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Campbell, Joseph (1904-1987). Asil olarak mitler tizerine devrim niteligin-
deki calismalariyla taninan Amerikali yazar, editor ve ¢gretmen. New York
City’de dogmustur.

Pablo Picasso ve Henri Matisse’in sanatinin, Sigmund Freud ve Carl Jung'un
psikoloji calismalarinin ve James Joyce ve Thomas Mann’in yapitlarinin
etkisiyle, Campbell butin mit ve destanlarn, toplumsal, kozmolojik ve
ruhsal dunyay aciklamaya yonelik evrensel insan ¢abasimin kultiirel disa-
vurumlari olarak birbirine baglandigini ortaya koyan bir kuram gelistirdi.
Campbell'im ilk 6zgun calismas: olan Kahramanimn Sonsuz Yolculugu (1949)
[1thaki Yayinlar1 5. baski Ocak 2020] daha sonra sik¢a bagvurulan bir klasik
oldu; ilk olarak burada, biitun kiilturlerin kahiaman mitlerinde ortak tek
bir kalip bulundugunu ortaya koymustur. Daha sonraki, dort ciltlik Tanri-
nin Maskeleri (1959-1967) [Ishk Yayinlari, 1992] ve Mitsel Imge adli yapit-
lar1, bu kuramin daha ayrinuli bir serimini sunmaktadir.
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Joseph Campbell'in Toplu Eserleri Hakkinda

Joseph Campbell 1987'de 6ldugiinde, hayat boyu tutkusu olmus olan ve
“Insanligin Buyik Oykisii” olarak andig) evrensel mitler ve semboller bu-
tinind arastirdigl onemli sayida yayimlanmis eser birakmisti. Ama bunun
yaninda, yayimlanmamis hacimli bir materyal de s6z konusuydu: Makaleler,
notlar, mektuplar, ginlukler, sesli ve gorintuli ders kayitlar1.

1990°’da kurulan ve Campbell'in calismalarini korumayi ve kalicilastirmay:
amaclayan Joseph Campbell Vakfi, bu materyaller icin dijital bir arsiv olus-
turmay1 ve Joseph Campbell'In Toplu Eserleri’ni yayimlamay: amaclamak-
tadir.

Joseph Campbelln Toplu Eserleri
Robert Walter, Editor
David Kudler, Koordinator
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EDITORUN ONSOZU

Das Ewig-Weibliche, [ Zieht uns hinan
“Ebedi disidir / Bizi yukar tagiyan”
—~GOETHE, Faust

Goethe'nin Faust’taki bu s6zii elinizdeki kitabin birlegtirici un-
surudur. 1972 ile 1986 yillar1 arasinda verdigi yirmiden fazla
konferans ve seminerde Campbell Tanriga’ya iligkin figiir, is-
lev, sembol ve temalar: ele alarak, kiiltiir ve zamanin labiren-
tinde sanki Ariadne’nin ipini kilavuz olarak kullanan bir The-
seus gibi, dontisiimleri boyunca bunlar takip etti. Bu kitapta
Campbell'in tek bir Yiice Tanriga’dan bir¢ok tanrigaya evrilen
mitsel imgelemi izleyisine tanik olacak ve Marija Gimbutas'in
Neolitik Eski Avrupa konulu ¢alismalarindan Siimer ve Misir
mitolojisine, Homeros'un Odysseia destani, Yunan Eleusis gi-
zem kiiltii ve Ortagag’in Arthur efsanelerinden Yeni-Platoncu
Ronesans’a kadar Tanriga'nin pesine nasil diistiigiinii gore-
ceksiniz.

Bu materyale yaklagirken yasadigim giigliik, Campbell'in
bagka yerlerde bazi 6rnekleri daha ayrintih bicimde goriilen
kimi motif ve temalara olan derin baghlig1 oldu. Onun en
sevdigi temalardan biri, gegen iki bin yil boyunca ataerkil ve
tektanric1 dinsel geleneklerce diglanmaya calisilmalarina rag-
men, tanricanin arketipik sembolik giiclerinin déniigiimii ve
kalicihgidur. Biiyiik tanrigalara iligkin temelleri ve tahayytilleri

arastirirken kullandig1 anlat1 yapisinin en net bigimde gortil-

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
9



diigii konferans metinlerine erisme ayricaligina kavugtum. Bu
melinler bizzat tanrigay1 isleyen sembolik, mitolojik ve arketi-
pik temalara dair incelemelerdir; Campbell’a gore tanriganin
temel temalar1 zaman ve uzam yoluyla deneyimlenen ickin-
lik gizemlerine ve bengi olana erginlenmedir, yasam ve 6liim
doniigiimiidiir ve tiim yasamu sekillendirip canlandiran enerji
bilincidir.

Bu kitab: olusturan tanriga konferanslar1 Campbell'in His-
torical Atlas of World Mythology’sinden kaynaklandi. Campbell
bu ¢ok ciltli eserde (ilk cildi 1974'te yayimland1) mitlerin ve
dinsel geleneklerin gesitli etnik ve kiiltiirel unsurlarini zengin
bir doku halinde biraraya getirmeye ¢alisti; boylece spesifik
kiiltiirel tezahiirlerde ruhun evrensel ve arketipik koklerinin
etkilesimi acikga goriilebildi. Arastirmasi sirasinda, Marija
Gimbutas'in Eski Avrupa’nin (IO 7500-3500) Neolitik diinya-
sinin Yiice Tanrigas: konulu parlak ve 6ncii ¢aligmasiyla kar-
silagti. Gimbutas'in eseri Campbell’1 halihazirda sezinledigi
seye tam anlamiyla ikna etti: Yiice Tanriga diinyanin en erken
mitolojik anlayisindaki temel mabuttu ve onun anahatlarin
cizdigi giigler daha sonraki mitoloji ve dinsel geleneklerdeki
tanricalarda gordiigii giiglerin kokenleriydi. Paleolitik done-
min tanrigalar1 Historical Atlasimin baslangicinda kritik bir
nokta sagladi Campbell, Gimbutas'in ¢alismasint mitsel ta-
hayyiiliin gelisimi ve tezahiirii kapsaminda bir baglam igine
yerlestirdi. Gimbutas’in Yiice Tanrica ve mitolojiyle kiiltiiriin
en eski kokleri konusundaki derin i¢goriilerini ve etrafli ¢alig-
masini insanin tahayyiiliiniin gelisiminin daha genis ve halen
serimlenmekte olan hikayesiigine dokudu.

Campbell'in otuz yildan uzun zaman 6nce bu konferans-

lar1 vermesinden bu yana, Tanriga mitolojisine dair aragtir-

ma ve incelemglerde Byiik xal kafedildiLgparm bu kitap



Campbell'in sadece kahramana odaklandigi, tanrigalara ve
onlarin mitolojileri konusuna ya da bu hikayelerle kendile-
rini anlamaya galigsan kadinlarin soru ve kaygilarina kargi
duyarsiz oldugu veya bunlan ilging bulmadig: diigiincesine
glgcli bir karsithk olusturur. Bu kitaba kaynak olugturan yir-
minci ytizy1l ortalarindaki tartigmalar ancak birey olarak ve
topluluk igcinde kendimizi nasil gérdiigiimiize ve anladigi-
miza gore derinlesmis 6geleri temsil eder. S6z konusu metin-
ler Campbell'in mitolojide disi formun egsizligine ve bunun
kadinlar i¢in ne anlama gelebilecegine yonelik duyarliligini
gosterir. Ustelik, Campbell kadin ruhunun yagamsal 6nemini
ve ve bu ruhun yaratict potansiyeliyle kadin deneyimlerinde-
ki anlamlar1 mitsel ve yaratici form halinde dogurabilecegini
anliyor ve buna saygi duyuyordu. Bunu ¢agimizin hem arma-
gani hem de meydan okumasi olarak gordii ve kadinlarin bu
yolculugu tasarlayip sekillendirmelerine saygi gosterdi.
Kitab1 yapisini olugtururken, tarihsel anlatiy1 Campbell’in
konferanslarinda serimlendigi sirayla takip etmeyi tercih et-
tim. Kitapta, Campbell'in kullandig1 ve bir¢ogu bagka yayim-
lanmis eserlerinde bulunabilecek olan resimler kullanildy; an-
lagilacag tizere, tanriga resimleri ve mitolojileri Campbell'in
kiilliyatinin ayrilmaz pargasidir. Kaynak malzemeyi derlerken
kullandigim y6ntem, bizzat Campbell'in da ¢alismalarindan
faydalandig: Jane Ellen Harrison, Marija Gimbutas ve Carl
Kerényi gibi uzmanlara dayanmay: igeriyordu. Resim yazi-
larini iki sekilde kullandim; birincisi, Campbell'in ¢alismala-
rindan faydalandig1 uzmanlara ¢apraz géndermeler olarak,
ikincisi de Campbell'n 6liimiinden sonraki onyillar icinde
mitolojik, dinsel ve kiiltiirel malzemeyle daha fazla mesafe kat
etmis Campbell-sonrasi akademisyenleri dahil etmek amaciy-
la. Onerilen kaynak okuma listesinde, ¢alismalar1 bu alanda
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anahtar olan uzmanlar yer aliyor; malzemeye daha derinle-
mesine yonelmek isteyenlere siddetle 6nerilir. Buradaki amag,
1980 lerin baglarindan ve Campbell'in tanriga gelenegini daha
genis —ve artik biliyoruz ki, daha gen¢— mitolojik sistemler igi-
ne katan eserinden sonra devam eden tartismay1 gorebilme-
mizi saglamaktr.

Elinizdeki kitap Joseph Campbell ve Marija Gimbutas'in
bize biraktiklar1 ve bizi hem esinlendirmeye hem de zorla-
maya devam eden miraslarina saygiyla olusturuldu. Joseph
Campbell Vakfimin bagkan1 Robert Walter olmasa bu kitap
viicut bulamazdi. Bana bu projeyi tipki Campbell’a Heinrich
Zimmer'in 6liimiinden sonra yayimlanacak eserleri projesinin
verilmesindeki ruhla veren Robert Walter’a tesekkiir ederim.
Son olarak, bu kitap tiim isimleri ve liituflariyla bizi yukar:
tagiyan tanricaya adanmustur.

Safron Rossi
Santa Barbara, California
24 Mayis 2013
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RESIM 1. Thetis ve Peleus

(kirmuzi figtirlii kaliks, Klasik dénem,
Yunanistan, IO besinci ylizyil)
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GIRIS

Yiice Tanrica Uzerine!”

Giiniimtizde kadinlarin karg1 karsiya bulundugu zorluklarin
bircogu, diinyada oénceden erkeklere ayrilmig olan ve mito-
lojik bir kadin modelinin yer almadig1 bir eylem alanina gir-
melerinden kaynaklaniyor. Buna bagl olarak, kadin kendini
erkeklerle rekabet iligkisi icinde bulmakta ve bu sirada ken-
di dogasiin anlamini kaybedebilmektedir. Kadin bagh basgi-
na bir varliktir ve geleneksel olarak (neredeyse doért milyon
yildir) o varhigin erkek ile iligkisinin deneyimlenme ve temsil
edilme sekli dogrudan dogruya rekabet olmamustir. Tki cins de
yasamu siirdiirme ve destekleme gibi ¢etin bir sinavda igbirli-
gi yapmuglardir. Kadinin biyolojik olarak iistlendigi rol cocuk
dogurmak ve yetistirmekti. Erkegin rolii ise desteklemek ve
korumakti. Her iki rol de biyolojik ve psikolojik acidan arketip
niteligindedir. Fakat simdi gerceklegen sey, erkekler tarafindan
elektrikli siipiirgenin icat edilmesinin sonucu olarak, kadinla-
rin eve geleneksel bagimliliklarindan bir 6l¢iide kurtulmala-
ridir. Kadinlar, kadim modellerin bulunmadig: bireysel arayis,
bagar1 ve kendini gergeklestirme alanlarinin vahsi ortamina
giriyorlar. Dahasi, kendi kariyerlerinin pesine diigerken gitgi-
de artan bicimde farklilagsmus kisilikler olarak ortaya cikiyor,

U [flk olarak Kasim 1980'de Parabola 5'te yayimlandi.]

* (Editoriin agiklamalar: kogeli parantez iginde sunulmustur.
Campbell'in yapitlar: kisa kiinyelerle verilmistir. Tam kiinye
fein Joseph (3R BhK RYAS AR Wpe iR Sy
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biyolojik role yonelik eski arketipik vurguyu geride birakma-
ya baghyorlar, fakat ruhlar: yapisal olarak o role baglh kalmaya
devam ediyor. Lady Macbeth’in girisecegi eylemin 6ncesin-
deki acimasiz yakarisi “kadinliktan gikarin beni!”,? erkeklere
ait bu vahsi ormanda rekabete yeni giren bir¢oklar: igin dile
getirilmemis ama derinden hissedilen bir ¢iglik olmali.

Ama buna gerek yok. Iginde bulundugumuz zamanin da-
yattigr ve bir¢ok kadinin erkekler gibi degil, bir kadin gibi kar-
siladigy, kabul edip karsilik verdigi zorlu gorev, bir biyolojik
arketip ya da erkekleri taklit eden bir kisilik olarak degil, bir
birey olarak serpilmektir. Tekrarlamak isterim, mitolojimizde
birey olarak kadinin arayis: i¢in hicbir model yoktur. Birey-
lesmis bir kadin ile evlenen bir erkek i¢in de model yoktur.
Bu iste beraberiz ve birlikte ¢6ziim tiretmek zorundayiz, ancak
(her zaman arketipik olan) tutku ile degil, sefkat ile, birbirimi-
zin gelisimini sabirla tesvik ederek.

Bir yerlerde eski bir Cin bedduasi okumustum: “lging za-
manlarda diinyaya gelesin!” Iste bu da ¢ok ilging bir zaman:
Yasanmakta olan hi¢bir seyin modeli yok. Her sey degisiyor,
erkeklere ait vahsi ormanin kanunu bile. Gelecege serbest dii-
stis donemindeyiz ve kadin erkek her birimizin kendi yolunu
cizmesi gerek. Eski modeller artik ise yaramiyor, yenisi de he-
niiz olusmadi Aslinda, ilging yasamlarimiz: sekillendirirken
yeni modeli sekillendirmekte olan bizleriz. Zamanimizin mey-
dan okumasinin biitiin anlam: da bu (mitolojik agidan): Biz-
ler gelecek ¢agin “atalar”1y1z; farkinda olmasak da, gelecegin
destekleyici mitlerinin, gelecek yagsamlara esin kaynagi olacak
mitsel modellerin yaraticilariyiz. Dolayisiyla, ¢ok gergek bir
anlamda su an yaratim anidir; séylendigi gibi: “Hig kimse yeni

sarabi eski tulumlara doldurmaz, yoksa tulumlar patlar, hem

2 William Shakese[%e,are Macbeth, 1.5, 1. 41,
Ucrétsiz PDF Kitap Afsivi - hitps://rantey.org
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sarap, hem de tulumlar ziyan olur. Yeni sarap yeni tulumlara
konur” (Markos 2: 22). Bizler, deyim yerindeyse, hentiz ilk kez
tatmakta oldugumuz yeni ve sert sarap icin yeni tulumlar: ha-

zirlayanlar olmak zorundayiz.

YONTMA TAS CAGI’NDA TANRICA

Giiney Fransa ve kuzey Ispanya’daki Paleolitik resimli ma-
garalar dénemine ait (asag1 yukari IO 30.000 ile 10.000 aras1)
Yontma Tas Cag1 sanatinda kadin, giiniimiizde iyi bilinen “Ve-
niis” heykelciklerinde ¢iplak olarak tasvir edilir. Kadinin be-
deni onun biiytstidiir: Hem erkegi ¢agirir hem de tiim insan
yasamunin tastyicisidir. Dolayisiyla, kadinin biiyiisii birincildir
ve doganin biiytistidiir. Erkek ise tersine her zaman bir tiir rol-
le temsil edilir, bir islevi yerine getirmekte, bir sey yapmakta-
dir. (Gergekten de bugiin bile kadinin giizelliginden, erkegin
ise neler yapabildiginden, yaptigindan, isinden bahsederiz.)

S6z konusu dénem ava ve toplayic kabilelerin zamaniy-
dy; kadinlar kok ve yemis toplar, kiigtik av hayvanlarin avlar,
erkeklerse tehlikeli biiytik avcailikla mesgul olur, yan sira kari-
larimi ve kizlarim1 yagmacilardan korurlards; bilmeniz gerekir
ki, kadinlar hem degerli hem de ilgi gekici ganimetlerdi. Ok
ve yay heniiz icat edilmemigti. Her an avlanma ve doviisme
halindeydiler. Hayvanlar devasa biiytikliikteydi: Tiiylii ma-
mutlar, gergedanlar, dev ayilar, sigir siirtileri ve aslanlar. Yiiz
binlerce yil hiikiim stirmiis ve bugiin iginde yasadigimiz be-
denlerin evrilmesi ve iglevlerinin pekismesine sahne olmus bu
sartlarda kadinlar ve erkeklerin diinyalar ve ilgileri arasinda
kokten bir ayrilik gelisti ve devam etti. 56z konusu olan sadece
islevlere iliskin biyolojik bir se¢im degil, ama tamamen farkl
iki yonde verilen toplumsal egitimdi.

Kadin heykelcikleri, erkek ritlerinin Q’,ﬁg}ldl o1 resimli biiytik
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magaralarda degil, ailelerin yagsadig1 barinaklarda bulunmus-
tur. O derin, karanlik, nemli ve tehlikeli magaralarda kimse
yasamamigti. Buralar erkeklerle ilgili bir biiyiiniin ritiiellerine
ayrilmist: Oglan cocuklarinu cesur erkeklere doniistiirmek,
onlara avcilik ritlerini 6gretmek, bu ritler araciligiyla korkung
hayvanlar1 yatistirmak, yasamlarini verdikleri i¢in onlara te-
sekkiir etmek ve yeniden dogmalari i¢in yagamlarini hepimi-
zin annesinin, bu Diinya’min rahmine, asil biiyiik magaranin
karanlik, derin, husu veren rahmine biiyiilii bir sekilde geri
gondermek. Insanligin bu en erken tapmaklarmin (bunlar tan-
rica Yeryiizii'niin rahimleridir, tipki daha sonralar katedralle-
rin Kilise Ana’min rahmi olacaklar: gibi) kaya duvarlarindaki
giizel hayvan formlari, yukaridaki, yani hayvanlarin yasadig:
diizliiklerin yiizeyindeki hayvan siiriilerini temsil eden to-
hum halindeki formlaridir. Magaralara inip de o zifiri karan-
likta biitiin yon duygunuzu yitirdiginizde, yukaridaki aydin-
lik diinyanin sadece bir anidan, ne ilgingtir ki sadece golge bir
diinyadan ibaret kalmasi inanilmazdir. Gergeklik agsagidadir.
Yukaridaki siirtiler ve biitiin yasamlar ikincildir: Tiiredikleri
yer burasidir ve dénecekleri yer de burasidir. Bu magaralarin
en biiyiiklerinden birkaginda, ritiielleri yonetenlerin —saman-
lar, biiyiiciiler veya benzerleri- tasvirlerini goriiyoruz. Bunlar
Veniis heykelcikleri gibi ayakta duran giplak figiirler degil-
dirler, giysileri ve maskeleri vardir ve bir isle mesguldiirler.
Bunun harika bir 6rnegi, Les Trois Fréres (Ug Kardegler) diye
bilinen magaradaki Biiyiicii’diir. Ama bagkalar1 da vardir. Her
zaman yar1 hayvan formunda, maskelidirler ve biiyiik avcilik-
la ilgilenen biiyiictiler olarak bir isle megsguldiirler.

KADINLARA VE ERKEKLERE OZGU BUYULER:
CATISMA HALINDE VE UYUM ICINDE
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Hayatin ilkel avcilik ve toplayicilik evrelerinin disil ve eril yan-
larna ait iki biiyti tiirii arasinda sadece bir gerilim degil, arada
bir yasanan bir fiziksel siddet patlamasi da olduguna dair ka-
nitlar vardir. Son derece ilkel bazi toplumlarin (Kongo’da Pig-
meler, Tierra del Fuego’da Onalar vb.) mitolojilerinde asagida-
ki gibi bir efsaneyi buluyoruz: Baglangicta biitiin biiyii giicii
kadina aitti. Daha sonra erkekler biitiin kadinlar: 6ldiirerek
geriye sadece annelerinin bildiklerini hentiz 6grenmemis geng
kizlar1 biraktilar, béylece bilgiyi ellerine gegirdiler. Gergekten
de, Fransa'nin giineyinde (Laussel’de) Paleolitik Cag’a ait bii-
yiik barmnaklardan birinde yerde kirilmis halde birkag¢ kadin
heykelcigi bulundu. Bu da akillara bir zamanlar bile bile kiril-
mus olabileceklerini getiriyor.

Genel olarak, erkeklere iliskin bu tiirden bir efsanenin ve
gizli ritler icra eden bir erkek toplumunun oldugu yerde, ka-
dinlar erkek ritlerinin gergeklestirilmesi esnasinda (maskeli
olarak) ortaya ¢ikan ve bilingli bicimde uydurulmus bir ha-
yalet panteonu tarafindan ciddi sekilde korkutulurlar. Fakat
-biiytik stirprize hazir olun- Colin Turnbull'un dedigi tizere,?
¢ok kutsal sayilan olaylarda ve nadiren de olsa, kadinlarin tam
katilm sagladig1 erkek ritiiellerini gormek de miimkiindiir. O
zaman gizli gercek ortaya ¢ikar, kadinlar erkeklerin ritleri hak-
kindaki her seyi 6grenirler ve daha biiyiik ve asli giice sahip
olmus kabul edilirler. Diger inang sistemi ikincildir, dogal de-
gildir, toplumsal diizenle ilgilidir ve toplumsal agidan yararl
ve incelikli bir “6yleymis gibi yapma” oyununda her iki cinsin

tiyeleri tarafindan kabul goriir.

TOPRAGI ILK EKENLERIN TANRICASI

8 Colin Turnbull, The Forest People: A Study of the Pygmies of the

Congo (New York: Anchor Books, 1962).
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Bitki kiiltiirleme ve hayvan evcillestirme becerileri Yeryii-
zii'ndeki insan yagamu tarihinin ¢ok ge¢ donemlerinde gelisti.
Bu gelismeyle beraber otorite, biyolojik denklemin erkek tara-
findan kadin tarafina gecti. Artik avcilik ve hayvan kesme de-
gil, toprag1 ekme ve besleme yiiksek 6nem tasiyordu. Ayrica,
Yerytizii'niin ve kadinlarin biiytisii ayni oldugundan —ikisi de
yasam veriyor ve yasamu besliyordu- Tanri¢ga’nin rolii mitolo-
jinin merkezi ilgisi haline gelmekle kalmadi, kdylerde kadinla-
rin sayginligi da artti. Sayet anaerkillik gibi bir sey goriilmiis-
se (ki ben stipheliyim) ekiciligin ilk merkezlerinden birinde
goriilmiis olmalidir. Anladigimiz kadariyla bu merkezler iig
taneydi:*

1. Yaklagik olarak 10 10.000 veya belki daha erken tarihte Gii-

neydogu Asya’da (6rnegin Tayland)

2. Yine 10 10.000 civarninda Giineydogu Avrupa ve Yakindogu’da
3. Dort bes bin yil sonra Orta Amerika ve Peru’da.

Bu bélgelerin birbirlerine yonelik olas: etkilerinin ne oldugu
sorusu biiytik ve hentiz yanitlanmamus bir sorudur. Ama ne
olursa olsun, Giineydogu Asya, Pasifik Adalar1 ve Amerika
kitalarina genis gapta yayilmis bir mit vardir ki, en erken ekici
kiilttirlerden bir¢ogu i¢in temel niteliktedir.

Bu mitin baglangi¢ noktas: gibi goriinen Giineydogu
Asya’da kiiltiirlenmis yam, golevez ve sago palmiyesi gibi
bitkiler tohumla degil, gelik veya kalem agis1 yoluyla ¢ogal-
tilmistir. Hayvanlarsa domuz, kdpek ve kiimes hayvanlar
evcil hayvanlardi Mitin ¢esitli boliimleri disi ile erkek arasin-
da, hatta insan ile hayvan arasinda higbir ayrimin olmadig:

zamansiz bir mitolojik ¢ag olan Atalar Cagi'nda geger. Fark-

¢ [Bu tarim merkezlerinin ve mitolojilerinin incelenmesi
Campbell'in Historical Atlas of World Mythology, cilt 2, The Way of

the Seeded Earth kesiminin merkezi temasidir.]
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lilagsmalarin olmadigy, diigsel bir ¢cag olarak devam eder, ta ki
belli bir an, bir son an gelip de bir cinayet isleninceye kadar.
Bazi mitlerde kurbani biitiin topluluk 6ldiirtir, digerlerinde bir
kiginin bir bagkasini 6ldiirmesi olarak gecer. Hepsinde, ceset
dogranip pargalar1 gomidiliir ve gémiilen pargalardan bu diin-
yadaki insan yasaminin siirmesini saglayan yenecek bitkiler
biiyiir. Demek oluyor ki, su an hepimiz kurban edilmis tanri-
nin cesedinden beslenmekteyiz. Dahasi, kurban etme aninda,
oliim diinyaya geldigi ve onunla beraber zaman akig: da bag-
ladig1 zaman, cinsiyetlerin ayrilmas: da meydana geldi; boyle-
ce 6liim ile birlikte {ireme ve dogum olanag da belirdi.

Boylece, erkek ve disi, 6liim ve dogum (ve muhtemelen, bu
yaygin mitin Kutsal Kitap versiyonundaki gibi, iyi ile kétiiniin
bilgisi) seklindeki karsitlardan olusan ciftler diinyada belirdi.
Onlarla beraber mitolojik bir cinayet edimi yoluyla Mitolojik
Cag’'in sonunda yemek de geldi, ondan sonra da zaman ve
farklilagmalarin diinyas: evrildi. Bu zaman diinyasinin varli-
ginu siirdiirmesini saglayan énemli, kutsal ritler normalde s6z
konusu Mitolojik Edim’in yeniden canlandirilmasi ayinleridir.
Gergekten de, sembolik olarak yorumlarsak, “bedeni gercek
yiyecek” ve “kam gercek icecek” (Yuhanna 6: 55) olanin car-
muhta kurban edilmesi bile aymi mitolojik temaya ait (tinsel-
lestirilmis) bir gizemdi. Diinyanin astronomik simgesi olarak
hac (®), carmihtaki Isa, Pieta tasvirlerinde annesinin dizlerine
uzanmug Isa ve ana-tanriga Yeryiizii'niin rahminde gémiilii
kurban esdeger simgelerdir.

Ay, ayda bir defa 6liip giinese katilir, sonra ondan tekrar
dogar, tipk: ilk kurbanin bedeninin 6liip topraga katilmasi,
sonra yiyecek olarak tekrar dogmas: gibi. O halde, tanriga
merkezli bu eski mitolojide Yerytizii gibi giines de disidir. Ya
da bir bagka imgeye gore, erkek ay giineste peydahladig: ken-
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disinin babasidir: Giinesin yaratici atesi ile rahim ve adet kani-
run yaraticl ategi aynidir. Ayni sekilde, kurban sunaginin atesi
de bunlarin esdegeridir.

Ekici kiiltiirlerin mitolojilerinde Yiice Tanrica’ya dair en
erken imgelerimiz Giineydogu Asya cevresinden degil, Av-
rupa ve Yakindogu’dan gelir; bunlar kabaca IO 7000 ile 5000
arasindaki doneme aittir. Gliney Anadolu’da (bugtinkii adiyla
Tiirkiye'nin giineyinde) Catalhdyiik’te bulunan kiigiik bir tag
figlir bunlar arasindadir. Ele aldigimiz baglamda kadimin mit-
sel roliinii miikemmelen 6rneklendiren bu disi figiir kendisi
ile sirt sirta durmakta ve bir yanda yetigkin bir erkege sari-
lirken diger yanda bir ¢cocuk tutmaktadir. O dontistiirtictidiir.
Gegmisgin tohumunu alir ve bedeninin biiytisii yoluyla onu
gelecege doniistiiriir; erkek doniistiiriilen enerjiyi temsil eder.
Bir oglan ¢ocugu bdylece babasinin yagamin ileri tagir. Ya da
Hintlilerin sdyleyecegi gibi dharma’y1, 6dev ve yasay1. Anne de
biiyiiniin meydana gelmesini saglayan tasiyici kaptir.

Genelde giinesin giicliniin simgesi olan hayvan aslandir;
aymn simgesi ise parlak boynuzlari hilal formunu ¢agristiran
bogadir. Yine Catalhdytik’te bulunan seramik bir heykelcik,
Tanriga’yr tahtta oturmus dogururken gosterir; iki yanin-
daki iki aslana kollarimi dayamigtir. Alt1 bin y1l sonrasina ait
olmak tizere, Roma’dan da ayni Anadolu tanrigasinin (artik
Kibele olarak adlandirilmaktadir) mermer heykeline sahibiz,
o da tahtta oturmaktadir ve iki yaminda iki aslan vardir. Yine
Catalhoytik’ten bir bagka tasvirde (bir tapinak duvarindaki
yarim kabartma) Tanriga’y1 yine dogum yaparken goriiyoruz;
bu kez bir insan yavrusu degil, bir boga dogurmaktadir. Ay
oliip giinege katilir: Aslan bogaya saldirir. Ay kurbanin géksel
simgesidir: Boga Yeryiizii'nde -giinesin diinyadaki kargilig:
ve ayni zamanda rahmin atesinin de esdegeri olan- sunak ate-
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sinde kurban edilen hayvandir. Benzer bicimde, &liilerin be-
denleri yeniden dogmalar1 amaciyla ya Yeryiizii'niin rahmine
gomidiliir ya da atege verilir.

Yaklagik IO 700’e tarihlenen ilk Hint Upanisadlari’'ndan
birinde, 6ldiikten sonra bedenleri atese verilenler tarafindan
izlenecek olasi iki tinsel yolla ilgili bir agiklama bulunur: Du-
manin yolu ve alevin yolu® Ilki kisiyi yeniden dogmasi igin
aya, Babalar’in kiiresine gétiiriir, ikincisiyse giinege, altin gii-
nes kapisina gotiiriir; bengilik, zamanin sinirlamalarindan
kopmak, serbest kalmak ve asla geri ddonmemek demektir bu.
Boylece, algilanan diinyaya enerji ve 1sik akitarak onu viicuda
getirip ayakta tutan giines formundaki Ytice Tanriga, (kutsal
metinlerin ifadesiyle) yakip yok eden sevgisinin atesine tiim
varligini teslim edenler icin, Mitkemmel Bilgelik’in hem elgisi
hem altin kapisi haline de gelebilir.

Denir ki, Prens Gautama Sakyamuni otuz yagindayken Ha-
reketsiz Nokta’da, Aydinlanma (Bo) Agaci’'nin altinda oturdu-
gunda, biiyiisii diinyay: hareket ettiren ve ad1 Kama (Arzu),
Mara (Oliim: Oliim Korkusu) ve Dharma (Odev ve Yasa) olan
Yagam Yanilsamasinin Efendisi yanina yaklasti. Kama kimli-
giyle, ti¢ sehvet uyandirici kizinin suretlerinde goriindii, ama
Gautama kipirdamadi. Mara kimligiyle, seytanlardan olusan
ordusunun biitiin silahlariyla prense saldirdi, ama Gautama
kipirdamadi. Sonra Dharma kimligiyle, meditasyona dalmis
olan prense Hareketsiz Noktanin kendisine ait oldugu konu-
sunda meydan okudu; bunun iizerine yogi sag elinin parmak-
lariyla Yerytizii'ne dokunmakla yetindi, boylece bu konuda
hak sahibi olduguna dair taruklik etmesi igin Yiice Tanrica’y1
cagirdi Bir gok glirlemesi, evrensel bir gok giiriiltiist, ytizler-

ce, binlerce, yiiz binlerce kiikreme esliginde bir ses tanuklik etti
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ve Dharma’nin tizerinde oldugu fil, Buddha'run 6niinde say-
giyla egildi.

Ardindan, Bo Agaci’'min altinda, kéklerin arasindaki ¢ok bii-
yiik bir oyukta yasayan Kozmik Yilan Mukalinda, Buddha'ya
tapmak i¢in disar1 ¢ikti. Dondurucu bir riizgar ve korkung bir
karanlik ile birlikte miithis bir firtina patlak verdiginde, otur-
dugu yerde meditasyona dalmis olani korumak igin dev yilan
onun bedenine yedi kere dolandi, dev kobra bagin1 onun basi
uistiinde tuttu ve yedi giin Oyle kaldy, ta ki hava acana kadar.
Sonra halkalarim gevsetti ve kibar bir geng suretine biirtintip
Kutsanmig Olan’a taparak egildi ve yerine déndii.

TANRICANIN ALTIN CAGI

Tanriga'min kralliklary, giicti ve gérkeminin ilk evresi Dicle-
Firat ve Nil vadilerinde uygarhigin dogdugu dénemdi. Her
iki bolgede de Tanriga’min ilk imgeleri (IO dort ile uctinci
binyillar) kollarinda bebegi ile ayakta duran bir anneyi
gosterir. Mitolojilerde de hem doniistimlerin kolaylagtiricis:
hem de siirecin kusaticy, koruyucu ve kapsayicr yonlendirici-
si olarak, evrenselligini temsil eden bir¢ok form ve rolde bas
gosterir.

Misir’da erken zamanlarda kusatict ufkun inek ytizlii tan-
ricast Hathor ~Horus'un (hor [giines]) Evi (hat)- olarak orta-
ya cikar. Dort bacagr goklerin tagiyicr siitunlar1 olan, karni
yildizlarla bezeli Yaban Inegi’dir. Yahut kafasi ve kollar1 bat
ufkunda, bacaklar1 ve ayaklar1 dogu ufkunda olup, diinya
tizerinde bir kemer gibi uzanan gokytizii tanrigast Nut'tur. Esi
Yerytizii’diir, Yerytizii-tanr1 Geb ya da Keb.

Dicle-Firat bélgesinde bu kozmik konumlar tersine gevril-
mistir: Erkek gok olarak yukarida, disi Yeryiizii olarak agagi-
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dadir. Anlatilanlara gore, baglangicta kadim denizin derinlik-
lerinden kozmik bir dag yiikseldi. Denizin ad1 bir tanriganin,
Nammu'nun adiyds, daginki ise Enki idi, yani “Gok ve Yer.”
En (yukar:) Ki'yi (agsag1) dolledi ve hava-tanr1 Enlil dogdu.
Enlil ikisini ayird1 ve babasi olan gogii yukarr itti. Hikayenin
benzerini Hesiodos’tan okuruz (Theogonia 153 vd.): Gokytizii
Uranos, oglu Kronos tarafindan Yeryiizii-tanrica Gaia’dan
ayirildi. Giineydogu Asya tarimsal yapis1 kapsamindaki Yeni
Zelanda'nin Maorilerinden de bu hikayeyi isitiriz: Gok baba
Rangi Yer Papa’min iizerinde ona o kadar yakin yatiyordu
ki, ¢ocuklari, tanrilar, annelerinin rahminden ¢ikamiyordu;
sonunda orman-tanr1 Tane-mahuta sirtin1 annesine verdi ve
ayaklariyla babasini yukar itti. Misir’da bu ayirma edimin-
de bulunan tanri ¢ocuk degil, kozmik ciftten erkek es olandu:
Aslan bagl tanrica Tefnut’un esi hava-tanr1 Su. Tefnut, za-
man zaman, kendisi gibi aslan bagh olan ve giinesin kizgin,
yikicl giictinii simgeleyen Sekhmet ile 6zdeglestirilmistir ama
Sekhmet, aysiz gecenin mumya seklinde temsil edilen tanrisi
Ptah’in esidir.

Evrenin varliginin gesitli yanlarini simgeleyen bu gibi disi
kisilegtirimlerin simir ve kapsamu dahilindedir ki, en erken
uygarliklarda ytizyillar boyunca gerek insanlarin ve gerek-
se tanrilarin yasami ve eylemleri cereyan etmistir. “Ufku
dolduran” Osiris’in enkarnasyonlar: olarak sayg: gosterilen
ilk hanedanlarin firavunlari, hiikiimdarhigin isareti olarak,
ontinde, arkasinda ve iki yaninda Ufkun Hathor’unun inek
ylizlinii gosteren madalyonlarla bezeli bir kemer takarlardi.
Kemerin arkasindan Hathor’un egi, kendi kendinin babasi
olan ay bogasinin kuyrugu sarkardi. Osirisin giineg diski ile
betimlenen sahin bagl oglu Horus, her giin tanrica Nut'un
karnindan bir gegitten geger gibi gegerek gogii boydan boya
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kat ederdi; giinbatiminda batida onun agzindan girer ve ga-
fak vakti doguda onun rahminden dogardi, yani deyim ye-
rindeyse kendi kendinin babas1 oldugundan, bu da bir baki-
reden dogumdu.

Tanricalar her seyi kusatmakla kalmiyorlards, ayru lgiide
biitiin déntisiimlerin de aracilariydilar. Osiris’in 6liimii ve ye-
niden dirilmesi efsanesinde, ilk biiytik firavunun katledilme-
sinin, tabuta kapatilip Nil’e atilmasinin nedeni erkek kardesi
Set'in karis1 Nephthys tarafindan bagtan ¢ikarilmasiydi. Ka-
r1s1 Isis’in baglilig1 sayesinde bulunup diriltilmistir ve Oliile-
rin Yargia ve Efendisi olarak yeralt1 diinyasinda sonsuza dek
hiikiim siirmektedir. Uzun ve harika bir 6ykiidiir, ama kisaca
ifade edersek, Isis esinin bedenini bulunca kederle iizerine
uzand: ve tanr1 Horus’a hamile kaldi. Horus daha sonra ya-
sayanlarin diinyasinda firavun roliinii tistlendi. Osiris’in ye-
ralti diinyasindaki tahtin1 Nephthys ve Isis beraber korurlar.
Hiikiim siiren firavun tarafindan temsil edilen Horus'un taht:
ise Isis’in bedenidir. Meryem gibi Isis de Tanr1'nin Annesidir,
kucag1 Mesih’in tahtidir. Nitekim, firavunlar Isis’in memesini

emerken bile tasvir edilmistir.

TANRICANIN DEGERININ DUSURULMESI

Cok verimli Bereketli Hilal ve Kiigiik Asya’dan Balkanlar’a
kadar olan bélgelerde Yiice Tanrigamin kdyleri, kentleri ve
uygarliklar asil olarak tarim sayesinde varliklarim siirdiirdii.
Civarda giiney ve kuzeydeki énemli bélgelerde ise —giineyde
Suriye-Arabistan ¢olii, kuzeyde Avrupa ve Bat1 Asya kirlik bol-
geleri— sigirtmag gocebelerden olugan direngli kabileler vardi.
Giineyde, zamanla develeri de evcillestiren Sami koyun ve
kegci cobanlarini goriiyoruz. Kuzeyde ise gesitli dagimk Hint-
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Avrupa irklar1 bulunuyordu; bu savas baltali, sigirtmag toplu-
luklar {O dérdiincii binyilda tung silahlara sahip oldu, tigiincii
binyilda at1 evcillestirdi ve daha sonra savag arabasini icat etti.
Ikinci binyilda demiri kullanmaya baglad: ve IO birinci binyi-
lin sonunda Irlanda Denizi'nden Seylan’a dek, Avrupa ve Bat
Asya’ya hakim oldu. Bu savasgi kabileler toprag siiren sabirl
insanlar degil, gécebe yagmacilard: ve bas koruyucu tanrilar
tipki kendileri gibi esip giirleyen tanrilardi: Ornegin, Samiler
arasinda Marduk’u, Asur’u ve Yahve'yi, Hint-Avrupalilar ara-
sinda Zeus'u, Thor'y, Jiipiter’i ve Indra’y1 gériiyoruz.

Savasc halk ile birlikte gelecek olan Hint-Avrupa mabut-
larinin egilimi, erkek mabutlarin yerel disi mabutlar ile evlen-
meleri olacaktir. Zeus'un onca macerasinin nedenlerinden biri
budur; bu vadide bir tanrica ile evlenmesi, bir digerinde bir
bagka tanrica ile evlenmesi sorun degildir, ama kiilttir biitiin
bu alanlari birlestirmeye bagladiktan sonra epey hareketli bir
ask macerasi tarihine sahip oldu. Mitoloji tarihinde bunun ta-
mamen kaza eseri oldugunu sdyleyebiliriz.

Diger sistem Samilerinkidir. Hint-Avrupalilarin kuzeyden
zorladig1 siralarda yine dalga dalga Suriye-Arabistan ¢6liin-
den gelerek Kenan ili ile Mezopotamya'y: istila ettiler. Hint-
Avrupalilardan gelen mitolojik gelenekler ile Samilerden ge-
lenleri karsilagtirdigimizda ¢ok ilging ve tuhaf bir benzerlik ve
eszamanlilik buluyoruz. Bununla beraber, Samiler yerel tanri-
calar1 alagag1 etme konusunda Hint-Avrupahlardan ¢ok daha
acimasizdilar.

Mezopotamya’da biiyiik Sami krallarin ilki 10 2350 yili
dolaylarinda dogan Akkadli Sargon’du. Diisiik bir statiiye
sahip olarak dogusunu anlatan efsane tinlidiir: Gizlice do-
guran annesi onu sazlardan 6riilmiis bir sepete koyar, sepetin
agzin ziftler ve nehre birakir. Bin bes yiizyil sonra bu hikaye
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Musa’nin dogumu ve suya birakilis1 efsanesine model tegkil
etmigtir (Misir’dan Cikig 2: 1-3). Sargon’un ifadeleri soyledir:
“Nehir beni gotiirdii ve su gekip tasiyan Akki'ye getirdi. Akki
beni nehirden ¢ikarip kendi oglu gibi biiyiittii, bahgivan yapt.
Ben bahgivanken, tanriga Istar bana asik oldu. Sonra kralliga
hiikiimdar oldum.”¢

Babilli Hammurabi (10 1750 civari) ¢ok iinlii Sami savasgi
krallarin ikincisiydi. Yaratilis 10: 8-12’de Nemrut, “Rabb’in
oniinde yigit bir avcl” olarak anilan monarkin o olabilece-
gi distintilmiistiir. Babil'in giines tanris1 Marduk destam
onun hiikiimdarlig1 dénemine aittir. Marduk’un kadim deni-
zin yagh tanrigasi Tiamat’t yenmesi, diinyanin o bolgesinde
bundan boyle evrensel doga tanrigasi yerine siyaseten kabul
edilmis kabile tanrilarina sadakat gosterilecegini belirleyen
olayd1

Marduk, Hammurabi sayesinde biiyiiyen Babil sehrinin
koruyucu tanrisiydi. Daha 6nceki panteonun daha yagh tan-
rilar1 hepsinin biiyiik biiyiik biiyiikannelerinden fena halde
korkup otururken, bu akil almaz, kendisine bakilmas: zor
(dort gozii ve dort kulag vardr ve dudaklar: kipirdadigin-
da alevler sagilirdi) gencecik kahraman-tanr1 Tiamat'a kars:
koydu. Vahsi ve tiz ¢igliklar atan, titreyen, tepeden tirnaga
sarsilan Tiamat ileri yiiriirken biiyiilii sozler s6yledi. Fakat
tanr1 Marduk onu tuzaga diislirmek igin iizerine savas ag1-
ni1 firlatti. Tiamat agzin1 sonuna kadar aginca, igine koétii bir
riizgar girip karnina doldu. Marduk’un firlatti1 ok igini par-
calads, kalbini deldi ve boéylece Tiamat'in sonu geldi.

Ardindan Marduk aman vermez giirzii ile onun kafatasi-
n1 pargalads, kilicityla midye gibi ikiye ayirdi Bir yarisini yu-

¢ Bkz. Leonard William King, Chronicles Concerning Early

Babylonian Kinfges, (Londra, 1907), cilt 2, s, 87-91.
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karidaki sular kagmasin diye gati1-gokyiizii olarak yerlegtirdi;
diger yariy1 ise dipsiz derinliklere yerlestirdi. Diinyay1 ya-
ratmas1 tamamlandiginda Gokyiiziine, Yeryiiziine ve Dipsiz
Derinliklere farkl tanrilar atadi. Son olarak, tanrilara hizmet
etmesi i¢in insani yaratti, boylece hepsi rahat bir sekilde din-
lenecekti.”

Ne kadar ilging! Daha 6nceki tabloda tanriga Evren canliy-
di, organik olarak Yeryiizii, ufuk ve goklerdi. Simdi ise 6lii;
evren de artik bir organizma degil, bir yap1 ve evrendeki tanri-
lar liiks i¢inde dinleniyorlar: Islevlerine uygun enerjilerin kisi-
lestirimleri degiller; bu yapirun liiks i¢indeki, hizmet bekleyen
birer sakini konumundalar. Buna gore, Insan da kendi ezeli
ve ebedi kaderinin bilgisiyle serpilmek i¢in dogmus bir ¢ocuk
degil, hizmet edecek sekilde tasarlanmuisg bir robottur.

Erkek ilkenin disi ilke karsisindaki bu tam zaferinin tinsel
onemi Hammurabi'nin zamanina ait ikinci biiyiik Babil des-
taninda agitk hale gelir. Kahraman-kral Gilgamis destanina
gore, Gilgamig 6liim korkusunun etkisiyle 6liimsiizliigii elde
etmek icin yola koyuldu. Birtakim maceralarin ardindan, ka-
dim denizlerin dibinde bir 6liimstizliik otu oldugunu 6grendi.
Denize dalip otu elde etti, ama bu macera onu o kadar bitkin
diistirmiistii ki, kiyiya ¢iktiginda otu yiyemeden uyuyakal-
d1. Oradan gegen bir yilan otu yedi. Bu yiizdendir ki yilanlar
tekrar dogmak tizere deri doker —tipki ayin yeniden dogmasi
gibi- oysa Insan 6lmelidir.

L. Sargon Tanriga'min sevdigiydi. Hammurabi'nin Marduk'u
Tanriga’y1 katletti. C6]1 dogumlu bu savasci krallara dair sonra-
ki biiytik kayitlarda Tanriga lanetlenmistir.

Zira denilmistir ki, Rabb Tanri, bahg¢esinde ¢alismasi igin

7 Enuma elig, tabletler T ild VL. 57, www.sacred-texts.com/ane/

enuma.htm adresinden erisilebilir.
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org

29



yaratilnug insamin, karisi ve bir yilan tarafindan, Tanr1'run ken-
disine saklad1g1 bilgi agacinin meyvesini yemeye ayartildigini
fark ettigi zaman, yilan1 karni iizerinde siirtinmesi i¢in, kadi-
n1 ac1 iginde dogurmasi igin ve itaatsiz bahgivani da diken ve
cali veren Toprak’ta “alinteri dokerek” ¢alismasi i¢in lanetledi.
Ve devaminda sunlar1 okuruz: “...Artik yasam agacina uzanip
meyve almasina, yiyip 6liimsiiz olmasina izin verilmemeli.
Boylece RABB Tanr1... Adem’i Aden bahgesinden ¢ikardu...
Yasam agacinin yolunu denetlemek i¢in de Aden bahgesinin
dogusuna Keruvlar ve her yana dénen alevli bir kil yerlegtir-
di.” (Yaratilis 3).

S6z konusu iki agacin, Aydinlanma ve Bengi Hayat
Agaci'mun (Bo Agaci) iki boyutu olduklar1 son derece agiktir
(ve gosterilebilir). Bu agag, Prens Gautama'mun altinda oturdu-
gu, kozmik yilan Mukalinda’nin kokiinde yasadig1 ve (bura-
da yilanin habercisi Havva formuna indirgenmis) Tanrica'nin
Insan’in artik yasaklanmus Isik'in bilgisine erisme hakkina ka-

vustuguna taruklik ettigi yerdir.

TANRICANIN DONUSU

Insanin aklina su soru geliyor: Su giizelim diinya {izerinde
biitiin halklar i¢cinde ni¢in Yahudiler tanricaya ve onun muh-
tesem diinyasina sirtlarini bu denli kararh sekilde déndii?
Adem topraktan yaratilmigtir (“Ciinkii topraksin, topraktan
yaratildin ve yine topraga déneceksin” Yaratilig 3: 19). Kom-
su Kenanlilarin tanrigasina “Igreng” (2. Krallar 23: 13) denir.
Gergekten de, “Israil disinda diinyanin hicbir yerinde tan-
r1 yoktur” (2. Krallar 5: 15) ve elbette bu Tanri, kabile tanris:
Yahve'dir, bir tek odur: “Tanrimiz tektir!”

Taban tabana zit bir anlayis ve tutum, diger biiyiik savasci

kabilelerin mitoloji sistemlerinde sunulur. IO dérdiincii bin-
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yildan birinci binyila dek, o vahsi ytizyillarda bu kabileler ta-
nm yapilan yerlesik kentleri istila edip yagmaladilar. C6liin
bedevileri gibi bunlar da ataerkil ¢oban halklard: ve baslica
kabile tanrilar1 savas tanrilariyds, fakat sonunda doganin daha
biiyiik giiclerine ve onlarin da Stesinde, Zeus'un bile tabi ol-
dugu tanricanin, Moira, “Yazg1”, Kader tanricasinin dongiisii
ya da ritmine tabi oldular.

Hint-Avrupa kabileleri tanrilari ile birlikte yeni bolgelere gel-
dikleri zaman, yerel tapinaklarin tanr1 ve kiiltlerini genel olarak
silip yok etme adetinde degildiler. Bu mabutlarin kendilerinin-
kilerden farkl isim ve formlar tasiyan doga tanr ve tanricalar
olduklarmi kabul ediyorlardi. Hint-Avrupahlarin tarzi, kendi
tanrilanrun yerel mabetleri devralmalarina, yerlesik tanricalarla
evlenmelerine ve hatta énceden ig baginda olan mabutlarin isim
ve rollerini iistlenmelerine izin vermekti. Bu sayede, 6zgiin is-
tilact panteonlarin nispeten barbar, savascy, giirleyip yildirimlar
firlatan tannlarn gitgide uslandi ve tarim temelli, gercek bir uy-
garligin evcil hareket tarzina sahip olmaya baglads.

Freud Musa ve Tektanricilik’ta su soruyu sorar: Dogu Akde-
niz’deki biitiin diger halklar kendi mitlerini siir olarak oku-
may1 6grendikleri sirada, nigin Yahudiler kendi Tanr1 kavram-
larin1 her zamankinden daha kesin bir sekilde somut olarak
(Freud'un ifadesiyle “dinsel”) yorumladilar?® Bence bunun
asikar sebebi, hem onlarin hem de onlarin kabile tanrilari-
nin, Yaratilis 1'in ilk iki ayetinde Elohim’in tizerinde hareket
ettigi derin sularin (tehom) sadece su olmayip, kadim denizin
eski Babil tanricas1 Tiamat (ti’amat) oldugunu fark edememis
olmalaridir. Tanriga'min oradaki varligmn siirselligini takdir

edemeyisi, Yahve'nin kendisini bile yanhs anlamasimnn basg-

8  Sigmund Freud, Moses and Monotheism (New York: Alfred A.
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langiciydi. Isyankar gocuklarini paylayip cezalandirmaya yel-
tendiginde, sozlerine kulak vermek iizere donmesi gereken
varlik kozmolojik karisi Tiamat't.

Tanrigalarin, varliklar: ve giigliikleri itibariyla, Hint-Avrupa
istilalarinin gergeklestigi, biiyiik hasara yol agan yakip yikma-
larin ardindan (IO ikinci binyil ortalar1) hem Hindistan hem
de Yunanistan’da yavag yavasg tekrar niifuzlu bir konuma gel-
diklerini gbrmek miithis bir seydir. Yunanistan'da 10 sekizinci
ytizyilda Odysseia’y1 goriiyoruz, Samuel Butler bu destanin bir
kadin tarafindan yazilmis olabilecegine inaniyordu. Destanda,
insanlari domuza ve sonra tekrar insana doniigttirebilen Gtizel
Belikli Kirke, savaggr Odysseus'u sadece yatagimin degil, ilkin
oliiler diinyasinin, ardindan babasi Giines’in Adasi'nin gizemle-
riyle tanigtirir. Ayni tarihlerde Hindistan’da da Kena Upanisad’1
buluyoruz. Burada Karli Doruk Himalaya’nin kizi tanriga Uma,
Hint-Avrupalilarin Vedik panteonunun ti¢ bag tanrisina (Agni,
Vayu ve Indra) agkin-igkin gizemi, yani brahmarm tanitir; kendi-
leri onun bilgisiz aracilarindan bagka bir sey degildiler.

Yunanistan’da, Eleusis’te Demeter ve Persephone gizemle-
rinin kadim tapinagi muazzam etkiye sahip klasik bir tapina-
ga dontistii; Bir rahibenin [Pythoness] kehanette bulundugu
Delphoi de esit derecede 6nemlidir. Ve Hindistan’da, kozmik
tanrica Kal'nin (Kara / Karanlik Zaman) ¢ok sayida ismi ve
formuna tapinma, gitgide bolgedeki en 6nde gelen ve en ka-
rakteristik din haline geldi.

10 327 yilinda Biiyiik Iskender Pencap’a girince Dogu ile
Bati arasinda bir kapi agilmig oldu. Biitiin Yakindogu'yu zaten
fethetmisti; boylece Misir, Yunanistan, Anadolu ve [ran’a ait
kiilt ve gizemler genis capli bagdastirmaci bir anlayisla bira-
raya gelmeye baslad1. 10 100 civarinda Eski Ipek Yolu (boyle
adlandirilmigtir) Suriye, Hindistan ve Cin arasinda kullarul-
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maktaydi ve IO 49 yilinda Iulius Caesar Galya’y1 fethetmisgti.
Yani Isa’nin dogdugu siralarda, uygar diinyada sadece malla-
rin degil fikir ve inanglarin da degis tokusu s6z konusuydu.
O tarihte Yakindogu'nun tamamuiigin Tanrica’nin bag mabedi
simdiki Tiirkiye’de bulunan Efes’teydi, orada Artemis adin ve
formunu tagiyordu. Ve orada, o sehirde, Miladin 431. yilindaydi
ki, Meryem'in Theotokos (Tanri'min Annesi) oldugu ilan edildi.
Zamanin ilk tiktakindan beri Tanrica'min tagidig kimliktir bu.

BITIRIRKEN SESLENIS

Biiriindiigii formlarin ve icinde bulundugu kogullarin degis-
mesiyle gecen binyillarin ardindan, Tanriga'nin, kizlarinin kim

olduklarini bilmelerini saglayamamas: miimkiin mii sizce?
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TANRICALAR

RESIM 2. Lespugue Veniisii
(fildisi oyma, giineybat: Fransa, yaklagik IO 25.000)
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BOLUM I
Mit ve Disi Mabut’

PALEOLITIK KULTURLERDE TANRICA

Baglangicta odaklanacagim mitolojilerde tanrigalar birincil
niteliktedir ve bu gayet makul bir durumdur. Erken Neolitik
(Cag’da toprag eken gelenekler igin en basit Tanrica tezahiirii
Toprak Ana’dir. Hayat veren Toprak ve hayati besleyen Top-
rak ile bir kadinin giigleri arasinda benzerlik kurulur.

Fakat ilk mitolojiler baglica iki sinifa ayrilir. Birincisi, topra-
g1 eken tarim toplumuna aittir ve Tanriga’nin 6ncelikle iligkili
oldugu budur. Digeri, genel itibariyla siirii giiden gocebe top-
lumlarla iligkili olan erkek tanrilarinkidir. ik toplumlarda ka-
dinlar genellikle bitkiler diinyasiyla iligkilidir. Avci-toplayict
geleneklerin en erken drneklerinde yemek igin bitki toplayan
ve kiigiik av hayvanlarini avlayan genelde kadinlardir, erkek-

ler ise asil anlamda avcilik ile meggul olur. Bu yiizden, erkek

® [Bu boliim, esas olarak, Campbell''n 6 Nisan 1983 tarihinde
California, Santa Barbara’da “Myths and Mysteries of the Gre-
at Goddess” baglikhh daha uzun bir sempozyumun bir parcasi
olarak verdigi tek seferlik bir konferansa dayanmaktadir. Kon-
feransin baghg1 “The Goddess in the Neolithic Age”dir (L1153).
Bu notlardaki biitiin konferans numaralar1 Joseph Campbell
Vakfimin (jcf.org) arsiv kayitlarindaki gibidir. Konferanslarin
bant kayd: ve metinlerinin dékiimi Opus Archives’da (opu-
sarchives.org) tutulmaktadir. Bunun gibi koseli parantez iginde
verilen notlar editériin agiklamalaridir. Kaynaklara gonderme-
lerde késeli parantez kullanilmamustir.]
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oldiirme ile disi ise hayat: meydana getirme ile baglantili hale
gelir. Ilk mitolojilerde tipik temel baglant1 bu sekildedir.

Yenecek bitkilerin yetigtirilmesi, topragin ekilmesi, bah-
cecilik ve hayvanlarin evcillestirilmesinden 6nce, diinyadaki
biitiin insan niifusu yiyecegini ya topluyor ya da avliyordu.
Biiylik av alanlar1 Avrupa’nin diizliiklerinden Sibirya’daki
Baykal Golii'ne kadar uzaniyordu. Daha sonra bu avei insan-
lar Kuzey Kutup bolgesine kadar yayildilar. Ardindan Kuzey
Afrika’ya gog ettiler, o devirde diiz bir otlak olan Sahra kuru-
dugunda da Afrika’nin giineyine indiler.

Fakat ekvator kugaginin ba@hcei besininin bitki olmasi bir-
birinden tamamen farkl iki tiir topluma ve birbirinden tama-
men farkl iki tiir kiiltiir 6zelligine yol acar.

Avalikta yiyecek, erkekler tarafindan biiyiik tehlikelere
maruz kalinarak elde edilir. IO 1500’e kadar, tiiylii gergedan
ve mamut gibi devasa hayvanlara yaylar: ve oklar: bile olma-
dan saldirmak zorundaydilar. Bu yiizdendir ki, avci kabileler-
de eylemi, cesareti, yiyecek getirebilen bireyin kutsanmasini
iceren eril bir yan vardir.

Ote yandan, ekvator kusag: tlizerinde ise, herkes agactan
muz koparabilir, dolayisiyla bireyin bagarisinin kutsanmasi
s6z konusu olmaz. Ustelik hayati meydana getiren ve besleyen
kadinin biyolojik islevleri onu Yeryiizii ile mitolojik bakimdan
uyumlu ve baglantili kildig1 igin, kadinun biiyiisii tropikal ku-
sakta ozellikle giigliidiir.

O halde genel olarak diyebiliriz ki, avlanma vurgusu varsa
erkek odakli bir mitoloji, toprag1 ekme vurgusu varsa kadin
odakl1 bir mitoloji ile kars: karsiyayizdir.

Elbette, genis alan avcilarinin toplumu daha erken déneme
ait olan bir toplum tipidir. Bu toplumun erkek odakli mitoloji-
sine dair ilk 6rneklerimiz asag1 yukari IO 40.000 yilina tarihle-
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nen eski Orinyasiyen [Aurignacian] magara sanatindan gelir.
Bildigimiz en erken sanat temas: da Paleolitik Veniisler olarak
bilinen ¢iplak Tanrica heykelcikleri temasidur.

Aval toplumlarda en biiyiik 6vgii erkege gider, ¢ilinkii iyi
nisanc1 olmak ve diisman 6ldiirebilmek biiyiik 6nem tag,
normalde bu donemlerde dt‘igman acimasiz hayvanlardir, ama
erkegin ait oldugu kiigiik grupla aynu stirtileri avlayan komsu
kabilelerin tiyeleri de diismandir. Dolayisiyla, erkek ruhunu
pohpohlamak i¢in her sey yapilir.

Bu kiiltiirlerde kadinlar erkek avcilara destek verir. Etnolog
Leo Frobenius'un® Afrika'da gozlemledigi ¢ok ilging bir ritte
bunun 6rnegini goriiriiz. Frobenius Kongo’da bir kesif gezisi-
ne katilir; grubu iginde ikisi erkek biri kadin olmak {izere tig
Pigme de vardir. Pigmeler ¢ok iyi avc olduklarindan, safari
sirasinda grubun yiyecek eti titkendiginde Frobenius onlar-
dan bir ceylan avlayip getirmelerini ister. Pigmeler eti o giin
getirmeleri gerektigini duyunca sok olurlar, zira 6nce bir rittiel
gerceklestirmek zorundadirlar. Frobenius onlar takip ederek
s0z konusu riti gerceklestirmelerini seyreder.

Ilkin, bir tepeye ¢ikip en tistiindeki otlar1 temizler ve bu
acik alana 6ldtirecekleri ceylanin resmini ¢izerler. Ertesi sabah
tami tamina giindogumunda giines 1sinlar1 ceylan resmine
vurdugu zaman, Pigme savaggilardan biri okunu ¢ekip, deyim
yerindeyse giines 1511 boyunca resme dogru yollarken kadin
Pigme de elini havaya kaldirip bir tiir giglik atar. Bunun ardin-
dan, gidip bir ceylan avlarlar; hayvani tami tamina okun resmi
vurdugu yerden vururlar. Ertesi sabah, 6ldiirdiikleri ceylanin
kanindan ve killarindan bir miktar getirip resmin tizerine ko-
yar ve giines tekrar vurdugu zaman resmi silerler.

10 Leo Frobenius, Atlantis, cilt 1, Volksmirchen der Kabylen (Jena: Eu-

gen Diederich, 19_213 s. 14-15. .
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Mitolojide temel bir noktadir bu: Birey kendi diirtiileri uya-
rinca degil, evrenin diizeni ile uyumlu bir sekilde is ve eylem-
lerde bulunur. Giines her zaman 6ldiirticti, kurutucu ilkeyi
temsil eder, dolayisiyla 6ldiirenin de her zaman g‘ﬁneg,in glicli
ile ilintisi vardir. Burada ok giineg 1sinin izler; erkek sadece
dogadaki riti taklit eder, diginin roliinii ise o ¢iglk anlatir.

Peki, bu ne anlama gelir?

Paleolitik ¢ag i¢cinde, bundan otuz bin yildan daha eskiye ait
zamanlardan elde ettigimiz bulgular gosteriyor ki, mitolojik ac1-
dan kadin hem aile ocaginin koruyucusu hem de bireyin olgun-
lugunun, bireyin tinsel yasaminin annesi olarak gériiliiyordu.

Kuzey Afrika Paleolitik duvar sanatinda, tam bu pozda ¢i-
zilmis ¢ok ¢arpicl bir kadin resmi vardir (Resim 3): Bedenin-
den gikan gobek kordonu savaggi yahut aveinin gébek deligine
baglanmaktadir; avc yay: ve oku ile bir devekusunu vurmak
tizeredir. Bagka bir ifadeyle, giines 1sininin giiciiniin yani sira
kadinin giicii, Anne Doga'nin giicii de avciya destek verir.

RESIM 3. Gobek deliginden bir avciya baglanmig bir kadin
(kaya tizerine kazima resim, Paleolitik, Cezayir, tarihi bilinmiyor)
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Ayakta duran kiigtik Veniis heykelcikleri Paleolitik ¢ag insan-
larinin hayat stirdiikleri barinaklarda bulundu. Erkeklerin er-
ginlenme ritleri ise derin magaralarda yapilirdi; bunlarda ka-
dinlara iligkin pek az sey goriirtiz.! O magaralarda hi¢ kimse
yasamazdi. Soguk, tehlikeli, karanlik, korkutucu ve derindir-
ler. Bazilarinda kilometrelerce uzayan karanlik dehlizler bulu-
nur. Duvarlarda ¢ok sayida hayvanin arasinda erkek samanlar
goriiriiz; bu resimler Sldiiriilecek hayvanlar ¢cagirmak ama-
crylaicra edilen ritlerle ilgilidir. Avcr halklarda temel tema su-
dur: Hayvanlar goniillii kurbanlardir ve yasamlarimi Kaynak
Ana’ya geri dondiirmek igin, kanlarimi topraga geri dondiir-
mek gibi bazi ritiiellerin sahnelenecegini bilerek kendilerini
sunarlar.? Tanrica kiiltiintin tarihi bu ilk dénem magaralarina
dek gider. Tanrica magaranin kendisi oldugu igin, topragin
hayli altinda gerceklestirilen ritlerden gegen adaylar O'nun
rahmine geri doner ve yeniden dogarlar.

Disi ilkenin mitolojideki baglica rollerinden biri, bizi fizik-
sel olarak diinyaya getirmesinin yani sira tinsel varliklar ola-
rak ikinci kez doguran annemiz olmasidir. Bakireden dogma
motifinin temel anlami budur: Bedenlerimiz dogal yolla do-
gar, ama bir zaman gelir ve icimizde tinsel dogamiz uyanir.
Bu daha yiiksek insan dogasi hayvansal diirtiilerin, erotik
giidii ile gii¢ giidiisiiniin ve uykunun diinyasinin bir kopya-
sindan ibaret degildir. Tersine, igcimizde tinsel bir amag, tinsel
bir yasam kavrami uyanur: Bu yasam, yeme i¢me, seks, eko-
nomi, politika ve sosyoloji diizeyinin iistiinde, esas anlamda
insani, mistik bir yasamdir. Bu gizem boyutu diinyasinda
kadin, uyandiriciyi, bahsi gegen anlamda hayat vereni temsil

1 [Bkz. Campbell, Historical Atlas of World Mythology, cilt 1, béliim
1,5.51-79]
2 [Bkz. Campbell “Renewal Myths and Rites,” The Mythic

Dimension.] . ) ) .
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eder. Toprak’m rahminde fiziksel annelerinin ¢ocuklarindan
kozmik Anne'nin ¢ocuklarina déniismek, erginlenmek tizere
girdikleri bu magaralarda oglanlar sembolik yeniden dogusu
deneyimlerler.

Pireneler’deki Les Trois Freres (Ug Kardesler) olarak bili-
nen bir magarada bunun ¢ok canl bir temsiliyle karsilasiriz.
Magarada Wiirm buzul ¢ag1 boyunca icinden su akmig olan
uzun bir kanal bulunur; su, 50 metre uzunlugunda ve yiiksek-
ligi en fazla 60 santimetre olan, kaya iginden gecen bir boru
acmistir adeta. Buradan solucan gibi kivrilarak ilerlerseniz ge-
nis bir bélmeye ulagirsimiz. Oglan ¢ocuklar1 yeniden dogusu
simgeleyen bir sekilde o kanaldan gegirilirdi; boylelikle fizik-
sel anneden degil, her birimizi olgunluga eristiren, kisileriistii

evrensel Anne’den dogus sembolize edilirdi.

RESIM 4. Peterfels Ventisii (kara kehribardan yapilma amulet,

Ust Paleolitik-Magdalanian, giineybat: Almanya, 10 15.000 civari)
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Elimizdeki en erken tarihli agik Tanriga tasvirleri arasinda Ve-
niis denilen heykelcikleri sayabiliriz. Tag Cagi'nin sonundaki
Magdalanian dénemine ait bu heykelciklere Fransa'nin bati-
sindan Cin simirlarindaki Baykal Golii'ne kadar rastlanir. Bu
heykelciklerde kasiklarin dogurganligindaki ve memelerdeki
gizeme, kadinin doguran ve besleyen yoniine vurgu vardir. Do-
ganin verdigi bu gii¢ sayesinde kadin bizzat dogadaki gizemin
adeta bir tezahtirti, bir gostergesidir. O halde, kadin insanlarin
diinyasinda tapinilan ilk varhiktr.

Bu heykelcikler ilk ti¢ boyutlu plastik figiirler, sanat tarihin-
deki tanimlariyla ilk idollerdi ve standart disi esin perisi tasvirle-
ri olarak kadin viicudunun yasama dontistiirme giiciinii simge-
liyorlardi. S6z konusu heykelcikleri erkeklerin avcilik ritlerinin
icra edildigi magaralarda gérmiiyoruz; onun yerine, insanlarin
yagsadig1 ikametgahlarda, kaya iglerindeki barinaklarda bulu-
nurlar. Genelde bu figiirlerin yiizleri belirgin hatlara sahip de-
gildir, boylelikle gizemli yan vurgulanur: Kisi olan kadin degil,
doganin tezahiir etmesine aract olan dogal haliyle Kadin. Bu
figtirlerin hi¢birinde ayak olmamasi, kiigtik sunaklarda ve top-
rakta dik durabilmelerinin amaglandigini diisiindiirmektedir.

RESIM 5.
Hamile Tanriga
(yontma tas, Neolitik,
Yunanistan, yaklasik
10 5800).
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Pireneler’de bulunan kabartma Laussel Veniisii (Resim 6)
ipuclar1 veren ¢ok 6nemli bir figiirdiir. Yukari kaldirdig: sag
elinde, tizerinde on li¢ tane dikey centik bulunan bir bizon
boynuzu tutmaktadir;** bu say1 ilk hilal ile dolunay arasinda-
ki gecelerin sayisidir. Diger eli ise gobegindedir; bu bize adet
dongiisii ile ay dongiisiiniin egdegerliklerine dair bir farkin-
daligin oldugunu diistindiiriir, bu déneme ait elimizde hicbir
yazi bulunmamaktadir. Eger boyleyse, hayatin goksel ve yer-
sel ritimleri arasindaki baglantinin farkinda olunduguna dair

“Farihéneesi din anlayigindaki ‘Toprak Ana’run tizerinde
kuvvetle durulmustur ancak ‘Toprak Ana’ —6nemli ol-
makla birlikte—erken tarihli Disi Mabut ilkesinin yalnizca
bir boyutudur. Avrupa’nin dért bir yanindaki tarim top-
lumlarinda giiniimiize kadar varhigini siirdiirdiigii igin
bu denli 6nemsenmis olabilir. Bir diger neden ise etno-
loglarin uzun zamandir kabul ettigi bir olgudur: Endtistri
dncesi tarim ritleri topragin verimliligi/dogurganhig; ile
kadinin yaratma kuvveti arasinda apacik bir mistik bag-
lant1 gosterirler. Biitiin Avrupa dillerinde Toprak disildir.
Eski Avrupa’run Hamile Tanrigasi, kuvvetle muhtemeldir
ki, Demeter gibi gen¢ yagl biitiin Tahil Tanrigalarinin ve
Avrupa folklorundaki Toprak Ana’larin prototipidir. Bir
Toprak Ana olarak ayn1 zamanda Oliimiin Annesi’dir de.
Besleyen topragin, bollugun ve bereket boynuzu misali
dogurgan rahmin bu sembolii ka¢ yagindadir?”

—Marija Gimbutas'

elimizdeki ilk isarettir bu.

Alexander Marshack, The Roots of Civilization (New York:
McGraw-Hill, 1972), s. 283.
Marija Gimbutas, The Language of the Goddess (San Francisco:
Harper & Row, 1989), s. 141
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RESIM 6. Laussel Ventisii
(kirectasi kabartma, Orinyasiyen, giineybat1 Fransa, yaklasik 10 25.000.

Burada vurgulanan hamilelik mucizesidir. Kadinlar hayata ge-
tirmekle bizzat hayatin sonsuz tasiyicisi niteligine sahiptirler.
Dogadaki diger giigleri temsil eden ve doganin kendisinden
ziyade glictiniin tagiyicist olan hayvanlar disinda ilk tapinma

nesnesi kadindair.

Ucretsiz PDF Kitap /Xgivi - https://rantey.org



RESIM 7. Labirent desenli Tanrica
(terakota, Neolitik, Romanya, yaklagik 10 5500)

“Bu heykelcikte Tanri¢a’'min biitiin viicudunda labirent
deseni goriiniir ve gobek kismi ¢ok 6nemlidir. Tanriga’nin
gobegi diinyanin merkezidir; diinya bu noktadan kuzey,
gliney, dogu ve batiya dogru yayilan dikdortgendir. Ma-
rija Gimbutas’a gore, baklava deseni kare ile ilgili bir ide-
ogramdir ve kare de “topraktan kopamayan maddenin
daimi semboliidiir.”*®

Biitiin bu disi heykelciklerin ¢iplak olduklarini, oysa biitiin
magaralardaki erkek figiirlerin bir tiir giysi ile tasvir edildikle-

5 Gimbutas, Goddesses and Gods of Old Europe, 6500-3500 B.C.:
Muyths and Cult Images (Berkeley ve Los Angeles: University of
California Press, 1982), s. 201.
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rini, saman kiliginda olduklarini belirtmeliyiz. Buradaki saklh
anlam sudur: Mabutu somutlagtiran disi, kendi karakteri, ken-
di dogas: gergevesinde iglev goriir; erkege 6zgii biiytliniin kay-
nagiysa onun bedeni degil, toplumdaki roliintin mahiyetidir.

Burasi mitolojide kadimn tarihi bakimindan gok 6nemli bir
noktadir: Kadin, doga ilkesini temsil eder. Hepimiz fiziksel
olarak kadindan dogariz. Erkek ise toplumsal ilkeyi ve top-
lumsal rolleri temsil eder. Freud’un psikanalitik kuramlarinda
da boyledir: Ornegin, baba gocugunu yetiskin roliine erginle-
yen Kisiyi temsil eder.

Bir ¢ocugun yasaminin ilk yillarinda baba, annenin killi
yardimcisindan ibarettir. Daha sonra, ti¢ dort yas dolayinda,
cocugun erkek ile digi arasindaki farki algiladigi bir an gelir. O
noktada kiiciik oglan erkek oldugunu ve babasinin rolii ile ilig-
kili oldugunu anlar; kiigiik kiz ise kadin oldugunun ve simdi
baglica aidiyetinin anne degil Kadin olmak oldugunun farkina
varir. Baba topluma hazirlayan ve hayatin anlamini gosteren
figiirken, anne bizzat hayat ilkesini temsil eder. Anne hayat il-
kesini hem liitufkar hem de dehset veren rolleriyle temsil eder:
Toprak dogurur ve besler, ama ayni zamanda bizi geri de alir.
Kadin 6liimiin de annesidir, o geceye geri doner ve uyuruz.

Montana’daki Karaayak kabilesinin avcilik gelenegine ait
bir hikdye vardir ki, mitolojik yonelimlerinde esas itibariyla
eril olan bu avci kiilttirlerde kadirun mitolojik roltinti ¢ok canl
bicimde ifade eder.!

Bu insanlarin giiz mevsimi iginde kighk et stoklarin tedarik
etmek zorunda olduklar1 bir zaman vardi. Avlamak amaciyla
bir bufalo stiriistinti bir uguruma dogru yonlendirir, hayvan-

lar agag1 diistip bellerini kirinca onlar1 kolayca éldiirtirlerdi.

16 [Bkz. Campbell, “Renewal Myths and Rites,” The Muythic

Dimension.] .. ) ) o
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Hikdyemizde bufalolar bir tiirlii ugurumdan diisiiriileme-
mekte, bu ytizden kabileyi ¢ok zorlu bir kis beklemektedir.

Kabile tiyelerinden geng bir kadin bir sabah erkenden kal-
kip ailesi i¢cin kuyudan su gektikten sonra disari ¢ikar, kafasini
kaldirip ugurumun tepesine bakinca bir bufalo siiriisii goriir.
Birden biiyiik bir hazla “Ah, su ugurumun kenarina gelip bir
diigseniz, icinizden biriyle evlenirdim,” der. Fena teklif! Ve bir-
den sagkinlik icinde kalir, zira stirti ucuruma ilerlemektedir!
Biitiin stirti ugurumdan diiser ve belleri kirilir.

Fakat az sonra kocaman bir erkek bufalo gelip “Tamamdir,
fistik,” der.

“Olamaz!” der, geng kadin.

“Olur, olur,” der bufalo. “Durum sundan ibaret: Sen bir s6z
verdin, biz de isin bize diisen kismini yaptik, simdi s6ziinden
cayiyor musun? Hadi gel!” Ve kadini gétiiriir.

Kadinin ailesi uyandiginda, onca bufaloyu kesilmeye hazir
halde bulup saskina doner; bu ise bayilmiglardir. Bir telas hay-
vanlar1 kestikten sonra geng kadinin yoklugunu fark ederler.

Babas: ayak izlerinden kizinin bir bufalo ile gittigini anlar.
Cariklarini ayagima gegirir ve oku ile yayini alip kayalig: tir-
manmaya koyulur. Nihayet, bir stire yiirtidiikten sonra, bir
agnaga —bufalolarin yuvarlanarak pirelerini kovduklar: ve ci-
varinda mutlaka su bulunan bir yer- rast gelir ve oturup dii-
stinmeye baglar.

Derken, bir saksagan gelir. Saksaganlar ¢ok zeki kuglardir
ve en zeki hayvanlar da (tilki, saksagan, kuzgun vb.) saman
hayvanlaridir. Bu ytizden, saksagan yanina geldiginde adam
ona “Giizel kus,” der, “civarda kizimi gérdiin mii? Bir bufalo
ile kact1.”

“Surada, yaninda bir bufalo olan geng bir kadin var,” der
saksagan.
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“Gidip ona babasinin burada oldugunu séyleyebilir mi-
sin?”

Saksagan —sanirim dokuma gibi bir igsle meggul olan— geng
kadinin oturdugu yere ugar. Biitiin bufalolar uyumaktadur, iri-
kiyim bufalomuz geng kadinin yanindadir. Saksagan toprag:
gagalaya gagalaya ilerler ve yavas yavas geng kadina yaklasip
“Baban gurada, agnakta, yanina gitmeni istiyor,” der.

“Ona beklemesini soyle, gelecegim.”

O anda biiyiik bufalo uyanir ve “Git bana biraz su getir,”
der. Geng kadin, bufalonun boynuzlarindan birini koparip su
getirmek tlizere babasinin oldugu yere gider.

Babasi, “Benimle eve geliyorsun,” der.

“Hayur, hayir, simdi ¢ok tehlikeli olur. Tekrar uyumasin
bekleyelim, o zaman gelebilirim. Hepsi uyanmak tizere.”

“Peki, tamam, bekliyorum.”

Geng kadin su ile beraber bufalonun yanina déndiigiinde
bufalo koklar ve “Him him him,” der, “burnuma Kizilderili
kokusu geliyor!”

“Ah, olamaz!” der gen¢ kadin.

“Oldu bile!” der irikiyim bufalo. Yattig1 yerden kalkarak
bogiiriir ve tepinir; bunun {izerine biitiin bufalolar kalkar, bi-
lin bakalim sonra ne olur? Hepsi birden agnaga gider ve 6ldii-
rene kadar zavalli babay: ayaklar: altinda cignerler. O kadar
cignerler ki adam unufak olur.

Kiz, “Ah, babacigim!” diye aglarken bufalo soyle sdyler:
“Agliyorsun, baban kaybettin. Peki ya biz? Halimize bak. Bi-
zim babalarimiz, annelerimiz, ¢ocuklarimiz, karilarimiz, her-
kes, hepsi 6ldi.”

Fakatkizinsoyleyip durdugu tek sey “Ah, babacigim!”dur.

O zaman bufalo “Pekala,” der. “Eger babani hayata déndii-
rebilirsen, gitmene izin verecegim.”

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
49



Bunun {izerine kiz saksagana, “Etrafi biraz gagala, bakalim
bir yerlerde babamin bir pargasini bulabilecek misin?” diye sorar.

Saksagan kizin dedigini yapar ve babasinin belkemigine ait
kiigtik bir parga bulur.

Kiz kemik pargasini yere koyup battaniyesiyle orter ve bii-
yiilii bir sarki sdylemeye baglar. O anda battaniyenin altinda
bir insan oldugunu belli eden bir kabariklik belirir. Kiz batta-
niyeyi kaldirir ve kargisinda babasini gortir. Fakat adam hentiz
canli degildir; battaniyeyi tekrar 6rter ve biraz daha sarki soy-
ler, sonunda babasi ayaga kalkar.

Bufalolar afallamigtir. Irikiyim, “Madem baban igin bdy-
le bir sey yapabildin, nigin bizim icin de yapmiyorsun?” der.
“Sana dansimiz1 gosterelim, dans et ve dldiirdiigiin bufalolar
dirilt, o zaman seninle bir antlasma yapariz, bir akit.”

Eski ¢aglardaki bir ava halkin hayvanlar ile avcilar arasin-
da yaptig1 temel antlasmadir bu. Geng kadinmn ediminden kay-
naklanan antlasma tapinma ritleri ile kutsanir. Geng kadin iki
diinya arasindaki baglantidir. Kabilenin bir tiyesininbir hayva-
nin karisi olup iki diinya arasindaki baglantiya dontistiigiinii
ve erkeklerin getirdigi yiyecegi tedarik eden kisi haline geldigi-
ni anlatan boyle ytizlerce mit vardir.

Frobenius'un fark ettigi gibi, Pigme kadinin attig1 qigligin
anlami hig stiphesiz budur: Hayvanlara giiven verip gelmeleri-
ni, 6ldiiriilmelerini ve diriltilmelerini saglayan sey kadmn gii-

ciidiir. Her evrede dogum ve yeniden dogum ilkesi kadindir.

DOGA OLARAK TANRICA

Ister ilkel isterse yiiksek uygarliklara ait olsun, mitolojilerin
cogunda tanr1 veya tanrigalar doganin enerjilerinin kisilestiril-

mis simgeleridir. Enerjiler birincilken, mabutlar ikincildir.
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Doganin enerjileri dis diinyada oldugu gibi icimizde de
mevcuttur, ¢linkii bizler doganin birer parcasiyiz. Dolayisiyla,
bir mabut tizerine diisiinmekte oldugunuz zaman, kendi tin
ve psisenizin glicleri lizerine ve ayni zamanda digaridaki glicler
tizerine diistinmektesinizdir. Diinyadaki (bir iki istisna harig)
hemen hemen biitiin dini geleneklerde bireyin hedefi doga
ve kendi dogasi ile uyum igine girmek, boylelikle hem fizik-
sel hem de psikolojik sagligimi kazanmaktir. Gelenegimizde
bunlara doga dinleri deriz; bunlarin tanrilar1 yahut tanricalar:
nihai terimler degil, tinsel enerjilere yapilan gondermelerdir.
Yani mitolojiyi dogru anlarsak, sayg: ve hiirmet gosterilen nes-
ne nihai terim degil, bireyin i¢inde ikamet eden bir enerjinin
kisilestirilmis halidir. Mitolojik gondermelerin iki sekli vardir:
Birincisinde bilince, ikincisinde ise bireyin i¢indeki tinsel giic-
lere génderme yapilir.

Bir mitoloji bu 6zelligi tasimiyorsa, bagka ne anlami var-
dir ki? Imgenin nihai terim oldugunu diistiniirsek mitolojiyi
yanlis anlariz. Tabii ki, tektanrici sistemler dedigimiz seyin
problemlerinden biridir bu. Tanr1 saydam degildir, nihai bir
terimdir. Ve mabut nihai bir terim oldugu ve agkin olan kargi-
sinda saydam olmadiginda, tapinan kisi de nihai bir terimdir
ve agkin olan karsisinda saydam degildir. Bu durumda kar-
sinizdaki din, bireyin tanri ile iliskisine dair bir dindir. Fakat
tanriy1 acip da onun bir giiciin kisilestirilmis hali oldugunu
fark ettiginiz anda, kendinizi de o giiciin bir bagka kisilesti-
rimi ve araci olarak agarsiniz. Boyle bir sistemde Candogya
Upanisad’dan bir deyisi telaffuz edebilirsiniz: Tat tvam asi
(Sen osun).” Tanr1'nin kapali oldugu dinler igin bu sapkin-
liktir.

Paganlardan s6z edecegimize gore, belirtmeliyim ki, kutsal

7 Candogya Upanisad, VI. 8. 7.
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kitap geleneklerinin gocuklar1 olarak bizler onlarm putperest
olmadigmi anlamak zorundayiz. Aslinda putperest olan biziz,
¢linkii sembol ile géndermeyi birbirine karistirtyoruz. Karum-
ca, igimizde bir yerlerde bunun putperestlik oldugunu biliyo-
ruz. Ayrica, nigin bagka herkese putperest dedigimizi ve bi-
zim inand1gimiza inanmalarinda 1srar ettigimizi de biliyoruz,
ciinkii boylece mitolojimizde bir sorun olmadigin teyit edip
glivenimizi tazelemekteyiz.

Benim mitoloji tanimim “bagka halklarin dini” seklindedir
ve bizimkinin bagka bir sey olmasi gerektigini ima eder. Dola-
yistyla, din tanimum da “yanlis anlagilmis mitoloji”dir — yanlig
anlagiltnanin kaynagi sembol ile géndermeyi birbirine karis-
tirmaktir. Bu yiizden, gelenegimizde bizim igin ¢ok 6nemli
olan tiim tarihsel olaylar, kendi i¢cimizdeki iktidar sembolleri
olmanin disinda higbir sekilde 6nem tagimamalilar.

Bir kiliseye girdiginizde, ¢ogu zaman Carmih Durakla-
r1 tasvirlerini goriirsiiniiz; demek ki, bu tasvirlerin Nasiral
Isa’'min carmiha gerildigi giin gercekten yasadiklarini temsil
ettiginden stiphe duyulmamaktadir: Ilkin Pilatus tarafindan
suclanmasi, ardindan haq sirtlamasi, sendelemesi vs. ve so-
nunda mezarma konulmasi. Defni gosteren tasvirden sonra
gelen tasvir —bu serinin bir parcasi olarak gdsterilmeyen tasvir—
Dirilis olacaktir. Onun da ardindan, son olarak goge yiikselis
gelecektir.

Sayet biitiin bunlar1 s6zel anlaminda alirsak, o zaman
basimiz dertte demektir. Modern fizik kitaplar1 okumus biri
olarak, Isa’nin nereye gittigini kendinize sorabilirsiniz — 151k
hizinda gitse bile, heniiz galaksinin disina ¢tkmig olamaz. O
zaman, gergek bedenin gittigi gercek bir yer olmadigini goriir
ve “Bunlar uydurma,” deriz. Dinimizi yitirir, sembollerimizi

yitiririz.
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Sembol bu gekilde somut olarak yorumlandiginda, mesaji
yitirirsiniz. Bizi derinlerimizdeki i¢sel yasamimiz ile tanigtir-
masi gereken sembol kaybolunca o ya§am ile baglanti aracimiz
kalmaz. Mit s6zciigiinden yaygin olarak anlasilan sey “gercek
digsihk”tir, oysa benim stz ettigim anlamda mitler bilgeligin,
yasamdaki derin gizemlere dair bilgeligin nihai terimleridir.
Bu ytizden burada yalnizca Tanriga'nin tarihinden bahsetmek-
le kalmayacak, o tarih tizerinden kendi gizemimize dair bazi
noktalara erismekten de s6z edecegim.

Stirti giiden halklara ait mitolojilerin kendi gelenekleri ve
kendi biitiinliikleri vardir. Bunlarda kabile enerjisini, belirli bir
toplumun mitolojisini temsil eden bir mabut bulunur. Farkl
kabileler farkl karakterlere sahiptir; artik boyle diistinmeme-
miz gerekiyor, ama dyledirler. Genel olarak, kabilenin koruyu-
cu mabudu biiyiik doga mabutlarina gére ikincil Snemdedir.

Samilere ve bize biraktiklar1 inanglarina gore, kabilenin
koruyucu mabudu bag tanridir, tek tanri. Bunun sebebini an-
lamaya calisirken, Henri Frankfort ve digerlerinin kaleme
aldigy, arkaik diisiince konulu ¢ok iyi bir kitap olan Before
Philosophy’nin® [Felsefeden Once] eski bir baskisini okuyunca
belli bir sonuca ulagtim. Son boliimde Frankfort'un ileri siir-
diigii tizere, ¢6l yagsamu sizi Anne Tanriga’ya pek de minnettar
birakmaz; her bakimdan kabileye bel bagladiginizdan kabile
tanrisi bagat figtir haline gelir.

Bu nokta ¢ok garip bir probleme kaynaklik eder: Dikkati-
mizi esas olarak verdigimiz giicler doganin giigleri oldugunda,
Yunanistan’dan Hindistan’a gidebilir ve Hindistan’da “Sizin
Indra dediginize biz Zeus diyoruz,” diyebiliriz. Iskender’in
askerleri bu Hint tanrilarmin kim olduklarini hemen anladilar

® Henri Frankfort, Mrs. H. A. Frankfort, John A. Wilson ve
Thorkild Jacobsen, Before Philosophy: The Intellectual Adventure of
Ancient Man (New York: Penguin, 1960).
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ve Baktriya’da vali ve yonetici olarak kalanlar kendi tanrilarina
hiirmette kusur etmeden Hint mabutlarim benimsediler, ¢tinkii
isimleri farkl olsa da bunlar ayni tanrilardi. Galya Savaglari’nin
altina kitabinda Caesar fethedilmis Kelt Galyalilari'nin yerel
dinini ele alirken, tanrilarin Roma dilindeki isimlerini kullanir,
bu yiizden hangi Kelt tanrilarindan bahsettigini bilmiyoruz.*®
Bu tavir senkretizm [bagdagtirmacilik] olarak bilinir; diinyada-
ki ¢ogu dinin tarzi budur. Hindular muazzam senkretiklerdir;
Budistler de bu yaklasimda bir sakinca gérmemistir. Misirh
rahipler o derece senkretiktiler ki, Nil kiyisindaki kiigiik koy-
ler sonunda biiyiik bir imparatorluk halinde birlestiklerinde,
kuzey ve giiney Misir bolgelerinin yerel mitolojilerini kolayca
kaynagtirabildiler. Dolayisiyla o biiyiik Isis, Nephthys ve Osiris
mitolojisi karma bir mitoloji olmasina ragmen mitolojik terim-
ler agisindan giizel bir uyum sergiler.

Ama 6te yandan, bir Ibrani'nin “Sizin Asur dediginize biz
Yahve diyoruz,” dedigini tasavvur edin. Ise yaramaz! Yerel
tanriniz bas tanriniz ise, diglayicilik da beraberinde gelir. Eski
Ahit'i okuyun: Bagka insanlarin tanrilan tanr: degildir; onlar
demondur [kétii ruhlar]. Amerika’y1 fetheden Huristiyan Is-
panyollarin hikéyesini okuyun: Kizilderililerin mabutlarina
seytan demiglerdir. Seytan sézciigiiniin kullanilmasi acayip,
biz daimon sdzciigiinii kullanalim. Yunanlarda daimon hayat
enerjinizdir ve hayat enerjiniz aklimizin koydugu kurallara her
zaman itaat etmeyebilir. Bu ytizden, daimon kendi saplantila-
rina takili kalan insanlar i¢in bir tehlike —demon— haline gelir,
dolayisiyla o insanlar boyle giiglere seytan der.

Bu mitolojilerde bir daimonik giigler diinyasina taruklik ede-

riz ve bu daimonik giicler kendi hayatlarimizin giigleridir.

19 Julius Caesar, The Gallic Wars, cev. W. A. McDevitte ve W. S.
Bohn (New York: Harper & Brothers, 1869), classics.mit.edu/
Caesar/ gallic.html adresinden erisilebilir.
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Samiler fethettikleri topraklara yerlestiklerinde, kendi ma-
butlarina yer agmak igin yerel mabutlar1 sokiip attilar. Ibrani-
ler de Yeryiizii'niin giliglerini temsil eden Tanriga’ya son dere-
ce siddetle karg: cikarlar. Eski Ahit'te, Kenan tilkesinin yerel
tanricalarindan Igreng diye soz edilir ve bu tutum Hiristiyan
gelenegimizde de devam etmektedir.

Protestanlarin Katolikler hakkinda s6yledigi en kétii sey-
lerden biri onlarin Bakire Meryem’e tapmalarndir. Katolikler
Meryem’e tapmadiklarini, yalnizca kutsal sayip hiirmet gos-
terdiklerini acikca ifade ettiklerinden ¢ok eminlerdir. Arada
fark vardir. Ayinde dua ederken Meryem'’e hitaben “Bize mer-
hamet et,” dersiniz, “Bizim igin dua et.” Yani o bir aracidir;
kadinlara yerlerini hatirlatiyoruz.

Tanriga’dan s6z ederken andigimiz giigler diinyadaki her
kadinda yasayan giiclerdir. Hindistan’dayken, bana biitiin
kadinlarin ilahe olduklarini sdylemislerdi. Ulkedeki tig biiyiik
sug, bir inegi 6ldiirmek, bir Brahma rahibini 6ldiirmek ve bir
kadmn1 6ldiirmektir, ¢iinkii ti¢ti de kutsal giigleri temsil eder.
Elbette, Hindistan’a gittiginizde hem son derece kutsal hem
de epey agag1 bir toplumsal konumda olabileceginizi anlarsi-
niz, ama bu yasamdaki uyusmazliktir, bir gizemdir.

Gorecegimiz iizere, en eski Tanrica formu Anne Toprak’tir,
fakat Misir’a geldigimizde biiyiik tanrica Nut her seyi kusa-
tan gogii temsil eder. Yalnizca topraga ve Yeryiizii'ne degil,
ritmik veya matematiksel agidan denetlenebilir diizenli hare-
ketler sergileyerek takimyildizlar arasinda dolanan gezegen-
lere de dikkat yoneltmis uygar geleneklerde, Tanrica iginde
ikamet ettigimiz biitiin g6k kiire haline gelir. Deyim yerin-
deyse, Tanrica'nin rahmindeyizdir; bir bi¢cime ve isme sahip
olan biitiin varliklar o rahmin i¢inde ikamet eder ve tanrilar da

buna dahildir. Béylelikle, 6rnegin Meryem’e Tanri'min Anne-
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si denerek mertebesi ytikseltilir. Eski gelenekte bunun anlam
Meryem'’in sadece enkarnasyonun degil, evrenin de annesi ol-
masidir; ister somut isterse mitolojik olsunlar evrende faaliyet
gosterip kendilerine ad ve sekil verilen biitiin kuvvetlerin de
annesidir. Bu geleneklerde, tanrilar Tanrica'nin alani igerisin-
de var olurlar; hepsi O'nun gesitli yanlarinin tezahiirlerinden
ibarettir.

On sekizinci yiizyilhn sonunda, Hindu metinleri Avru-
pa dillerine gevrilmeye bagladig siralarda ¢ok ilging bir sey
oldu. Cevirilerin hemen 6ncesinde Avrupa felsefesi Imma-
nuel Kant'in eserleriyle ileri dogru muazzam bir adim att1.
Diinya’da iki tiir felsefeci vardir: Kant’1 anlayanlar ve anla-
mayanlar. Kant daha 6nce Locke'un ortaya koydugu mesele
tizerinde ¢alist: Duyularimizla deneyimledigimiz seylerin
gercekten deneyimledigimiz gibi olduklarini nereden biliyo-
ruz? Duyularimiz ¢arpitir mi1? Kant kendi tabiriyle mantigin
a priori kategorileri ile baglar. Ozne ve nesne, dogru ve yanlis
—zit ciftler, mantiksal kategoriler- tizerinden olmazsa, diistin-
memiz bile miimkiin degildir. Kategoriler olmaksizin, {izerin-
de konusulacak higbir sey de yoktur. Daha sonra Kant duyu-
larimizin etrafimiza zaman ve uzam yerlestirdigini ve bize her
seyin a priori zaman ve uzam formlar yoluyla geldigini 6ne
stirer. Fakat zaman veya uzamin olmadigini diigiiniirsek, o
zaman “ayriik” da olmazdi Oysa bizler uzamda ayriyizdr,
zamanda ayriyizdir; dyle olmasaydi, bir yil veya bir asir 6nce
bizim simdi bulundugumuz yerde bulunan insanlar ile ya da
diinyanin diger tarafinda olanlarla bir ve ayni olurduk. Bir-
likte alindiklarinda zaman ve uzam Nietzsche'nin principium
individuationis dedigi seydir, yani bizi ayr1 varliklar kilan bi-
reylesme ilkesidir.

Kant'in a priori duyusallik formlarinin ve a priori mantik
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kategorilerinin Hindularin Maya diisiincesi ile ayn1 oldugu-
nu fark eden Schopenhauer oldu. Bundan dolayi, bu iki fel-
sefe, yani Avrupa rasyonalizmi ve Hint mistisizmi, on doku-
zuncu yiizyll Alman Romantiklerinin eserlerinde fevkalade
bir sekilde beraber akar. Schopenhauer “Ahlakin Temelleri”
isimli giizel makalesinde gdyle sorar: Bir insan nasil olur da
bir bagkasinin acisini ve iginde bulundugu tehlikeyi o denli
hisseder de kendini korumay: unutarak o kisiyi kurtarmak
icin duigstinmeden harekete gecer??® Araba carpmak tizere
olan kiiciik bir ¢cocuk gorseniz belki onu kurtarir, kendiniz
ezilirsiniz. Doganin ilk yasasi diye diisiindiigiimiiz, bu ayr
varligl koruma yasasi, nasil oluyor da yerini yeni bir yasa-
ya, Schopenhauer’in Mitleid (“sefkat”; harfiyen gevirisi “aciya
ortak olmak”) dedigi yasaya birakabiliyor? Schopenhauer’a
gore bunun sebebi yasadiginiz metafiziksel bir idrak sonucu
“ayrilik perdesini” yarip ge¢menizdir, kendiniz ile bagkala-
rinin bir oldugunu idrak edersiniz. Birlikte, kendini gesitli
formlarda gosteren tek bir yasamsinizdir. Bu perde gegilince
tanrilara ulagilir; bir tanri, ayrilig1 asan bu gizemlerin mitolo-
jik bir temsilinden bagka bir sey degildir.

Aziz Paulus sbyle yazdi: “Yagiyorum, ama yagayan ben de-
gilim, Mesih bende yagstyor.”? Bununla ne demek istedi? ' Ayrr’
olarak viicut bulmus olan Nasirali Isa coktan galaksilere yiik-
selmisti. Paulus, Isa’nin geri dontip kendisinin icinde yagadi-
gin1 mu digtintiyordu? Elbette hayir. Bu figiiriin iki boyutu
vardir: Biri zamana bagl olarak viicut bulan Mesih iken, dige-
ri kutsal tiglemenin ikinci kisisi, diin, bugiin ve yarin mevcut
ve hakiki olan, zamani agan bengi ilke Isa’dir. Hiristiyan gele-

2 Arthur Schopenhauer, Uber die Grundlage der Moral, 1841, archi-
ve.org/ details / basisofmoralityOOschoiala adresinden erisilebi-
lir.

2 Galatyalilara Mektup, 2:20.
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neginin tipik dogmalarindan biri, Isa'nin Mesih ile 6zdes olan
tek canli varlik oldugudur. Budizmdeki o olagandistii diisiin-
ceye gore hepimiz ‘Buddha varlik’lariz, ama bunu bilmiyoruz
ya da 6yle davranmiyoruz. Su halde, Paulus “Yagiyorum, ama
yasayan ben degilim, Mesih bende yasiyor,” derken, aslinda
soyledigi her Budistin sdyledigiyle aynidur.

Zen felsefecisi Daisetz Suzuki'nin bir yazisinda rast geldi-
gim harika, kiiciik bir 6ykii var: Zen 6grencisi ustasina, “Ben
Buddha dogasina sahip miyim?” diye sorar.

Usta, “Hayir,” der.

Ogrenci, “Ama taglar, ¢icekler, kuslar, insanlar, biitiin var-
liklarin Buddha dogasina sahip olduklarint duymugstum,” der.

“Haklisin,” der Zen ustasi, “taslar, cicekler, kuslar, insanlar,
biitiin varliklar Buddha dogasina sahiptir, ama sen degilsin.”

“Nigin ben degilim ki?”

“Ctinkii sen bu aptalca soruyu soruyorsun.”? Yani kendini
kendi zihni ile 6zdeglestirmektedir ve zihninin diinyada gor-
diigii sey kendi igsel hakikatiyle uyumlu degildir. Mitin igle-
vi bizi kendimizle, sosyal grubumuzla ve icinde yasadigimiz
gevreyle uyumlu hale getirmektir.

Navaholarin mitolojileri de bu mesaji ¢ok ilging ve basit bir
tarzda verir. Halkin yagsadig1 ¢oliin her bir ayrintis: tanrisallag-
mug ve her bir yan1 mitolojik varliklar1 agiga vuran bolge, kut-
sal bir toprak haline gelmistir. Anne Doga'nin mitolojik yanini
fark ettiginizde, doganin kendisini bir ikona, kutsal bir resme
dontistiirmiis olursunuz ve boylelikle nereye giderseniz gidin,
ilahi giiciin sizin i¢in galistig1 mesajini alirsiniz.

Modern kiiltiir etrafimizdaki topraklarin kutsalligini orta-

2 Daisetz Teitaro Suzuki, The Zen Doctrine of No-Mind: The
Significance of the Sutra of Hui-Neng (York Beach, ME: Red
Wheel / Weiser, 1972), s. 94.
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dan kaldirdigindan, kutsal topraklara ulasmak icin Kudiis'e
gitmek zorunda oldugumuzu diisiiniiriiz. Navaholar “Bu o ve
sen osun,” derlerdi. Su anda mitolojilere gére konusuyorum;
sozlerim sapkinlik degil, ciinkii sdyledigimin gercek ve somut
anlamda dogru olduguna inaniyor degilim. Rahiplerin egitil-
digi Long Island’da bir seminerde konugsma yapmak iizere da-
vet edildigimde ¢ok garip bir deneyim yasadim. Beni mektup-
la davet eden rahip gelmemi ¢ok istedigini, ¢linkii yazilarim
sayesinde i¢ yasam ile tanigtigini soyliiyordu. Gittigimde ra-
hiplerin Zen caligtigini gérdiim. Katolik olarak yetigtirildigim-
den bunu goriince afallamistim, ¢linkii kirk y1l 6nce bu sekilde
karsilanmam imkansizdi. Meditasyon icinizdeki Isa’y1 bulma-
nizla, iginizdeki enerjiyi bulmanizla ilgilidir. Oturarak yapilan
zazenin hedefi de tamamen budur: Kiginin kendi Buddha do-
gasini fark etmesi.

Bu konuyu ele almayabenineyin tegvik ettigini bilmek ister
misiniz? Son zamanlarda ¢ok ¢esitli yerlerde ders veriyorum.
Siklikla konugma yapmak icin bir kiliseye giriyor ve ilk Hiris-
tiyanlarin ezmek igin onca ugrastiklar1 pagan tanrilardan s6z
acacagimi fark ediyorum. Akdeniz’in, Misir’in, Yunanistan'in
her yerinde tuzla buz edilmis heykeller, tasvirler vardir. Su an
yaptigim sey onlar1 bu ¢evre icinde yasama dondiirmek. Bunu
basarabilmek amaciyla kendimi bu ¢evreyle uyumlu hale ge-
tirmeyi deniyorum.

O halde, Tanriga en yalin diizeyde Yerytizii'diir. Bir son-
raki, arkaik diizeyde, etrafimiz1 kusatan gokytiziidiir. Felsefi
diizeyde Maya’dir, duyusallik formlaridir, duyularimizin bizi
cevreleyen smirlaridir, o yiizden biitiin diisiincelerimiz O'nun
sinirlar icerisinde yer alrr, Tanriga O’dur. Zaman ve uzam

diinyasinda bilincin nihai sinuridir.
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RESIM 8. Tahtta oturan, dogum yapmakta olan tanriga
(terakota, Neolitik, Ttirkiye, 1O 6000-5800)



BOLUM 2

Tanrica-Yaratici1 Anne

NEOLITIK CAG VE ERKEN TUNC CAGI*

TASTAN BAKIRA: ANADOLU VE ESKI AVRUPA

Genel itibariyla mitoloji konusuna yaklagirken yapmamiz ge-
reken ilk biiytik boliimleme, yazisiz, sozlii halk gelenekleri ile
yazili toplum ve kiiltiirler arasindadir. Yazinin icad1 insanin
yasaminda, diisiincesinde ve manevi deneyiminde biiyiik bir
doniigiim gerceklestirerek, yiiksek kiiltiirlerin dogmasina yol
acty

Tanriga’min kayitl tarihi daha gok topragi eken, yani temel
besin kaynaklar bitkiler diinyasi olan kiiltiirlere aittir. Bunlar-

da kadin, Yeryiizii'niin meyvelerini veren, diinyaya hayat ve

* [Bu boliimiin dayandigi metinler sunlardir: Campbell'in 1983'te
La Casa de Maria’da “Myths and Mysteries of the Great God-
dess” baglikh bir sempozyum dahilinde verdigi “The Goddess
in the Neolithic Age” baglikli konugmas: (bkz. not 9); 15 Ocak
1982'de New York'taki Theater of the Open Eye’da gergeklesen
“Classical Mysteries of the Great Goddess 1 and 2” baglikli bir
sempozyumda yer alan iki konferans (L756-757); 13 Agustos
1976’da New York'taki Theater of the Open Eye’da verilen “In-
agery of the Mother Goddess” baglikl bir konferans (L601); 18
Mayis 1972’de verilen “The Mythic Goddess” baglikli konferans
(L445) ve “Joseph Campbell: The Goddess Lecture/ Abadie” bag-
likli, Campbell arsiv koleksiyonunda yer alan, bilinineyen, belki
bant kaydi da bulunmayan bir konferansin dékiim notlar.]
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besin saglayan Toprak Tanriga’yla iliskilendirilir. Biyolojik ba-
kis agisina sahip bu diigiinceye gore, igindeki biiyiilii bir kuv-
vet kadinin sahip oldugu giigleri etkinlestirmesini ve bunlarla
uyum icinde kalmasini miimkiin kilmaktadir. Bu yiizdendir
ki, insanlarin baglica besin kaynaginin bitkiler diinyas: oldugu
her yerde, Tanriga ve diginin bagathigmna tanik oluruz. Toprag:
eken kiiltiirlerin kokenlerinin diinyada ii¢ ana merkezi vardr:
Yaklagik olarak 10 10.000 veya daha erken bir tarihte Giiney-
dogu Asya; yine yaklagik IO 10.000’de Giineydogu Avrupa ve
Yakindogu; ve Orta Amerika?* Giineydogu Asya ve Giineydo-
gu Avrupa bolgeleri Neolitik cagda tanrica gelenekleri konulu
tartismamuzin iki odak merkezi olacak.

Giineydogu Avrupa ve Giineybat1 Asya'nin resmi 1970’ler-
den bu yana tamamen yeni bir gériiniim kazanmugtir. Elimiz-
de yaglarini belirlememizi saglayacak baska belgeler olmasa
bile, karbon-14 tarihleme sistemi sayesinde materyallerin han-
gi zamana ait olduguna dair oldukga saglam bilgiye sahibiz.
Bilim insanlar1 Diinya atmosferine giren kozmik 1ginlarin yil-
dan yila degistiklerini ve karbon-14 degerlerini etkilediklerini
fark ettiler; aga¢ halkasi analizine dayanarak bu degisimler
belirlendi. Buna bagl olarak, Avrupa’ya ait bazi tarihleme-
lerin bin ila bin beg yiiz y1l geriye alinmasiyla Avrupa’daki
tanriga kiiltlerinin ilk baslangig tarihi de IO 7000’e kadar geri-
ledi. Hindistan’da ise yaklagik 10 2500’e kadar kiyaslanabilir
Olgekte bir toplumsal drgiitlenme veya kiiltiire rastlamiyoruz.
Boylece Avrupa’nin asag: yukari beg bin y1l énde oldugu anla-
sitliyor; bunun diinyaya iligkin diisiinceyi bir miktar degistiren
bir durum oldugunu soyleyebiliriz.

Tanriga'nin ilk ortaya ¢ikisini bu bilgiler 151g1nda ele alma-

24 [Bu tarim merkezleri ve tarimin yayilmas: konusunda daha ay-
rintih bir tartisma icin bkz. Campbell, Atlas, cilt2.]
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y1 istiyorum. Roma Imparatorlugu’nda, IS ikinci yiizyildaki
Apuleius’un altin ¢aginda, Tanrica, ‘Pek ¢ok ismi olan Tan-
riga’ diye oviiliiyordu. Klasik mitlerde Aphrodite, Artemis,
Demeter, Persephone, Athena, Hera, Hekate, Ug Giizeller
[Kharis'ler], Dokuz Miiz, Erinyeler vb. olarak boy gosterir.
Musir’ da Isis, eski Babil’de i§tar, Siimerlerde Inanna, bat1 Sami-
leri arasinda ise Astarte’dir. Hepsi ayn1 Tanriga’dir ve farkina
varilmasi gereken ilk sey, tam ve biitiin bir tanrica oldugu igin
biitiin kiiltiir sistemiyle baglantilara sahip oldugudur. Daha
sonraki dénemlerde bu baglantilar tek tanricadan ayrildi ve
tek tek farkli tanrigalara 6zgii kilindu.

Eski Diinya’da bitki kiiltiirlemenin ve hayvan evcillestir-
menin ilk kez goriildiigii iki bolgeden biri Giineydogu Asya,
digeri ise Giineybat1 Asya ile Kiigiik Asya’dir; ilk sehirler
de Mezopotamya ve Misir’da ortaya ¢ikmigtir. Giineydogu
Asya’min m1 yoksa Giineybat1 Asya’min m1 6nce geldigi ko-
nusunda yillar siiren biiyiik bir tartigma yasanmustir. Daha
on dokuzuncu yiizyilin sonunda Leo Frobenius Giineydogu
Asya’nin ilk olmas: gerektigini ileri siirmiistiir. Berkeley’de-
ki California Universitesinden antropolog Carl Sauer Ag-
ricultural Origins and Dispersals®® [Tarimin Kokenleri ve Ya-
yilmasi] adli kitabinda bu goriisii desteklemigtir. Bugtinkii
goriisiimiize gore, Tayland, Kambogya ve Vietnam iginden
gecen akarsu vadileri tizerinde tarim, bahgecilik ve hayvan
evcillegtirmenin tarihi 10 11.000’e, belki daha da eskiye uzan-
maktadir, kesin tarih konusunda tartisma s6z konusudur.
Bunlar balik¢1 insanlards; anlagildig: kadariyla, ilk kez bitki
yetistirenler bu halklarin kadinlariydi. Buralarda yetistirilen
bitkiler tohum yoluyla degil, celik ve as1 kalemi yoluyla ¢o-

25 Carl O. Sauer, Agricultural Origins and Dispersals (New York: The
American Geographical Society, 1952).

63



galtildi. Sago palmiyesi, golevez ve tath patates gibi tiriinler
bu bitkilerdendir. Evcillegtirilen hayvanlar ise kopek, domuz
ve tavuktur.

Baldirani igmeden hemen 6nce Sokrates dostlarina
“Asklepios’a bir horoz borcum var,” der; bundan kast1 dostla-
rinin tip tanrist Asklepios’a horoz formunda bir adak kurban
etmesini istemesidir. Horoz Giineydogu Asya’dan gelir; her
zaman dedigim gibi, bir horoz nakledilebiliyorsa, fikirler de
nakledilebilir.

Tarimin Giiney Cin’e, Habesistan’a ve Yakindogu ile Avru-
pa bolgesine yayilhimin takip edersek, tohum tarimina gegise
ve topragin siiriilmesi igin saban kullanilmaya baglanmasina
taniklik ederiz. Tlk tiir toprak ekiminde is kadinlara aittir ve
kazma ¢ubugu kullanilir: Toprakta kiiciik bir delik agilir ve
celik oraya dikilir. Fakat tohum ekme ve saban kullaniminin
baslamasiyla birlikte, cinsel eylem ile olan agik benzerlik fark
edilince ekme isi erkeklere devredildi. Gergekten de, Mezo-
potamya’daki ilk sabanlar toprag: stirerken tohumluyordu:
Insanin iireme ediminin, deyim yerindeyse, bir gesit kozmik
yeniden ifadesi.

Bu bolgede evcillestirilen hayvanlar éncelikle koyun ve
keciydi, daha sonra biiytiik sigir siirtileri de evcillegti. Bun-
lar ilk kez kuzey Irak’in daghk bolgelerinde, Iran’da, giiney
Anadolu’da (Ttirkiye) ve Suriye’de beslenmeye baglad.

Carl Sauer Avrupa’daki evcillestirilmis domuzlarin bitleri-
nin Giineydogu Asya kaynakl olduguna dikkat ¢ekmistir. Di-
ger kanitlarla birlikte bu bize Giineydogu Asya’nin Avrupa’y:
etkiledigini diistindtiriir.

Iste bu iki sistemin hem toprag1 ekme tipi hem de evcil hay-
vanlar bakimindan sergiledigi karsithk, Tanriga'ya iliskin ¢ok

6nemli bir rol oynayacaktr.
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Eski zamanlarda Anatolia olarak bilinen Tiirkiye'nin gii-
neyindeki bir ovada James Mellaart'in liderliginde bir ekip
Catalhoytik adl1 antik kenti ortaya ¢ikardi.* Yakindogu’daki,
aslinda diinyadaki en erken tarim toplumlarindan biri olan
kent Giineybat1 Amerika pueblolarin1 andirir. Birbiri {istiine
inga edilen evlere merdivenler araciligiyla damlar tizerinden
girilip ¢ikilir. Tarim yahut bahgecilik olmaksizin o biiyiik-
litkkte bir yerlesim miimkiin degildir; yetistirdikleri bitkiler
ilk bugday tiirlerinden biridir. Bu bolgede baglica hayvanlar
domuz, képek ve sigirdi.

Mellaart diinyanin bu kisminda IO 6000 yilina ait en er-
ken tarihli seramik ¢omlekleri kegfettigi zaman Catalhoyiik
muazzam bir 6neme kavustu. Seramik egyalar varsa, bunun
anlami Tanriga imgelerinin de var oldugudur.

Catalhoytik gibi kiigiik bir kenti ele gecirmek ¢ok zordur;
almak icin yerle bir etmeniz gerekir. Fakat IO dérdiincii bin-
yil sularinda, bu tiirden kentlerin etrafina duvar inga edil-
meye baglandy; istilacilarin geldigini buradan anhyoruz. Gii-
neyin Samileri ¢6llerden istilaci olarak akin ettiklerinde fetih
savaglar1 basladi. Tlk gercek fatih 1. Sargon’du (10 2350); eli-
mizde onun zaferlerini kutlayan metinler bulunuyor:

“Bu adamin kentini ele gecirip icindeki herkesi 6ldiir-
diim. Bir bagka adamin kentini ele gecirip icindeki herke-
si 6ldiirdiim ve sonra bir diger adamin kentini ele gecirip
icindeki herkesi 6ldiirdiim, ardindan silahlarimi denizde

yikadim.”%

% James Mellaart, Catal Hiiyiik: A Neolithic Town in Anatolia. (New
York: McGraw-Hill, 1967).

7 Ignace J. Gelb ve Burkhart Kienast, Die altakkadischen
Konigsinschriften des dritten Jahrtausends v.Chr. (Freiburger
altorientalische Studien 7. Wiesbaden: Steiner, 1990).
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RESIM 9. Cifte tanrica (oyma sist tagi, Tiirkiye, IO 6000-5800)

“Silahlarim1 denizde yikadim,” ifadesi korkung bir nakarat
haline gelir. Bu tip savaglar hakkinda fikir edinmek i¢in ba-
kilabilecek en iyi kaynak Yesu Kitabi ile Hakimler Kitabi'dir.
Gatalhdyiik'te yaklagtk IO 5800 ait, iki rolii ile temsil
edilen Tanriga figiirtiniin yer aldig: yesil bir sist tas1 bulundu
(Resim 9). Tasvirde Tanriga kendisi ile sirt sirtadir; sol tarafta
yetiskin bir erkege sarilmistir, sag tarafta ise kucaginda bir ¢o-
cuk tutmaktadir. Bu tasvir “dontistiirticii olarak Tanriga” mi-
tolojisi i¢in bir anahtar niteligindedir. Tanriga, meniyi yasama
doniistiiren doniistiiriicii aragtir. Gegmisin tohumunu alir ve
bedeninin mucizesi yoluyla onu gelecegin yasamina doniis-
turiir. Erkek dontistiiriilendir, Tanriga ise dontigtiirticti olarak

kadindir ve ¢ocuk ile baba arasinda aracidir.
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Cocugun Baba'nn enerjisinin yeniden dogusu oldugu dii-

stincesi beraberinde kendi kendisinin babasi olan ¢ocuk kavrami-
i getirir. Dante'nin {lahi Komedyas'nda Aziz Bernard'in Bakire

Meryem'’e duasiniokudugunuzda, ayni roliin Meryem’e ytiklen-

digini goriirsiiniiz ve oglu da Baba'dur, yani iki kisi olan tek bir

Tanr1. Burasi Tanriga'mun biitiin hikayesinin baglangi¢ noktasidir.

Bakire ana, oglunun kizi,

yaratilann en yiicesi en yalim,
sonsuz kararmn doniim noktasi,

oyle soylu kildmn ki insan dogasini,
Yaradan gocunmadi,

kendini insan kildh.

Karmmnda tutugan sevginin sicaklig
bu ¢igegin agmasim saglad:

sonsuz dinginlikte.

Burada bizler i¢in ogle giinesi gibi
bir sevgi megalesi oldun, asagidaki
oliimliiler icin tiikenmez umut kaynag
Oyle biiyiik, 6yle degerli kadinsin ki,
dilegi olup da sana bagvurmayan kisi
kanatsiz u¢sun istiyor demektir.
Lyiligin yalmzca isteyenlere
ulagmakla yetinmez,

istenmeden de yetigirsin ¢ogu kez.
Bagislama sende, acima sende
comertlik sende, iyilik adma ne varsa

yaratilanlarda, tiimii sende.*®

Dante Alighieri, La Divina Commedia: Paradiso, Ingilizce ceviri
Allen Mandelbaum (New York: Alfred A. Knopf, 1995), kanto
33, 11. 1-21. {Tiirkge geviri Rekin Teksoy —¢n. [lahi Komedya, Oglak
Yayinlari, 17. baski, 2019.}
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RESIM 10. Dogum yapmakta olan tahttaki tanrica
(terakota, Neolitik, I© 6000-5800)

Dogum yapan Tanriga’ya ait seramik figiir (Resim 10) bir za-
hire ambarinda bulundu, buradan da Tanriga’nin yalnizca
cocuklarin degil, bitkilerin de annesi oldugunu 6greniyoruz.
Mahsuliin bereketli olmas i¢in dua edilen kisi odur. fki yanin-
da muhtemelen panter yahut disi aslan olan iki kedigil oldugu
halde bir tahtta oturmaktadir. Kedigillerin—aslan, panter, kap-
lan ve leopar- Tanrica ile iligkilendirilmesi siireklilik arz eden
bir durumdur; hatta daha sonraki tarihlerde siyah kedili cad:
gelenegiyle devam etmisgtir.

Alt1 bin y1l sonra, Roma’daki Anadolu tanrigasi Kibele (Re-
sim 11) tam olarak ayni konumdadir. 1O ikinci yiizyilda ce-
reyan eden Kartaca savaglar: sirasinda, Kibele kiiltii Kiigiik

Asya’dan Roma’ya tagindi ve zamanla son derece popiiler
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bir hale geldi. Kibele'nin bagindaki tag kentin simgesidir, yani
Kibele kentin tanrigcasidir. Kent anne kenttir; surlar: ise bizi
kusatan zaman ve uzam duvarlarini simgeler. O halde, kent
bir mikrokozmos, yani kiigiik bir kozmostur. Kibele'nin elinde
-yeniden dogum zincirini ve ruhlarin gegip sonsuzluga gir-
dikleri giines kapis1 dongitisiinii sembolize eden— giines diski
ve iki yaninda iki aslan vardir. Bu bize giinesin aslan ile, tan-
ricanin da giines ile iliskilendirildigini gosterir; bu gelenekte

ay erkektir?

RESIM 11. Kibele, Tanrilarin Annesi
(mermer, ge¢ Roma, IS tigtincii ytizyil civar.)

#  [Giines tanrigalarla ilgili mitolojiler i¢in bkz. Patricia Monaghan,
O Mother Sun!: A New View of the Cosmic Feminine (Freedom, CA:
The Crossing Press, 1994).]
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Biiytik Frigya tanricasi Kibele, katledilip yeniden diril-
mis geng Frigya tanrist Attis'in annesi. Yunanistan onun
kiiltiiyle ¢ok eskiden tanigti ve onu Rhea ile 6zdeglestir-
di. Tanrilarin Annesi'nin yan: sira genelde Daglarin An-
nesi olarak da bilinen Kibele'nin tapmaklar: daglarda,
¢ogu kez de magaralardayds; hayvanlari aslanlardi ve
hizmetkarlar: da yari insan, demonik varliklar olan Ko-
ribantlardi. Rahipleri Galluslar kendilerini hadim eder,
kadin giysileri giyip saglarini uzatir ve hos kokulu yaglar
stirerlerdi.®

Bir mabut tizerine diigtinmek ufkumuzu agarak o mabudun
temsil ettigi giictin her agidan ¢ok cesitli tezahtirlerini diistin-
mermizi saglar. Catalhoyiik'te Kibele'ye adanmis kiigiik ta-
pinaklardan birinde, yiiz yiize duran, biri erkek biri disi iki
leopar vardir. Tanriga’ya ulagmak icin aralarindan ge¢cmerniz
gerekeceginden, demek ki bunlar esik bekgileridir. Yiiz yiize
duran bu karsitlar cifti ne anlama gelmektedir? “Ben” ve
“sen”in birbirlerinden Aristoteles¢i anlamda ayr1 olduklar
-yani a, a-olmayan degildir— sekiiler diisiince alanindan ayri-
lip, boyle cift kutuplu bir diistincenin tiistiinde ve Gtesinde bir
diinyaya gegisin esigini temsil ederler; riiya géren ile riiyanin
iki gibi gortinseler de aslinda bir olduklar: riiya mantigindaki
gibi. Bu faal kapidan gegerken aralarindan ge¢gmek zorunda
oldugunuz ve bagka bir baglamda Symplegades, yani “carpisan
kayalar” olarak adlandirilan karsit giftleridir bunlar.

Evrenin nihai gizemi, kargit ciftlerinden, Kant'in a priori
diistince kategorilerinden olusan fenomenler diinyasina as-
kindir. Adem ve Havva cennetten diistiiklerinde, deneyimle-
dikleri ilk sey iyi ile kétiiniin, yani karst giftlerinin bilgisiydi.
Ondan 6nce hicbir ayrim bilmiyorlard:. Biz ise karsit ¢iftleri
bildigimiz icin cennet bahgesinin diginda tutulmaktayiz. On-

lar1 unutup, seyler arasindaki rasyonel ayrimin &tesinde yer

30 Campbell, The Mythic Image, s. 40.
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alan masumiyet alanina, o agkin diyara geri donmek, garpisan
kayalarin ardina gotiiren, tapinagin esik bekgilerinin bekgiligi-

nin 6tesine ulagtiran yoldan gegmektir.

RESIM 12. Ug yaprakli yonca seklinde benekleri olan leoparlar
(terakota kabartma, Neolitik, Tiirkiye, 10 6000-5800)

iste yine leoparlarimiz. Kedigillerin postundaki benek-
lerde ii¢ yaprakli yonca figiirleri vardir. Bu “ii¢” ilkesinin
zaman ve uzam alamyla ilgili olarak siirekli karsimiza
¢itkmasi ¢ok etkileyicidir. Askin olana, anne 151gin dlemine
ulagabilmek i¢in bu alandan ge¢mek zorundayizdir: Za-
man diinyasina agkin olan, o diinyay1 doguran ve o diin-
yadan geri alan Tanriga. Gegmis, simdi ve gelecegi temsil
eden iig say1s1 birgok mitolojide 6yle veya boyle karsimiza
gikar.

Japonya’daki tapinaklara yaklastiginizda cesit cesit bekgi ile
kargilagirsiniz. Birinin agz1 agik, digerininki kapalidir3' Ge-
nelde erkek ile disiyi temsil ederler ama Budist diinyada aym
zamanda bizi yagama baglayan iki hissi de simgelerler: Korku
ve arzu hisleri. Anlatilmak istenen, tapinagin iginde 6liimsiiz-
lik deneyiminden gegecekseniz bu hisleri geride birakmaniz

gerektigidir.

3 [Bu figtirlere iligkin daha fazla bilgi i¢in, bkz. Campbell, Myths of
Light.]
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Hindistan’da soylendigine gore, Brahmanin tanrisal ener-
jisi kendini zamanda Maya olarak gosterir ve enerjinin guna
denilen {i¢ iglevi yahut niteligi vardir: Enerji islevi, eylem-
sizlik islevi ve uyum islevi. Rajas guna enerji niteligi, tamas
guna enerjinin miicadele ettigi sikisma ve eylemsizlik niteligi
ve sattva guna da ikisinin birbiriyle uyumlu hale gelmesidir.
Cin felsefesinde yin ve yang vardir. Yang enerjisi rajas gunaya
veya atilima benzer; yin enerjisi ise tamas guna ya da eylem-
sizliktir ve aralarinda bir denge kurulmas: gerekir ki bu da
sattva gupadir. Cinlilerdeki bir eksen etrafinda dénen yin ve
yang isaretine baktiginizda, enerjiyi, kiitleyi ve uyumlu hare-
keti goriirsiiniiz. Einstein'in E = mc? formiiliinde de bunu go-
riiyoruz. Enerji E, kiitle m ve c 151k hizidir. Leoparlarin bekgi-
leri temsil ettigi idrak edildiginde, onlart duyusallik formlari,
mantik kategorileri olarak yorumlamak miimkiindiir; onlar,
Kant'in Ding an sich, “kendinde sey” dedigi, Hintlilerin Brah-
man adini verdikleri, hepimizin birer tezahiirii oldugumuz o
tek yasam bilincine erigebilmek i¢in gecmek zorunda oldu-
gumuz seylerdir.

Catalhoytiik’te seramik bir Tanriga figiirii vardir; kolla-
riyla bacaklar1 yukarida, dogurma pozisyonundadir ve bir
bukranyum, yani boga kafasi1 dogurmaktadir. Onu daha 6n-
ceki goriisiimiizde bir ¢ocuk dogurmustu, simdi ise sembo-
lik ay bogasin1 dogurmaktadir. Bunlar ayni giiciin alterna-
tif kigilestirimleridir. Tanriga’ya doniik boga boynuzlari, ki
Tanriga’nin miiritlerini temsil ederler, olaya karg1 bir saygi
tutumu sergiler ve tapinma halinde goriintirler. Mabut dii-
slincesi varsa, adanmisglar da vardir ve adanmis kisi, mabu-
duile gergekten bir olduguna dair birkag ipucuna sahip olan
kigidir. Ornegimizde, boganin boynuzlar1 hilali, yani 6len
ve yeniden dirilen goksel kiireyi temsil eder. Hepimiz gibi
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ay da kendi 6liimiinii giderek biiyiiyen bir golge formunda
icinde tasir. Fakat o golgeden kurtulup yeniden dogma gii-
ciine sahiptir. Boylelikle, bizim i¢in ay yeniden dogma umu-
dunu temsil eder; zaman ve uzam alaninda 6liimden kur-
tulup yeniden dogmay: saglayacak yasam giiciine yonelik
umudu simgeler. Bu tasvirlerin anlattig1 sey budur: Ureme
vasitasiyla 6liimden kurtulunmasi ve gébek deliginin temsil
ettigi kadin viicudunun mucizesi yoluyla tohumun yeniden

dogmas.

RESIM 13. Bir boga kafas1 doguran Tanriga
(alg1 ve ahsaptan rokonstriiksiyon, Neolitik, Tiirkiye, 10 6000-5800)

Gobek deliginin vurgulanmasi, anne, Anne Yeryiizii ve diin-
yanin merkezi ile baglantinin altini gizer. S6z gelimi, Delphoi
tapinagindaki omphalos Yunanlar i¢in diinyanin eksenidir,
kutsal ilkedir ve herhangi bir kiiltiin kutsal mekan1 mitolojik

baglamda gobek olarak diisiiniiliir.
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RESIM 14. Boga kafasi ve akbaba
(alg1 ve ahgaptan rokonstriiksiyon, Neolitik, Tiirkiye, 1O 6000-5800)

Mitolojik bakis acisindan bu mucizenin sonraki evresinin
ornegini yine Catalhoyiik’teki bir sunakta bulunan bir boga
kafasi ile onun altindaki bir insan kafatas1 verir. Bu sunak-
larda her biri 6liip yeniden dirilen boganin kafasini temsil
eden bukranyumlarin altinda gercek kafataslar1 bulundu. Du-
varda, kafasiz bir viicuda saldiran bir akbaba resmi vardir.
Kafanin sahibi olan beden bu olmali; Tanriga’nin aracisi onu
yiyecektir. Akbaba, dongiiniin devam etmesi i¢in bedenleri
yiyen aract haline gelir; “akbaba tanrica Nekhbet” ad1 altinda
Misir’ da oynadigi rol de budur. Geg Lotus Satra’da Buddha,
tipki Isa’'nin Zeytin Dagi'nda havarileri ile konusmasi gibi,
dagin tepesinde Bodhisattvalar: ile konusur. Buddhanin
sohbetlerini gerceklestirdigi dagin adi Griddhraj Parvat’tir
(Akbaba Tepesi), beden orada yenerek Tanriga’ya geri don-
dirtiliir.

Gimbutas su gozlemde bulunur: “Akbabanin insan ba-
caklar1... onun sadece bir kus olmayip, akbaba kiligindaki
Tanriga oldugunu diistindiiriir. Kocaman, agik kanatlariyla
ucan mesum Oliim’diir - Can Alan’dir, Can Veren’in ko-

tiiciil ikizidir. Olim’iin viicut bulmus varligmna ragmen,
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Catalhgyiik’tin akbaba sahneleri 6liimiin yasam kargisindaki
kederli zaferini yansitmazlar. Bunun yerine, 6liim ve yeni-
den dirilisin birbiriyle ayrilmazca bagli olduklarini semboli-
ze edegler.”3

Bilincin merkezi olan bas yeniden viicut bulacak olani
temsil eder ve boga kafasinin altina yerlestirilir. O sunakta
sembolize edilen sey uyarinca bir dua yazilacak olsa soyle
olurdu: “Bu ay bogasi yeniden dogarken, bedeni Anne’ye
geri gotiirtilen ben de yeniden dogayim.” Boylelikle, ayin
olen ve yeniden diriltilenin sembolii oldugu bu mitte yeni-
den dogus ile yeniden viicut bulma 6gretisini agik¢a gorii-
yoruz. Akdeniz bélgesinin 6len ve yeniden diriltilen biitiin
tanrilari ay ile iligkilidir: Osiris, Attis, Adonis ve Isa. Mitoloji-
ye gore, ay iig gece karanliktir, tipki Isa’nin girisinde kayanin
oldugu karanlik mezarda ii¢ gece gecirmesi gibi.

Catalhoyiik ve Giineydogu Avrupa’da, tohumu alip onu
yasama dontistiiren ve bedeni yiyip onu yeni bastan meyda-
na getiren haliyle, Tanriga’ya dair biitiin bu mitolojinin kéke-
nini buluyoruz.

Hint metni Taittiriya Upanisad soyle der:

Ah, ne harika! Ne harika! Ne harika!

Ben yemegim! Ben yemegim! Ben yemegim!

Ben yiyenim! Ben yiyenim! Ben yiyenim!

Bunu bilenin 151$1 pasparlaktr.

Mistik ogreti boyledir!

Kim yemegini, ki kendisidir, diinyadan saklarsa istifcidir.
Bedenini siirece teslim etme meselesidir bu.

®  Gimbutas, Language of the Goddess, s. 187.
3 Taittiriya Upanigad, 3: 10: 6, en.wikisource.org/wiki/ Taittiriya
Upanis-had adresinden erisilebilir.
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RESIM 15. Boga kafasi sunag:
(alg1 ve ahgaptan rékonstriiksiyon, Neolitik, Tiirkiye, IO 6000-5800)

Boga kafas1 bagka bir Catalhdytik sunaginda da baskin unsur
olarak kargimiza cikar. Ug boga kafasinin altinda memeler ve
bunlarin iclerinde algiyla kapli yaban domuzu genesi vardir.

Mellaart, uglarinda agiklik olan bu memelerin i¢inde, ga-
galar1 meme ucunun oldugu noktaya gelecek sekilde yerles-
tirilmis akbaba kafataslar1 buldu. Bu tasvir, “Besleyen, bes-
ledigi hayat1 yer,” demektedir. Burada 6liim totemi akbaba
bas1 degil, bir yaban domuzunun alt¢enesidir; domuz da ye-
niden yer ve tiiketimin bu yaruyla Tanri¢a’nin aracisidir.

Domuz, Giineydogu Asya'nin biitiin mitolojilerinde 6liim
tanricasi ile iligkilendirilir. Yeni Gine’nin hemen kuzeyindeki
Seram denizinde yer alan Yeni Hebridler’deki Moluk adasi-
na ait mitlerde, yaban domuzu disini hilal olarak, bagin: ise
karanlik gece olarak goriiyoruz.

Erkeklerin gizli topluluklar1 toprag: eken bu ilk toplum-
larda ¢ok 6nemlidir. Kadinlar ise ¢ocuklari ve iiriinleri yetis-
tirip evleri inga ederler. Peki erkeklere ne is kalir? Onlar da
nevrotiklesir ve psikolojik korunma amaciyla biraraya gelir-

ler, boylece erkeklerin gizli topluluklar: olusur. Moluk ada-
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sindaki gizli toplulukta erkekler erkek domuzlar yetigtirir ve
onlar1 kutsal hayvanlara dontstiirtirler. Gergeklestirdikleri
tinsel bir uygulamada, domuzlarin képek dislerini sokerler.
Bu diglerin s6kiilmesinin ¢ok ilging bir sonucu olarak az: dis-
leri tam bir ¢cember seklinde biiyiir, hatta disin kendi etrafin-
da tig kere dolandig1 olur. Az digi doniip tekrar genesine gir-
digi icin hayvan ¢ok ciddi ac1 geker, bu yiizden semiremez;
o artik tinsel bir domuzdur. Boyle bir az1 diginin gelisiminin
her evresinde bagka bir domuzun kurban edilmesi gerekir.
Bu toplumlardaki kurban diisiincesine gére, kurban edilen
hayvanlarin giicii ve enerjisi kurban edenin domuzuna akar;
ti¢ halkali dige sahip olan domuz giiglii bir domuz haline
gelir. Ustelik domuzun sahibi tinsel agidan daha yiiksek bir
mertebeye erigir ve ad1 degistirilir. Bu girisimle, kisi yeralt:
diinyasina gotiiren labirent oriintiisiinii, 6liimsiiz yagsamin
sirrini Ogrenmektedir.

Bir erkek oldiigiinde, atesleri arasinda 6liimstizlerin dans
ettigi yanardaga giden 6liim yoluna girer. Yol tizerinde bir
tanriga durur -bu kiiltiirdeki ad1 Sevsev’dir— ve onu yemek
tizere oradadir. Tanriga, Anne Evren’dir. Adam yaklagirken,
tanriga yere bir labirent cizer ve yarisini siler; tanricay1 geg-
mek i¢in adamin diger yariy1 nasil ¢izecegini bilmesi gerekir
ve bunu 6grenmis olabilecegi tek yer o gizli topluluktur. Eger
labirenti tekrar cizebilirse, tanrigaya yemesi i¢cin domuzunu
verir ve tanriganin yanindan gegip gider.

Su halde, bu kiiltiin bilgisiyle iligkili biiytik bir gizem var-
dir: Sizi 6liimliiliik tanricasinin ¢enesinden kurtarir.

Domuzun bir bagka kullanimi, bu sisteme dair ¢ok 6nem-
li bir inceleme sayilan John Layard’'in harika kitab: The Sto-
ne Men of Malekula’da [Moluk’un Tas Insanlari] betimlenir.
Kadinlarin varliginin her yerde ve ¢ok giiglii oldugu Moluk
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gibi bir toplumda, bir oglan ¢ocugu libidosunu annesinden
ayirmakta zorluk ¢eker. Erkeklerin sorunlarindan biri gontil-
14, etkin bir fail olmaktir. Erkek, libidosunu Anne’den ayira-
na dek goniillii, etkin bir fail olamaz; bu meseleyi ¢ozecek
olan babadir. Ogluna sevmesi igin bir domuz verir, boylece
oglanin annesi disinda sevecek bir varli1 daha olur. Cocuk
domuzu iyice sevmeye baslayinca babas1 ondan domuzunu
kurban etmesini ister, boylece oglan sevdigi seyi kurban et-
meyi 6grenir. Yani aslinda domuz, oglan ¢ocugunu erkekli-
ge ulastiran rehber ve annesinden kopmasini saglayan arag-
tir. Ardindan, ¢ocuga bagka bir domuz verilir ve o da kurban
edilir. Bu ilging bir psikolojik islemdir, ¢tinkii erkegin yasa-
minda bagat olan ilkenin erotik ilkeden ziyade saldirgan
ilke oldugu bir zaman gelir. Daha sonra, Anne Oliim’ii agip
gecmesinde kisiye yardimi olacak, domuz yetistirme ve {ig
halkali az1 digi olusturma yarigmas: gelir. Oglan bu hayatta-
ki annesine bagimliliktan kurtulurken, erkek de “6liim olan
Anne Yeryiizii”niin diglerinden kurtulur.

Farkina varilmalidir ki, Tanriga kiiltiiniin ayiric1 6zellikle-
rinden biri, zamana ve 6liime bagimlilig: temsil ettigi 6lctide
Tanriga’dan kurtulmay: basarmaktir. Domuza adanmiglikta
domuzun ilahi bir eril giicii temsil ettigi diigtincesi vardr.
Kendini domuzuyla 6zdeslestiren birey de varliginin 6ziiy-
le 6zdes olan kurbani sundugu zaman, vekaleten kendini
kurban etme ve vekaleten kurtulus iligkisine girmis olur. Bu
nokta, tarim uygarligina eslik eden ve bu kapsamda Tanrica
kiiltii ile iligkili olan biitiin mitolojinin kékenidir.

Daha sonraki dénemde, boga ve sigir kiiltiirtiniin Gii-
neybat1 Asya ve Giineydogu Avrupa’ya gelmesinin ardin-
dan, boga domuzun roliinii {istlenir, ama gorecegimiz gibi,

domuz yeralt1 diinyas: kiiltii ile olan baglantisini stirdiirtir.
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Domuzun az1 digleri asag1 kivrilir, boganin boynuzlar ise
yukariy: isaret eder. Jane Harrison'in belirttigi gibi, Klasik
Yunan’da biri yeralt1 diinyasina atifta bulunan, yani kitonik,
digeri goklere atifta bulunan, yani uranik* olmak tizere iki

temel kiilt cizgisi vardir. Asagida bu ayrimi gorecegiz.

HARITA 1. Eski Avrupa

% Jane Harrison, Prolegomena to the Study of Greek Religion (Prince-
ton, NJ: Princeton University Press, 1991); bkz. bélim 1: “Oly-
mpian and Chthonic Ritual.”
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Muhtesem kitabt Gods and Goddesses of Old Europe’da [Eski
Avrupamin Tanrilar1 ve Tanrigalari]] Marija Gimbutas
Tanrica'mun en erken tarihli imgelerini gosterir. Gimbutas'in
cografi bolgenin Neolitik donemini kastederek kullandig1 te-
rimle Eski Avrupa’nin kapsadig: alan, ikisi de eski Neolitik
tanriga kiiltii igin giliclii bolgeler olan Girit ve Malta, kuzey
Balkanlar, Cekoslovakya, Yugoslavya, Macaristan, Romanya

ve Bulgaristan’dir. Gimbutas soyle soyler:

Yasamlari, kiiltiirlenmis bitkilere ve evcillestirilmis
hayvanlara bagl olan kéyler IO yedinci binyil gibi
erken bir tarihte Avrupa’min giineydogusunda ortaya
¢iktl. Ekonomik ve toplumsal érgiitlenmede bu degisi-
me eslik eden tinsel kuvvetler Neolitik cagin yeni boy
gosteren sanat geleneginde agikga goriiliir. ... Agagi
yukar1 10 7000 ile 3500 yillar1 arasinda bu bélgenin sa-
kinleri batidaki ve kuzeydeki komgularindan ¢ok daha
karmagik bir toplumsal érgiitlenme gelistirdiler; cogu
kez kiiglik kasaba biiytikliigiinde yerlesimler olustur-
dular, bu da kaginilmaz olarak zanaatlarda uzmanlas-
ma ile dinsel ve idari kurumlarin yaratilmasini berabe-

rinde getirdi®

Bununla birlikte, yaklasik olarak IO 4000'de, Rusya’nin giine-
yindeki bozkirlarda yer alan otlaklardan Hint-Avrupa kabile-
lerinin ilk akiru baglayarak Don ve Volga irmaklarin agti. Eski
dtizliiklerin (simdi sigirtmag olan) aveilarinin torunlariyla ge-
len eril, savas odakli mitoloji biitiin kiiltiir alanin1 darmada-
gin ederek degistirdi. Yine de, Tanriga kiiltii Ege’de varligini
siirdiirdii ve bu sayede kabaca 10 1500'e kadar Tanrica kiiltii

devam etti.

35 Gimbutas, Goddesses and Gods, s. 17.
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RESIM 16. Uzun boyunlu tanrigalar
(seramik, Neolitik, Yunanistan, IO 5900-5700)

Resim 16’da, Tanrigamizin ii¢ 6nemli dgeye sahip, en erken
tarihli imgelerinden biri goriilmektedir. Dikkati ¢eken ilk 6ge
olan memeler bu figiirlerin disi oldugunu ve insan nitelikleri
tasidigin gosterir; ikincisi kus kafasy, tigtinciisii de uzun, siitun
gibi boyundur. Tanriga axis mundidir, yani diinyarun ekseni,
evrenin tagiyic siitunu. Biitiin evren dongiisiinii destekleyen
enerjiyi temsil eder. Ugtugu sirada diinya ile olan baglarindan
kurtulan kus tinsel yasam1 temsil eder.

Insanlar cogu kez Tanriga’y1 sadece bir dogurganlik ilahesi
olarak diistintirler. Hi¢ de 6yle degildir. O miizdiir. Siirin esin
kaynagidir. Tinin esin kaynagidir. Dolayisiyla, ii¢ islevi vardr:
Bize hayat vermek, 6ldiigtimiizde bizi almak ve tinsel, siirsel

idrakimize esin kaynag1 olmak.
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RESIM 17. Bir orak tagtyan figiir
(terakota ve bakur, Kalkolitik, Macaristan, yaklagik 10 5000)

Ik geleneklerde, mabutlar kismen insan kismen hayvandir.
Daha sonralari, insanlagtirma daha vurgulu hale geldikce ve
insanlar insanin kogulu ile hayvanin kogulu arasinda bir ay-
rim oldugunun gitgide daha fazla farkina vardikga, hayvanlar
Tanrica’nin bir aracina yahut eglikgisine doniigtir. Tanriga’min
tiglincti, yani tinsel islevinin enerjisi kus olarak temsil edilir;
giivercin Aphrodite’nin, tavuskusu da Hera'nin esas kusu ol-

may1 siirdiirtir. Bu kus formlar1 bedenin hayvan yanini insan
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yan1 ile uyuma sokmay1 ifade eden bir metafor saglar. Kargi-
mizdaki, tasvirler araciligiyla yazilan resim yazisidir.

Resim 17’de maskeli bir erkek figiirii goriiyoruz. Maske
motifi goérdiigiiniiz kisinin iki kisi oldugunu ima etmektedir.
Hem maskeyi takandir hem de takilan maskedir, yani roliin
maskesi. Orak 10 5000 ait olup, bakirdan yapilmis olmak-
la diinyadaki en eski metal kullanimi 6rneklerinden biridir.
Hasatla baglantili olarak, otlarin bicilmesi tarim etrafinda
sekillenen yasam alaninda oldugumuzu gosterir. Ayn1 yerde
bu déneme ait bulunan biitiin diger bakir alet edavat toprag:
stirme amaglhidir ve higbiri silah degildir. Erkek odakli Hint-
Avrupalilarin gelisinden 6nceki bu dénem esasen barisgil olan
toplumlardan birinin dénemiydi; Marija Gimbutas bu noktay1

gliclii bir sekilde vurgular:

Tanrica etrafinda gekillenen sanat ve bu sanatta carpici
bicimde savas ve erkek egemenligi imgelerinin olmayi-
s1, kadinlarin klanlarin bagi veya kralige-rahibe sifatiyla
merkezi bir rol oynadig1 bir toplumsal diizeni yansitir.
Minos uygarlhiginin merkezi Girit gibi Eski Avrupa ve
Anadolu da gylany*® idi. Din, mitoloji ve folklora, Eski
Avrupa ve Minos kiiltiirlerinin toplumsal yapisina dair
incelemelere baktigimizda, dengeli, ne ataerkil ne de
anaerkil olan bir toplumsal sistemin bulundugunu an-
liyoruz. Ayrica anasoylu bir sistemin dgelerinin antik
Yunan, Roma, Bask ve diger Avrupa iilkelerinde gor-

diigtimiiz siirekliligi de bu goriisii destekler.?”

% [“Riane Eisler, The Chalice and the Blade’de (1987) gylany terimini
ortaya atar: gy “kadin”dan, an ise erkek anlamindaki Andros’tan
gelir, 1 harfi de insanlarin her iki yarisini baglamak igin kulla-
nilmaktadir —iki cinsin egit oldugu toplumsal yap1” (Gimbutas,
Language of the Goddess, s. xx).]

37 Agy.
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Bu buluntularda belirgin olan gey estetik tisluplagtirmadir. A.
T. Coomeraswamy, The Transformation of Nature in Art'ta [Sa-
natta Doganin Déntistiirtilmesi] doganin dontistiiriilmesinin
ondaki gizemli boyutu gostermekle ilgili oldugunu soyler,
yoksa doga durdugu yerde durmaktadir. Onu resimlerde go-
riirsiliniiz, cayirlara gider tekrar goriirsiiniiz. Ama sanatginin
yaratisinda sergilenen ritmik anlatim sayesinde o gizem bo-
yutuna ait bir sey goz alic1 bicimde ortaya gikip bizi etkiler.
Cézanne, “Sanat dogaya kosut bir uyumdur,”* demisti; sanat-
ta ifade edilen uyum gerek kendi yasamlarimizin dogasinin
gerekse disimizdaki doganin uyumudur. O yiizdendir ki, igi-
mizden bir ses "i@te bu!” der, “Evet, bunu hep biliyordum.”

RESIM 18. Hamangia kiiltiiriine ait “Diigiiniir” heykelcigi
(terakota, Kalkolitik, Romanya, yaklagik 10 5000)

% [Joachim Gasquet'nin, Cézanne: A Memoir with Conversations'in-
da alinti olarak (Londra: Thames and Hudson, 1991).]
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RESIM 19. Balik tanrica
(kumtast, geg Neolitik, Sirbistan, 1O altinc1 binyil)

RESIM 20. Kurbaga tanriga
(seramik, geg Neolitik, Tiirkiye, IO altinci binyl)
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Tanncanin kus formunda ifade. edildigini gérmiistiik, ama ba-
hk formunda temsil edildigi de olmustur. Balik tanricalar ileride
nimfeler haline gelir ve balik daha sonra gesitli tanrigalarda in-
sanlagtirlacak olan giicleri temsil eder. S6z gelimi, bir su tanrigasi
olarak sularda yikanan Artemis dogal formdan ayrilmis insan
formundadir. Erken dénemlerde, insan formu dogal form ile
kaymnagiktir. Marija Gimbutas kurbaga tanricaya “dogum hamisi”
der. Kurbaganin amfibi olup hem suda hem de karada yagsamasi
olgusu rahim ve dig diinya alanlar1 arasindaki iligkiyi gosterir.
Ikiz tanriga iki diinyanin ve iki hayatimizin annesidir: Zaman
ve uzamdaki hayatimizin gectigi diinya ile 6liimiimtiziin, 6tede
gizemli bolgedeki hayatimizin gectigi diinyanin annesidir. Labi-
rent motifi ile Tanrica'nin baglantis1 Tanrica'nin hayat labirenti-
mizin Gtesinde var olan gtiglerin kisilestirilmesi olmasidir.
‘Romanya, Bulgaristan, Makedonya, Kuzey Yunanistan ve
Miken’de domugz, Tanriga ile iligkilendirilir.* Resim 22’ deki hey-
kelcige bakarsaniz, Tanrica’nin domuz maskesi takmasinin yani
sira, viicudunda da geometrik bir desen oldugunu fark edeceksi-
niz; bu desen labirenttir, mistik yoldur. Tinler diinyasina Tanrica

vasitastyla girersiniz. O hem labirenttir hem de kilavuzunuzdur.

RESIM 21. iki bagh tanrica
(terakota, Kalkolitik, Romanya, IO altina binyil sonlar.)

% Gimbutas, Goddesses and Gods, s. 211.
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RESIM 22. Bir domuz maskesi takan, bitkiler tanricas
(terakota, Kalkolitik, Romanya, IO besinci binyil ortalari)

Sir James Frazer 1890 gibi erken bir tarihte Altin Dal’da biiyiik
Eleusis tanrigalarinun ~-Demeter ve Persephone— domuz tanri-
calar olduklarini ileri siirdii.** Persephone, Hades tarafindan
kagirildig1 zaman, bir domuz siirtisii de onunla birlikte yeralt
diinyasina indi. Persephone’nin annesi kizin1 bulmaya gittigin-
de ayak izlerini takip edemedi, ¢linkii domuzlarin ayak izleri
onunkilerin tizerini értmiigtii. Demeter’in ve Persephone’nin
yeralt1 diinyasiyla, 6liim ve yeniden dogusla, labirentle ve do-
muzla iligkilendirilmelerinin izleri Neolitik caga dek gider.
Labirent yalruzca bilenlerin giivenle gegebilecekleri bir ge-
cittir. Cok erken zamanlardan beri ve 6zellikle Giineydogu
Asya’da oliilerin yolculuguyla iligkilendirilmistir. Labirentten
gecmek nihai bir maceradir, bengi yasama kavusup kavusa-

mayacaginiz bu gegis sirasinda belirlenir.

% James George Frazer, The Golden Bough (New York: Simon &
Schuster, 1996), s. 543-44.
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Endonezya’daki Bat1 Seram kaynakli bir efsane, toprag:
eken kiiltiirler icin arketiptir: Diinyanin baglangicinda, erkek-
ler labirent dansini icra ederken, kadinlar merkezde dururdu.
Labirent dans1 dokuz halkali bir sarmaldan olusuyordu. (Do-
kuz rakamu ay ile iligkilendirilir.) Tam merkezde duran, Hai-
nuwele adindaki kiigiik kiz, dansgilar ferahlayip canlansinlar
diye onlara Hindistan’da betel denilen seyden dagitiyordu. Bir
gece, betel yerine giizel hediyeler dagitti. Geceler birbirini takip
ettikce, hediyelerin gtizelligi artti, sonunda insanlar1 agir1 kis-
kanglik ve korku biirtidii. Titkenmez hediyelerin kaynaginin
bu ufaklik olmas: insanlara ¢ok korkutucu goriindii, bunun
tizerine kizi labirentte ayaklar: altinda ¢igneyip oldiirdiiler ve
gomdiiler. Kizin cesedinden insanlarin yedigi biitiin bitkiler
biiyiidii 4!

Oliimii yasamin sonu olarak diisiinme egilimindeyizdir,
oysa Oliim ve yagsam birbirinin biitiinleyicisidir. Buna bagh
olarak, bir tanr1 veya tanriganin bedeni ile ilgili en basta gelen
tarimsal mit, bitkileri yerken Tanr1'y1 yiyor oldugumuzdur.
Daha sonralar1 bu mit Isa’nin kurban edilmesi diisiincesine ta-
sindt: “Bu benim bedenim, bu benim kanim.” Hainuwele'nin
cignendigi yer labirenttir; Tanriga bu cinayetten 6tiirii insanla-
ra 6fkelendiginden, sarmal bir labirent olan bir gegit olusturur.
Gegitten gegebilenlere kizin kollariyla vurur ve onlar: 6ldiirtir.
Gecitten gecemeyenler hayvan yahut ruh olurlar, yani 6lenler
insanlardir. Hayvanlar da 6liir, ama onlar negatif bir giictiir,
ruhlar da negatif giictiir; insanlar ise gecitten gectikten sonra
oliimii goriip etkilenenlerdir. Yani labirentten gegmek Oyle ya
da boyle sizi psikolojik veya manevi bir bunalima sokar, tam

bir insana dontgttiriir; anlattigim hikayelerde, sizi 6liime ve

4 [Hainuwele efsanesi hakkinda daha fazlasi i¢in bkz. Campbell,
The Masks of God: Oriental Mythology, s. 173-76.]
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olimstizliige gotiiriir. Her haltikarda tehlikeli ve zorlu bir ge-

cittir, sadece bilenler ge¢meyi bagarabilir.

RESIM 23. Kucaginda bir gocuk tasiyan labirent desenli tanriga
(terakota, geg Neolitik, Yunanistan, IO 5900-5700)

Topragi eken tiim kiiltiirlerde yilan olaganiistii &nemli bir fi-
glrdiir. Yasamin 6liimii defetme giiciiyle iligkilendirilir, ¢tin-
kii deri degistirip yeniden dogabilir; derisinden siyrilir, tipki
ayin karanliktan siyrilmasi gibi. Ay zaman alaninda faaliyet
gosteren yasam enerjisidir, mutlak yasam enerjisidir; boga ile
sembolize edilen ay, 6len goksel tindir.
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Tipki kadinlar ve doga gibi yillanin da lanetlenmis olma-
st Kutsal Kitap gelenegimizin tuhaf bir ¢arpitmasidir. Di-
ger kiiltiirlere gore, yilan tehlikeli olmakla birlikte zaman
alanindaki yasam giiciiniin ii¢ biiyiik semboliinden biridir.
Bunlar yilan, boga ve aydir: Giines aya saldirir ve ay giinege
katilarak oliir; aslan bogaya saldirir; kartal, yani giines kusu,
yilana saldirr. Ikili sembollerden olugan temel bir tigliidiir
bu. Ay, boganin ve yilanin temsil ettigi sey 6liimii defedip
yeniden dogma giiciidiir. Boylece boga Avrupa’da baglica
kurban hayvani haline gelir, tipki Melanezya’da domuzun

oldugu gibi.
BAKIRDAN TUNCA: GIRIT

Hint-Avrupalilarin bolgeye {istiserek biitiin sistemi degistir-
meye basladiklar1 IO 3500'den sonra eski Avrupa carpict bir
donitisiime ugradi. Gelenler Balkanlar tizerinden Yunanistan'a
akin ettiler. Fakat yaklagik 10 1500’e dek Yunan anakarasini
gecip Girit'e girmediler, dolayisiyla Ege’de eski “Anne Tanr1-
¢a” sisteminin bir devamiru gorebiliyoruz.

Ikinci Diinya Savasr'ndan sonra, savag sirasinda hava go-
revinde bulunan ve gevirmenlik yapan Michael Ventris isimli
geng bir adam, takriben IO on tigiincii yiizyila ait Minos sa-
raylarinda bulunan Cizgisel B [Linear B] yazisini degifre et-
meye yoneldi. Cizgisel B, yirminci ytizyihn baglarinda Arthur
Evansin Knossos'taki kaz1 sirasinda kegfettigi zamandan beri
bilim insanlar1 i¢in bir muamma idi. Ventris, Cizgisel B'nin
bir Hint-Avrupa dili olan Yunanca'nin ¢ok erken bir formu
oldugunu buldu. Bu bulgu sayesinde anlagild1 ki, heniiz ana-
karadaki gibi egemen olmasalar da Hint-Avrupalilar adalara

niifuz etmiglerdi.
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RESIM 24. Gift agizh balta tagiyan Tanrica
(fresk, Minos uygarligs, Girit, IO ikinci binyil)

Girit'in bag mabudu Tanriga’dir ve her iki elinde cift agizh
balta ile ayakta durur. Kurban baltasi, labirentin kendisinden
tiiredigi ad1 tasir: Labrys. Girit'in temel sembolii labrys, cift
agizly, hilal kavisli bir baltadir; eski bir sey 6lmeden yeni bir
seye sahip olamazsiniz. Yani Tanrica baglangictaki dogumun
oldugu gibi sondaki liimiin de tanrigasidir. Oliim ve dogum
birbirlerine aittirler. Elinde labrys ile Anne Tanriga hikim-
ranligini agikca belli edecek sekilde durur; kurban sirasinda
dokiilen kan, ister hayvan ister insan kurban edilsin, annenin
kanidir. Baglica kurbanlik hayvan bogadir, kurban her zaman
erkektir. Digi hayvan kurban edilmez, ¢tinkii disi, 6len ve di-
riltilen degildir; disi, 6liimii dirilise goétiirendir, doniistiirii-

ciidiir.
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RESIM 25. Hilal boynuzlu boga bas igki kab (sedef ve altinh
oyma sabuntasl, Minos uygarlig, Yunanistan, yaklagik (@) 1500)

Bu noktada disi giines ve erkek ay ileilgili bir sey séyleyeyim.
Giinegin erkek, aymn ise disi oldugu erkek odakli mitolojilere
ileride gelecegiz, ama bu daha 6nceki Neolitik ve yiiksek Tung
Cag sisteminde giines disi, ay ise erkek olarak tasvir edilir.
Almancada der Mond (“ay” - eril) ve die Sonne (“giines” - disil)
denir. Fransizcada la lune (“ay” — disil) ve le soleil (“glines” —
eril) denir. Iki sistemi de bilen ve ikisinden de ayni hazzi alan
biriyseniz, Alman trajedi anlayisindaki derin ve karanlik ni-
teligin kaynagin fark edersiniz. Almanlarinki mistik bir dile

sahip mistik bir kiiltiirdiir, oysa Fransizlarinki la clarté du fran-
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¢ais [Fransizcanin berrakligi] ile nitelenir, Gal aklinin 15181 ve
pariltisiyla.

Kuzey kutup bélgesi civarinda yagamus ilkel insanlar ara-
sinda, kiz kardes giines ve erkek kardes ay ile ilgili kiigiik bir
mit olusmusgtur. Geng bir kadimin yanina her gece kim oldu-
gunu bilmedigi, karanlikta goremedigi bir asik gelir. Kadin
sonunda bunun kim oldugunu 6grenmeye karar verir; bir
gece ellerine kdmdir karasi siirer ve adama sarilarak sirtinda
ellerinin izini birakir. Sabah oldugunda o kisinin erkek karde-
si oldugunu goriip sok icinde kacgar. Erkek kardesi pesinden
kosturur. Arada sirada kiz kardesini yakalar, o zamanlar Gii-
nes tutulmasi yaganir. Bu eski hikdye hayli trajik nitelikte bir
mitolojidir ve birazdan gérecegimiz Giineg'le ilgili mitolojilere
hi¢ benzemez.

Minos uygarhginin tinlii boga oyunlari, Knossos Sarayi'na
ait agsagida ¢ok kiiciik bir 6rnegini gordiigiiniiz duvar resimle-
rinde tasvir edilmigtir (Resim 26). Resimdeki gercekten olmus

olabilir mi, yoksa hayal tirtinti mtidiir?

!
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RESIM 26. Boga dansgilar
(fresk, Minos uygarligy, Girit, IO yedinci-besinci yiizyillar aras1)
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fapn topmmn asin THE PALACE OF KNOSSOS

=32 RESTORED MAN OF ENTRANCE SYSTEN
2 AND PIANG NORIE OF WEST PALACE
SECTION

DA STLALS OF Dl EXTHMTION
G N TGN & DRSEORE IVTE

3 PIANO NOBKILE OF THE WEST PALACE SECTION

HARITA 2. Minos Saray1

“Knossos Sarayr sanatsal bir birlik sergilemez. Nasil
ki Yunan tapinaklari halkin belli bir andaki ruh halini
gozler oniine sererse, Knossos Saray: da —bir Gotik ka-
tedral veya Karnak ve Luksor tapinaklar: gibi~ onu inga
edenlerin tarihini ve ilerlemesini sergiler. Daha eski
yapilar yeni plana uyarlanmistir; kazi islemi sirasinda
ilk basta kafa karigtirici bir labirent gibi goriinen sey,
binanin zeminini olusturan eski temellerdir.” -J. D. S.
Pendlebury*

2 1.D. S. Pendlebury, A Handbook to the Palace of Minos at Knossos
(Londra: Max Parrish, 1954), s. 26.
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Arkeologlar tinlii Kral Minos'un adindan gelen Minos terimi-
ni Girit'te Bakar ve Tung ¢aglarinin tamamur kapsayan gesitli
kiiltiirel qigirlart betimlemek icin kullarurlar.

Fransa’da 6grenciyken Bordeaux'ya gittigimde, bogalarin
oldiiriilmedigi bir boga gosterisi gérmiistiim. Oyunun temel
fikri, sipsivri boynuzlara sahip bir boganin matadora saldir-
masl, matadorun da sadece tek ayagiyla yana cekilmesinden
ibaretti. Su kadarini sdyleyeyim, insanin tiiyleri iirperiyordu!
Sayet boganin boynuzlar1 matadorun tahmininden birazcik
daha uzun olsa, gomlegi yirtilir, belki gomlekle birlikte eti de
parcalanabilirdi.

Ama son derece heyecan verici olan kisim, boga ¢ilginca
tizerine dogru gelirken arenadaki adamlardan birinin bogaya
dogru kosmasiyd1! Birbirlerine iyice yaklagtiklarinda bir pa-
rende atarak boganin {izerinden agiyordu. Yillar sonra insan
merak ediyor: “Bunu gercekten gérmiis miiydiim, yoksa bir
riiya miyd1?” Ama birkag yil 6nce rastladigim bir kitapta gii-
ney Fransa’daki bu boga oyununun gercek resimlerini gor-
diim. Yapilabiliyormus.

Bdyle bir oyunun anlami nedir? Surasi ilgingtir ki, giinii-
miizde oyunun bir parcasi olarak boga dldiiriildiigiinde ma-
tador boynuzlarin hemen tizerine 6ltimciil darbeyi indirmek
zorundadir. Bu ¢ok carpici karsillasmada matador giines tan-
ridir. Giines ayda bir kez ay1 6ldiiriir ve 6liip yeniden dirilen,
kendi kendinin babas olan ay bu Neolitik ve erken Tung¢ Cag1
geleneklerinde erkek oldugundan, giines disidir.

Altin Dal’da Frazer en eski kralliklarda baglica kurbanin
kralin kendisi olduguna isaret eder. Ventis gezegeninin gokyii-
zlinde tekrar ayni noktada goriinmesinde asag1 yukari sekiz
yillik bir déngti s6z konusudur; bu siire sonunda kral 6ldii-

riliir. (Gorecegimiz tizere, Ventis, Tanriga’yla iligkilendirilirdi;

95



bu tanriga ister Aphrodite, ister Isis, Igtar veya Inanna olsun.)
Antikitenin kurban olgusuna yaklagimini tam anlayamadi-
gimiz kanisindayim. Kurban edilen hayvan ya da geng insan
kusursuz olmak zorundaydi. Kusurlu biri kurban edilmeye
degmezdi, dolayisiyla bizzat kral baghica kurbandi. Asla yash
bir kral resmi bulamazsiniz. Tahtinin (Resim 27) oturma yeri-
nin altinda ay formu goriiniir; iki yaninda birer griffon vardir.
Griffon figiirti Ortagag'in sonlarma dek varligini stirdiirmiis-
tiir; Dante Isa'nin ikili dogasini, yani hem insan hem gergek
Tanr olusunu temsil etmek icin, onu yari kartal, yar1 aslan bir
griffon olarak yorumlamistir. Yani kral bir ayagi bu diinyada

diger ayag 6te diinyada olmak tizere esikte durur.

RESIM 27. Taht Odasi, Knossos Saray1
(fresk, Minos uygarlig, Girit, yaklagik 10 1500)

Sir Arthur Evans, Peloponez’deki Pylos sehri civarinda bulu-
nan bir altin diske (Resim 28) Pylos'un efsanevi kralinin adina
gonderme yaparak “Nestor'un Yiiziigii” adin: verdi. Ortasin-
da bir aga¢ bulunmaktadir: “Miihriin merkezini taze filizlerle
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kapli bir tiimsekte biiylimiis budakli ve bogumlu bir Hayat
Agaci olusturur; agacin iki yan dali sahneyi ikiye boler: Asagi-

s1 yeralt1 diinyas, yukarisi 6biir diinyadir.”*

RESIM 28. Nestor'un Yiiziigii
(altin miihtir, Minos uygarligi, Yunanistan, yaklagik 1O 1500)

Griffon bash dans eden kadin figiirlerinden olusan
grubun Tanriga’yla iligkili oldugu diisiiniiliir. Oliimlii
kismi 6liimstiz kisstmdan ayiran, ikisi hakkinda hiiktim
veren Tanriga’dir bu muhtemelen. Kiiltte disi figtirle-
rin baskin oldugu her yerde dinin deneyimsel yanina
vurgu vardir. Dogal olarak ritmik hareketlere ve dansa
yonelen dinsel esrime s6z konusudur; dogmadan zi-
yade dans vardm, zira kuramsal yan eril mitolojilerle
ortaya ¢ikar. Kadinlar deneyim arar ve bunu dans yo-
luyla elde ederler; yillar siiren bastirilmighgin ardin-
dan, Bakkhalarla ve Dionysos dansimnin yeniden patlak

vermesiyle bu olgu geri gelir.

#  Anne Baring ve Jules Cashford, The Myth of the Goddess: Evolution
of an Image (New York: Penguin, 1993), s. 127.
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RESIM 29. Hayat Agaci’'nin yaninda, bir labrys ile ayakta duran Tanrica
(altin cyma, Minos uygarligi, Girit, IO 1500)

Bu sistemde deneyimsel olan, ¢ogu kez, bitkiler diinyasiyla
iligkilidir; bu motif daha sonralar1 Yunan gizem kiiltlerinde
geri doner. Bitkiler diinyasinda kokusma, ¢iiriime 6nemli bir
motiftir: Bozunmakta olan bitkilerden yeni hayat meydana
gelir. Buradan anhyoruz ki, bitkiler, ay ve deri degistiren
yilan baglaminda, 6liimden hayat meydana gelmesi motifi
mevcuttur.

Iki y1lan (Resim 30) semboliiniin anlami sudur: Sayet za-
man varsa, dogum ve 6liim ikiligi de vardir. Yilanlar 6lme-
yi ve yeniden dirilmeyi temsil ederler. Tanrica'nin baginin
tistiindeki aslan ise ayin olerek katildigi ve ondan tekrar
dogdugu diger ilkeyi temsil eder. Ay, zaman ve uzam ala-
ninda bilincin ve yagsamin giiciinii temsil eder, bu giic uzam
ve zamanda bedenlere yiiklenir ve onlardan ayrilir. Bhaga-
vad Gita’'da denildigi gibi, “Ruh yeni bir bedeni kabul eder
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/ Tipki insanin bir giysiyi giyip ¢ikarmas: gibi.”* Bu boga/
yilan/ay ilkesi, zaman ve uzam alaninda, formlarin fenome-
nal goriiniis ve kaybolus alaninda faaliyet gosteren yasam
ilkesidir. Giines ise, tutulma anlar1 haricinde higbir zaman
golgelenmez, yani 6liimiinii i¢inde tasimaz; bu ytiizden, za-

man ve uzam alanindan ayrilmus bilinci temsil eder.

w:

\

oy TaYY

RESIM 30. iki yilanh Tanrica
(gini, Minos uygarligy, Girit, yaklagik IO 1600)

#  Bhagavad Gita, 2: 22.
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“Tanriga yukar1 kaldirdig: iki elinde birer yilan tutarken,
tanrisal olanin ifadesine yonelik ritiiellesmis pozu sergi-
liyor. Etegindeki ag deseni —6nemi Paleolitik ve Neolitik
atalarindan* gelmektedir- Tanriga'min yasam agmm do-
kumacisi oldugunu anlatir; yasam ags stirekli olarak onun
rahminden dokunur. Eteginde yedi kat vardir; gember
icindeki Neolitik ha¢ gibi, ay dongiisiiniin biiylime ve
kiictilme seklindeki iki yarisini bolen dordiinlerin giin
sayisidir bu. Her ne kadar yedi ayni1 zamanda gériiliir ‘ge-
zegen’lerin sayisi olsa da, burada muhtemelen aya iligkin
dizi ve 6lgtilerin simgelenmesi s6z konusudur; 6yle ki, el-
bisesinin tist tiste binen katlarimun davet ettigi sekilde, tan-
ricanin kucagina oturmak, bengilikten beslenen zamani
ve zamana biiriinmiis bengiligi deneyimlemek olurdu.”
—Anne Baring ve Jules Cashford*¢

Tung Cag1 sembolojisinde yer alan bu temel motif, Hint gele-
negindeki yogun sembolizmden gegerek —biri ay ilkesini, dige-
ri giines ilkesini temsil eden- ida ve piiigald kanallar1 ile yoga
pratigine girer. Biiylik mistik idraka gore, bilincin bu iki yan
aslinda tek bir bilingtir; buradaki, yasam alanindaki bilinciniz
ayni zamanda bu alandan ayrilmus bilingtir. Kisinin kendisini
gergek varligimun bu iki yaru ile iliskilendirmesi paradoksu, bii-
yiik mistik dengeleme edimidir. Bigagin keskin kenar1 misali
tehlikeli bir yoldur. Yasam alamindaki biling yanimza ait bilginiz
ile yasam alanindan ayrilmus biling yaruruza ait bilginiz arasin-
daki yoldur. Iki yéne de yonelebilirsiniz ama sonra sisme ya da
sonme tiirtinde uygunsuz bir tutum gelir.

Her tiir meditasyonun ve gizem yolculugunun hedefi kar-
sitlar cifti arasinda gitinektir. On tglincli ylizylin baglarinda
Wolfram von Eschenbach Parzival'i yazdiginda, Kutsal Kase'yi

tarafsiz meleklerin gokyiiziinden getirdigi tastan bir kap olarak

¥ Ceviride, gegmisteki kadin erkek biitiin biiytikler igin atalar s6z-
ciigi kullanildr. —n
¥ Baring ve Cashford, Myth of the Goddess, s. 112.
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betimledi. ikisi de kendi uyruguna sahip Tanri ile Lucifer ara-
sinda gokyiiziinde bir savag cereyan etmisti, ama goriinen o ki,
savaga katilmayan tarafsiz melekler de vardi. Eger bir Tanr1 ve
bir Seytan varsa, ortada bir kargitlar ¢ifti var demektir, ama as-
kin olan, kargitlar ciftini agar, dolayisiyla Kutsal Kase getirildi.
Gergekten de, von Eschenbach’in siirinin kahramani Parzival,
ismini Fransizca Perce le val’den (“pierce the valley” /vadinin
icinden ge¢mek) alir: Orta yol.

Iste boylece elinde iki yilan tutan Tanrigamiz var. Biitiin her
seyi ellerinde tutmaktadir: Her sey onun Anne bilincinin parga-
sidir ve varligi hem giines hem de ay yanlarini i¢inde barindirir.

Tanriga ¢ok defa dag tepesinde resmedilmistir. Biitiin dag
Tanriga’dir. Bu anlayis zigguratlarin kozmik dag: simgeledigi
eski Stimer uygarligmma kadar gider. Hindistan’da ParvatT hem
daglarin tanrigasidir hem de kendisi dagdir; adinin anlamu
“dag”dur.

RESIM 31. Diinya Dag iizerindeki Tanrica
(altin oyma, Minos uygarligy, Girit, IO 1400)
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Resim 31’de Tanriga’min yaninda iki aslan eglik¢i ve karsisinda
saygisini gosteren bir erkek vardir. Biitlin resmi 6zetleyelim:
Kargitlar cifti; zaman alaninin fenomenalligine aldirmaksizin
dogum ve 6liimii asan karsitlar ¢ifti arasindaki ti¢ disli mizrak
isareti; ayin sembolii boynuzlar ve giinesin sembolii aslanlar.
Ug disli mizrak hem tanrinin hem de sizi Tanriga’min sunagina,
kurban yerine getiren orta yolun semboliidiir.

Tanriga hem giinesin mutlak zamanin enerjisini hem de
gilinegin devamlilig ve enerjisinin zaman alanindaki yansima-
sin1 ifade eder. Sayet diinyanin merkezinin kendi kiilt sembo-
liintiziin merkezi oldugunu distiniiyorsaniz, kendinizi tinsel
gizem ile degil, sadece toplumsal geleneginiz ile iligskilendiri-
yorsunuzdur. Daha 6nce dedigim gibi, bu nokta sembollerle
ilgili 6nemli bir husustur: Semboller tarihsel olaylara gonder-
me yapmazlar; tarihsel olaylar tizerinden, diine, bugiine ve
yarmna ait olup her yerde bulunan tinsel yahut psikolojik ilke
ve gliclere gbnderme yaparlar.

“Ve halkimin kutsal halkasinin, giin 15181 kadar ve yildiz
15181 kadar genis tek bir gember olusturan bir¢ok halkadan biri
oldugunu goérdiim.”*” Kara Geyik'in (Black Elk) bu soyledigi,
on ikinci yiizyilda Yunancadan Latinceye cevrilen ve Liber vi-
ginti quattuor philosophorum [Yirmi Dort Filozof Kitabi] olarak
bilinen Hermetik metin ile miikemmelen uyusur: “Tanr1 akilla
anlagilabilen bir kiiredir ki, merkezi her yerde gevresi higbir
yerdedir.”*® Bu kisa ctimleyi Ravalli, Nicolaus Cusanus, Volta-

ire, Pascal ve pek ¢ok bagkas1 alintilamigtar.

4 John G. Neihardt, Black Elk Speaks (Albany, New York: State
University of New York Press, 2008), s. 33.

#  Francoise Hudry: Liber Viginti Quattuor Philosophorum (Turnhout,
Belgika: Brepols 1997), 7. 1-2. [Hermes Trismegistus’a atfedilen
Liber viginti quattuor philosophorum Tanri’'min mahiyetinin yirmi
dort tanimindan olusur; Campbell burada ikincisini ¢evirmis:
“Deus est sphaera infinita cuius centrum est ubique, circumferentia
nusquam.” |
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Fakat kiilt size bir merkez verdiginde bu tarihsel bir andir.
Biitiin mitoloji incelemelerinde iki boyut gézlenir: Birincisi,
dar, toplumsal boyuttur ki, toplumsal grubunuz aracilifiyla
sizi kisiler tistii gliclere ve ilkelere baglar. Digeri toplum {istii,
konumlandirilamayan boyuttur; topluma tanitilmakta olan
tinsel ilke boyutudur. Dolayisiyla, semboller iki sekilde islev
goriirler ve psiseden geldikleri igin de psise onlar1 tanir ve
adeta biiyiilenir. Shakespeare sanatin “sanki dogaya tutulmus
bir ayna gibi”*’ oldugunu soyler; ayna tutulan doga ayrica tip-
ki1 bir X 1511 aynasi gibi i¢sel dogadir; sembolii goriir ve biiyii-
lenirsiniz. Sembol etkin oldugunda biiyiilenirsiniz. Anlaminin
size sOylenmesi gerekmez, anlamin bilirsiniz, bir o kadar da
bilmezsiniz. S6z konusu biiyiilenme grubun sembolleri iize-
rinden saglandig1 zaman, bireyi grubuna ve grup ilizerinden
de kisisel ¢gikar ilkelerini asan ilkelere baglar.

Ardindan, grubun sizi ihrag ettigi ve “Bize aittin, ama
simdi bagka bir neslimiz var,” dedigi bir zaman gelir. Dahasi,
muhtemelen size de gruptan gina geldigi igin, sizin de “Bana
yeni bir sey sOyleyin. Bunu daha o6nce defalarca gérdiim, o
ylizden de biraz biktim,” dediginiz bir zaman gelir. Meydana
gelen kopus neticesinde i¢inize ddnmeye baglar ve toplumsal
formlar araciligiyla ifade edilen mesajlarin gercek kaynagini
bulursunuz.

Hindistan’da efsane ve mitin toplumsal boyutuna dest de-
nir, yeri iilke icinde olan anlamindadir. Genel ya da evrensel
boyuta ise marga denir; bir patikaya, yola, av hayvaninin bi-
raktig1 ize gobnderme yapan myrg kékiinden gelen bir sozctik-
tiir. Boylece, marganin sembolii yoldur, ruhun hayvan yanimn
biraktigs izdir; o izi takip ederseniz semboliin agkin anlamini

bulursunuz.

# William Shakespeare, Hamlet, perde 3, sahne2, 1. 22.
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Eszamanli etkin olan iki iligki sizi bir yandan toplumsal
goreve ve tarih diinyasina baglarken, diger yandan 6devi
agan, karsit ciftlerini agan, iyi ve kétiiniin 6tesindeki diinyaya
baglar. Iki leoparin temsil ettigi arpisan kayalar kapisi ara-
cligiyla, sizi hem giines aslanina hem de ay yilanina ait olan
bolgeyle baglantilandirir; orada hepimizin annesi Tanriga iki
boyutuyla birden goriiniir. Biitiin konunun en 6nemli noktasi
burasidir. Bir kez anladiginizda, her seyi kavramaya baslarsi-
niz; anlamadiginizdaysa sizi bazen ¢ileden ¢ikaran tarih eg-
zersizlerine bagli durumda kalirsiniz.

Yaklagik olarak 10 1480'de, bugiin Santorini olarak bilinen
Thera adasinu bir yanardag patlamasi havaya ugurdu. Girit ile
birlikte Thera da Ege’nin Tanriga kiiltiirtiniin bagkenti olarak
biliniyordu.

O tarihten bu yana o derece biiyiik bir patlama ger-
ceklesmedi; en yakiru 26 Agustos 1883'te Endonezya’daki
Krakatau'nun patlamasiydi. Bilim insanlar1 Krakataunun
patlamasinin sebep oldugu tsunaminin 275 metre yiikseklikte
oldugunu tahmin ediyor. Patlamanmin piiskiirtiisii gezegenin
atmosferinde varligini yillarca siirdiirdii; bu durum giindogu-
mu ve giinbatiminda garip etkilere yol acti. Thera’da gercek-
lesen daha biiyiik patlamanin kuvveti adanin biiyiik kismiru
yok etti. Muazzam bir dalga hem Girit'i hem de Filistin ve
Misir’1 vurdu; o zamana ait afetlerle ilgili elimize ulasan kaynt-
lar bu olayin yankilar1 olabilir.

O zamana dek, Helenik diinyadaki bagat gii¢ Giritlilerdi,
bir de kiiltiirel agidan Girit'ten etkiler alan Mikenler varda.
S6z konusu volkanik patlama Tung Cag1 6ncesine ait eski ge-
lenegin son bulusunun habercisi oldu ve Ege’de Minoslularin
—yani erken Akdeniz Giritlilerinin—- egemenligini sona erdirdi.

Ardindan, Mikenlerin ve anakara Yunanlarinin, Kuzey’den

104



gelip 10 3500 civarinda Avrupa’ya girmis Hint-Avrupalilarin
ytiikselisi geldi. Theranin yok olmasindan sonra, Mikenler
Yunan diinyasinda egemen hale geldiler, boylece agirlik Anne
Tanrigca’dan erkek tanriya kaydi. Hem tanrica hem de tanri
mevcuttu, fakat tanriga bundan boyle hakim rolde degildi. Bu
tarihten itibaren, IO 1500’ den sadece kisa bir siire sonra, Minos
kiiltiirii inise gegti ve yerini erkek odakli, tung silah odakl bir
kiiltiir ald1.

RESIM 32. Yedi kat elbiseli Tanrica
(hematit miihiir, Stimer, Irak, yaklagik 10 2150-2000)
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BOLUM 3

Hint-Avrupalilarin Istilas1®

NEOLITIK CAG VE ERKEN TUNC CAGI

Marija Gimbutas'in genis caph arkeolojik kazi ve aragtirma-
lar1, kuzeyden gelen Hint-Avrupalilarin, kendisinin ifadesiyle
Eski Avrupa’nan Neolitik tarim toplumlariru istila ettigini orta-
ya koymustur.

Aym zaman diliminde, Akkadlar ve diger Sami kabileleri
de giineyden Mezopotamya’ya girmeye bagladilar. Burada-
ki tarim toplumu 10 3500 civarinda iki kuvvet arasinda kal-
di: Colden cikip ilerleyen Samiler ile kuzeyden gelen Hint-
Avrupalilar. Samiler 6ncelikle koyun ve kegi ¢obaruydilar ve
yillar icinde gitgide artan bir giicle akinlarim siirdiirdiiler.
Sargon ve Hammurabi, Sami diinyaya gitgide artan gtigte eril
bir vurgu getirdiler, Ibraniler ise Tanriga'nin biisbiitiin redde-
dilmesine yol agan agir1 ucun temsilcisiydiler.

Hint-Avrupa halki koyun ya da kegi ¢obani degil, sigirtmag-
t1. Eski Avrupa’nin Neolitik déneminin baglarinda, hayvanci-
ligin odaginda domuz vardi. Domuz mitolojisi ayla iligkilidir;
bu dénemde ayla iligkili olansa bogadir. Jane Harrison'in Pro-
legomena to the Study of Greek Religion’da [Yunan Dini Inceleme-

% [Bu boliim, esas olarak, iki giin siiren bir sempozyum dahilinde
15 Ocak 1982 tarihinde verilen “Classical Mysteries of the Great
Goddess” baglikli bir konferans(L757) ile 4-8 Nisan 1983 tarihli ii¢
giinliik bir sempozyum dahilinde verilen “The Indo-European
Goddess” baglikli bir konferansa (L1155) dayanmaktadir.]
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sine Girig] belirttigi gibi, boganin boynuzlar1 yukariy1 gosterir
ve Olympos tanrilarina adanan kurbanlar da gokle ilgili ya da
uraniktir. Yaban domuzunun azi disleri asagiy1 gosterir, dola-
yisiyla daha 6nceki domuz ¢obanlarinin ilahi giiclere adadik-

lar1 kurbanlar topraga aittir ya da kitoniktir.

Kurgan halkinin bélgeye
giriginden once yerel
kiltdrlerin yaklagik sinirlar:
10 44004200

HARITA 3. Hint-Avrupalilarin Eski Avrupa’ya dogru hareketi

Bu béliimde, Hint-Avrupa erkek odakli savagq kiiltiiriiniin
Makedonya ve Yunanistan’daki etkisine dair tarihsel kanitlara
goz atacak ve bu etkinin IO 1200 civarinda, Troia savagi za-
maninda en giiclii seviyesine nasil yiikseldigini gosterecegiz.
fleriki boliimlerde ise IO 700 civarinda disi giiclerin bagka bir
bicimde geri dondiigiinii gorecegiz, ama bu sefer dogurganlik

ve Yerytizii baglaminda degil, Gizemlerin Tanrigasi, erginleme
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yoluyla bizi tinsel bir dontistime sokan Tanriga olarak. Daha
onceleri, erginlenmenin maddi yani agirlikhydi, Klasik ¢ag-
daysa tinsel bir yaklasima taniklik edecek ve ortaya ¢ikis sebe-
binin, iki sistemin, Hint-Avrupa ve Eski Avrupa sistemlerinin

birlesmesi oldugunu goérecegiz.

MIZRAKLAR VE DILLER

Asag1 yukari IO 4000'den itibaren kullanilan baglca iki tung
alagimu vardir. Bakir madeninin ¢ikarildig1 Hazar Daglari’'nda,
bakir arsenik ile alasim haline getirilerek daha saglam bir me-
tal olan tung elde edilir. Daha sonralar1 elde edilen miikem-
mel, klasik tung ise ilk kez Mezopotamya’da bakirin kalayla
alasimi olarak ortaya ¢ikar. Tung Cag: dedigimiz dénemin Gii-
neybati Asya’daki safag1 burada sokmiistiir.

flk bakir arag geregler silah degildi; nesnelere sekil vermek
ve toprag: siirmek amaciyla yapilmis aletlerdi. Karadeniz'in
kuzeyindeki Hint-Avrupali halklar savasci sigirtmag insanlardi
ve atlar ilk kez onlar evcillestirdi. Tung yapmay1 6grendiklerin-
de, bu yeni metali silaha dontistiirdiiler. Mizraklarin uglarinda
metal agizlarin sapa percinlenmeleri igin yarik ve delikler go-
riiliir, boylece kargi veya mizrak yapmuiglardir. Bu son derece
onemli bir aractir; kabaca IO 4000 ile 3500 arasindan itibaren,
nerelerde bulunduysa bilin ki Hint-Avrupalilar oradayd.

10 4000 dolaylarinda Hint-Avrupalilar Eski Avrupa diinya-
sina --Orta ve Dogu Avrupa ile Balkanlar diyebiliriz— girmeye
bagladilar. Ardindan, Yakindogu’ya ve doguda Hindistan ile
fran’a ilerlediler. Hindistan’a giren Hint-Avrupalilar Vedalar’1
yazdilar, Iran’da ise Zerdiist'tin dinine girdiler. Baz1 Zerdiist
ilahilerinin dili Sanskrit¢eye o kadar yakindir ki buradan ha-
reketle Ari istilasindan sonra Persler ile Hindular olarak bir

boltinme yasandigini anliyoruz.
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On sekizinci yiizyilda Ingilizler Hindistan"1 fethettikleri za-
man, niyetleri olabildigince Hint gelenegi icinde yonetmekti.
Hindistan'in yasalarini kesfetmek, devralmak ve ¢agdas diin-
yaya uyarlamak istediler. Ne var ki, hi¢ kimsenin Sanskritge
okuyamadigi, dolaysiyla Ingilizceye geviri yapilamayacagi
ortaya ¢ikti Bir grup pundit, yani Brahman alimi, biraraya
getirilmisti. Bunlar Vivadariavasetu (Bridge Across the Ocean of
Dispute) [Ihtilaf Okyanusu Uzerindeki Koprii] isimli bir alisma
yayimladilar. O toplantilarin nasil oldugunu tahmin edebilir-
siniz. Hi¢ kimse ¢alismay: ¢eviremiyordu; 6nce Farscaya, ora-
dan da Ingilizceye gevrilmesi gerekti. Nihayet 1776 yilinda A
Code of Gentoo Laws [Hindu Yasalari] olarak yayimlandu.

Tabii ki, Ingilizce konugan birilerinin Sanskrit¢e 6grenme-
si gerekiyordu; boylece Charles Wilkins adinda biri Benares'e
gitti ve orada Brahmanlar arasinda kendini yetistirdi. Sonra da
Bhagavad Gita'y1 Ingilizceye gevirdi ve 1785 yilinda yayimla-
d1 (Bhaguat-geeta, or Dialogues of Kreeshna and Arjoon) [Krigna
ve Arjuna’nin Diyaloglari]. Bunlar Hindistan’a ait, Avrupa’ya
ulasan ilk bilgilerdi. Bhagavad Gita bazi yerlerde yildirim et-
kisi yaratt:: Goethe ve Almanlar tek kelimeyle mest oldu, tip-
ki Ingiltere’de Carlyle, Amerika’da Emerson ve Thoreau gibi.
Hiristiyan geleneginde mistik bakis agisina yonelis —-Emerson,
Thoreau, Carlyle, Goethe— béyle bagladi. Daha sonra, IS begin-
ci ytizyilda yasamis, Hindistan'in Shakespeare’i Kalidasa'nin
gilizel bir oyunu olan Sakuntald’min gevirisi yayimlanda. Bir kez
daha mest olan Goethe soyle soyledi: “flkbaharin gigeklerini
ve glizlin meyvelerini istiyorsaniz, Sakuntald’y1r okuyun.”

Goethe Sakuntala’ya ait bazi 6zellikleri Faust'una dahil etmis-

51 Kalidasa, Shakuntala and Other Works, Ingilizceye ceviren Arthur
W. Ryder (New York: E. P. Dutton & Co.; Londra: J. M. Dent and
Sons, 1914), www.sacred-texts.com/hin/sha/indexhtm adre-
sinden erisilebilir.
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tir. Boylelikle bu Hint metninin iinti yayilmaya baglad1. Peki
ama neydi bu? Kendinizi her bakimdan dogayla tekrar uyum-
lu hale getirmenizin diniydi.

1783 yilinda Sir William Jones adl1 bir Ingilizavukat hakim-
lik gorevi ile Kalkiita’ya gonderildi. Jones Latince ve Yunanca-
nin yani sira Avrupa’daki temel diller ile biraz da tarihlerini
bilen ve Avrupa’dan Hindistan’a gelen ilk yetkin dilbilimciy-
di. Sanskritcenin Avrupa dilleri ile akraba oldugunu fark eden
Jones'tu. Hint-Avrupa teriminin kaynag1 onun 1786’da yayim-
ladig1 ve bu genis diller ailesinin kapsamini tartistig1 bir ma-
kalesidir.>

Jones, Vedalar’daki Hint panteonunun Yunanistan'daki
Olympos panteonuna eg oldugunu da fark etti. Bu Hint-Avrupa
kabileleri farkli noktalardan Avrasya kitasina girerken kendi
mitolojilerini de beraberlerinde getirmiglerdir, dolayisiyla bu
bolgelerin mitolojileri akrabadir. Adi ister Zeus isterse Indra
olsun, bas mabutlannn yildirimlar yagdirdig: savasc: bir hal-
kin mitolojisinin 6nceki Tanriga kiiltlerine davetsiz misafir gibi
girdigini goriirtiz. Halki hemen hemen ayni dénemde ¢olden
Mezopotamya'ya gelen Yahve igin de durum pek farkli degildir.

Hint-Avrupalilarin iki ana dali vardi: Dogu ve bat1 dallar1.
Boliinme hatti Demir Perde’nin indigi yer olarak tasavvur edi-
lebilir.®® Dogu dalinda Satem halki bulunur, bu Sanskritge soz-
cligiin anlamu “yiiz” saysidir. Bat1 dalinda ise Centum halk:
bulunur, Latince “centum” sdzciigiiniin anlami da “yiiz” say1-
sidir. (Bu diller arasinda dilsel modifikasyon yasalar1 vardir: C

S olur; E A olur vb. — yani aslinda s6zctigtimiiz aynidir.)

%2 Sir William Jones, “The Third Anniversary Discourse, on the
Hindus,” 1786, www.utexas.edu/cola/centers/lrc/books/re-
adT.htm adresinden erigilebilir.

% [Campbell''n “Demir Perde'nin indigi yer” demesinin sebebi
Sovyetler Birligi ve Varsova Pakti'nin 1989'dan itibaren dagil-
maya baglamasindan iki y1l 6nce 6lmesidir.]
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Dogudaki Satem dalinda baglica diller Slav dilleri (Rusga,
Cekge, Lehge vb.), Farsca ve Hindistan dilleridir (s6zciik anla-
mu senkretik olan Sanskritce, Budizmin ilk déneminin dili olan
Pali ve kuzey Hindistan’daki biitiin diller, yani Hintge, Marat-
hi dili, Racastan dili, Urduca ve Bengalce). Batidaki Centum
dilleri ise Fransizca, ispanyolca, italyanca, Ren bolgesi dilleri,
Provensal ile Portekizcenin tiiredigi Italik diller, yani Latin dil-
leri ve Yunanca; Iskocca, Galce, Man Adalar’'ndaki Manx dili
ve Irlandaca olarak Britanya Adalar’nda varliklarini siirdiiren
Kelt dilleri; Ingilizce, Iskandinav dilleri, Almanca, Felemenk-
ce ile eski Gotik dilleri kapsayan Cermen dilleridir. Jones fark
-etti ki, bunlar ayn1 diinyadan, Kuzey Avrupa diizliiklerinden
gelmis akraba halklarin dilsel izleriydi ve mitolojileri de farkh
dillerde tek bir mitolojiydi. Bu mitoloji, séz konusu halklarin
uzandig1 her yerdeki Anne Tanriga kiiltiiniin tizerine yayild.

Hint-Avrupa dillerinin kegfinden sonra, ayn karsilagtir-
mal1 dilbilim y6nteminin Sami grubu i¢in de gecerli oldugu-
nu gortiirtiz. Bu sefer daha sinirli bir bélge s6z konusu oldugu
gibi, Sami dilleri arasindaki benzerlik de Hint-Avrupa dilleri
arasinda gozlenenden daha fazladir. Hint-Avrupa dillerini ko-
nusan irklarimn gesitliligi hayli fazladir, oysa Sami dil ailesi cok
daha birlegik bir gruptur. Erken Sami dilleri, Akkad dili, Babil
dili, Aramice, Ibranice ve Arapgadir, yani Giineybat1 Asya'nin
farkli bolgelerine akin etmis kabilelerin dilleri.

Bir diger dil ailesi Ural Daglari’nin dogusunda bulunur:
Ural-Altay halklar1 ya da dogudaki Mogollar, Iskandinav-
ya’daki Finler, Dogu Avrupa’daki Macarlar ve Ttirkler.

Avrupa ve Bat1 Asya’daki bu dil gruplarindan ayr olarak,
Cin blogu ile iligkili bir bagka dil ailesi ve yayiip Polinezya
diline karisan Avustralasya dilleri ile jligkili bir diger dil ailesi
vb. daha mevcuttur. Dolayisiyla, karsilastirmali mitoloji arag-
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tirmas1 yaparken, yorede yerlesik sistemlerle zaman icinde
mutlaka temasa giren bu birlestirici, biitiinlestirici sistemlerin
farkinda olmaniz gerekir.

So6z ettigimiz bu farkh bolgelerde Hint-Avrupali halklar
savag arabalarina sahip insanlar olarak sahnede belirdi; on
dokuzuncu ytizyilda ilk antropologlar daha sonraki dénem-
lere ait biitiin ytiiksek uygarliklarin bu kékeni paylastigiru fark
edince, Ari yahut Hint-Avrupali tistiinliigii diistincesi peyda
oldu. Arya “soylu” anlaminda bir Sanskritge sozciiktiir. Ari-
lerden sonraki uygarlklarin hep bu halkin gelisinin sonucu
gibi goriinmesi yiiziinden, Arilerin iistiin oldugu diistincesi
destek buldu.

Ne var ki, daha sonraki arkeolojik aragtirmalar Hint-
Avrupalilarin gelisinin nispeten geg bir tarihte gerceklestigini
ispatladi. Bugtin Eski Avrupa dedigimiz, kendilerinden 6nce-
ki uygarlikla birlikte, antik Stimer ve Misir’a iliskin modern
tarihlendirme sonucu tablo ciddi 6l¢tide degisti.

Simdi artik anliyoruz ki, Hint-Avrupalilar savasgl-yagma-
calar olarak girdikleri her bolgede mevcut uygarlig: yerle bir
ettiler. Ardindan, 6nceki uygarligin etkisini 6ztimsediler ve bu
sentezden ortaya Yunanistan'in altin cag1 ¢ikti. Onceki uygar-
liklar Tanriga’ya, sonraki ise tanrilara aitti. Giineybat1 Asya’da-
ki gelisim de buna paralellik gosterir: Baglica meraklar: bir
cesit kaba gocebe savas sanati olan Samiler Mezopotamya'ya,
Misir’a ve diger yerlere yayildilar.

IO 1800 civarinda kuzeydeki Hint-Avrupalilar ati ehliles-
tirdi ve savag arabasini icat etti. Artik tam manasiyla yenil-
mezdiler; o tarihten sonra savag arabasi Avrupa, Mistr, Iran
ve Hindistan'in her yerinde ve ileride, 10 1523 siralarinda Yin
hanedanlig1 doneminde Cin’de goriildii. Bu halklar biitiin Av-
rasya diinyasinda muazzam bir gtice sahipti.

112



HOYUKLER VE SATI

Hint-Avrupalilarin  karakteristik amiti hoyiiktiir, Rusgada
bunlara kurgan denir. Marija Gimbutas bu kiiltiiriin girdigi
farkl farkli bolgeleri Kurgan kiiltiirleri olarak niteler. Hint-
Avrupallar dalga dalga Eski Avrupa’ya, Dogu Baltik’a ve
Tanriga kiiltiirlerinin halihazirda yerlesmis oldugu Akdeniz
bélgelerine girdiler.

Kurgan akin ile birlikte, ciftcilik ve ticaretle mesgul top-
lumlar birdenbire savaggi kaleleri haline geldi; akropolis, yani
savasci kalesi bu evrede goriilmeye baglandi. Gomii alanlarina
bakarak yeni bir toplumsal tabakalasmanin izlerini de gérebi-

liyoruz. Gimbutas'in dedigi gibi:

“Kraliyet mezarlar1 genellikle toplumun diger tiyele-
rinin mezarhigindan ayr1 bulunur... GGmme ritiielleri
sadece toplumsal farklar1 degil, toplumda erkegin ege-
men roliinii de gosterir: Bir hoyiikteki ilk ve merkezi
mezar genellikle bir erkege aittir, belki ailenin babasina
veya koy reisine; kadinlar ile g¢ocuklarinki ise ikincil
konumlar iggal eder. Evin reisinin, karisi ile gocuklar:
tizerinde simrsiz miilkiyet hakkimin oldugu ve kadin
esin kocasi ile beraber lmesinin gerektigi eski Hint-
Avrupa geleneginin arkeoloji alanindaki sik rastlanan
gostergesi, erkek ile kadinin birlikte gomiildiigii ve bir
yetigkin ile bir, iki yahut daha ¢ok sayida ¢ocugun aym
anda gomiildiigii mezarlardir. Ebeveyn-cocuk iligkisi

kemik analizleri ile ortaya koyulmaktadir.”*

*  Gimbutas, The Kurgan Culture and the Indo-Europeanization of
Europe: Selected Articles from 1952 to 1993, editorler Miriam
Robbins Dexter ve Karlene Jones-Bley (Washington, D.C.:
Institute for the Study of Man, 1997), s. 89-90.
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RESIM 33. Aleksandropol [Giimrii] kurgamn
(hoyiik, Kalkolitik, Rusya, 10 dérdiincii ytizyil.)

Bu savaggl mitolojilerinde giines tanri basatti; disilere ise
ay ve gesitli gezegenler ayrilmisti. Bu donemlerdeki sati ri-
tiieli varligini siirdiirerek modern Hindistan’a kadar gelir.
Makedonya’da bulunan ve Dullar Mezarlig1 olarak bilinen
yere, kadin 6len savasci kocasi ile beraber gomdiliirdii. Ye-
ralt1 diinyasina beraber giderler; kadinin kahramanlg: ha-
yatin1 vermesidir, boylece ikisi sonsuza dek birlikte olurlar.
Ikisi birdir, tek bir varligin iki yanidir. Genellikle 6nce erkek
oliir. Evinden uzakta, savagta yaralanip Olmiistiir; yeralt:
diinyasina giderken karisin: ¢agirarak kendisine katilmasini
ve sonsuza dek beraber olmalarini ister. Kadin 6lii kahrama-
nin kurtaricist olur. Bu ytizden, ister i;‘,tar isterse Brunhilda
olsun, tanriganin yeralt1 diinyasina gitmesi kahramanin yol-
culugudur, hedefi de bu iki kisiyi —erkek ile kadini- sonsuz
yasama kavusturmaktr.

Sati'nin (dul kadinin 6len kocasi ile beraber diri diri go-
miilmesi ya da kurban edilmesi) Sanskritge kokenini bilmek
o6nemlidir; s6zciik olmak fiilinin disil ortacidir. Bagka bir de-
yisle, bir kadinin sati oldugunu séylemek onun var oldugu-
nu sdylemektir. Bir es olmanin son haddine vararak kocasini

oliimde de takip etmis bir kadindir. Bu 6devi yerine getirme-
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yen kadin ise a-satidir (“higbir sey”). Byle geleneksel bir top-
lumda, kisinin karakterini kazanmasi kurallara itaat etmek-
le, toplumun yasalarina sonuna kadar eksiksizce uymakla
olur. Bu tutum ile ilintili belirli bir mitoloji vardir. 56z gelimi,
Hindistan’da eski giinlerden kalma sati ritiieli anitlarini go-
riirstintiz; bunlarda kutsamak amaciyla havaya kalkmig bir
kadin eli olur, bu el agk tanrigas1 Ventis'tin elidir. Edimi saye-
sinde kadin ayni1 anda hem kendisi hem de kocasina kurtulu-
su getirmistir. Burada vurgulanan husus, birlikte siirdiikleri
hayatin sadece fenomenal degil, bengi nitelikte oldugudur.

Dabha ileri tarihlerde Mezopotamya, Misir ve Cin’de yiiz-
lerce insanin diri diri gémiildiigiinii goriiyoruz.>® Kisilige,
bireysel deneyime, ac1 ve hazza ve bireysel yarg: giiciine
atfedilmis olabilecek en ufak 6nemi silip gotiiren bir uygu-
lamadir bu. S6ziinii ettigimiz insanlar asker karakterine sa-
hipti; iyi bir asker emirlere uyar ve ne yaptigindan degil, ne
kadar iyi yaptigindan sorumludur. Bahsedilen mitolojik dé-
nemler hakkinda konugurken bu toplumlarin karakteristigi-
nin boyle oldugunu anlamak 6nemlidir.

O halde, giintimiizde sorun, bizi i¢lerine ¢ekmelerine izin
vermeden, bireysel deger ve sorumluluk duygumuzla bu
diinyalar ile baglant: kurmaktir. Bugiin ders vermeye Birle-
sik Devletler‘e gelen bir Hintli gurunun derslerinin temelin-
de yatan bireysel diistinmeyi degerli bulmama esasi, aslinda
temsil ettigi mitolojinin bir parcasidir. Bununla beraber, sati
ritiieli sadece tanr ile degil ama tanrica ile de ilgilidir, dola-

yistyla bu 6nemli bir konudur.

5% [Bkz. Campbell, The Masks of God: Primitive Mythology, s. 405]
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MIKEN

Thera yanardagmin patlamasinin ardindan Hint-Avrupal Mi-
kenler Ege civarinda bagat kiiltiir kaynag haline geldi. Uzerin-
de bir savas arabasi figiirii bulunan Miken stelasinda Ari etkisi
acikca gortiliir (Resim 34). Bu genis, iki tekerlekli arabada te-
kerlek ile eksenin olusturdugu mandala formuna dikkat edin.
Eksen, etrafinda her seyin dondiigii merkez olmasi bakimindan
¢ok onemlidir. Hareket ile dinginligin birarada oldugu eksen,
biitiin hareketin etrafinda meydana geldigi noktanin sembolii
olur: Ruhun merkezindeki hareketsiz nokta, dingin nokta. Kisi
spor veya drama kapsaminda bir performans halindeyse yahut
bir yaratici yazi edimi gergeklestiriyorsa bulmasi gereken nokta
budur. Orada kisi tam olarak hareket halinde degildir, merkez-
deki dinginlik ile etrafindaki hareket arasinda bir denge vardir.
Araba tekerlegi o tinsel noktayi, at bedenin siddetli dinamik

enerjisini, stirticii ise kontrol eden zihni simgeler.

RESIM 34. Savas arabasi
(tas oyma, Miken uygarlig1, Yunanistan, i 1500)
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Miken sehrinin ana giris kapisinda (Resim 36), tanrica bu kez
soyut olarak, siitun bigiminde temsil edilir. Iki yaninda muha-
fiz hayvanlar1 vardir. Tanriga eksendir. Arkeologlar yanlarda-
ki hayvanlarin kayip baslarina ayrilan yere bakarak, bunlarin
aslan degil de Girit'tekiler gibi griffon olabileceklerini diisiin-

miiglerdir.>

RESIM 35. Savascinin ¢liim maski
(altin, Miken, Yunanistan, IO 1500)

Miken’de bulunan ve Heinrich Schliemann’in gergege dayan-
mayan bir sekilde “Agamemnon Maski1” adini taktigi, bir sa-
vasglya ait 6lim maskindan (Resim 35) anlasildig: tizere, Ege
insaninin ¢ok daha narin viicudunun aksine Hint-Avrupa in-
san1 agir ve giiglii kuvvetli bir viicuda sahipti. Mikenlerin bu

yeni kiiltiirtinde iki farkli irk biraraya gelmistir.

% [Ornegin, bkz. John Bintliff, The Complete Archaeology of Greece:
From Hunter-Gatherers to the 20th Century A.D. (Chichester, Ingil-
tere: John Wiley and Sons, 2003), s. 200.]
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RESIM 36. Miken’deki aslanl kapi (Yunanistan, i® 1500)

Do6nemin tam bir karakteristigi olan ve hem Sami hem de Ari
istilalar1 igin gegerli olan bir seyir s6z konusudur: Ilk énce, bu
gocebeler savasqi fatihler olarak gelip fethettikleri halkin ¢ok
daha ayrintili bir geliskinlik diizeyindeki kiiltiir sistemini ele
gecirmeye baglarlar. Istilacilarin getirdikleri mitoloji yerli hal-
kin Tanrica odakli mitolojisinin tizerine agilanarak onu daha
sonraki Klasik ¢agin tanri odakli mitolojilerine doéniistiiriir.
Daha eski ve daha ytiksek olan kiiltiirtin bu sekilde 6ziimse-
nip mitolojisinin daha yeni ve daha az geligkin olan kiiltiiriin
amaglarina uyacak sekilde dontistiirtilmesi Kutsal Kitap’taki
Misir’dan Cikis ve Yesu kitaplarinda 6zellikle goze carpar.

Ayni siire¢ Miken diinyasinda da gergeklesmistir. Fa-
kat zamanla Tanrica tekrar agirhgini koyar ve boylelikle
Yunanistan’da 10 yedinci ytizyilda, Homeros Ilahileri'nin
yazilis tarihi civarinda; yani son istiladan yaklagik bes ytizyil
sonra geri déner. Hemen hemen o donemde Hindistan’da da
ayni sey gergeklesir.
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Hint-Avrupalilar ile Neolitik Eski Avrupa kiiltiirlerinin bu-
lusmasinin sonucunda, bazi uzmanlarm Avrupa’min tarih6n-
cesini ve dontistimiini siniflandirirken ifade ettiklerinin aksi-
ne, anaerkil sistemin yerini ayni1 bolgeden dogan bir ataerkil
sistem almadi. Dogrusu, Hint-Avrupa kiiltiirii kendini Eski
Avrupa kiiltiirii tizerine bindirdi.

Gimbutas'in ifadeleriyle:

Mitsel tasvirleri incelemek Eski Avrupa diinyasinin
on-Hint-Avrupa diinyas1 olmadiginin ve modern
Avrupalilara uzanan dogrudan ve agik bir gelisim
¢izgisinin bulunmadiginin en iyi kanitlarindan birini
saglar. En erken Avrupa uygarhig: ataerkil 6ge tara-
findan vahsice tahrip edildi ve bir daha asla ayaga
kalkamadi, ama mirasi alt katmanda varligini stir-
diirdii ve Avrupa’daki kiiltiirel gelismeleri beslemeye
devam etti. Eski Avrupa’nin yaratimlar1 kaybolmads;
doniistiiriildii ve Avrupa ruhunu muazzam derecede

zenginlestirdi.

Resim 37’deki fildisi oymada iki tanrica ve birinden digeri-
ne giden ufak bir erkek figiir gériinmektedir. Bu, kadim ikiz
Tanriga’dir, yasamin annesi ve 6liimiin annesi. Disi ilke iki bo-
yutta goriiniirken, erkek birinden digerine, geceden giindiize,
olumden karanliga hareket eden etkin giicii temsil eder. Bu
gli¢ erkeklerde oldugu gibi kadinlarda da yasar, tipki bu iki
disi figiiriin temsil ettigi doganin giiciiniin erkeklerde de bu-
lunmasi gibi. Ama bu bir vurgu meselesidir. Resimdeki ufak
erkek cocuk, kiiltii o tarihlere kadar uzanan Poseidon olsa ge-
rek.

5 Gimbutas, Goddesses and Gods, s. 238.
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RESIM 37. Tanrigalar ve ¢ocuk
(fildisi, Miken uygarhig1, Yunanistan, IO 1300)

Poseidon sularin tanrisidir; ti¢ disli yabasi karsit ciftler ara-
sindaki orta noktay1 simgeler. Poseidon’un temsil ettigi su-
lar denizlerin tuzlu sular1 degil, Yeryiizii'niin derinliklerin-
den gelen tatl1 sular, toprag: bereketlendiren sulardir. Bazi
tasvirlerde Poseidon boga ayaklidir: Poseidon'un hayvam
bogadir. Hiristiyan geleneginde, bu sembolizmin varisi sey-
tandir, onun da yabasi ve toynag1 vardir. Her dogal diirtiiyti
giinah sayan bir sistem tarafindan devralindiginda, yasam
coskusunun dinamigini temsil eden Tanri’'nin bagina gelen
iste budur.

Siva da ayni tanridir: Onun da silahi yaba, hayvani boga-

dir. Diinya yaratma giiciinii Tanriga'min rahmine akitan tan-
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risal enerji linngarm temsil eder. Siva'nin temel sembolii, yont
ile birlesmis lingamdir, yoni erkeklik organinin girdigi disilik
organidir. Siva ve Poseidon ilk toplumlarimiz zamaninda,
yani Anne Tanrica'nin déneminde bu mitolojinin yayilmasi-
na sahne olan o ¢ok eski gelenegi temsil ederler.

Hint ikonografisinde, Siva c¢ogu kez $akti’si tanriga
Parvatf ile beraber tasvir edilir. Sivamin yabasi ve Nandi
adinda bir bogas1 vardir, Parvati ise tasvirlerde genellikle
bir leopar yahut aslan postu igindedir. Dolayisiyla, yine ayni
tabloyu goriiyoruz: Tanr1 ay bogasi ile tanrica giines aslani
ile iligkilendirilmektedir. Burada eski bir hikaye, gelenegin
devam ettirilmesi s6z konusudur, yoksa Kutsal Kitap gele-
neginde gordiiglimiiz gibi bir baskilama degil. Kutsal Kitap
Tanriga’y1 bertaraf eder, oysa Hint geleneginde Tanrica Anne
sifatiyla oviiliir, Yunanistan’da da Tanriga bagli basina giic-
lidiir.

Bu noktada bu mitolojiler arasindaki baglantiy: fark et-
mek 6nemlidir, zira birini incelerken ayni zamanda digerinin
icerimlerini de incelemektesinizdir. Biiytik hoytik, akropolis
ve sati gdbmme ritiieli ayni biitiiniin pargalaridir.

S6z konusu devamliliga isaret eden bir diger ipucu da
Michael Ventris'in erken bir Yunan dili olarak yorumladig:
Cizgisel B yazisidir. Geg Girit ve 6n-Miken Helladik kiiltiir-
lerini eselemeye basladiginda Dionysos, Athena ve Poseidon
isimlerini buldu. Bunlar Veda panteonunun degil, daha 6n-
ceki Girit panteonunun mabutlaridir; buradan da Arilerin
gelisinden 6nce bu mabutlarin zaten orada olduklarini an-
liyoruz.

Hint-Avrupalilar Yunan anakarasini gesitli dalgalar halin-
de istila ettiler: Ilkin ionyahlar, ardindan Aiolisler geldi ve

nihayet Dorlar da bolgeye yerlesen son halk oldu. Sadece Yu-

121



nan yarimadasina degil, Kiigiik Asya’ya da indiler. Sonug iti-
bariyla, Yunanistan’dan gelen halkin saldirisina maruz kalan
Troia halki onlarla aslinda ayni irktandi, Asya ile Avrupa’nin
birlestigi Bogaz'in girisinde bulunan bu ¢ok sansli yere yer-
lesmis olan Hint-Avrupalilard: (mitolojiye gore Europa bo-
gazdaninek suretinde gectigi icin bogaza “Inek Gegidi (Bos-
poros)” adi verilmistir). Troia yok edilmesi gereken zengin
ve ¢ok onemli bir kente déniistii. IO 1200 sularinda akinlar
baslads; IO 1190-1180 aras: siiren Troia Savagi sonucu uygar-
lik neredeyse yok oldu. Sekizinci yiizyilda tekrar gelisme-
siyle beraber sanatta savag temasi ortaya ¢ikti. Bu ayn za-
manda en erken Yaratilis metinlerinin ¢agdasi Homeros'un
dénemidir.

Dorlar beraberlerinde iki farkl savag ve silah modeli ge-
tirdiler. Bir tanesi, boga derisinden yapilma agir bir kalkan
ve tung kili¢ ya da mizrakti; savasc kalkanin arkasinda sava-
sirdi. Daha sonraki bir silah tiirii olan digeri ise demir silah-
larla birlikte kullanilan ve sol kola gegirilen nispeten hafif bir
kalkandi. Tamamen farkl tiirlerde olan bu silahlarin ikisi de
Tlyada’'da tasvir edilir. flyada’nin baslangiglar1 Tung Cagi'na
aitken, bitisi ge¢ Demir Cagi'nda geger, bu yiizden her iki
silah tiirtine de rastlarsiniz.

Anakaradaki Pylos’ta, yagli Nestor’un sarayinda, Cizgisel
B ile yazilmig bir grup tablet bulunmustur. Askeri birliklerin
dagitimin1 konu alan bu tabletlerden okundugu iizere, Tro-
ia savaglar1 ve Dor istilalariyla ayn1 donemde kuzeyden bir
istila gerceklesti. Ariler dalga dalga Ege’nin giiney kismina
geldiler. Troia’ya saldiranlarin da onu savunanlarin da ayni
Ari soydan geldigini hatirlayiniz. O halde, Nestor'un sara-
yindan ¢ikan kil tabletlerde Ariler 6ncesi Helladik déneme

ait bir son uyary, istilacilarin gelmekte oldugunu séyler; ileri
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karakollarin dagitimu ile kadinlar ve ¢ocuklarin korunacag:
siginaklar belirtilmektedir. Ve sonrasi sessizlik.

RESIM 38. Bebek Horus ile Isis
(tung, Ge¢ Hanedanlik Dénemi, Misir, yaklagik 10 680-640)



BOLUM 4

Siimer ve Misir Tanricalar®®

SOYUT ALAN: UYGARLIGIN DOGUSU

Hikayemizin sonraki kisminu olusturmak igin, 10 4000 yili
civarina geri gitmemiz ve odak noktamizi Dicle, Firat ve Nil
havzalarma kaydirmamiz gerek. Tarimin ve hayvan evcil-
lestirmenin tarihi Eski Avrupa’da IO 10.000e kadar geri go-
tiirtilebilir, fakat daha 6nceleri Bereketli Hilal topraklar: diye
adlandirilan bolgelerde uygarlik IO 4000’e dek baglamadi. In-
sanlarin Kiiciik Asya ve Gilineydogu Avrupa’daki erken Neo-
litik yerlesimlerden ayrilip daha biiytik nehir havzalarina gog-
mesiyle ytiksek kiiltiirlerin baglangi¢ evresine girildi. Devasa
nehir kiyilarina yerlesmelerinin bir sonucu olarak, tagkinlarla
bas etmek ve sularin yonlendirilmesi meselesini halledebil-
mek icin pek ¢ok toplumsal organizasyon gerceklestirmeleri
gerekti. Ama her yil yasanan su baskinlari sayesinde topragin
veriminin artmasi biiytiik bir avantajdi, boylelikle oldukga bii-
yiik topluluklar geligebildi.

flk sehirlerin ortaya gikis1 IO 3500 dolayinda Mezopo-

% [Bu boliim 4-8 Nisan 1983 tarihlerinde tig giin siiren bir sempoz-
yumda verilen “The Goddess in Crete and Sumer” baglkl bir
konferans (L1154) ile 18 May1s 1972 tarihli “The Mythic God-
dess” adli bir bagka konferansa (L445) ve New York’taki New
School for Social Research’te 21 Nisan 1983 tarihinde verilen
“Great Goddess” baglikli kaydedilmemis bir konferansin met-
nine dayanmaktadir.]
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tamya’da oldu; bireyler igin farklilasmis islevleri olan genis
toplumlar: ilk kez bu bélgede goriiyoruz. Basit bir gocebe
toplumunda, her bir yetiskin toplam kiiltiir mirasinin biitiin
kontroliinii elinde tutar. Tarimun siirekliligi miimkiin oldu-
gunda insanlar bir yere yerlesip biiyiik bir toplum olustura-
bilir. Boyle gelisen genis kent toplumu sonunda biiyiik bir mi-
tolojik sorunla karsilasir, ¢iinkii biiyiik toplumlardaki insanlar
farkhlagsmig gorevlere ve Gzellesmis kaygilara sahip olmaya
baglarlar: Profesyonel yoneticiler, profesyonel rahipler, pro-
fesyonel tiiccarlar ve digerleri. Ticaret yapan biri sabana eli-
ni bile stirmez. Boylece, 6rnegin Hindistan’da halen varligin
stirdiiren dort kast bag gosterir: Rahipler, idareciler, tiiccarlar
ve hizmetkarlar. Bu demektir ki, artik birarada tutulacak bir
grup farklilasmis insan s6z konusudur, mandala imgesi de ilk
kez bu siralardaortaya cikar.

Bu kentlerde gozlenen ortak olgu, bir tapmaklarmn ve bu
tapinak etrafinda olugan bir ruhban simifimin olmasiydu. Bir yazi
sistemi gelisti; onlu ve altmigh sistemlere dayanan bir matema-
tiksel hesap sistemi olusturuldu, o zamandan bu yana, biitiin
cember Ol¢limlerinde altmighk birimi kullamyoruz. Gokytizii-
niin gézlemlenmesi yaziyla da birlesince gozlemcilerin gordiik-
lerini kaydetmesi miimkiin oldu; sabit yildizlar, takimyildizlar
ve goriintir gezegenler sayesinde gezegenlerin hareketlerindeki
diizen fark edilebildi. Diinya ile baglands, ardindan Giines geldi,
fakat daha sonra rahip-astronomlar Ay, Merkiir, Ventis, Mars,
Jupiter ve Sattirn’e dikkat yonelttiler. Bunlar haftanin giinlerine
isimlerini verdigimiz gok cisimleridir. Gezegenlerin hareketle-
rinde matematiksel bir diizen bulundugunu fark etmeleri neti-
cesinde yepyeni bir kavram dogdu: Dogas1 bakimindan esasen

matematiksel olan bir kozmik diizen diistincesi.>

% [Bkz. Campbell, “The Mystery Number of the Goddess,” The
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Her cagda insanlar gezegenlerin, 6zellikle giines ile ayin
hareketlerinin farkindaydi, ama simdi bu hareketleri mate-
matiksel bir sisteme bagliyorlardi. Insan bilincinin tarihinde,
evren anlayisina dair en 6nemli dontisiim bu olsa gerek. Daha
onceleri bitkilere ve hayvanlara odaklanmis olan insanlar ola-
ganiistii fenomenlerle ilgilenmislerdi —bir mesaj getiren su ola-
ganiistii hayvan, suradaki acayip aga¢ yahut su golet- oysa
simdi baglica ilgileri, olagantistii degil diizenli ve 6ngoriilebi-
lir olana y6nelmisti. Boylelikle, uygarlikta yepyeni bir ilerleme
gergeklesti. Anne Yeryiizii ve ¢ocuklarindan Anne Kozmos’a
ve evrenin diizenine sigradik ve matematik de diinyanin sahi-
bi Anne Tanriga’nin dogasini anlamanin anahtari oldu.

Biitiindiinyay1 kapsayan matematiksel kozmik diizen kav-
rami daha 6nce tartistigim Tanriga imgesine dahil olarak onu
Anne Yerytizii olmaktan ¢ikard: ve simurlari iginde ikamet et-
tigimiz kapsayic1 gokytizii kiiresi ya da rahmi olan Kozmik
Tanriga’ya dontistlirdii. Tanriga bagat figiir haline geldi. Kader
tanrigalar1 Moiralar ve Nornlar yasam gegidini yoneten tanri-
calard; kisisel olmayan bu giig, disil ilke ile iliskilendirilir. Ik
fallus tasvirlerinde simgelenen bu diisiince, erkeklik organi-
nin agsagidan disilik organina girisini tasvir eden lirngam ve yont
sembolleri ile Hindistan’da devam eder. Askin ilahi enerjinin
zaman ve uzam alanimiza akigini simgeleyen bu sembole ba-
kacak sekilde dururken, deyim yerindeyse, Tanrica'nin rah-
mi igindeyizdir ve siirekli yaratimdaki gizemi, askin ilkenin
zaman alani icine tagarcasina siirekli akisini seyrederiz ve ne
anlama geldigini anlariz. Hepimiz zaman ve uzam alaninda
ikamet ederiz, hepimiz karsit ciftlerinin, diistince kategorileri-

nin kiiresi igcinde yagariz. Hem zaman ve uzamin hem de man-

Mythic Dimension; burada Campbell sayisal diisiincenin gelisimi-
ni ve gesitli mitolojilerdeki kozmolojik i¢erimlerini gok ayrintils
bicimde aragtirir.]
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tig1n tanricas: diisiincemizi ve eylemimizi sinirlar. Boylelikle,
tanriya tapinilan her yerde, tanrinin adlari, tanrinin formlar
bile O'nun ¢ocuklarinin adlar1 ve formlaridir. O bag mabuttur,
Anne’dir, O'nun rahmi bizi kugatir.

O’nu ilk kez eski magara sanatindaki ilk heykelcikler ola-
rak gormiistiik, simdi ise biitiin geleneklerimize kaynaklik
eden ilk mitolojilerde, tanrilarin bile kendisinde ikamet ettigi
diinyanin Anne’si olarak goériiyoruz. O’'nun sinirlarinin 6tesini
tasavvur etmek kavramlarimizin digindadir, kategorilerimizin
Otesindedir, hatta var olma ve olmama kategorilerinin bile. O

var olan ilk seydir.

RESIM 39. Soyut alan
(seramik, Kalkolitik, Irak, yaklasik 10 5000)
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1O 4000 civarinda, ilk kez olarak Siimer kentlerinin sanatin-
da, diizenli, sinirl bir estetik alan kavrami ortaya ¢ikar: Dii-
zenli ve uyumlu bir yapiya sahip gesitli tiirden soyutlamalar-
la kargilagiriz. Halef’ten Stimer kalintis1 seramik bir tabakta
(Resim 39) ortadaki “gigek agis” diistincesini gorebilirsiniz:
Kiigtik bir evren ¢igegi. Cicek ortadadir, sehrin de ortasinda
tapinak bulunuyordu. Dért geyrek bolgeye getirilen vurgu
¢ok onemlidir, hepsi birlikte birimi olusturur. Dort kasti gos-
teren bu tasvir biitiin sehrin bir kompozisyonudur. Paleoli-
tik sanata geri gidip baktiginizda, bunun gibi simirli diizen
bicimleriyle karsilasmazsiniz; bir magara ile az ¢ok dogal
halleriyle tasvir edilmis hayvanlardan olugan bagka tiirde bir
diizen bigcimi goriirsiiniiz. Ornegimiz, esasen gozii oksamasi
ve dort ceyregin, yani dort kastin birbiriyle iligkisini sergi-
lemek amaciyla yapilmig estetik bir kompozisyondur. Onii-
miizdeki mesele dort nokta ve merkez meselesidir, elbette

merkeze yapilan vurguyla.

RESIM 40. Hayvanlar ve gamal haglar [svastika] ile birlikte Tanrica
(seramik, Kalkolitik, Irak, yaklasik 10 4000)
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Bu art1 deseni cogu kez daha geligkin gamali ha¢ motifi olarak
kullarulmugtir: Bir eksen etrafinda hareket eder sekilde yerles-
tirilmis dort pusula noktasi, zaman alanindaki diinyanin ha-
reket halindeki eksenel merkezinin tasviri. Sdmerra sehrinden
su esere baktigimizda (Resim 40) estetik zarafeti ve formlarin
yalinhigin goriiyoruz. Merkezdeki kozmik agag diinya ekseni-

dir ve tanrigadir; onun etrafinda hayvanlar bulunur.

RESIM 41. Disi figiirler ve akrepler
(seramik, Kalkolitik, Irak, yaklagik IO 4000)

Samerra’dan bir diger seramik eserde (Resim 41) biitiiniin
tasviri Resim 39'da gérdugiimiize ¢ok daha benzer bir riintii
diizenine sahiptir.

Diizen formu dortli olarak verilir ve dort nokta aralarin-
daki diger dort nokta ile beraber sekiz eder. Kadinlarin ugusan
saglar1 bir gamalr hag sembolii olusturur ve bu 6rnekte de yine

disi dinamik merkezdir.
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Kazilarda ortaya ¢ikarilip yeniden inga edilenen erken ta-
rihli tapinaklar arasinda Haface’deki ve ona gok benzer olup
tanriga Ninhursag’a adanmus, tarihi 10 3500 civarina dek uza-
nan El-Ubeyd’deki® tapinak bulunur. Biitiin eski Stimer sehir-
lerinde, tapinak yerlesimin merkezindedir, en biiyiik yapidir
ve Tanriga’ya adanmig tapinak yerleskesi inek vulvasi seklin-
dedir.”* Hindistan’da hala var olan kutsal inek, Anne Evren’in
hayvan formudur. Inek tanriga diinyanin Anne Tanriga’sidir;

biitiin nimetler, enerjiler ve insanlar onun neslidir.

RESIM 42. Haface’deki Oval Tapmak
(rokonstriiksiyon, Stimer, Irak, yaklasik 10 3500)

% P. Delougaz, ” A Short Investigation of the Temple at Al-"Ubaid.”
(Iraq 5,1938),s. 1-11.

61 [Bkz. Harriet Crawford, Sumer and Sumerians, 2. bassm (Camb-
ridge, Ingiltere: Cambridge University Press, 2004), s. 80. Craw-
ford sbyle yazar: “Su an itibariyla bilinen ii¢ 6rnekten ikisi tan-
rigalara adanmugtir; El-Hiba’'daki Inanna’ya ve El-Ubeyd’deki
Ninhursag’a. Oval geklin disi ilahlara 6zgii oldugu ileri stiriil-
miigtiir. Bunlarin en iyi korunani Haface’deki Oval Tapinak’tir
(Delougaz 1940).”]
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The Myth of the Goddess: Evolution of an Image [Tanriga Miti:
Bir Imgenin Evrimi] isimli kitaplarinda Anne Baring ve Jules

Cashford suna isaret ederler:

Ki-Ninhursag bag Siimer mabutlarindan biri, “biitiin
canlilarin annesi” idi: Tanrilarin ve insanlarin annesi;
bizzat diinyanin, topragin ve kayaliklarin annesi ve top-
ragin iirtinii olan biitiin bitki ve mahsullerin annesi...
Dogum yapacak kadinlara lohusalik yer verilme-
sinin, iginde agil, inek ahir1 ve tahil ambarimin bulun-
dugu tapinakla ilintili olduguna dair bir fikir vardir.
Biitiin tirtinler ve hayvan yagami bagta Yiice Anne olan
tanricaya ve dolayisiyla onun tapmagina aitti; bunlar
Tanriga’min halkina ve hayvanlarina tapinaktaki rahi-

beler ve rahipler eliyle dagitilird1.®?

Stimerlerde agil, rahim, vulva, kastk ve kucak igin aym sézcligiin

kullanildigin belirtelim.®

RESIM 43. El-Ubeyd’ deki tapmaktan bir friz
(Stimer, Trak, IO 3000)

Ayni siralarda El-Ubeyd’de zigguratlarin ortaya ¢ikigini gor-
meye bagliyoruz. Tapmnak yerlegkelerinde rahipler en 6zel
siirtinlin ¢obanlar1yd. Ineklerin siitii Tanrica'nin siitii, kutsal

62 Baring and Cashford, Myth of the Goddess, s. 190.
3 Diane Wolkstein ve Samuel Noah Kramer, Inanna: Queen of
Heaven and Earth (New York: Harper & Row, 1983), s. 146.
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ambrosia’yds, bu stit hiikiimran aile tarafindan igilirdi. Sembo-
lik bir anlam1 vardi; sembolik ¢agrisimlar: sayesinde kisi var-
Iiginin gizemli kaynag iizerine ve ayn1 zamanda toplumda
yerine getirdigi islevin gizemi tizerine diistinmeye baglard.
Bildigimiz kadariyla, Stimerler diinyada yiiksek derecede
uygarlagmis ilk toplumdur. Uzun zaman boyunca, Sami dille-
rinin ilk diller olduklar1 diistiniildii; Stimercenin kesfedilme-
sinden sonra da uzun siire uzmanlar bu dilin Sami rahiplerin
gizli dilinden bagka bir sey olmadigimi soylediler. Diisiincele-
rinden vazgecmeleri zor oldu, fakat sonunda mecbur kaldilar.
Stimerce ne Sami ne de Hint-Avrupa dilleri ile akrabayd.

RESIM 44. Ay-boga ve aslan-kus
(terakota, Stimer, Irak, yaklagik 10 2500)

Simdi sizi Aslan Tanriga ile tanistirmak —ya da yeniden tanis-
tirmak-— istiyorum. Uruk’taki Bogalar Tapinagi'na ait bu Stimer
frizinde (Resim 44) eski temanin bir tekrarini goriiyorsunuz:
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“Glines aslan-kartal” “ay-boga”y1 yiyor. Aslan ve kartal gii-
nes giicliniin esdeger sembolleridir. Karsimizdaki Tanriga’dur.
Boga mitolojik bir bogadir; bacaklarindaki eklemlerden ener-
jiler salinir ve sag 6n taraf kozmik bir dagin tepesindeki bir
hilal tizerine ¢6kmiistiir. Tanrica Yerytizii'nii déllemekteymis
gibi Yeryiizii'niin enerjisini yaratmaktadir. Peki aslanin onu
yemesine aldirig etmekte midir? Hayir, giiliimsemektedir. Bu
boga, diinyaya akan enerjinin gizemini temsil eder; siirekli
parcalanip yeniden dirilmektedir, aymn her ay 6liip yeniden

dirilmesindeki gibi.

RESIM 45. Tanr1 ve Tanrica; Hayat Agacr'min yaninda
Tanriga'nin arkasinda yilan figiirii goriiliiyor
(kil mihiir, Stimer, Irak, yaklagik 10 2500)

Bu Babil miihriinde (Resim 45), Girit'te gérdiigiimiiz gibi y1-
lan tanrigay1 goriiyoruz. 1920’lerde bu buluntu kesfedildigin-
de Kutsal Kitap’taki 6ykiiniin baglangici oldugu diistintildii.
Fakat bu mitolojide Diisiis yoktur. Burada gordiigiimiiz
agag¢ Bengi Hayat Agaci’dir: Tanrica’min diinya ekseni. Boy-
nuzlarla gosterilen erkek ay tanrisi da, arkasinda bir yilan
olan Tanriga’dan meyveyi almak i¢in inmis goriiniir. Bu igeri-
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gi Kutsal Kitap mitolojisine cevirecek olursak, erkek mabuda
meyveyi veren yilan ile Havva diyebiliriz. Ne var ki, Stimer
mitolojisinde bu bir diisiis degildir. Tanriga, “Gel ve ferahla,”
der.

Isin dogrusu, Yaratilis Kitabi, yazilmasindan bin yil 6nce-
sine ait eski Siimer formlarimin babasoylu Ibrani mitolojisine

cevirisidir.

\._
\

T

RESIM 46. Varka Vazosu
(kaymaktasi, Siimer, Irak, yaklasik 10 3000)

Antik Uruk kentinde bulunan tinlii Varka Vazosu’'nda (Resim
46) rahipler ¢iplak tasvir edilmistir, ellerindeki kaplar1 pirami-
tin tepe noktasina ya da dag tapinagina tasimaktadirlar; va-
zonun kirik kisminda aslinda ayakta duran kral vardir, mesaj
iletmekte yahut armagan sunmaktadir. Onde bagka bir rahip
sehrin armaganini tagimaktadir; kral bu armagani Tanrica'nin
~Uruk’taki ad1 Inanna idi- viicut bulusu olarak nitelendirile-
bilecek rahibeye iletecektir. Rahibenin arkasinda diklemesi-
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ne duran iki nesne bu kiiltiirde tapinagin éneminin sembolii

veya isaretidir.®

RESIM 47. Varka Bagi (mermer, Siimer, Irak, yaklagik 10 3200)

6 [Varka vazosunun agilmig ¢iziminden s6z ederken Campbell'in
The Mythic Image’da kendisinden alint1 yaptig1 André Parrot’a
gore, tema tanrica Innin’in kiiltiine aittir (s. 83). Innin’in daha
6nceki bir form olan Nin-ana’dan (“goéklerin hanimefendisi”)
tiiremis Inanna’nin bir diger Stimerce varyasyonu oldugu dii-
siiniiliir. Fakat Gelb (1960) bu fikre katilmaz ve Innin’in s6z ko-
nusu ismin en eski kokii oldugunu ve ayr1 bir tanriga oldugunu
ileri stirer. I. J. Gelb, “The Name of the Goddess Innin” Journal of
Near Eastern Studies 19, say1 2 (Chicago, IL: University of Chica-
go Press, Nisan, 1960), s. 72-79.]
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Adina ister Inanna isterse (Gigamis Destan’ndaki gibi) Istar
densin, Tanriga biitiin Stimer kiiltiiriinde bag mabuttu. Resim
47’deki oyma basta onu miiz olarak muazzam 6nemli bir rol-
de goriiyoruz. Bu mask kadin baginin narinligi ve ¢ekiciliginin
en erken tasviridir ve bu dénemden kalan hicbir esere ben-
zemez. Gozlerin laciverttagindan yapildig: stiphesizdir, kaglar
da ayni tagtan veya abanozdan olabilir, ayrica bagin tizerinde
peruk bulundugu anlagilmaktadir.

Eski Paleolitik ve Neolitik déonemlere ait cok erken kadin
formlarinda vurgunun memelere ve kasiklara, dogum ve
dogurganlik tanrigas: olarak kadina yapildigini gordiik. Bu-
radaki ise Tanriga'nin temsil ettigi bagka bir tiir dogurganlik-
tir, tinin dogurganhigidir. Tipki gecmisin Tanriga tarafindan
gelecege dontistiiriildiigii gibi, maddi yasam da tinsel olana
donistiirilir. Karsimizdaki, fiziksel yasamin yaraticist olan
kadin degil, miiz olan, tinin dontistiirtictisii olan kadindur.

Burada temsil edilen bakireden dogumdur, tinsel yasami-
mizin dogumudur. Tanriga'nin ayn1 baglamdaki diger tasvir-
leri bu 6rnegin zarafetinden yoksun olmakla birlikte, bize s6z
konusu dénemde yagananlar hakkinda bilgi saglarlar.

RESIM 48. Erken Siimer Goz tanriga heykelcikleri
(kaymaktagi, Suriye, IO 3500-3000)
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Goz tanriga heykelciklerinde (Resim 48) Tanriga’nin vurgula-
nan yaninin, fiziksel liremenin kaynag: olmaktan tinsel iireti-
min kaynag1 olmaya dogru degistigini gosteren bir diger sem-
bolle karg1 karsiyayiz. Bu figiirlerin bazilarinin gozleri mavi
renkli yapilmis gibi goriinmektedir. Mavi goz, gok kubbenin
goziidiir. Bu nokta 6nemlidir, ¢linkii bizi Tanriga’y1 sadece
Yerytizii tanrigasi olarak diisiinmekten ve disiyi sadece dogur-
ganlik ve Yerytizii'yle iliskilendirmekten uzaklastirir. Fiziksel
Yerytizii'nden daha fazlasina gonderme yapan birgok tanriga
sembolii mevcuttur. Ister fiziksel isterse tinsel olsun yasamin
biitiin esini O'ndan gelir.

Goz tanricay1 Britanya Adalari'na ve Iskandinavya’ya dek
izleyebilirsiniz. Bu asama Tung Cagi'min baglangicidir ve daha
once dedigim gibi, tung bakir ile kalayin alagimidir. Kalayin
oldugu her yerde -Transilvanya, Balkanlar, Cornwall- maden
¢ikaran bir toplum s6z konusudur. Dolayisiyla, Tung Cagi'nda

tung ve altindan yapilma giizel eserlerle karsilasiyoruz.

HARITA 4. Goz tanrica heykelleri ve geleneginin yayilmasi [Giineybati
Asya’dan deniz yoluyla Kuzeybat1 Afrika’ya ve Batt Avrupa bolgesine]
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1920'lerde Ingiliz arkeolog Sir Leonard Woolley, Ur ziggura-
tiran 6n tarafindaki kazisinda bugiin Ur Kraliyet Mezarlar:
olarak bilinen mezarlar: kegfetti.®* Woolley bu mezarlarda yal-
nizca kral ile kraligeyi degil, biitiin saray halkin, 6kiiz araba-
larini, arabalarin siiriiciilerini, saraymn soylularini, dansci kiz-
lar1 ve miizisyenleri de buldu.® Iskeletlerin durumundan yola
cikalarak, kralin maiyetinin mezara canlh gomiildiikleri tah-
mininde bulunulmustur; kral ritiiel olarak mu katledilmigtir
yoksa dogal yolla m1 6lmdisttir, bilinmemektedir. Kral maiyeti
ile birlikte gémiilmdtis, ardindan mezar toprakla doldurulmus
ve Ustline maiyeti ile birlikte kralice gomiilmiistiir (kralicenin
ad1 olan Puabi laciverttasindan bir mihriin tizerinde yazili-
dir). Kadin kozmik diizendi ve ayni zamanda gelecek yasama
uyandirands; erkek 6ldiiglinde kadin onu yasama déndiirmek

icin yeralt1 diinyasina inerdi. Bu, sati motifidir.

RESIM 49. Kurban edilen Kralice Puabi’nin baglig1
(altin, Siimer, Irak, 10 2500)

5 Sir Leonard Woolley, Ur of the Chaldees (Quebec, Kanada: InExile
Publications, 2012).
6 [Bkz. Campbell, Atlas, cilt 2, béliim 1, s. 80.]
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Esasinda kahraman nedir? Kahraman, hayati1 boyunca alt1 ytiz
say1 yapmus olan beyzbolcu degildir. Kahraman, bir dava ya da
bagka insanlar igin hayatim1 vermis olandir. Ornegimizde, ha-
yatin1 verme motifi kadinin tistlendigi rol ile temsil edilir: Ka-
din, kocastile bir oldugu icin yeralt1 diinyasina gidip onu bengi
yagsama geri getirecek olan estir. Istar'in tanriy1, esi Tammuz'u
yagsama dondiirmek i¢in yeralt1 diinyasina yaptig1 yolculugu
anlatan harika hikayedede aym motifi buluruz. Tanrica’ya dair
bu harika mitte, O'nun esi ile kendini 6liimstiiz yasama kavug-
turmak iizere yeralti diinyasina inigine tanik oluruz. Kadina
yalnizca kozmosun yaraticis1 degil, kozmos icinde bir kurtarict
roliiniin de verilmesi eski geleneklerin temelidir.

RESIM 50. Inanna (terakota, Siimer, Irak, yaklasik IO 2300-2000)
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Kahramanin yolculugunun muhtemelen Gilganug'tan 6nce-
sine ait olan en eski kayitl hikayelerinden biri, gok tanrigas:
[nanna’nin yeralt: diinyasina inmesini anlatan Siimer efsanesi-
dir®” Inanna’nin Yeralt: Diinyaswa Inisi, 10 1750 civarina tarih-
lenen tabletlere epik siir olarak yazilmistir; tabletler Stimer’in
kiiltiirel ve tinsel merkezi olan Nippur'un yikintilarinda nere-

deyse 4000 y1l boyunca gémiilii kald1.%®

“En yukar1"dan “en asag1”ya inmeyi kafasma koydu,

Tanriga “en yukart”dan “en asagi”ya inmeyi kafasma koydu,

Inanna “en yukar1"dan “en agagi”ya inmeyi kafasina koydu.
Harinum gokyiiziinii terk etti, yeryiiziinii terk etti, oliiler diyarma indi.
Inanna gokyiiziinii terk etti, yeryiiziinii terk etti, oliiler diyarma indi

Efendiligi terk etti, hanumligt terk etti, oliiler diyarma indi.

Inanna dliiler diyarina girerken gectigi yedi esikten her bi-
rinde tizerindeki bir giysi veya miicevheri ¢ikarmalidir, boyle-
likle kiz kardesinin kralligina giplak bir sekilde, biitiin diinye-
vi egyalardan soyunmus olarak ulasacaktir. Nihayet en derine
vardiginda, 6liiler diyarimin hakimi kiz kardesi Eregkigal onu
“6limiin gozii” ile oldiiriir ve ti¢ giin boyunca bir ¢engelde
asili tutar.

Inanna yeralti diinyasindan geri dénmeyince, arkadagsi Nin-
subur zanaat tanris1 Enki’den yardim ister, o da tanriganin kur-
tarilmas1 amaciyla yeralti diinyasina yardimcilarini gonderir.
Enki'nin yardimcilar dliiler diyarina vardiginda, Ereskigal do-
gum sancilar1 gekmektedir. Ona anlayigla yaklagarak Inanna‘y:
serbest birakmasim saglarlar. Inanna yukari diinyaya gikar,

herkes onun ortadan kaybolugsunun yasin tutmaktadir. Kocasi

7 [Bkz. Campbell, Hero with a Thousand Faces, s. 87-89, 185-86.]
% Wolkstein ve Kramer, Inanna, s. 127.
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Dumuzi harig. Inanna’nin éliiler diinyasinda bosalttig1 yer igin

birini bulmasi gerekmektedir, o da Dumuzi'yi seger.

SAMI ISTILASI: SARGON VE HAMMURABI

Tabii ki, Tung Cag1'ninbaglamasi erkek odakli mitolojilere sahip
silahli istilacilarin geleceginin habercisiydi. Mezopotamya’da
bunun isaretini Sami Akkadlarin gelisi verdi.

RESIM 51. Akkadli Sargon (tung, Siimer, Irak, yaklasik IO 2300)

[k biiyiik Sami monark IO 2300 civarinda hiikiimdarlikta olan
L. Sargon’du. Hikayesini tanidik bulacaksiniz: Annesi nehir
kiyisinda yasayan siradan bir kadindi; oglu dogunca sazdan
bir sepet yapip su girmeyecek sekilde ziftle sivadi. Ardindan
bebegini kiiciik sepete koyup suya birakti; akinti sepeti kralin

bahgelerine gotiirdii.
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Imparatorun miilkiindeki bahgivan sepeti nehirden gikar-
dy; ileride tanriga Istar Sargon’a asik oldu. Imparatorun say-
giyla yaklastig1 Sargon biiytiyiip Kral I. Sargon oldu.

RESIM 52. Hammurabi, tanr1 Samag'tan kanunlart altyor
(oyma granit, Babil, Irak, IO 1780)

Hammurabi 10 1750'deki 6liimiine kadar yeni kent-devlet
Babil'in efendisi olarak hiikiim siirdii. Unlii kanunlarinin ya-
zili oldugu stellerden birinde (Resim 52) omuzlarinin tizerin-
den 151k 1s1nlarinin dogdugu giines tanris1 Samag’tan kanunu
alirken goriilmektedir. Giinegin erkek, ayimn disi oldugunu ilk
kez bu savasci halkin mitolojilerinde goriiyoruz.
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Sargon (yaklasik IO 2300) ve Hammurabi (6. IO 1750) eril
geleneklerin Mezopotamya kent-devletlerini istila ediginin en
belirgin gostergesidirler. Samiler, Suriye-Arap ¢6liinden akin-
larin1 gergeklestirdiler. Acimasiz savasgl insanlardi. Yildizlara
“Mezara girme zamarum geldi mi?” diye sormayacaklardi.
Bunu bagkalarinin yapmasina izin verecek ve karsiliginda su-
nular sunup kendileri komuta eden roliinii iistleneceklerdi.

Tanriga’nin bu eski diinyasinda Samilerin ortaya ¢ikis1 yeni
tiir bir mitolojide ifadesini bulur: Biitiin tanrilarin biiyiikan-
nesi olan kadim sularin tanrigas1 Tiamat’a® kars1 koyan eril
giines ve gok tanrist Marduk’un harika hikayesi. Erkeklerden
olusan panteon kontrolii ele almigtir ve diinyay1 yaratacaklar-
dir. Peki sonra ne olur? Tiamat okyanustan ¢ikip gelir, Marduk
ona kars1 koyar ve Tiamat'a iblis denir. Oysa aslinda Tanrilarin
Annesi’dir. Marduk onu o6ldiirtir, ikiye biger ve bedeninin tist
kismindan gogii yaratir, kadim sulardan da yeralti diinyasinu.
Kanindan insanlar1 yaratir, vesaire.

Biiytikanneye yapilacak ne hos bir sey! Yaratici roliiniin er-
kek cinsi tarafindan tistlenilmesinin basglangic1 budur.

k okudugumda, “Marduk bir iki dakika beklese, Tiamat
da yaratacakt: zaten,” diye diistindiim. Tiamat gercek anlam-
da diinyaya dondisiir; bedenini goniillii olarak verir ama sanki
Marduk yapiyormus gibi gosterir. Fakat burada psikolojiden
de bildigimiz ilging bir olguya taniklik ederiz: Erkegin devre-
ye girdigi yerde béliinme, disinin devreye girdigi yerde birlik
vardir. S6z gelimi, kargitlar olarak goriinen seyleri —insanla-

rin diinyasi ile hayvanlarin diinyasini- birlestiren bufalonun

¢ [Tiamat, Babil mitolojisindeki en eski Tanriga’dir. Babil yaratilig
destan1 Enuma Elig’te Tiamat tanrilarin ilk kusagini dogurur.
Bkz. Stephanie Dalley, Myths from Mesopotamia (Oxford,
ingiltere: Oxford University Press, 1989) ve Eniima Eli$: The Epic
of Creation, geviri L. W. King (Londra: Luzac and Co., 1902),
sacred-texts.com/ane/enuma.htm adresinden erigilebilir.]
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karisidir. Anne biitiin ¢ocuklarini biraraya getirir. Babanin an-
neden farkli oldugunun idrak edilmesiyle birlikte ayriik ve
farklilagsma devreye girer.

Ve boylelikle, bu eril Sami mitolojileriyle beraber, ilk kez
bireyselin tanrisal olandan ayrilisiu gériiyoruz. Mitoloji tari-
hindeki en 6nemli ve belirleyici motiflerden biri budur: Bengi
yasam ve evren ile bir olus bizim i¢in artik s6z konusu degil-
dir. Biz Tanr1’dan ayriyizdir, Tanr1 diinyasindan ayridir, insan
dogaya ve doga da insana karsidir.

Yiice Anne’nin mitolojilerinde bu ayriig1 grmezsiniz.

Samilerin mitolojileriyle ilgili ilging bir sey daha vardur:
Bildigim biitiin diger mitolojilerin birincil mabutlar1 dogay:
temsil eder, gk ve Yeryiizii tanrilar1 ve digarida oldugu kadar
icimizde de olan doga giicleri. Bu mitolojilerde kabile atas: her
zaman ikincil bir tanridir.

Sami mitolojilerinde ise durum tersidir. Biitiin Sami gele-
neklerinde bas mabut, atalardan beri gelen yerel mabuttur.
Daha 6nce dedigim gibi, bagkalar ile ayn1 mabutlara sahip
oldugunuz zaman, “Sizin Zeus dediginize biz Indra diyoruz,”
diyebilirsiniz. Ama birincil mabutunuz yerel kabile mabutu
ise bunu sdyleyemezsiniz.

Bu mitolojide gortilen tutumlar, dislayicilik, toplumsal ola-
na vurgu veya toplumsal yasalar ve bir de doga kargithgidur.
Eski Ahit'in biitiin hikayesi doga kiiltlerine karsi Yahve’den
ibarettir. Tanriga’ya igren¢ mahlik denir, o ve yardimcilar: ib-
lis diye adlandirilir ve ilahi olduklar1 kabul edilmez. Bu bakig
acist ile beraber, ilahi yasamun igimizde olmadig1 duygusu ge-
lir; ilahilik digarida bir yerdedir. Dua tutumu artik digsa dogru-
dur, oysa eski giinlerde igeriye, ickin ilaha yonelikti. Boyle bir
degisimden sonra, ilaha nasil ulagirsimiz? Ozel olarak donatil-
mis toplumsal grupla, yani kabile, kast veya kilise araciligiyla.
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Kargimizdaki, Tanriga vurgusuna karsi eril vurgudur.
Ayni sey birey psikolojisinde meydana geldiginde, baba rolii
asir1 vurgulaniyor, doga ve kadinlar inkar ediliyor demektir.
Nietzsche'nin Hamlet deneyimi dedigi seydir bu, yani babaya
boyun egmek ve “Ophelia, sen gidip bogulabilirsin,” demek.

“Ah, su kaskati beden eriyip ¢oziilseydi...””” Kisi bedenin-
den nefret eder, dogadan nefret eder, ondan uzaklagsmak ister.
Tanrica kiltlerinin tutumunun tamamen ziddidir bu. Sami
cizginin son biiyiik gelenegi olan Kutsal Kitap geleneginde,
bir tanrica bile yoktur. Baba Tanr1 vardir ama Anne Tanriga
yoktur. Bu ¢ok tuhaf bir gey.

Anne Tanriga’ya ne oldu? Ogesel diizeye indirgendi. Anne
Tanriga kozmik sudur; Tanri'nin ruhu o suyun tizerinde hava-
da asili durur. Tanr1'ya insan kisiligi verilir, Tanriga’ya ise ve-
rilmez. Kaos bizzat Tiamat'tir, simdi kisiliginden bile yoksun
birakilmis olan kadim sularin tanrigasidir. Bu durum kiiltiiri-
miize korkung bir yiik bindirir.

Ayrica, Yahudi geleneginde ahdin siinnet ile sembolize
edildigini de fark edersiniz. Kadinin tamamen digarida bira-
kildigim gorebilirsiniz.

Boylelikle, uygarliklar ve mitolojiler tarihinde bu noktada
son derece radikal bir yarilmaya tanik oluruz: Bir yanda ken-
disine biitiin giiciin verildigi eril ilke, 6te yanda giigten yok-
sun birakilan, kendisine ait doga diinyasina ve bu diinyanin
glizelligine kuskuyla yaklagilan disi ilke. Bu gelenekte giizel-
lik bile dikkati dagitan, bastan ¢ikaran bir sey olarak goriiliip
reddedilir.

70 Shakespeare, Hamlet, perde 1, sahne 2, dize 129. [Burada sullied/
lekeli olarak verilen s6zciik solid/kati olarak da okunmustur;
sonraki dizelerdeki monologunda da Hamlet (Shakespeare gibi)
yine sozciik oyunu yapar.]
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MISIR

Diinya tarihi tizerinde Misir'in giicii ve etkisi son derece hay-
ret vericidir. IO 4000 civarinda Nil Vadisi'nde yerlesimler
baglar ve daginik kiiciik kdyler goriiliir; bunlarla birlikte de
tanricalar. Misir tarihi kuzeyde baglar, orta dénemi orta kisim-
larda, ge¢ donemi ise giineyde cereyan eder. Her sey Nil’den
ibarettir, nehrin iki yakasinin da 6tesi ¢6ldtir, dolayisiyla Misir
korunakh bir yerdi. Hangi gtice sahip olursa olsun bir toplu-
mun igeri girebilmesinin tek yolu nehir deltasindan ge¢mekti.

RESIM 53. Tanriga heykelcigi
(terakota, Hanedanhklar dénemi 6ncesi, Misir, yaklastk 10 4000)
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Tarihi ilk firavunlardan beg bin y1l 6ncesinden daha eskiye da-
yanan Hierakonpolis'teki kiigiik bir mezarda hayvan tasvirle-
rinin oldugu duvar bezemeleri vardir (Resim 54). Bu desen-
lerin Irak’ta goriilen, dairesel hareket halindeki hayvanlarin
resimlerine benzerligi, Misir'in yiiksek kiiltiirtinii ¢ok erken
donemde Mezopotamya’dan aldigin diistindiiriir. Gergekten
de, Mezopotamya kiiltiiriiniin daha eski oldugu saptanmugtir.
O halde, 10 3200 dolayinda heniiz Misir tarzina ulagilmamis

oldugunu anliyoruz.

, | \_\n’ik’*-’\\ : M
, LR W, S
,% P e L3

e Wi S’ﬁ [} e

RESIM 54, Hierakonpolis'teki mezardan duvar bezemeleri
(boya ve alg1, Hanedanliklar dénemi 6ncesi, Misir, yaklagik 10 3500)

Kuzey Misir’da, 10 3200 dolaylarina kadar tarihéncesi Neoli-
tik kiiltiir mevcuttur; ondan sonra IO 3200-2685 yillari arast ilk
hanedanliklar goriiriiz; arkasindan piramitlerin inga edildigi,
Uctincti ila Altinc hanedanliklar arasi Eski Krallik, sonra da
10 2280’den 2060a kadar siiren —~her uzmanin Mistr igin kendi
tarihleri vardir— Misir'in kaos yasadig: ve ara donem olarak
adlandirilan iki yiiz yillik bir donem gelir.

Ara donemin ardindan ikinci ana dénem yasanur; Orta Kral-
lik denen bu dénem IO 2200 ile 1650 arasi siirer. On Birinci
Hanedanlik’tan On Uclincii Hanedanlik’a kadar bagkent Teb’dir
artik. Piramitler mezar hirsizlarinca yagmalandigiigin firavunla-

rin dag yamaglarina gémitildiikleri dosnem bu dénemdir.
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Daha sonra ¢ok 6zel nitelik tagiyan ikinci ara dénem gelir:
10 1650'den 1580’e kadar, Hammurabi'nin éliimiinden yiiz yil
sonra Bati Asya halklar1 Nil deltasina bir akin gerceklestirdi. Bu-
nun [branilerin Misir’a geldikleri zaman olabilecegi diisiintiliir.

Bununla birlikte, Batt Asyahlar 10 1580 civarinda bolgeden
defedildi. Istilaya ugramig Misirlilar kendilerini korumaya ka-
rar verdiler ve kiyrtya dogruilerleyip Tiirkiye’ye kadar ulastilar.
Bu déneme Misir Imparatorlugu denir, Kutsal Kitap'taki biitiin
hikayelerde gegen Misir da bu Misir’dur.

Misir 10 525 civarinda Persler, JO 332 civarinda da Biiyiik
I[skender tarafindan fethedildi. Daha sonra, IS 30 civarinda, yani
Kleopatra déneminde Romalilar tarafindan fethedildi. Kiigii-

ciik, incecik bir nehir vadisi i¢in ne tarih!

RESIM 55. Narmer Paleti (silttas1, Eski Krallik, Misir, yaklagik 10 3200)

Baga donersek, 103200 civarinda, tanidigimiz Misir’1 birdenbire
karsimizda goriiriiz; Misir tarzinin birdenbire ortaya akist muh-
tesemdir. Narmer Paleti'nde (Resim 55) deltarun kralini yenip
iki tilkeyi birlestiren, Yukar: Misir'in krali goriilmektedir. Her
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iki tist kosede inek kafasi resmedilmistir; kafanin sahibi ufku
gozleyen ve kendisine Horus'un Evi denen tanriga Hathor’dur.
Firavun'un kemerinde 6nde, arkada ve yanlarda O'nun resmi
vardir, bu ytizden firavunun ufku doldurdugu soylenir. Bilinen
en eski firavun olan bu figiir en yiiksek tanr1 idi. En ytiksek gii¢
olarak viicut bulmustur ama Hathor onun da iginde yasadig:
ufuktur, baglayic1 giigtiir. Firavun bir boga kuyrugu tasidigina
gore, demek ki, 6liip yeniden dirilen, tekrar 6liip tekrar dirilen
ve her ilahin 6liimii ve dirilmesinin modeli olan ay bogas: tanri
Osiris’in viicut bulmus halidir. Sahin, Yukar1 Misir kralinin to-
temi olarak temsil edilen Horus'tur. Totemin altindaki bitki ise
kralin hentiz fethettigi Nil deltasmnin bataklignu simgeler. Bas,
Horus'un zaptettigi papirus batakligirun kralimi temsil eder. Fi-
ziksel bir olgu olarak, tacl kralin, Nil deltasinin kralini saglarin-
dan tutup 6ldiirmesinin mistik simgesidir bu. Zaferi kazanan
firavunun baginda Asag1 Krallik'in taci, 6niinde de dort ana y6-
niin ve iktidarinin simgeleri goriiliir. Bundan boyle firavunlar
birinde giineyin, digerinde kuzeyin efendisi olarak iki kez tag
giyme toreni yasayacaktir. Taglar birlesecek ve daha sonraki Mi-
sir tac1 bu ikisinin birlesimi olacaktir.

e
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RESIM 56. Gize piramitleri
(Eski Krallik, Misir, yaklagik IO 2560-2540)
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Dérdiincii Hanedanlik (IO 2613-2494) boyunca Gize'deki dort
biiyiik piramit insa edildi. Piramitlerin sembolizmi Nil'in yil-
ik tagmasi ile baglantilidir. Tagma, tanr1 Osirisin 6liimiiyle
iliskilendirilir: Onun c¢lirtiyen bedeninden ¢ikan nem topragi
bereketlendirir. Yillik taskin neticesinde karay1 su bastiginda,
diinya sanki ilk haline doner ve yine her sey su olur. Sel ce-
kilirken, evrenin ilk tohumunu simgeleyen tepecik belirir, bu
piramittir. Bu ilk tepecik evrenin biitiin yaratic1 giiciinii iginde
tasiyan Tanrica’dir; piramitin iginde ise diinya daginin yaratic
enerjisi olan kral gémidiliidiir. Olii Osiris'in esdegeridir. Bu mi-
marinin sembolik bir anlami vardir: Firavun ilk tepecigin igin-
deki 6lii Osiris'tir; 6liimii sirasinda sel altinda kalan diinyaya
geri donen hayatin ilk isareti bu tepeciktir ve topraga bereket

veren ilke de onun 6liimudiir.

RESIM 57. Biiyiik Sfenks
(kirectasi, Eski Krallik, Misir, yaklasik IO 2500)

Sfenks, firavunlara ait giiciin stirekliligini sembolize eder; fi-
ravunlar gelir gider, ama hepsi firavlara ait giiciin tagiyicilari,
araglaridir. Sfenks, o harikulade aslan tanrica Sekhmet ile her
zaman bir mumya formunda tasvir edilen ve aslinda bir ay
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tanrisi olan tuhaf mabut Ptah'in ¢ocugudur. Ay isinlari aslan
tanricay1 doller; sfenksin kaynagi budur.

Misir’da gokyiizii tanriga Nut'tur, yeryiizii ise kocasi tanri
Geb'dir. Giines doguda onun rahminden dogar, onun {izerin-
den kayikla giinliik gegisini yapar ve batida onun agzina girer.
Ertesi sabah dogudan onun rahminden tekrar dogar.

Mezopotamya ve Yunan mitolojisinde tanr1 gokyiizii,
tanrica ise Yeryiizii'diir, ¢iinkii yagmur goklerden gelip
Yeryiizii'nii doller. Baglangigta yeryiizii ve gokyiizii tek bir
varlikti, daha sonra ayrildilar; bunun bir giinahin sonucu veya
sadece bir talihsizlik oldugu diisiincesine rastlariz. O harika
Yunan 6ykiisiinde, gokytizii Uranos Yeryiizii Gaia'nin iizerin-
de ona o kadar yakin yattyordu ki, ¢ocuklar1 Gaia’min rahmin-
den ¢ikamiyordu. Bunun {izerine yeryiizii, oglu Kronos'a bir
orak verdi; Kronos orakla Uranos'un testislerini kesti ve onu
yukart itti. Misir mitinde ise anlatilan tam tersidir: Yukart itilen

tanricadir (Resim 58).

RESIM 58. Nut ile Geb'in ayrilmasi
(papirtis, Misiy, tarihi bilinmiyor)

151



ISIS VE OSIRIS MITI

Tanriga Nut iki kez ikiz diinyaya getirdi. Biiyiik olanlar Osiris
ve Isis, daha sonra doganlar ise Nephthys ve esi Set'tir. Osiris
toplumun kiiltiirtiniin efendisi ve yaraticisidir. Kiz kardesi ve
karis1 olan tanrica Isis’in basinda bir taht vardur. Isis, firavunun
oturdugu tahti sembolize eder, dolayisiyla Misir’'da saltanat
Tanriga’ya aittir ve viicut bulmus tanr1 Tanriga’mun aracisi olarak
o tahtta oturur. Tanriga’run bu stirekliligi Misir’ da ¢ok giigliidiir.

Osiris bir gece Isis sanarak Nephthys ile beraber olur. Boyle
hikayelerde bu gibi ayrintilara dikkat etmemenin sonu asla iyi
bitmez: Erkek kardesi Set, yani Nephthys'in kocast, intikam al-
maya karar verir. Tami tamina Osiris'in 6l¢lilerinde giizel, gos-
terigli bir lahit yaptirarak intikamru planlar. Bir aksam hos bir
eglenti sirasinda Set lahitle birlikte gelir ve “Kime tam olarak
uyarsa o kisi bu lahite sahip olabilir,” der.

Kiil Kedisi'nin cam ayakkabisi gibi hepsi dener; Osiris ta-
buta girdiginde ise yetmis iki sug ortag: ortaya ¢ikarak kapagi
kapatir, tabutu baglar ve Nil’e atarlar. Osiris'in sonu bdyle olur.

ZZNIINI, i}é‘n‘;\?\\\\!\\\'.\\

RESIM 59.

Osiris, Isis ile Nephthys'in
arasinda ayakta duruyor
(alcak kabartma, Ptolemaios’lar
dénemi, Misir, IO ikinci ytizyil)
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Tipki Mezopotamya geleneginde tanriganin kocasm kurtar-
mak icin yeralti diinyasina inmek zorunda olusu gibi, Isis de
kocasi Osiris’i bulmaya gider. Osiris Nil boyunca asag1 dogru
stirtiklenir ve Suriye’de kiyiya vurur (Liibnan olarak diigiine-

biliriz); giizel bir agag biiytir ve tabutu sarar.

RESIM 60. Iigin Agac igindeki Osiris
(alcak kabartma, Ptolemaios’lar dénemi, Misir, IO birinci ylizyil)

Yakindaki bir Suriye sehrinin krali bir saray inga etmek iste-
mektedir ve kiyrya gittiginde agacin kokusu o kadar giizel, o
kadar biiyiileyici gelir ki, agac1 kesip saraydaki oturma odasi-
nin ana stitunu olarak kullanmaya karar verir (Resim 61). Bu
arada, karis1 daha yeni bir oglan bebek diinyaya getirmistir.
Isis uzun yollar kat etmis ve Osiris'in kiytya vurdugu nok-
taya gelmistir; bu tanr ve tanrigalarin sezgileri ¢ok kuvvet-
lidir. Kocasinin bedeninin oturma odasindaki ana siitunun
icinde oldugu saraya yeni dogmus bebegin dadis1 olarak girer.
Aksamlari ufak bir ritiiel icra eder: Kiigiik oglana 6liimstizliik
vermek ve 6liimlii karakterini yakip kiil etmek i¢in onu s6mi-
neye koyar, kendisini de bir kirlangica déniistiirerek kocasinin

icinde oldugu siitunun etrafinda ugup kederle sakir.
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Bir aksam, bebegin annesi igeri girer ve kiiciik oglunu s6-
minede, bu aptal kirlangic1 da siitunun etrafinda sakirken
goriir, dad1 ortada yoktur. Biiyiiyli bozacak kadar kuvvetli
bir giglik atinca gocugun yanmasina ramak kalir.

Derken, kirlangic Isis’e déniisiir ve kocasinin siitunun
icinde oldugunu, onu eve gétiirmek istedigini sdyler.

Sonra stitunu alir ve bir kayiga yiikleyerek evin yolunu
tutar. Daha sonra, lahiti agar ve kocasinin iizerine yatarak
ondan oglu Horus’a gebe kalir. Biitiin mitolojide bu ¢ok
onemli bir andir: Osiris'in oglu Horus babasi 6liiyken ondan
olmustur. Isis taht: ele geciren Set'ten 6lesiye korkmaktadir,
bu ytizden deltada kalir ve orada biiyiik ac1 icinde Horus'u
dogurur.”

Sazlik-bataklikta dogum sancilar1 ¢ekerken yaninda tek
destegi giines tanr1 Amon-Ra ve Oliilerin rehberi, ay tanri
Thoth'tur. Isis, Hiristiyan gelenegindeki Meryem Ana’nin
baslica modellerinden biridir; baba olmaksizin doguran anne
diye ifade edebilecegimiz bu klasik motif daha sonraki folk-
lore ve destanlara girerek varligini siirdtirmiigtiir.

Bu arada, Nephthys de Osiris ile birlesmesinden diinyaya
bir ogul getirmistir. Cakal bash bu oglanin ad1 Anubis'tir.

Bir giin Set yaban domuzu avina ¢ikar. Hani su 6liip ye-
niden dirilmeyi temsil eden ve az1 digleri asagiy1 gosteren
kitonik dostumuz yaban domuzu. Domuzu sazlik-batakliga
kadar takip eden Set orada Isis, kiigiik Horus ve Osiris'in be-
deni ile kargilagir. Osiris’i on beg pargaya ayirir ve pargalar:

dort bir yana savurur.

"' [Bkz. Campbell, Mythic Image, s. 23.]
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RESIM 61. Djed siitunu
(algak kabartma, Ptolemaios’lar dénemi, Misir, IO birinci yiizyil)
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RESIM 62. Isis ve Horus sazlik-bataklikta
(algak kabartma, Ptolemaios’lar dénemi, Mistr, 1O birinci ytizyil)

Boylece Isis tekrar kocasmin pesine diismek zorunda kalir.
Neyse ki, bu sefer ona Nephthys ile kiigiik Anubis de katilir;
cakal bagh oglan etrafi koklayarak Osiris’in pargalarin arar.
On beg parcanin on dérdiinii bulurlar. Ureme organlari olan
on besinci parga bir balik tarafindan yutulmustur. Ve boylece
olii Osiris her yil Nil'in kabarip tasmasi sonucu Misir topra-
ginin déllenmesiyle iligkilendirilmis olur. Osiris’in bedeni Isis
tarafindan yeniden birlestirildiginde, Anubis Misir rahipleri-
nin roliini tistlenerek bedeni mumyalar.

Mumyalama ritinin amaci diriltmek, yasami geri vermek-
ti. Misir rahipleri cesetleri mumyaladiklarinda Anubis maski

takar ve biitiin miti yeniden canlandirirlardi’> Papiriis tomar-

7 [Bkz. Serge Sauneron, The Priests of Ancient Egypt, Ingilizce geviri
David Lorton (Ithaca, NY: Cornell University Press, 2000).]
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larinda ve ritiiellerde, 6len kisiden Osiris I (buradaki I 6len ki-
sinin ismidir) olarak bahsedilirdi. Ritiielin hedefi Osiris I'nin
asil Osiris’e gitmesi ve tanrisal giiciin kendisi ile 6zdes oldu-
gunu idrak etmesiydi.

Oykﬁmﬁze donersek, Horus babasinin 6etinti almak igin
Set’e savas agar ve o savasta bir goziinii kaybeder. Horus'un
Gozii diye adlandirilan bu goz Osirisin yeniden dirilmesi,
oliimsiiz yasama kavugsmasi ve boylelikle 6liilerin yargici ol-
mast karsiliginda verilen kurban olarak kabul edilir. Olii fira-
vunlar yeralti diinyasinda Osiris ile 6zdeglesirdi, yasayan fira-

vunlar ise Horus ile.

RESIM 63. Tartilan kalp (papirtis, Yeni Krallik, Misir, 10 1317-1301)

Bir insan 6ldiigiinde Osiris gibi mumyalanirdi; ardindan 6lii-
lere rehberlik eden Anubis kiginin kalbini terazide bir tiiye
kars tartardi (Resim 63). Tiiy tinsel olanin, kalp ise fiziksel
olanin semboliidiir. Sayet kalp tiiyden daha agir gelmezse,
o zaman kisi tinsel 6liimsiizliige deger biri demekti. Aksi
takdirde bir iblis-timsah kisiyi oracikta yerdi. Terazi kolu-
nun tepesindeki bir tiiy ise kozmik diizen, evrenin diizeni ve
yasast olarak nitelendirilebilecek biitiinii temsil eden tanriga

Ma’at'in tiiytidiir.
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RESIM 64. Ma'at
(renkli algak kabartma, Ptolemaios’lar dénemi, Misir, O birinci ytizy1l)
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RESIM 65. Artemis
(tung heykel, Klasik dénem, Yunanistan, yaklasik 10O 330-320)
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BOLUM 5

Yunan Panteonundaki Tanricalar ve
Tannlar”

TANRICANIN SAYISI

Tanrilar agkin olani gosteren saydam metaforlardir. Ve benim
mitolojiden anladigima gore, mabutlar ve hatta insanlar bile
bu anlamda, yani metafor olarak anlagilmalidir. Siirsel bir
anlayistir bu. Goethe'nin Faust’'un sonunda soyledigi sozler
ile ayni1anlamda anlasiimalidir: “Alles Vergéangliche ist nur ein
Gleichnis” (“Gegici olan her sey bir metafordan ibarettir”)”
Metafor, her konusmays, her sézciik dagarcigimi ve her im-
geyi asana gonderme yapar. Metaforlara diiz bakis agisinin
mitolojiye degil, teolojiye ait oldugu kanisindayim. Teoloji-
de, tanri nihai bir terim olarak, bir tiir dogatistii olgu olarak
kabul edilir. Tlah gecirgen olmayip, agkin olana agilmadigin-

da, yasamlarimizin gizemi olan gizeme agilmaz.

7> [Bu bolim esas olarak Campbell''n New York’ta Theater of the
Open Eye’da iki giin siiren bir sempozyumda 16 Ocak 1982’de
verdigi “Classical Mysteries of the Great Goddess IV” baglikl
bir konferans (L759) ve yine New York'taki Theater of the Open
Eye’da 14 Agustos 1976’da verdigi “Building of Deities: Greek
Pantheon” baglikli bir bagka konferans (L605) ile Campbell ar-
sivi koleksiyonundan “Joseph Campbell: The Goddess Lecture/
Abadie” baglikli, bilinmeyen, belki kaydedilmemis bir konfe-
ransin metin dokiimiine dayanur.]

7 Johann Wolfgang von Goethe, Faust, B6liim 2, dize 12104-12105.
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Siirsel mitolojik sistemlerde kisinin disaridaki bir seye
atfettigi giic kendi icinde faaliyet gosteren giiciin biiyiitiil-
miis bir imgesidir. Benimsedigi ilah, kendisinin tanriy: dene-
yimleme ve kavrama yeteneginin bir islevidir. Kendi konu-
munun tinsel hiyerarsideki yansimasidir. IO 900 dolayinda
Hindistan’da Candogya Upanisad’'in ifade ettigi gibi, “Tat
tvam asi” (“Sen osun”). Varliginizin gizemi Syledir ki, onu
kavrayamazsiniz, o dile dokiilemez, ancak panteonunuzun
imgeleri ona metaforik gondermeler yapar. Brhadaranyaka
Upanisad’da bir ifade daha vardir: “Insanlar ‘Bu tanriya tap!
Su tanriya tap!” diyorlar; tanrilar birbiri arkasindan gelir, biz-
zat biitlin bu evren Tanri'min yaratimidir!””® Tapinacaklar:
varlig1 digarida arayanlar hicbir sey anlamiyorlar. Iginize do-
niin, varligin gizeminin ayak izlerini orada bulacaksiniz.

Bu diisiinceyi, 6len kisilerin Osiris I olarak adlandirildig;
Misir‘in Oliiler Kitabi'nda gérmiistiik. Olen kisi yeralt1 diin-
yast ve dtediinya yolculuguna baglamistir. Oliip yeniden di-
rilmis olan ve tahtinda 6liilerin yargici olarak oturan Osiris’in
—ki kesinlikle Isa’nin modelidir- yanina gitmektedir. Birey bu
yolda bizzat Osiris'tir: Sen osun. Osiris I bu yolda, tapindig
biitiin ilahlarin kendi gizeminin iglevlerinden bagka bir sey
olmadiklar1 gergeginin farkna varir; 6liiler diyarinda gri bir
bolgeden geger ve “Saglarim Nu’'nun saclari, ytliziim Ra’nin
ylizli, gozlerim Hathor'un gozleri —bedenimin her pargasi
bir tanriya ait—"”® der. Arkasindan soyle ekler: “Ben diiniim,
bugiiniim ve yarinim ve ikinci kez dogma giiciine sahibim.
Ben tanrilar doguran gizemim.””” Disinizda, panteonunuzda

7 Brhadaranyaka Upanisad, 1.4.6.

76 E.A. Wallis Budge, The Papyrus of Ani, kitap 10, “The Chapter of the
Deification of the Members,” (New York: Putnam, 1913), archive.
org/ details/ papyrusofanireprOlbudg adresinden erisilebilir.

77 Papyrus of Nesbeni, bolim 64, “Chapter of the Coming Forth by Day
in a Single Chapter” (Londra: British Museum Press, 2002) 11. 2-3.
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yansimasim gordiigiiniiz varligin kendiniz oldugunu, iginiz-
de oldugunu kabul etmek mitolojiyi baslatan idraktir.

Fakat teoloji dedigim diiz mitolojide tanr1 nihai terim ola-
rak kabul edilir: Burada degildir, disaridadir ve onunla 6zdes-
lesmeniz degil, onunlailigki kurmamz gerekir. Dolayisiylaben
bu sistem ile digerini, yani o giiclerle 6zdeglesmeye veya o
gizemin organlarimiz araciligiyla yasaminizda faaliyet gos-
termesine, riiyalarinizda gorii olarak gelmesine isaret eden
sistemi birbirinden ayiriyorum. Hindistan’da tanrilar1 ola-
rak Siva'ya tapan biiyiik yogiler bu idrake ulastiklarinda
Siva gibi giyinir ve “Sivo’ham (Ben Siva’yim)” derler. Hayat-
ta sanki Siva'min tezahtirii imigsiniz gibi yasayabilirsiniz ve
bu iman ve inang ile tutarh bigimde yeterince uzun bir siire
yasarsaniz sonunda 6yle oldugunuzu idrak etme noktasina
varirsiniz. Sinto Budizmi'nde buna “uyanis evresi” denir;
o zaman bu igsel biling yasamini da, yildizlari, galaksileri,
ormandaki kuslar1 ve agaglar1 destekledigini gordiigiiniiz
enerjiyi de hi¢ kimsenin sizden alamayacagni, ¢linkii o ener-
jinin ayn: zamanda sizi de destekledigini bilirsiniz. Bu bengi
gizemin bir parcasisinizdir.

O halde, teolojik bakis agisindan, sizi yaratan tanri ya da tan-
ricanin dissal bir olgu oldugu yerde, “Ben tanriyim,” demeniz
kutsala kiifretmenin doruk noktasidir. Isa bunu soyledigi icin
carmiha gerildi, demek ki bu bir yalandir. Kokeni Kutsal Kitap’ta
yatan dinler —Yahudilik, Hiristiyanbk ve Islam- 6zdeslik degil,
iliski kurma dinleridir ve kurumsallagsmiglardir. Tanri ile nasil
iligki kurarsiuz? Belli bir toplulugun tiyesi olarak iliski kurar-
siniz ve iki tiir topluluk vardur. Biri biyolojik topluluktur; bunlar
o tannnin toplumu i¢ine dogdugunuz kabile dinleridir. Diinya
dini demeyi tercih ettigim digerinde ise vaftiz edilerek topluma
dahil olursunuz ve sizi Tanri ile iliskiye sokan tek toplum odur.
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Ug biiyiik diinya dini, Budizm (ki gercekten iligkisel bir din
olmaktan ¢ok mitolojiktir), Hiristiyanlik ve islam’dir. Budizm
Hinduizmle, Hiristiyanlk ve Islam Yahudilik ile iligkilidir.
Hinduizm ve Yahudilik kabile dinleridir: Birinde kisi bir Hin-
du olarak dogar —sadece Hindu olarak da degil, su ya da bu
kasttan bir Hindu olarak- digerinde bir Yahudi olarak. Dinin
teolojik yanlar1 bakimindan hayal kiriklig1 yasayan modern
Yahudiler igin isi gtiglestirebilir bu. Dinlerini yitirseler de hala
Yahudi olmayz siirdiireceklerinden, burada bir ¢ifte agmaz s6z
konusudur.

Yahudilik, Hiristiyanlik ve fslam, Hint dinlerinden cok
farklidir. Bu ti¢ din siirsel olmaktan ¢ok diizken, Hinduizm ile
Budizm temelde metaforiktir.

Eski ve Klasik Avrupa’min Tanriga mitolojileri baglamin-
da ilgilendigimiz materyalin tarihi, tarimin ve hayvan evcil-
legtirmenin kokenlerine kadar gider. Ik aver-toplayicr kiigiik
gocebe gruplarin psikolojik sorunu toplum igi farklilasmanin
goriilmeye baglandigi daha sonraki yerlesik toplumlarmnkin-
den tamamen farklidur. flk gécebe olusumlarda, herhangi bir
toplum igindeki her yetiskin birey biitiin kiiltiirel mirasin
kontroliinii elinde tutuyordu. Bu toplumlarda yine de ayrim-
lar vardi. Tlk 6nemli fark erkek ile kadinin rolleri arasinday-
d1. Ikinci fark yas gruplari —¢ocuklar, gengler, yetiskinler ve
yaglilar- arasindaydi. Ugiincii fark da genel toplum ile saman
arasindayds; toplumun mitlerinde sembolize edilen dinamik
enerjileri saman derin bir ruhsal bunalim olarak deneyimlerdi.

Fakat 10 3500 civarinda Yakindogu’da sehirler olusmaya
bagladig1 zaman, gercekten farklilasmis, 6zellesmis bir toplum
gelisti. Artik profesyonel yonetici aileler, profesyonel rahip-
ler, profesyonel tiiccarlar, profesyonel ciftciler ve profesyonel
zanaatkarlar —¢omlekgiler, dogramacilar gibi— vardi. O siralar-
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da gelisen ¢ok gticlii sosyolojik mitoloji, farklara ragmen he-
pimizin bir oldugunu soyliiyordu. Bu goriis Hindu kast sis-
teminde ¢ok net ifade edilir: Hepimiz bir bedene aitiz ve her
bir birey o bedenin harika organlarindan birinde bir hiicredir.
Brahminler ya da rahipler toplumsal bedenin kafalaridir, kgat-
riya ya da yonetici stnif Brahminler tarafindan gosterilen yasa-
y1 uygulatan elleri ve kollaridir, vaisya ya da tiiccarlar toplu-
mun govdesidir. Bu ti¢ kast ikinci kez doganlar olarak bilinir;
egitimli ve entellektiiel agicdan donanimhidirlar. Dérdiincii bir
kast daha vardir ki o ¢ok ayridir: Bacaklar ile ayaklar olustu-
ran ve bedeni destekleyen sudra.

10 3500 sularinda Yakindogu’da (Siimer Uruk B olarak bi-
linen donem) rahipler gokytiziinii sistematik olarak gézlemle-
meye bagladilar. Yazi gelisti ve hem onlu hem altmigh sisteme
gore zaman ve yer hesaplamas: gelistirildi. Bugtin gerek za-
man ve gerekse uzam kesimleri igeriyor olsun, biitiin 6l¢iim
ve cizelgelerde hala altmigli sistemi kullaniyoruz.

Bu yazma ve kaydetme sistemleriyle birlikte, gezegen hare-
ketlerini sabit yildizlar araciligiyla kesin bigimde izlemek miim-
kiin hale geldi. Gortiliir gezegenler Ay, Merkiir, Ventiis, Gtines,
Mars, Jiipiter ve Satiirn’dii; ok gegmeden rahipler sabit yildiz-
lar aracihigiyla gezegenlerin matematiksel olarak belirlenebilir
bir hizla hareket ettiklerini fark ettiler. Matematiksel olarak be-
lirli bir zaman dongiisiinii, bir kozmik diizeni igeren mitoloji
buradan dogdu. Daha onceki ilkel mitolojiler 6zel olanla ilgi-
liydi: Su agag, su ilging tas, garip kiiciik sekiller, tuhaf davra-
nan bir hayvan gibi. Bu yeni kozmik mitolojinin ilgisi ise sadece
biiytik diizenlere yonelikti; bu yiizden mistik matematik de bu
zamandabaglad:. Biiyiik kozmik diizen, yagsayan biitiin canlila-
rin onun iginde var oldugu kusatici rahim oldugundan, disi giig

ile, yani Tanriga yahut Anne Evren ile 6zdeglestirilmistir.
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Bu evrenin ickin bir matematigi vardir ve 9 rakamu
Tanriga'nin biiyiik sayist haline gelir. Miizler'in sayis1 olan do-
kuz Ug Giizeller'in ii¢ katidir. Gérecegimiz gibi, Ug Giizeller
Aphrodite’nin ti¢ boyutudur ve onun ritmik enerjisi diinyaya
girer, geri doner ve sonra Aphrodite bu iki hareketi kendi icin-
de birlestirir.

Diger bir ilging say1 da 432'dir: Rakamlar: toplarsaniz do-
kuz elde edersiniz. Hindistan’a ait Puranalar’da 43.200'tin
Kali Yuga'daki y1l sayis1 oldugu soylenir. Kalt Yuga, 4.320.000
yillik daha biiyiik dongii olan mahayugay: olusturan dongtile-
rin en kisasi ve sonuncusu olup, iginde bulundugumuz don-
glidiir. Bir giin, biiyiik Iskandinav destanlarindan biri olan,
[zlanda’ya ait Manzum Edda’y1 okuyordum; orada soylendigi-
ne gore, 6len savagcilarin gittigi Valhalla’da 540 kap: vardir ve
zaman dongiisiiniin sonunda, yani diinyanin sona erip yeni
bastan baglayacag1 zaman, 800 savasc1 beraber olup sonunda
evrenin yok olacagi bir sekilde devlerle savasmak tizere kapi-
larin her birinden geger. Bu noktada fark ettim ki: 800 x 540 =
432.000.

IO ikinci yiizyilda, Berossos isimli Babilli bir rahip Babil'in
Keldani mitolojisini Yunanca anlatirken, ilk sehrin (gelenek-
te bu sehir Kig'tir) ortaya ¢ikmasindan Nuh tufanina model
tegkil etmis olan mitolojik tufanin gerceklesmesine kadar olan
dénemin 432,000 yil siirdiigiinii belirtir. Mezopotamya'da 10
ikinci ytizyilda yine ayni sayiyla kargi karsiyayiz iste. 432.000
yil siiren dénem iginde hiikiim siiren sadece on kral olmus.

Bu kadar uzunhayatlaribaska nerede bulacaginizi saniyor-
sunuz? Kutsal Kitap’a donersek, Adem de dahil olmak iizere,
Nuh'a kadar ka¢ peygamber sayiyoruz? On. Adem ile Nuh
Tufani arasinda kag y1l var? Bu uzun 6midirlii biiyiik peygam-

berlerle gecen bin alt1 yiiz elli alt1 y1l. 1656 sayisini1 43.200'de
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bulmak i¢in hummali ti¢ giin gegirdim. Matematikgi degilim,
yaptiklarim igse yaramiyordu, ama sonunda kendi kendime
‘Biri ¢ozmiistiir’ dedim.

1872 yilinda sorunu ¢6zen kisi Yahudi bir Asurolog olan
Julius Oppert'ti. “The Dates of Genesis” [Yaratilig Kitabi'nin
Tarihleri] baglikli makalesine baktigimda ¢oziimii gérdim.
Berossos'un bahsettigi tufan 6ncesi hiikiimranlik yillarinin
toplami ve Yaratilig'taki tufan 6ncesi peygamberlerin hiikiim-
ranlik yillarinin toplami igin 72 sayis1 bir ¢arpandi; bu sayi,
ekinoks kaymasinin burglar kusagindaki bir derecelik ilerle-
mesi i¢in gereken yil sayisidir: 432.000%i 72’ye bolerseniz 6.000
sayisini elde edersiniz; 1656 bélii 72 ise 23’e esittir, bdylece
6000 ile 23 arasinda bir bagint1 buluyoruz.

Yahudi takviminde, yil 365 gtindtir; yirmi tig y1l (art1 o d6-
neme ait beg artik giin) 8.400 giin eder ya da yedi giin tizerin-
den 1200 hafta. 1656 yildaki (23 x 72) yedi giinliik haftalarin sa-
yisin1 bulmak i¢in 120011 72 ile ¢arparsaniz 86.400 bulursunuz,
ki 43.200"tin iki katidur.

Biitiin bu hesaplamalar son derece hayret verici. Kutsal
Kitap’ta gizli olan Berossos'ta ifsa ediliyor.

Ayni say1 izlanda’da, Hindistan’da, Babil’'de ve Kutsal
Kitap’ta karsimiza ¢ikiveriyor. Peki nereden geliyor?

Kendime bagka bir soru sormaya bagladim: Ekinoks kayma-
st dolayisiyla, Kova Burcu'na giriyoruz. $u an Balik Burcu'nda-
y1iz, daha 6nce Kog, ondan 6nce Boga Burcu'ndaydik vs. Eki-
noks kaymasimn biitiin zodyag kat etmesi kag yil alir? 25.920
yil. Bu say1y1 60’11 sistemin 60'na bolerseniz 432 elde edersiniz.

Bir zamanlar bir arkadasim sagligimi korumak amaciyla
ne kadar egzersiz yapmam gerektigini 6grenmem igin Aerobics
isimli bir kitap yollamigt1. Kitaba bakarken bir dipnotta soyle
dendigini gordiim: Hicbir saglik scrunu bulunmayan bir er-
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kegin dinlenme halinde nabzi dakikada yaklagik 60’tir. On iki
saatte 43.200 ediyor. Yani evrenin ritmine ait bu say1 kalbimi-
zin ritminin de sayisidir; mikrokozmos ve makrokozmos tek
bir kozmik diizene aittir. Dolayisiyla, saghkhysaniz ritminiz
evreninkiyle uyum igindedir. Sagliginiz bozulursa ritminiz de
bozulur. Bu mitolojinin biitiin temeli ritimdir. Rittiel y1l ritmik
yildir; boylece evrenle ayni ritimde tutulur ve tekrar uyuma
kavusturulursunuz. Hastalik ritmin bozulmasidir ve mit ritmi
sizi geri getirir; sagaltim mitolojilerimiz béyle olusmustur. Bu-
giinlerde Navaholar arasinda eskiden avcilar i¢in kullanilan
mit ve ritiieller sagaltim igin kullaniliyor, yani insanlar tekrar
uyum igine sokmak igin, agskin olan1 gosterecek sekilde say-
dam hale gelmelerine yardimci olmak igin.

Biiytiik ritmik say1 9'dur. Rakamlar toplayalim: 4 + 3 + 2
=9 ve bu tanrica rakamidir. Hindistan’da Tanrica’nin 108 adi
vardir ve tanricalarin biiyiik tapinaklarinda rahipler yoniye,
yani sunaga kirmizi bir toz dokerler; kadinlar alinlarini oraya
koyar ve rahip Tanriga'nin 108 ismini ezberden okur. 1081 4
ile carparsaniz 432 eder. Budist diisiincede, bizi bu keder dolu
yanilsama diinyasina, yani mayaya baglayan 108 diinyevi arzu
vardir. Yiiz sekiz sayisi su anda, o anda, ekinoks zamaninda,
glindoniimii zamaninda, safakta, glindogumunda, 6gle vakti,
gece yarist vs. Tanriga'nin sayisidir. Tanrica yasamnuzda sizi
kusatan ve baglayandir.

Ve tabii ki, 1 + 0 + 8 = 9. Avrupa tilkelerinde giinde ti¢ kez
Angelus ¢aninin su ustilde ¢alan sesini isitirsiniz: Bir, iki, iig;
bir, iki, tig; bir, iki, ti¢, dort, bes, alti, yedi, sekiz, dokuz. Ange-
lus duasi Begaret'le ilgilidir, Tanri'min melegi gelip Meryem'’e
Kutsal Ruh’tan hamile oldugunu bildirir; bu bakimdan dua

ilahi enerjinin diinyaya akisina isaret eder.”®

7 [432 ve 9 sayilarinin matematiksel ve mitolojik permiitasyonla-
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Yunan tanrigalari bu mitolojinin yerel tezahtirleridir.

Tanrica’mn Eski Avrupa’daki derin arkeolojik koklerini gor-
miistiik; o bélgede tarim toplumunun ilk zamanlarindan itiba-
ren Tanrica hem kozmosun merkezi olarak hem de gevredeki
koruyucu olarak bagat figlirdii. Hint-Avrupali savasct halklar
IO dérdiincti, tigiincii ve ikinci binyillarda istilalarini gergek-
lestirdiler, bunun sonucu birbiriyle tamamen zit iki mitolojinin
catismasi oldu. Birinde anayanli soy hakimdir, akrabalik esasen
anne tarafindan gelir; digeri ise babayanlhdir, birey kimligini ba-
bast tizerinden kazanur.

Yunan geleneginde bu catisma Oresteia tiglemesindeki
Eumenidler’ de, erkek soy cizgisini temsil eden Apollon ve At-
hena Orestes’i annesini 6ldiirme su¢undan akladiklar: zaman
doruk noktasina ulasir.

Odysseia’da, disil gliclin geri gelisine, giiciiniin ve gorke-
minin artigina taniklik edecegiz. Klasik Yunan panteonuna ve
evrimine bakarsak, toplumun gecirdigi degisim ile birlikte ma-
butlarin da karakter degistirdigini ve yeni kiliklarda yeniden
sekillendiklerini goriiriiz. Mitolojik bir panteon degiskendir;
toplumun ihtiyaglar: ve kavrayisiyla beraber iligkiler ve tanrilar
da degisir. Mabutlar aslinda uzam ve zaman kosullariyla bag-
lidir; miras alinan fikirlerden, miras alinan geleneksel tasvirler-
den sekillenirler, ama yerel uzam ve zaman baglami gozetilecek
sekilde biraraya getirilirler .

Kutsal Kitap'inki gibi bir edebi veya kutsal metin gelenegi-
nin en biiyiik olumsuzluklarindan biri, bir mabudun veya bir
mabutlar baglaminin belli bir zaman ve yerde billurlasip kati-
lagmasidir. Mabut biiytiyiip gelismeye devam etmez ya da yeni
kiiltiirel kuvvetleri veya bilimlerdeki yeni kavrayislar: hesaba
katmaz; bunun sonucunda bilim ile din arasinda kiiltiirtimiiz-
deki bu yapay catisma dogar. Mitolojinin islevlerinden biri bu

rinin genis agtklamasi igin bkz. Campbell, “The Mystery Num-
ber of the Goddess,” Mythic Dimension.]
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mistik kavrayisin tagiyicist haline gelen bir kozmos imgesi sun-
maktir; Oyle ki, nereye bakarsaniz bakin sanki bir ikona, kutsal
bir resme bakarsiniz ve uzam ve zaman duvarlari, disarinin ol-
dugu kadar kendimizin de bir boyutu olan derin gizem boyu-
tuna acgilirlar.

Bu boyutu giiniimiiz bilimi kanahyla agma cabasi IO ikin-
ci binyilin bilimi kanaliyla oldugundan daha harika sonuglar
verebilir. Bilim ile dinsel atmosfer veya mitolojik kavrayis ara-
sinda kesinlikle higbir catisma yoktur, ama, IS yirminci ytizyihn
bilimiyle IO yirminci yiizyilin bilimi arasinda bir catisma vardur.
Dinimizde karsilastigimiz budur; ¢iinkii dordiincii yiizyilda
Theodosius'un zamaninda, Bizans otoritelerinin kabul edile-
cek inanglar1 belirlemek igin Aziz Augustinus’a bagvurmasiyla
biitiin din katilagt. Gelenegimizdeki katilasmanin, bilimsel ve
dinsel goriiglerin ayrihiginin kaynagi budur.

Yunan diinyasinda durum bundan farklidir. Yunanistann
enharika taraflarindan biri bir kutsal kitabin olmayisidir. Yunan-
larda Homeros'un sen diinyasi, Homeros Tlahileri, Hesiodos'un
anlatti1 hikayeler vs. vardi. Kimi hikayelerde Eros'un en geng
tanr1 oldugu, kimilerinde ise (mesela Platon’un $olen’inde) ilk
ve en yagh tanr1 oldugu sdylenir. Yunanlarin da ritiielleri vardi
ama “Dogrusu bu,” deme giiciine sahip bir otoriteleri yoktu.

Bu bir bakima Hindistan i¢in de gegerlidir, zira orada da hig-
bir zaman tek bir ortodoks kiilt, “Herkes buna inanacak,” di-
yen bir otorite makami olmamustir. Bu yiizden ¢ok sayida kiilt
goriirsiiniiz ve birey kendi ilahina ulagtiracak yolu bu gesitli
tezahtirler araciligiyla bulur. Gerek Yunan diinyasinda gerekse
Hiristiyanhgin ilk ytizyillarinda bu sembollerle sunulan gizemi
yorumlama yollarinin ¢oklugu agisindan muazzam bir patlama
s0z konusuydu.

Dolayistyla Yunan mitlerinde Yiice Tanriga ¢ok gesitli kilik-
laryla karsimizdadir.
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ARTEMIS

RESIM 66. Leto, Artemis ve Apollon
(kirmz fi giirlii sarap kabi, Klasik dénem, Yunan, yaklagik i0 450)

S6z gelimi, Artemis gibi muhtesem bir mabudu ele alalim. Yu-
nan diinyasinda tanik oldugumuz en harika olgulardan biri,
Artemis’in farkl kiiltlerde sayisiz farkh bicimde goériinmesi-
dir. Klasik Yunan dini konusunda biiyiik otorite olan Martin
Nilsson Artemis’in bas tanrica oldugunu séyler. Iyi bilinen
Klasik gelenekte Artemis bakire tanriga olarak bilinirdi, fakat
bu onun karakteri ve oynadig; roliin sadece tek bir tarumidir.”®
Her tanrica gibi o da biitiinsel bir tanrigadir. Artemis ile birlik-
te bir dizi meseleye giris yapmak istiyorum.
Iste Homeros ilahileri'ndeki Artemis:

79 Martin P. Nilsson, A History of Greek Religion, Ingilizce geviri F. J.
Fielden (New York: W. W. Norton & Co., 1964), s. 28-29.
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Isik sacan Artemis hakkinda bu dizeler
Onun altin oku, geyik avi
Oklariyla dviinmesi

Kutsal bakire

Altm kiligl Apollon un

Kiz kardesi Artemis
Avlanmay: sever

Daglarmn golgesinde

Ve riizgdrda

Dag tepelerinde

Yayim cekmeyi sever

Som altindan yayim gerip
Inleyen oklarimi firlatmay:
Yiice daglarin doruklari titrer
Karanhk orman

Hayvanlarm bagiriglaryla uguldar
Korkudan sarsilir tiim diinya
Hatta deniz bile

Denizdeki hayat bile

Kalbi giigliidiir

Ok gibi atilir oradan oraya
Her yere ulagir siiratle
Oldiiriir cesit cegit hayvan
Tatmin olup da

Artik av kollamaz oldugunda
Eglenceye doymus halde
Gevsetir yayim

Muhtegsem evine gider Apollon’un
Sevgili kardesinin

Kirdaki, Delphoi’deki evine
Oraya gidip
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Bir koro kurar

Giizeller ve Miizler'den
Gevsek yayini astp

Oklarim biraktiginda
Uzerine giizel bir

Elbise gegirir

Ardmdan danslart baglatir
Sesler egsizdir

Sarkilar Leto’yu anlatir
Ayak bilekleri giizel Leto’yu
Cocuklar: tanrilar icinde one ¢ikan
En iyi tanrilar olan

En 1yi diisiinceli

En iyi hareketli

Hoscakalin

Zeus'un cocuklar:

Ve Leto'nun

Giizel sagl Leto'nun

Sizi yine yad edecegim
Bagka siirlerimde®

Artemis ilk basta ay1 ile iligkilendirilen bir tanricaydi. Ayi
muhtemelen diinyada tapinilan ilk hayvand: ve bu tanriganin
gecmisi de eskiye dayanir. Atinain dogusunda ¢ok 6nemli
bir tapinak olan Brauron’da kiigiik kizlarin Artemis serefine
dans ettikleri bir festival gerceklestirilirdi; bu kizlara “kiigiik
ayilar” denirdi. Artemis ad1 Avrupa’da Arthur ile ilintilidir ve

iki ad da Arkturus ve ayi ile ilintilidir.

Artemis ve Apollon tamamen farkl kokene sahip iki tanri

8 The Homeric Hymns, 1ngilizce ceviri Charles Boer (Putnam, CT:

Spring Publications, 2003), s. 4-6.
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ve tanricadir, ama Klasik Yunan geleneginde Delos adasinda
Leto tarafindan dogurulmus biri kiz biri erkek iki kardestir-
ler. Leto, Titanlar Koios ve Phoebe’nin kizidir; Hesiodos onun
Zeus'un Hera’dan 6nceki karisi oldugunu ileri stirer. Leto Ar-
temis ile Apollon’a hamile iken, Hera onu Delos adasina kadar
amansizca kovalamistl. Orada 6nce Artemis dogdu ve annesi-
nin Apollon'u dogurmasina yardim etti, bu yiizden Artemis’in
unvani Eleuthyia’dir (Minos kiiltiiriinde tanriganin adlarin-
dan biri olduguna inarulir): “Dogum sancistyla gegen korkung
saatlerde rahatlama saglayan kutsal gii¢ Artemis Eleuthyia.”®!

Eski diigiinceleri biraraya getirirsek, ikizler iki giicii tem-
sil ederler: Apollon koruyucu giicii ve rasyonel akli, Artemis
ise doganin giiciinii. Biitiin doga diinyasina karakterini veren

doga giigleri Artemis’te simgelenir.

RESIM 67. Artemis ve geyik
(mermer kabartma, Klasik dénem, Yunanistan, IO besinci ytizyil)

81 The Hymns of Orpheus, “Orphic Hymn I to Prothyraeia,” Ingiliz-
ce ¢eviri Thomas Taylor (Philadelphia: University of Pennsylva-
nia Press, 1999), http:/ / www.theoi.com/Text/OrphicHymns1.
html#1 adresinden erisilebilir.
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Artemis yay ile ve dolayisiyla avcilik ile iligkilendirilir; bu si-
fatla verdigi 6liim tath ve ¢abuk bir 6liimdiir. Miisliimanlarin
Oliim Melegi‘yle ilgili harika bir sozleri vardir: Azrail yakla-
sirken korkung goriiniir ama vardiginda tathdir.

Ik bagta Artemis’in kendisi de bir geyikti ve ayn1 zamanda
geyik oldiiren tanrigadur; ikisi ayn1 varligin cifte boyutudur. Ya-
sam stirekli olarak yasamu 6ldiirtir, boylece tanriga kendi hay-
vanini kurban ederken kendisini 6ldiirtir. Her bir yasam kendi
kendisinin 6liimtidiir ve sizi 6ldiiren kisi en bagsindan bu yana
sizin olan kaderin elgisidir. Hayvan ve mabut igin de boyledir.
Yaban domuzunun Adonis’i 6ldiirmesi gibi hayvanin mabutu
oldiirmesi ya da Artemis’in geyigi avlamasi gibi mabudun hay-
vani 6ldiirmesi, bunlar ayn1 yasam gizeminin iki yanidur.

Aktaion, kopekleri ile beraber geyik avindayken bir irmagi
takip ederek suyun kaynagina gitti; kaynaktaki golciikte tan-
rica Artemis nympheleriyle birlikte ¢iplak bir sekilde yikani-
yordu. Aktaion, zavalll ¢ocuk, bu harikulade ¢iplak viicudu

gordii ve ona tapinan gozlerle degil, sehvetle bakti.

RESIM 68. Artemis ve Aktaion
(kirmuz: figtirlii sarap kabi, Klasik dénem, Yunanistan, 10 470)
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Boyle bir ilginin bir mabuda y&nelik olmasi yakisiksizdir. Goz-
lerindeki o bakis1 goren Artemis ona biraz su sigrativerince
Aktaion geyige doniistii ve kendi kopekleri tarafindan yendi.
Odysseusun gemilerindeki denizciler gibi, bu képekler asag:
dereceden arzular: temsil ederken, geyik de gencin salt hayva-
ni olan agag1 dogasini temsil eder; Tanrica’nin huzurundayken
onu yiyen sey aslinda budur.

Bir mabut ile karsilagirsamz sorun sudur: Hazir degilse-
niz, hata yapar ve paramparga edilirsiniz. {lah, bir gii¢ yogun-
lasmasi ve odagini temsil eder, bir gii¢ merkezidir. Mitlerde,
bireysel insan karakteri bir mabudunkinden daha zayif bir
manevi gii¢ odagini simgeler, dolayisiyla 6liimliiler gii¢ alan-
larindaki bu uyusmazliga hazirlanmak i¢in, zihinlerini mabu-
du mabut olarak, yani ¢iplak gérmelerine uygun hale getire-
cek meditasyonu gergeklestirmelidirler.

Yiikii kaldiramayan bir sigortasi bulunan bir elektrik dev-
resi gibi, eger gii¢ bireyin kapasitesinin ¢ok iistiindeyse, birey
yanar. Bu ytiizden, bir tanriga yahut tanriya yaklasmadan 6nce,
mabudun giiciinii, deyim yerindeyse, karsilamak, almak ve
hafifletmek igin kisinin kendini hazirlamasinin, yalitmasinin
ustilleri vardir.

Artemis’in gesitli imgeleri ve eslikgileri onda toplanmis
gesitli giiclerin ifadeleridir. Artemis’i su nymphesi olarak y1-
kanirken ve geyik olarak gordiik; bu bizi 10 6000 yili Eski
Avrupasi'na ait balik tanrigaya geri gotiirtiyor (Resim 19).

Stimer’de, Tanriga’y1 Vahsi Yaratiklarin Harumi roliinde
gordiik (Resim 40). O kilikta Diinya Anne idi, biitiin diinya
onundu, her sey onun ¢ocuguydu. Yunan mitlerinde de Hay-
vanlarin Hanimi'nin goriiniimii Artemis seklindedir. Baring
ve Cashford'un belirttikleri gibi, “roliinii Paleolitik Vahsi Av

Hayvanlar1 Tanrigasi'ndan miras alan Artemis, Vahsi Hay-
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vanlarin Tanrigasi olmustur, bu unvan —Potnia Theron— ona
Ilyada da verilir.”®?

Ormanin biitiin hayvanlar1 Artemis’in korumasi altindadir;
bu ytizden daha sonraki biraz daha duygusal yazin gelenegin-
de Artemis disi avc olarak temsil edilir. Bu onun daha kozmik
temsilidir; kurtlar ve turnalar erginleyici tanricayla iligkilen-
dirilir ve gamal ha¢ zaman dongiisiinii simgeler. Bu benim

432.000 saymmin icerdigi imgedir, goksel kiirelerin dongitisi.

RESIM 69. Artemis, vahsi hayvanlarm hanimi
(siyah figtirli vazo, Arkaik dénem, Yunanistan, yaklagik 10 570)

Biitiin bunlar tek bir ytice tanrigada biraraya gelmistir, hepsi
Artemis'tir.

Resim 70'teki heykelcigin basindaki giivercinler, rahibenin
hizmet ettigi tanricanun Potnia Theron, yani Vahsi Hayvanla-

8 Baring ve Cashford, Myth of the Goddess, s. 322
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rin Hanumi oldugunu gosterir. Ortadaki boga boynuzlar1 boga
kurban ritlerini akla getirir; bu ritler Catalhdyiik ve Knos-
sos’'taki sembolik resimlerde gordiigiimiiz iizere tanriga kiiltii
ve tapincinin bir pargasiydi. Giivercinler ve boganin boynuz-
lar1 Tanriga'nin hem yagam hem de 6liim bolgelerindeki giicii-

ni sembolize eder.

RESIM 70. Tanrica’nin rahibesi
(terakota, Minos uygarligi, Girit, IO 1500-1300)

Artemis kiiltiiniin merkezi Kiigiik Asya'nin Ege kiyisinda-
ki Efes sehriydi. Tapinagina ait bir heykelde (Resim 71) Efes
Artemisi’nin tacinin etrafinda kollar1 havaya kalkmis boynuz-
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lu hayvanlar vardir. Boynundaki agir gerdanhgin tizerinde
zodyagin igsaretleri bulunur. Kollarinin tizerinde aslanlar go-
riiliir ve bedeninin olusturdugu siitun, aralarinda aslan, boga
ve koglarin bulundugu hayvanlarla kaphdir. Heykelin alt kis-
minda 6nceden Artemis’in iki yaninda bulunan erkek geyikle-

rin kalan toynaklar: goriintir.

RESIM 71. Efes Artemisi
(mermer, Helenistik donem, Tiirkiye, IO birinci ytizyil)

Siegfried Giedion The Eternal Present: The Beginnings of Art'ta
[Bengi Simdi: Sanatin Baglangici] bu heykelle ilgili olarak soy-
le soyler: “Belki en ¢ok sey anlatan 6zelligi kaidesindeki geyik
toynaklaridir; Tanrica’nin iki yaninda duran, gergek boyutta
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bir ¢ift erkek geyikten geriye biitiin kalan bunlardir. Cok say1-
da doniisiime ugramis bu mabudun kékenlerine iliskin ipu-
cunu sadece bu ayak izleri vermektedir. ... Bu kiilt idoliintin
kokenleri tarih6ncesine dayanur. ... Efes Artemisi, hayvanlarin
egemenligi ve ululanmasinin, yerini insan formundaki mabut-
larin giiciine birakmasiyla baglayan uzun bir antropomorfizm

siirecinin sonucudur.”%?

RESIM 72. Hekateion
(oyma tag, Klasik dénem, Yunanistan, yaklagik 10 tigiincii ytizyil)

8 S. Giedion, The Eternal Present: The Beginnings of Art (Oxford, In-
giltere: Oxford University Press, 1962), s. 212-20.
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Selene ve Hekate'yle birlikte Artemis, Tanriga'min Eski
Avrupa'ya ait ti¢ bedenli y6niinii temsil eden Yunan tglii-
siinden biriydi. Artemis’in ti¢lti Hekate'nin bir pargas: ola-
rak tasvir edildigi Resim 72’deki heykelcikte bu yon temsil
edilmektedir. Bir siitun goriiyoruz; tanrica anne, evrenin
eksenidir. Stitunun etrafinda ti¢ Tanriga temsili var: Artemis,
kitonik yeralt1 diinyasin1 simgeleyen Hekate -Tanriga'nin
biiyii ile ilgili yonii- ve rahat, kivrak sekilde dans eden Ug
Gilizeller.

Artemis bolluk verendir: Vahsi Yaratiklarin Hanimi ve
Her seyin cok memeli Annesi’dir, doga diinyasindaki biitiin
varliklar1 dogurandir. Cogu kez onu bakire tanrica ve disi
avcl imgesiyle diistiniiriiz, oysa karsimizdaki bunlardan son

derece farkl bir seydir.

APOLLON

Apollon

Senin icindir ki

Kugu boyle giiriiltiilii
Sakar eglik ederek

Kendi kanat sesine
Cupar durur kanatlarun
Varmak i¢in nehir knyisina
Calkalamr Peneus

Senin i¢indir ki

Bir sair

Sekil verir dile

Ve elinde bir lir

O da oyle giiriiltiilii

Her seyden once ve daima
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Senin igin
Budur iste duam

Sarkim budur ey Tanr1.5

RESIM 73. Apollon
(kirmuzi figiirlii sarap kab, Klasik dénem, Yunanistan, IO 475-425)

8 Homeric Hymns, s. 182.
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RES{M 74. Hitit Krali IV. Tudhaliya, tanr1 Sarruma tarafindan kucaklanmig
(algak kabartma, Hitit uygarlig, Tiirkiye, IO on iigiincii yiizyil)

Nilsson, Apollon"un ilk bagta Hititler ile ilintili oldugunu bul-
du® Hititler Homeros dénemi Yunanlarinin Yunan yarima-
dasina inmekte olduklar1 sirada Kiigiik Asya’ya gelmis olan
Hint-Avrupa halkiyds, bu yiizden aralarinda gercek bir soy ak-
rabalig1 vardir. Hititler Ege bolgesine geldiler ve Yunanlardan
farkh bir iligki orgiisii igine girdiler. Apollon Troia savasinda
Troialilarin tarafinda yer ald1 ve bugiin Apollon"un kékeninin
Yazilikaya, Porsuk Cay1 ve Alacahdyiik —biiyiik Hitit egemen-
lik alan1 iginde kalan bolgeler— oldugu inanci hakimdir.
Biiyiik bir dag tapinag: olan, Tiirkiye’deki Yazilikayanin
girisinde kral1 koruyan Hitit tanris1 Sarruma’nin tasviri bulu-
nur (Resim 74). Daha 6nce, bu tip tapinaklarda bir motif olarak
aslan yahut leopar bekgileri gormiistiik; bunlar sekiiler deneyi-

min diinyasi ile agkin alan arasindaki egigi temsil ediyorlardi.

8 Nilsson, Greek Folk Religion (Philadelphia: University of Penn-
sylvania Press, 1972), s. 79.
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Hititcedeki upulon sézciigiiniin anlamu “kap1” ya da “koruma
duvari”dir; Nilsson bu sézciigiin A pollon sézctigiiniin eski hali
oldugunu ileri siirer. Nilsson'un iddiasina gore, yine “kap1”
anlamina gelen Babilce ubulu sézctigii Apollon’un énceden bir
esik bekgisini, tapinaklarin girisindeki koruyucu bir figiirii tem-
sil ettigi diigiincesine dilsel bir destek saglamaktadir.

Yunanlar onu panteonlarina dahil ettiklerinde Apollon
Artemis’in ikiz kardesi olarak tanimlanir oldu: Doga tanrigasi-
n1 dengeleme unsuru olarak insan kiiltiirii tanrisi.

Unlii Belvedere Apollonu’nun siitunundaki kivrilan yilana
dikkat edin (Resim 75).

RESIM 75. Belvedere Apollonu
(Yunan tung heykelinin Roma’ya ait mermer kopyast, IO 350-325)
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Siireg iginde Apollon sagaltim ve yilanlar ile iligkilendirilmeye
baglad1. Zaman alaninda yasamun gticlinii, gegmisinden silkinip
gelecege ilerlemeyi, yani 6liimii defetmeyi temsil eden yilan figii-
riinii tibbm sembolii olan asada, ‘kadiise’de bugiin de gérmek-
teyiz. Bu giiglii rol daha sonralar: tann Asklepios’a atfedilmistir.
Asklepios ile ilintili biiyiik disi figiir, onun kiz1 olan sag-
ik tanricas1 Hygieia'dir; hijyen sbzciigii onun adindan ge-
lir ve o da yilanin giiciiyle iligkilendirilir. Buradaki, Yaratihs
Kitabi'nda lanetlenen yilan giiciidiir, Kutsal Kitap gelenegi
disindaki ¢ogu kiiltiirde oldugu gibi zaman alaninda yer alan
bedenin yasam enerjisinin ve yasam bilincinin zindeligini,
diinya yasamindaki tinsel bilincin zindeligini temsil eder.
Hygieia yilanla birlikte ayakta durmaktadir. Tanrigca yasamin
zindeligini temsil eden sembolik hayvani bizzat kendisi besler.
Tasvirdeki alegori ya bir hijyen durumuna ya da saglik amach
kisitlama ve disiplinlere dairdir: Bedenimizde bulunan ve sag-
ligimiz1 koruyan yilan giiciine yasam, besin ve takviye sagla-
maliy1z, ancak boylelikle hastaliklardan uzak olabiliriz.
Resim 76'da, Asklepios'u saktisi Hygieia ile goriiyoruz.
Asklepios, Herakles'e ait olabilecek bir sopaya yaslanmigtir,®
ama bu sopanin etrafina Asklepios’un kiiltiiniin sembolii olan
bir yilan dolanmigtir. Hygieia kolunu Delphoi’deki Apollon
tapinag ile baglantili olan bir ticayaga dayamustir. Bu tasviri
kitabim The Mythic Image’ da [Mitsel Imge] ele alirken de belirt-
tigim tizere, Hygieia'nin baginin yukarisinda “gizem kiiltleri-
nin sembolizmini akla getiren ritiiel nesneleri goriiliir: Sagda
icinden bir yilanin ¢ikmakta oldugu bir sarap testisi, solda ise
icinde ikinci bir y1lan ile birlikte bir tanr1 gocugunun bulundu-
gu bir sepet (cista mystica) vardir. Asagida, tanriganin yaninda

bir bagka ¢ocuk goriintir.”®

% The Archive for Research in Archetypal Symbolism, 3Pa.063
kayd1 tizerine yorum, www.aras.org adresinden erisilebilir.
8  Campbell, Mythic Image, s. 287.
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RESIM 76. Asklepios ve Hygieia
(fildisi kabartma, Roma doénemi, talya, IS dérdiincii yiizyil sonlar1)

Tip tanrisi Asklepios daha 6nce Apollon‘a ait olan ve Apollon'un
da bilmedigimiz daha 6nceki bir tanridan devraldig: bir rolii
iistlenir sadece. Nilsson'un dikkat gektigi gibi, ne zaman bir
Apollon tapinag: goriirseniz bilin ki bu tanr1 daha sonra gelip
onceki bir koruyucu tanridan tapinag: devralmugtr.
Asklepios'un Epidauros’taki biiyiik tapinagi insanlarin sag-
lik bakimu igin gittikleri bir sanatoryumdu. Peki, Epidauros’ta
tedavi yaklagimi nasildi? Iginde yatakhaneler, tapinaklar ve
parklarin da bulundugu, uyum ile giizelligin bulustugu ha-
rikulade bir kutsal mekandi. Buraya gelen insanlar rahibin ta-

limatlarina gére meditasyon yapip dua ederlerdi, daha sonra
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tanrinin tapinaginda uyur ve riiya goriirler, iyilestirici gii¢ de
riiyalar: sirasinda ortaya ¢ikarda

Carl Kerényi etkileyici ama hayli zor kitab1 Asklepios’ta kla-
sik dénem tibbinda riiya anlatimi ve dilinin gesitli diizeyleri
oldugunu vurgular.

Asklepios’a adanmug bu sifa yurtlarina iligkin olarak sun-

lar1 yazar:

Hastaya, 6gelerini kendi i¢inde tagidig1 tedavisini ger-
ceklegtirmesi firsati sunulurdu. Bu amagla yaratilan
ortam, tipki modern kaplica ve saglik tesisleri gibi, dig
diinyaninrahatsiz edici ve sagliksiz 6gelerinden olabil-
digince uzak olurdu. Dinf atmosfer de kisinin sagaltici
potansiyellerini hayata gegirebilmesi i¢in en derin yan-
larina ulagmasina yardim ederdi. Kural olarak, hekim

iyilesmenin bireysel gizemine dahil edilmezdi.®

RESIM 77. Yilan tanr1 Amphiaraos
(kabartma, Klasik dénem, Yunanistan, i dordiincii ytlizyil)

8 Carl Kerényi, Asklepios: Archetypal Image of the Physician’s Exist-
ence, Ingilizce ceviri Ralph Manheim, Bollingen Series LXV.3
(New York: Pantheon Books, 1959), s. 50. [Campbell, Mythic
Image s. 287'de alintilanmugtir.]
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RESIM 78. Delphoi’deki Omphalos
(mermer, Klasik dénem, Yunanistan, 10 dérdiincii ytizyil)

Meseleyi aydinlatan, adak niteligindeki bir tasvirde (Resim
77) yatakhanede riiya goren geng bir adam vardir. Riiyasinda
tanr1 omzuna dokunarak onu iyilestirmektedir, ama ayn za-
manda bedeninden ¢ikip omztina dokunan bir yilan giiciinii
de gormektedir riiyasinda. Burada gordiigiimiiz ayn1 edimin
iki yanudir. Bir seyler biliyorlardi, degil mi? Epidauros dene-
yiminin biitiin islevi kendi igimizdeki iyilestirici giicii uyan-
dirmak ve psikosomatik tedavi gergeklestirmekti. S6z konusu
resim bunu gosterir: Geng adam riiyasinda bedeninden ¢ikan
yilan giiciinii, ayma zamanda da kendisini iyilegtiren tanriy:
gormektedir. Riiyalar birkag sey birden soylerler, burada da

geng iki anlayis bicimini sergilemektedir.
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Delphoi’de, klasik diinyanin bambagka bir anlamina erisir-
siniz. Omphalos diinyanin gobegidir, axis mundidir ve Apol-
lon tarafindan korunur. Daha 6nceki Yerytizii tanrigalarinda
vurgu gobek deligi tizerineydi, omphalos da Delphoi’deki
Tanriga’min gobek deligidir.

RESIM 79. Tanriga: Diinyarun Gébek Deligi
(terakota, geg Neolitik, Macaristan, yaklagik 10 5500-5000)

Resim 79'da IO altinci binyila ait tanriga figiirlerinden biri var;
gobek deligini, kozmik dortgenin merkezini goriiyorsunuz.
Tanriga diinyanin hem merkezidir, hem de onu gevreleyendir.

Delphoi, rahibelerin transa girdikten sonra idari iglere ya-
hut kisilerin kendilerine ait meselelerle ilgili sorulari cevapla-
diklar1 kehanet yeriydi. Ister siradan isterse en yiiksek mev-
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kiden olsun, herkes tanricaya gelebilirdi ve tanriga sorulari
cevaplardi.

Atina Perslerin isgal tehdidiyle karsi karsiya kaldiginda,
Atinalilar Delphoi‘ye gidip “Ne yapacagiz?” diye sordular.

Kahinenin tavsiyesi “Tahtadan duvarin arkasina...” oldu.
Bu ciimle “Gemilerinize gidin. Sehri terk edin. Birakin Persler
kenti ele gecirsin. Gemilerinize binin,”** olarak yorumlandi.
Oyle de yaptilar ve Kserkses'in biitiin o korkung filosunu bu
sekilde enkaza cevirdiler.

Kisiler gelip soru sorabilirlerdi ve cevaplar her zaman bir
kadin tarafindan esrarengiz bir sekilde verilirdi. Kadin bir tica-
yak tizerinde oturur, bir tiir duman yahut buguyu icine geker
ve her zaman bir trans hali i¢inde olurdu. Kadina “disi piton
[pythoness] / kahine” denirdi, giinkii kozmik yilann eglikgisiy-
di; bu bolgenin daha 6nceki mabudu pitondu. Apollon bu yila-
m katletti (boylelikle Apollo Pythios adini kazandi), ardindan
tapinag kendi tistiine aldi. Demek oluyor ki, ‘gelip ele geciren’
Apollon motifi ile bir kez daha kars: karstyayiz, bu kez kehanet
merkezinin koruyucusu roliindedir. Yeni bir mitoloji geldiginde
boyle olur: Eski ilahlar katledilir ve enerjileri yeni tanriya katilir.

Delphoi’deki amfiteatrda oturursaniz fonda Miizler'in ya-
sadig1 Parnassos Dagi'nu goriirsiiniiz. Burast Yunan tinsel ya-
saminin kok salip ¢icek verdigi yerdir; dogaya ne kadar yakin
oldugunu gorebilirsiniz.

Martin Buber, kitabi Ich und Du'da [Ben ve Sen] soy-
le der: “Sen ile iliskide olan ben, bir o ile iliskide olan benden

farklidir.”®® Bir dustintin. Kendinizi digiiniin: Bir hayvanla

% [Bkz. Joseph Fontenrose, The Delphic Oracle, Its Responses and
Operations, with a Catalogue of Responses (Berkeley ve Los Angeles:
University of California Press, 1981).]

90 [Campbell, Martin Buber'in Ich und Du’sundanbir ctimleyi ken-
di ifadesiyle aktariyor; Ingilizce geviri Ronald Gregory Smith
(New York: Scribner, 2000).]
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iligkiniz bir sen iligkisi mi yoksa bir o iligkisi mi? Arada gercek
bir fark s6z konusu.

Delphoi’de yasadiginiz gevre bir sendir. Her sey canldur.
Agaclar, kusglar, hayvanlar... her seye sen goziiyle bakilir. Eger
siz de benim gibi New York’a benzer bir sehirde yasiyorsaniz,
cevreniz cansiz tuglalardan yapilmis binalardir; ¢evremiz ile
iliskimiz bir o iligkisidir. Biraz da bu ytizdendir ki, sehirler-
den saglam, 6zgiin siir gtkmasi ok zordur. Ornegin, karma-
stk vezin meselelerini ¢ozmiis, dili islemenin gesitli yollarini
bulmus olabilirsiniz ve bunlar edebiyat elestirmenlerinin ¢ok
ilgisini de gekebilir, ama siirinizi kim okur? Gergek bir atilim
gerceklestirip sehri bir sen haline getirebilen siirler nadir yazi-
lir. Yunan diinyasinda, hi¢bir zaman o psikolojisine girmediler,
yalnizca ben ve sen psikolojisi vardi, gevre ile canli bir varlik-

mugcasina iliski kurmakla kazanilan mistik bir haldi bu.
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RESIM 80. Phoibos Apollon
(kirmuzi figiirlii sarap kaby, Klasik dénem, Italya, IO besinci yiizyal)

Apollon'un bir diger rolii giines tanrisi Phoibos Apollon olma-
sidir. Resim 80’de, giines 1sinlarinin baginin etrafim gevreledigi
Apollon gokytiziinde giines arabasiru stirerken, epheboslar (kii-
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ctik y1ldiz oglanlar) denize diistiyor. Bir dizi farklimabudun tek
bir mabut halinde biraraya gelmesinin 6rnegidir bu; boyle du-
rumlarin ardindan biitiin mitoloji 6ncekinden farkl bir bicime

biiriintir.

DIONYSOS

Biiyiik dinsel tapinaklardan biri de tiyatroydu. Tiyatro, mitsel
temalarin ritiiel olarak sahnelenmesi i¢in kullanilan ve 6nce-
likle Dionysos’a adanmus bir alandu. Rittieller mitlerin sahne-
lenmesidir ve bir ritiiele katildigimizda mite de katilirsiniz.
Sembolik olarak mit tinsel kuvvetlerin tezahtirii oldugundan,
mite katilmakla kendi icinizdeki ilgili tinsel kuvvetleri etkin-
lestirirsiniz. Tiyatroda, bir ritiiel eyleme sadece bireysel kati-
lim yerine, mitin tragedya ya da komedya formunda sahne-

lenmesine topluca katilim s6z konusudur.

RESIM 81. Delphoi’ deki amfiteatr
(kirectas1, Klasik dénem, Yunanistan, [0 dérdiincii ytizyil)
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Klasik gelenegin en harika yanlarindan biri, taban tabana zit
iki mabudun biraraya geldigini gérmektir: Apollon rasyonel
ilkeyi, 1s1k ilkesini, biling ilkesini, Dionysos ise bilin¢gdis! diye
niteleyebilecegimiz seylerin dinamigini temsil eder. Bir Yakin-
dogu gelenegi icinde olsa seytani giiclerle iligkilendirilip tanr
olmayan bir varlik, bir anti-tanr1 diye nitelendirilebilecek olan
Dionysos, Apollon ile es gticte kabul edilirdi; boylece ikisi ara-
sinda denge ve karsilikli etkilesim oldugu diistincesini edi-
niriz. IO yedi, alt1 ve besinci yiizyillarda yaganan hayli uzun
dénemde Apolloncu gelenek, o zaman igin skandal sayilan
olagantistii, orji niteligindeki ritlere sahip Dionysos gelenegine
teslim olmaya baglad1. Fakat nihayetinde, satirler ve agik sagik
sahnelerle dolu esrik sarkist Apolloncu ilke ile ¢ok giiclii bir
zithik olusturan Dionysos, gelenegin bir parcasi haline geldi.

Apollon ve Dionysos tizerine hél4 en iyi inceleme Friedrich
Nietzsche'ye ait Tragedyanin Dogusu’dur. Eserde ifade edildigi
tizere, zihin askin olana ge¢meyi basardiginda husu, korku ve
biiytilenmislik hisleriyle dolar ve bu gecis sayesinde sanatlar
tiirer! Oyleyse dikkat iki yere yonelmektedir: Oldugu bigi-
miyle diinyanin harikaligini fark etmek ve tizerindeki herke-
sin olaganiistiiliigilinii fark etmek.

Askin gtictin tezahtirleri olan bu formlar, farklilasmanin ala-
n1, zaman alan i¢indedir. Formu yorumlarken sanatginin bize
verdigi duygu, agkin olanin bu bedende ickin oldugudur. Be-
den harikalig: ile dtigsel hale gelir. Buna Apollon boyutu denir.

Diger yandan, her seyi parcalayip yeni seyler meydana ge-
tiren o miithis enerji ile, yani form boyutundan ¢ok yansitict
yan ile ilgilenebiliriz; bu Dionysos boyutudur.

Apollon boyutu bu dokunakls, gegici anda olandan biiyii-

1 Friedrich Nietzsche, The Birth of Tragedy, ¢eviri Shaun Whitesi-
de (Londra, ingilterez Penguin Books, 2003). [Campbell burada
Nietzsche'nin savini kendisi diizenleyerek aktariyor.]
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lenmeyi temsil ederken, Dionysos boyutu parcalayan ve yeni
formlar meydana getiren enerjiyle 6zdeglesmeyi temsil eder.
Bu iki boyut sanatta beraberce islev gormelidir.

Nietzsche'ye gore heykel baglica sanatsal temsil formudur;
miizik ise zaman ve siireg icerisindeki dinamigin sanatsal temsi-
lidir, dolayisiyla bir sanat eserinde ikisinin de olmasi sarttir. Eger
dinamik olan, bir forma sahip degilse, ortaya ¢ikan sadece hay-
kiristi, qighktir; sayet form dinamigi hesaba katmazsa, bu kez de
ortaya gikan tek kelimeyle tastir, cansiz, kuru bir heykeldir.

Ikisini birlestirdiginiz zaman, bu gizeme, mysterium tremen-
dum et fascinansa [korkutucu ve bilyiileyici gizem] ntifuz edersi-
niz. Yiice olana iliskin boyle bir deneyim tremenduma iliskin
deneyimdir. Bu ytizdendir ki dine tanr: korkusu denir; diger ad1
da tanri sevgisidir. Her iki hissi de yasamiyorsaniz, gizem his-
sini yakalamamug, onun biitiin sisteminiz, fikirleriniz ve bagka
her sey icin ne kadar yikici oldugunu anlamamigsinizdir.

Goethe, “der Menschheit bestes Tell”in (“insanin en iyi tara-
fi”) bu deneyim, yani Schaudern (“iirperti”)** oldugunu soyler.
Bu bir cesit numenal titremedir, evren denilen bu muazzam
patlamada gegcici olarak bulundugunuzu idrak etmektir ve

bunu saglayan Dionysos’tur.

ZEUS

Simdi bu baglamda Ari tanrilardan soz etmek istiyorum. Hint-
Avrupalilar ile gelen Zeus'un bu bolgenin Tanrica kiiltiiyle
hi¢bir baglantis1 yoktur. Zeus'un adi 8edg (theos, “tanr1”) soz-
ciigiiyle, o da Sanskritge 2d (deva, “tant1”) sOzcligiiyle baglan-
tilidir. O halde, Sanskrige konugulan diinyanin tanrilar1 Kla-
sik diinyanm Ari tanrilariyla baglantilidir. Zeus kesinlikle bir
Hint-Avrupa tanrisidir ve 10 dort, ii¢ ve ikinci binyillarda istilact
halkla beraber Yunanistan’a gelmistir.

92 Goethe, Faust, Boliim 2, 1. 6272.
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Zeus

Tanrilarmn en iyisi
Ve en biiyiigii

Onun sarkisini soyleyecegim
Her seyi goren

Her seye hiikmeden
Isleri halleder
Bilgece konugur
Yanmndaki

Themis ile

Nazik oglu
Kronos'un

Her seyi goren
Hepsinin en sanlist
En biiyiigiisiin sen.®

RESIM 82. Zeus Ganymedes'i kagirtyor
(kirmuz: figtirli kaliks, Klasik dénem, Yunanistan, yaklagik 10 475-425)

% Homeric Hymns, s. 87.
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Aphroditei¢in Homerosilahisi Ganymedes’inOlympos’a

nasil geldigini anlatur:

Gergekten bilge Zeus, gilizelliginden otiirti altin
sagli Ganymedes’i Oliimsiizler arasina katilmasi ve
Zeus'un evinde tanrilara icki servis etmesi i¢in ka-
cirdi...altin kdseden kirmizi nektar: alirken biitiin o
oliimsiizler tarafindan onurlandirilsin, tipk: tanrilar

gibi 6liimsiiz olsun, yaslanmasin diye.”

Resim 82’deki kalikste Zeus kendisine sakilik etme-
si, Olympos’taki masasinda servis yapmasi amaciyla
Ganymedes'i kagirirken goériiliiyor. Bu daha 6nce bahsetti-
gim erkek ritlerinin roliidiir: Kiiciik oglan1 annenin diinya-
sindan ayirmak. Fakat Zeus kendini eski mitolojilerle bir-
lestirmeyi becerir.

Daha 6nceye ait ve uzun zamandir devam edegelen ana-
erkil gelenek tarafindan 6ziimsenir.

Resim 83'te Zeus'u Hermes'le ve Klasik gelenekte Apol-
lon ile Artemis’in annesi olan Leto’yla beraber goriiyorsu-

nuz.

9% “The Homeric Hymn 5 to Aphrodite,” Ingilizce geviri H. G.
Evelyn-White, Homeric Hymns (Cambridge, Massachusetts:
Harvard University Press, 1998), s. 421.
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RESIM 83. Zeus, Leto, Apollon ve Artemis
(mermer, Klasik dénem, Yunanistan, 10 dérdiincii ytizyil)

Hatirladigimiz gibi, Artemis Minos kiiltiirtinden gelmis-
ti. Apollon da Hititlerle beraber ortaya ¢ikmisti. Leto Eski
Avrupa’nin Anne Tanrigas1’ydi. Zeus ise Hint-Avrupa pante-
onunun yildirim firlatan bag tanrisiydi.

Yani tamamen farkli dort kokenden gelen tamamen farkl
dort mabut, zit ve birbiriyle catisan mitolojileri biraraya geti-
ren bagdastiric1 bir mitte beraber bulunuyorlar. Problem, iki
toplumu, Anne Tanriga’nin toplumu ile erkek tanrinin toplu-
munu birlestirmekti.

Bu savasc insanlarin ilahlar1 genellikle Tanriga’ya tabi
degildir. Hint-Avrupa ilahlar1 dogmamustir; bu ilahlar doga-
nin ve icimizdeki tinin, igimizdeki doganin giiclerini temsil

eden bengi kuvvetlerdir, ama burada Tanrica egemen olur
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ve kiiciik Zeus'un dogdugunu goriiriiz. Zeus'un babasi Kro-
nos kendi babas: Uranos'u hadim etmisti, dolayisiyla kendi
ogullarinin da onu hadim edebileceklerinden korkuyordu,
bu yiizden ¢ocuklarini dogdugu anda yemeye bagsladi. Ka-
rist Rhea Zeus dogdugunda kundaga onun yerine bir tag
koydu ve Zeus'u Girit'teki Ida Dag1'na kagirds; Zeus'a orada
nympheler ve kouretes —geng savasgilar— bakti. Kouretes bebe-
gin aglamasini bastirmak, boylece onu Kronos’tan saklamak

i¢in, kiliglarini kalkanlarina vurup giiriiltii de ¢ikararak hari-

ka bir dans sergilediler.

RESIM 84. Kouretes, bebek Zeus'un etrafinda dans ediyor
(terakota kabartma, yeri ve tarihi bilinmiyor)

197



RESIM 85. Hera ile Zeus'un evlenmesi
(mermer, Klasik dénem, Sicilya, yaklagik 10 450-425)

Resim 85'te Zeus ile Hera'nin evlenmesini goriiyoruz; Hera
soyunmak tizere, dsik Zeus da onu seyrediyor.

Klasik Olympos mitolojisi Hera'nin Zeus'un karisi oldu-
gunu ileri siirse de, aslinda Hera ¢ok daha yagh bir tanrica-
dir, kékeni Tun¢ Cag1 Hint-Avrupa bagdastirmaciligindan
daha eskiye dayanir. Dolayisiyla s6z konusu mitolojinin
ortaya ¢iktig1 siradaki Zeus'tan bagimsiz ve daha giicliidiir.
Harrison’in belirttigi gibi, “Tarihte Zeus'un en ytice hiikiim-

dar oldugu Olympos gibi bir yerde, uzun zaman boyu sade-
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ce Hera’ya tapimilan antik Heraion tapinagi Zeus'unkinden
daha eskidir. ... Hera'nin es degil, kendi basina Hanim oldu-
gu giinlerin anis1 bizzat Homeros'un zihninin bir kdsesinde
kalmust1.”*>

Baring ve Cashword da sunlar1 sdylerler:

Hera'min evliliginin bile dalavereyle gergeklestigine
dair bir hikaye vardir: Bir firtina sirasinda Hera daha
sonra kendisine ait tapinagin inga edilecegi dagin te-
pesinde diger tanriga ve tanrilardan ayr, tek basina
oturmaktayken, Zeus yagmurda sirilsiklam islanmig
bir gugukkusu goriinimiinde kucagina konar. Zaval-
I1 kusa aciyan Hera onu kaftanimin i¢ine sakladig: an,
Zeus kendini gosterir. Burada Zeus evlilik talebinde
bulunan biiyiik tanr1 degil, evliligi gizlice elde eden

miitecaviz tanri olarak resmedilir.

Kerényi'nin yorumuna gore, “bu egsiz mitolojik yaratim yo-
luyla Zeus, Argos’taki Hera dininin tarihine dahil edilivermigtir.”*¢

ARES

Muazzam giigliidiir Ares
Savag arabalidir Ares
Altin migferlidir Ares
Cesur yiireklidir Ares
Kalkan tagir Ares
Sehirleri korur Ares
Tung zirhlidir Ares
Kuvvetlidir kollar:

% Harrison, Prolegomena, s. 315-316.
% Baring ve Cashford, Myth of the Goddess, s. 313
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Asla yorulmaz Ares

Muzragi kudretlidir Ares’in
Olympos’un kalesidir Ares
Savagtan zevk alan

Nike'nin [Zafer] babasidir Ares
Themis'in [Adalet] yardimcisidir Ares
Kargi tarafi alt eder Ares
Adillerin onderidir Ares
Erkekligin asasim tagir Ares
Ategten kiiresini dondiiriir
Gokyiiziiniin yedi bur¢lu yolunda
Oradaalevli atlar

Tagir onu sonsuza dek

Ugiincii gok distiine!

Isit beni insanlarm yardimcist
Genglige o tatlh cesareti veren
Yukaridan yasamlarimza

Yolla yumugak 151g1m1

Savagg giiciinii

Yolla ki, silkineyim

Zalim korkakligimdan

Ruhumun aldatici telagimdan
Beni kan donduran savaga kiskirtan
Kalbimdeki tiz sesi susturayim.
Sen, mutlu tanri

Bana cesaret ver

Birak barigin giivenli yasasiyla
Kalaymm biraz daha

Kurtulayim diismanla savagtan
Ve vahsgice oliim yazgisindan.””

7 Homeric Hymns, s. 60-61.
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RESIM 86. Ares ve Aphrodite
(fresk, Roma dénemi, italya, tarihi bilinmiyor)

Hint-Avrupa kaynakli bir diger ilah savas tanrisi Ares'tir.
Ares'in Aphrodite’yle baglantilandirildigini gérmiistiik; Inan-
na ve Istar gibi Aphrodite de sabah yildiz1 tanrigasidir ve yine
onlar gibi disi mabudun kisilestirilmis halidir, Ytice Tanriga’dir.
Ares, Tanriga ile bu yolla iligkiye girer.

Ataerkil geleneklerin bag mabutlar1 erkekti. Bu eril vur-

gunun en ug Ornegi hicbir tanricanin olmadig: bizim Eski
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Ahit’imizdir. Kutsal Kitap geleneginde eski tanrigalar basitce
bertaraf edilmistir. Oysa gordiigiimiiz gibi, Yunanlar tanriy
Tanrica ile evlendirmis yahut tanriyr Tanrica'mun koruyucusu
veya Tanriga’y1 tanriin koruyucusu yapmustir. Kendilerini ve
mabutlarinibulunduklari topraga ve yerel kiilte etkilesimli bir
bi¢imde baglayan bir iligki kurmusglardir.

Bu tablo Yahuda ve Israil'in 6ykiisiinde buldugumuz mo-
dele ve ayn topraklara gelmis diger Sami halklar arasinda
Yahve kiilttinti yerlestirme yontindeki Yahvist girisime biis-
biitiin zittir. Eski Ahit'in tarihi aslinda Yahve'yi terk edip te-
pelerin doruklarinda doga diinyasinin tanr ve tanrigalarina
kurban veren krallar ile buna karsi kendi mabutlarini yerles-
tirmek isteyen Yahvistlerin siirdiirdtigii cabanin tarihidir.

Boyle bir seyi Yunanlarda géremezsiniz. Oradaki tabloda,

mabudun eril ve disil yanlar: arasinda bir iligki gelisir.

ATHENA

O biiyiik tanriga ile
Baglayacagim sarkima
Pallas Athena

Parlak gozlii, kurnaz
Dénmez kalbi yolundan
Bakiredir, korku salar
Sehirlerin koruyucusu
Giiglii Tritogeneia.

Kurnaz Zeus

Kutlu bagindan ¢ikardi onu.
Parlak altin zirhuyla kiz:
Goriince biitiin oliimsiizler

Biiyiilendiler hugu ile
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Firlad: birden Zeus'un bagindan
Keskin mizragum sallad

Kalkani ardindaki Zeus'a!

Yiice Olympos sarsildi dehgetli

O parlak gozliiniin kudretiyle
Diinya inledi miithis

Okyanuslar kopiirdii

Kara dalgalar yiikseldi

Derken birden durdu deniz
Hyperion'un muhtesem oglu Giines
Durdurunca hizli atlarim uzun siire
Kiz aldi omuzlarindan

Onun tanrisal zirhim

Kurnaz Zeus giildii buna

Selam olsun sana

Kalkanin ardindaki Zeus'un kizi
Yad edecegim seni yine

Bagka bir sarkimda.*®

Athena'nin Zeus'un basindan dogmas: ataerkil kiltii-
riin Tanriga’y1 asimile etmesinin bir bagka Ornegidir.
Okeanidler’den bir titan ve bir tahmine gére Zeus'un ilk ka-
rist olan Metis hamiledir. Bir kehanette Zeus’a Metis’in iki
cocuk doguracagi soylenir: Biri akilli ve giiclii olacak ama
digeri Zeus'u oldiirecektir. Zeus bu diisiinceden hoglanmaz
ve hamile karisini sinege donitistiirtip yutar. Zaman geger,
Metis dogum yapar. Derken, bir giin Zeus siddetli bir bag
agrisina tutulur ve baltall Hephaistos'u cagirir; Hephaistos
Zeus'un kafasini yarar ve iginden tepeden tirnaga silahli At-

hena firlar.

% Homeric Hymns, s. 137-38.
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RESIM 87. Pire Athenasi
(tung, Klasik dénem, Yunanistan, yaklagik IO 360-340)
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Resim 89’daki olagantistii parcay1 ilk tanitan Jane Harrison’dur.
Eserde Medusa basinin —tanrica bu defa dili disarida, apotro-
peik ya da tehlikeli, itici gértintimii i¢indedir— yer aldig, zirh
goguslik takmig Athena goriilmektedir ve elinde kendi to-
tem kusu olan Atina baykusu vardir. Buradaki Athena kah-
ramanlarin ilham vericisi ve koruyucusu ya da gaktisi karak-
terindedir. Migferindeki Pegasus'u gorebilirsiniz; Pegasus,
Medusa'nin kafasi kesildiginde dogmustur. Medusa'nin bagi-
na bakmamalisiniz, ¢tinkii sizi taga gevirir; bu ylizden Athena
Perseus’a tizerinde Medusa'nin yansimasini goriip 6ldiirebil-
mesi icin bir kalkan vermistir. Perseus Medusa’nin kafasini ke-
sip bir torbanin igine koydugunda, Medusa'nin kesik boynun-
dan kanatl at Pegasus dogdu ve daha sonra da Medusa'nin
bags1 Athena'min zirh gogiisliigiindeki Gorgon kafasi oldu.

RESIM 90. Gorgon
kafasi ve yilanlar
ile Athena (kirmiz1
figirlii amfora, Klasik
dénem, Yunanistan,
yaklastk 10 530-520)
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RESIM 91. Yilanh Tanrica
(sirl seramik, Minos donemi, Girit, yaklagik 16 1600)

Resim 90 ve 91'de, her seyin ardindaki tanrigay, Girit'in Yiice
Tanrigasi'm goriiyoruz. Athena aslinda “liman kentinin koru-
yucusu” anlamina gelir. Nitekim Atina, Pire, Efes kentleriyle
anilan Athena figtirleri gorebilirsiniz. Athena’nin ge¢misi Re-
sim 91’deki Miken ve Minos'un yilanl koruyucu figiirtine dek
uzanir. Mabutlarin asimile edilip Klasik sekillere dontistiiriil-

melerinin miitkemmel bir 6rnegidir bu.
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RESIM 92. Paris Helen'i kagiriyor
(mermer kabartma, Roma dénemi, Italya, tarihi bilinmiyor.)
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BOLUM 6
Ilyada ve Odysseia®

TANRICA'YA GERI DONUS

Erkek odakli Hint-Avrupa diinyasini temsil eden ilyada’da
Zeus, Apollon ve genelde Olymposlular en 6nde gelen rol-
leri paylagirlar. [lyada’dan sonra, Tanriga'nin geri déntisiine
taniklik ettigimiz Odysseia’ya variriz.

Odysseia'min bir kadin tarafindan yazilmis olabilecegini
sdyleyen Samuel Butler'd1." ilyada’dan ve onun erkeklere
0zgli savas ve basar1 odakl1 psikolojisinden uzaklagip, tanri-
cadan hayat hakkinda bilgi edinilen Odysseia'nin psikolojisi-
ne gecis, bu tislup ve ruh hali degisimi ¢ok 6nemlidir. [lyada
ve Odysseia'min hikayesini tamamen kendime ait kiigiik bir
ton degisikligiyle anlatmak istiyorum.

Odysseia destani, filosu tanrilar tarafindan oradan oraya
savrulan Odysseus'un sonunda uyur halde Ithaka’da kiyiya

vurmasina kadar gecen siiredeki maceralarinin 6ykiistidiir.

% [Bu bslim 18 Mayis 1972 tarihli “The Mythic Goddess” baglikh
bir konferans (L445), New York’ta Theater of the Open Eye’da
15 Ocak 1982’de bir sempozyumda verilen “Classical Mysteries
of the Great Goddess I” baghkli bir konferans (L756) ve New
York’ta Theater of the Open Eye’da 13 Agustos 1976’da verilen
“Imagery of the Mother Goddess” baglikl1 bir diger konferansa
(L601) dayarur.]

10 Samuel Butler, The Authoress of the Odyssey (Ithaca, NY: Cornell
University Press, 2009).
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Oykiiniin ilk kisminda, Odysseus Yeryiizii'niin iistiindeki
insanlarla ugragsmaktadir. Lotus Yiyenler Adasi'na giktigin-
daysa, mitlerin ve canavarlarin diinyasindadir artik ve kar-
silast1g1 karakterlerin tamami mitolojiktir: Kykloplar, Skylla
ile Kharybdis, Laestrygonlar, canavarlar; Kirke, Kalypso ve
Nausikaa ise nymphedirler. Nihayet Odysseus tekrar mem-
leketinde uyanip sarayina gittiginde, yoklugu sirasinda ka-
risinin taliplerinin kralligini ele gegirmekte oldugunu goriir
ve talipleri bozguna ugratarak Penelope’yle yeniden birlegir.
Elbette bu mitolojik bir yolculuktur ve baglica donitistiirticii
deneyimler nympheler —yani disi ilke— ile yagananlardur.
Kirke, Kalypso ve kii¢iik Nausikaa'y: diigtinelim. Bu figtir-
leri inceledigimizde, Kirke'nin bagtan ¢ikarici, Kalypso'nun
es ve Nausikaa'nin bakire oldugunu goriiyoruz. Troia sava-
sinin nedeni tizerine diisiinelim: Ug tanrica, Aphrodite, Hera
ve Athena giizellik yarismasindadirlar, jiiri de Paris'tir. Bun-
lar basat tanrica ilkeleridir ve disi giiciin tezahtirlerinin farkh

yanlarini temsil ederler.

PARIS'IN KARARI

Aphrodite mutlak erotik diirtiidiir ve Odysseia’daki karsilig
Kirke'dir. Zeus'un esi Hera ana kadindir, evren evinin anne-
sidir ve Odysseia’daki karsilig1 Odysseus'un yedi y1l beraber
yasadig1 Kalypso’dur. Athena, Zeus'un beyninden dogan ba-
kire tanricadir, Baba'nin kizidir, kahramanlarin ilham kayna-
g1 ve hamisidir ve destandaki karsilig1 kiiciik Nausikaa’dur.
Her biri disi giictin bu boyutlarini, yasam enerjisi saktinin

Ozelliklerini temsil eder.
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am?

RESIM 93. Paris’in karari (kirmizi figiirlii stamnos,
Klasik dénem, Yunanistan, yaklagik 10 besinci yiizyil)

Jane Harrison'in, harika kitab: Prolegomena to the Study of Greek
Religion’da [Yunan Dini Incelemesine Girig] ifade ettigi tizere,
Paris’ten {i¢ tanriga igin jiirilik etmesinin istenmesi, Tanrica’nin
bir erkek tarafindan asagilanmas: demekti. Karsimizda tek bir
Tanriga'nin ti¢ farkl bigcimdeki tezahtirleri olan ti¢ biiytik kla-
sik tanriga ile gligsiiz, geng bir adam olan Paris vardir ve onla-
ra sanki Atlantic City giizellik yarismasindalarmis gibi jtirilik
etmektedir! Tanrigalar da ona riigvet verip vaatlerde buluna-
rak kazanmak icin rekabet etmektedirler.

Aphrodite “Beni segersen,” der, “sana Troiali Helen'i geti-
ririm. O ki diinyadaki en giizel kadin, gerci Menelaos ile evli,
ama olsun, onu sana getirecegim.”

Hera “Beni secersen,” der, “sana erkekler arasinda heybet,
itibar ve ntifuz veririm.”

Athena “Beni segersen, seni tinlii bir kahraman yaparim,”
der.

Jane Harrisonin belirttigi gibi, aslinda bu gen¢ adam hayat
boyu siirecek bir kariyer segmektedir: Koruyucu tanricalardan

hangisini basat tanrica olarak izleyecegine karar vermektedir.
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Koruyucusu ve rehberi olarak manevi hanimini segmektedir;
olay1 bagka bir sekilde yorumlamak bizzat Yiice Tanrigca’nin
ataerkilce asagilanmasi olacaktir.

Boylelikle Troia savaginin, on yil siiren o sert erkek isinin
nedeninin kadin ve ganimet oldugu varsayilir. Biiyiik Yunan
kahramani Akhilleus'un Agamemnon ile siddetli bir tartisma
yasamasina, ondan sonra da ¢adirina kapanarak orada surat
asmasina neden olan sey nedir? Akhilleus'un savasmay: red-
detmesine sebep olan tartismanin konusu strateji ya da taktik
mi? Hayir. Bu bir “Kiz1 kim kapacak?” tartismasidir.

Kadina yonelik bu tutum, cinsler arasindaki bir diyalogda
uygun diisecek tutumdan tamamen farklidur.

Odysseus bu savaga on yilin1 verdikten sonra, on iki ge-
miden olusan filosuyla eve doniis yoluna girer; on iki sayisini
duydugunuz an ortada mitolojik bir durum oldugunu anlarsi-
niz. On iki gemi Odysseus'un 6z varliginin gesitli boyutlarin
temsil eder. O ve adamlar1 eve doniis seferinde karaya ¢ikar,
kadinlara tecaviiz edip sirf eglence olsun diye kasabay1 yakip
yikarlar. Fakat gemilerine dondiiklerinde tanrilar “Bir erkek

'I’

karisina bu sekilde donmemeli!” derler. Odysseus’a bazi sey-
lerin hatirlatilmas: gerekmektedir.

Boylece on giin boyunca tanrilarin savurdugu gemiler ni-
hayet Lotus Yiyenler Ulkesi'ne varir. O andan itibaren yolcu-
lar riiya ve goriiler tilkesinde, mit diinyasindadir. Odysseus
ti¢ nymphe ile karsilasacaktir; onlarin higbirini itip kakamaz,
clinkii disi ilkeyle onun kendi kosullarinda karsilasmak zo-
rundadir. Elbette, Hermes’ten yardim alir; Odysseia’da savasgi
kahramanin rehber tanrisinin savag tanrisi Ares, Apollon ya
da Zeus degil de, bengi yasamda yeniden dogmalari igin ruh-
lara rehberlik eden haberci tanr1 Hermes olusu ilgingtir. Ik

basta Paris’in jtiriligiyle hafifsenen ti¢ tanriganin erginledigi
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Odysseus, simdi artik eve, karis1 Penelope’ye doniip onu ta-
liplerinden kurtarmaya hazirdir.

Penelope ile birlikte bagka bir ilging motif ortaya cikar: Do-
kuma. Odysseus'un yoklugu boyunca Penelope giindiizleri
dokudugu seyi geceleri soker. Taliplerini uzak tutmak igin uy-
guladig1 bir hiledir bu, zira bitirdiginde i¢lerinden birini se-
gecegine soz vermistir. Odysseus’un tanistirildig biitiin kadin
figiirlerde ayn1 motif goriiliir: Giizel belikli Kirke bez dokur,
yine giizel belikli olan Kalypso da bez dokur, kiigiik Nausikaa
ise camasir yikar. Burada simgelenen kadin, yanilsama diinya-
sinin dokuyucusu, diinya kumaginin yaraticis1 Maya’dur.

Odysseus’un iig yiiz altmig yaban domuzundan olugan bir
stirtisti vard (eski geleneklerde yil déngtistiniin stiresi i¢in bu
say1 kullanilir); bir domuz az1 digini Odysseus'un uyluguna
saplamisti. Adonis’i ve Irlandali kahraman Diarmuid’i yaban
domuzu dldiirmiistii; Misir'in liip yeniden dirilen tanrisi Osi-
ris yaban domuzu avi sirasinda erkek kardesi Set tarafindan 61-
diiriildii. Kitonik yaban domuzuile, 6liip dirilen tanriile bu ilig-
ki mitolojinin ve Odysseia’nin genelinde rastlanan bir temadir.

Eger ay ve giines ilkbahar ekinoksunda aymi burgtay-
salar, tekrar ayn1 konuma yirmi yil sonra gelirler. Odysseus
Penelope’den ne kadar uzak kaldi? Yirmi yil. Ay ve giines mi-
tolojilerini koordine etmek bu dénemde biiyiik bir meseleydi,
hikaye de bu cercevede derinlesir.

Golgeli higbir kism1 olmayan ve bengi yasami temsil eden
glinegin zaman ve uzam alanindan ayrilmig bilincin sembolii
oldugunu belirtmigtim. Ote yandan, her ay &liip yeniden di-
rilen ay ise kesinlikle zaman ve uzam alani i¢gerisindeki biling-
tir. Burada farkina varilan husus, ikisinin bir olduklari, bengi
ve gegici olmak tizere iki yasamimizin aslinda bir oldugudur.

“Oldiikten sonra yagayacak miyim?” diye sormak yerine, ben-
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gi ilkeyi burada ve simdi deneyimlemeliyiz. Temel fikir budur.
O gilines yagsamunin, yasamakta oldugumuz bu ay yasamiyla
iligkisi nedir? Ilyada'da ve Odysseia’da iki mitolojiyi koordine
etme cabasinin temsil ettigi problem budur ve cevap tanriga-
nin glicleri baglaminda verilir.

Yukarida dedigim gibi, bu tanricalarin her biri biitiin
Tanriga’dir, digerleri onun giiglerinin degiskeleridir. Eros'un
simgeledigi enerjinin dinamigi olan agkin giicti diinyanin her
yaninda Aphrodite'nin gtiglerinin bir degiskesi olarak etkisini
gosterir; Aphrodite’nin ¢ocugu ve klasik panteonun bag ma-
butlarindan olan Eros Platonun Siler’inde diinyann ilk tan-
ris1 olarak geger. Aphrodite diger iki tanricanin Hera ve Athe-
na olduklari tigliide sehvet yaniyla rol alir ama aslinda biitiin
rolleri kendisi oynayabilirdi. Aphrodite, biitiin Tanriga olarak
evrenin saktisini destekleyen enerjidir. Daha sonraki sistem-
lerde, onun giiciiniin ii¢ yanin1 Ug Giizeller temsil etmeye bas-
lar: Diinyaya eneriji yollamak, enerjiyi kaynaga geri cekmek ve
bu iki giicii birlestirmek.

Eski mitolojide, Tanrica evrenin bagat yaratici enerjisi
olarak goriilmiistii. Hint-Avrupalilar ile beraber erkek mito-
loji gelince, bir vurgu degisimine taniklik ederiz. Daha 6nce
bahsettigim gibi, Hesiodos'un anlattig1 6ykiide gok tanrisi
Uranos, esi olan annesi Gaia'nin tizerinde ona o kadar yakin
yatiyordu ki, Tanriga'min rahmindeki ¢ocuklar dogamiyordu.
Kadim giictiniin sihri sayesinde Gaia rahmindeki en biiytik ve
en cesaretli oglu Kronos’a babasinn testislerini kesmesi igin
bir orak verdi. Boylece Kronos, Uranos'un testislerini kesip
gogii yeryiiziinden ayird.

Gok ile Yer’in ayrilmasi temas1 mitolojilerin cogunda soyle
veya boyle yer alir. Ornegin, bir Misir efsanesinde gék tanri-
cast Nut'un yer tanrs1 Geb’den uzaklagtirldigini goriiriiz.
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Nijerya’ya ait eglenceli bir versiyon da mevcuttur: Bir kadin
kocaman bir teknede kocaman bir sirikla tahil dover; sirigin
tepesi goge vurdugu icin gok kral siirekli yukar gider.
Baglangicta bir olan gok ile yerin ayrilmasi temasini su ya
da bu sekilde goriiriiz; baglangictaki kozmik erdisi, erkek ve
disi haline gelir. Kronos babasinin testislerini kestikten sonra,
omzunun tizerinden denize ativerir; testisler diistiikleri nokta-

da biiyiik bir kdpiige yol agar ve o kdpiikten Aphrodite dogar.

RESIM 94. Aphrodite'nin dogusu (mermer oyma, Klasik donem,
Yunanistan ya da belki Italya ama Yunan tarzinda, yaklasik 10 470-460)

Bu 6ykiiyle birlikte, Yiice Tanrica'min bir kez daha agsagilan-
digini goriiyorsunuz: Tanrica'nin varhig stirdtigii halde, 6ykii
tersine donmiig ve Tanrica, Uranos’un cinsel giiciiniin bir teza-
hiirtinden ibaret hale gelmistir. Botticelli'nin tinlii eserindeki
gibi, resim sanatinda Aphrodite cogu kez bir denizkabugunun
tizerinde tasvir edilir ve “kopiikten dogan” yahut “okyanus-
tan dogan” olarak bilinir. Daha sonraki Helenistik dénem ve
Roma donemi tasvirlerinde kimi zaman ahlakg¢ bir egilimle

Aphrodite cinsel organlarini 6rterken gosterildi, oysa daha 6n-
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ceki tipik Tanriga tasvirlerinde cinsel organlari onun varhiginin
gliciinii temsil ediyordu.

Ask ve savas geri dondiiriilemez bicimde birbirleriyle bag-
lantili oldugundan, Ares Aphrodite'nin 4181 olarak temsil edi-
lir. Aphrodite'nin ilk iligkisi Ares iledir (Resim 95) ve “Askta
ve savasta her sey miibahtir” s6zii Ares’e aittir. Ventis ve Mars
klasik astroloji sisteminde giinesin iki yaninda gosterilen iki

gezegendir.

RESIM 95. Ares, Aphrodite ve Eros, Devler ile savasiyor
(kirmuz1 figtirlii amfora, Klasik dénem, Yunanistan, yaklasik 10 400-390)

Aphrodite'nin birlikte oldugu diger erkek, 6liimsiiz yasama
giden yolda bize rehberlik eden tanr1 Hermes'tir (Resim 96).
Buradaki, hem savast hem de mistik aydinlanmay1 esinleyen
sakti enerjisidir. Hermes mistik aydinlanmaya giden yolu tem-
sil eder. Kiigiik arabay1 Eros ve Psykhe adlarinda iki at geker.
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RESIM 96. Aphrodite ve Hermes
(terakota, Klasik dénem, Yunanistan, IO 470)

Ares ve Hermes, kadin bakis agisindan basglica iki iligkidir. Tlki
geng erkek, muhafiz, savasgi, ejderha avcisi, digeriyse ruhlar
oliimsiiz bilgelige ve liimsiiz yasama gotiiren bilge ve daha
yasli Hermes’tir. Hermes'in kadiise denen asasinda giines ve
ay enerjilerini temsil eden, birbirine kenetli iki yilan vardir.
Hermes ¢ogu zaman kendi totem hayvani olan kopekle bera-
ber tasvir edilir. Képek goriinmez bir yolu izleyebilmektedir
ve daha uzun bir hayata gotiiren yol Hermes'in bize sundugu
yoldur. Genelde Hermes Paris'in Karari'nda Hera, Aphrodite
ve Athena ile iligkisi olan figiir olarak tasvir edilmistir.
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Jane Harrison bize Paris’in Karari'm: konu alan ve sahneyi
bir giizellik yarismasina uygun sekilde tasvir eden bir baska

resim gosterir (Resim 97).

Fio. 76.

RESIM 97. Paris’in Karar
(karmuzi figirlii sarap kabs, Klasik donem, Yunanistan, i0 besinci ytizyil)

Hermes Parisin yanina giderek ii¢ tanrigadan birini seg-
mesi i¢in onu davet eder. Eros ¢ok gekici goériinmesi igin
Aphrodite’yi stisleyip, ona bir bilezik takiyor. Hermes'in ko pe-
gini ve Artemis ileiligkilendirilen ama aym zamanda buradaki
tanrigalardan herhangi birine ait olabilecek geyigi goriiyoruz.
Hera gercek bir hanimefendiye yakisir sekilde ¢ok usturuplu
bir bicimde giizelce hazirlaniyor. Athena ise, Jane Harrison'in
ifadesiyle, “sadece giizel bir sekilde yikamyor.”!"*

Ardindan, Paris kararini verir, Aphrodite’yi seger. Bu olay,
Spartali Menelaos'un karis1 Helen'in kagirilmasina sebebiyet
verecek, sonunda da Helen'i kurtarmak amaciyla 10 on ikinci

ylizyilin diinya savasgi baglayacaktir.

190 Harrison, Prolegomena, s. 293.
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RESIM 98. Paris'in Karar1
(kirmuzi figiirlii sarap kabi, Klasik donem, Yunanistan, O besinci ytiizyil)

Harrison, Paris’in Karari'na iligkin bu olaylara ¢ok farkl bir
yorum getirerek devam eder. 10 besinci yiizyila ait bu kirmizt
figtirlii vazoda (Resim 98) ti¢ tanrigay1 goriiyorsunuz. Higbir
erkegin giizel bulmayacag: ti¢ figiiriin her biri elinde diinya
dongiisti simgesini, kader ¢arkini tutarak ayakta duruyor. Bu
sirada Hermes de Paris’e “Bununla yiizlesmek zorundasin,
oglum,” diyor. Fakat Paris tanricalar tarafindan temsil edilen
kendi yasam akisini, kaderini se¢gme sorumlulugundan kag-

maya calisiyor. Harrison'in dedigi gibi:

Aslinda Hermes Paris’i bileginden kavramus, orada bu-
lunmaya zorluyor. Acik ki, burada tanricalarin giizelli-
gine yonelik sehevi bir haz s6z konusu degil. Ug kadin
figiirii 6zenle birbirinin ayni resmedilmis; her birinin
elinde bir cember var. Aralarinda segme yapmak zor

bir gérev.?*?

92 Harrison, Prolegomena, s. 294.
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Bunlar ti¢ yasam yolunu temsil eden ti¢ saktidir: Geng, hangi
yasam yolunu segecek? Kahramanlara 6zgii bir yasama gotii-
ren Athena’nmin yolunu mu, erotik yasama gétiiren Aphrodi-
te’ninkini mi, yoksa htikiimdarligin, gérkemin ve itibarin yolu
olan Hera'runkini mi takip edecek?

Ilahlarin kisilestirilmis halleriyle sembolize edilen giigler
bizim hem dogal nesneler olarak hem de i¢inde yasadigimiz
dogal diinya olarak bildigimiz varliklardir, dolayisiyla hem
digsarida hem de i¢imizdedirler. Onlara yaklasmanun yollarin-
dan biri diga yonelerek dua etme tutumunu benimsemek, di-
geri ise Hinduizm’deki meditasyon tutumudur.

Gerek samanlarin s6zlerinden ve gerekse diinyadaki gele-
neksel dinsel metinlerden anladigimiz tizere, mabutlar1 bilme-
nin yollar1 bunlardir. Diinyaya karakterini veren enerjiler ya
tek bir enerjinin varyantlar: olarak ya da doganin su veya bu
yanni yagsamlarimizla eglestiren farklilagmis varliklar olarak
diisiiniilebilir. Dolayisiyla mabutlar biitiinsel ya da 6zellesmis
olmak tizere iki sekilde diisiiniilebilir.

Hindu ilahlara ya atesi, riizgar1 veya giines 151811 saglayan
Ozellesmis ilahlar ya da biitiinsel ilahlar olarak yonelindigini
fark eden Max Miiller ortaya bir terim att1: Henoteizm. Bu inan-
ca gore, tek bir tanr1 evrendeki varliklarin biitiintinii temsil
eder. O halde, boyle bir tanri ilahi yaratic: figiir olacaktir, gergi
tam anlamiyla yaratici degildir, ama evrendeki varliklar ken-
disinden gelir.

Ote yandan, bir tanrinin biitiinliigiin su ya da bu 6zel de-
giskesini temsil ettigine inanmak da miimkiindiir. Yunanlarin
tanricalar1 bu inanigla uyumludur. Mabutlar1 bu sekilde dene-
yimleme Yunanlarda ortaktir.

Bir mabudun ya da bir mitin, agkin olan i¢in bir gecirgenli-
ge sahip bir metafor oldugunu soylemistim. Bu konular1 yet-
mis y1l duisiindiikten sonra nihayet bu ifadeyi Jungcu psikiyatr
Karlfried von Diirkheim'in kitabinda kegfettim. Bir mabut ya
da bir mit —bunlarin bir metafor oldugunu unutmayalim- ag-

220



kin olan igin gegirgendir ve o halde sizi bilgi giiglerinizin Gte-
sine gotiirebilir.

Hindistan'dan ¢ikan ve bize de Alman Romantik-
ler tizerinden gelen bir diisiincedir bu. Goethe'nin “Alles
Vergingliche ist nur ein Gleichnis”ine (“Gegici olan her sey me-
tafordan ibarettir”)'”® Nietzsche bir bagka noktay: ekler: “Alles
Unvergingliche-das ist nur ein Gleichnis” (“Bengi olan her sey de
metafordan ibarettir”).!* flahlarla ilgili asil nokta budur: Onlar
yasamlarimizda halihazirda etkili olan gtiglerin kigilesmis hal-
leri, metaforik temsilleridir. Onlarda bir hakikat vardir ve bu
kendi yasam ve tutumlarimizin hakikatidir. Kiginin bag mabut
olarak tapmak tizere sectigi tanr1 o kiginin yasaminda birin-
cil 6nem tagiyacak giiglere iligkin bir secimi temsil eder. Kisi
boylece ileride yasaminin gergek bir boyutu haline gelmesini
amagladig1 olanag secer.

Acik toplumumuzda kendi se¢imlerimizi yapabiliriz. Gele-
neksel bir toplumda ise, bireyler kendilerine su veya bu gercek
mabudun korumasmi saglayan su veya bu yol sayesinde risk-
leri en aza indirebilirler. Paris'ten tanrigalar arasinda en giize-
lini segmesinin, giiglerle ilgili bir karara varmasinin istenme-
siyle 6zetlenen klasik dénem diisiincesi bu meseleyi simgeler:
Paris’ten istenen gey, yagamimin anlamini tanimlayan enerjisi,
yani gaktisi olacak mabudunu se¢mesidir. Ciinkii bu mitlerde
disi giiglerin temsil ettigi sey budur, erkek ise disi giiglerin
enerjilerinin aracisindan ibarettir. Miiz, anne tanriga veya kah-
ramanca yagamin esinleyicisi olan tanricalar da bizzat kendisi
dogaya acik olan disinin temsil ettigi temel kuvvetin yansima-
laridir. Doga, diginin yagamini erkeginkinden farkli bir sekilde
etkiler.

103 Goethe, s. 152.

104 Nietzsche, AlsoSprach Zarathustra, “ Auf den gliickseligenInseln,”
1883, su adresten erigilebilir. www.zeno.org/Philosophie/M/
Nietzsche,+Friedrich/ Also+sprach+Zarathustra/ Zweiter+Teil.
+Also+sprach+Zarathustra/ Auf+den+gliickseligen+Inseln.

221



Bu ti¢ tanrica Paris’in li¢ olas1 yazgisidir; yapacag: secim
erkek ve disi gticlerin iligkisiyle ilgilidir. Herhangi bir tanriga
hakkinda konusurken iligki agisindan konugulmalidir; bildi-
gim kadariyla, diinyadaki kutupluluklarla iliskisi agisindan
temsil edilmis olmayan hig¢bir tanriga veya tanri yoktur.

Paris Aphrodite’yi seger ve Aphrodite onu Helen'le 6diil-

lendirir.

ILYADA

Helen Menelaosun karisiyds; anlasilan, ilk basta ikisi de Sparta
mabutlariydi. Klasik mitolojinin iki boyutu vardir: Bir boyutu
IO yedinci ve altina yiizyillardan sonra yazin insanlarinin der-
lemesiyle olusmustur, digeri de yerel kiiltler boyutudur. Sparta
veya Boiotia'ya giderseniz, yerel ritiiellere sahip yerel temelli
kiiltlerle karsilagirsiniz. Atina kokenli bir yazinsal redaksiyon
sonucu, karakterler gevrelerinden koparilmig —koklerinden ge-
kilip ¢ikarilmig— ve epik bir anlat1 igine aktarilmugtir.

Boylelikle, Helen kagirilir ve Menelaos agabeyi
Agamemnon’a giderek “O Troial1 herif karimi kagirdi!” der.

Agamemnon’un yarut1 “Bu kabul edilemez, onu geri ge-
tirmeliyiz!” olur. Karsimizdaki “miilk olarak es” durumudur.
Ardindan, kahramanlardan olugan bir ordu kurar ve gemiler-
le Troia’ya giderler.

Kahramanlardan hicbiri bu sefere ¢ikmak istemez. Odysse-
us savaga gitmemek icin deliymis gibi davranir. Yeni evlidir ve
karisi bir oglan ¢cocuk dogurmustur, bu ylizdenevinde kalmak
istemektedir.

Fakat Agamemnon’un ince bir plan1 vardir. “Demek de-
lisin?” diyerek Odysseus'un siirdiigii sabanin 6niine oglu
Telemakhos'u koyar. Odysseus durur; oyun bitmistir, savasa
gider.

Daha sonra, Agamemnon ve Odysseus savagg1 Akhilleus'u
orduya alirlar, ¢iinkii o olmadan kazanamayacaklardur.
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Derken, ¢ok talihsiz bir olay gergeklesir: Gemilerin hepsi
toplanmug Troia’ya yelken agmaya hazirdir, ama hig riizgar
yoktur. Agamemnon’un askerleri gebe bir tavsami o6ldi-
rerek Artemis’i kizdirmuglardir. Filonun rahibi Kalkhas,
Agamemnon’a riizgdrin baglamas: igin bir kurban —insan
kurban- verilmesi tavsiyesinde bulunur. Bunun tizerine Aga-
memnon evdeki karisi Klytaimnestra’ya en kiiglik kizlar
Iphigenia'min kurban edilmesi i¢in haber yollar ve Iphigenia
riizgar ¢iksin diye kurban edilir. Ve tabii ki, Agamemnon savag
bitip eve déndiigiinde karist onu 6ldiirtir. Eh, onu kim sugla-
yabilir ki?

T
i

RESIM 99. Iphigenia’nin kurban edilmesi
(fresk, Roma donemi, italya, yaklasik 1S 79)
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Roma donemine ait bu tasvirde (Resim 99) Iphigenia'nin ba-
basi Agamemnon sol taraftadir ve sahneye bakamamaktadur.
Sagdaki ise “Biz bu kiz1 gercekten...?” diyen rahiptir.

Yukaridaki Artemis’tir. Eskicag Yunan dini konusunda bii-
ytik otoritelerden biri olan Martin Nilsson, Artemis’in biitiin-
sel Yiice Tanriga oldugunu ve doganin biitiin gticlerini temsil
ettigini yazar. Tanrigalarin farklilasmasi ve giiclerin béliimlen-
mesiyle beraber, Artemis doga diinyasi ve ormanlarla iligki-
lendirilmeye baslayip Vahsi Yaratiklarin Annesi'ne dontistii.
Euripides'in versiyonunda, Iphigenia tam kurban edilecegi
sirada Artemis yerine hayali bir Iphigenia koyup onu kagirir
ve kiz Tauris’te Artemis’in rahibesi olur.

Fakat Ilyada'da Iphigenia kurban edilir; bu sayede riizgar
cikar ve ordu Troia’ya hareket eder.

Akhilleus [lyada'min kahramanidir, ama soylu bir adam
olarak tasvir edilmez, o paye Troiali Hektor’a aittir. Yunanlar
kendi birlikleri kadar diismana da ilgi gosterir ve onlar itibar,
sefkat ve takdirle betimlerler.

Bunun ¢ok ilging bir 6rnegini Odysseus ve Diomedes, Do-
lon isimli bir Troialiy1 esir aldiginda goriiriiz. Kars tarafa gos-
terilen saygi, kahramanlara esit nazariyla bakilmas: tipik bir
Yunan anlayisidir. Bahsettigimiz destan ve tragedyalarin ka-
rakteristigidir bu. Aiskhylos Persler adli tragedyasini Perslere
kars1 bizzat kendisinin de katildig1 savastan sadece birkag yil
sonra yazdi; eski diigmanina yaklagiminda sergiledigi insan-
allik Yunanlara 6zgii bir seydir.

Homeros destanlarinin tarihi Hakimler Kitabi ile hemen
hemen ayni1 déneme tekabiil eder. Hakimler Kitabi'n1 okursa-
niz, Sami Israilogullarinin diismanlarina hangi gézle baktikla-
rin1 goriirsiintiz. Oradaki bambagka bir hikdyedir.

Homeros [lyada’mn baginda “Akhilleus'un 6fkesini s6ylii-
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yorum,” der. Akhilleus nigin 6fkelenmisti? Ofkesinin kaynag1

olan iki sebep iki ayr1 sahnede aktarilir.

RESIM 100. Briseis ve Akhilleus
(fresk, Roma donemi, italya, yaklagik IS 20-50)

Ik sebep, giizel bir esir kadin olan Briseis ile ilgilidir. Sahibi Ak-
hilleus olan bu kadint Agamemnon ister ve almak i¢in maka-
muru kullanir. Peki Akhilleus'un buna tepkisi ne olur? Cadirina
kapanir ve disar1 gikip savasa katilmay: reddeder. Ne var ki,
Akhilleus bir kahraman ve giiglii bir doviiscii oldugu icin, savas
o olmaksizin devam edemeyecektir. Sonunda, onu ikna etme-
si igin gadirina Odysseus gonderilir. Burada Odysseus'u guru
veya egitici roltinde goriiyoruz. Fakat Akhilleus disar1 gikmaz,
ta ki onun zirhini giyen arkadag: Patroklos 6ldiiriilene kadar.
Ofke icindeki Akhilleus arkadasinin 6liimiiniin intikamini

alacaktir.
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RESIM 101. Andromakhe ve Astyanaks, Hektor’a veda ediyorlar
(kirmuzi figiirlii sarap kaba, Klasik dénem, italya, yaklagik 10 370-360)

Bundan sonra Hektor i¢in can alic1 &na taniklik ederiz. Hektor
Troialilarin kahramamn: oldugundan, Akhilleus’un dengi olabi-
lecek tek kisidir. Resim 101’deki sarap kabinda, Hektor'un ka-
rist Andromakhe kucaginda kiigtik ogullar1 Astyanaks’, “kii-
clik y1ldiz”1 tutmaktadir. Cocuk babasinin savag migferinden
korktugu icin, Hektor migferi yere birakip oglunu severken
Andromakhe ona gitmemesi i¢in yalvarir, ldiirtilecegini s6y-
ler. Hektor “Higbir erkek korkaklikla 6liimden kacamamustir,”
der.

Bu cevap (btiytik Hint destan1 Mahabharata’nin bir béltimii
olan) Bhagavat Gita’da Krisna'min ayni meseleye, savasgi ve
savasin erdemi meselesine iliskin aciklamasinin Yunan esde-
geridir. Mahabharata, [lyada'ninkiyle aymi dénemde savasan,

benzer nitelikteki insanlar arasindan ¢ikmuisg bir eserdir. Bha-
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gavat Gita’da, deyim yerindeyse, savagin mistisizmini goriir-
siiniiz. Topraklarinu geri almaya ¢alisan Pandavalar’in bas sa-
vascisi olan Arjuna, Krigna’dan arabacisi olmasin ister. Savag
baglamak iizereyken, Arjuna Krigna'dan arabayla kendisini
iki cephenin arasindaki bir noktaya gotiirmesini ve orada sa-
vasin baglama igareti olarak borazan tiflemesini ister. Arjuna
iki cephe arasina geldiginde, iki tarafta da hayranlik besledigi,
felsefede ustalar1 saydig1 adamlari goriir. Yayin birakir ve “Bu
savasi baglatacagima buracikta 6lsem daha iyi,” der.

Krisna, “Bir savasgiya hi¢ yakismayan bu soysuz korkak-
lik nereden geliyor?”'® der. Arkasindan da, agkin olana dair o
harika sozii séyler ki, Gita'nin savas ¢ighgidir bu: “Onu higbir
kili¢ kesemez, higbir yagmur 1slatamaz.”’%® Bengi olana kilici-
nizla dokunamazsiniz, ama tarihteki siirecler seyir halindedir
ve bunlara katilmak 6devinizdir. Krigsna'nin Arjuna’ya verdigi
harika ipucu eylemin yerine getirilmesi olarak yogay: ifade
eder. Bu, savas yogasidir, sonuglarindan korkmadan ya da on-
lar1 arzu etmeden 6devi yerine getirme yogas.

Temel eylem ilkesi nedir? Sayet sonuglarla ilgilenirseniz,
hedeften uzaklagirsiniz ve 6devinizi yerine getirmenizde ak-
samalar olur. Gerek kendiniz gerekse bagkalari i¢in korku ya-
hut arzu hissetmeksizin eyleme gecip o btiytik adimi atin. Bu
yaklagim Hektor'un yukaridaki stoik s6zlerinin Hint usuliin-
ce sOylenmis esdegeridir.

Bunun {izerine Hektor arabaya biner ve &liimiine gider.
Korku yahut arzu olmadan eylemde bulunma, yapma armdir
bu. Tabii ki, Hektor savagta Akhilleus tarafindan oldiirtiliir.
Akhilleus bize gercekten korkung gelen bir sey yapar ve cese-

di arabasina baglayarak Troia’nin etrafinda siiriikler. Bazilari

5 Bhagavad Gita, 2: 2.
1% Bhagavad Gita, 2: 23.
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Hektor"un esir alindigini ve canliyken siiriiklenerek oldiirtil-
diigiinii de soyler.

Bir zamanlar gticlii olan diismana yé6nelik bu intikam za-
limce degil mi? Akhilleus'un bunu nigin yaptig1 acik degildir,
ama bir yoruma gore Troia’nin surlar1 sadece duvar ve siva-
dan ibaret degildi, biiyiiliiydiiler; s6z konusu eylem Troia sur-
larinin koruma biiytistiinii etkisizlestirmek igin yapilan biiyiilti
bir eylemdi.

Olayin ardindan, eski kral ve Hektor'un babasi olan Pria-
mos tevazu ile Akhilleus'un yanina gider ve uygun bir cena-
ze toreni yapabilmeleri i¢in oglunun cesedini almak amaciyla
ona yalvarir (Resim 102). S6z konusu geleneksel kiiltiirlerde
bu husus biiyiik 6nem tagirdi. Antigone tragedyasi 6liiniin go-

miilmesi geleneginden kaynaklanir.
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RESIM 102. Priamos Hektor’un cesedini almak icin Akhilleus’a
yalvariyor (tung, Arkaik dénem, Yunanistan, yaklagik 10 560)
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Sirada Odysseus ve Diomedes’in Akhilleus’un bir 6nerisine
cevaben icat ettikleri Troia Ati'min hogs macerasi var. Devasa
bir ahsap at inga edip askerleri i¢ine doldururlar; sonra Yunan
gemileri uzaklagir, at kiyida birakilir. Troialilar savagin bitti-
gini, bu ganimetin de kendileri gerefine birakildigini sanarak
Troia At’'mi sehrin igine gétiirtirler; gece olunca askerler atin
icinden ¢ikip sehir kapilarini agarlar ve Yunanlar Troia’y1 yerle
bir eder.

Bu noktada, savagin sonu konusuna geliyoruz. Troia diiger,
savag kazanilmugstir; simdi karsimizdaki, benim nostos dedigim
durumdur, yani on yil siiren savagin ardindan savascilarin ev-
lerine donmesi.

Tragedyalardan bir¢ogunun konusu bu eve déniiglere da-
yanuir.

Elbette, ilki Helen’in kocas1 Menelaos’a dénmesidir. Utang
icinde esirlik yasamis olan Helen tekneye alindiginda unutul-
maz bir aile saadeti yasanmug olmali! Fakat 6te yandan, bu sah-
neye iligkin kendi versiyonunda Euripides Helen'in itibarini
kurtararak Troia’dakinin Helen olmadigini, onun suretindeki
hayali bir varlik oldugunu ve kadinin aslinda savas boyunca
Misir’da saklandigimi soyler.

Sonraki biiytik doniis Agamemnon’unkidir; Iphigenia’y:
kurban etmesiyle baglayan 6ldiirme dongiisii, karis1 Klyta-
imnestra tarafindan 6ldiiriilmesi ve karisinin da oglu Orestes
tarafindan oldiiriilmesiyle devam eder. Herhangi bir kiilttir-
de anneyi 6ldiirmek islenebilecek neredeyse en korkung fiil-
dir, fakat o zamanin Yunan diinyasi i¢in, Orestes’in, annesinin
oglu mu yoksa babasinin oglu mu oldugu seklinde bir soru
s0z konusuydu. Akrabaliklar1 anasoylu mu, yoksa babasoylu
mu degerlendiriyoruz? Eger miras baba soyundan nakledili-

yorsa ve dldiiriilen babaysa, 0 zaman babasinin katilini 61d{ir-
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mek —-Ornegimizde annesi— oglun goérevidir. Fakat eger miras
anne soyundan naklediliyorsa, o zaman babasinn katilini 61-
diirmek oglun gorevi degildir, ¢linkii baba 6nemsizdir, katili
oldiirmesi kigisel bir edim, dolayisiyla giinah olur.

Burada iki sistem arasindaki ¢atismay1 goriiyoruz: Kirsal-
dapaganlar (pagan, Latince “kirsalda yasayan” anlamina gelir)
arasinda varlhigini siirdiirmiis daha 6nceki anayanl: sistem ile
Akha Yunanlari, ozellikle de Atina kenti tarafindan benim-
senmis, Hint-Avrupa kokenli daha sonraki babayanl: sistem.
Babayanli sistemin temsilcileri olarak Apollon ve Athena,
Orestes’in suglu olmadigini bildirir ve Orestes yerine bir do-
muz kurban ederek Erinyeler’in disi giiclinii yatistirma veya

uzak tutma yoluna giderler.'””

RESIM 103. Orestes’in arindirilmasi
(kirmuzi figtirlii sarap kabi, Klasik dénem, Yunanistan, yaklagik 10 370)

17 Aeschylus, The Eumenides, ingilizce ceviri Robert Fagles (New
York: Penguin, 1977), s. 232-33.
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Resim 103'te Orestes Delphoi’deki Apollon tapinaginda,
Klytaimnestra’y1 6ldiirme sugundan arindiriliyor. (Sirtim
vererek oturdugu omphalosa dikkat edin.) Apollon sagda,
Orestes’in tizerine domuz kani akitiyor. Orestes, deyim yerin-
deyse, kuzunun karunda yikaniyor. Domuzun kurban edilme-
sinin sebebi kitonik yeralt1 diinyas: giiclerini ve anne soyunu
temsil eden Erinyeler’in gazabini yatistirmaktir;domuz kurban
edilmesi Odysseia’da ¢ok 6nemli olacaktir. Apollon'un arka-
sinda duran Artemis av mizraklari tutuyor. Sagda Athena’nin
uyuttugu iki Erinye goriiliiyor. Uyuyan Erinyeler’e dokunan
kadin Klytaimnestra'min golgesidir; intikamini almalar igin
Erinyeler’i uyandirmaya calisiyor. Erinyeler Yunan gelene-
gindeki antik mabutlardir; “anne tarafindan veya baba tara-
findan kan bag olanlara karg: iglenen suglarin, ahlak yasasina
ve hatta doga yasasina karsi islenen biitiin suglarin intikamim
alirlar.”® “Yogun olarak hissedilen bir insan iligkisini... inti-
kam isteyen oliintin 6fkeli ruhunu,”*” temsil ederler.

Orestes armndirilir ve erkek ilke hakim olur.

Catalhoyiik’te gordiigiimiiz gibi, domuz kitonik gtigleri
simgeleyen evcil hayvandi. Akhalar gelirken biiyiikbas sii-
riilerini ve kendi tanrilarini getirirler; bu tanrilara domuz
yerine inek yahut boga kurban edilecektir. Fakat Orestes’in
durumunda yatigtirilmas: gereken giticler Yerytiiziiniin giic-
leri, Erinyeler, Anne Tanriga'min giicleridir. Jane Harrison iki
kurban arasindaki farktan bahseder: Akhalarda kurban tanri-
larla paylagilan bir yemekken, 6ncesindeki domuz kurbani bir
holokaustostur (sdzciik anlami “tamamen yakma”), yani hay-
vani kani ve kiilleri Yerytizii'ne karigsacak sekilde 6ldiirmektir,
dolayisiyla paylasilan bir yemek degildir."

188 Harrison, Prolegomena, s. 216.

1% Harrison, Prolegomena, s. 214.

10 [Bkz. Ksenophones, Anabasis, 7. 8, www.fordham.edu/halsall/
ancient/xenophon-anabasis.asp adresinden eriilebilir.]
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ODYSSEIA

Simdi de o harika #nostos hikdyesine, Odysseus'un geri donii-
stine bakalim.

Karumca, Odysseus'un ¢abasi diizgiin bir sekilde eve, kar:-
st Penelope’ye donmektir, yoksa bir sarigina, savagin kurbani
ve ganimeti olan birine degil. Bir insanin egi, gizemli erdisinin
diger yam roliindeki kisidir; bu ytizden Odysseus'un, erkek ve
disi giigler arasinda diyalog diisiincesinin bulunmadig: o sa-
vasgl tutumundan dolay1 sorguya gekilmesi gerekir.

Odysseia’mn bir erginlenmeler kitab: oldugu kamsindayim.
[lk erginlenme Odysseus unkidir: Kahramanimiz erkek ilkenin
asir1 Olglide basat oldugu Paris’in Karar1 zamaninda bastiri-
lan disi ilkeyle uygun bir iligki kurar. Erkek ile kadinun esitler
olarak karg1 kargiya geldikleri —ve benim erdisi iligki sifatiyla
niteledigim— dogru iliskiyi olanakli kilmak icin disi giiciin ta-
ninmasi gerekir. Esittirler, ama ayni degildirler, ¢linkii kutup-
salligin gerilimini yitirdiginiz zaman yasamin heyecamin da
yitirirsiniz.

Odysseia’daki ikinci erginlenme Odysseus'un oglu Tele-
makhos unkidir. Odysseus, Agamemnon’un ordusuna alindig1
zaman, o ve Penelope yeni evliydiler ve bir ogullar1 olmustu.
Odysseus yirmi y1l evinden uzak kald1 —on yil bilfiil savasta, on
yil da Akdeniz'de kaybolmus halde— yani Telemakhos simdi
yirmi yasindadir ve biitiin hayat: annesiyle ge¢mistir. Athena
ona geng bir adam suretinde goriiniip “Git, babani bul,” der.

O halde, ilk erginlenme, Odysseus'un yetiskin erkegin evli-
likte sevgi yasamina erginlenmesidir.

Ikincisi, geng erkek Telemakhos'un annesinin yarundan ay-
rilip babasina gitmekle erkeklige erginlenmesidir.

Uciinciisii, kocas1 uzakta olan Penelope’ninkidir; taliple-
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rinin ayartmalarina kargin tahammiil ve sadakat gostererek
esine bagl kalir. O halde, s6z konusu cografyada anlasildig:
bi¢cimiyle erginlenmenin miikemmel bir 6zeti sudur: Gencin
erginlenmesi, tam erkeklige erginlenme ve kadinin erginlen-
mesi.

Oniki gemiilebirlikte Odysseus Troia’dan yola koyulur veku-
zeye dogru ilerler. Gemiler ve savasgilar Ismaros kentine vardik-
larinda ne yaparlar? Kenti yakip yikar ve kadinlara tecaviiz eder-
ler. Ismaros’un rahibi kizina tecaviiz etmedigi icin Odysseus’a
tesekkiir eder. Buadamlar o kadar saldirgandilar iste.

Bunun tizerine tanrilar, “Bir erkekkarisina bu sekilde donme-
meli! Aile yasantis1 kurmus bir erkek ile bir kadin arasinda olma-
s1 gereken iliski bu degil!"” der ve on iki gemiyi on giin boyunca
oradan oraya siiriiklerler. Istedigi yere gidebilmek icin Odysse-
us, tanrigalar Aphrodite, Hera ve Athena ile kargilasip onlar: ya-
tishirmak zorunda kalacaktir. Tanncalar ona Kirke, Kalypso ve
Nausikaa adinda ti¢ nymphe suretinde goriineceklerdir.

Erken Homerik dénemde goérkemlerine itibar edilmemis
bu ti¢ gliciin simdi olanca kuvvetleriyle hesaba katilmalarinin
gerekmesini son derece etkileyici buluyorum. Béylece, taniklik
edecegimiz hikaye erkegin ya da kadinin asir1 6ne ¢ikmasin-
dan ziyade, ikisinin yeniden biitiinlesmesinin hayali yolculu-
gunun hikayesi olacak.

Riizgar, gemileri Kuzey Afrika'daki Lotus Yiyenlerin
Ulkesi'ne siiriikler. Orada biitiin savasgilar uyutulup diis iilke-
sine gonderilir ve o andan itibaren Odysseus Ithaka kiyisinda
uyaruncaya kadar hicbir insanla karsilasmaz, sadece canavar-
lar ve nymphelerle muhatap olur. Yani o noktadan itibaren
Odysseus'unki bir diis yolculugudur: Bilingaltina gider, gozar-
d1 ettigi ve 6ziimsemesi gereken yaniyla karsilagir.

On iki gemideki savascilar lotuslardan yiyince diis tilkesine
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giderler; Odysseus onlar1 birer birer geri getirip geminin gov-
desine baglamak zorunda kalir.

O halde artik sorunu biliyoruz: Odysseus, tahakkiim etme-
ye veya onu ataerkil sistem icine dahil etmeye calisarak disi
ilkeyi ret ve inkar etmig bir diinyadan gelmektedir ve simdi bu
ilkenin olanca giicti ile yiizlesmek ve ona boyun egmek zorun-
da kalacaktir. Gizil bilin¢ diinyasindan diigler diinyasina, ras-
yonel nesnelerin diinyasindan mistik, metaforik deneyimlerin
diinyasina geciyoruz. Tam anlamiyla klasik bir tarzda mitolojik
yolculuga cikacagiz. Olagan yasamdan atildik, clinkii bir sey
eksik: Erkek ile disinin dogru iligkisi.

Diis iilkesine giden esigi gecerek bagladigimiz mitsel yol-
culukta ilk olarak esik bekgisi dedigimiz seyle karsilasiyoruz;
bu gii¢ giindelik olanin bélgesinden gizemlerin bélgesine gegi-
si temsil eder. Esik bekgisi korkutucu bir canavardir ve hemen
hemen her zaman, nihayet yolculugun sonuna vardiginizda
kargilagacaginiz giiciin daha agag bir tezahiirtdir.

Boylece, Odysseusun karsilastig1 ilk giic bir kyklop, yani tek
gozlii dev olan Polyphemos’tur. Tek goz, kisinin erginlenmeye
giden yol iizerinde gegmek zorunda oldugu dar kapiy1 simge-
ler. Polyphemos okyanuslarin tanrisi ve bilingdismin efendisi
olarak biittin sertivene hiikmeden ve $ivanin Yunan esdegeri
olan Poseidon’un ogullarindan biridir. Odysseus ve on iki ada-
mu hangi tilkeye geldiklerini anlamak amaciyla magaraya girer-
ler. Karsilarina igleri siit, peynir ve tereyag ile dolu kavanoz ve
¢omlekler ¢ikinca bir cobanin evine geldiklerini anlarlar.

Coban igeri girer ve su ise bakin ki, gelen, almiun ortasin-
da tek bir gozii olan koskoca bir devdir ve insan yemektedir.
Odysseus’a “Sen kimsin?” diye sorar.

Hizlica diisiinen Odysseus “Hig kimse,” der. Biiyiilii bolge-
ye girerken yasanan bu sahne, “ben”inden soyutlanmalarin il-
kidir. Bobiirlenip de mesela, “Ben Odysseus'um, adimi duyma-
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din m1?” demez. Onun yerine, “Hig kimse,” der. Odysseus'un
cehenneme girerken yasadig1 beninden soyutlanmalar zinciri-
ne taniklik edecegiz.

Kyklop, “Surada gtizel yiyecekler var,” der ve adamlardan
ikisini kapip parcalar; durum hig iyi gériinmemektedir.

Polyphemos atigtirirken Odysseus, “Yemegin yaninda biraz
sarap ister misin?” der.

Polyphemos daha 6nce hig¢ sarap i¢memistir, o yiizden ka-
bul eder; sarap fena halde uykusunu getirir ve onu sarhos eder.

Bunun tizerine, Odysseus ile adamlarindan biri 6nce sivril-
tip sonra ateste sertlestirdikleri biiyiik bir sirig1 uyumakta olan
Kyklop'un o tek goziine saplarlar. Sahne ¢ok giizel, ayrintil
bicimde betimlenir, sirik igeri girince gozdeki 1slakligin sesini

isitirsiniz adeta: garg, kirk, plop, fos.

RESIM 104. Odysseus Polyphemos’u kér ediyor
(siyah figiirlii vazo, Arkaik dénem, Yunanistan, tarihi bilinmiyor)
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Polyphemos halen hayattadir, bagirir ¢agirir; gikardig giirtil-
tiiyti etraftaki diger Kykloplar isitince “Ne oluyor, kim caruru
yakiyor?” derler.

Ve tabii Polyphemos cevap verir: “Hig kimse.”

“Eh, 0 zaman kapa geneni,” diyehomurdanirdiger Kykloplar.

Boylece Odysseus beninden soyutlanmakla kendini kurtar-
mis olur.

Gozii ¢iktig1 igin géremese de Polyphemos magaradadir ve
Odysseus ile adamlarinin digar1 ¢ikmas: gerekmektedir. Bunu
bilen Polyphemos magara girisine yaslanp oray1 kapatir. Simdi
tek yapmasi gereken gelmelerini beklemektir.

Kurnaz Odysseus'un akhna bir fikir gelir. Ug koyunu alip
birbirlerine baglar ve ortadaki koyunun altina adamlarindan
birini koyar ve boylece disar1 gonderir. Sonra diger bir adamu,
sonra bir digerini; alti kere ti¢, bu on sekizinci koyundur. Kyklop
gegerlerken hepsine dokunur ve “Ah, bunlar benim koyunlar,
otlamaya gidiyorlar,” der.

Boylece biitiin adamlar magaradan gikar.

Odysseus ise biiyiik kogun altina girer.

RESIM 105. Odysseus kogun altinda
(tung, Arkaik dénem, Yunanistan, yaklasik 10 520-500) .
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O donem kog giinesin simgesiydi, giines ilkesi artik eril
gli¢c olmustu. Misir'da giines tanris1t Amon-Ra kog sure-
tinde temsil edilirdi. Odysseus'un burada kendini giines
yolculuguyla iligkilendirdigi bilinmeden bu sahne anlagi-
lamaz. Giines ile 6zdeslesen Odysseus sonunda kendini
Giinesin Adasi’'nda bulacaktir. Bu nokta 6nemlidir: Diinye-
vi karakterinden siyrilmis ve kendini giinesin enerjisiyle,
glines bilinci, gilines yasamiyla 6zdeslestirmigtir. Kyklop'u
gecip disar cikar.

Boylece tinsel bolgeye gotiiren esigi gecmis olduk. Peki,
tinsel alana gecip diinyevi karakterinizi digarida biraktig1-
nizda ne olur? Maddi yasamu terk ettiginizde, psikologla-
rin “sisme [inflasyon]” dedigi tehlikeyle karsi karsiyasiniz-
dir: “Cok tinselim.”

Esigi gectikten sonra Odysseus Riizgarlar Adasi’na ve
tanr1 Aiolos’a, riizgdrlarin, pranamin (Sanskritge “nefes,
tin”) tanrisina gelir. Bu tanrinin tuhaf bir adeti vardir: On
iki ogul ve on iki kiza sahiptir ve onlar1 birbiriyle evlen-
dirir. Ayrica ¢ok comert bir evsahibidir; on iki gemiyi dol-
duran ordu geldiginde onlar1 kabul edip agirlar. Ayrilmak
tizerelerken Aiolos Odysseus’a hediye olarak riizgar dolu
bir ganta verir ve “Iginde sizi Ithaka'ya geri gétiirecek ka-
dar riizgar var,” der, “ama birdenbire tiimden agma. Sabirh
ol.”

Gemilerine binip yola ¢ikarlar; bir siire sonra Odysse-
us uykuya dalar. Lider kumanda eden bilinci, tayfa ise id
gliclinii ~Istiyorum diyen giicii— simgeler. Odysseus uyu-
yunca, meraklanan adamlar1 sabirsizlanip cantay: agarlar
ve i¢indeki biitiin riizgar bir anda bitiverir. Hig riizgarlar:
kalmayinca yelkenliler durur.

Bu hal sonme [deflation] olarak bilinir ve buitin déngii
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manik-depresiftir. Karsimizdaki, oldukga alisildik bir psi-
kolojik oriintiidiir: Ilah gibi oldugunuzu sanirsiniz, ama
bir de bakmigsiniz degilsiniz. Bu dinamigi insan olmaktan
ayiramayiz. Gereken erdem, olgtiliiliiktiir.

Simdi artik tayfa da esigi, dar kapiyr gecmis, sismeyi
deneyimlemistir; artik ellerinde bir sey kalmamustir. Kii-
rek cekmek zorundadirlar; koca savas filosu i¢in bundan
daha agagilayic bir sey olabilir mi? Aiolos’un adasina geri
donerler ve “Riizgarimiz bitti. Biraz daha verebilir misin?”
derler.

Tanrinin cevabi “Kesinlikle olmaz. Kiirek ¢ekin,” olur.

Boylece kiireklere asilirlar; sonraki macera tam bir dep-
resyonmacerasidir. Sismeyi yasadik, simdisénmeye geliyo-
ruz. Muhtemelen Sardinya adasina varir ve karaya cikarlar.
Buras: Laestrygonlar’in adasidir. Destani okurken bu insan-
larin aslinda ne kadar korkung oldugunun ve Yunanlarin ne
biiyiik bir tehlike iginde olduklarinin yavas yavas farkina
variyorsunuz. Laestrygonlar yamyamdir; Odysseus’un ka-
raya gonderdigi li¢ kesif erinden birini yakalayip tencere-
ye atarlar. Diger ikisi kagar, ama Laestrygonlar onlar: takip
eder ve gemilere biiyiik kayalar firlatarak Odysseus unki
hari¢ hepsini unufak ederler. Geriye kalan tek gemide tayfa
simdi deli gibi kiirek cekmektedir.

Cehennem budur. Tanik oldugumuz sey, beninden so-
yutlanmanin ¢ok carpici bir 6rnegidir: Tek bir geminiz var
ve kiirek cekiyorsunuz. Esik gecildi, dar kap1 gecildi, sis-
me, sonme yagsandi ve simdi de biiyili konusunda son de-
rece hiinerli olan ama insanlar1 pek sevmeyen giizel belikli
Kirke'nin hiikiim siirdiigii Safak Adasi’'na geliyoruz.

Buras: hikdyenin biiytik krizidir. Cehennemdeyiz, pe-
risan haldeyiz ve bu adaya ayak basiyoruz. Karsimiza ilk
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tanriga ¢ikiyor; bu tanrica bastan ¢ikaran kadinlarin simge-
sidir ve bagtan ¢ikaran kadin erginleyicidir. Bagtan ¢ikaran,
ayartan, yani kahramani sinirlarin 6tesine gotiirendir. Er-
ginleyici yaniyla gordiigiimiiz tanriga Maya’dir o.

Orada, o bataklikli adasinda dokumasini yapar ve dort
bir yaninda biiyii yoluyla insanlardan dontstiirdiigii ho-
murdayan yaratiklariyla yagar. Bu sefer Odysseus’un kesgif
erlerine i¢ine uyutucu katilmig yemek sunulur. Yemeye he-
niliz baglamiglardir ki, Kirke onlar1 domuza cgevirir.

Sansina, Odysseus onlarla beraber gitmemistir. Bizzat
Hermes'in gelip “Basin dertte. Sana yardim edecegim,” de-
digi sirada adamlarinin geri ddnmesini beklemektedir.

Hermes ona moly denilen kiiciik bir bitki verir; bu bitki
onu Kirke'nin biiyiiciiliik giictine kars: koruyacaktir. Bitki-
yi verdikten sonra Hermes gunlar1 séyler: “Iceri girdigin-
de, seni efsunlayamayacak. Onu kilicinla korkut, boyun
egecektir; bu kadar da degil, seni yatagina davet edecek.
Davete uy, git.”

Burada gordiigiimiiz o iki giictiir: Erkegin fiziksel ey-
lem giicii ve kadinin biiyiileme giicii: Cezbetme, reddet-
me ve asik etmedeki biiyiilii gii¢. Kirke ve Odysseus karsi
karsiya gelirler; Odysseus ilk kez dengi olan bir kadinla
kars1 karsiyadir. Onunla bas edememektedir ama Kirke de
Hermes'in yardimi yiiziinden onu yenememektedir. Simdi
cok sevdigim o sahne geliyor: Kirke'nin biiyii giicii vardir,
Odysseus’un ise fiziksel giicii. Kirke'yi adamlarini eski hal-
lerine déndiirmeye zorlar. Su ilging ciimleyi okuruz: Insan
bicimlerine geri dondiiklerinde, 6ncekinden daha yakigik-
11, daha giiclii ve daha bilge idiler."™

. Homer, The Odyssey, Ingilizce geviri Robert Fagles (New York:
Penguin Classics, 1996) 10. 428-40.

239



RESIM 106. Odysseus Kirke'ye gézdag1 veriyor (kirmuz: figiirlii
lekythos, Klasik donem, Yunanistan, yaklagik IO dordiincii yiizyil)

Fark ettim ki, sadece bu hikayede degil, ama Misirlilarin Osi-
ris ve Azteklerin Kuetzalkoatl hikdyelerinde de erginleyen kisi
bastan ¢ikaran bir kadindur, kurallari ¢igneyerek erkegi ring di-
sindaki alana davet edip gotiiren bir kadin.

Kirke Odysseus'u iki biiyiik erginlemeden gegirir. {lkinde
Odysseus atalarin ikamet ettigi yeralt1 diinyasina iner. Bu ergin-
leme bir bakima biyolojik temele yoéneliktir, atalarm ruhlarmimn
bulundugu yeralti diinyasina inilir. Atalar hepimizi tireten bi-
yolojik giicleri temsil ederler.

Yeralt: diinyasinda Odysseus bir hayvan kurban eder; kan
ruhlar1 cezbeder. Gelen ilk ruhlardan biri Laestrygonlar'in ba-
tirdig1 gemilerden birinde diimenci olan geng Elpenor’dur. Bu
yeralt diinyasinda ruhlarin hepsi titrek golgeler halindedir; tek
istisna ti¢ boyutlu bir varlik olan Teiresias'tir.

Teiresias'in dykiisii gok eglencelidir: Bir giin ormanda gezi-

nirken ¢iftlesen iki yilana rastlar; aralarina asasin sokunca bir
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kadma dondistir. Sekiz yil boyunca kadin olarak yasar. Yine bir
giin ormanda gezinirken ciftlesen iki yilana rastlar, aralarina
asasini sokunca tekrar erkege doniistir.

Simdi, Olympos dagimin o giinegli niidist tepesinde bir giin
Hera ile Zeus erkeklerin mi kadinlarm mu cinsel iliskiden daha
fazla zevk aldig tizerine tartigtyorlardi. “Ikimiz kargi taraflarda-
y1z. Bunu kim bilebilir? Ah, Teiresias’a sorsak ya!”

Boylece Teiresiast cagirttilar ve “Tabii ki kadinlar. Dokuz kat
daha fazla,” cevabiru aldilar. Her nedense (bir zamanlar nedeni-
ni anlamamuistim) Hera bu cevaptan hi¢ hoglanmadi ve onu koér
etti. Zeus kendini bu durumdan sorumlu hissederek Teiresias'a
kehanet giicti bahsetti. Salt algilanabilir ytizeylere kars: kor olan
Teiresias her seyin kendilerinden tiiredigi, altta yatan morfolo-
jik bicimleri sezebiliyordu.

Fakat Hera cevaptan niye hoglanmamigti ki? Konuyu is-
ledigim bir konusmanin ardindan bir hanun yanima gelip
“Hera’mun tepkisinin sebebini biliyorum,” dedi.

“Her zaman 6grenmeye hevesli biriyimdir,” dedim.

“Clinkii ondan sonra Zeus'a ‘Bunu senin i¢in yapiyorum,
sevgilim,” diyemeyecekti.”

O halde, Teiresias Odysseus'un kargilasmak zorunda kaldig:
sorun olan bu giictin habercisi ve temsilcisidir; erkek artik bagat
degildir; o, erkek ile disinin iki yaruru olusturdugu erdisinin di-
ger yaniyla ortaktir ve ikilide kendi roliinti oynar.

Boylece, Kirke sayesinde Odysseus'un gectigi ilk erginlenme
biyolojik temele yoneliktir: Yeralti diinyasina yolculuk, atalarla
kargilasma ve erkek ile kadimin agkin bigcimde bir olduklarin
idrak etme. Nihayet Odysseus geri doner ve Kirke'ye, “Tamam,
dersimi aldim,” der.

Kirke de ona, “Giizel. Senin igin bir dersim daha var,” der.

Insanligimizin biyolojik temeline yonelik erginlemeden gegtik-
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ten sonra Odysseus simdi ikincisinden, biling 15181na yonelik
olan erginlemeden gegmek zorundadir. Bu asamada, Kirke'nin
gtines tanrisi1 Phoibos Apollonun kizi oldugunu anlariz. Kirke,
“Sana babam giinegin adasina giden yolu gosterecegim,” der ve
ona yoldaki tehlikelerden bahseder, bunlar klasik tehlikelerdir.

RESIM 107. Odysseus ve Sirenler
(kirmazi figiirlii sarap kabs, Klasik donem, Yunanistan, yaklasik 10 475)

flk olarak, sarkilar1 denizcileri biiyiileyip cezbeden, gemile-
rinin karaya oturmasina sebep olan Sirenler karsisina gikar.
Sirenler’in garkisi nedir? Bu sarki, evrenin sadece fenomenal
bir isleyisle varligin siirdiirmesine olanak tanimayan gizemi-
nin sarkisidir. Sonraki Helenistik donem felsefecileri Sirenler’i
gok kiireleriyle 6zdeglestirdiler, sarkilar1 da diinyasal ge¢misi-
nizi size unutturacak kadar aklinizi baginizdan alabilen kiire-
lerin miizigiydi, evrenin miizigiydi.

Apollo 9un astronotlarindan Rusty Schweickart'in ayin et-
rafinda ve aya dogru yol alirken yasadig: Sirenler’in sarkisi
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deneyimine iliskin anlattiklarin1 dinlemistim. Uzay araci digin-
daki faaliyetler dedikleri bir gérev icin, kapsiil ile tek baglantisi
gobek bag1 denilen bir boru olan uzay giysisiyle aracin disinda
calistyormus. Yaptig: isin kapsiiliin igindeki bir sey ile koor-
dineli ytirtimesi gerekiyormus. Schweickart'in yagsamak tizere
oldugu deneyimi yasamasinlar diye astronotlarin zihinleri sii-
rekli megsgul tutulurmus. Kapsiildeki makinede bir ariza ol-
mus, o ylizden Schweickart bes dakika hicbir sey yapmadan
beklemis. Uzayda, saatte 18.000 mil hizla u¢uyormus. Higbir
ses, hicbir riizgar yokmus ve agagisinda diinyays, ileride ay1,
yukarisinda giinesi gortiyormus. Kendi ifadesini aktarayim:
“Bu deneyimi hak edecek ne yaptim ki, diye sordum kendi-
me?” Boyle bir agkin ve mistik deneyim sizi mest edip hayati-
nizin gorevinden bile uzaklastirabilir.

Kiginin “diinyadan koptugu” bir diger 6rnek Aziz Tom-
maso d’Aquino’ya aittir. Summa Theologica’s1 lizerinde caligi-
yordu. Kitabin on bir cildini yazmist1 ve biraz daha yazilacak
kismi vard: ki, bir sabah ayin sirasinda mistik bir deneyim
yasadi. O olaydan sonra, “Yazdigim her sey cercop,” diyerek
kalemiyle miirekkebini rafa kaldirdi. Adeta diinyadan kop-
mustu. O deneyimden sonra, diinyevi bir ise nasil devam ede-
ceksiniz ki? Eh, Sirenler'in sarkisi boyledir iste.

RESIM 108. Skylla
(gtumiis sikke, Klasik
dénem, 1talya, yaklagik
iObesinci yiizyl)
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Yapabileceginiz yahut diistinebileceginiz her seyi agan bir ay-
dinlanma deneyimi vardir ki, olaganiistii mistik bir deneyim-
dir. Odysseus bu deneyimi yasamak ister, fakat gemilerinin
karaya oturmasini da istemez. O yiizden, adamlarinin kulak-
larin1 balmumu ile tikar, kendisini ise kulaklarinda balmumu
olmaksizin gemi diregine baglatir. Diimencisine, “Ne dersem
diyeyim, beni sakin ¢6zme,” der. Zira akli bagindan gidip mest
olacagini bilmektedir.

Sirenler’den sonra, kargilarina acayip ve cirkin Skylla ve
Kharybdis meselesi gikar. Skylla kayalik bir kiyida, dik bir fa-
lezde tek bagina duran geng bir kadindir. Bedeninin alt kis-
mi1 havlayan képeklerden olusur. Kiymnin diger yakasinda bir
girdap doner durur; diger tanriga Kharybdis'tir bu. Helenistik
donemde Skylla mantik kayas: olarak, Kharybdis ise dipsiz
mistisizm olarak nitelendirildi. Insan ikisi arasinda yol almali-
dir; yasananlarin hepsi karsit ¢iftleri arasindan, ortadan ilerle-
meye yonelik talimatlardir.

Bu iki smavdan gectikten sonra Odysseus, Phoibos
Apollon’un evi Giines Adasi'na gelir.

Adada bir tabu vardir: Giinegin 6kiizlerini 6ldiiriip yemek
yasaktir. Yani en yilice mabudun huzurundaysaniz, ekonomiy-
le mesgul olmamalisiniz. Yagam 1s1g1nin enerjisine ve bilince
dair bu ytiksek ve nihai deneyim ani geldiginde, bir sey olur.
“Bir fincan kahve i¢ip sandvig yiyelim” diyebileceginiz bir an
degildir, o zaman bu gibi kaygilariniz olmaz.

On dokuzuncu yiizyilda Kalkiita’da yasamus biiyiik Hintli
aziz Ramakrigna hakkinda anlatilan bir hikaye vardir. En 6nde
gelen ¢omezi, daha sonralar1 Swami Vivekananda olarak tani-
nacak olan Narenda idi. Bir giin, Ramakrisna rahibi oldugu
tanrica Kali'nin tapinagina girerken Vivekananda ona soyle

dedi: “Biliyorsun, Tanrica’dan benim igin yapmasini, bana
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vermesini diledigim bir sey var. Acaba ondan bu dilegimi ger-
ceklestirmesini ister misin?”

Ramakrigna igeri girdi; cikhginda Vivekananda, “Ee, iste-
din mi?” diye sordu.

“Ah,” dedi Ramakrigna, “unuttum.” Hatirlatmadan sonra
tekrar tapinaga girdi. Digar1 ¢iktiginda yine “Unuttum,” dedi.

Anlatilmak istenen nokta sudur: Tanr1’un huzurundaysa-
niz, ikincil bir diisiinceniz olmaz.

Odysseus uyuyunca, adamlar1 tabuyu ¢igneyerek kutsal
inekleri oldiiriir ve kizartip yerler. Apollon bu saygisizlik kar-
sisinda Zeus'a sikdyette bulunur ve Odysseus ile adamlar:
tekrar denize agildiklarinda, Zeus yildirim firlatarak gemiyi
enkaza cevirir; Odysseus hari¢ i¢cindeki herkes bogulur. Gemi
diregine sarilarak hayatta kalan Odysseus gegtikleri yerlerden
geri stirtiklenir.

Bilincin bengi yasama kolayca gegebildigi altin kapiya gel-
mistir; o yasamda asla yeniden dogulmaz ve zaman alaniyla
baglantis1 mutlak bigimde kopuktur. Ama onun kaderi bu de-
gildir; kaderi Penelope’ye ve hayata geri donmektir. Odysseus
geri getirilir.

Burada ¢ok ilging bir husus vardir: Béyle ytiksek bir kon-
santrasyon noktasina ulastiginizda, o en yiiksek kavrayisa bir
adim kala biitiin diinyevi diirtiiler geri gekilir, ama konsant-
rasyon bozulursa zihninize tekrar tstgtirler.

Mahabharata’y1 okurken sans eseri rastladigim harika bir
Hint 6ykiisti var: Bir aziz yiiz yil boyunca herhalde tek aya-
g1 lizerinde durarak bir golette meditasyon yapmaktaymus;
tam bir i¢gOrii noktasina varmak tizereymis ki, bir sapirt1 sesi
duymus ve dikkati dagilarak sesin geldigi yone bakmus. Eger
birazcik koyverirseniz, ¢ok daha fazlas elinizden kagar. Aziz,

sesin geldigi yone bakmus, biiyiik bir baliktan geldigini gor-
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miis. Bir grup kiigiik balik arasinda mutlu mutlu ytizen biiytiik
bir balik. Yogi o an maglup olmus. “Mutlu balik, yavrularinla
berabersin. Ah, keske benim de yavrularim olsa. Galiba gidip
evlenecegim.”

Goletten cikip yakinlardaki bir saraya gitmis. Elbette, sa-
rayda bir kral varmis. Bizim ahbap yogi oldugundan boyle
konularla ilgili her geyi bilirmis; kralin elli kiz1 oldugunu bili-
yormus. Dogruca meditasyondan gelen yogiler pek istah agici
bir manzara sunmazlar. Iste bu les gibi kokan yogi de saraya
girmig; kral onu huzurunakabul etmis. Yogi krala, “Kizlariniz-
dan birini istiyorum,” demis.

Kral ona bakinca ‘Aman Tanrim!” diye diigtinmiis. Tabii ki
yogi kralin diistincelerini okuyormus; bunu bilen kral, “Biz
burada kizlarimizi vermeyiz; onlardan kocalarim se¢meleri-
ni isteriz. Harem agalarindan birini ¢agiracagim, seni hareme
gotiirecek; sayet kizlarimdan biri seni isterse, onu alabilirsin.”

Harem agasi gelip yogiyi hareme gétiirmtis. Tam kapi ag1-
lacakken, yogimiz kendini bir deveninki gibi kirpiklere ve akil
almaz bir gtizellige sahip ¢ok gekici bir gence dontistiirmiis.

Kap1 agilinca harem agasi kizlara seslenmis: “Babaniz igi-
nizden biri bu adamla evlenmek istiyorsa onunla gidebilir,
dedi.” Kizlar hep beraber bagrisarak onu istediklerini belli
etmigler ve yogi, anlasma uyarinca, elli es ile birlikte ¢ikip git-
mis.

Kisa stire sonra kral ‘Ne haldeler acaba?’ diye diistinerek,
fillerini hazirlatnug ve yoginin elli kiz: ile beraber ¢ikip gittigi
yone dogru yola ¢ikmis. Nihayet, elli saraymn 6niine gelmis.
Once ilkinden igeri girmis ve kizlarindan birini yastiklar ara-
sinda bulmus. “Nasil gidiyor, canim?” diye sormus.

“Ah,” demis kiz, “o harika biri. Tek endisem siirekli benim

yanimda olmas1.”
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Kral diger bir kizinin yanina gitmis. Onda da ayni endige.
“Kardeglerim nasil?” Insanlar bu noktaya ulasmak igin yoga
yapmaya degecegini diisiinecekler, ama bu durumda gergek-
te olan sey babanin sadece ‘Eh, hepsi mutlu goziikiiyor. Yapacak
bir sey yok o zaman’ diye diislinerek kendi sarayina geri don-
mesiymis.

Derken, bebekler dogmaya baslamis. Bir bebek seving
kaynagdir, iki bebek daha da sevindiricidir, ti¢ bebek olunca
isin rengi biraz degismeye baglar, hele dort olunca. Peki ya
elli tane olursa? Yogi igcinden “Evet, ilk basta aklimdan gecen
buydu,” demis, “ama galiba goletime geri donecegim.”

Bunu eglerine teklif ettiginde, esleri “Ortalik ¢ok karman
corman oldu, biz de gelsek iyi olur,” demigler. Boylece yogi
ile elli karis1 gocuklari bakicilara birakmis ve gélete gidip tek
ayaklari tistiinde durmuslar.

Birdenbire geri getirilmekle kastettigim bu. Odysseus'un
gemisi batmis, miirettebat: 6lmdtistiir. Tek basinadir, serene
tutunmaya ¢alismaktadir ve uzun bir mesafe kat ederek var-
diklar1 Giines Adasi'ndayken birdenbire kendini ayni yoldan
geri donerken bulmustur.

Gordtigiiniiz gibi, Kirke sayesinde iki erginlemeden gec-
mistir, biri biyolojik temele, digeri de giines yasamina olmak
tizere. Fakat yolculugu daha sona ermemistir; ikili deneyi-
min diinyasina geri déonmek zorundadir. Geldigi yoldan do-
ner ve kiyiya ¢ikar, ama Kirke'nin adasina degil, bir tiir orta
yagli nymphe olan Kalypso'nun adasina.

Yedi yil boyunca Kalypso ile birlikte yasar. Bu, evliliktir;
iki gii¢ arasinda, erkek ile kadin arasinda yasanan gercek bir
iligkinin bilfiil parcas1 olmaktir.

Bir giin, kiyida oturmus Penelope’yi diisiiniir ve dersini
almug goriintirken, Hermes tekrar ortaya ¢ikar ve Kalypso'ya,
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“Gitmesine izin vermelisin,” der. Ardindan Odysseus’a da,
“Evine, Penelope’ye dénme vaktin,” der.

Tanrilarin  emirlerine itaat etmek zorunda olan
Kalypso’nun —hatirlayacaginiz gibi, Hermes tanrilarin elgisi-
dir- Odysseus igin bir sal ve erzak hazirlayip gitmesine izin
vermekten bagka secenegi yoktur.

Odysseus gelgit dalgalariyla taginir, daha 6nce gectigi ilk
esigin bulundugu yere geri donmektedir. Bir tiirbiilans s6z
konusudur, diger diinya ytikselmektedir; burasi hem mistik-
ler hem de diger herkes igin biiyiik zorluklarin oldugu bir
yerdir. Esigi gecince suya dalis yeterince zor bir durumken,
cikip yasamla biitiinlesmek yine bagka bir zorluktur.

Fakat oglu Polyphemos’un intikamini almak i¢in goziini
dort agmis seyreden Poseidon sali parcalayinca Odysseus
dalgalar tizerinde oradan oraya savrulmaya baglar. Nihayet
(beyaz deniz tanrigasi) Leukothea’dan ve bizzat Athena’dan
aldig: kiiciik yardim sayesinde Phaiaklar Adasi’'na gikar.

Ertesi sabah, o sahilde uyurken, yaninda hizmetgileri ol-
dugu halde, kralin kizi Nausikaa civara gelir. Denize akan
irmakta ¢amasirlarim yikamaya gelmistir. Isleri bittikten
sonra, kizlar top oyununa baglar; birbirlerine atip tutarlar-
ken top kagar ve Odysseus’a garpip onu uyandirir. Ve bu ha-
rika, iriyari, giplak erkek yosunlar arasindan ayaga kalkar,
cinsel organini bir zeytin daliyla orter. (Joyce, Odysseus'un
ilk centilmen oldugunu séylemistir.'?) Nausikaa hari¢ tiim
kizlar olesiye korkarlar. Nausikaa kahramanlarin koruyucu
mabudu Athena’'min esdegeridir. Seckin goriinimli geng er-
keklerin pek bulunmadig1 adada yasayan bu kiigiik kiz hay-
ranlikla i¢ gegirir.

Kahramana tapmadir bu; onun kahraman gelmistir.

"2 Frank Budgen, James Joyce and the Making of Ulysses (Oxford, In-
giltere: Oxford University Press, 1972), s. 17.
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RESIM 109. Odysseus, Athena ve Nausikaa
(kirmuzi figiirlii amfora, Klasik dénem, Yunanistan, o besinci ytizyl)

Odysseus Nausikaa ile konusur, Nausikaa onu himayesine
alarak babasi Kral Alkinoos’a gotiiriir. Alkinoos Odysseus’a
zengin bir ziyafet sunar. Konugu yemegini bitirdikten sonra,
“Ee, yabanci, nerelisin?” diye sorar.

Bu sefer Hi¢ kimse gibi bir sey sdylemek yerine, “Ben
Odysseus'um,” der. Seriiven tamamlanmig, adina geri dén-
miistiir; doniis yolculugunun esigindedir.

Kral, “Yirmi yildir bu ahbaba ne oldugunu merak ediyor-
duk, iste simdi karsimizda!” der.
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Ve tabii Nausikaa da Odysseus’un kendisi igin gelmedigini
fark eder.

Odysseus onlara yolculugunun hikayesini anlatir. Aslinda
Odysseia buradan baglar: Biitiin hikdye onlara kendisini bu
noktaya getiren olaylar1 anlatti1 bir “geriye dontis”tiir.

Daha sonra Odysseus evine gidebilmek i¢in yardim ister.
Alkinoos ona giizel bir tekne verir. Odysseus uyurken tekneye
bindirilir, yolculuk ve eglence onu yormustur. Tekne Ithaka’ya
dogru yol alir; sonunda memleketi olan bu adaya vardiginda
hala derin uykudadir. Ne kadar giizel: Riiyadan ¢ikmaktadir;
artik evine, Penelope’ye gitmeye hazirdir. Bagtan ¢ikarici Kir-
ke (Aphrodite'nin habercisi), karis1 Kalypso (Hera'nin haber-
cisi) ve giizel, kiigiik bakire Nausikaa (Athena’nin habercisi)
ile deneyimler yasadig riiya yolculugu boylece sona erer.

Bu arada, Penelope tipki ay gibi, siirekli dokumus ve do-
kudugunu s6kmdstiir. Yirmi yil olmustur ki erkegi evden
uzaktadir, savas bitmis, herkes geri donmiistiir, ama Odysse-
us nerededir? Dort bir taraftaki saraylardan geng ve orta yash
talipleri “Bu tilkede, boyle bir yerde bir kadin yalniz basina
hayatta kalamaz,” demiglerdir. “Birimizden biriyle evlenmek
zorundasin.”

Penelope kocasinin geri donecegine inandigindan, onlara
“Bu dokumay1 bitirdigimde, kararimi verecegim,” demistir.
Boylece biitiin giin dokumus ve biitiin gece s6kmiigtiir. Ody-
sseus giinestir, Penelope ise ay. Bu iki figiir, glines ve ay bilin-
cinin, erkek ve kadin bilincinin iligkisini simgeleyen takvimsel
bir gizemle ilintilendirilmistir.

Athena, Telemakhos’a geng bir erkek formunda goriinerek
“Oglum, git babani bul,” der. Bu evrede, geng bir erkegin ba-
basini aramasi gibi bir deneyim araciligiyla erkeklik yasamina

erginlenmesine tanik oluruz.
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Babasinin yerini kimse bilmemektedir, o yiizden Telemak-
hos “lyisi mi Nestor’a gideyim,” der. Nestor, tipki yagh futbol
antrendrleri gibi, savasg sirasinda yagh bir danisman olarak rol
oynamugtir. Biittin kahramanlari, olabilecek olumlu olumsuz

her seyi bilir.
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RESIM 110. Penelope ve Telemakhos
(kirmuz figiirlii skyphos, Klasik dénem, Yunanistan, IO besinci yiizyil)

Telemakhos Nestor'u gormeye gider gitmez, talipler dontigiin-
de onu 6ldiirmek igin tuzak kurarlar. Telemakhos’a bu durum
haber verilince déntiste farkli bir yol kullanir. Odysseus'un
domuz gobani olan Eumaios’un kuliibesine varip igeri girer.
Babanin oglunu domuz ¢obaninin evinde bulacak olmasi

ilging degil mi? Odysseus erkekleri domuza ¢eviren kadin
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tarafindan erginlenmisti, Orestes de sugundan domuzun ka-
niyla arindirilmigt;; domuz yeralt: diinyasinin derin gizemle-
rinin ¢ok kutsal hayvanidir. Odysseus Ithaka’ya vardiginda
onu tanuyan ilk canli ihtiyar kopegidir, ama ikincisi stitannesi
Eurykleia’dir; Odysseus’'un ayaklarini yikarken, uylugun-
daki yaban domuzu diginin biraktig1 yara izini goriip onu
tanimustir. Hatirlarsanuz, tipki Adonis’in bir yaban domuzu
tarafindan oldiriilmesi ve Osiris'in yaban domuzu avi si-
rasinda sazlik-batakliga giren erkek kardesi Set tarafindan
oldiiriilmesi gibi, Odysseus’'un uyluguna da bir yaban do-
muzu disini saplamigti. Domuzun 6liim ve dirilme ile, ruh
ve yeniden dogum ile, giden ve geri donen kahraman ile ilis-
kilendirilmesi birinci derecede 6nemlidir. Eurykleia yara izi-
ni fark edip Odysseus’u tanir; tam konusacakken Odysseus
onun agzini kapatir ve “Bir sey sdyleme,” der, zira adu igitilir-
se talipler onu haklayacaktr.

Penelope de tam o sirada pes eder ve “Pekala,” der, “kocam
Odysseus'un yayimi kurabilecek ve attig1 oku on iki baltanin
sap yuvasindan gegirebilecek kisiyle evlenecegim.” Yine on iki
rakamy; zodyak ¢emberine giriyoruz.

Hepsi dener ve tabii hi¢biri bagaramaz. Derken, az 6nce
igeri giren, kimsenin tanimadig bir dilenci “Bir de ben dene-
yeyim,” der. Bu sahne ¢ok gtizel sekilde tasvir edilir. Odysse-
us yay1 alir, gecen yillar boyunca kurtlar yemis mi falan diye
kontrol eder. Yay1 kurar, bir ok alir ve atarak on iki yuvadan
gecirir. Arkasindan tekrar tekrar ok alarak taliplere firlatmaya
baglar. O simdi yiikselen giines gibidir; ay tanrica ile birlikte
duran yildizlar, yani talipler ise silinip giderler.

Odysseus'un geri doniigii taliplerin sonudur. Penelope
“Ah, sevgilim,” der, “cok ilging seyler ge¢mis olmali basin-

”

dan.
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RESIM 111. Odysseus talipleri ldiiriiyor
(larmuzi figtirlii skyphos, Etriisk, Italya, yaklagsik 10 440)

Odysseia’y1 bu sekilde, bir erginlenme olarak yorumlamis kim-
se var mudir bilmiyorum, ama boyle bir yorum gece denizine
yapilan arketipik yolculukla ve geri dontiste Troia savasindan
beri degeri azaltilmis olan disi ilke ile yeniden uyumlu hale
getirilmeyle miikemmelen bagdasir. Tanricanin geri kazanil-
mas! ve disi giictin yeniden dahil olmasi yeni bir dinamigi
temsil eder, fakat bu mitler zamanin endise ve sorunlarindan
s0z etmekle beraber, s6z konusu olan, simdi entegre edilmesi
gereken aymi giiglerdir daima. IO yedinci ytizyilda ~Odysse-
ia ile hemen hemen ayni zamanlarda— yazilmig, Hindistan’a
ait Kena Upanisad da tanricanin dénitistinden bahseder. Hint-
Avrupa tanrilar 6ylece dururlarken, garip ve gizemli bir seyin
yaklagsmakta oldugunu goriirler. “Bu ne acaba?” derler.

Ates tanris1 Agni, “Gidip bakacagim, kimmis,” der. Gitti-
ginde bu garip giicle karsilasir; gii¢ ona, “Kimsin sen?” der.

Agni, “Ben Agni'yim,” der. “Ateg tanrisiyim. Her geyi ya-
kip kiil edebilirim.”

Garip gli¢ yere bir saman tanesi atar ve “Yak bakalim
bunu,” der.

Agni saman tanesini yakamaz. Digerlerinin yanina doner
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ve “Bunun ne oldugunu bilmiyorum. Hicbir sey yapamam,”
der.

Bunun {izerine, riizgar tanrisi Rudra, “Ben de gidip konu-
saymm,” der ve yanina gider. Garip gii¢, “Kimsin sen?” diye
sorar.

“Ben Rudra’yim. Riizgar tanristyim. Her seyi yikip devire-
bilirim.”

Bunun iizerine gii¢ saman tanesini yine yere birakir ve “Ki-
pirdat bakalim bunu,” der.

Rudra kipirdatamaz. Digerlerinin yanina déner.

Derken, disi bir tanr1 olan Maya belirir. Bu onun biitiin
Veda gelenegindeki ilk goriintisiidiir ve bu tanrilari en yiice
tanri olan Brahman ile tamistirir. Karsimizdaki, agiga ¢ikaran
gli¢ olarak disidir ve Odysseia’da gordiigiimiiz tam1 tamina
budur.

RESIM 112. Tanrica
(oyma kabartma, Klasik dénem, 1talya, yaklasik 10 besinci ytizyil)
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BOLUM 7

Dontisiim Gizemleri!!3

GECMISIN VE GELECEGIN TANRICASI

IO 7000'den 10 3500’e kadar siiren bagat Anne Tanriga gele-
neginin gerceklestirdigi kars: atagin tarihsel arka plani ile ana
cizgilerini vermeye ve 10 4000 civarinda sahneye girerek be-
raberlerinde kendi ¢ok zit mitolojik diinya goriiglerini getiren
Hint-Avrupa halkina dair birkag noktay1 belirtmeye caligtim.
Hint-Avrupa mitolojisinin niteliklerine pek fazla deginmedim;
bu mitolojiyi karsillagtirmali yontemler kullanarak, Avrupa
geleneklerini Asya gelenekleriyle —-mesela Yunan gelenegi ile
Hindistan'in Veda gelenegini— kiyaslayarak tanimlamak zo-
rundayiz.

Anne Tanrica gelenekleri 6rnegindeki gibi, belli bir bolgede
yerlesik tarim toplumu s6z konusuysa, tapinma spesifik nes-
nelere yonelik olabilir: Su agag, golet, tas veya yer. Ama hem
savasct halk Samilerin hem de Arilerin durumundaki gibi, go-
cebe bir toplumla kars: kargiya iseniz, tapinma biiyiik ve her
yerde olana yoneliktir: Her yeri kaplayan gokytizii, her yere

"3 [Bu bolim 18 Mayis 1972’de verilen “The Mythic Goddess”
baglikli bir konferans (L445); New York’ta Theater of the Open
Eye’da bir sempozyumda 15 Ocak 1982'de verilen “Classical
Mysteries of the Great Goddess I” baglikl: bir konferans (L756)
ve yine New York’ta Theater of the Open Eye’da 13 Agustos
1976’da verilen “Imagery of the Mother Goddess” bagliklt bir
konferansa (L601) dayanmaktadir.]
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yayilan Diinya, riizgar, ay, giines. Sunaklar taginabilir, farkl ve
cesitli yerlere kurulurlar, dolayisiyla sunagin kendisi kozmik
bir yénlenim ifade eden sembolik bir form alir. Mabutlar, top-
rag1 eken halklarin ve Anne Tanriga kiiltiirtintin diinyasinin
dogan, olgunlagan, ¢len ve dirilen mabutlarina benzemezler;
tersine, bunlar evrensel ve bengi varliklardur.

Gogebelerin gegmisi avcilardir ve avceilar igin mitolojik diin-
yayla baglica baglanti noktasi ve gelenegin baglica koruyucu-
su samandir. Saman kendisine ait psikolojik bir dontigiimden
gecmis kisidir; bizler bu deneyime sizofrenik sinir krizi der-
dik. Saman derin bilingalt: alanina inmis, mabutlar1 bulmus
ve geri gelmistir, o ylizden samanda bir gesit otantiklik vardir.

Dahasi, samanlarin kendilerini adadiklar1 mabutlar onlara
riiyalarinda ve goriilerinde [vision] gelmis olan varliklardr.
Ava kiiltiirii bolgelerinden, 6zellikle Kuzey Amerikanin Ki-
zilderili avalarindan s6z edecek olursak, bu kiiltiirde gorii o
kadar demokratik bir ilkeye dayanir ki, herkes bunu yasaya-
bilir. Bir¢ok kabilede oglan ¢ocuklarinin erginlenme deneyimi
vakti geldiginde, dort giin ya da daha uzun siire boyunca orug
tutmak tizere yaban alandaki tehlikeli yerlere gonderildikle-
rini biliyoruz. Oruglar sirasinda yasadiklar1 goriilerde kendi-
lerine mesleklerinin ne olmas: gerektigi bildirilir. Biiytik bir
sifact m1 olacaklardir? Biiyiik bir reis mi yoksa savas¢i mi ola-
caklardir? Yetigkin bir erkek olduklarinda da giiglerinin zayuf-
ladigin1 hissederlerse, yaban alana tekrar gidip orug tutabilir-
ler. Dolayisiyla, bu ava kiiltiir diinyasinda son derece 6nemli
olan bir ttir kisisel deneyim s6z konusudur.

Toprag: eken kiiltiirlerin diinyasinda ise genelde koyiin
mabutlarina tapinilir. Burada kiiltiiriin mabutlarina kendini
adamus rahip ve rahibeler gelenegini goriirsiintiz.

Bu iki tiir halk, yukarida bahsettigimiz Hint-Avrupa ve
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Sami istilalar1 sirasinda oldugu gibi biraraya geldiginde, s6z
konusu iki ilke birbirleriyle iligkileri vasitasiyla etkide bulun-
maya baglar. Insanlik tarihinin mitolojik diizenine dair benim
simdiye dek gordiigiim en kapsamli sezgileri Leo Frobenius'un
yazilari igerir. Mitoloji tarihine dair ciddi sezgilerden haberdar
olmak isteyenler onun Paideuma’sina veya Monumenta terra-
rum’una — Diinya'nin Anitlar1 — bakmalilar.

Frobenius'un bu iki biiyiik kiiltiir alaniyla ilgili harika ig-
gortistine gore, avcr halklar igin bagat pedagojik deneyim hay-
vanlar dlemi ve hayvanlardir. Hayvanlari 6ldiirme meselesiyle
cebellesen ve hayvanlarin intikamina, kem goéze karg: dehget
ve korku besleyen halklar hep vardir. Bu durum neticesinde
dogan ritler sisteminin 6ziindeki fikre gore, insan toplumu ile
hayvan toplumu arasinda bir s6zlesme vardir. S6zlesmenin te-
melini olusturan besin hayvani kendini avciya isteyerek verir;
yasami kaynagina dondiirme amaciyla ritiieller gerceklestiri-
lecegini, boylece geri gelecegini bilmektedir. O halde burada
iki dlinya arasinda uyum ve sozlesme diisiincesiyle kars: kar-
styay1z; bu giizel bir mitoloji tiirii.

Ote yandan, ekvator kusagindaki insanlarin baghca pe-
dagojik deneyimiyse bitki diinyas: iledir. Bunlarda tohumu
Yerytizii'ne ekme, yeniden dogma ve yeni bitkinin gelisi kav-
ramlariyla karsilasirsiniz. Bagsat motif 6liim ve dirilmedir; bu
diinyada insan kurban etme baskindur.

Avallarin diinyasinda insan kurban etme olgusu etkili bi-
cimde goriilmez, clinkii zaten yeterince 6ldiirmektedirler ve
oldiirmenin verdigi sugluluk duygusu dolayisiyla hayvanlar
diinyasina yonelik kefaret ve tazminat ritleri gelistirmiglerdir.

Ekvator halklarinda yasamin kaynagi olarak 6liim fikrini
goriirsiiniiz; trajik ruh halinin kaynagi budur. ligi alaninuz bit-
kiler diinyasidir. Ormandaki biitiin o giiriiyen yapraklari, dal-
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lar1 goriir, ayn1 ormandan taze filizlerin ¢iktigina tarklik eder
ve Oliimden yasam geldigi diigiincesine varirsimz. Hemen
arkasindan ulasacaginuz sonug “yasami arttirmak istiyorsak,
oliimii arttirmaliy1z” olur; bdylelikle insan kurban etme tam
bir ¢ilginlik halinde bu muhtesem anayanl gelenege yayilmis-
tir. Anne Tanriga’y1 her zaman ¢ok yumusak olarak diigtinti-
riiz, ama mesela Girit'te baltali olaru hatirlayalim.

Anayanli sistem en saf formunda Avrupa bolgesinde
yaklagik olarak IO 7000 ila 3500 arasinda varlik gosterdi.
Dérdiincti binyilin basinda savasg halk bolgeye geldi ve
tictincii binyil boyunca anakara tizerinde gergek bir hakimi-
yet siirdii.

Tam bu sirada Samiler de iki yénden Suriye-Arabistan
¢oliindeki anayurtlarindan Yakindogu'ya ilerlemekteydiler.
Doguda Mezopotamya’ya ve batida Kenan bélgelerine iler-
lediler. Birbirine benzemeyen iki kiiltiiriin karismasiyd: bu;
o giinlerde bu kiiciik kentlerden birinde yagamanin nasil bir
sey oldugunu bilmek isterseniz, Sekem’i ele gegiren Yakub
ve on iki oglunun 6ykiisiinii okumaniz yeter. Ufukta bir toz
bulutu vardi. Kum firtinas1 miydi, yoksa bir grup Bedevi mi
gelmekteydi? Bedevilermis... ertesi sabah kentteki herkes
olmiistii. Bu iki diinya biraraya gelirken korkun¢ zamanlar
yasandi.

Eski anayanl gelenek Girit'te ve Ege’de varligin tiim hi-
ziyla stirdiirdii. Girit’in zarif diinyasina ait biitiin o glizelim
mermer Anne Tanriga figiirlerinde yansimasini gorebilece-
giniz bu durum, 10 1500 civarinda Santorini’deki yanardag
patlamasiyla sona erdi. Bu tarihten itibaren erkek odakli Mi-
ken sistemi hakim oldu; bununla birlikte kiiltiir kadinin kat-
kisini ¢oktan 6ziimsemis oldugundan, giizel Anne Tanriga

figtirleri bolgede tiretilmeye devam etti.
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Derken, 10 1200 dolayinda, kuzeyli bir Hint-Avrupa ka-
bilesi olan Dorlar’in gergeklestirdigi son istila yasandi. Mu-
azzam bir zafer ile gelen Dorlar beraberlerinde demiri ge-
tirdiler; Troia da bu siralarda diismiigtiir. Bu ayn1 zamanda,
biiyiik kahramanca edimlerin gairane bi¢imde kutlandig:
zamandi ve nihayetinde biitiin bunlar Homeros gelenegin-
de biraraya geldi.

ilyada ve Odysseia klasik dénemde anayanli ve erkek
odakl1 gelenekler arasindaki ¢atisma meselesini ortaya ko-
yarlar. Homeros destanlarini ti¢ ana evre halinde diigiin-
memiz gerekir: Ilkini ozanlarin dilindeki sozlii gelenekler,
ikincisini IO sekizinci ve yedinci yiizyillarda Homeros oldu-
gunu distindiigiimiiz kisi kimse onun tarafindan yazilmig
destanlarin biraraya getirilmesi ve sonuncusunu da altinc
ylizyilda Atina’da Peisistratos’un bir Atina mitolojisi sekil-
lendirmek yoénitindeki bilingli girisimi olusturur. Yazinsal,
koklerinden koparilmig, oyunlar ve siirler yoluyla miras
aldigimiz bu Klasik mitoloji béyle dogmustur. Destanlar
rotuglands, ilkel kabaliklar silindi. S6z gelimi, Akhilleusun
Hektor'u Troia'nin etrafinda canli halde siirtikledigini gor-
meyiz, 6lii olarak okuruz.

Ayrica, iki farkl kalkan tipi, iki savag diizeni goriiriiz:
Tung ve Demir Caglar1 yan yanadir. Bu destanlar adeta ders
kitabi haline geldi, daha sonralar1 da daha fazla rétuglanmig
kent etigi devreye girdi.

Son olarak, Odysseia disi ilkenin tekrar ortaya ¢ikiginin
isaretlerini tagir.

Avrupa anakarasinda, Yakindogu'da ve Misir’da benzer
donemlerde, 6liim ve dirilme kiiltlerini goriiyoruz; biitiin
bir saray ahalisinin gomiilmesi ve Osiris’in harika 6ykiisti

bunlarin bir parcasidir.
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Simdi yonelecegimiz konu gizem kiiltleri ~Eleusis gizem-
leri, Dionysos gizemleri, Orpheus gizemleri- olacak ve bun-
larin Hiristiyan kiiltiiniin yeni terminolojisine g¢evrilmesinin
baglangicina gbz atacagiz. Hiristiyan terminolojisine gevril-
diginde, gizem dinlerinin asil temas1 eskinin &liimii ve ye-
ninin dogmasidir. Simyadaki karsiligi, degersiz maddeden
altin elde etme siirecidir. Hiristiyanligin bakireden dogum
temasi, yani insan denen canlida tinsel yasamin dogumu
fikri buradan gelmedir. Bu temanin gosterdigi sey, oncelikle
ve yalnizca hayvani varolusunuzun ilgilerine odaklanmay:
birakip, yasaminiz igin bir manevi amag¢ duygusu uyandir-
maya calisabileceginiz ve yasaminizin hayvani yaninin da
bunu engellemeyip destekleyecegidir.

Mektuplarini Yunanca yazan ve kendisi bir Yahudi olan
Aziz Paulus’un Yahudiligin kat1 tektanriciligl ile Yunan ge-
leneginin senkretik ¢oktanriciligl arasinda sikigtigini ve ani-
den bu karizmatik, geng, peygamber hahamin 6ldiiriilmesi-
ni, carmiha gerilmesini, gizem dinlerindeki kurtarici figiiriin
oldiiriilmesinin ve oliimiiniin sembolii olarak gordiigiinii
saniyorum.

Soziinii ettigimiz odak degisimi ile beraber Cennet’'ten
Diiglis, Maya'ya, yanilsamali karsit ¢iftlerinin alanina ve ola-
gan, fenomenal hayatin eziyetlerine duistis oldu. Hag simdi
Aden Bahgesi'ndeki ikinci agagtir, Oliimsiizlitkk Agact’dur;
Isa’nin kendisi de ebedi hayatin meyvesi olur. Hi¢ kusku
yok, Oliimsiiz Hayat Agaci Buddha'nin altinda oturdugu
agag olan Bo Agacr’'dir; dolayisiyla Buddha imgesi ile Isa
imgesi esdegerdir. Hiristiyanligin ilk yiizyillarinda Hiristi-
yan dininin dogas1 konusunda yasanan ciddi anlagsmazlik,
ickin bigimde biitiin gelenekte halen varligini siirdiirmek-
tedir. Hiristiyan dini gizem kiiltlerinin bir 6l¢iide degismis
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bir varyantindan mu ibaretti, yoksa ¢ok 6zel ve yepyeni bir
sey miydi?

Gostermek istedigim nokta, gizemlerin mitolojilerinin
Hiristiyanhigin temel mitolojisine giris islevi gérmiis oldu-
gudur. Ayrica, Orpheus gibi bir figiir ve Orpheuscu gelenek
Hiristiyan mitolojisinin sekillenmesinde biiyiik rol oynamis-
tir. Orpheuscgu imgeler Hiristiyan imgelerin énplanini olug-
turur ve Hiristiyanligin mitolojisi Eski Ahit'ten ¢ok daha
fazla bu klasik gizem dininden kéken alir.

Hiristiyanligin ilk dort ytizyilindaki bir diger biiytik ca-
tisma konusu da buydu: Hiristiyanlik, Eski Ahit'le bagla-
rindan kurtarilmas: gereken yepyeni bir din miydi, yoksa
Eski Ahit'teki vaadin gerceklesmis hali miydi? Bugiin Incil
edisyonuna goz gezdirdiginizde, dipnotlarda goérdiigiiniiz
pek ¢ok géndermede Isa’nin gelisine vb. dair Eski Ahit keha-
netlerini bulursunuz. Bununla beraber, sadece Eski Ahit’'in
degil, Klasik paganizmin ve hatta onun da gerisinde Asya
gizem dinlerinin de Hiristiyanligin gelisiminde rol oynadik-
lar1 soylenebilir. 10 iigiincii yiizyilda, kuzey Hindistan'in
biiyiik Budist imparatoru Agsoka, Kibris'a, Makedonya’ya ve
Hiristiyanhktaki teoloji tartismalarinin merkezlerinden biri
olacak olan Iskenderiye’ye misyonerler yolladi. Bu olgu Aso-
ka Fermanlar: denilen metinlerde kayithdir.

Insanlar “Isa Hindistan’a gitti mi?” diye soruyorlar. Git-
mesine gerek yoktu, Hindistan Yakindogu’ya gelmisti zaten.
Bu “igteki Mesih” fikrinin bu geng¢ Yahudi peygamberin ak-
lina nasil geldigi merak edilecektir, zira Yahudi geleneginde
bdyle bir fikir kesinlikle bulunmaz. Sanirim, Aziz Paulus'u
atindan diigtiren buydu. sa’nin gergek 6liimiiniin ve s6zde
dirilmesinin, gizem dinleri tarzinda gergek bir tarihsel mi-

zansen oldugunu fark etmisti.
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Cizvitlerin davetleri tizerine Roma Katolik ilahiyat okul-
larinda yillarca Asya ve Klasik Avrupa temalari iizerine kon-
feranslar verdim, dolayisiyla Kilise’ dekiler bunun farkinda.
Fakat Hiristiyanligin, gizem dinlerinden kaynaklanan bu
mizanseniyle ilgili 6zel bir sey olduguna inaniyorlar, yani
Tanr1’nin aramiza insan Isa olarak geldigine.

Bu, Tanr diiglincesinin somutlastirilmasidir; Tanri'nin
bir gizem igin kullanilan bir metafor degil, bir olgu olmasi-
dir. Hindular gibi onlar da nihaf gizemin her tiir diisiinmeyi,
her tiir tasavvuru agtigini soylerler bir solukta, ama arka-
sindan sunu ilave ederler: “Fakat bu birazcik farkli, ¢linki
biliyoruz ve bildigimiz sey odur.”

Bu nedenle, bunu ‘istediginiz gibi yorumlayabilirsiniz.
Hiristiyanlig1 bir gizem geleneginin devami olarak veya
Tanr1’nin ~bunun ne oldugunu biliyorsaniz— ¢ok 6zel bir se-
kilde diinyamiza gelmesini saglayan gercekten siradig: bir
sey olarak goren iyi otoriteler vardir.

1945 yilinda Misir’da bulunan Thomas Incili Gnostik bir
Incil'dir ve Budist fikirleri Hiristiyan fikirler ile ve Klasik
gizem dinleri ile bir tutmakta higbir sorun yoktur. Thomas
Incili'nde Isa “Benim agzimdan igen benim gibi olacak ve
ben o olacagim,”™ dedigi zaman, aslinda Gautama’nin s6-
ziinii séylemektedir: Her sey Buddha-seydir. Her sey Mesih-
seydir ve i¢imizdeki Mesih bulunmali, kabul edilmeli ve
yasam kaynagimiza doniistiiriilmelidir. Bu tam anlamayla,
Buddha bilinci yerine Mesih teriminin kullanildig: bir Bu-
dizmdir. Buddha bilincini de geriye, gizem dinlerine yonelik
olarak yorumlayabilirsiniz. Evrensel nitelikteki 6liim ve ye-

niden dirilme geleneginin bir pargasi, yani hayvan dogani-

114 Thomas incili, 1. 108; 1ngilizce ceviri Guillaumont, Puech, Quis-
pel, Till ve abd al Masih, The Gospel According to Thomas: Coptic
Text Established and Translated (New York: Harper & Row, 1959).
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zin 6lmesi ve tinsel doganizin dirilmesi inanci gizem gele-
neklerinden Hiristiyan gelenegine bulagmigtir zaten.

Eski Ahit'in kutsal kitap geleneginde, bildigim biitiin
gelenekler igindeki en acimasiz ataerkil vurgu goézlenir. Yu-
karida gosterdigim gibi, bu gelenekte Tanrica yoktur. Tanri-
ca (Inanna, Astarte, Istar ve digerleri) “igren¢” olarak nite-
lendirilir!® Mabudun viicut bulmasi fikrinin bulunmadig,
mutlak surette erkek odakli bir mitolojidir bu. Ibranilerin
Mesih’i Tanri'min Oglu degildir, ama Tanri'nin oglu olarak
adlandirilmaya layik bir gérkeme ve forma sahip bir insandur.
Yazinsal, klasik bakireden dogum motifini burada géremez-
siniz, Eski Ahit gelenegi i¢in bu motif aslinda tiksindiricidir.
Bu gelenekte Tanriga yoktur.

Paulus Hiristiyan gelenegini Yunan diinyasina devretti.
Paulus giizel bir Yunanca ile yazdi ve sinagog diinyasi ile
Atina diinyasini birlegtirdi. Tanriga, Tanr1'nin Annesi olarak
Bakire Meryem ile birlikte tekrar mitolojiye dahil oldu. Son
iki bin y1l, Bakire Meryem’in hemen hemen bir tanriga giz-
gisine dogru yavag yavas yiikselisine taniklik etmigtir. Hatta
oglu kadar biiyiik acilar cekmesinden 6tiirii, biitiin o elem
ve 1stirabiyla ortak kurtarici olarak nitelendirildi. Ayrica,
Begaret’e boyun egip Isa’y1 diinyaya getirmesi bir kurtarma
edimi sayilds, ¢linkii bu kurtariciliga riza gostermisti.

Boyle olmakla beraber, Kilise Tanr1’ya tapinmak ile Baki-
re Meryem’e biiyiik sayg: duymay1 6zenle birbirinden ayirir.
Meryem her seye ragmen insandir; fakat insan oldugu hal-
de boylesine yiice bir idrake erigsmekle, ilah Mesih’ten daha
yiiksek bir Bodhisattva semboliinii temsil eder. Demek ki,
onceki o yiiksek mevkiye ulagmaktadir; tekrar geri gelen de

o eski Tanriga’dir; onu zaptedemezsiniz.

15 Birinci Krallar Kitabs, 11: 5.
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Tarih 6ncesine ait mabutlardan séz etmigtim. Simdi ise
mabutlarin bildigimiz o muhtesem insansi ve insan figtirle-
re dontismeleri meselesi hakkinda bir seyler sdyleyecegim.
Yunan panteonunda insani olanin vurgulanmasinin mitolo-
jik anlami hafifletebilecek olmasi bir sorundur, ama gergekte
Yunan geleneginde boyle bir durumun yagsandigini sanmi-
yorum, zira mabutlarin geleneksel mitolojik yonleri fazla-
styla biliniyordu. Bence sorun sadece bizim yorumumuzdan
kaynaklaniyor. Homeros destanlarinda, Ari istilalari ile be-
raber gelmis olan eril vurgudan yeni ve disi etkisi tasiyan bir
bakis agisina gegisi goriirtiz.

Klasik sonrasi doneme ilerlerken artik karsimizdaki bir
tarim toplumu degil, kozmopolit bir toplumdur. Ekinlerin
biiytimesi hala son derece énemli olmakla beraber, insan-
larin en 6ncelikli ilgisi degildir. Insanlar artik kentlerde ya-
samaktadir ve diinyadaki biiyiik ticaret yollarim1 kullanan
tiiccarlar haline gelmiglerdir. Aslinda bizim gibi topraktan
kopmus ve psikolojik sorunlar yagayan insanlardir bunlar.
Olme ve yeniden dogma temasin yorumlarken, giiriimenin
ardindan bahar aylarinda kiigtik, yesil filizlerin ¢iktig1 bitki-
ler diinyasini degil, ruhtaki 6lme ve yeniden dogmay: esas
alirlar.

Binlerce insan gizem kiiltlerine katilmak tizere erginlen-
me deneyimi yagamig olmasina ragmen, bu kiiltlerin sirrinin
hicbir zaman ortaya ¢tkmamasi, bunlara ihanet edilmemesi
ilgingtir. [puglarimiz var, ama hepsi o kadar.

Sir neydi? Nelerin yasandigina dair farkli uzmanlarin
farkli kuramlar1 vardir. Size gizem kiiltlerinin evrelerini tas-
vir eden bir dizi resim gosterecegim, sanirim bdylece neler
olup bittigine dair ayrintili olmasa da genel bir fikir edine-

bilirsiniz.
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RESIM 113. Hayat Agaci'nin Tanrigasi
(silindir kil miihiir, Siimer, Irak, yaklasik 1O 2500)

Resimdeki eski Siimer miihriine tekrar bakalim (Resim 113).
Stimer medeniyeti, bir camur deryasindan olusan asag1 Dic-
le-Firat vadisindeydi. Fakat camur bereketliydi ve bu sayede
bolgede biiyiik yerlesimler gelisebildi. Diinyadaki ilk kentler
burada kurulmustur; Lagas ve Uruk bunlardan yalnizca iki ta-
nesidir. Mallara damga vurmak i¢in kullanilan bu silindir mii-
hiir bolgeden elde edilen bulgulardan biridir. Gordtigtimiiz
gibi, sagda bir yilan tutan bir kadin, solda da bir erkek figiir
ile meyveleri iyi ve kétiiniin bilgisi olan bir agag vardir. Arke-
ologlarin nasil olup da boyle bir tasviri Cennet’ten Diistisiin
erken tarihli temsillerinden biri olarak yorumlayabildiklerini
anlamak kolaydir.

Ne var ki, Siimer gelenegi hakkindaki bilgilerimize gore
—bu agacin resmedildigi bagka miihiirler de vardir— o insanla-
rin bu agaca bakiglarinda giinah kavrami s6z konusu degildi.
Agacin yanindaki mabut agacin meyvelerini dagitmak tizere

oradadir ve Sliimsiizliik meyvesinin yenmesi gerekmektedir.
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Simdi de Aden Bahgesi'ndeki iki aga¢ meselesine bir ba-
kalim. Tanriiki agacin meyvesinin yenmesini yasaklamigtir:
Biri iyi ile kotiiniin bilgisi agaci, digeri ise 6liimstizliik aga-
cidir. Yaratilis Kitabi, béliim 3’te okudugumuz tizere, Tanri
Adem ile Havva'nin yaprak ile értiindiiklerini goriince bir
seyler oldugunu anlar ve “Ne oldu?” diye sorar.

itiraf ederler; erkek kadini suclar, kadin yilan1 suglar,
sonra Tanr1 onlari belli diizeylerde lanetler. Erkek ucuz kur-
tulur, tek yapmasi gereken ter dokmektir. Kadin ac1 iginde
doguracaktir; yilan ise artik karni tizerinde siiriinmek zo-
rundadir. Tanri’'mun tekil Yahveh (*ma) ismi ile degil, cogul
bir isim olan Elohim (x%7n) ile nitelendigi metinde daha
sonra sdyle yazar: “Adem artik bizden biri gibi oldu, iyi ile
kétiiyt biliyor” —yani diinyanin, fenomenalligin, yasam ve
oliimiin, dogru ve yanligin bilgisini- “simdi elini uzatip
hayat agacindan meyve alamasin, yiyip sonsuza dek yasa-
masin diye, Efendimiz Tanri1 onlar1 Aden bahgesinden ¢i-
kardi... ve hayat agacinin yolunu denetlemek i¢in de Aden
bahgesinin dogusuna Keruvlar ve her yone dénen alevli bir
kili¢ koydu.”*¢ Bu din, 6ltimstizliikten ihrag edilme dinidir.

Bildigim diger biitiin dinler 6liimstizltigi kesfetme din-
leridir, yukarida dedigim gibi, Hayat Agaci, Buddha'nin
altinda oturdugu agagtan bagkas: degildir. Bir Budist ta-
pinagina yaklastiginizda, askere benzeyen iki kapi bekgisi
goriirsiiniiz. Onlar sizi digarida tutacak keruvlardir. Bu-
dizmde neyi ifade ederler? Psikolojik korku ve isteklerini-
zi. Oliim korkusu egonuzun élmesinden duydugunuz kor-
kudur. Istek ise, ilgisini ceken —ve oliimsiizliigiiniizii idrak
etmenizi engelleyen— seylerden egonuzun zevk almasi igin

duydugunuz arzudur. Korku ve arzu, 6liimlii bir yapiya

116 Yaratilis Kitabi, 3: 22-24.
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sahip oldugumuz sezgisinden bizi uzak tutan ¢arpisan ka-
yalardir.

Bu, birer gizem dini olan Budizm ve Hiristiyanligin en
onemli temalarindandir; Mesih o kapidan gectikten son-
ra bizzat kendisi hayat agacinin meyvesine dontistii. Aziz
Paulus'un agiklamasina gore, ha¢ agaci bahgedeki ikinci
agactir. Hiristiyanlikta biiyiik 6nem tagiyan bu tema az sonra
ele alacagimiz gizem dinlerinde de yer bulur.

Siimerlere ait silindir miihiirdeki motiflere bakalim: llahin
basindaki boynuzlar ay tanrinin gelisini akla getirir; agacin
alaninda 6lmek ve tekrar dirilmek tizeredir. Ay giiciinii gos-
teren boynuzlara sahip ay tanri, agag olan Tanriga'nin rah-
minde yenilenmek tizere agagiya, 6liime inmis ve ardindan
tekrar dogmustur. Daha ileride bu agag, Tanrica’nin diinya
dag: tizerinde yaninda durdugu agagtir (bkz. Resim 31). Bu-
rada gordiigiimiiz, eglikgisi yilan olan ya da yagsam veren y1-
lan giiciine sahip olan Tanriga’y1 kabul etmeye hazir erkek
mabuttur. Hayvansal yasaminizi deri doker gibi tizerinizden
atip tinsel olarak tekrar dogarsiniz: Gizemlerin biitiin anlamu
budur.

GIZEM KULTLERI

Yunan gizemlerininmerkezi bugiin Atina’min digina yapilacak
kisa bir taksi yolculuguyla varabileceginiz Eleusis'ti. Yolculuk
sirasinda gemilerle ve petrol rafinerileriyle dolu biiyiik bir li-
mandan gegersiniz; beklediginiz kutsal yola hi¢ mi hi¢ benze-
mez.""” Eski bir efsaneye gore, tarim sanatuun icat edildigi —

daha dogrusu, Demeter tarafindan diinyaya bahsedildigi- yer

7 [Bkz. Kerényi, Eleusis: Archetypal Image of Mother and Daughter,
Ingilizce ¢eviri Ralph Manheim (Princeton, NJ: - Princeton
University Press).]
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Eleusis’tir. Bugdayin ilk kez burada yetistirildigine inanilirds;
bugday: diinyaya bahseden de bu tapinagin koruyucu mabu-
duydu.

RESIM 114. Demeter ve Ploutos
(tas kabartma, Klasik donem, Yunanistan, IO besinci yiizyl)

Eleusis'te Demeter’i benzer bir pozda goriirtiz (Resim 114).
Tanriga oturmaktadir; sag elinde kitonik yolculugu, yeralt
diinyas: yolculugunu temsil eden megale vardir. Boylelikle
bir yanda kendi sifat: olan Anne Yeryiizii, diger yanda ye-
ralt1 diinyasina inen ve her bahar yeniden dogan kizi Per-
sephone sembolleri birlesmis olur. Yilan burada yilan gifti ol-
mustur; ¢ift cinsiyetli bir yilandir. Tek bir yilan olarak yahut
iki boyutunu temsil edercesine ikiye boliinmiis olarak tasvir
edilebiliyordu ve bu boyutlar kendilerini ya tamamen yilan
formunda veya yilan/insan formunda gosterebiliyorlard:.
Resimde, yeralti1 diinyasinin zenginliginin sahibi tanr1 Plou-
tos Demeter’den tahili ~bugday- almaktadir, onu yukaridaki
diinyaya gotiirecektir.

Eleusis merkeziyle ilgili 6zel bir tarihsel efsane vardir.
Martin Nilsson klasik dénem boyunca Atina’da bugdayin
sonbaharda ekilip ilkbaharda bigildigine isaret etmistir. Yu-
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nan yazlarinin ¢ok sicak havasi bitkileri kuruttugundan,
ilkbaharda bigilen tahil yaz boyu topraga gomidilii silolarda
saklanirdi. Yani kiiltiiriin sahip oldugu zenginlik topragin
icinde ve altindayds, zenginligin ve yeralt1 diinyasinin sahibi
Hades'in ya da Ploutos'un egemenlik alanindaydi. Oradan
cikarilir, ekilir ve insanlhiga dagitilirdi. Dolayisiyla zengin-
lik tanris1 mecazi olarak, tahilin yaz boyu saklandig: siloyu
temsil eder. Kuzeydeki bolgelerde ekin bicme ve ekme mev-
simleri bunun tersidir ve Helenistik donem boyunca, ekim
zamani ve hasat zamanina iligkin bu iki anlayis mitin yoru-
munda birbiriyle catigir.

Temel yasam enerjisini temsil eden Ploutos gibi bir mabut
¢ok siklikla bir oglan ¢ocugu veya yagh bir adam olarak boy
gosterir. Biitiin yasam dongiiniiziin ortasinda, ¢ocukluk ile
yaghilik arasinda, igine dogdugunuz tarihsel topluma katil-
diginiz dénem yer alir. Cocuk, yapist bakimindan tarihén-
cesine benzer; toplumun iginde bulundugu tarihsel kogula
heniiz uyum saglayip dahil olmamigtir. Toplumun megak-
katleri, kaygilar1 ve 6ényargilariyla baglantis1 kopmus yas-
I1 kisi de evrensel bolgeye geri donmiigtiir. Yeni yila gegisi
sembolize etmek i¢in halen kullandigimiz, bakiglarini ¢ocuga
yoneltmis yagh figiirii bengilige bakan bir diger bengiliktir
ve arada kalan siire tarih alanindaki tarihsel eylem zama-
nidir. Boylelikle, bengi enerjiyi temsil eden figiir ya tarihsel
baglamin disinda olmayz siirdiiren bir ¢ocuk olarak —puer ae-
turnus— olarak ya da yagh bir adam olarak betimlenir. Kral
Arthur’un sarayindaki bilge Druid Merlin’in ya bir ¢ocuk ya
da yaslh bir adam olarak boy gosterdigi Kral Arthur romans-
larinda bunu goérebilirsiniz.

Gizem dinlerinde erginlenme hedeflerinden biri, tinsel bir

yolculuk araciligiyla bireyi varolusun temellerine, hepimizin
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onun tezahiirleri oldugumuz biling ve enerji kaynagina sok-
maktir. Yani giidiilen amag, rehberlik ederek bizi bu giiciin
bilgisine g&tiirmektir ve yasamimizin akiginin sembolii bere-
ket boynuzudur.

Bu gizem dinlerinin biitiin sembolleri tarim déneminden
geldigi icin, ilk agamada tarim deneyimine ve topragin zen-
ginligine, siiriilerin, tirtinlerin, ¢ocuklarin iiretilmesine gon-
derme yaparlar. Yani gonderme biyolojiktir. Fakat bitki kiilt-
leri orug ve solen dénemlerine sahipken, daha sonra vurgu
tinsel yenilenme {iizerinedir. Bu zamana ait bircok gelenek,
daha once ytizyillar boyunca toprag: ekme ile, Yeryiiziiniin
bereketi ve yeni mevsimlerin dogusu vb. ile iligkilendirilmig
olan imgelerin tinsel bir alistirmaya gevirileridir.

Tarim vurgusu doneminde spesifik olarak tarlaya gon-
derme yapan bu semboller kent dénemi diye nitelenebilecek
yeni donemde psikolojik metaforlar olarak gériiliirler. Insan-
lar Eleusis’e, bizim bugiin yaptigimiz gibi, tazelenmek icin
gidiyorlardi. Cogumuz bahge isiyle ugrasmiyor, bitkilerin
filizlenip filizlenmedigini merak etmiyoruz. Merak ettigimiz
sey, bilincaltimizin yeralt1 diinyasinda olan ruhumuzun po-
tansiyelini gerceklestirip gerceklestiremeyecegimiz. Boylece,
karanlik yeraltinda saklanan zenginlik, tinsel potansiyeli-
mizin kegfedilmemis altiniyla iligkilendirilmis olur. Tarimla
ilgili geleneksel semboller 6zellikle ve giiclii bir sekilde psi-
kolojik vurguya sahip olurlar. Eski tarim kiiltlerinin aksine
gizem kiiltlerinde vurgu tinsel ve psikolojik olanadir ve sem-
bolleri kullananlarin bilgisi dahilindedir. Freud veya Jung'un
kesfetmesini bekleyen bir sey degildir bu; bilinen bir seydir
ve ressamlar ile gairler bunu her zaman bilegelmistir. O hal-
de, su an yaptigimiz, biitiin bunlar1 psikolojik terimlere ce-

virmektir.
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Bereket boynuzu; icinden mahsuliin ¢ikacags, cigeklerin
tomurcuklanacagi ruhumuzu temsil eder ve onu tasiyan fi-
glir ya gocuk —puer aeternus— ya da yagh adam olabilir. Kadin
zaten besleyen tarlayi, bizzat kaynag: temsil eder. Erkek bu
sistemlerde disinin aracisindan ibarettir: Asil veren, alip ka-
bul eden ve besleyen bedene sahip olan kadinin, deyim ye-
rindeyse, etkin kolunu temsil eder.

Eleusis gizem kiiltlerinde neler olup bittigini bilmiyoruz;
ritiieller gizli tutulurdu ve gizeme ihanet etmek 6liimciil sug-
tu. S6z konusu olan her bakimdan gizemdir, ytiz binlerce kisi
tarafindan saklanan bir sir. Ama yine de, vazo ve lahitlerin
tizerindeki ¢ok sayida resmi gozden gecirerek, ritiiellerdeki
eylem dizisine iliskin bir fikir olusturmak miimkiindiir. Bu
eylem dizisini semboliklestiren ve carpici bir ifade haline
getiren 6zel edimin ne oldugunu, Sokrates’in kendisinin de
dedigi gibi, “Soyleyemem.”

Atina’dan Eleusis’e gitmek icin, Kutsal Yol ad1 verilen sa-
hil yolundan yiirtirstintiz. Atina halki belli mevsimlerde arpa
corbasi i¢mek i¢in alay halinde bu yoldan gegerdi. Bu kiictik
ritiiel edimin ardindan, Eleusis’teki tapinaklarda gizemin bir
dizi dramatik temsiline katilirlardi. Gordon Wasson, Albert
Hofmann ve Carl Ruck’in The Road to Eleusis [Eleusis Yolu]
isimli ¢ok ilging bir kitaplar: var. Kitapta yazarlar, corbada
kullanilan arpaya ¢avdarmahmuzu olarak bilinen asalak
bir mantarin bulasmis oldugunu ileri stirerler; bu mantar
LSD'nin kimyasal 6ncii maddesi olan haliisinojen bir bile-
sik icerir. Kurama gore, arpa ¢orbasinda ¢ok diisiik dozda
bu mantardan bulunuyordu. Bu sayede, adaylarin kendi ig
haliisinojen gtigleri tapinaktaki rittiel uygulamalarla uyumlu
bir bi¢cimde etkin hale geciyordu. Ritiiellerden sorumlu aile

ylizyillardir orada yasamaktaydi. Eleusis’te tapinmanin ger-
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¢ekte ne zaman bagladigini bilmiyoruz, fakat muhtemelen
gecmisi Homeros 6ncesi doneme kadar uzaniyordu ve Anne
Tanriga kiiltiinden kaynaklanmugti. Ritiiel tipki Kirke'nin
Odysseus'u gonderdigi yolculuk gibi, kahramanlara 6zgii,
yeralt1 diinyasina ve tekrar geriye yapilan bir yolculugun

temsiliydi.

RESIM 115. Herakles ile geng bir aday arasinda duran bir rahip
(siyah figiirlii skyphos, Klasik donem, Yunanistan, IO beginci yiizyl).

Basliyoruz: Su an giristeyiz. Resim 115'teki siyah figtirlii gii-
zel vazonun tizerinde, soldaki arketip kahraman Herakles
ile sagdaki ve bu yolculugun kahramani olan aday arasinda,
gizemin ikinci rahibi Dadoukhosu goriiyoruz. Rahip, adaya
yeralt1 diinyasinin mesalesini veriyor.

Geng¢ adam, kabul edildikten sonra, mistagog, yani ruh
rehberi Hermes tarafindan yonlendirilir. Hermes gizem tapi-
naginin ugsuz bucaksizligina giden yol boyunca ve yeniden

dogmast i¢in ona rehberlik eder.
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Torre Nova Lahiti (Resim 116) birbirini takip eden asama-
larin bir tasvirini sunar; kabartmada ti¢ evrede gerceklesen
erginlemenin biitiin akis1 gosterilmistir. Sol basta adi Takkhos
olan, ayakta duran bir figiir goriiliir; [akkhos dogdugu an kii-
¢iik Dionysos’u selamlamak i¢in haykirarak séylenen isimdi,
ayrica tanrisal ifsa aninda da béyle haykirilirdi. flah lakkhos
olarak kisilestirildiginde, gizem dramasinin tepe noktasinda

gelen aydinlanma anini temsil ederdi.

RESIM 116. Herakles'in arindirilmast
(kabartma, Roma dénemi, Italya, IS ikinci ytizy1l)

Arkasindaki agag, kotilugi defetme giicline sahip defne
agacidir. Daphne bir defne agacina dontstiiriilmiistii ve
Atina ile Eleusis arasinda Daphne isimli bir yer vardir. Yani
burasi sekiiler diinyadan ayrilip, kutsal, korunan bir alana
gectigimiz bir esiktir; bizi ilk karsilayan figiir de Dionysos'un
bir boyutudur.

Yol tizerinde ikinci karsilasmamuz iki tanrica ile olur: De-
meter mesalesini yukariya dogru tutmus, havayi arindirmak-
ta, kiz1 Persephone ise megalesini asagiya tutmus, asagidaki
kitonik bolgeyi arindirmaktadr.
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Kitonik ya da yeralt1 -magaralar ve karanliklar- ile iize-
rinde yasadigimiz ve Anne Yeryiizii'nii diisiindiigiimiizde
kendisini diiglindiigiimiiz teliirik ya da yeriistii arasinda
ayrim yapilmasi gerekir. Bunlar iki tanrica olarak goriinen
Tanrica'min iki boyutudurlar. Baz1 Peloponez kiiltlerinde
Persephone’nin rolii Artemis tarafindan yerine getirilirdi;
figtirtin birincil niteligi Kore, yani bakire tanrica olmasidir.
Kore ya da Persephone, Hades tarafindan kagirilir ve yeralti
diinyasina gotiiriiliir. O, yeralt1 diinyasindaki tarlalarin tek-
rar ortaya gikacak meyvesidir. Yeralt: diinyasina inip tekrar
yukari ¢ikarak, insanlarin tahilinin, bugdayinin, yiyeceginin
tarihini yeniden tiretmektedir. Bu enerjinin kigilestirilmis
hali oldugu gibi, diger seylerin de kisilestirimidir, yani yeral-
t1 diinyasinin giictidiir. Yukar1 diinyanin bakis agisindan.Per-
sephone kagirilan kiz evlattir, ama yiizeyin altinda o yeralt1
diinyasinin kraligesidir.

Kabartmada Demeter, iizerinde diga dogru ¢ikint1 yapan
kivrim kivrim bir yilan figiiriiniin bulundugu bir sepetin
tistiinde oturmaktadir. Yilan derisini dokerek yeniden dog-
dugundan, zaman ve uzam alaninda yasam veren bilincin
durumunu temsil eder.

Boylelikle, erginlenmenin ilk evresi, Miken’de gordiigii-
miiz gibi, bir anne-kiz ¢ifti olan ve biri yasamimizin, digeri
olimtimiiziin tanrigasi iki tanriganin gizeminden gegmektir.

Aday, tanricalar arasindan yiiriir; bag1 ve yiizii Ortiilii
halde kog derisi serilmis bir siraya oturtulur. Kog, giinegin
aydinlatmasinin sembolii olarak kullanilan hayvandir. Bagka
bir deyisle, bir tiir sasirtici tanrisal ifsa yasanacaktir. Tasvir-
de ruh rehberi atege sarap dokmektedir. Rehberin yanindaki
Dionysos’tur, onun arkasinda ise gecenin ve derin karanligin

gliclerini temsil eden Hekate durmaktadir.
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RESIM 117. Lovatelli Vazosu, Herakles’in arindirilmasi
(kabartma, Roma dénemi, 1talya, IS birinci ytizyil)

Resim 117'deki Lovatelli Vazosu da aslinda ayni durumu
tasvir etmekle beraber, bir iki ilave 6geyi de barindirir. Carl
Kerényi'nin belirttigi gibi, burada aday-kahraman Herakles'in

kendisi olarak yansitilmigtir:

Sagdan sola ilerleyerek gen¢ Herakles kendisini ergin-
lenmeye hazirlayacak arindirma ritlerine girer. Arinma
ihtiyaci i¢indeki insamin kahraman prototipi, tizerinde-

ki aslan postundan hemen taninabilir. "8

Solundaki kapi bekgisi kadin bir rehberdir ve sag elinde sade-
ce Yunan degil, Asur kabartmalarinda da tarihi ¢ok erken za-
manlara uzanan kiigiik bir kase tutmaktadir. Oliimsiiz hayat

iksiri ‘ambrosia’ kasesidir bu.

18 Kerényi, Eleusis, s. 54-55.
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Sepetin iistiinde oturan Demeter’dir ve saginda Persep-
hone yilani beslemektedir. Yiizii hala kapali olan adayin bir
bugday savurma elegi, yani liknondan bir tiir tanrisal ifsa
alacagini goriiyoruz. Taneleri samandan ayirma isi: iste er-
ginlemenin biitiin amaci. Hayatimizin samanini tanesinden
ayirir, boylece tanrisal ifsamizi almak icin gerekeni yapmis

oluruz.

RESIM 118. Sepetin igindekileri gérmek iizere olan bir aday
(kabartma, yeri ve tarihi bilinmiyor)

Harman savurma sepeti (Resim 118) meyve ile doludur, i¢in-
de fallusu andiran bir 6ge de var ki, buradan dogum, dolle-
me ve yeni yasam ile ilgili oldugunu anliyoruz. Adayin ba-
sindaki Ortii kaldirilmak tizeredir. Sag taraftaki tefiyle dans
eden kiz bir Bakkhos rahibesidir; tefin tizerindeki keci tasvi-
ri sadece giinesin enerjisini degil, cinsel giiciin enerjisini de

simgeler.
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RESIM 119. Epifani
(kabartma, lahit, Roma dénemi, italya, tarihi bilinmiyor)

Resim 119’da gizemlerdeki bir tanrisal ifsayla ilgili bir tasvir
gormektesiniz. Bu yeni dogmus ¢cocugun ilging tarafi, kurta-
ricinin 6liip yeniden dirilmesi motifini sergilemesidir ve se-
petteki tanrisal ifsa bu kez ¢ocuk olarak, yeniden dogmus be-
bek Dionysos olarak temsil edilir. Tkisi de megale tutan geng
oglan ve yasl erkek, Hades’in giiciiniin iki boyutudur ve de-
rin karanliklarin enerjisini simgelerler. Tasvirden anlagsilan,
sanki bir perde agilmig gibi bir tiir tanrisal ifsanin yasandi-
gidir. Soldaki geng bir megale tutmaktadir, demek ki ortam
karanlikti; bu olaganiistii bir deneyim olmali.

Bu yolculugun sonuna erigenlere bu tanri ¢ocuk ifsa edil-
mektedir; kisiyi son derece etkileyen bu deneyime epifani
denir. Platon’un aktardig: diyaloglarindan birinde Sokrates,
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Eleusis’teki ritiiellere katildigini ve bunun kariyerinin en ay-
dinlatic1 deneyimlerinden biri oldugunu soyler.
Jane Harrison'in belirttigi gibi, kutsal cocugun dogumu ri-

tiielin merkezi kismiydu:

Boyle bir ¢ocugun dogumu... gizemlerin kutlanmasi
sirasinda bir noktada hierofantes, yani yorumcu rahip
tarafindan duyurulurdu: “Brimo bir Brimos dogur-
du”, ama boyle bir gizem bir vazo resminde agik¢a pek
yansttilmazdi. Elde daha basit bir ifade vardir. Cocuk
dogurganligin simgesi olan bir bereket boynuzundan ¢i-
kar. O yeryiiziinlin meyveleridir. Agirbagh bir sekilde
Athena’ya sunulur, ¢linkti Eleusis Atina’ya tahilini ve

gizemlerini vermistir."’

RESIM 120. Eleusis'te bir gocuk tanrinin dogusu
(kirmizi figtirlii vazo, Klasik donem, Yunanistan, 6 besinci ytizy1l)

19 Harrison, Prolegomena, s. 525.

278



Resim 120’'de gordiigiiniiz vazonun iizerinde Eleusis gizem-
leriyle ilintili karakterler bulunur. En agagida ortada, topra-
g1n silolar1 barindirmasini temsilen bereket boynuzunu tutan
Yerytizii Tanrigas1 goriiliir; boynuzdan ¢ikan gocuk kiigiik
Dionysos’tur. Bu meyve, yani ¢ocuk, tinsel dogum —bakireden
dogum- ile de iligkilendirilir. Bakireden dogum biyolojik bir
mesele degil, bireyde tinsel yasamin dogumudur. Somut bi-
cimde, biyolojik yahut tarihsel bir olay olarak yorumlandigin-
da, sembol merkezi 6nemini yitirir.

Cocuk kollarin1  Atina kentinin koruyucu tanrigasi
Athena’ya uzatmaktadir. Yerytizii, mesaji Eleusis'ten verir,
Atina halki da mesaji alir. Onlarin yukarisindaki tuhaf, kiigiik,
iki tekerlekli ve kanath arabadaki figiir Triptolemos’tur. De-
meter ile Persephone’nin biitiin diinyaya gotiirsiin diye tahil
tanesini teslim ettikleri gengtir bu. Buna gore, bu 6ykaii iki tiir
bereketle ilintilidir: Fiziksel hayatimizin maddi besini ve tinsel
hayatimizin tinsel besini. Hem bugday hem de tinsel yticelme

Tanrica’dan gelen armaganlardir.

PERSEPHONE'NIN KACIRILMASI

Eleusis gizemlerinin merkezinde yer alan bir diger mit de
Persephone’nin Kagirilmasi’dir.'2°

Hikayeye gore, Persephone digarida ¢icek toplamaktayken,
yeralt1 diinyasinin tanris1 Hades veya Ploutos (ritlerde Plou-
tos, edebiyatta Hades olarak geger) bir magaradan ¢ikip onu
yeralt1 diinyasina kagirdi. Baz1 versiyonlara gore de Yerytizii
yarilip acildi ve olay sadece Hades'in ¢ikip Persephone’yi ka-
cirmasiyla kalmadi, arkalarindan bir domuz siiriisii de delik-

ten yeralt: diinyasina indi.

20 [Demeter ve Persephone’ye dair kanonik mit “Homeric Hymn
to Demeter”de yeniden nakledilir. Charles Boer ya da H. G.
Evelyn-White cevirilerine bakiniz.]
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TipkiIsis’in 6lmiis Osiris’i aramaya ¢ikmasi gibi, simdi de
Demeter Persephone’yi aramaya ¢ikar. Anne kizini ararken
onun ayak izlerinin bir domuz siiriisiiniin toynak izleri tara-

findan silindigini goriir.

RESIM 121. Domuz kurban ediligi (kirmuz: figiirlii vazo,
Klasik dénem, Yunanistan, yaklagik i© besinci ytizy1l)

Yukaridaki, Harrison’dan, Persephone ile ilgili, domuz adag:
konulu bir resim. Sagdaki megaleler yeralt: diinyasinin kra-
licesi Persephone’ye aittir. Soru, Persephone’nin kendisinin
o domuz olup olmadigidir. IO 5000'e ait, gogsiinde yeralt:
diinyas1 labirenti deseni bulunan domuz Tanrica figiiriinii
(Resim 22) hatirladiniz mi1? Altin Dal’da Sir James Frazer'in
yazdigina gore, Persephone ve Demeter ilk bagta domuz tan-
rigalard: — iistelik Frazer bu figiirlerin bulunmasindan belki

yetmis y1l 6nce yazdi bunu!



Aynidonemden Sirbistan’da bulunan bir figtir de ikiz tan-
ricadir (Resim 9). Daha sonraki Klasik dénemde gordiikleri-
miz, muazzam bir ge¢mise sahip kiiltlerin devam ettirilmesi,
inceltilmesi ve giizellestirilmesinden ibarettir.

Boylece yasamdan ©&liime, bir anneden digerine,
Demeter’den Persephone’ye geceriz. Bunun anlami 6liimiin
olmadigidir. Bedenimizde siiren hayat bengi hayattir.

Dolayisiyla, ta bagindan beri bu iki tanriga bizimle bera-
berdir. Efsaneye gore, kizin1 aramaya ¢tkan Demeter Eleusis
koytindeki bir kuyuya gelir. Orada kay1p evladinin yasini tu-
tarak, ytiregi yanik bir sekilde oturur.

Kuyunun yaninda aglarken, insanlar gelip onu tesel-
li etmeye galisirlar, ama teselli edilecek halde degildir,
giliimsemeyi bile basaramaz. Biitiin Olymposlu tanrilar
onu teselli etmeye calisir, fakat bu miimkiin olmaz, ta ki
edepsiz, yasli Baubo gelip de miistehcen ve komik bir dan-
sa baslayincaya dek; o zaman Demeter kendini tutamayip
gililmeye baslar.

Miistehcenligin oynadig: bu rol ¢ok ilgingtir. Terbiye ku-
rallarinin gignenmesini, kiginin ytiikiimliiliik ve tutumlarinin
yerle bir edilmesini temsil eder. Klasik tiyatro sunumlarinda
ti¢ tragedya ve genellikle bir komedya olurdu. Komedya bas-
ka bir bakis agis1 saglar ve sizi trajik olandan kurtarir; efsane-
de olan da budur. Goethe'nin Faust'undaki Walpurgis gecesi
dizesini hatirlayalim: “Die alte Baubo kommt allein | Sie reitet
auf einem Mutterschwein” (“Yasl Baubo tek basina, bir anne

domuzun sirtinda gelir.”)!?!

21 Goethe, Faust, 11. 3962-63.
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RESIM 122. Parthenon’da Demeter ve Persephone
(kabartma, Klasik donem, Yunanistan, yaklagik 10 447)

RESIM 123. Eleusis’teki kuyu
(tas isgilik, Arkaik dénem, Yunanistan, yaklagik IO altinci yiizy1l)
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Ayni sahne Homeros Ilahileri'nde de betimlenir:

Ama mevsimleri getiren
Muhtesem armaganlar sunan
Demeter

Boyle harika bir sedirde oturmak istemedi
Sessizce bekledi

Giizel gozleri yerde

Ta ki anlayigh Iambe

Uzerine bir giimiis post serdigi
Sandalyeyi ona getirene dek

O zaman tanriga oturdu

Ve elleriyle ortiisiinii indirdi

O sandalyede kederle ve sessizce
Oturdu uzun siire

Kimseye bir soz yahut hareket ile
Muhabbet gostermedi
Giiliimsemeden

Yemeden, icmeden

Oturdu orada

Gogsii agik elbisesi iginde,
Kizimin hasretiyle tiikenerek

Ta ki sakalar: ve maskaraliklariyla
Anlayigl lambe gelip de

Bu kutsal hanmimefendiyi
Tebessiim ettirip giildiiriinceye
Ve negelendirinceye dek.

Daha sonraki ofkeli anlarda

Onu hognut eden de oydu.'*

12 Homeric Hymns, s. 161-62.
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RESIM 124. Baubo
(terakota, Klasik dénem, Yunanistan, yaklasik 1O besinci ylizyil)

Bu motif Japonya’daki bir tanriga ile de ilintilidir. Japonlarin
Sinto panteonundaki en énde gelen figiir olan Amaterasu giizel
ve geng giines tanrigasidir ve elbette diinya onun 151k sagmasina
baglidir. Bir seferinde, erkek kardesi onu ve yardimcisi olan ha-
nimlar1 asagiladiginda, Amaterasu giicenerek dagda bir maga-
rada inzivaya ¢ekildi; magaraya girdikten sonra kaya kapiy1 da
arkasindankapatinca biitiin diinya karanhga biirtindii.

flahlar birbirlerine sordu: “Onu nasil geri getireceiz?”

Derken akillarina harika bir fikir geldi: Kaya kapinin 6niin-
de cilgin bir eglence diizenleyeceklerdi. Amaterasu da biitiin
o giiriiltiiyii isitince neler olup bittigini bilmek isteyecekti.
Curcunali bir zaman gegirdiler; tanrigalardan biri komik hare-
ketler egliginde edepsiz, miistehcen bir dans sergiledi. Biitiin
tanrilar giirlercesine kahkahalar atmaya bagladilar.

Magarasindaki kiigiik Amaterasu digsarida neler oldugunu
merak etmeye bagladi. Kapiy: azicik aralayip baktigi zaman,
tanrilar “Burada seni goélgede birakacak biri var,” dediler ve

kendisini gorecegi sekilde ayna tuttular.
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RESIM 125. Amaterasu magaradan ¢ikiyor
(ahsap baski, Edo dénemi, Japonya, 1S on dokuzuncu ytizyil)

Amaterasu merak ederek disar1 ¢ikinca iriyar1 ve giiglii iki
tanr1 kapiy1 kapatip Amaterasu'nun arkasindan Kutsal Kitap
gelenegindeki gokkusagina benzer bir ip bagladilar. Bu, Gii-
nes Tanriga'nin bir daha asla inzivaya ¢ekilmeyecegi ve diin-
yanin bir daha asla karanlhiga bogulmayacagi anlamini tagir.
Bugiin de Sinto tapinaklarinda gérebileceginiz ip, Tanriganin
bir daha asla geri ¢ekilmeyecegini simgeler. Peki ya Japon
bayragindaki kirmizi daire nedir? O, Amaterasu’nun ayna-
sidur.

Despoina’nin Ortiisii'nde (Resim 126), hepsi ¢ilginca dans
eden tuhaf, komik hayvan formlari, hayvan maskesi takmig
insan formlar1 bulunur. Daha asagida Peloponez’'de Bakire
Tanrica Despoina ile ilintili ¢ilgin Kore danscilarini goriiriiz.
(Hatirlayacagmiz gibi, Yunanistan'in bagka yerlerinde Arte-
mis veya Persephone olarak bilinen Bakire Tanriga'nin Pelopo-
nez'deki adi Kore idi.) Ortiide, bu maskeli figlirlerin yaninda

dans ederken tasvir edilmistir.
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RESIM 126. Despoina’nun Ortiisii (tas kabartmanin gizimi,
Klasik dénem, Yunanistan, yaklasik IO dordiincii ylizyil)

Bu tasvir tantrik Budist geleneklerdeki, hayvan bagh figiirler
olan gok perileri ‘dakini’leri amimsatir ve karnaval diigtincesini
de akla getirir. Karnaval, iki eon arasindaki yasasiz donemdir.
Bir yilda 365 giin vardir, ama itibarf yil igin rakam 360" tir.
Boylece bir yilda gemberdeki derecelerin sayisi kadar giin var-
dir, dolayisiyla zaman gemberi ile uzam ¢emberi ayn1 diizene
sahiptir. Ne var ki, 360'1n sonu ile diger 360'in baglangici ara-
sinda bes giinliik bir ara bulunur ve bunlar karnaval giinleri-
dir. Bu dénem isyanin, miistehcenligin, yasanin yerle bir edil-
mesinin donemidir; déllemeyle beraber yeni eonnun yeni kusagi
meydana gelir. Miistehcen dans motifinin Persephone’nin
aranmasl efsanesi baglaminda temsil ettigi sey budur. S6zii
gecen bes giin, diizgiin yasa diinyasinn artik var olmadigi,
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onun yerini oyunlarin, miistehcenligin ve kahkahalarin aldig:
dénemdir.

Eger hayat1 ¢ok ciddiye aliyorsaniz, bilmelisiniz ki, onu
farkli gsekilde oynamak miimkiindiir; yasa diinyas: tercihe
bagl bir diinyadir. Bir sey yaptiginiz zaman, diger olasiliklar1
disarida birakan bir oriintii yaratirsiniz; bazen de diger biitiin
olasiliklara ve yaratic1 eyleme agilmanin zamanu gelir.

Aslinda, herhangi bir yaratici galigma tiretmis herkes bu
amu bilir. Zihnin diistinebildigi seyler iizerinden planlariniz:
yaparsinmz ve eger o planlara bagl kalirsaniz, kuru, 6lii bir
eser iretirsiniz. Yapmaniz gereken, altta sakli yatani kaosa
acik hale getirmektir, o zaman yeni bir sey gelir; elestirel ye-
tinizi ¢ok erken devreye sokarsaniz bu defa da yeni geleni 61-
diiriirsiiniiz.

Schiller’in “tikanma” diye bilinen dertten mustarip geng
bir yazara yazdig: giizel bir mektup vardir. Geng yazar soy-
leyecek ¢ok fazla s6zii olmasina ragmen yazamamaktadir. Bu
normal bir durumdur. Schiller sadece s6yle soyler: “Sorunu-
nuz lirik etmenin igini yapmasina izin vermeden elestirel et-
meni devreye sokmaniz.”

Okulda baginiza gelmistir, mesela Milton’1, Shakespeare’i,
Goethe’yi inceleyip elestirmeyi Ogrenirsiniz. Derken Ggret-
men “Simdi siz bir yaratici ¢alisma kaleme alin,” der. Siraniz-
da otururken kagida birtakim sozciikler dokiilmeye baslar,
fakat yazdiklarimizin bir seye benzemedigini diisiintirsiiniiz.
Elbette Shakespeare gibi yazamazsiniz, ama kendinizi serbest
birakirsaniz belki kendiniz gibi yazabilirsiniz.

Iste 0 zaman yeni nesli doguracak olan yerle bir etme ani
gelir. Biitiin kurallar1 ¢ignediginiz o kaos aninda Ne diigiiniir-
lerse diisiinsiinler dersiniz. 56z konusu karnaval motifi bununla

ilintilidir.
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Bu yolla tanriga teselli edilir, kahkahalarla yagam geri geti-
rilir. Buanodostur, yani, tanriganin geri dontistidiir (Resim 127).
Kurak yaz i¢in Ploutos’un tilkesinde saklanan tohum simdi
giliz mevsimi ekiminde yasamin zenginligi olarak yukar ¢1-
kar. Resimdeki vazoda Persephone’nin etrafinda eroteler ve
satirler, fallus ve bitki figiirleri goriilmektedir. Elinde tirsus'u
ile Dionysos figiirii, bize Dionysosun Eleusis mitolojisiyle cok
yakindan baglantili oldugunu sdylemektedir.

RESIM 127. Kore / Persephone’nin anodosu (kirmizi figiirlii
sarap kaby, Klasik dénem, Yunanistan, yaklagik IO besinci yiizy1l)

Bir diger ‘geng kizin dogusu’ hikayesi sizi sagirtabilir. Resim
128 de sag tarafta, soz konusu figiiriin baginin yukarisindaki
isim Pandora’dir; kadinla birlikte gelen yasam enerjisini tem-
sil eder.

Bu resimle ilgili olarak Harrison sunlar1 anlatir:
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flk bakista, agik kollartyla yerden yiikselmekte olan
muhtesem figiirii, ¢ekigli adami ve Hermes'i gordii-
glimiiz zaman, o bildigimiz Kore ya da Ge'nin yiikse-
lisi sahnesiyle kars: karsiya oldugumuzu saniyoruz.
Resimde hig yaz1 bulunmasayd, kesinlikle bu sekilde
yorumlanirdi. Ne var ki, her bir figiir 6zenle isimlen-
dirilmistir. En soldaki Zeus'tur, yanindaki Hermes,
onun yanindaki Epimetheus’tur ve sonraki de Ge ya-
hut Kore degil, Pandora’dir. Pandora'min tizerinde
havada asili durarak onun dogusunu selamlayan bir
Asgk-tanris1 vardir, 6ne uzattig ellerinde bir kusak tut-

maktadir. Pandora yerden dogar, Yeryiizii'diir, biitiin

armaganlar1 veren odur.”?

RESIM 128. Pandora Yeryiizii'nden doguyor (kirnuz: figiirlii amfora,
Klasik dénem, Yunanistan, yaklagik IO besinci yiizy1l)

Pandora diinyaya bolluk getiren kadin diisiincesinin bir bagka
yansimasidir. Pandora’nin 6ykiistiniin daha sonraki, ukala, er-

kek tonlu versiyonu —her kadinin yaninda bir dert kutusuyla

12 Harrison, Prolegomena, s. 280-81.
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birlikte geldigi anlayisi- biitiin yasamin keder dolu oldugunu
sOylemenin bir diger yolundan ibarettir. Elbette, yasam bera-
berinde dertler de getirir; zamanda hareket etmeye bagladig:-
niz an, dziintii ve talihsizlikler yasarsiniz. Bollugun oldugu
yerde 1stirap da vardir.

Epimetheus (geg diistinen), Hermes, Zeus ve Eros buradaki
dogusa eslik eden baglica giticlerdir.

Resim 129'daki lekythosun iizerindeki tasvir s6z konusu
temay1 acikca ifade eder: Satirler Yeryiizii'ne, yani topraga
cekicle vuruyor ve igliyorlar. Yeryiizii'niin cam1 yanmal1 ve
parcalanmali ki, yasam gelebilsin. Yagsam acidir. Ay sekilde,
isa da zaman diinyasinda hepimizin givilenmis oldugu hagi
paylasmaya gelir. Yeryiizii de meyvesini versin diye islendigi
zaman, cani yakilir, cezalandirilir. Gizemlerde kirbaglamayla

karsilasmamizin sebebi de budur.

RESIM 129. Tanriga Yeryiizii act iginde yerden doguyor
(siyah figiirlii lekythos, IO besinci yiizyil)

Pompei’'deki Gizemler Konagi'nin duvarlarinda Dionysos
erginlemesi ritiielini konu alan iki resim vardir (IO birinci
ytizy1l); bunlara bakarak gizemlerin neyle ilgili olduklari hak-
kinda bir fikir ediniyoruz. ilk resimde (Resim 130) geng kadin
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aday dizleri lizerine ¢okmiis ve baginu yaglh bir kadinin kuca-
gina koymustur; yagh kadin kirbacini havaya kaldirmig olan
melege bakmaktadir. Ciplak dans¢inin havadaki ellerinde zil
veya kastanyet vardir. Tirsus ya da asay1 onun 6niinde ayakta
duran, koyu renk elbiseli kadin tutmaktadur.

RESIM 130. Geng bir kadin aday kirbaglanutyor
(fresk, Roma dénemi, {talya, IS birinci yiizyil)

Ikinci resimde (Resim 131) erginlenime ritiielinden gegmekte
olan geng bir erkek, i¢ tarafi aynali madeni bir tasa bakmakta-
dir; arkasindaki yardimei, kirisik ve korkutucu, yagh bir yiize
ait bir maskeyi havaya kaldirmistir. Tasin i¢biikeyligi matema-
tiksel olarak incelenmis ve o noktadan tasin i¢ine bakan biri-
nin kendi ytiziint degil, arkadaki havaya kaldirilmis maskeyi
gorecegi anlagilmigtir.

Geng adam igbiikey tasin icine bakarken, o parlak yiizey-
de kendi yiiziiniin yansimasini gérmeyi bekler, ama gordiigii
maskenin yansimasidir; erginleme amagl bir soktur bu. Gor-
dugii ytuz simdiki ytizti degil, fakat ileride dontisecegi hali
olacaktir. Amerikan Yerlilerinin dedigi gibi uzun bedenini go-
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recektir, yani yasaminin o sabah orada olan bir kesitini degil
sadece, buitiinint.

Zaman alaniicinden gegisimiz o uzun bedenin art arda ke-
sitlerinin deneyiminden bagka bir sey degildir. Su anki kesite
tutunmaya calisiriz, oysa erginlenmemizin hedefi o bedenin
olanca uzunlugunu deneyimlemektir. Rahme diististen 6liime
dek yasamimiz bir bedendir, 6grenmemiz gereken onun bu
biitiinltigtidiir.

Burada adayin kendi Ben Kimim? kavramina yonelik kav-
rayis1 korkung bicimde aniden genlesir. Icinde bulundugu
andaki o gengten ibaret olmayip, biitiin bir 6mre sahip olan
bir adam oldugunu idrak eder. Gizemlerin nigin sir olarak
saklanmak zorunda oldugunu buradan anlayabiliyoruz. Dii-
stinsenize, erginlemeden 6nce bu geng ayn ritiielden gegmis
bir arkadasiyla karsilasmus, arkadasi da ona tastan, maskeden,
yaptiklar1 numaradan s6z etmis olsun. O zaman erginlemenin
higbir etkisi kalmazdi. Iste bu yiizden sirr1 agiga vurmamak

son derece 6nemliydi.

o )

RESIM 131. Uzun bedeni gérmek
(fresk, Roma donemi, 1talya, IS birinci ytlizyil)
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Erginlemenin temel niteligi sok edici olmasi, kisinin yasa-
dig1 deneyimi asla unutamamasidir. Biiyiik Ingiliz heykelt:-
ras Jacob Epstein bu noktay1 vurgulamigtir: Her sanat eseri
bir sok yaratmalidir. Ancak “Vay canina, sey mi bu?” yahut
“Falanca ekole mi ait?” veya buna benzer s6zler sarfettiginiz
bir sey olmamalidir. Bir sok olmalidir. $ok, eseri adeta bir
cerceve icine alir. Cerceve size o esere ait essiz, zamansiz ve
erginlemeye doniik bir deneyim yasatir. Bu deneyim eserin
bagka zamanlar, bagka nesneler veya bagka kavramlarla ilis-
kisiyle ilgili degildir. Estetik deneyimin anlami, onun bagka
bir seyle iligkili degil, kendinde ve kendine ait olmasidir. Bu
nedenle, mesela bir portre ¢alismas: son derece beceriksiz-
ce gortiinebilir. Bir portre, agzin kenar: tam olmanug diyebile-
ceginiz bir seydir. Portreye bakar ve “Bill’e benzememis,”
derseniz resmi mahvedersiniz. Fakat resme bagka bir yerde
olan bir nesnenin resmi olarak degil de sadece resim olarak
bakarsaniz ok edici goriiniir ve onu o sekilde gérebilmeniz
icin sagirtmasi gerekir.

Bir erginlenme bir soktur. Dogum bir soktur; yeniden dog-
ma bir soktur. Dontistiiriicii olan her sey sanki ilk defa imis
gibi deneyimlenmelidir.

Resimdeki gencimiz de iste boyle kendi uzun bedenini
kesfetmenin sokunu yasar. Gizemlerin hedefi gelip geci-
ci benlige odaklanmaktan vazgegip, kalic1 olan “formlarin
formu“na yogunlagmaktir. Normalde basitce formlarin tarzi
olarak deneyimlediklerinizi simdi formlar olarak deneyim-
lemektesinizdir. Sayet “form”a ¢ok fazla sabitlenirseniz be-
den geride kalir. Mesele, zaman déntimleri boyunca stiren
bu devamlilik oyunundaki baglantiy: fark etmektir, boyle-
likle o derinlik deneyiminin ardindan diinyaya tekrar gelir-

siniz. Isin 6zii budur. Derinligi deneyimlemek zorundayiz-
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dir, 6te yandan o derinligin bilgisiyle beraber zamana geri
dénmek ve halen derinlikte oldugumuzu diistinmemek de
zorundayizdir. Sayet sanki derinlikte imigsiniz gibi yasarsa-
niz, sonug sisme olur.

Yeniden dirilen bakire: Altin bir bugday sapi.

Gizem kiiltleri hakkindaki bilgilerimizin ¢ogunu, bu kiilt-
leri hor goren Hiristiyan savunmacilarin yazilarindan elde
ediyoruz. Gergekten de, Iskenderiyeli Klement séyle demis-
tir: “Tam bir sagmalik. Bir bugday tanesi gérme deneyimiyle
doruguna ulasan bir rittieli kafanizda bir canlandirsaniza!”
Eh, Katolik Asai Rabbani ayininde de doruk noktasi incecik
mayasiz ekmektir. Mesele ekmek, tane veya altin formunda-
ki nesnenin bugday olup olmamas: degil, neyi sembolize et-
tigidir: Tinsel hayatimizin besinini, 6liimii tizerimizden atan

tinsel besini sembolize eder.

RESIM 132. Bir bugday demeti olarak yeniden dogmus tannca
(mermer kabartma, Klasik dénem, Yunanistan, yaklasik IO besinci yiizy1l)
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Gordiigiimiiz gibi, topragi eken toplumlar ve tarim toplumla-
rinin tamaminda, yedigimiz besin tanrisal hayatin kendisidir;
Melanezya’da ve ileri derecede gelismis bircok bagka bolgede
goruldugi bicimiyle ekici kiiltiirtin temel miti budur. Daha
ayrintih goyle anlatabiliriz: Zamanin en baginda cinsiyet farki,
dogum, 6lim yoktu, yalnizca bir tiir kalict simdi vardi. Za-
man olmayan bu zamanin bir noktasinda bir cinayet iglendi.
Varliklardan biri 6ldiirtildii, parcalara boliintip gomiildi ve
gomiilen parcalardan insanlarin beslendigi bitkiler ¢ikts. Ayni
anda cinsiyetler farklilast: ve gelen 6liimii dengeleyecek sekil-
de tireme ve dogum baslad1. Yani diinya bir cinayet ile baglar;
zaman diinyasi 6liim ile baglar, ¢linkii zaman 6liimdiir. Za-
man olmaksizin her sey sonsuza dek stirer; zaman 6limdiir ve
formun parcalanmasi formun geligini miimkiin kilar. Oykiide
sunulan goriis budur.

O halde, yedigimiz sey 6ldiirtilmiis bir mabuttur, bu ister
oldurtip yedigimiz bir hayvan, isterse topladigimiz bir bitki
olsun. Yemekten 6nce siikran duasi okumanin anlami size
yiyeceginizi verdigi icin Tanr1'ya tesekkiir etmeye indirgen-
mistir, ama aslinda siikran duasinda Tanr1'ya kendisi yiyecek
oldugu icin tesekkiir edilmelidir. Yediginiz seyin Tanri, yani
biz yasayabilelim diye kendi hayatini veren Isa oldugu... Hi-
ristiyan Kilisesi'ndeki komiinyonun anlami budur.

Biitiin o gizemlerin de anlam1 budur; yasamimiz yasam-
dan beslenir. Bu inanci olumluyor musunuz, yoksa yasami-
mizin bagka tiirlii bir sey olmasini mi1 umut ediyorsunuz?
Her seyi oldugu haliyle olumlama gizemidir bu ve bugday de-
metini havaya kaldirmakla sembolize edilen husus da aynisi-
dir. Anlagildigi tizere, ritiiellerde kullanilan gesitli sepetler bu
soku bir idrak dnina déntistiirmekte kullaniliyordu. Biitiin

yasaminizin olusturdugu uzun bedeni, yediginiz yiyecegin
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ilahi varlik oldugunu, yiyecegin kendiniz oldugunu idrak
ederdiniz.

Daha 6nce alintiladigim gibi Taittiriya Upanisad s6yle hay-
kirtyordu: “Ah, ne harika! Ne harika! Ne harika! Ben yeme-
gim! Ben yemegim! Ben yemegim...! Ben yiyenim! Ben yiye-
nim! Ben yiyenim...! Bunu bilen giines gibi parlar.”'** Gizemin
hedefi sizi yemek tizere bekleyen agizlardan sizi uzak tutmak

degil, yenip tiiketilmeyi hos karsilamaktir.

DIONYSOS VE DiSI MABUT

Resim 133 ve 134’te, bir arabada olan ve bugday basag tu-
tan Triptolemos, Hermes tarafindan rehberlik edilen yagh bir
adam formundadir —geng/ yash erkek motifi-. Ayni vazonun
diger tarafinda sarap kasesi ile vazo tasiyan bir satir tarafin-
dan cgekilen bir arabada oturan Dionysos'un tasviri vardur.
Triptolemos’un elindeki tahila ve Dionysos'un elindeki saraba
dikkat edin. Roma Katolik Asai Rabbani ayininde de mayasiz
ekmek ve sarap bulunur, ciinkii Klasik déneme ait gizem kiil-
tiintin bir devamuidir ve mesaji da erginlenme adayina verile-
nin aynisidir.

Dionysos gizemlerinde miistehcenlige, iskenceye ve yi-
kic1 yanlara yapilan vurgu son derece carpicidir. Dionysos
Semele’den dogmustur, ama Semele’den tam dogmus degil-
dir. Zamparaliklarindan birinde Zeus 6liimlii bir kadin olan
Semele’yi Dionysos’a hamile birakir. Semele akilsizlik edip
olay1 6fkeli kiskanglik krizleriyle iinlii Hera'ya 6viinerek an-
latir. Hera bu kez intikamim almak i¢gin gii¢ kullanmak yerine
kurnazca bir imaya bagvurur ve Semele’ye birlikte oldugu ki-

sinin hagmetli Zeus olmadigim soyleyerek onu igneler.

124 Taittiriya Upanisad, 10: 6.
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RESIM 133. Triptolemos, Hermes ile birlikte mucizevi arabasinda
(siyah figtirli vazo, Arkaik dénem, Yunanistan, O altinc ylizyil)

RESIM 134, Dionysos, Silenus ile birlikte mucizevi arabasinda
(siyah figiirlii vazo, Arkaik dénem, Yunanistan, [0 altinal yiizy1l)
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Zeus tekrar yanina geldiginde Semele onu kendisini goster-
memekle suglar, oysa Hera’ya goriinmektedir. Zeus'un ikazi-
na ragmen srar eder, istedigim her seyi verecegine séz ver-
mistin der. Bunun {izerine Zeus tanrisalligim tamamen agiga
vurunca, bu zavalli Semele’nin sonu olur, yanip kiile déner.
Kissadan hisse sudur: Karsilasma i¢in hazir degilseniz bir tan-
r1y1 cagirmamalisiniz.

Zeus Semele’nin rahmindeki Dionysos olacak cenini sahip-
lenerek onu kendi uyluguna yerlestirdi. Boylelikle Dionysos
iki kez dogmustur: Bir kere annesinin rahminden, bir kere de
erkek rahmi denebilecek Zeus'un uylugundan. Gérdiigiimiiz
tizere, erkek erginlenmelerinin anlami sudur: Fiziksel yasam
anneden gelir, ama tinsel kiiltiir yasami, yani toplum iginde
siirdiiriilecek yasam babadan gelir. Dolayisiyla, erkek ergin-
lenmesi konulu resimler erkek rahminin ve erkegin dogurma-
sinin resimleridir. Sadece kiigiik bir doga fenomenini degil,
medeni bir varlig1 dogurmaktir bu.

Dionysos dogunca Hermes ¢ocugu ald1 ve besleyip egitme-
leri igin nymphelere teslim etti. Bu iki tanrinin iligkisi 6nemli-
dir: Hermes entellektiiel erginleme yoluyla bengi yasamin bil-
gisine ulagmalari i¢in ruhlara rehberlik ederken, Dionysos ani
esinlenmeleri, zaman igerisinde akan ve yeni yasam tiretmek
tizere eski formlari firlatip atan yasam enerjisini temsil eder.

Hikayeye gore, bir giin Dionysos Akdeniz’de bir daglik bu-
runda ayakta durmaktadir; o sirada oradan ge¢mekte olan bir
korsan gemisindeki korsanlar “$Su genci yakalayip kole olarak
satalim,” derler.

Dionysos kendisini yakalayip gemiye bindirmelerine izin
verir. Akdeniz agiklarina ulastiklarinda bir leopar kiikremesi
koyverir; bunun iizerine direginden kiirek yataklarina kadar
biitlin gemiyi asma yapraklar biiriimeye baglar. Dehset i¢in-

deki korsanlar gemiden atlar ve yunus olurlar (Resim 135).
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RESIM 135. Dionysos korsan gemisinde
(siyah figiirlii sarap kab, Klasik dénem, Yunanistan, 10 330)

Dionysos Atina ve diger Yunan kentlerinde dinsel esrime ile
iliskilendirilen tanr1 haline gelir. Otoriter, kadinlar1 baskilayan,
erkek odakli Hint-Avrupa mitolojisi ge¢ Tung Cag ile birlikte
kiilttirel standart haline gelmisti. Dionysos'un gelisiyle birlik-
te Tanriga kiiltleriyle iligkilendirilmis tarzdaki deneyimler eg-
liginde bir enerji patlamas: yagandi. Dionysos ritlerine katilan
kadinlar, yani ‘mainad’lar, Dionysos’un sarabiyla sarhos olup
esrime haliyle cosarak hayvanlari pargaladilar, vahgice dans
ettiler. Daha 6nce gordiigiimiiz gibi, Tanriga’yla iligkilendiri-
len leopar Dionysos'un totemi haline gelirken, tuttugu tirsus

da bitki 6ziinii ya da yasam enerjisini temsil eder.
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RESIM 136. Esrik halde dans eden bir mainad
(kirmuzi figtirlii kaliks, Klasik donem, Yunanistan, yaklagik 10 480)

Bakkhalar’da Euripides, kendi annesinin de dagda o vahsi,
esrik kadinlarla beraber tagkinliklar yapisina 6fkelenen Kral
Pentheus’un hikayesini anlatir.

Uzak durmas yoniinde uyarilmasina ragmen, Pentheus
gece vakti daga gidip kadinlarin ne yaptigin1 gozetlemeye
basglar.

Vahsi bir esriklik halindeki kadinlar onu tanimaz ve par-
calarlar. Bizzat annesi, Pentheus’un kafasini koparip bir siriga
gecirir ve mest olmus halde ¢ighiklar atarak, ellerine oglunun

basindan kanlar akarken etrafta dolanur.
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RESIM 137. Pentheus’un 6liimii
(kirmuzi figtirli kaliks, Klasik dénem, Yunanistan, yaklagik i 480)

Peki, biitiin bunlarin anlami nedir?

Ele aldigimiz baglamda iki biiyiik ilah Apollon ve
Dionysos’tur. Frederich Nietzschenin Tragedyamn Dogusu'nda
bu iki ilahla ilgili yaptig1 derinlemesine tahlilden bahsetmis-
tim. Nietzsche'nin isaret ettigi tizere, Apollon 1s1g1n efendisi-
dir, principio individuationis'tir [bireylesme ilkesi], giinesin 181
tarafindan aydinlatilan bireylesmis diinyadir. Bu goriige gore,
hepimiz birbirimizden farkliyizdir ve bu farkliliklar burada
etkileyici, ilging ve 6nemli olan seylerdir. Su halde, bu diinya-
da Apollon’un 15181 tarafindan aydinlatilan farklar1 goriirtiz;
Apolloncu sanat bu farkliliklar1 vurgular ve onlar1 seyredende
haz duygusu yaratir. Ote yandan, Dionysos diinyasi her seyi
yok eden ve her seyi meydana getiren zaman atilimlarin: tem-

sil eder. Yaratici gligtiir, karanliktan gelen atilimdur.
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Sanatimizda, hayatimizda 15181 o kadar vurgulayabiliriz
ki, icimizdeki zaman etmeninin karanlik enerjisi ve dinamiz-
miyle baglantimiz kaybolur, kati, yavan, cansiz hale geliriz.
Bu halin tersi ise cogku, heyecan patlamasi ve doniigiim ener-
jisidir. Yagsamin ve sanatin sorunu bu ikisini dengelemektir.
Nietzsche'nin bakis agis1 budur; ayrica ekleyebiliriz ki, IO on,
dokuz ve sekizinci ytizyillarin Yunan ataerkil sistemlerinde
isik tarafina yapilan vurgu c¢ok kuvvetliydi ve canlandirict
yana katilma ihtiyact duyanlar esas itibariyla kadinlardi, do-
layisiyla bu arzu azgin bir agirilik halinde bag gosterir. Baski-
lanmig herhangi bir mabut, herhangi bir giig, asir1 kuvvet ile
patlama tehlikesi tagir.

Nietzsche heykeli formdan duyulan hazzin, miizigi de za-
manda hareketin ve akigin temel sanati olarak goriir. Form-
suz miizik giiriiltiiden bagka bir sey degildir ve yeni esin-
lerin akigi olmazsa heykel cansiz bir tirtindiir. Nietzsche’ye
gore, Apollon ve Dionysos'un etkilesimi en 6nemli temsilini
Yunan tragedyasnda bulur. Sahnedeki karakterler parcalan-
mamasi gereken formlar: temsil ederler ve koro bireylesme-
migtir; herkes Dionysos’a 6zgii muhtegsem bir hareket olan
gecit alay1 halinde hareket eder. Bireysel varliklar olarak de-
gil de birbiriyle ayni ritim iginde hareket etmekle Dionysosgu
etmeni temsil ederler. Tragedyadaki mest olma hali, formun
parcalandigini ve agkin 1s1g1in parlakligmin yayilisini gor-
mekten kaynaklanir.

Sanat dogaya ayna tutar. Ayna motifi cok 6nemlidir; ayna-
da yansitilan biitiin bu formlar araciligiyla formun 6tesindeki
bir sey konugur. Tibet’e 6zgii “ayna meditasyonu”nda kisi ay-
naya bakar ve kendini gortir, ardindan aynay1 parcalar ve hig-
bir sey olmadigini bilir. Kisinin bedeni, aynanin kisinin bengi

yamni yansittigl yerdir.
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RESIM 138. Dionysos'un gegit alay1
(kirmuzi figiirlii vazo, Klasik donem, Yunanistan, yaklagik 1O 370-360)

Resim 138'deki vazoda, yok etme ve yaratmadan olusan anne
enerjiyi simgeleyen, giiciiniin dorugundaki bir leopara binmis
Dionysos'u goriiyoruz. Leoparin iizerindedir, fakat béyle bir
enerjiyi serinkanli bicimde kullanabilecek pek az kisi vardr.
Olanca hiziyla yol alan yasam enerjisi tizerinde pargalara ay-
rilmadan, tanrilara yakigir bir sogukkanllikla yasamak, gi-
zemlerin zirvesi, 6zeti olurdu.

Dionysos kiiltii Yunan diinyasinda zaten bilinen gizemlerin
yeniden dirilisidir; orada gizemler sakin, diizgiin ve uyumlu
bir sekilde sergilenirdi. Fakat ruhun bir giicii baskilandig: ve
sonra patladigi zaman, ¢ok fazla enerji agiga cikar. Korkungbir
kuvvetle belirir ve bunun gerceklesmesine izin vermek gere-
kir. Bu gti¢ ortaya ¢ikmalidir; etkinligini gerceklestirip ardin-

dan yatismasina izin verilmelidir.
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Knossos'ta bulunan kiigiik, giizel heykeli gormiigtiik (Re-
sim 30): Iki elinde birer yilan tutan, baginin iistiinde de bir
panter bulunan Tanriga. Panter giinesin giiciinii, zaman alani
ile baglantisindan kopmus olan bengi hayati temsil eder. Za-
man, dogum ve &liimiin, 151k ve karanligm, dogru ve yanli-
sin, karsit ciftlerinin alanidir. Adem ile Havva, karsit ciftleri-
ne ait bilginin meyvesini yediler ve zaman alanina atildilar.
Daha 6nce Tanri ve birbirleriyle bir olduklar1 bahgedelerken,
Tanrr’'dan ayirildilar ve erkek ve disi olarak ayri kilindilar.
Boylelikle, yilanlar zaman alanindaki yasam enerjisini, panter
ise zaman alaniyla baglantisindan kopmus olan bengi giines
ilkesini, mutlak, tekil bilinci temsil eder. Tanrica’nin alani her

iki deneyim bolgesini de kapsar.

RESIM 139. Thetis ve Peleus
(kirmuz: figtirli kaliks, Klasik donem, Yunanistan, (e} besinci ytizyil)
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Resim 139’daki gtizel ve aydinlatici seramik eser erginleme te-
masinu ¢arpici bigimde sergiler. Bu kirmizi figtirlii seramik ka-
likste geng bir adamin bir nymphe -erginleyici olarak kadin—
tarafindan erginlemeye tabi tutuldugu c¢ok agikca goriiltiyor.
Tanriga ile ilgili 6nemli olan nokta, kadinlarin tahtta oturarak
anaerkil toplumda yonetici olup olmadiklar1 degildir; dnemli
olan Kadin olma niteliginin, Kadin olmanin, Kadin'in anlami-
nin anlagilmasi, bilinmesi ve buna saygi duyulup duyulma-
masidir.

Yilanin altinda Thetis ismi ve gen¢ adamin kilicinin kini-
nin altinda Peleus ismi yazilidir. Bunlar Akhilleus'un annesi
ile babasidir. Bagka bir ifadeyle, bu bir evlilik sahnesidir; s6z
konusu olan, hayatin 6ziine dair erkegin erginlenmesi ola-
rak evliliktir, bu hayat zihninde tasavvur edebilecegi hayat
degildir.

Eski, eril yazin geleneginde hikaye kabaca soyle anlatilir:
Zeus giizel bir deniz nymphesi olan Thetis’e asik olur. Fakat
Thetis'in oglunun babasindan daha giiglii ve daha azametli
olacagina dair Prometheus'un kehanetini isitince, ondan vaz-
gecer ve onu bir insan ile evlendirmeye girisir. Peleus evlen-
mek i¢in Thetis'i almaya gittiginde nymphe stirekli doéntiserek
ondan kagar. Once bir yilana déniisiir, sonra bir aslana, suya
ve atese, ama Peleus onu her seferinde yakalamay1 bagarir.

Ne var ki, bizim burada goérdiigiimiiz hi¢bir sekilde boy-
le degildir. Atina'nin politik niifuzunun ve eril gelenegin etki
alani diginda kalan, 6nceki doneme ait Anne Tanriga gelenegi-
nin devamini goriiyoruz. Buradaki hayvanlar Girit tanrigasi-
nin hayvanlaridir: Ellerinde yilanlar, baginin tistiinde bir pan-
ter veya aslan. Onun kim oldugunu biliyoruz ve gen¢ adam
aydinlattigini gériiyoruz.

Mistik erginlemenin anlami budur, Tanriga’nin yaptig1 bu-
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dur. Gen¢ adama ne olmaktadir? Sagdaki yilan i¢ gozii agar,
i¢ goriisiin, mistik goriisiin géziinii. Kulaginin altindaki yilan,
kulagi kiirelerin sarkisina, evrenin gizemli sarkisina agar. To-
pugundaki yilan ise Asil [Akhilleus] tendonunu isirmaktadir.
Bu 6liim 1sirig1dir, egonun ve rasyonel bilincin 6liimii ve agkin
olanin agilis1. Agilma, aslanin simgeledigi enerji ve yasam bil-
gisine dogrudur.

Biitiin olarak yorumlayacak olursak, bu resim biiyiik, mis-
tik idraki sembolize eder.

Sayet hayatinizi “Olecek miyim, yasamaya devam etmeyi
diliyor muyum?” diye diisiinerek siirdiirliyorsaniz, rasyonel
bilincinize ve fenomenal kisiliginizle yaptiginiz 6zdeslesmeye
gore yasiyorsunuz demektir. Ayr1 varolusunuzu siirdiirmeyi
umuyorsunuz ve biitiin diinya size bu sarkiyi, 6liim ve arzu
sarkisini soyliiyor.

Ama 6te yandan, 6liimii kabulleniyorsaniz —yani ayr1 bir
kisilik olarak yasamdaki stirekliliginizin 6lmesine gercekten
raziysaniz, yani olimii 6ziimlemeye, yilan zehrini iginize alip
sindirmeye raziysaniz- diinya yeni bir sarki sdyler ve bu sarki
diinyanin sarkisidir; ama kaliciliginiz, {iniiniiz veya bagka bir
ozelliginizle ilintili olan diinyanin sarkis1 degildir bu.

Budistler sekiz karma riizgarindan bahsederler. Kisi bun-
lardan biri tarafindan savruldugunda, ego bilincine saplanip
kalir. Yapilmas: gereken egonun bertaraf edilmesi degildir —
egonun bertaraf edilmesi biiyiik yogik hatalardan biridir- ego-
nun iligkiye sokulmas: gerekir. Ego islevi, sizi oldugu bigimiyle
diinya ile ve oldugunuz bicimiyle kendiniz ile temasa sokan
seydir, ama mistik idrak ile iliskiye sokulmasi da gerekir. Se-
kiz karma riizgari, haz istegi ve ac1 korkusu, zenginlik istegi
ve kaybetme korkusu, dviilme istegi ve suglanma korkusu ile
in istegi ve itibarsizlik korkusudur. Eger sizi hareket ettiren
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bunlarsa, o zaman evrensel ilkeler degil egonuz tizerinden dii-
stinlip davraniyorsunuz demektir.

Resme donersek, 1siriktaki zehir 6ztimlendigi an, i¢ kulak
ve i¢ goz agilir; Thetis’in Peleus’a verdigi budur. Bakilmasi ge-
reken ikinci nokta ellerdir; ellerde yin ve yang iligkisini gore-
bilirsiniz. Gencin elleri yin-yang durusundadur: Ikisi birarada,
iyi ile kotii beraber.

Dinsel diistincede iki bakis agis1 yiirtirliiktedir: Biri etiktir,
iyi olma ile kotii olma karsitlagtirihir; digeri ise karsit ¢iftlerini
asma, iyi ile kétiiniin 6tesine ge¢me, kendiniz ile diinyanin,
birbiri ile iligki i¢indeki bu iki giiciin tezahtirleri oldugunu id-
rak etmekle ilgilidir. Peleus bu idrak noktasina varmuigtir.

RESIM 140. Dionysos ve Semele
(sarap kabi, Arkaik dénem, Yunanistan, yaklagik 10 550)

Resim 140’taki sarap kabinda Dionysos ile annesi Semele, ben-
gi yanlariyla, erkek ve disi, anne ve ¢ocuk olarak ayn yasta
tasvir edilmigtir, Dionysos hem evlat hem de estir. Aralarinda-
ki Dionysos’un sarap kupasidir, daha sonralari Asai Rabbani
Ayini'ndeki Tanr1'nin kanu. Ellerin durusu ¢ok ilgingtir: Hindu

meditasyonunda kullanilan ve bilincin diinyadaki giicii ve
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zindeligini ileten sembolik bir hareket olan mudra pozunda-
dir; Isa'nin Bakire Meryem’e cennette, yani annenin, ¢ocugu
olarak diinyaya getirdigi varlikla iliskisinin zamansiz diinya-

sinda ta¢ takmasinin muadilidir.

1837 yilinda, Romanya'nin Boze (Buzau) bélgesinde-
ki Pietroasa kasabasinin yakininda ¢ikarilan bu Orfik
tas (Resim 141) muhtemelen Hunlar zamaninda, yirmi
bir adet bagka degerli parcayla beraber gomiilmtistii.
Birinci Diinya Savasi sirasinda Almanlardan korumak
amaciyla Moskova'ya gotiiriilen koleksiyon, icerdigi
altim almak isteyen komdtinistler tarafindan eritildi.
Fakat neyse ki, 1867-1868 kis1 boyunca alt1 ay kadar
odiing alindig1 Ingiltere’de fotograflanmus ve galvano-

teknik yontemiyle kopyalanmusti.'

Ortada, gizemlerde kullanilan sepetin tistiinde tanrica Deme-
ter oturmaktadir (Resim 142); {iziim asmasi deseninden 6tiirt,
elinde tuttugu kabimn Dionysosun kaninin oldugu kadeh ya-
hut kupa oldugu diistintilebilir. Etrafinda on alt1 figiir daha
vardir; onlar1 izleyerek gizemlerdeki yolculugu asama asama

izleyebiliriz.'?¢

125 Campbell, The Mythic Image, s. 388.

1% [Pietroasa tasindaki dizilis: Birinci figiir kisa gomleklidir, bir
ag ve sol elinde bir olta tutmaktadir. Bu, Balik¢1 olarak bilinen
Orpheus'tur. Isa gibi onun da kurtarici oldugu soylenir; suda av-
ladig1 da biziz, biz baliklariz ve o bizi bilingdisinin dipsiz derin-
liginden insan bilincinin 1s1g1na getirendir. Isa balikgilara havari-
leri olmalar1 ¢agrisini yaptig1 zaman, “Sizi insan tutan balikgilar
yapacagim,” derken, aslinda “balik olarak insanlar” bigcimindeki
bu Orfik imgeyi kullaniyordu. Riiya sularinda ve bir balik olarak
aydinlanmamig yasamlarimizda yitmis, gercek insanliginin bilin-
cinde olmayan varliklarken, balik¢1 ya da balik¢i kral tarafindan
ylizeye ¢ikariliriz.

3. figlir kapidan girmekte olan erginlenme adayidir. Bir kap:
bekgisinin baginin tistiindeki sepetten bir cam kozalag: almakta-
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dir. Omzunda 6liim kuzgunu vardir, yani dogum ve 6liim diin-
yasinda bir insandir ve simdi erginlenme tapiagina girmektedir,
elinde yeralt1 diinyasinin megalesi vardir. Kutsal sepeti tagiyan
kap1 bekgisinden alinan kozalak dikkatimizi dis formun degil,
igteki tohumlarin 6nemine geker. Onemli olan hangisidir, kap m1
yoksa tasidigr mi1? Beden mi yoksa icindeki biling mi? Sizde ve
bende 6nemli olan kap degil, yasamlarimizin bu kabmnin tasidig:
tindir. Ritiielin iglevi bilincimizi kap ile 6zdeslesmekten uzaklas-
tirp, tin ile 6zdeglesmeye yoneltmektir. Kozalag: kap1 bekgisinin
baginin tisttindeki sepetten aldiktan sonra, aday kiigiik bir sepet
ya da bir bakrag ambrosia tasiyan bir disi figiiriin rehberligi alti-
na girer. Figiir gizemlere giden yolda rehberlik eder ve aday: iki
tanricanin tapmagina getirir. Demeter omzunda 6liim kuzgunu
ile oturmaktadir. Tohumun yersel diinyasin, dogum ve 6liim
dongiisiiniin tanrigasidir. Asagida, yeraltinda, elinde megalesiyle
Persephone dipsiz derinliklerin yasaminin kalici, bengi ateglerini
temsil eder. Gergek adayin erginlenme deneyiminin nasil oldu-
gunu bilmiyoruz, ama tanricalarin kimler olduklarmi, dolayisiyla
miti biliyoruz. Aday, yasamimizin annesi Demeter’in dersi ve bil-
gisinden gegerek, 6liimiimiizde bizi alan anneninkine, Yeraltinin
Kraligesi Persephone’ninkine gelir. O deneyimin sonucu olarak
bize adayin tinsel durumunun tasvirleri gosterilir. Aday simdi
sakallidrr, bilinci olgunlagmistir ve 6liim kuzgunu arkasindadir.
Artik erginlenmistir ve 8. figiir olan, elinde bereket boynuzuyla
Talih tanrigasi, aday: kutsamaktadir.

Ikinci erginleme 9. ve 10. figiirlerle gosterilir. 10. figiir Hades
ya da Ploutos’tur ve elindeki dev boyutta bir bereket boynuzudur.
Oturmaktadir ve ayaklarinin dibinde dipsiz derinliklerin diinya-
sin giiglerinin uygun bir simgesi olarak bir tiir timsah vardir.
Aday simdi elinde (hacilarin getirdigi gibi) bir palmiye dal tut-
maktadir. Sag elindeki nesneyi uzmanlar haghas olarak tespit et-
mistir, yani goriilere sebebiyet veren riiya bitkisi. $imdi, bu aday
ne olacaktir? Bu, yasamin nihai dipsizligidir. Aday Hades'in
bolgesinden ¢ikip geldiginde elinde bos bir kase, baginda tinsel
kanatlar vardir ve bedeni bir kadin bedenidir. Bagka bir ifadey-
le, erdisi karakterine biirtinmdistiir. Bu gizemi temsil eden figiir
kadin kiyafetleri i¢indedir, ama o Herakles'tir. Askin gizemin
erginlemesinden ge¢cmekteyiz. Zaman diinyasinin ve zamansiz
diinyanin 6n agsamalarindan gectik. $imdi kendimizle ilgili agkin
gizeme ulasiyoruz ve bu gizem bir boyutuyla erdisidir. Tarihsel
karakterimizde ya erkek ya kadin olsak da, bengi karakterimiz-
de kutuplulugu astik; esas itibariyla androjen gtictin boyutlari-
y1z. Tipki domuz tanriga Kirke'nin Odysseus’u erdisi Teiresias
motifiyle tanistirmas1 gibi, burada da adayimizi erdisi gizemle
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RESIM 141. Pietroasa tasi(dokme altin, Helenistik dénem,
Romanya, IO iigiincii veya dérdiincii yiizy1l)

tarustiran figtiirler iki domuz tanriga, Demeter ve Persephone’dir.
Idrak edilmesi gereken diger gizem tam anlanuyla ikiz sayilma-
yan ikizler Kastor ve Polluks ile temsil edilir. Anneleri, bir tan-
r1 olan Polluks ile bir insan olan Kastor’a hamile kalmustir; bu
baglamda idrak etmemiz gereken, her birimizin sadece 6liimlii
degil, 6liimsiiz de oldugumuzdur. Oliimlii karakterimizde ya
erkek ya da disiyizdir, 6ltimstiz karakterimizdeyse erdisiyizdir.
Bu gizemin derin erginlemesi budur: Bengi boyutumuzda sahip
oldugumuz oSliimsiizliiglimiiz ve erdisiligimiz. Yasamlarimizin
mistik ve diinyevi yanlarim ayirt etmek zorundayizdir. Mistik
boyutumuzda, hem erkek hem kadin, ayrica hem 6liimlii hem
oliimstiziiz. Aday, Ploutos/Hades'in dipsiz derinliklerinden ge-
cer ve kendi erdisiligi ile ikili yarunun farkina varir. Oliimlii ikiz
Kastor omzunda 6liim kuzgununu tagir; aday geri doniis esigine
yaklagmaktadir. Kastor ve Polluksu gectikten sonra tekrar dolu
bir kaseyle tasvir edilir. Artik tamamlanmuis olan adayimiz karsit-
lar ciftinin bir yani, yani 6liimlii yasam yaru olarak tarih alanina
geri donerken, fenomenal alanda agikca belli olmasa da, 6liimstiz
yasamun ve disi ilkenin de kendisinin birer pargasi olduklarini
bilmektedir. Tas1 artik erginlemenin meyveleriyle doludur; kadin
rehber onu Apollon‘un tahtina gotiirtir. Apollon 15181, bilincin
is1ginin kralidir; elindeki de kiirelerin miizigini ¢aldig: lirdir ve
ayaklarinin dibinde bir geyik ile oturmaktadir.]
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RESIM 142. Pietroasa tasinin ortasindaki figiir (d6kme altin,
Helenistik donem, Romanya, IO iigiincii veya dérdiincii yiizy1l)

Tanriga’'min etrafindaki i¢ halka erginlenmemis tutsagin zihin
durumunu gosterir. Halen yasam uykusunda olan tutsagin
biitiin gordiigi giigliiniin giicliniin yettigine acimadigy, kiran
kirana bir diinyadir. Her sey {iziintii vericidir, yasamlar bagka
yasamlardan beslenir: Aslanlar ceylanlari, leoparlar ceylanla-
11, ceylanlar bitkileri yer, tam bir kurtlar sofrasidir. Ne elem!
Hayat olmamasi gereken bir seydir! Fakat eger erginlenmeden
gegcer ve sonsuz formlarin zaman déniimleri boyunca stirdtik-
lerini idrak edersek, kederin i¢inden yayilan 1simay: deneyim-
leriz.

Ardindan sarki soylenir, tipki Eurydike’yi Hades’ten geri
getirmeyi basaramayinca mainadlar tarafindan katledildigin-
de Orpheus’un yaptig1 gibi. Orpheus’un basi nehirde stirtikle-
nip sonunda lirik siirin adas1 Lesbos’a varincaya dek sarkisini
sOylemeyi stirdiirtir.
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Kendi baginizi kesmek, basinizin sarki sylemesine izin ver-
mek ve diinyevi hayatimzi unutmak zorundasmizdir. Ama eger
erginlemeden ge¢misseniz, bunun sadece ytizeysel bir uyum
goriintiisiinden ibaret oldugunu bilirsiniz. Goethe'nin dedigi
gibi, “Her sey Tanr1’da, Efendimiz’de stiktin bulur.”*?

Biitiin miicadele, biitiin kavga ilahi olanda stik{in bulur. Sa-
yet korku ve arzudan kurtulup esrime haline, estetik seyir ha-
line gegebilirseniz, diinya sark: soyleyecektir. Burada. Thomas
Incilinin bize dedigi gibi, “Baba'min Krallig1 diinya {izerine
yayilmustir, insanlar onu gormiiyorlar.”’?® Gérmiiyoruz, ¢iinki
korkuyoruz ve ¢ok sayida arzuyla doluyuz ama bunlari berta-
raf edersek, goriirtiz.

Riiya gorenin durumu iste boyledir; bu halden kurtulmarun
yolu, dliimliiliigliniiziin yan: sira 6liimsiizliigiiniizii ve metafi-
ziksel anlamda androjenliginizi idrak etmenizi saglayacak olan
erginlenme yoludur. Bunu bagarirsaniz, pek bir sorununuzun ol-
madigimnt ve diinyanin da fena bir yer olmadigini fark edersiniz.

RESIM 143. Meryem, viérge ouvrante (agilan bakire)
(fildisi oyma, Gotik tarz, Fransa, tarihi bilinmiyor)

17 [Bkz. Campbell, Hero with a Thousand Faces, s. 59-60.]
128 Thomas Incili, 1. 113
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BOLUM 8
Ask (Amor)

AVRUPA ROMANSINDA KADIN!*

Chicago Universitesinde kargilagtirmali dinler konusunda
iki biiyiik uzman olan Mitch Ayadi ve Joe Kitagawa'yla be-
raber 1957 yilinda Japonya’da bir konferanstaydik. Mitch ve
Joe Japonya’da esleriyle birlikteydi, bense yalnizdim; trenle
Osaka’dan Kobe'ye gidecektik. Japon trenleri kesinlikle ¢ok
dakik, iki saniye geg gelseler 6ziir anonsu yapryorlar.

Tren istasyona girdi, kapilar acildi. Trene dogru ilerliyor-
duk. Esler 6nden yiirtiyor, Joe, Mitch ve ben de onlar: takip
ediyorduk; bagajimiz: tagiyan gorevli arkamizdan geliyordu.
Durup kapilari agilan trene esler bindi ve kapilar kapandj, tren
Kobe’ye dogru yola ¢ikt.

Ik tepkimiz giilmek oldu, ama sonra bizim kizlarin Japon-
ca bilmedigi aklimiza geldi! Kobe’de {i¢ istasyon vards, biitiin
aksami Joe ile Mitch'in eslerini aramakla gegirdik. Bagajlarim-
z1 taglyan gorevli Joe’ya “Bu Japon eslerin basina asla gelmez,

onlar arkamizdan yiirtir,” demisti.

12 [Bu boliim “The Feminine in European Myth and Romance [, II,
I11” baghikli, 5 Nisan 1986’da verilen bir dizi konferansa (L919-
921), “The Great Goddess I and II” baghkli, 13 Kasim 1982’de
verilen iki konferansa (L836-837) ve “Great Goddess” baglikls,
21 Nisan 1983’te New York’ta New School for Social Research’te
verilen kaydedilmemis bir konferansin dékiimiine dayanmak-
tadir.]
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Bu olay aklima Goethe’nin Faust'undaki son sozleri getir-
di, bu temay1 yazi boyunca agirlikli bicimde kullanacagim:
“Das Ewig-Weibliche, | Zieht uns hinan” (“Ebedi digidir bizi
yukari tasiyan”).*0 Eh, o aksam kendilerini bulmaya calisir-
ken bizi oradan oraya tagidiklari kesin.

Erkeklerin kadinlarla iliskisi hakkindaki btitiin bu
hikdyeler sorgulamadan benimsedigimiz kiiciik adetlerde
ortaya c¢ikarlar ama ok eskilere dayanan derin iliskileri
temsil ederler. Su an Bati’da kadinlarla ilgili konusurken
ilgilendigim husus, ¢agdas mirasimizda Ortiisen, birbirine
tamamen zit iki gelenegi gozler 6niine sermek. Gelenekler-
den birine Avrupa gelenegi diyebiliriz: “Das Ewig-Weibliche,
| Zieht uns hinan.” Bu gelenekte en azindan 10 25.000’den bu
yana kadin temel bir figiir olagelmistir. Paleolitik magaralar
ve Ventis heykelciklerinin tarihi Avrupa’da homosapiensin
ilk goriiliis zamanlarina kadar gider.

Yaklagik olarak IO 10.000’de tarimin ve hayvanlarin ev-
cillestirilmesinin isaretlerini gérmeye bashyoruz. Artik av-
alik ve toplayiciliktan yerlesik tarim toplumlarina gegis
baglamaktadir. Toplum yavas yavas biiyiir ve baz1 merkez-
ler 6nemli ticaret kasabalarina doniisiir; daha sonra bun-
lar geliserek sehir haline gelir. Biitiin diinya tarihindeki ilk
kentler 10 dérdiincii binyilda 6nce Mezoptamya’da, hemen
ardindan Nil Vadisi'nde olustu. Bu tarih, tarimin ilk ortaya
cikisindan yaklasik beg bin yil sonrasidir. IO 10.000 ile 4.000
arasi Neolitik Cag, yaniCilali Tag Devri’dir ve bag mabut da
Tanriga’dir. Anne Doga’nin yaptig: gibi, kadin da dogurup
besler ve onun biiyiisti ile Yerytizii'niin biiyiisti aynidir; bu

derin ortaklik temel niteliktedir.

B0 Goethe, Faust, 11. 12110-111.
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Tarimla ilgili beceriler Tanrica’nin bagat oldugu belli mer-
kezlerden dagilarak yayildi. Bunlar baslica ti¢ merkezdi: Biri
Giineybat1 Asya ve Giineydogu Avrupa, digeri Gilineydogu
Asya ve Tayland bolgesi, sonuncusu da Meksika ve Orta
Amerika’dir. Diinyanin diger kisimlarinda —bereketli akarsu
havzalarinda degil, avcilarin bulundugu biiyiik diizliikler-
de- hayvanlarin evcillestirilmesi bitkilerin kiiltiirlenmesin-
den daha 6nemli hale gelir ve coban kabileler goriiliir. Bura-
larda erkek mabutlar daha 6nemlidir ve tanrigalar cogu kez
erkek mabutlarin egleridir.

Ote yandan, tarim sistemlerinde Tanriga 6nem tasir, en
basta gelir. Evrenin yaraticisi1 olmakla kalmaz, evrendir ve
biz onun gocuklariyizdir. Insanin bir anneden gelmesi, an-
nesinin bedeninden ve 6ziinden olmasi gibi, bizler de evren-
den geliriz.

Disi ilkenin son derece énem tasidig1 ve giiniimiizde de
basat oldugu Hindistan’da, IO ikinci binyilda Ari istilala-
riyla birlikte erkek basatlig1 donemi basladi. Fakat alt1 yedi
ylizyil icinde tanrica geri geldi, gelen Kali idi. Bu tanricanin
gelisi Devi Mahatmya, yani Tanriga’ya Biiyiik Ovgii‘de en
miithis bir hikayeyle birlikte olmustur. Hikayeye gore, bii-
tiin tanrilar onun ¢ocuklariymis ve tanrilarin hi¢birinin Ca-
navar S1g1r dedikleri bir canavari 6ldiirmeye giicii yetmiyor-
mus. Acizlik icinde bir ¢gember halinde durmus ve giiglerini
geldigi yere geri vermigler. Bunun tizerine, biiyiik, siyah bir
bulut belirmis ve i¢inden on sekiz kollu, her bir kolu tanri-
larin giiglerinden birine sahip giizel bir tanriga ¢tkmus, gidip

canavari oldirmdiis.
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RESIM 144. Kali, Siva'nin istiine ¢ikmus
(kagat tizerine guvas, Hindistan, tarihi bilinmiyor)

Bu, kadim sularin tanrigas1 Tiamat’1 katleden ve boylelikle ik-
tidari ele gecirdigini diisiinen Marduk’a cevaptur.

Tanrilar giiglerinin yetersiz kaldigini goriince, giicii nihai
olarak geldigi yere, yani disi ilkeye geri vermek zorunda kalir-
lar. O yasam giictidiir; hem dogal hem de dogatistii denen bo-
yutlariyla i¢cimizde yasar. Yunan diinyasinda da gizem kiiltle-
rinin, tanrica Demeter’in, Persephone’nin, Misir’da ise Isis’in,
Nephthys'in dogusunu goriiyoruz. Bunlar yeniden doguma
gotiiren rehberlerdir ve Meryem Ana olarak Bakire Anne sem-
boliiyle gelen onlarin sembolojisidir.
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Bununla beraber, iki pozisyonun bir sentezini temsil eden
Upanisad’larin daha sofistike mitolojik imgelerinde gordiigii-
miiz gey, yaratict mabudun kendisinin evren oldugudur. Geg-
misi kabaca 10 dokuzuncu yiizyila dayanan Brhadaranyaka
Upanisad’da harika bir pasaj vardir. Hepimizin onun tezahtir-
leri oldugumuz ilksel enerji brahman, tanrisal benlik, kendine
“atman” (“Ben”) dedi. S6zciik ne eril, ne de disildir, nétrdiir.
Bunu der demez korkuya kapildi. Oldiiriileceginden korktu.
Sonra “Nigin korkayim ki, burada benden bagka kimse yok,”
diye diisiindii. Hemen arkasindan da “Kegke biri daha olsay-
di,” diye dustiniince korkusu dindi. Bunlar hayatin iki ana
diirtiistidiir: Korku ve arzu. Igi yaninda birinin olmasi arzu-
suyla dolarak, kucaklagan bir erkek ile bir kadmin boyutuna
ulasana dek kabardi ve ardindan ikiye boliindii. Erkek disiyi
délledi ve diinya dogdu. Erkek disi ile ilkin insan formunda
birlesince, disi “Onun maddesindenim ben, benimle nasil bir-
lesebilir?” diye diisiindii. Kendini bir kisraga, erkegi de bir
aygira doniistiirdii ve erkek onunla birlesti. Kendini bir inege,
erkegi de bir bogaya doniistiirdii ve karincalara dek bu boyle
siirdii. Sonra erkek etrafina bakip “Biitiin bunlar benden akti,
ben bunlarim,” dedi.

Simdi, buradaki anlam ilahi varlik ile bir oldugumuzdur.
Bu, Anne Tanrica diistincesi hakkinda soyleyebileceginiz tarz-
da bir seydir, gelenegimizde “Ben ve Baba biriz,” diyen biri
carmiha gerilir. Isa bunu dedigi igin garmiha gerildi, ayn1 aki-
bet dokuz yiizyil sonra Islamiyette mistik Hallac-1 Mansur’un
basina da geldi. Tanri ile 6zdes oldugunu iddia etmek burada
kiifirdiir.

Boylece, birbirine oldukga zit iki gelenekle kars1 karsiyayiz.
Biri, goriiliir diinya ve onun ayr formlarina odaklanmusgtir,

oyle ki, “Ben” dediginizde, bagkalarindan ayr1 bir form olarak
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kendi formunuzu diistinmektesinizdir. Diger mitoloji ise, he-
pimizin tek bir yasamdan, tek bir bilingten oldugumuzu idrak
eden kisi-Otesi bir bakis agisina sahiptir. Bizler bireylesmelere
agkin olanin bireyler olarak 6zellesmis halleriyiz, yine de ayni
zamanda bireyleriz.

Mitolojideki, dindeki sorunlardan biri bagkalarini
kendinizle bir sayarak onlara kendinizi agik tutmay1 deneyim-
lemektir. Sefkat, Mitleid (Almancadan sozel cevirisi “birlikte
ac1 cekmek”) dedigimiz bu tutuma anlayis ve 6zdeglesme es-
lik eder. Ortodoks gelenegimiz i¢inde, bunun karsiti1 olarak,
yaratilmig ama yine de bengi olan ayr1 bir ruh vardir. Bu man-
tiksal agidan sagmadir, fakat elimizdeki budur;, ayr bir varhik
olarak yaratilms bir birey.

10 dort, tig, iki ve birinci binyillarda, ¢oban halklarin tarim
bolgelerini istila ettiklerini goriiyoruz. Bat1 diinyasinda, iki
cins istilac1 halk vardir. Biri, Sami koyun ve ke¢i ¢obanlaridir
ve yerlesimleri genelde Suriye-Arabistan ¢oliidiir. Bedeviler,
yagmacilar, capulcular, soyguncular ve fatihler olarak oradan
gelirler. Hakimler Kitabi'ni, Yesu Kitabi'ni okursaniz tiiyleri-
niz diken diken olur, bunlar genellikle salik verdigim béliimler
degildir. S6z gelimi, Eriha’nin alimgini bir okuyun: “Sehirdeki
herkesi 6ldiiriin.” Bu emir bir iki ay énce “Oldiirmeyeceksin”
demis olan ayni1 Tanr1'nin verdigi emirdir. Kendiniz diisiiniip
buna bir ¢ikis yolu bulabilirsiniz.

Ayni1 dénem, Ariler ya da Hint-Avrupalilar kuzeyden Orta
Avrupa’ya, giineyden Italya, Yunanistan, Iran ve Hindistan’a
ve batidan Ingiltere ve Irlanda’ya gelmekteydiler. Bugiin
Avrupa’da konugulan, Baskga hari¢ biitiin diller bu Hint-
Avrupa mirasindan gelir. En uzak kuzeybatiya ait olanlar Ir-
landa, Man Adasi, iskogya, Galler ve 6nceden Fransa’da ko-
nusulan Kelt dilleridir. Baglica Kelt istilalar1 yaklasik olarak IO
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1000’de, yani Hallstatt kiiltiiriiniin Orta Avrupa’ya girmesiyle
hemen hemen ayn: sirada baglad.

Caesar agag1 yukari IO 50'de Galya'y: fethedip Britanya’ya
girdiginde, simdiki Fransa ve Britanya Adalari’'nin sakinleri
Kelt halkiydi. Kabaca IO 50'den IS 450'ye dek bu bélge, ken-
disini fetheden Roma’nin egemenliginde kaldi. IS 450 itiba-
riyla, askerler sirtlarinda tagidiklar: yiikiin agirhgindan, her
giin ytirtidiikleri kilometrelerce yoldan sikdyet etmeye bas-
lamiglardy; her sey dagiliyordu. Roma Imparatorlugu fazla
genislemisti, bu yiizden geri ¢ekilmeye bagladi. Tuna Nehri
imparatorlugun kuzeydogu sinirimi olusturuyordu; onun ku-
zeybatisinda bagka bir Hint-Avrupa halki olan Cermenleri
goriiyoruz. Persler dogu tarafindan simir1 zorluyordu, yani
Roma Imparatorlugu ¢okiiyordu ve Ingiltere’den gekildiler.

Bununla beraber, Roma ordular1 Britanya'y: istilalardan
koruyordu. Roma ordular1 geri ¢ekilir ¢ekilmez, daha 6nce
orada olan Keltler Iskogya ve Irlanda’dan bélgeye akinlar dii-
zenlemeye basladi. Aslinda Skot [Iskog] sOzctigii “akinc1” an-
lamindadir ve esas olarak Irlandalilara génderme yapar. Aym
siralarda, Cermen akincilar da kuzeydogudan akin etti. Bunlar
Ingiliz diye adlandirdiklarimizdi: Simdi Danimarka olan yer-
den gelen Anglo-Saksonlar ve Jiitler. Ingiltere olarak amlmaya
baglanan ve o zamana dek Roma’nin egemenliginde bulunan
bolgeyi fethettiler, ama Roma Imparatorlugu’nun topraklarina
katmamus oldugu Iskogya, Galler ve Irlanda’y1 kapsayan bol-
geye Ingilizler de girmedi.

Bu, Avrupa’damitolojilerin tarihini diistintirken akilda tut-
mamiz gereken 6nemli bir noktadir. Ingiliz tarihine dair yay-
gin anlayisimiz Roma’nin ¢ekilmesi ve Britanya Adalari’na
Ingilizlerin girisi déneminde baslar, fakat daha énce Keltler
vardi. Keltler de istilaciyd: ve onlardan énce Neolitik Cag ve
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Tung Cagr'mun biiytiik ve eski halki vardy; bu ekici halk ardinda
Irlanda’nin dért bir yaminda bulunan ve tarihleri 10 2500 ka-
dar eskiye uzanan biiyiik megalitler biraktu.

Kelt diinyasinda Anne Tanriga’nin mitolojisi bagatti. Daha
sonra, Cermen savasgi halk: geldigi zaman, eski Kelt halkinin
tanrilar1 masal tepelerine gekildiler.

Avrupa'ya ait masallarin ¢ogu Kelt geleneginden kaynak-
lanir. Irlanda’da gok sayida masal tepesi vardir; masal tepeleri
goriinmezdir, kimse orada olduklarini bilmez, diiz yolda yii-
ridiigiintizii sanirken aslinda bir masal tepesinin etrafindan
dolanmaktasinizdir, o kadar erisilmezdirler. Yine de bu ma-
sal diinyas: goriiliir diinyadan sadece kiigiik bir boyut kadar
daha derindir; her yerdedir. Bu diinyanin sakinleri olan doga
glicleri perilerdir; son derece gekici ve biiytileyici olmalarinin
nedeniyse onlarin dogas ile insanin derindeki bilingdig1 do-
gasimin ayni olmasidir. Periler yasamdaki biitiin fenomenal
formlarin temelinde yatan kalic1 enerji-bilincin simgesidirler.
Bunlar Anne Tanriga anlayisinin kavramlaridir.

Ortagag’da, ozellikle on iki ve on lgiincii yiizyillarda
Avrupa’da Kelt diistincesi biiytiik bir canlanis kaydetti; bunun
en 6nde gelen disavurumu Arthur romanslaridir. Arthur ve
Kutsal Kase romanslarmin hepsi Kelt temalidir ve gegmisleri
son derece eskiye dayanir.

On tglincii ytizyil Bakire Meryem ytizyiliydi. Tanriga kar-
sit1 bir gelenek olan Hiristiyanliga Tanri’nin Annesi Meryem
yoluyla Tanriga geri gelir. Ozellikle Katoliklikte, IS beginci
ylizyildan giiniimiize dek, Bakire Meryem istikrarl bir biiyii-
me sergilemistir.

Aziz Paulus icin en biiyiik meselelerden biri Hiristiyanl-
gin Yahudilere oldugu gibi Yahudi olmayanlara da hitap edip
etmedigiydi ve nihayetinde Yahudi olmayanlar: segmisti. Ar-
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kadaglarindan biri bir Yunan olan Aziz Luka idi; bakireden
dogum tasviri de Luka Incili'nde ortaya gikar. Hepsi Yahudi
olan Matta, Markos ya da Yuhanna'nin kitaplarinda onu go-
remezsiniz; Bir Yunan olan Luka’ya Gére Incil'de yer alir. Ya-
hudi geleneginde bakireden dogum gibi bir sey en azindan
acik sekilde yer almaz, ¢tinkii Yahudilik i¢in bu tamamen tik-
sindirici bir fikirdir. Simdi, Sara’nin 108 yagindayken Ishak’1
dogurdugunu diistinecek olursaniz (“Sara giildii”),"! mitolo-
jik agidan bakarsak, bu bir bakireden dogumdur. Samson'un
dogumunu dikkatle okuyun; ama Samson Yahudi degildi,
Filistinli idi, yani Hint-Avrupali. Onun dogumunun hikayesi
bakireden dogumunkine ¢ok benzer, fakat aslinda bakireden
dogum Eski Ahit gelenegine ait degildir.

Bakireden dogumun temsil ettigi sey insan denen canlida
tinsel yasamin dogusudur. Mitolojik acidan, biyolojik bir ano-
maliyle higbir ilgisi yoktur. Hint kundalini sisteminde ilk tg
cakra, yasama duydugumuz hayvansi heves, hayvansi cinsel
arzular ve hayvansi saldirganliktir. Kalp diizeyinde ise, tama-
men insana 6zgii bir niyetin dogusu s6z konusudur; digerle-
rini ikincil bir konuma yerlestiren tamamen insana 6zgii bir
idrak sonucu dogan bu hedef, tinsel bir yasamdir. Bu ¢akranin
kundalint sistemindeki simgesi birlesmis erkeklik ve kadinlik
organlaridir. Biri yukari, digeri asag: bakan iki tiggen. Bu dii-
zeyde tinsel yagam tiretilir, bakireden dogumun anlami budur.

Bakireden dogum diinyadaki hemen hemen her gelenekte
goriiliir. Amerikan Yerlileri'nin mitleri bakireden dogumlarla
doludur. Kuetzalkoatl bir bakireden dogdu, insanlar1 yarat-

t1, 6lip yeniden dirildi; temel sembollerinden biri hag idi.**?

131 Yaratilig, 18: 12.

132 [Kuetzalkoatl ¢cogu kez kus tiiylii bir yilan olarak betimlenen
bir Mezoamerikan Aztek tanrisidir. Bkz. Campbell, Hero With a
Thousand Faces, s. 307-8.]
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Katolik Ispanyollar Meksika'ya girdikleri zaman bu konuda
ne diisiineceklerini bilemediler. Iki aciklamalar: vardi. Birinci
agiklamaya gore, 6gretiyi Hindistan’a yayan havari Aziz Tho-
mas Amerika’ya gitmis ve Isa’nin gretisini 6gretmisti. Fakat
Roma’dan ve Roma’daki otoriteden ¢ok uzak olundugundan
ogreti Amerika’da bozularak adina Aztek Kuetzalkoatl’t denen
bu ucubeye doniigmiistii. Diger aciklama, misyonu bagarisiz-
liga ugratmak icin seytanin bu halkin kendi geleneklerini ¢ar-
pitarak bir seyler uyduruyor olduguydu. Her iki durumda da
bunun farkl bir yerel formdaki aym tanr1 oldugunu fark etmis-
lerdi.

Tanrilar mistik ilkeleri, insan deneyiminin olanaklarin
simgelerler ve gevreye, tarihe ve tinsel yasamdaki degismelere
bagli olarak kiiltiiriin yeni gereklerine gore farkl kiiltiirlerde
farkl formlar alirlar. Tipk: insan formunun diinyanin gesitli
kisimlarinda gesitli degisikliklere ugramis olmasi gibi, ruhtaki
goriinmeyen degisimler dizisini temsil eden mitler de dyledir.
Bir nokta daha: Istilacilarin kiiltiiriine benzer bir kiiltiirtiniiz
varsa, vurgu dogadan ziyade kiiltiir tizerinedir. Bir Tanrica
mitolojiniz varsa, Anne Doga ismini isitiriz ve bu Anne Doga
mitolojisi derindir. Evrenseldir.

Yukarida belirttigim gibi, varligini siirdiirebilmek icin di-
ger halklarla savasan savasc bir halk, o toplumun ve yasama
bigiminin 6zel formlarini vurgular; bu yiizden dogaldan ¢ok
toplumsal bir vurgu goriirsiiniiz ve bu durum doganin orta-
dan kaldirilmasi tegebbiistine kadar ilerleyebilir; Eski Ahit'te
gordiiglimiiz budur. Misir'dan Cikis,, Levililer’i, Sayilar’,
Tesniye’yi tekrar okuyun: Kanunlar, kanunlar, kanunlar. Sa-
¢iniz1 nasil ayiracaksiniz, burnunuzu nasil sileceksiniz, neleri
yiyip neleri yemeyeceksiniz. Dogayla ilgili hi¢bir sey bula-

mazsiniz; her sey sadece bizi birarada tutacak edimlerimizle
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ilgilidir. Bagkalarin1 dost edinemeyecegimiz icin bagkalariyla
iliski icine girmeyiz. Ister Brahminler isterse Yahudiler igin
olsun, yeme icme kanunlar1 yaliticidir, zaten varliklarindaki
amag budur. Onlar tekrar okuyup bakin, baska hicbir bakim-
dan anlam tagimazlar.

Doga mitolojileri ve toplumsal mitolojiler birbiriyle cati-
sir: Tanr1 mitolojileri toplumsal yanlari, Tanrica mitolojileri
ise dogal yanlar1 vurgular. Kutsal Kitap 6rneginde, peygam-
berler toplumsal vurguyla geldiler: Bagka herkes igrenctir
ve tanrilariyla birlikte yok edilmelidir. 2. Krallar 5: 15 soyle
azarlar: “Israil disinda diinyanin higbir yerinde Tanr1 yok-
tur.” Nokta. Bir insanin bakis agisindan bu sok edici bir ctim-
ledir. Tanriga ise herkeste ve her yerdedir, hatta her yerdir.
Onun her yer oldugunu idrak etme isi bu mitolojinin isidir.
Tanr1 mitolojisinin Tanriga’ya neden o kadar siddetle karsi ol-
dugunu anlamigsinizdir: Tanrica dogay: temsil eder ve doga
Kutsal Kitap temelli geleneklerde diismiistiir. Doga Cennet
Bahgesi'nde diismdistiir ve siinnetle veya vaftizle arindiril-
mis olmadikca her dogal diirtii giinahtir. Bu bakig kiilttirii-
miizde koklesmistir.

Bat1 Avrupa’da disi mabut igin tarihsel arka plan bu ge-
kildedir. Erken Paleolitik ¢cagda Tanrica ikamet edilen yerler
ile erkek samanlar ve erkek ritleriyse biiyiik magaralar ve re-
simlerle iliskilendirilmistir. Disi figiirtiniin heykel, erkek figii-
riinlin ise resim formunda gortilmesi ilgingtir. Resim yapma
analitik, heykel yontma ise sentetiktir. Bunlar birbirinden ta-
mamen farkli iki zihinsel ve duygusal tutumdur.

Sonra tarim ortaya ¢ikar ve ev alanlarna ait olan Tanrica
bagsat mabut haline gelir, ¢iinkii artik baglica besin kaynagi
av degil, yerel alanlardir. Yiyecegin saglandig1 yerde yerlesik
topluluklar olusur. Toprag: ilk siirenler kadinlards; bugiin de
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toprag1 ekenleri incelerseniz erkeklerin agir isi yapip topra-
g1 ekime hazirladiklarini, kadinlarinsa tohumlar: ektiklerini
gortirsiiniiz. Bu onlarin sihridir. Fakat saban icat edildigin-
de Anne Toprak’in siiriilmesi cinsel iliskiye benzetildi, o za-
man tarim erkek isi haline geldi, ama Tanriga en 6nde gelen
figiir olarak kaldi. Bu tarim sistemi Eski Tung Cag ile beraber
Avrupa’ya girdi; irlanda’daki Newgrange (yaklasik IO 2500)
ve ingiltere’deki Stonehenge’de 16 1700 veya 1800) isaretleri-

ni hala gorebiliyoruz.

RESIM 145. Newgrange’deki spiraller
(oyma tas, Neolitik, Irlanda, yaklasik IO 2500)

Derken Hint-Avrupali savascilarin akinlari basladi. Britanya
Adalari'nda, gelen ilk dalga Keltler oldu.

Bir geyigin pesinden ormana giden bir savasgiya dair tipik
bir Kelt hikayesi vardir. Geyik bir tepeye ilerleyip gézden kay-
bolur. Geyik Tanrica’dir, tepenin kraligesidir. Savas¢i da biiyt
yardimiyla tepeye girer ve onun asig1 ve koruyucusu olur.
Kendisine belki alt1 ay veya bir yil gibi gelen bir siire onun-
la beraber kaldiktan sonra “Geri déniip arkadaglarim nasillar
bakmak istiyorum,” der.

Tanriga onu kararindan caydirmaya ¢alisir, ama savasgi

istegini stirekli yineleyince o da kabul eder ve “Gidebilirsin,
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ama atindan hi¢ inme,” der. Aldig1 izin tizerine savasgt atini
stirerek oradan ayrilir.

Tepeyi arkasinda birakir birakmaz goriir ki, her sey degis-
migtir. “Tanrim, tig yiiz y1l ge¢mis!” Tarudig1 hi¢ kimse kalma-
mugtir artik. Zamanin 6tesinde olan o harika doga alanindadir.
Bengi tepeye, masal tepesine giris, zamanin tiktaklarinin isitil-
medigi bilingdisinin bolgesine gegistir. Anneniz ile babanizin
halen hayatta oldugunu ve size ne yapmaniz gerektigini soy-
lediklerini diiglediginiz yerdir; oliilerin hepsi oradadir, orada
zaman alaninin disindasinizdir.

Savag¢imiz atini siirmeye devam eder, derken eldivenini
distiriir. Diistinmeden egilip eldiveni alirken Topraga eli de-
ger ve aninda kiile doniisiir.

Bu eski bir Kelt temasidir, Japonlar da ayn eski temaya sa-
hiptir. IS altina yiizyildan evvel, Budizm &éncesi Japonya’da
yasanan biiyiik yaratict donemin Hiristiyanhk o6ncesi Kelt
Avrupasi’'na denk gelmesi ilgingtir. Bir¢ok tema bélgeler ara-
sinda gider gelir.

Daha sonra, Yakindogu'ya ait bu toplumsallik odakl: mito-
loji Avrupa’ya Hiristiyanlik olarak getirilir ve doga odakl: yerli
mitolojinin tistiine biner. Incil'in mitolojisinin Avrupa deneyi-
miyle uzaktan yakindan bir ilgisi yoktur. Mevcut olanin ade-
ta tizerine yapistirilir. Silah giictiyle igeri sokulmus ve dehset
bir otoriteyle kalic1 hale getirilmistir. IS dérdiincii yiizyilin so-
nunda kriz donemi gelir ¢atar. Biiyiik Theodosius'un, Roma
Imparatorlugu’'nda Hiristiyanlik disinda higbir dine ve Hiristi-
yanligin da Bizans tahtininki diginda higbir tiirtine izin verilme-
yecegini beyan ettigi zamandir bu. Hemen ardindan insanlar
erken dénem Hiristiyanhigin vandalizminden korumak igin
bazi seyleri gbmmeye basladilar. Gergekten de, erken donem

Hiristiyanligin vandalizmi inamlir gibi degildi. Yunanistan,
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Suriye ve Misir gibi Dogu Akdeniz iilkelerine gidip de o gii-
zelim amitlarin kasten imha edildiklerini gordiigiiniizde, bu is
icin harcanan enerjinin biiytikliigtine inanamazsmiz. Akropolis
ve diger harika tapinaklar zamanla kendiliklerinden yikilmad,
vandallar tarafindan yerle bir edildiler. Tapinaklar, Tanrica'min
giizelliginin temsilcisiydiler. “Put yapmayacaksm.”

Fakat saldirilanlar sadece paganlarin yapitlar1 degildi.
Ruhban sinifimun yiiksek makamlarinda bulunanlar Incil’deki
hangi kitaplarin kanonik olduguna, hangilerinin ise yakilmasi
gerektigine karar verdiler. Koptca Nag Hammadi tomarlari-
run, Thomas Incili'nin ve bagka geylerin gémiilmesi bu za-
manda oldu.

Kutsal Kitap ve Tanriga gelenekleri birbirlerine kokten
bigimde kargitti. Kutsal Kitap gelenegi otoriteyi elinde tutan
gelenek olarak kalirken, yagayan Anne Yeryiizii bir akarsu ya-
tag1 gibi Avrupa kiiltiiriinde alttan alta akmay: siirdiirmiigttir.
Eski Ahit'te Yaratilig'in baglarinda s6yle yazar: “Topraktan ya-
ratildin ve yine topraga doneceksin.””*® Bir defa, Yerytizii top-
rak degildir, Yeryiizii hayattir, yasamsaldir. Bu sonradan gelip
de her seyi sahiplenmek isteyen miitecaviz tanr Yerytizii'nii
kétiiliiyor ve ona toprak diyor, 6yle mi? Soyledigi su: “Sen as-
linda annenin ¢ocugusun ve ona geri doneceksin. Fakat annen
topraktan bagka bir sey degil.” Benzer olarak, Yaratilis 1:1’de
de sunu okuruz: Yaratmas: sirasinda Tanri'min nefesi (ya da
ruhu) sularin tizerinde hareket ediyordu.” Sular1 yaratti demi-
yor. Sular Tanriga’dir, o daha eskiden beri oradayd..

Siileyman’in Ozdeyigleri'ne baktigimizda, bilgelik tanriga-
s1Sophia olarak geri dénen Tanriga s6yle soyler: “Rabb gokleri
yerine koydugunda oradaydim.”** Aynen boyle der. Buradaki,

13 Yaratilig, 3: 19_.
% Gijleyman’in Ozdeyigleri, 8: 27.

326



Babil ile Siimer’de gordiigiimiiz o eski mitolojinin aynisidir:
Aralarinda gerilimin, iligkinin ve yaratic1 etkilesimin oldugu
disi ve erkek giicleri. Oysa Kutsal Kitap’ta erkek giicii insan-
bicimci bir yaklasimla bir erkek formuna biiriindiirtildi, disi
glic ise doganin bir temel 6gesi durumuna indirgenip sadece
su oldu. Kutsal Kitap’ta “Tanri'nin nefesi sularin tizerinde ha-
reket ediyordu,”'* der. Tanriga'nin sular1 demez, sadece sular
ifadesini kullanir. Tanriga digarida birakilmigtir, ama o her za-
man geri gelir.

Devreye girdiginde erkegin her seyi kendine mal etme-
ye calismasi ilgingtir. Size “Tanr1 bu,” der, ama dyle olmadi-
g1 bilen kalbiniz “Hayir, degil, o Anne,” der. Hep sorarim,
“Ibrahim’in bagrini [Cenneti]” kim ister?

Demek oluyor ki, gelenegimizin iizerine serili aldatic1 bir
katman s6z konusudur, ama o katman 6zgiin bir Anne Tan-
rica mitolojisinin ipuglarini saglar, zira ikinci boliime kadar
Yaratilis mitolojisi Stimer’e ait eski doga mitolojisidir: Tufan
mitolojisi, kule mitolojisi, ikiye béliinen yaratic varlik mitolo-
jisi — Adem ile kaburgasi Havva (ya da Joyce’un nitelemesiyle
“pirzola es”). Anne Tanriga denetimi eline almaktadr.

En ilging Anne Tanriga motiflerinden biri Kabil ile Habil'in
Oykiistinde bulunur. Samuel Noah Kramer, Siimerce metinle-
rin en 6nde gelen gevirmenidir. Onun gevirdigi, {O 2000 civari-
na ait ¢ok ilging bir metinde bir sigirtmag ile bir ¢iftci bir tanri-
canin goziine girmek i¢in rekabet etmektedirler.” Ciftci “Sana
bugday veririm, senin igin ekmek yaparim, ne istersen,” der.

Sigirtmag, “Sana peynir, siit, ne istersen veririm,” der.

Tanrica, “Ciftciyi sectim,” der.

1% Yaratilis, 1: 2.

1% Samuel Noah Kramer, Sumerian Mythology: A Study of Spiritual and
Literary Achievement in the Third Millennium B. C. (Philadelphia:
University of Pennsylvania Press, 1998).

327



Ardindan, Yahvist gelenekten ortaya Yaratilis kitabi gikar,
tarihi yaklagik olarak IO 800’e dayanir. Bunda erkek bir tanri-
nin liitfunu kazanmak i¢in rekabet eden Kabil ile Habil vardir
ve tanr1 gobani secer. Nigin? Eh, Israilogullar1 da coban degil
mi? Sehir diinyasina gelmediler mi ve sehirler kuran Kabil de-
gil miydi?

Bir kadina ait olmasi uygun, dogal ve agik olan bir roliin
Kutsal Kitap mitolojileri yoluyla erkek tarafindan nasil sahip-
lenildigini gorebiliyoruz.

Avrupa’min temel mitolojilerine baktigimizda, son derece
gtlizel, bitiinliiklii dért farkl mitolojinin tamamiumn dogayla
baglantili oldugunu goriiriiz: Kelt, Cermen, ftalya ve Roma’ya
ait italik ve bir de Yunan mitolojileri. Bunlarin hepsi Tanrica
temelli olgun mitolojilerdi; kargilagtirmalar yaparak esdeger
Ogeleri saptayabilirsiniz, 5rnegin Kader Tanrigalari ile Nornlar
gibi. Kader Tanrigalari bize rehberlik eder, tipki “Ebedi disinin
bizi yukari tasidig1” gibi. Seneca’dan sunu okuruz: “Ducunt
volentum fata, [ nolentem trahunt” (“Kader Tanrigalar1 goniillii-
lere rehberlik eder, goniilsiizleri stirtikler”).”” Bu iyi bir reh-
berliktir, doganizin rehberligidir. Fakat zihniniz sizi doganiz

ile catismaya sokabilir ve Tanrica o dogay: temsil eden gtictiir.

BAKIRE MERYEM

Tamamen eril olan Eski Ahit kiiltiintiin haricinde Bakire
Meryem’in Tanr1 Isa’ya gebe kaldig1 Luka Incili de vardir.

IS 431 yilinda, Artemis’in sehri Efes’te toplanan Konsil,
Meryem'in gercekten Theotokos, yani Tanri'min Annesi ol-
dugunu ilan etti. On tigiincii yiizyila kadar, biitiin katedraller

Meryem’in adina inga edilir. O aracidur, ¢iinkii kisi Tanr1'ya

1% Seneca, Epistulae morales ad Lucilium 107. 11, en.wikisource.org/
wiki/Moral_letters_to_Lucilius/Letter_107 adresinden erisilebilir.
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dogrudan yaklagsamaz, ve bu kesinlikle dogrudur. Yaklasa-
bileceginiz tek tanri tasavvur edebileceginiz tanridir ve kim
Tanr1'y1 tasavvur edebilir? Oyleyse Tanr1’ya Anne araciligiy-
la, kendi insan doganizin kaynagi araciligiyla yaklagirsiniz, o
sizin icin sefaat eder. Ona tapinilmaz, ama hiirmet edilir; nere-
deyse bir tanrigadir, tam olarak o seviyede degildir, ama simdi

ortak-kurtarici sifatin1 kazanmustir.

RESIM 146. Kucaginda Isa ile tahta ¢ikarilmis Meryem, Chartres
Katedrali (oyma tag, Gotik dénem, Fransa, IS on ikinci ytizyil)

Onu Chartres Katedrali'nin bati cephesinde Isis veya Kibele
roliinde, Isa'nin, Diinyanin Efendisi'nin, Imperato'nun tah-
t1 olarak gorebilirsiniz. Tanr1'y1 diinyaya getiren odur, tipki
Maya'nin biitiin form ve adlar1 diinyaya vermesi gibi. Bii-
tiin tanrilar anneden tiirer: O, Formun Annesi’dir, Adlarin
Annesi’dir. Onun 6tesi agkinliktir; dolayisiyla o potansiyel ola-
ni, gelecekte olan1 temsil ettigi gibi agkin olan1 da temsil eder;
kaynak ve sondur. Bu Bat1 diinyasinda disi giice “hiirmet ede-

rek tapinma”dir.
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ASK SARAYI

Arthur Efsaneleri Ortagag Avrupasi'min birbirine tamamen zit
bu iki mitoloji, felsefe ve yasam kavrayisi bi¢imlerini 6ziimse-
me ve biraraya getirme yoludur. Kelt kiiltiirii Avrupa’da ¢ok
glicliiydii; biiyiik Kelt donemi IO 1000’de baslad1 ve Keltlerin
Roma'y1 neredeyse ele gecirdikleri 1O 500 civarinda ¢ok kritik
bir an yasadi. Efsaneye gore, Roma’y1 kurtaran sey, Keltler Ca-
pitol Tepesi'ne ¢ikmaya calisirken Iuno tapinagindaki kazlarin
cikardi@y giiriiltii oldu.

Daha sonra, Romalilarin Britanya’y: fethi Kelt mitolojisinin
tizerine Klasik mitoloji katmanini bindiriverdi ve daha 6nce
gordiiglimiiz gibi, iki mitolojiyi birlestirmekte sorun yagan-
madi. Bu tanrilar on birinci ild on {iglincii ylizyillar arasinda
ortaya ¢tkmaya baglayan Avrupa peri masallarinda goriinen-
lerle ayni tanrilardi.

Romalilar IS 445 civarinda Ingiltere’den gekildikten sonra
onlarin yerini Anglo-Saksonlar ald. Ingiltere’nin giineyindeki
Ingiliz krallarina iilkeyi savunmalarinda Arthur veya Artus
isimli bir karakter (iki isim de Artemis ile aym kokten gelir)
yardim etmisti. Bu karakter altinc1 ve sekizinci yiizyillara ait
Gildas®® ve Nennius®™ kroniklerinde dux bellorum (“savasta
bir lider”) olarak tasvir edilir. Arthur, muhtemelen, Roma’ya
bagli yerel bir subaydi ve gériinen o ki, Britanya’nin savunul-
masinda ¢ok 6nemli bir rol oynamust.. Arthur’a atfedilen on
iki savag vardir (on iki rakaminin bize soyledigine gore, Art-
hur giines tanr1 olmus bile) ve her birinde 6ldiirdiigii insanla-

rin say1st muazzamdir. Sonunda, bir savasta kendisi de 6ldii-

188 Gildas, De Excidio et Conquestu Britanniae, IS altinc1 yiizyl, http: / /
www.gutenberg.org/ebooks/1949 adresinden erisilebilir.

139 Nennius, Historia Brittonum, IS sekizinci yiizyil, http:/ /www.
fordham.edu/halsall/basis/nennius-full.asp. adresinden erisi-
lebilir.
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riildii ve simdi Ingiltere diye adlandirilan bslgeyi Angluslar
ve Saksonlar ele gegirdi.

Kelt siginmacilar giiney Ingiltere’yi terk edip, Mang Denizi
yoluya Fransanin Breton bélgesine kagtilar; burasi Keltlerin
toplandig1 merkez haline geldi. Britanya’da Bretonlarin Umu-
du diye bilinen bir olgu gelisti: Arthur bir giin geri doniip, 6z
topraklar: Biiyiik Britanya'y1 geri alacakt.

Demek oluyor ki, Breton bolgesi Arthur geleneginin dog-
masinda pay1 olan biiyiik merkezlerden biridir. Arthur'un
doniigiiyle ilgili sozlii bir gelenekle baglar. Arada gegen siire
boyunca Arthur nerede yasamaktaydi? Yasayabilecegi olasi ti¢
yer vardu. flki biiyiik héyiiklerdi, Arthur onlardan birinin igin-
de uyuyor olabilirdi.

Ikinci biiyiik gelenek onun Avalon’da beklemekte oldugu
yoniindeydi. Oldiigii an ii¢ masal kraligesi onu Bat1 denizle-
rinde bir masal tilkesi olan Avalon’a gétiirmiis, Arthur ora-
da asirlar boyu uyumustu. Caglar ge¢mistir, ama iste Arthur
o masal tepelerinden ya da masal adalarindan birinden geri
doniip gelecektir. Avalon sdzctigii apples (elmalar) s6zctigiiyle
iligkilidir. Bilinen diinyamn 6tesinde olan Avalon altin elmala-
rin, Hesperidlerin diyaridir. Bu bir Yunan fikri olmasinin yan
sira bir Kelt fikridir. Burada da yine bu iki gelenek biraraya
gelir: Kahramanin yagsadig: ve birkag yil sandig: siirenin as-
linda ytizlerce yil oldugu ve bir giin geri gelip bizi kurtaracag:
Avrupa masal iilkesini goriiriiz.

Ugiincii bir fikir ise Arthur'un Antipodlar’da oldugu yo-
niindeydi. Ortagag’da, insanlarin diinyanin diiz oldugunu
diistindiikleri sdylenmesine ragmen, diinyanin kiire seklin-
de olduguna ve biitiin karalarin Kuzey Yarikiire’de olup,
Giiney Yarikiire'nin sudan ibaret olduguna inaniiyordu. Ve
Arthur’un yeri 6rnegin kiirenin dibindeki Antipod, yani ok-
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yanuslarin agsagisindaki yahut 6tesindeki toprak olabilirdi.

Dante’'nin  [lahi Komedya'sinda, Vergilius sairi
Cehennem’den gecirerek diinyanin uzak ucundaki Araf ada-
sina gotiiriir. Kolomb Giiney Amerika kitasina ilk gidisinde
muazzam Orinoco Nehri'ni goriince, bunun Kutsal Kitap'ta
bize soylendigi gibi, Araf Dagi'mn dorugundaki Aden’den
akan dort nehirden biri olduguna inand.

Arthur'un geg¢misin ve gelecegin krali olarak geri do-
necegini ele alan mitolojik tema bdyle olusmustur. Derken,
Monmouth’li Geoffrey'nin History of the Kings of Britaint [In-
giltere Krallarinin Tarihi] ile yazin alanindaki atilimin bagla-
digina tanik oluruz. Cok sayida benzer hikaye bulabilirsiniz.
Shakespeare eserlerindeki bazi temalar1 buradan almugtir.
Ornegin, kralligin masallardaki gibi béliindiigii Kral Lear ve
Cymbeline. Sonunda, Britanya icin savas ve Arthur’un yagami-
nun hikdyesini goriiriiz, ama burada Arthur kraldr.

Krallar1 savunmaya yardim eden savagginin kendisi halkin
bellegine biiyiik bir kral olarak yerlesir. Bu ilk kayitl hikdyede
Arthur hentiz kiigiik olan Britanya imparatorlugunun krali ola-
rak Roma ile savasir. Ordusu ile Roma'y: fethe gittigi zaman,
yegeni Mordred'in taht: ele gecirmek amaciyla Arthur’un ka-
ris1 Guinevere ile entrika ¢evirdigi haberini almasi tizerine son
savagini yapmak icin geri doner. Bu 6rnekte Guinevere sadece
hirsli ve takdir gérmeyen egtir; bu ilk hikdyede daha sonraki-
lerde yer alan agk temasina rastlamayiz.

Bu, Anglo-Sakson Britanya’da tanindig1 haliyle Arthur’un
hikayesidir. IS 1066’'da Fransali Normanlar Ingiltere'yi fethe-
dip ele gegirdiler, boylelikle Ingilizler tarafindan fethedilmis
Keltler ve Normanlar tarafindan fethedilmis Ingilizler gorii-
riiz. Sonraki birkag ytizyil, higbir aristokrat Ingilizce konus-
mad1. Ust tabakanin tamami Fransizca konusurken, Ingilizler
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agillarda hayvanlarin bakimiyla mesguldii. Ingilizcede sofra-
ya gelen siit danasi i¢in Fransizca veau sdzciigiinden tiireyen
veal kelimesini kullaniriz. Eger agildaysa Ingilizce calf (buza-
g1) sdzctigii kullanilir. Ingilizler sheep (koyun), Normanlar ise
mutton (mouton, koyun budu) yerdi vb.

Kargimizdaki tablo Keltlerin, ingilizlerin ve Normanlarin,
hepsinin bu kiigiik adada birarada yagadiklarini gosteriyor. O
glinlerde televizyon olmadigina gére, uzun aksamlarda ne ya-
pryorlardi? Gelip kendilerini eglendirmesi icin ozanlar1 ¢agiri-
yorlardi. Genellikle Kelt olan ozanlar satolardaki iist tabakaya
Norman Fransizcasinda sarkilar sdyliiyordu. Norman Fran-
sizcasl ile Keltlerin bu harika bilesimi sonucunda, Kelt kahra-
manlarin Ortagag kiyafetleri giyip iyi Hiristiyanlar olduklarin
soyledikleri, ama ¢ok ¢ok eski hikayeleri sahneledikleri Kelt
efsanelerinden olusan koca bir literattir olustu.

Norman saraylarmin yetki alani sadece Ingiltere’yi degil,
Fransa'nin biiyiik kismini da kapsiyordu. On besinci yiizyilda
bu Anglo-Norman gézetiminden Fransa’y1 kurtaran Jeanne
d’Arc’ti. Fakat bu erken tarihte, bir bagka harika kadin olan
Akitanyali Eleanor’u (1122-1204) goriiriiz. Eleanor miras yo-
luyla Fransa'min giineybat1 kisminin y6neticisi, iki kralin egi,
ti¢ kralin annesi ve sonraki kusaklarda asalet taslayan herke-
sin biiytlikannesiydi. Fransa Kral1 VII. Louis ile evlendi, onunla
beraber Hacl1 Seferi'ne katildi ve muhtemelen ondan sikilds,
kral bir sabah uyandiginda Eleanor ortada yoktu. Laf1 gelmis-
ken, kadinlarin ancak simdilerde kendilerini gosterdiklerini
sanirsiniz, ama Ortacag’'da da Oyleymisler; bu kizlar kendi
baglarinin caresine bakiyormus.

Eleanor dort nala saraydan uzaklagip bambagka bir kral
olan Plantegenet hanedanindan Ingiltere Krali II. Henry ile
evlendi ve yaninda Fransa'nin hayli biiyiik bir kismini da ge-
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tirdi. Henry'nin ogullar1 Kral Aslan Yiirekli Richard ile Kral
John’un ve en dikkat cekeni Champagne Kontesi Marie olmak
tizere Louis'nin ¢cocuklarinin annesiydi.

Champagne Kontesi Marie (1145-1198) bir diger dikkat ge-
kici kadind1. 1181’den 1187’ye dek Fransa kralice naibesiydi;
onun saray! Rénesans’in yolunu acan hiimanizmin yeniden
dogusunun merkeziydi. Marie'nin saray sairi Chrétien de Tro-
yes idi; Arthur romanslarinin cogunun en erken versiyonlari
ona atfedilebilir.

Ortacag sairleri hicbir zaman hikayelerini kendilerinin uy-
durdugunu ileri siirmez, her zaman kaynaga (matiére) atifta
bulunurlards; yaptiklar: geleneksel bir temay1 (san) yeniden
yorumlamak, genisletmek ve gelistirmekti. Chrétien’in yakla-
sik olarak 1165 ile 1195 yillar1 arasinda gelistirdigi hikayeler
birgok bakimdan Arthur romanslarinin kaynakgasini olustu-
rur. Tristan ve [solde'nin en erken kayitli anlatimimi yazan odur.
Bu yapit kayiptir, ama Ortagag'in en bagat temalarindan biri
oldugundan, bagka yazarlar ayni konuyu iglemistir.

Tristan'inki agkin evlilige tercih edilmesinin Sykiistidiir.
Tarihin biiyiik boliimiinde oldugu gibi Ortacag’da da evlilik
ailelerin politik ya da mali sebeplerle ayarladiklari, toplumsal
bir olaydi. On ikinci yiizy1l Fransasinda bu duruma kars: tru-
badurlar ve biitiin Amor gelenegi tarafindan itirazlar yiikseldi.
Amor’u tersten okursaniz Roma olur; Roma, Kilise ve dinsel ev-
lilik téreni anlamina gelir, Amor ise kalbin uyamgidir. Giiney
Fransali sairler veya trubadurlar Provensal denilen bir dilde
yaziyorlardi ve bu Akitanyali Eleanorun, yani ilk trubadur
olan Akitanyali X. William'in torununun geldigi diinyadr.

Biiyiik merak konusu olan psikolojik soru suydu: Agk
nedir? Amor nedir? O zamana kadar Hiristiyan Bati’da agk

iligkisine dair sadece iki digtince s6z konusuydu: Biri benim
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“organlarin birbirine yonelik istegi” diye tanimladigim seh-
vetti; organin, ait oldugu kisiyle pek ilgisinin olmadig;, kisisel
olmayan bir iligkidir bu. Tkincisi ise bunun aksine agape, yani
tinsel sevgidir —“Komsunu kendin gibi seveceksin”*- ve bu
da kigisel olmayan bir iligkidir.

Oysa Avrupa'min en 6nemli 6zelliklerinden biri, kisiligin,
bireyin taninmasidir. Portre sanat1 gelenegi agisindan diinya-
da Bati kiiltiirtiyle karsilastirilabilecek baska bir kiiltiir yoktur.
Ornegin Rembrandt’1 diisiiniin. Bireyde derin bir anlam var-
dir. Amor, kigisel ask ile ilgilidir. Gozlerin bulugsmasi. Provensal
lehgesiyle yazan olaganiistii sair Girhault de Borneilh'in agk
tanimui biitiin trubadur gelenegi i¢in gegerlidir. Elbette, as1g1in
bakis acisindan yazilmustir ve ds1k her zaman erkek, masuk ise
kadindir:

Gozler kalbin izcileridir.
Kalbe salik verecek bir suret bulmaya cikar.
Ve eger kalp yumugaksa, Amor, ask dogar."*!

Yumusak bir kalp, anahtar s6zciik budur: Yumugak. Ayru
doneme ait bir baska akimda soylu kalp tanimi kullanilir ve
genellikle savascinin kahramanca edimleriyle iligkili olurdu.
Yumusak kalp sadece sehvete degil, agka da yetenekli olan
kalptir. Bu ince bir tanumdir: Amor, agk, gozlerin bulusmasin-
dan gelir.

Tristan ve Isolde'nin dykiisii harika bir Amor Sykiisiidiir.

Chrétien’in bu 6ykiiniin bir versiyonunu yazdigin biliyoruz,

140 Markos'a Gore Incil 12: 31; Matta’ ya Gore Incil 22: 39.

41 Girhault de Borneilh, “Tam cum los oills el cor..,” John
Rutherfordin The Troubadours: Their Loves and Their Lyrics adli
eserinden (Londra: Smith and Elder, 1873; General Books, 2010),
s. 34-35.
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fakat giiniimiize kalmamuigtir, dolayisiyla var olan versiyonla-
rin en harikas on tigiincii ytizyilin baginda Strasbourglu Gott-
fried tarafindan yazilmig olanidir.

Tristan biitiin bu gelenegin viicut buldugu yer olan Breton
bolgesinde dogmus geng bir yetimdi. Muazzam derece yete-
nekli bir geng olan Tristan'in bildigi dillerin, ¢aldig1 enstriiman-
larin haddi hesab: olmadig: gibi, av hayvanlarimn nasil kesilip
dogranacagin da biliyordu, her seyi biliyordu. Tristan dayisi
Cornwall Krali Mark'in hizmetine girmek tizere saraya gitti.

Bu Arthur hikéyelerinin ilging bir yam vardir: Kahraman-
lar her zaman yegen ve dayidir, yani anasoylu ¢izgi izlenir:
Tristan ve Mark, Arthur ve Mordred vb.

Tristan saraya ulagtiginda, Irlanda’dan bir savasginin gel-
digini 6grenir. irlanda krali Cornwall’1 fethettigi igin, savasg
Kernevek halkindan harag toplamaya gelmistir. Harag olarak
toplanan geng erkek ve kizlar Irlanda’ya gétiiriiliip sarayda
hizmetkar olarak calistirilacaktir ve Kernevek halk: ¢ocukla-
rinin gitmesini istememektedir. Tristan dayis1t Mark’a “Birak,
bu igle ben ilgileneyim,” der. “Onunla teke tek doviisiip ye-
neyim, o zaman harag falan kalmaz.”Bu nokta Theseus ile
Minotauros'un hikayesinin bilingli bir tekraridir, eski Klasik
motifler kasti olarak yeniden ifade edilmektedir.

Irlandal1 savas¢t Morholt'un kilicina Isolde isimli —ve kiz1
da kendisi ile ayni ad1 tagiyan— Irlanda kraligesi tarafindan
zehir stirtilmiigtiir. Kilica siirtilen zehir, saray agkinda sik kul-
lanilan bir metafordur. Teke tek doviis sirasinda Morholt'un
kilicr Tristan'in uyluguna gelir ve kesilen yaradan zehir bu-
lagir. Tristan’in kilict da Morholt'un migferine gelir; dogruca
migferi keserek Morholt un kafatasini parcalayip onu 6ldiiriir,
ama Tristan'in kilicindan kopan ufak bir par¢a Morholt'un ka-

fasinda kalir.
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Harag meselesi kapanir ve Morholt irlanda’ya geri gotiirii-
liir. Kralige Isolde'nin kiz1 ve Morholt'un kiigiik yegeni olan
Isolde dayisini gok sevdiginden, onun kafasindan gikarilan
ufak kili¢ pargasini, olayin hatirlaticis1 olarak kiigiik hazine
kutusunda saklar.

Cornwall’da ise Tristan'in zehir bulagmig yaras: kokmaya
baslar; koku dayanilmaz hale gelince Tristan Mark’a “Beni bir
kayiga koyun; biiyii yoluyla kayik beni tedavinin yapilacag:
yere gotiirecek,” der. Tedavi kendisine zarar veren tarafindan
yapilmak zorundadr.

Amor’da, agk yarasi —hicbir doktorun iyilegtiremedigi has-
talik— ancak yaray1 agan, yani asik oldugunuz kisi tarafindan
tedavi edilebilir. Bu, “kiligta zehir” motifinin bir tekraridur.

Boylece Tristan kayik ile denize acilir ve kayik onu gercek-
ten de Irlanda’ya, zehri yiiziinden 6lmek tizere oldugu kiginin
sarayina gotiiriir. Kayik Dublin Limani'na girdigi sirada Tris-
tan bitkin bir halde arp ¢almaktadir. Karadakiler digar1 ¢ikip
bu gencin ¢aldig1 miizigi dinler. Bu Orpheus’tur. Onu karaya
¢ikarirlar ve ige bakin ki, kendisini zehirleyen kralige tarafin-
dan tedavi edilmesi igin gétiirtirler.

Kralice bu adamin, kardesi Morholt'u 6ldtiren kisi oldugu-
nu bilmemektedir. Elbette, kahramanimiz adinmi degistirmistir,
simdi kendine Tristan yerine Tantrist (Fransizca “gok tizgtin”)
demektedir, boyle olunca kralige onun kim oldugunu nere-
den bilsin? Sefkatli bir kadin oldugundan onu tedavi etmeye
baglar. Yara artik kokmaz olunca, bu harika arpgiy1 dinlemesi
igin kiz1 Isolde’yi gagirir. Isolde igeri girince Tristan hayatinda
hi¢ calmadig1 kadar olagantiistii bir giizellikte calmaya baglar.
Bagka bir ifadeyle, asik olmugstur ama heniiz farkinda degildir.
Biitiin hikdyenin gizemi burada yatar: Agik oldugunu hentiiz

bilmemektedir.
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Sonunda iyilegir ve Cornwall’a geri doner. Bu harika kiz
onu o kadar heyecanlandirmistir ki, kizdan dayisina bahseder
ve “Onunla evlenmelisin!” der. Inanabiliyor musunuz? Tristan
kendi duygularindan o kadar habersizdir ki, kizla dayisinin
evlenmesi gerektigini diisiiniir.

Eh, zaten herkes boyle diistinmektedir, ¢linkii bir kraliceye
ihtiyaglar1 vardir. Kiz1 alip getirmesi igin Tristan’i tekrar saraya
gonderirler. Isminin harflerinin siras1 degistirilmis halini kul-
lanmaktadir hala. Irlanda’ya gidince bir ejderhanin insanlarin
bagina bela oldugunu gériir. Kral, “Bu ejderhayi 6ldiiren Isol-
de ile evlenecek,” diye ilan etmistir.

Tabii ki, Tristan ejderhay1 6ldiirmek igin harekete geger. Ne
var ki, ejderha 6ldiirme yetenegine sahip olmasa da Isolde ile
evlenmeyi ¢ok isteyen bir kdhya da sahnededir. Birinin ejder-
hay1 6ldiirmeye gittigini 6grenir 6grenmez pesine takilir.

Tristan ejderhay: 6ldiirdiikten sonra, dilini kesip kanit ola-
rak gémleginin igine koyar ve yiiriiyerek oradan ayrilr.

Onun arkasindan kéhya gelir, ejderhanin kafasini keser ve
Isolde’yi almak tizere kafayla beraber saraya gider.

Zavalli Tristan. Yarunuzda bir ejderha dili varsa asla gomle-
ginizin icine koymamaniz gerekir, ¢tinkii ejderha dili zehirli-
dir. Gomleginin i¢inde ejderhanin diliyle beraber uzaklagirken
bayilip bir golete diiser; suyun disinda kalan tek kismi burnu-
dur, o ytlizden nefes alabilmektedir.

Raslant1 bu ya, Isolde ve annesi de gélet kiyisinda gezintiye
cikmuglardir. Tristan’1 goriip goletten gikarirlar -nedense onun
daha 6nce gelmis Tantrist oldugunu fark etmezler— ve tedavi
etmek i¢in bir kez daha saraya gottiriirler.

Tedavi etmek amaciyla Tristan1 banyo teknesine uzatirlar.
Bu arada, Isolde Tristan’a verilen odada onun donanimiyla

oyalamirken kilicin1 kinindan gikarir ve ne gorse begenirsiniz?
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Kilicin kenarindaki ¢entigi. Hemen kiiciik hazine kutusunu
acip kayip pargay1 alir. Kiligtaki ¢entige uydugunu goériince,
Ah, diye i¢ geker, dayimi ne kadar severdim! Agir kilic1 alip
banyo teknesindeki Tristan’1 6ldiirmeye gider.

Tristan kafasin1 kaldirip bakar ve “Dur biraz,” der. “Beni
oldiiriirsen o ahmak kahya alir seni.”

Isolde onun iyi bir noktaya parmak bastigini itiraf etmek
zorundadir. Bu arada kili¢ da sanki gitgide agirlasmaktadir, o
yiizden Isolde'nin 6ldiirme girisimi burada sona erer.

Tristan ikinci kez saghigina kavusur kavusmaz, su g¢ok
onemli soruyla beraber saraya getirilir: Isolde’yi kim alacak?
flk hak talebi kahyadan gelir; yaninda getirdigi ejderha kafas:
gayet ikna edici goriinmektedir.

Oysa Tristan sadece, “Agzini agin, bakin nesi eksik,” der.

Dil yoktur. Peki kayip parca nerededir?

Tristan dili gostererek “Burada!” der ve Isolde’yi alir.

Bu aptal kiiciik oglan Isolde’yi hala dayis1 Mark igin dii-
stiinmektedir. Bunun tizerine, biitiin hikdyenin baglaticis1 olan
zehri hazirlayan anne, Isolde'nin Mark’a vermesi igin bir agk
iksiri hazirlar, boylece Isolde ile Mark ask evliligi yapacaklar-
dir.

Simdi, bu hem teoloji agisindan hem de bagka her agidan
biiyiik bir sorundur. Her neyse, kralige iksiri ve Isolde’yi kizin
sadik hizmetkar: Brangaene’in himayesine teslim eder.

Brangaene pek dikkatli davranmaz ve geri doniis yolunda,
ikisi de on bes yasinda olan Tristan ile Isolde sarap sanip agk
iksirinden birer yudum alirlar. Birdenbire, kalplerinde yavas
yavas biiylimekte olan agkin farkina varirlar.

Brangaene neler oldugunu anlayinca dehgete diiger. Bu
harika bir andir: Tristan’in yanina gidip “Az evvel 6liimiinii

24

ictin!” der.
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“Ne demek istedigini bilmiyorum,” der Tristan. “Sayet
olim ile bu agk acisini kastediyorsan, bu benim hayatim.”

Amor'un temel fikri budur, aciy1r yasamak. Yasamin 6zii
acidir, yasam 1stirap ¢ekmektir. Hemen hemen ayni dénem-
de Japonya’da Murasaki $ikibu (Lady Murasaki) Genji'nin
Hikayesi'ni yazar. Bulut beyefendiler ve ¢icek hanimefen-
dilerin bu agk oyununda karakterler ¢ok duyarl bir tarzda
Buddha'nin bilgeligini deneyimlemektedirler: Biitiin yagsam
1stiraptir ve agk 1stirab1 yasam 1stirabidir ve aciniz neredeyse
yasaminiz oradadir.

Tristan devam eder: “Eger bu ask ile, bu agk 1stirabi ile 6lii-
miimii kastediyorsan, bu benim yasamim. Eger 6liimiim ile
yaptigimiz zinanin cezasiru kastediyorsan, bunu kabul ede-
rim.” Bu, yasam ve oliim karsitlar ¢iftini zorlamaktir ve agkin
oldugu yer burasidir: Ustiine gidilen aci. Sézlerini sdyle nok-
talar: “Ve sayet olim ile cehennemde sonsuza dek kalmay:
kastediyorsan, bunu da sonsuza dek kabul ederim.”'#?

Bu gergekten biiytiik bir laftir ve Ortagag’daki Amor tini
iste budur. Sadece aristokratca bir oyun diye nitelendiremez-
siniz, sadece bir agk maceras: da degildir. Bu, diinyanin bii-
tiin degerlerini agan bir misyondu ve sonsuzluga dogru adim
atmakti. Dante cehennem katlarindan gegerken, ilk ve en az
korkung olan1 sehevi asiklarinkiydi. Tristan ve Isolde, Lance-
lot ile Guinevere, tiim zamanlarin biitiin biiytiik dsiklar1 bunlar
arasindaydi. Aralarinda bir ¢ifti, Paolo ile Francesca’y1 tanir;
iyi bir sosyologun yaklasimiyla Francesca’ya “Bu duruma na-
sil geldin?” diye cikigir.

Francesca, biitiin siirin en dokunakl: dizeleriyle yanit verir:

“Guinevere ile Lancelot kitabini1 okuyorduk. Goézlerinin bu-

142 Campbell'in gevirisi: Gottfried von Strassberg, Tristan und Iseult,
1. 12495-502.
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lustugu kisma geldigimizde birbirimize baktik ve o giin kitabi
bir daha hi¢ okumadik.”**® Orada bize cehennem gibi gorii-
nen bir yerdedirler, ama harika ve muazzam bilge bir adam
olan William Blake aforizmalardan olusan kitabi1 The Marriage
of Heaven and Hell'de [Cennet ve Cehennemin Evliligi] der ki,
“Cehennem ategleri arasinda ytirtiyordum, Deha’nin Melekle-
re iskence ve delilik gibi gelen zevklerinden haz duyarak.”’*
Sanirim yanit bu. Tristan'in kabul ediyorum dedigi sey, sonsu-
za dek agk 1stirabinun atesiydi ve bu onun sonsuzluktaki yasa-
mu olacakt.

Devaminda Tristanin dayisini aldatmalarinin hikayesi ge-
lir. Trubadurun bakis agisindan Mark’in Isolde tizerinde bir
hakki yoktur. Onu hig gérmemistir, Isolde de onu hig gérme-
mistir, gdzleri bulusmamustir, aralarinda agk yoktur, bu sekilde
Amor olamaz. Biiyiik bir nezaket ve sefkat olabilir, ama buna
agk denemez. Tristan ve Isolde saraya varip da Mark onlarin
agkini 6grendiginde, onlari 6ldiirtmeye gonlii razi1 gelmez. fki-
sini de sevmektedir, bu ytizden “Cekilin géziimiin 6niinden,
ormana gidin,” der.

Bu noktadan itibaren, Tristan ile Isolde’nin ormanda gegen
yillarinin harika 6ykiisii baglar. Uzerinde “Agiklar Magarasi”
ifadesi kazili1 bir magaraya girerler. Magara Hiristiyanlik 6nce-
si donemde oyulup dosenmistir: Cok hos kiigtik bir sapel gibi
dosenmis gizemli bir Kelt magarasidir. Sunagin olacag: yerde
kristal bir yatak vardir ve bu sapelde yapilan dinsel ayin agk
ayinidir. Bu ilk kez hikayenin Strasbourglu Gottfried'in versi-
yonunda goriiliir. Hikayedeki kiigiik sapeli o icat etmistir.

Simdi, sapelin daminda giines 15181n1n igeri girebilecegi iki

13 Campbell'in gevirisi: Dante, La Divina Commedia: Inferno, Kanto
5, 1. 115-42.

14 William Blake, The Marriage of Heaven and Hell, “A Memorable
Fancy.”
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ufak pencere vardir. Bir giin Tristan uzaktan av borularinin se-
sini igitir, Kral Mark ava ¢ikmustir. Tristan’in aklindan séyle bir
diisiince geger: “Mark magaray: kesfedip igeriye goz atsin ve
Isolde ile beni yatakta gérsiin; aramiza kilicimi koyarim.”

Bubiiytik bir hatadir. Onuru agkin tistiinde tutmaktir ve Or-
tagag Amor’unda kritik bir temadir bu. Ortagag Almanyasi'nda
sozctikler ere (“onur”) ve minna’dir (“ask”). Alman trubadurla-
ra minnesinger (askin sarkisini sdyleyen) denirdi. Ere ile minna
yarigir ve ere galip gelirdi, bu yiizden Tristan kilici aralarina
koymustur.

Mark gercekten de pencereden igeri bakip, aralarinda ki-
licla yatan ikisini goriir ve “Bana yanhs bilgi verilmis. Onlar1
yanhs degerlendirmisim,” diyerek Tristan ve Isolde’yi tekrar
saraya cagirir.

Elbette, Tristan ve Isolde kendilerine hakim olamazlar; tek-
rar yakalanirlar, bu sefer is ciddidir. Isolde’nin bir stnamadan
gecmesi gerekmektedir; bir nehrin 6biir tarafina gegecek, ko-
casindan bagkasiyla yatmadigina yemin edecek ve sonra da
elinekizgin bir demir almak zorunda kalacaktir. Eger dogruyu
sOyliiyorsa eli yanmayacak, yalan séyliiyorsa yanacaktir.

Bir ¢6ziim bulurlar. Tristan kayik¢: olarak is bulur ve kilik
degistirir. Isolde kayiga biner, Tristan kiireklere asilir, kars1 ya-
kada Isolde’nin kayiktan inmesine yardim ederken onun iize-
rine diiger. “Ah! Cok pardon.”

Isolde ondan ayrilir, gidip yeminini eder: “Kocamdan bas-
ka hicbir erkekle yatmadim, yalmi su kayikg1 az evvel iizeri-
me diistii.” Boylece eli yanmaz.

Tristan yine de stirgiin edilir ve geldigi Breton bolgesine
geri déner. Orada tesadiifen isolde ismini isitir —orada yasa-
yan giizel, geng bir kadinin ismidir— ve ismi yiiziinden kadina

asik olur.
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Kraliceden ve asik oldugu kadindan sonra tigiincii Isolde
olan, Beyaz Elli lakabina sahip bu kadinla evlenir. Fakat onun-
la beraber olmaz, ¢linkii onun Isoldesi degildir o; Amor'u bu
Isolde ile yatmasina engel olmaktadir.

Bir giin, Tristan'in tatmin edilmeyen karis1 erkek kardesi
Sir Kahedin ile beraber at binmeye gider. At1 bir su birikinti-
sine girince bacagina su sigrar. Bunun iizerine kardesine, “Su,
Tristan’dan daha cesur,” der.

Kahedin, “Ne demek 0?” diye sorunca Isolde ona durumu
anlatir.

Kiiplere binen Kahedin Tristan’a gidip onu kocalik gérevi-
ni yerine getirmemekle suglar. Tristan Isolde’yi sevdigi itira-
finda bulunur, yani kendi Isolde’sini.

“Son derece anlasilir bir sey,” der Kahedin. “Kesinlikle
oyle.”

[lerleyen zamanlarda Tristan bir savasta feci sekilde yara-
lanir. Olmek iizeredir ve onu tedavi edebilecek tek kisi diger
Isolde, kendi Isolde’sidir. Ne de olsa daha énce 6liimciil ya-
rasin iyilestiren odur. Bunun tizerine Kahedin tedavi etmesi
icin Tristan’in Isolde’sini almaya gider; Isolde gelmeyi kabul
etmigse, dontiste Kahedin'in teknesinde beyaz bir yelken agil-
mus olacaktir. Sayet reddetmigse siyah bir yelken olacaktir. Bu
nokta Theseus'un hikayesinin yansimasidir.

Kahedin beyaz bir yelken a¢cmis halde déner, ama kiskang
es Beyaz Elli Isolde Tristan’a yelkenin siyah oldugunu soyler
ve Tristan kederden &liir.

Biitiin o dokunakli dramuyla giizel bir agk hikayesidir bu.
Ama ciddidir, istirap ve cehennem olasilig yiiziinden.

Iste, evlilik ile agk arasindaki bu gerilim on ikinci yiizyilin
sonunda bir sorundu. Biitiin bunlar1 birarada nasil okumali?

Troyesli Chrétien bilinen ilk Tristant yaratmustir; ikinci
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eseri ise Erec’ti. Saraym hammlari Tristan ile Isolde’nin 6ykii-
siinden memnun degildi, ¢iinkii agklarinin tamamina ermesi
ormanda gerceklesmisti. Hanimlar sarayda olmasini istiyor-
lard1. Bu ytizden Erec evli bir ¢iftin agkinin hikayesidir ve gii-
zel, tipik bir erkek meselesidir.

Miikemmel bir savas¢i olan Erec, Enid’e asik olur. Ona o
kadar asiktir ki, idmanlarim aksatir, artik harika bir savasg
degildir. Derken uyanir ve kendi kendine “Bu yiizden biitiin

’/I

kisiligimi yitirdim!” diye diisliniir. Bunun tizerine Enid’den
uzaklagir ve harika atina atlayarak kendi macerasina koyu-
lur, ama Enid de kendi hafif atina binerek onun arkasmdan
gider. Biitiin bu uzaklagma sirasinda Enid ona sadik kalir ve
kendisinden uzaklagtig1 halde ona bagliligin siirdiirmesinin
sonucunda Erec hem savagg kisiligini hem de sadik destekgisi
karisini geri kazanir.

Eh, hanimlar bu hikdyeden de 6yle aman aman heyecan-
lanmadilar.

Bir sonraki, Cligeés isimli ¢ok garip bir hikayedir. Sevdigi
kadina teklifte bulunan bir as1gin 6ykiistidiir. Fakat kadin evli
oldugu icin ilgilenmemektedir; zina yapmayacaktir, kocasi
olene kadar. Boylece kocay: 6ldiirmek igin plan yaparlar.

Birgok yorumcu bir sebeple bunu ahlaki ¢oztim diye nite-
ler. Belli ki ¢6ziim tatmin edici bulunmamus, zira Cliges hak-
kinda pek bir sey isitmiyoruz; kimse bir daha denememis bile.

Bir de The Knight of the Cart [At Arabasindaki S6valye] diye
anilan Lancelot ile Guinevere'nin 6ykiisii vardir. Chrétien’in
asil biiyiik eseri budur, gercekten giizeldir. Giizelligi surada
yatar: Arthur, Lancelot ile Guinevere'nin birbirlerine 4sik ol-
duklarini fark eder ve agkin ne oldugunu anlar, degerini verir,
takdir eder. Provensal dilinde le jaloux, yani kiskang dedikleri

boynuzlu Fransiz koca degildir o.
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Bu romansa ismini veren ¢ok ilging bir epizottur.

Guinevere kagirilmigtir. Lancelot onu geri almak igin yola
koyulur, ama yolda at1 gatlayarak oliir. Agir zirhiyla yiirtime-
ye baglar, fakat ¢ok hizl ilerleyememektedir. O sirada bir at
arabasi yaklasir ve yanindan gecip gider.

Zirhl bir s6valyenin at arabasina binmesi son derece onur
kirict bir durumdur, ¢iinkii infaza goétiiriilen suglular, giibre,
hayvan gibi seyler bu arabalarla taginmaktadir. Higbir sévalye
bir at arabasina binmez.

At arabas1 yanindan gectikten sonra Lancelot s6yle diisii-
niir: “Buna binsem, Guinevere’ye daha hizli ulagirrm. Ama
onurum ...”

Ug adim kadar tereddiit ettikten sonra arabaya biner. Bu
onun agk karsisinda onuru ilk sinayigidir.

Guinevere’ye ulasmasindan 6nce maruz kaldig1 sinamalar-
dan biri Tehlikeli Yatak Sinamast olarak bilinen motiftir. Tepe-
den tirnaga zirhli s6valye mermerden bir odaya girer. Odanin
ortasinda tekerlekli bir yatak vardir. Macera, o yatakta sakince
yatmaktur.

Lancelot yataga yaklasir, yatak uzaklagir. Tekrar yaklasir,
ama yatak tekrar uzaklasir. Nihayet, tizerindeki o agir zirhla,
elinde kalkaniyla filan yataga uzaktan atlamak zorunda kalir.
Hareketi basarilidir, ama yataga diistligli an yatak western
filmlerindeki yaban atlar gibi sigrar, duvarlara garpar. Nihayet
duruldugunda, igeri bir aslan girer. Lancelot aslanin icabina
bakar, fakat fena halde yaralanmustir.

Satodaki hanimlar kahramanin durumunu merak ederek
gelirler. Onu ayiltirlar ve Lancelot siradaki maceraya ilerler.

Dostum Heinrich Zimmer yillar 6nce su soruyu sormus-
tu: “Tehlikeli yatagin anlami nedir? Bu ne olabilir?” Sanirim
dogru yanit1 bulmustu: “Kadin mizacina iliskin erkegin dene-
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yiminin mecazi ifadesidir. Neler olup bittigini bir tiirlii anla-
yamazsiniz, ama sabirli olursamiz yatisir, 0 zaman o giizelim
kadinligin biitiin keyifli yanlarim tadarsiniz.”

Hint sanat1 konulubirkitap tizerinde calisirken —Zimmer’in
tamamlanmamuis kitaplarindan birini onun éliimiinden sonra
yayina hazirhiyordum- ti¢ dort tanesi harig ihtiyacim olan bii-
tiin resimleri toplamigtim ki, tehlikeli yatak deneyimini yaga-
dim.

O dénem bu konularda énde gelen otorite olan Ananda
K. Coomaraswamy’yi taniyordum, ama yakinlarda 6lmdiistii.
Istedigim resimlerin onun Boston’daki koleksiyonunda oldu-
gunu ve dul esinin elinde bulundugunu biliyordum. Esine
telefon ettim ve ihtiyacim olan ti¢ resmi doktorun koleksiyo-
nunda aramak amaciyla ziyarette bulunup bulunamayacagi-
mi sordum.

O giin hava Boston’da ¢ok sicakti, fakat dosyalarda resim-
leri aramam sadece yarim saatimi alir diye diigliniiyordum.

“Ah,” dedi, “buyrun, gelin.” Ben de gittim. “Joe, oda bu,
bunlar da dosyalar.”

Tam raflara uzanmistim ki igeri girip “Joe, hava biraz sicak,
limonata ya da bagka bir sey istemez miydin?”

“Olur, icerim.” istemiyordum, ama kabalik olmasin diye
kabul ettim.

Limonatalarimizi i¢ip uzun, giizel bir sohbet ettik, ardin-
dan doktorun esi odadan ¢ikti. Ben yine tam ise koyulmus-
tum ki, yemek vakti geldi. Yemek yedik ve yine sohbet ettik.
Tekrar caligma odasina dontip dosyalar: tararken “Baksana,
Joe,” dedi, “su kanepede yatabilirsin, hi¢ sorun olmaz, ger-
cekten.”

Kendi kendime “Bu tehlikeli yatak ve ben de buna siki stk

yapismak durumundayim,” dedim.
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Ug giin. Resimler kitaba kondu, onlar1 bulmustum, ama
dedigim gibi, Tehlikeli Yatak Sinamas1'ydi o yasadigim.

Lancelot’in sonraki stnamasmin adi Kili¢ Képriisii’diir. Bu,
Hindulardan Eskimolara kadar birgok mitolojide arketip bir
motiftir. Cok derin bir yarik tizerine bir kili¢ koprii gibi yer-
lestirilir; kahraman kars: tarafa gegmek zorundadir. Trubadu-
run terimleriyle bunun anlami sudur: Toplumun yolu yerine
Amorun yolunu izlediginizde Sol El Yolu olarak bilinen yolu
izlemektesinizdir.

Sag El Yolu, kurallar dahilinde kalan, toplum normlarina
uyan yoldur. Sol El Yolu ise biiyiik tehlikenin, tutkunun yo-
ludur ve bir yasam siireci igin tutkudan daha yikici bir sey
yoktur. Cikarilacak ders sudur: Kili¢ Kopriisii'nde ilerlerken
zihninizi tutkuda degil, Amorda toplamalisiniz; yoksa en ufak
bir yanlis adim veya korkudan azicik bir titreme ugurumun
dibini boylamanizla sonuglanir. Sol El Yolu ve Amordan alina-
cak ders budur.

Lancelot Kilig¢ Kopriisii'nii geger, Guinivere'nin tutuldugu
satonun muhafizlarin alt eder. Kraligenin kendisini hos kargi-
layacagini sanirken o buz gibi soguk davranur.

Neden?

Cunkii Lancelot o at arabasina binmeden 6nce kisa bir te-
reddiit yasamistw.

Askan kurallar1 gercekten serttir. Eger bir sey icin her sey-
den vazgeciyorsaniz, gercekten vazgecin ve yol boyunca bunu
aklinizda tutun.

Bunlar Sol El Yolu'nda yiirtiiyenler igin harika dersler. Sayet
giizel, topluma bagli bir yasam yerine tinsel bir yasama sahip
olmak istiyorsaniz yiiriimeniz gereken yol budur.

Chrétien’in harikulade bir bagka Oykiisii daha vardir:
Yvain. Cok kisa anlatimiyla; ruh esiniz olan kadini bulmani-
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zin, sonra toplumun size hatirlatilmasiyla onu unutmanizin,
ardindan geri doniip onu bularak iki diinyayi, agk diinya-
st ile toplum diinyasini birlestirmenizin hikdyesidir. O d6-
nemlerde bu ¢ok siddetli bir sorundu ve bugtin bizim igin
de 6yledir: Amorumuzu sorumluluklarimizla nasil biraraya

getirecegiz?
TANRICANIN RONESANSI

Onbeginci yiizyilda, Italyan Rénesanst'nin dorugunda —filozof
ve sanatgilarin hamisi Cosimo de’ Medici'nin zamani- Bizans-
I bir rahip yaninda Corpus Hermeticum olarak bilinen Yunanca
bir elyazmasiyla Floransa’ya geldi. Bu metinler Hiristiyanhgin
safagiyla tami tamina paralel olan geg Klasik déneme, yani IS
ilk ti¢ ytizyila ait hermetik yazilardi.

Cosimo, Marsilio Ficino’dan bu Yunanca metni Latinceye
cevirmesini istedi. Floransa’daki felsefeci ve sanat¢ilar metin-
den haberdar olduktan kisa stire sonra sembolik sanatta mu-
azzam bir patlama yasandi. Floransahlar fark etmisti ki, Hi-
ristiyan gelenegindeki sembollerle Klasik, hermetik gelenegin
sembolleri ayniydi, fakat iki farkli yorum s6z konusuydu: Biri
sembolleri somutlagtirtyor, digeri sembollerin anlamlarini or-
taya seriyordu.

Botticelli'nin eserleri bu sembollerle doludur. Tiziano da re-
simlerinde hepsi ayni1 mesajt tasiyan Klasik donem ve Hiristi-
yan sembollerine yer verir. Donemin biiyiik sanati bu idrakten
ortaya gtkmugtir; Hiristiyanlig1 diinya baglamindan ve dinsel
vahiyden hari¢ tutmanin sonlandirilmasidir bu.

Bu iki gelenegin, Klasik ve Hiristiyan geleneklerinin birleg-
mesinin verdigi ilhamla Ronesans on besinci ytizyil nitelikle-

rinden Barok karaktere ge¢mistir.
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Aiskhylosun Zincire Vurulmug Prometheus'unda yer alan
bir efsaneye gore, eziyet geken nymphe lo, Hermes tarafindan
Argos’un elinden kurtarilinca inek formunda Misir’a kagti.
Daha ileri tarihli bir efsaneye goére, Misir’da insan formuna
geri dondiiriildii, tanr1 Serapis’i diinyaya getirdi ve tanriga
Isis olarak tanirur oldu. Umbrial: iistat Pinturicchio’nun (1454-
1513) bir eserinde fo'nun kurtarilisinin Rénesans versiyonunu
goriirtiz. 1493 tarihli resim, Papa VI Alexander (Borgia) igin
Vatikan’daki Borgia Odalari’nin duvarlarindan birine yapil-
mistir (Resim 147).

RESIM 147. isis, Hermes Trismegistus ve Musa ile birlikte
(fresk, R6nesans donemi, Vatikan, 1493)
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Pinturicchio'nun tablosunda, kurtarilan nymphe simdi Isis
olarak gosterilmektedir; Isis sagindaki Hermes Trismegistus
ve solundaki Musa’ya ders vermektedir. Burada anlatilmak
istenen sudur: Bu iki varyant, eskimeyen, biiyiik bir gelene-
gin iki yorumudur ve ikisi de Tanriga'nin agz1 ve bedeninden
cikar. Bu, Tanriga ile ilgili dile getirilebilecek en biiyiik ifade-
dir ve iste onu Vatikan’da gériiyoruz. Ibrani peygamberler
ve Yunan bilgeler aym 6gretiyi paylasirlar; iistelik bu 6greti
Musa'nin Tanrisindan degil, Tanriga’dan tiiretilmigtir."*® Tan-
rica, erginledigi en tinlii kisi olan Lucius Apuleius'un (dogu-
mu yaklasik IS 125) sozciikleriyle sdyle konusur:

Ben her seyin dogal annesi olanim, tiim 6gelerin 6g-
retmeni ve egitmeniyim, diinyalarin ilk nesli, ilahi
gliclerin 6nderi, cehennemdeki her seyin kraligesi,
cennettekilerin baglyim, biitiin tanr1 ve tanricalarin
tek bagina ve tek bir form altindaki tezahiiriiyiim.
Gokteki gezegenler, denizlerin sifali riizgarlar ve ce-
hennemin icler acis1 sessizlikleri benim istegime goére
diizenlenir. Adima, mabutluguma diinyarin dort bir
yaninda, cesitli tarzlarda, degisik goreneklerde ve
bir¢ok isimle tapinilir.

Biitiin insanlarin ilki olan Frigler bana Pessinus’un
tanrilarinin Annesi dedi; kendi topraklarinin yerlisi
Atinalilar Akropolisli Minerva, etraflar1 denizle cev-
rili Kibrishlar Paphoslu Veniis, ok tasiyan Giritliler
Diktynna Diana, ti¢ dil konusan Sicilyalilar yer alt:
diinyasinin Proserpina’si, Eleusisliler eski tanricalar:
Keres, bazilar1 Iuno, bazilar1 Bellona, Hekate, Rham-

nusia dedi. Doguda ikamet eden ve sabah giinesi-

45 [Borgia odalarindaki Isis resmi tartismasi Opus Archives Joseph
Campbell Collection’daki bir dosyadan alinmistir, resim kutusu
178. Dosya baghgt “Isis Instructing Hermes and Moses.”]
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nin 15181yla aydinlanan Etiyopyalilar ve her tiir eski
ogretide miikemmel olan ve uygun ayinler yoluyla
bana tapinmaya aliskin olan Misirlilar, 6ncelikle bu
iki halk, bana gercek adimla, Kralige [sis olarak hitap
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RESIM 148. Kurtarict Orpheus
(oyma tas, ge¢ Roma dénemi, {talya, IS iigiincii yiizy1l)

Roma’daki ilk Hiristiyan yeralti mezarlarinda bir oyma eser
vardir (Resim 148). Isa’nin resmini gormeyi beklersiniz, oysa
karsiniza ¢ikan Orpheus'tur. Balik¢i Orpheus, Isa’nin “Sizi in-
san tutan balikgilar yapacagim,” s6ziinii hatirlatir. Oymada

Orpheus lirini ¢almaktadir, yani gok kiirelerinin ahenkli mii-

16 Apuleius, The Golden Ass (Bagkalagimlar), ingilizce ceviri W.
Adlington (New York: The Modern Library, 1928), kitap 11.
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zigini. Aslan ile kuzunun beraber yattigim gériiyoruz; sanki
“aslan kuzuyu yiyecek ama olsun” deniyor gibidir, zira hepsi
bu uyumlu evrenin bir parcasidir. Doganin gidisati degisme-
mistir ve degismeyecektir, ama ardinda yatani anlamak miim-
kiindiir. Dolayisiyla merkezde Orpheus, uyumu saglayan
doga vardir.

Cevreleyen sahneler Eski ve Yeni Ahit'tendir. Yahudilerin
kurban hayvani kogu ve paganlarin kurban hayvani bogay1
goriiyoruz. Pagan, Eski Ahit ve Yeni Ahit figiirlerinin birles-
tirilmesiyle olusan tamamen bagdastirmaci bir imgedir bu:
Kayadan su gtkaran Musa, Lazarus’u dirilten Isa, dev Golyat"1
oldiirmek iizere olan Davud ve aslanin agzindan korkmayan,
aslan inindeki Danyal. Buradan alinacak mesaj, bu farkl ahit-
lerin, tek bir biiyiik manevi mesajin yerel déniigsiimlerinden

bagka bir sey olmadiklarini idrak etmektir.

RESIM 149. Yilanl Tas
(kaymaktasi, kokeni bilinmiyor, 1S ikinci ya da tigiincii yiizy1l)
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Resim 149’da ayn1 déneme ait bir tas goriilmektedir (Pietroasa
Tas1). Oliilerin ruhlarina &liimsiizliik yolunda rehberlik eden
tanr1 Hermes'in kanatly, altin yilanunin kargisinda tipki Ug Gii-
zeller gibi ¢iplak on alt1 kisi vardir. Ciplaklik kiiltiiniin diinya
iglerini geride birakmaya dair cennet deneyimiyle iligkilendi-
rilmesinin tarihi ¢ok eskiye dayanur.

Tasin alt kismu gok kiirelerinin dontigiinii gosterir, yani bu
insanlar Miizler’'in ve Apollonun 151g1nin alanindadirlar. Dort
y6niin bekgilerini gérebiliyoruz ve bir aydaki giin sayis1 kadar
stitun vardir. Demek ki, digsaris1 zaman tasi, ama igerisi ben-
giliktir. Kadinlar, Medici Veniisii ile ayn1 pozda ayakta dur-
maktadir, ama Medici Veniisii'niin kollar1 utangag bir gekilde
memeleri ve cinsel organi értmekteyken, burada memeler ve
cinsel organa giiciin sembolleri olarak isaret edilmektedir. Tas-
taki erkek figiirler de bir elleri gogiisleri tizerinde biiyiik sayg1
pozunda yilanin kargisinda durmaktadir.

RESIM 150. Ayin tas
(oyma tag, Bizans dénemi, Yunanistan, ISon ugtinci ytzy1l)
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Yunanistan’daki Athos Dag1 [Aynaroz] manastirina ait bir par-
cada yine merkez etrafinda on alt: figiir bulunur (Resim 150).
Kutsal Kadeh'in tagiyicisi kiz yerine burada kollarinda bebek
Isa’y1 tutan Meryem'i gériiyoruz. Bizans diinyasinda béyle
tasvir edilirler. Cocuk, Bakire Meryem’in goégsiindedir ama
yiizii digar1 doniiktiir, melekler de buhurdanliklar: sallamak-
tadir. Meryem, Isis’in taht1 gibi goriinmektedir, {sa da firavun
gibi: Evreni destekleyen kadin konulu harika bir imgedir bu.

==
a0 N T

RESIM 151. Carmiha gerilmis Orpheus Bakkikos
(silindir miihtir, Yunanistan, yaklasik IS 300)

Orpheus Bakkikos olarak anilan bu kiigiik parcada (Resim
151) pagan ve Hiristiyan 6geler birlesmis haldedir. Carmiha
gerilmis Orpheus’un baginin yukarisinda hilal seklinde ay1 ve
gok katlarini imleyen yedi yildiz1 goriiyoruz.
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Yedi yildiz Antikcag’da Orpheus’un Liri olarak bili-
nen Pleiades takimyildizin: simgeler; hag, Hiristiyan
haginin yan sira, Dionysos’la da iligkilendirilen Orion
takimyildizinin temel yildizlarim belirtir. Hilal, stirekli
biiyiime ve kiiciilme evreleri geciren ayin simgesidir;

ay, Isa’nin mezarda tig giin kalmas1 gibi ii¢ giin boyun-

ca goriilmez. ¥’

RESIM 152. Carmiha gerilme
(graviir, Almanya, yaklasik 1495-1498)

147 Campbell, The Masks of God: Creative Mythology, s. 24.
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Albrecht Diirer'in ¢armiha gerilme tasvirindeyse (Resim
152) giines ile ay biraraya gelmistir. Bu tasvir, iki bilince dair
benim giindeme getirdigim temanin bir yeniden ifadesidir:
Zaman ve uzam alaninda faaliyet gosteren ay bilinci ve bu
alanla baglantis1 kopmus giines bilinci ayni bilingtir.

Bunu idrak ettiginiz zaman kendinize “Ben kimim?” diye
sorabilirsiniz ve cevap “Ben bu aracim, bedenim,” seklinde
degil, “Ben bilincim,” seklinde olacaktir. Gergekten giines
bilincine gegis yaptiginizda, bedeninizden siikran hissiyle
vazgegebilirsiniz. Iste Isa da bedeninden boyle vazgecti ve
Baba'nin yanina gitti. Baba ve Ogul ayin on besinci gecesine
benzer; o gece giines batar ve tami tamina ayni sirada ay
dogarken diinya tizerinden birbirlerine bakarlar, ardindan
ay tekrar dogmak icin batar.

Oliimsiizliik suyu, bedenini verenin delik bogriinden
akar ve eski Adem’in kafatasi Mesih’in kaninda yikanir,
boylece giinahlarindan arindirilir. Diirer eski Adem, yeni
Adem, ¢6liimsiizliik suyu ile ay ve giines takvimlerini tek bir
sembolik resimde biraraya getirir.

Nihayetinde bu eski pagan sistemden Hiristiyan gele-
negine girmis gizemlerin dykiisiidiir. Hiristiyanligin Ibrani
olmaktan ¢ok daha fazla Yunan oldugu diisiincesini tagiyo-
rum. Bakireden dogum temas: geleneksel Yahudilige ya-
bancidir ve kesinlikle Klasik gelenege 6zgiidiir. Meryem’e
giivercin, Leda’ya kugu gelir ve Isa'nin dogusu ya da —diin-
yanin gordiigii en giizel ve muhtesem insan bedeni ve ruhu
niteligindeki— Helen’in dogusu, ikisi aslinda tek bir biiytiik
mitolojidir. Hiristiyanligin ilk zamanlarinda yasamis Gnos-
tik ve hermetik diigtintirler bunu anliyordu, o tas ve moza-

iklerde bunu ifade ettiler.
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En az dokuz bin yil o6ncesine, Yakindogu ve Eski
Avrupa’nin erken tarim doénemine baktigimizda, Tanriga'nin
ve onun 6liip yeniden dirilen cocugunun giiciinii temsil eden
bir gelenege tanik oluyoruz. Aslinda Tanriga’dan gelen, ona
geri donen ve onda siik(in bulan biziz. Bu gelenek antik Me-
zopotamya, Misir kiiltleriyle taginarak Klasik diinyaya gel-
di, ondan sonra da mesaj Hiristiyan 6gretiye aktarildi

1493'te Franchinus Gaffurius adli biri Practica Musicae
baglikli bir kitapta Resim 153’teki ¢izimi yayinladi. Cizim
bize ruhun déniigtimiiniin ve aydinlanma evrelerinin biitiin
klasik ikonografik hikayesini anlatir.48

En st kissmda Apollon oturmaktadir, yaninda dans
eden Ug Giizeller vardir. Apollon elindeki lir ile evrenin
sarkisim1 ¢almaktadir; lirin yaninda bereket vazosu durur.
Apollon’un baginin tistiindeki yazida “Apollon’un zihninin
enerjisi Miizler yoluyla her yere tasinir,” der. Aydinlanmig
zihnin enerjisidir bu. Miizler tinsel bilginin esinleyicisidirler
ve enerjilerinin kaynagi Ug Giizeller’dir. Ug Giizeller’in gip-
lak olmasinin nedeni, ¢iplakligin zaman ve uzam giysisinin
sinirlamalariyla baglantiyr koparmis olmay: simgelemesi-
dir, ama bu ¢iplak gercekligin mesajini diinyada temsil eden
Miizler diinyada oldugu sekilde giyinmislerdir. Zaman ala-

ninda gizem Ortiiliiyken, bengi kiirede ¢iplaktr.

18 [Bkz. Edgar Wind, Pagan Mysteries in the Renaissance (New Ha-
ven: Yale University Press, 1958), ek 6: “Gaffurius on the Har-
mony of the Spheres.”]
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RESIM 153. Practica Musicae
(matbu kitap, Rénesans dénemi, Italya, 1496).

Ug Giizeller Aphrodite'nin ii¢ boyutudur. Aphrodite, Apollon
ile iligkili bas tanricadir —onun saktisidir— ve Ug Giizeller diin-
yanin enerjisinin hareket ettirici gtigleri olarak Aphrodite'nin
degiskeleridir. Euphrosyne dokuz Miiz'iin nitelikleri yoluyla
diinyaya akan 1simanin verdigi sevinci simgeleyen Giizel dir.
Adi “151lt1” anlamina gelen Aglaea mabuta geri donen enerjiyi
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simgeler. Ad1 “bolluk, bereket” anlamina gelen Thalia ikisini
birlestirir. Bu, Apollon bilincinin 1s1masiru diinyaya dagitma
stirecidir.

Merkezdeki biiyiik yilanin kuyrugu, yeralti diinyasinin
bekgisi, ti¢ baghi kopek Kerberos'tur. Thalia ayn1 zamanda do-
kuzuncu Miiz'in de adidir, bu yiizden ¢izimde Thalia hem
Kerberos'un baginin altinda goriiniir, hem de yukarida Ug
Giizeller'den ortadakidir. Yeryiizii esiginin altindayken adi
Sessiz Thalia’dir. Sesi neden isitilmez? Isitilmez, ciinkii ya-
samunin ortasinda karanlik orman yolunda durdugu zaman
Dante’yi korkutan ii¢ canavar ile ayni varlik olan kdpegin tig
kafasindan korkariz. Ortadaki bag bir aslana aittir ve giinesin
atesi anlamina gelir. Bugiiniin, simdinin korkutucu atesi ve
kendimizi simdiye teslim etmenin korkusu. $imdiye dek ol-
dugunuz seyi elde tutmaya mui galisacaksiniz, yoksa bugiiniin
sizi yakip bagka bir seye déniigtiirmesine izin mi vereceksiniz?

Simdiyi gec¢mis ilizerinden yagadiginiz igin, atilacaginiz
macera su olacaktir: Onceki size dair diisiincenizi tuzla buz
etmek ve gelecekteki muhtemel sizi meydana getirmek i¢in su
anun sundugu firsatlara kendinizi agmak, kalkanlarinizi indir-
mek. Oliim 1sirigin kabul edemediginiz igin evrenin garkisi-
ni1 igitemiyorsunuz, Thalia iste bu yiizden sessizdir. Aslanin
sagindaki bag bir kurt bas1 ve zamanin gegisinden duyulan
korkuyu simgeliyor. Gelecek, sahip olduklarinizi elinizden
alir. Dante bunu abaras olarak gevirir, siz tutunmaya galisirken
elinizdekileri alan; bu yiizden kendinizi gelecege teslim etmi-
yorsunuz. O deneyimden korktugu icin kisi geri durur ve kurt
korkuyu temsil eder.

Soldaki kopek bagidir; gelecege yonelik arzu ve umudu
simgeler. Egosunu birakmayan kisi korku ve arzusunu da bi-

rakmiyordur ve bu erginlemenin hedefi ikisini de yok etmek-
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tir. Bizibaglayan simdi, gegmis ve gelecektir, dolayisiyla egoya
bagliyizdir. Bu, Peleus'un Akhilleus (Asil) tendonunu 1siran
yilan imgesidir (Resim 139): “Birakin 6liim yilan1 topugunuzu
1sirsin, evrenin sarkisini igitin, o zaman Miizler sarki sdyler.”
Egonuz ve rasyonel bilinciniz 6ldiigiinde, sezgi acilir, yani
Miiz'tin gsarkisir isitirsiniz ve bir kez daha bu, kadin gtictidiir.

Brhadaranyaka Upanisad’dan paylastigim hikaye brahma-
nin, Evrensel Benlik’in, nasil kendinden habersiz oldugunu
anlatir. Vard, o kadar. “Ben” (atman) der demez, korkuyu his-
setti. Egonun dogusuyla birlikte korkunuz olur, yani kurt.

Yine de atman goyle gecirdi aklindan: “Etrafta benden bag-
ka higbir sey yok ki, nigin korkayim?” Fakat o an birdenbire
yalmz oldugunu diisiindii. Yaninda biri olmasin diledi ve igi
bu arzuyla doldu, képek iste bu arzudur. Ego olur olmaz kor-
ku ve arzu da olur.

Buddha hareketsiz noktada agacin altina oturdugunda seh-
vet tanris1 Efendi Kama'nin, isimleri Arzu, Tatmin ve Pisman-
lik olan ti¢ kiz1 tarafindan bastan ¢ikarilmaya calisildi. Kendini
ego ile degil de hem kendisinin hem de ti¢ kizin karakteris-
tik niteligi olan biling ile 6zdeslestirdigi icin, hi¢ etkilenmedi.
Ardindan, Efendi Mara'nin, yani Oliim’iin ordusu tarafindan
korkutulmaya caligildi, o yine etkilenmedi, hareketsiz kalds
ve boylece egosuna sarilmayip bengi yasamini idrak etmeye
ilerledi.

Egoya mahkam oldugumuz siirece, Kerberus'un baglarina
mahkin oluruz, bengi yasamin ve evrenin bilincinin sesini
isitmeyiz.

Basinizi aslanin agzina soktugunuz zaman doganin sarkisi-
n1 duyarsiniz. Boylece Thalia pastoral siirin, etrafiruzdaki do-
ganin, koyunlarin, aslanin, agaglarin, cimenlerin ve daglarin

siirinin Miiziidiir.

360



Knud Rasmussen’in,'’ tanustig1 Eskimo ve samanlar hak-
kindaki kitabinda harika bir pasaj vardir. Najagneq isimli yagh
bir saman, komgularini korkutup uzak tutmak icin bir dizi hile
ve mitolojik hayalet icat ettigini itiraf eder.

Rasmussen sorar: “Bu hayaletler i¢cinde hakim oldugunuz
bir tanesi var mi1? Gergekten inandiginiz bir tanesi var mi1?”

Najagneq su yanit1 verir: “Evet, Sila dedigimiz bir giig var,
o agikga anlatilamaz: Cok giiglii bir ruhtur, evrenin, havanin,
aslinda diinya iizerindeki tiim yasamin siirdiiriiciisiidiir, o
kadar kudretlidir ki, insan ile konugsmasini olagan sézciikler
yoluyla degil, firtinalar, saganak yagmurlar, denizlerdeki bo-
ralar, yani insanin korktugu biitiin kuvvetler ya da giin 15181,
dingin denizler, oyun oynayan, higbir sey anlamayan ufak,
masum gocuklar yoluyla yapar. Iyi giinde Sila’mn insanlara
sOyleyecek bir seyi yoktur. Kendi sonsuz higligi icinde gézden
kaybolur ve insanlar giinliik yemegine saygida kusur etmez,
yasami kotiiye kullanmazsa uzak durur. Sila’y1 kimse gorme-
migtir. fkamet ettigi yer o kadar gizemlidir ki, hem bizimle bir-
liktedir hem de bizden sonsuzca uzaktadir.”

“Evrenin bu sakini yahut ruhu,” diye devam eder Na-
jagneq, “hi¢bir zaman goriilmez, sadece sesi isitilir. Biitiin
bildigimiz tipk: bir kadimnki gibi yumusak bir sesi oldugu-
dur; o kadar hos ve yumusak bir sestir ki, ¢ocuklari bile kor-
kutmaz. Ve soyledigi sudur: Sila ersinarsinivdluge, ‘Evrenden

korkmayin.”'%

149 [Bkz. Campbell, Myths to Live By, boliim 10: “Schizophrenia: the
Inward Journey.”]

1% Knud Rasmussen, Across Arctic America (New York ve London:
G. P. Putnam'’s Sons, 1927; University of Alaska, 1999), s. 82-
86; ve H. Osterman, The Alaskan Eskimos, as Described in the
Posthumous Notes of Dr. Knud Rasmussen. Report of the Fifth
Thule Expedition 1921-24. Cilt 10, no. 3 (Kopenhag: Nordisk
Forlag, 1952), s. 97-99.

361



Dokuz Miiz'iin her biri Ptolemaios'un sistemindeki gék
kiirelerden ya da toprak, su, hava, ates kiirelerinden biriyle
iligkilendirilmistir. Tipki Dante’nin diinyadan ayrilip aya uctu-
gunda yaptig1 gibi, kisi toprak, su, hava ve ates kiirelerini agip,
ilk Miiz'e ve ayin goksel cismine gelmelidir. Selene, yani ay,
tarih ve tarihyazimi miizii olan Kleio'nun sanatiyla iligkilen-
dirilmigtir. Ay, yasamun gelgitlerini, okyanusun gelgitlerini ve
adet dongiisiiniin gelgitlerini harekete gegiren gezegendir ve
dolayisiyla tarihe etki eden giigtiir. Ayin kiiresinde Selene’nin
tuttugu ok asagiya dogrudur, bize diinyay: ve tarihini igaret
eder; Hermes'in kadiisesi ise yukariy: isaret eder, bizi tinsel
yiiksekliklere yoneltir.

Merkiir (Hermes) fenomenallik deneyimini bengi ilkenin
1is1mas1 deneyimine gevirir ve bu da tarihi mite geviren, epik
siirin Miizii Kalliope'nin sanatidir. Epik siirde tarih vahye gev-
rilir, tarih efsane haline gelir. Diinya, ay ve Merkiir sirasiyla
gezegenin pastoral sesini, tarihin sesini ve bunlarin iginde tin-
sel bir ilkenin oldugunun anlagilmasini temsil ederler ve iig
goksel tigliiden ilkini olustururlar.

Sonraki tiglii Veniis, giines ve Mars'tir. Veniis'tin (Aphrodi-
te) Miiz'ii dans Miiz'ti Terpsikhore’dir. Aphrodite'nin &siklar:
Ares ve Hermes'i, savag ve agki hatirlayalim: Bu, tfagedyanm
merkezidir. Giinegin Miiz'ii tragedyanin ve trajik siirin Miiz'ii
olan Melpomene’dir. Tragedya yoluyla egoyu pargalar ve es-
rimeye ilerleriz. Zaten tragedya dramadaki bas karakterlerin
parcalanmasindan bagka nedir ki? Ve tragedyanin esrimesi
tarihsel kisilige esir olmaktan kurtulmaktir. Mars'in (Ares)
Miiz'ti Erato’dur ve sanati erotik siirdir. Bu ikinci tiglii, glines
kapisi yoluyla tamamen tinsel olan deneyimin yiiksek kiire-
sine gegistir. Bu ticliide tragedyanin dansini, erotik yonleri ve

trajik 4nin kendisini buluruz.
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Boylelikle madde ve diinyaya esaretten kurtulup, en ytik-
sek tigliiye ulagiriz: Diinyay1 yoneten Efendi Jiipiter (Zeus),
baglantiy: tamamen kesen ve bizi ¢ilecilik yoluyla en ytiksek
kiireye ¢ikaran Satiirn (Kronos) ve diizenli, degismez istikrari
temsil eden sabit yildizlarin kiiresi. Tanrilarin efendisi Zeus'a
geldigimizde, burada Miiz, fliit {iflemenin Miiz'ii Euterpe’dir.
Bana gore en sasirtic1 gizem buydu, fliit sesinin giizel saflig.
Saf, duru bir seydir ve burada bu tiir safhigin alanindayizdir.
Kronos'a geldigimizde Polyhymnia'ys, koro halinde soylenen
ilahilerin Miiz'tinii goriiriiz. Zamanin Efendisi Kronos cilecili-
gin efendisidir ve oragiyla sizi tamamen kesip ayirir; tipki gii-
nesin sizi diinyevi ilgilerden koparmasi gibi, Kronos da bengi
olandan bile ayirir. Koro halinde sdylenen ilahilerin Miiz'ii
Polyhymnia araciligiyla zihninizi nihai agkin olana yo6neltir.

Son olarak en yiiksek kata, sabit yildizlarin gogiine geliyo-
ruz. Astronomi Miiz'i Urania buradadir. Yiikseldikge, tinsel
olanin arttigini, madde agirhginin ise azaldigini gorebilirsiniz.

Daha sonra, enerjisi Ug Giizeller’e niteliklerini veren Isigin
Efendisi'nin ~Phoibos Apollon- ayaklarinin dibine geliyoruz.
Esrime, yani Euphrosyne enerjiyi asagiya gonderir; 1s1lt1, yani
Aglaea enerjiyi geri getirir; bolluk, bereket, yani Thalia ise iki-
sini birlestirir.

Huristiyan teolojisine cevrildiginde, Ug Giizeller ve giigle-
ri eril hale gelir: Baba Tanri, Ogul Tanr1 ve Kutsal Ruh Tanrz:
Ogul'u ve Kutsal Ruh'u kapsayan Baba; zihinlerimizi hepi-
mizi bigimlendiren o ilahi gizemle iligkiye sokmak amaciyla
acilarini paylasmak ve kendi 1stirabina bizi dahil etmek tize-
re sevgiyle diinyaya giren Ogul; bizi tekrar Baba'ya gotiiren
Kutsal Ruh. Teslisin tanimu tek bir ilahi tozde tig ilahi kisiliktir,
boylece yasamun t6zii haline gelir.

Ug Giizeller'de tam tersi s6z konusudur: Hareket ettiren
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yan, disi dinamigi temsil eder, Hintlilerin saktisinin esdege-
ridir, Miizlerin siiri yoluyla ritmini icimize akitir ve hepsinin
temel enerjisi Isigin Efendisi Apollon’dan gelir. Gaffurius'un
ciziminde gosterilen miizik gami bugiin A minér gam ola-
rak bilinen notalar: temsil eder: Hypodorian, Hypophrigi-
an, Hypolydian, Dorian, Phrygian, Lydian, Miksolydian ve
Hypomiksolydian; bunlar notalarin Yunanca isimleridir.
Apollon i¢in bu kadar: yeterli. Tanr1’nin 1s1masi éncelikle
Ug Giizeller araciligiyla yayilir ve Ug Giizeller iglevlerini sa-
natlardaki esin araciligiyla yerine getirir. Baginizi aslanin agzi-
na sokarak egonuzu etkisiz hale getirmediginiz siirece bu esini

alamazsiniz.
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YERDEN YUKSELIS

On ikinci yiizyil ile on beginci yiizyil arasi siiren bu serpilme,
kendine 6zgii, 6zel bir kigi olarak bireye vurgu yapan modern
zihin yapisinin dogusunu isaretler. Yiizyillar boyunca, bu zi-
hin yapist kahramanin yolculugunu 6nce erkekler ve simdi
kadinlar i¢in de miimkiin kilmistir. Her kadin, ilk kez olarak,
kendi yolunu bulma, —sadece Kadin olarak degil, ama bu ka-
din, bu kisi olarak— kendi roliinii tistlenme firsatina sahiptir.
Gegmiste, kadinlar biyolojik, toplumsal gérevlere mahktimdu;
¢ogu zaman hamileydiler ve ¢ocuklara bakmak zorundaydi-
lar. Ayrica evi gekip gevirmek, yiyecekleri ve giysileri hazirla-
mak gibi daha bir siirii muazzam toplumsal gorevleri vardi.

Bugiin artik kadinlar bunlarla ugrasmak zorunda degil.
Erkeklerin ytizyillardir yasadig gibi onlar da bireyselliklerini,
benliklerini gelistirmekte serbestler. Ge¢cmiste erkekleri bagat
konuma yerlestirmis olan etmen, benligin serbestligidir, yoksa
kaslari filan degil. Erkekler dogal rollere eskisi kadar kaginil-
maz bigimde bagli degiller.

Sanirim artik, Nora'nin (Ibsen’in oyunu Bir Bebek Evi'nin
kahramami) kapiy: kapatmasindan sonra, kendini bulacak
olan bireysel kadinin benligidir; bundan boyle roller klasik
roller olmayacak.

Neredeyse kirk yildir bir kiz okulunda hocayim; 6grenci-
lerime dedigim gibi, size mitoloji hakkinda séyleyebilecegim
her sey erkeklerin sdylemis ve deneyimlemis oldugu seyler.
Ve simdi kadinlar bize kendi bakis agilarindan, kadinlarin ge-
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lecegindeki olasiliklarin neler olduklarini séylemek zorunda-
lar. Gelecek budur, artik kalkis gerceklesti, bu dogru, buna hig
stiphe yok. Bu kadar yil boyunca, tammmadigim kisilerle dolu
bir sinif yerine Sarah Lawrence’te ders vermek, kadinlarla yiiz
ytize fikir tartismalar: yapmak benim en biiyiik hazlarimdan
biri oldu. Bu sayede kazandigim bireysellik anlayisi, kadinlar
ve erkekler hakkindaki biitiin o genel konugmalarin bana hi¢-
bir sey ifade etmemesinin sebebidir. Diinyanin kadinlarda he-
niiz farkina varmadig1 bir sey var, gérmeyi artik bekledigimiz
bir sey.

Goethe'nin eski dizesini bir kez daha tekrarlayayim: “Ebe-
di disidir bizi yukar: tagiyan.” Otuz sekiz yildir yukan tagi-
nan biri olarak, onun kendi bagina ilerleyisini seyrediyorum
ve bir 6gretmen roliinden ziyade gdzlemci sifatina biirtintiyor,

TanrigaTun gogiine bu harika ytikselisi izliyorum.
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EK

Marija Gimbutas'in The Language of the Goddess'a Onsoz

Jean-Frangois Champollion'un bir buguk asir 6nce Resit
Tas1'nun sifresini ¢6zmesi sayesinde yaklagik IO 3200'den Pto-
lemaios hanedani1 dénemine kadarki Misir dinsel diisiincesi-
nin biitiin o biiyiik hazinesini agacak anahtar olan hiyeroglif
isaretleri s6zliigiinii olugturabilmesi gibi, yaklagik IO 7000 ile
3500 arasinda Avrupa’mun en erken Neolitik kdy alanlarindan
elde edilen iki bin kadar sembolik buluntuyu toplamasi, sinif-
lamasi ve tizerlerine betimleyici yorumda bulunmasi sayesin-
de Marija Gimbutas da, aksi takdirde belgelenmemis kalacak
bir ¢agin mitolojisinin anahtari olan resim-motifler temel s6z-
ligiini hazirlayabilmesinin yani sira, hem bir Yaratict Anne-
Tanriga’min canli bedeni olarak evrene hem de onun ilaheli-
ginden pay alan, evrendeki tiim canli varliklara hiirmet eden
bir dinin temel hatlar1 ve temalarini bu yorumlanmus igaretler
temelinde saptayabildi. Hemen algilandig iizere bu din Yara-
tilis 3:19’da Baba-Yaratici’'nin Adem’e su soylediklerine zittir:
“Topraga dontinceye dek ekmegini alinteri dokerek kazana-
caksin. Ciinkii topraksin, topraktan yaratildin ve yine topraga
doneceksin.” Soziinii ettigimiz daha eski mitolojide, tiim bu
yaratiklarin kendisinden dogduklar yeryiizii, toz toprak de-
gildir, Yaratici-Tanriga’nun kendisi olarak canlhidir.

Avrupa’nin akademik diinyasinin kiitiiphanesinde, gerek
Avrupa gerekse Yakindogu’daki tarihsel formlardan 6nce ge-
len ve onlara temel tegkil eden boyle bir anaerkil / matristik
diisiince ve yasam diizeninin varligina dair ilk kabuliin goriil-
diigii yer, Roma Hukuku kodlarinda bir anaerkil miras diize-

ninin artakalan 6zelliklerinin segilebildigini gosteren, Johann
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Jakob Bachofen’in 1861 tarihli Das Mutterrecht’idir. Ondan on
y1l 6nce Amerika’da Lewis H. Morgan The League of the Ho-dé-
no-sau-nee, or Iroquois adiyla, boyle bir anaerkillik ilkesinin hala
kabul edildigi bir topluma dair iki ciltlik bir rapor yayimlamis-
t1 ve bunun ardindan, Amerika ve Asya’daki benzer sistemlere
iliskin sistematik incelemesinde de, ataerkillik 6ncesi boyle bir
toplum yasami diizeninin hemen hemen tiim diinyada yaygin
oldugunu gostermisti. 1871 civarinda Bachofen’in Morgan'in
eserinin kendisininkiyle bagintili oldugunu fark etmesi bir d6-
niim noktasi olusturdu; bundan béyle bu sosyolojik fenomen
sadece Avrupa’ya 0zgii degil, gezegenin tiimiine ait olarak
anlagilacakti. Oyleyse Marija Gimbutas'in “Tanriga’nin Dili”ni
yeniden kurmasinda, yaklasik 10 7000-3500'de Atlantik’ten
Dinyeper’e kadar olan Eski Avrupa’minkinden ¢ok daha genis
kapsamli bir tarihsel 6nem bulundugu kabul edilmelidir.

Dahasi, {0 dérdiincii binyildan itibaren dalga dalga ge-
lerek Eski Avrupa topraklarini istila eden ve erkek egemen
panteonlar1 bagl olduklar etnik birimlerin toplumsal idealle-
rini, yasalarin ve politik hedeflerini yansitan sigirtmag Hint-
Avrupa kabilelerinin mitolojilerine zit olarak, Yiice Tanriga’nin
ikonografisi doga yasalarinin yansitilmasi ve yiiceltilmesinde
dogdu. Insanligin evrenin giizelligi ve olaganiistiiliigiinii an-
lama ve onunla uyum iginde yasamaya y6nelik en eski caba-
siin resim-yazisi i¢in Gimbutas’in iirettigi s6zliik, Bat1’da ta-
rihsel zamanlarda hiikiim siiren manipiile edilmis sistemlere
her bakimdan zit olan bir insan yagamu felsefesini arketipik
sembolik terimlerle ¢ok temel noktalar halinde verir.

Bu kitabin tam da ytiizyil déniimiinde ¢tkmasinin, zama-
nimizda genel bir biling doniisiimiine yonelik evrensel olarak
kabul edilen gereksinimle agik¢a baglantili oldugunu diistin-

memek elde degil. Buradaki mesaj doganin yaratici enerjile-

368



riyle uyum iginde gergek bir ahenk ve baris ¢agi mesajdir.
Boyle bir ¢ag, James Joyce'un (kabilesel ve ulusal ¢ikarlarin
catistig1 bir) “kabus” dedigi ve bu gezegenin uyanma vaktinin
coktan geldigi su beg bin yillik donemden 6nceki yaklagik dort
bin yillik tarihoncesi dénem olarak yaganmugtir.
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YAZAR HAKKINDA

Joseph Campbell en ¢ok karsilastirmali mitoloji alanindaki ¢a-
lismalariyla bilinen Amerikali bir yazar ve 6gretmendi. 1904
yilinda New York'ta dogdu; cocukluk yillarinda mitolojiye
merak saldi. Amerikan Yerlileri'nin kiiltiirleri konusundaki ki-
taplar1 okumaya bayilir, sik sik New York’taki Amerikan Doga
Tarihi Miizesi'ni ziyaret ederdi; miizenin totem diregi koleksi-
yonu onu adeta biiyiilemisti. Columbia Universitesi'nde egi-
tim gordii; Ortagag edebiyati konusunda uzmanlagt:; yiiksek
lisans derecesi aldiktan sonra ¢alismalarina Paris ve Miinih'te-
ki tiniversitelerde devam etti. Yurt disindayken, Pablo Picas-
so ile Henri Matisse’in resimlerinden, James Joyce ile Thomas
Mannin romanlarindan, Sigmund Freud ile Carl Jung'un psi-
koloji calismalarindan etkilendi. Bu karsilasmalar onu, biitiin
mit ve destanlarin insan ruhuyla baglantili olup, toplumsal,
kozmolojik ve tinsel gergeklikleri agiklamaya yénelik evrensel
gereksinimin kiiltiirel tezahtirleri olduklar: bi¢imindeki kura-
mina gotiirdii.

John Steinbeck ve biyolog Ed Ricketts ile karsilastigi
California’da gegirdigi bir siirenin ardindan Campbell Can-
terbury Lisesi'nde 6gretmenlik yapti. 1934 yilinda Sarah Law-
rence Universitesi'nde edebiyat boliimii kadrosuna dahil oldu
ve o gorevi uzun yillar siirdiirdii. 1940’lar ve 50ler boyunca
Swami Nikhilananda’ya Upanisadlar’t ve The Gospel of Sri
Ramakrishna’y1 ¢evirmesinde yardim etti. Ayn1 zamanda Al-
man uzman Heinrich Zimmer’in Hint sanati, mitleri ve fel-
sefesi konulu eserlerinin de editérliigiinii yapti. 1944 yilinda
Henry Morton Robinson ile beraber A Skeleton Key to Finnegans
Wake'i yayimladu. {lk ézgiin eseri olan The Hero with a Thou-
sand Faces [Kahramamn Sonsuz Yolculugu] 1949’da yayimlandi
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ve kisa siire i¢cinde ¢ok olumlu tepkiler aldi, zaman iginde de
bir klasik olarak éviilme noktasina ulagti. “Kahraman miti”ni
konu alan bu ¢alismasinda Campbell kahramanin yolculugu-
nun tek bir sablonu oldugunu ve biitiin kiiltiirlerin kendi ce-
sitli kahraman mitlerinde bu temel sablonu paylastiklarini ileri
stirdi. Kitabinda ayrica kahramanin arketipik yolculugunun
temel kosullari, evreleri ve sonuglarinin da taslagini ¢izmistir.

Joseph Campbell 1987 yilinda ¢ldii. Bill Moyers ile yapilan
bir dizi televizyon roportajt olan The Power of Myth [Mitolojinin
Giicii] araciligiyla 1988'de Campbell'in goriigleri milyonlarca

insana tanitildi
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JOSEPH CAMPBELL VAKFI HAKKINDA

Joseph Campbell Vakfi, Joseph Campbell'in ¢alismasini devam
ettiren, mitoloji ve karsilastirmali dinler tarihi alaninda arastirma
yapan, kar amaci gutmeyen bir kurulustur.
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mesini, yeni yayinlarin yapilmasini, yayimlanmis eserlerin satis
ve dagitimini, yasal haklarin korunmasini ve Vakif’'in web site-
sinde bunlarin yayimlanmasi yoluyla s6z konusu ¢alismaya dair
farkindahigin arttirllmasini icermektedir.

tkinci olarak, Vakif, mitoloji ve karsilastirmali dinler tarihi
alanindaki calismalar: tesvik etmektedir. Bu faaliyet, farkli mito-
lojik egitim programlarinin, kamuoyu farkindahigin arttirmaya
yonelik etkinliklerin desteklenmesini; Campbell'in arsivlenmis
calismalar icin bagista bulunulmasini (6zelilkle Joseph Camp-
bell ve Marija Gimbutas Arsiv ve Kutiiphanesi'ne) ve Vakif’in
web sitesinin ilgili alanlarda kulturleraras: diyalog i¢in bir forum
olarak kullanilmasin icermektedir.

Ucuincu olarak, Vakif, bir dizi program aracihigiyla bireylerin
yasamlarinin daha zengin bir nitelik kazanmasina yardimeci ol-
maktadir (Bunlar, Internet tabanh gonulliler/iyeler programini,
yerel mitolojik tartisma agini ve Joseph Cambell ile ilgili etkinlik-
lere dair dijital dergiyi icermektedir).

Daha fazla bilgi i¢in:
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United States of America
www.jcf.org
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EBEDI DIiSIDIR,
BIZI YUKARI TASIYAN.

Karsilastirmali mitoloji sahasmin 6nde gelen isimlerinden
Joseph Campbell'in Tanricalar isimli calismasi, tarihonce-
sinden Ronesans'a kadar tanrica kiltintin dogusu, gelisimi
ve dontisiimui tizerine ayrintili bir kitap. Hazirlanis siirecin-
de Campbell'in genis bir dinleyici kitlesine verdigi konfe-
ranslarin notlarindan yararlanmilan kitabin asil amaci, giini-
miiz kadinma rehberlik edebilecek ezeli ve ebedi bir kadin
figiirti sunmak. Bu dogrultuda sik sik cagdas diinyaya dair
yorumlar da yapan Campbell'in metnine ¢ok sayida gorsel
materyal eglik ediyor. Kitabi ilgi cekici kilan bir bagka nok-
ta, Odysseia nin Campbell tarafindan bir erginlenme metni

. olarak yorumlanmasi.

“Glinimuizde kadmlarin karsi karsiya bulundugu zorluk-
larin bircogu, diinyada énceden erkeklere ayrilmis olan ve
mitolojik bir kadin modelinin yer almadig1 bir eylem alani-
na girmelerinden kaynaklaniyor... Yasanmakta olan higbir
- seyin modeli yok. Her sey degisiyor, erkeklere ait vahsi or-
manin kanunu bile. Gelecege serbest diisiis donemindeyiz

ve kadin erkek her birimizin kendi yolunu cizmesi gerek.”

Ceviren: Nur Kiictik

ithakiyayinlari www.ithaki.com.tr
:Q? ithakiyayinlari b 4
Ei /ithakiyay Internet satis: |

ithaki W jithakiyayinlari el 0 '78625719132¢

Il




