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Ciktig1 andan itibaren tum dinyada sansasyon yar*JHHHHH |
tutucu Hiristiyan medyasinin agir tepkilerind~HHHHHH
neden olan "Zelot"un yazari Reza Aslan'dan

baska bir uluslararasi bestseller...

"tanri yoktur Allah'tan baska"

Diinyanin en hizli bilyiiyen dini olmasina ragmen islam hala bilgisizlik ve
korkuyla karsilaniyor. Peki bu kadim inancin 6z nedir?

islam bir baris mi yoksa savas dini midir?
Allah'in, Yahudi ve Hiristiyanlarin Tanrisi'ndan farki nedir?

Bir islam devleti, cogulculuk ve insan haklari gibi demokratik degerler
Uzerine kurulabilir mi?

Karsilastirmali dinler akademisyeni ve yazar Reza Aslan arastirmaya olan
tutkusu ve bu sorulara getirdigi aciklik ile uluslararasi 6vglye deger
gérulmustar. islam'a bakis agimizi saptiran 'medeniyetler ¢atismas!'
zihniyetini sorgulayan Aslan, "tanri yoktur, Allah'tan baska"da, bu hassas in- |
ancm guzelligini, merhametini ve tim karmasikligini her yénuyle anlatiyor. ;

Aslan, son yillarda yasanan olaylarin islam’in modern kiltiurdeki
konumundan nasil etkilendigini analiz ediyor; Orta Dogu da demokrasi talep
eden popiiler gosterilerin bélgede islam’in gelecedi acisindan ne anlama
geldigini, internet ve sosyal medyanin islam’in evrimini nasil etkiledigini,
terdrle savasin ve Usame Bin Ladinin dldidrtlmesinin Orta Dogu’da jeopolitik
guc dengesini nasil degistirdigini ele aliyor. Ayrica ¢agdas Musliman kadin
hareketine dair bir glincelleme, Avrupa'da 6rtinme tartismalarina dair
gorusler, Cihatciligin derin tarihine dair agiklamalar ve Kuzey Amerika ve
Avrupa'da yasayan Mislimanlarin islam'in yizini nasil degistirdiklerini
aciklayan bir bakis sunuyor. lyi bir zamanlamaya ve ikna edici bir dile sahip
olan "tanri yoktur, Allah'tan baska", muhtesem, ancak yanhs anlasiimis bir
inanci aciklayan, incelikle kaleme alinmis bir anlatim.

"Bilgece ve tutkulu... MUslimanlhik tarihine dair isabetli, bilimsel bir el
kitabi ve okuyucuyu igine alan kisisel bir kesif."
- The New York Times Book Review

"Derin bir kavrayis... Sikinti ¢geken pek ¢ok Musliiman'a bu kitap, bir
aciklama, uzun zamandir gémali kalmis bilgilerin agiga ¢ikmasi gibi
gelecek." -The Independent
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tanr1 yoktur Allah’tan baska hakkinda

“Net... kuvvetli sezgilere sahip.... Uzun zamandir gimiilii
kalmug bir bilgi hazinesinin giin yiiziine ¢ikig1.” -The Irdepen-
dent (Ingiltere)

“[Reza Aslan], son dénemde sayilar artan, Bati'da dygmus
ya da egitim gdrmiis Miisliiman yazar ve entelektiielerden
biri; diinyadaki Islam analizlerine, nadir bulunan, deneyim
ile elde edilmis bir samimiyet kazandiriyor ve ayric: Batili
okuyucularin anlayabilecekleri kavramlarla aktariyor.” -Pan-
kaj Mishra, The New York Review of Books

“Tam ihtiyacim olan Islam tarihi; saggoriilii ve gergek inlam-
da aydinlatic.” -A. S. Byatt, The Guardian (Ingiltere)

“Diigiind{iriicii... Aslan, Islam’a dair ustaca bir yorum sunu-
yor.” -The Globe and Mail

“Sicak... merak uyandirtyor. .. hassas ve cémert.” -Financil Times

“Okumast eglenceli... Arka arkaya akip giden yiizyillan
renkli ayrintilarla hayata gegiriyor ve sanki o aru yagiyormug
gibi hissettiren genis zaman anlatimu ile popiiler tarih gergek-
ten popiiler oluyor...Cogkulu bir reform ¢agrisi ile zenginle-
sen mitkemmel bir 6zet.” -Booklist

“Islam’in canli ve anlagilabilir bir sunumu ... Okuyuctlar Al-
lah’tan Bagka Ilah Yoktur'u sadece ilgi gekici argiimanlari nede-
niyle degil, glizel bir edebi ¢aligma olarak derlenmis olmasin-
dan dolay1 da sevecekler ...Etkileyici oldugu gibi, cagrsimlar
da yaptirtyor.” -Kirkus Reviews

“Bu harika bir kitap. Reza Aslan Islam hikayesini bir elinde
inang, digerinde tarihi tutarak anlatiyor. Sonugta ortaya yiiz-
yillarin tarih ve kiiltiir birikimi ile gekillenen, yasayar, nefes
alan bir dinin iyi islenmis, énemli ayrintilar iceren sunumu
cikiyor.” -Fareed Zakaria, The Future of Freedom: Illiberal De-
mocracy at Home and Abroad kitabinin yazan



“S1k, anlagilir ve tarihsel akademik bilgilerle dolu Allah’tan
Bagka Ilah Yoktur, Islam’mn ilk yillarindaki zengin diinyaya
mitkemmel bir bakis agis1 getiriyor. Reza Aslan, Muham-
med’in hayatina ve klasik Islam hikéyesine siirsel bir anlatim
ile Roberto Calasso’yu hatirlatan bir tarzda ustaca dokunu-
yor.” -Noah Feldman, After Jihad and What We Owe Iraq kita-
binin yazari

“Reza Aslan, Islam inang, tarihi ve kiiltiiriine dair canli bir
hikéye anlatiyor. Allah’tan Baska Ilah Yoktur ilgi gekici, yaratici,
anlayis kazandiran, etkileyici bir kitap. Haber baghklarindaki
terérizmin 6tesinde, Islam’in, diger Ibrahimi kuzenleri gibi,
inananlarinin ¢ogu igin zengin, dinamik bir ruhsal yol oldu-
gunu hatirlatiyor.” -John L. Esposito, Profesér ve Center for
Muslim-Christian Understanding Kurucu Direktorii, George-
town Universitesi ve Unholy War kitabirun yazar:

“Islam’1in gelisimi hakkinda hayranlik uyandiran bir anlatim.
Misliiman alemi ile ilgilenen tiim analizciler ve politika
yapicilarin mutlaka okumasi gerek. Okumasi ¢ok rahat-boy-
lesi zor bir konu icin kolay is degil.” -Steven Cook, Next Ge-
neration Vakfi, Dis Iligkiler Konseyi Uyesi

“Reza Aslan, medeniyetler catismasi adi verilen yiizeysel
nosyonlara, Islam medeniyeti igerisinde bin beg yiiz yildir
siire gelen catismalar1 derinlemesine ve eglenceli bir anla-
timla inceleyerek kargilik veriyor. Inang ve din, Islamcilik ve
Islami koktencilik gibi kavramlar arasinda, sabah gazetelerde
karsimiza ¢ikan bagliklara yepyeni bir 1s1k tutacak sekilde ay-
rim yapan Allah’tan Bagka [lah Yoktur, diinya dinlerinin ortak
tarihine dair tutkulu bir argiiman sunuyor. Giiniimiiziin en
onemli konusuna hayati bir katki saghyor.” -Tom Reiss, The
Orientalist kitabinin yazari



Yazar Hakkinda

Reza Aslan

Dr. Reza Aslan saygin bir uluslararas: yazar ve din bilimcidir. Kaliforniya Uni-
versitesi, Santa Barbara’da din sosyolojisi alaninda doktora derecesi almigtir ve
Iowa Yazalar Atolyesi, Truman Capote Burslu dgrencisi olarak, lowa Universite-
si’nde kurgu yazin alaninda yiiksek lisans derecesine sahiptir. Aslan’in, Huristi-
yan diinyasinda biiyiik tartigma yaratan kitaby; Zelot — Nastralt isa’nin Hayat: ve
Dinemi (Zealot: The Life and Times of Jesus of Nazareth) New York Times Cok
Satanlar Listesi'nin 1 numarasi olmugtur. Kitabin Tiirkgesi, Okuyan Us Yayinevi
tarafindan 2014 y1h Ekim ayinda yayimlanmugtir. Aslan’in ilk kitabs, tanr: yok Al-
lal’tan bagka - Islam’in Kékeni, Geligimi ve Gelecegi (No God But God: The Origins,
Evolution, and Future of Islam) ise, uluslararasi ¢ok satanlar listesinde yer almig
ve on lig dile gevrilmigtir. Kitap, Blackwell tarafindan son on y1lin en énemli yiiz
kitab1 arasinda sayilmigtir. Ayrica How to Win a Cosmic War: God, Globalization
and the End of the War on Terror (karton kapakli olarak Beyond Fundamentalism
adiyla yaymnlanmugtir), kitaplartnin yazar1 ve Tablet & Pen: Literary Landscapes
from the Modern Middle East calismasinin editoriidiir. Aslan, Biiyiik Orta Dogu’da
sanat, siyaset, haber ve eglence konularinin ele alindig1 online bir dergi olan As-
lanMedia.com’un kurucusudur ve Bati, Orta ve Dogu Asya hikayeleri ve hikaye
anlaticilligs tizerinde ¢aligmalar: bulunan, tiiriiniin ilk érnegi olan transmedya
sirketi BoomGen Studios kurucu ortagidir. fran’da dogmustur, giiniimiizde Los
Angeles’ta yagamaktadir ve Kaliforniya Universitesi, Riverside kampiisiinde ya-
ratic1 yazarhk alaninda dogent olarak ders vermektedir.
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Giincellenmis Baski i¢in Onsoz
5

On bir Eyliil saldirilarindan on y1l sonra, Miisliimanlik kar-
siti duygular hem Avrupa’da, hem de Kuzey Amerika’da
bugiine kadarki en {ist diizeye geldi, 6yle ki, 2001 yilinda
yaganan o trajik giiniin hemen sonrasinda oldugundan da
biiytik bir karsithk s6z konusu. Yapilan anketler Birlegik
Devletler ve Kanada’da niifusun yaklasik olarak yarisinun
Islam’a kars1 olumsuz diisiincelere sahip oldugunu gos-
teriyor. Avrupa’da, Miisliimanlar’in hak ve 6zgiirliikleri-
ni kisitlayan yasalarin ¢ikmasi ve Miisliiman kargithgin
acgikca beyan eden siyasilerin ve siyasi partilerin bagarilan
Miisliiman toplumlarda daha da fazla marjinallesmeye ve
haklarindan mahrum edildikleri duygusuna yol act.

Miislimanhk karsiti histeride yasanan bu ani arti-
s1 aciklayacak pek ¢ok neden one siiriildii. Global finans
krizinin bir rolii oldugu siiphesiz. Ekonomik zorluklarin
yasandig1 donemlerde, insanlarin korku ve kaygilarim
yoneltecekleri bir giinah kegisi aramalar1 ok dogal. Avru-
pa’nin ve Kuzey Amerika’min ¢ogu bélgesinde, Islam kor-
kusu, go¢ ve sinirlarin ortadan kalktig, giderek heterojen
hal alan diinyamizin dogurdugu daha énemli kaygilar ile
bir arada goriiliiyor.

S6zde terorle savasin baglamasindan on yil sonra, Birle-
sik Devletler ve Batili miittefiklerinin iizerine, bir anlamda
savag yorgunlugu ¢6kmiis oldugu da bir gercek. Afganis-

tanr1 yoktur Allah'tan bagka
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tan ve Irak’taki gatismalarin baginda yasanan vatansever-
lik duygularirun etkisini kaybetmeye baglamasi ve 11 Eyliil
saldirilarinin mimari, Usame Bin Ladin’in de 6ldiiralmis
olmasiyla, pek ¢oklar1 s6zde “tertre karsi” agilan savaga
harcanan trilyonlarca dolar ve kaybedilen binlerce hayat
ile tam olarak ne elde edildigini sorgulamaya bagladi. Ayru
zamanda, Avrupa ve Kuzey Amerika’da “yerli” teror sal-
dirilarinin arka arkaya gelmesi, Miisliiman toplulugun iyi
ekonomik kosullara sahip, sosyal olarak entegre olabil-
mis ve giderek mobilize oldugu ve Avrupa’daki bazi geng
Miisliimanlar arasinda destek bulan tiirde militan ideolo-
jilere yatkin olmadiginin goriildiigii Birlegik Devletler’de
bile endiseleri artirdi.

Ancak, tiim bunlar son yillarda tiim Avrupa’y: ve Ku-
zey Amerika’y1 saran Miisliimanlik kargiti duygu dalgala-
r1 igin énemli belirleyiciler olsa da, ele alinmasi gereken,
¢ok daha temel, bagka bir etken daha var. 2010 yilinda
yapilan bir ankete goére Amerikalilarin yaklagik dortte biri
Bagskan Barack Obama’nin Miisliiman olduguna inaruyor;
bu, 2008 yilinda yapilan bir aragtirmada elde edilen sonu-
ca gore yilizde 10'luk bir artiga igaret ediyor. Partiye kayitlt
Cumbhuriyetgiler arasinda, bu oran yaklagik yiizde 40 do-
laylarindayken; kendilerini Cay Partili olarak tanimlayan
grup arasinda yiizde 60'1n {izerine ¢ikiyor. Aslina bakilir-
sa, anketlerin tutarh bicimde igaret ettikleri bir gey var; ki-
siler Bagskan Obama’nin saglik ya da finans yonetimi gibi
konulardaki politikalarina ne kadar kargilarsa, kendisinin
Misliiman oldugu diistincesi o kadar kuvvetli oluyor.

Basitge ifade etmek gerekirse, Birlesik Devletler’de Is-
lam 6tekilestirildi. Insanlarin kétiiye giden ekonomi, yeni ve
alisilmadik siyasi diizen, diinyada kokla degisiklikler do-
guran kilttirel, irksal ve dini manzaralardaki degisiklikler
karsisindaki 6fkesini ve endigelerini firlatip atabilecekleri
bir hedef haline geldi. Avrupa’da ve Kuzey Amerika’da,
korku veren ne varsa, yabanci olan ne varsa, alisgthmadik

Giincellenmis Bask: Igin Onsoz



olan ve giiven duyulmayan ne varsa “Islam” clarak etiket-
lendirildi.

Bu beklenmedik bir gelisme degil, 6zellikle de Birlesik
Devletler’de. Aslinda, giiniimiizde Amerika'nin gesitlilik
gosteren Miisliiman niifusu hakkinda s6ylenen her sey
—onlarin yabana ve egzotik oldugu, Amerikali olmadig
gibi— yaklagik yiiz yil 6nce Katolik ve Yahudi gogmen-
ler icin de sdyleniyordu. Islam’in 6tekilestirilmesi de Bati
diinyas! icin yeni bir fenomen degil. Aksine, Haglilar’dan,
medeniyetler gatismasina kadar, islam Bati'nin en tipik
Oteki kisisi olarak her zaman 6nemli bir rol oynamusgtir.
Yine de, din 6zgiirliigii ilkesi tizerine inga edilmis bir il-
kede bile, niifusun biiyiik boliimiiniin bu 6zgiirliiklerin
Miisliimanlar igin gegerli olmadigini, Miisliimanlar’in bir
sekilde farkl: olduklarim diigiinmesi moral bozucu.

2005 yilinda tanri yok Allah’tan Bagka'y1 yayinladigim za-
man, amacim bu varsayimi sorgulamakti. islam’da istisnai
ya da ahgilmadik herhangi bir sey olmadigini, diinyanin
her yerindeki her dinin geligimine etki etmis olan tarihsel,
kiiltiirel ve cografi etkenlerin aynulariun islam’in gelisi-
mini de etkiledigini, onu dinler tarihinin en derlemeci, en
gesitlilik gbsteren inanglarindan biri haline donustirdigii-
nii gostermek istiyordum. Bu mesaj bugiin de énemini ko-
ruyor olsa da —hatta belki simdi daha da 6nemli— sunu
kabul etmeliyiz: Islam’a dair daha fazla bilgi sahibi olmak,
insanlarin Miisliimanlar hakkindaki algilarini degistirmek
i¢in yeterli degil. Zihinler sadece veriler ya da bilgilerle
degismiyor (6yle olsaydi, Amerikalilar1 Obama’nin aslin-
da Hiristiyan olduguna ikna etmek igin ¢aba sarf etmek
gerekmezdi). Aksine, kigilerin, diinyanun her yerindeki in-
sanlarin ayni hayallere ve arzulara sahip oldugunu, tiim
insanlarin ayrn1 korkular ve kaygilarla miicadele ettigi te-
mel gercegini anlamasi1 ancak kigisel iligkilerin yavas ve
kalic1 bir bigimde kurulmasi ile miimkiindyir.

Bdylesi bir siireg elbette zaman alacaktir. Simdiki nes-

tanr: yoktur Allah’tan bagka
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lin gegmigteki Katolik ve Yahudi kargit: histeriye bakarken
duydugu utang ve kiigiimseme duygularinin, bu dénemde
yasadigimiz Miisliimanlik karsiti ¢ilginlik igin de gegerli
olmast igin belki bir nesil daha gegmesi gerekecektir. An-
cak o giinlerin de gelecegine siiphe yok. Belki de o zaman,
bizleri birbirimize baglayan tiim kiiltiirel, etnik ya da duy-
gusal baglarin 6tesinde, 6zel baglan fark edebilecegiz.

Ingallah. Allah dilerse.

Giincellenmis Bask: Igin Onsoz



Giris

TEK TANRILI DINLER CATISMASI

Gece yarisy, Marakes’'e varmamaiza bes saat var. Trenlerde
uyumak konusunda her zaman sikint1 yasarim. Tekerlerin
raylar tizerinde hareket ederken ¢ikardig: kesintisiz ritim
ve ugultuda uykumu kagiran bir sey var. Sanki uzaklardan
gelen ve kulaklarimi tikayamadigim bir melodi gibi. Gece
kompartimanlart dolduran karanlik bile ise yaramiyor.
Penceremde uguldayan, genis, sessiz ¢olde gorebildigim
tek 151k yaildizlar oldugunda, benim igin daha da kétii olu-
yor.

Bu rahatsiz edici bir huy, ¢iinkii Fas’ta tren yolculugu
yapmanin en iyi yolu uyumaktir. Trenler yasadis1 calisan
sahte rehberlerle doludur, bir komparttmandan digerine
geger, en iyi restoranlari, en ucuz otelleri, en temiz kadn-
lar1 nereden bulabileceginiz konusunda tavsiyelerde bulu-
nurlar. Fas’ta karginiza cikacak sahte rehberler yarim diizi-
ne dil konusur, bu yiizden, onlar1 gézard: etmek zordur.
Genellikle, koyu tenim, kalin kaglarim ve siyah saglarim,
bana yaklasmamalarini saglar. Ancak, onlardan tamamen
kaginmanin tek yolu uyumaktir, béylece baska bir yolcu-
nun etrafin1 sarmak {izere yaninizdan ayrilmaktan bagka
sanslar1 kalmaz.

Yan kompartimanda sesler yiikseldiginde bunlar yagsa-
niyor zannettim. Sahte rehber oldugunu diisiindiigiim bir
kisiyle, isteksiz bir turist tartigiyorlardi. Kesik kesik duy-

tanr: yoktur Allah’tan bagka
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dugum, anlayamayacagim kadar hizli séylenen Arapga
sozler, zaman zaman rahatsizlik duyan bir Amerikali’min
verdigi cevapla kesiliyordu.

Bu tiirden konusmalara daha 6nce de sahit olmugtum:
Biiyiik taksilerde, pazar yerinde, siklikla trenlerde... Fas'ta
gecirdigim birkag ay igerisinde, buranin insanlarirun fevri
davraniglarina alismistim, konugmaya gok giirlemesi gibi
bir sesle giriyorlar, sonra, siz firtina kopmasin beklerken,
aynt hizla homurdanmaya baghyor ve sirtimizi dostca si-
vazliyorlardi.

Yan taraftan gelen sesler yiikselince, konunun ne oldu-
gunu anladim. Olay bir sahte rehber olay1 degildi. Biri, birini
azarliyordu. Anlamas1 ¢ok zordu ama yetkililerin yaban-
clara gézdag vermek igin zaman zaman bagvurduklarn
karmagik Berberi lehgesini ayirt edebiliyordum. Amerika-
I1 olan stuirekli “Bir dakika,” diyor ve sonra, “Parlez-vous
anglais? Parlez-vous francais?” diye soruyordu. Anladigim
kadariyla Fash adam pasaportlarini almak istiyordu.

Meraklandim, ayaga kalkip, yanimda horlayarak uyu-
yan adamin dizlerinin tizerinden atladim. Kapiy: arasin-
dan gecebilecek kadar actim ve koridora ¢tktim. Gozlerim
1s1§a ahsinca, bitisik komparttmanin camuna yansiyan
tarudik kirmizi-siyah kondiikt6r iiniformasiru fark ettim.
Kapiyi hafife tiklayip, cevap beklemeden igeri girdim.

“Selamiin aleykiim” dedim. Selam olsun.

Kondiiktor sdylenmeye ara verdi ve bana donerek aligil-
dik oldugu tizere “Ve aleykiim selam” dedi. Size de selam ol-
sun. Yiizi allak bullak olmustu ve goézleri de kizarmigt ama
bu goriintiistiniin nedeni kizginhig: degildi. Taranmamug
saclar1 ve tiniformasindaki kinigikliklar yeni uyandigina iga-
ret ediyordu. Konugsmasinda, onu anlamay1 ¢ok zorlastiran
bir bezginlik vardi. Oradaki varligimdan cesaret almugti.

“Beyefendi” dedi-acik ve anlasilir bir Arapg¢a konuga-
rak, “Burasi bir gece kuliibii degil. Burada g¢ocuklar var.
Burasi bir gece kuliibii degil.”
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Ne demek istedigine dair higbir fikrim yoktu.

Amerikali adam omuzlarimi tuttu ve beni kendine dog-
ru gevirdi. “Bu adama liitfen sadece uyudugumuzu soy-
ler misin?” Geng ve olduk¢a uzun boyluydu, biiyiik yesil
gozleri ve ytiziine diigsen san saglar1 vardy; parmaklariyla
sagin siirekli arkaya dogru aliyordu. “Sadece uyuyorduk”
diye tekrarladi, sézciikleri, sanki dudaklarin1 okuyormu-
sum gibi net bir sekilde séyliiyordu. “Comprendez-vous?”

Tekrar kondiiktére dondiim ve ¢evirdim: “Uyuyorduk
diyor.”

Kondiiktor 6fkeliydi ve heyecanla konugurken bir kez
daha anlagilmaz Berberi lehgesine dondii. Cilginca elini
kolunu hareket ettirmeye bagladi, hareketleri ne kadar
igten konugstugunu gostermeye yonelikti. Uyuyan bir
cifte bu kadar 6fkelenmeyecegini anlamaltydim. Siirekli
cocuklar1 oldugunu séyliiyordu. Bir babayds; bir Miislii-
man’di. Daha bagka seyler de soyledi ama ben dinlemeyi
birakmistim. Dikkatim kompartimanda bulunan diger ki-
siye kaymust1.

Set olusturmak igin 6zellikle 6niinde duran adamin
tam arkasinda oturuyordu: Oylesine bacaklarin: iist iiste
atmusty, elleri dizleri {izerinde birlesiyordu. Saglar1 dagil-
musti ve yanaklarindan ates ¢ikiyor gibiydi. Dogrudan
bize bakmiyordu, bunun yerine olup biteni camdaki ¢ar-
pik yansimamizdan izliyordu.

“Ona uyudugumuzu sdyledin mi?” diye sordu Ameri-
kal1 adam.

“Sana inandigini1 sanmiyorum” dedim.

Ingilizce konustugumu duyunca sagirmis olmakla bir-
likte, suglamadan dolay:1 dylesine soke olmustu ki, konu-
nun tistiinde durmadi. “Bana inanmiyor mu? Harika. Peki
ne yapacak, bizi taglayarak oldiirecek mi?”

“Malcolm!” diye bagird: kadin; sesi belli ki istedigin-
den daha yiiksek ¢tkmigti. Uzand: ve adamu kolundan tu-
tup yanina dogru cekti.

tanri yoktur Allah’tan bagka
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“Pekala” dedi Malcolm ig gegirerek. “Bizi rahat birak-
mak i¢in ne kadar istiyor, sorar misin?” Gémleginin ceple-
rinde ellerini gezdirdi ve bir tomar renkli banknot ¢ikarda.
Paralan elinde sallamaya baglamasina firsat vermeden,
oniine gectim ve kolumu kondiiktériin omzuna koydum.

“Amerikal {izgiin oldugunu séyliiyor” dedim. “Cok,
¢ok tizglinmiig.”

Kondiiktoriin kolundan tutup, onu nazikge kapiya
dogru yonlendirdim ama 6zrii kabul etmiyordu. Bir kez
daha pasaportlarini vermelerini istedi. Tiim bunlar bana
fazlaca teatral geldi. Belki de bu ifti uygunsuz bir halde
yakalamigti, ama 6yle bir durumda da sert bir gikismadan
fazlasinin olacagi kesindi. Bu insanlar gengti, yabanciyds;
Miisliiman diinyada sosyal davranglarin karmagik yapi-
sin1 anlamuyorlardi. Kondiiktériin bunu anlamig oldugu
kesin. Diger yandan, kimseyi rahatsiz ediyor gibi goriin-
meyen bu ciftten gergekten rahatsizik duydugu ve ren-
cide oldugu acgikca goéruliiyordu. Bir kez daha, bir baba
oldugunu ve erdemli bir Miisliiman oldugunu 1srarla séy-
ledi. Onu onayladim ve Marakes’e varincaya kadar ciftin
yamnda kalmaya s6z verdim.

“Allah razi olsun” dedim ve kapiy: ¢ekip, tamamen ag-
tim.

Kondiiktor isteksizce elini gdgsiine goétiirdia ve bana
tesekkiir etti. Sonra, tam koridora gtkmak tizereyken, tek-
rar kompartimana déndii ve oturmakta olan cifte dogru
parmaginu sallayarak “Hiristiyan!” diye bagirdi, Ingilizce
olarak; sesi kii¢iimseme doluydu. Kapiy1 kapatti ve kori-
dorda séylenerek uzaklagtigim duyduk.

Bir an i¢in kimse konusmadi. Kapinin yaninda ayakta
duruyordum; tren keskin bir viraji alirken bagaj rafina tu-
tunuyordum. Giilerek “Ne garip bir laf etti” dedim.

“Adim Jennifer” dedi kiz. “Bu kocam, Malcolm. Bize
yardim ettiginiz igin tegekkiir ederiz. Isler ¢igrindan ¢ika-
bilirdi.”
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“Sanmam” dedim. “Eminim olup biteni simdiden
unutmustur.”

“ Ama unutulacak gibi bir sey olmad1” dedi Malcolm.

“Tabii ki.”

Birdenbire Malcolm sinirlendi. “Gergek su ki, trene bin-
digimizden beri tepemizde geziniyor.”

“Malcolm” diye fisildad1 Jennifer; adamun elini sikiyor-
du. Goz goze gelmeye calistyordum ama o bana bakmuyor-
du. Malcolm 6fkeden titriyordu.

“Bunu neden yapsin?” diye sordum.

“Onu duydun” dedi Malcolm, sesini yiikselterek. Ciin-
kii biz Hiristiyaniz.”

Irkildim. Istemsiz bir tepkiydi -kaglarimi kaldirmigtim-
ama Jennifer fark etti ve neredeyse 6ziir dilercesine, “Biz
misyoneriz. Incil'i 6gretmek iizere Bat1 Sahra’ya dogru gi-
diyoruz” dedi.

Birden, kondiiktoriin bu cifti neden gélge gibi izledigi-
ni, onlar1 uygunsuz bir pozisyonda yakaladig: i¢in neden
kizgin oldugunu ve affetmeye yanagsmadigini anladim.
Kompartimana girdigimden beri ilk defa, bagaj rafinda iki
sirt cantasi arasina sikigtirilmus, kiiciik, acik bir kutu fark
ettim. Kutu yesil renkli, cep boyu, Arapga Yeni Ahit ¢eviri-
leri ile doluydu. Ug ya da dért tanesi eksikti.

“Bir tane almak ister misiniz?” diye sordu Jennifer.
“Dagitiyoruz.”

0%

11 Eyliil 2011 saldinlarindan bu yana, Birlesik Devletler’de
ve Avrupa’da alimler, siyasetciler ve vaizler, Bati'nin mo-
dern, aydinlanmis, demokratik toplumlar: ile Orta Do-
gu'nun eski ilkel, barbar, otokrat toplumlar arasinda, Sa-
muel Huntington’in artik yaygin bicimde kullarulan ifadesi
ile bir “medeniyetler catismas1” yasandigin ileri siirmekte-
dir. Az sayida da olsa, oldukga saygin baz1 akademisyenler

tanr1 yoktur Allah’tan bagka
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tartismayi, Misliiman diinyasinda demokrasinin ortaya
¢itkamamasinin nedeninin biiytiik 6l¢iide, bu kiiltiirtin 6z-
guirliketiliik, cogulculuk, bireyselcilik ve insan haklar1 gibi
aydinlanma degerleri ile uyum gostermeyen Miisliiman
kiiltiirii oldugunu iddia edecek kadar ileri gitmektedir. Bu
nedenle, ideolojileri bdylesine birbiri ile gelisen iki biiyiik
medeniyetin, felakete varan boyutta bir catisma yasama-
s1 zaten an meselesiydi. Ustelik bu kaginilmaz durum igin
sozde terorle savastan daha iyi bir 6rnek olamaz.

Ancak, bu yanlis yonlendirilen ve béliicii sdylemin he-
men altinda ¢ok daha gizli kalmis ancak ¢ok daha zarar
verici bir duygu yatiyor: Bunun kiiltiirel bir ¢atisma ol-
maktan ¢ok, dinsel bir catisma oldugu; bir “medeniyetler
catismasinin” degil, bir “tek tanrili dinler ¢atigmasinin”
ortasinda oldugumuz duygusu.

Tek tanrili dinler ¢atismasi mantalitesi, Birlegik Devlet-
ler’in Afganistan ve Irak’ta savag baglatirken kullandigs,
dinleri kutuplagtiran “iyi ile kétiiniin savag1” sdyleminde
hissedilebilir. Ana akim medyada, Orta Dogu'ya iligkin
soylemin bir parcasi haline gelen, artan Miisliimanlik kar-
sit1 ifadelerde goriilebilir. Islam’in “batil” degerler ile ta-
ban tabana zit, geriye giden ve siddet igeren bir din olarak
sunulmasinda 1srarli davranan sag ideolojilere sahip kisi-
lerin kose yazilarinda okunabilir.

Elbette, Islamiyet’te de Hiristiyanlk kargit1 ve Yahudi-
lik karsit1 propaganda az degildir. Hatta, kimi zaman Miis-
liiman aleminde en ilimh vaizlerin ya da siyasetcilerin bile
“Haghlar ve Yahudiler” hakkinda komplo teorileri ileri
stirmeye karg1 koyamadiklar goriilir; bu ifadeyle basitge
onlar; yani biz olmayan, ylizii olmayan, somiirgeci, Siyo-
nist, emperyalist “6teki” demis olurlar. Dolayisiyla, tek
tanril dinler ¢atigmas: kesinlikle yeni bir fenomen degil-
dir. Hatta, Islamiyet'in yayilmaya bagladig ilk giinlerden
itibaren, kanl: savaglar ve Hagh engizisyonu, somiirgeles-
menin trajik sonuglar1 ve Israil/Filistin’de yaganan siddet
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dongtisti, Yahudiler, Hiristiyanlar ve Misliimanlar arasin-
daki iliskileri belirleyen diismanlik, giivensizlik ve siklikla
siddete varan tahammiilsiizlilk, Bati tarihinin degismez
konularn arasinda yer almustir.

Ancak, son birka¢ yilda, uluslararasi ¢atismalarin ki-
yamet sOylemi gercevesinde ele alinmasi ve tiim taraflar-
da siyasi giindemin dinsel bir dile dayanmasi ile birlikte,
gecmisteki yikial din savaglarim atesleyen diismanca ve
cahilce kullanilan séylem ile Orta Dogu’da glintimiizde
yasanan catismalar: koriikleyen sdylem arasindaki ra-
hatsiz edici benzerligi gérmezden gelmek imkénsiz ol-
mugtur. Giineyli Baptist Toplulugu eski bagkani, Peder
Jerry Vines, Muhammed Peygamber igin “cin ¢carpmus bir
stibyanc1” dediginde, sozleri Muhammed’i Isa karsit1 ve
Islamiyet’in yayilmasin1 da Kiyamet alameti olarak go-
ren ortagag papazlarinin sozlerine rahatsiz edici bi¢imde
benziyordu. Oklahoma’dan Cumhuriyetgi Senatdr James
Inhofe, ABD Kongresi'nde yaptig1 konusmasinda, Orta
Dogu’da siiregelen gatigmalarin siyasi ya da bolgesel
savaglar olmadiginda, “Tanri’nm sézlerinin dogru olup
olmadig: tartismas1” oldugunda israr ederken, bilerek ya
da bilmeyerek, Haglilar'm dilini konusuyordu.

Tek tanrli dinler catismasinin, tek tanrihh dinlerin ka-
cinilmaz bir sonucu oldugu diigiiniilebilir. Birden fazla
tanrisi olan bir dinde insar1 tanimlamak icin ¢ok sayida
mit kullanilirken, tek tanrisi olan bir din tek bir mite ina-
nacaktir; sadece diger tiim tanrilan reddetmekle kalmaya-
cak, Tanr1'ya dair diger tiim agiklamalar da reddedecektir.
Eger tek bir tanr varsa, tek bir dogru olabilir ve bu da uz-
lasmac1 olmayan mutlakiyetler arasinda kolayca kanli ¢a-
tismalar ¢tkmasina yol agabilir. Misyonerlik faaliyetlerinin
tiim diinyada yoksul kesime saghk ve egitim imkam sun-
masi takdire deger olsa da, Tanr1'ya giden tek bir dogru
yol oldugu ve diger tiim yollarin giinaha ve lanetlenmeye
¢ikacagl inancina dayanir.

tanr: yoktur Allah’tan bagka
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Marakes yolunda ilerlerken kesfettigim tizere, Malcolm
ve Jennifer, Hiristiyan misyonerler arasinda, daha ¢ok
Miisliiman alemine odaklanmaya baslayan, hizla biyii-
yen bir hareketin pargasiydi. Avrupa’nin felakete yol agan
“medeniyet getirme misyonunun” Islam kargit1 bir “Hi-
ristiyanlagtirma misyonu” ile el ele ilerledigi somiirgeci
davraniginin akillardan silinmeyen anilar1 nedeniyle, Hi-
ristiyan misyonerler Miisliman iilkelerde genellikle hos
karsilanmadigindan, bazi misyonerlik kurumlar1 Miislii-
man diinyasina agilan misyonerlerine “kilik degistirerek”
gitmeyi, Miisliiman kimligi almayi, Miisliiman kiyafetle-
ri (bagortiisii dahil) kullanmayi, hatta Miisliimanlar gibi
orug tutup, namaz kilmay1 6gretmektedir. Ayn1 zamanda,
Birlesik Devletler hiikiimeti, ¢ok sayida Hiristiyan 6rgii-
tiind, iki savasin da baglangicinda Irak ve Afganistan’da
altyap: ingaatlar1 konusunda aktif rol oynamaya y6nlen-
dirmisg, bu tilkelerin iggal hareketini Miisliitman diinyasi-
na karg1 yeni bir Hagl1 seferi olarak géstermek isteyenlere
koz vermisti. Buna bir de, Miisliiman diinyasinda pek ¢ok
kisinin, Birlegik Devletler ile Israil arasinda genel olarak
Mislimanlar’in gkarlari, 6zel olarak da Filistinliler’in
haklar1 konusunda gizli bir igbirligi bulundugu algisim
eklerseniz, Miisliimanlar’in Bat1'ya kars1 duydugu kizgin-
lik ve sliphenin, felakete varan sonuglar doguracak sekilde
artmig olmasini anlamak mimkiindiir.

Dini dogma ile siyasi ideolojilerin kolayca birbirine geg-
tigi diisitiniildiigiinde, modern diinyaya kok salmig olan
tek tanrili dinler ¢atismas1 mantalitesinin nasil {istesinden
gelebiliriz? Egitim ve hosgériiniin gerekli oldugu acik.
Ancak en ¢ok ihtiya¢ olan komgumuzun dinine daha fazla
sayg1 gostermekten ¢ok, dinin daha iyi anlagilmasidir.

Dinin, inan¢ olmadigini anlamak gerekli. Din inancin
hikdyesidir. Bir inanca sahip toplulugun Ilahi Varlik ile kar-
s1 kargiya geldikleri esrarli anlar birbirleri ile paylagabile-
cegi ortak bir dil sunan sembol ve benzetmeler (ya da ritii-
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el ve mitler diyelim) igeren kurumsallagmig bir sistemdir.
Din gergek anlamda tarihle degil, kutsal tarihle ilgilenir;
kutsal tarih ise zaman igerisinde bir nehir gibi akmaz. Kut-
sal tarih daha ¢ok, kokleri ilkel ¢aglara uzanan ve dallar
da zaman ve mekan sinurlarina fazla bir 6zen géstermeden
gercek tarihe girip ¢ikan kutsal bir agaca benzer. Aslinda,
tam da kutsal tarih ile gercek tarihin bir araya geldigi an-
larda dinler dogar. Gizemli ve tanumlanmasi zor olan ve
tiim kategorize etme ¢abalarinin disinda kalan inang, di-
nin bogumlu dallarina takildiginda, tek tanrih dinlerin ¢a-
tigsmasi s6z konusu olur.

g8

O halde bu, Islamiyet'in hikdyesidir. [lk Miisliimanlar'in
hafizalarina kazman ve Muhammed Peygamber’in ilk
biyografilerini yazan Ibni Ishak (6limii 768), Ibni Higam
(6litmii 833), el-Belazuri (8liimii 892) ve el-Taberi (Imam
Taberi) (6liimii 922) tarafindan kayda alinan bir hikayedir.
Bu hik4yenin merkezinde Sanli Kur’an, Muhammed’in
Mekke ve Medine’de yirmi ti¢ yillik bir siire zarfinda al-
dig1 ilahi vahiyler yer alir. Daha sonra yapacagimiz agik-
lamalarla netlik kazanacak olan nedenlerle, Kur’an bize
Muhammed’in hayat: hakkinda ¢ok az bilgi verse de (hat-
ta, Muhammed’den ¢ok az bahsedilir), Miislimanlar’in
inananin dogdugu dénemdeki, yani inancin dine ve dinin
de bir kuruma doéniigmesinden 6nceki ideolojisini ortaya
koymak agisindan degerlidir.

Yine de, Kur’an ve Peygamber’e dair s6zIli anlatimlar
ne kadar vazgegilmez ve ne kadar tarihsel olursa olsun,
bunlarin temelinin mitolojiye dayandig1 gercegini unut-
mamamiz gerekir. Aslen sadece dogatistii hikayeleri ifade
eden mit s6zciigiiniin, gercek disi ile eg anlamli olarak de-
-gerlendirilir hale gelmesi fenadur, ¢iinkii aslinda mitler her
zaman dogrudur. Dogalan itibariyle, mitler hem mesru,

tanr: yoktur Allah’tan bagka
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hem de giivenilirdir. Aktardiklar1 gergeklerin ne oldugu
tarihsel etkenler ile fazla iligkili degildir. Musa’'nin ger-
gekten Kizildeniz'i ikiye ayirip ayirmadigini ya da Isa’nin
Lazarus’u gergekten diriltip diriltmedigini ya da Allah’in
sozlerinin gergekten Muhammed’'in agzindan dokiiliip
dokiilmedigini sormak, aldkasiz sorular sormaktir. Bir din
ve bu dinin mitolojisi ile ilgili 6nemli olan tek soru “Bu
hikayeler ne anlama geliyor?” olacaktir.

Diinyadaki biiyiik dinlerin higbirinde, hi¢bir miijdeci
tarihsel olaylara dair kigisel gozlemlerini kaydetme kay-
gisinda olmazdi. Hatta, hicbir gézlemlerini kayit altina
almazlardi! Bunun yerine, toplumlarinun mitlerine ve ritii-
ellerine bir yap1 ve anlam kazandirmak, gelecek nesillere
ortak bir kimlik, ortak bir arzu, ortak bir hikdye sunmak
tizere, olaylan1 yorumluyorlard:. Sonucta, tanim itibariyle
din bir yorumdur; ve yine tanim itibariyle, tiim yorum-
lar gegerlidir. Ancak, baz1 yorumlar digerlerinden daha
makl olur. Ve Yahudi felsefeci ve gizemci Musa Ibni Mey-
mun’un yillar dnce ifade ettigi gibi, neyin olas1 oldugunu
ve neyin olmadiginu belirleyen hayal giicii degil, mantiktir.

Akademisyenler belli bir dini sdylenceye makil bir
yorum getirmek igin o dinin mitleri ile o mitlerin ortaya
ciktiga ruhsal ve siyasi ortama dair bilinenleri birlegtirirler.
Kur’an’a ve Muhammed hakkindaki sozlii aktarimlara,
Muhammed’in dogdugu ve mesajini olusturdugu’ kiltii-
rel ortam konusundaki bilgilerimiz 1s1g1nda baktigimizda,
Islam’in kéklerine ve gelisimine dair kurgulamamiz daha
akla yakin olacaktir. Bu kolay bir is degil, ancak Muham-
med’in, Ernest Renan'in ifadesiyle “tarihin g6zii 6niinde”
yagsamig ve (ona kars1 gikan Hiristiyan ve Yahudiler hig
hoglanmasalar da) son derece bagarili olmus bir peygam-
ber olarak 6lmiig olmasi, bu igi kismen kolaylastirmaktadir.

Islamiyet'in altinci ve yedinci yiizyilda Arabistan’daki
yiikseligsine dair makil bir yorum olusturuldugunda, Mu-
hammed’in ahlaki sorumluluk ve sosyal esitlikgilik {izerine
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kurulu devrimci mesajinin, zaman igerisinde, kendisinden
sonra gelenler tarafindan birbiri ile rakip, kat1 yasacilik ve
uzlagmaz tutuculuk ideolojileri olarak nasil yorumlandigi-
n1 ve Miisliiman toplulugunu fraksiyonlara ayirdigini ve
ana akim ya da Siinni Islam ile bunun iki biiytik alt kolu Si-
ilik ve Sufilik arasindaki ugurumun geniglemesine neden ol-
dugunu gérmek miimkiin olacaktir. Ortak bir kutsal tarihi
paylagsalar da, bu iki grup kutsal metne dair kendi yorum-
larim, teoloji ve yasa konusunda kendi fikirlerini ve kendi
inang toplumlarin: olugturmaya gabalamaktadir. Bu grup-
larin her biri, on sekizinci ve on dokuzuncu yiizyillarda
yasanan somiirgecilik deneyimine farkl tepkiler vermisgtir.
Aslinda bu deneyim, Miisliiman toplumun tamamini, mo-
dern toplumda inancin roltinii yeniden degerlendirmeye
zorlamigtir. Bazi Miisliimanlar, Bati'nin laik demokrasi nos-
yonuna Islami alternatifler gelistirerek, kendine has bir Is-
lami Aydinlanma yaratmak igin ugragirken, bazilar: da Ba-
ti'run kiiltiirel ideallerinden kopma ve toplumun tamamen
“Islamilegtirilmesi” taraftar1 olmustur. Yirminci yiizyilda,
somiirgeciligin sona ermesi ve Islam devleti kavraminin
dogmast ile, bu iki grup, Islam aleminde gergek bir Islami
demokrasi kurma olasilig: {izerine siiregelen tartismalar
kargisinda, kendi argitimanlarimu gelistirmiglerdir. Ancak,
gorecegimiz tizere, Islam ve demokrasi tizerine yapilan tar-
tismalarin merkezinde ¢ok daha 6nemli bir i¢ catigma yer
alir: Miisliiman diinyarun biiytik béliimiinde baglamig olan
‘Islami Reformu kim tanimlayacak’ tartismast.

Hiristiyanlik’ta reform korkung bir siirecti ancak genel-
likle anlatildigy gibi, reformcu Protestanlik ile uzlagmaz
Katoliklik arasinda bir ¢atisma degildi. Aslinda, Hiristi-
yanlik’ta reform, inancin gelecegine dair bir tartismaydi—
Avrupa’y1 yliz yildan uzun bir siire perigsan eden ve savaga
stirtikleyen, vahsgi ve kanli bir tartigma.

Su ana kadar, Islamiyet'te reform da daha farkl gelis-
medi. Batt diinyasinin biiyiik béliimi igin, 11 Eylil 2001,

tanrt yoktur Allah'tan bagka
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Islam ile Bat1 arasinda diinya gapinda bir miicadelenin bag-
langicina, medeniyetler ¢atismasinin mutlak bigimde agi1-
ga cikmasina isaret ediyordu. Ancak Islamiyet agisindan
bakilacak olursa, New York ve Washington’da gergeklesen
saldirilar, dini degerleri ile modern diinyanin gergeklerini
bulusturmak i¢in ¢abalayan Miisliimanlar ile modernizm
ve reforma tepki gosteren ve inanglarinin “temel ilkeleri-
ne” kimi zaman fanatizme varacak bi¢cimde dénen Miislii-
manlar arasinda siiregelen bir ¢catismanin pargasiydi.

Bu kitap sadece Islam’in kokenlerinin ve gelisiminin
elegtirel gozle incelenmesinden ibaret degildir; muhtesem
ancak yanlis anlagilmig bir inancin gelecegini tanimlamak
tizere Miisliimanlar arasinda yasanan ¢atismanin anlati-
mundan ibaret de degildir. Bu kitap, her seyin 6tesinde, bir
reform argiimamdir. Bunun doneklik oldugunu séyleye-
cek kimseler olabilir, ama sorun degil. Kimse Tanr1 adina
konugamaz-peygamberler bile (onlar Tanr1 hakkinda konu-
surlar). Bunun bir gesit 6ziir oldugunu sdyleyecek kim-
seler olabilir, ama bu hig de kétii bir sey degil. Oziir bir
savunmadir ve insanin inancini 6zellikle de bilgisizlik ve
nefrete karg1 savunmasindan ve dolayistyla o inancin hika-
yesinin sekillendirilmesine yardimci olmasindan daha tis-
tiin bir gorev yoktur; o hikaye ki, on dort yiizyil 6nce, MS
altina ytizyihn sonunda, Muhammed bin Abdullah bin
Abdulmuttalip’in, Peygamber ve Allah’in Elgisi'nin dog-
dugu yerde, kutsal Mekke sehrinde baglamigtir. Allah ona
salat ve selam etsin (Sallalahu aleyhi ve sellem).

YAZARIN NOTU
L

Aksi belirtilmedikge, kitapta yer alan tiim Kur’an gevirile-
ri bana aittir.

Girig



570
610
622

624
625
627
628

630

632

632-634
634-644
644-656
656-661
661-750
680

750-850
756

874

934-1062

Onemli Olaylar Kronolojisi
5

Peygamber Muhammed’in dogumu
Muhammed’e Hira Dagi'nda ilk vahyin inmesi
Miislitmanlar’m Yesrib’e (daha sonra Medine ola-
rak adlandirilacak) gocti (Hicret)

Mekke ve Kureys’e karsi Bedir Savasgi

Uhud Savast

Hendek Savagi

Medine ve Mekke arasinda Hudeybiye Antlag-
masl

Muhammed’in Kureys karsisindaki zaferi ve Miis-
liimanlar’in Mekke'ye yerlesmesi

Muhammed’in 6liimii

Halife Ebu Bekir

Halife Omer Bin Hattab

Halife Osman Bin Affan

Halife Ali Bin Ebu Talib, Siilik mezhebinin ilk imamu
Emevi Hanedani

Peygamber’in torunu Hiiseyin Bin Ali'nin Kerbe-
la’da sldtiriilmesi

Abbasi Hanedam

Son Emevi prensi, Abdiirrahman’in Ispanya’da
Halifelik kurmasi

On Ikinci Imam ya da Mehdi'nin saklanmas (ga-
bya)

Buyidiler’in Bat1 Iran, Irak ve Mezopotamya haki-
miyeti
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969-1171
977-1186

1095

1250-1517
1281-1924
1501-1725
1526-1858
1857
1924

1925
1928

1932
1947
1948
1952

1979
1980
1987
1988
1989
1991
1992
2000
2001

Fatimiler'in Kuzey Afrika, Misir ve Suriye hakimiyeti
Gazneliler'in Horasan, Afganistan ve Kuzey Hin-
distan hakimiyeti

PapaII. Urban tarafindan Hagh Seferleri’nin bagla-
tilmast

Memliikler'in Misir ve Suriye hakimiyeti
Osmanl Imparatorlugu

Safevi Hanedanlhigi'nin Iran hakimiyeti

Mugal Hanedami'nin Hindistan hakimiyeti
ingiltere’ye kargt Hint Ayaklanmas1

Laik Tirkiye Cumhuriyeti’'nin kurulmas: ve Os-
manh Halifeligi'nin sona ermesi

Iran’da Pehlevi Hanedani’min baglamasi

Misir'da Hasan El-Benna tarafindan Miisliiman
Kardegler Orgiitii'niin kurulmasi

Suudi Arabistan Krallig1'nin kurulmasi
Pakistan’da ilk Islam devletinin kurulmasi

Israil Devleti'nin kurulmast

Misir’da Cemal Abdiil Nasir liderliginde Ozgiir
Subaylar ayaklanmasi

Sovyetlerin Afganistan”1 iggali

Iran Rehine Krizi

Ilk Intifada, ya da Filistin Ayaklanmas:

Hamas'in kurulmasi

Sovyet ordusunun Afganistan’dan ¢ekilmesi
Korfez Savasi; El Kaide'nin kurulmasi

Cezayir I¢ Savas

Israil / Filistin’de ikinci Intifada

New York ve Washington’a El Kaide saldirilar dii-

zenlenmest

Onemli Olaylar Kronolojisi



2003
2006

2008

2009
2010

2011

2011

Irak’in ABD onderliginde isgal edilmesi
Filistin'de Hamas’in secimleri kazanmasi

Israil'in Gazze'yi isgali

Iran’da Yesil Hareket protestolar:

Irak’ta ABD muharebe gorevinin resmi olarak
sona ermesi

Kuzey Afrika’da demokratik protestolarin yagan-
masi

Usame bin Ladin’in Pakistan’da 6ld{iriilmesi

tanr yoktur Allah'tan bagka
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1. Coldeki Mabet

ISLAM ONCESI ARABISTAN

Arabistan. MS Altinc Yiizyil.

Dort tarafinda Arap ¢6liniin ¢iplak daglar ile gevrili, ku-
rak Mekke havzasinda pagan Araplar’in Kabe: Kip adin
verdikleri kiigtik, stniflandirilamayan bir mabet bulunur.
Kabe harg kullanilmadan, taglarla yapilmis ve kuma go-
mitlmis algak, catisiz bir yapidir. D6rt duvari —6ylesine
alcaktir ki, soylenene gore bir oglak bile {izerinden atlaya-
bilir— mor ve kirmizi renklere boyanmis kumas geritleri
ile sarilmigtir. Taban kisminda, gri renkli taga iki kiiciik
kap1 oyulmustur, buradan mabedin igine girilir. Burada,
mabedin son derece kalabalik olan i¢ kisminda, fslam 6n-
cesi Arabistan’in tanrilar1 bulunur: Suriye ay tanris1 Hubel;
Mustrhilar’in Isis ve Yunanlarin da Afrodit olarak tanidik-
lar1 giiglit tanriga el-Uzza; Nebati yazi ve kehanet tanrisi
el-Kutba; Hiristiyanlar’m bedenlenmis tanris1 isa ve onun
kutsal annesi Meryem.

Kabe'nin iginde ve ¢evresinde toplamda ii¢ yiiz altmig
put bulundugu séylenir, bunlar Arap Yarimadasi’nda ta-
pirulan tiim tanrilar1 temsil eder. Kutsal aylarda, ¢6l pa-
nayirlar1 ve biiyiik pazarlar Mekke sehrini kusattiginda,
yarimadanin her yerinden gelen hacilar kabile ilahlarim
ziyaret etmek i¢in bu corak topraklara gelir. Tapirirken
sarkilar s6yler ve tanrilarin 6niinde dans ederler; kurban
sunar ve saglik icin dua ederler. Sonra, kokeni bilinmeyen,

tanrt yoktur Allah’tan bagka
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dikkat cekici bir rittiel uygulayan hacilar gruplar hélinde
toplanur ve Kabe'nin etrafinda yedi kez dénerler, bazilarn
mabedin her bir kdgesini pmek i¢in duraklasa da, beden-
lerden olugan akintiya kapilir ve siiriiklenirler.

Kabe'nin etrafinda toplanan pagan Araplar bu mabedin
ilk insan Adem tarafindan yapildi§ina inanir. Adem’in inga
ettigi yapiun Biiyilik Tufan’da yikildigina ve Nuh tarafin-
dan yeniden inga edildigine inarurlar. Nuh’tan sonraki ne-
siller boyunca Kabe’nin unutulduguna ve Ibrahim’in, karis:
Sare’nin istegi ile bu ¢ole terk edilmis olan ilk oglu Ismail'i
ve cariyesi Hacer’i ziyareti sirasinda yeniden kegfedildigine
inarurlar. Ve tam bu noktada, Ibrahim’in Ismail’i neredey-
se kurban edecegine, ancak tipki kiigiik kardesi Ishak gibi,
onun da biiyiik bir ulusun atas1 olacaginin ve mirascilarinin
bu kumlu Mekke vadisini tipk: bir ¢6l firtinas1 gibi ayaga
kaldiracaginin haber verilmesi ile engellendigine inanurlar.

Bunlar elbette sadece Kabe'nin ne anlama geldigini agik-
lamaya yarayan hikayelerdir, gercekte nereden geldigini
degil. Gergek su ki, kimse Kabe’yi kimin inga ettigini ve ne
kadar zamandir orada oldugunu bilmiyor. Hatta bu bolge-
nin mukaddes olmasinin asil nedeni bu mabet bile olma-
yabilir. Kabe’'nin yakininda ZemZem adi verilen, bereketli
yeralt1 sulan ile beslenen bir kuyu bulunur, sdylenceler-
de bu kuyunun Hacer ve Ismail'i beslemek iizere burada
oldugu aktarilir. C6liin ortasindaki bir kuyunun, Arabis-
tan’in gocebe Bedevi kabileleri igin nasil kutsal bir yere do-
nigtiigiini anlamak igin hayal giiciinii fazlaca zorlamaya
gerek yok. Kabe bundan yillar sonra inga edilmis olabilir
ve amac bir tiir Arap tapinagi olmaktan ¢ok, ZemZem
etrafinda geligen ritiiellerde kullanilan kutsal nesnelerin
saklanmasi igin giivenli bir yer sunmak olabilir. Aslinda,
Kabe ile ilgili en eski s6ylencelerde, duvarlarin i¢ kismin-
da, kuma kazilmig bir ¢ukur oldugundan, bu gukurdaki
“hazinelerin” (ritiiel nesnelerinin) bir yilan tarafindan ko-
rundugundan bahsedilir.

1. Coldeki Mabet



Orijinal mabedin antik dénem Araplari igin kozmolojik
oneme sahip olmasi da olasidir. Kabe’de bulunan putlarin
biiyiik boliimiiniin gezegenler ve yildizlar ile ilintili olma-
sina ek olarak, toplamda ii¢ yiiz altmig put oldugu efsane-
si de astral cagrisimlar yaratmaktadir. Kabe etrafinda yedi
kez doniilmesi - Arapcadaki ifadesi tavaf olup, yillik Hac
ibadetinin temel ritiieli olmaya devam etmektedir - gok-
sel varliklarin hareketini taklit etme amac: tagiyor olabilir.
Sonugta, tapinak ve mabetlerin tiim yaratiligin bagladig:
kozmik dagin diinyadaki kopyalar1 olduguna dair antik
dénem insanlarinda ortak olan bir inanig vardir. Kabe de,
tipkit Misir’daki Piramitler ve Kudiis'teki Tapmak gibi axis
mundi (yerin ekseni) ya da kimi zaman kullarulan ifadeyle
“gobek noktas1” olarak inga edilmis olabilir; etrafinda tiim
evrenin dondiigi kutsal bir yer, diinya ile cennet kubbesi-
nin arasindaki baglanti. Bu da, bir zamanlar, antik dénem
Araplar’nun “diinyanin gobegi” olarak adlandirdiklar bir
¢ivinin Kabe zeminine gakili olmasim agiklar. Séylencele-
re gore, antik dénemde hacilar kimi zaman mabedin igine
girer, kayafetlerini yirtar ve gobek deliklerini bu ¢ivinin iis-
tiine yerlestirir, boylece kozmos ile bir olurlarda.

Yazik ki, Kabe hakkindaki pek ¢ok sey gibi, kokeni de
sadece spekiilasyondan ibarettir. Akademisyenlerin belli
bir 6l¢iide emin olarak soyleyebildikleri tek sey, MS altinci
ylizyila gelindiginde, camur ve tastan yapilmig bu kiigiik
mabedin Islam Oncesi Arabistan’in din merkezi héline gel-
digidir: bu ilgi gekici ancak yanlis tanimlanan paganizm
doénemine Miisliimanlar Cahiliye devri - “Cehalet Donemi”
adin verir.

20

Geleneksel olarak, Cahiliye devri Miisliimanlar tarafindan
ahlaki bozukluk ve dini anlagmazliklarin oldugu bir dé-
nem olarak tarumlarur: Ismailogullari’min gergek tek Tan-

tanrt yoktur Allah'tan bagka

41



42

ri'ya olan inanglarirnu terk ettikleri ve Arap Yarimadasi'm
putperest karanliga terk ettikleri bir dénem. Ancak o za-
man, tipki safagin sokiisii gibi, yedinci yiizyilin baginda
Mekke’de Muhammed Peygamber ortaya ¢ikar, mutlak
tek tanriliik ve kat1 ahlakglik mesaji verir. Tanr’dan al-
dig1 mucizevi vahiyler araciigiyla, Muhammed Araplar
arasinda paganizme son verir ve “Cehalet Dénemi” yerini
evrensel Islam dinine birakir.

Gergekte, Islam &ncesi Arap toplulugunun din dene-
yimi sdylencelerde belirtilenden ¢ok daha karmagiktir.
Islam’in ortaya cikisindan 6nce Arap Yarimadasi'nda pa-
ganizmin hakim oldugu dogrudur. Ancak “paganizm”,
gelenegin disinda kalan kigiler tarafindan, gergekte nere-
deyse siursiz gesitlilikte olan inang ve uygulamalar kate-
gorize etmek i¢in yaratilmig, bir bakima anlamsiz ve genis
kapsamli, agagilayic1 bir terimdir. Paganus kelimesi “kaba
koylii” ya da “gorgiisiiz” anlamina gelir ve baglangicta Hi-
ristiyanlar tarafindan kendilerininkinden bagka herhangi
bir dine inanan herkesi ifade etmek {iizere, hakaret niteli-
ginde kullarilmigtir. Baz1 agilardan, bu uygun bir tanim-
lama olabilir. Ciinkii Hiristiyanlik’tan farkl: olarak, paga-
nizm biitiinlesik bir inang¢ ve ibadetler sistemi olmaktan
cok dini bir perspektiftir, cok cesitli etkilere ve yorumlama-
lara agiktir. Her zaman olmamakla birlikte, cogunlukla ¢ok
tanrili olan paganizm evrensellik ya da ahlaki mutlakiyet
icin ugrasmaz. Pagan amentiisii ya da pagan nizami diye
bir sey yoktur. “Ortodoks paganlik” ya da “heterodoks pa-
ganhk” olarak adlandirilabilecek bir sey bulunmaz.

Ustelik, Islam éncesi Arabistan’da din deneyiminden
bahsederken, Arap ¢ollerinde dolagan gogebe Bedevi-
ler ile, Mekke gibi 6nemli niifusun barindig: merkezler-
de yasayan yerlesik kabileler arasinda ayrim yapmak da
onemlidir. Altina yiizyil Arabistani’'nda Bedevi paganiz-
mi, tapinakgiliktan (fetisizm), totemcilige ve manizme (ata
kiiltleri) kadar c¢esitli inang ve ibadetleri igeriyor olabilir

1. Coldeki Mabet



ancak Ozellikle 6liimden sonraki yasam gibi konular ile
ilgili daha metafizik sorular ile Arabistan’in daha biiyiik,
yerlesik kabileleri kadar ilgili degildirler. Bu, Bedeviler’in
ilkel bir putperestlikten fazlasin1 uygulamadiklar: anlami-
na gelmez. Aksine, Islam 6ncesi Arabistan’da yasayan Be-
deviler’in zengin ve gesitli dini gelenege sahip olduguna
inanmak i¢in yeterli neden var. Ancak, gé¢ebe yasam tarzi
en acil sorunlar ele alan bir din gerektirir: Hangi tanr bizi
suya gotiiriir? Hangi tanr1 hastaliklarimizi iyilestirir?
Buna karsilik, Arabistan’daki yerlesik kabileler ara-
sindaki paganizm, daha eski ve daha basit bir goriiniime
sahipken, gelismis ve karmasik bir neo-animizm geklini
almugtir, bu sekilde yaratici tann ile yaratilanlar arasinda
duran ilahi ve yari ilahi aracilar ortaya koymustur. Bu ya-
ratic1 tanrinun adi1 Allah’tir, bu aslinda tam bir isim degildir,
sadece “Tanr” anlamina gelen al-ilah kelimesinin degisik-
lige ugramasi ile ortaya gtkmigtir. Tipki Yunan dengi Zeus
gibi, Allah da aslinda antik ¢cagda yagmur/gék ilahuyd: ve
Islam 6ncesi Araplar’in en yiice tanris1 konumuna yiik-
selmisti. Glivenilecek giiclii bir ilah olsa da, Allah’in Arap
tapinagindaki tstiin konumu, ¢ogu Biiyiik Tann gibi, sira-
dan insanlarin dualarinin étesinde olmasi anlamina geli-
yordu. Ancak ¢ok biiyiik tehlikenin yasandig1 zamanlarda
insanlar onu rahatsiz etmeye ciiret edebilirdi. Aksi halde,
Allah’in aracis1 konumunda olan daha kiiciik, daha erisi-
lebilir tanrilara bagvurmak ¢ok daha uygundu; kiigiik tan-
rilarin en giicli olanlar onun ti¢ kizi, El-Lat (“tanriga”),
El-Uzza (“Kudretli”), ve El-Menat't1 (kader tanrigasi, ismi
biiyiik olasilikla Ibranice mana kelimesinden tiiretilmistir,
anlami “kisim” ya da “pay”dir). Bu ilahi aracilar sadece
Kabe’de temsil edilmiyordu, Arap Yarimadasi'min farkl
yerlerinde kendi mabetleri de vard:: El-Lat, Taif sehrinde;
El-Uzza Nakhlah'da ve El-Menat Kudaya'da bulunuyor-
du. Araplar yagmura ihtiya¢ duyduklarinda, g¢ocuklan
hasta oldugunda, savasa gittiklerinde ya da Bati’da “genie”

tanrt yoktur Allah'tan bagka
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olarak bilinen ve Arap mitolojisinde peri konumunda olan
Cinlerin, o zeki, goriilmez ve giinahkar varliklarin mekarn
olan tehlikeli ¢6lde seyahat edecekleri zaman onlara dua
ederdi.

islam 6ncesi Arabistan’da rahipler ve pagan kutsal me-
tinleri yoktu, ancak bu tanrilarin sessiz kaldig1 anlamina
gelmez. Kendilerini, Kdhinler olarak bilinen bir grup kilt
gorevlisinin vecde gelerek aktardiklar: sozleri ile diizenli
olarak ifade ederlerdi. Kéhinler temel olarak falcilik iglevi
goren gairlerdi ve belli bir {icret kargiliginda transa geger
ve kafiyeli beyitler ile ilahi mesajlar1 aktarirlardi. Islam 6n-
cesi toplumda sairlerin; ozan, kabile tarihgisi, sosyal yo-
rumcular, ahlak felsefesi yayan kisiler ve kimi zaman da
adaletin uygulayicilar: olarak 6énemli bir rolleri vardi. An-
cak Kahinler sairlerle kargilagtirildiginda daha ruhani bir
islev goriiyorlardi. Tiim sosyal ve ekonomik simiflardan
olabilen ve aralarinda kadinlarin da bulundugu Kahinler
rilya yorumu yapar, suglari ¢ozer, kaybolan hayvanlari bu-
lur, anlagmazliklan ¢éziimler ve etige dair aciklamalarda
bulunurdu. Ancak, Delfi’deki benzerleri olan Pythia gibi,
Kahinler’in goriileri muglak ve &zellikle belirsiz olurdu;
tanrilarin ne demek istediklerini anlamak dua sahiplerinin
sorumlulugundaydi.

Insanlar ile ilahlar arasindaki baglanti olarak goriil-
mekle birlikte, K&hinler tanrilar ile dogrudan iletigim kur-
muyor, onlarla, daha ¢ok Cahiliye donemi din anlayisinin
ayrilmaz pargas1 olan cinler ve diger ruhlar araciligiyla
baglanti kuruyorlardi. Béyleyken bile, Kahinler’in, ash-
na bakilirsa herhangi birinin, Allah’a erigmesi s6z konusu
degildi. Aslinda, cenneti ve diinyay1 yaratmig olan tanri,
insanlar1 kendi suretinde yaratmis olan tanri, Kabe’de bir
put ile temsil edilmeyen tek tanriydi. “Tanrilarin Krali” ve
“Tapinagin Efendisi” olarak anilsa da, Allah Kabe’deki te-
mel ilah degildi. Bu onur, Islam’dan yiizlerce y1l énce Mek-
ke’ye getirilmis olan Suriye Tanris1 Hubel'e aitti. Allah'in
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Islam oncesi Arabistan’daki rolit minimal olmakla birlikte,
Arap tapimnagindaki iistiin konumu, Arap Yarimadasi'nda-
ki paganizmin ne kadar gelistigini ve basit animist™ (can-
lic1) kokenlerinden ne kadar uzaklagtigini gosteren agik bir
isarettir. Bu gelisimin belki de en garpic1 6rnegi, sdylence-
ye gore, pagan hacilarin Kabe’ye yaklasirken soyledikleri
bir ayin ilahisinde™ goriilebilir:

Buyrugundayim, ya Allah, buyrugundayimm.
Ortagin yoktur senin,
Yalnizca tek ortagin var.

O da senin, nesi varsa senin

Miisliimanhk’taki “Allah’tan bagka ilah yoktur” inancina
agik bir benzerlik gosteren bu dikkat ¢ekici beyan, Alman
dilbilimci Max Miiller’in henoteizm olarak adlandirdigs,
tek bir Biiyiik Tanri’ya iman etme ancak diger, daha kii-
¢ik tannlarin varligii reddetmeme seklindeki inancin,
Islam 6ncesi Arabistan’daki ilk izlerini ortaya koyabilir.
Arabistan’da henoteizme isaret eden en eski kanitlar MO
ikinci ytizyilda, giintimiizde Yemen olan bolge yakinlarin-
da yasayan ve Du Semavi, “Cennetin Tanris1” olarak ad-
landirdiklar1 bir Biiyiik Tanrr'ya tapan Emir Kabilesi'nde
goriilebilir. Emir Kabilesi'nin dinine dair ayrintilar zaman
icerisinde kaybolmus olmakla birlikte, cogu akademisyen,
MS altinal yiizyila gelindiginde yerlesik Araplar’in biiytik
bir boliimiiniin standart inancinin henoteizm olduguna,
Biiyiik Tann olarak Allah’t kabul etmenin yaninda, onun
Yahudi Tanrisi Yahve ile ayni tanr1 oldugunu iddia ettik-
lerine inanmaktadir. Arap Yarimadasi'nda Yahudi varligs,
teoride, bin yil 6nce gerceklesen Babil Siirgiinii'ne dayan-

*  Animizm ya da canlicilik, canli ve cansiz biitiin doganin ruhlu oldugu
ve ruhlarla yonetildigi inancidar. ¢.n.

** Telbiye. ¢.n.

tanr1 yoktur Allah’tan bagka
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dirilabilir, ancak MS 70’te Kudiis’teki Tapinak’in Roma ta-
rafindan yikilmasindan sonra ve yine MS 132’de mesihlik
iddiasindaki Simun Bar Kokhba ayaklanmasindan sonra
gogler gerceklesmis olabilir. En 6nemlisi, Yahudiler, kiiltiir
ve gelenekleri Islam oncesi Arabistan’in sosyal ve dinsel
ortamina tam anlamiyla entegre olmus, giiclii ve olduk-
ca etki sahibi bir diasporadir. Ister din degigtirmis Araplar
olsun, ister Filistin’den gog edenler olsun, Yahudiler Arap
toplumunun her kademesinde yer aliyordu. Yarimadanin
her yerinde Yahudi tiiccarlar, Yahudi Bedeviler, Yahudi
ciftciler, Yahudi sairler ve Yahudi savasgilar vardi. Yahu-
di erkekler Arap isimleri aliyor, Yahudi kadinlar da Arap
bagortiileri takiyorlard:. Ve bu Yahudiler’den bazilari Ara-
mice (ya da en azindan degisiklige ugramus bir seklini) ko-
nusgsa da, birincil dilleri Arapgaydi.

Yakin Dogu’daki baglica Yahudi merkezlerle temas ha-
linde olmasina ragmen, Arabistan Yahudiligi geleneksel
Yahudi inanglarina ve ibadetlerine kendi yorumiarini ge-
tirmisti. Yahudiler'in dini ideallerinin ¢ogu, kendi dénem-
lerindeki pagan Araplar ile ortakti, 6zellikle de kimi za-
man “popiiler din” olarak adlandirilan konularda: Biiyiiye
inanmak, tilsim ve kehanetler gibi. Ornegin, Arap Yarima-
dasi’min bazi bélgelerinde kiigiik ancak resmf bir rabbinik
olusuma dair kanitlar olsa da, Kohen ad1 verilen bir grup
Yahudi fala da bulunuyordu; bunlarin toplum igerisin-
deki rolleri rahiplere daha ¢ok benzese de, ildhi kaynakl
kehanetlerle ugragsmalar1 bakimindan pagan kahinleri de
andiriyordu.

Yahudiler ile pagan Araplar arasindaki iliski karsilikli
etkilesim igeriyordu; dyle ki, Yahudiler son derece Arap-
lagmigken, Araplar da Yahudi inanglan ve ibadetlerinden
onemli 6lciide etkilenmiglerdi. Bu etkiye isaret eden en
onemli kanit Kabe’de goriiliir; Kabe’'nin kékenine dair
mitler burasinin Semitik bir mabet (Arapga’da haram) ol-
duguna, koklerinin Yahudi geleneklerine indigine isaret
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eder. Adem, Nuh, Ibrahim, Musa ve Harun, islamiyet’in
ortaya ¢ikmasindan ¢ok 6nce Kabe ile bir sekilde iligkilen-
dirilmistir ve giinimiizde mabedin giineydogu kosesine
sabitlenmis olan gizemli Siyah Tas" ile Yakup’un iinlii mer-
diven riiyasini gérdiigiinde basini yasladig: tasin (Yaratilig
28:11-19) ayn1 oldugu diistinilir.

Tipki Yahudiler gibi, Araplar’in da Ibrahim’in soyun-
dan olduklarini iddia ettikleri, hem Kabe'nin yeniden
kesfedilmesini, hem de burada gergeklesen hac ibadetle-
rini onunla iligkilendirdikleri diistiniiliirse, pagan Arap-
lar ile Yahudilik arasindaki baglant1 agiklik kazanir. Ara-
bistan’da Ibrahim’e &ylesine saygi duyulur ki Kabe’de
onun i¢in bir put ayrilmistir, geleneksel pagan anlatimiy-
la cubukla su arayan bir saman olarak tasvir edilmistir.
Araplar igin Ibrahim’in tanr1 ya da pagan olmamas, ken-
di tanrilar1 olan Allah ile Yahudi Tanris1 Yahve'nin iligkili
olmasi kadar dnemsizdir. Altina1 yiizyil Arabistani’'nda
tek tanrili Yahudilik, daha 6nce de belirtmis oldugumuz
gibi, cok farkli dini ideolojileri kolaylikla benimseyebilen
Arap paganizmine aykirit diismiiyordu. pagan Araplar
Yahudiligi, benzer olarak yorumladiklar: dini duygula-
rin ifade edilmesinin farkh bir sekli olarak gérmiis ola-
bilirler.

Arap Yarimadasi'nda, tipki Yahudilik gibi etkili bir
varliga sahip olan Hiristiyanlik konusunda Araplarin al-
gilamalari icin de aynisi sdylenebilir. Arap kabilelerinin
etraft Hiristiyanlar’la, kuzeybatida Suriyeliler, kuzeydo-
guda Mezopotamya Hiristiyanlari, giineyde Habegistan’la
gevriliydi. MS altina yiizyila gelindiginde, Yemen, Ara-
bistan’daki Hiristiyanlik hedeflerinin merkezi haline gel-
migti; Necran sehri yaygin olarak Arap Hiristiyanligi'nin
merkezi kabul ediliyordu, diger yandan Sana’da o dénem
i¢in, bolgedeki baglica hac yeri olarak Mekke ile rekabet
eden devasa bir kilise kurulmusgtu.

*  Hacer-iil Esved. ¢.n.
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Yayilmaci bir inang olarak Hiristiyanlik, Arap toprak-
larinin sirurlarinda kalmaktan memnun degildi. Miijdenin
yarimadada yayilmasi yéniindeki yogun ¢abalar sonucun-
da, bazi Araplar topluca Hiristiyanliga ge¢misti. Bu kabi-
lelerin en buytigit Gassaniler’di, Roma ile Arap diinyas1
arasinda sinur1 olusturuyorlar ve Hiristiyan Bizans Impa-
ratorlugu’yla “barbar” Bedeviler arasinda tampon gore-
vi goriiyorlardl. Gassaniler Arabistan’daki misyonerlik
faaliyetlerini aktif olarak destekliyorlardi, ayn1 zamanda
Bizans imparatorlar: da ¢6llere rahiplerini gonderiyor, di-
ger pagan Araplar1 da kendilerine katmaya calistyorlardi.
Ancak, Gassaniler ile Bizanshlar birbirinden ¢ok farkl iki
Hiristiyanlhik 6gretiyorlardi.

Iznik’te MS 325'te gerceklegen, Isa’nin “tamamen Tanr1”
oldugunun deklare edildigi ilk Konsil’den ve Kalkedon’'da
MS 451’de gergeklegen ve Ugleme doktrininin Hiristiyan
teolojisine yerlestirildigi Konsil'den sonra Ortodoks Roma,
Hiristiyan Yakin Dogu’nun biiyiik boliimiinii kafir ilan et-
misti. Ucleme kavramui Yeni Ahit'te agikca gegmediginden
(bu terim MS tigtincii ytizyilin baglarinda en eski ve en giig-
lii Kilise Babalarindan Kartacal: Tertullian tarafindan orta-
ya atilmugtir), ilk Hiristiyan topluluklarinda yaygin kabul
gormenmis ya da evrensel olarak agiklanmamustir. Tertullian
gibi Montanist Hiristiyanlar, Isa’nin Tanri ile aynu ilahi nite-
lige sahip olduguna ancak Tanr ile ayn1 dl¢giide olmadigina
inaniyorlardi. Modalist Hiristiyanlar Ugleme’yi Tanri’nin
birbiri ardina gelen iig varlik sekli olarak anliyorlardi: Once
Baba olarak, sonra Ogul olarak ve sonsuza kadar Kutsal
Ruh olarak. Nestoryan Hiristiyanlar Isa’min birbirinden ta-
mamen farkli iki dogast oldugunu iddia ediyorlardi —biri
insan, digeri de ilahi varlhik— Gnostik Hiristiyanlarsa, 6zel-
likle de Doketist olarak adlandirilanlar, Isa’nin géze insan
gibi goriindiigiini ama aslinda tam olarak Tanr oldugunu
iddia ediyorlards. Ve elbette, Arienistler gibi, Ugleme’yi ta-
mamen reddeden bir kesim vardi.
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Hiristiyanliin Roma imparatorluk dini olmasindan
sonra, [sa’nin kimligine dair bu farkliliklarin tamamu yeri-
ni tek bir Ortodoks diistinceye birakti; bu diigiinceyi en iyi
ifade eden Hippolu Augustin (6liimit 430) olmustur; buna
gore Ogul, Baba ile “aynit madde ya da varhktir” - ti¢ farkli
karakterde tek Tanri. Bir anda, Montanistler, Modalistler,
Nestoryanlar, Gnostikler ve Arienistler kafir ilan edilmis
ve doktrinleri bastirilmigtir.

Konstantinopolis'in giderek artan baskisindan uzak
yasayan pek ¢ok Hiristiyan gibi Gassaniler de Monofi-
zit'tir, yani Isa’nin ikili dogasiru dogrulayan Iznik doktri-
nini reddeder. Bunun yerine, Monofizitler Isa’nin tek bir
dogast olduguna, ayni1 zamanda hem insan hem de ilah
olduguna inanirlardi, ancak bagli olduklar: ekole gore bu
dogalarindan birini ya da digerini vurgulama egilimi gos-
terirlerdi. Genel olarak, Antakyalilar Isa’nin insan kimligi-
ni vurgularken, Iskenderiyeliler ilahi kimligini vurgularda.
Dolayisiyla, Gassaniler Hiristiyan olmalarina ve Bizans
Imparatorlugu’na bagl olarak hareket etmelerine ragmen,
efendilerinin teolojisini paylagsmiyorlardi.

Bir kez daha, Arabistan’da Hiristiyanligin hangi halinin
etkili oldugunu anlamak igin sadece Kabe'nin icine bak-
mak yeterli olacaktir. S6ylencelere gore, mabette yer alan
isa heykeli buraya Bakura adli bir Kipti (yani Iskenderiyeli
Monofizit) Hiristiyan tarafindan yerlestirilmisti. Bu dog-
ruysa, Isa’nin Kabe’deki varliginin Isa’nin tamamen ilahi
bir tanri-insan oldugu yoniindeki Monofizit inanct dog-
ruladig kabul edilebilir; bu da pagan Araplar tarafindan
rahatlikla kabul edilebilecek bir konumdur.

Arap Yarimadasi'nda Hiristiyanligin varligi —hem Or-
todoks, hem de heterodoks héliyle— pagan Araplar tize-
rinde 6nemli bir etki yaratmig olmali. Kur’an’da aktarilan
Incil’e dair hikayelerin, 6zellikle de Isa ile ilgili olanlarin,
Hiristiyan inancinda yer alan sdylence ve anlatimlar ile
benzerlik gosterdigi genellikle fark edilir. Kiyamet, Mah-
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ser Giinili ve kurtarilanlar1 bekleyen cennet ile ilgili Hiris-
tiyanlik'ta ve Kur’an’da yer alan tarumlamalar arasinda
carpicl benzerlikler vardir. Bu benzerlikler, Miisliimanlar
arasinda Kur’an’in ildhi olarak vahyedildigi yoniindeki
inang ile celigkili degildir, ancak Son Giinlere dair Kur’an
vizyonunun pagan Araplar’a, kismen bélgede oldukga
yaygin olan Hiristiyanlik sayesinde, tanidik gelen sembol
ve benzetmeler ile agiklanmusg olabilecegini gosterir.

Gassaniler, Bizans Imparatorlugu’nun sinirlarir korur-
ken, bir bagka Arap kabilesi, Lakmid, o dénemin bir diger
biiyiik imparatorluguna, Sasaniler’e aym hizmeti sunuyor-
du. Antik dénemde, yaklagik bin y1l boyunca Orta Asya’ya
hakim olan Biiyiik Kiros'un, Iran Krallig1'ndaki imparator
varisleri olan Sasaniler Zerdiist'e inaruyorlardr: Yaklagik
bin bes yiiz yil énce, Iranli peygamber Zerdiist (Zoroast-
ro) tarafindan baglatilan 6zgiin bir inanca sahiplerdi; Zer-
diigt’tin fikir ve inanclar1 bolgedeki diger dinler, 6zellikle
Yahudilik ve Hiristiyanlik {izerinde biiyiik etkiye sahipti.

Isa’dan bin yildan uzun zaman 6nce, Zerdiist, cennet
ve cehennem, bedensel dirilig fikri, bir giin geng bir ba-
kireden dogacak evrensel bir kurtaric1 vaadi ve zamanin
sonunda meleklerin iyilerden olusan ordular ile seytanin
kotiilerden olusan ordular arasmda gergeklesecek son
bir kozmik savag beklentisinden bahsetmistir. Zerdiist'iin
teolojisinin temelinde cenneti ve diinyay, geceyi ve giin-
diizii, 15181 ve karanlig1 yaratmig olan tek tanriya, Ahura
Mazda’ya (“Aklin Efendisi”) dayanan benzersiz bir tek
tanrili sistem yer alir. Ancak, antik ¢agdaki ¢ogunluk gibi,
Zerdiigt de kendi tanrisinin hem iyilerin, hem de kétiilerin
kaynag1 olmasini kolay kavrayamamugtir. Bu nedenle iki
kargit ruhun, Spenta Mainyu (“iyi ruh”) ve Angra Mainyu
(“kotit ruh”) sirasiyla iyi ve kétiiden sorumlu oldugu bir
etik dualizm geligtirmigtir. Mazda'mun “ikiz ¢ocuklarn” ola-
rak adlandirilsa da, bu iki ruh tann degildi, sadece dogru
ve yanhgin spiritiiel anlamda somutlasmasiydi.
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Sasaniler dénemine gelindiginde, Zerdist'lin primitif
tek tanrililigy, iki asli ruha, insanligin ruhlari igin sonsuz bir
savaga girmis olan iki ilaha déntismiistii; Ohrmazd (Ahura
Mazda), Isik Tanris1 ve Ahriman, Karanlik Tanrist ve Hiristi-
yanlik’taki seytan (satan) kavraminin ilk 6rnegi. Yayilmaci
olmayan bir din olmasina ve -siki hiyerarsik sosyal yapisi
ve ritiiel saflik konusunda neredeyse fanatizme varan ta-
kintinun olmasi distintildtigtinde- dine gegcisin son derece
zor oldugunun bilinmesine ragmen, yine de Arap Yarima-
dasi’'ndaki Sasani askeri varhig1 sayesinde birka¢ kabile
Zerdustliige, 6zellikle daha kolay uyum saglayabilecekleri
Mazdakizm ve Manihaizm mezheplerine ge¢misti.

Islam o6ncesi Arabistan’da din deneyimine dair bu
kisa Ozetten ortaya ¢ikan resim, Yakin Dogu’da kesinlik-
le henoteistik bir paganizm olmakla birlikte, paganizmin
hakim oldugu geri kalan az sayida bélge icerisinde Zer-
distligiin, Hiristiyanligin ve Yahudiligin i¢ ige ge¢mis ol-
dugunu gostermektedir. Bu ¢ biiyiik dinin kendi merkez-
lerine nispeten uzak olmasi onlara inanglarinin temellerini
ve ritiiellerini gelistirerek yeni, yenilikgci teolojilere ulasma
dzgirligi vermigti. Ozellikle Cahiliye din deneyiminin
merkezi olan Mekke’de, bu hareketli, gogulcu ortam ce-
sur yeni fikirler ve heyecan verici dinsel denemeler igin
gelisme alani saglamigt; bunlarin en 6nemlisi Hanifizm ad1
verilen, yaklagik olarak MS altina yiizyilda ortaya gikmis
olan miitevazi bir tek tanrili Arap hareketidir ve bilindi-
gi kadanyla, Araplar tarafindan Hicaz olarak adlandirilan
Bat1 Arabistan diginda herhangi bir yerde goriilmemisgtir.

Hanifizmin kékenlerine dair efsanelere, Muhammed’in
biyografisinin en eski yazarlarindan Ibni Hisam'in yazila-
rinda rastlariz. Bir giin, Mekkeliler Kabe’de bir pagan bay-
ramuni kutlarken, Varaka Ibni Nevfel, Osman Ibnu’l Haris,
Abdullah Ibni Cahg ve Zeyd Ibni Amr adindaki dért adam
ibadet edenlerin arasindan ayrilir ve gizlice ¢élde bulusur-
lar. Burada, bir daha atalarinin ilahlarina tapinmayacakla-
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rina dair “dostluklar1 tizerine” yemin ederler. Ibrahim’in
kirlenmemis dinine dénmek konusunda onurlu bir akitte
bulunurlar; onun ne Yahudi, ne de Hiristiyan olduguna,
saf tek tanriy1 kabul ettigine, bir hanif olduguna inanirlar
(Arapga hnf kokiinden gelir, “arkasini doniip uzaklagmak”
anlamina gelir, putperestlige arkasini dénmekte oldugu
gibi). Bu dort adam Mekke’den ayrilir ve yeni dini anla-
tarak ve kendileri gibi diiginen insanlar1 arayarak kendi
yollarina gider. Sonunda, Varaka, Osman ve Abdullah Hi-
ristiyanliga gecer; bu da Hiristiyanli§in bolgedeki etkisini
aciklar niteliktedir. Ancak Zeyd yeni inancin stirdiiriir ve
halkinin dininden vazgeger, mabetteki, kendi ifadesiyle
“ige yaramaz, zarari da dokunmaz putlara” tapimnmaktan
uzak durur.

Zeyd Kabe'nin golgesinde durur, sirtin1 diizensiz du-
vara yaslar ve Mekkeli kardeglerine seslenir; “Hem Lat'1,
hem de Uzza’y1 reddederim... Hubel’e tapinmayacagim,
aklimin bagimda olmadigi zamanlarda o benim efendim-
di.” diye bagurir. Kalabalik pazar yerini iterek gegerken,
tiiccarlarin giiriiltiisiinti bastirmak igin sesini yiikseltir,
“Higbiriniz Ibrahim’in dininden degilsiniz. ama ben &yle-
yim.”

Dénemindeki tim vaizler gibi, Zeyd de sairdi; s6zlii
aktarimlarda kendisine atfedilen dizeler sira digi1 ifadeler
igerir. “Tanr1’y1 6ver ve siikrederim” der, “Ondan 6te Tann
yoktur.” Ancak yine de, tek tanrililik ¢agrisina ve mabette
bulunan putlari reddetmesine ragmen, Zeyd Ibrahim ile
ruhsal olarak baglantili olduguna inandig1 Kabe’nin ken-
disine kars1 derin bir saygl duymaya devam eder. “Ibra-
him’in sigindigina ben de si§inirim” der Zeyd.

Tiim kaynaklara gore, Hanif hareketi Hicaz’'da, 6zel-
likle, sair Umeyye bin Ebi Salt'in “Ibrahim’in dinini”
yiicelten musralarini yazdigi Taif ve etkili iki Hanif ka-
bile lideri Ebu Amir er-Rahib ve Ebu Kays bin Eslet’in
yurdu olan Yesrib gibi, niifusun yogun oldugu merkez-
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lerde yayilmistir. Diger Hanif vaizler arasinda “kavmi-
nin kaybettigi nebi” olarak da anilan Halit bin Sinan ve
“Araplar’in hakimi” olarak bilinen Kus bin Saide yer alir.
Islam 6ncesi Arabistan’da Hanif hareketine gegen kag
kisi oldugunu ya da bu hareketin ne kadar buyudigi-
nii séylemek imkénsizdir. Ancak, Arap Yarimadast’'nda,
pagan Araplar’in belirsiz henoteizm inanisini, Jonathan
Fueck’in deyimiyle “ulusal bir Arap tek tanrili dinine”
cevirmek igin aktif caba gosteren ¢ok kisi oldugu agikca
goriilmektedir.

Ancak, Hanifizm gortintigse gore ilkel bir Arap tek tan-
rililik hareketi olmamin 6tesindedir. S6zlii anlatimlarda
Hanifler’in, yarattig1 varliklarin kigisel hayatlarina bizzat
dahil olan aktif bir tanridan, kendisi ile insanlik arasinda
aracilarin bulunmasina gerek olmayan bir tanridan bah-
settikleri goriliir. Bu hareketin merkezinde mutlak ahlak-
ciliga kesin baghlik yer alir. Sadece putlara tapinmaktan
uzak durmak yeterli degildir; Hanifler ahlaki agidan diiz-
giin olmak i¢cin caba gostermek gerektigine inanirlar. Zeyd
“Esirgeyen Tanrima hizmet ederim” diyordu, “Bagislayan
Tanrim giinahimi affetsin.”

Hanifler ayrica herkesin ahléki tercihlerinin hesabin
verecegi, gelecekte yasanacak bir sorgulama giiniinden so-
yut bir bigimde bahsediyorlardi. Zeyd Mekkeli dostlarinm
uyariyor, “Ey insanlar, 6liimden sonra geleni bilin!” diyor-
du. “Tanri’dan higcbir sey saklanmaz.” Oliimden sonra ya-
sam konusunda, 6zellikle de insan ahlédkina dayandirilan
bir yasam konusunda belirgin bir nosyona sahip olmayan
insanlar igin bu yepyeni bir kavram olmali. Ve, Hanifizm
de, tipki Hiristiyanlik gibi, yayilmaci bir inan¢ oldugun-
dan, ideolojisi Hicaz geneline yayilmis olmali. Yerlesik
Araplar’in ¢cogu Hanif vaizlerin anlattiklarin1 duymustur;
Mekkeliler’in Hanif ideolojisine agina olduklarina siiphe
yok ve Muhammed Peygamber’in de her ikisinin de far-
kinda olduguna dair siipheye fazla yer yok.
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Hanif olan Zeyd ile Muhammed'in geng yaslarda hay-
ret verici bir kargilagmalar olduguna dair, fazla bilinme-
yen bir sdylence bulunuyor. Bu hikdye, goriiniise gore,
Muhammed’in biyografisini yazan ilk kisi olan Ibni Is-
hak’a dayandirilarak Yunus bin Bukeyr tarafindan aktaril-
mustir. Ve Ibni Hisam’in Muhammed’in hayat1 aktarimin-
dan gikartilmig gibi goriinse de, Ibrani Universitesi'nden
Profesor M. J. Kister, bu hikdyenin neredeyse aym sekilde
anlatildig1 en az on bir s6ylence daha listelemistir.

Vakantivislere gore, “Mekke’nin sicak gilinlerinden bi-
rinde” Muhammed ve ¢ocukluk arkadag: bin Harise, Ta-
if'te ilahlardan birine (biiyiik olasilikla El-Lat’a) kurban
olarak bir disi koyun kesmis ve pisirmis, eve dénerler. iki
¢ocuk Mekke vadisinin tist kisimlarina dogru ilerlerken,
birdenbire, Mekke tizerinde yiiksek tepelerde miinzevi ha-
yat yasamakta olan ya da uzun bir ruhsal inzivada olan
Zeyd ile kargilagirlar. Onu gériir gérmez tantyan Muham-
med ve Bin Harise Hanif’i “Cahiliye selamiyla” (En'im sa-
bahen) selamlar ve dinlenmek tizere yaruna otururlar.

Muhammed sorar, “Ya Ibni Amr, neden halkin senden
nefret ediyor?”

“Onlarin ilahlarla Tanr1’'y1 bir tuttuklarimi anladim ve
aynsini1 yapmak istemedim,” diye cevap verir Zeyd. “Ben
Ibrahim’in dinini istiyordum.”

Muhammed bu agiklamay1 yorum yapmadan dinler
ve kurban etinin oldugu cantay: acar. “Bundan ye biraz
amca” der.

Ama Zeyd tiksintiyle tepki verir. “Yegen, bu ilahlari-
niza sundugunuz kurbanlarin eti degil mi?” Muhammed
evet diye cevap verir. Zeyd 6fkelenir. “Ben asla bu kurban
etlerini yemem ve bunlarin higbir seyini istemem” diye
haykarir. “Ben Tanr1’dan bagka bir ilaha kurban edilmig bir
seyi yiyecek degilim.”

Muhammed, Zeyd'in bu sekilde azarlamasindan o ka-
dar etkilenmisti ki, yillar sonra, bu olay: anlatirken, “Al-
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lah beni elgiligi ile onurlandirincaya kadar, bir daha asla
onlarin ilahlarina el siirmedim ya da kurban sunmadim”
demisti.

Geng bir pagan olan Muhammed’in bir Hanif tarafin-
dan putperestli§i nedeniyle azarlanmig olmasi nosyonu,
Peygamber’in her zaman tek tanrih oldugu yoniindeki
geleneksel Miisliiman inancina ters diiger. Islamiyet'te,
Muhammed'in Allah tarafindan ¢agrilmasindan 6nce bile
icinde yagadig1 toplumun pagan ritiiellerine katilmadig:
inanc yaygindir. Peygamber’in hayatini ele aldig eserinde
el-Taberi, Muhammed'in inana lekelenmesin diye, Allah
tarafindan pagan ritiiellerinden uzak tutuldugunu ifade
eder. Ancak, Meryem’in ebedi bakireligi yoniindeki Katolik
inancina benzeyen bu goriis tarihte ya da kutsal metinler-
de fazla desteklenmez. Kur’an’da, Allah’tn Muhammed’in
“hata yaptigim” gordiigii ve ona yol gosterdigi belirtilirken
(93:7), antik ¢cagdan gelen s6ylenceler Muhammed’in Mek-
ke’nin dini geleneklerine dahil oldugunu agtk¢a géstermek-
tedir: Kabe’'nin tavaf edilmesi, kurban kesmek ve tahannut
denen inzivaya gekilme bigimindeki pagan uygulamasi
gibi. Hatta, pagan mabedi yikilip, yeniden yapildiginda
(genigletilmis ve sonunda bir gatt yapilmigt1), Muhammed,
bu yeniden inga ¢alismalarinda etkin rol almasti.

Ay sekilde, Muhammed’in her zaman tek tanrili ol-
dugu doktrini Miisliiman inanci agisindan énemlidir ¢iin-
kit kendisine gelen vahyin ilahi bir kaynaktan oldugu
inancim destekler goériinmektedir. Muhammed’'in Zeyd
gibi birinden etkilenmis olabilecegini kabul etmek, bazi
Miisliimanlar i¢cin, Muhammed’in mesajinin goklerden il-
ham aldigini reddetmekle aymdir. Ancak bu gibi inanglar,
dinlerin bir tiir kiiltiirel bogluk igerisinde ortaya ¢iktig1 y6-
niindeki yaygin ancak hatalh inarugtan kaynaklarur; elbette
bu sekilde ortaya ¢ikmaz.

Tim dinler, ortaya ¢iktiklan ve iginde geligtikleri sos-
yal, spiritiiel ve kiiltiirel ortam ile sik1 sikiya baghidir. Din-
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leri yaratanlar peygamberler degildir. Peygamberler, her
seyin Otesinde, kendi toplumlarindaki mevcut inang ve
ibadetleri yeniden tamumlayan ve yeniden yorumlayan,
sonraki nesillere gercekligi tanimlayabilecekleri yeni bir
dizi sembol ve benzetmeler sunan reformculardir. Aslinda,
peygamberlerin sozlerini ve iglerini ortak, kolayca anlagi-
labilir din sistemlerine doniigtiirme sorumlulugunu tstle-
nenler ¢ogunlukla peygamberlerden sonra gelen kisilerdir.

Kendisinden o6nce gelmis pek cok peygamber gibi,
Muhammed de yeni bir din getirdigi iddiasinda asla bu-
lunmamugtir. Kendi ifadelerine bakilirsa, Muhammed’in
mesaji Islam &ncesi Arabistan’daki mevcut dini inanglar
ve kiiltiirel uygulamalar iyilegtirmek, boylece Yahudi-
ler’in ve Hiristiyanlar’in Tanrisi’'n1 Arap insanlarina getir-
mek amaci tagir. Kur’an der ki; “[Allah] Nuh'a, Ibrahim’e,
Musa’ya ve Isa’ya emrettigini size [Araplara] de din kil-
d1” (42:13). Dolayisiyla, gengliginde Muhammed'in Islam
oncesi Arabistan’in dini ortamindan etkilenmis olmasi sa-
sirtici olmamalidir. Islam hareketi ne kadar benzersiz ve
ilahi kaynaktan ilham almus olursa olsun, kokleri hig stip-
hesiz geng bir insan olarak Muhammed’in hayal giiciinii
besleyen ve ulagmak igin umutsuzca ¢aba harcadif1 pagan
Araplar tarafindan kolayca anlagilabilecek bir dil kulla-
narak devrimci mesajini sekillendirmesine imkén veren,
birden fazla etnik ve dinsel unsurun yer aldig: toplum ile

‘baglantihdir. Giinkii Muhammed ne olursa olsun, her sey-

den 6nce zamanini yagayan bir insands; bu zamana “Ceha-
let Dénemi” demeyi tercih etse de.

L

Miisliiman soylencelerine gére, Muhammed MS 570'te
dogdu; aynu yi1lda Yemen'in Habegli Hiristiyan lideri Eb-
reke, Kabe'yi yikmak ve Sana’da bulunan kiliseyi Arap
Yarimadasi'nun yeni din merkezi héline getirmek istegiyle,
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bir fil stiriisii ile Mekke’ye saldirmigti. Yazili kaynaklar-
da, Ebreke’nin ordusu sehre yaklastiginda, Mekkeliler’in,
Habegliler tarafindan Afrika’dan getirilen devasa fillerin
gortintiistinden korkarak daglara kagtiklar1 ve Kabe'yi sa-
vunmasiz biraktiklar: aktarihir. Ancak, tam Habes ordusu
saldiriya gececekken, gokytizii kararir ve gagalarinda tag
tasiyan bir kus siiriisii, isgélci ordunun tizerine Allah’in
gazabini yagdirr, ta ki ordunun Yemen’e geri ¢ekilmekten
bagka caresi kalmayincaya kadar.

Sabit bir takvimi olmayan bir toplumda, daha sonra
“Fil Yili” olarak amilmaya baglanan bu y1l, hem yakin ge¢-
migteki en 6nemli tarih, hem de yeni bir Arap kronoloji-
sinin baglangici olmustur. Bu nedenle, biyografisini olus-
turan ilk kisiler Muhammed’in dogumunu 570 y1li olarak
belirlemiglerdir, bu gekilde énemli bir bagka tarihle egles-
tirmiglerdir. Ancak 570 Muhammed'in gergek dogum yih
olmadig: gibi, aslina bakilirsa, Habegliler'in Mekke saldi-
nisinin da dogru tarihi degildir; modern akademik gevreler
bu kayda deger olayin MS 552 dolaylarinda gergeklestigi-
ni belirlemiglerdir. Gergek su ki, su anda, tipki o giinlerde
oldugu gibi, kimse Muhammed’in ne zaman dogdugunu
bilmiyor, ¢iinkii Islam 6ncesi Arap toplumunda dogum
giinleri 6nemli tarihler degildi. Muhammed’in kendisi bile
hangi y1lda dogdugunu bilmiyor olabilirdi. Her durumda,
Muhammed’in peygamber olarak kabul edilmesinden ¢ok
sonra, hatta belki 6liimiinden sonra bile uzun bir siire bo-
yunca, onun dogum giinii kimse agisindan énemli olma-
mugtir. Ancak o zaman, takipgileri saglam bir Islami krono-
loji olugturmak agisindan dogum yilini belirlemek istemig
olmali. Ve Fil Yili'ndan daha uygun bir yil segilebilir mi?
Oyle ya da béyle, kullandigimiz modern tarih yéntemleri
ile Muhammed'in dogum tarihini MS altinc1 ytizyilin son
yarsi olarak gercege en yakin sekilde ifade edebiliriz.

Peygamberlerin ¢ogunda oldugu gibi, Muhammed'in
dogumunda da bazi igaretler ve haberci olaylar yaganmig-
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tir. El-Taberi, Muhammed’in babas: Abdullah’in evlenece-
gi kadin ile bulugmaya gittigi sirada yabanci bir kadinla
kargilagtigini, kadinin Abdullah’in gézlerinin arasinda bir
151k parladigini goriip, onunla beraber olmak istedigini ya-
zar. Abdullah bu istegi kibarca geri gevirir ve Amine’nin
evine dogru yola koyulur; burada Peygamber’in dogu-
mu ile sonuglanacak olan evlilik bagin1 kurar. Ertesi giin,
Abdullah ayni kadinla tekrar kargilastiginda sorar, “Diin
bana yaptigin teklifi bugiin neden tekrarlamiyorsun?” Ka-
din cevap verir, “Diin sende olan 11k artik yok. Bugiin be-
nim sana ihtiyacim yok.”

Abdullah’in, kadinin bu sézlerindeki sirr1 ¢ézme sansi
olmadi; Muhammed dogmadan 6nce, ardinda birkag deve
ve koyundan olusan ufak bir miras birakarak 6ldii. Ancak
Muhammed’in peygamber kimligine dair igsaretler devam
etti. Hamileligi sirasinda Amine bir ses duydu, “Sen bu
halkin efendisine hamile kaldin. O diinyaya geldiginde,
kiskanan herkesin gerrinden tek olan Allah’a sigiirim, de.
Ismini Muhammed koy.” Amine kimi zaman karnindan
bir 151810 parladigini ve bu 1sikla “Suriye’nin kalelerini”
secebildigini sdyliiyordu; belki bu Muhammed'in Isa’dan
sonra gelen peygamber olmasina atif olabilir (Suriye Hiris-
tiyanlik i¢in 6nemli bir merkezdi).

Bebekken, Muhammed, Bedevi bir siit annenin ba-
kimina verilmisti; bu gelenek yerlesik Araplar arasinda
yaygindi, bu sekilde ¢ocuklarin atalarinin kadim gelenek-
lerine uygun olarak ¢6lde yetismelerini isterlerdi. Mu-
hammed'in ilk peygamberlik deneyimini ¢6lde yasamasi
bu agidan uygundur. Bir kuzu siiriistinii gittigii sirada,
beyaz kiyafetler giymis, i¢i karla dolu altin bir tas tasiyan
iki adam ona yaklagir. Bu iki adam Muhammed’in yaruna
gelir ve onu yere yatirirlar. Gogstinii agar ve kalbini yerin-
den cikarirlar. iginden bir damla siyah sivi akittiktan son-
ra, kalbi karla temizler ve yeniden Muhammed’in gogstine
yerlestirirler, sonra gézden kaybolurlar.
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Muhammed’in annesi de o alt1 yasindayken-6ldii ve bii-
yiik babasi Abdiilmuttalib’in yaninda yasamaya baglady;
Abdiilmuttalib, hacilara Zemzem suyu temin etmekle go-
revliydi, yani Mekke toplumunda en etkili pagan mevkile-
rinden birine sahipti. Iki y1l sonra Abdiilmuttalib de 6ldii ve
yetim kalan Muhammed bir kez daha bir bagka akrabasi-
nin yanina, bu kez giiglii bir adam olan amcasi Ebu Talib’in
evine gonderildi. Cocuga aciyan Ebu Talib onu kazangl bir
is olan kervan isinde ¢alistirmaya bagladi. Bu ticaret sefer-
lerinden biri sirasinda, kervan Suriye’ye dogru ilerlerken,
Muhammed’in peygamber kimligi nihayet ortaya qikti.

Ebu Talib Suriye’ye biiyiik bir ticaret seferi diizenler ve
son dakikada Muhammed'i de yaminda gotiirmeye karar
verir. Kervan, giinesin kavurdugu topraklarda yavas ya-
vag ilerlerken, Bahira adinda bir Hiristiyan rahip Basra’da-
ki manastirin 6niinden ge¢mekte olan kervani fark eder.
Bahira, bagh oldugu kilisede bir rahipten digerine nesil-
den nesile aktarilan gizli bir kehanet kitabina sahip olan
bilgili bir adamdir. Hiicresinde gece gindtiz diz ¢okiip,
antik el yazmasin hatmederken, nemli sayfalar1 arasinda
yeni bir peygamberin gelecegini kegfetmistir. Bu nedenle
kervanm durdurmaya karar verir. Clinkii kervanin gri ufuk
boyunca ilerledigi sirada kiigiik bir bulutun stirekli olarak
kervandaki bir kiginin tizerinde gezdigini, sadece onu aci-
masiz giinegin sicakligindan korudugunu fark etmigtir. Bu
kisi durdugunda, bulut da durur, devesinden inip bir aga-
an altinda dinlenirken, bulut onu takip eder, agacin ciliz
golgesini artinir ki, agacin zayif dallar1 onu koruma altina
alacak kadar egilsin.

Bu igaretlerin anlamini fark eden Bahira kervan lider-
lerine acil haber gonderir. Mesajda “Sizin i¢in yemek ha-
zirladim” yazar. “Yagli-geng, kole-hiir, hepinizi davet edi-
yorum.”

Kervandakiler sagirirlar. Suriye’ye giderken bu ma-
nastirin 6niinden defalarca gegmiglerdir, ama Bahira on-
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lar1 daha 6nce hig fark etmemisgtir. Yine de, gece i¢in mola
vermeye ve yash rahibe katilmaya karar verirler. Yemekle-
rini yerken, Bahira uzakta gérdiigii kisinin, bulutlarin ve
agagclarin goz kulak oldugu kisinin aralarinda olmadigin
fark eder. Adamlara kervandaki herkesin orada olup ol-
madiginu sorar. “Kimse arkada kalmasin, kimse ziyafetten
mahrum kalmasin” der.

Adamlar, orada olmasi gereken herkesin var oldugunu
soylerler, tabii sadece geng ¢ocuk, Muhammed, orada de-
gildir; onu disarida, esyalara goz kulak olmasi igin birak-
muglardir. Bahira sevinir. Cocugun da onlara katilmasinda
israr eder. Muhammed manastira girdiginde, rahip onu
soOyle bir inceler ve orada bulunan herkese onun “Alemle-
rin Efendisinin Resilii” oldugunu bildirir.

Muhammed bu sirada dokuz yasindadir.

Muhammed hakkindaki ¢ocukluk hikayeleri size tani-
dik geldiyse, nedeni bunlarin peygamberlige dair topos,
yani ¢ogu mitolojide bulunan geleneksel bir edebi tema
olmasindandir. Mijjdelerde yer alan ¢ocukluk doénemi
anlatimlan gibi, bu hikayeler de tarihsel olaylar1 aktarma
amaci tagimaz; amaci peygamberlik deneyiminin gizemini
aydinlatmaktir. Baz1 sorulara cevap verirler: Peygamber
olmak ne demektir? Bir insan birdenbire peygamber olur
mu, yoksa peygamberlik dogumdan 6nce olugan, hatta
zamanin baglangicindan da 6nce olusan bir varolus bigi-
mi midir? Ikincisi dogru ise, peygamberin gelisini miijde-
leyen isaretler olmali: Belki mucizevi bir hamilelik ya da
peygamberin kimligi ve misyonuna dair éngoriiler.

Amine’nin hamilelik hikayesi Hiristiyanlik’taki Mer-
yem hikayesiyle carpici benzerlik tagir; o da Isa’ya hami-
leyken, bir melek ona, “Gebe kalip, bir ogul doguracaksin,
adini Isa koyacaksin. O biiyiik olacak, kendisine En Yiice
Olanin Oglu denecek” (Luka 1:31-32) der. Bahira hikaye-
si ise Yahudilik’te Samuel hakkindaki hikayeyi hatirlatir;
Tanr ona Yisay’in ogullarindan birinin Israil'in yeni kral
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olacagini soylediginde, o da ttim aileyi bir ziyafete ¢agirir
ve en kiigiik ogul, Davut, koyunlara bakmasi i¢in ziyafete
getirilmez. Yisay'in diger ogullar elenince, Samuel “Birini
gonder, onu getirsin” der. O gelinceye kadar yemege otur-
mayacagiz.” Davut odaya girer girmez, Kral olarak mesh
edilir (1 Samuel 16:1-13).

Burada da, anlatilan topos’larin tarihselligi énemli de-
gildir. Muhammed’in, Isa'min ya da Davut’'un gocuklu-
gunu anlatan hikayelerin “dogru” olup olmamas: énemli
degildir. Onemli olan bu hikayelerin peygamberlerimiz,
mesihlerimiz, krallarimiz hakkinda ne anlattigidir: Onla-
rin gorevi kutsaldir ve ebedidir, Tann tarafindan yaratilig-
ta verilmistir.

Boyle olsa bile, Islam 6ncesi Arap toplumu hakkinda bi-
linenler ile birlegtirildiginde, bu séylencelerden énemli ta-
rihsel bilgiler derlemek miimkiin. Ornegin, Muhammed'in
Mekkeli ve yetim oldugu sonucuna rahatlikla varabiliriz;
kiictik yastan itibaren amcasinin kervaninda ¢alismistir;
kervam sik sik bolge genelinde seyahat etmektedir ve bu-
ralarda Arap toplumunda 6nemli yerleri olan Hiristiyan,
Zerdiist ve Yahudi kabilelerle karsilasmis olmalidir ve
son olarak, Mekke’de yaygin olan ve Muhammed’in ken-
di hareketi igin sahneyi hazirlamis olmas1 oldukga olasi
olan Hanifizm dini ve ideolojisini taniyor olmalidir. Hatta,
Hanifizm ile Islam arasindaki baglantiy1 vurgularcasina,
erken dénem Miisliiman biyografi yazarlar: Zeyd'i bir ba-
kima Vaftizci Yahya kimligine biirtindtirmiigler, kendisine,
“Ismail’in, sonra Abdiilmuttalib’in soyundan gelecek bir
nebi” beklentisini atfetmislerdir.

Zeyd'in “Onu gérmeye 6mriimiin yetecegini sanmi-
yorum” dedigi aktarilir; “ama ona inaniyorum, mesajinin
dogrulugunu ilan ve onun peygamberligini teyit ediyo-
rum.”

Belki de Zeyd yamilmugti. Belki de peygamberle gergek-
ten kargilasmigts, ama putlara kurban kesmemesini séyle-
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digi kiigiik yetim gocugun bir giin gelip Zeyd’in durdugu
yerde, Kabe'nin gdélgesinde duracagim ve doniip duran
haalarin girtiltiistinii bastirmak igin sesini ytikseltip,
“Gérduntiz mi, haber verin, Lat ve Uzza'y: ve Menat'1?
... Bunlar sizin ve atalarinizin taktig1 isimlerden bagka bir
sey degildir... Ben Hanif olan Ibrahim’in dinine uyarim, o
putperestlerden degildi.” (53:19, 23; 2:135) diyecegini bile-
mezdi.
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2. Anahtarlarin Muhafiz1

MUHAMMED MEKKE'DE

Hac mevsiminin -her yilin son iki ay1 ve ilk ay1- gelmesiyle
birlikte, eski Mekke hareketli bir ¢61 metropoliinden, sinur-
larina kadar hacilarla, tiiccarlarla ve Ukaz ve Zii'l Mecaz
gibi komsu yerlesim yerlerindeki biiyiik ticaret panayir-
larina gidip gelen kervanlarla dolup tagan bir sehre do-
niigiir. Mekke gikigh olsun, olmasin, sehre girmek isteyen
tim kervanlar 6nce Mekke vadisinin dig kisminda bekler,
bu sirada mallari sayilir ve ticaret amaglari kayit altina ali-
nir. Develerin yiikleri indirilir ve kolelere emanet birakalir,
bu sirada Mekkeli gorevli, kervanin panayirlardan getir-
digi kumasglarin ya da yaglarin ya da hurmalarin degeri-
ni tespit eder. Gorevli, hesaplanan toplamdan Mekke'nin
vergisini keser: Kutsal sehrin icerisinde ve etrafinda ger-
ceklegen tiim ticari iglemlerden makil oranda bir vergi
alinir. Ne zaman ki bu is tamamlanir, kervan caligsanlari
toz kaplayan Ortiilerini styirir ve Kabe'ye dogru yola ko-
yulurlar.

Eski Mekke sehri, tam kalbinde yer alan mabetle 1s1l-
dar; dar, toprak sokaklari hacilar1 Kabe’ye getirip gétiiren
kan damarlar: gibidir. Sehrin dis kesimlerindeki evler ¢a-
mur ve samandan yapilmustir; her yil vadiyi basan sel ile
kaginilmaz bigimde siiriiklenip giden, dayaniksiz evler.
Sehrin merkezine yaklagtik¢a, evler daha biiyiik ve daha
kalic1 olmaya baglar, ancak yine de gamurdan yapilmigtir
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(sadece Kabe tastan yapilmustir). Burast Mekke'nin pazar
yeridir - siik - burada hava agir ve dumanla doludur, tez-
gahlardan kan ve baharat kokular yiikselir.

Kervan galiganlan kalabalik pazarin igerisinde bitkin
bir halde kendilerine yol agarlar, acik ateglerde pisirilen
koyun kalplerinin ve kegi dillerinin 6niinden gegerler,
hacilarla pazarlik yapmakta olan yaygarac tiiccarlarin
ontinden gegerler, avlularda yere ¢omelmis karanhk ka-
dinlarin éniinden gegerler ve nihayet mabedin kutsal egi-
gine gelirler. Erkekler ZemZem kuyusunda temizlenir ve
Kabe'nin etrafinda dénmekte olan hacilarin arasina ka-
tilmadan 6nce “Tapinagin Efendisine” orada olduklarini
bildirirler.

Bu arada, mabedin icinde, tertemiz beyaz kiyafetler
giymis yagh bir adam ahgaptan ve tagtan putlar arasinda
gidip geliyor, mumlar yakiyor ve sunaklar1 diizenliyor.
Bu adam bir rahip degil; hatta Kahin bile degil. Cok daha
onemli biri. O bir Kureysli; ytizlerce yil 6nce Mekke'ye yer-
lesmis olan ve Arabistan’da artik Ehlullah; “Allah Ehli”
olarak taminan, giiclii ve muazzam zengin bir kabilenin,
Mabedin Muhafizlarinin bir tiyesi.

S

Mekke’de Kureys hakimiyeti MS dérdiincii ytizyilin so-
nunda, Kusay adl1 hirsh bir Arap gencin, daginik olan bir-
kag aileyi yonetimi altinda birlegtirerek Kabe'nin kontrolii-
nii ele gegirmesiyle bagladi. Arap Yarimadasi’'nda bulunan
oymaklar temelde biiyiik genis ailelerden olusuyordu, aile
reisinin ad1 ile birlikte beyt (hanesi) ya da beni (ogullari)
olarak aniliyorlardi. Muhammed’in oymag1 Beni Hagim,
“Hagim Ogullan” olarak taniniyordu. Oymaklar arasi ev-
lilikler ve siyasi ittifaklar yoluyla bir grup oymak birlege-
biliyor ve ehl ya da kavim yani “halk” ya da daha genel
ifade ile kabile meydana geliyordu.

2. Anahtarlarin Muhafizi



Mekke’'de ilk yerlesimin oldugu doénemde, bazilar
uzak akrabalik bagina da sahip olan birka¢ oymak, seh-
rin kontroliinti almak igin rekabet etmisti. Temelde, Kusay
birbirine kan ve evlilik bag ile bagh olan oymaklarn tek
bir hakim kabile olusacak sekilde birlestirmeyi bagarmigti:
Kureysliler.

Kusay’in zekasi, Mekke'nin giictiniin mabedinde oldu-
gunu fark etmis olmasidir. Basitce ifade etmek gerekirse,
Kabe'yi kontrol eden sehri de kontrol edecekti. “Ismail so-
yundan gelenlerin en asil, en saf olanlar1” olarak bahsettigi
Kureysli yakinlarinin etnik duygularina hitap ederek, Ku-
say, Kabe'yi rakip oymaklardan almay: bagarmis ve ken-
disini “Mekke’nin Kral1” ilan etmisti. Hac ritiiellerinin de-
gismeden devam etmesine izin vermis olsa da, tapmagin
anahtarlar1 sadece kendisinde bulunuyordu. Sonug olarak,
hacilara yemek ve su verme, Kabe etrafinda diigiin ve siin-
net torenlerinin gergeklestigi yapilar1 yonetme ve savas
bayraklarin dagitma yetkisi sadece kendisine aitti. Kusay,
mabedin mevki bahgetme giiciinii daha fazla vurgulamak
istercesine Mekke'yi dorde ayirmis, yerlesim yerlerinin
bir dis, bir de i¢ halka gseklini almasim saglamigti. Bir kisi
mabede ne kadar yakin oturuyorsa, giicii de o kadar fazla
oluyordu. Kusay’in evi, goriintise gore, Kabe’ye bitigikti.

Onun mabede yakin konumunun énemi Mekkeliler’in
goéziinden kagmiyordu. Kabe'yi tavaf eden hacilarin aym
zamanda Kusay”1 da tavaf ettiklerini gbzard: etmek zor
olmali. Kabe'nin i¢ kismina sadece Kusay’'in evinin igin-
de bulunan bir kapidan girildiginden, kimse 6nce ondan
gecmeden mabetteki tanrilara yaklasamazdi. Bu sekilde,
Kusay kendisine gehrin tizerinde siyasi ve dini otorite bah-
setmis oluyordu. O sadece Mekke'nin Kral1 degildi, ayru
zamanda “Anahtarlarin Muhafiz1”yd1. Ibni Ishak’m anla-
timu1 ile “Kureys kabilesi icerisinde, yasarken ve 6limiin-
den sonra sahip oldugu otorite, insanlarin bagh olduklar:
bir din gibiydi.”
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Kusay’'m getirdigi en 6nemli yenilik, daha sonra Mek-
ke ekonomisinin temelini olugturacak bir seyi kurmasiy-
d1. Komsu kabilelerin tapindiklari, ézellikle kutsal Safa ve
Merve tepelerinde yer alan putlar1 toplayip, bunlar1 Ka-
be’ye tasiyarak ve sehrinin Arap Yarimadasi’'ndaki agir-
likli ibadet yeri héline gelmesini saglayarak ige baglad.
Bundan sonra, diyelim ki, daha kiigiik Tanrilar olan Isaf
ve Naile’ye ibadet etmek isteyen olursa, bunun igin Mek-
ke’ye gelmesi ve kutsal sehre girme hakkini kazanabilmek
icin Kureysliler’e ticret 6demesi gerekecekti. Anahtarlarin
Muhafiz1 olarak Kusay ayrica haclar ile mal ve hizmet
aligverisi konusunda da tekel olusturmustu; bunun icin
sehirde yasayanlardan vergi aliyor ve fazlasi kendisinde
kaliyordu. Birkag y1l gibi kisa bir stirede, Kusay'in kurdu-
gu sistem hem kendisinin, hem de kendi servetlerini onun
serveti ile birlestirmeyi bagarabilmis olan Kureys yonetici
oymaklarinin muazzam zengin olmasin sagladi. Ancak
Mekke’de kazarulacak daha ¢ok para vard.

Sami dinlerindeki tiim mabetlerde oldugu gibi Kabe
de, tiim gevresinin kutsal topraklar olmasini, Mekke seh-
rinin kabileler aras1 savagin yasaklandig ve silah kullaru-
mina izin verilmeyen tarafsiz bolge olmasini saglamisgtir.
Hac mevsiminde Mekke’ye seyahat eden hacilar, yanlarin-
da ticaretini yapacaklar1 mallar getirerek, sehrin huzur ve
bereketinden yararlanmaya tegvik ediliyorlardi. Bunu ko-
laylagtirmak igin, biiyiik panayirlar hac dongiisii ile ayru
zamana denk getiriliyor ve biri igin gegerli olan kurallar,
digerlerini tamamlayic1 oluyordu. Bu ticaretten vergi al-
maya baglamak Kusay’in fikri miydi, bilmek zor. Bu nok-
tada, Kureysliler'in Mekke ve gevresinde gerceklesen tica-
retin sadece idarecisi gorevini listlenmis olmas1 ve ¢6liin
tehlikeli ve korumasiz bu bélgesinde, kervanlarin giiven-
ligini saglama karsiliginda kiigiik bir ticret aliyor olmasi
miimkiindiir. Ancak, agikca goriiliiyor ki, Kusay’dan bir-
kag nesil sonra, torunu ve Muhammed’in biiyiik biiytik-
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babas1 Hasim’in ydnetiminde, Kureys, Mekke’de ayakta
kalmas: tamamen Kabe’nin hac hareketliligine bagli olan,
miitevazi ancak karl bir ticaret bolgesi yaratmay: basar-
mugtir.

Aslinda, Mekke’deki ticaret kapasitesinin biiytkligi
akademisyenler arasinda siki tartismalara neden olmustur.
Yillar boyunca, Mekke’nin Yemen'in giiney limanlarindan
altin, giimiig ve baharat ithal edilen ve sonra bunlarin bii-
yiik bir karla Bizans ve Sasani Imparatorluklari'na satildi-
g1 uluslararas ticaretin baglant1 noktas: oldugu diigtincesi
tartigmasiz dogru kabul edilmistir. Cok sayida Arap kay-
naginda dogrulanan bu goriise gore, Kureys, Arabistan'in
glineyi ve kuzeyi arasinda kalan, prestiji Kabe’nin varlig:
ile bliytik 6l¢iide artmig olan bir bolgeyi, yani dogal bir
ticaret noktasin1 kontrol ediyordu. Dolayisiyla, Montgo-
mery Watt’'a gore, Mekke Bati Arabistan’in finans mer-
keziydi ve Muhammed Saban’in ifadesiyle, ticaret Mek-
ke’nin varolug nedeniydi.

Ancak, yakin dénemde, bu goériisti sorgulayan bazi
akademisyenler olmustur; yaklasimlarimin temel nedeni,
Mekke’'nin uluslararas: bir ticaret bélgesinin merkez tissii
oldugu teorisini dogrulayan Arap kaynaklar1 disinda tek
bir kaynak bile olmamasidir. Patricia Crone, Meccan Trade
and the Rise of Islam adl kitabinda “Fetihlerin 6ncesinde
Arabistan diginda yazilmis Yunan, Latin, Suriye, Arami,
Kipti ya da diger herhangi bir literatiirde Kureys ve ticaret
merkezlerinin bahsi dahi gegmemektedir” diye yazar. “Bu
sessizlik oldukca carpic1 ve Snemli.”

Crone ve ayni goriiste olan digerleri, Petra ve Palmira
gibi diger koklii ticaret merkezlerinden farkli olarak, islam
oncesi Mekke’de birikmis sermayenin varligina dair so-
mut isaretlerin bulunmadigin ileri siirmektedir. Ve Arap
kaynaklarindaki iddialara karsin, hem tarihsel kantlar,
hem de temel cografi mantik, Mekke'nin Arap Yarima-
dasi’'nda bilinen herhangi bir ticaret yolu tizerinde yer al-
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madigin agikga gostermektedir. Crone sorar: “Kervanlar
Taif’te durmak varken, neden derin bir inig yolu izlesin ve
corak Mekke vadisine gelsin?”

Crone hakli. Mekke’ye seyahat etmeleri igin ve tabii ki,
orada yerlesmeleri igin bir neden yoktu. Tabii Kabe disin-
da. Mekke’'nin yol iizerinde olmadi§: tartisma gétiirmez.
Hicaz'daki dogal ticaret yolu sehrin dogusundan gegi-
yordu; Mekke’de durmak igin, fslam o6ncesi Arabistan’da
uluslararasi ticaretin en 6nemli transit rotasi olan Yemen
ve Suriye aras1 yoldan 6nemli &l¢lide sapmak gerekirdi.
Ticaret yolunun yanunda yer alan ve (El-Lat’a adanmusg) bir
mabedi de bulunan Taif, yol tizerinde durmak i¢in daha
dogal bir durakti. Ancak, Mekke sehri Kabe’nin kendisin-
den 6te, mabedin ve igerisindeki ilahlarin varlig1 nedeniy-
le, mukaddesligi bakimindan 6zeldi.

Arap topraklarina dagilmis, her biri yerel bir ilaha
adanmus diger mabetlerden farkl olarak, Kabe evrensel bir
mabet oldugu iddias1 nedeniyle benzersizdi. Islam &ncesi
Arabistan’in tiim tanrilarinin bu mabette yer aldig1 séyle-
niyordu; dolayisiyla, kabile inanglar1 ne olursa olsun, Arap
Yarimadasi’'nda yagayan tiim insanlar hem Kabe’ye, hem
bulundugu sehre, hem de onu koruyan kabileye karg: de-
rin spiritiiel bir yiikiimliilitk hissediyordu. Crone’un Arap
kaynakli metinler ile diger metinler arasindaki tutarsizlik-
lar igin ileri stirdligi ¢6ziim, Islam 6ncesi Kabe hakkinda
bildigimiz her seyin, hatta Muhammed Peygamber ve
yedinci yiizy1l Arabistan’'nda Islamiyetin yiikselisi hak-
kinda bildigimiz her seyin, Arap hikayeciler tarafindan
sekizinci ve dokuzuncu yiizyillarda uydurulmus oldugu,
bir zerre dahi olsa, saglam tarihsel kanut barindirmayan bir
kurgu oldugu sonucuna varmaktir.

Gergek, biiyiik olasilikla, Watt'in “uluslararas: ticaret
merkezi” teorisi ile Crone’un ortaya attigt “Muhammed’in
kurgu oldugu” ¢6ziimii arasinda bir yerlerde. Arap kay-
nakli olmayan metinler, Mekke'nin uluslararas bir tica-
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ret bolgesinin merkezi oldugu nosyonunun aksini agikga
kanitliyor. Ancak, bunun aksi yoniinde ¢ok sayida Arap
kaynakl kanit olmas: da, Islam’in ortaya gikigindan gok
once bile Mekke’de belli 6lgiide ticari faaliyet oldugunu
gosteriyor. Arap kaynaklarinda bu ticaretin biiytkligi ve
kapsamu, yazarlarin atalarinin ticari deneyimini abartmak
istemis olmasi nedeniyle, oldugundan fazla gosterilmis
olsa bile, Mekkeliler’in F. E. Peter tarafindan “i¢ ticaret-ta-
kas sistemi” olarak adlandirilan bir sistem uyguladiklan
acgik. Bu sistem, Suriye ve Irak smnirlar1 boyunca uzanan
miitevaz ticaret bolgesi ile destekleniyordu ve diizenlen-
me sekli itibariyle, Mekke’deki hac mevsimi ile ayn zama-
na denk gelen panayirlar dongiisiine neredeyse tamamen
bagimhiyda.

Onemli olan nokta, ne kadar miitevazi olursa olsun, bu
ticaretin Kabe’ye tamamen bagimli olmasidir; Mekke'de
olmak igin bagka hicbir neden yoktur. Burasi ¢orak bir ¢61
topragidir ve hicbir sey yetismez. Richard Bulliet'in ola-
ganiistii kitab1 The Camel and the Wheel’ da ifade ettigi gibi,
“Mekke’nin biiytik bir ticaret merkezi haline gelebilmesi-
nin tek nedeni, ticaretin kendi kontroli altinda olmasini
saglayabilmesidir.” Gergekten de, Mekke tam olarak bunu
bagarmisti; sehrin dini ve ekonomik hayatinu birbiri ile
ayrilmaz bi¢imde i ice geciren Kusay ve varisleri, tek bir
kabilenin, Kureys kabilesinin ekonomik, dini ve siyasi iis-
tiinltigilinii garanti aliina almak icin, Kabe’'nin ve neredey-
se tim Arabistan’in katildig1 hac ibadetlerinin kontroliine
dayanan yenilikgi bir dini-ekonomik sistem gelistirmisti.

Habegliler’in Fil Yili'nda Kabe’yi yikmak istemelerinin
nedeni budur. Sana’da, Yemen'in zengin ticaret limanla-
rinin yakininda kendi hac merkezlerini kurmus olan Ha-
besliler Mekke’nin mabedini yikmak i¢in yola ¢tkmiglards;
Kabe dini bir tehdit oldugundan degil, ekonomik agidan
rakip oldugundan. Taif, Mina, Ukaz ve diger komsu bol-
gelerin neredeyse tamamumn liderleri gibi, Habegliler de
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Mekke’nin dini-ekonomik sistemini kendi bélgelerinde ve
kendi kontrolleri altinda tutmak istiyorlardi. Sonugta, bu
sistem Kureys gibi aralarinda ¢ok saglam bir bag bulun-
mayan oymaklardan olugan bir konfederasyonu zengin
etmigse, herkesi zengin edebilirdi.

Ancak Mekke’de bulunan herkes Kureys sisteminin
faydasini gérmiiyordu. Bedevi hayatinin kisitlamalari, do-
gal olarak, Mekke gibi yerlesik topluluklarda bu denli et-
kili olan sosyal ve ekonomik hiyerarsilerin olusmasin 6n-
lityordu. Hareket halinde olmanin norm oldugu ve maddi
birikimin pratik olmadig: bir toplumda hayatta kalmanin
tek yolu, var olan kaynaklari esit olarak paylagarak giiclii
kabile biitiinliigii hissinin korunmasiydi. Bu nedenle ka-
bile etigi, her tiyenin kabilenin istikrarinin korunmasinda
onemli bir etkinligi olmas ilkesi tizerine kurulmugtu; ka-
bile en zayif {iyeleri kadar giiglii olabilirdi. Bu bir sosyal
esitlik ideali, kabilenin her iiyesinin ayn1 degerde oldugu
nosyonu degildi. Bunun yerine, kabile etigi sosyal egitlik-
cilige benzerligin korunmasm amagliyordu, boylece ki-
sinin konumu ne olursa olsun, her iiye kabilenin biitiin-
liigiinii koruyan sosyal ve ekonomik hak ve ayricaliklar
paylagabiliyordu.

Islam &ncesi Arabistan’da, kabile etiginin korunmasi
sorumlulugu, kabilede Seyyid ya da $Seyh’e aitti. “Esitler
arasinda oncii” olarak oy birligi ile secilen seyh (kelime
anlami “yaglilik isaretleri tagiyan”) toplulugun en saygin
iiyesiydi, kabilenin giiciinii ve ahlaki niteliklerini tem-
sil ederdi. Liderlik ve asalet niteliklerinin belli ailelerde
bulundugu yéniinde genel bir inang olsa da, seyhlik soy
yoluyla aktarilan bir pozisyon degildi; Araplar Bizans ve
Sasani krallarinin miras yoluyla elde ettikleri saltanat: faz-
lasiyla kiiglimserlerdi. Seyh olmak igin, yaglihk digindaki
tek sart, miiriivvet ilkelerini kendinde barindirmakt;; bu
ilkeler, cesaret, onur, misafirperverlik, savagta gli¢, ada-
let duygusu ve her seyin 6tesinde kabilenin ortak ¢ikarim
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gozetme gayreti gibi 6nemli Arap erdemlerinden olugsan
kabile davranig kurallariydi.

Araplar tiim liderlik fonksiyonlarimi tek bir kiside
toplama konusunda ihtiyatl olduklarindan, seyhin fazla
bir idari yetkisi yoktu. Onemli tiim kararlar kabilede esit
6neme sahip goérevleri bulunan diger bireylere darugila-
rak aliurdr: Savagta liderligi tistlenen Kaid; Kéhin, ya da
kiilt gorevlisi ve anlagsmazliklar: ¢6ztimleyen Hakem. Seyh
zaman zaman bu pozisyonlarin bir ya da daha fazlasim
tistlense de, birincil gorevi toplulugunda yer alan her tiye-
nin, 6zellikle de kendisini koruyamayacak olanlarin, yani
yoksullarin ve zayiflarin, genglerin ve yaghlarin, yetimle-
rin ve dullarin korunmasini saglayarak kabile igerisindeki
ve kabileler arasindaki diizeni saglamakti. Seyhe sadakat,
biat denilen, makama degil, kisiye edilen baglilik yemini ile
sembolize ediliyordu. Seyh, kabilesinin tiim tiyelerinin ge-
rektigi gibi korunmas1 gorevinde bagarisiz olursa, yemin
geri aliniyor ve yeni bir lider segiliyordu.

11ahi etik kurallar -isterseniz On Emir diyebilirsiniz- ile
belirlenmis mutlak ahlak kavrami bulunmayan bir toplum-
da, seyhin kabilesinde diizeni saglamak igin bagvurabilece-
gi tek bir yol vardi: Kisas Yasasi. Latince karsili1 lex talionis
olan Kisas Yasasi daha ¢ok kabaca “gbze g6z” kavramu ile
bilinir. Ancak barbarca bir yasal sistem olmaktan ¢ok uzak
olan Kisas Yasas1 aslinda barbarhi§y simirlandirmay: amaglh-
yordu. Buna gore, komgunun goziinii yaralayana sadece
bir goz kargilig ceza veriliyordu, daha fazlas: verilmiyordu;
komsunun devesini ¢calmanin cezasi tam olarak bir deve kar-
siig1 6deme yapmakt;; komgsunun oglunu 6ldiirmek kisinin
kendi oglunu idam etmesi anlamina geliyordu. Kisas1 ko-
laylagtirmak igin, tiim mallar ve varliklar i¢in ve toplumun
her bireyi igin, hatta viicudun tiim organlari i¢in belirlenmis,
“kan paras1” olarak bilinen parasal bir miktar s6z konusuy-
du. Muhammed’in déneminde, hiir bir erkegin hayatinin
bedeli yiiz deveydi, hiir bir kadinunki ise elli deveydi.
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Kabile igerisinde iglenen tim suglar i¢in uygun kisasin
uygulanmasini temin ederek topluluk igerisinde huzur ve
istikrarin saglanmasi seyhin goreviydi. Kabile disindaki
kigilere kars: iglenen suglar cezalandirilmiyor, hatta ger-
¢ek anlamda sug da sayilmiyordu. Hirsizlik, bagka birini
oldiirmek ya da yaralamak, tek basina ahlaki agidan ayipla-
nacak davraniglar sayilmiyordu ve ancak kabilenin istikra-
rinu zayiflatmasi hilinde cezalandirihiyordu.

Kimi zaman, Kisas Yasasi'nin dogasinda bulunan den-
ge duygusu, uygulamadaki zorluklar nedeniyle kaybedi-
lebiliyordu. Ornegin, calman devenin hamile oldugu or-
taya cikarsa, hirsiz devenin sahibine bir deve bedeli mi,
yoksa iki deve bedeli mi 6der? Kabile toplumlarmda resmi
yasa uygulayicalil ve yargilama sistemi olmadigindan,
anlagmaya varilmas: gereken durumlarda, iki taraf argii-
manlarini hakeme tagirds; bu kisi anlasmazlik konusunda
arabuluculuk gorevi tistlenecek gtivenilir, tarafsiz herhan-
gi bir kisi olabilirdi. Taraflarin verdigi karara uymalarini
temin etmek igin -ki bu teknik olarak zorunlu tutulamaz-
di- her iki taraftan da giivence aldiktan sonra, hakem ya-
sal bir beyanda bulunurdu: “Hamile bir devenin bedeli
iki devedir.” Hakemin kararlar1 zaman igerisinde arttikca,
kurallardan olugsan ve kabilenin yasas1 gorevi goren yasal
bir gelenegin yani siinnetin temelini olugtururdu. Diger bir
deyisle, hamile bir devenin bedeline karar vermek igin bir
daha arabuluculuga ihtiyag olmazdi.

Ancak, her kabilenin kendi hakemleri ve kendi siinne-
ti oldugundan, bir kabilenin yasalar1 ve gelenekleri diger
kabileler icin gegerli olmuyordu. Kisilerin kendi kabileleri
diginda yasal korumasimn, hakkinin ve sosyal kimliginin
olmamasi siklikla rastlanan bir durumdu. Teknik olarak,
kisilerin kendi kabileleri diginda birinden hirsizlik yap-
malari, onlar1 yaralamalar1 ya da oldiirmelerinde ahldki
agidan yanlg gériilen bir gey olmadig: diistiniiliirse, Islam
oncesinde Arap kabileleri arasindaki iligkilerin stirdiirtil-

2. Anahtarlarin Muhafizi



mesi karmasik bir konudur. Kabilelerin birbirleri ile ilig-
kileri karmasgik bir ittifak ve yakinlik bag tizerinden stir-
diirtilityordu. Ancak verilecek en kolay cevap sudur; bir
kabilenin bir tiyesi, bagka bir kabilenin bir tiyesine zarar
verirse, yara alanin kabilesi, yeterince giiglii ise, kisas ta-
lep edebilirdi. Bundan sonra, kendi insanlarina yapilacak
saldirilara ayni sekilde kargilik verilecegini komsu kabile-
lerin anlamasin saglamak seyhin géreviydi. Bunu sagla-
yamazsa, seyh olarak gorevi sona ererdi.

Mekke’de sorun, zenginligin yonetici konumundaki
az sayida ailenin elinde toplanmas: sonucunda hem geh-
rin sosyal ve ekonomik goriintimiiniin degismesi, hem
de kabile etiginin zarar gormiis olmasidir. Mekke’'de ya-
sanan ani zenginlik dalgas: sosyal esitlikgilik yoniindeki
kabile idealini silip stipiirmiistii. Artik yoksullar ve dig-
lanmiglar 6nemsenmiyordu; artik bir kabile ancak en za-
yif tiyesi kadar giicli olmuyordu. Kureys Seyhleri ticaret
araglarimin stirdiiriilmesini saglamakla, sahipsiz kimseleri
g6zetmekten daha ¢ok ilgileniyordu. Bir anlagmazlk ya-
sandiginda, taraflardan biri neredeyse dokunulmaz olacak
ol¢iide zengin ve giiglii olursa, Kisas Yasasi nasil igleyebi-
lir? Kureysliler’in siirekli genisleyen otoriteleri nedeniyle
artik suglanamaz konuma geldikleri durumda, kabileler
arasi iligkiler nasil siirdiiriilebilirdi? Ustelik, Anahtarlarin
Muhafizi olarak Kureys'in Mekke’deki otoritesinin politik
ya da ekonomik olmanin yaninda dini nitelikte olmas: da
isleri kesinlikle kolaylastirmiyordu. Hanifleri ele alalim;
sOylenceler Mekkeliler’in doymak bilmez aggozliiliikleri-
ne ciddi elestiriler getirdiklerini aktarir, yine de “Mekke ve
Kabe'nin Ibrahim’den gelen kutsalliginin megru aracilar”
olarak kabul ettikleri Kureysliler’e karg: sarsilmaz bir bag-
lilik sergiliyorlardi.

Kabile etiginin terk edilmesiyle, Mekke toplumunda
kesin bir siniflasma yaganmusti. En tepede Kureys'in y6-
netici ailelerinin liderleri yer aliyordu. Bir kisi kiigiik bir
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is kurmak i¢in yeterli sermayeyi bir araya getirecek kadar
sansliysa, sehrin dini-ekonomik sisteminden tam anlam1y-
la yararlanabilirdi. Ancak Mekkeliler’in ¢ogu icin, bu en
basit ifadeyle imkansizdi. Ozellikle de resmi bir korunma-
s1 olmayan, yetimler ve dullar gibi, mirasa hicbir sekilde
hakki olmayan kesim igin tek segenek zenginlerden son
derece yiiksek faiz oranlari ile borg almakts; bu da kaginil-
maz olarak borca ve sonugta ezici bir yoksulluga ve niha-
yetinde de kélelige yol agiyordu.

L

Kendisi de yetim olan Muhammed, Mekke'nin dini-eko-
nomik sistemi diginda kalmanin ne kadar zor oldugunu
mutlaka ¢ok iyi anlamugtir. Amcast ve yeni vasisi olan
Ebu Talib’in Beni Hagim Seyhi olmasi Muhammed igin
bir sansti-kiigiik, ¢cok zengin olmayan bu oymak, giicli
Kureys kabilesi icerisinde prestije sahipti. Muhammed’i,
Mekke’deki pek ¢ok yetimin kaginilmaz kaderi oldugu
lizere, bor¢ igine diigmekten ve kolelikten kurtaran Ebu
Talib olmustu; ona bir ev ve kervaninda ¢aligarak hayatin
kazanma firsat1 vermisti.

Muhammed'in igini iyi yaptigina giiphe yok. S6ylence-
ler onun kazanglh bir anlagsmay1 baglama konusunda be-
cerikli bir tiiccar olarak bagarilarini anlatmakta oldukga
ileri gider. Mekke toplumunda alt siniftan biri olmasina
ragmen, sehirde genel olarak diiriist ve inangh bir adam
olarak tanumiyordu. Lakabi el-Emin yani “gtivenilir olan”dx
ve birkag kii¢lik anlagmazlikta hakemlik yapmasi da isten-
migti.

Goriintige gore Muhammed ayni zamanda g6z alic1 bir
adamdi. Genig gogsii, dolgun sakali ve kemerli burnuy-
la hagmetli bir gértintiimii oldugu anlatilir. Pek ¢ok anla-
timda genis siyah gozlerinden ve kulaklarinin arkasindan
ordiigli uzun giir saglarindan bahsedilir. Ama, ne kadar
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diiriist ya da becerikli olursa olsun, yedinci yiizyilin ba-
sinda, Muhammed yirmi bes yasinda bir adamdi, hala
evlenmemisti, sermayesi ve kendine ait bir isi yoktu, ta-
mamen amcasinin comertligi sayesinde bir isi ve evi vardi.
Hatta, basarili olma sansi 6ylesine diisiik goriintiyordu ki,
amcasinin kiz1 Ummii Hani ile evlenmek istediginde, kiz
onu dogrudan reddetmis ve daha zengin bir koca adayim
tercih etmisti.

Muhammed, Hatice adinda, kirk yasinda, dikkat geki-
ci bir dulun ilgisini ¢ektiginde, onun igin her sey degisti.
Hatice tam bir muammayds; kadinlar1 mal olarak goren
ve kocalarinin mallarinda miras hakkina sahip olmalarim
yasaklayan bir toplumda, zengin ve saygt goren bir kadin
tiiccar olan Hatice, bir sekilde Mekke toplumunun en say-
g1 duyulan tiyelerinden biri olmay1 basarmigsti. Bagarili bir
kervan igi vardi ve yasi ilerlemis ve ¢ocuk sahibi olmasina
ragmen, pek ¢ogu parasina konmak isteyen ¢ok sayida er-
kek onun pegindeydi.

Ibni Hisam’a gore, Hatice, Muhammed ile ilk kez ker-
vanlarindan birine liderlik etmesi icin ige aldig1 zaman
karsilasmistt. Onun “dogrulugunu, giivenilirligini ve asil
karakterini” duymustu ve Suriye’ye yapilacak seferde
kervani ona emanet etmeye karar vermigti. Muhammed
onu yaniltmad:. Seferden Hatice'nin beklediginin nere-
deyse iki kat1 karla dondii ve o da Muhammed'i evlenme
teklifiyle 6diillendirdi. Muhammed teklifi minnetle kabul
etti.

Hatice ile olan evliligi Muhammed’in Mekke toplumu-
nun {ist strufinda kabul edilmesine giden yolu act1 ve onu
sehrin dini-ekonomik sisteminin i¢ine soktu. Tiim anla-
timlar eginin isini son derece basariyla ytirtittiigiinii, statii
ve zenginlik bakimindan yiikseldigini, sehrin yonetici elit
tabakasinin bir pargasi olmasa da, giintimtizde kullanilan
ifade ile “orta simif” olarak diisiintilebilecek kesimin bir
parcasi oldugunu aktarir. Kendi koleleri bile olmugtur.
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Ancak, bagarisina ragmen Muhammed, Mekke toplu-
mundaki ¢ifte statlisii nedeniyle derin bir geligki hissedi-
yordu. Bir taraftan, comertligiyle ve igini yiiratiirken ser-
giledigi esit tutumla tanintyordu. Artik saygi duyulan ve
nispeten varlikli bir tiiccar olmasina ragmen, Mekke'yi ¢ev-
releyen daglarda ve kiigiik vadilerde sik sik inzivaya ¢eki-
liyor, tek bagina kaliyor ve “kendini sorguluyordu” (6nceki
boliimde agiklanan, tahannut ad1 verilen pagan uygulama-
s1) ve Kabe kiiltiine bagli dini bir bags ritiielinin bir pargast
olarak, yoksullara diizenli olarak para ve yiyecek veriyor-
du. Diger taraftan, Mekke'nin korumasiz kitleleri istismar
ederek elit tabakarun zenginligini ve giiciinii stirdiiren dini
- ekonomik sistemi igerisindeki roliinii fark etmis gorini-
yordu. On bes y1l boyunca yasam tarzi ve inanglar1 arasin-
daki uyumsuzluk ile miicadele etti; kirk yagina geldiginde
durumundan son derece sikint1 duyan bir adam olmustu.

Sonra, MS 610’da bir gece, Hira Dag1'nda inzivaya ge-
kilmigken, meditasyon yaptig1 bir sirada Muhammed tiim
diinyay: degistirecek bir kargilasma yasada.

Bir magarada tek bagina oturmus, derin bir meditas-
yona dalmisti. Aniden gozle goriilmeyen bir varlik ona
sarilip sikti. Kurtulmak igin ugrasti ama hareket edemedi.
Karanliktan sagkina donmiistii. Gogstindeki baski artti,
oyle ki, nefes alamaz hale geldi. Olityormus gibi hissetti.
Son nefesini verirken, bir 1s1k ve {iirkiitiicii bir ses, “tipki
safagin sokmesi gibi” {izerini kaplada.

“[Ezberden] oku!” buyurdu ses.
“Ne okuyayim?” dedi Muhammed.
Goriilmeyen varlik onu daha fazla sikigtird1. “Oku!”

“Ne okuyayim?” diye tekrar sordu Muhammed, g6gsi igeriye
dogru bastriliyordu.

Varlik onu bir kez daha sikigtirdi ve ses bir kez daha buyurdu.
Sonunda, artik daha fazla dayanamayacagini diigtindigii anda,
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gogsiinde hissettigi bask: kesildi ve magaray1 dolduran sessiz-
likte Muhammed bu sézlerin yiiregine kazildigin hissetti:

Oku, o yaratan Rabbinin adiyla,

Insanu bir kan pihtisindan yaratti.

Oku, O comertliginin sonu olmayan Rabbindir
Kalem ile 6gretendir;

O, insana bilmedigi seyleri 6gretti. (96:1-5)

Bu Muhammed’in yanan ¢aliliklariyds; o an artik toplu-
munun sikintilarindan endise duyan Mekkeli bir isadami1
olmaktan gikmug, Ibrahim geleneginde peygamber olarak
bilinen kisi olmustu. Ancak, kendisinden 6nce gelen bii-
yiik peygamberler -ibrahim, Musa, Davut ve Isa- gibi, Mu-
hammed de daha fazlasi olacakt.

Islam’da Adem’den, tiim dinlerde bilinen tiim peygam-
berlere kadar siirekli bir vahiy aktarimi oldugu ifade edi-
lir. Bu peygamberlere Arapgada nebi ad1 verilir ve Allah’in
ilahi mesajini insanliga aktarmak icin se¢ilmiglerdir. Ancak
kimi zaman bir nebiye kutsal metinleri indirme yiiki de
verilir: Tevrat'1 getiren Musa, Zebur’u aktaran Davut; s6z-
leri Inciller’e ilham veren Isa gibi. Bu gibi kisiler sadece
peygamber degil, Allah'in habercisidir - res@il’diir. Dolayi-
styla, Mekkeli bir tiiccar olan, takip eden yirmi {i¢ yil bo-
yunca Kur’an (kelime anlami “Okumak”) metninin tama-
min ezberden okuyacak olan Muhammed artik Res#lullah,
“Allah’in Restilii” olarak taninacakt.

Muhammed igin bu ilk vahiy deneyiminin nasil oldu-
gunu tarif etmek zor. Kaynaklar bu konuda ¢ok net degil,
kimi zaman da geligkili. Ibni Hisam, ilk vahiy bir riiya
seklinde geldiginde peygamberin uyumakta oldugunu
sOylerken, el-Taberi, peygamberin ayakta oldugunu, vah-
yi duyunca dizlerinin lstiine ¢oktiiglinii iddia ediyor;
omuzlar titriyor ve emekleyerek uzaklasmaya galisiyor.
Muhammed’in magarada duydugu emir (ikra), el-Taberi
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tarafindan yazilan biyografide “ezberden okumak, nak-
letmek” seklinde anlagilirken, Ibni Hisam’da acgikca “oku”
anlaminda anlagiiyor. Hatta, Ibni Hisam’in s6ylencele-
rinden birine gore, ilk okuma aslinda sihirli, sirma isli bir
kumas {izerine yazilmigtir ve okumasi i¢in Muhammed'in
Oniine yerlegtirilmigtir.

Miisliman geleneginde el-Taberi'nin ikra (“ezberden
okuma”) tanimu {izerinde durma egilimi vardir; daha ¢ok,
Peygamber’in okuma yazma bilmedigi nosyonunu vurgu-
lamak amaayla tercih edilir. Kimilerine gore, Kur’an’da
Muhammed icin iimmi nebi 1dkab1 kullanilmasi bu durumu
dogrular; bu lakap genellikle “okuma yazma bilmeyen/
yazisiz Peygamber” seklinde anlagilir. Ancak, Muham-
med’in okuma yazma bilmemesi Kur’an mucizesini giic-
lendirecek olsa da, bunu dogrulayacak tarihsel veri bulun-
maz. Sayisiz akademisyen ve Arap dilbilimciler, Zimmi nebi
ifadesinin daha dogru bi¢imde, “yazisizlarin Peygamberi”
(Kutsal Kitab1 olmayan anlaminda) olarak anlagilmas: ge-
rektigini ortaya koymustur. Bu geviri hem ciimlenin dil-
bilgisi kurallarina hem de Muhammed’in Kur’an'in kut-
sal kitabr olmayanlara gelmis bir vahiy oldugu goriisiine
uygundur: “Biz onlara [Araplar’a] 6yle ders alacaklar ki-
taplar vermedik ve kendilerine senden 6nce bir Uyaric1 da
gondermedik” (34:44).

Gergek su ki, Muhammed gibi basarili bir tiiccarin, ken-
di ticari faaliyetlerindeki belgeleri okuyup yazamamas1
oldukga diisiik bir olasiliktir. Bir katip ya da din bilgini ol-
madig1 agiktir, bir sairin kelimeleri kullanmadaki hiinerine
sahip olmadig1 da kesindir. Ancak temel Arapga ifadeleri,
isimleri, tarihler, mal ve hizmet adlariru yazip-okuyabili-
yor olmalidir ve pek ¢ok Yahudi miisterisi oldugu da dii-
stiniildiigtinde, basit diizeyde Aramice biliyor da olabilir.

Soylenceler Muhammed'in ilk vahiy geldiginde kag
yasinda oldugu konusunda da farkli goriigler 6ne siirer:
Bazi vakaniivisler kirk yaginda oldugunu séylerken, ba-
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zilan kirk G¢ yasinda oldugunu iddia eder. Kesin olarak
bilmeye imkan olmamakla birlikte, Lawrence Conrad, an-
tik donemde Araplar arasinda “bir erkek ancak kirk yagina
geldiginde fiziksel ve entelektiiel giiciiniin doruguna ula-
sir” inanci olduguna igaret eder. Kur’an, olgun erkek ol-
may1 kirk yasina erismekle bir tutarak bu inana dogrular
(46:15). Diger bir deyisle, antik dénemdeki biyografi ya-
zarlar tipki dogum yilini belirlerken tahminde bulunduk-
lan gibi, Hira Dagi'nda kag yagsinda oldugunu belirlerken
de tahminde bulunmus olabilirler.

Benzer gekilde, ilk vahiy deneyiminin tam tarihi konu-
sunda da biiyiik bir anlasmazlik s6z konusudur. Ramazan
aymmn on dérdiincii, on yedinci, on sekizinci ya da yirmi
dordiincii gliniinde oldugu aktarilir. Hatta ilk Misliiman
toplulugu igerisinde ilk vahyin tam olarak ne oldugu ko-
nusunda da tartismalar vardir: Baz1 vakaniivisler Allah’in
Muhammed’e ilk emrinin “(ezberden) oku” ya da “oku”
olmadigini, “kalk ve uyar!” oldugunu soyler.

Soylencelerin bu kadar belirsiz ve celigkili olmasinin
nedeni belki de Muhammed’in peygamberligini baglatan
tek bir vahiy am olmamasidir, bunun yerine ilahi varlik-
la son, siddetli bir kargilagsma ile doruk noktasina ulagsan
bir dizi daha kii¢iik, tanimlanamaz dogatistii deneyim ya-
samug olmasidir. Peygamber’in en yakin ve en sevgili esi
olacak Ayse, peygamberlige dair ilk isaretlerin Hira Da-
g1'ndaki deneyimden cok 6nce bagladigini iddia etmistir.
Bu igaretler Muhammed’e riiyalarinda saldirtyordu ve o
kadar rahatsiz ediciydi ki, giderek daha ¢ok yalmz kalmak
istemesine neden oluyordu. Ayse, “Yalruz kalmay: her sey-
den ¢ok sever” diye aktariyordu.

Anlagildig1 kadariyla, Muhammed bu rahatsiz edi-
ci vizyonlarin yaminda sesler de isitiyordu. Ibni Higam,
Peygamber’in “Mekke vadilerinde” inzivaya g¢ekilmek
igin gittigi sirada, yanindan gectigi taglarin ve agaclarin
“Selam sana ey Allah'in Resiilii” dediklerini kaydeder.
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Bu oldugunda, Mukammed “sagina ve soluna déner ve
arkasina doniip bakir ama agaclar ve taglardan bagka bir
sey goremez.” Bu sedi ve gorsel haliisinasyonlar Hira Da-
g1'nda Allah'in ¢agriina kadar devam etmistir.

Tabii ki, peygamberlik deneyimini peygamberden
bagkas: tarif edemez, ancak peygamberlik bilincinin edi-
nilmesinin yavag gelisen bir siire¢ oldugunu diisiinmek
mantiksiz ya da dire kiifiir niteliginde degildir. Isa'nin,
mesih karakterinin jogrulanmas: igin goklerin ayrilma-
sina ve bagina bir givercin konmasina ihtiyaci var mrydi
yoksa Tanri tarafindan ilahi bir gérev icin ayrildigin bir
stiredir fark ediyor muydu? Aydinlanma, genellikle anla-
tildig1 gibi, Sidarta’rin Bodi (incir) agacinin altinda otur-
dugu sirada aniden simsek gibi mi ¢akt1 yoksa aydinlan-
ma, gergeklik illiizycnunun zaman igerisinde gelismesinin
sonucu muydu? Beki, baz1 stylencelerde iddia edildigi
gibi, Muhammed’e vahiy “safagin sokmesi” gibi gelmistir
ya da belki yasadig1 bir dizi actklanamaz dogatistii dene-
yim ile zaman i¢inde peygamberlik bilincinin farkina var-
mugstir. Bunu bilmey: imkén yok. Ancak, Muhammed'in,
kendisinden 6nce gelen tiim peygamberler gibi, Allah’in
cagrisini almayi istemedigi kesin gibi goriiniiyor. Bu dene-
yim onun moralini éylesine bozmustu ki, ilk aklina gelen
kendini 6ldiirmek olmustu.

Muhammed, sadece ayiplanacak sarlatanlar olarak
gordiigii (Bir defasnda “Onlara bakmaya bile dayana-
miyorum” demigti) Kahinler’in géklerden mesaj aldigina
inaniyordu. Hira Dag1’'nda yagadig1 deneyim onun da bir
Kahin’e doniigsmeyebagladig1 anlamina geliyorsa ve Mek-
ke’deki dostlar1 onu artik bu sekilde gérmeye baglayacak-
sa, 6lse daha iyiydi.

Muhammed “Kureysliler’in bana kéhin demelerine
izin vermeyecegim!” diye yemin ediyordu. “Dagin tepesi-
ne ¢ikarim, bir ugurumdan kendimi atip 6liiriim de, rahata
kavusurum.”

2. Anahtarlarin Muhafizi



Muhammed bir kédhinle kargilagtirilmaktan endige duy-
makta hakliydi. Vahyin ilk birka¢ ayetindeki miikemmel
siirselligin gozden kagmasi miimkiin degildir. ilk okuma
ve hemen ardindan gelen okumalar, Kahinler’in vecd ile
aktardiklarina ¢ok benzeyen, kafiyeli dizeler hélinde gel-
mistir. Bu alisilmadik bir durum degildir; sonugta, Araplar
tanrlarin siir biciminde konugmalarina aligikt;; bu onlarin
dillerini ilahi baglama yiikseltiyordu. Ancak ¢ok sonralari,
Muhammed’in mesaji Mekke'nin elit tabakasina ulagmaya
bagladiginda, diismanlari Kahinler’in kehanetleri ile Mu-
hammed’in okumalar1 arasindaki benzerliklere isaret ede-
cek ve alay ederek “Deli bir gair igin ilahlarimizi birakmal
muyi1z?” (37:36) diyeceklerdi.

Kur’an’da Muhammed’in kahin oldugu iddiasim ya-
lanlayan onlarca ayet olmasi, konunun ilk Miisliiman top-
luluklann agisindan ne kadar onemli oldugunu gosterir.
Muhammed'in hareketi bolgede yayilmaya bagladikga,
vahiy giderek daha ¢ok diizyaziya benzemis ve ayetlerin
ilk baglardaki kehaneti andiran tarzi ortadan kalkmigtir.
Ancak baglangigta, Muhammed kendisi igin ne sdylenece-
gini ¢ok iyi biliyordu ve ¢agdaslar tarafindan kahin olarak
anilma distincesi onu intiharin esigine stiriiklemigti.

Sonunda Allah Muhammed'i aklinin baginda olduguna
ikna edip, kaygilarim giderdi. Ancak, Hatice olmasayds,
Muhammed’in tiim bunlara bir son verme plamun: uygu-
lamis olabilecegi ve tarihin ok daha farkl gelisecegini gii-
venle soyleyebiliriz.

Ibni Hisam Hatice hakkinda, “Onun sayesinde, Allah
peygamberinin yiikiini hafifletti” yazar. “Allah rahmet
eylesin!”

Magarada yagsadig1 deneyimden dolay: hala korku i¢in-
de ve titremekte olan Muhammed eve déndii, karisinin
yanina kivrilip yatti, “Beni Ortiin! Beni 6rtiin!” diyordu.

Hatice hemen tizerine bir o6rtii orttii ve titremesi ve sar-
silmasi geginceye kadar ona sikica sarildi. Sakinlestiginde,
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bagina gelenleri anlatmaya ¢alisirken agik¢a agladi. “Hati-
ce” dedi, “Galiba deliriyorum.”

Hatice onun saglarini okgayarak, “Oyle séyleme” dedi.
“Allah sana bunu yapmaz, O senin durtstligunt, ¢ok gii-
venilir oldugunu, gtizel kisiligini ve nezaketini bilir.”

Ancak, Muhammed'i sakinlestirmeyi basaramayinca,
Hatice kiyafetlerini toplad: ve kocasina ne oldugunu an-
layabilecegini bildigi tek kisiden yardim istedi: Hiristiyan
kuzeni Varaka’dan; ilk Hanifler’'den olan ve sonradan
Hiristiyanhiga gegen Varaka’dan. Varaka, Muhammed’in
yagadig1 deneyimin ne oldugunu anlayacak kadar Kutsal
Kitap bilgisine sahipti.

Varaka, kuzeninin anlattig1 hikayeyi dinledikten sonra,
”O, kavminin peygamberidir,” dedi. “O iyi kalpli olanlar-
dandur.”

Muhammed hél4 emin degildi, 6zellikle de Allah ta-
rafindan se¢ildiyse, ne yapmasi gerektigini bilmiyordu.
Daha da kétiisiy, glivenceye en ¢ok ihtiya¢ duydugu za-
manda, Allah susmustu. Hira Dagi’'ndaki o ilk vahiy
deneyiminden sonra uzun bir sessizlik dénemi geldi,
oyle ki, Muhammed’in yasadiklarinin dogrulugundan
hi¢ stiphe etmemis olan Hatice bile bir siire sonra bu
yagananlarin anlamini sorgulamaya bagladi. Muham-
med’e “Rabbin galiba sana yiiz ¢evirdi” diye itirafta
bulundu.

Sonunda, Muhammed’in moralinin en bozuk oldugu
zamanda, goklerden ikinci bir ayet, ilkiyle aym ac1 verici
sekilde gonderildi; bu kez Muhammed'e, istese de isteme-
se de, artik Allah’in Resilii oldugu soyleniyordu:

Sen, Rabbinin nimeti sayesinde, deli degilsin.
Senin igin bitmeyen bir 6dtil var;
Sen ahlakl bir adamsin.

Yakinda, sen de, onlar da kimin deli oldugunu géreceksiniz. (68:1-5)
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Artik Muhammed’in “kalkmak ve uyarmaktan” bagka se-
genegi yoktu.

508

Muhammed tarafindan Mekkeliler’e aktarilan ilk ayet-
ler, dini ve sosyal olmak tizere iki ana konuya ayrilabilir
- ancak her ikisi i¢in de ayru dil kullanilmigtir. Once, gar-
pic giizellikte bir ayet ile Muhammed “yerytiziinii yaran
ve orada musirlar ve tiziimler ve yoncalar ve zeytinler ve
hurmalar ve agaclarla dolu meyve bahgeleri yetistiren”
(80:19) Allah’in giicii ve ihtisaminu anlatir. Bu, Mekke’deki
cogunlugun agina oldugu, giiclii ve mesafeli Tanr1 degil-
dir. Bu, yarattiklarina derin sevgi duyan iyi bir Tanr1’dir.
Bu Tanr er-Rahman, “en merhametlidir” (55:1); el-Ekrem,
“en comerttir” (96:3). Bu ylizden, bu sikredilmeye ve iba-
det edilmeye deger bir Tanr1’dir. Muhammed yakinlarina
“Allah’in daha kag iyiligini inkar edeceksiniz?” diye sorar.

Allah'in giicii ve iyiligine dair bu ilk ayetlerde, otoriter
bir tek tanrililik beyani ya da belirleyici bir ¢ok tanrihilik
elestirisinin olmamas: dikkat cekicidir. Baglangicta, Mu-
hammed’in kag tane tanri oldugunu degil, Allah’in nasil
bir tanr1 oldugunu ortaya koyma ¢abasinda oldugu gorii-
lityor. Belki bunun nedeni, daha 6nce de belirttigimiz gibi,
Muhammed'in belli 6lgtide tek tanrli -ya da en azindan
henoteist- egilimleri olan bir topluluga hitap etmesidir. Ku-
reysliler’e tek bir tanr1 oldugunu séylemek gerekmiyordu;
bu mesaji daha 6nce Yahudiler’den, Hiristiyanlar’dan ve
Hanifler’den defalarca duymuslardi ve bir itirazlar1 olmu-
yordu. Hizmetinin bu noktasinda, Muhammed'in vermesi
gereken daha acil bir mesaj vardu.

O mesaj -Muhammed’in baglangigtaki okumalarinin
biiytik bolimiinii olugturan ikinci tema- neredeyse tama-
men Mekke’de kabile etiginin terk edilmis olmasi tizerinde
duruyordu. Muhammed, zay:f ve korumasiz olanlara karsi
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kot davranuglar ve istismarlar en agir sekilde elegtiriyor-
du. Yoksullar1 kolelestiren yanlis s6zlesmelere ve tefecilik
uygulamasina son verilmesini istiyordu. Imkanlan kisith
olanlarin ve ezilenlerin haklarindan bahsediyor, zengin ve
giiclii olanlarin onlara bakmakla sorumlu olduklarina dair
sasirtic1 iddialarda bulunuyordu. “Yetimleri ezmeyin” bu-
yuruyordu Kur’an, “ve dilenenleri azarlamayin” (93:9-10).

Bu dostga bir tavsiye degildi; bir uyariydi. Allah, Ku-
reysliler’in aggézliltigini ve kotalagini gérmiisti ve
artik buna gdéz yummayacakt.

Vay héline iftira atarun ve ayip-kusur arayanin

Serveti biriktirenin ve onu kendisine kalkan sayanin [vay hdline].
Gergekten de serveti onu 6liimsiiz yapacak mi sanuyor?
Kesinlikle hayir! O atilacak...

Allah tarafindan tutusturulan atege. (104:1-6)

Muhammed kendisini, her seyin Gtesinde toplumunda
yasayan ve yetimleri kullanmaya devam eden, bagkalari-
nu ihtiyag sahiplerini beslemeye yonlendirmeyen, ahlaki
sorumluluklarini gbzard: ederken tanrilara dua eden ve
ortak mallarin bagkalarinca kullanimini engelleyen kisiler
i¢cin mesaj tagiyan bir uyarici olarak goriiyordu (107:1-7).
Mesaij1 basitti: Mahger Giinii geliyordu, “gékyiizii parcala-
ra ayrildiginda ve yerytizii diimdiiz oldugunda” (84:1-3),
ve “koleleri serbest birakmayanlarin” ya da “kithk zama-
ninda bagkalarin1 doyurmayanlarin” {izerine ateg salina-
caktr (90:13-20).

Bu radikal bir mesajdi, boylesi Mekke’de daha 6nce du-
yulmamugti. Muhammed hentiz yeni bir dini kurmuyordu;
koklii bir sosyal reform ¢agris1 yapiyordu. Heniiz tek tan-
riliik vaazlar vermiyordu; ekonomik adalet talep ediyor-
du. Ve bu devrimci ve son derece yenilikci mesaji, sdyle ya
da boyle, gézards ediliyordu.

2. Anahtarlarin Muhafizi



Bu kismen Muhammed'in hatasiydi. Tim soylenceler,
Muhammed’in baglangigta vahyi en yakin arkadaglar ve
aile tiyeleri ile sinirli tuttugunu anlatir. Mesajinu kabul
eden ilk kisi, tabii ki, karsilastiklar1 andan 6ldagi ana
kadar, 6zellikle de moralinin en bozuk oldugu anlarda,
kocasinin yanundan ayrilmayan Hatice olmustur. Mesaji
kabul eden ikinci kiginin kim oldugu konusunda Miislii-
manlar arasinda biiytik bir mezhep tartismasi olsa da, bu
kisinin Muhammed’in kuzeni, yani Peygamber ile ayru
evde biiylimiig olan ve ona karisindan sonra en yakin kisi
olan, Ebu Talib’in oglu Ali oldugunu varsaymak miim-
kiindiir.

Ali'nin mesajim kabul etmesi Muhammed’i ¢ok rahat-
latmusty, ¢linkii o Muhammed'in sadece kuzeni degil, ayni
zamanda en yakin dostuydu: Peygamber ondan sik sik
“kardesim” diye bahsediyordu. Ali zaman igerisinde Is-
lam’in en sayg1 duyulan savasgisi olacakti. Muhammed'in
sevgili kiz1 Fatma ile evlenecek ve Peygamber’e efsanevi
torunlar1 Hasan ve Hiiseyin'i verecekti. Ezoterik bilginin
kaynag1 ve Islami metafizigin babasi olarak gériilen Ali bir
giin gelecek ve Islam’da yepyeni bir mezhebe ilham vere-
cekti. Ancak, Beni Hagim igerisinde Muhammed’in ¢agri-
sna ilk kargilik veren kisi olarak ayaga kalktiginda sadece
on li¢ yaginda bir ¢ocuktu.

Ali’'nin hemen ardindan Muhammed’in kélesi Zeyd din
degistirmis ve Peygamber tarafindan, dogal olarak, 6zgiir
birakilmigt1. Kisa bir stire sonra, Muhammed'in sevdigi bir
arkadasg1 ve Kureysli zengin bir tiiccar olan Ebu Bekir onun
takipgisi oldu. Son derece sadik ve atesli bir dindar olan
Ebu Bekir’in, Muhammed’in mesajiru kabul ettikten son-
ra ilk igi, tim varhigint kendisi gibi tiiccar olan kigilerden
koleleri satin alip, 6zgiir birakmaya harcamak oldu; hi¢bir
varligr kalmayincaya kadar. Ebu Bekir araciligiyla mesaj
tiim gehre yayilds, giinkii Ibni Higsam’in ifade ettigi gibi,
o bu tip seyleri kendisine saklayacak tiirden biri degildi,
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“inancini agikga sergiliyor ve bagkalarimi da Allah’a ve el-
cisine iman etmeye cagiriyordu.”

Bu noktada durup, Muhammed'in Mekke’de baglattig
hareketin ¢esitli 6zelliklerini gbzden gecirmemiz gerekir.
Mesaji nihayetinde, haklarini savundugu zayif ve koru-
masiz olanlardan, aleyhinde konustugu Mekke elitine ka-
dar, toplumun her kesimine ulagmis olsa da, hareketinin
ilk yillarinin sasirtict yan, takipgilerinin 6zellikle Mont-
gomery Watt'in ifadesiyle “en etkili oymaklarinn en etkili
ailelerinden” olugmasidir. Bunlar, Mekke toplumu ile ilgili
olarak Muhammed’le ayn1 olumsuz duygulari tagiyan, ¢o-
gunlugu otuz yasin altindaki genclerdi. Ve hepsi erkek de
degildi: Muhammed'in ilk takipgilerinin ¢ogu kadinlardan
olusuyordu ve bu harekete katilmak igin babalarinin, ko-
calarinin ve erkek kardeslerinin geleneklerini reddederek
hayatlarini tehlikeye atmuglarda.

Yine de, Muhammed’in bu ilk birka¢ yilda agzin sika
tutmasi, ilk inananlarin kendilerine Sahabe” diyen otuz ila
kark kisilik kiigiik bir grup olarak kalmasina neden oldu; o
an i¢in sadece bunlar sahip ¢ikiyorlardi. Mekke’deki diger
herkese gore, Muhammed’in mesajinin ve Sahabe’nin go-
zard edilmesi en iyisiydi.

Hem el-Taberi, hem de Ibni Hisam, Muhammed'in her-
kesin icinde vaaz vermeye baglamasindan sonra bile, Ku-
reysliler’in “ondan ¢ekinmediklerini ya da onu herhangi
bir sekilde reddetmediklerini” belirtir. Neden etsinler ki?
Yoksul ve korumasiz kisileri kendilerine tabi kilarak zen-
gin olmuglarsa da, bu igleri savunmak bambagka bir sey-
di. Ustelik, Muhammed’in mesajinda dinsel ya da finan-
sal agcidan yasam tarzlarimi dogrudan tehdit eden bir sey
yoktu. Muhammed’in mesaji ekonomik statiikoyu etkile-
medigi stirece, Kureysliler i¢in onun ve Sahabe’nin gizlice
ibadet etmelerinin ve dertlerini konugsmak igin gizlice bir
araya gelmelerinin sakincasi yoktu.

*  Sahip Cikan. ¢.n.
2. Anahtarlarin Muhafizi



Ancak, Muhammed higbir zaman gozard edilecek biri
olmamuisti.

08

613 yilinda, vahyin baglamasindan ti¢ yil sonra, Muham-
med’in mesajinda dramatik bir degisim oldu; bu degisi-
min en iyi agtklamasi inancin iki kademeli ifadesi, yani ge-
hadet'tir; o tarihten sonra hareketin hem misyonunu, hem
de ilkelerini belirleyecektir:

Allah’tan bagka ilah yoktur ve Muhammed Allah’in El-
gisi’dir.

Bu andan itibaren, Muhammed’in hizmetinde, ilk oku-
malarda istii kapali olarak yer alan tek tanrililik, o ana
kadar sosyal bir mesaj olan hareketin ardindaki agirlikli
teoloji halini alir. “Sana emredileni ilan et” buyurur Allah,
“Ve Allah’a ortak koganlara arkani dén” (15:94).

Kureysliler'in, Muhammed ve takipgilerinden olugan
kiigiik gruba azap gektirmelerinin nedeninin bu yeni ve
tavizsiz tek tanrililik oldugu y6niindeki genel kaniya kar-
sin (Kureysliler’in “tanrilar tek bir tanr1 m1 yapiyor?” diye
sordugu; “Bu sagilacak sey” dedikleri s6ylenir), bu goriis,
bu temel inang ifadesinin yaratti1 derin sosyal ve ekono-
mik sonugclar dikkate almamaktadir.

Kureysliler’in din konusunda oldukga sofistike olduk-
larini unutmamakta fayda var. Sonugta, hayatlarini bura-
dan kazaniyorlardi. Cok tanrililik, henoteizm, tek tanrililik,
Hiristiyanlik, Yahudilik, Zerdiigtliik, Hanifilik, paganiz-
min her tiirii... Kureysliler bunlarin hepsini gérmiiglerdi.
Muhammed’in tek tanrililik iddialar: ile soke olduklarina
inanmak zor. Hanifler’in aynu diigiinceyi yillardir anlatiyor
olmalar: bir tarafa, sdylenceler, Arap Yarimadasi'nda yaga-
mug, tek tanrilih§1 vaaz etmig iyi bilinen bir dizi peygamber-
den bahseder. Hatta, ilk Miisliimanlar bu “peygamberler-
den” ikisini -Stiveyd ve Lokman- Muhammed'in 6nciilleri
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olarak goriiyordu. Hatta, Kur’an’da Lokman’dan bahsedi-
len ayn bir stire vardir (31); kendisinden Allah tarafindan
biiyiik bilgelik bahsedilmis bir kisi olarak bahsedilir. Do-
layisiyla, teolojik acidan, Muhammed’in “Allah’tan bagka
ilah yoktur” demesi Mekke baglaminda skandal olmaya-
cag1 gibi, daha 6nce duyulmamus da degildir.

Ancak, Muhammed'i diger ¢agdaslarindan ayiran ¢ok
onemli iki etken; Kureysliler’i tek tanrililik inancindan
cok daha fazla 6fkelendirecek etkenler vardir. Birincisi,
Lokman ve Hanifler’den farkli olarak, Muhammed kendi
adina konugsmuyordu. Okumalar1 da, Kéhinler’inki gibi,
cinler aracilifiyla olmuyordu. Aksine, Muhammed'i ben-
zersiz kilan “Allah’in Restilii” oldugunu iddia etmesidir.
Hatta, kendisini 6nceki Yahudi ve Hiristiyan peygamber-
ler ve haberciler ile, 6zellikle de pagan olsun olmasin, tiim
Mekkeliler’in ilahi kaynaktan ilham alan bir peygamber
kabul ettigi Ibrahim ile bir tutacak kadar ileri gidiyordu.
Basitce ifade etmek gerekirse, Muhammed ile Hanifler
arasindaki fark, Muhammed’in sadece “Ibrahim’in dini-
ni” vaaz etmekle kalmamasi, Muhammed'in yeni Ibrahim
olmasidir (6:83-86; 21:51-93). Ve Kureysliler’i bu derece ra-
hatsiz eden de onun ortaya koydugu bu kimlikti. Ciinkii
Muhammed, “Allah’in Restilii” oldugunu iddia etmekle,
Araplar’da gliciin aktarimindaki geleneksel siireci apagik
¢igniyordu. Bu Muhammed’e “esitler arasinda ncii” yet-
kisi verilmesi degildi. Muhammed'in dengi yoktu.

Ikincisi, daha 6nce de bahsedildigi gibi, Hanif vaizler
Mekkeliler’in ¢ok tanrili inanglarina ve aggozliiliikleri-
ne saldirmus olabilirler, ancak Kabe ve toplum igerisinde
Anahtarlarin Muhafizlar rolii tistlenen kisilere karg1 de-
rin bir sayg: duyuyorlard:. Bu da, ¢cogunlukla Mekke’de
Hanifler’in neden tolere edildigini ve neden Muham-
med’in hareketine kalabalik gruplar halinde gegmedikle-
rini agiklar. Ancak, kendisi de isadamu ve tiiccar olan Mu-
hammed, Hanifler’in anlayamadiklar: bir seyi anhyordu:

2. Anahtarlarin Muhafiz:



Mekke’de radikal bir sosyal ve ekonomik reform getir-
menin tek yolu sehrin temelini olusturan dini-ekonomik
sistemi tersine ¢evirmekti ve bunun da tek yolu Kureys-
liler’in servetinin ve prestijinin asil kaynagina, Kabe'ye
saldirmakt.

Muhammed’e gore “Allah’tan bagka ilah yoktur” de-
mek, inancin ifadesi olmaktan ¢ok daha fazlasinu ifade edi-
yordu. Bu beyan hem Kabe’ye, hem de Kureysliler’in onu
yonetme hakkina bilingli ve kasith bir saldiriydi. Ustelik,
Mekke’de dini hayat ve ekonomik hayat birbirine ayril-
maz bicimde bagli oldugundan, birine yapilan saldir1, di-
gerine de yapilmis oluyordu.

Sehadet, hig stiphesiz, teolojik bir yenilik i¢eriyordu an-
cak bu yenilik tek tanrililik degildi. Bu basit inang ifade-
si ile, Muhammed Mekke’ye géklerin ve yerin Allah’inin
herhangi bir araciya ihtiyact olmadigini ve herkesin ona
ulagabilecegini beyan ediyordu. Dolayisiyla, mabetteki
putlar ve hatta mabedin kendisi, tanrilarin mekén1 gore-
vi gordiigii siirece, gereksizdi. Ve Kabe gereksizse, Mek-
ke’nin Arabistan’in dini ya da ekonomik merkezi olarak
tistlin olmasinu gerektiren bir neden kalmiyordu.

Ozellikle de hac sezonu hizla yaklagirken, Kureysli-
ler’in bu mesaji gézard: etmesi miimkiin degildi. Muham-
med’i ve Sahabe’yi susturmak igin her seyi denediler. Yar-
dim istemek igin Ebu Talib’e gittiler, ancak Hasim Seyhi,
kendisi Muhammed’in mesajin: hicbir zaman kabul et-
memis olsa da, yegeninden korumasinm ¢ekmeyi reddetti.
Muhammed’e hakaretler yagdirdilar ve Seyh’in koruma-
sina sahip olma sansi olmayan Sahabe’ye de eziyet ettiler.
Hatta, atalarina hakaret etmeyi, adetleri ile alay etmeyi, ai-
lelerini bélmeyi ve her seyin 6tesinde, Tanrilari’'na kiifret-
meyi birakmasi sartiyla Muhammed’e, hareketini huzur
igerisinde stirdiirmesi igin ihtiyaci olan 6zgiirligi, deste-
gi, glicli ve paray1 vermeyi bile teklif ettiler. Ancak, Mu-
hammed reddetti ve hacilarin dualar ve mallar ile birlikte
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bir kez daha Mekke’de bir araya gelme zamanu geldiginde,
Kureysliler’in gerginlikleri yeni bir boyuta ulagti.

Kureysliler Muhammed’in Kabe'ye gitmeyi ve mesajin
yarimadanun her yerinden gelen hacilara bizzat aktarmay1
diistindtigtinti biliyorlardi. Ve bu, Kureysliler’in ve uygu-
lamalarinin bir vaiz tarafindan ilk lanetlenisi olmasa da,
boylesi bir lanetlemenin bagarili ve taninmis bir Kureysli
isadamindan, yani “iglerinden birinden” gelmesi ilk kez
oluyordu. Bunun tolerans gosterilemeyecek bir tehdit ol-
dugunu fark eden Kureysliler Muhammed’in planinin
ontinti kesecek bir strateji uyguladilar; “insanlarin pana-
yira gelis yollarinda” oturdular ve gelip gecenlere Kabe'de
kendilerini bekleyen, “insanlar1 babasindan ya da karde-
sinden ya da karisindan ya da ailesinden ayiran bir mesaj
aktaran bir biiyticti” oldugu ve dikkate alinmamasi gerek-
tigi uyaris1 yaptilar.

Kureysliler ashinda Muhammed'in biiyticii oldugunu
diistinmiiyorlards; onun okumalarinin, belli ki biiyticii-
ltikle iligkilendirilen “tiikiiriikler ve digiimler olmadan”
geldigini kabul etmiglerdi. Ancak, Muhammed’in Mek-
keli aileleri boldiigii diistincelerinde kesinlikle igten dav-
ranuyorlardi. Islam éncesi Arabistan’da bir kisinin sosyal
kimliginin sadece bir kabileye {tiyelikten ibaret oldugunu
hatirlayin; bu tiim kabile etkinliklerine, 6zellikle de kabi-
le kiiltii ile iligkili etkinliklere katilmay1 gerektirirdi. An-
cak, Muhammed'in hareketini kabul etmek kiginin sadece
inancini degistirmesi anlamina gelmiyordu, ayn1 zamanda
kendisini kabilenin etkinliklerinden uzaklagtirmasi, yani
temel olarak kabileden uzaklasmasi anlamina geliyordu.

Bu Kureysliler icin ciddi endigse vericiydi; Muham-
med’le ilgili en 6nemli sik4yetleri (en azindan agikga ifade
ettikleri) ne sosyal ve finansal reform ¢agrisi, ne de radikal
tek tanrililik anlayisiydi. Hatta, Richard Bell tarafindan da
ifade edildigi gibi, Kur’an'in tamaminda Kureysliler’in,
¢ok tanrililif: gercekligine samimiyetle inandiklar igin sa-
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vunduklarina dair tek bir ifade bile yoktur. Bunun yerine,
hacilara yaptiklar1 uyarilarin da gosterdigi gibi, Kureysli-
ler Muhammed'in tek tanrililik mesajindan ¢ok, atalarinin
rittiellerine ve geleneksel degerlerine 1srarla kars: ¢ikma-
sindan rahatsiz olmaktadir; bu gelenekler ki sehrin sosyal,
dini ve ekonomik temelleri bunlar tizerine kurulmustur.

Ancak, tahmin edilecegi gibi, Kabe’de kargilarina ¢i-
kacak “biiyticiiyii” gbzardi etme uyarilar1 Muhammed'in
mesajina gosterilen ilgiyi artirmaya yarady; 6yle ki, hac
ibadeti ve ¢6l panayirlar1 tamamlandiginda ve hacilar ev-
lerine gitmek igin yola ¢iktiklarinda, Muhammed -doku-
nulmaz olan Kureysliler’i ¢ok korkutan bu adam- Arabis-
tan’in her yerinde konusuluyordu.

Hac zamaninda Muhammed’i susturmayi bagarama-
yan Kureysliler, Peygamber’in kitabindan bir taktik uygu-
lamaya ve Muhammed'i kendilerini vurdugu yolla vur-
maya karar verdi: Ekonomik yolla. Sadece Muhammed
ve Sahabe’ye karg1 degil, tam da kabile anlayisiyla, Mu-
hammed’in tiim kabilesine boykot uyguladilar. O andan
itibaren, Mekke’de kimse, Muhammed’in takipgisi olup
olmadiklarina bakmaksizin, Beni Hasim’den biri ile evlen-
meyecek, (yiyecek ve icecek de dahil olmak tizere) mal alip
satmayacakti. Kureysliler’in boykotunun amaci Sahabe’yi
a¢ birakip Mekke digina gtkarmak degildi; sadece kabile
disinda kalmanin sonuglarinin ne olacagini géstermenin
bir yoluydu. Muhammed ve Sahabesi Mekke’deki sosyal
ve dini etkinlikten ayrilmak istiyorsa, sehrin ekonomisin-
den de ayrilmaya hazirlikhi olmaliydi. Sonugta, Mekke’de
din ve ticaret birbirinden ayrilmazsa, kimse ilkini a¢ik¢a
reddedip, ikincisinde var olmaya devam etmeyi bekleme-
meliydi.

Boykot, hedeflendigi gibi, Muhammed de dahil olmak
tizere, bityiik gogunlugu hayatini ticaretten kazanan Saha-
be i¢in yikic1 oldu. Hatta, boykot o kadar yikiciyd: ki, Ku-
reys’in 6nemli iiyeleri Muhammed'i reddetmekle birlikte,
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“Beni Hagim eriyip giderken yemeye, icmeye ve kiyafetler
giymeye” dayanamadigini sdyleyerek protesto ediyordu.
Birkag ay sonra, boykot kalkt1 ve Beni Hagim'in gehrin ti-
cari hayatina yeniden katilmasina izin verildi. Ancak Mu-
hammed Mekke’de yeniden ayakta durmaya baglamigken,
onu carpan trajik olaylar neredeyse es zamanlh olarak gel-
di; amcas1 ve koruyucusu Ebu Talib ve karis1 ve sirdag1 Ha-
tice hayatlarini kaybetti.

Ebu Talib’i kaybetmenin 6nemi agiktir: Muhammed
arttk amcasinin onu zarar gérmekten kesinlikle koruya-
cagina gilivenemez. Beni Hagim'in yeni Seyhi Ebu Leheb,
Muhammed’den sahsen hoglanmiyordu ve tzerindeki
korumasini resmi olarak ¢ekti. Bunun sonucu aninda go-
riildii. Muhammed’e Mekke sokaklarinda agik¢a tacizler
bagladi. Artik halk arasinda vaaz veremiyor ya da ibadet
edemiyordu. Bunu yapmaya c¢alistiginda, biri bagindan
agag1 pislik dokiiyor, bir digeri ona koyun rahmi firlati-
yordu.

Ebu Talib’i kaybetmek Muhammed’i tehlikeli bir konu-
ma getirmis olabilir, ancak Hatice’nin 6liimii onu kesinlik-
le mahvetti. Sonugta 0 Muhammed'in sadece karis: degil-
di, ayru zamanda onu destekleyen ve rahatlatan kisiydi,
onu yoksulluktan kurtarmigti, kelimenin tam anlamuyla,
hayatini kurtarmisti. Cok esliligin oldugu, hem erkeklerin,
hem de kadinlarin sinirsiz sayida eginin olmasina izin ve-
rilen bir toplumda, Muhammed’in kendisinden on beg yas
biiyiik bir kadinla tek egli iligkisi, en azindan dikkate de-
gerdi. Maxime Rodinson’in dile getirdigi, Muhammed'in,
yas1 diisiiniildiigtinde Hatice’ye kars: fiziksel bir tutku his-
setmesinin olas1 olmadig1 iddias1 hem dayanaksiz, hem de
hakaret niteligindedir. Ebu Talib’in korumasini kaybetmek
elbette moral bozucu, hatta Muhammed’in fiziki gtivenligi
agisindan zarar vericiydi. Ancak, ac1 verici siddetteki va-
hiy deneyimlerinden birinden sonra ya da Kureysliler’in
yeni bir hakaretine maruz kaldiktan sonra, bas: pislik igin-
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de, kiyafeti kana bulanmig halde eve dénmek ve onu bir
Ortiiyle sarmalayacak ve dehset duygusundan styrilmasi-
na kadar ona sarilacak olan Hatice’'nin orada olmamasi...
Peygamber icin hayal bile edilemeyecek bir keder olmali.

Hem fiziksel, hem de duygusal destegini kaybeden
Muhammed artik Mekke’'de kalamazdi. Bir siire 6nce,
kiiciik bir grup takipgisini -Mekke toplumunda herhangi
bir korumas1 olmayan kigileri- gegici olarak Habegistan’a
gondermisti; bunun nedeni kismen, Kureysliler’in baglica
ticari rakiplerinden biri ile ittifak kurmak tizere Hiristiyan
imparatordan ya da “Negus”tan siginma talep etmekti.
Ancak Muhammed’in kendisi ve Sahabe i¢in, Kureysli-
ler’in pervasiz gazabindan kurtulacag: kalic1 bir yurda ih-
tiyaci varda.

Mekke’'nin kardes sehri Taif’i denedi ancak kabile li-
derleri diismanina siginma vererek Kureysliler’in diig-
manhgim kazanmak istemiyorlardi. Mekke gevresindeki
yerel panayirlar: -hem tiiccar olarak, hem de sorun ¢ikaran
kisi olarak iyi bilindigi yerleri- gezdiyse de, olumlu cevap
alamadi. Sonunda, cevap Mekke’den yaklagik dort yiiz
kilometre uzaklikta bulunan bir tarim vahasinda, topluca
Yesrib olarak bilinen bir kdyler grubunda yasayan Hazrec
adli kiiglik bir oymagin daveti seklinde geldi. Yesrib uzak
ve tamamen yabanci bir gehir olmasina ragmen, Muham-
med’in daveti kabul etmekten ve Sahabesi'ni akillarina
bile getiremeyecekleri bir seyi yapmaya hazirlamaktan
bagka sans1 yoktu: Koruma altinda olmayacaklar bir yer-
de, belirsiz bir gelecege gitmek icin kabilelerini ve aileleri-
ni terk edeceklerdi.

Yesrib’e go¢ yavas ve gizlice gergeklesti, Sahabe vaha-
ya dogru bir seferde birkag kigsiden olusan gruplar halin-
de yola ¢ikt1. Kureysliler neler olup bittigini fark ettigin-
de geride sadece Ebu Bekir, Muhammed ve Ali kalmusti.
Muhammed’in Mekke’den bir ordu kurmak {izere aynl-
masindan korkan gesitli kabile seyhleri, her aileden birer
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kisi, “geng, gli¢ll, soylu, aristokrat birer savasgl” se¢me-
ye karar verdiler; bunlar uyudugu sirada Muhammed'in
evine gizlice girecek ve hepsi kiliglarim ayn1 anda onun
viicuduna gegireceklerdi, boylece 6liimii ile ilgili sorum-
luluk kabiledeki herkes tarafindan paylasilacakti. Ancak
suikastcilar Muhammed'in evine geldiklerinde, yataginda
Ali’'nin, Peygamber’in yerinde uyudugunu gordiiler. Ha-
yatina kast edilecegini 6g§renen Muhammed ve Ebu Bekir
bir gece dnce evin camindan gizlice ¢tkmig ve sehirden
kacmust.

Kureysliler 6fkeliydi. Muhammed'i bulacak ve Mek-
ke’ye geri getirecek kisiye yiiz disi deveden olusan btiyiik
bir 6dil vaat ettiler. Bu alisilmadik btiyiiklikteki odala
cazip bulan onlarca Bedevi gevredeki bolgeyi gece glindiiz
tarayip Peygamber’i ve arkadagini aradilar.

Bu arada, Muhammed ve Ebu Bekir Mekke’den fazla
uzak olmayan bir magarada saklanmuglardi. Ug giin bo-
yunca saklandilar, Bedeviler’in geri adim atmasin ve
kamplarina dénmesini beklediler. Ugiincii gece, magara-
dan dikkatlice ¢iktilar ve onlara sempati duyan bir kiginin
getirdigi iki deveye bindiler. Sonra ¢olde sessizce gézden
kaybolup Yesrib’e dogru gittiler.

Yiizlerce kilometre Stedeki yabanca topraklarda telag
igerisinde kendisini bekleyen yaklagik yetmis takipgisine
katilmak igin gecenin karanhiginda evinden gizlice kag-
mak zorunda kalan bu adamun, birkag yil gibi kisa bir siire
igerisinde, dogdugu sehre, gizlice ya da gece vakti degil,
gln 1s181nda, ardinda baris igerisinde yiiriiyen on bin ki-
siyle birlikte donmesi ve uykusunda onu 6ldiirmeyi dene-
mis olan insanlarin ona hem kutsal sehri agmalari, hem de
Kabe'nin anahtarlarini, kogulsuz ve savagsmadan, kutsal
bir kurban gibi sunmalan sagkinlik vericidir - kimilerine
gore ise mucizedir.
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3. Peygamber’in Sehri

ILK MUSLUMANLAR

Colde gece oldugunda, glines gokyiiziinde algak bir nok-
tada duran beyaz bir kiire gibidir. Ufka dalar ve 1ginlan
kum tepecikleri ile kesilir, uzaklarda dalgalanan siyah
tiimsekler gibi goriinmesine neden olur. Yesrib’in ug nok-
tasinda, heybetli palmiye agaglarinin olusturdugu bir git,
vaha ile baglayan ¢ol arasinda bir sinur gibidir. Burada,
kiigiik bir grup Sahabe beklemektedir, ellerini g6zlerinin
tizerine koyup golge yaparak, ucu bucag olmayan bos-
lukta Muhammed’e dair bir isaret gormeye ¢alisirlar. C6-
liin ucunda giinler, geceler boyu beklemiglerdir. Bagka ne
yapabilirlerdi ki? Cogunun Yesrib’de bir evi yoktu. Sahip
olduklar1 mallarin ¢gogunu Mekke’de birakmuslardi. Onla-
rin yolculugu ¢olden biiyiik gikis degildi, develeri mallarla
yuklii degildi. Mekke’den Yesrib’e gog, bilinen adiyla Hic-
ret, gizli bir operasyondu; kizlar babalarinin evinden gece
vakti gizlice ¢tkmus, geng erkekler, kurak ¢olde getin gege-
cek bir haftalik yolculuk icin sirtlarinda tagiyabilecekleri
ne kadar esyalar1 varsa almiglardi. Beraberlerinde getire-
bildikleri az miktarda esya herkesin ortak mali olmustu,
yeterli olmayacakt.

Sorun su ki, artik daha dogru bir ifadeyle Go¢ Edenler
ya da Muhacir (kelime anlamiyla, “Mekke’den Medine’ye
gog edenler”) olarak arulmaya baglanan Sahabe agirlik-
I1 olarak satic1 ve tiiccarlardan olusuyordu, ancak Yesrib

tanr1 yoktur Allah’tan bagka

95



ticaret temeline dayanan bir sehir degildi; hatta Yesrib
sehir bile degildi. Ciftgilerin, meyve bahgesi sahiplerinin
ve toprag isleyenlerin yasadig1 kdylerin olusturdugu bir
federasyondu. Go¢menlerin arkalarinda biraktiklar: kala-
balik, zengin gsehre benzemiyordu. Tiiccardan ciftgiye do-
niismeyi bagarsalar bile, Yesrib’deki en iyi tarim alanlari
zaten doluydu.

Muhammed’in mesajim kabul etmis ve onun hareketi-
ne katlmis olan bir avug Yesribli koyliiniin yani Ensar ya
da “Yardimcilarin” yardimlar1 ve iyi niyeti olmasa nasil
hayatta kalacaklardi? Peki, Kureysliler'in korumasindan
ciktiklarina gore, simdi baglarina ne gelecekti? Arabis-
tan’in en giiclii kabilesi onlarin Mekke’den dylece gitme-
sine izin verecek miydi? Evlerini, ailelerini, kimliklerini,
olaganiistii ancak kendini kamitlamamus ve simdi de orta-
larda goriinmeyen bir peygamberin emri {izerine mi terk
etmiglerdi gergekten?

Giinegin gézden kaybolmasindan hemen once, ¢olde,
Yesrib’e dogru gelmekte olan iki siliiet goriirler. Muhacir-
ler arasinda bir qiglik yayilir: “Restil burada! Resl geldi!”
Erkekler yerlerinden firlar ve vahaya girdikleri sirada Mu-
hammed ve Ebu Bekir’i kargilamak i¢in kosgarlar. Kadinlar
el ele tutugur ve bu iki adamin etrafinda daire ¢izerek dans
ederler, zilgitlar1 evden eve yayilir, Peygamber’in geligini
haber verir.

Muhammed, yolculuktan kavrulmug ve yorgun halde,
eyerin lizerinde oturur ve devesinin dizginini serbest bira-
lar. Kalabalik toplanir, yiyecek ve su getirirler. Ensar’dan
birkag kisi devenin dizginini tutmaya ve kdylerine dogru
cekmeye caligirlar. “Gel, Ey Allah’in Resilii, destekgilerin
¢ok, erzakin bol oldugu, ele gegirmesi zor bir yere gide-
lim” diye bagirirlar.

Ama Yesrib’deki herhangi bir oymag tercih etmis ol-
may!1 istemeyen Muhammed, tekliflerini reddeder. “Diz-
ginleri birakan” buyurur.



Kalabalik geri ¢ekilir ve Muhammed’in devesi ileriye
dogru zorla da olsa birkag adim daha atar. Artik hurma
kurutmak igin kullanilan terk edilmig bir mezarligin etra-
finda doner, sonra durur ve dizlerinin tistiine ¢ker, Pey-
gamberin inmesi i¢in boynunu asagiya dogru eger. Mu-
hammed arazinin sahiplerine fiyatini sorar.

“Para istemeyiz” der sahibi. “Allah’tan alacagimiz 6diil
bize yeter.”

Comertlikleri kargisinda minnet duyan Muhammed
topragin diizlenmesi, mezarlarin kazilmas: ve miitevazi
bir ev yapmak i¢in kullanilmak {izere kereste elde etmek
icin palmiye agaclarinin kesilmesi emrini verir. Catisim
palmiye yapraklarinin orttiigii bir bahge, agactan yapilmig
yagsam alanlar1 ve camur kapli duvarlar1 hayal eder. Ancak
buras: sadece bir ev olmayacaktir. Déniigtiiriilen bu kuru
toprak ve mezarlik yeni bir topluluk tiirii icin, ilk mescit ya
da cami olacaktir; bu topluluk dylesine devrim yaratmigtir
ki, yillar sonra, Miisliiman alimler bir Islami takvim yap-
mak istediklerinde, baglangig olarak Peygamber’in dogum
yili ya da vahyin baglangig yilini degil, Muhammed ve kii-
¢tik Muhacir grubunun yeni bir topluluk kurmak tizere bu
kiigiik koyler federasyonuna geldikleri yil1 segerler. O yil,
MS 622 yili, sonsuza kadar Hicri (Hicret'ten Sonra) 1. Yil
olarak bilinecektir; yiizyillar boyunca Yesrib olarak adlan-
dirilan vaha artik Medinet iin-Nebi: “Peygamber’in Sehri”
ya da kisaca Medine olarak anilacaktir.

Muhammed’in kendi ismini tagiyacak olan bu sehir-
de gecirdigi zamana dair akillardan silinmeyen bir efsa-
ne vardir; 6yle bir efsane ki, Islam dinini ve siyasetini bin
dort ytiz yildir tanimlamaktadir. Miisliiman toplumun do-
gusu Medine’de olmugtur ve Muhammed’in Arap sosyal
reformu hareketi evrensel bir dini ideolojiye burada do-
niismuistiir.

“Muhammed’in Medine Yillar1” Arap Imparatorlu-
gu icin bir paradigma olmusg, Peygamber’in 6liimiinden
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sonra tiim Orta Dogu’ya yayilmis ve ortagagda tiim Islam
kralliklar1 ve sultanliklarinin yerine getirmeye ¢ahgstig1 bir
standart olmustur. Medine ideali on sekiz ve on dokuzun-
cu ylizyillarda, Miisliiman topraklar: somiirge yonetimin-
den kurtarma aract olarak Muhammed’in bozulmamig
toplulugunun orijinal degerlerine dénmeye cabalayan ce-
sitli Islami reform hareketlerine ilham vermistir (ancak bu
orijinal degerleri nasil tanimlayacaklar1 konusundaki go-
risleri radikal farkliliklar gosterir). Ve yirminci ytizyilda
somiirgeciligin terk edilmesi ile birlikte, “Islam Devleti”
nosyonunun olusmasinu saglayan da Medine hatiralar: ol-
musgtur.

Guniimiizde, Medine aym1 anda hem Islami demok-
rasi modeli, hem de Islami savasci anlayss igin itici giig
durumundadir. Misirh yazar ve siyaset felsefecisi Ali Ab-
del Razik (6liimii 1966) gibi Islami Modernizm yanlilari,
Muhammed'in Medine’deki toplulugunu, islam’in dini ve
diinyevi yetkilerin ayrilmasim1 savunduguna kanit olarak
gosterirken, Afganistan ve Iran’da Miisliiman radikaller,
ayni toplulugu gesitli Islami teokrasi modelleri olustur-
mada kullanmiglardir. Miisliiman feministler, esit hak
miicadelelerinde her zaman Muhammed'in Medine’de
kurdugu yasal reformlardan ilham alirken, diger taraf-
ta gelenekgi Miisliimanlar da ayru yasal reformlar1 Islam
toplumlarinda kadinlarin alt sinuf konumlarim siirdiirme
tercihlerinde temel almaktadir. Bazilarina gére, Muham-
med’in Medine’deki igleri Misliiman-Yahudi iligkilerinde
model gorevi goriirken; bazilarina gére de, Ibrahim’in iki
oglu arasinda her zaman var olmus ve var olacak, asilama-
yan anlagsmazlig1 ortaya koyar. Yine de, kigilerin moder-
nist ya da gelenekgi, reformist ya da kokten dinci, femi-
nist ya da gsovenist olarak tanimlanmasina bakilmaksizin,
tiim Miisliimanlar Medine'yi islami miikemmellik modeli
olarak goriirler. Basitce ifade etmek gerekirse, Medine Is-
lam’in anlamudir.

3. Peygamber'in Sehri



Bu biiytikliikteki tium efsanelerde oldugu gibi, gercek-
lere dayanan tarih ile kutsal tarihi birbirinden ayirmak ge-
nellikle zordur. Sorun kismen, Muhammed’in Medine’de
gecen yillarina dair tarihsel sdylencelerin, Peygamber’in
olimiinden yiizlerce yil sonra, Muhammed’in ilahi mis-
yonunun evrensel diizeyde kabul gérdigiunii ve hemen
basar1 kazandigini vurgulama gayretindeki Miisliiman ta-
rihgiler tarafindan yaziya alinmasindan kaynaklanir. Mu-
hammed’in biyografisini yazan kisilerin, Misliman top-
lumlarin muazzam giiglii bir imparatorluk héline geldigi
dénemde yagsadigini unutmayalim. Sonug olarak, anlatim-
lar1 ¢gogunlukla yedinci yiizyi1lin Medinesi'nden ¢ok, doku-
zuncu ylizyilin $am’1 ya da on birinci ytlizyilin Bagdati’'nda
gecerli siyasi ve dini ideolojileri yansitir.

Medine’de gercekte neyin, neden yasandigini anlamak
i¢in, bu kaynaklar arasinda dolagirken, Miisliiman toplu-
mun bagkenti héline gelecek olan bu kutsal sehri degil, bu
toplumu, yeni olusmaya bagladig1 dénemde besleyen ve
gelistiren uzaklarda kalmig vahay1 agiga ¢itkarmak gerekir.
Sonugta, “Peygamber’in Sehri” olmadan ¢ok 6nce, sadece
Yesrib vardi.

L

On yedinci ylizyilda Yesrib, ¢cogu farkl biiytikliiklerdeki
yaklagik yirmi Yahudi oymagin hakimiyetindeki sik pal-
miye bahgeleri ve tarima elverisli genis araziler ile kaph
verimli bir tarim vahasiydr. Bat1 Arabistan’da (Hicaz) yer-
lesmis olan, cogu Filistin’den gog edip gelen Yahudiler’den
farkl olarak, Yesrib’deki Yahudiler ¢ogunlukla Yahudilige
gecmis Araplardi. Din bakimindan onlari, Yahudi olmalar
disinda, pagan komsgularindan ayiran fazla bir sey yoktu.
Tiim Araplar gibi, Yesrib’deki Yahudiler de kendilerini, tek
bir Yahudi toplumu olarak degil, her seyden once, her biri
bagimsiz birer varlik olarak hareket eden oymaklarinin
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birer iiyesi olarak goriiyorlardi. Ve birka¢ Yahudi oymak
birbiri ile ittifak kurmus olsa bile, bunlarin biittinlegik bir
Yahudi kabilesi olugturdugundan bahsedilemezdi.

Bolgede ilk yerlegenler olarak Yahudiler, Yesrib'in
“Yiiksekler” olarak bilenen en verimli tarim arazilerini
isgal etmis, Arabistan’in en degerli mahsalii, yani hur-
ma konusunda ustalagmiglardi. Yahudiler aym zamanda
hiinerli sarraflar, terziler, silah iireticileri ve sarap tiretici-
leriydiler (Yahudi saraplan yarimadanin en iyi saraplar:
kabul edilirdi). Ancak onlar zengin eden, tiim Hicaz bél-
gesine yayilms olan Yesrib hurmalariydi. Aslinda, vahada
bulunan en biiyiik bes Yahudi oymagi-Beni Salebe, Beni
Hadl, Beni Kureyze, Beni Nadir ve (sehrin tek pazarimin
da kontrolunii elinde bulunduran) Beni Kaynuka, Yesrib
ekonomisinde neredeyse tam anlamiyla bir tekele sahipti.

Baz1 Bedevi kabileleri gogebe hayati terk edip, Yesrib’e
yerlestiklerinde, en verimli topraklar zaten ele gegirilmisti.
Geriye sadece “Algaklar” denen, ekip bigilmeye fazla elve-
rigli olmayan toprak parg¢alar: kalmigt1. Sinirl kaynaklarin
elde edilmesi yaris1 pagan (yani Arap) oymaklar ile Yahudi
oymaklar arasinda bazi anlagsmazliklar yaratmakla kalma-
mig, ayn1 zamanda Yesrib’de Yahudi otoritesi ve etkisinin
kademeli olarak azalmasiyla da sonuglanmigtir. Ancak, ¢o-
gunlukla bu iki grup stratejik kabile igbirligi ve ekonomik
ittifaklar yoluyla nispeten barns i¢inde yasamuglardir. Ya-
hudiler hurmalarini civar pazarlara (6zellikle Mekke’ye)
tagimalar icin diizenli olarak Araplar’i ¢aligtirirken, Arap-
lar, Yahudi komgularinin bilgilerine, zanaatkérhklarina ve
kokenlerine sayg1 gostermiglerdir; Arap vakaniivis el-Va-
kidi'nin ifadesiyle Yahudiler, “K6klii ailelerden gelen ve
mal miilk sahibi insanlardi, bizlerse, ne palmiye agagla-
rina, ne de tiziim baglarina sahip, sadece koyun ve deve
giiden bir Arap kabilesiydik.”

Vahadaki asil ¢ekisme Yahudiler ile Araplar arasinda
degil, Araplar’in kendi aralarinda, daha dogrusu en bii-
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yuk iki Arap kabilesi Evs ve Hazrec kabileleri arasinda
yasanuyordu; baglangigta Muhammed’i ve takipgilerini
Yesrib’e davet eden Hazrec kabilesiydi. Anlasmazligin asil
nedeni bilinmese de, amaci tam da bu tiirden siiregelen
kabile anlasmazliklarini sonlandirmak olan Kisas Yasasi,
¢6zim saglamamigti. Muhammed Yesrib’e geldiginde, bii-
yiik olasilikla sinirli kaynaklar tizerindeki bir anlasmazlik-
la baglamis olan sorun, Yahudi oymaklarina bile sigramig
olan kanli bir catismaya déniismdiistii; Beni Nadir ve Beni
Kureyze, Evs'i destekliyor, Beni Kaynuka ise Hazrec'in
yaninda yer aliyordu. Kisacasi, anlagmazlik vahay: ikiye
boélmiis durumdaydi.

Evs ve Hazrec’in bir hakeme ya da arabulucuya ¢ok ih-
tiyact vardi. Herhangi bir hakem degil, otoriter, giivenilir
ve tarafsiz bir kigi olmaliyds, Yesrib’de kimseyle herhangi
bir baglantis1 olmamaliyds, iki kabile arasinda arabulucu-
luk yapma giiciine, hatta ilahi otoriteye sahip biri olmaliy-
di. O hélde, bu ige son derece uygun bir kisinin de yagaya-
cak bir yere ¢ok ihtiyaci olmasi biiyiik sans olmaliydi.

Muhammed'in Yesrib’e, Evs ve Hazrec arasindaki tar-
tismanin hakemi olmaktan daha fazlasini sagladigina
stiphe yok. Ancak séylenceler Muhammed'i yeni ve tam
yerlesik bir dinin kudretli peygamberi olarak; Yesrib’in
tiimiiniin kars1 konulmaz lideri olarak vahaya gelmis gibi
sunar. Bu goériis kismen, Muhammed’in vahada yerlesme-
sinden bir siire sonra hazirlamig olabilecegi Medine Ana-
yasasi (ya da Medine Vesikasi) olarak adlandirilan tnli
bir belgeden kaynaklanir. Cogu zaman diinyanin ilk yazili
anayasasi oldugu kabul edilen bu belge, Muhammed, seh-
re yeni gelen Muhacir, Muhammed’in hareketine katilan
Medineli Ensar ve Yahudi ve pagan olmak tizere geri ka-
lan Yesrib oymaklar: arasinda yapilan bir dizi resmi saldir-
mazlik anlasmasiydi.

Ancak, anayasa metni tartigmalidir ¢iinkii goriiniige
gore, bu belge ile Muhammed vahada yasayan, Yahudiler
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de dahil, tiim niifusun en iist dini ve siyasi yetkilisi olarak
belirlenmistir. Yesrib’de yasanan, sadece Evs ve Hazrec
arasindaki degil, tiim anlagsmazliklarda tek arabuluculuk
yetkisinin Muhammed’de oldugu belirtilir. Yesrib’in tek
savag liderinin (Kaid) o oldugu beyan edilir ve Allah’in
Restilii oldugu tartismasiz kabul edilir. Ve Muhammed'in
birincil gorevi muhacirlerden olugan “oymaginin” “seyhi”
olarak belirtilirken, ayn: zamanda Yesrib’deki diger tiim
kabile ve oymak seyhlerine gore agikca ayricalikli bir po-
zisyon taninir.

En 6nemli sorun Medine Anayasasi'nin tam olarak ne
zaman yazildiginin belirlenmesidir. Aralarinda el-Taberi
ve Ibni Hisam'in da yer aldig1 geleneksel kaynaklar, bel-
genin yazimunin Muhammed’in vahaya gelisinden sonra-
ki ilk islerinden biri oldugunu, yani MS 622’de yazildiginu
ileri siirer. Ancak, Yesrib’deki ilk yi1llarinda Muhammed’in
konumunun zayif oldugu diisiiniiliirse, bu olasilik diigiik-
tir. Sonucta o Mekke’den kagmak zorunda kalan ve tim
Hicaz’da bir suglu gibi kovalanan biriydi. Ve Michael Lec-
kerin da isaret ettigi gibi, Evs kabilesinin biiyiik boliimii-
niin Islam dinine gegmesi 624 yilindaki Bedir Savagi’ndan
(bu konu bir sonraki béliimde ele alinacaktir) 6nce, hatta
belki de, Yesrib’e gbcten, yani Hicret'ten beg yil sonra, 627
yilna kadar bile gerceklesmemistir. Oncesinde, Muham-
med’in otoritesini kabul etmek bir tarafa, (o0 dénemde bir
avug Hazrec iiyesinden ibaret olan) Ensar disinda ¢ok az
kimse Muhammed’in kim oldugunu biliyordu. Onun ha-
reketi Yesrib niifusunun en kii¢iik kesimini olugturuyor-
du; sadece Yahudiler bile tek baglarina binlerce kigsiden
olusuyordu. Muhammed vahaya geldiginde, beraberinde
gelen erkek, kadin ve ¢ocuklarin sayisi yiizden azd.

Medine Anayasasi, Muhammed, Arap oymaklar1 ve
onlarin Yahudi miisterileri arasinda baglangicta imzalanan
cesitli anlagmalar yansitiyor olabilir. Hatta Muhammed'in
Evs ve Hazrec arasindaki hakemliginin gesitli unsurlarin
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da igeriyor olabilir. Ancak MS 624 yilindan dnce tamam-
lanmis olmasi, basitge, olanaksizdir. Ancak Bedir Savagi'n-
dan sonra, Muhammed, Medine Anayasasi’'nda kendisine
atfedilen giice sahip olmay1 hayal edebilirdi; hatta, ancak
Bedir’den sonra Yesrib, Medine olarak goriilebilirdi.

Muhammed’in Yesrib’deki ilk yillarindaki rold, giiglii
ve ilahi kaynaktan ilham alan biri olmasina ragmen, ka-
rarlann ancak Evs ve Hazrec’i baglayan bir hakemlikten
ibaretti ve seyh olarak yetkisi de muhacirlerden olugan
kendi “oymag1” ile sinirhiyds; yani pek ¢ok oymaktan ve
pek ¢ok seyhten sadece biri. Muhammed'in bu iki goére-
vi de gerektigi gibi yerine getirmesi i¢in, Allah'in Restli
oldugu iddiasinun kabul edilmesi ya da reddedilmesi ge-
rekli degildi. Yesrib’deki pagan Araplar da, Yahudiler de
onun peygamberlik 6zelligini doga iistii bilgeliginin kanit:
olarak goriirlerdi, 6zellikle de ideal bir hakem neredeyse
her zaman bir kéhin ya da biiyiicii oldugu ve Evs ve Haz-
rec arasinda yasanan anlagmazlik gibi zor sorunlarda ilahi
giic ile baglant1 kurmasi zorunlu goriildigi icin.

Ancak, Yesrib’de yasayan digerleri Muhammed’i ancak
bir hakem ve bir geyh olarak gérse de, takipgilerinden olu-
san kii¢lik grup onu béyle gérmiiyordu. Onlar igin Mu-
hammed bir olan Allah’in yetkisi ile konugan Peygamber/
Yasa Koyucu'ydu. Dolayisiyla, Yesrib’e yeni bir tiir sos-
yo-dinsel topluluk kurmak iizere gelmisti, ancak bu top-
lulugun nasil diizenlenecegi ve kimlerin bu toplulugun
iiyesi sayilacag: heniiz belirlenmemisti.

Bu yeni toplulugun tiyelerinden, Miisliimanlar (kelime
anlami, Allah’a “teslim olanlar) olarak bahsetmek kolay
olabilir. Ancak belli bir dinsel hareketi ifade etmek i¢in bu
terimin kullanilmaya baglamasina uzun yillar olduguna
inanmamak i¢in neden yoktur; belki de Muhammed’in
hayatinin sonuna kadar bu ifade kullanilmamigtir. Mu-
hammed’in takipgilerinden, Kur’an'in kullandig: ifadeyi
kullanarak bahsetmek daha dogru olabilir: Ummet. Ancak,
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bu terim ile ilgili sorun, kimsenin bu terimin ne anlama
geldiginden ya da nereden geldiginden emin olmamasi-
dir. Arapga, Ibranice ya da Aramice’den tiiretilmis olabilir
ve “bir topluluk”, “bir millet” ya da “bir halk” anlaminda-
kullanilmis olabilir. Az sayida olmakla birlikte, baz1 aka-
demisyenler #immet kelimesinin Arapga “anne” (iimm)
kelimesinden tiiretilmis olabilecegini ileri stirmiiglerdir;
bu diigiince estetik agidan hos goriinse de, bu yoénde bir
dilbilimsel karut yoktur. Isleri daha da karmagik hale ge-
tiren ise, iimmet kelimesinin MS 625'ten sonra Kur’an’da
kullanilmamaya baglamasi, onun yerine kavim kelimesinin
kullanulmasidir.

Ancak, kullanimdaki bu degisikligin bir anlami olabi-
lir. Hitkmiinii kaybetmis olsa da, Muhammed'in toplulu-
gu hala kabile toplumuna dair Arap nosyonlar: iizerine
kurulu bir Arap yapisi idi. Yedinci ytizyil Arabistani'nda,
monarsi disinda, alternatif bir sosyal diizen modeli yoktu.
Aslinda ilk Miisliiman toplulugu ile geleneksel kabile top-
lulugu arasinda &yle ¢ok paralellik vardir ki, en azindan
Muhammed'in diigiincesinde, iimmetin yeni ve radikal bi-
¢imde yenilik¢i de olsa, bir kabile oldugu izlenimini edin-
mek miimkiind{ir.

Bir kere, Medine Anayasasinda bahsedilen, Mu-
hammed’in muhacirlerden olugsan oymagin seyhi roli,
Peygamber’in statiisiindeki yiikselise ragmen, diinyevi
otoritesinin Islam &ncesi kabile topluluklarin geleneksel
paradigmasi iginde kaldigim gosterir. Ayrica, tipk: bir ka-
bileye {iye olmanin kabile kiiltii ritiielleri ve etkinliklerine
katilma zorunlulugu getirmesi gibi, Muhammed'in toplu-
luguna {iyelik de “kabile kiiltii” olarak adlandirlabilecek
ritiiellere, yeni gelismekte olan [slam dini ritiiellerine kati-
limu gerektiriyordu. Toplu ibadet (namaz kilma), zekat ver-
me ve topluca orug tutma gibi ritiieller -Islam’in getirdigi
zorunlu ilk {i¢ davrarug- ortak diyet kurallar ve temizlik
gereklilikleri ile birlegtirildiginde, {immet igerisinde, ka-
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bile kiiltiiniin pagan toplumlardaki islevine benzer iglev
goriir: Bir grubun kendisini diger bir gruptan ayirmasim
saglayan ortak bir sosyal ve dini kimlik saglar.

Ummetin sosyal diizen olarak benzersiz bir deneyim
olmasini saglayan, Yesrib’de, Kureys’in sosyal ve dini he-
gemonyasindan uzakta, Muhammed’in vaaz ettigi ancak
Mekke’'de gergeklestiremedigi reformlar1 nihayet uygu-
lama imkan bulmasidir. Bir dizi radikal dini, sosyal ve
ekonomik reformu uygulamaya koyarak, benzerlerine
Arabistan’da daha 6nce rastlanmayan yeni bir tiir toplum
olusturabilmistir.

Ornegin, kabile igerisinde yetkiler bazi makamlara ve-
rilmis olmakla birlikte, bu makamlardaki kisilerin higbiri-
nin ger¢ek anlamda yiiriitme yetkisi yoktu; Muhammed
bunun yerine Islamiyet 6ncesindeki yetkili makamlarin
tamamini kendisinde toplamigti. Toplulugunun sadece
seyhi degildi, ayn: zamanda hakem, kaid ve ilahi varhkla
megru tek baglant, yani Kéhin’di. Peygamber/ Yasa Koyu-
cu olarak mutlak yetkiye sahipti.

Ayrica, bir kabileye iiye olmanin tek yolu, o kabilede
dogmakken, “Allah’tan bagka ilah yoktur ve Muhammed
Allah’in Resilidiir” beyaninda bulunan herkes Muham-
med’in topluluguna katilabiliyordu. Sehadet, ya da ima-
nin beyan, Yesrib’de bu sekilde sosyal ve siyasi anlamlarn
da bulunan teolojik bir ifadeden, kabilenin geyhine ettigi
baglilik yemininin, yani biatin yeni bir haline déniismiig-
tii. Ustelik Muhammed icin etnik kokenin de, kiiltiiriin de,
irkin da, akrabaligin da 6nemi olmadigindan, immet, ge-
leneksel kabileden farkli olarak, dini kabul etme yoluyla
neredeyse strursiz bir biiytime kapasitesine sahipti.

Muhammed'in Yesrib’deki topluluguna timmet demek
miimkiindiir, ancak bu terimin oryantalist kasif Bertram
Thomas'in ifadesiyle “siiper-kabile” ya da tarih¢i Marshall
Hodgson’'m daha dogru bir tanimlamayla ifade ettigi gibi
“neo-kabile” anlaminda diigiiniilmesi gerekir; yani, yep-
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yeni bir sosyal orgiitlenme bi¢imidir ancak yine de gele-
neksel Arap kabile paradigmasina dayanir.

Tim kabile seyhlerinde oldugu gibi, Muhammed’in
immetin bagsi olarak birincil islevi, toplulugundaki her
tiyenin korunmasini temin etmekti. Bunu da sahip oldugu
baglica arac1 kullanarak saghyordu: Kisas Yasasi. Ancak,
zarar gormeye kars1 megru tepki olarak kisas korunsa da,
Muhammed inananlar affetmeye cagiriyordu: Kur’an der
ki, “Zarar gormenin kargilig1 aym gekilde bir zarardir, an-
cak kim affeder ve baris yaparsa, Allah tarafindan édiillen-
dirilir.” (42:40). Benzer sekilde, Medine Anayasasi’'nda sug
kargisinda baglica caydiric1 unsur olarak kisasa yer verilse
de, benzeri goriilmemis bigimde, toplulugun tamaminin
“[sugluya] kesinlikle kars: olmasi ve ona kars: gikmak di-
sinda yapacak bir seyi olmamas1” sarti kosulmustur; bu
sekilde kabile gelenegi tersine cevrilmistir ve Muham-
med’in faydaci ilkeler tizerinde degil ahlak tizerine kurulu
bir toplumun temellerini atmaya baglamig oldugunu agik-
ca gosterir. Ancak bu sadece bir baslangigtir.

Esitlik¢i ideallerini daha da ileri tasimak iizere, Mu-
hammed toplulugunda yer alan her tiyenin kan bedelini
esitledi, bu sekilde birinin hayat: bir digerinin hayatindan
(parasal agidan) daha ¢ok ya da daha az degerli goriile-
meyecekti. Bu Arap hukuk sisteminde bir yenilikti, ¢iinkii
Islam 6ncesi Arabistan’da bir kurbanin géziiniin yaralan-
masi, suglunun da goziiniin aym gekilde yaralanmasin
gerektirse de, kimse seyhin gozii ile bir yetimin goziiniin
ayn1 degerde olmasini diigtinmezdi. Ancak Muhammed
bunu degistirdi ve bunu yaparken sosyal diizende ciddi
bir karigikliga neden olmadi. Séylencelerde bu konuda eg-
lenceli bir hikdye aktarilir; Arabistan’in orta halli Miizeyne
kabilesinden siradan bir adam, Muhammed'in ilk takipgi-
lerinden olan Ceballah bin el-Ayham adinda bir aristokrat
kabile iiyesinin ytiziine tokat atar. Diigiik siniftan bir kisi
olan sugluya biiyiik, toplumdaki iistiin konumunu vur-
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gulayacak bir ceza verilmesini bekleyen el Ayham, kisas
olarak bu siradan adama sadece bir kez vurma gsansi veri-
lebilecegini 6grendiginde sok yasar. Bu “adaletsizlige” 6y-
lesine &fkelenir ki, Islamiyet’i derhal terk eder ve yeniden
Hiristiyan olur.

Muhammed’in esitcilik hareketi Kisas Yasasi’'nda re-
form yapmakla sona ermedi. Yesrib’de, tefeciligi katego-
rik olarak yasadigi ilan etti, Mekke dini-ekonomik sistemi
ile ilgili en 6nemli sikayetlerden biri bu uygulamanin ké-
tilye kullanilmasiyd:. Yeni ekonomiyi desteklemek igin,
kendi pazarin1 kurdu; bu pazarda, Beni Kaynuka tara-
findan kontrol edilen pazardan farkli olarak, yapilan is-
lemlerden vergi, kredilerden faiz alinmiyordu. Vergiden
muaf olan bu pazar sonunda Muhammed ile Beni Kaynu-
ka arasinda anlasmazlik konusu olsa da, Muhammed’in
bu hareketinin amac1 zengin ve giiglii Yahudi kabilesini
diisman gibi gostermek degildi, sagma denecek kadar
zengin olanlar ile, tuhaf denecek kadar yoksul olanlar
arasindaki ayrimi ortadan kaldirmaya yonelik yeni bir
adimd.

Muhammed, sorgulanmayan dini otoritesini kullana-
rak zekdt ad1 verilen zorunlu bir gelir vergisi tiirii ortaya
koydu, immetin her {iyesi sahip olduklar: 6l¢tistinde gelir
vergisi 6demek zorundaydi. Bu para toplandiktan sonra,
toplumun en ihtiyag sahibi iiyelerine sadaka olarak dag-
tiliyordu. Zekdt'in kelime anlami “armma”dir ve bir hayir
isi degil, dini bir gerekliliktir: Hayirseverlik ve yoksullarin
bakimi Muhammed’in Mekke’de vaaz ettigi ilk ve daimi
erdemlerdendir. Kur’an inananlara hatirlatmada bulunusr;
der ki, “Erdemlilik, yiiziiniizii dua ederken doguya ya da
batiya gevirmenizde degildir ... servetini Allah agkiyla, ih-
tiyac1 olan akrabalariniza, yetimlere, yolculara ve yardim
dilenenlere dagitmaktadir; kéleleri 6zgiir birakmaktadir,
namazimizi diizenli kilmakta ve yoksullara sadaka ver-
mektedir.” (2:177).
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Muhammed’in ekonomik paylagim ve sosyal esitlikgi-
lik cabas1 belki de en ¢ok toplulugunda bulunan kadinla-
ra sagladig1 hak ve ayricaliklarda belirgin bigimde gérii-
lir. Erkeklerin ve kadinlarin tek bir hiicreden birlikte ve
ayni anda yaratildig: yoniindeki hiikiimle baglayarak (4:1;
7:189), Kur’an, her iki cinsin de Allah’in géziinde esit ol-
dugunu vurgulamak igin ugragir:

Allah’a teslim olmusg tiim erkekler i¢in ve Allah’a teslim olmug
tiim kadinlar igin,

Inanan biitiin erkekler ve inanan biitiin kadinlar icin,

[taat eden biitiin erkekler ve itaat eden biitiin kadinlar igin,
Gergekleri soyleyen tiim erkekler ve gergekleri sdyleyen tiim ka-
dinlar igin,

Sikintilara gogls geren tiim erkekler ve sikintilara gogiis geren
tiim kadinlar igin,

Algakgonillil tiim erkekler ve algakgoniilli tiim kadinlar igin,
Sadaka veren tiim erkekler ve sadaka veren tiim kadinlar igin,
Orug tutan tiim erkekler ve orug tutan tiim kadinlar igin,
Miitevaz: tim erkekler ve miitevaz tiim kadinlar igin,

Allah’1 unutmayan tim erkekler ve Allah’t unutmayan tiim ka-
dinlar igin,

Allah magfiret ve biyiik bir miikafat sunar. (33:35)

Ayni zamanda Kur’an, erkek ve kadinin toplum igerisinde
belirli ve ayr rolleri oldugunu da dile getirir; yedinci yiiz-
yil Arabistani'nda aksini iddia etmek mantik dig1 olurdu.
Dolayisiyla, “Erkekler kadinlar korurlar, ¢iinkii Allah on-
lara daha fazla kuvvet vermistir, ve erkekler servetlerini
onlar gegindirmek igin kullanurlar.” (4:34).

Dikkat gekici birkag istisna diginda (Hatice gibi), Islam
oncesi Arabistan’da kadinlar mal sahibi ya da kocalarinin
mirasinda hak sahibi olamazdi. Aslinda, kadinin kendisi
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mal kabul ediliyordu ve hem o, hem de geyizi 6len koca-
sinin erkek varisine miras kalirdi. Erkek varis dul kadinla
ilgilenmiyorsa, kadinu bir akrabasina -erkek kardes ya da
yegen gibi- devredebilirdi ve bu kisi kadinla evlenir ve ka-
dinin 6lmiis kocasinin mallarinin kontroliinii devralirda.
Ancak kadin yeniden evlenmek igin ¢ok yasliysa, ya da
kimse onunla evlenmek istemezse, o ve ¢eyizi oymaga ka-
lird1. Ayn kural tiim yetim kizlar ve Muhammed’in anne
babasi 6ld{igii zaman oldugu gibi, babalarindan mal miras
almak icin ¢ok kiigiik oldugu digiiniilen yetim erkekler
i¢in de gegerliydi.

Ancak, Hatice’nin sagladig1 servet ve istikrardan bii-
yiik 6lgtide yararlanmis olan Muhammed, Arabistan’in
geleneksel evlilik ve miras yasalarini, kadinlara miras bi-
rakilmasini ve kadinlarin kendi servetlerine sahip olmala-
rin1 engelleyen diizenlemeleri ortadan kaldiracak sekilde
degistirerek, kadinlara toplum iginde bir Slgtide esitlik ve
bagimsizlik elde etme firsati sunmak igin ¢aba gostermis-
tir. Muhammed’in bu gelenekte yaptig: degisiklikler bura-
da ayrintili olarak ele alinamayacak kadar karmagik olsa
da, immet kadinlarina ilk defa kocalarinin mallarini miras
alma ve evlilik boyunca geyizlerini, kendilerine ait mallar
olarak koruma hakki verilmis oldugunu s6ylemek yeter-
li olacaktir. Muhammed aym zamanda kocamn, karisinin
ceyizine dokunmasini yasaklamig, onu kendi servetini
kullanarak ailesine bakmaya zorlamugtir. Eger erkek oliir-
se, mallar1 kadina miras kalir; erkek kadini bosarsa, kadin
geyizinin tamamin ailesine geri gotiirebilir.

Tahmin edilecegi gibi, Muhammed’in getirdigi yeni-
likler, toplulugunda yer alan erkekler tarafindan ¢ok iyi
kargilanmamugtir. Erkekler, kadinlarin artik mal kabul
edilmemesi durumunda hem kendi servetlerinin biiyiik
ol¢iide azalacagindan, hem de kendilerine kalan miitevazi
mirast kiz kardegleri ve kizlar ile, yani onlarin iddiasina
gore, toplulugun erkeklerle esit yiik {istlenmeyen iiyele-
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ri ile paylagsmak zorunda kalacaklarindan gsikédyet ederler.
El-Taberi bu erkeklerden bazilarimin hognutsuzluklarin
Muhammed’e tagidiklarim aktarir; “Miras hakkim ¢alig-
mayan ve kendi hayatlarim1 kazanmayan kadinlara ve ¢o-
cuklara nasil verebiliriz? Artik, tipk: paray1 kazanmak igin
caligmus olan erkekler gibi miras mi1 alacaklar?”

Muhammed’in bu sikdyetlere cevab: hem anlayigsiz,
hem de sagirtici bicimde uzlagmaz olmustur. “Allah’a ve
O’'nun Restilii'ne itaat etmeyenler ve bu [miras] kanunun
belirledigi sinirlar1 aganlar cehenneme gider, sonsuza ka-
dar orada kalir ve en utang verici cezalar1 gekerler.” (4:14).

Muhammed'in takipgisi olan erkekler yeni miras ka-
nunundan rahatsiz olmussa, tek bir devrimci hareketle
bir erkegin evlenebilecegi kadin sayisini sinirladiginda ve
kadinlara kocalarim: bogama hakki verdiginde ¢ilgina dén-
miig olmalilar.

Baz1 agilardan, [slam 6ncesi Arap gelenekleri hem evli-
lik, hem de bogsanma konusunda alisilmadik bigimde belir-
sizdi. Bedevi toplumlarda, hem erkekler, hem de kadinlar
cok egli evlilikler yapabiliyor ve her ikisi de boganabiliyor-
du; erkekler bunun igin sadece “seni bogsuyorum!” diyor,
evlilikleri boyunca babalarinin ailesi ile birlikte yasamaya
devam eden kadinlarsa, ¢adirlarinin girigini geviriyordu;
bu gekilde koca “ziyarete” geldiginde igeriye giremiyordu.
Bedevi toplumlarinda babalik 6nemli olmadigindan (soy
anneden gegiyordu), bir kadimin kag¢ kocasinin oldugu ya
da cocuklarin babasinin kim oldugu fark etmiyordu. An-
cak, Mekke gibi yerlesik toplumlarda, servet birikimi mi-
ras1 da getiriyordu ve dolayisiyla babalik ¢ok daha 6nemli
oluyordu; ana soylu toplum zaman igerisinde yerini baba
soylu topluma birakmigti. Bu baba soyluluga egilimin so-
nucu olarak, yerlesik toplumlardaki kadinlar zaman ige-
risinde hem bogsanma haklarindan, hem de ¢ok kocalilik
(birden fazla erkekle evlenme uygulamasi) haklarindan
mahrum olmuglardi.
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Muhammed’in evlilik konusundaki gériisleri Islam 6n-
cesi Arabistan geleneklerinden ¢ok Yahudi geleneklerin-
den etkilenmis gibi goriinse de, yine de Mekke toplumu-
nun uriintiydi. Dolayisiyla, bosanma beyaninin gegerli
olmasi igin Ui aylik bir uzlagma siiresi getirerek erkeklerin
eslerini bosama haklarini sinirlamis ve “siddet ya da kotii
muamele” (4:128) endigesi duymalar1 durumunda kadin-
lara da kocalarim1 bosama hakki vermis olsa da, tiim ¢ok
kocal birliktelikleri sonlandirarak baba soylu topluma ge-
¢isi onaylamustir. Artik Miisliiman bir kadin birden fazla
kocaya sahip olamayacaktir. Miisliitman bir erkegin birden
fazla karis1 olup olamayacag: konusu ise giintimtizde bile
tartisiimaktadar.

Bir taraftan, 6zellikle toplum tarafindan gecindirilme-
si ve korunmasi gereken yiizlerce dul ve yetimin kaldig:
Kureysliler ile savagin sonrasinda, Muhammed ¢ok kadin-
la evliligin (belli sirurlar igerisinde) immetin hayatta kal-
masi icin gerekli oldugunu agikga kabul etmigtir. Kur’an,
“Size helal olan kadinlardan iki, {i¢ ya da dérde kadariyla
evlenin” der, “ancak hepsine egit davranabilecekseniz” (4:3;
vurgu eklenmistir). Diger taraftan, bundan sadece birkag
ayet sonra “Ne kadar ugrasirsaniz ugragin, kadinlariniza
esit davranamazsimiz” (4:129; burada da vurgu eklenmistir)
beyaninda bulunarak Kur’an, tek egliligin tercih edilen
evlilik modeli oldugunu soyler. Celigki gibi goriinen bu
durum, gelismeye basladig: ilk yillarda toplulugu saran
ikilemi bir 6l¢iide ¢6zme imkani verir. Temel olarak, ina-
nan kisi tek eglilik i¢in ugrasmalidir ancak Muhammed’in
Yesrib’de kurmaya ¢alistig1 toplum, ¢ok kadinla evliligin
olmamasi durumunda yok olmaya mahkmdur.

Tiim diinyadaki Misliimanlar’in biiyiik ¢ogunluguna
gore, yukarida bahsedilen iki ayet birlikte ve tarihsel bagla-
mu igerisinde degerlendirildiginde, ok esliligin her tiirtinii
reddettigi seklinde yorumlanmalidir. Ancak, 6zellikle Suudi
Arabistan ve Afganistan gibi kabile toplumlarinda yasayan
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ve ¢ok esli evliliklerini Kur’an1 referans alarak degil ama,
¢ok kadinla evlilik konusundaki sirurlamalarin ya da tek
esliligin tercih edilmesinin etkili olmadigi Muhammed or-
negine isaret ederek devam ettiren Miisliimanlar da vardir.

Yirmi bes yi1ldan uzun bir siire Hatice ile tek egli bir ha-
yat yasayan Muhammed, Yesrib’de bulundugu on yillik
stire igerisinde dokuz farkli kadinla evlenmistir. Az sayida
istisna disinda, bu evlilikler cinsel birliktelikler degil, po-
litik birliktelikler olmugtur. Bu, Muhammed’in cinsellige
ilgisiz oldugu anlamina gelmez; aksine, séylenceler onu
gliclii ve saglikli libidoya sahip bir erkek olarak tamitir.
Ancak timmetin seyhi olarak, elindeki tek araci, yani ev-
liligi kullanarak toplulugu igerisinde ve &tesinde baglan-
tilar kurmak Muhammed'in sorumluluguydu. Dolayisiy-
la, Ayse ve Hafsa ile birliktelikleri, onunla, ilk Miisliman
toplulugunun en énemli ve en etkili liderlerinden ikisi, s1-
rastyla Ebu Bekir ve Omer arasinda bag kurulmasini sag-
lamugtir. Bir yil sonra Ummii Seleme ile gerceklegen evlili-
gi Mekke'nin en gii¢lii oymaklarindan biri olan Mahzum
oymagi ile dnemli bir iligki saglamugtir. Evlilik yagini ¢ok-
tan gecmis, yasl bir dul olan Sevde ile evliligi, tmmetine
maddi destege ihtiyac olan kadinlarla evlenme konusun-
da 6rnek olmustur. Bir Yahudi olan Reyhane’ ile evliligi o
ve Yahudi kabilesi Beni Kureyza arasinda bag kurarken,
Hiristiyan ve Kiptf olan Mariye ile evliligi ise Misir'in Hi-
ristiyan lideri ile 6nemli bir siyasi ittifak yaratmigtir.

Yine de, bin dort yiiz yildan beri -Hagh Seferleri'ni ya-
pan Ortacgag Papalari’'ndan, Avrupa’nin aydinlanma fel-
sefecilerine, Birlesik Devletler’deki evanjelist papazlara
kadar- Muhammed'in egleri Peygamber’e ve Islam dinine
karg1 yapilan dehget verici saldirilarin kaynagi olmusgtur.
Buna kargilik, Miisliiman olan ve olmayan ¢agdas akade-
misyenler, Muhammed'in evliliklerini, 6zellikle de Pey-
gamber ile s6zlendiginde dokuz yaginda olan Ayse ile olan

*

Daha sonra Safiyye adiyla arulmugtir. ¢.n.
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evlilik bagim savunan kayda deger ¢alismalar yapmuslar-
dir. Bu akademisyenler, Islam karsit1 vaizler ve 4limlerin
yonelttikleri fanatik ve cahilce elestirileri giiriitmeleri ne-
deniyle 6vgiiye deger olsalar da, Muhammed’in bu konu-
da savunmaya ihtiyac olmadig: gergektir.

Yahudiler’in atalar1 Ibrahim ve Yakup gibi, Musa ve
Yesu Peygamberler gibi, Israil krallar1 Saul, Davut ve
Siileyman gibi ve neredeyse tiim Hiristiyan/Bizans ve
Zerdiigt/Sasani hiikiimdarlar1 gibi, Arabistan’daki tim
seyhler -Muhammed de dahil- birden fazla ege, birden
fazla cariyeye ya da her ikisine de sahipti. Yedinci yiizyil
Arabistanu’nda, bir seyhin giicii ve otoritesi biiytiik dlgii-
de hareminin biiyiikliigii ile 6lgiiliirdii. Ve Muhammed'in
dokuz yaginda bir kiz ¢ocugu ile birlikteligi modern has-
sasiyetlerimiz agisindan sok edici olsa da, onun Ayse ile
nisanlanmas1 da sadece budur; sadece bir nigan. Ayse’nin
Muhammed'le fiilen evliligi onun ergenlik cagma gelme-
sinden once gerceklesmemistir, ki o donemde, Arabis-
tan’da istisnasiz her kiz ergenlige ulastiginda evlilik i¢in
uygun kabul ediliyordu. Muhammed'in evlilikleri ile ilgili
en sok edici unsur, onun Yesrib’de bulundugu dénemdeki
on yillik ¢ok egli hayati degil, Mekke’de yasadigi, o do-
nemde duyulmamusg bir ey olan, yirmi bes yillik tek eglilik
hayatidir. Aslinda, Muhammed’in evliliklerine dair ilgi ge-
kici ya da aligilmadik herhangi bir sey varsa, o da kag ka-
ris1 oldugu degil, 6zellikle 6rtiinme ile ilgili olmak tizere,
eglerine getirilen diizenlemelerdir.

Uzun zamandir islamiyet’in en belirgin sembolii olarak
goriilse de, sagirtic1 bir bicimde, Kur’an’da herhangi bir
yerde bagortiisi Misliiman kadinlara emredilmemistir.
Ortiinme ve kapanma gelenegi (birlikte hicap olarak ani-
lir) Arabistan’a Muhammed’den ¢ok 6nce, 6zellikle Arap-
lar’in hicabin sosyal statii igareti oldugu Suriye ve Iran ile
temaslari ile gelmistir. Sonugta, ancak tarlalarda ¢aligan bir
kadin kapanmay1 ve bagini 6rtmeyi goéze alabilirdi.
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Ummet arasinda yaklagik olarak MS 627’ye kadar 6r-
tiinme gelenegi bulunmuyordu; bu tarihte “hicap ayeti”
olarak bilinen ayet birden topluluga indi. Ancak, s6z ko-
nusu ayet genel olarak kadinlara hitap etmiyor, 6zellikle
Muhammed'in eglerine hitap ediyordu: “Inananlar, sizden
istenmedikge... Peygamber’in evine girmeyin. Eger davet
edilmigseniz ... fazla oyalanmayin. Peygamber’in egle-
rinden bir sey istediginizde, bunu hicabin arkasindan ya-
pin. Bu hem sizin, hem de onlarin kalplerini temiz tutar.”
(33:53).

Muhammed'in evinin ayni zamanda toplulugun camisi
oldugu, iimmet igerisinde dini ve sosyal hayatin merkezi
oldugu hatirlanacak olursa, bu kisitlama ¢ok mantiklidir.
Insanlar giiniin her saati buraya girip gikiyorlardi. Bagka
kabilelerden delegeler Muhammed ile goriismeye geldik-
lerinde, ¢adirlarini agik avluya, Muhammed’in eglerinin
uyuduklar1 dairelerden sadece birka¢ metre mesafeye ku-
ruyorlar ve orada giinlerce kaliyorlardi. Ve Yesrib’e yeni
gog edenler de ¢ogu zaman kendilerine uygun ev bulunca-
ya kadar cami duvari ile ¢evrelenen alanda kalirlard:.

Muhammed'in sadece bir kabile seyhi oldugu dénem-
de, bu siirekli hareketlilik tolere edilebiliyordu. Ancak 627
yilina gelindiginde, giderek genigleyen bir toplulugun son
derece kudretli bir lideri durumuna geldiginde, eglerinin
dokunulmazligini korumak igin bir tiir tecrit getirilmesi
gerekti. Dolayisiyla, iist sinif Iranl ve Suriyeli kadinlar-
dan alian, toplumun en énemli kadinlarinin digerlerinin
bakislarina karg1 rtiinmesi ve kapanmas: gelenegi ortaya
cikt1.

Ortiiniin sadece Muhammed'in egleri i¢in gegerli oldu-
gunu gosteren bir diger husus da, 6rtiiyii/ pegeyi indirme
anlamina gelen darabet el-hicap ifadesinin, “Muhammed’in
esi olmak” ile es anlaml ve birbiri yerine kullarulan ifade-
ler olmasidir. Bu nedenle, Peygamber’in hayatta oldugu
donemde, iimmette hicbir kadin hicaba girmemistir. El-
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bette, hem erkek, hem de kadin inananlar miitevazi dav-
ranmuglardir, 6zellikle kadinlara Peygamber’in eglerinin
yolundan gitmeleri s6ylenmis ve “kiyafetlerini, inanan-
lardan olduklarini belli edecek sekilde sarsinlar, boylece
onlara zarar gelmez” (33:59) denmistir. Daha spesifik ola-
rak, yanlarinda yabanc erkekler bulundugunda, kadinlar
“mahrem yerlerini korusunlar ...ve gégiislerinin {izerine
bir Ortii biraksinlar” (24:31-32; “6rtii icin kullanilan keli-
me hicap degil Hamr (himar) kelimesidir. Ancak, Leila Ah-
med’in de dogru bir sekilde tespit ettigi gibi, hicap kelimesi
Kur’an’in higbir yerinde, Muhammed’in eglerinden bagka
kadinlar i¢in kullanilmamustir.

Bagortiistintin immetin geri kalan: tarafindan kullanil-
maya ne zaman baglandigini kesin olarak séylemek zor-
dur ancak Muhammed’in 6liimiinden ¢ok sonra olmasi
olasidir. Miisliiman kadinlarin “Ummetin Anneleri” ola-
rak anilan Peygamber’in eglerine dykiindiikleri igin 6rtiin-
meye baslamis olmalari olasidir. Ancak bagortiisti zorunlu
olmadig: gibi, Muhammed'in 6liimiinden nesiller sonra,
erkeklerden olusan biiyiik bir grup din ve hukuk alimi-
nin, toplum igerisinde Muhammed'in esitlik¢i reformlar:
ile kaybettikleri hakimiyetlerini geri kazanmak i¢in dini ve
siyasi otoritelerini kullanmaya baglamasina kadar yaygin
olarak kabul gérmemistir.

L)

Muhammed’in 6liimiinden hemen sonraki dénem, ileride
gortilecegi gibi, Miisliman toplumu agisindan calkanti-
l1 bir donemdir. Ummet, serveti ve glicli agisindan nefes
kesici hizda biiyiiyor ve genigliyordu. Oliimiinden sade-
ce elli y1l sonra, Muhammed’in Yesrib’de kurdugu kiictik
topluluk Arap Yarimadasi'nin digina tagsmis ve devasa
Iran Sasani Imparatorlugu'nu yutmustu. Bundan da elli
yil sonra, kuzeybat1 Hindistanin btiyiik kisminu ele gegir-
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mis, Kuzey Afrika’y1 igine almig ve Hiristiyan Bizans Im-
paratorlugu’nu kiigiilen bolgesel bir giice doniistlirmiistii.
Bundan da elli y1l sonra, Islam, Ispanya ve Fransa’mn gii-
neyi tizerinden Avrupa’ya dogru ilerliyordu.

Muhammed’in Arap takipgilerinden olugan kiigiik top-
lulugu diinyanun gordiigii en biiyiik imparatorluklardan
birine dontslirken, Kur’an'da agik¢a ele alinmayan, gi-
derek artan sayida yasal ve dini sorunla karsilagihyordu.
Muhammed’in aralarinda oldugu dénemde, bu sorular
kolaylikla ona soruluyordu. Ama Peygamber’in olmadig:
durumda, bir grup Arap kabile insaninin bilgisini ve dene-
yimini ¢ok agan konularda Allah’in takdirinin ne olacagim
bilmek giderek zorlagiyordu.

Baglangigta, immet dogal olarak, yol gostermeleri ve
liderlik etmeleri igin Sahabe’ye bagvuruyordu. Ik Miislii-
man nesil, Peygamber’le birlikte yiiriimiig, onunla konus-
mus insanlar olarak Sahabe, Muhammed’in hayatini ve
Ogretilerini dogrudan bilmeleri sebebiyle yasal ve ruhani
kararlar alma yetkisini almiglardi. Onlar hadisin, yani Mu-
hammed’in s6zlerini ve iglerini aktaran s6zlii anekdotlarin
yagayan gahitleriydi.

Hadis, Kur’an’da ele alinmayan konularla ilgili oldu-
gu siirece, Islami kanunlarin olusturulmasinda vazgegil-
mez bir arag¢ olacakti. Ancak, ilk asamalarinda, hadisler
karigikti ve tamamen kontrolsiizdii; bu da dogrulanma-
simt neredeyse imkansiz héle getiriyordu. Daha kotiisii,
ilk nesil Sahabe hayatini kaybedince, topluluk ikinci nesil
Misliimanlar’in (Tabiyun olarak anilir) ilk nesil Miislii-
manlar’dan duyduklariru rapor ettiklerine giivenmek zo-
runda kaldy; ikinci nesil de hayatin1 kaybedince, topluluk
Peygamber’in gergek sozlerinden ve hareketlerinden bir
adim daha uzaklagmig oldu.

Bu gekilde, takip eden her bir nesil ile birlikte, hadis-
lerin dogrulanmasini saglamasi gereken “aktarim zinciri”
ya da isnad, giderek uzadi ve anlagilmas: zor bir hal aldy;
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oyle ki Muhammed'in 6limiiniin tizerinden iki yiizyil
gecmemigken, Miisliiman topraklarinda dolagan yedi ytiz
bin hadis bulunuyordu ve bunlarin biiyiik béliimiiniin,
kendi inan¢ ve uygulamalarim1i Peygamber ile iligkilen-
direrek mesrulastirmaya calisan kisiler tarafindan uydu-
rulmus oldugu tartisma gotiirmezdi. Birkag nesil sonra,
aktarimin Muhammed’e dayandig: iddia edildigi siirece,
neredeyse her seye hadis statiisii verilir oldu. Hatta, Macar
akademisyen Ignaz Goldziher, aktaranlar tarafindan Mu-
hammed’den alindig1 iddia edilen, ancak aslinda Tevrat ve
Miijdeler’den ayetler, rabbinik s6zlerden pargalar, kadim
Iran 6zdeyisleri, Yunan felsefesi pasajlari, Hint atasozleri,
ve hatta Rabbin Duasi’nin birebir tekrari olan ¢ok sayida
hadis oldugunu belgelemistir. Islam yasalarinin gekillen-
dirildigi dokuzuncu yiizyila gelindiginde, topluluk ara-
sinda dolagsan o kadar ¢ok sahte hadis vardi ki, Miisliiman
hukuk alimleri garip bir bi¢cimde, hadisleri iki sinifa ayir-
dilar: Maddi gikar icin s6ylenen yalanlar ve ideolojik fayda
i¢in sdylenen yalanlar.

Dokuzuncu ve onuncu yiizyillarda, giivenilir hadisleri
digerlerinden ayirmak iizere, olugsan muazzam hadis bi-
rikiminin ayiklanmasi igin ¢aba sarf edildi. Yine de, ytiz-
lerce yil boyunca, belli bir konuda halkin goriigiine etki
etmek i¢in gereken gli¢ ve servete sahip olan ve diyelim ki
kadinlarin toplumdaki rolit konusundaki goriislerini ge-
rekcelendirmek isteyen herkesin, birinin, Peygamber’den
duyan bir Sahabe’den duyan bagka birinden duydugu bir
hadise atifta bulunmas yeterliydi.

Dolayisiyla, Muhammed’in 6liimiinden oldukga kisa
bir siire sonra, Allah’in Kur’an’daki takdirini ve Muham-
med’in hadislerdeki takdirini yorumlama gorevini tistle-
rine alan kigilerin, ayn1 zamanda timmetin en giiglii ve en
zengin lyeleri arasinda yer alan kigilerin, Peygamber’in
reformlar: ile kaybettikleri maddi ve sosyal hakimiyeti
yeniden kazanmakla, aktarimlarinin dogrulugu ya da yo-
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rumlarinin nesnelliginden daha ¢ok ilgilendiklerini s6yle-
mek abartili olmayacaktir. Fatima Mernissi’nin igaret ettigi
gibi, her hadisin ardinda, “sosyal hareketlilik [ve] cografi
yayilmanin gegerli diizen olmas1” gergegi bulunan bir top-
lumdan beklenecegi gibi, giig kavgalar: ve gikar catismala-
r1 oldugunu her zaman hatirlamaliyiz.”

Dolayisiyla, Kur’an inananlan uyarip “servetinizi ve
mallarinizi muhakeme yetenegi zayif olanlara (siifeha) bi-
rakmayimn” dediginde, erken dénem Kur’an tefsircileri, ki
tamamu erkektir, Kur’an’in bu konudaki uyarisina ragmen
“stifeha kadinlar ve gocuklardir ve her ikisi de miras diginda
birakilmalidir” derler (vurgu eklenmigtir).

Basral1 zengin ve saygin bir tiiccar olan Ebu Bekra (Ebu
Bekir ile karistirilmamalidir), Muhammed’in 6liimiinden
yirmi bes yil sonra, bir keresinde Peygamber’in “Islerini
bir kadina emanet eden zenginligi asla bilmeyecektir.” de-
digini duydugunu aktardiginda, Sahabe olarak otoritesi
sorgulanmazdi.

Ibni Mace, hadis derlemesinde Peygamber’in bir ka-
dinin kocasi kargisindaki haklarinin ne oldugu sorusuna
cevaben, inanilmaz bir bicimde tek hakki “sen [kendin] ye-
megini yediginde” yemek verilmesi ve “sen giyindiginde”
giyinmesidir, dedigini aktardiginda, gortisii, Kur’an’m ge-
reklerine tamamen aykir1 olmasina ragmen, sorgulanma-
magtir.

Muhammed’in biyografisini yazanlar onun askeri ko-
nularda bile eglerinin fikirlerini sordugunu ve uyguladi-
g tekrar tekrar belirtmis olmalarina ragmen, Ebu Said
el-Hudri, Peygamber’in bir grup kadina, “Akl1 ve dini
sizin kadar eksik kimse gérmedim” dedigini duyduguna
yemin ettiginde, hafizasini sorgulayan olmamustir.

Ve son olarak, iinlii Kur’an tefsircisi Fahrettin Razi
(1149-1209) “[Allah] kendi cinsinizden egler yaratmugtir ki
onlar araciligiyla huzur bulasimz” (30:21) ayetini “kadin-
larin hayvanlar, bitkiler ve faydali diger seyler gibi oldu-
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gunun ve tapinmak ve ilahi emirleri yerine getirmek icin
[olmadiginn]... ¢iinkii kadinin zayaf, aptal ve bir anlamda
¢ocuk gibi oldugunun kanit1” geklinde yorumladiginda,
bu yorumu Miisliiman aleminde en ¢ok saygi gosterilen
yorumlardan biri haline gelmistir (ve hala da 6yledir).

Bu son hususun tekrarlanmasinda yarar var. On dort
yuizyildir, Kur’an tefsiri ilminin Misliiman erkeklere has
bir alan oldugu bir gergektir. Ve bu yorumcularin her biri
kaginilmaz olarak, Kur’an’a kendi ideolojilerini ve kendi
kabul ettikleri nosyonlarini getirdiginden, belli baz1 ayet-
lerin ¢ogu zaman olabilecek en kadin diismani yorumla-
mayla okundugunu duydugunuzda sagirmamalisiruz. Or-
negin, erkeklerin kadinlara karg: yiikiimliiliikleri ile ilgili
agagidaki ayetin (4:34) Ingilizceye, iki farkli ancak genis
bir okuyucu kitlesince okunan ¢agdas Kur’an cevirmeni
tarafindan nasil aktarildigina bakalim. Birincisi Princeton
tarafindan yayinlanan Ahmed Ali gevirisinden; ikicisi ise
New York Universitesi tarafindan yayinlanan Majid Fakh-
ry ¢evirisinden:

Erkekler kadinlar: destekleyicidir [kavvamune alen nisai)
clinkii Allah kimilerine, digerlerinden fazla imkan sunar
ve (onlara bakmak icin) servetlerinden harcadiklarindan...
Isteksiz olduklarim diisiindiigiiniiz kadinlarla, ikna edici
bi¢cimde konugun; sonra (onlar1 rahatsiz etmeden) yatak-
larinda yalniz birakin ve (istekli olduklar1 zaman) onlarla
yataga girin.

Erkekler kadinlar: gozetirler, ¢tinkii Allah bazilarini di-
gerlerinden iistiin yaratmustir ve onlar servetlerinden bir
miktarim harcamigtir... Ve isyan edeceginden korktugu-
nuz [kadinlara], 6giit verin ve yataklarinda terk edin ve
doviin [vadribuhiinn].

Arapganin degiskenligi nedeniyle, bu ¢evirilerin her
ikisi de dilbilgisi, s6z dizim ve tanumlama agisindan dog-
rudur. Kavvamune alen nisai timcesi kadinlar1 “g6zetmek”,
“korumak”, “desteklemek”, “ilgilenmek”, “bakmak” ya
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da “sorumlu olmak” seklinde anlagilabilir. Ayetin, Fakhry
tarafindan “déviin” seklinde aktarilmig olan son kelimesi,
vadribuhiinn, ayni sekilde “onlardan uzaklagin”, “onlara
riza gosterin” ve hatta “rizalariyla onlarla iligkiye girin”
anlaminda okunabilir. Din esasinda bir yorumlama ise,
kiginin hangi anlami kabul etmeyi ve uygulamay: sege-
cegi kiginin metinden ne almaya calistigina baghdir: Eger
Kur'an’t kadinlar1 giiclendirdigi seklinde goriiyorsak,
Ali'nin yorumunu; eger kadina karg: siddete gerekge bul-
mak i¢cin Kur’an’a bakiyorsak Fakhry’nin yorumunu sege-
riz.

Islam tarihi boyunca, hem hadislerin koruyucusu, hem
de Kur’an yorumcusu olarak otoritelerini korumak igin
caba gostermis bazi kadinlar olmugtur. Ornegin Kerime
Bint Ahmed (6liimii 1069) ve Fatima Bint Ali (6liimii 1087),
Peygamber’in soylencelerini aktaran en 6nemli kisiler ara-
sinda goriilirken, her ikisi de metin alimi olan Zeyneb
bint eg-Sa’ri (8liimi 1220) ve Dakika bint Murgid (6liimii
1345), erken dénem Islam alimleri arasinda énemli bir yere
sahipti. Ayrica, “sahih” hadislerin tamaminin yaklagik alti-
da birinin Muhammed’in esi Ayse’ye dayandirildig: gerge-
ginin gbzard1 edilmesi de zordur.

Ancak, ne kadar iinlii olsalar da, bu kadinlarin, Mu-
hammed’in 6limiinden sonra Miisliiman toplumun lider-
ligini tistlenen, Kureys elitinin geng, atilgan tiyesi Omer
gibi ilk Sahabe’nin tartigilmaz otoritesi ile yarismasi miim-
kiin degildir. Peygamber, sadece bir savag¢i olarak fiziksel
giicii nedeniyle degil, ayru zamanda kusursuz ahlaki erde-
mi ve Allah’a imanla adanmig olmas: nedeniyle, Omer’e
her zaman hayranlik duymugtur. Pek ¢ok yénden, Omer
sade, serefli ve adanmusg biriydi. Ancak ayn1 zamanda ¢ok
cabuk 6fkelenirdi ve 6zellikle kadinlara karsi, éfke ve gid-
dete yatkindi. Kadin diigmani tavri o kadar iyi biliniyordu
ki, Ayse’nin kiz kardegine talip oldugunda, kadinlara kars:
kaba davraniglar1 nedeniyle, kesin bir dille geri gevrilmigti.
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Omer’in kadin diigmanlig: Miisliiman toplumun lide-
ri konumuna gegtigi andan itibaren kendisini gostermisti.
Kadinlar: evlerine kapatmaya calismis (basarisiz olmus)
ve onlarin cami ibadetlerine katilmalarini 6nlemek iste-
migti. Namazin ayr1 kilinmasini sagladi ve Muhammed
Ornegini agikca ihlal ederek, kadinlar1 sadece erkek din
liderlerinden ders almaya zorladi. Inanilmaz bir sekilde,
Muhammed'in dul eglerinin hac ritiiellerini gerceklegtir-
melerini yasakladi ve 6ncelikle kadinlara yénelik bir dizi
¢ok siddetli cezalar getirdi. Bu cezalarin en 6nemlisi zina
yapanlarin taglanarak ldiirtilmesiydi, Kur’an’da kesinlik-
le bir dayanagi olmayan bu cezay1 getirirken Omer bunun
aslinda vahyin orijinalinde oldugunu ancak bir sekilde
onaylanan metinlerin diginda birakildigini iddia etti. Tabii
ki Omer, bdylesi bir ayetin Allah'in ilahi vahyinden “yan-
lighikla” nasil gikarilmis olabilecegini hi¢ agiklamadi, ama
zaten agiklamasi da gerekmiyordu. Peygamber’in yetki-
siyle konuguyor olmasi yeterliydi.

Tiim kutsal metinler gibi, Kur’an’in da indirildigi top-
lumun kiiltiirel normlarindan derinlemesine etkilenmis
olduguna stiphe yoktur; oyle bir toplum ki, bahsedildigi
gibi, kadinlar kabilenin esit tiyeleri olarak goriilmiiyorlar.
Bunun sonucunda, Kur’an’da, Yahudi ve Hiristiyan kutsal
metinleriyle birlikte, kadinlarin antik ¢agin erkek egemen
toplumlarinda daha digiik konumda oldugunu agikga
yansitan bir dizi ayet bulunmaktadir. Ancak, son yiizyil
boyunca, filizlenmekte olan Miisliiman feminist hareketin
dile getirdigi husus tam da budur. Bu kadinlar Kur’an'in
dini mesajinin - devrimci sosyal esitlik¢ilik mesajinin- ye-
dinci ylizyil Arabistani’nin kiiltiirel 6nyargilarindan ayril-
mast gerektigini savunurlar. Ve tarihte ilk kez, goriislerini
Kur’an tefsirinin erkek egemen diinyasina yerlestirmekte-
dirler.

Islam diinyasinin genelinde, bir grup gagdas kadin me-
tin alimi Kur’an’y, Islam alimlerinde ne yazik ki eksik olan
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bir bakis agisiyla yeniden diizenliyor. Miisliiman toplu-
munda kadinin tarihsel olarak diisiik statiiye sahip olma-
siin nedeninin Islam’in ahlak 6gretileri olmadig, yedinci
yﬁzyll Arabistani’nin sosyal kosullar1 ve pek ¢ok erkek
Kur’an tefsircisinin 6nlenemeyen kadin diismanlig1 oldu-
gu nosyonundan hareket eden bu alimler, Kur’an’a gele-
neks?l cinsiyet engellerinden arinmig olarak yaklastyorlar.
Tiim diinyada Misliiman feministler Kur’an'in cinsiyet-
Jere <arst daha nétr bir yorumunu ve Islami kanunlarin
dah: dengeli uygulanmasini saglamak igin galistyorlar.
Kuran'in bir kadin, Laleh Bakhtiar, tarafindan yapilan
ilk Dgilizce evirisi, Birlesik Devletler ve Ingiltere’de bir
siire Once yayinlandi ve olumlu elestiriler aldi, diger ta-
raftr Toronto’dan Sangay’a kadar gesitli yerlerde, yeni
bir jfup kadin imam ve miiezzin Misliiman cemaatlere

ol sOsteriyor. Ayni zamanda, agirlikh Misliiman nifusa
sahp iilkelerde kadin devlet bagkanlarimin sayisinda bir
arty g0rtiliiyor; 6rnegin Senagal’de Mame Madior Boye,
Tiirdye'de Tansu Ciller, Kosova’da Kaqusha Jashari, En-
dorezya’da Megawati Sukarnoputri, Malezya’da Nurul
[zz& Anwar, Pakistan’da Benazir Bhutto (2007 yilinda bir
inti!ar bombacisi tarafindan trajik bigimde 6lduriilda) ve
Bargladeg’te Khaleda Zia ve Sheikh Hasina. Son birkag yil
jcersinde, Islam diinyasi, Avrupa ve Kuzey Amerika’nin
topamundan daha fazla kadin devlet bagkan: ve bagbakan
akdtt.

Ibette, kadinlarin erkekler ile aym yasal haklara sahip
olnadig1, agiurhikli Misliiman niifusa sahip tlkeler var;
putt diinyanin her yerinde, Miisliiman olsun ya da ol-
maln, gelismekte olan {tilkelerin ¢ogu i¢in sdyleyebiliriz.
ira- Afganistan, Sudan ve Somali gibi {ilkelerde kadinla-
rinSinde bulundugu durumun dehset verici olduguna ve
acian ele alinmas: gerektigine siiphe yok. Ancak, kadinla-
ot iilkelerde yagadiklari deneyimi Islamiyet'in kadin-
lar Yaklasimi konusunda genis genellemeler yapmak igin
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kullanmak fazlasiyla kolaycilik olacaktir. Ne yazik ki, Bat1
diinyasinda tam olarak bu yapiliyor; Islamiyet’in siiphe
gotiirmez bigimde baski altina aldigx ve degersiz gérdagii
Misliiman kadin imaj1 var olmaya devam ediyor ve nere-
deyse tamamen tek bir bagortiisii sembolii {izerinden algi-
laniyor. Hatta kimi zaman, Avrupa ve Kuzey Amerika’da
yagayanlarin ¢oguna gore, Miisliiman kadinlarin tiim ya-
sadiklari, saglarini 6rtmek icin kullanmay: ya da kullan-
mamay1 sectikleri bir parca kumasg ile tanimlanabilirmig
gibi goriiniiyor.

Bu elbette yeni bir fenomen degil. Sayisiz kiiltiirde ve
binlerce yildir bagin ortiilmesi, hem erkekler, hem de ka-
dinlar arasinda bir gelenek olmasina ragmen, Batililar'in
coguna gore, bagértiisii uzun zamandir Islam’in “tekili-
ginin” sembolii olarak goriiliiyor. Ozellikle Avrupalilar,
Gustave Flaubert ve Sir Richard Burton gibi oryantalist ya-
zarlarin erotik gezi yazilarinda Misliiman kadinlarin bir
tiir oryantal bastan gikarici olarak fetis haline getirilmesin-
den sonra, bagortiisiine takintih hale geldiler. Bagortiistinii
“kadinlarin kiigiik goriilmesinin” bir sembolii ve “sosyal
sistem olarak Islamiyet'in bagarisiz oldugunun” kesin
karut: olarak géren Ingiltere’nin Misir konsolosu Alfred,
Lord Cromer gibi Avrupali sémiirgecilerin yazilarinda bu
goriintii yepyeni bir hal aldi. Bu sémiirgeci beyefendinin
aym zamanda Ingiltere’de ‘Kadinlarin Oy Kullanmasina
Karsi1 Erkekler Liginin Kurucusu’ olmasini bos verin. Cro-
mer aslinda Miisliman kadinlarin yasadiklart olumsuz-
luklarla hig ilgilenmiyordu; ona gére bagértiisii “Islam’in
gericiligini” goésteren bir ikondu ve Avrupa’nin Orta Do-
gu’daki “medeniyet getirme misyonunun” en g6z éniinde
bulunan gerekgesiydi.

Modern diinyada, bagértiisti sadece Miisliiman kadin-
larin metalagtirilmasinin bir sembolii haline gelmenin yaru
sira pek goklarina gore Islamiyet ile Bati’y1 birbirinden ay1-
ran, degerler ve gelenekler ucurumunun da semboliidiir.

tanr1 yoktur Allah’tan bagka

123



124

Fransa’'da ve Avrupa’nun diger bazi yerlerinde son dénem-
de yiiriirliige giren, Miisliiman kadinlarin hicabin belli
sekillerini kullanmasini yasaklayan kanunlar bu yiizden
ctkmugtir. Bu gibi yasaklart destekleyenler bagortiisiiniin,
Avrupa’nin temelini olugturan aydinlanma ilkelerinin
oniinde engel oldugunu iddia ediyorlar. Bagortiisiiniin,
tanumu itibariyle, kadinlarin 6zgtirlesmesinin karsiti ol-
dugunu soyliiyorlar. Fransa Cumhurbagkan1 Nicolas Sar-
kozy’'nin bu yasag getiren kanunu onaylamas sirasinda
soyledigi gibi, “Bizim iilkemizde, kadinlarin bir Ortiiniin
arkasinda tutsak olmalarini, sosyal hayattan uzak kalma-
larim, tiim kimliklerinden yoksun birakilmalarim kabul
edemeyiz.” Elbette, bu argiimamn temelinde, hi¢bir Miis-
liiman kadinin bagértiisii kullanmay: 6zgiirce tercih etmis
olamayacag, kocasinin ya da babasinin ya da dininin ken-
disine uyguladig1 toplumsal kisitlamalarin baskisiyla hica-
ba girmis olacagy, aslinda Miisliiman kadinlarin ne giyme-
leri ya da giymemeleri gerektigine kendi baglarina karar
veremeyecekleri, dolayisiyla, onlar adina karar vermenin
devletin isi oldugu yontinde koklii bir kadin diigsman ina-
nig1 yer alir.

Bu, pek ¢ok liberal Miisliiman reformcunun ileri siirdi-
g gibi, aslinda bagortiistiniin Miisliiman kadinlarin giig
kazanmasinin bir sembolii oldugu argiiman ile ayru de-
gildir; bu argiimanu iinlii Fatima Is Fatima kitabinda Iranh
siyaset felsefecisi Ali Seriati (1933-77) ortaya atmugts. Se-
riati'ye ve onunla aynu diisiincede olan digerlerine gore,
basértiisti kadinlarin baski altinda tutulmasinin bir sem-
bolii degildir ama Bati'nin kadinlik imajina giiglii bir kars:
gikigin isaretidir. Ancak, bu bakis agis1 aydinlanmig olsa
da, Seriati'nin kendisinin bizzat deneyimlemedigi bir seyi
tarif ediyor olmasindan dolay, trajik olarak kusurludur.

Gergek su ki, kocasinin korumast altina alinmig ve uy-
sal cinsel metas1 haline gelmis geleneksel bagortiilti Miis-
liiman kadin imaji da, Bati’'mun kiiltiirel hegemonyas: kar-
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sisinda, kadinlarin 6zgiirliigiiniin ve gli¢ kazanmasinin bir
isareti olarak postmodern bagortiisii amblemi de yamlti-
adir ve basit bir diistincedir. Bagortiisli bunlarin ikisi de
olabilir ya da olmayabilir, ancak buna karar verecek olan
sadece Miisliiman kadinlardir. Bir kadinun giyim tercihleri
sadece ve sadece kendisine aittir. Islam’da uygun “kadinh-
gin” ne olduguna karar vermek ne erkeklere, ne de devlete
diiger. Miisliiman kadinlara bir birey olarak degil, Islami
iffet ya da laik liberalizm sembolii gibi davrananlar ayni
glinahi igliyorlar; kadini metalagtiriyorlar.

Temel olarak, Miisliiman kadin hareketi olarak adlandi-
rilan, Misliiman niifusun ¢ogunlukta oldugu pek ¢ok iil-
kede kadmn haklarimn ¢ignenmesinden Islamiyet’in degil,
erkek egemen toplumun sorumlu oldugu fikrini savunan
hareketin temeli budur. Bu nedenle, tiim diinyada Miisli-
man feministler Muhammed'in, takipgileri i¢in baglangicta
6ngordiigli topluma doniilmesi gerektigini savunuyorlar.
Kiilttir, milliyet ve inang farklhiliklarina ragmen, bu ka-
dinlara gore, Muhammed Peygamber’den ve Medine’de
kadinlara taninmig benzeri gorillmemis hak ve ayricalik-
lardan alinmas: gereken ders, Islamiyet'in her seyin ote-
sinde esitlik¢i bir din oldugudur. Feministlerin Medine’si,
Muhammed’in Ummii Varaka gibi kadinlar1 iimmete yol
gosterici olarak belirledigi bir toplumdur; Peygamber’in
kendisinin bile kimi zaman egleri tarafindan bagkalarinin
yaninda reddedildigi bir toplumdur; kadinlarin erkekler
ile yan yana namaz kildigy ve savasgtigi bir toplumdur;
Ayse ve Ummii Seleme gibi kadinlarin hem dini, hem de
siyasi, hem de en azindan bir olayda, askeri liderler olarak
hareket ettikleri bir toplumdur ve Muhammed’in evinin
damindan okunan ezan ile erkeklerin ve kadinlarin bir
araya gelerek yan yana, ayrilmaksizin, diz ¢oktiikleri ve tek,
biitiin bir topluluk olarak kutsandiklar1 bir toplumdur.

Bu devrimci sosyal esitlik¢ilik deneyimi dylesine ba-
sarili oldu ki, MS 622 ile 624 yillar1 arasinda iimmet hiz-
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la, hem Medine’den yeni Ensar’in katilmasiyla, hem de
Peygamber’in Sehri'nde yagananlara katilmak igin can
atan yeni go¢men akinuyla katlanarak gogaldi. Aslinda,
isin gercegi, buras1 hala Yesrib’di. Muhammed'in dikka-
tini esitlik¢i reformlardan uzaklagtirdig: ve yeniden kutsal
Mekke sehrine ve Arabistan’1 kontrolii altinda tutan giiglii
kabileye ¢evirdigi zamana kadar Medine olarak adlandi-
rilmayacakt.

3. Peygamber‘in Sehri



4. Allah Yolunda Savas

CIHAT NE DEMEKTIR?

YESRIB'DE, Allah’in Restilii riiya goriiyor. Riiyasinda ge-
nig bir cayirda ayakta duruyor. Hayvanlar otlarin iizerinde
Ozgtlirce dolagiyorlar. Elinde bir sey var: Bir kilig, kinindan
cikarilmis ve giineste 1s1ldiyor. Kiligta bir ¢entik var. Savas
yaklastyor. Ama huzur dolu gayirda, otlayan hayvanlarin
arasinda, sicak 151g1n altinda siikGnet var. Her gey iyiye
isaret ediyor gibi goriiniiyor. Kendi bedenine baktiginda,
bir zirh giymis oldugunu goriiyor. Endige edilecek bir sey
yok. Elinde kilici, yiiziinii ugsuz bucaksiz ufka dogru do-
niiyor, dimdik ve kendine giivenle, savasin kendisine gel-
mesini bekliyor.

Uyandiginda, Muhammed bu riiyanin ne anlama geldi-
gini hemen anlar: Kureysliler geliyor. Ama bilmesi miim-
kiin olmayan bir sey var; o da, ii¢ bin agir silah kusanms
savagqt ve iki yiiz siivari ile Muhammed'i ve hareketini
sona erdirmek {izere Yesrib’e dogru gelmekte olduklari.
Gelenek oldugu {lizere, askerlerle birlikte, takilarla siislen-
mis ve en giizel kiyafetlerini giymis bir grup kadin da ge-
liyor.

Kadinlara, giiglii ve gizemli bir kadin, Kureys’in yeni
seyhi Ebu Siifyan’in karis1 Hind 6nderlik ediyor. Bir yil
once, MS 624’te, Kureyslilerin Bedir’de Muhammed ve ta-
kipgileri ile ilk kez karg1 kargiya geldikleri zaman, Hind’in
hem erkek kardesi hem de babasi, Muhammed’in amcasi
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Hamza tarafindan éldiiriilmiistii. $imdi, ugusan beyaz ki-
yafetinin eteklerini yumruk yaptig elleri ile tutarak ¢olde
zorlu bir yiiriiylis yaparken Hind, Kureysliler'in neden
Arabistan’in kontroliinii ele gecirmek i¢in yapilacak sava-
st Muhammed'in kapisina kadar tagidiklarinin fiziksel bir
hatirlaticis: gibi.

“Intikam ag¢h@imi doyurun” diye bagirir éniinde yiirii-
yen erkeklere, “Kendi a¢liginizi da doyurun!”

Bu arada, Yesrib yaklagan saldir1 sdylentisiyle kayna-
maktadir. Muhammed ile Mekke arasindaki bu savasgta yer
almak istemeyen Yahudi oymaklari, kendi siginaklarinda
kendilerini koruma altina alirlar, immet ise kusatmaya
hazirlanirken bulabildigi tiim silah ve mithimmat: topla-
maya baglar. Safak vakti, ezan ile cemaat camiye toplandi-
ginda, Muhammed sakin bir tavirla sdylentileri dogrular.

Kureysliler’in Yesrib’e dogru gelmekte olduklar1 dog-
rudur, der; ama disar1 gikip savag alaninda onlarla karg:
kargiya gelmek yerine Muhammed, hareketsiz kalma ve
diismanlarinin kendilerine gelmesini bekleme planlarim
aciklar. Rityasinda tizerinde gordiigii zirhin Yesrib’in ge-
cilemeyecek savunma alanlar1 oldugunu diigiinmektedir.
Kureysliler gercekten bu vahaya saldiracak kadar aptal-
larsa, o zaman erkekler sokaklarda ve caddelerde onlarla
savagir, der; kadinlar ve cocuklar da palmiye agaclarinin
tepesinden tas atarlar.

Takipgileri Muhammed’in planindan siiphe duyar-
lar. Bir yil 6nce Kureysliler’i Bedir’de nasil alt ettiklerini
iyi hatirhyorlar. Karg: taraf sayica inanilmaz olgiide fazla
olmasina ragmen, Muhammed’in kiigiik ordusu kudret-
li Mekke ordusunda agir kayiplara neden olmus, onlar
utang i¢inde geri ¢ekilmeye zorlamigti. Onlan savasgta yine
kirip gecirecekleri kesin.

“Ey Allah’in Restli” derler, “bizi disariya, diismanla-
rimizin éniine ¢ikar ki, onlarla yiizlesemeyecek kadar kor-
kak ve zayif oldugumuzu diigiinmesinler.”

4. Allah Yolunda Savag



Verdikleri cevap, gordiigii riiyay: Allah’tan bir mesaj
olarak yorumlayan Muhammed’in kafasini karigtirir ama
adamlar1 digsariya ¢ikip diismanla kargilagsmay: istedikge,
o da tereddiit eder. En giivendigi danismanlari bile ne ya-
pacaklar1 konusunda ikiye ayrilmistir. Sonunda, tartisma-
lardan bikan ve bir karar verilmesi gerektigini bilen Mu-
hammed ayaga kalkar ve zirhinin getirilmesi emrini verir.
Kureysliler’le acgik ¢lde karsilagsacaklardir.

Sadece birkag yiliz adam ve aralarinda, neredeyse her
zaman savaglarda Muhammed'in yaninda yer alan Ayse
ve Ummii Seleme’nin de yer aldig1 bir avug kadin ile Mu-
hammed, Yesrib’in birkag¢ kilometre kuzeybatisinda yer
alan, Uhud ad1 verilen bir diizliige dogru ilerler; Kureys-
liler'in burada kamp kurduklarini ve saldirilarini plan-
ladiklarini duymugtur. Uhud’da, vadiden agag: iner ve
kendi kampinm Mekkeliler'den ¢ok da uzak olmayan bir
yerde, kurumus nehir yataginin kars1 kiyisinda kurar. Bu-
radan Kureysliler’in ¢adirlarimt segebilmektedir. Kag kisi
olduklarinu ve istiin silahlarini sayar. Yakinlardaki bir ot-
lakta otlayan yiizlerce at1 ve develeri gordiigiinde yiiregi
sizlar. Kendi adamlar sadece iki at bulabilmigtir ve hig de-
veleri yoktur.

Muhammed geri gekilir ve takipgilerine kampa dénme-
lerini ve giiniin agarmasini beklemelerini soyler. Sabah,
gokylizli kizillagmaya baglarken, bir ata atlar ve adamla-
rina son bir kez daha denetler. Erkeklerin arasinda, ellerin-
de kaliglar, kimi parmaklarinin ucunda yiikselerek araya
karigmaya ¢alisan ¢ocuklar goriir. Onlarn 6fkeyle siradan
cikarip evlerine, ailelerinin yanira geri génderir, ancak bu
denetimden kagmay1 basaran ve savasmak igin dénenler
olur. Sonra okgulan yan kolda bir tepeye yerlestirir ve on-
lara “Yerinizi terk etmeyin, boylece sizin oldugunuz taraf-
tan saldirtya ugramayiz” talimat:1 verir. Diger adamlarina
son emirlerini verir: “Benim emrime kadar kimse savas-
mayacak!” Sonra, sanki rityasinda ona gosterilen igaretleri
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ihlal ettigini hissetmis gibi, ikinci bir zirh daha kusanur ve
ordusuna saldirt emri verir.

Kureysliler, neredeyse hemen ka¢maya baglarlar. Mu-
hammed’in okgular1 savag alanina siirekli ok yagdirarak
az sayidaki askeri korur ve Mekke ordusunu geri ¢ekilme-
ye zorlar. Ancak, Kureysliler geri gekilirken, okgular, Mu-
hammed’in yerlerinden ayrilmamalar1 emrini ihlal ederek
tepeden agagiya kosar ve geri gekilen ordunun biraktig1
ganimetleri yagmalamaya baglarlar. Kureysliler’in yeni-
den toparlanmas1 uzun siirmez; yan saflar1 savunmasiz
kalan Muhammed ve savascilarinin cevresi hizla sarilir.
Savag katliama doniigiir.

Devasa Mekke ordusu Muhammed'in giiglerini hizla
yere serer. Olenlerin bedenleri savas alanina dagilir. Ku-
reysliler yaklasmaya baglayinca, Muhammed’in adamla-
rindan bazilar1 onu ilerleyen ordudan ve dort bir yandan
yagan oklardan korumak igin etrafinda siki bir daire olug-
turur. Adamlar birer birer vurulup diiger, bedenleri oklar-
la delik degik olmugtur. Sadece bir adam kalir; sonra o da
diiger.

Artik tek bagina kalan Muhammed, 6lmiis olan savag-
¢llarinin arkasinda diz ¢oker ve Kureysliler’e dogru kor-
lemesine ok atmaya baglar; ta ki yay:1 elinde kiritlincaya
kadar. $Simdi savunmasiz kalmigtir ve ciddi bigimde ya-
ralidir: Cenesi catlamus, digleri kirtlmis, dudag: yarilmais,
aln1 kesilmistir ve kan icindedir. Bir an i¢in, tim giiciinii
toplayip diismana saldirmayi diigiiniir, bu sirada adamla-
rindan biri, Ebu Diicane adl: gti¢lii bir asker aniden savag
alanina kosar, onu yakalar ve bir magaranin agzina dogru
stiriikler; hayatta kalan askerler buraya siginmug ve yara-
larini tedavi etmektedir.

Peygamber’in savag alanindan aniden kaybolmasi
onun 6ldiigii sdylentisinin ¢ikmasina neden olur ve garip
bir bigimde, Muhammed’in adamlarinin tam da béyle bir
duraklamaya ihtiyaci vardir. Ciinkii onun 6liim haberini
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duyan Kureysliler saldirilarini durdurur ve savag sona
erer. Muhammed’in ordusundan geri kalanlar hizla, kan
ve utang icinde, Yesrib’e geri gekilirler; zafer kazanan Ebu
Siifyan bir tepeye tirmanir ve kilicin1 havaya kaldirip hay-
kirmaya baglar: “Yiicel Hiibel! Yiicel!”

Sonrasinda, Uhud tizerine siikiinet ¢oktiigiinde, Hind
ve Kureys kabilesinin diger kadinlar1 savas alanuna girer
ve dlen askerlerin bedenlerinden parcalar kesmeye baglar-
lar; bu Islam 6ncesi Arabistan’da yaygin bir uygulamadir.
Kadinlar Muhammed'in 6len askerlerinin burunlarini ve
kulaklarini keser ve bunlardan kolye ve bileklik yaparlar.
Ama Hind’in bagka bir amac1 vardir. Digerlerinin arasin-
dan ayrilir ve Bedir’de babasini ve kardesini 6ldiiren ada-
min, Muhammed’in amcas1 Hamza'nin bedenini aramaya
baslar. Sonunda onu buldugunda, cansiz bedeninin yanin-
da diz ¢bker, gbgstinii yarip agar, cigerini elleriyle ¢ikarir
ve agzinda ¢igner; bu sekilde Allah’in Restili'nden intika-
mun1 almus olur.

Islam, ¢ogu zaman, hatta ¢agdas akademisyenler tara-
findan bile, tarih¢i Bernard Lewis’in ifadesiyle “fanatik sa-
vaggilart olan, inanglarini ve kanunlarmi silahli miicadele
ile yayan askeri bir din” olarak tarif edildiginden, savas
alanina gekirge siirtisii gibi akin edip, vahsgice savagan il-
kel Miisliimanlar imaj1 Bat1 diinyasinin kafasindaki en sar-
silmaz stereotiplerden biri héline gelmistir. Taninmis sos-
yolog Max Weber, “Islam gergekte hicbir zaman kurtulus
dini olmamustir” diye yazmugtir. “Islam savaggi bir dindir.”
Oyle bir dindir ki, Samuel Huntington “sinirlan kanla ¢i-
zilmis” bir din olarak resmetmistir.

Islam’in, derin koklere sahip savagg1 din stereotipinin
kokeni Haghlar’a Papa’nin yaptigi cagriya dayanir; Misli-
manlar, Deccal’in Kutsal Topraklar: (ve ¢ok daha 6nemlisi
Gin’e uzanan Ipek Yolu'nu) saygisizca isgal eden askerleri
olarak resmedilir. Ortagagda, Miisliiman filozoflar, bilim
adamlar1 ve matematikgiler gecmisten gelen bilgiyi ko-
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rur ve gelecegin akademik bilgisini belirlerken, savag¢ ve
parcalara ayrilmis Kutsal Roma Imparatorlugu kendisini,
dort bir yandan etrafini saran ve sanki 0 donemde bolgesel
geniglemenin savagtan bagka bir yolu varmus gibi, Islam’1
“kili¢ dini” olarak adlandirilan Tiirkler’den ayr tutmaya
calistyordu. Ve on sekizinci ve on dokuzuncu yiizyilda
Avrupali sémiirgeci devletler Orta Dogu ve Kuzey Afri-
ka’daki dogal kaynaklar sistematik olarak hortumlarken
ve giiniimiizde yaygin sekilde ifade edildigi gibi “Islami
koktendinciligin” dogmasina neden olan fanatik siyasi ve
dini tepki yaratirken, “uzun ciippesini kusanmis, palasi-
n1 savuran, karsisina ¢ikacak her kafiri katletmeye hazir”
korkung Miisliiman savaggi imaji son derece popiiler bir
klige héline gelmisti. Hala da 6yle.

Guintimtizde, geleneksel ilkel Miisliiman imaji yerini
yeni bir imaja birakmig sayilabilir: Bedenine patlayicilar
sarmig, Allah adina gehit olmaya hazr, kendisiyle birlikte
olabildigince cok masum insan1 da gtiirmeye istekli Isla-
mi terdrist imaji. Ancak Islamiyet'in inananlar1 Muham-
med’in déneminden giiniimiize kadar siirekli bir kutsal
savas, ya da cihat hali ile kugatilmug bir din oldugu nosyo-
nu hi¢ degismedi.

Ancak, cihat doktrini, Islam’daki pek ¢ok doktrin gibi,
Muhammed'in 6liimiinden ¢ok sonsasina kadar ideolojik
bir ifade olarak tam anlamuyla gelismemisti; onun oli-
miinden sonra Miisliiman fatihler Yakin Dogu'nun kiil-
tiir ve uygulamalarini benimsemeye bagladilar. Islam’in,
biiyiik imparatorluklar ve biiyiik feiihler doneminde, her
ikisi de teokratik imparatorluklar clan Bizans ve Sasani-
ler’in bolgesel genisleme igin siireKi bir din savas igeri-
sinde sikigip kaldig1 bir dsnemde d>gdugu unutulmama-
lidir. Arap Yarimadas: disina yayilin Miisliiman ordular
sadece siiregelen bir kavgaya dahi olmustur; bu savag
baglatan ya da tarumlayan onlar d2gildir; yine de duru-
ma hizla el koymuslardir. Bati’daki yaygin bakis agisina
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kargin, Miisliiman fatihler, fethettikleri yerlerin halkini din
degistirmeye zorlamamuigtir; hatta, bunu tegvik bile etme-
mistir. Gergek su ki, sekizinci ve dokuzuncu yiizyillarda
Misliiman bir Arap olmanin maddi ve sosyal avantajlan
oyle fazladir ki, Islam hizla elit bir gruba ait hale gelmistir
ve Arap olmayan biri ancak dncelikle bir Arap’in miigteri-
si olmanin gerekli oldugu karmagik bir siireg ile bu gruba
katilabilir.

Bu ayni zamanda din ve devletin bir ve tek oldugu bir
doénemdi. Az sayida, istisnai erkek ve kadin diginda, o d6-
nemdeki hi¢bir Yahudi, Hiristiyan, Zerdiist ya da Miisli-
man, dinin kigilerin kendi inan¢ deneyimi oldugunu di-
stinmezdi. Tam aksine. Kisinin dini ayn1 zamanda onun
etnik kokeni, kiiltiirti ve sosyal kimligiydi; siyasi gorii-
stinti, ekonomisini ve etik anlayisini belirlerdi. Her seyin
otesinde, kiginin dini uyrugu demekti. Dolayisiyla, Kutsal
Roma Imparatorlugu’nda resmi yaptirimla uygulanan ve
yasal olarak yiirtirliikte olan bir Hiristiyanlik sekli vardy;
aynu gekilde Sasani Imparatorlugu'nda resmi yaptirimla
uygulanan ve yasal olarak yiiriirlitkte olan Zerdiistlik
sekli bulunuyordu. Hint alt kitasinda, Vais nava krallik-
lar1 (Vishnu ve enkarnelerine inananlar) bélgeyi kontrol
altina almak i¢in Saiva kralliklariyla (Shiva’ya inananlar)
catisirken, Cin’de, Budist yoneticiler siyasi egemenlikleri
icin Taocu yoneticilerle miicadele ediyordu. Bu bélgelerin
her birinde, ama 6zellikle devletin belirgin bir din kontro-
liinde oldugu Yakin Dogu’da, bolgesel yayilma, dini yayil-
macilikla ayni anlama geliyordu. Dolayisiyla, her din “kilig
diniydi”.

Miisliiman fatihler Islam’da savagin anlami1 ve iglevini
gelistirmek isterken, ellerinde Bizans ve Sasani imparator-
luklar1 tarafindan tanimlanan ve uygulanan, son derece
gelismis ve imparatorluklar tarafindan yaptirimla destek-
lenmis dini savas idealleri bulunuyordu. Aslinda “kutsal
savag” ifadesinin kokeni Islam degil, gercekte toprak ve
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ticaret yollarinda hakimiyet kurmak igin girisilmis bir sa-
vaga teolojik mesruiyet kazandirmak iizere bu ifadeyi kul-
lanan Hiristiyan Haglilar’dir. “Kutsal savas” Misliiman
fatihlerin kullandiklar: bir ifade degildi ve ashinda cihat
kelimesi i¢in dogru bir kargihik da degildir. Arapgada tam
olarak “savag” kelimesi ile karsilanacak farkli kelimeler
bulunur ancak cihat bu kelimelerden biri degildir.

Kelime anlamiyla cihat “miicadele”, “ugragi” ya da
“biiyiik caba” demektir. Dindeki birincil anlamu (kimi za-
man “biiyiik cihat” da denir) ile kisiyi Allah’tan uzaklagti-
ran giinah engellerinin {istesinden gelme miicadelesi anla-
mina gelir. Bu nedenle Kur’an’da cihat kelimesinin gegtigi
neredeyse her yerde, ardindan “Allah yolunda” ifadesi yer
alir. Ancak, Islam’da kutsal olana dogru bu i¢sel miicadele
ve adanmiglk, insanligin refah igin verilen digsal miicade-
leden ayrilmaz kabul edildiginden, cihat cogunlukla ikin-
cil anlamuyla (“kiigiik cihat”) iligkilendirilir; yani, zuliim
ve zorbalik ile askeri ya da diger yollarla miicadele etme
anlamiyla. Her ne kadar cihat’tn bu tanimi zaman zaman
militanlar ve radikaller tarafindan aslinda sosyal ve siyasi
olan giindemlerine din kisvesi vermek icin kullanulsa da,
Muhammed bu terimi kesinlikle bu sekilde anlamiyordu.

Kur’an’a gore savag ya adildir ya da adil degildir; ke-
sinlikle “kutsal” degildir. Hatta, cihat i¢in en iyi yorum, il-
kel bir “adil savag teorisi”dir: ihtiya(;tan dogmus ve MS
624’te, Muhammed’in kiigiik ama geniglemekte olan top-
lulugu ile, her zaman gtiglii ve her daim var olan Kureysli-
ler arasinda gikan kanli ve cogu zaman kaotik bir hél alan
savagin ortasinda dogan bir teori.

508

Tuhaf bir bicimde Kureysliler, Muhammed’in Yesrib’de-
ki toplulugunun bagarisini baglangicta Onemsememis
gortintirler. Neler olup bittiginin elbette farkindaydilar.

4. Allah Yolunda Savag



Kureysliler tiim yarimadada bulundurduklarr casuslar
sayesinde Arabistan’daki hakim konumlarim koruyabili-
yorlardy; otoritelerini tehlikeye atabilecek ya da kazang-
larin1 tehdit edecek higbir sey dikkatlerinden kagmazdi.
Ancak, takipgilerinin sayisinin giderek artmasindan endi-
se duymus olsalar bile, Yesrib’de kaldiklar siirece, Mekke
Muhammed’i tamamen unutmakta sakinca gormiiyordu.
Ama Muhammed, Mekke'yi unutmaya niyetli degildi.

Yesrib’de en 6nemli dontigiim, belki de geleneksel kabi-
le sisteminde degil Peygamber’in kendisinde yaganmusgti.
Vahiy Allah’in iyiligi ve giicii hakkindaki genel ayetler-
den, hak ve esitlige dayali bir toplumun kurulmasi ve siir-
diiriilmesi igin yasal ve sivil kurallara dogru degismeye
bagladik¢a, Muhammed’in peygamberlik konusundaki
farkindahg da gelismeye baglamigti. Artik mesajlar1 sade-
ce “tum gehirlerin anasi [Mekke] ve etrafinda yasayanlar”
(6:92) icin degildi. Yesrib’de timmetin sagladig1 6nemli ba-
sar1 sayesinde Muhammed, Allah’in kendisini “kabilesine
ve yakin akrabalarina” (26:214) uyaric olmaktan daha bii-
yiik bir gérev icin ¢agirdigina ikna oldu. Artik iistlendigi
“diinyadaki tiim varhiklara rahmet” (21:107) ve “tim in-
sanliga” (12:104; 81:27) gonderilmis Resdl roltinii anliyor-
du.

Elbette, toplulugu ne kadar popiiler ya da bagarih olsa
da, Arabistan’in dini, ekonomik ve sosyal merkezi bu top-
luluga kars1 durugsunu devam ettirdigi siirece, Yesrib si-
nurlan digina gikmasi asla miimkiin olmazdi. Muhammed
nihayetinde Kureysliler’le ytizlesmek ve miimkiinse on-
lar1 kendi tarafina ¢ekmek zorunda kalacakti. Ama 6nce
dikkatlerini cekmesi gerekiyordu.

Mekke’de Kureysliler’le yiiz yiize gelmenin en etkili
yolunun onlarin ceplerinden gectigini 6grenmis olan Mu-
hammed, cesur bir karar alarak Yesrib’i kutsal sehir (ha-
ram) ilan etti. Medine Sozlesmesi'nde resmiyete dokiilen
bu beyan Yesrib’in artik hem dini bir hac yeri, hem de mes-
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ru bir ticaret merkezi (0 dénemde Arabistan’da bu ikisi ne-
redeyse birbirinden ayrilmazdi) olabilecegi anlamina geli-
yordu. Bu sadece finansal bir karar degildi. Yesrib’i kutsal
schir ilan ederek Muhammed, Mekke'nin yarimadadaki
dini ve ekonomik hegemonyasina kasith olarak kafa tutu-
yordu. Ve Kureysliler’in mesaji aldiklarindan emin olmak
i¢in, -takipgilerini ¢ole gonderdi ve Araplar’da her zaman
var olan kervan yagmalama gelenegini uygulatti.

Islam &ncesi Arabistan’da kervan yagmalama, kiigiik
oymaklarin daha biiyiik olanlarin zenginliklerinden ya-
rarlanmasinin megru bir yoluydu. Hicbir sekilde calmak
olarak degerlendirilmezdi ve siddet yasanmadikca ve kan
dokiilmedikge, kisas gerekli degildi. Yagmacilar bir kerva-
na, genellikle arkasindan, hizlica yaklagir ve fark edilme-
den alabildikleri her seyi alirdi. Belli araliklarla yaganan
bu yagmalamalarin kervan liderleri i¢in rahatsizlik verici
olduguna siiphe yok, ancak genel olarak genis ve koruma-
siz bir ¢olde biiyiik miktarda mal tasimanin dogal bir riski
oldugu diistiniilirdi.

Baslangigta kiigiik ve diizensiz olsa da, Muhammed’in
yagmalamalar1 hem timmete fazlasiyla ihtiya¢ duydukla-
r1 malzemeleri sagliyor, hem de Mekke’ye ticaret akigini
bozmada etkili oluyordu. Kutsal sehre giren kervanlarin
Kureysliler’e bolgede seyahat etmenin giivenli olmadig:
konusunda gikayetlere baglamasi uzun siirmedi. Hatta bir-
kag¢ kervan Muhammed ve adamlarinin giivenlik taahhiit
etmeleri tizerine Yesrib’e gitmeyi tercih etmigti. Mekke’de
ticaret zarar gérmeye bagladi, kar kayb1 yagandi ve Mu-
hammed sonunda istedigi gibi dikkat ¢ekmeyi bagardi.

624'te, Uhud’da yasanan felaket gibi yenilgiden tam
bir y1l sonra, Muhammed Filistin’den Mekke'ye gitmek-
te olan biiytik bir kervan oldugu haberini aldi; kervanin
buiytikligii goézardi etmeyi imkénsiz hale getiriyordu.
Gogunlugu muhacirlerden olusan ii¢ yiiz kisilik bir gé-
niillii grubu toplayarak kervani yagmalamak iizere yola
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ciktilar. Ancak grup Bedir sehrinin sinirlarina geldiginde
birdenbire Kureysli bin savaggiyla kargilagtilar. Muham-
med’in planlar1 Mekke’ye sizdinlmigt: ve simdi Kureysli-
ler bu kiigiik asi gruba unutamayacaklar bir ders verme-
ye hazird.

Giinler boyunca iki ordu genis vadinin iki yakasindan
birbirlerini inceledi: Kureysliler beyaz kiyafetlerini kusan-
muig, siislil atlar1 ve nzun, giiclii develerine oturmuslards;
iimmet, pacavralar giymisti ve savaga degil yagmalamaya
hazirdi. Gergekte, her iki taraf da savasmaya istekli go-
riinmityordu. Kureysliler biiytik ihtimalle sayica tistiin ol-
malarinun derhal teslimiyet getirecegini ya da en azindan
pismanlik yaratacagim varsaymiglardi. Ve bu kogsullar al-
tinda Kureyslilerle savagmanin hem kendi 6liimiinii hem
de iimmetinin sonunu getirecegini bilen Muhammed ise
endise icinde Allah’tan talimat bekliyordu.

“Ey Allah'im” diye dua ediyordu, “su kiigiik ordu eri-

yip giderse, yeryiiziinde sana ibadet edecek kimse kalma- -

yacak.”

Muhammed’in Bedir’de ¢ekince duymasinin nedeni
yok olma endigesinden daha bagka bir seydi. Mesajinin
Arabistan'in disina ¢ikmasi igin Kureysliler’in teslim ol-
malar1 gerektigini bir siiredir biliyordu, tistelik bdylesi bir
teslimiyetin de savagsmadan gelmeyecegini anlamis olma-
I1; buna ragmen Muhammed, vahyin Islam 6ncesi Arabis-
tan’da sosyoekonomik goriiniimii sonsuza kadar degistir-
digi gibi, Islam 6ncesi savag yontemlerini ve savag ahlakint
da degistirmesi gerektigini anlamust.

Bu, Arabistan’da “savag kurallar1” olmadig1 anlamina
gelmiyor. Pagan kabileler arasinda, savasin ne zaman ve
nerede gerceklesecegine dair diizenlemeler vardi. Ancak
bu kurallarin amac ¢ogunlukla, savagin kabilenin hayat-
ta kalmasinu saglayacak simirlarda tutulmasini saglamakts,
savas icin davrarug kurallan belirlemiyordu. Kabilelerde
kanun ve diizen kavramlarinda mutlak ahlaklilik 6nemli
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bir rol oynamadig gibi, kabilelerin savag ve baris nosyon-
larinda da rolii yoktu.

Kur’an’da yavasca gelisen cihat doktrini 6zellikle Islam
oncesinde ve Islam’daki savag nosyonu arasinda bir ayrim
yapmay1 ve ikincisine, Mustansir Mir tarafindan ifade
edildigi gibi, “ideolojik /etik boyut” katmay1 amacliyordu;
o zamana kadar Arap Yarimadasi'nda savag nosyonunun
bu boyutunun bulundugu séylenemez. Cihat doktrininin
temelinde, daha 6nce dikkate alinmayan bir “muharip
olan - olmayan ayrimi” vardir. Dolayisiyla, kadinlarin, ¢o-
cuklarin, rahiplerin, hahamlarin, yaghlarin ya da muharip
olmayan diger kisilerin herhangi bir kogulda 6ldiiriilmesi
kesinlikle yasaklanmigt. Islam kanunlar1 zaman igerisin-
de bu yasaklamalar1 genigletmis, savags esirlerine iskence
yapilmasini; Oliilerin bedenlerinden pargalar kesilmesi-
ni; ¢arpisma sirasinda tecaviiz, taciz ya da her tiir cinsel
siddeti; diplomatlarin 6ldiiriilmesini; mallara agir1 zarar
verilmesini ve dini ya da tibbi binalarin yikilmasini yasak-
lamugts - bu diizenlemeler, yiizyillar sonra modern ulusla-
rarasi savag kurallarina dahil edilecekti.

Ancak cihat doktrininde belki de en 6nemli yenilik, sa-
dece savunma amacgh savas disinda tiim savaglarin kesin
olarak yasaklanmasiydi. “Sizinle savaganlarla siz de Allah
yolunda savasin” der Kur’an, “fakat saldiriy1 baslatma-
yin; Allah saldirida bulunanlar sevmez.” (2:190). Bagka
bir yerde ise Kur’an daha kesin bir ifade kullanir: “Sadece
kendilerine savag agilan kimselere savas izni verildi... onlar
‘Rabbimiz Allah’tir” dedikleri igin yurtlarindan gikarildi-
lar” (22:39; vurgu eklenmisgtir).

Bazi ayetlerde Kur’an’in Muhammed’e ve takipgilerine
“miisrikleri nerede bulursamz 6ldiiriin” (9:5); “imani red-
deden miinafiklarla savag” (9:73); ve 6zellikle de “Allah’a
ve Ahiret Giinii'ne inanmayanlarla savagin” (9:29) dedigi
dogru. Ancak, bu ayetlerin 6zellikle Kureysliler’i ve Yes-
rib’de bulunan gizli yandaglarin1 hedef aldiginin anlagil-
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mas: gerekir; bunlar Kur’an'da sirasiyla “migrikler” ve
“miinafiklar” olarak amilir ve timmet bunlarla berbat bir
savagin iginde kalmgtir.

Yine de, bu ayetler uzun zamandir hem Miisliimanlar
hem de Miisliiman olmayanlar tarafindan aym gekilde, Is-
lam’in inanmayanlar ile Islam’a geginceye kadar savagma-
sin1 sOyledigi seklinde anlasilmaktadir. Ancak bu goriis ne
Kur’an tarafindan, ne de Muhammed tarafindan onaylan-
mustir. Hacli Seferleri'nin en tist noktaya ulastifi dénem-
de ve kismen bu seferlere karsilik olarak bu goériisii 6ne
stirenler, giiniimiizde “klasik cihat doktrini” olarak anilan
kavrami gelistirilmis olan sonraki nesil Islam hukuk alim-
leridir: Bu doktrin, diger pek ¢ok konunun yaninda, diin-
yay1 iki diizleme aywrmistir: Islam Evi (dariilislam) ve Savag
Evi (dariilharp), ve ilki daima ikincisinin pegindedir.

Hagli Seferleri sona ermeye baglarken ve Roma’nin il-
gisi Miisliiman tehdidinden uzaklagip, tiim Avrupa’da ya-
yilmakta olan Hiristiyan reform hareketlerine kaymigken,
klasik cihat doktrini de yeni nesil Miisliiman &limleri tara-
findan hararetle sorgulaniyordu. Bu 4limlerin en 6nemlisi
Ibni Teymiyye’dir (1263-1328); onun Miisliiman ideoloji-
sini gsekillendirmedeki etkisi, Aziz Augustin’in Hiristiyan-
lig1 sekillendirmedeki etkisine benzetilebilir. Ibni Teymiy-
ye, klasik cihat doktrininin temelini olusturan, Islamiyet’i
kabul etmeyen kéfirlerin Oldiriilmesinin, Muhammed
ornegine karg1 geldigini, tistelik Kur’an’in en énemli ilke-
lerinden biri olan “dinde zorlama yoktur” (2:256) ilkesini
de ihlal ettigini s6yler. Hatta Kur’an bu konuda oldukga
serttir. “Hak Rabbiniz’dendir” der, “dileyen iman etsin,
dileyen inkér etsin.” (18:29). Hatta Kur’an retorik bir soru
sorar, “Insanlar1 rizalar disinda inanmaya zorlayabilir
misin?” (10:100). Elbette bu miimkiin degildir; Kur’an bu
nedenle inananlara, inanmayanlara, “Senin dinin sana; be-
nimki bana” (109:6) demelerini buyurur.

Ibni Teymiyye'nin klasik cihat doktrinini reddetmesi,
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on sekizinci ve on dokuzuncu yiizyillarda bazi Misliiman
politikacilarin ve din felsefecilerinin ¢alismalarina kaynak
olmustur. Hindistan’da, Seyyid Ahmed Han (1817-98) Ibni
Teymiyye'nin argiimamn kullanarak, Ingiliz isgaline kar-
s1 bagimsizlik savaginda cihadin uygun sekilde uygula-
namayacagin ¢iinkii Ingilizler’in Hindistan'daki Miislii-
man toplumun din 6zgirligiine baski yapmadigin iddia
etmistir - bu cihat baglatmak i¢in Kur’an’da belirtilen bir
kosuldur (tahmin edilecegi gibi bu somiirge olan Hin-
distan’da popiiler olmug bir argiiman degildir). Ahmed
Han'in 6grencilerinden biri ve Kur’an alimligini mantik-
sal baglama yerlestirme ¢abalarin baglatan ilk Miisliiman
dlimlerden olan Cirak Ali (1844-95), modern Miisliiman
toplumunun nasil ve ne zaman savas agacagi konusunda
Muhammed'in tarihteki immetini megru bir 6rnek olarak
goremeyecegini ¢linkii o toplulugun, daha énce de belir-
tildigi gibi, tim diinyamn siirekli bir ¢ekisme igerisinde
oldugu bir dénemde olustugunu ileri stirmistiir. Yirmin-
ci ytuzyilin baglarinda, Misirli reformcu Mahmud Seltut
(1897-1963), Cirak Ali'nin Kur’ani baglam igerisinde de-
gerlendirmesinden yararlanarak Islam’in, bir saldiriya
karsi1 dogrudan savunma seklindeki savaslar digindaki
savaglar1 da, yetkili bir Miisliiman hukukgu, yani miictehid
tarafindan resmi olarak onaylanmamus savaglari da yasak-
ladigini gostermistir.

Ancak gegen yiizyil boyunca ve 6zellikle de Orta Do-
gwda yeni bir tiir Islami radikal anlayisin dogmasina ne-
den olan somiirgecilik deneyiminden sonra, klasik cihat
doktrini, az sayida etkili Miisliiman entelektiielin kiirsii-
stinde ve simiflarinda ciddi anlamda yeniden sekillendi-
rilmistir. Iran’da, Ayetullah Humeyni (1902-89) cihadin
askeri bir yorumunu, énce 1979’daki emperyalizm kargit1
devrim, sonra da Irak ile girdigi sekiz yillik yikia savag
icin gerekge gostermisti. Humeyni'nin savag silah1 olarak
cihad1 kullanma vizyonu, intihar bombaailarin kullanarak
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dehset verici, yeni bir uluslararas: terdrizm ¢ag1 baglatan
Islami Hizbullah érgiitiiniin kurulmasin desteklemistir.

Suudi Arabistan’da, Kral Abdiilaziz Universitesi Islam
Felsefesi Profesérii Abdullah Yusuf Azzam (1941-89), il-
kenin bagimsiz gengleri {izerindeki etkisini kullanarak,
cihadin uzlagma kabul etmeyen savas¢gt yorumunu orta-
ya koymustur; ona gore bu tiim Miisliimanlar’a diisen bir
gorevdir. Dr. Azzam, 8grencilerine “Sadece cihat ve silah”
demisti. “Pazarlik yok, konferanslar yok, diyalog yok.”
Azzam'in gorisgleri Filistinli militan Hamas grubunun te-
mellerini atti; bu grup Israil isgaline karg: direnislerinde
Hizbullah'in taktiklerini benimsedi. Ogretisi 6zellikle bir
Ogrencisi {izerinde istisnai bir etki yaratmisti: Usame Bin
Ladin. O, nihayetinde &gretmeninin ideolojisini hayata
gecirerek, tiim diinyadaki Miisliimanlar’a Bati1'ya kars1 bir
cihat kampanyasi ¢agris1 yapmus, bdylece binlerce masum
insanin 6liimiiyle sonuglanan dehset verici bir terér dalga-
sin1 baglatmuisti.

Usame Bin Ladin tarafindan kurulan kanli terér orgi-
tti El Kaide genel olarak Cihatgilik (cihadiyye) olarak ad-
landirilan ¢ok daha bityiik bir askeri Islami piiritenizmin
ortaya ¢iktig1 6rneklerden sadece biridir. Cihatgihigin ben-
zersiz olmasinu saglayan, hatta bu harekete adini veren,
cihat kavramini radikal bi¢cimde yeniden yorumlamasidir.
Yiizlerce yildir sadece hayatin, imamn ve mallarin korun-
mas! i¢in baglatilmasina izin verilen ortak bir gérev olarak
tanimlanan bir kavram, cihatgilikla birlikte herhangi bir
kurumsal giice dayanmayan, kokten bireyselci bir ytikiim-
liltige doéniistiirtlmistiir. El Kaide’'nin ve tiim diinyada
benzer goristeki cihatgi orgtitlerin elinde cihat, Miisliiman
olsun ya da olmasin, Islamiyet'in “diismaru” olarak algi-
lanan herkese karsi kullanilabilecek bir saldir: silahi hali-
ne gelmistir. Oyle ki, West Point’te bulunan Combating
Terrorism Center tarafindan hazirlanan bir rapora gore,
2004 - 2006 yillar1 arasinda, El Kaide saldirilarinda 6lenle-
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rin ylizde 85’ini Miisliimanlar olusturmustur (2006 - 2008
yillar1 arasinda, bu oran yiizde 98’e yiikselmistir!). Kadin-
lar, ¢ocuklar, yashlar, hastalar, engelliler- cihatgiliga gore
bunlar megsru hedeflerdir; Kur’an'in bu konuda getirdigi,
muharip olmayanlarin 6ldiriilmemesi yoniindeki kesin
yasak gozardi edilmistir. Bu nedenle, Bati’daki yaygin al-
ginn aksine, El Kaide gibi cihatci gruplarin eylemleri sa-
dece diinya Miisliimanlari'nin ezici gogunlugu tarafindan
degil, ayn1 zamanda Filistin'de Hamas ya da Liibnan’da
Hizbullah gibi diger militan gruplar tarafindan da lanet-
lenmisgtir.

Gergek su ki, diinyadaki her bes kisiden neredeyse
biri Misliiman’dir. Bunlardan bazilar1 Bin Ladin’in Batili
gliglere duydugu ofkeyi paylagsa da, ¢ok az1 onun cihat
yorumuna katiliyor. Aslinda, kisisel 6nyargilarin ya da
siyasi ideolojilerin hakli gosterilmesi adina bu doktrinin
cesitli sekillerde kullanilmasina ragmen, cihat Miisliiman
diinyada evrensel kabul gérmiis ya da tanimu tizerinde go-
riis birligi bulunan bir kavram degildir. Adaletsizlige ve
zorbaliga kars1 miicadele vermenin tim Miisliimanlar’in
gorevi oldugu dogru. Sonucta, despot ve zorbalara kimse
karsi durmazsa, o zaman, Kur’an der ki, “manastirlar, kili-
seler, havralar ve camiler - Allah’in isminin onurlandinldi-
g1 yerler, muhakkak yikilir giderdi.” (22:40).

Ancak yine de, Kur’an’daki cihat sadece bask: ve ada-
letsizlik kargisinda savunma tepkisi olarak ve sadece sava-
sin etik davrang kurallar1 dahilinde anlagilmalidir. Ciinkii
eger “adil bir savagta” belirleyici unsur siyaset teorisyeni
Michael Walzer’in iddia ettigi gibi, hem jus in bello (savas-
ta adalet) hem de jus ad bellum’u (savas adaleti) kapsayan
spesifik kurallarin olusturulmasi ise, Muhammed'in cihat
doktrininin en iyi agiklamas: antik Arap “adil savas” teo-
risidir.

MS 624’te Bedir Savagi, Muhammed’in cihat teorisini
uygulamaya koymasi igin ilk firsatti. Giinler gecerken ve
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iki ordu birbirine santim santim yaklagirken, Muhammed
saldiriya ugramadik¢a savagmayi reddetti. Geleneksel
Arap yontemiyle, yani her iki taraftan iki ya da i kisinin
bire bir savasmasi, birinin galip gelmesi sonrasinda ala-
nin bosaltilmasi ve bagka bir ikilinin savagmasi ile savas
basladiginda bile Muhammed dizlerinin iizerine ¢6kmiig,
Allah’tan gelecek bir mesaj bekliyordu. Peygamber’in ka-
rarsiz kalmasina artik dayanamayan Ebu Bekir sonunda
Muhammed’i, kalkip, goniilsiiz davranmasina ragmen
goktan baglamis olan savaga katilmaya ikna etti.

“Ey Allah’in Restlii” dedi Ebu Bekir, “Rabbine bu ka-
dar ¢ok yalvarma; ¢linkii Allah sana vaat ettiklerini ger-
ceklestirecektir.”

Muhammed onayladi. Ayaga kalkt: ve sonunda takip-
gilerinden olusan kiigiik ordusuna Allah’a giivenmelerini
ve diigmana yuriimelerini sdyledi.

Ardindan, Italyan tarih¢i Francesco Gabrieli tarafindan
“aslinda bir arbede denilebilir” diye tanimlanan vahsi bir
catisma yasandi. Bu belki bir arbedeydi ama ¢atisma bit-
tiginde ve savas alanindan cesetler toplandiginda, kimin
iistiin geldigine stiphe yoktu. Sagilacak bigimde, Muham-
med ¢ok az adamini kaybetmisti, Kureysliler ise darma-
dagin olmuslardi. Peygamber’in Arabistan’daki en biiyiik
ve en giiglii kabileye karg: zafer kazandig1 haberi Yesrib’e,
zafer kazananlardan 6nce ulastt. Ummet mutluluk igin-
deydi. Bedir Savagi, Allah’in Restili’'nii miibarek kildigi-
nin kanitiydi. Savag alanina meleklerin indigi ve Muham-
med’in diigmanlarin alt ettigi dedikodular1 dolagiyordu.
Bedir’den sonra Muhammed artik sadece bir seyh ya da
hakem degildi; o ve takipgileri artik Hicaz'daki yeni siyasi
gii¢ olmuglardi. Ve Yesrib de artik sadece bir tarim vahasi
degildi, o gticiin bagkentiydi: Peygamber’in $ehri. Medi-
ne.

Bedir, Arabistan’da kargit iki grubun olusmasina neden
oldu: Muhammed’in tarafini tutanlar ve Kureysliler’e sa-
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dik kalanlar. Taraflar secilmisti. Yarimadanin gesitli yerle-
rinden oymak temsilcileri Muhammed ile ittifak kurmak
tizere Medine'ye akin ederken, ayn1 zamanda Kureysli-
ler’e sadik kalanlar Mekke’ye gitmek icin Medine’yi terk
ettiler. Ilging bir bicimde, sadakat gosterenlerin biiyiik bo-
liimii “Ibrahim’in dini” ile olan baglantisina ragmen Mu-
hammed’in hareketine katilmayi reddeden Hanifler’di,
bunun ana nedeni Haniflikleri'nin Kabe ve muhafizlari ile,
yani Kureysliler’le igbirligi yapmalarini gerektirmesiydi.

Ancak, Medine’den Mekke'ye dogru “tersine go¢” de,
Hanifler’in ihanetleri de Muhammed'i rahatsiz etmedi.
Cok daha acil ilgilenilmesi gereken bir sorun vardi: Me-
dine’de bir hain vardi. Biri, kervam yagmalama planin
Kureysliler’e haber vermisti. Ve pek ¢ok olasilik olmasi-
na ragmen, Muhammed vahada bulunan en biiyiik ve en
zengin Yahudi oymaklarindan biri olan Beni Kaynuka’dan
stipheleniyordu. Siiphelerinden hareketle, Kaynuka Kale-
si'ni on beg giin boyunca kusatt;; oymak nihayetinde tes-
lim oldu.

Muhammed’in Beni Kaynuka’nin jhaneti konusunda-
ki korkular1 sebepsiz olmayabilir. Medine’deki Yahudi
oymaklarin ¢ogunun Kureysliler ile énemli baglantilar
vard1 ve iki gehir arasinda sonu gelmez bir savagin par-
cas1 olmak istemiyorlardi. Muhammed'in vahadaki varlig
zaten islerini maddi agidan zorlagtirmigti. Arap kabilele-
ri ile giderek gii¢ kazanan Muhammed arasindaki siyasi
ittifak Medine’nin Yahudi oymaklarinin giiciine ve otori-
tesine onemli dl¢lide zarar vermisti. Beni Kaynuka 6zel-
likle Peygamber’in vergiden muaf pazar uygulamasindan
zarar gérmiistii; bu uygulama Medine’deki ekonomik te-
kellerini ortadan kaldirmis ve servetlerini biiyik 6l¢lide
azaltmisti. Mekke ile yapilacak bir savag, Medine'nin Ya-
hudi oymaklarinin Kureysliler'le olan ekonomik baglari-
na diizeltilmesi miimkiin olmayacak sekilde zarar verirdi;

“sonugta hurma, sarap ve silahlarinin baglica alicilar: onlar-

4. Allah Yolunda Savag



d1. Bedir’deki zafere ragmen, Muhammed’in Kureysliler’i
gercekten yenecegine inanmak igin bir neden hala yoktu.
Mekkeliler’in bir gekilde yeniden toplanacaklarina ve Pey-
gamber’i yenmek i¢in geri geleceklerine inaniyorlardi. O
zaman, Yahudi oymaklarinin Kureysliler’e olan sadakatle-
rini agik bicimde ortaya koymalar: zorunlu olacakt.

Bedir’den sonra, Muhammed de ayni sekilde kimlerin
kendisine sadik oldugunu belirleme endigesindeydi ve
bu nedenle Medine Sozlegsmesi'ni resmilestirerek vahada-
ki kargilikli koruma anlagmalarini saglamlastirdi. Moshe
Gil’in son derece uygun bir bigimde “savas hazirlig yasa-
s1” olarak adlandirdig: bu belge ile, Medine'nin savunma-
sinin ya da en azindan savunma masraflarinin paylasilma-
sinin, burada yagayan herkesin ortak sorumlulugu oldugu
acikliga kavusturuldu. “Yahudiler’in dini Yahudiler’e,
Miislimanlar'in dini Miisliimanlar’a” ifadesinin yer al-
dig1 sozlesme ile Medine’deki Yahudi oymaklarin mutlak
dini ve sosyal 6zgtirliikleri agikliga kavusturulmasina rag-
men, “bu belgenin tarafi olan halkalara kargi savagan kim
olursa olsun” yardim saglamalar1 bekleniyordu. Kisacasi,
Medine Sézlesmesi Muhammed’in kimin kendi tarafinda
oldugunu, kimin olmadigin1 anlamasi igin bir ara¢ olmus-
tu. Bu nedenle, Kaynuka’nin kargilikli koruma yeminini
¢ignediginden siiphelendiginde ve kendisine kars: oldu-
gunu gérdiigiinde, hemen harekete gecti.

Arap geleneginde ihanetin cezas: agikga tarif edilmisti:
Erkekler oldariliir, kadinlar ve ¢ocuklar kole olarak sati-
lird1 ve mallar1 ganimet olarak paylagilirdi. Medine’deki
herkes, Kaynuka dahil olmak tizere Beni Kaynuka’'ya tam
olarak bu cezanin verilecegini diisiiniiyordu. Bu nedenle,
Muhammed geleneksel kanunu uygulamay: reddettigin-
de ve bunun yerine oymagin Medine’den siirgiin edilme-
sine, hatta mallarinin biiyiik boliimiinii yanlarinda gotiir-
melerine izin verilmesine karar verdiginde sok yagadilar.
Bu Muhammed agisindan bagislayici bir karardi, bu ka-
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rari ellerine miigterilerinin kaninin bulagmasin istemeyen
Medineli miittefiklerinin baskisiyla almasti. Ancak bir yil
sonra, kendine agir1 giivenen ordusunun Uhud’da yasa-
dig1 yenilgi felaketinden sonra, ayni karar bir kez daha
vermek durumunda kalacakti.

Uhud Savagi, iimmetin moralini altiist etmigti. Daha
onemlisi, Kureysliler'in Muhammed’e kars1 zafer kazan-
malarinin an meselesi oldugunu diistinen Medineli Ya-
hudi oymaklarinin beklentilerini dogrular goriiniiyordu.
Ozellikle vahada kalan en niifuzlu iki Yahudi oymag;,
Beni Nadir ve Beni Kureyza, Uhud’un sonuglarina ¢ok
seviniyordu. Aslinda, seyhi savas 6éncesinde Kureys lideri
Ebu Siifyan ile gizlice bulugmus olan Beni Nadir, Muham-
med’in zayifigindan yararlanarak ona suikast diizenle-
meye calisti. Ancak, savag yaralari bile heniiz iyilesmemis
olan Muhammed suikast planim: 6grendi ve tipki Kay-
nuka’ya yaptig1 gibi, yorgun ordusu ile Nadir Kalesi'ni
kugatti. Oymak yardim i¢in diger Yahudiler’e bagvurun-
ca, Beni Kureyza Seyhi Ka'b ibn Esed baslarimin caresine
bakmalarimi soyledi. Bu cevap kargisinda Nadir’in Mu-
hammed’e teslim olmaktan bagka sans: yoktu, ancak tek
sart1 Beni Kaynuka’ya verilmis olan silahlarin1 birakma
ve Medine’yi bars iginde terk etme firsatinin kendilerine
de verilmesiydi. Bir kez daha, ¢ogu savagta ciddi bigimde
yaralanmus olan takipgilerinin apacik 6fkesine karsin, Mu-
hammed bu gartt kabul etti. Beni Nadir, beraberinde ser-
veti ve mallariyla birlikte Medine’yi terk ederek Hayber’e
gitti. ‘

Uhud’dan sonra, Mekke ile Medine arasindaki ¢atigma-
lar iki yil daha stirdii. Bu her iki tarafta da gizli anlagsma-
lar, suikastlar ve korkung siddet olaylar ile dolu kanh bir
donemdi. Son olarak, MS 627’de, siiregelen gekismelerden
yorulan Kureys, Bedevi savagcilardan olusan devasa bir
koalisyon olusturdu ve uzayip giden savasa bir nokta koy-
mak umuduyla, son bir kez Medine’ye dogru yola ¢kt
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Ancak bu defa Muhammed Kureys'in kendisine gelmesini
beklemeye karar verdi. Takip eden ytizyillar boyunca 6r-
nek alinacak yenilikgi bir askeri taktik uygulayarak, takip-
cilerine Medine'nin ¢evresine hendek kazmalarini sdyledi,
hendeklerden vahay: sonsuza kadar savunabilirdi. Bu da-
hice hendek savunmasim gegebilmek igin yaklasik bir ay
ugrastiktan sonra Kureys ve biiytik Bedevi koalisyonu pes
etti ve yorgun, kaynaklar tiikenmis halde evlerine don-
diiler.

Bu, Muhammed icin bir zafer olmaktan uzaksa da,
elde ettigi sonu¢tan memnun olmamas1 miimkiin degildir,
ozellikle de Uhud Savagi’'nin ne kadar koétii gittigi diistinti-
liirse. Fazla bir ¢arpigma olmady; her iki tarafta da ¢ok az
sayida can kaybi oldu. Gergekte, ¢ok fazla bir sey olmada.
Ancak, daha sonra Hendek Savagi olarak anilacak olan bu
savas, catismalar sirasinda degil, sonrasinda olanlarla {in-
ludiir.

Bir ay stiren kusatma boyunca, Medine ordusu Mekkeli
isgalcileri uzak tutmak igin ugrasirken, vahadaki en biiyiik
Yahudi oymag: héline gelen Beni Kureyza agik¢a ve etkin
bicimde Kureys kuvvetlerini desteklemis, onlara silah ve
malzeme temin edecek kadar ileri gitmiglerdi. Kureyza'nin
Muhammed’e neden bu kadar agik bigimde ihanet ettigini
soylemek imkansiz. Etraflarinda savasin kizigti1 anlarda
bile, Bedevi koalisyonu ile ylizslizce pazarlik yapmalari,
bunun Muhammed’in hareketinin sonu olacagini diisiin-
diiklerini ve ortalik sakinlestiginde dogru tarafta olmak is-
tediklerini gosteriyor. Kureyza, Muhammed savasi kazan-
sa bile, en kotii olasilikla, tipki Kaynuka ve Hayber’deki
biiytik Yahudi niifus igerisinde gti¢ kazanmaya baglamisg
olan Nadir gibi Medine’den siiriileceklerini digsiinmiig
olabilir. Ancak Muhammed c6mertliginin sinirina gelmisti
ve merhamet gosterecek ruh halinde degildi.

Bir aydan uzun bir siire boyunca, Kureyza'y: kaleleri-
nin igerisinde tuttu ve ne yapmasi gerektigi konusunda
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danigmanlar ile goriistii. Sonunda Arap gelenegini uygu-
lamaya karar verdi. Bu bir anlagmazlikt1 ve sadece bir ha-
kem araciliiyla ¢6ztimlenebilirdi. Ancak, bu anlagsmazlik,
tarafsiz kalamayacag agik olan Muhammed’i de igerdigin-
den, arabuluculuk rolii Evs kabilesinin seyhi olan Sa’d bin
Muaz’'a distii.

Disaridan bakildiginda, Sa’d’in tarafsiz olmadig: dii-
stintlebilirdi. Sonugta, Beni Kureyza Evs’in miisterisiydi
ve dolayisiyla, teknik olarak, Sa’d'in dogrudan korumasi
altindaydilar. Kureyza'nin onun hakemligini kabul etmek-
te ¢ok istekli olmasinin nedeni bu olabilir. Ancak Sa‘d, sa-
vasta aldig1 yaralarini iyilestirdigi cadirindan qktiginda,
verdigi karar eski sosyal diizenin artik gegerli olmadiginin
en belirgin isareti olmustu.

“Onlar hakkinda” dedi Sa’d, “savascilarimun 6ldiiriil-
mesine ve ¢ocuklarin [ve kadinlarin] esir alinmasina ve
mallarin paylagilmasina hitkmettim.”

L

Anlagilir bicimde, Beni Kureyza'nin idamu tiim disiplinler-
den akademisyenler tarafindan ¢ok fazla incelenmistir. Ki-
tabin1 on dokuzuncu yiizyilda yazan Heinrich Graetz, bu
olay1 Islam’in dogasinda var olan Yahudi kargit1 duygulart
yansitan barbarca bir soykirim olarak resmeder. S. W. Ba-
ron’un Social and Religious History of the Jews kitabinda Beni
Kureyza ile MS 72 yilinda, Romalilar’a teslim olmaktansa
kitlesel intihar tercih etmis efsanevi Yahudiler olan Masa-
da isyancilan arasinda fantastik bir bag kurulmustur. Yir-
minci ylizyilin baglarinda, bazi oryantalist akademisyenler
Islam tarihindeki bu olays, Islam’in siddet igeren ve gerici
bir din oldugunun kanit1 olarak sunmuglardir. Bagyapits,
Muhammad and the Congquests of Islam kitabinda Francesco
Gabrieli, Muhammed'in Kureyza'y: idam etmesi konu-
sunda “Hiristiyan ve medeni insanlar olarak anlayisimiz,
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bu Tanri’nin, en azindan onun bu 6zelliginin, bizden olma-
digin1 dogruluyor” der.

Bu suglamalara kargilik, baz1 Miisliman &limler Beni
Kureyza'nin idaminin hi¢ yasanmadigini, en azindan kay-
dedildigi gibi olmadigini kanitlamak igin ciddi aragtirma-
lar yapmuglardir. Ornegin hem Barakat Ahmad hem de W.
N. Arafat, Kureyza hikayesinin Kur’an degerleri ve Islami
teamiillere uygun olmadig: gibi, Kureyza’'y1 Tanri’'mn kah-
raman gehitleri gibi gostermek isteyen Yahudi vakantivis-
lerden alinmug son derece siipheli ve geligkili anlatimlara
dayandigini soyler.

Son yillarda, Muhammed’in iglerinin modern etik stan-
dartlarimizla yargilanamayacagini ileri siiren cagdas Islam
alimleri, Kureyza idamlarin: tarihsel baglama oturtmaya
calismiglardir. Karen Armstrong, Peygamber hakkinda
hazirladig1 giizel biyografi calismasinda, bu katliamun,
gliniimiiz insanlar1 igin igreng olsa da, yasandig1 dénem-
deki kabile etigine gére ne yasa dis1 ne de ahlaki kurallara
aykiri oldugunu dile getirir. Benzer gekilde, Norman Stil-
Iman The Jews of Arab Lands kitabinda, Beni Kureyza'nm
kaderinin “o dénemin acimasiz savag kurallar1 dahilinde
alisilmadik olmadigim1” sdyler. Stillman, Medine’de ya-
sayan diger Yahudi oymaklarinin Muhammed’in bu ko-
nudaki kararma itiraz etmemesinin ya da Kureyza adina
herhangi bir miidahalede bulunmaya ¢alismamasinin, bu
olayin Yahudiler tarafindan da “geleneksel Arap ustliinde
bir kabile ve siyaset olay1” olarak goriildiigiiniin kanit1 ol-
dugunu soyler.

Ama yine de, Armstrong ve Stillman bile, Kureyza
idamlarinin tarihsel ve kiiltiirel nedenlerle anlagilabilir
olsa da, Medineli Misliimanlar ve Yahudiler arasinda
kokleri derinlere dayanan bir ideolojik c¢ekismenin, gii-
niimiizde modern Orta Dogu’da halen goézlemledigimiz
bir ¢ekismenin trajik bir sonucu oldugu yéniinde var olan
goriisii savunmaya devam eder. Isvegli akademisyen Tor
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Andrae, idamlarin Muhammed’in “Yahudiler, Allah'in ve
O’'nun vahyinin ebedi diigmanudir. [Bu nedenle] onlara
kars1 merhamet gostermek s6z konusu olamaz.” inancinin
bir sonucu oldugunu iddia ederek, bu goriisii en acik bi-
cimde dile getirir.

Ancak Andrae’nin goriisii ve tabii onu hakli bulan diger
pek ¢oklarinin goriisii, en iyi ifadeyle Miisliimanlik tarihi
ve dini konusunda bilgisiz, en kétii ifadeyle de bagnaz ve
anlayigsizdir. Gergek su ki, Beni Kureyza'nin idami, dehset
verici bir olay olsa da, Muhammed agisindan ne bir soy-
kirim olay1, ne de kapsaml: bir Yahudi karsiti glindemin
parcasidir. Ve kesinlikle Islamiyet ile Yahudilik arasinda
koklii ve bu dinlerin 6zilinde var olan bir ¢ekismenin so-
nucu degildir. Hi¢bir sey gergekten bu kadar uzak olamaz.

Oncelikle, Beni Kureyza Yahudi oldugu igin idam
edilmedi. Michael Lecker’in ortaya koydugu gibi, Kurey-
za'nin Arap migterilerinden olan ve onlara Medine digin-
daki yardima gii¢ olarak ittifak kuran Beni Kilab’dan da
¢ok sayida kisi ihanet nedeniyle idam edildi. Ve 6ldiiriilen
erkeklerin toplam sayisina dair bilgiler (bagvurulan kay-
naga gore) 400 ile 700 arasinda degisse de, en yiiksek tah-
minler bile Medine ve ¢evresinde yagayan toplam Yahudi
niifusun kiiciik bir fraksiyonuna kargilik gelir. Kaynuka ve
Nadir oymaklar: harig tutulsa bile, Kureyza idamlarindan
sonra yillar boyunca binlerce Yahudi vahada kalmuig, Miis-
liiman komgulan ile yan yana bansg icinde yasamiglardir.
Arap Yarimadasi'nin daha genis kapsamda Miisliimanlas-
tirilmasi ¢abalarinin bir pargasi olarak, geri kalan Yahudi
oymaklarin Medine’den - barig iginde- siiriilmeleri MS ye-
dinci yiizyilin sonlarina dogru Omer liderliginde olmus-
tur. Medine’'nin Yahudi niifusunun yiizde birinden biraz
fazlasimin Olimint “soykirim” olarak tamimlamak akil
almaz bir abart1 oldugu gibi, soykirim dehgetinden gergek
anlamda zarar gérmiig milyonlarca Yahudi'nin hatiralari-
na hakarettir.
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Ikincisi, akademisyenlerin neredeyse tam bir goriig bir-
ligi igerisinde ifade ettikleri gibi, Beni Kureyza idamlari,
gelecekte Islamiyet’i kabul etmis bolgelerde Yahudiler’e
karg: sergilenen davramglara herhangi bir sekilde 6rnek
olugturmaz. Aksine, Musliimanlar’in y6netimi altinda
Yahudiler, 6zellikle islamiyet’in Bizans topraklarinda, Or-
todoks yoneticilerin hem Yahudiler’e, hem de Ortodoks
olmayan Hiristiyanlar’a inanglar1 nedeniyle baski uygu-
ladiklar1 ve ¢ogu zaman 6liim cezasi tehdidiyle Impara-
torlugun Hiristiyanlik anlayigina ge¢meye zorladiklarn
topraklarda yayilmasindan sonra zenginlesmislerdir. Ak-
sine, Yahudiler’in ve Hiristiyanlar'in “korunan halklar”
(zimmi) olarak gorildiigii Misliman kanunlarinda Islam
dinini kabul etmeleri gerekmez ya da kabul etmeye tes-
vik edilmezler. (Ancak paganlar ve ¢ok tanrililardan ¢ogu
zaman din degistirme ve 6liim arasinda tercih yapmalan
istenmisgtir.)

Zimmi halkalara Mislimanlar tarafindan zulmedil-
mesi hem Islam kanunlarina gore yasaktir, hem de Mu-
hammed’in genigleyen ordusuna verdigi Yahudiler’in dini
ibadetlerini yapmalarinda asla sorun gikarmamalar ve
karsilastiklar1 Hiristiyanlhik kurumlarini her zaman mu-
hafaza etmeleri yoniindeki emirlere dogrudan dogruya
kars1 gelmektir. Dolayisiyla Omer, Sam’da bir Yahudi evi-
nin zorla istimlak edilmesi ile kanuna aykir1 bicimde inga
edilen bir caminin yikilmasi karar verdiginde, aslinda
Peygamber’in “bir Yahudi'ye ya da bir Hiristiyan’a yan-
lis bir harekette bulunan Ahiret Giinii'nde karsisinda beni
bulur” uyarisina gore hareket etmistir.

Cizye ad1 verilen 6zel bir “koruma vergisi” karsihiginda,
Miisliiman kanunlar1 Yahudiler’e ve Hiristiyanlar’a hem
dini 6zerklik, hem de Miisliiman diinyasinin sosyal ve
ekonomik kurumlarindan yararlanma haklar: verilmistir.
Bu toleransin en iyi gézlemlenecegi yer ortagag Ispanya’st
olabilir; Miisliiman, Yahudi ve Hiristiyan igbirliginin bu en
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iyi 6rneginde, ozellikle Yahudiler toplumda ve hiikiimette
en st makamlara yiikselebiliyorlardi. Hatta, Miisliiman
Ispanya’nin en giiglii adamlarindan biri Hasday bin Sap-
rut adinda bir Yahudi’dir; kendisi onlarca y1l boyunca Ha-
life 3. Abdurrahman’in giivendigi bir veziri olarak hizmet
etmistir. Dolayisiyla, bu dénemde yazilmis Yahudi belge-
lerinde Islamiyet'ten “Allah’in merhametinin isareti” ola-
rak bahsedilmesine sasmamak gerekir.

Elbette, Miisliiman Ispanya’da bile hosgoriisiizliik ve
dini zuliim yasanan dénemler olmustur. Dahasi, Islam
kanunlar1 Yahudi ve Hiristiyanlar’in halka agik yerlerde
dinlerini yaymaya ¢aligmalarini yasakliyordu. Ancak, Ma-
ria Menocal'in ifade ettigi gibi, bu yasaklamalar Steden
beri dinlerini yayma ve dini ritiiellerini acikca sergileme
konusunda isteksiz goriinen Yahudiler’den ¢ok Hiristi-
yanlar’i etkilemistir. Bu da Islam egemenligindeki top-
raklarda neden Hiristiyanligin zaman igerisinde ortadan
kayboldugunu, Yahudi topluluklarin ise artip, zenginleg-
tigini agiklayabilir. Her gekilde, Islam tarihinde en baskict
dénemlerde bile, Miisliimanlar’in yonetimi altindaki Ya-
hudiler, Hiristiyanlar'in yonetimi altinda olduklarindan
¢ok daha iyi muamele gormiis ve ¢ok daha fazla hakka sa-
hip olmusglardir. Miisliiman Ispanya 1492'de Ferdinand’in
Hiristiyan ordularinin eline gegtiginde, sadece birkag ay
sonra Ispanya Yahudileri'nin biiyiik boliiminiin topluca
sinir dis1 edilmesi tesadiif degildir. Geri kalanlarla da en-
gizisyon ilgilenmisgtir.

Son olarak ve en 6nemlisi, Beni Kureyza'nin idam,
cogu zaman gosterilmeye calisildig1 gibi, Muhammed ile
Yahudiler arasinda var olan bir din anlagmazhiginu yansit-
miyordu. Hem Islam, hem de Yahudi kékenli calismalar-
da kimi zaman tartismasiz bir doktrin olarak sunulan bu
teori, mesajinin Yahudi-Hiristiyan peygamber geleneginin
devami oldugunu diigiinen Muhammed’in Medine’ye ge-
lirken peygamber kimliginin Yahudiler tarafindan onay-
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lanmasi beklentisi icinde oldugu inancina dayanur. Giiya,
peygamber kimliginin Yahudiler tarafindan kabuliinii ko-
laylastirmak i¢in Muhammed baz: Yahudi ritiiel ve ibadet-
lerini benimseyerek kendi toplulugu ile onlarinki arasin-
da baglant1 kurmaya calismuistir. Ancak, sasirtica bigcimde,
Yahudiler onu reddetmekle kalmamus, ilahi vahiy olarak
Kur’an’in gergek olmadigini da iddia etmislerdir. Yahu-
diler tarafindan reddedilmenin peygamberlik iddialari-
nin inandiriciligini azaltacagindan korkan Muhammed’in
onlara giddetle miidahale etmekten, kendi toplulugunu
onlarinkinden ayirmaktan ve FE. Peters'in ifadesiyle “Is-
lamiyet’i Yahudiligin alternatifi olarak yeniden diizenle-
mekten” bagka sansi kalmamugtur.

Bu teoride iki sorun var. Birincisi, Muhammed’in dini
ve siyasi zekds: kii¢limseniyor. Peygamber nesnelere ta-
pan ya da tag parcalarinin 6niinde secde eden cahil bir
Bedevi degildi. Neredeyse yarim yiizyil boyunca Arap
Yarimadasi’'nin din bagkentinde yasamig, hem Yahudi,
hem de Hiristiyan kabileler ile siki ekonomik ve kiiltii-
rel baglar1 bulunan sofistike bir tiiccardi. Montgomery
Watt'in ifadesiyle, Muhammed’in peygamberlik misyo-
nunun “kendisi i¢in ne kadar agiksa, Yahudiler i¢in de o
kadar agik” olacagini varsaymig olmasi sagma denebile-
cek olgtide saf¢a olurdu. Onun kimligini kendi peygam-
berlerinden biri gibi kabul etmeyebileceklerini bilmek
i¢in, Yahudiligin en temel ilk doktrinini bilmesi yeterliy-
di. Yahudiler’in Isa’y1 peygamber olarak kabul etmedik-
lerini elbette biliyordu; o halde kendisini kabul edecekle-
rini neden varsaysin ki?

Ancak bu teorideki en dikkat ¢ekici sorun Muham-
med’in yeterince énemli goriilmemesi degil, Medineli Ya-
hudiler’in fazla 6nemli goriilmesidir. Daha 6nce belirtildi-
gi gibi, kendileri de din degistirmis Araplar olan Medineli
Yahudi oymaklart kiiltiirel agidan, hatta dini agidan bile
paganlardan kolaylikla ayirt edilemezdi. Bunlar 6zellikle
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okuma yazma bilen bir grup degildi. Arap kaynaklar1 Me-
dineli Yahudi oymaklarinin ratan adi verilen kendilerine
has bir dil konugtuklariru belirtir; el-Taberi bu dilin Frasca
oldugunu soylese de biiyiik olasilikla Arapga ile Arami-
ce karigimu bir dil konusuyorlardi. Ibranice konustuklari-
na ya da anladiklarina dair bir kanit yoktur. Hatta, Ibrani
Kutsal Metinleri konusundaki bilgileri biiyiik olasilikla
birkag yasa tomari, bazi dua kitaplar1 ve Tevrat'in bir avug
kismi Arapga cevirisinden ibarettir; S. W. Baron bundan
“karmakarigik, s6zlii anlatimlar” olarak bahseder.
Yahudilik hakkindaki bilgileri o kadar sinurliydi ki, baz1
alimler onlarin gergekten Yahudi olduklarina inanmaz. D.
S. Margoliouth, Medineli Yahudiler’in tek tanrili diizen-
siz bir grup olduklarini - Hanifler’den farkli olmadiklari-
ni- diigiiniir ve “Rahmanct” (Rahman Allah igin kullanilan
alternatif bir ad) olarak adlandirilmalarinin daha uygun
olacagini soyler. Pek ¢ok kisi Margoliouth’un analizine
katilmasa da, Medineli Yahudiler’in kendilerini ne 6l¢iide
Yahudilik ile tamumladiklarinu sorgulamak igin bagka ne-
denler de var. Ornegin, MS altina yiizyila gelindiginde, H.
G. Reissener’in belirttigi gibi, Diaspora Yahudileri arasin-
da Israilli olmayan bir kiginin Yahudi kabul edilmesi igin
bu kisinin “Talmud’da belirlenen ilkelere uygun olarak...
Musa Yasas1'nin bir takipgisi” olmasinin sart oldugu konu-
sunda tam bir fikir birligi oldugunu disiiniin. Boylesi bir
kisitlama Medineli Yahudi oymaklarini kural dig1 biraki-
yordu, onlar Israilli degillerdi, Musa Yasalart'na siki siki-
ya bagh degillerdi ve Talmud hakkinda gergek bir bilgiye
sahip gibi de goriinmiiyorlardi. Ayrica, Medine’de 6nemli
bir Yahudi varligina igaret edecek kolayca tespit edilebilir
arkeolojik kanitlarin olmamas: da siiphe dogurur. Jonat-
han Reed’e gore, bir yerde yerlesik bir Yahudi kimliginin
var oldugu sonucuna varmak igin belli arkeolojik goster-
geler-tag kap kalintilari, yikanma ritiieli banyosu (mikvah)
kalintilari, ve mezar yerleri gibi - bulunmalidir. Bildigimiz
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kadariyla, Medine’de yapilan kazilarda bu gostergelerin
higbirine ulagilmamusgtir.

Dogal olarak, Medineli Yahudi oymaklarimin dini kim-
liklerini savunmaya devam edenler var. Ornegin Gordon
Newby, Medineli Yahudiler’in kendi okullar: ve kitaplar
olan bagimsiz topluluklardan olustugunu disiinmek-
tedir, ancak bu hipotezi dogrulayacak arkeolojik kanit
bulunmamaktadir. Her durumda, Newby bile kiiltiirle-
ri, etik anlayiglar1 ve hatta dinleri bakimindan Medineli
Yahudiler’in Arap Yarimadasi'nda bulunan diger Yahu-
di topluluklardan oldukga farkli olduklarn gibi, Medine-
li pagan toplulukla neredeyse ayni1 olduklarini, onlarla
serbestge etkilesim igerisine girdiklerini ve (Musa Yasa-
lar1’nin aksine) siklikla kargilikli evlilik bagi kurduklarim
kabul eder.

Basitce ifade etmek gerekirse, Medineli Yahudi oymak-
lar1 din kurallarina bagli bir grup degildi; Margoliouth ve
digerleri hakliysa, belki de Yahudi bile degillerdi. Bu ne-
denle, Muhammed ile Kur’an ve okuyamadiklar: ve belki
de sahip bile olmadiklar Ibrani Incili arasindaki iliski hak-
kinda polemige girmis olmalar1 ¢ok sliphe uyandirir.

Gergek su ki, Muhammed, Medineli Yahudiler’in iti-
raz edecekleri higbir sey sdylemis ya da yapmis olamaz.
Newby’'nin A History of the Jews of Arabia kitabinda belirt-
tigi gibi, yedinci ylizy1l Arabistant’'nda Islam ve Yahudilik
“aym1 dini s6ylem gergevesinde” isliyordu, 6yle ki, her iki-
si de aynu dini karakterleri, hikdye ve anekdotlar igeriyor,
her ikisi de ayni temel sorunlar1 benzer bakis acilariyla ele
aliyor ve her ikisi de neredeyse birbiriyle ayn1 ahlaki ve
etik degerler sunuyordu. ki inang arasinda anlasmazlik
olan noktalar, Newby’nin ifadesiyle “diinyaya dair apayr1
goriiglerin olmasindan degil, ortak konularin yorumlan-
masindan” kaynaklanuyordu. S. D. Goiten’dan bir alint1
yapmak gerekirse, “Muhammed’in vaazlarinda Yahudilik
dinine aykar1 higbir sey yoktu”.
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Muhammed’in biiyiik Yahudi atalar1 modeli iizerine
kurulu Peygamber ve Allah’in Elgisi olma iddias1 bile, Me-
dineli Yahudiler agisindan kabul edilemez bir iddia olma-
yabilir. Sézleri ve yaptiklarinin Arap Yahudi mistisizminde
yaygin kabul gbren semaya miikemmel uymast bir tarafa,
Muhammed Medine’de bu tiirden peygamberlik iddialar:
olan tek kisi de degildi. Medine’de ayni zamanda Ibni Said
adinda bir Yahudi gizemci ve Kohen yasiyordu; o da pey-
gamber gémlegi giymisti, cennetten gelen ilahi mesajlar
iletiyordu ve kendisine “Allah’mn El¢isi” diyordu. Ilging bir
bigimde, Medineli Yahudi oymaklarin biiyiik béliimii Ibni
Said’in peygamberlik iddialarini kabul ettigi gibi, kaynak-
larda Tbni Said’in, Muhammed’i de kendisi gibi bir elci ve
peygamber olarak kabul ettigi aktarilir.

Muhammed ile zamaninin Yahudileri arasinda higbir
anlagsmazlik olmadigini ileri siirmek basitgilik olur. An-
cak bu anlagmazlik kutsal metinler {izerine teolojik bir
tartismadan ¢ok siyasi ittifaklar ve ekonomik baglar ile
ilgiliydi. Bu anlagmazlik dini gayretlilikle degil, kabileler
aras! ortakliklar ve vergiden muaf Pazar ile ateglenmigti.
Muhammed’in hayatim1 yazanlar “Allah elgisini Araplar
arasindan sectigi icin elciye kiskanglik, nefret ve kétii ni-
yetle yaklagip diigmanlik sergileyen ‘hahamlardan’ olugsan
saldirgan bir grupla” teolojik tartigmalar yaparken resmet-
meyi tercih etseler de, bu olaylar ve Isa ile Ferisiler arasin-
da yasandig1 anlatilan tartismalarin hem tonu hem de olug
sekli acisindan benzemesi, bunlarin edebi agidan hikdyeler
olduguna, tarihsel gercekler olmadigina isaret eder. Aslin-
da, yiizlerce yildir, alimler erken dénem Miisliimanlar’in
Isa ile Muhammed arasinda kasitl olarak bir bag kurmaya
calistiklarinin, bu iki peygamberin misyonu ve mesajin
birbirine baglamaya caligtiklarimin farkindadir.

Muhammed’in biyografilerinin yazildigi dénemde,
Miisliiman olan devlette Islam’in teolojik tek rakibinin
Yahudi azinlik oldugu akildan gikarilmamalidir. Bu ne-
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denle de, Misliman tarihgiler ve din bilginlerinin kendi
donemlerinde yasayan rabbinik otoritelere yonelttikleri
argiimanlari, kendi sozlerini Muhammed s6ylemis gibi
aktararak desteklemis olmalarina gsasirmamak gerekir.
Muhammed’in biyografileri herhangi bir bilgi ortaya ko-
yuyorsa, bu da Peygamber’in kendisinin degil, Peygam-
ber’in biyografisini yazanlarin Yahudi karsiti duygulara
sahip oldugudur. Muhammed’in kendi donemindeki Ya-
hudiler ve Hiristiyanlar hakkindaki inanglarinin gergekten
ne oldugunu anlamak i¢in, vakantivislerin onun 6limin-
den yiizlerce yil sonra, onun agzina yakistirdiklar1 s6zlere
degil, Allah’in, o heniiz hayattayken ona sdylettigi sozlere
bakmak gerekir.

Kutsal ve vahyedilmis bir metin olarak Kur’an, Miislii-
manlar’a tekrar tekrar, kendilerine verilenin yeni bir me-
saj olmadigini, “6nceki kutsal kitaplarin teyidi” (12:111)
oldugunu hatirlatir. Hatta, Kur’an benzeri daha 6nce du-
yulmamis bir nosyon ileri siirer ve vahiy ile gelen kutsal
kitaplarin tamaminin, Ummiil Kitab ya da “Kitaplarin Ana-
s1” (13:39) denen, cennette sakl1 tek bir kitaptan ttiredigini
ifade eder. Muhammed'in anladi$1 kadarnyla bu, Tevrat,
Miijdeler ve Kur’an’in, insanoglunun Allah ile olan iligki-
sini agiklayan, tek ve tutarli bir anlatim olarak okunmasi
gerektigi anlamina gelir. Bu kitaplarda, bir peygamberin
peygamberlige dair ufku spiritiiel olarak kendisinden son-
rakine ge¢mistir: Adem’den Muhammed’e kadar. Bu ne-
denle, Miisliimanlar’a Kur’an, Yahudi ve Hiristiyanlar’a
sunlari sdylemesini tavsiye eder:

Biz Allah’a, bize indirilene, Ibrahim, ismail, ishak, Ya-
kup ve [Israil] kabilelerine indirilene ve Musa'ya, Isa’ya ve
diger tiim peygamberlere Rableri'nden verilenlere inani-
riz. Onlardan higbiri arasinda ayrilik gézetmeyiz; biz Al-
lah’a teslim oluruz. (3:84)

Elbette, Miisliimanlar bu kutsal metinler siralamasinda
Kur’an’'m vahyedilen son kitap olduguna inanirlar, tipki
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Muhammed’in “Son Peygamber” olduguna inandiklar
gibi. Ancak Kur’an higbir sekilde, 6nceki kutsal metinlerin
hiikiimstiz kaldigini iddia etmez, sadece onlarin tamamla-
yic1 oldugunu séyler. Ve bir kutsal metnin digerlerini dog-
rulayict olmasi nosyonu, dinler tarihinde en basit ifadeyle,
dikkat gekici bir olay olsa da, Ummiil Kitab kavrami ¢ok
daha koklii bir ilkeye isaret ediyor olabilir.

Kur’an’da tekrar tekrar belirtildigi ve Medine Sozleg-
mesi'nde agik¢a dogrulandig: tizere, Muhammed Ummiil
Kitap kavramini sadece Yahudiler, Hiristiyanlar ve Miis-
limanlar’in tek bir ilahi kitabi paylastiklar: seklinde de-
gil, aynu zamanda tek bir ildhi {immeti de olusturduklarn
seklinde anliyor olabilir. Muhammed’e gére, Yahudiler ve
Hiristiyanlar “Kendilerine Kitap Verilmis Olanlar” (Ehl-i
Kitab) olup, Arabistan’daki paganlar ve ¢ok tanrililardan
farkli olarak, aym Allah’a tapan ruh kuzenleridir ve onun
Miisliiman toplulugu ile ayru ahlaki degerleri paylagir-
lar. Her ne kadar bu dinlerin her biri kendi topluluklari-
n1 (kendi timmetlerini) olusturmus olsa da, birlikte tek ve
biitiin bir timmeti olustururlar; bu Mohammed Bamyeh’in
“tektanrili gogulculuk” olarak adlandirdig sira dis1 bir dii-
stincedir. Dolay1siyla, Kur’an sunu vaat eder: “Iiman eden
herkes - Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlar- Allah’a, ahiret
gliniine inanan ve salih amellerde bulunanlar; onlarin korka-
caklar1 ya da pisman olacaklar1 hi¢bir sey olmayacaktir”
(5:69; vurgu eklenmistir).

Muhammed’in kendi toplumu ile Yahudiler arasinda
bag kurmay: istemesinin nedeni, Yahudi oymaklarint 6r-
nek almasi gerektigini hissetmesi ya da onlarin kendisini
Peygamber olarak kabul etmelerini kolaylastirmak iste-
mesi degil, bir olan ve tek tanrih bir {immetin varligina
inanmasidir. Muhammed kendi toplulugunu Medineli
Yahudiler ile denk tutmustur ¢linkii onlari, tipkt Hiristi-
yanlar’t oldugu gibi, immetinin bir parcas1 olarak gor-
miigtiir. Bunun sonucunda, Medine’ye geldiginde, (uzun
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zaman Once yikilmig olan) Tapmak’in sehri ve Diaspora
Yahudileri'nin dua etmek igin yiizlerini déndiikleri yeri,
Kudiis'i, tiim Miisliimanlar icin namaz yonii, ya da Kible
olarak belirlemigtir. Yahudi takviminin ilk aymn yedinci
giiniinde, daha iyi bilinen adiyla Yom Kippur, yani Kefa-
ret Glinii'nde topluluguna orug tutma yiikiimlaligi ge-
tirmistir (Asure giinii). Misliiman cemaatinin toplanma
zamani olarak ozellikle cuma 6glen vaktini segmistir, bu
sekilde Yahudiler’in Sebt hazirliklar: ile aynt zamana gel-
mesini ama hazirliklar: aksatmamasini saglamistir. Yahudi
diyet kurallarindan ve arinma gerekliliklerinden bazilarin
benimsemis ve takipgilerini, kendisinin de yaptig: gibi, Ya-
hudiler’le evlenmeye tesvik etmistir (5:5-7).

Birka¢ yil sonra Muhammed hem kibleyi Kudiis'ten
Mekke'ye cevirmis, hem de yillik orug tutma dénemini
Kefaret Giinti yerine Ramazan ayina (Kur’an’in inmeye
bagladig1 aya) almig olsa da, bu kararlar “Yahudiler’den
kopus” seklinde degil, Islam’in bagimsiz bir din olarak
olgunlagsmasi seklinde yorumlanmalidir. Bu degisikliklere
ragmen, Muhammed takipgilerini Kefaret Giinii'nde orug
tutmaya tegvike devam etmis ve Kudiis'i kutsal bir sehir
olarak onurlandirmay1 da asla birakmamusgtir; hatta Mekke
ve Medine’den sonra tiim Islam diinyasindaki en kutsal
sehir Kudiis'tiir. Ustelik, Peygamber Yahudiler’den aldig
diyet, arinma ve evlilik kisitlamalarmin ¢ogunu stirdtir-
mugtiir. Ve 6ldigi giine kadar, Muhammed Arabistan’da-
ki Yahudi topluluklart i¢in tipki Kur’anin buyurdugu
gibi, bar1s soylemi i¢inde bulunmustur-teolojik tartismala-
ra girmemistir: “Iclerinde size adil davranmayanlar1 harig
olmak tizere, Kitap Ehli'yle en gtizel olan bir tarzin disinda
tartismayin.” (29:46). Muhammed’in olusturdugu ornek,
ilk takipgileri arasinda kalia1 bir etki yaratmis olmali: Na-
bia Abbott'in isaret ettigi gibi, Islamiyet'in ilk iki yiizyilt
boyunca, Misltimanlar Kur’an’la birlikte diizenli olarak
Tevrat't da okumusglardar.
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Elbette Muhammed Isllam ile diger Kitap Ehli arasinda
belirgin teolojik farkliliklar oldugunu anliyordu. Ancak bu
farkliliklari, istese tek bir {immet yaratabilecekken, “her
timmetin bir resiilii” olmasin (10:47) tercih eden Allah’in
ilahi planinin pargasi olarak goriiyordu. Dolayisiyla, Ya-
hudiler’e Allah “icinde hidayet ve nur olan” Tevrat’1 verdi;
Huristiyanlar’a Allah “Tevrat'1 dogrulayia olarak” Isa’y:
gonderdi ve son olarak Araplara da “6nceki kitaplar1 dog-
rulayia olarak” Kur’an1 verdi. Bu yolla, Ehli Kitap ara-
sindaki ideolojik farkliliklar Kur’an’da, Allah'in her halka
kendi “yasalarini, yol ve yontemlerini” verme arzusu be-
lirtilerek agiklanir (5:42-48).

Bunun yaninda, Muhammed'in bilgisizlik ve hatayla
olugan hog goriilemez yenilikler oldugunu digindigii
bazi teolojik farkliliklar vardi. Bunlarin en 6nemlisi Teslis
(Uclii Birlik) kavramudir. Kur’an kesin bir dille “Allah bir-
dir” der. “Allah daimdir. Dogurmamustir, dogurulmamig-
tir.” (112:1-3).

Ancak Kur’an’daki bu ayet ve benzer pek ¢ok ayet hig-
bir gekilde Hiristiyanligin bagl: bagina lanetlenmesi anlami-
na gelmez; lanetlenen Bizans imparatorlugu’nun (Teslis
Esasli) Ortodokslugu’dur ki, bu mezhep Arap Yarimada-
si'nda ne tek ne de gogunluktaki Hiristiyan mezhebidir.
Hizmetinin bagindan itibaren Muhammed Isa’y1 Allah’in
elgilerinin en biiyiigii olarak kutsar. Isa’min bakire anne-
den dogmas: (3:47), mucizeleri (3:49), mesih kimligi (3:45)
ve kiyamet giiniinde yargida bulunmas: beklentisi (4:159)
dahil olmak tizere, Miijdeler’deki anlatimin biiyiik bolii-
mii, kisaltilmig bir halde Kur’an’da tekrarlanur.

Ancak Kur’an’da kabul edilmeyen, Ortodoks Teslis
inancidir; onlar Isa’run kendisinin Tann oldugunu iddia
etmiglerdir. Bu Hiristiyanlar’s Muhammed Kitap Ehli ola-
rak bile kabul etmez: Kur’an der ki, “ ‘Allah iglin tigiin-
cisiidiir’ diyenler inanmayanlardir. Bir tek Tanr1 diginda
higbir ilah yoktur!” (5:73). Muhammed Ortodoks Hiristi-
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yanlar’in, Isa'nin 6zgiin mesajim1 degistirdiklerine inarur;
Kur’an Isa’nin hicbir zaman kutsal olma iddiasinda olma-
digim ve hicbir zaman kendisine tapinilmasini istemedigi-
ni (5:116-18), aslinda havarilerine “benim de Rabbim, sizin
de Rabbiniz olan Allah’a ibadet edin” (5:72) buyurdugunu
ileri stirer.

Muhammed ayni zamanda, “Ibrahim’in toplulugundan
yliz geviren” (2:130) ve “Tevrat yasalar teslim edilmis olan
ancak bu yasalara uymayan” (62:5) Arabistan’daki Yahu-
diler’e de sert tepki gosteriyordu. Burada da, lanetlenen
Yahudilik degildi. Muhammed’in biiyiik Yahudi atalarina
duydugu saygi ve hiirmet, Incil’de yer alan peygamberle-
rin neredeyse tamaminin Kur’an’da adinin gegmesinden
bellidir (Musa’'run ad1 neredeyse yiiz kirk kez geger!). Ak-
sine, Muhammed sadece ve sadece, Arap Yarimadasi'nda
bulunan ve hem inanglarinda, hem de ibadetlerinde “Al-
lah ile olan sbzlesmelerini bozan” (5:13) Yahudiler’den
bahsediyordu. Ve Medine’de bulunan Yahudi oymaklar:
bir gosterge sayilacaksa, yarimadada onlar gibi pek ¢ok
oymak vard1

Muhammed'in Kur’an’daki sikayetleri Yahudilik ve Hi-
ristiyanlik dinleri ile ilgili degildir; o bu dinlerin Islam ile
neredeyse ayni oldugunu diistiniir: “Biz bize indirilenlere

iman ederiz, tipk size [Yahudiler ve Hiristiyanlar] indiri-

lenlere iman ettigimiz gibi” der Kur’an. “Bizim flahimiz
da, sizin Ilahiniz da aymidir; ve biz O'na teslim oluruz”
(29:46). Onun sikayeti Arabistan’da karsilagt1g1, kendi go-
riisiine gore, Allah ile olan s6zlesmesini bozmus ve Tevrat
ve Miijdeler’in 6gretilerini saptirmig olan Yahudi ve Hi-
ristiyanlar’la ilgilidir. Bunlar, Kur’an’in Miislitmanlar’ ar-
kadaglik etmemeleri i¢in uyardig1 miigriklerdir: “Ey iman
edenler, sizinle ve dininizle alay edenleri ...dost edinme-
yin ...Onlara sunu s6yleyin: ‘Ey Kitap Ehli, bizden neden
hoslanmiyorsunuz? Allah’a ve bize indirilene [Kur’an’a]
ve ondan once indirilene [Tevrat ve Miijdeler] inandigimiz
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icin ve sizlerden ¢ogunuz itaat etmedigi igin mi? ” (5:57-
59).

Aslinda, Muhammed Arabistan’daki Yahudiler’e
“[Allah tarafindan] bagislanan nimetleri, tiim diinyadaki
uluslardan tstiin” (2:47) kilinmalarini hatirlatirken, Hi-
ristiyanlar’a inancglarini terk ettikleri ve kutsal metinle-
rindeki gercekleri degistirdikleri igin 6fke duyarken, her
iki grubun da “Tevrat ve Incil dgretilerini ve kendilerine
Allah tarafindan bildirilenleri artik siirdiirmediklerinden”
(5:66) sikdyet ederken, aslinda sadece kendisinden once
gelmis peygamberlerin yolundan gidiyordu. O, diger bir
deyisle, Yahudi kardeglerine “gtinahli bir ulus, sug yiiklii
halk, kétilik yapan soy” (Yesaya 1:4) diye hitap eden Ye-
saya'ydy; “Ibrahim’in soyundan” olmalarinin kendilerini
ahiret glintinde koruyacagina inanan “engerekler soyuna”
(Luka 3:7-8) gikisan Vaftizci Yahya'yds; “gelenegi ugruna
Tanr1’'nin séziinti gegersiz kilmig olan” ikiytizliilerin (Mat-
ta 15:6) lanetlenecegini vaat eden Isa’ydr. Sonugta, bir pey-
gamberin vermesi beklenen mesaj tam da bu degil midir?

Tipki Muhammed’in kadimnlarin  giiclendirilmesini
amaglayan sosyal reformlarindan ¢ogunu tersine gevirdik-
leri gibi, sonraki ytizyillardaki Misliiman din ve hukuk
alimlerinin Yahudiler ve Hiristiyanlar’in timmetin bir par-
cast oldugu nosyonunu reddetmeleri ve bunun yerine her
iki grubu da kafir ilan etmeleri tesadiif degildir. Bu alim-
ler vahyi yeniden yorumlamuglar ve Kur’an’in Tevrat ve
Incil’i tamamlamak yerine, bunlarin yerine gectigini s6y-
lemigler ve Miislimanlar’a kendilerini Kitap Ehli'nden
ayri tutmalari ¢agris1 yapmuglardir. Bu, biiyiik 6lciide, yeni
dogmakta olan Islam dinini diger topluluklardan ayrigtir-
ma ve boylece kendi dini bagimsizligini kurma ¢abasidir;
erken donem Hiristiyanlar’in, Yahudileri [sa’run katilleri
olarak kotiilemekle, kendi hareketlerini doguran Yahudi
ibadetleri ve ritiiellerinden zaman igerisinde uzaklagma-
larina benzer.
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Yine de, bu din alimlerinin yaptiklart Muhammed’in
sergiledigi ornege ve Kur’an Ogretilerine tamamen ay-
kindir. Ciinkii, Muhammed Kitap Ehli arasinda teolojik
farkliliklar oldugunu kabul etse de, hi¢bir zaman dinlerin
birbirinden ayrilmas: ¢agrisinda bulunmamugtir. Aksine,
“Hiristiyanlar yanhs!” diyen Yahudiler’e ve “Yahudiler
yanlis!” diyen Hiristiyanlar’a (2:113), ve “Yahudi veya Hi-
ristiyan olanlar diginda kimse cennete giremez” diyen her
iki gruba da (2:111), Muhammed bir orta yol 6nerir. Kur’an
sOyle der: “Aramizda ortak olanlar tizerinde bir anlagsma-
ya varalim: Allah’tan bagkasina tapmayalim; higbir seyi
Allah’a denk tutmayalim; ve Allah’tan bagkasini Rab ka-
bul etmeyelim” (3:64).

Bin doért yiiz yil sonra, bu basit orta yolun, Ibrahim’in
ti¢ dini arasindaki kimi zaman kii¢iik ama baglayici ideo-
lojik farklhiliklarin hélen tstesinden gelememis olmasi bir
trajedidir.

L

Hendek Savagi’'ndan sonra, Medine'nin kontroliinii tam
olarak ele alan Muhammed yiiziini bir kez daha Mek-
ke'ye dondii, Allah’in Restlii olarak degil, Anahtarlarin
Muhafizlar1 olarak Kureysliler’in reddedemeyecegi bir
kimlikle: Hac1 olarak.

628 yiinda, Muhammed beklenmedik bir bigimde,
Kabe’de hac ibadetini yapmak iizere Mekke'ye gidecegi-
ni ilan etti. Mekkeliler’le kanli ve uzun zamandir devam
eden bir savagin ortasinda oldugu distintiliirse, bu ¢ok
tuhaf bir karardi. Son alt1 yili kendisini 6ldirmeye ugrasa-
rak gecirmis olan Kureysliler'in, o ve takipgileri mabedin
etrafinda donerken bir kenara ¢ekilip bekleyeceklerini dii-
siinmiis olamaz. Ama Muhammed cesaretini korudu. Ar-
dinda yiirtiyen binden fazla takipgisiyle birlikte, dogdugu
sehre gitmek icin ¢6lii gegerken, korkusuzca bagirarak tel-
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biye duasini okuyordu: “Emrine amadeyim ey Allah! Em-
rine amadeyim!”

Silahsiz ve hac kiyafetleri igerisindeki Muhammed ve
takipgilerinin, diismanlarina varhiklarini yiiksek sesle bil-
dirmeleri, Mekke’de 6liim ¢anlar gibi inlemis olmali. Bu
adam kutsal sehre bagina bir sey gelmeden 6ylece yiirtiye-
bilecegini diisiinecek kadar kiistahsa, sonun yakin oldugu
kesindi. Muhammed’i Mekke'ye girmeden 6nce durdur-
mak igin hizla harekete gegen Kureys sagskina dénmiistii.
Onunla gehrin hemen diginda, Hudeybiye denilen yerde
bulugtular ve Mekke'nin kontrollerini ellerinde tutmak
i¢in son bir hamle yaparak Peygamber’e bir ategkes tek-
lifinde bulundular; bu ategkesin kogullar1 Muhammed’in
cikarlarina o kadar tersti ki, Miisliimanlar’a saka gibi gel-
mig olmall.

Hudeybiye Antlagmasi’'nda, derhal geri gekilmesi ve
Mekke civarindaki kervan soygunlarina kosulsuz son ver-
mesi kargihiginda, Muhammed'in bir sonraki hac mevsi-
minde donmesine izin verilmesi, bu siire boyunca mabedin
gevresinin bogaltilmasi: ve Muhammed’in ve takipgilerinin
rahatsiz edilmeden hac ibadetini gerceklestirmelerine izin
verilmesi teklif ediliyordu. Ustiine bir de hakaret ederce-
sine, Muhammed’in antlasmay1 Allah’in Restli olarak
degil sadece toplulugunun kabile reisi olarak imzalamasi
isteniyordu. Muhammed’in Hicaz’da hizla gelisen konu-
mu diisiiniildiiglinde, bu akil almaz bir antlasmayds; her
seyin 6tesinde, Mekke’nin yenilgisinin kesinlikle yakin ol-
dugunu gosteriyordu. Belki de bu yiizden, zaferin birkag
kilometre otelerinde kendilerini bekledigini hisseden Mu-
hammed'in takipgileri, Muhammed’in bu kosullar1 kabul
etmesi karsihiginda ¢ok 6fkelenmislerdi.

iglerinde her zaman en fevri davranan kisi, Omer ken-
dine zorlukla hakim oluyordu. Hizla yerinden kalkt1 ve
Ebu Bekir’e gitti. “Ebu Bekir” dedi, Muhammed'i igaret
ederek, “O Allah'in Reslii degil mi?”

4. Allah Yolunda Savag



“Evet” diye cevap verdi Ebu Bekir.

“Biz de Miisliimanlar degil miyiz?”

“Evet.”

“Ve onlar da miigrikler degil mi?”

“Evet.”

Bunun tizerine Omer bagirds, “O zaman, dinimize za-
rar verecek bir seyi neden kabul ediyoruz?”

Biiyiik olasilikla ayn1 duygular i¢inde olan Ebu Bekir,
teselli bulabilecegi tek s6zii s6yleyerek cevap verdi: “Seha-
det ederim ki O Allah'in Restlii’diir.”

Muhammed’in Hudeybiye Antlasmasi’'n1 neden kabul
ettigini tahmin etmek zor. Mekke’ye dénmek ve gii¢ kul-
lanarak fethetmek i¢in yeniden toparlanmay1 ve uygun bir
zaman kollamay: diisiinmiis olabilir. Belki de Kur’an'in
“zuliim sona erinceye ve Allah’in yasast hiitkiim siiriinceye
kadar savagin. Ancak [diisman] vazgecgerse, siz de saldir-
may1 kesin.” (2:193) buyruguna uygun hareket ediyordu.
Nedeni ne olursa olsun, ategkesi kabul etme ve bir sonraki
yil gelme karari, Mekke ile Medine arasindaki savagin en
belirleyici anu olmusgtur. Cinkii siradan Mekkeliler s6zde
diisgmanin ve “gayretli dindarlarin” sehre giriglerinde ve
Kabe'yi tavaf ediglerindeki sayg1 ve adanmighig gordiik-
lerinde, savasi desteklemeye devam etmek i¢in fazla bir
neden kalmayacakti. Hatta, o hac seferinden bir yil sonra,
MS 630’'da, Muhammed Kureys ile kendi takipgilerinden
bazilar1 arasinda yasanan ¢atigmay: ategkesin ihlali olarak
yorumlayip, bir kez daha, bu kez arkasinda on bin kisiyle,
Mekke’ye dogru yola ¢iktiginda, sehirde yagayanlarin on-
lara kucak a¢thigini gordii.

Mekke'nin teslimiyetini kabul ettikten sonra, Muham-
med, savagta carpigtiklar1 da dahil olmak tizere, diisman-
larinin ¢ogu icin genel af ilan etti. Kabile kanununa gore
Kureys artik onun kolesi olsa da, Muhammed Mekke’de
yasayan herkesin (koleler de dahil olmak tizere) artik 6z-
glir oldugunu ilan etti. Sadece alt1 erkek ve dért kadin ¢e-
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sitli suglar nedeniyle idam edildiler ve kimse islamiyet’e
gecmeye zorlanmadi, ancak herkesin bir daha asla Pey-
gamber’e karsi savas agmayacaklarina dair baglilik yemi-
ni etmesi sart kosulmustu. Kureys icerisinde bu yemini en
son edenler arasinda kabilenin seyhi Ebu Siifyan ve karist
Hind vardi. Hind resmen Miisliimanliga ge¢mis olsa da,
kiistah davraniglarina devam ediyor, Muhammed ve onun
“ijlkel” inancindan tiksindigini fazla gizlemiyordu.

Bu is bittiginde, Peygamber Kabe'ye gitti. Kuzeni ve
damadi Ali ile birlikte, mabedin kapisini érten agir ortiiyti
kaldird: ve mabedin icine girdi. Igerideki putlar tek tek
disartya, toplanan kalabaligin 6niine ¢ikariyor, ellerini ba-
stnin Uizerine kaldirip, yere atarak putlar kiriyordu. Tanri-
larin ve peygamberlerin gesitli anlatimlari, 6rnegin elinde
su arama ¢ubuguyla Ibrahim, Zemzem suyuyla akip gitti;
Isa ve annesi Meryem’e ait olan harig. Peygamber saygiy-
la, ellerini bu gorselin tizerine koydu ve “Ellerimin altin-
daki digindakilerin hepsini stipiiriin” dedi.

Son olarak, Muhammed biiytik Suriye tanris1 Hubel'i
temsil eden putu disar1 ¢ikardi. Ebu Siifyan izlerken, Pey-
gamber kilicini gekti ve putu pargalara ayirdi, Mekke’de
pagan tanrilara tapinmayi sonsuza kadar bitirdi. Hubel’in
heykelinden geriye kalanlar1 Muhammed yeni, kutsan-
mis olan Kabe'ye acilan kapinin 6niinde basamak olarak
kullandy; bu mabet artik “Allah’in Evi” olarak bilinecekti;
yepyeni ve evrensel bir inancin; Islam’in merkezi olacakti.

4. Allah Yolunda Savags



5. Dogru Yolda Olanlar

MUHAMMED'’IN HALEFLER]

Cemaatin arka tarafinda bir hareketlenme oldu ve kalaba-
liktaki herkes, Muhammed’in Ayse’nin odasindan ¢iktigi-
n1, Cuma namazi baglamak tizereyken caminin avlusuna
geldigini gbrmek iizere bagini gevirdi. Onu uzun zamandir
disarida goren olmamusti. Haftalardir Medine’de saghgi-
na dair sdylentiler dolagiyordu. Uzun siiren yoklugunda,
cuma namazlarinmi Ebu Bekir kildiriyordu, diger Sahabe
ise seferlere ¢ikmis, devleti yonetmis, gelir vergilerini da-
gitmus ve dine yeni gegenlere Miisliimanlik inancinin etik
kurallarini ve ibadetlerini 6gretmigti. Kimse, herkesin ak-
lindan gegeni dillendirmiyordu: Allah’in Resali oliiyor,
belki de ¢oktan oldii.

Y11 MS 632. Muhammed’in zaferle Mekke’ye gitmesinin
ve Allah'in adiyla Kabe'yi temizlemesinin tizerinden iki y1l
gecti. O zaman, siyasi ve ruhani giiciiniin doruklarinda,
gliclii bir adam, Arabistan’in tartismasiz en niifuzlu lide-
riydi. Ne gariptir ki, Arabistan’in gécebe gecmisinden ge-
len kabile etiginin geri kazanilmas: ¢abasi olarak baglayan
hareket, geleneksel kabile sistemine pek ¢ok yonden son
darbeyi vurmustu. Kisa zaman igerisinde sadece Miislii-
man topluluk, Misltiiman toplulugun diismanlar: (Bizans
ve Sasani Imparatorluklarl dahil), Misliman topluluga
bagli kabileler, ve zzimmi (Huiristiyanlari Yahudiler ve Miis-
liiman olmayan ve Miisliiman toplulugun korumasinda
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olan digerleri) olanlar kalacakti. Ancak, Kureys’i yenme-
si ile birlikte gelen muazzam giice ragmen, Muhammed
Mekke aristokrasisinin yerine bir Miisltiman monarsisi ge-
tirmeyi reddetmigti; Anahtarlarin Muhafizi olacakt: ancak
Mekke'nin Krali olmayacaktl. Dolayisiyla, idari konular
yoluna kondugunda ve diger Arap kabilelerine Arap Ya-
rimadasi’nin yeni siyasi diizeni konusunda bilgi vermek
tizere hem askeri, hem de diplomatik temsilciler génderil-
diginde, Muhammed kesinlikle beklenmedik bir sey yaptu:
Medine’deki evine déndii.

Muhammed’in Medine’ye doniigii, bagka kimsenin
yardim etmezken, ona siginma ve koruma saglamis olan
Ensar’a, “yardimcilara” tegsekkiir anlami tasiyordu. Ancak
ayni zamanda tiim topluluga verilmis bir mesajdi; Mekke
artik [slam’in kalbi olsa da, ruhu daima Medine olacaktl.

Yarimadamin dort bir yerinden temsilciler “Allah’tan
bagka ilah yoktur” beyanlarm iletmek i¢in Medine'ye
gelecekti (ancak, daha sonra ele alinacag: gibi, bu yemin
Allah’tan ¢ok Muhammed’e yonelikti). Miisliimanhk
inancinin direkleri ve Miisliiman hiikiimetin temelleri Me-
dine’de kurulacak ve tartisilacakti. Ve Peygamber son ne-
fesini Medine’de verecekti.

Ama gimdi, Muhammed’in caminin 6niinde duran gé-
rlintiisii, bronzlagmus ytiziinii kingtiran giiliimsemesi, sag-
ligiyla ilgili kayg verici soylentileri dagitiyordu. Baginin
arkasinda orerek bagladigi uzun saglarn artik seyrelmis ve
beyazlasmugti. Sirt1 biraz kamburlagmus ve omuzlan diig-
miigtii. Ama yiizii her zamanki gibi 1s1l 151l ve goézleri Al-
lah"in nuruyla parildiyordu.

Ebu Bekir yerde oturan kigilerin arasindan gegen, des-
tek almak i¢in dostlarinin omuzlarindan tutan Muham-
med’i goriince, Peygamber’in cemaatin bagindaki yerine
gecmesi igin minberden, camilerde kiirsii gérevi goren yiik-
sek oturma yerinden hemen kalkar. Ama Muhammed eski
dostuna yerinde kalmasini ve namaza devam etmesini
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isaret eder. Namaz kilanlar namazlarina devam ederler ve
Muhammed de oturacag sessiz bir koge bulur. Ciibbesini
viicuduna sikica sarar ve toplulugunu, yillar énce kendi-
lerine 6grettigi gibi namaz kilarken izler: Tek bir viicut ha-
linde hareket eder, tek bir sesle konugurlar.

Uzun siire kalmaz. Cemaat dagilmadan 6nce, Muham-
med ayaga kalkar ve sessizce camiden ¢ikar ve Ayse’nin
odasmna déner, yataga yigilir. Camiye gidip gelmek bile
onu zayif dusiirmiigtiir. Nefes nefese kalmigstir. Sevgili egi-
ni gagirir.

Ayse geldiginde, Muhammed neredeyse kendinde de-
gildir. Hemen odadakileri digariya ¢ikarir ve yalmz kal-
mak icin kapilardaki perdeleri g¢eker. Kocasinin yanina
oturur ve bagini dizlerine alir, uzun saglarim nazikge ok-
sar, o sakinlegtirici sozler fis1ldarken Muhammed gézlerini
kirpistirir ve nihayetinde yavagsga kapatir.

Muhammed’in 6lim haberi Medine’de derhal duyu-
lur. Coguna gore, Allah’in Reslii’'niin 6lmis olmasiru
anlamak zordur. Bir kere Omer, inanmay1 reddeder. Oy-
lesine kendinden gegmistir ki, hemen haberi duyanlarin
toplanmis olduklar1 camiye kosar ve Muhammed 6ldii
deme ciiretini gosterecek herkesin kafasini kesmekle teh-
dit eder.

Duruma el koymak Ebu Bekir’e kalir. Muhammed’in
cenazesini kendi gozleriyle gordiikten sonra, o da camiye

gider. Orada, Peygamber’in hala hayatta oldugunu aklini

kagirmigcasina tekrarlayan Omer’i gériir. Omer, ‘sadece
6lmiis gibi goriiniiyor’ diye feryat etmektedir. Cennete
alindy, tipk1 Musa gibi, yakinda dénecek.

“Sakin ol, Omer” der Ebu Bekir, caminin 6n kismina ge-
lerek. “Sessiz ol!”

Ama Omer’i susturmak miimkiin degildir. Sert bir ses
tonuyla, Muhammed’in 6ldiigiinii kabul edenlere, Pey-
gamber cennetten dondiigiinde, sadik kalmadiklar igin
ellerinin ve ayaklarinun kesilecegini syler.

tanri yoktur Allah'tan bagka
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Sonunda, Ebu Bekir artik dayanamaz. Ellerini kaldirir
ve Omer’in sesini bastirarak seslenir, “Ey insanlar, Mu-
hammed’e tapanlar varsa, bilsin ki, Muhammed 6lmiistiir;
Allah’a tapanlar varsa, Allah diridir, 6liimstzdir!”

Bu s6zleri duyan Omer yere ¢oker ve aglar.

Toplulugun Muhammed’in 6liima {izerine telaglan-
masinin nedeni kismen, onun toplulugu 6liimiine hazir-
lamak igin fazla bir sey yapmamig olmasidir. Ummetin
lideri olarak yerine kimin ge¢mesi gerektigine, o kisinin
nasil bir lider olmasi gerektigine dair resmi bir agiklama
yapmarmustir. Belki de bir vahiy gelmesini bekliyordu ama
gelmedi; belki de halefinin kim olacagina immetinin ka-
rar vermesini istedi. Ya da belki, bazilarinin fisildadiklar:
gibi, Peygamber aslinda bir halef tayin etmisti, toplulugun
baginda olmay1 hak eden biri, Miisliiman liderler arasinda
simdiden baglayan 6ltiimciil gii¢ catismalar1 nedeniyle en-
gelleniyordu.

Bu sirada, Miisliman toplulugu kimsenin hayal bile
edemeyecegi kadar hizla biiyiiyor ve genigliyordu ve cid-
di bi¢cimde, yonetilemez hale gelmesi tehlikesi vardi. Mu-
hammed’in 6liimii igleri daha da karmagik bir héale sok-
mustu, artik bagh bazi kabileler agik¢a Miisliimanlar’in
kontroliine karg1 isyan ediyorlar ve Medine’ye gelir vergisi
(zekdt) vermek istemiyorlardi. Bu kabilelere gére, Muham-
med’in 6lami, herhangi bir seyhin 6liimtinde oldugu gibi,
baglhlik yeminlerini gegersiz kilmis ve {immete karg1 so-
rumluluklarini ortadan kaldirmugti.

Daha da sagirtici olan, Muhammed’in din devleti viz-
yonunun son derece popiilerlik kazanmasi ve Arap Yari-
madasi’'ndaki diger dinlerin de kendi liderlerini ve kendi
ideallerini kullanarak bu devlet anlayigini taklit etmeye
baslamasidir. Yemen’de, el Esved adinda bir adam, Rah-
man (Allah'in isimlerinden biri) olarak adlandirdig: bir
tanridan iladhi mesajlar aldigim iddia etmis, Mekke ve
Medine’den bagimsiz kendi devletini kurmustur. Dogu
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Arabistan’da, bir bagkasi, Mesleme (ya da Miiseyleme),
Muhammed’in formiiliinii o kadar bagariyla taklit etmisti
ki, kutsal sehir ilan ettigi Yemame’de bin takipgi toplamig-
t1. Dale Eickelman gibi ¢cagdas akademisyenlere gére, bu
“sahte peygamberlerin” birdenbire ortaya ¢ikmasi, Mu-
hammed’in hareketinin Arabistan’da belli bir sosyal ve
dinsel boslugu doldurdugunun gostergesidir. Ancak Miis-
liimanlar’a gére bunlar iimmetin dini mesruiyetine ve si-
yasi istikrarina y6nelik 6nemli bir tehdide isaret ediyordu.
Ancak, Muhammed’in 6liimiinden sonra Miisliiman
toplulugun kars: karsiya kaldig1 en biiyiik zorluk ne isyan-
a kabileler, ne de sahte peygamberlerdi; asil sorun ¢ogun-
lugu sadece Sahabe’nin ezberinde olan, Muhammed’in
sozleri ve davranislarindan yola g¢ikarak tutarli bir din sis-
teminin nasil olusturulacagiydi. Genellikle Islam’in Mu-
hammed’in hayatinin sona ermesine kadar hem tamam-
lanmig, hem de miikemmele ulagmis oldugu diisiinilir.
Ancak, Muhammed’in son nefesini vermesi ile tamamlan-
mis olan vahiy i¢in bu durum gecgerli olsa da, MS 632'de
Islam’in birlesik bir inang ve ibadetler sistemi oldugunu
diisiinmek hata olur ¢iinkii bu noktadan ¢ok uzaktir. Tiim
biiyiik dinlerde oldugu gibi, Ignaz Goldziher’in ifadesiyle
“Islami diisiincenin agiga ¢ikmast, Islam ibadetleri model-
lerinin kesinlestirilmesi [ve] Islami kurumlarin kurulma-
s1” icin nesiller siiren bir teolojik gelisme gerekli olacakt1.
Tabii ki bu, tartisma yaratan Amerikali tarih¢i John
Wansbrough'un iyi bilinen iddiasinda oldugu gibi, bili-
nen haliyle Islam’in Muhammed’in (eger Oyle biri varsa)
olimiinden ytizlerce yil sonra Arabistan'in diginda ortaya
¢ikarildig anlamina gelmiyor. Wansbrough ve arkadagla-
r1, Arabistan ve gevresinin yedi ile dokuzuncu yiizyillar
arasinda Yahudi - Hiristiyan bagnazliginin s6z konusu
oldugu ortamda gelisen Islam’in evrimini takip ettikleri
dikkat gekici bir ¢alisma yapmuslardir. Ancak Wansbrou-
gh’un Islam’in ilk yillan ile ilgili olarak Arapga olmayan
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(¢ogunlukla Ibranice) kaynaklari israrl bigcimde abartmasi
ve tarihteki Muhammed'i, gereksiz bigcimde, dikkate alma-
masi, argiimanlarinin ¢cogunlukla, R. B. Sarjeant'in ifade-
siyle “Islam’1 ve Peygamber ile ilgili her seyi gézard: edip,
6zgtinliik tizerinde durmay1 amaglayan iistii ortiilii bir po-
lemik” gibi goriilmesine neden olmustur.

Polemik argiimanlar bir tarafa, Muhammed 6ldiigiin-
de Islam’in hala kendini tanimlama asamasinda olduguna
siiphe olamaz. 632’ye gelindiginde, Kur’an birakin kano-
nize olmayy, ne yazih héle getirilmisti, ne de bir araya ge-
tirilmisti. Islam teolojisinin temelini olugturacak dini ide-
aller sadece en iptidai haliyle mevcuttu. Dogru ibadetlerin
ya da dogru yasal ve ahlaki davramislarin neler olacag, bu
noktada, diizenlenmis bile sayillamazds; diizenlenmesine
gerek olmamusti. Birinin herhangi bir sorusu olursa -ister
topluluk ici anlagsmazlik nedeniyle, ister topluluk disi te-
maslarin sonucu olarak ortaya ¢ikan bir sorun- kararsiz
kalinan akla gelebilecek her konu Peygamber’e getiriliyor
ve ondan ¢6zmesi isteniyordu. Allah’in takdirini yorumla-
mak tizere Muhammed’in bulunmadig: bu durumda, tim-
met bir sorun ya da anlagsmazhik hakkinda Peygamber’in
ne diyebilecegini tahmin etmek gibi neredeyse imkénsiz
bir gorevle kars1 karsiya kalmugt. '

Elbette, ilk ve en 6nemli sorun Muhammed'in yerine
timmete liderlik edecek birinin, hem iceriden, hem de di-
saridan gelen tehditlere kars: toplulugun istikrarini ve bii-
ttinltiglinii koruyabilecek birinin secilmesiydi. Ne yazik ki,
o liderin kim olabilecegi konusunda bir goriis birligi yok-
tu. Medine’deki Ensar lideri kendi i¢lerinden se¢me inisi-
yatifini ¢oktan almigti: Miisliitmanlig: ilk kabul eden Medi-
neli dindar bir adam olan, Hazrec Seyhi Sa‘d bin Ubade.
Ancak, Medineliler Peygamber’i koruma altina almis ol-
duklari icin immet igerisinde tistiin konumda olduklarini
diigiinmiis olsa da, Mekkeliler, 6zellikle de Mekke’de hala
etki sahibi olan eski Kureys aristokratlari, asla bir Medineli
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tarafindan yonetilmeye razi olmazdi. Ensardan bazi kisiler
biri Mekke’den, biri Medine’den olmak tizere ortak lider
secerek bir orta yol bulmayi teklif etmis olsalar da, Kureys-
liler bunu da kabul etmediler.

Kisa siire igerisinde, iimmette hem bir biitiinliik hissini
korumak, hem de bir 6lgiide tarihsel devamlilik saglamak
icin, Muhammed'in halefi olarak Kureys’ten birinin, 6zel-
likle 622 yilinda Medine’ye gergeklegen Hicret'te yer alan
Sahabe’den birinin (Muhacir) segilmesinin uygun olacag:
aciklik kazandi. Muhammed'in oymag: Beni Hasim- sim-
di ehli beyt, ya da “[Peygamber’in] Ev Halki”- ancak Ku-
reysliler’den birinin timmete liderlik edebilecegini kabul
etseler de, Peygamber’in halefi olarak iclerinden birinin
gelmesini isteyecegine inanuyorlardi. Hatta, oldukga gok
sayida Miisluman, Mekke’ye son Hac ziyareti (Veda Hac-
a) sirasinda Muhammed’in herkesin icerisinde kuzeni ve
damadi Ali'yi halefi ilan ettigini séylityordu. Sézlii anla-
timlara bakilirsa, Medine’ye dondiikleri sirada, Muham-
med’in Gadir-i Hum olarak amilan bir vahada dinlendigi
ve “Ben kimin mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir” der.
Ancak bir o kadar sayida Miisliiman da Gadir-i Hum ola-
yinu inkdr eder ve ayni sekilde Beni Hagim'in “Peygam-
ber’in Ev Halki” olarak ayricalikli statiide olmasini da
reddeder.

Sorunu kesin olarak ¢dziime ulastirmak i¢in, Ebu Be-
kir, Omer ve dnemli bir Sahabe olan Ebu Ubeyde, bir grup
Ensar lideri ile geleneksel bir siirada ya da kabile danigma
toplantisinda, bir araya gelirler (aslinda bu ii¢ adam, Ensar
arasinda yapilmakta olan bir stiray1 “basar”). Ve bu tarih-
sel toplanti ile ilgili inanulmaz miktarda eser yazilmis olsa
da, kimlerin bulundugu ve neler yagsandigi hélen kesin
olarak bilinmemektedir. Alimlerin emin olabildikleri tek
sey, toplantinin sonunda, Omer ve Ebu Ubeyde'nin tes-
vikiyle, Ebu Bekir’in Miisliiman toplulugunun yeni lideri
olarak secilmis olmasidir ve 6nemli olsa da, belirsizlikler
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de igeren Halife Resillullah, “ Allah’in Resilii'niin Halefi”
unvanini almigtir.

Ebu Bekir'in unvani durumuna ¢ok uygundu c¢iin-
kit kimse ne anlama gelmesi gerektigini bilmiyordu.
Kur’an’da hem Adem’den, hem de Davud’dan Allah’'in
Halifesi (2:30; 38:26) olarak bahsedilir; bu onlarin diinyada
Allah'in “vekili” ya da “vekil yardimcis1” gorevi gordiik-
lerini ifade eder, ancak Ebu Bekir’in gérevi bu sekilde go-
riilmiiyor gibidir. Patricia Crone ve Martin Hinds'in aksi
yondeki argiimanlarina kargilik, eldeki kanitlar halifenin
biiyiik bir dini etkiye sahip bir makam olmasinin amag-
lanmadiginu gosterir. Tabii ki, halife Miisliimanlik inanci-
nin kurumlarini ayakta tutmaktan sorumlu olacakt, ancak
dini ibadetlerin tanimlanmasinda 6nemli bir rolii olmaya-
cakti. Diger bir deyigle, Ebu Bekir timmetin lideri olarak
Muhammed’in yerine gegecekti ancak peygamberlik yet-
kisi olmayacakti. Muhammed 6lmiistii; Restllitk konumu
da onunla birlikte 6ldii.

Bu unvanun belirsizligi Ebu Bekir ve ondan hemen son-
ra gelenler icin biiytik bir avantajdi ¢linkii sahip olduklari
konumu kendilerinin tanimlamas: igin firsat veriyordu,
bu firsat1 son derece farkli yollarla degerlendirdiler. Ebu
Bekir’e gore, halifelik diinyevi bir konumdu, gelenek-
sel kabile seyhine - “egitler aras1 6ncii” - ¢ok benziyordu
ancak toplulugun savas liderligi (Kaid) ve bag yargichg:
(Hakem) sorumluluklarim1 da igeriyordu; bu gorevlerin
her ikisi de Muhammed’den devralinmigti. Ancak, Ebu
Bekir’in diinyevi yetkileri bile son derece siurhiydi. Tim
seyhler gibi o da, kararlarinin ¢ogunu kolektif danisma
yoluyla veriyordu ve halifeligi siiresince, ticaret faaliyetle-
rini stirdiirmiistli ve zaman zaman da sinirh gelirini des-
teklemek i¢in komgusunun inegini sagiyordu. Kendi bakig
acistyla, Ebu Bekir’in baglica sorumlulugu, immetin bii-
tlinligiini ve istikrarinm siirdiirmek, dolayisiyla onun so-
rumlulugu altindaki Miisliimanlar’in bars iginde Allah’a
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ibadetlerini siirdiirmelerini saglamakti. Ancak, yetkisinin
diinyevi ortam ile sinuirli olmasi, Allah’a tam olarak nasil
ibadet edilecegini belirlemesine engel oldugundan, ulema
ya da “bilginler” olarak adlandirilan yeni bir 4lim sinifina
kapilar1 agty; bunlar timmeti dogru yola yonlendirme so-
rumlulugunu tizerlerine aldilar.

Ileride gorecegimiz gibi, ulema zaman igerisinde, ina-
nanlarin hayatinin her alanini diizenleyen kapsamli dav-
ranug kurallar1 belirlemistir. Ve bu din adamlarn ve ilahiyat-
cilarin tek, biitiin bir gelenek olusturduklarini diigiinmek
yanlis olsa da, ulemamn ne kadar giiglii oldugu ve Islam
inanci ve ibadetlerini gekillendirmede ne kadar etkileri ol-
dugu sdylense azdir. Halifeler gelip geciciydi ve sivil bir
kurum olarak halifeligin giicii artabilir ya da azalabilirdi,
ama ulemanin otoritesi ve din kurumlarinin giici zaman
icinde stirekli artacakti.

LD

Ebu Bekir pek ¢ok yénden Muhammed'in halefi olmak igin
miikemmel se¢cimdi. Takma adi es-Siddik, “sadik” olan bu
adam, son derece dindar ve sayginds, Islamiyet'i ilk kabul
edenlerdendi ve Muhammed'in en iyi dostuydu. Muham-
med’in uzun siiren hastali1 boyunca cuma namazlarinin
kildirilmasi gorevini {istlenmis olmasi, pek ¢oklarina gore,
halifeliginin Peygamber tarafindan uygun goriileceginin
isaretiydi.

Halife olarak Ebu Bekir toplulugu tek bir bayrak altin-
da topladi ve Miisliiman diinyasinda Islam’in Altin Cagi
olarak bilinen bir askeri zaferler ve sosyal uyum dénemi
baglatti. Muhammed'in Hicaz’'da attig1 tohumlari, egemen
ve sinurlari en genis imparatorluk héline gelmesine kadar
besleyen, Ebu Bekir ve onu takip eden halifeler- birlikte
Ragidin, “Dogru Yolda Olanlar” olarak arulan ilk dért ha-
life - olmustur. Ummet Kuzey Afrika, Hindistan alt kitas:

tanrr yoktur Allah’tan bagka
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ve Avrupa’nin biiyiik béliimiine yayilirken, Dogru Yolda
Olanlar, toplulugun Muhammed'in ilkelerine, adil olma
cabas, tiim inananlarin esitligi, yoksul ve ezilmiglerin ko-
runmasina bagh kalmasi icin ¢alismiglardir ancak ilk Sa-
habe arasinda yasanan i¢ ¢ekisme ve sonu gelmeyen gii¢
kavgalari, nihayetinde toplulugu birbiri ile rakip fraksi-
yonlara ayirmug ve halifeligi antik donemde Araplar ara-
sindaki en begenilmeyen yonetim sekline, mutlak monar-
siye doniistiirmiigtiir.

Ancak, kutsal tarih hikayelerinin ¢ogunda oldugu gibi,
Dogru Yolda Olanlar donemi hakkindaki gergekler, anla-
tilanlardan ¢ok daha karmasiktir. Hatta, sozde Islam’in
Altin Cag1 dinsel baris ve siyasi uyum dénemi olmaktan
¢ok uzaktr. Muhammed'in 6ldagi andan itibaren, Pey-
gamber’in s6z ve davraniglarinin nasil yorumlanacagin-
dan, yorumlamay1 kimin yapacagina, toplulugun liderinin
kimler arasindan secileceginden, topluluga nasil liderlik
edilmesi gerektigine kadar her konuda birbiriyle celisen
onlarca fikir ortaya atilmigti. Hatta kimlerin iimmetten sa-
yilacagy, kimlerin sayilmayacag: ve dolayisiyla, ebedi kur-
tulus icin ne yapilmasi gerektigi bile acik degildi.

Yine, tiim biyiik dinlerde oldugu gibi, Allah’in Pey-
gamberi'nin yoklugunda Allah'in takdirini yerine ge-
tirmeye c¢alismanin sonucu olarak ortaya ¢ikan bu tar-
tismalar, anlagsmazlhklar ve kimi zaman kanli olabilen
catismalar, Miisliiman inancinin degisik ve sasirtict gesit-
lilikte kurumlarinin dogmasina neden olmustur. Aslinda,
tipkt Isa’min 6liimiinden sonra ortaya gikan hareketlerin -
Petrus’un Yahudi mesih hareketinden, Pavlus’un Helenik
kurtulus dinine, Misirlilarin Gnostisizmi’ne ve Dogu'nun
daha mistik hareketlerine kadar - “Hiristiyanliklar” olarak
adlandirilmas: nasil daha dogru olursa, Muhammed’in
oliimiinden sonra gelenlerin, kulaga ne kadar tuhaf gelse
de, “Islamlar” olarak adlandirilmas: daha dogru olabilir.
Erken dénemde Islamiyet doktrin bakimindan elbette er-
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ken donem Hiristiyanlik kadar béliinmiis degildi. Ancak
yine de, dinin tanimlanmasi ve gelisiminde son derece
onemli yeri olan siyasi ve (bir sonraki béliimde ele alina-
cak olan) dini boliinmelerin anlasilmas1 6nemlidir.

Her seyden 6nce, Ebu Bekir’in halife secilmesi kesinlik-
le oybirligi ile olmamuagtir. Tiim anlatimlarda, stirada 6nde
gelen Sahabe’den sadece kiigiik bir béliimiiniin bulundu-
gu aktarilir. Misliiman toplulugunun liderligi icin ciddi
tek rakibi, toplantidan ancak bitiminden sonra haberdar
olmugtur. Ebu Bekir’in baghilik yemini ya da biat kabul et-
tigi sirada Ali, Peygamber’in cenazesini yikamakta, onu
defin igin hazirlamaktadir. Muhammed’in oymag, Beni
Hasgim, 6fkelenir ve Ali olmadan gliranin immetin timii-
ni temsil etmedigini iddia ederler. Benzer sekilde, hem
Muhammed'i, hem de Ali"yi Mekkeli oldugu kadar Medi-
neli olarak da kabul eden, diger bir deyisle “kendilerinden
biri” olarak goren” Medineli Ensar da Ali'nin digarida bi-
rakilmasindan sikayet eder. Her iki grup da yeni Halife’'ye
baglilik yemini etmeyi agik¢a reddeder.

Miisliman liderler arasinda ¢ogu kisi, 6zellikle de Ebu
Bekir ve Omer, Ali'nin diglanmasin1 iimmete liderlik et-
mek igin ¢ok geng olmasiyla ya da onun halef olmasinin
soyla gecen krallig: (miilk) cagristiracak olmasiyla agik-
lamigtir: Miisliiman alimler ve tarihgiler bugiin bile ayru
argiimanlari ileri stirmektedirler. Islamic History adl1 kita-
binin birinci cildinde M. A. Shaban, Ali’nin aslinda higbir
zaman ciddi bir ilk halife aday1 olmadigim ¢iinkii Arap-
lar’in “geng ve tecriibesiz birine biiyiik bir sorumluluk”
vermekten kacgindiklarimi iddia eder. Henri Lammens de
ayn fikirdedir; Araplar’in soyla gecen liderlige kiiglimse-
yerek baktiklarini hatirlatarak, Ali'nin Muhammed'in ha-
lefi olmak i¢in megru bir aday olamayacagin séyler. Sonug
olarak, akademisyenlerin ¢ogu, Ebu Bekir’in “halef olaca-
g1 belli [ve tek] tercih” oldugu konusunda Montgomery
Watt ile aym fikirdedir.

tanr: yoktur Allah’tan bagka
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Ancak bunlar tatmin edici argiimanlar degil. Oncelik-
le, Ali geng olabili-Muhammed 6ldiigiinde otuz yasin-
dadir-ancak kesinlikle “deneyimsiz” degildir. Islamiyet’i
kabul eden ilk erkek ve en biiyiik savascilarindan biri
olarak Ali, hem ruhsal olgunluguyla, hem de askeri gii-
ciiyle taniniyordu. Ali Medine’de Muhammed'in kisisel
yardimcilig: gorevini iistlenmis ve bazi énemli savaglar-
da bayraktar: olmustur. Muhammed’in yoklugunda sik
sik iimmetin sorumlulugunu {istlenmistir ve Moojan Mo-
men’in gozlemlemis oldugu iizere, Peygamber’in evine
istedigi gibi girip ¢ikmasina izin verilen tek kisidir. Ayrica,
topluluktaki kimse, Kabe’nin Allah adina temizlenmesin-
de Peygamber’e yardimci olmasina izin verilen tek kisinin
Ali oldugunu unutmus olamaz.

Ali'nin niteliklerinin kaniti, yasina ragmen, halife olma-
s1 icin baski yapanlarin sadece Beni Hagim olmamasidir.
Peygamber’in kuzeni ve damadi hem Evs, hem de Haz-
rec kabilelerinden (bu iki kabilenin fikir birligi igerisinde
oldugu ¢ok az konudan biri budur) Ensar’in ¢ogunlugu
tarafindan; Kureys’in giiclii ve etkili kabileleri Abd Sems
ve Abd Menaf ve 6ne c¢ikan Sahabe’nin 6nemli bir béliimii
tarafindan da desteklenmistir.

Tkincisi, cok 6nemli bir kitap olan The Succession to Mu-
hammad’de Wilferd Madelung’un ifade ettigi gibi, soy ile
iktidara gelmek Bedevi Araplar arasinda kiiciik gortilse
de, Kureys aristokratlar1 arasinda sik¢a goriilen bir du-
rumdu. Hatta, Kureysliler cogu zaman, yetkili makamlar-
da kendilerinden sonra gelecek kisileri kendi aileleri ige-
risinden segerlerdi ¢tinkii, daha 6nce de bahsedildigi gibi,
asaletin nesilden nesle kan yoluyla aktarildig: inanc1 yay-
gindi. Kur’an’da da kan baginin énemi tekrar tekrar vur-
gulanir (2:177, 215), ve Muhammed’in ailesine, yani Ehli
Beyt'e {immet igerisinde diger peygamberlerin ailelerine
atfedilene benzer iistiin bir yer atfedilir.

Bu dikkate alinmasi gereken ¢ok &nemli bir nokta.
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Ali'nin nitelikleri konusundaki goriisleri ne olursa olsun,
higbir Miisliitman, Incil’'de adi gegen peygamberlerin ve
din biiyiiklerinin ¢ok biiyiik bir béltimiiniin ardindan ak-
rabalarindan birinin geldigini inkdr edemez: Ibrahim’den
Ishak ve Ismail’e; Ishak’tan Yakup’a; Musa’dan Harun'a;
Davut'tan Siileyman’a... Bu gercekle yiiz yiize geldikle-
rinde, Beni Hagim’e kars: ¢ikanlar, Son Peygamber olarak
Muhammed’in varisi olamayacagini iddia etmiglerdir.
Ancak Kur’an’da Muhammed ile kendisinden 6nce gelen
peygamberler arasindaki benzerligin fazlasiyla vurgulan-
dig1 ve Ali'nin Muhammed ile iligkisinin, Harun ile Musa
arasindaki iliskiye benzerliginin gesitli soylencelerle akta-
rildig: diistiniilirse, Ali'nin adayhigin basit bir ifadeyle,
liderligin soy ile gegisinin Araplar tarafindan begenilme-
mesi temeline dayanarak gozardi etmek zorlama olacaktir.

Gergek su ki, Ebu Bekir’in halife secilmesi ile sonucla-
nan sliradan Ali'nin kasitli olarak diglanmasi ne yasiyla, ne
de Araplar’in liderligin soy ile gecisinden hoglanmamasi
ile alakaliydi. Ali diglanmisti ¢tinkti Kureys'in daha biiytik
ve daha zengin oymaklari, hem peygamberligin, hem de
halifeligin tek bir oymaga - Beni Hagim’e - birakilmasinin
timmet icerisinde gii¢ dengesini biiyiik ol¢iide degistire-
ceginden korkmustu. Ayrica, toplulugun bazi iiyelerinin,
ozellikle de Ebu Bekir ve Omer’in, Muhammed'in oyma-
ginda soy ile aktarilan uzun siireli bir liderlik olmas: duru-
munda, Peygamber’in dini otoritesi ile Halife'nin diinyevi
otoritesi arasindaki ayrimin belirsizlesecegi endigesi oldu-
gu gorilir.

Gerekgeleri ne olursa olsun, Ali'nin taraftarlarinin sus-
turulmasi miimkiin olmamuist;; bu yiizden onlar1 sustur-
mak Omer’e kalir. Ensar’in lideri Sa’d bin Ubade’yi dove
dove biat ettiren Omer, Ali’nin karisi ve Muhammed’in kiz1
Fatma'nin evine gider ve o ve Beni Hasim’in diger tiyele-
rinin gfira kararimu kabul etmemesi hilinde evi yakmakla
tehdit eder. Neyse ki, Ebu Bekir son anda onu durdurur,
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ancak verilen mesaj agiktir: Ummet fazlasiyla istikrarsizdir
ve Arabistan’daki siyasi durum ¢ok belirsizdir; dolayisiy-
la, bu gekilde acikga sergilenen muhalefet hog goriilemez.
Ali kabul eder. Toplulugun iyiligi i¢in, o ve tiim ailesi li-
derlik iddialarindan vazgecerler ve Ebu Bekir’e agirbagh-
likla biat ederler, ancak buna ikna olmalar: da alt1 ay siirer.

Muhammed'in halefinin belirlenmesi ne kadar firtinali
olsa da, Ebu Bekir’in halifeligi ile sonuglanan karmasa ve
belirsizlik arasinda kaybolmasina izin verilmemesi gere-
ken bir ayrint1 var. Ummete kimin liderlik etmesi gerektigi
konusunun altinda, tiim Miisliimanlar arasinda, adayin
onaylanmasi igin bir sekilde ¢ogunlugun uygun goérmesi
gerektigi inana gizlidir. Elbette bunun demokratik bir sii-
re¢ oldugu soylenemez; Ebu Bekir seckin bir grup ihtiyar
tarafindan gorevlendirilmisti, immet tarafindan segilme-
migti. Ancak, Sahabe’nin goriis birligine yaklagsmak igin
gosterdigi biiyiik ¢aba, Ebu Bekir’in gérevlendirilmesinin
toplumun tamaminda genel bir kabul olmadik¢a anlam-
siz kalacagini karutlar. Dolayisiyla, halife olduktan sonra
Ebu Bekir iimmetin 6niine gikar ve alcak gonilliiliikle
sunlar1 sdyler: “Ben ydnetim iglerini yapmak igin secildim.
Icinizde en iyi olan ben degilim. Sizin tavsiyelerinize ve
yardimlariniza ihtiyacim var. Eger iyi igler yaparsam, beni
destekleyin; eger hata yaparsam, bana yol gosterin... Ben
Allah’a ve Restilii'ne itaat ettigim siirece, bana itaat edin;
eger Allah’'in ve Resdlit'niin yasalarini ¢ignersem, bana
itaat etmenizi bekleme hakkim olmaz.”

Su an bulundugumuz yerden baktigimizda, Muham-
med’in haleflerinin secilmesi tehditlerle ve diizensizlikle
dolu kaotik bir durum gibi, en hafif ifadeyle, hileli bir sii-
reg gibi goriinebilir. Ancak yine de bir siiregtir ve Nil'den
Ceyhun'’a ve 6tesine kadar higbir yerde boylesi bir popiiler
egemenlik deneyimine kalkigilmasi bir tarafa, hayal bile
edilmemisgtir.
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Ebu Bekir’in iktidar kisa ancak son derece bagariliyds; sa-
dece iki bucuk yil stirdii. Halife olarak en 6nemli bagari-
s1 “sahte peygamberlere” ve baglilik yeminlerinin kabile
geleneklerinde oldugu tizere, Muhammed’e, yani timme-
tin “Seyhi'ne” yo6nelik oldugunu ileri siirerek gelir vergisi
6demeyi kesen kabilelere karg1 askeri girisimleri olmustur.
Bu kabileler, Muhammed'in 6liimii ile yeminlerinin ge-
cerliligini yitirdigini, dolayisiyla onun “kabilesine” vergi
Odemelerinin artik gerekmedigini varsaymuglardi. Bu ka-
bilelerin ihanetlerinin timmetin siyasi istikrarim biytk
6lciide zayiflatacagini ve Medine’deki kiigiik Miisliiman
rejimi igin ekonomik agidan felaket olacagini géren Ebu
Bekir, asilere acimasizca miidahale etmek icin ordularinu
gonderdi. Ridde Savaglar olarak anilan bu savaglar, Arap
kabilelerine yeminlerinin 6liimlii bir seyhe degil, Allah’in
olimsiiz topluluguna verildigine, dolayisiyla yeminin
sonlandirilmasinin hem iimmete karst ihanet, hem de Al-
lah’a karg1 iglenmis bir giinah sayilacagina dair giiglii bir
mesaj oldu.

Ridde Savaglari, Araplar’in ebedi Islam bayrag: ve Me-
dine merkez otoritesi altindaki biitiinliiklerini korumak ve
dolayisiyla, Muhammed'in toplulugunun eriyip yeniden
eski kabile sistemine dénmesini 6nlemek icin Ebu Bekir’in
gosterdigi bilingli cabay1 yansitir. Ancak bunlar din savaglar
ile karigtirtimamalidir; bu savaglar sadece Medine'nin siya-
si gkarlarinin giiclendirilmesi amaciru tagir. Yine de, Ridde
Savaglari'nin talihsiz bir sonucu, ihanet (halifenin merkezi
otoritesinin reddedilmesi) ile dinden ¢ikma (imann redde-
dilmesi) arasinda kalic1 bir bag kurulmug olmasidir.

Yedinci yiizyillda Arabistan’da dini baglilik ve yurttas-
lik neredeyse es anlama gelen terimler oldugundan, din-
den ¢ikma ile ihanet de tek ve ayn1 anlamda degerlendiri-
liyordu. Ancak, bu ikisi arasindaki iligki Islam’da varligim
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siirdiiriiyor, 6yle ki, gliniimiizde bile baz1 Miisliimanlar bu
iki giinahin - dinden ¢ikma ve ihanetin - ayn1 cezays, yani
oliitm cezasim gerektirdigi yoniinde asilsiz ve Kur’an’da
yeri olmayan bir iddiada bulunmaya devam ediyorlar.
Bazi Miisliiman iilkelerde ulemanin dinden cikanlara,
yani, onlarin goriisiine ve Islam yorumlarina katilmayan
kigilere 6liim cezasi verme yetkisinin olmasi bu inangtan
kaynaklanir. Bu, Kur’an’in tamaminda dinden ¢ikma igin
belirlenmig diinyevi herhangi bir cezadan bahsedilmeme-
sine ragmen uygulanur. (Kur’an israrla, bu konuda cezanin
sadece Sliimden sonra Allah’a birakildigini belirtir: 3:86-
87; 4:137; 5:54; 16:106; 47:25-28; 73:11).

Ebu Bekir, halife olarak verdigi bir bagka kararla daha
hatirlanir. Muhammed’in bir defasinda “Bizim [peygam-
berlerin] mirasgimiz olmaz. Biraktiklarimiz sadakadir”
dedigini duydugunu iddia ederek, Ali ve Fatma’y1r Mu-
hammed’in mirasindan mahrum eder. Bundan sonra, Pey-
gamber’in ailesi sadece toplulugun verdigi sadakalar ile
beslenecek ve giydirilecektir. Muhammed'in bu s6zlerinin
bagka bir sahidi olmadig: distiniildiigiinde, bu gok dikkat
gekici bir karardir. Ancak bu karar1 daha da sorunlu bir
héle getiren, Ebu Bekir’in comertlik gostererek Muham-
med’in eglerine Peygamber’in evini miras olarak vermesi-
dir. Hatta kendi kiz1 Ayse’ye Muhammed’in Medine’deki
eski mallarindan bazilarini da vermisgtir.

Ebu Bekir’in bu hareketleri genellikle Beni Hagim'in
gliclinii azaltma ve Ehli Beyt'in Muhammed'in akrabala-
1 olarak ayricalikli konumlarini ortadan kaldirma ¢abas:
olarak yorumlanir. Ancak, hem Muhammed’in eglerinin
gecimini saglayarak, hem de onlara zarar gelmemesini
saglayarak, Ebu Bekir topluluga Muhammed’in gergek
varislerinin Ayse ile birlikte “Inananlarin Anneleri” oldu-
gunu isaret ediyor goriinmektedir.

Ali, Ebu Bekir’in karar1 karsisinda afallamig olsa da
kaderini tartismaksizin kabullenmisti. Diger taraftan, Fat-
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ma’y: teselli etemek miimkiin olmuyordu. Birkag ay gibi
kisa bir siire igerisinde babasini, mirasini1 ve rizkimi kay-
betmisti. Ebu Bekir ile bir daha konusmadi ve kisa bir siire
sonra oldigiinde Ali, Halife'ye bilgi vermeye gerek duy-
madan, onu gece vakti sessizce defnetti.

Akademisyenler uzun zamandir Ebu Bekir’in Ali"yi mi-
rastan men etmesinin ve Muhammed’in kabilesinin giicii-
ni ortadan kaldirmasinin ardinda bagka bir neden olmasi
gerektigini tartisiyorlar. Hatta kisa halifeligi boyunca, Ebu
Bekir, biiyiik 6l¢lide peygamberlik ve halifeligin yani dini
ve diinyevi otoritenin, tek bir kabile igerisinde kalmama-
s1 ve dolayisiyla birbirinden ayrilmaz héle gelmemesi ge-
rektigi diigiincesinden dolayi, Ali'nin iimmet igerisinde
herhangi bir yetki almasiru 6nlemek icin elinden geleni
yapmis goriiniiyor. Ancak, Ebu Bekir ile Ali arasinda her-
hangi bir kigisel ¢atisma olmadigin: séylemek yalan olur.
Muhammed hayattayken bile, bu ikisi arasinda biiyiik ge-
kigme oldugu, meshur “gerdanlik olayindan” bellidir.

Hikaye soyledir; Beni Miistalik’e karg1 yapilan bir se-
fer dontlisiinde, savasa da gitse, antlasma imzalamaya da
gitse, neredeyse her zaman Muhammed’in yaninda olan
Ayse, konakladiklar yerlerden birinde yanliglikla birakil-
musgti. Tuvalet ihtiyacini kargilamak igin uzaklagmist: ve
bu sirada Muhammed’in ona verdigi gerdanligim kaybet-
misti. Gerdanlig1 aradig1 sirada, onun héla tahtirevaninda
bulundugunu zannettiler ve kervan hareket etti; ertesi sa-
baha kadar yoklugunu kimse fark etmedi. Adamlar ¢ilgina
doénmiig bir halde etrafta kogustururken, Muhammed’in
sevgili karisimu kaybettikleri i¢in ne yapacaklarini sagirmig
haldeyken, mola yerine birdenbire Ayse’yi tagtyan bir de-
veyle, Safvan bin Muattal adinda geng, yakisikli bir Arap
(Ayse'nin ¢ocukluk arkadas:) girdi.

Safvan ¢6lde Ayse’ye rastlamigt: ve tesettiirde olmasina
ragmen (hicap ayeti yakin zamanda inmisti) onu hemen
tanimigti. “Neden geride kaldin?” diye sordu.
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Ayse cevap vermedi ¢iinkii hicabini ihlal edemezdi.

Safvan onun halini anlamigti ama Muhammed’in ka-
risin1 ¢6lde birakacak degildi. Devesini ona dogru siirdii
ve elini uzatti. “Bin!” dedi. “Allah’in merhameti tizerine
olsun.” Ayse bir an ¢ekindiyse de, deveye bindi. Ikisi ker-
vani yakalamak igin hizla yol aldilar ama ancak sabah ol-
dugunda bir sonraki mola yerine varabildiler.

Muhammed’in értiilere biiriinmiis, bir devenin tstiin-
de Safvan’a tutunarak gelirkenki goriintiisti Medine’de bir
dedikodu dalgas: baglatti. Muhammed haberi ilk duydu-
gunda, kararsiz kaldi. Ayse ile Safvan arasinda herhangi
bir sey yasandigina inanmiyordu ama skandal rahatsiz
edici bir hal almaya baglamisti. Diismanlar1 bu olay hak-
kinda miistehcen s6zler soylemeye baglamiglardi bile.
Giinler gegtikge, karisindan sogumaya ve uzaklagsmaya
bagladi. Konunun kapanmasi ve unutulmasi i¢in Allah’a
tovbe etmesini isteyince, Ayse 6fkelendi. “Allah i¢in” dedi,
“dedigin sey igin Allah’a asla tévbe etmeyecegim.” Daril-
migh ve Oziir dilemeden, Muhammed’in evinden hizla
cikt: gitti ve annesinin evine dénddi.

Sevgili esinin yoklugu Muhammed’i ¢ok {iziiyordu.
Bir giin, insanlarin arasinda, perisan bir haldeyken, “Bazi
insanlar neden ailem konusunda beni incitiyor ve onlara
iftira atiyorlar?” dedi.

Danigmanlarinin ¢ogu Ayse’nin suclu oldugunu di-
stinse de, Ayse’nin iffetini 6vme yarisindaydilar. “[Egle-
rin] hakkinda sadece iyi seyler biliriz” dediler. Sadece Ali
hoggoriisiiz davraniyor ve Ayse suglu da, masum da olsa,
skandalin Muhammed'in tniini zedeledigini ve bosan-
ma hakki oldugunu séyliiyordu. Tahmin edilecegi gibi,
bu tavsiye Ayse’nin babasi Ebu Bekir’i ¢cok dfkelendir-
misti.

Sonunda Muhammed, Ayse’yi zina suglamalarindan
aklayan bir vahiy ald1. Mutlulukla karisina kostu, “Mijde,
Ayse! Allah masum oldugunu agikladi.”
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Tiim anlatimlarda, Muhammed’e karsilik verebilen tek
kisi oldugu anlatilan Ayse, “Allah’in hamds ve sizin sug-
lamalarinizla!” diye cevapladi. Yine de, sugsuzlugu kabul
edildi ve konu unutuldu. Ama Ayse de, Ebu Bekir de Aliyi
affetmedi.

Ebu Bekir, kimseye danigsmadan, yeniden siira toplan-
masini istemeden, halefi olarak Omer’i gérevlendirmeye
karar verdiginde, ikisi arasindaki mesafe daha da artti.
Ebu Bekir’in bu kararmmin makal tek aciklamas: olabilir:
Toplanacak giira, siiphesiz, Peygamber’in ailesinin haklar
tartismalarinu yeniden alevlendirecektir. Aslinda, bir sGra
olmasi1 halinde, gegen iki yilda popiilerligi artan Ali'nin
halife olarak belirlenmesi ile sonuglanabilirdi. Etkili baza
oymaklarin ve Sahabe’nin verdigi destek, adayligmnin bag-
liligini bildirmemis oymaklar tarafindan da desteklenme-
sine yol acabilirdi. Kureys aristokrasisinin ¢ikarlarinin sta-
tiikonun korunmasinda yatmasi nedeniyle, elbette Ali'nin
se¢imine kesin goziiyle bakilamazdi. Ancak konu son de-
rece sevilen bir kigi olan Ali ile 6fkeli, kat1, kadin diigman1
Omer arasinda bir yang oldugunda, Omer’in zafer kazan-
masina kesin géziiyle bakilamazdi. Bu sonugtan kaginmak
icin Ebu Bekir, hem kabile gelenegini, hem de Muhammed
érnegini gdzardi etti ve Omer’i bizzat segti; ancak yine de,
yeni halifenin toplulugun ortak gortisii ile onaylanmasi
gerekiyordu.

Halife olarak Omer, Muhammed’in her zaman diisiin-
digii gibi bir adamdi; zeki ve enerjik bir lider. Uzun boyluy,
kasli ve tamamen kel olan Omer yiiriirken “sanki bir atin
tstiindeymis gibi, insanlarin arasindan yiikselirdi”, bu
yiizden insanlar yaninda kendilerini kiigiik hissederlerdi.
Bir savagq yiiregine sahipti ve halifeligi diinyevi bir ma-
kam olarak korudu ancak Emirii’l Mii‘minin, “Inananlarin
Komutani1” lakabin1 da benimseyerek savasg lideri kimligi-
ni vurgulamisti. Savas alanindaki {istiin becerileri 634’te
Giiney Suriye’de Bizans ordusunun yenilgisine ve bir yil
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sonra Sam’in ele gecirilmesine imkén verdi. Bizans y6neti-
minden kurtardigi, zuliim goren Suriyeli Yahudi toplulu-
gunun yardimuyla, Omer biiyiik Sasani Imparatorlugu’na
boyun egdirmek iizere yola qiktiginda, Kadisiye’de kar-
silagti1 Iran ordusunu dagitti. Misir ve Libya da, askeri
seferlerinin en 6nemli bagarisi olan Kudiis gibi, Omer’in
ordusuna kolayca teslim oldu.

Ancak, sasirtict bir bicimde, Omer herkesin diisiin-
digiinden ¢ok daha iyi bir diplomat oldugunu ispatladi.
Kendi déneminde bile sayica Araplar’dan fazla olmaya
baglayan, Islamiyeti kabul eden Araplar disindaki halk-
larin goénliinii almanin 6nemini goren Halife, savas: kay-
betmis olan bu diismanlarina iimmetin egit tiyeleri olarak
yaklast1 ve Araplar ile Arap olmayanlar arasindaki tiim
etnik farkliliklar: ortadan kaldirmak igin ugragt: (ancak bu
noktada, Arap olmayanlarin Islamiyet’e kabul edilmek igin
Araplar’in miivekkili olmasi gerekiyordu). Askeri zaferler
sonucunda Medine’ye akan servet, toplulukta ¢ocuklar
da dahil olmak tizere, herkese esit olarak dagitiiyordu.
Omer eski Kureys aristokrasisinin giiciinii siirlamak igin,
beklenmeyen bir sey yapti ve uzak, yakin tiim Miisliiman
illerinin yO6netimi icin valiler ya da emirler atayarak mer-
kezi otoritesini gli¢lendirdi. Ayru zamanda, emirlere yo-
netiminde bulunduklan illerin mevcut geleneklerine ve
adetlerine sayg1 gostermeleri ve yagayanlarin daha 6nce-
den aligik olduklar yonetim geklinde radikal degisiklikler
yapmamalar1 konusunda kesin emir verdi. Vergilendirme
sistemini yeniden diizenledi, immete refah kazandird1 ve
yerel topluluklar rahatsiz etmemek igin illerden uzak yer-
lerde konuglandirilan, egitimli askerlerden olusan siirekli
bir ordu kurdu.

Hatta Omer, Beni Hasim’e el uzatarak Ali ile agilan
yaralan iyilestirmeye c¢aligti. Ali'nin mirasini iade etmeyi
kabul etmese de, Muhammed’in Medine’deki varliklarin
Muhammed’in akrabalan tarafindan vakif olarak igletil-
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mek tizere verdi. Ali'nin kizi ile evlenerek Beni Hasim ile
hisim oldu ve 6nemli konularda sik sik fikrine bagvurarak
Ali’yi yonetimine dahil etmeye caligh. Hatta, Omer her za-
man etrafinda bulundurdugu etkili Sahabe’den olugan bir
gruba damigmadan nadiren hareket ederdi. Bunun nedeni
belki, immet tarafindan onaylanmis olsa da, halifelik ma-
kamina geliginin geleneksel yollarla olmamasidir. Bu ne-
denle, verdigi kararlarda despot goriinmekten kaginmaya
calistyordu, hatta bir keresinde “Eger ben kralsam, bu ¢ok
korkutucu bir sey” dedigi aktarilir.

Ancak, Beni Hasim’e el uzatma girisimlerine ragmen
Omer, dini bir dogma olarak, peygamberlik ve halifeligin
ayni oymakta olmamasi gerektigi diiglincesini siirdiirdii.
Hatta bu goriisiin onaylanmasi ve Muhammed’in varisi
olmamasina dair séyledigi soziin kabul edilmesi, Omer
icin baghlik yemininin bir pargasi idi. Tipki Ebu Bekir gibi,
Omer de Beni Hagim'in bdyle bir giiciiniin olmasinin Miis-
liiman topluluk agisindan yikici olacagina inanmugh. Yine
de, Ali'nin artan popiilerligini gormezden gelmesi miim-
kiin degildi. Ebu Bekir ile ayn1 hataya diismek ve Beni Ha-
sim’i, daha da kiistiirmek istemediginden, Omer halefini
kendisi se¢meyi reddetti ve geleneksel stira toplamayn ter-
cih etti.

Oliim dosegindeyken (Firuz adinda deli bir Iranl kole
tarafindan hangerlenmigti), Omer 6nde gelen alti halife
adaymni, son olarak Ali'yi bir araya getirdi ve onlara 6lii-
miinden sonra topluluga kimin liderlik edecegine arala-
rinda karar vermeleri icin {i¢ giin tanid1. Kisa siire sonra
iki aday kald1: Beni Hagim'in filizi olan Ali ve fazla dikkat
¢ekmeyen yetmis yaglarinda bir adam olan Osman bin Af-
fan.

Umeyye oymaginin - Muhammed'in en eli kanh diis-
manlan Ebu Siifyan ve Hind’in oymaginin - zengin bir
tiyesi olan Osman her seyiyle Kureysli'ydi. Islamiyet'i ilk
kabul edenlerden olmasina ragmen, hi¢bir zaman liderlik
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ozellikleri sergilememisti; savasq degil, bir tiiccardi. Mu-
hammed Osman’1 ¢ok severdi ama bir kere bile kendi adi-
na bir sefere ya da bir orduya liderlik etmesini istememisgti;
strada bulunan diger herkes bu goreve birden fazla kez
getirilmisti. Ancak Osman’1 gekici bir tercih haline getiren
de tam olarak bu deneyimsizligi ve siyasi tutkularinin ol-
mamastydl. O, her seyin 6tesinde, Ali'ye miitkemmel bir
alternatifti; tekneyi fazla sarsmayacak, ihtiyath, gtivenilir,
yaglh bir adam.

Sonunda, Osman’in kayinbiraderi olmasina ragmen,
Ali ile Osman arasinda hakemlik yapmak tizere segilen
Abdurrahman, ikisine iki soru sordu. Birincisi, yonetim-
lerinde Kur’an ilkelerine uygun davranacak ve Muham-
med’i 6rnek alacaklar miydi? Her ikisi de buna evet cevabi
verdi. Ikincisi ise beklenmedik bir soruydu. Halife secil-
meleri halinde, kendilerinden 6nceki iki halife, Ebu Bekir
ve Omer tarafindan olugturulan teamdillere siki sikiya bag-
I1 kalacaklar m1yd1?

Bu topluluga liderlik etmek i¢in 6nceden benzeri goriil-
memis bir sart olmanin yaninda, belli bir aday1 devre dis1
birakmay1 amagladig1 agikti. Osman, halife olarak verecegi
tlim kararlarda seleflerinin 6rneklerini izleyecegini ifade
ederken, Ali odada bulunanlara sert bir ifadeyle bakt1 ve
dolaysiz bir cevap verdi: “Hayir.” Sadece Allah’a uyacak
ve kendi hitkmiinii verecekti.

Ali'nin cevabi karar verilmesini sagladi. Osman {iglin-
cii halife oldu ve MS 644’te iimmet tarafindan hemen
onaylandi.

L

Beni Hagim, Ali'nin atlanip, Ebu Bekir’in secilmesi olayin-
da sinirlenmisti. Ama Ebu Bekir, kusursuz 6zellikleri olan,
son derece saygi1 goren bir Miisliiman’di. Hagim, Ali'yi
gozard: edip halefi olarak Omer’i sectiginde Ebu Bekir’e
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ofkelenmigti. Ama yine, Omer giiglii bir liderdi ve uygun
kanallara sahip olmadiklarindan, itirazlarini dile getir-
mekten bagka, yapabilecekleri fazla bir sey yoktu. Ancak,
Ali yerine halife olarak Osman segildiginde Beni Hagim
artik dayanamadi.

Toplulukta g¢ogunluk, Osman’in halifeliginin, Arap
toplulugunun elit kesimi olarak eski statiilerini yeniden
kazanma cabasindaki eski Kureys aristokrasisine yol ag-
mak igin tercih edildigini agik¢a goriiyordu. Osman’in se-
cilmesiyle, Umeyye ailesi bir kez daha Arabistan’1 yonetir
hale gelmisti, tipki Muhammed'in Islam adina gergekles-
tirdigi fetihten 6nce oldugu gibi. Muhammed’in oymags,
eski diismanlarinin oymagina baglilik yemini etmenin tu-
hafligim goriiyordu. Ustelik Osman’in topluluk igerisinde
giderek derinlegsen yaray: iyilestirmeye calismak yerine
arsizca akrabalarinu kayirmasi ve beceriksiz liderlik sergi-
lemesi igleri daha da kétiilegtiriyordu.

Oncelikle Osman, Miisliiman topraklarimin tamamin-
da, mevcut emirlerin neredeyse tamaminin yerine, sanki
herkese kendi oymaginin tistiin oldugunu isaret etmek
istercesine, aile tiyelerini atadi. Sonra, halka ait hazine-
den akrabalar icin biiyiik miktarlarda para almaya bas-
ladi. Son ve en dramatik hareketi ise, gelenekleri yikarak
kendisine daha 6nce kimsenin aklina bile getirmedigi bir
unvan layik gordii: Allah’in Halifesi; bu unvanu Ebu Bekir
kesin bir dille reddetmisti. Cogu diismanina gore, bu ka-
rar1 Osman’in kendisini biiyiik gérmesinin bir isaretiydi.
Goriintise gore Halife kendisini Peygamber’in vekili ola-
rak gérmiiyor, Allah'in yerytiziindeki temsilcisi olarak gé-
rityordu.

Osman’in igleri onun giddetle nefret edilen biri haline
gelmesine neden oldu. Sadece Beni Hagim degil, Medi-
ne’deki Ensar, Umeyye’ye rakip oymaklardan bazilari-Be-
ni Zuhra, Beni Mahzum ve Abd Sems-ile aralarinda Ayse
ve hatta gtiradaki arabuluculuk gérevi nedeniyle ona hali-
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feligin verilmesinde 6énemli bir etken olan, Osman’in ka-
yinbiraderi Abdurrahman’in da yer aldig: en etkili Saha-
be’den bazilar1 Halife’nin kargisina gegti. Yonetiminin son
zamanlarina gelindiginde, Osman pervasizca dylesine ¢ok
karar almust: ki, en 6nemli bagaris1 olan Kur’an’in toplan-
mas1 ve kanonize edilmesi bile onu Misltiman toplumu-
nun 6fkesinden kurtaramayacakti.

Muhammed’in yasam: boyunca Kur’an tek bir cilt ha-
linde toplanmamustir; hatta daginik da olsa bir araya geti-
rildigi séylenemez. Peygamber tarafindan bizzat olusturu-
lan Kurra, Kur’an hafizlar olarak adlandirilan yeni bir din
dlimi sinufi tarafindan, Peygamber’in agzindan dokiilen
her aktarim titizlikle ezberlenirdi. Sadece en 6nemli va-
hiyler, yasal konularla ilgili olanlar, kemik pargalari, deri
pargalar: ve palmiye yapraklar tizerine yazilmust.

Peygamber’in 6liimiinden sonra, Kurra, yetkili Kur’an
Ogretmenleri olarak toplulugun yasadig: cesitli yerlere
dagildi. Ancak timmetin hizla biiytimesiyle ve ilk nesil
Kur’an hafizlarinin hayatlarini kaybetmeleriyle, oku-
malarda bazi farkliliklar ortaya ¢itkmaya bagladi. Bunlar
¢ogunlukla, Irak ya da Suriye ya da Misir'da yasayan
Miisltiman topluluklarin yerel ve kiiltiirel 6zelliklerini
yansitan 6nemsiz farkliliklardi; Kur’an’in anlam ve me-
saj1 agisindan 6nemsizdi. Yine de, Medine yapilanmasi bu
farkliliklardan giderek rahatsiz olmaya baglamst: ve Mu-
hammed’in yapmaya hig kalkigmadig bir ig, tek, onaylan-
mig, degismez bir Kur’an metni olugturmak igin planlar
yapilmaya baglanda.

Baz:i sdylenceler, su andaki haliyle Kur’an'in Ebu Be-
kir’in halifeligi déneminde toplandigiru ileri stirer. The-
odor Noeldeke bu goriisli savunur, ancak o bile Ebu Be-
kir'in yaptig1 diizeltmelerin gercek anlamda kanonik
yetkide olmadigini kabul eder. Ancak, pek ¢ok akademis-
yen, Osman’in, Allah’in Halifesi unvamiyla, MS 650 dolay-
larinda Kur’an’in tek, evrensel gegerlilikteki versiyonunu
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onaylamis oldugunu kabul eder. Ancak bunu yaparken
bile Osman, farklilik gdsteren Kur’an yazmalarin topla-
ma, Medine’ye getirme ve bunlar1 yakma karan ile toplu-
lugun 6nemli tiyelerini diglamay1 bagarmusgtir.

Bu karar Irak, Suriye ve Misir’da yasayan 6nde gelen
Misliimanlar’1 kizdirds; bunun nedeni kendi Kur’anla-
r’'min Osman’inkinden herhangi bir sekilde daha iyi ya da
daha eksiksiz oldugunu diistinmeleri degildi -s6yledigi-
miz gibi, farkliliklar oldukca énemsizdi-ancak Osman’in
halife olarak diinyevi yetkilerinin sirurlarini agtigini di-
stintiyorlardi. Bu konudaki serzeniglere Osman’in cevabi,
Kur’an”1 resmi olarak bir araya getirme yetkisini tartisan
herkesi kéfir olarak yaftalamak oldu.

Osman’dan duyulan rahatsizlik 655'te zirveye ulagty,
Miisliitman topraklarda Halife'nin beceriksiz ve genellikle
yolsuzluklara karigan emirlerine karg1 ayaklanmalar bas-
ladi. Medine’de, Osman’a agtkga tepki duyuluyordu. Bir
keresinde, camide cuma namazi kildirdig: sirada, cemaa-
tin arka tarafindan tas yagmuruna tutulmustu. Taglardan
biri alnina geldi ve minberden diismesine neden oldu,
baygin hélde yere yigildi. Nihayetinde durum o kadar
vahim bir hal ald: ki Mekke’den 6nde gelen bir grup Sa-
habe bir araya gelip Halife’ye, yolsuzluk yapan valilerini
gorevden almasi, kayirmaciliga son vermesi ve toplulu-
gun oniinde tévbe etmesi igin yalvardilar. Ancak, kendi
oymaginin iiyeleri, 6zellikle de etki sahibi ve gii¢ hirs1 ice-
risindeki kuzeni Mervan, algakgoniilliiliik gostermesinin
zayiflik olarak algilanacagini sdyleyerek Osman’a baski
yapti.

Bir yil sonra isler Osman icin siddet igeren bir nokta-
ya gelmisti; Misir, Basra ve Kufe’den kalabalik bir grup
delege, sikintilarim bizzat Halife'ye iletmek tlizere geldi.
Delegelerle kendisi gériismeyi reddeden Osman, evlerine
dénmelerini istemek ve sikayetlerinin dikkate alinacag:
vaadini iletmek {izere Ali'yi gonderdi.
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Bundan sonra ne oldugunu tam olarak bilmiyoruz;
kaynaklar hem karigik hem de geligkili bilgiler veriyor. Bir
sekilde, evlerine dondiikleri sirada Misirli delegeler Os-
man’dan Misir’daki temsilcilerine, isyana onciiliik eden-
lerin itaatsizlik nedeniyle derhél cezalandirilmas: emrini
iceren bir mektup gotiirmekte olan bir ulagin yolunu ke-
serler. Imza Halife’nin miihriinii tasimaktadir. Ofkelenen
delegeler yoldan doner ve tekrar Medine’ye gelirler ve
Basra ve Kufe delegelerinin de yardimiyla Osman’in evini
kusatir, Halife'yi igeride sikigtirirlar.

Tarihgilerin ¢ogu bu mektubu Osman’mn yazmadigim
diistintiyor: Belki siyasi lider olarak yetersizdi, ama inti-
har egilimli de degildi. Isyanci liderlerin, verecegi cezay1
direnmeden kabul etmeyeceklerini biliyor olmaliydi. Le-
one Caetani gibi baz1 akademisyenler bu mektupla ilgili
olarak Ali'yi suglamig, Osman’1 devirmeyi ve halifeligi
devralmay: istedigini iddia etmiglerdir ancak bu iddia-
nin higbir dayanag: yoktur. Bu iki adam arasinda belli bir
diismanlik olabilir ancak Ali halifelik igin ilkelerini terk
etmezdi. Gergek su ki, Ali, Osman’in halifeligi boyunca
en glvenilir danigmanlarindan biri olarak sadakatle hiz-
met etmis ve isyancilar sakinlegtirmek i¢in elinden geleni
yapmustir. Ik bagta, onlar evlerine dénmeye ikna eden de
Ali’dir. Isyanailar, kiliglarini gekip, Osman’mn evini kusa-
tirken bile, Ali, Halife’ye destegini stirdtirmiistiir. Hatta,
isyanalar Osman’in evine saldirirken, onu savunmaya
devam eden bir avu¢ muhafizdan biri Ali'nin en biytik
oglu Hasan'dur, ikinci oglu Hiiseyin ise, kusatma boyun-
ca, kendi hayatini tehlikeye atarak Halife’ye su ve yiyecek
tagimagtir.

Akademisyenlerin ¢ogu, gercek suglunun Mervan ola-
bilecegini diigtintir; Osman’in yakin gevresindeki pek ¢ok
kisi de mektubu onun yazdigina inaniyordu. Sikayetlerini
iletmek igin geldiklerinde isyancilara sert davranmasi ko-
nusunda Osman’a tavsiyede bulunan Mervan’dir. Osman,
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daha onceki, hazineden kendi ailesine gelir aktarmak gibi
daha ¢ok hasar yaratan igleri i¢in de, Mervan'in etkisiy-
le tévbe etmemisti. Hatta Sahabe, Osman’i tam da bu tiir
davramislan nedeniyle elegtirdiginde, Osman’in kayirma-
aligindan en ¢ok fayda saglayan kisi olarak Mervan, kilici-
n1 ¢ikarmis ve immetin en saygin tiyelerini Peygamber’in
halifesi 6niinde 6ldiirmekle tehdit etmisti.

Mektubu kim yazmig olursa olsun, Misirli, Basrali ve
Kufeli isyancilar ve Medine’de neredeyse herkes, Os-
man’in tim gelenekler isiginda liderlik gorevinde ba-
sarisiz olduguna ve halifeligi goniillii olarak birakmasi
gerektigine inaniyorlardi. Bir bakima, immetin geyhi ola-
rak baglilik yeminini ihlal etmis ve Ebu Bekir’in, Halife,
Allah’in ve Peygamber’in yasalarini gozard: ederse, itaat
bekleme hakki yoktur beyaninu da ¢ignemistir.

Diger taraftan, Miisliimanlar arasinda kiigiik bir grup
da, Osman’m baghlik yeminini ihlal etmis oldugundan
degil, Allah'in kutsal topluluguna ancak gtinahsiz bir ha-
lifenin liderlik edebilecegine inandiklar1 igin goérevi birak-
mastni talep ediyordu. Bu fraksiyon daha sonra Hariciler
olarak anilmaya bagland1 ve sayica az olmalarina ragmen,
onlar ve inanglarindan taviz vermeyen anlayislar1 yakin-
da Miisliiman toplulugun kaderini belirlemede 6nemli rol
oynayacakt1.

Neredeyse herkesi karsisina aldiginda bile, Osman go-
revi birakmayi kabul etmedi. Ona gore, Allah’'mn Halifeligi
makam1 ona insanlar tarafindan degil, Allah tarafindan
verilmigti; sadece Allah liderlik gémlegini ondan alabilir-
di. Ancak, dindar bir Miisltiman olarak Osman, evini ku-
satan asilere saldirida bulunmay: reddetti; Miisliiman kani
dokmeden halifeligin kontroliinii koruyabilmeyi umuyor-
du. Bu nedenle, kendisini destekleyenlere savagmamalari,
evlerine gitmeleri ve diizenin kendiliginden yeniden sag-
lanmasint beklemeleri emrini verdi. Ama bunun igin artik
¢ok geg¢ kalinmust1.

tanr yoktur Allah’tan bagka
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Osman’in evinin disindaki bir itig kakigin tahrik etme-
siyle isyancilar Halife'nin odasina girdiler; orada bir min-
derin tizerinde oturmus, kendi bir araya getirdigi ve onay-
ladig1 Kur’an’t okuyordu. Sahabe’nin gérmezden geldigi
ve muhafizlarin da neredeyse zorluk ¢itkarmadigs isyanci-
lar ondan bir kez daha gorevi birakmasin istediler. Osman
reddedince, isyancilar kiliglarini gektiler ve Osman’in gég-
stine sapladilar. Halife acik Kur’an'in tistiine diistii, kam
altin varakli sayfalara akiyordu.

5%

Halife’nin, kendisi gibi Misliimanlar tarafindan 6ldtriil-
mesi immeti kargasaya siiriikledi. Asiler halen Medine’yi
kontrolleri altinda tutarken, sonraki adimlarinin ne olaca-
g1 belirsizdi. Mekke ve Medine’de Osman’in halefi olma
firsatin1 degerlendirmek isteyecek Miisliimanlar’in sayisi
az degildi, bunlar arasinda Mekkeli Sahabe arasinda en et-
kili kigilerden ikisi Talha bin Ubeydullah ve Zubeyir bin
Avvam’dy; her ikisi de Muhammed tarafindan dindarlik-
lar1 nedeniyle ayr tutulurdu.

Tabii bir de Ali vardi.

Osman’a suikast diizenlendigini 6grendiginde Ali, ca-
mide namaz kiliyordu. Bunun sonucunda kargasa ¢ikaca-
gin1 hissettiginden, hemen eve ailesine bakmaya, 6zellikle
de Osman’t korumak tiizere geride kalmis olan oglu Ha-
san’t bulmaya gitti. Ertesi giin, sehre kirilgan bir siik(inet
hakim olunca, Ali camiye doéndiigiinde Miisliimanlar’dan
cok sayida temsilcinin baglilik yeminlerini kabul etmek ve
yeni halife olmak tizere kendisini beklediklerini gordii. Ali
neredeyse geyrek ytiizyildir halifeligin pesindeydi. Ama
simdi, kendisine teslim edilmigken, kabul etmedi.

Kosgullar diisiintiliince, Ali'nin ¢ekincesi gasirtici de-
gildir. Osman’in 6liimii ile ispatlanan bir sey varsa, o da
halifelik otoritesinin korunmasi i¢in hala bir sekilde insan-
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larin rizasinin alinmas gerektigiydi. Ancak isyancilar Me-
dine’yi kontrolleri altina almigken, Misir ve Irak’ta ayak-
lanma varken, Mekke halifeligin Ebu Bekir vizyonuna
donmesi ¢agrisinda bulunurken ve Osman’in oymag Beni
Umeyye, Halife’nin 6liimiine karsilik derhal intikam alin-
masini talep ederken, ¢ogunlugun onayiru almak imkéansiz
olacakti. Ancak, Ali’ye kogsulsuz destekleri yillar igerisinde
hig azalmamus ¢ok biiyiik ve giiglii bir Miisliitman grup da
vard1. Bu grup Medine’deki Ensar, Muhammed’in oymag
Beni Hagim, Kureys’in 6nde gelen baz1 oymaklarn, énde
gelen bazi Sahabe ve biiyiik gruplar halinde Arap olma-
yan Miisliimanlar’dan (6zellikle Basra ve Kufe’de) olugu-
yordu; birlikte Siatiil Ali, “Ali Taraftarlar1” yani Sia olarak
adlandinliyordu.

Bu destege ragmen, Talha ve Ziibeyir dahil olmak {ize-
re, Mekke’deki siyasi rakipleri kendisine baghlik yemini
edeceklerini soyleyince, Ali daha fazla direnmedi ve li-
derlik gomlegini kabul etti. Baglilik yemininin camide
ve Medine toplulugunun tamami 6niinde verilmesinde
israr eden Ali bin Ebu Talib, Peygamber’in kuzeni ve da-
mads, nihayet iimmetin bagindaki yerini almigti. Ali'nin,
Osman’in artik ilelebet leke siirdiigiinii diisiindiigii halife
unvanini reddetmesi onemlidir. Bunun yerine, Omer’in
Emirii’l Mii’minin, “Inananlarin Komutan1” 1akabini ter-
cih etti.

Taraftarlarnin destegiyle Ali, su ya da bu gekilde Os-
man’in dldiriilmesinde rol oynamus kisilere genel af ilan
ederek Medine’de diizeni yeniden sagladi. Bu affetme ve
uzlasma zamanyds, intikam zaman degildi. Ali, eski ka-
bile ydéntemlerinin artik bittigini iddia ediyordu. Osman’in
neredeyse tiim akrabalarini emirlik gérevinden alarak ve
yerlerine nitelikli yerel liderler gérevlendirerek isyan eden
bolgeleri daha da rahatlatti. Ancak Ali'nin yaptiklari, 6zel-
likle de isyancilan affetmesi, Beni Umeyye'yi 6fkelendir-
mekle kalmadi, Osman cinayetinin sorumlulugunu yeni
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Halife'ye ytikleyerek, Mekke’de kendisine kargs1 destek
olmasi igin Ayse’nin yolunu tuttular.

Ayse, Osman’in dliimiinden Ali'nin sorumlu olduguna
gercekten inanmiyordu; inansa bile, biiyiik olasilikla umu-
runda olmazdi. Ayse, Osman’dan nefret ederdi ve ona kar-
s1 baglayan ayaklanmada 6nemli rolii vardi. Hatta kardegi
Muhammed, Halife’ye diizenlenen suikasta yardima ol-
mustu. Ancak, babasi Ebu Bekir’den halifelik konusunda
Muhammed’in oymagina asla giivenmemeyi 6grendigin-
den ve timmette dini ve siyasi otorite arasindaki ayrimin
sorun héline gelmemesi i¢in, Ayse, Osman’in 6ldiiriilme-
sini, Ali'nin yerine bu gérev i¢in daha uygun gordiigii bi-
rini, biiyiik olasilikla yakin miittefikleri olan Talha ya da
Zibeyir’i getirmek igin firsat olarak goérdii. Bu ikisinin
yardimiyla Mekkeliler’den olugan devasa bir ordu toplads
ve bir devenin iizerinde, Medine’de Ali'nin kuvvetlerine
karsi savaga gotiirdii.

Cemel Savagi olarak anilan bu olay Islam’in ilk i¢ sa-
vag ya da fitne deneyimidir (sonraki yiiz elli y1l boyunca
pek c¢ok ornegi yaganacaktir). Baz1 yonlerden, bu gekisme
sadece Ali ve Ayse fraksiyonlan arasinda siiregelen diis-
manhigin degil, ayn1 zamanda timmette halifenin rolii ve
timmetin niteli§i konusunda giderek alevlenen tartisma-
nin da kaginilmaz sonucuydu. Cogu zaman, bu tartigma
halifeligi tamamen diinyevi bir gorev olarak gorenler ile
Peygamber’in hem diinyevi, hem de dini otoriteyi kapsa-
masi gerektigini diigtinenler arasinda kesin iki uca sahip
gibi resmedilir. Ancak iki u¢lu anlatim yedinci ve sekizinci
yiizyil Arabistani'nda halifeligin yapisi ve iglevi konusun-
da var olan dinsel-siyasi goriiglerin gesitliligini maskeler.

Islam’in o giine kadar Bizans ve Sasani Imparatorluk-
lar’’'min ulasilamaz topraklar: sayilan yerlere kadar nefes
kesen hizda yayilmasi, Miisliimanlar’in ¢ogu tarafindan
Allah'in ilahi yardimu olarak yorumlamiyordu. Aym za-
manda, yabana halklar ve hiikiimetler ile etkilesimler bu
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Miisliimanlar’, toplulugun siyasi yapisini yoneten ideal-
leri yeniden ele almaya zorluyordu. Herkes, ancak tek bir
liderin yonetimi altinda iimmetin bir arada kalabilecegi
konusunda hemfikir olsa da, bu liderin kim olmas: gerek-
tigi konusunda tam bir goris birligi hala olusmamst ve
bu liderin nasil bir yonetim sergilemesi gerektigi konusun-
da da neredeyse hicbir uzlasma saglanmamusgt.

Bir tarafta, Ayse ve fraksiyonu gibi, Allah’in emirleri-
ne bagh yasayan bir topluluk olusturmanin énemini fark
etmekle birlikte, halifeligin diinyevi 6zelliginin korunma-
sina kendilerini adamig olan Miisliimanlar vardi. Bu frak-
siyona Siatiil Osman, “Osman taraftarlar1” adi veriliyordu;
bununla beraber unutmamak gerekir ki, Ayse kesinlikle
Osman’in ilkiistnii ileriye tagidigimi distinmiiyordu;
onun, babasi ve babasinin giragi Omer tarafindan olustu-
rulan halifeligi bozdugunu disiiniiyordu.

Diger tarafta, Osman’in halife olarak uzun siiren yone-
timi sirasinda, halifeligin kendi oymaklarina ait bir miras
oldugu izlenimine kapilmig olan Beni Umeyye vardi. Bu
nedenle, Osman’in 6limii tizerine en yakin akrabasi, Sam
valisi ya da emiri ve Umeyye tohumu olan Muaviye Medi-
ne’de olup bitenleri gézard: etmeye karar verdi ve kendisi
halife olmak igin planlar yapmaya bagladi. Baz1 yo6nler-
den, bu fraksiyona verilen adla Siatiil Muaviye, geleneksel
kabile liderligi idealini temsil ediyordu, ancak Muaviye,
immeti Biiy{ik Bizans ve Sasani Imparatorluklar1 yoniine
cekmeye calisiyordu. Heniiz kimse bir Miisliiman krallik
kurulmast istegi belirtmiyordu, ancak iimmetin Muham-
med tarafindan Medine’de kurulan yenilik¢i kabile siste-
mine gore biitiinliik saglanamayacak kadar biiyiidiigii ve
zenginlestigi giderek netlik kazamyordu.

Yelpazenin diger ucunda Siatiil Ali vards; onlar, sosyal
ya da siyasal sonuglari ne olursa olsun Muhammed'in 6z-
gilin immet vizyonunu korumaya kendilerini adamuglardi.
Her ne kadar bu grup igerisindeki baz fraksiyonlar halife-
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ligin Muhammed’in dini otoritesini de igine almas1 gerek-
tigini diisiinseler de, bu goriisiin ileride olusacak Sii mez-
hebinin oturmug bakis1 agis1 oldugunu diisiinmek hata
olur. Bu noktada, $ia ile ileride Siinni ya da “Ortodoks”
olarak amilmaya baglanacak olan Miisliiman toplulugun
geri kalani arasinda 6nemli dini farkliliklar yoktu. Ali ta-
raftarlar1 sadece, Muhammed'in oymaginin, Muhammed
adina toplulugu yoénetme hakkini savunan siyasi bir frak-
siyondu.

Ancak, Ali taraftarlar1 arasinda, immetin kutsal bir
kurum oldugu ve kabilesi, soyu ya da atalar1 kim olursa
olsun, topluluktaki en dindar kisi tarafindan yoénetilmesi
gerektigi yoniinde daha ug goriige sahip kiigiik bir frak-
siyon da vardi. Daha sonra Hariciler adin1 alacak olan bu
fraksiyonun, Osman’in 6ldiiriilmesini, Allah’in emirlerine
uymadig1 ve Muhammed 6rnegini reddettigi, dolayisiyla
artik halifeligi hak etmedigi gerekgesiyle hakh gordugin-
den bahsetmistik. Hariciler, halife olarak dini otoritenin
gerekliligini vurguladiklarindan, onlardan genellikle ilk
Miisliiman teokratlar olarak bahsedilir. Ancak bunlar ¢ok
kiigtik bir gruptur ve radikal 6l¢iide savunduklar teokra-
si anlayisi, Miisliiman toplulugunu yénetme arzusundaki
diger fraksiyonlarin neredeyse tamaminca reddedilmistir.

Ancak, Hariciler’in Islam tarihi agisindan ¢ok énemli
olmalarinin nedeni, belirgin bir Miisliiman kimligi tanim-
lama konusunda ilk bilingli ¢abay1 géstermis olmalaridir.
Bu grup kimin Miisliiman sayilabilecegi, kimin sayilama-
yacaginin belirlenmesi konusunda saplantili davranmugtir.
Hariciler’e gore, Kur’an’da yer alan tanimlamalarin her-
hangi birine uymayan ya da Muhammed Peygamber’in
olugturdugu 6rnegi herhangi bir bi¢cimde ihlal eden herkes
kdfir sayilmalidir ve immetten derhal ¢ikarilmalidir.

Bu grup kiigiik de olsa, kurtulusun ancak Allah’in ka-
rizmatik ve kutsal bir toplulugu olarak gérdiikleri imme-
tin tiyesi olmakla miimkiin olacag iddialariyla Islam dii-
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stincesine kalic1 bir katki sagladi. Tiim Miisliimanlar’: iki
kampa ayirdilar: Hariciler'in kendilerine verdikleri adla
“Cennetlikler” ve geri kalan herkes, yani “Cehennemlik-
ler”. Bu anlamda, Hariciler’in ilk “radikal” Misliimanlar
olduklart kabul edilebilir ve bu grup sadece birkag ytiz-
yil boyunca varligini stirdiirmiis olsa da, sert doktrinleri,
kendilerinden sonra gelen yeni nesil radikaller tarafindan,
Miisliiman olsun olmasin, hiikiimetlere kars: siyasi isyan-
larina din kisvesi vermek iizere benimsenmistir.

Son bir konu: Halifeligin yapis: ve islevi konusunda-
ki goriigleri ne olursa olsun, yedinci ytizyil Arabistani’n-
da higbir Miisliiman’in, modern toplumlarimizin yaptig
diinyevi - dini ayrimini fark etmelerinin miimkiin olmadi-
gim anlamamiz ¢ok énemlidir. $iatiil Osman ile Hariciler
arasindaki ana felsefi fark, 6rnegin, dinin devlet yoneti-
minde rol oynayip oynamamasi degil, ne 6lciide rol oy-
namast gerektigidir. Dolayisiyla, Siatiil Ali, Siatiil Osman,
Siatiil Muaviye ve Hariciler her seyin 6tesinde siyasi frak-
siyonlar olsa da, bu dért grup icin daha dinsel kokenli bir
kelime, din (din-i Ali, din-i Osman vs.’de oldugu gibi) keli-
mesi kullanihiyordu.

Ali'nin halifeligin yapisi ve iglevi konusundaki bu tar-
tismada hangi tarafta yer alacagini sezmek zor ¢linkii, kisa
bir siirede ortaya ¢ikacag: gibi, bu gorevi tam anlamuyla
yerine getirme sans1 hi¢ olmadi. Osman’in ardindan go-
reve gelmesiyle verdigi kararlardan yola ¢ikarak Ali'nin,
timmetin ilahi bir topluluk oldugu ve Siatiil Muaviye’nin
imparatorluk ideallerine ya da $iatiil Osman’in 6ngoérdii-
gii tizere, Ebu Bekir ve Omer’in yeni kabile kurallarina
sadik kalmasinin miimkiin olmadig: yaklasiminda Harici-
ler’e katildig1 sdylenebilir. Ali'nin, halifeligin kapsamnin,
Muhammed’in dini otoritesini tam olarak icerdigini diigii-
niip diistinmedigi ise bagka bir konudur.

Ali kesinlikle bir Harici degildi. Ancak, hayat1 boyunca
tanidigt Peygamber ile arasinda derin bir bag hissediyor-
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du. Bu iki adam, ayn1 evde, kardes gibi yetismislerdi ve Ali
cocukken de, yetigkin olarak da Muhammed’in yanindan
nadiren ayrilmigti. Dolayisiyla, Ali'nin, Muhammed ile
olan iligkisinin, Allah’in ilahi topluluguna Peygamber’in
cizdigi yolda 6nderlik etmek igin gerekli dini ve siyasi ni-
telikleri sagladigina inanmasi ihtimali anlagilirdir. Ancak
bu, takipgilerinin zaman igerisinde ileri stirecekleri gibi,
Ali'nin kendisini Muhammed’in peygamberlik gorevini
stirdiirmek tizere ilahi kanalla atanmis olduguna inandig:
anlamina gelmez; hatta halifeligin dinsel bir makam oldu-
guna inandig1 anlamina da gelmez.

Etrafinda dénen kurnaz siyasi manevralar diigiiniil-
dugiinde, Ali'nin, halifeligi dini otorite makam degilse
bile dini inang makamu olarak yeniden sekillendirme giri-
simleri bagtan bagarisiz olmaya mahk(im gériinmektedir.
Yine de, Ali, immeti Ehli Beyt bayrag: altinda ve Muham-
med’in egitlikgilik ilkeleri dogrultusunda bir araya getir-
meye kararliydi. Bu nedenle, Talha ve Ziibeyir’in 6ldiigi
ve Ayse’nin de bir okla ciddi bigimde yaralandigi Cemel
Savagi'nda, kuvvetleri Ayse’nin ordusuna hizla istiin gel-
diginde, Ebu Bekir’in Ridde Savaglari’'nda yaptig: gibi is-
yancilarn cezalandirmak yerine, Ali onlar1 azarlamig, sonra
Ayse ve beraberindekileri affetmis, Mekke'ye zarar gérme-
den dénmelerine izin vermistir.

Mekke ve Medine nihayet durulunca, Ali, halifeligi gii-
niimiizde Irak sinirlan igerisinde bulunan Kufe gehrine
tasidy; bu sekilde Osman’in Slimiinin intikamini almak
tizere Ali'ye kars1 bir ordu kurmak tizere Kureysli akra-
balarinin eski kabile duygularindan yararlanan, Ebu Siif-
yan'in oglu ve Osman’in kuzeni Muaviye ile ilgilenebile-
cekti. MS 657’de, Ali ve Kufeli ordusu, Muaviye ve Suriyeli
ordusu ile Siffin denen yerde kargilagti. Uzun ve kanl bir
savagin ardindan, Ali'nin kuvvetleri zafere ulagmak tize-
reyken, yenilecegini anlayan Muaviye, ordusuna yanlarin-
da bulunan Kur’anlar’1 havaya kaldirmalar1 emrini verdi:
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Bu, anlagma yapmak tizere teslim olmaya hazir oldugunu
gosteren bir mesajdu.

Ali'nin ordusunun biiyiik boliimii, 6zellikle de o ana
kadar kendisine sadik kalmis olan Hariciler, Ali'ye bu
hareketi gérmezden gelmesi ve asiler itaatsizlikleri i¢in
cezalandirilincaya kadar savasmaya devam etmesi igin
yalvardilar. Ancak, Muaviye'nin bu hareketinde bir hile
oldugunu hissetse de Ali, Allah’in “eger [diismanlar] vaz-
gegerlerse, arttk diismanhik yoktur” (2:193) emrini gor-
mezden gelmeyi reddetti. Ordusuna silahlarin1 birakma
emri veren Ali, Muaviye'nin teslimiyetini kabul etti ve
aralarindaki anlasmanin ¢6ziime ulastirilmasi igin bir ha-
kem istedi.

Bu 6liimciil bir karardur. Siffin Savagi’nin ardindan ge-
len uzlagsmada Osman’in &ldiirilmesinin adil olmadig:
ve kisas gerektirdigi ifade edilir: Bu, en azindan yiizeyde,
Muaviye'nin isyanim hakli gosteren bir karardir. Ancak,
¢ok daha kaygi verici olan, Hariciler’in, Ali'nin isyancilara
Allah’in adaletini uygulamak yerine uzlagma arama kara-
rinun ilahi topluluktan ihrag edilmeyi gerektiren biiyiik bir
ginah oldugunu diisiinmeleridir. “Allah’tan bagkasinin
kararini kabul etmeyiz” diye bagiran Hariciler 6fkeyle, he-
niiz uzlagsma goriismeleri baglamadan, Ali’yi savag alanin-
da birakip giderler.

Ali uzlasmanin etkisinin ne olacaginu anlayacak zama-
na sahip olmadu. Siffin’den sonra, kendi tarafindan aynl-
mus olan Hariciler {izerine bir ordu gondermeye, isteme-
den, zorland1. Hariciler’i kolaylikla bastird1 (yasanan olay
savagtan ¢ok katliam gibiydi) ve uzun siiren uzlagsma sii-
recinde kuvvetlerini yeniden bir araya getirmesi, Misir"1
ele gecirmesi ve MS 600’de Kudiis'te halifeligini ilan etmig
olan Muaviye ile ilgilenmesi gerekti. Ordusu dagilan ve
destekgileri ideolojik ¢izgide parcalara ayrilan Ali elinde
kalan tiim kuvvetleri toplad1 ve sonraki yi1l, Muaviye'ye ve
Suriyeli isyancilara karg1 son bir sefere hazirlandi.
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Seferin baglamasindan 6nceki sabah, Ali namaz kilmak
icin Kufe’de camiye gitti. Orada Hariciler’den biri olan
Abdurrahman bin Amr bin Miilcem ile kargilasti, kalabalik
camide, insanlar1 iterek ilerliyor ve “Karar Allah’indir, Alj,
senin degil.” diye bagiriyordu.

Zehirli kilicin1 geken bin Miilcem, Ali'nin bagina bir
darbe indirdi. Yaras: yiizeyseldi ama zehir ige yariyordu.
ki giin sonra Ali 6ldii ve onunla birlikte Beni Hasim'in,
Allah'in ilahi toplulugunu Muhammed’in ailesinin tek
bayrag: altinda toplama hayali de 6ldii.

Oldiiriilmesinden birkag yil énce verdigi bir hutbede
Ali, “Erdemli bir insani, hakkinda sdylenen iyi sozlerden
ve Allah'in layik gordiigii 6vgiilerden tanirsimiz.” demisgti.
Bunlar 6ngoriili s6zlerdi, ¢linkii Ali 6lmiis olsa da unu-
tulmadi. Ttim diinyada milyonlarca $ii igin Ali, Miisliiman
dindarlik modeli olmaya devam ediyor: Allah’a giden dog-
ru yolu aydinlatan igik. O, Ali Seriati'nin s6zleriyle, “en iyi
konugan... en iyi ibadet eden...inanc1 en iyi olan”dur.

Ali,’nin Dordiincti Halife degil, Muhammed'in tek ha-
lefi olduguna inanan, ama ayni zamanda bagka bir sey,
daha fazla bir sey olduguna inananlarin kalplerine ekilen,
iste Ali'nin bu kahraman vizyonudur.

Alj, Siiler’in iddiasina gore ilk Imam’di: Allah’in Diin-
yadaki Kaniti.

L

Halifelik, diyor Sir Thomas Arnold, “6ngoriisiiz bi¢cimde
biliyidii.” Bu gorevin gelisimi, Dogru Yolda Olan Halife-
lerin bilingli kararlarindan ¢ok, Hicaz’da kiigiik bir topluk
olan {immetin Bat1 Afrika’da Atlas Daglari’'ndan, Hindis-
tan alt kitasinin dogu sinirina kadar uzanan devasa bir
imparatorluga dontigerek olgunlagsmasi sirasinda karsilag-
t1g1 kosullarin bir sonucu olarak ortaya ¢ikti. Dolayisiyla,
halifeligin islevleri ve immetin yapist konusundaki anlag-
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mazlhiklarm Miisliiman toplulugu sonsuza kadar bdlmesi,
Muhammed'in takipgileri igin 6ngérdiigii biitiinlik ve
uyumu koruma umutlarini kirmasi sagirtici degildir. Is-
lam’in ilk doért liderinden {i¢iiniin, kendileri gibi Miislii-
man olan kisiler tarafindan 6ldiiriilmiis olmasi da sasirtict
degildir, ancak Osman’1 dldiiren isyancilarin da, Aliyi,
oldiiren Hariciler’in de, giiniimiizdeki Cihatgilar arasinda
yer alan ruhsal halefleri gibi, toplulugu disaridan gelen
diismanlardan korumaktan ¢ok, Muhammed’in toplulu-
guna dair kendi kisisel ideallerini korumakla ilgilendikle-
rini ayirt etmek 6nemlidir.

Ali'nin 6limiinden sonra, Muaviye tiim Miisliiman
topraklarinda mutlak kontrol elde etti. Bagkenti Kufe’den
Sam’a tagtyan Muaviye Emevi Hanedani'n1 baglatti, ha-
lifenin krala, immetin de imparatorluga doniisiimii ta-
mamlanmis oldu. Muaviye'nin Arap hanedanlg cok
kisa stirdii; MS 661 ile 750 yillar1 arasinda devam etti.
Sonunda, yerine Abbasi Hanedaru gegti; basa gelislerin-
de Arap elitlerinden sayica ¢ok fazla olan, Islam’1 kabul
etmis Arap olmayan (¢ogunlukla iranli) toplulugun yar-
dimi1 olmustur. Abbasiler, Muhammed’in amcasi Abbas’in
soyundan geldiklerini iddia ediyorlard: ve bagkentlerini
Bagdat’a tagiyarak Sii fraksiyonun destegini almaya ¢alig-
mig ve kargilarina ¢ikan Umeyye ailesinden herkesi kat-
letmiglerdi. Ancak Sia, Abbasiler’in megruiyet iddialarin
reddetti ve bu nedenle, yeni halife tarafindan acimasizca
zuliim gordi.

Abbasi halifeleri yonetimdeki laik tutumlarina kargin,
halefi olduklar1 Emeviler’e gore dini konularla ¢ok daha
derinden ilgilendiler. Ileride gorecegimiz gibi, yedinci Ab-
basi Halifesi Memun (6limii 833), kendi dini inanglarina
katilmayan ulemaya kars: kisa siiren ve bagarisiz olan dini
bir engizisyon olugturarak, yonetimindeki Miisliimanlar
tizerinde bir tiir imparatorluk ortodoks anlayis1 empoze
etme girisiminde bulunmustur.
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Hanedanlar on birinci ytizyila kadar devam etmis olsa
da, sonraki Abbasi halifeleri Miisliiman topraklarda dog-
rudan otoriteye sahip olmayan sembolik liderlerdi. Hatta
bagkentleri Bagdat bile Biiveyhiler olarak taninan aristok-
rat Iran ailelerinden olusan bir Sii grubunun kontroli al-
tindaydy; bunlar MS 932-1062 tarihleri arasinda tiim devlet
iglerini ytrtitmiis ancak Abbasi Halifesi'nin herhangi bir
yetkisi bulunmayan tahtinda kalmasina izin vermiglerdi.
Bu arada, Kahire’de Fatimiler (909-1171)- Ali'nin karis1 ve
Muhammed’in kiz1 Fatma'nin soyundan geldiklerini id-
dia eden Siiler -Bagdat’a rakip olarak olustu, Tunus’tan
Filistin’e kadar her yerde siyasi kontrole sahipti. Ve Eme-
viler’in Suriye’de yaganan katliamdan ka¢may: basarmus
olan ve Ispanya’da tek bagina kalan bir varisi, Abdurrah-
man da kendi hanedanin1 kurdu; bu hanedan on besginci
yiizyila kadar devam ettigi gibi, Miisliiman-Yahudi-Huris-
tiyan iligkilerine 6rnek olusturmustu.

Iranli Biiveyhiler’in yerini daha sonra kendi Tiirk ko-
kenli koleleri ald1, bunlar hem kuzeydogu Iran, Afganistan
ve kuzey Hindistan'da hiikiimdarlik iddia eden Gazneli
Hiiktimdarligi'ni (977-1186), hem de belirtilen bu bslgenin
dogusunda kalan topraklarin biiyiik b6liimiine hitkmeden
Selguklu Hiikiimdarhigi'ni (1038- 1194) kurdular. Tiirkler,
cesitli sultanliklara parali askerleriyle girerek, yillar son-
ra Miisliiman topraklarirun biiyiik boliimiinii tek bir Os-
manl Halifesinin yonetiminde toplamay1 bagarmugtir: Bu
Siinni hanedanin merkezi, 1453’ten, Osmanh imparator—
lugu’'nun dagildig: ve halifeligin kaldirildig1 1924’e kadar,
baskentleri Istanbul olmustur.

Giintimiizde artik bir halife bulunmuyor. Orta Dogu’da
modern ulus devletin yiikselisiyle birlikte, Miisliimanlar
hem bagimsiz, egemen devletlerinin vatandaslari, hem de
diinya ¢apinda biitiinciil bir toplulugun tiyesi olarak iki
kimlikleri arasinda bir uyum saglamaya galisgiyorlar. Ba-
zilar1 halifeligin Misliiman biitiinliigiiniin bir sembolii
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olarak yeniden olugturulmasi gerektigini ileri siirmiistiir;
bu iddiada bulunanlarin kii¢iik bir kismu siddete de bas-
vurmustur. Bu Miisliimanlar, fslam ve milliyetcilik idealle-
rinin, Pakistan sosyopolitik hareketi Cemaat-i Islamiyye ku-
rucusu Mevdudi'nin deyimiyle “birbirine z1t” olduguna
inanirlar. Dolayisiyla, Mevdudi ve diger pek ¢oklar1 mesru
tek Islam devletinin, “irk ve milliyet ényargilarinin zincir-
lerinin kirilacag1” bir diinya devleti olacagini diisiiniirler.

Yirminci yiizyilda, halifenin islevi ve Gimmetin yapi-
s1 lizerine tarihsel gekigmenin yerine, Islamiyet'in Mu-
hammed tarafindan tanimlanan ve Dogru Yolda Olanlar
tarafindan gelistirilen dini ve sosyal ilkelerinin, modern
anayasa ve demokratik haklar idealleri ile bir araya geti-
rilmesinin uygun yolu tizerine tartismalar baglamigtir. An-
cak yine de, bu cagdas tartismanun kékleri, Islamiyet'in ilk
birkag ytizyili boyunca timmetin ele aldig1 dini ve siyasi
otorite sorunlar ile ayrudur.

Dolayisiyla, 1934’te, modernist reformcu Ali Abdel
Razik (1888- 1966) Islam and the Bases of Government kita-
binda, Misir’da din ile devletin ayr tutulmas: geregini sa-
vunmusg, bunun igin Peygamber’in Allah’in Restlii olarak
dini bir iglev ile siurh olduguna inandig yetkileri ile, tiim
Miisliimanlar’in sorgulayabilecekleri, kars: ¢ikabilecekleri
ve hatta kargisinda ayaklanabilecekleri sivil bir kurum ola-
rak halifeligin tamamen diinyevi iglevi arasinda net bir ay-
rim yapmusgtir. Razik, Islam’in evrenselliginin sadece dini
ve ahlaki ilkelerine dayandirilabilecegini, bunun da dev-
letlerin siyasi diizeni ile ilgisinin olmadigini iddia etmistir.

Ondan birkag yil sonra, Misirlh akademisyen ve aktivist
Seyyid Kutub (1906-1966) Razik’in argiimanina kars1 ¢ik-
mis, Muhammed’in Medine’deki konumunun hem dini,
hem de siyasi otorite igerdigini, dolayisiyla Islam’in “teo-
lojik inanglar1 hem yapisi, hem de amaci itibariyle diinyevi
hayattan ayrilamayacak” bir biitiin oldugunu iddia etmis-
tir. Dolayisiyla, mesru bir Islam devleti vatandaglarinin
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hem maddi, hem de manevi ihtiyaglarinu kargilamalidir.

1970'lerde, Ayetullah Ruhullah Humeyni, fran’da hii-
kiim stiren, Amerika destekli despot monarsi kargisinda
olugsmaya baglayan sosyal devrimin kontroliinii ele almak
icin, Kutub’un argiimaninin belirgin bir $ii yorumunu
uygulamaya koydu. Hem iilkenin $ii ¢ogunlugunun ta-
rihsel duygularina, hem de olumsuz etkilenen kitlelerinin
demokratik arzularina hitap eden Humeyni, ancak en iist
diizey dini otoritenin “insanlarin sosyal ve siyasi iglerini
Peygamber’in yapmis oldugu gibi” yonetebilecegini iddia
ediyordu.

Bu diistiniirlerin ticli de, su ya da bu sekilde, tiim diin-
yadaki son derece derin ayriliklar yagsamig Miisliiman top-
lulugunda bir tiir biitlinliik hissini yeniden olugturmaya
calistyorlardi. Ancak, modern diinyada, merkezi bir siyasi
otorite (Halife gibi) ya da merkezi bir dini otoritenin (Papa
gibi) yoklugunda, Miisliiman toplulugunu bir araya ge-
tirmede belli 6l¢tide basar1 kaydeden kurumlar ulemanin
din kurumlari oldu.

islam tarihi boyunca, Miisliiman hanedanlar birbiri ar-
dina yikilirken; Misliiman hiikiimdarlar tahta gikip, iner-
ken; Islami parlamentolar secimle goreve gelip, gorevden
alinirken, sadece ulema, ge¢misin gelenekleri ile kurulan
bag olmalar1 nedeniyle, kendilerine bigtikleri Miisliiman
toplumun liderligi roliinii korumay1 bagardi. Bunun sonu-
cunda, son bin dért yliz yil boyunca, bildigimiz sekliyle
Islam neredeyse sadece, kendilerini soyle ya da boyle, di-
nin sosyal, siyasal ve dini temellerinin dayandig1 saglam
stitunlar olarak goren, son derece kiiglik, kat1 ve genellikle
asir1 gelenekci bir grup adam tarafindan tanimlanmuistir.
Bu yetkiyi nasil elde ettikleri ve bu yetkiyi ne i¢in kullan-
diklan1 belki de Islam hikayesi igerisindeki en 6nemli bo-
limdiir.
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ISLAM TEOLOJiSi VE YASALARININ GELiSiMI

Sorgulama basit bir soruyla baglar: “Kur’an Allah tarafin-
dan m yaratild, yoksa yaratilmadi ve Allah gibi o da ka-
dim mi?”

Isildayan altin ve degerli miicevherlerle siislii tahtinda
oturan geng Abbasi Halifesi Mutasim (6liimii 842), “ Allah'in
bilgili kullar1” -ulema- elleri zincirli halde birer birer huzuru-
na getirilip sorgulamayi yapanin sorusuna cevap verirken,
ilgi gostermeden oturur. Eger Kur’an'mn yaratimis oldugu-
nu (“Akilalar” olarak amilan grubun egemen olan teolojik
goriisii) kabul ederlerse, evlerine donmek ve ders vermeye
devam etmek lizere 6zgiir birakilirlar. Ancak, Kur’an'in ya-
ratilmadiginda (“Gelenekgiler” olarak arulan grubun goriisii)
1srar ederlerse, kirbaglarur ve zindana atilirlar.

Ulemanin sorgulanmas: saatlerce siirerken, Mutasim
sessizce oturur, kendisinin bile zar zor anladig teolojik
tartigmalar1 dinler. Sikilmistir ve hasta oldugu bellidir.
Kur’an'in Allah tarafindan yaratiip yaratilmadig tartig-
masi onun hig ilgisini ¢ekmez. O askeri bir kumandan-
dir, alim degil. Imparatorlugun her yerinde bastirilacak
ayaklanmalar ve kazamlacak savaglar vardir. Ama buna
ragmen, burada oturmasi gerekir; etrafinda (asker degil,
din 4limi olan) kiz1l ciippeler giymis vezirleri ile, bir ordu-
yu degil, agabeyi, yedinci Abbasi Halifesi Memun'un ona
zorla yiikledigi bir sorgulamay: yonetmektedir.

tanri yoktur Allah'tan bagka
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Mutasim, agabeyinin 6lim doseginde “Hepiniz, hep
bir arada olun ve benim hakkimda iyi konusun” dedigini
hatirlar. “Yaptigim kotii bir sey biliyorsaniz, bahsetmekten
kacinin, ¢linkii bu soylediginiz ile aranizdan alinacagim
[ve yargilanacagim].” '

Soylenecek ¢ok sey var, diye diisliniir Mutasim, bir din
dlimi daha muhafizlar tarafindan iskenceye gotiiriiliir-
ken. Yine de, her zaman gérevini yerine getiren, her zaman
ailesine sadik kalmis olan Mutasim, agabeyinin 6limsiiz
ruhunun hatir1 icin de olsa, sessiz kalir ve bir alimin daha
huzuruna stiriiklenerek getirilmesini emreder.

Bu seferki kaba beyaz bir kiyafet giymis, kirli bir 6r-
tiisti olan, koyu tenli yash bir adamdir. Uzun sakali kina-
lidir ve kinasi yanaklarina ve gogsiine bulasmigtir. Yiizii
yaralidir, gdzleri morarmistir. Simdiden igkence gormiis-
tiir, hem de birkag¢ defa. Digerleri gibi, o da zincirlen-
migtir. Ama yine de dik durur ve Halife’ye korkusuzca
bakar. Onceki Halife’nin, Memun’un huzuruna Kur’an
konusundaki goriisiinii savunmak icin defalarca ¢ika-
rilmigtir, ancak Memun’un halefinin huzuruna ilk defa
gelmistir.

Bitkin haldeki adami, ismi mahkemeye okundugu sira-
da oturmaya zorlarlar. Son derece popiiler olan skolastik
din alimi ve gelenek¢i Hanbeli mezhebinin kurucusu Ah-
med Ibni Hanbel oldugu ortaya ¢ikinca, Mutasim gerilir.
Tahtindan kalkarak, 6fkeyle parmagini sorgulamayi yo-
neten veziri (agabeyinin ona zorla biraktig: bir diger kisi)
Ibni Ebu Duad’a dogru sallayarak bagirir, “Ibni Hanbel’in
geng bir adam oldugunu séylemiyor muydunuz? Buadam
orta yagl bir seyh degil mi?”

Veziri Mutasim’1 sakinlestirmeye calisir, su¢lanan bu
kisinin daha 6nce birka¢ defa Memun tarafindan sorgu-
landigin1 ve sayginlig: dikkate alinarak, Kur’an’in yapist
hakkindaki goriistinii yeniden degerlendirmesi icin sans
verildigini aciklar.
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Ancak, geri adim atmasini saglamak igin verilen tiim
firsatlari geri gevirmis, Allah’in kelami olan Kur’an'in Al-
lah ile bir oldugu yoniindeki gortistinii stird tirmiistiir.

Tartisgamayacak kadar bezmis haldeki Mutasim tek-
rar tahtina oturur ve vezirinin sorgulamaya baglamasina
izin verir. “Ahmed Ibni Hanbel” diye séze baglar Ibni Ebu
Duad, “Kur’an’m yaratilmig oldugunu mu, yoksa yaratil-
mamis oldugunu mu sdyliiyorsun?”

Halife 6ne dogru egilir, gézlerini yash adama diker ve
cevap vermesini bekler. Ama daha 6nce pek ¢ok defa oldu-
gu gibi, Ibni Hanbel vezirin sorusunu duymazdan gelir ve
bunun yerine giiliimseyerek cevap verir, “Sehadet ederim
ki, Allah’tan bagka ilah yoktur.”

Tahtina c¢oker, agabeyine kiifiirler mirildanirken, bn
Hanbel’i digariya ¢ikarirlar, iki siitun arasina gerip kirbag-
larlar.

Memun, Abbasi Halifeligi'nin bagkenti Bagdati kugata-
rak ve iivey kardegi Emin’i §ldiirerek halife olmustu. An-
cak, Memun ve Emin, babalar1 megshur Harun Regid (6lii-
mii 809) tarafindan eg-halife olarak atanmig olduklarindan,
Memun, halifeligi gayrimesru yoldan gasp etmesini, ilahi
bir yaptirimla agtklamak zorunda kaldi. Memun’un beya-
nina gore, Allah ona halifeligi vermisti ve Allah’in emrine
uymak gerekirdi.

Elbette, tiim bunlar yeni olaylar degildi; vahsi, 6liimciil
gekismeler tiim Miisliman hanedanlarin siradan bir 6zel-
ligiydi ve makamu gasp edenlerin ¢ogu yonetimlerini bir
tiir ilahi onaya sahip olduklarini ifade ederek megrulagtiri-
yordu. Abbasi Imparatorlugu’nun tamamy, halifeligi gasp
ediglerini ve Umeyye ailesini ayrim gdzetmeksizin katlet-
melerini, Allah’in aracilari olmalari ile agiklamiglardi. An-
cak, Memun'u seleflerinden farkli kilan, Allah’in, Miislii-
man toplulugu Islam’in kendi anlayisina gére dogru olan
yorumuna uygun hareket etmeye yonlendirmesi i¢in, ha-
lifeligi kendisine verdigine gergekten inanmig olmasiydi.
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“Ben dogruluk yolunda yiiriiyen bir liderim” diyordu
orduya yazdig1 bir mektupta; onlara Bagdat'taki yeni si-
yasi ve dini diizeni bildiriyor ve ilahi rehberligine mutlak
itaat edilmesini talep ediyordu. _

Bu drkitiicii bir ifade. Muaviye'nin halifeligi monar-
siye dontistiirmesinden sonra, halifenin dini yetkileri ko-
nusu az ¢ok ¢dziimlenmisti: Halife toplulugun diinyevi
islerini yiiriitiirken, ulema inananlara Allah’a giden dogru
yolu gosterirdi. Elbette immet {izerinde dini etkisi olan
halifeler vardi. Ancak hig¢biri kendisini bir ¢esit “Miislii-
man Papa” konumunda goérmemis, toplulugun mutlak
dini itaatini talep etmemisti. Ve, kendisini daima 6nce din
alimi, sonra siyasi lider olarak gérmiis olan Memun’un
yapmaya calistigs tam olarak buydu.

Hentiz ¢ocukken, Memun resmi din bilimi egitimi al-
mist1 ve Islam yasasi ve teolojisi alaninda, &zellikle de
(daha fazla bilgi verecegimiz) akilc1 gelenek konusunda
one cikiyordu. Halife oldugunda, kendisi gibi diigtinen
ulemay: etrafinda toplads, onlarla diizenli olarak Allah'in
sifatlari, 6zgiir irade sorunu ve en onemlisi Kur’an'in
dogas1 konularinda goriig alisverisinde bulunurdu; Me-
mun’a gore Kur’an yaratilmist: (mahlak), Allah’in 6ziin-
den tamamen ayriydi.

O zamana kadar, Memun’un Kur’an konusundaki go-
riisii ulema arasinda azinliktaydi; din alimlerinin ¢ogu
Kur’an'in Allah gibi kadim olduguna inaniyorlardi. An-
cak, hiikimdarliginin son yilinda Halife artik tiim din
ogretmenlerinin ve alimlerinin tamaminin Kur’an’in ya-
ratilmis oldugu doktrinine uymalar1 gerektigini bildirdi.
Aksi halde, ders vermeye devam etmelerine izin verilme-
yecekti.

Yine, halifenin din konularn iizerinde etkisi olabilece-
gi nosyonu yeni olmasa da, ilk defa halife kendisini din
otoritesinin uygulayicis1 ve belirleyicisi ilan ediyordu.
Richard Bulliet tarafindan hakli olarak “[Halifeligin] mes-
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ruiyetinin yeniden diizenlenmesi” olarak adlandirilan bu
girisiminde Memun bagaril olsaydi neler olabilirdi, sdyle-
mek imkansiz. Biiyiik olasilikla, Islam bugiin ¢ok farkli bir
din olurdu. Halifelik, Papalik gibi bir kurum olurdu; dini
otorite devlet igerisinde merkezi konuma gelebilirdi ve so-
nucta da Ortodoks Miisliiman Kilisesi ortaya ¢ikabilirdi.

Ama Memun basarili olamadi. Hatta birkag yil sonra,
Mutasim’in oglu, Miitevekkil’in (6liimii 861) halifeligin-
de,sorgulamalara son verildi, halifenin bir daha asla din
konularina agik¢a miidahale etmemesi anlayis: gelisti. As-
linda Miitevekkil, teoloji sarkaciu gelenekgilerden yana
cevirmis, onlarin ulemalarina biiyiik 6diiller vermis ve
kendi hiikiimdarligina kadar mahkemenin nimetlerinden
yararlanmig olan akilcilara zulmetmistir. Halife Kadir’in
(6lumii 1031) hiakimdarligina gelindiginde, gelenekgi
ulemanuin ¢ok biiyiik bélimii, zellikle de etki sahibi olan
Hanbeliler tek bir doktrin altinda birlesmislerdi.

Devlet tarafindan zincirlerinden kurtarilan ulema artik
iimmet igerisinde sorgulanmayan bir dini otorite elde etme
yolunda ilerliyordu; bunu hem yasal ve dini diisiincelerini
belirli ekoller olusturmak icin hem de seriat ad verilen, Is-
lam”1 bir din olmaktan yasamin tiim alanlarina isleyen bir
yapiya doniistiiren, baglayici, kapsamli bir davranis kural-
lar1 grubu olusturmak i¢in kullandilar ve belirleyici olma
yetkisi sadece ulemaya aitti. Dokuzuncu ytzyil hukuk &li-
mi, Maliki fikih mezhebinin kurucusu Malik bin Enes’in
ifade ettigi gibi, “Bu din bir ilimdir, bu ytizden kimden
ogrendiginize ¢ok dikkat edin.”

D

Dinler, kutsal tarihlerini sekillendiren efsaneler ve ritiiel-
ler, otoriteye sahip ortodoksluk (efsanelerin dogru yorumu)
ve ortopraksiye (ibadetlerin dogru yorumu) doniistiigiinde
kurum héline gelir, ancak genellikle bunlardan biri dige-
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rinden daha fazla vurgulanir. Hiristiyanlik “ortodoksi”
dinlerin en iyi drnegi olabilir; bir kisinin inan¢h bir Hiris-
tiyan olmasini saglayan, temel olarak, amentiisii ile ifade
ettigi inanglaridir. Yelpazenin diger ucunda ise Yahudilik
yer alir; Yahudilik 6z geregi “ortopraksik” bir dindir, ki-
siyi dini biitiin bir Yahudi yapan temelde Yasalar aracilig
ile ifade ettigi eylemleridir. Buradan Yahudilik'te inanglarin
ya da Hiristiyanlik’ta eylemlerin 6nemsiz oldugu anlamu
¢ikmaz. Iki din igerisinde, Yahudiligin ortopraksik davra-
niglara Hiristiyanlik’tan ¢ok daha fazla 6nem verdigi anla-
muina gelir.

Yahudilik gibi, Islam da temelde ortopraksik bir dindir,
Oyle ki Wilfred Cantwell Smith Siinni kelimesinin “orto-
doks” olarak degil “ortopraks” olarak gevrilmesini 6ner-
mistir. Ancak, ulema Islami uygulamalarin Islam teoloji-
sine etki ettigini diigiindiigiinden, Islam’da ortodoksluk
ve ortopraksi arasinda sik: bir bag vardir ve teoloji ya da
keldm konularimin, hukuk ya da fikih konularindan ayril-
mas1 miimkiin degildir.

Bu nedenle, ulema genellikle saf, spekiilatif teoloji uy-
gulamasini 6nemsiz lakird1 olarak gormiistiir (kelam “s6z”
ya da “konugma” anlamina gelir ve Miisliiman din bilgin-
lerinden, ¢ogunlukla kiiglimseyici bir ifadeyle ehli keldm,
“S6z Insanlar1” olarak bahsedilir). Islami genislemenin ilk
glinlerinden itibaren, 6zellikle immet genis bir alana yayul-
dikc¢a ve din ve kiiltiir bakimindan gesitlendikge, ulemay:
en ¢ok endigelendiren Allah’in sifatlari ile ilgili teolojik ar-
giumanlar degil (ileride alimler arasinda atesli tartismalara
neden olacaksa da), ibadet yoluyla imanin ifade edilmesi
i¢in belirli yontemlerin ortaya konmasi olmustur. Nihai
amaglari, kimin Misliiman oldugunu, kimin olmadigin
belirleyecek siki kurallar olusturmak olmustur. Bu ¢abala-
rinin sonunda [slamin Bes Sartt ortaya konmustur.

Beg Sart, Miisliimanlik inancinda temel ritiiel ibadetleri
olugturur. Ancak, John Renard'in ifade ettigi gibi, Sartlar,
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“karmagik, kiiresel bir toplulugun ruhunu ve yagantisinm
dini bir grup ibadete indirme” amaci tagimaz. Ashnda, her
seyden cok, Bes Sart Islam icin bir benzetmedir; sadece tim-
metin tiyesi olmak igin yapilmasi gerekenleri degil, Miis-
liitman olmanin anlamin da 6zetler.

Genel olarak algilanarun aksine, Sartlar zorlayia yii-
kiimliiliikler degildir- tam tersine. Bunlar son derece prag-
matik ibadetlerdir, inanan kimse sadece yerine getirebi-
lecegi ibadetleri yapmaktan sorumludur. Ayrica Sartlar
sadece formaliteden ibaret eylemler de degildir. Miislii-
manlik’taki herhangi bir ibadette, en 6nemli sayilan etken
inananin niyetidir ve ibadetin bagslamasindan 6nce bilingli
olarak ifade edilmesi gerekir. Nihayetinde, Sartlar'in “bii-
tiinliik olusturan eylemler” olmasi gerekir; Muhammed A.
Ebu Rida’nin ifadesiyle sadece “s6zlii ve bedensel degil-
dir, her seyin 6tesinde, zihinsel ve ahlakidir, bilingli niyet,
igsel ve digsal temizlik, itidal, algakgoniilliiliik ve kalbi ag-
mak gibi belli kogullar dogrultusunda, inanamin ruhunda
gercek bir dini adanmiglik ve ruhsallik yaratacak sekilde
yapilir.”

Birinci sart, sehadet ya da inancin beyani (son olarak ele
alinacaktir) haricinde, bunlarin tamami, temelinde top-
lumsal etkinliklerdir. Aslinda, Beg Sart’in asil amaci inanan
kisiye Miisliman toplumuna ait oldugunu eylemleri ile
ifade etmede yardimci olmaktir. Ummetin kurtulusa ulas-
masim saglayan karizmatik ve ilahi topluluk bigimindeki
eski Harici ideal, diinyadaki Miisliimanlar’in biiyiik bir
boliimii igin standart (ortodoks) doktrin haline gelmistir;
merkezi bir dini otoritenin ve Kilise ya da standart bir dini
hiyerarsinin olmadig1 durumda, Miisliimanlar igin toplu-
luk Misliimanlik inancinin temelidir.

Basitce ifade etmek gerekirse, topluluk Islam’in kilise-
sidir: Montgomery Watt'in siklikla bagvurulan ifadesiyle
“degerleri tagtyan”dur. Inanan kisinin milli, etnik, irksal ve
cinsel kimlikleri diinya genelindeki, cografi ya da diinye-
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vi sinirlarla bagh olmayan Miisliiman topluma aidiyetine
gore ikici plandadir ve her zaman ikinci planda kalacaktir
ve immet inanan kigiye anlam ve amag yiikler. Dolayisty-
la, Ramazan ayinda orug tutan ya da cuma namazina gi-
den bir kisi, Muhammed’in hizmetlerinin ilk giiniinden,
bugiine kadar, diinyanin her yerinde, tim Miisliiman-
lar’in tam olarak ayru gsekilde ve tam olarak ayn1 zamanda
orug tuttugunu ve namaz kildigini bilir.

[k ve Muhammed tarafindan ilk defa Mekke’de Miis-
liimanlar’a has bir ibadet olarak baglatilan gart, namaz (sa-
lat)' ya da ritiiel ibadettir. islam’da iki tiir ibadet vardur:
Dua, inanan ile Allah arasinda bireysel, resmf olmayan ile-
tisimdir; namaz ise, ritiiel haline getirilmis, giinde beg defa,
gliindogumunda, 6glen, ikindi, giin batiminda ve aksam
yapilan zorunlu bir ibadettir. Salat kelimesi “egilmek, kiv-
rilmak ya da esnemek” anlamina gelir ve bu ibadet ayakta
durma, egilme, ayaga kalkma, oturma, doguya ve batiya
donme ve secde etmeyi igeren ve (rekdt denilen) dongiiler
halinde tekrarlanan bir dizi yoga hareketinden olugur ve
beraberinde Kur’an’dan belli ayetler okunur.

Tiim Miisliiman ritiiellerinde oldugu gibi, namaz da an-
cak ibadetin amacinin dile getirilmesinden sonra baglar ve
namaz sirasinda Miisliiman kigi yoniinii kible ad1 verilen
namaz yéniine, yani Mekke’ye gevirir. Namaz her ne ka-
dar ruhu saflagtirmak ve temizlemek tizere bireysel olarak
kalinabilse de, immeti tek bir viicut olarak birlegtiren top-
lu bir hareket olmas1 amacglanmusgtir. Bu nedenle, namazin
bir arada bulunulan bir yerde kilinmasi her zaman tercih
edilir. Hatta camide, cemaat ile birlikte kilinmasi gereken
bir namaz vardir: Cuma gtinleri 6gle saatlerinde kilinan
cuma namazi. Ve her giin beg defa ibadet etmek agir bir
yiikiimliilik gibi goriinse de, hasta, seyahat etmekte olan

*  Buibadet icin Tiirk¢ede kullanilan namaz kelimesi Sanskritgeden
Farscaya ve oradan da Tiirkgeye gecmigtir. Arapcada ise salat kelimesi
kullanulir. Ikametii’s salat ise namaz kilmak anlamindadir. ¢.n.
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ya da makl bir nedenle namaz kilamayacak olanlar igin
bu yiikiimliilik askiya alinir; kisi isterse, kagirdig1 namaz-
lar1 daha sonra telafi edebilir.

Ikinci Sart da Muhammed’in Mekke’deki hareketinin
ilk yillarinda olugsmustur. Sadaka ya da zekit vermektir.
Daha 6nce de agiklandig: gibi, zekat topluluga vergi sek-
linde verilen sadakadir, daha sonra bakimlar1 ve korun-
malari icin yoksullara dagitilir. Goniillii olarak yapilan bir
yardim degildir, dini bir zorunluluktur. Kelime anlamiyla
zekdt “arinma” demektir ve tiim Miisliimanlar’a timmete
karg: sosyal ve ekonomik sorumluluklarinin bir hatirlat-
masidir. Elbette zekat sadece ekonomik olarak bu 6demeyi
yapabilecek olan kisiler tarafindan verilir, aksi halde kisi
zekat alir.

Ummet gelisip bir imparatorluk halini alinca, zekat zo-
runlu bir sadaka verme uygulamasindan, devlet tarafindan
tiim Miisliimanlar’a uygulanan bir gesit vergiye doniigtii
(daha 6nce de bahsedildigi gibi, Hiristiyanlar ve Yahudiler
gibi, Miisliiman olmayanlar cizye ad1 verilen, ayrn bir “ko-
ruma vergisi” 6derlerdi). Halifeligin zirvede oldugu do-
nemlerde, zekdtin orduyu finanse etmek i¢in kullanilmasi
yaygin bir uygulamaydi- bu uygulama Miisliiman toplu-
munda pek ¢ok kisinin itirazina neden oluyordu. Halifelik
déneminin sona ermesi ve modern ulus-devletlerin kurul-
mast ile, Miisliiman hiikiimetler zekat toplama ve dagitma
gorevini giderek kendi Gizerlerine aldilar. Hatta, zekat 6de-
mesi, Pakistan, Libya, Yemen ve Suudi Arabistan gibi bazi
Miisliiman iilkelerde, diger diizenli devlet vergilerinden
ozellikle ayri tutulsa da, zorunlu héle getirilmistir; Suudi
Arabistan’da hem bireyler, hem de igletmeler 6demekle
yiikiimliidiir. Ancak, pek ¢ok Miisliiman zekatini bireysel
olarak yerel camiye ya da din kurumuna vermeye devam
ctmektedir; bu kurumlar daha sonra cemaat igerisinde en
ihtiyag sahibi kigilere zekat: dagitir.

Ugiincii Sart, bir ay siiren orug (Arapgada savm) ibade-
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tidir, Ramazan ayinda gergeklesir ve Medine’ye hicretten
sonra bir Miisliimanlik ritiieli olarak belirlenmigtir. Orug
tutma kavraminin Bedevi yasantisina son derece yabana
oldugu diigliniiliirse- ¢6l ikliminde goéniillii olarak ag ve
susuz kalmak tuhaf olurdu- Muhammed'in bu ritiieli Ara-
bistan’daki Yahudiler’den aldig: stiphe gotiirmez. Kur’an,
“Sizden oncekilere yazildig1 gibi, orug size de yazild1” (2:183;
vurgu eklenmistir) ifadesiyle bunu dile getirir. Ve el-Taberi
Miisliimanlar’da ilk orucun Kefaret Giinii'ne denk geldi-
gini ifade eder; Muhammed takipgilerine Misir’dan ¢ikis-
lar1 arusinda Yahudiler ile birlikte orug tutmalarim 6zel-
likle soylemigtir. Ancak daha sonra orug¢, Miisliimanlar’a
gore Kur’'an'm Muhammed’e inmeye bagladig: ay olan
Ramazan ayina alinmgtir.

Ramazan ay1 boyunca kimse giin dogumu ile giin bati-
mu arasinda kalan zamanda yemez, igmez ya da cinsel ilig-
kiye girmez. Yine, orug ritiielinin baglica amaci toplulugu
bir kilmaktir. Aralarinda, y1l boyunca yiyecek bulamayan,
guicliikk ve yoksulluk ¢eken insanlar1 hatirlatir. Bu nedenle,
orug¢ tutma zorunlulugu olmayan Miisliimanlar-yash ve
hastalar, hamile ve emziren kadinlar, yolculuk yapanlar ve
agir bedensel iglerde ¢alisanlar- icin Kur’an bunun yerine
aclar1 doyurma gart1 getirir (2:184). Biitiin bir ay boyunca
orug¢ tutmak acimasiz bir deneyim gibi goriinse de, Ra-
mazan aslinda hem ruhsal agidan kendini arayis, hem de
kutlama zamanidir. Arkadaglar, aileler, komsular bu ay bo-
yunca uzun geceleri birlikte orug agarak gegirirler, Rama-
zan’in son gecesi Ayd iil-Fitr, yani Ramazan Bayrami tim
Islam diinyasinda en ¢ok kutlanan bayramdir.

Dérdiincii ve belki de en bilinen sart Mekke'ye yap1-
lan yillik hac ziyaretidir. Ttiim Miisliimanlar, miimkiinse,
hayatlar1 boyunca en az bir defa Kabe’de kutsal ibadetleri
yerine getirmek iizere Mekke'ye gitmelidir. Teknik olarak,
Kabe'de yapilan ibadetler yilin herhangi bir zamarnunda
umre seklinde yapilabilir. Ancak, Hac ibadeti ay yilinn
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son ayinda gerceklesir; bu ayda kutsal gehir kalabalik haci
gruplarini agirlarken, tinlii on ikinci yiizyil Ispanyol alimi
ve gairi Ibni Ciibeyr’in ifadesiyle “cocugu icin mucizevi bi-
¢imde yer agan ana rahmi” gibi genigler.

Tipki pagan benzerleri gibi, Miisliiman hacilar Kabe'nin
doénigtiiriicii etkisini yagsamak i¢in Mekke’ye gider. Ancak,
pagan mabedinden farkli olarak, Miisliimanlar’in Kabe'si
tanrilarin bulundugu bir yer degildir. Daha ¢ok, bir ve tek
olan Allah’in yagayan varligini temsil eden bir semboldiir.
Kabe’nin mimar{ bir dnemi olmadigin1 anlamak 6nemlidir.
Kiip seklinde-bir binanin en basit formu-siyah ortiilii (yani
renksiz) ve etrafinda Allah kelimesi yazan bir binadir.
Geleneksel anlamda bir tapinak degildir. Kutsal 6zelligi
kalmamusgtir; birkag defa yikilmis ve yeniden yapilmugtir.
“Allah’in Evi” olarak arulmasina ragmen, Kabe’de birkag
Kur’an ve baz tarihi eserler diginda bir sey bulunmaz. An-
cak, olanca sadeligi ile Kabe ve iligkili torenler Allah'in Bir
ve Tek olusu {iizerine toplu bir meditasyon gérevi goriir
(bu kavram agagida ayrintilar ile ele alinacaktir).

Hac, hacilarin Kabe’yi gevreleyen ve kutsal olani kutsal
olmayandan ayiran Hiirmetli Mescit'in” kutsal esiginden
gecmesiyle baglar. Mabede gelmek icin hacilarin giinliik
kiyafetlerini ¢ikarmasi ve kutsal sayilan ve saflig1 ifade
eden kayafetler (ihram)-erkekler igin dikissiz iki parca ku-
mag; kadinlar i¢in buna benzeyen sade bir kiyafet giymesi
gerekir. Erkekler saglarini tirag eder ve sakallarim diizeltir
ve tirnaklarim keser; kadinlar sa¢larindan birkag parga ke-
ser.

Bu sekilde ihrama girildikten sonra, ibadeti gercekles-
tirme niyeti seslendirilir ve hact olacak kisi tavafa baglar:
Mabedin etrafinda yedi defa déniilmesi hac ibadetinin en
6nemli ritiielidir. Diinyanin her kogesinde-Sahraalt1 Afri-
ka’nin en ticra kégelerinden Chicago’nun en hareketli ban-
liyolerine kadar-Miisliimanlar namaz kilarken Kabe'ye

*  Mescid-i Haram. ¢.n.
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dogru donerken, Mekke’de bir araya geldiklerinde, Kabe
diinyanin ekseni olur ve artik her yon kibledir. Denebilir
ki, ibadet eden kisiyi mabedin etrafinda donmeye zorla-
yan, bu kutsal mabedin huzurunda dua etmenin yarattig
merkezkag kuvvetidir. '

Tavaf bittikten sonra, haa adayy, séylencelere gére Mu-
hammed’in 6lmeden 6nce olusturdugu bir dizi ritiiele ka-
tilir. Bunlar arasinda, Hacer’in su arayis1 anisina ikiz Sefa
ve Merve tepeleri arasinda ileri geri kosmak;” (Adem ve
Havva'nin cennetten kovulduktan sonra sigindiklan ve
Muhammed’in veda hutbesini okudugu) Arafat Dagi'na
¢ikmak; Mina’da seytani temsil eden ii¢ siitunu taglamak;
ve son olarak haccin sona ermesi igin koyun, inek ya da
kuzu kurban etmek (eti daha sonra yoksullara dagitilir).
Ibadetler tamamlandiktan sonra, kisi ihramdan c¢ikar ve
giinahkar diinyaya Hact olarak doner; giydigi kiyafetler
daha sonra kefen olarak kullanulir.

Hac Islam’daki en biiyiik toplumsal olaydir. Miisliiman
ritiielleri arasinda kadinlar ile erkeklerin aralarinda bir
bolme olmadan katildiklar: biiyiik tek ritiieldir. Thramda
iken, tiim haclar ayrnu kiyafetleri giymigken, artik mevki
ya da sinif ya da statii yoktur; cinsiyet yoktur ve etnik ya
da irksal kimlik yoktur: Miisliiman olmak disinda bir kim-
lik yoktur. Malcolm X, kendi hac ziyareti sirasinda “Daha
once tim renklerin boyle samimi ve gergek kardeslik igin-
de olduklarini gérmemistim” yazdiginda kastettigi bu
toplumsal ruhtur.

Bu dort ritiiel-namaz, zekat vermek, Ramazan’da orug
tutmak ve Hac ziyareti-Miislimanlik inancina anlam ve
Misliiman toplumuna biitiinlitk kazandirir. Ancak, bu
dort sartin birincil iglevinin beginci ve en 6nemli sart1 (ve
bir eylem yerine inang gerektiren tek sart1) ifade etmek ol-
dugu soylenebilir: Islam dinini kabul eden herkesin dine
girigini saglayan kelime-i gehadet, ya da inancin beyani.

*

Sa'y yapmak. ¢.n.
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“Allah’tan bagka ilah yoktur ve Muhammed Allah’in
Restla’dur”.

Aldatic1 bicimde basit olan bu ifade hem Islam inanci-
nin tiim konularinin temelini olusturur, hem de bazi agi-
lardan Islami teolojinin biitiinii ve toplamidir. Ciinkii se-
hadet, tevhit olarak bilinen son derece karmasik bir teolojik
doktrinin taninmasini ifade eder.

Tevhit doktrini Islami teolojinin gelisiminde 6ylesine
temel bir rol oynar ki “Kelam Ilmi” (‘ilm el-kelém) “Tevhit
Ilmi” (ilmi tevhit) ile ayn1 anlama gelir. Ancak, kelime an-
lamu ile “bir haline getirme” olan tevhit tek tanrililiktan
daha fazlasi ifade eder. Dogru, sadece bir Allah vardir,
ancak bu sadece bir baglangigtir. Tevhit Allah’in Bir oldu-
gu anlamina gelir. Allah bittnliktiir: Kesinlikle parcala-
namaz, tamamen benzersiz ve kelimenin tam anlamiyla
tarif edilemez. Allah, hem 6zii, hem de sifatlar itibariyle
hicbir seye benzemez.

Mutasavvif ve alim olan Ebu Hamid El Gazali (1058-
1111) Din Bilimlerinin Dirilmesi (Ihya-i Ulum ud-Din) eserin-
de “Higbir sey O’'na benzemez,” yazar “ve O higbir seye
benzemez.” Allah, Kur’an’da inananlara tekrar tekrar ha-
tirlatildig gibi, “yticedir”; Allah “tistiindiir.” Miisliiman-
lar Allahu ekber! (kelime anlamiyla, “Allah daha buyiik-
tiir!”), dediklerinde Allah sundan ya da bundan biiyiiktir
demezler, sadece Allah daha biiyiiktiir derler.

Elbette, insanlarin Allah’tan bahsederken insanlara ait
bir dil kullanmaktan, insanlara ait semboller ve benzetme-
ler kullanmaktan bagka sans: yoktur. Dolayisiyla, Allah’in
sifatlarina atifta bulunurken “Iyilik” ya da “Varhg1” klasik
felsefi anlamda somutlastirabiliriz, ancak bunu yaparken
bir madde ya da tesadiif olmayan Allah igin kullanildigin-
da bunlarin anlamsiz oldugunu bilmemiz gerekir. Hatta,
tevhit Allah’in tiim tanimlamalarin 6tesinde, insan dilinin
otesinde oldugunu ileri stirer. Misirh din bilimci el-Tahavi
(6liimii 933) “O hayal edilemez” der “ve anlayisimiz O'nu

tanrt yoktur Allah’tan bagka

219



220

kavramak igin yeterli degildir.” Diger bir deyisle, Allah,
Rudolf Otto'nun iinlii ifadesiyle, Tamamen Farkli: Myste-
rium Tremendum’dur.

Tevhit Allah'in Bir oldugunda 1srar ettigi igin, Sufi ad:
verilen bir grup Miisliiman mutasavvif Allah’tan bagka
hicbir sey olamayacagini iddia edeceklerdir. Sufi usta Ibni
Arabi’ye gore Allah gergekten var olan fek varhktir: Tek
gercekliktir. Gazali'ye gore Allah el-evvel’dir “Oncesinde
hicbir sey olmayan, ilk olan”dir ve el-ghir’dir, “sonrasin-
da higbir sey olmayan, Son olan”dir. Gazali'nin Allah’in
varlhig1 konusunda ontolojik (varlik bilimsel) ya da teolojik
(ereksel) bir argtiman ileri stirmedigini anlamaliy1z; Allah
ne Thomas Aquinas'min “Ilk Nedeni” ne de Aristo’nun
“Tlk Hareket Ettirici”sidir. Allah tek nedendir; Allah hare-
ketin kendisidir.

Tevhit Islamin temeliyse, o halde zitt1 olan girk de Is-
lam’in en biiyiik giinahidir, bazi1 Miisliimanlar’a gére, bu
giinah affedilmez (bkz Kur’an 2:116). En basit tanumiyla,
sirk herhangi bir seyi Allah ile iligkilendirmektir. Ancak,
tipka tevhit gibi, sirk de basit bir kavram degildir. Cok tan-
rililik elbette girktir, ama Allah’in Bir Olugunu herhangi bir
bicimde saklamak da sirktir. Miisliimanlara gore Teslis sirk-
tir ¢linkii Allah Birlik’ten bagka bir sey degildir. I1ahi olana
insani sifatlar atfetmek yoluyla Allah’1 insana benzetmek ve
dolayisiyla Allah’in hitkmiinii sirlandirmak ya da kisitla-
mak sirk olabilir. Ancak sirk ayrica Allah yoluna engel koy-
mak seklinde de tamumlanabilir; bu aggozliilikk ya da icki
ya da gurur ya da sahte dindarlik ya da inanam Allah’tan
uzaklagtiracak diger herhangi bir biiyiik giinah olabilir.

Sonug olarak, tevhit Ali Seriati’'nin ifadesiyle, yaratimi
“evrensel birlik” olarak, “bu diinya ve 6tesi, dogal ve do-

*  “Rudolf Otto’nun kutsalin biricik 6zelligi olarak 6n plana ¢ikardigi bu
kavrama gore kutsal, insarun biitiiniiyle kendinden farkl ve tistiin bir
gii¢ karsisinda duydugu, korku ve sayg: karigimi tirpertici bir hissin
yoneldigi objede sakli bir kudrettir.” Tarum igin bakinuz: www.filozof.
net. ¢.n.
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gatistli, madde ve mana, ruh ve beden” ayrimlari olmak-
sizin anlamay1 gerektirir. Diger bir deyisle, Allah ile yara-
tim arasindaki iligki “1g1k ile onu yayan lamba” arasindaki
iligkiye benzer. Allah Bir’dir; Yaratim Bir’dir. Allah Bir’dir.

Allah Bir'dir.

Islam’da doktrinler iizerine tiim tartismalarin baglangig
noktas olarak, Allah’in Bir ve Tek olmasi elbette baz: teo-
lojik sorunlar dogurur. Ornegin, eger Allah mutlak kadir
olan, her geye giicii yetense, o hdlde Allah serden de so-
rumlu mudur? Insanlik dogru ile yanlis arasinda tercihte
bulunmak i¢in 6zgiir iradeye sahip midir yoksa hepimizin
kurtulusu ya da lanetlenecegi 6nceden belirlenmig midir?
Peki, Allah’in sifatlarin1 nasil yorumlamak gerekir-Al-
lah’in Bilgisi, Allah’in Giicii ve 6zellikle de Kur’an’da ka-
yit altina alinan Allah’in Kelami? Allah’in kelami Allah
gibi ezeli midir yoksa doga ve kozmos gibi yaratilmig mi-
dir? Bu soruya verilecek her iki cevap da Ilahi Birlik’ten
taviz vermek anlamina gelmez mi?

Islam’in ilk yillarinda din ile siyaset arasindaki iligki
diistiniiliirse, teoloji ile ilgili bu sorularin ayru zamanda
onemli siyasi anlamlarinin da olmasi sagirtic1 degildir. Or-
negin Emevi Halifeleri, Allah’in kudreti argiimanini, iim-
met iizerinde mutlak otorite uygulamak icin kullanmaya
cabigiyorlardi. Sonugta, Umeyye ailesi Allah'in secilmisg
vekilleri ise, o halde yaptiklan tiim igler Allah tarafindan
kararlagtirilmug olmaliydi. Unlii din bilimci Hasan el-Basri
(642-728) bu goriigii benimsemis, kotii bir halifeye bile ita-
at edilmesi gerektigini, ¢iinkii onun Allah tarafindan tahta
getirildigini sdylemistir.

Ustelik el-Basri kaderci de degildir: Halifelik konusun-
daki durusu siyasi kabullenis ve Haricilik karsit1 anlayisin
yansitir, teolojik goriiglerini degil. Cogu zaman iligkilendi-
rildigi Kadirilik Tarikati'nda oldugu gibi, el-Basri Allah’in
olacaklar1 6nceden bilmesinin kadercilik anlamina gelme-
yebilecegine inanir: Allah bir kisinin belli bir seyi yapaca-
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g1 biliyor olabilir, ama bu Allah’in kisiyi o seyi yapmaya
zorladigr anlamina gelmez. Kadiri Tarikati'ndan bazi &lim-
ler bir adim daha ileri gitmig ve Allah’in yapacaklarimiz,
yaptigimiz ana kadar bilemeyecegini iddia eder, bu nos-
yon, Allah’in belirleyici olan giiciine inanmay1 gerektiren
tevhit doktrinine inanan daha gelenekgi &limleri kizdir-
mugtir. Eger Yaratan ve Yaratilan bir ise, insanligin Allah’in
takdirine karg: gelmesi nasil miimkiin olabilir, derler.

Ancak “kaderciler” de aralarinda, insanlarin tim dav-
raniglarinin (kurtulus da dahil olmak iizere) Allah tarafin-
dan 6nceden belirlendigine inanan radikal kanadi Ceh-
miyye ve daha 6nce bahsettigimiz fikih alimi Ahmed Ibni
Hanbel'in (780-855) takipgileri gibi, Allah’in insanlarin ig-
leri tizerinde mutlak kontrolii olduguna ancak insanlarin
Allah tarafindan 6nceden belirlenen durumlara olumlu ya
da olumsuz tepki gosterme sorumlulugunun korundugu-
na inananlar olarak ayrilmuglardi.

Dokuzuncu ve onuncu yiizyila gelindiginde, kadercilik
ve Ozglir irade tartismasi iki 6nemli diisiince akimi ara-
sinda ayrilmugtt: Mutezile mezhebinin temsil ettigi “akilal
durug” ve Egarilik mezhebinin egemen oldugu “gelenekgi
durug”. Mutezile'nin akilal ulemasi Allah’in temel olarak
tanimlanamaz olmakla birlikte, yine de insan akli gerge-
vesinde var oldugunu ileri siirer. Dini gerceklige ancak
ilahi vahiy yoluyla ulagilabilecegi nosyonunu sorgulayan
Mutezile, tiim teolojik argiimanlarin akila diigiinme ilke-
lerine uygun olmasi gerektigi nosyonunu ileri siirer. Hat-
ta Kur’an'in ve Peygamber’in gelenegi ya da siinnetinin
yorumlanmasi bile, akilcilara gore insan mantigina tabidir.
Zamanmin en etkili Mutezile alimlerinden olan Abdiil-
cebbar (6limii 1024), Allah’in kelaminun “dogrulugunun”
sadece Allah’in Vahyi'ne dayandirilamayacaginu, ¢lnkii
bunun déngtisel muhakeme olacaginu ileri stirer.

ispanyol felsefeci ve fizikgi ibni Riisd (1126-98), batida
bilinen adiyla Averroés, Abdiilcebbar’in gercek kavrami-
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n1 daha da ileriye tagimis, din ile felsefenin birbiri ile zit
oldugu bir “iki dogrulu” bilgi teorisi ileri siirmiigtiir. Ibni
Rigd’e gore, dogmanin olusumu ve kati yorumunun ka-
cinilmaz sonucu olarak ortaya ¢ikan doktrin, celigkilerine
ve mantiksal tutarsizliklara ragmen, dinin dogruyu genis
kitlelere aktarmak igin, kolayca anlagsilabilecek isaret ve
sembolleri kullanarak basitlestirdigini soyliiyordu. Felsefe
ise dogrunun kendisidir; amact ise sadece gercekligi insan
mantig1 aracilifiyla ifade etmektir.

Binyamin Abrahamov’'un “mantifin vahiy tizerinde-
ki ezici giicii” olarak adlandirdig1 bu kararhlik nedeniyle
modern akademisyenler Mutezile’yi Islam’in ilk spekii-
latif din bilginleri olarak adlandirdi. Ve Esarilik mezhe-
binden gelenekgi ulema da, insan mantiginin énceliginin
bu gekilde vurgulanmasina olanca gayretiyle itiraz edi-
yordu.

Esariler, insan manti§inin énemini kabul etmekle bir-
likte, kesinlikle Kur’an ve Peygamber’in siinnetinden son-
ra gelmesi gerektigini iddia eder. Din bilgisi, Mutezile’nin
iddia ettigi gibi sadece mantik yiiriiterek elde edilebilecek
olsa, peygamberler ve vahye ihtiya¢ olmazdi; bunun so-
nucy, insanlarin Allah’in iradesini degil, kendi iradelerini
izledikleri teolojik cesitliligin yaratacagi bir karigiklik olur-
du. Egariler mantigin duragan olmadigini ve degistigini
diigiiniiyorlardi, peygamberlerden ve kutsal metinlerden
gelen soylenceler ise, 6zellikle gelenekgi ulema tarafindan
tanumlandig: sekliyle, duragan ve sabitti.

Ozgiir irade konusunda, gelenekgi alimler, insanlarin
iyi ya da kétii davranma konusunda tamamen &zgiir ol-
duklari, dolayisiyla kurtulug sorumlulugunun tamamen
inananin elinde oldugu goriisiinii benimsemis ve geligtir-
migtir. Sonugta, Allah’in insanlar arasinda inananlarin ve
inanmayanlarin olmasin isteyecek ve sonra da bunlardan
birini 6diillendirip, digerini cezalandiracak kadar adalet-
siz davranmast mantiksiz olurdu. Gelenekgi pek ¢ok alim,
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bu argiimani Allah’t mantikli, dolayisiyla da insan gibi
davranmak zorunda biraktigi gerekgesiyle reddetmistir.
Esari’'ye gore bu sirkti. Islam’in tartismasiz en etkili dii-
stince ekolii olan Hanbeli mezhebine gore, her seyi yara-
tan Allah, “iyi ve kotii, kiigiik ve biyiik, digsal ve igsel,
tath ve aci, sevilen ve sevilmeyen, giizel ve ¢irkin, ilk ve
son” olanin 6nciili olmalidir.

Alala ve gelenekgi alimler Allah’in sifatlar1 konusun-
daki yorumlariyla da birbirlerinden ayrilmuglardir. Her
ikisi de Allah’in ebedi ve benzersiz olduguna inanmuglar
ve her ikisi de Allah’in Kur’an’da yer alan, insana benzer
sifatlarini isteksizce kabul etmisgtir. Ancak, akilcilarin cogu
bu tarumlamalan siirsel amaglar igin kullanilan simgesel
araglar olarak yorumlarken, gelenekgilerin ¢ogu vahyin
tiim sembolik yorumlamalarini reddetmis, Kur’an’da Al-
lah'in elleri ve yiiziine yapilan atiftarin, insan elleri ya da
ylizlerine benzetilmesi amaglanmasa da, kelime anlamu ile
anlasilmas: gerektigini iddia etmiglerdir.

Esari mezhebinin kurucusu Ebu’l Hasab Esari (873-935)
Allah’in bir yiizii oldugunu iddia ediyordu, ¢linkii Kur’an
boyle soyliiyordu (“Rabbinin ytizii baki kalacaktir”; 55:27),
ve nasil ve neden diye sormak bize diismez diyordu. Hat-
ta, dini doktrine getirdikleri kati yorumun sonucunda
ortaya ¢ikan mantiksal tutarsizliklara ve geligkilere Esari
¢ogu zaman, kabaca “nedenini sorma” seklinde gevrilebi-
lecek olan bila keyf cevabini vermistir.

Bu formiil, Allah’in sifatlarinin - Allah’in bilgisinin, ko-
nugmasinin vs.- iladhi olanin kendisini degil, sadece insan
zihninin ilahi olam anlayigini yansitan “igaretler” oldugu-
nu diistinen akilcilar ve 6zellikle Ibni Sina (Batida bilinen
adiyla Avicenna; 980-1037) gibi alimleri dehsete diigtirii-
yordu. Akilalar Allah'in sifatlarinin Allah gibi ebedi ola-
rak var olamayacagini, yaratihigin bir pargasi olmas: ge-
rektigini iddia ediyorlardi. Allah’a ebedi sifatlar atfetmek
Mutezile mezhebinin kurucusu Vasil bin Ata’ya (6limii
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748) gore, birden fazla ebedi varhigin oldugunu iddia et-
mek ile esdegerdi.

Gelenekgi ulema Vasil'in iddiasmi reddetmis, Allah’in
sifatlar1 ayn varliklar olsa da, Allah'in 6ziini igerdigini ve
dolayisiyla ebedi oldugunu sdylemistir. (Modern Miisli-
man aleminin en biiyiik mezhebi olan) Hanefi mezhebinin
kurucusu Ebu Hanife, “O’nun sifatlar1 ezelidir” der. “On-
larin yaratilmis ya da bir seyden kaynaklanmig oldugunu
sOyleyen ... kafirdir.”

Elbette, Allah’in sifatlar1 ile Allah’in 6zii arasindaki ilig-
kiden bahsederken, hem akilcilar, hem de gelenekgiler bel-
Ii bir sifatit diigiinerek konuguyorlardi: Allah’in kelamu,
yani Kur’an.

g

Halife Omer’in Islamiyet’i kabulii hakkinda harika bir
hikaye anlatibr. Omer’in pagan atalariyla ve kabile mira-
siyla duydugu gurur baglangigta Muhammed ve takipgile-
rine kars1 siddetle tepki gostermesine neden olmustu. Hat-
ta, bir defasinda Omer, bu yikic1 harekete son vermek icin
Muhammed'i 6ldiirmeyi planlamigti. Ancak, Peygamber’i
bulmak icin digariya ¢iktiginda, bir arkadagi ona kendi kiz
kardesinin de bu yeni dini kabul ettigini ve hatta o anda,
evinde inananlardan birini misafir ettigini séylemisti. Of-
keye kapilan Omer kihan gekti ve hizla kardeginin evine
gitti; ailesine ve kabilesine ihanet ettigi icin onu oldiir-
meye kararliydi. Ama daha igeriye girmeden, Kur’an'in
mukaddes sozlerinin okundugunu isitti. Okumanin giicii
ve glizelligi karsisinda oldugu yerde kaldi. Elindeki kilica
diistirdi.

Gozleri yaglarla dolmustu, “Bu sozler ne kadar giizel,
ne kadar degerli!” dedi. Ve Hiristiyanlar’a eziyet etmeyi
birakmasini séyleyen Isa’nin goriintiisii kargisinda, gozle-
ri kor olan Tarsuslu Saul gibi, Omer de ilahi bir miidahale

tanrt yoktur Allah'tan bagka

225



226

ile doniigtime ugramugtr: Allah’t gérdiigii igin degil, Allah't
duydugu igin.

Insanligin “mucizevi olan1” yasama aracinin zaman ve
mekana gore ok biiyiik farkliliklar gosterdigi séylenir. Or-
negin, Musa'nin zamaninda, mucizeler 6ncelikle sihir yo-
luyla yasaruyordu. Musa, bir asay1 yilana gevirerek ya da
daha carpiai olani, Kizildeniz'i ikiye ayirarak peygamber
oldugunu kanitlamak zorunda kalmist1. isa’nin dénemine
gelindiginde, mucize deneyimi biiyiik olgiide, seytan ¢i-
karmay: da igeren sifa alanina kaymusti. Havarileri Isa’run
vaat edilen mesih olduguna inanms olabilir, ancak Ya-
hudiye’nin geri kalaninda sadece gezgin sifacilardan biri
olarak goriildugiine fazla siiphe yok; gittigi hemen hemen
her yerde Isa’dan peygamber kimligini sergilemek igin,
sihir numaralar: yapmas: degil ama hasta ve kotiirtimleri
iyilestirmesi isteniyordu.

Muhammed’in déneminde mucizenin yagandift 6n-
celikli alan sihir ya da sifa degil, dildi. Muhammed’in
toplumu gibi agirlikli olarak sozlii edebiyatin s6z konu-
su oldugu toplumlar, sézleri genellikle gizemli bir giiclin
sOylettigini diisiiniirlerdi. Odesa’nin yolculuklarini anla-
tan antik Yunan ozani ve Ramayana’nin kutsal dizelerini
okuyan Hintli gair sadece hikdye anlaticilart degildi; onlar
Tanri'nin sézciileriydi. Her yilin baginda Amerikali Kizil-
derili saman kabilesinin yaratilis efsanesini anlattiginda,
sozleri sadece ge¢misi hatirlatmakla kalmaz, ayn1 zaman-
da gelecegi de sekillendirir. Yazili kayit gelenegi olmayan
toplumlar genellikle, diinyanin efsaneleri ve ritiielleri ara-
ciligiyla siirekli yeniden yaratildigina inanirlar. Bu top-
lumlarda, sairler ve ozanlar genellikle kahin ya da saman
olur ve genel konugma dilinin sanatsal sekli olan siirin de
temel gercekleri ifade etmek i¢in gerekli ilahi giice sahip
oldugu diigiiniiliir.

Bu durum 6zellikle Islam &ncesi Arabistan’da geger-
liydi; sairlerin toplum igerisindeki konumlar1 aligtimadik
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bigcimde iyiydi. Michael Sells’in Desert Tracings caligma-
sinda belgeledigi gibi, her hac mevsiminin baginda, antik
Mekke'nin en iyi sairleri dizelerini pahali Misir kumaglari
tizerine altin sirmayla isletir ve Kabe’ye asarlardy; siirleri-
nin dini bir niteligi oldugundan degil (cogu zaman sairin
devesinin giizelligi ve ihtisami hakkinda olurdu!) ama,
dogal olarak ilahi olanla iligkilendirilen igsel bir gtice sa-
hip oldugundan. Kahinler’in kehanetlerini siir aracihgiyla
aktarmalarina neden olan da sézctklerin 6ziinde bulunan
ilahi nitelikti: Tanrilarin bagka ttirli konugmalarin diisiin-
mek imkansizdi.

Arapca konusmayan kigilerin Kur’an’m dilinin ne ka-
dar zarif oldugunu anlamasi elbette zor olacaktir. Ancak,
Kur’an’in Arapga dilinin siirsel agidan zirvesi olarak go-
rildiigiinii belirtmek yeterli olacaktir. Hatta, Hicaz’'da
konugulan dil ve lehgenin sistemlegtirilmesi ile Kur’an
Arapga dilini yaratmistir. Metin olarak Kur’an, Islam dini-
nin temeli olmaktan 6tedir; Arapca gramerin kaynagidir.
Yunanca i¢in Homer, Ingilizce igin Chaucer ne ise, Arapga
icin de Kur’an odur: Gelismekte olan bir dilin, zaman i¢in-
de sonsuza kadar donup kalan bir resmi.

Kenneth Cragg’in ifadesiyle, “Araplar icin en 6nemli
olay” olan Kur’an, Misliimanlar'm ¢ogu tarafindan Mu-
hammed’in tek mucizesi olarak goriiliir. Kendisinden 6nce
gelen peygamberler gibi, Muhammed’den de sik sik ilahi
gorevini mucizevi igler yaparak ispatlamasi isteniyordu.
Ancak, ne zaman bu sekilde sorgulansa, kendisinin bir
haberciden bagka bir sey olmadiginda ve sunabilecegi tek
mucizenin de getirdigi mesaj oldugunda israr ediyordu. Ve
diger peygamberlerin belli bir donemle sinirl kalan mucize-
lerinden farkli olarak, Muhammed’in Kur’an mucizesi, on
ikinci ylizy1l mutasavvifi Necmeddin Razi Daye’nin (1177-
1256) ifadesiyle, “dunyanin sonuna kadar var olacaktir.”

Daye, hem s6z, hem de sekil bakimindan Kur’an’'m
diinyada daha 6nce goriilmiis olan diger hicbir dini ve
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diinyevi metin ile kargsilastirilamayacag yoniindeki te-
mel Islam inancina deginmektedir. Muhammed de gogu
zaman, déneminin pagan sairlerini Kur’an'in ihtisamina
esdeger sozler sdyleye davet etmis “Eger... indirdigimiz-
den stiphe igindeyseniz, o zaman siz de bunun benzeri [bir
stire] getirin. Ama yapamazsaniz-ki kesin olarak yapama-
yacaksimz- bu durumda yakit1 insanlar ile taglar olan ateg-
ten sakinin.” (2:23-24; ayrica 16:101) demistir.

Ummiil Kitap (“Ana Kitap”) kavrami Kur’an’in ruhani
olarak diger kutsal kitaplar ile baglantil: oldugu anlamina
gelirken, her ikisi de farkli pek ¢ok yazar tarafindan ytiz-
lerce y1llik bir stireg igerisinde yazilmis olan ve tarihte ilahi
olan ile kargilasma deneyimini aktaran Tevrat ve Incil'den
farkli olarak, Kur’an'in dogrudan gelen vahiy (tenzil) ol-
dugu, kendisi sadece pasif bir iletken konumunda olan
Muhammed’e verilen, Allah'in gergek sozleri oldugu dii-
stiniiliir. Edebi agidan ifade etmek gerekirse, Kur’an Al-
lah'in dramatik bir monologudur. Allah’in insanoglu ile
paylagimlarinin bir aktarimu degildir; Allah’in insanlarla
paylagimudir. Allah'in takdirini ortaya koymaz; Allah’in
kendisini ortaya koyar. Ve eger tevhit doktrini ilahi birligin
herhangi bir bi¢cimde béliinmesini yasakliyorsa, o hélde
Kur’an sadece Allah’in kelami degildir, o, Allah'tir.

Gelenekg¢i ulemanin savundugu da tam olarak budur.
Eger Tann ebedi ise, ilahi sifatlar1 da dyledir ve Allah’in
kendisinden ayr tutulamaz. Bu da, Allah’in Keldm olan
Kur’an1 ebedi ve yaratilmamig yapar. Akilc ulema ise
bunu, ¢6ziilmesi miimkiin olmayan bazi teolojik sorunlara
yol agacak mantiksiz bir diigiince olarak goriir (Allah Arap-
ca m1 konugur? Kur’anin her kopyasi Allah’in bir kopyasi
mudir?) Akilcilar bunun yerine Allah’in Keldmi'min Allah't
yansittigini ancak Allah’in kendisi olmadigim ileri stirer.

Ebu Hanife gibi ulemadan baz kisiler, akilcilar ile ge-
lenekgiler arasindaki tartigmada bir képrii kurmaya ¢a-
lismis, “Kur’an okuyusumuz yaratilmistir, onu yazisimiz
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yaratilmigtir, onu aktarimumiz yaratilmustir, ancak Kur’an
[kendisi] yaratilmamustir.” demiglerdir. Ibni Kiillab (5lii-
mii 855) bu goriise katilir; gelenekgilerin, somut harf ve
kelimelerden olugsmadig siirece, Allah’in sézlerinin “Al-
lah ile bir, aym1” oldugunu diigiinmekte hakh olduklariny
soyler. Ibni Kiillab’in bu gériisiinii daha da derinlestiren
Ibni Hazm (994-1064), (Ummiil Kitap kavramimnn ileri
siirdigil tizere) “Onceden agiklanmis”, “kitabin sayfala-
rinda yer alanlarin...[fiziki] Kur’an'in bir taklidi” oldugu
bir Kur’an’in varligindan bahseder. Ancak, burada da,
gelenekc¢i doktrini saglamlagtiran, etkili bir kisilik olan
Ahmed Ibni Hanbel olmustur; o, Miisliiman bir kimsenin
Kur’an’in fiziksel varlig1 icerisinde okuduklarinun - her ke-
limesinin ve her harfinin - Allah’in kendi s6zleri oldugu-
nu, ebedi ve yaratilmamigs oldugunu iddia eder.

Akila ve gelenekgi ulema arasindaki tartismalar birkag
ylzyil stirmiis, zaman igerisinde iki ekoliin etkisi farkl
diizeylerde olmustur; on tigiincii yiizyihn sonuna gelindi-
ginde, kismen Memun'un facia olarak nitelendirilebilecek
sorgulamalarina da tepki olarak, gelenekg¢i goriis Siinni
[slam’da egemen olmustur. Akilailarin gogu kafir olarak
damgalanmusg ve teorileri de zaman igerisinde (bir sonraki
boliimde ele alinacak olan) Sii mezhepleri disindaki 6nem-
li tiim mezheplerde etkisini yitirmistir. Kur’an’mn niteligi
konusundaki tartigmalar giiniimiizde de devam etse de,
gelenek¢i yorumun etkisi Islam’da sira dig1 bir dizi teolojik
ve yasal gelismeye yol agmigtir.

Ornegin, Allah'in s6zlerinin ebedi ve yaratilmamis ol-
dugu inanc Miislitmanlar arasinda Kur’an'in orijinal di-
linden gevirisinin yapilamayacag: yoniinde yaygin bir ka-
niya yol agmugtir. Bagka herhangi bir dile yapilacak ceviri
Allah’in dogrudan keldamini ortadan kaldiracak, Kur’an'in
kendisinin degil, bir yorumunun ortaya ¢tkmasina neden
olacaktir. Islam, Arap Yarimadasi’'ndan diinyarn diger
yerlerine yayildikca, Islam’1 kabul eden herkesin, ister
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Arap, ister franls, Avrupal, Afrikali ya da Hintli olsun -
Islam’in kutsal kitabin1 okumak igin Arapga 6grenmesi
gerekecektir. Glintimiizde bile, her kiiltiirden ve etnik k-
kenden insanin, anlasa da anlamasa da, Kur’an1 Arapc¢a
okumasi gerekir. Kur’an’in mesaji Miisliman olarak uy-
gun bir hayat yagamak icin hayati 6nem tagir ancak igerdi-
gi sozctikler - bir ve tek olan Allah’in kendi sozleri- bereket
olarak bilinen bir ilahi giice sahiptir.

Bereketi yagamanin pek ¢ok yolu olsa da, en canl ha-
liyle Islam’in rakipsiz hat geleneginde karsimiza gikar.
Kismen Islam’da sézciiklerin istiin olmasindan, kismen
de puta karsi olunmasindan ve bu nedenle insan ve hay-
van figiirlerinin kullanilmamasmdan dolayi, hat sanati
Miisliiman diinyasinda en 6nemli sanatsal ifade sekli ha-
line gelmistir. Ancak Islami hat bir sanat formu olmanin
Otesindedir; ebedi olan Kur’an’in gérsel sunumu, Allah’in
diinyadaki yasayan varliginin simgesidir.

Kur’an’dan sozctikler camilerde, tiirbelerde ve secca-
delerde yer alir ve onlara kutsiyet kazandirir. Giinliik ola-
rak kullanilan fincan, kase ve lamba gibi esyalarin tizerine
yazilir, béylece Allah’in Kelamu ile stislenmis bir tabaktan
yiyen, {izerinde Kur’an’dan bir ayet bulunan bir lambay:
yakan kisi bereket yiyebilir, onunla aydinlanabilir. Tipki
Islam 6ncesinde siirin ilahi otoriteyi aktardiginin diisiiniil-
mesi gibi, Kur’an'in sézciikleri de ilahi giicti aktaran tilsim
gibi goriiliir. Bu ytizden, Kabe nin temizlenmesi ve Allah’a
adanmasindan sonra, mabedin tizerinde asili pagan siir-
lerinin indirilmesi ve yerlerine, kutsal mabedin etrafinda
altin sirmadan bir halka olusturan Kur’an ayetlerinin kon-
masina sasmamak gerek.

Misliimanlar’in bereketi yasamalarinin bir bagka sekli
de, Kur’an okuma sanat1 ya da ilmidir. William Graham’in
gozlemledigi gibi, erken dénem Miisliiman toplulugunda
Kur’an kiginin kendi bagina sessizce okuyacag: degil, top-
luluk iginde yiiksek sesle okunacak s6zlii bir kutsal metin
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olarak algilanmugtir. “Kur’an”in kelime anlaminin “oku-
ma” oldugunu hatirlayin; bu nedenle pek ok stire “kul”
yani “de ki” emriyle baglar.

Baslangigta Kurra, yani Kur’an hafizlarimin kutsal met-
ni ezberleme ve bu gsekilde koruma ¢abalari, zaman igeri-
sinde tecvid adi1 verilen teknik Kur’an okuma ilminin or-
taya ¢ikmasina neden olmustur; tecvid okuma sirasinda
okuyanin nerelerde duraklayabilecegini ve nerelerde du-
raklamanin yasak oldugunu, ne zaman egilip, ne zaman
kalkacagini, ne zaman nefes alacagini ve ne zaman nefes
almamasi gerektigini, hangi sessiz harfleri vurgulayacag-
n1 ve hangi sesli harfleri ne kadar uzatabilecegini belirle-
yen siki kurallar getirir. islam geleneksel olarak ibadette
miizik kullanimina giipheyle yaklagtigindan, metnin ilahi
ozelligine zarar verme korkusu nedeniyle, okuma tama-
men miizikal bir tonda olamaz. Ancak, dogaglama bir me-
lodi kullarumu tegvik edilir, giiniimiizde bazi1 Kur’an hafiz-
lar1 alisilmadik bir miizik ustalig: sergilemektedir. Kur’an
okuduklar etkinlikler bir tiir rock konseri gibidir, kendin-
den ge¢mis binlerce dinleyicinin, sahnedeki hafiza olumlu
ya da olumsuz tepki gostermesi beklenir.

Ancak bu okumalara “konser” ya da hatta “perfor-
mans” demek tam olarak dogru ifade olmaz. Bunlar oku-
yanin Allah’in keldmindaki bereketi, 6ziinde bir cemaat
olan dinleyici topluluguna aktardig1 toplantilardir. Ciin-
kii, Kur’an Allah’in dramatik monologu olsa da, yiiksek
sesle okundugunda mucizevi bigimde yaratici ile yaratilan
arasinda bir diyaloga doniisiir; bu Allah’in fiilen var oldu-
gu bir diyalogdur.

Ebedi Kur’an ile ilgili gelenekg¢i goriiste simdiye kadar
goriilen en 6nemli gelisme Kur’an tefsiri ilminde gézlem-
lenebilir. Baglangigtan itibaren, Miisliimanlar Kur’an’in
anlam1 ve mesajinu yorumlamakta zorlanmuglardir. Dog-
rudan Allah'in keldmu olan Kur’an herhangi bir yorum
cklenmeden, kronolojik siralama endigesi tasinmadan ve
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neredeyse hicbir girizgdha gerek goriilmeden kayit altina
alinmugtir. Tefsir konusunda yardimci olmast igin erken dé-
nemde ulema vahyi Mekke’de inen ayetler ve Medine’de
inen ayetler olmak {izere belirgin iki déneme ayirmis, bu
sekilde metnin yorumlanmasin1 kolaylagtiracak ytizeysel
bir kronoloji elde etmiglerdir.

Ancak, acemi olanlar i¢in Kur’an’in diizenlenmesi kafa
karistiricr olabilir. Ulema tarafindan derlenen metin, Siire
olarak adlandirilan 114 boliimden olusur, bunlarin her
birinde farkli sayilarda ayet bulunur. Birkag istisna digin-
da, her stire Besmele ile baglar: “Esirgeyen ve Bagislayan
Allah'in adiyla.” Belki de Kur’an’in vahiy olma 6zelligini
vurgulamak igin, stireler kronolojik ya da tematik olarak
degil, en uzun stireden en kisa stireye dogru siralanmigtir;
tek istisna ilk ve en 6nemli b6liim olan Fatiha Siiresi: “ Ag1-
lis” tar.

Kur’an’in yorumlanmasinda uygulanan belirli iki yon-
tem vardir. Birincisi, tefsir, 6ncelikle metnin goriiniir an-
lamint agiklamakla ilgilenirken, ikinci yontem, tevil, daha
cok Kur’an’in goriinmeyen, ezoterik anlamini ele alir. Tef-
sir baglam ve kronolojiye dair sorulara cevap verir, Mislii-
manlar’a hakkaniyetli bir yasantinin kolay anlagilabilir bir
gergevesini sunar. Tevil Kur’an’in, mistik yapisi nedeniyle
sadece se¢ilmis az sayida kisi tarafindan anlagilabilen, giz-
li mesajina iner. Her ne kadar ikisi de esit dlctide gegerli
yontemler olarak kabul edilse de, tefsir ile tevil arasindaki
gerilim, ebedi ve yaratilmamus olan ancak yine de spesifik
bir tarihsel baglama siki sikiya bagli bir kutsal metni yo-
rumlamaya calismanmn getirdigi kaginilmaz sonuglardan
biridir.

Yaratilmamig Kur’an nosyonunu reddeden akilcilar
icin, makdl olan tek tefsir yéntemi vahyin zamana bag-
I1 niteligini dikkate alan yontemdir. Bu nedenle, akilcilar
sadece Kur’an'in 6ziiniin degil, ayn1 zamanda anlaminin
ve en Onemlisi tarihsel baglamimn belirlenmesinde in-
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san mantiginin 6nemini vurgulamuglardir. Gelenekgilere
gore, Kur’an'in ebedi ve yaratilmamis olmasi nedeniyle,
yorumlanmasi sirasinda tarihsel baglamdan ya da orijinal
niyetten bahsetmek anlamsizdi. Kur’an hi¢bir zaman de-
gismedi ve asla degismeyecek, bu nedenle yorumunun da
degismesi gerekmez.

Tahmin edilecegi gibi, gelenekg¢i goériisiin Kur’an tefsiri
tizerinde derin etkisi vardi. Birincisi, Ortodoks ulemaya,
giniimiizde yaygin olarak Allah’in ilahi takdirini orta-
ya koyan, sabit ve degismez metin kabul edilen yorumu
olugturma yetkisi vermistir. Ikincisi, ebedi ve yaratilma-
mis olan Kur’an Muhammed’in toplulugunun bir tiriinii
sayllamayacagindan, tarihsel baglam, yorumlanmasinda
herhangi bir rol oynayamazdi. MS yedinci ytizyilda Mu-
hammed’in toplumu igin uygun olan, kogullar ne olursa
olsun, gelecekteki tiim Miisliiman topluluklar i¢in uygun
olmaliydi. Kur’an’in statik ve degismez oldugu yoniinde-
ki bu goriig, vahyin zaman i¢inde sadece Miisliiman toplu-
lugun ahlaki rehberi halinden, Islam Hukuku’nun; geriatin
temel kaynag: haline doniistiikge daha sorunlu hale geldi.

D)

Joseph Schacht tarafindan “Islam’in Ozii” olarak adlan-
dirilan geriat, ulema tarafindan Islam’da iyi ya da kétij,
odiillendirilecek ya da cezalandirilacak tiim eylemlerin
yargilanmasina temel olusturmak tiizere gelistirilmistir.
Daha spesifik olarak ifade etmek gerekirse, seriat beg dav-
rang kategorisi belirler:

1. Zorunlu olan, yapilmas: ddiillendirilen ve yapilmamasi
cezalandirilan davraniglar;

2. Ovgiiye deger olan, yapilmas: édiillendirilen ancak ih-
mal edilmesi durumunda cezalandirilmayan davraniglar;

3. Notr ve 6nemsiz davraniglar;
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4. Ayip kabul edilen ancak cezalandirilmasi sart olmayan
davraniglar;
5. Yasak olan ve cezalandirilan davraniglar.

Bu bes kategori, Islam’in sadece kétii olani yasaklamakla
kalmayip, erdemleri etkin bi¢cimde tegvik eden 6nemli en-
digelerini yansitacak sekilde tasarlanmigtir.

Tim Mislimanlar’in yagantilarini yonlendiren kap-
samli bir kurallar biitiinii olarak seriat iki kategoriye ay-
rilir: Dogru ibadet yontemleri dahil olmak tizere, dini go-
revlere iliskin diizenlemeler; ve tamamen yasal konulara
iligkin diizenlemeler (bununla birlikte, ikisi ¢gogu zaman
Ortuisiir). Her iki durumda da, seriat kisinin sadece diga
yansittig1 davraniglarini diizenlemeyi amaglar; icsel inang
ile fazla ilgilenmez. Bunun sonucunda, Islam’in mistik
geleneklerine bagl inananlar (Sufiler) seriati dogrulugun
sadece baslangi¢ noktas: olarak goriirler; gercek inancin
yasanin Stesine ge¢meyi gerektirdigini soylerler.

Seriatin ahlaki hiikiimleri fikih ya da Islami igtihat ile
kesinlestirilmistir ve ilk ve en 6nemli kaynag: Kur’an’'dur.
Ancak, sorun Kur’an'in bir yasa kitabi olmamasidir. Miras
ve kadinlarin statiisii gibi konular ve az sayida ceza tanim-
lamasi olmak iizere, dogrudan yasal konular ele alan yak-
lagik seksen ayet olsa da, Kur’an, Tevrat'in Yahudiler igin
yaptig1 gibi, toplulugun digsal davraniglarini diizenleyen
bir yasa sistemi olusturma girisiminde bulunmaz. Dolay:-
styla, Kur’an’in sessiz kaldig1 sayisiz yasal konuda ulema
Muhammed’e dair sdylencelere, ya da siinnete bagvurur.

Siinnet, hem Muhammed’in hem de en eski Sahabe’nin
soz ve davraniglarini aktardig: iddia edilen binlerce hika-
yeden ya da hadisten olugur. 3. Boliim’de aciklandig gibi,
hadisler nesilden nesle aktarildik¢a, anlagilmas: giic hale
gelmis ve sahte hadis sayisi artmustir, 6yle ki, bir zaman
sonra, neredeyse her yasal ya da dini goriig, ne kadar ra-
dikal ya da eksantrik olursa olsun, Peygamber’e dayani-

Bu Din [lim Dinidir



larak megrulastinlabilir olmustur. Dokuzuncu ytizyila
gelindiginde, durum o kadar kontrol digina ¢ikmist1 ki,
birbirinden bagimsiz calisan bir grup hukuk alimi (fakih),
en giivenilir hadisleri, sahih derlemeler halinde katalog-
landirmaya calismistir; bunlardan en giivenilir olanlar
Muhammed el-Buhari (6liimii 870) ve Miislim bin Haccac
(6lumii 875) kitaplaridur.

Bu derlemelerin sahih sayilmasinda birinci kriter, ge-
nellikle hadis ile birlikte verilen aktarim zinciri ya da is-
nattir. Isnadi erken dénemden ve giivenilir bir kaynaga
dayandirilabilen hadisler “saglam” olarak degerlendiril-
mis ve 6zgiin kabul edilmistir; dayandirilamayanlar ise
“zayif” kabul edilmis ve reddedilmistir. Ancak bu yontem-
deki 6nemli bir sorun, derlemelerin yapildig1 dokuzuncu
ytizyil 6ncesinde, bir hadisin yayilmasi igin dogru ve tam
bir isnadin bulunmasmin kesinlikle gerekli goériilmemis
olmasidir. Joseph Schacht’in geriatin gelisimi tizerine yap-
tig1 kapsamli arastirma, yaygin kabul goren oldukga gok
sayida hadisin aktarim zincirinin, hadisin daha 6zgiin go6-
riinmesini saglamak tizere, tahmini olarak eklendigini or-
taya koymugtur. Dolayisiyla Schacht’in garip ama dogru
sozii ortaya ¢ikmugtir: “Isnat ne kadar kusursuzsa, s6z de o
kadar yeni uydurulmugtur.”

Ancak, Peygamber’in siinnetinin birincil hukuk kay-
nag1 olarak kullanilmasinda daha biiyiik bir engel s6z
konusudur. Buhari ve bin Haccac gibi alimler her hadisi
dogru aktarim bakimindan incelerken ne kadar titiz dav-
ranmis olursa olsun, uyguladiklar1 ydntem siyasi ya da
dini nesnellik ¢abasindan yoksundu. Saglam kabul edilen
sOylencelerin biiylik ¢cogunlugunun bu sekilde degerlen-
dirilmesinin nedeni isnatlarinin 6zellikle giiglii olmasi
degil, toplulukta ¢ogunlugun inan¢ ve uygulamalarini
yansitmasidir. Diger bir deyigle, 6zellikle ulemanin biiyiik
boliimii tarafindan zaten yaygin kabul gérmiis olan inang
ve uygulamalar1 mesrulastirip, digerlerini eleme yoluyla
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Islami ortodoksluk ve ortopraksi anlayisi yaratmak {izere,
hadisler derlenmis ve siinnet olusturulmustur. Bazi ha-
disler Peygamber’e ve ilk Sahabe’ye kadar izlenebilecek
olan 6zgiin bir tarihsel temele sahip olsa da, gergek su ki,
stinnet yedinci ytizyilldaki immetten ¢ok dokuzuncu ytiz-
yildaki ulemanin gériiglerini yansitmaktadir. Sonugta, Jo-
nathan Berkey’in ifadesiyle soyleyecek olursak, “Siinneti
tanimlayan Muhammed’in kendisi degil, onun hakkinda-
ki hatiralard1.”

Islam genigleyerek bir imparatorluk kimligi kazandik-
¢a, glivenilir olsun ya da olmasin, siinnet kars1 karsiya
kalinan muazzam sayida yasal konuyu ele almak i¢in son
derece yetersiz kaliyordu. Kur’an’da ve siinnette agik¢a
ele alinmamug konular igin bir dizi bagka kaynagin gelis-
tirilmesi gerekiyordu. Bunlar icerisinde en 6nemlisi ben-
zesmeli argiimanlarin ya da kiyasin kullanilmasiydi; bu
sekilde ulemamin yeni ve fikir sahibi olmadiklar1 yasal
ikilemler kargsisinda, kendi toplumlar: ile Muhammed'in
toplumunu kargilagtirmas: imkam doguyordu. Elbette,
yapilan kargilastirmalar, gelenekgi goriisiin egemen oldu-
gu mezheplerin vahye karsilik akil yiiriitme tizerinde gok
fazla durma endigeleri 6l¢iisiinde esnetilebiliyordu. Dola-
yisiyla, seriatin gelisgiminde kiyas 6énemli bir arag¢ olarak
kalsa da, ulema nihayetinde dérdiincii kaynaga daha fazla
bagimli hale geldi: fcma, ya da “hukuki gériis birligi.”

Peygamber’in “benim toplumum hata {izerinde anlag-
maz” soziinden yola ¢ikarak, ulema belli bir konuda, belli
bir yastaki fikih alimlerinin fikir birliginin, Kur’an’daki
tanumlamalari ihlal ediyor goriinse bile, baglayic1 hukuki
kararlar olugturacag1 sonucuna varmuslardir (zina sugu
isleyenlerin taglanmasi uygulamasinda oldugu gibi). Tip-
ki siinnet gibi, icma da, Miisliiman toplumda Ortodoks-
luk yaratmak tizere geligtirilmistir. Ancak, daha 6nemlisi
icma, Misliimanlar arasinda kabul edilebilir davranig ve
inanglarin tek belirleyicisi olarak ulemay: yetkili kilmaya
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yaramugtir. Hatta, fikih mezhepleri temelde icmarun kulla-
nimi1 ile olugsmustur.

Ne yazik ki, bu mezhepler Miisliiman diinyada kurum-
sallagtikga, verilen yasal hiikiimler de kurumsallasti; 6yle
ki bir nesilden alimin icmasi, sonraki nesiller i¢in baglayic
hale geldi ve ulema zaman igerisinde ¢agdas yasal sorun-
lara yenilik¢i ¢oztimler gelistirmeye ugrasmaktan ¢ok, Is-
lam’da taklit denerek kiiglimsenen, 6nceki yasal hiikiimle-
rin kori koriine kabulii ile megg(il olmaya bagladi.

Onemli diger bir hukuki kaynaktan daha bahsetmek
gerekir. Seriatin olusum asamalarinda, belli bir konu-
da Kur’an ve siinnet sessiz kaliyorsa ve karsilastirma ve
gortis birligi ile de bir sonuca varilamiyorsa, yetkin bir
hukuk aliminin yasal bir hiikiim ya da fetva vermek igin
kendi bagimsiz hukuk mantigini kullanabilecegi diisiinii-
lityordu, fetva daha sonra topluluk tarafindan kabul ya da
reddedilebiliyordu. I¢tihat olarak bilinen bu 6nemli huku-
ki kaynak onuncu yiizyihn sonuna kadar kullarulds, daha
sonra, o déonemde neredeyse tiim nemli hukuk mezhep-
lerine hakim olan gelenekgi ulema, kabul edilebilir tefsir
aract olarak gorilmemesini sagladi. Genellikle “igtihat
kapilarinin kapanmas1” olarak arulan bu olay, dini gergek-
lerin, vahiy ile agikg¢a geliskili olmadig1 siirece, mantik yo-
luyla kesfedilebilecegine inanan kisiler igin (gegici olsa da)
onemli bir geri adima isaret ediyordu.

On birinci ytizyilin bagina gelindiginde, benzer goriis-
teki ulemanin gegici olarak bir araya geldigi ortamlar, gii-
ciinii Allah'in yasasinin baglayic yetkisinden alan hukuk
kurumlari haline gelmisti. Modern Siinni aleminde baglica
dort mezhep bulunur. Giineydogu Asya’da yaygin olan
Safii Mezhebi, stinneti en 6énemli hukuk kaynag: olarak
géren Muhammed Es-Safii'nin (6limii 820) ilkeleri tize-
rine kurulmusgtur. Ozellikle Bat1 Afrika’da goriilen Maliki
Mezhebi, goriislerine esas olarak neredeyse sadece Medine
geleneklerini alan Malik bin Enes (6limii 795) tarafindan
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kurulmugtur. Orta Asya’nin biiyiik bélimii ve Hindistan
alt kitasinda yaygin olan, Ebu Hanife (6liimii 767) tarafin-
dan kurulmug olan Hanefi Mezhebi, en biiyiik ve yorum
yelpazesi bakimindan en g¢esitli hukuk gelenegine sahip
mezheptir. Ve son olarak, Ahmed Ibni Hanbel (5liimii 855)
tarafindan kurulan, fikth mezhepleri arasinda en gelenekgi
olan Hanbeli Mezhebi, Orta Dogu genelinde kiiglik grup-
lar hélinde goriilse de, Suudi Arabistan ve Afganistan gibi
en tutucu {ilkelerde baskin konumdadir. Bu gruba ek ola-
rak, bir sonraki boliimde ele alinacak olan, Cafer-i Sadik
(8liimii 765) tarafindan kurulmus Sii fikih mezhebi vardir.
Bu mezheplere bagl ulema kendilerini kabul edilebilir
Islami davraniglar konusunda tek yetkili ve kabul edile-
bilir Islami inanglar konusunda tek yorumlama makami
olarak konumlamigti. Bu diisiince ekolleri’ zaman igerisin-
de hukuk kurumlarina doniigtirken, baglangicta gelisimle-
rinde rol oynayan goriis gesitliligi ve diigiince 6zgiirligi
yerini kat1 sekilcilige, ge¢mis drneklere sorgusuz uymaya
ve bagimsiz diigiincenin neredeyse tamamen gereksiz go-
riilmesine birakmigtir; 6yle ki on ikinci yiizyila gelindi-
ginde bile, (kendisi de gelenekgi olan) Gazali gibi Miislii-
man digiiniirler, ulemanin “Dini [ulemanin] kabul ettigi
sekilde bilmeyen ve ilahi kanunlarin tanumlarini onlarin
ornek gosterdigi karutlara gore kabul etmeyen kéfirdir.”
seklindeki beyanlarini kinar héale gelmiglerdir. Daha sonra
goérecegimiz gibi, Gazali'nin ulema hakkindaki sikayetleri
bugiin de dokuz yiiz yil 6nce oldugu kadar gegerlidir.
Modern cagda, bireysel dini yiikiimlalikler sorunu
siyasi baglama aktarilinca, ulemanin dogru davrarnig ve
inanglar konusunda genel sdylemi bigimlendirme imkéam
dramatik o6lgtide artt1. Hatta, Orta Dogu’da siyasi gelisme-
lerde ¢ok daha etkin rol oynayarak ulastiklari kitleyi genis-
letmeyi bagardilar. Iran, Sudan, Suudi Arabistan ve Nijerya
dahil olmak tizere, baz1 Miisliiman iilkelerde, ulema halk

*
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tizerinde dogrudan siyasi ve hukuki kontrol uygularken,
diger pek cok iilkede, din konularinda beyanlarda buluna-
rak, verdikleri hukuki kararlarla ve en dikkat gekici olan,
nesiller boyunca gen¢ Miisliimanlar’in 6zellikle Kur’an’in
statik, kelimesi kelimesine yorumlanmasi ve geriatin ilahi,
degismez 6zelligi bakimindan gelenek¢i Ortodokslugun
canlandirilmasim hedef alacak doktrinlerle donatilmas:
ile Islam’in din okullar1 olan medreseleri destekleyerek top-
lumun sosyal ve siyasal baglamini dolayh olarak etkiledi.
Yakin ge¢miste Pakistanli bir 6gretmen ve din alimi sunu
sOylemisti:

Islam Hukuku geleneksel hukuk ile ayni sekilde olugsmamistir.
Insanlar tarafindan konulan kanunlar ile ayni gelisim siirecinden
gecmemigtir. Islam hukuku zaman igerisinde sayilari katlanarak
artan birkag kural ya da zaman igerisinde kiiltiirel siireg ile sekil-
lenen temel kavramlar ile baglamamustir; ayrica bu hukuk Islam
toplumundan kaynaklanmaz ve onunla birlikte gelismemistir.

Ashinda geriat fam da bu gekilde gelisti: “zaman igerisinde
kiiltiirel siireg ile sekillenen temel kavramlar ile.” Bu siireg
sadece yerel] kiiltiirel uygulamalardan degil, ayn1 zamanda
Talmud ve Roma yasalarindan da etkilenmisti. Kur’an is-
tisna olmak tizere, Islam hukukundaki tiim kaynaklar ilahi
degil, insani ¢abalarin sonucuydu. Olusan ilk hukuk mez-
hepleri bunu anlamuglardi, dolayisiyla sadece Miisliiman
toplumu igerisinde yer alan diisiince egilimlerini temsil
ediyorlardi. Bu mezheplerin geleneklerini, 6zellikle icmay:1
olusturmada kullandiklar1 kaynaklar diigtincenin geligimi-
ne imkan veriyordu. Bu nedenle, ister gelenekgi, ister akilci
olsun, ulemarnun goriigleri daima giincel kosullar: kendine
uyarliyor ve yasanin kendisi de siirekli olarak yeniden yo-
rumlaniyor ve gerektikce yeniden uyarlaniyordu.

Yine de, bu hukuk mezheplerinin herhangi biri tarafin-
dan alinan hukuk kararlarinin higbiri Miislitman bireyler
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acgisindan baglayic degildi. Hatta modern déneme kadar,
inananlarin istekleri dogrultusunda mezhep degistirme-
leri sik goriilen bir durumdu ve bir Miisliiman'in bazi
konularda Maliki doktrinini, baz1 konularda ise Hanefi
doktrinini kabul etmesini agik¢a yasaklayan bir hiikiim de
yoktu. Dolayisiyla, insani ¢abalarla olusturulmus oldugu
bu kadar agik ve insanlarin degisen tutumlarina fazlasiyla
maruz kalan bir geyin Allah’in mutlak, degismez, kat1 ve
baglayia ilahi kanunu oldugunu diisiinmek en basit ifa-
deyle mantiksizliktir.

Seriatin gelisimi tizerine yapilacak en ytlizeysel analiz
bile, hem hukukun hem de vahyin “Islam toplumu ile bir-
likte” gelistigini ortaya koyacaktir. Kur’an’in kendisi bile,
verdigi mesaj ebedi olmakla birlikte, son derece spesifik
tarihsel olaylar tizerine gonderildigini belirtir. Muham-
med’in toplulugu gelistikge, vahiy toplulugun ihtiyaglari-
n1 kargilayacak sekilde gelismistir. Hatta, Muhammed'in
yirmi iki yillik hizmeti boyunca, Kur’an neredeyse siirek-
li degisim héalinde olmusg, bir ayetin nerede ve ne zaman,
Mekke’de mi, Medine’de mi, Muhammed’in peygamberli-
ginin baglarinda mi, hayatimin sonunda mu indigine bagh
olarak dramatik farkliliklar géstermistir.

Zaman zaman bu degisiklikler 6nemli metinsel gelig-
kilere yol agmugtir. Ornegin, Kur’an’da baglangigta sarap
i¢cme ve kumar konusuna tarafsiz denebilecek bir yaklagim
sunarak, her ikisi i¢in de “Hem biiyiik giinah, hem insan-
lar i¢in baz1 yararlar vardir. Ama giinahlan yararlarindan
daha biiytiktiir.” (2:219) denmigtir. Bundan birkag y1l son-
ra gelen bagka bir ayet, icki ve kumarn yasaklamamakla
birlikte, inananlar1 kumardan uzak durmaya cagirmis ve
“Sarhos iken namaza yaklasmayin.” (4:43) demistir. An-
cak, bundan bir siire sonra, Kur’an hem igkiyi, hem de
kumar: actkca yasaklamig, bunlar geytan isi” olarak ad-
landirmig ve en biiyiik giinah olan putperestlikle iliskilen-
dirmistir (5:90). Bu yolla, icki ve kumari lanetleyen ancak
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yasaklamayan onceki ayetlerin hitkmii, daha sonra gelen
ve belirsizlige yer birakmayan bir ayet ile kaldinlmig gibi
goriilmektedir.

Kur’an alimleri bir ayetin hitkmiiniin bu gekilde bag-
ka bir ayet ile kaldirilmasina nesih adiru verirler, Allah’in
onemli sosyolojik degisiklikleri Muhammed’e kademelj
olarak vermeyi, bu gsekilde timmetin yeni ahlaki kurallara
zaman iginde uyum saglamasin tercih ettigini gosterdigini
iddia ederler. Ancak, nesih herhangi bir seye igaret ediyor-
sa, 0 da Allah degismese de, vahyin, mazeret gostermeden
degisebilecegidir: Kur’an “Biz, daha hayirhsin1 veya bir
benzerini getirinceye kadar hig bir ayeti nesh etmez veya
unutturmayiz.”der. “Bilmez misin ki Allah, gercekten her
seye gii¢ yetirendir.” (2:106; ayrica bakiniz 16:101).

Peygamber’in kendisi de kimi zaman, daha 6nce gelmig
olan ayetleri, yerlerine yenilerinin geldigi degerlendirmes;j
ile agikga gegersiz saymus ya da hitkmiinii kaldirmistir, By-
nun nedeni Muhammed’in Kur’an'1 statik bir vahiy olarak
degerlendirmemesidir, belki de bu nedenle, hicbir zaman
onaylanmus bir kitap olarak derlenmesi ile ugragsmamgtyr.,
Muhammed’e gore Kur’an, timmet ile birlikte bilingli o]a-
rak gelisen, gelisen toplumun ihtiyaglarini kargilamak {jze-
re kendisini siirekli olarak uyarlayan, yasayan bir kutsa]
metindir. Hatta, Muhammed’in 6liimiinden kisa bir gjjre
sonra, belli bir ayetin indirildigi tarihsel olaylar1 belirlemek
tizere esbab-1 niizul (“Vahyin neden geldigi ya da neden
olan olaylar”) ad1 verilen bir yorum ilmi gelismistir. Vahiy-
deki degisiklikleri izleyen erken dénem Kur’an yorumcy-
lar1 ayetlerin ige yarar bir kronolojisini olugturmay1 bagar-
muglardir. Ve bu kronoloji, Allah'in 610’daki ilk vahiyden
632'deki son vahiye kadar, iimmeti sevgi dolu bir ebeveyn
gibi kolladigini, ona kademeli olarak dersler verdiginj ve
gerektiginde degisiklikler yaptigini agikca gosterir.

Elbette, Muhammed’in 6liimii ile birlikte vahiy sona
ermistir. Ancak bu iimmetin gelismeye devam etmedigi

tanri yoktur Allah’tan baska

241



242

anlamina gelmez. Aksine, yaklagik bir buguk milyar ki-
siden olugan ¢agdas Miisliiman toplumu, Muhammed’in
yedinci yiizy1l Arabistani’'nda arkasinda biraktig kiigiik
toplulukla neredeyse hig¢bir benzerlik gostermez. Vahiy
sona ermis olsa da, Kur’an héla yasayan bir metindir ve bu
sekilde ele alinmasi gerekir. Tarihsel baglamin Kur’an'in
yorumlanmasinda higbir rolii olmayacagt, Muhammed’in
toplulugu igin gegerli olan ne varsa, tiim Miisliiman toplu-
luklar igin her zaman gegerli olacag: nosyonu, hicbir ba-
kimdan savunulamayacak bir goriistiir.

Yine de, gelenekgi goriisii miras alanlar ¢ogu reform
elestirisini, bu elegtiriler kendi saflarindan gelmis olsa
bile, susturmay1 bagarmuglardir. 1990’larda Kahire Uni-
versitesi'nden Miisliman bir profesér olan Nasr Hamid
Abu Zayd, Kur’an'in ilahi olarak gonderilmekle birlikte,
yedinci yiizyil Arabistani’min kiiltiirel bir tirtinii oldugu
iddiasinda bulundugunda, Misir’in iinlii E-Ezher Univer-
sitesi’nin tutucu agirliktaki ulemas: tarafindan kafir ilan
edilmis ve Miisliiman olan esinden bosanmaya zorlan-
mugtir (gift birlikte Misir’dan kagmustir). Sudanlh taninmig
reformist hukuk¢u Mahmoud Mohamed Taha (1909-85)
Kur’an’in Mekke ve Medine’de inen metinlerinin birbirin-
den ¢ok farkli oldugunu, ¢iinkii tarihsel olarak birbirinden
biiyiik farkliliklar gosteren kesimlere hitap ettigini ve do-
layisiyla bu sekilde yorumlanmas: gerektigini ileri siirdii-
gii icin idam edilmistir.

Ilerleyen boliimlerde agiklik kazanacag gibi, Kur’an'in
ozellikleri ve iglevi ve geriat tlizerine tartismalar kesinlikle
sona ermis degil. Hatta, Abdiilkerim Surus, Tariq Rama-
dan, Abdullahi An-Na’im, Amina Wadoud, Khaled Abou
El Fadl ve diger pek ¢oklar gibi ¢cagdas Miisliiman alimler,
Miisliiman toplumunu igtihat kapilarin1 yeniden agmaya
ve Kur’an'in akila tefsirini yeniden canlandirmaya yon-
lendirmek igin muazzam ¢aba sarf ediyorlar. Yine de, ge-
lenekgi goriisiin egemenligi, modern Islam’da hukuk ve
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toplumun gelismesi ve ilerlemesi tizerinde yikici sonuglar
dogurmaya devam ediyor.

Sorun su ki, seriatin insanlar tarafindan yorumlanma-
ya ya da tarihsel baglama ihtiyac olmayan kutsal ve ila-
hi olarak gonderilmis yasalar butiinii oldugu yontindeki
gelenekgi goriis ile minimum demokrasi ve insan haklar
standartlan bir tarafa, modern anayasal devletin gerekleri
arasinda bir uzlagma saglamak bile pratikte imkansizdir.
Gelenekgi goriisiin temel hatasi, seriatin sabit ve tarihten
bagimsiz bir yasalar biittinii oldugu yoniindeki tamamen
yanlig nosyon degil. Daha 6nce de ele aldigimiz gibi, seria-
tin belirgin bir tarihsel baglam igerisinde gelistigine, belirli
tarihsel olaylar kargisinda evrildigine ve diinyamn her ye-
rinde ve tim kiilttirlerde tiim hukuk kurallarin etkilemis
olan sosyal, siyasi ve ekonomik etkenlere maruz kaldigina
hig siiphe yok. Aksini iddia edecek olanlar ya Islam tarihi
konusunda tam bir cehalet i¢indeler ya da hayal diinyasin-
da yagtyorlar. Hayir, gelenekgilerin en 6nemli hatasi, her
biri taban tabana zit metinleri ve tarihsel kaynaklar temel
alan, birbiri ile rekabet halindeki bir avug fikih mezhebinin
son derece ¢eligkili yorumlar tizerine kurulu olan, stirekli
degisiklik gosteren ve insan yapimi oldugu apacik olan bir
hukuk geleneginin kutsal ve ilahi kabul edilmesi gerektigi
yoniindeki hog goriilemez inanglaridir. Bu inang, bir an-
lamda girktir.

Seriatin ilahi bir tarafi kesinlikle yoktur ve sabit ve de-
gismez kabul edilmesi de miimkiin degildir. Seriatin ilk
ve birincil kaynak olarak Kur’an’t gérmesi nedeniyle ila-
hi oldugu argiimani, Kur’an'in Tevrat'tan farkli olarak,
yasa kitabr olmadig diistiniildagtinde, gegerliligini yitirir.
Kur’an Allah'in insanhiga dogrudan indirdigi vahiydir. El-
bette, Miislitman olarak erdemli ve dogru bir hayat yasa-
manun ahlaki gercevesini sunar. Ancak, asla bir yasa gérevi
gormesi amaglanmamugtir; alimlerin, baglangicta seriati
kurmak igin icma (goris birligi), kiyas (kargilagtirma), istis-
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lah (insanlarin ortak yararini ifade eder) ve igtihat (bagim-
siz yargilama mantig1) gibi, tamamu tanim itibariyle insani
hiikiimlere ve tarihsel baglama dayanan, Kur’an dig1 kay-
naklari fazlasiyla esas almasinin nedeni tam olarak budur.
Kur’an ilahi oldugu igin seriat da ilahidir demek, sarabin
baslica bilegenlerinden biri de su oldugu igin, su ile sara-
bin aynu sey oldugunu séylemeye benzer.

O halde, seriati hukuk sistemi igerisine yerlestirmek
isteyen modern bir Islam devletinin 6niinde sadece ii¢
secenek bulunuyor. Suudi Arabistan’da ve Taliban rejimi
altindaki Afganistan’da oldugu gibi, devlete geriata dair
tamamen gelenekgi anlayisi uyarlayabilir, modernize etme
ya da ¢agdas hukuk ve toplumsal normlara adapte etme
girisiminde bulunmaz. Misir ve Pakistan’da oldugu gibi,
gelenekgi seriat goriigiinii kabul eder ve medeni hukuk
acgisindan megru kaynak ilan eder ancak en agik aile, bo-
sanma ya da miras davalar: diginda gozardi etmeyi tercih
eder. Ya da, seriatin geleneksel degerlerini, hem tarihsel
baglamini hem de insanlarin elinde gegirdigi degisimi dik-
kate alan kapsamli bir reform y6ntemiyle, modern anaya-
sal ilkeler ve hukuk diizeniyle birlestirmeye ¢alisir. Irak’ta
olusturulmaya calisilan demokrasi deneyimi bir tarafa
birakilirsa, bugiine kadar bu son segenegi degerlendirmis
olan sadece bir Islam devleti var.

Otuz yildan uzun zamandir, Iran Islam Devleti ¢ogul-
culuga, liberalizme ve insan haklarina adanmig ancak ta-
mamen Islami ahlak cercevesini temel alan bir Islam dev-
leti kurma gabasiyla, popiiler ve ilahi egemenligi bir araya
getirmeye ¢alisiyor. Bu, hem dis giiglerin miidahalesi, hem
de iilkenin kendi dini ve siyasi kurumlarinin yozlasmasi
ve beceriksizligi nedeniyle yolundan sapan, zor, siddet
iceren ve su ana kadar bagsarisiz olmus bir ¢aba. Iran de-
neyiminin sonunda bagarili olup olmayacagini gérecegiz.
Ancak, Muhammed Peygamber’in Medine’de tamamen
yeni bir tiir toplum kurma girisiminden bu yana, ulus
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olusturma bakimindan bundan daha 6nemli bir deneme-
ye kalkisilmadh.

Elbette Iran 6zel bir vaka. Iran Islam ideali bir Sii idea-
lidir ve halifeligin Peygamber’in ailesine yeniden geg¢me-
sini amaglayan siyasi hareketlerinin baglangicindan, Islam
igerisinde kendi inang ve ibadetleri olan bagimsiz bir dini
mezhep olarak yiikseliglerine kadar her konuda Sia farkli
hareket etmistir.

tanri yoktur Allah’tan bagka
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7. Sehitlerin Izinde

SIILIK’TEN HUMEYNIZM'E

Sabahin erken saatlerinde,, Muharrem aymn onuncu
giiniinde, Hicret'in altmus birinci yilinda (10 Ekim 680),
Muhammed Peygamber’in torunu ve $iatiil Ali’'nin dogal
lideri olan Hiiseyin Bin Ali, son bir defa ¢adirindan ¢ik-
t1, genis, kurak Kerbela C6lii'ne, kampini sarmakta olan
devasa Suriye ordusuna bakti. Bunlar Emevi Halifesi 1. Ye-
zid’in askerleridir, bir hafta 6nce $am’dan, bir grup asinin
hirsla bekledigi Kufe sehrine ulagmalarindan 6nce Hiise-
yin ve beraberindekilerin yollarin1 kesme talimatiyla yola
gikmiglardi.

On giin boyunca Suriye kuvvetleri Hiiseyin'i Kerbe-
la’da kugatma altinda tuttular. Baglangigta, kamp1 bir sii-
vari akintyla ele gecirmeye calistilar. Ancak, bu saldiry:
ongoren Huseyin ¢adirlarim bir dizi tepenin etegine kur-
mus, bu gekilde arkasini korumaya almisti. Sonra kampin
li¢ tarafina yarim daire seklinde bir hendek kazdirds, ici-
ni odunla doldurttu ve atege verdi. Adamlarin: hilal sek-
lindeki ategin ortasinda toplayan Hiiseyin yakin durarak
yere diz ¢okmelerini, mizraklarini disariya dogru gevirme-
lerini emretti, boylece diisman atlar1 yaklagtiginda, alevler
ylziinden tuzagin girisine dogru gitmek zorunda kalacak-
lard1.

Bu basit strateji Hiiseyin’in kiigiik birliginin alt1 uzun
giin boyunca Halife'nin otuz bin askerine direnmesini
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sagladi. Ancak yedinci giinde, Suriye ordusu taktik degis-
tirdi. Kampa yeniden saldirmak yerine, saflarinin yéniinii
degistirdiler, Firat'1 engelleyip, Hiiseyin'in su kaynagini
kestiler. 4

Artik carpigsma zamaru bitmigti. Zirhli atlarinin tize-
rinde oturan Halife'nin askerleri Hiiseyin’e dogru hamle
yapmadilar. Kiliglar1 kininda, oklar1 omuzlarina asili halde
beklediler.

Suyun Hiiseyin’in kampina akiginin kesilmesinin {ize-
rinden ii¢ giin gegmisti; savasta hayatin1 kaybetmemis
olan az sayida asker simdi de susuzluktan yavagca ve
ac1 iginde 6liiyordu. Toprak 6li bedenlerle doluydu, ara-
larinda Hiiseyin'in on sekiz yasindaki oglu Ali Ekber ve
on dort yagindaki yegeni, agabeyi Hasan'in oglu Kasim
da vardi. Yezid’e karsi ordu kurmak tizere Medine’den
Kufe’ye yola gikan yetmis iki kigiden, sadece kadinlar ve
birkag gocuk ve tek bir erkek kalmigti: Hiiseyin’in hayatta
kalan tek oglu Ali, ama o da kadinlarin ¢adirinda 6lmek
tizere yatiyordu. Diger herkes 6ldiikleri yerlere gomiildii-
ler, bedenleri kefene sarili ve baslar1 Mekke yo6niine gev-
rilmisti. Riizgar derin kazilmamigs mezarlarin siipiiriiyor,
oliim kokusunu ¢ole dagitiyordu.

Yalniz, bitkin ve agir yarali haldeki Hiiseyin ¢adirirun
girisinde yere diistii: Koluna bir ok bag1 saplanmusti, atilan
bir cirit yanagin1 delmigti. Kan kaybindan dolay: halsizdi
ve sersemlemisti. Gozlerinden terini silerken bagini 6ne
egdi bitigikteki cadirda kadinlarin agitlarini duymama-
ya galistyordu: Hiiseyin’in tepeyi tirmanarak kucaginda
tasidig1 ve Suriyeli askerlere su vermeleri igin yalvardi-
g1 sirada boynundan bir okla vurulup 6len, heniiz bebek
olan oglunu defnetmiglerdi. Acilar1 bedeninde herhangi
bir okun giremeyecegi kadar derine igliyordu ama aymn
zamanda kararhlifimi da artinyordu. Artik Medine’den
yapmak tizere yola ¢iktig1 isi bitirmekten bagka secenegi
kalmamuigti. Bedenini yerden kaldirmak igin kalan tiim
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giiciinti toplamas: gerekiyordu. Ayaga kalkmasi ve Hali-
fe’nin adaletsizligine ve zorbaligina kars: savasmasi gere-
kiyordu; bu, camini feda etmesi anlamina gelse bile-hatta
canini feda etmesi gerekse bile.

Ayaga kalkti, kanl ellerini gokyiiziine kaldirip, dua
etti: “Biz Allah i¢in variz ve yine O'na donecegiz.”

Bir elinde Kur’an, diger elinde kilig, Hiiseyin atina bin-
di ve atin bagini sadece birkag yiiz metre ilerisinde set kur-
mus askerlere ¢evirdi. Atin kaburgalarina bir tekme ata-
rak, diismanun tizerine firtina Agibi atildi, kilicini saga, sola
savururken bagirtyordu, “Fatma’nin oglu nasil savasiyor,
goriiyor musunuz? Ali'nin oglu nasil savagiyor, gériiyor
musunuz? Beni Hasim {i¢ giintin agligina ve susuzluguna
ragmen nasil savagiyor, goriiyor musunuz?”

Suriyeli stivariler kilicinin ucunda birer birer diistiyor-
du, ta ki komutanlan $imr askerlerine yeniden toplanma,
Hiiseyin'in etrafim1 sarma emri verinceye kadar. Hizla
¢arpan bir mizrakla atindan diistii. Yerde, basini ellerinin
arasina aldi, atlar bedenini ezerken aqi iginde inledi. Hii-
seyin’in kardesi Zeynep, yardim etmek i¢in ¢adirindan
kosup geldi. Ama Hiiseyin ona oldugu yerde kalmasi i¢in
seslendi. “Cadira don kardesim” diye bagirdi. “Ben ¢oktan
mahvoldum.”

Sonunda Simr siivarilerine geri ¢ekilmelerini emretti.
Askerleri kampta hayatta kalanlar1 toplarken, komutan
atindan indi ve Hiiseyin'in ezik, kirik i¢indeki bedeninin
yaninda durdu. “Sehadet getir” dedi Simr. “$Simdi bogazi-
n1 kesecegim.”

Hiiseyin celladinin ytiziine bakmak igin sirtiistii don-
di. “Ey bagislayan Allah’im, dedemin halkinin giinahlari-
1 affet” diye haykird1 “ve bana sehadet hazinesinin anah-
tarmu...”

Peygamber’in torunu duasini bitiremeden, Simr kilicimi
havaya savurdu ve tek bir hareketle indirip Hiiseyin'in ba-
sin1 govdesinden ayirdi. Bagini bir mizragin ucunda Sam’a
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gotiirdii ve orada altin bir tepsi iizerinde Emevi Halife-
si'ne hediye etti.

661’de Ali'nin oldiiriilmesinden sonra, Kufe’de Siatii
Ali’'nin geriye kalan {iyeleri en biiyiik oglu Hasan'1 yeri-
ne halife olarak secti. Ancak Kufe boliinmiis ve izole bir
sehirdi ve Ali'nin destekgileri dagilmist1 ve sayica azdi.
Muaviye Kudiis’te kendisini halife ilan etmigti ve Sam’in
hegemonyas1 Miisliiman topraklar tizerinde giderek art1-
yordu, Hasan’in miittefiklerinin Miisliiman toplumu tize-
rinde kontrol saglamak igin Suriye ordusu ile miicadele
etmesi miimkiin degildi.

Ancak, sayica az olsalar da, $iatii Ali etkili bir fraksi-
yondu; 6zellikle de Ehli Beyt'i Umeyye ailesinin etnik
Arap egemenligi karsisinda bir alternatif olarak goren eski
Sasani Imparatorlugu’nun iranlilar1 arasinda ve Peygam-
ber’in anilarint hala tagiyan ve siyasi goriigleri ne olursa ol-
sun, Muhammed’in 6zelliklerini torunlar1 Hasan ve Hiise-
yin'in ytizlerinde gérmeden edemeyen Mekke ve Medine
halk: arasinda. Bu yiizden Hasan, Muaviye ile anlagmaya
varmay1 Onerip, gegici bir ategkes bedelini teklif ettiginde,
Muaviye hemen kabul etmisti.

Beni Hagim ve Beni Umeyye arasinda yeni bir i¢ savag-
tan kacinmay1 bagaran bu iki adam bir antlagma imzalady,
buna goére liderlik unvar1 Muaviye’ye veriliyor, 6liimiin-
den sonra halifeligin Muhammed’in ailesine dogrudan
dogruya iade edilmese bile, en azindan Miisliiman toplu-
munda goriis birligi ile karar verilmesi anlayig1 belirtiliyor-
du. Bu anlagma her ikisi igin de yarar saghyordu. Hasan’a
Suriye ordusunun ellerinde yok olma korkusu yasamadan
Siatli Ali’yi yeniden bir araya getirme firsat1 veriyordu ve
Muaviye’ye de halifeliginin bagindan beri sahip olmak is-
tedigi megruiyeti kazandiryordu.

Sam artik Miisliiman toplulugun bagkenti olarak belir-
lenmigti ve Muaviye halife olarak otoritesini giiglendire-
cek ve kendisinde toplayacak bir dizi reform baglatmugti.
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Miisliiman topraklarinda garnizonlara dagilmis olan bir-
likleri bir araya getirmek igin mevcut Suriye ordusunun
etkili giiciinii kulland1. Daha sonra, kendilerini hig¢bir za-
man {immetin bir parcas: olarak gérmemis olan gogebe
kabileleri ticra kdylere yerlesmeye zorlad: ve bu gekilde
imparatorlugunun etki alanimi genigletti. Pek ¢ogu Ali
tarafindan gorevlerinden alinmus olan akrabalarimi emir
olarak yeniden gérevlendirerek, en uzak koselerdeki Miis-
liiman sehirleri ile baglantisim korudu, ancak kuzeni Os-
man’in hitkiimdarhg déneminde yayginlagsan yozlasma
ve diizensizligi 6nlemek igin {izerlerinde sik1 bir kontrol
kurdu. Muaviye’nin emirleri Sam’a génderilmek tizere
vergi toplama konusunda titiz davranarak konumlarin
gliclendirdiler; Halife bu vergileri herhangi bir Arap ka-
bilesinin daha 6nce hayal bile etmedigi gtizellikte bir bag-
kent kurmak i¢in kullanda.

Muaviye, Osman’in dini esasla aldig1 Halifetullah un-
vamni kullanmig ve din dlimleri ve Kur’an hatiplerine para
akitmis olsa da, ulemanin dini ve hukuki tartismalarina
dogrudan katilmayarak Emevi 6rnegini olusturdu. Ancak,
tipki atasi olan Kusay gibi, Muaviye de siyasi hiikiimdar-
liga dini megruiyet kazandirmak i¢in Kabe'nin énemli rol
oynadiginm kabul etti. Bu nedenle, Beni Hagim’den Mek-
ke’deki mabedin bakimi ve hacilara barinak ve su temin
etme hakkini satin ald.

Yetkilerini Sam’da toplayarak, seyyar ve son derece
disiplinli bir ordu kurup halifelik konumunu gtivence
altina alarak (Sicilya gibi uzak boélgeleri bile fethetmek
icin kullandig: giiclii deniz filosuna da deginmek gere-
kir) Muaviye, Arap bolgesindeki birbirinden ¢ok farkli
bolgeleri kendi hiikiimdarhg: altinda toplamay: bagard:
ve tim Miisliiman topraklarinda muazzam bir genisle-
menin yasandig bir donem basglatti. Ancak, kendisini bir
Miisliiman kraldan ¢ok, hem tavirlari, hem de yaptig: is-
ler ile tiim yetkiyi elinde toplayan bir kabile seyhi olarak
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konumlandirmak igin ¢ok ugrasmus olsa da, Muaviye'nin
merkeziyetci ve mutlak yonetiminin hanedanlklarla yo6-
netilen Bizans ve Sasani Imparatorluklari’ni taklit ettigine
dair siiphe yoktur. Dolayisiyla, halifeligin monarsiye do-
nistimiini tamamlamig olan Muaviye, herhangi bir kralin
yapacag isi yapti: Halefi olarak oglu Yezid'i atadu.
Kerbela’da Peygamber’in ailesinin neredeyse tamamai-
n1 katlettigi diistiniiliirse, sdylencelerde Yezid'in iyi anil-
mamasina sasmamak gerekir. Muaviye'nin varisi, devlet
islerini yonetmektense evcil maymunu ile oynamay ter-
cih eden, zevk diigkiinii, azgin bir ayyas olarak resmedilir.
Yeni halife i¢in bu adil bir tanimlama olmayabilir ancak
Yezid’in bu tiniinitin babasinin yerine gectigi andan iti-
baren belli oldugu bir gergektir. Ciinkii onun basa gecisi
Allah’in bir arada olan toplumunun sonunu ve ilk Miislii-
man ve tabii Arap imparatorlugun baglangicini ifade eder.
Kufe’'nin ayaklanmasinin nedeni budur. Azat edilmis
kolelerin ve Arap olmayan (¢ogunlukla Iranl) Miisliiman
askerlerin bulundugu bir garnizon olan ve Ali'nin kisa sii-
ren ve olayl halifeligi boyunca bagkent olan Kufe, Emevi
kargiti duygularin besigi olmustu. Bu duygu, Beni Umey-
ye’ye duyduklari nefret ve sadece Peygamber’in ailesinin
Islam’1 baglangictaki adalet, dindarlik ve esitlikgilik ideal-
lerine yeniden kavusturabilecegine duyduklar: inang di-
sinda fazlaca bir ortak yan1 bulunmayan Siatii Ali’nin he-
terojen koalisyonunda net olarak gériiliiyordu.
Belirtildigi gibi, Siatti Ali 6nce yeni liderleri olarak ken-
dilerini temsil etmesi icin Ali ve Fatma'nin en biiyiik oglu
Hasan'1 diigtinmiglerdi. Ancak 669'da Hasan oliince-ya-
kinlarimin iddiasina gore zehirlenmigti-Ali’'nin ikinci og-
luna, Hiiseyin’e dondiiler. Siyaset ve entrikalardan nefret
eden agabeyinden farkli olarak, Hiiseyin dogal bir liderdi
ve takipgileri ona sonuna kadar sadikti. Hasan'in 6liimiin-
den sonra, Siatii Ali Hiiseyin’e derhal Muaviye’ye kargs1
ayaklanmasi i¢in baski yapt1 ve gerekirse hayatlarin orta-
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ya koyacaklar séziinii verdiler. Ancak Hiiseyin agabeyi-
nin Halife ile yaptig1 anlasmay1 ihlal etmeyi kabul etmedi.

On bir yil boyunca, Medine’de Halife'nin 6limiini
beklerken zamanini ders vererek, vaaz vererek ve ailesi-
nin mirasimni koruyarak gecirdi. On bir yil boyunca, babasi
Ali'ye halk arasinda kiifiir edilmesini dinlemek zorunda
kalarak agagilandi; Muaviye, imparatorluktaki her cami
minberinden bu kiifiirlerin edilmesini zorunlu kilmusti.
Sonunda, 680’de, Muaviye 6ldu ve kisa siire sonra Kufe-
liler’den Hiiseyin’e sehirlerine gelmeleri ve zorbanin og-
luna kars: isyanlarinin bagina gegmesi igin yalvaran bir
mektup geldi.

Yillardir bu mesaji beklemis olsa da, Hiiseyin Kufeli-
ler’in vefasiz ve dének yapilarinu bildiginden ve kaderini
onlarin eline teslim etmek istemediginden, kararsiz kald1.
Ayrica Halife’nin Suriyeli devasa ordusuna karsi memnu-
niyetsiz Iraklilar’dan olugsan bir ordu kurmann faydasiz
olacaginin da farkindaydi. Aym:1 zamanda, Peygamber’in
torunu olarak, toplulugunun megru olmayan bir hiikiim-
darin elinde baski altinda olmasi kargisinda durma gorevi-
ni de gézard1 edemiyordu.

Yezid, otoritesi kargisinda tehdit olusturdugunu diisi-
nerek, Hiiseyin’i, $am’a olan baglihgin1 bildirmek iizere
Medine’de emiri Velid’in huzuruna getirttiginde, Hiiseyin
kararini verdi. Ancak Hiiseyin, Velid ve Osman’a verdigi
tavsiyelerle felakete yol agan ve birkag y1l sonra Emevi
Halifeligi'ni ele gegirecek olan yardimacist Mervan'in hu-
zuruna geldiginde, Muhammed’in oymaginin temsilcisi
olarak, bagliligini halk igerisinde beyan etmesi halinde
Halife'ye daha iyi hizmet edebilecegini s6yleyerek, yemin
etmeyi geciktirmeyi bagardi. Velid bu istegi kabul etti ve
gitmesine izin verdi. Ama Mervan inanmamuisgti.

“Eger Hiiseyin’in gitmesine izin verirsen, onu bir daha
asla yakalayamazsin” dedi Velid'e. “Ya simdi baghlik ye-
mini etsin, ya da onu 6ld{irt.”
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Velid, Mervan'in tavsiyesi dogrultusunda harekete ge-
cemeden, Hiiseyin derhdl aile tiyelerini bir araya getirdi
ve bir avug destekgisiyle birlikte Kufe’ye dogru yola ¢ikt1.
Ama oraya ulagamada.

Hiiseyin'in kendisine kars1 bir ordu toplama planlari-
n1 dgrenen Yezid, asilerin liderlerini yakalayip, idam et-
tirmek ve sehirde yasayanlarin Hiiseyin'i desteklemeleri
durumunda kesin ve acimasizca miidahale edilecegini
anlamasini saglamak {iizere birliklerini Kufe’ye génderdi.
Tehdit ige yaradi. Hiiseyin ve takipgilerinin Kufe'nin sade-
ce birkag kilometre giineyinde, Kerbela’da 6nlerinin kesil-
mesinden ¢ok 6nce, isyan bastirilmigti. Tam da Hiiseyin’in
ongordigii gibi, Kufeliler onu kaderine terk etmisti. Ama
yine de, ayaklanmarnun ¢6ktiigii haberini aldiktan sonra, li-
derlik etmek iizere yola ¢iktig: kigiler tarafindan yar1 yolda
birakildiktan sonra bile, Hiiseyin Kufe'ye ve kesin 6liime
ylriimeye devam etti.

Kerbela’da yaganan olaylar tiim Miisliiman toprak-
larina sok dalgalar seklinde yayildi. Katliamdan sonra,
Yezid'in birlikleri, Hiiseyin’i destekleyenlere uyar1 olmasi
i¢in hayatta kalanlar1 Kufe sokaklarinda halkin arasinda
dolagtirmaya kalktilar; aralarinda Hiiseyin'in hayatta ka-
lan tek oglu Ali de vardy; o kadar bitkin bir haldeydi ki, de-
veye baglamalar gerekmisti. Hiiseyin'in kesik bas: kalaba-
higa gosterildiginde, Kufeliler feryat etmeye ve gogiislerine
vurmaya, Peygamber’in ailesine ihanet ettikleri igin ken-
dilerini lanetlemeye bagladilar. Ama Beni Hagim’in lider-
ligine kesin olarak karg: ¢ikan fraksiyonlar bile Halife'nin
kudretini bu sekilde sergilemesi karsisinda dehsete diistii.
Insanlar, sonucta bu Allah’in Restlii'niin ailesi, diyordu;
nasil olur da, hayvanlar gibi a¢ birakilip, katledilirler?

Tim imparatorlukta, neredeyse aninda isyan bagladi.
Varligini stirdiiren Harici fraksiyonlar Yezid’i kéfir ilan
ettiler ve biri Iran’da, biri de Arap Yarimadasi’'nda olmak
tizere kendi bagimsiz rejimlerini olusturdular. Kufe’de
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Muhammed bin Hanefiyye (Ali'nin Fatma’dan olmayan
oglu) adina Kerbela’daki katliamin intikamini almak igin
kiigiik ancak kanli bir ayaklanma basladi. Mekke’de, Ab-
dullah bin Ziibeyr-Cemel Savasi’'nda Talha ile birlikte, Ay-
se’'nin yaninda, Ali'ye kars1 savasmis olan adamin oglu-
bir ordu kurdu ve kendini Emir’el Miiminin (Inananlarin
Komutani) ilan etti. Ensar derhal bin Ziibeyr’i izledi ve
Sam’dan bagimsizhigin ilan etti ve kendilerini Medine’de
temsil edecek liderini secti.

Yezid bu ayaklanmalara, ordusunu goéndererek cevap
verdi. Onun emriyle, Suriye kuvvetleri Mekke ve Medi-
ne'yi devasa manaruklarla kusatt: ve halka, ayrim go-
zetmeden alev toplar yagdirdi. Mekke’'de yangin hizla
Kabe’'ye sigradi, mabet yands, kiil oldu. Yangin sonunda
sondiigiinde, her iki kutsal sehir de harabeye dénmiistii.
Medine derhal teslim oldu ve Yezid'e baghligim bildirdi.
Ancak Emeviler’in, Halife Abdiilmelik komutasinda, bin
Zibeyr’in Mekke’deki ordusunu yenmesi, Mekke'yi tek-
rar almasi ve $am’in mutlak egemenligini yeniden kurma-
s1i¢in on y1l daha gerekti.

Bu sirada, imparatorlukta Emevi Halifeleri'nin farkinda
olmadiklari, daha derinden ve ¢ok daha 6nemli bir dev-
rim gerceklesiyordu: Siyasi irade igin degil, Miisliimanlhk
inancinin 6ziiniin kontroliinii ele almak igin yapilan bir
devrim. Kerbela’daki olaylardan dért yil sonra, MS 684'te,
kendilerine tevvabun, yani Tévbekarlar adin1 veren Kufeli
kiiglik bir grup, katliamin yapildig: yerde toplandy; yiizleri
siyaha boyali, kiyafetleri yirtik bir halde Hiiseyin ve aile-
sinin 6liimii i¢in yas tuttu. Hem Hiiseyin’i anmak, hem de
Emevi kuvvetlerine kars1 ona yardim etmemis olmalarinin
kefareti i¢in toplanmuglardi, gayri resmiydi ve toren yok-
tu. Tévbekarlar suglu olduklarini herkese géstermek iizere
Kerbela’da toplanmuglard: ve toplu yas tutuglari giinahla-
rindan arinmarun bir yoluydu.
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Giinahlardan arinmak igin yas tutma nosyonu Zerdiigt-
likk, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Manigeizm dahil olmak
tizere Mezopotamya dinlerinin ¢ogunda yaygin olarak
goriilse de, Islam’da daha 6nce benzeri gériilmemis bir fe-
nomendi. Hatta Tévbekarlar’in Kerbela’da birlikte yas tut-
malari, zaman igerisinde yepyeni bir dini gelenek héline
gelecek olan rittiellerin ilkiydi. Basitce ifade etmek gerekir-
se, Kerbela’da yasananlarin arusi Siatii Ali'yi yavag yavas,
toplulugun liderligini Peygamber’in ailesine verme ama-
ayla hareket eden siyasi bir fraksiyondan, Islam’da tama-
men farkli bir mezhebin olusumuna dogru gotiiriiyordu:
Siilik, Kerbela’daki sehitlerin izinden giden, baskiya kars:
adalet savaginda kendisini goniillii olarak feda eden, dog-
ruluk sahibi inananlar ideali tizerine kurulu bir din.

518

Kerbela’da Tovbekarlar'in yaptiklarinun dinler tarihinde
ayri bir yere sahip olmasinin nedeni, mit yerine rittiellerin
inanc1 gekillendirmesini gérmemizi saglamasidir. Siiligin
gelisimi tartigilirken bu son derece énemli konunun akil-
lardan gikarilmamas: gerekir. Heinz Halm'in ifade ettigi
gibi, Sia “dogma inancinin beyanindan” degil, Kerbela ef-
sanesi etrafinda gelisen “ritiieller gergeklestirme siirecin-
den” dogan bir topluluktur. Bu ritiiellerin ytiizlerce yil son-
ra resmilesmesinden sonra $ii din dlimleri bunlar1 yeniden
incelemis ve yeniden yorumlamig, zaten olugsmus olan
yeni bir dini hareket igin teolojik temeli belirlemiglerdir.
Kerbela Siiligin Eden Bahgesi oldu, insanligin ilk gii-
nahi Allah’a itaat etmemek degildi ama Allah’in ahlaki
ilkelerine bagli kalmamakti. Tipki erken dénem Hiristi-
yanlar’in Isa’min moral bozucu 6liimii ile basa gikabilmek
i¢cin Haglanma olayim bilingli ve ebedi bir fedakarlik ola-
rak yeniden yorumlamalan gibi, Sia da Hiiseyinin gehit
olmasinun, bilingli ve ebedi bir karar oldugunu iddia eder.
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Sia, Hiseyin'in dogumundan ¢ok 6nce, Kerbela olayla-
rinin mucizevi bir bicimde Adem, Nuh, Ibrahim, Musa,
isa, Muhammed, Ali ve Fatma’ya bildirilmis olduguna
inanir. $ia, Hiiseyin’in Halife’yi yenemeyecegini bildigini
ama ilkeleri ve gelecek nesiller adina kendini feda ederek
Kufe’ye dogru yoluna devam etmeyi bilingli olarak ter-
cih ettigini s6yler. Hiiseyin, Muhammed’in akrabalarinin
yonetimi altinda birlegen bir toplulugun vizyonunu silah
glctiyle degistirmenin miimkiin olmayacagim gérerek,
Husain Jafri'nin ifadesiyle “Miisliiman toplumlunun bi-
lincinde gergek bir devrim” planlamigti. Hatta, saygin Sii
din alimi sah Abdiilaziz, Hiseyin'in kendini feda edisinin,
ibrahim’in ilk oglu Ismail’i neredeyse kurban etme hika-
yesinin mantikli sonu oldugunu; kurbamin kalkmadigin
sadece Kerbela'ya kadar ertelendigini ve Hiiseyin tarafin-
dan istekle yerine getirildigini iddia eder. Dolayistyla Sia,
Hiiseyin’in sehit olusunu Ibrahim’in baglatti$i ve Muham-
med’in Araplar’a getirdigi dini tamamladigin diisiiniir.

Kerbela’da yaganan olaylarin yorumlanmasindan yola
cikilarak, Sii inancinda, Ortodoks ya da Siinni Islam’da yer
almayan, fedakarlik yoluyla kefaret seklinde tamamen Is-
lami bir teoloji gelisti. Sia, “Hiiseyin icin dokiilen bir dam-
la gbzyas: yiiz glinahu siler.” der. Eza ya da “yas” olarak
adlandirilan bu kavram $ii yetkililer tarafindan sekizinci
ytizyil ortalarinda gekillendirilen térenlerle tam olarak ifa-
de edilmeye baglanmistir ve giintimiizde de inancin temel
ibadetini olusturur.

Sia her yil, Muharrem ayinun ilk on giiniinde ve en ¢ok
da onuncu giinde yani Agure giiniinde Hiiseyin'in gehit
ediligini, zakir ad1 verilen, din adamlan tarafindan gehit-
lerin hikayelerinin okundugu, taziye meclisleri ve Mu-
hammed'in ailesine ait mukaddes egyalarin mahallelerde
gezdirildigi toren alaylar ile anar. Muharrem ay1 térenleri
igerisinde belki de en bilinenleri $ii cile oyunlandir (fazi-
ye), burada Kerbela’da yaganan olaylar ve cenaze toreni
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(matem) ayrintisiyla canlandirilir; katilimailar ritmik, nere-
deyse mantray:r andiran bir gekilde elleri ile gogiislerine
vurur ya da sirtlarini zincirlerken, Hasan ve Hiiseyin diye
bagirirlar, ta ki kanlan sokaklarda akincaya kadar.

Gortintisteki benzerlige ragmen, Siiler’in kendilerini
kirbaglamasi ile baz1 Hiristiyan kegislerinin benzer uygu-
lamalari arasinda fazla bir ortak yon bulunmaz. Bu, kisinin
kendi bagina gerceklestirdigi, dinsel bir kendini cezalan-
dirma ritiieli biciminde bir kirba¢lama olay: degildir. Bu
rittieller ayrica, aciys, bilinci artirma arac olarak goren ¢i-
leci baz1 Hindu mezheplerinin kendini cezalandirma iba-
detlerine de karsilik gelmez. Muharrem torenlerini izleyen
neredeyse tiim objektif gozlemcilerin belirttigi gibi, mate-
min fiziksel agidan ac1 vermeyen bir etkinlik olmas: dii-
stiniilmistiir: Kiginin giinahlarindan arinma araa degil,
toplu bir sehadettir. Kurtulusu getiren ac1 degil, Hiiseyin
i¢in goniilli olarak kan ve gozyas1 dokmektir. Bu nedenle,
Siiler'in matem térenlerinin hem dini hem de siyasi yetki-
lilerin himayesinde gergeklestigi pek c¢ok biiyiik sehirde,
kendini kirbaglama rittielleri yerine, katilimcilar ile bir-
likte toren alayina katilan gezici kan bankalarina giivenli
ve denetim altinda kan bagisinda bulunulmas: yontinde
kampanya baglatilmigtar.

Sia’ya gore, Muharrem ay: torenleri ahlaki bir tercihi
simgeler; bu torenler, katilimcilardan birinin sozleriyle,
“Orada, Kerbela’da olsaydik [Hiiseyin] ile birlikte durur
ve kanimuzi verir ve onunla 6liirdiik.” diyen halkin acgik
beyanudir. Belki de bir o kadar daha 6nemli olan, bu ritiiel-
lerin dini yayma gorevi gérmesidir. Bagka bir katilimcinin
David Pinault'ya agikladigr gibi, “Matemi sadece Hiise-
yin'i anmak igin tutmuyoruz, bu ayn1 zamanda $ii oldu-
gumuzu ifade etmenin bir yolu.”

Stinni alemin btiyiik boliimiinde bu gibi adanma ritii-
elleri, tiim Siinni mezheplerinin kesin olarak karg: geldigi
bida ya da “dinde sonradan ortaya ¢ikan seyler” olarak red-
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dedilir. Ancak Stinniler Muharrem toreni katilimcilarinin
yaptiklarindan ¢ok, ritiiellerin anlamindan rahatsiz olur-
lar: On altina ytizyil Kur’an alimi el Kasifi'ye gore “Hiise-
yin igin gézyas: doken ya da Hiiseyin igin gdzyas: doken-
lerle birlikte yas tutan herkese” cennet miijdelenmistir. Sia
ile Stinni inang arasindaki temel fark buradan kaynaklanur.
Sia, kurtulus igin Muhammed’in, damadi Ali'nin, torun-
lan1 Hasan ve Hiiseyin'in ve Muahmmed’in diger mesru
haleflerinin yani Imamlarin sefaatinin gerektigine inarur;
onlar kiyamette insanlara gefaat edecek olmanin yaninda,
ilahi vahyin ebedi uygulayicilar: (veli) gorevi tistlenirler.

Imam kelimesinin birden fazla anlami vardir. Stinni Is-
lam’da, imam camide cemaatin dniinde duran ve namaz
kildiran kisidir. Sia, kimi zaman bu tanimlamayi dini lider-
leri igin kullansa da, Muhammed'in megru halefleri olarak
onun ilahi mesajini koruma ve stirdiirme sorumlulugu ta-
styan, “belli” sayida imam oldugunu diigiintirler; bu say1
Sii mezheplerine goére degisir. En azindan teorik olarak
Miisliiman toplumun goriis birligi ile goreve gelen siyasi
bir lider olan halifeden farkli olarak, imam, Muhammed
Peygamber’in ruhani otoritesini temsil eder ve dogumun-
dan itibaren Allah tarafindan gorevlendirilmistir. Stinni
Halife sadece Muhammed'in diinyadaki vekili-yardimcisi
olmay1 iddia edebilir; herhangi bir siyasi giicii olmayan $ii
imama ise Peygamber’in yasayan ruhu bahgedilmistir ve
dolayisiyla onu diinyevi tiim hiikiimdarlardan istiin kilan
ruhani bir otoriteye sahip oldugu digtintiliir.

Onde gelen Sii din alimi Allame Tabatabai’ye gore
imamuin varlhig gereklidir ¢tinkii insanlarin ildhi mesajin
kendilerine agiklanmasina ihtiyaci vardir- iistelik sadece
aciklanmasi degil, korunmasi ve yenilenmesi de gerekir.
Insanlar Allah bilgisine kendi baglarina erigecek kapasite-
ye sahip olmadiklarindan, imam tiim toplumlarda ve her
donemde gerekliliktir. Dolayisiyla, Muhammed’in diinye-
vi otoritesine halef olan “sabit” sayidaki imama ek olarak,
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“Allah'in Yeryiiziindeki Kamt” gorevi gorecek, vahyin
ebedi muhafiz1 olan “daima mevcut” ya da “bagtan beri
var olagelen” bir imam da olmalidir. Dolayisiyla, ilk imam
Muhammed ya da Ali degil, Adem’dir. Ve, imam ve pey-
gamber kimlikleri zaman zaman tek bir bireyde birlegmis
olsa da, bu iki gorev arasindaki fark temelde bilingle il-
gilidir. Sia’ya gore, peygamber, Allah tarafindan verilen,
tiim yaratiklar1 kagmalar miimkiin olmayan muazzam bir
katman gibi sonsuza kadar sarmalayan ebedi mesaj, ilahi
takdir sonucu fark etmis kisidir; imam ise bu mesaji fark
etmek igin gerekli peygamber algisina ya da anlamak icin
gerekli akil giicline sahip olmayanlar igin agiklayan kisi-
dir. Diger bir deyisle, peygamber Allah’in mesajini aktarir,
imam ise onu insanlarin anladig dile ¢evirir.

Sia'ya gore, peygamber ile imam arasindaki bu iligki
peygamberlik tarihi boyunca gozlemlenebilir. Allah tara-
findan Ibrahim’e ahit verilmis olabilir, ancak bunu yerine
getiren, imamlar: Ishak ve Ismail’dir; Musa’ya ilahi yasa-
lar verilmis olabilir, ancak bunu Vaat Edilen Topraklar’a
tagtyan Harun olmustur; Isa kurtulusu vaaz etmis olabilir
ancak kiliseyi Petrus kurmugtur. Ayn1 sekilde, Son Pey-
gamber Muhammed, Araplar’a Allah’in mesajiru aktarmig
olabilir ancak uygulamak megru halefi olan Ali'ye dis-
miigtiir. Dolayist ile Siiler’de Kelime-i $ehadet sdyledir:

“Allah’tan bagka ilah yoktur, Muhammed Allah’in
Restlit’diir ve Ali Allahin velisidir.”

Allah’in iradesini uygulayan kigi olarak imam, tipki
peygamber gibi, hatasiz ve giinahsizdur, ¢iinkii bir $ii din
aliminin iddia ettigi gibi, “gtinah ¢agrinin gegerliligini or-
tadan kaldirir.” Sonug olarak $ia, imamlarin diger insanlar
gibi topraktan yaratilmadigy, nurdan yaratildigi goriistint
gelistirmigtir. Ayrica, imamlarin mistik bir bilgi aktarimi
ile imamdan imama gegen gizli bir ezoterik bilgiyi koru-
duklar1 da soylenir. Bu ezoterik bilgiler, Muhammed’in
olimiinden sonra Cebrail tarafindan Fatma’ya aktarilan
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vahyin yer aldig1 Fatma’min Kitab: gibi gizli kitaplarin sak-
lanmasin igerir. Imamlar ayrica Allah’in sir olan adinu bi-
lirler ve Miisliimanlik inancinin igsel gergekligini aqiga qi-
karmak i¢in gerekli ruhsal rehberlige sadece onlar sahiptir.

Imamlarin Kur’an’1 yorumlamada tek yetkili olmalari-
nun nedeni bu ruhsal rehberliktir. Sia, Kur’an’in sayfalarin-
da iki farkli okuyucu grubu igin iki farkli mesaj olduguna
inanir. Kur’an’in goriiniirdeki mesaji (zahiri) ortadadir ve
onceki boliimde agiklanan tefsir ilmi (geleneksel Kur’an
acgiklamast) araciligiyla tiitm Miislitmanlar’a agiktir. Ancak,
Kur’an'm gizli mesajinu (batini) agiga gikarmak igin tevili
(Kur’an’in sakly, gizli anlamini1) sadece imam gerektigi gibi
kullanabilir. Tefsir ile tevil arasinda Siinni Islam’da da bir
ayrim olmakla birlikte, Sia vahyin insan algisinin 6tesin-
de kaynaklardan gelmesi nedeniyle, Kur’an'in tamamimn
semboller ve belirsiz atiflar icerdigine ve bunu agiklamak
icin gerekli ruhsal miikemmeliyetin sadece imamda ol-
duguna inamur. Sekizinci Imam Ali er-Riza'nin ifadesiyle,
sadece Kur’an'in dolayl ayetleri ile agik ayetleri arasinda
iligki kurabilen bir kisi “dogru yola rehberlik etme” iddia-
sinda bulunabilir.

Siilikte tevilin tistlinliigii, kutsal kitaptan farkli inang
ve ibadetlerine gerekg¢e gosterecekleri atiflar ortaya ko-
yarak kendilerini Muhammed ile iliskilendirmek isteyen
erken dénem $ia i¢in biiyiik avantajlar sunuyordu. Elbet-
te bu, ana dinleri ile aralarinda bag kurmak isteyen tiim
mezheplerin yaygin kullandiklan bir taktiktir. Ornegin,
aslinda mesihin gelmis olduguna inanan Yahudiler olan
ilk Hiristiyanlar, kendi mezhepleri ile Yahudilik arasinda
bag kurmak ve kendi mesihlerini Ibrani Incili'nde yer alan
cesitli ve genellikle geligkili mesih kehanetleri ile eglegtir-
mek igin, Ibrani Incili’nde Isa’ya yapilan gizli atiflan ara-
muglardir. Ayni sekilde, Sia da Kur’an’1 incelemis ve tevil
ile uygun sekilde yorumlanmasi durumunda imametin
ebedi dogru oldugunu dolayl olarak ifade eden ayetlerle

tanrt yoktur Allah’tan bagka

261



262

dolu oldugunu gérmiiglerdir. Asagida, Kur’an’dan “Nur
Ayeti” olarak anilan béliime bakalim:

Allah goklerin ve yerin nurudur.

O’nun nuru duvarda, igcinde lamba bulunan bir oyuk gibidir,
Lamba bir cam fanus i¢indedir ve cam fanus parlayan bir yildiz
gibidir,

Bir zeytin agacinin yagiyla yanar-

O ne Dogu'nun, ne de Bati'nin agacidir-

O'nun yagy, ates degmeden igildar:

Nur iistiine Nur!

Allah diledigi kimseyi Nuruna eristirir.

Allah insanlara drnekler verir,

Ve Allah her geyi bilir. (24:35)

Altina Imam Cafer-i Sadik’a gore, incelikle islenmis bu
sozler Allah'in Sia’ya verdigi bir mesaji saklar. Cafer, Al-
lah’in nurunun ashnda Muhammed oldugunu séyler; bir
cam fanusun i¢inde olmasi, “ne bir Yahudi [Dogu'nun] ne
de bir Hiristiyan [Batr'run] olan” Imam Ali'ye aktardig
peygamberlik bilgisine atiftir. Ve tipkt kutsal yagin ates
degmeden 1s1ldamasi gibi, ilahi bilgi de, “Muhammed soy-
lememis olsa da” imamun agzindan yayilir.

Kur’an “Nur tsttine Nur!” der.

Cafer cevap verir; “Imam’dan fmam’a!”.

Muhammed’in ardindan gelen ilk imam elbette Ali"ydi,
ondan sonra sirasiyla ogullar1 Hasan ve Hiiseyin geliyor-
du. Dérdiincii Imam Hiiseyin'in Kerbela’da hayatta kalan
tek oglu Ali (Zeynel Abidin adiyla da bilinir) oldu; $am’da
esir olarak gecirdigi birkac yildan sonra Medine’ye don:
mesine izin verilmisti. Ali Zeynel Abidin’den sonra M&
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712'de (Kerbela olaylar1 yagsandiginda dort yasinda olan)
oglu Muhammed el-Bakar geldi; ancak $ia igerisinde kii-
¢lik bir grup el-Bakir'in Beginci Imam olmastm reddetti
ve yerine Zeynel Abidin’in bir diger oglu Zeyd es-Sehid’i
kabul etti. Bu fraksiyon $ia’dan aynlmis ve Zeydi olarak
bilinen bir mezhebi olusturmustur.

Sia’nin biiytik boliimi el-Bakir'in gorevi devralmasini
kabul etti; imamlik ondan oglu Cafer-i Sadik’a gegti. Altin-
ct ve en etkili imam olan Cafer Kerbala ritiiellerini resmi-
lestirdi ve esas Sii fikih mezhebinin ilkelerini olusturdu.
Bilinen adiyla Caferi mezhebi, 6ncelikle Muhammed’in
yanu sira imamlarin hikayelerini de iceren farkl bir grup
hadisi kabul etmesiyle, ikinci olarak da $ii hukukunda bi-
rincil kaynak olarak igtihadi ya da bagimsiz hukuk muha-
kemesini yogun bi¢cimde kullanmasi ile Stinni fikth mez-
heplerinden ayrilir.

Yillar boyunca Sia igerisinde, miictehidin (kelime anla-
muyla ictihat uygulayan kisi) hukuk kararlar1 ya da fetva
yayinlarken sadece mantiksal konjonktiire dayanmasina
izin verilip verilemeyecegi konusunda ayriliklar yasan-
mugtir. Ornegin Ekberiler, i¢tihadin kullanimini tamamuyla
reddeder, ulemanin hukuki kararlarinda sadece Muham-
med’in ve imamlarin geleneklerini esas almalarin: gart ko-
sar. Ancak, Islam hukukunun olusumunda ictihat kullani-
min1 biiytik bir gayretle destekleyen, Ekberiler’in rakipleri
olan Usuli ekolii Siilik’te baskin olan ekol héline gelmistir.
Giintimiizde, Sii hukukunda, ¢agdas $ii fikih alimi Hiise-
yin Modarressi'nin ifadesiyle “aklin emrettigini, din de
emreder” goriisii hakimdir.

Sii diinyasinda gtintimiizde o kadar ¢ok miictehid var-
dir ki, sadece alim olarak en {ist seviyeye ulagabilmis olan-
larin ve en fazla miiridi bulunanlarn igtihat uygulamaya
devam etmesine izin verilmistir. Bu miictehidler siralama-
sinin en baginda Ayetullahlar (“Allah’in delili” anlaminda
unvan) gelir; kararlar1 miiritleri agisindan baglayicidir.
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Giintimiizde, ¢ogunlukla fran ve Irak’ta olmak tizere az
sayida Ayetullah vardir ancak Sia tizerinde sarsilmaz bir
dini ve siyasi otoriteleri bulunur. {leride gérecegimiz gibi,
1979'da Ayetullah Humeyni’nin Iran Devrimi'ne yol agan
sosyal, siyasi ve ekonomik giicler iizerinde iradesini kul-
lanmasini saglayan da bu otoritedir.

Cafer, 757’de, iddialara gore zehirlenerek 6ldi, ancak
Siinniler tarafindan agik¢a 6ldiirtilmemis olan tiim imam-
lar icin bu iddia ileri siiriilmiistiir. Olmeden &nce Cafer
Yedinci Imam olarak en biiyiik oglu Ismail'i atad1. Ancak
Ismail babasindan énce 6ldiigii igin, yerine Cafer’in ikinci
oglu Musa el-Kazim gecti. Sia’nun biiyiik bélumii Musa’y1
toplulugun ilahi olarak secilmis lideri kabul etse de, go-
revlendirmede goriinen bu “yer degistirme”den rahatsiz
olanlar da vardi. Imamlik ilahi olarak verilen bir gérev de-
gil mi, diye soruyorlardi. Cafer, hatasiz imam, nasil olmusg
da yanlig halef se¢misti? Sonunda bu fraksiyon, inarugla-
r dogrultusunda Ismail'in 6lmedigini, kiyamet giiniinde
Imam Ismail olarak degil, islam’da mehdi olarak bilinen
kurtaric1 olarak donecegi ruhsal bir alemde saklandigin
iddia etmek durumunda kald1.

Ismail’in, Ismaililer ya da mehdiden énce sadece yedi
imam oldugunu kabul etmeleri nedeniyle “Yediciler” ola-
rak adlandirilan miritleri, “Misliiman Mesih” nosyonu-
nu ilk ortaya atanlar degildir. Mehdi kelimesinin orijinali
“ilahi olarak rehberlik eden”dir ve Islam ¢aginin bagindan
itibaren bir onur unvani olarak kullanulmigtir; Muhammed
icin “mehdi” denmistir, aynu sekilde Ali ve iki oglu Hasan
ve Hiiseyin i¢in de bu unvan kullanilmugtir. Kerbela’daki
katliamdan sonra, hem Abdullah bin Ziibeyr, hem de Mu-
hammed bin Hanefiyye, Emevi Halifesi'ne karg: bagarisi.
olan ayaklanmalar1 sirasinda mehdilik ilan etmiglerdir.
Ancak, Ismaililer mehdi inancini1 din inanglarinin merke-
zine yerlegtiren ilk Islami mezheptir. Buna ragmen, ancak
on ikinci ve son imama kadar Musa’nin siralamasin izle-
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dikleri igin “On ikiciler” olarak adlandirilan Sia'min biiyiik
bélimiiniin de mehdi doktrinini kabul etmesinden son-
ra, bu diinyadan ayrilmig ve Kiyamet Giinii'nde diinya-
ya adaleti getirmek lizere donecegi bir aleme gegmis olan
“Kayip Imam” etrafinda Islam’a has bir kiyamet anlatimi
gelistirilmistir.

Kur’an’da mehdiden bahsedilmediginden, Miisliiman-
lar “kay1p imamun” ikinci defa gelisi konusunda bilgi icin
hadise bagvurdular. Tahmin edilecegi gibi, bu soylenceler
cografi konuma ve siyasi goriise gore biiyiik farkhiliklar
gosteriyordu. Ornegin hem dini hem de giindelik konular-
da Emeviler’e bagh olunan Suriye’de, hadisler mehdinin
Kureys Ailesi'nden olacagin ileri siirtiyordu; Sii inaniginin
bagkenti konumundaki Kufe’de ise, hadis mehdinin Mu-
hammed’in, damad1 Ali aracihigiyla, dogrudan varisi ola-
caginda 1srarliyd: ve diinyaya tekrar geldiginde ilk isi do-
gal olarak, Kerbela katliaminin intikamin1 almak olacakti.
Baz1 sdylenceler mehdinin gelisi 6ncesinde i¢ savaglar ve
sahte peygamberler, depremler ve Islam hukukunun terk
edilmesi gibi belirtiler olacagim 6éngoriiyordu. On dérdiin-
cii ytizyilda yasamus tarihgi ve filozof Ibni Haldun’a gére,
mehdi ya Isa’dan hemen 6nce gelecek ya da her iki mesih
diinyaya birlikte gelerek giiglerini birlestirecek ve deccal
ile savasacaklardir.

Mehdi doktrini Siilik'te egemen olmaya baglayinca,
Siuinni din alimleri bu konuda daha fazla yorum yapmak-
tan kaginmaya bagladilar. Hizla siyasi agidan rahatsiz edi-
ci bir doktrine donilismekte olan konuyu gézden diigiirme
cabasiyla, Siinni fikth mezhepleri mehdi inancini agik¢a
elegtirdiler. Siinni yapilarin korkular1 yerindeydi. Abba-
siler kismen $ia’run mesih beklentisine hitap ettikleri igin
Emevi Hanedanligi'n1 yikmay1 bagardilar. Hatta, ilk Abba-
si hiikiimdart mesih unvan olan Seffah (“Cémert”) 1akabi-
n1 aldi. Ona “Hagimiler’in mehdisi” geklinde hitap edili-
yordu. Ikinci Abbasi Halifesi Mansur (6zellikle Yemen’de

tanr1 yoktur Allah’tan bagka

265



266

mehdi i¢in kullanilan mesihe dair bir tarum) 1akabiru alds,
tigiinciisii ise kendisine “mehdi” diyor, kendi yonetimini
agikca vaat edilen kurtaricinin yénetimi ile tanimliyordu.

Imam Musa’dan sonra Imam Riza geldi, onun dénemi
iinlit Abbasi lider Harun Regid’in halifeligi ile ayn1 done-
me rastlar. Riza MS 817’de 6ldii ve ardindan oglu Muham-
med Taki (Imam Cevad olarak da bilinir) geldi. Bu nokta-
da, (kendileri de Sia olan) Abbasi halifeleri ile Sii imamlar1
arasindaki husumet o kadar biiytimiistii ki, Abbasiler’in
imamlarin siyasi rakipler héline gelmelerinden korkmalari
nedeniyle, Onuncu ve On birinci Imamlar- sirasiyla imam
Naki ve Imam Askeri- imamlik dénemlerinin neredeyse
tamamini Abbasi zindanlarinda gegirdiler. On ikinci ve
son imam, Muhammad bin Hasan MS 868’ de Samara’da
dogdugunda, Sia onu halkin g6zii 6niinde bulundurma-
mann daha iyi olacagina karar verdi. Dolayisiyla, Imam
Mehdi adi verilen On Ikinci Imam, gabya karist1; On Ikici
Sia onun kiyamette geri dénecegine ve diinyada baris ve
adalet dénemini baglatacagina inanur.

Imam artik diinyada olmadigindan, $ia uzun siiren si-
yasi sessizlik ve takiye ad1 verilen “ihtiyati gizlenme” do-
nemine girdi. Dogrudan siyasi giiciin kullanimi mehdinin
ilahi otoritesinin ele gegirilmesini gerektirdiginden, onun
doniigiine kadar kurulacak hiikiimetler mesru sayilmaz.
Sonug olarak, Sii ulemarnun rolii mehdinin temsilciligine,
Iranli 4lim Abdulaziz Sachedina’mn ifadesiyle “yagayan
isnatlara” yani “Kayip Imam’a” gétiiren insanlardan olu-
san aktarim zincirlerine indirgenmigtir.

Bu Sii hiikiimetlerinin kurulmadig: anlamina gelmez.
1501 yilinda, ismail adinda on alt1 yaginda bir emir Iran’t
fethetti ve Safevi Imparatorlugu’nun ilk Sa ya da Krah
oldu. Ismail On ikici Siiligi Iran’in resmi devlet dini olarak
kabul etti ve hem kendi topraklarinda, hem de komgusu
Osmanli imparatorlugu’nda Siinni Islam’a kars: vahsi bir
cihat baglatti. Ismail’in Siinniler’e kars1 cihad1 birkag yil
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sonra Osmanli Padigahi Sultan Birinci Selim elinde sona
erdi ve bu yenilgi Sah’in Osmanl topraklarina diizenledi-
gi seferleri sonlandirsa da, Iran sonsuza kadar degisti.

Sah Ismail “Kayip Imam”in yoklugunda kurulan Sii
devletin mesruiyeti tartigmalarindan etkilenmiyordu. Ak-
sine, kendisinin uzun zamandir beklenen mehdi oldugunu
ilan etti, bu sirada ciiretkar bir ifadeyle “Ben ¢ok Allah’im,
cok Allah’im, ¢ok Allah’im!” diyordu.

Ismail’in Safevi Hanedanligi'nin on sekizinci yiizyilda
sona ermesinden kisa bir siire sonra, On Ikici Siilik, Iran’da
“devletin dini” olarak kalsa da, dnceki siyasi sessizligine
dondii, Ayetullahlar bir defa daha takiye ideolojisine don-
meleri ve on dokuzuncu ytizyilda Safeviler’in yerini alan
Kagar Hanedani’nin ve yirminci ylizyillda Kagarlar'in ye-
rini alan Pehlevi Hanedani'min yonetimlerine dogrudan
miidahale etmemeleri konusunda yo6nlendirildi.

Tiim bunlar Ayetullah Humeyni ile birlikte degisti.

R

1979'da soguk bir Subat sabahi, yiiz binlerce Iranli, son
Iran Sah1 Muhammed Riza Pehlevi'nin uzun siiren bas-
kict hitkiimdarliginin sona erigini kutlamak tizere Tahran
sokaklarini doldurdu. O giin, kalabaligin i¢cinde demok-
ratlar, akademisyenler ve Bat1 egitimi almis aydin kesim,
liberal ve tutucu din gorevlileri, ¢ars1 esnafi, feministler,
komunistler, sosyalistler ve Marksistler, Miisliimanlar, Hi-
ristiyanlar ve Yahudiler, erkekler, kadinlar ve ¢ocuklar var-
dy; ortak noktalari, yillar boyunca pek ¢ok kisi igin iran’da
yagsamu ¢ekilmez haéle getiren, Amerikan destekli despot
rejime duyduklar: nefretti.

Kalabalik yumrugunu havada salliyor, “Sah’a Oliim!”,
“Zorbaliga Olim!” diye bagiriyordu. Ofkeli geng kadinlar
sehrin gesitli yerlerinde toplanmis Amerikan bayraklarini
yakiyor ve yirmi yildan biraz fazla zaman 6nce Iranin ilk
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demokratik devrim girisimini bagarisizhga ugratan siiper
glice kars1 antiemperyalist sloganlar atiyordu. S6z konu-
su devrim 1953'te, aydin kesim, devlet memurlar ve ¢arsi
esnafindan olugan ayni alisilmadik koalisyonun Iran’daki
monarsiyi devirmeyi bagsardiginda yasanmigt1 ancak sade-
ce birkag ay sonra monarsi CIA tarafindan yeniden kurul-
mustu.

“Amerika’ya Olim!” diye baginyorlardi, sloganlan
Tahran’daki Amerikan El¢iligi'ne bu devrimin, ne pahasi-
na olursa olsun bozulamayacag1 uyarisiydi.

O giin ayn1 zamanda, daha ahgilmadik, gogunlukla sakal-
l1 adamlar ve kara carsafli kadinlardan olugan bir grup gos-
terici de gehitlerin adim haykirarak, Hasan ve Hiiseyin diye
bagirarak sokaklarda yiirtiyor ve Kiyamet Giini’'niin yak-
lagtigini, mehdinin geldigini séyliiyordu. Bu giirtiltiicii grup
ellerinde, son yillarda fran’da emperyalizm karsitligimn bas-
kan sesi héline gelen hagin, diigiinceli bir vaizin resimlerini ve
posterlerini tagiyordu: Ayetullah Ruhullah Humeyni.

1902'de saygin bir $ii ulema ailesinin ¢ocugu olarak
diinyaya gelen Humeyni, Necef ve Kum’da saygin kurum-
larda hukuk ve din bilimi dersleri aldu. Siiligin son derece
karmagik din adamlari hiyerarsisi igerisinde hizla yiiksel-
di ve ¢ok geng yasta, otuz iki yaginda takdir toplayan bir
miictehid ve kisa siire sonra da Ayetullah oldu. Pek ¢ok
franl gibi, o da Iran’in iradesiz monarsisini, iilkenin “bir
giin Ingiltere’nin, bagka bir giin Amerika'min kélesi” ol-
masina izin vermekle sugluyordu. Ancak geleneksel siyasi
sessizliklerini korumada kararli Ayetullahlar’in gogundan
farkh olarak, Humeyni, ahléki otoritesini devletin sosyo-
politik mekanizmalarina pervasizca yerlestiriyordu. $ah”1
korkusuzca lanetlemesi ve tekrar tekrar taht: terk etmeye
¢agirmasi, sonunda 1964’te tutuklanmasi ve siirgiine gon-
derilmesine neden oldu.

On bes yil sonra, 1979'da, Humeyni muzaffer ve iilke
tarihinde yeni bir dénem baglatmaya kararli bir halde
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Iran’a déndii - kalabaligin iginde neredeyse kimsenin tah-
min edemeyecegi tiirden bir dénem. Hatta, siirgiinden
doniigiiniin ardindan bir yildan az bir zaman geg¢migken,
Humeyni siyasi ve dini muhaliflerini - bu devrimi hayata
gegciren insanlarn - 6nce diglayacak, sonra idam edecek ve
gecis hiikiimeti yerine kendi kisisel Islam devleti idealini

getirecekti: Toplumsal, hukuki ve dini tiim konularda ni- -

hai yetkinin sadece kendisinde oldugu bir devlet.

Ancak o Subat sabahinda, kimse Humeyni igin Fakih,
“Fikih Adami1” demiyordu: Zaman igerisinde yeni kurulan
fran Islam Cumhuriyeti'nin Yiice Lideri olarak bu unvani
alacakti. O zaman Humeyni mutlak dini y6netim planla-
rint hentiz agiga gikarmamigt. Aslinda, “Allah, Kur’an,
Humeyni” sloganlar1 ve Ayetullah’in “Hayatimizin Isi-
§1” oldugunu sdyleyen pankartlarin arasinda, kalabaligin
icinde saklanmas1 miimkiin olmayan bir sir gibi, bagka bir
unvan dolagiyordu. Insanlar Humeyni'nin mehdi oldugu-
nu sdylityorduy; Iran’a Islam’1 eski mitkkemmel durumuna
getirmek {izere donmiigstil.

fran Islam Cumhuriyeti'ni kuran dini-siyasi felsefe
icin kullanilacak en dogru ifadeyle, Humeynizmin basari-
I1 olmasinin ¢ok fazla nedeni var ve burada ayrintilar ile
ele almak igin ¢ok karmagik nedenler. Pek ¢ok yonden,
1979’da gergeklesen Iran Devrimi daha 6nce gergeklesen
popiiler iki devrimin, 1905-11 Anayasa Devrimi ve 1953
Milliyet¢i Devrim’in kaginilmaz sonucuydu, her ikisi de
Iran’in dogal kaynaklan tizerindeki kontrollerini kaybet-
mek istemeyen yabanc hiikiimetler (ilki Ruslar ve daha
az olsa da Ingilizler; ikincisi ise, bahsedildigi gibi, Birlegik
Devletler) tarafindan bastirilmigti. 1970’lerin sonuna gelin-
diginde, Iranlilar'in biiyiik béliimii fran Sah1 Muhammed
Riza Pehlevi’'nin yozlagmig ve bagarisiz yénetiminden 6y-
lesine bikmusti ki, bir devrim daha olmasi kaginilmazdi.

Siyasi katilimin neredeyse hi¢ olmadig (Sah tilkenin
parti sistemini kaldirmig ve anayasasini feshetmisti), rekor

tanri yoktur Allah’tan bagka

269



270

seviyede enflasyona yol agan pervasiz bir ekonomi giinde-
mi ile hizl1 ve ige yaramaz askerilestirme yaganan ve mil-
li ve dini kimligin hizla ve genis alanda kaybedildigi bir
dénemle karg1 karsiya kalinca, {ilkenin din adamlari, en-
telektiielleri, tiiccar kesimi ve komiinistlerden feministlere
kadar Iran’da bulunan neredeyse tiim sosyopolitik 6rgiit-
ler ideolojik farkliliklarini bir tarafa birakmis ve yozlagmis
monarsiye karg1 antiemperyalist, milliyetci bir ayaklanma-
da bir araya gelmisti. Devrim sonrasi propaganda aksini
soylese de, bu, Ayetullah Humeyni’nin iradesiyle, Islami
teokrasi kurma amaciyla baglatilmug, tiim taraflarin ayni
goriiste oldugu bir devrim hareketi kesinlikle degildi. Ak-
sine, $ah’a karg1 yiikselen onlarca farkh ve kimi zaman bir-
biri ile gelisen elestiri vardi. Humeyni’nin sesi, dyle ya da
bdyle, en yiiksek gikiyordu.

Humeyni'nin hem siyasi, hem de dini lider olarak de-
hasy, Siilik inanc1 ve kiiltiirii ile 6riilii bir iilkede sadece Sii
Islam’in sundugu simge ve benzetmelerin kitleleri hareke-
te gegirecek ortak dil sunabilecegini fark etmis olmasidur.
Dolayisiyla, iran1 kendi teokratik yonetim vizyonuna dé-
niistiirtirken, Humeyni tarihte goérdiigii en iyi 6rnegi kul-
landi: Bes yiiz yil 6nce mehdi oldugunu iddia ederek ilk
Sii devleti kurmus olan Safevi hiikiimdar Ismail'i.

Elbette, Humeyni hi¢bir zaman kendisini Tanr1’'ya ben-
zetmedi, ya da agik¢a mehdi oldugu iddiasinda da bulun-
madi-bunu yapmak siyasi acidan intihar olurdu. Bunun
yerine, Humeyni bilingli bir hareketle, mehdinin mesihlik
karizmasini sahiplendi ve takipgilerinin ¢ikarimda bulun-
masini bekledi. Kendisinden 6nceki tiim mehdiler gibi,
Humeyni de Imam Musa'nin soyundan oldugunu iddia
etti ve “imam” unvanim memnuniyetle kabul etti. Hiise-
yin ve ailesinin Kerbela’da katledilmesinin intikamini al-
mak igin Iran ile Saddam Hiiseyin'in Irak’1 arasinda sekiz
yil stiren (1980-1988) dehget verici savasi baglatti; kald1 ki,
boyle bir intikam sadece mehdiye tanunmig bir hakt. As-
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linda, savagin 6n saflarina mayin tarayicilar gibi atilan bin-
lerce franh ¢ocuk boynunda “cennetin anahtarlarim” tagi-
yor ve baglarinda tagidiklan Kerbela yazih bantlar onlara
toprak savasi igerisinde olmadiklarini, sehitlerin izinden
yiirtidiiklerini hatirlatiyordu.

Bununla birlikte, Humeyni'nin kendisi ile mehdi ara-
sinda kurdugu en belirgin baglanti Velayet-i Fakih “fakih
y6netimi” nosyonudur. Diinyevi ve ilahi egemenligin tek
bir hiikiimette toplandig1 bu doktrinin 6zelliklerini 10. B6-
liimde ayrintilari ile ele alacagiz. $Simdilik, doktrinin temel
cercevesini ve Humeyni'nin siyasi ve dini ideolojisi igeri-
sindeki yerini anlamak yeterli olacaktir.

Humeyni, mehdinin yoklugunda, iladhi rehberligin
ancak Kayip Imam’in diinyadaki temsilcileri, yani Aye-
tullahlar araciligiyla gelecegini iddia ediyordu. Humeyni
bu iddiada bulunan ilk $ii din alimi degildi; ayni diiglince
Seyh Fazlullah Nuri (Humeyni’'nin ideolojik kahraman-
larindan) ve Ayetullah Kasani gibi siyasi digiincelerini
ifade etmis din adamlari tarafindan yirminci yiizyilin ba-
sinda ileri stiriilmiistii. Ancak Velayet-i Fakih geleneksel
Sii doktrinine sagirtic1 iki degisiklik getiriyordu. Birincisi,
mutlak yetkinin nitelikli tiim din adamlarinda degil, tek
bir din adaminda toplanmasinda 1srar ediyordu. ikincisi,
mehdinin vekili olarak, en iist diizeydeki din adaminin
yetkisinin “Kayip Imam” ile aym oldugunu ileri siiriiyor-
du. Diger bir deyisle, Humeyni'nin rehberligi, Peygam-
ber’in ve On Iki Imam’in rehberligi gibi hatasizd1 ve ilahi
olarak yonlendiriliyordu.

Humeyni, tarihe gegen siyasi beyaru sayilabilecek olan
Islam Devleti - Islamic Government kitabinda “Adil ve bilgili
bir miictehid [nitelikli hukukgu - fakih] hiikiimet kurmak
ve diizenlemek istediginde, topluma dair islerde Peygam-
ber’in sahip oldugu tiim haklara sahip olacaktir” diyordu.

Bu sagirtic1 bir ifade oldugu gibi, Siilik’te radikal bir dini
yenilikti. Sia’ya sadece mehdinin, ruhsal alemden déndii-
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gunde liderlik edebilecegine dair uzun zamandir var olan
inamga karg1 gelerek, Humeyni mesih dénemini, mehdi-
nin devletini onun adina kurup y6neterek baglatmanin din
adamlarinin gorevi oldugunu séyliiyordu. Velayet-i Fakih,
“Kayip Imam”1n yoklugunda, Fakih'in - en iist diizey hu-
kuk adamui ve iilkenin “en bilgili din adam1”nin, “Imam-
lara verilen tiim igleri gerceklestirmekten ve tiim iligkileri
yiiriitmekten sorumlu” olmasi gerektigini ileri siiriiyordu.
Ve mehdinin diinyadaki temsilcisi olmasi nedeniyle Fakih,
“Yiice Resl ile aym giice” sahipti ve insanlar ona kesin
olarak itaat etmeliydi.

Kendi {istii olan Ayetullah Borujerdi ve Ayetullah Seri-
atmedari dahil olmak iizere, fran’daki Ayetullahlar’in ¢o-
gunun, modern diinyada Miisliiman din adamlarinun so-
rumlulugunun Islam devletini dogrudan yoénetmek degil,
ruhsal karakterini korumak oldugunu ileri siirerek, Hu-
meyni'nin Velayet-i Fakih doktrinini reddetmesi, Siilik’te
dini ve siyasi diigiincede biiyiik bir gesitlilik oldugunun
gostergesidir. Ancak Humeyni'nin bu derece cazibe yarat-
masinin nedeni din anlayisini zamaninin popilist diliyle
anlatabilme becerisidir. Dolayisiyla, geleneksel $ii ideo-
lojisini, zultim goren kitlelerin ayaklanmas: igin bir ¢agn
olacak sekilde yeniden sekillendirerek, etkili komiinist ve
Marksist fraksiyonlara ulagsmay: basardi. Konusmalarini
[ran’in efsanevi gegmisinden orneklerle siisleyip, siyasi
felsefesinin ayrintilarimi kasten gizleyerek laik milliyet-
cilerin gonliinii ald1. “Hiikiimetin Fakih'in elinde olmas1
gerektigini séylemiyoruz” diyordu. “Aslinda biz, iilkenin
refahi icin devletin Allah’in yasalarina uygun olarak yone-
tilmesi gerektigini séyliiyoruz.” Ama genellikle, boyle bir
devletin, kitabinda yazdig: gibi, “dini liderlerin denetimj”
olmadik¢a miimkiin olmayacaginu agikca beyan etmiyor-
du.

Diger Ayetullahlar Velayet-i Fakih’'in sadece bir zor-
baligin yerine bagka bir zorbalik getirmek olacagini s6y-
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lediklerinde, Humeyni inat etti. Sonugta, Fakih’in sadece
siradan bir diinyevi lider olmadigini, “Kayip Imam”1n va-
risi oldugunu soylityordu. Dolaysiyla, ilahi adaleti idare
etmiyordu, o kendisi ilahi adaletti. Hatta, Humeyni’ye gére
Fakih “sinirl anlamda sosyal adalet bakimindan ‘adil’ de-
gildi, adaleti daha siddetli, daha kapsamliyds, dyle ki tek
bir yalan s6ylese bile adil olma &zelligi ortadan kalkard:.”

Meslektaglar1 susturulunca ve Iran’in Sii ¢ogunlugu
harekete gegmeye hazir hale getirilince, Humeyni gegici
hitktimete el koymak icin 6zgiirdii. Iranlilar'in ¢ogu neyi
kabul ettiklerini anlayamadan, yetkisini dini inanglarin si-
yasi ortama aktarmak, fran’1 Islam Cumhuriyeti haline ge-
tirmek ve kendisini iilkenin ilk Fakih'i, Iran’in en yiiksek
diinyevi ve dini yetkilisi ilan etmek igin kullandi.

Otuz y1l sonra, Humeyni'nin Velayet-i Fakih teorisi bir
kez daha sorgulaniyordu, iistelik sadece Biiyiik Ayetullah-
lar Mir Muhammed Ruhani, Sayed Hassan Tabatabai-Qo-
mi, Yusuf Sanei ve 2010 yilinda dliimiinden 6nce séyledigi
“Peygamber bile mutlak Velayet-i Fakih’e sahip degildi”
sozityle tinlii Hiiseyin Ali Montazeri gibi Iran’in en kadem-
li dini figiirleri tarafindan da degil. Ulkenin dini bagkenti
Kum’da geng ilahiyat 6grencilerinden olugan bir grup da
teoriyi sorguluyor. Gelecegin dini liderleri olan bu gengler
geleneksel (yani Humeyni 6ncesi) Siiligi hi¢ yagamadilar.
Ancak Velayet-i Fakih'in Ayetullah Humeyni’nin vaat et-
tigi “miikemmel devleti” getirmeyi bagaramadiginin far-
kindalar. Ustelik, iran’in politize olmus $iilik anlayisinin,
yiizde 70'i otuz yagin altinda olan ve devrim 6ncesi Iran’a
dair hatiralar1 bulunmayan Iranhlarin gogunun, genel
olarak din ve 6zel olarak da Islam dini konusundaki alg:-
larina, tamiri miimkiin olmayacak bigimde zarar verdigi-
nin bilincindeler.

Ancak, Humeynizm’e karg1 en biiyiik tehdit disaridan,
komgu Irak’tan geldi. 2002 yilinda ABD 6nderliginde Sad-
dam Hiiseyin'i devirmek tiizere baglatilan savag Irak’ta
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kutsal Necef sehrinde 6nemli diger Sii ekoliiniin 6zgiir kal-
mast seklinde beklenmedik bir sonug dogurdu. Pek ¢oklar:
tarafindan diinyanin en 6nde gelen Ayetullah: kabul edi-
len, Iran dogumlu Biiyiik Ayetullah Ali el-Sistani liderli-
gindeki Necef ekolii, Sia Islam’in daha geleneksel, daha
apolitik bir yorumunu dile getirir. Saddam Hiiseyin’in
vahgete varan baskisindan kurtulmus olmas: sayesinde,
Necef etkisini Iran sinirinin 6tesine tasimaya bagladu. Sista-
ni'nin takipgileri Kum’da bulunan ilahiyat okullarina akin
ederken, Necef de Humeyni'nin siyasi felsefesi ile lekelen-
memis bir $ia teolojisi versiyonunu 6grenmek arzusuyla
fran’dan siirekli bir grenci akimi oldugunu belirtiyor.

Siiligin Humeynizm 6ncesindeki yorumuna, $ii ulema-
nin da Sia toplumunun siyasi degil ahlaki otoritesi konu-
muna dénmesi birkag nesil boyunca siirebilir. Ancak geri
doniis kaginilmaz goriiniiyor. Sonugcta Siilik agik tartisma
ve mantiksal sdylem gelenegi tizerine kurulmus bir din-
dir. Yaklagik bin dort yiiz yillik tarihinde, higbir $ii din
adami, kendisiyle ayru seviyedeki bagka bir $ii din ada-
mu {izerinde kogulsuz otoriteye sahip olmamigtir. Ayrica
hi¢bir din adami dinin anlami konusunda yorumlayici tek
yetkili konumunda olmamustir. S$ia her zaman tercih ettigi
din adaminu izlemekte 6zgiir olmustur, $iiligin bu derece
derlemeci bir inang haline gelmesinin bir nedeni de budur.
Ayni nedenle, hem fran’da, hem de Iran disinda pek ¢ok
Sia artik Iran Islam Cumhuriyeti'ni, Islam devleti &rnegi
olarak degil, Islam devletinin yozlagsmasi olarak goriiyor
(bununla birlikte, bu tartismanin bagka bir béliimde ele
alinmasi uygun olacaktir).

Ayetullah Humeyni 1989'da 6ldii. Seksen yedi yagin-
da, giigsiiz ve hasta bir adam olmasina ragmen, Sliimii
tilkenin biiyiik boliimiinde sagkinlik yaratti. Cenazesinde
insanlar sokaklarda bedenine saldirdilar; yas tutanlar ke-
feninden pargalar kopardilar ve hatira olarak aldilar. Hat-
ta Iran’da “Imam”in &lmiis olacagina inanmayanlar oldu.
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Bazilar1 onun 8lmedigini, sadece saklandigin: ve. tekrar
gelecegini iddia etti.

Ancak, Iran’da iktidara bir mesih gibi gelmesinden ¢ok
énce, Humeyni biiyiik Islam mistiklerin, Sufilerin adan-
mus bir miridiydi. Hatta, idealist bir iiniversite 6grencisi
olarak, gen¢ Ruhullah gizlice, Allah ile bir olma arzusunu,
bir asigin sevgilisiyle bir olmak i¢in yanip tutugmasi gibi
anlatan sagirtic1 bigcimde tutkulu dizeler yazdig: defterler
dolduruyordu.

Humeyni, “Ah, Sevgili'nin elinden bir kadeh sarap is-
terim” yaziyordu. “Bu sirr1 kime sdyleyebilirim? Kederimi
nereye gotlireyim? Sevgili'nin yiiziinii gérmeyi bir 6mir
arzuladim. Atesin etrafinda dénen cogkulu bir giiveyim,
ateste kavrulan sedef otu tohumuyum. Lekeli ciibbeme ve
bu riya seccadesine bak. Bir giin meyhane kapisinda bun-
lar1 parcalayabilecek miyim?”

Gelecekte Ayetullah olacak biri i¢in bunlar gasirtica
sozler olabilir. Ancak, Islam’in énemli dallarindan biri
olan Sufilik ilkelerine agina olanlar i¢in, bu sézler yabanci
degildir. Sufiler igin, Islam ne yasadir, ne de teolojidir, ne
ilkelerdir, ne de ibadetler. Sufilige gore Islam sadece, ina-
nanin egosunu yenmesi ve cennetin ve diinyann yaratici-
styla bir olmasi i¢in aragtir.
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8. Seccadeni Sarapla Lekele

SUFI’NIN YOLU

Bu Leyla ve Mecnun'un hikéyesi.

Bir zamanlar, bir seyhin ailesinde olaganiistii giizellikte
bir erkek ¢ocuk diinyaya gelmisti. Cocugun ad1 Kays't1 ve
biiytirken herkes, ileride ailesi ve kabilesi icin biyiik bir
gurur kaynag: olacagin biliyordu. Geng yasinda bile, bil-
gisi, caligkanlig1 ve konugmasi yagitlarindan ¢ok tstiindii.
Konustugunda dilinden inciler dokiilityordu, gilimsedi-
ginde yanaklar1 giineste acilan eflatun laleler gibiydi.

Bir giin, Kays ¢ok hos bir kizla karsilasti, o an, an-
lam veremedigi bir arzuyla ¢arpildi. Kizin ad1 Leyla’yds,
“gece” anlaminda ve tipki gece gibi hem karanlik, hem de
aydinlikti. Gozleri ceylan, dudaklar: ise nemli bir ¢ift giil
yaprag: gibiydi.

Leyla da Kays’a kars1 anlayamadig: duygular hissedi-
yordu. Bu iki ¢ocuk agk icinde boguluyorlardi ama geng
héllerinde agkin ne demek oldugunu bilmiyorlardi. Sanki
agk bir sakiydi ve kalplerinin kadehini agzina kadar dol-
duruyordu; onlara ne doldurulursa igiyorlar, nedenini bil-
meden sarhos oluyorlardi.

Kays ve Leyla duygularini sir olarak saklarken gehir
pazarlarinin sokaklarinda dolagiyorlar, kacamak bir bakis
calacak ve biraz giiliimseyecek kadar yakin, dedikodu ¢ik-
masina engel olacak kadar uzak duruyorlardi. Ama boy-
lesi bir sirr1 saklamak miimkiin degildi ve bir fisilt1 bile
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bir krallig1 devirmeye yeterdi. Sokakta biri “Kays ve Leyla
birbirlerine agik!” deyiverdi.

Leyla’nin kabilesi 6fkeye kapildi. Babasi onu okuldan
ald1 ve cadirindan ¢ikmasini yasaklady; erkek kardesleri
yakina gelirse Kays'1 yakalamaya yemin ettiler. Ama yeni
ay dogdugunda, uluyan képegi susturmak mimkiin ol-
maz.

Sevgilisinden ayrn kalan Kays, biiyiilenmis gibi bir
ahirdan, digerine, bir cadirdan digerine dolagiyordu. Git-
tigi her yerde Leyla’nin giizelliginden bahsediyor, yoluna
¢itkan herkese onun erdemlerini anlatiyordu. Leyla’y gor-
meden gecen zaman igerisinde agki delilige dontstti; bir
slire sonra insanlar sokaklarda onu parmaklariyla goster-
meye “Iste, deli adam geliyor! Iste mecnun geliyor!” deme-
ye baslad1.

Kays gercekten de delirmisti. Ama bu delilik miydi
gercekten? Deli olmak agkin aleviyle yarup tutusmak mu
demektir? Gilive, deli oldugu i¢in mi arzusunun ateginde
yok olur? Oyleyse tamam, Kays delirmigti. Kays Mecnun
olmustu.

Pagavralara sarinmug ve aklinu yitirmis haldeki Mecnun
sehirden ayrild1 ve Hicaz'in daglarinda ve bog arazilerin-
de amagsizca dolagiyordu, uzaklardaki sevgilisi icin aci
dolu siirler yaziyordu. Evsizdi ve bir kabilesi yoktu, mut-
luluk topraklarindan siirgiin edilmisti. Iyi ve kotii, dogru
ve yanlis artik onun i¢in anlam ifade etmiyordu. O asikt1,
agktan bagka bir sey bilmiyordu. Mantig: bir kenara birak-
muist1 ve ¢olde bir serseri gibi yasiyordu, saglari kirli ve da-
gk, kayafetleri paramparga olmustu.

Mecnun delirmis halde Kabe’ye geldi. Kalabalik haa
grubunu asarak mabede geldi; kapisim1 yumrukluyor ve
“Ey Rabbim, agkim biiytisiin! Mitkemmele ulagsin ve 6y-
lece kalsin. Susuzlugum geginceye kadar agk pinarindan
iceyim. Tek sahip oldugum, her seyim ve olmak istedigim
tek sey agk!” diye bagiriyordu.
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Hacilar sagskina donmiistti. Onun yere diistisiinii, ba-
sina toprak atigini, tutkularinin zayiflig1 yiiziinden kendi
kendine lanet edisini izlediler.

Mecnun'un yaptiklar ailesini ve kabilesini utandiri-
yordu, ama o utang nedir bilmiyordu. Leyla’y1 Ibni Selam
adinda ¢ok zengin bir adamla evlendirdiklerini duydugun-
da, Mecnun kendini kaybetti. Kiyafetlerini pargalamus, ¢61-
de bir hayvan gibi ¢iplak halde siirtintiyordu. Magaralarda
¢6l yaratiklariyla birlikte uyuyor, yabani otlar yiyor ve yag-
mur suyu i¢iyordu. Agki dilden dile dolasiyordu. Dort bir
yandan insanlar onu ariyor, bazen saatlerce onunla oturu-
yor ve onun agzindan sevgili Leyla’sin1 dinliyorlardi.

Bir giin, kendisini biiytilenmiscesine dinleyen bir gruba
siirlerini okudugu sirada, riizgarla savrulan bir pargca ka-
git dizlerine diigtii. Uzerinde iki kelime yaziyordu: “Ley-
la” ve “Mecnun.” Kalabaligin goézii 6niinde, Mecnun ka-
g1d1 yirtarak ikiye ayirdi. Uzerinde “Leyla” yazan tarafini
burusturup, omzunun tizerinden atty; tizerinde kendi ad1
yazani ise sakladi.

Kalabaliktan biri “Bu ne demek?” diye sordu.

“Tek bir ismin iki isimden daha iyi oldugunu anlami-
yor musunuz?” dedi Mecnun. “Kegke agk gercegini bilsey-
diniz, agik birini kazidiginda, altindan sevgilisinin ¢ikaca-
g bilirdiniz.”

“Peki neden Leyla'min ismini atiyorsun da, kendi ismi-
ni atmiyorsun?” diye sordu bir bagkasi.

Mecnun adama ters ters bakt. “Isim dedigin bir kabuk-
tan bagka bir gey degildir. Onemli olan kabugun icinde ne
sakladigidir. Ben kabugum, Leyla ise inci; ben peceyim, o
da altindaki yiiz.”

Kalabalik, bu sozlerin anlamim anlamasa da, tatli ko-
nugsmasindan biiyiilenmisgti.

Bu sirada, kabilesinin koydugu sinirlarla sikisip kalan
ve sevmedigi bir adamla evlenmeye zorlanan Leyla yalniz
bir karanlikta kapali kalmistt. O da Mecnun kadar aci geki-
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yordu ama onun sahip oldugu 6zgiirliige sahip degildi. O
da ¢olde yaratiklarla birlikte yasamak istiyordu, daglarin
tepesine ¢ikip Mecnun’a olan agkini haykirmak istiyordu.
Ama kendi ¢adirinda ve kendi kalbinde mahk{imdu. Bir
sabah seyahat etmekte olan bir tiiccar ona Mecnun’dan ha-
ber getirince, Leyla riizgarda savrulan bir kamus gibi, bos
ve hafif hissetti.

Yagli adam dedi ki; “Senin 15181n olmadan, Mecnun’un
ruhu bir kis gecesinde, binlerce firtinayla calkalanan ok-
yanus gibi. Daglarda cin carpmuis gibi dolasiyor, bagiriyor,
qigliklar atiyor. Ve agzinda tek bir kelime: Leyla.”

“Hepsi benim sugum” dedi Leyla, kendine lanetler
ederek. “Sevdigimin kalbine atesi atan, onu kiile ¢eviren
benim.” Umutsuzca, kiipelerindeki degerli taglar1 cikards
ve yagh tliccara verdi. “Bunlar senin. $imdi Mecnun’a git
ve onu bana getir. Sadece, onu gérmek istiyorum, yiiziine
birazcik bakmak, ¢ehresinin 1s181yla bir an igin bile olsa y1-
kanmak istiyorum.”

Yagh adam kabul etti. Glinlerce ¢6lde Mecnun’u arada.
Sonunda buldugunda, Leyla’nin mesajini iletti. “Bir an
icin bile olsa, yagh gozlerine bakmak igin diinyaya sirtint
dénme yeminini bozamaz misin?” diye yalvardu.

“Kimse beni anlamiyor” diye diigstindti Mecnun. “On-
larin mutluluktan anladig1 benimle ayn1 degil, fark etmi-
yorlar mu1? Belki onlarin dilekleri bu hayatta kabul olabilir
ama benim 6zlemim bambagka, ben bu gelip gegici diinya-
da oldukga dinmeyecek bir 6zlem, gérmiiyorlar mi?”

Ama Mecnun sevgilisinin yiiziine bakma olasiigina
kargt koyamadi. Uzerine bir ciippe giydi, tiiccarin arka-
sindan bir koruluga gitti ve yasli adam Leyla’y1 getirmeye
gittiginde, orada sakland.

Tiiccar Leyla’yr elinden tutup koruluga gotiiriirken,
tiim viicudu titriyordu. Sevgilisine kavugsmasina en fazla
yirmi adim kalmigken, Leyla dondu kald:. Yagli adam ko-
lundan gekistiriyordu ama Leyla hareket edemiyordu.
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“Asil beyefendi” dedi, “buraya kadar, daha fazla git-
meyelim. Su anda bile yanan bir mum gibiyim; bir adim
daha atarsam yarup kiil olurum.”

Yasli adam onu orada birakti1 ve Mecnun’a gitti. Onu
agaglarin arasinda ¢ekip ¢ikardi, yliziiniin rengi solmus,
gozleri cam gibi olmus gen¢ adami ay 1s1gina ¢ikard: ve
Leyla’y1 gosterdi. Mecnun sendeleyerek ilerledi. Yildizla-
rin 1g1klan palmiye agaclarinin tepesinden siziyordu. Ka-
ranlikta bir kipirt: oldu ve birdenbire, gék kubbenin altin-
da Leyla ve Mecnun yiiz yiize geldiler.

Sadece bir an igin, Mecnun’un yanaklarina kan geldi.
Iki asik birbirlerine baktilar, ask sarabindan sarhos olmus-
lardi. Ama birbirlerine dokunabilecek kadar yakin olmala-
rina ragmen, bu sarabin sadece cennette igilebilecegini bi-
liyorlard. Bir nefes, bir i¢ ¢ekis ve boguk bir higkirik; sonra
Mecnun arkasini déndii ve koruluktan ¢tle dogru kosup,
gecenin icinde bir gélge gibi kayboldu.

Yillar gecti. Palmiye agaglarinin yapraklan soldu. Ci-
¢ekler mateminden yapraklarimi dokti. Kirlardaki otlar
sararip solarken, bahgeler yavas yavas ¢liriirken, Leyla da
ayni héaldeydi. Gozlerindeki 151k soldu ve son nefesini ve-
rirken sevgilisinin adim fisildads.

Mecnun sevgilisinin 6ldigiini duydugunda, derhal
eve dondili ve mezarinin topragina bulandi. Yatt: ve sanki
ibadet eder gibi, bedenini topraga bastirdi, ama kuru du-
daklarindan sadece bir kelime dékiildii: “Leyla.” Sonun-
da, acis1 ve 6zlemi sona ermisti. Ruhu serbest kaldi ve yok
oldu.

Kimileri Mecnun’un bedeninin aylarca Leyla'nin me-
zarn tizerinde kaldigim s6yler, bazilariysa yillarca. Kimse
yaklagmaya cesaret edememisti ¢iinkii mezar ¢ol yaratik-
lar1 gece giindiiz bekliyordu. Mezarin iizerinde déniip du-
ran akbabalar bile Mecnun’a dokunmuyorlardi. Sonunda
ondan geriye sadece kemikler kaldi. Ancak o zaman hay-
vanlar efendilerini birakip, ¢ole dondiiler.
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Hayvanlar gidince ve riizgar Mecnun’dan kalan tozlar:
stiptiriince, Leyla’min mezarina yeni bir mezar tag: yaptir-
dilar. Tagta sunlar yaziyordu:

Bu mezarda iki sevgili yatar
Oliimiin karanlik rahminde bir olmus sonsuza kadar.
Ayrilikta birbirine sadik, asklar gergek:

Cennette olsun ¢adirlar: tek.

Islam’in son derece karmasik ve sonsuz cesitlilikteki mis-
tik gelenegine verilen adla Sufilik, Reynold Nicholson'in
uzun zaman 6nce gézlemlemis oldugu gibi, 6zii itibariyle
tarumlanamaz. Hatta sufi kelimesi bile bu hareketi siniflan-
dirmada fazla yol gosterici degildir. “Sufi olma durumu”
anlamina gelen tasavvuf kelimesi, fazla 6nem tagimayan
bir 6zellige, biiyiik olasilikla, ilk Sufiler’in yoksulluklari-
nin ve diinyadan kopusglarinin bir simgesi olarak giydikle-
ri kaba kege ya da suf kiyafetlere atiftir. Aslinda, tanimlayi-
a bir kelime olarak sufi giinliik hayatta “dervis ya da fakir
kelimeleriyle es anlaml olarak kullanilir. Bazilan sufi ke-
limesinin Arapga “secilen” anlaminda safve ya da “saflik”
anlaminda safa kelimelerinden tiiredigini iddia etseler de,
etimolojik agidan her iki iddia da gegersizdir. Bazilari ise
sufi kelimesinin Yunanca sophia yani “bilgelik” kelimesinin
degisiklige ugramus hali oldugunu séyler. Bu iki kelime
arasinda akla yatkin gériinen sembolik bir bag olsa da, bu
olasilik da diisiiktiir. Cilinkii sophia kelimesini Aristo man-
tigiyla “mutlak seyler bilgisi” seklinde anlayacak olursak,
sufi kelimesi ile sadece dilbilgisi bakimindan degil, daha
genis tabanda iligkili olacaktur.

Bir din hareketi olarak Sufilik ¢ok farklh felsefi ve dini
egilimlerin bir kanisimi gibidir; sanki igi bog bir kapmus da,
igine biraz Hiristiyan manastir sistemi ilkeleri ve Hindu ¢i-
lecilik anlayis1, yanina bir tutam Budist ve Tantrik diigtin-
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ce, bir parca Islami bilinircilik ve Neoplatonizm ve son ola-
rak bazi Siilik 6geleri, Maniheizm ve Orta Asya samanizmi
eklenmis gibidir. Bu derece ¢esitli etkiler akademisyenler
tarafindan yapilacak analizleri zorlayabilecek olsa da, ayni
zamanda Sufilik’in ilk agsamalarinda nasil olustuguna da
isaret edebilir.

Ilk Sufiler arasinda kuvvetli bir bag yoktu; bunlar Al-
lah’a dair 6zel bilgileri arayarak Miisliiman Imparatorlu-
gu igerisinde seyahat eden, oldukga ¢ok gezen kisilerdi. Bu
“gezgin derviglerin” sayisi artinca, Bagdat ve Horasan gibi
yogun olarak ziyaret edilen yerlerde gegici konaklama yer-
leri kuruldu, burada dervigler bir araya geliyor ve ruhsal
seyahatleri sirasinda 6grendiklerini paylagiyorlardi. On
birinci yiizyila gelindiginde; Abbasilerin Sia’y1 dini inang-
lara aykir1 davramglar nedeniyle aktif bigcimde yargiladig:
dénemde, bu gegici konaklama yerleri manastir1 andiran
kalici mekénlara dontistii, bazilar1 zaman igerisinde sofis-
tike mistisizm ekollerine, ya da tekkelere dontigstii.

Sufi tekkeleri immetten kalici olarak cekilmis ve 6z
arinma ve i¢sel aydinlanma yolunu izlemis bir usta etra-
finda toplanur. Arapgada geyh, Farscada pir ad1 verilen (her
ikisi de “yash adam” anlamina gelir) bu sufi ustalar da,
daha 6nce efsanevi ustalarin miiridi olmus, yeni nesille-
re aktarmak {izere onlarin sistematik olmayan 6gretilerini
derlemiglerdir. Bir miirit belli bir ruhsal olgunluk seviyesi-
ne ulastiginda, artik ustasinin sozlerini kendi dgrencileri-
ne aktarabilir; bu sekilde bilgi aktarimu stirer. Dolayisiyla,
Sufilik’in uzun bir zaman araliginda ¢ok ¢esitli kaynaklar-
dan derlenmis eklektik bir tarif gibi gériinmesini anlamak
kolaydir. Elbette, Sufi Usta Seyh Fadhlalla Haeri’nin 6gret-
tigi gibi, “sadece tarif toplamak ile yemek pisirip, yemek
arasinda biiyiik fark vardir.”

Siilik'te oldugu gibi sufilik de hem Miisliiman Hane-
danlar’in emperyalist Islami'na, hem de Islam’in “Orto-
doks” siifi ulemaya karg: tepkisel bir hareket olarak bas-
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ladi. Hem $iilik, hem de Sufilik Kur’an'in gizli anlamin
ortaya ¢ikarmak igin yogun olarak tevilden yararlands,
her ikisi de ruhsal etkinliklerini Muhammed Peygamber’e
baglilik tizerine kurdu ve her ikisi de, ister imam, ister pir
olsun aziz niteliginde karakterler etrafinda kurulu kiiltler
gelistirdi.

Ancak Sia ve Sufiler ayni ruhsal boyutta olsalar ve ke-
sinlikle birbirlerini etkilemis olsalar da, Sufilik Islam ice-
risinde sadece ezoterizm ve adanmuglik {izerine kuruly,
entelektiiel olmayan bir koldur. Yine, Sia’dan farkli olarak,
Sufiler siyasi gii¢ pesinde olmamuglardir. Daha sonra, 6zel-
likle Hindistan alt kitasinda siyaset ortamina girmis olsalar
da, Sufi pirler baslangicta diinyevi her tiirlii otoriteyi red-
detmis, Miisliiman toplulugun olusumu sirasinda yaygin
olan siyasi ve teolojik miicadelelerden tamamen uzak kal-
muglardi. Bunun yerine, cilecilik ve {immetten ve diinyevi
tuzaklarindan basit ve yoksul bir hayat kurmak yoluyla
uzak kalmak i¢in caba gosterdiler. Sufiler, “Krallar1 degis-
tiremiyorsaniz” diyordu, “o hélde kendinizi degistirin.”

Rittielleri ve ibadetlerinde Sufiler egolarini susturma-
ya caligirlar. Bu hedef tiim mistik hareketlerde ortak olsa
da, Sufilik ile geleneksel mistisizm idealleri arasinda fark-
liliklar vardir. Birincisi, Islam’da inananin hayatinin tiim
yonlerine yansiyan siki bir manastir sistemi karsitlig: soz
konusudur. Basitge ifade etmek gerekirse, Islam toplum-
sal bir dindir. Radikal ve inzivac bireyselligi reddeder.
Ummeti reddeden bir Miisliiman’in kiliseyi reddetmis bir
Katolik gibi olacag1 séylenebilir; her ikisi de kendilerini
bilingli olarak kurtulusun kaynagindan ayirmis olur. Sufi
ustalarinin biiyiik béliimii toplumdan uzaklagsa da, kesis
degildirler; miiritleri gercek diinyada yasayan ve galisan
sanatkarlar, kimyacilar ve tiiccarlardir. Seyh Haeri'ye gore,
gercek Sufi “igte olan1 dista olandan ayirmaz” ¢iinkii “in-
san i¢ini arindirmaya bagladiginda, dis1 ve toplumu konu-
sunda endiselenmeye baglar.”
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Ikincisi, mistisizmde yaygin bir bagka gelenek olan ev-
lenmeme gelenegini Kur’an kategorik olarak reddeder, Al-
lah’in “iiretken olun ve ¢ogalin” emrine kars: oldugu dii-
stiniiliir. Vahyin 6nemli bir bélamii, Islam’da timmet icin
model olarak diigiiniilen ve tiim yaratiligin kii¢iik evreni
olan ailenin giiclendirilmesine ve korunmasina ayrilmig-
tir. Hatta Kur’an gesitli seferlerde, ailevi baghilig: Allah’a
sadik olmakla eg tutar (2:83; 4:36; 6:151; 31:14). Dolayisiyla,
efsanevi giizelligine ragmen kendini Allah’a adamak igin
tiim taliplerini reddeden Basral1 Rabia Hatun gibi az sayi-
da tinlii Sufi bulunsa da, evlenmeme Sufilik’te hicbir za-
man yaygin bir fenomen héline gelmemigtir.

Ancak Sufilik ile geleneksel dini mistisizm arasindaki
en 6nemli fark belki de, ikincisinin genellikle “ana” di-
ninden hi¢ ayrilmamas: ancak Sufilik’in, Islam’dan dog-
mus olmasina ragmen, ana dini katiksiz Allah bilgisini
yagsamak isteyenin ¢ikarip atmasi gereken bir kabuk gibi
gormesidir. Bagka bir ifadeyle, resmi Islam dini Sufilikin,
baskin motifi degil, girizgdhidir. Islam, tiim dinler gibi,
insanhga Allah’1 ancak igaret edebilir, Sufilik’in hedefi ise
insanlig1 Allah’a dogru itmektir.

Bu Sufilik’in Islam’1 ve dini ve yasal yiikiimliiliiklerini
tamamen reddettigi anlamina gelmez. $iiler’in ve Siinni-
ler’in zaman zaman siddete varan itirazlarina ragmen Su-
filer Miisliiman’dir. Misliiman olarak dua ederler. Miislii-
man olarak ibadet ederler. Miisliimanliga dair sembolleri
ve benzetmeleri kullanurlar ve Miisliiman ilkelerini ve ri-
titellerini uygularlar. Kudiis’te bulunan Rufai Tekkesi'nin
saygideger Sufi seyhi Muhammed eg-$Sadili'nin ifadesiyle,
“Peygamber’in yolundan ... yiiriimek istiyorsaniz, gercek
bir Miisliiman ... Allah’a kole olabilmek igin her seyini ve-
ren biri olmaniz gerekir.”

Bununla birlikte, Sufiler Ortodoks anlayigin tamamu-
nin, geleneksel dgretilerin tamaminin, yasalarin, teolo-
jinin, ve Bes Sart'in Allah’a dair gergek bilgiye erismede
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yetersiz oldugunu séyler. Sufiler’in Allah’in kendi kelami
olarak degerlendirdikleri Kur’an bile, Allah’in 6ziine 1g1k
tutma kapasitesine sahip degildir. Bir Sufi ustarun ileri stir-
diigi gibi, bir agk mektubunu (yani Kur’an1), o mektubu
yazan sevgilinin huzurunda okumak i¢in neden zaman
harcayasiniz?

Tim yolculuklarin bir baglangicinin olmas: gerektigi
gibi, Sufilik yolu da ancak islam “kabugundan” dogabilir.
Sufi “kendi varhgini yok etme” ve ilahi varlk ile bir olma
yolunda bir agamadan digerine gegerken, o kabuk yavag
yavag atilmalidir, ¢linkii Mecnun'un dedigi gibi, “6nemli
olan kabugun altinda sakladigidir.” Sufiler, aydinlanmug
kimsenin ruhunda mantik ve teolojinin, ilkeler ve ritiiel-
lerin, yasa ve emirlerin yerini en biiyiik erdemin, agkin al-
masi gerektigine inanirlar.

Miisliimanlarin biiyiik béliimiiniin ge¢misten bu yana
Sufilik’e giiphe ile yaklagmalarina sasmamak gerek. Insan
mantiginin ilahi varligi kavrayamayacag, bu bilginin an-
cak mutlak gercekligin iggiidiisel olarak algilanmasi ile
elde edilebilecegi yoniindeki Sufi anlayisi, dogal olarak
din otoritelerini kizdirmigt. Sufiler’in, i¢ diinyalarinin giz-
li bilgisini arayiga uyarlayamamasi nedeniyle seriat1 red-
detmeleri de igleri zorlagtirdi. Daha 6nce belirtildigi gibi,
Islami kanunlar inancin digsal (zahiri) niteligi ile ilgilidir;
kantitatiftir, diizenleme yapilabilir. Ancak igsel (batini)

-olan boyle degildir, dolayisiyla din otoriteleri i¢in biiyiik

bir tehdittir. Daha kétiisii, kendilerini Miisliiman toplulu-
gundan kopararak, Sufiler kendi immetlerini olusturmusg,
tek dini yetkili olarak ulemarnun yerini pirler almug gibi bir
goriintii olusmustur.

Seriatin ve getirdigi yorumlarin katiligin1 reddeden Su-
filik yerel tiim inanglar ve gelenekleri memnuniyetle kabul
etti ve Miisliiman Imparatorlugu igerisinde -Arap gogun-
lugun egemenliginde olmayan yerlerde son derece popii-
ler oldu. Hindistan’da, kaliplasmamig Miisliiman deger-
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leri ile, kontrollii nefes, oturma postiirleri ve meditasyon
gibi geleneksel Hint uygulamalarim birlegtiren Sufilik ateg
gibi yayildi. Orta Asya’da, iranh Sufiler’den olusan bir
grup, Kur’an’dan farkli olarak anadilde yazilmig ve tiim
Imparatorluk’ta kolayca yayilan siirler, sarkilar ve Sufi li-
teratiiriinden olugsan zengin bir birikim ile 6ne ¢ikan yeni
bir dini metinler dizisi gelistirdi.

Sufilik’in kokenlerine dair bu kisa 6zet bu hareketin na-
sil ortaya gikip, yayildigini agiklayabilir ancak Sufilik’in ne
oldugunu kesinlikle aciklamaz. Agiklayamaz da. Clinki
Sufilik ancak tarif edilebilecek bir din hareketidir; tanim-
lanamaz.

Sufi sairlerin en biiytigii Celaleddin Rumi (6liimii 1273)
tarafindan yazilan ve Biiyiik Sardana Seyhi Idris Sah tara-
findan aktarilan agsagidaki kissaya bakalim:

Bir Iranly, bir Tiirk, bir Arap ve bir Yunanh uzak di-
yarlara seyahat ederler; sahip olduklar tek meteligi na-
sil harcayacaklar1 konusunda tartismaya baglarlar. Dor-
dii de yemek almak ister, ama Iranli parayla angur; Tiirk
fiziim; Arap inab ve Yunan stafil almak ister. Tartigma
alevlenir ve her biri kendi istedigini almak konusunda
1srar eder.

Oradan ge¢mekte olan, dil bilen bir adam tartismay:
duyar. “Paray1 bana verin” der. “Hepinizin istegini yerine
getirecegim.”

Paray1 alan adam yakinlardaki bir diikkdna gider ve
dort kiigiik salkam tiziim alir. Geri gelir ve her birine birer
salkim verir.

“Bu angur!” der Iranl.

“Amabenim iiziim dedigim buydu” diye cevaplar Tiirk.

“Bana inab almigsin” der Arap.

“Hayir! Buna benim dilimde stafil denir” der Yunanl.

Birden, adamlar her birinin istediginin ashinda ayni sey
oldugunu, sadece birbirlerine isteklerini nasil anlatacakla-
rinu bilmediklerini fark eder.
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Bu dért yolcu, tanimlayamadig: igsel spiritiiel arayis
igerisinde olan ve bunu farkl yollarla ifade eden insanlig:
temsil eder. Burada dil bilen adan Sufi'dir, insanlig: ara-
diklan seyin (dinlerin), farkli adlar verseler de, gercekte
ayn sey oldugunu gosterip aydinlatir. Ancak-kissanin en
6nemli tarafi- dil bilen adam bu yolculara ancak {iziim ve-
rebilir, fazlasini veremez. Onlara, meyvenin 6zii olan sarabi
veremez. Diger bir deyisle, insanlara mutlak gercegin sirr1
verilemez, ¢linkii bu bilgi paylagilamaz, kisinin kendinden
vazgeg¢mesine giden zorlu bir yolculuk ile deneyimlenme-
lidir. Biiyiik Iranh gair Sirazli Sadi'nin dedigi gibi,

Ben dilsiz bir hayalciyim,
Insanlarsa sagir.
Ben sdyleyemiyorum,

Onlar da duyamuyorlar.

Sufilik nedir? Mecnun'un Leyla’ya duydugu agktir. Sufi
usta Halki’ye gore “cirpinan ve bir an i¢in giinesi yansitan
sayisiz dalgadir - tiimii ayn1 denizdedir”. “Sufilik’in Ba-
bas1” Ciineyd Bagdadi’ye (6limii 910) gore “iyi 6zellikleri
olan her seyi alma, kotii 6zellikleri olan her seyi terk etme”
isidir. Sufi “Huristiyan ya da Yahudi ya da Miisliiman degil-
dir” demigtir Rumi. “Ne bir din ne de kiiltiir sisteminden-
dir... ne Dogu’dan, ne de Bati’dandir, ne okyanustan, ne
de topraktan, ne dogal ne de dogaiistii, maddeden olusan
hig degil... ne bu diinyadan ne de sonrakinden bir varlik.”
Ishan Kaiser’in tammlamasina gore o, “atese tapanin asil
tapinagidir; Magi rahibidir; bagdas kurup oturmus medi-
tasyon yapan Brahmin'dir; ressamun fir¢as: ve boyasidir.”
Igmeden sarhos, yemeden tok, miitevazi bir hirka giy-
mis bir kral, yikintilarin arasinda bir hazine; kalp insan i¢in
ne ise, Sufilik de Islam icin odur: Hayati merkezi, oziiniin
oldugu yer. Mecnun’un sozleriyle, “kabugun icinde sakli
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inci, pecenin altindaki yiiz.” Sufilik Miisliimanlik inanci-
nin derinlerinde sakli sirdir ve bu esrarengiz mezhebe dair
anlayis kazanmak i¢in o derinliklere inmek gerekir.

125

Onuncu Yiizyil Bagdati’'nda bir ilkbahar sabahi, bagkentin
telagh ancak siki kontrol altinda tutulan pazarlari, hirpa-
ni giyimli Hallac-1 Mansur isimli, en eski ve en taninmig
Sufi ustalarindan olan bir adamun kalabalik bir meydana
ctkmasi ve bagirarak En-el Hak! yani “Ben Allah’im!” an-
laminda “Ben Gergegim!” demesiyle ¢alkalanmuisti.

Pazar yetkilileri dehgete kapildilar. Hallac't derhal tu-
tukladilar ve yargilanmasi i¢in ulemaya teslim ettiler. Bag-
dat’taki ulema tartisma yaratan bu Sufi ustasini zaten ta-
niyordu. Giiney Iran’da bir rahip (Magi) ailesinde dogmus
bir Zerdiist olmasina ragmen Hallac, Islamiyet’i kabul et-
mis ve oldukca geng yasinda Abbasiler’in bagkenti Bag-
dat’a taginmisti. Efsanevi Sufi Piri Tustari’nin (6liimii 896)
ilk miiritlerindendi; olgunlagmig, mucizevi igler yapan ve
dikkat gekici sozler sdyleyen karizmatik bir vaiz olmugtu.
Miiritleri tarafindan “(ruhlar1) besleyici” olarak adlandiri-
lan Hallac, hac ibadetinin kalbi temiz olan bir kiginin her-
hangi bir yerde yapabilecegi i¢sel bir yolculuk oldugunu
iddia ederek kotii bir sohret, ve tabii ki, din otoritelerinin
nefretini kazand1. Ogretilerinin ¢ogunu “Kayip Sufi” oldu-
gunu diistindigii Isa tizerine yogunlastirarak ulemadan
daha da uzaklagti. Bu beyanlari nedeniyle, fanatik ve “giz-
li Hiristiyan” olmakla suglandi. Ancak Hallac’in tarihte ke-
sinlikle tek olmasa da, en tinlii Sufi sehit olmasina neden
olan, ilhahi varlik ile bir oldugu yéniindeki hos goriilmesi
miimkiin olmayan, kafirce beyamdir.

Sekiz yillik tutukluluk siiresi boyunca defalarca tovbe
etme firsat1 verilmesine ragmen, Hallac reddetti. Sonunda,
Abbasi Halifesi Muktedir, dini otoritelerin baskisiyla, onu
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idama mahkim etti. Kiifriniin buytkliigiinin bir goster-
gesi olarak, Halife, Hallac’'a iskence yaptirds, kirbaglatts,
uzuvlarint kestirtti ve ¢armiha gerdirdi; basiru kestirdi,
derisini yiizdiirdii, bedeninden kalanlar1 yaktird: ve kiil-
lerini Dicle Nehri'ne attird1.

Hallac ne demek istemisti? Gergekten de Allah oldugu-
nu mu iddia ediyordu? Oyleyse, Sufilik ile Islam gibi radi-
kal/tek tanrili ve son derece put karsit1 bir din arasinda bir
baglantiy1 nasil kurabiliriz?

Onde gelen Sufiler’in cogu Hallac'1 siddetle reddettiler.
Islam tarihinde belki de en 6nemli Miisliiman mutasavvif
olan Gazali, on birinci yiizyilda kaleme aldig1 bagyapit1 The
Alchemy of Happiness - Mutlulugun Kimyas:'nda Hallac’dan
olimi “gercek dinin amaci bakimindan daha hayirli” olan
“bosbogaz bir budala” olarak bahseder. Gazali, Hallac1
kendi 8ziiniin, ildhi varligin 6zii ile bir oldugu bir ruhsal
diizeye ulasmis oldugunu iddia ettigi icin elestirmedi. O
ve digerleri Hallac'in gizli olmasi gereken bir seyi herkese
aciklamig olmasina itiraz ediyordu.

Hayatiu Islami tasavvuf ile Islami Ortodoks anlayis
arasinda bir uyum saglamaya adamis (inamilmaz ama,
hem bir Sufi, hem de gelenekgi bir Esari’dir) olan Gaza-
li, boyle bir ezoterik bilginin yavasca ve kademeli olarak
actklanmas: gerektigini herkesten daha iyi anliyordu.
Nasil ki “bir ¢ocuk bir yetigkinin idrak ettiklerini gercek
anlamda bilemezse” ve cahil bir yetigkin “bilgili bir insa-
nin idrak ettiklerini anlayamazsa” Gazali'nin Revival of the
Religious Sciences- Ihyau ulumi’d-din kitabinda yazdig gibi,
“bilgili bir insan bile aydinlanmuig azizlerin deneyimlerini”
anlayamayabilir.

Hallac'in sugu, rahatsiz edici beyarunin kiifiir niteli-
ginde olmasi degildi, ne demek istedigini anlayamayacak
olanlara diistinmeden beyanda bulunmusg olmasiydi. Sufi
ogretisi hazirliksiz olana ya da ruhsal agidan olgunlag-
mamus olana agiklanamaz. Hucviri'nin (8limi 1075) ileri
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strduigii gibi, 6gretiye taidik olmayanlar igin *[Sufi'nin]
niyetini yanlig anlamak ve gercekte kastettigi seyi degil,
kendi kendilerine olugturduklar: bir nosyonu reddetmek”
cok kolaydir. Hallac bile, Allah ile biitiinlesme deneyimi-
nin uzun bir igsel yolculuktan sonra oldugunu kabul eder.
Divan’inda Allah’la ilgili olarak “Senin ruhun benim ru-
humla az az karigti” yazmugtir, “sirayla kavustu ve terk
edildi. Simdi ben Sen’im. Senin varligin benim ve benim
iradem de budur.”

Hallac’in i¢sel yolculugunda nereye ulagtigin1 anlamak
i¢in, nereden yola ¢iktigina, Sufiler’in tarikat, yani yol de-
dikleri, uzun ve zorlu yolun ilk istasyonuna bakmak gere-
kir. Tarikat, Sufi'yi dinin digsal gergekliginden Allah'in ila-
hi gergekligine, tek gerceklige gotiiren mistik yoldur. Tim
yolculuklarda oldugu gibi, yolun bir sonu vardir, ancak
belirli bir varig yerine ¢ikan diiz bir yol olarak degil, zirve-
si Allah’in varligini saklayan devasa bir dag olarak diisii-
niilmelidir. Elbette, zirveye giden pek ¢ok yol vardir-bazi
yollar digerlerinden daha iyidir. Ancak yollarin her biri
s6yle ya da boyle zirveye vardigindan, kisinin hangi yolu
izledigi 6nemli degildir. Onemli olan, yolculugun sonuna
ulagincaya kadar yolda olmak, yukariya dogru stirekli, her
seferinde Ol¢timlenmis, kontrol altinda ve kesin bir dene-
tim altinda gergeklesen bir adimla hareket hélinde olmak,
yol boyunca her biri ruhsal gelisim agisindan tanimlanma-
st miimkiin olmayan bir deneyim sunan, belli “engeller ve
istasyonlardan” ge¢mektir: O aydinlanma aninda gergek-
ligin tizerindeki 6rtii siyrilir, ego yok olur ve benlik Allah
tarafindan tam anlamuyla yok edilir.

Sufi'nin yolu ve miiridin benligini yok etme yolculu-
gunda ugrayacag1 duraklan tarif eden en iinlii kissa on
ikinci yiizyilda yasamus Iranl parfiimcii ve simyact Feri-
diuddin Attar (6liimii 1230) tarafindan yazilmgtir. Attar’in
epik bagyapit1 The Conference of the Birds - Kuglar Meclisi'n-
de, diinyamn biitin kuglar1 Hiithiit kusunun (efsanevi bir
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kus) etrafinda toplanir, Hiithiit't Simurg (Ziimriid-it Anka)
yani Kuglarin Kralini gérmek icin ¢ikacaklar1 yolculukta
onderlik etmesi i¢in oylamayla se¢miglerdir. Ancak yol-
culuga baglamadan 6nce, kuglarin Hiithiit'e mutlak itaat
edeceklerine dair yemin etmeleri ve sz vermeleri gerekir:

Yol boyunca ne emrederse

Bizler, dik baghlik etmeden itaat edecegiz.

Bu yemin gerekli, diye agiklar Hiithiit, ¢iinkii yolculuk ¢ok
tehlikeli ve fiziksel ve duygusal dénemeglerle doludur ve
yolu sadece o bilmektedir. Dolayisiyla, ne talep ederse et-
sin, onun sorgulanmadan izlenmesi gerekir.

Simurg’a ulasmak igin, kuglar aldatica yedi vadiden
gececeklerdir; bunlarin her biri yol boyunca gegilecek du-
raklar temsil eder. Bunlarin ilki Istek Vadisi’dir; burada
kuglar “diinyadan vazgeger” ve giinahlar igin tovbe eder.
Ardindan Agk Vadisi gelir; burada kuglarin her biri “ateg
denizlerine dalar”, ta ki “kendi 6zl alev alana kadar.” Ar-
dindan Marifet Vadisi gelir; burada her kus farkl bir yol
izlemelidir ¢iinkii “Pek ¢ok farkli yol vardir ve hepsi uyar
/ O yolu izleyecek olan haciya.” Istigna Vadisi’'nde, “tiim
iddialar, anlama dair tiim arzular yok olur”; Vahdet Birlik
Vadisi'nde ise ¢ok olan birlegir ve bir olur: “Cesitliligin bir-
ligi / Tekligin birligi degil.”

Altina vadiye, Hayret Vadisi'ne ulagtiklarinda, yorgun
ve bitkin diisen kuglar geleneksel dualite perdesini yirtip
gecer ve aniden varliklarinin boglugu ile karg: karsiya ka-
lirlar. Kafalar1 karismug bir hdlde “Artik higbir seyi kesin
olarak bilmiyorum” diye aglagirlar.

Siiphemden siipheliyim, siiphe bile kesin degil
Agifim ama kimin igin ig ¢ekiyorum?

Miisliiman degilim, ama kéfir de degilim; ben kimim?
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Sonunda, yolculugun sonuna geldiklerinde, kuglar Yok-
luk Fena Vadisi'ne ulagir; burada egolarindan kurtulmus
halde, “unutmay1 temsil eden bir cilippe giyer” ve evrenin
ruhu iginde kaybolurlar. Kuglar ancak yedi vadinin tama-
mindan gegip “6z dagin yok etmeyi” 6grendiklerinde ve
“agk i¢in zihinden vazgectiklerinde” Simurg’un huzuruna
yolculuga devam etmelerine izin verilir.

Hiithiit ile birlikte yolculuga baglayan binlerce kustan,
sadece otuzu yolun sonuna ulagir. “Kalpleri umutsuz ve
kanatlar1 pargalanmig ve sarkmig” haldeki otuz kus Si-
murg’un huzuruna ¢ikar. Ancak nihayetinde gozlerini kal-
dirip baktiklarinda, gérmeyi umduklar1 Kuglarin Kralini
degil, kendilerini goriip sasirirlar. Simurg Farsca’da “otuz
kus” anlamina gelir ve burada, yolun sonunda, kuglar
“miicadele etmelerine, siirtiklenmelerine, uzaklara yolcu-
luk etmelerine” ragmen, aslinda “kendilerini aramug ol-
duklar1” ve “kendileri olduklar1” gercegi ile karg1 karsiya
kalirlar. “Ben 6niiniize konan aynayim” der Simurg. “Ve
benim saltanatima gelenler goriirler/ Kendilerini, kendi
benzersiz gergekliklerini.”

Attar, siirleri ve 6gretileri araciligiyla “ruhsal simya”
kavramin gelistirmis bir Sufi ustasidir; buna gore ruhun,
orijinal, el degmemis, altindan denebilecek héline doén-
mesi igin kirlerinden temizlenmesi gereken bir baz metal
gibi ele alinmalidir. Cogu Sufi gibi, Attar da tiim ruhlarin
Allah’in mesaj1 i¢in bir alic1 oldugunu dagtinmdstiir. Ayru
zamanda, her kiginin alma derecesinin, yolun neresinde ol-
duguna bagh olarak farkli olduguna inanmugtir.

Yolun ilk agamalarinda (insanligin biiyiik boliiminiin
kendini buldugu agamalarda), nefs, yani benlik, ego, tin,
“Ben”-kigi “bireysel egosantrik egilimler toplamiru” nasil
adlandirmay: tercih ediyorsa- tek gergeklik olarak kalir.
Miirit yolda ilerledikge, ruh ya da Evrensel Ruh ile kargi-
lagir. Kur’an ruhtan, bedenine can vermek i¢in Adem’e
tiflenen “Allah’in nefesi” olarak bahseder (15:29). Bu an-
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lamda ruh, yaratigin igine isleyen ilahi, ebedi, can veren,
yaratigin 6zii olan ruh ile bir tutulur. Ruh, Saf Varlik’tir.
Hindularin prana, Taocularin ch’i dedigi budur; Hiristiyan
gizemcilerin Kutsal Ruh'tan bahsettiklerinde séziinti ettik-
leri, evrenin altinda yatan semavi giigtiir.

Geleneksel Sufi doktrininde, ruh ya da Allah’in ruhu,
nefs ile benlik arasindaki ebedi savagta mahsur kalmistir,
onlar duygularin kaynag: degil (Misliiman kiiltiiriinde
duygular karin bolgesinden kaynaklanir) insanin varl-
ginun hayati merkezi olan, Titus Burckhardt'in ifadesiyle
“bireysel formun &tesine gegen Oziin merkezi” olan kalbi
ele gecirmek i¢in savasirlar. Daha bilinen bir ifadeyle sdy-
lemek gerekirse, kalp, aklin itici giicii olan ruh seklindeki
geleneksel bat1 nosyonuna egtir.

Nefs kalp tizerindeki baskisini azalttiginda, béylece tiim
insanlarda var olan ancak benlik 6rtiisii altinda kalan ru-
hun, kalbi biiyiik, sonsuz bir denizdeki ¢iy tanesi gibi igine
almasina imkan verdiginde, kisi yolun son agsamalarina ge-
cer. Bu gerceklestiginde, kisi fenaya, mutlu eden, sarhogluk
veren kendinden vazgecise ulasir. Sufi Yolu'nda son durak
burasidir. Burada, yolculugun sonunda, kisi egosundan s1y-
rilir, Evrensel Ruh ile bir olur ve ilahi varlikla birlige ulagir.

Yol boyunca gegilecek duraklarin sayis1 gelenege bag-
I1 olarak degisse de (Attar’in Tarikati 6rnegin, yedi durak
kabul eder), Sufiler her seferde sadece bir adim gegilme-
si konusunda 1srarhdir. Rumi'nin belirttigi gibi, “Besinci
bardag: igmeden 6nce, ilk dérdiinii igmis olmak gerek, ki
hepsi ¢ok lezzetlidir.” Ayrica, adimlarin her biri bir pirin
gozetiminde tamamlanmalidir; sadece daha 6nce yolcu-
lugu tamamlamis olan bir kisi, bagkalarina yolda 6nciiliik
edebilir. Gorkemli Sufi sair Hafiz, “Bu duraklardan mii-
kemmel bir usta olmadan ge¢me” diye uyarir. “Karanlik-
tir. Kaybolma tehlikesine karg1 dikkatli ol!”

Pir, “Kamil Oz”diir, Sufi alim Cevat Nurbahs'in s6zle-
riyle “arayis igindekilerin kalbindeki bakir saf altina ge-
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viren ve varliklarini temizleyendir”. Tipki Hiithit gibi,
pir kendisine, geleneksel olarak seyh ya da halifeye edi-
len baghlik yemini olan biat seklinde baghlik yemini et-
mis miiritlerinden tam bir teslimiyet ister. Ancak pir bir
seyhin ya da halifenin sahip olacagindan ¢ok daha biiytik
yetkiye sahiptir ¢linkii o “Allah’in dostudur”. Pir sadece
ruhani bir rehber degildir; “Allah’in diinyaya baktig1 g6z-
leridir”. Sufi siirlerinin ¢ogunda pirden kutup olarak bah-
sedilir; evrenin ruhsal enerjisinin etrafinda dondugi ek-
sendir. “Semazenler”den olugsan Tiirk Sufi Tarikati'nda bu
kavram son derece canli bigimde hayata gegirilir, muritler
kimi zaman bir seferde dort saate varan stirelerle, oldukla-
r1 yerde donerek kozmosun hareketini taklit ettikleri, ayni
zamanda inga edilmis evrenlerinin merkezi haline gelen
pirlerinin etrafinda dondiikleri ruhsal, transa geciren bir
dans sergiler.

Yolu tamamlamuig kisiler olan Sufi Pirleri, aziz gibi go-
riiliir. Oliim yilddniimleri kutsaldir (“diigiin” kelimesinin
Farscasi olan urs olarak adlandirilir, ¢iinkii 6liip bu diinya-
y1 terk eden pir nihayet Allah’a kavusur). Ttirbeleri ziyaret
(hac yapilan) edilen kutsal yerlerdir- 6zellikle de Hacca
gitmesi miimkiin olmayan yoksul Miisliimanlar i¢in- bu-
ralarda ziyaretgiler yeminleri, dilekleri ve sefaat istekleri
ile bir araya gelir. Pirin ruhsal giicti, bereketi, o kadar bii-
yiiktiir ki, sadece mezarina dokunmak bile hasta bir ada-
mu iyilestirebilir ya da kisir bir kadinin dogurgan olmasin
saglayabilir. Sufi etkinliklerinin ¢ogunda oldugu gibi, bu
mezarlar cinsiyet, etnik koken, hatta inan¢ bakimindan ta-
mamen esitlikcidir. Ozellikle Hindistan alt kitasinda, Sufi
azizlerinin tlirbelerinde yaklagik ayni sayida Hiristiyan,
Sikh, Hindu ve Misliiman’in toplanmasi alisilmadik bir
durum degildir.

Sadece ruhsal karizmalar yoluyla, pirler, Sufiler ara-
sinda irfan olarak adlandirilan ezoterik bilgiyi aktarmak
izere miiritler toplarlar. Yunanca gnosis kelimesi gibi, ir-
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fan da kiginin mutlak gercekligi icgiidiisel olarak anladi-
g1 yiiksek bilgi diizeyini ifade eder. Ancak, irfan zihinsel
olmayan, mantiksal olmayan bir bilgidir, Uveysi Tarika-
t1'min kark ikinci piri Seyh Anga’nin ifadesiyle, sadece “6z
disiplin ve arinma yoluyla elde edilebilir, bu durumda da
mantik yiiriitme yontemini kullanmaya gerek yoktur.”
Zihin ilahi gizemi derinlemesine kavrayamayacagindan,
Sufiler evrenin tabiatinin ve insanligin onun igerisindeki
yerinin gergek anlamda anlagilabilmesinin ancak manti-
gin agk ugruna terk edilmesiyle miimkiin olacagina ina-
nirlar.

Sufi miiridin hayatina yerlestirmesi gereken tiim ilkeler
icerisinde agk ilkesinden daha 6nemlisi yoktur. Sufilik’in
temeli agktir. Sufilik’i en mitkemmel sekilde ifade eden dil
ve ideallerinin anlasilmasini saglayan tek yoldur. Agk de-
neyimi Sufi Yolu'nda en evrensel durag: temsil eder glinkii
Allah’a dair bilgiyi agiga gikaran teoloji degildir, yasalar
hi¢ degildir; agktir.

Sufiler’e gore, Allah’in 6zii-Allah’in maddesi-agktir. Agk
yaratimin aracidir. Sufilik ex nihilo - yoktan var edilen ya-
ratihg kavraminu kabul etmez ¢iinkii her seyden 6nce, agk
vardir: Yani Allah, baglangictan itibaren var olan birlik
icerisinde, Allah’in kendisini sever. Ne zaman ki Allah bu
agki “bagkasina” ifade etmeyi arzu eder, o zaman insan-
lik ilahi varligin goriiniimiinde yaratilir. O héalde insanlik,
Allah tarafindan bir digavurumdur; Allah’in agk yoluyla
somutlagmasidir.

Sufiler Allah’a duyduklar: agktan bahsederken gele-
neksel Hiristiyan agape - kutsal sevgi ya da spiritiiel agk
kavramindan bahsetmezler; tam tersine. Bu tutkulu, ki-
siyi tiiketen, kiiglik diisliren, kendini reddettiren bir agk-
tir. Mecnun’un Leyla’ya duydugu agk gibi, Sufi agki Sev-
gili'nin iradesine kogulsuz teslim olmayi, kendi iyiligini
diisinmemeyi gerektirir. Bu tam anlamiyla benligin yok
oldugu noktaya varan agktir; hatta, amact budur. Attar’a
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gore agk, egoyu yok eden ve ruhu arindiran atestir ve agik
olan da “alev alan ve yanan...”dir

Yizi ates iginde, gilgincasina arzu duyar,
fhtiyat nedir bilmez, memnuniyetle génderir
Yiiz diinyayi besbelli olan sona dogru,

Ne kader bilir, ne kutsal olana kiifretmeyi,
Stipheye de, kesin olana da zaman yok,

iyi de, kotii de ayni ona,

Ve o bir sey degil, canli bir alevden bagka.

Mistiklerin gogu gibi, Sufiler de ibadetlerinde 6zne ile nes-
ne arasindaki ikiligi ortadan kaldirmaya ugrasilar. Hedef,
kigi ile ilahi varlik arasinda ayrilmaz bir biitiinliik yarat-
maktir. Sufilik’'te, bu birliktelik ¢ogu zaman en canly, en
acik cinsel anlatimlarla ifade edilir. Bu nedenle Hafiz, Al-
lah igin, “Saginin kokusu dmriimii dolduruyor ve dudak-
larmnin tathiliginin bir benzeri yok” diye yazmustir.

Sufilik’te cinsel anlatimlarin en ¢arpic kullarumlarin-
dan bazilarina, yukarida bahsettigimiz Basrali Rabia’da
(717-801) rastlariz. Geng yasta yetim kalan Rabia kole ve
cinsel agidan efendisinin mali olur. Ancak, hayati1 boyunca
Allah ile gizemli bir birlikteligi yasamay1 arzu eder, kimi
zaman orug tutmak, dua etmek ve evrenin hareketiyle
meditasyon yapmak igin haftalarca uyumaz. Bu gece me-
ditasyonlarindan biri sirasinda, efendisi baginin tizerin-
de 1s1yan, tiim evi aydinlatan kor edici bir 11k fark eder.
Korkar ve hemen Rabia’y1 6zgiir birakur, yolu izlemesi igin
¢ole gitmesine izin verir. Orada, ¢6lde, Rabia fena'ya ula-
sir, benligini yok eder, tek olmasa da, ilk kadin Sufi usta-
st olur: Unlii 4lim Hasan el-Basri, bu kadimin huzurunda
ruhsal olarak iflas ettigini itiraf etmigtir.

Hiristiyan tarihindeki benzeri Avilali Teresa gibi, Rabia'mun
giirleri Allah ile son derece kisisel bir karsilasmay: anlatir:
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Sen benim nefesimsin,

Umudum,

Arkadagim,

ihtirasim,

Sonsuz zenginligim.

Sen olmadan -Hayatim, Agkim-

Bu sonsuz iilkelerde asla gezemezdim...
Her yerde Senin agkin1 artyorum-
Sonra aniden onunla doluyorum.

Ah Kalbimin énderi,

Gogstimdeki Arzunun Parlak Gézleri,
Asla Senden bagimsiz olmayacagim
Yasadigim siire boyunca.

Benimle tatmin o], Agkim,

Ben de tatmin olayim.

Rabia’min dizelerinde bu derece agik goriilen, Sevgili'ye
karst duyulan bu yogun ozlem, Sufilik’teki agk algisi-
nin énemli bir 6zelligini ortaya koyar. Her seyin 6tesin-
de, Mecnun’un palmiye korulugunda kegfettigi gibi, bu
gerceklesmemesi gereken bir agktir. Sonugta, Attar'in kus-
larinin Simurg’a giderken fark ettikleri gibi, kisi yola ta-
mamlama beklentisiyle baslayamaz; ancak bir avug kisi
son varig noktasina ulagacak ve Allah ile bir olacaktir. Bu
nedenle, Sufi genellikle gerdek yatag1 tizerinde oturan bir
geline benzetilir, “yastiklara giiller dokiilmiigtiir”. Dama-
din geligini arzular ama onun hig gelmeyebilecegini bilir.
Ama gelin yine de bekler; sonsuza kadar bekleyecektir,
“agkindan oliir” sevgilisi i¢in aci geker, her nefeste “Bana
gel! Bana gel!” diye aglar; ta ki, ayr: bir kisi olarak var
olmadigi ve sadece Sevgili'yi miikemmel bir birliktelik
icinde seven agik héline geldigi zamana kadar. Hallac'in
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ilahi varlik ile bir olma deneyimine dair yazdiklarinda
oldugu gibi:

Ben O sevdigim oldum ve O sevdigim de Ben.
Biz tek bedende yasayan iki ruhuz,
Beni goériiyorsaniz, O’'nu da gérirstiniiz;

Ve O'nu goriirseniz, ikimizi de goriirsiiniiz.

O halde, eger mitkemmel agk karsihiksiz agk ise -kargiigin-
da higbir sey beklemeyen bir agk ise- Sufiler i¢in miikem-
mel sevgili ve agkin 6rnegi iblis, ya da seytandir, var olu-
suna “Allah’a hizmete adanma yolunda” bir melek olarak
baglamigtir ama Adem’in oniinde egilmeyi reddettigi igin
Allah’'in huzurundan kovulmustur. Rumi “Iblis’in Ozii-
rii"nde Allah’a itaat etmeyi reddetmesinin “itaatsizlikten
degil, Allah agkindan kaynaklandigim” gosterir. Sonugta,
“kaskanglik agktan, bagkasinin Sevgili'ye es olmasi korku-
sundan dogar.”

Bir daha Allahin yiiziinii gormemek iizere cehenneme
atilmasina ragmen, iblis “begigimi sallad1” ve “bebekken
bana siit buldu” dedigi Sevgilisi'ne 6zlem duymaya de-
vam eder. Ebediyen Allah’a hasret ¢ekecektir, cehennemin
derinliklerinden haykiracak, “Ben O'na eg oldum, O’'na eg
oldum, O’'na eg oldum!” diyecektir.

Seytanin bu bir anlamda onurlandirildig anlatim Miis-
liimanlar’in ¢ogu i¢in gok edici ise de, amacin tam da bu
oldugunu hatirlamak 6nemlidir. Attar'in iddia ettigi gibi,
“Ask ne kader bilir, ne kutsal olana kiifretmeyi.” Ancak,
insanoglu tarafindan uygun ahlaki ve dini davramglarin
siniflandirilmasi amaciyla kurulan geleneksel dualitelerin
perdesini yirtarak fenaya ulasmak miimkiindir. Sufi du-
alite bilmez, sadece birligi bilir. Iyi ve kétii yoktur, 151k ve
karanlik yoktur; sadece Allah vardir. Bu nosyonu Hindu
maya (gergeklik yanilsamasi) ilkesiyle ya da Budist doktri-
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ni sunyata (her seyin bos olusu) ile karistirmamak gerekir.
Sufi igin, gerceklik ne bosluktur, ne de yarulsama; gercek-
lik Allah’tir. “Her nereye dénerseniz, Allah oradadir” der
Kur’an; “Allah her seyi kusatandir ve her seyi bilendir.”
(2:115). Ve tevhid doktrini Allah’in Bir oldugunda 1srar et-
tigine gore, der Sulfiler, gerceklik de Bir olmal.

Atom, glines, galaksiler ve evren,
Gergekten de sadece isim, gortintii ve gekillerdir.

Gergekte birdirler ve sadece bir.

Geleneksel Bati felsefesinde bu radikal butiinliik kavram
genellikle monizm-tek¢ilik olarak adlandirlir; tiim gesitlili-
gine ragmen, tim varliklarin mekdnda, zamanda, 6ztinde
ya da niteliginde tek, biitiin bir “seye” indirgenebilecegi
anlayisidir. Ancak, radikal biittinltige dair Sufi idealinden
ahadiyet ya da “bir olug” seklinde bahsetmek, bu tekgi ide-
alin tanrisal niteligini vurgulamak daha uygun olabilir;
el-Ehad, “Bir olan” Allah’in doksan dokuz giizel isminin
ilki ve en 6nemlisidir.

Sufiler’i geleneksel dualiteleri reddetmeye yonlendi-
ren tam olarak bu tanrisal tekgiliktir, ahlaki agidan dog-
ru davramg pesinde olduklan icin degil, sadece “Birligin
Varligin1” yani ilahi buittinligii kabul ettikleri i¢in. Kabul
etmek gerekir ki, bu kavram Sufilik’in gercek 6gretileri ko-
nusunda, dzellikle Sarhog Sufi olarak bilinen, dinin digsal
Ozelliklerini agsma araci olarak halk arasinda icki igerek,
kumar oynayarak ve ¢apkinlik yaparak Islami kanunlar
acikca ihlal edenlerin igleri 15181nda, biiytik bir anlagilmaz-
liga yol agmistir. Ancak, geleneksel dualitelerin olmamas;,
genellikle benzetmeler ile gosterilir. Bunun igin en yaygin
olarak kullanilan benzetme sarhogluk ve sefahattir, her iki-
si de Sufi giirlerinde benligi yok etme ve sarhos eden agk
i¢in agirlikli olarak kullanilan sembollerdir.

Omer Hayyam olaganiistii Rubaiyat'nda “Yiiz testi
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sarap alacagim bu gece” der. “Mantig1 ve dini ardimda
birakacagim ve sarabin bekaretini kendime alacagim.”
Hayyam’'in sarab: spiritiiel saraptir-“Diinyanin Efendisi-
nin litfiinii” temsil eder ve Sufi, kalbinin kadehini Allah
agkinin sarhos eden sarabs ile doldurmak igin geleneksel
dindarlik ve ahlaki davramg ideallerini reddeden, “man-
tiktan ve zekdnin karmagik agindan” kacan kisidir. Hafiz
soyle der: “Dindarlik ve giizel ahlakin vecd ile hig ilgisi
yok; seccadeni sarapla lekele!”

Geleneksel dualitelerin perdeleri kaldinldiginda, ego
yok oldugunda ve ruhun kalbi sindirmesine izin verildi-
ginde, miirit nihayet fena mertebesine ulagir, ki bu, daha
once de belirtildigi gibi, en iyi “vecd ile kendini yok etme”
seklinde gevrilebilir. Burada, yolun sonunda, tiim yaratil-
muglarin ilahi birligine dair gercek agiklanir ve Sufi, Seyh
Anga’mn ifadesiyle, fark eder ki “dere, irmak, damla, de-
niz, kabarcik, hepsi tek bir agizdan; ‘Biz suyuz, su’ der.”

Radikal bir kendini yok etme eylemiyle kendi nitelikle-
rinden ve ozelliklerinden vazgegen Sufi, Allah'in nitelik-
lerini ve 6zelliklerini tam olarak kazanmir. O Stinni ve Sii
Miisliimanlar’in ¢ogu zaman yanlis anladiklar1 gibi, Al-
lah’a doniigmez; ashnda Sufi Allah’ta bogulur, boylece ya-
ratan ve yaratilan bir olur. Bu ,ilahi birlik kavramini en iyi
ifade eden, biiyiik mistik ve alim Ibn Arabi’dir (1165-1240),
Miisliimanlik’taki ”Allah’tan bagka ilah yoktur” seklinde-
ki geleneksel iman beyanin (sehadet) ”Allah’in Varhgin-
dan bagka Varlik yoktur; Allah’in Gergekliginden bagka
Gergeklik yoktur”, seklinde degistirmistir.

Sufilik’in gelisiminde son derece etkili, bagh bagina bir
boliim ayrilabilecek bir ekol olan Ibn Arabi ekoliinde in-
sanlik ve kozmos, Evrensel Ruhun iki ayr1 ancak birbiri ile
yakindan iligkili yapisi, birbirini yansitan iki ayna gibidir.
Ibn Arabi tevil uygulayarak, Kur’an’da yer alan, Allah’in
insanlig1 “tek bir ruhtan” yarattig ifadesini (4:1) yeniden
yorumlamis, evrenin kendisinin “tek bir varhik” oldugu
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anlamina ulagsmigtir. Dolayisiyla, Arabi'ye gore insanlar,
“biiyiik kozmik kitabin 6zetidir” ve Reynold Nicholson ‘in
ifadesiyle “1lahi varlik ile 6z birligini tam olarak gercekles-
tirebilmis” az sayida birey, Arabi'nin “Miikemmel Insan”
("Evrensel Insan” da denir) olarak adland1rd1g1 varliga do-
nisiir.

Miikemmel insana gore bireysellik sadece digsal bir
sekildir, ancak igsel gercekligi evrenin kendisine uyumlu-
dur. O, Arabi’nin en biiyiik miiridi Abdiilkerim el-Cili'nin
ifadesiyle, “Allah’in kopyasidir”: o, ilahi 6zelliklerin mii-
kemmel olarak yansidig1 aynadir; Allah’in ifade edildigi
aracidir.

Sufilik tim peygamberleri ve nebileri ve tabii imamla-
r1 ve pirleri, mitkemmel insarun temsilcileri olarak gorse
de, Sufiler i¢in bu benzersiz varliga 6rnek Muhammed
Peygamber’den bagkas1 degildir. Tiim Misliimanlar, Al-
lah’a giden en dogru yolda kendilerine rehberlik etmesi
i¢in Peygamber Ornegine (Imitatio Muhammadi de diyebi-
lirsiniz) bakarlar. Ancak Sufi i¢in, Muhammed Kur’an’da
kendisi i¢in kullanilan ifadeyle “gtizel bir 6rnek” (33:21)
olmanun &tesindedir. Muhammed ilk nurdur: Allah'in ya-
rattiklari igerisinde ilktir.

“Muhammed’in Nuru” kavrami Sufilik’teki derin
Gnostik etkiyi ortaya koyar. Kisaca agiklamak gerekirse,
Sufiler’in Muhammed’e bakiglar1 Hiristiyan Gnostiklerin
Isa’ya bakglar: ile aynidir; onu ebedi logos olarak goriir-
ler. Dolayisiyla, Muhammed igin, Yuhanna'nin Miijdesi'n-
de Isa icin kullarulan ifadeyle, “1s1k karanlikta parlar ve
karanlik onu alt edememisgtir” ( Yuhanna 1:5); ya da Tho-
mas’in Miijdesi'nden bir alint1 yaparsak, o “her seyden
6nce gelen 1s1ktir” denebilir.

Ancak Yuhanna ve Thomas'in Gnostik Miijdeleri’'nde
yer alan Isa’dan farkli olarak, Muhammed “bedenlenmis
Tann” olarak anlagilmamalidir. “Allah goklerin ve yerin
nurudur” der Kur’an (24:35), Gazali'nin Migkidtu’l-Envar
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(Nurlarin Nigi) eserindeki agiklamasina gére bunun anla-
mi1, Muhammed nurunun gergekte, Allah’in nurunun bir
yansimasindan bagka bir sey degildir. Hatta, Sufilik’te Al-
lah ile Muhammed arasindaki iligki siklikla giineg ile ay
arasindaki iligkiye benzer, 6yle ki, ay sadece giinesin 151n-
larin1 yansitir. Giines giicti ifade eder; yaraticidir. Ay gii-
zelligi temsil eder; duyarlidir. Dolayisiyla, Inayat Khan'a
gore, “[Allah] Mesajim1 veren kisi, Allah bilgisini verir,
kendisininkini degil... Tipki ayin 1s181nin kendi 15181 olma-
mast gibi.” Muhammed’in bu benzersiz tasviri Sufiler’in
Peygamber’e sadece Restilullah olarak degil, ayn1 zamanda
Zikrullah: “ Allah'y anma/hatirlama” olarak hitap etmelerine
yol agmugtir, ancak zikir kelimesi Sufilik’te birden fazla an-
lama gelir.

Beklenecegi gibi, Sufi inanglar1 ¢ogu zaman takipgile-
rinin, kanun kargiti ve diizen kargit1 ideallerinden rahat-
s1zlik duyan din yetkililerinin ellerinde tatsiz, kimi zaman
siddete varan eziyetlere maruz kalmalarina neden oldu.
Sufiler cogu zaman camilere kabul edilmediler ve birey ile
ilahi varlik arasindaki ayrimi ortadan kaldirmalarina yar-
dima olmak iizere kendi ritiiellerini ve uygulamalarin ge-
listirmeye zorlandilar. Sonug olarak, zikir, Allah’1 fiziksel
olarak anma eylemi, tiim Sufiler i¢in temel ritiiel etkinlik
halini aldi, ancak zikrin sekli ve fonksiyonu tarikata bagl
olarak 6nemli farkhiliklar gésteriyordu.

Zikrin en yaygin sekli “sesli zikir” olarak bilinir; agir-
likhi olarak Suriye, Tiirkiye, Orta Asya ve Afrika'nin baz
boliimlerinde goriilen Kadiri Tarikati’'min ritiiellerinden
dolay1 tanunmustir. Sufilik’teki resmi olarak taninan ilk ta-
rikat oldugu soylenebilecek olan Kadiri Tarikati, zikir et-
kinliklerini sehadet ve bazi bagka dini s6zlerin ritmik ve
tekrarlanan bigimde seslendirilmesine odaklar. Cogu za-
man beraberinde hararetli nefes egzersizleri ve bagin ve
govdenin hizli hareketleri ile birlikte gerceklesir (miirit-
ler genellikle daire sekli olugturarak otururlar), bu sézler
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giderek daha hizli séylenir, ta ki s6z anlamsiz, tek heceli
bir ses ile verilen nefes haline doniigiinceye kadar. Bu ses
dogal olarak Arapga’daki hu ya da “O” kelimesini andiriz;
Allah anlaminda kullanilir. Bu fiziki hatirlama hareketi ile
Allah’t tekrar tekrar seslendiren miirit zaman icerisinde
egosundan siyrilir ve béylece Allah'in niteliklerini kazan-
maya baglayabilir. Kadiriler, bu yolla “hatirlayan, hatirla-
nan héline gelir” derler.

Kadiriler’in “sesli zikrinden” ayr1 olarak, Naksibendi
Tarikati'nm yayginlastirdig1 “sessiz zikir” de vardir. Sufi
tarikatlarinin en gelenekseli sayilan Naksibendi agirhkl
olarak, soylarin1 Ebu Bekir’e dayandiran ve geriata sik:
sikiya bagh kalan siyasi agidan aktif dindarlardan olugur.
Naksibendi’'nin gelenekselci Sufilik diistincesi, miizik ve
dans1 reddetmelerine, onun yerine miiridin Allah’in ad-
larin, topluca ve ytiksek sesle degil, igcinden, meditasyon
yaparak tekrarladig1 daha sakin ritiiel etkinlikler uygula-
malarina yol agmusgtir.

Sessiz zikir, 6rnegin Theravada Budizmi'ndeki gibi me-
ditasyon rittiellerine tam olarak karsilik gelmez. Ancak,
Naksibendi ve diistince esasl diger birkag Sufi tarikaty, fi-
kir ad1 verilen bir uygulamaya sahiptir, Ian Richard Netton
bunu, olduk¢a uygun bir bigimde “ilahi varhktan kugku
duyulmamasini saglayan derin diiglince” gseklinde aktarir.
Her durumda, Kadiri gibi, Naksibendi de, zikirle de olsa,
fikirle de olsa tek bir amag i¢in ugragir: Allah ile bir olmak.

Tim zikir uygulamalari sesli ya da sessiz okuma iger-
mez. Aslinda zikrin en yaygin olarak bilinen hali Ttirki-
ye’de, Rumi tarafindan kurulmus olan Mevlevi Tarika-
t1'min spriitiiel dansidir, yaygin olarak Dénen Dervisler
-Semazenler adiyla bilinirler. Bazi Sufiler zikir araci olarak
kaligrafiyi, hat sanatin1 kullanirken Sufilik’in antik donem
Hint-Avrupa kokenlilerin saman uygulamalarinin biiytik
bolimiini benimsedigi Kafkaslar’da, zikir okuma ya da
meditasyondan ¢ok, miiridin sok ile vecde gegmesini sag-
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lamak tizere fiziksel actya odaklanihir. Ornegin, Makedon-
ya'daki Rufai Tarikati, kalabalik arasinda kiginin kendi
bedenini kestigi uygulamalarla Gnladir; miritler transa
gectiklerinde viicutlarini siglerle delerler. Fas’in baz1 bél-
gelerinde, kendilerini maddi diinyamn sahte gercekligin-
den ayirmay1 amaglayan biiyiik gii¢ ve direng gosterileri
ile zikir uygulayan Sufiler vardir.

Agirlikli olarak, Hint alt kitasinda hakim olan Cistiyye
Tarikat:1 tarafindan uygulanan popiiler bir bagka zikir sekli
daha vardur. Cistiler spirittiel etkinliklerinde miizik kulla-
nurlar. Onlarin “Allah’t hatirlamalar1”, Bruce Lawrence ta-
rafindan “insan asik ile ilahi sevgili arasindaki dinamik bir
diyalog” olarak tarif edilen, sema ad1 verilen cogkulu ilahi
konserler ile ifade edilir.

Tabii ki, geleneksel Islami ibadetlerde olumsuz yaklasi-
lan miizik ve dans, Hint alt kitasinda uzun bir gegmige sa-
hiptir ve Sufilik’in Hindistan’da hizla yayilmasinin neden-
lerinden biri de, bu iki unsuru ibadet térenlerine kolayca
uyarlamig olmasidir. Hatta, erken dénemde Cisti misyo-
nerler bir kasabaya genellikle fliit ya da davul ¢alarak gi-
rer, bu sekilde kalabaligin toplanmasin saglar ve sonra
pirlerin hikayelerini anlatmaya baglarlardi. Dolayisiyla,
Cigtiler i¢in sema sadece duyu 6tesi diinyay: deneyimleme
araci degil, ayn1 zamanda dini yaymada kullanilan degerli
bir aragti. Ayrica, semanin siyasi bir toplanti sekli olmasi
da alisilmadik degildi. Siyasi agidan sessiz kalmayi tercih
eden Sufi tarikatlarinin cogundan farkli olarak, Hint Sufili-
gi daima devletin sosyal ve siyasal mekanizmalari ile i ice
olmustur; 6zellikle de Babiir Imparatorlari’nin yonetimi
altinda (1526-1858), imparatorluk’a spiritiiel zenginlik ve
ahlaki mesruiyet saglamalar karsiiginda, az sayida Sufi
yonetim tizerinde muazzam etkiye sahip olmustur.

Bu “siyasi Sufiler” arasinda belki de en etkili olan, on
sekizinci ylizyillda yasamig yazar ve felsefeci Sah Veliyul-
lah’tir (6liimii 1762). Gelenekselci Naksibendi Tarikati'nm
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atesli bir miiridi olan Veliyullah, kitaplarinda ve dersle-
rinde Sufilik’i “yabanci” etkilerden (61, Yeni Eflatunculuk,
Fars mistisizmi, Hindu Vedantizmi) arindirarak, Islami
mistisizmin gelenekselci Siinni Ortodoks anlayiga siki si-
kiya bagh olan daha eski, daha bozulmamigs héline don-
diirmeyi savunuyordu. Ancak, Veliyullah devletin sosyal
ve ekonomik alanlarinda koktenci Islami degerleri 6ne
cikarmakla, Sufilik’i saflagtirmaktan daha ¢ok ilgileniyor-
du. Sonug olarak, dini-siyasi ideolojisi, ok farkl sekillerde
yorumlansa da, sonraki nesil Miisliiman din adamlar ve
felsefecileri tizerinde 6nemli etkiye sahipti.

Diger yandan, Veliyullah’in Islami ilimleri canlandir-
may1 vurgulamasi ve aydinlanmis sosyoekonomik teori-
leri Seyyid Ahmed Han gibi modernist Islamcilar’i, Hin-
distan’da Avrupai egitim sisteminin kurulmasmna ve o
donemde Alt Kita'nin siyasi hayatinda daha agresif rol oy-
namaya yeni yeni baglayan Ingiliz sémiirgeciler ile Miis-
liimanlar’in igbirligi yapmasirnu tegvik eden entelektiiel bir
topluluk olan Aligarh hareketini kurmaya y6nlendirmigti.

Diger taraftan, Veliyullah’in Ortodoksluk vurgusu Hin-
distan’da “ptiriten” olarak adlandirilan bazi hareketleri
tetikledi; bunlarin en inliisii Deobandi ekoliidiir; 6gren-
cileri-Arapga’da taliban- Hindistan'in Ingilizler tarafindan
isgaline kars1 gelmede etkin rol oynamugtir ve etnik Pestun
unsuru zaman icinde Afganistan’da kontrolii ele gecirmis
ve devlette radikal Ortodoks dini-siyasi felsefelerini em-
poze etmistir (bu hikaye bagka bir boliime birakilabilir).

Somiirge deneyiminin Hindistan’da yarattig: trajik et-
kiler diisiiniildiigiinde, Hindistan’in baski altinda kalan
Miisliiman niifusunun, $ah Veliyullah'in dini siyasi goriis-
leri arasinda hangi vizyonu benimsedikleri bellidir. Orta
Dogu’nun ve Kuzey Afrika’min somiirge altindaki bolge-
lerinde, Avrupali sémiirgecilerin modernizm ve aydinlan-
ma idealleri ile entegrasyon sesleri, ok daha yiiksek ve
¢ok daha agresif ¢ikan gelenekselcilik ve emperyalizmin
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dayanilmaz boyunduruguna karg: durma sesleri arasinda
kayboluyordu. Dolayisiyla, Ingiltere Kralligi'nin maddi
varlig: olan topraklarda dogmus yeni nesil Hintli Miislii-
manlar, artik “diinya sana uymuyorsa, sen diinyaya uy”
seklindeki popiiler Sufi yaklasimimi paylasmiyordu. Bu-
nun yerine Kadiri Tarikatt miiritlerinden ve Veliyullah’a
bagl kisilerden olan, “Diinya sana uymuyorsa, ona kargt
ayaklan!” s6zliyle tinlii biiylik mistik sair ve felsefeci Mu-
hammed Ikbal'i (1877-1938) izliyorlardi.
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9. Dogu’da Uyanis

SOMURGECILIGE TEPKILER

Amritsar Komiser Yardimcis1 Frederick Cooper’dan,
Londra Digigleri Ofisi'ne, Lahore, Hindistan’da bulunan
isyana Bengal askerlerinin (Sepoy) durumu hakkinda
gonderi. 1 Agustos 1857:

30 Temmuz’'da, 26. Yerli Piyade alayindan yaklagik 400 Sepoy,
Delhi’deki Miisliiman asilere katilma olasiliklarini 6nlemek tize-
re bir araya getirildikleri ve silahlarinin alindigi Mianmir’deki
esir kampindan kagti. Gligsliz ve ag olan Sepoylar, Ravi kiyila-
rinda kolaylikla yakalandilar, burada yaklasik 150’si vuruldu,
nehre siiriiklendi ve boguldu. Hayatta kalanlar tahta parcalarina
tutunarak nehrin kargisina gegtiler, orada yakalanmayi bekleyen
yabani av kuglari gibi toplandilar. Kagmay1 deneselerdi kanli bir
catigma yaganirdl. Ancak ilahi takdir bagka sekilde igliyordu. As-
lina bakilirsa, dogal, yapay ve rastlantisal her sey bir araya gelip,
kaderlerini kesinlegstirdi.

Gilneg altin rengi almig, battyordu ve mahkamlar el ele tutus-
mus, yaklasan teknelerimizi gérmiis, kiyida birikmislerdi, uzun
golgeleri 1s1ldayan suya disiiyordu. Umutsuzluk igindeki kirk
ya da elli kisi kendilerini akintiya biraktilar; ytizen kisileri bag-
larindan vurabilecek pozisyonda olan stivarilere [Hint askerle-
ri] ates etmemeleri emri verilmigti. Isyancilar gok becerikliydi.
Isyancilar sasirtic1 bigimde uyumluydu. Sanki onlara serinletici
bir igecek verilecek ve ardindan savag mahkemesinde yargilana-
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caklarmug gibi ani ve ¢ilginca bir fikre kapilmis gibiydiler. Dola-
yisiyla, tek bir kisi tarafindan baglanmaya ve botlarimiza kole
gibi doldurulmaya razi oldular.

Gece yarisina geldigimizde, ay bulutlarin arasindan tiim gorke-
miyle yikselip, 15181 sayisiz havuz ve nehre yah51d1gmda, Ben-
galli 282 asi toplamigtik. Sabah, bir grup Sih bol miktarda iple
geldi. Ama agaglar az olunca, ip kullanilmadi. Ancak asi din
kardegleri igin adalet yerini bulurken sessizce durmayacag acik
olan, sadik Miisliiman askerlere nasil yaklasilacag daha biiyiik
bir sorundu. Sansimiz var ki, 1 Agustos Kurban Bayrami’na denk
geliyordu. Miisliiman siivarilere izin vermek ve bayram kutla-
malan igin evlerine gondermek icin oldukga iyi bir bahaneydi;
bu sirada biz Hiristiyanlar onlarin varligindan rahatsiz olmadan
ve sadik Sihler’in de yardimuyla, farkli tiirden bir kurban téreni
yapabilecektik.

Geriye tek bir sorun kaliyordu, o da saghk sorunlar1 yaganmasi
endisesiydi. Ama yine ok sanshiydik ki, karakolun yaklagik dok-
san metre uzaginda kurumus derin bir kuyu bulundu, éldiriilen
askerlerin cesetlerinden kurtulmak igin uygun bir ¢6ztimdii.

Sabahin ilk iglklarlnda, tutuklular onar kisilik gruplar halinde
baglandilar ve hiicrelerinden gikarildilar. Yargilanacaklar1 ve
gektikleri nedensiz acilar1 duyurabileceklerine inanan Sepoy ali-
silmadik bigcimde uysaldi. Sabahin sessizliginde silah sesleri yan-
kilanmaya baslay1p, askerler kendilerini bekleyen gercek ve kor-
kung kaderin ne oldugunu anlayinca, sagkinlhik ve 6fke yagadilar.

Idamlar, adamlarimizdan biri (aticilarimuz arasinda en yagl ola-
n1) bayilincaya kadar arahksiz siirdii; bundan sonra biraz ara
verdik. Misliimanlar’dan yaklagik 237’sini vurduktan sonra,
bolge amirine geri kalan tutuklularin, idam igin gegici olarak
bekletildikleri kaleden gikmadiklar: bildirildi. Ayaklanma ve di-
renis olacagi 6ngoriisi ile kagmalarina kars: 6nlem alindi. Kale
kugatildy, kapilar agild1 ve gagkinlik ig¢inde kaldik! Korkudan,
yorgunluktan, halsizlikten, atesten ve kismi bogulma sonucun-
da 6lmiig olan kirk bes kisinin cesedini stiriikleyerek aydinliga
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cikardik. Bu cesetler de, idam edilmis olan arkadaglari ile birlikte
koytin ¢opgtleri tarafindan kuyuya atildi. Bu sekilde, kagmala-
rinin ardindan gegen kirk sekiz saat igerisinde, 26. Alay’in tama-
minin hesabi goriilmiis ve atilmigtt.

Isaret okumay1 sevenler igin, Delhi’de bulunan kilisenin tepe-
sinde altin hagin 1is1ldamaya devam ettigini, dokunulmamug ve
saglam oldugunu bildirmek isteriz; bununla birlikte, hagin tize-
rinde durdugu kiirede, gehirdeki kafirlerin attiklar1 kursunlar
nedeniyle delikler bulunuyor. Hag sembolik olarak, delik desik
olmus diinyanin tizerindeki zaferi temsil ediyor! Ingiliz asker-
lerimizin bilgeligi ve kahramanliklari, Hiristiyanlik adina Yiice
Tanri’nin manifestosunun ve mucizevi miidahalesinin yaninda
¢ok kiigtik kaliyor!

Ingilizler tarafindan Sepoy Isyani olarak adlandirilsa da,
genel olarak 1857 Hint Ayaklanmasi olarak anilan bu ola-
yin gesitli nedenleri vardi. Ayaklanmaya neden olan tarih-
sel olaylar yeterince agik. Hint pazarlarinda mutlak tekel
olan Dogu Hindistan Sirketi’'nin himayesinde, Ingiltere
Krallig1 on sekizinci ylizyilin ortalarindan itibaren Hindis-
tan’1 etkin bicimde yonetiyorduy; {ilkenin dogrudan kont-
roliinii ele gegirmesi ise 1857’de son Babiir Imparatoru 2.
Bahadir Sah'in zorla tahttan indirilmesiyle olmustur. O
tarihe kadar, Ingilizler yoksul niifusa istediklerini &yle ko-
layca uyguluyorlard: ki, Alt Kita'nin zengin kaynaklarini
talan etmekte 6zgiirdiiler.

Avrupa’da sanayinin beslenmesi i¢in, somtirgelestirilen
topraklar modernlesmeye zorlaniyordu. Laiklik, cogulcu-
luk, bireysel dzgiirliikler, insan haklan ve ¢ok daha kiigtik
olglide olsa da, demokrasi - Avrupa’da gelismesi ytizlerce
y1l almis mitkemmel aydinlanma mirasi- seklindeki Avru-
pa idealleri, somiirgelegtirilen topraklarda, yerli nifusun
ayirt etmesini ya da anlamasim saglayacak yollar arama
geregi bile duyulmadan, zorla uygulaniyordu. Bat1 tekno-
lojisi ancak {iretimi artirmasi1 durumunda paylasiliyordu.
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Eski gehirlerin gelistirilmesi yerine, yeni sehirler kurulu-
yordu. Ucuz iretilmis ithal mallar yerel sanayilerin biiyiik
boliimini yok etmisti ve yerel pazarlarin neredeyse sa-
dece somiirge devletlerinin ihtiyaglarina odaklanmaktan
bagka secenekleri yoktu. '

Topraklarinin talan edilmesine, bagimsizliklarinin bas-
ki altina alinmasina ve yerel ekonomilerinin ¢Skertilmesi-
ne kargilik, sémiirge olan toplumlara “medeniyet” hediye
ediliyordu. Avrupalilar’in hak iddia ettikleri tim bolge-
lerde somiirgecilik projesi, “medeniyet getirme misyonu”
maskesi altina gizleniyordu. De Beers elmas sirketinin ku-
rucusu ve giiniimiizde Giiney Afrika olan bélgede bir za-
manlar diktator olan Cecil Rhodes’un tinlii soziiyle ifade
ettigi gibi; “Biz Ingilizler diinyada birinci irkiz ve diinyada
ne kadar ¢ok yeri isgal edersek, insan 1rki igin o kadar iyi
olur.”

Pek ¢ok yonden sorunlu olan bu s6zde medeniyet ge-
tirme misyonunun sorunlarindan biri, ne kadar iyi niyetli
olursa olsun, kimi zaman kasitli olarak, “Hiristiyanlag-
tirma misyonu“nun golgesinde kalmasiydsy; bu ikincisi-
nin temel hedefi, Madras Valisi Sir Charles Trevelyan'in
ifadesiyle, “yerlilerin Hiristiyanhiga gegisini saglamaktan
bagka bir sey degil”di. Hindistan’da, Hiristiyan misyoner-
ler hiikiimette en yiiksek pozisyonlara getirildiler, Ingiliz
ordusunun tiim kademelerinde yer aliyorlardi. (Hindistan
alt katasinda 1858'e kadar neredeyse tiim hiikiimet yetkile-
rini elinde bulunduran) Dogu Hindistan $irketi direktorii
Charles Grant aktif bir Hiristiyan misyonerdi ve diger pek
ok yurttas: gibi, Ingiltere’ye Tanr tarafindan, kafir ka-
ranligindan kurtarilmasi ve Isa'nin 1s181yla aydinlatilmas:
icin, Hindistan {izerinde egemen olma yetkisi verildigine
inaniyordu. Alt Kita’daki okullarin neredeyse yarisi, yer-
lilere Hiristiyanlig1 6gretmesi igin Ingiltere Kralligi'ndan
biiyiik miktarda maddi yardim alan Grant gibi misyoner-
ler tarafindan yonetiliyordu.
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Sémiirgecilerin tamami Ingiltere’nin misyonerlik giin-
demine katilmiyordu. 1842’den, 1844’e kadar Genel Vali
olan Lord Ellenborough, stirekli olarak yurttaglarini, Hi-
ristiyan misyonerligin Imparatorluk tarafindan tesvik
edilmesinin Imparatorluk’un giivenligini tehlikeye attig1,
yaygin bir memnuniyetsizlige ve belki de ayaklanmaya
yol agabilecegi konusunda uyariyordu. Ancak Ellenborou-
gh bile, Hindistan’da din “pek ¢ok biiyiik ahlaksizlik ve fi-
ziksel sagmaliklarla dolu, bu nedenle Avrupa biliminin 1s1-
ginda kolaylikla boyun eger” diyen Trevelyan’a katilirdi.

Ingilizler’in, Hiristiyanligin kadim diismaninin mede-
niyete fena halde ihtiyaca oldugu yéntindeki inanci Hin-
distan’da, ¢cogunlugu inanglarinin ve kiiltiirlerinin saldir1
altinda olduguna inanan Miisltimanlar arasinda asagilik
hissine ve korkuya neden oldu. Dolayisiyla, Dogu Hindis-
tan Sirketi’nin yerli devletleri topraklarina katmasi, toprak
sahiplerinin ellerinden topraklarini almasi, Hintli kéyla-
lerin sikintilarini gézard: etmesi ve uyguladifi acimasiz
gelir politikalar1 Hindistan’da dev bir 6fke ve hing dalgasi
yaratty, sonugta isyanin kibritini ¢akan, Benjamin Disrae-
li'nin deyimiyle “misyonerlik sirketi ile hiikiimetin siyasi
glctniin bir araya gelmesi” olmustur.

Gergek su ki, 1857'de Hint Ayaklanmasi’'mi baglatan
askerler, topraklarindaki dogal kaynaklar1 yagmalayan
somiirgeci politikalara 6fkeli olmalarimin yaninda, hakl
olarak, ingiliz ordusunun kendilerini ve ailelerini zorla
Hiristiyanliga gegirmeye ¢alistigina inaniyorlardi. Komu-
tanlarinin askeri derslerin tamaminda agikca Incil vaaz
etmesi tek bagina yeterliydi ama tifek mermilerinin, hem
Hindulart hem de Miisliimanlar’i kirletecek olan dana ve
domuz yag: ile yaglandigini 6grendiklerinde, en biyiik
korkular1 dogrulanmig oldu. Bir sivil itaatsizlik hareke-
tiyle, kiictik bir grup asker mermileri kullanmay: reddetti.
Ingiliz komutanlar1 ise onlar1 zincire vurup, askeri hapse
atarak karsilik verdi. Bu tepkiyi de sémiirgeci diistincenin
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bir gostergesi kabul eden Bengal ordusunun geri kalar
-yaklagik 150,000 asker- ayaklandi.

Askerler kisa stirede Delhi’de kontroli ele gegirdiler ve
tahttan indirilmis olan Babiir Imparatoru Sah Bahadur’u
baga gecirdiler. Seksenli yaglarina gelmis olan imparator
tiim iilkeye yazili bir beyanat dagitt;, hem Hindu, hem de
Miisliiman niifusu, sdmiirge yonetimi altinda “ezilmekte
olan yoksul, caresiz insanlan 6zgiirlii§e kavusturmada
ve korumada” kendisine yardima olmaya cagirdi. Cagri,
Hindistan'in her kogesine ulasti ve Sepoy kuvvetleri ara-
sinda askeri isyan olarak baglayan olay biiyiiyerek sivil
niifusun dahil oldugu, Hindu - Miisliiman ortak isyanina
dondstii.

Ingilizler actmasizca ve gekincesiz tepki verdi. Ayaklan-
may1 bastirmak i¢gin, sémiirge giiglerini sonuna kadar kul-
lanmaya mecbur kaldilar. Tiim iilkede kitlesel tutuklama-
lar yagands; gostericiler geng - yagli demeden sokaklarda
dovildii. Biiytk gehirlerin ¢cogu harabeye déndii. Allaha-
bad’da, Ingiliz askerleri 6nlerine gikan herkesi ayrim yap-
madan oldiirdii, gectikleri sokaklarda, arkalarinda ceset
yiginlart biraktilar. Lucknow yagmalandi, Delhi yerle bir
oldu. 14. Alay’dan yaklagik bes yiiz Sepoy, Jhelam’da kat-
ledildi. Benares’te, isyanu destekleyen sivillerin bedenleri
agagclarda sallaniyordu. Kéyler yagmalandi, sonra yakildi.
Somiirgede tam kontrol saglanmasi iki yildan kisa siiren
kiyim ve yagmadan sonra gerceklesti. Isyanin bastirilmast
ve Dogu Hindistan $irketi'nin kapatilmasinin ardindan,
Alt Kita'nin y6netimi Kralige’nin dogrudan sorumlulugu
haline geldi; Kralige bunun iizerine “Ingiliz Krallig1 iize-
rinde giinegin hi¢ batmadigim” gururla séyleyebilirdi.

Hindistan'da somiirge idaresinin kontrolii yeniden
ele alirken uyguladig: siddet, Ingilizler’in ahlaki agidan
istiin olduklarina dair tiim hayalleri sonsuza kadar yik-
t1. Miisliimanlar’in ¢ogu igin, Avrupa’nin Orta Dogu’daki
medeniyet getirme misyonunun gercekte ne oldugu agiga
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ctkmugti: Vahsi askeri giig kullanarak siyasi ve ekonomik
egemenlik kurma ideolojisi. Ingilizler’in anlatmaktan bik-
madiklar1 aydinlanma idealleri artik sémiirge yonetiminin
baskic1 emperyalist politikalarindan ayrilamazdi. Kisacasi,
Hindistan, kotii biten bir sémiirge deneyimi 6rnegi haline
geldi.

Boyleyken bile, ¢ok sayida Miisliman entelektiiel,
Miisliiman medeniyetinin Avrupa emperyalizmi kargisin-
da hizli gerilemesini sona erdirecek tek yolun, yasalarla
ydnetim ve bilimsel gelismelerin takip edilmesi gibi Avru-
pa degerlerinin benimsenmesi oldugu goriisiinii korudu.
Bu grup modernistler olarak bilinmeye basland1 ve refor-
mcu giindemlerini hi¢bir entelektiiel, Sir Seyyid Ahmed
Han kadar iyi ortaya koyamazd.

Babiir asilerinden olan bir ailede dogan Seyyid Ah-
med Han, daha 6nce bahsettigimiz Hintli mistik Sah Ve-
liyullah’in iyi bir miiridiydi, ancak on dokuzuncu yiiz-
yilin ortalarinda Hindistan’da bazi1 Hindu kargit1 ve Sih
kargit1 isyanlar1 ateglemis olan bir ideolojinin gerici soy-
lemlerinden uzaklagmaya baglamisti. Hint Ayaklanmas:
sirasinda Sir Seyyid Dogu Hindistan Sirketi’'nde yonetici
olarak calismaktayd: ve Delhi’deki asi niifusa kargi ingi-
liz giigleri tarafindan uygulanan gaddarca intikam hare-
ketlerine bizzat sahit olmugtu. Bu deneyim onu, (S6valye
unvaninin da gosterdigi gibi) Ingiltere Kralligr’'min sadik
bir kulu olmaktan alikoymasa da, isyanin basarisiz olma-
sinin ardindan Hintli Miisliimanlar’in ¢ektikleri azaptan
son derece ac1 duymustu. Sir Seyyid 6zellikle, ayaklan-
manin Ingiliz yetkililer tarafindan, Ingiltere’nin Hindis-
tan’daki misyon lideri olan Alexander Duff'in sézleri
ile aktaracak olursak “Miisliimanlar tarafindan uzun
zamandir planlanan bir komplo” seklinde tanimlanma-
sindan endise duyuyordu. Bu gibi inanglar yiiziinden,
Miisliiman topluluk hiikiimetin misillemelerinin baglica
hedefi oluyordu.
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Bu yanlis alg) ile miicadele etmek igin Sir Seyyid en
tinlii galismas: The Causes of the Indian Revolt'u yayinlady,
bu kitapta Ingiliz okuyuculara 1857 olaylarimin ardinda
yatan nedenleri agtklamaya ¢alisti. Bunun 6nceden plan-
lanmig bir isyan olmadigini 6ne siiriiyordu. Sosyal ve
ekonomik zorluklarin kendiliginden ortaya ¢ikan bir so-
nucuydu. Bunun ardindan Sir Seyyid, Hint Ayaklanma-
st'nin merkezinde Ingilizler’in halka Huiristiyanlig1 kabul
ettirmeyi amagladig1 ve Avrupai yontemleri kabul etmeye
zorladig1 yoniindeki inang oldugunu itiraf ediyordu. Sir
Seyyid’e gore bu tabii ki sagma bir diisiinceydi. Karutlarin
¢okluguna ragmen, Kralice'nin Hindistan’daki amacinin
halkin din degistirmesini saglamak oldugu fikrini kabu-
le yanagsmiyordu. Ancak Seyyid, somiirge projesinin Hint
dinlerine kars1 bir Hiristiyan savagsi oldugu algisimin bile
kitleleri isyana siiriiklemeye yettigini 6ngoriiyordu.

Iyi bir Hintli Miisliiman ve sadik bir Ingiliz vatandas:
olan Sir Seyyid bu iki medeniyet arasinda bir koprii roli
istlenmeye, bu gekilde kiiltiir, inang ve degerleri kargilikl
olarak toplumlara anlatmaya karar vermisti. Ona gore so-
run Hintliler’in “tebaast oldugumuz hiikiimetin tizerimiz-
deki yetkilerini ve bizim gorevlerimizi anlamamasiyd1”.
Ingilizler'in amaglar: ve idealleri yerli niifusa, anlayacak-
lan bir dille anlatilsa, Hintliler “topluma yiik degil, lituf”
olurdu.

1877'de, Seyyid Ahmed Han Aligarh Okulunu kurdu;
birincil hedefi modern Avrupa egitimi araciligiyla Islam’in
gorkemli giinlerini geri kazanmakt. Sir Seyyid, gelenek-
sel Miisliiman inanglar ve gelenekleri lizerine Avrupa’nin
akilaihigr ve bilimsel diiglincesinin 1g1g1n1 yansitabilirse,
Miisliiman diinyay1 yirminci yiizyila tasiyacak, Islami-
yet'e 6zgii aydinlanma 1g1ginin parlamaya baglayacagina
kesin olarak inaniyordu. Aligarh 6grencilerine ulemann
zincirlerinden ve onlarin sundugu Islami doktrini kérii
koriine taklitten vazge¢meyi 6gretiyordu, ¢linkii modern
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Miisliimanlar’in kargilagtiklari sorunlarin higbiri onlarin
eskide kalmus teorileri ile ¢6ziilemezdi. Islam’in yeniden
canlanmasl igin tek umut seriatin modernizasyonuydu; ve
bunun tek yolu da geriatin yetersiz ve bilgisiz ulemanin
elinden alinmasiydi.

Sir Seyyid, “Benim orijinal Islam dini olarak goérdii-
gum” diyordu, “hocalarin sekillendirdikleri... din degil.”

Sir Seyyid’in qiragi, Cirak Ali (1844-95) ise, hocasinin
yasal reform argiimaruni kisa ve 6z olarak anlatmugtir. Ci1-
rak Ali Islam’in Avrupalilar tarafindan “&ziinde kati ve
degisime kapal1” seklinde resmedilmesine sinirlenir. Cirak
Ali, yasalarinin ve geleneklerinin “{izerine ekleme yapila-
mayacak ya da atlanamayacak ya da degisen kogullara uy-
gun olarak degistirilemeyecek spesifik kurallara” dayan-
dig1 nosyonu, ulema tarafindan Miisliimanlar iizerindeki
kontrollerini siirdiirebilmek iizere yaratilmig bir hikayedir,
der. Seriatin sivil yasa olarak degerlendirilemeyecegini,
glinkii Islam’da megru tek yasanin Kur’an oldugunu, ki
onun da “siyasi sorunlara karismadig gibi, spesifik dav-
rarug kurallar1 da getirmedigini” iddia eder. Kur’an ashn-
da sadece “belli din doktrinleri ve belli ahlak kurallar 5g-
retir”. Dolayisiyla, Cirak Ali'nin ulemarnun iirettigi bir sey
olarak gordiigii Islam yasalarim “degistirilemez” olarak
gormek sagma olacaktir.

Tahmin edilecegi {izere, ulema bu yetkin ve yetkili ol-
mama iddialarina olumlu tepki vermedi ve niifus tizerin-
deki etkisini, yeni Islam kimligine dair ategli modernist
goriigle savagmak igin kullandi. Tabii ki, Hint Ayaklan-
masi’'nin ardindan Avrupa’min aydinlanma idealleri ile
emperyalist ¢agrisimlarini birbirinden ayirmanin zorlag-
masi, modernist ¢abalar acisindan olumsuz oldu. Ancak,
ulemanin en biiyiik endigesi modernistlerin sivil hayattan
seriatin tamamen cikarilmasi talebiydi. Cemaat-i Islamiy-
ye’nin kurucusu Mevlana Mevdudi gibi din alimleri Ali-
garh goriige kargi ¢ikt1 ve din ile giinliik hayatin ayrilma-
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st bir tarafa “Allah’in yasalarinin, insanlarin yagamlarim
siirdiiriirken uymasi gereken yasalar olmas1 gerektigini”
iddia etti.

Ne gariptir ki, Mevdudi atesli bir milliyetcilik kargit
olmasina ragmen, diisiinceleri diinyanin'ilk “Islam devle-
ti” olan Pakistan’in ideolojik temelleri tizerinde etkili ol-
mustur. Ancak, Hindistan’in Miisliiman toplumunun yiiz
yi1ldan kisa bir zamanda Hint Ayaklanmasi’'nin facia niteli-
gindeki sonuglarini yagsayan bir topluluktan, kendi bagim-
s1z vatanlarimi zaferle kurmalarina giden siireci anlamak
icin Misir’a goz atmak gerekir; burada da somiirge yone-
timi altinda yasayan bagka bir grup reformist Miisliiman,
Dogu’da, tiim Islam aleminde yanki bulacak bir uyamsin
esigindeydi.

KL

On dokuzuncu yiizyilin baginda Misir, William Welch'in
deyimiyle Ingiltere Krallig'nin “imparatorluk tekerinde
olmasi gereken bir tel” haline gelmisti. Ingilizler’in sivil y&-
netimin her noktasinda rakipsiz ve agik bir kontrole sahip
oldugu Hindistan’dan farkhi olarak, Misir’da son derece
etkisiz genel valiler ya da hidivlerin soyla gegen saltanatlar1
yoluyla bir ol¢lide bagimsizhga izin verilmisti. Prensipte
Osmanli Imparatorlugu’na baglhliklar siirse de, on doku-
zuncu yiizyila gelindiginde hidivler Ingiltere Krallig1 vatan-
daglarn gibiydiler. Sémiirgeci efendilerinin rizas1 olmadan
Misir’da herhangi bir siyasi ya da ekonomik karar alacak
gtice sahip degillerdi. Asla geri 6demeleri miimkiin olma-
yan, goriniige gore harcayamayacaklar kadar biiytiik kre-
diye kargilik, arka arkaya hiikiim siiren genel valilerin ko-
numu zaman iginde agiriliklarda sinir tanimayan ve siyasi
konulara uzak, duyarsiz bir saltanata doniigmiistii.

Bu arada, Misir, biirokratik engelin olmadig ve iler-
leme firsatlarinin sinirsiz oldugu bu tilkeden kendilerine
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diigen pay1 almak igin akin eden yabanai iggilerle, zengin
yatinmcilarla ve orta sinif Ingiliz vatandaglariyla doluydu.
Sayilar1 hizla artan Avrupahlar i¢in Kahire sehrinin dig ke-
simlerine, yerli niiffusun yagadig1 yerlerden uzaga sehirler
kuruldu. Yabancilar Misir'in baglica ihra¢ mali olan pa-
muk {izerinde hizla kontrol sagladilar. Ulkenin ekonomisi
tizerinde somiirge kontrolii uygulayabilmek i¢in limanlar,
tren yollan ve barajlar inga ettiler. En énemli bagarilar
olan Siiveys Kanali'nin inga edilmesi ile Misir'in Ingilte-
re’nin en degerli somiirgesi olma kaderi kesinlegti.

Bu devasa projelerin maliyetini karsilamak igin, zaten
yerel sanayilerinin ¢6kmesinin ardindan gehirlere gog et-
mek zorunda kalan, giderek artan koyli kesimi (fellah) bir
tarafa birakin, ortalama bir Kahireli’'nin bile 6deyemeye-
cegi kadar yiiksek olan vergiler daha da artirildi. Daha
da koétiisii, hidivler yabanc elit kesime, emlak vergileri
diginda tim vergilerden muafiyet ve Misir mahkemele-
rinde yargilanmama hakki dahil olmak iizere, akil almaz
imtiyazlar vermeye zorlaniyordu. Dogal olarak, Misir’da-
ki haksizliklar sémiirge karsit1 duygularin ve anlik gelisen
ayaklanmalarin yaygin bigcimde gériilmesine neden oldu;
her iki durum da Ingilizler tarafindan niifus tizerindeki
kontrollerini sikilagtirmak igin bahane olarak kullanildu.
Bunun sonucunda, hiikiimetin Avrupal kredi kurulugla-
rina borglar: birikti ve parcalara ayrilmig olan niifus, so-
miirge zulmii kargisinda bir araya gelmelerini saglayacak
ortak bir kimlik aramaya bagladi. Yiizyilin ortasina gelin-
diginde, Misir’daki durum, o sirada Hindistan'da olug-
makta olan modernist mesaj igin olgunlagmigti. O mesaji
“Dogu’yu Uyandiran Adam” olarak tanunan Cemaleddin
Afgani adinda (1838-97) biri getirdi.

Ismine ragmen Afgani aslinda Afgan degildi. Onun
gevirilerini miikemmel bir dille gerceklestiren Nikki Ked-
die’nin igaret ettigi gibi, Afgani ashnda Iran’da dogmus,
biiylimiigtii; burada Islami ilimler iizerine geleneksel Sii
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egitimi almigti. Kendisini neden kimi zaman Afganis-
tan’dan gelen bir Stinni Miisliiman, kimi zaman da [stan-
bul’dan gelen bir Tiirk gibi taruttigini anlamak zor. Sah
Veliyullah’in, Misliiman diinyamn her kogesine ulagan
popiiler piiriten hareketi 15181nda, Afgani reformist giin-
demini daha genis bir alana yaymak i¢in $ii kimligini sak-
Jamanin daha uygun olacagin diigtinmiis olabilir.

On yedi yasindayken, Afgani din egitimini Bati ilim-
leri ile desteklemek iizere Iran’dan, Hindistan’a gitti. Y1l
1856’yd1. Alt Kita’'nin neredeyse {igte ikisi Ingiltere Kral-
ligr'nin dogrudan kontroli altindaydi. Dogu Hindistan
Sirketi'nin ve gesitli yan kuruluglarinin ekonomik politi-
kalari, Ingiltere’nin yerli halkin miilkiyetinde olan devasa
topraklar: devralmasina imkan vermisti. Bolgesel yone-
ticiler zorla goérevlerinden alinmust:, koyliler kit kanaat
gecinmelerini saglayan gelirlerini kaybetmislerdi. Ulkenin
her yerinde, isyan yakind.

Baglangicta, Afgani cevresinde yasanan anlik olaylarla
ilgilenmez goriiniiyordu. Biyografisini kaleme alan ilk ya-
zar Salim al-Anhuri'nin ifade ettigi gibi, akademik ¢alisma-
lara Hindistan halkinin sikintilar ile ilgilenemeyecek ka-
dar dalmugti. Ancak sonraki yil, Hintliler in sitkintilart acik
bir ayaklanmaya doniistiigiinde, Afgani aniden hareketc
gecti. Geng adam, ingilizler’in kontrolii yeniden ele alma-
lar1 sirasinda uyguladiklan siddetin yanu sira, bir taraftan
boylesi yliceltilmis aydinlanma degerlerini anlatirken, bir
taraftan da Hintliler'in 6zgtirliik ve ulusal egemenlik ta-
leplerini siddetle bertaraf ederek ikiyiizliilitk géstermelc
rinden sagkina donmistti. Alt kitada yasadiklari, kalbinin
Ingilizler’e kars1 6miir boyu siirecek bir nefretle dolmasi
na ve Miisliiman diinyay1, Islam’a karg1 en biiyiik tehdil
olarak gordiigii Avrupa somiirgeciliginin cenderesindcn
kurtarma kararliigina neden oldu.

Ancak Afgani dini agidan Islam’dan nadiren bahsc
derdi. Islami siyasi diisiinceye en bityiik katkst belki d¢
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Islam’in dinsel olan kurumlarindan ayrilirsa, tim Myijs-
liman diinyasim1 emperyalizm kargisinda dayanigma
igerisinde birlestirebilecek sosyopolitik bir ideoloji olarak
kullanilabileceginde 1srar etmesidir. Afgani’ye gore Islam
yasa ve teolojinin ¢ok Otesindeydi; bir medeniyetti. Hat-
ta, listiin bir medeniyetti ¢linkii, iddiasina goére, Bati'mip
entelektiiel temelleri ashnda Islam’dan alinmust1. Sosyal
esitlikgilik, halk egemenligi ve bilginin pesinden gitme ve
koruma gibi ideallerin kokeni Hiristiyan Avrupa’ya degil,
iimmete dayaruyordu. Yonetimdeki hiikiimet tizerinde
halkin yaptirimi olmasi kavraminu getiren, bireyler arasin-
daki etnik sinirlari kaldiran ve kadinlar ve ¢ocuklara esi
goriilmemis hak ve ayricaliklar veren Muhammed’in dey-
rimci toplumuydu.

Afgani, Islam medeniyetinin gerilemesinde sorumluly-
gun ulemada olmasi konusunda Seyyid Ahmed Han’a ka-
tibyordu. Kendilerine Islam’in muhafiz1 rolii bigen ulemg
bagimsiz diigiince ve bilimsel ilerlemeyi Sylesine kisitla-
must1 ki, Avrupa bile aydinlanma ile uyanirken, Miisliiman
diinyast hala ortagag: yastyordu. Yasanin sinirlari ve kuyt-
sal metnin anlami {izerine mantiksal konugmalar: yasakla-
yan, Afgani'nin “lizerinde gevresini aydinlatamayacak ve
bagkalarina 1s1k veremeyecek kadar kiigiik bir ates olap,
ince bir fitile” benzettigi ulema, Islam’m gergek diigman-
lar1 haline geldi.

Ama Afgani, Aligargh {iyesi degildi. Hatta Avrupa
ideallerine hayranlik duymasi nedeniyle Seyyid Ahmeq
Han'in sémiirgeci giiglerin arac1 oldugunu diigiiniiyordy,
Afgani’ye gore, Avrupa’nin Islam medeniyetine gére tek
avantaji kaydettigi teknolojik gelismeler ve ekonomi bece-
rileriydi. Islam’in eski gérkemine kavugturulmasi igin her
iki 6zelligin de gelistirilmesi gerekiyordu. Ancak, bolgede
kalic1 sosyal, siyasi ve ekonomik reformlar gerceklestir-
menin tek yolu, Miisliiman toplumunun temelini olusty-
ran Islami kalict degerlerin ¢agdaslagtirilmasiydi. Ahmed
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Han’in Miisliimanlar’dan bekledigi gibi, Avrupa’nin sade-
ce taklit edilmesi zaman kaybiydi.

Afgani'nin filizlenmekte olan siyasi ideolojisi Osmanli
Imparatorlugu Yiiksek Maarif Stiras: iiyeligi ile giiclenmis-
ti. Burada, Afgani Geng Osmanlilar olarak arulan tutkulu
bir grup Tiirk reformcu ile tanigt1. Iglerinde en tinliisii, par-
lak bir sair ve oyun yazar1 olan Namik Kemal’in (1840-88)
de yer aldig1 bir avug yazar ve akademisyen liderliginde
Geng Osmanlilar, batimin demokratik idealleri ile gelenek-
sel Islam ilkelerini bir araya getirmeye dayal etkileyici bir
reformist giindem olusturmustu. Sonugta ortaya, genellik-
le Pan-Islamizm olarak adlandirilan, milliyet Stesi bir proje
cakmusts, birincil amaa Miislimanlar’in tek, merkezi (ve
tabii ki Tiirk) bir halifelik bayrag: altinda, farkls kiiltiirel,
mezhepsel ve ulusal sinurlar igerisinde birlesmesini sagla-
makti.

Afgani, Avrupa emperyalizmi ile savag igin, Geng Os-
manlilar’in felsefesini, 6zellikle Siiler ve Sufiler’in de egit
tiyeler olarak yer alacaklan Birlegik Misltiman Toplulu-
gu'nun yeniden olugturulmasi ¢agrilarini heyecanla be-
nimsedi. 1871’de, Pan-Islamizm icerisinde kegfettigi yeni
inangla dopdolu halde Afgani, o zaman da simdi oldugu
gibi Miisliiman dinyarnun kiiltiir baskenti durumundaki
Kahire’ye gitti; gériiniirdeki amac: felsefe, mantik ve din
dersleri vermekti ama gergekte modernist giindem viz-
yonunu Misir'in siyasi ortamina yerlestirmek istiyordu.
Kahire’de Muhammed Abduh (1845-1950) adinda, daha
sonra Misir’da Miisliiman reformunun en etkili sesi haline
gelecek olan gayretli geng bir 6grenciyle tanigt1.

Nil Deltasi’'nda kiigtik bir kdyde fellah olarak dogan Ab-
duh, on iki yasinda Kur’an'in tamamini ezberlemis olan
son derece dindar bir ¢ocuktu. Sadili Sufi Tarikat1'nin geng
bir miiridi olarak, Islami ilimler calismalarinda miikem-
mele ulasti, 6yle ki, egitimine devam etmesi igin Kahire’de
El-Ezher Universitesi'ne génderildi. Ancak, dindarligina
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ve zekasina ragmen Abduh, El-Ezher Ulemasi'nin kat1 pe-
dagojisi ve gelenekgi 6gretileri nedeniyle basarisiz oldu.
Ayni zamanda, Avrupa’nin kibirli ilkelerinin, sémiirgeci-
lik giindemi ile bagh bagina geligkili olmasina da ¢ok sa-
sirmisti.

“Biz Misithlar” diye yaziyordu, “bir zamanlar Ingiliz
liberalizmine ve Ingiliz iyi niyetine inanmigtik; ama artik
inanmiyoruz ¢iinkii gergekler, kelimelerden daha giiglii.
Sizin liberalliginiz, agik¢a gortiyoruz ki, sadece kendinize
ve iyi niyetiniz de, kurdun yemeyi planladig: kuzuya karg:
iyi niyeti gibi.”

Dini ve siyasi liderlerinden kopan Abduh, Afgani'nin
hevesli bir miiridi oldu ve onun himayesinde, Medine’de
ilk Miisliiman toplulugunu kuran seleflerin (“dini bitiin
atalar”) bozulmamis degerlerine doéntisii savunan bazi
kitaplar ve metinler yayinladi. Kendisini “neo-Mutezile”
olarak adlandiran Abduh i¢tihat ya da bagimsiz mantik
ylriitmenin kapilarinin yeniden agilmasi ¢agrisinda bu-
lundu. Miisliimanlar’in gii¢ kazanmasimin tek yolunun,
Islam’1 ulemanin ve geriata dair gelenekselci yorumlarinin
demir pengesinden kurtarmak oldugunu ileri siirdii. Sir
Seyyid gibi, Abduh da yasalarin insan yapimi ttim kaynak-
larinin - slinnet, icma, kiyas ve benzeri- mantiksal séyleme
tabi olmas: gerektigini sdyledi. Kutsal Kur’an bile yorum-
lamaya, sorgulamaya ve Miisliiman toplumun tiim sektor-
lerinde tartisilmaya yeniden agilmaliydi. Misliimanlar’in
kutsal vahyi anlamak i¢in ulemamn rehberligine ihtiyact
yoktur, diyordu; Kur’an’1 kendi baglarina yagsama 6zgiir-
ltigiine sahip olmalilar.

Abduh Islam’in dini ideallerini diinyevi ortamdan
ayirmas1 gerektigine inanmasa da, diinyevi yetkilerin,
Miisliiman toplumu yeni bir ylizyila tagimak icin gerekli
niteliklere sahip olmadigim1 dugtindiigii din adamlarina
verilmesi olasiligim reddediyordu. Bunun yerine, gele-
neksel Islam ideallerinin yeniden yorumlanmasi, modern
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demokratik ilkelerin siradan bir Miisliiman’in kolayca an-
layacag: sekilde sunulmasi gerekiyordu. Dolayisiyla, Ab-
duh siiray1 ya da kabile danigmanligini temsilci demokrasi
sekli olarak; icmay1 ya da goriis birligini halk egemenligi
olarak ve biati1 ya da baghlik yeminini evrensel oy hakki
olarak yeniden tamimladi. Bu goriise gore, iimmet ulustu
ve yoneticisi halifeydi; halifenin tek iglevi toplumun refa-
hina hizmet ederek tiyelerini korumakti.

Afgani ve Muhammed Abduh birlikte, modernist pro-
jenin Musir versiyonu olan Selefiyye'yi kurdu. Afgani’nin
oliimiinden sonra Abduh, yakin arkadasi ve biyografi
yazari Regid Riza (1865-1935) ile giiglerini birlestirerek
Selefiyye’nin reformist giindemini Misir politikasinin 6n
saflarina tasidi. Ancak, bolgede popiilerligi artmasina rag-
men, Abduh’un reformist projesinin merkezinde yer alan
Pan-Islamizm’in uygulamaya konmasi son derece zordu.

Pan-islamizm’de sorun, Miisliimanlik inancnda bag-
langigtan itibaren belirgin olan spiritiiel ve entelektiiel
cesitliligin, tiim mezhepleri igine alan bir biitiinlesmeyi
gerceklestirme olasiligimin ¢ok diisiik olmasidir. Ozellikle
dini kiiltiirel yeniliklerden arindirmaya calisan, yiikselig-
teki piiriten Islam hareketi diisiiniildiigiinde. Ustelik Orta
Dogu’nun ¢esitli yerlerinde biiyiik ve giiglii laik milliyetci
gruplar, Selefiyye hareketinin ardindaki dinin ideolojinin
modernlesmenin temel hedefleri olarak gordiikleri siyasi
bagimsizlik, ekonomik refah ve askeri gii¢ unsurlar ile
uyumlu olmadigimi distinmiislerdir. Garip ama bu laik
milliyetcilerin ¢ogu Afgani'nin Islami liberalizm anlayi-
sindan ilham almigtir. Ashinda, Misir’in en etkili milliyetgi
ismi olan Saad Zaglul (1859-1927), kariyerine Muhammed
Abduh’un miiridi olarak baglamigtir.

Ancak Zaglul ve milliyet¢i arkadaglar1 Selefiyye nin
“medeniyet olarak Islam” gériisiinii kabul etse de, emper-
yalizmi dini dayanisma ile yenmenin miimkiin oldugu ar-
glimanini reddediyordu. Pan-Islamizm projesinin yararsiz
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olacagini anlamak i¢in ulemanin bos ag1z dalaglarina bak-
mak yeter, diyorlardi. Bunun yerine milliyetgiler, Avrupa
somiirgeciligi ile savasta, Selefiyye'nin dini birlik arzusu-
nun yerine daha pragmatik bir hedef olan irksal birlik, di-
ger bir deyigle Pan-Arabizm hedefini koyacak laik bir kars:
hareket 6neriyorlardi.

Pratikte Pan-Arabizm’in uygulanmasinin Pan-Isla-
mizm’den daha kolay olacag goriilityordu. Onde gelen
savunucularindan Mustafa Sat1 Bey (1880-1968) bunu soy-
le agiklar: “Din kisi ile Allah arasinda bir konudur, diger
taraftan vatan hepimizin konusudur.” Yine de, Pan-Ara-
bistler hareketlerinin hem siyasi, hem de dini oldugunu
diigiiniiyorlard: giinkii onlara goére Islam, Arap kékenle-
rinden ayrilamazdi. Milliyet¢i ideolog Abdiil Rahman
al-Bazzaz'in ifadesiyle, “Miisliiman tarihinin en gérkemli
sayfalari, Arap tarihinin sayfalaridir.” Dolayisiyla Pan-A-
rabistler, Miisliimanlar’in Medine’deki orijinal toplulugun
degerlerine donmesi gerektigi konusunda Pan-Islamistlere
katilsalar da, bu toplulugu sadece Araplar’dan olusan bir
topluluk olarak tanumlamuglardir. Miisliimanlar arasinda
birligin, Arap birligi olmadan saglanamayacagini iddia et-
migsler ve Pan-Arabizm’i “Pan-Islamizm’den 6nce gelmesi
gereken uygulama adim1” olarak gormiiglerdir.

Elbette Pan-Arabistler, Arap birligi ile tam olarak neyi
kastettiklerini tanimlamakta zorlandilar. Irksal dayanigsma
iddialarina ragmen, tek bir Arap etnik grubundan bahset-
mek miimkiin degildi. Misirli Araplar’in, s6z gelimi Irakh
Araplar’la pratikte hicbir ortak yonleri bulunmuyordu.
Bu iki iilkede aym Arap lehgesi bile konusulmuyordu.
Her durumda, iimmetin kdkeni Arap olmasina ragmen,
yirminci yiizyilin basina gelindiginde Araplar Miisliiman
niifusun ¢ok kii¢iik bir boliimiinii, sadece yiizde 20’sini
olusturuyordu. Bu gibi engellere cevap olarak bazi milli-
yetgiler kendileri ile anavatanlarinin kadim kiiltiirleri ara-
sinda bag kurmayi denediler. Ornegin, Misirl milliyetciler
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Firavun mirasina sarilirken, Irakli milliyetgiler Mezopo-
tamya koékenlerine dénmeye calistilar.

Birinci Diinya Savasi'min sonunda Kemal Atatiirk ile
birlikte Osmanli Imparatorlugu sona erince, Arap milliyet-
cileri beklenmedik bir destek bulmus oldular. Yaklagik on
bes yiizyildir, giici giderek azalsa da, immetin spiritiiel
buitiinliigiinii temsil eden halifelik yerini birden bire ra-
dikal derecede laik, milliyetler iistii Tiirkiye Cumhuriye-
ti'ne birakmigti. Imparatorluk, savagin galipleri, 6zellikle
Ingiltere tarafindan ayri, yari-6zerk devletlere ayrildi. Mi-
sir’da Ingiltere firsat1 degerlendirdi ve kendisini tilkenin
tek koruyucusu ilan ederek Tiirkler’le tiim baglar1 kopar-
di. Hidiv Misir Krali ilan edildi, ancak héla sémiirgecilerin
kuklasiydi.

Halifeligin kaldirilmas1 ve Misir'in tam olarak Ingiliz
isgali altinda olmasi sonucunda, Pan-Islamizm, Miisliiman
birligi saglamada uygulanabilir bir ideoloji olmaktan ¢ik-
t1. Pan-Arabizm somiirgecilie muhalif tek ses olarak kal-
masina ragmen, artik ulusal sinirlarin 6tesine gecemezdi.
Miisliimanlar kendilerin bir toplulugun iiyesi olarak de-
gil, bir ulusun vatandaslar1 olarak tarumlamak durumun-
da kaldilar. Pan-Islamizm zayiflar, Pan-Arabizm siyasi bir
gli¢ olarak etkisiz kalirken, hem Misirlilar'in 6zgtirliik ve
bagimsizlik arzularini, hem de Orta Dogu’da Miisliiman-
lar’in somiirge zincirlerinden ve Bati empeyalizminden
kurtulma arzularini canlandirmak, karizmatik, geng bir
sosyalist olan Hasan el-Benna (1906-49) liderligindeki yeni
nesil Miisliimanlar’a kaldi.

Hasan el-Benna 1923'te yiiksek 6grenim gormek iizere
Kahire’ye geldi. Gazali’nin mistik 6gretilerinden derinden
etkilenmis olan el-Benna, hayatini inancinin ve kaltarii-
niin geleneklerini korumaya ve yenilemeye adamak igin
geng yaginda Hasefiye Sufi Tarikat'na katildi. Daha son-
ra, calisgkan ve zeki bir {iniversite 6grencisi olan el-Benna,
Afgani ve Muhammed Abduh’un ¢alismalarin derinleme-
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sine inceleyip 6grendi; tipki onlar gibi, Miisliiman mede-
niyetindeki gerilemenin sadece yabanc etkilerin sonucu
olmadigini, aymi zamanda Misirlilar'in Muhammed'in
Medine’de anlattig1 orijinal ilkelere bagli kalmamasi oldu-
gunu hissediyordu.

Kahire’de, el-Benna, sehri kontrolii altina alan ahlaki
bozukluk ve son derece gii¢clenmis olan laiklige sastriyor-
du. Cogu zenginlik ve makam karsihginda Ingiliz s6miir-
geciler ile hevesle igbirligi yapan siyasi ve dini elit kesimin
dizginlenemeyen aggozliiliiglii sonucunda, esitlikgilik ve
sosyal adalet bicimindeki geleneksel Islam idealleri bir ke-
nara itilmisti. Tiim hiikiimet kanallar1 yabancilarin kont-
roliindeydi ve Misir ekonomisi iizerinde tekele sahiplerdi.
Kahire ayrimciliginin tirmandig: bir devlet haline déniis-
mustii; az sayida, muazzam servete sahip Avrupalilar ve
Batililasmug Misirhilar, topraklarinda calisan ve evlerinde
hizmetgilik yapan milyonlarca yoksul kéyliiye hitkmedi-
yordu.

El-Benna, Mistr El-Ezher Universitesi’nde ulemaya basg-
vurdu ancak onlarin tam da modernistlerin suglamalarina
uygun olarak etkisiz ve yetkisiz olduklarini gordii. Ancak,
modernist yapinin “Bati uluslarinin temelini olusturan
sosyal ilkeleri” benimseme girisimleri nedeniyle, yanlig
hareket ettigine inaniyordu. El-Benna milliyet¢i Pan-Ara-
bizm ideolojisini de reddediyor, milliyetciligin yeni sona
eren cinayet niteligindeki diinya savaginin ana nedeni ol-
dugunu distiniiyordu. El-Benna, Miisliimanlar’in bagim-
sizlig1 ve giliciinii yeniden kazanmasi igin tek yolun mo-
dern hayat ile Islami degerleri bir araya getirmek oldugu
sonucuna vardy; bu siirece “toplumun islamlagtmlmasx”
adinu veriyordu.

1928’de, el-Benna islamlag.tlrma vizyonunu ilk kez
Stiveys Kanali yakinlarinda kiigiik bir kasaba olan Isma-
iliye’de verdigi bir derste ortaya koydu. Kanal sémiirge
sisteminin ne kadar énemli bir kazarumiysa, Ismailiye de
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Araplar’in bu sistemde o kadar derine battiklarin1 goste-
riyordu. Bu bolge, yerli niifusun yasadig: sefil ve yoksul
mabhallelerin etrafini sur gibi gevreleyen liiks sitelerde ya-
sayan yabana askerlere ve memurlara ev sahipligi yapi-
yordu. Sokak tabelalar1 Ingilizceydi, kafe ve restoranlar
ayrilmigt: ve kamu alanlarinda “Araplar giremez” tabela-
lan goriliiyordu.

Ingiltere Kralligi'na muazzam servet kazandiran bu
bolgede yasayanlarin karsi karsiya kaldiklari haksizlik
ve asagilama el-Benna'y: 6fkelendiriyordu. Islamlagtirma
mesajin1 parklarda, restoranlarda, kahvehanelerde evler-
de anlatmaya basladi. Gengler ve kimsesizler, beceriksiz
hiikiimetlerinin ve etkisiz kalan dini liderlerin ihanetine
ugradiklarini hissedenler el-Benna’ya ve “Cevap Islam”
mesajina koguyordu. Zaman igerisinde, sosyal refah araci-
ligiyla insanlarin hayatlarini degistirmeye adanmg gayri-
resm{ bir 6rgiit olarak baglayan olusum, diinyanin ilk Isla-
mi sosyalist hareketine dontistii.

O dénemde hentiz yirmi iki yaginda olan el-Benna, gru-
bunun ilk resmi toplantisinda, “Biz islam’in hizmetinde
kardegleriz” diyordu, “dolayisiyla biz Miisliiman Kardegle-
riz.”

Miisliiman Kardesler Orgiitii'niin Islam diinyas: tize-
rindeki etkisi ¢cok biiyiiktiir. El-Benna’mn Islamlagtirma Pro-
jesi hizla Suriye, Urdiin, Cezayir, Tunus, Filistin, Sudan,
Iran ve Yemen’e yayildi. Islami sosyalizmin, Miisliiman-
lar'in sorunlariru dile getirme bakimindan hem Pan-Isla-
mizm’den, hem de Pan-Arabizm’den daha bagarili oldugu
gortildi. Misliiman Kardegler bagka kimsenin ele almaya
yanasmadig: konulari titizlikle ele aldi. Orta Dogu’da ar-
tan misyonerlik faaliyetleri, Filistin'de Siyonizm’in yiik-
selisi, Misliiman halklarin yoksullugu ve siyasi agidan
ikinci planda kalmasi1 ve Arap monarsgilerinin zenginligi
ve uyguladiklar1 baskici rejim gibi konular Kardegler’in
vaazlarinda sik ele alman konulardi.
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El-Benna’mun baglattig1 hareketin belki de en 6nemli
ozelligi Islam’1 herkesi icine alan siyasi, sosyal, ekonomik
ve kiiltiire] bir sistem olarak sunan ilk modern girisim
olmasidir. El-Benna’ya gore Islam diinyada bilinen diger
tiim sosyal sistemlerden {istiin bir evrensel ideolojidir. Bu
sekliyle, toplumsal sorunlar gerektigi gibi ele alabilecek,
belirgin bir Islami hiikiimet talep eder. Ancak el-Benna bu
ideolojiyi Misir’daki mevcut siyasi siteme uygulamanin
kendi gorevi oldugunu diigsinmiiyordu. Miisliiman Kar-
desler sosyal bir orgtittii, siyasi parti degildi; temel amac
gektikleri ¢ileyi sona erdirmek iizere insanlarin kalplerine
ve zihinlerine Allah't yeniden yerlestirmekti, siyasi bir
devrim yapmak degildi. Sufi yetisme tarzina uygun ola-
rak, el-Benna devlette reformun ancak kisilerde reform ile
miimkiin olabilecegine inaniyordu.

El-Benna’nin siyasetten uzak durmasi onu hiikiimetin
hiddetinden korumadi. 1949'da, Misir hidivinin istegi ve
stiphesiz somiirge liderlerinin cesaretlendirmesi ile dii-
zenlenen bir suikast ile el-Benna dldiirtildii. Ancak, bu
olay Miisliiman Kardegler’in liderini sustursa da, orgiitii
giclendirdi; 6yle ki, 1950’]erin ortalarinda, yaklasik yarim
milyon iiyesi ile Misir’daki en biiyiik muhalif gii¢ halini
ald1. Dolayisiyla Misir silahli kuvvetlerinde yillar boyunca
yavag yavas gelisip filizlenen sémiirge karsiti, emperya-
lizm karsit1 isyan tarafindan gozardi edilemezdi.

23 Temmuz 1952'de, kendilerine Ozgiir Subaylar adim
veren bir grup muhalif askeri lider Misir'in basarisiz mo-
nargisine karg1 darbe yapti ve lilkede somiirge idaresini
tek tarafli olarak sona erdirdigini ilan etti. Darbeyi silahli
kuvvetler bagkant General Muhammed Naguib gercekles-
tirdi. Ancak Misir’da bulunan herkes isyanin ardindaki
gergek giiclin Naguib’in sag kolu, Albay Cemal Abdiil Na-
sir oldugunu biliyordu.

Baslangicta Miisliiman Kardesler, Nasir'm devrim son-
ras1 Misir’da sosyalist giindemlerini uygulayacagini vaat
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etmesi nedeniyle, Ozgiir Subaylar’a heyecanla destek ver-
di. Orgiit liderleri Ozgiir Subaylar’dan “miibarek bir hare-
ket” olarak bahsediyordu ve darbe sonrasinda tiim biiyiik
sehirlerde diizenin ve giivenligin saglanmasina yardimci
oldu. Nasir, bu desteklerine algakgoénulliliikle karsilik
vererek el-Benna’nin mezarin ziyaret etti ve hatta Miis-
liman Kardesler’i kurulan yeni meclise davet ettiyse de,
Miisliiman Kardegler el-Benna’nm siyasete dair ilkelerini
cigneme korkusuyla, teklifi kabul etmedi.

Ancak, Nasir Misir’da kendi milliyet¢i glindemini ya-
vag yavag uygulamaya baglad: ve otoriter yonetim sekli
Miisliiman Kardegler’in savundugu esitlikci degerler ile
catismaya bagladi. Ocak 1953'te, Nasir'in hiikiimet tizerin-
deki giiclinii artirma planinin pargas: olarak, Miisliiman
Kardegler disinda kalan tiim partiler ve siyasi Orgiitler
kapatildi, Misliman Kardegler'in destegi halk arasindaki
popiilerligini korumas i¢in héla gerekliydi. Ancak, sonraki
yil Iskenderiye’de bir konusma yaptig1 sirada Nasir’a ates
edilince, nihayet Miisliiman Kardegler’i dagitma firsati or-
taya ¢tkmigti. Nasir, hayatina kastedilmesi i¢in Miisliman
Kardesler biinyesinde bir komplo kuruldugu suglamasiyla
Miisltiman Kardegler’i yasadig: ilan etti, iiyeleri yakaland1
ve tutuklands, liderleri iskence gordii ve idam edildi.

Misir’in Nasir yonetimindeki rutubetli, sadist hapis-
hanelerinde, Miisliiman Kardesler ideolojik boliinmeler
yagad1. Uyelerinin ¢oguna gére, toplumu degistirmek igin
kalpleri degistirme yoniindeki sosyalist goriisiin bagarisiz
oldugu ac1 veren bir gergekti. Bu Kardegler’e gore, el-Ben-
na'nm Islamlagtirma projesi sosyal refah hareketleri ile
gergeklestirilemezdi. Nasir’dan 6grendikleri bir sey varsa,
o da bu gibi yiice ideallerin ancak gti¢ kullamlarak ger-
ceklestirilebilecegiydi. Somiirge sonrast Misir’da Islam ve
modern diinyadaki rolii konusunda yeni bir vizyona ih-
tiyag vard: ve bu vizyonu sunabilecek adam, o dénemde,
Kahire’de bir hapishane hiicresinde ¢tiriiyordu.
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Sair, yazar, gazeteci, elegtirmen ve sosyal aktivist Seyyid
Kutub (1906-66) daha sonra islami radikalligin babasi ola-
rak tanunacakti. Yukar1 Misir’da dogmustu ve tipki el-Ben-
na gibi, firtinali 1920'lerde Kahire’ye taginmigti. Egitim Ba-
kanligi'nda kisa siire gorev aldiktan sonra Kutub 1948'de
egitim sistemi {izerine aragtirma yapmak iizere Birlesik
Devletler’e gitti. Burada bireysel 6zgiirliige 6nem veren
ancak “yasalarin gerektirdigi kadar diginda... insani sem-
pati ve sorumluluklardan yoksun” bir halk gérdii. Ulkenin
“materyalist tavr1” ve “kotii ve fanatik radikal ayrimcilik”
olarak degerlendigi ve Bati'min “dinin gtinliik hayattan ko-
parilmas1” yaklagiminin sonucu oldugunu diistindiigi bu
durumdan ¢ok rahatsiz oldu. Kutub ayrica Orta Dogu ve
Kuzey Afrika’da gelismekte olan tilkelerde Bat1'nun kiilttirel
etkisinin hizla yayilmasindan da ayn sekilde korkuyordu.
Kutub’un ¢agdasi olan Iranh elegtirmen Celal Al Ahmed
bu fenomeni Batililagma Hastali§1 olarak adlandiriyordu.

1950’de Kahire'ye donen Kutub, Miisliiman Kardes-
ler’in sosyalist Islami politika olusturma konusundaki ka-
rarliligini gorerek orgiite katildi. Hizla ytikselerek, 6rgiitiin
propaganda bolimiiniin bagina gegcti. 1952 devriminden
sonra, Nasir, Kutub’a hiikiimetinde gérev almasini teklif
ettiyse de, Kutub kabul etmedi, Kardegler ile birlikte sos-
yal etkinliklerine devam etmeyi tercih etti. Bu kararin so-
nuglar yikici olacakti. Nasir’a yapilan bir suikast girigimi-
nin ardindan, Kutub tutuklanan, vahsice iskence edilen ve
bir hiicreye atilip unutulan sayisiz Miisliiman Kardesler
tiyesinden biri oldu.

Hiicresinin yalmizhiginda Kutub’un distinceleri net-
lesti. Serbest birakildig1 1964 yilinda yayinlanan, devrim
manifestosu niteligindeki Yoldaki Isaretler kitabinda “Vaaz
vermek tek basina yeterli degildir” yazmagti. “Allah’in yet-
kisini gasp edenler ve Allah’in yarattiklarini bask: altinda
tutanlar sadece vaazlar sayesinde gli¢lerinden vazgeg¢me-
yecekler.”
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Miisliimanlar’in hala Islamiyet’in ortaya ¢cikmasindan
hemen onceki Cahiliye devrinde yasadiklariru, kotii ve
yozlasmus insanlarin Allah'in en biiyiik niteliklerinden bi-
rini, egemenligi ellerine gegirdiklerini séyleyerek sagkinlik
yaratti. Kutub, toplumdaki esitsizliklerin ancak tam bir
sosyal, siyasi ve ekonomik sistem olarak Islam’mn iistiin-
liigiiniin dile getirilmesi ile ele alinabilecegi konusunda
el-Benna’ya katiiyordu. Ancak, el-Benna’dan farkli olarak,
Kutub bu siirecin ancak bir Islam devletinin kurulmas yo-
luyla gerceklegebilecek, sarsici, devrimsel bir olay oldugu-
nu Sngorityordu. Yoldaki Isaretler’de éne siirdiigii iizere,
“diinyada Allah'in kralligin1 kurmak ve insanun kralligin
yikmak, giicii zorla ele gegirmis olanlardan almak ve yeni-
den sadece Allah’a vermek anlamina gelir.”

Kutub’un gériigiine goére, Islam devletinin bir yonetici-
ye, en azindan bir devlet bagkaru ya da kral gibi merkezi
idari bir giice ihtiyac1 olmayacakt. Tek hiikiimdar Allah
ve tek kanun da geriat olacakti. Kutub’un siyasi Islam’a
dair radikallesen diisiincesi Orta Dogu’da goériiniimii ta-
mamen degistirdi, Islamcilik ad1 verilen yeni bir ideoloji
ortaya ¢ikmasina neden oldu.

Islamailik, tek bir halifeye bagh Miisliiman birligi sek-
lindeki milliyetler {izeri teori olan Pan-Islamizm ile kar-
silaghirilmamalidir. Islamailik, sosyopolitik diizenin kesin
olarak Islami ahlék cergevesi iizerine kuruldugu bir Islam
devletinin kurulmasini gerektiren bir milliyetci ideolojidir.
Islamalar, Islam’in inananlann hayatimun tiim yoénleri-
ni yoneten kapsaml bir ideoloji oldugunu iddia ediyor-
du. Kutub’un yazdig gibi, Islam’in temel konusu “diin-
ya alemi ile, 6te alemi tek bir sistem igerisinde bir araya
getirmekti”. Bu sistemin ger¢ek olmasinin birincil kosulu
kamu alaninda geriatin benimsenmesi ve uygulanmasiydi.
Miisliimanlarin diinyasinda Bati'nin laik degerleri redde-
dilmelidir giinkii Islam dinsel inanglarinin “dogas1 ya da
amaci itibariyle diinyevi hayattan ve geleneklerden ayril-
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masin1” yasaklar. Dolayisiyla, Nasir gibi Araplar tarafin-
dan yonetilenler de dahil olmak tizere, tiim laik hiikiimet-
ler, gerekirse gii¢ kullanarak, yaganabilir ve ahlaki agidan
uygun Islam devleti ile degistirilmelidir.

1965'de, serbest birakilmasindan bir yil sonra Kutub
Yoldaki Isaretler'i yayinlamasi nedeniyle yeniden tutuklandi
ve vatana ihanet gerekgesiyle asildi. Bu arada, Miisliiman
Kardegler’in radikallesmis tiyelerinden Nasir'in gazabin-
dan kagmay1 basaranlar, kendilerine kucak agan tek yere,
Suudi Arabistan’a sigindy; kabile liderlerinden olusan kaba
saba bir grubu diinyanin en zengin adamlarina doniistti-
recek ekonomik patlamanin esiginde olan bir tilke-6nem-
siz bir kabile seyhi ile dogru diizgiin okuma yazmas: bile
olmayan dindar bir adam arasindaki gayriresmi igbirligi
tizerine kurulmus bir krallik i¢in nefes kesici bir bagari.

)

On sekizinci yiizyihn basinda, Avrupa’nin Akdeniz’in kar-
s1 kayisinda ¢ikarilmayi bekleyen muazzam dogal kaynak-
lar oldugunu fark etmeye bagladig1 zamanlarda, Islam’in
dogdugu ve bebeklik dénemini gegirdigi kutsal topraklar
Osmanli Imparatorlugu hakimiyetindeydi, ancak halife,
Peygamber’in soyundan gelen ve Beni Hagim mirasgila-
rindan olan Mekke Serifi’'nin Arap niifus tizerindeki yetki-
lerini korumasina izin vermisti. Bununla birlikte, Osmanl
Halifesi’nin de, $erif’in de kontrolii Bat: Arabistan’in yani
Hicaz bolgesinin ¢ok 6tesine gegemiyordu. Dogu Arabis-
tan’in genis, erigilemeyen ¢6llerinde, yani Necd ad1 verilen,
konforsuz ve verimsiz dogasina son derece uygun bigim-
de, dini ve kiilttirel geligimi séniik kalmig olan bolgede,
kendilerinden bagka kimseye sadik olmayan ¢ok sayida
6zerk kabile yagiyordu. Bunlar arasinda Muhammed Ibn
Suud (6liimii 1765) adli hursh bir gseyh liderliginde kiigiik
bir oymak da bulunuyordu.
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Kesinlikle zengin bir adam olmamakla beraber, ibn
Suud, ailesi tarafindan kurulmus kiiciik bir vaha sehri olan
Diriyah’da ekili tiim arazilerin sahibiydi. Seyh olmasi sa-
yesinde gehrin kuyular ve ana ticaret yollar: tizerinde tek
bagina kontrole sahipti. Birkag¢ kervandan olusan kiigiik
bir ticari ag1 olmasina ragmen, erigebildigi yerler, ki vaha-
nin sinirlarimin 6tesine ge¢miyordu, mali gliciinii sinirh-
yordu. Yine de, Ibn Suud gururlu ve gsterige merakl bir
adamdi, antik donemdeki Arap atalariyla ayn1 kumastan
bigilmig gibiydi ve ailesi ve oymaginin korunmasina ken-
dini adamigti. Bu yiizden, Muhammed bin Abdiilvahhab
(1703-66) adindaki gezgin vaiz korunma ihtiyaciyla vaha-
ya geldiginde, hem ekonomik refahim, hem de askeri gii-
clinii artiracak bir ortaklik yaratma firsatin1 degerlendirdi.

Necd ¢ollerinde dindar bir Miisliiman ailede dogan
Muhammed bin Abdiilvahhab gen¢ yasinda dini gayre-
tini sergilemisti. Kur’an ¢alismalarindaki yetenegini fark
eden babasi onu, kisa bir siire 6nce Hint Sufiligi'ne kars:
bir kampanya baglatmig olan Sah Veliyullah’in miiritleri
ile birlikte egitim almasi i¢in Medine’ye gonderdi. Abdiil-
vahhab Veliyullah’in piiritenlik ideolojisinden derinden
etkilendi. Ancak Medine’den ayrilip Basra’ya gittiginde
ve $iilik ve Sufilik’in zengin gesitliligini, tiim yerel varyas-
yonlari ile birlikte bizzat yasadiginda, Islam’in bozulmasi
olarak degerlendirdigi duruma duydugu kizginlik, Islam’1
“batil yeniliklerden” temizlemeye ve orijinal Arap safli-
gina dondiirmeye yonelik fanatik bir takintiya doniistii.
Arap Yarimadasi'na déndiigiinde, halk arasinda Vahhabilik
olarak bilinen (mensuplarinin tercih ettigi adiyla “Uniter-
yen” anlaminda “Muvahhidun”’) radikal olgtide piiriten
Islam mezhebini tamtmak iizere vahsi bir sefere cikt.

Aslinda, Vahhabi doktrini fazla basitlegtirilmis tevhid
goriisiinden bagka bir sey degildir. Bir Vahhabi “Allah’tan

*  Birleyen, birlegtirici olan, bir tek kabul eden; Tevhid inancina sahip olan
kimse. ¢.n.

9. Dogu’da Uyang



bagka ilah yoktur” dediginde, dini adanmighigin tek nesne-
sinin Allah olmas: gerektigini sdyler; her ne olursa olsun,
bagka bir varlig1 iceren herhangi bir tapinma davrarug: girk
kabul edilir. Abdiilvahhab’a gore, pirlere duyulan hiirme-
ti, imamlarin gefaatini, dini bayramlarin ¢ogunun kutlan-
masini ve Muhammed Peygamber etrafinda sekillenen
tiim ibadetleri igerir. Vahhabiler, Sufi zikri ya da Sii mate-
miyada Islam’a Arap Yarimadasi'nun kabilelerinin sinyrla-
r1 digina tastig1 ve Orta Dogu, Orta Asya, Avrupa, Hindis-
tan ve Afrika’nin birbirine benzemez kultiirleri tarafindan
benimsendigi sirada sizan diger gelenekleri yasaklamaya
calismistir. Abdiilvahhab bunlarin yerine seriatin katy, tiim
yabana etkilerden ve yorumlardan arindirilmis bigimde
uygulanmasin istemistir. Afgani, Muhammed Abduh ve
Pan-islamistler, Saad Zaglul, Mustafa Sat1 Bey ve Pan-A-
rabistler, Hasan el-Benna, Miisliiman Kardegler ve Islamj
sosyalistler ve Seyyid Kutub, Mevlana Mevdudi ve radikal
Islamailar gibi, Abdiilvahhab da Muhammed tarafindan
Arabistan’da kurulan bozulmamug Arap topluluguna don-
me gagrisinda bulundu. Ancak, Abdiilvahhab, o orijinal
topluluga dair eski moda ve ayrima bir vizyona sahiptj ve
bu vizyonu paylasmayan tiim Miislimanlar, 6zellikle de
Sufiler ve Siiler kiligtan gegirildi.

Hamid Algar’in belirttigi gibi, Vahhabilik sira dig1 ko-
sullar altinda ortaya gtkmamus olsayds, hig¢ siiphesiz “ta-
rihe marjinal ve kisa 6miirlii bir mezhep hareketi olarak
gecerdi”. Oncelikli olarak spiritiializm ve entelektiializm
tizerine kurulmusg olan bir din igerisinde spiritiiel ve en-
telektiiel olarak 6nemsiz bir hareket olmasimn yaninda,
Stinni Miisliimanlar’in bityiik boliimii tarafindan gercek
Ortodoksluk olarak da degerlendirilmemistir. Ancak Vah-
habiligin, bin y1l 6nce Kerbela’da Tévbekarlar’in bir araya
gelmesinden sonra ortaya ¢ikmig en 6nemli mezhep hare-
keti olmasini saglayan belirgin iki avantaji vardi. Birincisi,
Arap Yarimadasi'nda ortaya ¢ikmig olmasi bir sanst; by-
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rada giiclii bir dini uyanis mirasina sahip ¢ikt1. Ikincisi, bu
mezhebin basit ideallerinde Arap Yarimadasi'nin tamamu
tizerinde kontroli ele gecirme imkéniru goren, istekli ve
hevesli bir efendinin destegini aldi. O efendi Muhammed
ibn Suud idi.

ibn Suud ile Abdiilvahhab'in igbirligine dair detay-
lar efsaneye déniismiistiir. Bu iki adam Abdiilvahhab ve
miiritlerinin Arap Yarimadasi’'m bir ugtan digerine gegip
mezarlan yikarken, kutsal agaglar keserken ve kendi ta-
vizsiz piiriten Islam goriiglerini paylagmayan tiim Miislii-
manlar1 katlederken kargilagir. Sigindiklar1 bir vahadan
kovulmalarinin ardindan (Abdiilvahhab’m herkesin ara-
sinda bir kadini taglayarak 6ldiirmesinin ardindan dehgete
kapilan kéyliiler, oradan ayrilmasim istemislerdi), Diriyah
ad1 verilen vahaya ve seyhi olan Muhammed ibn Suud’a
y6nelmiglerdi; ibn Suud, Abdiilvahhab ve kutsal savaggi-
larina kogulsuz koruma saglamaktan memnuniyet duya-
cakti.

“Bu vaha senindir” dedi Ibn Suud; “Diismanlarindan
korkma.”

Abdiilvahhab sira digt bir taleple kargilik verdi. “Bana
yemin etmeni istiyorum” dedi, “Inanmayanlara [Vahha-
bi olmayan Miisliimanlar’a] kars: cihat yapacaksin. Buna
karsilik Miisliiman toplulugun lideri olacaksin, ben de din
konularinda lider olacagim.”

Ibn Suud kabul etti ve hem Islam tarihinin gidigsatin,
hem de diinyanin jeopolitik dengesini degistiren bir itti-
fak kuruldu. Abdiilvahhab’in kutsal savaggilar1 Hicaz'a
dagildi, Mekke ve Medine’yi ele gegirdiler ve Serif’i devir-
diler. Kutsal sehirlere yerlestikten sonra, Peygamber’in ve
Sahabe’nin mezarlarim tahrip ederek ise bagladilar, Mu-
hammed’in ve ailesinin dogum yerleri olan Hac ziyareti
mekénlarini yiktilar. Medine’de Peygamber’in camisinde
hazineyi yagmaladilar ve Kur’an disinda, bulduklan tiim
kitaplar yaktilar. Kutsal sehirlerde miizik dinlenmesini ve
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cigekleri yasakladilar, sigara ve kahve tiiketimini kanun
dis1 ilan ettiler. Oliim cezasi tehdidiyle, erkekleri sakal bi-
rakmaya, kadinlar ise értiinmeye ve inzivaya zorladilar.

Vahhabiler hareketlerini kasitli olarak, Miisliiman ale-
minin itk radikal hareketi olan Hariciler ile iligkilendirdi-
ler ve tipki fanatik selefleri gibi, onlar da zuliimlerini ice,
Miisliman toplulugun yanlislar: olarak gérdiikleri konu-
lara yonelttiler. Arabistan’i kesin kontrolleri altina aldiktan
sonra, Sufi ve $ii kéfirlere mesaj vermek igin kuzeye ytiri-
diiler. 1802'de, miibarek Asure giiniinde, Kerbela’da du-
varlar kazidilar ve Muharrem ay1 kutlamalarinda ibadet
eden iki bin $ii'yi katlettiler. Kontrol altina alamadiklar
bir dfkeyle, Ali'nin, Hiiseyin’in ve imamlarin mezarlarin
yiktilar, 6zellikle Peygamber’in kizi Fatma'min mezari-
na saldirirken ofkeleri daha da artti. Kerbela’y: yiktiktan
sonra Vahhabiler yonlerini Kuzey’e, Mezopotamya’ya ve
Osmanli Imparatorlugu’nun kalbine gevirdiler. Halife'nin
dikkatini gekmeyi ancak o zaman bagardilar.

1818'de, Misir Hidivi Muhammed Ali (1769-1849), Os-
manli Halifesi'nin istegi tizerine yarimadaya agir silahh
askerlerden olusan dev bir ordu gonderdi. Misir ordusu
yeterli donanima sahip olmayan ve egitimsiz Vahhabileri
kolayca bastirdi. Mekke ve Medine bir kez daha Serif’in
himayesine verildi ve Vahhabiler zorla Necd’e geri gon-
derildi. Misir ordusu geri gekilirken, Suudiler degerli bir
ders almuglardi: Osmanlh Imparatorlugu’na tek baglarina
kafa tutamazlardi. Vahhabilerler’den ¢ok daha giiglii bir
ittifak kurmaya ihtiyaglar vard.

Bu firsat 1915’te Suudiler ile Ingilizler arasinda yapila-
cak bir anlagma bigiminde kargilarina cikt1. Iran Korfezi'ni
kontrol altina almak isteyen ingilizler, Suudileri, Arap
Yarimadasi’'m Osmanlilar’dan geri almalar1 konusunda
cesaretlendirdi. Isyanda kendilerine yardimci olmasi igin
Ingilizler diizenli silah ve para sevkiyati yapiyordu. Ibn
Suud’un varisi Abdiilaziz (1880-1953) komutasinda igle-
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yen plan ise yaradi. Birinci Diinya Savas: sona ererken,
Osmanli Imparatorlugu yikilmis ve halifelik kaldirilmis-
ken, ibn Suud Mekke ve Medine’yi yeniden ele gegirdi ve
Serif’i bir kez daha devirdi. Kirk bin kisiyi halkin i¢inde
idam ettikten ve Vahhabiligi herkes igin zorunlu kildiktan
sonra Abdiilaziz bin Suud, Arap Yarimadasi'na “Suudi
Arabistan Krallig1” adim verdi. Necd bolgesinin ilkel ka-
bilesi ve piiriten miittefikleri Mabedin Muhafizlari, Anah-
tarlarin Muhafizlan oldular.

Neredeyse es zamanl olarak, Muhammed’in vahiy ar-
maganuni aldig kutsal topraklar mucizevi bir bigcimde Al-
lah’tan bir armagan daha aldi: Petrol; kiigiik Suudi oymag:
birdenbire diinya ekonomisine egemen oldu. Bundan béy-
le, Allah’in bu liitfuna kargilik olarak, piiriten doktrinlerini
tiim diinyaya yaymanin ve Miisliimanlig1 sonsuza kadar
dini ve etnik gesitliliginden arindirmanin kendi gorevleri
oldugunu diisiinmeye bagladilar.

Miisliiman Kardegler Suudi Arabistan’a ¢ok uygun bir
zamanda geldi. Suudi Arabistan Kralligi, ulemanin top-
lum tizerindeki kontroliinii kaybetmedigi tek Miisliiman
tilkeydi. Aksine, Suudi Arabistan tam anlamiyla totaliter
ve uzlagsmadan uzak bir Vahhabi devletti. Burada moder-
nistler ile gelenekgiler arasinda tartisma yoktu; hatta tar-
tisma adina higbir gey yoktu. Milliyetgilik, Pan-Arabizm,
Pan-islamizm, Islami sosyalizm-bu hareketli ve etkili ha-
reketlerin higbiri Suudi Kralligi’'nda énemli 6lciide ses ge-
tirmiyordu. Kabul edilen tek doktrin Vahhabi doktrini, tek
ideoloji Islami piiritenlikti. Bunlardan herhangi bir bigim-
de sapma oldugunda siddetle bastiriliyordu.

Suudi hanedaninin Nasir'in laik milliyet¢iligini ya-
sam tarzlar1 kargisinda dogrudan tehdit olarak gormesine
sasmamak gerek. Stiveys Kanali'mi millilestirerek Bati'ya
kargi ¢ikan adam olan Nasir sadece Miisliiman aleminde
degil, liciincii diinya tilkelerinin ¢ogunda efsane olarak
goriilityordu. Nasir, Pan-Arabizm’in Orta Dogu’daki son
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nefesiydi. Arap sosyalist goriisii, Misir’da basarisiz olsa
da, pek ¢ok Miisliiman tarafindan batililasma hastaliginin
yayilmas: karsisindaki tek secenek olarak goriliiyordu.
Karizmasi 6yle biiyiik, muhalifleri siddetle bastirmada o
kadar bagariliyd: ki, 1960’lara gelindiginde, Misir toplu-
munun her kesiminde otoritesi tartigilmazdi.

Nasir'in Misliiman diinyadaki etkisini baltalama
umuduyla, Suudi hanedam kapilarini, Misir’dan siirgiin
edilenlerin yaninda Suriye ve Irak gibi diger laik Arap
devletlerinden de gelen radikallesmis Misliiman Kar-
desler’e agti. Suudiler, Kardegler’e kendi {iilkelerinde laik
milliyetgilik ile savagmak igin ihtiya¢ duyduklari para,
destek ve gilivenligi sagladi. Ancak Miisliiman Kardegler
Suudi Arabistan’da bir siginaktan fazlasini buldular. Vah-
habiligi kegfettiler; tistelik yalniz da degildiler. Miisliiman
diinyarin her tarafindan yiiz binlerce yoksul is¢i petrol
sahalarinda galismak tizere Suudi Arabistan’a akin ediyor-
du. Evlerine donecekleri zamana kadar beyinlerine Suudi
dindarlig: agilanmus oluyordu.

Suudi modele dini agidan bagh kalmak, devletten teg-
vik ve ihale almanin 6n kogulu héline geldi. Suudiler’in
cesitli Musliiman yardim kuruluglarina, kurduklar: va-
kiflara, camilere, iiniversitelere ve ilkokullara 6dedikleri
muazzam miktarlardaki paralar- Suudiler’in yaptiklar
her sey Vahhabilik'le ilgiliydi. 1962’de, temel amac Vah-
habi ideolojinin tiim diinyaya yayilmasi olan Diinya [s-
lam Ligi'nin kurulmasi ile misyonerlik ¢alismalar: hiz ka-
zand1. By, aslinda, yeni Islami yayilma hareketiydi ama
bu kabile savaggilarinin komgularinin topraklarini fethet-
mek i¢in Arap Yarimadasi'ni terk etmeleri gerekmiyordu,
onlar kendileri geliyordu. Anahtarlarin Muhafiz1 olarak
Suudiler hac ziyaretlerinin kontroliinii ellerinde bulun-
duruyorlardi; onlan1 kaba bir grup sig piiriten olarak
goren ¢ogunluk Miisliiman'in bu durumdan rahatsizlik
duymasina ragmen... Maksimum katilim saglamak ama-
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ciyla hac mekanlarini modernize etmeye ve genigletmeye
harcanan milyarlarca dolar sayesinde, giiniimiizde her
y1l yaklasik {i¢ milyon Miisliiman kurak Mekke Vadisi'ni
dolduruyor.

Diinya Islam Ligi'nin kurulmasindan bu yana, Vah-
habiligin basitligi, kesinligi ve kosulsuz ahlak¢ilig: Miis-
liman diinyanun her kosesine isledi. Suudi misyonerligi
sayesinde Vahhabi doktrini Miisliiman Kardegler, Cema-
at-i Islami, Filistin’"de Hamas ve Islami Cihat gibi grup-
larin dini - siyasi ideolojileri dramatik bicimde etkilendi.
Suudiler, Islam devletinin gelecegini belirlemede giiglii bir
ses halini alan, sert, hoggoriisiiz ve agir1 ug “Islami kok-
tencilik” ideolojisine dayanan yeni bir tiir Pan-Islamizm’in
efendisi konumuna geldiler.

Elbette, koktencilik agisindan sorun, tanimu itibariy-
le tepkisel bir hareket olmasidir; giiglii olana bagh kala-
maz. Suudi Kralligi bu durumu en bagta, aniden paraya
bogulan Abdiilaziz bin Suud’un yeni elde ettigi servetini
krallara yaragir bir hayat kurmak i¢in kullanmaya basla-
diginda anladi. Kisa siire iginde Suudi Arabistan, Bat1’'dan
alman modern teknoloji ile doldu tagti. C6lden petrol ¢1-
karma isinin incelikli bir siireg olmasi, gogunlugu Ingiliz
ve Amerikallar’dan olugan yiizlerce yabancinin burada
bulunmasinu gerektiriyordu; onlar da Arabistan’a beraber-
lerinde daha 6nceden bilmedikleri ancak albenili materya-
lizm kiiltiiriinii getirdi. Abdiilaziz, Ingiltere Kralligi'na o
kadar yakindi ki, Kralige tarafindan sévalye ilan edilmisti.
Kisacas, Kral batililagma hastaligina tutulmugtu ve bunun
sonucunda, kendisini baga gegirmig olan - artik ihvan ya
da “kardesgler” olarak arilan (Miisliiman Kardegler’le ka-
ristirilmamali)- Vahhabi savaggilara arkasini dondii.

1929'da Ihvan, Suudi mahkemesinin aggézliiliigiine ve
yozlagmghigina duydugu 6fkeyle, al-Salba sehrinde ayak-
lanma baglatti. Kral’in materyalist davraruglan terk etme-
sini ve yabanai kéfirlerin kutsal topraklar: terk etmesini is-
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tiyorlardi. Buna kargilik, Abdiilaziz al-Salba‘ya ordusunu
gonderdi ve Thvan'1 katletti.

Ancak Suudi Arabistan, diinyanin geri kalanimin da
kisa zamanda 6grenecegi bir seyi 6grendi. Koktencilik,
tiim dini geleneklerde, baskidan etkilenmez. Ne kadar ez-
meye ¢ahsirsanuz, o kadar giiglenir. Siddetle karsilik veril-
diginde, bu hareketlere katilim artar. Liderlerini 6ldiiriir-
siiniiz, sehit olurlar. Despotca tepki verirseniz, tek muhalif
ses olurlar. Kontrol altinda tutmaya ¢aligin, aleyhinize dé-
nerler. Alttan alarak kontrol etmeye calisin, kontrolii ele
alirlar.

Sovyetler 1979’da Afganistan1 isgal ettiginde, Suudi
rejimi, yaklagik yiiz yildir besledigi kutsal savaggilardan,
gecici de olsa, kurtulma imkam gérdiiler. Birlesik Dev-
letler’den gelen ekonomik ve askeri destek ve Pakistan
Silahli Kuvvetler Aras Istihbarat Orgiitii tarafindan sag-
lanan taktiksel egitim ile Suudiler Allahsiz komdinistlerle
savagmak tizere Suudi Arabistan’dan Afganistan’a, Orta
Dogu tizerinden radikal Islamc militanlar (miicahitler yani
“cihat yapanlar”) gondermeye bagladi. Amag, bagkan Jim-
my Carter’in ulusal giivenlik danismam Zbigniew Brze-
zinski'nin {inlii sdzleriyle, “SSCB’ye kendi Vietnam’larimu
tattirmak”, Sovyet ordusunu diisman topraklarinda, kaza-
rnilmasi miimkiin olmayan bir savag batagina saplamakt.
Birlesik Devletler, Sovyetler Birligi'ne kars1 oynanan bii-
yiik oyunda miicahitleri 6nemli bir miittefik olarak go-
rityor, hatta bu militanlardan “6zgiirliik savaggilan” diye
bahsediyordu. Hatta Bagkan Ronald Reagan onlar1 Ameri-
ka’nin kurucu babalarina bile benzetmisgti.

Ancak, o donemde kimse uluslararas: savasgilardan
olugan bu ayak takiminin Sovyetler Birligi'ni gergekten
yenebileceklerini diigiinmemigti. Miicahitler Sovyet gtic-
lerini Afganistan’dan gikarmakla kalmadi, milliyetgi (Is-
lamci olarak okunmali) duygularim terk edip, ortak bir
amag ugruna tek beden olarak, Islam diinyasinda Cihat¢i-
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Iik ad1 verilen yeni bir uluslar &tesi askeri harekete hayat
verdiler.

Ister siyasi katilimla, ister radikal devrim yoluyla, bir
Islam devleti kurma arzularina sadik kalan Islamcilar’dan
farkli olarak Cihatcilar, Islami ya da degil, herhangi bir
devletin olmadig bir gelecek hayal eder. Cihatcilar timme-
ti ayr1 ve birbirinden farkli ulus devletlere bélmiis olan si-
nirlarin sonsuza kadar ortadan kalktig: bir diinya kurmak
istiyorlar. Diinyadaki Miisliimanlar’1 birbirinden ayiran
kiiltiir, etnik kéken ve milliyet duvarlarin1 yikmay1 ve im-
meti bir kez daha, Muhammed Peygamber’in arzu ettigi
gibi, kiiresel tek bir topluluk halinde birlestirmeyi hayal
ediyorlar.

Bazi agilardan, Cihatqlik, diinyadaki Miisliiman nii-
fus arasinda dini bir biitiinliik elde etme yoniindeki, ar-
tik iglevsel olmayan Pan-Islamizm nosyonunun yeniden
canlanmasindan bagka bir sey degil. Ancak Cihatgilar'in
bahsettikleri Islam, Selefi eylemcilik ile Vahhabi piiriten-
lik anlayisinin agir1 tutucu bir karigimidir ve diinyada
egemenlik kurmak igin kullanilan saldir: silahi olarak da
cihadin radikal bir yorumunu kabul eder. Cihatgilar, tam
bir Harici anlayisiyla, tiim Miisliimanlar’t “Cennetlikler”
(kendileri) ve “Cehennemlikler” (diger herkes) olarak iki-
ye ayirir. Kutsal metin yorumlamasi ve seriat uygulamasi
cihatg1 modele uygun olmayan herkes ikinci gruptan sayi-
lir - Allah’in miibarek toplumundan ¢ikarilmas: gereken,
dinden gikmiglar ve kéfirlerdir.

Cihatgilar’in uluslararasi sahneye ilk gikiglar1 1990'da,
Irak’in Kuveyt'i iggalinden sonra oldu. Suudi hiikiimeti-
nin Irak kuvvetlerini piiskiirtmek iizere Amerikan ordu-
sunu kralliga davet etme karar karsisinda, kiigiik bir grup
cihatg1 Suudi Kraliyet Ailesi'nin kargisina gegti, onlar
Miisliiman toplumunun ¢ikarlarin1 yabana giiglere satan
yozlagsmis kigiler olmakla sugladi. Sinirdis1 edilmis bir Su-
udi vatandasi olan Usame Bin Ladin ve Misirlh mubhalif
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(ve eski Miisliiman Kardegler tiyesi) Aymen el Zevahiri
liderligindeki bu grup El Kaide (“temel” ya da “esaslar”
anlaminda) adli bir &rgiit kurdular. Orgiit on yil sonra,
dikkatini - Cihatgilar’'in “Yakin Diigman” dedikleri - Arap
ve Miisliiman diinyanin yozlagmig yoneticilerinden uza-
ga, “Uzak Diisman”a ve geriye kalan tek siiper gii¢ olan
Birlesik Devletler’e cevirecekti.

11 Eylil saldirilari nedeniyle Cihatgilik Amerika’nin
glindeminin ana maddesi oldu, sbzde terérle savas bagla-
d1 ve Afganistan’dan Irak’a ve 6tesine, Orta Dogu tilkeleri,
gorevleri cihatgr hiicreleri sokiip atmak oldugu kadar, tim
Orta Dogu’yu daha modern, daha ilimli, daha demokratik
bir bélgeye doniistiirmek olan yiiz binlerce askeri ve sivil
Amerikan personeli ile doldurdu. Birinci gorev agisindan
bakildiginda, Birlegik Devletler ve miittefikleri belli 6lgi-
de bagan sagladilar. Uluslararas: bir teror orgiitii olan El
Kaide ciddi 6lgiide yara aldi. Kurucusu 6ldiiriildi; lider
kadrosu kacak durumda; diigiik riitbeli askerlerinin bii-
ylk ¢ogunlugu oldiraldi. Diinyanin gesitli yerlerinde
bazi cihatg1 eylemlerde hala operasyonel kontrolleri bulu-
nabilir ama kesinlikle 11 Eyliil 6ncesinde sahip oldugu 61-
cekte kaynaklara sahip olmadig1 kesin. Bat1’ya karg1 global
bir Miisliiman ayaklanmasina ilham vermekten ¢ok uzak
durumda olan El Kaide’nin kanli eylemleri ve kadin ve
cocuk ayrimi yapmadan igledigi cinayetler yiiziinden, her
siniftan, yagtan, mezhepten ve ulustan Miisliimanlar’in
ok biiytik bir bolimi hem orgiitiin, hem de ideolojisinin
kargisinda yer alda.

Ikinci gérev, yani Orta Dogu’nun demokratiklestirilme-
si acisindan ise, Birlesik Devletler ve mittefiklerinin facia
gibi bir sicilleri var. Hatta demokrasinin bolgede becerik-
sizce ve ikiyiizliiliikle uygulanmasi, tistelik bir de dini ag1-
dan kutuplagmaya neden olan “medeniyetler catismas1”
sOyleminin Amerika’nin demokratiklestirme misyonuna
eslik etmesi, diinyanin dort bir tarafinda, Misliimanlar
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arasindaki, Amerika’nun yeni sémdirgeci gti¢ haline geldi-
gi, gercek amacinin demokratiklestirme ya da medeniles-
tirme olmadig, sadece Islam diinyasii Huristiyanlagtir-
maya caligtiklar1 inancini daha da giiglendirdi.

Bununla birlikte, Orta Dogu’ya demokrasinin getiril-
mesi su ana kadar biiyiik bir bagarisizlik olsa da, cihatg-
ligin gekiciligini azaltmanin ve militan Miisliiman dalga-
sindaki yiikselisin geri ¢ekilmesinin tek yolunun gergek
anlamda demokratik reform oldugu gergegi de hala geger-
lidir. Orta Dogu ve Kuzey Afrika’y1 saran demokrasi ta-
raftar1 gosteri dalgasinin da igaret ettigi gibi, bolgede barig
ve refah umudu, samimi, igeriden kaynaklanan ve yerel
demokratik toplumlarin yaratilmasinda yatiyor. Hatta Is-
lam’in gelecegi buna bagh.

9. Dogu'da Uyamg



10. Medine’ye Doniis

ISLAMI DEMOKRASI ARAYISI

“Esirgeyen ve bagislayan Allah’in adiyla”. Ugagimuz Tah-
ran Mihrabad Havaalam’na inmek {izereyken, IranAir pi-
lotu bunu séyliiyordu. Etrafimdaki koltuklarda gergin bir
hareketlilik oldu. Kadinlar sirtlar dik, oturuyor, bagortiile-
rini diizeltiyor, el ve ayak bileklerinin diizgiince ortiilmiis
oldugunu kontrol ediyor; bu sirada esleri gozlerini ovala-
yarak uykularini dagitmaya galisiyor ve ¢ocuklarinin kori-
dora dagittif1 oyuncaklar toplamaya galisiyorlar.

Bagimi kaldirdim ve Londra’da ugaga bindigimden
beri dikkatle inceledigim iki-ii¢ yiize baktim. Bunlar nispe-
ten geng, yalniz yolculuk eden, benim gibi yirmili yaglan-
nin sonunda, otuzlu yaglarin baginda erkekler ve kadinlar.
Ikinci el egya satan magazalardan alinmug gibi goriinen,
uyumsuz kiyafetler giymigler-garip uzun kollu gémlekler;
tuhaf pantolonlar; sade esarplar; tiimii miimkiin oldugun-
ca zararsiz goriinmek igin segilmis kiyafetler. Biliyorum,
¢iinkii ben de bdyle giyindim. G6z goze geldigimizde, tim
bedenimde dolasan kaygiy: onlarda da gorebiliyordum.
Korku ve heyecan karigimi bir duygu. Cogumuz igin, bu
devrim nedeniyle ¢ocukken ayrilmak zorunda kaldigimiz,
dogdugumuz topraklara ilk gelisimizdi.

1980’lerin basinda Avrupa ve Birlegik Devletler’e kacan
¢ok sayida Iranl’ya ulagsma gabastyla, Iran hiikiimeti yurt-
disinda yagayan tiim vatandaglar igin gegici af ilan etmis,
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yilda bir defa ve {i¢ aydan uzun olmamak tizere, kisa siireli
ziyaretler icin, tutuklanma ya da zorunlu askerlik gorevi
igin silah altina alinma korkusu yagamadan iran’a dénebi-
leceklerini duyurmustu. Bu ¢agri derhal yanit buldu. Bin-
lerce geng Iranli iilkeye akin etmeye bagladi. Bazilari, anne
babalarinin anlattiklar: nostaljik hikayeler disinda, Iran’t
hi¢ tanimiyordu. Benim gibi Iran’da dogmus ama kendi
kararlarini veremeyecek kadar kiigiik yasta tilkeden kagi-
rilmis olanlar da vardi.

Ugaktan indik ve rutubetli bir sabaha karigtik. Hava hala
karanlik ama havaalani simdiden Paris, Milano, Berlin, Los
Angeles gibi yerlerden gelen yolcularla dolup tasiyor. Pa-
saport kontrol noktasinda giiriiltiicii bir kalabalik birikmis
ama diizgilin bir sira olusmamig. Bebekler ¢igliklar atiyor.
Dayanilmaz bir ter ve sigara kokusu havay1 dolduruyor.
Her taraftan dirsek yiyorum. Ve birdenbire, yillar 6ncesin-
den ayn: havaalanina dair hatiralar geliyor aklima; ailemle
kol kola girisimiz ve ¢ilgin bir kalabaligin icinde ilerleyisi-
miz, sinirlar kapanmadan 6nce ve ugaklarin kalkigina héla
izin verilirken Iran’dan ayrilmaya calismamiz. Annemin
“Kiz kardesini kaybetme!” diye bagirmasini hatirhyorum.
Sesinde, sanki kardesimin elini birakirsam, burada kalacak-
mug gibi hissetmeme neden olan korkutucu soluksuzlugu
duyabiliyorum. Parmaklarim 6yle siki tutuyordum ki, ag-
lamaya baglamusti, ¢ikis kapisina dogru stirtikliyor, yol ag-
mak i¢in etrafimizdaki insanlarin dizlerini tekmeliyordum.

Uzerinden yirmi yil ve bogucu dort saat gegtikten son-
ra, sonunda pasaport kontrole geliyorum. Belgelerimi
camda acilmis kiiciik delikten geng, seyrek sakalli, kirik
gozliikli bir adama uzatiyorum. Sayfalar1 Sylesine ¢evi-
rirken, kim oldugum ve neden burada oldugum hakkinda
artik ezberledigim cevaplari vermeye hazirlaniyorum.

Gorevli yorgun bir ses tonuyla, “Nereden geliyorsu-
nuz?” diye soruyor.

“Birlegik Devletler” diyorum.
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Sirtina diklestiriyor, basim kaldirip yiiziime bakiyor.
Yaklasik ayni yaglardayiz ama yorgun gozleri ve tiragsiz
cenesi gok daha yagli gériinmesine neden oluyor. O devrim
cocugu; bense kagagim - dinden ¢tkmuigim. O tiim émriing,
benim uzaktan inceledigim bir tarihi yagarken hayatta kal-
maya caligarak gegirmis. Birdenbire ezik hissettim. Tim
pasaport memurlarinin yapmas: gerektigi gibi, “Neredey-
diniz?” diye sordugunda yiiziine bakamiyordum.

Ayetullah Humeyni’'nin Iran’a déndiigii gtin, dort ya-
sindaki kiz kardesimin elinden tutmus, annemin digariya
ctkmamiz konusundaki uyarilarina ragmen, kutlamalara
katilmak igin Tahran sehir merkezindeki apartman daire-
mizden digsariya ¢ikarmistim. En son disariya ¢ikisimizin
tizerinden giinler ge¢misti. Sah’in stirgiin edilmesi ve Aye-
tullah’in déniisiiniin 6ncesindeki haftalar siddet doluydu.
Okullar kapanmigti, televizyon ve radyo istasyonlarinin
¢ogu yayin yapmiyordu ve zaten sessiz olan mahallemiz
1ss1zlagmusti. Bu yiizden, o Subat sabahi evimizin camin-
dan digariya bakip, sokaklardaki coskuyu gordiigiimiizde,
kimse bizi evde tutamazdi.

Plastik bir stirahiyi meyve suyuyla doldurup, annemin
dolabindan iki paket kagit bardak ¢aldik, sonra kardegsim
ve ben evden s1visip; eglenceye katildik. Bardaklar tek tek
dolduruyor ve kalabaliga dagitiyorduk. Yabana insanlar
durup bizi kucaklarina aliyor, yanaklarimizi 6piyordu.
Acik camlardan avug dolusu seker atiyorlardi. Her yer-
de miizik ve dans vardi. Neyi kutladigimizdan ¢ok emin
degildim, ama umurumda degildi. O an iginde siiriikle-
niyordum ve insanlarin agizlarinda dolanan, bilmedigim
sozctiklerle biiyiileniyordum-bu sozleri daha once duy-
mustum ama benim igin hala gizemliydi ve agiklanmamuis-
t1: Ozgiirliik! Bagimsizlik! Demokrasi!

Birkag ay sonra, Iran’in gegici hiikiimeti yeni kurulan
ve heyecan verici bir ad1 olan Iran Islam Cumhuriyeti icin
bir anayasa taslagi hazirladiginda, bu sézler tutuluyor
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gibi goriintiyordu. Humeyni'nin rehberliginde hazirlanan
anayasa tiglincii diinyanin emperyalizm kargithg: ile Celal
Al-i Ahmed ve Ali Seriati gibi efsanevi Iranl ideologlarin
sosyoekonomik teorilerinin, Hasan el-Benna ve Seyyid
Kutub’un dini-siyasi felsefelerinin ve geleneksel Sii popii-
lizminin bir bilegimiydi. Kurucu maddeleri cinsiyet esitli-
gi, dini ¢ogulculuk, sosyal adalet, konugma ozgiirligu ve
barisqil gosteri hakk: gibi, devrimle elde edilmeye ¢alisilan
ilkeleri vaat ediyor, ayn1 zamanda yeni cumhuriyetin Isla-
mi niteligini beyan ediyordu.

Baz1 agilardan, Iran’in yeni anayasasy, iilkenin 1905 y1-
linda yaganan ilk emperyalizm kargit1 devrimi sonras: ya-
zilan anayasadan belirgin bir fark gostermiyordu, sadece
bu anayasanun 7ki hiikiimet 6ngérdiigti goriiliiyordu. Bi-
rincisi halk egemenligini temsil ediyordu; son derece mer-
keziyetgi bir devletin bagkani olan, halk tarafindan segil-
mis bir yOnetici, yasa yapmak ve tartigmakla gorevli bir
parlamento ve bu yasalar1 yorumlayacak bagimsiz yargi
bulunuyordu. Ikincisi Allah’in egemenligini temsil ediyor-
du; sadece bir kisiden olusuyordu: Ayetullah Humeyni.

Humeyni'nin Irak ve Fransa’da siirgiinde oldugu do-
nemde stirekli bahsettigi Velayeti Fakih (“fikih adami yo-
netimi”) buydu. Teoride, Fakih ya da Yiice Lider, tilkede-
ki en bilgili din otoritesidir, birincil iglevi devletin Islami
niteliginin korunmasinu saglamaktir. Ancak, Iran’n giiglii
biirokratik yapisinin getirdigi mekanizmalarla Fakih sem-
bolik bir ahlaki otorite halinden, devletteki en tist diizey
siyasi otoriteye doniistiiriildii. Anayasa Fakih’e yasama-
nin bagin1 atama, ordunun bagkomutani olma, cumhur-
bagkanum azletme ve parlamento tarafindan hazirlanan
tiim yasalar1 veto etme yetkisi veriyordu. Baglangigta hal-
kin ve yaraticinin egemenligini bir araya getirmeyi amag-
layan Velayeti Fakih birdenbire din adamlarimin mutlak
kontroliinii kurumsallagtirma yolunu agti.

Yine de, Iranlilar yeni elde ettikleri bagimsizliktan dola-
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y1 8yle mutluydular, CIA ve ABD Tahran Biiytikelgiligi'nin
(tipka 1953’te oldugu gibi) Sah’1 baga gecirmek igin yeni bir
girisimde bulunacag1 yoniinde ortalikta dolasan komplo
teorileri ile 6ylesine kér olmusglardi ki, yeni anayasanin va-
him etkilerini fark edemiyorlardi. Gegici hiikiimetin uyari-
larina ve Humeyni'nin kargsisinda yer alan Ayetullahlar'in,
ozellikle de (Humeyni tarafindan, yiizlerce yillik Sii yasa-
lan1 tarafindan yasaklanmus olmasina ragmen, tiim dini
unvanlart geri alinacak olan) Ayetullah Seriatmedari’nin
aksine argiimanlarina ragmen, yapilan bir ulusal referan-
dum sonucunda, taslak oylarin ytizde 98’den fazlasin ala-
rak onayland1.

Iranhlar’in gogu neye oy verdiklerini anladiginda, Bir-
lesik Devletler tarafindan tegvik edilen ve Hastalik Kont-
rol Merkezi ve Virginia merkezli American Type Culture
Collection girketi tarafindan temin edilen kimyasal ve
biyolojik materyallere sahip olan Saddam Hiiseyin, Iran
topraklarina saldiriya gegmisti. Savas zamanlarinda ola-
gan oldugu tizere, ulusal giivenlik adina tiim aykur1 sesler
susturuldu ve bir yi1l 6énce devrime yol agan riiya yerini,
kosulsuz dini ve siyasi otorite kullanan bir din rejiminin
muazzam beceriksizligini yasayan otoriter bir devlet ger-
cegine birakmugsti.

Birlesik Devletler hiikiimetinin Iran-Irak savas: sirasin-
da Saddam Hiiseyin’i desteklemesinde amag, fran devri-
minin yayilmasiru durdurmakti ancak asil evrimini durdur-
mak gibi facia niteliginde bir sonucu oldu. Savagin 1988’de
sona ermesi ve Humeyni’nin bir yil sonra 6lmesinden son-
ra, on yil 6nce Iran Devrimi'ni baglatmis olan demokratik
idealler, Sah'in zorbaligini hatirlayamayacak kadar geng,
ancak babalarinin ugruna savagtig1 sistemin mevcut sistem
olmadiginu fark edebilecek kadar biiyiimiis yeni Iran nesli
tarafindan gozden gegirilebildi. Iran’da bir grup akademis-
yen, siyasetci, aktivist ve din bilgini tarafindan, tilkeyi “la-
iklegtirme” amaciyla degil ama ¢ogulculuk, sosyal adalet,
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insan haklar ve her seyin 6tesinde, demokrasi gibi gergek
Islami degerlere yeniden odaklanmasi amaciyla baglati-
lan faaliyetleri tetikleyen de bu neslin duydugu memnu-
niyetsizlikti. Iran siyaset felsefecisi Abdiilkerim Surug'un
ifadesiyle, “Bizler gergekten artik dini hiikiimetin demok-
ratik olabilecegini séyleyemeyiz, demokratik olmamasinun
miimkiin olmadigini sdyleyebiliriz.”

Reformist din adami Muhammed Hatemi’nin 1990'la-
rin sonlarinda cumhurbagkanligina secilmesi bu hareketi
ategledi, belirgin bigimde Islami bir ahlaki cerceveye, ger-
¢ek anlamda demokratik bir sistemin oturtulabilecegi dii-
stincesine gekil verdi ve malzeme sagladi. Bu goriisle keyfi
yerine gelen ve Hatemi'nin reform giindeminden cesaret
alan yiiz binlerce geng Iranli 1999’da sokaklara dokiilme-
ye, banigqil gosteri hakki ve 6zgiir basin da dahil olmak
tizere, daha fazla hak talep etmeye baglads; bu olaylar tiim
diinyada Tahran Bahar1 olarak adlandirildi.

fran’da (islam Cumbhuriyeti'nin kurulmasina yol agan
gliclin ta kendisi olan) halkin giiciinin hayranlk verici
oldugunu ve reform hareketinin devletin varlig1 agsin-
dan tehdit oldugunu diigiinen Iran rejimi giivenlik giicle-
rinin tamamini geng protestocularin tizerine génderdi. O
zamandan bu yana tamdik bir goriinti haline déniismiis
oldugu tizere, iilkenin paramiliter giigleri (goniillii Besig
milisleri), Devrim Muhafizlari’'ndan aldiklar1 emirlerle,
sokaklarda ve tiniversitelerde gerceklesen gosterileri gid-
detle bastirirken, reformist aktivistler ve Hatemi'nin siyasi
muiittefikleri sistematik olarak susturuldu, tutuklandi ve
oldurildia. 2005 yilinda Mahmud Ahmedinejat'm cum-
hurbagkani secilmesine kadar, Iran hiikiimetindeki muha-
fazakar gticler bir defa daha tirmamisa gegti. Tiim diinya-
daki analizciler Iran’da reform hareketinin 6ldiigiinii ve
gomiildiigiinii ilan ettiler.

Ancak, digaridan bakan ¢ok az kisi reformist mesajin
yok olmadigini ya da yer altina inmedigini anlayabildi.
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Aksine, yayild1 ve ana akim siyasete igledi, 6yle ki yeni
ylizyihin ilk on yilinin sonunda, siyasi goriisii ya da din-
darligina bakilmaksizin, neredeyse tiim Iranlilar, reform
hareketinin 1979’da Iran Islam Cumhuriyeti’nin dog-
masina neden olan demokratik hareketin bozuldugu ve
yeniden diizeltilmesi gerektigi sdylemini benimsemisti.
Dolayisiyla, 2009'da segimlerde hile yapildig: suglama-
larinin yaygin olarak dile getirilmesine ragmen Ahme-
dinejat'in yeniden basa geg¢mesini saglayan tartismali
se¢imlerde, dgrenciler, entelektiieller, tiiccarlar ve dini
liderlerden olusan bir koalisyon (otuz yil énce Sah’t de-
viren koalisyonun aynisi) bir kez daha, bu kez Yesil Ha-
reket ismi altinda sokaklara dokildii. Gosterilerde amag
sadece ¢alinmus bir segimi protesto etmek degildi, Islam
Cumhuriyeti’'nin 6ziine bagkaldirmakti. Iran rejiminin
karsilastig1 bu soruna siddetle tepki gostermesi {iilkeyi
durma noktasina getiren halk protestolarini gegici olarak
durdurmug goriinse de, hiikiimetin hareketi, Iran niifu-
sunun biiyiik béliimiiniin mevcut haliyle Islam Cumhu-
riyeti’nin ne Islami, ne de cumhuriyet oldugu gériisiinii
daha da gliglendirdi.

fran’in 6nceki demokrasi denemeleri, bolgede demok-
rasi isteginin bastirilmasindan ¢ikar saglayan yabancilar,
1905-1911'de 1ngi1izler ve Ruslar, 1953'te Birlesik Devletler
tarafindan engellenmisti. 1979 devrimi, ahlaki otoritelerini
yeni gelismekte olan devlette mutlak gii¢ elde etmede kul-
lanan din kurumlar tarafindan ele gegirilmigti. 1990’lar-
daki reform hareketi ise kendi insanlarindan 6limiine
korkan ve siyasi giiclinii korumak isteyen bir hiikiimet
tarafindan ezilmisti. Yegil Hareket'in daha fazla insan hak-
ki talebi, kendi varhiginin devamini diger tiim sorunlarin
oniinde goren, giderek askerilesen bir rejimin gélgesinde
kald. Ancak iran’da gergek anlamda yerel 6zellikleri tagi-
yan, kamuda dine yer verecek ancak insanlarin arzularim
engellemeyecek bir demokratik sistem kurma yéntindeki
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ylzyillik arayis hala siirtiyor. Hatta bu arayis tiim diinya-
da Irak’tan Pakistan’a, Tiirkiye’ye ve Endonezya’ya, Tu-
nus’tan Misir’a, Senegal’den Banglades’e kadar her yerde
tekrarlaruyor.

Somiirgeciligin sona ermesinden ve Islam devletinin
kurulmasindan bu yana gegen yarim yiizyilda, hiikiimet-
ler kurmak ve devirmek i¢in, cumhuriyetciligi yaymak ve
otoriterligi savunmak i¢in, monarsileri, otokrasileri, oligar-
sileri ve teokrasileri hakh gikarmak ve terérii, hizipgiligi ve
diismanca yaklagimlar1 kollamak igin Islam’a bagvuruldu.
Sorulmas: gereken su: Islam gsimdi de Orta Dogu’da ve
otesinde gercek anlamda liberal demokrasinin kurulmasi
icin kullarulabilir mi? Modern bir islam devleti Muham-
med Peygamber tarafindan on dort yiizyil nce Medine’de
olusturulan etik ideallere dayali bir demokratik toplum
yaratmak i¢in mantik ile vahyi bir araya getirebilir mi?

Bunu yapabilecek olmanin 6tesinde, yapmalidir da. As-
linda, Miisliiman niifusun ¢ogunlukta oldugu pek ¢ok ul-
kede bu gergeklesmistir. Ancak bu sadece Islami degerler
ve geleneklere dayandirilmasi gereken bir siire¢. Hem Av-
rupa’min basarisiz olan “medeniyet misyonundan” hem
de Amerika'nin felakete varan “demokrasi getirme” ¢aba-
larindan 6grenilmesi gereken en 6nemli ders sudur: Ger-
cek demokrasi toplumun iginden beslenmelidir, tanidik
ideolojiler tizerine kurulmaldir ve yerel niifus igin hem
anlagilabilir, hem de cekici olacak bir dille anlatilmalidar.
Miisliimanlar’in ¢ogunlukta oldugu {ilkelerde demokrasi-
nin etkin ve zorlayia olabilmesi icin, Islam’da ylizyillardir
siyasi kiiltiiriin belirleyici 6zelligi olan inang ile hiikiimet
arasinda kimi zaman ¢ekismeli bir hal alan iligkinin den-
gelenmesi gerekir.

Bati’da boyle bir demokratik sistemin imkansiz oldu-
gunu, Islam'in dogas itibariyle demokrasiye kars1 oldu-
gunu ve Miisliiman halklarin demokratik ve Islami deger-
leri bir araya getirme kapasitesinde olmadiklarini iddia
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edenler var. Béyle bir goriis (gozlemlenebilen gercekler
bir yana) Islam tarihi ile geligir ve Islam diinyasinda ezici
bir ¢ogunlugun “en iyi yonetim sekli” olarak demokrasiye
isaret ettiklerini gosteren sayisiz anket ile yalanlanmakta-
dir. Hatta 2006 yilinda Pew tarafindan yapilan bir ankette
Bat: toplumlarinin biyiik béliimiiniin demokrasinin “Ba-
tili bir yéntem oldugunu ve ¢ogu Miisliiman {iilkede ise
yaramayacagini” diisiinmesine ragmen, anketin yapildig:
tim Misliiman niifusun agirlikta oldugu tiim iilkelerde
cogunlugun bu argiimani kesin bir dille reddettigini ve de-
mokrasinin kendi toplumlarinda derhal, kosulsuz olarak
kurulmasin istediklerini ortaya koymustur. Dolayisiyla,
gercek anlamda fslami demokrasinin kurulmasmin éniin-
deki en biiyiik engel gelenekselci ulema ya da chatg ters-
ristler degildir; uygulanabilir ve kalic1 olmasi i¢in demok-
rasinin asla ithal edilmemesi gerektigini 1srarla reddeden
Bati'nin konumu belki de daha yikicidir.

L

Ikinci Diinya Savagi sona erdiginde, zafer kazanan ancak
finansal agidan zayif diigen Ingiltere artik Hindistan’da
bir sémiirge sirketi bulundurmanin maliyetini kargilaya-
maz ve ideolojisini agiklayamaz duruma gelmisti; sonun-
da emperyalist arzularinin en biiyiik sembolii, kiiclilmeye
baglayan imparatorlugunun en degerli miicevherine uzun
zamandir istedigi bagimsizli1 verdi. 14 Agustos 1947'de,
Hindistan’da ytizyillar siiren sémiirge yonetimi sona erdi.
Ancak C. E. Trevelyan'in “[ingiltere’den] 6grenilenler ve
siyasi kurumlart bahgsedilmis olan” Hindistan'in, sémiir-
geciligin en biiyiik zaferi olarak “Ingiliz yardimseverligi-
nin en gurur duyulan anit1” olacagin hayal ettigi gtin, Alt
Kita'nin fraksiyonlar halindeki niifusunun agirlikli olarak
Hindu Hindistan ve Miisliman Pakistan olmak tizere din
cizgisinde siddetle béliindiigii giin oldu.
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Hindistan'in béliinmesi, pek ¢ok yonden, Ingilizler’in
ti¢ ytizyll boyunca uyguladig: bdl ve yonet politikasinin
kaginilmaz sonucuydu. Hint Ayaklanmasi’'nda yaganan
olaylarin gosterdigi gibi, Ingilizler milliyetci duygular bas-
tirmanin en iyi yolunun yerel niifusu Hintliler olarak de-
gil, Misliimanlar, Hindular, Sihler, Hiristiyanlar, vs olarak
tanimlamak olduguna inaniyordu. Yerli halklarin siruflan-
dirilmasi ve birbirinden ayrilmasi, sirurlar: yerli halkin et-
nik, kiilttirel ya da dini 6zellikleri dikkate alinmadan, keyfi
olarak ¢izilmis bolgelerde somiirge kontroliiniin stird{iriil-
mesi igin sik kullarulan bir taktikti. Fransizlar Cezayir’de
sinifsal boliinmeleri alevlendirmek igin ellerinden geleni
yaptilar, Fransizlar Ruanda’da kabile fraksiyonlarin tegvik
etti ve Ingilizler Irak’ta mezhep boliinmelerini destekledi;
ttim bunlar milliyetci egilimlerin en aza indirilmesi ve top-
lu halde ortaya atilabilecek bagimsizlik taleplerinin énlen-
mesi i¢indi. Bu durumda, sdmiirgeciler sonunda s{ini ola-
rak yaratilmig bu devletlerden ayrildiklarinda, arkalarinda
sadece ekonomik ve siyasi kargasa degil, milli bir kimlik
olugturmak icin ortak noktas1 kalmamuis, ¢ok sayida parca-
ya ayrilmig insan gruplar1 birakmalarina sagmamak gerek.

Hindistan"in béliinmesi Miisliimanlar ve Hindular ara-
sinda bir i¢ ¢ekismenin basit bir sonucu degildi. Izole bir
olay da degildi. Pek ¢ok vakadan bazilarini siralayacak
olursak, Endonezya’da goriilen pek ¢ok ayrilik¢1 hareket,
Fas ve Cezayir arasindaki kanl sinir anlagmazliklari, Su-
dan’da kuzeyde yagsayan Araplar ile glineyde yasayan Si-
yahi Afrikalilar arasinda elli yil siiren ig savas, Filistin'in
boliinmesi ve sonrasinda ortaya ¢ikan giddet dongiisti,
Irak’ta savag hélindeki etnik fraksiyonlar ve Ruanda’da
yaklagik bir milyon Tutsi’nin, Hutular’in elinde soykirima
ugramasi, biiyiik dl¢tide somiirgeciligin sona ermesi siire-
cinin sonucuydu.

ingiltere Hindistan’1 terk ederken iilkenin ekonomik,
sosyal ve siyasi glicli agirlikli olarak Hindu gogunlukta
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oldugundan, ingilizler tarafindan ikna edici bir demokra.
si sOylemi 6gretilmis olan Miisliiman niifus, 6zerklik ka.
zanmak igin tek yolun Misliimanlar’in segim 6zgiirliigj
olmas1 gerektigi sonucuna vardilar. Dolayistyla, bir Islany
devleti olmaliydi.

Ancak secim dzgtirligii cagrilarinin 6tesinde, devlette
Islam’in roliiniin ne olmast gerektigi konusunda Miisli.
man Hint toplulugunun uzlagsmaya vardig: fazla bir kony
yoktu. Pakistan’in kurucusu Muhammed Ali Cinnah’y
gore, Islam sadece Hindistan'in gegitlilik gdsteren Miis.
litman niifusunu tek bir devlet olarak bir araya getirebi.
lecek ortak mirasti. Cinnah’in Islam’a bakisi, Gandhi’niy
Hinduizm’e bakag: ile ayniyds; dini-siyasi bir ideoloji de.
gil, birlestirici bir kiiltiirel sembol. Pakistan’in ideolojik
lideri Mevlana Mevdudi'ye gore, devlet sadece Islami ya.
salarin gergeklestirilmesi igin bir aragti. Mevdudi Islam,
laik milliyet¢iligin karsi tezi olarak goriiyor ve Pakistan'm
Miisliiman bir diinya devletinin kurulmasinda ilk adiny
olacagina inaniyordu. Pakistan’daki en biiyiik siyasi part
olan Pakistan Miisliiman Ligi, Islam devletinin emirlerin;
sadece vatandaglarindan almasi gerektigini ileri siirerken,
Pakistan’in en biiyiik Islamci 6rgiitii olan Cemaat-i Isla.
mi, devletin Islami kabul edilmesi igin egemenligin sadece
Allah’in ellerinde olmasi gerektigini sdyleyerek karsi gtk
yordu.

Hindistan'in béliinmesinin ardindan baglayan kaos ve
kanli ¢atigmalarda, yaklagik on yedi milyon insan ayrilay
sinurin her iki tarafina akin etti; bu tarihin en kalabalik gé.
¢liydii ve ne Cinnah’in ne de Mevdudi’'nin Islam Devlej
vizyonu gerceklesti. Yasalar1 yazmak tizere segilen bir mec.
lis ve yazilan yasalarin Islami ilkelere uygunluguna kara
vermek iizere gérevlendirilecek bir yarg: orgam olmasin
ongoren bir anayasa taslaginin hazirlanmasina ragmen,
Pakistan’da Bagkomutan Eyiib Han liderliginde bir aske.
ri diktatorliik hizla ortaya gikti. Askeri yonetim 1972"ye
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kadar siirdii, bu tarihte Ziilfikar Ali Butto’nun Islami sos-
yalizm platformu onu béliinmeden sonra Pakistan’in ser-
best segimle gbreve gelen ilk sivil yoneticisi yapti. Ancak
Butto’'nun sosyal reformlari, halk arasinda begenilse de,
Pakistan’in Miisliiman din adamlar tarafindan “Islami
olmadi@1” seklinde degerlendirildi, yeni bir darbeye daha
yol acti; bu defa darbe yapan General Ziya iil-Hak’ti. Din
otoritelerinin yardimiyla, Ziya, Islam’in hem kamu ahléaki
diizeni, hem de medeni kanun haline getirildigi zorunlu
bir Islamlagma siireci isletti. 1988'de Ziya’nin éliimiinden
sonra, yeni bir se¢im dalgasinin sonucunda Benazir But-
to ve Navaz Serif’in reformist hiikiimetleri gérev alds; her
iki yonetici de Pakistan’in neredeyse on yil siiren acima-
siz koktencilikten dolay: yagadig: sikintilara ¢6ziim tiret-
mek icin daha liberal bir Islam ideali benimsediler. Ancak
1999'da, segilmig hiikiimeti yozlagma ile suglayan Pakistan
ordu komutani Pervez Miigerref iilkeye bir defa daha as-
keri diktatorliik getirdi. On yil daha siiren askeri yonetim
déneminin ardindan, Miiserref {ilkeden siirgiine génderil-
mis olan Benazir Butto ve Navaz Serif’in tilkeye doniisiine
izin vermek ve sonrasinda, 2008 yilinda cumhurbagkanligi
gorevinden istifa etmek zorunda kaldi. Ulkeye déniigiin-
den birkag¢ ay sonra Butto’nun suikasta kurban gitmesi
sonucunda cumhurbagkanligina kocast Ali Asif Zerdari
gecti; kendisinin iktidardaki zayifligi, Pakistan’in kuzey-
bat1 sinur gehrini (ya da Khyber Pashtunkhwa) merkez ola-
rak kullanan, iilkeyi kendi kontrolleri altinda bir “Taliban”
devletine doniistiirme arzusundaki Islami militanlarin sal-
dirilar ile gesitli seferlerde test edildi.

Tiim bunlar alt1 yillik bir donemde gergeklesti.

Pakistan deneyimi, islam devletinin kesinlikle tek par-
¢adan olugan bir kavram olmadigini hatirlatma gorevi
goriiyor. Hatta, Orta Dogu’da Islam Devleti olarak ad-
landirilabilecek pek ¢ok iilke bulunuyor, bunlarin higbiri
digerleri ile fazlaca ortak noktaya sahip degil. Suriye’de
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bir Arap diktatorligii s6z konusu; kral son derece giiclii
olan ordunun istegi dogrultusunda hareket ediyor. Urdiin
ve Fas istikrarsiz kralliklar; gen¢ hanedanlar1 demokrasi
yolunda ufak adimlar atmus olsalar da, mutlak hiikiimdar-
liklarindan taviz vermediler. Iran, demokratik reform yo-
niinde tiim girisimleri bertaraf etmeye adanmis, yozlasmig
bir din adamlari oligarsisi tarafindan yonetilen otoriter bir
tilke. Suudi Arabistan, tek anayasasimin Kur’an ve tek ka-
nununun geriat oldugunu iddia eden koktenci bir teokrasi.
Ustelik bu iilkelerin tamamu kendilerini Medine idealinin
gerceklesmis hali olarak gérdiigi gibi, birbirlerini de s6z
konusu ideale hakaret olarak goriiyorlar.

Ancak, Islam devletinin yapisi ve islevini tanimlamak
icin gercekten Medine idealinden yola ¢ikilacak olursa,
bu devlet immetin milliyet¢i ifadesinden bagka bir sey
olmazdi. En temel haliyle, Islam devleti, degerlerin, dav-
ranig normlarinin ve yasalarin olusumunun belirlenme-
sinde, Miisliimanlar'in ¢ogunlukta oldugu bir niifusun
deger ve yargilarindan etkilenen bir devlet olmalidir. Ayru
zamanda, azinliklarin inanglar1 da korunmali ve topluma
tam sosyal ve siyasi katilimlan saglanmahdir; tipki Me-
dine’de oldugu gibi. Tipki vahyin timmetin ihtiyaglan
dogrultusunda gelmesi gibi, tiim yasal ve ahlaki konular
Islam devletinin vatandaslan tarafindan belirlenmelidir.
Ebu Bekir’in Muhammed'in halefi olarak akillica dile ge-
tirdigi gibi, bir devlet baskani, bagbakan, rahip, kral ya da
herhangi bir diinyevi makam sayesinde degil, topluluk ve
Allah sayesinde Misliiman olunur. Peygamber’in yakla-
sik on dort yiizyil 6nce Medine’de olusturdugu ve Dogru
Yolda Olan Halifelerin korumak igin kendilerince miicadele
ettikleri bu kriterler yerine geliyorsa, Islam devletinin sek-
linin nasil oldugu 6nemli degildir.

O hélde, neden demokrasi olmasin?

Temsilci demokrasi modern diinyanin en bagarili sos-
yal ve siyasi deneyi olabilir. Ancak, siirekli gelisim goste-
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ren bir deneydir. Glintimiizde, Amerikan demokrasisini
ttim diinya demokrasileri i¢in bir model olarak gérme egi-
limi s6z konusu, tistelik baz1 ac¢ilardan dogru. Demokrasi
tohumlar: antik Yunanistan’da ekilmis olabilir, ama kok
salip, filizlenerek tam potansiyeline ulagsmasi Amerikan
topraklarinda oldu. Ancak, tam da bu nedenle, Amerikan
demokrasisi sadece Amerika’da miimkiindiir; Amerikan
geleneklerinden ve degerlerinden bagimsiz diisiintilemez.

Baskan George W. Bush’un artik Birlegik Devletler ile
Orta Dogu arasindaki iligkilerin temelini olusturacagini
kesin bir dille belirttigi “demokrasi getirme” giindemin-
de, bu son derece 6nemli etken tamamen gozard: edil-
migti. Bush’un Orta Dogu’ya demokrasi gotiirme ¢abasi
hem tilke iginde, hem de tilke diginda alay konusu oldu;
elestirmenler, bolgede sonu gelmez bir savag: baglatmak
i¢cin bahaneden bagka bir sey olmadigint sdylediler. Orta
Dogu’daki insanlar, giiphesiz, baglarindaki diktatorlerin
¢ogunun - Misir, Urdiin, Suudi Arabistan ve Fas'ta - aym
zamanda Amerika’'min en yakin miittefikleri oldugunu
unutmadilar; bu diktatorler onlarca yildir Birlegik Dev-
letler’i kendi diktatorliik rejimlerinin biraz da olsa zayif-
lamasinin, tilkenin radikal Islamcilar’in eline gegmesiyle
sonuglanacagina ikna etmeye calisiyorlardi. Birlesmis Mil-
letler bu yaniltici argiiman igin “mesru tehdit” diyordu.
Zaten, Liibnan, Misir ve Filistin’de yapilan segimler Birle-
sik Devletler’in arzu ettigi gibi sonuglanmayinca, Bush’un
demokrasi tizerine bu cafcafli konusmalar: birdenbire sa-
mimiyetsiz ve ikiyiizlii goriilmeye basland: ve demokrasi
gotlirme gilindemi tamamen kapanda.

Ancak Amerika’nin Orta Dogu’daki gergek niyeti tize-
rine tartigmalar yaganirken, anket yapilan Misliiman nii-
fusun ¢ogunlukta oldugu tilkelerde, biiyiik ¢ogunlugun
tilkelerinin daha fazla demokratik olmasini istediklerini
belirtmesi gozlerden kagti. Orta Dogu genelinde demok-
rasi arzusu dalgasi, hayatlarini otokrat toplumlarda ge-
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¢irmis ancak artik siyasi kaderlerinin belirlenmesinde, az
bile olsa, s6z sahibi olmak isteyen insanlar igin yeni bir
umut oldu. Iran’da ortaya ¢ikan Yesil Hareket fitili atesle-
di, Twitter, Facebook, ve YouTube gibi yeni sosyal medya
teknolojilerini kullanarak hiikiimetin medya tizerindeki
tekelini kirdilar ve dilinyaya 6zgiirliik ve bagimsizlik ar-
zulanimi gosterdiler. Iran’daki kivilam hizla tiim bélgeyi
sardi. Tunus’ta, siyasi katiim ve ekonomik firsatlarinin
olmamasina daha fazla dayanamayan geng protestocular
sokaklara ¢itkmak ve uzun zamandir tilkenin baginda olan
diktatorii yurtdisina kagmaya zorlamak igin ayni sosyal
medya araglarini kullandilar. Ozgiirliik atesi daha sonra
Cezayir ve Yemen'e ve belki de en beklenmeyen sekilde,
Misir’a sigrady; on binlerce geng Misirh Kabhire, Siiveys ve
Giza sokaklarin1 doldurdu, Hiisnii Miibarek’in otuz yildir
devam eden hiikiimdarhigina son vermesini talep etti; bu
diktator Orta Dogu’daki en acimasiz, en baskic rejimler-
den birini kurmak icin Birlesik Devletler fonlarini kullana-
rak alt1 milyar dolar harcamigsti. Ustelik ateg hala canh, bol-
gedeki diger diktatorliikleri, Fas, Urdiin, Suudi Arabistan,
Libya ve Suriye’yi tehdit ediyor; artik bu tilkelerin higbiri,
dini ya da kiiltiirel kokenleri ne olursa olsun, her yerde,
tiim insanlarin kendileri adina konusacak, kendileri adina
savagacak ve kendilerine liderlik edecek kisileri segme 6z-
glirliigiine sahip olmasi nosyonu kargisinda gtiglii degiller.

Gergek su ki, tiim diinyada bir milyardan fazla Miis-
liiman'in ¢ok biiyiik bir béliimii demokrasinin temel il-
kelerini kabule hazir. Miisliiman diinyanin tamaminda,
reformistlerin ve modernistlerin ¢abalar1 sayesinde, ¢cogu
Miisliiman demokrasi dilini benimsemis, geleneksel Is-
lami kavramlardan sfira ya da “damismay1” halkin temsil
edilmesi; icrma, ya da “goriis birligini” siyasi katilim; biat ya
da “baghhg1” genel oy hakki olarak degerlendirmeye bas-
lamigtir. Her ne kadar bolgedeki yoneticilerin ¢ogu mes-
rutiyet, hiikiimetlerin hesap verebilirligi, ¢ogulculuk ve
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insan haklar gibi idealleri uygulamamakta diretse de, bu
ideallerin tiim diinyadaki Miisliimanlar tarafindan yaygin
kabul gordiigiinii fark etmek igin, Islam diinyasinda de-
mokrasi eylemcilerinin diizenledigi genis katilimli goste-
rilere bakmak yeterli olacaktir. '

Ancak din ile devletin tamamen ayr1 olmas: gerektigi,
demokratik bir toplumun temelinin laiklik olmas: gerektigi
yoniindeki Batili nosyon tam olarak kabul gérmemektedir.
Inanan yedinci yiizyllda Arabistan’da ortaya gikmasin-
dan, yirminci yiizyilda Islam devletinin dogusuna kadar,
Islam her zaman sadece bir din olmanin Stesine gegmeye
¢abalamugtir. Bundan bin dort yiiz yil 6nce, Muhammed
Peygamber Medine’de ilk Islam y6netimini ortaya koydu-
gunda, insanlarin sosyal, spiritiiel ve maddi ihtiyaglarin
karsilamanin yan sira Allah'in iradesini yerine getirecek
kapsamli bir yagam tarzimnin temellerini atmigtr. Kisacast Is-
lam sadece bir inang degildir, Islam kimliktir. Bu tiim dinler
icin gecerlidir. Birlesik Devletler’de, anketler niifusun yiiz-
de yetmisinin kendisini Hiristiyan olarak tarumladigin1 or-
taya koymustur. Bu, her on Amerikalr’dan yedisinin pazar
giinleri kiliseye gittigi, her on Amerikali’dan yedisinin Yeni
Ahit'i okumus oldugu, hatta her on Amerikali’dan yedisi-
nin fsa’nin bir ahirda dogup, bir hagin iizerinde can verdigi
diginda Hiristiyanlik hakkinda herhangi bir sey bildigi an-
lamina gelmez. Hayur, kendilerini Hiristiyan olarak tanum-
layan Amerikalilar’in ezici bir ¢ogunlugu inanglarin degil,
kimliklerini ifade etmektedir. Yahudiler’in, Budistler’in,
Hindular’mn, Caynistler’in vs biiyiik bir ¢ogunlugu i¢in de
durum ayrudir. Din her zaman inang ve ibadetlerden faz-
last olmustur. Her seyin 6tesinde, bir bakis agisi, var olug
seklidir. Din kisinin kiilttirtint, kisinin siyasi anlayigin, ki-
sinin diinya goriisiinii kapsar. Bu 6zellikle Islam agisindan
gecerlidir; tiim biiyiik dinler gibi, Islam da sadece metafi-
ziksel endigelerle degil, ayru zamanda iginde bulundugu
sosyal, kiiltiirel, spiritiiel ve siyasal ortam ile sekillenmistir.
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Bunu séylerken, Islam’in “cami ile devletin” ayrilma-
sin1 reddettigini soylemek istemiyoruz. Aksine, diinyada
din adamlarinin hikiimet {izerinde dogrudan yetki sahibi
oldugu, niafusunun ¢ogu Miisliiman olan iilke sayis1 cok
azdir. Bu sekilde dogrudan yetki kullanilmas: girisiminde
bulunulan iilkelerin-Sudan, Nijerya, Afganistan ve Iran-
istisnasiz hepsi bagarisiz olmustur. Yine de, s6z konusu
din oldugunda, kamu ile kisisel alanlar arasindaki sinirin
Miisliman niifusun gogunlukta oldugu tilkelerde Bati'ya
goére daha belirsiz oldugu dogrudur. Bu kismen, bir kabj-
le kiiltiiriinden gikmug ve oncelikle Orta Dogu ve Kuzey
Afrika'min topluluk yagantis1 6ne qikan toplumlarinda
gelismis olan Islam’in radikal bireyselciligi kinamasindan
ve toplulugun ihtiyaglarimin bireyin haklarimn iizerinde
tutulmasindan kaynaklanir. Nedenleri ne olursa olsun,
Misliiman niifusun ¢ogunlukta oldugu neredeyse tiim
tilkelerde insanlarin iilkelerinin izledigi politikalarda sla-
mi degerler ve geleneklerin etkili olmasini istedigi gergegi
esastir ve gozard1 edilemez. Bir devlet ancak toplumunu
yansittig1 dl¢ide demokratik kabul edilebileceginden, top-
lum belli bir grup deger tizerine kuruluysa, hiikiimetinin
de aym1 degerler Gizerine kurulmas: gerekmez mi?

Kabul etmek gerekir, 11 Eyliil'den bu yana, bu sorulan
sorarken, Taliban yonetimi altindaki Afganistan’i g6z 6nii-
ne getirmemek imkansiz hale geldi. Hatta, burkaya sarin-
mus ve bir grup kadin diismaninin keyfi uygulamalarina
boyun egmek zorunda kalmis kadinlarin gériintisii, Isla-
mi yonetim kavramina dair gerici ve kétii olan her geyin
sembolii oldu; iistelik siyasi felsefeler kolay kolay bu tiir-
den goriintiilerin yerine gegmeyecektir.

Islam’in sikhkla Afganistan’da Taliban, Suudi Arabis-
tan’da Vahhabiler ya da Iran’da Fakih gibi baskia totaliter
rejimlerin acimasiz politikalarini agiklamak igin kullarul-
dig1 diigtiniiliirse, “Islami demokrasi” teriminin Bati’da
boylesine siipheyle kargilanmas: sagirtici degildir. Birlegik
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Devletler’de ve Avrupa’da saygin bazi akademisyenler
bu nosyonu biisbiitiin reddediyor, demokrasi ilkelerinin
koktenci Islami degerler ile bir araya getirilemeyecegine
inanuyorlar. Siyasetciler Orta Dogu’ya demokrasi getir-
mekten bahsettiklerinde, spesifik olarak Amerikan laik de-
mokrasisini kastediyorlar, yerel Islami demokrasiyi degil.
Orta Dogu’daki diktatorliik rejimleri diinyaya, acimasiz
antidemokratik politikalarinin gerekli oldugunu, ¢linkii
“koktencilerin” onlara despotluk ya da teokrasi disinda
secenek birakmadigini anlatmaktan bikmiyorlar. Onlara
gore, demokraside sorun, insanlara tercih yapma hakki
verilmesi durumunda kendi hiikiimetlerinin digsinda bir
tercih yapabilecek olmalari.

Orta Dogu’da bu ve diger pek ¢ok otokrat rejimin s6z-
de koktencilerin olusumunda oynadiklar: rolii bir an igin
gozardi edecek olursak, Bat1 diinyasinda Islami demokra-
si kavramu tizerine ¢ok daha felsefi bir tartisma oldugunu
goriiriiz; yani, modern demokraside 6nceden var olan ahla-
ki gerceveden bahsedilemez; gergek anlamda demokratik
bir toplumun temeli laikliktir. Ancak, bu argiimanda so-
run, ¢ok sayirda modern demokrasinin temelini olusturan
ahlaki yapiy1 gorememesinin yaninda, laiklik ile laiklesme
arasindaki farki da anlayamamasidir.

Protestan bir din bilgini olan Harvey Cox’un belirttigi
gibi, laiklesme “belli sorumluluklarin din otoritelerinden
siyasi otoritelere aktarildig1” bir siiregtir, laiklik ise dinin
kamu hayatindan silinmesine dayandirilan bir ideolojidir.
Laiklesme toplumun zaman icerisinde “din kontroliinden
ve kapali metafiziksel diinya goriisiinden” koptugu tarih-
sel bir gelisimi ifade eder. Laikligin kendisi ise, Cox’a goére
“yeni bir din gibi isleyen” kapali metafiziksel diinya go-
riustidiir.

Tiirkiye, dini inancin, bagirtiisii gibi belirgin sembolle-
rinin, yakin zamana kadar zorla engellendigi laik bir {ilke-
dir. Ideolojik olarak incelendiginde, Tiirkiye gibi laik bir
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ilke ile iran gibi dindar bir iilkeyi birbirinden ayiran faz-
la bir fark olmadig: ileri siiriilebilir; her ikisi de toplumu
ideolojiklestirir. Birlegik Devletler ise laiklegen bir tilkedir,
Yahudi-Hiristiyan; daha kesin bir ifadeyle Protestan ahla-
ki gercevesi tizerine kurulmug oldugu gizlenmez. Yakla-
sik iki ytiz y1l 6nce Alexis de Tocqueville’in dikkat ¢ektigi
gibi, din Amerika'nin siyasi sisteminin temelini olugturur.
Amerika'nin sosyal degerlerini yansitmasi bir yana, ¢ogu
zaman bu degerleri belirler. Dinin giiniimiizde bile Ameri-
ka’nin ulusal kimliginin ayrilmaz bir pargas1 oldugunu ve
anayasasinn, yasalarinin ve ulusal geleneklerinin ahlaki
temelini olusturdugunu gérmek igin, kiirtaj hakki ve eg-
cinsel evlilik gibi siyasi konularin Kongre’de tartigilmas:
sirasinda kullarulan dile bakmak yeterlidir. Okul ¢aginda-
ki ¢ocuklar tarih kitaplarinda ne okurlarsa okusunlar, ger-
gek su ki, “kilise ile devletin” ayrilmasi, Amerikan yoneti-
minin temeli olmaktan ¢ok, iki yiiz kirk yildir siiregelen,
laiklik tizerine degil, ¢ogulculuk iizerine kurulu laiklesme
siirecinin sonucudur.

Demokrasiyi tarumlayan laiklik degil ¢ogulculuktur.
Mesgruiyet kaynag1 ¢ogulculuk oldugu stirece, demokratik
devlet herhangi bir 6rnek ahlaki gergeve iizerine kurulabi-
lir. ingiltere’de hala bir ulusal kilise bulunuyor, kilisenin
bagt ayn1 zamanda iilkenin hiikiimdar: ve piskoposlar:
parlamentonun Lordlar Kamarasi'nda gorev yapiyorlar.
Hindistan, yakin zamana kadar, devlete inanilmaz ama
muazzam bagarili “ger¢ek Hinduizm” vizyonu uygulama
cabasinda, elitist Hindu Uyamgi (Hindutva) teolojisi ta-
raftarlarinca yonetiliyordu. Ancak, tipki Birlegik Devletler
gibi, bu tilkeler de demokrasi olarak kabul ediliyor; laik
olduklar igin degil, en azindan teoride ¢ogulculuga bagh
kaldiklan igin.

Ya da Israil Devleti'ni diisiiniin, diglayici Yahudi ahlak
gergevesi tizerine kurulmus, tiim diinyadaki Yahudiler’e,
hangi milliyetten olduklarina bakmaksizin, derhal vatan-
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daslik hakki veren, bir dizi maddi imkan ve Yahudi ol-
mayan vatandaglarina gore ayricaliklar sunan, Ortodoks
rabbinik mahkemelerin Yahudilik ile ilgili (kimin Yahudi
oldugu, kimin olmadig dahil) her konuda yarg yetkisine
sahip oldugu, din okullarinin (yeshiva) devlet tarafindan
desteklendigi ve evliliklerin medeni hayatin degil dinin
konusu oldugu (higbir devlet memuru, Yahudi birinin Ya-
hudi olmayan biri ile nikdhin1 kiymaz), yeni vatandaghga
gegen herkesin, dini inanci ne olursa olsun, [srail’in “Yahu-
di devleti” kimligini dogrulayan bir baglilik yemini etmesi
gereken bir iilke. Israil, her acidan bir “Yahudi demokra-
sisi”dir. Ancak, Israil’in Yahudilik idealleri ile demokratik
idealleri bir araya getirmesini, hem Israil icerisinde, hem
de iggdl altindaki Filistin topraklarinda agikca ¢ekismelere
neden olmasina ragmen &ven insanlar, Misliiman niifu-
sun gogunlukta oldugu herhangi bir iilkede Islami idealler
ile demokratik idealler arasinda benzer bir uyumun sagla-
nabilecegini reddediyorlar. Tiirkiye, Endonezya, Malezya,
Banglades, Senegal vs gibi tilkelerde béylesi bir uyumun
son derece bagarili 6rneklerinin goriilmesi ya da diinya
Miisliimanlari’min yaklagik tigte birinin zaten demokratik
devletlerde yastyor olmast énemli degil. Islam’1 elegtiren
bazi kisilere gore, aksi yondeki tiim kanitlara ragmen, Isla-
mi ¢ogulculuk diye bir sey olamaz.

Ancak, 6nceki boliimlerde gordiigiimiiz gibi, Islam’da
dini ¢ogulculuk konusunda kararhiligin uzun bir ge¢misi
vardir. Muhammed’in, Yahudiler’i ve Hiristiyanlar’t koru-
nan halklar (zimmi) olarak gérmesi, tiim kutsal metinle-
rin kaynag olan ortak bir ilahi metin olduguna inanmasi
(Ummiil Kitab) ve Ibrahim'’in ii¢ dinini de icine alan tek,
birlesik bir timmet kurma hayali, dinin kelimenin tam an-
lamiyla insanlar arasinda sinurlar ¢izdigi bir dénem igin ga-
sirtici Slgiide devrim niteliginde diigiincelerdir. Ve, tarihsel
ve kiiltlirel baglamini dikkate almay: reddeden militanlar
ve koktencilerin farklh yorumlamalarina ragmen, diinya-
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nin biiyiik dinleri arasinda, Kur’an’in diger dini gelenek-
lerden bahsederken gosterdigi hiirmeti gosteren kutsal
metin ¢ok azdir.

Kur’an'm ¢ok tanrili dinlere, tek tanrili dinler ile ayru
hiirmeti gostermedigi dogrudur. Ancak, bu aslinda vahyin
“gok tanrili” Kureys ile uzun siiren ve kanl bir savagin ya-
sandig1 bir donemde gelmis olmasinin sonucudur. Gergek
su ki, Kur’an’da gegen “korunan halklar” bahsi oldukg¢a
esnekti ve kamu diizenine uygun olarak diizenlenirdi. Is-
lam, Iran ve Hindistan’a yayildiginda, hem ikici Zerdiist-
ler hem de belli bazi ¢ok tanrili Hindu mezhepleri zzimmi
kabul edilmisti. Her ne kadar Kur’an herhangi bir dinin
Miisliimanlar’in temel degerlerini ihlal etmesine izin ver-
mese de, diinyada din 6zgtirliigiinii kamu ahlak: dogrul-
tusunda sinirlamayan higbir iilke yoktur. Cogulculuk dini
hoggoriiyti gerektirir, kontrolsiiz din 6zglirlugini degil.

Islami gogulculugun temeli tartismasiz tek bir ayetle
Ozetlenebilir: “Dinde zorlama yoktur.” (2:256).

Yani, ilk olarak Hagli Seferleri sirasinda ortaya ¢ikan
ancak gelenekselci din alimleri tizerindeki etkisini stir-
diiren, diinyay:1 inananlar (dariil Islam) ve inanmayan-
lar (dariilharb) olarak ayirma seklindeki modas: gegmis
yaklagim kesinlikle mantiksal olarak agiklanamaz. Aym
zamanda, Vahhabiler gibi, Islam’1 baglangictaki saf hali
olarak adlandirdiklar hayali ideale geri ¢evirme istegin-
deki Islami piiritenlerin ideolojisinin de sonsuza kadar
terk edilmesi gerektigi anlamina gelir. Islam her zaman
gesitlilik dini olmustur. Bir zamanlar orijinal, bozulma-
mus bir Islam’in oldugu ve sonradan dine aykir1 mezhep
ve kollara ayrildig1 nosyonu da tarihsel bir uydurmadir.
Hem Siilik, hem de Sufilik, kendi harika tezahiirlerinde,
Islam’in baglangicindan itibaren var olan diisiince egi-
limlerini temsil eder ve her ikisi de Peygamber’in s6z ve
davranuslarindan ilham alir. Allah tek olabilir ama Islam
kesinlikle 6yle degildir.
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Islami demokrasinin gogulculuk ilkeleri {izerine yer-
lestirilmesi hayati 6nem tagir ¢linkii Orta Dogu’da etkin
bir insan haklan politikas1 olugturmanun ilk adimu dinsel
gogulculuktur. Hatta, Abdiilaziz Sachedina’min ifade etti-
gi gibi, dinsel ¢ogulculuk “farkli dinsel ge¢mislere sahip
insanlarin diinya vatandasglarn toplumu olugturmay is-
tedikleri aktif bir demokratik, sosyal ¢ogulculuk 6rnegi”
gorevi gorebilir. Islami gogulculukta oldugu gibi, Islami
insan haklar1 politikas: i¢in ilham kaynag: Medine ideali
olmalidir.

Muhammed'in toplulugunun marjinal iiyelerine taru-
dig1 devrim niteligindeki haklara ve Muhammed’in dini
varislerinin bu haklar1 geri alma y6niindeki israrli gaba-
larina bu kitapta ayrintih olarak yer verdik. Aslinda, Is-
lam’da insan haklarinin taninmasinin sadece sivil 6zgiir-
liikklerin korunmasi igin bir ara¢ olmadigini, dinde temel
bir gérev oldugunu gérmek igin, Peygamber’in Medine’de
aldig esitlik¢i 6nlemleri sorgulayanlara uyarisini hatirla-
mak yeterli olacaktir-“[onu] icinde ebedi kalacag: cehen-
neme sokar. Onun igin algaltic1 bir azap vardir.” (4:14).

Yine de, Islam’in insan haklar vizyonu ahlaki gorelik
tarifi olmadig gibi, etik sirurlamalardan bagimsiz olma an-
Jamina da gelmez. Islam’in toplumsal karakteri, her tiirlii
insan haklar: politikasinin, toplumun korunmasirnu bireyin
ozerkliginin 6niinde tutmasim gerektirir. Islam ahlakinin,
toplumun haklarimi bireyin haklarindan tstiin gérmeyi
zorunlu kilacag: bazi vakalar olabilse de- 6rnegin, icki ve
kumarin yasaklanmasina dair Kur’an emirleri- bunlar ve
diger tiim etik konular, toplulugun iradesine uygun olarak
stirekli yeniden degerlendirilmelidir.

Insan haklarina sayg: gosterilmesinin, tipki cogulculuk
gibi, demokrasi icinde dogal olarak gelisen bir siireg ol-
dugunu anlamak gerekir. Amerika'nun iki yiiz kirk yillik
gecmisinin neredeyse iki yiiz yih boyunca siyah Ameri-
kalilar'in yasal olarak beyazlara gore ikinci sinif vatandas
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kabul edildigini unutmamaliy1z. Son olarak, insan haklarn
da, ¢ogulculuk da laiklesmenin sonucu degildir, bunlar la-
iklesmenin temel nedenidir, yani, demokratik herhangi bir
toplum-ister Islami olsun, ister diger toplumlar olsun-co-
gulculuk ve insan haklan ilkelerine bagh ise, siyasi laik-
lesmeye giden kaginilmaz yolu izlemeye kararh olmaldir.
Bir “teo-demokrasi” degil, Islami ahlak cercevesi tizeri-
ne kurulu bir demokratik sistem olmasi istenen, ilk olarak
Medine’de ortaya konulan Islam idealleri olan ¢ogulculuk
ve insan haklarini korumaya kararli ve kaginilmaz siyasi
laiklesmeye agik olan Islami demokrasi argiimamnn kri-
tik noktasi da burasidir. Islam laiklesmeden ¢ekinebilir, an-
cak temel Islami degerlerde siyasi laiklesme siirecine karst
olan nokta yoktur. Amerika’nun bu derece gurur duydugu
“kilise ile devletin” ayrilmas1 olgusu on doért ytizyil 6nce
Islam biinyesinde, higbir halifenin toplum fizerinde dini
yetkisi olamayacagina karar verildigi zaman olugmustur.
Sadece Peygamber hem dini hem de diinyevi yetkilere
sahipti ve artik Peygamber aramizda degil. Dolayisiyla,
tipki biiyiik Islam medeniyetlerinin halifeleri, krallar1 ve
sultanlar1 gibi, Islami demokrasinin liderleri de sadece
toplumsal sorumluluklar iistlenebilirler. Ustelik, bdyle bir
sistemde egemenligin nerede olacagi konusunda belirsiz-
lik yoktur. Halkin, halk tarafindan kurulmus ve halk adina
gorev yapan hiikiimeti ancak halkin iradesiyle kurulabilir
ya da yikalabilir. Sonugta, yasalar1 yapan insanlardir, Allah
degil. Kutsal metinler esas alinarak yapilan yasalarin bile
diinyada uygulanabilmesi igin insanlar tarafindan yorum-
lanmasi gerekir. Her durumda, egemenlik i¢in sadece yasa
yapma becerisi yetmez, bunlan yiiriirliige koyabilmek ge-
rekir. Zaman zaman yaganan veba vakalarin1 saymazsak,
Allah diinyada bu giicii kullanmayi nadiren tercih eder.
Bir devletin Islami kabul edilmesi igin egemenligin sa-
dece Allah’ta olmas1 gerektigini savunanlar aslinda ege-
menligin din adamlarinin elinde olmasi gerektigini 6ne
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siirmektedir. Din, tanimu itibariyle bir yorum oldugundan,
bir din devletinde egemenlik, dini yorumlama yetkisine
sahip olanlara verilir. Ancak, tam da bu nedenle, islami
demokrasi bir din devleti olamaz. Aksi halde demokrasi
olmaz, oligarsi olur.

Peygamber’in doneminden Dogru Yolda Olan Halifeler
dénemine, Islam’da bityiik imparatorluklar ve sultanlik-
lara kadar, Islami inang ve ibadetlerin anlam ve éneminin
tek bir yorumunun gelistirilmesi yoniinde bagarili olan
girisim olmamigtir. Hatta, Iran Islam Cumhuriyeti'nin ku-
rulusuna kadar, diinya tarihinde higbir Islami hiikiimet
tek bir bireyin kutsal kitab1 yorumlama sekline gére yone-
tilmemistir. Bu, din otoritelerinin devlet tizerinde yetkisi
olmamas: gerektigi anlamina gelmiyor. Humeyni, hayat-
larinu dini arayarak gegirmis olanlarin, dini yorumlama-
ya en yetkin kigiler olacagin belirttiinde hakli olabilirdi.
Ancak, Papa’nin Roma’daki roliinde oldugu gibi, bu etki
ancak ahlaki olabilir, siyasi olamaz. Islami demokraside
din adamlarinin iglevi yonetmek degil, devletin ahlakin
korumak ve daha 6nemlisi yansitmaktir. Yine, ahlaklilik
degerlendirmesini yapan din degil, dinin yorumu oldu-
gundan, bu yorum her zaman toplumun goriisii dogrul-
tusunda olmalidir.

Ancak, Miisliiman niifusun ¢ogunlukta oldugu pek ¢ok
devlette yerel demokrasinin tanimlanmasinda, en azindan
ilk agamalarda, Islam’in bir rol oynamas: gerektigi anlami-
na gelir. Avrupa ve Kuzey Amerika’da yasayan ve otoriter
yonetimlerden bagka bir deneyimi olmayan tilkelerde laik
ve liberal demokrasinin tam olgunlasmis sekilde ortaya
cikmasini bekleyenler hayal goriiyorlar. Islam tarihi hak-
kinda yapilan en yiizeysel ¢aligmalar bile, ister solda, ister
sagda yer alsinlar tiim Miisliimanlar arasinda hiikiimet ve
siyaset konusundaki tavrin sekillendirilmesinde Islam’in
gliclii bir rolii oldugunu ortaya koyar. Ornegin Iran’da,
hem reformistler, hem de en muhafazakarlar, demokratik
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reformn igin savagirken de, teokratik uzlagsmazlik igin sa-
vasirken de ayn1 sembolleri ve aynu dili kullamrlar ¢linkii
her iki grup da Islam’in kitleleri harekete gecirme giicii-
niin farkindadir. Aslinda, Orta Dogu’da siyasi muhalefetin
gogu zaman dini yapida olmasinin nedeni muhaliflerin te-
okratik bir devlet kurmak istemeleri degil Miisliiman top-
lum tizerinde en ¢ok din dilinin ise yaramasidir.

Misliimanlarin ¢gogunlukta oldugu pek ¢ok tilkede de-
mokrasinin bir sansinin olabilmesi icin, dini fraksiyonlarin
siyasi siirece katilmaya tegvik edilmesi gerekir. Ozellikle
Misir’da, son on yilda megru bir siyasi partiye doniigmiis
olan Miisliiman Kardegler gibi iimh Islami gruplar tegvik
edilmelidir. Ancak, Liibnan’da Hizbullah ve Filistin’de
Hamas gibi daha ug Islami gruplar bile siyasi ortama ka-
tilmaludar. Baskica, eskiden kalma bir teokratik dtizen kur-
maktan bagka seceneklerle ilgilenmeyen ve teo-politik
hedeflerine ulagmak igin siddet ve terorii tercih edenler
oldugu dogru. Bunlarin gereken tiim 6nlemler alinarak
bastirilmasi gerekir. Ancak, megru dini muhalefet bile dig-
landiginda ya da yasa dig1 kabul edildiginde, ne yazik ki
radikallesir. Iran’da Sah, despot yonetimi kargisinda din
adamlarimn sergiledigi muhalefeti bastirdiginda bu ya-
sandi;; muhalefet radikallegerek nihayetinde onu tahtin-
dan eden ve Iran’1 Islam Cumhuriyeti'ne déniistiiren yeni
bir devrimci $iilik ortaya ¢ikt.

Tutucu dinci gruplarin siyaset masasina oturmasina
izin vermenin potansiyel tehdit doguracagina stiphe yok.
Ve tabii ki, din devlette bir rol oynadiginda sorunlar ortaya
cikabilir; her zaman kendi din yorumlarim sosyal ve siyasi
glindemlerini desteklemek icin kullanmaya caligan grup-
lar olacaktir; ama bu tiim demokrasilerde, 6zellikle Ame-
rika demokrasilerinde de gegerlidir. Ancak, gergek tehlike
bu gibi gruplarnn siyasi isteklerinin bastirilmasi olacaktir.
Giinkii Islamc1 muhalefetin bastirildigt her yerde, militan
gruplar ve radikal dinciler bu durumdan fayda saglamisg-
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tir. Cezayir 6rnegini ele alalim; Cezayir ordusunun, Islami
Selamet Cephesi’'nin (FIS) daha ilimli ve daha uzlagmaa
Islamcilart’min siyasete katilimini yasaklamaya karar ver-
mesinin sonucunda agir1 siddet yanlisi Silahli islami Grup
(GIA) yiikselige gegti. Buna kargilik, ilimli Islami partilerin
siyasete ve hiikiimete katilimina izin verilen yerlerde, hal-
kin daha agir1 gruplara verdigi destek ortadan kalkmugtir.
Ornegin Tiirkiye’de, Islamc1 Adalet ve Kalkinma Partisinin
(AKP) siyasi bagaris1 Tiirkiye’deki radikal dini gruplarin
halktan aldig: destegi zayiflatti. Gergek son derece basit,
Orta Dogu ve 6tesinde kurallara uygun hareket etmeyi, si-
lah birakmay1 ve bunun yerine oy almay1 arzu eden Islam-
clar’in katilimi olmadan demokrasi kdk salamaz.

Nihayetinde, Islami demokrasi halk egemenligi ve ilahi
varligin egemenligini bir araya getirmekle ugrasmamaly,
Abdiilkerim Surug’un ifadesiyle “insanlarin mutlulugu ile
Allah'in onayini” bir araya getirmekle ugragmalidir. Eger
ikisi arasinda bir gekigme olursa, Islam yorumu yerini de-
mokrasi gercegine birakir, tersi olmaz. Her zaman boyle
olmusgtur. Allah’in Muhammed’e vahiy ile ilk kelimeyi -
“Oku!”- ilettigi andan itibaren Islam hikayesi, bu hikayeyi
anlatanlarin sosyal, kiiltiirel, siyasi ve diinyevi kogsullara
uyum gostererek gelismistir. Simdi bir kez daha geligmesi
gerekiyor. Clinkii Islami demokrasi miicadelesi Islam ige-
risinde stiregelen savagtaki cephelerden sadece biri; bu sa-
vag inang ve geleneklerini modern diinyanin gercekleri ile
bir araya getirmeye ¢alisanlar ile bu gergekliklere inangla-
rinin “temellerine” - kimi zaman siddete bagvurarak- dé-
nerek karsilik verenler arasinda.

11 Eyliil trajedisine ve sonrasinda diinyanin gesitli yer-
lerinde Batil: hedeflere y6nelik terérist saldirilara ragmen,
diinyay: ele gegiren medeniyetler ¢catismasi mantigina ve
altinda yatan tek tanrili dinler ¢catismasina ragmen, hiikii-
met toplantilarinin yapildig salonlarda yankilanan yay-
garaci din diline ragmen, ne kadar vurgulasak yetersiz
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kalacak bir konu var. Su anda Islam’da yaganan sey Miis-
limanlar arasinda bir i¢ cekismedir, Islam ile Bat1 arasinda
yasanan bir dig savas degildir. Bat1 sadece seyircidir-Islam
hikéyesinin yeni béliimiinii kimin yazacagi konusunda ar-
tan rekabetin gafil ancak suga ortak olmus magduru.

Tiim biiyiik dinler bu sorunlarla miicadele eder, bazi-
larinin miicadelesi digerlerinden daha giddetli olur. Hiris-
tiyanlik tarihinde din i¢i catismalarin siddetini hatirlamak
icin, Avrupa’da Protestan Birligi ile Katolik Ligi arasinda
yaganan son derece yikict Otuz Yil Savaglari’na (1618-1648)
bakmak yeterlidir. Pek ¢ok yonden, Otuz Y1l Savaglar1 Hi-
ristiyan Reform hareketinin, belki de inancin gelecegine
kimin karar verecegi iizerine yapilan klasik tartismanin
sonuna igaret ediyordu. Alman niifusunun neredeyse ya-
ristnin yok oldugu o korkung savagin ardindan, Hiristiyan
teolojisinde Reform 6ncesi dénemin mutlak doktrin anla-
yisindan, modern dénemin baglarindaki ¢ogulcu doktrine
ve nihayetinde aydinlanmanin doktrinsel goreligine dog-
ru yavas bir gelisim yagandi. Hiristiyanhk’ta, dogusundan
reformuna kadar giden kayda deger gelisme, kirli, kanli ve
kimi zaman mahgeri andiran on beg yiizyil siirdii.

On doért ylizyil boyunca yaganan, Miisliiman olmanin
anlamu tizerine fanatik gekismeler; Kur’an’in yorumlan-
mas1 ve Islami yasalarin uygulanmasinin iizerine tutkulu
tartigmalar; fraksiyonlara ayrilmug bir toplumun ilahi birli-
ge yonlendirilerek uzlagtirilmasi ¢abalary; kabile savaslari,
hacli saferleri ve diinya savaglari-ve nihayet islam ve uzun
zamandir beklenen ve elde etmek icin ¢etin miicadelele-
rin yagsandig1 reformun gerceklesmesi on besinci yiizyilina
girdi. Ancak bu reforma Arap Yarimadasi’'nda, Islam me-
sajinin diinyaya ilk indirildigi yerde degil, Islam diinyasi-
nin gelismekte olan bagkentlerinde- Tahran, Kahire, Sam
ve Jakarta’da-ve Avrupa ve Birlesik Devletler’in kozmo-
polit merkezlerinde-New York, Londra, Paris ve Berlin’'de-
inanglarinin gelenekselcilik ve saldirganlik egemenligin-
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de kalmasindan bikmuis, birinci ve ikinci nesil Miisliiman
gocmenler, mesaji yeniden tarumlayarak karar verecek.
Atalarinin Islam degerleri ile yeni vatanlarimin demokra-
tik ideallerini bir araya getirerek, bu Miisliimanlar, Isvig-
re dogumlu bir entelektiiel ve Hasan el-Benna’nin torunu
olan Tarik Ramazan’in Islami reformun “itici giicii” olarak
tanimladig giicti olusturdular.

Gegmigte yapilan reformlar gibi, bu da dehget verici
bir olay olacak, éyle ki simdiden diinyay1 sarmaya basla-
di. Ancak afetin kiilleri arasindan Islam hikayesinin yeni
bir b6liimii ortaya gikiyor. Bu boliimii kimin yazacag hala
belli olmasa da, simdi bile yiizlerce yillik derin uykudan
nihayet uyanip, dogmak tlizere Medine’ye dogru uzanan
yeni bir vahiy bulunuyor.
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11. islami Reforma Hosgeldiniz

ISLAM’IN GELECEGI

Eski Kahire gehrinin merkezinde, sehrin kendisi kadar
eski ve gosterigli bir kurum yer alir. Bin yi1ldan uzun bir
zamandar, {inli El-Ezher Camii ve Universitesi, tiim diin-
yada milyonlarca Miisliiman icin Stinni Islam alimligi
merkezi gorevi goriiyor. Islam’da Vatikan gibi bir makam
olsaydi, burasi olurdu. MS 972'de Muhammed Peygam-
ber’in kizi, el-Zehra ya da “ay gibi parlak” lakapl Fat-
ma’min soyundan geldigini iddia eden Fatimi Hanedam
halifeleri tarafindan kurulan El-Ezher kelime anlamuiyla en
parlak demektir ve aslinda, bu yapinn puslu gokyiiziin-
deki yildizlardan bile ¢ok parladigini gérmek igin aksam
saatlerinde, giines kule gibi ytikselen minarelerinin ardin-
dan batarken ziyaret etmek yeter.

El-Ezher yerlegkesi sehrin Khan el Khalili olarak bili-
nen, Arnavut kaldirimi yollarn1 ve labirenti andiran kal-
dirimlar;, uygun fiyatlh mallarin pegindeki yerlilere ve
yorgun turistlere eslik eden pazar yerinin yanindadir. Yaz
aylarinda, Kahire'nin giiriiltiilii enerjisi Kahireliler’e bile
fazla geldiginde, erkek-kadin, geng-yasl, Hiristiyan-Miis-
liman herkes El-Ezher’in biiyiik agik bahgesinin serin, sa-
kin sessizligine siginur. Ciplak ayakli yagh adamlar mermer
zemine oturur, sirtlarini dokiilen siitunlara dayar, revakla-
rin gélgesine sigimirlar. Geng 6grenciler namaz kilinan esas
boliimiin oyulmus girislerinde ve koselerdeki girintilerde
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toplanirlar, bazis1 ders ¢alismak igin buradadir, ¢ogu dedi-
kodu yapmak i¢in. Havanin agin sicak oldugu gtinlerde,
tesisin tamaminda hareket eden tek canlilar giivercinler ve
kurumusg palmiye yapraklariyla yerleri siipiiren tozlu, grl
celeba’ giymis, beyaz takkeli is¢ilerdir. '

Bu kutsal duvarlar arasinda kalan her sey, duvarlarin
kendisi de dahil, gelenegi yansitir. El-Ezher’i ilk ziyaretim-
de Musirh bir arkadagima bu din kurumunun ne zamandir
Kahire’de oldugunu sormugtum. “Her zaman buradayd1”
cevabinu verdi.

Abartmiyordu. Misir’'in bu modern bagkenti uzun za-
mandir unutulup gitmig yarim diizine gehrin kalintilar
tizerinde kurulmus olabilir, ancak Arapga ad1 “Muzaffer”
anlamina gelen bu gehir, Sii Fatimi Imparatorlugu’nun
bagkenti olarak kurulan ve giiniimiizde Arap diinyasinin
kiiltiir merkezi olarak anilan bin minareli sehir inga edilir-
ken El-Ezher omurgasini olugturmustur. On ikinci ytizyil-
da, egsiz Misliiman savagq Seladdin, Misir’1 fethedip $ii
imparatorlugunun kontroliini kaldirdiginda, El-Ezher’e
ayrilan tim fonlar1 kaldird: ve harabeye dénmek {iize-
re terk etti; ancak kurum onun Eyyubi Hanedanhgi'nin
killeri arasindan 6ncekinden de giiglii olarak yeniden
dogdu. On sekizinci yiizyillda, Napolyon Bonaparte tes-
lim olmast i¢in El-Ezher’i top ategine tuttu; askerleri bii-
yiik camiye atlariyla girdi ve yagmalads, bu sirada ii¢ bin
kisiyi 6ldiirdi. Ug y1l sonra, El-Ezher, Fransizlar’a karst
isyana onciiliik ediyor, Napolyon'u yenilgiyle Avrupa’ya
dénmeye zorluyordu. On ikinci yiizyilda, Ingiliz sémiir-
ge yonetiminin alacakaranhginda, El-Ezher ulemas: ya-
banci iggalcilerin Misir’1 terk etmesiyle sonuglanan grev
ve boykotlar igin teolojik esaslar saglamigti. 1950’lerde,
Cemal Abdiil Nasir’in sosyalist devrimi sirasinda, El-Ez-
her baglangigta Pan-Arabizm ideallerini onaylamis, daha

*  Islam iilkelerinde Arap erkekler tarafindan giyilen genis kesimli, ayak
bileklerine kadar uzanan kiyafet. ¢.n.
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sonra Nastr tiniversiteyi devlet kontroliinde laik bir okula
cevirince, kargisinda yer almigti. Devrim sonrasi1 dénem-
de, El-Ezher hem laik diktatérliigiin megrulastiriimasi,
hem de kargisindaki Islami tepkinin tegvik edilmesi igin
arag olarak kullanildi. Komgu {ilkeler Irak ve Afganis-
tan’da teror ile savag alevlendiginde, El-Ezher ayni za-
manda hem Batr'muin “Islam’a kars1 Hacli seferi” 6niinde
siper olmug, hem de iilkenin genglerini ele geciren dini
radikal egilimler kargisinda sakin muhafazakarlik 6rnegi
sergilemisgtir.

Kuruma ve dlimlerine inang ve ahlak konusundaki tiim
konularda tek arabulucu olma yetkisi veren, El-Ezher’in
duvarlarn arasinda, sessiz bir sayg: ifadesiyle “gelenek”
olarak bahsedilen sey ile kurulan bagdir. Aslinda, ister
burada El-Ezher’de olsun, ister diinyanin bagka bir yerin-
de, ulemanin temeli tamamen, bin yildan uzun bir siiredir
aynu siniflarda, ayni metinler ve yorumlar tizerinde ¢alis-
mus tipki kendileri gibi adamlarin séyledikleri, yazdiklar:
ve diiglindiiklerini yeniden ortaya ¢ikarma becerilerine
baglidir.

Giilik’te dini otorite, ulemanin, Peygamber ve imamlar
ile olan spiritiiel bagindan gelir. Stinni Islam’da dini oto-
rite, sadece ulemanin gelenek ile biitiinlesme becerisi ile
yaratilir. Sia otoritesinin ebedi oldugu. ve ilahi kaynaktan
ilham aldig: diistiniiliir. Stinni otorite kalici degildir ve
kokleri gegmige dayanur. 11ahi takdir degildir, kisi unvan
kendisi alir. Tipki bir Yahudi haham gibi, Stinni din adam
da rahip degil, alimdir. Verdigi kararlar, Allah'in otoritesini
tasidig1 icin degil (tagimaz), din adaminin alimligi, gelenek
konusundaki bilgisi ve ge¢mis ile olan koparilamaz bagin
ona Allah’in iradesi konusunda 6zel bir anlayis saglamasi
nedeniyle uygularur. Dolayisiyla, ulemanin dayandigi oto-
rite ile baglantisinda kopma olursa, sosyal ya da siyasi ya
da dini bir kriz, birdenbire Miisliiman toplumunun temel-
lerini sarsarsa, tiim kurum dokiilmeye baglar.

tanr1 yoktur Allah’tan bagka

375



376

Islam’in bin dért yiiz yillik tarihinde bu gekilde pek
¢ok kopma yasanmugtir: Peygamber’in 6liimii, topraklarin
genislemesi ve imparatorluga doniigiim, Avrupa ile anlag-
mazliklar, Haghi Seferleri, somiirgecilik, halifeligin kaldi-
rilmasi. Ancak daha 6nce yasanan higbir kopma Miislii-
manlar’in modernite ve kiiresellesme ile karsi karsiya
kalmasinda oldugu kadar Islam’in geligimi tizerinde etkili
olmamus ya da ulemarun geg¢mis ile olan baginu bu kadar
derinden sarsmamugtir.

On dort yiizyil boyunca, El-Ezher’in degerli alimleri
ve tiim diinyada benzer kurumlardaki taraftarlar1 Miislii-
manlik inancinin anlami ve mesaji konusunda tam bir te-
kel olma iddiasinda oldular. Nasil namaz kilinacagindan,
ne zaman orug tutulacagina, nasil giyinileceginden, kimin-
le evlenilecegine kadar her sey sadece, onlarca din kuru-
mu ve hukuk okullarin1 dolduran, kendilerine Islam’in
gecmisini kontrol ederek gelecegini belirleme gorevi big-
mis olan bir grup bilgili yash adamin yetki alarunda oldu.
Artik degil.

Giiniimiizde, Misir’da bir Miisliiman dogru bir hayat
yasama konusunda yasal ya da spiritiiel goriis almak is-
terse, biiyiik olasilikla Misir devletine bagh bir kurulug
olan El-Ezher’in sunacag eskiden kalma bilgiler yerine,
televizyon programlar1 yapan, son derece popiiler Misirh
vaiz Amr Halid'e bagvuracaktir. Amr Halid'in dini ve ya-
sal konularda tavsiyelerde bulundugu haftalik televizyon
programlariny, Jakarta’dan Detroit’e kadar, diinyanin her
yerinden milyonlarca gen¢ Miisliiman izliyor. Facebook
sayfasinin iki milyondan fazla takipgisi var. YouTube ka-
nal yirmi alt1 milyondan fazla kez ziyaret edildi. DVD’leri
Hollywood'un pek ¢ok bagarili filminden daha ¢ok sati-
liyor. 2007’de, Time dergisi diinyanin en etkili on {igiincii
kisisi oldugunu ilan etti. Diinyarun en taninmig, en aranan,
en etkili Islam alimlerinden biri olduguna hig siiphe yok.

Ama aslinda Amr Halid bir din &limi degil. Din adami
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degil. El-Ezher’de egitim almad, bilinen herhangi bir din
okulunda okumadi. Hatta, resmi olarak islam ya da islam
yasas1 konusunda bir egitimi yok; o bir muhasebeci. Islami
yasalarin sinirlamalari dahilinde, aslinda Islam’in anlami
ve yorumlanmas: konusundaki teorilerini yayma hakki
bulunmuyor. Yine de, televizyonda ve internette her yerde
insanlarin karsisina ¢ikarak Amr Halid, geleneksel olarak
Islam’in tek yorumculari kabul edilen ulemaya verilmis
bir roli ele gegirdi. Bu konuda yalmiz da degil. Diinyanin
her yerinde, kendilerine has tarzlariyla vaizler, spiritiiel
gurular, akademisyenler, eylemciler ve amat6r entelektii-
eller Islam’in yorumunu ulemanin kelepgelerinden kur-
tarip aktif bicimde yeniden tanimliyorlar ve hizla yayilan
ve derin ayrismalar yasamig bu dinin gelecegini belirleme
gorevini {izerlerine aliyorlar.

[slami reforma hog geldiniz.

Kabul etmek gerekir ki, reform yapma terimine yiiklenen
dini ve kiilttirel anlam gok biiytktiir; bu nedenle tarihgi-
ler ve din alimleri ¢ogu zaman bu terimi kullanmaktan
kacinir. Agik ve kagimilmaz bigimde Hiristiyanhi$ ve Av-
rupa’y1r hatirlatmasinin 6tesinde, pek ¢oklari igin reform
yapma nosyonu eksik ya da yetersiz olan, iyilestirilmeye
ya da diizeltilmeye ihtiyac olan bir seyi diisiindiiriir. An-
cak reform yapma aslinda herhangi bir sekilde deger yargi-
lamasiru icermez. Tarihsel baglamindan arindirildiginda,
kurumsallagsmig neredeyse tiim dinlerde var olan, evrensel
bir din fenomenini isaret eder. Ciinkii insanlar Hiristiyan-
hik’ta reformu bagka nasil tamimlarlarsa tanimlasinlar, her
seyin Otesinde inanci tanimlama yetkisinin kimde, bireyde
mi yoksa kurumda mi1 oldugu tizerine bir tartigmaydi. Bu
argliman nihayetinde Hiristiyanligin birbirine rakip mez-
heplere ve kollara ayrilmasina yol agti. Ancak Hiristiyan-
lik’ta reformun altinda yatan ¢ekisme kesinlikle Avrupa ya
da Hiristiyanlik tarihine has degildi. Aksine, tiim dinlerin,
ozellikle de Bat1 dinleri olarak adlandirilanlarin, tarihi ku-
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rumlar ile bireyler arasinda din otoritesi konusunda stire-
gelen bir miicadelesi olarak gortilebilir. Sosyal gerilimin ya
da siyasi belirsizliklerin oldugu dénemlerde, her zaman
var olan bu ¢ekisme yiizeye ¢ikabilir ve genellikle facia de-
necek sonuglar dogurur.

MS birinci ytizyilda, Roma isgéli altindaki Filistin’de’
bir grup militan Yahudi mezhebin, Yahudiligi yeniden ta-
nimlamak {izere Tapinak’in ve kahin hiyerarsisinin yetki-
lerini sorgulamaya basladiginda olan buydu. Hakl: olarak
“Yahudi Reformu” olarak anilan olay Rabinik Yahudiligin
kurulmasina yol actig1 gibi Hiristiyanlik adi verilen yep-
yeni bir Yahudi mezhebini dogurdu; bu kivilcimi yakan,
Yahudilik inancinin tanimlanmas: yetkisinin “bag kdhinler
ve din 6gretmenlerinde” degil, inananlarin kendilerinde
oldugu ana mesajin1 veren Yahudi bir reformcuydu. (Ya-
hudi reformunun ayn1 zamanda Kudiis'iin yikilmasina ve
Yahudiler’in sehirden siiriilmesine de yol agti$1 unutulma-
malidir.)

Hiristiyanligin dogmasina neden olan reform, on beg
ytizy1l sonra, Martin Luther’in Wittenberg Kilisesi'nin ka-
pisina doksan bes tezini ¢akmasiyla birlikte mezheplere
ayrilmasina da neden oldu. Elbette Hiristiyanhk’ta reform
Luther ile birlikte ctkmadi ya da sadece Katolik Kilisesi'nin
biiyiik 6lgiide yozlagmis olmasinin sonucu da degildi. Hi-
ristiyan Reformu on dérdiincii yiizyilda, aralarinda Ingilte-
re’de John Wycliffe, Bohemya’da Jan Hus ve Fransa’da Jean
Gersonin yer aldig etkili bazi Kilise liderlerinin Kilise’de
iceriden reform yapmaya ¢alismalariyla baglayan uzun ve
asamali bir stirecin sonucuydu. Luther’in Augustinyen
mezhebine girmesinden ¢ok 6nce, Hiristiyan Humanistler
ortacag teolojisinde Ronesans baglatmug, Latin Vulgata ye-
rine Incil’in orijinal dillerinin kullanilmasinda 1srar etmis-

*  Roma déneminde giiniimiizde Israil /Filistin olan bolge ile Urdiin,
Suriye ve Liibnan’in biiyiik béliimtinii igeren genis topraklara Filistin
adi veriliyordu.
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lerdi. On altina yiizyilin belki de en etkili entelektiieli olan
Desiderius Erasmus, 1516’da hazirladig: Yeni Ahit versiyo-
nunda Protestan ideolojisinin biiyiik b6liimiinii zaten dile
getirmisti, Bakire “liitufla dolu” degil “liitufkar” olmustu
ve Matta’nin Miijdesi'nde Yahya'nin “giinah gikar” ¢agrist
kasitli olarak “tovbe et” seklinde degistirilmisti.

Luthert Erasmus ve Hiimanistler'den ayiran, tarihe
Hiristiyan reformunu baglatan kisi olarak ge¢mesine ne-
den olan, Luther’in mesih kargsitinin kalesi olarak gérduigii
Katolik Kilisesi'nde reform yapmakia ilgilenmemesidir. Ak-
sine, Luther Kilise'yi yikmak istiyordu, kurtulus igin tek
aract olma ve kutsal metinler konusunda tek otorite olma
ayricaligini elinden almak istiyordu. Dolayisiyla kutsal
metin yorumunun Papa’nin elinde olmamasi, inanan bi-
reylerin elinde olmasi gerektigini ifade eden sola scriptura
tezini ortaya att1.

Yahudilik ve Hiristiyanlik dinlerini sonsuza kadar de-
gistiren reform fenomeninin aynisi, diinya Miisliiman-
lar’'nin yaklagik yiizde 90'inin on dokuzuncu yiizyil ve
yirminci ylizyilin baglarinda yasamak durumunda kaldig:
Avrupa somiirgeciligi doneminden bu yana, yaklagik yiiz
yildir Islam’da da yaganiyor. Ancak Yahudilik’ten ve Hi-
ristiyanlik’tan farkli olarak Islam’da higbir zaman tek bir
din otoritesi olmamugstir. Hi¢cbir zaman bir “Misliiman
Tapmag1” ya da “Miisliman Papa”, yani tiim Miisliiman
toplulugu adina konugma hakki iddia eden merkezi bir
din otoritesi olmamuigtir. Halifenin dini degil, siyasi bir ko-
num oldugu unutulmamali. Ozellikle diinyadaki 1,5 mil-
yar Miisliitman’in yaklagik yiizde 85'inin mensubu oldugu
Siinni gelenekte, dini otorite tek bir bireyde ya da kurum-
da (El-Ezher’de bile) toplanmamugtir. Bunun yerine, kita-
bin genelinde gériildiigu gibi, Muhammed Peygamber’in
sliimiinden bu yana Islam yorumu {izerinde kontrole sa-
hip olan, birbiri ile rakip gesitli din kurumlar: ve mezhep-
ler arasinda dagilmigtir.

tanr1 yoktur Allah'tan bagka
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Ancak, gecen ylizyilda-ve 06zellikle de kurum olarak
gliclinii yitirmis olsa da Miisliiman birliginin somutlagmig
hali olan halifeligin kaldirilmasindan bu yana- ¢ok sayida
Miisliiman kendilerini bir inancin tiim diinyaya yayilan
bir toplumu olmaktan ¢ok, ayr1 ulus-devletlerin vatan-
daglari olarak gérmek zorunda kalmiglardir. Bu jeopolitik
boliinmenin sonucu Islam’in temelini olusturan toplum
ideallerinin neredeyse tamamen ¢okmesidir. Bir siire igin,
Pan-Arabizm ve Pan-Islamizm ideolojileri ulusal sinirlar
6tesindeki Miisliiman toplulugunu bir araya getirme-
ye calismistir. Ancak, bu ideolojiler ¢oktiigiinde, birlesik
bir timmet farkindalig1 ve hatta arzusu olmayan yeni bir
Miisliiman nesli yetismigtir. Bu sirada, Miisliimanlar'in
gogunlukta oldugu pek ¢ok tilkede modern okullasmaya
odaklanilmis olmasi, okur yazarlik ve egitim seviyesin-
de dramatik bir artis saglamis, ulemamn Islam’in “bilgi-
li adamlar1” olma ayricaligini ortadan kaldirmustir, hatta
yeni fikirlere ve bilgi kaynaklarina erisimin artmasi sonu-
cunda ulemanin sadece kendilerine has oldugunu iddia
ettigi tiirden kurumsal egitimin degeri zaman igerisinde
azalmigtir. Buna bir de, tiimii Islam medeniyetinin gerile-
mesinden ve Misliiman toplumundaki ahlaki ¢okiinti-
den ulemay1 sorumlu tutan siyasi slam (islamcilik), Isla-
mi sosyalizm ve hatta Cihatcilik gibi alternatif Miisliiman
kimlikleri eklenince, sonu¢ dini otoritenin bir anlamda
“demokratiklesmesi” olmustur; 6nemli bir platforma ve
yeterince yiiksek bir sese sahip herkes artik, bir zamanlar
sadece Islam’m din bilginlerinden olugan kesiminin sahip
oldugu hak ve ayricaliklar talep edebilmektedir.

Ulemanin Islam’in yorumlanmasi konusunda tekel ola-
bilmesinin nedeni kismen, sadece onlarin Islam’in kutsal
metinlerini ve ilgili yazmalar1 okuyabiliyor olmalaridir.
Kur’an ayetlerinin derlendigi ve onaylandigi MS yedinci
yilizyilin sonundan beri, Kur’an’in orijinal Arap¢a metni
hi¢ degismemigtir ¢tinkii ulema, kutsal kitabin bagka bir
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dile gevrilmesinin metnin ildhi yapisin1 bozacaginda israr
etmistir. Bugiine kadar, Kur’an'm Arapca olmayan ver-
siyonlar1 Kur’an'in kendisi degil, Kur’an'm yorumu ola-
rak goriilmiistiir. Bu demektir ki, gegen on dort ytizyilin
biiyiik béliimiinde, diinya Misliimanlari’'nin ana dilleri
Arapca olmayan yaklasik yiizde 80'i, inanglarinin anlami1
ve mesajini kendilerine anlatmasi i¢in ulemaya giivenmek
zorunda kalmigtir. (Tahmin edilecegi gibi, kutsal metinler
tizerinde boylesi rakipsiz bir kontrol yetkisinin Misliiman
kadinlar iizerinde 6zellikle olumsuz bir etkisi olmustur;
kadinlar, yorumcularmnin iki ya da ii¢ dikkat gekici istisna
disinda tamami erkek olan bir metinden zaman igerisinde
cikarilmagtir.)

Kur’an’m son ytizyilda, ge¢gmis on dort ylizyilin topla-
mindan daha fazla dile ¢evrilmesiyle, bu durum degisiyor.
Giderek daha c¢ok sayida siradan Miisliiman ve 6zellikle
de kadinlar, din adamlarinin yiizyillardir yaptiklar: yo-
rumlar: bir kenara birakiyor ve kigisellestirilmis ve araci-
s1z Kur’an okuyorlar. Bu siireci agiklayan Arapca iki terim
bulunur: “yenileme” anlamina gelen tecdid, ve “reform”
anlamina gelen slah. Bu iki terim birlikte ytizlerce yildir
biriken din adamu yorumlarinin ayrilmasim ve Islam’in
orijinal kurucu metinlerine doniisii gosteriyor. Aslinda,
gliniimiizde Islam’da en hizli biiyiiyen ve en dinamik
hareketlerden biri, uluslararas: bir Miisliman toplulugu
onderliginde gerceklesmektedir; Kur‘ancilik ya da Kur’an
Miisliimanhg1 diisiincesinde Islam’daki Kur’an diginda ka-
lan tiim kaynaklar: yani hadis, stinnet, geriat1 reddeder.

Bu fikir size tanidik geliyorsa, bunun nedeni kutsal me-
tinlerin her zaman dini reformlarda en 6nemli ¢ekisme ala-
n1 olmasidir. Bireyler kurumun gii¢ kazanmasini saglayan
metnin aynisina erigemiyorlarsa, reform olmaz. Luther’in
sola scriptura kavrami- herkesin Incil'i araci bir rahibe ih-
tiya¢ olmaksizin kendisinin yorumlayabilmesi gerektigi
nosyonu- Yeni Ahit’i (sadece din adamlarinin ve st dii-
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zey entelektiiellerin okuyabildikleri) Latinceden, kitlelerin
dili olan Almancaya ¢evirmemis olsayds, anlamsiz olurdu.
Benzer sekilde, Kur’ant tarumlama yetkisini iizerlerine
alan ve kendi gelisen ihtiyaglar1 dogrultusunda aktif ola-
rak yeniden yorumlayan Miisliiman erkekler ve kadinlar,
gegmisin biiyiik reformcularinin yolundan gitmektedir.
Yiizyillar siiren bu dikkat g¢ekici siirecin sonucunda,
diinyanin her yerindeki Miisliimanlar, inanan ile Allah
arasinda bir aract olmasina ihtiyag olmadigi, herkesin Al-
lah’in iradesini kendi basina anlama becerisine sahip ol-
dugu ve gegmis ile bagini koparmamis olmanin, kiginin
gelecek konusunda karar verebilecegi anlamina gelme-
digi yoniindeki tarudik ancak devrim niteligindeki fikir
ile gii¢ kazandilar. Bazilar1 bu radikal kabulii kullanarak
gogulculuk, bireycilik, modernizm ve demokrasiyi des-
tekleyen yepyeni Islam yorumlari geligtirdi; bazilariysa
bunu Islam’da ayr sekilde yeni, hosgoriisiizliik, bagnaz-
lik, militanlik ve ebedi savas gagrisinda bulunan bir ide-
al gelistirmek igin kullandi. Bu yorumlardan hangisinin
“gergek Islam” oldugu sorusuna cevap vermek miimkiin
degil, ¢iinkii kurumsal otoritenin reddedilmesi demek, Is-
lam’in tiim yorumlarinin egit yetkiye sahip kabul edilmesi
demektir. Martin Luther’in kisa zamanda fark ettigi gibi,
inanan bireylere dini kendi baglarina yorumlama yetkisi
verildiginde, inancin nasil anlagildig: konusunda (kurum-
sal ya da diger herhangi bir) kisitlama olamaz. Hiristiyan-
lik’ta reformun birden fazla, genellikle birbiriyle gelisen ve
kimi zaman sagirtic1 yorumlarina kapiy1 agmig olmas: gibi,
Islami reform da birbirinden son derece farkli ve rakip Is-
lam ideolojileri yaratmigtir. Ancak, sunu anlamak gerekir;
Amr Halid’in bariggil, hoggoriilii ve ileriye doniik Islam’s
ile Usame bin Ladin’in giddet igeren, hoggériisiiz ve geri-
ye déniik Islam’,, ayni reform fenomeninin birbiri ile yarig
halindeki ve celigkili iki tarafidur, giinkii her ikisi de Islam
adina konugma yetkisinin artik sadece ulemaya ait olama-
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yacag1 argiimani {izerine kurulmugtur. Iyi ya da kotii, bu
yetki artik diinyadaki tiim Miisliiman bireylere aittir.

5%

El-Ezher Universitesi Kampiisii'nden birkag kilomet-
re mesafede, igyerlerinin yogun oldugu giiriiltiilii Dok-
ki bolgesinde, gosterigsiz bir ofis binasinda, ¢ogu yirmili
ve otuzlu yaglarinda olan yaklagik yiiz elli tam zamanh
caligan, biiylik bir huizla internetin en ¢ok ziyaret edilen
sayfalarindan biri héline gelen bir sayfay1 yonetiyor. Bazi
tahminlere gére Islam-Online.net sitesini giinde yaklagik
bir milyon kisi ziyaret ediyor; ziyaretgilerin cogunlugu on
sekiz ile yirmi dort yaglar arasinda (ayn: zamanda Miis-
liman kadinlar tarafindan internette en sik ziyaret edilen
sayfalar arasinda). Kullarucilar tiim diinyadan haber ve
bilgi, saghkli yasam ipuclan aliyorlar, Islami yasalar tar-
tistyorlar, siyaset, sanat ve kiiltiir tartismalar yapiyorlar
ve diinyamn her yerinden kendileri gibi Miisliimanlar’la
iletisim kuruyorlar. Ancak Islam-Online sitesine en ¢ok zi-
yaretgi geken ozellik sitede yer alan popiiler ve son derece
tartismal1 “fetva bankas1”.

Eskiden Kahire’de yasayan bir Miisliiman, tartismal
bir konuda fetva ya da teblig almak istediginde, EIl-Ez-
her Universitesi'nin, dini ve sosyal konulardaki gorisleri
yasa kabul edilen degerli dlimlerinin dizinin dibine otur-
masi gerekirdi. Bugiin, aynu Miisliiman evinde otururken,
Islam-Online’in diinyanin gesitli yerlerinden miiftiilerin
(fetva verme yetkisi olan alimler) kadinlarla ilgili konular,
saghk konular, dinler arasi iligkiler, para ve is iligkileri,
spor ve oyunlar, savag ve barig ve akla gelebilecek her tiir-
lit konuda verdikleri yeni ve daha 6nce yayinlanmus fetva-
larindan olugan devasa arsivi tariyorlar. Hatta sitede o giin
one gikan haberlerle ilgili hazir fetvalara ulagabileceginiz
bir béliim de bulunuyor.
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Islam-Online sitesinde on binlerce fetva bulunuyor;
bunlarin yaklagik beg bini Ingilizce. Fetvalar cok farkli
kaynaklardan toplandigindan, kullanicilar ayni konuda
birden ¢ok ve ¢ogu zaman birbiri ile gelisen fetvalar bu-
labiliyor; hangi fetvay1 daha ¢ok begendiklerine karar ve-
rebiliyorlar. Aranan fetva veritabaninda bulunmuyorsa,
Islam-Online caligsanlar: kullaniciyr canli “siber-miiftiiye”
bagliyor; bu kisi bagvuru sahibi ile canli sohbet ediyor ve
yirmi dort saatten kisa zamanda tatmin edici bir fetva ya-
yinliyor. Siber miiftiiniin fetvasi tatmin edici bulunmazsa,
kullanic1 Islam-Online sitesine rakip pek ¢ok siteden biri-
ne, 6rnegin Fatwa-Online.com, IslamismScope.net, Almul-
taka.net, (fetvalar1 on iki dilde yayinlanan) Islam-QA.com
ya da AskImam.org sitesine gegebilir; bu sitelerin hepsi
kendilerine ait (ve gogu zaman da digerleri ile geligen) fet-
va veritabani tutuyor. Bu da tatmin edici gelmezse, her za-
man AmrKhaled.net, ya da Irak’in Biiyiik Ayetullah’t Ali
al-Sistani'nin sayfasi (Sistani.org) ya da basit bir IP adresi
ile sahip olduklar: etki alanin: yerel topluluklarinin 6tesi-
ne tagiyabilen farkli dini liderler, aktivistler, spiritiiel reh-
berler, entelektiieller ve amatorler tarafindan hazirlanmus
belki bin tane farkl siteye bagvurulabilir. Islam’da bu go-
riiglerden hangilerinin belli bir temele sahip oldugu, han-
gilerinin olmadigina karar verecek merkezi bir din otorite-
si bulunmadigindan, kullamic kendisini en yakin hissettigi
kiginin, kendisine en cazip gelen fetvasin tercih edebilir.

Internetin sadece Islam’in gelisiminde degil, daha
onemlisi Islam’da dini otoritenin dagilmasi ve demokra-
tiklesmesindeki etkisiyle ilgili soylenecek hi¢bir s6z abarti-
l1 olmaz. Benzer bir etkiyi anlatmak igin yapilacak olasi tek
kargilagtirma matbaamin bulunmasi olabilir, ¢tinkii o tek-
nolojik gelisme sayesinde, hareketin liderlerinin diisiince-
lerini kitarun her yerindeki insanlarla paylagabilmeleri so-
nucunda Hiristiyan Avrupa’nin geri doniisti olmayan bir
sekilde reforma gitmesi gibi, internet de Islami reformun
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gerceklesmesine yol acan baglica arag oldu. Islam diinya-
sinun sinirlarim gegip yayilmasi onlarca hatta yiizlerce yil
stiren fikirler ve goriislere artik aninda ve herkes tarafin-
dan, bir tikla ulagilabiliyor. Milyonlarca Misliiman hem
saygin din 4limlerinin hem de taninmamis amator entelek-
tiellerin diistince ve 6gretilerine kolayca ulagabiliyor; 6yle
ki, bu durum kargisinda Suudi Arabistan Kral Abdiilaziz
Universitesi’nin etkin miiftiilerinden biri serzeniste bu-
lunuyor: “Giintimiizde artik herkes fetva veriyor. Bu ¢ok
tehlikeli ve yanls fetvalar tam bir yikima neden olabilir.”

Miiftiintin hakli oldugu bir nokta olabilir. Internet iki
tarafi da keskin bir kili¢c. Dini otoriteleri demokratiklegti-
riyor ve heyecan verici yeni fikirleri yayiyor olabilir ama
ayn1 zamanda son derece kigisellestirilmis Islam yorum-
lar1 Miisliimanlar’in kalplerini ve zihinlerini kazanmak
igin gevrimigi bir savag veriyor. Daha 6nemlisi, internet
Islam’in giddet igeren yorumlar, 6zel olarak Cihatgilik
i¢in bir hiicre halini ald1 ve militan vaizlerin ve propagan-
dacilarin ulema otoritesini atlamasina ve kurumsal yap1-
ya kars1 olan mesajlarini tiim diinyadaki Miisliimanlar’a
dogrudan ulagtirmalarina imkéan verdi. Internetin nispe-
ten anonim bir yapida olmas: nedeniyle, genellikle ulema
ile cihatgiy1, saygin din alimi ile tehlikeli amatorleri ayirt
etmek zor.

Ancak tam da bu nedenle, siyasi agidan aktif, sosyal
bilince sahip ve kiiresellesmis Miisliiman genglik igin in-
ternet baglica spiritiiel rehberlik kaynag1 oldu. Internet-se-
yahatlerin artmasi, uydu yaynlar ve gesitli gevrimigi sos-
yal aglar ile birlikte- bu gen¢ Miisliimanlar’a yepyeni bir
diinya goriigli ve beraberinde, ister hiikiimet olsun, ister
ulema, kurumsal otoriteye kars1 saglikli bir gtivensizlik
kazandirdi. Aslinda pek ¢oklar bu iki kurumun ayni oldu-
gunu diistintiyor. Sonugta, Miisliiman niifusun ¢ogunluk-
ta oldugu neredeyse her tilkede, hiikiimet ulema tizerinde
dogrudan kontrole sahip, liderlikleri igin glivence veriyor,
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cuma namazint kimin kildiracagin segiyor ve hatta kimi
zaman vaazlarim onlarin yerine yaziyor. Bu durum pek
¢ok Miisliiman’in, ulemanin devlet tarafindan sindirildi-
gine ve gliniimiiziin énemli sosyal, siyasi, dini konular
tizerindeki kararlarina artik giivenilemeyecegine inanma-
sina neden oldu.

Miisliimanlar’m bireyselligin ve kurumsalcilik karsit-
liginin toplumun ayrilmaz pargas: haline geldigi Avrupa
ve Kuzey Amerika iilkelerine hizli ve yogun gocii sonu-
cunda bu duygularda artis oldu. Batihilagan Miisliimanlar
denen yepyeni bir nesil spiritiiel rehberligi artik anne ba-
balarinuin gittikleri biiyiik camilerde degil (baz1 tahminlere
gore, Amerikali Miisliimanlar'in iigte birinden daha azi
camiye gidiyor) daha kiiciik “garaj camilerinde”, 6grenci
gruplarinda, spiritiiel cevrelerde ve islam merkezlerinde
ariyor; bu yerlerin gogu geleneksel liderlikten bagimsiz ve
kendi vatanlarimin toplumsal ve kiiltiirel kisitlamalar bu-
lunmuyor. Dogru, Avrupa ve Kuzey Amerika’daki Miislii-
man sayist hala nispeten az. Sik sik duymaya bagladigimiz
Bati’'nin ”islamlasmasf’ histerisine ragmen, Miisliimanlar
Avrupa’da niifusun sadece yaklagik yiizde 6’sin, Birlesik
Devletler’de ise yiizde 2'sinden azin olugturuyor; niifus
bilimciler bu yiizdelerin ¢ok fazla artmasini beklemiyorlar.
Yine de, sahip olduklar ifade ve diisiince 6zgiirligi ve
cagdas Islam’a dair yenilikgi goriiglerini diinyanin geri ka-
lanina aktarabilecekleri yeni iletisim teknolojilerine daha
kolay ulagabilmeleri, “batihlasmig” bu Miisliimanlar’in,
Misliiman niifusun ¢ogunlukta oldugu tilkelerdeki din-
daglar tizerinde muazzam etkiye sahip olmalarina neden
oluyor.

Avrupa ve Kuzey Amerika’daki Miisliimanlar’in, tiim
diinyadaki diger Miisliimanlar’la ortak ozelliklerinden
biri neredeyse dortte {igliniin otuz beg yagin alinda olma-
st. Diinyanin bazi bolgelerinde, son donemde fran, Tunus,
Misir, Cezayir ve Yemen’de, bu “geng¢ Miisliiman niifus”
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siyasi ve ekonomik firsatlarin olmamasindan bikmis, hak
ve ayricaliklarini talep etmek igin hiikiimete kars: gelme-
ye istekli asi bir grup yarath. Facebook, Twitter ve diger
sosyal medya platformlar kiiresellesen bu geng niifusun
farkli bir diinyayi, farkh firsatlar1 ve farkli sosyal yapila-
r1 gormesini sagladi. Hatta, pek ¢ok Miisliiman geng igin,
internet bir iletisim ve spiritiiel kaynak olmanin 6tesine
gecti. Buras: yeni bir iimmet vizyonunun gergeklestigi bir
platform-ilkelere ya da kiiltiirel baglara degil ortak cikar,
deger ve endige anlayisina dayali sanal immet.

Diger taraftan, bu Miisliiman genglerden pek ¢ogu-
nu, cihatghigin savundugu militan bireyselcilik iceren ve
radikal ol¢iide kurumsallasma kargit1 Islam versiyonuna
ceken de ayni sekilde, dini otoriteleri devre dis1 birakma
ve timmetin anlamiru ve goriiniimiini yeniden tanimla-
ma istegiydi. Cihatgi liderler kendi toplumlarindan sosyal,
ekonomik ya da dini agidan uzaklasmg hisseden Miislii-
man genglere ulagsmak ve onlara, amaglar1 ve vardiklar
sonuglar itibariyle Hiristiyan reformunun daha radikal
reformcular ile benzerlik gosteren alternatif bir toplum
ve kimlik sunmak igin interneti kullaniyor. Ozellikle Bin
Ladin, kendisini dini otoritenin diisman: olarak konumla-
mak i¢in interneti kullands; tipki Amr Halid gibi, din ada-
m1 olmamasina ve herhangi bir ildhiyat egitimi olmama-
sina ragmen, kendi fetvalarin1 yayinladi ve kendi Kur’an
yorumlarin getirdi.

Ancak cihatgi liderler otoritelerine temel olarak din
kurumlari ile baglarin tamamen koparilmasin segiyorlar.
Hatta, cihatg1 kimligi biitlin olarak ulemaya dogrudan kar-
s1 gelmek tiizerine gelistirilmistir, bu nedenle liderlerinin
de gegmigin biiyiik din reformcularinin, 6zellikle Hans
Hut, Jacob Hutter ve Thomas Miintzer gibi Hiristiyan re-
formunun radikal reformcular: olarak amilan kisilerin iz-
lerinden ytirtidiiklerinin digliniilmesini istemislerdir; ad1
gegen bu kisiler dinde bireyselciligi ug sinurlara tagirken,
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sosyal diizenin siddet kullanularak degistirilmesi ¢agrisin-
da bulunmuslardir. Aslinda, bin Ladin’in Martin Luther
gibi Hiristiyan reformcular ile insanlarin kabul etmek is-
teyeceklerinden daha fazla ortak noktasi olabilir. Luther
benzer sekilde, kutsal metinlerin ve Hiristiyanhk gelenek-
lerinin kurumlara kars: ¢ikan bir yaklasimla okunmasin
savunmus olabilir, ancak ayn1 zamanda kendi yorumunu
sorgulayan tiim yorumlara da kars1 ¢ikmusgtir. (Hatta farkli
Incil kitaplarim, kendi teolojisine katilip katilmadigina ba-
karak ¢ok degerli ya da az degerli seklinde simiflandiracak
kadar ileri gitmistir.) Luther, kendisi gibi reformculardan
fikirlerine katilmadiklarina karg1 sinirsiz siddet uygulan-
masi ¢agrisinda bulunmaktan da geri kalmamustir. 1525'te,
Luther’in rakibi Thomas Miintzer onciiliigiinde yasanan
Koyliiler Savast sirasinda, Luther laik makamlarla yan
yana durmakla kalmamus, acikca koyliilerin topluca katle-
dilmesi ¢agrisinda bulunmugtu; sunlar1 yaziyordu: “Elin-
den gelen herkes onlary, gizlice ya da alenen kessin, 6ldiir-
siin, bigaklasin; higbir seyin bir asi kadar zehirli, zararh ya
da seytani olamayacagini unutmasin.” Bu savaslarda yiiz
binden fazla koylii katledildi.

Luther’in kurdugu diisiiniilen reform hareketinin bir
siire sonra onu ¢dziim degil, sorun olarak gérmeye bas-
lamasina sasmamak gerek. On altinc yiizyilin ortalarina
gelindiginde, Hiristiyan reformu Luther’t az ¢ok arka-
sinda birakmust1 ve Isvicre’de Zwinglian, Rhineland’da
Anabaptist ve Cenevre’de Kalvinizm gibi hareketleri ta-
kip ediyordu; bunlardan sonuncusu hizla Bat1 Avrupa’nin
en yaygin Protestan kolu haline geldi. Benzer bir siire¢ su
anda Islam’da yagamiyor; Usame bin Ladin ve cihatci ide-
ologlari, kendi baglatmadiklar1 ya da liderlik etmedikleri
ancak kendi dini ve siyasi giindemlerini savunmada akil-
lica kullandiklar: bir hareket tarafindan geride birakiliyor.
Kiiresel Miisliiman hareketinde sadece kiigiik bir kesime
hitap edebilmis olan bir ideoloji son on yilda ¢ok daha az
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hosgoriiyle kargilanir héale gelirken, Miisliiman niifusun
¢ogunlukta oldugu neredeyse tiim devletlerde ¢ok biiyiik
bir kesim cihat¢1 mesaja arkasim dondii.

Ancak cihatgihgin dogmasina neden olan reform feno-
meni hiz kesmeden devam ediyor. Hatta, baglangigta kar-
sisinda yer aldig1 din kurumlarmu bile etkilemeye bagla-
di. Islam diinyasinda, kabul edilen fikih mezheplerinden
bagimsiz olduklarini ilan eden alimler ve 6gretmenlerden
olusan “mubhalif ulema” sinifi biiytik takipgiler toplamaya
basladi. Bu ulema gezgin vaizleri ¢agristiran bir yapiya bii-
riindii ve geleneksel din kurumlar ile zit bir paralel otorite
yapisi yaratti. Bu arada, geleneksel kurumlar da reformist
rakiplerinin taktiklerini benimseyerek, belli &l¢iide etki
ve otoriteyi yeniden kazanmaya bagladi. Isterseniz buna
“karg1 reform” diyebilirsiniz. Hatta El-Ezher, Amr Halid
gibi popiiler vaizlerin etkisiyle savasabilmek i¢in (diger
dillerin yaninda) Ingilizce, Fransizca ve Urduca yayn ya-
pan kendi televizyon kanalint kurdu. Diinyada neredeyse
tim din kurumlar artik ¢evrimigi ortamda 6nemli varlik
gosteriyor. Ulema arasinda otorite ve {inlerinin, Miislii-
man gengcleri kendi diizeylerinde ve kendi jargonlan ile
konusturmak igin yeni sosyal medya araglarini kullanma
becerilerine bagli oldugu diigiincesi biiyiik 6lgtide kabul
goriiyor. Sonugta ortaya, ¢ogu birbiri ile gelisen, hepsi ya-
kinda diinyanin en biiyiik dini olacak bir dinin gelecegini
tarumlama hakkina sahip oldugunu iddia eden, gergek bir
fikir, deger, diislince ve yorum yelpazesini temsil eden ¢e-
sitli kaynaklardan yiikselen bir kakofoni ¢ikiyor.

Hiristiyanhk tarihinden de bildigimiz gibi, reformlar
kaotik ve kanli olaylar olabilir. Islami reformun da sonug-
lanmasi igin biraz daha yol almasi gerekiyor. Diinyanin
gesitli yerlerinde Miisliimanlar’i ele gegiren radikal birey-
selcilik ve kurumsalcilik karsit1 duygularin 6niimiizdeki
yillarda Islam’1 nasil etkileyecegi konusunda tahminde
bulunmak i¢in ¢ok erken olabilir. Ama kesin olan bir sey
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var: Ge¢mis de, onu yeniden yaratmak isteyen piiriten
ve koktencilerin ideal kabul ettigi, miikemmel saydig: ve
tam anlamiyla hayali olan goriintiisii de sona erdi. Islam
hikayesinde bir sonraki béliim, sadece gelecege bakma-
ya istekli, onlerine gikacak olanlarla yiizlesmeye hazr,
Muhammed Peygamber tarafindan on dért yiizyil 6nce,
kabile toplumunun modas1 gegmis, kat1 ve adaletsiz ya-
pilar1 yerine radikal olgiide yeni, ilahi ahldk ve sosyal
esitlik¢ilik vizyonunu getirmek iizere baglatilan devrimin
glinimiizde de devam ettigini diigiinen kisiler tarafindan
yazilacaktir.

Arabistan1 “sahte tanrilardan” temizlemek yillar siir-
miigtii. Islam’s, Muhammed'in orijinal hoggérii ve birlik
vizyonu yerine kendi nefret ve uzlagmazlik ideallerini ge-
tirenlerin tapindiklar1 yeni sahte tanrilarindan, yani bag-
nazhk ve fanatiklikten temizlemek de daha uzun yillar
alacak. Ancak bu temizlik kaginilmaz ve reform dalgasi
durdurulamaz. Islami reform coktan bagladi.

Bizler bizzat yasiyoruz.
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Ahadiyet
Asure
Ayetullah
Batini
Bereket

Beyt/beni
Biat

Bida
Bismillah
Cahiliye

Cihat
Cin

Sozliikge

“Bir olus” anlamuna gelir, Sufi Nlahi
Birlik ideali

Muharrem ayinin onuncu giini ve Sii
yas torenleri ortami

“Allah’in delili” anlamina gelir, Sii din
adamlarinin ulagabilecegi Allame
diginda en yiiksek makamdir

Kur’an’in gizli mesaji
Spiritiiel giig
“Evi/ogullar”, oymak anlaminda

Genellikle kabilenin seyhine ettigi
baghlik yemini

Dini yenilikler

Kur’an’da ¢ogu strenin agilig ctimlesi:
“Esirgeyen ve Bagislayan Allah’in
adiyla”

Islam’in gelisinden 6nceki “Cehalet
Doénemi”

Miicadele ya da ¢aba

Gozle goriilmeyen, kurtulusu miimkiin
olan ruhlar
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Cizye

Dervisg

Ehl/kavim
Ehli Beyt
Ehli Kitab

El Kaide

Emir

Ensar

Esbab-1 niizul

Esari

Evs

Fakih
Fakir

Fena

Fetva

Zimmi tarafindan ddenen korunma
vergisi

“Dilenci” anlamina gelir, Sufiler icin
kullanilan bir kelimedir

Halk ya da kabile
Muhammed Peygamber’in ailesi

“Kendilerine Kitap Verilmis Olanlar”;
genellikle Yahudiler ve Hiristiyanlar
icin kullanilir (bkz zimmi)

Usama bin Ladin 6nderliginde Vahhabi
orglit

Miisliiman bir sehrin valisi

Yardimcilar; Islam’1 kabul eden Medine
oymaklarinin tiyeleri

Muhammed'e bir ayetin indirilmesine
neden olan olaylar

Geleneksel Islam itikadi mezhebi

Hazrec ile birlikte Medine’deki iki
biiyiik pagan Arap oymagindan biri

Miisliiman hukuk alimi, iran lideri
Bkz dervis

Bir Sufinin ruhsal aydinlanmaya
ulastiginda gergeklesen 6ziin ortadan
kalkmasi hali

Nitelikli bir Miisliiman hukuk alimi
tarafindan verilen beyan

Sozliikce



Fikih
Fikr

Fitne

Hadis

Hakem

Halife

Hanif

Hariciler

Hagim

Hazrec

Henoteizm

Hicap

Hicaz

Islam hukuku

Bazi Sufi mezheplerinde uygulanan
diisiinme meditasyonu

Miisliimanlar’da i¢ savas

Muhammed ve ilk Sahabe ile ilgili
hikaye ve anekdotlar

Islam 6ncesi Arabistan’da kabile ici ve
kabileler arasi1 anlagmazliklari ¢o6zen
arabulucu

Muhammed’in halefi ve Miisliiman
toplulugun diinyevi lideri

Islam 6ncesi Arabistan’da tek tanr
inanugina sahip kisi

Ali'nin halifeligi déneminde Siilik’ten
ayrilan radikal bir mezhep

Muhammed’in oymaginin ad

Evs ile birlikte Medine’deki iki biiyiik
pagan Arap oymagindan biri,
Muhammed’in mesajin: ilk kabul
eden oymak

Tek bir “Ustiin Tanr1” inana ile birlikte
diger, daha kiigiik Tanrilarin agik¢a
reddedilmemesi

Miisliimanlar’da kadinlarin 6rtiinmesi
ve inzivaya gekilmesi uygulamasi

Bat1 Arabistan bolgesi
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Hicret

Hidiv

fcma

Igtihat

fhvan

Imam

Irfan

Islamcilik
Isnat

Kabe

Kahin

MS 622’de Mekke’den Yesrib’e
(Medine’ye) gog, Islami takvimde
Hicri 1 yih

Ingiltere Krallig1 yonetimine bagh
Misirh hitkiimdarlar

Geleneksel olarak ulemanin Kur’an
ya da hadislerde ele alinmayan bir
hukuk konusundaki goriis birligi

Bir hukuk &liminin ya da miictehidin
bagimsiz yarg: karari

Suudiler’in Arabistan’i ele gegirmelerine
yardim eden Vahhabi savasgilar.
Ayrica Miisliiman Kardegler igin
kullanilan bir terim

Siilik’te toplulugun ilahi kaynaktan
ilham alan lideri

Mistik bilgi

Temel amaci bir Islam devleti kurmak

olan bir Islami hareket

Bir hadisin dogrulanmasinda kullarulan
aktarim zinciri

Mekke’de bulunan, Muhammed
tarafindan temizlenip yeniden
Allah’a adanmadan énce kabilelerin
ildhi varhklarinin bulundugu antik
mabet

i_slam oncesi Arabistan’da cinlerden
haber alan biiyiicii ya da gair

Sozliikge



Kaid
Kalp
Kelam
Kible
Kiyas

Kureys

Kurra

Kutb

Matem

Medrese
Mehdi

Mutezile
Miicahit

Muiictehid

Muiiriivvet

Islam 6ncesinde kabile savas lideri
Sufilikte ruh anlaminda kullanilir
Islam teolojisi

Namazda yoniin Mekke’ye doniilmesi

Islam yasasinin geligtirilmesinde kaynak
olarak kullanilan yéntem

islam 6ncesi Arabistan’da Mekke’nin
yOneticileri

Vahyi ilk ezberleyen, kayit altina alan ve
yayan Kur’an okuyucular

Evrenin etrafinda dondiigii “kozmik
eksen”

Hiiseyin'in gehit edilmesine yas tutulan,
kigilerin kendilerini kirbagladig1
ritiiel

Islami din okulu

Kiyamete kadar gizli bir yerde olacak,
doéndiigiinde adaleti getirecek olan
“Sakl1 Imam”

Akl Islami mezhep

Miisliiman militanlar; kelime anlamiyla
“cihat yapan”

Yasal beyanlarda bulunmaya yetkili
Miisliiman hukuk alimi

Islam 6ncesinde kabile kurallari
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Miisliiman
Kardegler

Nebi
Necd
Nefs

Nesih

Pan-Arabizm

Pan-Islamizm

Pir

Ragidin

Resiil

Sahabe

Salat (namaz)

Savm

Selefiyye

Misir’da 1928 de Hasan el-Benna
tarafindan kurulan Islami sosyalist
Orgiit

Peygamber

Dogu Arabistan’in ¢6l alanlarn

“Nefes” anlamina gelir, Sufilikte benlik
ya da ego

Kur’an’da bir ayetin bagka bir ayetle
kaldirilmasi

Diinya Arap niifusunun irk birligi ilkesi

Diinya Miisliiman niifusunun din birligi
ilkesi

Sufi usta (ayrica seyh ya da Allah dostu
olarak da bilinir)

flk dort “Dogru Yolda Olan” Halife: Ebu
Bekir, Omer, Osman, Ali

Haberci

ilk Miisliimanlar, Muhammed’e
Mekke’den Medine’ye hicrette eglik
edenler; Muhacir olarak da anilir

Giinde beg defa gin dogumu,
ogle, ikindi, giin batimi, aksam
vakitlerinde yapilan ibadet

Orug

Misir’da Muhammed Abduh ve
Cemaleddin Afgani tarafindan
baglatilan Miisliiman reform hareketi

Sozliikge



Sufilik

Siinnet

Siinni

Sehadet

Seriat

Seyh

Siilik

Sirk

Siira

Tabiyun

Tahannut

Takiyye

Taklit

Tarikat

Islam’da mistik geleneklere verilen ad

Hadislerden olusan Peygamber
gelenekleri

Islam’in ana ya da “Ortodoks” kolu

Miisliimanlik’ta inancin beyani:
“Allah’tan bagka ilah yoktur ve
Muhammed Allah’in Restlit’ diir”

Esas kaynak olarak Kur’an ve hadisi
alan Islami yasa

Kabile ya da oymak lider; Seyyid olarak
da adlandirilir

Islam’da en biiyiik mezhep, Ali'nin
takipgileri tarafindan kurulmustur

Allah’in Bir Oluguna ve Biitiinliigline
golge diigiirmek

Islam 6ncesi Arabistan’da kabilenin
yaglilarindan olugan, seyhi segen
danigma toplantist

Sahabe’den sonra gelen ikinci nesil
Miisliimanlar

Islam Oncesinde dini inziva

Sia’min uyguladigi, 6nlem olarak
gizleme

Onceki yasal uygulamalarin kérii
koriine kabulii

Spirittiel yol ya da Sufi Yolu
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Tasavvuf Sufi olma hali
Tavaf Kabe'nin etrafinda yedi kere doniilmesi

Taziye Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesinin
canlandirildig1 bir performans

Tecvid Kur’an okuma ilmi

Tefsir Geleneksel Kur’an yorumu

Tenzil Allah’tan Muhammed’e dogrudan inen
vahiy

Tevhid “Bir olma” anlaminda; Allahin Tek ve

Bir olusunu ifade eder

Tevil Kur’an metninin gizli, ezoterik
anlamina odaklanan yorumu

Ulema Islam’da din adamlar1 olusumu

Umre Mekke’ye asil zamamn diginda yapilan
hac ziyareti

Ummet Medine’deki Miisliiman topluluga
verilen ad

Ummiil Kitab “Ana Kitap”, indirilen tiim kutsal
metinlerin goksel kaynagi

Vahhabilik Arabistan’da Muhammed bin
Abdiilvahhab tarafindan kurulan
piiriten Islam mezhebi

Velayeti Fakih “Fikih adamu yonetimi”, Ayetullah
Humeyni tarafindan kurulan dini -
siyasi ideoloji

Veli Allah'1n ilahi mesajinin uygulayicisi
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Zahiri
Zekiat

Zemzem

Zimmi

Zikir

Kur’an'in agik mesaj

Miisliiman topluluguna verilen ve
yoksullara dagitilan zorunlu sadaka

Kabe yakinindaki kuyu

Islam yasasinda “Kendilerine Kitap
Verilmig Olan” kabul edilen ve
korunan Yahudiler, Hiristiyanlar ve
Miisliiman olmayan diger kisiler

“Hatirlama” anlamuna gelir, Sufilik’te
basglica ritiieldir

tanrt yoktur Allah’tan bagka
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Notlar

Miimkiin olan yerlerde, Batii okuyuculara kolayhk sag-
lamak adina Arapga metinlerin Ingilizce gevirilerine yer
verilmigtir.

GIRIiS: TEK TANRILI DINLER CATISMASI

Peder Franklin Graham Islam hakkindaki yorumunu 16
Kasim 2002'de katildig1 NBC Nightly News programinda
yapti. “Biz Islam’a saldirida bulunmuyoruz ama Islam
bize saldirds,” dedi. “Islam’in Tanris1 ayn1 Tanr degil. O,
Hiristiyan ya da Yahudi-Hiristiyan inangtaki Tanri’'nin
oglu degil. Farkh bir Tanr1 ve ben [Islam’in] ¢ok seytani
ve koétli bir din olduguna inaniyorum.” Ann Coulter’in
“This Is War: We Should Invade Their Countries” bas-
ikl makalesi 13 Eyliil 2001’de National Review Online’da
yayinlandi. Jerry Vines konusmasini 10 Haziran 2001’de
yillik Giineyli Baptist Toplantisi sirasinda yapti. James
Inhofe’un 4 Mart 2002’de Senato’da yaptig: rahatsiz edi-
ci konugmanin metnine Middle East Information Cen-
ter’dan ulagilabilir; bkz http://middleeastinfo.org/ar-
ticle316.html. Barry Yeoman, Mother Jones’da Misliiman
diinyasinda kilik degistirmis misyonerler ile ilgili “The
Stealth Crusade” baglikli harika bir makale yayinlamgtir
(May1s/Haziran 2002).
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1. Coldeki Mabet

Pagan Kabe ile ilgili tantmlamamda Ibni Hisam ve el-Ta-
beri'nin yazdiklarin1 ve Michael Wolfe’un hac hikayeleri
derlemesi One Thousand Roads to Mecca (1997) kitabinda
aktarilan The Travels of Ali Bey al-Abbasi’de anlatilanlara
esas aldim. Ayrica F. E. Peters, Mecca: A Literary History of
the Muslim Holy Land (1994) eserini de tavsiye ederim. Ibni
Hisam’in Ingilizce gevirileri igin bakirz Alfred Guillaume,
The Life of Muhammad (1955). Taberi'nin Ingilizce cevirileri
i¢in, Thsan Abbas ve meslektaglarinin editérliigiinde ya-
yinlanan ¢ok ciltli The History of Al-Tabari (1988) eserine
bakiniz.

Mabette bulunan {i¢ yiiz altmig tann gergek degil, kut-
sal bir rakam olarak anlasilmalidir. Kabe'nin kiictik bir
yap1 oldugu disiiniiliirse, Mekke’deki putlarin hepsi de-
gilse de ¢cogunun mabedin digina Hicr olarak adlandirilan,
yarim daire seklindeki b&liime konmasi olasidir. Hicr’in
rolii ve iglevi konusunda daha fazla bilgi i¢in Uri Rubin’in
Jerusalem Studies in Arabic and Islam’da yer alan “The Ka'ba:
Aspects of Its Ritual Function and Position in Pre- Islamic
and Early Times,” (1986) baslikli makalesine bakilabilir.
Bana gore kutsal yerler konusunda yazilmis en iyi metin
Mircea Eliade’in The Sacred and the Profane (1959) eseridir;
ayrica The Myth of the Eternal Return (1954) adl1 eserine de
bakiniz. “Diinyanin gobegi” hikayesi G. R. Hawting'in Bul-
letin of the School of Oriental and African Studies’de yayinla-
nan “We Were Not Ordered with Entering It but Only with
Circumambulating It: Hadith and Figh on Entering the Ka-
aba,” (1984) baghikli kisa makalesinde yer alir. Emir kabile-
sinin Du Semavi’ye tapmas1 konusunda sahip oldugumuz
az miktarda bilgi Sheikh Ibrahim al-Qattan ve Mahmud
A. Ghul tarafindan yazilan ve Hans Kochler editérlagiin-
de The Concept of Monotheism in Islam and Christianity’de
yayinlanan “The Arabian Background of Monotheism in
Islam,” (1982) baghkli kisa makalede 6zetlenmektedir.
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Islam’'in ortaya gikisindan énce Yakin Dogu’da paga-
nizm tizerine miikemmel bir inceleme Jonathan P. Berkey,
The Formation of Islam (2003) eserine bakabilirsiniz. Ayri-
ca bakiniz Robert G. Hoyland, Arabia and the Arabs (2001).
[slam’in ortaya cikisindan 6nce Arap Yarimadasi'nda var
olan gesitli dini geleneklerin derinlemesine analizi igin, Jo-
seph Henninger’in yazdig1 ve Martin Schwartz editorlii-
glinde Studies on Islam’da yayimnlanan “Pre-Islamic Bedou-
in Religion” (1981) baglikli kisa makalesini tavsiye ederim.
Kesin olarak tek tanrili olmasina ragmen, Muhammed cin-
leri kalben kabul etmis ve hatta Kur’an’da onlara bir siire
ayirmugtir (Stire 18). Muhammed cinleri belli belirsiz bir
melek kavramu ile bir tutmus olabilir. Dolayisiyla iyi cinler
melekler olabilir, kétii cinler de, 6zellikle sik sik cin olarak
adlandirlan iblis kétii ruhtur (bkz Kur’an 18:50).

Kabe tizerindeki Yahudi etkisi konusunda bilgi verici
bir tartisma G. R. Hawting'in yazdig1, G.H.A. Juynboll edi-
torliiglinde yayinlanan Studies on the First Century of Islamic
Studies’de yer alan, “The Origins of the Muslim Sanctuary
at Mecca,” (1982) ¢alismasinda yer alir. Kabe'nin kékeni-
nin Islam &ncesine dayandigina dair sdylenceler, inaniyo-
rum ki, Uri Rubin’in “Hanafiyya and Ka’ba: An Enquiry
into the Arabian Pre-Islamic Background of din Ibrahim,”
Jerusalem Studies in Arabic and Islam (1990) ¢alismasinda ke-
sin bir dille gosterilmigtir. Kara Tas ile ilgili s6ylencelerin
daha yakindan incelenmesi, bu tagin diinyaya diismiis bir
meteor oldugunu gostermektedir. Arap tarihgi Ibn Sa’d,
ilk bulundugunda, “kara tas Mekke halki igin ay gibi par-
liyordu, sonra ahlaksiz insanlarin kiri yiliziinden tag siya-
ha dondii” der. Yakup’un riiyas: Yaratihs 28:10-17'de yer
alir. Arabistan’daki Yahudiler hakkinda daha fazla bilgi
i¢cin bakiniz: Gordon Darnell Newby, A History of the Jews
of Arabia (1988), 6zellikle sayfa 49-55. Kahin - Kohen iligkisi
hakkinda daha fazla bilgi i¢in The Encyclopedia of Islam’da
ilgili baghklara bakiniz.
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Kur’an"in Hiristiyan anlatimlan kullanmasina dair bazi
ornekler: Kiyamet Giinii iiflenecek “boru”dan bahsetmesi
(6:73; 18:99; 23:101; vs.), giinahkarlar cehennemde bekle-
yen korkung azap (104:6-9), ve cennetin bahge olarak go-
riilmesidir (2:25); bununla birlikte, sonuncusunun kokeni
fran din gelenegi olabilir. Bu baglantiya dair daha derin-
lemesine yapilmis bir caligma John Wansbrough, Quranic
Studies: Source and Methods of Scriptural Interpretation (1977)
ve H.A.R. Gibb'in talihsiz bir baghga sahip olan ancak son
derece bilgilendirici kitab1 Mohammedanism’de (1970) bu-
lunabilir. Hiristiyanhgin Arap Yarimadasi'ndaki etkisi ko-
nusunda daha fazla genel yorum igin bakiniz Richard Bell,
The Origins of Islam in Its Christian Environment (1968). Ba-
kura hikayesi el-Taberi, sf. 1135 ve ayrica Peters, Mecca ige-
risinde alint1 yapilan al- Azragqi giinliiklerinde bulunabilir.
Kur’an’da yer alan ve Isa'mn degil, ona benzeyen birinin
carmiha gerildigi iddiasi, Isa’nuin ilahi 6zelligi ile ilgili Mo-
nofizit ve ayrica Gnostik inanglan tekrarlar. Hiristiyanlig:
kabul ettigi bilinen diger baz1 kabileler Taghlib, Bakr ibn
Wa'il, ve Beni Hanifa’dur.

Zerdiist'lin inancin1 ne zaman vaaz ettigi kesin olarak
bilinmiyor. ileri siiriilen tarihler ya tamamen efsanevi (MO
8000) ya da Iran Kralligr'nin dogusu 6ncesini (MO yedin-
ci yuizyil) gosteriyor. Zerdiistliigiin dogumu konusunda
bence en mantikh tarih MO 1100-1000 MS. Jusur‘da yayin-
lanan “Thus Sprang Zarathustra: A Brief Historiography
on the Date of the Prophet of Zoroastrianism,” (1998-99)
baglikli makaleme bakabilirsiniz. Zerdiigtliik’te 6teki diin-
ya anlayisinun etkisi, Yahudilik’teki kiyamet giinii beklen-
tisindeki Esseniler (ya da Olii Deniz Pargémenlerinden
kim sorumlu ise) gibi hareketlerde goriilebilir; bunlar
kiyamet giiniinde (her ikisi de Zerdiigtlitk terminolojisi
olan) 1g181n ogullan ile karanligin ogullarinin savagacag:
ve nihayetinde Dogruluk Ogretmeninin kralliginin gele-
cegi sOylenen karmasik bir 6te diinya anlatimi kullanmug-
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lardir. Zerdiigtliik konusunda daha fazla bilgi igin, Mary
Boyce'un tig ciltlik kapsamli seti History of Zoroastrianism'i
(1996) tavsiye ederim. Zamaru yeterli olmayanlar da 6ze-
tini okuyabilirler: Zoroastrians: Their Religious Beliefs and
Practices (2001), ya da alternatif olarak Farhang Mehr, The
Zoroastrian Tradition (1991) okunabilir. Kisaca belirtmek
gerekirse, Mazdakizm sosyolojik-dinsel bir hareketti, 5zel-
likle titm mal ve varliklarin (kadinlar dahil) toplum igeri-
sinde paylasilmasi yoluyla esitlik ve dayarugsmayi savunan
Mazdak tarafindan kurulmustu. Mani Peygamber tarafin-
dan olugturulan Manihaizm doktrini, Gnostik bir din ha-
reketiydi; karanlik /kotiiliik giigleri ile aydinlik /iyilik giic-
leri arasinda karmasik, radikal bir dualizmden bahseden
Zerdiigtliik, Hiristiyanlik ve Yahudilik’ten yogun bigimde
etkilenmigtir.

Zeyd ile Hanif’in hikdyesi Ibni Hisam, sf 143-49'da
yer alir. Ayrica Jonathan Fueck’in Schwartz editérliigiin-
de Studies on Islam’da yaymnlanan “The Originality of the
Arabian Prophet” (1981) calismasina bakiniz. Halid bin
Sinan ve Kus bin Saide hakkindaki kitabelere Mohammed
Bamyeh'in kelimenin tam anlamuyla elinizden diigiireme-
yeceginiz kitabi, The Social Origins of Islam’da (1999) atfta
bulunulmugtur. Muhammed’in Medine’deki Miisliiman
toplumuna siddetle karg: ¢ikan Ebu Amir er-Rahib ve Ebu
Kays bin Eslet ile ilgili daha fazla bilgi i¢in Rubin’in “Ha-
nafiyya and Ka’ba” eserine bakilabilir. Burada da, Rubin
Hanifiligin Islam’dan énce var oldugunu agik bicimde or-
taya koyuyor; bununla birlikte Montgomery Watt, Patricia
Crone ve John Wansbrough gibi diger akademisyenler bu
fikre karg1 ¢ikmaktadir. Zeyd'in sozleri daha sonra Arap
vakaniivisler tarafindan ona yakistirilmig olmakla birlikte,
siirlerinin igerigi yine de bu Araplar’in Hanifilik hakkin-
daki diigtincelerini ortaya koyar.

Zeyd ve Muhammed anlatilarinun bir analizi M. J. Kis-
ter, “A Bag of Meat: A Study of an Early Hadith,” Bulletin of
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the School of Oriental and African Studies’de (1968) bulunabi-
lir. Burada anlattigim hikaye bu séylencelerin ikisinin bir-
legtirilmis halidir: bunlardan biri Qarawiyun yazmasi 727,
dosya 37b-38a’da yer alan ve Alfred Guillaume tarafindan
“New Light on the Life of Muhammad,” Journal of Semi-
tic Studies’de (1960) gevirisi yapilan sdylencedir; digeri ise
al-Khargushi tarafindan kayit altina alinmusg ve Kister tara-
findan gevirisi yapilmugtir. Tahannut‘un tam tarumu akade-
misyenler arasinda halen tartisma konusudur, ancak hem
ibni Hisam hem de Taberi, bunun pagan dini uygulamas:
oldugunu ve bir sekilde Kabe kiiltii ile baglantil oldugu-
nu, Mekke'nin “bahgelerinde,” “vadilerinde” ve “dagla-
rinda” gergeklestigini anlatir. Konu ile ilgili daha fazla bil-
gi icin bakinuz; M. J. Kister, “al-Tahannuth: An Inquiry into
the Meaning of a Term,” Bulletin of the School of Oriental and
African Studies (1968). E. E. Peters The Hajj (1994) kitabinda
7. Ayette gecen “yanlis” anlamindaki Arapga kelime (dalla,
“yanlig yonlendirilmis” ya da “yoldan ¢ikmis” anlaminda)
ile ilgili olarak, “ “yanhgin’ sadece Muhammed'in kafa ka-
rigiklig1 yagamasi olmadigi, Allah tarafindan “yol gosteril-
mesinden” sonra bile Kureys'in 1srarla stirdiirdiigit yanhs
uygulamalara bagvurmasi oldugu konusunda siipheye
yer birakmaz” denmektedir.

Kabe’nin yeniden insa edilmesinden Taberi, sf. 1130-
39’da bahseder. S6ylenceler Muhammed’in bir sekilde
bu ise siiriiklendigini ima etse de, bu pagan mabedinin
yeniden inga edilmesi igine Muhammed’in katkisinin
oldugu ifadesini yalanlamaz. Habegliler’in saldiris1 ve
Muhammed’in dogum tarihi ile ilgili ayrintili bir tartig-
ma Lawrence 1. Conrad, “Abraha and Muhammad,” Bul-
letin of the School of Oriental and African Studies’de (1987)
bulunabilir. Muhammed’in ¢ocukluguna dair anlatimlar
Ibni Hisam, sf. 101-19 ve Taberi, sf. 1123-27’de buluna-
bilir.
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2. Anahtarlarin Muhafizi

Rubin, Kusay’in din konusunda getirdigi yenilikleri “The
Ka'ba” calismasinda ele alir. Mekke'nin kuzey-giiney tica-
ret yolu tizerindeki cografi konumu Richard Bulliet tara-
findan The Camel and the Wheel’da (1975) incelenen gesitli
konulardan biridir. Mekke’nin Hicaz’da 6nemli bir ticaret
merkezi oldugu yoniindeki geleneksel goriisii koruma
egilimindeki akademisyenler arasinda W. Montgomery
Watt, Muhammad at Mecca (1953) ve M. A. Shaban, Islamic
History: A New Interpretation (1994) yer alir. Patricia Cro-
ne’un bu teoriye itiraz1 Meccan Trade and the Rise of Islam’da
(1987) bulunabilir. Peters'in tavizi Muhammad and the Ori-
gins of Islam (1994), sf. 27, 74-75 ve 93’de yer alir. Crone’un
Muhammed ve Islam’in yiikseligi konusundaki teorileri ile
ilgilenenler Hagarism: The Making of the Islamic World (1977)
(M. A. Cook ile birlikte) ve God’s Caliph: Religious Authority
in the First Centuries of Islam (1986) (Martin Hinds ile birlik-
te) kitaplarini inceleyebilirler.

Islam o6ncesi Arabistan’da seyhin rolii ve islevi ko-
nusunda bakimiz W. Montgomery Watt, Islamic Political
Thought (1968). Hakemin yasal gelenegin (stinnet) gelis-
tirilmesindeki rolii en agik bigimde Joseph Schacht tara-
findan, An Introduction to Islamic Law (1998) ¢alismasinda
tarif edilmigtir. Hanifler’in Kureys'e bagliliklarina dair
alint1 Rubin, “The Hanafiyya and Ka’ba,” sf 97'den yapil-
mugtir. Bu arada, yetimlerin ve dullarin korunmasinin her
zaman adil yonetimin temel kriteri olmasi ilgi ¢ekicidir.
Unlii mezar steli toplum yénetimi agisindan yazili ilk ya-
say1 olugturan Biiyiik Babil Krali Hammurabi, “yetimlere
ve dullara adalet gétiirmek igin” diigmanlarini yendigini
ifade eder.

Ummi nebi 1akabinin gesitli anlamlari i¢in Kenneth Cra-
gg'in Kur’an’in tarihi ve anlamu tizerine yazdig: harika ki-
tab1 The Event of the Qur’an’a (1971) bakiniz. Conrad’dan
yapilan alinti “Abraha and Muhammad,” 374-75’dedir.
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Muhammed'in ilk vahiy deneyimine ve Hatice ile evlili-
gine dair anlatimlar igin bakiniz Ibni Hisam, sf. 150-55 ve
Taberi, sf 139-56.

Altina boliimde belirttigimiz gibi, Kur’an kronolojik
olarak diizenlenmemistir, dolayisiyla hangi vahyin 6nce
geldigini kesin olarak belirlemek zordur. Uzerinde biiyiik
bir anlasmazlik olsa da, genel olarak ilk ayetleri iceren en
iyi iki derlemenin Theodor Noeldeke ve Richard Bell ta-
rafindan ayri ayr hazirlandig kabul edilir. Montgomery
Watt, Kur’an'in ilk indirilen ayetleri oldugunu diistindii-
gu ayetlerin bir listesini olusturmak igin her iki ¢alisma-
da ortak olan ayetleri bir araya getirmistir. Watt'in akade-
misyenlerin biiyiik boliimii tarafindan kabul edilen listesi
konusunda yorum yapmayacagim sadece bu liste hatasiz
olsun ya da olmasin, ilk mesajin getirdikleri konusunda
¢ok iyi bir sablon sundugunu sdylemekle yetinecegim.
Watt'in listesinde yer alan ayetler, 96, 74, 106, 90, 93, 86,
80, 87, 84, 51, 52, 55 numarali stirelerden 6nemli boliimler
igerir; ben bu listeye Noeldeke'nin yaptig1 104 ve 107 ek-
lemelerini dogru buluyorum; bunlar Muhammed’in me-
sajina ilk itirazlara igaret ettiginden, ilk ayetlerin hemen
ardindan gelmis olabilir. Watt'in Muhammad: Prophet and
Statesman (1974) kitabina bakinuz. Richard Bell Introduction
to the Qur’an (1953), sf 110-14’de Osman ve Misir kronolo-
jilerinin dort siitunluk bir analizi ile birlikte, bu konuda
Noeldeke ve William Muir tarafindan yapilmig analizlere
yer veriyor.

Muhammed’in ilk takipgilerinin isimleri Ibni Hisam, sf
159-65’'de yer almaktadir. Taberi bu grubun “sayica az” ol-
dugunu acikga belirtir. islam’1 ilk kabul eden erkegin Ebu
Bekir mi Ali mi oldugu konusunda Siinniler ile Siiler ara-
sinda anlasmazlik vardir, ancak bu ideolojik bir tartigma-
dir. O dénemde Muhammed’e en yakin kisi olan Ali'nin
Islam’1 kabul eden ilk erkek olduguna dair ciddi bir siiphe
olamaz. Kureysliler’in ¢ok tanrililik savunmasi igin baki-
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mz Taberi, sf 1175 ve Richard Bell (1968), sf 55. Mekke’de
din ve ticaret konusundaki alini Muhammad Shaban,
Conversion to Islam’da yer alan, Nehemia Levtzion editor-
liigiinde “Conversion to Early Islam” makalesinde (1979)
yer alir. Bilge Lokman ile ilgili daha fazla bilgi i¢in bakiniz
The Fables of Lugman, editdr Reyes Carboneli (1965). Maxi-
me Rodinson’in Mohammad (1971) kitab1 Peygamber’in
hayatina dair eskide kalmus olsa da, ilging bir bakis agisi
sunar. Muhammed’in Hatice ile olan evliligi konusunda-
ki yorumlar sayfa 51’de yer alir. Muhammed'in fiziksel
goriiniimii hakkindaki anlatimlarimi Tirmidhi tarafindan
kaleme alinan ve Annemarie Schimmel, And Muhammad Is
His Messenger (1985) kitabinda alint1 yapilan giizel tanum-
lamadan aldim.

3. Peygamber’in Sehri

Ibni Batuta iinlii Travels (1958) kitabinda Peygamber’in ca-
miine dair belki de ilk tanimlamalara yer verir. Yesrib’de
yagayanlarin bu vahadan Muhammed'in gelisinden 6nce
de Medine (Sehir) olarak bahsettiklerine dair kanitlar olsa
da, Muhammed’in varlig siiphesiz bu ismin ifade ettigi
anlamu degistirmigtir.

Ali Abdel Razik'in Islam and the Bases of Government
kitab:1 Fransizca diline “L'Islam et les Bases du Pouvoir,”
baglig: ile L. Bercher tarafindan gevrilmigtir ve Revue des
Etudes Islamigues, VIII (1934) de yer verilmistir. Calismanin
onemli boliimlerinin Ingilizce gevirisi John J. Donohue ve
John L. Esposito editorliigiinde yayinlanan Islam in Tran-
sition’da (1982) bulunabilir. Ahmed Rasid’in The Taliban
(2000) kitab1, Afganistan’da Taliban hakkinda giris diize-
yinde en iyi metindir.

Kendiiglerinde gesitli kollar1 bulunan Beni Nadir ve Beni
Kureyza aralarinda ittifak yapmusg olabilir. Bunlar birlikte
Beni Darih olarak biliniyordu. Ancak tiim kabile iligkilerin-
de oldugu gibi, bu siyasi ve ekonomik temele dayanan bir
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iliskiydi ve paylastiklar ortak din gelenegi ile ilgisi yoktu.
Yesrib’de bulunan Yahudiler’in buraya go¢miis kisiler mi,
yoksa din degistirerek Yahudi olmus kisiler mi oldugu ko-
nusunda tartismalar devam ediyor. Akademisyenlerin ¢o-
gunlugu onlann din degistirmis Araplar olduklarina inani-
yor ve goriilecegi gibi, kanitlar da bu diisiinceyi destekler
nitelikte. Bu tartismaya dair bir 6zet Watt, Muhammad at
Medina (1956) ve S. D. Goiten, Jews and Arabs (1970) kitap-
laninda bulunabilir. Barakat Ahmad, Muhammad and the
Jews: A Re-Examination (1979) kitabinda Yesrib’de bulunan
Yahudi niifusun 24,000 ile 36,000 kisi arasinda oldugunu
hesapliyor; bu rakam biraz yiiksek olabilir.

Bolgenin Pers kontroliinde gegirdigi kisa donem ve Yes-
rib’in Yahudi ve Arap olarak ayrilmas: konusunda daha
fazla bilgi i¢in bakiniz Peters, Muhammad; al-Wagqidi'nin
ifadesi Peters’in metninin 193. Sayfasinda yer ahiyor. Evs
kabilesinin dine geg gecisi konusunun ele alindig1 Michael
Lecker, Muslims, Jews, and Pagans: Studies on Early Islamic
Medina (1995) kitabina bakinmiz.

Medine Anayasasi’'nin (Medine Vesikas1) tarihi ve an-
lami {izerine tiim tartismalar Moshe Gil, Israel Oriental
Studies, “The Constitution of Medina: A Reconsideration”
(1974) icerisinde ele alinmaktadir. Muhammed’in Muha-
cirler’in Seyhi roli ile ilgili daha fazla bilgi i¢in bakiniz
Watt, Islamic Political Thought. Watt ayrica kitap ekinde,
sf 130-34’de Medine Anayasasi'nin Ingilizce gevirisine
yer veriyor. Ummet kelimesinin kékeni iizerine daha faz-
la tartisma icin, Encyclopedia of Islam igerisinde ilgili konu
baghgina bakmarmzi tavsiye ederim. Bertram Thomas The
Arabs’da (1937) timmeti “siiper kabile” olarak resmeder;
Marshall G. S. Hodgson'in “neo-kabile” terimi The Venture
of Islam, cilt 1'de (1974) yer alir. Anthony Black The History
of Islamic Political Thought’da (2001) immette ve pagan ka-
bilelerde ritiiellerin amag ve iglevleri arasindaki benzerlik-
ler konusunda degerli bir agtklama sunuyor.
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Ben sehadetin baglangicta Allah’a degil, Muhammed’e
yonelik oldugunu diistintiyorum ¢tinkii Muhammed’in ya-
samu sirasinda sehadet etmis (ve bu sekilde iimmete katil-
musg) olan ¢ok sayida kisi, Peygamber’in 6liimti ile yeminle-
rinin ortadan kalktigini diistinmiiglerdir (kabile adetlerine
gore, kabile seyhinin 6liimiinden sonra biat devam etmez-
di). Bolim 5'te goriilecegi lizere, biatin ortadan kalkmasi
sonunda Ridde Savaglarina yol agmigtir. Bu arada, Muham-
med'in hareketi igin “Islam” kelimesi, Peygamber’in veda
haccina kadar kullanilmamig olabilir: “Bugiin size dininizi
kemale erdirdim, tizerinizdeki nimetimi tamamladim ve
size din olarak Islam’1 se¢ip-begendim.” (5:5). El-Ayham
hikayesinin gesgitli versiyonlar1 bulunur. Benim aktardigim
hikaye Watt, Muhammad at Medina, sf. 268'den alinmigtir.
Muhammed’in pazari ile ilgili daha fazla bilgi i¢in bakiniz
M. J. Kister, “The Market of the Prophet,” Journal of the Eco-
nomic and Social History of the Orient (1965).

Elbette Yaratilis igerisinde iki farkli yaratilig hikayesi
bulunur. {lki birinci bsliimde yer aliyor ve Tanr1’nin kadin
ve erkegi ayni anda yarattigini sdyliiyor. Ikincisi, daha gok
Adem ile Havva hikayesi olarak biliniyor ve ikinci boliim-
de yer aliyor. Muhammed'in kadinlara yonelik reformlar:
ve olugan tepkiler icin bakimiz Fatima Mernissi, The Veil
and the Male Elite (1991); Taberi'nin s6zii Mernissi’nin kita-
binda 125. sayfadan alinmigtir. Mirasin kadin ile erkek va-
risler arasinda tam olarak nasil paylagtirilacag: Kur’an’da
4:9-14'de yer alir ve Watt tarafindan Muhammad at Medina,
sf. 289-93’de yeterince agiklanmugtir. Watt ayrica Mekke
toplumunda soyun anadan ge¢cmesinden, babadan gegc-
mesine doniig lizerine degerli bir tartismaya yer veriyor;
sf. 272-89. Kadinin ¢eyizi ile ilgili kurallar hakkinda daha
fazla bilgi i¢in bakimiz Hodgson (1974), sf. 182. Islam 6nce-
sinde evlilik ve boganma gelenekleri ve 6rtiinmenin geligi
konular Leila Ahmed’in Women and Gender in Islam (1992)
adli miikemmel kitabinda ayrintilar ile ele alinmuigtir.
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Zina sugunun cezasi olarak tagslama konusu ile ilgilenen-
ler UCLA Journal of Islamic and Near Eastern Law’da yayinla-
nan “The Problem of Stoning in Islamic Law: An Argument
for Reform” (2005) baglikli makaleme bakabilirler; ayrica
Ahmad Von Denffer, Ulum Al-Qur’an (1983),sf 110-11’e de
bakilabilir. Taglanarak 6liim cezast ashinda Ibrani yasasin-
dan alinmugtir; bu yasada zina (Yasa Kitabt 22:13-21), dine
kiifretme(Yasa Kitab1 24:14), ruh ¢agirma (Yasa Kitabi 20:27)
ve anne babaya itaat etmeme (Yasa Kitab1 21:18-21) dahil ol-
mak tizere ¢esitli suglar igin 6ngoriiliir. Kur’an bir ayetinde
zina yapanin kirbaglanmast cezasini (24:2), bir digerinde de
omiir boyu hapis yatmasi cezasinu (4:15-16) getirir. Ancak,
hem Buhari hem de Haccac, Muhammed’in zina i¢in tas-
lanma cezasi emrettigini iddia eder. Ancak bu sdylenceler
ile ilgili cok biiyiik bir belirsizlik s6z konusudur. Ornegin,
Abdullah ibn Aufa, Muhammed'in gergekten de taglama
cezasi uyguladigin aktarirken, Muhammed'in taglama ce-
zasiny, zina yapana kirbag cezasi verilmesini agikga belirten
Nur Stresi'nin gelisinden 6nce mi yoksa sonra mu verdigi
soruldugunda, Ibn Aufa bilmedigini s6yler (Buhari 8.824).
Omer’in getirdigi kadin kargit: yenilikler konusunda daha
fazla bilgi i¢in bakiniz Leila Ahmed (1992), sf. 60-61.

Siifeha ve Ebu Bekra hadisi ile ilgili yorumlar i¢in baki-
niz Mernissi, 126; 49 (ayrica 45-46). Kadinlarin haklarina
dair hadis Kitab al-Nikah, no. 1850’den; Muhammed’in
kadinlarin eksikleri ile ilgili sézleri Buhari, cilt 1, no.
304’den; ve Fahreddin Razi yorumu at-Tafsir al-Kabir adli
bityiik kitabindan alinmigtir. (Muhammed’in Hudeybi-
ye’de Ummii Seleme’ye darugmast igin bakiniz Taberi, sf.
1550.) Hadisin kokeni ve hadisle ilgili sorunlar Ignaz Gol-
dziher, Introduction to Islamic Theology and Law (1981) kita-
binda oldukea iyi islenmigtir. Goldziher de, Muslim Stu-
dies’de yer alan “Women in the Hadith Literature” (1977)
baglikli kisa makalesinde kadin metin alimlerinin kayda
deger katkisini 6zetler.
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Lord Cromer’in sézii Leila Ahmed (1992), sf. 152-53'ten
alinmigtir. Ali Seriati’nin sozii Fatima Is Fatima (1971), sf.
136’dan alinmigtir. Shirin Ebadi’nin s6zii Norve¢ Nobel
Komitesi Bagkani Profesér Ole Danbolt Mjos'un sunum
konugmasindan alinmigtir; konusma http:/ /www.pay-
vand.com/news/03/dec/1065.html adresinde yer almakta-
dir. Cagdas Miisliiman toplumunda kadinlarin roli tize-
rine yapilmig miikemmel bazi ¢aligmalar bulunmaktadir.
Mahnaz Afkhami editorlitigiinde Faith and Freedom (1995);
Yvonne Yazbeck Haddad ve John L. Esposito edit6rliigiin-
de Islam, Gender, and Social Change (1998); Mahnaz Afkha-
mi ve Erika Friedl edit6rliigiinde In the Eye of the Storm:
Women in Post-Revolutionary Iran (1994); ve Haideh Mog-
hissi’nin Feminism and Islamic Fundamentalism (1999) kitap-
larin1 tavsiye ederim. Ayrica Moghissi‘nin metni ile ilgili
Iranian Studies’de (2002) yer alan elestirime bakiniz.

4. Allah Yolunda Savasg

Bu boliimiin baginda yer alan Uhud Savag: anlatimi Tabe-
ri, sf 1384-1427’de yer alan anlatimdan alinmigtir. Samuel
Huntington'in s6zii Foreign Affairs (Summer 1993) sf 35'te
yayimnlanan “The Clash of Civilizations?” baghikli yazisin-
dan alinmigtir. Bernard Lewis'nin s6zii Hilmi M. Zawati,
Is Jihad a Just War? (2001), sf 2’de bulunabilir; Zawati 15-
17, 41-45, ve 107. Sayfalarda savunma savagi olarak cihatin
kullanimuni 6zetler. Weber’in s6zii Bryan S. Turner, Weber
and Islam: A Critical Study (1974), sf 34’den alinmustir. Pala
sallayan Arap savaggl hakkindaki s6z Rudolph Peters, Is-
lam and Colonialism: The Doctrine of Jihad in Modern History
(1979), sf 4’te yer alir. _

Cihat doktrininin kullanumy, iglevi ve gelisimi ile ilgi-
li daha fazla bilgi i¢in Rudolph Peters’in diger caligmasi,
Jihad in Classical and Modern Islam’a (1996); ayrica Mehdi
Abedi ve Gary Legenhausen editorligiinde Jihad and Sha-
hadat (1986), 6zellikle sayfa 2 ve 3'te yer alan tanimlara
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ve Mustansir Mir’in The Jihad and Its Times’da Hadia Da-
jani-Shakeel ve Ronald A. Messier editorligiinde yayin-
lanan “Jihad in Islam” (1991) baglikli makalesine bakiniz.
Kadinlarin ve ¢ocuklarin 6ldiriilmesini yasaklayan hadis
Sahih al-Hajjaj, no 4319 ve 4320’de yer alir. Vaisnava ve Sa-
iva soylenceleri ve ilham verdikleri kralliklar konusunda
bakiniz Gavin Flood, An Introduction to Hinduism (1996).
Hacl Seferleri’nin Miisliimanlar’da cihat diigiincesinin
sekillenmesindeki rolii Hadia Dajani-Shakeel’nin The Jihad
and Its Times’da, sf. 41-70 yayinlanan “Perceptions of the
Counter Crusade” baglikli makalesinde ele alinmaktadir.
Mustansir Mir’in s6zii sayfa 114’te yer alir. Kargilagtirmal
savag etigi konusu ve adil savag teorisi olarak cihat dokt-
rini ile ilgilenenler Michael Walzer, Just and Unjust Wars
(1977) ve John Kelsay, Islam and War (1993), 6zellikle sf.
57-76’y1 incelemelidir. Dr. Azzam'in s6zii Peter L. Bergen,
Holy War, Inc.: Inside the Secret World of Osama bin Laden
(2001),sf. 53’'ten alinmusgtir. Cirak Ali’nin cihat konusunda-
ki goriigleri igin, bakiuz A Critical Exposition of the Popular
Jihad (1976); Mahmud Seltut'un goriigii Kate Zabiri, Mah-
mud Shaltut and Islamic Modernism’de (1993) ele alinmakta-
dir. El Kaide’nin Miisliiman kurbanlar ile ilgili tam rapor
icin bakiniz Scott Helfstein ve meslektaglari, “Deadly Van-
guards: A Study of al-Qa’ida’s Violence Against Muslims,”
Combating Terrorism Center at West Point, Aralik 2009.
Medineli Hanifler arasinda Muhammed’in diigmanlar:
ile ilgili daha fazla bilgi i¢in, bakiniz Uri Rubin’in Jerusa-
lem Studies in Arabic and Islam’da yer alan “Hanafiyya and
Ka‘ba” baglikli yazisina bakiniz (1990). Bu arada, belirtmek
gerekir ki, Medine Anayasasi’'nin orijjinalinin Yahudiler’i
kapsamadig: goriisiinde Moshe Gil neredeyse yalmzdir;
bakiniz “The Constitution of Medina: A Reconsideration,”
in Israel Oriental Studies (1974), sf. 64-65. Bunun disinda,
neredeyse tiim akademisyenlerin belgenin ger¢ek oldugu
ve Yahudiler’i de igine aldig1 konusunda tam bir goris
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birligi i¢cinde oldugu sdylenebilir. Beni Kureyza ile ilgili
sOylenceler igin, bakiniz M. J. Kister, “The Massacre of the
Banu Qurayza: A Reexamination of a Tradition”, Jerusalem
Studies in Arabic and Islam (1986) ve Hodgson (1974), sf.
191. Kister say1y1 yaklagik dort yiiz olarak belirliyor. Ah-
med, Medine’de kalan Yahudi sayisinin 24,000 ile 28,000
arasinda oldugunu tahmin ediyor. Yahudi bakig agis1 igin
bakiniz H. Graetz, History of the Jews, cilt 3 (1894); Salo Wit-
tmayer Baron, A Social and Religious History of the Jews, cilt 3
(1964) ve Francesco Gabrieli, Muhammad and the Conquests
of Islam (1968): Gabrieli’'nin Bedir hakkindaki sozii sayfa
68’de yer alir.

Beni Kureyza katliamina Araplar’in tepkileri i¢in, ba-
kiniz Ahmed (1976), sf. 76-94 ve W. N. Arafat, “New Light
on the Story of Banu Qurayza and the Jews of Medina”,
Journal of the Royal Asiatic Society (1976). Andrae’nin s6zii
Mohammad: The Man and His Faith (1935), sf. 155-56’dan
alinmustir.

Katliam ile ilgili daha objektif ¢aligmalar icin bakinuz;
Karen Armstrong, Muhammad (1993) ve Norman A. Still-
man, The Jews of Arab Lands (1979). Kureyza’nin miittefik-
leri olarak Evs kabilesinin bazi iiyeleri Muhammed’den
hosgoriilii davranmasini istemiglerdir. Uyelerinden birini
hakem se¢gmesinin nedeni budur. Ancak, Sa’d kararini ver-
dikten sonra, Evs kabilesinden, hatta bagka herhangi birin-
den, herhangi bir itiraz gelmemistir.

Omer tarafindan Sam’da yikilan cami hikayesi J. L. Por-
ter, Five Years in Damascus: With Travels and Researches in
Palmyra, Lebanon, the Giant Cities of Bashan, and the Hauran
(1855) kitabinda aktarilir. Muhammed’in ordusuna verdigi
talimatlar Ignaz Goldziher, Introduction to Islamic Theology
and Law, sf. 33-36’da ele alinmaktadir. Maria Menocal’'m
miitkemmel kitabir The Ornament of the World (2002), orta-
cagda Ispanya’da Emeviler tarafindan olugturulan dini
hoggora kiltiiriini agiklar. S. D. Goiten Jews and Arabs
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(1970) ksitabinda Miisliimanlarin yonetimi altindaki Yahu-
diler ile- ilgili daha akademik bir bakis agis1 sunar; burada
yer alam sozii sayfa 63'ten alinmigtir. Yahudi ve Huristi-
yanlar’un korunmas: konusunda Muhammed'in s6zii The
Shorter EEncyclopedia of Islam, sf. 17’den alinmistir. Peters’in
sozit Muthammad, sf. 203'ten (egik yazilar metnin orijinalin-
den); Weatt'in so6zii ise Muhammad at Medina (1956), 195'ten
alinmusgtiir.

H. Gs. Reissener’in Medine’deki Yahudiler’e dair go-
riigleri en iyi “The Ummi Prophet and the Banu Israil”,
The Musslim World'de (1949) ifade edilirken, D. S. Margoli-
outh’in zgérﬁgleri kendisine ait The Relations Between Arabs
and Israelites Prior to the Rise of Islam (1924) kitabinda ele
aliur. Arap Yahudiler’in Incil bilgisi konusunda, bakiniz
S. W. Baron (1964), sf. 261, dipnot 87. Gordon Newby A
History of the Jews of Arabia (1988), sf. 75-79 ve 84-85'de Yes-
rib’de Yahudi oymaklarin ekonomik egemenligini 6zetler.
Muhamimed ile Medine’nin Yahudi oymaklar: arasindaki
iligkinin. ele alinig1 i¢cin Hannah Rahman’in Der Islam’da
yayinlaan miikemmel makalesi “The Conflicts Between
the Prophet and the Opposition in Medina”(1985); ayri-
ca Moshe Gil, “The Medinan Opposition to the Prophet”,
Jerusalernt Studies in Arabic and Islam (1987) ve ayrica yine
kendisinin “Origin of the Jews of Yathrib”, Jerusalem Stu-
dies in Arabic and Islam (1984) calismalarina bakiniz. Arkeo-
loji ve Yahudi kimligi konusu Jonathan L. Reed tarafindan
Archeology and the Galilean Jesus (2000) adli ¢alismasinda
incelenmistir.

Ibni Said tarihi igin, bakiniz David J. Halperin, “The
Ibn Sayyad Traditions and the Legend of al-Dajjal”, Jour-
nal of the American Oriental Society (1976). Ibni Said Mu-
hammed’in peygamberlik misyonunu kabul etmis olsa
bile, Muhammed Ibni Said’in misyonunu inkar etmis gé-
riinmektedir. Hatta Halperin, daha sonraki Islami séylen-
celerde ibni Said’in bir deccal figiiriine déniigtiiriildiigii-
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nii gosterir. Isa ile Muhammed arasindaki baglant: igin,
bakiniz Neal Robinson, Christ in Islam and Christianity
(1991).

Yahudiler ve Hiristiyanlar ile baglarin koparilmasi M. J.
Kister, “Do Not Assimilate Yourselves...”, Jerusalem Studies
in Arabic and Islam (1989) da incelenir. Muhammed'in tek
tanrili gogulculugu hakkinda daha fazla bilgi igin, bakinuz
Mohammed Bamyeh, The Social Origins of Islam (1999), sf.
214-15. Pers Kralligi'min fethi ile birlikte, Kur’an’da 6zel-
likle bahsedilen (22:17) ve hem Yahudi, hem de Hiristiyan
metinlerinden daha eski bir “kitab1” (Gathas) bulunan
Zerdjiigtler, zaman icerisinde Ehli Kitab’a dahil edilmistir.
Sabiilerin kim olduklarin1 sdylemek zor. Goriiniige gore,
bazi Hiristiyan ve Hindu mezhepleri de dahil olmak tize-
re, baz1 dini gruplar, Miisliimanlar'in fetihleri sirasinda
kitap ehli arasinda yer almak ve zzmmi sayilmak igin Sabii
kimligi almak istemiglerdir. Nabia Abbot'in erken dénem-
de Miisliimanlar ile Yahudiler’in iligkileri iizerine yaptig1
aragtirma Studies in Arabic Literary Papyri, cilt. 2 (1967) de
bulunabilir. Tevrat okuma uygulamasi, Abbot’a goére, “er-
ken dénem Miisliimanlar’m Islam dig1 diisiince ve edebi-
yat1 ile, 6zellikle de Kitap Ehli’'nin edebiyat: ile ilgilenme
Ornegidir.

5. Dogru Yolda Olanlar

Muhammed’in 6liim hikayesi Guillaume c¢evirisi ile
ibni Hisam sf. 1012-13’den alinmustir. Goldziher’in s6zii
Introduction to Islamic Theology and Law, sf. 31-32'de yer
almaktadir; ayrica kendisinin Muslim Studies (1971) ga-
lismasina da bakiniz. John Wansbrough'un teorileri
daha 6nce de alint1 yapmig oldugumuz Quranic Studies:
Sources and Methods of Scriptural Interpretation (1977) ga-
lismasinda ve yani sira The Sectarian Milieu: Content and
Composition of Islamic Salvation History (1978) kitabinda
yer alir. Sarjeant tarafindan yapilan Wansbrough’un Qu-
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ranic Studies and Cook and Crone’s Hagarism ¢aligsmasi
incelemesi Journal of the Royal Asiatic Society’'de (1978) yer
alir. Dale F. Eickelman “Musaylima,” Journal of Economic
and Social History of the Orient’de (1967) “sahte peygam-
berler” konusuna sosyal antropolog bakis acis1 getirir.
Ehli Beyt hakkinda daha fazla bilgi i¢in bakiniz M. Sha-
ron, “Ahl al-Bayt-People of the House”, Jerusalem Stu-
dies in Arabic and Islam (1986). Sharon, ehli beyt teriminin
Emeviler zamaninda olusturulan bir tanimlama oldugu-
nu diistinmektedir. Bu dogru olabilir, ancak bu terimin
ardinda yatan duygular (yani Beni Hasim’e toplumda
etkin bir rol kazandirmasi) Muhammed’in éliimiinden
once bile anlagiliyordu. {1k halifeligin din {izerindeki et-
kisi konusunda aksine goriis i¢in bakiniz Patricia Crone
ve Martin Hinds, God’s Caliph: Religious Authority in the
First Centuries of Islam (1986).

Haleflik konusunda simdiye kadar yapilmus en iyi
analiz Wilferd Madelung'un The Succession to Muhammad
(1997) calismasidir. Bu boliimiin Profesér Madelung'un
calismalarina dayandigini mutlaka séylemek gerekir. Ay-
rica Rafiq Zakaria'nin The Struggle Within Islam (1988) ca-
lismasini da tavsiye ederim; Ebu Bekir’in konugmasi sayfa
47'de yer alir. Zakaria ayrica sayfa 48-53'de Omer’in hali-
feligi konusunda degerli bir analize yer vermektedir. Ay-
rica bakiniz M. A. Shaban'’s Islamic History (1994), sf. 16-19
ve Moojan Momen’in S$iilik konusundaki harika ¢alismasi
An Introduction to Shi‘i Islam (1985), sf. 9-22; Momen, Ibni
Hanbel’in Ali’”den Muhammed’in “Harun’u” olarak bah-
sedildigini gosteren farkli on s6ylenceyi kayit altina aldi-
gina da dikkat cekiyor, sf. 325. Watt'in sdzii Muhammad:
Prophet and Statesman, sf. 36’dan alinmisgtir.

Omer’in fiziksel tanimu ve krallik konusundaki sézii
Cyril Glasse editorluglinde hazirlanan New Encyclopedia of
Islam, sf. 462’den alinmigtir. Gerdanlik olay: i¢in bakimz
Taberi, sf. 1518-28. Soylencelerde Emir’el Miiminin unva-

Notlar



nin1 ilk kullanan halifenin Omer oldugu iddia edilse de, bu
unvann Ebu Bekir tarafindan da kullanldigim diigtindii-
ren kanutlar bulunmaktadr.

Noeldeke'nin Kur’an iizerine yazdig mitkemmel ma-
kalesi Encyclopaedia Britannica, 9. Baski, cilt 16’da (1891)
yer alir; Caetani'nin “Uthman and the Recension of the
Koran” baghkl yazis1 The Muslim World'de (1915) yer alir.
Kur’an'in giinimiize kalan farkli okumalarina 6rnekler
i¢in bakinz Arthur Jeffery, “A Variant Text of the Fatiha”,
Muslim World (1939). Bir defa daha, bu sayfalarin yazimin
Wilferd Madelung'un The Succession to Muhammad ¢alis-
masinda, 6zellikle sayfa 78-140 arasinda yer verdigi Os-
man suikast: analizine bor¢luyum.

Ali'nin hayat: ve halifeligi tizerine pek ¢ok kitap yazil-
mistir. Bu boliimii yazarken, 6zellikle Momen’in An Int-
roduction to Shi‘i Islam ve S. Husain M. Jafri, The Origins
and Early Development of Shi‘a Islam (1979) kitaplarindan
yararlandim. Ayrica bakiniz, Mohamad Jawad Chirri, The
Brother of the Prophet Mohammad (1982). Hariciler doktrini
ve tarihi hakkinda daha fazla bilgi igin, bakiniz Montgo-
mery Watt, The Formative Period of Islamic Thought, sf. 9-37.
Ali'nin s6zii, Ali A. Behzadnia ve Salwa Denny cevirisi ile
A Selection from “Nahjul Balagha”, sf. 7’ den alinmigtir. Ali,
Imam olarak adlandirlan ilk kisi degildi; dort Halife de
bu unvani kullanmigtir, ancak Ali s6z konusu oldugunda,
bu unvan onun Peygamber ile olan 6zel iligkisini vurgular.

Sir Thomas W. Arnold'in s6zii The Caliphate (1966), sf
10’dan alinmugtir. Islam’da din ile siyaset arasindaki iligki
hakkinda farkh goriisler igin, bakimiz Ebu’l A'la (Mevla-
na) Mevdudi’nin Nationalism and India (1947) kitabi, Abdel
Razik’in daha 6nce atifta bulunulan Islam and the Bases of
Government, Sayyid Qutb’s Social Justice in Islam (1953) ki-
tabi ve Ruhullah Humeyni'nin Islamic Government (1979)
kitabi.
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6. Bu Din ilim Dinidir

Ahmed Ibni Hanbel’in Mutasim’in huzurunda sorgulanma-
s1ile ilgili ¢ok sayida aktarim bulunur, bunlarin ¢ogu Nim-
rod Hurvitz tarafindan The Formation of Hanbalism: Piety
into Power (2002) calismasinda bir araya getirilmis ve zekice
analiz edilmigtir. Hem Ibni Hanbel’in, hem de Memun’un
biyografileri i¢in bakiruz Michael Cooperson, Classical Ara-
bic Biography: The Heirs of the Prophets in the Age of al-Ma'mun
(2000). Ibni Hanbel’in fiziksel tarumina ve Memun’un 6liim
dosegindeki sdziine, Cooperson’in metninden ulagtim. Sor-
gulamanin yarattif etki ile ilgili daha fazla bilgi igin baki-
niz Jonathan Berkey (2003), sf. 124-29 ve Richard Bulliet,
Islam: The View from the Edge (1994), sf 115-27. Bu konu ay-
rica Patricia Crone tarafindan, en son ¢alismas: God’s Rule:
Government and Islam’da (2004) oldukga iyi ele alinmaktadir.
Mernissi, sf 59°da Malik Bin Enes’ten alint1 yapilmigtir.

Wilfred Cantwell Smith’in Islami Ortodoksluk tam-
mu kendisine ait Islam in Modern History (1957) kitabs, sf
20’den alinmigtir. Bes Sart ile ilgili genel olarak bakiniz
Mohamed A. Abu Ridah’in Hans Kochler editérliigiinde
The Concept of Monotheism in Islam and Christianity'de ya-
yinlanan “Monotheism in Islam: Interpretations and Social
Manifestations” yazis1 (1982) ve John Renard, Seven Doors
to Islam (1996).

Ilk soylencelerde giinde sadece {i¢ vakit namaz kilin-
digina dair (Muhammed’in cennete yiikselmesi ve namaz
sayisim1 goriigerek elliden bege indirmesi seklinde anla-
tilan, dogrulugu siipheli hikaye diginda) kanitlar bulun-
maktadir. Kur’an der ki, “Giindiiziin iki tarafinda ve gece-
nin sonunda namaz kil” (11:114). Zaman iginde, iki namaz
daha eklenmis olmali, ancak bu eklemenin ne zaman ve
neden yapildig1 kesin olarak bilinmiyor. Ibn-i Ciibeyr’in
Mekke ve Hac ile ilgili sozii Voyages (1949-51) kitabindan
alinmigtir. Malcolm X'in s6zii The Autobiography of Malcolm
X (1965) kitabindan alinmugtur.
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Gazali'nin The Ninety-nine Beautiful Names of God eseri
Ingilizceye David B. Burrell ve Nazih Daher (1970) tara-
findan gevrilmistir; Revival of the Religious Sciences eseri ise
Ingilizceye Nabih Amin Faris tarafindan The Foundations of
the Articles of Faith (1963) adiyla gevrilmigtir. Ali Seriati’nin
tevhid konusundaki diigiinceleri On the Sociology of Islam
(1979) eserinde bulunabilir.

Binyamin Abrahamov’un Islamic Theology: Traditiona-
lism and Rationalism (1998) caligmasi gelenekgiler ile akil-
alar arasindaki tartigmay1 aydinlatiyor. Ayrica Religious
Schools and Sects in Medieval Islam’da (1985) yer alan ve Wil-
ferd Madelung editérltigiinde yayinlanan makaleleri ve
Montgomery Watt'in daha 6nce de atifta bulundugumuz
The Formative Period of Islamic Thought ¢alismasini tavsiye
ederim. Mutezile’nin inanglar1 Richard S. Martin, Mark R.
Woodward ve Dwi S. Atmaja tarafindan Defenders of Reason
in Islam (1997) ¢alismasinda, Esari durusu ise Richard Mc-
Carthy, The Theology of the Ash’ari (1953) ¢alhismasinda ele
alinmaktadir. El-Tahavi'nin sozii ve Ebu Hanife, ibni Han-
bel ve Esari 6gretileri Montgomery Watt'in Islamic Creeds:
A Selection (1994) baghkh degerli derlemesinden alinmugtir.
Ayrica bakiniz George F. Hourani, Islamic Rationalism: The
Ethics of Abd al-Jabbar (1971).

fbni Riigd’iin miitkemmel gevirileri ve yorumlari, Char-
les Genequand tarafindan gevrilen Aristo’'nun Metaphysics
(1984) kitaby; Kalman P. Bland tarafindan gevrilen The Epistle
on the Possibility of Conjunction with the Active Intellect (1982)
ve Charles E. Butterworth tarafindan gevrilen Averroes’ Th-
ree Short Commentaries on Aristotle’s “Topics,” “Rhetoric,” and
“Poetics” (1977) kitaplarinda yer alir. 1ki gergek teorisinin
yanlhs adlandirilmig oldugunun dikkatten kagmamasi gere-
kir, ¢iinkii Ibni Riigd’e gore, felsefi gercek tek gergektir. ibni
Sina igin William E. Gohlman tarafindan gevrilen,The Life
of Ibn Sina (1974) baglikh biyografisine ve Farhang Zabeeh
tarafindan gevrilen Treatise on Logic (1971) eserine bakiniz.
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Sozlii gelenege sahip toplumlar konusunda daha fazla
bilgi i¢in, bakiniz Denise Lardner Carmody ve John Tul-
ly Carmody, Original Visions: The Religions of Oral Peoples
(1993). Sairler ve siirin Kabe kiiltiindeki rolii hakkinda
bakinuz Michael Sells, Desert Tracings: Six Classical Arabi-
an Odes (1989). Mohammed Bamyeh, The Social Origins of
Islam adh kitapta sf 115-40 arasinda yer alan “The Discour-
se and the Path” baglikli boliimde mucize konusu iizerine
harika bir tartigmaya yer vermektedir. Argiimanumi tama-
men ona bor¢luyum. Ayrica bakimiz Cragg, The Event of the
Qur’an, sf. 67. Daya’nun s6zii Annemarie Schimmel, And
Muhammad Is His Messenger (1985),sf 67'den alinmigtir.

Goriilecegi tizere, adanmighklar1 sonucunda Muham-
med ve Sahabe’nin mucizelerine dair, dogrulugu siipheli
bazi hikéyelerin ortaya ¢tkmasina neden olan bazi Miislii-
manlar vardir. Ancak, Ortodoks islam bu hikayeleri tama-
men reddeder ve Muhammed'’i sadece Kur’an’in iginden
akitildig1 bos bir kap gibi, imrenilmesi gereken ancak Isa
gibi tapimilmamasi gereken biri olarak goriir. Siras1 gel-
migken, Taberi Muhammed'in parmaklarin giklatarak bir
hurma agacini kékiinden soktiigii ve kendi yanina getirdi-
gi seklinde oldukga tuhaf bir olay anlatir (sf. 1146). Ancak
bu hikéyeler, Ali'nin 6len insanlan dirilttigi ya da suyun
tizerinde yiirtidiagu hikayeleri gibi, 6z itibariyle uydur-
madir ve peygamberlerin ildhi gorevlerini karutlamak i¢in
mucizevi numaralar yapmasina aligik oldugu igin elegtiri-
ler getirenleri susturmay1 amaglamisgtir.

Kur’an’in yaratik olmasi konusundaki tartigsmalarin
daha kapsaml incelemesi igin Harry Austryn Wolfson'in,
The Philosophy of Kalam calismasinda, 6zellikle sayfa 235-
78'in okunmasini tavsiye ederim. ibni Hazm ve Ibni Kiil-
lab’in so6zleri Wolfson'in metninden alinmagtir. Bereketin
Islam hat sanatindaki rolii ve islevi konusunda daha faz-
la bilgi i¢in bakiniz Seyyed Hossein Nasr, Islamic Art and
Spirituality (1987). Kur’an’da bereket konusunda genel
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yorumlar igin John Renard, Seven Doors to Islam (1996) ki-
tabinin ilk béliimiine bakiniz. William Graham’in “Qur’an
as Spoken Word” baglikli bilgi dolu makalesi Richard C.
Martin editorliiglinde, Approaches to Islam in Religious Stu-
dies’de (2001) yer almaktadir. Kur’an okumasi iki tiirdiir:
tecvid (siislit) ve tertil (Slgiilit). Ikinci tiiriin miiziksel 6zel-
ligi daha digiiktiir ve 6zellikle ibadetlerde kullanlir. Baki-
niz Lois Ibsen al-Farugi, “The Cantillation of the Qur’an”,
Asian Music (1987) ve Kristina Nelson, “Reciter and Liste-
ner: Some Factors Shaping the Mujawwad Style of Qur’a-
nic Reciting”, Ethnomusicology (1987).

Kanonik kabul edilen alti hadis derlemesi bulunur:
Buhari’nin; Haccac’in; es-Sicistani’nin (6liimii 875); Tirmi-
zi’nin (6liimii 915); Nesai’nin (6liimii 915) ve Ibni Mace’nin
(6liimii 886) derlemeleridir. Bu listeye Malik bin Enes (6lii-
mii 795) tarafindan hazirlanan Sii derlemesi de eklenebilir;
bu yazili olarak bir araya getirilen ilk hadis kitabidir. Ba-
kiniz Joseph Schacht, Origins of Muhammadan Jurisprudence
(1950) ve An Introduction to Islamic Law (1964). Schacht'in
s6zii “A Revaluation of Islamic Traditions”, the Journal of
the Royal Asiatic Society’den (1949) alinmigtir. Ayrica bakiniz
Jonathan Berkey, The Formation of Islam, sf. 141-51. Ad1 ge-
gen Pakistanlt din alimi Abdul Qadir Oudah Shaheed’dir
ve alint1 Criminal Law of Islam (1987), sf. 13'ten yapilmstir.

Mahmoud Taha'nin Kur’an hakkindaki gériigleri The
Second Message of Islam’da (1996) bulunabilir; ayrica ba-
kiniz Abdullahi an-Na’'im, Toward an Islamic Reformation
(1996). Nasr Hamid Abu Zayd ile ilgili olarak John Cooper
ve meslektaglarimin editérlagiinde Islam and Modernity'de
yayinlanan “Divine Attributes in the Qur’an: Some Poetic
Aspects” (1998) baglikli kisa makaleye bakiniz. Gazali'nin
sOzii Zakaria, Ek 1, sayfa 303'den alinmgtir.

Nesih hakkinda daha fazla bilgi icin Ahmad Von Den-
fter, Ulum al-Qur’an: An Introduction to the Sciences of the
Qur’an (1983) kitabina bakiniz. Baz1 akademisyenler nesih
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kavramini tamamen reddeder; bkz Ahmad Hasan, The
Early Development of Islamic Jurisprudence (1970), sf. 70-79.
Ancak, Hasan bile, Kur’an’in yorumlanmasinda tarihsel
baglamin énemini kabul eder.

7. Sehitlerin izinde

Kerbela anlatimum Syed-Mohsen Naquvi, The Tragedy of
Karbala (1992) ve Lewis Pelly, The Miracle Play of Hasan and
Husain, 2 cilt (1879) calismalarina dayaniyor. Muharrem
torenlerinin gelisimi ve Siilik’teki iglevi konusunda baka-
niz, Heinz Halm, Shi‘a Islam: From Religion to Revolution
(1997); Halm'in s6zii sayfa 41’de yer alir. Ayrica konu ile
ilgili olarak Vernon Schubel, Religious Performance in Con-
temporary Islam (1993) ve David Pinault, The Shi‘ites (1992)
tarafindan yazilan sosyolojik ¢aligmalara bakiniz; iki kanit
da bu ¢alismadan alinmustir (sf. 103-6). Ayruca Pinault'nun
The Horse of Karbala (2001) calismasim tavsiye ederim. Eh-
san Yarshater, Peter Chelowski editorliigiinde yayinlanan
Ta’ziyeh: Ritual and Drama in Iran’ daki “Ta‘ziyeh and Pre-Is-
lamic Mourning Rites” (1979) yazisinda yas ritiiellerinin
izini siirliyor.

Siiligin baglangi¢ diizeyinde taritildigy ¢ok iyi birkag
¢alisma bulunuyor, bunlar arasinda, daha énce atifta bulu-
nulan Moojan Momen, An Introduction to Shi‘i Islam (1985)
ve S. Husain M. Jafri, The Origins and Early Development of
Shi‘a Islam (1979) yer alir. Tabatabai'nin Shi‘ite Islam ¢alig-
masinin Seyyed Hossein Nasr tarafindan yapilan Ingiliz-
ce cevirisi bulunmaktadir (1977). Siilik’te seriat algsi igin,
bakiniz Hossein Modarressi, An Introduction to Shi‘i Law
(1984). “Onceden beri var olan imam” kavrami Moham-
mad Ali Amir-Moezzi'nin, The Divine Guide in Early Shi‘ism
(1994) kitabinda ayrintilar ile ele alinmaktadir. Sii bakig
agistyla Kur’an igin bakimz Tabatabai, The Qur’an in Islam
(1987). Cafer-i Sadik’in Nur Ayeti yorumu Helmut Gatje,
The Qur’an and Its Exegesis’den (1976) alinmgtir.
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Ancak, Islam’da mehdinin kokeni ve gelisimini yete-
rince ele alan ¢ok az kitap bulunur. Bu ¢alismada en fazla
yararlanilan kitaplar Jassim M. Hussain, The Occultation of
the Twelfth Imam (1982) ve Abdulaziz Abdulhussein Sache-
dina, Islamic Messianism (1981) kitaplaridir. Sachedina ay-
rica The Just Ruler in Shi‘ite Islam (1988) kitabinda Imam’in
vekillerinin roliinii de ele alir.

Ibni Haldun’un ufkumuzu genisleten tarih galigsmasi
The Mugaddimah, iinlii Islamci Franz Rosenthal'in Ingilizce
cevirisi ile tam ve 6zet halinde yayinlanmugtir. iran’da din
adami smifinin mekanizmasi konusunda derinlemesine
bilgi almak isteyenler Roy Mottahedeh’in olaganiistii The
Mantle of the Prophet (1985) kitabina bakabilirler.

Iran Devrimi genel tarihi ile ilgili cok fazla ¢alisma bu-
lunuyor, ancak ben Said Amir Arjomand’s The Turban for
the Crown (1988) ve Charles Kurzman’s The Unthinkable Re-
volution in Iran (2004) calismalarim tavsiye ederim. Daha
cagdas bir bakis agisi igin bakiniz Dariush Zaheri, The Ira-
nian Revolution: Then and Now (2000). Sandra Mackey The
Iranians (1996) kitabinda Iran tarihini keyifli ve kolay oku-
nur bir dille anlatiyor.

Humeynizm konusunda daha fazla bilgi i¢in bakimz
Ervand Abrahamian, Khomeinism: Essays on the Islamic Re-
public (1993). Humeyni'nin yazilarinin Ingilizce cevirileri
icin bakinuz Islamic Government (1979); Islam and Revolution
(1981) ve A Clarification of Questions (1984). Humeyni'nin
Siilik yorumu Mohammad Manzoor Nomani tarafindan
Khomeini, Iranian, Revolution, and the Shi‘ite Faith (1988) ki-
tabinda giddetle elestirilir. Humeyni’'nin siiri Bager Moin
tarafindan kaleme alinan Khomeini: Life of the Ayatollah
(1999) baglikli biyografiden alinmigtir.

8. Seccadeni Sarapla Lekele

Nizami'nin The Legend of Layla and Majnun eserinin miikem-
mel Ingilizce gevirileri bulunuyor; bunlar arasinda Colin
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Turner’in (1970), R. Gelpke’nin (1966) ve James Atkinson'in
¢ok hog uyakli aktarim (1968) yer alir. Benim aktarimim
bu ii¢liniin bir bilesimi ve Farsca metinden kendi cevirime
yer verdim. Ayrica siirin elegtirel analizi i¢in bakiuz Ali
Asghar Seyed-Gohrab, Layli and Majnun: Love, Madness and
Mystic Longing in Nizami’s Epic Romance (2003). Sufiligin
ilk dénemdeki gelisimi konusunda tartigmalar icin Shay-
kh Fadhlalla Haeri, The Elements of Sufism (1990) ve Julian
Baldick, Mystical Islam (1989) kitaplarin tavsiye ederim.
Baldick, Sufilik’te gesitli dini ve kiiltiirel etkilerin yararh
bir analizini sunuyor ve ayrica terimin anlamlarir ele ah-
yor. R. A. Nicholson'in metni The Mystics of Islam (1914) ve
Studies in Islamic Mysticism’i (1921) de igeriyor. Idris Sah’in
Sufilik {izerine kaleme aldig1 pek ¢ok degerli metinden iki-
si The Sufis (1964) ve The Way of the Sufi'dir (1969). Ayrica
bakiniz Martin Lings, What Is Sufism? (1993); Inayat Khan,
The Unity of Religious Ideals (1929); Ian Richard Netton, Sufi
Ritual (2000); Nasrollah Pourjavady ve Peter Wilson, Kin-
gs of Love (1978); J. Spencer Trimingham, The Sufi Orders in
Islam (1971); Carl Ernst, Teachings of Sufism (1999) ve Titus
Burckhardt, An Introduction to Sufi Doctrine (1976).
Muhammed eg-Sadili’'nin 6gretileri icin Music of the
Soul (1994) kitabina bakiruz. Siilik ile Sufilik arasindaki
tarihsel ve teolojik iliski Kamil M. al-Shaibi, Sufism and
Shi‘ism (1991) kitabinda 6zetlenmektedir. Son olarak, fay-
dal1 olmakla birlikte kolay anlagilir olmayan, Sufi Essays
by Seyyed Hossein Nasr (1972) serisi de bulunmaktadir.
Gazali'nin The Alchemy of Happiness kitab1 Claud Field
(1980) tarafindan gevrilmistir; The Niche of Lights ise Da-
vid Buchman (1998) tarafindan ¢evrilmistir. Gazali’nin fel-
sefesi ile ilgili daha fazla bilgi icin bakinuiz Montgomery
Watt, The Faith and Practice of al-Ghazali (1953). Al-Hujwi-
ri'nin The Revelation of the Mystery kitab1 Reynold Nichol-
son (1911) tarafindan cevrilmistir. Farid ad-Din Attar’in
The Conference of the Birds kitabinin tartismasiz en iyi ¢¢
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virisi Afkham Darbandi ve Dick Davis (1984) tarafindan
yapilmugtir. Iranli alim ve Sufi Javad Nurbakhsh kisa Mas-
ter and Disciple in Sufism (1977) calismasinda dgretmen ile
Ogrencisi arasindaki iligkiyi ele alir. Yol boyunca karsilagi-
lan duraklar ile ilgili olarak bakiniz Shaykh Abd al-Khaliq
al-Shabrawi, The Degrees of the Soul (1997) ve Rabia Harris
cevirisiyle Abu’l Qasim al-Qushayri, Sufi Book of Spiritual
Ascent, (1997). Hallac’in Kitab al-Tawasin kitabiun sadece
biiyiik Sufilik alimi Louis Massignon tarafindan yapilan
Fransizca gevirisi mevcuttur (1913). Massignon’un Essay
on the Origins of the Technical Language of Islamic Mysticism
(1997), Sufilik konusunda temel bilgiye sahip 6grenciler
icin yardimai bir arag olabilir.

Sufilik’te monizm (tekgcilik) kavrami Molana Salahed-
din Ali Nader Shah Angha tarafindan The Fragrance of
Sufism (1996) kitabinda ayrintilariyla ele alinmugtir. Ibni
Arabi'nin Fusus al-Hikam kitab1 Ingilizceye The Wisdom of
the Prophets (1975) adiyla cevrilmistir. Rabia ve diger Sufi
kadinlar hakkinda daha fazla bilgi i¢in, bakiniz Camil-
le Adams Helminski, Women of Sufism (2003) ve Marga-
ret Smith, Rabi‘a the Mystic and Her Fellow-Saints in Islam
(1928). Rabia’mun siirleri Charles Upton tarafindan Doorke-
eper of the Heart: Versions of Rabi’a (1988) kitabinda derlen-
mis ve gevirisi yapilmugtir.

En iyi Rumi ¢evirileri arasinda Colman Barks, The Es-
sential Rumi (1995) ve A.]. Arberry tarafindan gevrilen iki
ciltlik Mystical Poems of Rumi (1968) yer alir; ayrica Rey-
nold Nicholson’in Rumi: Poet and Mystic (1950) kitabina ba-
kiniz. Rumi’nin hayati ile ilgili daha fazla bilgi igin bakiniz
Annemarie Schimmel, I Am Wind, You Are Fire: The Life and
Works of Rumi (1992). Hafiz i¢in bakiniz Nahid Angha, Se-
lections (1991) ve Ecstasy (1998). Sufi giiri konusunda genel
calismalar arasinda Ali Asani ve Kamal Abdel-Malek, Ce-
lebrating Muhammad (1995) ve J.T.P. de Bruijn, Persian Sufi
Poetry (1997) yer alir.
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Hindistan’da Sufilik ile ilgili olarak, Muhammad Muje-
eb, Indian Muslims (1967) ve Carl W. Ernst, Eternal Garden:
Mysticism, History, and Politics at a South Asian Sufi Center
(1992) kitaplarim tavsiye ederim. Ayrica Bruce Lawren-
ce’un, Milton Israel ve N. K. Wagle edit6rligtinde Islamic
Societies and Culture: Essays in Honor of Professor Aziz Ah-
mad’de yayinlanan “The Early Chisti Approach to Sama’”
(1983) baglikh yazisina bakiniz.

Ikbal’in s6zii Ali Seriati'nin Igbal: Manifestations of the
Islamic Spirit (1991) yorumundan alinmustir. Ayrica bakiniz
Muhammed Ikbal, The Reconstruction of Religious Thought
in Islam (1960).

9. Dogu’da Uyanis

Frederick Cooper’in 26. Yerli Piyade alaymnin idami anla-
timu Edward J. Thompson, The Other Side of the Medal’da
(1925) aktarilmistir, ancak tarihsel baglam ve edebi iyi-
lestirme adina, Cooper’in anlatimina eklemeler yapmam
ve anlatim sirasini yeniden diizenlemem gerekti. Trevel-
yan’in Avam Kamarasi'na yaptig1 yorum Thomas R. Met-
calf, The Aftermath of Revolt’da (1964) aktarilmigtir; ayrica
bakimiz C. E. Trevelyan, On the Education of the People of
India (1838). Benjamin Disraeli ve Alexander Duff’dan
alintilar Ainslee T. Embree’nin 1857 in India (1963). Baha-
dur Sah'in Hint halkina ¢agris1 Charles Ball, The History of
the Indian Mutiny’de (1860) basilan Azimgarh Bildirisinde
yer alir. Ingilizlerin Hint Ayaklanmasina tepkileri ile ilgili
birinci elden anlatimlar igin bakimiz C. G. Griffiths, Siege
of Delhi (1912) ve W. H. Russell, My Indian Diary (1957).
Cecil Rhodes’un tanumi ve s6zii The Columbia Encyclopedia,
6. Baski, 2001’den alinmugtir.

Sir Seyyid Ahmed Han'in yazilar1 ve goriigleri igin The
Causes of the Indian Revolt (1873) kitabina ve Christian W.
Troll, Sayyid Ahmed Khan: A Reinterpretation of Muslim The-
ology (1978) kitabinda yer alan “Lecture on Islam” yazisina
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bakiniz. Aligarh ile ilgili daha fazla bilgi i¢in, Shan Mu-
hammad tarafindan derlenen The Aligarh Movement: Basic
Documents, 1864-1898’e (1978) bakinuz. Cirak Ali’nin s6zi
The Proposed Political, Legal, and Social Reforms in the Ot-
toman Empire and Other Mohammadan States’de (1883) yer
almaktadir. Mevlana Mevdudi hakkinda daha fazla bilgi
i¢in bakiniz Nationalism and Islam (1947) ve The Islamic Mo-
vement (1984).

Misir’da somiirgecilik hakkinda metinler igin, bakinz
Joel Gordon, Nasser’s Blessed Movement (1992); Juan R. L
Cole, Colonialism and Revolution in the Middle East (1993);
ve William Welch, No Country for a Gentleman (1988). Af-
gani'nin hayati ve calismalar1 Nikki R. Keddie, Sayyid Ja-
mal al-Din “al-Afghani”: A Political Biography (1972); M. A.
Zaki Badawi, The Reformers of Egypt (1979); ve Charles C.
Adams, Islam and Modernism in Egypt (1933) kitaplarinda
analiz edilmektedir. Muhammed Abduh i¢in, bakiniz Os-
man Amin, Muhammad ‘Abduh (1953) ve Malcolm H. Kerr,
Islamic Reform: The Political and Legal Theories of Muhammad
’ Abduh and Rashid Rida (1966). Hasan el-Benna ile ilgili ola-
rak, kendisinin Memoirs of Hasan al-Banna Shaheed (1981)
kitabinin yan sira Richard P. Mitchell, Society of the Muslim
Brothers (1969) and Ali Rahnema editorliigiinde yayinlanan
Pioneers of Islamic Revival, (1995) kitaplarini tavsiye ederim.

Pan-Arabizm {izerine yazilmig iyi metinler arasinda Sy-
lvia G. Haim’in derlemesi Arab Nationalism (1962); Nissim
Rejwan, Arabs Face the Modern World (1998); Abd al-Rah-
man al- Bazzaz, Islam and Nationalism (1952); Michael Do-
ran, Pan-Arabism Before Nasser (1999); ve Taha Husayn, The
Future of Culture in Egypt (1954) yer alir.

Seyyid Kutub igin kendi bag yapit1 Milestones (1993),
ve William Shepard tarafindan Sayyid Qutb and Islamic Ac-
tivism (1996) adiyla gevrilen kitabt Social Justice in Islam’a
bakilabilir. Ayrica bakiniz Celal Al-i Ahmed, Gharbzadeghi
(1997).
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Suudi Arabistan’in tarihi Madawi al-Rasheed, A History
of Saudi Arabia’da (2003) anlatilmaktadir. Vahhabilik ile ilgi-
li olarak Hamid Algar’in kisa tanitimi Wahhabism: A Critical
Essay (2002) ¢alismasin: tavsiye ederim. Vahhabiler kendi-
lerine ehli tevhid ya da Muvahhidun demeyi tercih ederler.

Islam’da kéktenciligin anlami ve iglevi konusunda bir-
ka¢ soz soylemek gerekiyor. “Koktencilik” kelimesi yir-
minci ylizyiin baglarinda, Protestanlar arasinda ortaya
¢tkan Amerikan toplumunun hizla modernlesmesine ve
laiklegtirilmesine tepki olarak, Hiristiyanligin temellerini
tekrar 6ne ¢ikaran hareketi tanimlamak tizere ortaya atil-
mustir. Bu temellerin baginda Incil’in diiz anlamiyla yorum-
lanmast inana yer aliyordu; bu diisiince Incil’in tarihsellik
iddialarma alaycilikla yaklagsan evrim teorisi gibi bilimsel
teorilerin ytikselisi ile cazibesini kaybetti. Ttim Miisliiman-
lar’in, sonugta Allah’in konugmasi olan Kur’an'in “edebi”
yoniine inandig1 dikkate alinirsa, radikal ya da militan
Miisliimanlar’a “kéktenci” demek ¢ok mantikli degildir.
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Trail of Political Islam (2002) ve The War for Muslim Minds
(2004) kitaplarindan daha iyi kaynak fazla yoktur. Ayrica
bakiniz Anthony Shadid, The Legacy of the Prophet (2002).
Usame bin Ladin’in sozii Mayis 1998'de ABC muhabiri
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olusumu ve gelisimi konusunda daha faz]a bilgi igin bak-
niz, Reza Aslan, Beyond Fundamentalism (2010).

2005’de Gallup International tarafindan yapilan bir an-
kete gore, Orta Dogu’da yagayanlarin yijzde 78'i demok-
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10. Medine'ye Uzanmjk
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rilmig devlet belgeleri ile belgelendirilmigtir. 30 Eyliil 2002
tarihli USA Today’de yayinlanan “Report: U.S. Supplied
the Kinds of Germs Iraq Later Used for Biological Wea-
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Taliban hakkinda daha fazla bilgi icin bakiniz Ahmed
Rashid, The Taliban (2000). Harvey Cox'un The Secular City
(1966) kitab: tiim din ve siyaset bilimleri 6grencileri igin
okunmasi gerekli kaynaklardir; ayrica bakiniz Will Her-
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Abdiilaziz Sachedina’run The Islamic Roots of Democratic
Pluralism (2001) kitab1 Islami ¢ogulculuk konusunda mii-
kemmel bir tartigma sunar. Abdiilkerim Syrug'un ingilizce-
ye gevrilmis birkag kitabi bulunsa da, 6nemli yazilarindan
olusan bir derleme Mahmoud ve Ahmad Sadri tarafindan
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Reason, Freedom, and Democracy in Islam: Essential Writings
of Abdolkarim Soroush (2002) baghg: altinda hazirlanmus ve
gevrilmistir. Kendisinden yapilan alinti, 2004 yilinda Was-
hington D.C."de Islam ve Demokrasi Calismalar: Merkezi
tarafindan verilen “Y1ilin Miisliiman Demokrat1” 6diliinii
alirken yapti§1 konusmadan yapilmgtir.

11. Islami Reforma Hoggeldiniz
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The Ulama in Contemporary Islam: Custodians of Change’den
(Princeton: Princeton University Press, 2002) aldim.

IslamOnline.net’in biinyesindeki ¢alismalar: daha ya-
kindan incelemek i¢in bakiniz, Bettina Grif, “IslamOnli-
ne.net: Independent, Interactive, Popular,” Arab Media and
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dex.php?article=576&printarticle. Ayrica Jens Kutscher'in
30uncu Deutscher Orientalistentag’da yaptifi sunumu-
na da bakilabilir; “Online Fatwas and their Relevance to
the European Union,” Freiburg, 24-28 Eyliil 2007, http://
orient.ruf.uni-freiburg.de/dotpub/kutscher.pdf.

Seyh Abduallah bin Beh'in s6zii Rasha Elass, “Scho-
lar Condemns ‘Fatwa Piracy,’” The National’dan (17 Eylil
2008) alinmugtir, http://www.thenational.ae/news/uae-
news/ scholar-condemns-fatwa-piracy.
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Reformation: A History’e (New York: Viking, 2004) bakinz.
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