DIJITAL KUTUPHANE KANALI

Keyifli Okumalar Dileriz

Binlerce kategoride milyonlarca PDF e-kitap, ders kitaplari, dergiler ve romanlara platformumuz
Uzerinden Ucretsiz ulagabilirsiniz.

RESMi WEB SITEMiz

https://rantey.orq

Yedek ve Duyuru Kanallarimiz
Sitemize erisim engeli gelmesi veya adres degisikligi durumunda asagidaki kanallardan guincel girig
adresine erisebilirsiniz:

* Telegram: https://t.me/birkitapbir

» WhatsApp Kanalimiz : https://whatsapp.com/channel/0029VbDHv8uUE50Us4lvMocOY



https://rantey.org
https://t.me/birkitapbir
https://whatsapp.com/channel/0029VbDHv8uE50Us4IvMoc0Y

Dogu'dan Bati'ya KOpru

SURYANILER

Felsefe ve eviri gelenegi

Nesim Doru

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Nesim Doru: Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi mezunu.
Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii islam Felsefesi
Anabilim Dalinda “Fahreddin Razi'de Bilgi Problemi” adh tez
cahsmasiyla uzman oldu. Halen Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii islam Felsefesi Anabilim Dalinda “Yahya Ibni
‘Adi'de  Metafizik Meseleler” adli doktora tez ¢aligmasim
siirdiirmektedir. Ingilizce, Arapga ve Siiryanice bilmektedir.islam
ve Siiryani Felsefesi ile ilgili degisik dergilerde makaleleri
yayinland.

oo

© Dipnot Yayinlan
© Nesim Doru
Dipnot Yayinlan 23

ooo

Yayina Hazirlayan: Abdurrahim Ozmen
Kapak Tasarimi: Sinan Solmaz
Baski Oncesi Hazirlik: Dipnot Bas.Yay.Ltd.Sti

Baski: Mattek Matbaacilik Bas. Yay. Tan. Tic. San. Ldt Sti

GMK Bulvari No 83/32 Maltepe/ Ankara
Tel: 0312 229 15 02pbx * Fax : 0312 229 98 88

1. Baski 2007 / Ankara
ISBN: 978-975-9051-28-0

ooo

Dipnot Yayinlari
Selanik Cad. No: 82/32 Kizilay / ANKARA
Tel: (0 312) 4192932 [ Faks: (0 312) 4192532
e-posta: dipnotkitabevi@yahoo. Com

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



ICINDEKILER

ONSOZ. ...ttt et sssses st eaes e s s sessans seesean 7
GIRIS ettt ettt et a st nasnaes seneens 9
SURYANILER'IN HIRISTIYANLIGA GECMELERI

VE TEOLOJIK-FELSEFI TARTISMALAR .................. ..... 13

I. BOLUM
SURYANILER'DE FELSEFE GELENEGI VE FELSEFI

DUSUNCE EKOLLERI........... ettt bebas 21
II. BOLUM
SURYANILER'DE FELSEFE AKADEMILERI ........... ..... 33
Iskenderiye Akademisi............cc..ocooeiiiiioiiiie e 34
Antakya AKademisi..........oovvviiiiiiiiiiiii e 48
Ris-Cayno / Rasiil- ‘Ayn (Ceylanpinar) Akademisi................ 53
Urhoy/ Urfa Akademisi.................ccccoei 54
Nsibin / Nusaybin Akademisi..........ccccocviveeiniiiieecniierccnne, 60
Qen-Nésrin / Kinnigrin [Bugiin Cerablus] Akademisi.......... 73
Harran AKademisi.........coevvvvviiiiieiiiieiiiieieeeeeieeveieieeeeeevevanenes 77
Bet-Lapat / Gundi-Sapur Akademisi............ccccceeenieeeninnennn. 86
Salig-Qtisfon / Bagdat Akademisi...........coccceeeniieiiieineneenne, 88

III. BOLUM

YUNAN FELSEFESININ SURYANILER ARACILIGIYLA
iSLAM DUNYASINA AKTARIMI

VE CEVIRI HAREKET . .......cccoouiirreeeereeeerenecevesesnene eanee 91
Siiryanice’ye Ceviri Hareketi..........................c 94

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Arapga’ya Ceviri Hareketi................ccooooiiiiiiiiii, 96

islam Felsefesinde Magriki ve Magribi Ayirimi ve Bunun

Siiryani Kokenleri ... 98
Bagdat Ekoliinde Yetigen Nasturiler (Magrikiler)............. 105
Tikrit Ekoliinde Yetigen Yakubiler (Magribiler)................ 113
Ceviri Hareketinin Etkileri ....................cooii 115
IV.BOLUM

BAGIMSIZ SISTEM FILOZOFLARI.......cccovcureuerencns - 119
ilk D6nem tartigmalarda Ontolojik Bir Varlk

Alam Olarak Dil ya da Dilin Mantigl ..........cccccccvveeeeennne.. 122
Farabi'nin Uzlagtirmaci Kimligi ya da Dilin Mantig: ve
Mantigin Dilini Cem’ Etmesi .......c.c..ooooooiiiiiiiiiiinicienen, 125
Yahya Bar-‘Adi'de Ontolojik Kavramlar..........c......cce..... 130
Yahya Bar-‘Adi’'nin Islam Felsefesine Etkileri.................. 148
Bar-‘Ebroyo Felsefesine Girig........c.cccoeoieieeiiiiiiiniiiennnn, 153
SONUG ..ottt s te s ssee st e s anssessnees ses 161
KAYNAKGCA ... rrerrncceeessssnssssssssasssaensns see 163

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



KISALTMALAR

ae: Ayni eser

Age: Adi gecen eser
Agm: Ad1 gecen makale
ay: Aym yer

Ank: Ankara

bkz: Bakiniz

Bar: ibn

C: Cilt

Cev: Ceviren

H: Hicri

Ist: istanbul

M.O.: Isa“dan Once
M.S.: Isa’dan Sonra
Nsr: Nesreden

Ol.: Olim

s: Sayfa

ss. Sayfalar

Yay: Yayinevi / Yayinlari

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Sdryaniler

ONSOZ

Siiryaniler, Mezopotamya "da yagamis ve halen bir bo-
limi burada yasayan bir halktir. Bu halki diger
mezopotamya halklarindan farkl kilan 6zelliklerinden
birisi, onlarin bilim ve felsefe diinyasina olan katkilaridir.
Tarihte iistlendikleri bu zor gorevi basariyla yerine getiren
bu halkin, biitiin yénleriyle kiiltiirel yapisi aragtirma ko-
nusu olabilecek 6nemli niteliklere sahiptir ve yeterince
degerlendirildigi soylenemez. Ancak bu galigmada Siirya-
niler’in diinya tarihinde, felsefe alaninda yaprmg oldukla-
r1 onemli katkilar1 ve Islam diinyasinda, Islam felsefesinin
kaynaklarindan biri olarak Siiryani diigiincesini Yahya
Bar-‘Adi ve Bar-‘Ebroyo érnegi ile ortaya koymaya galig-
tik.

Calismada temel olarak soyle bir yol izlenmigtir:

Girig boliimiinde Siiryaniler “in adi, kékeni ve Hiristi-
yan olmalar ile aralarinda bag goésteren uyusmasizlik-
larda felsefeye bagvurmalar,

Birinci béliimde Siiryaniler‘de felsefe gelenegi ve
Siiryaniler arasinda ortaya gikan felsefi diigiince ekolleri,

Ikinci bolimde gelenegin devamlihigini saglayan ve
Siiryanilerin felsefi diisiincelerinin kurumsallagmasinda
6nemli payr olan Siiryani felsefe okullarini ve bu
okullarda yetigmis diigiiniir ve filozoflar kisaca ele alin-
migtir.

Ugiincii bélimde Yunan felsefesinin Islam diinyasina
aktarilmasinda 6nciilik yapan Siiryanilerin felsefi eser-
leri Arapga'ya ve Siiryanice’'ye geviri hareketi incelen-
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mistir. Bu boliimde Siiryaniler‘in Islam felsefesinde ve
ozellikle Islam felsefesinin tarihsel ve doktrinel
gelisiminde nasil belirleyici bir rol aldiklar1 irdelenmistir.
Dérdiincii bélimde de bu kiiltiiriin en 6nemli diigiiniirler-
inden Yahya Bar-‘Adi ve Bar-‘Ebroyo baglaminda Siiryani
ve Islam felsefesinin etkilesim bigimi sergilenmistir. Bu
konuda da Siiryani filozoflarin sadece geviri ve aktarma
iglerini yapan memurlar olmadiklarini, bunun yanisira
kendi bagimsiz sistemlerini kuran filozoflar olduklar: da
agiklanmaya ¢aligilmgtir.

Bu c¢aligmada bana yardimlarini esirgemeyen ve eser
hazir hale geldikten sonra okuma ve diizeltme zahmetinde
bulunan degerli dostum Jan Betsawoce'ye ve Dr. Abdur-
rahim Ozmen'e tesekkiirii bir borg biliyorum. Ayrica
eserin yaymna hazir hale gelmesinde katki sunan yayinci
arkadaglara da tegekkiir ediyorum.

Nesim DORU
Diyarbakir
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GIRIS

Caligmaya ilk bagladigimda galigmanin “Siiryaniler’de
Felsefe Ve Ceviri Hareketi” ekseninde olmasini diigiiniiy-
ordum. Ancak c¢aligmay: bitirdigim zaman g¢aligmaya
“Siiryani Felsefesi” adini vermek istedim. Bunun igin ye-
terli malzeme ve gerekgeyi elde ettigime inaniyordum.
Ama bu yeni bir iddia oldugu i¢in tartigilmasi amaciyla bu
isimden simdilik kag¢indim. Ancak eserin igeriginde
sirekli bu ifadenin olurlugu gergeginden de hig uzaklag-
madim. Zira Siiryani Felsefesi ifadesini olabilir kilan
gerekgelerim vardi ve bundan hareketle bu yeni teoriyi
tartisilmak i{izere arastirmacilarin takdirine sunup ol-
gunlagmasini beklemeyi simdilik daha uygun buldum. Bu
ifadeyi miimkiin kilan gerekgelere gelince;

Felsefeler adlandirilirken birkag 6zelligin géz oniine
alindig1 bilinmektedir;

a. Bulundugu cografya: Yunan Felsefesi, Cin Felsefesi
gibi.

b. Caglar ve zamanlar: Ortagag Felsefesi, Antikcag
Felsefesi gibi.

c. Icinden ¢iktig kiiltiir: Islam Felsefesi, Budizm Fel-
sefesi gibi.

d. Onciilagiinii yapan diigiiniirler: Platon Felsefesi,
Gazaili Felsefesi gibi.

Bu sablona gore, “Siiryani Felsefesi” ifadesini kullan-
mak birinci ve iigiincii maddelere gore miimkiindiir. Zira,
Siiryanilerin yogun olarak yasadigi cografya kuzey ve orta
Mezopotamya olup, bu ifadeden amag, Yunan Felsefesinin
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bu cografyadaki seriivenidir. Aymi sekilde miladi ikinci
yuzyildan onikinci yiizyila kadar olan yaklagik on asirlik
bir zaman diliminde Siiryani kiltir havzasindan
bahsetme imkani oldugundan iigiinci maddeye gore de
“Siiryani felsefesi” ifadesi kullanilabilir. Ustelik galis-
marmizda da goriilecegi gibi baz1 Siiryani filozoflarin fel-
sefesinden de bahsetmek olasi oldugundan bu ifadenin
kullanilmasinin miimkiin oldugu goriinmektedir. Yahya
Bar ‘Adi, Bar Ebroyo, Bardaysan, Musé Bar Kifo gibi sis-
termn kuran filozoflardan bahsetmek miimkiindiir.

Bu ifadenin bugiine kadar kullanilmarmg olmas: boéyle
bir ifadenin imkan disi olmasindan degil, aksine simdiye
kadar bu alanda ciddi bir galigmanin yapilmamg ol-
masindan kaynaklanmaktadir. Nitekim Islam Felsefesi
ifadesi de Ondokuzuncu yiizyildan itibaren literatiire gir-
mistir. Bunu kullananlar da sarkiyatgi bilimadamlaridir.
Bu ifadeden maksat Islam kiiltiir havzasindan etkilenmis
bir Aristoteles Felsefesidir. Bu gercek Islam felsefesinin
higbir orjinalligi olmadigi sonucunu gikarmiyorsa, simdi
ilk denemesini yaptigimiz “Siiryani Felsefesi” nin de
higbir orjinalliginin olmadigi anlamina gelmez. Nitekim,
Islam Felsefesinde oldugu gibi, bu felsefenin icinde Yunan
felsefesinin devami olmakla birlikte ayn1 zamanda bu fel-
sefeye tepkilerin de olmasi (Mugé Bar Kifo, Bar
Ebroyo'nun tepkileri gibi), i¢inde tehafiitler gelenegini
barindirmasi, 6ncekilerin teorilerini gelistirmis olmasi
gibi gergekler, bu iddiamizi giiglendirmektedir. Bu
gergek, calismanin ileriki sayfalarinda daha net gériile-
cektir.

“Stiryani Felsefesi” ifadesinin gimdiye kadar kullanil-
marmug olmasinin bir diger sebebi de, bizzat Siiryanilerin
bu ifadeden kacinmis olmalari gosterilebilir. Nasil ki, Is-
lam Felsefesi ifadesi Miisliman ¢evrelerin kullandigi bir
ifade degilse, bu durumun teolojik ve geleneksel sebe-
plerinin aymisi Siiryaniler igin de gegerlidir. Bagka bir
ifade ile soylenmesi gerekirse; Islam ve Felsefe, Siiryani
ve Felsefe ifadelerini yan yana kullanmay: saglayan en-
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telektiiel cesaretin klasik ¢aglar agisindan olabilirliginin
zorlugu bu ifadelerin kullanilmasini engellemistir. Kaldi
ki, Islam ve Siiryani isimlendirmeleri, klasik ¢aglarda bu
tir isimlendirmelerin ne kadar ihtiyag duyulan isim-
lendirmeler oldugu gercegi de hesaba katilirsa sdyledik-
lerimiz daha iyi anlagilacak kanaatindeyim.

Siiryani ve akademik cgevrelerde “Siiryani Felsefesi”
ifadesi kullanilmadig: gibi, tabii bir sonug olarak boéyle bir
isimle mevcut bir eserle de karsilagilmamigtir. Ancak
Siuryani Kiltiird ile ilgili ansiklopedik ve genel tarzda
yazilmig eserlerin bazi béliimlerinde Siiryanilerin Felsefe
sahasina katkilarindan bahedildigine rastlanmaktadir.
Mesela bu galigmanin da temel referanslari olan asagidaki
eserlerde konu ile ilgili baghklar1 bulmak miimkiindiir:

-Mor Ignatius Aphram I Barsaum, el-Lu'lu'l-Mansur Fi
Tarihi’l-Ulum ve'l-Adab es-Suryaniyya,

-Ishak Saka, Survan (Iman ve Hadare),

-Elbir  Ebuna, Tarihu'l-Keniseti’s-Siirvaniyya  eg-
Sarkiyya,

-William Wright, A Short Historv Of Syriac Literature,

-Wikorina Nina PigolovskayaSekafetit’s-Survan Fi'l-
Kuruni'l-Vusta.

Ancak bu eserlerin hi¢ birinde “Siiryani Felsefesi”
ifadesi kullamilmamaktadir. Bu eserlerin bilimsel deger-
lerinin biiyiikliigii bir tarafa, biitiinciil bir bakigla soruna
yaklagtiklar1 da séylenemez. Ansiklopedik bilgi agisindan
yararlanilabilecek nitelikte yazilan bu eserler ile bu
konunun etrafinda meydana getirilmis diger eserler ve
diisiincelerin kombinizasyonu sonucu bu ifadenin kul-
lanilmasi gerektigi sonucuna varilmigtir.

Su gergegi de dile getirmeden geg¢memek gerekir:
“Siiryani Felsefesi” ifadesini kullanmamiza yarayan say-
1siz malzeme ve belge vardir. Ancak bunlarin gogunlu-
gunun Siryanice kaynakli olmasindan dolay: aragtirma-
cilarin ilgi sahasinin uzaginda kalmigtir. Bu sebeple
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Siiryanice Ogretiminin yayginlagmasi, beraberinde bu
belge ve dokiimanlarin da taninmasini saglayacaktir.

Bu kitabin yazari1 Siiryani felsefesinin en temel 6zel-
liginin birbirinden farkli bir ok medeniyetin kavsak nok-
tasinda bulunmasi oldugunun altini gizer. Bunun dogal
sonucunun kargilikhi etkilesim olmasi bir yana, bu
diisiince bi¢iminin kendi karakterini de muhafaza ettigi
bagka bir gergektir. En temel karakteri olan dogulu olma
ozelligi ile ortaya gikan Siiryani diigiince ve felsefesi bu
farklihg: siirekli koruma g¢abasi iginde olmugtur. Bagka
bir ifade ile soyemek gerekirse, Isa'nin dogulu gocuklar:
ile batili gocuklar1 arasindaki ayrigma ve mesafe bu felse-
fede de canliligini korumugtur. Maddeye ve pagan anlay-
15a yatkin bir digiincenin hristiyanlagtirilmig formiilas-
yonu ile askin olana ve tevhide olan aginalig: ile tebariiz
etmig iki anlayigin kavgasina da bu ¢alisgmann satirara-
larinda sahit olunacaktir. Biz galigmada da goriilecegi
gibi birbirinden farkli bu iki okuma bi¢imine magriki ve
magribi ifadesini kullanarak yaklagtik.
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SURYANILER'IN HIRISTIYANLIGA GECMELERI VE
TEOLOJIK-FELSEFI TARTISMALAR

“Siiryani” adinin ilk defa ne zaman ve nasil kullanildig:
sorunu Siiryani tarihgiler ve bilimadamlar1 arasinda hala
tartigma konusudur. Bu konuda ¢esitli goriigler ileri sii-
rilmiigtiir. Buna gore; Siiryani adinin, Pers krallarindan
Keyhiisrev'in yani Cyrus'un [Sirus (M.O. 550 520)] adin-
dan geldigi 6ne siiriilmiistiir. Keyhiisrev, Babil'i almig ve
burada yasayan Ibranileri kurtararak Filistin’e dénmele-
rine izin vermisti. Ibraniler bu nedenle Cyrus’u bir kurta-
rict olarak goriiyorlardi. Hiristiyan Ibraniler, Isa'yi
Cyrus'a benzettiler. Bu nedenle Isa'ya inanan halka,
Cyrus’'a inananlar anlaminda Surin (Siryani) ve konus-
tuklar1 Aramca sivesine de Seyrusga veya Siiryanca denil-
di.! Bir bagka goriige gore ise, Siiryani adi, Suriye ve Me-
zopotamya'da hiikiim siirmiig, Antakya kentinin kurucusu
Aram krali Suros'tan gelmektedir. Siiryani adi da Suriyeli
anlaminda Suriye [Syria] sézciigiinden tiiretilmigtir.2 Bir
diger goriige gore, [Syria] “Suriye” adi Liibnan'in “Sar”
kentinden (Fenikeliler'in baskenti) tiiremigtir. Isa'nin ha-
varileri Sur kenti ve gevresinden olduklar: igin halk bun-
lara “Sirin-Siiryani” diyordu. Veya Sir kentine gelen Yu-
nanlilarin buradaki halk ve diger bélge halk: igin “Siir-
yani” dedikleri de soylenmektedir.? Bir bagka goriigse gore

! Mor Ignatius Yakub II1., The Syriann Orthodox Church Of Antioch,
Holland, 1985, s. 2

? Semir Abduh, Es-Suryaniyya ve el-‘Arabiyya (el-Cuziir ve el-
Imtidat), Dar ul-'Aladdin, Suriye, 2002, s. 20

¥ Semir Abduh, Age., ay.
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ise, [Syria] “Suriye” ve “Siiryani” sozciikleri [Assyria] Asur
adindan kaynaklanmaktadir. Asurlular“in iilkesine Yunan-
lilar bir “ya” ekiyle eklemek suretiyle [Assyria] “Asurya”
diyorlardi. Zamanla sézciigiin basindaki “A” harfi diigerek
[Syria] “Surya” bi¢imini aldi. Yunanlilar’in [Assyria]
Asurya dedigi bolge yukari Mezopotamya bélgesiydi.*
Siiryani adinin Hiristiyanhg ilk katul eden Aramlara ve-
rilen ad oldugu da ileri siiriilmiigtiir. Yeni dini kabul eden
Aramlar, soydaglarindan ayrilmak igin kendilerine “Sirin-
Suriyeli” diyorlardi. Ciinkii Isa'nin mesaji Suriye [Syria]
tarafindan veya “Sar” kenti tarafindan gelmekteydi.’

Bu bilgileri burada kisaca siralamakla birlikte, bu
¢aligma igin Siiryaniler “in ad ve kékeni konusu temel bir
tartigma konusu degildir. Bizim i¢in énemli olan, tarihi
kaynaklarda bu kiiltiiriin felsefi birikimi ve Islam
felsefesinin kaynaklarindan birini tanitmasi 6zelligine
sahip olmasidir. Ancak suna da deginmeden gegemiye-
cegiz: Oyle anlasihiyor ki, ilk donemlerde bir halki tanitan
“Siiryani” ad1 daha sonra dini bir kimlige biiriinmiigtiir.
Bunun nedeni ise, Siiryaniler'in zamanla sahip olduklari
dili, biyik 6lgiide birakip egemen kiiltiirin dilini
[dillerini] kullan-masidir. Ornegin, Helen kiiltiiriiniin
egemen oldugu doénemlerde Siiryaniler bilim dili olarak
Yunanca'yr kullanmuglardir. Islam kiltiiriiniin  egemen
oldugu dénemlerde ise, bagta dini gevreler olmak iizere
Siryani bilimadamlarn bilim dili olarak Arapga'y
kullanmiglardir. Bu da onlarin ulus olma bilincinin
gelismesini engellemis ve zamanla sadece dini bir kimlige
doéniigtirmiigtiir. Bu nedenle gimdiki durumuyla dini bir
unsur olma o6zelligine biiriinmiis bu yapinin en gok
Ilahiyat cevrelerinin ilgi ve arastirma alamina girmesi
sasirtici gelmemelidir.

* Yakup Bilge, Gegmisten Giintimiize Stiryaniler, Zvi-Geyik yay., Ist.,
2001, s. 28
5 Aziz Gunel, Tiirk Stiryaniler Tarihi, Diyarbakir, 1970, s. 30
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Bunu tanimladiktan sonra simdi de Siiryaniler’in
Teolojik tartigmalara girmeleri ve felsefe ile yakinlagma
nedenleri iizerinde bilgi vermeye galigacagiz.

Siiryanilerin, Hiristiyanligi kabul eden ilk topluluk ol-
dugu genel kabiil géren bir kanidir.. Bu nedenle kendile-
rine “Stirvani Kadim” adi da verilmistir.® Isa’dan sonra
havarilerden Aziz Pavlos, Petrus ve arkadasi Barnaba Hi-
ristiyanhigi Mezopotamya bolgesine yaymaya bagladilar.
Kisa bir siirede [M.S. 38 yilinda] Suriye'nin bagkenti An-
takya'yr Hiristiyanligin merkezi haline getirerek biitiin
Suriye'nin yeni dine girmesini sagladilar.” Siiryaniler’in
bu yeni dini kabul etmesini saglayan énemli bir gerekge-
leri vardi. Cinki Mezopotamya'da yagayan halklarin
(Asur, Aram ve Kildaniler) dinlerinde de Tanri'nin ogulla-
r1 vardi. Bu nedenle yeni dini kabul etmeleri zor olmamisg-
t1.2 Siiryaniler Hiristiyan olduktan sonra ilk dért yiizyilda
felsefe ve Yunan bilimine kargi kayitsiz kalmiglardir. Bu-
nun nedenleri hakkinda sunlar séylenebilir:

a. Hiristiyanlk tzerindeki devlet baskisi istikrarli bir
diigiince hareketine engel olmustur.

b. ilk dénem Siiryaniler, Aramlar olan atalarinin bi-
tiin eserlerini putperest olduklar1 diigiincesiyle yok etmig-
lerdir. Tekrar putperestlige déniilecegi korkusu onlari1 bu
harekete yéneltmistir.’

M.S. 313 yilinda Dogu Roma imparatoru Konstantin'in
Hiristiyanlara dini 6zgiirliik ve esit hukuki statii vermesi
iizerine Hiristiyanlik diinyasinda teolojik ve felsefi hare-
ketlilikler ve bélinmeler de baglarmigtir. ilk teolojik bo-
linmeyi yaratan, Iskenderiye kilisesinin 6nde gelen
teologu Ariyus’tur. Ariyus'a gére, Baba ve Ogul'un ortak-
laga zaman 6ncesi ve sonrasi beraberliklerinden s6zetmek

¢ Aziz Koluman, Ortadogu’da Siiryanilik, ASAM yay., Ankara, 2001,
s. 21

" Aziz Giinel, Tiirk Stiryaniler Tarihi, s. 31

* Yakup Bilge, Gegmisten Guniimiize Stiryaniler, s. 48

¢ Ishak Saka, Al-Suryan (Iman ve Hadhara), C. 3, Halep, 1986, ss.
368-369
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mantiksizhiktir.  Ogul, zamanda yaratilmig oldugundan
Baba, Ogul'dan o6ncedir. Ogul, kesin olarak yaratilmigtir.
Eger Ogul'un Tanri'dan geldigini kabul edersek, Tanr1'y,
boliinmeyi kabul eden bir varlik olarak tasarlamig oluruz.
Ariyus'a gore Ogul olsa olsa Tanr ile insanlar arasinda
bir araci olabilir.!® Ariyus'un gériiglerinin yayilmasi ve
yandaglarinin gogalmasi lizerine, tartigmalarin siyasi bo-
linmelere neden olmasindan korkan imparator, Hiristi-
yanlari tek bir inang etrafinda toplamak amaciyla M.S.
325 yilinda Hiristiyan din bilginlerini Iznik'te topladi.!!
Iznik'te toplanan bu konsilde mantik ve felsefevle ilgili
derin tartismalardan sonra Ariyus aforoz edildi. Konsil;
Baba, Ogul ve Ruh'un igli bir tanri oldugu sonucuna va-
rarak, Hiristiyan dini inanglarinin mantik ve felsefe ile
agiklanamayacagini, yalin inan ve amel ilkelerinden
olusmus oldugunu karara bagladi.’? Fakat Iznik
Konsili'nin kararlar tartigmalara son vermedigi gibi tar-
tigmalarin daha fazla alevlenmesine neden oldu. Artik Hi-
ristiyan Teologlari dinde genis ¢apl reform hareketini
baglattilar. Ariyusqu Teologlarin, Antakya Siiryani Kilise-
siii de ele gegirmeleri iizerine 3381 yilinda bu sefer
Konstantinopel'de bir konsil toplandi. Bu konsil, iznik'te
varilan kararlarin aynisini onaylayarak, bu sorunun ¢é6-
ziimiinii imparator I. Teodosius'un [379-395] da yardi-
muyla baski ve siddet uygulayarak Ariyusgular“in gogunun
oldiiriilmesi veya siirgiine génderilmesi ile sagladi."

Ariyus tartismasi M.S. 5. yiizyilda yerini, Isa'nin be-
denlesmis kisiligiyle ilgili bagka bir tartigmaya birakti. Bu
tartismanin mimari, bu sefer Nastur idi. Nastur, [sa'nin
bedeninin var olan tanrisal ve benzeri 6gelerin birbiriyle

""Mehmet Celik, Stiryani Tarihi, Ayrag yay., Ankara, 1996, s. 109;
Yakup Bilge, Age., s. 82

" Age.,s. 114

2Age.,s. 118

3Yakup Bilge, Age., s. 83
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iligkisi sorununu ortaya atarak, Hiristiyanlik tarihinde
o6nemli degigsmelere neden oldu.‘*

Felsefe ve teoloji 6grenimini Antakya okulunda tamam-
layan Nastur, Mesih'te ¢ift hypostasin (Qnume) yani tanri-
sal ve insani unsurlarin var oldugunu, Meryem'in ise, Is-
kenderiye Okulunun savundugu gériigiin tersine saf bir
insan dogurdugunu savunmugstur. Nastur'a gére Mesih 30
yaginda vaftiz olurken tanrisal 6geye de sahip olmustur.
Bu nedenle Meryem'e Tanri'nin anasi (Teotokos) denile-
mez. O, Tanri'nin degil, insan Mesih'in anasidir.'’

Boylelikle iigiinci yiizyildan beri Siiryani kiliselerinde
kabul edilen Isa'nin dogas ile ilgili goriis Nastur tarafin-
dan yeni bir tartigma zeminine kaydirilmig oluyordu. Bu
tartigma Siryani kiliseleri ve akademilerinin tanik olabi-
lecegi en biiyiik ayriliklardan birine belki de en biiytigiine
neden olacakti. Nastur'un bu reformist goriiglerinin bir
diger etkisi de taraftarlarinin felsefi ve mantiki argiiman-
lar aramak ve bu argiimanlar1 daha sistemli ve biitiinciil
bigimde ortaya koyabilmek igin felsefeye 6zellikle Aristo-
teles felsefesine bagvurmus olmalaridir. Nastur'un bu go-
riigleri tartigma ve ayrihklara neden olunca Imparator II.
Teodosius 431 yilinda Efes’te bir konsil toplanmasini em-
retti. Bu konsilde Nastur aforoz edildi ve ondan epis-
koposluk [patriklik] riitbesinin geri alinmasina karar ve-
rildi.'* Bu konsilden sonra imparator, Nastur'un goriigle-
rini savunan Nasturilere karg: giddet politikalar1 uygula-
yarak onlar1 yoketmeye kalkigti. Ama biitiin bu giddet uy-
gulamalarina ragmen Nasturilik, Siiryaniler arasinda ya-
yildi. Nastur taraftar1 Siiryaniler, ¢aligmalarini Urfa Oku-
lunda, bu okulun kapatilmasi {izerine de Nusaybin Oku-
lunda devam ettirdiler. Ozellikle Urfa Okulunun psiko-
posu Hiba (ibas) ve yardimcisi Narsay'in caligmalari,

""Mehmet Celik, Age., s. 145

'S Albert Abuna, Tarilh ul-Keniset es-Stiryaniyya es-Sarkiyya, Dar ul-
Magrik, Beyrut, 1993, C.1, s. 60

'*J.F. Bethune-Baker, Nesrorius And His Teaching, Cambridge
University Press, 1908, s. 55
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Siiryaniler arasinda Nasturiligin hizla yayilmasina neden
oldu.'” Tartigmalarin sona ermemesi iizerine Imparator
Markion [450-457], Kadikéy (Kalkedon) da bir konsil top-
lanmasim emretti. Toplanan konsil, Isa'da ¢ift doganin,
yani insan ve tanri dogalarinin olduguna karar verdi.

Bu konsilin kararlari iznik, Konstantinopel ve Efes
konsillerinin tersine Isa'nin insani yoniinii agikga ortaya
koymustu. Konsilin bu kararlari Hiristiyanlari, Dogu ve
Bati Hristiyanlar1 olmak iizere ikiye ayirdi. Ciinkii Dogu
Siiryanileri dedigimiz Nasturiler, Suriye’de oturan Bati
Siiryaniler (Yakubiler), Misir'da Kipti kilisesi ve Habesis-
tanli Hiristiyanlar konsilin kararlarin1 tanmimamigti. Buna
kargilik Konstantinopel Kilisesi konsilin kararlarinin ar-
kasinda durarak Hiristiyan diinyasinin liderligine yiiksel-
migti.'?

Kadikdy Konsili ‘'nden ¢ikan kararlardan sonra tek
doga yanlsi Siiryaniler, Imparatorlugun baskilar: ile
bagbasa kalmig ve Antakya merkezini terketmek zorunda
kalmuglardi. Siiryaniler Antakya'ya ancak Islam giiclerinin
bolgeyi ele gegirmelerinden sonra doénebilmisglerdir. An-
takya’dan sonra Halep, Harran, Rakka ve Qen-Nésrin /
Kinnigrin [Cerablus, Halep’e yakin] daha sonralari Ma-
latya kentleri [monofizit¢i] Bat1 Siiryaniler ‘in merkezi ol-
du. Patriklik merkezi daha sonra Diyarbakir, Mardin, [ve
Humus] kentlerine ve en son olarak Sam’a tasinmis ve
halen Sam’da etkinlik géstermektedir.'®

Kadikéy Konsili’'nden sonra g¢ok siddetli baskilarla
bagbasa kalan tek doga yanlisi Siiryaniler, Bizans ve Pers
devletleri arasinda tampon bir bélgede yasarlarken,
Nasturiler ise Pers uyruguna girmislerdi. Imparator
Jiistinyen I (527-565] déneminde, Bizans devleti o zama-

' Yuaris Heydo, “Narsay Kayseret ur-Ruh”, The Archbishopric of
The Church of The East, say:: 1, Bagdat, 1991, ss. 24 - 28.

‘** Daha genis bilgi igin bkz. Teodor Abu-Qurra, Meynier Fi-Sthhati
Din il-Mesihi (Hiristivanligin Gergek Oldugu Hakkinda Risale), Ya-
vinlayan: Par Le P. Constantin Bacha, Roma, 1905, ss. 23-27.

1Y Aziz Giinel, Age., ss. 34-35

Ucretsiz PDF Kitap Arf'yi - https://rantey.org



Sdryaniler

na kadar baski uyguladiklari monofizit¢i Bati Siiryanilere
sahip ¢ikmaya bagladi. 543 yilinda Yakub Baraday’dan
[6l. 578, Yacqub Burdécono], kendisine genig yetkiler ve-
rilerek, Siiryaniler’in Pers iilkesine karsi orgiitlenmesi
istendi. Boylece tek doga yanlisi Siiryaniler de yayilma
olanag) buldular ve Mar Yakub adina baglanarak Yakubi-
ler veya Siiryani-Yakubi adini aldilar.?®

Nasturiler, kendi goriiglerini felsefi olarak agiklamak
ve mantiki argiimanlarla ortaya koymak zorundaydilar.
Nasturiler, [merkezi] yonetimle aralarinin iyi olmamasi
nedeniyle, egitimlerini ve tapinmalarim da é6zellikle Siir-
yanice yapmaya ozen gosterdiler. Nasturilerin Yunan Fel-
sefesine ve Aristoteles mantifina énem vermeleri felsefi
eserleri Siiryanice'ye gevrilmesine sebep oldu.

Yakubiler “in de [merkezi] yonetimle aralar iyi degildi.
Onlar da Nasturiler "in yagadigi baski ve giddeti yagsamig-
lardi. Yakubiler, felsefede daha gok Yeni-Platonculuga ve
mistisizme yoéneldiler. Buna karsilik Nasturiler daha ¢ok
Mantik bilimine ilgi duydular.?? Bu durum, Yakubilerin
zamanla daha muhafazakar, Nasturilerin ise devrimci ve
yorumlarinda daha 6zgiir olmalarini doguracaktir.

Simdi, Siiryaniler’de felsefe gelenegini ve bu gelenegin
devamhligini saglayan Siiryani Felsefesinde ortaya gikan
diigiince ekolleri'ni gérelim.

20 Age., ss. 296-306

2 C.A. Kadir, Iskenderive ve Stiryani Diigtincesi, gev: Kasim Turhan,
(M.M. Seril, I'slam Diigtincesi Tarihi iginde, Tiirkge baskinin edito-
rii: Mustafa Armagan), Insan yay., Ist., 1990, C.1, s. 149
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I. BOLUM

SURYANILER'DE FELSEFE GELENEGI VE FELSEFI
DUSUNCE EKOLLERI

Simdiye kadar Siiryaniler'de felsefi diisiincenin tarihi
ile ilgili olarak bagimsiz bir eser yazilmamig olsa bile bazi
Siiryani bilim adamlarinin kaleme aldiklar1 Siiryaniler'de
bilim tarihi ile ilgili genel icerikli eserlerde bazi konu bag-
liklarimin altinda Siiryaniler’de felsefe gelenegi ile ilgili
bir takim bilgilere ulagmak miimkiindiir. Bu eserlerin
belki de en onemlisi Patrik Mor Ignatiyos Afrem I.
Barsawm [1887-1957] tarafindan yazilan “Kitab Al-Lulu
Al-Manthur” adli eser olup Siiryaniler'de felsefi ¢galigma-
larin tarihi geligimi iizerinde genisge bilgi vermektedir.

Bu esere ve bu alanda yazilmig diger eserlere gore,
Siiryaniler’de ilk felsefi caligmay: yapan kisi, ikinci yiizy:-
lin ortalarinda yasamig Samsatli Mor Bar-Serafiyon’'dur.
Bar-Serafiyon Hiristiyan degildi ama Tanri'min tekligine
inaniyor ve Isa’y1 bilgelik yanlisi, biiyiik bir insan olarak
goriiyordu. Ogluna goénderdigi mektubunda Stoaci felse-
fenin konularina deginmigtir.! Aslina bakilirsa, Hiristiyan-
higin ilk dért yiizyillinda Siiryaniler arasinda ciddi felsefi
galigmalar yapilmamigsa da, bu, bilginin ve bilgi akiginin
biisbiitiin dondugu anlamina gelmez. Siiryaniler, [bilge]
Ahikar ‘in Ogiitleri gibi pagan kiiltiiriinden kalma eserler-

'Mor ignatius Aphram I Barsaum, Al-Lulu Al-Manthur Fi Tarihi Al-
‘Ulum wa al-Adab es-Suryaniyya, Bar Habraeus Verlag, Holland,
1987
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den de etkilenmiglerdir.? Ancak, Hiristiyan felsefesi ile il-
gili olarak eser veren ilk kisinin Bardaysan oldugu soy-
lenmistir. En 6nemli eseri “UOlkelerin Yasalart” (Kitab un-
Nevamis el-Buldan ya da Serai‘ ul-Buldan) dir. Bu eser,
Siiryaniler “in Hiristiyan olduktan sonra yazilan ilk eseri
olarak kabul edilmektedir.

Urfa’li Yakub da yazdigy “fik [llet” adl felsefi eserinde
Tanri’'nin sonsuz yaratmasiyla her geye kadir oldugunu
soylemektedir. [Hiristiyan] Araplar ‘in Piskopusu olarak
bilinen Gorgis bu eseri rivayet etmis olmasina ragmen
giiniimiize kadar gelmemistir.> Muge Bar-Kifo da konusu
Teoloji ve felsefi inanglar olan kaza ve yazgiy: tartigtigi bir
eser yazmustir.* Olasilikla onuncu yiizyilda yasamig Urfal
Siiryani piskoposlardan birine ait oldugu diigiiniilen bir
eserde ise, yazarin Islam tasavvuf felsefesinden etkilendigi
anlasgilmstir. “Al ‘Tlletu Kulli ‘[llet” adim tagiyan eser Tan-
ri'nin akli ve kozmolojik argiimanlarindan soézetmek-
tedir.’

Aktardigimiz bu bilgilerden de anlasildig: gibi Siiryani-
ler, dérdiincii yiizyildan itibaren felsefi g¢aligmalara yo-
gunlagmglardir. Ciinkii Hiristiyanlik diisiincesi, Yahudilik
ve paganizm gibi dig etkilere ve heretik-sapkin hareketler
gibi igerden saldirilarla bagbasa kalmigtir. Bu durum kar-
sisinda basta Iskenderiye ve Antakya olmak iizere bir gok
bilim merkezinde felsefi [diisiinsel] akimlar baglamigtir.®
Mor ignatiyos Afrem I. Barsawm, Siiryaniler'de felsefi
galigmalarin dért dénemde irdelenebilecegini séyler. Bu-
na gore;

ilk Doénem bilginlerinden olan Hiba ve &grencisi
Probus, Aristoteles’in eserlerini gevirdiler. /sagoji'yi Siir-

? [shak Saka, Al-Suryan - fman wa Hadhara, C. 3, s. 372

* Mor ignatius Aphram I Barsaum, Age., s. 155

‘Age., s. 155

5 B. Harres Cowper, “Philosophical Questions in The Ancient
Syrian Church”, The Jourmal of Sacred Literature, Volume:l,
London, 1862, ss. 154-161

*ishak Saka, Age., C. 3,5.373
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yanice'ye geviren ilk kisinin Urfa Metropoliti Hiba (435-
457) oldugu sanilmaktadir. Hiba, Mepsuestiyali Teodor'un
eserlerini de cevirdi. Probus ise, [sagoji'yi tekrar cevirerek
Kitab-1 Mukaddes'ini ve Analitikler'in yorumu iizerinde ga-
ligti. Urfali Qawme ise Aristoteles’in mantik ve diger eser-
leri iizerinde ¢aligmalar yapti. Ikinci dénem filozoflarinin
en Onemlisi ise, Rasiil-‘Aynli Sargis’tir. Onun Teodoros'a
adadig1 ve beg boliimde inceledigi bir mantik yapiti, Aris-
toteles ilkelerine gore varligin olusumundan sozettigi bir
bagka eseri de vardir. Ayrica Kategoriler, Porfyrius'un
Isagojisi, Aristoteles’in Alemin Olusumu ile ilgili ve Ga-
len’in [Arapgasi Calinos] bazi eserleri iizerinde yapilmig
calismalari da vardir.

Yedinci.yiizyilda Kinnigrin Akademisi gorkeminin
doruguna wulagti. Bu okulun en biiyik 6gretmeni
Seweriyos Sebuh(x)t; felsefe, matematik ve teoloji
alanlarinda ¢aligmalar yapti. I.  Analitikler, Kitab-t
Mukaddes lizerine agiklamalar yazdL Alman
Siiryanibilimci Anton Baumstark'in yayinlattigi bir /sagoji
A¢tklamast da  bu  akademide  bir  ruhbana
dayandirilmaktadir.

Sebuht'un 6grencisi olan Urfali Yakub, /bareler (Peri-
Hermeneias) iizerine bir eser yazmgtir. Antakya Patrigi
Baladli II. Athanasiyos da 645 yilinda Isagoji'yi Siiryani-
ce'ye gevirmig ve adi bilinmeyen bagka bir Yunanl filozo-
fun da mantikla ilgili bir eserini ¢evirmistir. Araplar’in
Piskoposu Gorgis de Aristoteles’in Organon eserini Siir-
yanice'ye gevirmigtir.

Ugiincii donemde felsefe ile ugrasan Siiryaniler ara-
sinda Tikritli Katolikos Ahudamya (586), tiim mantik te-
rimlerini igine alan bir sézlitk caligmasi yapti. Kaza, yaz-
g1, nefs [evrensel ruh] ve “kiigiik alem insant™ ile ilgili
onemli galigmalar yapti. Tikritli Habib Ebu Rayta (829),

’Insam: “Kiigiik Alem” olarak niteleyen Ahudamya’nmin, bu diigiince-
siyle on dokuzuncu Alman filozoflarindan Herder'e 6nciiliik ettigi
soylenmigtir. (Ishak Saka, Age., C. 3, s. 397)
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Nusaybinli Arxediyaqon Nuno (845), Muse Bar-Kifo (903),
Ravfel ve Biinyamin (Aristoteles Diyalektigini agiklarmg-
tir) adindaki ruhbanlar da felsefi galigmalar yapmgtir.

Onuncu.yiizyildan Onbirinci. yiizyila kadar Siiryani fi-
lozoflardan Tikritli ve Bagdatl olanlar felsefe ve fizik bi-
liminde Siiryanice'ye ve Arapga'ya eserler ¢evirmiglerdir.
Bu bilginlerden en énemlileri sunlardir: Siiryani Ebu Ze-
keriya Danho (925), Yahya Bar-‘Adi (974), Ebu Ali Isa
Bar-Zur’'a (1008), Ebu-[(X]JHayr Hasan Bar-Suwar, Bar-
Hammar ve Ishak Bar-Zur’a (1056).

Dérdiincii donem felsefi galigmalara gelince Diyarba-
kir Metropoliti Diyonosiyos Bar-Salibi, 1148 yilinda
Porfyrius'un [sagoji sini ve Aristoteles’in Kategoriler'ini,
Kitab-1 Mukaddes'in Yorum Bilgisini ve Aristoteles'in Ana-
litikleri “ni agiklad:.

Urfali Gabriyel birgok felsefi eserin yaninda Fizik ile
ilgili eserler de yazdi. (1227). Bartélleli Yakub Bar-Sakko
(1241) Hiristiyan akademilerinde yerlestirmek amaciyla
teoloji, matematik, fizik, ahlak ve felsefe tanimlar ile ilgili
bir eser ve bir mantik 6zeti yazdi. Mor Ignatiyos Afrem I.
Barsawm, felsefi gelenegi Bar-‘Ebroyo ile bitiriyor. Bar-
‘Ebroyo’'nun 3 cilt halinde yazdig1 Ziibdet ul-Hikme eseri
Peripatetik felsefenin konularini kapsar. Bu eserinden
baska ayrica Hadis ul-Hikme, Itigon gibi eserler yazan
Bar-‘Ebroyo, Ibn Sina'min el-fsarat wa et-Tenbihat’ mi ve
Esiruddin Ebheri'nin Zibdet ul-Esrar adli eserini Arap-
¢a’'dan Siiryanice'ye gevirdi.

Bu dizim, Siiryaniler i¢in “Altin Cag” denilen bir za-
man diliminin de tamimudir. Zira Siiryaniler, [sa'dan cok
once yasamig sair filozof Wafa'dan ya da M.S. dérdiincii.
yiizyildan 758 yilina ya da Sincar Episkoposu Eliyo'ya,
(bagka yazarlara gére de Bar-‘Ebroyo’ya) kadar olan za-
mana “Siiryaniler “in Altin Cag1” adinu verirler.?

8 Filip de Tarazi, Astr As-Suryan ez-Zehebi, 3. Baski, Halep, 1991, s.
14
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Sunu belirtmeliyiz ki, Siiryaniler’de felsefe gelenegi,
Islam Felsefesinin dokuzuncu. yiizyilda gelismesiyle bir-
likte Islam felsefesinin icinde aymi parlakhgiyla devam
etmistir. Mor Ignatiyos Afrem I. Barsawm'un bu kronolo-
jisinin hakli gerekgeleri vardir. Ama tarihi bir dizim ile
beraber betimsel bir cergeve iginde de bir kronoloji yapi-
labilir oldugunu diigiiniiyorum. Yani konusuna ve ekollere
gore bir kronolojinin daha yerinde oldugunu benimsiyo-
rum. Bu diisiinceden hareketle Siiryaniler “de Felsefe ge-
leneginden sézedilirken géyle bir kronolojinin yapilmasi-
nin yerinde olacagi kanisindayim:

SURYANILER ‘DE FELSEFE EKOLLERI

Siiryaniler arasinda tarihi siiregte ortaya gikmig belli
bagh felsefe ekolleri Stoacilik, Aristotelesgi Peripatetik
Felsefe, Platonculuk ve Yeni-Platonculuk ile Tasavvuf fel-
sefeleridir. Simdi bu ekollere ait eserlerin Siiryaniler tara-
findan geviri ve tefsirini daha yakindan tamimaya galisa-
lim.

Stoacilik

Siiryaniler’de ilk felsefi galigmalari yapan kisinin Mor
Bar-Serafiyon oldugunu yukarida soylemigtik. Onun og-
luna génderdigi mektupta Stoaci felsefi diigiincelere rast-
lanmig olmasi, Siiryaniler‘de ilk ortaya gikan felsefi dii-
siincenin Stoacilik oldugunu gésterir. Siiryaniler'in Hiris-
tiyan olduktan sonra yazilan ilk felsefi eseri de Ktowo d
Nomuse d Atrawoto (Kitabu Serai’ ul-Buldan) olup bu eser
Bardaysan'a aittir. Bardaysan bu eserinde yazgi ve 6zgiir
irade gibi Stoaci felsefe geleneginin igerdigi felsefi sorun-
lar1 ele alir. Elimize ulagan tek eseri olan bu yapitta Bar-
daysan tek Allah inancinin savunucusu bir konumda da
goriilmektedir.’ Ileride Bardaysan ve eseri hakkinda genis
bilgi verileceginden simdilik bu kadar ile yetiniyoruz.

*Bardaysan, Ktowo d Nomuse d Atrawoto (Kitabu $erai' ul-Buldan),
geviren: Sabri Yakub Iso, Men ur Rabitat el-Mu‘allimin el-Asuriyin,
Isveg, 1988, s. 54
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Aristotelescilik

Mor ignatiyos Afrem I Barsawm'a gére Siiryaniler,
Aristotelesci felsefe ile besinci. yiizyilda Urfa'da tamgmis-
lardir. Galigmamizin bu béliimiinde Arsito'nun felsefi
eserlerini tek tek ele alacak ve Siiryaniler'in bu eserler
izerinde yaptiklar1 galigmalari tanitacagiz.

Mantik Yapitlari

Kategoriler: Bu eser ilk defa Rasiil-‘Aynli Sargis tara-
findan, daha sonra Kinnisrin Akademisinde Seweriyos
Sebuht, Baladli Atanasiyos, Urfali Yakub ve Araplarin
Piskoposu Gorgis tarafindan nitekim daha sonraki yillar-
da Muge Bar-Kifo (6l. 903) ile Diyonosiyos Bar-Salibi (&l.
1171) tarafindan da Siiryanice ye ¢evrilmis ve agiklan-
mugtir.'® Bu eseri Huneyn Bar-Ishak Arapga'ya cevrilerek,
Farabi, Ebu Bigir Bar-Matta, Bar-Mugqaffa’, Kindi, Ishak
Bar-Huneyn, Ahmed ibn Tayyib ve Zekeriya Razi gibi fi-
lozoflar tarafindan aciklandi. !

Peri-Hermeneias: Bu eserin Siiryanice diline ilk geviri-
lerini Urfa okulunda Ibas (457), Qawme ve Probus yapmig
ve tefsir etmiglerdir. Bunlardan bagka bu eseri ¢eviren-
lerden biri de Kinmgrin akademisinde [Hiristiyan] Arap-
larin Piskoposu olarak bilinen Gorgis'tir.!> Huneyn Bar-
Ishak'in da Siiryanice diline gevirdigi bu eser iizerine,
Yahya en-Nahvi, Porfyrius, Stefanos, Quwayri, Ebu Bisir
Matta, Farabi, Huneyn Bar-Ishak, Bar Muqaffa, Kindi,
Sabit Bar-Qurra, Ahmed Ibn Tayip ve Razi tefsirini de
yazmuslardir.!?

I. Analitikler (Tahlil ul-Kiyas): Bu eserin Siiryanice di-
line yapilmig gevirileri Probus ve Araplar’in piskopusu

9Khalil Georr, Les Categories D Aristoteles Dans Leurs Vesions Syro-
Arabes, Institut Frangais de Damas, Beyrotuth, 1948, ss. 25-32

"' F.E. Peters, Aristoteles Arabus, New York University, Leiden,
1968, s.

12 Age., s. 12

DAristoteles, Die Hermeneutik Des Aristoteles, Arapga gev: Ishak Ibn
Huneyn, yay: Isidor Pollak, Leipzig, 1913, ss. XVII-XVII.
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Gorgis'e atfedilmektedir. Bunlardan bagka Baladl
Atanasiyos'un da bu eseri ¢evirdigi séylenmektedir. Siir-
yanice'ye yapilan bu geviriler iizerine Rasiil-‘Aynli Sargis,
Seweriyos Sebuht ve Nusaybin okulundan Katolikos
Hnono (6l. 700) da agiklama yazmgtir.'* Abbasiler déne-
minde ise Huneyn'in kismen, oglu Ishak’'in ise tamamen
Siiryanice’ye gevirdigi bu eser Teodoros ve Bar-Batriq (6l.
835) tarafindan Arapga’ya gevrilmistir. Bu eser iizerinde
Yahya en-Nahvi [Yuhanun Nahwoyo], Quwayri, Ebu Bisir
Matta tarfindan da agiklamalar yazilmigtir.

II. Analitikler (Kitab ul-Burhan): Bu eser Siiryaniler
tarafindan olduk¢a ge¢ bir dénemde Siiryanice'ye gevril-
mistir. Arapga'ya gevirilerin yapildig1 Abbasiler dénemin-
de Huneyn Bar-ishak tarafindan kismen, oglu Ishak tara-
findan da tamamen Siiryanice'ye gevrilmistir. Ishak’in
gevirisi temel alinarak Ebu Bigir Matta tarafindan bir kez
daha Arapcga’'ya gevrilmistir. Bu eser iizerinde agiklama
yazanlar, Yahya en-Nahvi, Merwli Ebu Yahya ve 6grencisi
Ebu Bisir Matta ile Farabi ve Kindi’dir."> II. Analitikler’in
oldukga geg bir donemde gevrilmesi, Siiryaniler “in mut-
lak gerceklige dair olan bu eseri gevirmekte gordiikleri
dini sakincalar olabilir. Zira “Hiristivanligin dogrulart” ile
felsefi dogrular arasinda var olan ayrilik bu eserin geviri-
sini geciktirmis olabilecegi diisiincesindeyiz.

Topikler (Kitab ul-Cedel): Baladli Atanasiyos (6. 696)
ve Ishak Bar-Huneyn tarafindan Siiryanice'ye Yahya Bar-
‘Adi ile Samli Ebu Osman (6l. 915) tarfindan ise Arap-
¢a'ya gevrildi. '®

Sofistica (Yamltmacalar): Baladli Atanasiyos tarafin-
dan Siiryanice'ye gevrilen Sofistica’nin, Bar-Na‘ima tara-
findan da Siiryanice'ye gevrildigi séylenmistir. Bu eser

F.E. Peters, Age., ss. 14-15
'S Age., s. 17
' Age., s. 20
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Yahya Bar-‘Adi ile Bar-Zur'a tarafindan da Arapga'ya gev-
rildi. "’

Retorik (Hitabet): Seweriyos Sebuht ile Ebu ‘Ali Bar-
Samih (6l. 1027) tarafindan Siiryanice'ye gevrilen eser,
Ishak Bar-Huneyn tarafindan Arapga'ya cevrilmistir.
Farabi ve Ahmed Ibn Tayyib bu esere agiklama yazmis-
tir.'8

Poetica (Siir): Siiryanice'ye ne zaman kimin tarafin-
dan gevrildigi belli olmayan Poetica, Ebu Bigir Matta ve
Yahya Bar-‘Adi tarafindan Siiryanice’den Arapga’ya gev-
rilmigtir."

Fizik Eserleri

Fizik (et-Tabia): Olasilikla Ishak Bar-Huneyn tarafin-
dan o6nce Siiryanice'ye daha sonra Siiryanice’den Arap-
ca'ya gevrilmig?® ve Bar-Samih, Yahya Bar-‘Adi, Matta
Bar-Yunus ve Bar-Tayyib tarafindan agiklanmigtir. Bu ge-
viri dért agiklamacinin agiklamasiyla birlikte yayinlanmig-
tir.2! Daha sonra bu eser, Samli Osman, Humuslu Bar-
Na'‘ima ve Qusta Bar-Luqa tarafindan da gevrildi.

De Coelo et Mundo (Kitab us-Sema ve el-Alem): Bu
eserin Siiryanice gevirisi hakkinda bilgi yoktur ama Siir-
yanice'den Arapga'ya ilk defa Bar-Batriq tarafindan gev-
rildigi bilinmektedir. Bu ¢evirme daha sonra Huneyn Bar-
Ishak tarafindan gozden gegirilerek gerekli diizeltmeler
yapildi. Ebu Bigir Matta tarafindan da kismen gevrilen bu
eser Iskender Afrodisi ve Yahya Bar-'Adi tarafindan agik-
landi1.2

'7 Age., s. 23

¥ Age., s. 26

19 D. Margoliouth, Analecta Orientelia ad Poeticam Aristoteleam,
London, 1887, ss. 1-76

20 FE. Peters, Age.,s. 32

2 Aristoteles, et-Tabia, Arapga cev: Ishak b. Huneyn (ibn Samh, ibn
Adi, Matta ibn Yunus ve Ebul-Farac agiklamalar ile beraber), el-
Heyet ul-Misriyya, Misir, 1984

2 F.E. Peters, Age., s. 35

Ucretsiz PDF Kitap Arsigi - https://rantey.org



Sdryaniler

De Generatione Et Corruptione (Kitab ul-Kevn va el-
Fesad): Huneyn Bar-Ishak bu eseri Siiryanice’ye gevirmis
daha sonra oglu Ishak da eseri Arapga'ya cevirmistir.
Eserin tamarm Iskender tarafindan agiklanmis, bu agik-
lama da Ebu Bigir Matta tarfindan Arapga'ya ¢evrilmis-
tir.??

De Anima (Kitab un-Nefs): Huneyn Bar-ishak tarafin-
dan Siiryanice'ye gevrildi. Daha sonra oglu Ishak tarafin-
dan Arapga’ya gevrildi. Temistiyus bu eseri agiklamigtir.?*

Liber Animalium (Kitab ul-Hayevan): Bar-Batriq tara-
findan Siiryanice’'ye daha sonra Yahya Bar-‘Adi ve Bar-
Zur'a tarafindan da Arapga'ya cevrildi. Islam filozoflari
tarafindan cok¢a okunan bu eser, Islam diinyasinda
Cahiz'in “Kitab ul-Havevan” gibi eserlerine esin kaynagi
olmusgtur. Bu eserin Siiryanice gevirisinde kullanilan zoo-
loji ile ilgili bir ¢ok kavram ayni bigimde Arapga'ya da
gegmigtir.?

Metafizik Eserleri

Kitab ul-Huruf (Metafizik): Eserin diizenlenmesi harf-
lere gore oldugu igin Kitab ul-Huruf olarak ¢evrilmistir.
Onu ilk defa ishak Bar-Huneyn gevirdi. Ama cevirisi “M”
harfine kadardir. “M” harfini ise Yahya Bar-‘Adi gevirdi.
Ebu Bigir Matta “L” harfini Iskender'in agiklamasiyla bir-
likte cevirdi. Huneyn Bar-Ishak ise bu makaleyi Siiryani-
ce'ye gevirdi. Temistiyus bunu agikladi, ardindan Ebu
Bisir Matta bu agiklamay: da gevirdi.?®

Ahlakla ilgili Eserleri

Liber Ethicorum (Kitab ul-Ahlak): Porfyrius bu eseri
oniki cilte agiklamig, Ishak Bar-Huneyn de bunu gevirmig-

3 Age., s. 37

M Age.,s. 41

3% Johannes Den Heijer, “Syriacism in The Arabic Version Of
Aristotele’s Historia Animalium” ARAM 3:1&2 (1991), ss. 97-114

2 F.E. Peters, Age., s. 49
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tir.?’ Temistiyus'un da bu eser ile ilgili bir agiklamasi
olup, Yahya Bar-‘Adi bu eserden etkilenerek “Tehzib -
Ahlak” eserini yazrmsgtir.

Platonculuk ve Yeni-Platonculuk

Siiryaniler Platon ve Yeni-Platoncu diigiincelerle Is-
kenderiye Akademisinde Yahya en-Nahvi'nin kurdugu Hi-
ristiyan Yeni-Platoncu okul sayesinde tamgmigtir. Yahya
en-Nahvi Paganist Yeni Platoncu ekoliin kurucusu Proklus
ile tartigmalarinda sik sik Platon’un diigiincelerine da-
yanmgtir. Yine bu akademideki Tartilyan ve Amoniyos
Sakkas da Yeni Platonculugun Bir, Akil ve Tiimel Ne-
fis “den etkilenerek bu inancin teoloji alaninda da savunu-
cusu olmustur.

Platon'un felsefe i¢in yapmig oldugu tanmimlar Siiryani
filozoflar1 etkilemistir. Qusta Bar-Luqa, tipki Platon gibi
felsefenin 6liim gabasi ve Tanri'ya benzetme eylemi oldu-
gunu sdylemigtir.?® Kinnigrin Manastiri Ruhbanlar1 ve
Rasiil-‘Aynli Sargis, Yuhanna Filiponos'un felsefi eserleri
ve Yeni Platoncu felsefeler iizerinde yedinci.yiizyilin ikinci
yarisinda yogun bigimde galigtilar.?® Sabit Bar-Qurra Pla-
ton'un devlet eserini, Bar-Batriq Tinmaios'u Qusta Bar-
Luqa Phaidon’u ve Timaios'u Huneyn Bar-ishak Devlet
(Kitab us-Sivase adi ile), Yasalar (Kitab un-Nevamis adi
ile) ve Timaios'u, Yahya Bar-'Adi Devlet, Yasalar ve
Timaios'u Yunanca'dan Arapga'ya cevirdiler. Ishak Bar-
Huneyn ise Sofist'i Siiryanice'ye gevirdi. Siiryaniler, Pla-
ton’un ruhlarin 6lmezligi ve devlet felsefesine ait goériigle-
rinden etkilenmislerdir.

Yeni-Platonculugun en énemli kaynaklarindan biri de
Porfyrius'un Isagoji adli eseridir. Bu eser defalarca gev-
rilmig ve iizerine agiklamalar yazilmigtir. Siiryaniler "den

2 Age., s. 52 _

* Hans Daiber, “Qusta Ibn Luga iber die Einteilung der
Wissenschaften” (Min Kelami Qusta Ibn Luqa), Zeitschrift Fiir
Geschichte Der Arabisch-Islamischen Wissenschaften, Band 6, 1990,
s. 102

» shak Saka, Age., C. 3,s.378
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bu eser iizerinde gevirme ve agiklamalar ile galisanlardan
bazilar1 sunlardir: Kinmsrin Akademisinden Urfali Yakub
ve Seweriyos Sebuht, Urfa Akademisinden Hiba (ibas),
Rasiil-‘Ayn akademisnden Sargis, Iskenderiye akademi-
sinden Yahya en-Nahvi (450-530) ve Antakya Patrigi
Baladli II. Atanasiyos ve Diyonosiyos Bar-Salibi. Urfali
Yakub, Yahya en-Nahvi’nin Yeni-Platoncu agiklamalarini
cevirerek Hexaeimeron (Alti Giin)* eserini de acikladi.
Muge Bar-Kifo da Yahya en-Nahvi'ye ait Nefs Yapit: adli
eserinden ¢ok alint1 yapmgtir.

Tasavvuf Diigiincesi

Buraya kadar, Siiryaniler arasinda temsil edilen Stoa-
cilik, Aristotelescilik ve Yeni-Platonculuk gibi ekollere de-
gindik. Siiryaniler arasinda Tasavvuf Felsefesine gelince
bu ekol, Islam filozoflarinin etki alanina girmeden o6nce
de vardi. Zaten Hiristiyanlik Pisagor’un diisiincelerinden
etkilenmisti. Yeni-Platonculugu da Pisagor’'un ilkeleri ile
okudular. Siiryaniler'in ilk tasavvufi eseri, altinci.yiizyil
bilgelerinden Istefanos’a (6l. 510) dayandirilan “Irisavis”
adli eserdir. Bu alandaki temel yapit sayilan bu eser, Ibn
Sina ve Gazali gibi Islam filozoflarim ve bir ¢ok Siiryani
filozofu etkiledigi iddia edimistir. Bu alanda yedinci. yiiz-
yil bilginlerinden Tikritli Diyodisus, “Kus Kasidesi” adl
eseri ile Yuhanna Bar-Ma‘dani (6l. 1263) de caligmalar
yaprmglardir. Ileride ayrintili bir bicimde ele alacagimiz
Yahya Bar-Adi'nin “Telizib ul-Ahlak” adli eseri, Bar-
‘Ebroyo’'nun “Itigun” ve “Giivercin Kitabi"[Ktowo d
Yawno] adl eserleri bu alanda yazilmig en 6nemli eser-
lerdir. Menbecli Filiksinos, Sinha, Bar-Salibi (6. 1171),
Mor Afrem, Amidli ishak, Suruglu Yakub, Persli Afrahat
da bu alanda eserler vermistir.

Burada su noktaya deginmeden gegmenin dogru ol-
madig) goriisiindeyim. Yunan digiincesinin tagidig) pagan

¥ El-Eyyamu's-Sitte adi ile eser yazan bir gok Siiryani diigiiniir
vardir. Bu diigiiniirlerden en 6enmlileri Yahya en-Nahvi, Urfah
Yakub ve Muse Bar-Kifo'dur.
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unsurlar, maddenin ezelliligi, reenkernasyon, ruhun ezel-
liligi, panteist diigiinceler gibi Hiristiyan Siiryanilerin
kabul edemeyecegi bir ¢ok diigiinceler Siiryani
bilimadamlar: tarafindan muhalefetle kargilanmgtir. Or-
negin Aziz Ahudemya (6l. 575), “Nakzu Ara il-Felasife” ad-
li eserini filozoflar1 reddetmek amaciyla yazmigtir. Muge
Bar-Kifo (6l. 903), “en-Nefs ul- Begerivve” adli eserinde
Aristoteles ve Platon ile diger Yunan filozoflarin elestir-
migtir. Yakub Bartélli (1241) ve Bar-"Ebroyo da Yunan
felsefesine kargitlik edenler arasindadir.’ Ornegin Kitab-1
Mukaddes'in ¢ikig boliimii ile Platon'un Timaios eserleri
arasinda yakinlik kurma girigimlerine kargi ¢ikan Bar-
‘Ebroyo, Tanri'nin diinyay: yarattigim akli ve mantiki ar-
giimanlarla kanitlamigtir.3? Bu durum da gésteriyor ki,
Siiryaniler “in kendilerine ait felsefi ilkeleri sézkonusu
olup bir sistem kurma yolunu segenler olmustur. Bu gab-
lonu ortaya koyduktan sonra kisa da olsa Siiryaniler’in
kurdugu diisiince ve kiiltiir merkezleri olan akademiler-
den s6zetmek istiyoruz.

3 {shak Saka, Age., C.3, ss. 388 ve 394-397
32 Bar Hebraeus, Mnorat Qudge, Arapga’ya ¢eviren: Mar
Diyonosiyos Behnam Jajjawi, Dar Mardin, Halep, 1996, ss. 129-130
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II. BOLUM

SURYANILER'DE FELSEFE AKADEMILERIi

Makedonyal Iskender’in (M.O. 356-323) Asya ve Afrika
kitalarini ele gegirmesi Yunan Kkiiltiir ve uygarliginin do-
guda yayillmasina neden oldu. iskender’in siyaseti, Yunan
kiiltiirii ile yeni ele gegirilen memleketlerin kiiltiirleri ara-
sinda bilimsel, kiiltiirel, mimari ve yazinsal eklektizmi
saglamakti. Iskender bu nedenle ele gegirilen memleket-
lerde kentler kurarak Yunan edebiyat¢i, filozof ve
bilimadamlarini, ele gegirilen bu kentlere bilgi ve birikim-
lerini aktarmalar igin yénlendirdi. Bunun sonucunda Is-
lam'in gériinmesinden 6nce bilim ve kiiltiir kentleri ku-
rulmus bulunuyordu. Bu kentlerin en énemlileri Iskende-
riye, (Urhoy] Urfa, [Nsibin] Nusaybin, Harran ve (Bet-
Lapat] Gundi-Sapur idi. Hatta 6zellikle 5. ve 6. yiizyillar-
da bir ¢ok énemli kentte Siiryaniler tarafindan bir veya
daha ¢ok sayida akademiler agiliyor ve bu akademilerde
Yunan kiiltiir miras: biitiin canlhihigiyla ders olarak goriilii-
yordu. Bu akademilerin sayisinin 50 civarinda oldugu
kaynaklarda gegmektedir.! Ancak biz bunlardan sadece en
cok iinlenenlerden s6zetme olanagina sahibiz.

Siiryani akademileri sadece Hiristiyanlik dininin pro-
paganda merkezleri olmayip iginde dini ve diinyevi birgok
bilimsel disiplinin okutuldugu kiiltiir merkezleridir. Kitab-
t Mukaddes ile birlikte Aristoteles ve Porfyrius bagta ol-
mak iizere Stoaci ve Yeni Paltoncu bir ¢ok diigiincenin

! Philip de Tarrazzi, Asir As-Suryan ez-Zehebi, s. 19.
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yaninda Galen [Calinos] ve Pokrat gibi biiyiik tipgilarinda
eserleri bilinmekte ve okutulmaktaydi.? Siiryaniler bu kiil-
tir mirasini Farshlar ve Araplar “in sahsinda dogu halkla-
rina aktarmiglar ve bu yéniiyle dogu diinyasinin da diril-
mesine 6nayak olmuglardir.

Siiryaniler “in kurdugu bu akademiler sayesinde Siir-
yani ilim literatiiriine bir “Altin Cag” dénemi girmis ve bu
¢ag, Yunan ve Helenistik diisiin kaynaklarinin ve daha
bir¢ok diisiincenin kombinize edildigi biiyiik bir eklektik
dénem olarak gériilmiistiir.

Ancak sunu da tamimlamak gerekir ki, yiizlerce yazarin
yetistigi ve binlerce cilt eserin yazildigi bu akademilerdeki
bilim ve kiiltiir mirasinin gogu ne yazik ki, savaslar ve
kargasaliklar donemlerinde ve depremlerde yok olmug
ancak ¢ok azi giiniimiize kadar ulagmigtir. Bu secgkin ¢a-
ligmalarin gogu iizerinde hala yeteri kadar galigmanin ya-
pilmamig olmasi, biiyiik bir kayip olarak degerlendirilme-
lidir. Unutulmamalidir ki, Siiryani bilim ve uygarliginin
yorumu Yunan, Arap-islam ve gagdas Bati diigiincesinin
tarihinin de yorumu demektir. Bagka bir tanimla séyle-
mek gerekirse, Siiryani uygarligini bilmeden Yunan ve
Islam uygarliklarini ortaya koymamiz olanakh degildir.

Caligmamizin bu béliimiinde bu felsefe okullarini ve bu
okullarda Siiryani felsefe geleneginin ayrintilarini igleme-
ye calisacagiz.

iSKENDERIYE AKADEMISi

Iskenderiye M.O. 331 yilinda Iskender tarafindan ku-
ruldu. iskender’in 6liimiinden sonra Yunanistan'da kus-
kuculugun yayilmas iizerine felsefi diisiince, kendisi igin
daha giivenli bir yer buldu: Iskenderiye. Yunanl filozoflar
felsefi diigiincelerini de yanlarina alarak Iskenderiye'de
felsefi geleneklerini devam ettirdiler ve Iskenderiye Aka-
demisini kurdular. iskenderiye'de Yunan Felsefesinin,
antik Misir kiiltiirii ve dogunun mistik-dini diigiincesiyle

2 Age., a.y.
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birlesmesi sonucunda yeni bir uygarhk ortaya g¢ikti. Bu
uygarhiga Helenizm adi verildi. Bu uygarhk yalniz Isken-
deriye ile simirh kalmayarak, Suriye ve Bati Asya'y: da
icine alan genis bir cografyaya yayildi.?

Iskenderiye'de kullanilan dil Yunanca idi. Bilim gevre-
lerinde bu dil o kadar yogun bir bigimde kullaniliyordu ki,
Iskenderiyeli Yahudiler bile Tevrati Ibranice degil Yu-
nanca okuyorlardi. Hatta Yahudi diigiincesini Platon'un
diigiincesiyle yorumlayan ve Iskenderiye'de Platoncu Ya-
hudi Felsefesi'nin kurucusu Filon’un (M.O. 40-M.S. 50)
Ibranice bilmedigi kaynaklarda gegmektedir.*

M.S. ikinci yiizyihn sonunda iskenderiye’de bir Hiristi-
yan akademisi kuruldu. Bu okulun kurucular iskenderi-
yeli Qlimis [Clement (150-217)] ve Urigenis “dir (185-254).
Bu akademiye, Vaizler Akademisi (Cate Chesis) ad1 verildi.
Hiristiyan diinyasinda sahip oldugu éneme dayanarak bu
akademiye Din Savunucularimin Akademisi (Schola
Apologetice) ad1 da verilmigtir. Bu akademide egitim, dil
bilimden baglar, sirasiyla Matematik, Fizik, Felsefe ve Ah-
lak bilimlerini igine alarak Kitab-t Mukaddes'in agiklamasi
dersleriyle sona ererdi.’

Bu iki filozof da Yunan felsefesi ile Hiristiyan teolojisi-
ni uzlagtirmaya galigti. Qlimis’'in en 6nemli eseri “Tenafis
(The Stromata)” dir. Bu eserde Qlimis, felsefenin din ile
uzlasgtigini, dini ve akli gergekler, nasil diger biitiin bilim-
ler felsefesi’'nin hizmetkar: ise, felsefenin de dinin hizmet-
kar1 oldugunu savunur.® Burada sunu tamimlamak gerekir
ki, Qlimis'in felsefeye tamigikligi Platon kanaliyla olmus-
tur. Dini gergekler ile uzlagtirmak istedigi felsefe, Platon-
culuk’tur. Qlimis’in diger énemli eserleri ise, paganizme
bir yanit niteligi tagiyan “e/-Medhal ve el-Hadi” ve egitim

3 C. A. Kadir, Iskenderiye ve Siiryani Diigiincesi, s. 136

‘Abbas Adito, el-Fikr ul-Felsefi ve Dini Fi Medinet il-Iskenderiyet il-
Kadime, Dar ul-Ulum il-Arabiyya, Beyrut, 1992, s. 249

5 Mustafa Nessar, Medreset ul-iskenderiyye el-Felsefiyye, Dar ul-
Maarif, Kahire, 1995, s. 86

¢ Mustafa Negsar, Age., ss. 87-88
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ile ilgili olarak pedagojik nitelik tasiyan “Kitab ul-
Miieddib” adh eserlerdir.’

Iskenderiye Hiristiyan Akademisinin bir diger 6nemli
filozofu ise, Urigenis dir. O da eserlerinde Hiristiyan Teo-
lojisini ilgilendiren sorunlari1 Yunan felsefi diigiincesinin
Stoaci ve Fisagorcu ilkeleriyle yorumlamigtir. Matematik,
Geometri, Miizik ve Dilbilimi alaninda bilgin olan
Urigenis'in en 6nemli eserleri “Celsus’'a Kargi”, “el-Mebadi
ul-Ula”, “el-Hiss Al el-Istishad” ve “et-Tinafus” adl eser-
lerdir.® Urigenis, Hiristiyan teologlar arasinda Hiristiyan
teolojisini ilk defa sistematik bir bigimde ortaya koyan fi-
lozoftur.’ Qlimis ve Urigenis tarafindan kurulan bu felsefi
okula Huristivan Pederler Felsefesi yani Kilise Babalar ta-
rafindan kurulan felsefe adi verildi. Ciinkii ad1 gegen iki
filozof da kilise babalari olarak biliniyordu.

Siiryaniler ‘in Iskenderiye'de bilimsel ve felsefi bir ekol
olusturmalar: ise, Yahya en-Nahvi ve 6grencisi Iskenderi-
yeli Istefan sayesinde olmustur. Bu iki Siiryani (Yakubi)
filozof da Iskenderiye'de kurulan Yeni Platonculuk ekolii-
ne bagliydi. Bu ekoliin kurucusu Amoniyos Sakkas tir
(243). Yeni-Platonculugun en o6nemli filozuflarindan bri
olan Plotin (203-270) ise, Sakkas’'in 6grencisiydi. Bu Aka-
demi daha sonra biri Porfyrius, Ptutarkus ve [slam dii-
siincesinde Farabi ve Ibn Sina tarafindan gelistirilen
Siiddr Diigiincesi ‘ne esin kaynagi olan “el-Hayr ul-Mahz"
eserinin yazari ve diinyanin kadim oldugunun savunucusu
Proklus'® tarafindan temsil edilen pagan ve politeist Yeni-
Platonculuk; digeri Yahya en-Nahvi ve Iskenderiyeli
Istefan tarafindan temsil edilen Hiristiyan Yeni-
Platonculugu olmak iizere iki kola ayrildi.'!

7 Abbas Adito, Age., s. 292

8 Mustafa Negsar, Age., ss. 96-97

? C.A. Kadir, Agm, s. 175

19 Abdulkerim Sehristani, El-Milel ve en-Nihal, Dar ul-Ma'rife, Bey-
rut, tarihsiz. C. 2, ss. 149-150

" Mehmet Bayrakdar, fslam Felsefesine Girig , Tiirkiye Diyanet
Vakf yay., Ankara, 1997, s. 33
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Simdi bu akademide bu iki ekoliin onciileri olan
Proklus ve Yahya en-Nahvi'nin Alemin kadimligi ile ilgili
tartigmalarina deginmek istiyoruz.

Iskenderiye Akademisinde Alemin ezelliligi ile ilgili
meydana gelen tartigmalar ve Islam felsefesine etkileri:

(Proklus ve Yahya en-Nahvi [Yuhanun Nahwoyo])

Proklus, batida Yeni-Platonculugun son temsilcisi ve
Islam Messailerinin de iistad: olarak bilinir. Yazrms oldu-
gu Liber De Causis (el-Havr 1l-Mahz) adli eserinde bu fel-
sefenin o dénem igin 6nciiliigiinii yaprmgtir. Plotinos'dan
aldig: sistemni genigleterek Bir, Akil ve Nefs iigliisiine Var-
lik'1 da ekler.

Ona gore, varlik iige aynilir: Eger zamandan once ise,
ilk Neden; zamanla beraber ise, Akil; zamandan sonra ise,
Nefs adimi alir. Nefsin de iig fiili vardir: Maddeyi hareke-
te gegiren Nefsani Fiil, akil kanaliyla egyay: bilen Akli Fiil
ve esyay: yoneten ilk Neden olan Tanrisal Fiil.'? Proklus'a
gore, ilk yaratilan fiil, varhiktir. Ciinkii varlik; duygu, nefis
ve aklin iistiindedir. Varlik goklugu barindirabilir, ilk Ne-
deni izleyen sey akildir. Bagka bir tanimla séylemek gere-
kirse, Ilk Varlik, cokluk sahibi birdir ve bir olan bir ¢ok-
luktur.*? '

Proklus'a gore, Ilk Neden, bir sifat degildir. Zira ikinci-
lerin hepsi ondan aydinlanir. Fakat o, salt aydinliktir ve
iistiinde bir aydinlik yoktur. Salt nedendir, iistiinde bir
neden yoktur. Bu nedenle o nitelendirilemez. Dolayisiyla
mantigin, aklin, diigiiniin, kuruntunun ve duyularin konu-
su degildir. ilk neden icin ikinci nedenlerle kanitlanabilir,
zira ma’liiliine [6nceki] “el-Ewel” denir ve ma’liil igin
olan sey, neden igin daha biiyiik ve layiktir.'4

12 Proclus, el-Hayr ul-Mahz, (A. Bedevi, el-Aflutiniyyet ul-Muhdese
Indel-Arab iginde), Vekalet ul-Matbuat, Kuveyt, 1977, ss. 4-5

Y Age., ss. 6-7

4 Age., s. 9
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Akil, zamandan sonra olmayip, zamanla beraber bir
cevher oldugundan, her tiirli cisimden iistindir. Akil
boyle oldugu igin boéliinmeyi kabul etmez. Akil, iistiinde-
kini ve altindakini bilir. Ustiindekini nedeni oldugu igin,
altindakini de ma'liilii oldugu igin bilir. Ikisini de cevheri
yoniiyle bilir. Proklus’'a gére, salt iyi olan ilk nedendir. Ilk
akil, ikinci akillardan birlik bakimindan daha iistiindiir.
Zira ikinciler onun bilgisine erisemezler. ilk akil, altinda-
kinin nedenidir. O halde akil, altinda kalan her seyin ba-
sidir. Dogayr da tanrisal giicle yonetir. ilk neden; akil,
nefs ve doga (madde) degildir. Tersine hepsinden iistiin-
diir. Akl iletisimsiz, nefs ve dogayi da akil iletigimiyle yo-
netir. Buna baglh olarak tanrisal bilgi de, akli ve nefsi bilgi
gibi olmayip onlardan iistiindiir. Proklus, tiim akillarin
suretlerle dolu oldugunu, bu suretlerin ilk akilda tiimel bir
surette, ikincilerde tikel bir surette oldugunu diisiiniir.
Ona gore egyayl daimi olarak algilayan akil zamanla ka-
yith degildir. Zira varligi zamanla kayith olmayan, degis-
mez.

Proklus’a gore, zatim1 akleden akil, hem akleden hem
akledilendir. Zatin1 bildiginde, altindaki egyay: da bilir. O
halde akil ve akledilen egya bir olup, zatini bildiginde di-
ger esyayl, diger esyayr bildiginde de zatim bilir.?
Proklus'un bu diisiincelerinden etkilendikleri ¢ok agik
olan Islam Messai filozoflar1 Farabi ve ibn Sina da “Tann
kendi Sziinii bilmekle kendisinin digindakini de bilir” gorii-
siinii benimsemislerdir.

Proklus'a gore, ilk Neden, her seyin iistiinde, ondan
daha yiice ve daha iistiindiir. O kendi 6ziiyle varolan bir
cevherdir. Kendinde varolan her cevher, bagka bir seyden
yapilmis olmayip, bozulmaz ve béliinmezdir. Zamanda
olmayip kevn ve fesada bagh degildir. Gergek Bir'den

% Proclus, Age., ss.10-15

'® Farabi, Siyaset ul-Medeniyye, gev: M. Aydin-A. Sener-M.R. Ayas,
Kiiltir Bakanhg: Yay., {st., 1980, s. 4; Ibn Sina, el-isarat ve et-
Tenbihat, (Ngr: Siilleyman Diinya), Kahire, 1985, s. 278
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sonraki birlik, miistefad olan birlik olup, ilk gercek Bir
degildir. ilk Bir, miifid olup miistefad degildir.'”

Proklus, diinyanin ezeli oldugunu ve yaratilmadigini
savunur. Onun bu diisiincesi kendisinden sonra gelecek
olan ayni akademinin Siiryani filozofu Yahya en-Nahvi
tarafindan elestirilecek ve Islam filozoflarini, kelamcilari-
n1 ve sufilerini derin bir tartismanin igine siiriikleyecektir.

Proklus’un alemin ezeli oldugu ile ilgili dokuz kanit ile-
ri siirdiigiini onun giiniimiize kadar gelmis “Fi Kidem il-
Alem” adli eserinden 6greniyoruz. Bu kanitlar sunlardir:

1. Kanit: Proklus’'a gore alemin varligi Tanri’dandir.
Zira alemin olusu, comert olan Tanri’dansa, onun co6-
mertliginin olmadig1 alem 6ncesi bir zaman séz konusu
olamaz. Tanri i¢in, comert oldugu ve cémert olmadig bir
zaman s6zkonusu degildir.'®

2. Kanit: Bir bagka kanitta da Proklus’a gore, tanrinin
ezeli olmasi 6rnegi, onun ezeli olduguna kant getirilen
seyin de ezeli olmasini gerektirir. Zira sahibi igin kiyas ve
gorecilikle getirilen iki 6rnekten birinin onun igin s6z ko-
nusu olmasi ve digerinin s6z konusu olmamasi gelisiktir.'®

3. Kamt: Proklus’a gore, yaraticinin bir seyi yaratmasi
ya bilfiil ya da bilkuvve olur. Bilfiil yaratic1 sonsuz ise, ya-
ratilan da bilfiil mahlik olur. Nitekim Aristoteles’e gore,
eger neden bilfiil neden ise, ma'liil da bilfiil ma'liil olur.
Yaratic1 eger bilfiil degil de, bilkuvve yaratici ise, bu du-
rumda da her bilkuvve olan sey, bilfiil olmaya yiiklii oldu-
gundan yukarida séylemis oldugumuz ayni sonug ortaya
cikar.??

4. Kamit: Bir diger kanitta da Proklus soyle diigiiniir:
Hareketsiz bir nedenden olusan her seyin varligi da hare-
ketsizdir. Eger fail, hareketsiz ise, degisken de degildir.

7 Proclus, Age., ss. 23-33

' Proclus, FFi Kidem il-Alem, (A. Bedevi, el-Aflutiniyyet ul-Muhdese
Ind el-Arab iginde), Vekalet ul-Matbuat, Kuveyt, 1977, s. 33

¥ Age., s. 35

 Age., s. 36
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Degisken degilse, fiilden-adem fiile, adem fiilden-fiile ge-
cis olmaksizin bizzat fiilde bulunur. Zira intikal etmesi
s6z konusu olsa, bir seyden baska bir seye doniigmesi
giindeme gelir. Degisme olmus oldugu zaman da hareket-
siz olmasi diigiiniilemez. Sayet her seyin nedeni olan Tan-
ri’'nin ezeli ve diinyanin da ezeli olmadig: iddia edilirse,
bu durumda ilk nedenin hareket ettigi (miiteharrik olma-
s1) digiiniilmiig olur. Onun muharrik oldugunu iddia et-
mek ise, onun tam sonsuz olmadigi anlamini tasir ki, bu,
kiifiirdiir.?!

5. Kanit: Proklus’a gore, zaman ve gtk beraberdir.
Zaman sonsuz olarak bulunur. Gékyiizii de zaman gibi
sonsuz olarak bulunur. Zira gékyiizii, zamana bitigiktir.
Zamandan 6nce veya sonra olmaksizin Platon'un dedigi
gibi “zaman, gok ile birlikte dogdu”. (Timateos 38/b)

6. Kanit: Proklus’a gore, alemin kétii olmasi olanakl
degildir. Zira o hadis degildir. Tipk: kiilliin hadis ve fasid
olmamasi gibi. Platon da her hadisin fasid oldugunu soy-
ler.

7. Kamt: Alem, giizel bir nizamdir. Alemin sanii olan
Tanri, mutlak iyi ve comert olandir. Iyi olanin zitt1 kétii
olandir. Tann ise iyi olandir. Ve ileme munakiz degildir.
Alem de Tanriya. Ebediyyen munakiz olmayan ise ebedi-
dir.??

8. Kanit: Tabii bir mekanda olan esya degigsmez, olus-
maz ve bozulmaz. Degisim, olusum ve bozulma yabanci
mekanlarda olur. Bu durumda mekénlarini cezb ederler;
Cesetlerimizdeki ateg gibi. Zira kevn ve fesad bilesik nes-
neler igin s6z konusu olup basit varliklar igin gegerli de-
gildir. Basit varlik olan ise, ezelidir.?

9. Kanit: Proclus’a gore, akil, nefs ve felekler dairevi

bir sekilde hareket ederler. Bozulma ise, ancak hareketle-
rinin zitt1 olan unsurlar igin s6zkonusu olabilir. Dairesel

2l Age., s. 37
22 Proclus, Age, s. 40
2 Proclus, Age, s. 41
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hareketlerin de zitti olmadigina gore, fesada tabi degildir.
Proclus’a gore fesada tabi olmayan varlik, olusa da tabi
olmamgtir®*

Iskenderiye Akademisinin meydana gelen tartismanin
ilk ayagimi olusturan Proklus’'un bu kanitlarim1 ortaya
koyduktan sonra, bu akademide yetisen 6nemli Siiryani
filozoflardan Yahya en-Nahvi'nin Proklus'a karsi gelistir-
digi ve alemin yaratildigina dair kanitlarindan sézetmek
istiyoruz.

Yahya en-Nahvi (450-530), 1.S altinci. yizyiln ilk yari-
sinda yasamig bir Siiryani (Yakubi) filozoftur.?> Proklus’un
kaleme aldigi “Fi-Kidem il-Alem” adli eserine bir yamit
olarak kaleme aldig1 “Kitab ur-Red Ala Proklus” adli bir
eseri vardir.?® Yahya en-Nahvi, bu eserinden bagka bir ¢ok
eser agiklamigtir: Platon'un Phaidon eserini (Sabit Bar-
Qurra bu eseri daha sonra Siiryanice'den Arapga'ya ge-
virdi), Aristoteles’e ait Kategoriler, I. ve II. Analitikler,
Topica, Sima ut-Tabii, Metafizik (bu eserin agiklamasinin
orijini kayiptir ama Arapga'ya gevrilen 6rnegi kalmigtir),
Kevn ve Fesad adl eserlerini ve Galen e [Calinos] ait pek
cok eseri, Porfyrius'a ait Fsagoji (Sabit Bar-Qurra bu gerhi
Rasiil-Aynh Sargis’'in aktarmasiyla Arapga “ya gevirdi) adli
eseri agikladi.?’

Yahya en-Nahvi'nin bu agiklamalarindan bagka Hiris-
tiyan Ortodoks inancim savundugu reddiyeler niteliginde-
ki Nasturilere Reddive, Paganistlere Reddiye, Yeniden Diri-
lig yapiti (bu eserinde yeniden diriligte Allah’in fani be-
denler yerine sonsuz bedenler yaratacagini savunur) eser-
lerinin yanisira Teleskop, Nefs (Muse Bar-Kifo bu eserden
cok alint1 yapmgtir), Tarih (Urfali Yakub'un bagvuru eser-

2 Age., s. 44

* {bn Nedim, el-Fihrist, Dar ul-Ma'rifa, Beyrut, 1994, s. 314

% ibn Ebi Useybia, Uyun ul-Enba Fi- Tabakat il-Etibba, Dar ul-
Kutub il-ilmiyye, Beyrut, 1998, s. 139

77 ibn Ebi Useybia, Age., s. 139; Ibn Nedim, Age., s. 314; Muham-
med Abdulhamid el-Hamad, fsham us-Siryan Fi el-Hadaret el-
Arabiyya, Dar ur-Ruha, Halep 2002, s. 102
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leri arasindadir), Alt: Giin (Hexaenieron) eserleri de var-
dir.?® Ancak en 6énemli eseri Proklus'a kargi yazdigi reddi-
ye yapitidir. Onun bu eseri, Islam diinyasinda alemin ezeli
oldugunu savunan messai filozoflara karsi ¢ikan Ibn
Hazm, Ciircani, Bagdadi, Gazali ve Sehristani gibi Islam
filozof ve kelamcilar iizerinde etki birakmigtir.?’

Yahya en-Nahvi, adi1 gecen eserde, alemin sonradan
olduguna dair gesitli kanitlar ileri siirmiigtiir. Buna gore:

Eger alem ezeli olmus olsaydi, bizim igin bi'l-fiil son-
suz sayl olurdu. Yani sonsuz zamanda meydana gelmis
fertlerin bi'l-fiil sonsuz say1 olmasi gerekir ki, bu, imkan-
sizdir.

Ikinci olarak Yahya en-Nahvi, dlemin sonsuzlugu iddia
edildigi zaman bir sonsuzun bagka sonsuzdan daha biiyiik
olacaginin da iddia edilmesi demek oldugundan bu gori-
se kargi gikar. Mesela, gok cisimlerinin her birinin hare-
ketinin digerinden farkl oldugu bir gergektir. Eger bunla-
rin sonsuz oldugu iddia edilse, bir sonsuzun diger bir son-
suzdan daha biiyiik olmasinin iddia edilmesi ile ayni olur
ki, bu goriigiin bizzat kendisi de Aristoteles’in diigiincesine
aykiri olur.

Tanr), bir seyi madde olmadan da yoktan var edebilir.

Tanrinin yaratmasi zaman ve mekan digi olup, hareketten
uzak iradeli bir fiildir.3°

Proklus ve Yahya en-Nahvi arasinda meydana gelen bu
tartigma ve kanitlarin islam filozof ve kelamcilar: tarafin-
dan biliniyor olmasi, Islam felsefesinin gelisimi ve bu geli-
simde Siiryani-Hiristiyan etkisinin boyutu agisindan
onemlidir. Ozellikle Aristoteles felsefesine karsi ¢cikan bag-
ta Gazali’' olmak tizere Ciiveyni*? ve Sehristani®® gibi filo-

2¥ Muhammed Abdulhamid el-Hamad, Age., s. 101-102

2 H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri, gev: Kasim Turhan,
Kitabevi Yay., Ist., 2001, ss. 321-323

3 H.Austryn Wolfson, Age, s5.315-316; Y.Kumeyr, /slam Felsefesinin
Kaynaklan, cev:Fahreddin Olguner, Dergah yay., ist., 1992, s. 128
¥ Ebu Hamid Gazali, Tehafrit ul-Felasife, Dar ul-Fikir, Beyrut,
1993, ss.50-53
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zof-kelamcilar daha ¢ok Yahya en-Nahvi'nin kanitlarini
kullanirken, karsilarinda duran Aristoteles felsefesinin
Islam diinyasindaki temsilcileri olarak kabul edilen
Farabi ve Ibn Sina'nin Proklus'un kullandig: kanitlar: ve-
ya benzerlerini kullandiklarini séylemek olanaklidir. Hat-
ta Gazali, islam filozoflarini kiifiirle itham ederken daha
6nce paganistleri elestiren Yahya en-Nahvi'nin onlara yo6-
nelttigi elestirilerin temelini olusturan kanitlarin aynisini
kullanmigtir. Ancak Gazali Yahya en-Nahvi'nin bu kamt-
larindan hi¢ sézetmemis, hatta daha ilginci bu durum
Gazali'yi elestiren ibn Riisd gibi bir filozofun géziinden
bile kagmusgtir.

Teslis inancinin Felsefi Kanitlarla Desteklenmesinde

Iskenderiye Akademisinin Rolii

Ug tanricilik diisiincesi Orta Akdeniz sahil uygarlikla-
rinin yabanci oldugu bir diigiince bigimi degildir. Zira Mi-
sirhlar Isa‘dan 400 yil 6nce ii¢ kutsal tanr inancina sa-
hiptiler. Bu tanrilar Isis, Usiris ve Huris idi. Bu Tanrilar
goklerin ve yerin tanrisi olup, bereketi veren, ekini yeger-
ten ve Nil'i tagiran tanrilardir. Kral Ahnaton (M.O. 1372-
1354) basa geldiginde giines kiiresini bu inang igin bir
sembol olarak kabul etti. Giines kiiresi, 151k ve 1sinin sira-
siyla Baba, Ogul ve Kutsal Ruh'u temsil ettigi ve bu iigli-
niin de sonunda Tanri'nin zatimi temsil ettigi diigiincesi
daha sonra Nusaybin Akademisinin en énemli diisiiniirii
ve Siiryaniler in efsane olarak kabul ettigi Siiryani Mor
Afrem ve Nusaybin Akademisinin kurucusu Narsay tara-
findan savunulacaktir.** Bu diigiince daha sonra onuncu
yiizyilda Yahya Bar-‘Adi ve on iigiincii. yiizyil filozoflarin-
dan Bar-‘Ebroyo tarafindan da temsil edilecektir.

¥ Imam ul-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitab ul- Irsad, Miesseset ul-
Kutubi es-Sekafiye, Beyrut, 1985, ss. 43-48

¥ Abdulkerim Sehristani, el-Milel ve en-Nihal, Dar ul-Ma'rife, Bey-
rut,s. 153

¥Nesim Doru, “Nusaybin Akademisi Baglaminda Siiryaniler'de
Felsefe", Tarihte ve Giiniimiizde Nusavbin Sempozyumu, Nusaybin
27-29 Mayis-2004, s.6
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Teslis inanc1 Yeni ve Eski Ahit'te de agik bir bigimde
yer almaz. Ancak Yuhanna'nin 14/10, 14/26 ve 15/26 bo-
liimleri ile Matta'nin 19/28 béliimlerinde agik olmayan bir
tarzda isaret edildigi diisiincesinden hareketle bu inancin
Teolojik kanitlari ortaya konmaya c¢aligilmigtir. Yunan
felsefesinde Teslis inancindan sézeden ilk filozof iskende-
riyeli Yahudi filozof Filon'dur. Ona gore Logos (s6z), kar-
sitlar arasinda ayriligin baslangicidir. Bu ayrilik varlikla-
rin meydana gelmesinin nedenidir. Logos, Tanr1 ve Alem
arasinda aracilik yapar.

Teslis inancin felsefi olarak savunan ilk Hiristiyan fi-
lozof ise, Tartilyan ‘dir (61. 220). Yeni Platonculugun Bir,
Akil ve Timel Nefs'den etkilenen Tartilyan bu inancin Te-
oloji alaninda da savunucusu olmusgtur. Bu felsefenin ba-
basi kabul edilen iskenderiyeli Plotin’e (204-270) gore,
Bir'den Etkin Akil (Logos) ondan da Tiimel Nefs, ondan
da Alem ve Heyula ¢ikt.

Iskenderiye Piskopusu Ariyus (6]. 331) Plotin'in goriis-
lerinden etkilenerek sadece babanin ezeli oldugunu, Ogul
ve Ruh'un yaratildigin: iddia eder. Ogul ve Ruh varlik ve
zamanda Baba'dan sonradir. Ona gére Tanr kisiligi ile
ayakta duran ve Bir’dir. Mesih yaratilmigtir. O, hem de-
rece hem de zaman bakimindan tanridan ayridir. O, Tan-
ri'min kulu ve elgisidir. islam dininin paylastigi bu inang-
lar, Bizans devletinin Iznik “te bu diisiinceleri yargiladig:
325 tarihine kadar doguda Monofizitgiligin [tek dogacili-
gin] gelismesine zemin hazirlamigtir. Bu tarihten yaklagik
bir yiizyll sonra ortaya ¢ikan Nastur, Meryem'in insan
Mesih’in annesi oldugu ve Tanri'min annesi olmadigini
soylemigtir.

Yahya en-Nahvi'ya gelince, ona gore dogalar birlegik
degil tersine her biri bagimsiz bir Tanr1 dir. Tersini iddia
eden hem kendisine hem de gercege aykiri davranmig
olur. Tanri zati ile yetinen, sifatlara sahip olmayan, sade-
ce varlik ile nitelendirilebilen, her yerde hazir, ondan ¢i-
kan her seyden ayr1 ve yiice bir cevherdir. Bu diigiince
Iskenderiye'nin Platoncu ekoliinde boyle iken Hiristiyan
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tanribilimciliginde karsihgi baba’dir. Bu diigiince Islam
filozoflarini da etkilemis, onlara gére Tanr igin sifatlarin
kullanilmasi olanakli degildir. Zira terkip ve hiidus igeren
sifatlar Tanri'min tanrilifina zarar verir. Plotin diigiince-
sindeki Logos (S6z), Yahya en-Nahvi'ya goére Etkin
Akil'dir. Islam diigiincesinde Ismaili gelenekte bu diisiin-
cenin izlerini gérmek olanaklidir. Onlara gore Allah’in ilk
yarattigi sey akildir. Hatta bununla ilgili bir ¢ok hadis ri-
vayeti de sézkonusudur. Kutsal Ruh veya Nefis denilen
varligin da iki yénii vardir: Birincisi, Batini yén olup, tan-
risal akil kastedilir. Ikincisi de Hairici nefs olup doga kas-
tedilir.

Yahya en-Nahvi, diigiinceleriyle ve yaptig felsefi galis-
malariyla hem Siiryani filozoflar1 hem de islam filozofla-
rin1 etklemistir. Onun eserleri kendisinden sonra gelen
Siiryani filozoflar tarafindan Siiryanice’ye gevrilmigtir.
Rasiil-Aynli Sargis, Yahya'nin yaninda okudu ve onun Ka-
tegoriler, Peri Hermmeneias I. ve II. Analitikler, Topica ve
Isagoji aciklamalarimi Siiryanice‘ye cevirdi. Yahya'nin
Galen‘in [Calinos] tip eserlerine yaptigi agiklamalarini da
Siiryanice 'ye gevirdi. Seweriyos Sebuht, Yahya'nin
Euklides ve Batlamyus’a ait eserlerin agiklamalarini ve
Teleskop eserini de cevirdi. Urfali Yakub ise iskenderiye
Akademisinde felsefe, mantik ve Kitab-1 Mukaddes yoru-
mu bilimlerini égrendikten sonra Yahya'nin agiklamalari-
ni gevirerek Hexaemeron (Alti Giin) eserini de acgikladi.
Ancak bu esere kars: bir eser yazarak Islam bilimlerini
etkiledi. Araplar’in piskoposu Gorgis de Aristoteles’in
Organon eserini gevirdi sonra da Yahya en-Nahvi'nin
agiklamalar1 yardimiyla onlar1 agikladi. Musge Bar-Kifo
(6l. 903) ise, Yeni Ahid Yorumunda ve Nefs Yapiti’'nda bir
cok yerde referans olarak Yahya en-Nahvi'ye dayanir.

Yahya en-Nahvi“nin Teslis inancini felsefi argiimanlar-
la kanitlama gabasi Tikritli Ebu Rayta ve Yahya Bar-'Adi
gibi sistem sahibi filozoflar tarafindan da kullamlmgtir.

% Muhammed Abdulhamid el-Hamad, Age., ss. 103-138
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Ozellikle Yahya Bar-'Adi'nin Teslis inancim akli argiiman-
larla kanitlamak?® igin bagimsiz eserler yazdig1 gézéniine
alinirsa Yahya en-Nahvi'nin etkileri daha iyi anlagilacak-
tir. Ileride Bar-‘Adi’'nin goériiglerini ayrintili bir bigimde
ele alacagiz. Simdi de bu akademide yetisen diger bir filo-
zoftan, Iskenderiyeli Stefanos'tan da kisaca sézetmek isti-
yoruz.

Iskenderiyeli Istefan (Stefanos): iskenderiye Siiryani oku-
lunun yetistirdigi bir diger filozof da, Yahya en-Nahvi'nin
ogrencisi olan Iskenderiyeli Istefan’dir. Yahya'nin oli-
miinden sonra Iskenderiye Akademisine baskanlik etti.
Istefan, Platon ve Hiristiyanlig1 uzlagtirmak, felsefe ve din
arasinda bir geligkinin olmadigin1 kamitlamak igin Yeni-
Platonculugun bir gok ogretisini reddetti. Istefan'in en
onemli 6zelligi Pokrat ve Galen’in [Calinos] agiklamacisi
olmasidir.’” Miislimanlar, Emeviler déneminde Iskende-
riye’de Halid b. Yezid b. Muaviye zamaninda Istefan’in
bu eserleri iizerine bilgi sahibi olmuglardir.

Burada su konuyu agiklamakta yarar gériiyoruz. Yu-
nan felsefesine dair eserlerin ilk defa Iskenderiye'de Siir-
yanice “ye gevrilmesi, daha sonra bu mirasin Miisliiman-
lara aktarilmasi iginde o dénem Siiryanileri 'nin iginde
bulundugu teolojik tartigmalarin belirleyiciligi kugku gé-
tirmez bir gercektir. Zira o dénem Siiryanileri Isa'nin
dogas: iizerinde tartigmalara girmigler ve Aristoteles man-
tigina bagvurmuslardir. Ama bu referans, Aristoteles’in
Kategoriler, Peri Hermeneias ve I. Analitikler ile
Porfyrius'un Fsagoji adli eserinden oteye gitmemisgtir.?®
Ciinkii Aristoteles’'in geri kalan eserleri kilise tarafindan
mutlak gergeklige dair bir arastirma olarak kabul ediliyor
ve kusku ile kargilaniyordu. Bu kugku ve korku daha son-

* Nesim Doru, “Philosophy in Syrians and Their Contribution to
Islamic Philosophy -Yahya Ibn ‘Adi Case-” Symposium Syriacum-
Conference On Arab Christian Studies, Beirut, 2004, ss.4-6

Y Hilmi Ziya Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii, Ulken
yay., Ist., 1997, s. 53

™ W.Wright, Short History Of Syriac Literature, London, 1894, s. 64
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ra gelecek ilk Islam gevirmenlerinde de goriilecektir.”
Misliimanlar in Iskenderiye'yi ele gegirmesi sirasinda
Iskenderiye'de Siiryaniler “in kurdugu bu okul hala ayak-
taydl. Misliimanlar ozellikle Iskenderiyeli Istefan'in eser-
lerinden yararlandilar. Ancak Siiryaniler ‘den sonra Is-
kenderiye Okulunun bu altin ¢ag1 da kapanmug, okul artik
teolojik ve skolastik bir gériiniime kavugmugtur.*’

Iskenderiye Okulu, selizinci.yiizyilin baglarinda Islam
egemenlerinin korumasinda Antakya'ya tasindi. Zira bu
dénemde kent eski 6nemini kaybetmis, diigiin ve ticaret
bakimindan baska merkezler ortaya ¢ikmigti.*!

Iskenderiye Akademisinin felsefe ve din arasinda uz-
lagma ¢abasi ve Yeni Platoncu 6gretiler, 6zellikle Siidur
Fikri, Islamn filozoflarini etkilemigtir. Ancak Yunan felsefe-
sinin doguya agilim siirecinin Iskenderiye ayagini olustu-
ran bu dénemde yazilan bir gok eserin yani sira daha son-
ra Siiryani gevirmenler tarafindan Aristoteles ve Platon’a
baglanan bir ¢ok apokrif eserin bulundugunu da unut-
mamak gerekir. Ornegin, Humuslu Bar-Naima tarafin-
dan Arapga'ya gevrilen ve Aristoteles’e baglanan “Kitab
ul-Esolocya” adli eser Plotin'e aittir. Yine Proklus’a ait
olan “Mebadi ul-flahiyat” veya “el-Hayr ul-Mahz” adh
eserden bir boliim olan “flel” adli eser de yanhslikla Aris-
toteles’e baglanmstir. Bu yanliglarin Islam diinyasinda
teoloji ve din konusunda Farabi'nin “Kitab ul-Cem’ Beyne
Re'y il-Hakimeyn” adli eseri gibi, Aristoteles ve Platon'u
uzlagtirma gabalarina neden oldugunu séylemek olanak-
lidir. Ama durum ne olursa olsun, Iskenderiye, hem Siir-
yani diigiincesi hem de Islam felsefesinin kaynaklarindan
biridir. Felsefi ve akli bilimlerin merkezi olan bu akademi
ve kent, insanligin diigiince tarihinde hakettigi yeri alrmig-
tir. Ernest Renan’in dedigi gibi: “Insanin filozof olmast
i¢in, Iskenderiye’li olmast kosuldur.”

YHilmi Ziya Ulken, Age., s. 71
“Age., s. 56
“Age.,s. 77
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Iskenderiye Akademisi iizerinde soyledigimiz bu konu-
lardan sonra Siiryaniler’in Iskenderiye sonras: felsefi dii-
siince merkezi olan Antakya Akademisi ile ilgili soyleye-
ceklerimize gegmek istiyoruz.

. ANTAKYA AKADEMISI

Antakya'da ilk felsefi akademi, M.S. 380-430 yillar

arasinda kurulmustur. Bu tarihlerde gérkeminin de do-
rugunu yasayan akademi bu siirede iinlii iskenderiye
Akademisi ile yarigmig ve gercege acilan yolun akli bilgi-
lerden gectigi iddiasinin bayraktarligini  yapmstir.
Probus, Diyodoros, Teodoros, Altin Agizli Yuhanna ve
Nastur bu akademide yetisen 6nemli bilimadamlaridir.
Simdi de bu biliminsanlar1 hakkinda kisaca bilgi verece-
giz.
Probus (6l. 304):Bu akademinin en iinli filozofu
Probus’tur. Probus, Yunan felsefesine ait eserleri Siiryani-
ce'ye geviren ilk kisi olarak kabul edilir. Cevrilen bu eser-
ler, Aristoteles'in Peri-Hermeneias ve I. Analitikler adlh
eserlerdir.*?

Diyodoros (6l. 392): Bu akademinin en énemli filozofla-
rindan biri de Diyodoros'tur. Dérdiincii yiizyihn ilk yari-
sinda dogan Tarsuslu Diyodoros; Tarsus, Atina ve Antak-
ya'da egitim gormiis ve bu akademinin kurucularindan
olan Lugsiyanos’'un 6grencisi olup Ewsebiyos'dan da ders
almigtir. Daha sonra Antakya'da bir akademi kurarak
Teodoros ve Altin Agizli Yuhanna'nin da destegini arkasi-
na aldi*® Antakya okulunun kristolojik tartigmalardaki
konumu diyofizitgi [¢ift dogali] olmasidir. Bu diisiincenin
ilk mimari ise Diyodoros'tur. Isa’da tanrisal ve insani do-
ganin birbirinden ayrilmasi gerektigini  diigiinen

2T, J. De Boer, Islam’da Felsefe Tarihi, ¢ev: Yasar Kutluay, Anka
yay., Ist., 2001, s. 35

4 Paul Feghali, “Diyodoros et-Tarsusi ve Asarahu”, Magrik, 2001, s.
199
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Diyodoros'a gore Isa'da ¢ift doga [hypostas] vardir.** Bu
iki doga nasil oluyor da bir arada bulunmaktadir?

Diyodoros’a gére bu iki doganin bir arada bulunmasi
agkin ile i¢kinin bir arada bulunmasi gibidir. Allah’in s6zii
cesede déniistii ancak gergekte ne ceset ne de insan oldu.
Olan sey, sadece tanriligin insanhiginda yerlesmesidir. Bu
yerlesme, bir cevherlilik olarak degildir. O halde, isa’daki
sozciik bir heykele yerlegen kelime gibidir. Iki doganin
birligi edebi bir iligki olup, duygu, gii¢ ve irade birligidir.
[sa'da cift doga oldugu gibi, iki kisilik [parsopa] de vardir.
Bu nedenle, Meryem, Allah'in annesi degil, Mesih'in an-
nesidir. Yani insan olan kisinin annesidir. Aym bigimde
Meryem'den dogma insan, Allah'in dogal oglu degildir.
Ogulluk onur ve seviye bakimindandir.* Bu diigiincesiyle
Siiryaniler iginde meydana gelecek olan Kristolojik tar-
tigmalar1 baglatan Diyodoros, Mepsuestiyali Teodoros'a ve
Nasturiligin de bag aktéri olan Nastur’'a zemin hazirla-
mistir.

Diyodoros’'un Siiryanice ve Yunanca kaynaklarda geg-
tigine gore bir gok eser yazdig bilinmektedir. Baz1 Yu-
nanca kaynaklarda gegctigine gére, heretiklere, Platon,
Arsito ve Porfyrius'a karg reddiyeler yazdig: ve gokcisim-
lerin nefs sahibi oldugunu diigiinenlere karg eserler yaz-
dig1 ve Eski Ahit'i yorumladig: gegse de bu eserlerden hig-
biri giiniimiize kadar gelmemistir. Onun giiniimiize kadar
gelen eserleri arasinda sadece birkag yorum pargaciklari
ile “Mezmurlar Agiklamast” vardir.*®

Siiryani  kaynaklarinda ise, onun Manicilige,
Ariyusguluga ve Markiyonculuga karsi kutsal ruhun, baba
ve oglun cevherinden oldugunu kanitladigi eserler yazdig:
ve hatta sayilar1 80’e varan reddiyeler kaleme aldig1 soy-
lenmistir. Onun Siiryani filozofu Bardaysan'a karsi da bir
eser yazdig1 kaynaklarda gegmektedir. Diyodoros'un eser-

4 Severius Yakup, Tarih ul-Keniset ul-Antakiyye, Bar Hebraeus
Velag, Hollanda, 1953, s. 304

4 Paul Feghali, Agm, s. 202-203

“ Agm, ss. 204-205
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leri Antakya Akademisinde ve daha sonra da Urfa Akade-
misinde gok etkili olmugtur.*’

Diyodoros'un yorumu sembolik ve mecazi yorumlara
kagmadan, ilk anlasilan agik-secik anlama dayanan bir
yontemndir. Bu yontem, Antakya Akademisi ile biitiinlesg-
mistir. Buna gore, dini metinler iizerinde 6zenle diigiinii-
lir ve eger olanakl ise yorumu yapilir. Iskenderiye aka-
demisinin tersine gergcek disi ve sembolik yorumlardan
kaginilir.*® Diyodoros’tan baska bu akademinin yetigtirmis
oldugu 6nemli diigiintirler, Diyodoros'un 6grencisi oldugu
Lugsiyanos [6l. 312] ve Malatiyus’dan (6. 381) bagka,
Altin Agizli Yuhanna ve Nastur'un iistadi Teodoros'tur.*’

Altin  Agizli Yuhanna (344-407) [Yuhanun Fem-
dahwo]: 344 yilinda Antakya’da diinyaya gelen Yuhanna,
Antakya okulunda Libaniyos’un yaninda mantik, Belagat;
Androgotis’in  yaninda da felsefe egitimi gordi,
Diyodoros’tan Kitab-1 Mukaddes bilimlerini de okuyan
Yuhanna, 398 yilinda Konstantinopel patrigi oldu.”® Eser-
lerinde genellikle dini hitabet tarzim se¢mis ve felsefenin
zararlarindan da yeri geldiginde s6zetmistir. Altin Agizh
Yuhanna olarak da bilinen diistiniire gore, paganist karak-
terli felsefe, insanlar1 tapinmadan ve zithd ile inzivadan
alikoyan bir disiplin oldugu, mucize ve harikulade olaylan
inkar ettigi i¢in zararhdir.>!

Teodoros [350-428]: Teodoros, 350 yillarinda Antakya'da
putperest olarak dogmus, arkadasi Altin Agizli Yuhanna
sayesinde Hiristiyan olmusgtur. Isa Mesih'i Platon ve Mani
gibi bilyiik bir diginir olarak gérmiistiir.’? Teodoros,
Isa'daki tanrisal doganin olgunluguna zarar vermeksizin

2 Agm, ss. 206-207

“Agm,s. 208

¥ Severius Yakup, Tarih ul-Keniset il-Antakiyye, C. 1, ss. 304-305

0 Age.,c. 1,s.296

51 Abdulmesih Zahar, el-Kaddis Yuhanna ez-Zeheb il-Fem, Dar ul-
Magrik, Beyrut, 1993, s. 22

52 Severius Yakub, Age., C. 2, s. 33
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ondaki insani doganin tamligina ve bu iki doga arasindaki
kesin ayriliga isaret etti.*® Onun bir gok eser yazdig: kayit-
larda gegmesine ragmen, giiniimiize bunlardan sadece
sayilli birkag tane gelmistir. Teodoros eserlerini Yunanca
kaleme almig, bu eserler bagka dillere de gevrilmistir. Bu
eserlerden kisaca sézetmek istiyoruz. Yunanca ‘s1 korun-
mus “Kiigitk Pevgamberlerin Yorumu”, Siiryanice si sakli
“Yuhanna Incili 'nin Yorumu”, Latince cevirisi sakli “Aziz
Pavlos'un Kiigiik Risalelerinin Agiklamas:”, Yunanca ‘s
sakli “Mezmurlar A¢iklamas:” ile teoloji alaninda yazdig:
Siiryanceleri sakli “Egitici Ogiitler”, “Kutsal Ruh” ile
“Enkernasyon” [Isa ’mn insan bigiminde belirmesi]** adli
eserleri giiniimiize kadar gelmis ve degisik tarihlerde ya-
yinlanmgtir.*

Nastur [381-451]: Diyodoros ve Teodoros'un dgretileri ile
bicimlenen Antakya okulunun belki de en 6nemli olay
tarihte gok onemli sonuglari olan 431 Efes Konsili‘nde
Iskenderiye'li Kurillos'un gayretleri ile aforoz edilen ve
Dogu Siiryanileri ‘nin diigiin babasi olacak olan Nastur'un
yetismesidir. Teodor “un 6grencisi Nastur, eserlerini Yu-
nanca [ve Siiryanice] yazmig ve Kurillos'un tersine
Kristolojik tartigmalarda Tevhid den yana degil Taksim
den yana olmugtur.>®

Ona gore, dogan, biiyiiyen, gelisen ve ¢carmiha gerilen
Tanri olamaz. isa’'nin Tanr ile birligi t6z bakimindan de-
gil, yakinlik ve sevgi bakimindandir.’” Onun Tanrilik ve
insanlik arasinda yaptig kesin ayirim Hiristiyan diinyasi-
nin artik geri déniilemeyecek bir ayirima girmesine neden

S’E.R. Hayes, Urfa Akademiisi, cev: Yasar Giineng, Yaba yay., Ist.,
2002, s. 175

 Siirt Kildani Piskoposu Aday Sir bu eseri yayinlayacagim séyle-
migse de 1915 yilinda 6ldiiriilmesi nedeniyle bu diigiincesi gergekle-
sememig ve iiriin kaybolmustur.

Paul Feghali, Teodoros Uskuf ul-Massisa ve Mufesir ul-Kutub il-
flahiyya, Dar ul-Magrik, Beyrut, 1993, ss. 30-31

*Bernard Dobuy, “Mesihaniyetu Nestoryus” Arp. gev: Jack Ishak,
Beynen-Nahrayn, say:: 24, 1996, s. 315

57 Bernard Dobuy, Agni, s. 318
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olacaktir. Onun yorumlarinda felsefi birikimi goze garpar.
Bu durum, Nasturiligin babasi olacak biri igin dogaldir.
Zira Nasturiler bundan sonra diigiincelerini rasyonel bi-
cimlerde ortaya koymak igin felsefe ve 6zellikle Aristoteles
mantigina sikga bagvuracaklardir.>®

Antakya’'da etkinlik gésteren bu akademi, ayn1 dénem-
de Iskenderiye'de kurulan ve baginda Urigenis'in bulun-
dugu Siiryani Pederler Felsefe Okulu ile de baz teolojik
tartismalara girmistir. O donemde Iskenderiye Okulu Pla-
ton'un felsefesini sembolik olarak agiklarken, Antakya
Okulu, Aristoteles’in I1. Analitikleri ve mantigina dayani-
yordu. Bu iki akademi, Kitab-1 Mukaddesin yorumunda
da birbirinden ayriliyordu. Iskenderiye Akademisi Kitab-1
Mukaddesin her ayetini psikolojik, sembolik ve basit ol-
mak iizere ii¢ yorumdan yola ¢ikarak yorumlarken, An-
takya Akademisi ise, sadece ilk anlagilan basit anlam te-
mel aliyordu.®® Antakya'nin bu ilk Siiryani Akademisi,
Nasturi ayrilig1 ortaya giktiktan sonra ve hocalarinin ¢o-
gunun diisiincelerini yaymak igin Urfa Akademisine gég
etmeleriyle ¢oktii.

Antakya’'da kurulan ikinci Siiryani akademisi, Antak-
ya'ya Iskenderiye'den tasinmig olan akademidir. Bu aka-
demi, Emevi halifelerinden Omer b. Abdiil-Aziz déne-
mimde Antakya'ya taginmgtir.%

Antakya akademisinde meydana gelen felsefi diigiince-
leri kisaca irdeledikten sonra gimdi de Rasiil-‘Ayn Akade-
misine ge¢mek istiyoruz.

 Nastur'un diigiinceleri igin bkz: Andry Dihalu, “Nestoryus - et-
Tarih ve et-Ta'lim-“, Arp. gev: Albert Abuna, Beyn en-Nahrayn, sayx:
24, 1996, ss. 285-313; J. F. Bethune-Baker, Nestorius And His
Teaching, Cambridge University Press, 1908, ss. 55-68

% Severius Yakup, Age., ss. 168-159 ve 303-304

* Mehmet Bayrakdar, Age., s. 34
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Ri$-CAYNO / RASUL-'AYN (CEYLANPINAR)
AKADEMISI

Ceylanpinar’da Habur nehrinin kiyisinda kurulmug
olan kentin en o6nemli kiiltiir merkezi bu akademidir.
Rasiil-‘Ayn Okulunun ruhbanlar1 Kitab-1 Mukaddes sézle-
rinin harekelenmesi, tecvid ve okunusu ile iinlendiler.
Kaynaklarda bu akademi iizerinde fazla bilgi yer almama-
sina ragmen kaynaklardan bu kentin o dénem bir tip
merkezi oldugunu da anlamaktayiz. Ama kugku yok ki bu
akademinin en 6nemli olayi, Siiryaniler“in bilim tarihinde
Tip, Mantik ve Felsefe'nin iistatlarindan sayilan ve ilk defa
Yunanca'dan Siiryanice'ye eser geviren kisi olarak da bi-
linen Sargis’in bu akademide yetigmis olmasidir.*

Rasiil-‘Aynl Sargis (6l. 536): Bu akademide yetigsen
o6nemli filozoflardan biri Sargis “tir. Bu Siiryani filozofun
adi, kaynaklarda Yunan felsefesine ait eserlerin gevrilmesi
ve yorumlanmasi isinde Probus ile beraber anilir. ¢

Iskenderiye Akademisinde 6grenim goren Sargis, Yu-
nan bilimlerine merak salmig, tip, mantik ve felsefe ala-
ninda eserler vermistir. Sargis, Aristoteles’in Kategoriler,
Peri-Hermeneias, De Anima ve Porfyrius’un Fsagoji eserle-
rini Siiryanice’ye gevirerek acgikladi®® Ayrica Galen’in
[Calinos] tibba dair eserlerini de gevirerek Yakin ve Orta-
dogu’da Yunan hekimliginin yerlesmesine énciiliik etti.®*
Sargis’in diigiince kaynaklarinin, Yunan filozoflar1 Aristo-
teles ve Galen [Calinos] oldugu bilinen bir konudur. Onun
Iskenderiye Akademisi’'nde Yunan felsefesini Yeni-
Platoncu yorumla temsil eden Yuhanna Filiponos ve Bar-
daysan gibi Siiryani filozoflarindan etkilendigi de gézardi

¢! Philip de Tarrazi, Asrut’s-Suryan ez-Zehebi, s. 17

“’William Wright, A Short History Of Syriac Literature, Amsterdam,
1966, s. 90; ibn Ebi Usaybia, Age.,s. 144

“‘William Wright, Age., s. 91; Nihat Keklik, /slam Mantik Tarihi,
Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, Ist., 1969, C. 1, ss. 23-24

%Mor ignatius Aphram I Barsaum, Age., ss. 235-236; Hilmi Ziya
Ulken, Age., s. 56
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edilmemelidir.®> Cevirdigi eserlerin yam sira kendine ait
yazilmig eserleri de vardir. Bu eserler sunlardir:

a. Mantik Yapiti
b. Aristoteles ilkelerine Gore Alemin Olusumu
c. Kategoriler Hakkinda®®

Bu akademide cereyan eden 6nemli felsefi hareketlilik-
leri de kisaca ele aldiktan sonra simdi de Nasturiligin ya-
yildig1 ve 6nemli merkezi haline geldigi Urfa Akademi-
si'ne gegmek istiyoruz.

URHOY / URFA AKADEMISi

Gorkeminin dorugunu M.S. ikinci. ve dérdiinci. yiiz-
yillar arasinda gegirmisg Urfa Akademisi Urfa krallar tara-
findan kurulmustur. Urfa'da kurulan bu ilk akademide
Bardaysan, Filozof Wafa ve Asona yetigmistir.®’ 363 yilin-
da Urfa'da Siiryaniler tarafindan kurulan bilim ve tip
merkezi olan ikinci Urfa Akademisi ise, Yunan kiiltiir ve
felsefesinin Mezopotamya'ya yayilmasini saglamig ve Ur-
fa'min “Dogunun Atinas1” olarak adlandirilmasini sagla-
mugtir.®® Urfa Akademisi, Persliler tarafindan Perslilere
Yunanca 6gretmek maksadiyla agilmigtir. Bu nedenle bu
akademiye “Persliler Akademisi” ad1 da verilmistir.®® Urfa
Akademisinde iki dilin (Yunanca ve Siiryanice) 6grenil-
mesi zorunluydu. Dérdiincii. yiizyilin sonlarinda bu okul-
da Yunanca'dan Siiryanice'ye geviriler yapildi. Bu geviri-
ler sayesinde ozellikle Porfyrius'un Fsagoji adl eseri, Aris-
toteles’in Kategoriler, Peri-Henneneias ve I. Analitikler adli
eserleri sayesinde, Yunan mantik ve felsefesi Urfa Akade-
misine yerlesmis oldu. Urfa Akademisine Nasturilik ege-
men oldugundan bu mezhebin 6énem verdigi Aristoteles

*Wikorina Nina Pigolovskaya, Sekafet us-Suryan Fi el-Kurun il-
Vusta, Arapga gev: Halef Cerad, Darul-Hisad, Sam, 1990, s. 227
**{shak Saka, Al-Suryan (Imanve Hadare), C. 3, s. 398

*TPhilip de Tarrazi, Astr us-Suryan ez-Zehebi, s. 16

*Kazim Sarikavak, Diigiince Tarihinde Urfa ve Harran, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi yay., Ankara, 1997, s. 12

“E.R. Hayes, Urfa Akademisi,s. 155

54



Sdryaniler

Felsefesi, akademiye damgasini vurmustu.’® Ancak bu
akademideki Aristoteles felsefesi daha c¢ok Yeni-Plitoncu
bir goriiniim arz ediyordu.”* Urfa Akademisinin yetigtirdi-
gi ve bizim bu béliimde s6z konusu edecegimiz en iinlii
filozoflar, Bardaysan (Bar-Daysan) ve Ibas (Hiba veya
ibiha), adl filozoflardir. Simdi bu filozoflar1 biraz daha
ayrintili bir bigimmde tanimaya gayret edelim

Bardaysan (154-222): Bardaysan ile ilgili goriig birligi
olmasa da; yaygin goriig onun Erbil’den olup 154 yilinda
dogdugu ve daha sonra Urfa'ya yerleserek Hiristiyanligi
kabul ettigi bicimindedir.” Yunanca ve Siiryanice dillerini
bilen Bardaysan, felsefe ve bilime dair eserlerini Siiryani-
ce yazmugtir.

En 6nemli galismasi1 Ktowo d Nuniose d Atrawoto (Ulke-
lerin Yasalan) adli galigmasidir. Bu eser ayni zamanda
bugiin elimize ulasan tek eseridir. Onun eserlerinin kay-
bolmasinin nedeni Siiryaniler“in biiyiiden hoglanmamala-
rn ve Bardaysan'in da bir biiyiicii oldugu diigiincesinin
yayginligi ile aciklanmigtir. Kaynaklarda gectigi iizere
Bardaysan, Astronomi iizerine bir eser yazmig, bunun ya-
ni1 sira “Nur ve Karanlik”, "Inanin Ruhi Dogast” ve “Hare-
ket Uzerine” adl eserler yazmistir. Fakat yukarida da soy-
ledigimiz gibi elimize ulasan tek eseri biraz sonra ayrintili
bir bigimde inceleyecegimiz Ulkelerin Yasalar: adl eseri-
dir. Ulkelerin Yasalan Siryaniler in Hiristiyan olduktan
sonra yazilan ilk eseri olarak kabul edilmektedir. Barday-
san bu eserinde yazg) ve ozgiir irade gibi Stoaci felsefe
geleneginin igerdigi felsefi sorunlar1 ele alir. Elimize ula-
san bu yapitta Bardaysan tek Tanr1 inancinin savunucusu

Nihat Keklik, /slam Mantik Tarihi, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi,
ist., 1969, C. 1,s.23

"'Kazim Sarikavak, Age., s. 13

2 Bardaysan, Ktowo d Numose d Atrawoto (Kitab us-Serai ul-
Buldan), Arp. cev: Sabri Yakub Iso, Menguratu Rabita el-Muallimin
el-Asuriyyin, Isveg, 1988, s. 14
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bir konumda da gériilmektedir.”® Simdi de bu eseri daha
yakindan tanimaya galisacagiz.

Bardaysan bu eserini bir diyalog bigiminde yazmugtir.
Onun eserini okuyan kisi, Platon’un diyaloglarindan birini
okudugunu diisgiiniir, zira; teknik ve yéntem bakimindan
Platon’un diyaloglar ile benzer niteliklere sahiptir. Eseri-
nin baginda su sorulara yanit aramaya galigir: Mademki,
Tanri vardir ve insani yaratmugstir, iistelik insana emrettigi
seylerin yapilmasini da istemektedir. Neden insani emret-
tigi her seyi yapan ve onun emirlerine karsi gelmeyen bir
ozellikte yaratmadi? Yani Tanri, insani neden giinahsiz ve
hatasiz yaratmadi?’* Hem kald: ki diinyadaki diger her
sey oOzgiirliikleri olmaksizin hareket halinde degiller mi?
Ornegin giines, ay, yildizlar emredilenin digina ¢ikamaz-
lar. O halde neden sadece insana giinah igleme iradesi ve-
rilmistir? Eserinin ilerleyen béliimlerinde de su sorulara
yamt arar: Insan iizerinde etkili giicler nelerdir? Insan,
yazginin bir pargasi midir? Insanin iyiligini ve kotiiliigtinii
yazgi mu belirler?

Bardaysan’a gore insanda irade vardir. Bunun kaniti
da, onun kétiilitkklerden uzak durabilmesi ve iyilik yapa-
bilme giiciidiir. Insanin iradesi yaninda bir de onun doga-
s1 vardir.”” Insan dogasi onun iyilik yapmasina yatkindir,
insanin kétiiliik yapmasi onun dogasina aykiridir.”® in-
sanda dogal bir etkinlik vardir. Onun dogmasi, biiyiimesi,
yemesi, icmesi ve 6lmesi gibi 6zellikleri dogal etkinlikleri-
dir. Bu dogal etkinlik bitki ve hayvanlarda da vardir. As-
lanlarin et yemesi ve arilarin bal yapmasi gibi. insan do-
gal etkinlikleri gibi ayrica, akli etkinliklere de sahiptir.
Ozgiirliigii, giigleri ve Tanriya benzemeye ¢aligmasi (yani
ahlakh olmasi) gibi etkinlikler de akli etkinlikleridir. Bu
etkinlikleri sayesinde bazi insanlar et yerken bazilari ye-
mez. Bazilari cinsel iligkiye girerken bazilar1 girmeyebilir.

"Severius Yakub, Tarih ul-Keniset il-Antakiyye, C. 1, s. 129 48
" Bardaysan, Age., s. 37

S Age., s. 42

™ Age., s. 44
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Iste Bardaysan'a goére insan, akli ve ruhi egitiminden
uzaklastigi zaman giinah isler.”” Burada su ayirimi yap-
mak gerekiyor: insanin dogal 6zellikleri,boyu bigimi vs.
iradesine bagh degildir. Ancak akli etkinlikleri iradesine
baghdir.

Yazgi sorununa gelince, Bardaysan'in tanimina gore,
yazgi konusunda degisik goriigler ileri siiriilmiigtiir ki, bu
goriglerin dogru taraflari oldugu gibi yanhs taraflar1 da
vardir. Bazilarina gore, insanlarin bagina gelen iyi-koti,
zenginlik-yoksulluk ve hastalik-saghk gibi durumlar gék
cisimlerin etkisiyle meydana gelir. Buna da yazg denir.
Diger bir boliim insanlara gore ise, bu durumlarin hepsi
yazginin etkisiyle degil, bizzat insanin kendisi tarafindan
meydana gelir. Bu goriigii savunanlara gore, bazi insan-
larda varolan bedeni kusurlarin nedeni rastlantidir. Bu
gorigiin sahibi Kildaniler’dir [yani gékbilimciler]. Diger
bir goriige gére ise, bu durumlar Tanri’'nin iradesi ve in-
sana Tanr tarafindan verilen 6zgiirliik ile olur. Insandaki
bedensel, kusurlarin nedeni ise onlara gére, Allah’in bu
insanlar1 cezalandirmasidir.”

Bardaysan'a gére ise, meydana gelen olaylarda Al-
lah’in, gokcisimlerin, insanin, meleklerin hatta hayvanla-
rin etkisi vardir. Her birinin yetki alan1 ayridir. Ona gore,
yazgi vardir. Her seyin insanlar tarafindan meydana gel-
mesi olanakli degildir. Herkes saglikli, zengin ve giiglii
olmak ister. Ama iradesinin disinda bu 6zelliklere bazilar:
sahip iken, bazilar1 da sahip degildir. Bunu belirleyen yaz-
gidir.” Ona goére mal, sayginlk, hastalik, gocuk gibi du-
rumlarin hepsini belirleyen yazgidir. Ama sevinmemiz ve
hognutlugumuz ise, istek ve irademizin sonucudur. De-
mek ki, bazi durumlarda yazginin etkisi varken bagka du-
rumlarda da irademizin etkisi vardir. Baska durumlarda
ise, doganin etkisi vardir. Yazgi, irade ve Doga arasinda
yapilan bu boliinme, bazi insanlarin zihninde diinyada

7 Age., ss. 46-47
™ Age., s. 48
™ Age.,s. 49
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diizensizlik oldugu diigiincesini dogurmugtur. Oysa Bar-
daysan’a gore bu béliinme, Allah'in verdigi yetkilerle ol-
maktadir. Dolayisiyla bir yetki krizi sézkonusu degildir.
Iste yapitin bagindaki sorunun da yamit1 verilmis oldu: In-
san giinah iglerken yazginin ve doganin etkisiyle degil,
iradesi ile yaptigi i¢in sorumlu bir varliktir. Bardyasan'a
gore, insan irade ve 6zgiirliigii sayesinde doga ve yazgisini
degistirebilir.®® Nitekim degisik halklarin degisik 6zellik-
lere sahip olmasi bunu kanitlar. Bardaysan eserinin geri
kalan béliimiinde yeryiiziinde yasam siiren bir ¢ok degisik
halkin degisik 6zelliklerinden sbzedecektir.

Bardaysan'in diigiin kaynaklar1 kugkusuz basta Hiristi-
yanhk inanci olmak iizere Babil-Kildani Astronomisine
bagh gok cisimleri ile ilgili inanglar ve Iskenderiye Aka-
demisi “nin etkisiyle gelisen Yeni-Eflatunculuktur.®' Ancak
onun ele aldig1 konular dikkate alinirsa en ¢ok Stoaci fel-
sefi disiincesinden etkilendigi goriilecektir. Bardaysan,
kabul edilen goriise gére Hiristiyanhg kadar heretik dii-
sincelere de sahip olmasiyla 6nem sergiler. Zira bir ¢ok
Siiryani diigiiniir ona kargi reddiyeler yazmstir. Ornegin,
Nusaybin Okulunun kurucusu Mor Afrem’in onun ateg, su,
nur ve riizgdnn yaratilmadigini savundugunu iddia edip
ona karsi bir reddiye yazdig: bilinmektedir.®? Ama eserini
inceledigimiz zaman onun heretik diisiincelere sahip ol-
dugunu gormek ¢ok zordur. Onun hakkinda séylenenler
eger dogru ise, olasilikla bu eseri yazdiktan sonra séz ko-
nusu edilen diisiincelere sapmugtir.

Toparlayacak olursak, ona gore yazg: degismez degil-
dir. Insan az bir iradeye sahip oldugundan, kétiiliige ve
iyilige yonelmekte 6zgiirdiir. Bardaysan'a gore insanin,
hayvani ve ruhsal olmak iizere iki yénii vardir. Insan, be-
deni ile ilgili konularda kendini hayvani dogasinin yéne-

0 Bardaysan, Age., s. 54

! Wikorina Nina Pigolovskaya, Sekafet us-Suryan Fi el-Kurun il
Vusta, s. 182

82 Bardaysan, Age., s. 25
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timine birakir. Ama ruhuyla ilgili konularda, kendisine
verilmis az irade sayesinde, istedigi gibi davranir.®

Bardaysan'a gore bazi durumlarda tamamen yazginin
etkisi vardir. Ona goére gokteki yildizlarin iradesi vardir
ama o, insan iradesinin iizerinde higbir fizik yasasin1 ve
kaza-yazg gibi bagka bir [iktidar] “sulta” gérmez. Ona go-
re eger gok cisimleri insan iradesi iizerinde etkili olsaydj,
degisik halklarin ayni iradeyi géstermesi gerekecekti.
Bardaysan'in sahip oldugu genis astronomi bilgisi kendi-
sinden sonra gelen bir ¢ok Siiryani yazarin astronomi ile
ilgili eserleri iizerinde etkili olmugtur.®

Bize gore 6nemli olan bir diger goériigii de ruhlarin eze-
li oldugunu diisiinmesi ve bedenlerin dirilmesini inkar
etmig olmasidir 8 Bilindigi gibi bu son gériis Islam filo-
zoflarinda da (Farabi ve Ibn Sina) etkili olmug bir diigiin-
cedir.

Bardaysan hakkinda onun tek Tanri inancim kabul et-
medigi, 366 diinyadan sézettigi, Musa ve peygamberlerle
konusanin Allah degil bir melek oldugu, Meryem'’in 6lme-
ye elverigli bir ceset degil bi¢im almig bir ruh dogurduguy,
kotiilitk igin bagka bir yaraticinin ki onun da madde veya
heyula oldugu ve biiyiik dirilisin olmadigim diigiindiigii
gibi degisik goriigler séylense de, bu gériiglerin gercekte
ona ait olup olmadigi hakkinda saglam bilgilere sahip de-
giliz. Ama durum ne olursa olsun gerek elimize ulagan
Ulkelerin Yasalar: eseri gerekse kendisine atfedilen goriis-
leri g6z oniinde bulunduruldugunda onun Siiryaniler’in
yetistirdigi biiyiik bir filozof oldugu agiktir.
ibas (435-457): ibas’in Urfa ruhbanhgina getirildigi do-
nem, Urfa'da Nasturi ayriik¢ihiginin da doruga ulastigi
bir donemdir. Bu ayrilikg1 harekette Ibas'in rolii ok bii-
yiiktii. Kendisi de bir Nasturi olan Ibas ve 6grencileri, go-
riiglerini giiglendirmek igin Yunan felsefe ve mantigina

8 E.R. Hayes, Age., ss. 82-88
84 Wikorina Nina.Pigolovskaya, Age., ss. 175-180
8 Wikorina Nina Pigolovskaya, Age., s. 173
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siki baglandilar.’ icinde Aristoteles'in Hennenetica's1 ve
Porfyrius'un Isagoji adli eserinin de bulundugu®’ Yunan
felsefesine ait bir gok eseri ve daha 6nce Antakya akade-
misi'nden tanidigimiz Teodoros ve Tarsuslu Diyodoros'un
yapitlarin1 Siiryanice'ye cgevirdiler.*® Urfa okulunun bu
agir1 Nasturi ruhbani tarafindan yonetilmesi, daha sonra
bu okulun sonunu getirecek ve bu ckuldaki bilginler Nu-
saybin’e kagacaktir.

Urfa akademisi'ne Nasturiligin sizmasi ve Ibas'in bu
ayrilikgiligl akademinin resmi gériigii haline getirme ga-
basi, 471 yilinda Urfa psikoposluk makamina gegen
Siros'un Imparator Zenon'dan [474-491] bu akademiyi
kapatmasini istemesine neden oldu. Bunun iizerine 489
yilinda akademi kapatildi, hoca ve 6grencilerin gogu dagi-
tildi. Kapatilan akademinin bagkani Narsay, Nusaybin
Nasturi psikoposu Barsawmo tarafindan Nusaybin'e da-
vet edildi. Narsay, Nusaybin'de Urfa Akademisi'nin de-
vamu niteliginde bir okul daha agti.

Simdi de Nusaybin Akademisini daha yakindan gore-
lim.

NSIBIN / NUSAYBIN AKADEMISi

Bu boliimde temel hedefimiz, tarihte iistlendigi 6nemli
roli sayesinde Siiryaniler'in en 6énemli akademilerinden
bir haline gelmis Nusaybin Akademisi ‘nde ortaya ¢ikmig
felsefi hareketleri ortaya koymak ve irdelemektir. Bu
amagla akademide Kitab-1 Mukaddes yorumlarini, teolojik
ayriliklar gergevesinde Nasturi gelenegini ve akademide
verilen egitim hakkinda bilgi verilecektir. Ancak daha 6n-
ce akademinin kurulusu ile ilgili baz: tarihi bilgiler ver-
memiz yerinde olacaktir.

Pers ve Dogu Roma devletlerinin arasinda kurulmusg

Nusaybin kenti, tarihte iistlendigi bilimsel ve kiiltiirel rol-
lere bagh olarak Emo d Yulfone (Bilimler Anast) ve Wa

% E.R. Hayes, Age., s. 217
%" Nihat Keklik, Age., s. 23
% William Wright, A Short History Of Syriac Literature, s. 49
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Mdinat d Sukole (Bilgi Kenti) iinvanlarina layik gorilmiig-

tur.®

Siiryaniler, Hiristiyanligi kabul etmeden énce de, Nu-
saybin, bilim ve kiiltiir merkezi olarak biliniyordu. Isa’dan
cok 6énce yasamg olan sair filozof Wafa ve ikinci yiizyilin
ortalarinda yasamig filozof Mor Bar-Serafiyon, Nusaybin
okulunda yetigmis paganist Siiryaniler ‘dendi. Bu paganist
Siiryani diigiiniirlerin ortaya koydugu eserlerin daha son-
ra Hiristiyanligi kabul eden Tityanus, Bardaysan ve Mani
(ikinci ve iiciincii . yiizyil) gibi Hiristiyan Siiryaniler’in
eserlerine dil ve yazin agisindan benzerlik géstermesi Nu-
saybin okulunun siirekliligi agisindan énemlidir.”®

I.S 300 yillarinda kurulup yedinci yiizyila kadar varh-
gim siirdiirmiis®" Nusaybin Akademisi, Antakya Akademi-
sinin de kurucularindan Nusaybinli Mor Yakub tarafindan
Nusaybin'de ilk Hiristiyan Siiryani Akademisi olarak agil-
d1.”2 Ancak bu okulun en énemli simas1 Mor Yakub'un 6g-
rencisi Mor Afrem ‘dir (303-373). Mor Afrem 303 yilinda
Nusaybin'de dogdu®® ve Nusaybin okulunun baskani Mor
Yakub'tan, Siiryani yazimi ve Kitab-1 Mukaddes'in anla-
silmasina dair dersler aldi.’* Mor Yakub'unda destegiyle
Nusaybin'de agilan bu yatih Siiryani okulunda Mor
Afrem’in 28 yil ders verdigi s6ylenmistir.”

Mor Afrem’in dini ve felsefi bir ¢ok eser yazdigi kay-
naklarda gecmigse de giiniimiize sadece dini kisiligi ve

8 Adday Sir, Medreset un-Nusaybin, Matbaat ul-Katolikiyya lil-Abail
Yesu'iyin, Beyrut, 1905, s. 4

% Age., s. 4

! Philip De Tarrazi, Asir us-Survan ez-Zehebi, 3. Baski, Halep, 1991,
s.16

2 Mor Grigorius Yuhanna ibrahim, “el-Merakiz es-Sekafiyya Fi
Biladi Ma Beyn en-Nahrayn”, Al-Hikma, sayi: 11, 1996, s. 45

% Efram Kiryakus, el-Kaddis Efram es-Stiryani, Mensurat un-Nur,
1988, s. 15

%4 Severius Yakup, Tarih ul-Keniset il-Antakivve, Bar Hebraeus
Verlag, Holland, 1953, C. 1, s. 241

% William Wright, A Short History Of Syriac Literarure, s. 34; Adday
Sir, Age., s. 7
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ahlaki kisiligi ile ilgili bilgiler ve kiliselerde okunan bazi
siirleri kalmigtir. Nitekim bazi1 ¢cagdag arastirmacilarin da
Mor Afrem’in bir tanribilimci olmaktan ¢ok ahlaki bir ki-
silik oldugunu séylemeleri de bu goriisii pekistirmekte-
dir.® Afrem’e ait eski Ahid'in orijinal yorumlarindan da
az bir bolimii giiniimiize kadar gelmistir.”” Onun yorum
yontemi Iskenderiye Akademisi'nin sembol ve simgelere
dayanan yontemi yerine Antakya Akademisi ‘nin benimse-
digi agik-secik metin yorumlarina dayanmaktadir.®® Siir-
yaniler tarafindan ¢ok sevilen bu dini kisiligin kugaktan
kusaga aktarilmak suretiyle giiniimiize kadar gelen bu gi-
irlerinde felsefi temalar da yogunluklu olarak iglenmig-
tir.”?

Mor Afrem, IS 363 yilinda Pers Krali Sapur’un Nusay-
bin kentini ele gegirmesi iizerine Urfa'ya gitti. Orada 10
yil yasadiktan sonra I.S 373 yilinda 6ldii. Mor Afrem’den
sonra yerine Qiyore sonra da Narsay (399-502) gecti.'®
Urfa okulunda Nasturiligin yayilmasi nedeniyle okul 489
yilinda imparator Zenon tarafindan kapatildi. Okulun ka-
patilmasi, Narsay'in ve beraberindeki Nasturi bilginlerin
Nusaybin’e gelmelerine neden oldu. Nusaybin'de o sirada
episkopos olan Barsawmo'nun da yardimiyla Nusaybin
Okulu tekrar agildi. Nusaybin Akademisi bu siiregten son-
ra Felsefe alaninda Urfa okulunun devami niteligine bii-
riindii. Ancak burada diger akademilere gore felsefi bilim-

“Mor Ignatius Aphram | Barsaum, Al-Lulu Al-Manthur Fi Tarihi
Al-Ulum ve Al-Adab es-Suryaniyya, Bar Habraeus Verlag, Holland,
1987, s. 202; Yusuf Barbya, Mor Afrem es-Stiryani, Dar ul-Masgrik,
Beyrut, 1986, s. 19

"William Wright, Age., s. 34

**Yusuf Barbya, Age., s. 17

®*Rahip Bulus Behnam, “Siir ve Felsefe Kucaklagiyor”, Lisan el-
Magrik, 4. ve 5. sayilar, Irak, 1951 (Bu makale Gabriyel Akyiiz tara-
findan Sriryaniler ‘de Felsefik Siirler adiyla Tiirkge'ye gevrilmistir.
Mardin, 1997)

10 Adday Sir, Age., ss. 6-8
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lere daha fazla énem verildigi de bir gergektir.!”! Narsay
502 yilinda 6ldii. Onun da yerine sirasiyla Abrohom Bet-
Rabban (509-569), Arzunlu Yeso-Yahb (569-571), Nusay-
binli Abrohom Bar-Qardoyo (571-572) ve Erbilli Hnono
(6l. 607) gegti.'®

Nusaybin Akademisi dokuzuncu yiizyila kadar varligini
siirdiirmiis, Bagdat Okulunun kurulmasiyla ¢ékmiistiir.'®?
Nusaybin akademisi Siiryaniler“in altin ¢aginda kurulan
bir akademi oldugu igin ayrica 6nem gostermektedir.

Nusaybin Akademisi'nin tarihi, doguda Nasturiligin ge-
lisim ve yiikselme tarihi olarak da kabul edilebilir.'®* Bu
nedenle akademinin gergek tarihi Narsay ile baglatilmali-
dir. Baska bir ifadeyle séylemek gerekirse, gercekte Nu-
saybin Akademisi Narsayin Urfa'dan kagip Nusaybin'e
siginmasiyla kurulan akademidir.'®

Nasturilik Tartismasi ve Nusaybin Akademisi

Yukarida Nusaybin Akademisinin tarihinin doguda
Nasturiligin gelisimi ile ilgili oldugunu séylemistik. Be-
sinci yiizyilda Hiristiyan diinyas: Isa’'nin tabiati ile ilgili
derin bir tartismanin igine girdi. Bu tartigmanin mimari
Nastur idi. Nastur, Isa’nin bedeninde var oldugunu dii-
siindiigii tanrisal ve benzeri 6gelerin birbiriyle iligkisi so-
rununu ortaya atarak, Hiristiyanlik tarihinde 6énemli de-
gismelere neden oldu.'” Daha &énce de tamimladigimiz
gibi Nastur, o sirada Mepsuestiya Piskoposlugu yapan
Teodor'un diigiincelerinden etkilenmistir. Teodor'un
Kitab-1 Mukaddes yorumlar: Iskenderiye Okulu’nun be-

"“INjhat Keklik, fslam Manttk Tarihi, C.1, s. 26; Chabot, L'ecole
deNisibe, Journal Asiatique, Juillet-Aoiit, 1896

192 Mor Grigorius Yuhanna [brahim, Agm., s. 46

' Y, Kumeyr, fslam Felsefesinin Kaynaklan, gev: Fahreddin
Olguner,Dergah yay., ist., 1992, s. 124

1% F.X.E. Albert, “The School Of Nisibis”, The Catholic University
Bulletin, Volume: 12, 1906, s.160

‘05 Arthur Véébos, The Statutes Of The School Of Nisibis, Stock-
holm, 1962, s. 14

9% Mehmet Celik, Stiryani Tarihi, s. 145
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Narsay'in Nusaybin Akademisinde Nasturiligi temsil
etmesi, bu akademiyi bilim gevrelerinde ayricalikli bir ko-
numa getirdi. Yaklagik iki yiizyill devam eden akademide
yetisen Ogretmenler Nasturiligin siki birer temsilcisiydi-
ler. Abrohom ve 6grencisi Kagkarli Abrohom (61. 588) bag-
ta olmak iizere Yuhanna, Ahvazli Yusuf, Erbilli Hnono
gibi ¢ok 6nemli tanribilimciler yetigti.''' Nusaybin oku-
lunda Nasturi gelenegi temsil edenlerin baginda Narsay
gelir. Narsay, Nusaybin'e kagmadan ¢énce Urfa Akademi-
si'nde iken Teodor'un yorum yoéntemini benimsemis ve bu
yéntemi Nusaybin'e tasimigtir.''? 602 tarihinden sonra
okulun yapisinda Nasturi gelenekten sapmalar bag goste-
rince Narsay “yasalar” ¢ikarmig'’® ve bu gelenekten ayri-
lan kiginin hem okuldan hem de kentten gikarilacagim
hiikiim altina almgtir.'*

Okulun bir diger Nasturi bilgesi Abrohom Bet-
Rabban'dir. Abrohom déneminde okulun sadece fiziki ya-
pisinda degil, kentin yiiksek 6greniminde de iyilestirme
yoluna gidilmistir. Ogrencilerinin sayisimin 1000 kisiye
ulastig1 s6ylenen Abrohom ve miinzevi yasam 6giitleyen
felsefesiyle taninan Kagkarli Abrohom!''® Nasturi reform-
culardan etkilenerek okulda 6nemli degisimlere imza atti-
lar.''® Nusaybin Akademisi'nde Nasturi gelenege bagh ka-
larak felsefi eserler yazan bir diger bilgin de Baboy dur
(553-628). Tanribilimci Hnono'nun 6grencilerinden olan
Baboy'un 80°den fazla eser verdigi soylenir. Baboy,

""" Arthur Véo6bus, Syriac And Arabic Documents, Stockhlom, 1960,
s.178

112 Paul Feghali, Narsay el-Muallim, Dar ul-Masrik, Beyrut, 1996, s.
68; A. Voobus, History Of The School Of Nisibis, CSCO 266,
Subsida, 26, Louvain, 1965, s. 68

1% Narsay'in gikardig yasalar igin bkz: Adday Sir, Nusaybin Aka-
demisi, gev: Nesim Doru, Yaba Yay.,ist., 2006, ss.113-118

"4Paul Feghali, Age., s. 160

1SWilliam Wright, Age.,s. 118

6Arthur Véébus, “Abraham De-Bet-Rabban And His Role in The
Hermeneutic Tarditions Of The School Of Nisibis”, Harvard
Theological Review, Volume: 58, 1965, s. 205
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nimsedigl giol Simge ve SEImooliere dayanmairmmaxia, tersi-
ne harfi harfine (literal) bir yorum yoéntemine dayanmak-
tayd1. Teodor, Isa'y1 Platon ve Epikiir gibi bir insan olarak
goriiyor ve onlara benzetiyordu. Ona gore, Isa'da insan ve
Tanr birlesmesi kesinlikle olanakli olmayan iki ayri1 un-
surdur.'” Bu diisiincelerden etkilenen Nastur, Mesih'te
iki doganin yani tanrisal ve insani unsurlarin var oldugu-
nu, Meryem'in ise, Iskenderiye Okulu'nun savundugu gé-
riisiin tersine saf bir insan dogurdugunu savunmustur.
Nastur’a goére Mesih 30 yasinda vaftiz olurken tanrisal
6geye de sahip olmustur. Bu nedenle Meryem'e Tanri’'nin
anasi (Teotokos) denilemez. O, Tanri'nin degil, insan Me-
sih’'in anasidir (Kristotokos).'™

Nastur'un bu gorigleri tartisma ve ayriliklara neden
olunca Imparator II. Theodosius 431 yilinda Efes'te bir
konsil toplanmasini emretti. Bu konsilde Nastur aforoz
edildi ve ondan episkopusluk [patriklik] riitbesinin geri
alinmasina karar verildi.'® Bu konsilden sonra impara-
tor, Nastur'un goriiglerini savunan Nasturilere kars: sid-
det politikalar1 uygulayarak onlar1 yok etmeye kalkigti.
Ama biitiin bu giddet uygulamalarina ragmen Nasturilik,
Siiryaniler arasinda yayildi. Nasturilik taraftar1 Siiryani-
ler, c¢alismalarimi  Urfa Okulunda yogunlastirdilar.
Rabbula (6l. 437), Mepsuestiyali Teodor'un Kitab-1 Mu-
kaddes yorumlarimi Siiryanice'ye gevirdi. Ozellikle ibas
déneminde Nasturilik Urfa okuluna egemen oldu. ibas’in
olimiinden sonra Barsawmo (6l. 491) ve Narsay,
Nasturiligi daha da yaydilar. Bunun iizerine imparator
Zenon, okulu kapatti ve okulun 6gretmenleri Nusaybin'e
kagtilar.!'?

197 Mor Ignatius Aphram I Barsaum, Age., C. 2, s. 33

108 Albert Abuna, Tarih ul-Keniset is-Stiryaniyya es-Sarkiyya, C. 1.,
s.60

199 Aziz Koluman, Ortadogu'da Siiryanilik, ASAM yay., Ankara,
2001, s.22

10 F X.E. Albert, Agm., ss. 160-161
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[sa’'nin dogasi ile ilgili olarak Monofizitgiler'e karst
“Tevhid” ve “Kitab-1 Mukaddes Yorumu” adli eserler yaz-
mugtir.!?

Akademide bag gosteren Nasturilik ayriigindan
sozederken adini anmadan gecemeyecegimiz bir bagka
bilgin de Hnono'nun o6grencilerinden Ogretmen Miha-
il'dir. Yazdig eserlerden anlagildigina gore genis bir felse-
fi birikime sahip Mihail, Kitab-t Mukaddes1 3 ciltte yo-
rumlamigtir. Mihail'in ayrica su eserleri giiniimiize kadar
gelmemigse de yakin bir zamana kadar Siirt Kiitiiphane-
si’'nde bulundugu hakkinda bilgi verilmistir: “Felsefi Ta-
mmlar ve Boliimleri,” “Insan Neden Kiigiik Diinya Olarak
adlandinlmugtir?”, “Ruh Yapit1” ve “Sapkinlara Yanit-

lar” 18

Nusaybin Akademisinde Kitab-1 Mukaddes Yorumu

Besinci yiizyilin basglarinda Urfa okulunda Mepsues-
tiyali Teodor'un eserlerinin Yunanca'dan Siiryanice'ye
cevrilmesi Dogu Siiryanileri'nde iskenderiye Akademisi-
nin benimsedigi sembolik imgelemeci yorum yéntemi ye-
rine Antakya Akademisi’nin benimsedigi literal yoruma
dayanan agik-se¢ik anlamin gegerliligi yontemi benim-
senmigtir. Urfa okulunun kapatilmasindan sonra bu gele-
nek Nusaybin'e taginmgtir.!'® Kadikéy Konsili ile II.
Konstantinopel Konsili arasindaki bir yiizyil boyunca
Teodoros'un Kitab-1 Mukaddes yorumlarinin Dogu Siir-
yanileri ve 6zellikle Nusaybin Akademisi bilginleri tizerin-
deki etkisi tartigmasizdir. Hatta Akademi kurucularindan
Barsawmo 484 tarihinde bir Sinod toplayarak Teodor'a
karsi gikanlar kinayan bir karar almigtir.!?

"""William Wright, Age., s. 168; Adday Sir, Medreset un-Nusaybin,
ss. 37-38

""®Adday §ir, Age., s. 48; Arthur Vé6bos, History Of The School Of
Nisibis, s. 279 -

19 M.J. Birnie, “The Church Of The East & The Question Of
TheTheodore Of Mopsueutia”, Austria, 1996, s.1

120 Agm., ss. 1-2
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Nusaybin Akademisi'nde Kitab-1 Mukaddes yorumlari-
nin kaynaklarindan biri de Aristoteles ve Porfyrius gibi
Yunan filozoflaridir. Nasturi gelenegin en 6nemli temsilci-
lerinden Narsay ve Mor Abrohom gibi yorumcularin bu
yorum gelenegi Aristoteles ve Porfyrius'un mantik ¢als-
malar1 ile daha donamimli hale gelmistir. Aristoteles’in
Organon ve Porfyrius'un Isagoji adli eserlerinde ortaya
konan mantik modalitelerinin aynisini bu iki yorumcunun
yorumlarinda gérmek olanakhidir. Nitekim Teodoros’un,
Iskenderiye ekoliiniin tersine agik-segik bir yorum yénte-
mini benimsedigini anlatmigtik. Bu nedenle Nusaybin yo-
rumcular1 da Aristoteles ve Porfyrius'un agiklamalarini
referans kabul etmislerdir. Ozellikle Abrohom Bet-
Rabban’in kutsal metinleri bu bigimde yorumlama bigi-
minde israr etmesi, yasadigi dénemin, Nusaybin Akade-
misi'nin “Rénesans Dénemi” olarak kabul edilmesine ne-
den olmusgtur.'?!

Altinc1 yizyilin ortalarinda Bizans Krali Jistinyen
[527-65], Imparatorlugun siyasi birliginin, Isa’nin tabiati
etrafinda meydana gelen ayriliklar yiiziinden pargalanan
Siiryani birligini saglamaya bagl olduguna inandig1 igin
544 yilinda bir iltimatom vererek Nasturiligi yasakladi.
Iste tam bu donemde Nusaybin okulunda Mor Abo
Nasturi gelenegin yorumunun agihimini yapmakla mes-
guldii.'? Ancak bu gelenek, karsitlarini da dogurmakta
gecikmedi. Akademide Teodoros'un yorum gelenegine
kargi gikan kisi Hnono'dur.

Hnono, Teodoros'un dogudaki gorkemine itiraz ede-
rek, onun yorumlarinin yerine gegirmek maksadiyla yine
Antakya Akademisi'nden John Chryisostom’un (344-407)
eserlerini gevirdi. Altin Agizli Yuhanna olarak da bilinen
John'a gore paganist karakterli felsefe, insanlari tapinma-
dan ve ziihdden alikoyan bir disiplin oldugu, mucize ve

! Arthur Véébus, Agm, ss. 212-213
2 M. J. Birnie, Agm.s.2

2
2
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harikulade olaylar1 inkadr ettigi igin zararhydi.'?
Hnono'nun teolojik diigiincelerinin temelinde Teodor’un
yorumlarina karsi negatif bir durusu vardir ki, ona kars
bir ¢ok reddiye yazdig:1 kaynaklarda yer almaktadir.'*

Hnono'nun Nasturi gelenege karsi ¢iktigy ve yazgiya
inanmadigi, bedenlerin dirilisi ve eskatolojik bir bolim
inanglar1 kabul etmedigi séylenmistir.?> Hnono'nun insan
ile ilgili gorigleri Augustinius’tan, kristolojik tartigma ile
ilgili goriigleri de Kadikéy Konsili'nden daha keskin oldu-
gu icin biiyliyen tartigmalar iizerine 587 yilinda toplanan
Sinod, Hnono'yu ve arkadaglarini cezalandird..
Hnono'nun bu bigimde cezalandirilmasi Dogu Siiryani-
ler ‘inde Antakyali Peder Teodoros'a kars: bir daha karsit
bir sesin ortaya ¢ikmamasina neden olmustur.'?® Ayrica
Hnono'dan sonra Nusaybin Akademisi bir daha kendine
gelememis ve giinden giine yikilmaya dogru gitmigtir.'?’

Ozet olarak, Nusaybin Akademisi Urfa okulunun kapa-
tilmasiyla Dogu Siiryanilerinin - Nasturiler “in - en énemli
kalesi haline gelmis ve bu durum akademiyi diger akade-
milerden ayricalikh kilmigtir. Akademinin Nasturi-ler “in
kalesi olmasi uzun siire Peripatetik gelenegin burada var-
ligim1 siirdirmesine ve bu gelenegin Kutsal Metinler yo-
rumunda bir referans olarak kabul edilmesine neden ol-
musgtur.

Nusaybin Akademisinde Metafizik Tartigmalar ve
Narsay’in Caligmalar:

Calismamizin bu béliimiinde akademinin gergek kuru-
cusu ve yazdigi eserlerde genig bir felsefi kiiltiire sahip
oldugu anlagilan Narsay'in metafizik gériiglerinden kisaca
sozetmeye calisacagiz. Narsay'in iini tim Siryaniler ve
bilim ¢evrelerinde bilinmektedir. Siiryaniler kendisini

124 Abdulmesih Zahar, el-Kaddis Yuhanna ez-Zeheb il-Fem, Dar ul-
Magsrik, Beyrut, 1993, s. 22

12¢ William Wright, Age., s. 125; M. J. Birnie, Agm, s. 3

125 Adday Sir, Age., s. 29

126 M J. Birnie, Agm., s. 4

127 Adday Sir, Age., s. 50
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“Kutsal Ruhun Gitant”, “Dogunun Dili”, “Hiristivan Dini-
nin Sairi”, “Ogretmenler Ogretmeni” olarak adlandirmig-
lardir.’® Narsay'in Urfa'dan ¢ikip Nusaybin'e gelmesiyle
kurulan akademi nedeniyle Nusaybin'e “Bilgi Kenti” de-
nildi. Akademi bir tanribilim okulu goérevini yiiriitiiyordu.
Akademi, bir bagka 6zelligi sayesinde bagta Yakubiler “in
olmak izere diger Siiryani akademilerden ayrilan bir
ozellige biirtiindi. Zira Narsay'in ¢aligmalariyla dini bilim-
lerin yaninda diinyevi bilimler 6zellikle felsefe uzun bir
zaman akademide ders olarak okutuldu.!”” Narsay’'in bir
cok eser yazdigi bilinmektedir. “Tevrat Uzerine Yapilan
Yorumlar”, “Siir ve Mimrolar”, “Dini Ezgiler”, “Pederlerin
Okudugu [lahiler”, “Ahlaki Dejenerasvon Hakkinda Siir
Yapit:” ve “Yénlendirici Hitabeler” ile nesir bigiminde ya-
zilmus “6giitler” en 6nemli eserleri arasindadir.'’® Esasin-
da Narsay'in ¢aligmalarini 3 gruba ayirarak ele almak
olanaklidir.

Birincisi: Kutsal metinler iizerine yapilan yorumlar

Ikincisi: Ogiitler ve vaazlar

Ugiinciisti: Ezgiler ve Dualar

Narsay’'in birinci gruba giren eserlerinin tam metinleri
giiniimiize kadar gelmemigstir, ancak baz niisha bigimin-
deki belgeler, bazi1 kaynaklar tarafindan giiniimiize kadar
getirilmigtir. Onun felsefi ve metafizik goriglerini ortaya
koyabilmek igin ikinci ve iigiincii gruba giren eserlerin
satir aralarina titizlikle bakmak lazimdir. Giiniimiize tagi-
nan bu grup eserlerinde onun teolojik-felsefi goériiglerin-
den bir béliimiine ulagmak olanaklidir.

Narsay, dogalar sorunu hakkinda Nur ve Giineg simge-
lerine bagvurarak goériiglerini ortaya koyar. Buna gore,
giines; 151k ve sicakligi yansitir. Bu ikisi de giinegin kendi-
sinde bulunur. Giines, 151k ve 1s1 6ziinde birdir ama feno-
menal olarak bir ¢oklugu barindirir ki, bu, ii¢ bi¢imde

1% Age.,s. 11

12% Paul Feghali , Age.,s. 73

B30 A, Véébus, History Of The School Of Nisibis, s. 69; William
Wright, Age., s. 59
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yansir. Béylece baba, ogul ve ruh tek bir cevherdir.?®'
Narsay'in bu agiklamalar: ve 6rneklendirmeleri kendisin-
den yaklasik 400 yil sonra yagsarms Siiryani filozoflardan
Yahya Bar-‘Adi'nin hypostaslar agiklamalarinda yer al-
mustir.'3? Narsay'a gore, Tanri sonsuz kudret ve iradesiyle
her seyi yoktan yaratmigtir. Alemin kadimliginden
s6zetmek olanaksizdir:

“Tann, nuru ile her geyi yoktan yaratti. Onun 15181 her
yeri aydinlatmaktadir. O, sevgisiyle her gevi érten bir ortii
gibi gégii yaydy, her seyin altina saglam bir temel gibi yeri
saglamladi ve sayisiz canlilant yaratti, onlara gii¢ verdi,
suyu akuttr ve ategi tutugturdu.”?

Narsay, goriildiigii gibi Tanri'nin her seyi yoktan var
ettigini soyler. Ona gore, kotiiliik i¢in bagka bir yaratici
yoktur, madde veya heyulanin yaratici oldugunu savun-
dugu iddia edilen Bardaysan ve Mani'nin tersine her seyin
yaraticist Tanri'dir. Yine Bardaysan'in séyledigi varsayi-
lan gok cisimlerinin insan iizerinde etkileme 6zelliklerini
reddederek, Tanri'nin, yaratma isleminde bagka bir seye
gereksinim duymadigini séyler.'** Ayrica Teodise sorunu
iizerindeki diigiincelerine de bu yapitlarda rastlamak ola-
naklidir. Narsay'a gore kotiiliik rolatiftir ve insanin 6ziin-
de ketiiliik yoktur.'* Diinyanin bir gayeye gevrilmis oldu-
gu ile ilgili bu Aristotelesci diigiincenin'*® Narsay'da izle-
rini bulmak, Nusaybin Akademisi’nde felsefi gelenegin
big¢imi hakkinda ilgi gekici bir unsurdur.

131 Paul Feghali, Age., s. 134

2 Yahya b. Adi, Risale Fi Sthhati ['tikadi en-Nasara Fi el-Bari
Ennehu Cevherun Zit Sulusi Sifat (Yayinlayan: Augustin Perier,
Petits Traites Apologetiques De Yahya Ben Adi iginde), Paris, 1920,
ss.11-21

33 Paul Feghali, Age., s. 134

134 Age.,s. 160

B35 Age., a.y.

1% Aristoteles, Metafizik, cev: Ahmet Arslan, Sosyal yay.,ist.,1996, s.
414
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Nusaybin Akademisinde Felsefe Egitimi

Surasi bir gergektir ki, Siiryaniler “in kurdugu kilise ve
akademilerde epistemoloji, metafizik, kozmoloji, Tanri-
insan iligkisi, astronomi, cografya, fizik, eskatoloji ve siya-
set bagimsiz bilimler olarak okutulmamigsa da bu bilim-
lerle ilintili sorunlar tartigitlmigtir. Nitekim yedin-
ci.yizyilin ilk yarisinda yazilmig ve olasilikla Urfa Akade-
misi ‘nde bir episkoposa ait oldugu diigiiniilen bir el yaz-
masi niishada o dénemde tartigilan konular arasinda yu-
karida saydigimiz bilimlere baglanan sorunlar sayilmak-
tadir.!¥” Ancak baz1 kaynaklarda altinci. ve yedinci. yiizyil-
da Mezopotamya’da kurulan bilim akademilerinde bir ¢ok
bilimin okutuldugu da séylenmektedir. Bu bilimler su bi-
¢imde siralanmaktadir:

a. Yeni ve Eski Ahid agiklamalari, yortular, Miizik.
b. Hat, Gramer, Siir.
c. Diinya Tarihi, Kilise Babalari “nin Oykiileri.

d.Felsefe, Tip, Fizik, Astronomi, Cografya, Matematik
ve Kimya.!'3®

Nusaybin Akademisi'ne gelince ilk olarak Narsay dé-
neminde akademinin egitim programi dékiimiinde dini
bilimlerin yaninda felsefe basta olmak tizere diinyevi bi-
limlerin de yer aldigin1 gérmekteyiz.!*

Goriigime goére akademinin dayandig) temeller daha
cok dini bilimler ve o6zellikle Kitab-1 Mukaddes merkezli
bilimlerdir. Okutulan diinyevi bilimler de yine dini bilim-
leri giiglendirme amacini gidiyordu. Nitekim Siirt
Kildani Episkoposu Adday Sir, bu gergegi su bigimde dil-
lendirmistir: “Yorumcu, teolojik yapitlar: agiklamakla be-
raber, felsefeyi de veya az miktarda mantik bilmini de Ggre-

137B. Harres Cowper, “Philosophical Questions in The Ancient
Syrian Church”, The Joumal of Sacred Literature, Volume:1,
London, 1862, ss. 154-161

138 Mor Grigorius Yuhanna Ibrahim, Agm., s. 48

139 Paul Feghali, Age., s. 134
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tivordu. Bize ulagan vonunlardan bunu égrenivoruz.”**°

Peki, Nusaybin Akademisi'nde tam olarak hangi dersler
okutulurdu?

Akademi ile ilgili yazilan eserlerde Akademinin diizeni
ve egitim programi dokiimii hakkinda genig bilgilere rast-
lamak olanaklidir. Her seyden 6nce akademide bir bagkan
bulunurdu. Buna “Raban” yani “Ogretnmenimiz” denirdi.
Gorevi, egitim islerini diizenlemek, 6grencilerin duru-
mundan ve maddi iglerden sorumlu olmakti. Akademinin
ogretmenleri, 6grencilere okuma-yazmayi 6gretirdi. Gra-
mer dersleri; dil bilimini ve soézliik bilgisini kapsiyordu.
Bundan sonra dini ezgiler dersi geliyordu. Tanribilim
dersleri ve Kitab-1 Mukaddes yorumu yapilan giinliik riitin
derslerdi. Bagskan, Nasturi inancina uygun dini ritiielleri
uygulamak ilizere ezgi yazmaya 6zen gosterirdi. Buna ek
olarak bagsta felsefe olmak iizere, Tarih, Cografya, Mantik,
Belagat bilimleri de 6gretiliyordu. Ama en 6nemli bilim
Tefsir ilmiydi. Tefsir dersleri, énceleri Mor Afrem'in yo-
rumlarina dayaniyordu ancak Teodor'un yorumlar: Siir-
yanice'ye gevrildikten sonra Teodor'un yorumlarina'#! ve
Antakya ekoliine uygun olarak diizenlenirdi.'*> Akademide
en ist dizeyde unvan “Mfagsqono” yani “Yorumcu”
tinvaniydi. Akademi’'nin bagkanina ayn1 zamanda Yorum-
cu da denilirdi.'*

Ozetle, Nusaybin Akademisi yiiksek dereceli bir ilahi-
yat fakiiltesine benzemektedir. lahiyat fakiiltesi olmanin
yam sira tamamlayici bilimler de gériillmekteydi. Felsefe,
mantik, dil, hat, miizik, ayinler ve ilahiyat bilimlerine yar-
dimci diger bilimler.

140 Adday Sir, Age., s. 53

“'Teodoros’'un Kutsal kitap’a yapug agiklamaya Siiryanice'de
Fugogo yani yorum, Mor Afrem'in agiklamasina da Magélnonuto
yani taklid denir. Taklid denilmesinin nedeni, Urfa Kilisesi kurucu-
su Mor Adday'in agizdan agiza dolasan haberlerini Mor Afrem ve
Mor Narsay'in ayni bigimde eserlerinde ele almalaridir.

142Paul Feghali, Age., s. 66

1“%Adday Sir, Age., s. 53
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Sunu da tanimlamak gerekir ki, Nusaybin Akademisi,
dogu diisiincesini temnsil eden bir akademi olmakla birlik-
te Helenistik kiiltiiri i¢inde barindiran bir akademi gére-
vini de goriiyordu. Fransiz sarkiyatgi J. Labourt'un tani-
muyla soylemek gerekirse, “Nasturiler’in biiyiik Metropo-
litlik kenti (Nusaybin), canlt olarak surlannin igine, ilk
Ilahiyat fakiiltesinin ve metafizik derslerin islendigi bir iini-
versitenin girdigini gérdii”'*!

QEN-NESRIN / KINNISRIN [BUGUN CERABLUS]
AKADEMIiSI

Altinciryiizyilda Yuhanna Bar-Aftonya (6l. 538) tarafin-
dan [537°de] kurulan Akademi, dénemin en gozde aka-
demilerinden biri haline geldi. Bu akademinin kurulma-
siyla Yunanca ve Siiryanice dilleri ile Yunan bilimi Siirya-
niler arasinda tam olarak yerlesti. Yuhanna Filoponus 6g-
retilerine baglanan bu akademinin bilim adamlar1 saye-
sinde akademide, Aristoteles ve Yeni-Platoncu diisiinceleri
sayesinde aktarma ve gevirme donemlerinden yazma ve
tasnif dénemlerine gegildi.'*

Bu akademide ilk defa 616 tarihinde Heraklili Tuma
tarafindan Yeni Ahit, Yunanca'dan Siiryanice'ye gevrildi.
Akademinin bagka bir iinii de Aristoteles’in Mantik yaput-
lar1 ve 6zellikle Kategoriler iizerinde yapilan galigmalar-
dir. Bu akademide yetigen hemen hemen her filozof Kate-
goriler'i Siiryanice'ye gevirmig ve agiklamigtir.!%

Akademinin yetistirdigi en inld kisi kugkusuz
Seweriyos Sebuht tur. Ondan bagka bu akademide yeti-
sen ve bizim burada sé6zedecegimiz filozoflar Urfa'ly
Yakub (Jacop Jacques 633-708) ve Araplar’in Piskoposu
Gorgis “tir.'¥’

144 J. Labourt, Le Christianisme dans I'Empire Perse, p. 301 (Adday
Sir'den aynen alinmigtir)

“Sishak Saka, Al- Suryan (iman ve Hadare), C. 3, s. 378

146Khalil Georr, Les Categories D’Aristote Dans Leurs Versions Syro-
Arabes, Institut Frangais de Damas, Beyrouth, 1948, ss. 25-32
147Philip de Tarrazzi, Astr us-Suryan ez-Zehebi, s. 17
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Seweriyos Sebuht (6l. 667): 6.yiizyilin son ¢eyreginde Nu-
saybin’de dogan Sebuht, 6grenimini Kinnigrin Akademi-
si’'nde devam ettirmis, Teoloji, Felsefe, Astronomi ve Ma-
temnatik bilimlerinde kendini gelistirmistir. Matematik bi-
limindeki bilgisine dayanarak kendisine Seweriyos Riyadi
[Matematikgi] adi da verilen Sebuht, Kinnigrin Akademi-
si’'nde bilimsel galigmalarin seyri agisindan 6énemli baz
calismalara imza atmstir. Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

a. Aristoteles’in Il. Analitikleri ‘nin ézeti
b. Kitab-1 Mukaddes Yorumu ile ilgili bir risale

c. Aristoteles’in Retorik [Hitabet] adli eserinin bazi bo-
liimlerinin agiklamasi

d. Bazu Mantik Yargilarinin Yorumu
e.Peri Herimeneias'in agiklamasi.'*®

Sebuht, Astronomi ve Matematik bilimlerinde de bir
cok eser yazmgtir."*® Seweriyos Sebuht, bir ¢ok felsefi ¢a-
lismanin yani sira bilimsel ¢aligmalara da imza atmgtir.
Ornegin bugiin Araplar tarafindan kullamilan sayilar
Hintliler’den alip Araplara kazandiran kisi olarak da ta-
rihte yerini almistir.!® Seweriyos Sebuht'un bu sayilari
alip o doénem insanlarina kazandirmasinin nedeni,
Kinnigrin'in bulundugu cografi konum dolayisiyladir.
Ciinkii Kinnisrin, Cin, Hindistan, Pers iilkesi ile Anadolu
ve Akdeniz boyunca uzanan Ipek Yolu iizerindedir.
Seweriyos Sebuht, olasilikla buradan gegen Hind kokenli
insanlardan bu sayilar1 6grenmistir.'>' Sebuht ayrica Te-

18Alber Abuna, Tarih ul-Keniset es-Stirvaniyya es-Sarkiyya, Dar ul-
Masrik, Beyrut, 1993, C. 2, s. 92; William Wright, Age., s. 138; Ishak
Saka, Age., C. 3, s. 399

“Mor Ignatius Aphram | Barsaum, Al-Lulu Al-Manthur, s. 284
"°Philip de Tarrazi, Age., s. 17

'IMuhmanned A. Alhamad, Devr us-Suwyan Fi el-Ulum el-Arabiyya,
s.43
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leskop, burglar, yer ve gékolgiimleri-yiizeyler ile diinyada
giinesin konumu ile ilgili olarak bagimsiz eserler yazdi.'>?
Urfali Yakub (633-708): ilk egitimine dogdugu koyde
Kitab-1 Mukaddes derslerini alarak baglayan Urfali Yakub,
645 tarihinde Kinnigrin akademisine giderek Seweriyos
Sebuht’tan Yunanca ve Matematik derslerini aldi.'*® Daha
sonra Iskenderiye'ye giderek Teoloji ve Felsefe bilimlerini
okudu."™ Urfali Yakub’un, Yunan Telsefesine ait bir gok
eseri Siiryanice'ye gevirdigi kaynaklarda gegmesine rag-
men, giiniimiize sadece Aristoteles’in Kategoriler adli ese-
rinin gevirisi ve kendisine ait felsefenin terimleri igeren
mektubu kalmigtir.'>® Bu eserinde T6z, Cevher, Qnum (Do-
ga), Nitelik, Varlik ve Yokluk gibi felsefi terimleri agikla-
mustir.'>® Ayrica “Hexaemeron (Altr Giin)” adinda yaratilig
ve yaratilanlar ile ilgili bir eseri vardir. Urfah Yakub, bu
eserinde madde ve 6zelliklerinden, dért ana unsurdan
sozeder.'®” Eser yedi bélimden olugsmustur: duyulur ol-
mayan akli yaratihg, Gék ve Yerin yaratihsi, Yeryiizi-
deniz ve daglarin yaratilisi, Gék feleginde nurlar, Siiriin-
genler, Su Kuslari, Yirtici-Vahsi Hayvanlar ve Insan.'*®
Yakub, eserini tamamlamadan 6lmiis, bu eser 6liimiinden
sonra arkadasi [Araplarin] Piskoposu Gorgis tarafindan
tamamlanmugtir.'> Felsefe, Teoloji, Yorum, Tarih ve Dil
bilimlerinde bir ¢ok eser yazan Urfali Yakub, Eski Ahid’in
bir cevirisini de diizeltmistir. Ilk defa Kitab-t Mukaddes'i

12[shak Saka, Age., C. 3, s. 405

133William Wright, A Short History Of Syriac Literature, s. 141
'“Muhammed Abdulhamid el-Hamad, /isham es-Siiryan Fi el-
Hadaret el-Arabiyya, s. 152

55William Wright, Age., s. 149

5Muhmanned A. Alhamad, Devrus-Suryan Fil-Ulum el-Arabiyya, s.
44

157 Siiryanice'de Ustukus denilir. Bu sézciik daha sonra aynen Arap-
¢a'ya gegmisgtir.

158 Mor Yakub er-Ruhavi, el-Eyyamu’s-Sitte, Arp Trc: Grigorius
Saliba Semun, Daru’r-Ruha, Halep, 1990, ss.2-4

15 William Wright, Age., s. 144
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konularina gére béliimlendiren'*® Urfali Yakub'un, yasa-
dig1 donemde Mislimanlar ile olan iligkilerinde Hiristi-
yan ruhbanlarin Miisliman ¢ocuklara ders vermelerine
izin vermesi,'®' Miislimanlar ve Siiryaniler “in iligkisi agi-
sindan bir déniim noktasini olusturmaktadir. Bu durum,
Miisliimanlar “in o dénemde Siiryanilerin bilgi birikimle-
rinden yararlanmaya bagladiklarini gostermektedir. Ayri-
ca, ilk defa, giiniimiizde bile kullanilan Klasik Bati1 Siirya-
nice'nin Sertho yaz stilini ve Yunanca‘dan 6diing aldigi
seslendirme harfleri /A Ftoho, O Zqofo, E Rboso, I Hboso,
U Csoso] isini baglatan Urfali Yakub, Siiryani edebiyatinin
da 6nemli biliminsanlaridir. Onun bu yéntemi, Ebul-Esved
ed- Diiveli gibi Arap dil ve edebiyatinin énciilerini etkile-
misg ve Arapga noktalama ve harekeleme isinde esin kay-
nagi olmustur.'®2

Urfali Yakub, selefi Bardaysan’'in yazg) ve dzgiirliik so-

runu iizerindeki goériiglerine de itiraz etmis, insan irade ve
ozgirliigiine vurgu yapmigtir.'®?
Araplar “1n Piskoposu Gorgis (6l. 724): Kinnisrin akade-
misinin en 6énemli diigiiniirlerinden biri olan Seweriyos
Sebuht'un ve Urfali Yakub'un elinde yetigmis Gorgis, Siir-
yani dilbilimi, felsefi bilimler, astronomi ve teoloji gibi
disiplinlerde kendini yetistirmigtir. Suriye ve Mezopotam-
ya bolgelerindeki Arap kabilelerine piskoposluk yapan
Gorgis, Urfali Yakub'un “Hexaemeron (Alt: Giin)” adl ese-
rini tamamlamig ve Aristoteles’in Organon adli eserini de
Siiryanice'ye gevirerek her bir bélimii igin bir baghk
koymustur.'®* Unli Fransiz sarkiyatci Ernest Renan bu
cevirisinden 6vgiiyle sézeder. Yunan felsefesine ait bagka
bir ¢ok eseri de geviren Gorgis, Kitab-1 Mukaddesi de
aciklamugtir.'®

160 Albert Abuna, Age., s. 93

'8! De Boer, Islam "da Felsefe Tarihi, s. 36

12 Muhammed Abdulhamid el-Hamad, Age., s. 157

163 Age., s. 154

164 Albert Abuna, Age., C. 2, s. 93; William Wright, Age., s. 157
1> Mor ignatius Aphram I Barsaum, Age., s. 310
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Simdi de tarihteki rolii ¢ok biiyiik olan baska bir aka-
demiye Harran Akademisine ge¢mek istiyoruz.

HARRAN AKADEMISI

Harran, Urfa ve Rasiil-Ayn arasinda kurulu eski bir
yerlesim vyeridir. Iskender'in dogu seferi sirasinda Yuna-
nistanhi bir ¢ok bilgin Harran’'a yerlesti. Yunanistan ve
Makedonya asilli insanlarin Harran'a yerlesmeleri ve gok
cisimlerini tanrilar olarak gérmeleri, zamanla buranin
“Pagan Kent” olarak kayitlara gegmesine neden olmusgtur.
Aslinda Paganus sézcigi gift¢i anlamina gelmekte olup,
zamanla Hiristiyan olmayip eski (putperest) dinlerinde
kalanlar icin kullanilmustir.'®® Tarihte “Harranhlarin dini”
olarak bilinen inang, aslinda Yunanistan koékenli insanla-
rin getirdigi Pisagoryen 6gretiler ile Kildaniler “in [g6kbi-
limcilerin] Babili'den arta kalan inanglarinin karigimi
olan bir dindir. Zira Pisagor ve ardillari, komiinal bir top-
luluk olusturmus ve kendilerine 6zgi ritieller ve giysiler
icad etmig ve tapinaklar inga etmislerdir. Bunun bir ben-
zerine de Harran'da yerlesmis olan halk sahipti.'®’

Harranllar, ruhun gégmesi inancina ya da ruhun be-
denden ayrildiktan sonra yildizlar diinyasinda kaldigina
inaniyorlardi. Onlara gére iki diinya vardir: a) Gokler
diinyas1 ve b) Ay kiiresinin altindaki diinya. Yer kiiresi,
gok, gines ve yildizlar yaratilmamig olup, ezelidirler.
Harranlilar peygamberlere de inanmiyorlardi. Onlarin
peygamberleri, filozoflar ve bilginlerdi.'®® Gériildiigii gibi
dogu ve bati kiiltiir ve inang¢larinin karigimi bir din olan
Harranlilar“in dini eklektik bir yapiya sahiptir.

Hiristiyanhgin ilk ylizyiinda Harran'da Yunanllar,
Kildaniler ve Araplar oturuyordu.'®® Hiristiyanhk gii¢lenip

**Muhammed A. Alhamad, Devnt es-Suryan Fil-Ulum el-Arabiyya,
Darur-Ruha, Halep, 2002, s. 62

167 Abdulvahhab Fadil, “Harran Ve Medresetuha”, Beyne’'n-Nahrayn,
say1:39-40, 1982, ss. 233-239

168 Muhammed A. Alhamad, Age., ss. 69-72

16 Muhammed A. Alhamad, Age., s. 62
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Dogu Roma devletinin resmi dini haline geldiginde Hiris-
tiyanlar, Harranhlar“in Hiristiyan olmalarini istedi ancak
basarili olamadilar. Bu nedenle Harran'a “Helenopolis”
adini verdiler. Harran, yeni dini kabul etmek istemeyen
Yunanlilar “1n ve diger karsitlarin merkezi haline geldi. Bu
din bagllari, Islam giigleri bolgeyi ele gegirdikten sonra,
Halife Me'mun zamaninda 6ldiriilmekten kurtulmak igin
kendilerine “Sabiiler” adini verdiler'™

Bolgenin Miisliimanlar tarafindan ele gegirilmesinden
sonra, Hiristiyanlar, Miislimanlar, Harranlilar ve Bar-
daysan’in ardillari arasinda yazg) ve 6zgiir irade ile ilgili
Teolojik ve felsefi tartismalar meydana gelmigtir. Hiristi-
yanlar ve Bardaysan'in ardillarina gore, insan 6zgiirdir
ve etkinliklerinde de yine 6zgiirdiir. Bu diisiince o dé-
nemde gelismekte olan Mutezile bilginlerini etkilemis gibi
goriinmektedir. Diger tarafin goriisiine, yani Harranhlara
goére ise, meydana gelen her sey, Allah'in takdir etmesi ve
gok cisimleri tarafindan yonetilen yazg) ile meydana gelir.
Insan etkinliklerinde 6zgiir degildir. Bu diisiince de Islam
diisiincesinde o dénem varligini siirdiiren Cebriye mezhe-
bini ve Emevi halifelerinin destekledigi diisiinceleri etki-
lemise benzemektedir.!”!

Harranlilar Siiryanice konusuyorlardi. Yildizlarin ruh
sahibi oldugu ve tanr ile insan arasinda araci oldugu
inancina sahiptiler. Bu nedenle yildizlar igin torenler ve
heykeller meydana getirmis, yildizlara insan ve hayvanlari
kurbanlar olarak sunmusglardir. Harranhlar in insa ettigi
heykeller, belirli geometrik o6lgiilerle yapiiyordu. Bu ne-
denle astronomi ve geometride ¢ok 6nemli ¢alismalar
yaprmglardir.

Harran'da kurulan akademi, iskenderiye'den Antak-

ya'ya go¢ eden akademinin bir devamu idi. Bu akademiyi
Antakya'dan Harran'a tasiyan biri Harranh digeri Mervli

170 Yuhanna Kumeyr, I':vlam Felsefesinin Kaynaklan, gev: Fahreddin
Olguner, Dergah yay., Ist., 1992 s. 131
17! Muhammed A. Alhamad, Age., ss. 74-75
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olan iki bilgindi.!” Bu akademide yetigmis énemli filozof-
lar sunlardir: Teodor Ebu-Qurra, Yakubi ruhbanlardan
Teodosiyos Romanos (6l. 896), Islam diisiiniirlerinden
Farabi'ye de hocalik yapan iinlii Hiristiyan tanribilimcisi
Yuhanna Bar-Haylan (860-920) ve en onemlisi de daha
sonra Bagdat’'a taginacak akademide bir ¢ok énemli geviri
etkinligine katkida bulunan ve bir ¢ok énemli felsefi eser
birakan Sabii kokenli Sabit Bar-Qurra (821-901) ve onun
oglu Sinan Bar-Sabit Qurra'dir. Bu bilginlere az sonra
deginecegiz ama 6ncelikle akademinin egitimi hakkinda
kisaca bilgi vermek yerinde olur kanisindayim.

Akademide 6grenci ii¢ asamali bir egitimden gegirilir-
di. Birinci agamada gocuk kiigiik yasta okula alinir, gi-
zemler bilgisine sahip olsun diye belli bir egitim progra-
mindan gegirilirdi. ilk olarak Siiryanice, Yunanca ve
Arapga dillerine sahip olmalari saglanirdi. ikinci asamada
edebiyat dersleri ile beraber Matematik, Astronomi ve
Miizik dersleri verilirdi. Matematik dersinin amaci, ileride
felsefe ve ileri diizeyde astronomi dersleri ile tamigacak
6grencinin zihni etkinligini gelistirmektir.

Bu asamanin sonunda 6grenci, Yunanca ve Siiryani-
ce'den Arapga'ya kolaylikla geviri yapabilme diizeyine ge-
liyor ve Euklides, Batlamyus gibi bilginlerin eserlerini an-
layacak diizeye ulagiyordu. Ugiincii asama ise, yiiksek 6g-
renimin karsihgiydi. Bu asamada 6grenci Felsefe, Tip ve
Matematik dersleri alirdi. Yine bu asamada 6grenci artik
yavag yavag kiigiik bilimsel eserler yazmaya bashyordu.
Yapit basimi ve cilt isi de bu agamada 6grenilirdi.'’”> Bu
akademi tipki Platon'un Atina Akademisi'nde oldugu gibi
kapisinda “kendini bilen tanrisim bilir” ifadesi yaziliyd.
Bu akademi yaklagik olarak yarim yiizyil etkinlik goster-
dikten sonra Bagdat'a aktarilmigtir.'”*

"2 Hilmi Ziya Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii, , Ulken
Yay., Ist., 1997, s. 82

173 Muhammed A. Alhamad, Age., ss. 80-81

4 Yuhanna Kumeyr, Age., s. 131
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Simdi bu akademide 6nemli ¢aligmalar yapmig bu filo-

zoflardan Teodor Ebu-Qurra ile Sabit Bar-Qurra hakkin-
da bilgi vermeye calisacagiz.
Teodor Ebu Qurra (755-829): Sekizinci yiizyillda yasayan
ve Siiryani bilim tarihi agisindan 6nem tasiyan Ebu-
Qurra, Arapga'ya mantikta ilk bilimsel gevirileri yapmakla
taninsa da bu durum agik degildir. Baz1 kaynaklarda Aris-
toteles’e ait I. Analitikleri gevirdigi soylense de simdiye
kadar bu goriigii destekleyen somut bir kanit ortaya ko-
nulmus degildir. Ebu-Qurra’y: 6nemli kilan sey, onun dini
inanglar1 rasyonel bir bakis agisiyla yorumlamaya galig-
masidir. Siiryanice, Arapga ve Yunanca bilen Ebu Qurra
ile yasadigi dénemde hakim kiiltiir Mutezile disiincesi
arasinda etkilesim meydana gelmigtir. Saydigimiz bu iig
dilde eserler birakmigtir. Ona atfedilen bir eserde bir
Miisliiman ve Hiristiyan arasinda gegen irade ozgiirligii
ile ilgili tarismalar konu edinmistir.'”® Bu da gésteriyor ki,
o dénemde Miisliimanlar arasinda yapilan Teolojik ve fel-
sefi tartigmalarda Siiryaniler in roli agiktir.

Siiryanice dilinde kaleme aldig1 “Mesih’in Oliimii Hak-
kinda” eseri onun heretik unsurlara kars1 yazdig: bir red-
diye niteligindedir. Yunanca olarak da basta Teslis inanci
olmak iizere, irade sorunu-ve o dénem Mutezile bilginle-
rinin tartigtign S6z'in (kelam-logos) yaratilmasi sorunla-
riyla ilgili eserler yazan filozofumuz felsefi kavramlar ve
tanimlar ile ilgili bir eser de yazmstir. Yine bu dilde Tan-
ri'in varhgin akli ve analitik yollarla kanitlayan bir eser
daha yazmigtir. Arapga kaleme aldig: eserleri ise daha
genig ve kapsamlidir. Onlardan bir béliimiinii buraya alin-
tilamak istiyoruz:

a. Yaraticimin Varligi ve Gergek Din Hakkinda
b. Tevhid ve Teslis Uzerine Gortisler

c. Tanri'yi  Bilmenin Yolu ve Ogul'un Eczeliligi
Hakkinda

175 Macit Fahri, fslam Felsefesi Tarihi, gev: Kasim Turhan, iklim
Yay., ist., 1992, s. 45
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d. Enkernasvon Dristincesini Inkar  Edenlerin
Gortiglerini Cliriitme.
_e. Allah'in Kelanurn Yaratilnug Oldugunu Séyleyenler
Uzerine Reddiye

f. [konlara Tapinma Uzerine
g. Hiristiyanligin Gergek Din Oldugu Hakkinda'™

Teodor Ebu Qurra, Yaraticinin Varligi ve Gergek Din
Hakkinda adli eserinde Tanri'nin varhiginin delillerinden
bahseder. Bu eserinde rasyonel bir yaklagim sergileyen
diigiiniir, daha sonra Islam diinyasinda bu konuda ileri
siiriilen delillere ilham kaynagi olmustur. Filozofa gore
akil, evvela somut nesneleri tek tek algilar, olaylar arasin-
da baglar kurularak ayni tiirden tiim nesnelere dogru gi-
derek sonuca varilir.. Ornegin palamut agacinin dért un-
surdan (hava, toprak, su ve ateg) meydana geldigi bilin-
dikten sonra bu durumun biitiin agaglar i¢in hatta tiim
canli varliklar igin sé6z konusu oldugu sonucu gikarilir.!”?
Bu, tiimevarim yéntemidir. Islam filozoflarindan Kindi ve
ibn Sina da benzer diisiincelerle bilgi goriiglerini agikla-
muglardir.

Ancak, Ebu Qurra'ya goére, akil duyularla algilanama-
yan fizik sahasinin diginda kalan metafizik nesneleri de
tasarimlayabilir. Bu, gériinen ve bilinen nesnelerden mii-
sahede edilmeyen soyut sonuglarin ¢ikarilmasidir. Islam
felsefesinin en temel argiimanlarindan birisidir. Ornegin
bir nehirde yiizen gok sayida tomruk géren birinin bu
tomruklarin kendi bagina iradi bir bi¢cimde yiizmedikleri-
ni aksine bunu yapanin daha kuvvetli bir gii¢ ve ayni za-
manda hikmetle hareket eden bir sanatkar oldugunu bilir.
Madem goézle ve diger duyu organlan ile miisahede edi-

176 Samir Halil, “Fi Siyreti Teodoros Ebi Qurra ve Asarihi”, Magnk,
1999, ss. 417-433

' Teodor Ebu Qurra, Fi Vucudi’l-Halik Ve'd-Dini'l-Kayyim, ngr:
Lewis Seyho, Magrik, 1912. say1:11,5.760
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lemeyen bir nesnenin bilinmesi olasidir o halde en mii-
kemmel varlik olan yaraticinin da bilinmesi olasidir.!?®

Filozofun bu meselede kullandig: diger bir kanit da su-
dur: Tabiatta her nesnenin ash iizere kalmayip degistigi ve
bagkalagtigi goriilmektedir. Bunu yapan, tabiattan daha
kuvvetli bir varliktir. Tabiatlar1 geregi birbirinden farkl
unsurlarin bir arada olmasi da iistiin bir varligin olmasini
gerektirir. Su ve toprak, tabiatlar1 geregi asagiya dogru
seyreden varliklardir. Ama ateg ve hava ise tam tersi yéne
dogru cikis sergileyen varliklardir. Bunlar: orta bir yerde
bulusturan istiin bir kuvvet vardir. Ustelik bu unsurlar
birbirine zit unsurlardir. Zitlar1 bir araya getiren yine is-
tiin bir varliktir.'”

Ebu Qurra bu eserinde Tanri'nin sifatlarindan da bah-
seder. Ona gore Tanri, dért unsurdan sayisiz varliklari
meydana getirmistir. O halde Tanri, hikmet sahibi bir var-
liktir. Bu varliklarin hepsi insan igin yaratildigina gére bu
giig, ayn1 zamanda feyyazdir da. Mutlak iyiliktir ve tstiin
bir varliktir. Kétiiliikleri ve bunu isgleyenleri hemen yok
etmeyip onlara miihlet vermesi de merhametli, halim ve
sabir sahibi oldugunu gésterir. Bu diinyadan baslarina
higbir musibet gelmeden gidenlerin ve eziyet ve cefa ge-
ken salih insanlarin ve bu diinyadan rahat yiizii gormeden
ayrilmalari da onun adaletinin bir tecellisidir. Olimden
sonra bunun gergeklesecegi inanci onun adaletini ifade
eder. Tanri, digindaki varliklarin hepsine muhalif olarak
ezelidir. Tabiattaki unsurlar, degisme ve doéniigme kabul
ettiginden ezeli olamazlar. Tanri, yaratici sifatiyla ezeli-
dir. Insan zihni zorunlu olarak kendisi yaratilmamis tek
bir yaraticiya gitmek durumundadir. Aksi takdirde kisir-
déngii meydana gelir.

Ebu Qurra’'min bu gériigleri Islam felsefesinin ortaya
cikmasi arefesinde mutezile kelamcilari tizerinde etkili

17 Teodor Ebu Qurra, Age, 5.761
" Teodor Ebu Qurra, Age, ss. 762-763
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olmugtur. Onun kullandig1 argiimanlarin benzerleri daha
sona Islam filozoflar tarafindan da kullanilacaktir.

Simdi de bu akademide yetigmis bagka bir ilim alarm
olan Sabit b. Qurra’ya gegmek istiyoruz.

Sabit Bar-Qurra (821-901): 821 yilinda dogan Sabit, bu
okulun yetistirdigi en biiyiik filozoflardan biri olmakla
kalmayip, Islam Felsefesinin kaynaklarindan biri olan
geviri sanatinda en onemli c¢aligmalari yaprmg bir
filozoftur.

Harran Akademisi’'ndeki felsefi eserlerin ¢gogu Yunanca
ve Siiryanice dillerinde yaziliydi. Sabit, bu iki dili de ¢ok
iyi derecede bildigi i¢in kisa zamanda Pisagor, Platon,
Aristoteles, Proklus ve diger Yunan filozoflarin eserlerine
vakif oldu. Sonraki yillarda Rakka'ya gitmek durumunda
kalan Sabit, burada Hiristiyan, Yahudi ve Sabiiler igin fel-
sefe ve tip alaninda ¢aligmalar yiiriitecek bir akademi agt.
Bu akademide Battanili Muhammed b. Cabir b. Sinan,
Ibrahim b. Zehrun, ogullar1 ibrahim ve Sinan Bar-Sabit
Qurra gibi bilginler yetisti. Yahudi Bar-Ebi Sena ile Hiris-
tiyan ‘Useybi Bar-Isa da Sabit’in elinde yetigmis bilginler-
dir."®® Daha sonra Bagdat'a taginacak olan Sabit, burada
da Huneyn Bar-ishak ile birlikte geviri etkinliklerine kati-
lacak ve Islam felsefesinin kaynaklari olan Yunan felsefi
eserleri Miislimanlara kazandiracaktir.

Abbasiler doneminde 6zellikle Matematik ve Astronomi
alanlarinda biiyiik bir iine kavusmus Harranl ailesinin
atasi olan Sabit, yasadigi dénemde kendisiyle tip, astro-

nomi ve felsefe alaninda boy élgiilemeyecek nadir insan-
lardandir.'®!

Sabit Bar-Qurra, 15'i Siiryanice toplam 165 eser bi-
rakmgtir. Bu eserlerin gogu tip bilimi ile ilgili eserlerdir.
Felsefe ile ilgili yazdig: eserlerin yanisira Matematik, Ast-
ronomi, Fizik, Muzik gibi alanlarda da eserler vermistir.

"0 Muhammed A. Alhamad, Age., s. 87 )
'8! Said Sirazi, “Sabit Bin Kurra” Idem Dergisi, say:: 5, Ist,, 2003, s.
35
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lar” bigimindeki kabul edilen goériigiin tersine diigiinceler
tagiyan Sabit'in, evrende birbiri ile yarisan iki ¢ekim mer-
kezinin oldugunu, yer ve gokteki her cismin hatta bagim-
siz varliklarin bile elementleri arasinda bu ¢ekim giicii-
niin egemen oldugunu iddia etmesi Islam filozoflarinin
tepkisine yol agmugtir. Basta Ibn Sina olmak iizere,
Fahreddin Razi ve Adud ud-Din el-ici gibi islam filozof ve
kelamcilarinin tepkisine yol agmig ve Sabit'e karsi argi-
manlar sunmuslardir.!8

Sabit Bar-Qurra, Islam felsefesinde.ézellikle Ebu Bekir
Zekeriya Razi ve Ihvan-1 Safa gibi Islam filozoflarinin
tizerinde de etkili olmustur.8

Harran akademisinde son olarak Sabit Bar-Qurra'nin
oglu Sinan Bar-Sabit'ten sézetmek istiyoruz. Babasi Sa-
bit'ten tip egitimi alan Sinan, daha sonra Bagdat'a gele-
rek halife Muktedir Billah'in korumasina girmis ve Miis-
liman olmustur. Siirvani Krallarimin Tarihi, Egit Olma,
Yidizlar Risalesi, Sultanlik ve Kardeglik Risalesi, Sabiiler
Hakkinda gibi eserler yazan Sinan, Sabiiler ‘in dualarini
da Arapga'ya gevirdi. Onun bugiine ulagan eserlerinden
“Siyaset un-Niifus” adli eseri, anahatlar ile insanin gizli
bilimleri bilmesiyle ilgili sorunlar, 6lim ve élimden son-
raki yasam, 6biir diinya inanci ve insani nefislerin niteligi
ile ilgili sorunlari ele alir.'®”

"% [bn Sina, en-Necat Fi el-Mantik ve el-Ilahiyat, Dar ul-Cil, Beyrut,
1992, C. 2, s. 165; Fahreddin Razi, el-Mebahis ul-Magrikiyye, Dar
ul- Kitab ul-Arabiyya, Beyrut, 1990, s. 66-88; Adud ud-Din el-ici, el/-
Mevakif fi [lm il-Kelam, Alem ul-Kiitiib, Beyrut, s. 198

18 Muhammed A. Alhamad, Age., s. 93

197 Sinan b. Sabit. Qurra el-Harrani, Siyaset un-Nufais, Matbaat ul-
[slamiyya, Kahire, 1992, ss. 49-66
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Aristoteles 1In Urganon €S€er1 uzerine cgallgmiy, rilaton un
Cunthurivet adli eserindeki sembollerin agiklamasi ile ilgi-
li ayrica bir galisma yapmustir. Aristoteles’'in Fizik eserinin
I. yapitini da agiklayan Sabit, Peri-Herneneias' ve Katego-
riler'i gevirmis ve daha bir ¢ok felsefi ¢calismaya imza at-
mugtir.'82

Burada Sabit Bar-Qurra'nin geviri sanati1 hakkinda bi-
raz bilgi vermemiz yerinde olur diisiincesindeyim. Sabit,
daha 6nce Antakya akademisinde tecriibe edilen literal
anlamlandirma yéntemine egemen biri olarak, Iskenderi-
ye akademisinin metaforik ve allegorik anlamlandirmaya
dayanan geviri yéntemi yerine, harfi yani literal dedigimiz
agik ve ilk anlasilan anlama dayanan yéntemi benimse-
misgtir.'83

Sabit Bar-Qurra, Ebu Musa Isa Bar-Useybi'nin kendi-
sine sordugu sorulara karsilik olarak verdigi yanitlari top-
ladig: risalede, bir ¢ok felsefe ve mantik sorununu da ele
almugtir. Ona gére, Tanr), bilfiil tiim fiilleri, biitiin 6zellik-
leri ile birlikte bilir. Aym1 bigimde tikelleri de bilir.
Qurra'ya gore, semboller ve sayilar gibi sonsuz tiirleri de
biitiin yénleri ile bilen Tanri, cevher oldugundan ve cev-
herler de degismeyecegi ve karsitlar1 kabul etmeyecegi
igin, egyayr zamanda degil tiimel olarak ezelde bilmistir.
Her ne kadar degisen subje degil objedir denilse de ona
gore, bir seyin olugu ve bir seyin oldugu ayridir. Birincisi
bir zamana igaret etmezken digeri bir zamanda oldugunu
gosterir. Tanr ise ikincisi ile nitelenemez.'®* Bu gériigle-
rin aynist daha sonra Farabi ve ibn Sina tarafindan savu-
nulacak ve Gazali'nin bu sorundan dolay: islam filozofla-
rini sert bir bigimde elestirmesine neden olacaktir.

Sabit Bar-Qurra, bir cok konuda islam filozoflarin et-
kilemig ve ilgilerini ¢ekmigtir. Ornegin, “her cisim yer kap-

82 Agm., ss. 36-37

* Muhammed A. Alhamad, Age., s. 105

¢ Al Sabra, “Thabit ibn Qurra On The Infinite and Other
Puzzles”, Zeitschrift Fiir Geschichte Der Arabisch-Islamischen
Wissenschaften, Band 11, 1997, s. 6
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BET-LAPAT / GUNDI-SAPUR AKADEMISI

260 yilinda Dogu Roma Imparatorlugu ile Sasaniler
arasinda Urfa yakinlarinda meydana gelen sa¢asta
Sasaniler galip gelmis ve birgok Dogu Romali esir Pers
iilkesine yerlestirilmisti. Sasani hiikiimdari I. Sapur [241-
272], Roma bilim ve diisiincesinden yararlanmak igin
Romali esirlere iyi davranmig, onlari inang ve diigiincele-
rinde 6zgiir birakmigti. Cogunlugunu Hiristiyan Romali-
lar"in olugturdugu bu esirler, Giindi-Sapur'da Yunan bi-
lim ve diigiincesini yaymak amaciyla bir akademi kurdu-
lar.'®

Akademinin esas iine kavugmasi ise, Hiikiimdar
Hiisrev Anosirvan (531- 578) zamanina rastlar. Anosirvan
Gundi-Sapur'da bir hastane yaptirdi. Bu hastaneye Yu-
nanli, Siiryani, Persli ve Hindistanh tabipler gelerek, bu-
rada galigmaya bagladilar. Béylece Gundi-Sapur, birgok
kiiltiiriin bir araya geldigi énemli bir bilim merkezi haline
geldi.'®

525 yiinda Bizans Imparatoru Jiistinyanus'un Atina
Felsefe Okulunu kapatmasi iizerine, buradan kagan
bilimadamlar1 ve filozoflar Giindi- Sapur’a geldiler. Bu-
rada Iskenderiye Akademisi’ne benzeyen bir okul kurdu-
lar. Bu okulda Yunan filozoflarinin 6zellikle Platon ve
Aristoteles’in bazi eserleri cevrildi.!'®

Gundi-Sapur Akademisi’'nde Pehlevice dilinin kulla-
nilmasinin yanisira, esas 6gretim dili Yunanca ve Siirya-
nice idi.'' Bu okulun 6gretmenleri genellikle
Nasturiler°’den olugsmustu. Ama Hiisrev tarafindan
Nasturilere taninan hoggérii Yakubiler“den de esirgenmi-
yordu.'??

18Bekir Karliga, “Islam’'da Terciime Hareketleri”, Medeniyetler Ara-
st Diyalog Sempozyumu, Diyarbakir, 1998, ss. 168-169

19M. Mahfuz Séylemez, Bilimin Yitik Sehni Cundi-Sapur, arastirma
Yay.,Ank., 2003, s. 79

19 De Boer, fslamda Felsefe Tarihi, s. 35

! M. Nahfuz Séylemez, Age., s. 86

192Y. Kumeyr, Islam Felsefesinin Kaynaklar, s. 124
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738 yilinda okul Araplar’in yénetimine gegti. Okul,
Abbasiler devrine kadar ayakta kaldi. Bu doénemin en
onemli doktorlari [Baxt-Isoc] Baht- Yeso / Baht-Iso aile-
sinden c¢ikti. Halifeler tarafindan kendilerine itina goste-
rildi ve Bagdat'ta tip 6greniminde kendilerinden ¢ok ya-
rarlald1.'®? Gorgis [Bar-Gabriyel] Bar-Baht-iso [6l. 768],
Halife Mansur'un; Baht-Iso Bar Gabriyel [6]. 870], Miite-
vekkil'in; Gabriyel Bar-Baht-iso [6l. 827], Me'mun'un;
Baht-igo Bar-Gorgis [6]. 801] ise Harun Resid’in hekimli-
gini yapti.'*

Bu doénemin en inli simalarindan biri de Siiryani
Yuhanna Bar- Masevyeh’dir (242 h-857 m). Gundi-
Sapur’dan Bagdat'a gelmis, tip ve felsefe ile mesggul ol-
mus, bir ok eseri Arapga'ya gevirmistir. Bagdat Akade-
misi ‘nde Sabit Bar-Qurra, Qusta Bar-Luqa, Huneyn Bar-
Ishak ve Ishak Bar-Huneyn gibi Siiryani filozof ve cevir-
menler Yuhanna Bar-Masevyeh'in ders halkasindan geg-
miglerdir.'”® Halife Harun Resid, kendisini Beytiil-
Hikme'nin [Felsesfe Akademisi] bagskan yaparak, Miislii-
manlar “in bélgeye akinlar1 sirasinda Anqara, Ammuriye
ve diger memleketlerde bulup goérdiikleri eski yapitlari
getirme isiyle gorevlendirdi.'® Eserlerinin gogunlugunu
tip ile ilgili yapitlarin olusturdugu Bar-Masevyeh’in “Kitab
ul-Burhan” adh mantiga dair bir eseri de bulunur.'?’

Islam gevirmi hareketinde adi en fazla gegen adlardan
Huneyn Bar-Ishak'i yetigtiren de Bar-Masevyeh “dir.

193Y. Kumeyr, Age., s. 12

94 Semir Abduh, es-Suriyun ve el-Hadaret us-Suryaniyya, Dar ul-
Hisad, Sam, 1998, s. 29

195 M. Mahfuz Séylemez, Age., s. 104

1% [bn Ebi Useybia, Uyun ul-Enba, s. 223

197 Age., s. 232; ibn Nedim, Fihrist, s. 357
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SALIQ-QTiISFON / BAGDAT AKADEMISi

Abbasiler doneminde bilim ve kiiltiir merkezi Bagdat
olunca Antakya, Harran ve Gundi-Sapur'da bulunan Siir-
yani filozof ve gevirmenler de Bagdat'a akin etti. Bu gegis
Miisliimanlara Yunan diigiince ve kiiltiiriinii  biitiin canli-
ligiyla aktarmis, Islam felsefesinin de ortaya c¢ikmasina
neden olmugtur. Bu gegisin nasil gergeklestigini Bar-
Useybia’dan naklen Farabi'den 6greniyoruz:

“Ogrenim, Iskenderive'den Antakva'va gecti. Orada tek
bir adam kalincaya kadar devam etti. Bu adamdan baska
iki adam bu égrenimi aldilar ve beraberlerinde vapitlar ala-
rak oradan ¢iktilar. Onlar da birisi Harran'li digeri de
Merv'li idi. Merv'li olandan iki adam ders aldi. Birisi,
Mervli Abrohom digeri de Yuhanna Bar-Havlan idi. Har-
ran’li olandan Papa [Fofo], Israil ve Quwayvri ders aldu.
Ikisi de Bagdat'a gittiler. [srail ve Yuhanna Bar-Haylan
din igleriyle, Quwayri ise egitim igleriyle ugragtilar. Mervli
Abrohom ise, Bagdat'a gitti ve oraya vyerlegti. Mervli “den
Matta Bar-Yonan ders aldi.” '*

Farabi, Yuhanna Bar-Haylan'dan “Kitab ul-Burhan"” in
sonuna kadar ders aldigini soyler.

Farabi'den aktardigimiz bu anekdottan da agikga anla-
silacag gibi Bagdat'a gelen Siiryaniler, orada geleneksel
felsefi ve bilimsel egitim dgretimlerini bilim kurumlarinda
devam ettirmiglerdir. Bagdat, Halife Mansur zamaninda
felsefi geviriler hareketine ev sahipligi yapti. Bu hareket
onbirinci yiizylla kadar devam etmisgtir. Ceviri hareketi
sayesinde, Yunan felsefesine 6zellikle Platon ve Aristote-
les’e ait eserler Arapga'ya gevrildi.'®® Sayilari ¢ok fazla
olan Siiryani g¢evirmenler arasinda Nasturi Yahya
(Yuhanna) Batriq (815), Yakubi Humuslu Bar-Naima
(835), Nasturi Qusta Bar-Luqa (820-900), Nasturi Huneyn
Bar-Ishak (810-875) ve oglu ishak Bar-Huneyn (911),
Nasturi Matta Bar-Yunus (940), Yakubi Yahya Bar-‘Adi

“* Ibn Ebi Useybia, Uyun ul-Enba, ss. 558-559
199 Mehmet Bayrakdar, /slam Felsefesi Tarihi, s. 36-37
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(896-974), Yakubi Bar-Zur'a (331-398) ve Yakubi Bar-
Hammar (942-1017) gibi gevirmen ve filozoflar Yunan fel-
sefesini Miisliimanlara kazandirmiglardir.

Simdi de adinm1 saydigimiz bu Siiryani filozoflari ve ka-
tildiklar1 gevirme hareketini inceleyecegiz
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III. BOLUM

YUNAN FELSEFESININ SURYANILER
ARACILIGIYLA ISLAM DUNYASINA AKTARIMI VE
CEVIRI HAREKETI

Calismamizin bu béliimiine kadar Siiryaniler'de Felsefi
diisiincenin ortaya ¢ikmasini saglayan temel unsurlari ve
bu diigiince tarzimin kurumsallastigi akademileri gordiik.
Bu boliimde ise, bu diisiince sisteminin Islam diinyasina
nasil gectigi iizerinde durmak istiyoruz. Siiphesiz bu gegi-
si saglayan temel unsur gevirilerdir. Yunan felsefesine ait
eserler Yunancadan, énce Siiryaniceye sonra da Arapgaya
ya da dogrudan dogruya Yunancadan Arapgaya terciime
edilmekteydi. Terciime hareketinde bulunanlarin gogun-
lugunun Siiryanilerden meydana gelmis olmasi konumuz
agisindan 6nemlidir. Bu gegisi saglayan bir diger unsur
da Bagdat'ta mevcut fikir hareketleriydi ki, bu harekette
de Siiryaniler ¢ogunluktaydi' Ancak bu gegisi daha iyi
anlamak igin Miisliman ve Siiryani iligkilerinin tarihine
kisaca deginmekte yarar gériiyorum.

Islam dini ortaya ¢iktigi zaman Arap Yarimadasi dini,
siyasi ve toplumsal agidan tam bir parcalanmighk igin-
deydi. Bu dénemde batida Bizans, doguda Pers ve giiney-
de Habesistan devletlerinin egemenligi siiriiyordu. Bi-
zans ve Habegistan, Hiristiyan; Pers ise Zerdiistliik dinine

! Siiryaniler aracilig ile [slam diinyasina intikal eden Yunan kiiltir
ve medeniyetinin intikal siireci i¢in bkz: De Lacy O Leary, How
Grek Science Passed To The Arabs, London, 1979.
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dedesinin gorevini devam ettiren Yuhanna, Hisam done-
mine [724-43] kadar goérevini devam ettirdikten sonra
6limiine kadar diinya islerinden g¢ekilmis ve irade 6zgiir-
ligii ile ilgili bir diyalog yazmstir. Felsefe ve teoloji egi-
timi ile ilgili “Menhel ul-Ma'rife” adinda bir eser de yazan
Yuhanna'nin Arapga’ya ve bati dillerine gevrilmis bir ¢ok
eseri daha vardir.? Yine Emeviler déneminde Mervan b.
Abdulmelik zamaninda [744-50] hicri 64-65 tarihlerinde
Masercevyeh, ilk defa Arapga'ya bir tip eseri gevirmigtir.®
Eserin adi Siiryanice ‘de “Kinas” tir. Bu eser Iskenderiyeli
Ahron Bar-Iciye tarafindan yazilmist.’

Siiryaniler ‘in Islam devletlerinde en parlak dénemi,
kuskusuz Abbasiler dénemidir. Bu dénemde devletin en
yiiksek tabakasindan bilim gevrelerine kadar her alanda
Siiryaniler’in etkisini gérmek olanaklidir. Halife Me'mun
zamaninda [813-33] Yunan felsefesine ait eserlerin Arap-
ca'ya kazandirilmasi biyik ivme kazandi. Me'mun Bi-
zans ile yapilan antlagma geregi Konstantinopel'e bir de-
legasyon gondererek tahsis edilen kiitiiphanedeki eserleri
inceletmisgtir. Biiyitkk paralar harcayarak Beytii'l-
Hikme'de eserlerin gevrilmesi saglandi. dokuzuncu. yiizyi-
lin bagina kadar Arapga'ya gevrilmemis Yunan filozof ve
bilim-adamlarina ait hemen hemen higbir eser kalmamus-
t1.?

Abbasiler déneminde 215 tabip, 63 ¢evirmen, 40 filozof
ve mantikgi, 15 astronomi bilgini, 10 matematikgi, 7 gok-
bilimci, 5 kimyager, 4 eczaci, | cografyaci, 1 soybilimi
bilgini, 1 laborant, 1 teleskopgu olmak iizere toplam 363
Siiryani bilim ve kiiltiir adamlarinin adi Siiryani kaynak-
larda gegmektedir.’ Bu sayiya adi eserlerde gegmeyen

SAlbert Abuna, Tarih ul-Keniset is-Siiryaniyya es-Sarkiyya, Dar ul-
Magrik, Beyrut, 1993, C. 2, ss. 76-77

“Age., C. 2,s.77

7 ishak Saka, Age., C. 3,s.416

% Age,C.3,s. 418

* Albert Abuna, Age.,, C.2,s. 148
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Dagllydl. bu don€mde blZzans V€ rers devietierl arasinda
meydana gelen savaglarda sinirlar siirekli degisiyordu.

Arap Yarimadasi ‘'ndaki yerlegik halklar arasinda ise,
putperestlik ve Hiristiyanlik yaygindi. Amman, Hicaz,
Necid (Tay ve Kinde kabileleri) ve iginde aristokrat taba-
kanin da bulundugu Mekke en 6nemli Hiristiyanlik mer-
kezleriydi. Buralarda yasayan Hiristiyanlar Arapga, Siir-
yanice ve bazilar1 da Habesge biliyordv.2

Iste béyle bir ortamda Islamiyet ortaya cikti ve kisa bir
siirede tim Arap Yarimadasi’'na, Pers iilkesine ve kuzeye
yayildi. Siiryaniler bu sirada mezhep uyusmazlhklar yasi-
yordu. Siiryaniler bu mezhep uyugmazliklar: igindeyken,
huzur ve esenligi Islam dininin ilk dénemide yaydig1 hos-
gorii ortaminda buldular ve sahip olduklar: bilgi ve yete-
neklerini Miisliimanlarin hizmetine sundular.

Siiryaniler ve Misliimanlar arasindaki iligki Halife
Omer zamaninda gelisti. Siiryanilerin, kendilerini Bizans
devletinin baskilarindan kurtardigi icin Omer’e, Siiryani-
ce’'de kurtarici anlamina gelen [Forugo] “Faruk” adim
verdilerde ssylenir.?

Once Emeviler sonra Abbasi dénemleri olmak iizere Is-
lam devletlerinde Siiryaniler, Miisliimanlar gibi yasiyor,
Miisliimanlar giiglendiklerinde onlar da giigleniyor, zayif
diistiiklerinde onlar da zayif disiiyordu.

Emeviler déneminde Muaviye'nin (661-680) Siiryanile-
re kargi 6zel bir ilgisinin oldugunu gériiyoruz. Zira karisi
Yezid“in annesi Maysun, bir Siiryani idi. Ayn1 zamanda
doktoru Bar-Asal, katibi Sargis ve maliyeden sorumlu
Mansur Bar-Sargis de Siiryani idiler.* Mansur Bar-
Sargis'in torunu Samh Yuhanna da bu dénemde iinlenen
6nemli bir Siiryani bilgindi. II. Yezid déneminde [720-24]

? Semir Abduh, es-Suriyun ve el-Hadaret us-Suryaniyya, Dar ul-
Hisad, Sam, 1998 ss. 26-27

¥ Semir Abdubh, es-Suryaniyya ve el-Arabiyya, Dar ul-Alauddin, Suri-
ye, 2002, s. 59; ishak Saka, Al-Suryan (fman ve Hadare), C. 3, s. 409
‘Gregory Abul-Farac, Abu'l-Farac Tarihi, Gev: Omer Riza Dogrul,
Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1999, s. 191
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ilim adamlar1 da eklenirse, Islam diinyasinda Siiryani bi-
lim insanlarina etkinliginin boyutu anlasilacaktir.

Bu iki topluluk arasinda meydana gelen etkilegimin el-
bette iki taraf agisindan hem ¢ikar hem de karsilikli giiven
nedenleri vardir. Ama bizi burada ilgilendiren boyutuyla
soylemek gerekirse, Siiryaniler bir altin ¢aguu daha Miis-
limanlarla beraber gegirdikleri dénemlerde yasamiglar-
dir. Miislimanlar in kendilerine sagladig: 6zerk galigma
alanlarinda bilim ve felsefe tarihinin en giizel 6rneklerini
ortaya koymuslardir.

Bilindigi gibi, Yunan felsefesinin Islam diinyasina ak-
tarilmasi iki bigimde olmustur: Birinci dénemde, Yunan
felsefesine ait metinler Siiryanice'ye aktarilmigir. Daha
sonraki dénemde ise, Siiryanice'ye gevrilmis olan eserler
Arapga'ya yine Siiryaniler araciligiyla aktarilmistir. Simdi
bu iki dénemi inceleyecegiz.

SURYANICE'YE CEVIRI HAREKETI

Siiryaniler, Yunan felsefesiyle karsilagtiklarinda Yunan
felsefesine ait eserleri kendi dillerine gevirme gereksinimi
duymamuiglardir. Ciinkii Siiryaniler arasinda Yunanca
yaygin bigimde zaten kullaniliyordu. Ayrica Yunanca’nin
resmi dil ve ayn1 zamanda edebiyat dili olmasi, Siiryani-
ler “in egitim ve 6gretim dili olarak Yunanca'y: se¢meleri-
ne neden olmustur.'” Ancak Persliler Siiryani topraklarina
girince, Yunanca zayiflamaya baglamig; bunun iizerine
Siiryani bilimadamlari, Yunan felsefesi ve bilimine ait
eserleri Siiryanice'ye gevirme gereksinimi duymuslardir.

Yunanca'dan Siiryanice'ye gevrilen ilk felsefi ¢eviri be-
sinci. yiizyilin ortalarinda Urfa okulunda baglamis. Probus,
Aristoteles’e ait I. Analitiklerin ilk yedi boliimiinii ve I'ba-
re (Peri-Hermeneias) eserini Siiryanice’'ye gevirmis. Nu-
saybin Akademisi 'nden Persli Pavlos, Aristoteles’in man-
tigin1 igeren “Mantiga Girig” adiyla bir eser kaleme almis.
O, bu eserinin giriginde felsefenin her seyin hakiki bilgisi-

'°Semir Abdubh, es-Suriya ve Hadaret us-Stiryaniyya, s. 87
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ni bize sundugunu ve felsefenin Hiristiyanliga iistiin oldu-
gunu savunuyordu.!' Bu dénemde Nasturi ayrilikgilari
girdikleri Teolojik tartigmalarda goriiglerini kanitlamak
igin Aristoteles mantigina bagvuruyorlardi.

Altincryiizyilin baglarindan islam giiclerinin bélgeyi ele
gecirmelerine kadar olan donemde Nasturiler’in bilimsel
ve felsefi caligmalar yaptig1 gériiliir. Bu dénemin en iinlii
simasi Rasiil-Aynli Sargis’tir. Sargis, Nasturi bir ruhban
olup, Rasiil-Aynli tabiplerin baskanligini yapiyordu. Yu-
nanca’dan Siiryanice'ye ilk felsefi eserleri ¢eviren kisi ola-
rak da bilinmektedir. Porfyrius'un “Isagoji” ve Aristote-
les’e ait “Makalat Fi en-Nefs” ve “De Anima” ile “Alemin
Olugumu” adli eserleri Siiryanice'ye gevirdi. Ayrica Aris-
toteles’in Kategoriler'ini agiklamigtir.'?

Altinciyiizyihn ortalarinda Bizans Imparatorlugu, Ya-
kubilere karsi siddet politikas1 izleyince, Yakubi
bilimadamlar: Kinnigrin'e kagrmisglar ve orada bir okul in-
sa etmigler. Bu tarihten sonra Kinnisrin, Siiryaniler’in
kiiltir merkezi haline gelmis. Bu okulda Mor Seweriyos
Sebuht, Aristoteles mantigina ait agiklamalar yazmis. Bu
agiklamalar I. Analitikler ve Peri-Hermeneias adli eserlerin
agiklamalaridir. Seweriyos'un &6grencileri Urfali Yakub
Iskenderiye'ye giderek orada teoloji ve felsefe ile ilgili
eserler yazmg, Atanasiyos (696) ise, [sagoji'yi gevirmis ve
Aristoteles mantig iizerine birgok eser yazmgtir.'> Onun
ogrencisi Araplar’in Psikoposu olarak bilinen Gorgis de
Organon'u ilk defa biitiiniiyle ¢evirip agiklarmgtir. '

Burada su konunun altin1 ¢izmeliyiz ki, geviri hareke-
tinin seyri sadece Yunanca'dan Siiryanice'ye aktarma ha-
reketi bigiminde seyretmemis tersine Siiryanice’den Yu-
nanca‘ya da geviriler yapilmigtir. Ornegin Urfa okulunun

"Nihat Keklik, /slam Mantik Tarihi, s. 26

’Gregory Abul-Farac, Abu’l-Farac Tarihi, Tirk Tarih Kurumu Ba-
simevi, Ankara, 1999, C. 1.s. 131; ishak Saka, Al-Suryan (fman ve
Hadare), C. 3, s. 398

1" ishak Saka, Age., C. 3, s. 399

4 Age., C. 3,s.400
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6nde gelen bilginlerinden igiinci. yiizyillda yasamig Bar-
daysan'in eserleri onun 6grencileri tarafindan Yunanca'ya
gevrilmigtir. Yine dérdiincii yiizyilda yagsamig ve Nusaybin
okulunun kurucularindan olan Mor Afrem'’in eserleri de
Siiryanice’den Yunanca'ya gevrilmistir.*’

Islam giigleri Suriye ve Irak’a kadar geldigi siralarda
Araplar, Siiryaniler’in 6zellikle Nasturi Siiryaniler’in
icinde bulundugu bu kiiltir ve bilim ortarmi karsisinda
sagkinliklarini  gizleyememigler. Abbasiler déneminde
Miisliimanlar, Siiryaniler “den bu bilgilerini Arapga’ya ak-
tarmalarini istemis. Siiryaniler bu dénemde Miisliimanlar
tarafindan cok itibar gérmiiglerdir.

ARAPCA'YA CEVIRI HAREKETI

Yunan felsefesine ait eserlerin Arapga’ya aktarimi
Emeviler doneminde baglar. Halid b. Yezid (6l. 704), Is-
kenderiyeli Istefant tipla ilgili bazi Yunanca eserleri
Arapga'ya aktarmakla gorevlendirmisti. Boylelikle Arap-
ca'ya ilk geviri hareketi de baslamis oldu.'®

Emeviler doneminde Siiryaniler’in heniiz ¢ok etkin ol-
dugunu sdyleyemezsek de Mervan b. Hakem zamaninda
[683-85] Siiryani hekim Maseceveyh’'in Heron'a ait bir tip
eserini Siiryanice’den Arapga'ya gevirdigini kaynaklardan
dgreniyoruz.'” Emeviler déneminde Miisliman bilginler,
dénemin siyasi atmosferi geregi Cebr ve Ihtiyar gibi konu-
lar1 tartigtiklar1 igin Yunan mantigina gereksinim duydu-
lar. Boylelikle Yunan felsefesiyle de tanigmiglardir.'®

Esas olarak Arapga'ya geviri hareketinin altin devri ve
Siiryaniler igin de ¢ok verimli gegcen dénem Abbasiler do6-
nemidir. Bu dénemde bir gok Siiryani filozof ve ¢evirmen
Yunan diisiince ve felsefesini Miislimanlara kazandirmis-
tir.

5 Joseph Asmar Melki, et-Turas us-Stiryani Yetahaddas, Kamigsli,
2000, s. 92

¢ Bekir Karliga, “Islam’'da Terciime Hareketleri”, s. 170

"7 Semnir Abduh, Age., s. 88

" Age., s. 90
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Ceviri hareketinin Abbasiler zamaninda daha etkin bir
bigim almasinin nedenleri olarak;

a. Halife Mansur, Harun Regid ve Me'mun gibi halife-
ler, Barmekeli Yahya ve Ziyat gibi vezirler ile
Sakirogullar: gibi zengin ve s6zii gegen aileler antik bilim-
lerin ve felsefi disiincenin bagh olduklar kiiltir
hazvasina aktarilmasini desteklemiglerdir.

b. Islam disiincesinde gesitli akimlar ortaya gikmig ve
bu akimlardan bazilari1 diyalektik ve tartisma yéntemini
kullanmiglardir. Ornegin, Mutezile, Safa Kardesler (ih-
van-1 Safa) ve Kelam ekolleri bu yéntemi canlandirmig-
lardir. Bu durum, onlar1 bagka uygarliklarda olan yén-
temnlerle tanigtirmgtir.

c. Miisliiman entelektiieller hem kendi aralarinda hem
de diger dinlere bagl olanlarla dini ve felsefi tartigmalara
girmigler ve bu durum onlar1 diger dinlerde olan tartigma-
lara siiriikleyerek geviri hareketine zemin hazirlamsgtir.

d. Islam dini, insanlan bilgi 6grenmeye yénlendirmis-
tir. Bu tanrisal yonlendirme o dénem entelektiielleri ara-
sinda bilginin kimilatif yapisinin korunmasini saglamig
ve herhangi bir ayirim yapilmadan bilgi “Islamilestirilmig-
tir”.

e. Ceviri hareketinin bir diger nedeni de Arap dilinin
yabanci literatiirii ve diger dillerde 6zellikle Siiryanice “de
varolan istilahi yapiyr kendi iginde barindirmasidir. Bu,
Yunanca veya Siiryanice eserlerin Arapga’ya gevrilmesini
kolaylagtirmigtir.'®

Arapga’ya ceviri hareketini esas olarak ti¢ béliimde in-
celeyebiliriz:

1. Dénem, Ebu Ca'fer el-Mansur'dan Harun Resid'e

kadar yani hicri 136-193 arasindaki zaman. Bu dénemde
Yahya Batriq, Gabriyel Bar-Baht-Iso ve Yuhanna Bar-

1Seham Ferih, “es-Suryan ve Dawrahum Fi Nakl es-Sakafiya es
Siiryaniyya ile el-Arabiyya”, Havliyat Kiilliyet ul-Adab, C. 23, Ku-
veyt, 1994-1995, ss. 70-71
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rinde Magriki Hikmet [Dogulu Bilgelik] degimini kullan-
mugtir. Ibn Riigd’e gore Ibn Sina, felsefi diisiincelerini do-
gu halklarinin inanglarindan ve 6zellikle yildizlarin ve gok
cisimlerin tanrilar oldugunu soyleyen halklardan aldigimi
s6ylemektedir.?’ Bazi sarkiyatcilar de “Magrikiyye” tani-
minin  dogu halklarinin  diigiincelerini  tanimlayan
Sarkiyye tanimindan alindigini1 séylemektedirler.

Ibn Sina “Mubahasat” adli eserinde s6yle der:
“Kitabu'l-Insaf adi ile bir eser yazdim. Orada bilginleri
magriki ve magribi olmak iizere ikiye aywdim. Onlarin go-
riiglerini karsilastirdim ve bunu el-Insaf adli eserimin girigi
yaptim. Bu eser 28000 meseleyi kapsiyordu. Bagdatlilarin
zaafiyetlerini, eksikliklerini ve cehaletini kapsiyordu. Lakin
vakit . darligindan simdi Iskender, Themistius, Yahya en-
Nahvi ve benzerlerinin ele aldigi kadar bu meselelerle ugra-

styorum."??

Bu eseri nesreden Abdurrahman Bedevi'ye gore, Ibn
Sina terminolojisinde Masrikiler onun gagdas1 Bagdath
Messailerdir. Magribiler ise, Iskender, Temistiyus ve
Yahya en-Nahvi'dir??> Cagdas Ibn Riisd'giilerden Mu-
hammed Abid Cabiri'ye gére ise, Masrikiler Harran aka-
demisinden etkilenen Belhi (6l. 3213 h), Amiri (6l. 381 h)
ve Ibn Sina gibi Islam filozoflaridir. Magribiler ise, Ebu
Bigir Matta, Yahya Bar-‘Adi ve Sicistani gibi Mesgsai ve
Siiryani kékenli filozoflardir. Cabiri'ye gore, Magrikilerin
felsefi diisiincelerinin temelinde Harran akademisinde
yetigmis, ezoterik bilimlerde uzmanlagmg ve gék cisimle-
rinin tanrihgini iddia eden Sabiiler, Pers ulusgulugu ve
Uzakdogu ‘nun mistik inanglari vardir.?

2 {bn Riigd, Tehafut et-Tehafut, Bouyges yayim, Dar ul-Masrik, Bey-
rut, 1986, s. 421

2 [bn Sina, Mubahasat, Intigsarat-1 Bidar, Kum, 1413 K ss. 121-122
23 Abdurrahman Bedevi, Aristo Ind el-Arab, Mektebet un-Nahdat ul-
Misriyya, Kahire, ss. 38-43

24 Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefi Mirasimuz ve Biz, Kitabevi
Yay., ist., 2000, ss. 165-167
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2. Dénem, Me'mun doéneminden yani hicri 198 tari-
hinden 300 tarihine kadar uzanan dénemdir. Bu dénem
ceviri hareketinin en parlak dénemidir. Ciinkii sadece tip
eserlerinin gevrilmesi ile yetinilmemis bununla beraber
felsefe ve mantik basgta olmak iizere diger bilimlere ait
eserler de cevrilmistir. Huneyn Bar-ishak, Qusta Bar-
Luga ve Sabit Bar-Qurra bu dénemin en énemli gevir-
menleridir.

3.Dénem, hicri 300'den sonraki dénemdir ki bu dénem
geviri agisindan gok bereketli bir dénem olmamakla bir-
likte Yahya Bar-‘Adi, Sinan Bar-Sabit ve Bar-Zur'a gibi
cevirmenlerin tasnif ve telif eserleriyle karsilagtigimiz bir
dénemdir.?

Bu calismalar sayesinde Islam kiiltiiriinde 6nem tagi-
yan iki merkez ortaya gikrmigtir: Bagdat ve Tikrit. Bu iki
ekol ayn1 zamanda felsefeleri, diinya gériisleri ve yontem-
leri birbirinden ayr diisiince bigimlerini de tanumliyordu.
Bu ayirimin da kékeninde Dogu (Nasturi) ve Bati (Yakubi)
Siiryanilerinin mezhep ayrihig1 yatar. Dogu Siiryanileri ile
Bat1 Siiryanileri arasindaki bu ayirnm Bagdat'ta ortaya
cikacak, Bagdat ve Tikrit Ekollerinin ve ayn1 zamanda Is-
lam felsefesinde Magriki ve Magribi ayirnminin kaynagi
olacaktir. Simdi bu konuya egilecek ve daha sonra Bagdat
ve Tikrit okullarin1 daha yakindan tanima firsati bulaca-
giz.

Islam Felsefesinde Magriki ve Magribi Ayirimi ve Bunun
Stiryani Kékenleri

Bilindigi gibi islam felsefesinde Masriki ve Magribi
ayirimi tam olarak ilk defa Ibn-Sina'ya atfedilir. ibn
Tufayl, Fahreddin Razi ve Ibn Riisd buna taniklik etmek-
tedir. Zira Ibn-Sina, “Mantik ul-Masrikiyyin” ve “el-
Hikmet ul-Magrikiyyin" adi ile iki eser yazmig ve eserle-

20Seham Ferih, Agm., ss. 72-74
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Islam filozoflarindan Fahreddin Razi de “el-Mebahis
ul-Magrikivve” adi ile bir felsefe kiilliyati yazmigtir.
Fahreddin Razi ve Felsefi-Kelami Gértigleri adi ile bir ca-
lisma yaprmig gagdas ilim adamlarindan Muhammed Salih
Zerkan, Fahreddin Razi'nin bu tamimi nereden aldig:
hakkinda tam bilgilerinin olmadigini olasilikla Razi, Hin-
distan veya Afganistan'da iken bu eseri yazmig ve bu ne-
denle esere Dogulularin Meseleleri (el-Mebahis ul-
Magrikivye) adini vermig olabilecegini séylemektedir.

Ancak yaptigimiz arastirmaya gére, bu tamimin kulla-
mlmas: ilk olarak Iskenderiye Akademisi ' nde Hiristiyan
filozof Urigenis'e (Origenes/185-254) kadar gider.
Urigenis, Incil igin yazdigi agiklamaya Fgraki Ag¢iklama
adini vermistir. Ciinkii bu agiklamada tanrisal Nur'a,
Israka, gii¢ ve gizeme giivenmeye cagirir. Bunun felsefi
tamimu ise, el-Hikmet ul-Israkiyve olarak tanmimlanmigtir.?¢
Urigenis, Mesih'in Tanri'nin dogal oglu olmadig1 sadece
Tanri'ya yakinligi nedeniyle derece ve diizey bakimindan
ogul oldugunu iddia etmistir. Tanri'min ilk Akil oldugunu
iddia eden Urigenis, Mesih’in ona en yakin akil oldugunu
soylemistir. Bu anlamda Tanri ve sézii, ikisi de ezelidir.
Urigenis'in bu gorisleri daha sonra Iskenderiye'li Ariyus
ve Nastur tarafindan daha sistemli hale getirildi. Nastur,
yorumlarinda daha akilci ve daha cesur oldugu igin dii-
siinceleri daha ¢abuk yayilma olanagi buldu. Nasturilik
inanci bu anlamda felsefi Hiristiyanlik igin bir temel oldu.
Yakubiler ise, yorumlarinda tutucu ve muhafazakardi.
Akil ile gatisan dogmalari yorumlamada ¢ekingen dav-
randilar. Bu nedenle Yakubilik, felsefi Hiristiyanhgin kar-
sisinda daha ¢ok kilise Hiristiyanligina temel olugturdu.?’

Hiristiyanhktaki hypostaslar inanci (viicud, ilim ve ha-
yat) bu bigimiyle Yeni-Platonculugun Bir, Akil ve Alemin

3 Muhammed Salih Zerkan, Fahreddin Razi ve Arauhu el-Kelamiyye
ve el-Felsefiyye, Dar ul-Fikir, Beyrut, s.88

26 Muhammed el-Behiy, Islam Drig dincesinin flahi Yéni, gev: Sabri
Hizmetli, Fecr Yay., Ank., 1992, s. 87

2” Muhammed el-Behiy, Age., s. 92
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Nefsi iigliisiinden etkilenerek yeniden yorumlandi. Yaku-
bilere gore, ii¢ hypostas ayr1 ayri seylerdir. Ciinkii ilim ve
hayat, viicuttan baska seylerdir. Yakubiler in bu inanci
daha sonra ilerleyen dénemlerde materyalist goriigse kay-
mustir, zira [sa'nin bedeninin tanriligini iddia etmislerdir.
Nasturiler'e gére ise, ilim viicuttan ayr1 bir gsey olmadig:
gibi hayat da ondan basgka sey degildir. Akilci bir yorumu
benimseyen Nasturiler, diinyanin aslhimin “birlik” oldugu-
nu veya “Tanri’'min birligi” temeline dayandigini kabul et-
miglerdir.

Nasturiler, diinyadaki birlik gibi, felsefe ve dini uzlag-
tirma gabasi da giidiiyorlardi. Ancak Yakubiler, kilise ger-
ceklerinin felsefi gergeklerden daha iistiin oldugunu iddia
ediyorlar ve ikisinin iki ayr disiplin oldugunu diigiiniiyor-
lardi. Bu nedenle Nasturiler felsefi, Yakubiler ise dini bir
kimlige biriinmislerdir. Nasturiler'in Islam memleketle-
rindeki merkezi Bagdat'ti. Nasturiler'e gore hypostaslar
ibarede ii¢ olsa da gergekte birdirler. Viicut, bir cevherdir
ve tektir, cokluk kabul etmez. ilim ve hayat sonunda vii-
cudun yetkinliklerinden 6teye geg¢mez. Nasturiler'in bu
inanc1 Mutezile diisiincesini etkilerken, Yakubiler'in dii-
siincesi de yetkinliklerin zattan ayri1 oldugunu iddia eden
Siffatiyye mezhebini etkilemise benziyor.?

Nasturi ayrihgindan sonra Hiristiyanlik diinyasinda
yasanan ayrilik nedeniyle Siiryaniler, Dogu Siiryanileri ve
Bat: Siiryanileri olmak iizere iki gruba ayrilmigtir. Dogu
Siiryanileri daha ¢ok Pers iilkesi sinirinda veya iglerinde
yasarmug, Bati Siiryanileri ise daha ¢ok Dogu Roma Impa-
ratorlugu sinirlarinda yasamglardir. Bu iki ekol de Aristo-
teles felsefesini epistemolojik malzeme olarak kullanmusg-
lardir. Ama Nasturiler diisiincelerini gog ettikleri Pers
topraklarinda yerlesik olan Mistik inanglarla da zenginleg-
tirmis ve Nesturiligi dogu kiiltiirii ile Aristoteles felsefesini
uzlastirmaya galigsan bir ekole biiriindiirmiiglerdi. Yakubi-
ler ise, Aristotelesgiligi daha ¢ok Platoncu bir tarzda oku-

¥ Muhammed el-Behiy, Age., ss. 99-101
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yor ve felsefeye dini inanglarini destekleyen malzemeler
goziiyle bakiyorlardi.

Nasturilik inancinin daha énce Iskenderiye akademi-
sinde tanimlanan Israki bir yol izledigi asikardir. Gerek
kristolojik tartigmalarda gerek felsefi sorunlarda Aristote-
les’i Yeni-Platoncu bir tarzda okuyan bu ¢izgi, Urfa, Nu-
saybin, Rasiil-Ayn ve Kinnisrin akademilerinde temelleri-
ni saglamlastirip olgunlagtiktan ve kurumlarim giiglen-
dirdikten sonra Ibas’in Nasturi [bilim insanlar1] gogiini
baglatmasiyla Gundi-Sapur’a kadar uzanmgtir. Abbasiler
déneminde Gundi-Sapur’dan Bagdat'a taginan bu diisiin-
ce bagllari, Bagdat akademisinde Yuhanna Bar-
Maseveyh'nin bagkanhgini yaptigi Bagdat Akademisi’nde
toplandilar. Ote yandan Yakubilik, Antakya ve Harran
akademilerinde muhafazakar gizgisini koruyarak énceki
ekol gibi Bagdat'a uzanmgstir. Iste Islam felsefesinin can-
lanmasi déneminde, Masrikiler ve Magribiler ayiriminin
temelinde bahsettigimiz Dogu Siiryanileri ve Bati Siirya-
nileri ayirimi vardir. Simdi asagidaki haritay: inceleyerek
masriki ve magribi ayiriminin temel kiiltiirel merkezlerini
gorelim:
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Abb. §: Die geistgen Einflufistréme um Gondischapur.

Haritada da gorildiigi gibi felsefenin Israki tarzi, Ati-
na'dan Iskenderiye’ye taginmig, burada Siiryaniler araci-
ligiyla Antakya'ya intikal etmistir. Ama burada Yakubiler
aracihigiyla bu diigiince tarzi magribi bir kalip igine gir-
migtir. Harran'dan Bagdat’a taginan bu felsefe muhteme-
len Tikrit iizerinden tastnmistir. Burada bagka bir gergegi
daha ortaya ¢ikarmig bulunuyoruz: Harran iddia edilenin
aksine Magriki (Nasturi) felsefenin merkezi degil Magribi
(Yakubi) diigiincenin duraklarindan biridir. Iste burada
sbylemek lazim gelir ki, masriki disiincenin merkezi
Gundi-Sapur'dur. Giinkii Gundi-Sapur haritada da goriil-
digii gibi Antakya’dan magribi diigiincesini hem dogru-
dan hem de Urfa ve Nusaybin akademisi iizerinden dolay-
li olarak almus, iistelik bu diisiincelerin kokenlerini de
Atina’'dan almigtir. Bu felsefelere Hindistan ve Cin mistik
distinceleri de eklenince eklektik ve hermetik diigiincelere
merkezlik yaprmistir. Gundi-Sapur biitiin bu birikimiyle
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Bagdat'a taginacak ve Masriki felsefenin Islam diinyasin-
da canlanmasina sebep olacaktir. Bu tespitten sonra artik
Nasturi ibaresini kullandigimiz her yerde maksadimizin
Magriki diigiince ve Yakubi ibaresini de kullandigimiz her
yerde maksadimizin Magribi diisiince oldugu asikardir.

Bagdat akademisinde yetisen Nasturi bilimadamlar:
Yahya (Yuhanna) el-Batriq (815) (Nasturi), Qusta Bar-
Luga (820-900) (Nasturi), Huneyn Bar- Ishak (810-875) ve
oglu Ishak Bar-Huneyn (911) (ikisi de Nasturi), Matta
Bar-Yunus (940) (Nasturi) gibi bilim adamlaridir. Burada
bir istisna olarak Yakubi Humuslu Bar-Naima (835) da bu
akademide yetigen bilim adamlar: arasindadir. Dikkat edi-
lirse, bu diisiiniirlerin hepsi - bir istisna digsinda
Nasturidir.

Yakubiler ise daha ¢ok Tikrit merkezinde yetigiyorlard..
Ama onlar da daha sonra Bagdat’a gelerek ekollerini ko-
rumak kaydiyla ¢eviri etkinliklerinde bulunmusglardir.
Tikrit'in Yakubiler'in merkezi olmasi gayet dogaldir. Zira,
M.S. altinci yiizyildan beri Tikrit, kilise tarihi agisindan
kiiltiirel ve dinsel 6éneme sahip olmugtur. Dini agidan
o6nemli olmasinin nedeni, Dogu Siiryani Kilisesinin mer-
kezi olmasidir. Kiiltiirel agidan 6énemli olmasinin nedeni
de dokuzuncu yiizyildan onikinci yiizyila kadar felsefi dii-
siince merkezlerinden biri olmasindandir.?’ Bu tarihlerde
Tikrit bilginleri arasinda bulunan Siiryani filozoflar sun-
lardir; Yahya Bar-'Adi (896-974) (Yakubi), Bar-Zur'a (331-
398) (Yakubi), Bar-Hammar (942-1017) (Yakubi), Tikritli
Ebu Rayta, (Yakubi), Tikritli Yahya Bar-Cerir (Yakubi) ve
Tikritli Ebu Sa’d Fazil (Yakubi) gibi bilginler. Bu ekolde
yetigsen bilimadamlarinin hepsinin Yakubi olmasi iddiami-
z1 giigclendirmektedir.

Sonug olarak, ibn Sina'nin literatiiriindeki Masgrikilik
Dogu Siiryanileri‘'nin Islam felsefesindeki etkileri igin
kullaniliyorken, Magribilik ise, Bat1 Siiryanileri nin islam
diisiincesindeki karsihigidir. Bagka bir tamimla séylemek

» ishak Saka, Suryan (Iman ve Hadare), C. 3, Halep, s. 438
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gerekirse, Magrikiler: Urigenis, Yahya en-Nahvi, Iskender
Afrodisi, Ariyus ve Nastur'un ¢izgisini devam ettiren Yah-
ya (Yuhanna) el-Batrigq, Qusta Bar-Luga, Huneyn Bar-
Ishak, Ishak Bar-Huneyn, Matta Bar-Yunus ve Humuslu
Bar-Naima gibi filozoflardir. Onlardan etkilenen Kindi,
Farabi ve ibn Sina da Masriki sayilmahdir. Magribiler
ise, Yahya Bar-'‘Adi, Yakubi Bar-Zur'a, Bar-Hammar,
Tikritli Ebu Rayta, Tikritli Yahya Bar-Cerir ve Tikritli Ebu
Sa'd Fazl gibi filozoflardir. Ozellikle bazi Mutezile Ke-
lamcilar1 Yakubilerin etkisinde kalmiglardir. Yakubi-
ler’in etkisini Kelam Felsefesi ile ilgili bir gok sorunda
Abdul-Kerim Sehristani ve Mutezile bilginlerinden Kadi
Abdul-Cabbar "1n eserlerinde agikga gérmek olanaklidir.

Simdi de bu iki ekolde yetigen Siiryani filozoflar1 daha
yakindan tanimaya ¢alisacagiz:

BAGDAT EKOLUNDE YETISEN NASTURILER
(MASRIKILER)

Yuhanna (Yahya) Bar-Batriq (6l. 815): Nasturi mezhebi-
ne bagh olan Bar-Batriq, Yunanca'dan Arapga'ya gevirile-
ri ile taninmigtir. Tiptan gok, felsefe ile ilgilenmistir. Pla-
ton'un Timaios unu, Aristoteles’in Sema ve el-Alem adh
eserlerini Arapga'ya gevirmistir. Bar-Batriq, Me'mun za-
maninda agilan Beytiil-Hikme adli geviri okulunda da gé-
rev almigtir.®

Qusta Bar-Luqa (820-900):Aslen Yunanli olan Qusta Bar-
Luqa, Nasturi Siiryaniler ‘dendir. Yunanca, Arapga ve
Siiryanice'yi iyi derecede biliyordu. iskender Afrodisi ve
Yahya en-Nahvi'nin Aristoteles’e ait es-Serma ut-Tabii ve
el-Kevn ve el- Fesad adl eserlerinin agiklamalarini Arap-
ga'ya gevirdi. Ayrica Platon'un “Mebadi ul-Hendese” adl
eserini de Arapga'ya gevirdi.}! Qusta Bar-Luga’'nin kendi-
sine ait Kitab ul-Fasl Beyn en-Nefs ve er- Ruh adli bir eseri
de vardir. Qusta’'nin ruh ve nefis arasindaki ayriliklarla
ilgili gorisleri felsefi deger bakimindan orijinal gériigler

Y. Kumeyr, [slam Felsefesinin Kaynaklan, s. 136
3 Ibn Nedim, Fihrist, s. 357
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olarak kabul edilmelidir. Bu eserinde Qusta, ruh ve nefs
arasindaki ayriliklari agiklarken Platon’'un Phaidon ve
Timaeus, Aristoteles’in De Anima ve Galen ile Pokrat'a ait
nefs ile ilgili eserlerinden yararlanmigtir. Qusta Bar-
Luqga, ruh ve yasam ile ilgili Yunanh filozoflarin tanimla-
rin1 agikladiktan sonra ruh ve beden arasindaki ayriliklari
su bigimde siralar:

a. Ruh cisimdir ama nefis bir cisim degildir.

b. Ruh bedenden igkindir ancak beden nefsi ihtiva et-
mez.

c. Ruh bedenden ayrildig1 zaman iglevini yitirir ve yok
olur ama nefis bedenden ayrildigi zaman kendi zatini
kaybetmez ve yok da olmaz.

d. Nefis bedeni hareket ettirir ve buna da duyular yar-
dimiyla ulasir. Ruh ise, buna duyular olmadan ulasgir. Ve
nefis, ruh yardimiyla yasam ve bedene kavusur ama ruh
higbir araci olmadan yagam ve beden sahibidir.

e. Nefis bedeni hareket ettirir, yasam ve bedene ulagir.
Bunu da bedenin ilk nedeni olmasi agisindan yapar. An-
cak ruh, bedenin ikinci nedenidir. Dolayisiyla ruh bede-
nin varligi, hareket ve duyusu igin yakin neden, bedenin
diger etkinlikleri ise uzak nedendir.®

Qusta Bar-Luqa’da ilimlerin Simflandirilmasi

Qusta Bar-Luqa bilimler tasnifinde yaptig1 caligmalarla
kendisinden sonra gelen bir ¢ok Siiryani ve Islam filozofu
igin 6nemli bir miras birakmigtir. Simdi onun bu siniflan-
dirmasi iizerinde biraz bilgi vermek istiyoruz.

Qusta Bar-Luqa'ya gére bilgi iki bolumdiir:

a) Birincisi, artmayan bilgi olup bu da iki gruba ayn-
lir:

“Qusta b. Luga, Risale Fi el-Fark Beyn er-Ruh ve en-Nefs (Nsr:
Luwis Seyho, Makalatu Felsefiyye Li Megahir il-Miislimin ve en-
Nasara iginde), Dar ul-Arab, Kahire, 1985, s. 132
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a)Biitiin nesneleri kusattig1 i¢in artmayan bilgi ki Tan-
ri’'nin bilgisi boyledir.

b)Bilgisi simirhl oldugu igin artmayan bilgi ki, disiin-
meyen canhlarin bilgisi bu bi¢gimdedir.

b) Ikincisi artan bilgi olup insanin bilgisi bu tiir bilgi-
lerdendir.**

Qusta'ya gore bazi nesneler bilinir olup agiktir. Bazila-
r1 ise gizli olup goriinen nesnelerden yavag yavag ¢ikmak-
tadirlar. Bu tedric dogru bir analojiye dayanmalidir ki, bu
da mantik disiplinidir. O halde mantik, varliklarin gergek-
liklerinin kendisiyle bilindigi bir aygittir.3* Ona goére sa-
natlar dort bolimdir:

Sézlit olanlar. Bunlarin bilinmesi s6z yolu iledir.
Diyalektik, Siir, Belagat ve Gramer sanatlari gibi.

Aygitlara dayanan pratik sanatlar. Herhangi bir ko-
nuda aygit ve ig giiciine dayanan sanatlar olup marangoz-
luk ve miihendislik sanatlar1 boyledir.

Bazi sanatlar da aygit olmaksizin salt ig giictine da-
vanir. Dans ve sarkicilik sanatlari gibi. Bunlara eyleme
dayanan sanatlar denir.

Bazi sanatlar da sadece aygitlara dayanir: Savas, jim-
nastik gibi.

ikinci grup ile iigiincii grup arasindaki ayrilik; ikinci-
sinde sanatkar yok olsa da sanat kalicidir ama igiincii-
siinde sanat kalici kalmaz. Biitiin bu sanatlarin bir araya
gelmesiyle meydana gelen sanatlar da vardir. Tip ve ya-
zarlik gibi. Tabip ve yazar soze, diigiinceye ve emege ge-
reksinim duyar.®® Felsefe sanati da bunlarin hepsini kusa-
ticidir. Yani diigiince, s6z ve emege dayanir. Felsefenin
ameli boyutu ahlak ve siyasettir.

“Hans Daiber, “Qusta Ibn Luga iiber die Einteilung der
Wissenschaften” (Min Kelami Qusta Ibn Luga), s. 102

MAgm., ay.

3 Agm., ss. 102-104
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Qusta Bar-Luqa'ya goére epistemolojik olarak felsefenin
konusu tim egyadir. Ama ameli agidan konusu nefistir.
Zira nefsi diizeltir, yiiceltir ve onu temizler. Felsefenin
aygit1 ise mantiktir. Felsefi bilgi mantikla elde edilir.
Amac ise epistemolojik agidan tiim varliklar1 oldugu gibi
bilmektir. Pratik agidan amaci ise, insanin giici bagla-
minda Allah'a benzemesidir.

Qusta Bar-Luqga'nin yaptig1 bu felsefi bilgilere giris ni-
teligindeki agiklamalar bagta Kindi olmak iizere bir ¢ok
Islam filozoflarinda da vardir. Qusta Bar-Luga bu giris-
ten sonra felsefenin tamimlar: ve felsefi ilimlerin siniflan-
dirilmas: ile ilgili disiincelerini ortaya koyar. Buna gore
felsefenin tamimlari sunlardir:

- Esyay1 oldugu gibi bilmek.
- Tanrisal ve insani egyay1 bilmek.

Bu iki tamim felsefenin konusundan ¢ikarilmig tamimlar
olup Yunan filozofu Pisagor'dan alinmigtir. Bu tanimlara
gore tanrisal ve insani egyay: bilmek herseyi bilmek de-
mektir.

- Oliim ¢abasidur.
- Insanin giicii baglaminda Tanri'ya benzemesidir.

Bu iki tarum da felsefenin amacindan gikarilmis olup
Yunan filozofu Platon’dan alinmgtir.

- Her seyin ilk bilgisidir. Bu tanim da Aristoteles'ten
alinmigtir.

- Bilgelik sevgisidir. ¥ Bu da Fisagor'a baglanan bir
tanimdir.

Qusta, felsefenin tanimlarini bu bigimde siraladiktan
sonra felsefi bilimlerin béliimlenmesine ge¢mektedir. Bu-
na gore, felsefe, bilimsel ve ameli olmak iizere ikiye ayri-
lir:

¥ Agm., s. 106
T Agm., ss. 106-108
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Bilimsel felsefe ii¢ gruba ayrilir

[.Asag1 derecede olan bilgi. Bu, fizik bilimidir. Fizik bi-
limi de;

a. Yontemlerinden sozeden bilim: Bu da ii¢ béliime
ayrilir:

1. Gok ve yildizlar bilimi

2. Meteoroloji

3. Mineroloji

b. Canlilar bilimi. Bu bilim iki béliime ayrilir:

1. Canllarin varoluglarindan, bigimlerinden ve yarar-
larindan sézeden bilim.

2. Canlilarin dogalarindan s6zeden bilim.

c. Bitkiler bilimi. Bu bilim de iki béliime ayrilir:
1. Bitkilerin neden ve gegitlerinden so6zeden bilim
2. Bitkilerin yarar ve dogalarindan sézeden bilim.

I1.Orta derece olan bilim. Bu bilim matematik bilimi-
dir. Bu bilim dért bolime ayrilir:

a. Sayi bilimi
b. Geometri
c. Astronomi
d. Miizik.

I11.Yiiksek derecede olan bilim. Bu bilim de metafizik
bilmidir. iki gruba ayrilir:

a. Tanri’'nmin tekliginden s6zeden bilim.

b. Tanri’'nin yetkinliklerinden s6zeden bilim.

Ameli felsefe: Bu béliim de ii¢ gruba ayrilir:

a.Ahlak: Bu bélim felsefe istek, ofke ve akli giiciinii
reforme etmeyi amaglamaktadir.

b.Mikro ekonomi

c.Siyaset.®®

38 Agm., ss. 108-110
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Qusta Bar Luqa ile ilgili séylediklerimizden sonra bu

okulun 6nemli baska bir kisiligi olan Huneyn Bar-ishak’a
gegebiliriz.
Huneyn Bar-ishak (810-873): Hirali olup Nasturi mezhe-
bine baghdir. Hira’'da Siiryanice o6grendikten sonra
Gundi-Sapur’a giderek orada Farsga 6grenen® Huneyn,
“Beyt iil-Hikme"'nin bagkanligini vapan Yuhanna Bar-
Maseveyh'den ders almak iizere Bagdat'a gelir. Huneyn
¢ok soru soran bir kisi oldugu igin Yuhanna kizarak onu
kovar. Yuhanna, Gundi-Sapur Akademisinde varolan
Hirali anti-patisinden dolay: ona géyle der: “Hiralilara ne
oluyor da tp ile ugragiyorlar? Senin gibi bir adama yaki-
san, yanina bir kova ve ip alip yol kenannda durarak bakla
satmaktir. Tiptan kazanacagindan daha fazla kazanirsin. "
Bunun iizerine Huneyn kizarak ayrilir ve tip egitimini al-
mak iizere Iskenderiye'ye gider. Burada tip ile beraber
Yunanca'y: da 6grenir. Basra'da zamanin dil bilginlerin-
den Halil ibn Ahmed'in yaninda Arapga 6grenir.*
Huneyn dért dili gok iyi derecede 6grendi: Arapga, Siir-
yanice, Yunanca ve Farsca.*’ Bagdat'a déndiigiinde Halife
Me'mun onu Yuhanna'dan bosalan Beyt iil-Hikme'nin
baskanligina getirdi. Huneyn burada Yunanca'dan Siirya-
nice'ye ve Arapga'ya geviriler yapti. Huneyn buradaki ¢a-
lismalariyla da yetinmeyerek Sam, Iskenderiye ve diger
kentlere giderek nadir bulunan yapitlar: topladi. Huneyn,
ceviri konusunda bir ekip kurmustu. Bu ekipte oglu Ishak,
Hubeys Bar-Hasan, Sabit Bar-Yahya gibi Siiryani gevir-
menler bulunuyordu.*?

Kendisinden énce yapilan bir ¢ok ¢evirinin diizeltisini
de yapan Huneyn, Platon’un Kitab us-Sivase , Cumhuriyet,

% Huneyn b. ishak Fi il-A’mar ve el-Acal, yay: Samir Halil, Dar ul-
Magrik, Beyrut, 2001, s. 9

“© Gregory Abu'l-Farac, Age., s. 239; ibn Ebi Useybia, Uyun ul-Enba,
s. 234

‘! {bn Ebi Useybia, Age., s. 234-235

2 Age. s.356

43 Gregory Abu'l-Farac, Age., s. 239

110



Sdryaniler

Kitab un-Nevamis ve Timaios adli eserlerini Yunanca'dan
Arapga’ya gevirdi.** Aristoteles’in Kategoriler'ini Yunan-
ca’'dan Arapga'ya, Peri-Hernmeneiasn Yunanca'dan Siirya-
nice'ye, II. Analitikler'i Yunanca'dan Siryanice'ye Kitab
ul-Kevn ve el-Fesadim Yunanca'dan Siiryanice'ye, De
Anima y1 Yunanca'dan Siiryanice'ye, Kitab us-Sema ut-
Tabii eserini Yunanca'dan Siiryanice'ye, Retorik adli ese-
rini de Yunanca'dan Arapga'ya gevirmigtir. Huneyn'in Ga-
len ‘e [Calinos] ait bir ¢ok gevirisi de bulunmaktadir.*’

Huneyn Bar-ishak, cevirme konusunun yanminda bir
cok yazi ve aciklama kaleme almis. Yazgr Uzerine, Insanin
Yaratiligi, Dinleri Anlama Keyfiyeti, Ecel Hakkinda, Diinya
Tarihi, Eski Ahit Cevirisi onun en 6nemli eserleri arasin-
dadir.*

Huneyn'e gére, Allah insan i¢in bir dmiir bigmemis, Al-
lah’in insanin 6liimiine dair bilgisi onun éliimiiniin nede-
ni degildir. Insanin 6liimiiniin yakin nedeni hastalik ve
savag gibi durumlardir.#’ Allah’in bir sey hakkindaki bilgi-
si o seyin nedeni olmug olsaydi, zina, cinayet, kiifiir ve
hirsizligin da nedeni Allah’in bilgisi olurdu ki, bu durum,
tanrilik 6vgiisiine aykiri1 diiger. Ancak Huneyn'e gore,
meydana gelen iyi seylere dair Allah’in bilgisi o seyin ne-
deni olabilir. Bunun i¢in bir doktor érnegi verir. Yanina
gelen hastanin durumundan o hastanin iyilesecegine dair
bilgisi olan doktorun bunun igin ilag ve 6nlem alarak ya-
kin neden olmasi, meydana gelecek sagligin nedenidir.*®

Huneyn'e gore, insan 6limin nedenlerinden 6nce 6n-
lemlerini alirsa yagsamini uzatmasi olanaklhidir. Ona gére
olimin sinirli bir zamani yoktur. Bu nedenle 6liimiin
nedenlerinden kaginmak gerekir. O nedenlere diismeyip
ya da disiildiigiinde kurtulmay: basarabilen insan yasa-

“‘ibn Nedim, Age., s. 356

> [bn Ebi Useybia, Age., ss. 238 ve 250; Hilmi Ziya Ulken, Age., ss.
159-165

% Huneyn b. ishak, Age., s. 29

47 Age., s. 38

48 Age., s. 46
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muni uzatir.*®* Huneyn'e gére, bitki ve hayvanlarin sinirh
yagamlar: vardir. Ama insanin sinirh bir yagi yoktur. in-
san yasl her kusakta degiskendir. Birinci kugakta insanla-
rin ortalama yagi bin yil civarindayken daha sonraki ku-
saklarda 120 yila ve en sonunda 70-80 yila diigmiistiir. Bu
da gosteriyor ki, insan yagi artma ve eksilmeye uygundur.
Bunun igin Kitab-1 Mukaddes'ten ayetlerle diigiincesini
kanitlayan Huneyn, yanlglarin hastalik ve 6liimii dogur-
dugunu, tersi durumda diizgiin bir yasamla insanin yaga-
mini uzatabilecegini iddia eder.”®

Ishak Bar-Huneyn (6l. 911): Huneyn Bar-ishak'in oglu-
dur. Babasi gibi Hirali bir Nasturi“dir. Arapga'y1 baba-
sindan daha ¢ok bildigi rivayet edilmistir.’’ Beyt iil-
Hikme'de babasinin kurdugu ceviri ekibinde ¢aligti. Pla-
ton'un “Sofist” ve Aristoteles’in Kevn ve el-Fesad adli eser-
leri Siiryanice'den Arapga’ya gevirmistir. Ayrica Metafizik
ve De Anima eserlerini de gevirmigtir.>?

Ebu Bisir Matta Bar-Yunus (Yonan, 6l. 940): Aslen
Yunanli olan Matta, Nasturi Hiristiyanlar ‘dandi. Bag-
dat'ta Mervli Yahya'dan mantik dersleri alan Matta, ayni
zamanda Farabi'ye de hocalik yapmistir>® Yasadigi dé-
nemde mantik¢ilar arasinda saygin bir yere sahip olan
gevirmenin gevirdigi eserlerin ¢ogu Siiryanice’den Arap-
ga'ya olup, Aristoteles’e aittir. Bu eserler sunlardir:
Sofistika, Poetika Metafizik in bir béliimii el-Kevn ve el-
Fesad, el-Asdr ul-Ulviyya, Meteorologia, II. Analitikler, “Fi-
zik ve Porfyrius’un Isagoji adli eseri.>*

Humuslu Bar-Naima (6l. 835): Yakubi mezhebine bagl-
dir. Aristoteles’in Sofistica eserini Arapga'ya gevirmisgtir.
Yine Aristoteles’e baglanan Esolocya, ayrica es-Sema ut-
Tabii eserlerini de ¢evirmistir. Aym1 zamanda Kindi'nin

9 Age., s. 50

50 Age., ss. 54-55

5! ibn Ebi Useybia, Age., s. 252; ibn Nedim, Age., s. 359
52 Hilmi Ziya Ulken, Age., ss. 137-138

53 [bn Ebi Useybia, Age., s. 292

54 Age., s. 292

112



Sdryaniler

yakin galigma arkadasi olan Bar-Naima, 835'te Bagdat'ta
olmigtir.

TIKRIT EKOLUNDE YETISEN YAKUBILER
(MAGRIBILER)

Tikritli Ebu Rayta: Sekizinciytizyihin sonunda ve
dokuzuncu yiizyilin basinda iine kavusan Ebu
Rayta, Yakubi Hiristiyanlardan olup, mantik ve fel-
sefe bilimlerinde genis bilgisiyle tanimyordu. Fi es-Salus
el-Mukaddes, Fi Isbati Din in-Nasraniyya ve Isbat is-Salus
il-Mukaddes, Nasturilere, Melkitlere ve Kalkedonculara
karsi Yakubi inan¢ sistemini savunan ve ayrica
enkernasyon [Isa’'min insan bigiminde belirmesi] ile ilgili
Risaleler.**onun ¢alismalannin bazilandir.

Tikritli Yahya Bar-‘Adi (893-974): Yakubi bir Hiristiyan
olan Bar-‘Adi, Irak’in kuzeyinde bulunan Tikrit'de dogdu.
Bagdat'a gelerek, Ebu Bisir Matta ve Farabi'den mantik
ve felsefe dersleri gordii. Ozellikle mantiga duydugu ilgi
ve bu alandaki derinligi kendisine e/-Mantiki denilmesine
neden oldu.® Yahya'nin gogu telif olmak iizere 150'yi
agkin eseri oldugu kaynaklarda gegmektedir.>’

Yahya Bar-‘Adi'nin diigiinceleri ve felsefesi hakkinda

calismamuzin ileri bélimlerinde daha detayh bir bigimde
bilgi verecegimizden, simdilik bu kadar bilgiyle yetinmeyi
uygun goriyoruz.
Tikritli Ebu Nasir Yahya Bar-Cerir: Onbirinci.yiizy:l bil-
ginlerinden olup, Yahya Bar-‘Adi'nin 6grencisidir. El-
Misbah adl bir eser yazmig bu eserde Hiristiyanlik temel-
lerine goére kurtulus yollarini géstermigtir.

»Selim Dukkas, Ebu Ravta et-Tikriti ve Risaletuhu Fi is-Salus il-
Mukaddes, Dar ul-Masrik, Beyrut, 1996, ss. 25-26

**Ibn Ebi Useybia, Age., s. 292; ibn Nedim, Age., s. 324

7Sahban Halifat, Makalatu Yahva b. Adi el-Felsefiyye, Amman,
1988, ss. 24-36; Gerhard Endress, The Works Of Yahya ibn ‘Adi,
Wisbaden, 1977, ss. VII-XII.
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Tikritli Ebu Sa’d Fazil:Yahya Bar-Cerir'in kardesidir.
Felsefe ve tip bilimlerinde ¢aligmalar: vardir. Bir ¢ok fel-
sefi eseri Siiryanice'den Arapga'ya gevirdi. onbirinci yiiz-
yilin ortalarinda 6ldii.
Ebu Ali isa Bar-ishak Bar-Zur’a (942-1008): 942 yilinda
Bagdat'ta dogan Bar-Zur'a Yakubi Hiristiyanlardandir.
Yahya Bar-‘Adi’'nin 6grencilerinden olup daha ¢ok mantik
bilimi ve felsefe ile ugragmigtir.® Aristoteles’'in Kitab ul-
Hayevan, Sofistika ve Kitab ul-Ahlak eserlerini Siiryani-
ce'den Arapga'ya cevirmistir. Kendisine ait eserleri de
olan Bar-Zur'a’'min Fiiller Allah'in Yaratmas: [ledir ve
Kesp ise Kula Aittir Diyenlerin Argiimanlarimin Curtitiilme-
si ve “Aristoteles’in Mantik Eserlerinin Amaclar: adli eser-
leri en 6nemli ¢alismalarindandir. Ayrica diinyanin sonlu
oldugu ve yaratildig: ile ilgili bir makalesi de vardir.®
Bar-Zur’a, Hiristiyanlig felsefi ve akli kanitlarla savunma
gayreti gostermigtir. )
Bar-Hammar (942-1017): Yakubi Hiristiyanlar ‘dan olan
Bar-Hammar da, Yahya Bar-‘Adi'nin 6grencilerindendir.
Porfyrius'un “Tarih” adli eserinin bir béliimiini Siiryani-
ce’'den Arapga’ya gevirmistir. Kendisine ait birkag eseri de
vardir: Bunlarin en énemlileri, “Makale Fi el-Hevulad”,
“Kitab ul-Vifak Beyne Felasife ve en-Nasara” ve “Kitab ut-
Tefsir-i Isagoji” adh eserlerdir.®

Calismamizin simdiki boliimiinde de Islam diinyasinda
meydana gelen geviri hareketinin etkilerinden bahsedece-
giz.

58 .ishak Saka, Age., C.3, s. 444; _ibn Nedim, Age., s. 325
>*Ibn Ebi Useybia, Age., s. 393; Ishak Saka, Age., C. 3, s. 444
%0 [shak Saka, Age., C. 3, s. 444
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CEVIRI HAREKETININ ETKILERI

Ceviri hareketleri bir halkin kiiltiir ve diigiincesini bag-
ka halklara aktaran hareketler olmakla birlikte higcbir ge-
viri 6ziinde ash gibi olmadig i¢cin hatalar1 da beraberinde
getirir. Nitekim sdzkonusu ettigimiz hareketlerin de ayni
hatalar1 meydana gelmistir. Siiryani ¢evirmenler, teknik
bakimdan ¢ok donamimli olmadiklari icin bu hatalar
meydana gelmistir. Ornegin bu cevirmenler ¢ok iyi hazir-
lanmig Yunanca-Siiryanice veya Siiryanice-Arapga ya da
Yunanca-Arapga sozliiklere sahip degillerdi. Ceviri sanati
tamamen gevirmenin bellegindeki bilgilere dayanmaktay-
di. Bu nedenle ceviriler dogru olabildigi gibi yanls da
olabilmekteydi. Esas olarak ¢evirme sanatinda iki yol iz-
leniliyordu:

Birincisi; kiritk gevirme yoludur. Metnin igindeki s6z-
ciiklerin tek tek kargiligini bulmaya dayanan bu yol Yahya
Batriq ve Bar-Naima gibi ilk dénem gevirmenlerin izledi-
gi yoldur ki, bir ¢cok hatalarin meydana geldigi bir do-
nemdir. Ornegin Bar-Naima Aristoteles’in Esulucya ese-
rini gevirmis ama Kindi bunu yeniden gézden gegirerek
diizeltmigtir. Bu hatalarin temel nedeni ¢evirmenlerin
Arapca‘’ya egemen olmamalar;, Yunanca literatiiriin
Arapga karsihigini bulamamalari ve bir dilden diger dile
yapilan geviri hatalaridir.

Ikincisi ise, Huneyn Bar-Ishak ve oglu ile Qusta Bar-
Luga gibi gevirmenlerin izledigi yoldur ki, metni anlama,
bu metnin anlamini ve igerigini diger bir dile gevirme
yontemine dayanmaktadir. Bu yoéntem birincisine gore
daha az hatalara neden olmustur. Nitekim bu dénemde
ad1 gegen gevirmenler birinci déneme goére daha giivenilir
sayllmiglardir.®' Ceviri hareketiyle birlikte, hellenistik dé-
nemde felsefeyle i¢ ige girmig olan Siiryani tanribilimi ve

®' Seham Ferih, Agm., ss. 75-77
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bu tanribiliminin meydana getirdigi tarihsel yorumlar ha-
lesi Islam diinyasina aktarilmis ve Miisliiman entelektiiel-
ler tarafindan tartigilmigtir. Cogunlugu Siiryani olan ge-
virmenler, kendi teolojileriyle karigrmig Yunan diigiincesini
Miisliimanlara sevdirmek igin 6zel gayret géstermislerdir.
Hatta Mislimanlar “in Tevhid inancindan hig s6zetmeyen
Platon bile Eflatun el-Ilahi olarak tamtilmistir.#? Ancak bu
hatalara ragmen geviri hareketleri bir gok yenilige neden
olmustur. Bunlardan bazilarini asagida sayacagiz.

Ceviri hareketiyle birlikte, Siiryaniler“de 6zel bir an-
lam tanimlayan ve kékeni Pithagoras'a kadar giden sayi
mistisizmine dayanan diigiinceler,®®> Demokritos tarafin-
dan savunulan ve ozellikle daha sonra ele alacagimiz
Yahya Bar-‘Adi'nin diisiincesinde ¢ok énemli bir yer tutan
ve Eg’ariyye’nin Ciiz"ii La- Yetecezzd olarak formiile ettigi
atomculuk ile ilgili teoriler, Platon’un ruhlarin élmezligi-
ne ve devlet felsefesine ait goriigleri, Aristoteles Mantigy,
Metafizigi, Psikolojisi, Ahlak Felsefesi ve Fizigi ile Yeni-
Platoncu Feyz ve Siidir Teorisi, Timeller Sorunu ve en
son Stoacilar‘in Ahlak Teorileri islam diinyasina aktaril-

di

Ceviri hareketleri ile beraber Hiristiyanlikla ilgili bir
ok terim Arapga'ya gegmek suretiyle Miisliimanlar in
diigiince diinyasina girmistir. Ba uth / Yakarig, Cehen-
nem, Tesbih, Salat gibi sézciikler Siiryanice orijinli olup
Arapga’ya gegmistir.®* Yine bir ¢ok Yunanca sézciik de
Siiryaniler aracihg ile Islam diinyasina aktarilmigtir.

2 Bekir Karliga, Agni., s. 173

%} Bir 6rnek vermek gerekirse, 13 sayisi ebced hesabi ile Pazar gii-
niinii (Yevm ul-Ahad: elif 1, Ha 8 ve Dal harfi 4) karsiladigindan
ugursuz sayilmgtir. Ciinkii bu giinde Hiristiyanlar "in galigmak ye-
rine dinlenmeleri istenmistir. Siiryaniler'de sayr mistisizmi igin
bkz; Saziye Tevfik Hafiz, Dirasat its-Suryaniyye, Kahire,( tarihsiz.)

¢4 Miisliimanlarin Tanrisinin 6zel adi olan Allah ismi de, Siiryanice-
deki ilo ismine tekabiil etmektedir. islam kiiltiir geleneginde Allah’
Siiryanice isimler ile gagirmakla ilgili olarak bkz: Serh Asma al-
Suryaniya Fi Kasida al-Calcalutiya, Gorum Hasanpaga [l Halk ktp.,
551/2 ve 551/5
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Zenar, Iqona, Felsefe, Cografya, Sofist, Iklim gibi s6zciik-
ler Yunanca asillari ile degil Siiryanice’de okundugu gibi
Arapga'ya gegmistir.®

Ayrica bu hareketle birlikte o dénem Siiryani din bil-
ginlerinin ve filozoflarinin tartigtigy Tanri'nin zati, yetkin-
likleri ve etkinlikleri ile ilgili Gayri Cismanilik, Antropo-
morfizm ile Insan Iradesi ve Se¢me Ozgiirliigii” ve “Kela-
mun Yaratihp Yaratilmadig” sorunlari da Islam diinyasina
aktarildi.®®

Bu etkilegimin tek tarafli oldugunu iddia etmek; tarihe,
akla ve mantiga aykirdir. Siiryaniler Islam diigiincesini
etkiledikleri gibi, bir ¢cok Siiryani filozof da Islam filozof-
larindan etkilenmistir. Ornegin, Bar-Ma'dani (1263), ibn
Sina'nin Hay I'bn Yekzan adli eserinde kullandigi sembolik
dilden etkilenmistir. Bar-'Ebroyo (1286) ise; epistemoloji,
hayir ve kotiiliik, mutluluk ve nefs teorisi sorunlarinda
yine Ibn Sina'min etkisinde kalmistir. Bar-‘Ebroyo’nun
etkilendigi bir diger Islam filozofu da Gazali'dir. Onun
Gazali ile karsilastirilmasimi calismamzin ilerleyen bo-
limlerinde genis bir bicimde ele alacagiz. Yazdig1 Flahi
Ask mektubunda da ibn Farid ve Omer Hayyam'in
etksinde kalmigtir. Siyaset ve toplum goriiglerinde de yine
bir Islam filozofu olan Farabi'nin diisiincelerinin etkisi
altindadir.®’

 [shak Saka, Age., C. 3, s. 426
66 Bekir Karliga, Agm., ss. 174-177
7 Ishak Saka, Age., C. 3, s. 450
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IV.BOLUM

BAGIMSIZ SISTEM FiLOZOFLARI

Ceviri etkilerini yukaridaki bigimde ele aldiktan sonra
simdi de kendi ekollerini kurmug ve sistemn sahibi iki Siir-
yani filozofun goriiglerini ele almaya galisacagiz. ilk 6rnek
olarak Yahya Bar-Adi'nin felsefi diigiincelerini ve bu dii-
stincelerin Islam diinyasinda buldugu karsiliklar: iglemeye
cahisacagiz. ilk olarak bu onemli diigiiniirin Mantik-
Gramer baglaminda igledigi mantik goriigiinii ele almaya
calisacagiz. Daha sonra ontolojisine zemin olugturan Me-
tafizik kavramlari nasil ele aldigim1 ve Tann ile ilgili
hypostaslar tartigmasina deginecegiz.

Ikinci 6rnek olarak On tigiincii yiizyil Siiryani filozofla-
rindan Bar-‘Ebroyo’yu [Bar-Hebreaus] ele aldik. Onun
epistemoloji, Metafizik ve Ahlak Felsefesinde etkiledigi
Islam filozoflarim ortaya koymakla bu etkilesimin bariz
bir 6rnegine ve ozellikle Gazali ile benzer misyon ¢aligma-
lar1 ile dikkat geken yéniine vurgu yapilmistir.

Yahya Bar-‘Adi (893-974): Onceki bolimde de kisaca de-
ginildigi tzere, Yakubi bir Hiristiyan olan Bar-‘Adi,
Irak’in kuzeyinde bulunan Tikrit'de dogmus. Onuncu yiiz-
yil felsefesinin Islam diinyasinda yerlesmesinde Farabi ile
beraber ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Bagdat'a gelerek,
Ebu Bisir Matta ve Farabi'den mantik ve felsefe dersleri
gordi. Yahya Bar ‘Adi, metafizik, teoloji ve mantik saha-
sinda 6nemli calismalar yapti. Ozellikle mantiga duydugu
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ilgi ve bu alandaki derinligi kendisine e/-Mantiki denilme-
sine neden oldu.'

Yahya Bar-'Adi’'nin gevirdigi bazi eserler sunlardir:
Aristoteles'ten; Kategoriler (Yunanca'dan Arapga'va),
Topika (Yunanca'dan Arapg¢a’ya), Poetika, Sofistika, Fizik,
Meteorologia, Kitab us-Sema, De Anima, Historia
Animalum (Siiryanice’den Arapga'ya),’ Platon'dan Devlet,
Timaious, Yasalar (Yunanca'dan Arapga'ya).’ Kimi kay-
naklarda belirtildigine gore, ‘Adi, ¢cevirmenler arasinda en
giivenilir ve konuya en ¢ok egemen olanidir.*

Hem cevirmen hem de yazar olan bu filozofa ait bir
cok eseri vardir. Bunlardan énemli gérdiigiimiiz ve ga-
lismamizda da sik sik referans olarak kullandigimiz eser-
lerinden bir béliimiinii anmakta yarar goriiyoruz. Yah-
ya'nin eserlerini kategorize edecek olursak eserlerinden
en 6nemlilerini su bigimde siralayabiliriz.

-Mantik alaninda yazdig eserler:

a. Kavlun Fihi Esyaun Zekereha Inde Zikrihi Fazli
Siaat il-Mantik,

b. Makale Fi Tebyin il-Fasl Beyne Sinaati il-Mantik el-
Felsefi ve en-Nahv il-Arabi,

c. Kitabu Fi il-Haceti [la Ma'rifeti Mahivat il-Cins ve el-
Fasl ve en-Nev' ve el-Hasse ve el-Araz Fi Ma'rifet il-Burhan,

d. Makale Fi Tebyin Enne eg-sahsa [smun Mugterekun,

e. Makale Fi En el-Cisme Cevherun ve Arazun,’

-Fizik ve Metafizik alaninda yazdig eserler:

a. Makale Fi el-Kiil ve el-Ecz,

b. Kavl Fi Enne Kulle Muttasil Innema Yenkasimu Ila
Munfas,l,

c. Makale Fi Buhus is-Selase An Gayr il-Mitenahi,

d. Makale Fi Tezyifi Kavl el- Kailin bi-Terkib il-Ecsam
Min Eczain La Yetecezze,’

'ibn Ebi Useybia, Age., s. 292; ibn Nedim, Age., s. 324

2 Gerhard Endress, Age., ss. 25-28

3 Age., s. 25

*“Ishak Saka, Age., C. 3,s. 418

5Gerhard Endress, Age., ss. 42-49; Sahban Halifat, Age., s. 29
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e. Makale Fil-Mevcudat,

f. Makale Fi Ta'rifi en-Nefs,

g. Makale Fi Isbati Tabiat il-Miinikin®,

-Ahlak ile ilgili eserleri,

a. Kitab ut- Tehzib il-Ahlak,

b. Makale Fi-Sivaset in-Nefs’,

-Hiristiyan Teolojisi ile ilgili eserleri

a. Makale Fi Tebvini Galat Ebi Yusuf Yakub b. Ishak el-
Kindi Fi

Makalatihi Fi er-Redd Ale en-Nasara

b. Makale Fi Akanim is-Selase

c. Fi il-Galat Men Yakulu en el-Mesihe Vahidun bi el-
Arag,

d. Makale Fi et-Tevhid,

e. Makale Fi-Sihhati ‘ltikad in-Nasara Fi el-Bari
Ennehu Cevherun, Vahidun Zii Sulusi Sifatin.®

Bu filozofun goériislerini ortaya koyarken oncelikle
onun Dil-Felsefe iligkisi ile ilgili goériislerine deginecek
daha sonra bu temel iizerine tesis ettigi Metafizik, Teoloji,
Bilgi ve Etik hakkindaki gériiglerini irdelemeye galisaca-
giz.

Yahya Bar-‘Adi’de Mantik-Gramer iliskisi

Mantik ve Gramer arasindaki iliski, bu iki disiplinin la-
fizlarla (utterances) hangi boyutta ilgilendigi ile ilgili bir
meseledir. Bu tartigsma ile ilgili olarak mantigin iligkili ol-
dugu gramer alanini betimleyebilmek, sorunun kéklerini
tamimlayabilecegine ve tartigma alaninin daha iyi agikla-
nabilecegine yarayacagi kanaatindeyiz. Yani mantigin ig-
kili oldugu gramer alani salt gramer bir alan mi, yoksa
tarihi bir dile ait, zamansallig1 iginde ve sosyal bir varlik
alani dedigimiz bir ampirik gramer alan mi oldugunu or-
taya koymak bu tarihi tartigmanin daha iyi anlagilmasina
yardimci olacaktir. Sorunun bagka bir boyutu da mantikta

®Age., ss. 66-73

TAge., ss. 82-86

%Age., ss. 100-108; Sahban Halifat, Age., ss. 32-33; ibn Ebi Useybia,
Age., s. 293
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her dilin apriori yapisina uygun modaliteler olup olmadi-
gidir. Sayet mantik her dilin yapisina uygun iiniversal
modaliteler igeriyorsa, bu durumda, mantigin bu islevi
insan aklinin kiimiilatif gabasinin sonucu olmasina uygun
olarak her dile ve her millete samil kilinmalidir. Aksi tak-
dirde her dil ve her millet kendi mantigim1 kendisi mi
olusturacak ve her dilin mantig1 ayr1 mi sorulari giindeme
gelecektir. Iste biitiin bu sorunlar ilk donem tartigmala-
rinda genis bir gekilde yer almig ve giiniimiize taginmgtir.

Caligmamizin bu béliimiiniin amaci ve kapsami mantik
disiplininin Islam diinyasina girmesiyle baslayan anti-
mantik hareketlerinden Arap nahivcilerinin muhalefetini
irdeleyerek Yahya Bar Adi'nin mantik ve gramer iligkisini
nasil ele aldigini ortaya koymaktir.

Ilk Dénem tartismalarda Ontolojik Bir Varlik Alam
Olarak Dil ya da Dilin Mantig1

Aristoteles'in  kainati okuma bigiminin araci olarak
ortaya koydugu ve kullandign mantik disiplini Islam
diinyasina girdiginde Islam diinyasinda dogmug ve
gelismig baz1 disiplinlerin tepkisiyle kargilagmigtir. Bu
disiplinler ilk etapta mantik disiplininde dinleri ve dilleri
ile “ortiismeyen” yabanci bir medeniyetin Islam digi
Ogelerini gormiigler ve ciddi bir muhalefet gelenegini
basglatmiglardir. Bu muhalefetin belki de en ilgi gekici
olani gramercilerin muhalefeti olmugtur.® Bu mubhalefet
10. yiizyilda Ebu Said el-Sirafi (6l. 979) ile doruga
ctkmustir. Iste bu dénemde el-Sirafi ile mantikgi Ebu Bisir
Matta Bar-Yunus [Yonan] (6l. 940) arasinda mantik-
gramer iligkisi ile ilgili meydana gelen tartisma, yine o
dénemin en o©nemli entelektiiellerinden Ebu Hayan
Tevhidi (61.1023) tarafindan kayit altina alinmigstir.
Tevhidi, el-fmta Ve'l-Muanese ile el-Mukabesat adh

°Shams Inati, "Logic”, (Nasr&Leaman, History Of Islamic
Philosophy iginde), Routledge, London and Newyork 1996, C.1,
s.810; Shukri b. Ahmed, "LanguAge", (Nasr&Leaman, History Of
Islamic Philosophy iginde), Ruutledge, London and Newyork 1996
s. 899
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eserlerinde bu tartismanin  ayrintilarini  ortaya
koymustur.'®

Bu tartigmanin mantikgi tarafina gére mantik, bir te-
razi gibi, dogru ve yanligi, saglam olan ve saglam olmayan
sozleri birbirinden ayiran bir alettir. Sirafi'ye gore ise, bir
s6ziin dogrulugu veya yanhghgi, eger dilin i¢cinde konusu-
yorsak soziin ait oldugu dilin nazim ve gramerine gore,
eger akledilirler alaninda konusuyorsak, akilla bilinir.!
Bir bagka ifadeyle s6ylemek gerekirse, Sirafi, bir aletin iki
farkl deger alaninda eszamanl olarak kullanilacag: fikri-
ne karsi cikmaktadir. Yani O'na gore, dil diizeneginde ve
kavramlar-makuller diizeneginde mantik aleti aym anda
kullanilamaz. Sirafi, bu baglamda elestirilerine devam
ederek, mantigi eger Yunanh biri (Aristoteles) vaz'etmisse,
bunu Yunanlilarin diline, literatiiriine ve Yunanlilarin ko-
nustuklar: dildeki tanim ve niteliklerine gére ortaya koy-
mus oldugu iddiasinda bulunur. Dolayisiyla bir Tiirk, bir
Hintli , bir Farisi veya bir Arap, bu degerleri ve Yunanlila-
rin kabullerini almak zorunda degildir.!? Matta'ya gére
ise, bu, miimkiindiir ve gereklidir de. Ciinkii mantik,
akledilir gayeleri ve anlamlar aragtirir. Insanlarin tiimii
makullerde esittir. Ornegin 4 sayisina 4 eklendiginde 8
sayisinin elde edilecegi sonucu tiim milletlerde ve dillerde
aymidir.'® Sirafi'ye gére ise, eger bu sonug yani akledilir
manalar ve sézciikler tiim farkli milletlerin kullanimina
uygunsa bunun miimkiin oldugu diisiiniilebilir. Ancak ona
gore, akledilir anlamlara ve gayelere yine isim, fiil ve edat
gibi boliimleri kapsayan bir dil araciligiyla varilir. Bu se-
beple bir dilin varliginin zorunlulugu tartigilabilir degil-
dir. Yine Sirafi'ye goére, bir dilden diger bir dile yapilan

1°Tevhidi, el-fmta Ve'l-Muanese, el-Mektebetii'l-Asriyye, Beyrut 1953,
c.l, ss.104-130; el-Mukabesat, el-Matbaatu'r-Rahmaniyya, Misir
1929, ss. 68-87'"°

" Tevhidi, imta, C. 1, s.109; Mukabesat, s. 70

12 Tevhidi, fmta, C. 1, s.110; Mukabesat, s. 71

13 Tevhidi, fmta, C. 1, s.111; Mukabesat, a. y.
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ceviriler, mantiksal ¢éziimlemelerle degil, ancak iki dilin
gramatik yapisinin bilinmesiyle miimkiindiir. **

Sirafi'ye gore -Arapga igin konugmak gerekirse- nahiv,
Arapga'dan gikarilmig bir tiir mantiktir. Mantik da dil ile
anlagilan bir tiir nahivdir."> Sirafi, mantik ve gramerin
birbirine muhtag oldugunu savunarak dilin mantiksal
gramerinin varhigini ispat etmek igin gesitli érnekler verir.
Bu o6rneklerden birini burada inceleinek istiyoruz. Sirafi,
"3 5591 Jadl 3 — Zeyd, kardeslerin en iistiiniidiir- ve Juad! 1)
G 5al -Zeyd, kardeslerinin en iistiiniidiir- ciimleleri
hakkinda Matta'nin goriigiinii sorar. Matta, iki ciimle
hakkinda da "dogru ve hatasiz ciimlelerdir" der. Sirafi, bu
iki ciimle arasindaki farklari agiklayarak géyle der:

" "Zevd kardeglerinin en listiiniidiir" dersen bu dogru de-
gildir. "Zevd kardeslerin en iistiiniidiir" dersen, bu, dogru
olur. Aralannda su fark vardwr. Zeyd'in kardegleri Zevd'in
disinda olanlardir. Zevd hepsinden avndir. Eger biri sana
"Zevd'in kardegleri kimlerdir?" derse, "Zeyd, Amr, Bekir ve
Halit" divemezsin. Ancak "Amr, Bekir ve Halit" divebilirsin.
Zeyd, kardeglerinden ayr: biri olunca kardeglerinin en iistii-
nii olmast dogru olmaz. Bu ciimle, "esegin katirlann en iis-
tiiniidiir" ciimlesine benzer. Ciinkii esek katirlardan farkli
oldugu gibi, Zeyd de kardeglerinden farklidir. "Zeyd, kardes-
lerin en tstiinidiir dersen, bu, dogru olur. Ciinkii, o, kar-
deglerden biridir. Kardes ismi, hem onun i¢in hem de diger-
leri i¢in kullanmilmaktadir. Birisi sana "kardesler kimdir?"
derse Zeydi de sayarsin."'®

Sirafi'nin bu 6rnegi vermedeki amaci, dilin mantiksal
gramerini ispatlamak ve her dilin kendi mantigim1 olug-
turdugu tezini savunmaktir. Matta'min bu iki ciimle ara-
sinda fark gérmeyisinin sebebi, onun izafeti mantiksal bir
kategori olarak ele almasidir. Ancak Sirafi, izafeti nispet
anlaminda aldig: igin Zeyd'i kardesglerine nispet etmistir.
Bu yiizden Zeydin kardeslerinin en istiini olmasini

" Tevhidi, fmta, C.1,s. 111; Mukabesat, ss. 71-72
** Tevhidi, Imta, C.1, s. 115; Mukabesat, s. 75
1¢ Tevhidi, /mta, C.1., s. 120; Mukabesat, s. 79
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miimkiin gérmemigtir. Bir bagka ifade ile séylemek gere-
kirse, Sirafi, izafete kaplami agisindan, Matta ise, iglemi
agisindan baktig igin goriig farkliligi ortaya gikrmugtir.'’

Farabi’nin Uzastirmaci Kimligi ya da Dilin Mantig1 ve
Mantigin Dilini Cem’ Etmesi

Matta ve Sirafi'nin kisiliklerinde temsil edilen iki disip-
lin arasindaki tartismadan haberdar olan ve ayni zaman-
da Matta'nin 6grencileri olan Farabi (870-950) ve Yahya
Bar Adi (893-974) de bu tartismanin devamlihigini sagla-
muglardir.

Farabi, lafizlar kullanma agisindan gramer ve mantik
disiplinlerini birbirine yakin bulur. Farabi'ye gére, mantik
ve gramer birbiriyle siki baglarla iligkili olan iki disiplin-
dir. Bu sebeple gramerin apriorik yoniinii ortaya koymak
ve bu kurallar biitiiniinii mantik disiplinin 6ncil bilgileri-
ne dahil etmek lazimdir."®

Ancak Farabi'ye gore, bu iki disiplinin lafizlarla ilgi-
lenme gayesi farklidir. Ona gére, bu iki disiplinin lafiz ve
ciimlelerle ilgilenmesi, bu iki disiplinin isimlerinin birbi-
rine yakin olmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii mantik
(nutk) kelimesi, kelimenin delalet ettigi manaya isaret et-
tigi gibi, s6z ile gikan ve insanin i¢ diigiimcesini dil ile ¢-
kardig1 lafiz anlamina da gelmektedir.! Bu sebeple man-
tik ilminin bilgi elde etme keyfiyetinin lafizlar sayesinde
oldugu samlmgtir. Ancak Farabi'ye gore, bilgiyi lafiz ve
ibare dogrulugu olgiisiinde elde eden disiplin nahiv yani
gramer disiplinidir. Ona goére gramerin lafizlarla iligkisi
neyse, mantigin ma kullerle iligkisi de odur.?°

7 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisu,
Kitabevi Yay., Istanbul 2000, s. 69

Farabi, Kitabu't-Tenbih Ala Sebili's-Saadet, Daru'l-Menahil, Bey-
rut 1985, ss. 83-84

YFarabi, fhsa'ti’l-Uliim, cev: Ahmet Ates, MEB. Yay., istanbul 1990,
s. 78

0Farabi, Kitabu't-Tenbih Ala Sebili's-Saadet, ss.79-80; ihsa'iil-
Ulim,s. 68
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Farabi'ye gore, mantik ve gramer iligkisinde 6nemli bir
diger nokta ise, gramerin herhangi bir milletin diline uy-
gun ve 6zel kanunlar: aragtirmasina kargilik, mantigin bi-
tiin milletlerin kullandig: lafizlar1 kapsayan apriori yapi-
lar1 incelemesidir. Ancak bununla birlikte Farabi, grame-
rin de her dilin ortak 6zelliklerini arastiran apriori tarafi-
ni1 géz ardi etmemektedir. Ona gore, gramer, yapisal ola-
rak apriorik bir 6zellik tagir ama bu 6zelligi, ait oldugu
dilin sinirlan igerisinde diger dillerden habersiz ve ayri
olarak sd6z konusudur.? Farabi'nin bu son gériigii, onun
kendisinden 6nce hocasi Matta ve Sirafi arasinda yapilan
tartigmada genel olarak Matta'nin goriglerini savunma-
nin yaninda ayni zamanda Sirafi'nin de etkisinde kaldigi-
n1 gostermektedir.?? Bu tutumu onun genel olarak Aristo-
teles ve Paltonu diger yandan din ve felsefeyi uzlagtirma
endigelerine uygun diismektedir.

Yahya Bar ‘Adi'de Mantigin Dili

Yahya Bar Adi'ye gelince, ona gére, bu iki disiplin bir-
birinden tamamen farkli, kendilerine 6zgii sanatlardir.
Ikisinin de kendilerine ait bir konusu ve gayesi vardir. Bar
Adi'ye gore, bu iki disiplin arasindaki farkhilik, konulari ve
gayelerinin farklilhigina gore ele alinmalidir.

Adi'ye gore, bazi disiplinler hem konusu hem de gaye-
si agisindan diger disiplinlerden ayrilir. Ornegin felsefe,
tim varliklar sahasi olan konusu ve tiim varligi varlik ol-
mas1 agisindan idrak etmek olan gayesi itibariyle diger
biitiin disiplinlerden ayrilmaktadir. Bazi disiplinler de,
ortak konu ve farklh gaye tagimalari agisindan diger disip-
linlerden ayrilmaktadir: Spor ve tip disiplinleri gibi. Bu
iki disiplinin de konusu insan bedenidir ama gayeleri
farklidir. Sporun gayesi insan bedenini gesitli sportif akti-
vitelere hazirlamak iken, tip ilminin gayesi ise, insan be-
denini saghkl kilmaktir. Baz: disiplinler ise, ortak gaye ve
farkli konulari olmasi agisindan diger disiplinlerden ayri-

2'Farabi, [hsa’ii’l-Uliim, ss. 76-77 . ) .
*Osman Bilen, “Mantik Ile Gramer lliskisi Uzerine ki Géris”,
D.E.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 XIII-XIV, Izmir 2001, s. 95
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lirlar: Tip ve veterinerlik gibi. Veterinerligin konusu “di-
siinmeyen hayvan”in bedeni, tibbin ise insan bedenidir.
Ancak bu iki disiplinin de gayesi sihhatli bir bedendir.
Adi'ye gére konu ve gaye bakimindan birbirinin aynisi
olan disiplin yoktur. Aksi taktirde iki ayr1 disiplinden bah-
sedilemez.??

Mantik ve gramere gelince, Adi'ye gore, mantigin ko-
nusu lafizlardir. Ona gore, bir sanat icin konu, sanatin
fiilini gergeklestirdigi yerdir. Buna gére, marangozluk
i¢in konu, kerestedir. Kuyumnculuk i¢in konu, altin ve gii-
miistiir. Gramer i¢in de konu lafizlar olduguna gore,
gramer, lafizlarda fiilini gergeklestirir. Gramerin lafizlar-
da gerceklestirdigi fiil, -Arapga igin konugmak gerekirse-,
hareke ve sitkiindur?, yani Iraptir.

Adi’ye gére gramer, gayesi itibariyle de mantiktan fark-
lidir. Ona gére gramerin yapisi, gramerin, konusu olan
lafizlarda gergeklestirdigi fiilin sonucunda meydana gelen
seydir. Bu da hareke ve siikinun sonunda olugan zamme,
fetha ve cer durumlaridir.

Adi'nin grameri i'rabla iligkilendirmesi, gramerin man-
tik ile ortak ozellikler tasidigi izlenimini vermektedir.
Ciinkii i'rab, Arap gramerinin mantig1 olarak kabul edil-
mektedir. Yani bir kelimenin harekelenmesi, istenilen
manayi elde etmek amacini tasir. Bagka bir ifade ile soy-
lemek gerekirse, Arapga’da bir metni dogru okuyabilmek
igin 6nce o metnin konseptini anlama zorunlulugu vardir.
Mesela, lafiz fail ise onu merfu; mef'ul ise mansup oku-
mak igin o metni 6nceden anlamak lazimdir. Dolayisiyla
Adi’'nin grameri i'rab ile iliskilendirmesi, gramerin konu-
sunun manalar oldugu izlenimini verdiginden, gramer ve
mantigin birbirini tamamlayan ortak nitelikler tasidigi
sonucunu dogurmaktadir.

2}Yahya Ibn Adi, Makale Fi Tebyini'l-Fasl Beyne Sinaati’l-Mantik el-
Felseft Ve'n-Nahvi'l-Arabi, (Nesreden: Sahban Halifat, Makalatu
Yahya b. Adi el-felsefiyye iginde), Amman 1988, s. 415

*4Yahya Ibn Adj, Age.,s. 416

»Yahya Ibn Adi, Age..s. 417
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Ancak Adji, bdyle bir itirazi hesap etmis olmali ki, ma-
nalarin gramer igin konu ve gaye olmasini miimkiin gor-
memektedir. Ona gére manalarin gramer igin konu olma-
s1, gramerin manalarda fiilini gergeklestirmesine kabil
olmasi anlamina geleceginden, bu, miimkiin olamaz. Me-
sela; \uj s, o a climlesini s6yleyen nahivci, icra ettigi
sanatinin gayesi olarak Amr" fail, Zeyd'i mef'ul yapar. Bu
lafizlarin kullanilmasiyla lafizlarin delalet ettigi manalar-
da bir degisiklik s6z konusu olmayacagindan, lafizlar ma-
nalarda fiilini gergeklestirememektedir. Eger manalar
gramerin konusu olmus olsaydi, bir degisiklik s6z konusu
olurdu. Eger nahivci, bu ciimlede merfu’ olani mansup
hale getirebilmisg olsaydi, anlamlar alaninda da fiilini ger-
ceklestirebilirdi. Bu durumda manalarin da gramerin ko-
nusu oldugu kabul edilebilirdi.?®

Adi'ye goére, manalarin gramerin gayesi olmasi da
miimkiin degildir. Ciinkii béyle bir durumda, nahivci, na-
hivci olmakla fiilini gergeklestirdiginde ihdas ettigi ma-
nalarin zorunlu olmas: gerekirdi ki, Zeyd'in, Amr'in ve
darbin (dévmek mastari) zatinin, nahivci fiilini gergekles-
tirdiginde hasil olmasi gerekirdi. Bu ise, rasyonel agidan
muhaldir.”’

Adi, manalarin gramerin konusu olamayacagin ispat
etmek igin goyle bir érnek verir: “-& sl 43l = “kardesin
babani (ya da tersi) dévdii” ciimlesini sdyleyen biri delalet
kastiyla s6ylemis olsa bile, onun bu sézii bir manaya dela-
let etmez. Zira bu sézde fail ve mef'ul arasinda bir ayirim
yoktur.” Adi bagka bir érnekte de séziin delalet kasti tagi-
masinin yani sira gramer kurallarina uygun bile olsa, bir
anlam tasiyamayabilecegini su sekilde agiklar: “- cpadt ()
S is  “Ayn  hareket eder” ciimlesinde “Ayn” wve
“Mutaharrik” lafizlar1 farkh manalara delalet ettiginden
mu'rab bir anlama sahip degildir. “Ayn” lafzi, gérme aleti,
salt bir sey, pinar ve alfabe harflerinden bir harf gibi gesit-
li anlamlara gelir. “Mutaharrik” lafz1 da mekénsal bir ha-

**Yahya ibn Adi, Age..ss. 417-418
*"Yahya Ibn Adi, Age..s. 418
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rekete, artma ve azalmaya delalet eder. Bu ciimle bir ¢ok
anlama geldiginden gayesi malum bir anlam icermemek-
tedir.?

Mantiga gelince, Adi'ye gére, mantigin konusu bir ma-
naya delalet eden lafizlardir. Ancak Adi'ye gére bir mana-
ya delalet eden biitiin lafizlar mantigin konusu olmayip
cins, tiir, ayirim, hassa ve ilinti gibi tiimel anlamlara dela-
let eden lafizlar mantigin konusudur. 2 Mantigin gayesi
de, Adi'ye gore, anlamlh kelimeleri bu kelimelerle ifade
edilen anlamlara uygun bigimde olugturmaktir.

Adi'ye gore, ciiz'i bilgiler, burhan dedigimiz yakini ki-
yas suretini almamig olduklarindan mantigin konusu
olamaz. Dolayisiyla sek ve siipheden vareste olan, temyiz
edilmig burhani bilgiler tiimel anlamlara delalet eden la-
fizlarla miimkiin oldugundan, mantigin konusu bu tiir la-
fizlardir.’!

Adi'ye gére, mantigin gayesi burhandir. Yani bir ma-
naya delalet eden lafizlari, delalet edilenin (medluliin) du-
rumuna muvafik hale getirmektir. Bunu saglayan sey de,
anlamda dogruluk esasidir. Zira, Adi'ye gore, mantik, sa-
dece bir anlama delalet eden lafizlar1 birbirine yakinlagti-
ran bir sanat degil, aynm1 zamanda dogrulugu ilzam eden
bir yakinlagtirma (te’lif) sanatidir.

Adi'nin bahsettigimiz bu gériigii, dogru bilgi ifade eden
o6nermelerin ancak yakini suretler seklini almig olan
onermeler oldugunu ifade eden Islam filozoflar1 Farabi ve
Ibnii sina’'min gorisleriyle paralellik arzetmektedir. Zira
duyu bilgileri gibi tikel anlamlar ifade eden kaynaklar
bizi yakini suretlere goétiiren kaynaklar olarak algilayan
Es'ariler ve ozellikle Gazali gibi disiiniirlerin aksine Is-
lam filozoflari, bizi burhana yiikselten dogrularin ancak
tiimeller alaninda sézkonusu olabilecek dogrular oldugu-

Yahya [bn Adi, Age.,s. 419
Yahya Ibn Adi, Age..s. 421
Yahya Ibn Adi, Age.,a.y.
Y'Yahya Ibn Adi, Age..s. 42
2Yahya ibn Adi, Age.,s. 423
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nu ifade etmektedirler. Mesela Farabi ve Yahya Bar
‘Adi'den etkilenen Islam Filozofu ibni Sina bu konuda
soyle der: “Duvu, Burhan olamaz ve his olmak bakimindan
burhanin kavnagt da olamaz, ¢iinkii burhanlar ve kavnak-
lart her zaman sahis ve mekanla sinirlandirimaksizin kiil-
lidirler. Duvu, bizzat bir zamanda ve mekanda bir tikelde
hiikiim ifade eder, o halde duvu, burhanin kaynaklarina
erigemez ve tiimel bilgiden bir gev tagiyamaz..”

Ozetlemek gerekirse, Adi'ye gore gramer ve mantik
birbirinden ayr1 iki sanattir. Mantik, tiimel anlamlara de-
lalet eden lafizlar1 ele alir. Gramer de, dilin sari’lerinin
koydugu iizere hareke ve siikun itibariyle lafizlar: ele alan
bir sanattir. Mantigin konusu, mutlak lafizlar olmayip, bir
manaya delalet eden lafizlar ve tikel anlamlara degil, tii-
mel anlamlara delalet eden lafizlardir. Gramerin konusu
ise, bir manaya delalet etsin veya etmesin biitiin lafizlar-
dir. Mantigin gayesi, lafizlarin uyumudur. Gramerin ga-
yesi ise, lafizlarin hareke ve sitkunudur.

Goriildiigii gibi, mantik ve gramer iligkisi hakkinda
Yahyéa Bar Adi'nin tuturmu, kendisinden 6nce yapilan tar-
tigmalarda mantikgi tarafin goriiglerini 6zetlemektedir. O,
bu tartismada hocalari1 olan Matta’'nin ve Farabi'nin sa-
vundugu gériigleri biraz daha agmig ve onlarin savundugu
iddialar1 farkli ispatlama bigimleriyle ortaya koymustur.
Islam diinyasinda Aristoteles mantigini iiniversal ve biitiin
dilleri kapsayan apriori kurallar olarak ele alan bu yakla-
sim Mantiki olarak isimlendirilen Yahya Bar Adi’nin elin-
de daha da giigli bir hal almgtir.

Yahya Bar-‘Adi’de Ontolojik Kavramlar

Tanr1 Kavrami: Yahya Bar-‘Adi'ye goére, Tanr1 cisim
olmayan bir cevher olup cémert, bilge, kudretli, 6ncesiz,
zatini gergek anlamda akleden, kendisinin disinda kalan
her seyden zat, diizey ve onur bakimindan énceli, diginda
kalan biitiin varliklarin nedeni ve varolanlari vareden bir

3 [bn Sina, el-Burhan Mine's-Sifa,s. 249
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varliktir® Ona gére, Tanr1 cevherdir. Ciinkii, her varlk
ya bir seyde (konuda) vardir ya da bir seyde olmadan var-
dir. Varlig: bir seyde olan ilinektir.>> Kendi disinda kalan
her seyin nedeni olan bir varligin, bir sgeyin iginde
varolmasi olanakli degildir. Tersi durumda o konu, onun
nedeni olmus olur. Bu nedenle kendi zati i¢in bir neden
olan bir geyin bagka bir zat i¢in neden olmasi olanakli de-
gildir. Boylelikle Tanri'nin bir seyde varolmayan bir cev-
her oldugu kabul edilmelidir.3¢

‘Adi'ye gore, Tanri'nin fiil iizerindeki giicii sonsuzdur.
Opysa varolan biitiin cisimlerin giicii simirlidir. Bu nedenle
Tanri cisim de olamaz.

Tanri'nin cémert olmasi, O'nun yarattiklarinin olmaz-
dan sonra varolmalar1 ve onlarin varedicisinin (failinin)
bulunusu ile ilintilidir.

Tanri'nin bilge olmasi, O’nun yarattiklarinin istiin bir
diizene sahip olmasi ve yaratiklarin tikel boéliimlerinin
tiimel béliimleriyle uyumu ile ilgilidir.*’

Adi'ye gore, Tanri'nin kudretli olmasi O’'nun varhklar
varetmesi ile iligkilidir. Bir seyin faili olan bir kisi, iki bi-
cimde fail olur: Birincisi, ya onun dogal failidir, ategi
yakmaya elverisli bir cisimle ategi yakmak gibi. Bu du-
rumda fiil failden 6nce olamaz. Bu tiir faile miitekaddim
denmez. Ancak nesnesine yakin fail denir. Tanr1 ise, yara-
tiklarindan énce olan bir varliktir. ikincisi, onun etkinligi
onun kudretinden varedip etmemesi yéniinden meydana
gelmektedir. Bir binayr yapip yapmamaya kudretli olan
usta gibi. Bu nedenle kudretin sadece ikinci anlami Tanri
icin gegerlidir.*®

3Yahya b. Adi, Makale Fi’l-Mevcudat, (Yayinlayan: Sahban Halifat,
Makalatu Yahya b. Adi el-felsefiyye icinde), Amman, 1988, s. 266
BAy.

*ay.

*7 Adi'nin bu gériiglerinin benzeri goriisler Ibn Sina ve Gazali'de de
vardir. Krg; Ibn_ Sina, $ifgz-llahiyat, Il?rahim Medkur Basimi, tarih-
siz, C. 1, s. 57; Gazali, el-Tktisad Fi il-I'tikad, Kahire, 1966, s. 42

3 Yahyab. Adi, Age., s. 267
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Adi'ye gore Tann ezelidir, zira, eger ezeli olmazsa, her
var olanin nedeni olmasi gerekirdi ki bu, olanakl degil-
dir.*® O’nun zatimi akletmesinin anlami, bilgelik sahibi
olmasi ve kendi digindaki her bilgelik sahibinin bilgeligine
de neden olmasidir. Bu nedenle O’nun bilgeliginin bilge-
ligine neden olanin bilgeliginden vareste olmasi olanakh
degildir. Ayn1 bigimde bilgeligine neden olanin bilgelikte
ona denk olmasi da olanaklh degildir. O’nun digindaki
varliklardan zat bakimindan énceli olmasinin anlamina
gelince, O'nun biitiin varliklardan ve varedilenlerden yiice
olmasi, onlardan zat bakimindan 6énce olmasi anlamina
da gelir. Diizey bakimindan énce olmasi varlikta neden
olanin biitiin nedenlilerden 6nce olmasi ile agiklanir.

Onur bakimindan da éncedir. Ciinkii, o biitiin varlik-
lardan doygundur (miistagni). O'nun digindakilerin hepsi
O’na gereksinim duyarlar.

Akil Kavrami: Yahya Bar-'Adi'ye gore, akil, biitiin su-
retlilerin zatini, onlari1 heyulalarindan ayirtetmek, kendi-
leriyle beraber olan ilintilerinden kurtarmak ve biri digeri
ile bilegim halinde bulunmayan sureti bir araya getirmek
suretiyle tasarlayan basit bir cevherdir.

‘Adi'ye gore, aklin bir cevher olarak tamimlanmasi
onun tiim suretleri kabul etmesi bakimindandir. Zira be-
lirtiler (arazlar), cevherler igin kabil bir konu olmazlar,
tersine cevherler belirtiler i¢in kabil bir konudur. Akil ba-
sit bir cevherdir. Ciinkii bir form ve konudan bilesik ol-
mus olsaydi, kendisine karsilik bir suretle tasarimlanan
bir seye ait olurdu. Bu yiizden Akil basittir.“> Aklin suret-
leri birlestirmesine gelince, 6rnegin, biz ugan bir insan
diisiinebiliriz.

Nefs Kavramu: Aristoteles’in dedigi gibi, Nefs, diigiin-
cede yasam sahibi bir cismin yetkinligidir. Yahya Bar-
‘Adi, bu tanimi aym bigimde benimser. O’'na gore yetkin-
likten maksat, dogal cismi miikemmellestirecek seydir. O,
buna soyle bir érnek verir: Insan spermi bir maddedir.

¥ Age, Aly.
“ Age.,s. 268
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Dogaldir, yani nedeni dogal olan bir maddedir. Bedeni
meydana getirir. Beden, nefsin kullandig: bir aygittir. Su
halde beden diisiincede yasam sahibidir. Yani mitkemmel-
lesmesi olanakli olan ve edimli olarak canli bir cisme dé-
nebilir olan bir aygittir.#!

Baska bir eserinde ‘Adi, nefsin tek bir cevher oldugunu
soyler. Ona gore bu cevher, kendisinden sagan ve ayrila-
nin cevheridir. Bu, onun agkin oldugunu gésterir. Bu ay-
rilma, beraberinde agkin olandan igkin olana dogru bir
gidisat getirmektedir. Bu cevherden sacgilan her bir varlik,
ayni mastara irca etmektedir. Hepsinin baglangici birdir.
Higbiri, digerinden bu yéniiyle iistiin veya noksan degil-
dir. Bu varliklar kabiliyetlerine gére ¢ogalma gosterirler.
Nefs, duyulurlarin suretlerini tasarlamak suretiyle nefs
olmaktadir.*?

Doga Kavramu: Adi, doganin tamim konusunda da
Aristoteles’in goériigiinii benimser. Ona gore doga, i¢inde
bulundugu seyde ilk olarak, belirti yoluyla degil bizzat,
hareket ve durgunlugun baslangicidir. Bir seye baglangig
olmak iki bakimdandir. Birincisi, kabil olmasi bakimin-
dan baglangi¢ ki, bu, Heyila'dir. Canlinin bedeni gibi.
ikincisi, fiilin baglangicidir ki, bu, surettir. Canlinin nefsi
gibi. Canlinin bedeni, bazen durguna bazen harekete ka-
bilken nefsi ise, bazen hareketin bazen durgunun fiili ol-
maktadir.*?

Doga, yaradandan ayridir. Ornegin bir marangoz, ka-
pinin suretini diigiincede tahtay: fiile gikarmakla baglan-
gi¢ olmaktadir. Bunun gibi doga 6érnegin, canlida bulunan
meni, maddesini (bu, canlinin diisiincede suretidir) canh
suretine edimli olarak gikarir. Marangoz ile doga arasin-
daki fark, marangoz tahtada var degildir. Ama doga, Or-

' Age., s. 269

4 Yahya Ibn Adi, Ri'ya Fi' Ta'rifi'n-Nefs, (Nesreden: Sahban
Halifat, Makalatu Yahya b. Adi el-felsefiyye icinde), Amman,
1988,ss. 206-207

* Yahya b. Adi, Makale Fi'l-Mevcudat, s. 269
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negin erkegin menisi, diginin menisiyle karigtiginda, onu
hareket ettiren meni cisimde vardir.**

Heyiila-Siiret Kavranu: ‘Adi, Aristoteles gibi Heyudla'yr
su bigimde tamimlar: Bir seyin kendisinden varoldugu sey
igin ilk "konu “dur. Bu, belirti yoluyla olmayip onda var-
dir. Burada konudan maksat doganin formunu kabule
uygun olandir. ilkten maksat da onu ilk ‘konu'lar olma-
yan dort unsur gibi konulardan ayirmaktir.

Suret ise, nefsinde bulunan giig ile hareket baslangici
olan bir yaratihgtir. Bu tamim, aym zamanda Aristote-
les’in tamimidir. O, bu tanimla heydlani sureti tamimlamak
isternigtir.?’

Bar-‘Adi’'nin ontolojisine zemin olusturan bu goriigle-
rini ortaya koyduktan sonra gimdi de onun Tanri'nin ma-
hiyeti ile ilgili gériiglerine gegecegiz.

Yahya Bar-‘Adi’de Tanr’nmin Dogast Sorunu ve Islam

Filozofu Kindi ile Tartigmasi

Tanri’min Dogast Sorunu: Yahya Bar-'Adi'ye goére,
Tanry, ii¢ yetkinlik sahibi bir cevher olup, sahip oldugu
yetkinliklerin her biri diger ikisinden anlam bakimindan
ayridir.*® Filozof bu iddiasimi kanitlamak igin gesitli analo-
jiler ileri siirmektedir.

Birinci analoji, kargi kargiya duran iki ayna ile agik-
lanmugtir. Buna gore, iki aynada karsilikli gériilen suret,
birbirinin sureti olup, her biri karsisindakine kargiliktir.
Bu durumda iki aynada da ikisinin diginda bir suret bu-
lamayiz. Bar-‘Adi'nin bu 6rnegini biraz daha agacak olur-
sak, sozgelimi, iki aynadan birincisinin herhangi bir go-
riintiisii, ikinci aynada gériinecek ve béylece ikinci ayna-
da bir goriintii daha ortaya ¢ikrmug olacak. Ikinci aynadaki
gorintd, birinci aynada yansiyacak boylece iiglinci bir
goriintii daha ortaya gikacaktir. Bu goriintiilerin her biri,
nedenin ma’liille iligkisine bagh olarak birbirinden ayri-

“Age., ss. 269-270

% Age., ss. 270-271

% Yahya b. Adi, Risale Fi Sthhati I'tikad in-Nasara Fi il-Bari Ennehu
Cevherun Zii Sulusi Sifat (Yayinlayan: Augustin Perier, Petits Traites
Apologetiques De Yahva Ben Adi iginde), Paris, 1920, s.11
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dir. Ama sonugta ilk gériintiiniin yansimalar1 oldugundan
birdir. Yahya Bar-'Adi, bu 6rnegi, Tanri'nin dogasi soru-
nunda da kullanarak, baba, ogul ve kutsal ruhu tefsirya
galigir. Buna gore; baba, ilk goriintiidiir, ¢iinkii, ogul ve
ruhun nedenidir. Ikinci goriintii de ruhu temsil eder, ¢iin-
ki, ikinci gériintii, nasil birinci goriintiidden ¢ikmigsa, ruh
da babadan gikmigtir. Ugiincii goriintii de, ogulu temsil
eder. Zira, ogulun, babanin misli olmasi iki yénle agikla-
nabilir. Birincisi suretle, ikincisi babanin zatinda olup
ondan gikan bir sey olmamasi yéniiyle.*’

[kinci analoji, akil, akleden ve akledilen analojisidir.
Buna gore bir sey akledildiginde, akil ile akledilir. Akil,
akledilen bir esyadir. Buna gore akil, akil ile akledendir.
Aciktir ki akil, varolan zatlardan bir zattir. Aklin akil ol-
masi, akleden ve akledilen olmasindan ayridir. Her sag-
duyu sahibi sunu bilir ki; akil, zatin1 aklettiginde - zatim
akletrnesi yoniiyle - ona akleden denir. Zati onu
aklettiginde ona, makul denir. Bu durumda iig yetkinlik
ortaya cikti: Akil, Akleden ve Akledilen. Bu ii¢ yetkinlik de
tek bir zattir. Bar-‘Adi'ye gore akil, diger iki yetkinlik i¢in
soyut olarak bir nedendir. Zira akil olmadiginda akleden
ve akledilen olmamaktadir. iki anlamdan biri oldugunda
digeri de kesin olur. Bu nedenle akil Tanri'nin dogas: ile
ilgili olarak baba igin kullanilabilir. Zira baba, ogul ve ru-
hun nedenidir. Akleden ise, aklin digina gikmaksizin onun
igin vardir. Bu nedenle akledenin zat1 akildan ayr1 degil-
dir. Bu da ogul igin bir temsil olabilir. Zira ogulun dogasi
ve babanin dogasi birdir. Akledilene gelince, o da ruh igin
bir temsildir. Zira ruh, babanin disinda, ondan olugmus-
tur.*® Iste bu analojiden yola gikarak Bar-‘Adi, Tanri'nin
tek bir cevher olduguna ve zati itibariyle ¢ogalmadigina
ancak, yetkinliklerinden her birinin digerinden ayr: olup
gogalma kabul ettigine inanmaktadir.

Yahya Bar-‘Adi, Tanri'nin dogasi sorununda yanls an-
lagilmalara neden olan Hiristiyanlar1 ve yanlig anlayan

7 Age., ss. 12-15
® Age., ss. 18-21
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karsitlar1 elegtirmektedir. Ona goére kargitlar Hiristiyanla-
1 dinleyince genelleme yaparak Tanri'nin bir cevher ve iig
doga oldugunu, bu dogalardan her birinin bir cevher ve
tanr1 oldugunu soyliiyorlar. Bunlar Hiristiyanlar’in sézle-
rinin birbiriyle gelistigini ve sézlerinin kugkulu oldugunu
sanarak “Bir” in anlam bakimindan ii¢ ile uyusmadigin
iddia ederler. Ciinkii “Bir” iigiin ve tim sayilarin baslan-
gicidir. g ise, ne zati icin ne de diger sayilar igin bir bas-
langigtir. Ayrica ii¢ sayisi boliinebilir ama bir sayisi bolii-
nebilir degildir. Bir olmadig1 zaman ii¢ de olmaz ama iig
olmadiginda bir sayisinin olmamasi zorunlu degildir. Bir,
gii¢ bakimindan biitiin sayilar iken, ii¢ sayis1 boyle degil-
dir. Kargitlar durumu bu bigimde okuyunca Hiristiyan-
lar"1n bir ve ii¢ sayilarimi ayni anlamda kullanmalarindan
hareket ederek soézlerinin geligkili oldugunu séylemisler-
dir.*?

Yahya Bar-‘Adi, kargitlara yanit olarak dogalardan her
birinin cevher olarak nitelendirilmesi durumunda Tan-
ri’'nin ii¢ cevher olarak nitelendirilmesinin gerekmedigini
soyler. Ornegin, X adinda bir insana Ahmed’in babasi,
1.75 boyunda ve tabip nitelikleri yiiklendiginde Ahmed’in
babasi olmasi, dort kol boyunda ve tabip oldugu anlamina
gelmez. Diger olasiliklarda da durum aynidir. Her du-
rumda da X'in ii¢ insan oldugu anlami gikarilamaz. Ciin-
kii X insan olmakla tek bir insandir ve ¢ogalmaz. Bundan
dolay1 Adi'ye gére, Tanr1 hakkinda ii¢ cevherdir ve bu
cevherlerden her biri ii¢ anlama ile nitelendirilmis oldu-
gundan biri digeri degildir denilemez. Her bir anlam cev-
her olarak nitelendirilir. Yani Tanri’nin anlaminda bir
ortaklik yoktur, ortaklik cevherin anlamindadir. Bagka bir
tanimla soylemek gerekirse, ayrihik; babalik, ogulluk ve
siiddurdadir.®

% Yahya Ibn Adi, Fi Tebyini Vech il-lezi Yasuh ul-Kav Fi il Bari...,
(Yayinlayan: Augustin Perier, Petits Traites Apologetiques De Yahya
Ben Adi iginde), Paris, 1920, ss. 46-47

5" Yahya Ibn Adi, Age., ss. 48-50
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Filozofa  goére, Hiristiyanlar Tanri'min  cevher
olmaklikla veya tanr1 olmaklkla bir olup ii¢ olmadig: go-
riigiindedir. Onlar Tanri'nin cevher ve tanrilikta bir oldu-
gunu, cevherin 6zelligi olan dogalar yani manevi yetkin-
likler ile ii¢ oldugunu diisiiniiyorlar.>'

Yahya Bar-‘Adi, yanhs anlamalara neden olan Hiristi-
yanlari da elestirmektedir. Yanlig anlamalara neden olan
Hiristiyanlar, ii¢ dogadan her birinin sadece kendilerine
ait 6zellikleri ile degil biitiin durumlarda birbirine karsit
oldugunu ileri siirdiikleri igin yanhs anlasilmalara neden
olmuglardir.*?

Bar-‘Adi, goriiglerini ii¢ argiimanla kamitlamaktadir.
Birincisi, akilda bulunan gerekli ve temel 6énermelerle.
ikincisi, Hiristiyanlar'in Kitab-t Mukaddesi ve Hiristiyan
bilginlerinin goriigleri ile. Ugiinciisii, bu konudaki birles-
me ile.** ‘Adi, varolan her seyin ya cevher ya da ilinek ol-
dugunu, iki karsit varhigin ya zat ya da belirtisi bakimin-
dan karsit oldugunu, zat bakimindan karsit olan iki gey-
den birinin digeri ile ya zatindan bir gey ile uyustugunu ya
da uyusmadigini, zatindan bir sey ile biri digerine uyan ya
da uymayan iki seyden birinin digerinden zati bir ayirimla
ayrildigini ve her cevherin de digerinden zati bir ayrimla
ayrildigini séyler. Bu durumda birbirinden bu bigimde
ayrilan iki cevherin bir cevher oldugu iddia edilemez.>*

‘Adi'ye gore, Hiristiyanlarin kutsal dini metinlerinde
Tanri'nin bir cevher ve ii¢ doga oldugu gegmektedir. Doga
olmakla her bir doga anlam olarak diger iki dogadan ay-
ridir. Baba, ogul ve ruh arasindaki ayirim ancak, babalik,
ogulluk ve siidur agisindandir.>® Eger biri bunun tersini
iddia ederse, Hiristiyanlar'in birlesmesine (icmasina)
karsit davranmig olur.

' Age.,s. 51
52 Age.,s. 52
¥ Age., ss. 52-53
54 Age.,ss.53-54
53 Age., s. 55
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Yahya Bar-‘Adi'ye gore, her s6z ya bir anlama isaret
eder ya da etmez. Bir anlama aracilik eden s6z bagkasina
isaret eden s6z olamaz. Boylece, comert, bilgelik sahibi ve
kudretli s6zlerinden her biri bir anlama isaret eder. Co-
mert s6zi ile isaret olunan anlam, bilge sézii ile igaret
olunan anlama ve kudretli s6ziiyle isaret olunan anlama
esit degildir.>

Adi'ye gore, Tanri'nin dogasi sorununu orneklerle or-
taya koyduktan sonra simdi de, onun Islam filozofu Kindi
ile girdigi felsefi tartigmanin ayrintilarina gegmek istiyo-
ruz.

Yahya Bar Adi ve Kindi Tartigmast: Kindi, biitiin Hi-
ristiyanlar “in, hypostaslarin (Qnume) ezeli oldugunu ve
tekbir cevher oldugunu ileri siirdiiklerini séyler. Kindi'ye
gore her hypostas, bir 6zel anlam bir de genel anlamdan
meydana gelir. Ornegin baba, babalik ve cevherlikten bi-
legiktir. Her bilegik varligin bir nedeni vardir ve nedenli
olan bir varlik asla ezeli olamaz. Dolayisiyla Hiristiyan-
lar‘in iddia ettigi gibi hypostaslar ezeli olamaz.’’ Yahya
Bar-‘Adi, buna yamt olarak, hypostaslarin ayrihginin ka-
dim oldugunu ve birbirinden higbir bigimde ayrilmayan
boliimlerin ezeli olabilecegini séyler.

Yahya, Kindi'nin hypostaslarin bilesimden meydana
geldigi hakkindaki iddiasim1 kabul etmez. Ona gore,
hypostaslar, cevherin kadim yetkinlikleridir.®

Kindi, ikinci itiraz olarak Hiristiyanlar’in birin iig,
iigiin de bir oldugu bigimindeki inancina itiraz eder. Ona
gore bir, Aristoteles’in dedigi gibi, ya say1 bakimindan ya

*Yahya b. Adi, Risale Fi Teslis ve Tevhid, (Yayinlayan: Augustin
Perier, Petits Traites Apologetiques De Yahya Ben Adi iginde), Paris,
1920, s. 66

3'Yahya b. Adi, Defense Du Dogme La Trinite Contre Les Objections
d’al-Kindi (Yayinlayan: Augustin Perier, Petits Traites Apologetiques
De Yaliya Ben Adi iginde), s. 119

™ Age., ss. 119-120
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cins bakimindan ya da tiir bakimindan birdir.>® Kindi'ye
gore, tir ve cins anlamindaki bir, bilesim igerdiginden
ezeli olamaz. Sayi bakimindan bir'e gelince, bir konu
hakkinda hem birdir hem de iigtiir demek sagmalik ve
olanak digiliktir.6°

Yahya Bar-‘Adi, buna yanit olarak, bir'in anlamlarinin
Kindi'nin iddia ettigi gibi sadece ii¢ anlamla sinirli olma-
digini séyler. Adi, bir'in Aristoteles’te de alti anlama gel-
digini soyler.

1. Baghlik ve kiyas anlamda bir: Kaynagin kendisin-
den c¢ikan irmaklara baghlg ve ikinin dérde, yirminin
kirka baghhg: gibi.

2. Kesintisiz anlamda bir: Yiizey ve ¢izgi gibi. Bunlar,
sonsuzca bélinseler de, yine de birdirler.

3. Boliinmeyen anlaminda bir: Nokta, birey ve an gibi.

4. Adlari ayri, mahiyatleri aymi olan anlamda bir: Or-
negin, sarabin Arapga’'da, Semul ve Xamr olmak iizere iki
adi vardir.

5. Konusu bir, [ama] tamimlar1 ayri anlamda bir: Or-
negin, Zeyd igin canl, akilli ve 6limli tanimlarimi yapa-
riz.

6. Tamim bir, konusu ¢ok anlamda bir: Ornegin, insan
bir tanim olarak bir olup Zeyd, Abdullah ve konular1 gok-
tur.®!

Bar-‘Adi'ye gore, bu anlamlardan dérdiincii ve besinci
anlaminda bir, Hiristiyanhgin inang sistemindeki birligi
agiklar. Ancak bize gore, onun bu tefsirlar1 elegtiriden
uzak degildir. Bar-‘Adi'nin sarap veya insan igin s6z gok-
luguna isaret etmesi, ikinci ve iigiincii hypostaslarin sade-
ce adlar oldugu ve higbir gergekliklerinin bulunmadig:
anlamina gelir. Halbuki Yahya Bar-‘Adi terminolojisinde
hypostaslarin hepsinin bir gergekligi vardir.

% Aristoteles, Topikler, gev: Hamdi Ragip Atademir, Hamlet Yay.,
Ist., 2000, s. 150; Aristoteles, Metafizik, cev: Ahmet Arslan, Sosyal
yay., Ist., 1996, ss. 245-250

“Yahya Ibn Adi, Age., ss. 124-125

“Age., s. 126
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Yine bir konuya birden ¢ok tamimin yapilmasi,
hypostaslarin yetkinlik oldugu anlamina gelir ki, bu,
Adi'nin bir 6nceki tefsirlarimin kargitidir. Yani, bu
tefsirlar, Adi'nin yorumlarinda geligki oldugu izlenimini
vermektedir.®?

Adi'nin bu goriislerinden agik¢a anlasihyor ki, onun
felsefesini belirleyen temel ilke din ve felsefeyi uzlagtir-
maktir. Onun bu esasla ilgili temel kanitlarini bu tartig-
mada gérmek olanaklidir.

Simdi de Adi’'nin, Islam diisiincesi agisindan 6nem ta-
styan Kelam Felsefesi ile ilgili sorunlara yaklagimini or-
taya koymaya galisacagiz.

Yahya Bar-‘Adi’nin Kelam Felsefesine Iliskin Goriigleri

Atomculuk Sorunu: Atomculuk diisiincesi, Yunan felse-
fesinde sistemnli bir bigimde ilk defa Demokritus tarafin-
dan ortaya konulmustur. Bu diisiinceye gore, diinyada
sonsuz bir bigimde bir béliinme yoktur. Bu nedenle, her
cisim ortak béliinemeyen atormlardan meydana gelmistir.
Atomlar; sertlik, bi¢im ve biiyiikliik gibi 6zelliklere sahip
olup sertliklerinden dolay: goriilmezler. Atomlarda ses,
151k, sicaklik ve sogukluk gibi ikinci nitelikler yoktur. On-
lar ezeli olarak bog bir mekanda hareket ederek birbiriyle
carpigirlar. Onlarin bu garpigmasi sonucu varliklar mey-
dana gelir.

Aristoteles’e gore ise, madde sonsuzca béliinebilir.
O'na gore siirekli, bitisik ve ardil nesnelerin béliinmez
seylerden meydana gelmesi olanaksizdir.®® O’na gére bo-
linemez biiyiiklitk oldugunu kabul etmek dogru degildir.
Bu tiir biiyiikliiklerin varliklari kabul edilse bile, hig ol-
mazsa birilerinin biiyiikliikleri yoktur ve bir cisim nasil
olur da béliinemez olanlardan olusgabilir. Atomculugu sa-
vunanlar sayilara uyguladiklari yéntemleri cisimlere de
uygulayarak yanmilmiglardir.®

“?H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri, ss. 254-255 )
“Aristoteles, Fizik, gev: Saffet Babiir, Yap1 Kredi Yay., Ist., 2001, s.
253

“Aristoteles, Metafizik, ss. 560-561
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Adi'nin atomculugu Aristoteles’in atomculugundan ay-
r1 degildir. Onun bu konuda ortaya koydugu postulatlar
[aksiyom], Aristoteles’in Fizik ve Metafizik adli eserlerinde
ortaya koydugu temeller ile aynidir.

Adi'ye goére, bitigik nesneler daima sonsuz bir bigimde
boliinen pargalara boliiniirler. Adi, bu gériisiine su sekilde
kanit gosterir: Her biiyiikliik ya béliinebilir ya da béliine-
mez bir bigimde bitisiktir. Boliinemez bir bigimde bitigik
olmasi olanakl degildir. Tersi durumda biiyiikliik bitigik
olmaz. O halde biiyiikliik béliinebilir. Her béliinen ya sii-
rekli béliinen nesnelere béliiniirler ya da béliinmezler.
Opysa siirekli béliinmeyen nesnelere boéliinemezler. Tersi
durumda, béliinmeyen nesnelerden bilegik olurlar. O hal-
de hep yeniden béliinebilen nesnelere béliindiigii agiktir.
Adi'ye gore, biiyiiklitk nesnelerden meydana gelmis ise, bu
durumda ¢izgi, nokta agisindan diger ¢izgiden daha uzun
olacaktir. Eger bu olanakli ise, nokta ikiye béliinmiig olur.
Yine nokta agisindan daha uzun ya da daha kisa olan gizgi
de ikiye béliinmiig olur. Daha uzun ¢izgi, ikiye béliindiigii
zaman nokta da ikiye béliinmiis olur. Ozetle, sayilar tek
olan noktalardan bilesik olan gizgi ikiye béliindiigiinde,
nokta ikiye boliinmiig olur. Bu durumda daire, sayilan tek
olan noktalardan bilesik olmug olur. Bunun ikiye béliin-
mesi olanakli olmadigina gére, bu durumda sayilan ¢ift
olan esit boliimlere boéliinmez.

Adi'nin varliklarin sonsuzca béliinen béliimlerden
meydana geldigi goriisii sadece cisimlerle sinirli degildir.
Onun bu goériisii zaman, hareket, yer ve fiil alaninda da
gegerlidir %

Yahya Bar ‘Adi’de Kesp Meselesi: ibni Adji, fiillerin Al-
lah'in yaratmasi ve kullarin kesbi olduguna dair
Eg'arilerin formiile ettigi Kesp Teorisine kargi ¢ikar. Bu

%Yahya ibn Adi, Enne Kulle Muttastl Innema Yenkasimu la Munfa-
sil (Yayinlayan: Sahban Halifat, Makaldtu Yahya b. Adi el-felsefiyye
icinde), ss. 277-278; Makadle Fi Tezyifi Kavl il-Kailin bi-Terkib il-
Ecsam Min Eczain La Yetecezze’ (Yayinlayan: Sahban Halifat,
Mabkaldtu Yahya b. Adi el-felsefiyye iginde), s. 161. Krs; Aristoteles,
Fizik, ss. 253-304
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konuya dair yazdig: risalede, kesp teorisini savunanlarin
goriiglerini su sekilde 6zetler:

“Onlara gore, fiiller va Allah’in varatmasivla vani
vokluktan varliga ¢ikarmast ile va da failinin onu va-
ratmasiyla veyahut kendi kendine varolmakla olur.
Ugiinciisii her yoniivle muhaldir. Zira fiillerde varatma-
nin alametleri tartigmasiz goriilmekiedir. Dogru olan, fi-
illerin Allah tarafindan varatilnug olinasidir. Zira fiille-
rimizin failleri olan bizler fiillerimizi baslatma ve iade
etmeye kadir degiliz. Bu dogru olunca, diger iki kisum
nuchaldir. Gergek su ki, fiilleri Allah varatir, inga eder ve
vokluktan varliga ¢ikanr. Bu biitiin [iiller icin gegerlidir.
Fiiller ve A’yan arasinda fark yoktur. Iblis veya Ates kotii
olmasina ragmen failleri Allah’tir. Allah bunun gibi da-
ha bir ¢ok kétiiliik de yaratnugtir. "

Bar Adi'ye gore, bu iddiada lafizlarin yanhs kullanil-
masindan ve ¢ikarilan yanlg hiikiimlerden kaynaklanan
bir ¢ok carpitma ve yanlig vardir. Bunun igin ilk olarak
konu ile ilgili kavramlarin tanitilmasi ve dogru kullanil-
masit lazimdir. Bu konuyla ilgili kavramlar, Fiil, Halk,
iktisab ve A'yan lafizlaridir. Adi'ye gore, fiil, “Icad” laf-
zindan anlasilan manadir. Bir seye sebep olmayan ve
kendisi ig¢in bir seye sebep olmayan bir seye fiil denile-
mez.” “Halk” kavrami da yine icad anlaminda kullanilir.
Bu yoniiyle fiil i¢in séylenen mana, halk igin de séylenmig
olur. Ancak 6zel bir ifade olarak, halk, unsurunun varhgi
suretinin varhigindan énce olmayan, aksine birlikte mev-
cut olan bir unsur ve suretten miirekkkep cevher igin kul-
lanilir: Sema gibi. Allah onun suretini ve unsurunu birlik-
te yaratmgtir ve unsurunun varligini suretinin varhgin-
dan o6nceli kilmamigtir. Sema ve onun gibi varliklar

*Yahya fbn Adi, Kitabu Nakzi'l-Huceci'l-Kailine bi-Enne’l-Efale
Halkullah Ve fktisab Li’l-Tbad, (Negreden: Sahban Halifat, Makdldtu
Yahya b. Adi el-felsefiyye iginde), ss.303-304

“ Yahya ibn Adi,, Age, 303
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mef'ul veya mahluk olarak da adlandirilir.®® Adi'ye goére
kullarin fiilleri ve yaratmasi arasinda bir fark yoktur.*°

Kesp kavramina gelince, 6zel anlamda bir arag veya
araglar ile yapilan fiil i¢in kullamlir. Mesela, hirsiz igin
elinin kesilmesine sebep olan hirsizlik fiilini yapmadan
once, elinin kesilmesini kesbetti denilir. Buna goére, kulla-
ra vaki olan ceza onlar i¢in miiktesep olmus olur. Agik
olan sudur ki, kesp ancak, miiktesibin bir geyi icad etme-
siyle kullanilir. Buna gore, kesp miiktesep igin bir fiildir.
Fiil de failin yaratma ve icadi olduguna gore, kesp miikte-
sebin yaratma ve fiilidir. Bu durumda fiil, yaratma ve
kesbin manasindan daha genel bir anlam ifade etmekte-
dir. Dolayisiyla Adi'ye gére bu kavramlar arasinda ayirim
yapmak hatadir.”

A'yan (tekili Ayn) kavramina gelince, cevher ve araz
biitiin varlklar icin kullamilir. Ozel olarak da arazlarin
disinda cevherler igin kullanilir.”" Dolayisiyla Adi'ye gére,
kesp teorisini savunan yukaridaki sézlerin sahibi kisi, la-
fizlar1 dogru kullanmamakta ve yanlis siniflandirmalar
cikarmaktadir.”?

Adti'ye gore, Allah'in kiilliyen baslangig ve iade ile vasif-
landirilmasi yanhstir. Ornegin Zeyd'in yiiriimesinin iade
olmasi muhaldir. Allah da muhal olan bir sifatla nitelen-
dirilemez. Bu hiikiim ancak, 6zel anlamlar igin, 6zellikle
cevherler igin s6z konusu edilebilir. ™

Adi'ye gore “fiiller ve a'yan arasinda bir fark olmadi-
gina gore her a'yan bir fiildir. Her fiil de muhdes oldugu-
na gore, her a’yan da muhdestir, Allah da bir varlik oldu-
guna gore, O da muhdestir” sonucu gikarilmamalidir. Zi-
ra fiiller ve a'yan arasinda fark yoktur ifadesi genel bir
ifadeden ¢ok, 6zel ve bir “tiir” anlarmini icermektedir.”*

* Yahya ibn Adi, Age, s. 305

® Yahya ibn Adi,, Age, a.y.

" Yahya ibn Adi,, Age, ss. 305-306
" Yahya Ibn Adi,Age, s. 306

2 Yahya ibn Adi, Age, a.y.

™ Yahya ibn Adi, Age, ss.-307-308
74 Yahya [bn Adi, Age, s. 310
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Adi'ye gore, iddia sahibinin Allah Iblisi, atesi ve diger
kotiiliikleri de yaratir iddias1 dogru degildir. Ona gére séz
konusu edilen bu varliklarin higbiri zatinda kétii degildir.
Ornegin, Iblis zatinda melektir ve Allah’a isyan ettigi icin
kotiilenmistir. Dolayisiyla Allah, iblisi kétiilitk olmasi agi-
sindan yaratmamigtir.”

Bar Adi'ye gore kesp teorisini savunanlarin goriigleri
dogru olarak kabul edilirse, kesp, miiktesebin bir fiili ol-
duguna gore, bu durum ikinci bir kesbi de ilzam eder. O
da iigiincii ve doérdiincii kespleri ilzam eder ve bu sonsuza
kadar siirer. Bu ise, muhal bir durumdur.”

Ozetlemek gerekirse, Adi'ye gore, biitiin fiiller Allah'in
yaratmasiyla meydana gelir. Bunun igin, birinci veya
ikinci dereceden herhangi bir araci kategoriye ihtiyag
yoktur. Bu sebeple kesp teorisi ve kesp kavrami etrafinda
meydana gelen tartigmalar temelden yanhstir.

Bu tartismada ‘Adi'nin teodise problemi hakkindaki
goriiglerine de temas etmig olduk.

Adi'nin kelam felsefesini ilgilendiren bu gériislerinden
sonra, simdi de onun Ahlak Felsefesi ile ilgili goriiglerine
de deginmekte yarar gériiyoruz.

Yahya Bar-‘Adi’de Etik: Bar-‘Adi, Ahlak felsefesi ile il-
gili goriiglerini, Ibni Miskevyeh'nin ayni adi tagiyan ese-
rinden, biiyiik olasilikla elli y1l 6nce yazmg oldugu, elimi-
ze ulasan birkag Ahlak risalesinden biri olan Tehzib ul-
Ahlak adli eserinde ortaya koymaktadir. Buna gére insan
diisiince ve ayirim ézelligiyle diger canlilardan ayrilir.”
O’na gore segimlerinde ayirim giicii bulunmayan insanlar,
amaglarina uygun eylemler gergeklestiremezler. Adi, Ah-
lak’in insani nefislerle ilgili bir 6zellik oldugunu diisiiniir.
Bazi insanlarin nefislerinde Ahlak, dogalarina kazilmsg
bir nitelik iken, bazilarinda da galisma ve egitim yoluyla
elde edilen bir niteliktir.

75 Yahya ibn Adi, Age, ss. 310-311

76 Yahya ibn Adi, Age,s .312

"Yahya Ibn Adi, Kitab ut-Tehzib ul-Ahlak, yayinlayan: Mor Severius
Efram Barsum, Sikago, 1928, s.12
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Adi'ye gore insanlarin gogunda koétii ahlak bulunur. Zi-
ra insanin dogasinda galip olan sey, kotiiliiktiir. Insan,
diisiincesini kullanmayip, ayirim yapmadiginda haya ve
korunmay1 da gergeklestirmediginde, onda hayvanlarin
ahlaki galip gelir. Bu durum, insanlarin hayvanlardan an-
cak diigiin ve ayirim o6zellikleriyle ayrilmasindan dolayi-
dir. Insan, bu giiclerini kullanmadiginda hayvanlarla or-
tak ozellikleri paylasirlar. O zaman istekler onu istila
eder, 6fkeye yenilmis olur ve dinginligi kaybeder. Insanin
dogasinda kétii ahlak oldugundan, yasalara ve 6viilmiig
siyasetlere gereksinimi vardir.’®

Adi'ye gore, insani nefislerin ii¢ giicii vardir: Arzu gi-
cii, Ofke giicii ve Diigiinme giicii. Biitiin ahlaki 6zellikler
bu giiglerden gikar.” Arzu giicii insanlarda ve hayvanlar-
da bulunup, gergekten ¢ok baskin bir giigtiir. Yok edilme-
diginde insam boyundurugu altina alir ve onu istila eder.
Bu giig, insan nefsinde galip gelince, kisi insanlardan ¢ok
hayvanlara yakin olur. Ciinkii insan, bu giiciin emrine
girdiginde, biitiin amacini, istegini ve giiciinii sadece arzu
ve sehvetlere sinirli kilar. Bu 6zellik ise, hayvanlara ait-
tir.%° Arzu giiciine sahip olup onu yok eden kisi, nefsini
onurlu kilar, ¢irkin iglerden uzak durur ve sehvetlere bag-
lanan biitiin yollardan éviilmiig bir konuma gelir.

Sehevi nefislerin durumuna gére, insanlar ya iyi ya da
kotii olurlar. Insan bu giiciinii egitir ve dogru olana yén-
lendirirse, namuslu olur; Bu giig, sahibine galip gelirse,
bu durumda o insan kétii olur. ® Ofke giiciine gelince, bu
gii¢ de hem insanlarda hem de hayvanlarda ortak olarak
vardir. Bu gii¢ sayesinde 6fke, cesaret ve zafer agki mey-
dana gelir.

Insan bu giiciin istilasina ugradiginda bu giig, arzu gii-
ciinden daha baskin olur, 6fkesi artar, agir baghhg: ve
yumusak huylulugu yok olur, cesareti giiglenir ve intikam

MAge.,s. 15
Age.,s. 16
MAge., s. 17
YAge., s. 18
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duygusu gelisir. Bu gii¢ler meydana geldiginde kisi, insan-
lardan ¢ok, yirtici canavarlara benzer.®? Eger bu giig,
dogru bir bigimde kullanilirsa, sahibi zaferlere diigkiin ve
belalar1 defeden olur.®

Diisiinen nefse gelince, insan bu 6zelligi sayesinde, bii-
tiin canlilardan ayrilir. Bu gii¢ sayesinde diigiinme, anim-
sama, ayirim ve anlama meydana gelir ki, bu ézellikler,
insan onurunu yiicelten 6zelliklerdir.%

Adi'ye gore, diisiinen nefsin degerleri ve girkinlikleri
vardir. Nefsin degerleri, bilim ve sanatlar: elde etme, sa-
hibini dogru islere yoneltme, sevgi, sefkat, iyi niyet, yu-
musak huyluluk, utanma ve namustur. Diigiinen nefsin
girkinlikleri ise, hile, samimiyetsizlik, aldatmak, kiskang-
lik, kotiiliik ve iki yiizliliiktiir.**> Diisiinen nefis diger giig-
lere sahip olup onlari dogru yola yénlendirirse, sahibi iyi,
adaletli ve giizel olur. Ama diger iki giicii ihmal edip gir-
kinlige yoneliyorsa, sahibi koti, girkin ve cahil olur.

Adi, Aristotelesci ve Stoaci ahlak 6gretilerinin bir 6zeti
olan bu degerlerle ilgili orta yol ilkesini benimsemistir.
Ona goére, 6rnegin, 6viilme sevgisi, ¢gocuklarda, krallarda
ve liderlerde istenilen, ama bilim ve bilgi gevresi igin gir-
kin goriilen bir 6zelliktir. Yine, ziynet sevgisi, krallarda ve
kadinlarda istenilen ama bilim ¢evresi, ruhban ve zahit
kisiler igin girkin gériilen ahlaki 6zelliklerdir.®

Adi, bu konulari ortaya koyduktan sonra, istek, 6fke ve
diisiinme giiciiniin nasil egitilecegi ile ilgili goriislerini
ortaya koyar. O, istek giiciinii yatigtirmak i¢in, nefsi, yo-
neldigi kotii istekli duygudan, ayni cinsten daha giizel bir
nesneye gevirmek lazimdir, der. Nefis buna karg gelip,
direnirse de, bu eylem, i1srarla devam ettirilmelidir. Bu
nedenle bilim gevresi ile arkadaglik yapmak gerekir ve

%2Age., s. 19
$Age., s. 20
MAge., s. 21
%5Age., ss. 21-22
%Age., ss. 24-37
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kotii arkadaglardan ozellikle hafif huylu olanlarindan ve
onlarin sohbetlerinden uzak durulmalidir.®’

Adi'ye gore, ofke giiciinii yenmek i¢in de kaba ve inatgi
arkadagliklardan yiiz ¢evirmek gerekir. Kisi, 6fke giiciiyle
karsi karsiya geldiginde, bu giiciin hallerini, 6fkeli tavirla-
rin1 ve galeyanlarini diigsiinmeli ve uygun olmaya yénlen-
melidir.%®

Adi'ye goére, Ahlak felsefesinin temelini olusturan 6zel-
lik, diisiinen nefsin gii¢lendirilmesidir. Bu nefsin giiclen-
dirilmesi ise, ancak akli bilgilerin gii¢lendirilmesi ile olur.
Bu giicii sayesinde nefis, akli bilgileri elde eder, gergekle-
rin bilgisini kazanir.®* Adi'ye goére, iyi ahlakli insanlarin
ozellikleri sunlardir:

a. Olgun insan iyi ahlaka ulasan ve girkinliklerden
uzak olandir. Bu diizey, insanin ulagabilecegi en yiice dii-
zeydir. Bu diizey insanin tanimindan ¢ok meleklerin ta-
nimina yakindir. Zira insan, noksanliklarla donatilmig ve
dogasinda kétiiliik olan bir varliktir.

b. Iyi ahlakli insan, giiciinii gercegin bilgilerine verme-
li, varligin anlamini ve nedenlerini tam kavramayl amag
edinmelidir. Bu eylemden daha yiiksek bir eylemin olma-
digini da bilmelidir.

c. Iyi ahlakli insan, lezzet ve sehvet kendisinde bulun-
dugu siirece olgunlugu elde edemeyecegini bilmelidir.

d. Iyi ahlakli insan ahlak felsefesinde yurmusaklik yolu-
nu benimsemeli ve istegine, yeme ve igmesine bir simr
gizmelidir.

e. Ayn1 zamanda, malin1 dostlar1 ve sevenleri ile pay-
lagmali, olgunlugun mal ile olmayacagim bilmelidir.

f. Ahlaki olgunlugu dileyen kisi, 6fkeyi yermeli, bunun
hayvanlarin ve yirtici kuglarin diizeyi oldugunu, bilim
gevresinin bundan kaginmasi gerektigini bilmelidir.

g. lyi ahlakli insan, biitiin insanlari sevmeli ve onlara
acimaldir.

"Age., ss. 43-45
"Age., ss. 47-48
%Age., ss. 49-50
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h. Iyi ahlakli insan, biitiin giictinii hayirl igler yapmaya
yonlendirmeli ve olimiinden sonra da iyi bir bigimde
animsanmak i¢in malindan yoksullar: ge¢indirmelidir.

i. Iyi ahlakli insan, insanlardan gizli bile olsa, higbir
cirkin ve kétii fiili yapmamalidir.

j. Iyi ahlakli insan, dalkavukluga géniil vermemelidir.”

Yahya Bar-‘Adi'nin Ahlak felsefesi ile ilgili gériiglerini
bu konularla sinirlh tutmak dogru degildir. Ancak calis-
marmizin sinirl konuyu uzun tutmamiza miisaade etmedi-
ginden, Adi'nin belli konularda ortaya koydugu felsefi go-
riiglerini ortaya koymakla yetinilmigtir. Onun felsefi di-
siinlerinin tam olarak ortaya konulmasi, daha genig bir
galismay gerektirmektedir.

Yahya Bar-‘Adi’nin Islam Felsefesine Etkileri

Bar-‘Adi, sadece Yunan felsefesine ait eserlerin Arap-
ca'ya cevrilmesi ile ilgili ¢aligmalar yapmakla kalmamig
ortaya koydugu diigiinceleriyle ve Islam filozof ve kelam-
cilari ile girdigi felsefi ve entelektiiel tartigmalarla ayr1 bir
oéneme sahip olmustur. O, Farabi okulunda yetismisg bir
filozof olarak, hem Hiristiyan diigiincesine hem Islam fel-
sefesine hem de Islam kelamina biiyiik katkida bulunmus-
tur. Yazdigir Tevhid Risalesi daha sonra Sicistani, Bar-
Zur'a ve Bar-Asal gibi filozoflarin yazdig: Tevhid ile ilgili
risalelere esin kaynagi olmustur. Islam felsefesinde, ibni
Sina’nin Tanri'nin bilgisi ile ilgili ortaya koydugu gériis-
lerde ve Ibni Riigd'iin Aristoteles’e ait Metafizik adli esere
yazdig1 tefsirda Yahya Bar-‘Adi'nin etkilerini goérmek
miimkiindiir.

Adi'nin Eg’arilere karsi ve Mutezile diisiincesine yakin
olan atomculuk ile ilgili diisiinceleri Islam kelami agisin-
dan 6nemi biiyiiktiir. Onun kelam felsefesi ile ilgili diigiin-
celerinin etkilerini Abdul-Kerim Sehristani ve Kadi Abdul-
Cabbar gibi Mutezile bilginlerinin eserlerinde agikga
gormek olanaklidir. Cisim, zaman, yer ve sonsuz hakkin-

“Age., ss. 54-66
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daki goriigleri Islam uygarliginda 6nemli bir yere sahip
olan Yahudi kelamina da ¢ok etkileri olmustur.

Bar-‘Adi, Kindi'ye karsi yazmig oldugu tepkisinde Hi-
ristiyan Teslis inancini felsefi ve entelektiiel boyutta tar-
tigmak suretiyle Siiryani ve Islam diigiincesi arasinda, dii-
zeyli bir tartisma zemini ortaya koymustur. Bar-‘Adi'nin
Aristoteles mantigina getirmis oldugu yorumlar ve
tefsirlar ile, ayrica mantik ve gramer iliskisi ile ilgili dii-
siinleri de unutulmamalidir.®!

Siiryani Filozof Bar-‘Ebroyo (Ebul-Farac, 1226-1286)

(5rneg'i

Hayati: Tam adi1 Bar-'Ebroyo Cemal ud-Din Bar-
Samoso Tac ud-Din Harun Bar-Tuma Mekni Bar-
“Ebroyo’dur. 1226 yilinda Malatya kentinde dogmus. Ba-
basi Harun, kabiliyetli bir doktordur. Daha kiigiik yasin-
dan itibaren Siiryanice, Arapga ve Yunanca 6grenen Bar-
‘Ebroyo daha sonra felsefe ve hukuk egitimi goriir. Babasi
Harun'dan ve devrin 6énemli tipgilarindan da tip egitimi
almis.

1243 yilinda Mogol istilasinin Malatya kentini de tes-
lim almas iizerine, Bar-‘Ebroyo ailesi ile birlikte Antak-
ya'ya gog etmis. Bu dénemden sonra Bar-'Ebroyo’'nun bir
magaraya ruhbanlifi yasamak iizere ¢ekildigini gériiyo-
ruz. Toplum digi yagamu [yalmzlik] ayn1 zamanda kendisi-
ne biiyiik bir itibar kazandirmig ve bu iin o dénemin Siir-
yani Patrigi Mor Ignatiyos Dawud ‘un (1222-1252) dikka-
tini gekmigtir. Patrigin israr1 ve onu ikna etmesi iizerine
yalmzlik yagamina son veren Bar-‘Ebroyo, kendini tekrar
dine, bilime ve felsefi caligmalarina adamigtir. Bu amagla
Trablus’a gelerek burada devrin énemli bilim insanlarin-
dan olan Yakub Mantiki'den iki yi1l mantik ve tip bilimle-
rine dair dersler almigs. 20 yasinda iiniiniin doruguna
ulagtigim gordiigiimiiz Bar-‘Ebroyo, 1246 yilinda Patrik
tarafindan Antakya'ya cagrilmis ve kendisine Malatya'ya
yakin bir kent olan Gubos piskoposlugu gérevi verilmistir.
Yaklagik bir yil bu gorevi siirdiiren Bar-‘Ebroyo, daha

! Sahban Halifat, Age., s. 68
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re siniflandirmak istersek genel hatlariyla asagidaki bilgi-
leri aktarabiliriz.

Kitab-1 Mukaddes'n Yorumu Ile Ilgili Eserleri: Bu
alanda yazdig1 eser Mdbedin Ceragi - Awgar Roze (Mahzen
ul-Esrar)'dir. Eser, eski ve yeni Ahid'in tefsirindan olug-
maktadir. Yazar, bu yorumlarinda Suruglu Yakub (521),
Diyonosiyos Bar-Salibi (1171) gibi énemli bilim insanla-
rina dayanmisgtir.

Metafizikle ilgili eserleri: Bu alandaki eserleri arasin-
da;

a. Siryani kilisesinin inan¢ sistemini 6zellikle de
enkarnasyon inancini ele alan Mnorat Qudge - Sirlar Amn-
bari - (Menaret ul-Aqdas);

b. Itigon - Etik - Ahlak felsefesi ile ilgili yazilan eser,
eski filozoflarin goriiglerini, ibni Sina ve Gazali gibi
onemli Islam filozoflarinin yorumlarini, sehvetin nasil 6l-
diiriilecegini ele alir. Eser genel olarak dért boliime ay-
rilmigtir: Ahlaki giizellestiren davraniglar, Bedenin Uygu-
lamalari, Ruhu temizlemenin yollar1 ve degerler.

c. Ktowo d Yawno - Giivercin Yapit: - bu eser de pratik
ahlak ile ilgili olarak kaleme alinmig olup yine dort bélii-
me ayrilmigtir: Manastirda yapilmasi gereken fiziki rejim-
ler, toplum dis1 yasamda gerekli olan ruhani uygulamalar,
ruhani dinginlik ve yazarin kendi deneyimleri.

Hukuk alamnda yazdigr eserler: Bu alanda yazilmig
Hudoye - Kitab ul-Hidayat - adin1 tagiyan eser Hiristiyan
dininin davramglarin1 yani toplumsal, siyasal ve hukuki
iglerini diizenleyen en genis bilgilere sahip eserlerden bi-
ridir.

Manutik ve felsefeye dair eserleri: a. Ktowo d Bobto -
Kitab ul Ahdak: Bu eser mantik alaninda yazilmig genig
bir eserdir. Eserde mantik bilimine girig béliimleriyle bir-
likte ayrica Porfyrius'un Fsagoji adli eserinin tefsiri yanin-
da Aristoteles’in mantik ile ilgili olarak yazdig1 Organon
adli eserin ¢oziimleri de yer almaktadir.

b. Hewat Hexémto - Zubdet ul-Hikme - (Hikmet'in Ozii):
Bu eser iki béliime ayrilir: Birinci béliimde Aristoteles’in
mantik yapitlarimin goziimlemesi, Fsagoji, Kategoriler, II.
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SOnra yine lvialatya yoresinde Lakaboin € atanimnily. burada
bes yil kaldiktan sonra, 1251 yilinda Patrik Mor Ignatiyos
Dawud vefat edince, Halep piskoposluguna atanmig. An-
cak o sirada Patrik Yuhanun Bar-Ma‘dani (1253-1263) ile
Diyonosiyos Ankur arasinda gikan ayrilik yiiziinden, Pat-
rikten sonra en biiyitkk ruhani kisilik anlamina gelen
Mafiryanlik gérevine hemen baglayamamig; bunun iizeri-
ne Malatya yakinlarinda Mor Barsawmo Manastiri ‘'nda
iki y1l kalmig daha sonra Sam’a gelerek, Melik Nasir'in da
destegiyle, Halep'e eski gorevine iade edilmigti. 1258 yi-
linda Bagdat Mogollar tarafindan istila edilip Abbasiler
devleti ¢okiince Bar-'Ebroyo Hulagii'ya boyun egisini
sunmugstu. 1264 yilinda Dogu'nun Mafiryan'i segilen Bar-
‘Ebroyo, Kilikya'da Sis kentinde bulunmus ve bundan
sonra yagsamini manastir ve kiliselerin ingas iglerine vere-
rek sirasiyla Tebriz ve Mar-Aga'da kaldiktan sonra 1286
yilinda vefat etmigtir.”

Bar-‘Ebroyo’'nun yasamina sigdirdigi hemen hemen
her bilim dali ile ilgili eserleri, yasadigi dénem ve gevre-
nin de o dénem bilgi ve entelektiiel ortamin bir yansimasi
niteligindedir. Simdi de onun eserleri hakkinda bilgi ver-
meye galigacagiz.

Eserleri: 20 yasindan, vefat ettigi 60 yasina kadar he-
men hemen bilimin her dali ile ilgili olarak galigmalar ya-
pan filozof, yasamina, her insana pay olmayacak kadar
cok eser sigdirmay: basarmgtir. Eserlerini konularina go-

2Ebu'l-Farac'in hayat: icin bkz: Gregory Abu'l-Farac, Abu’l-Farac
Tarihi, Cev: Omer Riza Dogrul, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, An-
kara, 1999, ss. 9-34; Gregorios Paolos Behnam, Yuhanna ibn Ibri
Hayatahu ve Si'ruhu, Aleppo, 1984, ss. 4-48; Mor Ignatius Aphram 1
Barsaum, Al-Lulu Al-Manthur Fi Tarih il-Ulum ve el-Adab es-
Suryaniyya, Bar Habraeus Verlag, Holland, 1987, ss. 411-430;
William Wright, A Short History Of Syriac Literature, Amsterdam,
1966, ss. 265-280; Mor Gregorios Yuhanna Ibrahim, “Mor
Gregorios Yuhanna Ibn ‘Ibri Mefriyan el-Masrik” Al-Hikma
(Wisdom), sayr: 2, 1996, ss. 22-35; TDV Islam Ansiklopedisi, ibn til-
fbrimad., C. 21, ss. 92-94;
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Analitikler, Divalektik, Yaniltmacalar, Belagat ve Siir gibi
mantik bolimleri ele almir. fkinci bélimde ise Fizik ve
Metafizik meseleleri ele alinir.

c. Tegrot Tegroto - Ticaret ut-Ticarat: Hikmetin Ozii adli
eserin 6zetidir.

d. Séwod Sofiva - Hadis ul-Hikma - Bu eser de mantik,
fizik ve Metafizikle ilgili konular: ele almakta ayrica bazi
eskatolojik sorunlari da incelemektedir.

e. Egroto cal Ruho - Nefse Dair Risaleler: Biri 62, digeri
de 26 boliimden olusan bu iki risale Aristoteles’'in De
Anima adl eseri 6rnek alinarak yazilmgtir.

f. Ktowo d Rémze wa Mcirénwoto: Bu eser ibni Si-
na'mn “el-fsarat ve et-Tenbihat” eserinin Arapga’dan Siir-
yanice'ye gevrilmig durumudur.

Astronomi ile ilgili eserleri: a. Sulogo Hawnonovo (Ak-
lin Ytikseligi). Eser, iki bolimden olugur.

Birinci boliimde yer ve gékyiiziiniin bigimlerinden, gii-
nes, ay ve yildizlarin durumundan sézedilir. Ikinci bo-
limde ise yer ve gok cisimlerinden (Asar-1 Ulviye), iklim-
lerden, denizlerden, nehirlerden sézedilir.

b. Batlamvus'un eserinn vorumu.

c. Euklides’in yapitinin yorumu.

Tip bilimine dair eserleri: Siiryanice ve Arapga yazdigi
tip bilimine dair bir gok eseri bulunan filozofun bu alanda
kaleme aldigi bir kisim eseri kayiptir. Ornegin tip bili-
minde yazdig1 ¢ok biiyiik ebatli Siiryanice eser, Cesed'in
uzuvlarini inceledigi ve Arapga kaleme aldig1 eserler ka-
yiptir. Bunun yam sira Pokrat'a, Ibni Sina'ya ve Huneyn
Bar-Ishak’a ait tip eserleri iizerinde ¢aligmis ve Endiiliis
bilginlerinden Ebu Ca'fer Muhammed ibni Halil el-
Gafiki'nin Cami ul-Miifredat eserini 6zetlemistir.

Siiryani Diliyle ilgili eserleri: a.Ktowo d Senhe (Lem -
alar): Bu eser; ad, fiil, harf ve ortak adlar gibi gramer agi-
sindan 6nemli konular iizerinde durmaktadir.

b. Ktowo d bhélésugito (Kivilctm Kitabi): Bu eserin
Siiryanice dili igin 6zet bir eser olmasini dilemis ama 6lii-
mii buna izin vermemistir.
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Tarihile ilgili eserleri: a. Maktabnut d Zabne (Tarih
uz-Zaman)

b. Tarih Muhtasar ed-Duvel: Bu eser Tarih uz-Zaman
adli eserin Arapga'sidir. Yazar bu eseri Arap
bilimadamlarinin istegi iizerine Arapga'ya gevirmistir. Is-
lam fetihlerinden, bilgin ve tipgilarin biyografik bilgilerine
kadar bir ¢ok tarihi bilginin yer aldig1 bu eser tarihi deger
tasiyan bir eserdir.

c. Kiliseler Tarihi: Bu eser iki cilttir. Birinci ciltte An-
takya Patrikligi ‘nin tarihinden sozedilmekte, ikinci cil-
dinde ise, Tuma'dan yazarin yagadig1 déneme kadar olan
zaman ele almaktadir.”?

Bu eserlerin disinda Giildiiriicii Fikralar adinda eski
diisiiniir ve halklara ait fikralarin anlatildig: bir eser ve
Kederi Def Etmenin Yollar: adinda ve daha bagka bir ¢ok
gesitli konuda eseri bulunur. Ama biz bu galismanin for-
mati agisindan bu kadar eseri anmakla yetinmek istiyo-
ruz.

Simdi Bar-‘Ebroyo’nun eserlerini genel ozellikleri ile
andiktan sonra onun diigiincelerinden baz 6rnekler ver-
mek istiyoruz. Onun epistemoloji, metafizik ve ahlak go-
riiglerini ayrintili bir bi¢imde bu g¢aligmaya sigdirmak
olanak dig1 oldugundan ¢ok kisa bir bi¢cimde hakkinda ge-
nel bir diisiince edinmemizi saglayacak bazi oérnekler
vermekle yetinecegiz.

Bar-‘Ebroyo Felsefesine Girig

Bilgi Sorunu: Bar- ‘Ebroyo kendisinden 6nce gelen tiim
Islam ve Siiryani filozoflar1 gibi bilginin olanagindan kus-
kulanmamig ve diisiince tarihinde bilginin olanagindan
kuskulanan sofistlere kargi argiimanlar ortaya koymustur.

Ona gore bilgi olanaklidir. Duyular ve akil bize dogru
bilgiyi saglayabilirler. Bar-‘Ebroyo, felsefe tarihinde duyu
bilgilerine yoneltilen elestirileri cevaplandirarak duyula-
rin aklin hakemliginde oldugu i¢in hata yapmadigini ve

» Luwis Seyho, “Gregorios Ebu’l-Farac el ma'ruf bi ibn ibri", el-
Magnik, say:: 7, Beyrut, 1898, 450-453, 505-510, 605-612
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bize bilgi saglayabilecegini iddia etmektedir. Ona gére din
de bilgi kaynaklarindandir. Dinin haber kaynaklari da bi-
ze dogru bilgiyi saglayabilir.”® Bagka bir ifadeyle séyleye-
cek olursak Bar-‘Ebroyo’'nun, bilginin olanakli oldugunu
iddia etmekle dogmatik, akil, duyu ve haber bilgilerinin
dogru bilgi saglayacagina inandig) igin de hemn rasyonalist
hem de empirist oldugunu sdylemek olanaklhdir.

Metafizik Sorunlar: Bu béliimde filozofun Alem, Tann
ve Ruh hakkindaki diigiincelerinden sézetmek istiyoruz.
Ona gére alem yaratilmigtir. Onun alemin yaratildigina
dair argiimanlarindan birkag tanesini aktarmaya galiga-
lim:

a. Maddi alemin pargalarinin da maddi olmasi zorun-
lulugu vardir. Eger bu maddi parcalar ezeli olursa, bu
pargalar ya cansizdir ya da hareket halindedir. Cansiz
olmasi olanakli degildir. Zira ezeli olan seyin degismeme-
si gerekir. Tkinci olasilik da olanakli degildir. Zira her ha-
reket eden seyin bir basglangici ve sonu vardir. Boyle ol-
mazsa asla hareket olmazdi.

b. Maddi alemin pargalari sayet ezeli olsaydi, her biri-
nin zorunlu bir yerden g¢ikmasi gerekirdi. Zira ezellilik
degisme kabul etmez. Bilesik hareketler kanalyla gikinca
bu durumda bu pargalarin ezeli olmasi s6z konusu degil-
dir.

c. Alem eger mutlak ezeli ise, ezeli olmasi ya cisim ol-
masindan ya da baska bir seyden dolayidir. Birinci olasi-
lik olanakl degildir. Tersi durumda cismi bilen, ezeli
olani da bilirdi. ikinci olasilik da olanakh degildir. Ciinkii
ezeli oldugu soylenen bu sey kabul edilirse, her ezeli sey
icin ona karsilik gelen bir cisimlilik olmak zorunda olacak
ki, bu olanaksizdir.”* Bar-'Ebroyo, bu konuyu anlattig
eserinin bundan sonraki boéliimiinde Kitab-1 Mukaddeste
yer alan bilgilere de dayanarak diinyanin 6 giinde yaratil-

¢ Bar Hebraeus, Mnorat Qudse,-Sirlar Amban, Arapga'ya geviren:
Mar Dionosiyos Behnam Jajjawi, Dar Mardin, Halep, 1996, ss. 20-
23

% Age., ss. 27-28

154



Sdryaniler

digindan ve hangi giinde nelerin meydana geldiginden
s6zetmektedir.

Bar-‘Ebroyo, Tanri'nin varlg: ile ilgili olarak da gesitli
argiimanlar 6éne siirmektedir. Tanri'nin varhgimi kabul
etmeyenlere karsi da baz tepkilerin yer aldigi eserde /s-
pat-t Vacip ile ilgili olarak Bar-'Ebroyo’'nun goriiglerini su
bicimde siralayabiliriz:

a. Dogasi geregi yok olmayan seyin varligi zorunludur.
Boyle olan varlik ayni zamanda yaraticidir da. Dogas ge-
regi yok olma ozelligine sahip seyin varligi igin bir
miireccihe gereksinim vardir. Bu miireccih de eger ola-
nakli bir varliksa bagka bir miireccihe gereksinim vardir.
Bu sonsuza kadar gidemeyeceginden boyle bir sey olanak-
i degildir. Dolaysiyla dogasi geregi yok olmayan bir var-
likta son bulmasi gerekir ki, o da Allah'tir.

b. Bar-‘Ebroyo'ya gére, biitiin cisimler cisim olmakta
ortaktir. Higbir cisim digerinden iistiin degildir. O halde
bu cisimleri meydana getiren bir varlik var ki, onun da
cisim olmasi olanakli degildir. O halde bu yapic1 gii¢ ci-
sim olmakligin disinda, varliklari yoktan var eden bir giig
olup o da Allah'tir.

c. Alem igin bir baslangi¢ olduguna gére, alem yokluk-
tan yaratilmigtir. Onu yoktan yaratan bir varligin olmasi
zorunludur ki, o da Allah’tir.?¢

Burada su konuyu tamimlamaliyiz ki, filozof, hangi fel-
sefi konu olursa olsun onu kanitlarken mutlaka dini refe-
ranslar1 igin de ayr1 bir bélim agmaktadir. Bu durum
onun hem Kitab-1 Mukaddes bilgisinin derinligini hem de
felsefe ve din disiplinlerini uzlagtirma istegini gostermek-
tedir.

Bar-‘Ebroyo, Allah’in varhigini kanitlama bigimlerini
ortaya koyduktan sonra Allah'in bazi niteliklerinden
sozeder:

a. Allah, ezeli ve sonsuzdur.

b. Bir yerle sinirli degildir. Bu nedenle cisim olmayip,
basittir.

%t Age., ss. 129-130
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c. Allah, cisim degildir, onun duyu giigleri (gérmesi-
isitmesi) vardir ancak diger canllarda oldugu gibi her-
hangi bir aygitla degil.

d. Allah hem zatin1 hemn de zatinin diginda tiim yaratik-
lar1 bilir. Hem tiimel hem de tikel bilgilere sahiptir.

e. Allah goézle goriillmez.

f. Allah varhg diginda algilanabilecek ve idrak edilebi-
lecek bir varlik degildir.

g. Bar-'Ebroyo’ya gore, Allah bilgelik sahibi ve diridir.
O, bilgelikle egemen, yasam ile de Canli’dir. Allah’in bil-
geligi ve yasami, tam bir hypostastir. Dogalar, birbirinden
ayirt edilebilse de ilk dogadan ayrilabilen ve béliinebilen
degildir. Teoloji, akleden yasam hypostasinin baba, bilge-
ligin ogul ve yasarmin da ruh oldugunu soéyler. Ogul ve
ruh, baba dogasinin ma'liilii olsalar da, ogul, 6zellikle
ogullugun, ruh da tasmanin (feyiz) ma'liiliidiir. Ug doga
tek cevher ve tek dogadir. Her bir doga tam bir tanridir
ama bununla beraber ii¢ tanr1 degildir. Ona gore ogul ve
ruh, Ariyuscular’in iddia ettigi gibi yaratilmis da degil-
dir.”’

Bar-‘Ebroyo, Siiryani-Yakubi inancinin formiile edildi-
gi bu iddialarim temellendirmek igin gesitli argiimanlar
6ne siirmektedir. Ayn1 zamanda Yahudi ve Miisliiman fi-
lozoflarin itirazlarin1 da yanitlayan filozofa gore bu bir-
lesme, sadece iradi bir birlesme degil aym zamanda dogal
[Qnumo] bir birlesmedir. Isa ise, ¢ift hypostasdan meyda-
na gelmis tek bir hypostasdir.

Bu béliimiin sonlarinda Bar-'Ebroyo“nun ruh ile ilgili
goriiglerine de kisaca deginmekte yarar gériiyoruz. Ona
gore nefs, cisim olmayan ve cisimde de bulunmayan
ancak kendi basina varolabilen bir cevherdir; insan nefsi
yaratilmug olup ezeli degildir ve bedenden ayrildiktan sonra
da 6lmeyecek ve cesedin yok olmasiyla yok olmayacaktir.

7 Age., ss. 137-222
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Reenkernasyon inancim sagma bulan Bar-‘Ebroyo,
nefsin bedenden sonra da hem tiimel hem de tikel bilgileri
bilebilecegini iddia eder.*®

Bar-'Ebroyo, metafizik goriislerinde messai ¢izgiden daha

cok Gazali ile beraber gériinmektedir. Diinyanin kadimligi,
Bilgi ve Hasr sorununda messai filozoflarin iddia ettigi
digiinceleri paylagmamig olmasi bu soylediklerimizi
giiclendirmektedir. '
Ahlak Felsefesi: Bar-'Ebroyo, Ahlak Felsefesi ile ilgili goriis-
lerini Giivercin Yapiti ve Itigon adli eserlerinde anlatmakta-
dir. Buna goére kiginin ahlaki yetkinlik kazanabilmesi igin
bedenini ve ruhunu kétiilitklerden (rezail) arindirmasi, bu-
nun yerine onlar1 giizel uygulamalarla (Fezail) siislemesi la-
zimdir. Bu tefsirlarinda ¢ogu zaman islam diinyasinda akil
ve duyu bilgileri yerine sezgi bilgilerini alternatif olarak gos-
teren ve hakikate giden yolun tasavvufi ve ruhbanlik yasa-
mindan gectigine inanan Gazali'nin etkisinde kalan hatta
cogu zaman fhyau ‘Ulum id-Din eserindeki bilgilerin aynisim
aktarmaktan da gekinmeyen Bar-‘Ebroyo, kendi yasam &y-
kiistinii ve kigisel deneyimlerini anlattigi Giivercin Yapiti ese-
rinde elde ettigi Yunan ve Siiryani biliminin {irettigi yontem
ve bilgilerin kendisine yeterli bir yasam anlayigi saglamadi-
gini itiraf etmistir.*’

Baz1 durumlarda kiifiir sinirinda kalacak kadar tehlike
yagadigi bu bilimlerin kendisinde kugku uyandirdigini bunun
yerine ruhbanhk yasaminin kigiyi hakikate gétiiren bir yol
oldugunu séyleyen Bar-‘Ebroyo [Itigon adli eserinde,
Gazali'de oldugu gibi'" Ruhban kavramimi ragbet edilen
seyden yiiz cevirmek bigiminde tammlamigtir.'"! Giivercin
Yap:ti’'nda ise ruhbanlarin derecelerinden s6zetmektedir ki,

" Bar Hebraeus, Age., ss. 550-567

¢ Bar Hebraeus, Kitab ul-Hamame, Arapga'ya geviren: Patros Sara
el-Lubnani, el-Megrik, C. 50/1, 1956, Beyrut, s. 53

19 Ebu Hamid el-Gazali, fhya ul-‘Ulum id-Din, Dar ul-Marife, Bey-
rut, C.4,s 217

‘'Bar Hebraeus, el-/thikon Felsefet ul-Adab ve el-Halkivva, Mektebe
Darul Liva, Kamigli, s. 347; daha genig bilgi igin bkz: Selim Dukkag
el-Yesui, “Mefhum uz-Zuhd Beyne Ibn ibri ve Ebi Hamid el-
Ghazali", el-Magrik, Beyrut, 1898, s. 339-358
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bunun aynis1 da Gazali tarafindan daha 6nce fhya'da ortaya
konulmugtu."? Buna gére, birinci derece asagi derece olup,
bu derecede ruhban gelecekteki acilardan korkar ve bunun
lizerine nimetleri terk eder. ikinci derece ise, orta derecedir
ki, sonsuz agktan dolayr zamansal sevinglerden hoglanmayan
ruhbanin derecesidir. Ugiincii derece ise, ruhbanin Allah’in
disindaki her gseyden yiiz gevirdigi derecedir.'”

Ahlak felsefesi ile ilgili bu iki eserde ortaya koydugu ve
savundugu goriisler ile Gazali'nin fhya adli eserinde savun-
dugu goriigler arasinda hem yoéntemsel hem de igerik baki-
mindan biiyiik benzerlikler dikkat gekicidir. Bu nedenle, Is-
lam diinyasinda Gazali'nin karsihgi ve yerine getirdigi mis-
yonun benzerinin Siiryani diinyasinda Bar-'Ebroyo oldugu
soylenebilir. Bar-‘Ebroyo Siiryani bilim ve felsefesinin son
halkasini olugturmaktadir. Bagka bir tamimla s6ylemek gere-
kirse, Siiryaniler'de felscfe gelenegi Bar-‘Ebroyo ile bitmek-
tedir. Bar-'Ebroyo ile birlikte Siiryani bilim alaninda aruik
felsefe ve akil yerine mistisizm ve ziihd yagami s6z konusu
olmustur. Yani Siiryanilerde felsefe gelenegi, Islam Felsefe-
sinin dokuzuncu yiizyilda gelismesine karsi duraklamamigtir;
tersine islam felsefesinin iginde aym parlakligiyla devam et-
mistir. Gazali'den sonra Islam (elsefesi nasil bir duraklama
dénemine girmigse Siiryaniler “de de aym durum’séz konusu
olmustur. Kisaca Miisliimanlar ve Siiryaniler igin felsefi ge-
lenek aymi yazgiyr paylagmistir. Zira Bar-‘Ebroyo, yukarida
da degindigimiz gibi bilim ve felsefenin kusku ve celigkile-
rinden s6zetmekte bunun yerine ziihd yagamini ve mistik ta-
pinma  yontemini  benimsemektedir. Bar-'Ebroyo’nun
Gazali'den nc kadar gok etkilendigini bir tablo ile gostermek
istiyoruz. Bu kadar benzerligin rastgele olmadigini, tersine
belli amaglara bagli bir misyon galigmasi oldugunu diigiini-
yoruz. Bu misyon, tipki islam diinyasinda oldugu gibi felsefi
ve akli bilimlerin yerine dini ve ruhani yagarm 6n plana ¢ika-
ran yontemlerin 6ne sirildigi bir misyondur.

2 Ebu Hamid el-Gazali, Age., s. 226
"% Bar Hebraeus, Age., ss. 347-348
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Ahlak Felsefesi Agisindan Ebu’l-Farac ve Gazali

Kargilagtirilmasi
KONULAR Bar-‘Ebroyo Gazall
(itigon ve Giivercin (ihyau Ulumi'd-Din)
Kitabi)
Sehvetleri o6ldirmek, | Sehvetleri  kirmak, dilin
Nefsi Terbiye |Aggozliliikten Dilin | afetlerinden, ofke-kin-
icin gerekli afetlerinden,  Ofke, | hasetten, cimrilik ve mal

eylemler
(Ruh Temiz-
ligi)

kin, haset, mal sevgi-
si, biyiiklik sevgisi,
dviinme, kendini be-
genme ve kibir den
uzaklagma.

scevgisinden, riyadan, kibir
ve cnaniyetten uzak dur-
mak.

Dilin Afetleri

Bos soz, ¢ok konus-
ma, fisildagma, kibir-

Faydasiz sozler, [azla ko-
nugma, cedel, diigmanhk

(Dilin Ko- li-kiiftrli-lanetli  ko- | besleyen sozler, yapmacik
runmasi Ge- |nusma, s6z savag |tavirlarla konugma, kiifiir-
reken Haller) |yani cedel, sehvet |li, lanetli ve laubali ko-
dolu sarki ve siir dolu | nugma, siir ve miizik, ki-
konugmalar, kahka- | ¢iimseme, sirlar tefsir ya-
ha, alay, ayiplama-|lan s6z verme, yalan yere
kiigiimseme, yalan, |yemin etme, dedikodu,
dedikodu, iltira, riya |iftira, 6viinme, hatalarin
ve yapcihik, ovme, |inceliklerinden gafil olma,
sucu bagkasina atma |avamin Allah'in sifatlar
hakkinda konusmasi.
illim, Nasihat, iman, | Tévbe, sabir, siikiir, korku,
gikkiir, Gmit, sabir, | imit, tevekkiil, zihd, mu-
Ruhu Giizel- |takva, ziihd, Tevek-|habbet, ihlas, dogruluk,
lestiren Fazi- | kiil, Uhuvvet, Allah’i | muhasebe ve murakebe,

letler

zikretmek ve yaradi-

iy sanatim disiin-
mek, fikirleri koti
seylerden arindir-

mak, muhabbetullah,
6liimii diisiinme

teemmiil, 6liimi anma.

Bedeni Haya-
tin diizeni
icin gereken
Egitim

Yemek-igmek, evlen-
mek, beden temizligi,
egitim-ogretim, fiziki
isler, sadakalar-
zekatlar

Yemek-igmek, nikah, is-
maiget,  yolculuk, uzlet,
Emri Bil-Maruf (Egitim-

6gretim)
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Goriildiigii gibi Bar-‘Ebroyo ile Gazali arasinda sadece
konu ve tiimce benzerlikleri degil, kavram dizgesi, yéntem
ve misyon benzerligi de s6z konusudur. Bu benzerlikleri
daha da uzatmak'® olanaklidir ancak galigmanin sinirlili-
g1 dolayisiyla su kadarini soylemekle yetinelim: Bar-
‘Ebroyo Islam felsefesinden birebir etkilenmistir. Eserle-
rinin hemen hemen her yerinde ibnii Sina ve Gazali'nin
etkilerini gormek olanaklidir.

Sonug olarak séylemek gerekirse, Siiryaniler “in felsefi
caligmalarinin ve Siiryani filozoflarin son halkasini olug-
turan Bar-‘Ebroyo, bir yéniiyle Aristoteles ve Yunan felse-
fesi ve mantigina, bunun geregi olarak ibni Sina'nin dii-
giincelerine, diger yoéniiyle de dini kisiliginin agir bastigi
son yillarinda tipki Aristoteles felsefesinin epistemolojik
degerleri; yani akli ve burhani yontemler yerine dini ve
vicdani yéntemler koyan Gazalici diigiince bigimlerini be-
nimsemistir. O, hak ettigi “Dogu’nun Mafirvant”
iinvanina layik biri olarak devrinin tiim akli bilimlerinin
parlayan bir giinesi ve Siiryaniler in de tarih boyunca gu-
rur duyduklar bir filozof olarak, ayni zamanda on iigiincii
yiizyil felsefi ve akli bilimlerinin dogu ayagini olusturan
en biyiik kisiliklerinden biri olmasi bakimindan da énem-
lidir.

Son olarak nasil ki Aristoteles Yunanhlarin, Ibni Riisd
Araplar "in en biiyiik filozofu ise, Bar-'Ebroyo da Siiryani-
ler “in en biiyiik filozofudur.

194 ftigon ve [hya eserlerinin bir kargilagtinlmas: igin bkz: A. J.
Wensinck, Bar Hebraeus's Book Of The Dove, ‘Girig' bélimi, Ley-
den, 1919, CXICXXXVI
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SONUC

Bugiin Alman iiniversitelerinde okutulan Siiryanice
dersinin egitim dokiimlerinde yer alan ii¢ 6nemli amaci
vardir. Birincisi, Arapga ve Ibranice dillerinin kokeninin
bilinmesini saglamak. Ikincisi, Siiryani dilinin Yunan ve
Islam felsefesi arasinda gegisi saglayan bir dil oldugunun
bilinmesi. Ugiinciisii de bugiin elimizde Siiryanice gevirisi
bulunan ama orjinali kaybolmug bazi Yunan [ilozoflarinin
eserlerinin bilinmesini saglamak.

Bu ¢alismadan su sonucu da gikardik: Siiryani Felsefe-
si ifadesi igin yeteri kadar malzeme ve olanaga sahibiz.
Hem nicelik hemn de nitelik agidan Siiryani Felsefesinden
bahsetmek olanaklidir. Hem kaldi ki {slam felsefesinin
temel kaynagi oldugu soylenen bir diigiince tarzinin kendi
basina bir felsefe olmadigini iddia etmek de sézkonusu
olmayip celigkili bir goriisten 6teye gitmez.

Ayrica bu ¢aligmada da goriildiigii gibi, Siiryaniler Yu-
nan felsefesinin dogu ayagimi olusturmaktadir. Siiryani
diigiiniirler titiz galigmalarla bu felsefeyi dogu halklarina
kazandirmiglardir. Sadecc Islam felsefesinde degil, Uzak-
dogu, Hindistan ve Pers iilkesine kadar uzanan genig bir
cografyada bu uygarligin izlerini gérmek hala olanaklidir.

Ancak unutulmamalidir ki, Abbasiler dénemi Siiryani-
ler igin en parlak dénemlerden biridir. Onlar, felsefelerini
Miisliimanlara aktarmak igin higbir fedakarliktan kagin-
marmslar. Buna karsilik,o dénemki Islam devletleri de
onlara hak ettikleri énemi vermig ve felsefe geleneklerinin
devam etmesini saglamiglardir. Sadece aktarma ve geviri
isinde degil, ayn1 zamanda kendi felsefelerini ortaya ko-
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yup sistemnlestiren Siiryani filozoflar, felsefe tarihinde
arastirilmasi gereken birer sistem filozofu olma 6zelligine
de sahiptirler.

Yahya Bar‘Adi ve Bar-‘Ebroyo bu anlamda saydigimiz
ozelliklere sahip birer Siiryani filozof olarak Islam felsefe-
sinde o donem tartisilan sorunlara kendi bakig agisi ile
yaklagarak diigiincelerini bugiin herkesin yararlanacag
bir bigcimde ortaya koymuslardir. Onlarin Islam felsefesi-
ne olan katkilari veya etkilendigi Islam felsefesine ait dii-
siinceler ile geriye biraktiklar: eserler, bugiin aragtirmaci-
larin hizmetine sunulmustur. Yahya ve Bar-'Ebroyo, orta-
ya koyduklar: diigiinceleriyle, Islam ve Siiryani filozofla-
rin yasadigi dénemin biyiik bir yogunluk merkezi oldu-
gunun bir canh belirtisi olarak, Islam felsefesi tarihi igin-
de yerini almiglardir. Dahasi, Siiryanilerin Islam felsefe-
sinin kaynaklarindan biri olmak yerine, bizzat Islam felse-
fesinin i¢inde ondan bir parga oldugunu séylememiz
abartili bir tanim olmasa gerek. Zira, Siiryaniligi ve 6zel-
likle Nasturiligi yok saymamiz halinde, bugiin Islam felse-
fesinin tarihsel ve doktrinel bir ¢ok sorununun kékenleri-
ni bulmamiz ¢ok zor olacaktir. Ustelik sunu da unutma-
mak gerekir ki; Islam Dini ve diigiincesinin Mezopotamya
halklar: tarafindan bu kadar kolay kabul edilmesinin ne-
denlerinden biri, belki de en o6nemlisi Nasturiler dir.
Ciinkii, Isa'nin tanri olmasim kabul etmeyen ve Allah’in
birligi diigiincesini 1srarla ileri siiren Nasturiler’in calig-
malar ile bolge halklari “Tevhid” inancim kabul etmeye
hazir hale gelmislerdi.

Ozetlemek gerekirse, Siiryaniler ve Miisliimanlar top-
lumsal, siyasal ve ekonomik alanda oldugu gibi, bilim ve
felsefe alaninda da aymi yazgiy: paylagmig iki topluluktur.
Bu iki toplulugun ortak yazgisi ve insanlik tarihinde az
rastlanan kardeglikleri, bugiiniin ¢agdas insanina bir ¢ok
acgidan bir model olugturmaktadir. Eger bu model dogru
bir bigimde anlasilir ve gerekli dersler ¢ikarilirsa, uygar-
liklar arasi diyaloglar ¢ergevesinde bir 6rneklik olustura-
cak ve yeniden bu ruhun ortaya ¢ikmasi s6z konusu
olabilecaktir. '
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EK:1 SURYANILERDE FELSEFE GELENEGININ
ORNEKLERI

Bardaysan’in Ktobo Dinumosé Dathrawotho adli eseri ve Ingilizce
The Book Of The Laws Of Countries adh gevirisi.

Bardaysan’m Ktobo Dinumosé Dathrawotho adli eserinin Kitabu
Seraiu’]-Buldan ismi ile yapilan Arapga geviri.




Aristoteles’in Kategori/er adli eserinin Ishaq Bar Hunayn tarafindan
Stryanice’den Arapga'ya gevrilen eseri

Bar Ebroyo’nun Ethikon adh eseri




Aristoteles’in Kategoriler adl eserinin (muhtemelen) Arap
Piskopusu Gorgis tarafindan Siiryanice’ye gevrilen bir niishasi

i

Aristoteles’in Aategoriler adli eserinin Urfali Yaqup tarafindan
Stiranice’ye gevrilen niishasi.




Bar Ebroyo’nun Sulogo Hawnonovo (Aklin Yiikselist) adh eseri.

Bar Ebroyo’nun Séwod Sofiya (Hikmet 'in Ozii) adli eseri




Bar Ebroyo’nun fthiken adli eserinin Bulus Behnam tarafindan
yapilan Arapga cevirisi




Huneyn Bar Ishak'in Makale Fi’l-Acal adly eseri

Aristoteles'ig Peri-Ermendas (Hermevmitica) adli esérinin Ishaq Bar
Huneyn tarafiadairvairiamvvwoca ceviri.




halklarindan farkli kilan 0Ozelliklerinden birisi,
onlarin bilim ve felsefe dinyasina olan
katkilaridir.

Bu calismada Sutyaniler'in dinya tarihinde,
felsefe alaninda yapmis olduklari 6nemli
katkilari, SUtyaniler'de felsefe gelene§i ve
Slraaniler arasinda ortaya'cikan felsefi dustince
elrcle , gelenegin devamhiligini sag™a a ve
Suryani le ce! rinin
kurum siasiiiloS Slipay 1 olan Siryani
felsefe okullarim ve bu okullarda yetismis
diasundr ve filozoflar. Yunan felsefesinin Islam
dinyasina aktarilmasinda oOncilik yapan
Suryaniler, Siryani ve islam felsefesinin
etkilesim bicimi, Islara dunyasinda, Islam
felsefesinin kaynalldan bir olarak Siuryani
dusuncesiniyeriele alinmistir.

dipnot yayinlari
Selanik Caddesi &1/31 Kizilay - nkara



