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Bana siirekli “Felsefeye girig kitab: onerir misiniz?” sorusunu yonelterek bu

kitab: yazmama vesile olan felsefeseverlere...



“Her insanda felsefe yapma yetenegi ickindir.

Felsefe, insani bir ihtiyactir ve bu, sadece felsefecilerin isi degildir...”
Hannah Arendt
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SUNUS

Ulkemizde son yillarda gok sevindirici bir gelisme yaganmakta, &zellikle
gengler arasinda felsefeye olan ilgi giinden giine artmaktadir. Felsefe alaninda
yapilan 6zgiin yayinlarda da gozle goriilen bir arug sézkonusudur.” Bu
durum, iilke ve toplum adina ¢ok sevindiricidir. Ciinkii toplumumuzun
icinde bulundugu mabhalleler arasi kamplagmayi, zihinsel kargasayi, bilimsel
¢aligmalar1 dumura ugratan gerici ve bagnaz yapiyr ancak felsefenin etkin
oldugu diigiinsel bir iklimle agabiliriz.

Kuskusuz, insanlar zihinlerinde ideal bir diinya ve ideal bir figiir yaratarak
kimliklerini bi¢imlendirirler. Ve dogaldir ki insanlar, zihinlerinde yaratuklar
ideal figiire benzemek igin ¢aba da gosterirler. Ciinkii insan, 6zel oldugunu
hissetmek ister, bu duygu onu harekete gegirir, ona yasam enerjisi verir ve
zihninde yaratug1 o ideal varlikla biitiinlesmek ister. Cogunlukla da insanlarin
gelismesinin ve toplumda etkin olmasinin sebebi budur.

Siyasete ilgi duyanlar bazi liderleri 6rnek alirlar. Cogunlukla akademisyenler
model aldiklari diisiiniirlerin, askerlerse tarihin biiyilk komutanlarinin
bagarilarini yakalamak isterler. Felsefecilerse ¢ogunlukla biiyiik filozoflardan
biri olmay: arzu ederler.

Herkes bir yere gelmek istiyor ve gercekten de herkes bir yere gelebilir...
Bu miimkiindiir. Fakat bunun igin planli ¢aligmali, sebatla okumal, titizlikle
aragtirmali, olgunluk ve tevazuyla diisiinsel tezler inga etmeliyiz.

Felsefeyi herhangi bir ders veya gorev gibi degil, bir yasam tarzi, pratik bir
yéntem ve diisiinme bigimi olarak ele almaliyiz. Bu sayede onyargilarimizla
hesaplagir, ezberleri bozar ve gergekligin esigine yaklagmus oluruz.

Bu yonde gabaladik¢a da biz, idealimizdeki biz oluruz...

Insan aydinlanarak mutlu olur. Aydinlanmak, insanin bir bagkasini

* Ishak Arslan, “Tiirk’iin Felsefe ile Yizyilik Imtihan: Felsefeye Girig Kitaplart Uzerine Bir Inceleme”,
Tiirkiye Aragtsirmalar: Literatiir Dergisi, say1 17, 2011, 5.94-95.
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aydinlatmasidir. Siimerler, “Biliyorsan niye anlatmiyorsun, bos vakit gegirdin,
neye yarad?” derler. Evet, bir bagkasini aydinlatmak, en bagta 6grenmek ve
ogretmektir. Kuskusuz, herkes en dogru bildigi ve diisiindiigii seyi, yani bilgisini
kendi pratigi icinde sinayacak ve kavrayacakur. Bilgi, yararlidir ve edinildikge
insan1 sadece 6zgiirlestirmez, mutlu da eder. Bilgi, insan1 mutluluga gétiiren
yegine yoldur.

Kuskusuz, herkes her bilgiye ayn1 derecede ilgi duymaz, hoglanmaz veya
kavramaz. En bagta bilgiye ihtiya¢ duyulmalidir ki bu, ayn1 zamanda bilgiyi
merak etmektir. Bilgi, ayni1zamanda sorularimizin kaynagdur. Bilgi, dylesine bir
kaynakur ki ondan kana kana igeriz, igtikge de daha fazla susariz. Yeni bilgiyle
diigiincemizi arindirir ve sistemlegtiririz. Bilgiyle hem hayaumizi kolaylagurir
hem de sorunlarimiza nasil yonelmemiz gerektigini 6greniriz. Bizi meggul eden
konular1 nasil ele almamuz gerektigini de bilgi sayesinde 6greniriz. En basitinden
en karmagik sorunlarimiza, ¢ozebildiklerimizden ¢6zemediklerimize dogru bir
hatu takip etmemiz gerektigini, bilgide derinlestikge olaylar1 kavradigimizi
goriiriiz. Mutlu olmanin kilavuzuna da bilgi sayesinde ulagiriz. Mutluluk, salt
duyumsal haz veya anlik seving degildir.

Bilgi bizi dertlendirebilir, endiseye sevk edebilir, huzurumuzu kagirabilir,
kaygilandirip mutsuz da edebilir. Mutsuzlugun da aslinda mutluluk
olabilecegini bize bilgi ve felsefe kavraur. Bizi girismeyi hi¢ diigiinmedigimiz
islere yonlendirebilir, bir misyoner gibi yollara diigiiriip tutkuyla sarildigimiz
ideallerle de bulugturabilir.

Bilgiyle daha berrak diisiindiigiimiizii ve daha ¢abuk kavradigimizi fark
ederiz. Bilgide derinlegtik¢e basit yagamanin hazzini tadar, gereksiz diigiinsel
ve psikolojik yiiklerden kurtulur, sahip oldugumuz zamani 6nemser, hayau
verimli kilmay, kaginilmaz son olan 6liimle daha kolay yiizlesmeyi 6greniriz.

Bilgiyle teselli bulur, dinginlesir ve bilgelesiriz. Bilgi, felsefenin ana
maddesidir.

Herkes felsefe ogrenebilir; herkes felsefeci ve hatta bazilarimiz filozof da
olabilir. Bunun igin ¢ok seye gerek yok; sadece sorgulamak, aragtirmak, merak
etmek, derinlemesine okumak, mevcut durumu elestirmek ve her anlatulana
kanmamay: 6grenmek yeterlidir.

Bu yiizden bu kitap, en bagta genglere ve sonra da felsefeye ilgi duyan her
yastan insana yonelik yazilmugtur.

Giiniimiizde birgok insan felsefeye merak salmaktadir, onun toplumsal
cazibesinden etkilenmekte ve bilgeligin erenlerinden olmak istemektedir.

Herkesin buna hakki var.
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Eger felsefecilerin toplum igindeki sayist bugiin hali ¢ok fazla degilse,
bunun iki 6nemli nedeni vardir: Birincisi giiven eksikligidir ki birgok insan,
felsefenin esigine adim atmaya ¢ekinmekte, bu isin zorlu, zahmetli ve gizemli
oldugunu zannetmektedir. Ikincisi ise felsefe diinyasinin ve &zellikle de
akademik gevrenin kibirli, anlagilmaz ve agdal iislubudur.

Konu felsefedir, yani insanin bilgiyi sevmesi, bilgelik yolunun eri olmasi ve
kendi bilgisizliginin bilincine varmasidir. Elde edilen bilgi paylagilmayacaksa
ve hatta paylagmak igin gosterilen ¢abadan daha fazlas1 yapilmayacaksa ne ige
yarar ki? Felsefeci, bilginin bilmeyenlere aktarilmasini 6nemsemelidir. Bunun
i¢in dilini miimkiin oldugunca sadelestirmeli ve bilgiyi yalinlastirarak insanlara
sevdirmesini bilmelidir. Kugkusuz, felsefenin kavramlar1 siradan insanlar
agisindan anlagilmazdir, ancak buna ragmen bilginin yalin bir dille aktariimasi
tercih edilmelidir.

Filozoflar, ezelden beri insan zihnini mesgul eden evrensel sorunlar
diiginmiig, bu sorunlarin yanitlarina iligkin tezler gelistirmis ve mevcut anlayig
ve iddialar1 sorgulayarak kavramlar iiretmiglerdir. Bu sayede diisiincemiz
mitolojik agiklamalardan kurtularak aklin, sorgulamanin, saglikli siiphenin ve
yapict elestirinin baz alindig bir y6ne ilerlemigtir.

Bu kitap, felsefe hakkinda genel bilgi sahibi olmak ya da felsefeye girmek
isteyen veya filozof Louis Althusserin ifadesiyle kendilerini “felsefeciden”
saymayan ama filozofca diisiinmek ve 6zellikle de yagaminda diisiinmenin
araglariyla yontemlerini etkin bir gekilde kullanmak isteyen her yagtan insana
hitaben yazilmustur.

Bu kitabi yazmaktaki amacim, hayatta kargilagilan bilimsel, teorik, dini,
siyasi, sanatsal ve ahlaki sorunlara, zihinleri mesgul eden binbir tiirlii konuya
iliskin argiimanlar gelistirmek, careler diisiinmek, felsefi diisiince ve yasam
tarzinin bir aligkanlhik hiline getirilmesine katkida bulunmakur. Bu yiizden
kitabin bagindan sonuna kadar genel ve anlagilir bir dil kullanilmigtur.

Yine bu kitapta, felsefenin ortaya ¢ikis siirecinde, gesitli cografyalarda etkin
olmus, diigiinceleri ve ¢ikislariyla uygarlik tarihine yon vermis filozoflarin
ogretilerine yer verilmistir.

Kitapta 6nce kisaca insanlik tarihinin ilk anlarina gidilecek, insan denen
toplumsal varligin gelisme siireci takip edilerek uygarlik birikiminin yarauldig;
cografyalarin tarihsel kosullarina deginilecektir. Sonra da felsefe denen
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diigiinme tarzinin hangi toplumsal kogullarda, nerede, nasil ve hangi bi¢imde
ortaya gikugina bakilacakur.

Bunu yaparken de diisiincenin olusumuna ve diigiincenin insan pratigi
tizerindeki dogrudan etkisine, din ve bilimin insan ve toplum hayatindaki
roliine, konugma dilinin, ortak iiretimin ve tabii ki boliigiim tarzinin kdkenine,
bilginin kaynagina, yasam denen olgunun amacina, insanin diisiince diinyasini
belirleyip neticede ona kimlik kazandiran o ilk sorular kiimesine dikkat
gekilecektir. Ardindan insanlarin hangi nedenle ve hangi kosullarda avci-
toplayic1 yagam tarzindan tarim ve yerlesik kiiltiire gegtikleri incelenecektir.
Tam da bu agamada iizerinde yagadigimiz cografyanin, yani Bereketli Hilal'in
insanlik tarihinde oynadig; kritik role dikkat gekilecektir.

Tabii kentlerin kurulusunun 6nemine, kiiltiiriin yaratimina, iiretimde
bolluga yol agan bilim ve teknolojiye, toplumsal 6rgiitlenmeye, dinlerin
kurumlagarak devlet ve siyasetle kaynagmasina, ordularin insasina, siniflarin ve
profesyonel diisiiniirlerin ortaya ¢ikigina, siyasal baskinin, emek sémiiriisiiniin,
kolelik kogullarinin ve zulmiin ayyuka ¢ikugs ilk imparatorluklarin kurulusuna
da mercek tutulacakur. Sonra da diisiinsel yaraticilikta gok 6nemli bir sigramay:
ifade eden felsefenin esigine ayak basilacakur. Felsefenin ve felsefi bilginin ne
oldugu, felsefenin kiiltiir ve sanat, bilgi ve varlik, siyaset ve din, bilim ve ahlak
iizerinde nasil bir etkide bulundugu incelenecektir.

Bu arada dinlerin ortaya ¢ikiginin toplumsal anlamina, Tann fikrinin
insanlik tarihinde oynadig: role, madde ve madde &tesi kavramlar1 yaratan
biling unsuruna deginilecektir.

Kuskusuz, muhtevasi “insan ve felsefeye giris” olan bu kitapta, soru ve
konular: itibariyle Asya, Afrika ve Avrupadaki gelismelere de deginilecektir.
Felsefenin tanimu, alt disiplinleri, temel sorunlari, kavramlari, evrensellesmis
ilkeleri 6zel fakat kisa bagliklar hilinde islenecektir.

Peki bu kitapta ayrica neler olacak?

1) Bilgi acisindan:

Eger felsefenin giinliik yasamda ne ise yaradigim bilmek, felsefi-diigiinsel
merakimzi gidermek, diigiinme yonteminin yasalarini kavramak istiyor ya da
felsefe yapmanin ne oldugunu merak ediyorsaniz bu kitap size goredir.

Felsefe, okullarda ¢ok zor ogretilir. Ciinkii felsefenin yarauci pratiginden
ziyade ezbereve mantik formiillerine dayanan kalip bilgilere 6nem verilmektedir.
Felsefeyi ancak onun ydntemlerini aktif bir gekilde kullanarak kavrayabiliriz.
Mangoyu yemeden tadinin nasil oldugunu bilebilir miyiz2 Manukli ve
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sistemli diisiinme, sorgulama, elegtirme, siiphe duyma, konulari analiz etme ve
diyalektik ¢6ziimleme, kiyas, argiiman iiretme ve sentezleme... Bu yéntemlerin
hepsi ancak uygulandiginda kavranabilir. Felsefe soyut kavramlar iiretir, fakat
o kavramlar, somut ve canli hayatta sinansinlar diye iiretilir. Felsefe yapilabilir,
yeter ki ona ilgimizi eksik etmeyelim ve korkmadan sarilalim.

Bu kitapta, cansiz ve ezbere dayal fikirleri ya da filozof Bertrand Russell'in
“Egitimini almakla birlikte, kisa bir siire sonra hepsini unuttum,” dedigi felsefi

bilgileri degil, yaraucilig1 esas alan diisiinme yntemlerini bulacaksiniz.

2) Uslup agisindan:

Bu kitapta, fildisi kulelerde veya dersliklerde suni olarak iiretilen ve
uzmanlant diginda birgok kimsenin anlamadigi, okuyanlarin da iginde
kaybolduklari kavramlara bagvurulmayacakur.

Konuyu yavanlagtirmadan dilde sadelik, yalinlik ve genel anlagilirlik tercih
edilmigtir. Bu agidan bu kitapla felsefeyi halkin seviyesine indirme amac
giidiilmiigtiir.

Felsefeyi halka sevdirmek, toplumu da felsefeye kazandirmakur. Yani
bir yéniiyle felsefeyi insanilegtirmektir. Yalin dil kullanmak, sorunu
yavanlagrmak degil, onun kavranmasini kolaylastirmakur. Bir zamanlar
satrang aristokratlarin oyunu, sanat da burjuvalarin ugragtydi. Fakat satrang ve
sanat, bugiin milyonlarca insanin ugrag hiline gelmigtir. Bu, felsefe alaninda
da gergeklegstirilebilir.

Tiirkiye'de yaygin gekilde orgiitlenmis felsefe kuliip ve evlerinin var
oldugunu diisiinebiliyor muyuz?

Mitolojinin unutulmaz kahramani Prometheus ne yapmigti? Tanrilarin
ayricaligs olan atesi ¢almig ve onu en ¢ok ihtiya¢ duyanlara, yeryiiziindeki
insanlara gotiirmiigtii. Bu, felsefe i¢in de yapilamaz mi? Felsefe, ilahlarin

katindan indirilip halkin hizmetine sunulmalidir.

3) Diinya goriigii agisindan:

Bu kitapta, “tarafsizlik” ad1 altinda “ne kokan ne bulagan” ya da bu ad altinda
eski 6n kabulleri daha da koklestiren veya “gakurmadan” zihinleri dinci jargonla
bulandiran felsefeye yer verilmeyecek, béyle bir yaklasgimda bulunulmayacakur.
Felsefeci tarafsiz degildir, daha dogrusu tarafsizhigr miimkiin degildir. Ciinkii
tarafsizlik, aslinda hikim ideolojiden yana olmakur. Cogunlukla gergeklige
baghlik (nesnellik) ile tarafsizlik karisurilmakeadir. Gergege baglilik, her

felsefeciden beklenmesi gereken bir haslettir. Eger bir felsefeci “tarafsizim”
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diyorsa bilin ki o, insanlén aldatmaktadir ve 6zellikle taraftir. Tarafsizlik
slogani, taraflihg: gizlemek i¢in uydurulmug bir 6rtiidiir. Nasil ki her insanin
siyasi bir goriisii varsa felsefecinin de olacakur. Okullardaki dersler, koklesmis
ve gelenek hiline getirilmis egemen anlayiglarin zihinlere ¢akilmasi igin
anlaulmaktadir. Peki o zaman yeni diisiinceler ve tezler nasil ortaya ¢gikacak ve
hayat bulacak? Diisiinsel-sosyal disiplinlerde, matematik, fizik, kimya, biyoloji
vb. bilimlerden bildigimiz kesinlik olmadig i¢in her diisiince, yorum ve analiz
ister istemez taraflilik igerir. Yanli olmak zorunluluktur fakat felsefeciyi makbul

kilan onun gergege olan baghligidir.

4) Kiiltiirel-bilimsel agidan:

Bu kitapta, sadece Yunan'la bagladig) iddia edilen Bau felsefesine degil,
yiizyillardir yok sayilan ve bilingli bir sekilde goz ard1 edilen, “Varsa bile taklittir
veya aktarmadir,” denilerek siirekli kii¢iimsenen kavimlerin, Hint, Cin ve
Dogu-Islam kiiltiir cografyasinin felsefi kaynaklarina da yer verilecektir. Ayrica
bu kitapta “Bilim ve felsefe neden yer degistirir ve ayrica ¢oken uygarliklar
kiiltiirel agidan neden ¢éllesir?” sorusunu da etraflica tarugacagiz. Ciinkii bu
konuda okuyan veya okumayan, amator veya profesyonel felsefeci, siradan
veya akademisyen birgok insanda ciddi yanilgilar mevcuttur.

Bu kitapta bir dénem bilim ve felsefede ¢igir agan Hint, Cin, Siimer, Mistr,
Yunan, Dogu-Islam vb. kavimlerin bir dénem sonra neden bilim ve felsefeden
uzaklagarak karanlik aglara gomiildiiklerini de inceleyecegiz. Tarihin belli bir
déneminde aydinlanmug halklarin, bir dénem sonra neden yeniden cehaletin
ve ¢ogunlukla da siyasi ve dini fanatizmin pesine takildiklarini mercek
aluna alacagiz. Tabii bu arada “Aydinlanma denince ne anlagilmalidir?” ve
“Aydinlanma nasil siirekli kilinabilir?” sorularina da deginecegiz.

S) Sorgulama acisindan:

Bu kitapta, biiyiik Ingiliz diisiiniirii Francis Bacon’in ifadesiyle bazi
“tabular’la da hesaplagilacakur. Yiizyillardir zihnimize enjekte edilerek diisiince
diinyamiz1 daraltan, bilincimizi kérelten ve diisiinsel yarauciligimizi 6ldiiren
onyargilar, bizim igin diisiiniilmiis “hap tezler” ve yanlis bilinen “hakikatler”
de sorgulanacakur.

6) Soru sorma yontemi aisindan:
Bu kitapta, insana bikkinlik veren sonugsuz tartigmalar yerine olgularin

nedenselliklerini aragtiran “Bu neden boyledir?” sorusuna yogunlagilacakur.
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Kuskusuz, baz1 sorunlar déne déne tartugilmalidir. Fakat “Allah var m1 yok
mu?” ya da “Evreni Tanr1 m1 yaratt1?” gibi yanutlari higbir zaman verilemeyecek
konulara girilmeyecektir. Bu sorulara verilebilecek yanitlar doyurucu ve
kanita dayali olamayacag igin her zaman spekiilatif tezler igerecektir. Ote
yandan bunlar, din felsefesinin alanina girdigi igin aslinda farkli bir agidan
da olsa felsefenin ilgilendigi sorulardandir. Fakat biz bu kitapta bu tarugmaya
girmeyecegiz. Felsefenin heniiz yeni olugtugu o ilk dénemlerde ortaya aulan
ve filozoflarin yanitlarini aradig1 sorularin birgogu bugiin artuk yanit bulmus
durumdadir. lk filozoflarin, evrenin ve diinyanin olusumuna iliskin tezleri ve
sorulari, bugiin esasta ¢oziilmiigtiir. Eski filozoflarin “Evreni kim yaratt1?” gibi
sorularla meggul olmasi o giin agisindan makuldii, ancak bugiin bu sorular
daha ¢ok inang diinyasinin ve ilahiyaun konusudur. Dolayisiyla bu kitapta
“Nigin?”den ziyade “Neden boyledir?” sorusuna yogunlagacagiz.

Bu kitapta akicihigi bozmamak igin dipnotlardan (okurlar benim dipnotlar
ne kadar énemsedigimi Dinyay: Degistiren Diigiiniirlerden bilirler) ve uzun
agtklamalardan kaginilmigur. Bu kitabi yazarken okudugum, inceledigim ve
cokea yararlandigim (arkeoloji, tarih, felsefe, siyaset, bilim, beyin, antropoloji
vb. alanlara iligkin) eserlere —zorunlu kalmadik¢a— atf olmayacakur. Ancak
kitabin sonunda her birinden 6zenle yararlandigim genis bir kaynak¢a
goreceksiniz. Derinlesmek isteyenler o kaynaklara bagvurabilirler. Kitabin
sonunda bir felsefe atlasi, kavramlar sozliikgesi, kronolojik dizin, kaynakga,
isim ve kavramlar dizini de yer almakta.

Amacimiz, felsefenin diigiinme bicimlerini konunun uzmani olmayan,
gencinden yaglisina biitiin okurlara yalin, anlagilir ve olgun bir dille aktarmakur.

Bu kitapta size, felsefeyi ve onun heyccan veren dykiisiinii farkh bir iislup

ve vurguyla anlatmak istedim.

X Xk X

Kitabin her asamasinda bana fikir ve emegiyle destek olan sevgili Dilber’e,
kitab titizlikle okuyarak eksiklerini tamamlamama yardimci olan kardesim
Barig Kapukiran’a, editériim Kurtulug Giiran ve proje editériim Sebnem Soral
Tamer’e tegekkiir ederim.






Bir “felsefeye giris” kitabini, belki de olmasi gerektiginden daha uzun bir
insanlik ve uygarliklar tarihi boliimiiyle baglatmamdaki amag neydi?

Dogrusu, bu kitab: iki nedenden dolay: bu béliimle baglattum: Birincisi,
birgok insan, felsefenin ya da sistemli diiginmenin, uzun ama heyecanl
bir hikdyesinin oldugunu gézden kagirir. Diigsiinme denen insani etkinlik,
milyonlarca yillik bir seriivenin, megakkatli bir deneyimin, tarihsel sigramalarla
ve hatta bazen geri diisiislerle dolu biyolojik ve zihinsel bir gelismenin
sonucunda ortaya ¢itkti. Dolayisiyla felsefi etkinlik, insanin biyolojik ama
en ¢ok da kiiltiirel agidan geligmesinin bir iiriinii olarak ortaya ¢ikt. Bu
gelismenin zikzakli oldugunu ve milyonlarca yili bulan bu siirece, bazen
insani miidahalelerin bazen de dogadan kaynaklanan tesadiiflerin etkide
bulundugunu yeniden haurlatmak istedim.

Ikincisi, felsefe denince birgok insan agir bir metinle, okunmasi zor bir
kitapla kargilagacagini sanir. Bu endise kismen dogrudur fakat boyle olmak
zorunda degildir. Felsefe, kavramlar iiretir ve kavramlarla yapilir ama
kavramlar diinyasina giris, Everest’e trmanmak gibi zorlu bir miicadele
degildir. Bu yiizden kitaba, hemen hemen herkesin ilgisini gekecek, insanlagma
siirecinin tarihsel ugraklarinin neler oldugunu anlatan ve ¢ok¢a da hepimizin
hikéyesi olan bir boliimle baglamanin yararli olacagini diisiindiim. Bu yiizden
birinci boliimii belki de olmasi gerektiginden uzun tuttum. Kararimin dogru

oldugunu umarak iyi bir okuma diliyorum.



«Bir nehirde iki kez yxkamlamaz.“

Heraklitos
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TAS BALTADAN
KENT DEVRIMINE

Zamanda Degismek

Akmaktayd: zaman...

Zamanin olaganiistii bir hizla akugi ¢agda yastyoruz. Hayat her alanda
hizli akmakta, katu olan her sey aninda buharlagmaktadir. Hatta yeni olan
bile biz onu heniiz fark etmeden zamanda eskimektedir. Bizi meydana getiren
kosullarin siirekli degistigi ve her yeni turda kosunun bir kat daha hizlandigt
bir diinyada yagstyoruz.

Her sey hareket hilinde ve higbir sey, bir an sonra bile ayni degil. Eski olan
giiriirken, ayn1 anda onu tahtindan edecek olan yeninin de varlik kosullar:
olugmakta. Higbir nesne, higbir canli bu kosullardan azade degildir. Kitalar ve
daglar parcalanmakta, kayalar yarilmakta, devasa ciisseleriyle Misir piramitleri
bile ufak ufak dagilarak topraga karigmaktadir. Denizler, sahiller, ilkeler
durmaksiniz yeniden bigim kazanmaktadirlar. Yildizlar ve gezegenler de siirekli
hareket halindedir. Onlar da degismenin yasasina tabi olarak yok olmakta veya
yeniden dogmaktadirlar.

En ok ve en hizli degisiklige ugrayanlarsa kugkusuz canhilardir. Her an
soludugumuz hava, titkertigimiz triinler, diinden beri gliriiyen canli varliklarin,
dagilan mermerin ve ¢éziilen demirin tozundan yeniden olugmaktadir. Biz
insanlar1 var eden milyarlarca hiicre, yedi yil iginde biitiiniiyle yenilenmektedir.
Dogduk, biiyiiditk ve yeniden topraga karnisarak bizden sonraki varliklarin
olusumuna dolayli yoldan katkida bulunacag;z.

Omer Hayyim’'in dedigi gibi:

“Insan bastig1 topragt hor gormemeli;

Kimbilir hangi giizeldir, hangi sevgili.
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Duvara koydugun kerpi¢ yok mu, kerpig?
Ya bir gah kafasidir ya bir vezir eli!”

Kavimlerin tarihi de béyledir. Yiizyillar 6nce varlik gosteren birgok devlet,
kavim ve sah yok olup gitmis, yerine zihnimizde tasavvur edemeyeceklerimiz
gelmigtir. Ve onlarin yerlerini dolduranlar da simdi bambagka bir yerdedir.
Diisiincenin tarihi de boyledir. Kogullara ters diigen ve hitkmii bitmis
felsefi diisiinceler, vazgegilmez sanilan tezlerle iddialar her an unutulup yok
olurken, onlarin yerini yeni diisiinceler ve ilkeler almakta, iistelik peslerinden
milyonlarca insani da siiritklemektedirler.

Iste bu, higbir kuvvetin karst koyamadig “degisimin degismezlik ilkesi”dir.
Her ey eskimekte ve onlarin yerine yenileri dogmaktadir. Bu bir inang degil,
kanitlanmig olgudur. Diisiinsel anlamda, giiniimiizde ayaklarimizin alunda
saglam bir zemin hissetmek bile olaganiistii bir ayricalik sayilabilir. Saglam
zemini bize ancak felsefe, daha dogrusu saglam bir felsefi bakis agisi sunabilir.

Hangimiz yapug segimlerin hiir iradesinin sonucu ve gergekten ona ait
oldugunu diisiiniiyor? Ya da hangi insan su bilim ¢aginda binbir tiirlii inancin
hala gerekli olup olmadigini, onca egitim ve aydinlanmaya ragmen irkgiligin
bile bugiin hil4 nasil bu kadar taraftar topladigini veya somiiriiye, adaletsizlige,
esitsizlige ve zulme nasil bu kadar tepkisiz kalindigini aklindan gegirmez ki?
Felsefe bize biitiin bu sorulari sordurdugu gibi, bunlara olabildigince dogru
yanitlar vermemize de yardimci olur.

Felsefe (philo+sophia), kelime anlamu itibariyle “bilgelik sevgisi”dir. Fakat
kanimca bu, basit ve yiizeysel bir tanimdir. Sirf aligkanlikla tekrarlanan,
tekrarlandik¢a anlami daha da kaybolan ve aslinda bize hicbir sey anlatmayan
bu tanimi simdilik bir kenara birakacagyz.

Felsefenin ne olup olmadigini, nerede ve hangi kosullarda ortaya ¢ikugini,
ona neden ihtiya¢ duydugumuzu, biiyiik filozoflarin veya felsefi akimlarin
hangi ¢aglar1 nasil belirlediklerini ortaya koymak igin, tpki dagcilarin sarp
daglara eteginden yanlamasina yiiriiyerek tirmanmalar gibi, biz de konuya alt
basamaklarindan ve biraz da yanindan baglayarak zirvesine dogru yol alacagyz.

Varolus

Felsefe biiyiik bir siipheyle baglad:.

Neredeyse biitiin biiyiik filozoflar, felsefeye su sorular: sorarak bagladilar:
“Baglangigta ne vards?”

“Evren nasil meydana geldi?”

“Varlik nereden ¢ikt1 ya da varlik nedir?”
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Biz de ilk sorumuzu sorarak felsefenin esigine adimimizi atalim:

Evren nasil meydana geldi?

Bu zorlu sorunun yanitini bulmak igin zaman makarasini biraz geriye
sarmamizda yarar var...

Evrenin olusumu, bundan yaklagik olarak 13,8 milyar yil 6nce “Biiyiik
Patlama” ad1 verilen bir olayla bagladi. Bugiin iginde yasadigimiz evren, nokta
kadar kiigiik bir alana sikigmig sonsuz bir enerji kaynaginin patlamasiyla
meydana geldi. Patlamayla birlikte 6nce ugsuz bucaksiz uzay ve zaman,
bunlarla birlikte atomlardan olusan madde denen “varlik” meydana gelmistir.

Bu patlamanin nasil meydana geldigine veya bu enerjinin kaynagina
iligkin sorulara hi¢bir biliminsani kesin bir yanit verememektedir. Fakat bu
patlamadan tahminen 300-400 milyon yil sonra sézkonusu enerji, 6nce stabil
atomlara sonra da elementlere doniiserek bir toz bulutu yiginini meydana
getirmigtir. Ardindan bu toz bulutu saydamlagarak bugiin iginde yasadigimiz
ve hili genislemekte olan zamansal evreni meydana getirmistir.

Yaklagik olarak 4,6 milyar yi1l 6nce maddenin yogunlagmasiyla galaksiler,
yildizlar, Giines ve onunla birlikte diger gezegenler var olmugtur. Bunu takip
eden 100 milyon yil boyunca —evet, dile kolay, yiiz milyon y1l boyunca— bugiin
tizerinde yagsadigimiz Diinya, 6nce gokten saganak gibi yagan asteroitlere ve
goktaglarina hedef olmus, atmosferin olugmasiyla birlikteyse 6nce fizikten
kimyaya, sonra da biyolojik evreye gecerek canli varliklar1 meydana getirmistir.

Bu 4na kadar 1 milyon degil, 1 milyar da degil, tam 10 milyar yil
boyunca akmaya devam etmis ve bundan yaklagik olarak 3,5 milyar yil 6nce
yeryiiziindeki ekosistemin degismesiyle once iklimler ve ardindan da canh
varliklarin yagamint miimkiin kilan doga kosullari olugmustur.

Evrenin ve yeryiiziiniin i¢inde yasadigimiz bugiinkii kosullar1 yaratabilmesi
igin yeterince zamani vardi. Enerji, madde ve zaman... Kopmaz iiglii. Bugiin
isinde yasadigimiz su diinyanin ve evrenin olugmasi igin sadece bu iig seye
ihtiyag vardi.

Cinlilar Istilasi

Felsefecilerin ikinci biiyiik sorusu:

“Biz kimiz ve canlilar nasil meydana geldi?”

Sonraki soru: “Bizi kim veya ne yaratt?”

Biliminsanlari, canl varliklarin ilk niiveleri olarak kabul edilen biyolojik
bilesimlere Avustralya'da ve Giiney Afrika'da rastlamiglardir. Fiziksel, kimyasal

ve biyolojik siireglerin sonucunda yeryiiziinde 6nce tek hiicreliler meydana
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gelmis, sonra bunlar gesitlenerek giiniimiiziin modern insanina kadar gelen
yatay ve hiyerarsik bir canlilar tablosu olugmugtur. Buna kisaca evrim siireci
diyoruz.

Bilimde iki yontem uygulanmaktadir. Doga bilimlerinde etkin olan
bilimciler, belli bir bulgudan hareketle yeni tezler ortaya atar ve onu kanitlamak
icin de daha ileri ve daha miikemmel olan bilimsel tezlere dogru bir hat
gizerler. Bu, doga bilimlerinde baskin yéntemdir. Kuskusuz, doga bilimlerinde
de yanlis tezler nedeniyle basamakta geriye diigmek her zaman miimkiindiir.
Ancak esas hat hep ileriye ve derinlemesine dogrudur.

Arkeoloji, tarih, diigiince tarihi, masallar tarihi, mitoloji ve kismen
antropoloji gibi begeri bilimlerdeyse gelisme, tarihin derinliklerine, bir bakima
zamanda geriye dogrudur. Biliminsani her yeni bulugla tarihi daha da geriye
gotiirmektedir. Bulunan her yeni kanit (6rnegin kemik, alet, nesne, kavram
vb.) eski tarihsel saptamayi gegersiz kilarak “ilk” olanin zamanini geriye
dogru tarihlendirmektedir. Bu yontem diisiince tarihi igin de gegerlidir. Bir
diigiincenin kokeni, her zaman onun “ilk kavram”ina gidilerek tarihsel agidan
saptanmug olur. Tarihginin, arkeologun, antropologun, dilbilimcinin, siyaset ve
felsefe tarihgisinin gorevi “ilk”leri bulmakur. Dolayistyla bu boliimden sonraki
biitiin tarihlendirmeleri —hele ¢ok eski bir dsneme atifta bulunuyorsa— yaklagik
olarak degerlendirmekte fayda vardir. Giiniimiize yaklagtikga tarihler daha bir
netlesir. Ciinkii kanitlar gogalir. Eskiden ategin 600 bin yil nce kullanildig:
saniliyordu. Ancak magaralarda bulunan yeni kanitlarla bu tarih 500 bin
yil daha geri goviiriildii. Ayni sey dillerin, dinlerin, geleneklerin ve kiiltiirel
yaraumlarin tarihlendirilmesinde de gegerlidir. Ornegin, ilk yerlesik hayata
ne zaman gegildigi sorusu da hala biitiin kanitlariyla ortaya ¢ikarilamamugtir.
Tarih her giin yeni kanutlarla daha da geriye gotiiriilmektedir.

Insan Neden Var?

Yeryiiziiniin meydana gelmesinden sonra zamanin ¢arki durmaksizin ve bag
déndiiriicii bir hizla islemeye devam etmisti. Modern insanun ilk atast olarak
bilinen ve iki ayak iizerinde yiiriiyen canli varligin olugmasi igin tam 3 milyar
yilin daha ge¢mesi gerekiyordu.

Felsefecilerin biiyiik sorularindan biri de suydu:

“Insan neden var?”

Unlii Amerikali antropolog Lewis Henry Morgan Eski Toplum adli eserinde
insanlik tarihini li¢ ana déneme ayirir: “Vahget Dénemi”, “Barbarlik Cagr”

ve “Uygarlik Asamasi”. Bu ifadelerin higbiri ahlaki degerler icermez, bunlar
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sadece insanin kiiltiirel gelisiminin tasnifiyle ilgilidir. Yani “insanin vahget
dénemi” ya da “barbarlik ¢agindaki insan” derken, burada ahlaki bir yargida
bulunmuyor, sadece tarihsel dénemi ifade etmek istiyoruz.

Insana benzeyen ilk canlilarin iizerinde yasadig diinyanin kogullari, bugiin
bize evsahipligi yapan diinya kosullarindan epey farkliydi. Ornegin, Buzul
Cag1 donemlerinde sadece denizler donmazdi, aymi zamanda bugiin kara
pargast olarak bildigimiz birgok bolge de siklikla kuzeyden giineye dogru akan
buz dalgalarinin alunda kalirdi. Buz kiitlesi her giin 400 metre ilerleyerek
Iskandinav iilkelerini, Biiyiikk Britanya'nin kuzey bolgelerini ve Kanada'yr
yasanmaz héle getirirdi.

Denizlerin donmast sonucu Ingiltere’yi Avrupa kitasindan aywran Mans
Denizi de bir kara pargasindan ibaret olurdu. Canlilar, Avrupa’dan Ingiltere’ye
kolaylikla, tagtan taga sigrayarak gegebiliyorlardi. Tespih taneleri gibi denize
sagilmig Yeni Zelanda ve Endonezya adalari, deniz suyunun gekilmesi nedeniyle
birbirine baglanarak devasa bir koprii olugtururlardi. Bugiin gordiigiimiiz
birgok siradaglarin da uzun donemler boyunca eteklerine kadar buz kiitleleriyle
kapli oldugunu biliyoruz. Alpler’in ve Everest’in buzullari neredeyse ovalara
kadar inmisti.

Ben Yapmadim, Evrim Yapt:!

Uzmanlara gore yeryiiziiniin bilinen canli tarihinde —aralarda kiigiik
dalgalar da olmak iizere— d6rt ana buzul ¢ag yaganmugur. Her bir buzul ¢agi sona
ererken denizler ve nehirler tagar, ortahgi Tufan felaketindekine benzer sellerle
kaplardi. Ardindan da uzun siireli kurakhik donemleri gelirdi. Kuskusuz, ne
buzul ¢aglari ne de kuraklik ve tropikal iklimler birdenbire bag gostermezdi. Bu
periyotlar on binlerce yili bulan uzun siiregler i¢inde gergeklesirdi. Dolayistyla
doga da siirece kaplumbaga hiziyla uyum saglayarak ekosistemin yeniden
doniigiimiini saglard.

Nasil ki bugiin birgok bitki ve hayvan tiiriiniin yillar iginde yok olup
gittigini goriiyorsak, o dénemlerde de insanlar, birgok hayvan ve bitki tiiriiniin
yok olup gittigine sahit olmugtur. Ancak gidenlerin yerini her zaman yenileri
almaktaydi. Bu siire¢ agir gekimde meydana geldigi i¢in evrimsel siireg
cogunlukla fark edilemeden gergeklesmekteydi. Eskiden apartman boyundaki
agaglar, gemi biiyiikliigiinde mamutlar, tiiylii gergedanlar, kilig digli aslanlar,
lic toynakl aslan yeleli atlarin oldugunu sadece kitaplardan ve arkeolojik
miizelerde sergilenen iskeletlerden biliyoruz.

Ama aruk higbiri yok...
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Suan bile sayamayacagimiz kadar canli tiirii yok olurken, onlarin yerine biz
fark etmeden yenileri gelmektedir. Evrim budur ve siire¢ devam etmektedir.

Siiphe yok ki biitiin bunlar olurken her gelismeden insan da dogrudan
etkilenmekteydi. Bu yiizden bazi insan tiirleri zamanla yok olup giderken
onlarin yerine yenileri gelmekteydi. Ancak insan yeryiiziinde her defasinda
biraz daha gelismis olarak varlik gosteriyordu. Ciinkii evrimsel siireg yeni
tiirlere yeni nitelikler de kazandiriyordu. Ornegin, biraz daha biiyiimiis beyin
hacmi, daha fazla esneklik kazanmis el ve parmaklar, yeni aletler gelistirebilme
ve gevre kogullarina daha fazla uyum saglayabilme... Viicut yapisi bugiinkii
insana daha ¢ok benzemeye baglayan insanin kolayca yok olup gitmemesinin
en 6nemli nedenlerinden biri, dogay: ve dogadan edindigi nesneleri dogal
alederinin (dis, ene, ayak, ten, el ve parmak) bir uzanus: hiline getirmesidir.
O, sel felaketi varsa sal yapar, vahsi hayvanlardan korunmak igin ateg yakar ya da
agaglarin iizerine barinak kurardi. Eger kar kis bastirmigsa soguktan korunmak
igin hayvan postuna sarinur, sicaktan korunmak iginse golgelikler inga ederdi.
Avlanmak i¢in mizrak ve ok, madeni eritmek i¢in firinlar icat ederdi.

Dik Durmay: Ogrenmek

Bundan 3,5 milyon yil 6nce iki ayak iizerinde yiiriiyebilen insanlarin
ayak izlerine ilk kez Afrika'da rastlanmigtir. Arkeologlar, 1978'de Laetoli'de
(Tanzanya), bir yanardag patlamasinin ardindan lavlardan kagan iig kisilik (iki
yetiskin bir gocuk) bir ¢ekirdek ailenin ayak izlerini ortaya ¢ikarmuglardir. Bu
izler, iki ayak iizerinde yiiriiyebilen insanlarin (Homo Erectus) varligna iligkin
ilk bulgulardr.

Giinlimiiziin modern insanina benzeyen ve bundan 2,5 milyon yil
once yasadigy varsayilan insanlara ait iskeletler de ortaya ¢ikarilmigur. Yiz
binlerce yil boyunca bu insansi varlik, dik yiirimenin diginda diger hayvan
topluluklarindan higbir farklilik gostermeden, yani farkli bir biling ortaya
koyamadan, doganin bagrinda yasamini siirdiirmeye devam etmisti.

Bugiin birgok hayvan belgeselinde sempanzeleri, aslanlari ve filleri toplu
olarak beslenirken, giftlesirken ve kavga ederken izleriz. Iste insanlar da sulak ve
ormanlik bélgelerde tpki onlar gibi kiigiik topluluklar hilinde ve gogunlukla
da agaglar iizerinde yasarlardi. Bebekler annelerine yapisik hilde meme emer,
biiyiiyiip serpilmekte olan genglerse birbiriyle yarisarak gii¢ gosterisinde
bulunurdu. Nispeten yagh olanlarsa bir agagta tiineyerek son giinlerinde aslan
ve sirtlanlara yem olmamak igin endiseyle etrafi kollardi. Bu arada biitiin
yetigkinler, dallardan bocek ve meyve toplayarak veya aga¢ koklerini yiyerek
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beslenirlerdi. Dik yiiriimeye bagladiktan sonra insanin 1,5 milyon yil boyunca
bocek, kabuklu tohum ve meyve toplayip agag kokleriyle beslenerek yasadig:
varsayilmaktadir.

Iste insan!

Kuskusuz, insan topluluklarinin giinliik yasaminda ortak yagamin zorunlu
kildig1 dayanigmanin yani sira rekabet ve kavgalar da hig eksik olmazdi. Yiiz
binlerce y1l sonra Homo Sapiens, avlanirken ve diismanlariyla kavga ederken
tag, odun, boynuz ve kemikten yapilmis aletler de kullanmaya baglamust1. 1lk
aletlerin yaginin 2,5 milyon yil oldugu tahmin edilmektedir.

Yine ayni1 dénemde ilk insansi canlinin familyasindan evrimlegerek kopan
ve “Australopithecus” ad1 verilen canlilar, anayurtlar1 olan Dogu Afrika’y: terk
ederek Kuzey Afrika’ya, Avrupa ve Asya’'nin iglerine dogru dagilmis, o giinden
sonra da birbirinden farkl: tiirler yaratarak ¢ogalmglardu.

Avrupa ve Bau Asya’y yurt edinenlere bugiin bilimsel kavramla “Homo
Neanderthalensis” (Neander Vadisi Insan1) denmektedir. Bunlar digerlerinden
daha giiglii, daha iri ve yapilar itibariyle soguk iilkelere daha uygun niteliklere
sahiplerdi. Bu tiiriin tam 2 milyon y1l boyunca hemen hemen ayni kogullarda
ve ayni yasam tarzinit devam ettirerek ayakta kalmay1 bagardigini biliyoruz.

Dogu Asyadan Endonezya’ya gegen ve Java adasinda ayr1 bir tiire doniisen
insansi varliklarsa antropologlar tarafindan “Homo Soloensis” (Solo Vadisi
Insani) olarak adlandinlmstir. Iliman iklime uyum saglayan sézkonusu tiiriin
ciissesi daha kiigiik ve daha narindi.

Buzul ¢aginda okyanuslarin sular1 geriye gekilirken, bir yerden bir bagka
bolgeye, herhangi bir adadan bir bagka adaya gegmek kolaydi. Aym sekilde
Bering Bogazi iizerinden Sibiryadan Alaska’ya ve oradan da Kuzey ve Giiney
Amerika’ya yayllmak da bu sayede miimkiin olmugstu. Her buzul ¢aginin
sonunda biitiin bu kara pargalar1 yeniden sular alunda kaldig: igin insan
tiirlerinin birbiriyle olan irtibati (istisnalar harig) yiiz binlerce yil boyunca
kesilebiliyordu.

Insanlarin, onlari diger canli tiirlerinden ayiran iki 6nemli 6zellikleri vardr:
Dik yiiriimeleri ve ciisselerine gore oldukga biiyiik bir beyne sahip olmalar:.
Kuskusuz, bu gelisme birdenbire degil, yine yiiz binlerce yillik bir evrimlesme
siirecinin sonunda ortaya ¢ikmigti. Evrim birgok insan tarafindan ne yazik ki
yanls anlagilmaktadir. Ayakta kalan canhlar, sanildig gibi giiglii olduklar: i¢in
degil (hatta gogunlukla tersi olmaktaydi), iradelerinden bagimsiz olarak doga
kosullarina uyum saglayabildikleri igin yasgamaya devam ettiler.
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Diisiiniilenin aksine, tiirler dogaya bilingli olarak uyum saglamazlar,
hatta burada biling higbir olumlu rol oynamaz. Bu gelisme tamamen bir
tesadiifle, genlerdeki mutasyonun yaratug bir farklilikla meydana gelmektedir.
Birgok canli, soyunu bu mutasyon sayesinde devam ettirebilmistir. Canlilar,
hiicrelerindeki bir mutasyon sayesinde doga kosullarina daha kolay uyum saglar
ve bdylece varliklarini da devam ettirirler. Ayni familyaya ait olduklari halde
uyum saglayamayanlarsa yiizlerce yil iginde yok olup giderler. Her degisimi
zorunlu kilan bir neden vardir, fakat bunun iddia edildigi gibi belirlenmis bir
amact yoktur. Ornegin, diigmanlarindan korunmak igin agag yapraklarinin
rengini alan bocekler bunu bilingli olarak yapmazlar. Bu, binlerce farkli
mutasyondan sadece biridir. Herhangi bir bocekte mutasyon yoluyla olusan
bu degisiklik, onun yapraklarin rengini almasina yol agmusur. Sézkonusu
mutasyona tabi olanlar zaman gegse de ayakta kalabilirken digerleri soylarini
devam ettiremedikleri igin yok olup gitmektedir. Ve béylece o tiir, kendi tiirii
i¢inde, digerleri yok oldugu igin baskin karakter hiline gelmektedir. Bu siiregte
mutasyona ugramayan ayni tiiriin farkl cinsleri, uyum saglayamadiklar igin
zaman iginde yok olup gitmektedirler.

Insanlarin gelisimi de béyle olmugtu. Ayni tiiriin birgok farkli dali yiiz
binlerce y1l iginde yok olup giderken, belli bir cins ayakta kalabilmistir.

Parmaklarin Hiineri

Insanin evrimi ile aletlerin evrimi neredeyse birbirine benzer. Aradaki tek
fark, ihtiyacimiz oldugu igin aletleri bizlerin yapiyor olmasidir. Nasil ki insan
fizyolojisi doga tarafindan anbean ve goriinmez bir sekilde mutasyon yoluyla
“miitkemmellestiriliyorsa”, bir beyin cerrahinin elindeki lazer bisturisi de ilk
tag baltanin milyon sene icinde ¢ok kiigiik miidahalelerle (bir nevi mutasyon)
bi¢imlendirilip miikemmellegtirilmesiyle meydana gelmigtir.

Peki bu nasil oldu?

2,5 milyon yil iginde insan beynini olusturan ndron aglari giderek
sikilagmugu. Ciinkd iki ayak Gzerinde dikilen insan, nihayctinde yiiksek otlarla
gevrili arazide daha genis biralani kontrol eder hale gelmigti. Yirtic1 hayvanlarin
yaratug tehlikeleri daha erken fark ederken bu sayede gok seri bir sekilde daha
giivenli ortamlara siginabilmeyi bilmisti. Ayaga dikilmenin yararlar1 bununla
da son bulmamigt1. Elleri rahatlayan insan, onlar1 baska insanlarla isaretlegmek
ve en 6nemlisi de alet kullanmakla gérevlendirmisti. Bu arada her olay, her bilgi,
her yenilik, her deneyim, beyinde yeni néron aglarinin olugmasini sagliyordu.
Beyin uzmani David Eagleman, Beyin: Senin Hikdyen adl kitabinda ilging bir
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olaydan bahseder. Biliminsanlari 1980’li yillarda, Romanya'da, bebeklikten
itibaren yetigtirme yurduna birakilan ¢ocuklarin, bakici sayisinin az olmasi
nedeniyle yillarca kafeslerde kapali tutulduklarini hayretle saptamuglar.
Birakalim temel bir insani iligki kurmayi, sadece yemek ve tuvalet ihtiyaglari
giderilen bu ¢ocuklarin 3-4 yaginda bile hali konugamadiklari sagkinlikla
goriilmiis. Yapilan aragtirmalardan sonra bu ¢ocuklarin beyinlerindeki néron
aglarinin, deneyimsizlik ve diyalogsuzluk nedeniyle yeterince gelismedigi
tespit edilmis. Halbuki insan beyni, yiiz binlerce yil iginde bireysel ve kolektif
deneyim ile pratik sayesinde adim adim geligmisti.

Dértayak iizerindeyiirityen ve ancak kisa siireligine ayaga dikilen bir hayvan
ile siirekli iki ayak iizerinde yiiriiyen bir insanin anatomisi de zamanla farkli
islevler kazanmugtir. Bunun zorluklarini veya kolayliklarini Afrika'da yasayan
sempanze ve gorilleri kendimizle kiyasladigimizda gorebiliriz. Siirekli iki
ayak tizerinde yiiriimekten dolay1 hem kilolarimiz azalmig hem de bedenimiz
uzamugtt. Ayrica kollarimizin kisalmasinin yani sira el ve parmaklarimizin
yapist da degiserek esneklesmisti. Maymunlarin omuz ve gogiis kafesi derin
nefes almayr zorlasurdigi igin bir seferde uzun mesafeleri katedemezler.
Insanin anatomisi ise uzun mesafeleri zorluk gekmeden katedebilmeyi olanakh
kilmigtir. Maymunlarin kalga ve bacak yapilari tirmanmayr kolaylagtirirken,
buna kargin insanlar dik durarak birgok avantajh 6zelliklere sahip olmuglardr.
Ornegin, biyolog J.B.S. Haldane’nin verdigi bilgiye gore, anatomik yapisiyla
maymundan farkli olan insan, tek seferde hi¢ durmadan birkag kilometre
yiizebilmekte, sonra bunun iistiine bir yirmi kilometre daha yiiriiyebilmekte
ve hatta bir de agaglara urmanabilmektedir. Anatomik yapisiyla bize akraba
olan maymunlarsa bunlan tek seferde yapamazlar.

Ellerin rahatlamastyla birlikte bagparmagimiz diger parmaklardan ayrisarak
kavrama 6zelligi kazanmigur. Kavramak kolaylaginca eldeki sinir dokusu da
yogunlagmig ve ozellikle parmak uglarimiz olaganiistii dlgiide hassaslagmugtur.
Ustelik ellerin serbest kalmasiyla ses yerine elle haberlesmek de miimkiin hale
gelmigtir. Boylece hem yaklagmakea olan diigman haber verilebiliyor hem
de avlanirken el kol hareketiyle taktikler belirlenebiliyordu.Cok hassas sinir
aglariyla donanmug ellerimizin yarattg harikalan ise kendi basarilarimizdan
biliyoruz. Bir beyin cerrahinin sag telinden ¢ok daha ince bir beyin damarini
onarigina veya bir ressamin zihnindeki renk dokusunu ¢ok ince vuruglarla tuvale
yansitigina ya da usta bir miizisyenin piyano tuglarini hareketlendirisine hayret
ederiz. Tabii ki bunlarin hepsi, sanildig1 gibi birdenbire degil, yiiz binlerce

yillik gozlem, deneyim ve alistirmadan sonra miimkiin olmugtur. Zamanla elin



36 | SUPHENIN TARIHI

beyinle iligkisi hem diigiinme hem de el becerisi agisindan muazzam harikalar
yaratmugtir ki bu konuya iiretimin rolii, diigiinme, bilgi ve biling boliimlerinde

yeniden dénecegiz.

Erken Dogan Yol Alir

Bu arada ayaga dikilen insanin kol ve elleri narin bigimler edinerek
hassaslagirken, bacaklan gii¢lenmis, kalgalariysa kiigiilerek daralmigti. Siirekli
hareket halinde olan insanin, yiyecegini tagimak igin kullandig1 ¢enesinin
ve diglerinin kiigiilmesi nedeniyle artik bu gérevi omurga ve omuz kaslari
iistlenmek zorunda kalmigtir. Tabii bu bize, bugiin yakindan bildigimiz gibi,
hayat boyu bel agrist gekmek olarak da geri d6nmiigtiir.

Iki ayaga dikilmekten kaynaklanan anatomik degisiklikten en g¢ok
etkilenenlerse dogum yapmak durumunda olan kadinlar olmugtur. Kalganin
kiigiilmesi, ayn1 zamanda délyataginin daralmasi demekti. Bu da kafatasi ve
beyni geligmis insan yavrusunun dogumunu imkénsiz hile getirmekteydi.
Dogumlar ilk baglarda ¢ogunlukla hem bebegin hem de annenin 6liimiiyle
sonuglanmakrtaydi. Fakat doga da mutasyon sayesinde qareler iiretmekteydi.
Antropologlara gore insan tiiriiniin devami, olagan dogumlar iizerinden degil,
zamanindan 6nce dogan (erken dogum), heniiz beyni ve iskeleti gelismemis
bebekler iizerinden devam etmigtir. Erken doganlarin ayakta kalmasi, aym
zamanda gebelik siiresinin de zamanla kisalmasina yol agmugt1.

Gergi bundan sonra dogumlar, kafatasi kemiginin heniiz yumugak olmasi
nedeniyle kolaylagmigst1. Ancak bu durum yeni bir gelismeye, insan yavrusunun
gelismemis beyin, kas ve iskeletle diinyaya gelmesine yol agmust1 ki bu da uzun
bir siire bakima muhtag olmasi demekti.

Bir kuzu, bir sipa ya da bir aslan yavrusu birkag hafta iginde tek bagina
beslenmeye ya daannesiyle avlanmaya ¢ikarken, insan yavrusu bunu uzun yillar
boyunca yapamaz. Hayvanlarin beyinleri dogumdan 6nce temel islevlerini
gergeklestirebilecek sckilde bigimlenmigken, insan yavrusunun beyni heniiz
bembeyaz bir sayfa gibidir. Bu yiizden insan yavrusu birkag yil boyunca anneye
yapistk bir hilde ve onun korumasi altinda yagar. Yavru zamanla annesinden
hayatta kalmay: da 6grenecektir. Bebeklerin bakima muhtag durumu sadece
insan yavrusunun bakim siiresini uzatmakla kalmamigs, ayni1 zamanda tiiriin
devamini siirdiirebilmek igin, mevcut toplulugun yillarca dayanisarak bir arada
kalmasini ve disilerin de yeni bir iglev (bebek bakicisi) iistlenmesini zorunlu

kilmigtir. Boylece insan tiiriiniin gekirdek ailesi de dogal olarak meydana
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gelmektedir. Bu durum, hem insanin zihinsel ve kiiltiirel agidan gelisiminde
hem de kadinlarin toplumsal rollerinde ciddi bir degisiklige yol agacakur.

Bir Tag Balta Ugruna

Insanlarin toplumsallagmasinin, yani eskiye oranla daha yerlesik bir yasgama
gecmesinin ilk yolu da boylece agilmigur. Kadin, bir-iki yil boyunca bebekle
mesgul olacag: igin erkegin ya da yakinlarinin yardimina ihtiyag duymaya
baglamusur ki bu da daha siki ve karmagk toplumsal iligki aginin 6riilmesi
demektir. Bu sayede kadin, hem toplumsal hayatun hem de ev ve ailenin
merkezi hiline gelmigtir. Diger tiirlerden farkli olarak, insanin dis diinyayla ve
hatta farkli tiirlerle ok sik1 bir iligki icinde olmasini saglayan 6zelliginin temeli
de burada yatmaktadir. Bu siiregte oldukga gelismis ve gok hassas zihinsel
etkinlikler gosterebilen beyin, birgok agidan becerikli ve alet kullanabilen eller,
gesitlenmeye baglamig konugma dili ve karmagik toplumsal iligkiler ags, diger
tiirlere oranla insana kalic1 ve avantajli nitelikler kazandirmugtir.

Antropologlar, insanin ilk alet yapiminin nedenini gok sert kabuklu
cevizlerle giiniimiizde besin ve vitamin kaynagi olmasi nedeniyle yeniden
ilgi odag: hiline gelen kemik iligine baglamaktadirlar. Kanimca bu, manukh
bir nedendir. Ceviz, bir insanin ihtiyag duydugu yag ve mineralleri ihtiva
etmektedir, bu yiizden ilk insanlarin onu israrla kirma ¢abasi kolayca
anlagilabilmektedir. Kemik iligine gelince, pargalanan leglerin en iyi kistmlarini
once aslanlar (“aslan payr” deyimini haurlayalim), onlardan artakalanlar
sirtlanlar, onlardan artakalanlari da gakallar paylagir. Bu tiir hayvanlarla boy
olgiismenin pek akillica olmayacagini bilen insanlarsa sabirla siralarini bekler
ve herkes inine gekildikten sonra ortaya gikarak legten artakalan omurga, kalga
ve uyluk kemiklerinin igerdigi iliklere yonelirler. Hayvan iligi, hem protein
hem de bagigiklik sistemini gii¢lendiren mineraller agisindan ¢ok zengindir.
Insan, dislerinin pargalayamadigt kalin kemikleri kirmak igin &nce tag alet
kullanmug, sonra da ¢esitli nesnclerden olugan bagka araglarin Gretiminde ve
kullaniminda ustalagmustur.

Alet iiretmek demek, sadece bocek ve kiigiik hayvan avlayabilen insanin,
kendisinden ¢ok daha biiyiik ve hizli kosabilen hayvanlari avlayabilme yetenegi
kazanmasi demekti. Uzaktan mizrak veya ok firlatarak hayvan avlayamaya
baglayan insan bir anda besin zincirinde alt kademelerden ¢ok daha iist
kademelere sigramustir. Aslinda bu olgu, insan agisindan, hayvanlar aleminin

olusturdugu hiyerarsik gizelgenin ortalarindan en iist basamagina dogru giilia
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bir hamle yapmasi demektir. Sonraki siiregte goriilecegi gibi, bu durum insan
topluluklari agisindan bir avantaj, ancak ekosistem agisindan bir dezavantajdi.
Ciinkii birgok hayvan ve giiniimiizde goriildiigii gibi birok bitki tiirii bu ani
degisimin, yani ihtiyagtan fazlasini avlayabilme ve tiiketebilme yeteneginin
kurbani oldu.

Insan tiiriiniin tarihsel gelisiminin en 6nemli sigramalarindan birincisini
dik yiiriime (homo erectus) olugtururken, ikincisini kesinlikle alet yapma (homo
faber) yetenegi olusturur.

Diger biitiin hayvan tiirleri, yasamlarinda kullandiklar1 gaga, dis, yiizges,
penge, kuyruk, kanat gibi uzuvlarin1 bedenlerine yapisik tagirken, insan alet
iireterek ve onu hedefli kullanarak diglerini, pengelerini, kollarini, derisini ve
bacaklarini onlarca kat daha etkin héle getirmistir.

Tavsan yeri kazirken pengesini, insansa kazmasini kullanir; aslan avin
parcalamak igin pengeleri, dis ve ¢enesini, insansa kesici aletlerini kullanir;
timsahlar diigmanindan korunmak igin oldukga sert bir deriye sahipken, insan
korunmak i¢in zirha biiriiniir; baliklar yiizgeglerini kullanarak hareket ederken,
insan kanosuyla kitalararas yolculuga gikabilir; kaplumbaga barinagini sirtinda
tagirken, insan bagini sokacag bir konut inga eder.

Bazi hayvanlar da nesneleri birlestirerek alet olarak kullanirlar, fakat bir
aleti yoktan var edemez, yani iiretemezler. Alet iiretimi yiiksek derecede bir
soyutlama ve uzuvlara hikimiyet gerektirir. Insan, elinde heniiz alet yokken
onu zihninde ¢oktan tasarlamis ve hatta onu hangi agamalardan gegerek
tiretecegini bile diisiinmiigtiir. Sonraki siiregte ise insan, zihninde iirettigi aleti
bir nesnede somutlagtirmaya girisir. Sonra yaraulan aletin diigiiniilen hedefe
uygun olup olmadig1 pratikte déne done test edilir. Eger pratikte piiriizler
yaratiyorsa yeniden iglenerek siirekli déniistiiriilmeye devam edilir.

Peki ne zamana kadar? Ta ki iiretilen ve aslinda ilk iiretim aleti olan tag
balta, milyonlarca yil sonra gok yetenekli bir beyin cerrahinin elindeki lazer
bisturisine doniisene kadar! Her ara¢ sonugta bir iiretim aracidir. Araglara
onlarla ilgili her kavram ve soyut imge de dahildir. Biitiin soyut ve somut
araglar, insan yagaminin orgiitlenmesinin araglardur.

Hayvanlar “sabit aletlerini” bir bagkasiyla degistiremedikleri i¢in “onlari her
zaman yanlarinda tagimak zorundadirlar” demistik, insanlarsa araglarini ihtiyag
ve kosullara gore siirekli gesitlendirir ve degigtirirler. Insan sadece kullandig1
araglarla dogadaki istiinliigiinii kanitlamaz, ayni zamanda s6zkonusu aletleri
siirekli mitkemmellegtirerek daha da etkin hile getirir.
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Alet yapan insanin en temel 6zelligiyse beynini ve ellerini miikemmel
bir esgiidiimle kullanabilme yetenegine sahip olmasidir. Tagima yiikiinden
kurtulan 6n ayaklarimiz, yani kol ve ellerimiz, sagilacak derecede hassas
hareketler yapabilir hile gelmislerdi. Ozellikle bagparmagin diger parmaklardan
farklilagarak alet kavrar duruma gelmesi, insana istenilen aleti istenilen gekilde
kullanabilme imkini vermigtir. Hassas hareketler yapabilen eller sayesinde
bu kez insanin dis diinyadan imaj toplayan gozlerindeki sinir sistemlerinde
muazzam gelismeler olmugtu. Biitiin bu karmagik hareketlerin beyin tarafindan
kontrol edilmesi gerekiyordu ki esas gelisme beyindeydi.

Atesi Calmak

Insan tiiriiniin hangi yetenekleri veya olanaklar1 sayesinde sigramalar
yasadigii bir zaman skalasinda gostermek gerekseydi (bu tarihlendirme
yaklagiktir) soyle bir tablo ortaya ¢ikabilirdi:

Vahset Cags - Barbarlik Dinemi - Uygarlik Asamas:

* MO 3,5 milyon yil 6nce: Iki ayak iizerinde yiiriime (Homo Erectus)

* MO 2,5 milyon yil 6nce: Alet yapma ve kullanma (Homo Faber)

¢ MO 1,5 milyon yil 6nce: Atesi kontrol etme ve kullanma

* MO 1,2 milyon yil 6nce: Beyin hacminin biiyiimesi

¢ MO 1 milyon yil 6nce: Konugma dilinin gelisimi

* MO 750 bin yil 6nce: Olii ggmme toreni

* MO 150 bin y1l 6nce: Soyutlamadaki gelismeyle birlikte dilin gramer
yapisinda gelisme

* MO 100-70 bin yil arasi: Cakmaktaginin ve siis esyalarinin iiretilmesi

* MO 70-50 bin yil arast: Availigin baskin hile gelmesi, toplu hilde ve
yan yerlesik yasama gegis

* MO 50-30 bin yil arasi: $aman kiiltiiriiniin yayginlagmasi, magara
resimleri

¢ MO 30-15 bin y1l arasi: Avci-goban kiiltiirii; ilk koylerin ingasi

¢ MO 15-8 bin yil arast: Bitki 1slahi ve hayvan evcillestirme (tarim devrimi)

¢ MO 5 bin yil 6nce: Ik uygarliklar. Kent devrimi, devlet ve siniflarin
ortaya ¢tkigt

* MO 3 bin yil 6nce: Felsefi metinlerin ortaya gikigt (Hint vedalari, Cin
bilgeligi, Milet Okulu)

+ MO 1000: Insanligin ortak bir kiiltiir yaratmast

¢ MS 1500: Avrupada bilimsel devrimlerin baglangici
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Insanlik tarihinin @igiincii biiyiik sigramasi, atesin kontrol altina alinarak
kullanilmasiyla gergeklesmisti. Bir siire 6ncesine kadar atesin kullanilmasinin,
yaklagik olarak 600 bin yil 6nce bagladigi saniliyordu. Fakat yeni bulgular
bu tarihlendirmenin en az 500 bin yil daha geriye gétiiriilmesi gerektigini
kanitlamigtur.

Yunan mitolojisine gore bize fedakarligin ne oldugunu 6greten Prometheus,
tanrilardan atesi galarak insanlarin hizmetine sunmugtur. Bunun cezasiniysa her
an yenilenen cigerinin durmaksizin bir kartal tarafindan yenmesiyle 6demistir.

Aslinda ates dogada hig eksik olmadi, o her zaman vardi Kuraklik,
goktaglarinin yeryiiziine garpmasi, yanardag patlamalan gibi etkenler siirekli
yanginlara sebep olmaktaydi. Insan g¢ok erken bir dénemde, korkung
alevleriyle gevreyi yalayip yutan “hayvani” atesten etkilenmigti. Saniyoruz ki
ilk baglarda insan, ates denen “hayvan”i tag ve sopalarla 6ldiirmek istemis,
ancak bunu beceremeyince ¢areyi ona biat ederek kutsallagtirmakta bulmugtu.
Birgok kavmin kahramanlarinin atesi denetim altina alarak halkini 6zgiirliige
kavugturan demirci ustalar1 olmalar: tesadiif degildir: Zerdiist, Kava, Cengiz
Han ve Cermen kahramam Siegfried...

Insanlarin atesi ne zaman ve hangi siireglerden gegerek kullandigini, atesi
nasil denetim altina aldigin1 ya da gakmaktagini birbirine siirterek ates yakmay1
nasil bagardigini tam olarak bilmiyoruz. Fakat bundan 1 milyon yil evveline
kadar giden ateg ocagi kalintilar1 saptanmugtur.

Hayvanlar ve insanlar atese her zaman aginaydj, fakat atesi kontrol altina
almak ve kullanmak ancak zihinsel gelismenin belli bir agamasindan sonra
miimkiin olmugtu. Burada mutlaka deneme yanilma yoluyla 6grenme siiregleri
devrede olmugtur. Fakat insan, geligme siirecinin belli bir evresinde 6nce atesin
yararlarini fark etmis (muhtemelen yanginlardan sonra bulunan kavrulmus et
ve yiyeceklerin lezzeti, 151k ve 1sinma gibi etkiler) sonra da onu bilingli olarak
kullanmay1 6grenmigtir.

Atesin kontrol altina alinmasi, insanin insan olma seriiveninde 6nemli
bir kilometre tagtyd1. Atesin kullanimiyla birlikte insan, hayvanlarin zorunlu
olarak tabi oldugu karanlik anlar1 aydinliga gevirmigtir. Boylece insan atesle
birlikte zaman1 da denetim altuna almigur. Zaman, karanligin zincirlerinden
kurtarilarak aydinligin hizmetine sunulmugtur. Boylece insan, zamanin akigina
da meydan okumugtur. Ates sadece magara ve oyuklan aydinlatmamug, hem
isinma olanaklarini arurmis hem de bir silaha déniistiiriilmiigtiir. Insanlar
atesle kendilerini yirtict hayvanlarin saldirilarindan korumuglardir. Ote yandan
atesin kontrollii kullanimiyla birlikte insanin besin kaynaklari da gesitlenmistir.
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Atesin en 6nemli ozelligi, besinlerin sindirimini kolaylagtirmasidir. Ategle
birlikte sadece temel besin kaynaklarimiz olan et, bugday, kabuklu meyveler
ve patates gibi bitkilerin tiiketimiyle korunmas: kolaylagmamig, ayn1 zamanda
ateste sertlestirilen av aletleri de yapilmugtir.

Besinlerin kimyasini degistiren ates, hem onlarin daha lezzetli ve kolay
titketilebilir olmasini saglamig hem de parazit ve mikroplardan arindirilmasini
saglamustir. Pisirilmis etin ya da kavrulmug bugday ve sebzenin daha lezzetli
oldugunu hepimiz biliriz.

Insanlar ates sayesinde zorlu ve uzun siiren gigneme zahmetinden de
kurtulmuglardir. Béylece hem dis ve gene yapisi kiigiilmiis hem de sindirim
organlari oldukga kisalmugt1. Sonugta biitiin bu etkenler, yetiskin bir insanin
ihtiya¢ duydugu giinliik enerji miktarimi olduk¢a azaltmustir. Tasarruf
edilen enerji, bedenin bagka alanlarinda, 6rnegin biiyiimekte olan beyinde
kullanilmistur.

Atesin bir bagka yarar ise aletlerin islenmesinde gériilebilir. Mizrak ve
balta saplari, ateg sayesinde sertlegtirilmigtir. Ayni sekilde tag pargalarinin kolay
islenmesi de ates sayesinde miimkiin olmugtur. Yine post ve deri bu sayede
islenebilmis, kaynatilan su ile mikroptan arindirilmigtir.

Dillenen insan

Alet iiretip kullanan, atesi kontrol edip yonlendirebilen insan, neredeyse 1
milyon yil boyunca beslenme ve konaklama ihtiyacina uygun bir gekilde alet
iireterek veya iletisim bigimleri kazanarak kendini bedensel ve zihinsel agidan
doniistiirmiigtiir.

El ve parmaklarin &zgiir gelisimi sayesinde insan, iiretim siirecinde
olaganiistii yetenekler kazanmigti. Bu kazanimlardan biri de isaret yoluyla
haberlesmekti. Bugiin bile ellerimizin ve parmaklarimizin  yardimina
bagvurmadan konusamamaktayiz. El, kol ve beden hareketleri, bagh bagina
konusmada yardimct araglardir. Konugma dili, esas olarak toplumsal yasamdan
kaynaklanan bir arag olarak dogmustur. Daha dogrusu ortak iiretim faaliyetinin
dogal bir niteligi olarak gelismistir. Soyutlama ve konugma yoluyla kurulan
iletisim, insanin toplumsal iligkilerini de bambagka bir noktaya tagimistir.
Bugiin dilsel iletisime o kadar bagimliyiz ki sanki insan dillenmemis de diller
varlik gosterebilmek igin insani araci olarak yaratmigtr. Konugma dili, insan
agisindan sadece bir iletisim araci degil, ayn1 zamanda bir diigiinme aracidir
da. Ancak dilde yetkinlesmeden diisiincede, diisiincede yetkinlesmeden dilde
gelisgemiyoruz.
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Soyutlamanin diisiincede oynadigy role, bilgi edinme siirecindeki islevine,
tiretim yapma ve iletisim kurmada oynadig: roliin 6nemine kitabin ilerleyen
boliimlerinde yeniden donecegiz. Fakat bizi su anda ilgilendiren esas konu,
konugmaya baglayan insanin ilk gelisim siirecidir. Gergek olan su ki konugma
dili, siirekli gelisme kaydederek sadece diigiinme eylemini bigimlendirmedi,
ayni1 zamanda nesnel gergegin bilgisine ulagma pratiginde de tayin edici bir rol
oynadi.

Dilbilimciler, insanin beyin yapisindaki gelismesine paralel olarak
(muhtemelen bir mutasyon sonucunda) dilsel yeteneginin de daha etkin bir
sekilde 6ne ¢ikugini ve hatta tahminen 150 bin yil 6nce gramer gibi bazi
sistemli yapilar da gelistirmeye bagladigini ileri siirmektedirler. Elimizde dilin
tarihoncesi donemde hangi asamada ve hangi boyutta kullanildigina dair
herhangi bir kayit bulunmadig i¢in dikkatimizi arkeologlarin temel dayanak
noktast olan insan kafatasindaki, daha dogrusu insanin girtlak yapisindaki
belirgin degisiklige vermemiz gerekmektedir.

Arkeologlarin ve dilbilimcilerin bugiin hild tzerinde anlagamadiklar
soru sudur: Konugma yetenegi, beynin gelisiminden sonra mi yoksa énce
mi ortaya ¢ikt? Baskin goriis, konusma yeteneginin beynin gelismigliginin
belli bir asamasinda ortaya gikug1 yoniindedir. Insanst maymunlar ile Homo
Sapiens’in kafataslarini kargilagtiran arkeologlarin dikkatini girtlak yapisindaki
farklilik ¢ekmigti. Hayvanlar ayni anda hem su igip hem de nefes alabilirken
yetigkin bir insanin girtlak yapisi buna izin vermemektedir. Yetiskin insanin
yemek yerken veya su igerken bogulma tehlikesi gegirmesinin esas nedeni bu
farkliikur. Maymunlanin girtlak ve bogaz yapisi konugmadaki tonlamalar:
gesitlendirebilecek kadar genis degilken, insanlarin agiz boslugunun biyiikligi
buna imkén vermektedir. Bu da insanlarin girtlak yapisinin (hayvanlara gore
insanin girtlag: biraz daha agagiya sarkikur) zamanla degiserek konugmaya
imkan tanidigimi  gostermektedir. Hangerenin, dil kaslarinin ve agiz
boslugundaki diger bazi organlarin yapilari sayesinde insanlar birbirinden
ok farkl: sesleri gtkarma yetenegine sahiplerdir. Topluluk hélinde yasadiklar:
i¢in zamanla bu seslere anlamlar yiiklemigler, aralarindaki anlagma sayesinde
sesleri sozciiklere, isaretlere ve simgelere doniistiirmiiglerdir. Dil 6grenmek
aslinda belli bir toplumun hangi sese hangi anlamlar yiikledigini 6grenmektir.
Cocuklar toplumsal kurallari en hizli sekilde konugma dili iizerinden 6grenirler.
Boylece dil, deneyimlerin ve kiiltiirel yetilerin kusaktan kusaga aktarildig: bir
ara¢ da olur. Ayni zamanda insan, dil sayesinde “somutun tutsakligindan” da
kurtulur. Ciinkii soyutlama ancak gelismis bir dille miimkiindiir. Neticede
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dilgiinme dedigimiz etkinlik, dig diinyadaki nesnelerle ya da gozlemledigimiz
degisikliklerle degil, “kafatasimiza hapsedilmis bir organin” simgeleriyle
yapilmaktadir. \

Gergi sesin iletisim araci olarak kullanilmasi neredeyse biitiin hayvanlara
ozgii bir yontemdir. Bunu en yakinimizdaki kuglardan, kedi ve kopeklerden
biliyoruz. Ormanlik bir alana ya da bir gél kenarina vardigimizda gevremizde
yiikselen hayvan seslerinin olusturdugu orkestraya dikkat kesiliriz. Boceklerin,
kurbagalarin ve 6zellikle kuglarin gikardiklari muhtegsem seslerle biiyiileniriz.
Zoologlar, bazi maymunlarin gikardiklar: siradan sesleri veya ¢igliklari analiz
edebilmisler. Baz1 seslerin “yukarida tehlike var”, bazi seslerin de “arkadan
tehlike yaklagiyor” gibi anlamlar igerdiklerini saptamiglar. Bunu da sé6zkonusu
gighklart dinlettikleri maymunlarin tepkilerinden anlamuglar. Belli bir ses
ve tonlamada yukaritya bakan maymun, bir bagka ses ve tonlamada arkasina
bakarak endiseye kapilmus gibi davranmistir. Buradan da anliyoruz ki bize gore
normal bir ¢igliktan bagka bir anlam ifade etmeyen bazi sesler, aslinda belli
mesajlar igeren tonlamalardir.

Romalilar kentlerini tehlikeden korumak igin kazlar evcillegtirmiglerdi.
Kazlar, yaklagmakta olan tehlikeyi hem sesleriyle hem de kanatlarini
girparak duyururlarmig. Bugiin de gobanlar ve koyliiler képekleri bu amagla
kullanmiyorlar mz? Belli bir uyaricidan sonra biitiin képeklerin ulumaya
baglamasi veya belli bir noktada toplanmalarina kag kez sahit olmuguzdur.

Balinalarin, yunuslarin, fillerin ve tabii ki papaganlarin sesli iletigimi
hayranlik vericidir. Bir papaganin, iyi bir edebiyatginin konugmasini kolayca
taklit edebildigi saptanmustir. Hatta onlar bizim ¢ikarmay: bagaramadigimiz
siren seslerini, telefon seslerini ve kapi gicirtisimi bile taklit edebilmektedirler.
Bunlarin hepsi miimkiindiir, fakat higbir hayvan tiirii, insanin kullandig: dilin
en basit ciimlelerindeki anlamlar ifade eden sesler gikaramamaktadir. Bunu iki
nedenle yapamamakradirlar: Birincisi, ciimlelerin igerdigi bilginin yogunlugu;
ikincisi ise bilginin ulagtirlma hizi. Bunun da iki temel nedeni bulunmaktadir:
Birincisi, insanin olaganiistii sekilde gelismis zihinsel yapisinin iirettigi yogun
bilgi (diisiince), ikincisi ise konugma dilinin esnekligidir. Buradaki “esneklik”ten
zihnimizden gegen diisiincelerin ifade edilmesini anliyoruz.

Beyin biitiin evrimsel siiregte, hayvanlarin giinliik hayatlarini
siirdiirebilmelerini saglayacak bir i¢ diinyanin (dig diinyanin tasavvuru)
bigimlendirilmesine uygun olarak geligmigti. Yani beynin evrimi, dis diinyanin,
hayvanin i¢ diinyadaki yansimasini kolaylagtiracak arag ve yéntemlerle

uyumluydu. Ornegin, bazi hayvanlarin gorme yetisi gok geligmigtir.
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Siiriingenlerin kokuya duyarlilig bilinmektedir. ilk memeli hayvanlarin duyma
yetenekleri ok geliskindi. Insanin da dahil oldugu primatlarsa biitiin bunlarin
bir bilesimi olan duyu organlarinave dis diinyay: zihinde yeniden yaratacak bir
beyne sahip olmugtu. Norolog Harry Jerison, insanin biitiin bu yeteneklerine
ayrica “konugma dilinin” ya da daha agik ifadeyle “diisiinceyi aktarma ve
tasavvur yeteneginin” de eklendigini vurgulamaktadir.” Insan, boylesine
bir benzersiz donanimla, giinlitk pratigin ve toplumsal hayaun karmagik
sorunlarini ortaya koyabilmekte ve bunlarin iistesinden gelebilmektedir.
Dogal segilimin etkin olmasinin sebeplerinden biri, bagkalariyla olan
iletisim degil, i¢ diinyanin zengin bir tarzda yeniden insa ediliyor olmasidur.
Iste konugma dilimiz hem bu igsel tasavvuru daimi kilmak hem de bagkalariyla
daha kolay iletisim kurabilmek igin ortaya ¢tkmustir. I¢ diinyanin tasavvur
zenginligi ile zihinsel tasavvurun konugma yoluyla ifade edilisi arasinda kopmaz
bir bag vardir. Ciinkii tasavvur yetenegi hem analiz etmede hem de yaraucilikta
en temel unsurdur. Herhangi birini dinlerken veya onun yazilarini okurken,
aynt zamanda onun bilincinin izini kelimesi kelimesine siirmiis oluyoruz.
Yine Jerison’a gore “gok daha kiigiik bir beyinle arag iiretmek miimkiindi,
fakat basit ama anlagilir bir konugma diline sahip olmak igin bayag biiyiik bir
beyin hacmine ihtiyag vardi”. Bu yiizden konugma dili ile zihinsel tasavvur,
yani diigiiniilen diinya arasinda siki bir bag olusmustur. Konusma diliyle
bigimlenen i¢ diinyanin gelismis yapist ve bunun miimkiin kildig1 toplumsal
yasam, en nihayetinde insan denen canli varlig1 meydana getirmistir.
Konugma dilinin zihinsel diinyamizin mitkemmellestirilmesinin bir aract
olarak dogmus olmasi da kuvvetle muhtemeldir. Avlanmak, eg aramak, gelecege
iligkin planlar yapmak, diigmandan korunmak gibi bir dizi strateji ve taktik
igeren zihinsel etkinlik ancak konugma dili sayesinde miimkiin olabilir. Tabii
insan1 diger biitiin canh varliklardan ayiran en 6nemli niteligi, onun gelecege
iligkin planlar yapmasi ve belirli bir plan dahilinde irade ortaya koymasidir.
Soyutlama yoluyla elde ettigimiz bir kavramla veya bir kavrama yapilan
ek bir heceyle yiizlerce yeni anlam yaratabiliyor ve aktarabiliyoruz. Bu sayede
sonsuz miktarda bilgi ediniyor, aktariyor ve depolayabiliyoruz. Yiizlerce sayfa
iceren bir bilimsel kitabt okuyarak yazarin diiiincesine vakif olabiliyoruz ya
da bin sayfalik bir romani okuyarak yazarin tasvir ettigi diinyay1 kafamizda
canlandirabiliyoruz. Demek ki konugma dili, ayn1 zamanda bilgi edinme ve
aktarma siirecinde de tayin edici bir rol oynamakradir. Insan sadece nesnel

gergekligin mevcut bilgisini saptamaz, aym zamanda duygu diinyasini da

* Akt. Die Herkunft des Menschen, s.190.
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konugma dili iizerinden aktarr. Toplu yagamun bir sonucu olarak dogan
konusgma dili, hem toplulugu var eden bireylerin karsgihkli iligkilerini daha
stk1 hile getirmis hem de toplulugun ortak yagamina diizen vererek insanhigin
daha iist diizeyde orgiitlenmesini saglamigtir. Kisacasi birbirine bir gey diyecek
olanlar yan yana gelmek zorundadur.

Girtlagin yapisindaki siirekli degisim sayesinde dil ve diisiince de bastan
itibaren ortak bir iglev icin birbirinden yararlanmiglardir. Demek ki dil en az
biling kadar eskidir. Bir bakima dil, zihnin pratik y6niinii olusturur. Diisiince
gibi dil de bir ihtiyagtan, yani insanlarin zorunlu olarak gordiikleri toplumsal
tiretim iligkisinden dogmustur. Dilsel s6zciikler, zihindeki diisiince iiretiminin
operasyon araglanidir. Dilin pratik etkinligi, beyindeki milyarlarca néronun
birbiriyle etkilesiminin sonucunda meydana gelmektedir.

Dil, bilgi edinme siirecinde 6zgiin bir konuma sahiptir. Soyutlamanm bir
sonucu olan kavramlar, dil sayesinde pratige dokiiliir. Bilginin evrensellesmesi,
korunmasi ve bagkalarina aktarilarak yayginlagtirilmast da dil sayesinde
miimkiin hile gelir. Yazinin icadiyla birlikte bilgi korunabilmekte ve gelecek
kugaklara aktarilabilmektedir. Buradan da bilimsel kavramlar ve bilimsel diller
ortaya ¢ikmustir. Dil sayesinde sadece insan kiiltiiriiniin yaratug bilgi degil,
ayn1 zamanda daha geri diizeydeki haberlesme y6ntemleri ve bilgileri de desifre
edilebilmektedir.

Dilin siradan ¢gliktan en 6nemli farki, olgulari soyut ifadelerle
tanimlamasidir. Cinsel arzu basit bir sesle ifade edilebilir ama ya agk?

Dilsel iletisim, toplumsal yapida yani avlanma, korunma, miicadele etme
ve orgiitlenmede yeni bir agama yaratmusur. Konusma dili zaman iginde
bireylerin duygu ve diisiincelerini incelttigi gibi toplumlar1 derleyip toparlayan
bir islev de gorebilir. Dil kullanma agisindan daha geliskin topluluklarin, dili
daha az kullanabilen topluluklari veya hayvan tiirlerini her agidan kolayca alt
edebilecegi gok agiktir. Nérologlarin ve beyin uzmanlarinin tezlerine bakilirsa,
dili kullanma kapasitesi ile beynin hacimsel biiyiikligii son 100 bin yilda
degismeden kalmigtir. Bunun nedeni ya biiyiiyen kafatasinin dogumu gittikge
daha da zorlagtracagt ya da beynin artk yeni bir alana ihtiyag duymamas
ihtimalidir.’

Giizelligin Kegfi
Insanlik tarihinde, yaklagik olarak 130-100 bin yil 6nce biiyiik bir kiiltiirel
sigrama gergeklesmigtir. Bu sigramanin ilk isareti olan gakmaktaginin gok

* John C. Eccles, Das Ritsel Mensch, Die Evolution des Menschen und die Funktion des Gebirns, Piper Verlag,
Miinchen, 1989.
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amagli olarak kullanilmasi, diinyanin gegitli bélgelerinde, zellikle de yiiz bin
kisiyi bulan topluluklarin kiiltiirel faaliyetlerinde goriilmektedir. Ozellikle
Avrupanin birgok bélgesinde rastlanan bulgulara gore, kalabalik topluluklar
¢akmaktagini ¢ok daha ince boyutta isleyerek birbirinden farkli alanlarda
kullanmasini 6grenmiglerdir.

Once Dogu Afrikada, sonra Giineydogu Avrupa ve Sibiryada, ardindan
Bat1 Asya ve Giineybat1 Avrupada birbirinden farkli ortam ve kogullarda
yasayan insanlar, somut ihtiyaglarinin diginda ¢akmaktaginy, fildisini ve deniz
kabuklarin: isleyerek bunlari siis egyasi (kolye ve bilezik) olarak kullanmaya
baslamuglardir. Bu gelisme insanlik tarihinde muazzam bir kiiltiirel sigramayd.
Soyutlamada yeni bir boyuttu.

Cro-Magnon’'da bulunan ¢oplerin arasinda sadece tastan ve gakmaktagindan
yapilmus kesici ve delici aletlere degil, kemik ve fildisinden yapilmus oltalara,
kancalara ve ignelere de rastlanmigur. Bunlarin o dénemde, avlanmada, dikis
dikmede ve siisleme islerinde kullanildigi gok agiktir. Iki milyon yil 6nceki
insan tag balta yapabiliyordu, bir milyon yil 6nceyse odunu inceltip sap olarak
kullanabiliyordu, fakat ilk kez iki ve daha fazla pargali aletlerin kullanildigin
bu siiregte goriiyor, sapana, mizrak firlaticiya, zipkinlara, ok ve yaylara burada
rasthyoruz.

Tam da bu dénemde Neandertallerle birlikte 6liilerin térenle defnedildigine
de tanik oluyoruz. Mezarlar heniiz ¢ok basit ve yalnizca bir gukurdan ibarettir,
ancak 6liilerin 6zenle cenin konumunda yatirilmasi, mezara ¢akmaktagindan
yapilmug gesitli tiirden sahsi egyalarin konmasi, éliilerin kolyeleriyle birlikte
defnedilmesi, yanlarina baz1 giysi ve yiyeceklerin dahi birakilmasi, onlarin
sliimle ilgili yeni bir kiiltiirel bilince ulastiklarini géstermektedir. Buradan
da anliyoruz ki insanlar artk 6liimle birlikte yeni bir zaman kavramina
ulagmuglardir. Yanlarina yiyecek ve bagka egyalar birakildigina gére, dlenlerin
bir bagka diinyaya yolculuga ¢ikuklarina veya yeniden dirileceklerine
inaniltyor olmalidir. Bu varsayimi kuvvetlendiren en onemli isaretlerden biri
de oliilerin yiizlerinin kirmiziya boyanmasidir. Oliilerin soluk ve giiriimeye
yiz tutan yiizleri canli kilinmak istenmis gibidir. Soguk bedenin 1sinmasini
saglamak igin cesedinatege yakin bir yerde defnedilmis olmasi da bu diisiinceyi
kuvvetlendirmektedir. Bazi mezarlarda bulunan hayvan kemikleri de kiginin av
strasinda 6lmiis olabilecegini, hayvanlarin (tanrilarin) 6fkesini dindirmek igin
torenlerin yapildigini gostermekredir.

Insanlar artik gegimlerini toplayiciliktan ziyade avcilikla saglamakta, toplu
hareket ederek yiizlerce yaban ati, bizon ve mamut avlamaktadirlar. Aym
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zamanda yan gogebe olarak basitge ¢aulmis ¢adirlarda ve magara evlerinde
yasamaya bagladiklarini goriiriiz. Avrupa ve Sibiryanin birgok yerinde toplu
hayvan kemiklerinin bulunmasi da buna isarettir. Cok miktarda elde edilen
av, giiniibirlik ava ¢itkma zorunlulugunu da ortadan kaldirmis olmalidir.
Dolayistyla bu, daha gok konugmaya, toplanmaya, toplu bir sekilde diisiinmeye,
birlikte tasarlamaya, daha ince isler ve planlar yapmaya zaman ayirmak
demektir. Tiiketilen iiriinlerden artakalanlarin bir bagka zaman tiiketilmek
tizere tiitsiilendigini, toprak alunda saklandigini ve boylece iiriinlerin aruk
depolandigini da tahmin edebiliriz.

Adim adim evler genigler, sirt sirta vermis kuliibeler yapilir ve gitler inga
edilir. Sibirya ve Cekoslovakya'da eni 35, genisligi ise 15 metre olan evler
kesfedilmistir. Ev yapiminda esas olarak ahsap ve fildisi kullanilmig, cepheye ise
islenmis mamut ve bizon derilerinin gerildigi saptanmugtir. Sayilan yiiz kisiyi
bulan topluluklarin biiyiik bir aile gibi ig ige yasadig1 goriilmektedir. Boylece
av aletlerini siislemek, bereket kiiltii amaciyla heykeller yapmak, magaralan
resimlerle siislemek, biiyii ve dinsel torenler icra etmek toplulugun diizenli

islerinin arasina girmistir.

Bos Zamanin Kegfi

Arukbagibosdolasaninsanlardandegil, 6rgiitliihareket eden, birlikte avlanip
yasayan avc topluluklardan bahsedebiliriz. Cogunlukla biiyiikbag hayvanlar
avlayan bu topluluklar, avlanma ve rakip topluluklarla savagma konusunda da
strateji ve taktik gelistirmeye baslamiglardir. Boylece vahsi hayvan siiriilerini
kurumug dere yataklarina ya da ugurumlara siirerek onlari toplu avlamay: da
ogrenmislerdir. Her bagarili avdan sonra hiliyle diisiinsel etkinligi tegvik eden
“bos zaman” da artmigur. Bog zamanla birlikte, toplulugu birbirine kenetleyen
maddi yasamin diginda bir de manevi yagam sekillenmektedir. Ortak sohbetler,
torenler, av ve savas deneyimlerinin aktarilmasi, topluluk igindeki sorunlarin
konugulmasi, orgiitlenme iglerinin planlanmasi ve diigiiniilmesi {izerinden
soyutlamada daha ileri adimlarin aulmasi miimkiin héle gelmigtir.

19. yiizyillin sonlarindan itibaren Avrupanin birgok bolgesinde insanlar
tarafindan kullanilmig magaralar bulunmugtur. Sayilar: yiiz yirmiyi bulan bu
magaralarin duvarlar, bugiin birgok sanatgiy1 hayrete diisiirecek kadar canli
ve anatomik agidan kusursuz hayvan resimleriyle bezenmistir. Isin ilging yan,
bu magaralarin girislerinin ya diimdiiz duvar gibi inen kayalarin yamaglarinda

bulunmasi ya da ii¢ kilometre kadar yerin dibine inen daracik tiinellerin
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sonunda yer almasidir. Magaralann igleri o kadar karanhkur ki s6zkonusu
resimlerin gizilebilmesi i¢in hem saatlerce igtklandirma hem de insan boyunu
agan bir noktaya cizildikleri i¢in uzun siiren bu zahmetli ¢izim ve boyama
isinin ancak birkag insanin sirtina binilerek gergeklestirilmesi gereklidir. Bazi
magaralardaki gizimler sagirtict derecede canli av sahnelerini betimlerken, bazi
magaralarda ise duvarlara gamurdan yapilmis hayvan kabartmalan islenmistir.
Bu kabartmalardan bazilari 6yle delik degiktir ki sanki burada bir av sahnesi icra
edilmis gibidir. Yerde ise birgok insanin katldig1 dansh bir gésterinin ayak izleri
vardir. Bu torenlerin biiyii-bereket amaciyla yapildig1 ¢ok belirgindir. Bugiin
hala birgok yerli kabilede goriilen biiyii-bereket torenlerinin kéken olarak en
az 50 bin sene oncesine kadar gittigi tahmin edilmektedir.” Birgok yerde bu
varsayimi dogrulayan ve dogurganlig1 betimleyen koca memeli ve genis kalgal
Kibele figiirleri de bulunmugtur. S6zkonusu figiirlerin yiiz ifadelerinin belirsiz
olmasina kargilik cinsel uzuvlarinin abartil bir sekilde tasvir edilmesi de buna
isarettir.

Bu ¢agin en dikkat gekici yanlarindan biri de siklikla toplu géglerin
yasanmastdir. Uzmanlar bunu ya birden degisen ekosisteme ya da agir1 avlanma
nedeniyle yiyecek sikintisinin bag géstermesine dayandiriyorlar. Bu siiregte bazi
topluluklarin arada bir bariggil amaglarla bulustuklarina, tiriin degis tokusunda
bulunduklarina iligkin bulgular da vardir. Akdeniz’e ait deniz kabuklarinin
Avrupanin ¢ok uzak kuzey bolgelerinde bulunmasi ya da bazi hayvan
kemiklerinden yapilms aletlerin ait olmadiklar1 cografyalarda goriilmesi buna
isarettir. Vahget ¢agindan adim adim uzaklagan ilk topluluklarin zaman iginde
kopekleri evcillestirerek avcilikta ya da giivenlik islerinde kullandiklarina dair
duvar ¢izimlerine de rastlanmugtir.

Bereketi Hilal

MO 11 bin yilindan itibaren diinyanin birgok bolgesinde kéy hayatinin
bagladig1 kabul edilmektedir. Jared Diamond buna iliskin dokuz bolge sayar
ki bunlarin bazilari Giineybat1 Asyada (Bereketli Hilal), Cin’de, Meksika'da,
Peru’da ve Yeni Gine’de bulunmaktadir.

Bu dokuz bélgeden en 6ne gikansa kuskusuz, merkezinde Gébeklitepe’nin
yer aldigi Bereketli Hilal'dir ki bu bolgenin ayirt edici 6zelliklerinin neler
olduguna birazdan deginecegiz.

Cilali Tas Devri (Neolitik Cag) veya Tarim Devrimi olarak adlandirilan
dénem, avcr-toplayia kiiltiirden tarim ve hayvancilik kiiltiiriine gegis ¢agy

* Meyers lllustrierte Weltgeschichte, .26-27.
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olarak bilinir. Bu dénem birgok agidan 6nemlidir: Son buzul ¢ag bitmis,
insanlar kalici olarak Amerika kitasina yerlesmis ve koyler inga ederek yan
yerlesik hayata ge¢mislerdir. Insanlar avai-toplayici topluluklar olarak bitkileri
islah etmeye, hayvanlan siiriiler halinde evcillestirmeye de bu dénemde
baglamiglardr.

Ancak burada bir tarih tezine dikkat cekmek istiyoruz: Toplumlar veya insan
topluluklari, her zaman gergek ihtiyaglarina ve igine dogduklari tarihsel-somut
kosullara gére bigimlenip 6rgiitlenirler. Ava topluluklarin hayvanlari yaygin bir
bi¢imde evcillestiremeyecekleri, bitkileri sistemli olarak 1slah edemeyecekleri
cok agiktir, ancak bu hi¢bir zaman yerlesik kdy hayau yagamayacaklari, tarim ve
hayvanciliga hig yonelmeyecekleri anlamina da gelmez. Insanlar tarihin aslinda
siireglerden ibaret oldugunu, yani iki farkh aligkanhk ve 6zelligin bir arada
bulanabilecegini kolaylikla unuturlar. Bir 6rnek vermek gerekirse: Devletlerin
kuruldugu bélgelerde genelde yagma eylemi kesilir ve boylece pazarin diizenli
bir isleyise kavusmasi saglanir. Ancak devletler, tarihin bazi dénemlerinde
fetihler de gergeklestirdikleri igin siklikla yagmaya da bagvururlar. Belirleyici
olan 6zellik kuskusuz ki yagma degil, diizenli pazar iliskisidir, ancak bu, iki
farkli 6zelligin gegis donemlerinde bir arada bulunmayacagini da gostermez.
Bu, topluluklarin yerlesik hayata gegmesi siirecinde de goriilmiigtiir. Yani iki
farkli 6zellik, availik ve toplayicilikla, tarim ve hayvancilik kiiltiirii bir arada
git-gel seklinde bulunmugtur.

Tabii bu arada iki farkli kavrama daha dikkat gekmek istiyoruz: Toplumlar,
esas olarak kendi iginde katmanlagmis, siniflar1 olan, devlet benzeri
orgiitlenmeye sahip insan topluluklanidir. Topluluklar ise heniiz kendi i¢inde
siniflagma siirecini yagamamus, devletlesme agamasina gegememis, gegimini
toplayicilik ve avcilikla saglayan yan yerlesik insan gruplandir. Bu iki kavram
ciddi anlam farkliliklari igerir.

Kitabin baginda da belirttigimiz gibi, madde her zaman hareket halindedir
ve evrende her sey akiskan bir karakterde ortaya ¢ikar. Bu, her seyin 6ncesi ve
sonrastyla birlikte, yani bir siireg olarak var olduklar1 anlamina gelir. Avcilar bir
giinde tarimla ugrasan koyliiler haline gelmediler. Toplumsal olgular: siiregler
olarak degerlendirmek gerekir. Toplumsal olgular yiizlerce, belki binlerce yil
isinde olugmaktadir. Hayat, tek tek fotograflardan olugan bir film gibidir.
Her an bir fotografur, ancak fotograf gergek olguyu higbir zaman anlatamaz.
Bazi fotograflarda insan yiizleri goriiriiz, ama onlarin ne giildiiklerinden ne de

agladiklarindan emin olabiliriz. Tarihsel siiregler de boyledir. Ava topluluklarin
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yerlesik hayata gegen, tarim ve hayvancilikla geginen topluluklara déniigmeleri
binlerce yillik bir degisimin sonucunda kesinlegmistir. Bugiin bile yar1 koylii-
yar1 kentli insan kitleleri goriir ve bu durumu yiizlerce yildir siirdiirdiiklerine
de tanik oluruz. Séziin kisasi, bu kitapta yaklagik olarak verdigimiz tarihler
gergekten de hep “yaklagik”uir. Biliminsanlarinin kesin tarihler vermesi hep
sorunlu olmugtur.

Yeniden konumuza donersek, insanlarin tarim ve hayvanciliga y6nelmesi
tarihsel bir zorunluluktu, fakat bunun tam olarak ne zaman bagladig1 veya
nerede gergeklestigi ucu hep agik olan bir tarugmadir. Her yeni bulgu tarihsel
tezlerimizi yeniden gozden gegirmemizi gerektirecektir. Burada dnemli olan
insan topluluklarinin son buzul ¢agindan itibaren, gegmis bin yillardaki
diisiinsel ve bilimsel sigramadan sonra tarimla hayvanciliga y6nelmis olmasidur.
Bu gelismenin en 6nemli nedenlerinden biri insan niifusunun giinden giine
artmasidur.

L. Morgan insanhgin tarim ve hayvancilik donemine gegis siirecini vahgetten
barbarlik dénemine gegis olarak kavramsallagtirmigts. Tarim ve hayvanciligin
nasil ve hangi kosullarda ve ilk kez nerelerde bagladigina iligkin yazilan kitaplar
icinde en kapsamh ve ikna edici olan1 Jared Diamond’a aittir. Diamond Tiifek,
Mikrop ve Celik adli kitabinda son verileri de kullanarak bu siireci biitiin
boyutlar1 ve ayrinusiyla ortaya koymaktadir. Biz de dogal olarak bu bsliimde
kullandigimiz temel bilgileri onun bir klasik hiline gelen bu eserine borgluyuz.

Gordon Childe, Jared Diamond, CW. Ceram gibi disiiniir ve
biliminsanlarinin galigmalari barbarlik ¢ag1 olarak adlandirilan neolitik
devrim siirecini anlamak i¢in ¢ok onemli eserlerdir. Kuskusuz, tarihsel
siiregleri kavramsallagtirirken 6nerilen tarihlendirmeler her zaman tartigmali
ve diizeltilmeye muhtagurlar. Bu gergegi unutmamak kaydiyla sézkonusu
yazarlarin eserlerinin hila bu alanin temel klasikleri oldugunu séyleyebiliriz.

Bugiinden bakinca tarih ve siyaset biliminin “barbarlik ¢ag1”, “vahset ¢ag1”,
“kolelik” gibi kavramlari, bir agag1 gérme ifadesi gibi algilanabilir. Fakat bu
diigiince dogru degildir. Insan, ayaga kalkigindan bu yana gegen 3,5 milyon
yillik siiregte agamalar i¢inde uygarlasti; dolayistyla her agamada bir adim daha
ileriye dogru hamle yaparak geriliginden veya doga kosullarindan kaynaklanan
caresizliginden kurtulmugtur. Vahget ¢agi, insan olmaya giiglii bir adim
atmanin ifadesiydi. Barbarlik ¢ags ise vahget doneminden kurtulug ve temelinde
dayanigma, vicdan, merhamet gibi duygularin bulundugu toplumsallagma
donemine dev bir adim atmaku.
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Fetih ve yagmanin, kéle ve cariyeligin bir hak, din savaglarinin kutsal bir
gorev, kadinlarin yok sayilmasinin olagan, somiirii ve baskilarinsa zorunlu
oldugunu anlatan masallardan, giiniimiiziin bilim ve teknolojiden kaynaklanan
bedellerin goze alinmasi gereken bir sonug oldugu teranesini dinleye dinleye
bugiinlere geldik. Masallar bize hem gergekleri anlatir hem de umudumuzu
besler. Masallar hem gegmigten ders gikarmamizi saglar hem de anlaulan her
seye inanmamamiz gerektigini ogiitler. Kisacasi, bahsi gegen ¢aglara iliskin
isimlendirmeler, hem tarihsel durumumuzu saptamakta hem de kavramlarin
goreli ve olgularin da siireg igindeki olaylar olarak diigiiniilmesi gerektigini
anlatmaktadirlar.

Vahget déneminden ¢ikis, insanin bir asalak gibi dogadan yararlanma
yerine onu doniistiirerek ekmegini topraktan kazandigi bir toplumsal
devrimdi. Bu devrimi bagaranlar eski tag devrinin en ileri ve alet yapiminda
uzmanlagmug vahgileri degil, yeni ¢agin cevresel kosullarina en hizli gekilde ayak
uyduranlardi. “Bu devrimi bagaranlar giineyin uzak bélgelerinde yasayan, daha
az uzmanlagmig ve daha az parlak kiiltiirler yaratmis” miitevazi topluluklardi.
Bu topluluklarin erkekleri dag ve ormanda avlanirken, kadinlar1 da bugiin her
insanin titkettigi temel gidalar olan bugday ve arpa gibi bitkilerin atalarim
islah etmekteydiler. Bu devrimi baglatanlar sézkonusu bitkilerin tohumlarini
bilingli olarak toplayan ve sonra onlari yetigmeleri i¢in usanmadan uygun
topraklara dikenlerdir. Aulan her adim, neolitik devrim yolunda aulan
zorunlu adimlardi. Neolitik devrimin de kanitladigs gibi her yeni uygarlik
atulimi, gelismis ve uzmanlagmis eski toplumlar tarafindan degil, daha geri
kosullarda yagayan, uzmanlagamamaktan dolay: yenilige agik, yeni gevresel
ve ekonomik kosullari, yeni bir aulimin, yeni bir devrimin dayanag haline
getirenler tarafindan yapilmaktadir. Yeni uygarlik aulimlarinin dinamizmini,
yani diyalektik yasalarini kitabin ilerleyen boliimlerinde yeniden ele alacagiz.

Biyolojik olan her sey sonugta evrimin eseridir, kiiltiirel olanlarsa insan
emeginin. insani yaratan dogadir, dogayr yasgam alami hiline getiren gaba ise
insana aittir. Insanin bedensel nitelikleri doganin segimidir, ancak ayakta
kalmak igin verilen yagam savasi ve dogayr kendi amaglari dogrultusunda
déniigtiirme faaliyeti insanin bilingli tercihidir. Insan, fizyolojik olarak kendini
cevreye uydurmug degildir. Fakat “eksik” fizyolojisini tamamlamak iizere aletler
liretmis, kegifler yapmug, icatlar yaratmigtir. Insani diger biitiin canlilardan
ayiran temel ozellik, onun her kogulda careler diigiinmesi ve zorluklara karg
miicadele etmesidir. Atesi kullanmasini, giyim-kusam edinmesini, barinaklar
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yapmasini, yiyecekleri islah etmesini, hayvanlan evcillegtirmesini, hem kuzey
kutbunda hem de tropikal sicaklikta yasayabilme becerisi gosterebilmesini
darda kaldiginda careler iiretme yetenegine borgludur. Kiiltiir, insana bizzat
kendi eyleminin bir sonucu olan, doganin ve insanin’ déniistiiriilmesinden
artakalandr.

Kiiltiir aslinda insanin diisiinme eylemiyle baglamust1...

Diinyanin neresinde olursa olsun, genelde biitiin avci-toplayici topluluklar
birbirine benzer. Hepsi tagtan yapilmig baltalara sahiplerdir. Hepsi agagtan
ve kemikten yapilip ince diisiiniilmiis iki pargah aletler kullanir. Higbir avci-
toplayict topluluk kendi iginde siniflara boliinmemistir. Tektanrli dinlere
inandiklarina dair hi¢bir emare bulunmamaktadir, ancak kutsal bir kavrama
sahip olduklar yaygin olarak goriilmiigtiir. Yaziyr kesfedememislerdir, giinkii
ona ihtiyag duymamiglardir. Ne herhangi bir karmagik 6rgiitlenmeye ne de
kismi degis tokusun 6tesine gegen yaygin bir piyasa iligkisine sahiplerdi.
Gégebe yasadiklan igin ¢ok fazla mal tagryamaz, elde ettikleri besinleri
hemen tiiketirlerdi. Aym zamanda gogebe topluluklar olusturan insanlarin
sayist, taginmanin ve hareket hilinde olmanin verdigi zorluklar nedeniyle
her zaman ¢ok sinirh sayida olurdu. Sonraki dénemde en fazla birkag yiiz
kisilik kalabaliklar olusturmuglardir. Ayrica higbir avci-toplayict topluluk
metal islemeyi ve kullanmay: 6grenememis, iist diizey soyutlama agamasina
gecemenmistir.

Maddi yagamlar: gibi manevi diinyalari1 da oldukga basitti. Muhtemelen ok
iyi déviigen becerikliliderlere, manevi diinyalarina hitap eden yash biiyiiciilere,
kadin erkek ayrimina dayanan igsbéliimiine sahiplerdi. Kararlarini yetigkinlerin
kauldigi toplanularda demokratik usullerle alirlardi. Konugma dilleri gibi
zihinsel tasavvurlari da 6nemli oranda gelismisti. Topluluklar genelde bir
toteme tapar, dini ritiiellerini icra etmek igin de ya 6zel tapinaklar inga eder ya
da magaralari tercih ederlerdi. Hem kayalarin iizerine birgok anlami olan isaret
ve resimler kaziyabilecek kadar sanatsal-estetik duygulara sahiplerdi hem de
sert yiizlerine kabartmalar iglenmis tonlarca kayay: tepelik noktalara tagtyacak
kadar gelismis teknolojik akla ve imkina sahiplerdi.

Bu topluluklarin zamanla yerlesik kiiltiire gegmelerinin nedeni ise
muhtemelen istikrarl bir yagami miimkiin kilacak yeni olanaklarin
kesfedilmesidir. Gobeklitepe'de goriildiigii gibi, boyu altt metreyi bulan
tonlarca agirhkeaki taglan yiiksek tepelere gikarmak, onlar bir tag ustaligiyla
islemek ve belli bir diizende yerlestirmek, sonra da bunlar nesiller boyunca
birbirine aktararak koruma altina almak, belli oranda yerlesik bir kiiltiirii gerekli
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kilmaktadir. Avci-toplayici topluluklar sarp daglart oymakla kalmamig, aym
zamanda gegilmez ormanlar da patikalarla donatmiglardir. Sadece hayvanlar
evcillestirmemis, ayn1 zamanda yetistirdikleri bitkileri depolayacak ambarlar
da insa etmislerdir. Koyler ve tapinaklar inga eden avci-toplayici topluluklar
kiiltiirel bir devrime 6nderlik ederek insanlik tarihinde tarim ve hayvanciligin
baglaticrs1 olmuglardir.

Gobeklitepe gibi yerlesim yerlerini inga eden avci-toplayici topluluklar,
tarihsel agidan kendi iglerinde ikiye aynlmaktadirlar: Seramik kap kacak
iiretebilecek agamaya gelenler ve gelemeyenler. Bu ayrim, arkeologlar arasinda
onemli olmakla birlikte, bizim agimizdan ¢ok fazla anlam ifade etmemektedir.
Bizim igin 6nemli olan, tarim ve hayvanciik déneminin nasil ve hangi
kogsullarda baglamis olmasidir. Toplumsal devrimleri baglatan dénemlerin
birdenbire ortaya ¢itkmadigini, duruma gore birkag bin yillik siireglerde adim
adim, hatta gogunlukla eski-yeni toplumsal formasyonlarin ig ige ve yan yana
varlik gosterdigi siireglerden gegerek ortaya ¢ikugn gergegini unutmamay: bir
kez daha 6nermeliyiz.

Arkeolog vetarih¢i Gordon Childe’in bilim diinyasina kazandirdigi Neolitik
Cag (Cilali Tas Devri) kavrami, 14 bin yil 6nce diinyanin birkag noktasinda ve
birbirinden bagimsiz olarak baglayan tarim ve hayvancilik siirecini ifade eder.
On-Asya olarak bilinen ve bugiin merkezinde Gobeklitepe’nin bulundugu
hilal bigimindeki daghk arazi Bereketli Hilal olarak adlandirilmaktadir. Eski
Maisir tarihgisi James H. Breasted’e ait olan bu adlandirma, Arabistan ¢ollerinin
yukar kismindaki vahalarda sekillenen, Basra K6rfezi’nden baglayarak yukariya
dogru bir hilal gibi genisleyen, Giineydogu Anadolu, Irak ve Suriye’den olusan
Mezopotamya bolgesini igine alarak Hatay'dan asag1 dogru Liibnan, Israil ve
Nil Nehri’nin Habegistan sinirlarina kadar uzanan cografyay: kapsamakradir.

Elimizdeki tarihsel ve arkeolojik verilere gore uygarlik kiiltiiriiniin iriinleri
ve “ilk”leri burada boy vermigtir. Insanligin temel besin kaynaklarindan olan
birgok bitki ilk kez burada islah edilmis, etinden ve siitiinden yararlanilan
hayvanlarin ¢ogu da ilk kez burada evcillestirilmistir.

Tarim Devrimi

Binlerce yil sonra kent ve devletlerin kurulusu, yaz, bilimsel gozlem ve
deneye iligkin ilk girisimler de burada baglatilacakur. Insanlarin manevi
diinyasinin bir yansimas: olan dinsel kurumlar da ilk kez burada dogmug ve
yayginlik kazanmugti. Bu yiizdendir ki Urfa genel olarak “peygamberler kenti”
olarak anilmaktadir.
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Bereketli Hilal'in ayirt edici 6zelligi, tarim ve hayvanciligs verimli kilan Dogu
Akdeniz ikliminde yer almasidir. Genelde bu boélge insanlara, dért mevsim
degisikligini ardi ardina ve diizenli olarak yagatan bir bélgedir. Bu nedenle
diinyadaki temel besin kaynaklari arasinda sayilan elli alt1 yaban otunun otuz
alust bu bolgede yetismektedir. Insanligin temel besin kaynaklari olan bugday
ve arpanin anayurdu da burasidir. Elli alt bitkinin siralamasinda arpa iigiincii,
gift sirali bugday ise on iigiincii sirada yer almaktadir. Bu kadar bitki gesitliligi
diinyada sadece Bereketli Hilal'de mevcuttur. Bu bolge, sadece bitki gesitliligi
degil, biiyiikbas hayvanlarin atalari agisindan da zengin bir bolgedir. Diinyanin
sekiz temel biiyitkbag hayvanindan dérdii (inek, koyun, domuz ve kegi) ilk kez
bu bélgede evcillestirilmigtir. Insanlik tarihinin sekiz temel bitkisi de (tek sirali
bugday, cift sirali bugday, arpa, mercimek, bezelye, nohut, ac1 burgak, keten)
burada yetismektedir. Bu sekiz bitkiden sadece ikisi (keten ve arpa) Bereketli
Hilal'in digindaki baska bolgelerde yaban olarak yetismekteydi. Genelde eti
yenmeyen kopek ise insanlarin en erken evcillestirdikleri hayvanlarin baginda
gelmekeeydi.

Bereketli Hilal'in ova ve daglar, bitki ve hayvan gegitleri agisindan 6ylesine
zengindir ki sagirir kaliriz... Bereketli topraklar, salina salina akan nebhirler,
delice kiyilarini doven irmaklar ve gok mavisi derin géller, ot ve gigeklerle
rengirenk boyanmus bayurlar, kiipler dolusu bal ve regine veren ormanlar, baldan
tath iiziim ve hurmalar, kekik kokulu daglar, bakraglarca siit veren biiyiikbag
hayvanlar, birbirinden ilging kuglar, kanatli hayvanlar ve daha binbir gesit
giizellikler bu bdlgenin insanliga sundugu nimetlerdendir. Bereketli Hilal'in
semavi dinlerin cennet tasvirlerine 6rnek olugturmasi da bir tesadiif olmasa
gerektir. Doganin sundugu nimetler avci-toplayici topluluklar yerlesik hayata
davet etmekle kalmamug, onlar1 deta yakalarindan tutup buna zorlamistir da.

Tarim ve hayvancillk konusunda uzman olmaya gerek bile yoktu.
Mezopotamya, Cin ve Meksika gibi cografyalar, yerlesik halki doyuracak bitki
ve hayvani besin kaynaklarina bolca sahipti. Sonradan halk 6yle ¢ok iiriin
fazlasi elde edecekti ki bunlar, duvarlari ¢gamurla sivanmig ambar ve yeralu
depolarinda saklanabilecekti. Bir doéniim arazi, yabani hayvan ve bitkilerle
gecinen gdgebe-ave topluluklarin ihtiyag duyduklarinin on katini, hatta yiiz
katni verebiliyordu. Evcil hayvanlardan elde edilen bereketi gordiikge aver
topluluklarin adim adim iftilige meyletmeleri olagandi. Verimlilik, sadece
toprak ve suya 6zgii degildi, ok az bir enerjiyle gok daha biiyiik verim elde
edilmesi, zamanla niifusun gogalmasini da tegvik etmisti. Tahil, et, siit, meyve,
bal ve giibre. Daha ne istenebilirdi ki...
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lyi beslenen ve daha giivenli ortamlarda yasamaya baslayarak kiiltiirii icat
eden insanlar, daha bir giiclenmis ve giizellesmiglerdi. Dogal olarak bolluk ve
bereket insanlari gok daha fazla “bos zaman” sahibi yapmust1. Insan, diisiinsel
etkinlige ok daha fazla zaman ayirir hile gelmisti. Ilk bilimsel ve diisiinsel
etkinligin giindelik hayattaki siiresi bedensel galigma siiresi kisaldik¢a giinden
giine artmugtt. Dinlenme siireleri uzadik¢a ocak baginda anlatilan efsanelerin
ve kahramanlik hikiyelerinin anlamlar1 da degisiklige ugramistu. Zaman
bollastikga teknolojik icatlar da artmig, toplumsal orgiitlenmeyse daha iist
diizeyde sekillenmeye baglamugti. ..

Analarin Dayanigmasi

Aileler ve topluluklar arast mal degis tokusu iiriin sayisinin ve gesitlerinin
artigtyla birlikte daha da siklagmigt1. Aile ii evliliklerin (ensest) yasaklanmastyla
dis evlilikler de ¢ogalmigti. Boylece topluluklar arasi hisim ve akrabalik
iliskileri sadece gelismekle kalmamug, ayni zamanda insanligin gen havuzunu
da gesitlendirmisti.

Kuskusuz, ilk baglarda kéyler sadece mevsimsel olarak kullanilmaktaydi.
Insanlar yan gégebe olarak yagamaya devam etmekteydi. Hayvancilik bagat
faaliyetti, ancak bag ve bahge isleri de adim adim kadinlarin denetiminde
baskin iiretim gekli olarak gelismekteydi. Sadece tarim ve hayvancilik degil, el
isciliginde de uzmanlagma bag gostermisti. Dogada bulunmayan tas, kise ve
sukabagindan yapilan bakrag gibi iiriinlerin sayisi kusaktan kusaga artmaktayd:.
Comlekgilik heniiz kegfedilmemigti, fakat kadinlarin becerikli elleriyle yapilan
tag, ahsap ve alg1 kiseler giiniibirlik islerde kullanilmaya baglanmigti. Biitiin
bu igler esas olarak kadinlarin denetiminde ilerlemekteydi. Koyun, alpaka
ve kegilerden kirpilan yiin ve killarin basit aletlerle egirilerek iplik haline
getirilmesi ya da Cin’de ipek liflerinden elde edilmis iplerle yapilan dokumalar
adim adim yeni bir sektériin (tekstil) temellerini atmaktaydi. Sonraki siiregte
avci-toplayici topluluklarin 6nemli bir kismi tarim ve hayvanciligi esas alan
tiretim faaliyetine gecerek biitiin yil boyunca kaldiklar1 kéyler inga etmeye
baglamiglardi. Haliyle konutlar da yeni yapim tekniklerinden yararlanilarak
daha kalici, daha saglam olmug ve daha estetik gehreler edinmislerdi. Boyama
ve siisleme tekniklerinin gelismesiyle birlikte estetik duygulan ifade eden
birgok iiriin yaratulmaya baglanmugtir.

Ornegin, giysilerin tiirleri degismigti. Tarim ve hayvan iiriinlerinden elde
edilen lifler sayesinde balik aglari, sepetler, battaniyeler, taban: giiglendirilmis
cariklar, renkli kazaklar, sekillerle donatilmig kegeler elde edilmigtir. Hayvan
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postlarindan iiretilen giysilerin yani sira pamuk, keten, ipek ve yiin iiriinlerinin
sayist da artmugti. Evcillegtirilmis biiyiikbag hayvanlarin ise demiryollarinin
ingasina (1800’lii yillar) kadar karada temel tagima araglari olduklan
unutulmamalidir.

Sonraki bin yillarda at ve devenin seyahat, tagima ve savaglarda oynadiklan
rol paha bigilmezdir. At ve deveye sahip olup onu en iyi kullananlar, 19.
yiizyilda ilk demiryolunun ingasina dek hep iistiin gelmislerdir.

Biitiin bunlarin sonucunda siislenen egyalarin sayilari gogalmus, ¢omlekgilik
kesfedilerek gesitlenmis, teknik aletler gelismis, evler ferahlamig ve tapinaklar
fresklerle, renkli tasvirlerle donatulmigtir. Maddi diinyanin gesitlenmesiyle
birlikte insanin zihinsel diinyasi da zenginlesmistir. Dolaysiyla insan, basit
olgulardan daha karmagik diinyalarin tasavvur edilebildigi bir diisiinme
agamasina geg¢mistir. Bu sayede cennet ve 6te diinya tasvirleri de gogalmus,
soyutlama alanlar1 sonsuzluga dogru kanatlanmustir. Biitiin bu siirecin esas
dinamik unsuru hep kadinlar olmustur ve kiiltiir de kadinlarin dayanigmasi
sayesinde yaraulabilmigtir. Donem, analarin dayanigmasina dayali, anaerkil bir
dénemdir.

Mertigin Bozulmas:

Bronzun temel bilesenlerinden olan bakir ve kalayin iglenmesi de ilk kez
bu bélgede miimkiin olmustu. Yine birkag bin yil sonra demir de ilk kez bu
bolgede islenmeye baglanacakur. Biitiin bu olanaklara sahip olan ve yerlesik
hayatta karar kilan giftgi topluluklarin, bin yillar iginde adim adim avcilik ve
toplayicilikta 1srar eden diger topluluklar1 6nce yok ettiklerini, sonrasindaysa
onlar1 topragin ve madenlerin daha genis ¢apta igslenmesiyle birlikte (gok
sayida kol giiciine ihtiya¢ duyulmasi nedeniyle) kolelestirerek kendilerine
tabi kildiklarini gorecegiz. Boylece once mertlik bozulacak, sonra kadinlar
imtiyazlarini kaybedecek, toplumsal erk bir daha geri donmemek iizere erkeklere
gegecektir. Zamanla hikim giiglere tabi olan ve kélelestirilen topluluklarin dini
inang ve ilahlar1 yok olurken, tanrilar da béylece teklegmis olacaktir.

Anadolu’nun iftgileri, yaklagik olarak 9 bin yil 6nce Istanbul bogazini
gecerek Yunanistan bolgesinde yasayan topluluklari evliliklerle veya savasta
yenerek yerlesik hayata zorlamiglardi. Tarihsel agidan artik su kesinlegmigti: Belli
bir gelismiglik evresinden sonra diinyanin neresinde olursa olsun, giftgilerle
avci-toplayicilarin kargt kargtya geldikleri savaglarda ikinciler hep yenilmistir.
Yenilgiye ugrauldiklar: igin de hep avci-toplayicilar yerlerinden siiriilmiis ve
kolelestirilmiglerdir.
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Besin kaynaklarinin gesitlenmesiyle ¢ogalan insan niifusu, kabindan tagan su
gibi, gevre bolgelere de yayilarak koloniler olugturmustur. Okiiz gibi biiyiikbag
hayvanlarin evcillegtirilmesiyle tagima igleri ve seyahat de kolaylagmistur.

Evcillegtirilen hayvan ve islah edilen bitkiler kolaylikla bir bolgeden bir baska
bolgeye taginir hale gelmigti. Ciftgilikte ve hayvancilikta deneyim kazanildikga
verim de aremugt. Ornegin, evcil sigirlar yabani atalarina gére daha kiigiiklerdi
fakat verdikleri siit miktar1 atalarininkine gore katbekat fazlaydi. Islah edilmig
bugdayin basaklari daha biiyiik, taneleri daha iriydi. Uriinlerin bollagmasi
yiyeceklerin muhafaza yontemlerini de arurmigti. Etler tuzlanarak, giineste
kurutularak, tiitsiilenerek veya pastirma yapilarak saklanmaktaydi. Bugday ve
diger tahil driinleri ise kavrularak korunabilmekteydi. Siitten peynir gesitleri
tiretmek de kolaylagmistu.

Uriinlerin fazlalagmasiyla niifus da gogalacakt. Yiyecek fazlaligr ve
insanlarin biiyiikbag hayvanlari kullanarak daha verimli bélgelere taginabiliyor
olmasi, yerlesik hayau geri doniilmez bir gekilde kalict hale getirmistir. Boylece
topluluklar biiyiimiis ve hatta birbirini yutarak hem toplumsal hem de siyasal
ve askeri agidan merkezilegmiglerdi.

Yerlesik hayata gegen topluluklar 6nce kan bagiyla birbirine bagh olan
ve tahminen biiyiikk bir aileyi kapsayan obalar seklinde o6rgiitlenmislerdi.
Neredeyse kirk bin senedir bu sekilde yasayan insan topluluklari kendi iglerinde
demokratik bir igleyis uygulamaktaydilar. Cok basit aletlerle donanmis ve kendi
ozgiil dilleri olan bu topluluklarda liderlik babadan ogula gegmemekete, liderler
en giiglii, en becerikli ve en zeki olanlarin arasindan segilmekteydi. Aslinda
segimlere bagvurmaya da gerek yoktu, giinkii liderler topluma yarar saglayacak
ozelliklerini halk i¢inde pratige dokerek liderliklerini herkese kanitlard:.

Bir sonraki asgamada topluluklar yerlesik kiiltiire gegerek kabileler geklinde
orgiitlenmeye baglamiglardi. Burada kan bagindan ziyade toplumsal yarar
gozetilirdi. Doganin zorlu kogullarina karg: birlikte miicadele eden topluluklar
dayanigmay: esas alirlardi. Genelde sabit koylere sahip olmakla birlikte yan
gogebe yasar ve gogunlukla hayvancilikla ugragirlardi. Liderlik tek bir bireyde
degil, gogunlukla obalar1 temsilen konseyler iizerinden ve demokratik esaslara
gore belirlenirdi. Aileler esitti ve harmanda, ormanda, bozkirda giiglerini
birlegtirerek varlik gosterirlerdi. Kendi iglerinde nispeten bariggil ortamda
yasarlardi. Bir kabileye mensup olmak, risk ve tehlikelere karsi korunmak
demekti. Erkeklerin 6lmesi durumunda es ve ¢ocuklar biitiin kabilenin
korumas altinda ve giivende olurlardi. Bu giivence kargilikh fedakarhg artran
bir unsurdu. Genelde konseyler kendilerine bir lider de segerdi, ancak lider
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keyfi hareket edemez, kararlarini danigarak belirlerdi. Herhangi bir sinifsal
farklilagma olmamakla birlikte lider ve ailesinin saygiya dayanan belli bazi
imtiyazlar1 olugmaya baglamigti.

Mallar 6zeldi, ancak iiretimin yogun olmamasi nedeniyle heniiz somiirii de
yoktu. Dolayistyla gozle goriiliir bir mal-miilk farki da bulunmazdi. Ekonomik
faaliyet hem kabile iginde hem de bagka kabilelerle mal degis tokusu iizerinden
sekillenirdi. Meslek alaninda da adim adim uzmanlagma bas gostermekteydi.
Kabileler bir ucunda oba, diger ucundaysa daha biiyiik bir siyasi 6rgiitlenmeyi
ifade eden seflik arasinda yer alirlardu.

Seflikler siyasi orgiitlenmelerdi. Tahminen MO 7000'li yillarda, birkag
kabileyi kapsayacak sekilde olugmaya baglamigt1. Aruk yerlesik hayata gegilmis,
merkezinde tapinaklarin bulundugu biiyiitk koyler insa edilmisti. Liderlik
babadan ogula gegerken hanedan sisteminin ilk uygulamalart da baglamigt.
Her ne kadar lidere bir danigma heyeti eglik etse de lider artik tek bagina karar
verebilir, istedigini gesitli cezalara garpurabilirdi. Liderler gogunlukla ya askeri
komutanlar ya da ruhani liderler olarak sivrilen insanlarin arasindan ¢ikards.
Belli bir biirokrasinin varligindan bahsetmek de miimkiindii. Ruhban siif
da adim adim gekillenmekteydi. Liderler varlikli olmakla kalmaz, yanlarinda
birkag yiiz kisilik yanagma da beslerlerdi. En gorkemli konak, en verimli arazi,
en ¢ok av hayvam barindiran orman ve tabii ki bélgenin en giizel kadinlariyla
kizlar1 onlarindi. Onlardan izin almadan ne sulama ve avcilik yapilabilirdi
ne de ormandan agag kesilebilirdi. Cogunlukla yoksul koyliiler seften arazi
kiralar, kargihginda da iiriiniin yarisin1 ona verirlerdi. Vergi yoktu, ancak
angarya sistemi adim adim uygulanmaktaydi. Eski ortak¢i toplumsal degerler
yok olmus, sémiirii ve baski donemi baglamugti. Insanlari birbirine baglayan
mertlik bozulmusgtu.

Savaglarda elde edilen ganimetin en biiyiik pay: sefe ait olurdu. Yenilgiye
ugraulan kabilelerin erkeklerinin gogu 6ldiiriiliir, gocuklar1 ve kadinlar ise
kélelestirilerek gefin haremine katlirdi. Diizenli ordular heniiz yoktu ancak
eli silah tutan her erkek, sefin emrinde savagmak zorundayds. Seflik sisteminde
din, toplulugu birlestiren ve toplumda riza yaratan bir unsur olarak 6nemli bir
islev goriirdii. Dinler sadece toplumlarin manevi diinyasini degil, ayni1zamanda
giinliik hayatim diizenleyen bir rol de oynards. Efsanevi figiirler, peygamberler
ve hatta yari tann insan figiirleri bu agamada ortaya ¢ikmugtir. Dinler zamanla
seflerin iktidar giiciine megruiyetsaglayan ideolojik payandalara déniigmiiglerdi.
Siyasal erk ¢ogunlukla dinsel-manevi gorevle birlestirilirdi. Biiyiik tapinak ve
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kutsal mabetler bu amagla diisiiniiliir ve inga edilirdi. En az beg bin yillik bir
tarihe sahip olan kurumlagmus dinler, mevcut bask: ve sémiirii diizenini megru
gostermek igin tanrisal fetvalara bagvururdu. Bunun kargiliginda da ruhban
kesime mensup insanlar gesitli imtiyaz ve mal varhigiyla 6diillendirilirdi.

Seflik sistemi, bir ucunda kabile, diger ucundaysa gelismis devlet
orgiitlenmesinin yer aldig1 ara bir agamay: ifade ederdi.

Uygarligin Safag:

Binlerce yil iginde adim adim merkezilesen topluluklar zamanla kendi
icinde farklilagarak 6nce sinif ve ziimreleri meydana getirmis, ardindan daha
biiyiik siyasi birliklerin gekirdegini olugturmuglardi. Yaziyla birlikte ufukta
devletlesme de goziikmiistii. Toplumsal igboliimii (kafa ile kol emeginin
ayrigmasi) ve zanaatta uzmanlagma hem gesitlenmisti hem de kalici hile
gelmisti. Din igleri kurumlagmus, vergi ve angarya iizerinden sémiirii, kolelik
gibi olgularin sonucunda yoneten ve yonetilen olmak iizere iki temel simif
ortaya gtkmugtt. Cok daha fazla iiretim, gok daha biiyiik topraklarin bayindir
hile getirilmesini saglamig, bu da bélge kavimlerini birlestiren silahli devletlerin
ve imparatorluklarin ingasina yol agmigt1.

Insanlik tarihinde tek bir “neolitik kiiltiir” yoktur. Iklim, cografya ve
insanlarin gelismiglik derecesine goére ¢ok sayida tarim iretimine dayali
kiiltiir olugmugtur. Mevcut hayvan ve bitkilerin gesitliligi, iklimsel kogullar,
topluluklarin deneyim ve tecriibeleri, bireysel yetenekler, kesfedilen maden
gesitleri, geligtirilen iiretim aletleri, aletlerin yapimina imkin veren yeni
malzeme tiirleri, yeni hayat kolaylagtiran 6rgiitlenme tarzi ve farkh inanglar,
birbirinden farkh kiiltiirlerin olugmasini saglamigtir. Bazi topluluklar tag
devrinde tanimadiklar yeni nesnelerden iiretim aletleri geligtirirken, bagkalart
da ¢omlekgilikte ustalagmigtir. Bu arada farkh farkh toplumlar kap kacak
iiretmeyi, tahil ogiitmeyi ve mayalamayir 6grenmisti. MO 3000’li yillara
gelindiginde birgok toplulugun bira ve sarap imal ettigine tanik oluyoruz.
Kisacasi, insanlik zamanla fizigin ve mekanigin, kimya ve biyolojinin ilk temel
yasalaryla tamgmugtir. Neolitik ¢agin ilk yerlesim yerleri Liibnan bélgesinde
kesfedilmigtir. MO 9000’li yillara ait evlerin olduk¢a diizenli olmasi, fazla
iiriinlerin depolandigi ambarlarin bulunmasi, bu bélgedeki topluluklarin
birgok agidan geligmis topluluklar oldugunu kanitlamaktadur.

Yine sonraki siiregte Misir'daki (Merimde) kuliibelerin de diizgiin bir plana
uygun olarak inga edildikleri goriilmektedir. Bu diizenlilik, toplu ve orgiitlii
yasamun tarihin derinliklerinde bagladiginin da kesin kanitlaridir. Hatta Asya,
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Bat1 Avrupa ve Balkanlar'da bulunan birgok neolitik kdyiin, vahgi hayvanlardan
ya da diigman topluluklardan korunmak igin genis ve yiiksek surlarla gevrildigi,
hendeklerle tahkim edildigi gorillmektedir.

Gébeklitepe Bize Ne Anlatmaktadir?

Tahminen bundan 14 bin yil kadar 6nce baglayan yerlesik hayatn ilk 4-5
bin yillik donemini gelgitlerin belirledigini diisiinebiliriz. Yerlesik kiiltiire gegis
tarim devriminin sonucunda degil, baglangicinda ortaya gikmustir. Urdiin’iin
kuzeyinde bulunan ve gegmisi 14 bin yil 6ncesine kadar giden ekmek artiklar
da bunu kanmitlamaktadir.

Gobeklitepe'deki kazilara bagkanlik eden Klaus Schmidt, insanhigin koy
hayatna bagladiktan sonra tarim kiiltiiriine yoneldigi seklindeki diigiincenin
aslinda bir yanilgidan ibaret oldugunu ileri siirmektedir. Schmidt'e gore
insanlar, 6nce yerlesik hayata gegti ve sonra bagka gare kalmayinca tarim
kiiltiiriine yoneldi. Ona gore koy hayat avci ve goban kiiltiiriiyle ig ige bir
sekilde geligmisti.

Tarim kiiltiiriine gegis uzun vadede ileri bir asgama olmakla birlikte ilk
baglarda pek de verimli olmamigti. Hatta uygarlik agisindan yer yer kiiltiirel bir
gerilemeden de bahsedilebilmektedir. Schmidt’e gére aver topluluklar sanildigs
gibi ilkel insanlar degildi, muazzam silahlarla donanmug, biitiin Avrasya
bolgesinde faaliyet gosterebilen, zeki ve yetenekli insanlardi. Dolayisiyla tarim
kiiltiirii ilk donemlerde birgok agidan bir gerileme olarak da goriilebilir. Yine
Schmidt’e gére sézkonusu kiiltiirel gerileme nedeniyledir ki Gébeklitepe gibi
muazzam bir anit bir siire sonra terk edilmek zorunda kalinmigur. Ciinkii ilk
baslardaki haliyle tarim kiiltiirii biiyiik topluluklart doyurmaya yetmemistir.
Cok sayida insanin bir bélgede kalmasi, ister istemez av hayvanlarinin da
tilkenmesine yol agacakti. Gobeklitepe gibi devasa boyuttaki bir anitin inga
edilmesi, yiizlerce insanin 6rgiitlenmesini, bir plan gergevesinde caligmasiny,
diizenli beslenmesini ve yillarca ayni bolgede ikamet etmesini gerektiriyordu.

Gaobeklitepe'de ortaya cikarilan anitlar muazzam o6lgektedir. Yitksekligi alu
metreyi bulan taglarin her biri yirmi ton agirhgindadir. Bunlar yakinlardaki
kayalardan, eldeki basit aletlerle tek parga hilinde kirilmis, sonra belli
diizende oyulmus, diizgiin simetrik gekiller verilmis, yiizeyleri fresklerle ve
gorsellerle siislenmis, ardindan taginarak belli bir diizende yerlestirilmislerdir.
Yerlestirildikleri kaideler ise parlatlmug kireg tagindandir. Bu tiirden bir eserin
ortaya ¢ikmasi igin yiizlerce insanin aylarca beslenmesi gerekecektir. Bu da
yiyecek ve su, tagima islerinde kullanilmak iizere tonlarca kereste, urgan ve alet
demektir. Hem bu tiirden anitlarin hem de bagka bolgelerdeki koy ve evlerin



FELSEFEYE GiRrRiS | 61

inga siirecinden once ortaklasa bir sekilde tasarlandiklarini ve sonra da bir plan
cergevesinde inga edildiklerini gosteren arkeolojik ¢izimler de bulunmustur.

Demek ki topraga bagllik ve tarim devrimi belli oranda bir kithgmn
sonucunda ortaya gikmustir. Neolitik devrimden 6nceki topluluk yapisinin,
aile baglarinin uzun bir siire devam ettirildigi anlagilmaktadur.

Kent Devrimi

Uygarliklarin ortaya ¢ikmasiyla, kentlerin ingasi ve devletlerin olusumu
arasinda kopmaz bir bag vardir. Bir bolgede insan yogunlugu ve ekonomik
iiretim ne kadar artmigsa, kentlerin kurulusu da o kadar ileri bir agamaya
varmugtir. Siyasal orgiitlenme ne kadar koklegmigse teknolojik gelisme de o
kadar ileri bir noktaya ulagmis demektir. Kentlerin 6rgiicliiliigii, koylerin
orgiitliiligiiniin basit bir kopyas: degildir.

Kentlerin ortaya ¢tkmasi uygarlik tarihinde yeni bir toplumsal devrimdir.
Kentlerin ve toplumlarin yapisi ¢ok daha karmagikur. Toplum kendi iginde
siniflara béliinerek farklilagmigtir; zanaatlarda uzmanlagma derinlegmis, bilim
olabildigince gelismis, diisiinsel alan profesyonellesmis, biirokrasi, din ve
egitim kurumlarinin yani sira ordu ve giivenlik teskilat da kalicilagmugtir.

Kentlerin kurulugundan ¢ok 6nce birgok neolitik topluluk belli bir iiretim
alaninda uzmanlagmis olmalidir. Bazilari madencilikte, bazilari ¢akmaktagi
iiretiminde ve iglenmesinde, bazilan siis egyalarinin yapiminda, bir bagka
topluluksa av hayvanlari alaninda veya ¢anak ve ¢émlekgilikte ustalagmiglard:.
Dolayisiyla kent kiiltiiriinden ¢ok 6nce ticaret de olabildigince geligmis
olmalidur.

Berekedi Hilal'in insan topluluklarinin biiyiik 8lgekte o6rgiitlenmesini
tesvik eden ve onlan igbirligine yonlendiren verimli bir yapisi vardi. Bolge,
cesitli alanlarda uzmanlagmis topluluklari nehir ve benzeri imkanlarla
birbirine baglayan kolayliklar sagliyordu. Yine bu bolge, iliman bir iklimin
yant sira neredeyse insana biitiin yaz boyunca berrak bir bakig agis1 kazandiran
ve yildwzlarla bezeli bir gokyiiziine sahipti. Bu bolgede gokleri, yildizlari ve
gezegenleéri kegfetmek oldukga kolayd.

Bu cografyada gesitli meyveler, iiziim tiirleri ve birbirinden ilging otlar
yetismekteydi. Ekinin her yil ne zaman hasat edilecegj, zeytinin ya da incirin
ne zaman meyve verecegi belliydi. Meyve agaglarini islah etmis ya da gegimini
bolgenin imkénlarindan saglamug topluluklarin bir daha bélgeyi terk etmemesi
anlagthr bir durumdu. Bélgenin sundugu imkénlar kaybetme korkusu

insanlarin bir daha gogebe hayatina yonelmemesini saglamgti.
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Arazinin diizenli olarak sulanmasi, kanallarin inga edilerek bakiminin
yapilmasi, koylerle kentlerin sur ve hendeklerle gevrilmesi, biiyiik anitlar ile
tapinaklarin inga edilmesi ve bunlarin bakimi, yollarin tahkim edilmesi ancak
biiyiik topluluklar tarafindan yapilabilecek iglerdi. Bunlar birkag yiiz kisilik
gruplarin altindan kalkabileceg; isler degildi. Dolaysiyla biiyiik gorevler, biiyiik
topluluklar inga etmek ve bu da karmagik iligkilere ve orgiitlenmelere yonelmek
demekti. Goérevlerin diisiiniiliip planlanmasi, uzmanlk gerektiren islerin
onceden planlanarak orgiitlenmesi, insanlarin diizenli olarak doyurulmas: ve
belli bir noktada iskin edilmesi, disipline edilerek yonetilmesi biiyiik ¢apta
biirokrasiyi, askeri orgiitlenmeyi ve dini yapiy: gerektirmekteydi.

En eski yerlesim yerlerinden biri olan Eridu'dan da bildigimiz gibi, kentler
ozellikle merkezinde tapinaklarin bulundugu eski yerlesim alanlarinda inga
edilmiglerdir. Eridudaki ilk sunagin alunci kez yapildigina dair arkeolojik
kanitlar bulunmaktadir. Sonrasinda artik ylesine yan yana dizilmis evlerden
olusmayan Uruk, Eridu, Lagas ve Ur gibi Siimer kentleri, belli bir mimari
planlamaya, malzeme iiretimine, ustaliga ve deneyime dayanmaktayd: ki
buna iligkin elle ¢izilmig tarihéncesi kent planlar1 bulunmugtur. Sur ve
tapinak duvarlari belli bir kalipta standardize edilmis ve giineste kurutulmug
kerpiclerden yapilmaktaydi. Seri iiretim, sadece kent niifusunun ihtiyac igin
degil, kent ve gevresinde bulunmayan malzemenin ithal edilebilmesi igin de
gerekliydi. Ticari faaliyet dar kéy ufkunun sinirlarini pargalayarak toplumlar:
birbiriyle aligverise zorlamigti. Bakur, lacivert tagl, deniz kabuklari, kereste,
yapitagt ve Ozellikle de kole ticareti, Mezopotamya'nin vazgegilmez gelir
kaynaklarinin baginda gelmekteydi.

[lk bilimsel etkinlikler kentlesmeyle birlikte daha da nitelikli hale
getirilmigti. Maden isleme, tekerin icads, okiiz arabasi, gemicilik, ¢omlekgilik,
ev ve konut igiligi gibi bir dizi faaliyete iligkin bilimsel bilgi, kugkusuz, ilk
baglarda deneme yanilma yoluyla 6grenilmisti, ancak simdi yazinin icadiyla
birlikte bu bilgiler egitim ve dgretim yoluyla baskalarina da aktarilmaktayd.
Bakirin islenmesi, kalayla birlikte olusturulan alagim, daha sert bir madde olan
tuncun elde edilmesini saglamugti.

Neolitik ekonominin ¢ikmazi, koylitk alanlardaki iiretimin dar bir
alana sikigip kalmasi ve bu isleyisin zamanla gelismeyi engelleyen bir rol
oynamastydi. Uretim tekniginin ve teknolojinin gelismesi igin bilginin de
yayilmasi gerekiyordu. Bilgi ne sabit ne de hareketsizdir. Bilgi, kesfedildigi
andan itibaren birbirinden farkli deneyime sahip topluluklarin kargilikls
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algverislerinin nesnesi héline gelerek kendi i¢inde sigramalar yagar. Kentler,
gesitli topluluklarin ihtiyaglarini giderecekleri, bir bakima kendi iirettiklerini
bir bagka toplulugun iirettikleriyle takas edecekleri bir pazar islevi edinmisti.
Kent demek, profesyonellesmis meslekler ve uzmanlik alanlari demekti.
Dolayzsiyla bu, kol giiciine bagvurmak zorunda kalmayan profesyonel kesimleri
ve katmanlari besleyecek yeni bir ekonomik sistemin yaratilmasi demekti. Ama
bu aym1 zamanda diigiincenin ve bilimsel bilginin yayginlagarak daha genis
kesimlere mal edilmesi demekti. Gériilecegi gibi, insanlik tarihinin kentlerde
yogunlagan en karmagik iligkilerini diizenleme isini devlet mekanizmasi

iistlenecektir.

Devletlerin Ingas:

Devletlerin nasil olustuguna iligkin teorileri derinlemesine incelememiz
miimkiin degildir. [leriki boliimlerde de sadece kismen deginilecektir. Ancak
bu béliimde ilk devlet olusumlarinin meydana geldigi Mezopotamya'daki
toplumsal kosullara kisaca deginmek istiyoruz.

Devletleri meydana getiren kosullarin en baginda yogun iiretim ve
ekonomik orgiitlenme gelir. Niifusun biiyiimesi hem iiretimde uzmanlagmay1
hem de iiretim hacminin artmasini gerektirmigti. Bu, aymi zamanda yogun
ticaret, bilim ve teknolojide ilerleme, diigiinsel-kiiltiirel alanda gelisme,
toplumsal iligkilerde farklilagma demektir. Devletlerin kurulma agamasinda
tiretim, sadece ireticileri degil, aym1 zamanda dogrudan iiretim etkinliginde
bulunmayan, ancak iiretimin genis ¢apta yapilabilmesi i¢in toplumu seferber
eden kesimleri de besleyebilecek kadar yogunlagmigti. Bu kesimi olugturanlar
esas itibariyle devlet biirokrasisini olugturan (yazicilar), din ve devlet iglerine
bakan, ordu ve gegitli iiretim birimlerinin yani sira bilim ve kiiltiir alanlarinda
uzmanlagmig (mucitler, miihendisler, diisiiniirler) profesyonellerdi.

Temeli kentsel yasama dayanan devletin asli gorevi, kan bagina dayanmayan,
ortak yayam alanini paylagmak durumunda kalan, i¢ ve dig pazar igin iiretim
yapan iireticileri denetim altina almak ve bir bakima “kovani dagitmadan
balin sagilmasini saglayacak” somiirii kogullarim —ki buna i¢ baris da denir—
olugturmakur.

Kentler genelde birbirinin hizmetine muhtag insan topluluklarm'dan olugur.
Avci-toplayict topluluklar toplumsal hayau ilgilendiren kararlara dogrudan
kaulabilmekteydiler. Kentsel yagamla bu gelenek ortadan kalkug: igin karar

mekanizmalari esas olarak yénetici siuf ve kesimlerin temsilcileri {izerinden
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yuriitiilmektedir. Bunlar, kamuya ait biitiin kaynaklari tek elde toplamakla
kalmazlar, ayn1 zamanda bunun nasil bélistiiriilecegini de kararlastirirlar.
Devletler, iiretim ve béliigiim iligkilerini diizenleyen biirokratik organlardir.
Kuskusuz, bu siirece birdenbire degil, tarim devriminin iizerinden birkag
bin yil gegtikten sonra varnlmigtir. Bu agamadan 6nce iiretim ve yonetim
konusunda ciddi deneyimler kazanilmali, sonra da bu bilgiler gelenekler,
degerler ve aligkanliklar iizerinden aktarilmaliyd:.

Devletlerin temelinin yogun i¢ somiiriiye dayanarak mi1 yoksa fetihlerden
elde edilen ganimetle mi auldigi konusunda farki teoriler bulunmaktadir.
Eldeki kit belge ve bulgulardan hareketle devletlerin tam olarak hangi
kosullarda ortaya gikugini saptamak imkénsizdir, ancak belli bazi ¢tkarimlarda
bulunmak da miimkiindiir.

Kanimca devlet mekanizmasinin temeli hem igteki arti-iiriine el koyarak
hem de fetihler yoluyla elde edilen ganimete dayanarak aulmistir. Insanlik
tarihi bir bakima insanlarin birbirinin alinteriyle yaratug: birikime el koyma
tarihidir. I¢ ve dis savaslarin asil nedeni de iktidar, itibar, ganimet ve ekonomik
yarar saglama arzusudur.

Bu yiizden toplumlar, iizerinde yasadiklar1 yerlesim bolgelerinin etrafini
surlarla, hendeklerle ve gozcii kuleleriyle korumaya ¢alismiglardir. Siimer kent
devletlerinin birbirlerine karg: yiiriittiikleri savaglar da ¢ogunlukla kiigiik ama
verimli arazileri ele gegirmek igindi. Bu yiizden yeryiiziindeki verimli topraklar
esas olarak savaglarda olenlerin kanlariyla sulanmistir. Bu nedenledir ki
devletler, siirgit gaugmalan azaltmak igin ya kendi aralarinda baris antlagmalar
imzalamak ya da birbirini yutarak yeni biiyiik devletler seklinde 6rgiitlenme
yoluna gitmislerdir. Devletlerin temelinde ekonomik imkéin kadar yau
kiiltiiriiniin triinleri de yer alir. Devletleri ¢ogunlukla halklara 6nderlik eden
sefler veya Siimer tabletlerinde ifade edildigi gibi kavmini Tufan felaketinden
kurtaran yari tanri-krallar sekillendirmisti. Bu krallar iktidarlarini efsanelerle
siislenmis tanrisal gorevlerle gerckgelendirirdi.

MO 2750 dolaylarinda yazilmis Siimer tabletlerine bakilirsa, krallar
kendilerini ya tanrilarin bagrahipleri ya da onlarin ogullari olarak gérmiis veya

lanse etmiglerdir.






“Yoksul i¢in, 6lmek yasamaya yegdir;

Ekmegi varsa tuzu yokuur,
Tuzu varsa ekmegi yoktur,
Ed varsa kuzusu yokuur,
Kuzusu varsa eti yoktur.”

Stimer 6zdeyisi
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DEVLET EFSANESI
SUMER'DE BASLAR

Bilinmeyen Siimerler

Akliniza dyle bir cografya getirin ki konut inga edecek tag, isleyecek madeni,
yakacak odunu, gemi yapacak kerestesi olmasin, fakat insanlik tarihinin bilinen
ilk dcvletine ve yazili kiiltiiriine ev sahipligi yapsin.

Evet, Siimerlerden bahsediyoruz...

Siimerler, 19. yiizyilin sonlarina kadar bilinmiyordu. O giine kadar higbir
tarih kitabinda yer almadilar, giinkii kimse varliklarindan haberdar degildi. Ta
ki hoyiiklerin alundan tarihe y6n vermis kadim bir uygarligin kalinulari gikana
kadar.

Siimerlerin nereden geldikleri, hangi iklime ve hangi kiiltiire ait olduklart
bugiin hili bir tarugma konusudur. Kara kafali, kivircik sagh ve yassi burunlu
olduklarindan bahsedilmektedir. Sonraki siiregte Akadlar onlar1 “Siimerler”,
yani “kiiltiir getiren kavim” olarak anacaklardr.

Civi yazusini Siimerler icat etti; matematikte ondalik sistemi, saniyeyi,
dakikayr ve 24 saatten olusan giinii de ilk kez onlar kullandi Ilk ticari
sozlesmeleri onlar yapti, egitim kurumlarinin 6nemini ilk onlar kavrad:.
Bunlarin hepsini onlardan bize kalan kil tabletlerden biliyoruz. Okul ve egitim
sisteminin esaslar1 —ki bunun yani sira miifredata iligkin konular da ilk kez
orada saptandi— dini ritiieller, mitolojik s6ylenceler, ilahiler, rahiplerin kast
sistemi de ilk kez orada olusturulmustu.

Vergilerin tiirevi, miktar1 ve nasil toplanacag; da ilk kez orada belirlenmisti.
Ask mektuplarina da ilk kez orada rastliyoruz; cennet tasvirine, Gilgamis gibi
kahramanlik destanlarina ve insanin 6liimsiizliik arayigina da...

Siimerlerin yazili metinlerinde siyaset, din, mitoloji ve destan, ne ararsak

var. Ancak ciddi bir felsefi etkinligin olduguna iligkin herhangi bir bulguya
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sahip degiliz, ki en azindan uzmanlar olmadigini ileri siirmektedirler. Fakat
biitiin bu kiiltiirel bagarilara ragmen felsefenin yapilmamis olmasi da pek akla
uygun gelmiyor. Devletin yasal zemine oturtulmasina iligkin diizenlemelerde
de onlar 6nciidiir. Kadinlarin yasal haklarini ve yevmiyelerini ilk kez giindeme
tagtyarak diizenleyenler de Siimerlerdir. Birayr icat edenler de onlardir.
Toplumu huzursuzluga sevk ediyor diye iki kocalilik sistemini kaldirarak tek
esliligi hayata gegiren de onlardur.

Siimerolog S.N. Kramer’in ifadesiyle “Tarih Stimer'de baglar”...

Yazinin icads

Civi yazisi olarak adlandirilan yazi sistemi ne mucizevi sekilde birdenbire
ortaya giktt ne de komplo teorilerinde iddia edildigi gibi uzaylilar tarafindan
getirildi.

Siimerlerin yazisina neden ¢ivi yazist diyoruz? Civi yazisi, kalem
biiyiikliigiindeki bir odun pargasinin sivriltilerek ve ucu iiggen gekline
getirildikten sonra yumusak kil tabletlerin yiizeyine, isaretlerin belli bir
diizende bastirilmastyla (sagdan sola, yukaridan agagiya olmak iizere) meydana
gelmekredir. Isaretler konduktan sonra da islak tabletler giineste kurumaya
birakiliyorlardi. Bunun ilk 6rnekleri Stimer'de goriilse de sonra bu yaz stiline
Misir, Hindistan, Iran ve Mezopotamya’nin bagka bélgelerinde de rastlanmugtir.

Bir yaz: sistemini geligtirebilmek igin, kullanilacak isaretlerin hangi sesi
ifade edecegi konusunda toplumsal bir uzlagmanin olmasi lazimdi. Tapinak
miilklerinin (ekili arazi, hayvan siiriisii, hububat, bira, degerli metaller vb.)
koruyuculari olan rahip ve rahibeler, vergi ve kira olarak teslim aldiklar: iiriinleri
kayda ge¢mek igin piktogram denen resimli yaziyr icat etmiglerdi. Bu yazi
sisteminde bir nesneyi ifade edebilmek icin resim ve sekiller kullanilmaktaydi.
Fakat bu yaz tiiriiniin zorluklar1 vardi, ¢iinkii her nesneyi veya her kavrami,
gizimi zahmetli olan bir figiirle ifade etmek ve sonra da o figiire eklemeler
yaparak ciimleler kurmak ya da anlamlar vermek gerekiyordu. Ornegin, bir
koyun ya da bir evi isaret etmek igin koyun veya ev resmi gizmek gerekti.

Dokuz yiiz farkli piktogram ya da ideogramun kullanildig1 bu yaz1 diizeninin,
karmagik diisiince ve soyut kavramlarin ifade edilmesine olanak vermedigi
de kendiliginden anlaglmaktadir.” Bu yiizden Siimerler, hem karmagiklagan
toplumsal hayatu hem de ileri diizeyde soyut diisiinceyi kargilayacak heceli yaz1

* ldeogram ya da piktogram, resimli sozcitk demeketir. Her iilke birgok yerde belli bazi yasaklari veya izinleri
vurgulamak i¢in ideogram kullanmaktadir. Ormanlik alanlarda, yaya gegitlerinde, kent iglerinde resimli
gorsellerin bulundugu isaretler, bugiin hala kullanilan piktogramlardr.
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sistemine geg¢mis, boylece yazi sisteminde bir devrim gergeklegtirmiglerdir.

Yeni yaziyla birlikte Siimerler bu zorlugu kékten agmiglardi. Giiniimiiz
alfabelerinde oldugu gibi, her sesi ifade eden bir isaret kullanarak ve sonra
belirli sayidaki isaret kiimesine (hece ve kelime) anlamlar (ideogram) vererek ve
ardindan da onlara eklemeler yaparak yazma isini hem kolaylagtirmig hem de
halk arasinda yaygin bir gekilde kullanilmasini saglamuglardir. Sonraki siiregte
tapinakta gorevli her rahibin ya da rahibenin okuma ve yazmaya zorunlu
tutulmastyla halk iginde okuryazarlik yayginlik kazanmugtir. Bu sayede egitim-
ogretim kurumlan da gogalarak yayginlagmugti. Insanlik tarihinde yaziy: ilk
icat edenler Siimerler olmakla birlikte, onlardan etkilenmeden ve bagimsiz
olarak yeni bir yaz tiirii gelistiren bir diger kavimse Cinlilerdi.

19. yiizyilda diinyanin biiyiik bir ¢ogunlugunun heniiz okuma yazma
bilmedigini diisiiniirsek, yaziy1 bulmanin ne kadar 6nemli, ancak yayginhik

kazanmamasinin da ne kadar ac1 oldugunu anlariz.

Siimer Dili Kimin Dili?

20. yiizyihn baglarinda Cekoslovak dilbilimci Bedfich Hrozny, Hitit
(Hattuga) metinlerini ilk kez ¢6zerek 6nce Hitit sonra da Siimer dilinin bilimsel
temellerini insa etmistir. 19. yiizyilin sonlarina kadar esas olarak Akadca, eski
Fars¢a ve Elamca dilinde yazilmig tabletlerin igerikleri ¢oziilebilmisti. Ancak,
Alman Hititolog Julius Oppert, sézkonusu ii¢ dilin yan: sira Yakindogu
seyahatleri esnasinda buldugu kil tabletlerde bir dérdiincii dilin daha varligin
kesfetmis ve buna, Akadcada ifade edildigi gibi “Siimerce” demisti. Oppert,
1869daki bir konferansta, bilim diinyasinin baglarda pek itibar etmedigi
kesfini ilk kez agiklamustir.”

Sonradan tabletlerden ¢oziildiigi gibi, Stimerler kendilerine “yukan
obalilar” manasina gelen “Ki-en-gir”, dillerine ise “eme-gir” (“bolgenin dili”
manasinda) diyorlardi. Oppert’in iddialari, 19. yiizyilin sonlarindan itibaren
birbirinden farkli iki dilde (Akadca, Hititge) yazilmig 6zdes metinlerin
bulunmasiyla (Ninive Yazitlar1) kanitlanmus oldu.

Nitekim 1907'de “Siimer-Akad Kral Unvanlar” adi altinda gevrilen
tabletler, bilim diinyasinda Siimer dilinin kesinkes kabul gérmesini saglamigtur.

Siimercenin giiniimiizde veya ge¢miste yasamug olan hangi dile (6zellikle
Ural-Altay dilleri) yakin oldugu konusundaki tartigmalar ise heniiz kesin bir

sonuca baglanamamigur. Her ne kadar bazi uzmanlar (Oppert, Falkenstein,

* Samuel Noah Kramer, Siimerler, Taribleri, Kiiltiirleri ve Karakterleri, ¢ev. Ozcan Buze, Kabalar Yayinevi,
Istanbul, 2002, 5.35.
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Delitzsch, Kramer) Siimercenin bazi yénleriyle Tiirki dillere benzedigini
ileri siirseler de bu goriis bilim diinyasinda kesin olarak kabul gérmemistir.
Siimercenin kokeni konusunda heniiz herhangi bir mutabakat saglanamadig:
icin sozkonusu dil “kokeni bilinmeyen diller” siniflamasina dahil edilmektedir.

Bazi uzmanlara gore Siimer kavmi ve kiiltiirii, Hazar Denizi gevresinden
gelen bir kavmin Mezopotamya'da yasayan bir bagka kavimle birleserek ortak
verimli bir kiiltiir yaratmasiyla olugmustur.”

Peki Siimerler nasil oldu da bir mahrumiyet bélgesinden 4deta bir cennet
yaratabilmiglerdi? Bunun igin zamanda biraz geriye gitmemiz gerekiyor.

Siimer’de Kent Devrimi

Tarihte uygarhk birikimi bir bolgede baglayip sonra diger bolgelere yayilmig
degildir. Bazi toplumlar gelismelerinin belli bir evresinde yaklagik olarak ayn
hatu izleyerek birkag yerde birden uygarlik yaratabilmislerdir. Hemen hemen
eszamanli olarak, Siimer, Misir, sonra Cin ve Hindistan'da (Indus vadisinde,
Ganj ve San1 Irmak civarinda) binlerce yil siiren uygarliklarin kurulduguna
iliskin kanutlar vardir. Bu konuya iliskin daha fazla bilgi edinmek isteyen
okurlara Diinyay: Degistiren Diigiiniirler’in birinci cildini okumalarini 6neririz.

Topluluklara savagta ve barista onderlik eden komutanlar ve savasg
aileler, zamanla kutsal degerlerin temsilcisi olduklarini ileri siiren rahip ve din
adamlariyla birlikte devlet ve yonetim biirokrasisini olugturmuglardir. Yonetici
kesim, ilk baglardaki ortak emek ve miicadeleyle (¢ogunlukla da savaglarla)
elde edilen ganimet ve iriinlerin, islenen madenlerin, hayvan siiriilerinin,
bahge ve arazilerin aslan payina gelenekten gelen imtiyazla el koymuglardr.
Bu sayede hem devlet ve biirokrasinin ihtiyacini kargilayan ekonomik zemin
olusturulmug hem de zor tekelinin tek bir hitkiimdarda toplanmasi nedeniyle
bir baski araci yaraulmugur. Yeterliligin Gtesine gegen yaygin iiretim faaliyeti
ya dogrudan kélelerin galigtirilmasi ya da zaman iginde borglanarak yar serf
durumuna disiiriillen yurttaglarin emekleri sayesinde yapilabilmigtir. Boylece
bu toplumlar 6zel milkiyetin ortaya ¢ikigiyla birlikte kendi iginde ayrigip
birbiriyle ¢atisan katman ve siniflara béliinmiiglerdir.

Bu, tarihin tanik oldugu ilk kent devrimidir.*

* Samuel Noah Kramer, Siimerler, s.64.

t John Desmond Bernal, Sozialgeschichte der Wissenschaften, Bd.1, Rowohlt, Hamburg, 1970, s.64.

t Bu konu igin bkz. S.N. Kramer, Simerler, cev. Ozcan Buze, Kabalai Kitabevi, Istanbul, 2002; Helmut
Uhlig, Die Sumerer: Ein Volk am An fang der Geschichte, Gondrom Ver., Bindlach, 1989 (Tiirkgesi: Helmut
Uhlig, Siimerler/ Tarihin Baglangicinda Bir Halk, gev. Nilgiin Ersoy, Telos Yayinlar, Istanbul, 2006); Samuel
Noah Kramer, Tarih Siimerde Baglar, gev. Muazzez fImiye Cig, TTK, Ankara, 1990; Samuel Noah Kramer,
Siimerlerin Kurnaz Tanris: Enki, gev. Hamide Koyukan, Kabala Kitabevi, Istanbul, 2000; Samuel Noah
Kramer, Siimer Mitolojisi, gev. Hamide Koyukan, Kabalcr Kitabevi, fstanbul, 2001; Haremut Schmékel, Das
Land Sumer, Kohlhammer Ver., Stuttgart, 1956.



Siimer’de Kent Devletleri

Mezopotamya'da bulunan yazili tabletler, MO 3000’li yildan itibaren kent
devletlerinin diizenli olarak varlik gosterdigini kanitlamaktadir. Aym sekilde
sozkonusu tabletler, devlete hiikmeden krallardan, yildizlar biliminden ve
ilahiyat iglerinden sorumlu rahiplerden, kendi i¢inde orgiitlenmis biirokrasi ve
ordulardan bahsetmektedir. Tabii ki kolelerden, yoksul yurttaglardan, haklari
gasp edilen dul ve yetimlerden, yildan yila sefalete siiriiklenen ezilenlerden
de...

Birbirinden bagimsiz olduklar igin siirekli birbiriyle savagan Siimer kent
devletlerinin izi en son MO 2200 yilina kadar siiriilebilmistir. Bu siire iginde
bir devlet ¢aus: altinda birlesemeyen Siimerler, Sami irka mensup Akad Krali
Sargon tarafindan yenilgiye ugraularak tarih sahnesinden silinmigtir.

MO 4000’li yillarda insa edildikleri tahmin edilen Siimer kent devletleri
igten ige ¢iiriimiis ve kendi i¢ geligkileri nedeniyle dagilmaya baglamiglard.
Bitmeyen saray masrafi ve fetih savaglari somiiriilen kavimleri sadece
yorgun diisiirmekle kalmamis, aym zamanda yoneticileri kendi halklarina
yabancilasurmugtir. Dolayisiyla bu gelismeler Siimer devletlerine son darbeyi
vuran Akad Kral Sargon’un da isini kolaylagtirmugtir.

Siimer inancina gore iktidar yozlagip toplum ahlaken ¢okerse felaketler
birbirini takip eder, 6nce dogal afetler, ardindan da dis saldirilar ve yikimlar
gelirmis. Bir bakima bu alametler, ilahi bir ceza, tanrisal bir lanetmis. Bugiin
baz1 kutsal kitaplarda bahsi gegen Adem ile Havva'nin cennetten kovulmast,
Nuh Tufani, Lut Peygamber gibi hikiyeler Siimer tabletlerinde neredeyse
birebir yer almaktadir.

Ik Kayith Siyasal Devrim

Lagas, Mezopotamya'nin en giiney kisminda yer alan ve kurulusu MO
3000’li yillara kadar giden bir kent devletidir. Eskiden Basra Korfezi’nin
hemen iist kismini olusturan cografya (zamanla bu bolge nehirlerin getirdigi
aliivyon yiiziinden dolmug ve korfezden 200 km yukariya kaymagtir), tig biiyiik
metropolden (Lagas, Nina ve Girsu), Siimerlerin orta 6lgekte on yedi kentten,
sekiz kasabadan ve elli kéyden olusan anayurduydu. Kendi iginde devletlere
boliinmiis Siimerlerin en giiglii devletlerinden biri Lagag'ti. Kentin niifusu yiiz
bin olarak tahmin edilmektedir.”

Halk, gecimini ticaretten, isciligi yiiksek kalitede olan zanaatkirliktan,
balikgilik, tarim ve hayvanciliktan saglamaktaydi. Cok eski zamanlarda biitiin

* Samuel Noah Kramer, Siimerler, s.123.
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bolge batakliklardan olugmaktaydi. Cok galiskan ve yaratict bir halk oldugu
belirtilen Siimerler, batakliklar1 kurutmug ve kanallar inga ederek topraklar
verimli hile getirmiglerdi. Cok verimli olan bu topraklarda basta bugday ve
arpa olmak iizere birgok tahil gesidi yetistirilmistir.

Siimerler, donemin en ileri teknolojisine ve el isciligine sahip kavimdi.
Canak ¢omlekgiligin yani sira tag ve deri isiligi, dokumacilik ve ahgap
oymaciligina dayanan gelismis bir kiiltiir yaratmuglardi. Eldeki kayitlara
bakilirsa bira da (Siimerce “kas” denmektedir) ilk kez Siimerler tarafindan
gelistirilmigtir. Siimer'de araziler tanriya aitti ki bu yiizden vergiler ilk
dénemlerde tanrinin evi olan tapinaklara birakilirdi. Eldeki kayitlara gore,
sonraki siiregte ekili arazilerin belli bir kismina saray ve yerel beyler zorla el
koymuslardi.

S6miirii 5000 Y1l Once de Vard

Lagagta halk, toplumsal konumuna gore topraklari isler ve gegimini
saglardi. Ancak elde edilen gelirin 6nemli bir kismini rahiplerin yonettigi
tapinaklara vergi olarak verirlerdi. Vergilerin 6nemli bir kismiyla sarayin ve
tapinaktan sorumlu rahiplerin giderleri kargilanirdi. Vergilerin gesidi ve orani
ise higbir zaman azalmaz, aksine, savag ve dogal felaketler nedeniyle yildan yila
artarak gesitlenirdi. Kuraklik ya da topragin agir1 tuzlanmasi nedeniyle verim
diistitkge halk da yildan yila yoksullagirdi.

Toplumdaki adaletsizlik, sémiirii ve esitsizlik dyle bir boyuta varmisu ki,
yetimlerin feryad: ve yoksullarin ¢1ighg1 ancak siirlerde dile getirilebiliyordu:

“Tanrlarin [tapinak=kamu] sigirlar, Ensi’ye (kral) verilen tarlalarin
sulanmas: isine kosuldu; verimli tarlalar Ensi mutlu olsun diye timar
haline getirildi [adamlarina dagiuldi]. En iyi egeklere ve sigirlara rahipler
el koydu; zahireyi ise Ensi’nin adamlarina [memurlara] dagtular. Bir
bolgeden sorumlu din adami, yoksul bir adamin annesinin bahgesindeki
agag ve meyvelere el koydu. Bir cenazeden sonra rahipler yetimlere
kalan maldan 7 litre biraya, 420 ckmege, 120 6lgek tahila, bir takim
elbiseye, bir teke ve bir yataga el koydular.™

Baski ve sémiirii ortamini biitiin agikligiyla ortaya koyan bu kayitlar sadece
Lagag'in degil, Siimer devletlerinin genel durumunu agiga ¢ikarmaktadr.
Goziilmiig olan birgok tablet bize MO 2350 yilindaki kosullar1 kaba hatlariyla
aktarmaktadir.

* H. Uhlig, Die Sumerer: Ein Volk am Anfang der Geschichte, Gondrom Verlag, Bindlach, 1993, 5.195.
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Halkini acimasiz bir somiirii alunda tutan Lagas Krali Luganda'nin bu
kogullar altinda daha fazla iktidarda kalmasi miimkiin degildi. Ciinkii onun
dokuz yillik iktidar d5nemi tamamuyla baski ve soygundan ibaretti.

Halk, sarayin baski ve sémiiriisiine karst tepkisini ilk baglarda siir ve
beddualarla dile getirmekteydi.

Iste Siimerlerin somiiriiye karg1 en ¢ok kullandiklart beddualardan birkag
ornek:

“Agaglarin ormana [bakimsiz kalsin] donsiin.”

“Bogazlanan 6kiizler[imiz]in yerine [senin] dullarin bogazlansin.”

“Kesilen koyunlari[mizi]n yerine [senin] ¢ocuklarin kesilsin.”

“Neseli kalple yapurdigin saraylarin harabeye donsiin.”

“[Saraylarinin] yikinularinin tepesinde tilkiler kuyruk sallasin.”

“Kanallardaki tekne yolunda ottan bagka bir sey bitmesin.”

“Vasita yollarinda dikenli ottan bagka bir sey olmasin.”

“Tath akan sularin[iz] acilagsin.”

Ozellikle son yillarda iilkede riigvet, adam kayirma, emekgilerin
somiiriilmesi, dul ve yetim hakkinin yenmesiyle toplumdaki saygisizlik alip
bagini gitmigti.

Evlenenden, bosanandan ve 6lenden vergi alinir olmugtu. Vergi zulmii
ayyuka ¢ikmigti. Siimerlerde “Bir kraliniz, bir beyiniz olabilir ama asil
korkulacak olan vergi memurudur” 6zdeyisi yerlegmigti.

Tarihin ilk uygarligini kuran, kiiltiir ve bilim alaninda 6nemli basarlara
imza atan bir kavmin bu tiirden agagilanmalara daha fazla katlanmasi miimkiin
degildi. Nitekim tarihin ilk kayith devrimlerinden biri Lagag'ta gergeklesmisti.

Urukagina’min Egsitlik¢i Devrimi

Lagag halkinin 6zgiirlitk miicadelesine Urukagina (6. MO 2371) 6nderlik
etmisti. Kendi halki tarafindan bir kurtarici, merhametli ve adil hiikiimdar
olarak kabul edilecek ve saygi gorecekti. Devrimden 6nce Urukagina, devletin
tahil dagiumindan sorumlu bakandi. Halkin gegim sikinusini yakindan
bilen Urukagina, halki agir vergi yiiklerinden kurtarmakla kalmamusg, bir dizi
reformlarla Lagag'a esitlikgi bir diizen de getirmisti.

Urukagina, kente adil bir sistemin hikim olmasini saglamusti. ilk is olarak
pazarlari denetim altina almug, hileli tartu ve dlgiileri diizelemisti. Ozellikle
yetim ve dullara sahip ¢ikmigti. Giindelikgilerin yevmiyelerini yiikselterek yari
maaga ¢aligtirilan kadinlarin ticretlerini erkeklerinkiyle esitlemisti.

Urukagina, uzun yillardir terk edilmis olan adaletli (tanrisal) yasalar1 yeniden
yiiriirliige sokarak krallarin el koydugu hazine ve arazileri kamuya aktarmigt.
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Hem borg¢larin icra islemlerini durdurmugs hem de miiltezimleri hesap vermeye
zorlamugt1. Zenginlerin ellerindeki biitiin senetler gegersiz kilinmakla kalmamus,
haksiz yere el konmusg miilk ve araziler de asil sahiplerine iade edilmigti. Gozleri
kor edilerek sulama kanallarindaki dénme dolaplarda ¢alistirilan kolelerin
ve diger yoksullarin gegimleri devlet tarafindan kargilanmaya baglanmstir.
Zanaatkirlarin borglan iptal edilmis ve onlara gegimlerini saglamalan igin
odenek ayrilmigtir. Gegim sikintisi geken yoksullarin arazilerini ve egeklerini
satmalar da yasaklanmustur.

Dolandiricilar ve riigvetgiler ya da yasa metnindeki ifadeyle “yurttaglarin
okiizlerini, koyunlarini ve eseklerini ellerinden alanlar” gorevden
uzaklagtirilmugtir. S6miiriiye son verme yasada goyle ifade edilmisti:

“Yetim ve dullarin, zengin ve gii¢ sahiplerinin kurbani olmamalari igin
yeniden diizenlemede bulunuldu.”

Borcunu 6deyememekten dolayr hirsizlik yapan veya cinayetten dolay:
hapse aulan mahkdmlarin tamami serbest birakilmigti. Mahkeme kayit ve
kararlarinin herkes tarafindan anlagilabilecek agiklikta yazilmasi saglanmigti.
Lagag’ta uzun siiredir yiiriirliikte olan poliandria, yani kadinlarin iki erkekle
evlenmesi de yasaklanmugti.

Siimer tabletlerinde de ifade edildigi gibi Lagas halk: iyilik ve gergege,
yasa ve diizene, adalet ve o6zgiirliige, dogruluk ve diiriistliige, bagislama
ve acimaya 6nem verirdi. Buna kargin kétiilik ve yalandan, haksizlik ve
diizensizlikten, adaletsizlik ve baskidan, giinahkarlik ve sapkinliktan, zuliim ve
merhametsizlikten nefret edilirdi. Zayif olan: giigliiye, yoksulu zengine kargt
korumaksa en 6nemli gorev addediliyordu. Bu yiizden Lagag halks, tabletlerde
ifade edildigi gibi Urukagina’ya adaleti tesis ettigi, ozgiirliigii geri getirdigi,
aggozliiligii yok ettigi ve halka baski uygulayan memurlari gérevden aldigs igin
minnet duymustur.

Urukaginanin 6nderlik ettigi siyasal-toplumsal devrim Siimer halk:
tarafindan soyle kutsanmugtir:

“Kralin tapinaga ayak bastg giinden itibaren yedi giin yedi gece, cariye
hanimiyla, kole efendisiyle yan yana gitti [esitlendi]. Temiz olmayanlar,
fena dilliler sehirden uzaklagtirildi. Cezalar kaldirildi. Kéleler suglu
bulunmadi. Mahkemelerde davalar gorillmedi. Anne oglunu azarlamadi,
oglu annesine kars1 gelmedi. Hatta 6liim bile olmad1.™

* M. llmiye C1g, Siimerli Ludingirra, s.69.
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Mitolojinin Dogusu

Uhrevi anlayiglar her zaman kanitlanamayan ve aslinda kanitlanamamasi
son derece dogal olan inang temelinde yiikselir. Baz1 felsefecilerin iddialarinin
aksine inang, kanitlanmug bilgi degildir. Adi iistiinde, inangur o...

Ne kadar zayif olursa olsun felsefi diisiince ise her kosulda nesnel bilgiden
hareketederek inang temelli tezlerle kargt karstya gelir. Bunu da akla bagvurarak,
ileri siiriilen iddialar hakkinda siiphe duyarak ve bunlari mantik gergevesinde
sorgulayarak yapar. Bir bakima felsefenin ortaya ¢ikigini, dogrulanmamus bilgi
ve sonugta inang sistemlerinden kaynakli 6nkabul olan bilgiye kargt ¢ikista
arayabiliriz.

Diinyay1 basit ve naif bir tarzda agiklama ¢abalarina uygarlik tarihinin gok
erken dénemlerinde rastliyoruz. Bunlari bazi tapinaklarin siitunlarina kazinmug
kabartma ve fresklerde ya da bundan 45 bin y1l 6nce Endonezyada, sonra Fransa
ve Ispanya'da bulunan magara duvarlarina islenmis resimlerde gorebiliyoruz.
Magara duvarlarina islenmis resimler, sadece biiyii amaciyla ¢izilmis degildir.
Bunlar aynizamanda o dénem insaninin maddi diinyasini ifade eden gergekgi av
sahneleridir. Cizimlerde tasvir edilen canli av sahneleri ve bu ¢izimlerin maddi
hayaun gergekligiyle birebir ortiigmesi, magara insaninin zihinsel diinyasin
ortaya koyan bilgilerdir. Bu ¢izimler bize “ilkel” topluluklarin nesnel bilgi
edinme siireglerini de ifade etmektedir. Bu gorsellerin ayni zamanda insanin
bilgi edinmek, bunlar1 zihinsel agidan islemek ve gelecek nesillere aktarmak
amaciyla yapildigini da varsayabiliriz. Canh av sahneleri, insanlarin avlanma
siirecinde kullandiklari mizrak ve benzeri aletler, uygulanan taktikler, yiiksek
bir diistinme pratiginin izlerini tagimaktadir. Bu gorselleri insanligin, yaziy1 da
(gorselli) kullanarak diigiinme etkinligine giristiklerinin ve bu yolla zihinsel
kiiltiirde epey yol aldiklarinin ilk kanitlari olarak da gérebiliriz. Kugkusuz,
resimlerdeki tasvirler insanin zihninde 6nemli 6lgiide fantastik geler iirettigini
ve dolayisiyla insanlarin hem giindelik yagamlariyla iligkili hem de gelecege
iliskin proje ve diigiinceler geligtirdiklerini ortaya koymaktadir. Bunlarin da
kanitladig gibi, insanlar daha ilk anlardan itibaren iki farkli diinyay1 (mevcut
ve heniiz olmayan gelecekteki) birbirinden ayirmay1 becermislerdir. Tabii ki
bu gorseller biiyii amaciyla da yapilmiglardir ancak bu da gok dogaldir, giinkii
diigiinme eylemi salt somut ve mevcut verileri degil, ayn1 zamanda heniiz var
olmayan, kismen fantastik ve metafizik unsurlar da igerir.

Giinliik yasam iginde kazamlan deneyimler, pratik gozlemler (6zellikle
avcilik ve toplayicilik dénemine ait bilgiler) insanlarin hayatini olumlu anlamda
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etkiledikge sozkonusu deneyim ve gozlemlere olan ilgi ve giiven de artmugtir.
Insan dogay: gergeki bir gozle algilayip kendini dogadan soyutlayarak onun
disinda ve hatta iizerinde bir varlik oldugunu diisiindiikge bilincinde ve
soyutlama yeteneginde de muazzam bir sigrama gcr(;ckle§mi§tir.

Soyutlama etkinligi, kau ve kesin diigiince veya hazir kavramlar iizerinden
degil, her an yeniden diisiiniilerek dogrulanan bilgilerin kanitlanmasi ve
onaylanmasi iizerinden ilerler. Bu konuya “Nasil Diisiiniiriiz?” boliimiinde
yeniden donecegiz. Insan felsefi etkinlige binlerce yilda birikmis hayat
bilgisinden hareketle ve geleneksel inang ve aligkanliklar: siipheyle kargilamaya
ve sorgulamaya basladig1 andan itibaren baglamiguir.

Devletlerin kurulmasiyla birlikte kentler birgok alanda oldugu gibi diisiince
hayatinin da merkezleri olmuglardir. Kafa ile kol emeginin ayrigmasi temelinde
sekillenen uzmanlagma (isb6liimii), bilimsel etkinligin yiiksek diizeyde ortaya
¢tkmasina ve boylece diigiincede sistemlesmeye de yol agmustur.

Ilk dénemlerde doga giiglerine atfedilen tanrisallik, toplumlarin siniflara
béliinmesinin ardindan toplumsal anlamlar edinerek insani karakterlere
biiriinmiigtiir. Doga merkezli tanrilar iginde en yiiksek mertebede bulunan
Giines Tanrisi, yerini toplumsal hiyerarside en iistii temsil eden kral figiiriine
terk etmigtir. Mistr, Siimer ve hatta en son Biiyiik Iskender'de gordiigiimiiz
gibi, diinyevi hiikiimdarlar ya tanrilarin ogullar1 ya da bizzat tanr1 olarak tasvir
edilmiglerdir.

Insanlar birgok doga olayinin gizemini bilimsel izahatler sunarak agikliga
kavusturduk¢a, yani bilim belli bir gelismislik evresine ulastikga doga
giiclerinden soyutlanan tanrisal figiirlerin anlamsizhgi da ortaya ¢ikmugtir.
Dolayisiyla bunlarin yerini 6fkelenen, cezalandiran, merhamet eden ve itaat
bekleyen insan sifatl tanrilar almigtir. Bir zamanlarin avlanma pratigine uygun
diigen tann imgesinin yerini, ileri agamalarda krallarin, ordularin ve fetih
seferlerine ¢ikan peygamberlerin savagci tanrilart almugtur.

Dogu halklarinin felsefe alaninda dinsel ve mitolojik diigiinme agamasindan
ileriye gidemediklerini ileri siiren sdziimona (pseudo) felsefi tezler, aslinda
Avrupamerkezci goriiglerin taklit edilmesinden baska bir gey degildir. Halbuki
uygarlik tarihinin ilk anlarindan itibaren Siimer'de, Misirda, Hindistan ve
Cin'de dinsel-mitolojik diisiincenin 6tesine gegen goriisler ve felsefi diisiinceler

ortaya ¢ikmugtur.
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Misi'in Diigiinsel Birikimi

Kokleri MO 4000'li yillara kadar giden Misir devlet gelenegi Nil Nehri'nin
kenarlarinda kurulan kentlerde boy vermisti. Nil’in suladig1 topraklar iizerinde
yapilan tarim ve hayvancilik faaliyeti Misir ekonomisinin temel kaynaklarini
olugturmaktaydi. Buna ayrica sayilar yiiz binlerle ifade edilen kolelerin emek-
yogun etkinliklerini de eklemek gerekmektedir. Bu kogullar iizerinde sekillenen
Misir toplumu, kendi emegiyle geginmek zorunda olmayan bazi toplumsal
kesimlerin, 6rnegin biirokrasi, ruhban sinifi ve profesyonel askeri kesimlerin
varhgini gerekli kilmigti. Misir’in devlet ve toplum yapisi yukaridan agagiya bir
kast sistemine gore yapilandirilmigtur.

Misi'in temel ekonomik faaliyetlerini tarim, hayvancilik, ¢omlekgilik,
kanal-sulama igleri, tas igciligi, dericilik, tekstil ve papiriis iiretimi olarak
sayabiliriz. Kolaylkla goriilecegi gibi, bu tiirden uzmanlik isteyen faaliyetler,
eger verimli bir sekilde yapilmak isteniyorsa, ciddi bir bilimsel etkinlikle birlikte
yapilmalidir. Misirda ilk kez MO 2000’li yillarda agir sémiirii kogullarindan
kaynaklanan toplumsal krizler bag gostermistir. Krizlere uzun siireli halk
ayaklanmalari ve siyasal kargasa donemi eglik etmistir.

Bugiin hél hayret etmemize neden olan muazzam saray kalinulari, insan
biiyiileyen piramitler ve mabetler, yiiz binlerce (belki de milyonlarca) kolenin
emegi sayesinde inga edilmistir. Kriz ve ayaklanmalarin sonucunda 6zgiirlegen
bazi toplumsal kesimler, hem siyasal iktidarin hem de siyasal iktidarin
payandasi olan ruhban sinifinin ideolojik-dini ogretisine kargi felsefi tezler
gelistirmiglerdir.

Misir mitolojisinin ve dinsel diigiiniigiiniin en 6nemli vurgularindan biri,
el emeginin tanrisal bir lanet oldugudur. Bu yiizden kélelik, yasalarca megru
goriilmiig ve kolelikle birlikte kol emegi de lanetlenmenin ifadesi sayilmigur.
Sonraki siiregte bu anlayigin derin ideolojik izlerini hem tektanrili dinlerin
Adem-Havva tasvirlerinde hem de Platon’un idealist felsefesinde gorecegiz.
Cennette bilgelik meyvesini yiyen Adem ve Havva kovulurken, Adem’e ceza
olarak ekmegini kan ve ter iginde topraktan gikarmasi uygun gériilmiis, yani
bir nevi el igciligine mahkim edilmis; Havva ise ¢ocuklarini sancilar iginde
dogurmakla lanetlenmigtir. O giinden bugiine diinyevi hayat bir gile, sabretme
ve tanrisal sinav siireci olarak goriilmiistiir. Oliimlii insan ancak 6biir diinyada
huzura kavusacak ve ebedi cennet hayatyla miikéifatlandirilacakur.

Misir ruhban sinifinin vaaz ettigi 6biir diinya imgesi ilk kez “Harp
Calgicisinin {lahisi” adli metinde sadece siipheyle kargilanmakla kalmamug,
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ciddi bir elestiriye de tabi tutulmugtur. Hatta metnin son dizelerini okuyan
her insan, harp calgicisinin tarihin ilk varoluggusu oldugunu da diisiinebilir.
Obiir diinya 6retisinin temelini olugturan inang sistemi ne bilimsel ne de akli
kanitlarla temellendirilebilir. Bu dizelerden de anladigimiz kadariyla Misith
aydin sadece dinsel dgretileri elegtirmez, ayni zamanda nesnel diinyanin tek
gergek varlik oldugunu da vurgular.

Metin goyle baglar:

Sozii Hakikat Olan Giiney’in Krali, Kuzey’in Krali, Antuf’un Mezarinin
Sundurmasindaki Harp Calgicisinin Alninda Yer Alan Siir

Ey giizel prens, bu ilahi bir emirdir,

Buyurdugu sey ise ¢ok agik,

Insanlarin bedenleri gogiip gidecek ve tamamen yok olacak
Digerleri kalirken geride.

Gegmis giinlerde yagamis tanrilar,

En eski atalarin zamanindan beri,

Kabirlerinde yatmakta olan,

Efendiler ve iistiin kigsiler.

Gorkemli mezarlara gomiilen,

Mezarlarinin iglerine kurbanlar igin salonlar inga ettirenler,
Aruk yeryiiziinde degiller

Onlara ne oldugunu bir diisiin!

Inhetep’ ve Herutataf’in'

Sirf onlar soyledigi igin

Her seyin tistiinde tutulan
Sézlerini isitmistim.
Mezarlarina olan: bir diisiin!
Duvarlan ¢oktii,

Aruk onlar bu diinyada degiller.

Sanki hig var olmamuglar gibi.

[Onlarin] higbiri bulunduklar1 yerden gelmez geri.

* Ugiincii Hanedan Krali Theser'in yitksek memuru.
t Biiyiik piramidi inga ettiren Khufu'nun oglu (Dérdiincii Hanedan).
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Kim bize onlarin neye ihtiya¢ duydugunu séyleyebilir?
Kim bize onlarin ne tiir bir mekinda bulunduklarin: séyleyebilir?
Kim gidecegimiz yere dair yiireklerimize ferahlik verir

Ve onlarin bulundugu yerden bize

Rehberlik edebilir?

Ferah tut yiiregini

Ve de kalbinin tiim bunlari unutmasini sagla.
Yapabilecegin en iyi sey,

Yasadign siirece kalbinin sesini dinlemek olacakur.
Bagini giizel kokulu yaglarla ov.

[zin ver kaftanin en kaliteli ketenden olsun,
Tannilarin hakiki tiriinlerinden

Pahali parfiimlere daldirilmis olan.

Daha 6nce hig yapmadigin kadar ¢ok eglen
Ve de asla kalbinin zevkten mahrum kalmasina izin verme.

Dinle kalbinin sesini ve mutlu ol dostlarinla birlikte,

Gor yeryiiziindeki iglerini ve izin verme kalbinin hiiziinlenmesine.
Ta ki matem giiniin gelip gatana kadar,

Kalbi duran kisi ardindan yiikselen feryatlar: duymayacak.

Asla bu aa1 yakariglar

Mezardakinin kalbinin titremesini saglamayacak.

Simdi yeniden:
Kendi mutlulugun igin gaba goster

Ve de asla hayattan zevk almaktan vazgegme.

Bak, sahip olduklarini yaninda gétiirmesi igin
Izin yok kimseye.

Bak, bu diinyadan go¢ etmis olup da

Geriye donebilen yok hig kimse.’

Bugiine kadar 6biir diinyadan ne gelen ne de haber gonderen olmustur.

* E.A. Wallis Budge, Antik Misir Edebiyati/Yazinsal Metinler, gev. Selin Albayrak, llya Yaymevi, lzmir,
2013. (Almancasindan hareketle geviriye kismen miidahale ettim.)
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Modern bir igerige sahip oldugunu rahatlikla soyleyebilecegimiz bu metin,
sadece 6biir diinya dgretisini reddetmemekte, ayni zamanda mal-miilk hirsin
da “Var mu servetini birlikte gotiiren?” diyerek elestirmektedir. Sézkonusu
metnin yaziligindan 2500 yil sonra antik¢agin biiyiik diisiiniirii Lukianos’un
obiir diinya 6gretisini ayni iislupla elestirdigine tanik olacagiz. Yine bu metnin
yaziligindan 4000 yil sonra Yunus Emre’nin “Mal da yalan miilk de yalan / Var
biraz da sen oyalan” dizeleri de ayn1 gergekgi diinya anlayisini takip eder.

Yine 6biir diinyanin olmadigini, sliimden sonra insan bedeninin toza
topraga karisarak yok olacagini, bu diinyada 6nemli olanin kitap gibi kalici
yapitlar birakmak oldugunu vurgulayan bir baska yazarsa soyle demektedir:

“Insanin arkasinda bir eser birakmas1 6biir diinyadan ¢ok daha 6nemlidir.
Insanin yagamu gegicidir, beden topraga karigmigsa, hatta gagdaslari
bile artuk topragin olmugsa, iste 0 zaman insan arkasinda birakug bir
eserle, bir kitapla anilmaya devam eder. Bir kitap, bir satodan Batrdaki
(Oliiler Diyar1) gorkemli bir mezardan, saglam bir kuleden ve anitsal bir
tapinaktan daha degerlidir.”

“Yagamdan Usanmig Bir Adamin Kendi Ruhuyla Konugmasi” adli siirde
ise adaletsizlikten, toplumsal yozluktan ve diizenin yalanciigindan bikmug bir

insanin feryadini duyariz:

“Kime dert yanayim bugiin?

Kalplerde aggozliilitk ve herkes birbirini soymaya hevesli.

Kime dert yanayim bugiin?

Merhamet yok, giiglii olan komgusunun malina ¢6kmekte.

Kime dert yanayim bugiin?

Soyguncunun yiizii mutlulukla giilerken, iyilikse yerin dibine batirilmig
her yerde.

Kime dert yanayim bugiin?

Yagmalamakrtadirlar her yeri, herkes en yakinindakini soymakla mesgul.
Kime dert yanayim bugiin?

Giivendigin adam ve hatta kardesin bile en biiyiik al¢ak olmus...”*

Ogiit ve elegtiri igeren bu metinlerden de anlagilacag: gibi, insan ne 6biir
diinya vaadine kanmalidir ne de el iistiinde tutulanlari dost bellemelidir.

* Erik Hornung, Alrdgyptische Dichtung, Reclam Verlag, Stuttgart, 2004, 5.163.
t Erik Hornung, Alzégyptische Dichtung, s.106-107.
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Kurulmus olan sémiirii ve yagma diizeni, giivencesini iktidarda ve ruhban
sinifinda bulmakradir. Ote yandan Misir edebiyatinda bazi hiikiimdarlara
yonelik bolca ovgiiler de yer alir. Yoksullara ve ¢ilekeslere nefret kusan bu
metinlerde hiikiimdarlara tedbitli olma, baldirigiplaklar iizerindeki baskiy:
gevsetmeme, isyan ve ayaklanmalara kargi tetikte olma 6giitleri verilmektedir.
Bu metinlerde diinyevi iktidarlar, tanrisal buyruklar nedeniyle megru goriiliir.
Bu yiizden isyan etmek, tanrisal diizene bir bagkaldir1 olarak algilanir. Egitsizlik
tanrisal diizenin geregidir ve buna kars1 ¢ikmak tanrisal yasalara kargt gelmekle
esdegerdir.

Misi’da felsefi diisiincelerin ilk 6rnekleri sadece toplumsal egitsizlige itiraz
temelinde §ekillenmez, ayni zamanda bilimsel gelismelerin 1s1g1nda ve nesnel
bilgi temelinde de ortaya gikar.

Misir’da Bilim

Nil Nehri’nin diizenli araliklarla tagmasina bagl olan tarimsal faaliyet,
kanallarin ~ diizenli olarak inga edilmesini, mevsimler déngiisiiniin
kesfedilmesini, arazi 6l¢iimii ve alan hesaplamalarini, yildizlar bilimine dayali
gozlem ve izlenimleri gerekli kilmaktayd. Bilimsel faaliyette 6nemli bir rol
oynayan Misir ruhban sinifi yil 12 aya bolmiis, aylan 30 giin olarak hesaplamus,
sonra 360 giine 5 giin ekleyerek takvimi icat etmigtir. Yildizlar biliminde o
kadar ilerlemiglerdi ki adlan bilinen gezegen ve yildizlarin kaydedildigi bir
tablo olusturmuglardi. Misirh rahipler diinyay: etrafi okyanuslarla gevrili bir
kése geklinde tasavvur etmislerdi. Yeryiizii kisesinin etrafini hesaplamak igin
7 (pi) sayisii bulan ve yaklagik 3,16 olarak belirleyenler de yine onlard:.
Geometrinin yam sira alan hesaplamasi yapabilmek i¢in iki bilinmeyenli
denklemler geligtirmis ve sayilarin karekokii gibi kesirli sayilara iliskin
islemler de yapmuglardi. Bazi teknik aletlerden hareketle mekanigin yasalarini,
haritalama ve kadastro iglemlerine dair kurallar1 da belirlemislerdi.

Maisir ozellikle up alaninda 6nemli bagarilar kaydetmisti ki insan bedeni
ve kan dolagimina iligkin bazi agiklamalarda bulunabilmiglerdi. Yine kimya
alanindaki buluglar sayesinde metalleri islemis, ilag ve mayalamada yontemler
gelistirmiglerdi. Evrenin nasil meydana geldigine kafa yormus, varhigin sudan
kaynaklandigina ve her yeri, her mekin dolduran havanin 6nemine iliskin
teoriler ortaya atmuglardi.’

Kuskusuz, Misirda ortaya ¢ikan felsefi diisiince, higbir zaman Hint veya

* Kurt Heinrich Sethe, Amun und die acht Urgétter von Hermopolis, Eine Untersuchung diber Ursprung und
Wesen der Agyptischen Gétterkinigs, Verlag der Akad. Wissen., Berlin, 1929, 5.102-103.
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Cin felsefesinin diizeyine erigememistir ya da elimizdeki mevcut kaynaklar
buna iligkin kesin saptamalarda bulunmamiza imkin vermemektedir.
Ancak Misithlar, kuram ve 6gretileriyle hem Babilde hem de 1500 yil
sonra bi¢cimlenecek Yunan felsefesi iizerinde derin etkilerde bulunmuglardir.
Misirhilarin felsefi metinlerinin birgogu ne yazik ki yiizyillar iginde mezar
yagmacilar: tarafindan yok edilmis, elimizde bunlarin sadece ¢ok az bir kismi
kalmustir. Ote yandan antikgagda yasamug baz1 yazar ve diisiiniirler Misirhlarin
bilimsel ve felsefi iiriinleriyle diisiince akimlarina iligkin 6nemli bilgiler
vermektedir. Ornegin, MO 640-580 yillar1 arasinda yagamus Miletli Hekataios
—ki kendisi donemin 6nemli cografyacisi ve tarihgisidic— Miserlilarin Felsefesi
adli kitabinda sunlari séylemigtir:

“Eski Misirlilara gore evrenin baglangicinda madde varmig. Sonra
bundan dért unsur ayrilmig ve kimi canlilar olusmus. Giines ve Ay birer
tanriymug; birinin ad1 Osiris, 6biirii Isis imis.”

Yunan filozof ve diisiiniirler hakkindaki temel bilgileri giiniimiize ulagtiran
Diogenes Laertios ise Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri adli kitabinda
sunlari yazmaktadir:

“Onlara gore evren olugmus bir seymis. Bir giin yok olacakmus ve kiire
bigimindeymis. Yildizlar atesmis ve yeryiiziindeki her sey bunlarin
wsistyla olugmug. Ay tutulmasi, ayin iizerine diinyanin golgesinin
diigmesiyle olugsuyormus. Yagmur havanin degismesiyle olusurmus.
Hekataios ile Aristagorasin anlatugi gibi, baska seyleri de dogaya
dayanarak agikliyorlarmig; adalete dayali ve Hermes'e yakigtrdiklar:
yasalar ¢ikarmuglar. Yararli hayvanlan tann sayiyorlarmig. Geometriyi,
astrolojiyi ve aritmetigi onlarin buldugunu soylerler. Felsefenin
bulunuguyla ilgili olarak s6ylenecekler bu kadar.”

Misirda goriilen edebi-felsefi metinleri kimlerin kaleme aldigini kesin
olarak bilmiyoruz. Ancak bunlarin mitolojide adi gegen bazi tannsal figiirler
olduklarinivarsayabiliriz.” Buarada Misir'in kastlardan olugan toplumsal diizeni,
sinif ve gesitli toplumsal katmanlari o kadar kesin hatlarla birbirinden ayirmust1

ki bilimsel ve akla dayanan felsefi gelenegin koklegerek kusaklar boyunca

* Erik Hornung, age, 5.117-118.
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aktarilmast, sinif ve inang 6nyargilarina dayanan zorluklar nedeniyle miimkiin
olmamigtir. Misirda felsefi ve bilimsel diisiince énemli 6lgiide mitolojik ve
dinsel unsurlarla ig ige oldugundan sinirl oranda 6zgiirlegebilmigtir. Yonetici
siniflara mensup diisiiniirlerin akil ve manuga dayanan diisiince sistemleri
ancak belli bir kesim iginde etkin olabilmigtir.”

Uretimin yogunlagma siirecinde Misirdan etkilenen Mezopotamya'nin
bagimsiz devletleri ve ozellikle de Babil, matematik ve astronomi alaninda
onemli basarilara imza atmuglardir. Arazi ve hacim 6lgiimleri, karekok
hesaplamalar1 ve sonradan tarihe “Pisagor Denklemi” olarak gegen teoremin
(a2+b2=c2) kokeninin Babil oldugu kesindir. Yildizlar bilimine yogunlagan
Babil ve Fenikeliler yildizlar tablosu hazirlamiglardi. Sonradan bu mirasin
topyekin Yunan bilim ve felsefesine aktarilacagimi da ileriki boliimlerde
gorecegiz.

* Bu varsayimlarimizin, elimizdeki kit yazilh kaynaklara dayandigii bir kez daha vurgulayalim. Yazil
kaynaklarin artmastyla varsayimimizin da yeniden gozden gegirilmesi gerekebilir.



“Felsefe bir 6greti degil, bir etkinliktir.”

Ludwig Wittgenstein
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FELSEFENIN DOGUSU

Diigiincede Zirve

Felsefe, insan diisiincesinde bir zirvedir.

Insanin en ar1 ve en ¢ok ihtiyag duydugu ugrag alanlarindan biri felsefedir.

Felsefe, uygarlik tarihinin belli bir geligme evresinde ortaya ¢ikan toplumsal
bilingtir. Genel anlamda varligin ve diisiincenin genel yasalarina yogunlagr.
Varlik ve bilgi, varlik ve biling, varlik ve diisiince arasindaki iligkileri inceler.

“Felsefe insanin sinurls ve kat bilgisiyle evrenin sinirsiz bilgisine kafa tutmasidsr.”

Felsefe, kent devrimi siirecinde diigiin ve kiiltiir alaninda etkin olan
insanlarin evren ve varlik, yasam ve 6liim, insan ve doga, dogrulanmis bilgi ve
inang iizerine sorular sorup yanitlar aradiklari ugragin kendisidir.

Diisiiniirler, siyaset ve din adamlari binlerce yildir, sadece evrenin
olusumu ve nedeni, diinyevi yagamin kokeni ve anlami iizerine diisiiniip
sorular sormamuglar, aym zamanda ahlak ve deger yargilar1 da olusturmus,
bunlar hakkinda goriis belirtmis, gelenek ve aligkanliklar iizerinden aktarilan
toplumsal anlayig ve inanglari manukla akil iizerinden sorgulayarak insanligin
temel sorunlarina 1tk tutmuglardir.

Diigiiniirlerin, zihnimizi siirekli meggul eden iki diisiince kiimesine iligkin
soru ve aragtirmalar felsefenin temel konusunu olusturmugtur.

Birinci kiime bilgiyle ilgili olandir: Bilgi nedir ve ne ise yarar? Bilgimizin
kaynag1 nedir? Zihnimizde bilgi nasil olusur? Biling nedir ve nasil olugur?
Dogru bilgi nedir? Insan neyi bilebilir? vb. sorular kiimesi...

Ikinci kiime ise yagamla ilgilidir: Yagam nasil ortaya ¢ikui? Yasgamin anlamu
var me? Diigiinen bir varlik olan insan neye muktedirdir? Insan nasil yagamali
ve belli durumlarda ne yapmalidir? vb. sorular kiimesi...

Insanin evren, varlik, yasam ve dogayla iligkisine yogunlasan felsefeciler,
siiphe, sorgu ve akil iizerinden bilinmezligin sirrina ya da mutlak bilgiye

erisilebilecegini varsaymuglardir.
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Sophia Nereli?

Halkbilimciler, masallarin ve efsanelerin hangi kiiltiir havzasinda
yaratldiklarini saptayabilmek i¢in masallarin kurgusuna, masallarda dile gelen
olaylara ve olaylarin anlaum tekniklerine, adlandirmalara ve hangi kiiltiirel
geleneklere aufta bulunulduguna yogunlagirlar.

Dilbilimciler dillerin kokenine, belli bir dili kullanan kavmin yasadigt
cografyaya, baska dillerle olan iliskisine ve ortak terimlere, kullanilan isimlere
ve bu isimlere denk gelen nesnelere yogunlagirlar.

Biyologlar, tarihte bazi canhlarin hangi cografyada ortaya gikugin
saptayabilmeki¢in onlarin hangiiklimsel kosullaraait olduklarina, arkeologlarin
bulgularina ve canlinin DNA 6rneklerine yogunlagirlar.

Ayni yontemi felsefeye de uygulayabiliriz. Felsefenin ilk diisiinsel-kiiltiirel
kaynaginin neresi oldugunu saptayabilmek igin kavimlerin kullandiklart
kavramlarin etimolojik kékenine inilebilir ya da toplumlarin kiiltiirel-diisiinsel
etkinliginin iiriinlerine bakilabilir, diigiincelerin ifade edildigi yazili metinler
incelenebilir, yazili metinlerdeki biling diizeyine, diisiiniirlerin sorulara
verdikleri yanitlara veya ilgilendikleri alanlara iligkin ortaya atuklar yeni
sorulara bakilabilir.

Simdi bu y6ntemi philosophia teriminin kokenine de uygulayabiliriz.
Eski Yunanca bir terim olan philosophia, ilk kez Yunan diisiiniirler tarafindan
yaklagik olarak MO 5. yiizyilda ifade edilmistir. Terimin kendisi Yunancadur,
fakat felsefe adi verilen diigiinsel islemin ya da etkinligin kendisi bir Yunan
icad1 degildir. Bu konuya bir sonraki boliimde etraflica deginecegiz. Ama 6nce
philosophia teriminin kokenine inelim.

Philo-sophia, iki sozciigiin yan yana gelmesinden olusmus bir terimdir:
Yunancada philo “sevgi”, “dostluk” ve “yakin olmak” anlamina gelir; sophia ise
“bilgelik” ve “bilgi” anlamindadir.

Hem eski Yunan metinlerinde hem de birgok sozlitkte felsefe (philosophia)
“bilgi ve bilgelik sevgisi” olarak tanimlanir. Giiniimiizde birgok felsefeci de
felsefenin Yunan'da bagladiginin kaniu olarak philoso phia teriminin kendisini
ileri siirer.

Once kavramin kékenini sorgulayalim, sonra da tanimina gegelim:

Yunan metinlerinde kullanilan sophia teriminin kokeni eski Misir
mitolojisine dayanmaktadir. Aslinda Sophia bir Misir tanrigasidir. Sophia’nin
bir tanriga oldugu, kelimenin anlamindan (bilgelik/bilgi) bellidir. Antik Yunan
ve Roma'da kutsallik atfedilen her olumlu ve olumsuz sifat, 6rnegin bilgelik,



FELSEFEYE GIRIS | 87

iyilik, comertlik, fedakarlik ya da verimlilik, yaraucilik, kavgacilik, kiskanglik
gibi terimlerin neredeyse mutlak bir sekilde mitolojide bir tanriya denk gelen
karsilig1 vardr; bilgelik tanrigasi Athena, yeteneklilik tanrisi Hepaistos, savaggilik
tanrist Mars, kiskanghik tanrigast Erés, merhamet ve kiiltiir yaraticist Artemis,
posta ve seyahat tanrisi Hermes, bereket tanrigast Demeter gibi. Bilgelik kadar
onemli bir sifatin herhangi bir tann veya tanrigayla 6zdeslesmemesi dogrusu
sagirtct olurdu. Zaten bdyle olmasaydi antikgagda Anadoluda ve Yunanistan'da
dikilen Sophia heykellerinin bir anlami olabilir miydi? Bu yiizden iinlii tarihgi
Herodotos (MO 5. yiizyll) “Yunan tanrilarinin neredeyse tamami Misir
koékenlidir” diye yazmugu.”

Birgok Bauli yazar, Sophia'nin ezoterik Yahudi metinlerinde bahsedilen
bilgelik tanrigast Kokmak'la (Bilgelik) 6zdes oldugunu belirtmektedirler. Eski
Ahit ve Incil konusunda uzman ilahiyatgilar da bilgelik tanrigasi Sofianin
diisiinsel vekiiltiirel koklerinin Yahudi inancina dayanan ilk metinlerde (Corpus
Hermeticum) bulundugunu belirtmektedirler.” Nitekim Hiristiyanhigin en
eski 6gretilerini igeren ezoterik metinlerde Sophia “kadin suretindeki bilgelik
tanrigast” olarak yer almaktadur*

Ayrica bir Ejiptolog (Misirbilimci) olan Martin Bernal da Kara Atena adli
eserinde Yunan terimlerinin en az dortte birinin Misir kokenli oldugunu
vurguladiktan sonra ozellikle sophia teriminin Misir kékenli oldugunu ve s63
(6grenmek, ogretmek) fiilinden tiiretildigini belirtmektedir.$

Misir’in Yunan’a Etkisi

Bir 6nceki boliimde de etraflica belirttigimiz gibi, Misir MO 2000l yillarda
diinyanin en giiglii ve kiiltiirel agidan en gelismis iilkesiydi. Yazi, astronomi,
matematik, tip, metaliirji, mimari, mekanik, sanat ve bilim (dolaysiyla
mitoloji, siyaset, ilahiyat ve felsefe) gibi birgok alanda 6ncii konumdayd:.
Giiniimiize kadar ulagan belgelerden de (ne yazik ki yillar iginde binlerce

* Herodotos, Tarib, 11, 50.

t John Michael Greer, Enzyklopidie der Geheimlebren (Gizli Ogretiler Ansiklopedisi), Ansata Ver.,
Hamburg, 2005, s.686-687. “Sophia: Dogu’'nun okiiltizm geleneginde farkli islevlerde ortaya ¢ikan ve
bilgelik tanrigasini temsil eden kutsal ruh. Hem Yunanca hem de Ibranicede bilgelik (Sophia veya Kokmah)
kavramlan disi olarak ifade edilmektedir. Su tesadiife bakin ki [dillerinde] tanrigay: kabul etmeyen kiiltiir ve
dinlerde de “bilgelik” anlayis: tanriga figiirii olarak kabul edilmektedir. Sophia, gnostik mitolojinin merkezi
figiiriidiir. O, Yuhanna Apokaliipsisi ve antik¢agin diger ezoterik metinlerinde Aeonlarin ya da zihinsel
katmanlarin son tannsal figiirii olarak yer almaktadir. Herhangi biriyle ciftlesmeden ya da tannsal katlarin
iznine bagvurmadan kendi kendine yaratici olabilmek igin kétii ruhlu Demiurg Ialdabaoth’'u dogurmustur.
Bu eylemiyle madde seviyesine diigmiigtiir, biitiin ezoterik metinlerde ve mitolojinin merkezinde onun bu
diisiisii ve yeniden yiice katlarda sayginligin1 kazanmasi yer almaktadir.”

1 Silvia Schroer, Die Weisheit hat ibr Haus gebaut, Griinewald, Mainz, 1996, 5.12 vd.

§ Martin Bernal, Kara Atena, gev. Ozcan Buze, Kaynak Yayinlar, Istanbul, 2016, 5.110, 157.
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metin mezar yagmacilar1 tarafindan yok edilmistir) anlagilacag gibi Misir,
basta Babil ve Fenike' olmak iizere, Kuzey ve Dogu Afrikada, Anadolu’da,
Girit ve Yunanistan'da koloniler kurmug, Akdeniz havzasinda derin kiiltiirel
izler birakmisti. Nasil ki idealar (tezler, diisiinceler, mitolojik sdylenceler,
masallar) onlar yaratan 6znelerin yok olmasindan ¢ok sonra bile yasgamaya
devam ediyorlarsa, Misir’in kiiltiirel etkisi de Misir uygarliginin yikiligindan
ylizlerce yil sonra bile devam etmigti.

Misirdan en ¢ok etkilenen kavimlerin baginda ise kole ve mal ticareti
sayesinde muazzam bir gelisme kaydeden Helen kavimleri gelir. Tarihin
en saygin filozoflarindan olan Platon, Misir kiiltiiriiniin Yunan kavimleri
iizerindeki etkisine bircok eserinde (Phaidros, Kritias, Philebus) yer
vermigtir. Platon’a gére Yunanlar, Misir'in yasalarindan, mitolojisinden,
astronomisinden, matematik ve up biliminden ¢ok sey almuglardir. Platon,
Kritias baghkl eserinde, hem Misirlilarin Yunan diisiince hayatini 6nemli
olgiide etkilediginden bahseder hem de Misirlilarla karsilagtirilan Yunan
bilgclerinin bilgi agisindan diinkii gocuk sayilacaklarini ima eder. Platon
Kritiasta Misich bir rahibi s6yle konugturur:

“Ah! Solon, Solon! Siz Yunanlar hep gocuk kalacaksiniz; higbir Yunanl
yaslanmay:1 bagaramayacak’ demis. Solon bunu duyunca ‘Neden ki?
Bununla ne demek istiyorsun?’ diye sormus. O da ‘Oyle ki, hepinizin
zihni geng, zira zihinlerinizde ne eski zamana ait anlaulara dayanan bir
goriis ne de zamanin olgunlagurdig bir bilgi var’ diye kargilik vermis.”

Burada Misirl rahibin “yaglanmak” derken, arkalarinda kiiltiirel miras
birakacak kadar ayakta kalamayacaklarini, yani yikilip gideceklerini, “zihniniz
geng” derken de “bilgi agisindan heniiz ¢ok toysunuz” demek istedigi agikur.

Antikgag yazarlarindan Sicilyali Diodoros'un (MO 1. yiizy1l) giiniimiize
kadar gelen eserlerinde de (Griechische Weltgeschichte) Yunan mitolojisinin,

Yunan dininin, siyasi ve felsefi diisiincesinin Misirdan oldukga etkilendigi

* Yiizyillar boyunca Misir’in egemenligi altinda olan Fenikeliler, bir deniz kavmi olarak éncelikle ticaretle
ugragmugslar, gittikleri yerlere zeytin, zeytinyagy, incir, ceviz, badem, nar, erik, hurma, kayisi, kavun, balkabag;,
sarap gibi gida iiriinleri, bakir, demir, giimiis, altin gibi madenler, sedir agacindan kereste, fildisi ve camdan
sanatsal nesneler, yiin, keten, pamuk ve ipek gibi kumaglar gétiirmiiglerdir. Misirhlardan 6grendikleri cam
isleme sanatini ilerleterek, Sayda, Sur ve Sarepta gibi sehirlerde saydam camlar iiretmiglerdir. Asil shretlerini
ise farkli farkl renklendirdikleri kumaslar sayesinde edinmislerdir. MO 1570'te bir tiir kabuklu deniz canhsi
olan Murex sayesinde mor renkli kumaglar elde etmeyi basarmuglar ve sonraki zamanlarda Antik Yunanlar
tarafindan getirdikleri bu renk kumasa atfen mor rengin vatami (Yunanca: Phoiniké) ve insanlari, yani
Fenikeliler olarak anilmaya baglanmiglardr.
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belirtilir.” Diodoros’a gore mitolojik' sdylenceler gibi tannsal figiirler de
Misirdan alinmigtir. Ayni gekilde Misir bilimi, Yunan diisiince diinyasini
ya dogrudan ya da Fenike iizerinden bigimlendirmigtir. Tarih¢i Diodoros
gibi, antikgagin iinlii biyografi yazari Plutarkhos ve cografyact Strabon da
eserlerinde Misir'1 ziyaret ederek onlardan bilim ve felsefe 6grenen iinlii
Yunan diisiiniirlerinin adlarini sayarlar. En bagta Spartanin efsanevi lideri
Likurgos (MO 8. yiizyil), sonra flyada'nin yazar1 Homeros (MO 8-7.
yiizy1l) ve tarih yaziminin babast Herodotos (MO 5. yiizyil) gelir. Ardindan
Atinali devlet adami Solon (MO 7-6. yiizyil), ad1 ilk Yunan filozofu olarak
gegen Thales (MO 7-6. yiizyil), Pisagor (MO 6. yiizyil), Heraklitos (MO
6-5. yiizyil), Demokritos (MO 5. yiizyil), Platon (MO 5. yiizyil), astronom
ve matematik¢i Sakiz Adali Oenopides (MO 5. yiizyil), matematikgi ve
astronom Eudoksos (MO 4. yiizy1l)... Geriye kim kald: ki?

MO 5. yiizyilda yasgamig Yunanh diigiiniir Isokrates, Busirist adli eserinde
felsefenin Misir'in bir iiriinii oldugunu ii¢ yerde vurguladiktan sonra “O
[Pisagor], Misir’a yapug ziyarette ora halkinin dininin bir 6grencisi oldu ve
yine Yunanlara biitiin felsefeyi getiren ilk kisi de odur,” der.

Birgok konuda anlagamasalar bile neredeyse biitiin Ejiptologlar
(Misirbilimciler) bir konuda anlagabilmektedirler: Yunan mitolojisinde

ortaya ¢ikan tanrilar Misir mitolojisinden alinmadir.$

* Diodoros, Griechische Weltgeschichte, Hiersemann Verlag, Stuttgart, 2008, 1. Kitap, 5.37 vd.

t Mitolojiyle dinler her zaman ig ige olmugtur. Mitoloji, insanligin g¢oktanrl inanglar déneminden kalan
hikiyeler kiilliyaudir. Mitolojik soylenceler, evrenin olusumunu ve tanrlarin yaratiligini, insanhga bir
sekilde yarar saglayan kahramanlarin basarilarini efsanelestirerek anlaur. Dinler zamanla ¢oktanrililiktan
tektanrilihga evrilirken (daha ist bir siyasi olusumda birlesen kavimlerin inanglari teklesirken), miimkiin
oldugunca tanrilar insani sifatlardan soyutlanmug, kavrayisin 6tesinde oldukga soyut olarak tasvir edilirler:
Mitolojik ¢aglarda krallar ¢ogunlukla kendilerini ya tanrinin oglu ya da bizzat tanrinin kendisi olarak
lanse ederler. Yunan mitolojisinde dile gelen tanrisal figiirlerin biiyiik gogunlugu Misir’in tanribiliminden
alinmisur. Sicilyali Diodoros’un verdigi bilgilere gére Misir tanrist Path, Yunanlarin Hepaistos'udur. Horus,
Apollo; Isis, bereket tanrigasi Demeter'dir. Bereket tanrigast daha sonra Hekate ve Afrodit olacakur. Neith,
bilgelik tanrigasi Atena'dir. Thot ise Hermes'tir. Platon, yazinin mucidi olarak tanittig1 Theuth hakkinda ise
sunlari séyler:

“[O] dilin simrsizhigy iizerine ilk kez diigiinen bir tann miydi, yoksa ilahi bir insan m Bu, hiinerli ve
becerikli Theuth idi; rakam ve hesabi, matematigi ve yildizbilimini, satranci ve zar oyununu, hatta harfleri
bile icat eden Theuth’tu.”

$ Misir’'in efsanevi krallarindan biri olan Busiris'i bir ikili déviiste Herkiil éldiirmiigtiir. Bkz. W.H. Roscher,
Ausflibrliches Lexikon der griechischen und Romischen Mythologie, Bd. 1, Teubner Verlag, Leipzig, 1890, 5.303.
§James H. Breasted: “Yunanlar arasinda dahasonragok yayginlagan Misir tanrilarinin iglevlerini ve iligkilerini
felsefi olarak yorumlama uygulamasi... Misirhlar arasinda, daha en erken Yunanl filozof dogmazdan énce
baglamist.” Erik Hornung, Ezoterik Misir, gev. 1. Yunus Soner, Kirmizt Kedi Yayinevi, Istanbul, 2009, s.31
vd.
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Felsefenin Dogumu

Felsefe ilk nerede dogdu ve felsefenin dogumuna kim ebelik yaptr?

Bu sorular, bugiin felsefeciler arasinda hilid tarugilmakeadir. Felsefe,
herhangi bir topluma veya halka mal edilemeyecek kadar evrensel bir tarihe
sahiptir. Insanlik tarihinde, herhangi bir cografyaya bagl kalinmaksizin,
toplumlarin gelismislik evresinin bir iiriinii olarak ortaya ¢ikmigtir. Insanlar
yiizyillardir toplum olarak bir arada yagarken, evren ve varligin ne oldugu
gibi, en iyi yasgamin, en iyi toplum ve devletin nasil olmas: gerektigine de kafa
yormuglardir. Yine aym gekilde insanlar, diialist” diigiinceden hareketle, doga
olaylarinin nasil ve hangi amagla gerceklestigini, olgularin arkasinda herhangi
bir ruhun (ilahi gii¢) bulunup bulunmadigini merak etmigler ve ne kadar
ilkel olursa olsun baglandiklart inanglarin varligin gergekligini agiklamaya
yetip yetmeyecegini, inanglarin nasil ortaya gikugini, inanmanin anlamini ve
kokenini merak etmiglerdir.

Alman disiiniir Joseph Dietzgen’e gore:

“Felsefe, insan zihninin irettigi ikilikten, yani evren ve tanri, ruh ve
beden, diisiince ve pratik, varlik ve anlamlandirma gibi genel diisiinsel
gerilimden dogmugtur.”

Felsefeyi, birgok diisiiniiriin yapugi gibi, diinyanin diisiincemize
bir yansimasi ve doga yasalarini agiklama girisimi olarak da gorebiliriz.
Felsefecilerimizden Hilmi Ziya Ulken’e gore felsefenin gegmisi Yunan'dan gok
daha gerilere gider:

“Felsefe, insan kendisi, dlem ve 4lemin &tesi hakkinda diisiinmeye
baglayal: beri vardir.”

Fransiz filozof Louis Althusser’e goreyse:
“Felsefe, ilk baglarda egemen siniflarin, din adamlarinin ve filozoflarin

diinyay algilama ve anlamlandirma ¢abasi, yani ‘ilahiyatin hizmetgisi
olarak’ ortaya ¢ikmustir.”

* Varligin ruh ve bedenden ibaret oldugunu kabul etmek.
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Yani “felsefe, insanin evrene, diinyaya ve toplumun igleyisine y6nelik teorik
agtklamalarda bulunma arzusundan hareketle ortaya ¢itkmigtir” da diyebiliriz.
Bu yiizden felsefeci Eberhard Orthbrandt’a gére ilk felsefi metinler ilahiyat
ierikli agiklamalardir. Baz:i filozoflara gére Tanri, evreni kendi bilincinde
tasavvur ederek belli bir diizende yaratmigtir. Bu 6gretiye baglanan her felsefeci,
eninde sonunda tanrisal bilgiye ulagilabilecegini varsayarak felsefeyi ilahiyatin
araci hiline getirmigtir.

Kuskusuz, tarihsel-toplumsal kosullar olgunlagmadan felsefenin ortaya
¢tkmast miimkiin degildi. Nasil ki polisiye edebiyau sanayi devriminin bir
iiriinii olarak, yani Ingiliz kentlerin sug odag1 hiline gelmesinden sonra ortaya
¢tkmugsa, 6zgiin bir diisiince etkinligi olan felsefe de toplumsal kogullarin belli
bir olgunluk seviyesine erismesinden sonra ortaya ¢tkmigtir.

Bu kogullar: s6yle siralayabiliriz:

> Felsefenin ortaya ¢ikabilmesi i¢in 6nce kent devriminin (MO 4000’li
yillarda) gergeklesmesi gerekiyordu.

»  Devletlerin kurulmus, toplumlarin da siniflara boliinmiis olmast, yani
tiretimde uzmanlagmanin bir sonucu olarak isbéliimiiniin (kafa-kol emegi)
ortaya gtkmasi gerekiyordu. Dolayisiyla toplumun yonetici kesiminin gegimini
iiretim yapan milyonlarca kolenin emegi iizerinden saglamasi gerekiyordu.

» Toplumlar bilimsel ve kiiltiirel agidan ileri bir uygarlk agamasina
varmalilardi. Toplumda bilim, din, sanat, edebiyat, hukuk, siyaset gibi
uzmanlik alanlarinin kurumlagmasi ve profesyonel kadrolarca tahkim edilmesi
gerekiyordu.

» Insan zihninin iiretimi olan teorik bilgilerin belli oranda
evrensellesmesi, yani Dogu-Bau ekseninde sekillenen kiiltiirel béliinmenin
onemli 6l¢iide ortadan kalkmasi gerekiyordu.

» Insanlarin akil ve mantikla gelisen bilgilerden, gelenek ve tabulardan
ciddi bir gekilde siiphe duymasi, bunlarn sorgulamasi; evreni, doga yasalarin,
toplumlarin gelisimini agiklayan teorilerin ortaya atulmasi gerekiyordu.
Diisiincenin y6ntemleri (diyalektik, kiyas, analitik, metafizik, sentezleme vb.)
ustalikla kullanilabilmeliydi.

»  Birbirinin varlik kosulu olan farkli diisiince akimlarinin (idealizm-
materyalizm) ortaya gikmas: gerekiyordu.
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Disiincede uzmanlagma gerektiren alanlarin  heniiz tam anlamiyla
gelismedigi ilk donemlerde herkes kendince filozoftu. ilerleyen siiregte bilim,
sanat, siyaset, din gibialanlar birbirinden ayngtik¢a, felsefe de biitiin bu alanlar
kapsayan bir ¢au disiplini olarak yerini almigti. Felsefe, dogrudan bilimsel
bir etkinlik degildir, ancak diisiinmeyi kolaylagtiran kavramlar icat etmenin,
olaylari derinlemesine kavratan bakis agisina sahip olmanin ve hayat kilavuzu
olacak etik tezleri benimsemenin yontemiydi. Kisacas: felsefe bir bilim dal
degil, 6zgiin diisiinsel bir etkinliktir. '

Felsefe Nedir?

Peki, bir diigiinsel alan ve yontem olarak felsefe nasil ortaya ¢iku ve
toplumda nasil bir isleve sahip oldu?

Kisa ve ozlii bir ifadeyle felsefeyi, “insanin sinirls ve kit bilgisiyle, evrenin
sinirsiz bilgisine kafa tutmasi” olarak tanimlamigtik. Dikkat ederseniz bu tanim

ti¢ farkli vurgu igermektedir:

»  Insann bilgisinin sinirli ve kit oldugu.

>  Evrenin bilgisinin sonsuz ve sinirsiz oldugu.

» Diigiinen varlik olarak insanin, “evrenin siirsizhg” karsisinda
caresizce eli bogriinde beklemeyecegi, mevcut bilgisizligini agmak i¢in 6mrii

boyunca etkin olacagy.

Diisiinen bir varlik olan insan, inang, tabu ve aligkanliklar iizerinden
aktarilan toplumsal gelenekleri siipheyle kargilamug, hayat boyunca kargilagtgs
sorunlart mantkli agiklamalarla kavramak istemigtir. Bir bakima insanin
felsefi gabasi, Fransiz diigiiniir Albert Camus’'niin tanimladigs gibi, Yunan
mitolojisindeki Sisifosun kendinden katbekat biiyiik bir kayayi, yeniden
asagtya yuvarlanacagim bildigi hélde, inatla ve israrla tepeye ¢ikarma azmine
benzemektedir.

Felsefe, insan zihninin temel etkinlik alanlarindan biridir ve bu etkinlik,
iddia edildigi gibi “salt bilgiye olan meraktan” degil, yasamsal ihtiyactan
kaynaklanan soru ve konulara akil erdirmek, ezelden beri anlatilagelen bilgilere
ve inang dizerinden kabul edilmis varsayimlara gipheyle yaklasmak, bunlar:
sorgulamak ve biitin bunlara mantikls yanitlar aramak icin ortaya ¢ikmugtar.
Bu siiregte felsefeciler kavramlar iiretmis, olgulari anlamlandirmak igin tezler

ortaya atmus, gesitli diiiince tarzlari ve yontemleri gelistirmiglerdir.
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Kisacasi insan 4deta evren, madde ve yasam hakkinda sorular sorarak ve
bunlara yanitlar arayarak insanlagmugtir. Ve boylece bir varlik felsefesi (onz0loji)
kiilliyat1 olusturmustur.

Zaman iginde yolculuk eden insan, bilginin zihinlerde nasil olugtugunu
aragtirmug ve bilginin kaynaginin ilahi bir gii¢ olup olmadigini sorgulamigtir;
neyi ne kadar bilebilecegini, diigiincenin ve bilincin nasil olustugunu,
kararlarini hangi amagla verdigini merak edip aragtirmigur. Ve boylece bilgi
felsefesine (epistemoloji) adim atmugtur.

Insan, diisiincenin ilk anlarindan itibaren sirrina eremedigi her seyde bir
kutsallik, yiicelik ve tanrisallik aramugtir. Bilgisi derinlestikge, evreni ve maddeyi
yaratan yiice (ilahi) bir giiciin olup olmayacag yoniindeki siipheleri artmg
ama merak duygusu da kamgilanmisur; bir seye neden inandigini ve inang
olgusunun nasil ortaya ¢iktgini, bundaki amacin ne oldugunu, 6liimden sonra
bir yagamin olup olmadigin1 sormus ve yanitin1 din felsefesinde aramistir.

Canl varliklar icinde sadece insan yavrusu dogumundan yillar sonra bile
caresiz bir gekilde ebeveynlerinin bakimina muhtag¢ kalir. Toplumlar yeni
kugaklara bilgi ve becerilerinin yani sira toplumsal yasam tarzlarini, kutsallik
atfettikleri geleneklerini ve giinliik hayatta 6nem verdikleri ahlaki degerlerini,
egitim ve rol modelleri iizerinden akrtarirlar. Dolayisiyla “Ahlaki degerler
nereden gelir?”, “Ahlaki degerlerin kokeni din mi?” ya da “Dogruluk nedir?”,
“Adalet nedir?” gibi sorular sorarak bunlarin yantlarini ahlak felsefesinde (ezik)
aramuglardir.

Insanlar kentler kurmus, devletler inga etmis ve toplumlari belli kurallarla
yonetmenin gerekli oldugunda karar kilmistir. Sonra devletlerin ortaya ¢ikigini
ve nedenini merak etmis, toplumlarin devletsiz yapip yapamayacaklarini
sorgulamig, toplumsal gatigmalarin neden ve nasil bagladigini diigiinmiis,
gecimini nasil saglamasi, trettiklerinin toplumda hangi kurallara gore
boliigiilmesi gerektigini agiklamak istemistir ki bunu da siyaser felsefesi
tizerinden yapmugtur.

Insan, dogada olmayan bir alet istemis ve tag baltay1 icat etmigtir. Atesi
kontrol edip kullanmay: 6grenmis, diinyayr ve nesneleri sadece iglevsel
kilmamug, ayn1 zamanda iirettiklerinin estetik duygulara hitap edip etmedigine
de kafa yormugtur. “Neden her seyde giizellik arariz?” ya da “Seyler bizde neden
duygular yaratr?” sorularinin yanitni sanat felsefesinde ve estetikte aramgtr.

Insan, yasgam miicadelesini kazanmak igin avlanmis, toprag isleyerek

gegimini saglamigur. Evler inga etmis, bag ve bahgeyi islemis, bunlarin etrafini
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gitlerle gevirmistir. Ve sonra aggozliiliik ederek bagkasinin iirettiklerine d e sahip
olmak istemis, bu ugurda savaglar ¢ikarmug, kan d6kmiis, kardesini 6ldiirmiis
ya da kolelestirmigtir. Ayni zamanda insan insan1 sevmigtir ki béylece merak
etmis ve bilmedigi olaylarla bilgilerin pesine diigmiistiir. Bu da bilim ve kiiltiir
[Jelsefesini ortaya gikarmugtir.

Insan zaman zaman negelenmis ve mutlu da olmus, kesifler yaptik¢a, hak
miicadelesi verdikge ve zaferler kazandik¢a daha ¢ok mutlu oldugunu sanmugtir.
Giinkii bu yolla ozgiirliige ve refaha kavugtugunu diisiinmiistiir. Insan,
diisiincede derinlestikge tutkular edinmigtir. Insan zaman zaman felaketler
yasamig, ama sonra bunlarin iistesinden gelmesini de bilmigtir.

Insan, doga olaylarinin, insani gatigmalarin nedenini merak etmis, ama
hayatina anlam katmak da istemigtir. Kargilasuigt her yeni olayda saskinlik
yagamug, bilgisizligine hayret etmis, sorular sormus, o giine kadar bildiklerinden
ve inandiklarindan siiphe duyarak bilgide derinlegmistir. Insan, yasam iizerine
diigiinmiis ve yeni anlamlar, yeni kavramlar kegfetmistir ki boylece felsefeyi
saglam bir temele dayandirmuguir.

Felsefe Tarafsizlik midur?

Felsefeyi birbirinden farkli miizik aletlerinden olugan bir orkestraya
benzetebiliriz. Orkestra felsefeyse, orkestra sefi de felsefecidir. Dolayisiyla
felsefecinin iirettigi her armoni, sadece onun zevk ve armoni arayigini
yansitacakur. Ureten odur, miizikten haz alanlarsa insanlardir. Felsefecilerin
kendi diinya goriiglerine gore felsefe yapmalari ve tezler ileri siirmeleri gayet
dogaldir. Ciinkii neticede felsefe, yasgamdan kaynaklanan sorun ve konulara
iligkin tezler (kavramlar) ortaya atmakuir. Birgok insan felsefeyi calgi aletlerinin
veya orkestra sefinin isleviyle kangurmakeadir. Felsefeci iyi, koétii, dogru
veya yanlis felsefeye yonelebilir. Nasil ki bir politikaci, yénetme sanat1 olan
siyasetle iyi, kotii, dogru veya yanlys isler yaparsa, felsefeci de felsefeyle ayn
seyi yapmaktadir. Felsefenin ya da siyasetin tarafi olmaz, fakat filozofun veya
siyasetginin tez ve sozleri mutlak agidan taraflidir. Genel anlamda toplumlara
hikim olan felsefi anlayis, y6netici sinif ve kesimin diinya goriisiinden bagka
bir sey degildir.

Insan, felsefe iizerinden sordugu sorularla veya kurguladigt manukl
sistemler tizerinden gerekli olan bilgiye ulagip bilgelesebilir. Bu yiizden binlerce
yildir felsefenin ne oldugu ve ne ige yaradigs konusunda siirekli birbirinden
farkli anlayis ve tezler ortaya aulmigtir. Felsefenin iyiligi veya kotiiliigii ya da
dogrulugu ve yanlghg: yoktur, fakat felsefecinin iyi veya kotii ya da dogru
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veya yanhg 6gretileri vardir. Diisiince ve varlik, doga ve ruh, biling ve madde
iligkisi gibi konular felsefenin basat konularidir. Ancak felsefenin inceledigi
veya sorguladigs alanlar ve sorular zaman iginde degisiklik de gosterebilir.
Dolayistyla felsefeciler, felsefenin kadim sorularina yanitlar verip sorunlarini
kavramaya galigirken kendi diinya goriiglerinden, inanglarindan ve siyasi
anlayiglarindan hareket ederler. Felsefecilerin birbirinden farkli ve hatta zit
goriisler ortaya atmalarinin nedeni de gogunlukla bundandir.

Felsefe tarihinde hem birbirinden ayrigmig hem de i¢ ice olan iki temel
felsefi akim veya yaklagim ortaya ¢ikmugtir. Bunlardan biri her alanda maddeyi
ve doga yasalarim belirleyici olarak goriip gelismenin y6niinii de sézkonusu
maddenin veya kosullarin belirledigini ileri siirmiigtiir. Bu akima genel
anlamda materyalizm diyoruz.

Digeri ise madde ve bedenden ayri, bagimsiz bir ruhun var oldugunu,
dolayistyla olgularin, varligin, hareketin, her tiirlii degisimin geri planinda
tanrisal bir erkin, ideanin, ruhun, diisiincenin ve iradenin bulundugunu ileri
sirmiigtiir. Bu akima gore her sey tanrisal iradeyle gergeklesmektedir ki onu da
idealizm olarak adlandiriyoruz.

Yine felsefede birbirine zit iki onemli yontemden de bahsedebiliriz ki
bunlardan biri diyalektik digeri ise metafizik yaklasgimdr.

Diyalektik yontem, olgulara tekil degil, biitiinliiklii (baglanusal) ve kargilikls
etkilesim (diyalog) i¢inde yaklagmay: onerir; maddenin degismez kuralinin
hareket oldugunu, her degisim/déniisiimiin tarih ve kosullar tarafindan
belirlendigini ileri siirer. Bu yénteme gore olay ve olgulari, tarihsel kogullar ve
stiregler i¢indeki rolleriyle degerlendirmek gereklidir.

Metafizik yaklagimda ise olgular olduklar gibi, baglantlariyla degil, tek
bagina, tarihsel degil, zamanlar iistii veya anlik, degisimi sinirh veya degisime
kapali ve ilahi (ruh) 6zler tagidiklar: igin de bozulmaz olarak gériiliirler.

Nasil ki biitiinliiklii bir beden kendi organlari iizerinden varlik gosteriyorsa,
felsefe de kendi alt dallar1 ve kollar: iizerinden varlik gosterip etkide bulunur.
Bu yiizden bilimi etikten, din ve inanci siyasetten, egitimi sanattan, ahlaki
hukuktan ayirmak miimkiin degildir. Hayattan soyutlanmus, salt kendi halinde
ve kendisi igin bir felsefe yoktur. Felsefenin konusu (nesnesi) hayatin kendisi,
diisiincenin ve hayatla iligkili sorularin sonsuz diinyasidur.

Insan1 Cennetten Kovduran Merak
“Bir insana iskence etmek istiyorsan merakta birak,” derler ki ¢ok
dogrudur. Felsefe de kismen merakla baglar. Merak, bilgide derinlesmenin
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de yoludur. Felsefede yetkinlesmek isteyen, merak duygusunun kérelmesine
izin vermemelidir. Hepimiz ¢ocukken her seyi merak etmis ve ebeveynlerimizi
sirekli soru yagmuruna tutmuguzdur. Cocukken her seyi merak eder,
bilmediklerimizi ise hayretle kargilardik. Bir bakima her ¢ocuk “Bu nedir?”, “Bu
neden béyledir?” seklindeki sorularla, yani kiiciik filozof beyniyle, felsefenin
dayanilmaz ¢ekim alanina girmis olur. Aslinda her ¢ocuk manukli ve akla
uygun agtklamalar ister. Kafasina yatmayinca da bunu hemen mimikleriyle
ifade eder. _

Oglum Can da heniiz kiigiikken birgok agiklamami, “Ama 6nce Google’a
sormaliyim,” diyerek siipheyle kargilardi. Bu gok saglikli bir tutumdur. Her
yetiskin de merak ederek, siiphe duyarak ve sorgulayarak felsefe diinyasina
girmis olur. Insanlar gogunlukla 6nce merak edip sorgular, fakat yaslandikga
hem soru sormay: birakir hem de geleneklerinin ve inanglarinin giivenli
limanina siginmayt tercih eder. Uziicii bir durum...

Peki, merak nedir? Merak, yeni bir gey kegfetme veya bilinmeyen olaylarin
sebeplerini aragurma diirtiisiidiir. Her canli varhk belli oranda merak
duygusuna sahiptir, ancak insanin merak duygusu anhk ihtiyacin ve dogal
diirtiiniin ok otesine gegecek derecede derin ve kokliidiir. Merak duygumuz
gogunlukla yasadigimiz, gordiigiimiiz, duydugumuz, kisacasi algiladigimiz
anlik tepkilerle siirekli ve diizensiz bir sekilde kigkirtilmaktadir. Giiniimiiziin
modern insaninin merak: gogunlukla iiriiniin saugiyla (ekonomik), politik
davranugla (siyasi) veya belli kural ve geleneklerin empoze edilmesiyle sinirlidur.
Yani merak ve dikkatimiz, planl: bir sekilde 6nemli ve anlamli olandan, popiiler
ve sansasyonel olana dogru y6nlendirilmektedir.

Felsefede derinlesmemis insanlar gogunlukla anlik ilgilerin ve kisa siiren
zevklerin tatmin edilmesini hedefleyen kiskirtmalara kapilarak anlamsiz
meraklarin kapanina kisilirlar. Eger merak duygusu belli bir bilgiye ulagmak
veya belirsizligi ortadan kaldirmak iginse ya da herhangi bir olayin nedenini
kavramaya yo6nelikse, o zaman bu, bilgi meraki olarak siniflandirilabilir.

Insan, dogas geregi, dogumla edindigi ve zihnini yogun bir sekilde meggul
eden belirsizliklerden kurtulma diirtiisiiyle diinyaya gelir. Belirsizligi ortadan
kaldirma arzusu insanda tutku derecesinde ickindir. Insan, ilk anda, kendi
¢tkarina olmasa ve hatta bundan zarar gorecegini diisiinse bile, merakini
kigkirtan olay ve olgulara yonelmektedir. Buna psikolojide Pandora Efekti
denilmektedir. Neticede Pandora’nin kutusunun agilmasiyla insanlik igin de
tarih baglamis oldu. ilahi dinlere gore cennetten kovulma nedenimiz de Havva

anamizin bilme merakidur. Yani insan giinaha merak ettigi igin girer. Her insan
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ilk andan itibaren doyurulamayan bir bilgi aglig ve sondiiriillemeyen bir merak
duygusuyla yagama adim atar. Ancak yenilige agik olunmadan hissedilen merak
duygusu, gergek anlamda bilgiye degil, olsa olsa dedikoduya merakur.

Platon, insanin bilinmezlikler kargisindaki saskinligini felsefenin temeli
sayar. Hatta “Felsefenin bundan bagka bir nedeni yoktur,” der. Kuskusuz
merak ve hayret duygusu felsefede temel bir uyaricidir, ancak bunlar toplumsal
ihtiyagtan kopuk bir merak ve sagkinlik duygusu degildir. Felsefe salt merak
ve hayret etmekten kaynaklansayd,, ilk kez diisiinmeye baglayan ve her olay
kargisinda sagkinliga ugrayan ilk insan da filozof olurdu. Felsefeyi, toplumsal
islevinden kopardigimiz anda onu salt zihinsel bir tefekkiire indirgemis oluruz
ki felsefe salt tefekkiir degildir.

Nietzsche, “Insan, hayvan olmakla tanri olmak arasinda gerilmig bir
iptir,” demigti. Bu 6nermenin izini takip edersek, gevresine en ilgisiz insanin
bile gelecekte olacaklan diisiindiigiinii ve merak ettigini anlayabiliriz. Asgari
diizeyde akil ve iradeyle donanmus her insan, gevresinde olup biteni, gegmis ve
gelecegiyle birlikte bilmek ve anlamlandirmak isteyecektir.

Kuskusuz, her merak duygusu, belli bir sorumlulugu ve riski géze almay: da
gerektdirir. Yeniliklere ve bilinmeyene yonelik merak duygusu, gegmiste birgok
kez oldugu gibi, toplumsal kural, inang ve geleneklerle ¢atismay gerektirmistir.

Genel anlamda insanin merak duygusunu, bireysel ve toplumsal amaglar
yonlendirir. Korku ve cesaret ikiligi insanin merak duygusunu diizenlemekle
kalmaz, ayni1 zamanda ydnlendirir de. Korku bizi yikici risklerden korurken,
cesaret bize yeni bilgilerin kapisini aralar. Nasil ki korkuyu ebedilestirerek yeni
diinyalar kesfedilemiyorsa, kesintisiz cesaret de insani kalici geyler inga etmekten
alikoyabilir. Kolomb, Atlantik Okyanusu’nun korkung ve devasa dalgalariyla
bogusmay1 goze almasaydi Amerika Batililar tarafindan kesfedilebilir miydi?
Yenilik, karmagiklik, belirsizlik ve ¢augma igeren biitiin olaylarin iistesinden
felsefe sayesinde geliriz giinkii bize y6n verip hayaumiza yeni anlamlar
kazandirma giiciine sahiptir.

Thales'in qiplak gozle gokyiiziinii izlerken yere kapaklandigina iliskin
anekdotu herkes bilir. Onun yerekapaklanip kapaklanmadigindan emin degiliz,
fakat zihnini meggul eden sorunun, mevsimlerin neden birbirini kusursuz
bir diizenle takip ettikleri oldugu kesindir. O, giinesin, gezegenlerin ve ayin
muhtesem goriiniimiinden ve onlarin belli bir diizende dizilisinden etkilenmis,
bunu neyin sagladigini merak etmisti. Ayni sekilde evrenin bagslangicini ve
sonunu, doganin ve dogadaki canlilarin nasil meydana geldiklerini de merak

etmigti. Varligin nasil ve neden olustugunu, suyun, atesin, topragin ve havanin
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yaratict giiciiniin nereden kaynaklandigi da merak etmigti. Iste felsefe bu
sorunlara kafa yormak, sorular sormak ve doyurucu yanitlar aramakur.

Sorgulamadan Olur mu?

Ezelden bu yana baz filozoflar felsefeyi “yolda olmak” geklinde tarif
etmiglerdir. Kuskusuz, bununla bagi sonu belli olmayan bir belirsizlik durumu
kastedilmemistir. Felsefenin en bagta “siiphe duymak ve sorgulamak” oldugunu
soylemigstik. Felsefe, bilinenleri tekrar etmek degil, yeni bir seyin varligin
duyumsamakutr. Aynmi zamanda olaylarin nedenlerini kegfetmek, kargilagilan
yeni bir durumu hayretle karsgilamak ve aligilagelen davraniglari, inanglar1 ve
degerleri aklin siizgecinden gegirerek sorgulamakur.

Sorgulamak, felsefenin temel ilkelerinden biridir ve siipheyle baglar.
Sorgulamak, bilgide ve diisiincede derinlesmektir. Dolayisiyla sorgulamadan
yapilan felsefe, felsefe degil, olsa olsa eski inanglar1 tazelemektir. Bu yiizden
felsefe, toplumlarda tartigma kiiltiiriiniin olugmasina da katkida bulunur.

Felsefeyi 6grenmenin ve uygulamanin yolu mevcut durumu siipheyle
kargilamak ve sorgulamaktan gegmektedir. Sorgulamak, bir anhk yapilan bir
is, hele digsal bir yargilama degildir, aksine, insanin igsel hesaplagmasidir.
Sorgulamak ya da soru sormak bir bagkasinin inang ve anlayiglarini tenkit
etmekten ¢ok insanin kendi aligkanliklariyla, 6n kabulleriyle ve inanglar
diizeyine yiikselttigi tabulariyla hesaplagmasidir. Put kirmak, tag kirmak
degildir. Put kirmak, gelenekler iizerinden benimsenmis anlayis ve inanglari
sorgulamakur.

Insan siiphe duyup sorgularken hem bildiklerini yeniden diisiiniir hem
de yeni gerekgeler (argiiman) diisiinerek mevcudu savunan kargi tarafin
gerekgelerine yanit verir. Ortaya aulan argiiman ve tezler manuk siizgecinden
gegirilirken hem sorgulanmig olur hem de diisiinme yetisi gelistirilir.

Felsefenin her kavramy, istisna olmaksizin “sorgulama’” islemiyle iligkilidir.
Siiphe duyulmayan, sorgulanmayan herhangi bir kavram (felsefenin
temel kavrami olsa bile) gergek anlamda kavram statiisii kazanmamustur.
Sorgulanmamis bilgi, heniiz dogru bilgi degil sadece yerlesik bir inancin
onaylanmasidir. Sorgulanmamig toplumsal deger, deger degil, sadece
abigkanhkur. Sorgulanmamis inang, inang degil, ezberlerin tekrandir.
Sorgulanmamus iyilik ve giizellik ne iyiliktir ne de giizellik, onlar sadece hikim
anlayiglarin ifade edilmesidir. Dolayisiyla sorgulanmamig yasgam da yagam
degildir...
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Eger astronom ve ilahiyatg1 Nikolas Kopernik (1473-1543), Ronesans
déneminin baglarinda Aristoteles’in  diinya merkezli evren modelini
sorgulamasayd, biiyiik Italyan bilimadamu ve diisiiniir Galileo Galilei (1564-
1642) elindeki teleskopla gezegenlerin hareketini kanitlamasaydi ne olurdu? Ya
da filozof Giordano Bruno (1548-1600) evrenin sonsuzlugundan, maddenin
sonsuz hareketinden ve hatta birgok evrenin varhgindan bahsetmeseydi felsefe
ilerleyebilir miydi? Nitekim Bruno bu ¢ikisini Roma meydaninda yakilarak
hayauyla 6dedi. Ama soylediklerinin birgogu bugiin kanitlanmaktadir.
Alisilagelmis gelenek ve kurallar sorgulamanun riskli oldugu, bunun toplumla
catugmak oldugu dogrudur, ama toplumsal deger ve inanglarla gaugmadan
hangi yenilikler ve gelisme firsatlar1 yaraulmustir ki?

Felsefenin en biiyiikk yarari, onun insana hem sorgulama yontemi
kazandirmasi hem de ilham kaynag olmasidir. Felsefi tezler, bir tagin
birbirine rakip yontucular tarafindan yontulmas: gibidir. Ortaya ¢ikan figiir
ve heykel, tek bir sahsin degil, sonugta birgok insanin katkistyla meydana
getirilmig bir eserdir. Felsefe elestiriyle, elegtirilere yanit vermekle ve yeni
tartigma noktalar1 saptamakla ilerler. Siiphe duyulmayan, sorgulanmayan
ve elestirel aklin siizgecinden ge¢meyen higbir bilgi, inan¢ ve argiiman
felsefe adina savunulamaz. Bu yiizden rakip argiimanlari sorgularken kendi
argiimanlarimizin da sorgulanmasindan hognut olmaliyiz. Kendi diisiinsel
konumumuzdan ne kadar emin olursak, tez ve argiimanlarimizi da o kadar
saglam temellere oturtabiliriz. Bu siirecin ayrnintilarini “Insan Nasil Diisiiniir?”
veya “Bilincimiz Nasil Olugur?” béliimlerinde ayrintsiyla ele alacagyz.
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Filozoflarin Felsefe Tanmimi

Bilgelik tanrigasi olan Sophla, insam kendine oylesmc baglad: ki zihninde
felsefenin dogmasin yol agtt: tipki Yunan bilgelik tanrigas: Athena'nin, babast
Zeus'un kafasindan dogmasi gibi. Insan yararini gordiikge ve ona baglandikea
bilgelik tanricast Sophia’y: daha gok sevdi. Insan bilgelestikge olgurlasts,
konu ve sorulara daha deriridén yaklagmasim grendi. Sophia'nin bilgelik
oldugunu biliyoruz, ama buna ragmen filozoflar felsefe konusunda ortak bir
tanimda uzlagamamiglardir. Dahia dogrusu hier filozof, felsefeye farkli bir amag
yiiklemigtir ki bu da olagan bir durumdur.

Platon’a (MO 5. yiizyil) gore felsefenin amaci insana yasam kilavuzu
olmasidir:

“Bagkalari hirgin dalgalarla bogugurken felsefe bize giivenli bir liman olur...
Insanlar para:-kazanmak igin sagliklarim yitirir; sonra sagliklarimi kazanmak
icin elde avugta ne varsa harcarlar.”

Aristoteles (MO 4. yiizyl) Métafizik idli eserinde, “Biitiin insanlir zorunlu
olarak bilmeyi arzu ‘edetler... Felsefe ilk ilkclerin» ve varhg'm-‘nedenlerlnin
bilgisidir,” der."

- 'Felsefeyi Istam cografyasina tagiyan el-Kindi (800-873) Araplarm ﬂk
filozofudur. O, felsefeyi “insanin kendini tanimasi” olarak tanimilar.

Farabi (872-950) ise felsefenin amacinu soyle tarif eder:

“Felsefe 6grcnmektek1 amag, yuce Yarat1c1 b2l bllmektlr . Filozofun yapmasi

isteyen pratige yonelmeh Ve en son amaca ula;mahdu' Ptatlge yonclmek llimle
olur. Ilim de pratikle tamamlanur.”

Francis Bacon (1561-1626) felsefeye sdyle bir anlam yiikler:

“Felsefe hakikat arayipidir. Hakikatle yiiz yiize gelmeyi, onunla hemhal
olmay1 arzulamakur.”

. Thomas Hobbes's {1586-1679) géreyse: -

“Felsefe, kaynag bilinen nedenselliklerin nasil ortaya gnkugmn ve bunlarm

“etkileriyle gdriinimlerinibilmekiir. Felséfenin en nemliislevi, Sngdrilerimizin
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etkilerini insanlik yararina kullanmak ve giiciimiiz yettigi oranda bu etkilerin
daha da bilyiiylip giiglenmesini saglamakur.” _

René Descartes (l 596-1650) felsefenin 1§lev1n1 ;oyle tanimlar:

“Hakikati bulmamuz: engelleyen onyargilan bir kenara birakmal ve
siiphe duydugumuz her konuyu etraflica sorgulamaliyrz. Bu siipheyi yalnizca
hakikatin, gergekligin aragtirlmasiyla sinirlandirmamaliyz.”

Immanuel Kant (1724-1804) ise felsefeyi elestlrel yaklaglm olarak
degerlendirir:

- “Cagumuz, gergek anlamda elestiri ¢agidir: Dinler kutsalliklatini, iktidarda
olanlarsa egemenliklerinin elegtirilmesini istememektedirler. Fakat onlar bunu
yaptik¢a, onlaraolan giiven ve sayg1 da asginmaktadir. Sadece aklin elestirisinden
bagariyla gikanlar sayg gorebilir.”

Friedrich Hegel’e (1770-1831) gore:

. “Felsefeninilk kogulu, hakikate cesaret etmek ve akl giiciine giivenmekir.
Aklin zirvesi olan insan, konumuna layik olmaly, ¢iinkii aklindan daha 6tesine
gidemez. Evrenin sirth ve: kapali 6zii, bilme cesaretine direng gdsteremez.
Kendini cesarétin dniinde agar, biitiin zengin ve derin 6ziinii agiga vurur.”

. Karl Marx (1818-1883) felsefenin ne oldugunu degilse de felsefecilerin
islevini sdyle tanimlamakradur:

“Bugiine kadar filozoflar diinyay: farkli yorumlamakla yetindiler, halbuki
6ncmli'olaut;on‘tr degigtir'mcktir.” 3

111§k1s1m vurgulamigtir. - '
Friedrich Nietzsche (1844-1900) felsefeyi “aklin sinirlarini kavramak”
olarak tarumbar. ..
Albert Camus’ya (1913-1960) goreyse:
“Felsefe, hayatin anlamini bulmaya galismakur.”
.. Dikkat edilise filozoflar hep siiphe. duymayi, akla bagvurmay: ve

sorgulamaya cesaret etmeyi gagrigtiran tammlarda bulunmaktadu'lar
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Bilgisizligimizin Tesellisi

Felsefe, insanin diisiinme yeteneginde bir sigramadir. Insan felsefi
diigiinceyi sinirh ve 6nyargilarla bezeli bilgi ve inanglar diinyasini sorgulamak
i¢in gelistirdi. Bunu da esas olarak kavramlar icat ederek ve yeni diisiinme
yontemleri gelistirerek yapmugst1. Felsefeyi 6zgiin kilan, onun insan hayatun
kolaylagtiran ve insanin sorunlarinin iistesinden gelmesini 6greten yontemler
kazandirmasidir. Bu yontemlerin baginda sorgulamanin ifadesi olan akli esas
almak, siipheyi elden birakmamak ve merak duygusunu yonlendirmesini
bilmek gelmektedir.

Insan, sinurlt ve kit bilgisini felsefenin araglarini kullanarak agmay: dener.
Bunu da manukl sistemler kurarak, olaylar: birbiriyle iliskilendirerek, olgulara
tarihsel siiregler iginde (diyalektik) yaklagarak ve sorunlari kisimlara ayirarak
(analitik) yapar.

Nietzsche’nin de siklikla vurguladig: gibi, felsefe “aklin sinirlarini kavrama
cabasidir”. Hayatin heran degisiyor olmasi hem bilginin miktarini artirmaktadur
hem de felsefenin konularini sonsuz miktarda gesitlendirmektedir. Birey ve
toplumdan, evren ve diinyadan, gevre ve metafizikten kaynaklanan sonsuz
konu ve sorunlar, felsefenin temel konu ve sorunlaridir.

Insan, bir an sonrasinda ne olacagini diigiinmeden edemez. Bu ozellik
en bagtan itibaren genlerimize islenmistir. Hayatuna ve gevresine ne kadar
ilgisiz olursa olsun, her insan, eger yasamini devam ettirmek istiyorsa, bilgi
agim siirekli genigletmek zorundadir. Baz: insanlar oldukga edilgen, bazilan
ise oldukga aktiftir, ancak sonugta her insan gevresinde olup bitenlere belli
oranda tepki gosterir. En basit diigiincenin yapitaginda bile gelecege dair bazi
tasavvurlar bulunur ki bu da bizi siirekli zihinsel etkinlige, yani diigiinmeye ve
aktif olmaya sevk eder.

Insanlar kargilagtiklart her yeni olayin nedenini aragtirmaya yatkindirlar ki
bu da onlarin bilgiye olan aghigin siirekli kiskirtir. Ancak insan zihninin gelip
dayandig: ve ilerisine gegemedigi belli bir siir da vardir. Bu yiizden insan,
ne kadar ¢abalarsa gabalasin higbir zaman mutlak bilgiye (tiimelin bilgisine)
ulagamayacak ve bilginin sinirsizhig1 (sonsuzluk) kargisinda elleri bégriinde
kalakalacakur.

Iste insan, hem bu sonsuzluk siirecini kavramak hem dessiiriiklendigi zihinsel
krizlerle yiizlesmek igin felsefeye bagvurmaktadir. Bilgi sinirsizdur, fakat insanin
yetenegi de sinirsizdir. Insan, evrenin sinirsiz bilgisine vikif olacagini dissiiniir,

fakat her defasinda varliginin sinirlanmug gergekligiyle yiizlesmek durumunda
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kalir. Insan, felsefe yaparak 6liimden sonrasinin kapisini aralayacagini umar,
fakat her defasinda zihninin metafizik belirsizliginde kaybolup gider. Insan,
nereden geldigimizi ve nereye gittigimizi felsefenin giiciiyle kavrayacagim
sanur, ancak gdzlerini son kez kapadiginda gergekligin bilgisinin zerresine bile
vikif olamadigini anlar.

Bir bakima felsefe, sinirliligimizin tesellisidir.

Kisisel Geligimci Yazarlar

Yine Nietzsche’nin ifadesiyle sdylemek gerekirse, yazgimizda “ne hayvan
ne de tann olmak” vardir. Insan bu ikilemi agmak igin felsefeye bagvurur.
Filozoflar: felsefede derinlesmek icin okuruz. Ancak unutmayalim ki “can
simidi bizi bogulmaktan kurtarir, fakat bize yiizme 6gretemez”, bu yiizden
kitaplar okumali, ama en gok da bizzat felsefe yapmaya girigmeliyiz.

Birgok “kisisel gelisimci” yazar, insanlarin 6grenme tutkusunu ya da
sorunlarina yamit bulma umudunu suistimal ederek onlara hap gibi hazir
ezberler ve hayattan kopuk bilgiler sunmaktadirlar. Unutmamaliyiz ki felsefi
ogretiler, insanin dertlerine gare olamazlar, fakat sorunlarini ¢6zme, yol ve
yonteme bagvurma ¢abasina isaret edebilirler. Felsefenin isareti felsefecinin
y6ntem ve araglaridur.

Felsefi aforizmalar ilahi dualar gibi okuyanlarin bulacaklari herhangi bir
yanit yoktur. Ancak felsefi yéntem ve araglar insana her agidan yarar saglarlar.

Felsefe bize goriiniirdekine saplanmay1 degil, derinde yatan sebeplere
bakmayi 6gretir. Her sorgulama, zihinsel ve pratik bir ameliyattir. Insani zorlar,
ofkelendirir, sagirur, hayrete dsiiriir, sarsar ve hatta kendimize olan giiveni
yok eder, ancak bizi aydinliga kavugturarak kendimizle yeniden tanstirir.

Sonugta felsefe yapmak, eylem ve davraniglarimiz1 bilingle diizenlemektir.
Felsefe, biitiinii (gergeklik) kavrama gabasidir; biitiinii anlamak igin sorunlar
desmek, olgular1 ve bilgileri sorgulamak, onlar1 pargalarina ayrstirarak
yeniden daha derinlikli ve kapsayici bir bakis agsiyla (evrensellestirerek)
biitiinlestirmektir. Aslinda bu sayede zihinsel yapimiz ve kisiligimize biitiinliik
kazandirilmaktadur.



“Higbir felsefe o6grenilemez,

yalnizca felsefe yapmak ogrenilebilir.”
Kant
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FELSEFE NE ISE YARAR?

Hayat ve Felsefe

Hayat, insan agisindan toplumsallagmaktir. Toplumsallagmaksa, toplumda
ozgiin bir varlik olma miicadelesi vermektir. Felsefeye, hayatimizi diizenlemek,
korkularimizi yenmek, mutlulugun ve iyiligin, dogrulugun ve hakikatin
ne oldugunu anlamak, kétiiliiklerden sakinmak ve karst durmak, varhigin
kaynagini bulmak ve en onemlisi de hayatu nasil anlamlandirabilecegimizi
kavramak igin bagvururuz.

Carl Jung, “Hayaun akinularinda yiizen hig kimse dertsiz kalmaz,” derken,
insanin her zaman bir geyin bilgisinin pesinden kogmak durumunda kalacagim
ifade etmek istemistir.

Evet, felsefeye gogunlukla dertlerimizin iistesinden gelmek igin bagvururuz.
Felsefe, toplumsal sorunlara nasil yaklasmamiz gerektigini 6gretir. Toplumda
farkliliklari, 6tekinin fikirlerini, bagkalariyla olan ¢atigma noktalarini gériir
ve hissederiz, ancak gergek anlamda farkhliklarin, aykir fikirlerin, gelisme ve
catsma noktalarinin 6nemini, bunlarin nasil ele alinmasi gerektigini felsefi
etkinlik sayesinde kavrariz. Bu sayede sorunlarin kangren olmasini (gelisme)
onler, sorunlar arasinda siralamalar (hiyerarsi) yapar ve hangi sorunun
digerinden 6nce ele alinmasi gerektigini biliriz. Boylece sorunlar1 hem
zamaninda hem de biiyiitmeden ¢6zmiis oluruz. Felsefe, sadece sorunlara nasil
yaklagmamiz gerektigini 6gretmez, aym zamanda bunlar ¢6zmek igin gerekli
aligkanlik ve becerileri de kazandirir. En énemlisi de sorunlari ¢ozerken kendi
konumumuza ve ihtiyacimiza uygun bir diinya goriisii edinmemizi saglar.

Kitaplardan, televizyonlardan, gevremizdeki insanlardan siirekli kavramlar
duyar ve bazen bu kavram kargagasinin i¢inden ¢ikamadigimizi hissederiz.
Felsefeye bu kargasadan kurtulmak igin de bagvururuz. Insanlar siklikla,
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yonetici stniflarin, varliklilarin, séziimona 6zel insanlarin imtiyazlarini dogugtan
kazanilmis bir hak olarak goriirler. Insanlarin aklina gergeklik denince suya
sabuna dokunmama tarafsizligs, ihtiyag denince de her seye sahip olma hakk:
gelir; fiyat esyanin gergek degeri, servet sahibi olmay: da galismakla elde edilen
birikim sarurlar. Bu yanilgilar, ya kavramlar1 bilmemekten ya da bilincinde
olmamaktan kaynaklanur.

Enver Gokge:

“Her seyin bir vakti var

Déllemenin ve 6lmenin

Dikmenin vakti var

Ve sokmenin

Oldiirmenin ve sifanin

Yikmanin vakti var

Aglamanin vakti var

Ve giilmenin” derken hem geylerin kendi dogal yasalarini takip ettigini,
aym zamanda vaktin felsefede derinlesmekle gelecegini anlatmak
istemigtir.

Felsefe, kafa kanigikligini giderdigi igin siyasetin, sanatin, egitimin, inancin,
bilim ve ahlaki degerlerin merkezinde yer alir. Bu yiizden felsefe yaparken,
ayn1 zamanda siyasete, sanata, inang sistemi ve ahlaki degerlere de etkin bir
sekilde karigmig oluyoruz. Eger felsefe, diisiincede kapsayiciliksa ve kavramlari
anlamlandirmaksa o zaman felsefe yapan siyaset, sanat, bilim ve inang
alanlarinda etkin olmak durumundadir. Siyasete, inanca, bilime, sanata, etik
degerlere ilgisiz kalan ve hatta bunlara karigmay gérev bilmeyen, bunlara yeni
anlamlar kazandirmayan bir felsefeci olabilir mi?

Soyut, hayattan kopuk ve siislii sozlerden ibaret aforizmalar derlemek veya
ezberlemek felsefe olamaz. Fransiz filozof Althusser felsefenin hayatmizdaki
etkisini bir 6rnekle séyle anlatur:

“Bir filozof (6r. Descartes) ‘Tanr vardir’ diye 6nermede bulundugunda
Tanrr'y1 varedemez fakat bir diinya agar: Kendi felsefesinin diinyasinu...
[O] aruk Tann gergekten varmig gibi akil yiiriitmeye baglar ki boylece
felsefi 6nerme, bir olgunun veya bir yasanin bilgisini vermekle yetinen
‘pasif’ 6nerme olmaktan gikar. Felsefi 6nermeler ‘aktif’ 6nermelerdir.
Belli bir varolus etkisi yaraurlar...”



FELSEFEYE GIrRlS 1 107

Ardindan da goyle devam eder:
“Felsefe, siyasetin belli bir sekilde, belli bir alanda ve belli bir gergeklik

konusunda siirdiiriilmesidir.”

Neden Felsefe Yapmaliyiz?

Dolayisiyla felsefeyi kisaca, toplumsal insanin ya da etkin insanin pratigi
olarak da tamimlayabiliriz. Yukarida da degindigimiz gibi, felsefenin salt
diisiinme etkinligi oldugu sanilir. Gergi 6yle olsa bile sonugta diigiince de
bir pratik degil midir? Hayaumizin anlamini, sorunlarimizi, dertlerimizi,
diinyays, gevre sorunlarini, sefaletimizi, mutlulugumuzu, ahlaki degerlerimizi,
sanatin yon ve ydntemini, egitimin icler acis1 hilini, kadin-erkek iligkilerindeki
esitsizligi, toplumda her giin daha ¢ok artan siddeti, diinyanin aghk ve miilteci
sorununu diigiinmeyip de neyi diigiinecegiz? Ya da eger diisiiniiyorsak elimiz
bogriimiizde mi kalakalmalidir? Tabii ki hayar!

Diigiinmek ayni zamanda iki agidan pratik ve eylemdir: Hem zihinsel-
diigiinsel pratik hem de bilginin dogrulugunun kamtlanmasi igin
bagvurdugumuz dogrudan hayat pratigi. Hayat pratigine iiretim pratigi
de diyebiliriz. Sonugta iiretim, sanat icra etmek, felsefi sorunlar hakkinda
diisiinmek, fabrikada ¢aligmak, belli bir diizende duvar 6rmek, belli bir
stralamay: takip ederek yemek yapmak, siyasete karigmak, ¢irak yetigtirmek,
gocuk egitmek, aragurma ve incelemede bulunmak, alinan karar ve
uygulamalara itiraz etmek, bilgisizligimize, ugradigimiz zulme ve haksizliga
kafa tutmak, sorumluluk ve gérev bilincine sahip olmak ve bunlarin geregini
yerine getirmek, dogruyu bilmek ve sdylemektir. Yani iiretim, hayaumizin
kendisi ve bizi gevreleyen her seydir.

Bu yiizden felsefeyi giincel pratik yasgamdan koparmak imkansizdir. Felsefe,
sadece sistem kurmayi, manuk gelistirmeyi tegvik etmez, ayn1 zamanda pratik
isler ve eylemler arasinda oncelik-sonralik iliskisi de kurdurur, yani sorun
goziicli davraniglarimizin 6ncelik ve sonralik sirasini diizenlenmeyi 6gretir.

Felsefenin hayatla olan dogrudan iligkisini siyasal alanda, sanat teorisinde,
inang ve ahlaki normlarin belirlenmesinde goriiriiz. Siyaset, sanat, inang,
ahlaki degerler arasinda yapilan her segim aslinda biz bilsek de bilmesek de
benimsedigimiz felsefi anlayis tarafindan belirlenmektedir. Felsefe, kendi
oz enerjisiyle kendi kendine yeten bir jenerator degildir, hayattan beslenen
ve daima hayatla i¢ ice olan bir etkinliktir. Felsefe “akilci bilgiye” duyulan
ihtiyaci saptar. Her felsefecinin amaci, diigiince ve pratigiyle toplumsal yasam
tizerinde etkide bulunmak ve toplumsal hayata yon veren tezler ileri siirmektir.
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Bu amagla diigiinmeyen felsefeciye ne nedir? Bog gezenin bos kalfasi. Ya da
halkimiz “Felsefe yapma!” derken ashinda “Yapugin tek is kafa sisirmek!”
demek istemiyor mu?

Biiyiik Hint filozofu Aruni Uddalaka (MO 8. yiizyil) felsefeyi kendini
tanumak (7zz Tvam Asi = Bu sensin!) olarak ifade etmigti. Hint filozofuna gore
felsefe yapmak, insanin varlikla 6zdeslesmesidir. Insanin varlikla 6zdeslesmesi
ise evrendeki konumunu kavramasidir. Konum, basit bir mekéinsal alan
degildir, insanin kendi kiigiik varligini biiyiik varlik i¢inde anlamlandirmasidir.

Platon ise felsefe yapmayi, insanin kendine yasam kilavuzu edinmesi olarak
tarif etmisti. Epikiirciilere bakilirsa felsefe “akil yoluyla mutlu olma gabasidir”.

Dolayistyla felsefeyle ugragmayi, insanin hem diigiince tarihiyle hasir nesir
olmasi hem de kendi bilincine diizen vermesi olarak gorebiliriz. Istisnasiz her
kiiltiirde insanlar1 dogru yola davet eden, onlara yagam 6giitleri veren bilgeler
vardir.

Bizim de Yunus Emre’miz var. Yunus Emre felsefe kavramini dogrudan

kullanmasa da yagamin anlamina filozof¢a deginir:

“Ilim, ilim bilmektir,
[lim kendin bilmektir
Sen kendini bilmezsin

Ya nice okumakutir.”

Kendini bilmenin yolu felsefede derinlesmek ve bu sayede bilgelesmektir.

Fransiz filozof Jean-Paul Sartre felsefe yapmanin yagamsal bir amag
oldugunu, ¢iinkii insanlarin hayatlarini ancak kendi etkinlikleriyle
bi¢imlendirdiklerini belirtmigtir. Bunu da “Varligimizdan kendimiz sorumlu
degiliz, fakat ne olmak istedigimize kendimiz karar veriyoruz,” diyerek ifade
etmigtir. Neyi bilmemiz, neyi istememiz ya da nasil yasgamamiz veya nasil
bir insan olmamiz gerektigini esas olarak tavirlarimizla, y6nelimimizle,
zamanimizi gegirdigimiz islerle ve eylememizle biz belirleriz. Felsefe bize bu
dogrultuda 6nemsenmesi gereken bir biling kazandurir.

Kuskusuz, felsefe “yasamu istegimiz gibi diizenleme sanau” degildir. O,
insana 6lgiilii olmay1 ve gerektiginde sinirlarini bilmeyi de haurlaur. Fakat her
durumda felsefe, aresizlikte gare, ¢ikigsizlikta ¢ikis yolu bulma ¢abasidir. Bu
anlamda felsefeyle ugrasmak, dogru bir yasam tarz1 edinmeketir ki bu da bizi
ozgiirliik bilincine goriiriir.

Bu bakis agisiyla, “Felsefe, salt bilgi edinme degil, berrak bir bilince sahip
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olma; sadece arzulan gergeklestirme veya bir seylere sahip olma degil, aym
zamanda toplumda ve su kisacik hayatta bir sey olma ¢abasidir,” da diyebiliriz.

Insanlik tarihinin en eski filozoflar1 (Uddalaka, Laozi, Sokrates, Platon,
Farabi, Spinoza, Kant vd.) insanin nasil ahlakli ve comert, nasil iyi ve dogru

olabilecegine kafa yormug ve buna yonelik 6gretiler gelistirmiglerdir.

Epiktetos ise soyle der:
“Aklinda tut: Aggozliilitk, sahip olunacak seyin sahipligini, tiksinti
ise tiksinti uyandiran sebepten uzak durmay: arzular. Eger bir insan
aggozliiliigiinii doyuramuyor, tiksindigi seyi de ortadan kaldiramiyorsa,

vay onun hiline.”

Herkes diirtiileriyle dogar. Insanin bunlari ortadan kaldirmasi ne miimkiin
ne de gereklidir, ancak aklini kullanarak bunlar1 denetim altina alabilir. Ay
sekilde insanin temel ihtiyaglarini ortadan kaldirmak da ne miimkiin ne de
gereklidir, ancak gergek anlamda neye ihtiyag duymamiz gerektigini akil
yoluyla belirleyebilir ve hangi diirtiilerimizi denetim altina almamiz gerektigini
biz kararlagtirabiliriz. Felsefenin bize kazandirdigs bakss agist isabetli kararlar
almamizi, dogru olan1 segmeyi ve iyi olani istemeyi ogretir.

Istisnasiz biitiin filozoflar bize akls elden birakmamay: oneritler.
Akla dayanmak, deneyimlerimizi, gozlemlerimizi ve sezgilerimizi dogru
degerlendirmekeir. Insan, siiphe duyarak, sorular sorarak olgularin, gozlemlerin
ve sezgilerin kaynagini dogru saptayabilir. Buna dogru yonteme sahip olmak
da diyebiliriz.

Felsefeyi salt bilgi merakina indirgemek onu degersizlestirmek olur. Ciinkii
felsefe salt zihinsel meditasyon degildir. Felsefe, soyut ve yagamlar iistii bir
diigiinme bigimi degil, hayaun dogrudan merkezinde yer alan ve g¢oéziimler
iiretmeyi amaglayan bir diisiinme bigimidir.

Insanlar felsefeye, evrenin ve diinyanin ne oldugunu bilme arzusuyla basladilar.
Ik filozoflarn sorular: ve sorgulamalar: bu konular etrafinda diniip durdu.
Bunlar esas olarak doga filozoflarsyd:.

Ikinci dénem filozoflar, daba ¢ok insanin ve toplumlarin kendini tanimasina
yonelik sorular sordular, etik degerleri tartizsp ilkeler ve tezler ortaya attilar. Yunan
[elsefesi Sokratesle birlikte boyle baglad.

Su an hala icinde oldugumuz iiciincii donemin filozoflariysa, kim olmamiz
gerektigi iizerine kafa yormaktadirlar. Bu siireg, Aydinlanma doneminden bu yana
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devam etmektedir. 18. yiizyildan sonraki toplumsal devrimler, insanin “ne olmas:”
gerektigine iliskin arayiglarin ifadesiydi. Filozoflar bunu, “Neyi bilebiliriz?”, “Ne
yapmaliyz?” ve “Neyi umut edebiliriz?” seklindeki sorularla ifade etmislerdi. Bu
sorulara yanitlar arama, bizim felsefe yapmamizdaki esas insani nedendir.

Bu siireci ileriye dogru devam ettirirsek, felsefe, iginde yasadigimiz
toplumlarin siyasi dinamiklerini, iretim ve béliisiim iligkilerini, ahlaki
degerlerini, bilimsel ve kiiltiirel bagarilarini1 degerlendirmeli, sorular sormali ve
careler 6nermelidir.

Kuskusuz, felsefi tezler bilimsel teoriler gibi kanitlanamazlar, ancak insanin
diisiince tarzini ve yagam geklini belirleyen bir etkide bulunurlar. Sokrates’i
oliime gotiiren neden, onun etkin felsefe yaparak toplumun geleneksel ahlak
ogretisini, siyasi ilkelerini, inang sistemini, kisacasi, diigiince ve yasam tarzini
sorgulamastyds.

Spinoza’'nin Yahudi toplumundan aforoz edilmesinin sebebi de yaklagik
olarak ayniydi. Spinoza, yiizyillardir koklesmis geleneklere ve inanglara, ahlaki
normlara ve egemenlerin siyaset yapma tarzina itiraz etmisti. Bu yiizden
felsefeyi, bize hayata iligkin biiyiik sorular sorduran bir yagam kilavuzu olarak
gorebiliriz. Bu sorular dylesine koklii, kapsayict ve anlamhidir ki bunlara
cogunlukla ya tatmin edici yanitlar bulamayiz ya da yanitlarini her dénemde
yeniden diisiinerek bulmaya galigiriz.

Dogru Soru

Felsefe, akilli yanitlar bulmaktan ziyade isabetli sorular sorma sanaudir.
Bilimle felsefenin 6nemli farklarindan biri, biri neden sonug iliskisine
yogunlagirken, digerininse daha ok bilimsel sonuglar1 toplumsal agidan
sorgulamasi ve anlamlandirmasidir. Derinlemesine sorgulatan, sistemli
digiinmeye sevk eden ve olgular arasinda manuk silsilesi kurduran bir
kilavuzdur felsefe. Felsefe bize seylerin ne oldugu hakkinda sorular sordurur,
fakat aldigimiz yamitlar bizi tatmin etmekten ziyade bilgiye olan aghgimizi ve
soru sorma ihtiyacimiz1 daha da derinlestirir. Felsefe, duvar ustasinin elindeki
su terazisidir. Bize yonelimi isaret eder ve dlgii bulmay: 6gretir.

Filozof Bertrand Russell felsefenin islevini soyle tarif etmigti:

“Felsefe, seylerin ne olduguyla ilgili kesinlik duygumuzu azalurken, ne
olabilecekleri konusundaki [sorularimizi] biiyiik oranda artirir.”
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Demek ki “bilgisizligimizi” arurmayan, bilgiye olan igtahimizi kabartmayan
sorular dizgesi felsefenin sorular dizgesi olamaz. Bu yiizden ozgiirliige
bilinmezligin sinirinda ulagilir. Ozgiirliik, bilme siirecinin sonugsuzlugunda
ebedilesir. Descartes “Diisiiniiyorum, 8yleyse varim!” derken, her ne kadar
diigiincenin roliinii agir1 one ¢ikarsa da sorgulamanin 6nemini vurgulamak
istemigti. Demek ki zihinsel gelisme sorular1 gogaltmakla, zihinsel korelme ise
sorular1 sonlandirmakla gergeklesmekredir.

Uddalaka ve Thales, Konfiigyiis ve Platon, Laozi ve Aristoteles filozof
olmalarini, burunlarini  toplumsal yagamin her alanina sokmalarina
borgludurlar. Filozof, atsinegi gibi burnunu her seye sokarak toplumlari rahatsiz
eden insandir. Insanlar1 sarsmayan felsefe, cansiz ve anlamsiz fikirlerden ibaret
soz yigimdir. Karl Jaspers'in ifadesiyle soylersek:

“Felsefenin ne oldugunu, onun ortaya koydugu siyasi tezlerden anlariz.”

Okuma Aligkanligs Edinmek

Italyan diisiiniir Antonio Gramsci her insanin bir sekilde filozof oldugunu
ileri siirmiigtii. Insan, hayauni devam ettirebilmek igin daima bilgiye ihtiyag
duyar ve bunun igin de her an yeni bir bilgi edinir. Fakat eldeki bilginin dogru
ve isabetli bir tarzda kullanmas: bilgelik (filozofluk) gerektirir. Bilgelik ise evren,
yeryiizii ve toplum diizenine iliskin derin bir bilince, ahlaki arlhga ve vicdana
dayanan karakter saglamhgina sahip olmay: gerektirir ki bu nitelikleri bize
felsefe kazandirabilir. Cogunlukla felsefenin salt kitaplar okuyarak, aforizmalar
ezberleyerek, filozoflarin hayatlarini aragtirarak ve manuk oyunlar 6grenilerek
yapilacagi samlmigtir. Ne yazik ki bu yanls bir anlayistr.

Derin bir bilince sahip olabilmek igin olaylari gozlemlemeli, konular
aragurmal ve diisiincede yogunlagmalidir.

Ahlaki arilik ekseri toplumsal acilar1 hissetmekle ve bagkalarinin acilarina
ortak olmakla miimkiindiir. Kugkusuz, bize kendi yasadiklarimiz da birgok
sey Ogretir, fakat karakterimizi bigimlendiren esas unsur, bagkalarinin yagadig
acilar kargisindaki hissettiklerimizdir.

Vicdan ve karakter saglamligi ise adalet, hakkaniyet ve fedakirlikta
sinanarak kazanilabilir.

Felsefenin bize kazandirdigi 6nemli aligkanliklardan biri bilgiye olan
merakin siirekli canli kalmasidir. Daha dogrusu merakimizi bir noktaya
odaklamayi, onu kapsamli ve amagh bir sekilde.y6nlendirmeyi bilmektir.



112 | SUPHENIN TARIHI

Bunun igin ¢ogunlukla okumalara girigiriz. Merak, ayni zamanda bilgide
yogunlagmakur. Bu da srar ve disiplin demektir. Sadece felsefi alanda degil,
hayatn her alanindaki basarilarin kékeninde disiplinli bir ¢aba vardur.

Ogrendiklerimizi hayat iginde sinamadan, okuduklarimizi yorumlayip
tarugmadan, dogru bildiklerimizi hayata uygulamadan ne bunlarin
dogrulugundan ne de yararlarindan emin olabiliriz. Bagkalariyla tartigmak,
inatlagmak degil, bilgimizin dogrulugunu sinamakur. Tarugtlmamus ve aklin
siizgecinden gegmemis ham bilgiler her zaman siiphe igerirler; ham, her daim
eksik ve yanilucidirlar. Bu agidan bagkalariyla felsefi tartigmalar yapmak bir
yoniiyle aydinlanmakur. Fikri tartismalar bizi yeni bilgiler edinmeye, yeni tezler
bulmaya, yaratici sentezler iiretmeye ve diisiindiiklerimizi sézlere veya yaziya
dokmeye sevk eder. Bilgide derinlesmek, bilgi deryasinda y6n belirlemek ve
bu yonde israrla kulag atmakur. Bilgide derinlesmek, diigiim ¢6zmek ve adim
adim ilerlemesini bilmektir.

Birgok filozof kendi tezini, dgretilerine ve tezlerine kaulmadiklar filozoflar:
ve cagday diisiiniirleri elegtirerek olugturmugtur. Higbir filozof yoktur ki bagka
tezleri tarugmadan kendi tezlerini olusturmus olsun. Her evrensel tezin ve
ogretinin bir olgunlagma hikéyesi, gelisme siireci vardir. S6zkonusu tezlerin
olgunlagmavegelismesseriiveninisézkonusu filozoflarin kendieserlerinde birebir
izleyebiliriz. Felsefi tezler, doga bilimlerindeki kuramlarin olgunlagmasina
benzer. Tezler ve goriisler, rakip tez ve goriislerle fikir arenasinda ve tabii ki
hayatun acimasiz sinavinda garpisarak dogruluk kazanir ya da ¢op tenekesini
boylar. Bu yiizden kendi goriislerimizi olusturmadan é6nce birbirine kargit
goriig ve tezleri okur, inceler ve iizerinde diisiiniiriiz. Platon idealar iizerine
olan tezlerini Demokritos'un materyalist tezlerini tarusarak geligtirmisti.
Aristoteles, Platon’un ve diger idealist filozoflarin tezlerini elestirerek kendi
realist tezlerini olusturmugtu. Duyumcu filozoflar, kendi tezlerini, rasyonalist
tezleri elegtirerek gelistirmiglerdi.

Fakat tam da burada siklikla yapilan 6nemli bir hataya dikkat gekmek
istiyoruz: Felsefi tezlerle inanglar arasindaki temel fark, tezler mantik
gergevesinde tarugilabiliyor ve dogruluklari sinanabiliyorken, inanglarin
tarugmalara ve sinamaya kapali olmalari, kiiltiirel gelenek ve dini anlaysglar
tizerinden aktarilmalaridur.

Birbirinden farkli filozoflar1 okuyup anlayabilmek i¢in onlarin kullandiklart
kavramlarin tarihsel anlamlarini bilmek ya da filozoflarin kendi ogretilerine

temel aldiklar1 manugi ve yontemi kavramak zorunludur. Aym ¢agda
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yasamug olmalarina ragmen birgok filozof aym kavramlani farkli anlamlarda
kullanabilmektedirler. “Felsefe, kavramlar icat etmek ve bunlari yeniden
anlamlandirmaktir,” derken tam da buna isaret edilmektedir. Bu agidan
her felsefe meraklisinin mutlaka her zaman elinin alunda bulunduracag
kapsamli bir felsefe sozliigii bulunmalidir. Felsefenin s6z dagarcigina vakif

olunmadiginda, okunan metinler gogunlukla anlagilamamaktadr.

Felsefenin Halkcilagmas:

Felsefe, uygarhigin ilk dénemlerinde, ilk baglarda segkinlerin, yénetici
ve ruhban sinifa mensup insanlarin zihinsel etkinligi olarak ortaya ¢ikmigti.
Felsefeye olan ilgi, zamanla ve 6zellikle de sanayi devriminden sonra toplumun
yukari katlarindan agagiya dogru yayginlik kazanabilmigti. Felsefe iizerinden
saglanan toplumsal yarar dylesine kavranmusti ki onun “akademik filozoflara”
birakilamayacak kadar onemli bir alan oldugu biliminsanlar1 ve diisiiniirler
tarafindan da fark edilmigti.

19. yiizyildan itibaren felsefe, toplumun genis kesimine yayilarak hem
emekgi siniflara mensup onciilerin hem de feminist harekete onderlik eden
kadinlarin ugragt haline gelmigti.

Bugiin felsefe, gelismis iilkelerin birgogunda gocuklara ilkégretimden
itibaren ders olarak okutulmaktadir. Hatta bununla da kalinmamakta, felsefeyi
cocuklarla genglere sevdirebilmek igin birgok yeni yéntem ve yarauci tarzlar
kesfedilmektedir.

Tiirkiye gibi heniiz gelismenin esigindeki iilkelerdeyse, birakalim felsefenin
yaygnlagurilmasini, ne yazik ki ddeta akla ve diigiinmeye diisman bir tavirla,
orta dereceli okullarin miifredatindan kovulmugtur. Bizim gibi toplumlarda
felsefe, bugiin neredeyse sadece belli bir meslek grubunun dar alanina sikisip
kalmigtir. Akademik felsefecilerin bir kismu ise sanki ellerinden mesleklerinin
sirlart alintyormug gibi felsefenin dar bir gevre icinde sikigip kalmasi igin
ellerinden gelen her seyi yapmaktadirlar. Bu konuda modern felsefenin iistads
Descartes $6yle bir tavsiyede bulunmaktadir:

“Okullarda o6gretilen kurgusal felsefe yerine... bizi doganin sahibi
kilacak, atesin, suyun, havanin, yildizlarin, géklerin ve gevremizdeki
tim Obiir geylerin giiciinii ve eylemlerini bilen bir uygulama alan

ortaya konabilir.”



114 | SUPIIENIN TARIHI

Felsefenin, daha dogrusu felsefecilerin temel sorunlarindan biri, felsefeyi
toplum ve yagamdag1 bir diigiince alan1 olarak gormeleridir. Gegmiste dogaiistii
giiglerin var olup olmamasi sorunu felsefenin temel konularindan biriydi.
Yenigagla birlikte bu tiirden tartigma konular esas olarak agilmugti, ancak son
birkag on yildir bu sorunun yeniden felsef enin tartigma alanlarina tagindigini
goriiyoruz.

Felsefe, salt dogaiistii varliklarin tarugildigs bir alan olmadig gibi, yalnizca
seckinlerin ugras: da degildir. Felsefe, igine sikigtirlmaya ¢aligildigi dar alandan

¢tkarilmali ve halk iginde yayginlagmasi igin gaba gosterilmelidir.

Felsefi Dilin Yalinlig:

Ancak bugiin hili bazi felsefecilerin kullandig1 getrefilli, karmagik,
anlagilmaz dil, felsefenin yaygmnlagmasinin oniinde 6nemli bir engeldir.
Birgok felsefeci, kavramlar yeterince soyut degilmis gibi, iistiine bir de yapay
ve karmagik ciimleler kurarak, séziimona 6zlii sézlerle, kugdilini andiran
metaforlarla ve mistisizm kokan beyitlerle felsefe yaptigini sanmaktadr.

Felsefenin halk katina indirilememesinin 6nemli nedenlerinden biri felsefe
hakkindaki yanls anlayiglardir. Birgok felsefeciye gore felsefe, salt meraktan
kaynaklanan ve somut yasgamda kargilig1 bulunmayan soyut diisiinsel etkinliketir.

Felsefe yapmayi, felsefenin toplumsal ve bireysel yararindan ¢ok bir “bos
zaman ugragt” veya profesyonel bir etkinlik olarak géren anlaysglar, tabii ki
felsefenin toplum iginde yayginlagmasini diisiinemez ve kabul edemez.

Ancak felsefeyi topluma sevdirmek, insanlarin aydinlanmasi igin
zorunludur. Bazi konu ve etkinlikler, dersler, diisiinsel faaliyetler ancak yaratici
tislup, arag ve yéntemlerle sevdirilip kavraulabilir. Birgok insan okulda gérdiigii
tarih, felsefe ve matematik gibi dersleri sikict bulmakra ve ilgisiz kalmaktadr.
Nitekim filozof Bertrand Russell da iiniversitede 6gretilen felsefe derslerini
kisa bir siire i¢inde tiimden unuttugunu aciyla vurgulamistr. Bu derslerin
unutulmasinin veya sevilmemesinin esas nedeni, insanlann ilgisizligi degil,
cansiz anlaum tarzi, 6lii ve ezbere dayanan bilgi, kullanilan agdali, karmagik
dil ve diigiinsel kabizhgin ifadesi olan kaliplagmig anlatim teknikleridir.

Felsefe yapmak ve 6gretmek asgari diizeyde yaraucilik gerektirir. Bu yiizden
felsefeyi sevdirme gorevi felsefeciye onemli bir sorumluluk yiiklemektedir.

Felsefeyi ancak canli bir anlaum dili ve yaratci teknikler kullanarak
kavratabilir ve sevdirebiliriz. Felsefeci ve matematik¢i A.N. Whitehead,
“Karmagik ciimleler, kavrayistaki yetersizligin siginagidir. Eger bir matematik
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ya da felsefe yazan sisli bir derinlikte yaziyorsa, sagmaliyor demektir,” der.
Neticede dilin yalinligy, iislubun yavanlagmasi anlamina gelmez.

Yine bir dil uzmani ve felsefeci olan John Searle, “Anlagilir bir bigimde
anlatmiyorsaniz, kendiniz de anlamamigsinizdir,” derken tam da yukarida
anlatmak istedigimiz soruna parmak basmaktadir.

Felsefenin halk¢ilagmasi, onun yiizeysel hile getirilmesi anlamina gelmez.
Romali filozof Seneca “Veritatis simplex oratio est!” (Dogrunun dili yalindur!)
demigti. Yine 20. yiizyiin en biiyiik fizikgilerinden biri olan Nobel édiillii
Richard Feynman da “Eger konuyu siradan bir balikginin anlayacag diizeyde
anlatamiyorsak, onu gergek anlamda anlamamigiz demektir,” der.

Felsefede halk¢ilagmayi saglamak, bizzat felsefecinin kendi dili ve tislubunda
halkgilagmasiyla miimkiindiir. Halkgilagmak, siradanlagmak degil, siradan
onciilegtirmektir. Oncii ancak yaraticiligiyla halkgilagabilir.

Sirga kosklerde yasayan filozoflari elestiren Marx da onlarin “halkin
anlayamayacag yapay dili, diisiince diinyasindan gergek diinyaya inmedikleri
i¢in olugturduklarini” séylemektedir. Bu yiizden felsefeciler, yiiksek katlardan
ve felsefenin sirga kogklerinden agagiya inmeli, insanlara kuru bilgi yerine
canli ve yararh bilgiler aktarmali, anlagilmaz bir dil yerine dogal, anlagilir dil
kullanmalidirlar.

Felsefeyi halka indirmek, onu hem toplum nezdinde saglam ve kalict bir
temele oturtmakur hem de bu sayede toplumun diisiince pratiginde devrimler
yaratmakur.

Nasil ki yoksullarin alim giiciiniiartirarak toplumun ortalama refah seviyesini
yiikseltmis oluyorsak; nasil ki egitimi tabana yayarak toplumun ortalama
kiiltiirel seviyesini bir iist kademeye ¢ikarmug oluyorsak; nasil ki kadinlarin,
emekgilerin ve genglerin siyasete katlimini tegvik ederek toplumdaki ortalama
demokratik kiiltiirii ve 6zgiirliik bilincini yayginlagtirmig oluyorsak; aym
sekilde felsefenin toplum igindeki etkinlik alanini genigleterek hem insanlarin
diigiinsel yarauciligini gelistirmis hem de onlarin kiiltiirel seviyesini yiikseltmig
oluruz. Sonugta topluma sorgulama, akla dayanma ve sistemli diisiinme
aligkanliginin kazandirilmas: biitiin toplumsal sinif ve kesimlerin yararinadir.

Satrang, eski gaglarda aristokratlarin oyunuydu; ancak simdi Rusya'nin
ulusal sporu hiline gelmistir. Yine resim sanau eskiden segkin ressamlarin
isiydi, ama bugiin on binlerce insanin ugragina doniistii. Peki, bu etkinliklerin
halk iginde yayginlik kazanmasiyla niteliklerinde bir diisiis s6zkonusu oldu
mu? Kesinlikle hayir.
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Nasil ki okullarda matematik, fizik ve biyoloji gibi temel bilimler belli bir
seviyede 6gretiliyorsa, genglere akla bagvurma, sorgulama ve sistemli diigiinme
aligkanliklari da kazandirilabilir.

Herkes bir sckilde merak etmekte, sorgulamakta ve yagamsal bilgiye ihtiyag
duymaktadir. Ancak bunlar felsefe sayesinde hem daha sistemli hem de daha
bilingli hile getirilebilir.

Ornegin, insanlar bilgi kirliliginden nasil kurtulacak?

Ya da insanlar, iizerlerine boca edilen “reklam bombardimanindan” nasil
korunacak?

Veya insanlar, ahlaki degerlerinden hangilerinin daha dogru, daha iyi ve
daha yararl oldugunu nasil bilecek?

Bu ve buna benzer sorular toplumun oldugu gibi felsefecinin de
sorularidir. Insanlar karmagik soru ve konularin icinden ancak bilinglerinin
yetkinlesmesiyle, bakis agilarinin derinlesmesiyle ve neyi, ne zaman, nasil
yapmasi gerektigini kavrayarak gikacakur.

Birgok felsefecinin sandig1 gibi felsefe, zahmetli ve pratik sonuglan
agisindan da kargiligi olmayan bir etkinlik degildir. Bu konuda hem felsefeciler
arasinda hem de toplum iginde yaygin bir 6nyargi vardir ve ne yazik ki bu, baz
felsefecilerin tutumlar1 nedeniyle 6zellikle kuvvetlendirilmektedir. Neticede
felsefenin amaci “diisiinen insan” ile “diigiinmeyen insan” arasinda ezelden beri
mevcut duvart daha da yiikseltmek, kafa ile kol emegi arasindaki hendekleri
daha da genisletmek ve derinlegtirmek degil, iki farkli konumda yasayan
insanlari birbirine yakinlagtirip onlar1 ortak bir diigiinsel havuzda bulusturmak
olmalidir.

Felsefeden korkmamali, aksine, felsefeye biitiin bedenimizle girmeliyiz.
Ciinkii o, Epikiiros'un ifadesiyle bizi “zihnimizin acilarindan arindirir” giinkii
o, zihinsel pratigimizi diizenleyerek gelismemizi saglar; ¢iinkii o, gegmisten
alip gelecege gotiirecek sorular sordurarak kiiltiirel mirasimizla bag kurmamizi
saglar; ciinkii o, aligkanliklardan kaynaklanan diisiinsel ve pratik sinirlarimizin
oOtesine gegmemizi saglayarak bizi 6zgiirlestirir; ¢iinkii o, aydinlanmamizi
saglayarak bizi hayatta etkin kilar ve bize toplumsal sorumluluklar kazandirir.

Filozof Epikiiros “Felsefe pratik olmals, insanlarin yagamini degistirmelidir,”
derken igte az 6nce s6ziinii ettigimiz onyargiya dikkat ¢ekmektedir. Yine
Sokrates “Sorgulanmamig hayat, hayat degildir,” derken de felsefenin insan
hayat iizerindeki etkisine ve somut yararina dikkat gekmektedir. Insanin

sadece kendi hayatini sorgulamasi bile felsefe agisindan elzemdir.
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Yine bagka bir yerde Epikiiros:
“Hayatinizi higbir zaman ulagamayacaginiz bir seyi elde etmek igin
harcamayin. Sade bir sekilde yasamak ¢ogunlukla daha iyidir. Arzulariniz
basitse, 0 zaman hem onlar1 gidermek kolaylagir hem de ilgilendiginiz

seylerden keyif almak i¢in zaman ve enerjiniz olur.”

Goriildiigii gibi felsefe, sadece diigiincemizin sistemlestirilmesine katkida
bulunmaz, ayni zamanda hayat tarzimizi ve begenilerimizi de sadelegtirerek
inceltir.

Peki felsefe, Stoaci filozoflarin dile getirdikleri gibi, insan igin bir tiir terapi
yontemi olabilir mi? Kesinlikle olabilir ve olmalidir da. Ciinkii insanin su
kisa omriinii bog yere harcamasi, yillarca 6nemsiz islerle oyalanmasi kadar
zararh bir gey olamaz. Insanlar gengliklerinde mutluluklarini ve sagliklarini
mahvedercesine hirsla ¢aligirlar, sonra da yaglanmaya bagladiklarinda bozulan
sagliklarin1 yeniden kazanmak igin elde avugta ne varsa harcarlar. Iste insanin
ne istedigini bilmesi, zorunlu olanla 6nemsiz olani, yararh olanla oyalayici
olani ayirt edebilmesi, isabetli kararlar alabilmesi, bir yere yogunlasarak bagar
kazanmasi ve hazzi agamali yagayarak mutluluk hissinin doygunlugunu tatmasi
cok 6nemlidir.

Felsefenin bize kazandirdig bu yeteneklerin ruhsal sagligimiz igin ne kadar
onemli oldugu da yeterince agiktir. Felsefe yapan insanlar, zaman iginde sadece
kendi hayatlar1 degil, ayni zamanda siyasi, kiiltiirel ve ahlaki degerler konusunda
da derin bir bakis agis1 kazanacaklardir. Onlar akil yiiriitme sayesinde iyi
argiiman kotiisiinden ayirt edebilecek, genel anlamda insan iliskilerinde daha

nitelikli diyaloglar kurabileceklerdir.

Felsefe Ozgiir Ortamda mu1 Geligir?

Birgok insan baski dénemlerinde felsefi diigiincenin boguldugunu sanarak
karamsarliga ve mistik diigiincelere kapilir. Felsefenin ancak 6zgiir ortamlarda
yeserecegini ve bilyiik filozoflarin da ancak bu kosullarda ortaya gikacagini
varsayarlar. Ilk anda dogru gibi goziikse de bu anlayig kesinlikle yanlstir. Ne
yazik ki buna inanan felsefe profesorleri bile vardr.

Felsefe tarihi kisaca gozden gegirildiginde bu anlayisin hi¢ de dogru
olmadig goriilebilir. Felsefe en gok toplumda krizin derinlestigi ve hatta fikir
ozgiirligiiniin tehdit alunda oldugu baski ortamlarinda yegerir ve serpilir.

Biiyiik filozoflar ¢ogunlukla derin toplumsal krizlerde, ozgiirliiklerin yok
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edildigi donemlerde, adaletin ayaklar altina alindig1 ve zulmiin ayyuka ¢ikug:
zamanlarda ortaya ¢ikmuglardir.

Bunun ne demek oldugunu anlamak igin antik¢agn ii¢ biiyiik filozofunun
hayatlarina bakabiliriz. Hem Sokrates ve Platon hem de Aristoteles antikgagin
biiyiik ve uzun siireli savaslarindan biri olan Peloponez Savagi (MO 434-404)
déneminde yagadilar. Onlarca sene siiren bu savagin sonunda sadece Perikles’in
ozgiirlitk¢ii yonetimi alunda gelisen Atinanin alun ¢ag1 sona ermemis, ayn
zamanda bagimsiz Yunan devletleri bellerini bir daha dogrultamayacak sekilde
bagimsizliklarin1 kaybetmiglerdir. Bir yanda s6ziimona despotik yapisiyla
Sparta, diger yanda bagimsizlik¢1 ve ozgiirliigiine diigkiin Atina... Her ikisi
de Peloponez Savagi déneminde siyasal konumlarina aykir1 davranmiglardur.
Ozgiir yurttaglarin  Atina’st diger kent devletlerin bagimsizligini tehdit
ederken, despotik yonetime sahip Sparta ise bagimsizliktan yana tavir almugtr.
Bu savag sadece Yunan devletlerini giigten diigiirmemis, aym1 zamanda dis
savagin tetikledigi i¢ savaglar nedeniyle Yunan toplumunu da igten ige yikima
ugratmuistr. Ug biiyiik filozoftan biri olan Sokrates, Atinalilarin tanrilarina
hakaret etmekten ve halki siyasal iktidara kargi kigkirtmaktan dolay: 6liime
mahk{m edilmigtir. Platon, Atinadaki siyasal kargasaliktan nedamet getirmis
ve Atinay: terk ederek Sirakiiza’ya yerlesmistir. Sonra orada siyasal bir
komploya katulmakla suglanarak tutuklanmis ve ardindan da kéle pazarinda
satilmugtir. Biiyiik filozof ancak arkadaglarinin miidahalesi sayesinde yeniden
ozgiirligiine kavugmugtur. Bu arada ayn1 dénemde yagayan Sinoplu Diyojen
ise hem ozgiir bir yurttag olarak geldigi Yunanistan'da kéle olarak satilmig hem
de hayaunin sonuna kadar toplumdan diglanmugstir. Aristoteles ise 6grencisi
olan Biiyiik Iskender’in Pers seferine katilmadig1 igin hiikiimdarin gazabina
ugramis ve kalan son yillarinda Iskender’in déniisiinii endigeyle beklemistir.
Biiyiik Iskender’in 6liimiiniin ardindan da Atina'dan siirgiin edilmistir.

Felsefeyi Arap topraklarina yerlestiren ilk Arap filozofu el-Kindi, en verimli
déneminde siyasi takibata ugramug, kitaphg elinden alinmakla kalmamus,
son yillarinda siirekli gozetim altinda tutulmugtur. Yine Ibn-i Sina en verimli
olacag ¢cagda siklikla kagak duruma diigmiis ve hayat 4deta yollarda gegmistir.
Hakkinda 6liim fermanlan ¢ikarilmug, kiitiiphanesi ve biitiin yazilar yakilarak
yok edilmistir. Omer Hayyim ise ling edilmekten son anda kurtulmug; ibn
Riigd bagvezir ve hiikiimdarin baghekimi oldugu hilde siirgiine gonderilmis,
kitaplari fetvayla yakilmistr. Ayni sekilde Ibn Haldun da kendini siirekli
siyasi entrikalarin ve ¢atigmalarin ortasinda bulmus, yillarca kagak yagamig ve
omriinii hep bigak sirtinda gegirmistir.
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Felsefenin Avrupada yeniden boy verdigi Ronesans ve Aydinlanma
doneminde, once Aristotelesciler ve Ibn Riigdciiler kilisenin takibatina
ugramig, 1600'de Giordano Bruno Roma'da yakilmis, Galileo kellesini idam
sehpasindan zor kurtarmig, Descartes Fransa'y:r terk etmek zorunda kalarak
Hollanda’ya siginmug, Spinoza goriislerinden dolay: suikasta ugramigs ve canini
kurtarmak igin kiigiik bir kasabaya taginmak zorunda kalmugtir. Ingiltere'de
John Locke siyasal takibata ugramig, Voltaire Paris'in iinlii Bastille zindanina
aulmig, Prusya hiikiimeti Immanuel Kant'in dinle ilgili gériiglerini agiklamasini
yasaklamig, Karl Marx ise sadece yurdundan edilmemis, ayni zamanda
biitiin Kita Avrupa’sinda gizli polis servislerinin hedefi haline gelmistir.
Kisaca degindigimiz biyografilerden de anlagilacag: gibi felsefe en gok bask:
dénemlerinde verimli olur, biiyiik filozoflar da en gok bu dénemlerde ortaya
¢tkmaktadirlar.

Bir yerde felsefe gelismiyorsa, bunun en 6nemli nedeni siyasal ve toplumsal
baski degil, toplumsal bilincin zayiflig1 ve insanlarin sorunlara kayitsizligidir.
Felsefecilerimizden Afsar Timugin felsefenin hangi ortamlarda yeserebilecegini
soyle aciklamaktadr:

“Felsefe daha gok kendisi i¢in verimli olan alanlarda serpilir. Bir toplumda
felsefi anlamda verimliliklerin ve verimsizliklerin kaynag nerededir?
Yasam kogullarinin basit ya da siradan oldugu, insan iligkilerinin
karmagiklagmadig: yerde felsefeye ihtiyag¢ duyulmaz. Yagamin sorunlu
oldugu yerde felsefe yapma geregi ortaya gikar. Felsefe bu yiizden en
¢ok sorunlu toplumlarin isidir. Felsefe, [toplumsal krizlerde] saglam
dayanaklar aramanin iiriinii olarak dogar ve gelisir.”

Ne yazik ki baz1 felsefeciler yaz1 ve konugmalarinda sadece karmagik bir
dil kullanmakla kalmamakta, aymi zamanda felsefeye, felsefenin ruhuna
yabanci olan mistisizmi de bulagtirmaktadirlar. Felsefe insana en yalin ve en
karmagik, en yiizeysel ve en derin, en bilinmez ve en agik goriinen konulara
nasil yaklagilmas: gerektigini kavratir; sorunlari yalinlagtirir, dili basitlegtirerek
kavramlar agikliga kavugturur. Yani felsefe, hi¢bir zaman iizeri sislerle kapl,
bir mucizeyi andiran, gizemli veya mistik tislupla yapilmaz. Bu y6ndeki gabalar
ve egilimler felsefenin ruhuna aykiridir. Felsefecilerimizden Hilmi Ziya Ulken
de bu sorundan mustariptir: “Varligin akilla niifuz edilemez mahiyetine
bagka yollardan yaklagmak gerekmez mi? Bu diisiince insanlar1 eskiden beri
mysticism’e, akilda bulamadig1 cevabi imanda aramaya sevk etmistir. Bilme
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yerine gegen bir inanma ile insan kanacak midir? Mademki bu gatugmalar biitiin
varlik derecelerinde meydana ¢ikiyor, 8yleyse nasil olur da her sahaya niifuz
eden ve bilginin yerini alan inanmaya dayanabiliriz? Aklin bu ¢ikmazlarin
agmak igin bagka bir manugy; zitlant kugatan, terkip eden bir manug yok
mudur? Bu diiiinceler manugin kendi temellerini sarsarak, mahiyetine aykir1
bir yola girmesine kadar varabilir... [Mantikg¢tya gore] bu gelisik manzaralar,
zihnin icadi olan dediiktif-farazi sistemlerdir.”

* H. Ziya Ulken, Felsefeye Girig, c.1, Is Bankas: Kiiltiir Yaynlari, Istanbul, 2008, s.X-XL






“Ah! Solon, Solon! Siz Yunanlilar hep gocuk kalacaksiniz;

hi¢bir Yunanli yaglanmay1 basaramayacak.”

Musirli Rahip
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FELSEFENIN ANAYURDU
NERESI?

Nehir Kenarlarinda Boy Veren Uygarliklar

Felsefe ve bilimsel faaliyet ilk kez ii¢ ana kiiltiir cografyasinda birbiriyle
kismen iligkili olarak ortaya gikmusur. Daha dogrusu, uygar diinyanin ig
bolgesinde ortaya ¢ikmustur.

Birinci bélge, Misir, Siimer, Fenike ve Bau Anadolu’yu da igine alan
Akdeniz havzasidur.

Ikinci bolge, Sanskritgede “irmak” anlamina gelen Indus ve Ganj Nehri
kiyilaridur.

Ugiincii bolge ise Cin’deki Sar1 Irmak boylaridur.

Bu ii¢ cografyada yasayan kavimler, yiizyillar boyunca, ticaret, savas ve dini
inanglar tizerinden siirekli irtibat hilinde olmuglardur. Fikirler ve teknolojiler,
¢ogunlukla kavimlerin birbirleriyle yapuklar1 savag ve ticaret iizerinden
yayginlagir. Bu sayede yeni bilimsel ve felsefi sentezler olugur.

Felsefe 800'lii yillardan itibaren Dogu-Islam cografyasinda yeniden
canlanarak biiyiik filozoflarin yetigmesine yol agmustir. Felsefenin asli kéklerinin
Siimer'de, Misir ve Fenike'de bulundugunu diisiinen Farabi, “Felsefe yeniden
anayurduna déndii,” diyerek mutlulugunu ifade etmigti. Ancak Dogu-Islam
uygarhiginin 12. yiizyilin sonlarindan itibaren yeniden diisiise gegmesinden
sonra felsefe ve bilim daha biiyiikk aulimlar yapabilecegi Batr'ya, Endiiliis,
Sicilya ve Kudiis iizerinden gegerek 6nce Ronesans, ardindan da Aydinlanma
ve Sanayi Devrimi’ne yol agmugtur.

Ronesanstan bu yana biiyiik gelisme kaydeden Bau toplumlari, bir siire
sonra yorgunluk belirtileri gostermis ve kiiltiirel yonden inige gegmislerdir.
Oniimiizdeki yiizyilda felsefenin ve bilimin veya yeni uygarlik auliminin Dogu

Asya bolgesinde olacagini séylemek bir kehanet olmamali.
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Uygarliklarin ¢okiisii sanildigs gibi birdenbire olmaz, hem uzun siirelidir
hem de gelgitlerle belirlenir. Yeni uygarliklar da birdenbire degil, yiizyillarin
mayalanma siirecinde ortaya gikarlar. Hem Yunan-Roma uygarliginin (MO
800-400) hem Dogu-Islam uygarliginin (600-900) hem de'Bat1 uygarliginin
(1200-1500) mayalanma donemi ortalama 300-500 yil siirmiistiir. Dogu
Asyali halklarin kamucu y6netim anlayigt ve kolektif yasam tarzi, Korona
sirecinde de goriildigii gibi, gelecekte kargilagilacak evrensel felaketleri
onlemede belirleyici olacakur. Birgok insan, Cin’in bugiinkii yonetimine ve
bu y6netimin benimsedigi ideolojiye uzak olmaktan dolay:, Cin merkezli
uygarlik auliminin farkinda degildir. Bu konudaki dar goriisliiliigiin yanilgisi
zaman iginde goriilecektir. Ideolojilerin ve siyasi yonelimlerin etkisi, ancak
birkag kusak sonra fark edilir. Cin’in yeni bir uygarlk kiiltiirii yaraup
yaratamayacagini heniiz tam olarak bilmiyoruz, fakat bunun ilk belirtileri
simdiden goriilebilmektedir.

Unutmayalm ki Aydinlanma (18. yiizyil) ikliminin ortaya ¢ikardigs
yeni diigiince akimlari, yeni insan tipi, yeni yagam tarzi, arzulanan siyasi ve
toplumsal yapilar da ilk anda insanlara yabanci, sarsici, korkung goriinmiigtii.
Kapitalizm ge¢miste biitiin kurum ve iligkileri tepetaklak ederken, kati olan her
seyi sarsip akigkan hale getirirken, insanlarin biiyiik ¢ogunlugu bu gelismeyi
endiseyle kargilamigti. Hatta bu gelismenin gelecekteki kiyametin habercisi
oldugunu iddia edenler de ¢ikmigt1. Koyliiler somiiriilityor, bask: goriiyor ve
asagilaniyorlard, ancak onlar yiizyillar boyunca bagka bir sey gérmedikleri igin
yine de feodal beylerin merhametine ve kilisenin dogmalarina simsiki bagh
kalmayi tercih ediyorlardi. Aydinlanma diisiincesi, koyliilerle inangli insanlarin
kilise ve toprak agalarina bagliliklarini ya da giivenlerini sorguladikga, yeni
kusaklar da adim adim yeni anlayiglari benimsemeye baglamiglardir. Yani
toplumlarin bilingleri ve yasam tarzlari birdenbire degismemekte, yeni
anlaysslar, kugaklar boyunca verilen miicadelelerin ve yaganan birgok acinin
sonucunda benimsenmektedir. Bu yiizden giiniimiizde kargilasgimiz birgok
onyarginin gelecekee yok olup gideceginden emin olabiliriz.

Nasil ki yaz, birbirinden bagimsiz olarak diinyanin birkag bolgesinde
(Siimer, Misir, Cin, Latin Amerika) icat edilmigse, felsefe de milattan onceki
binli yillarda Giiney Asya, Dogu Asya ve Akdeniz havzasinda ortaya ¢ikmugt1.
Elimizde buna iligkin ¢ok sayida yazili metin bulunmakeadir. Felsefi diisiince
ve akimlar, tarihte tekrar eden “6zgiin Ronesanslar” iizerinden yeni felsefi
sentezler yaratmuglardir. Felsefeciler bu donemi Eksen Cag: (MO 1000-500)
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olarak gormektedirler. Ileriki sayfalarda hem Hint hem de Cin felsefesinin
onemli eserlerinden 6rnekler verecegiz, ancak sunu sdylemeliyiz ki Yunan
felsefesinin 6zgiinliigii tarugilmamakla birlikte, birkag béliim 6nce de ifade
edildigi gibi kokeninde Iran (Zerdiigt 6gretisi), Mezopotamya (Siimer-Fenike

diisiincesi) ve Misir’in diisiince kiiltiiriiniin bulundugu ¢ok agikur.

Felsefe Bir Yunan Icad1 ms?

Kisacas felsefe hem bir “Yunan mucizesi” degildir hem de Yunan bilimiyle
felsefesinin kokeni Misir ve Fenike'ye dayanmaktadir. Felsefenin bir “Yunan
mucizesi’ oldugu tezi 18. yiizyilin sonlarindan itibaren, esas olarak sémiirgeci
girisimlerden sonra Batrda olusturulmus, sonra da bu anlayis Bat'nin diinya
hakimiyetiyle birlikte biitiin kiiltiir cografyalarinda koklegmigtir.

Bugiin Bau veya Dogudaki birgok felsefeci hala felsefenin Yunan'da
basladigina iliskin tezleri kanitlamak igin bin dereden su getirmektedir.

Bu tezleri esas olarak su gerekgelere dayandirmaktadirlar:

- Philosophia (felsefe) Yunanca bir terim oldugu igin felsefe de orada
baglamis olmalidir.

- Yunan filozoflar felsefeyi kendi 6zgiin kiiltiirel kaynaklarina dayanarak
yaratmglardur.

- Dogu kavimlerinin diigiince sistemleri mitolojik asamanin 6tesine
gecememistir. Ilk kez Yunan filozoflar, mitolojik imgelerden ve ilahiyattan
koparak akl (logos) ve manug esas alan agiklamalarda bulunmuglardir.

- Evrenin olusumuna iliskin tasavvurlar ilk kez Yunanlarda mitolojik
soylenceler iizerinden degil, manukli soru ve agiklamalar iizerinden yapilmigtir.

- Felsefi diisiince ancak 6zgiir ortamlarda yapilabilen bir diisiinsel etkinliktir.
Dogu’nun despotik rejimleri felsefenin ortaya ¢ikmasina izin vermemistir.

- Felsefe yapmak, kavramlar icat etmek ve kavramlarla diigiinmektir.
Imgeden kavrama gegis ilk kez Yunanlarda goriilmiistiir.

Simdi bu tezleri tek tek ele alalim.

Bir kavram ilk kez bir dilde ortaya ¢ikt diye o kavramin ifade ettigi olgunun
da ilk kez o dilin konusuldugu iilkede ortaya ¢ikuigini ileri siirmek, derin ve
kapsayici diigiinmesi gereken felsefecilere yakismayan bir argiimandir.

Bugiin diinyada konugulan dillerin sayist binin iizerindedir. Her dilde
mutlaka “Tann”y1 ifade eden bir kavram vardir, ancak diinyada en ¢ok
kullanilan dillerdeki kavram, tektanrici dinlerin en ¢ok taraftar buldugu

dillerdir. Peki, tann fikrinin ilk kez bu dilleri konusan kavimlerde ortaya
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¢tkugini iddia edebilir miyiz? Tanr diiiincesi ne Yahudilere ne Hiristiyanlara
ne de Miisliimanlara ait bir kavramdir. Hatta tann fikri, tektanrici dinlerden
cok 6nce ortaya giktigi iin tektanrici kiiltiirlerin tanri kavramu (Yahweh, God,
Allah) heniiz ¢ok yenidir.

Sanskritcede felsefeye karsilik gelen terim “darsana’dir ve ilk yazih
metinlerde de yer almaktadir. Fakat diinyada “darsana” terimi degil de
“philosophia” yayginlik kazanmugtr. Ciinkii bu terimi 6nce diinya tarihini 500
yil belirleyen Dogu-Islam kavimleri benimseyerek yayginlagtirmug, sonra da
Bauli Hiristiyan halklar, Miisliimanlardan 6grendikleri Yunan felsefesini kendi
kiiltiirlerinin temel kaynag olarak gérmiislerdir.

“Philo-Sophia” felsefe demektir. “Philo” dostluk ve sevgibeslemek anlamina
gelir. “Sophia” ise bir onceki béliimde degindigimiz gibi Misirda bilgelik
tanrigasinin adidir. Dolayisiyla Yunanlarin felsefe kavramini kendi 6zgiin
kaynaklarina dayanarak icat ettikleri iddiasinin temelsiz bir varsayim oldugunu
gorilyoruz. Herodotos, Hekataios, Platon, Sicilyali Diodoros, Pausanias,
Plutarkhos ve daha birgok Yunan diisiiniir, tarihgi ve filozof higbir komplekse
kapilmadan Yunanlarin hem bilim hem de mitoloji ve felsefe alaninda Misir’in
kiiltiirel mirasindan 6nemli olgiide yararlandiklarini belirtmiglerdir.

Misir MO 2000-800 yillari arasinda neredeyse biitiin Akdeniz havzasina
hikimdi ve birgok yerde koloni de kurmugtu. Sonraki yiizyillarda Roma’ya
kok soktiirecek olan Kartaca da bir Misir kolonisiydi. Misir yasalar1 sonraki
yiizyillarda Kartaca iizerinden Roma’ya aktarilmugtir. Yunanistan iizerinde ¢ok
etkili olan Girit-Minos uygarliginin ge¢misinde de Musir kiiltiiriiniin derin
izleri bulunmaktadir.”

Bu soruna diinya ¢apinda bir Aristoteles uzmani olan ve Aristoteles’in
Metafizik kitabinr Fransizcaya gevirmekle kalmayan, aymi zamanda biitiin
Aristoteles serhlerini inceleyerek kitaba uzun ve ayrintli agiklamalar ekleyen
Jules Tricot da egilmistir. Tricot, Yunan biliminin ve felsefesinin Dogu-Misir

kaynakli oldugundan emindir:

“Yunan biliminin ve felsefesinin olusumu iizerinde Dogu’nun etkisine
gelince, bu ¢ok tartismali bir sorundur ve burada ona ancak ¢ok kisa
bir bi¢imde temas edebiliriz. Sunu séylemekle yetinelim ki son elli yilin
arkeolojik kesifleri ve filolojinin kaydettigi ilerlemeler, artk eskiden

oldugu gibi Yunanlarda bilimsel digiincenin mutlak orijinalliginin

* Elmar Holenstein, Felsefe Atlass, 5.86.
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ve Yunan mucizesinin kendiliginden ortaya ¢ikigini savunmaya imkdn
vermemektedir. Bugiin aruk Misir uygarligr gibi Ortadogu’nun
eski uygarliklarimin  (Hititler, Babilliler, Asurlular vb.) 6. yizyl
disiiniirlerine, hi¢ olmazsa iizerlerinde dehalarini uygulayacaklar1 bol
miktarda malzemeyi vermis oldugu kesin olarak tespit edilmistir...
Doga biliminden ayirt edilmesi gii¢ olan asil anlaminda felsefe de artuk
Yunanlarin yerli diriinii degildir.”

Tam da burada bir not daha diiselim. Yunan filozoflari hakkindaki
bilgilerimizin temel kaynag: antikag yazan Diogenes Laertiostur. Yazar,
Unlii Filozoflarin Yagamlar: ve Ogretileri adl kitabinin hemen girisinde sunlar:

yazmigtir:

“Bazilarn felsefe aragtirmalarinin barbarlarda [Yunan kavimleri digindaki
toplumlarda] bagladigini séylerler. Nitekim Aristoteles'in Magikon'da,
Sotion’un da Filozoflar Zinciri adli eserinin 23. kitabinda belirttigine
gore, ilk felsefeciler Perslerde Maglar, Babillilerde ya da Asurlularda
Khaldaialilar, Hintlilerde “Ciplak Bilgeler”, Keltlerde ve Galatlarda da
Dryidlerle Semnotheolar olmug. Ayrica Fenikede Okhos, Trakyada
Zamolksis, Libya'da da Atlas varmig. Misirlilarda da felsefeyi baglatanin
Nilin oglu Hepaistos' oldugunu séylerler: Onlarda felsefenin baginda
rahiplerle biliciler varmug...”

Aslina bakilirsa, bilim ve felsefenin bir “Yunan mucizesi” oldugu tezi 18.
yiizyilhn sonlarinda Batili yazarlarca iiretilmis, bu kavram 6zellikle Ernest
Renan’in Souvenirs denfance et de jeunesse kitabindan sonra yerlesik hale
gelmistir.’ Asya ve Afrikada somiirgecilik seferine ¢ikan Bauli devletler,
sémiirgeci gabalarin1 “barbar kavimlerin uygarlagtirilmasi” gerekgesiyle mesru
gostermeye galismuglardir. Batt Avrupali diisiiniir ve yazarlar, yiiz y1l boyunca
kendi uygarliklarinin kékeninin Yahudi-Hiristiyan ve Yunan kiiltiiriine
dayandigini iglemis, zihinlere kazimugtr.

Ne yazik ki Batrdaki felsefe tarihgileri Hindistan ve Cin’in gelismis felsefe

* Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan, Sosyal Yayinlari, Istanbul iginde J. Tricot, “Giris”, 5.79-80.

t Hepaistos, ayni zamanda Yunan ilahiyaunda iggilik ve beceriklilik tanrisidir.

1 Diogenes Laertios, Unlsi Filozoflarin Yasamlars ve Ogretileri, gev. Candan Sentuna, YKY, Istanbul, s.13.

§ Bkz. Ernest Renan, Souvenirs d ‘enfance et de jeunesse (Cocukluk ve Genglik Anilari), Paris, 1883, 5.59.
Ayrica bkz. Helmut Heit, Der Ursprungsmythos der Vernunfl, Zur philosophiehistorischen Genealogie des
griechischen Wunders (Aklin Mitsel Kokeni, Yunan Mucizesinin Felsefi-Tarihsel Soykiitiigii Uzerine), Bd.7,
Contradictio, Kénigshausen-Neumann, 2007, s.17.
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birikiminin farkina varacak kadar neilgiye ned e bilgiye sahiplerdi. 1830’lardan
itibaren bazi Avrupali filozoflarin Hint ve Cin felsefesinin énemine iliskin
bazi kisa incelemeler yazdiklarini goriiyoruz. Fakat bunlar, derinlemesine bir
aragtirmanin sonucu olarak degil, ¢ok yiizeysel ve ilk elde okunarak gevrilmis
metinlerin aktarilmasiyla ortaya ¢ikmugtur.

1930’larin baglarinda ¢oziilen Siimer tabletleriyle elde kalan ¢ok az sayidaki
Misir hiyeroglifleri ve papiriisler, 6nemli bilgilere sahip olup tarihi yeniden
diigiinmemizi saglamgur.

Hindistan'da Indus ve Ganj nehirleri kiyilarinda kurulmus olan uygarliklarin
kalinulari da 1930’1u yillarda kegfedilmistir.

Aymi sekilde Cin‘de, Sani Irmak boylarinda kurulmus ve gegmisi MO
3000’li yillara kadar giden uygarliklarin arkeolojik kalinular1 1976'da
kesfedilmigtir. Bu kesif bilim ve felsefenin kokenine iligkin yeni tartigmalar
baglatmigtir. Hem Hindistan hem de Cin felsefesinin akilci (rasyonalist)
gelenekleri vardir. Her iki uygarligin matematik, astronomi, tip, dilbilim ve
mantik gibi 6nemli disiplinlere iligkin ¢aligmalarinin bulundugunu, yine her
iki halka ait filozoflarin evren, tanri, doga yasalari, neden-sonug iliskisi gibi,
ahlak ve siyaset hakkinda sorular sorduklarini ve bunlara sistematik yanitlar
vermeye caligtiklarini da goriiyoruz.”

Felsefeci Karl Jaspers, Dogu toplumlarinin felsefe ve bagka alanlardaki
etkilerini su sozlerle agiklamaktadir:

“Bu [merkez] eksenin MO 500 yillarinda, yani MO 800-200 yillar:
arasinda yaganan tinsel siirece tekabiil ettigi diisiiniilebilir. Tarihte
yasanan en etkili doniim noktast bu dénem iginde yer alir. Buna kisaca
Eksen Cag denmesi uygun olacakur. Bu zaman diliminde olaganiistii
seyler yasanir. Cin'de Konfiigyiis ve Laozi felsefelerini olusturmakta, Cin
felsefesi gesitli boyutlariyla ¢igek agmakta ve Me Ti, Cuang Tse, Li Tse
ve sayisiz bagka diigiiniirler yasgamaktadur.

“Hindistan’da Upanisadlar ortaya ¢ikmig, Buda yasamis ve upki
Cin'deki gibi septisizmden materyalizme, sofistlerden nihilizme kadar
tiim felsefi dgretiler gelistirilmigtir... Yunanistan'da ise Homeros, filozof
Parmenides, Heraklitos, Platon ile tragedya yazarlar olan Tukididis ve
Arsimet goriilmiigtiir. Burada salt adlariyla anilmig olan bu akimlar,

adi gegen Eksen Cag’t kapsayan siiregte yiizyll iginde, birbirinden

* Gavin Flood, “Dogu’da Din Felsefesi”, Din Felsefesi/Klasik ve Giincel Meseleler, gev. Aydin Cavdar, Ayrintl
Yayinlari, s.341.
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habersiz olarak ve ii¢ ayn merkezde, yani Dogu ile Bat'da ayrilmus
Bau topraklarindan, Hindistanda, Cin'de serpilmistir... Mitolojik
Cag biitiin olaganligi ve huzuruyla sona ermisti. Yunan, Hint ve Cin
filozoflarinin yani sira kendi tanrisinin peygamberi olan Buda da
ogretileriyle mitolojik degildi.™

Dogu halklarinin aksine, Yunan filozoflarinin mitolojik sdylence ve
imgelerin 6tesine gegtigi, felsefi kavramlar yaratarak diisiinceyi ilerlettikleri
ve sistemli sorular sorarak yanitlar aradiklar: tezi de kismen dogrudur. Yunan
felsefesinin ve 6zellikle Platon’la baglayan, sonra Aristotelesle devam eden
felsefi dgretilerdeki derinligin kalite farki higbir sekilde tartigilamaz, ancak
buradan hareketle Yunan filozoflarinin mitolojiden ayrigmus piriipak bir akli
diisiinceye sahip olduklar: tezi dogru degildir ki Sokrates 6ncesi felsefesinde
uzman olan Wilhelm Capelle goyle demektedir:

“[Yunan felsefesinin mitolojiden kurtulup saf akla ulaguig: tezi dogru
degildir] Ciinkii akilcibga Homerosun destanlarinda rastladigimiz
gibi, mitolojik diigiincenin dogmalarina Platon’da ve hatta Aristoteleste
bile yer yer rastlamak miimkiindiir.”

Ayrica mitolojik diisiincenin’ 6tesine gegen felsefi bakis ve kavramlarin,
Hint ve Cin felsefesinde de yer aldigina iliskin kanitlari ilerleyen sayfalarda
gorecegiz.

Ote yandan Yunan filozoflarinin mitolojik soylencelere ve imgelere
bagvurmadiklar1 iddiast ne Sokrates ne Platon ve hatta ne de Aristoteles
agisindan dogrudur. Platon’un Kritias ve Timaos kitaplarinda yer alan Atlantis
soylencesi bagtan agag1 Misir kaynakli mitolojik séylencelere dayanir. Evrenin
olusumuna iligkin agiklamalarin neredeyse tamami mitolojik efsanelerle
orulidiir. Filozoflar i¢inde en gergekgi olan ve ayaklari yere basan Aristoteles’in
Metafizik'inde bile Yunan mitolojisinin derin izlerini gérmek miimkiindiir.
Yunan mitolojisindeki goktanriciligs elestiren Aristoteles, insan imgeli tanr
kavraminin “kitleleri ikna etmek ve insanlarin yasalara ve kamu ¢ikarina
hizmet etmelerini saglamak amaciyla” icat edildigini vurgular. Ancak ona gore
diisiinceyi bozan bu eklenti temizlendiginde, tanri imgesi de hakiki konumuna
kavusmus olacaktr:

* Karl Jaspers, Vom Ursprung und Ziel der Geschichte, Schwabe Verlag, Basel, 2017, 5.17-18.
t Wilhelm Capelle, Die Vorsokratiker, Kroner Verlag, Stuttgart, s.6.
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“En uzak atalanmizdan kalan ve bir efsane seklinde daha sonraki
kusaklara aktarilmig olan bir gelenek [tanribilim] bize ilk tozlerin
tanrilar olduklarini ve tanrisal olanin tiim dogay: igine aldigin
soylemektedir. Bu gelenegin geri kalan kismi, daha sonralari efsane
bi¢imi altinda kitleleri ikna edip yasalara ve kamu ¢ikarina hizmet
ettirmek amaciyla eklenmistir. Béylece tanrilara insan bigimi verilmisg
veya hayvanlara benzer olarak temsil edilmigler ve onlara bu tiirden
her gesit belirlenimler eklenmigtir. Baglangig temeli bu eklentilerden
temizlendiginde ve bu baglangig, yalniz bagina, yani ilk tozlerin tanrilar
olduklar1 geklinde ele alindiginda, bu goriisiin gergekten tanrisal bir
ifade oldugu diigiiniilmektedir.”

Yunan diisiiniirlerinin tanr diigiincesi konusunda bir uzman olan Werner
Jaeger, ilahiyata felsefede yer veren ilk diigiiniirlerin Platon ve Aristoteles
oldugunu belirtir:

“Theologos, theologia, theologein, theologikos (teolog, teoloji, teolojiyle
ugragmak ve teolojik) sozciikleri, Platon ve Aristoteles’in felsefi dilinde
yaratld1. Teoloji sézciigiinii ilk kullanan Platon’du ve anlagithyor ki bu
fikrin yaraticist da oydu. [Yunan filozoflar] tanrilarin temsilini felsefi
hakikat seviyesine yiikseltmek igin yeni bir kavram yaratular...”

Yine Tricot’ya gore Aristoteles mitolojideki tanri imgesine felsefe ve
diisiincede soyle yer vermigti:

“Ilkin evreni hareketsiz kalarak hareket ettirici olan tanri, ikinci olarak
tanr tarafindan hareket ettirilen akillar. Ugiincii olarak da insan aklinin
(veya onun faal 6gesinin) bireyin oliimiinden sonra herhangi bir
bedenden bagimsiz var olma yetenegi...”*

Oteyandan Aristoteles, Yunan filozoflarinin gériiglerini incelerken, tanrilara
inanmadig i¢in Hippon'un gériilerini tartigmaya deger bulmaz, ¢iinkii ona
gore felsefeci felsefe yapmaya, ilk hareket ettiricinin bilgisine sahip olmakla
(yani tanriya inanmakla) baglar.$

* Aristoteles, Metafizik, gev. A. Arslan, 5.518.

t+ Werner Jaeger, /lk Yunan Filozoflarinda Tann: Diigtincesi, gev. Giines Ayas, Ithaki Yayinlan, Istanbul, 2011, 5.18.
1 Aristoteles, Metafizik, s.46.

§ Aristoteles, Metafizik, 5.92.
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Ik Yunan felsefecilerden baglamak iizere varligin ilk kaynagi ve nedenine
iligkin tezler su sekildedir:

MO 6. Yiizyl - Thales’e gore her seyin kaynag “su”dur ve her seyin ardinda
bir tanr vardur.

MO 6-5. Yiizyll - Metapontlu Hippasos'a ve Heraklitos’a gére her seyin
kaynag: “ateg’tir.

MO 6. Yiizyil - Parmenides’e gore varlik “agk”tan dogmugtur.

MO 5. Yiizyl - Anaksagoras'a gore varligin temeli “nous’tur (akal).

MO 5. Yiizyil - Empedokles’e gore varlik dort elementtir (su, ates, hava,
toprak).

MO 5. Yiizyil - Demokritos’a gore varligin en kiigiik birimi “atom”dur.

MO 4. Yiizyil - Platon’a gore varlik tanrisal “idealar”dur.

MO 4. Yiizyil - Aristoteles’e goreyse her seyin sebebi “hareketsiz hareket
ettirici” olan ilahi giigtiir.

Kitabin ilerleyen boliimlerinde hem Hint hem de Cinli filozoflarin
eserlerinden verecegimiz 6rneklerle, onlarin evren, toplum ve bilgi konusundaki
diigiinsel derinliklerinin ve felsefi kavrayiglarinin Yunan filozoflarindan hig
de agag1 kalir yam olmadigini gorecegiz; tabii yasadiklari erken dénemleri
dikkate almak kosuluyla. Yunan felsefesinin biricikligi meselesinde yukarida
siraladigimiz  gerekgelerden bazilarini, 6rnegin felsefenin ancak 6zgiir
ortamlarda yapilabilecegi tezini bu kitabin bir nceki boliimiinde tartigmigtik.



“Kim demis 6biir diinyanin var oldugunu?

Kim, ruhun 6biir diinyada 6zgiirlesecegini soyleyebilir ki?”

Hint Bilgeligi
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FELSEFENIN HINT, CIN VE
YUNAN'DAKI KOKENI

Felsefe Nerede ve Nasil Ortaya Cikts?

Bu kitap, bastan sona bir felsefe tarihi kitabi degildir. Ancak bu kitapta,
felsefenin birbirinden bagimsiz bir gekilde ii¢ cografyada nasil ve hangi
kosullarda ortaya g¢ikugina iligkin bilgiler vermeyi de gerekli gériiyoruz.
Felsefenin ilk kez nerede ve nasil ortaya ¢ikugim anlamak i¢in Hint, Cin
ve Yunan felsefesinin ilk metinlerini birbiriyle karsilagtirmak, sonra yeniden
felsefenin temel kavramlarina, alt disiplinlerine ve giiniimiize kadar gelen belli
baz1 akimlarina goz atmak yararli olabilir.

Kuskusuz bazi halklar, sadece verimli topraklara sahip olduklar: igin degil,
ama ayni zamanda ticareti canli ve siirekli kilan, halklar arasinda bilim, fikir ve
inang etkilesimini kolaylagtiran irmak ve nehir ulagimina sahip olduklar igin
de uygarlik yaratabilmiglerdi.”

Upygarliklarin ve sonrasinda felsefenin ortaya ¢ikisint miimkiin kilan tarihsel
kosullar, esas olarak Hint'te Indus ve Ganj, Cin'de Sar1 Irmak, Misirda Nil,
Mezopotamyada ise Dicle ve Firat nehirleri kiyilarinda olugmustu.

Kisacas: felsefe, kent devrimlerinin ilk kez gergeklestigi cografyada boy
vermisti.

Felsefenin yaziya dékiilmiig ilk iiriinlerine (varligin kékeni, evrenin meydana
gelisi, doga yasalari, toplumsal ahlak ilkeleri, siyaset ve hukuk sistemleri vb.
soru ve yanitlar) Siimer’de, Misir‘da, Hint'te, Cin'de ve Yunan’'da rasthyoruz.

Insanligin ilk yazili metinleri Siimerlere aittir. Siimer toplumunun kendi
icinde farklilagarak siniflara boliinmesini ve sonraki gelisimini bir onceki
boliimde genel hatlariyla ortaya koymustuk.

Mevcut yazili kaynaklar, ilk ciddi ve sistemli felsefi metinlerin MO 1500-
500’lii yillarda Hindistan'da ortaya ¢ikugini gostermektedir ki bunlara genel

* Adam Smith, Der Woblstand der Nationen, Verlag Zweitausendeins, Frankfure, 2009, 5.67.
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olarak Vedalar ve Upanisadlar denmektedir.” Yine aym1 dénemde Misirda
kaleme alinan benzer metinlerden bazilarina bir 6nceki béliimde deginmistik.
Cin’in uygarlik birikimi, Misir ve Hindistan’la kargilagtirildiginda hig de yabana
atilacak tiirden degildir. Cin’de felsefi diisiincenin daha geg bir dsnemde, MO
7. yizyildan sonra ortaya ¢iktigint saptiyoruz. Cin’in devlet gelenegi 5 bin
yullik bir gegmise sahiptir. Felsefi birikimse 2500 y1l boyunca kesintisiz olarak
devam etmistir.

Yunan uygarhginin felsefi ve bilimsel birikimi hakkinda yeterince bilgiye
sahip olundugu ve bu konuda herhangi bir tartigma bulunmadigs i¢in bunun

lizerine gok fazla gey sGylemeye gerek yokrur.

*Bu terimlerin anlamlari ve 6rnek metinler igin bkz. Sadik Usta, Diinyay: Degistiren Drigiiniirler/Felsefenin
Safagr, c.1.
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Hindistan’in Uygarlik Birikimi

Bauli iilkeler genelde kiiltiirel koklerini Yahudilik, Hiristiyanlik, Yunan ve
Roma kiiltiir gelenegine dayandirirlar. Kisa bir siire oncesine kadar da genel
olarak insanhgin uygarlik birikiminin esas olarak bu gelenege ait oldugunu
vurgularlards. Bu gorily, iki yiizyil boyunca diinyanin birgok bélgesinde hakim
goriis olarak da benimsenmigtir. Dolayisiyla yeryiiziinde bilim ve felsefe
diinyas: genel olarak bu tezlerle uyumlu diisiinmeyi “bilimsel” ve “akillica”
bulmugtur. Aslinda Bati, bu tezle hem Batih toplumlarin disinda kalan halklari
kiigiimseyip agagilamis hem de uygarhk kurma yeteneginin sadece Bath
toplumlara has bir 6zellik oldugunu ileri siirmiis olmakradir.

Ancak bu tezleri temellendiren argiimanlar, 20. yiizyiin baglarindan
itibaren birer birer ¢6kmeye baglamust1. 19. yiizyilin sonlarindan itibaren bilim
diinyasin1 derinden etkileyecek 6nemli gelismeler yaganmugti.

Once Misir hiyeroglifleri, ardindan da Siimer tabletleri ¢éziilerek tarihin
bilinmeyen 6nemli bir evresi aydinlatilmigti. Ardindan da Sanskritgede
“irmak” anlamina gelen Indus’un bati yakasinda, Harappa ve Mohenco-daro
bélgesindeki kazilarda, gecmisi 5000 yil ncesine giden kadim bir kiiltiiriin
kalinular: biitiin gorkemiyle giin yiiziine ¢ikarlmigt. Birkag on yil sonra da
Cin'de yapilan arkeolojik kazilar, Cin tarihinin ve uygarlik birikiminin 5000
yil 6ncesine gotiiriilmesi gerektigini kanitlanmig.

1930’lu yillarda Hindistanl arkeologlar, dylesine iist iiste yigilmig degil,
diizenli, planh, genis caddeler iizerine kurulmus ve birkag katli evlerden olusan
bir kentsel uygarligin kalinularini ortaya gikarmuglardi. $ehir hem kanalizasyon
sistemine hem de hareketli bir kalabaligi kucaklayacak kadar genis bir pazar
meydanina sahipti. Ayrica genis oda ve salonlar1 olan, hatta atik su sistemi bile
mevcut evler bulunmugtu.

Kentin ayn1 zamanda topluma hizmet eden biiyiik bir tahil deposunun
yam sira genis bir hamami da mevcuttu ki bu da kentin hem yiiksek refah
diizeyini ortaya koymaktaydi hem de bir devlet aygitinin (profesyonel bir
yonetici-ruhban-askeri sinif) varligini kanitlamaktayd.

Bilim diinyas: sagkinlik iginde kalmigti. Kazilarda, birbirinden farkl: figiir
ve renklerle siislenmis ¢omleklere, oyun zarlarina, satrang figiirlerine, bakir
sikkelere, yetenekli bir marangozun elinden ¢ikmig mobilyalara, deri kakmali,
tag ve bakirdan yapilmis kesici uglara sahip silahlara, tungla kaplanmig araba
tekerleklerine, kiipelere, kolyelere, oyuncaklara, bronzdan yapilmis gesitli
at arabast modellerine ve en 6nemlisi de kadim Misirdan bildigimiz resimli
yaziya (hiyeroglif) rastlanmugtur.
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Hindistan’in, insanligin bilinen ilk kent devlet gelenegine sahip Siimerlerle
dogrudan ve yogun bir ticari faaliyet icinde oldugu da ¢ok onceden
kanitlanmugti.  Siimerlerin  Hindistan, Afganistan ve Kuzey Kafkasyadan
kereste, ingaat malzemesi, siis egyasi, lacivert tag, kiriglerde kullanilacak tag
bloklar ve o giiniin en ucuz iiretici giicii olan gok sayida kéle satin aldiklarini
biliyoruz. Ayrica her iki iilke arasinda zanaatkarlarin gidip geldiklerini, bunun
yanu stra ticari faaliyet iizerinden becerikli ustalarin, teknik araglarin, dinlerin
ve siyasi anlayiglarin da degis tokus edildigini tarihsel kayitlardan gériiyoruz.
Orncgin, ¢izimi Siimer sanatgilarina ait olan bir tablette, Hint dinine mensup
bir bilgenin ibadet edisini (meditasyon) tasvir eden resimler bulunmugtur.”

Tarihgiler bu donemi, tas ve tuncun etkin bir gekilde kullanildig: bir
gecis donemi olarak gormektedirler. Peki, sézkonusu yapilarla nesneler hangi
déneme tarihlendirilmis ve bu kesif tarih bilimi agisindan neyi ifade etmektedir?
Kazilar1 yéneten Ingiliz arkeolog Sir John Marshall’a kulak verelim:

“Sozkonusu kalintilar, Sind (Pakistan) bélgesinde ileri derecede geligmis
bir sehir hayatnin varligina isaret etmektedir ki kalintlarin kékeni
en az MO 4000-3000 yil 6ncesine kadar gider. Evlerde banyolar goze
carpmakta, bahgede su kuyular1 gorillmektedir; ciddi ve diizgiin sulama
sistemine sahip olmalari, onlarin yiiksek toplumsal diizeylerini ortaya
koymaktadir. Bu hiliyle kent, Siimerde goriilen kentlerin diizeyine
esittir, hatta Misir ve Babil'den ¢ok daha ileridir. Siimer’in Ur kentinde
ortaya ¢tkarilan evlerin yapist Mohenco-daro'da ¢ikarilanlarin diizeyine

erisemez.”

Felsefenin ortaya ¢ikabilmesi icin belli bazi kogullarin olugmasinin
zorunluluguna vurgu yapmusuk. Ozellikle siniflagmada ileri bir agamaya
varamamug, kentler ve devletler kuramamug, kavimler arast yogun bir ticaretin
ifadesi olan yazih kiiltiire gegememis kavimler felsefede ilerleyememektedir.
Yazi, hem kavimlerin ekonomik, siyasi ve askeri orgiitlenmesinin hem
de soyutlamada ¢ok yiiksek bir diizeye ulagildiginin ifadesidir. Bu diizeye
ulagamayan kavimler, destanlara, masallara, agitlara, dini inanglara, tapinaklara
ve hatta belli bir devlet 6rgiitlenmesine de sahip olabilmekte fakat felsefe
alaninda gelisememektedirler.

Hindistan'da devletlerin olusumu ve yikiliglarinin tarihi genel anlamda iig
asamadan ge¢misti. Birinci agama, kokeni MO 2000l yillara kadar giden ilk
tip (Ganj tipi) devletler agamastydi. Bunlar genel olarak bagimsiz devletlerdi.

* Gordon Childe, Tarihte Neler Oldu, gev. M. Tungay-A. Senel, Alan Yayincilik, Istanbul, s.119.
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Bu devletler, heniiz bilinmeyen bir nedenle (muhtemelen iklim kogullar1) yok
olup gitmislerdi. Ancak ikinci asamada, goken devletlerin yerlerinde yaklagik
olarak MO 8.-5. yiizyildan itibaren yirmiye yakin yeni devlet (prenslikler)
kurulmugtu. Bu dénemde demir cevheri iglenerek hem iiretim aract hem de
silah olarak kullanilmigtir. Sonraki siiregte bu devletler iilke hikimiyetini ele
gegirmek icin kendi aralarinda siddetli bir savaga tutusmuglard ki bu savaglar
da MO 3. yiizyila kadar araliksiz devam etmistir. Felsefe okullarinin geligme
kaydertigi esas donem de budur. Ugiincii agamada ise Magadha Imparatorlugu
sozkonusu prensliklerin birgogunu maglup ederek kendi egemenligi alunda
birlestirmisti. Ancak Biiyiik Iskender’in MO 325'te Hintli kavimleri kolaylikla
alt edebilmesinin tayin edici nedenlerinden biri de Hintlilerin kendi aralarinda
boliinmiis olmasi ve birbiriyle savagan devletlerin varligidir.

Felsefeciler arasinda Hintlilerin 6zgiin bir felsefeye sahip olup olmadiklar
konusu bundan iki yiiz yil 6nce de tarugilmigtir. Sanskritgenin ¢éziilmesiyle
birlikte Bau dillerine gevrilen birgok Hint felsefe metni, Arthur Schopenhauer
gibi Avrupal diisiiniirlerin bazilarini derinden etkilemisti. Hatta bir ara Hint
felsefesi Avrupada moda hiline de gelmisti.

Tarih, gramer, masal, matematik, astronomi, mantik, fizik, savas ve siyaset
teorisine dair 6zgiin metinleri bulunan Hintlilerin felsefeye iligkin metinlere yer
vermemesi gagirtict olurdu. Yaziya gegirilen metinlerin 6nemli bir kismi zaman
i¢inde kaybolmakla birlikte yine de elimizde Vedalardan, Upanisadlardan ve
Mahbabharata gibi kahramanlk destanlarindan olusan muazzam bir kiilliyat
mevcuttur.

Eski kavimlerde zaman kavrami muglakur. Metinlerin hangi déneme
ait olduklar1 veya bunlarin ne zaman yaziya gegirildikleri konusunda kesin
bilgilere sahip degiliz. Ancak metinlerde bahsedilen konulardan ve kullanilan
kavramlardan hareketle mevcut siyasi 6rgiitlenmenin diizeyine veya toplumsal
kosullarinailigkin tahminlerde bulunmak miimkiin olmaktadir. Uzmanlaragore
sozkonusu metinler yaklagik olarak MO 1500-1000’li yillarda iiretilmislerdir.
MO 900-200’e gelindigindeyse artik birbirlerinin tezlerini sorgulayan ve
tartgan felsefi akimlarin varligina tanik oluyoruz. Hint felsefi metinlerinin ele
aldig1 konular, Cin ve Yunan'da ortaya ¢ikan felsefi konularla birebir aynidir:
Varlik ve evrenin olusumu, 6liim ve obiir diinya, doga olaylarinin neden
meydana geldigi konusu, beden-ruh iligkisi vb. konular.

Hint felsefesinin 6nemli metinleri yiizyillar boyunca elden ele dolagmustur.
En eski metinlerden olan Upanisadlarin bazilarinin adlan s6yledir: Is4, Kena,
Taittiriya, Svetasvatara, Chandogya, Brhadaranyaka ve Katha.
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Hint Felsefesi

MO 8. yiizyil, Kuzey Hindistan’da Khandala Vadisi...

Ustat Dhaumya, derslerini disarida gezinerek vermeyi idet edinmigti.
Ogrencilerini her giin okuldan gikarir, onlar1 yesil vadinin kivrimli patikalarinda
dolagtirarak erdemli insan tipinin nasil olmas: gerektigini dogadan 6rneklerle
anlaurdi. Aylardan temmuzdu ve 6grencileriyle gezintiye ¢ikmugt1 ki iinlii
Muson yagmurlari da birden basurmigt. Ogrencisi Aruni'ye okulun gelir
kaynagi olan ekinlerin zarar gérmemesi igin tedbir almasini buyurmugtu.
Heniiz gengliginin baharinda olan Aruni, bagta piring tarlasinin etrafina genis
bir set gekerek yagmur suyunun yanlardan akip gitmesini saglamst, ancak
yagmur siddetlendikge set de pargalanmug, azgin sular piring filizlerini 6niine
kaup gotirmiistii. Aruk giicii tiikenmekte olan Aruni, gareyi akan suyun
oniine yatarak suyun akis yoniinii degistirmekte bulmugstu. Béylece Aruni,
mahsuliin daha fazla zarar gérmesini engellemisti. Fakat yagmur suyu da
azalmak bilmiyordu, hiliyle Aruni saatlerce oldugu yerden kalkamamusti.

Aksam yemeginde hazir bulunmayinca herkes Aruni’yi merak etmisti, ¢iinkii
heniiz ortalikta yoktur. Bunun iizerine iistat Dhuamya, Aruni’yi bulmak igin
tarlalari tek tek dolagmaya baglamigt: ki 6grenciler onu bulduklarinda gézlerine
inanamamiglardi. Aruni yerde ve suyun iginde kimildamadan yatmaktayd..
Ogrencisinin aklina ve gorev bilincine hayran kalan hocasi, “Bundan béyle sana
Aruni Uddalaka diyecegim,” demisti. “Uddalaka” Sanskritge “istat” ve “bilge”
demekti. O giinden sonra Pangalali Aruni’nin adi Uddalaka Aruni olmugtu.

Yillar sonra filozof Aruni yiizlerce 6grenci yetistirecek, Hindistan'da
gok 6nem verilen kurban térenlerini yonetecek ve sayginhigindan dolay:
“Vajagravag” yani “hocalarin hocasi” unvaniyla onurlandirilacakt.

Hegel, Alman Hindolog Walter Ruben ve Hint felsefe profesorii
Scharfstein’e gore Aruni Uddalaka, Hindistan’in ilk filozofudur.

Bau Hindistan'da (Khandala) dogan Uddalaka'nin sonradan Svetaketu
adinda bir de oglu olacakur. Svetaketu olgunluk yaglarinda 6nemli devlet
gorevleri iistlenmekle kalmayacak, kadinlarindan ayni anda birden fazla evlilik
yapmastna sebep olan Hint gelenegine de son verecektir.

Uddalaka'nin felsefi goriigleri Vedalar ve Upinasadlarda daginik bir sekilde
yer alir. Ozellikle Brihadaranyaka Upanisad veya Khandogya Upanisad adi
verilen metinlerde siklikla ondan bahsedilir. Bu metinler Hint Vedalarinin en
eski ornekleridir. Hegel'in de ifade ettigi gibi bu metinler hem idealist hem de

tanritanimaz materyalist filozoflarin felsefi gériiglerini biraradaicermektedirler.
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Hint felsefi metinleri yiizyillar icinde iist iiste ve i¢ i¢e derlendikleri icin
karmagik bir goriintii verirler. Hangi metnin hangi filozofa ait oldugu da
gogunlukla belirsizdir. Fakat yine de aktarilan bazi boliimlerden 6gretinin
kime ait oldugu saptanabilmektedir.

Aruni Uddalaka’nin iinii o kadar yayillms ki gengler ondan ders almak
i¢in Hindistan’in en iicra kogelerinden gelirlermis. En iinlii 6grencisi ise oglu
Svetekatu ve sonra da Yaynavalkayadir. Felsefe okulunu énce Yaynavalkaya,
sonra onun karist Maitreyi ve ondan sonra da Videka Krali Yanaka yonetmigtir.

Sanskritgede “Upanisad” gizli ogreti demektir. Kelime anlami ise “diz
dibinde 6grenilen dgreti"dir. Bir bakima, sonradan Islami gelenekten de
(lhvan-1 Safa Kardesligi) bildigimiz gizli ogretinin (felsefe) “el verme”
yontemiyle ustadan ¢iraga gegen usuliidiir. Hintliler felsefeye “darsana” der ve
koékenini de Uddalaka’ya dayandirirlar.

Sorgulamalar ve Siiphenin Dogusu

Yazili metinlerde MO 800’lerden itibaren Hint bilgelerinin tanrilarina
olan sonsuz sadakatlerinde bir tereddiit yasadiklarini ve geleneksel ogretilere
stiphelerin artugin1 gérmekteyiz. Bu tarihten itibaren sadece tanrilarin varligina
ilikin giipheler ifade edilmemekte, aym1 zamanda halkin iginde bulundugu
sefalet ve tevekkiil kiiltiiriiniin bir ifadesi olan gilecilik de elestirilmektedir.

Hint felsefesinde ilk siiphe “6liimden sonraki varlik” sorununda ortaya
¢tkmigtir. Misir yazinindan da bildigimiz “6liim” ve “6te diinya” sorununun
Hint felsefesinde de siklikla tartigildigini saptiyoruz.

Bazi yeni Vedalarda 6liimden sonra bedene eslik eden ruhlarin 6zgiirleserek
oliimsiizliige kavusacagina iligkin inang siipheyle karslandigi igin ironiyle
elegtirilmigtir:

“Kim demis 6biir diinyanin var oldugunu?
Kim, ruhun 6biir diinyada ézgiirlesecegini soyleyebilir ki?”

Bir ilahide ise goyle seslenilmektedir:

“Yasadigimuz siirece mutluyuz!

Neticede hig kimse de 6liimden muaf degildir;
Fakat insan 6ldiigiinde,

Bedeni topraga kanistiginda,

Nasil yeniden geri donebilecekeir ki?”
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11k siiphenin ifade edildigi bir baska dize soyledir:

“Ciplakliktan, qaresizlikten ve yoksulluktan [kadercilige itiraz] harap
oldum.

Aklim siirekli kovalanan bir kug gibi bir oraya bir buraya konmaktadir
(kuskuculuk].”

Budizelerden de anlagilacag; gibi, insanlar o giine kadar sorulmamug sorularla
kaderlerini, geleneksel inang ve anlayiglarini siiphe iizerinden sorgulamiglardr.

Hint metinlerinde ilk kez tanrlarin sonsuz kudretine olan giiven sarsilmakla
kalmamakta, manukli sorularla genel siiphe de ifade edilmektedir. Bu
diisiinceler aym1 zamanda “ruhgégii” anlayigini da tartismaya agmakeadir. Bu
inaniga gore, yeni bir bedende ortaya ¢ikan kimligimizi ve kaderimizi 6nceki
hayatimizdaki eylemlerimizle biz belirleriz. O hilde soru sudur: Eger inangta bir
sarstlma yoksa, bireyin kendisi tarafindan belirlenen benlige ve yazgiya neden
itiraz edilmektedir? Demek ki kader konusu da artk tarugmali hile gelmistir.
Yani itiraz ve siipheyle baglayan bir diisiinsel 6zgiirlesme, 6zgiir bilincin ifadesi
olan bir uyanla karg1 karstyayiz. Uddalaka’nin zat tvam asi ilkesi, yani Kendin
ol! anlayig1 tam da buna isaret etmektedir.

Mitolojiden Kopug

Hint mitolojisinin ilk metinlerinde atesin bulunmasi (Agni) veya teknolojik
-aletlerin icadi gibi durumlar tannlara isnat edilmekteydi. Ancak MO 8.
yiizyildan itibaren, 6zellikle de Upanisadlar’da, mitolojik dayanaklardan [doga
olaylarinin sorgulanmasiyla] kopusla, tanrilarin yetenekli insan imgesinden
yaratildig1 seklindeki ya da bugiin ateizm olarak yorumlanabilecek diigiincelerle

siklikla kargilagiyoruz:
Ornek 1:

“Kozmosun kaynag: nedir?

Brahma (tanr1) mr?

Nereden geliyoruz?

Nasil yastyoruz?

Nihayetinde nerede huzura kavugacagiz?
Haz ve gile iizerinden y6nlendirildigimiz
Ikiligi diizenleyen irade hangisidir?

Zaman, doga, zorunluluk, tesadiifler;
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Elementler, enerji ve zeka;

Bunlarin higbirinin ilk neden olmast miimkiin degildir.

Bunlarin tek amaci,

Benlik’e yardimct olmak; haz ve cilenin iistesinden gelme arzusudur.”

(Shvetashvatara-Upanigad)

Su dizeler felsefi siipheyi agiktan ortaya koyarlar:
Ornek 2:

“Kim varligin nereden geldigini bilebilir ki?
Tanrlar ondan [varlik] sonra var oldular.
Kim onun [varlik] nereden geldigini bilebilir ki?”

Kurban t6renlerini elegtiren bir dize de goyledir:

Ornek 3:

“Eger Antyeshti gelenegine gore kurbanlar cennete ulasacaksa,
O halde rahipler neden kendi babalarini kurban etmiyorlar?”

Olii yemeg;i gelenegi ise soyle elestirilmektedir:

Ornek 4:

“Eger Sraddha [6liiniin ardindan verilen yemek] 6leni mutlu ediyorsa,
O zaman insanlarin yanlarinda azik tagimasina gerek yok.
Eger biri bedeninden ayrilip bir bagka diinyaya gidiyorsa,
Neden mateme bogdugu ailesinin yanina yeniden donmiiyor?
Saniriz biitiin bu kural ve gelenekleri icat eden din adamlarinin esas
amacl,
Kendi gegimlerini saglama arzusudur...”
Sonraki dénemde bazi filozoflar mitolojik sdylenceler iceren Vedalar hakkinda
oyle degerlendirmelerde bulunurlar ki bu goriisler 4deta ateizme isaret eder:
Ornek 5:
“[Dini torenler ve dualar] ahmaklarin, sahtekirlarin ve geytanlarin
icatlarindan bagka geyler degildir.”

Tesbihte hata olmaz, Upanisadlary Islam diisiincesindeki kelam
tartigmalarina da benzetebiliriz. Metinlerde ifade edildigi gibi, amag, inana



142 | SUPHENIN TARIHI

akil ve mantik iizerinden yeniden inga etmek veya dogrulugunu kanitlamaya
¢aligmakur.

Ornek 6:

“Yaratimdan énce ne vards?
Su mu vards?

Onu bir tek Tanr bilir
Yoksa o da m1 bilmiyordu?”

Bu dizelerde de goriildiigii gibi, Vedalar''n temsil ettigi tanrisal vahiy
sorgulanmakta, evren ve varlik sorunu, akil ve sorgulama iizerinden
tartisjmaya agilmaktadir. Eski filozoflarin doga olaylarina iliskin varsayim
veya ¢ikarimlari isabetli olmayabilir, fakat onlar, varlik sorununu neden-
sonug iligkisi iizerinden tartigip sorular sorarak hem tanrisal vahyi tartigmaya

agmig hem de doga yasalarinin nedenini tanrisallikta gérmemislerdir.

Varligin Kaynag: Uzerine

Nasil ki Yunan felsefesinin ilk sorulari, evrenin olusumuna ve varligin
kaynagina iligkinse, Hintli filozoflar da benzer sorularla varligin kaynagini
merak etmiglerdir. Hint felsefesinin temel sorularindan biri evrenin varoluguna
iligkindir. Bazi filozoflar evrenin kokenini suya, bazilariysa dort elemente (su,
hava, ateg, toprak) dayandirmiglardir. Hatta bazilari dort elementin yanina
151g1, uzami ve zamant da eklemiglerdir.

Ornegin, Chandogya sunlari vurgular:

“Birincisi, hava gergekten her seyi igine alan ve kapsayict olan yegéne
elementtir. Ciinkii ates sondiigiinde havaya déniisiir; giines de batarken
upki ayin baugindaki gibi havaya déniigmektedir. Ikincisi, su da
buharlagirken havaya doéniigmektedir; yani hava her seyi kapsamakta
ve Oziimsemektedir. Tanrlara iligkin soylenebilecek seyler de bu
kadardur...”

Brhadaranyaka-Upanisad’ daki bir dortliik her seyin sebebinin ve kokeninin

su oldugunu su sozlerle belirtmektedir:

“Bilincin biitiinii ruhtur ki o, sézkonusu elementlerden [su, toprak,
ates, hava] meydana gelmekte ve sonra yeniden onlara dénmektedir.
Insan éldiigiinde biling de kalmaz.”
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Samkhya diisiince okuluna ilk dénemlerde 6nderlik eden Bilge Kapila
evrenin olusumunu tanrisallikla iliskilendirmedigi gibi doga yasalarini da
soyle agiklar:

“Evren, tanrilardan bagimsizdir. Evren, doga yasalar ger_qcvesindc
degisip doniigerek varlik hiline gelmektedir.”

Bu okula sonraki siiregte 6nderlik eden filozof Pancasikha ise beden-ruh
ikiligini §6yle yorumlar:

“Bedenden bagimsiz bir ruh yoktur; her gey temel elementlerin bilesimi
ve bunlarin kombinasyonlarinin iiriinii olarak meydana gelmektedir. ..

Oliimden sonra ne bilincin ne de ruhun varligi miimkiindiir.”

Svabhara-Veda da ise maddenin hareketini ve evrenin olusumunu goyle
yorumlamaktadir:

“Her gey, canli veya cansiz her sey kendi i¢ dogasindan hareketle varlik
gostermekte veya varligini sonlandirmaktadir. Evren ya s6zkonusu beg

elementten ya da tek bir ana elementten meydana gelmistir.”

Hint felsefesinde materyalist anlayis1 temsil eden Charvaka (Dort Element
Ogretisi) okulunun tezlerine gore maddenin tanriyla herhangi bir iligkisi
yoktur:

“Maddeden olugan diinyanin gerisinde ne tanrisal bir ruh ne de tanrisal
bir irade bulunmaktadir. Her sey d6rt elementin [ates, hava, su, toprak]
eseridir.”

Brihaspati ise bu goriisleri kisaca goyle ifade eder:
“Yagam maddeden meydana gelmigtir.”

Varlik, Bilgi ve Manuk

Hint felsefesinin bir diger temel sorunu da evren ve baglangigta neyin var
oldugu konusudur.

Felsefeciler “Baglangigta varlik mi yoksa higlik mi vardi?” sorusuyla
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varolusun kokenini sorgulamiglardir. Metinlerden anlagildigi kadariyla bu
soruya “tanrilarin mi yoksa bagka bir giiciin mii yanit verebilecegi” konusu da
eklenerek siirekli giindeme gelmektedir. “Bunu tanrilar mu bilir, yoksa onlar da
mi bilemez?” diyerek vahiy ve tanrisal iradenin siipheyle kargilandigina az 6nce
tanik olmustuk.

Hindistan'da gergek anlamda felsefenin temellerini atan Aruni Uddalaka
(MO 8. yiizyil) “Bazilar1 varligin higlikten meydana geldigini iddia etmektedir.
Halbuki higlikten varlik dogmaz; varlik ancak varliktan meydana gelebilir,”
demigtir. Uddalaka’ya gére “varlik, varligin sonucudur”.” Bu saptama, o giin
agisindan ok 6nemli ve tarihsel bir saptamadir.

Ogluyla sohbet eden Uddalaka tanrisalliga iliskin ilk siipheyi soyle ifade
etmektedir:

“Baslangigta sadece varlik vardi varlik, ey ogul!

Diinyayd: o, ikinci bir gey yokken tek baginayd: o.

Bazilar1 §6yle demektedir: ‘Baslangigta higlik vardi, sadece o tekti ve
onun bir ikincisi yoktu.

Bu higlikten de varlik meydana geldi.’

Ama bu nasil olabilir ki, sevgili ogul?

Higlikten nasil varhk meydana gelebilir ki?”

Ya da su saptama:
“Aslinda baglangigta var olan sadece oydu [evren-diinya], tek baginayd:
ve ikinci bir gey yoktu.”t

Uddalaka, eski Vedalarda da dile gelen yiizeysel mitolojik nefes-riizgar
betimlemesinin otesine gecerek nesnel gergeklik ve manukl agiklamalar
temelinde felsefe yapmaya baglamistir. Ciinkii o, doga olaylarini gézlemlemekle
kalmamakta, aynizamanda olgulara maddesel bir nedensellik de atfetmekteydi.

Upanisadlarda 6liim, yasam ve yagamin amaci §6yle sorularla irdelenir:

“Oliim aninda olan nedir?

Elimi hareket ettiren nedir?

Gozlerimi gordiiren, zihnimi diigiindiiren nedir?
Yagamin bir amaci ve anlami var mudir,

Yoksa bizi tesadiifler mi yénlendirmektedir?”

* Walter Ruben, Geschichte der indischen Philosophie, Akademi Verlag, Berlin, 1971, 5.89/89.
t Sadik Usta, Diinyay: Degistiren Diigiiniirler, c.1, 5.69-70.
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Goriildiigii gibi felsefe giipheyle baglar. Bunlar, salt varlik felsefesinin ya da
bilgi kuraminin degil, aym zamanda bilim felsefesinin de ilk sorularidur.

Sonraki siiregte Yunan felsefesinde de siklikla kargilagacagimuz gibi Uddalaka
da tannlan ve sifatlarini akil iizerinden, manukli agiklamalarla sorgulamaya
caligmustir. Buradan hareketle de maddi olgular arasinda baglanular kurmaya
calismig ve Hint felsefesindeki materyalist anlayist derinlestiren kavramlar
tliretmigtir.

Felsefe kavramlarla yapilir ve felsefeye kavramlar yaraularak giris yapilir.
Uddalaka oglu Svetaketu’ya soyutlamanin 6nemini, kavramlarin zihinde nasil
ortaya ¢ikugini soyle anlaur:

“Ey ogul, biliyorsun ki bir avug ¢amurdan yapilmis her sey [gesitli
nesneler] seslerin yardimuyla, yani kelime ve konugma [soyutlama ve
kavram] yoluyla kavranmaktadir. Nitekim bu, sesin doniigiimiiyle,
kelimelerin [yeni kavramlarin] yaratilmasiyla ortaya ¢tkmaktadir ama o
[baslangigta] neydi, sadece bir avug gamur.”

Yine bir baska 6rnekte séyle demektedir:

“Ey ogul, kiigiik bir urnak cakisindan, demirden olusan her
sey yapilabilmektedir; bunlar seslerin degisimiyle kavramlara
doniigmektedirler; [ama o baglarda] sadece bir demir pargasiyds. Iste

ogul, budur benim kastettigim yontem.”

Nedensellik flkesi
Sistematik bir giiphe ve sorgulamanin sonucunda olusan Upanisadlar
evrenin 6ziinii, insanin kimligini ve bilgimizin kaynagini da irdeler.

Ornegin, bir 6grencinin ustasina nedensellikle ilgili sorular soyledir:
“Zihnimizi diigiinmeye sevk eden kimdir?
Bedenimi cansuyuyla dolduran kimdir?
Dilimi konugturan kimdir?
Kimdir o goriinmez olan ki gozlerimle gormekte ve kulaklarimla
duymaktadir?”

Ustadinin yanuu ise ilahi bir iradeyi yadsimaktadr:
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“Duyan kulagin kendisidir;

Goziin goziidiir goren, zihnin zihnidir diigiinen...

Gozlerimiz kendi bagina gérmez, dilimiz sozciikler yaratamaz;

Bu senden bagka kimse degildir.

Bu, zihnini diigiinceye sevk eden, fakat zihnin kendisi tarafindan
algilanamayan bu hakikat, hakikatin kendisidir ki bu da sensin!
Gozlerin gormesini saglayan ama goziin kendisinin bilmedigi hakikat
kendisidir.

Bu kendisi ise senden bagkas: degildir...”

Hint felsefecileri, diisiinsel etkinliklerini Sanskritcede rasyonel tasavvur,
aragtrma ve sorgulama anlamina gelen “darsana” terimiyle kargilamuglardr.
Yine MO 7. yiizyilda etkin olan jaynavalkya ogretisine gore “bazt insanlar
bilgisizliklerinden dolayr Brahmay: (kutsal ruh), akil, zihin, arzular ve
yeryiiziinde gordiigiimiiz toprak, su, hava, uzam ve ategle bir tutmaktadirlar”.

Upanisadlarda yer alan ve Hint felsefesinin ilk dénemlerine iligkin 6nemli
tartigmalara zemin sunan metinlerden biri de Nasadiya Sukta’dir (X.129.14).

Filozoflar varlig1 sorgular, varligin olusumuna yé6nelik varsayimlari inceler,
doga felsefesinin ilk temel sorularini sorar. Siiphe mutlaka olmali ve hep ikna
edici yanitlar aranmalidur:

“Bir zamanlar varlik yoktu, yokluk da yoktu. Hava boglugu da yoktu
ki onun iistiinde gokyiizii de yoktu. Peki neydi harekete gegen? Kimin
himayesindeydi o? Yoksa o, dipsiz kuyunun dibindeki su muydu?

“Bir zamanlar 6liim yoktu, ama 6liimsiizliik de yoktu; giindiiz ile
gece arasinda fark da yoktu. Nefes aliyordu [ruh vardi], kendi hilinde
oylesine ve ondan bagka higbir sey yoktu.

“Baglangigta karanlig1 sarmalayan karanlik vardy birbirinden farkli
olmayan sudan bagka bir sey yoktu. Karanlk ve bosluktu onu sarip
sarmalayan ki o, tek baginayken diyet 6deyerek kendini bir bagkasinda
yeniden yaratu. {lk orada bas gosterdi arzu; diisiincenin tek varlig1 olan
ilk tohumu; ¢iinkii varhgin yakinlari, yiirekte diigiinerek aragurirken,
kendilerini olmayan bir seyde bilge olarak buldular.

“Sicim bir ugtan bir uca gerilmigti. Var muiydi alt tarafi, var miydi iist
tarafi? Ama yaratan bir giig ve her seye giicii yeten bir gey vardi. Al
kismu irade, iist kismi ise riza. Kim bilebilir bunu, kim burada vahyi

duyurabilir, nereden kaynaklandi, neredir bu yarauligin kékeni? Yaratici
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olan Tanrilar, bizden yana taraf olusturuyorlardi. Bunun nereden
¢tkugim kim bilebilir ki?

“Nereden ¢ikt1 bu yaraulig: Ister kendini yaraurken ister yaratmamigken;
onu goklerde himaye eden biliyordur mutlaka, yoksa o da m1 bilmiyor?”

Bilginin Kaynag ve Etik

Charvaka ogretisine gore bilgimizin yegine kaynagi duyumsamadir.
Buna gore eger bilgi, duyumsama iizerinden edinilmigse o gergek bilgidir.
Duyumsanmadan olusan algi ve sezgi yaniluci olabildigi i¢in gergeklikle
ortiigmez. “Sadece duyumsama iizerinden edinilen algilar gergeklige dayanur.
Algilanmayan seyin varlig yokeur.”

Charvaka 6gretisine gore ne tanrisal vahiy ne de tanrisal bir gelenek vardur.

Geleneksel Hint felsefesinde insan yagamina dért amag isnat edilmigtir.

Birincisi, insanin dahil oldugu sosyal siif ve katmanlara 6zgii ahlak
ilkelerini yerine getirme sorumlulugu;

Ikincisi, bagta cinsellik olmak iizere yasgamda haz arayist;

Ugiinciisii, zenginlik [bilgelik] sahibi olma arzusu;

Dérdiinciisii ise kurtulug veya ozgiirliik arayipdir. Ozgiirliik araygt,
yiizyillar i¢inde olugmugs kat ve kisitlayici geleneklerden kurtularak, kendi
varlik kogullarini inga etmek olarak anlagilmaktadir.

“Seni en derinden harekete gegiren arzun neyse, sen O’sun;
Arzun neyse, iraden de odur;

Iraden neyse, pratigin de odur;

Pratigin neyse, kaderin de odur.”

Hint felsefesinin temel metinlerinden olan Vedalar ve Upanisadlar, tannisal
ilahiler igerebildigi gibi, cagdas sayilabilecek sorgulamalara da girisebilmektedir.
Antik¢ag doneminde yasamus bir filozofun Vedalar ve Upanisadlarda yer alan
bilim ve akildig1 ifadelere iligkin degerlendirmesi s6yledir:

“Vedalar ve Upanisadlar kendini begenmis ahmaklarin eserleridir,
diisiinceler sadece sayiklama ve fantezidir, sozler hakikat digidir. Iginden
giiller agan sozlere aldanan halk, tanrlara sarilmakta, kafasinda evliyalar
yaratarak kutsal mabetler icat etmektedir. Halbuki Visnu (Tann) ile
herhangi bir kopek arasinda higbir fark yoktur. Insanin kendisi bu
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diinyada mutlu olmalidir. Benligine iyi bakmalidir. Bu diinyada mutlu
olabilen, benligine bakabilendir; bu kimse her iki diinyada da —hem
burada hem de 6biiriinde— mutlu olur.”
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Cin Felsefesinin Tarihsel Kogullar:

Cin uygarliginin ve felsefesinin yazgsi, birgok bakimdan Hint uygarlig: ve
felsefesinin yazgisina benzer. Cin’in felsefi birikimi Batili felsefeciler tarafindan
ya gérmezden gelinmis ya da yok sayilmistir. Cin’in uygarlik ve devlet gelenegi
en az 5000 yillik bir gegmige sahiptir. Cinliler, Stimerlerden bagimsiz olarak
yaziy1 kesfeden tek halkur. Bilimsel-teknolojik alandaki birgok buluglar,
insanlik tarihinde tektir. Hindistan’la ayni1 dénemde pirinci 1slah eden Cin,
birbirinden farkh dillere ve inanglara sahip kavimleri bagrinda toplamustur.

Biiyiik iktisat teorisyeni Adam Smith, 1776'da yazdigy Uluslarin Zenginligi
kitabinda diinyanin en geliskin iilkesinin Cin oldugunu ve eger Cin’in, disa
kapaliligini terk ederek diinyaya agilirsa, muazzam verimli topraklariyla, biiyiik
ve galigkan niifusuyla, teknoloji ve imalat birikimiyle diinyanin tamamin
besleyebilecek imkénlara sahip tek iilke oldugunu ileri siirmiigtii. Tarim ve
hayvancilik, sulama ve ulagim, denizcilik, miihendislik, tip ve eczacilik, pusula,
barut, kagit, matbaa, porselen gibi alanlarda Cin yiizyillar boyunca 6ncii ve
rakipsizdi. 1840’ta Ingilizler toplarinin namlularini hiikiimdarin sarayina
gevirdiklerinde Cin de 6ncii ve rakipsiz konumunu kaybetmisti. Bunu takip
eden 70 yil boyunca Cin hem teknolojik hem de kiiltiirel agidan ¢olleserek
geriye diigmiistii.

Cin Uygarhiginin Kékeni

Avrupali felsefeciler, 19. yiizyilda Hint felsefesine gosterdikleri kisa soluklu
ilginin aynin1 Cin felsefesine de yoneltmiglerdi. Bauli filozoflar Laozi’nin,
KonfiigyiisveMeTi nin felsefi metinlerini kesfettiklerinde bunlar1 hemen kendi
dillerine gevirip yorumlamaya baglamiglardi. Ancak 1850’lere varildiginda bu
merak tamamen s6ndii. Bat'nin Cin’e yeniden ilgi gostermesi igin bir yiiz yil
daha gegmesi gerekiyordu.

Once 1930’larda, ama esas olarak 1976'da Cin'in baz1 bslgelerinde yapilan
kazi ¢aligmalar sirasinda gok 6nemli bulgular kesfedildi. Hakkinda yiizyillardir
efsaneler dolagan Shang Hanedanr’min (Sari Hiikiimdar dénemi) bagkenti
Yan'in kalinulart 1976da giimgigina gikanlmigti. Kazilar  derinlegtirilip
genigletildikge Sar1 Irmak’la Yangse Irmagi’nin olugturdugu deltada en az 4000
yillik bir uygarligin kalintlari ortaya ¢ikanildi. Cinli arkeologlar iigenmemis ve
ortaya gtkarlan kentin, dénemin teknolojisi baz alinarak kag insan giiciiyle,
kag giinde ve ne kadar malzeme kullanilarak inga edildigini de hesaplamiglardr.
Sozkonusu kentin kurulabilmesi igin 10.000 insan, 18 yil boyunca ve her giin
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12 saat ¢aligmis olmaliydi. Bu kentin kélelerin kol giiciine dayanilarak inga
edildigi ¢ok agtkur. DNA analizleri, hanedan mezarlarinda bulunan baglan
kesilmis erkek bedenlerinin bagka kavimlere ait kéleler oldugunu ortaya
koymugtur.

Gegmisi 6000 yil 6ncesine kadar gétiiriilebilen sozkonusu uygarligin, MO
2000’li yillarda nasil yikilip gittigi hila bir muammadir. Bir doga felaketi,
aglik, gog veya yikici bir savas buna sebep vermis olabilir. Cin’in o donemde
yazty1 ve para yerine gegen deniz boncuklarini kullandigy (ticaret), teknolojik
agidan geliskin bir toplum oldugu, bulunan araglardan, ev esyalarindan, sanat
eserlerinden, siislemelerden ve heykellerden anlagilmaktadr.

Boylece Cin’in uygarlik gegmisinin Shang Hanedani dénemine kadar
gotiiriilebilecegi kesinlesmis oldu. Shang Hanedan: anaerkil bir toplumdu ve
animist’ inanca sahipti. Ticaretin alabildigine geliskin ve kafa ile kol emeginin
ayrigmig oldugu bir devlet aygiuyla karsi karsiya oldugumuz, bulgulardan
goriilebilmektedir. '

Shang Hanedanr’ nin yikiliginin ardindan gelen Chou Hanedan: ise ataerkil
bir yapiya sahipti. Choularin at iistiinde yasayan savagg bir kavim oldugu
uzmanlarca tespit edilmektedir. Cinli tarihgilere gre Choular, MO 1100'de
Orta Asyadan gelip yeni Cin hanedanini olusturmug bir kavimdi. Yabanc
tarihgilere gore de Choular Orta Asya kokenlidir. Boylece Choular, yerlesik ve
iiretken bir kavimken kendi i¢ geligkileri nedeniyle yikilma siirecine giren Cin
uygarligina barbarlik agis1 yapmugtur.

Savasan Devletler Donemi

MO 800-220 yillari arast donem, Cin'in siyasi agidan paralanma
dénemidir. Bu doénem tarihgiler tarafindan “Savagan Devletler Dénemi”
olarak da adlandirilmaktadir. Cin felsefesinin ilk metinlerine de bu dénemde
rasthyoruz.

Onlarca dilin konuguldugu, yiizlerce dini inancin ve dort farkli iklimin bir
arada yagandigs Cin'de, kurulusundan itibaren “gékyiizii altnda tek bir kral
olmalidir” anlayist hikimdi. Ancak iilke, MO 700’lii yillarda once ikiye, sonra
dérde ve ardindan da birbiriyle savagan onlarca devlete boliiniince bu anlayss
da toptan ¢okmiis oldu.

Béliinmenin iki temel nedeni vardz:

* Animizm: Latince bir kelime olan anima’dan (can/ruh) tiiretilmistir. Dogrudan bir inang sistemini temsil
etmese de dinle bagdastinilan bir kuramdir. Animizme gére hem doganin kendisi hem de igerdigi tiim
“sey”ler birer ruha sahiptir.



FELSEFEYEGIRIS | 151

Birincisi, sinirlar1 agirt bir sekilde genigleyen imparatorluk y6netimi, Orta
Asya kavimlerinden siirekli parali asker devsirmekteydi ki bunlar sonraki
siiregte bagina buyruk hareket ederek yonetime el koyacaklard:. kincisi ise
yogun somiiriiniin sonucunda, aglik ve sefaletin neden oldugu koylii ve kole
isyanlarinin toplumsal istikrar1 yok etmesidir.

Her ne kadar bu dénemde kavimler birbirini kirip gegirmekteyse de
kavimler arasi1 yogun rekabet birbirinden farkh diisiince ve felsefi okullarin
agilmasina da yol agmigtir. Cin'in felsefe ve siyaset teorisi agisindan en verimli
oldugu dénem, Savagan Devletler Dénemi'dir.

Cin tarihinin bu dénemi, aym zamanda felsefi agidan “Yiiz Diigiince
Okulu” dénemi olarak da adlandirilmaktadur.

Tarihte birgok kez goriildiigii gibi, merkezi devletlerin pargalanmasi
kimi zaman felsefenin gelismesine katkida da bulunabilmekredir. Ornegin,
MO 5. ve 4. yiizyilda Yunanistan'da Peloponez Savast patlak verdiginde bu
durum felsefenin canlanmasina yol agmustir. 10. yiizyilda pargalanan Islam
imparatorlugu ile 18. ve 19. yiizyildaki par¢ali Almanya’'nin toplumsal yapisi
da diigiinsel-felsefi gelismeyi tesvik etmigtir.

“Yiiz Diisiince Okulu” dénemi MO 220'de Qin Hanedanr'nin biitiin
kavimleri bir ¢ati altinda birlestirmesiyle son bulmugtur. Uzun istikrar
déneminin ardindan Cin’in felsefi agidan yeniden canlanabilmesi igin birkag
yiiz yil daha beklemek gerekecektir. Birlesmenin en ac tarafi ise miihendislik
ve tarimla ilgili olanlar digindaki felsefi-siyasi metinlerin tamaminin hiikiimdar
fermaniyla yok edilmis olmasidir. Bu yok edisin acist bugiin hali tarihsel
kéyltlarln eksikligi agisindan hissedilmektedir.

Cin’de i1k Felsefe

Cin’in ekonomik ve toplumsal déniisiimiiniin izdiigiimii, disiinsel ve
kiiltiirel alanda kolaylikla goriilebilmektedir. Zamanin hiikmii, toplumlarin
icinde buldugu derin krize uygun olarak, yeni iktidarlari, yeni digiiniirleri,
yeni diisiince ve programlari zorunlu héle getirir.

Cin Savagan Devletler Donemi’nde sadece siyasi agidan degil, ayni1 zamanda
kiiltiirel ve diiiinsel agidan da derin bir krize yuvarlanmusti. Her kriz aym
zamanda yeni fikirlerin ve yeni kiiltiirel geleneklerin ortaya gtkmasi demekir.

Cin mitolojisinin kokleri, “Bes Adil Hiikiimdar Cags” olarak adlandirilan
efsanevi bir déneme dayanir. Yazinin, ailenin, miizigin, yemek gubuklarinin
ve daha birgok kiiltiirel icadin adil hiikiimdarlar déneminde kegfedildigi
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diigiiniiliirdii. Cin devlet geleneginin MO 6000’li yillara kadar dayandigini
diisiiniirsek, biitiin bu icat ve uygulamalarin Cinde kent devriminin
sonuglarindan bagka bir sey olmadigini anlariz.

Cin felsefesini ii¢ katmandan olusan bir binaya benzetebiliriz. Temelini
Laozi, Konfiigyiis ve Me Ti; hemen bir iist katmanini soﬁstlt_er, legalistler ve
Yin-Yang 6gretisi; atusini ise Cin felsefe tarihinin en 6nemli donemi olarak
kabul edilen “Yiiz Diigiince Okulu” dénemi olugturmaktaydi. Diger biitiin
okul ve akimlar —ki bunlara modern akimlar da dahildir- s6zkonusu eski okul
ve akimlarin 6gretilerinin bilesiminden meydana gelmislerdir.

Cin, insanlik tarihinde en eski uygarhk birikimini kesintisiz olarak (devlet
gelenegi) devam ettiren iilkelerin baginda gelir. Cin toplumu gelisimini, dogu
ve giineyde deniz ve okyanuslarla, kuzey ve bauda sarp daglar ve ¢ollerle
sarilmig olarak uzun siire diinyanin geri kalanindan soyutlanmig olarak
siirdiirebilmigtir. Cin'in birkag bin yil geriye giden kiiltiirel bagar1 ve icatlar
birgok agidan diinya tarihinde biriciketir.

Ayni gekilde Cin felsefesinin baglangig evreleri de tektir. O déneme ait
metinlerde, Yunan felsefesinden bildigimiz bazi sorunlarin (evrenin yapisina
iligkin tasavvurlar, maddi varligin kokeni, doga yasalari, diisiincenin bilimi
olarak mantk vb. konular) ¢ok fazla ele alinmadigini gériiriiz. Bunun nedeni,
Cin’in uygarlik birikiminin ¢ok eski olusunda sakhdir. Birkag bin yilhk
devlet gelenegine sahip Cinli diisiiniirler bu sorunlart gok eski donemlerde
tarismis ve bu konular arkalarinda birakmig olmalidirlar. Cinli diigiiniirleri
daha ¢ok devletlerin yapisi, toplumlarin diizeni, insan-insan ve insan-doga
iligkileri hakkindaki sorunlar, yani siyaset felsefesi, din felsefesi ve etik gibi
konular ilgilendirir. Eskiye dair metinlerin imha edilmesi de bu diisiinceyi

kuvvetlendirmektedir.
Konfiigyiis Gelenegi

Cin felsefesi ve siyaset tarihinin en etkin filozoflarindan biri Konfiigyiis'tiir.
MO 551’de Lu eyaletinde dogan Konfiigyiis, heniiz geng yaslarindayken kendi
evini bir okula doniigtiirerek gevresindeki gengleri egitmeye baglamistir. Bir
siire sonra yiizlerce geng ondan feyz almak iizere Lu eyaletine akin etmistir.
Konfiigyiis'in, Cin’in diger bolgelerinde gesitli alanlarda gérev alan ii¢ bin
kadar gencin egitiminde etkili oldugu ileri siiriilmektedir. Okulda tarih,
miizik, edebiyat, retorik ve etik dersleri verilmekteydi.

Tarihte, yagaminda birgok kez hayal kirikligi yagamig, amaglarina ulagma
konusunda hep basarisiz olmug, ancak 6liimiinden sonra bir o kadar
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onemsenmis ve ogretileri 4deta din mertebesine yiikseltilmis baska diigiiniir
yok gibidir.

Toplumu egitmek ve yonetmek igin devlet yonetimine katulmanin
tayin edici oldugunu diisiinen Konfiigyiis, ya kendisine uygun bir makam
onerilmemesinden ya da 6nerilerinin hiikiimdarlar tarafindan kabul
edilmemesinden dolay1 ancak birkag yil adalet bakanlig1 yapabilmistir. Onemli
yillarini gegsitli eyaletleri gezerek, bilgi toplayarak ve deneyim kazanarak gegiren
Konfiigyiis, devlette neden gorev almadigini soranlara goyle demistir:

“Bir insan herhangi bir makama sahip olmadig: igin dertlenmemelidir;
ama o makama layik olabilmek igin hayati dert edinmelidir. Insan
yeterince sohret sahibi olmadig igin dertlenmemelidir; ancak s6hrete
layik olabilmek igin yeterince gaba gostermemesini dert edinmelidir.”

Elli yagindayken kendisine o6nerilen adalet bakanligini kabul eden
Konfiigyiis, goreve geldikten kisa bir siire sonra sadece riigvet yiyici memurlarin
degil, ayn1 zamanda vurguncu getelerin ve yol kesen haydutlarin da korkulu
rityas: olmus, adil olmakla tanindig; gibi, halkin adalete giivenini de yeniden
saglamugti. Bakanliktan sonra ¢ikugs on iig yillik seyahatten dénen Konfiigyiis,
hayatinin son yillarini Cin'in bilinen en eski felsefe 6gretilerini derlemekle ve
goriislerini yazmakla gegirdi. Kaleme aldigs beg kitaptan dordiiniin tamaminin,
besincisinin ise kismen ona ait oldugu belirtilmektedir.

S6zkonusu kitaplarin ilki ve en 6nemlisi olan 7 King (Déniigiimler Kitabi)
Cin felsefesinin en eski ogretilerini igermektedir. Konfiigyiisiiin serh ederek
yeniden yayimladigr bu kitabin MO 3000’li yillarda yagadigs ileri siiriilen
efsanevi Sari Hiikiimdar'in ogretilerini igerdigi ileri siiriilmektedir. Ikinci
kitap Shi King (ilahiler Kitabi) ise aralarinda doganin yasalari, ahlak ve siyasi
diisturlarin bulundugu yiize yakin ilahi igermekredir. Ugiincii Kitap Shu King
(Belgeler Kitaby), iki bin yillik Cin tarihi, gelenek ve yasalarinin derlemesinden
ibarettir. Bahar ve Sonbahar Tutanaklar: adli dordiincii kitapsa bizzat
Konfiigyiis'iin goriiglerinden olugmaktadir. Bu kitapta Konfiigyiis, anayurdu
Lu eyaletinin MO 722'den MO 480’e kadar olan tarihini yazmustr. Li King
(Kurallar Kitabi) ise en kapsamli kitap olmasiyla dikkat gekmektedir. Bu kitap,
Konfiigyiis'iin 6liimiinden sonra onun felsefi 6gretilerini derleyen 6grencileri
tarafindan yayimlanmugtir. Kitap, Cin gelenek ve kurallarinin yani sira, siyasi
tavir ve adabimuageret kurallarina iligkin 6giitler de icermektedir. Bunlarin
disinda Konfiigyiis'iin konugmalarini iceren dért kitap daha bulunmakeadur.
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Konfiigyiis Ogretisi

Konfiigyiis'iin 6gretilerinin temelinde dogrudan toplumsal-siyasal hayat
ve ahlaki arinmaya yonelik kurallar bulunmaktadir. Konfiigyiis'iin ilke ve
ogretilerini Cin'in siyasi agidan kargasa dénemi olarak adlandirilan Savasan
Devletler Dénemi'nin (MO 8. yiizyildan itibaren) kogullar1 temelinde
degerlendirmek gerekir.

Cinli diigiiniirlerin zihinlerini, katliamlardan bikmig, birlesme sancilari
geken bir toplumun savas ve huzur, kargasa ve diizen, sémiirii ve adalet, bask1
ve merhamet, yozlagma ve arinma, makam ve bilgelik arasindaki gerilim
mesgul etmekteydi. Bu yiizden o6gretiler, teorik olmaktan ziyade pratige,
mitolojik olmaktan ziyade ayaklar1 yere basan gergeklige, karmagik olmaktan
ziyade yalinliga yonelikeir.

Konfiigyiis'iin diigiincelerinde ne Demokritos'un atom teorisine ne de
Aristoteles’in metafizigine rastlariz. Onun diigiincesinde manuk, etik ve
siyasete iliskin kapsamli sistemler buluruz. Konfiigyiis'iin diisiincesinde,
Platon veya Aristotelesten bildigimiz akil yiiriitmelere de rastlayamiyoruz,
fakat o 6grencilerine pratik hayattan kopmadan manukl diisiinme yéntemleri
onermekrtedir.

Cinli digiiniirler, kismen Sokrates’in “ebelik” yoéntemine benzer sorularla
yeni sorularin, verilen yantlarla yeni yanitlarin tetiklendigi bir sistemde
diigiiniirler. Ancak onlar bunu, soyut diigiinceden ziyade, siyasi ve ahlaki
sorunlarin ele alindig1 kurallar aligtirmasi geklinde yaparlar.

Cinli filozoflar eserlerinde metafizige ¢ok az yer verirler. Bunun nedenini
Cin toplumunun dini anlayisinda ve toplumsal geleneklerinde aramak gerekir.
Cinliler, tektanrili dinlerdekine benzer gekilde, sahsilestirilmis bir tanriya
inanmazlar ve hatta tanrinin evreni yaraup yaratmadigi konusunda da kesin
bir kanaatte bulunmazlar. Cin toplumu dini geleneklerini, atalarinin anilarini,
onlarin eski gelenekleriyle sayginliklarini korumak ve buna uygun davranmak
olarak yagar. Sozkonusu gelenek, yukaridan agagiya dogru hiyerarsik bir yapida
orgiitlenmis toplumsal bir diizene olan baghlik ve huzur arayigidir. Toplumun
en tepesinde hiikiimdar, onun altinda toplumsal gelenekleri temsil eden devlet
biirokrasisi ve onun altinda da kéylii halk yer alir.

Hiikiimdarindan siradan kéyliisiine kadar istisnasiz her Cinli, toplumla
birlikte vardir ve onun ayrilmaz bir pargasini olugturur. Bu agidan Cinliler,
bireysel diisiinmeden ziyade toplumsal davranmaya yatkindirlar. Bu anlaysg

istisnasiz herkese sorumluluk ve gorev bilinci de yiikler. Hiikiimdar, halka adil
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davranmakla, onlarin refah, huzur ve mutlulugunu giivence altina almakla
yiikiimliidiir. Siradan kéyliilerse once kendi aile biiyiiklerine ve sonra da
hitkiimdara kadar uzanan hiyerarsik yap1 igindeki konumlarina uygun bir
sekilde sorumlu davranmali ve gorevlerini yerine getirmelidir. Toplumsal
kurallarin baskin oldugu Cin’de, filozoflarin diisiincelerini daha ¢ok aile
igindeki birey, toplum igindeki yo6netici, kurallart temsil eden siyasi yap;,
yasalar, gelenekler ve ahlaki ilkeler meggul eder.

Dogru Kavramlarin Onemi

Konfigyiis 6gretisinde hiikiimdarlar ve egemen siniflar 6nemli bir ayricaliga
sahiplerdir, ancak bu higbir zaman hiikiimdarlarin keyfi sekilde hareket
edebilecekleri anlamina gelmez. Hiikiimdarlar da kendi sorumluluklarint
yerine getirdikleri dlgiide uyuma ve diizene katkida bulunmus olacaklardr.
Onlar da goksel diizenin bir pargasidir ve kendileri igin bigilmis goérevle
belirlenmiglerdir. Bu agidan goérev ve sorumluluklarini yerine getirmeyen
hiikiimdarlarin alagag: edilmesi, bir ayaklanmayla yikilmasi, tanrisal buyruga
gore olagandr.

Eger herhangi bir iktidar yikilmugsa, bunun en 6nemli nedeni kralin tanrisal
buyruga aykirnt davranmig ve gorevini kotiiye kullanmis olmasidir. Geleneksel
anlayisa gore, tahtindan edilen hiikiimdar ya sefih bir yasgama yonelmistir ya
da tebaasina zorbalik uygulayarak toplumsal kargasaya neden olmustur. Cinli
filozoflara gore tahta oturan yeni hiikiimdarsa, sadece kendi 6zel yetenekleri
veya tanrisal buyruk degil, gevresine topladig yetkin danigmanlar (filozoflar),
kudretli komutanlar ve halka hizmet ruhuyla dolu bakanlar sayesinde bagarili
olmugtur. Bu yiizden Konfiigyiis 6gretisinin temelini “diizen ve sorumluluk”
bilinci olugturur.

Konfiigyiis'iin ilkelerini en agik sekilde “Biiyiik Bilimler” adli béliimde yer
alan su ciimlelerde goriiriiz:

“Eskiler [filozoflar], iilkede erdemi hikim kilmak icin 6nce devlet
diizeninin yerinde olmasi gerektigini 6giitlemislerdi; devlet diizeninin
yerinde olmas: i¢in de 6nce hane halkinin kendi diizenine girmesi
gerektigini belirtmiglerdi; hane halkinin diizene girmesi igin de énce
insanin kimil insan olmasi gerektigini sdylemiglerdi; insanin kéimil
olabilmesi igin de 6nce kalbininadaletle dolmasi gerektigini belirtmiglerdi;
kalbin adaletle dolmas: i¢in de 6énce insanin diigiincelerinin hakikat
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icermesi gerektigini buyurmuglards; diigiincelerinin hakikat icermesi
icin de insanin 6nce bilgilerini tamamlayarak miikemmellegmesi

gerektigini vurgulamuglard1.”

Bu ciimlelerden de anlagilacagy gibi, Konfiigyiis evrensel diizeni toplumsal
iliskilerle, devletin yapistyla, insani arzularla, yasalar ve ahlaki kurallarla birlikte
ele almaktadir. Bunlan siirekli birbiriyle iligkili, her an birbirlerini etkileyen
gelisme ve siiregler olarak gormekteydi.

Insan diigiincesi, kalpteki adalet duygusu ve sezgi, ahlaki ogreti ve aile
yapist, toplum ve devlet diizeni, iilke ve yeryiiziinii dolduran diger biitiin
varliklar birbiriyle dogrudan baglanuli, birbirinin varligindan sorumlu ve
birbirine uyum saglamus ilahi bir mekanizmaydi.

Hiyerarsi, diizen, kural, uyum, diisiince, gorev ve sorumluluk bilinci
ancak terimlerin dogru anlagilmasiyla kavranabilirdi. Ilahi diizenin sorunsuz
isleyebilmesi igin insanlar 6nce kavramlar dogru anlamalidirlar.

Konfiigyiis, 6nemli bir devlet gorevine atandiginda yapacag ilk 6nemli isin
ne oldugu soruldugunda “kavramlarin dogru tamimlanmasi” yanitini vermistir.
Bunun igin de siirekli kamusal egitimin 6nemini vurgulamis ve insanlarin
belli bir egitimden gegirilmesini 6nermigtir. Cin egitim sisteminin kokleri

Konfiigyiisiin sézkonusu azimli ¢abasinda yatmaktadir.

Laozi

Savagan Devletler Dénemi’nde goriisleriyle ilgi odagi olan bir diger filozofsa
manda sirtinda seyahat etmesiyle taninan Laozi idi. O, Konfiigyiisten yasca
biiyiiktii, ama her iki diigiiniir de ayn1 donemde yagamig ve etkin olmuglard:.

Laozi hakkinda ok fazla bilgiye sahip degiliz, ancak onun MO 600’lii yillarda
dogmus olabilecegi belirtilmektedir. Chou Hanedanr’'na bagli Li eyaletinin Ku
kabasasinda dogan Laozi’nin asil ad1 Li Ri’'dir. Fakat bagarilarindan dolay1 ona
Laozi, yani “Biiyiik Yasli Ustat” lakabu verilmigtir. Hayatinin gogunu bir devlet
gorevlisi olarak arsivde tarihsel kayitlar tutarak gegirmigtir.

Onunla bir kez yiiz yiize konugma firsat1 buldugunu belirten Konfiigyiis'iin

ogrencilerine sunu dedigi soylenmektedir:

“Kuglarin ugtugunu biliyorum, baliklarin yiizdigiinii, vahsi dogada
yasayan hayvanlarinsa kogtuklarini biliyorum. Sonugta vahgi hayvanlan
kementle, baliklari agla, kugslar1 ise okla yakalayabilirsiniz. Ancak
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riizgir ve bulutlarin iizerinde hareket eden ejderhalarin nasil goklere

yiikseldiklerini bilmiyorum. Bugiin Laoziyi gordiim ki sanirim o bir

ejderhadir”

Laozi 6gretisinin merkezinde “Tao” (ya da Dao) yani “yol” veya “akil”
kavramu yer alir. Tao, varligin goksel (tanrisal) kaynagini ve yasalarini ifade
etmektedir. Laozi’'nin bu kavramini Hegel'in “evrensel tin” (Weltgeist)
kavramina da benzetebiliriz. Tao da “Weltgeist” gibi toplumlarin tarih igindeki
yolculuklarina yon verir. Laozi’ye gore Tao, evrenin varolusunu diizenleyen
bir ilkedir. Insan Tao sayesinde doga yasalarina, doga da goksel yasalara uyum
saglar. Tao, mutlak varlik ve mutlak bilgidir. “O kendi kendisinin 6lgiisiidiir. ..
O, bilinmezligin bilinmesi olan en yiiksek mertebedir ve iste bu Taodur.”
Onun ne oldugu ancak onun yasalarina uyularak kavranabilir. Doganin yasalar
ondan kaynaklanir, insanlar da doga yasalarina uyum gostererek onu yagamda

uygulamis olurlar. Tao &l¢iidiir, zitlarin birliginden olugan uyum ve sentezdir.

Ozgiirliikgii Toplum Ideali

Konfiigyiisiin amact insanin ruhsal dengesini bozan kaosu ortadan
kaldirmak, aileye, topluma ve devlete “g6ksel diizeni” yeniden kazandirmaku.
Bu nedenle de kiigiigiin bilyiige, kadinin erkege, koyliiniin toprak agasina,
toprak agasinin beyine ve hiikiimdarina kau itaatini 6giitlemekteydi. Laozi ise
ne toplumsal hiyerarsiden ne de insani insana esir eden goksel bir diizenden
yanaydi. Ona gore insanlarin kurtulusu igin gaba gostermek bile gereksizdi;
en dogrusu, herkesin doganin bagrinda, kurallar olmadan 6zgiir bir gekilde
yasamastydr. Laozi’'nin 6zlemini duydugu toplum, herkesin kendi efendisi
oldugu anarsi diizenidir. Toplum, 6zgiir insanlarin (onun 6gretisini takip
eden insanlarin) gogalmastyla yeniden dogal diizenine kavugacakur. Laozi'yi
okurken, “Insanlar 6zgiir dogarlar, fakat toplumlar onlar zincire vurur,” diyen
Aydinlanma filozofu Rousseau’yu duyar gibi oluruz.

Savagan Devletler Dénemi’nin en etkili felsefe akimlarindan birinin
kurulugunu saglayan Laozi, her alanda 6zgiirliikgii anlayiglar vaaz etmekteydi.
Laozi’'nin ahlaki ilkeleri oldukga basittir. Kir hurst yerine sade bir yasam;
kurnazlik, yapmacikhik ve aggézliiliik yerine 6lgiiliiliik, cémertlik ve sadelik.
Ona gore toplumda ne kadar gok yasak varsa insanlar o kadar ag kalir. Taoc’nun
oldugu yerde barig hiikiim siirer giinkii bilge olan, silahlara ve savaglara karg

olmak zorundadir. Uretim iiriinleri ne kadar ¢ok gesitlenirse, toplumdaki
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kargasa da o derece artacakur. Toplumda kurnazlik arttk¢a aldatmanin
yontemlerinde de artg olur. Ne kadar ¢ok yasa ilan edilir, ne kadar ¢ok
kararname yayinlanirsa, iilkede o kadar ¢ok hirsiz ve haydut tiirer. Bu yiizden
miitkemmel insan goyle demelidir:

“Etkin olmazsam halk dogru yolu kendiliginden bulur. Sessizligi
seversem halk da adaleti kendi bagina yerine getirir. Is sahibi olmazsam
halk da kendiliginden varlikli olur. Ozel bir arzum olmazsa halk da
kendiliginden basitligi tercih eder.”

Kiigiik Ulke

Tao ogretisinin esaslarina Tzo te-King adli kitabinda yer veren Laozi’nin
bunu nasil yazdig1 da ilging bir anekdotla anlaulmaktadir. Yeterince ilgi
gormemesine ve devlette 6nemli bir goreve getirilmemesine giicenen Laozi,
lilkeyi terk etmek iizere sinur kapisina gelir. Onu siur kapisinda durduran
muhafiz, “Bizi ¢ok degerli dgretilerinden mahrum birakamazsin, onlari yazip
bana teslim etmeden seni bu sinir kapisindan gegirmem,” demis. O da bunun
iizerine oturup bugiin insanlara ilham kaynagi olan Tzo te-King kitabin1 kaleme
almus.

Taocular, iktidar gibi biitiin y6netim organlarini ve kurallarini gereksiz
goriiyorlardi. Ciinkii mal miilk hirsinin kaynag iktidar hirstydi. Onlara gére
ilk dogal kogullara doniis, hiyerarsinin, giiciin ve toplumsal farkhiliklarin
olmadig; yere doniigtiir.

Laozi’ye gore insanoglu yeniden eskiye dénmeli ve sadece birkag yiiz insanin
yasayabilecegi kiigiik kdyler inga etmeliydi. Kendi kendine yetecek hilde
yasayan bu insanlar, mal ve miilk hirsina da kapilmayacaklardi. Dolayistyla
insanlar ne silahlara ihtiyag duyacak ne de bask: ve somiiriiye bagvuracaklardu.

Laozi’nin iitopik diisii soyledir:

Kiigiik Ulke

Kiigiik bir iilke yaratin, hem de niifusu gok az olsun;

Uretilen mallarin miktar1 ihtiyacin on katiny, yiiz katuni bulsun.
Birakin insanlar hayatlarini anlamli kilsin ki

Uzak diyarlara go¢ etmesin.

Vasitalar olsun, gemiler de olsun;

Ama onlara hig kimse binmesin.
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Zirhlilar olsun, silahlar da olsun;

Ama hi¢ kimse onlar1 kullanmaya firsat bulamasin.
Birakin insanlar yeniden aglarini 6rsiin;

Yediklerinin tadi damaklarinda kalsin;

Ustlerine baglarina geki diizen versin, giizellegsinler;
Evler neseyle dolup tagsin.

Birakin insanlar gelenekleriyle mutlu olsun.

Komsu iilkelerin uzaklig1 goriis mesafesinde olsun ki
Kopeklerin havlamasi, horozlarin 6tiigii duyulabilsin.
Ama insanlar hayatlarinin sonuna kadar

Ulke sinurlarinin 6te yanina adim atmamus olsun.”

Yiiz Diigiince Okulu

Cin’in yazin tarihi hem ¢ok uzun tarihsel bir dénemi kapsar hem de
iginde genis bir kiiltiirel yelpaze barindirir. MO 7. yiizyildan itibaren basim
tekniklerine sahip olan Cin, MS 12. yiizyila girildiginde toplam 3400 yazara ait
yiiz binlerce cilt esere sahipti." Eserlerin birgogu devlet ve saray arsivi olmakla
birlikte, bunlar arasinda ok sayida siyasi, felsefi ve askeri (strateji) ogreti de
mevcuttu. ..

Yiiz Disiince Okulu doneminde ortaya ¢ikan felsefi akimlarin kendi
aralarinda yiiriittiikleri tarigmalarin temel konusu insan dogasi ve toplumlarin
ahlaki degerlerinin kaynaginin ne olduguna iligkindi. Bu sorunun yaniti
onlar agisindan bellidir: Karsilikli sayg, fedakarlik, iyilik, erdem ve itaat. Cin
felsefesinde insanin dogugtan “iyi” veya “kétii” oldugu tartigmas, insanoglunun
toplum igindeki konumuyla; is, gevre, aile, kavim ve devlet iligkileriyle birlikte
ele alinmaktadur.

Cin felsefesinin en eski eserlerinden olan I King (Déniisimler Kitabz)
evrenin gegitli elementlerden olustugunu belirtir. Bunlar, toprak, gokyiizii, ates,
su, deniz, riizgir, dag ve yildirimdir.* Eserdeki goriislere gore diinyadaki her
sey, hareket ve degisim halindedir. Cekme ve itme hareketiyle iki kozmik giig
[Yin-Yang] carpismaktadir ki bunlardan biri aydinligin, digeri ise karanligin
temsilcisidirler. Dolayistyla maddenin hareketi ve doniigiimiiniin sebebi,
tannsal irade degil, maddenin ve elementlerin dogasindaki gelismelerdir. Bu
goriisiin temelinde yatan diyalektik bakis agist ¢ok belirgindir.

* Laotse, (Haz.) Lin Yutang, Fischer Biicherei, 5.199.

t Ernst Schwarz, Der Ruf der Phénixflote, Klassische chinesische Prosa, c.1, 4. basim, Riitten & Loening,
Berlin, 1988, s.5.

1 Bu elementler, sézkonusu kitabin gesitli sayfalarina serpistirilmigtir.
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Savag Kargits Me Ti

Yiiz Diisiince Okulu déneminin bir bagka 6nemli diisiiniirii ise Me Ti'dir.
Felsefesini, bir bakima Konfiigyiis'e karst konumlandirmigtir. MO 470-391
yillar1 arasinda yagamus filozof Me Ti, savundugu evrensel insan sevgisi, savag
kargithigs ve bang diisiiyle diinyanin birgok diisiince akimini da derinden
etkilemigtir. Me Ti'nin felsefi ilkeleri ¢ok basittir: “Daima toplumsal yaran
gozetin, kotiiliikle miicadele edin!” Mohizm olarak bilinen bu 6greti, toplumsal
yarart her geyin iistiinde tutar.

Me Tij, toplumsal yarar kavramini §6yle tanimlar:

“Eski hiikiimdarlar [efsanevi bes hiikiimdar] devleti yénetirken iki
ilkeye simsiki sarlirlardi: Ulkenin refaha kavusturulmasi ve niifusun
gogalmasi. Her teorik ve pratik tedbir, bu ilkeler 1siginda iilkenin
zenginligini ve niifusun gogalmasini saglayip saglamadiklar agisindan
degerlendirilir.”

Savaglar hem zenginligi yok eder hem de insan yagamini yok ederek niifusu
azalur. Bu nedenle Me Ti ve yandaglar1 daima savag kargit1 olmakla kalmamus,
silahsizlanma kampanyalan da yiiriitmiiglerdir. Konfiigyiis'iin aksine Me Ti
miizik ve sanat yénetici siniflar agisindan yararli bulmaz. Ciinkii yonetici
siniflar miizik ve sanata y6neldikge eglenceye dalacak ve boylece galigan halktan
daha ¢ok vergi isteyeceklerdir. Miizik insanlar1 eglendirerek mutlu ettigi igin
onlar1 gaigmaktan da alikoymaktadir. Onlara gore yonetici siniflarin degil,
calisan halkin miizige yonelmesi yararhdur.

Me Ti'ye gore her felsefi ogreti ii¢ temel varsayima uygun diigmelidir:
Gerekgelendirilmis temele sahip olmak, elegtirel stnavdan basariyla gegmek ve
pratik agidan uygulanabilir olmak.

Me Ti, Konfiigyiis'iin siirekli vurguladig; aile ve asirete baghlik duygusunu
dar bir bakig agisinin iiriinii olmasi nedeniyle elestirir. Ona gore insan sevgisi
aileyi, kavmi ve hatta devlet sinirlarini agarak biitiin insanlig1 kucaklayan bir
iilkiiye doniigmelidir. Batr'da gogunlukla Isa’ya benzetilen Me Ti’nin en biiyiik
ozlemi herkesin esit oldugu evrensel bir toplum yaratmaku::

“Bilyitk Dava (Da) hiikiim siirerken diinya herkesin ortak maliyd:.
Yetenekli ve becerikli olanlar1 yonetici yapiyorlards; herkes dogruyu
soyler ve birligi gozetirdi...
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“Yaglilar huzur iginde son giinlerini beklerlerdi; giiglii olanlarin isi ve
giicii olurdu; yaglilar, ¢ocuklar ve bakima muhtag olan yetim ve dullarin
bir bakicist olurdu. Israfa izin verilmezdi, ama kimse de mal miilk
edinme hirsina kapilmazdi. Herkes giiciiniin yettigi kadar ise sarihirds,
ama kimse kendi hesabina ¢aligmazdi. Hile ve aldatma son bulmugtu,
giinkii bunlara ihtiyag yoktu. Hirsiz, yankesici, katil ve saldirgan yoktu.
Evlerin kapilar1 vardi, ama onlari hig kimse kapatmazdi. Zaman, biiyiik
uyum (Da-tong) diinyasinin zamaniyd1.”™

Menzius

Konfiigyiisten itibaren Cin felsefesinin en temel sorunlarindan biri insan
etkinliginin hangiamaca hizmet etmesi gerektigidir. Konfiigyiis'iin bir takipgisi
olmakla birlikte ondan farkls bir sistem kurmayi1amaglayan Menzius, MO 371-
289 yillar1 arasinda yagamigti. Menzius'a gore insan davranigi pragmatist yarar
ilkesine gore belirlenemez. Hocasinin kuramini psikolojik yonden geligtiren
Menzius, yagadigi siire boyunca hiikiimdarlara damigmanlik yapmasiyla
da taninmigtr. Menzius'un insanlar hakkindaki goriigleri net ve kisadur:
“Insan iyidir.” Ona gore insanin karakteri, suyun hep asagiya dogru akmast
gibi, iyilige dogru akmaktadir. Insanin iyiligi bilmek ve dogru yolu bulmak
konusunda dogustan gelen bir sezgisi vardir. Onemli olan bunu kesfermek
ve gii¢lendirmektir. Laozi’nin aksine, dogruyu bulmak i¢in doga yasalarini
incelemeye gerek yoktur, hatta eski bilgelerin yagamlarini 6rnek almak bile
gereksizdir, ¢iinkii uyumlu yagamun ilkelerini her insan kendi iginde tagir.

MeTi ve 6grencileri toplumsal sorunlar: agabilmek igin kullanilacak yontem
ve araglarin neler olmasi gerektigini tartigirken, Menzius bu tiirden sorulart
biitiiniiyle reddeder. Ona gore yararci bir ilkeden hareket ederek “iyi”nin ne
oldugu sormak ve buna yanit aramak beyhude bir ¢abadir:

“Her kim ki horozun ilk &tiisiiyle birlikte neyin insan igin yararl
olup olmayacagini sormadan, iyilik yapmak amaciyla giine baglarsa
o Hiikiimdar Shun’un iyi bir 6grencisidir. Her kim ki horozun ilk
otiigiiyle birlikte yarar ilkesini gozeterek giine baglarsa o, Haydut
Chk’ib’nin bir dostudur. Peki, Shun ile Ch’ib’in arasindaki fark: bilmek
istiyor musunuz? lyi ile yararlilik ilkesi arasindaki farktan baska bir sey
degildir.”

* Mo Ti, Solidaritit und allgemeine Menschenliebe, Diederichs Ver., Diisseldorf, 1975, 5.27-28.
t Meng-tiu, 7A, 25, Akt. Peter Weber-Schiifer, “Mencius”, Chinesisches Altertum Konfuzianische Klassik
i¢inde, 5.85.
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Yunan Felsefesinin Tarihsel Kogullar:

Dogu Akdenizde yerlesik olan Babil, Fenike ve Misir devletleri MO
1500’lii yillardan itibaren ¢okiis siirecine girmiglerdi. Mezopotamya, Fenike
ve Misir'in yaratuklan kiiltiirel birikim (matematik, tp, astronomi, felsefe)
Ispanya'dan Sicilya’ya, Fas'tan Girit’e, Spartadan Miletos’a kadar Akdeniz ve
Ege’nin kiyilarina yayilmugti. Eski birikim yiizyillar i¢inde yerlesik kavim ve
kent devletlerinin ortak mali hiline gelmisti.

Bu kiiltiirel birikim MO 800’lii yillardan itibaren 6nce Bati Anadolu
kiyilarinda (Selguk, Milet, Bodrum) ardindan da ltalya ve Yunanistan'da yeni
bir uygarligin mayalanmasina yol agmisti. Anadoluda yerlesik Hititler gibi
Truva'nin da artk yildiz1 sénmeye baglamigti ve barbar Yunan kavimlerinin
yagmastyla onlar da son nefeslerini vermislerdi.

Biiyiik ozan Homeros, Truva'nin yagmalanigin1 /lyada adli eserinde destansi
bir dille anlatr. Ayni donemlerde Yunanlarin diger biyiik ozan1 Hesiodos da iki
onemli eseriyle (Giinler ve Isler, Theogonia) Yunan kavimlerinin mitolojilerini
ve inang sistemlerini inga etmis, onlara etrafinda birlegebilecekleri ideolojik bir
altyapr sunmugtu.

Yunanlar bir deniz kavmidir. Fenikelilerin ticaret ve denizcilik mirasini onlar
devralmiglardi. Yunan kavimlerinin diger biitiin uygarliklardan en 6nemli farki
kole ticaretini ve kéle emegini dogrudan dogruya iiretimde yogun bir sekilde
kullanmalaridir. Misir, Mezopotamya, Hindistan ve Cin'de de kolelik sistemi
vardi, fakat bu iilkelerde koleler esasolarak ev iglerinde, tapinaklarin yapiminda,
bag ve bahge isleri gibi hizmet alanlarinda kullanilmaktaydilar. Kolecilik
Yunanistan'da ilk kez iiretimde (ekin tarlalarinda, baglarda, zeytinliklerde, ingaat
islerinde, madenlerde, atolyelerde, gemilerde, tagimacilikta) biitiin yonleriyle
degerlendirilmis ve boylece tarihte kolecilige yeni bir boyut kazandirilmigt.
Kolecilik sistemi, bir bakima Yunanistan'in sanayi devrimiydi. Kéle emegine
dayanan yogun iiretim, ticaret ve denizcilikle birlegtirilerek muazzam bir
ekonomik gelisme kaydedilmigti. Ekonomik gelisme 6zgiir yurttaslar agisindan
refah ve zenginlik demekti.

Tarima dayali eski kavimler daha ¢ok i¢ pazara yonelik iretim
yapmaktaydilar. Yunanistan da 6nemli oranda tarima bagimliyds, fakat ticaret
ilk kez “kiiresellesmenin” yaganmasina ve dogmasina yol agmisti.

Denizcilik demek, hareketli limanlar, olaganiistii para sirkiilasyonu,
yeteneklerin, bilimsel buluglarin, diisiincelerin ve hatta tannlarin (inang

sistemlerinin) degis tokus edilmesi, meraka ve 6zgiir bir karaktere sahip olmak,
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seriivencilik ve girisimcilik ruhu, yeni fikirlere agiklik, bilim ve diisiincede
derinlegme arzusu demekti.

Yunan felsefesinin ilk kez Miletos’ta, tiiccar bir aileye mensup ve anne
tarafindan Fenikeli olan Thales’le baglamasi hi¢ de tesadiif olmasa gerektir.
Yeni ve 6zgiirliikgii bir sinifin dogmastyla birlikte Yunan kavimleri de kokten
degisime ugramig. MO 6. yiizyildan itibaren ne Homeros'un eserlerinde
bahsettigi barbar ve savaggt Yunanlar ne de Hesiodos'un 6vgiiyle bahsettigi
temiz ve naif koylii toplumu kalmigts.

Yunan kavimlerinin 6nemli 6zelliklerinden biri, tarihlerinin higbir
doneminde Siimer, Misir ve Hindistan'dan bildigimiz ruhban bir siuf
tarafindan yénetilmemis olmalaridir. Onlarin Delphide yerlesik bir kahinleri
vardi ki arada bir krallar, senatorler ve komutanlar herhangi bir yasa gikarmadan
veya savag karar1 almadan 6nce gidip ona damigir, 6giitlerini dinlerlerdi. Fakat
Yunan toplumu higbir zaman siyasi veya dini agidan etkin olan bir biliciye ya
da rahipler sinifina sahip olmamigti. Kugkusuz, Yunanlar da dindard, ancak
inanglar1 higbir zaman toplumsal yap: ve diisiinceyi dogrudan belirlememigti.
Filozof Sokrates, toplumun ahlaki ilkelerini tanrilar 6yle istedi diye degil,
toplumun giiriimesine yol agtig1 igin elegtirmigti.

Genel olarak tarih sahnesine sonradan giren 6nder kavimler, kiiltiirel agidan
ilk baglarda birikimsiz ve barbardirlar, fakat hirsh ve 6grenmeye agik olduklart
i¢in sentez yaratmakta da bagarilidirlar. Bu yiizden onlar, eskilerine oranla
¢ok daha yiiksek bir uygarlik birikimi yaraurlar. Yunanlarin bilim ve felsefeye
getirdikleri yenilikler de bu yiizden gaglariistii bir anlam kazanmugtr. Bilim ve
diisiince alanindaki yeniliklerini eski uygar kavimlerin birikimiyle kiyaslarsak
Yunanlarin her alanda gitay: belirgin bir gekilde yiikselttiklerini soyleyebiliriz.

Siimerlerin, Hindilerin ve Misirhlarin destanlariyla ilahilerinin tarihsel
onemini unutmamakla birlikte, bagta Gilgamis olmak iizere eskilerin yarattgs
higbir destan Homeros’un [lyada’s: kadar derinlikli ve canli degildir, higbiri
onun gibi yeni soluk icermez.

Yunan diisiince ve metinlerinin temel 6zelliklerini su sekilde siralamak
miimkiindiir:

> Yunan metinlerinin dilsel kivraklig1 ve canli retorigi tartigmasiz yenidir.

»  Yunanlarin teorik sorunlari ele aliglarindaki derinlik ve kurduklan
mantik sistemleri yenidir.

»  Yunanlarin bilim ve felsefe alanindaki soyutlamalari daha derinlikli;
kategorileri ve kavramlari daha isabetlidir.
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> Yunanlarin bilingleri daha keskin ve iradeleri daha belirgindir.

»  Yunanlarin mitolojik diisiinceden kopma girisimleri daha kararlidur.

»  Ogz-bilincin yansiulmasinin sanatsal araglari olan tiyatro ve temsili
gosteriler (komedya ve tragedya) esas olarak Yunan icadidur.

»  Yunanlarinsiyasal 6zgiirliik bilinci, merak ettikleri konularin gesitliligj,
siphecilikteki sinir tanimazliklari, doga olaylarina manukli agiklama getirme
cabalari eskiye gore ¢ok ileri diizeydedir.

Bu kogullarin bigimlendirdigi Yunan diigiincesi ve felsefesi, en kalin
hatlariyla iki farkli déneme aynlabilir. ilki, Bat1 Anadolu kokenlidir ve bu
donem felsefe tarihinde “ilk¢ag materyalizmi” ya da “doga felsefesi” olarak
adlandirilmaktadir.” Bu dénemde yagamig diisiiniir ve filozoflarin en énemli
ozelligi doga olaylarint ve yasalarini, insanin ahlaki yapisini incelemeleridir.
Dénemin diisiiniirleri doga ve evreninin olusumunu naif ve fantastik
betimlemelerle agiklamaya ¢aligmiglardir.

fkinci dénemin diisiiniir ve filozoflar1 ise esas olarak Giiney ftalya ve
Yunanistan anakarasinda etkin olmuglardir. Yunan diisiincesinin ilk olusum
siirecini MO 800-500 olarak belirleyebiliriz. Zirvesini Atinali Perikles’in
(MO 6. yiizy1l) belirledigi bu dénem, Yunanistan'n “alun gagi” olarak da
bilinir ve bilimde, siyasette, felsefeyle edebiyatta bir aydinlanma dénemidir.
Dénemi sona erdirense MO 5. yiizyilda patlak veren ve neredeyse yiiz yil siiren
Peloponez Savagr'dir. Makedonyal Biiyiik Iskender'in MO 323’teki 6liimiiyle
birlikte Yunan uygarlig1 da son demlerini yagar. Bu noktadan itibaren Yunan'in
kiiltiir mirast Roma’ya geger.

Yunanlarin felsefe ve bilim aragturmalarinin birinci dénemi filozof
Thales’le baglar, Demokritos’la son bulur. Ikinci donemse Sokrates’le baglar ve
Aristoteles’le son bulur. Her yeni uygarlik yiikselige birdenbire gegmez, aym
sekilde ¢okiisii de birden gelmez. Uygarliklar yiikselis ve ¢okiise, on ve artg1
dalgalariyla gegerler.

Bat Anadoluw’da Doga Felsefesi

MO 6. yiizyilda Anadolu'nun bati ve giiney sahil kentlerinde, yani
Homeros’'un Ilyada destaninda da degindigi hareketli gehirlerde yogun
ticaret ve para sirkiilasyonu sayesinde toplumsal agidan koéklii bir doniigiim
yasanmugtr. Ozgiir kentlerin varliklarini esas olarak ticaret belirlemekteydi. Bu

* Georges Cogpniot, /lkgag Materyalizmi (Yunan-Roma), (gev. Sevim Belli), Anadolu Yayinlari, Ankara, 1968;
George Thomson, Die ersten Philosophen, Akademie Ver., Berlin, 1968; Griechische Atomisten/ Texte und
Kommentare zum materialistischen Denken der Antike, Philipp Reclam Ver., Leipzig, 1977; Hans Joachim
Storig, Kleine Weltgeschichte der Philosophie Bd. I, Fischer Verlag, Frankfurt, 1976.



FELSEFEYE GIRIS | 165

yiizden tiiccarlarin ve aydinlanmig seyyahlarin toplum igindeki etkileri yildan
yila artmugt1. Yiikselen yeni sinifa mensup aydinlar, gezi ve seyahatler sayesinde
yeni bilgilerle, yeni kiiltiirlerle, yeni diisiincelerle ve yeni teknolojilerle
tanigmaktaydilar. Buaydinlar zengin ailelere mensup, edebiyata, bilime, siyasete
ve felsefeye yogun ilgi gosteren insanlardi. Doga olaylarinin nedenlerini merak
ediyor, eski agiklamalan yetersiz buluyor ve mantikli agiklamalarda bulunmaya
gabaliyorlardi. Onlara gore gergeklikle uyumlu olmayan mitolojik agiklamalar
insanlar1 ikna etmeye yetmezdi. Bu yiizden bu agiklamalan siipheyle karsiliyor,
doganin ve varhgin tek bir kaynaktan ya da birkag elementten meydana
gelebilecegini ileri siiriiyorlardi. Onlar zamanla doga olaylarini ve toplumsal
gelismeleri bilimsel ve felsefi boyutuyla ele alan daha ileri agiklamalara
yonelmiglerdi.

Gegimini ticaretle saglayan Miletoslu Thales ve matematikgi Samoslu
Pisagor s6zkonusu donemin en saygin isimleriydi. Thales esas olarak Miletos'ta
etkin olmugtu, Pisagor ise siyasi nedenlerden dolay: anayurdunu terk ederek
Giiney ltalya’ya yerlesmisti. Aktarildigina gore “philosophia” kavramuni ilk kez
kullanan ve kendini de filozof olarak tanimlayan diigiiniir Pisagordur.

Thales, Pisagor, Heraklitos

Eskiden bilim ve felsefe alaninda yogun bir ¢aba gosterene “bilge”
denirmig, fakat sonraki siiregte bu kavramin yerini filozof alacaktr. Zamanla
bilim ve felsefeyle yogun bir ugras iginde olan insanlara, “bilgeligi bagrina
basan” anlamina gelen “filozof” tanimi uygun goriilmiigtiir. Felsefe tarihinde
Thales, Solon, Periandros, Kleobulos, Kheilon, Bias, Pittakos, Iskit Anakarsis,
Khenaili Mison, Siroslu Ferekidis, Giritli Epimenides gibi isimler “bilge”
olarak anilmaktadir. Diogenes Laertios, Thales’e bilge dendigini, Yunanistan'da
felsefeyi baglatanlarin Anaksimandros ve Pisagor oldugunu kitabinda
belirtmektedir.

Thales, Yunan filozoflarina iligkin bilgimizin temel kaynag: olan Diogenes
Laertios’a gore Fenike'den gog etmis bir aileye mensuptu ve yine Platon’'un
verdigi bir bagka bilgiye gore o, dénemin yedi bilgesinden biriydi. Thales,
Fenikelilerden 6grendigi astronomi ve geometri sayesinde yildizlarin ve
gezegenlerin konumlarini hesaplamayi biliyordu.

Thales’e gére her nesnenin ardinda tanrisal bir ruh vardi. Ruhun 6liimsiiz
oldugu fikrini de Yunanlara ilk 6greten oydu. Pamphile, onun Misirhlardan
geometriyi O6grenip, cember igine bir dik iiggen ¢izdigini belirtmektedir.
Plutarkhos’a goreyse “her seyin sudan kaynaklandigini” ileri siiren Thales'i.
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Thales’in “Akullica konugmak, ¢ok konugmak degildir,” dedigi aktarilmaktadur.

Ona gore:
“Varliklarin en iyisi tanndir, ¢iinkii o yaraulmamgur. En giizel sey
evrendir, ¢iinkii o tanrinin eseridir. En biiyiik sey yeryiiziidiir, ¢iinkii
her seyi igine alabilen odur. En hizli sey akildir, ¢iinkii her yerde o
dolagir. En giiglii sey zorunlulukeur, ¢iinkii her geyi o alt eder. En bilge
sey zamandir, giinkii her seyi o ortaya ¢ikarir.”

Oliimle yasam arasinda higbir farkin olmadigini soyleyen de oydu.
“Insanin gozetmesi gereken en iyi ve en dogru yasam tarzi nedir?” sorusunu
“Bagkalarinda kinadigimiz seyi yapmamamuzdir,” seklinde yanitlamugtr.

Diinyanin kékenini suya dayandiran Thales, bu agiklamasiyla evrenin ve
varhgin kokenini tek bir elemente indirgeyen atomculara 6nemli bir ilham
kaynag: olmustur.

Diogenes Laertios'un verdigi bilgilere gére Samoslu Pisagor, Lesbos adasina
gelip bir siire dayisinin yaninda kalmig, sonra rahiplere hediye etmek iizere
temin ettigi ii¢ giimily kupayla birlikte Misir yolculuguna ¢ikmigti. Bilgiye
susamig merakli bir geng olan Pisagor, Akdeniz’in kiy1 kentlerini dolagarak
yabanci kavimlerden bilgiler derledi. Misirda uzun yillar kalan Pisagor, 6nce
onlarin dilini sonra da Kaldealilara ve Maglara ugrayarak onlarin dinlerini
ogrendi. Fenike, Misir ve Girit'teyse felsefe, ilahiyat ve matematik dersleri
almist. Hint kokenli ruhgégii diisiincesini de gezdigi iilkelerden o getirdi.
Pisagor’un devlet, doga ve egitim iizerine kaleme aldig1 birgok kitab: vard,
ancak bunlarin tamamu kaybolmugtur.

Sokrates oncesi doga felsefenin ii¢ 6nemli ismini saymak gerekseydi, Thales,
Pisagor ve Efesoslu Heraklitos'un (MO 550-480) adin: vermek gerekirdi.

Heraklitos, biitiin varliklarin temelinde ategin bulundugunu, atesin
disindaki diger seylerinse onun bir déniisiimiinden ibaret oldugunu ileri
sirmiigtii. Ona gore atesten kaynaklanan her gey, eninde sonunda yeniden
kendi temel kaynag: olan atege donecekti. O, maddenin déniisiim siirecini
zitlarin birliginden kaynaklanan bir miicadele olarak goriirdii. Her sey
kargitlarin gaugmastyla meydana gelmekte ve evrendeki her sey de irmak gibi
siirekli bagkalagarak degismekteydi. Heraklitos’a gore doniigiim, hareketin
temel yasasidir. Ona gore diinya tektir ve bir benzeri yoktur. Hareketi ategle
kiyaslayan Heraklitos, degisimi yukar1 ve agagiya dogru inen bir yola benzetirdi.
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Atomcularin Felsefeye Etkisi

Heraklitos’un hareket ve déniigiim ilkesini takip eden atomcular, maddeyi
siirekli bir bagka seye doniigen ve hatta bigimsel agidan yok olan bir varlik
olarak tasvir etmiglerdir. Ancak maddenin atom olarak adlandirdiklar1 en
kiigiik pargasinin kesinlikle yok olmadigini ve sabit bir yapida kaldigini da
varsaytyorlardi. Bu akimin fikir babasi Leukippos’tur, ancak bu goriig sonradan
ogrencisi Demokritos’a atfedilmigtir.

Atomcularin en 6nemli kuramlarindan biri de varliga iligkin olanidr.
Atomcularagore varlik, duyumsanabilen ve algilanabilen seydir ki o, maddeden
bagka bir sey olamaz. Onlara goére diinya ve diinyayla birlikte gérdiigiimiiz,
algiladigimiz ve duyumsadigimiz her seyin temelinde, algimizin disinda da yer
alabilen madde bulunmaktadir.

Antikgagin doga felsefecilerinin tayin edici 6nemi, onlarin geylere veya
olgularailiskin agiklamalaridegil, sorunlari kavramalarindaki, agiklamalarindaki
ve varsayinlar olusturmalarindaki derinlikleridir. Doga felsefecilerinin ve
ozellikle de Epikiiros'tan bu yana atomcu filozoflarin felsefe tarihine yapuklars
onemli bir katki, diinyays, olgulari ve gelismeleri tek bir kaynakta gérmeleri,
boylece varlig: tek bir seye indirgemeleridir. Doga filozoflarin1 6nemli kilan,
onlarin her seyin kokeninde tek bir nedensellik arama ¢abasidir. Bu tutum ve
davraniglarini sadece doga konusunda degil, ayn1 zamanda toplumsal birligin
temelini olugturdugunu diisiindiikleri ahlak 6gretisinde de siirdiirmiislerdi.
Onlar aragurdiklan seylerin kokeninde tek bir unsuru ve nedenselligi gorene
kadar rahat edemezlerdi. Indirgemeci degillerdi, fakat bilimsel agidan tutark
olmaya 6zen gostermekteydiler. Bu sayede felsefe, diinyay: biitiinliiklii bir
model olarak algilama anlayigin: gelistirerek koklestirmistir.

Hint, Cin ve Yunan Kogullarinin Kargilagtirilmas:

Hint, Cin ve Yunan felsefesinin ortaya ¢ikugi kosullari gbz oniine
getirdigimizde ilging benzerliklerle kargilagiriz.

Felsefe tarihgilerinin “eksen gag1” olarak adlandirdiklar: ve kabaca MO 800-
300 yillarini kapsayan dénemde, tuhaf bir sekilde diinyanin birkag bélgesinde
birden, birbirinden bagimsiz ii¢ felsefi sistemin ortaya ¢iktigini saptiyoruz.

» Hindistan'da filozof Aruni Uddalaka (MO 800) ile baglayan siireg,
filozof Charvaka'nin (MO 200) doga felsefesiyle son bulur. Cin'de bilge Laozi
(MO 600) ile baglayan siireg, Sun Kuang’in (MO 250) pragmatizmiyle sona
erer. Bat1 Anadolu ve Yunanistan'da filozof Thales’le (MO 7. yiizyil) baslayan
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felsefi-bilimsel siireg Aristoteles’le (6. MO 323) birlikte son barutunu tiiketmis
olur.

» Hindistan'in birkag verimli cografyasinda, yaklagik olarak MO 800-
300 yillar1 arasinda yirmiye yakin devletin kurulduguna ve bu devletlerin
bolge hikimiyeti igin birbiriyle kiyasiya savastiklarina tanik oluyoruz. Aym
sekilde MO 800-200 yillar1 arasinda Cin'de Chou Hanedanr'nin yikilisiyla
birlikte baslayan pargalanma siireci MO 221°de Cin’in yeniden birlesmesiyle
son bulmugtu. Bu dénemi Cinliler “Savagan Devletler Donemi” olarak
adlandirmaktadirlar. Bir Akdeniz kavmi olan Yunanlarin tarih sahnesine
gikislars ise MO 1000'li yillara tekabiil eder. Fakat devlet olarak 6rgiitlenmeleri
MO 800lii yillarda baglar. flk andan itibaren devletlerin kurulusuna savaslar
eslik etmigtir. Sparta-Atina rekabeti MO 6. yiizyildan Biiyiik Iskender'in MO
338'de biitiin Yunan kavimlerini tek bir ¢at1 altnda toplamasina kadar siirer.
Arada baris goriigmelerinin de oldugu dénemleri saymazsak sadece Peloponez
Savagi bile neredeyse yiiz yil siirmiigtiir. Bu savag Yunan kavimleri agisindan
tam bir yikim olmugtur.

»  Her iig cografyada da devletler ve kavimler arasi rekabet ve bu rekabetin
yol agug savaglar toplumsal agidan yikict olmakla birlikte bilim, teknoloji ve
felsefe alaninda gozle goriiliir bir canlilik yaratmug, 6nemli 6l¢giide gelistirici bir
rol oynamgtir. Rekabet ve savaglar genel olarak bilimde gelismeyi, teknolojide
uzmanlagmayi, dilgiincede yaratciligs tegvik etmektedir. Siyasal rekabet zaman
zaman ekonomik atilimlara da yol agabilmektedir. Rekabet, siniflar arasi
gelir farkini derinlestirdigi icin baskiyla somiiriiniin arag ve yontemleri de
cesitlenmektedir.

> Hindistan'da, Cin'de ve Yunanistan'da felsefe, 6nce doga felsefesi
olarak baglamig, ardindan felsefeye yeni bir ufuk kazandiran idealist akimlarin
giiclenmesiyle koklesmigtir. Yikimlardan kisa bir siire 6nceyse felsefenin

yeniden materyalist akimla zafer kazandigina taniklik ederiz.






“Her felsefe gercek zamanda ortaya gikar.

Hi¢ kimse zamaninin 6tesine gegemez;
ciinkii herkesin zamanyi, zihninin ilkelerini icerir.”

Hegel
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FELSEFENIN ALT DISIPLINLERI

Felsefe Ne ile ilgilidir?

Felsefenin ilgi alanina giremeyecek higbir konu yoktur.

Felsefi diisiince tahmin edilemeyecek kadar gegitlilik gosteren evrensel ve
toplumsal sorunlar: ele alabildigi igin kapsayicidir. Insana temas eden biitiin
sorunlar ve insan zihnini mesgul eden her tiirlii diisiinsel-yagamsal konu
felsefenin inceleme alanina girer.

Aklimiza gelecek en kiigiik seyden en biiyiigiine, evrenin olusumundan
yeryiiziiniin gelisim seyrine, kiigiik biiyitk demeden her nesne, doga, toplum
ve insan hayatni ilgilendiren basit veya karmagik sorunlar; 6zgiirliik, hak, yasa,
devlet, esitlik, vicdan, sevgi, inang, agk, giizellik, 6liim, 6liimsiizliik, yeme-
igme kiiltiirii, bilim, egitim, sanat ve diigiincenin en kuramsal alanina kadar
her sorun ve konu felsefenin ilgi alanina girer.

Felsefenin biiyiik sorulari gogunlukla toplumsal degerlerle ilgilidir ama aym
zamanda bu sorular hayatimizin anlamini belirleyecek kadar da etkindirler.
Ezelden beri sorulan genel ve biiyiik sorularin zaman ve mekéina baghliklar:
sozkonusu olamaz. Ciinkii bu sorular evrenseldir, fakat bunlarin yanitlari
zaman ve mekana gore degisiklik gosterebilir.

Felsefe, varlik ve bilgi, varlik ve biling, varlik ve diisiince arasindaki iligkileri
incelemekle kalmaz, bu iligkileri hem diizenler hem de ilkesel agiklamalarda
bulunur.

Felsefenin inceledigi sorunlarin ve konularin muhtevasi zaman iginde

degisiklik gosterdigi hilde felsefeciler siklikla “Tarih acaba tekerriir mii
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etmektedir? Felsefe neden hep ayni konu ve kavramlar etrafinda déniip
dolagmaktadir?” gibi sorularla muhatap olmaktadirlar. Halbuki varlik
degistikge diigiince ve biling de genel olarak degistiginden ayni sorulara farkl
yanitlar aramak beklenebilir bir durumdur.

Felsefenin ilgilendigi konu ve kavramlar toplumlarin iginde bulunduklan
kosullar farklilagugs icin degisiklik gosterebilir. Ancak insanhgin bazi temel
sorunlan (6zgiirliik, hakikat, ahlak, esitlik, bilgi, inang, oliim, sonsuzluk,
iyilik, kotiiliik) yeni agiklamalar edinmek iizere yeniden done déne giindeme
gelebilmektedir. Bu yiizden birgok kavram, séz dizimi degismese bile, felsefi
agidan yeni igerikler edinebilir. 2500 yil 6nceki ozgiirliik, esitlik, hak, iyilik
ve kotiililk kavramlariyla bugiinkiiler arasindaki fark biiyiiktiir. Bu yiizden
felsefe ilk anda hep aym kavramlar etrafinda déniip dolagiyormus gibi bir
izlenim verir. Sonugta biz de siirekli degisiyoruz, ki higbirimiz 10-20 yil
onceki insanlar degiliz. [smimiz degismeden kalsa bile insani 6zelliklerimiz,
karakterimiz, bilincimiz, davraniglarimiz, inanglarimz, siyasi goriiglerimiz ve
insani iligkilerimiz temelde degisiklige ugrayabilir. Kavramlarin muhtevalan
degisir, ¢iinkii toplumlar ve toplumlarla birlikte degerler de degisiklige ugrar.
Bu yiizden felsefeyi “toplumsal biling” olarak tarif ediyoruz.

Felsefe goriiniirde tek bagina yapilir, fakat toplumun bagrinda ve toplumsal
bir amagla yapilir.

Felsefe yapmanin temel amaglarindan biri bilgiye ulagma arzusudur.
Bilgiye ulagmaksa diinyay: degistirmenin ilk adimudir. Her bilgi bizi 6yle veya
boyle degistirir. Oyle ki sonugta bizdeki her degisiklik dogal olarak diinyanin
degismesine yol agar.

Felsefede Ekoller ve Akimlar

Diinyadaki her insan biriciktir. Dolayistyla her insan, her an, tekran
miimkiin olmayan 6zgiin deneyimler yasar. Uzerimize her an hiicum eden
yeni bilgi sinyalleri bizi sadece bigimsel olarak degil, zihinsel olarak da
déniigtiiriir. Boylece, degismis bir bilingle hayata farkl yaklagiriz. Diinyay:
farkli perspektiflerden ele aldigimiz igin de felsefede tek bir bakis agis1 olmaz.
Felsefenin birgok farkli akim ve okullara ayrilmasinin temel nedeni de budur.

Felsefede tek bir goriig, tez veya anlayis olmadig: igin, ortaya gikug ilk
andan itibaren birbiriyle yarisan farkl fikirlerin miicadele arenasi olmugtur.

Felsefe genel hatlariyla, idealizm, materyalizm, bilinemezcilik (agnostisizm),

duyumsamacilik, siiphecilik (septisizm), varolusguluk (egzistansiyalizm),
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ikicilik (diializm), gergekgilik (realizm), akilcilk (rasyonalizm), firsatgilik,
islevselcilik, deneycilik (ampirizm), pozitivizm ve yararciik gibi akimlara
béliinmiigtiir.

Bilimsel tezler genel anlamda gozlem, deney ve mantikla agiklanip
dogrulanirlar. Felsefi tezler ise kendi iginde tutarls, biitiinii kapsayici ve geneli
gozetici manukli agiklamalarla gerekgelendirilmektedir. Fakat felsefi tezler
sahibinin diinya goriisiinii (ideoloji) yansitug: igin, doga bilimlerinde agina
oldugumuz kesin verilerle kanitlamadan ve ikna giiciinden yoksundur. Bu
yiizden gogunlukla felsefi ekollerin tezleri karsit tezlerle garpisarak toplumsal
iklim ve bilinglerde degisiklik yaratarak kendilerini kabul ettirirler. Felsefede
bir tezin genel olarak kabul gérmesi, ona evrensel dogrularin temsilciligini
bahgetmez. S6zkonusu tezler bir bagka dénemde, yani kosullarin degismesiyle
yeniden tartigmali hile gelebilir veya gegersiz sayilabilir.

Neyin dogru, neyin yanlis, neyin iyi, neyin kotii, neyin akla uygun ve neyin
sagma oldugu her zaman gorecelidir. Kavramlarin dogrulugu veya yanhghg:
zamanin ruhuna, kiiltiirel iklime, toplumsal ihtiyag ve kogullara gére degisir.
Bir zamanlar dogru kabul edilen bir davranig veya kural, o giinkii kosullara
gore akla uygun olabilir, giinkii toplumsal agidan geligtirici olmug ve yaran
goriilmiigtiir. Fakat o kural, bagka bir zaman ve kosulda toplumlarda gatigmaya
ve yikima da neden olabilir. Dolaysiyla her tez kendi vakti, diisiinsel iklimi ve
kogullar icinde varlik bulma hakki kazanur.

Her felsefeci belli bir toplumda yagadigy, olaylardan etkilendigi, kiiltiirel
agidan belli aligkanliklara ve diigiince tarzina veya farkli ideolojik ve siyasi
goriige sahip oldugu igin, felsefenin “dogru”, “gergek”, “iyi”, “giizel”, “kotii”,
“akla uygun” gibi kavramlarina farkli agilardan yaklagip farkli yanitlar verebilir.
Birbirinden farkli felsefi okullarin ve akimlarin ortaya ¢ikmasinin sebebi, iste
bu kiiltiirel, siyasi ve toplumsal zemindir. Nasil ki toplumda her an bir insan
olmekte ve bir yenisi dogmaktaysa, fikirlerle tezler de her an 6liir ve dogarlar.

Insanlar yiizyillardir tarugilmakea olan bu kavramlara yeni bir bakig
agustyla yaklagip onlari yeniden anlamlandirarak yeni felsefi tez ve anlayislar
olugturmaktadirlar. Insanlar farkli hayatlar yagar ve farkli anlaysslar edinirler;
ciinkii felsefe insana her an zihinsel aydinlanma sag]ar.

Felsefeyle ugragmak ve felsefe yapmak, bir bakima insanin her an kargit
tezlerle kargi karstya gelmesi ve bunlari aklin siizgecinden gegirmesi demektir.
Felsefe yapmak, insanin kendi siyasi ve felsefi rakiplerini tanimasi, onlarin

tezlerine kars1 yeni argiimanlar diigiinmesidir. Yeni argiimanlar diigiinmekse
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rakibin diisiince sahasina girmek ve onun neyi ve neden 6yle diigiindiigiinii
bilmekle miimkiindiir. Tabii biitiin bunlar ancak tartigmada rahat ve agik
olundugunda verimli, yararh sonuglar verir.

Bu yiizden felsefe, tarihte birgok kez siyasi, dini, bilimsel, ekonomik, kiiltiirel
ve sanatsal miicadelenin kazanildigs veya kaybedildigi arena olmugtur. Felsefe
alaninda galip gelen akimlarin durumu, oyunu rakibin sahasina yikarak baski
kuran bagarili takimlarin durumuna benzer. Hatta bunu bir iilkenin bagkentini
ele gegirmek olarak da gorebiliriz. Herhangi bir tez toplumda bir kabul goriince,
hayaun belli bagh alanlarini da ister istemez belirlemeye baglar. Belirleyemedigi
alanlarinsa yagamsal-varlik zeminini ortadan kaldirarak zaman iginde yok
olmasini saglar.

Ulkelerin ve gaglarin kaderini belirleyen siyasal ve kiiltiirel siiregler
cogunlukla felsefe alaninda kazanilan zaferlerle belirlenir. Rénesans ve
Aydinlanma dénemlerinde yasananlar bunun en bariz gostergeleridir. Demek
ki felsefe, sadece felsefecilere birakilamayacak kadar tarihsel 6nemde olan bir
diisiinsel alandir.

Madde mi Biling mi?

Felsefenin en temel tartisjma konularindan biri, maddenin mi bilinci,
yoksa bilincin mi maddi kogullari belirledigi tartigmasidir. Birbirlerinden
farkli konumlar edinmekle birlikte felsefede ortaya ¢ikan akimlarin tamami bu
konuyu kendi aralarinda tarugirlar ki bu yiizden felsefi ekoller genel hatlariyla
ikiye ayrilirlar. Bunlardan biri idealizm, digeri ise materyalizmdir.

Idealizm teriminin kokeni Platon’un “idealar” kavramina dayanur. Idealizm
de genel anlamda kendi iginde ikiye aynlr. Bunlardan birincisine “nesnel
idealizm”, ikincisine ise “6znel idealizm” diyoruz. Nesnel idealizm bilgiyi, bilinci
ve diinya goriigiinii maddeden ve dogal kosullarindan ayirarak onu 6ncelikli,
temel ve belirleyici bir unsur olarak goriir. Bir bakima bilgiye, bilince ve
diinya goriigiine tannsallik atfeder. Bu anlayiga gore maddi diinyay: yaratan ve
dolayisiyla onun ne olmasi gerektigine karar veren bir tanr iradesi, idea veya
mutlak bilgi vardir. Bu anlayiga gore tanri, idea ve mutlak bilgi esastir, gergektir,
belirleyici ve degismezdir. Maddi diinya ise bunlarin bir yaratimidir, dolayisiyla
gegicidir ve 6liimlii suretlerden ibarettir.

Nesnel idealizmin fikir babasi Sokrates ve Platon’dur. Onlara gére maddi
diinya, mutlak idealarin bir izdiisiimiinden bagka bir sey degildi.

Oznel idealizm ise 6znenin bilincini mutlaklagurir ki sonugta icinde
yasadigimiz maddidiinyann bilingle degisiklige ugradiginu ileri siirer. Bu anlayisa
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gore toplumlar yanls bir felsefi yone veya siyasi hatta girdikleri igin yiikselir veya
gokerler. Dolayistyla maddi diinyanin, 6znenin bilincinde veya bilincine gore
olustugunu diisiiniir ve maddi kogullarin etkisini goz ard1 ederler. Bu anlayigin
en ug noktast ise “Maddi diinyanin gergekligi yoktur, o sadece insanlarin kendi
zihinlerinde yarattiklar1 ve anlamlandirdiklari olgulardur,” diigiincesidir.

Materyalizm ise maddenin (varhgin) hem bilgi ve bilingten hem de inang
ve diinya goriigiinden oncelikli oldugu tezini one siirer. Materyalizme gore
bilgi, biling, inang ve diinya goriisii, maddi diinyadan bagimsiz olamaz. Maddi
diinya nasil bigimleniyorsa, biling, inang ve diinya goriigleri de ona gore
bigimlenmektedir. Materyalizme gore varlik ve varligin kogullari irademizden
bagimsiz bir sekilde olusur; evren herhangi bir digsal giiciin etkisiyle degil, zorunlu
olan kendi igsel hareketiyle olugmugtur. Yani var olug sebebi kendindendir.
Materyalizme gore yeryiiziinde kargilagtigimuz her olay ve olgu, varligin (madde)
kendi olagan kogullarinin iiriinii olarak ortaya gikar ve kendi i¢ yasalarin
takip eder. Dolayisiyla dogada iyi ve kotii yoktur, sadece dogal zorunluluklar
vardir. Kavramlarin ezeli ve ebedi anlamlari da yoktur. Bunlara anlamlarini
veren biz insanlariz. Materyalistlere gore insanin ve toplumlarin yasadiklan
sorunlarin temelinde varligin kendisi ve varligin hareketinden kaynaklanan
kosullar bulunur. Insan zihninde olugan bilgi, inang, biling, tasavvurlar, goriis ve
kararlar, maddi diinyanin zihinlere yansimasidir. Materyalizmin bilinen ilk fikir
babalar1 Hintli filozof Uddalaka, Cinli filozof Me Ti, Parmenides, Heraklitos,
Empedokles ve 6zellikle de atom kuraminin babast Demokritos’tur.

Sanildig1 gibi her felsefi ekol ve akim saf ve piir olarak ortaya gikmaz.
Bir bakima her felsefi akim, kargit akimin siyam ikizi olarak ortaya gikar.
Bu yiizden her akim, kargit akimlari igererek varlik gosterir. Felsefi akimlar,
genellikle birbirinin tamamlanmamig kargitlari olarak ortaya gikar. Idealist
akimin bagrinda materyalist egilimler, materyalist akimlarin bagrinda da idealist
egilimler bulunur. Felsefe tarihi, bu iki akimun birbirini siirekli ve durmaksizin
var ve yok etme miicadelesinin tarihidir. Yeni bir akim yiikselirken ilk 6nce kargit
akimin argiimanlardan olugan diigiinsel sahasini isgal eder, fakat kargit sahay:
isgal ederken rakibinin 6zelliklerini de (argiiman) kismen 6ziimsemis olur.

Felsefenin flk Sorular:

Onceki boliimlerde felsefenin once merak ama esas olarak giipheyle
bagladigindan s6z etmistik. Toplumlar katmanlagtikga, iiretim ve bilim alan
cesitlendikge felsefe de kendi iginde birgok katmana ayrigmugtir. Felsefe,
gormedigi diinyay1 duyu organlar iizerinden bilen beyin gibidir. O, dogrudan
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baglant1 i¢inde oldugu alt disiplinler iizerinden kendi genel kavramlarini,
tezlerini, agiklamalarini ve ilkelerini olugturur. Felsefecilerin sordugu sorular
ve ele aldiklar1 konularin tamamini burada saymamiz miimkiin degil, fakat
bunlar: belli bagliklar altinda toplayabiliriz.

Her seyden 6nce insan “Bu nedir?” sorusuyla aydinlanmanin esigine adim
atmugtir. Felsefeci bu soruyla birlikte hem bilginin hem de varlik felsefesinin
alanina dogrudan girmis olur.

Ik felsefecilerin sordugu sorular naiftir, fakat bu sorular o dénem
agisindan tarihsel 6nemdedir, giinkii onlar digiincenin ilerlemesini saglayan
ilk sorulardir. Peki, bunlar nasil sorulards?

Bunlar giinesin nasil isiip enerji verdigini, suyun canliya nasil can katugini,
havanin nasil yagam oldugunu, varligin 6liimle neden giiriiyiip gittigini,
giindiiziin ve gecenin nasil olugtugunu merak ettiren ve giiphe duydurtan
sorulard1. Insanlar durmadan “Bu nedir?”, “Bu neden var?”, “Bu nasil meydana
geldi?”, “Oliimden sonra ne var?” ve benzeri sorular sormuglardir.

Bu sorulari “Evren nedir?”, “Bilgi nedir?”, “Insan nedir?”, “Toplum
nedir?” gibi daha kapsamli sorular takip etmis, ardindan “Neyi ne kadar
bilebilirim?”, “Ne yapmaliyim?” ve “Bu dogru mu?” ya da “Buna inanmali
miyim?” gibi etik ve pratik felsefe alanina giren sorular gelmigtir.

Ayni zamanda bu sorularin arka planinda “Benimle o bilginin, toplumla o
bilginin ilikisi nedir?” gibi daha derin anlami olan merak sorular1 da gizlidir.

Bilgi, varlik ve toplumsal degerlere (etik) iliskin sorularla birlikte felsefenin
ii¢ temel alanina y6nelmis oluyoruz. Bildikten, yapuktan ve dogruluguna
kanaat getirdikten sonra ilk sorular ikinci sorular kiimesi takip eder ki bunlar
da “Bildiklerim, yapuklarim ve edindigim kimlik dogru mu?” sorularidir.

Bu sorular (sorgu, siiphe ve akla bagvurma) felsefecinin hakiki sorularidir
ki boylece gercek anlamda felsefenin de alanina girilmis olunur. Bu
sorulara yanit veren her insan felsefeye adim atmug sayilir. Eger felsefe bize
bildiklerimizin dogru, yaptiklarimizin yerinde, inandiklarimizinsa akla ve
mantiga uygun olup olmadigim tarugturmuyor, edindigimiz kimlik ve siyasi
goriigleri sorgulatmiyorsa felsefe yapmiyoruz demektir. Bu sorular ekseninde
neyin iyi, neyin kotii, neyin dogru, neyin yanlis, neyin manukli, neyin
hurafe oldugunu tartgabiliriz. Ancak evrenin kendisinde iyi veya kétii,
dogru veya yanlis, kesin veya uydurma olan higbir sey yoktur. Evrenin kendi
zorunlu yasalari vardir ve biz insanlar bu yasalar1 kavramak i¢gin onlara kendi

perspektifimizden anlamlar yiikleriz ki felsefe de zaten budur.
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Felsefenin Alanlar:

Evrende gordiigiimiiz, dokundugumuz, kokusunu aldigimiz ve tatugimiz
en somut nesneden, duyumsanmasi miimkiin olmayan, fakat zihinlerimizde
olusan en soyut kavramlara, nedenlere ve sebeplere iligkin sorunlar kiimesi,
varlik felsefesinin alanina girer ki buna metafizik de denmektedir. Varhk
felsefesiyle metafizigin ilgialanina giren sorunlar 6nemli 6l¢iide ortiismektedir.

Felsefenin bir alt dali olan manuk bilimi ise gergeklik sorununa iliskin
dogru diigiinme ve kanitlamanin ybntem ve yasalarini olugturur.

Etik alani davranig ve ahlaki degerlerle ilgilidir.

Bilgi felsefesi, bilgi ve bilmenin kaynagini, bilmenin yontemlerini ve
sinirlarint inceler.

Estetik, giizellik sorununu ve nesnelerin insanda yaratug: duygusal
izlenimlerin yasalarini ele alir.

Siyaset felsefesi, toplumsal yasgam ve yonetimle ilgili sorunlar: inceleyip
bunlara iligkin ilkeler olugturur.

Din felsefesi, din ve inang sorunlarini, inanmanin anlamini ve gerekgelerini
mantik cergevesinde inceler.

Ayrica felsefenin sanat felsefesi, hukuk felsefesi, egitim felsefesi, devlet
felsefesi ve dil felsefesi gibi baska 6zgiin alanlar1 da bulunmakur.

Felsefe, az 6nce degindigimiz gibi, bir bakima beyin gibi hareket eder
ve tek tek disiplinlerden edindigi bilgileri sentezleyerek anlamlandirir. Bir
bakima alt disiplinlerin sinirlarinda varhik gosterir. Kuskusuz, sanat ve siyaset
teorisi gibi belli baz: disiplinlerin etkin olduklar1 ve inceledikleri konularin
stnirhliklart vardir. Sonugta sanat sanatin, siyaset siyasetin, ilahiyatsa
ilahiyatin sorunlarini esas alir. Felsefe ise biitiin bu alt disiplinlerin alaninda
ama hepsinin istiinde, genel toparlayici, biitiinlestirici bir bakig agisiyla
hareket eder ve kavramlara anlam verici bir rol oynar.

Dolayistyla her disiplinin yéntem ve aragtirmalarinin sonuglari felsefenin
de ilgi alanina girer. Felsefe herhangi bir konuyu incelerken sézkonusu
disiplinlerin yontemlerini ve elde ettikleri sonuglar1 belli bir amag ve hedefe
uygun olarak degerlendirmeye tabi tutabilir. Ornegin, fizik¢i atomu pargalar
fakat atom bombasinin yapilip yapilmamasi gerektigine o degil, siyasetgi karar
verir. Felsefe ise bu kararn ilke diizeyinde dogrulugunu sorgular ve tarugir.
Atom bombasinin yapilip yapilmamasiyla ilgili fizik¢i de fikir beyan edebilir,
fakat béyle bir durumda biliminsani, mesleki sifatinin 6tesine gegerek felsefe
de yapmus olur.
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Felsefe, mevcut olandan ziyade olmasi gerekenle ilgilenir. Mevcut olan
baz alir, fakat esasen olmasi gerekeni, ideal olani diisiinerek (sinif, etnik
kéken, inang ve siyasi anlayigtan hareketle) ilkeler belirler.

O halde su sorular sorulabilir:

Felsefenin diigsiinme yontemi diger disiplinlerin diisiinme yénteminden
nasil ayngir?

Bir arkadagimin sorusuyla devam edersek, bir tartigmanin “felsefi”
olabilmesi igin hangi 6zelliklere sahip olmas: gerekir?

Felsefi tarugmalar neden ¢ogunlukla siyasi ya da dini tarugmalara
déniigmektedir?

Felsefenin yontemleri bilimin yéntemlerinden nasil farklilagir?

Felsefe yapmak igin sorgulama ve elestirel diigiince yeterli midir?

Her konu felsefi agidan ele alinabilir mi?

Felsefi yaklagim olmadan diigiinemez miyiz?

Sorular ¢ok, peki ya yamitlar? Bu sorularin yanitlarini birazdan
inceleyecegimiz alt disiplinlerde vermeyi umuyoruz.
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“Bilgi kurami, tam da gergeklik hakkindaki siipheyle baslar.”

Ludwig Wittgenstein
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BILGININ FELSEFESI

Bilgi Felsefesi Nedir?

Bilginin, diisiincenin ve varligin yapisimt ve yasalarim kavramanin
yontemine genel olarak “bilgi felsefesi” ya da felsefenin aligilmig ifadesiyle
“epistemoloji” diyoruz. “Epistemoloji” kavrami son yillarda daha ¢ok
kullanilmaya baglanmustir. Felsefenin temel kavramlarindan biri hiline gelen
episteme, Yunancada bilgi, bilme ve bilim demektir. “Logos”tan (akil, manuk,
yontem vb. anlamlarda) tiiretilmis olan “logia” ise 16. yiizyildan bu yana
“bilimsel disiplin” anlaminda kullanilmaktadir. Dolaysiyla epistemoloji bilgi ve
bilme ¢abasinin bilimi anlamina gelmektedir.

Felsefe ansiklopedileri 1900’lerin bagindan itibaren epistemoloji
terimine kapsamli bir boliim ayirmaya baglamuglardir. Kavrama James Mark
Baldwin’in Dictionary of Philosophy and Psychology'sinde genisce yer verilmistir.
Sonra 1906da André Lalande’nin Vocabulaire technique et critique de la
philosophie’sinde daha da 6nemsenerek incelenmigtir.

Ansiklopedilerde epistemoloji kavrami, genelde iki anlamda yer alir: Klasik
anlamda, “bilginin ve diigiincesinin yapisint bilimsel agidan inceleyen felsefe
dali” ve yeni anlamda ise “doganin, bilginin ve inancin sinirlarinin incelenmesi”
olarak kullanilmaktadr.

Yeni doénemde felsefe béliimlerinde epistemolojinin kokeni Platon ve
Aristoteles’e kadar gotiiriilmektedir. Ingiliz filozof Bertrand Russell ise bilgi
felsefesine “bilimsel manugin incelenmesinin bilimi” anlamini yiiklemistir. A.
Lalande ise epistemolojiye bilgi felsefesinin bir yan dali olarak yer vermektedir.
Fransiz filozoflar epistemolojiye dar anlamda bilimsel bilginin ya da bilimsel
incelemenin kurami olarak, Anglosaksonlar ise daha ¢ok manugin bilimi
olarak bagvurmaktadirlar.

Epistemoloji ne yazik ki giiniimiizde siklikla bilginin ve bilme eyleminin
toplumsal islevi goz ard1 edilerek informatik ve matematik disiplinleri gibi ele
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alinmaya baglanmigtir. Bu yiizden son yillarda felsefenin toplumsal iglevi mantk
formiillerine, teknik kanitlamaya vezek4 oyunlarina indirgenmistir. Giiniimiiziin
birgok felsefecisinin sorunu, felsefeyi toplumsal sorunlardan soyutlanms teknik
bir kavram tartigmasina indirgemis olmasidir. Bazi felsefeciler yiizlerini felsefenin
esas alani olan toplumsal sorun ve konulara degil, daha ¢ok belli baz1 bilimsel
tez ve inang sistemlerine dénmiiglerdir. Felsefe salt kanutlama veya akil oyunu
degildir. Bu tiirden elit ve teknik bilgiler gerektiren bir felsefenin itici, sogutucu

ve uzaklastirict olacags ¢ok agikur.

Bilgi Felsefesinin Temel Sorular:

Bilgi felsefesinin, felsefenin en eski ve en temel alanlarindan biri oldugunu
soylemigtik. Bilginin ve bilmenin kaynaginin ne olduguya da bilginin zihnimizde
nasil bilince doniigtiigii sorusu filozoflar1 daima ilgilendirmigtir.

Bilgi felsefesinin temel sorular1 sunlardir:

Bilgi ve bilgilenmenin kaynag) nedir?

Neden bilmek isteriz?

Bilmenin amaci ve hedefi nedir?

Bilginin niteligi nedir?

Algsal bilgi nedir?

Mantiksal bilgi ne zaman olusur?

Goreceli ve mutlak bilgi var midir?

Dogru bilgi nedir?

Bilme eyleminde 6zne-nesne iligkisi temelde nasil igler?

Bilgi ve hakikat ayni midir?

Bilmenin 6zgiin tarz ve yontemleri var midir?

Bilme eylemi evreni, diinyayi, toplumlar1 ve insani belli bir goriis agisindan
algilayip kavrama yéntemidir. Her bakis agisi kendi iginde belli bir felsefi
konuma, siyasi goriise veya inang sistemine sahiptir. Herkes bilgiyi bulundugu
konuma gore merak eder ve bilme iglemine girisir. Bilgi felsefesi yontem, kural
ve ilkeleriyle bilimin biitiin dallar: iizerinde etkide bulunur.

Bilgi felsefesinin yagadigimiz diinya, toplum ve hayatla dogrudan iliskisi
vardur.

Insanlik tarihi ve diisiince hayau, filozoflarin bilgi edinmek igin sorduklar
sorular ve gosterdikleri gabalar sayesinde ilerleme kaydetmigtir. Bilgi felsefesinde
sorulan sorularin kategorilerini ise kisacasoyle tasnif edebiliriz: Birinci kategoride

evrenle ilgili soru ve sorunlar yer alir. ikinci kategoride tanrinin varlig1 ve yoklugu
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sorunu bulunur. Ugiincii kategoride diinyanin ne oldugu, dérdiincii kategoride
madde ve hareketin yapisinin ne oldugu, besinci kategoride insanin varhginin
anlamy, 6liim ve sonrasy; alunci kategoride bilgimizin kaynag: ve bilincimizin
nasil olustugu, yedinci kategoride nesnelerin, insanlarin ve toplumlarin nasil
degistigi, sekizinci kategoride insan pratiginin ve onun degistirici giiciiniin ne
anlama geldigi sorulari bulunmaktadir.

Bir siiredir aragurma girketleri, parti ve gesitli kuruluglar, hem toplumun
temel ihtiyaglarimi bilmek hem de gelecege déniik tahminlerde bulunabilmek
icin bilgi felsefesinin yardimina bagvurmaktadirlar. Bilgi olmadan insan bir adim
dahi atamamaktadir.

En ilkel hayvanlar bile yagamlarini devam ettirebilmek ve 6zellikle de besin
kaynaklarina ulagabilmek igin gevreleriyle siirekli iggiidiisel bir bilgi ahgverisinde
bulunurlar. Hayvanlar dogadan kaynaklanan tehlikelerden korunmak igin duyu
organlar iizerinden dogrudan bilgi edinirler. Bu organlar (goz, kulak, burun, ten,
damak) iizerinde hissedilen en hafif etki, mevcut durumda bir degisiklik yaraur.
Bu degisiklik iki yo6nliidiir: Bir anda hem dis diinya hem de degisikligi algilayan
(bilgi) 6znenin kendisi degismistir. Her etki canlilarda merak duygusunun yam
sira agri, sicaklik ve sogukluk, denge, hareket, giig ve kuvvet, tagima ve dayanma,
igrenme, hoglanma, baglanma ve uzaklagma hissi yaraur. Biitiin bu durumlarin

hepsi duyu organlar iizerinden edindigimiz bilgiler temelinde gergeklesir.

Bilgi Nedir?

Genel anlamda bilgiyi “insanin hayau diizenlemek igin ihtiyag duydugu
veri’ olarak tanimlayabiliriz. Bilgi, bizi gevreleyen nesnelerden zihinlerimize
yanstyan goreceli gergekliktir. Bir diger tanimiyla bilgi, 6zne ile nesneler diinyas:
arasindaki iligkiden dogan aru degerdir.

Bilginin hem nesnel gergeklikle dogrudan bir iligkisi vardir hem de ancak
toplumsal pratikle edinilebilmektedir.

Bilgi, evrendeki konumumuzu daha iyi kavramamizi saglar, toplumsal
hayatimiz1 daha iyi diizenlememize yardimci olur, siyasi ve felsefi yonelimlerimizi
daha saghkl belirlememize katkida bulunur, yagamda isabetli kararlar
alabilmemize zemin yaraur.

Bilgi &6ylesine 6nemlidir ki Arsimet bunu, “Bana bir dayanak noktas:
gosterin, diinyay: yerinden oynatayim,” diyerek belirtmistir. Dayanak noktasi
bilgidir. Kant, “Bana maddeyi verin, size yeni bir diinya yaratayim,” derken de
aslinda bilgiye yonelik arzuyu ifade etmektedir.
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Modern tarihimizin bilgiye dayali en 6nemli gelismesi Kopernik’in yeni evren
teorisidir. Diinya merkezli evren modelinden giines merkezli evren modeline
gecis bilgi sayesinde olmustur. Bilgi bakis agimizi degistirmede tayin edici bir
rol oynar. Bilgi sayesinde insanin evrendeki konumu yeniden belirlenmistir.

Bilginin dogasinin ne oldugu sorunu bugiin hala felsefeciler arasinda bir
tartigma konusudur.

Platon’a gore bilgi “dogrulugu gerekgelendirilmis ve faydali olan goriig”tiir.
Insan dogru bildigine ikna olur. Neticede insan akla, dogru ile yanlisi ayirt
edebildigi igin sahiptir. Bilgiye nasil ulagtigimiz sorusunu ise Platon “idealar
diinyasindan hatirlamak” geklinde yanitlamigti.

Sokrates, “Bildigim tek sey bilmedigimi bilmektir,” derken hem bilginin
stnursizhigini vurgulamis hem de insanlari, bilgi ve diisiincelerini dogru
gerekgelerle sistemlestirmeye yonlendirmigtir. Platona gére bilgi kuraminin
temeli sorularla gergegi bulmaya dayanir. Hegel'e goreyse bilgi Evrensel Tin’in
tarihteki yolculugunda kendi bilincine varmasidur.

Duyu organlarimiz-biz fark etmeden—saniyede binlerce yeni bilgiyi islenmek
iizere beynimize gondermektedir. Maruz kaldigimiz bu bilgi firtinasinin etkisini
gogunlukla bizzat fark etmeyiz. Biz uykudayken bile beyin tikir tikir galigmaya
devam eder. Beyin eksik, ham ve algisal bilgileri toplayarak bunlar milyonlarca
yeni ve eski bilgiyle harmanlar, onlar1 yeniden islemden gegirir ve hayatimizi
diizenlememiz igin sistemli bilgiye doniistiiriir. Yagamak bir yéniiyle bilgileri
diizenlemek ve organize etmektir de diyebiliriz. Kugkusuz, bugiin birgok insan
ihtiyag duymadigimiz bilgilerin pesinden kostugumuzu da iddia edecektir ve bu
iddia gogumuza da dogru gelir. Fakat bu, esasta dogru degildir. Bugiinkii kaotik
hayatimiz bilincimizi o kadar karmagik hale getirmigtir ki hem bilginin gergek
kaynaginin ne oldugunu hem de gergekten hangi bilgiye ihtiyag duydugumuzu
bilemeyecek durumdayiz. Bugiin edindigimiz ve merak ettigimiz birgok bilgi
ile ihtiyaglarimiz arasinda dogrudan bir bag yokmus gibi gériiniir, fakat sonugta
her bilgiye, iiretim veya hayau diizenlemek amaciyla ihtiyag duyariz.

Bilgi hep eksiktir, nesneldir ve tarafsizdir. Eksik oldugu i¢in de merak
duygumuz higbir zaman son bulup doyuma ulagmaz. Eksik bilgi bir yapbozun
son pargasi gibidir.

Bilgi nesnel oldugu i¢in somut ve hamdir, yani islenmemistir ve bu sebepledir
ki ona olan ilgimizin devam etmesini saglar.

Bilgi tarafsizdir, tarafsiz oldugu igin de heniiz 6ziimsenmemistir ve bu
yiizden herhangi birine ait degildir. Bir geyi 6ziimsemek, onu sahiplenmek,

islemek ve kullanmakur. Yani o birininken bir baskasinin degildir. Tarafsiz
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bilgi ise herhangi birine ait olmadig: igin her zaman siipheyle karsilanir ve
meraki yeniden tetikler. Fakat kullanilan her bilgi o an itibariyle nesnelligini ve
tarafsizligin yitirir.

Bilginin eksik, nesnel ve tarafsiz olmasi olumsuz deg;il, aksine olmasi gereken,
istenilen bir durumdur. Cevremizden edindigimiz her bilginin dogasinda
eksiklik, nesnellik ve tarafsizlik vardir. Eksik, nesnel ve tarafsiz oldugu igin de
ilk anda hem herkesin isine yarar hem de yaramaz.

Bilgi eksik oldugu i¢in diger bilgilerle bulugturularak tamamlanmali, nesnel
oldugu igin 6ziimsenerek ise yarar hale getirilmeli, tarafsiz oldugu igin de belli
bir argiimanin pargasi hiline getirilerek sahiplenilmelidir. Bir seyi sahiplenmek
onun bir tarafa ait olmasini saglamakur.

Eksik, nesnel ve tarafsiz bilgi upki tarladan yeni toplanmig ham pamuk
gibidir. Ayni 6rnekten devam edersek: Pamuk ilk bagta eksiktir, ¢iinkii
islevsizdir, tek baginadir ve biitiiniin pargasi olamamistir. Pamuk islenmeden
islevini yerine getiremez. Pamuk ilk bagta nesneldir, ¢iinkii herhangi bir iglem
gormemistir. Pamuk ilk bagta tarafsizdir, giinkii herhangi biri onu bir giysi
haline getirerek sahiplenmemistir. Pamuk toplanarak, temizlenerek, boyanarak,
iplik haline getirilerek, dokunup desenli kumaga doniigtiiriilerek ihtiyac
kargilamaya baglar. Ancak bu islemlerden sonra giysi yapilacak hale gelmistir ki
lizerimize giyindigimiz mintan oluncaya kadar tarafsizdir ve bize ait degildir.
Bilgi de dyledir. Kullandigimiz anda, irademizden bagimsiz olarak taraflidir,
giinkii o bilgi bir yerde ise yararken, belli ve taraf olan bir argiimanin pargasi
haline gelmigstir.

Teorik ve Pratik Bilgi

Bilgilerimiz genelde iki katmanlidir. Birinci katmanda pratik bilgiler
bulunur. Bunlar herhangi bir sorgulamaya ihtiyag¢ duyulmayan, giiniibirlik,
gogunlukla duyumsamaya, algiya veya sagduyuya dayanan somut bilgilerdir.
Kolaylikla ¢6ziimlenebilen veriler iceren bu tiir bilgiler yiizeysel, basit, sistemsiz
ve dogrulanmamslardir, ayrica 6zgiin bir yontemle de elde edilmemiglerdir.
Kisacast bu tiir bilgilerimiz hamdir ve heniiz manuk agamasindan gegirilerek
islenmemiglerdir.

Felsefenin konusu olan teorik veya bilimsel bilgiyse, evren, doga ve toplumsal
kosullardan elde ettigimiz sistemli ve mantikl: bilgilerdir. Bu tiirden bilgiler belli
kavramlara kargilik gelir, mantik igerir ve mantikla belirlenir; kendi iginde tutarl,
sistemlidirler ve aragtirmayla sorgulamanin sonucunda elde edilmiglerdir. Bu

bilgiler cogunlukla akla dayali argiimanlarla gerekgelendirilmis ve kanitlanarak
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dogrulanmuglardir. Kuskusuz, dogrulanan bilgiler de her zaman eksiktir ve bu
yiizden her bilgi aym zamanda gérecelidir.

Diisiindiigiimiiz her sey sonugta duyumsamaya dayanir. Varlik denen her
olgu, madde, uzam ve zaman boyutlarinda algilanabilmektedir. Her nesne
maddeden olustuguna gore belli bir mekan isgal eder ve belli bir zaman
araliginda varlik gosterir. Bir seyi algilayabilmemiz igin ii¢ unsurun (madde,
mekin ve zaman) yan yana gelmesi gerekir. Bunlardan birinin eksikligi
algilamay: sorunlu hile getirir.”

Bugiin hali felsefecilerin ve beyin uzmanlarinin en ¢ok ilgilendikleri konu
beynimizin bilgiyi nasil isledigidir. Bu konuya ilerleyen béliimlerde etraflica
deginecegiz.

Insan, yapisi geregi bilinmez olana merak salar. Bilinmez olansa her
zaman bilgidir. Bilgi, belli bir amagla ihtiya¢ duydugumuz somut veridir.
Bilgi, merak duygumuzu siirekli kiskirtan ve elde etmek istedigimiz veridir.
Merak, firlatugimiz mizraksa, bilgi vurmak istedigimiz hedeftir. Hayvanlar da
merak eder, ancak onlarin merak duygusu biz insanlara gére hem ¢ok sinirh ve

dogrudandir hem de anlik ve hedefsizdir.

Bilgiye Neden Ihtiyag Duyariz?

“Bilgi veridir” demistik, fakat aym1 zamanda her an ihtiyag¢ duydugumuz
ve hayatimiza yon veren zihinsel enerjidir. Hayaumizin her ani duyumlar
tizerinden gekillendigi igin bilgiye de her an ihtiya¢ duyariz. Gérmeden,
duymadan, koku almadan, 1s1 ve basinci tenimizde hissetmeden bir adim dahi
atamayiz. Diinyay: Degistiren Diigiindirler’in tigiincii cildinde yer verdigimiz
Julien Offray de La Mettrie, “ruhun 6liimsiizligi” fikrini ¢iiriitmek igin
Rubun Dogal Tarihi adli kitabinda bir deney tasarlar. Bu deneye gore bir insan
yavrusu, bebeklikten itibaren higbir sesin ve giiriiltiiniin ulasgamayacagy, sadece
¢ok az bir 1sig1n sizabildigi karanlik bir magarada hapis tutulacakur. Kirk yil
sonra o insan disan ¢ikarildiginda, onun en basit soruya bile yanit verebilecek
kadar zihinsel gelisme gostermedigi sagkinlhikla goriilecektir; ne konugabilir,
ne diisiinebilir ne de sorulan en basit soruya yanut verebilir. Zihni agidan iki
yagindaki bir gocuktan bile geri olacakur.

Le Mettrie’'nin tasarladigs bu deneyi giiniimiiziin beyin uzmanlar1 da
yaptiklart deneylerle dogrulamaktadirlar. Hindistan'da bir ormanlik alanda
bulunan 12-14 yaglarinda iki kardesin higbir insani ozellik gostermedikleri

* Heinz Haber, Gefangen in Raum und Zeit, s.44-45.
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sagkinlikla goriilmiis ve bu ¢ocuklar1 topluma kazanma girisimleri ne yazik ki
hep biiyiik sorunlar yaratmgur.

Birinci boliimde bahsettigimiz gibi, gegen yiizyithn 80’li yillarinda
Romanya'da ebeveynleri tarafindan yetigtirme yurduna birakilan bebekler,
bakimlarini iistlenecek kadar yeterli kadronun istihdam edilmemesinden dolay:
yillarca mazgalli kafeslerde kapali tutulmuglar. Sadece en zorunlu ihtiyaglan
gideriliyormus. Kurumu ziyaret eden yabanci kuruluglar, ¢ocuklarin en temel
insani davranuglara bile sahip olmadiklarini, konusma yetilerinin agir1 derecede
geri ve zekalarininsa oldukga diisiik seviyede oldugunu sagkinlikla saptamuglar.
Kurumdan alinarak bakici ailelere teslim edilen bu gocuklar, ne yazik ki ileriki
yaslarda da ciddi toplumsal sorunlar yagamuglar. Bu 6rneklerden de anlagildig:
gibi, birincisi, insanin insan olabilmesi i¢in mutlaka toplumsal hayata karigmas
gerekmektedir. Ikincisi, insan en temel ihtiyaglarini kargilayabilmek igin bile
bilgi edinme siireglerine, yani pratik hayata kaulabilmelidir. Aksi takdirde
zihinsel agidan da gelisememektedir. Yani, La Mettrie’nin de vurguladig: gibi,
insan, duyumsadiklariyla insandir.

Nasil Bilgi Ediniriz?

Bilgilerimiz ilk anda dig diinyanin duyu organlarimiz iizerinde yaratug
etkiyle, sonrasindaysa zihnimizde alg: ve sezgi olarak ortaya ¢ikar. Ancak bu
bilgiler heniiz zihinsel islemden gegmedikleri i¢in ham ve yiizeysel, dolayisiyla
yanilucidirlar. Ancak diigiincede sentezlenerek kavramlagtirilir ve sistemli
hale getirilirlerse mantkl bilgi olarak kabul gorebilirler. Insanlar igyerinden,
aileden, toplumdan, gezip gordiikleri iilkelerden, okuduklar1 kitaplardan
ve izledikleri televizyonlardan gok gsey ogrenir. Insan, &grendiklerinden
hareketle evrenin yapisina ve diinyanin meydana gelisine, oliime, siyasete,
felsefeye, sanata, dine ve daha bagka insani iliskilerden kaynaklanan konulara
yonelik sorular da sorar. Zihnimize yerlesen bu daginik, diizensiz bilgilerin
zamanla ve deneyimle sistemlegtiklerini, birbirine yakin olanlarin bir kiimede
toplandiklarini, belli bazi kavramlar alunda islem gordiiklerini saptariz. Bu
gelisme, insanin sistemlesmis bilgilere ulagma siirecidir ki bu kendiliginden
olmaz; bunun igin belli bir pratik gaba gereklidir.

Sistemlesmis bilgi, heniiz dogrulanmus bilgi demek degildir. Dogrulanmus
bilgi, belli bazi kosullarin gergekligiyle uyumlu olan, mantik, deney ve gozlemle
kanitlanmug bilgidir.

Felsefeciler, bilginin nasil elde edildigi ya da bilgi kaynaginin ne oldugu
konusunda ayngirlar.



188 | SOPIENIN TARIHI

Filozof ve diisiiniirler genelde bilginin dért yoldan elde edildigini ileri
stirerler. Birincisine gére, nesnenin bilgisi dogrudan duyu organlar iizerinde
etkide bulunur ve bu ham bilgi islenmek iizere zihinsel agamaya geger. Bu tezi
savunan akima duyumsamaci ekol (ampirizm) diyoruz. Ikinci ekol, bilginin
aklin igletilmesiyle elde edildigini ileri siirer ki bu akima akilcilik (rasyonalizm)
diyoruz. Ugiincii ekol, bilgilerin kaynagini dig nesnelerde goriir, fakat bunlarin
zihinde iglenmesinin sebebini ise tanrinin iradesiyle agiklar. Tanri, insanlara
bahgettigi akil yoluyla bilgiyi kesfetme ve isleme imkani da vermistir. Bunlan
tannsal akilci akimin (6znel idealist) bir tiirevi olarak da gérebiliriz. Dérdiincii
ekolse, bilgiyi tanrisal vahiy yoluyla ya da tanrinin kalbe indirdigi sezgi yoluyla
edindigimizi ileri siirmektedir. Bu y6ntemi esas olarak dindar ilahiyatgilar ve
dindar felsefeciler savunmakradirlar. Ornegin, Farabi veya Ibn Riisd gibi bazt
filozoflar, duyumsama yoluyla elde edilen bilginin vahiy yoluyla elde edilmis
bilgiye esit ve hatta bazen iistte oldugunu belirtmislerdir.

Gériildiigii gibi, insanin bilgiyi nasil edindigi sorunu felsefenin en tartigmali
alanlarindan biridir. Vahiy yoluyla veya sezgi yoluyla edinilmis bilgilerin hem
dogrulugunun saglamasini yapmamiz miimkiin degildir hem de bunlar ancak
istisnai durumlar igin sézkonusu olabilirler ki bu konuyu ne bilim ne de felsefe
gozebilir. Eger dogrulugu kanitlanamayan vahiy ve “kalbe inen” sezgisel bilgiyi
bir kenara birakirsak, taruismamiz gereken esas sorun, bilginin zihnimizde

dogustan mu var oldugu, yoksa duyumsama yoluyla zaman iginde mi elde

edildigidir.

Algisal Bilgi

Bilgi konusunda kafa karnigikligim1 gidermek igin bir kez daha vurgulamakta
yarar goriiyoruz: Insani bilgiye yonlendiren temel diirtii, bilgiye olan ihtiyagur.
Onceki boliimlerde siklikla vurguladigimiz gibi, bilgi olmadan hayaumiz: bir
an bile diizenleyemeyiz. Ote yandan insan bilgiye esas olarak iiretim pratigi
tizerinden ulagir. Birazdan bu konulara etraflica deginecegiz.

Bilgi genel anlamda iki kategoriye ayrilir: Algisal bilgi ve manuksal bilgi.
Algisal bilgi tikel, somut ve yiizeyseldir. Manuksal bilgi ise tiimel, soyut ve
derindir.

Simdi bunlar inceleyelim.

Algisal bilgi, kesintisiz bir gekilde duyu organlan iizerinden edindigimiz
milyonlarca bilgiden olugur. Bu tiir bilgiyi goz, kulak, ten, damak ve burun

tizerinden ediniriz. Bu duyumsamalar bize nesnelerin sadece kismi bilgilerini,
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yani yiizeysel ve heniiz zihinde islemden gegerek mantiksal agamaya gegmemis
bilgileri verebilirler. Bu yiizden bu tiirden bilgiler yaniltic1 ve giivenilmezdir.
Her sabah dogusuna sahit oldugumuz giinesin biiyiikliigiiniin aslinda
gordiigiimiizden ¢ok daha biiyiikk oldugunu deneyimden, bilimsel veriler
tizerinden biliyoruz. Suya baurdigimiz qubugun suda kirilmig hélini gériiriiz,
fakat bu kirilmanin suyun yogunlugu ve 1sigin kirilmasiyla alakali oldugunu
deneyimle biliriz. Bir otomobilden ya da trenden digar1 bakugimizda hareket
edenin biz degil, gevremizdeki aga¢ ve tepeler oldugu hissine birgogumuz
kapilmigizdir. Hizla dénen bir daireye bakugimizda, onun bir noktadan
sonra sanki geriye dogru hareket ettigini samiriz. Ya da bizden uzaklasan
bir cankurtaranin siren sesinden onun bize dogru yaklagugini sanabiliriz.
Bunlar ¢ok basit gozlemlerle bizi yamiltabilecek durumlardir. Canlilarla
yasadigimiz deneyimlerimizse bizi Oylesine sasirtir ve yanilur ki hayret
ederiz. Hangimiz kendini reklamlarin aldauci vaatlerinden, igi bos parti
sloganlarindan, siyasetgilerin yalanlarindan, igverenin tutulmayan séziinden,
dost bildiklerimizin hilesinden kurtarabiliyor ki? Milyonlarca insan her giin ve
her an isittiklerinin, gordiiklerinin kurbani olmuyor mu?

Bazen de sabah kalkugimizda havanin giinesli ve agik oldugunu goriir ve
birkag saat sonra yakalanacagimiz firtinadan habersiz bir sekilde baliga ¢ikariz.
Sonu felaketle sonuglanacak basit bir yanmlma durumuyla karg1 karstyayizdur.
Heniiz tagin ne oldugunu bilmeyen bir insanin yaklagan yirtict bir hayvana ne
atacagim bilmemesi gibi... Ya da tagin yirtict hayvani kagiracagim biliriz, ama
kurumus bir toprak veya aga¢ kabugunun bag yarmadigini onu firlatuktan
sonra anlaniz. Aulan nesne heniiz havadayken dagilip gidince onun ne
oldugunu da kegfetmis oluruz. Cesitli tiirden taglari, toprak pargasimi veya
aga¢ kabugunu renk, agirlik, yogunluk ve hacimleriyle kiyaslamadan kesin
bilgi sahibi olamayiz. Kisacast bu tiirden bilgilere —ki internet iizerinden
okuduklarimizi veya televizyonlardan goérdiiklerimizi de bunlara ekleyebiliriz—
algisal bilgi diyoruz. Bu bilgilerin yanls oldugunu hi¢ kimse ileri siiremez.
Hatta bu bilgilerin sonradan yasadiklarimizdan hareketle dogru oldugunu da
saptayabiliriz, fakat buna ragmen bu bilgiler, dogrulugu heniiz kanitlanmadig:

igin giivenilmez bilgilerdir. Bunlara kisaca algisal bilgi diyoruz.

Algssal Bilgiden Mantiksal Bilgiye
Yasadigimz siirece gérmek, tatmak, duymak, hissetmek, kisacasi yagamak
suretiyle yeni bilgiler ediniriz. Algilladigimz her yeni bilgi zihnimizde var
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olan eski bilgilere eklenerek bir biitiinsellik olugturur. Insan, hayatin1 bilgiye
dayandirarak diizenler, fakat bu bilgilerin dogrulugundan ancak deney ve
gozlemle kanitlanmiglarsa emin olabilir. Kugkusuz, algisal bilgiler bastan
da dogru olabilir, fakat bu tiirden bilgiler deneyimden, gozlemsel siiregten,
ozellikle akil siizgecinden gegmedikleri igin hayatimizi ve gelecegimizi emin
bir sekilde onlarin iizerine insa edemeyiz.

Manuksal bilgilerse salt digsal bir aktarim veya gozleme dayanmaz.
Bizzat yagadigimiz deneyim ve pratikleri aklin siizgecinden gegirir ve
kavramsallagtirirsak gergek bilgilere ulagiriz. Bilimsel bilgiler teori, ilke veya
onerme olarak da tanimlanmakradir.

Algisal bilgilerin bir kismi bizim kendi deneyimlerimizin iriinleri
olmadiklar igin (inang, okuma, anlatim, nasihat, duyum) higbir sekilde
biitiiniiyle bize ait olamazlar. Gergi hayaumiz boyunca edindigimiz bilgilerin
birgogunu digsal (6gretim, kulaktan, okuyarak) aktarimla edinsek de bu
bilgilerin hayaun kritik anlarinda ise yaramadiklarini deneyimle 6greniriz.
Bu yiizden her bilgi kendi pratigimizde sinanarak kavranirsa o bilgi gergek
bilgi olur. Algisal bilgi dig diinyanin bilgisidir, fakat heniiz 6zne bunu kendi
bilincine yansitmadigs igin ham ve sigdur.

Bir ziraat miihendisinin topraga dokunmamug, bir veterinerin bir
inegi dogurtmamig ya da bir biyologun mikroskobun altnda bir hiicreyi
incelememis oldugunu diisiinebilir miyiz?

Séziimona kigisel gelisimcilerin oradan buradan devsirdikleri 6zdeyis ve
tavsiyelerle sirf ceplerini doldurmak igin yazdiklan kitaplardaki higbir hayat
deneyiminden siiziiliip gelmeyen yiizeysel bilgileri ya da iicretli seanslarda ve
seminerlerde anlatuklar: hap tarz1 bilgileri diigiiniin. Bunlarin higbiri gergek
hayatta ige yaramaz. Bu bilgilerin bazen dogru oldugunu veya bir an icin ise
yaradigini da sanabiliriz, fakat bu, ormanda kargilagtiginiz bir aslanin sizi
tesadiif eseri pargalamamasi gibidir. Her insan kendi 6zgiin deneyimiyle
bilgelesir. Kugkusuz, uzmanlardan, psikologlardan veya son yillarda siklikla
karsilagtigimiz psiko-felsefecilerden bazi bilgiler edinebiliriz, fakat bu tarz
hazir bilgilerin mutlaka sinanmaya ve somut durum kargisinda kendilerini
kanitlamaya ihtiyaci vardir.

Her bilgi, insanin (6znenin) iginde bulundugu maddi diinyay: bizzat
degistirdiginde kendisini ona teslim eder. Bilginin kaynagi insanin bizzat kendi
pratigidir. Pratik derken, hayatimiz1 gergeklestirme (toplumsal) pratiginden
bahsediyoruz. Bugiinkii karmagiklagmis yagsantimizda edindigimiz bilgilerin
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tiretimle, hayatimizi kazanmakla ilgili olmadig: sanilabilir, fakat bu biiyiik
bir yanilgidir.

Isterseniz, zaman makinesinin ibresini biraz geriye alip kitabin baginda
bahsettigimiz iki ayak tizerine dikilmis ve ilk tag baltasini yapan insam
birlikte yeniden izleyelim.

Tag Balta Neden Var?

Tas balta deyince ne anliyoruz? Tag balta, taginabilecek kadar hafif, bir
tasa, kemige veya oduna vuruldugunda o nesneyi kirabilecek kadar da sert ve
yogun bir alettir. Bir tarafi yontularak keskin héle getirilmis tagin, kemik veya
odundan yapilmis bir de sap1 vardur.

Insanlar ilk aletlerini yapmaya bagladiklarinda kiiltiirel agidan muazzam
bir devrim yagamiglardi. Tag baltanin icadi, son bes bin yilda yasadigimiz
teknolojik devrimlerle karsilastinldiginda ¢ok daha 6nemli bir devrimdir.
Insanlar o tag baltayr milyonlarca yillik iiretim faaliyetinin sonunda icat
etmiglerdir.

O giiniin iiretim faaliyeti avlanmak ve bitki toplamaktan ibaretti. Insan,
upk: hayvanlar gibi hayatta kalmak igin yagamaktaydi. Eger biri 20-30 yillik
yasam siiresini kazasiz belasiz atlatp, ardinda tiirii ve soyu devam ettirecek
doller birakmigsa, hayatini anlamli kilmis sayilirdi. Eger onu erken yagta
talihsiz bir kaza veya bir salgin hastalik yagamdan koparmigsa, ardinda déller
bile birakamamugsa vay onun héline, demek ki hayatini anlamlandirma firsati
bile bulamamuis.

Alaska’da yagsayan somon baliklarini herkes bilir. Peki, onlarin nasil
déllendiklerini biliyor muyuz?

Somonlar, arkalarinda tiirlerini devam ettirecek yumurtalar birakabilmek
icin binlerce kilometre katederek dogduklar1 tath su kaynaklarina geri
donerler. Somonlar yon bulma iggiidiileri sayesinde okyanuslari, denizleri
agarlar ve ardindan da tath su derelerini takip ederek aylarca siiren bir
yolculuktan sonra dogduklari yere ulagirlar. Tabii eger bu siiregte daha biiyiik
baliklara, penge vurugu yapmak iizere kenarda pusuya yatmis ayilara, aglarimi
genis atmug balik¢ilara ve tiirlii tiirlii yirtict kugla hayvana yem olmamaglarsa.
O buz gibi soguk sularin duru kaynagna vardiklarinda coskulu bir karnaval
esliginde yumurtalarini déller ve biitiin giiglerini tiikettikleri igin de orada son
nefeslerini verirler. Biitiin bu seriivenin kodlar, tiirlerini devam ettirebilmeleri

igin genlerine islenmistir. Iste biz de bir zamanlar boyleydik.
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Insan da hayatta kalmak ve ardinda tiiriinii devam ettirecek déller birakmak
i¢in kodlanmigtir. Giiniimiiziin kiiltiirel agidan degismis insanini iki milyon
yil énce ayaga dikilip ilk kez alet yapan insanlarla kargilagtirmamaliyiz.
Insanin kendi eseri olan kiiltiir, onun hem yagamini hem de diisiinme bigimini
temelden degisiklige ugratmgur.

Peki, insan tag baltay1 neden icat etti?

Uretim yapabilmek ve hayatta kalabilmek igin. Insanin temel iglevi
avlanmak ve ciftlegerek tiiriinii devam ettirmekle sinirliydi. Tag balta, insanin
saheseriydi, ciinkii onun sayesinde hem daha kolay avlanabiliyor hem de
kendini diigmanlarindan koruyabiliyordu. Tag balta, insanin kollarini uzatmus,
pengelerini gii¢lendirmis, dislerini keskinlestirmis, turnaklarini katbekat giiglia
kilmugtr. Tag balta insanin giiciine her agidan gii¢ katmigti.

Isterseniz simdi o ilk tas baltay1 iireten insanin baginda durup onu nasil
tirettigine bakalim...

Insan 6nce bir tag buldu ve sonra onu ortasindan delip, deliginden bir odun
gegirdi. ..

Oyle mi acaba?

5000 yillik teknolojik devrimin yaninda tag balta ne ki, degil mi? Hig de
oyle degil. Tag balta heniiz tag balta olmadan 6nce insan da insan degildi.

Insan tag baltayla birlikte insan oldu.

Peki nasil?

Insan her seyi dogadan gordii ve 6grendi. Diigmandan korunmak igin
eline gecirdigi ilk nesneyi kullanmanin ne oldugunu deneyimle 6grenmisti.
Zamanla kullanilan nesnenin etki giiciinii de deneyimledi, fakat hangi
nesnenin daha gok etkide bulunacagini heniiz bilmiyordu. Ciinkii ne odunun
ne de tagin dogasi ve bilgisine vikifti. Deneye deneye taslarin ve odunlarin
sertlik agisindan birbirinden farkli oldugunu anladi. Bunu anlamak igin taglar
ve odunlari bagka nesnelere garparak kargilagtirdi. Tag ve odunun kirilmayip
karg1 nesneyi kirdiklarini gordiikge o taglarin ve odunlarin ise yarar oldugunu
kavradi. Her nesnenin kirithginda tagin ve odunun kirma giiciinii test etti.

Simdi 6nce taga yogunlagalim...

Balta yapmak igin kullanacag; tagin da kirilmasi, daha dogrusu yontulabilir
olmasi gerekliydi. Zamanla hangi tagin yogun, sert ve dolayisiyla ige yarar
oldugunu binlerce kez deneyerek kesfetti. Omrii tag baltayt iiretmeye
yetmeyenler, bildiklerini gocuklarina aktardilar, boylece bilgi kaybolmadi. Her
denemede bilgiler algisal bilgiden manuksal bilgiye dogru ilerledi.
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Insan beyni, bilgileri hafizada toplayarak ve onlar birbiriyle eglestirerek,
aralarinda baglanular kurarak bilgi kiimeleri yaratmaktadir. Beyin, birbirine
benzeyen bilgi tiirlerini bir kiimede toplarken aslinda onlar iglemden de
gecirmektedir. Kiimeler hilinde toplanmis bilgi, deneyimle kanitlanmis ve
aklin siizgecinden gegirilmis manuksal bilgidir. Yani tikel bilgiden tiimele

ulagilmugtar.

Yontanin Yontulmas:

Tagin sertligini anladik, fakat o heniiz balta olamadi veya yanimizda
tagtnacak halde degil. Insan ikinci adimda énce sézkonusu tast bir sopaya
baglamak igin gareler diigiinecektir. Bunun igin de muhtemelen agag liflerinden
veya kéklerinden iplik egirecek, onunla da sopa ve tagi birbirine baglayacakur.
Ikinci adim derken de yine binlerce denemeden bahsediyoruz. $imdi de tas
baltanin her savrulusunda, sahibinin vurug giiciinii, baltanin savrulma hizimi
ve agirthgin tagryabilecek kadar sert bir odun pargasi bulunmalidir. Yumugak
degil sert, giizel degil, kaba ve saglam bir odun pargasi...

Peki bunu nereden bulacagiz? Odunla ilgili ne biliyoruz ki? Higbir sey. Bu
noktada insan odun pargasini bulduktan sonra onu o taga uygun hale getirme
isiyle kargi kargtyadir. Ve boylece insan agag agisindan yeniden baga déner. ilk
sert tagt bulma agamasinda degiliz, ¢iinkii aruk yeterince deneyim sahibiyiz.
Sertligin ne oldugunu deneyimle 6grenmistik. Her vurus bize yeni bir deneyim
ve bilgi kazandirmigti. Kirma ve kirlmanin etkisini, vurug agisinin nasil olmasi
ve alttaki tagin nasil sabitlenmesi gerektigini adim adim her vurugta edindigimiz
deneyim sayesinde ogrendik. Belki binlerce kez vurduk ve bu arada elimizi
parcaladik. Ya da tas oyuktan firladi ve bir yerimizi kird1. Hatta kiigiik bir odun
pargasi firlayip goziimiize isabet etti. Ancak deneyimi deneyimle birlegtirerek
her adimda bilgimizi gogaltmasini bildik ve neticede bir tag ustasi olduk.

Ancak odunlarin dogasin1 hala bilmiyoruz. S$imdi ayni islemi odunlar: tek
tek elden gecirerek yapmaliyiz. Gergi tagtan edindigimiz bir deneyimimiz var,
ancak onu oduna birebir aktaramayiz, giinkii nesnelerin dogasi farkli. Nesnelerin
farkh ozelliklere sahip oldugunu bu arada 6grenmis oluyoruz. Oldukga sert bir
odun pargast bulduk, fakat onu yontup tasa nasil uyduracagimizi bilmiyoruz.
Tag1 kirmay ve torpiilemeyi biliyoruz, fakat odun yontmayi bilmiyoruz. Bunun
i¢in de yillarca ugragmaliy1z, giinkii elimizde bir kullanma kilavuzu yok.

Insan adim adim gegitli taglardan bir keski diisiinmelidir. Bu keskiyle
odunu yontmalidir. Insanin kafasina her yontugunda bir sey dank etmektedir.
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Odunun bilgisi. .. Odunu her yontusunda onun sertligini ve ne tiir bir bitkiden
oldugunu da kegfetmektedir. Kesfetmek, sonsuz sayida segenek iginde 6zellikle
bir seyin islevsel oldugunu fark etmektir. Yiizlerce odun tiirii iginde 6zellikle
birini alip segmek, muazzam bir kesif ve bilgelik siirecidir.

Ashinda insan, agaci her yontusunda odundan kopan talagla birlikte bilgi
yontmaktadir. O bilgiler gériinmez bir ugugla duyu organlarimiz iizerinden
beynimize ulagmaktadir.

Nihayet odunu tasa binbir zahmetle uydurduk. Ancak o odun eski odun
mudur? Hayir, degildir! Eger o odun, tasa sabitledigimiz bir sapsa, o zaman
artik o, odun da degildir. O, degisiklige ugrayarak bir baltaya sap olmustur.
O sap eski odun degildir ki adinin degismesinden de bellidir. Boylece insan,
yonttugu odunun bilgisine (sertligi, yasi, boyu, hangi bolgede ve hangi
ortamda yetigtigi vs.) ulagmigtir. Buraya kadar herhangi bir sorun yok, ¢iinkii
19. yiizyilda baz filozoflar (Aydinlanmacilar, Hegel, Feuerbach vb.) bu siireci
bilgiye ulasmanin temel y6ntemi olarak saptamiglardi. Ancak bu bakis agisi
hep tek tarafliyd,, giinkii sadece nesnenin degisimini dikkate almaktayd.

Ancak simdi bir adim daha ilerlememiz lazim. Dikkat edersek odunu
yontma siirecinde sadece odun degil, insan da yontulmustur. Yani insan da
odundan sap iiretebilen bir balta sap:1 ustasi olmugtur. Aruk iginde yagadig
toplulugun siradan bir bireyi degil, balta sap: iiretebilen bir ustadir. Yani insan,
iiretimin her agamasinda bir nesneyi déniistiiriirken, yani nesnenin bilgisiyle
donanirken ve bilgilerini biitiinlegtirirken ayni zamanda manuksal bilgiye
sahip olmakta, boylece kendisi de degiserek doniigmektedir.

Bu kitabin ilerleyen boliimlerinde soyutlamanin ve kavramin ne olduguna
ve nasil olustuguna ayrinusiyla deginecegiz. Fakat tam da burada sunu
vurgulamaliyiz: Insan bu siiregte sadece odundan sap iiretmez, ayni zamanda
kavram da iiretmis olur. Odun, oldu simdi sap. Eskiden odun vardi, ama “sap”
diye bir kavram yoktu, ancak simdi var. Eskiden tas vardi, ama “tag balta” yoktu,
ancak simdi var. Eskiden ava vardi, ama simdi bir de tag ustasi var. Yani iiretim
faaliyetinin her agamasi, insana bedensel beceri ve nesnel bilgi kazandirmakla
kalmayip zihinsel yeteneginin yani sira konusma dilini ve kavram segeneklerini
de gogaltmakradur.

Eskiden tas firlatabilen vahsi insan vards, ama tag balta yapabilen usta yoktu;
ancak simdi hem gergekte hem de dilde kavram olarak var. Yani insan, iirettigi
her yeni nesneyle birlikte hem yeni bir kavram iiretmekte hem de iiretim
siirecinde kendini nitelik olarak gelistirdigi i¢in, kendini yeni yetenekleriyle
ifade eden bir kavram da iiretmektedir.
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Tas + Odun = Tas balta. Ugiincii bir kavram yaraulmag oldu.

" Insan + Tas + Odun © Tas balta ustasi. Dérdiincii bir kavram daha
yaratilmig oldu. Demek ki insanin konugma dilinde yetkinlesmesi de bizzat
onun iiretim siirecindeki (sadece bedensel isten bahsetmiyoruz) deneyimiyle
olmaktadir.

Hem 6zne-nesne hem de nesne-nesne iligkisinde (degisim ve doniigiimiinde)
her zaman iiretim arac1 rol oynamaktadir. Peki, iligki nedir? iliski iki farkl
seyin bir noktada bulugmasidir, siirtiinmesidir, ¢arpigmasidir, ¢atigmasidir
veya uyumlu hile gelmesidir, birlikte is gérmesidir, birlikte iiretim siirecine
katilmasidir. Bir insanla iliskide olmak saydiklarimizin hepsi veya bazilaridur,
ama her seyden ote, insanin mutlaka degismesidir. Baglanu ve iligkide olan
her sey, istisnasiz olarak degismekte ve doniigmektedir. “Iliskideyim ama
degismiyorum,” diyen, “Ben varim ama yagamiyorum,” demis olur. Dolayisiyla
eger iiretimde bulunulmazsa sadece nesneler ve insanlar oldugu gibi kalmaz,
ayni zamanda kavram da iiretilemez.

Ilk tagin ve odunun yontulmasi, insanlasmamizin anahtaridir. Ciinkii
biz insanlar herhangi bir seyi yontarken (degistirerek) aslinda kendimizi
yontmus (degistirmis) oluyoruz. Demek ki bilgi sahibi olmak i¢in 6nce bir
seyi degistirmek gerekiyor. Bilgi sahibi olmak ancak bir seyi degistirmekle
miimkiin olabilmektedir. Déniistiiriirken sadece karsitimiz, yani nesnemiz
(insan da olabilir) degil, aynt zamanda biz de déniigmiis oluyoruz. Iste
bu siireg, maddenin diyalektik yapisini ortaya koyar. Insan bir nesneyi
déniigtiiriirken déniigmektedir, ama o nesne de bizi bizzat kendimizin olan
degistirme eylemiyle déniistiirmiis olmaktadir. Her d6niisiim, iginde yeni bir
déniisiimiin tohumunu tagir. Nesnenin bilgisini onu doniigtiirerek ediniriz ve
o bilgiyi yeni bir seyi déniigtiirmekte kullaniriz. Bilgiyi her kullanigimizda da
yeniden déniigiiriiz. Bu sonsuza kadar boyle devam eder...

Simdi tag baltanin yapilma siirecini genellestirerek insanlik tarihinin biitiin
liretim agamalarina yayabiliriz.

Avlanirken, ok ve mizrak firlatrken, ev ve konut insa ederken, savagirken,
hayvanlan evcillegtirirken, iftlesirken, bitkileri 1slah ederken, kentler kurup
surlarla gevirirken, devlet ve ordular kurup zayif kavimlerin tepesine ¢okerken,
yaziyl, matematigi, geometriyi, mithendislik bilimlerini bulup gelistirirken,
sanatla ugragirken, inanglarimizi icra ederken, felsefe yaparken, kitap yazarken,
dugiiniirken, diiglinmenin yontemlerini 6grenirken, yolculuk yaparken
ve insanlan egitirken hep o ilk tag baltanin degisme siirecinde ortaya gikan
bilgi edinme siirecini yagariz. Bunun biiyiik bir kismini fark etmeyiz, ¢iinkii
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hayaumiz aruk bilginin kaynagini kavrayamayacagimiz kadar karmagik hale
gelmigtir. Fakat biitiin bu siirecin diigiimiind, islerin, diisiincelerin, yagananlarin
birbiriyle olan derin ve kopmaz iligkisini felsefe sayesinde gozebiliriz.

Aydinlanmanin Diyalektigi

Bilgi, 6zne-nesne arasindaki iligkidir veya iliskinin aru degeridir. Bilgiye
ihtiyag duyuldugu igin bagvurulmaktadir. Peki, ihtiyag nedir? thtiyag, insanlarin
yeteneklerini bir nesnede yogunlagmis bilgiyle bulusturan ¢opgatandir. Nesne
(balta, giysi, av, miilk, para, telefon, bilgisayar, kitap) kendimizi onda var
ettigimiz, kendimizi onda yeniden iirettigimiz pargamizdur, irettiklerimizdir,
esimizdir, rakibimizdir, diigmanimiz ve ikizimizdir. Nesne olmasayd: biz bir hi¢
olurduk.

Demek ki insan, hayatn1 devam ettirebilmek igin yaratug: nesneleri ve
aletleri, onlari isleyerek tanimakta ve boylece mantiksal bilgiye ulagmaktadir.

Manuksal bilgi, birbirine benzeyen bilgilerin ortak bir kavramda birlegerek
bilingte yeni bir diisiince olarak ortaya ¢tkmasidir. Mantuksal bilgi, bir geylerin
kafamiza dank etmesidir.

Kisacasi insan, bilgiye ancak bir seyi doniigtiirerek sahip olmaktadur.

Ancak isin getrefilli kismi tam da bu noktada baglayacak...

Buradaki felsefi bakis agist sudur: Ozne, hem nesnenin gergek bilgisine hem
de kendi bilincine bizzat kendi pratigi i¢inde varmaktadir. Her yeni bilgi aym
zamanda insanin kendi pratigi i¢inde aydinlanmasi demektir. Aydinlanmaksa,
insanin evren, diinya ve toplum hakkindaki gergek bilgiye, yani bizzat kendi
bilincine varmasi demektir.

Insan bir nesneyi degistirirken, o nesnede kendi varligini ve gergekligini
kesfetmis olmakeadir. Peki, bu nasil olur? Insan her yeni yontma pratiginde
aym zamanda kendini yeniden yaratugs igin, o nesnedeki degisiklik sayesinde
kendi yeteneklerini veya yeteneksizligini kesgfetmekte ve boylece yeni bir biling
kazanmaktadir. Yani insan, her yeni bilgiyle kendi bilincini ve yeteneklerini
diizenlemektedir. Insan kendi aydinlanmasini bizzat kendi pratigiyle saglar.
I¢inde yasadigy diinyayi, gevreyi ve toplumu déniistiirmeden onun hakkinda
bilgiye sahip olamamakta, yani aydinlanamamakrtadir.

Aydinlanmak, insanoglunun kendi diinyasini, iginde bulundugu toplumsal
ve kisisel konumunu kavramasi ve degistirmesi degil midir? O hilde aydinlanmak
isteyen her insan, bizzat kendi emegi ve pratigi olan bir aydinlanma-aydinlatma
faaliyeti icinde olmalidur.

Ornegin, giiniimiizde siyasete ilgi duyan siradan bir insani ele alalim.
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Iginde bulundugumuz su kriz giinlerinde, kozmopolit diisiinceyle, bireycilikle,
dincilikle, gerici ideoloji ve béliiciiliikle miicadele etmek isteyen bir insanin,
bir bagka insani aydinlatmadan aydinlanmasi miimkiin miidiir? Pratik dylesine
degistirici ve doniistiiriicii ki insan bir bagkasini aydinlaurken aslinda kendisi
aydinlanmaktadr.

Toplum iginde yasayan insanlar, zincirleme bir sekilde en yakinindakini
aydinlaurken aslinda kendilerini de aydinlaurlar. Bir insana i¢inde bulundugu
toplumsal ve siyasi kosullari kavratrken, aslinda bir odun pargasindan balta sap1
tiretmis oluruz. Fakat bu arada biz de bir “kalas” olmaktan kurtuluyoruz. Basit
bir odun pargast nitelikli bir nesneye (balta sap1) déniisiirken, onu isleyen “kalas”
da basit bir insandan nitelikli (balta yapmasii bilen) bir insana doniigmiig
olmaktadur.

Demek ki aydinlanma faaliyetinin ikili bir yonii var. Hem bir nesnenin
bilgisine sahip olabilmek i¢in onu degistirip doniigtiirmek durumundayiz hem
de biz degisip doniismekte ve kendimiz hakkindaki bilgiye sahip olmaktayz.
Bu iglem birbirini tetikleyen, kesintisiz bir siiregtir. “Bilgi sahibi olmak bir
seyi degistirmektir” demigtik. Bir insani aydinlatmak da aydinlatanin bizzat
kendisinin aydinlanmasidir.

Peki, bu nasil olmaktadir?

Gerici diigiince ve ideolojinin etkisi altindaki bir insani aydinlatmak ve onu
doniistiirmek istedigimizde ne yapariz? Ona, hep dogru bildiklerinin aslinda
yanlig, yaptiklarinin toplum agisindan zararli, inandiklarininsa aslinda hurafelerle
dolu hikéyeler oldugunu hayatndan 6rnekler vererek anlatriz. Yani onun yanls
dusiincelerini giiriitiir, aligkanliklarini degistirmeye tegvik eder, 6nyargilarim
kirar ve ona bir bagka diinyanin miimkiin oldugunu gosteririz. Biitiin bunlar
aydinlatma faaliyetidir. Yani insan denen bir nesneyi yontarak degistirmektir.
Simdi ikinci kisma gegiyoruz: O kisiyi aydinlatmadan énce onun dnyargilarini
bilmek, kafasindaki hurafeleri tanimak, bunlara neden inandigim bilmek
isteriz. Bunun igin aragtirma yapariz, goriis ve inanglarina kargt yeni argiimanlar
gelistiririz, somut bilgiler sunarak eski goriiglerinden kurtulmasini saglanz. Tabii
en 6nemlisi de yasamimizla ona 6rnek oluruz. Bu siirecte ne oldu? Bir bagkasini
aydinlatmak (yontmak) isterken insan 6nce kendisi aragtirma yapmak zorunda
kalds, yani kitaplar okuyarak bilgiler edindi. Karsitin1 ikna etmek igin onun
bildiklerini bilmesi ve aragurmasi gerekti. Onunla tarugirken yeni argiimanlar
gelistirdi. Ona hatalarin1 gostermek igin kendi fikirlerini sistemlegtirdi.

Tarugmak, yeni bilgiler edinmek, yeni argiimanlar geligtirmek ve sistemli
diigiinmek... Bunlarin hepsi aslinda felsefe yapmakur. Insan sorgularken
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neyi sorguladigin1 6grendi. Insan fikir tartigmasina girerken énce aragurdi ve
bilmediklerini 6grendi. Insan sistemli diigiinmeye baslarken notlar aldi, okudu,
aragtird1 ve eski halinden uzaklagip yeni bir insan oldu. Yani aydinlatanin bizzat
kendisi de aydinlanmig oldu. Demek ki bilgiye ihtiyag duyan insan, aslinda bir
bagkasini doniigtiiren insandir. Bir bagkasini doniigtiirmeye tenezziil etmeyen
insansa magarasina kapanan insandir.

Cocuklarin ufku yagadiklari gevreyle, siradan insanlarin ufku ise gordiikleri
ve duyduklariyla sinirhdir. Ancak aydinlanmig insanlarin ufku sinirsizdir.
Onciiler, yani tas ve odun yontuculari, aydinlanmug insanlarin arasindan gikar.
Onlar merakli ve azimli, korkusuz ve yaraucidirlar...

Ne yazik ki bu bakis agisini kavrayamayan birgok insan, insanlarin ve
toplumlarin neden degistigini, aydinlanmis toplumlarin neden geriledigini,
bir zamanlar uygarlik yaratmis halklarin neden yeniden barbarlastigini bir
tirlii anlayamamaktadir. Aydinlanmig toplumlarin veya uygarlik yaratmug
kavimlerin neden gerilediklerini ilerleyen boliimlerde 6zellikle inceleyecegiz.

Antik¢agda Bilgi Felsefesi

Felsefenin bir bakima bilgi felsefesiyle bagladigin1 ya da bilgi kuraminin,
felsefenin en eski sorularina yanitlar ararken olustugunu séyleyebiliriz. Bu
yiizden bu béliimde bilgi kuraminin felsefe tarihinde nasil ele alindigimi
ozetlemek yerinde olacakur.

Bilgi felsefesine iligkin 6ncii, naif tezlere ilk ¢aglardan itibaren rastliyoruz.
Nesnenin bilgisinin nasil edinildigi ya da bilginin 6zne iizerinde nasil bir
etkide bulundugu konusu binlerce yil 6nce fark edilmisti. Fakat bu etkinin
nasil gergeklestigi sorunu bir tiirlii ¢oziilemiyordu. Yapilan agiklamalar da
¢ogunlukla spekiilasyon diizeyindeydi. Baz: filozoflar nesnenin bir imgesinin
ortamda yayilarak veya havada ugarak 6zneye ulagtigini ve bu imgenin 6znede
bilgiye déniigtiigiinii santyorlardi. Sonraki siiregte bazi filozoflar, nesneden
ayrilan imgelerin kendi damgalarini insan ruhuna vurarak bilgi aktardiklarini
ileri siirecekti. Bu goriisiin temelinde nesnelerin de bir ruha sahip olduklar:
dilgiincesi  yatmaktaydi. Saman biiyiiciiler, karmagik ritiiellerle ortaya
koyduklar1 pratiklerinde, sézkonusu nesnelerin ruhlarina etkide bulunarak
ve belki onlarin ofkelerini dindirerek veya rizalarini alarak maddi diinyay:
yonlendirebileceklerini diisiinmiislerdi.

Diinyay: Degistiren Diigiiniirlerde yer verdigimiz birgok filozof, bilginin

ve diigiinmenin dogasina iligkin 6nemli tezler ileri siirmiistiir. Bu boliimde
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Hint felsefesinden baslayarak filozoflarin bilgi kurami hakkindaki goriiglerini
ozetlemeyi yararh buluyoruz. Daha derin okumalar igin Diinyay: Degistiren
Diisiingirler e bakmanizi éneririm.

Hintli filozof Aruni Uddalaka’ya gore bilgi, nesnenin 6ziinden yaraulan
kavramlardir; yani bilgi sahibi olmak, maddenin gesitli niteliklerini ifade
eden kavramlan bilmektir. Yine Yunan felsefesinde Parmenides, Heraklitos,
Empedokles, 6zellikle de Demokritos maddenin ve bilginin ne olduguna iliskin
cesitli tezler ileri siirmiiglerdir. Parmenides’e gore bilgi ve diisiinme eylemi,
bedendeki bazi maddelerin birbirine karigmasindan kaynaklanmaktadir.
Parmenides diisiinme eylemini insanin temel niteliklerinden biri olarak
gormiistii.

Heraklitos ise duyumsama ile diigiinme eyleminin ortak bir siireg oldugunu
vurgulamigti. Filozof Empedokles, tendeki gozenekler ile bedenimizde olugan
stvilar arasinda bir iliski gormiis ve bunu da duyumsal algilara baglamigti. Ona
gore digdiinyaya duyarh organlar, gzle gorillmeyen gozenekler iizerinden sivilar
(6rnegin ter ve gbzyag) iiretmekteydi. Demokritos'un bilgi kuramu ise antikgag
materyalist felsefesinin zirvesiydi. Ona gore seyler, paralanmayan ve ezeli olan
atomlarin birlesmesi ve ayrigmasiyla olusmaktadir. Her varligin bilgisi, onun
kendi atom yapisi iizerinden algilanabilmektedir. Demokritos’a gére varhigin
gergek bilgisine diisiince lizerinden, maddenin atom yapisi hakkindaki bilgiye
ise duyu organlan iizerinden ulagilabilmektedir. Demokritos alginin atomlara
dokunmakla olustugundan emindi. Ona gore seyler, duyu organlari iizerinde

formlarinin damgasini vuran sinyaller géndererek etkide bulunmaktadirlar.

Platon’da Bilgi Kurami

Idealist bilgi felsefesinin teorik altyapisini en agik ve anlagilir gekilde filozof
Platon olusturmugtu. Ozellikle Phaidon, Theaetetus ve Devlet adli eserlerinde
bu konuya etraflica deginmistir.

Platon’un nesnel-idealist bilgi kurami 6nemli 6lgiide mitolojik-dini anlayiga
dayanir. Filozofa gore varhigin hakikatinin kékeni, ezeli ve bozunmayan
tanrisal idealardadir. Ezeli idealarin bilgisine sahip olan ruh, insanlagma
agamasinda maddeye kangug: igin biitiin bildiklerini de unutmugtur. Ancak
ruh, duyumsamanin (eylemin) ve diyalektik diisiinme yénteminin yardimiyla
kavramlarin bilgisini yeniden haurlamaktadir. Aslinda insanlar, nesnelerin
bilgisini ogrenmekten ziyade tanrnsal bilgileri ruh iizerinden yeniden

haurlamaktadirlar. Bu yiizden zihinlere bilgi olarak yansiyan imge, tanrisal



200 | SOPHENIN TARIHI

idealarin taklitleridir. Biitiin bu siirecin gergeklesebilmesi icin de ruhun
once bedenin etkisinden kurtulmasi gerekir, ¢iinkii beden, ruhun algisini
bulaniklagtirmaktadir.

“Bilgiyi dogmadan once edindigimizi ve dogarken yitirdigimizi
varsayalim. Devaminda duyularimizin yardimiyla, daha 6nceden
bildiklerimizi yeniden elde edersek ‘6grenmek’ adini verdigimiz sey bize
ait olan bilginin tekrar kazanimi olmaz m#? Buna ‘yeniden animsamak’
dersek dogru adlandirmis olmaz miy1z2™

Platon’a gore insan bilgi edindikge kavramlarin formlarini da hatrlamag
olmaktadir; bilgi ancak kavramsal bilgi olarak kavranabilir. Filozof, soyut
kavramlarin diginda giindelik bilgi ile idealar arasinda yer alan matematiksel
kavramlan da bilgi olarak kabul etmekteydi. Platon goriislerini Sokratesin
Savunmas: adl1 eserinde soyle ortaya koymaktadur:

“Ruh o hélde gergege ne zaman ulagabilir? Neticede ruh, bir seyi beden
araciligryla incelemeye giristiginde, bedenin onu yaniltacag: kesindir...
Bu durumda ruh, varliklarin gergek 6zii hakkinda sadece diisiince
yoluyla [nesneyle bulusmadan)] bilgi edinebilir, dyle degil mi?

“Isitme ve gorme duyulari, acilar ve hazlar onu rahatsiz etmedigi siirece
ruh daha iyi digiiniir. Bedeni hi¢ dikkate almadan ve olabildigince
onunla iletisime gegmeden, hatta ona hi¢ temas etmeden tamamen
kendi iéinc cekilerek varliklar hakkinda bilgilere ulagur. ..

O halde filozofun ruhu, bedeni agik¢a hor goriir, ondan uzaklagmaya
calisir ve kendisiyle bag baga kalmak ister.”

Platon, yine ayni yerde s6yle devam eder:

“O hilde varhklari tanimak igin —miimkiin oldugunca— sadece
diigiincesini  kullanan ve diisiince siirecine gérme duyusunu
kanigtirmayan, diisiinme yetisini desteklemek icin herhangi bir
duyusuna bagvurmayan kisi, en ar bilgiye ulagir... Bedenimiz var
oldugu ve ruhumuz onun gibi kétiiliikkle yogrulmug halde bulundugu
siirece, higbir sekilde arzuladigimiz, gergek adini verdigimiz geye bizi
tatmin edecek kadar sahip olmayacagz...”

* Platon, Sokratesin Savunmast -Euthy phron, Apologia, Kriton, Phaidon-, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari,
Istanbul, 5.115

1 Platon, age, 5.98.

1 Platon, age, 5.99-100.
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Aristoteles’in Bilgi Kuram

Bilgi felsefesi hakkinda ¢igir agic1 agiklamalarda bulunan filozof Aristoteles,
Platon’un gergek diinyadan kopuk ve her tiirlii maddi baglanudan bagimsiz,
mutlaklagtirilmis idealar diinyasini elestirmigtir. Aristoteles Metafizik adli
eserinde bilginin kaynaginin duyu organlarina yansiyan nesnel gergeklikte
aranmasi gerektigini vurgulamistir. Ancak Aristoteles, tiimeller ile tikeller, 6z ve
bigim arasindaki iligkiyi dogru kavrayamamuguir. Platon’un tiimeller anlayigini
elestiren Aristoteles, tiimeli tikelde arama yoluna gitmistir. Aristotelese gore
ezeli olan form, maddeden 6nceliklidir ve bu yiizden maddenin yap: ve
hareketini o belirlemektedir. Bu diisiincenin kismen Platon’un idealar kuramini
andirdig ¢ok agikur.

Aristotelese gore insanin formu onun ruhudur. Bedenden bagimsiz olan
ruh, algilama ve diisiinme yetenegiyle, seylerin nitelikleri hakkindaki bilgiye
sahip olmaktadir.

Bedenden bagimsiz ruh tasavvuru, maddeye ve harekete yon veren form
gibi anlayiglarina ragmen Aristoteles, bilgi kurami alaninda nesnel gergekgi
ogretisiyle yiizyillarca felsefi gelismeyi etkilemigtir. Aristoteles’e goére ruh,
gergeklige ulagmak icin seyler [madde] ile duyular ve diisiinme organi arasinda
sistemli bir biitiinliik olugturmaktadir. Algilanan bilginin dogrulugu nesnel
gergeklikle iist iiste geldiginde kanitlanmig olmaktadir. Filozofa gore bilginin
dogrulugunun kanit, idealist felsefecilerin iddialarinin aksine, en son tahlilde
nesnel gergeklik olmaktadir. Bir yarg ve inang, maddi gergeklikle baglantili
oldugunda dogrudur; gergeklikle baglanusi kopuk oldugu anda dogrulugu da
tartugmali hale gelir. Bu goriislerden de anlagilacag: gibi, Aristoteles, bilginin
dogrulugu konusunda nihai merci olarak nesnel gergekligi gérmektedir.

Islam Felsefesi ve Bilginin Kaynag1 Sorunu

Yiizyillar sonra Aristoteles’in 6gretisinden 6nemli derecede etkilenecek olan
Dogu-islam felsefesi (Megsailik) bilgi kurami alaninda 6nemli ¢ikarimlarda
bulunacakur. Ornegin, ilk Arap filozofu el-Kindi (800-873) soyle der:

“...Duyu algilarimiz, zaman kavrami ve herhangi bir giigliik olmaksizin
duyu organinin nesne ile dogrudan iligkisi sonucu meydana gelir.
Bunun sebebi 6zne ve nesne iligkisinin siireksizligi, nesnelerin akilcilig
ve hareket tiirlerinden birinin etkisiyle her an degisiklige ugramasidir...
Duyu algilan tasarlama giiciinden olugur, tasarlama giicii de onlan

hafizaya ulastirir. Boylece duyu algilar1 canlinin zihninde (nefs) kavram
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olarak yer alir. Her ne kadar bunlar akli kavram olmaktan uzak ve
onun verileri gibi degismez degillerse de 6zne-nesne iliskisi sonucu
algilandiklar1 i¢in gergekten duyu organmina bagimldirlar. Duyu
algilarina konu tegkil edenlerin hepsi daima madde ve her zaman cisim
durumundadirlar.™

Islam felsefesinde dogact akimin onemli temsilcilerinden olan filozof
Ebubekir er-Razi (854-925) ise duyumsama ve akil iliskisini s6yle degerlendirir:

“Kendi hayat diizeyimizi yiikselten ve giizellestiren her seyi akilla elde
ettik. Ayrica isteklerimize ve amacimiza da onunla ulaginz. Yine akil
sayesinde gemi yapim sanatni, onu kullanmayi, boylece denizagiri
iilkelere ulagmay 6grendik. Bedenimiz iin gok yararli olan tbbu ve bize
yarar1 dokunan daha birgok sanau akilla elde ettik. Bizim agimizdan
karmagik ve bizden uzak gizli kapakli olaylar1 yine akil sayesinde anladik.
Yeryiiziiniin ve gokkiirelerinin seklini, giinesin, ayin ve 6teki yildizlarin
biiyiikliigiinii, boyut ve hareketlerini akilla kavradik.”

Endiiliislii filozof Ibn Riigd (1126-1198) ise duyumsama ve bilgi arasindaki
iligkiyi goyle goriir:

“Biitiin bunlardan sonra Ebu Hamid’in [Gazali] Megsai filozoflarina
[Aristoteles¢ci Miisliiman filozoflar] kargi, onlari ‘Allah’in ayrinulan
bilemeyecegi’ seklindeki isnadiyla haksizhk ettigi sonucuna variyoruz.
Onlarin séyledikleri sudur: Allah bunlan bilir, fakat bizim onlar
hakkindaki bilgimiz gibi bilmez. Ciinkii bilgimizin kaynag nesnenin
bilgisidir ve bu bilgi nesnenin varligiyla olusmugstur ve [dolayisiyla
bilgimiz de] onun degisiklige ugramasiyla degisiklige ugramakeadir.
Allah’1n varliga iliskin bilgisi ise bunu agan ve onun 6tesinde bir olgudur;
neticede [bilgi] varlik olan bilinenin [zihne] yansimasidir.™

Modern Dénemde Bilgi Felsefesi

Modern ¢agda yeniden bilginin kaynag: sorununa egilen ilk filozoflardan
olan Francis Bacon (1561-1626), bilgilerimizin kaynaginin duyumsama,
gozlem ve bilimsel deneyler oldugunu vurgulamugtr. Bacon’a gore:

* Diinyay: Degistiren Diigiiniirler, c.5, 5.162.
t Diinyay: Degistiren Diisiindirler, c.5, s.207.
t Diinyay: Degistiren Diigiiniirler, c.5, 5.408.
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“Bilginin dogrulugundan emin olmak igin duyumsamanin sebebinden
emin olmak gerekir. Bunun igin de zihinsel spekiilasyondan uzak
durup akla duyumsama iizerinden edinilmis bilgilerin gergekligini test
edebilecegi bir yol agmak gerekir.”

Modern ampirizmin fikir babasi olarak bilinen Ingiliz filozofa gére:

“Bilgiden emin olabilmek i¢in duyumsamalan tikel olarak ele almak,
algisal bilgiyi deney ve gozlemle kargilagurmak, bu yolu adim adim iist
bir agamaya yiikselterek tiimel tezlere (genelleme) ulagmak gerekir...
Gergegi aragurmanin ve kegfetmenin sadece iki yolu vardir. Bunlardan
biri bizi duyulardan ve tekil olgulardan genel kurallara gotiiriir ki
bu en yiiksek ve tartigma gotiirmez kurallardan da daha orta olgekli
kurallar olusturulur. $imdi aruk bu yontem gegerlidir. Obiiriinde ise
basit ve tekil olandan hareket edilir, adim adim yiiksege ve zirveye dogru
urmanilir ve ondan sonra genel ilkeler olugturulur; bu yol en hakiki
olan, ancak neredeyse hi¢ gidilmeyen yoldur.”

Duyumsamacilik ve John Locke

Bacon'dan sonra John Locke (1632-1704) bilgi felsefesine 6zel olarak
egilip bu alani felsefenin 6zgiin ve bagimsiz bir disiplini hiline getirmigtir.
Locke'un amaci insan diisiincesinde ortaya ¢ikan bilginin kaynagin,
dogrulugunu ve diisiince iizerindeki etkisini etrafli bir gekilde incelemek,
felsefede duyumsamacilik olarak bilinen tezlerini kanitlamakur. Locke, o
giine kadar felsefede yaygin olarak kabul goren “bilginin dogustan zihinde
var oldugu” tezinin yanlighgini argiimanlarla kanitlayarak ortaya koymugtur.
Locke’a gore insan zihni dogusta “tabula rasa’, yani beyaz sayfadir. Locke’a
gore bilgimizin kaynag dogrudan duyu organlar iizerinden edindiklerimizdir.
Locke, bilginin diisiince agamasinda ikiye aynldigini, bunlardan birincisinin
dogrudan duyumsamadan, digerininse igsel algidan (sezgi) kaynaklandigim
ileri siirmiigtiir. Locke, insan diigiincesinin temel kaynaginin zihinsel iglem
oldugunu iddia ederek insan pratiginin islevini kavrayamamugur. Ancak
Locke’un tezleri bilgi kurami agisindan bir devrim olarak algilanmugtur.

Descartes’ta Bilgi Kurami
Modern doga biliminin ve felsefede rasyonalizmin babasi olarak bilinen
René Descartes (1596-1650), bilgi kuramini genelde iki farkli yéntemle ele
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almay1 savunur. Fransiz filozofa gore bagta fizik olmak iizere doga bilimleri
alaninda bilgi sorunu mekanik biliminin, diigiinsel alanla ilgili olanlarinsa
zihinsel islemin yasalariyla (rasyonalizm) ¢oziilmesi gerekir.

Descartes'in amact upki mekanik biliminde oldugu gibi dogru ve
kanitlanabilen bilgileri elde etmenin genel yontemini kesfetmekti. Ona
gore, mekanik biliminin kural ve yontemlerini takip eden herkes bilginin
dogrulugunu kanitlayabilirdi. Bunun igin de dért kural 6nermekteydi:

» Sadece apagik ve her tiirli siipheden arinmig olan bilgilerin
dogruluguna giivenilmelidir. |

» Her tiirlii zorlu sorunu ¢6zmek igin once sorunu kendi iginde
pargalara aynigtirmali, sonra da en kiigiigiinden baglamak iizere problemi
gozmeye girigmelidir.

»  Sorunu ¢ozerken daima en basit ve en kolay olanindan baglamalidir.

» Her alanda genel ve kapsayici siralamalardan olusan planlar
olugturulmalidur.

Descartes''n  problem ¢6zme yontemi geometrinin yasalarindan
esinlenmigtir. Bir nesne hakkinda bilgiye sahip olmak, onu en basit par¢alarina
aynigtirmak ve sonradan yeniden inga etmektir (tikelden tiimele). Giiniimiiz
miihendislik biliminin ¢aligma ve problem ¢6zme y6ntemi tamamen
Descartes’in yéntemine dayanmaktadir. Descartes’in yoénteminin piif noktasi,
sorunu ¢ozerken daima en basit pargasindan baglamayi 6nermesidir. Descartes’a
gore en basit unsurlarin bilgisi, akhin siizgecinden gegirilerek yarauci bir sezgiyle
kavranabilir. Buradan hareketle de tiimel ilkeler olusturulabilir. Filozofa gére
bilgi edinmenin en basit yontemi sezgidir ki boylece bilgi, aklin karmagik
islemiyle dogrulanmis ve giivence altina alinmig olur. Sezgi ve tiimdengelim
birbirini biitiinler. Descartes’a gére duyumsamaya dayanan deneyim, heniiz
akla bagvurulmadig igin yanilcr olabilir. Fakat duyumlar aklin hiikmiine
yardimai olabilirler.

Maddi hayaun gergekligiyle bilginin dogrulugunun ortiisme siirecini
karmagik bir yontemle anlatmaya galisan Descartes, 6nce Tanrr'nin varligim
kanitlamaya girisir. Bu agamada duyumsal deneyimlerin de dogru bilgi
icerdigini, ¢linkii Tanr’'nin kullarini yamilemak gibi bir amag tagimayacagim
belirtir. Béylece duyumsamalar iizerinden edinilmis bilgilerin (sezgi) apriori’

kanitlanmis oldugunu ileri siirer.

* (Fel.) Onsel, deneyden 6nce olan.
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Baruch Spinoza

Descartes’in diializmini kendi i¢inde boliinmez olan tek bir toziin varlig
diisiincesiyle agmay1 deneyen Baruch Spinoza (1632-1677), varligin kendinden
hareketle ve kendini kapsayan bir hilde bulundugunu ileri siirer.

Tézii, Tanr ve dogayla esdeger tutan Spinoza’ya gore sonsuz varlk hem
genlesme hem de diigiinme niteliklerine sahiptir. Seyler (t6z), yapi itibariyle
formlar geklinde meydana gelirler. Maddi nesneler bir bakima varligin
genlesme niteliginin, diisiincelerse diigiinme niteliginin hallerinin ifadesidir.
Bunlar (genlesme ve diisiinmenin niteligi) tist iiste ¢akigirlar, giinkii her ikisi
de ortak bir sebepten kaynaklanirlar. Hollandali panteist filozofa gore bilmek,
seylerin suretlerini veya yansimalarini ya da geylerin diisiincedeki kural ve
diizenlerini bilmektir. “Diigiincelerin diizeni ve baglanulari, seylerin diizeni ve
baglantlariyla aynidir.” Diisiinceler seylerle uyumlu oldugu igin de gergek ve
dogrudurlar.

Spinoza’ya gore bilginin genel anlamda iig tiirii bulunmaktadir: Birincisi,
kulaktan dolma veya okuma gibi pratiklerle edinilirler ki bu tiirden bilgiler
glivenilmezdirler. Insanin yanilgisinin esas kaynag bu tiirden bilgilerdir. Ikinci
tiir bilgilerin ilkesi akla dayanir ve giivenilirdir. Usiincii tiir bilgi ise sezgi ve
algidan kaynaklanan bilgilerdir ki en dogru bilgiler ikinci ve tigiincii tiirlerdir.

G. Wilhelm Leibniz

Hem John Locke’'un hem de Descartes’in tezlerini yeterince agiklayici
bulmayan Alman filozof G. Wilhelm Leibniz (1646-1716), insanin dogustan
zihinsel idealara sahip olmadigini, bilgisinin kaynaginin duyumsamalar
oldugunu, fakat insanin zihninde dogustan gelen imgesel ilkeler bulundugunu
ileri siirmiigtiir.

Descartes’in sisteminde Tanri1 her etkinlige miidahale ederken, Leibniz'in
tanrist busorunuen bagtan beden-ruh ikiligini uyumlu hile getirerek ¢6zmiistiir.
Bu sayede bilgi ile nesne arasindaki iligki gatigma tizerine kurulmamus, bir saat
uyumluluguyla belirlenmigtir.

David Hume

Bilgi felsefesi alanindaki goriigleriyle 6ne ¢ikan bir diger filozofsa David
Hume'dur (1711-1776). Hume, bilince iliskin her seyin kaynaginin
deneyim oldugunu, fakat deneyimleri diisiinme ve algi olarak ikiye ayirmak
gerektigini belirtmigtir. Dogrudan olgulardan kaynaklanan algilar insan
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iizerinde giiglii etkiler yaraurlar. Diigiince ve goriig ise esas olarak algilarin
zihindeki izdiigiimleridir ki bu yiizden zayif ve daha az etkileyiciditler.
Dolayistyla dogrudan algilar temelinde olugtuklan igin diigiincelere kargihk
gelen kavramlarin anlamlarinin olmasi gerekir. Yani kavramlarin temelindeki
algty1 saptayabilmek miimkiin olmalidir. Eger bu saptanamiyorsa, o zaman
kullanilan kavramlar harf ve hecelerin 6ylesine yan yana gelmesiyle olugan
anlamsiz ifadeler olacakur.

Hume’a gére matematigin ve manugin duyusal deneyimlere ihtiyaci yokuur.
Bunlar tamamen insan zihninin iiriinleridir. Bu yiizden en giivenilir bilgiler bu

iki alandan edindigimiz bilgilerdir.

Immanuel Kant

John Locketan sonra bilgi kurami alaninda en etkili tezler Immanuel
Kant’a (1724-1804) aittir. Kant’in bilgi kuram felsefede bir devrim olarak
nitelendirilmigtir. Kant, bilgi kurami konusundaki goriislerini SafAk/in Elestirisi
ve Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabilecek Her Metafizige Prolegomena adh
eserlerinde ortaya koymustur.

Kant’a goére nesnel diinya, insan bilincinden bagimsiz olarak “kendinde
sey’ olarak vardir. Duyu organlarimuz iizerinde etkide bulunan nesnel diinya
“kendinde sey” durumuyla zihinde sezgiler olusturmaktadir. Nesneleri
algilamamizin sebebi bu etkilerdir. Ancak sozkonusu sezgiler kavramsal
diigiinme agamasindan gegmeden ¢ok sey ifade etmezler giinkii “kordiirler”.
Dolaysiyla diisiinceyi olusturan biitiin bilgiler, duyumsamanin sonucundaki
sezgiler ve akilsal iglemden gegmis bilgilerdir.

John Locke ampirik duyumsamalar ile algi arasinda bir 6rtiigme
goriirken, Kant hem ampirik duyumsamada hem de diigiincede birbirinden
farkli iki saf ve ampirik sezgiden bahseder. Saf sezgi sadece sezgi formlarini,
ampirik sezgi ise sadece duyumsanan maddeyi igerir. Saf kavramlar diisiince
formlaridir, kavramlarin ampirik muhtevas: ise sezgilerden kaynaklanur. Sezgi
ve diisiincenin ampirik elementlerinin kaynagi en nihayetinde “kendinde
seyler”dir. Saf elementler ise dogrudan insan zihninin iiriinleridir. Birinciler
aposteriori bilgiler, ikincilerse apriori ¢ikarimlardir. Kant'in diger ampirist
goriiglerden temel farki, onun duyumsal sezgilere varsayimsal bilgiler (apriori),
sonradan olugan diisiinceye ise ampirik sezgiler katmasidir. Kant’a gore sezgisel
duyumsamalar sadece kaba maddeyi algilaurlar. Fakat bu algiya varsayimsal
bilgiler (apriori) eklenir, iistiine bir de manukla islenerek diizen ve anlam
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kazanurlar. Boylece bilgi edinme siireci de tamamlanmug olur. Duyumsal sezgiler
sadece formal duygular yaraur, ancak nesneye tekabiil eden kavramsa ancak
stirin Stesine gegerek askinlik boyutunda birlegtirildiginde gergeklesmis olur.
Dolayisiyla zihinsel diizenek, duyumsamadan gok daha fazla iglev iistlenmis
olur.

Kant'in sistemine gore insan, akilsal iglemle sinir1 agmakta ve nesneye
kavramsal anlam yiiklemektedir. Kant’a kadarki siiregte bilginin nesneden
ozneye yansiuldigy varsayilliyordu, ancak Kant “Kopernik bakis agisiyla”
felsefede devrim yaratmig ve boylece nesnelerin bilgisinin kavramlanyla
insan zihninde olugturulan kavramlarin uyusmas: saglanmistr. Kant’a kadar
duyumsamanin hizmetgisi olan akilsal iglem, ilk kez duyumsamalardan
edinilen sezgisel bilgilere hitkmeder hile gelmigtir. Nesneden 6zneye yansima,
ozneden nesneye yansimaya doniigmiigtiir.

Kant'in goriiglerindeki zayiflik, onun duyumsamadan bagimsiz (apriori)
bir sekilde kategorik yetiler atfettigi zihinsel alanin sonugta hi¢bir zaman
bilinemeyecek agkin bir alan haline gelmesidir. Kant’a gore kategorilere tohum
hilinde sahip olan insan zihni deneyimle gelisme gostermektedir. Bu bakig

agistyla diisiinme ve pratik iligkisi birbirinden bagimsizlasarak kopmaktadur.

G.W. Friedrich Hegel

G.W. Friedrich Hegel (1770-1831) bilgi felsefesi alanindaki diyalektik
coziimlemesiyle felsefede 6zgiin bir konuma sahiptir. Hegel'e gore Evrensel
Tin (Weltgeist) ya da “Mutlak Ide” hem kendi gergek 6ziiniin hem de evrenin
yaraucisidir. Yani yaratanin yaraurken aym zamanda kendisini de yaratmas
durumuyla kargi karsiyayiz ki bu bakis agis1 ¢ok 6zgiin ve yenidir. Hegel'e
kadar filozoflar, kutsal akli ya da Tanrr’y1 miikkemmel ve sadece yaratici olarak
algilamiglardi, Hegel'deyse yaraurken yaraucinin bizzat kendisini yaratug: ve
yaraurken de kendi bilincine vardig: diigiincesiyle kargi kargtyayiz.

Hegel'in felsefi sisteminde varlik ve diigiince birbiriyle 6rtiisiir, giinkii bagtan
itibaren evrenin olusumu, tinin varliktan (maddeden) agama agama geligerek
yeniden “Mutlak Ide”’ye varma siirecidir. Sézkonusu gelisme kavramsal
(diigiince) diizlemde gergeklesir; tinin geliime agamalari hem kendinin
belirlenimidir hem de olgularda somutlagmasidir ki bu ayn1 zamanda tinin
agama agama kendi bilincine varmasidir. Hegel’in sisteminde varlik ve diigiince
gibi akla gelebilecek her sey kesintisiz bir gekilde, kendi iginde geligmelerini
goze ¢oze siireg iginde geligir.



208 | SUPHENIN TARIHI

Hegel’e gorevarhik ve diisiince birbiriyle 6rtiigtiikleri igin tinin gelisme siireci
de genel anlamda felsefi kuramdur, diyalektiktir, bilgi teorisidir ve manukur.
Bu yiizden Hegel, 6gretisinde 6zgiin bir bilgi kuramina yer vermez. Ciinkii
tinin diyalektik gelisim siireci aym1 zamanda bilgi felsefesinin kendisidir.
Hegel’in kuramini kavramak i¢in onun “evrensel tin”den bahsettigi her yere
insan ve tarihsel 6zneyi koymak yeterli olabilir. Bu durumda bilginin bilince
nasil yansidigi konusu da agiklik kazanmig olur. Hegel'le birlikte felsefe ilk kez
evrensel, toplumsal ve insani gelismenin biitiiniinii ortak bir gelisme yasasinda
ele almig olmaktadir. Diyalektik yontemle varligin kendi biitiinselligi iginde,
ortak bir hareket ve birbiriyle baglantli déniisiim siirecinin sonucu olarak
meydana geldigi anlagilmigur.

Hegel'e gore bilgi, sonuglanmig veri degil, tarihsel kogullara gore siirekli
degisen diigiincedir. Hegel ayrica Kant'in “kendinde gey”inin bilinemezciligini
de elestirerek bilinglerin aydinlanmasini saglamisur. Ona gore “kendinde
seyler” (ding an sich) kavramu tek tarafli ve abaruilarak diigiiniilmiis bir
kavramdur.

Hegel'e gore varhgin bilgisi, insanin bakis agisina kapali olmasindan
degil, siirecin heniiz tamamlanmamis olmasindan dolayr “eksiktir”.
Tamamlanmamig siireglerin bilgisinden haberdar olma arzusu, gelecegi
kesin bilme arzusundan bagka bir sey degildir. Bu da higbir zaman miimkiin
degildir. Buyiizden Hegel'e gre, Minerva'nin Baykusu, giinbatimindan sonra
(alacakaranlikta), yani iglem tamamlandiktan sonra ugusa baglar. Maddenin
bilgisi diyalektik siiregte, yani kesintisiz bir 6zne-nesne yansimas: siirecinde
elde edilebilir ki bu bilgi her zaman gérecelidir. Maddenin agilamayan &te
yanindan bahsetmek, bilgi sorunynu gizemli hile getirmektir.

Hegel’e gore kavramlar, iddia edildigi gibi salt diisiinsel yaraumlar degildir.
Kavramlar, nesnel gergeklikten ¢ikar ve ayn1 zamanda gergekligi kendilerinde
temsil eder. Tikelden tiimele, tiimelden de tikele yonelerek ilerleyen bilgi
siireci (Mutlak Bilgi), diyalektik bir bakis agisiyla sonsuza kadar siirdiiriilmiig
olur. Her yeni agamada bilgi daha da yetkinlesmis olarak kendini agiga vurur.

Hegel, kavramlarin yaratimini ii¢ agamada diigiiniir: Yagam, bilme eylemi
ve “Mutlak Ide”. Yagamla birlikte bilme siirecine pratigi de katmug olur. Her ne
kadar s6zkonusu pratik salt kavramsal pratik olarak diisiiniilse de bu anlayss
felsefeyi bir adim daha ileri tagimigtir. Tam da bu agidan Karl Marx, Hegel’in
diyalektik yéntemini “ayaklarinin tizerine dikerek” siirecin gergek anlamda
maddi diinyay1 kapsamas: gerektigini vurgulamugtir.
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Ludwig Feuerbach

Bilgi felsefesi alaninda Hegel’in bakis agisini biradimileriye tagtyan Ludwig
Feuerbach (1804-1874) 19. yiizyilin en etkin Incil ve din elegtirmenlerinin
basinda gelirdi. Feuerbach materyalist ve duyumsamaci tezleriyle Fransiz ve
Ingiliz filozoflarinin 6tesine gegmisti. Hegel'in diisiince ve varligin kimligi
hakkindaki tezlerini derinden inceleyen Alman filozofa gére, Hegel’in
“Weltgeist” ve “Mutlak Tin” kavramlar1 sonugta teolojik kavramlardi ve bu
yiizden gergekligin kavranmasini golgelemekteydi.

Feuerbach, nesnel varligin nesnel gergeklikten farkli olmadigini ve
dolayistyla nesnel gergekligin bilgisinin de ancak duyumsamalar iizerinden
bilinebilecegini ileri siirmiigtii. Nesnel gergeklik zihnin igindekiler degil,
zihnin digindakilerdi. Zihnin diginda yer alan maddi gergeklik olmadan ne
diisiince iiretebilir ne de herhangi bir bilgi elde edilebilirdi. Neticede bilginin
dogrulugunun yegine kaniti maddi diinyanin varligidir. Maddi gergeklik,
doganin bizden sakladig: agkin varlik degil, aksine, goziimiize soktugu maddi
olgulardr.

Insanin algiladigy varlik, bilgilerin dogrulugunun mantiksal kanitlaridur.
Insanin maddeyi kavrayabilmesi igin yeterince duyu organlarina sahip
olmadig1 ve bu yiizden bilgisinin hep eksik kaldig: tezinin spekiilasyondan
ote bir sey olmadigini ileri siiren Feuerbach, insanin, maddenin bilgisini
edinebilmek igin ¢ok daha fazla duyu organina sahip olmasinin da
gerekmedigini vurguluyordu. Asil eksiklik duyu organi degil, dogru bir
felsefeye (diinya goriisiine) sahip olmamakur.

Feuerbach’a gore bilgi, kisisel bir ¢abanin sonucunda degil, toplumsal
faaliyetin iriinii olarak elde edilebilir. Boylece bilgi edinme siirecini
bireysellikten kurtararak toplumsallagurmistr. Ciinki bilgi, sadece teknik
bir veri degil, ayn1 zamanda anlamlandirilmig iiretim faaliyetiyle yaratilan

veridir.

Marx’ta Bilgi Kuramu

Feuerbach, bilginin kaynagini duyumsama olarak gormekle birlikee,
bilgi edinme siirecini zihinsel etkinlikle sinirlayan goriisleri de elestirmistir.
Ona gore bilgi, insan pratiginin bir iiriiniidiir, ancak Feuerbach 6zne-nesne
iligkisini diyalektik yontemle kavrayamadig) igin degisim ve déniigiimii tek
yonlii, nesnenin doniisiimii olarak diigiinmiigtiir. Halbuki sonradan Karl

Marx’in (1818-1893) “Feuerbach Uzerine Tezler’de hakli olarak gosterecegi
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gibi, degisim ve déniigiim iki y6nliidiir. Hem nesne hem de nesnede dcgigikliﬁ(
yaratug: icin 6zne degisip doniigmektedir. Daha dogrusu insan degismek Ve
déniigmek igin nesneyi degistirip doniistiirmektedir. .

Karl Marx ilkgenglik yazilarinda felsefenin bilgi kuramina 6zel bir 6nem
atfermigtir. Ciinkii felsefe bir bakima bilgi teorisidir. Marx’a gore insan
bilincini degistiren unsur, dogrudan dogruya insanin kendi iiretim faaliyeti
igindeki etkinligidir. Insan iiretirken aslinda kendini yeniden yaratmakeadur.
Marx, insanin bilincinin her daim toplumsal iiretim siirecinde sekillendigini
ve bunun da toplumsal-tarihsel kosullara denk geldigini ifade etmistir. Insanin
bilincini belirleyen unsur, onun zihinsel faaliyeti degil, aksine, i¢inde yagadig
ve kendinin de bigimlendirdigi toplumsal kosullardir. Dolayisiyla bilgi, ne
salt digsal bir aktarim (6grenim, okuma, duyma vb.) ne de kisisel zihinsel
etkinliktir; fakat biitiin bunlar1 da kapsayan ve insanin déniisiimiinde tayin
edici bir rol oynayan insanin toplumsal pratigidir. Bu anlayistan hareketle
Marx, Hegel’in diyalektik yontemi ile Feuerbach’in yeni materyalist kuramin
bir sentezle birlestirmigtir. Bu ilkeyi de “diyalektik ve tarihsel materyalizm”
olarak adlandirmustur.

Marx ve Friedrich Engelsin birlikte gelistirdikleri diyalektik materyalist
ilke, sadece gergekligin bilgisinin elde edilmesinin asli yonteminin degil,
ayn1 zamanda tarih biliminin, dogal bilimlerinin, insanin diisiinsel gelisim
yasalarinin kavranmasini da kolaylagtirmaktadir. Marksist bilgi kurami, sonsuz
sayidaki tikel varliktan elde edilen bilgileri diyalektik yontemle birbiriyle
iligkilendirmekte, her agamada sentezler kurarak tiimele yansitmaktadir.
Marksist bilgi teorisinde tikel ve tiimel ilkeler birbirinden kopuk siiregler
olarak degil, her asamada birbirini belirleyerek biitiinlegtiren yapilar olarak
diigiiniilmektedir. Neticede bu yontem, doganin ve zihnin igleyisinde ortaya
¢tkan en karmagik iligkileri kavramada kolayliklar saglamaktadir.






“Maddesel olmayan ruh fikrini hayal etmek kolay olsa da

bu kavrami nérobilimsel kanitlarla uzlagurmak giigtiir. ..
Dolaysiyla zihinsel olanin fiziksel olandan ayrilabilecegi goriisii
temelde sorunludur.”

Nérolog David Eagleman
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NASIL DUSUNURUZ?

Beynimiz Nasil Caligir?

Insanlar gegimlerini saglayabilmek ve hayatlarini diizenleyebilmek igin
bedensel ve zihinsel yeteneklerine bagvururlar. Bunlar ne tiirden yetenekler
olurlarsa olsun, mutlaka belli bir diizende, belli bir kuralda, belli bir siralamada
ve beyinde noral aglara kazinmig aligkanliklar seklinde ortaya gikarlar.

Insanin diger canlilardan temel fark, gok iistseviycde olaylar kurgulayabilme
ve diisiinceler gelistirebilme yetenegine sahip olmasidir. Kuskusuz, hayvanlar
da temel ihtiyaglarini kargilayabilmek iin belli bir seviyede diisiiniir ve davranis
tarz1 ortaya koyarlar. Ancak onlarin diigiinme seviyesi insanin diigiinme
seviyesinin ¢ok ¢ok altindadir. Hayvanlarin bizi sagirtan birgok davramgi
vardir ki bunlar da gogunlukla icgiidiiseldir. Insanin da bazi davranslart
icgiidiiseldir, ancak i¢giidiiniin Stesine gegen ¢ok yiiksek diizeyde ve karmagik
konulara iliskin diisiinme yetenegi sadece insana has bir niteliktir. Gergek
anlamda diigiinme (merak etme, nedensellikleri aragtirma ve ihtiyaglara gore
goziimler arama) eylemi, sadece insan tarafindan ortaya konabilir ve bu ozelligi
gogunlukla yagam boyu devam eder.

Nasil ki canli varliklar ilk hiicreden evrimlegerek giiniimiize kadar
gelebilmiglerse, insanin diigiinme yetenegi de duyumsama, gozlem, deneyim
ve karmagik zihinsel islemlerle adim adim geligmistir ki bunun zirvesi de bilim
ve felsefe yapabilme yetenegidir.

Diigiincenin yapitagi olan bilgi, upki bir tohumun topraga tutunarak
koklesmesi gibi, beynimizin néron aglarina tutunarak bilingte koklesmeye
baglar. Sonra da gozlem ve pratikle gogalarak binbir gesit bilimsel tez ve
kurgusal fanteziye doniisiir.

En basit diisiincenin bile olusabilmesi igin ii¢ temel unsur gereklidir:

» Digstinceyi “aklimiza getirecek” kosullar ki bu esas olarak toplumsal
ihtiyagtir.
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» Diisiinceyi yaratacak toplumsal iligkiler ki bu esas olarak kiiltiirel
gelismigliktir.

» Diisiinceyi yaratacak irade ki bu da esas olarak biling ve ideolojik
motivasyondur.

Gerek biitiin olarak toplumlar, gerekse tek tek insanlar bu iig¢ unsurun yan
yana gelmesiyle diisiince alaninda 6nemli gelismeler kaydederler. Diisiincede
gelisme kaydetmek, yenilikler icat etmek ve kiiltiirel alanda atlimlar
gergeklegtirmeketir.

Ilk boliimde insanin nasil Aciz ve eksik olarak dogduguna kisaca deginmistik.
Insan yavrusu diger canlilardan farkli olarak bakima muhtag dogar. Yiiriimesi,
konugabilmesi ve temel ihtiyaglarini kargilayabilmesi igin en az birkag yilin
gegmesi gerekir.

Insanin dogum kogullar: ve sonraki gelisme siireci ilk basta bir dezavantaj
gibi goziikse de aslinda bu ona diger hayvanlarla kiyaslandiginda muazzam bir
avantaj saglar. Nedenine gelince: Yine ilk boliimde bahsettigimiz gibi, insanin
dogumu, ancak gelisimini tamamlamamig bir iskelet yapisi ve kafatasiyla
miimkiindiir. Cocuk, yagama adim atar atmaz sadece bu organlar gelisme
kaydetmezler, uzaya firlaulan uydularin enerji panellerini agmasi gibi beyin de
noron aglanim hizla ¢ogalur.

Hayvanlarin gogu gelisimlerini esas olarak tamamlamis olarak dogarlar.
Onlarin ne tiir hayvan olacaklari veya ne tiir davrang gosterecekleri genetik
kodlarda belirlenmistir. Buna neticede iggiidiisel davranis diyoruz. Bu sayede
somon baliklar1 binlerce kilometre uzakliktaki okyanuslara agilabilmekte ve
yumurtalarin1 déllemek igin dogduklar o soguk tatlt su kaynaklarina yeniden
doénebilmektedirler. Yine bu sayede baz1 kuglar on binlerce kilometre uzaga gog
ettikten sonra eski yuvalarina yol bulma yetenekleri sayesinde dénebilmektedirler.
Oriimcekler bu sayede yeryiiziindeki en yetenekli mimarlara tas gikaracak
derecede 6zgiin aglar 6rebilmektedirler. ..

Kugkusuz insan da kodlanmig bir beyin yapisiyla dogar. Bebekler memeye
sabirsizca saldirirken Adeta siitiin kokusunu alirlar, sesleri aninda tanirlar, koku
alma duyulari daha keskindir ve yiizleri ¢ok erken bir tarihte fark ederler.
Ancak insanin beyin yapisi hayvaninkinden temelde farklidir.

Yagam bizim agimizdan bir bakima eksik beynimizin tamamlanmasi
siirecidir. Insanin beyin yapusy, filozof John Locke’un ifadesiyle “hizla yazilmay:
bekleyen beyaz bir sayfa” gibidir. Ilk giinden itibaren karalanmas igin herhangi
birinin bir sey yapmasina gerek bile yoktur. Beyin néronlar1 milyonlarca bilgiyi
saniyeyle olgiilebilecek bir hizda dis diinyadan (duyu organlan iizerinden)
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4deta emer ve iglenmek iizere hafizaya kaydeder. Hafizanin geniglemesi, aslinda
yeni néron aglarinin olugmasi demektir.

Bir bebegin beyin yapisi ilk giinde beyaz bir sayfayken iki yil gibi kisa
bir siire sonra basbayag: karalanmig ve 4deta bir 6riimcek ag kadar sikilagip
karmagiklagmis olur. ki yagindaki bir bebegin beyin sinapslarinin yetigkin bir
insanin beyin sinapslarindan birkag kat fazla oldugu kanitlanmugtir. Nedeni
ok basittir: Beyin, olgunlagma siirecinde “Bir giin lazim olabilir” manugyla
hemen her seyi kaydettigi icin ag sayisi yetigkinlerinkinden fazladir. Beyin,
sonradan ayiklamak iizere her seyi néron aglarina kaydetmektedir.

Beyindeki yogun ve karmagik aglar onlu yaglardan itibaren adim adim
seyrelir. Bu geligme aym zamanda insanin kimliginin de olgunlagma siirecidir.
Aglar seyreklesip kalici hale gelirken kimlik de oturmaya baglar. Bunu
kurutulmaya birakilmig bir meyveye benzetebiliriz. Yagken hacmi biiyiik ve
yumugaktir, kuruyunca hem 6zlii hem de serttir. Insanin beyin yapis: yiizlerce
yil iginde inga edilen bir kentin yapisina benzetilebilir. Tek fark, insan beyninin
ok belirgin ve dominant bir bulvara sahip olmamasidir. Yagla birlikte néron
aglarinin sayisi seyreklesirken, kimlik de bu arada inga edilmis olmaktadur.

Beyin aglarinin neredeyse yars: ellili yaglardan itibaren ayiklanmis olur.
Ancak zihinsel gelisme higbir zaman durmaz. llgi, merak, galigma alani,
aragtirma disiplininin 6zgiinliigii, diisiinsel yogunlagma gibi etkenler, beynin
gelisimini kesintisiz olarak devam ettirir. Fakat igletilmeyen beyin, bilgi
tilketimine dayanan yagam tarzi, yalnizlik, depresyon, iiziintii, basarisizhk
hissi, kaygi ve daha bir siirii etmen beynimizin hizla “kendi igine ¢okmesine”
yol agabilir. Kugkusuz, yaglanan bir terzinin gérme yetisi zamanla zayiflar,
fakat onun diktigi kiyafetin niteligi de artarak gelisebilir. Giinde sekiz saat
televizyonun kargisinda ya da bilgisayarin baginda oturup oyun oynayan veya
sosyal medya bagimlisi olan bir insanin beyin aglarinin zamanla orasindan
burasindan dagilacag ve ayrik otlariyla kapanmis su kanallarina benzeyecegi
¢ok agikur. Beynimiz, eger biyolojik bir ariza sézkonusu degilse, nasil
yagtyorsak 6yle bicimlenmektedir. Bir insan viicudunun her yedi yilda bir
tamamen yenilendigini, eski hiicrelerin yerini yenilerin aldigini ve bu arada
higbir zihinsel kayba ugramadigimiz: diigiinebiliyor muyuz?

Beynin gelisimi, i¢ine dogdugumuz ailenin yapisina, edindigimiz gevreye,
sahip oldugumuz meslege, bagrinda yasadigimiz toplumsal-kiiltiirel yapiya
gore bicimlenmektedir. Beynimizin temel yapisini biz belirlemiyoruz, fakat
gelisim siirecini, ilerleyen siiregte aldigimiz kararlarla, yasam tarzimizla, tercih
ve segimlerimizle biz belirliyoruz. Yasadigimiz her olay, yapugimiz her yeni
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pratik, okudugumuz her kitap, izledigimiz her film, somut durumlarda
aldigimiz her tavir, benimsedigimiz inang ve degerler sistemi noral aglara
nakig gibi iglenip bizi biz yapar. Beyin uzmanlari bazi hastaliklarin veya beyin
yapilarinin (sara, sinestezi) insanlara belli baz1 6zellikler kazandirdigini ya da
onlar1 belli baz1 davraniglara meyilli hale getirdigini belirtmektedirler. Fakat
bunun digindaki 6zellikler ve davramg normlar1 tamamen iginde yasadigimiz
kiiltiirel iklim tarafindan belirlenir.

Beyin deyip gegmeyelim. Kendini kapkaranlik bir kutu igine hapsetmis
jolemsi bir maddeden bahsediyoruz. Gormiiyor, duymuyor, tatvekokualmuyor,
ama gérmemizi, duymamuzi, tat ve koku almamiz1 o sagliyor. Bunlarin hepsi
duyu organlar iizerinden gergeklesmektedir. Biyolojik yapimizin y6niinii, dig
diinyann bilgisini elektrokimyasal sinyallere doniigtiirerek o belirlemektedir.
Sayilamayacak kadar ¢ok rengi algilayabilen goziin ag tabakasi, kulaklardaki
tityler ve ses dalgalarimi algilayan aglar, tenimizdeki reseptorler, tat ve koku
almamiz1 saglayan molekiil avcilari... Bunlar beynin kullandigi bazi 6nemli
araglardir.

Iki bin yil 6nce filozoflar, dis nesnelerden yiiziimiize dogru ugan imajlarin
yiiziimiize kendi imgelerinin damgalarini vurduklarini diisiiniiyorlard:.
Aslinda pek de yabana aulacak bir fikir degil, fakat ashinda isleyis ¢ok
daha karmagik ve farkhidir. Dis ortamdan gelen goriintii, ses, 1s1, tat ve
koku sinyalleri, beyinde saniyenin milyonda biri hizda mikro diizlemde
elektrokimyasal maddelere doniigtiiriilerek bilincimizde muazzam goriintii
ve duygulardan olugan biitiinliiklii bir tablonun yaraulmasini saglamakradir.
Bunlarin hepsini ve ¢ok daha fazlasini beyin yapmaktadir, fakat bunu tam
olarak nasil yapugim ya da milyonlarca agin birbiriyle hangi diizlemde ve
hangi amagla iletisimde oldugunu heniiz nérologlar da ¢6zememigtir. Ciinkii
biitiin bu iglemler tek bir alanda veya merkezde degil, milyarlarca néronun
ve agin ortak ¢abasinin sonucunda gergeklesmektedir. Bu isleme son yillarda
baglantisallsk ad1 da verilmektedir.

Beynin biitiin bu iglemleri biyolojik diizlemde hangi amac: takip ederek
yapugini bilmiyoruz, ancak diigiincenin nasil olustugunu agagi yukar: tahmin

edebiliyoruz.

Kiiltiirel Yapinin Etkisi
Daha 6nceki boliimlerde bilginin kaynagini ve nasil meydana geldigini
incelemigtik. Insanin bilgi kaynagi esas olarak duyumsanan dig diinyadir.
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Doganin bagrinda yagayan insan hem onun bir pargasidir hem de onun
sirlarina vakif olacak kadar kendini onun diginda konumlandiran bir varhkur.
Doganin agikhga kavusturdugumuz her bir sirri ayni zamanda bizim kendi
strrimuzdir. Dogaya, dig diinyaya ve nesnelere her bakig, her dokunus, her
tadig aym zamanda kendi i¢ diinyamiza bir bakis ve dokunugtur. Dogada
kesfettigimiz her yeni bilgi, aym zamanda kendimizin bilgisidir. Aslinda
hafizamiza kaydettigimiz her yeni bilgiyle kendimizi yeniden bigimlendirmis
ve yaratmis oluyoruz.

Beynin bilgileri nasil isleyerek biitiinsel hile getirdigini tam olarak
bilmiyoruz, fakat bilgiyi nasil edindigimizi ve bilginin bizde ne yaratugin
biliyoruz. Beynimizin ¢aligma tarzini heniiz tam olarak bilmesek de kavramlari
nasil olusturdugumuzu ve diisiincelerimizi nasil anlamh hile getirdigimizi
biliyoruz.

Miisliiman, Hiristiyan veya Musevi bir ¢evrede dogup biiyiimiigsek genelde
onlar gibi yasar ve onlar gibi diisiiniiriiz. Siyasi bir ¢evrede dogup biiyiimiigsek
yine o gevre gibi yasar ve o gevre gibi diisiiniiriiz. Belli bir sinifin (aristokrat,
burjuva, emekgi, kéle) bagrina dogmugsak genelde o sinifin mensuplan gibi
yasar ve disiiniiriz. Demek ki beynimiz, kendi bagina ve “kimligimizden”
bagimsiz diisiinceler olusturmamaktadir. Hatta sunu rahatlikla séyleyebiliriz:
Beynimizin iirettigi tasavvurlar, planlar, diisiinceler ve anlamlandirdigy
kavramlar, i¢inde yasadigimiz gevreye, sosyallesmemizin yogunluguna ve
kimligimizi belirleyen toplumsal pratigimize bagh olarak iiretilmektedir.
Beynin iiretme yontemini bilemesek de iirettigi diisiincelerin bir sir olmadigini
veya bunlan tesadiifen iiretmedigini biliyoruz. Hatta duyumsadigimiz dig
diinyanin diginda herhangi bir biling de olugturmamaktadir. Gordiigiimiiz
rityalarin, romanlara aktardigimiz ilging &ykiilerin, irettigimiz fantastik
masallarin, aldigimiz siyasi tavirlarin, benimsedigimiz degerlerin ve felsefi
ilkelerimizin tamaminin kokeninde, bizzat gordiiklerimiz, isittiklerimiz
ve dokunduklarimiz vardir. Bir beyin uzmani olan David Eagleman’in da
vurguladigy gibi, kdltir, beynimizdeki mikroskobik ayrintilar: bicimlendirir.
Noral agidan bakidiginda kim oldugunuz, nerede bulunmugs ve neler yapmas
oldugunuza baglidir. Beyniniz yorulmak bilmeden bicim degistirir ve sabip
oldugunuz devreler sistemini siirekli olarak yeniden kurar. Deneyimlerimizin
benzersiz olmasindan dolay1 beynin néral ag yapisi ve oriintiisii de benzersizdir.
“Diisiince ve diiglerimiz, anilarimiz ve deneyimlerimizin tiimii bu nérol

dokudan dogar.”
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Sinirlarda Yapilan Kegifler

Insanin diigiince yapisini belirleyen dort kaynag soyle siralayabiliriz:

»  Genlere kazinmis ve dogumla birlikte harekete gegen kodlarimiz.

»  Duyu organlar iizerinden edinilen dig diinyanin bilgisi.

>  Beynin digsal bilgileri islerken, kendi i¢ bakist ve karmagik néron
aglan sayesinde sonsuz sayidaki diisiince kombinasyonlariyla kisiye 6zel biling
olusturabilme yetenegi.

>  Beynin trilyonlarca bilgiyi isleyerek var olmayan: diisiindiirtme veya
yok olani varmug gibi gosterme yetenegi.

Genlerimize kazinmig kodlarin  neler olabilecegine bir bebegin
davraniglarindan hareketle deginmistik. Bu kodlar iizerinde higbir kigisel
tasarrufumuz yoktur. Bunlari ne var ne de yok edebiliriz. Ancak bunlarin
iizerine yeni bilgiler ekleyerek beynimizin yeni ve benzersiz kombinasyonlarla
diigiince iiretmesini saglayabiliriz.

Bir onceki béliimde bilginin kaynagina iliskin diigiincelerimizi tag balta
orneginde anlatmuistik. Simdi bilginin nasil diigiince ve bilince déniistiigiinii
inceleyelim.

Thtiyagtan hareketle merak eden ve belli bir bilginin pesine diigen insan,
aradig1 yanitlar1 bulabilmek igin 6nce sorular sorar. Ancak insan ¢ogunlukla
bilginin pesinde heyecanla siirdiirdiigii takipten kafasim kaldirinca elinde
yanutlardan ziyade yeni sorular bulur ki bu da felsefedir.

Felsefe yapinca sorularimiz da daha bilingli bir hile gelir. Oyle bir soru
sormaliyiz ki onun yanitlar segenegi de olabilsin. Oyle bir soru sormaliyiz
ki yanitlanmast kolay olmasin, ama bizi aragurmalara sevk etsin. Oyle bir
soru sormaliyiz ki nesneyi degil, kendimizi ameliyat masasina yatirmug
gibi hissedebilelim. Kendimiz hakkinda dyle bir soru sormaliyiz ki, sosyal
konumumuzu, toplumsal iligkimizi, dogamizi, gevremizi, dostluklarimizi,
caligma hayaumizi ve 6grendiklerimizi yeni bagtan diigiinebilelim.

Insan, dis diinyadaki nesnelerin bilgisine sahip olurken, aslinda kendisini
bilmekte ve tanimaktadir. Insanin bilgi edinmesi, aslinda insanin zihnindeki
kendi diisiinceleriyle kargilagmasidir. Bunu, insanin haberdar olmadig: tek
yumurta ikiziyle karsilagmasina benzetebiliriz. Insanin dig diinyay: degigtirerek
bilgiye ulagmasi, aslinda kendi bilgisinin bilincine varmasidir ki doniistiirme
isleminin amac1 bu olmasa bile sonucu budur.

Yeni bir bilgiyle hem kendimizi kegfetmis oluruz hem de hayatumiza farkh
bir y6n veririz. Bagka diigiinen bagka davranur, ¢iinkii diigiinmek hayat farkli
anlamlandirmakur. Farkhh anlamlandirmaksa giiphe etmek ve tartgmak,
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sorgulamak ve degistirmektir. Diinyay1 degistirmek, insanin kendisini
degistirmesiyle baga bag gider.

Soru sormay: birakan diigiinmeyi de birakmis olur. Ciinkii biz sadece
diigiindiigiimiiz igin sorular sormayiz, sorular sordugumuz igin diigiinmiig
oluruz. Diisiinmek soru sormakuir ve bu belli kiiltiirel kodlarla belirlenmis bir
insan agisindan cesaret ister. Olur ki bazen sorularimiz, iginden gtkamayacagimiz
karmagik durumlara yol agabilir ya da her yeni adimla éniimiize yeni geliski ve
sorular gikarabilir. Cogunlukla bu durumlarda diigiince diinyamizin sinirlarina
da varmis oluruz. Isler o zaman sadece karmagiklagmakla kalmaz, ayni zamanda
birgok insan agisindan heyecanh bir seriivene de déniigebilir.

Zihinsel sinirlar en ilging ve en heyecan veren alanlardir. Kesifler gogunlukla
diigiincenin simir boylarinda yapilir. Ciinkii bu simnirlar aymi zamanda
tabularin, kiiltiirel aligkanliklarin, inanglarin ve ezberlerin sinirlarnidir. Dogru
bildiklerimizle buralarda yiizlesiriz, yarauciligimiz buralarda boy verir, kesifler
buralarda yapilir, diigiinsel hazineler buralarda gémiiliidiir.

Sinirlarin 6tesine korkusuzca adim atmak cesaret ister, ama atilan her adim
aym zamanda felsefeye girigtir. Adimlar sayesinde bize yillardir giiven telkin
eden geleneklerin zincirlerinden kurtulur ve yeni diisiinsel diinyalar kegfederiz.
Bizi 6zgiir kilan ilk diigiinsel adim, sinirlarda yaptigimiz kegifler sayesinde olur.
Sinirin kegfi, yeni bir bilgi edinmektir, yeni bir tez diisiinmek, yeni bir ilke
olugturmak ve bir bakima diigiinsel anlamda &zgiirlesmektir.

Insan, kafasinda en radikal, en ideal ve en sinirda olani yazarak diisiiniir.
Radikal, ideal ve sinirlarda dolagan diisiinceler ayni zamanda mevcut toplumda
sinirlandinlmig, tabulagurilmig ve kiiltiirel geleneklerden olugturulmus
diigiincelerdir. Sinirlar agilmasaydi evrenin sonsuzlugu tasavvur edilebilir
miydi? Ya da atomun derinliklerine g6z atabilir miydik? Sinirlari agmak cesaret
ister, giinkii bu ayni zamanda kendimizle bir hesaplagmadir. Sinirlarin Stesine
gectigimizde,biziyillardirkorkutan veigimizde sakli tuttugumuz gulyabanilerin,
devlerin, canavarlarin, hayaletlerin, cinlerin ve ilahlagurdigimiz diisiinsel
putlarin olmadiklarini gériiriiz. Bunlarin bir anda higbir ige yaramadiginy,
diigiincemizin 6niindeki engeller, prangalar, agirliklar ve zincirler olduklarini
anlariz. Sinirin hemen 6biir tarafinda “Felsefe diinyasina hos geldiniz!” yazar.

Yetenekteki Zenginlik
Bilgi, sadece maddi diinyaya iligkin somut veri degildir, aym zamanda
ve Ozellikle ne istedigimizin, ne diisiindiigiimiiziin, ne oldugumuzun, neye

inandigimizin, neyi yapabildigimizin ve neyi amagladigimizin da bilgisidir.



220 | SOPHENIN TARIH!

Bir meyvenin tadinin nasil oldugunu onu isirdigimizda anlariz, ama
aslinda bununla neyi sevip neyi sevmedigimizi de 6grenmis oluruz. Bir kitab:
bitirip arkamiza yaslandigimizda, aslinda kendi duygu ve diisiincelerimizi de
yeniden kesfetmis oluruz. Okumakta oldugumuz kitapta gegen bir sahne,
hafizamizin derinliklerinde gémiilii olan ve bizi yillardir rahatsiz veya mutlu
eden bir amimizi haurlatabilir. Okudugumuz satirlar, bir anda yillar 6nce
yasadigimiz bir olay1 zihnimizde yeniden yagamamiza neden olur. Bu sayede
yillarca ¢6zememis oldugumuz bir sorunu, yeni bir biling ve olgunlukla ele
alinz. Béylece hem kendi diinyamiz hakkinda bilgiye ulasmig hem de bu
sayede yeni bir biling kazanmig oluruz. Okudugumuz bir saurlik bir bilgi
kendimizi kegfetmemizi saglayabilmektedir. Zihinsel bir yolculuk olan
psikolojik tedavi, hafizamizda gémiilii bilgiyi yeniden ve yeni bir bilingle
kesfetmek degil midir?

Bir onceki béliimde bahsettigimiz odun yontma isleminde sadece
agacin sert mi yoksa yumusak mi oldugunu kesfetmis olmuyoruz, aym
zamanda ozellikle kas yapimizi, ellerimizi, gozlerimizi, kulaklarimizi,
parmak uglarimizdaki sinir dokularini da kegfetmis oluyoruz. Yapugimiz her
hareketle, hem biitiin bu saydigimiz ve sayamadigimiz diger organlarimizin
yeteneklerini kegfetmis hem de bunlar ortak bir amag i¢in koordine etmeyi
ogrenmis oluyoruz. Cogunlukla sanilir ki insan dig diinyanin bilgisinin
pesinde kosar ve o bilgileri 5grenmek igin gaba harcar. Hayur, insan bilgiye,
kendini insan olarak gergeklestirmek, kendini bir toplumda var etmek ve
kendini 6zgiin bir varlik olarak inga etmek igin bagvurur. Biitiin bu islemlere
insanin kendi yeteneklerini ve kendi degerini kesfetmesi i¢in bagvurulur.
Her islemle yeteneklerimiz gelisir, her islemle bilgisel degerimiz artar ve bize
bunlari kesfettirir. Her kesif yeni yeteneklere, her yeni yetenek yeni kesiflere
yol agar ki bu da kesintisiz olarak sonsuza kadar béyle devam eder.

Beyin bu siirecin 6nemli bir kismini, enerjiden tasarruf ettirmek igin,
bize hissettirmeden yapar. Her iglemi bilingle yapsaydik, higbir sey yapamaz
hale gelirdik. Yeni seylere yogunlagabilmek igin yapuklarimizin ¢ogunlugunu
otomatik pilot yardimiyla yapmak zorundayiz. Bir kez otomobil veya bisiklet
siirmeyi 6grenmigsek, bir dahaki sefere bunlar1 hi¢ “diisiinmeden” yapabiliriz.
Aksamadan pedal gevirmek, hél ve duruma gore direksiyonu kesintisiz idare
etmek, yolu gézlemlemek, gevreyi kontrol edip dogal gesitliligi fark etmek
ve hatta bu arada biriyle sohbet etmek veya hayaller kurmak bu sayede
miimkiin olmaktadir. Bunlar1 tek tek bilinglice yapsaydik, birkag metre
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bile ilerleyemezdik. Konusmak ve diisiinmek de oyledir. Bu pratiklerin
hepsini bize, deneyimle elde ettigimiz her yeni bilgiyi zihnimize kaziyan ve
pratikle gogalan milyarlarca bilgiyi koordine eden beyin kazandirir. Bilgi
edinmek sonugta kendi igimize bakarak yeni yetenekler kazanmakur veya

yeteneklerimizin zenginlesmesini saglamakur.

Diigiince Nasil Olugur?

Insan, nesnelerin bilgisini, onlar1 degisiklige ugratarak edinir. Bu arada
onlar1 gérmiis, duymus, dokunarak hissetmis ve tatmig da olur. Fakat insan,
hig¢bir nesnenin bilgisine ger¢ek anlamda biitiiniiyle vikif olamaz. Bilincimizin
disinda her zaman nesneye ait “aruk” bir bilgi kalir. Gormek igin goriilecek
bir seyin, duymak i¢in duyulacak bir seyin, hissetmek icin hissedilecek bir
seyin olmasi gerekir. Aym sey diisiince igin de gegerlidir. Diigiinmek igin
diisiiniilecek bir seyin olmasi gerekir. Dolayisiyla gérdiigiimiiz, duydugumuz,
hissettigimiz ve digiindiigiimiiz her sey, her zaman bilincimizin diginda
kalan bir “aruk” bilgiyle varliktr ve bunu bize agik etmez. Bu garesizlik
durumunun mevcut yeteneklerimizin sinirliligiyla bir ilgisi yoktur, bunun
esas nedeni, maddenin siirekli hareket hilinde olmasi ve bilginin zihnimize
degisiklikler gerceklestikten sonra yansimasidir. Hareket ve bilgiyi zamanda
durduramayacagimiz igin zihnimize yansiyan bilgi de her zaman eski ve eksik
bilgi olarak kalacakur. Birgok insan bu “aruk” bilginin varligi nedeniyle
biiyiiciiliige, falcihiga, kahinlige, goriiciiliige soyunur veya bagvurur.

Fakat beynimiz olaganiistii bir yapiya sahip oldugu igin bilincimize
yansimasi gereken bu “eksiklik durumunu” diisiincelerimizde biitiinlemeye
ve gidermeye de galigir. Bu yiizden nesneler diinyasii “sifter goriiriiz”. Biri
her an duyumsadigimiz (gergekten gérdiigiimiiz, duydugumuz ve tatugimiz)
dis diinyanin gergek hali, digeri ise i¢ diinyamizdaki (zihnimizdeki) tasavvur
edilmis imgesel hili. Dig diinyanin yapisinin i¢ diinyamizdakinden farkh
oldugunu kolaylikla anlayabiliriz. Dig diinyanin i¢ diinyamiza, oldugu gibi,
biitiin renkliligi ve gesitliligiyle “sigmasi” miimkiin degildir. Ornegin, bir
ormanda goziimiiziin algiladig1 birbirinden farkli milyonlarca renk tonunun
ya da kulagimiza ¢alinan milyonlarca farkli ses dalgasinin oldugu gibi
zihnimize “girmesi” miimkiin degildir. Beyin, dig diinyay: kavrayabilmemiz
i¢in bize kolayliklar yaraur. Bunun igin yagadiklarimizi, gérdiiklerimizi,
duyduklarimizi ve tatuklarimizi kesitlere boler, siireci kisalur, nitelikleri

basitlegtirerek kavramlara déniistiiriir.
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Peki, bunu nasil yapar? Beyin, doganin biitiin bu farkliliklarini,
tonlamalarini ve gesitliliklerini bir biitiin olarak kavrayabilmemiz i¢in onlar1
genelleyerek soyut kavramlara ve genel formlara doniigtiiriir. Yani insan
beyni, diinyay: kavrayabilmek igin pratik diinyayla diisiinsel diinyays, zihinle
bedeni, duyumsanan nesnelerle yansittiklar algilar biitiinleyerek bir tabloda
birlegtirir. Bdylece bedensel olan zihinsel olana, zihinsel olan da bedensel olana
déniigmiis olur. Sonugta hem diinyay: zihnimizde hem zihnimizi diinyada
hem de kendimizi zihnimizde yeniden yaratarak kavrams oluruz.

Ornegin, rityagoriiriiz, amasonrariiya olmasina ragmen biitiin bedenimizin
gordiigiimiiz rityadan etkilenmis oldugunu fark ederiz ya da zihnimizde 6yle
hayaller kurar, dyle projeler diisiiniiriiz ki aslinda higbirinin gergekle ilgisi
olmaz. Bazen bir ses, bir renk ve bir koku bir anda zihnimizde bambagka
bir diinya kurabilir bize. Demek ki gordiiklerimizi, isittiklerimizi ve tadini
aldiklarimizi aslinda gérmiiyor, isitmiyor ve tatmiyoruz; onlarin iizerimizde
yaratuklar etkileri goreceli olarak duyumsuyoruz. Bu yiizden nesnelerin bize
goriinmeyen, duyulmayan ve tadilmayan yénlerinin oldugunu diisiinmenin
anlami yoktur, dyle ki pratigimizin zamansal-mekéinsal sinirhiligindan
kaynaklanan alg eksikligimiz her zaman olacakur.

Bilingteki her “varlik” sonugta nesne-6zne iligkisinin somut bir iiriiniidiir.
Duyumsadigimiz her varlik, zihnimizde ya genel bir kavramin olusumuna
katkida bulunur ya da var olan bir kavrama denk gelir. Dolayisiyla her
zihinsel genelleme hem tikel olanin 6ziimsenmesi hem de diigiincenin bir
sigrama yagamasidir. Diisiinme de sonugta yapugimiz diger isler gibi bedensel
bir etkinliktir, ancak onun isledigi malzeme ve iiriinii maddi degildir.
Diisiinmenin malzemesi ve iiriinii bilgidir.

Diisiinmek bir bakima aynada beliren surete bakmak gibidir. Aynanin
kargisina neyi koyarsak onu gériiriiz. Zihnimizde de neyi tasavvur edersek
onun suretini “goriiriiz”. Teorik olarak evreni aynamiza yansitabiliriz, fakat
aynamiz her zaman bizim maddi diinyamizla sinirlidir. Maddeyi yansitabiliriz,
fakat onu hareket ettiremeyiz. Maddeyi sadece kendi eylemimizle ya da
bagkalarini etkileyerek hareket ettirebiliriz. Bu agidan bakinca diisiincelerimiz
sonsuz miktardaki maddenin zihindeki yansimasindan ibarettir.

Bazen diisiincemizde neyin gergek neyin gergekdisioldugunu bilemeyiz. Bu
yiizden bazi insanlar zihinlerinde canlandirdiklar tasavvurlarin kendilerine
ait olmadigini, bunun ilahi bir gii¢ veya ruh tarafindan kalplerine akitlarak
sezdirildigini ileri siirerler. Bu yiizden ge¢mis yiizyillarda (hatta bugiin bile)
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rityalarin insanlara bilgi aktarilan mecralar oldugu sanilirdi. Hiikiimdarlarin
riiya tabircileri, goriilen riiyalar1 yorumlayarak alinmasi gereken tedbirleri
veya yapilmasi gereken igleri tavsiye ederlerdi. Hatta insanlar bugiin bile
diigiince ile duygunun birbirinden farkli seyler oldugunu sanmaktadirlar.
Bazilani diigiinceyi diigmanca, duygulan ise insanca bulurken, bazilari da
duygular tehlikeli ama diisiinceyi yararli bulmaktadir. Halbuki beynimiz,
biz bilincinde olmadan, siirekli “bizden habersiz” bir gekilde milyonlarca
izlenim ve algtys, hayaumiz1 bir giin kolaylagtirabilir veya kritik bir karar
agamasinda yararl olabilir diye, hafizaya 6nceden kaydetmektedir. Sonra da
bu izlenimler zihinde ya riiya olarak belirir ya duygu-diisiince olarak ortaya
cikar ya da fantezi olarak diisiiniiliirler. Fakat ne diisiince duygudan ayn bir
seydir ne de duygu diisiinceden. Sonugta her diisiince duygunun, her duygu da
diigiincenin bir bagka ifadesinden &te bir sey degildir. Neticede biz insanlar
ozgiin ve biricik kilan, pratigimizin yam sira duygu ve diisiincelerimizin
biricik olmasidir.

Diigiincenin Utopik Unsuru

Insan beyni diiiinceyi fotosenteze benzer bir gekilde, bilgiyi elementlerine
ayngurarak iretir. Her diigiince genelde birbiriyle baglanuli ii¢ temel
unsurdan olugur. Birinci kisim, dig diinyaya ait oldukga somut ve basit
algisal bilgidir. Ikinci kisim, gegmis deneyimlerin verileriyle harmanlanan ve
hafizada olusmug mantiksal bilgidir. Ugiincii kisimsa gelecege doniik ve somut
bir amaca yonelik digiiniilmiis namevcut bilgidir. Bu ii¢ unsur birbirini tren
kompartimanlarinda oldugu gibi birbirinden kopuk bir gekilde takip etmezler.
Bu, her an ve her agamada ig ige ve milyonlarca agin birbiriyle baglantili oldugu
bir siireg olarak diisiiniilmelidir. Ya da aralarina elek gerilmis ii¢ havuz gibi de
diigiinebiliriz. Bu siirecin olugsumuna sayilamayacak kadar ¢ok sayida néron
aginin (sinaps) saniyeler i¢inde katkida bulundugunu da unutmamaliyiz.

Maddi diinyadan edindigimiz her kavram ve her diisiince hem gimdiki
zamani temsil eder hem de kendi iginde gelecekteki muhtemel durumu igerir.
Nesneleri ve kavramlan diigiiniirken onlar1 gelecekteki halleriyle birlikte
tasavvur ederiz. Biz bir gey diisiindiigiimiizde, zihnimiz diigiindiiklerimizin
bir an sonraki sonuglarini goktan hesaplamis ve yapmamiz gereken tercihleri
olasiliklar dizgesi olarak hazirlamiguir. Yani heniiz mevcut olmayan gelecekteki
bilgi (olasilik olarak diisiiniilmiis bilgi) diisiincemizde goktan yer edinmis ve
gergeklikte sinanmak iizere diigiince sistemimize girmistir.
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Namevcut bilgi, diisiinme siirecinin en can alict kismini olugturur, giinkii
diisiincemizin dinamizmini ve y6niinii o belirler, barutu ategleyecek kivilcimi
da o tagir. Insan diigiincesi her zaman gelecege doniik bir tasavvurla sekillenerek
ortaya ¢tkar. Konu ve sorun ne olursa olsun, diisiiniirken her daim bir an
sonrasini tasavvur etmek, bicimlendirmek ya da farklilagtirmak igin diigiiniiriiz.
Namevcut bilgi gelecege doniiktiir, iitopiktir, heniiz gergeklesmemigtir, fakat
arzulanan durumun motivasyonunu (bilgi) ierdigi igin (tasavvur) insanin
pratigine de o yon verir. Insani harekete gegiren, ona gelecekte bir amag
edindiren odur.

Utopik diisiince, heniiz gergeklesmemis olan arzu hilindeki diisiincedir.
Diisiincenin kiigiik ama 6nemli unsuru olan bu kisim, insanin gelecekteki
ihtiyaglarini, siyasal ve felsefi hedeflerini, kiiltiirel arzularini ve projelerini
ifade eder. Diisiinceye dinamizm katan, fikirsel anlamda art1 deger yaratmay:
tesvik eden kisim, iste bu kisimdir. Diisiincemiz, bir yoniiyle, sanki biz onu
diisiinmemisiz de o kendini gergeklestirsin diye bizi yaratmus gibi bir durum
ortayagikarir. Diigiincedeki iitopik unsur, kendini gelecekte, bizim iizerimizden
inga eder ve gogalur. Yeni kavramlar ve soyutlamalar da bu sayede ortaya gikar.

Nasil ki canl varliklarin temel yapitagi hiicreyse ve hicbir canli hiicrelik
agamasindan ge¢meden herhangi bir karmagik yap1 edinemiyorsa, diigiince
de en basit ve somut sozciikten hareketle gelecegi ifade eden, gergek hayatta
olmayan, ama zihinde canlandirilan karmagik fanteziler ve muazzam diinyalar

ortaya koyan iitopik kismi icermeden var olamiyor.

“Ben” Duygusu

Insanlar diigsiinmeye, muhtemelen ilk andan itibaren kendilerine felsefenin
onemli sorularindan olan “Ben neyim?”, “Ben kimim?” sorularini sorarak
baslamuglardir. Varligimizin  biyolojik diizeyinden zihinsel derinliklerine
yapacagimiz ilging yolculugun ilk duraklarini kuskusuz biling ve benlik
duygusu olugturacakur. Bu sorularin yanitlar1 bugiin herkesin kisisel doniigiimii
ve aydinlanmast agisindan da gok 6nemlidir. Sanirim Yunus Emre de “Ilim
kendin bilmektir,” derken bu sorunun 6nemine isaret etmisgti.

Norobilimcilere gére “ben” duygusunun merkezi beyindir. Diisiince ve “ben”
duygusu tamamen beyindeki néronlarin, sinir hiicrelerinin ve molekiillerin
iirettigi bir iiriin olarak ortaya gikar. Ancak “ben” algisi yasadiklarimiza goére
bi¢imlenen &6znel bir duygudur. Her insan diinyayla upki parmak izleri gibi
farkli ve biricik bir iliski i¢inde olur. Her basit iligki her insanda farkli ve
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benzersiz bir alg: yaraur ve her insan bu benzersiz algidan benzersiz anlamlar
¢tkarir. Dolayisiyla beyinle biling arasinda kopmaz bir bag vardir.

Beyinde toplanan bilgiler ile bilincin olusumunda dogrudan bir bag vardur.
Diinyay: Degistiren Diigiindirler'in tgiincii cildinde goriiglerine yer verdigimiz
filozof ve hekim La Mettrie, insanin ruh halini, bilincini ve diigiincelerini onun
i¢inde bulundugu kosullarin belirledigini bizzat kendi deneyiminden hareketle
aktarmugti. Hasta bir insanin ruh héli ve bilinci, saghkli bir insaninkinden
farklidir. Yoksul ve sikintilarla bogugan bir insanin ruh hili ve bilinci, varlikh
ve nispeten sorunsuz yagayan bir insaninkinden farkh bi¢imlenmektedir. Belli
baz ilaglarin insanlarin bilinglerinde degisiklikler yaratugr up diinyasinin
raporlarinda kayithdir. Kisacasi, fiziksel ve biyolojik durumlar zihinlerde ve
bilinglerde farklilagmaya yol agmaktadir.

Insanin benlik duygusu milyonlarca algsal bilgi ve bunlara eklenen igsel
bilgilerin sentezinden olugtuguna gore, her benlik bilinci de bagtan itibaren
farkli ve benzersiz gekillenir. Hig kimse bir baskasina benzemez ve bu yiizden
her kisi “kendinde sey”dir ve 6zeldir.

Bizi farkh kilan alg: ise iki asgamada olugur. Birinci agama dig diinyanin
duyumsanmasidir; yani herkesin birbirinden farkli kosullarda ve durumlarda
duyumsadig 6zne-diinya-evren-gevre iligkisi. Digeri ise biitiin bu iligki aginin
tizerinde sekillenen bireysel diigiincedir.

Diisiincenin olugmasimi saglayan ii¢ unsur ise —birazdan deginecegimiz
gibi— dis diinyanin duyumsanmasina, hafizaya kaydedilen kavramsallagtirilmug
bilgilere ve gelecege iliskin yeni tasavvurlara dayanir. Benlik duygusu, sanildig
gibi bitmis ve kesinlegmis bir yap1 degildir, aksine, yasadiklarimiz (biling 8ncesi
veya bilingalt izlenimler) ve diisiindiiklerimizle siirekli yenilenebilen bir biling
hilidir. Bu yiizen David Hume benligi bir “algilar demetine” benzetmistir.

Bilincin Olugumu

Biling nedir? Biling, kelimenin ger¢ek anlaminda varhgin kendi
konumunun farkina varmasidir. Fakat bir de 6z-biling vardir ki bu bilme
eylemi diger biitiin bilme eylemlerinden farklidir. Bilen, bu bilme eyleminde
dis diinyaya iliskin bilgiye degil, kendi hakkindaki bilgiye erisir, yani kendi
bilincinde olur. Bilme eylemi iginde en zorlu siireg insanin kendi bilincinde
olmasidir. Buna 6z-biling diyoruz. Descartes bunu “Diisiiniiyorum, &yleyse
varim!” seklinde ifade etmisti. Bu biling, hem insanin kendi varligindan higbir
sekilde siiphe duymamasidir hem de kendi varliginin bilgisine ulagmasi ya da
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insanin kendini bilmesidir. Insan “Kendimden siiphe duyuyorum,” dediginde,
kendi varliginin bilincinde olmadigini da belirtmis olur. Biling veya 6z-biling
insanin kendi varliginin bilgisine sahip olmasidir. Fakat bu tam olarak nedir?

Kitabin bir 6nceki béliimiinde tag baltay: 6rnek vererek nesnenin bilgisine
nasil ulagugimizi ve onun bilgisine sahip olmanin biling agisindan ne anlama
geldigini incelemigtik.

Bir seyin bilgisine varmak demek hem o seyde degisiklik yapmak hem de o
seyi 6znenin ihtiyacina uygun hile getirmektir. Peki, bir seyi 6znenin ihtiyacina
uygun hile getirmek nedir? Nesneyi, 6znenin hayaunin bir pargasi hiline
getirmektir. Bir nesneyi 6znenin hayatinin pargasi hiline getirmekse onun
bir ihtiyaca yanit vermesi, hayatn pargasi olarak ne ise yaradiginin bilinmesi,
yeteneklerinin neler oldugunun kavranmasi, ne zaman ve nasil kullanilacaginin
bilinmesidir. $imdi bunu insanin kendisine uygulayalim: Insanin kendini
bilmesi, bir bagka nesnede oldugu gibi, caligma hayatinda, siyasi ve toplumsal
hayatta ne ige yaradigini bilmesi, yeteneklerini kavramasi, kendi ihtiyaglarinin
bilincinde olmas, istek ve arzularinin neler oldugundan emin olmasi, beceri
ve yeteneklerinden haberdar olmasi, giiglii ve zayif yanlarini bilmesi, toplumsal
hayatta nasil bir iglev iistlenmesi gerektigini kavramig olmasi, kisacasi zaman
ve mekin denen aralikta nasil davranmasi ve varlik gostermesi gerektiginin
bilincinde olmasidr.

Yunus Emre bunu séyle tarif eder:

“flim, ilim bilmekkir,
flim kendin bilmektir
Sen kendini bilmezsin

Ya nice okumakutir.”

Biling, zihinde tasavvur edilen, farkina varilan, algilayarak kavranilan
diigiincelerin  (nesnelerin) kavramsallagurilmasidir. Insanin  dis  diinya
hakkindaki degil, kendisi hakkindaki son bilgiye (bilince) ulagmasidir. Bir
seyin bilincindeysek, o seyi kafamizda enine boyuna tartmis ve ne oldugu
konusunda bir karara varmigizdir demektir. Oz-biling ise insanin kendisinden
emin olmasi ve kendiyle ilgili karara varmasidur.

“Bilinci yaratan organin beyin oldugu kesindir, fakat bunun beyinde tam
olarak nasil olustugunu heniiz bilmiyoruz” demistik. Ya da en azindan “bilincin

beynin bir merkezinde iiretilmedigini, olusma siirecinde milyonlarca néron
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ag katmanlarinin alt-iist, eski-yeni demeden aktif rol aldiklarini” s6ylemigtik.
Norolog Profesor Tiirker Kilig, bilinci yaratan noral ag katmanlarinin yapisin
sOyle tarif etmektedir:

“Biitiinsellik 6rneginde bir inorganik evren var ve bu paradigmanin
kendini olugturan bir (kimyasal, fizik vb.) enformasyon ag1 mevcut. Bu
alt evren kendini olugturan bir bilgi yapilanmasi ile bir iist paradigmayn,
organik evreni; organik evren ayn bir enformasyon paradigmas: ile
var olup molekiiler evreni; molekiiler evren kendi paradigmasi iginde
yeniden yapilanarak hiicresel diinyay1 olugturuyor. Bu hiicreler, eger
bilgi islemekte gelismis noronlarsa, bu iligkiler ag1 da bir néronal-ag
kuruyor. Noéronal iligkiler kiimesi genisleyip yetkinleserek beyin denilen,
enformasyon islemede uzmanlagmis organi olugturuyor. Aruk 1500
gram agirhigindaki, 100 milyar nérondan (daha dogru say: yaklagik 86
milyar) olusan beyin ad1 verdigimiz organin esas olarak bilgi islemek
konusunda uzmanlagugini... bir beyin-zihin arayiizii olusturdugunu
biliyoruz... 100 milyar nérondan her birinin 10-15 bin bagka néronla
olugturdugu 100 trilyon baglanusalligin yaratug bilgi akig bigimlerinin
modellemesini yapmaktaki niceliksel yetersizlik. Noronal agin temel
karmagikhigi her bir néronun aym anda tek degil, 5-10 ayn karar
siirecine katki sagliyor olmasi ve bu siiregler i¢inde kararin 0 ya da 1
seklinde degll 0 1-0,9 gibi zaman bag1m11 da degisebilen niceliklerle

olabilmesidir..

Cizilen bu tablo, beynimizin igindeki karmagikligi ortaya koymast
bakimindan ilgingtir. Filozof Leibniz'in “monade modeli” de kismen buna
benzer. $imdi beynin biitiin bu karmagikligina bir de bilincimizin olugmasina
katkida bulunan dis diinyanin karmagikligini eklemeliyiz.

Kendi digimiza gikugimizda gevreyi goriiriiz; sonra biitiin yeryiiziinii, uzayz,
giines sistemini, galaksileri ve sonsuzlukla ifade edilen biitiin evreni. Bu siireci
bir de kendi bedenimizden hareketle hiicre yapimiza ve oradan da atomlara
kadar takip edebilirsek, i¢ ve dis diinyanin karmagikligs biitiin ¢iplakligiyla
oniimiize serilebilir.

Bilincin olugmasinda beyindeki hangi biyolojik siireglerin devrede
oldugunu tam olarak bilmesek de hangi etmen ve durumlarin etkide

* Tiirker Kilig, Yeni Bilim: Baglantisallsk, Yeni Kiiltiir: Yagamdaglk, Ayninu Yaynlari, s.17-19.
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bulundugunu deneyimle saptayabiliyoruz. Biling beynimize kok salarken, ayn:
zamanda yagadiklarimizla uyumlu bir gekilde benligimizi de adim adim insa
etmektedir. Bilgi, diisiiniildiigii andan itibaren 6z-bilince déniisiir. Oz-bilincin
olugabilmesi igin diigiincenin arzu ve istek igermesi gerekmektedir. Arzu ise
yoksunluk duygusudur; yani mevcut durumun yadsinmasi, kendi geligkileri
tizerinden déniigtiiriilmesi ve gelecegin insa edilmesi demektir.

Beynimize yeni kogullarin verilerini iceren bilgiler gelmediginde, eski
bilgilerimiz de upk: termodinamigin ikinci yasasindaki (entropi) gibi zamanla
diizensizleserek dagimaya baglar. Bu, ayni1 zamanda bilincimizin gerilemesi ve
dumura ugramasi demektir. Her yeni deneyimle kazandigimz bilgi, bilincimizi
gelistirerek yeniden gekillenmesini saglar.

Biling, bir an bile durmaksizin kendini yeni bilgilerle besleyerek insa etmek
durumundadir. Bilincimiz yenilenmeden bir giin bile yapamayiz. Biling,
insanin anlk degisen kogsullara anlik pratikle karsihk vermesidir. Siirekli
yenilenmek durumunda olan hiicrelerin kendilerini her an kopyalayarak
gogaltmas: gibi, bilincimiz de kendini siirekli yeni bilgilerle besleyerek bize
degisken ve yeni bir biling kazandinir. Althusser’in biling tanimi goyledir:

“Insanlarda bulunan, gergeklikten gelen algilari toplaylp koruma ve
gerektiginde 6nceleme yetenegine ‘biling’ adin1 veriyoruz.”

Bilincin sonugta bir diisiince-eylem, teori-pratik iligkisi oldugu gok agikur.
Insan kendisini ve gevresini tanirken veya algilayip kavrarken, milyonlarca
noral agin etkin oldugu bir araca bagvurmaktadir. Biling, genel anlamda
seylerin farkinda olmakur, ama en ¢ok da pratik hayat i¢in ¢ok katmanl
sonuglar ¢ikarmaktir.

Doganin enerji kaynag giinegtir. Bir bakima canhlarin hayau fotosentezle
baglar; sonra diger canhlar giines enerjisini birbiri iizerinden “emerek”
yasamlarini devam ettirirler.

Bilincimizin enerjisi ise bilgidir. Insan bilgiyi, diinyayr ve kendini
degistirirken edinir, sonra da edindigi bilgiyi kendini ve diinyay1 yeniden
degistirmek i¢in kullanir. Kisacasi insanin bilinci bagtan bilgiyle beslenir, sonra
olugan yeni bilingle dis diinya ve benlik degisiklige ugratilir, ardindan edinilen
yeni bilgiyle biling daha iist birasamada yeniden inga edilir. Bu siireg bir spirale
benzer ve diizenli isleyen bir déngiiyle yiikselerek devam eder. Biitiin bu siiregte
bilincin olusumuna aracilik eden seyse, enerjisi bilgi olan diisiincedir.






“Soyutlamalar insan aklindan beslenir ve

boylece insan akli da eylem ve gozlem tizerinden

soyutlanmig olur.”

Goethe
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KAVRAM VE SOYUTLAMA

Felsefe ve Soyutlama

Evren, doga ve hayat, sonsuz ¢okluk ve gesitlilikten ibarettir. Duyu
organlarimiz  doganin  gesitliligini  biitiin  ayninulaniyla  algilamaya
programlanmigur. Bu yiizden geyleri miimkiin oldugunca birbirinden
ayngtrarak, mutlak niceligi 6ne ¢ikararak ve onlari en kiigiikk birimlere
ayngtrarak algilar. Zihnimiz ise tam tersi bir islemde bulunur. O, sonsuz
mikeardaki ¢oklugu ve ¢esitliligi kucaklayamayacagi ve analiz edemeyecegi
iin algisal goklugu ve gesitliligi mutlak bir kavramda teklestirmeye yonelir.
Beynimizin 6nemli iglevlerinden olan soyutlama islemi, bunu sadece bilgiyi
kavrayabilmek ve diisiinmeyi kolaylagurmak agisindan degil, aym zamanda
enerji tasarrufu agisindan da yapar. Duyular ne kadar somutsa zihinsel kavrayis
da tam tersi bicimde o kadar soyuttur. Duyular yanilmaya ne kadar agiksa
zihinsel kavrayis da o kadar az yanilir. Duyular geylerin niceliklerini 6ne
¢ikarirken, zihin nitelikleri 6ne ¢ikarir. Beynimiz bu iglemin gogunlugunu
biz isin bilincine varmadan otomatik pilot araciligiyla yaparak Aideta
diigiincemizi hazir hale getirir. Eger agzimizdan gok seri bir gekilde anlamh
ve birbiriyle iliskilendirilmis sozciikler ve yiiksek derecede soyutlanmig
kavramlar dokiiliiyorsa, bunun nedeni, zihnimizin ciimlelerimizi biz heniiz
onlan soézciiklere dskmeden hazir hile getirmesidir. Biitiin bunlar olurken,
gozlerimizin 6niinden akan binlerce goriintii, kulaklarimiza sizan binlerce ses,
burnumuza hiicum eden sayisiz koku ve algi hafizamiza ideta “kendiliginden”
kaydedilmektedir.

Doganin canli diinyast her zaman basitligi, diizenliligi ve kestirmeyi tercih
eder. Bu yiizden zihnimiz, ayrinuda bogulmamak, diizensizlesmemek ve
mevcut canli yapinin ¢okmemesi igin bilgi goklugunu —ki bunlar esas olarak
duyu organlar iizerinden gelen algsal bilgilerdir— demetler haline getirerek
soyut kavramlara doniigtiiriir. Bilgiyi soyutlayip kavramlara doniistiirmek
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icin beynimiz iki agamal islemde bulunur. Birinci asgamada sayilamayacak
kadar yogun algisal (somut) bilgiyi tasnif edilmis olarak hafizaya kaydeder
ve sonra da ikinci agamada birbiriyle baglanuli olanlar1 analize tabi tutarak
“cokluk”tan “tek”likler iiretir; yani onlari kavramlagurir. Algisal bilgiler
somuttur, kavramlarsa soyut. Algisal bilgilerin hangi nesneden edinildigini
bilebiliriz. Soyut ve kavramsal bilgilerse dogrudan herhangi bir nesneyle
iligkilendiremeyecegi igin bilinemezler. Algisal bilgiler tikeldir, soyutlanmug
kavramlarsa genel.

Felsefenin gorevi, yiiksek derecede soyutlamada bulunmak, kavramlar
ve Ogretiler iiretmektir. Nasil ki kavramlar sayilamayacak kadar ¢ok somut
(algisal) bilgiden tiiretiliyorsa, 6gretiler de kavramlarin birlegtirilmesiyle
olugturulmaktadirlar.

Zihnimizin igleyisini giinliik hayatta kullandigimiz bir bilgisayarin ¢aligma
sistemine de benzetebiliriz. Bilgisayarin biitiin mevcut programlarini bir
anda ve yogun bir gekilde galistirdigimizda programlarin 6nce kasildigina,
sonra da igletim sisteminin ¢6ktiigiine sahit oluruz. Bunun beynimiz
agisindan da gegerli oldugunu birgok insan yagayarak 6grenmistir. Bu nedenle
zihnimiz, bilgi firunasimi ve bilgi ¢oklugundan kaynaklanan “dagimkhg”
gogiisleyebilmek ve kendini diizenleyebilmek igin, yukarida bahsettigimiz gibi
iki turlu iglem yapar. Zihnin bu islemine genel anlamda soyutlama diyoruz.
Bunu da kavramlar iireterek yapmaktadir. Ornegin, yaz sistemini ele alalim.
Yazi sistemi harflerden olugan bir iletisim sistemidir. Harf, isaretleri ifade eden
bir kavramdir. Harfler yan yana getirildiginde buna sozciik diyoruz. Sézciik,
harflerin demet hiline getirilmesini ifade eden ilk kavramdir. Sézciiklerin
belli bir diizende ve anlamda yan yana getirilmesine ise ciimle diyoruz.
Ciimle terimi de bir kavramdir. Aym gekilde insan terimi de bir kavramdir.
Buradaki amag, iki ayak iizerinde yiiriiyen ve diigiinen canliy1 hayvanlardan
ayirmakur. “Soyutlamak, diisiinmeyi kolaylasurmakur” demistik. Tanidigimiz
insanlardan tek tek bahsederken onlan isimleriyle anariz; 6rnegin Egemen,
Canan, Deniz, Alive Leyla deriz. Fakat onlarin ortak niteliklerinden bahsetmek
istedigimizde tek tek adlarini saymaz, hepsinin ortak ozelliklerini ifade eden
“insan” kavramin tiiretiriz. Egemen, Canan, Deniz, Ali ve Leyladan tek tek
bahsetmemek ve hepsini her yeni olayda yeniden diisiinmemek igin onlarin
ortak niteliklerini genel bir kavramda soyutlariz. Gériildiigii gibi amag,
insanlar aras: iletisimi kolaylagtirarak zaman ve enerjiden tasarruf etmektir.

Simdi “insan” kavramini heniiz bulamadigimiz1 diisiinelim. Insanlarin ortak
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niteliklerini nasil anlatabilirdik? Meramimizi1 aklimiza gelen tek tek bireylerden
(Egemen, Canan, Deniz, Ali, Leyla) bahsederek anlatmaya galisirdik. Bunun
ne kadar yorucu ve imkansiz bir iglem olacagim diisiinebiliyor muyuz?

Soyutlama, duyumsanan (algilanan) ve goriiniir kilinan varliklarin
ozlegtirilmesidir. Bir varhg1 ozlegtirmek, ¢oklugun aynnularini “sikigtirarak”
onu tek bir tiir ad: altinda toplamakur. Bir tiiriin ortak yanlarini birlestirmek,
onu her agidan yogunlagtrmakur. Yogunlagurmak ise varhgin kullanimini
kolaylagtrmakur. Soyutlamak, algisal bilgilerin 6ziinii gtkarmakur, yani onlarin
oziinii ortak bir kavramda birlestirmektir. Bir maddeyi yogunlastirirken onun
hacmini ve agirhigini azalur, fakat etkisini aruririz. Sekerin 6zii, limonun 6zii,
boyanun 6zii... Bilginin 6zii ise soyutlanmis kavramlardir.

Soyutlama, evrendeki, yeryiiziindeki ve yasamimizdaki varliklar1 ve hatta
kendimizi “gereksiz yiiklerden”, “bulanikliklardan®, “karmagikliklardan”,
“eksikliklerden” ve “anlagilmazliklardan” arindirmaktir. Bunu da varliklan
(tiirleri) “tek”te, “62”de toplayarak, onlar: yalinlagtirarak, saydamlagurarak ve
anlagilir kilarak yapariz.

Bir yoniiyle soyutlama, ¢oklugun tekte “idealize” edilmesidir. Idealize
etmek, herhangi bir tiirii en miikemmel kavramda birlestirmektir. Birine
“Insan ol 6nce,” dedigimizde, insan kavramina yiikledigimiz biitiin olumlu
nitelikleri o sahista gormeyi umdugumuzu ifade etmis oluruz. Yani onu
zihnimizde ideallegtirdigimiz niteliklerle (kavram) kiyaslariz.

En ideal ve miikemmel varlik nedir? Varlig, akly, iyilikleri ve giizellikleri
atfettigimiz Tann imgesi degil mi?

“Soyutlama, hayat kolaylagtirmaktir” demigtik.

Peki, zihin bunu tam olarak neden ve nasil yapar?

Bilgi ¢esitliligini tek bir kavramda toplayan zihnimiz, bununla hem bilgi
biitiinliigiinii kavramamizi kolaylastirir hem de birgok alanla ilgili kilavuzlar
olugturmamizi saglar. Yani biz kavramlar iiretirken, sadece diisiinmemizi
kolaylagtirmayiz, aymi zamanda zihinde idealize edilmis kilavuzlar da
olustururuz. Oyle kavram deyip gegmeyelim. Eger kavramlar iiretemeseydik
insan da olamazdik, ¢iinkii sonugta bizi biz yapan degerleri diisiinemez, siyasal,
felsefi ve bilimsel tezler olugturamaz, kilavuzlara, ilke ve 6gretilere de sahip
olamazdik.

Bu kilavuzlar aym zamanda bilimsel teorilerimizdir, siyasal
programlarimuzdur, felsefi ilkeler ve toplumsal-ahlaki degerlerimizdir. Biiyiik

Patlama, evrim kurami, mekanik bilimi, atom, cumhuriyet, monarsi,
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diktatorliik, pragmatizm, metafizik, materyalizm, cesaret, ozgiirliik, iyilik,
kardegslik vb. soyutlanmis kavramlar bilim, siyaset, felsefe ve toplumsal-ahlaki
deger ve yargilarin olugturulmasini saglayan kavramlardir. Bu kavramlar
tarihsel siireg iginde belli baz1 bilgilerin, deger ve yargilarin tek bir kavramda
soyutlanmasiyla olugmuglardir. Demek ki soyutlama sadece diisiincenin
basitlestirilmesi ve kolaylagtirilmasi degil, ayni zamanda hayata iliskin degerler,
yargilar ve kilavuzlar olugturmanin da yéntemidir.

Simdi yeniden bu béliimde kullandigimiz bazi kavramlan disiiniirsek:
Soyutlama, algilar, demet, manuksal bilgi, kilavuz, yargi, deger, ideal imge,
kavram gibi binbir gesit algty1 tek bir kavramda 6zlegtirip terimler iiretirken,
somut olgular: tek tek analiz etmis, birbirine benzeyen olgulardan edinilmis
bilgileri mengenede sikigtirmi, elekte eleyerek siniflandirmig, suyundan
arindirarak siizmiis ve onlarin ortak niteliklerini bir kavramda yogunlagtirmig

oluyoruz.

Soyutlamada Yéntem

Buna felsefede soyutlama diyoruz. Soyutlama igleminden sonra
paketlenmis bilgiler, yani algisal bilgilerin ortak paydalarindan olusan
kavramlar ve idealar elde ediyoruz. Simdi tiirettigimiz kavram, kilavuz,
yargt ve Ogretilerden hareketle yeniden pratige doniip, duyularimiz
lizerinden algiladigimiz her somut nesneyi ve bilgiyi daha énce soyutlayarak
“ideallegtirdigimiz” (genellestirme) kavram ve degerlerle kiyaslayarak ve onlar
elimizdeki kavramsal dlciilere tutarak yeniden ¢6ziimlemis oluyoruz. Yani bu
islemle hem somut verileri kavramlarla kiyaslayarak analiz ediyoruz hem de
elimizdeki kilavuz islevi géren kavrami yeniden somut olgularda sinayarak
onun pratikte ige yarayip yaramadigini test etmis oluyoruz. Tabii pratigi sadece
bir nesneyi degistirmek, yani bir i yapmak olarak degil, aym: zamanda pratigi
yapan insanin kendini doniistiirmesi olarak da kavramaliyiz. Her pratikte tig
sey degisir: Islenen nesne, nesneyi isledigimiz arag ve nesneyi isleyen 6znenin
kendisi. Eger fikirleri nesne olarak kabul edersek, o zaman zihni de arag olarak
diigiinmemiz gerekir.

Demek ki her kavram, her somut durumda ikili bir islemden ge¢mektedir.
Hem somut verileri kavramlara bagvurarak 6ziimsemis oluyoruz hem de ikinci
islemde kavramlarin, hayaun gergekligiyle uyusup uyusmadigini yeniden
somut olaylarda test etmis oluyoruz. Bunun bir adim ilerisi de s6yledir:
Eger elimizdeki kavramlar herhangi bir nedenle pratikle uyusmaz ve ise
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yaramazlarsa, o zaman sézkonusu kavramlar ya gozden gegirilip diizeltilirler
veya onlara yeni anlamlar yiiklenir.

Bir bakima diigiince, somut olgunun soyut kavramin siizgecinden
gecirilmesi ya da soyut kavramlarin somut olgularda test edilmesidir diyebiliriz.

Insan soyutlayarak diisiiniir. Felsefi diisiince de soyutlamadir, ancak bunu
kavramlar tizerinden yapar. Felsefe, siiphe, akil-sorgulama ve kiyas temelli
bir sorusturma etkinligidir. Bu yiizden felsefenin soyutlamasiyla giindelik
soyutlama arasinda fark vardur.

Felsefede soyutlama, sistemlestirilmis ogretiler ve tezler elde etmek igin
yapilir ve bu yiizden de yiiksek diizeyde bir soyutlamadir. Sistem olugturmak,
soyutlanmig kavramlarin biitiinliiklii olarak ifade edilmesidir. Diisiinsel ve
kavramsal biitiinliik, zemindeki somuttan yiiksekteki soyuta, yiiksekteki
soyuttan da yeniden zemindeki somuta inilerek saglanmaktadir. Felsefede
buna diyalektik yéntem denir. Hayatta her sey birbiriyle baglantlidir, her
sey siirekli hareket hilindedir ve igsel geliskilerle yenilenmektedir. Dolayisiyla
kavramlar da yeni gelismeler isiginda siirekli yeni anlamlar kazanarak
gelismektedirler. Felsefe de bunu birbiriyle baglanuli yontem ve araglarla
yapar: Diyalektik yontem, analitik yontem, kiyaslama, tiimdengelim ya da
tiimevarim y6ntemi vb.

Somut olan geyler, dokunulacak ve goriilecek kadar hissedilebilen
tikel seylerdir. Soyut ise goriillemeyecek ve dokunulamayacak kadar genel
seylerdir. Somut olan1 duyu organlarimiz iizerinden algilarken, soyut olani
ancak zihnimizle genelde kavrayabiliriz. Soyut olanla somut olan birbirinin
ebedi rakibidirler bu yiizden onlar birbirinden beslenirler, giinkii varliklarini
kargitlarina borgludurlar. Soyut olan somut olani kendi mecrasina gekerek bir
bakima onu zihinde ¢éziimlerken, somut olan da soyut olan1 kendi mecrasina
gekerek kendi zemininde yok etmeye ugragir. Ister soyut ister somut olsun, her
islem sonugta yeni bir agamada anlam kazanan yeni kavramin yaratilmasiyla
sonuglanir.

Her somut bilgi insan1 déniigtiirerek yeni bir insan hiline getirir. Boylece
insan yeni bilgilerle donandig: igin farkl bir kisilik kazanmustir ve bu yiizden
de o aruk eski insan olmaktan gikar. Bu arada degisip doniigmenin ifadesi
olarak da zihninde yeni bir soyut kavram iiretmigtir. Her somut bilgiyle hem
eldeki soyut kavram degisiklige ugrar hem de insan bu siiregte degigerek yeni
bir insan olur. Ornegin, kargit cinsten birine 4sik oldugumuzda, hem 4gik

oldugumuz insan: etkimizle doniigtiirmiis oluruz hem kendimiz degisiriz hem
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de zihnimizdeki agk kavram: degismis olur. Ask eylemiyle iki insan degisirken,
onlar: birbirine baglayan kavram da (ask) degisiklige ugramakeadir. Bir islem
ne kadar yogunsa, yani soyutlama iglemi ne kadar faalse, soyut kavramin
ierigi de o kadar isabetli olur. “Sirilsiklam 41k olmayan, Leyla ile Mecnun'un
askini anlayabilir mi?” derken islemin yogun hiliyle soyutlamanin daha da
yogunlagtigini ifade etmis oluyoruz.

Beynimiz soyutlama ve kavramlar iiretme iglemine aslinda dikkatini diger
alanlara yogunlagurmak igin de bagvurur. Bunu yapamasaydik delirirdik.
Insan soyutlarken hem kavram iiretmis hem de diisiinmiis olmaktadir. Ya
da diisiiniirken olgular soyutlamig ve kavram iiretmis olmaktadir. Ornegin,
zihnimizde higbir kavram olmadan bir ormana birakildigimizi diigiinelim.
Milyonlarca etki bir anda gozlerimiz, tenimiz, burun deliklerimiz ve
kulaklarimiz iizerinden iizerimize g¢ullanirdi. Milyonlarca tonda renk,
yiizlerce agag tiirii, milyonlarca farkli ses tonu ve binlerce gesit koku... Eger
bunlari zihnimizde ¢ok énceden siniflandirip kavramlara déniigtiirmemis
olsaydik, o anda delirebilirdik. Biitiin programlari son hizda ¢alistirilan bir
bilgisayara ne olur? Her tarafindan 1sinir ve sonra da yanarak patlar. Ayni seyle
kargilagmayalim diye beynimiz her sesi, rengi, kokuyu, dokuyu kodlayarak
kaydeder ve zihnimizde binbir ¢esit gegis kapisi agarak algiyr kolaylastirir.
Yillarca karanlik ve sessiz bir odada hapis tutulan bir insani birdenbire
Istanbul’'un en islek caddesi olan Istiklal Caddesi’nde yiiriitseydik, sanirim o
insan birkag dakika i¢inde delirme noktasina gelirdi. Ciinkii gozleri binlerce
renk tonunun, kulaklari yiiz binlerce farkl sesin, burnu binlerce kokunun
anlik saldirisina ugradig igin higbir gey algilayamaz hile gelir ve beyni iflas
ederdi.

Bunlar olmasin diye insan beyni bilgileri tasnif ederek hayat bigimlendirir
ve bunu da soyutlama ve kavram iiretme tizerinden yapar.

Insan soyutlama yapamasaydi hayaun: siirdiiremezdi, giinkii algiladig:
renklerin, sicakliklarin, nesnelerin, kokularin ve seslerin ne kadar tehlikeli
olup olmadiklarini da anlayamazdi. Yani soyutlama, sonsuz bilgi igeren
evrenin zihinde iglenmesinden ve kavramsallagtirilmasindan bagka bir gey
degildir. Bunun sonucunda sicak, soguk, ses, 151k, kirmizi, karanlik vb.
niteliklere sahip olgular hakkinda yargilar ediniriz.

“Soyutlama, somut olanin 6ziimsenmesidir” demistik. Yani gergek
bilginin olgulardan siiziilerek damitilmasidir. Insan zihni gergegi binlerce

somut veriyi damitarak ortaya ¢ikarir, upki demirin ciiruftan eritilerek
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¢tkarilmas: gibi. Somut olan sonsuzdur. Sonsuzlugu kavrayamayacag i¢in
bilincimiz elde ettigi bilgileri bir elekten gegirir, onlar1 siizer ve ondan sonra
gercegi kendi 6zgiin zihninde yeniden insa eder. Bu yiizden herkesin gergegi
kendi gergegidir. Yani ne kadar insan varsa aslinda o kadar gergek vardir.

Ortak Yarg: Nasil Olugur?

Peki, eger herkesin kendi gercegi varsa, neden insanlar aym seyleri
savunur, ayni geylere inanur, ayni geyleri gordiigiinii diisiiniir veya ayni seyler
icin hayatlarini feda ederler?

Maddenin sonsuz hareketi evrende sonsuz segenekler ortaya cikarir.
Hiliyle sonsuz segenekler insan bilincine farkli anlam ve goriintiilerle yansir.
Bu yiizden biling, daima birbiriyle ¢atigan, birbirini alt eden, birbirinden
dogan ve birbirini asan imgeler tarafindan belirlenir. Insanlar da varligin
sonsuz segeneklerinin birer timsalidir. Insanlar dogal yetenekleri, farkh
yapilari, ilgi alanlar, ¢ikarlari, toplumsal konumlari, etnik kékenleri, dini
inanglari, i¢inde biiyiidiikleri kiiltiirel gevreleri ve gelenekleri nedeniyle dis
diinyay: farkl kavrarlar. Ayni konuya ayni bakis agistyla yaklagan iki insan
yok gibidir. Insanlar ayn1 seyi savunabilir, ayn1 seye inanabilir, fakat bunlar
hep goreceli ve gegicidir. Biitiin bunlardan dolay: insanlar farkh disiiniir ve
farkli beklentilere sahip olurlar.

Insanlar, belli bir kiiltiirel gevrenin kucagina dogar, fakat siyasi, dini,
ideolojik konumlarini esas olarak kendileri belirlerler. Insan, toplumsal bir
varlikur. Varlik olabilmek icin herkes 6zel bir ¢aba gostermek zorundadir,
yoksa toplumsallagamaz. Bu siiregte herkes kendi varligina, kendine benzeyen,
kendisi gibi diigiinen, kendisinin inandiklarina inanan insanlarla bir arada
bulunarak anlam verir. Baz1 insanlarla aymi seylere inandigimizi, ayni geyleri
benimsedigimizi diigiiniiriiz, giinkii yasgamda ihtiyag duydugumuz bilgiyi, her
zaman tek bagimiza elde edemeyiz. Hatta bilgilerimizin ¢ogu bagkalarindan
edindiklerimizdir. Eger bir konuda fikrimiz yoksa ya da bir konuda herhangi
bir bilgiye sahip degilsek, o zaman bagkasinin bilgisine, kendimize uygun
oldugu i¢in bagvurur ve benimseriz. Fakat biz daha ¢ok bilgiye sahip
oldukga, yani daha yiiksek diizeyde bir zihinsel etkinlige girdikge, drnegin
okudukga ve aragtirdikga daha hedefli diigiinmeye, daha disiplinli hareket
edip zihnimizdeki diisiinceleri daha bir sistemli hile getirmeye baglariz. Bu
sayede daha yarauc fikirlere sahip olur ve eskiden bilgisine giivenip birlikte

olmaktan mutlu oldugumuz insanlar: yetersiz bulur ve onlardan uzaklagarak
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bu kez bagka insanlarla yan yana gelir ve onlarla ortak deger, yargi ve
diigiincelere sahip oluruz. Insan bilgide derinlestikge, olaylar1 daha hizli ve
daha derinden kavradik¢a hayatin1 da daha isabetli anlamlandirmig olur. Bu
islem, yani soyutlama ve kavram gelistirme iglemi sonsuza kadar byle devam
eder.

Yargilar ve Degerler Nasil Olugur?

Her kavram kugkusuz sadece belli kosullar iginde gegerli ve dogrudur.
Her kavram, yargi ve toplumsal deger tarihsel kosullara gore anlam kazanur.
Ornegin, 6zgiirliik kavrami. Platon’un 2500 yil 6nceki ozgiirliik kavramu
ile bizim bugiinkii 6zgiirliik kavramimiz farkhidir. Platon kéleligi mesru
sayarken, kolelerin 6zgiir olmamasini da olagan karsiliyordu. Insanlar
kavramlara yeni anlamlar kazandirirken, onlari, mevcut kogullarda ve hayatn
somut pratiginde yeniden degerlendirmis olurlar.

Ahlaki yarg: ve degerleri ifade eden kavramlar tek baglarina higbir ey ifade
etmezler. Onlar1 her durumda somut pratikte ve somut bir olayda yeniden
anlamlandirmak gerekir. Bu yiizden kavramlarin igi hem dolu hem de bostur.
I¢leri dolu derken, o kavramlarin zihinlerimizde belli bazi anlamlara denk
geldigini, igleri bos derken de onlarin somut durumlan agiklayamayacak
kadar genel oldugunu ifade etmek istiyoruz. Kavramlarin her kosulda gegerli
olan degismez anlamlari olamaz, onlara anlamlarini her somut durumda
bizzat biz veririz. Bagvurdugumuz bu kistas ve dlgii, degerler ve yargilar igin
de sozkonusudur. Her an her sey degistigi igin, yargi, deger ve kavramlarin
ierigi de degismektedir. Kuskusuz, yarg: ve degerler kavramsal agidan her
an degismezler ya da bu degisiklik bilince aninda yansimaz. Toplumsal yarg:
ve degerler, halklarin yagam tarzlarina, benimsedikleri siyasi sistemlere veya
pratiklerinde uyguladiklari inanglara goére degisirler. Toplumsal bir sistem
degisirken, hangi inang veya etnik yapidan olursaniz olun, degeryargilariniz da
degisir. Baz1 insanlar, ozellikle de dindar olanlar, her kogulda ve her donemde
gegerli olan kutsal degerlerin ve kavramlarin oldugunu ileri siirerler. Bu iddia
dogru olmadig: gibi miimkiin de degildir. Bu tez dogru degildir, ¢iinkii
toplumlar her an degistigi i¢in degerlerimiz de zorunlu olarak degisiklige
ugrayacakur.

Ornegin bazi dini cemaatler, kadinlarin egitim gormesini, bir iste
caligmasini, evlenecegi erkegi kendisinin se¢mesini, erkeklerle ayni miras
hakkina sahip olmasini hi¢ hos kargilamazken, toplumda egitim diizeyi
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yiikseldikge ve medeni yasalar degistikge bu cemaatlerin deger yargilan da
¢oziilmeye ugrar ve birkag kusak sonra o deger yargilani yok olup gider. Ya
da birkag kugak birlikte yasayan geleneksel ailelerde veya bazi dini gruplara
mensup agiretlerde her seye hem ailenin en biiyiigii karar verir hem de herkes
istedigi tarzda yagayamaz. Fakat toplum gelistikge onlarin deger yargilan da
zorunlu olarak degisiklige ugrar. Demek ki toplumlarin deger yargilarim
belirleyen ne siyasal goriis ne dini inang ne de etnik kokendir. Toplumlarin
gelismislik diizeyine ve benimsedikleri deger yargilarina gore bireylerin,
ailelerin ve gruplarin deger yargilar da zamanla degisiklige ugrar. Hindistan'da
inek kutsaldir. Eskiden Hindistanli dul kadinlar olen kocalariyla birlikte
yakilirlardi. Bugiin ne kadinlar dlen kocalanyla birlikte yakilmaktadirlar ne
de herkes inekleri kutsal saymaktadir. Eskiden Yunanistan'da Spartali gengler
yigitliklerini gostermek iin geceleri hirsizliga gikarlardi. Bu olagandi ve toplum
tarafindan tegvik edilirdi. Fakat yakalandiklarinda agir cezaya garpurilirlardy;
hirsizhik yapuklan igin degil, yakalandiklan igin. Bugiinkii Yunanistan'da ise
hirsizlik yapanlar agir bir gekilde cezalandinilmaktadirlar; yakalandiklar igin
degil, hirsizlik yaptiklar i¢in. Demek ki toplumlar degistikge deger yargilari da
kosullarla birlikte degismektedir. Ayni toplumda 2000 yil aradan sonra farkl
deger yargilan s6zkonusudur. Bu sorunu ahlak felsefesi bliimiinde yeniden ele
almak iizere burada kesmeyi yararh goriiyoruz.

Kavramlarin degisiklige ugramasina gelince: Ornegin, insan kavramini
ele alalim. Insan derken, sadece iki ayak iizerinde yiiriiyen, alet yapan ve
diisiinen insan mu kast edilmektedir? Kuskusuz degil. “Insan” kavramuyla,
belli bazi toplumsal davramyg 6lgiilerine uyan, toplumsal degerleri kendi
sahsinda uygulayan canli varlik kast edilmektedir. 1500 yil 6nceki degerlerle
bugiinkii degerler aymi ms2 1500 yil 6nceki diinya kogullari var m1 ki deger
ve yargilar aym kalsin? Dolayisiyla elimizde, igi herkes tarafindan farkli
anlamlarla doldurulabilecek bir insan kavrami kalmaktadir. 1500 yil 6nce
kadinin, gocugun, hayvanin veya doganin haklari var miyds? Hepsi erkeklerin
merhametine, bilincine ve toplumsal rollerine gore belirleniyordu. 1500 yil
once kolelik ve cariyelik vardi. Demek ki insan kole yapilabiliyormus. Insan
alinip saulabiliyormusg. 1500 yil 6nce yabanci kavimlerin malina ¢okmeyen,
onlarin birikimine el koymayan, onlarin topraklarini ele gegirmeyen, yani kendi
topraklarini genigletmeyen hiikiimdarlar tahtlarimi muhafaza edemezlerdi.
Bugiinse buna yeltenen Hitler’le kiyaslanmaktadur.
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“Her hareket zamanda gergeklesir ve
her hareketin mutlaka bir hedefi vardir.”
Aristoteles
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ZAMAN VE HAREKET

Zaman Nedir?

Bir 6nceki boliimde kavramlarin ve deger yargilarinin zamanla degismesi
sorununa deginmigken, simdi de bununla baglanuli bir baska konuya,
tarihsellik konusuna deginelim. Fakat 6nce “Varlik neden degisir?” ve “Zaman
nedir?” sorularina yonelelim.

Istisnasiz her sey zamanin hiikkmiine tabidir. “Zamandur, yaralan kapatan,
acilari dindiren, umutlan biiyiiten” deriz. Biitiin canlilar, iklimsel, d6nemsel ve
anlik degisiklikleri hissedebilirler. Her canli belli bir zaman kavramina sahiptir;
fakat insanlarin zaman kavramiyla diger canlilarin zaman kavrami temelde
farkhdir. Biz insanlar, bir olay1 oncesi ve sonrasiyla birlikte degerlendirerek
ozgiil bir zaman kavramu yaratuk.

Kavramlar da zamanda olugur. Zaman iginde olugmayan higbir kavramin
anlami olamaz. Zaman, salt iki nokta arasinda gegen siire degildir; zaman,
varhgin (canl ve cansiz varliklarin, kavramlarnin, disiincelerin, kuramlarin,
felsefenin) belli toplumsal kogullar iginde ete kemige biiriinmesidir. Belli bir
topraktan beslenmek, belli bir iplikten dokunmak gibidir. Zamanlar istii
kavramlar felsefenin konusudur, ancak zamansiz kavram, bilimsel disiplinlerde
i¢i bog bir ¢uvaldr.

Neredeyse biitiin filozof ve diisiiniirler zamanin ne olabilecegine iliskin kafa
patlatip gesitli tanimlar gelistirmislerdir. Zaman kavramu felsefeye olaganiistii
bir boyut kazandirmustur, ¢iinkii zaman kavramuyla birlikte sonsuzluk, ebedilik,
ezelilik, sinirsizlik ve varlik iizerine kafa yorulmugtur. Hegel'e gore “zaman
kavramdir” ve “kavram zamanla birlikte vardir”. Kant da ii¢ asag1 bes yukan
boyle diisiinmekteydi. Alman filozofa gére “kavramlar, olgular ve zaman

ozdestir.”
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Gorecelilik kuraminin babasi Einstein’e goreyse “Zaman, birbirini takip
eden olaylarin belli bir gizelgede (sistemde) diigiiniilmesidir”. Peki, bu tanim
yeterli midir? Kanimca zaman, ne saatlerimizin gosterdigi saniye, dakika veya
saat ne de takvimlerde takip ettigimiz giin, ay veya yillardir. Bunlar sadece
ol¢ii birimleridir, fakat zamanin tarifi olamazlar.

Insan agisindan zaman, varlk bilincidir. Zaman, degisim siirecinin
kavranmasidir ve degisiklik tarihseldir. Ya da zaman, zihnimizin algiladig:
tarihsel kogullardir, yani varligin degisimidir. Zaman araligs ise iki tarihsel
olgu arasinda gegen siiregtir. Oyleyse zamani, mekinda cereyan eden tarihsel
siiregler olarak da diisiinebiliriz.

Eger zaman, mekinsal anlamdaki hareket degilse zaman da yokuwur.
Hareket ve degisiklik, varligin temel nitelikleridir. Dolayisiyla madde varsa
hareket ve zaman da vardir. Saglarimiz agarr, yiiziimiizde kingikliklar olugur,

iste bu olay da hareketin isbaginda oldugunu ve zamanin akugini gésterir.

Hareket Neden Var?

Heraklitos “Bir irmakta iki kez yikanilamaz,” derken, kuskusuz, maddenin
daimi hareketine dikkat ¢ekmek istemigti. Filozofa gore madde her an
degisiklige ugradigy icin hareket etmektedir ya da hareket hilinde oldugu
i¢in degismektedir.

O hilde hareket, maddede niceliksel-niteliksel degisimi yaratan temel
unsurdur. Ornegin, giines ve golge bize zamamin akugini, yani hareketin
varligini  gosterir. Hareketin nedeni ise maddenin temel yapisindan
kaynaklanan i¢ ve dis etkidir. Igsel ve digsal etki atomlarin hareketinden
kaynaklanir. Bunu, maddenin kogsullara gére bigim almasi ya da varlik
olabilmek icin kendini biitiinleme arzusu olarak da tarif edebiliriz. Madde,
varlik olabilmek, yani kendini yapilandirabilmek igin mevcut kogullara gére
bi¢im alir. Bunun igin de yapisinda siirekli bir degisiklige gider. Kuskusuz bu
hareket ve degisim, maddenin bilingli iradesinden degil, varliginin yapisindan
kaynaklanir.

Maddenin yapisi, termodinamigin ikinci yasasina (entropi) gore, evrende
“diizensizlik” egilimi gostermeye egilimlidir. Yani madde, serbest hareketle
birlikte diizenlilikten diizensizlige dogru degisim gosterir. Sézkonusu
diizensizligin esas olarak bizim agimizdan diizensizlik oldugunu da eklemis
olalim, giinkii doganin béyle bir algisi veya kavrami yokeur. Ornegin, bir
suya iki farkli renkte boya damlatrsak, boya molekiilleri kendilerine gére
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oyle uyumlu bir bigimde dagilirlar ki iki renkten uyumlu yeni bir renk
olusur. Bu onlarin olagan hareketidir, yani renk molekiilleri, suyun belli bir
noktasinda toplanmadan esit bir gekilde suyun her y6niine dagilirlar. Onlan
yeniden belli bir noktada toplamak, yani diizenli hile getirmek gerekseydi,
bunun igin 6zel bir gaba gdstermek, yani renk molekiillerini siizecek 6zel bir
filtreleme iglemine tabi tutmak gerekirdi.

Etrafimizda gordiigiimiiz her nesneyi biz insanlar iirettik; yapilan,
yollar, meydanlan biz yapuk. Ustiimiizdeki giysileri, sag-sakal tiragimizi,
urnagimizdaki ojeyi, krem siirerek elimizde yaratugimiz doku yumugakligini
da bizyaratuk. Bunlarin higbirini yapmasaydik, madde kendine gére diizensiz
bir dagilim gosterecekti. Biz higbir ey yapmasak ne Misir piramitleri kalir ne
inga ettigimiz devasa kopriiler ne de binbir zahmetle désedigimiz yollarimiz.
Hatta bedenimiz bile dagilip gider. Bir siire sonra piramitler kuma kangir,
kopriiler sulara gomiiliir, yollarimiz ise aynk otlarindan géziikmez olurlar.
Yani bizim agimizdan diizensizlik, doga agisindan da diizenlilik bag gosterir.

Bu, istisnasiz, evrendeki biitiin maddeler icin s6zkonusudur. Kitabin
ilk boliimiinde evrenin bugiinkii duruma gelebilmesi i¢in 13 milyar yiin
geemesi gerektigini belirtmigtik. Sadece enerjinin saydamlagip toz bulutu
haline gelmesi igin bile birkag milyar yilin ge¢mesi gerekmisti. Siimerlerin
kurduklar ve yiiz binlerce insanin ayak basugi o canl kentler, su anda 50-
60 metre yerin alunda gomiilii ve ufak ufak toz toprak olmaktadir. Eskiden
Basra Korfezi 200 km daha gerideydi. Dicle ve Firat'in siiriikleyip getirdigi
aliivyonlu topraklar, neredeyse denizin iginde Konya Ovasi kadar biiyiik
bir yeni kara yarat. Hollanda halk: topragim kaybetmemek igin her giin
denize karg setler olusturmaktadir. Higbir sey yapilmamus olsa, belki yiiz yil
sonra Hollanda deniz tarafindan yutulmug olacakur. Yani degisim ve hareket,
maddenin temel niteliklerinin baginda gelir.

Bahsi gegen bu degisim ve doniigiim sadece cansiz diinya igin degil, biz
insanlarin kurduklan toplumlar, devletler, cemaatler, partiler, ideolojiler ve
inanglar igin de gegerlidir. Her sey hareket hilinde olduguna gore, degisen
seylerin zihnimizdeki izdiisiimleri de degisecektir. Kosullarin degismesiyle
gordiigiimiiz riiyalar bile degismekrtedir...

Insan, her geyi zaman kavrami ekseninde gbriir, algilar ve anlamlandirir.
Insana gore mevcut olan, zamandaki eksik varlikur. Mevcut olan, zamandaki
miikemmel olanin eksik pargasidir. Mitkemmel olansa, heniiz zamanin

icinde devinmekte ve bizim onu yaratmamizi beklemektedir. Bu yiizden hem
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zamana vurgunuzdur, giinkii bizi gelecekte yaratacak olan odur, ama hem de
ondan korkariz, giinkii bizi hig yasamamugiz gibi yok edecek olan da odur.

Tarihsellik ve Celisme

Boslukta degisim olmaz, her degisim sonugta herhangi bir durumun, belli
bir zaman araliginda olumlu ya da olumsuz yénde degismesidir.

Neyin olumlu neyin olumsuz yénde degistigini ise herkes kendi bilincine
gore degerlendirmektedir. Insanlar, yasadiklari ve tanik olduklari her
degisikligi birbirinden farkli sekilde degerlendirmektedirler ki bu da gayet
dogaldir, ancak ge¢miste kalan degisikliklerin, donemin kogullarinin gézden
kagirilmamas: sartiyla.

Tarihte cereyan etmis her degisiklik, toplumlarin aldiklar1 kararlardan,
yonlendikleri istikametten, ekonomik ve siyasal paradigmalarindan
kaynaklanir. Toplumlarin ge¢miglerinde yaganan her degisiklik ya belli
bazi zorlamalarla ya da yaratilan siyasal hareketlerle veya mevcut kogullarin
degistirilmesiyle meydana gelmektedir.

Degisiklikten higbir sey muaf degildir. Cansiz nesneler, canli varliklar ve
hatta ideolojiler, felsefi ilkeler, bilimsel tezler ve dinler bile degismektedir.
1500 y1l 6nceki Islamla simdiki Islam, 2000 y1l 6nceki Hiristiyanlikla simdiki
Hiristiyanlik ayni midir? Toplumlar belli bir diizende var olabiliyor ve belli
degerlere sahiplerse, bunun nedeni insanin 6zel gabasi, harcadigi enerji ve
ortaya koydugu iradedir.

“Felsefe soyutlamadir ve kavramlarla diigiinmektir” demigtik. O hélde
felsefe, aym1 zamanda, somut olgularin genellestirilerek teorilegtirilmesidir
de. Her kavram, her deger ve her yarg: kendi kogullar: i¢inde anlam kazanir
ve gegerli olur. Her kavram bir genellemedir, fakat her genelleme evrensel
ilke degildir. 2+2=4 eder. Bu sonug evrenin her yerinde gegerlidir, fakat su,
evrenin her yerinde 100 derecede kaynamaz. Tarihsel-toplumsal olaylarin da
kendi kosullar1 ve dogasi vardir. Tarihsel ve toplumsal olaylarda genellemede
bulunabiliriz, fakat bu genellemeleri biitiin zamanlar igin gegerli sayamayiz.

“Bir toplum bask: aluna alinirsa isyanlar patlak verir,” dnermesi genel
anlamda dogrudur, fakat her toplumun isyan etme esigi farkli oldugu igin
her toplum birbirinden farkli durum ve donemlerde isyan eder ya da hig
etmez. Her toplumun isyan etme bilinci kendi kiiltiirel geleneginde sekillenir.
Kavramlar, analizler ve teoriler genel sonuglardir, fakat bunlar her kogulda
gegerli goriilmezler. Deger ve yargilarin (kuram ve teorilerin) belli donemlerde
gegerli olabilmeleri i¢in onlarin yeniden pratikte dogrulanmalan gerekir.
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Buna genelde teorinin pratikte sitnanmasi da diyoruz. Her teori ya da her ilke
veya ahlaki kural ve yarg), ancak belli kosullarda gegerli olabilir ki buna da
tarihsellik diyoruz.

Tarihsellik, esas anlamiyla Aydinlanma déneminde gelistirilmis bir
kavramdir. Sonra bu kavram 6zellikle Hegel tarafindan gelistirilerek “tinin
tarih igindeki yolculugu” ilkesi hiline getirilmigti. Hegel, zamani, insan1 ve
tarihi anlamanin temel kavrami hiline getirerek felsefeye muazzam bir ufuk
kazandirmigtr. Hegel’e gore her olgu birbirinin varlik nedeni olan iki kargit
kutbun ¢atigmasi temelinde ortaya ¢ikar. Catigma, ¢eligkiden kaynaklanir ve
buna zitlarin miicadelesi de denebilir. Celismenin bir tarafi iistiin gelince
catigma gegici olarak son bulur (buna ayni zamanda ¢elismenin ¢oziilmesi
diyoruz), fakat ¢atigma, yeni tarihsel kogullarda, bagka aktérlerle devam
eder. Her tarihsel olgu, kendi iginde tarihsel kosullardan kaynaklanan 6zgiin
geligmeler tagir. Aslinda her olgu, zitlarin gaugmasi ve birligidir. Celigkinin iki
tarafinda yer alan gii¢ ve kuvvetlerin diyalektik ¢atigmas: bir sentezle gegici
olarak son bulur, fakat yeni durum yeni bir gelisme yaraur. Yeni olgular ge¢mis
olgularin hem devamidir hem de onlarin agilmasi nedeniyle onlarin gelismis
halidir. Celismeye taraf olan iki zit kutup, iginde bulunduklari tarihsel
kogullarin iiriinii olarak ortaya ¢ikarlar. Taraflardan biri geligmenin ileri ve
devrimci y6niinii, digeri ise geri ve muhafazakir yanini temsil eder. Tarihte
goriilen her olgu gibi her gelismenin de belli bir émrii vardir. Celismeler,
tarihsel kogullarin belli bir evresinde varligini devam ettiremez hale gelir,
ancak kendi varliklarini, kendi iglerinde yeni bir sentez yaratarak daha iist bir
agamada igerilmig olarak devam ettirmeyi bagarirlar.

Celismeler varligin gelismesinin sebebidir. Celismenin olmadigi yerde
canlilik ve hareket de bitmigtir. Istisnasiz her olgu, her diisiince, her insan,
her toplum ve devlet kendi bagrinda tagidig1 gelismeler nedeniyle devinim
kazanir. Devletler ve toplumlar kendi iglerindeki gelismeler sayesinde kurulur
veya yikilirlar.

Felsefe bize gelismeleri nasil ele almamiz gerektigini kavratir; stratejiler
diigiindiirtiir, taktikler olugturtur ve hangi gelismenin 6nce ele alinmasi
gerektigini ogretir. Biiyiik Iskenderin kendi ordusundan en az on kat
daha biiyiik Pers ordusunu meydan muharebesinde birkag kez yenilgiye
ugratmasinin nedeni, Iskender’in Aristoteles’in ogrencisi olarak strateji
ve taktik bilmesidir. Iskenderin yabancisi oldugu topraklarda bu kadar
biiyiik bagarilara imza atmasinin nedeni, felsefeyi pratige uygulamasindaki
becerisindedir. Biiyiik Iskender, felsefenin giiciinii dogrudan savag ve siyasetin
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pratiginde sinayan ilk hiikiimdar ve komutanlardan olmustur. Ginli filozof
ve ordu komutani Sun Tzu ve Sun Bin, yazi ve eserleriyle savas ve siyaset
felsefesine 6nemli katkilarda bulunmuglardir.

Tarih iginde ortaya gikan her gelisme kendi kogullarinin iiriinii olduguna
gore, tarihginin veya felsefecinin goérevi de genellemeler yaparken dénemin
tarihsel kogullarini incelemektir. Dénemin kogullarini incelemeden olugturulan
teorik tezler ne bilimseldir ne de gergekgi.

Tarihsel degerlendirmelerin nasil yapilmas: gerektigini bilgi kuramindan
hareketle de agiklayabiliriz. Her nesnenin bilgisinin onun iglenmesiyle elde
edildigini daha once konugmugtuk; o hailde, tarihsel degerlendirmelerde
bulunmadan énce sézkonusu nesnenin (konunun ve dénemin) incelenmesi
veya islenmesi gereklidir. Belli bir odun tiiriiniin bilgisine sahibiz diye biitiin
odun tiirlerinin ayni niteliklere sahip oldugunu iddia edebilir miyiz? Kugkusuz
edemeyiz. Genellemede bulunabiliriz, fakat ceviz, ardig, kavak, ¢gam ve dut
agaclarinin sertliklerinin birbirinden ¢ok farkli oldugunu da bilmeliyiz. Demek
ki her tarihsel olgu, o donemin kendi kosullar: iginde incelenirse gergek bilgiye
ulagilabilir.

Eger Hindistan’in 2000 yil 6nceki toplumsal kogullarini incelememigsek,
Hintlilerin giinimiizdeki geleneklerihakkindaahkim kesemeyiz. Yadabugiinkii
kosullar1 biliyoruz diye 2000 yil dncesi hakkinda bir yargiya varabilir miyiz?
Kugskusuz, varamayiz. 1500 yil 6nceki Arap kavimlerinin i¢inde bulunduklar:
toplumsal kogullari yeterince bilmiyorsak, Islamin o giinkii tarihsel kogullarda
nasil ve neden ortaya gikugimi da anlamlandiramayiz. 1923’te Cumhuriyet’in
hangi kosullarda kuruldugundan habersizsek, bugiinden, o giinkii karar ve
diizenlemeler hakkinda hiikiim vermek bilimsel olabilir mi?

Bilim, bir bakima él¢ii koymak veya belirlenmis 6lgiiye uymak demektir.
Ister doga ister toplum isterse fen bilimleri olsun, bir konuyu incelerken bizi
gergege yaklagtiran yontem, bilimsel 6lgiiniin kullanildigs yontemlerdir. Olgii,
aym zamanda bilgidir ve en ¢ok da tarihsel bilgidir. Eger tarihsel kosullarin
bilgisine sahip degilsek, o zaman elimizde hicbir dl¢ii yoktur demektir.
Olgiimiiz yoksa yolda bile diizgiin yiiriiyemeyiz. Olgiisiizce yapilan her
davranug, her pratik, her degerlendirme sagmalikla sonuglanir. Eger tarihsel ve
bilimsel hiikiimlerde bulunurken elimizde herhangi bir bilimsel 6l¢ii yoksa, o
zaman yapugimz ig bilim degil, 6nyargidan kaynaklanan inang olur.

Eger halklarin veya kisilerin i¢inde yagadiklan tarihsel kogullari incelemeden
onlarin icraatlarini, kuramlarini, kavramlarini veya ilkelerini reddediyorsak, o
zaman akilsizlik yapiyoruzdur. O zaman itham etmeden 6nce bilimsel ve felsefi
olgiiler edinmeliyiz. Edinmezsek de o zaman kullandigimiz tek ol¢ii kendi
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inanglarimuz olur ve inanglar her zaman dogruluklari kanitlanmamug bilgilere
dayanur.

Dolaysiyla 6l¢iisiizliik bilim digihk demektir. Elinde bilimsel 6l¢ii olan
insansa, olaylari ve icraatlan kendi tarihsel kogsullar1 icinde degerlendirir.
Bunu yapabilenler, o giinkii kural, ilke ve eylemlerin giiniimiize neden
uygulanamayacagini ya da neden uygulanabilecegini kanitlariyla, argiiman ve
gerekgeleriyle birlikte ortaya koyabilir. Bugiinden bakarak gegmisi yerin dibine
batirmamamiz gerektigi gibi, goklere de gtkarmamaliyiz.

Begeri bilimlerde olgiisiizliik zihinsel bir hastaliktir. Bu hastalik nedeniyle
de iyi, kotii, yararl, zararly, giizel, ¢irkin, dogru, yanhs, ilericilik, gericilik gibi
kavramlar bilimsel olgiitlerle degil, keyfi degerlendirmelerle yapilmakta ve
yanlis sonuglar ¢ikarilmakeadr.

Tarihten bir 6rnek vermek gerekirse: Biiyiik Iskender MO 330’larda Asya
seferine ¢ikuginda birgok zalimliklere imza atmugti. Kentleri ve mabetleri yerle
bir etmekle kalmamus, yiiz binlerce insam katlederek servetlerine el koymustu.
Simdi boyle bakinca Biiyiik Iskender, tarihin en merhametsiz, zalim ve yikict
hiikiimdar: olur. Ama bu bakis agis1 tek yanhdir. Olaya gdyle de bakilabilir:
Kendi iginde kiigiik devletgiklere boliinmiig ve siirekli birbiriyle savagarak
insani birikimleri berhava eden Yunan devletleri bir yanda, Asya halklarinin
alinterine el koyarak biiyiik servetler edinmis, ama kendi iginde higbir ilerleme
kaydedemeyen ve giiriimekte olan Pers Imparatorlugu diger yanda. Tarih ddeta
yiizyillardir yerinde saymaktaydi. Duraklama hem Bat'da hem de Dogu’da
halklarin giiriimesine yol agiyorken, Biiyiik Iskender, iki olumsuzluktan
olumlu bir gey yaratarak Dogulu ve Bauli kavimlerin siyasal ve kiiltiirel
mirasim bir potada birlestirmigtir. Boylece tarihsel duraganhg: agarak tarihe
yeniden akabilecegi bir mecra gostermistir.

Cogunlukla goyle bir yanhsa diisiilmektedir: Gegmis olaylar hakkinda
olumlu bir degerlendirme yapilirken, sanki o giinkii yapilan igler ve alinan
kararlar oldugu gibi giiniimiize de aktarilsin deniyormus gibi algilanmaktadir.
Aristotelesin evren modelini bugiinden elestirebiliriz, fakat o modelin o
dénemde felsefede muazzam diigiinsel gelismelere yol agtigimi da hesaba
katmaliy1z. Adam Smith’in iktisat kuramini bugiinden bakinca elestirebiliriz,
fakat o kuramin 18. yiizyilda hem iktisat hem siyaset teorisinde birgok
gigir agugim da bilmeliyiz. Hegel'in “tinin goriingiisii” kuramini idealist
bir bakis agisiyla temellendirildigi igin elegtirebiliriz, ancak genel anlamda
tarihsel-toplumsal gelismelerin ancak bu kuram sayesinde diizgiin bir gekilde
kavranabildigini de unutmamaliy:z.
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Felsefe yapmak, bir bakima tarih felsefesine sahip olmaktir; daha dogrusu
olgular1 kendi tarihselligi i¢inde degerlendirmesini bilmektir. Tarihsel bakisin
disina gikildiginda ise higbir filozof anlagilamaz. Diisiinceler belli tarihsel
kosullarin iiriinii olarak ortaya gikarlar. Platon’un yagadig: toplumsal kogullar:
bilmeden onun ortaya atu higbir kavram da tam olarak anlagilamaz. Felsefe
yapmak, ge¢misi bugiine ve bugiinii de gelecege baglamakur. Tarihsel bakis agist
bize toplumlarin nasil kuruldugunu, hangi kosullarda sekillendigini, filozoflarin
neden belli konulara ve kavramlara yogunlagirken bazi konu ve kavramlari ihmal

ettiklerini 6gretir.

Sorgu, Elestiri ve Otekinin Onemi

Diisiinmek ashinda bir bagka agidan siiphe duymak ve sorgulamakur.
Elestirmek de diisiinmek...

Diigiinmek, boglukta salinan ve birbiriyle baglanusi olmayan sézciiklerin bir
araya getirilmesi degildir. Kuskusuz, birbiriyle alakasiz anlik algilarin anlamsizca
ifade edilmesi de degildir. Diigiinmek, sorgulanmis bir sorunun farkinda
olmak ya da herhangi bir konuda fikir sahibi olarak sorunlara kafa yormak
ve mevcut durumu elestirmektir. Genelde insanlar dig nesneleri bilir, fakat
kendilerini bilmezler. Insan gogunlukla dis konulara ve nesnelere odaklanir,
ama kendi konumunu diisinmez. Ashinda her sorgu ve elestiri, insanin kendi
bilgisinin dogrulugunu sorgulamasi ve elestirmesidir. Elestiri ve sorgu, insanin
kendine digaridan bakmasidir. Yani insanin kendi diisiincesine, kendi diisiinme
yontemine ve kendi degerlerine elestirel yaklagmasidir.

Eger diisiinmek, herhangi bir tez ortaya atmaksa, o zaman mevcut tezleri
gozden gegirmek, onlarin dogrulugunu sorgulamak ve elestiriye tabi tutmakur.
Felsefenin temel yontemlerinden olan saghkl siiphe duymak, sorgulamak ve
elestirmek, toplumlarin sorun ve gelismelerinin farkina varmak demektir.

Eger diisiiniilen sey herhangi bir fikirse, o zaman toplumsal bir gelismeye
de parmak basilmugur. Elestiri, hayaun her alaninda bag gosteren, ekonomik,
siyasal, toplumsal, ahlaksal, hukuksal, bilimsel ve felsefi sorunlara dikkat cekmek,
sorunlarin ve gelismelerin dogasiu agiga ¢ikarmak, sorun ve gelismelerin
giderilmesi igin tutarli ve yararh diigiinceler (6neriler) gelistirmektir.

Elestiri, felsefi yontemin vazgecilmez araglarindandur, ¢iinkii oncesinden
‘'sorgulamay ve manukli baglanular kurmay1 zorunlu kilar. Elestirideki amag,
toplumdaki ¢atigma noktalarina, yani uyumsuzluklara dikkat ¢ekmek ve

toplumsal ve insani gelismenin 6niindeki tkanikhigin giderilmesine katkida
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bulunmakur. Elestiri, gelismenin hangi yénde olmasi gerektigini isaret ediyorsa
anlamldir. Elestirmek igin elestirmek ya da salt negatif tavirla itiraz etmek
felsefenin y6ntemi olamaz, fakat psikolojik bir sorunun varligina isaret eder.

Bir diisiince ortaya atmak, ayni zamanda mevcut bir diigiinceyi sorgulamak
ve elegtirmektir. Elestiri yapabilmek igin belli bir birikime sahip olmak gerekir.
Dolayisiyla her diisiincenin bir yéniiyle bir bagka diisiincenin —hatta kendi
diisiincemizin de- elegtirisi oldugunu sdyleyebiliriz. Diiiinceye elestiri tizerinden
yapilan katki, ayni zamanda eski diiiincenin yeni bir sentezle agilmasidir.

Farklhiliklar, toplumsal gelismenin temelini olugturur. Sonsuz hareket ve
sonsuz secenek her zaman sonsuz farklilk yaraur. Farkliliklar, konumlarin
belirlenmesinde temel islev goren unsurlardir. Farkliliklar, varligs ve biitiinliigii
bitiren zararh unsurlar degil, aksine, varligin biitiinliigiinii saglayan yararh
pargalardir. Farkliliklar her zaman canliligin ve hareketin isaretleridir. Biling ise
biitiinliigiin farkliliklarda kavranmasidir. Farkliliklar sonsuz sayidaki pikselse,
biling sonsuzlugun sadece kiigiik bir kismindan olugan bir fotografur. Farklilik,
insanlarin  birbirinin zenginliginden ve sonsuz bilgisinden beslenmesidir.
Diisiinceye dinamizm katan farkliliklardir. Farklilig1 yok eden, kendini de yok
etmis olur. Biitiinsellik, farklilik temelinde meydana gelir. Toplum, birey, siyasal
partiler, orkestra, iiretim ve diger her sey, kendini farklhiliginin zenginliginde
bulur, gergeklestirir ve béylece biitiinler. Farklilik, zitlarin ve geligmelerin bir
bagka ifadesidir. Biz bizsek, 6teki de her zaman bizim eksik yanimizdir.

Elegtiri, otekine ait olan herhangi bir goriisiin yerin dibine baurilmas: degildir,
otekinin saghkh bir tarzda gozden gegirilmesi, eksiginin ya da fazlahgimn
gosterilmesidir. Felsefeci bunu, ilgi alanina giren diisiince ve tezleri irdeleyerek,
sorgulayarak ve elestiriye tabi tutarak yapmalidur.

Felsefi eletiri, ilke ve tezlerle ifade edilen bilgilerin sorgulanmasidir. Bilginin
sorgulanmas: ise elestirilen tezlerdeki bilgilerin gergeklikle olan iliskisinin veya
dogrulugunun dlgiilmesidir. Her bilgi hem manuksal agidan tutarli olmali
hem de pratigin sinavindan gegerek dogrulanmalidir. Bir seyin dogrulugunu
saptamak, aslinda o seyde ifade edilen bilgilerin tarihsel kosullarini sorgulamakur
ki felsefenin esas iglevi de budur. Ornegin, “insanlar esit haklara sahiptir”
tezinin dogrulugu, birkag agidan sorgulanabilir ki bu da bizi iginde yasadigimiz
toplumsal kogullar1 sorgulamaya gétiiriir.

Felsefi anlayis ve yaklagimin toplumda yayginlagmasi, insanlarin iginde
yasadiklart toplumsal kogullarin bilincine varmasi demektir. Dolayisiyla bu,

sozkonusu kogullari elegtiriye tabi tutmak, egitim ve 6gretim iizerinden edinilmis
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onermeleri ve onyargilari sorgulamak, gelenek ve goreneklerden hareketle
edinilmis abgkanlklar1 ve tabulari gézden gegirmek ve Kant'in ifadesiyle
soylersek, insanlarin aklini kullanmaya cesaret etmesi demektir.

Elegtiri tek taraflhi degil, ¢ift yonliidiir. Elestirmek kogullarin bilincine
varmaksa eger, bu en bagta insanin kendi konumunu gozden gegirmesi igin
gereklidir. Felsefeci kendisini her agidan elegtiriye tabi tutmasini bilendir.
Elestiri yapmak ayni zamanda bagkasinin elegtirisine de tahammiil etmektir.
Her biling sigramasi, ayn1 zamanda kendimiz hakkindaki kanaatimizin gézden
gegirilmesiyle olmaktadir. Buna da 6zelegtiri diyoruz. Ozelestiri, insanin kendi
icine bakmasi ya da aynadaki suretine bir bagkasinin géziiyle bakmasidir.

Elestiri ve sorgulamayla baglanuli olan bir bagka felsefi yéntemse
supheciliktir. Siiphe duymak, genelde saglikli bir yaklagimdir, giinkii siiphe,
varligindan giiphe duyulacak bir geyin var olmasi demektir. Ancak kronik
siphecilik, saglkli olmaktan ziyade zarar vericidir. Saghkl siiphecilik
iyimserliktir, kronik siiphecilikse karamsarliktan kaynaklanur.

Siiphe duyariz, giinkii duyu organlarimizin yanilabilecegini biliriz. Siiphe
duyariz, giinkii gevremiz felsefi, siyasi, kiiltiirel dogmalarla gevrilidir. Bu
yiizden siiphecilik ya da kuskuculuk, algisal ve dogrulugu kanitlanmamig
bilgilere giivenmemeyi 6giitler.

Felsefede kugkuculuk, varlik hakkindaki sorularla baglar. “Bu dogru mu?”,
“Bu gergek mi?” veya “Bildiklerimizden emin miyiz?” sorular1 ayn1 zamanda
felsefenin temel sorularindandir. Kuskucu yaklagim “bilgi felsefesi’nin alanina
giren 6zgiin bir disiplindir.

Tarihteki ilk kugkucu kayitlar, MO 5. yiizyilda yasamig olan Leontinoili
Gorgias’a aittir. Gorgias Varolmayan Uzerine ve Doga Uzerine adli yapitlarinda
belki de agir1 kuskuculukla alay etmek i¢in “Varlik yoktur, varsa bile onu
bilmemiz miimkiin degildir,” diyerek kuskuculugu en ug noktaya gotiirmiistiir.

Gorgias “bilginin bilinip bilinemeyecegi” sorusunu sormus ve karsiliginda
li¢ tez ortaya atmugtr:

- Varlik yoktur (ya da higbir sey yoktur)

- Varlik varsa bile onu insanlarin bilmesi miimkiin degildir (kendi hilindedir
ve bize kapalidir)

- Varsa o sey ve eger o geyi bilmek miimkiin olabilseydi, bu kez de onu bir
bagkasina anlatmak veya kavratmak miimkiin olmazdi.

Antikgagin bir bagka kuskucu filozofu ise Piron'du (Pyrrhon, MO 360-272).
Piron “insanin higbir sey bilemeyecegini”, ¢linkii maddenin siirekli degisim ve



FELSEFEYE GIRIS | 251

déniigiim hilinde oldugunu ve dolayisiyla bildigimizi sandigimiz bilgilerin de
her an eskidigini ileri siirmiistii. Bu goriiglerde dogru yanlar olmakla birlikte,
insanin higbir sey bilemeyecegi tezlerine de katlmak miimkiin degildir.

Fransiz filozof René Descartes her felsefecinin elden birakmamasi gereken
yontemin en bagta kuskuculuk oldugunu vurguladiktan sonra “Diisiiniiyorum,
o hilde varim” saptamasiyla modern bilimin temel yaklagimini ortaya
atar. Aslinda Descartes’'in bu saptamasi “her geyin bir yanilsama oldugu,
gordiigiimiizii, tatugimzi ve dokundugumuzu sandigimiz seylerin, zihnimizin
bilincimizde yaratug bir izlenim oldugunu ve dolayisiyla bilginin higbir
sekilde bilinemeyecegi” seklindeki radikal kuskuculuga yoneltilmis 6nemli bir
elestiridir.



TR,

»

“Saf varlikla saf higlik ayni seydir.

Hegel
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VARLIK FELSEFESI

Varlik Nedir?

Varlik kavramy, insanlarin iistiine kafa patlattig) en eski kavramlardan biridir.
Binlerce yildir insanlar “Varlik nedir?” diye déne déne sormaktadir. Ciinkii
evreni ve evrenle birlikte insan1 hem tanimlamaya hem de anlamlandirmaya
caligtyoruz. Peki, yanitini bulabildiler mi? Kesinlikle hayir! Hatta soru giinden
giine daha da karmagik hile geldi.

“Varlik nedir?” sorusu felsefenin de en temel sorularindan biridir. Peki,
felsefeciler, insanlarin on binlerce yildir bulamadiklari sorunun yanitini neden
done done ararlar? Ciinkii her yeni soru, evrene ve varliga yeni bir bakis agistyla
ve bilingle yaklasmamiz1 saglar da ondan.

Varlikla ilgili her yeni soru aslinda dogrudan kendimizle ilgili bir sorudur.
“Biz kimiz?” ve “Ne olmak istiyoruz?” sorular1 insanhgin da ezeli sorularidur.
Aslinda bu sorular varolusumuzu anlamlandirma gabasinin ifadesidir. Felsefeci,
her eski soruyu giindeme tagirken aslinda yeni anlamlar aramaktadr.

Insanlar eski sorulara, yeni durumlara yamit bulamadiginda veya
yamitlanmug eski sorulara yeni yanutlar bulabilecegini umarak geri donerler.
Her yeni yanitlama girigimi, aym zamanda hayaun ezeli sorularinin bir kez
daha yeniden kavranmasidir. Felsefe de bunun igin var.

“Varlk nedir?” sorusuyla baglayan sorular kiimesi felsefenin en eski
disiplinlarinden biri olan varlsk felsefesi adi alunda toplanmustur.

Peki varlik nedir?

Varlik, zamandaki varolugtur. Varlik, varlik olma potansiyelidir. Kisacasi
varlik iki seydir: O, hem her an gordiigiimiiz, duyumsadigimiz, sinirsiz ve
sonsuz nesneler diinyasini yaratan ana malzemedir hem de goremedigimiz,
duyumsayamadigimiz ve mevcut olanin 6tesindeki imkin, miimkiin olan,
tahayyiil edilebilen fakat heniiz gergeklesmemis olan potansiyeldir.
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Varlik, zamandaki degisim, zihindeki tahayyiildiir. O varolustur ve
zamanin iginde gergeklesen seylerin toplamidir. O, zamanin iginde heniiz
gerceklesememis muhtemel olandir. Yani, heniiz ger¢eklesmemis olmakla
birlikte, gergeklesme potansiyeli tagiyan zihindeki tahayyiildiir.

Varlik, zamanin igindeki harekettir. Ona dokunabiliriz, fakat dokunmak
istedigimizde o goktan yok olmugstur bile. Onu gordiigiimiizii samir ve
sabitlemek isteriz, fakat o goktan gozden uzaklagmstir bile.

Varlik, zamanda degismekte olan bilgidir. Bu yiizden filozoflar, binlerce
yildir sorulan “Varlik nedir?” sorusunu tarih sahnesinden gekilirken birbirine
devrederler.

“Varlik nedir?” sorusunun yaniti, varolugun ¢éziimlenmesiyle verilebilir.
Ciinkii varlik, varolugtadir. “Varlik nedir?” sorusunun yaniti, gocukken
alundan ge¢meye ¢alisigimiz, ama biz kostuk¢a bizden daha ¢ok uzaklagan
gokkusagindadir. Bizkostukga o da bizden uzaklagir, fakat o, enerjimizi ategleyen
ve merak duygumuzu kigkirtan gérkeminden higbir sey kaybetmezken, bizi de
yaslandirmus olur.

“Varlik” kavrami tek bagina anlamsizdir. Ciinkii varlik, zamandaki varolugtur.
Varlik, bilinenin ve bilinmeyenin, mevcut olanin ve heniiz gergeklesmemis
olanin biitiiniidiir. Bir bakima o sonsuzluktur, ucu gozitkmeyen deryadir,
maddedir ve sinirsiz evrendir.

Diisiincemizin temelini de varlik olugturur. “Varlik nedir?” sorusu
olmasayds, diisiince de var olmazds. Varlik sayesinde diisiiniir, planlar, tahayyiil
eder ve harekete gegeriz. Ve dolayisiyla kendimizi varhikta gergeklestiririz.

Varlik ile varolus, zitlarin kopmaz birligini olugtururlar. Varolusu bir
irmak, varligs ise bir deniz gibi diigiinebiliriz. Durmaksizin, birbiriyle kavgaya
mi1 yoksa agka mu tutustuklan belli olmayan iki deli dalga gibidirler. Hem
birbirlerinin suyunu ¢ogaltan hem de birbirinden su ¢alan bir ikili. Irmak, yeni
sularla giirlesmek, yatagini derinlestirmek ve denize giiriil giiriil akarak kendini
denizde daha giiglii var etmek igin ¢abalarken, deniz ise ilk firsatta irmagin
sularini derinliginde yok etmek igin iirkiitiicii giiriiltiiler koparmaktadir.

Varolus duyumsanir, goriiliir ve bilinirken, varlik bilinemez. Unmitler ve
kabuslar, cesaret etmeler ve korkular varligin bilinmezligindedir, ama biitiin
bunlar onun bagrinda hayat bulurlar. Varlik bilinemez oldugu igin filozoflar
onu gogunlukla “ilk neden” olarak agiklama egiliminde olmuglardur. Aristoteles
basyapit Metafizik'te felsefeyi “varligin ilk nedenini bulma g¢abasi” olarak
tarif ederken, varlig1 da “her seyin iizerinde yer alan en genel kavram” olarak
tanimlamigt1.
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Hegel ise varligs “belirlenmemis olan, dogrudani belirleyen” olarak tarif
etmisti. Heidegger’e gore ise varlik “kavramlar i¢indeki en karanlk olanidir”.
Ardindan varligin varolus olarak tanimlanamayacagin belirten filozof, Varlik
ve Zaman kitabinda “varhgin ne varhiktan daha yiiksek bir kavramla ne de
ondan daha diisik bir kavramla agiklanabilecegini” vurgulamaktadir. Yani
varlik ancak kendi kendiyle tanimlanabilir. Varolusu ise Heidegger soyle
agiklar:

“Konustugumuz, digiindiigiimiiz ve davramgimizi belirleyendir. Biz

nasilsak ve neysek varolus da odur.”

Ontoloji

Varlik felsefesi yiizyillar i¢inde felsefenin temel disiplinlerinden biri hiline
gelmigtir. Baglarda “metafizik” olarak incelenen bu alan, zamanla Yunanca bir
terim olan ontoloji kavramiyla yer degistirmistir.

Yunancada “onto” terimi “varlik” veya “var olmak” anlamina gelir. {lk kez
Ruldolph Goclenius (1547-1628) metafizik disiplinini varlikbilimden ayirarak
ontoloji kavramini giindeme getirmigtir. Onu sonra teolog Johannes Clauberg
(1622-1665) takip etmis ve o giinden bu yana da ontoloji kavram felsefenin
en 6nemli kavram ve disiplinlerinden biri olarak yerlesik hile gelmistir. Genel
olarak ontoloji “varligin kurami” veya “varlik kuraminin manug” olarak da
tanimlanmaktadir.

Diyalektik materyalizm (Marksizm) disindaki biitiin felsefi akimlar, ontoloji
kavramini 6nemser ve buna iligkin geyitli 5nermelerde bulunurlar. Marksistlerse
varlik kavramini madde ve hareketle 6zdeglestirerek onu diyalektik materyalist
yontemle ele alirlar.

Metafizik Nedir?

Kisacast ontolojiyi “varlik ya da var olmanin felsefesi, var olmaktan
kaynaklanan sorun ve konularin felsefesi” olarak da tanimlayabiliriz. Buna
ragmen birgok felsefeci bugiin hild “metafizik” kavramini kullanmay: tercih
etmektedir.

Peki, metafizik nedir?

Yunanca bir terim olan metafizik “fizikten sonra gelen” ya da “fizik
otesi’ anlamindadir. Genel olarak metafizik denince akla higbir gsekilde

kavranamayacak veya kesfedilemeyecek olanin bilgisi gelmektedir. Bu yiizden
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birgok eski filozof metafizigi ya tanrinin bilgisiyle ya da tannsal hikmetle
ozdeslestirmiglerdir. Aristoteles’le birlikte metafizik genel anlamda felsefede
diisiincenin ve diigiinmenin bilimi olarak kabul edilmistir.

MO 1. yiizyilda yasams olan dilbilimci Rodoslu Andronikos, arkadaglariyla
birlikte Aristoteles’ten geri kalan elyazmalarini konularina gére simiflandirarak
yayima hazirlamigti. Maddeler diinyasiyla ilgili olanlari Physika adi alunda
derledikten sonra, geri kalan kisimlan fizikten artakaldiklan igin “fizikten
sonra” anlamina gelen Metafizik baghg: alunda yayimlamiglardir. Ancak bazi
Aristoteles uzmanlari Andronikos’un sézkonusu eserleri derledigine yonelik
bilgilerin siipheyle karslanmasi gerektigini belirtmektedirler. Fakat her
ne olursa olsun, metafizik kavrami, Aristoteles onu hi¢ kullanmadig hilde
yiizyillar i¢inde felsefenin temel kavramlarindan biri haline gelebilmigtir.

Metafizik, Aristoteles’in en onemli bagyapiudir. Fizik bilimsel alandur,
metafizik ise dogrudan bilimle iligkili olmayan “varlik’in alanidir. Sonugta
metafizigin ya da varlik felsefesinin, gordiigiimiiz, duyumsadigimiz, var
oldugundan emin oldugumuz seylerin nedenini, 6ziinii, anlamini ve neticesini
sorusturdugunu soyleyebiliriz. Insan sadece gordiiklerini ve duyumsadiklarint
degil, gordiiklerinin ve duyumsadiklarinin ardinda bagka bir varligin olup
olmadigin1 da hep merak etmigtir. Maddenin arkasinda tahayyiil edilen o
kudret bazen “varhigin ruhu”, bazen de tannsal irade olarak goriilmiigtiir.

Belirsizlik, biz insanlarin en biiyiik kibusudur. “Oliimden sonra ne var?”
sorusu, goziimiize kagmus bir kiymik gibi bizi araliksiz rahatsiz eder.

Evren sonsuz mu? Eger sonsuzsa, sonsuz mekin nasildir? Eger sonluysa,
stnir neresidir ve o nerede bitmektedir? Gogiin katmanlari var midir?

Ruh var mudir? Varsa bedenleri terk ettikten sonra nereye ¢ekilmektedir?
Ruh ve beden ikiligi niye var?

Acaba seylerin bize goriindiiklerinden farkli olan bir bagka gergek ozleri
var midir? Peki, gergeklik nedir? Gergek var midir, yoksa bu zihinsel bir kurgu
mudur? Zihinsel veya ruhsal gergeklik fiziksel diinyadan mi1 kaynaklanur, yoksa
tersi mi dogrudur? Gergeklik tek midir yoksa gok mudur?

Her seyin temelinde ortak bir maddenin oldugu dogru mudur?

Insan 6zgiir miidiir? Insanin 6zgiir iradesi var midir? Eylemlerimizden biz
mi sorumluyuz, yoksa biz sadece beynimizin bilingsiz bir aract miy1z? Meydana
gelen seyler onceden belirlenmekte midir?

Evrenin olmama ihtimali var midir? Birlik mi yoksa ¢okluk mu daha

temeldir?
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Tanri var mi ve tann fikri nasil olugtu? Tanri nedir? Tanr1 varhk mudir?
Zihin, ruh ve beden ayn geyler midir?

Zaman varlik midir? Veya yiizyillar boyunca felsefecilerin tarugug: “aklin
ilkelerinin dogustan mu1 var oldugu, yoksa sonradan mi edinildigi” sorusu.

Goriildiigii gibi metafizigin sordugu sorular birkag bin yildir zihnimizi
mesgul eden temel konularla ilgilidir. Genel anlamda felsefeciler veya
filozoflar metafizige veya ontolojiye farkli yaklagir ve varlik kavramini da farkli
anlamlandirirlar. Bu konuda ortak bir anlayisa ulagan da 6lmam1§tlr ki felsefi
yaklasim da en belirgin haliyle bu konuda ortaya gikar.

Insan bu ve benzer sorulari hep bilmek istemigtir ki ayrica gelecekte
nelerin olacagini da merak etmigtir. Yeniden yeryiiziindeki hayata karigmayy,
sevdikleriyle kargilagmay1 ve etkin olmay: kim istemez ki?

Gelecekreki belirsizligi kavramak igin sordugumuz sorulardan biri “Varhik
ile varolugu nasil baglanuli hile getirebiliriz?” sorusudur. Birgok filozofun
digiindiigii gibi varolug simdiyse, varlik nedir? Fakat insan bu sorulara elle
tutulur bir yamit bulamadiginda zihnindeki bilgi bogluklarini hayallerle,
tahayyiil edilmig varliklarla, iitopyalarla, tasarilarla, efsane ve masallarla, dogma
ve tabularla doldurmugtur.

Metafizik ya da varlik felsefesi, hangi sekilde meydana gelirse gelsin, biitiinii,
yani var olan her seyi birbiriyle iligkilendirerek ele alir ve varligin temel dogasi
hakkinda kesin sonuglar edinméye caligir.

Metafizikgilerin 6nemli sorularindan birkagt: Varlik var da neden higlik
yoktur? Varliktan 6nce ne vards? Varlik higlige doniigiir mii? “Varlik™ varlik
haline getiren kogullar var m? Gergeklik ile varlik iligkisini nasil ele almak
gerekir? Bunlar sonsuz ve sonugsuz tartigma alanlaridir. Peki, bunlar1 neden
done done yeniden tartiginiz? Yeni bir sey bulacagimizdan degil, fakat bu
tartugmalar iizerinden kendi hayaumizi diizenledigimizi, gergeklestirdigimizi
ve anlamlandirdigimiz1 biliyoruz da ondan.

Metafizik genelde ikiye ayrilir:

- Genel metafizik ki buna ontoloji diyoruz.

- Ozel metafizik ki buna da teoloji (tanr ve inangla ilgili sorular), psikoloji
(ruh ve tinle ilgili sorular), kozmoloji (doga felsefesi, biitiin varligin birbiriyle
iligkisini inceleyen alan) vs. diyoruz.

Aslinda ontoloji kavramuyla felsefenin en soyut alaniyla karsi karsiyayiz.
Ciinkii ontoloji varligin en genel soru ve sorunlarina yénelir. Birgok filozof

varliga “t6z” de der.
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Metafizik, soru ve sorunlar iki farkli yéntemle ele alir:

Tiimelden hareket ederek (dediiktif = tiimdengelim) biitiiniin varligim
somut olanda anlamlandirmak ister = Idea, Tanri, monade, tin, irade vs.

Tikelden hareket ederek (endiiktif = tiimevarim) benzerleri ve tiirleri
sinfflandirmak ve sonra da bunlari genel bir kavramda soyutlayarak
anlamlandirmak ister.

Varlik Higligin Kargitidsr

Varlik felsefesinde sikhikla bahsi gegen “higlik” kavram aslinda zihinde
denge unsuru olarak korunan, var kabul edilen bir kavramdr.

Var-lik = var-olabilme potansiyelidir & varolus ise mevcut olandr.

Demek ki varlik heniiz var olmayan, ancak varolug potansiyeli tagiyandir.
Varolugs ise gergek ve mevcuttur.

Varolusun kargit sadece tasavvur edilen “higlik’tir. Varlik soyuttur,
biitiindiir, suretsizdir ve aslinda ancak “varolus”ta somutlanmaktadir.

Varliktan varoluga kadarki siireg, varligin surete biiriinme siirecidir. Ancak
varligin var-olabilmesi icin nesneye veya nesne adayma iradi bir midahale
zorunludur.

Kisacast varlik felsefesi (ontoloji) varolugla gergeklik arasindaki iligkiyi
inceler. Yani varolusun varhgin gergekligini yansiup yansitmadigimi bulmaya
caligir.

Aristoteles, gergekligin yapisinin normal kogullarda duyumsama yoluyla
saptanabilecegini ve ayni zamanda bunun dilsel formla da ifade edilebilecegini
ileri siirmiigtii. Biitiin bu kuramsal farkhiliklarin temelinde yine bilgi kurami,
yani epistemolojinin yatugini da gériiyoruz.

Bu yiizden idealizm akimi varolugu igsel, nesneleri ise digsal, yani zihinsel
olanin goriingiisii olarak tarif eder.

Varlik olgusu oyle bir sorudur ki sinirin: her astigimizda yeni bir
sinarsizlikla karsilagiyoruz. Bunu ummanin sonsuz dalgalarinin i¢inde yiizmeye
benzetebiliriz. Karaya varma arzusunu kuvvetle hissetmek fakat hi¢bir zaman
varamamak durumu gibi. Ciinkii karaya varmak, aynizamandahareketsizlik ve
yok olugtur. Yiizmenin son bulmasi, arayigin son bulmasi, insanin liimiidiir.
Baligin karaya ulagma arzusu yoktur, ¢iinkii onun varolusu dalgalarla var olmayla
belirlenmistir. Varolug, 6liimii degil, sonsuzlugun sinirina varmayi arzulamakur.
Evrenin ve maddenin en kiigiik birimine yolculuk da bu yiizden sonsuzdur.

Bildigimiz tek gergeklik, arayigimizi sonsuzluk i¢inde devam ettirecegimizdir.
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Fakat bu siiregte arayigimiz bize agamalar katettirerek ¢evremizle ve bizi var
eden olgularla tanigtirir ve onlar hakkinda bilgi edinmemizi saglar. Bilgi ise
hayata miidahale demektir.

Varlikraki Saflik

Varlik higbir zaman saf haliyle bulunmaz. Saflik, varlik agisindan yokluktur.
Nesnenin olugabilmesi igin katgtk olmasi, yani safliktan siyrilmig olmast
gerekir.

Alun, insan, madde, diisiince, demir ve bilumum nesneler... Hepsi saf
hiliyle higbir sey ifade etmezler, kirlgandirlar, saf halleriyle iglevsizdirler, varhk
gosteremezler. Onlar ideal durumda soyutturlar, mitkemmeli temsil ederler,
fakat gergek hayatta yokturlar. Bunlar ancak gergeklik hiline geldiklerinde
varhk gosterebilirler. Fakat bu durumda da onlar kendileri degil, farkh bir
varhkurlar. Dogada her sey ziddiyla birlikte ortaya ¢ikugi igin ancak kaugik
haliyle islevsel olabilir. Her seyi var eden sey, hareketin temel unsuru olan
utliklar ve ¢eligkilerdir.
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TARIHSEL ACIDAN ONTOLO]JIYE BAKIS

Antik Yunan
Bastan itibaren “varlik ve varolus” sorunu filozoflari ikiye ayirmisti.

Heraklitos (MO 520-460)
“Istisnasiz her sey hareket halindedir... Bir biitiindiir (her seydir), biitiin ise
varolusun tamamidir (varlik olanlarin tamamidir)”
(Diinyay: Degistiren Diigiiniirler, c.1, s.131)

Parmenides (MO 520/515-460/455)

“Varlik nasil meydana gelir ki? Eger varlik meydana gelmisse, o zaman o herhangi
bir zamanda meydana gelmis olsa bile varlik olamaz. Béyle olsaydi meydana gelmek
yok olur, tiikenir ve kaybolurdu... O [varlik] baglangici ve sonu olmadan, durmaksizin
muazzam giiglerin sinirlan icinde hareketsiz tutulmakradir. Ayni olan [varlik] aym
hilde, kendi hélinde ve temellerinin iizerinde heybetle durmaktadir... [Ciinkii] varlik
olarak yoksun [ihtiyac1 yok] degildir, buna kargin higlik yoksunluktur.”

(H.G. Gadamer, Philosophisches Lesebuch, Bd.1, 5.23 vd.)

Leontinoili Gorgias (MO 5. yy)
- Varlik yoktur (ya da hicbir sey yoktur)
- Varsa bile onu insanlarin bilmesi miimkiin degildir (kendi hilindedir ve bize
kapalidir)
- Varsa o sey ve eger o seyi bilmek miimkiin olabilseydi, bu kez de onu bir baskasina
anlatmak veya kavratmak miimkiin olmazd..

Platon (MO 428-347)
“Varolus, olus ve yokolus siirecindeki varlikla (idea) baglantilidir.”
Platon’a gore “varlik ve baskalik” hem birbirine hem de baska seylere karisabilir =
diyalektik siireg.

Aristoteles (MO 384-322)

“Varlik ve higlik, seylerin anlami iceren isaretleri degildir; hatta varolusunu kendi
hilinde ¢iplak olarak ifade etsek bile dyledir. Aksine, bu belli bir baglantiyi, onsuz
diisiiniilemeyecek bir baglanuy: ifade etmektedir.”

Aristoteles varliga iliskin farkli sorulari séyle siralar:

“Bir sey nedir? = nesne, at, insan vb.”

“Bir sey ne kadardir? 2 fiyat ve miktar vb.”

“Bir sey nasildir? & yakin niteliklere iliskin bilgiler.”

Biitiin bu sorularda bir t6z ve gesitli durumlari ve olasiliklar: ifade eden kavramlar
var. Téz, yakindan tanimlaninca 6zne olur.

“Bir sey, bir seye gore nasildir? & biiyiikliik, kiigiikliik vb.”

“Bir sey nerededir? = yerde, gokte vb.”
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Cin Felsefesinde Varlik Kavrami

Laozi (MO 6. yy)

“Doganin konusmast duyulmaz/ Deli riizgir sabaha kadar siirmez/ Yagmur
saganag bir giin bile dayanmaz/ Ama kimdir bu riizgiri ve yagmuru yaratan?/ Yer ve
Gok.”

“Bir sey var ki, ondan kaos meydana geldi/ Gokten ve yerden once de vardy/
Tek bagina ve sessiz, sonsuz-ugsuz bucaksiz/ Kendi bagina ve bagkalasmadan/ Siirekli
hareket hélinde ve yilmadan/ Géklerin anasi da diyebiliriz ona/ Adini bilmiyorum/
Ona Tao adini verdim./ Nitelemem gerektigi i¢in de / Ona “yiice” diyorum/ Yiice,
clinkii o sitrekli akmakeadir.”

(Diinyayr Degistiren Diigiiniirler, c.1, 5.109-110)

Hint Vedalarinda Varlik Kavrami

“Babamizdir bizi peydahlayan ve diizen getiren/ Her yeri ve biitiin diinyay: bilen/
Odur sadece tanrilara adlar veren.../ Ona gelirken diger yarauklar feyz almak i¢in.”

“Ne var kigogiin ote yiiziinde, diinyanin 6te yiiziinde/ Tanrilardan ve hayaletlerden
de 6te/ Hangi filizlerdi suyu ilk tasiyan/ Tanrlarin suretiydi gérmek icin baginda
toplandiklari/ Sulard: ilk énce o filizi tagtyan [her seyin kokeni su)/ Tanrilarin baginda
toplandilar./ Dogmamusin gébeginde bir sey asili ki her seyin kaynag: odur.”

“O zamanlar [sadece] higlik degil, varlik da yoktu./ Ne havanin oldugu yer, ne
gokyiizii ne de ondan daha 6tesi vard../ Oliim yoktu o zamanlar, 6liimsiizliik de; ne
geceden ne de gilindiizden bir haber vardi.../ Arzu, her seyden 6te baslangicta gelisti./
Disiiniirler; bilgeler varlikla hicligin bagint kalpte ararken buldular.”

(Diinyay: Degistiren Diigiiniirler, c.1, s.58-62)
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Modern Felsefede Ontoloji Kavramu

Gottfried Leibniz (1646-1716)
“[Ontoloji] olabildigi kadar genel diisiiniilebilen seylerin genel bilimidir.”

Christian Wolff (1679-1754)
Ontoloji, “varligin genel bilimi olarak ilk felsefe”.

Immanuel Kant (1724-1804)

Ontolojinin, aklin almadigina ve duyumsamanin kavrayabildiginden daha 6tesine
sentezleme yoluyla ulagmak istedigini belirterek, buna yénelik unvani bos yere
edinmeye ¢alisugun vurgulamakeadir. Kanr'a gore ontoloji, bu islere yeltenmeyle,
sahneyi analitik manuga terk etmektedir. Kant, ontoloji yerine “transzendental felsefe”
adiyla yeni bir yaklagim tarz1 6nermektedir. [Duyumsama + akil] ® [Gergeklik - ding
an sich).

G.W. Friedrich Hegel (1770-1831)
“Varligin soyut belirleniminin 6gretisi.” (Enzyklopidie, $33)

Ludwig Feuerbach (1804-1872)
“Diistince varliktan gikar, fakat varlik diisiinceden ¢tkmaz. Varlik, kendisinden ve
kendisi iizerinden varlik olur; varligin sebebi kendisindedir.”
Varlik sorunu etrafinda felsefeye yeni bir soluk kazandirmaya ¢alisan iki 6rnek:

Heidegger (1889-1976)
En 6nemli kitaplari: Mezafizik Nedir? ile Varlik ve Zaman
“Varlik”, en genel ve i¢i bos olan kavramlardandir. Bu hiliyle o, biitiin tanimlara
da karg1 koymakradir. Bu genel ve tanimlanamayan kavramin herhangi bir tanima da
ihtiyaci yoktur.”
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“Varlik kavrami, kavramlar igindeki en karanlik olanidir” & karanlik madde.

“Varlik, var olan gibi bir sey degildir. Bu yiizden o, belli bir sinirda diisiinmek
kaydiyla varlik olanin belirlenimidir. Her soru bir arayistir... Her soru, varlik olanin
oyle ya da bdyle haline yonelik arayisin bilincine varilmasidir.”

Varliga iliskin soru, bir bakima varlik olanin seffaflagtirilmasi, soru soranin
kendisinin varliginin bilincine varmasidir.

“Felsefe bir yoldur; hem ge¢mige bakist 6zgiirlestirir hem de gelecege... Yolda
olmak yetmez, ayni zamanda dogru yolda olmak da lazim. Hatta yolun neresinde
oldugumuzu da iyi saptamamiz lazimdir ki bunu da bize felsefe saglar.”

Varolanin ne oldugunu sorarken, sorumu varlik yénlendirmektedir. Varolusun ne
oldugunu ¢oziimlerken bir yoniiyle “belirsiz” olan varligi da “dar anlamda” tanimlamus
oluyorum. Kisacast varolan (varolus), “varlik”in duyumsanan hilidir. Biitiin varoluslar
varliktadur.

Varligin ne oldugunun sorusunun yaniti, varolanin varliginin desifre edilmesidir.

Varlik = geneldir; varolan ise somut.

Felsefe, varolugun varligina konum ve pozisyon almakur (uygun davranmak).

Felsefe, “siiphenin onayz, kesinligin (emin olma) olumlanmasidir”.

Felsefe, varolusun varliginin sesine uygun olandir. © Hegel: “Gergek olan akillidir,
akil gergeklikrir.” Varlik, diisiincenin riinii degildir. Aksine, daha ¢ok disiiniilen
seylerin esasi varhigin bir olgusudur.

Jean-Paul Sartre (1905-1980)

Oncelikle varolandaki igi ve dist kargi karstya getiren o ditalizmden kurtulmug
oldugumuz kesindir.

Burada dogallikla su gikar: Olmak ve goriinmek diializmi felsefede yer alma
hakkina bir daha sahip olamayacakur... Ciinkii bir varolanin varligi, o varolan ne
olarak goriiniiyorsa tam da odur.”

“Insan, bosluga dogar, kimligini kendisi yaratr. Varligimiz: bir kisiye doniistiiren
kendi eylemlerimizdir.”




Baglarda dinler, insanlarin birka¢ koyun ya da birkag altn ¢almasini
engellemis olabilirler. Fakat 6yle bir zaman gelecektir ki

yiz binlerce insan, bu dinler yiiziinden birbirinin bogazin1 kesecektir.

David Hume
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DIN FELSEFESI

Din Konusunda iki Yanlig

Felsefenin amaci, varlik, din ve bilim bagta olmak iizere hayatin (sadece insan
hayat degil) ve diisiincenin her alanini akil ve manuk agisindan sorgulamak
ve diisiinceye genel ilkeler kazandirmakur. Felsefe ve inancin veya felsefe ve
ilahiyaun iligkisi, sanildiginin aksine, ne baglangigta ne de sonraki dénemlerde
hi¢bir zaman kopuk olmamugstir. Philosophia ile Theosophia diisiincede hep
catigmali, ama daima ig i¢e olmuglardur.

Felsefenin konusu ve araci, insan zihninin irettigi diisiincedir. Diisiince
alanina giren her konu, istisnasiz olarak felsefenin de alanina girer.

Ne yazik ki felsefe alaninda siklikla iki yanls diisiinceyle kargilagilmakeadir.
Bunlardan biri, felsefeyi ddeta ilahiyatun yerine koyarak felsefenin konusunu
tanrinin varligs yoklugu sorununa indirgemektedir. Ya da filozoflarin niteligini
onlarin tanriya inanip inanmamalarina bakarak degerlendirmektir. Bunlara gore
felsefenin temel ilkesi “ilk sebebin bilinmesi”dir. Boylece felsefe ya salt metafizige
ya da ilahiyata indirgenmektedir.

Filozofun soru sorug tarz ile ilahiyatinin soru sorus tarzi farkhidir. Filozof,
ilahiyatgidan farkli sorular sordugu igin tarih sahnesine ¢tkmugur. Ilahiyacgt
inanc1 temellendirmek ve kamitlamak igin ugragr, filozofsa kanitlanmamus ve
inanca dayanan “cannsal” bilginin dogrulugunu ve kendi iginde tutarliligini
tarugir. Siiphe duymak, sorgulamak, akla ve manuga bagvurmak filozofun
vazgegemeyecegi yontemlerdir. O, inang iizerinden hissedilene degil, nesnelere
ve olgulara ait gergeklerin pesindedir. Bir seyi inanca dayandirarak savunursak,
ilahiyaun alaninda sikisip kaliriz; fakat olgular: kendi igsel hareketi ve sebepleri
iizerinden agiklamaya galigir ve kavrarsak o zaman da felsefenin alanina adim
atmis oluruz. flahiyat isimlendirmeye, felsefe ise olgularin anlamina 6nem verir.

Bir diger hatali goriigse, felsefeyi inanca karst konumlandirarak onu saf

tanritanumazlik olarak ilan etmektedir. Bu anlayisa gore, felsefe, dinlerle ilgili
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konulara sadece dini elegtirmek igin dahil olmalidir. Bu goriise bakilirsa,
sorgulama ve siipheyi ilke edinmesi nedeniyle felsefe kendini, sadece akul,
mantik ve deneysel gozlemle kanitlanmig bilgi ve diigiinceyle sinirlamahdir.

Siklikla kargilagtigimiz gibi, bazi yerli ve yabanci yazarlar, felsefeyi fen
bilimleri gibi ele almakta, pozitif bilimlerin Gtesine gegen soru ve konularin
felsefenin alanina giremeyecegi gibi kaba materyalist bir anlayisla hareket
etmektedirler. Felsefe salt deneysel ve gozlemsel digiiniisle sinirli olsayd:
felsefeye gerek kalmazdi. Ne yazik ki birgok yazar, felsefe, bilim, sanat, ahlak ve
siyaset gibi diisiince alanlarina salt olumlu ve pozitif iglevler yiiklemektedirler.
Halbuki, siyasetin ve siyasetginin olumlusu oldugu gibi olumsuzu da vardr.
Bilim ve biliminsaninin olumlusu oldugu gibi olumsuzu da vardir. Felsefe
ve felsefecinin olumlusu oldugu gibi olumsuzu da vardir. Diisiinsel alanlara
bagtan olumlu iglevler yiiklemek, s6zkonusu alanlarin islevini kavramamakur.
Felsefe, insan zihninin irettigi biitiin alanlardan ve ozellikle de metafizikten
sorumludur.

Her iki anlayigin yanlighgini ilerleyen sayfalarda etraflica ele alacagiz.

Felsefenin bir alt dali olan din felsefesi, dinlerin ortaya ¢ikigini, dinlerin
teorik alanini ve &zellikle de dinlerin insan ve toplum hayatinda oynadig:
rolii inceler ve anlamlandirir. Bunu yaparken din ve inang sistemlerinin
tarihselligini, gerekliligini, gergekligini, dogrulugunu, dini tezlerin tutarliligini,
insan ve toplum agisindan anlamini ve nedenselligini sorgular.

Genel anlamda din felsefesi, kutsal kitaplari, gesitli zamanlarda yazilmus
dinsel metinleri, ulema ve ilahiyatcilarin fetva ve agiklamalarini manuk
agisindan sorgular, din ve inanglarin varligini, birbirlerinden farkliliklarini
ve bigimlerini felsefi agidan tartigir. Bu kapsamda tanrinin varligi-yoklugu
sorununun yani sira kutsal kitaplarin agiklama ve vaatlerini tutarhilik agisindan
inceler. Din felsefesi, dini metinlerin manuk, dilbilim ve igerik agisindan
geliskiler icerip icermedigini de degerlendirir.

Din felsefenin alanina giren bazi sorular sunlardur:

Evrenin hareket ettiricisi var m1? Evren ilahi bir giiciin iradesiyle mi olugtu?
Insan neden inamir? Biiyii ve din, neden ve hangi kosullarin iiriinii olarak
ortaya ¢iktr? Din ve inancin toplum ve bireydeki kargiligi nedir? Dinsel tezlerin
kanitlar1 nelerdir? Dinler neden vaatte bulunurlar? Oliimden sonra hayat var
m1? Obiir diinya vaadi akil ve mantik ilkeleri agisindan kanitlanabilir mi? Tanrt
yoksa biz neden variz? Evrenin igleyis diizeni tanrinin varhiginin kanit olabilir

mi? Tanrinin varhgna iligkin kanitlar nelerdir? Tanr1 inanci hangi kogullarin
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liriinii olarak ortaya gikt? Felsefe dinsizlik midir? Felsefe dine kargt midir? Din
ve bilim, din ve akil birbirini diglar m1?

Felsefenin ilahiyatla 6rtiisen sorulari olmakla birlikte her iki disiplinin
sorulari esasta birbirinden farkhidir. Bu yiizden dinle felsefenin ortiigtiigii alan
ve konular “din felsefesi” adi alunda incelenmektedir. Din felsefesinin amaci,
hem az 6nce siraladigimiz sorulari aragurip incelemek hem de dini séylemlerin
tarihgesini ve bu sdylemlerin tarihsel kogullarini incelemektir. Bu kapsamda
dinlerin gelisimi, igerigi ve ortaya ¢ikig sekilleri ve kargihkli etkilesim alanlan
sorgulanir. Genel ilkeler agisindan dinlerin tarihi, dini fenomenler ve bunlarin
birbiriyle baglanular siiflandirilir.

Dinlerin genel gelisim ve etkilerine iligkin yasalarin olup olmadigim

aragtiran din felsefesi, genel-evrensel modeller ¢ikarmaya galigir.

Inang Olgusu

Inang, varlig1 kanitlanmamis herhangi bir giice, olguya, ilke ve diisiinceye
siiphe ifade etmeksizin duyulan kesin giivendir. Inang, giiven temelinde
kurulan zihinsel-duygusal baghlik ve bu bagliliga uygun davramgur.

Bu davranglar: Tanrisal giice kogulsuz iman etmek, kutsallik atfedilen
buyruklara kesin uymak, dini inangtan kaynaklh ortak kimlik ve simgeleri
benimsemek, ortak davranig normlan géstermek, simgesel igerikli giyim-kugam
ve goriiniimii benimsemek, dil-iislup ve psikolojiye uygun davranmak...

Iman, varligin kesinligine ve herhangi bir giiphenin bulunmadigina iliskin
kesin giivendir.

Inanglarin dogruluklar cogunlukla felsefi argiiman ve mantik araglar
kullanilarak temellendirilmeye calisilmaktadyr.

Akla uygunluk:

Dinlere, toplumsal yagami ve gelenekleri siirdiirmeyi kolaylagurdigs,
toplumsallagmay1 kutsal bir otorite {izerinden sagladiklar: igin inanilmaktadr.

Akla uygunluk gogunlukla su ciimleyle ifade edilir:

“Bu kadar koklii bir gelenegin ve bu kadar insanin iman ettigi inancin akla
uygun olmamast miimkiin ma?”

Giiven:
Birgok insan dinini ve inancim herhangi bir gerekgeyle agiklamay:
gereksiz bulmakta, baghhgini “onun dogrulugunun ifadesi olan duygu ve
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imanla” agiklamaktadir. Dinsel inang ¢ogunlukla kisisel yasanmighklara da
dayandirilmaktadur.

Inang sistemleri toplumda belli bazi ortak ritiiellerin icra edilmesiyle
pekistirilir, duygusal ortamlar yaraularak bireylerin dinsel topluluklara olan
aidiyet bag giiglendirilir.

Dinsel metinler ve dogmalar, ¢ogunlukla vahiyle indigine inanilan kutsal
ayetlerden ve bunlarinyani sira kutsallik atfedilen sahuslarin (peygamber, azizler)
yasam pratiklerinden ¢ikarilmig ilkeler biitiiniinden olugur. Bu pratiklerin
onemli bir kismi Tanrisal vahiyle desteklenmis buyruklara dayandirilir. Islamda
Kur’an ayetlerinin yani sira peygamberin hayauni ve pratiklerini anlatan
hadisler Miisliimanlar agisindan baglayici karakterdedir.

Dinler, inananlara giinahlardan arinma, felaket ve azaptan kurtulus ve
Tanrisal merhamet vaat eder.

Tanrisal merhamet; dua, namaz, kilik-kiyafet, orug, perhiz, kurban, biat ve
tevekkiil kiiltiirii, korku ve sevgi yoluyla telkin edilir. Bu pratikler esas olarak
insanin kendine olan giivenini olumlu veya olumsuz anlamda etkiler. Bunlar
bazen giiven telkin edici olurken bazen de insanda giiven bunalimina neden

olabilir. Caresizlik ve muhtaglik insanlar1 inanca sevk eden bir rol oynayabilir. ..

Tabu, Kiilt ve Agkinlik

Dinlerin en 6nemli unsurlarindan biri, belki de kutsal metinlerden sonra
gelen, fizik 6tesine duyulaninanciifade eden ve iginde davranigi, saygiy ve gesitli
ifade bicimlerinin tiimiinii iceren tabulardir. Tabular inananlara gesitli £dltler
tizerinden aktarilirlar. Bunlar ¢ok eski din ve inanglarin kiiltiirel unsurlarini
icerecekleri gibi, toplumsal yagama aykir1 gelen yeni kiiltiirel bigimler de
icerebilirler. Meseller, efsaneler, kutsallik atfedilen nesne ve varliklar, davranss
pratikleri vs.

Agskinlik, dinlerde kosulsuz olarak en yiiksek hakikat olarak kabul
edilmektedir. Bilgi ve yeteneklerimizin sinirliligs nedeniyle hikmet olarak ifade
edilen tanrsal bilgiye ancak kismen varabilecegimiz ileri siiriilmektedir. O, her
an ve ebediyen bilinmez olarak kalacakur. Sadece kisisel (6znel) agidan agkinlik

durumunda biitiiniiyle kavranabilecegi vaat edilmektedir.

Tanrinin Varsayilan Sifatlar:

- Yoktan var etme: Evreni, diinyay1 ve yagami yoktan var eden odur. Zaman
onun yaratimiyla baglar. Tanri, zaman agisindan diisiiniilecek olursa sifir
noktasindadir.
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- Hakikat timsali: Biitiin giizellikler ve iyilikler ondan kaynaklanir ve biitiin
bilgilerin, akli olan geylerin kaynag odur.

- Her seyi bilen olma: Tanri, zamandan azade oldugu i¢in bilinecek her seyi
bilendir. Onda zaman farki yoktur ve bu yiizden her geyi zamansiz siiregte bilir.
Tanri agisindan diin, bugiin ve gelecek farki yoktur.

- Tannsal irade: Her sey onun iradesiyle gergeklesmektedir. O her seyin
(6nce veya sonraki olacaklar) bilgisine sahiptir. Doga yasalar1 da onun iradesiyle
islemekeedir.

- Kadere hitkmedendir: Kader denen gelecek diisiincesi de onun iradesine
baghdir. Tanr isterse her seye aninda miidahale etme imkanina ve giiciine
sahiptir. Bu anlayiy kendi iginde “6ngériilemez olanin olasihgl” segenegini
tasgimaktadir. Bu tiirden miidahalelerin en baginda “mucizeler” gelir.

Evrenin sonsuzlugunu savunan deistler ise Tanrinin yan sira ve hatta eg-
zamansal bir evrenin var oldugunu ileri siirmektedirler. Bu yiizden de Tanrinin
evrenin isleyisine karigmadigini diigiinmektedirler. Bu tiir Tanrisal varhigin en
onemli sifau giig ve zor degil, sevgi olacakur.

Tann ve mekén: Birgok inanca gore Tanr1 her yerdedir. Tanrinin konumu ve
mekéni biitiin dinlerde bir tartisma konusu olmugtur. Kimi Tanrinin goklerde
yer aldigini diigiiniirken, kimi de “sahdamarimizdan daha yakin” oldugunu
ileri siirmektedir. Baz1 inang sistemleri ise Tanriya bir mekan atfetmedigi gibi,
onu daha ¢ok tinsel-ruhsal bir gii¢ olarak tasvir etmektedirler.

Tanr ve ezeli olmak: Zaman digilik, sonsuzluk ve ezeli varlik.

Tanrinin Varligina iligkin Argiimanlar

Blaise Pascal:

“Eger Tanr’min  varhgr gergekse ve olimden sonra dindarlar
odiillendirilecekse, iste 0 zaman dini bir yagam tarzina ve Tanr1 inancina sahip
olmak gerekir ki bu akillicadur.”

Inangl insanlarin temel dayanag, dinlerin diinyevi yagamda faydal
olduklari, sorunlari ve krizleri kolay atlatmaya yardim ettikleri ve bir y6niiyle
insanlara huzur sagladigidur.

David Hume:

Parmaklarin miikkemmelliginin tanrinin varhginin kaniu olarak sunulmasr. ..

Immanuel Kant:

“Eger yasamdan sonra adil bir yargilamanin ve hesaplasmanin olacagina
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iligkin giivenilir bir kanit sunulursa, o zaman dinsel kékenden kaynaklanan

ahlaki ilkeler de bir anlam kazanir.”

Ontolojik Argiiman:

Anselm von Canterbury, ilk kez Tanr’min varhgimi ontolojik agidan
kanitlamay: denemigtir:

"Diisiincemizde ulagilabilecek en yiice varlik Tanrr’'dir. Eger zihnimizde bu
evrenin Tanr tarafindan yarauldigini diigiiniiyorsak, o zaman o vardir. Yoksa
zihnimizde bir Tann inana (fikri) belirmezdi.”

Bu goriisii elestiren Kant, “varlik”in tek bagina herhangi bir nitelige sahip
olamayacagini, onun muhtevasiz bir sey oldugunu ileri siirmiigtiir.

Giiniimiizde Tanr’min varligini, Anselm von Canterbury’nin kamitlama
yontemine benzer mantuk yéntemlerine bagvurarak kanitlamaya ¢alisan
felsefecilerin sayisinda bir artig gézlemlenmektedir. (Alvin Plantinga vb.)

Kozmolojik Argiiman:

Platon ve Aristoteles’e dayandirilan argiimanlar:

- Kesin agiklanamayan fiziksel olaylarin Tanr’ya dayandirilmas::
Aristoteles’in Metafizik'te dile getirdigi “sonsuza gidilemez” ilkesinden hareketle
“ilk zorunluluk” argiimanu.

- “Kesinlik ilkesi”: Her seyin eninde sonunda sadece tek bir nedenin
olabilecegi argiiman.

- 1lk nedenin Tanrr'yla 6zdeslestirilmesi.

- Evrendeki ve yeryiiziindeki olaylarin tesadiifen yan yana gelemeyecegi

varsayimindan hareketle gegsitli ince ayar kuramlar:. ..

Teolojik Argiiman:

Akilli tasarim ve hassas ayar argiimanlarr:

- Evren ve doga olaylan incelendiginde goriilecektir ki s6zkonusu
fenomenlerin arkasinda akill bir tasarime vardir ki bu Tanrr’dir.

- “Hassas ayar” argiimani da bu alana dahildir. Doga olaylarim bilimsel
agidan tartigan bu anlayisa gore hem evrendeki hem de diinyadaki gelismeler
ve gozlemlenen fenomenler, ancak ¢ok hassas bir ayar sayesinde miimkiin
olabilmektedir. Bu da bunlarin tesadiifen olusmadigini, ancak yiice bir giiciin
iradesiyle meydana gelecegini ortaya koymaktadir.
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Din ve Tanr Elegtirisi

Ontolojik Elegtiri:

Zorunluluk teorisi. Eger Tanr1 zorunlu olarak varligini ilk harekert ettirici
olarak gosteriyorsa, o zaman bunun manukla agiklanabilir olmasi gerekir.
Ciinkii zorunluluk ilkesi ikna edici manukli bir agiklamaya dayanmalidir.

Boylesi bir agiklamadan yoksun Tanr1 kavrami kabul edilemez.

Kaoviilik Problemi:

Teodezi. Yeryiiziinde her giin kargilasugimiz bu kadar kétiiliiklere izin

veren bir Tanr1 olamaz.

Dogallik Argiimans:
Dinler, toplumsal gelismenin belli bir agamasinda ortaya ¢ikmug diisiinsel

sistemlerdir. Dinsel diigiiniisiin temelinde korku ve umut ilkesi vardr.

Yeterlilik Argiimana:
Russell: “Yeterince ikna edici bir argiimanin yoksunlugu, Tanr’nin

yoklugunun kanit sayilabilir.”

Her $eye Kadir Olma:
Her seye giicii yeten Tanri, kaldiramayacag kadar agir bir tag1 yaratabilir
mi? Yaratamazsa, iradesi sorgulanir; yaratabilirse, giiciiniin her geye yeterliligi

sorgulanmus olur...
Carpitilmug Biling Sorunu:

Ludwig Feuerbach: Din, insanin tersyiiz edilmis bilincinin ifadesidir. Insan

gergeklesmemis olan arzularini 6biir diinyaya yansitarak igsel huzura kavugur.

Karl Marx: Dinler, toplumsal olgulardir. Dinler, ideolojinin en 6nemli
unsurlarini olusturmasindan dolayt iistyapinin bir pargasidir. Uretim siirecinde
kendine yabancilagan insan, inang iizerinden kendine bir kimlik edinir ki bu
da ¢ogunlukla dindir. Dinler, sefalet iginde yiizen yiginlarin kalpsiz ve soguk
diinyada sigindiklar: ve teselli bulduklar: bir alandr.
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Sigmund Freud: Psikanalizde din, bilingdisi mekanizmalarin iiriiniidiir.
Baba imajindan esinlenilerek zihinde yaraulan Tanri, insanlarin arzularinin,
korkularinin ve umutlarinin 6znesidir.

Zararlilik Argiimani:

Dinler insanlari birbirine kargi kigkirtarak yabancilagtirmakta ve béylece
birbirinden farkli yagam tarzlarina sahip insanlar arasinda diigmanliklara
neden olmaktadir. Otekilestirme, bagnazlik, terér, din savaglari vb. olgularin
kaynaginda gogunlukla dinler vardur.

Ayrica dinler hem bilimsel gelismeleri engellemekte hem de zorba iktidarlara
(hilafet, kilise, monarsiler vb.) tanrisal koruma saglamakur.

Insan Zihninin Oyunlar1

Birgok insan, dinlerin, ilk bakigta akil, diisiince ve mantiktan ziyade 6n
kabullii inancin ve duygulanin alanina girdigini sanir, ancak bu kismen
dogrudur. Din ve tann fikri, diigiinme etkinliginin bagindan itibaren insan
zihninde yaraulmis diigiince ve imgelerdir. Her durumda diisiince ve imgesel
kavramlar felsefenin alanina girerler. Buyiizden felsefe, din olgusuyla dogrudan
ilgilenmek durumundadiur, giinkii sonugta din ve inang da insan diigiincesinin
ve pratiginin konusudurlar. Bu soruna birazdan etraflica deginecegiz. Fakat
sunu bagtan vurgulayalim ki insan beyni, var olan1 yokmusg gibi, yok olani1 da
varmig gibi gosterebilme yetenegine sahiptir. Bunun nedeni, insan zihninin
bilinmeyene veya gelecekte var olmasini umdugu olaylara iliskin 6ngérii ve
tasavvurlarda bulunabilmesidir. Ongoriide bulunmak ya da gelecege iliskin
tasavvurlarda bulunmak insan zihninin en ayirt edici 6zelligidir. Insan, bu
yetenegi sayesinde sanat eserleri yaratabilmekte, masallar ve fantastik dykiiler
diisiinebilmekte, muazzam kuramlar, teoriler ve tezler inga edebilmekte
ve aletler iiretebilmektedir. Insan, diisiincesinin sinirlarindaki  bilimsel
aragturmalara bu sayede imza atmakta ve 6ngoriilemeyecegi samilan 6ngériilerde
bulunabilmektedir.

Peki insan neden inanir veya inanmaya nasil bagladi? Simdi hep birlikte
inang olgusunun tarihsel kéklerine inelim...

Biiyii ve Sihir

En bagta sadece i¢giidiiler vard:.

Sonra éliim korkusu bagladi ve bu biling halini aldi ve ardindan zihinde
basit ama heyecan verici bir bilme meraki ortaya ¢kt
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Totem icat oldu, tabular yarauld:. Biiyii, sihir ve totem derken bagka icatlar
da ortaya gikti.

Sonra insan kendine yabancilagarak tanri fikrini kegfetti.

Ardindan kudretinin bir kismini kendi zihinsel iiriinii olan tanri imgesine
yiikleyerek “yiikiinii hafifletti” ve orgiitlii topluluk olmaya karar verdi.

Insanlar, toplumlagabilmek igin zihinlerinde dinleri ve inang sistemlerini
yaratular ve sonra yaratuklan dinleri kendilerine bag tac1 ettiler. Biitiin bu
zorunlu siire¢ toplumlarin ideolojik bigimlenmesinin ve orgiitlenmesinin
zorunlu bir ifadesiydi. Istisnasiz biitiin bu tarihsel ugraklar insanlig1 daha ileriye
ve daha st diizeyde orgiitlii konuma tagidi. Tipk: ailenin, ozel miilkiyetin,
devletin, siyasetin, felsefenin, bilimin ve sanaun birbiri pesi sira ortaya ¢ikmasi
gibi...

Sihir, biiyii, totem, tabu, baul inang, mitoloji, Saman kiiltiirii, tanr fikri,
din ve inang sistemleri... Bunlar, insanlk tarihinde birbirini takip eden
toplumsal siiregler ve kiiltiirel ugraklard:.

Dinlerin ve inanglarin nasil ortaya ¢ikug1 sorunu birgok diisiiniirii, filozofu
ve ilahiyatgiy1 derin araguirmalara ve bu olgulari incelemeye sevk etmistir.

Insan neden dogaiistii giiglerin varligina inands?

Inang sistemleri ne zaman ve hangi toplumsal kosullarda ve hangi
gelismelerin iiriinii olarak ortaya gikular? Veya dinler ilk ortaya ¢ikuklarinda
halklarin tarihinde nasil bir rol oynadilar?

Ya da dinler ve inanglar giiniimiizde nasil bir rol oynamaktadirlar?

Bu ve buna benzer sorular, insanligin en eski ¢aglarindan bu yana ve 6zellikle
de kent devriminin bagladigt MO 3000’li yillardan bu yana diisiiniirlerin,
ilahiyatgilarin ve filozoflarin en ¢ok tarugtiklar1 konularin baginda gelmektedir.

Bu sorular sayesinde siyaset ve felsefe de ortaya ¢ikmig oldu.

Ilahiyat, sanildig;1 gibi diisiincenin dogal gelisiminin bir sonucu olarak, yani
dinin ne oldugunu merak etmekten veya dinler tarihini bilme isteginden dolay:
ortaya ¢tkmadi. Daha ¢ok toplumlarin belli bir gelisme evresinde, temelinde
stnif ve gikar gaugmasinin bulundugu felsefi, siyasi ve ideolojik tartugmalarin
bir sonucu olarak ortaya ¢ikt1.

Inanisin ve 6zellikle de dinsel diisiiniisiin kokeninin felsefeden daha eski
oldugu tarusma gotiirmez. Fakat diisiincenin belli bir gelisme evresinde,
bilimsel gelismelerle inangtan kaynaklanan tutucu anlayiglarin kargihkh
iligkisini ve gatigmasini kavramak zorunlu olmugstu. Bu iliski ve ¢atigmanin
bilinmesi sartu, giinkii diisiincenin ozgiirlesebilmesi i¢in bilimin dinden,
felsefenin de ilahiyattan ayrigmas: gerekiyordu.
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Bilinci, insanin iginde bulundugu somut-mevcut durumu kavramas: ve
bu durumu agma iradesi olarak tanimlamigtik. Dolayisiyla tarihte bilincine
varilan her olgu ve durum, ayni zamanda aragsallagtirilarak (d6niistiiriilerek)
agtlmaktaydi. Tipki insanin dogadan edindigi herhangi bir nesnenin bilincine
vardig1 anda onu kendi yagamsal amaglan i¢in déniigtiirerek aragsallagtirmasi
gibi. O hilde dinlerin bilincine varilmasint da zihinsel agidan onlarin agilmasi
olarak ifade edebiliriz. Fakat 6nce inancin, tann fikrinin ve dinlerin ortaya

cikis siirecine bakalim.

[k Yabancilagma

Ilk soyutlama girigimi insanin kendine yabancilasmasidir. Insanin kendinin
hem doganin bir parasi hem de dogadan farkh olan bir varlik oldugunu
kavramasi, onun kendine yabancilagmasinin ilk ifadesidir. Yabancilasma
gogunlukla aldaulma ya da yasamilan hayal kirnkhigiyla karnisunlmaktadir.
Gergi kismen dogrudur da. Yabancilagmayi, insanin kendisi hakkindaki hayal
kirikligy olarak da diigiinebiliriz, giinkii insan, yabancilagmayla birlikte bilince
varma siireci yagar. Yabancilagma, insanin kendi varhiginin bilincine varmasidur.
Insan bilingle birlikte mevcut anlayss ve aligkanligini veya konumunu terk eder.
Sozkonusu anlayig ve aligkanhgin kendisi agisindan bir yanilsama oldugunu
kavrar. Yabancilagmak belli bir konuda aydinlanmak ve insanin biling sigramasi
yasamasidir. Yabancilagma ayni1 zamanda insanin kendi benligini kavramasidur.
Kendi benligimizi kavrarken, kendimiz hakkinda aydinlanmus da oluruz.

Ornegin, ergenlik donemindeki gocuklar ebeveynlerine yabancilagirlar.
Ciinkii bu sayede kendi benliklerinin bilincine varirlar. Yabancilagmak, bir
seyin farkina varmakur, yani biling edinmek ve yeni bir irade ortaya koymakur.

Dolayistyla yabancilasmanin dogal sonucunda insan, dogay: bilingle ve
belirli bir amag dogrultusunda déniistiirmeye baglar. Daha dogrusu insan, bu
doniigtiirme etkinligini 6nce zihninde planlar. Bu planlama aym zamanda,
heniiz dogada mevcut olmayan bir durumu zihinlerde yaratmakur. Bunun
kokeni ise insanin gelecegi tasavvur edebilme (iitopik biling) yeteneginde yatar.

Insan, mevcut durumu, onu 6nceden zihninde farklilastirarak degistirmis
olur. Yani insan, dogay: ve dogayla birlikte kendi varligini zihninde 6nceden
tasarlayarak bir anlamda hem kendini hem de dogay1 doniistiirmiis olur. Insan
bunu zihinsel esgiidiim (koordinasyon) ve bedensel 6rgiitlenmeyle yapar.
Bilingsizlikse, zihinsel esgiidiimiin ve bedensel koordinasyonun bozulmasidir.

Bu yiizden insanin hayvanlardan temel farki, maddi diinyanin ve somut
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yasamun Gtesine gegme ve mevcut olmayan durumlan zihinde koordine (tasar1)
etmesidir. Buna inang ve yiice varlik bilinci de dahildir.

Dini inanglar, insanin toplumsal pratiginin bilince tersyiiz edilerek
yansimasidir.  Yabancilagmadan yagarken, kendi digimizdaki nesnelere
olaganiistii anlamlar yiikleriz. Yabancilagugimizda ise o nesnelere yiikledigimiz
olaganiistii anlamlarin gizemli yapisini ¢oziimlemis oluruz. Yabancilagma,
hem zihinsel hem de pratik bir islemin sonucunda gergeklesir. Dolayistyla her
yabancilagma, zihinsel ve kiiltiirel davranig bir ilerlemedir de.

Oliim Bilinci

Insani diisiinmeye, merak etmeye ve daha ileri anlamda felsefeye
yonlendiren en énemli olgulardan biri 6liim korkusudur. Acilar, sinirlarda
yaganan ekstrem durumlar, sevdiklerini kaybedigler ve yok oluglar... Canlilarin
oliimiine tanik olmak, doganin yok edici yasalarini tende hissetmek ve sonra
kendisinin de yok olup gidecegini kavramak insanin en derin travmalarindan
biridir. Oliimden sonra da bir yagamin olup olmayacag meraki insan1 daha
derinden diisiinmeye sevk etmigti. Oliim bilinci insana, yasadig1 siire iginde
alacag kararlarin, yapacag iglerin, yasam idealinin ve yasgam amacinin ne
kadar tayin edici oldugunu gostermistir.

Oliimiin bilincine varan insan, hayatn herhangi bir anlaminin olup
olmadigini sorgulamaya baglamigtir. Nereden gelip nereye gittigini diisiinmeye
baglamigur. Insan yapi itibariyle hep elindeki imkinlardan daha fazlasim
isteyen, hep yapmasi gerekenden ¢ok daha fazlasini yapabilen bir varlik olarak
6ne gikmugtur.

Kuskusuz, insani felsefeye yénlendiren 6nemli sorulardan biri, 6liimden
sonra neyin oldugudur. Bir daha geri gelememenin verdigi i1surap, bir daha
geri gelememe endigesi, sevdikleriyle birlikte olamama, yagamini sonsuza kadar
devam ettirememe kaygisi insani derin aragurmalara ve ozellikle de fizik 6tesi
arayislara sevk etmigtir.

Olmek iizere olan bir canlinin yasama nasil can havliyle tutundugunu
biliyoruz. Insanlarin 6liimden sonrasini nasil bir tutkuyla bilmek istedigini
de tahmin etmeliyiz. Mevcut olanin 6tesine gegme ve bilme meraki insanin
sonsuz arayisinin baglangicidur.

Aslinda insan zihni bilme merakini somut veri ve bilgilerle doyurmaya
programlanmigtir. Bu meraki gideremedigi andan itibaren de zihin, bilgi

boslugunu fizik 6tesi imgelerle, isaretlerle ve anlamlarla doldurmaya baglar.
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Insan diisiincesinin iiriinii olan olaganiistii tasavvurlar, fantastik diinyalar,
olmaz riiyalar, titopyalar, gilginca projeler, zihnin bilgiye olan aghginin ve
merak duygusunun sonucudur.

Nasil ki 6liim bilinci felsefenin diigiinsel bir kaynagtysa, aym1 zamanda
oliime kayitsizlik da felsefi diisiincenin bir kaynagi olagelmigtir. ilk bagta
bazi filozoflar insanlarin 6liim korkusunun dinden ve dinsel diisiiniisten
kaynaklandig1 sanmugtir. Yagsamla 6liim arasindaki agmazi da “Yagayan insan
oliimii, 6lii insan da yagamu bilmeyecek. O hilde bu endige neden?” diyerek
gegistirmeyi 6nermistir. Ne yazik ki bu argiimanlar, gii¢lii olmayan zihinler
i¢in siradan bir teselliden 6te bir anlam ifade etmemektedir.

Oliim diisiincesi insanda oniine gegilemeyen yogun bir duygu yaratr.
Evrenin milyarlarca yillik varhiginin bilincinde olmak, yeryiiziindeki canlilik
ve bu canlihgin gegici bir pargasi olarak bﬁtﬁnﬁyle yok olup gitme diisiincesi
ve diisiincenin yaratug endise bugiin bile hala higbir felsefi agiklamayla yok
edilememektedir. Canli varliklar her kosulda yasama tutunmayi ve yasama
son veren siireg ve diisiincelerden de uzak durmay: yeglemektedirler. Oyle ki
bir¢ok insan, dmriinii biraz daha uzatabilmek icin ne servetler dokebilmektedir.
Oliim endisesi bakidir. Onu belki faal ve iiretken olarak, onu yagam sevincine
déniigtiirerek ve varligimizi anlamli kilarak felsefi agidan ¢6ziimleyebiliriz.

Totem ve Tabu

Somut bilgiden imgesel olana, gergek bilgiden metafizik olana ulagma
meraki bagtan itibaren zihinsel enerjimizin tiikkenmez yakitini olugturur.
Maddi hayaun ve somut bilginin yetersiz kaldig1 andan itibaren hayali imgeler,
goksel isaretler ve 6zgiil anlamlar, bilme merakini doyurmak igin zihnimize
hiicum ederler. Birgok insan, hatali bir sekilde, zihindeki hayali olani veya
gergek Otesi olani insan zihnine “yararsiz”, insan zihnini “saptiran” ve hatta
insan zihnini “oyalayan” unsurlar olarak gérmektedir. Halbuki bu diisiinceler,
insanin evreni, dogay: ve kendini anlama ve déniistiirme pratiginin ilk
diisiinsel ifadeleridir.

Beynimizin mevcut olmayani tasavvur etmesini, insanin hayvanlar
idleminden kopusunun ilk ifadesi olarak gormeliyiz. “Hantal” ve iist diste
yigilmus bilgiyi yerinden oynatan, onu hareketlendirerek yagamsal kilan, igte
bu heniiz varlik olamamuis, dolayisiyla heniiz hayali ve fizik 6tesi olan ve hatta
kismen “ilahi” diisiinsel tasavvurlardir.

Insan zihni kesintisiz bir sekilde saptadiklarini ve bildiklerini bilinmeyen
ama disiiniilebilecek olan bilgilerle harmanlayarak binbir ¢esit diisiince



FELSEFEYE GIRIS | 277

kombinasyonu olusturur. Bunu salt meraktan degil, yasamsal ihtiyagtan
(yasamin orgiitlenmesinin zorunlulugundan) dolay: yapar. Bu mekanizma
zihinsel ilerlemenin yegine motorudur.

Insanlarin zihinde kesfettigi ilk bilinmeyense her nesneye hayat vererek
yonlendirdigini sandigi “ruh” imgesi olmugtur. Insanlar, zihinlerinde
yaratuklart “ruh” imgesi tizerinden kendi hayatlarini diizenlemek istemis ve
bunun iizerinden toplumsal 6rgiitlenmeye yonelmigtir. Insanlar ilk baslarda
yasamlarini, aghk hissini, nefes almayi, avlanmayi, iiretim faaliyetini, cinsel
arzuyu, neselenmeyi ve tabii ki hiiziinlenmeyi ve mutlu olmayi, kederlenmeyi,
avdan eli bogs donmeyi ve umut etmeyi ruhlarin iradesine borglu olduklarin
diisiinerek yagamuglardir.

Yiizyillar iginde insanlarin zihninde beliren ve topluluklarin deger
yargilarini  belirleyen “ruhlar”, insanlarin topluluklarda 6rgiitlenmesini
saglayan biitiinlestirici bir rol oynamaya baglamisti. Kutsallik atfedilen bu
ruhlar zamanla gegsitli totem bigimlerini almigti. Neticede totem ve totemin
toplumsal bilinglerde yaratug tabular, mevcut olmayan bir varligin insan
zihninde imgesel olarak yiiceltilmesinden bagka bir sey degildir.

Totem, insanlarin toplumsallagirken (birlikte hareket etmek, ortak
degerler kabul etmek) kegfettikleri bir korku ve sayg1 objesidir. Totem, onlarin
ortak atalaridir. Totemler bazen bir hayvan, bazen bir bitki, bazen de cansiz
bir nesne olabilmektedir. Topluluk hilinde 6rgiitlenen insanlar bir totem
etrafinda birlegirken ayn1 zamanda ortak yagam ilkelerini ifade eden kurallar
ve deger yargilar1 da yaratmuglardi. Baul inang da bu agamada ortaya ¢tkmugur.

Giiniimiiziin modern insani, gegmis donem insanlarinin tapuklar “ilahi”
giiglere ¢ogunlukla olumsuz roller atfetme egilimindedir. Yine modern
insan, yanhs bir bakig agisiyla, ilk topluluklarin totem ve “ilahi” giiglerini,
tanr1 ve dinlerini insanhk tarihinde diisiinsel bir ariza, toplumsal bir gerilik
ve uygarlagmay1 geciktiren zihinsel bir sapma olarak gérme egilimindedir.
Modern insan, totemi, “ilahi” giigleri, tannlar1 ve dinleri sadece korkunun,
endigenin, caresizligin, bilgisizligin, kayginin, geriligin, umutsuzlugun
ve mutsuzlugun kaynagi ve iiriinii olarak gérme egilimindedir. Halbuki
kutsallik atfedilen giigler, imgeler ve nesneler ilk anlarda yeniligi kesfetmenin,
bitkileri 1slah etmenin, hayvanlar evcillestirmenin, zihinsel planlamanin, alet
gelistirmenin, birlikte avlanmanin, dayanigma gdstermenin, ortak iiretimin,
boliismenin, birlikte direnmenin, seviserek ¢ogalmanin, bagarmanin ve
bagarinin hazzini birlikte tatmanin, mutlu olmanin, umut etmenin, sevincin,

dansin, siir ve destanlar yaratmanin kaynagiydilar.
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Peki tanr bilinci ne zaman ortaya ¢ikti? Dinlerin ortaya ¢ikigi neyi ifade
etmekteydi ve hurafelerin giiniimiizdeki islevi nedir?

Ruh Kavrami

Onceki boliimlerde degindigimiz gibi, bu agamada insan, kiigiik gruplar
hilinde yagamaya ve yiyecek sikintisi gekmeye basladik¢a da yer degistirmeye
bagladi. Bu siiregte insan, alet yapiminda ve avlanmada ustalagmakla kalmamusg,
ayni zamanda korunma ve barinmanin yani sira topluluklar hilinde istikrarli
bir yasam da edinmisti. Insanin bilincindeki ilk yarilma da bu agamada bag
gostermigti. Ona gore her nesne ve bedende ilahi bir ruh vardi. Gergi insanin
diigiincesi hala ilkeldi, ancak ruh ile beden arasinda bir ikiligin ve dolayisiyla
madde ile ruh arasinda bir ¢gatigmanin oldugu varsayilmaya baglanmst.

Bu varsayima gore ruh, hem nesnenin biitiinliigiinii saglayarak ona 6z
kazandiriyordu hem de ona yasgam amaci vererek motivasyon saglyordu.
Ruh bedeni terk ettiginde insanin ne biitiinselligi (6liim) ne de motivasyonu
kalmaktaydi. Bedensel biitiinliigiin yok olmasiyla birlikte ruh ya bir bagka
bedende boy gosterirdi ya da asil ilahi kaynagina geri donerdi. O, gériilemeyen,
hissedilemeyen, ama her seye hitkmeden varlikti. Gergi insan diigiincesi heniiz
ikilikten uzakti, ancak dinve tanr1 inancinin temeli de boylece atlmaktaydi. Ruh
kavraminin izleri bugiin hila devletlerin, toplumlarin, partilerin, dinlerin ve
insanlarin yagaminda devam etmiyor mu? Devletler, toplumlar, dinler, partiler
ve insanlar da amaglariny, varliklarini “ulvi” bir ruhla anlamlandirmiyorlar ms?

Toplumsal gelismenin belli bir asgamasinda insanoglu duyumsadiklarindan,
rityalarindan, diisiince ve tasavvurlarindan hareketle kendi bedeninin diginda,
ondan 6zerk ve ona hilkmeden ve hatta bedenin 6liimiiyle birlikte onu terk
eden ve sonsuzluga kavusan, belki bir baska bedende yeniden ortaya ¢ikan
kutsal ve 6liimsiiz bir giiciin oldugunu diisiinmeye baglamigti.” Bilinci heniiz
basit ve algisal agamada bulunan insana gore diisiince, akil, biling, bilgi ve
tasarim yetisi maddeden (bedenden) bagimsizds; bunlar yiice bir varliktan
gegici olarak edinilmigti. Bu ilahi varlik hem onun bir pargastydi hem de ona
hiikkmetmekteydi. Iste bu, ayni zamanda kutsallik atfedilen yiice ruhlarin
kesfiydi ve bunlar her yerde ve her seyde vard..

Gordiigiimiiz, duyumsadigimiz ve etkisini fark ettigimiz her varhgin bir
nesnelligi vardir; ancak insanoglu iginde yasadigi nesneler diinyasinin giiciiniin,

* Karen Armstrong’un da belirttigi gibi insanoglu “homo sapiens” oldugu andan itibaren 6nce “homo
religiosus”tur. Bkz. Karen Armstrong, Tanrimn Taribi, gev. Oktay Ozel, Hamide Koyukan, Kudret
Emiroglu, Ayrag Yayinlari, Ankara, 2008, s.11.
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direncinin ve etkisinin nereden kaynaklandigina heniiz akil erdiremiyordu.
Giiciine ve etkisine hayran kaldig1 nesne ve olgulara hem tapiniyor hem de
pargast oldugu bu diinyaya hiikmetmek istiyordu.

Tann Fikrinin Kegfi

Bagtan belirtelim: Tanr1 imgesi ve dinler, bazilarinin iddia ettikleri gibi ne
cehaletin ne de zihinsel geriligin ifadesidir. Yine ayn: gekilde dinler ne Havva
ile Adem’in cennetten kovulmastyla baglamustir ne de insanlar ahlaki degerlerin
yan sira saygi ve sevgi kurallarini 6grensinler diye gonderilmigtir. Ayni sekilde
dinler ne halki aldatip sémiirmek ne de baski altina almak i¢in uydurulmugtur.”

Eger dinler salt insanlar1 aldatmak, bask: altina almak ve somiirmek igin
uydurulmug kurallar olsayds, onlar goktan silinip gitmis olurdu. Higbir din,
ideoloji veya inang sistemi zor ve siddete dayanarak binlerce yil varhigini
sirdiiremez. Eger bugiin bilimsel ve diisiinsel alanda yaganan biiyiik
gelismelere ragmen insanhigin biiyiik bir ¢ogunlugu hali gesitli dinlere ve inang
sistemlerine inaniyorsa, o zaman bunun bir bagka sebebinin olmas: gerekir.
Inang sistemleri, insanlik tarihinin belli donemlerinde, toplumlarin maddi ve
manevi ihtiyaglarinin bir ifadesi olarak ortaya ¢tkmis ve bu ihtiyaglara yanit
verdigi oranda hem tarih iginde degisiklik gecirmis hem de toplumsal biling
ve kurallarla koklesmigtir. Bu boliimde, bu siirecin nasil igledigini adim adim
takip edecegiz.

Ilk baglarda insan, gevresiyle (dogasiyla) hem maddi hem de diisiinsel
agidan Oylesine 6zdegti ki birakalim kendi konumunun bilincine varmasin,
icinde yasadigi doga hakkinda bile herhangi bir fikre sahip degildi. Ilkel
insanin ufku, en baglarda sadece onu dolaysiz gevreleyen doganin dar ve
stnirh ufkuyla belirlenmigti. O, iginde yasadigi doganin kopmaz bir pargast
oldugunu hissediyor ve dolayisiyla onu gevreleyen her nesnenin de kendisi gibi
yasayan varliklar oldugunu saniyordu. O nasil kosuyor, avlaniyor, nefes aliyor
ve yagiyorsa, onu ¢evreleyen canli ve cansiz nesneler de yagiyor ve nefes aliyor
olmaliyds.

Ilkel insan, doga kargisindaki giigsiizliigiiniin ve garesizliginin bilinciyle

onu gevreleyen ve canli oldugunu diisiindiigii nesneleri etkilemeyi gerekli

* Tevrat ve Incil’i tarihsel baglamlan iginde inceleyerek tann fikrinin nasil dogdugunu inceleyen Jean Bottero
sunlan vurgular: “Tanr’'nin mutlak Tekligi ve Askinhginin [kesfi]... eger taraf tutmuyor ve kendimizi iki
ayaklh bilgisayar yerine koymuyorsak, hi¢ kuskusuz bizi dogal yokusumuzda en fazla zorlayan, bizi en
fazla agan, bizi kendimizin iistiine gikaran ve bu nedenle (...) bizi en gok saskin ve hayran birakan, en ¢ok
alkisladigimiz zihnimiz ve kavrayisimizdir.” Jean Bottero, Tarihte Tanrs Fikrinin Dogusu, cev. Ismail Yerguz,
Kirmuzi Yayinlari, Istanbul, 2010, 5.13-14.
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goriiyordu. Ciinkii ona goére kendi varligini koruyabilmenin, avlanabilmenin
ve ayakta kalabilmenin yolu buradan gegmekteydi. ileride bu gabanin mutlak
bilgiye erisme arzusu olarak devam edecegini gorecegiz. Fakat onun bilinci
heniiz o0 agamanin esigine bile gelmemisti.

Belli bir diizeyde biling sahibi olan insanin 6ykiisii, ¢ok erken bir zamanda,
giiniimiizden iki milyon yil énce baglamigti Bu dénem ayni zamanda
insanoglunun vahget dénemiydi. Insan, gok uzun bir aradan sonra 6nce alet
yapmasini 6grenmis, ardindan da kismen yerlesik hayata gegerek toplayicihga
baglamigt1. Varilan bu agama heniiz barbarlik dénemidir ki bu siirecin kékleri
de on bes bin yil 6ncesine kadar gitmektedir.

Animizm

Bu dénem ayni zamanda insanligin evrensel inang sistemi olarak bilinen
animizm d6nemiydi. Hemen hemen her topluluk birbirinden bagimsiz sekilde
animizm diigiincesine yonelerek inanglarini masallara, destanlara, cennet
tasvirlerine, yaratls efsanelerine yansitmistr. insanhk o dénemde ruhlarin
evrenin her kogesine yayildiklarini, her nesnenin ve varligin bir ruha sahip
oldugunu ve ruhlarin onlara hitkmettiklerini diisiinmekteydi. Insanlara gore
ruhlarin hitkmertigi varliklar kutsaldi. Bunlar her sey olabilirdi, kaya, agac,
tepe, irmak, riizgr, giines, ay, kartal, kaplan, toprak, deniz, gokyiizii vb. seyler.
Insan, giiciine ve etkisine hayran kaldig1 bu giiglerin yaranmi gérdiigiinii
diigiindiikge kendisinin de “tanrisal giice” erisebilecegini ya daaynisekilde etkide
bulunabilecegini sanmuisti. Bunun igin dualar etmeye, baz simgesel nesneler
liretmeye veya ritiieller icat etmeye baglamigti. Ava ¢ikmadan 6nce s6zkonusu
avin bir simgesine (gizim veya heykelcik) dua eder veya onun etrafinda belli bir
ritimde dans ederek hem onun giiciinii kendi giiciine katmay: diisiiniir hem
de avin bagarili gegmesi igin avindan kendisini affetmesini dilerdi. Dans, dua
ve gesitli ritiiellere bagvurarak avinin ruhuyla diyaloga girer ve onunla ruhta
birlesmeyi umardu. Insanlar bu ritiielleri hem avdan 6nce hem de avdan sonra
icra ederek bir tiir arinma yagarlardi. Giinahlardan arinma arzusu ve eylemi
insanligin en eski ritiiellerinin baginda gelir. Giinahlardan arinirken kutsal
ruhlara dualar edilir, armaganlar sunulur, bedeller 6denir, ama kargiliginda
da af beklenir, bagarili avlar ve bereket umulurdu. Muhtemel yaralanmalarda,
salgin hastaliklarda, dogal afetlerde, toplulugu dagilma noktasina getirecek
derecedeki sikinuli dénemlerde bu ritiieller yogunlagurilir ve daha ¢ok
uygulanirdi.
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Kimi zaman bu ritiielleri uygulamadiklar1 gerekgesiyle insanlar suglanur,
yeterince arinmadiklari, kutsal ruha dua ve biat etmedikleri, ruhlarin 6fkesini
kigkirtuklar: gerekgesiyle diglanir (aforoz) veya cezalandirilirlardi. “Giinah
kegisi” olgusu da bu siirecte ortaya ¢ikmis olmalidir. Sonraki siiregte dogal
nesnelerin ya da av hayvanlarinin yerini yerlesik hayata gegme agamasinda 6nce
tapinaklar, kutsal mekénlar, kutsal figiirler (bitki, hayvan, giines, ay, yildiz veya
putlar) alacakt1. Insan veya hayvan kurban (armaganlar sunma) ritiielleri de bu
agamanin liriinleri olarak ortaya ¢ikacakur.

Kuskusuz, bu siireg bir anda degil, binlerce yil ve kargilikli etkilesim iginde
gelismigti. Yani insanoglu ilk baglarda hem kutsallik atfettigi nesnelerden
tirkityor, korkuyor ve onlarin huzurunda huguyla secdeye variyor hem de
onlarin giiglerinin denetim altina alinabilecegini diisiindiikge, yani onlarin
korkulan giiglerinin kutsallikla ilgili olmadigini anladik¢a kendisi de zihinsel
anlamda sigramalar yagiyordu.

So6zkonusu aydinlanmanin nasil olugtuguna diigiince ve bilincin nasil

olugtugunu anlattugimiz béliimde ayrinustyla deginmigtik.

Mitolojik Diigiince

Topluluklar, orgiitlii dinlerin ortaya ¢ikmasindan 6nceki ¢aglarda,
varliklarini devam ettirebilmek icin kutsallik atfettikleri cesitli nesnelere
tapinirken veya bazi 6zgiin ritiiellere bagvururken hem bilimsel ve diisiinsel
sigramalar yagiyorlardi hem de ahlaki ve toplumsal degerler yarauyorlards.
Bugiin birgok insan on binlerce yil 6nceki ritiielleri manuksiz isler olarak
gorme egilimindedir. Ancak o giiniin insaninin’ yasam kogullarini, iiretim
faaliyetinin diizeyini ve diigiincesinin agamasimi diigiiniirsek onlara biiyiik
haksizlik yapugimizi anlariz. Her inang ve diigiince sistemi ortaya ¢ikugi
toplumsal kogullar i¢inde anlam kazanir ve bir bakima maddi ve diisiinsel
etkileriyle toplumlar: ilerletir veya geriletir. Giiniimiiziin modern insaninin
eski insanlarin on binlerce yil 6nceki diigiince tarzlarini mantiksizlikla veya
hayali diigiince olmakla suglama egilimi, sadece onun tarihin ve insanhgin
gelisim yasalar1 konusundaki bilgisizligini agiga vurur.

Her inang sisteminin gegmiste toplumsal bir anlami ve manug vardi
Her toplum veya topluluk, maddi ve zihinsel gelismislik diizeyine gore belli
bazi toplumsal efsaneler veya degerler yaratarak ve bu efsaneler veya degerler
etrafinda orgiitlenerek varligini devam ettirirdi. Topluluklarin iirettikleri

mitlerde, efsanelerdeve inang sistemlerinde, o giin agisindan bakarsak, muazzam
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bir sanatsal yaraucilik, mantikl diisiiniis ve yararci iglem vardy, giinkii onlar,
bu mitleri ve efsaneleri iiretirken, zihinsel imkanlarinin sinirlarini agmakta
ve boylece doganin acimasiz kogullarina meydan okumaktaydilar. Mitoloji
uzmant Joseph Campbell, “Insanlar, kékenlerine iligkin herhangi bir mitolojik
hikiye uydurmadan, evrendeki konumlarini anlamlandiramamaktadirlar. Her
halkin kendine 6zgii bir dogaiistii simge ve isaretleri olan yarauci kahramanlar
vardir,” demektedir.

Toplumlar daima belli bazi toplumsal (siyasal) veya dini idealler, amaglar
ve degerler ugruna birlesir, 6rgiitlenir ve savagarak hayatlarini ortaya koyarlar.
Eger bugiin bazi toplumlar varliklarin1 devam ettirebiliyorlarsa, bunun nedeni,
etrafinda birlesebilecekleri belli degerler ve kurallar yaratmis olmalaridir. Her
ideal, amag ve deger kendi tarihsel kogullar: i¢inde degerli ve anlamlidir. Bugiin
etrafinda birlestigimiz ideallerimiz, toplumsal amag ve degerlerimiz de yiizlerce
yil sonraki kugaklara eskimis, mantiksiz ve anlamsiz ideal ve amaglar olarak
gelecektir. Bu yiizden ge¢mis dénemin mitlerini diigiinsel gerilik degil, aksine,
toplumlarin ve bireylerin doganin yasalarini anlama ve kendi bilinglerine
varma siireci olarak gormek gerekir.

Toplumlar, yaratuklar1 mitler ve efsanelerle doganin acimasiz kogullarini alt
etmiglerdir. Ciinkii bu mitolojik sdylence ve efsaneler insanlarin birlesmesinin,
ortaklasga yagamasimin ve hayatta kalabilmelerinin motivasyonunu
olugturmaktaydi. Doganin kosullarinin iistesinden gelmek, onun yasalarini
kavramak, bilimsel diisiiniiste ilerlemek ve aydinlanmakur. Sonugta doganin
yasalarini kavramak, doganin giiciinii dizginlemektir. Dogay1 dizginlemek
once zihinde mitolojiyle baglar, ama sonra bu, zihinsel gelismigligin belli bir
evresinde maddi kogullarda da uygulanir. Bu siireg her zaman ikili bir gekilde
birlikte ilerlemigtir.

Sonugta mitos hélindeki diisiince, insanin kendi ruhunu ve hayatn
gesitli dogal nesnelere veya dogaiistii giilere (kaya, riizgar, giines, hayvan
figiirleri, orman, ruh vb.) yansitarak onlarda kendini gormesidir. Felsefenin
ortaya ¢tkmasi, insanin zihninde yaratug tannsal figiirlere yabancilagmasiyla
baglamugtur.

Bozkurt efsanesi ya da Nevruz veya Hiristiyanlarin kutladiklar1 Noel ve
Yumurta Bayramu (Paskalya) gibi kutsallik atfedilen giinler, toplumlarin
doga felaketlerine karg: birlesebilmek igin iirettikleri ortak halk efsaneleridir.
Kahinlerin, rahiplerin, dedelerin, Saman biiyiiciilerinin dualari ve danslar

esliginde icra edilen bu ritiieller, aslinda hasat verimli olsun, koyun ve kegiler
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daha ¢ok yavrulasin, daha ¢ok siit versin, aglara daha gok balik takilsin
beklentileridir. Bu ritiiellerin salt dua ve danslardan ibaret olmadigini tahmin
etmeliyiz. Bu ritiiellere eglik eden teorik ve diisiinsel bir birikim de vardi.
Dedeler, Saman biiyiiciiler, rahipler ve kahinler, ayni zamanda ilag yapabilen,
insanlar1 iyilegtirebilen, yildizlarin konumu ve gezegenlerin hareketlerini
okuyabilen, topragin verimliligini 6lgebilen, tohumun iglevini bilen, iklim ve
hava kogullarini iyi tahmin edebilen insanlards.

Mitolojik sdylenceler ve biiyiisel ritiieller insanlarin dogumdan 6liimiine
kadarki biitiin hayatlarini belirlemekteydi. Kutlamalar dogumla birlikte baglar,
sonra bunu ergenlik d6neminin kutlamalar: takip ederdi. Ardindan bu siireg
siinnet ve aybagi kanamasi, evlilik ve ¢oluk gocuga karigmayla devam eder
ve sonra olgunluk ve 6liim siireciyle sona ererdi. Bu ritiiel ve inanglar hem
toplumun etrafinda birlegecegi degerleri temsil eder hem de toplumlar bu
ritiieller sayesinde giiglenerek etkilerini gevre bélgelere yayarlard:.

Kisacasi ilkel insanin zihinsel diinyasini belirleyen mitolojik agama aym
zamanda biiyiik diisiinsel sigramalarin baglangiciydi. Bu siireg salt insani
zayifligin, zihinsel yetmezligin degil, ayn1 zamanda diisiincede ve zihinde
ilerleme ve gelismenin, hayvanlar 4leminden kurtulugun giiglii bir ifadesi olarak
da goriilmelidir. Kisacasi insan bussiiregte hem dogaya daha ¢ok yabancilagmakta
—ki yabancilagma aymi zamanda aydinlanarak bagimsizlasmakur— hem
de ozgiirleserek kendi varlginin bilincine varmakrtaydi. llerleyen siiregte
toplumlar kendi iglerinde béliinerek siniflara ayrilacak ve béylece mitolojik
asama da felsefenin ve 6rgiitlenmis dinlerin etkin oldugu toplumsal siiregleri

baglatacakuir.

Ideal Varlik Imgesi

Insan, maddi iiretiminin ilerleyen siirecinde dogada olup bitenleri
giinbegiin, anbean izledikge, olaylarin ve fenomenlerin birbirini neredeyse
upatp takip ettigini gordiikge, baz1 olgularin hep ayni ritimde tekrar ettigini
kesfettikge, en 6nemlisi de bizzat kendi pratigiyle gevresini, dogasini ve zihnini
isleyip doniistiirdiikge, tiim bunlarin tesadiiflere bagli olmayan, kokeninde
belli bir nedensellik bulunan olgulardan (t6z, hareket vs.) kaynaklandigini
anlamaya baglamigt1.

Diisiincede somuttan soyuta, algisal bilgiden manukl diisiinmeye sigrayis,
kendiliginden olan, yani aklin veya zihnin zorlanmasiyla gergeklesen bir sey

degildi; bu, bizzat insanin giinliik pratigiyle, deneyim ve becerisiyle kazandig
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bir vasifti. Duyudan diisiinceye, algisal olandan mantksal olana, tikelden
¢oklu olana, kisacasi algisal bilgiden manuksal bilgiye ulagan insan, edindigi
yeni ve nitelikli bilgilerle diinyasini daha derinden kavramaya baglamisu.
Bizzat insan emeginin, iiretim pratiginin ve yagam miicadelesinin bir sonucu
olan bu gelisme, birdenbire degil, evrimsel bir siireg icinde anbean olmaktayd:
ki, insan bu sayede hayvanlar dleminden uzaklagarak insanlagmisti.

Tam da burada bir parantez agarak yeniden sunlari kaydedelim: Biiyiiciiler,
Samanlar, kahinler ve rahipler, baslarda sanildig1 gibi halki kullanan hokkabazlar
degillerdi. Kuskusuz, zaman zaman onlar kendilerini insanlardan iistiin gérme
veya bazi imtiyazlar elde etme arzularina sahiplerdi, ancak onlar esas olarak
toplumlarin varligini belirleyen pratiklerde ve uzmanlik alanlarinda yogunlagmig
onciilerdi. Hekimlik bilgisi sayesinde insanlar iyilestiriyor, totem iizerinden
avlanmay1 kolaylastiriyor, bereket kiiltii iizerinden verimi ¢ogaluyor, basit
bilimsel teknolojik atlimlara énciiliik ediyor ve ozellikle de doganin bagrinda
giinden giine erimeye ve yok olmaya yiiz tutmus toplumlari (Arabistan’in
¢6lde yasayan bedevilerini diigiinelim) ideta topraktan sokiip ¢ikarircasina
varlik hiline getiriyorlardi. Kugkusuz, toprag: verimli kilan, bereketi ¢ogaltan,
felaketleri savugturan, darlikta kurtulus saglayan din adamlarinin dualari, dans
ve ritiielleri degildi, ancak biitiin bu ritiiellerin giiglenmek, azimle ige koyulmak,
korkusuzca savagmak, ortaklaga hareket etmek, teorik biling kazanmak icin
motivasyon sagladigini ve insanlarin giiglerine gii¢ katugini unutmamamiz
lazim. Din onderleri, sanildig1 gibi insanlara sadece belli bir din empoze
etmiyor, ayni zamanda toplumlara birgok bilimsel, ideolojik, dini, sanatsal
yenilikler de kazandiriyorlardi. $amanlarin, biiyiiciilerin, peygamberlerin
vaaz ettikleri dinlere kendilerinin ne kadar inandiklarin1 bugiinden tahmin
etmemiz miimkiin degildir, fakat bugiin bile birgok insanin her riiyay: gergek,
her haliisinasyonu tanr1 buyrugu olarak gordiiklerine sahit olunca, binlerce yil
onceki insanlarin diigiince yapisini ve ruh hélini anlamak da kolaylagmaktadir.
Bes yiiz y1il once bile toplumlarin bagvurduklari kihinleri vardi. Eskiden her
hitkiimdarin bir riiya tabircisi bulunurdu ve onlarin yorumlarindan hareketle
kararlar verilir ve hatta savaglara da boyle girilirdi. Binlerce yil 6nce Cinli
kahinler tahminlerini kabuklar iizerine giziktirirlerdi. Babil kahinleri ciger
okur, Antik Yunan kahinleri ve baska Saman kiiltiirlerinde siklikla rastlanan
ritya tabircileri veya doga olaylarini agiklayan biliciler gesitli nesnelerden veya
doga olaylarindan hareketle gelecegi tahmin ederlerdi. Ve bu olgulara en bagta
Samanlarin, rahiplerin ve peygamberlerin kendileri inanurlardu.
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Simdi soruyu bir de tersten soralim: Biiyiiciiliik, totemcilik, din ve
Tanr inanci, acaba gikuklari anda gergekten insanoglunun garesizliginin,
yetmezliginin, bilim digihginin, geriliginin, ezikliginin bir ifadesi miydi? Yoksa
birbiriyle baglanuli olan, 4deta bir 6nceki agamanin ig¢inden bir tohum gibi
¢tkip gelisen biiyiiciiliik, totemcilik, din ve tanr bilinci, maddi ve diisiinsel
sigramanin ifadesi miydi? Bu, spekiilasyon degil, manukli bir gikarimdir. Her
diisiinsel sigrama ve gelisme, aym zamanda maddi diinyanin gelismesinin,
ilerlemesinin ve yiikselmesinin ifadesidir.

Ornegin, secdeye varmak eylemi.

Sanildigs gibi bu, sadece Acizlik, tevekkiil, itaat, teslimiyet, ¢aresizlik veya
cahil bir insanin edilgenligi miydi? Kugkusuz, degildi. Ciinkii biitiin bu
ritiieller, aym zamanda ilk ¢ikis anlarindan itibaren dogadan daha fazla iiriin
almak, topragy, avy, iiretimi bereketli kilmak igin insanin bir irade beyaniyd:.

Toplumsal agamadaki her sigrama, 6rnegin yerlesik topluluga ge¢gme veya
kentlegerek devletlesmeye adim atma ayni zamanda ideolojik donanimla, siyasi
programla birlikte gergeklesir. O giin agisindan bakarsak bunun ifadesi yeni
bir totem yaratma, daha farkli oldugu sanilan yeni bir biiyiiciiniin etrafinda
birlesme, yeni bir din olusturma veya mevcut totemlere ve dinlere iistiin gelen
yeni bir totem veya din benimsemedir. Istisnasiz bunlarin hepsi belli toplumsal
sigramalara tekabiil eden olgulardir. S6zkonusu totemlerin veya dinlerin one
¢tkmas: siirecinde zorunlu olarak uygulanan ritiiellerin (tek-tiplestirme ve
sistemlegtirme) 6nemli bir kismi rasyonelligi olan iglemlerdi ve bunlar maddi
ihtiyaca yanut verirken ¢ok az bir kismi da kugkusuz irrasyonel, mantiksiz ve
bugiin agisindan bakarsak biitiiniiyle anlamsiz uygulamalardi. Fakat bunlarin
hepsinin ideolojik-siyasi ve toplumsal-kiiltiirel nedenlerinin oldugu kesinlikle
anlagilmalidir. Sigrama dénemlerinde uygulanan her toplumsal kural ve ritiiel
araya zaman girdikge insana gereksiz, anlamsiz, manuksiz ve hatta zararl
gelebilir, fakat ilk uygulandiklar: anlarda durum farkhydu.

Ornek olarak tapinak inga etme eylemini ele alalim: Birgok insan
tapinaklarin inga edilmesini insanlarin bos islerle mesgul edilmesi, diisiince
ve enerjilerinin korlegtirilmesi, somiiriilmesi ve aldaulmasinin bir ifadesi ve
fiziksel eziyetin yogunlagmas olarak degerlendirebilir.

Peki bunu bir bagka sekilde yorumlamak miimkiin degil mi? Ornegin,
daginik topluluklarin belli bir merkezde ve yerlesim yerinde birlegtirilmesi,
merkezi bir mekinda ortak bir iradenin ortaya konmasi, bu arada iiretimin

orgiitlenerek verimli hile getirilmesi, belli bir nizam ve faaliyet ekseninde
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insanin tasarim alaninda yetkinlesmesi (insa etmek ustalagmakur), ortak bir
amag ugruna hiyerarsik diizene gegilmesi ve gelecegin giivence altina alinmas,
toplumsal yagama nizam vererek dogadan veya baska yerden gelecek tehlikelere
kargi giiciin ortak bir amag ugruna birlegtirmesi ve bu yolla bilimsel becerilerin
kazanilmasinin ifadesi olamaz mr?

Ya da yildizlar burcuna gelelim: Yildizlar ilk tapilan tannlardandir. Irmagin
tagtig1 anda goklerde beliren yildizin “tagma yildiz1”, saban siirme esnasinda
goriilen yildizlarin “boga veya 6kiiz yildiz1”, aslanlarin ¢olleri terk ederek sulak
bolgelere geldikleri dsnemde goéklerde beliren yildizlarin “aslan yildizi”, kuzu
ve oglaklarin dogduklari donemlerde goklerde beliren yildizlarin “oglak yildiz1”
olmalari, insanoglunun bilimde ilerlemesi, kirsal iiretimde mevsimsel dongiileri
kavramasi, hayvancilikta, avcilikta ve denizcilikte bilimsel sigrama agisindan
tayin edici bir iglev gormiig olamaz m2? Bu diisiincenin riizgirin, irmagin, ayin
ve giinesin tannlagurilmasinda da aymi iglevi gordiigiinii anlayamiyor muyuz?

Bu 6rnekler ¢ogalulabilir. Dinler, kugkusuz ki maddi hayau bilingte tersyiiz
ederler. Ancak kokleri toplumsal ihtiyaglarin derinliklerinde yatan ve hayaun
her alanini belirleyen gelenek ve kiiltiirlerde yatmakeadur.

Peki Tanr1 nasildir? O, kusursuz ve her seye giicii yeten, en yetkin ve mutlak
varlik degil midir? Ona tapinmak aymi zamanda insanin kendisine geki diizen
vermesi, tannisimin mutlak varhgindan kaynaklanan bilgisine giivenmesi ve
onun giiciine ulagmasi, onun yetkinligine ve mutlak bilgisine ulagmak igin
enerjik olmasi, insanin ne olmak istedigini belirleyen ideal tip ve figiir degil
midir? Bugiin bile herkes birilerini 6rnek alarak kendi hayatina y6n vermez
mi? Giinliik hayatta yetkinligimizi bir bagkasinin yetkinligiyle kiyaslayarak
gelismemizi diizenlemez ve daha iyisini yapabilmek igin planlamaz miyiz?
Tanrr'ya secde eden insan, aslinda biitiin bu ritiielleri kendisini tanrilagtirmak
i¢in yapmiyor mu? Peygamberler, kendilerinin tanridan sonraki en kutsal ve
tanriya en yakin varliklar olduklarini sylemiyorlar ms? Yani bir nevi tanrinin
sayginligina, yetkinligine, giiciine ve bilgisine sahip tek insan olduklarini ima
etmiyorlar mz?

Bu ilk imge, figiir, ideal tip Tanr1 imgesi degil midir?

Insan Neden inanir?

Kuskusuz, birbirinden farkli inang sistemleri hep birlikte ve birdenbire
ortaya ¢ikmadi. Bunlar zaman iginde, birbirinden beslenerek ve kugaktan
kusaga aktarilan diisiinsel zincirin halkalarindan olugtu. Dolaysiyla insanlik,
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bu diisiinsel zincirin halkalarini adim adim takip ederek hayvanlar 4leminden
koptu ve giinden giine insanlagt.

Peki, insan sadece el-emek etkinligiyle mi (somut iiretim) insanlagtr?
Tabii ki hayir. Insan, ayni zamanda ve 6zellikle diigiinsel atulim ve zihinsel
devrimlerle insanlagti Biiyii, Tanr1 imgesi ve dinler ilk anlardan itibaren
insanin evreni ve kendi varhigini algilamasinin, toplumsalligini kavramasinin
zihinsel izdiisiimiidiirler. Bilim, siyaset, sanat, kiiltiir de buradan dogdu.

Sanaun, felsefenin, siyasetin dinden ayrigmasinin tarihi de bunu géstermiyor
mu?

Peki, sanat, felsefe ve siyaset gibi iistyapt kurumlarinin tarihi ne kadar
olabilir? Bunlarin en fazla birkag bin yillhik bir gegmisi vardir. Demek ki
insanoglu on binlerce yildir hayatini érgiitlerken ve yasam heniiz felsefe, bilim,
sanat ve siyaset iiretemeyecek kadar basitken, insanin pratigi ve diisiincesi
biiyii, inang ve binbir tiirlii tanr1 imgesiyle belirleniyordu.

Inang ve irrasyonel diisiinme tarz1 insanin dogasinda bastan itibaren vardi ve
hep var olmaya devam edecektir. Bu yiizden inang sistemlerinin felsefe, sanat,
edebiyat ve diger kiiltiir alanlariyla olan iligkisi higbir zaman son bulmayacakur.

Insanin zihinsel diinyasi, gergek diinyasindan her zaman daha karmagik,
daha katmanh ve daha bilinemezdir. Bu yiizden zihinsel ¢elismeler maddi
gelismelerden daha yogun, daha gesitli ve daha karmagikur. Kuskusuz, bu
gelismelerin maddi diinyadan kaynaklanan bir temeli vardur, fakat zihinsel ve
diisiinsel etkinliklerin maddi diinyadan bagimsiz ve kendine has bir 6zerkligi
de vardir. Dolaysiyla her insan, iginde yagadigi toplumsal diizen nasil olursa
olsun, eninde sonunda zihinsel yapidan kaynaklanan ¢elismelerin sarmalina
baglanmaktadir. Bu ¢elismeleri herkes kendi zihninde ayrn ayn yagar ve
sonra da kugaklar boyunca aktarmaya devam eder. Kanimca insan olmaktan
kaynaklanan bu ézelligimiz, yani zihinsel yapimizin paradoksal isleyisi sonsuza
kadar devam edecektir.

Simdi yeniden ilahiyat (din-bilim) konusuna dénerek konuyu toparlarsak...
Bu siireg incelendiginde goriilecektir ki tanri inancinin ve dinlerin ortaya
¢tkisinin hem birbirinden bagimsiz hem de birbiriyle baglanuli ii¢ boyutu
vardir.

Birinci boyut antropolojiktir, ki yukarida bunu agiklamaya ¢aliguik. Bizi
iimitsizlige sevk eden saf ve yikici gergeklik, hayatu anlamlandirmak agisindan
yeterli gelmemektedir. Halbuki her insan gelecege ve buradan da sonsuzluga
baglanmak istemektedir. Din ve tanr bilincinin kokeni, diigiinen bir varlik
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olan insanin mevcut olanin 6tesine gegme arzusuna ve bu arzuyu dogaiistii
varliklar tizerinden agiklamaya yatkin zihinsel yapisina dayanmaktadir. Din ve
inang kiiltiirii bir toplumda bir kez yer edindikten sonra onun etkisini ortadan
kaldirmak ¢ok zordur. Hatta bazen bu etkinin kokten silindigi sanilsa bile
bir siire sonra toplumda yeni bir din veya yeni bir inang dalgasinin ortaya
¢tkacagindan emin olabiliriz.

Tarihte dinlerin kiiltiirel ve zihinsel temelini ortadan kaldirmay: veya en
azindan sinirlandirmayr amaglayan iktidarlar olmugtur. Ornegin, Sovyetler
Birligi’'nde dinlerin etkinlik alanlani olduk¢a daralulmisti. Kugaklar boyunca
insanlara dinlerin bir aldatmaca oldugu anlaulmig, binlerce yayin ¢ikarilmug,
filmler yapilmig, gosteriler diizenlenmis ve insanlar ddeta tanritanimazlhiga
yonlendirilmigtir. Ayni gekilde Tiirkiyede, ozellikle Cumhuriyet devrimleri
déneminde dinlerin toplum iizerindeki kiiltiirel etkisi, bazi din kurumlarinin,
cemaatlerin, tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla 6nemli 6lgiide zayiflatilmugt1.
Fakat buna ragmen hem Rusyada ve Tiirki cumhuriyetlerde hem de Tiirkiye'de
birkag kusak sonra din ve inang sistemlerinin yeniden canlandigina veya
canlandirilabildigine tanik oluyoruz. Bu gelismenin ne okuryazarlik oraniyla ne
bilime verilen 6nemin azalmasi ve gogalmastyla ne de egitim ve bilim alaninda
onemli agamalarin katedilip edilmemesiyle ilgisi vardir. Insaninvarlik bilinci, rilya,
hastalik, oliim korkusu ve sonsuzluk arzusu durmaksizin bu zemini giiglendiren
etkenlerden bazilaridir ki bu ayni zamanda inancin bireysel kokenidir.

Ikinci boyut toplumsaldir, ki bunu da kismen yukanda agiklamugtik.
Inang, din ve tanrt bilinci toplumlarin 6rgiitlenme diizeyiyle dogrudan
iligkilidir. Inang sistemleri iiretim siirecinin gerekleriyle dogrudan baglantilidur.
Toplumlar tarihte daha iist diizeydc orgiitlenebilmek veya iiretimden daha fazla
verim alabilmek ve giindelik hayatlarin1 diizenleyebilmek igin ilahi giiglerin
yatstirilmast ve denetim aluna alinmasini gerekli gérmektedirler ki bu aym
zamanda inancin kolektif kokenidir. Ama din ve inang sistemleri manevi arayig
i¢inde olan bireylere siginacaklar1 bir ortam da sunarlar. Bu agidan dinler, bugiin
bile birgok bolge ve cografyada giiglii bir birlestirici rol oynamaktadir. Dinine
bagli insan, biitiin hayau boyunca onu gozetleyen, giinahlar: i¢in uyaran ve
cezalandiran, sevaplarinda ise onu &vgiiye ve miikifatlara bogan tanrisina
siginmaktadir. Tannlar inananlari sadece cezalandirip miikafatlandirmaz, aym
zamanda onlara 6biir diinyada ebedi yasgam ve mutluluk da vaat eder ki bu da

muazzam bir teselli kaynagdur.
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Birgok insanin herhangi bir cemaat veya tarikata siginmasinin en 6nemli
nedenlerinden biri de sézkonusu kuruluglarin insanlara sundugu sosyal
ve ekonomik ortamdir. Dinlerin birlegtiricilik etkisi en ¢ok bu alanda
hissedilmektedir.

Ugiincii boyutu ise siyasidir ki bu da din ve inang sistemlerini belli bir siyasi
programla hayata gegirmek, kullanmak demektir. Dinlerin etkisi kullanilarak
toplumlar olumlu veya olumsuz anlamda ydnlendirilirler ve bu siiregte
insanlarin diigiinme ve yagam tarzlarina da hiitkmedilir. Yani dinler, iktidar
amaciyla (ideoloji olarak) aragsallagtirlirlar.

Dinlerin ortaya ¢ikis siireglerine iligkin diigiince ve tartigmalarin ortaya
¢tkmasi ise tam da din ve tann inancinin siyasallagtirllma dénemine denk
gelmektedir. Bilindigi gibi din ve inang sistemleri insanlik tarihinin en koklii
ve en eski kiiltiirel geleneklerinin baginda gelir. Dolayisiyla siyasal hareketler
veya iktidarlar daima toplumsal-kiiltiirel bellegin en koklii unsuru olan dini
gelenege ve inang temelli diisiiniis tarzina yaslanmak veya bunu aragsallagtirmak
istemiglerdir. Dinsel uygulama ve kurallari savunan kesimlerin gogunlukla
muhafazakir kesimler olmalar1 ve bunlarin ¢ogunlukla gerici ve sagci iktidarlar
tarafindan kullanilmalari tarihte ok sik rastlanan olgulardandir.

Ancak unutmayalm ki dinler, tarihte devletlesmenin, yeni bir
uygarlik kurmanin ideolojisi de olmuglardir. Fakat zamanla dinci gevreler,
dogaiistii ilahi giiglere sarilarak toplumsal yenilikleri ve bilimsel gelisgmeleri
engelleyebileceklerini diigiiniirler. Dolayistyla bu siiregte toplumda din-bilim

catigmast olarak bilinen kiiltiirel ¢elisme de ortaya ¢tkmig olur.

Din ve Siddet Olgusu

Kuskusuz, toplumsal iligkilerin her agamasinda “zor” ve “siddet” 6nemli
bir rol oynamustr. Fakat siddet olgusu, daha bagtan itibaren, yani inang
sistemleri heniiz giin yiiziine ¢tkmamuigken bile, insanlar arasi iligkinin temel ve
vazgecilmez unsuru olmugtur. Dolayisiyla zor ve siddetin nedenini salt dinlerde
ve inang sistemlerinde aramak, soruna tersten yaklagmak olur. Ciinkii siddet
ve zor olgusu insanin toplumlagma siirecine hep eslik eden bir unsur olmugtur.
Alman diigiiniir Engels, zor ve siddeti, dogmakta olan toplumsal aulimlarin
(devrimler) ebesi olarak tarif eder ki bu ¢ok yerinde bir saptamadir. Zor ve
siddet insan hayaunda hep vardi, ancak sunu belirtmemiz lazim ki tektanrici

dinler ileri diizeyde orgiitlenmis imparatorluklarin (toplumlarin) dinleri



290 | SUPHENIN TARIHI

oldugu i¢in, o dénemlerde uygulanan siddetin boyutu da daha kapsamli hile
gelmistir.

Neticede zorun toplumsal iglevi veya toplumsal iliskilerdeki belirleyici
rolii, bugiin de gizli sakl bir bigimde en aydinlanmus toplumlarda bile devam
etmektedir. Eskiden vahget derecesinde ortaya konan siddet, bugiin toplumsal
ve ahlaki kurallar, aligkanliklar veya yasalar tizerinden, yani “rizayla” devam
etmektedir. Gériinen odur ki siddet ve zor unsuru, toplumlar var olduklart
siirece, yani hiyerarsik yapinin bir ifadesi olan toplumsal orgiitlenme devam
ettigi siirece insan iligkilerinde hep etkisini hissettirecektir.

Yeniden konumuza donersek: Toplumsal iligkilerin gelismislik diizeyinin bir
ifadesi olan inang sistemleri, daha bagtan itibaren (ilk insan topluluklarindan
bu yana) pratik nedenlerle, yani dogay: dizginlemek (riizgar, firtinays,
yagmuru, denizi ve sonra hayvanlari ve bitkileri denetim aluna almak), iiretimi
diizenleyerek giivence aluna almak, ¢ogalarak tiiriin devamini saglamak ve
yagami bayram, festival, hasat, bagbozumu, av mevsimi, cenaze téreni ve
dogum giinleriyle huzurlu kilmak i¢in kegfedilmis ve geli§tirilmi§tif. Avcilikla
geginen topluluklarin yiyecek stoklar1 ¢ok az oldugu igin niifus da ancak belli
oranda ¢ogalabiliyordu. Toplulugun gecimini saglayabilmek igin niifusun belli
bir sayida tutulmas: gerekiyordu. Eger sayilari belli bir nedenle gogalir ve grup
kendini doyuramaz hile gelirse, 0 zaman toplulugun kendi iginde béliinmesi
ve bir kisim insanin bagka bir bolgeye tasinmasi zorunlu hile gelirdi. Ciinkii
hem av olanaklari hem de ellerindeki teknolojik olanaklar daha fazla insani
beslemeye imkin tanimiyordu. Bu kogullarda yasayan topluluklarin dinsel
diigiiniigleri de ancak belli bir cografya ve toplumsal orgiitlenme diizeyiyle
stnirli kaliyordu. Béliinen topluluklarin zamanla birbirinden farkli dinlere
yonelmeleriolagand. Sonrakisiireglerde topluluklar arasinda bag gosteren siddet
vesavaglarin nedeni, farkl dinsel anlayislar degil, dinsel kiliflara biiriindiiriilen
ekonomik ¢ikarlardi. Yani dinsel kiliflar kalkuginda savaglar durmayacak,
aksine, toplumlar: ajite edecek yeni kiliflar alunda siirdiiriilecektir. Tabii ki
egemen siniflar, savaglara siiriikledikleri insanlari kolay ikna edebilmek igin
onlarin gelenek ve dinsel inanglarini motif olarak kullanmaktadirlar. Ancak
siireci dogru anlamak bakimindan bir kez daha vurgulayalim ki savaglarin ve
caugmalarin nedeni dinler degil, aksine, dinler yiiriitiilmekte olan savaglarin
hep bahanesi yapilmiglardir.

Orgiidii Dinler Neden Var?
Once kavramlari agiklayalim.
Din nedir?
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Arapca bir terim olan “din”, “yol”, “hiikiim” ve “miikifat” anlamina
gelmektedir. Bau dillerinde ise din terimi Latinceden kaynakli olarak religio
kavramiyla kargilanmaktadir. Religio, “kutsallagtirmak”, “kutsal yemin” ve
“kiilt” demeketir. Fakat bir inang sistemi olarak din toplumsal bir bilingtir ve
ideolojiye benzer ozellikler igerir. Tek tek insanlar herhangi bir gseye inanabilir,
fakat inanilan geyin din olabilmesi i¢in onun toplumsal bir karakter edinmesi
gerekir. Dinin diger diigiince sistemlerinden farki, onun dogay: ve toplumsal
kosullar1 ilahi bir giiciin iradesinin yansimasi olarak gérmesidir.

Dinler inananlardan kogulsuz itaat beklerler; ilahi giiglere bagimlilik dua,
adak, namaz, orug vb. ritiiellerle ortaya konmalidir. Bu da belli bazi somut
ctkarlar (merhamet, affedilmek, fazla iiriin saglamak, yagami giivence altina
almak vb.) elde etmek igin yapilir. Dogaiistii giiglere dayandirilan dinler
toplumlarin riayet etmesi gereken ahlaki ilke ve ibadetler de 6ngériirler.

Ilk ve ortagagda ortaya gikan ilerici sinif ve akimlar daima yeni bir din
ve inang sisteminin de tagtyicilart olmuglardir. Tabii ki bu durum, sonugta
dinlcrin, maddi hayaun tersyiiz edilmis bilincinin bir tiriinii oldugu gergegini
ortadan kaldirmaz.

Insanlarin ilk kez ne zaman inanmaya basladiklarini bilmiyoruz. Eldeki
verilerle buna iligkin kesin hiikiimlerde bulunmak miimkiin degildir. Ancak
arkeolojik bulgular ve antropologlarin dogal topluluklar iizerinde yapuklari
aragtirmalar, inang sistemlerinin (dinlerin) bundan en az 40-50 bin yil 6nce
ortaya ¢tkugini ortaya koymaktadir. Bu gelismeyi 6zellikle hem topluluklarin
olii ggmme torenlerinden hem de 6biir diinyada onlara eglik etsin diye 6liilerin
yanlarina konan egya ve nesnelerden anlayabiliyoruz. Obiir diinya tasavvuruyla
birlikte 6lii gomme torenlerinin de diizenli ve renkli hile geldigini, dliilerin
mezarlarina “6biir diinyada” onlara eglik etmesi istenen egyalarin (silah vb.)
ve gesitli yiyeceklerin birakildigini goriiyoruz. Sonraki siiregte bu esyalarin
yani sira binek hayvanlarinin ve kolelerin de (usaklarin) bogazlanarak mezara
konulduklarina ve zaman iginde maddi imkanlarin artmasiyla birlikte
mezarlarin devasa anitlara déniigtiiriildiigiine sahit olacagiz. Biitiin bu bulgular
sistemli inanglarin ve dinsel ritiiellerin ortaya gikuigini gostermektedir.

Toplayicilik ve avciliktan goban ve tarim kiiltiirii agamasina ve ardindan
biitiiniiyle yerlesik hayata gegilmesinden sonra dinler ve dinsel diisiiniis
de istikrar kazanmustir. Bu tarihten sonra dinlerin insani kiiltiiriin temel
unsurlarindan biri hiline geldigini gériiyoruz. Olii gsmme ya da yas tutma
toreninin diisiinsel itici giicii, yagamin 6biir diinyada devam ettigi inanc
olmalidir. Uretim faaliyetinin ve toplumsal kiiltiiriin geligmislik diizeyine denk
gelen dinsel diisiiniigiin insanhg1 her agidan ileriye tagidigini saptayabiliyoruz.
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Yiiz binlerce yillik duragan “hayat”, ruh ve tanr1 kavraminin ortaya gtkmastyla
birlikte biiyiik sigramalar gostermistir. Nedeni gok basittir: Ortak yagamin
tesvik ettigi yiiksek diizeydeki toplumsal 6rgiitlenme. Bu agamadan sonra
insan diisiincesi sigramalar yasgamis ve ardindan da bilim ve teknolojik alandaki
gelismeler ortaya ¢ikmigtir. Bunun sonucunda iiretimde verimlilik, iriin
fazlalig1, siniflarin ortaya gikigi ve sonra siyaset, kiiltiir ve felsefede gelismeler
kaydedilmistir.

Boylece insan “siirii bilincinden” (bu kavram Marx’a aittir) kurtularak
gelismis toplumlara has genelleme ve soyutlamada bulunabilmigtir. Gergek
anlamda “diigiince”, insan tiiriiniin siiriiden topluluga ve siradan topluluktan
orgiitlii ve hiyerarsik toplumlara dogru adim atmasiyla muazzam bir ivme
kazanmugtir. Bu sayede diisiince, gergekligin somut ve dogrudan hilinden
genellemeye ve mevcut olmayan: tasavvur edebilme yetenegine evrilmistir.
Bunu 6nemli 6lgiide tegvik eden geligme ise iiretim siirecindeki isbsliimiidiir.

Isboliimii, sadece calismay1 basitlestirmemis, ayni zamanda ve esas olarak
belli ve dar bir alanda yogunlagmis olgularin-isleyislerin nedenselliklerini ve
bunlarin yiizeyde goriinmeyen i¢ baglanularini kesfetmeyi kolaylastirmugtr.
Boylece ilkel “teorik-kuramsal diisiince”ye din de eglik etmigtir. Sorularin
yanitlanamayacak kadar ¢oklugu, sorunlarin bir anda ¢oziilemeyecek kadar
yogunlugu ve aciliyeti, bilimsel bilginin yetmezligi, teknolojik gerilik ve
doga olaylarinin gizemini ortaya ¢ikaracak araglardan yoksunluk insanlari
ister istemez doga otesi fantastik agiklamalara yoneltmistir. Biiyiiciiler, sefler,
onderler, aile reisleri bir yandan bilimsel bilgiyi derleyip kendi bilinglerinde
merkezilegtirirken, yetmezliklerini, agiklayamadiklari durumlari mitolojik-
fantastik oykii ve hayali mesellerle kapatmaya calismiglardir. Dinin temeli de
boylece aulmigtir. Gergek bilgi ile mitoloji, somut olgular ile fantastik oykiiler
boylece i¢ ice gegmisti. Birkag kusak sonra da neyin gercek neyin fantastik
oykii oldugu bilinemez hale gelmistir.

Zamanla insani yakigurmalar (bagislayan, merhamet eden, ofkelenen,
intikam alan, uyaran ve cezalandiran tanr1) maddi hayattan 6zerkleserek salt
imgesel olgulara ve nesnelere déniismiistiir. Somut olgularin aragtirilmas ilk
asamada ancak fantastik tasavvurlarla kol kola ilerleyebilirdi. Bu durumu sosyal
bilimlerden 6rneklerle agiklamak gerekirse: Ilkaglarin doga felsefecilerinin
fantastik teorileri olmasaydi ne diinya ne de evren hakkindaki diisiincelerimiz
bu kadar gelisme kaydedebilirdi. Bat1 Anadolu’daki filozoflarin ve Aristoteles’in
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bilimlere ve evrenin diizenine iligkin yar: bilimsel, yar1 fantastik ¢ikarimlart
olmasaydi, modern bilimler bugiin hili yerinde saytyor olurdu. ibn-i Sina’nin
insan saglig1 ve bedenine iligkin “yar1 fantastik” ubbi agiklamalari olmasayd,
tp bilimi bugiin hala yerinde emekliyor olurdu. Ya da er-Ré4zi’nin simyayla
i¢ ige ge¢mis kimya Sgretisi ve gozlemleri olmasayd: bugiin modern kimya
olabilir miydi? Ve eger iitopik sosyalistler toplumsal kogsullarin heniiz
yeterince gelismedigi ¢aglarda zihinlerinde gelistirdikleri fantastik ozgiir ve
esitlikgi toplumlardan bahsetmeselerdi modern sosyalist kuram geligebilir
miydi? Kisacast her toplumsal ve siyasi orgiitlenme, bilimsel ve felsefi
gelisme, kendinden 6nceki fantastik ve kismen “uydurulmug” diigiincelere
dayanmaktadir. Bu diisiincelerin en az yarisi dinsel, hayali ve temelsiz tezlere
dayanmakta ve onlardan beslenmekteydi.

Riyalarin etkisiyle diisiiniilen “rublar ilemi”, 6len atalarin ruhlarinin
hayatimiza ve diinyaya etkide bulundugu diisiincesi olmasayds, insanoglu hala
siiriiler halinde yagtyor olacakti.

Coktanrici dinlerin “zihinsel imgeleri” olan mitoloji, iiretimden béliisiime,
sosyal diizenden 6liim olgusuna kadar bir dizi toplumsal ve bireysel sorunlarin
¢Oziimiiniin ana hatlarini belirliyordu. Fakat ¢oktanrici dinlerin bir ifadesi
olan mitoloji, tarihsel-toplumsal gelismenin belli bir evresinde artik hayau
agtklamaya yeterli gelmiyordu. Tanrilarin hiyerarsik ve karmagik diinyasi
biiyiimekte ve merkezilesmekte olan devlet yapilanmasinin ruhuna aykiriyd:.
Birgok farkli inanca sahip kavmi bir ¢ati alunda ve tek bir devlette zorla
birlegtiren 6ncii kavimler biiyiik ve merkezi devletler kurarken, diger halklarin
karmagik ve nispeten “demokratik” tanrilar sistemini de basitlegtirmek
ve merkezilestirmek zorundalardi. Bunun ilk ifadesi ise tanrlar diyarinin
basitlegtirilerek teklegtirilmesidir ki bu da tarihte ileri bir gelismeydi.

Simdi de insanhgin tektanrici dinlere ilk kez nerede ve neden gegtigine
ve sonra Yahudiligin, Hiristiyanligin ve Islamin nasil ortaya ¢ikugina ve bu

dinlerin hangi tarihsel rolleri icra ettiklerine kisaca deginelim...

Tektanrici Dinler

Biliminsanlar1 hili tam bir mutabakata varamamis olsa bile tektanrici
dinlerin ilk kurucularinin Misir kékenli oldugu kesin gibidir.

Misirda MO 4000’li yillarda baglayan devletlesme siireci, yiiz binlerce

kolenin ve kentli yoksulun emeginin sémiiriilmesi, birgok yabanci kavmin
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maddi birikiminin yagmalanmasi temelinde miimkiin olmugtur. Aslinda Misir
tarihi, yoksul kentli niifusun ve kole emeginin somiiriilmesi ve ezilenlerin
isyan tarihidir.

Masir aristokratlarinin diisiincesine gore galigmak kirlenmekti. Iy ve calisma,
sadece kolelerin yapmasi gereken islerdi. Bu diisiincenin sonraki siiregte Yunan
filozoflarini da derinden etkileyecegine sahit olacagiz.

18. Hanedan'in (MO 14. yiizy1l) fetihlerinin ardindan Misir bir diinya
imparatorlugu hiline gelmisti. MO 1350’li yillarin baglarinda tahta gikan IV.
Amenhotep (Akhenaton) Misir'da siyasi ve ideolojik bir devrim baglatmisti.
O giine kadar din adamlari toplumun uhrevi hayauni belirledikleri gibi,
siyasi iktidarlar iizerinde de giiglii bir etkiye sahiplerdi. Din adamlarinin en
biiyiik destekgileri ise aristokrat kesimdi. Bu sayede onlar da yonetime katlmig
olmaktaydilar.

IV. Amenhotep, hem din adamlarinin ve aristokratlarin etkisini kirmak
hem de Misi'in egemenlik altuna aldigs diger kavimleri ortak bir kimlik
alunda birlegtirebilmek igin tektanrict bir din (ideoloji) kurmaya karar
vermisti. IV. Amenhotep, Giines Tanrisi Re-Harakte’yi tannlarin tannsi
ilan etmisti. Bununla da kalmamug, kisa bir siire sonra mevcut tanrilarin
putlarinin mabetlerden toplaularak meydanlarda kirdirlmasini emretmisti.
Hatta s6zkonusu tanrilarin hem isim ve imgelerini mezar taglarindan kazitmig
hem de onlara ait mabetleri kapattirmigti. Kesin kanitlar olmamakla birlikte,
manastirlarda tutulan hazineye kamu yararina el koydugu da belirtilmektedir.
Hatta babasinin adin1 “Amon” takist yiiziinden biitiin yazili metinlerden de
sildirmigti. Oyle ki Bereket Tanrist Osiris’'in ad1 bile higbir yerde goriilmez
olmugtu.

Ona gore biitiin insanlarin secde edecekleri tek bir tanrisi olmalidir ki o da
Giines Tannisr’dir. O giine kadar kartal bagli bir insan olarak betimlenen Giines
Tanris’nin aruk insani sifatlarindan arindirilmasi gerekiyordu. Tanri formsuz,
duyumsanamayan ve sadece etkisiyle algilanabilecek soyut bir imge olmaliyd:.
Bu yiizden IV. Amenhotep onu giines gibi parlayan bir daire geklinde tasvir
ettirmigti. Giines Tanris’na uzanan iki el ise hiikiimdarin elleri olmaliyds,
¢iinkii o, onun elgisiydi. Eskiden hiikiimdarlar tanr1 yerine gegebiliyorlard:.
Aruk bu da miimkiin olmayacaku. ‘

Ardindan adini Akhenaton olarak, yani Tanr’nin elgisi olarak degistiren
IV. Amenhotep’e gore “Amon degil, Aton mutlu olmalidir”. Yani eski

tanrilar degil, soyut imgelerle tasvir edilen tanrinin mutlulugu esasur. Yeni
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kozmolojiye gore evreni ve diinyayr Giines Tanrisi Aton yaratmigti. Sagirtict
bir sekilde Akhenaton, bundan 3500 yil 6nce her geye hayat verenin giines
isinlant oldugunu ileri siirmiigtii. Insanlara hayat bahgeden, dogayi, denizleri,
ormanlari ve biitiin canlilari var eden oydu. Diinyay1 gokyiiziinden kutsayan
da oydu.

Akhenaton, diger tanrilarin putlarimi kirdirdiktan sonra, bununla da
kalmamus, eski tanrilani gagnisuracagy gerekgesiyle “tanrilar” sozciigiinii, yani
tanrinin gogul halini de yasaklamigti. Akhenaton’a goére insanlar tanrilarini
duyumsama yoluyla degil, kalbi hisle bilmelidirler. Bu yiizden Tanr1 Aton
soyut ve gokte parlayan bir dairedir.

Akhenaton’a gore her sey basit ve anlagilir olmalidir. O, yeni dini kabul
ettirmek igin eski tanrilarin ibadet merkezi Teb’i bile terk etmigti. Sonra da
Giines Tanris’'na bahgedilen ve adi Akhen-Aton, yani “Aton’un Ufku” anlamina
gelen bir bagkent inga ettirmigti. Ardindan da ortak kimligin ifadesi olarak biri
Niibye'de, digeri Suriye'de olan iki kent daha inga ettirmisti. Tanridan vahiy
yoluyla aldiginu ileri siirdiigii ayetleri ise Akhenaton §dyle kayda gegirtmisgti:

“Muhtesemdir ufukta yiikselen 1ginlarin;

Canli Giines, yasgamin kaynagy!

Dogudan yiikselirken bahsediyorsun cihana parlakligins;

Cekilirken batida istirahate,

Gomiilmektedir diinya kendi karanlik mezarinda yatan bir 6lii gibi.
Insanlar da uyumakradirlar konutlarinda, baslari kapali.

Fakat ¢alinmaktadir varlar1 yoklari bu esnada;

Aslanlar ¢tkmaktadir inlerinden, yilanlar sokmaktadir avlarini.

Ancak, yiikselirken sen, yeniden gogiin ufkunda;

Uyanmaktadir her sey sana secde edercesine ve is giiglerine baglamaktadir
insanlar. Ugmaktadir batakliklar iizerinde kuglar, sana biat edercesine
kanatlariyla.

Takalar gitmekte ve gelmektedir Nil boyunca bir agag bir yukari.
Isinlarin kendine ¢ekmektedir baliklar:.

Yumurtadaki civciv, canlanmakta senin nefesinle;

Kirmakrtadir gelistikge kabugunu.

Ve sonra ¢tkmaktadir meydana 6tmek i¢in otebildigi kadar. ..

Gokten diisen Nil (yagmur) yabancr iilkeler igindir;

Bizim Nil'imiz var, ama Misir’in Nil’i yerden ¢ikmaktadir.”
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Siirde dikkat ¢eken unsur, yabana iilkelerin de zikredilmis olmasidir.
Ayetlerde yabanci kavimlere sayginliklari verilmekte ve boylece biitiin kavimleri
kucaklayan bir dinin geregi yerine getirilmis olmaktadir.

En sonunda Akhenaton sunlari séylemektedir:

“Seni benden, yani oglun Akhenaton'dan bagka bilen [senden vahiy
alan] yok. _
Neticede diinyay1 hakikatle beslenen [dogru 6greti-din] hiikiimdar
oglun Akhenaton igin yarattin.”

Ileri Bir Adim Olarak Tektanric: Dinler

Akhenaton siyasi reformunu hayata gegirmek igin toplumun en genis kesimi
olan orta sinifa dayanmay:1 6nemsemisti. Ne var ki 30 yil sonra, Akhenaton’un
olimiiniin ardindan tahta oturan damatlari, rahiplerin ve aristokratlarin
baskilarina dayanamayarak yeniden restorasyon siireci baglatmuglardi. Ancak
buna ragmen tektanric1 din anlayist yok edilememisti ve birkag yiiz yil sonra
Yahudilik ad1 altinda Misirda yeniden boy verecekti.

Cogunlukla ¢oktanrict dinlerin daha demokratik oldugu sanilir, fakat bu
diisiince dogru degildir. Coktanricilik gogulculuk ve hosgorii degil, kavimler
arasi rekabet, catisma ve savag demektir. Kugkusuz, tektanria dinler, kavimleri
bir merkezde birlegtirebilmek i¢in fetih politikalarina ve despotik yontemlere
bagvururlar; ancak tarihte daha ileri bir agama olan merkezilesmis devlet yapist
o giiniin kosullarinda bagka yollarla tesis edilemezdi.

Tektanric1 dinlerde teorik agidan biitiin inananlar esit sayilir. Ciinkii Tann
herkesin ortak tanrisidir. Bu kuramin sonraki yiizyillarda hem Huristiyanlik
hem de Islam dini tarafindan benimsendigini gorecegiz. Islamlagma siirecinde
uygulanan ilk kararlardan biri o donemde sémiiriiniin en agir bigimlerinden
biri olan faizin Miisliimanlara yasaklanmasi ve kolelerinse bir bedel karsiliginda
serbest birakilmasidir.

Bundan birkag yiizyil sonra yeni bir tektanrici dinin ilk niivelerini Iran’da
(Zerdiigt) gorityoruz. Ardindan yeniden Misir'da Yahudilik adi altinda ortaya
¢tkan tektanrict bir din kolelerin ve yoksullarin dini hiline gelmistir. Bazi
anlayis ve uygulamalarinda farkhi olmakla birlikte Giiney Asyada Budizm,
sonra yine Ortadogu'da Huristiyanlik ve en nihayetinde biitiin bu dinlerin bir
sentezi olarak ortaya gikan Islam. Derinlemesine incelendiginde goriilecekrir ki
totem ve biiyiiden baglayarak gelisme kaydeden din ve inang sistemleri, tarihsel

sigramalarin (6rnegin devletlesmenin) ideolojik motivasyonlar1 olmuglardur.
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Dinler ancak gelismis toplumlarda varlik gésterebilir ve bu yiizden toplumsal
karakter tagirlar.

Sanildiginin aksine, din ve inang sistemleri, sadece bireylerin diisiince ve
ruhsal diinyasini ekillendirmemis, ayni zamanda ve ozellikle tarihte toplumsal
biitiinlesmenin ve ortak toplumsal iradenin de ifadesi olmuglardir.

Din-Bilim Catigmas:

Bugiin bize hem ¢ok yiizeysel hem de gok eglenceli gelen birgok mitolojik
betimleme veya ¢oktanrict hikiyeler, ge¢misteki toplumlarin hayaunda,
ozellikle iiretim faaliyetlerinde (avcilik, hayvancilik, balikgilik, tarim vb.) ve
bilimsel etkinliklerinde olumlu roller oynamiglardi. Toplumlar bagtan itibaren
din (biiyii ve inang) ile bilimin birbirini etkileyen ve gerektiginde birbirini
destekleyen siiregler oldugunun bilincindeydi. Dinsel ve bilimsel diisiince hem
birbirini tegvik eden hem de yer yer birbirine kargt konumlanan ve birbiriyle
rekabet iginde olan diigiinsel sistemlerdir. Bildigimiz gibi, nasil ki insan
hayatinda bilimin yetersiz kaldig1 ya da teknolojinin ¢6ziim iiretemedigi yerde
dinsel diisiiniis ve inang devreye giriyorsa, dinin “kutsal solugunun” tiikkendigi
noktada da bilim devreye girerek dinsel diisiiniisii sinirlamakeadir. Unlii
antropolog Bronistaw Malinowski, Yeni Zelandada yapugi aragtirmalarda
yerli kavimlerin bu iki unsuru (dinsel ve bilimsel diisiiniis) hi¢ zorlanmadan
ve catigtirmadan, upki iki dili ¢ok iyi bilen bir insanin ikisini de ayn1 anda
kullanmas: gibi birbirinden ayirip kullanabildiklerini belirtmektedir.

Dinle bilimin iligkisi felsefenin birbirine kargit iki ezeli akiminin
(materyalizm-idealizm) iligkisine benzetilebilir. Materyalizm ve idealizm
akimlar varliklarini birbirine borglu olan, ama ayni zamanda birbirinin varlik
nedenlerini ortadan kaldirmaya odaklanmig diyalektik bir iligki igindedirler.

Din, bilimin toplumsal sorunlara yanit veremedigi (kugkusuz, kogullarin
olgunlagmasi ve maddi imkéinlarin artmasiyla bu durum da degisecektir)
kosullarda, bir bakima bilimin garesiz kaldig1 ortamlarda devreye girmekte ve
ruhsal agidan bogluga diisen insanlar: teselli edip onlara umut vermektedir.
Dinlerin karamsarlik donemlerinde insanlari teselli edici ve ahlaken uyarici
islevleri gormezden gelinemez. Kugkusuz, dinler, bilimin yetmezligini kendi
etki alanini genigletmek igin firsata gevirmektedirler. Bilimse her bagarisinin
ardindan toplumdaki yaygin dinsel diisiiniisiin etkisini sinirlandirarak onu
bireylerin vicdanlarina hapsetmektedir.

Kisacasi su soylenebilir: Din ve bilim, bir sarmal gibi hem birbirinden
beslenmekte hem de birbirini sinirlayarak diisiincenin sonsuz bir sekilde
ilerlemesini saglamaktadirlar.
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Bir dinsel diigiiniisiin yerini bir bagka dinsel diisiiniigiin almas: toplumlarin
tarihsel gelismesiyle simsiki baglanulidir. Tarihte goriildiigii gibi halklarin
dini inanglar1 (biiyiiciiliik, animizm, goktanricilik, tektanricilik vs.) onlarin
toplumsal diizeninin ve kurumlarinin gelismislik diizeyine denk diismektedir.
Daha iist diizeydeki orgiitlenme daha soyut dinleri ve inang sistemlerini
gerekli kilmakeadir. Daha dogrusu, insanlar daha iist diizeyde bir toplum
olabilmek i¢in daha soyut ve daha karmagik sistemler igeren din ve inanglara
yonelmektedirler. Bu olgunun felsefi agidan kavranmasi tayin edicidir.

Din-bilim ¢augmasinin kokeni samldig1 gibi ok eski degildir. Bunun
baslangici en fazla felsefenin, sanaun, siyasetin ortaya gikugi déneme kadar
gotiiriilebilir. Dolayisiyla dinlerin kokenine iligkin en ilging tartigmalara 6zellikle
antik¢agda rastliyoruz. Siyasal galkanularin kriz boyutuna vardig: Hindistan,
Yunanistan ve Roma'da birgok diisiiniir, geleneksel goriislerden farkl: olarak,
Tanr1 kavraminin veya dini inanglarin insanlarin zihinsel tasavvurunun bir
tiriinii oldugunu agiktan ifade etmiglerdir. Hint felsefesi béliimiinde bunlarin
segkin orneklerine deginmistik.

Yunan felsefesinde ise din elestirisi, Kolofonlu Ksenofanesle (MO 565-
473) bagslar. Kolofonlu Ksenofanes ve Atinali Anaksagoras Tanrilarin gergekte
var olmadiklarini, insanlarin tanrilarini kendi suretlerinde tasavvur ettiklerini
ifade etmiglerdir.” Ornegin, Ksenofanes gunlar1 séylemektedir:

“Etiyopyalilar kendi tanrilarini basik burunlu ve siyahi olarak, Trakyalilar
ise kendi tanrlarimi kizil sagh ve mavi gozlii olarak betimliyorlar...
Demek ki 6kiiziin, aygirin ve aslanin elleri olsayds, onlar da insanlar
gibi kendi tanrilarini 8kiiz, aygir ve aslana benzeterek cizerlerdi.”*

Oteden beri dinlerin ve inanglarin kokenine ve tarihsel-toplumsal rollerine
iligkin iki hatali yaklagim s6zkonusudur. Bunlardan biri, kutsal kitaplarda yazili
“ayetlerin”, yani vahyin her seyin iizerinde oldugunu ileri siirmek ve bu ayetleri
bilimsel bulgulara, akil ve mantgin dogrularina yeglemektir. Ornegin, bazt
inangh insanlar bilimsel bulgular karsisinda, “Ama ayet 6yle demiyor,” ya da
“O oyle olsaydi ayette mutlaka yazardi,” seklinde tavir almaktadirlar. Nitekim
Reform hareketinin baglaticist Luther de sonraki siiregte bilimsel olarak

kanitlanan Kopernik’in giines merkezli evren modelini mealen, “Ama kutsal

* Akt. S.A. Tokarew, Die Religion in der Geschichte der Vilker, 2. Basim, Palh-Rugenstein Ver., Kéln, 1980,
5.5-6.
t Akt. Hermann Diels, Die Fragmente der Vorsokratiker, Berlin, 1922, Clem. Strom, B 15.
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kitapta 6yle demiyor,” diyerek elestirmigti. Fakat aruk giiniimiizde birgok
iinlii Hiristiyan din adamy, bilimsel bulgularla vahyin ¢atustugi noktada agiktan
bilimden yana tutum alarak “kutsal kitabin birebir veya kelimesi kelimesine
dogruymus gibi kabul edilmesinin” dogru olmadigini belirtmektedirler.
Onlara gore bu ayetler “mecaz” olarak okunmalidirlar. Nitekim birgok inangh
bilimadami da aym goriiste olduklarini agiktan ifade etmektedirler.

Peki, bilimle inang ne zaman gaugir? Kutsal kitaplarda yer alan ayetler,
agtktan ve kesin bir sekilde bilimsel dogrularin iizerine ¢ikarildiginda. Bu
yiizden dinci gericiligin hikim oldugu dénemlerde evrim kurami okullarda
ya okutulmamakra veya agiktan reddedilmektedir. Bu yapildig1 anda da sadece
bilime kulaklar ve gozler kapatulmig olmaz, ayni zamanda yobazhigin kapist
da aralanmig olur. Bu yiizden inangli Miisliimanlara 6nerimiz, hem bilimsel
eserleri hem de dinler hakkinda yazilmig bilimsel ¢aligmalar1 incelemeleridir.
Dinler tarihi bir bilim dalidir ve ilahiyattan farklidir. Ne yazik ki iilkemizde
dinler tarihi yeterince ilgi gsrmemektedir.

Ateizm

Aslinda ateist diisiinceyi tesvik eden, felsefenin kendisi olmamistir; aksine,
dinsel gerekgelerle 6ne siiriilen bilim ve mantik dist hurafeler zaman iginde
inanghlarin zihinlerinde ateist diigiinceyi dogurmugtur. Felsefenin gorevi
mantiksiz agiklamalara itiraz etmek ve olgularin nedenselliklerine iliskin
sorular sormakur ki ilerleyen siireglerde bu daha da giiglii bir gekilde ortaya
¢ikacaktir.

Peki ateizm nedir? Once ona bakalim. Ateizm, Yunanca bir terim olan
“ateos”, yani “tanritanimaz” teriminden tiiretilmigtir. Modern anlamdaysa
ateizm, varliklar1 var eden fizik otesi bir ilahi giiciin olmadigini kanitlamaya
yonelik ¢aba gosteren siyasi bir akimdir. Evrenin ve tanrinin birlikte ve
birbirinden bagimsiz olarak var olduklarini ileri siiren panteist ve diialist
anlayiglar da kismen ateizmin etki alanina girerler. Mitolojinin insan1 ve
tanrilar1 en yiiksek ilahi katlarda betimlemesi, onlarin ruhgégii iizerinden
bi¢im degistirdiklerini varsaymasi (kismen evrimcibakis agis1) ilerleyen siiregte
bilimsel diisiincelere esin kaynag1 olacakir. Ilkel diisiinsel evrimci tasarimcilik
bilimsel diisiinceyi kiskirtirken, kuskusuz, giiniimiizdeki akilli tasarimcilik da
bilimsel diisiinceye set gekme gabasinin bir iiriinii olarak ortaya atulmigtir.

Tarihte ateist diisiince birgok bolgede iktidarlarin baski ve zorbaligina karsi
siyasal ve felsefi bir itiraz olarak ortaya ¢ikmustir. Iktidarlarin bir perdeleme araci
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olarak kullandiklar1 “dinin birlegtirici” roliine kargt zaman iginde toplumda bir
tepki dogmustur. “Din, halki bir arada tutmak igin lazimdir” tezi bir siire sonra
kargit (ateist) tezlerin ortaya ¢tkmasina da yol agmustur.

Platon’un Kritiasta ileri siirdiigii, “Dinler toplumlan birlestirmek igin
kullanilmalidir,” tezinin giiniimiizde birgok iktidar tarafindan ziyadesiyle
uygulandig: goriilmektedir. Ancak ilk Arap filozof el-Kindi’nin de vurguladig:
gibi:

“Bazt iktidarlar insanlara hitkmetmek igin din ticareti yaparlar. Oysa
kendileri dinsizdir. Bir geyin ticaretini yapan onu satar, satug; ise artik
kendisinin degildir. Kim din ticaretiyaparsa [bilin ki] onun dini yoktur.”

Ilk baslarda dinsel diisiiniige bir itiraz geklinde ortaya ¢ikan bilimsel
diigiiniis, zamanla ateist diisiincelere ilham kaynag oldugu gibi dinsel
diigiiniigle arasindaki ¢atigma 6liimciil bir rekabete déniigmiistiir.

Ateizm ile materyalizm 6zdes olmamakla birlikte ayni diisiinsel kaynaktan
beslenirler. Her iki akim da diigiincede insani, maddi kogullar1 ve kiiltiirel
agidan hiimanizmi merkeze alir. “Insani olan higbir sey bana yabanci degildir”
ozdeyisginin Romali diisiiniir Terentius gibi bir materyalistten ¢ikmasi tesadiif
degildir.

Ateizmin veya materyalist diigiince akiminin ortaya ¢ikmasi toplumsal
kosullarin degistiginin de bir ifadesidir. Bir y6niiyle bu, birbirine kargit farkli
toplumsal siniflarin, yénetenle yénetilenlerin, somiirenle sémiiriilenlerin,
efendi ile kélelerin, ruhban sinifi ile din kargit1 kesimlerin ortaya ¢ikiginin

ifadesidir.

Toplumsal Aydinlanma

Toplumsal aydinlanmay: tegvik eden diigiince kivilcimlart gogunlukla
mevcut durumu (doga kosullari veya toplumsal durumlari) sorgulamanin veya
bilimsel aragtirmalarin sonucunda ortaya ¢ikarlar. Bu diisiinceler, toplumda
egemen olan geleneksel diigiince sistemine (dinsel diigiiniige veya geleneksel
aliskanliklara) kargi yeni ve farkli bilgi ve argiimanlar sunarak felsefede
materyalizmin, inang agisindan da ateizmin diisiinsel kaynaklarini olugtururlar.
Bunun en belirgin 6rnegi Kopernik’in matematik hesaplamalarla ortaya atug;,
Kepler ve Galilei’nin ise kanitlariyla gosterdigi giines merkezli evren modelidir.
Yeni evren modelinin kabul gérmesiyle birlikte yiizyillardir siiregelen ve dinsel
diisiiniigiin temellerini olugturan diinya merkezli evren modeli ¢okmiis ve
onunla birlikte skolastik felsefe de agir bir darbe almigtir.
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Bazen belli bir gagda ileri siiriillen tez veya argiimanlar ilk anda etkili
olmasalar da kosullarin olgunlagmas: ve bilimsel atulimlarla birlikte geleneksel
diigiiniis tarzlarini temelinden sarsarak muazzam devrimci gelismelere ve yeni
diisiincelere yol agabilmektedirler.

Diisiince tarihi dikkatle incelendiginde goriilecektir ki materyalizmle
idealizmin felsefi ¢atigmasi diisiince tarihini 6nemli dl¢iide belirlemektedir.
Tarihte hep i¢ ige ortaya ¢ikan bu iki akim, bazen biri bazen de digeri baskin
cikmak suretiyle felsefi diisiinceyi ilerletmiglerdir. Bu yiizden ateizmin esas
diigiinsel kaynags olan materyalist felsefenin saf bir hilde ortaya ¢ikugini
diigiinmemek gerekir.

Ateist goriisler, sanildig1 gibi birkag zeki diigiiniiriin zihinsel gabasinin
sonucunda degil, daha ¢ok toplumsal devrimlerin, bilimsel ve teknolojik
gelismelerin  etkisiyle ortaya ¢ikmusur. Degisim gosteren olgularin
nedenselliklerini aragtrmak, varligin ortaya ¢ikiginin anlamini sorgulamak
insan zihninde yarauc diisiincelerin dogmasina yol agmustir. Bu siiregte ortaya
¢tkan 6nemli tezlerden biri, maddenin degisiminin digsal (ilahi gii¢) nedenden
degil, onun kendi i¢ hareketinden kaynaklandig: diisiincesi olmustur.

Maddenin hareketinin igsel mi yoksa digsal nedenlerden mi kaynaklandig:
tartigmasi evrenin ezelden beri var olup olmadig1 ya da evrenin sonsuz olup
olmadig tarugmasini da tetikleyerek felsefi alanda yeni sorgulamalara, yeni
bilimsel ve diisiinsel kesiflere yol agmigtir.

Sinflarin ortaya ¢tkmasinin ardindan halk igindeki dinsel gelenek ve
diisiiniis tarzt muhafazakir iktidarlarca kurumsallagtirilarak (ruhban sinifi)
koklestirilmigtir. Bu andan itibaren dinsel diisiiniis ve gelenekler iktidarlarin
araglarina  dénigtiiriilmiis ve iktidarda kalmanin ideolojik payandast
yaptlmuglardir. Bu agamada materyalist diisiince de evrenin sonsuzlugu,
dﬁnyahm (maddenin, nesnenin) bilinebilir olmasi tezleri iizerinden ilerlemistir.

Diisiincenin  bilimsellesmesi, bilginin aristokratlarin ve segkinlerin
denetiminden kurtarilarak demokratiklesmesi ve diinyanin, bireylerin ya
da diisiincelerin iizerinden degil, kitlelerin toplumsal pratigi iizerinden
degistiginin kavranmasi, ateizmin felsefi alandaki mevzilerini giinden giine
kuvvetlendirmigtir. Ateist diigiincenin temelini olusturan materyalist tezler
ilk kez evrenin kokeninin elementlere (ates, su, toprak, hava) dayandig
diisiinceleriyle ortaya ¢ikmugtur.

Ateist diisiince ilerleyen siiregte dinsel diigiiniige karst ¢ikan siyasal
mubhalefetin ideolojisi olmusgtur. Ateizm tarihte bazen eski tanrilarin yerini yeni

bir tanrinin almasi geklinde de ortaya gikabilmektedir. {lk anda eski tanrilarin



302 | SUPHENIN TARIHI

yerine yeni bir tanrinin gelmesiyle ateizmin kuvvetlendigi tezi bir geliski gibi
goriilebilir, fakat durum toplumsal biling agisindan incelenince, bunun hig de
yabana aulacak bir anlayis olmadig goriilecektir.

Her yikilan egemen goriisiin (ideoloji ve tanr1 inanci) ardindan toplumda
goreceli olarak bir ozgiirliik ortami olusmaktadir. Ciinkii egemen diisiincenin
temelinden sarsilmasi aym zamanda diisiincenin ozgiirlesmesi demektir.
Her yeni anlayis ayni zamanda yeni bir diisiince kiiltiiriiniin yaraulmasina
yol agar. Her toplumsal devrimin ardindan gelen 6zgiirliik ortami da bunu
kanitlamaktadir. Sonugta 6zgiir ortam, kiiltiirel iklimin demokratiklesmesi
demektir.

Ornegin, MO 14. yiizyilda Misir firavunu Akhenaton tanrilar sisteminde
degisiklige gittiginde toplumsal ve siyasal alanda kismi bir 6zgiirlitk iklimi de
olugmugtu. Ayni sekilde, 16. yiizyillda Luther’in Katolik Kilisesi’ne itiraziyla
baglayan ve Avrupada yayilan koylii devrimi doneminde muazzam bir 6zgiirlitk
ortam1 yaratilmugur. Yine Islam uygarliginin 2. yiizyilinda Halife el-Memun’un
(800’lii yillarda) baglatuig: bilimsel ve felsefi ¢aligmalar siirecinde akilcr akim
Mutezile ve bagka demokratik goriisler ortaya gikmugtr.

Din ve Marksizm

Din, insanin siibjektifihtiyaglarina kargilik verirken, mevcut maddi diinyay:
insan bilincine tersyiiz ederek yansitir. Tarihin birgok doneminde felsefi itirazlar
bilimsel bulgularin devrimci sonuglariyla dogrulanirlar. Dogmalara (kismen
bagnazlik) karg: itirazlar birgok yerde diisiinsel ilerlemenin motoru olmugtur.

Marksistlerin din konusuna bakisin1 da bu temelde ele almak gerekir.
Marksist tezler daima yogun tarugmalara neden olmugtur. Marxin din
konusundaki yaklagimini ifade eden ve dolaysiyla siklikla alintilanan ciimlesi
“Din halkin afyonudur,” ciimlesidir. Ne yazik ki bu ciimle ¢oklukla yanls
yorumlanmaktadir. Peki Marx bununla ne demek istemigti?

Ilkgaglarda ortaya cikan biiyiik kitlesel isyanlarda kéleler ve kéyliiler
egemen siniflarin iktidarina karst daima kendi dinsel anlayiglarini 6ne
ctkarmiglardir. Kélelerin ve yoksullarin sarildiklari dinler ve inang sistemleri
cogunlukla esitlik ve 6zgiirliik talep eden dinler olmugtu. Isyanci hareketler,
egemenlerin “resmi dinleri” kargisina kendi (gorece) ozgiirlitkkgii dinlerini
¢ikarmuglardir. Marx ve yakin dostu Friedrich Engels, 16. yiizyllda Avrupada

ortaya ¢ikan koylii isyanlarini inceleyerek bu ayaklanmalarin devrimci ve tarihi
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ilerleten ayaklanmalar olduklarini saptamis, bu yiizden sinif miicadelesini
ya da Aydinlanmayr dinle miicadeleye indirgeyen kaba materyalistleri

elestirmiglerdir. Marx’in bu konudaki gériislerini en iyi su ciimleler anlaur:

“Insan dini yapmaktadir, din insani degil... Din, insanin 6ziiniin
zihinsel gergeklesmesidir. Dinsel sefalet gergek sefalete bir tiir tepkidir.
Din, baski altina alinmig mahliklarin i¢ gegirmesidir; kalpsiz diinyanin
kayitsizhigs ve aymi gekilde ruhsuz kogullarin ruhudur. Din [acisin
dindirmek isteyen] halkin afyonudur.”

Sosyalizm déneminde dinlerin etkisinin kirilmasi, ancak bunun dogru bir

sekilde yapilmas: gerektiginde israr eden Lenin goriislerini goyle ifade etmistir:

“Sinirsiz baski ve emekgi siniflarin mahvoldugu bir temel iizerine
kurulmus toplumlarin, dinsel onyargilarin propaganda iizerinden
tersyiiz edilebilecegini diigiinmek sagmadir. Insanligin omuzlarina agir
bir yiik gibi baski uygulayan dinlerin, toplumlarin ekonomik baskisinin
bir yansimasi oldugunu unutmak bir burjuva dar kafaliligidir. Emekgileri
ne bir brosiir ne de yapilan propaganda aydinlatabilir; onlar ancak
kapitalizmin karanlik giiglerine karst verdikleri kendi miicadeleleri

sayesinde aydinlanabilirler.”

Kisacasi: Marksistler, dinlerle miicadeleyi her seyin iizerine ¢ikaran
ateistlerden farkli diigiiniiyorlardi. Onlar, dini inanglarin ya da sinifli
toplumlarin maddi kogullarindan kaynaklanan ideolojik anlaysslarin, kiiltiirel
geleneklerin ve aligkanliklarin siireg iginde, bir bakima ekonomik kogullarin
doniigtiiriilmesiyle degisebileceginin bilincindelerdi.

Gegmis yiizyillarda koleler ve koyliiler, kutsal kitaplarin vaat ettigi obiir
diinyayi bu diinyada kurmak i¢in ayaklanmuglardir. Nitekim insanlarin birgok
agidan aydinlanmasi en ¢ok kitlesel ayaklanmalar d6neminde kolaylagmaktadir.
Biiyiik kitlesel hareketlere katilan insanlar, miicadele icinde daha sinirsiz
diigiinmekte, biling sigramalari yagamakta ve kendi kaderlerini kendi ellerine

alarak ozgiirlesmektedirler. Kugkusuz, bununla birlikte diigiincenin 6niindeki

* Marx, Zur Kritik der Hegelschen Rechtsphiloso phie, Einleitung in: K. Marx/F. Engels, Werke, Band I, Berlin,
1956, 5.378.
t W.I. Lenin, Werke, Band 10, Berlin, 1959, 5.73.
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engeller yikilarak toplum demokratiklesmektedir. Bu konuda derinlesmek
isteyenlere Avrupadaki devrimci koylii ayaklanmalarini inceledigimiz Diinyay:
Degistiren Diistindirler'in birinci cildini (6zellikle bkz. Martin Luther ve Thomas
Miintzer’in yazilar1) okumalarini 6neririz.

Dogu-islam Cografyasinda Aydinlanma
Biiyiik Tiirk filozofu Farabi filozofun amacini gdyle tarif eder:

“Filozofun amaci, insanin giicii dlgiisiinde Yaraticr'ya benzemektir.
O’nun ‘birligini kesfetmektir. O’nun her geyin yaraucist oldugunu
kavramakur. Yani tanrinin hikmetine erigmek, yarauciyr bilmek, her
seyin sebebinin O oldugunu idrak etmek; coémertligin, hikmetin,
iyiligin, adaletin ve evrenin miikemmel isleyen diizeninin O’ndan
kaynaklandigini diigiinmek; O’na layik olmak ve O’na erismek ve
O’nunla biitiinlegmek...”

Peki bir filozofun “her geyin kaynaginin Tanri oldugunu, her bilginin
O’ndan soruldugunu, filozofun amacinin da O’na ulagmak ve O’na benzemek
oldugunu” sdylemesi ve diisiinmesi insan1 edilgen ve iradesiz kilar ms? Ya da
diisiinsel anlamda kétiiriimlegtirir mi?

Biitiin bu gériigleri, tanimlar1 ve ifadeleri bugiinden, yani aydinlanmig
ve gelismis insanin bakis agisiyla degerlendirince, ge¢mis filozoflarin bu
yaklagimlariyla insan bilincini ve iradesini korelttiklerini ve zihinsel ¢abay1
dumura ugratuklarini diisiinebiliriz.

Ancak gergek boyle degildir.

10. yiizyilda Dogu-Islam cografyasinda yasayan filozoflar mevcut olan
her seyin kaynaginin tanrisal irade oldugunu sdylerken ne diisiincede ne de
pratikte insan iradesini yadsiyorlardi. Onlar evrenin yaraucisi olan Tanr’nin
her seyi doga yasalariyla diizenledigini, fakat bu yasalarin kesfedilmesinin hem
miimkiin hem de insanin temel ugragt olmasi gerekrigini disiiniiyorlard:.
Neticede onlara gore doga yasalarinin kesfi, yani bilimsel etkinlik, tanriyla
biitiinlesmek, onun hikmetine varmak ve hakikate ulagmakti. Unlii tarihgi el-
Kifti bilimadamlarini ve filozoflar1 anlatug kitabinda Farabi’yi soyle betimler:

“Aristoteles dgretisinde adim adim yiikselen Farabi, boylece felsefede en
yiiksek seviyeye irmanmigtir. En sonunda da o yaratci olan Tanr’nin
bilgisine (hikmetine) doganin yasalariyla ulagilacaginin  yolunu
gostermigtir.”

* el-Kufti, Filozoflar Hakkinda, akt. Friedrich Dieterici, Alfardbi’s Philosophische Abhandlungen (Farabi’nin
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Farabfnin yagadigi doénemdeki biliminsanlar1 ve filozoflar, dogadan
kaynaklanan zorluklan aguklarinda ya da doga yasalarini kegfettiklerinde,
doganin agiga ¢ikanlan sirrinin aymi zamanda tanrisal bilgi oldugunu
diigiiniiyorlardi. Onlara gére tanrinin bilgisiyle doga yasalarinin bilgisi
birbiriyle catigik degil, aksine, 6zdegtiler.

Hem Mutezile akiminin 6ncii kadrolari hem de sonraki donemin filozoflari,
drnegin el-Kindi, Farabi ve Ibn-i Sina gibi diisiiniirler, insanin temel gayesini
“Tanrr'ya erismek” olarak tarif ederken, bunun, Tanrida merkezilesmis olan
evrensel yasalarin bilgisine ulagmak olarak kavriyorlardi. Ciinkii Tanr1 mutlak
bilginin, iyiligin, comertligin, sadeligin ve ezeli olanin kaynagiydi. Dolayisiyla
Farabf’nin ifadesiyle “Tanrr’ya erigme ¢abasi” ayni zamanda evrensel yasalarda
ickin mutlak bilgiye ulagma ¢abastyd:.

Mutezile akimina ve ondan sonraki Megsai (Aristotelesci) filozoflara gore
akil, sadece giinliik yasamu (siyasal, ekonomik, kiiltiirel hayau, evlilik, inang
diinyasin1 vb.) diizenlemenin degil, ayn1 zamanda bilimsel etkinlikle Tanrr’ya
erismenin de yegine araciydi. O hélde insanoglu aklini kullanarak ve iradesini
konugturarak hayatini diizenleyebilir, canlilar ve cansizlar dlemini kendi amag
ve ihtiyaglarina tabi kilabilir, degigebilen ve d6niistiiriilebilen cismani varhiklara
(ay-iistii gezegenlere miidahale imkansizdr) gerektiginde miidahale edebilirdi.
Insan akli da bunun igin vards.

Miisliman akilcl filozoflar, dogmatik/bagnaz diisiiniirlerin aksine
(hatta Kur'an'daki ayetleri yadsircasina) Tanr'nin olumsuz bir sifata sahip
olmayacagini diigiiniiyorlardi. Onlara gére Tanri “eziyet eden”, “kahreden”,
“zulme ugratan”, “hesap soran” olamazdi. Cezalandiran degil, fakat saf iyilik
olan “tarifsiz”, “delilsiz” ve “insani sifatlardan azade” bir varlikti. Bir bakima
Tanriy1 evrendeki biitiin fiillerden soyutlamis (Aristoteles’in ifadesiyle hareket
etmeyen, ancak ilk hareket ettirici) olarak tasvir ediyorlard.

Dolayisiyla akiler filozoflar (el-Kindi, Farabi, Ibn-i Sina, ibn Riigd vb.)
Tanr’nin hikmetine erigmeyi, soyut ve insan iradesini korelten mistik bir
s6ylem olarak degil, aksine, somut ve etkin bir eylem olarak diisiiniiyorlard:.
Onlara gére Tanrr'yr bilmek ve O’nun hikmetine erismek, evren, toplum
ve doga hakkinda diisiinmek, akli kullanarak bilgi sahibi olmak, maddeyi
doéniisiime ugratarak hayata ve dogaya miidahale etmek, dolayisiyla bilim
yapmak ve bilimi insanlik yararina kullanmaku.

O giiniin filozoflar1 bilginin kaynagini Tanrrda goriirken, bilgiye sahip
olmay: da Tanrr'ya yaklagmak olarak algiliyor ve ona gore konumlaniyorlards.

Felsefe Incelemeleri), Brill, 1892, 5.188.
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Tanrr'nin yarauct kudretine yapilan vurgu ne insan iradesinin yadsinmasi ne
de bilimsel gabay: sekteye ugratan tevekkiil kiiltiiriiydii. Boyle olsaydi, buna

en ¢ok vurgu yapanlarin donemlerinin en yetkin biliminsani ve filozoflari
olmalari miimkiin olabilir miydi?






“Gergek erdem, aklin kilavuzlugunda yagamakur.”

Baruch Spinoza
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ETIK VE AHLAK FELSEFESI

Etik mi Ahlak Felsefesi mi?

Ahlak felsefesi hangi alanlardan sorumludur?

Ahlaki degerlerin kaynag: nedir?

Toplumlar ahlaki degerler olmadan yagayabilir mi?

Ahlaki degerlerin kaynag: dinler mi?

Ateistlerin ahlaki degerleri yok mu?

Ateistler mi yoksa dindarlar mi1 daha ahlakli ve merhametli?

Insanin 6zgiir iradesi var m1?

Bu ve buna benzer sorular birkag bin yildir insanlarin zihnini mesgul
etmektedir.

Etik, ahlak felsefesini de kapsayan 6zgiin bir felsefi disiplindir.

Ansiklopediler “etik”i goyle tanimlamaktadirlar: “Genel anlamda etik,
insan davraniginin kriterlerini ve kogullarini inceleyen felsefi alandir.”

Bu tanimi goyle de genisletebiliriz: “Etik, insan davranigina yol agan kosul
ve kriterlerin iyi veya kotii, dogru veya yanlis olup olmadigini incelerken,
ayn1 zamanda toplumlarin ahlaki normlar1 hakkinda da diisiinsel yontemler
gelistirmeye ¢aligir. Bundaki amag salt diisiinsel pratik degil, ayn1 zamanda
toplumsal ve bireysel davraniga yonelik genel kurallar ortaya koymakur.”

Kisacast “etik”in merkezinde ahlaki degerlerin kaynagina ve niteligine
iliskin sorunlar bulunur. Ozellikle de etik, sézkonusu deger ve yargilarin
gerekgesini ve bunun toplum tarafindan algilanigini da inceler.

Birgok diisiiniir, etik kavramini ahlaki davranig olarak da tanimlar, fakat
etik, ahlaki deger ve davranig kurallarindan daha kapsamli bir alandan
sorumludur. Etik ve ahlak felsefesi, bilim, hukuk, devlet, siyaset ve toplumun
diger pratik alanlarina yonelik ilkeler manzumesi ve davranis normlan
belirledigi i¢in bu alan pratik felsefe kapsaminda goriilmektedir.

Teorik felsefenin alaninda genel anlamda bilgi felsefesi (epistemoloji),
mantik, varlik felsefesi (ontoloji) veya metafizik bulunmaktadir.
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Teknolojik
Evrimsti
Etik

Hulkuk
Siyasal
Ekon. Etik

Kavramin Kékeni

Etik kavrami Yunanca bir terim olan ethos’tan gelir.

Bunun iki anlami vardur:

1) Yerlesik, aligilmig olan yer, konut ve iilke.

2) Karaketer, anlays tarzi, aligkanlik, gelenek.

Kisacas: etik, ahlak bilincinin veya insanlarin ahlaki davraniginin bilimi
olarak da goriilebilir. Ahlaki deger ve davranis tarzlar1 aymi zamanda toplumun
kiiltiirel birikiminden beslenen aligkanlik ve geleneklerden kaynaklanur.
Etik teriminin Tiirk¢e karsiigina bakugimizda da bunun izlerini kolaylikla
gorebiliriz.

“Ethos” teriminin birinci anlamini, yani insanlarin birlikte yagamasi, ayni
konutu, yeri ve cografyayr paylasarak ortak kiiltiirel varliklar yaratmasini
diigiiniirsek, Tiirkgedeki an’ane (gelenek) teriminin de “bir toplumda atalardan
kalmis olmasi dolaysiyla saygi duyularak devam ettirilen kiiltiirel aktarimlar;
gelenek, aligkanliklar” oldugunu gérebiliriz. Sonra gelenek, gelenekgilik
vb. terimlerin etimolojik kokeni ve manalari da insanlarin toplu bir gekilde
yagamalarindan kaynaklanan aligkanliklara, kurallara ve davranig normlarina
isaret etmektedir.
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Gelenek, koken itibariyle “gelmek” fiilinden tiiremektedir.

Gelenekgilik: Gelenege dayali inang sistemi.

Gelenek: Kendiliginden gelen anlaminda kullanildigr gibi, dini yasalar
anlamina gelen kanon, kanun ve dini doktrin anlamina da gelir. Geleneklestirme
ise bir miidahaleyi gerekli kilar, bir kurali bilingle yerlesik hile getirme ya da
yasalagtirma.

Geleneksel: Tekrarlamak suretiyle bir islemi, davranig tarzini veya kural
aligkanlik durumuna getirmek.

Insanin birbirinden farkli kosullarda “dogru davranmasi” etigin 6ziinii
olusturur.

Dinsel etikten farkli olarak “laik etik” anlayigt kurallarint ve gerekgelerini,
toplumsal ihtiyagtan kaynaklanan akla ve dogrulugunun kanitlanmasina
dayandirir.

Ahlak = Arapga olan “hulk” = ahlak: Insanlarin dogustan getirdigi huylarla
sonradan kazandig1 ve manevi yapisini sergileyen birtakim davranig ve tavitlar.
iyi ozellikler, giizel huylar, fazilet, erdem, hiisniihal.

Ethos’un ikinci anlami olan “aligkanliklar” terimi ise en bagta insanin
ortak yagamindan ve toplu iiretim yapmaktan kaynaklanan pratik etkinlikler
olarak anlagilmaktadir. Buradan hareketle, alisgkanliktan kaynaklanan, gelenek,
gorenek, adabimuageret kurallarina kadar uzanan bir kurallar manzumesi
sozkonusudur. Bu kurallar en bagta dogrudan dogruya bilingli degildir. Ancak
sonraki siiregte bu kurallarin toplumsal davranig normlarina, ahlaki degerlere
doniigerek bilingli davranisa ve kurallara déniistiigiinii gorecegiz.

Algkanliklarin, gelenek ve goéreneklerin zaman iginde ahlaki deger ve
kurallara déniigebilmesi igin bunlarin toplumsal egitim ve 6gretim siirecinde
yeni kugaklara bilingli aktarima d6niigmiis olmas: gerekmektedir. Terimlerin
etimolojik kokeninden de anlagilacag: gibi Ethos veya Ethik basit ve dogrudan
olan insani iligkilerden daha karmagik ve dolayh toplumsal iligkilere yonelmenin
kavramsal (pratigin teorilestirilmesi) ifadeleridir.

Bu kavramlardan da anlagilacag: gibi, insanlar, belli bir yasam diizeyine,
belli bir toplumsal 6rgiitlenme agamasina ulaguktan ve belli bazi toplumsal
iligkilere (birlikte yasamak, caligmak, iiretmek) girdikten sonra, ahlaki
degerleri, inanglari, duygular, diinyaya bakiglar, diisiinme ve yasam tarzlar

da degismektedir.
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Degerlerin Toplumsal Temeli

Toplumsal deger ve kurallar, esas olarak cografyadan veya doga kosullarindan
kaynakli olanaklari paylasmak veya zorluklari birlikte gogiislemek amaciyla
yerlesik kiiltiir haline gelmisti. Her toplumsal kuralin temelinde belli bir
ihtiyagtan veya kosullardan kaynaklanan zorunlulugun oldugu kendiliginden
anlagilabilir. Eger ortaklaga avlanma, korunma, barinma, dayanigma, ayni yazgiy:
paylasma, toplumsal uyuma 6nem verme ve uyumu bozmama vb. amag ve
hedefler gozetilmeseydi, higbir topluluk doganin acimasiz kogullarina direnerek
ayakta kalamazdi. Bu davranigin sadece insanlara has bir davranis olmadig;, birgok
hayvan tiirlerinin de kendine 6zgii kurallara i¢giidiisel olarak uyum sagladiklari
bilinmektedir. Ancak insanlar, gelenek, ahlaki kural ve deger yargilarini bilinglice
olusturur ve sonra bunlar1 egjtim ve 6gretim yoluyla gelecek kugaklara aktarirlar.

Toplu bir sekilde yasamaktan kaynaklanan spontane (kendiliginden) kurallarin
bilingli kurallara ve davranig normlarina doniismesi kugkusuz birdenbire
olmamgtr. Bu kurallarin binlerce yillik pratik gézlem ve deneyimle olustugu ve
bunlarin kugaklar boyunca dikkat ve 6zenle gelecege aktarildigs kendiliginden
goriilebilir. Hatta bilingli olmayan, ancak pratikte uygulanan birgok kural ve
degerin kokeni atesin kullanilmaya bagladigs ilk insan olma anlarina kadar da
gotiiriilebilir. Icgiidiisel veya dogrudan ve somut yarara dayanan aliskanliklarin
bilingli toplumsal davramig ve ahlaki kurallara déniigiimii esas olarak yerlesik
hayata gegildikten sonra gergeklesmistir.

Insanligin ilk topluluk agamasinda uygulayageldigi iiretim ve béliisiim tarz1
heniiz ilkel ve basitti. Topluluk iiyelerinin yardimlagmas: ve birbirini dogrudan
desteklemesi olagandy, iinkii bu kurallar herkesin yararinayd.. ilk dénemlerde
topluluklarin her iiyesi hemen hemen ayni duygulari hissetmekteydi ve ayr deger
yargilarina sahipti.

Ancak ortak miilkiyet ve ortaklasa karar verme geleneginin ortadan kalkmasiyla
birlikte sinufsal farklilagma da baglamis ve boylece ortak duygular ve ortak degerler
geride birakilmigtir. Ortak ahlaki degerlerin yiiriirliikten kalkugini ve toplum
icinde yozlagmanin bagladigini bize ilk mitolojik efsaneler, dini metinler veya
felsefi eserler aktarmaktadirlar. Sozkonusu metinler, toplumsal yozlagma ve adalet
duygusunun bozulmasina, yoneticilerin zulme varan icraatlarina, egemenlerin
adaletsizliklerine, somiirii ve aldatmalara iligkin birgok kayit icermektedir. Bu,
kitabin ilk béliimlerinde yer verdigimiz Siimer metinlerinde, Urukagina'nin
yasalarinda, Misir agitlarinda, Hint Vedalart ve Upanishadlarda, Homeros ve
Hesiodos'un destanlarinda agikga goriilebilir. Nitekim tektanrict dinlerin kutsal
kitaplar1 da bu tiirden sikayet ve agitlarla doludur.
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Toplumsal Degerlerin Yok Olmas:

Uretimde isboliimiiniin (kafa ile kol emegi) ilerleyen siirecinde, 6zel miilkiyet
ortaya ¢tkmis ve boylece ahlaki degerlerin ortak toplumsal altyapisi da tahrip
olmugtur. Ahlaki deger ve yargilarin farklilagmasiyla birlikte toplumda catismalar
bag gostermistir. Tabii sadece ahlaki deger ve kurallar degil, aymi zamanda ortak
yasam ve diigiinme tarz1 da 6nemli 6l¢iide yok olmugtur.

Ahlaki deger yargilar1 bir kez toplumun diisiince hayatina yerlestikten sonra
higbir sinif ve katman tanimaksizin biitiin toplumun davran kurallarini ve hatta
bireyin en mahrem yagam alanlarin: bile belirlemeye baglamustir. Bu yiizden ahlak
sorunu, sadece felsefecilerin degil, biitiin toplumsal katman ve kesimlerin kafa
yordugu bir konu haline gelmistir.

Insanligin ilk yazili metinlerinden itibaren ahlak ve ahlaki degerler konusu,
siyasi, dini, felsefi, edebi vb. birgok eserin merkezinde yer almaya baglamustur.
Bu agamadan itibaren ahlaki degerler sorunu, somut insani iligkileri belirleyen
bir konu olmaktan ¢ikmug, felsefenin, siyasetin ve genel olarak kiiltiiriin 6zgiin
bir konusu héline gelmistir. Dolayistyla ahlak konusu, ilerleyen siiregte bilimsel
diisiincenin de konusu olmugtur. Tarihgesi, 6zii, anlami ve genel ilkeleri
diisiincenin merkezine yerlegmistir.

“Ahlak” ve “Etik”in Tarihgesi

Felsefenin kapsamli ve pratik disiplinlerinden biri etik’tir. ilk kez bu konuyla
etraflica ve teorik agidan ilgilenen filozof Aristoteles olmugtur. Ancak ahlaki
deger ve kurallara iligkin ilk yazili kayitlara Siimer ve Misir, sonra Hint ve Cin
metinlerinde rastliyoruz. Hatta Sokrates 6ncesi filozoflarin metinlerinde de buna

iliskin ciddi tezlerin ortaya auldigini goriiyoruz.

Hint Felsefesinde Ahlak

Hint felsefesinde dogrudan etikle iligkili olmamakla birlikte gelismis bir ahlak
felsefesinden bahsetmek miimkiindiir. Heniiz ilk Vedalarda, Rigveda, Atharvaveda
ve Yahurveddda toplumdaki ahlaki bozulmaya soyle dikkat gekilir:

Mal-Miilk Hirss
“Gordiigiiniiz gibiséz ve diigiince farkli istikametlerde yol aliyor: Marangoz
ahgap bir nesnenin, hekim ise bir insan kemiginin kirilmasini diliyor;
Brahma ise oliimsiizliik iksirini ve kurban torenlerini. Dékiil Indiranin
listiine listiine, ey oliimsiizliik ickisi!
“Eski kocakari, ilag ve kus tiiyiiyle, tagla (fal bakma), bakirci ise her giin, bir
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altinini alacay bir insani diiglemektedir! Dokiil Indira'nin iistiine iistiine,
ey olimsiizliik ickisi!

“Sair ise, benim; babasi hekim, anasi ise bugday 6giitmede pek hiinerli,
farkli amaglarla mal miilk pesinden kogturuyoruz, upk: inegin pesi sira
kosturur gibi!

“Dékiil Indira’nin sagina soluna, ey oliimsiizlitk igkisi!

“Yiikii geken at, yolda bozulmayan bir araba; eglendiricilerse giiliiciikleri
dissliiyorlar.

“Fallus, killi bir vajina; kurbagalarsa sulu bir géleti. Dokiil Indiranin
sagina soluna, ey 6liimsiizliik ickisi!™

Cin Felsefesinde Etik Degerler

Cin toplumunda ahlak felsefesinin temelini kau bir evrensel-toplumsal diizen
anlayig1 belirler. Bau ve Ortadogu kiiltiiriinde din ¢ok etkindir, fakat Cin'de —eger
Budizm’i isin diginda tutarsak— din toplumsal hayatta ¢ok fazla bir rol oynamaz.

Cin felsefesinin etkin filozoflarindan Konfiigyiisiin temel 6gretisi toplumun
hiyerarsik yapisin1 koruma iizerine kurulmugtur. Konfiigyiise gore toplumun
hiyerarsik yapisin1 ve bireylerin toplumsal konumunu her kosulda korumak
gerekir. Hiyerarsik yapidaki toplumda herkesin yeri ve konumu bellidir. Ahlaki
yapt ve anlayislar, tesadiiflere gére degil, toplumlarin iginde bulunduklar kogullara
gore belirlenirler.

Konfiigyiis, atalara saygiy1 her kosulda ve 6zellikle oldiikten sonra da devam
ettirmeyi giitler:

“Ebeveynlerine hiirmetle hizmet edenler, gerektiginde arada bir onlar
itinayla uyarabilirler. Ancak onlar uyarilara kulak vermediklerinde uyarida
israr etmemeli, aksine, onlara hizmette daha azimli olunmalidir.”

- Kiigiikler, biiyiiklere saygida kusur etmemelidirler.

- Kadinlar her kosulda erkeklere uyum saglamalidirlar. Ciinkii erkeklerin aile
serefini korumakla yiikiimlii olanlar kadinlardir. Kadinlar evlenene kadar babaya,
ondan sonra da kocalarina tabidirler.

- Yonetilenler her kosulda yonetenlere itaat etmeli ve uyum gostermelidirler.

Bu davranig normlan kuskusuz avantajli konumda olanlara da belli bazi
gorevler ve sorumluluklar yiiklemektedir. Halkini ag birakan kral devrilmeyi hak
etmigtir, ¢iinkii o evrensel kurala uygun davranmamugtur.

* Diinyay: Degistiren Diigiindirler, c.1, 5.55-56.
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Konfiigyiis:

Erdemli Olmak = Giizellik

Yen Yiian, Ustada erdemli olmanin esaslari iizerine sorular yoneltmisti.

Ustat goyle buyurdu: “Bu, insanin kendisini asmas1 ve yiiziinii giizel olanin yasalarina
donmesidir: Insan boylece erdemli olmay: da tegvik etmektedir. Insan bir giin kendisini
astiginda ve giizellik yolunu takip ettiginde, diinyanin tamami da erdemli olacakur. Erdemli
olmay1 etkin kilmak bizim tavrimiza baglidir; yoksa insanlara m1 baglidir?”

Yen Yiian s6yle sordu: “Bu anlattiklarinizi biraz agmanizi rica edebilir miyim?”

Ustat goyle buyurdu: “Giizelligin yolundan gitmeyenin yiiziine bakma! Giizelligin
yolundan gitmeyeni dinleme; giizellik idealinin yasalarina uymayandan bahsetme; giizellik
idealine uymayan seyi uygulama.”

Yen Yiian goyle kargilik verdi: “Giiciimiin buna yetmeyecegini bilsem bile bu altn

ogiitlere uymak iin gabalayacagim.”

Erdemli Olmak: Sayg: ve Sevgi

Cung Gung, Ustada erdemli olmanin esaslari iizerine sorular yoneltmisti.

Ustat séyle buyurdu: “Kapidan her gtktiginda hiirmetli bir konugu kargiliyormugsun
gibi davran. Halka ihtiyacin oldugunda, biiyiik bir fedakérlikta bulunuyormugsun gibi
davran. Sana yapilmasini istemedigini sen de bagkasina reva gorme. Boylece hem iilkede
hem de evin i¢inde kirginlik (sana karst) ortaya ¢tkmaz.”

Cung Gung soyle kargilik verdi: “Giiciimiin buna yetmeyecegini bilsem bile bu alun

giitlere uymak iin gaba gosterecegim.”

Erdemli Olmak ve Bilgelik

Fan Ci, erdem normlarinin 6ziine iliskin sorular sordu. Ustat séyle buyurdu: “Insan
sevgisi.”

O, bilgeligin 6ziiniin ne oldugunu sordu. Ustat soyle yanit verdi: “Insan tanima.”

Fan Ci hili kavrayamamusti. Bunun iizerine Ustat soyle yanit verdi: “Insan diizgiin
olani yticeltip egri olanlari bastirinca, egri olanlar da diizelir.”

Fan Ci uzaklagmig ve yolda Dsi Hsia'ya rastlamig; ona gsunu sormug: “Kisa bir siire
once Ustadin yanindaydim ve ona bilgeligin 6ziine iligkin sorular sordum. O da bana,
‘Insan diizgiin olani yiiceltip egri olanlari bastirinca, egri olanlar da diizelir, dedi. Bu ne
demekiir?”

Dsi Hsia gunlar sdylemis: “Bu ¢ok yiiklii bir sozdiir. Sun’un bir iilkesi varmis; o, Gao
Yao’yu digerlerinin arasindan segmis ve yiiceltmisti; bunun iizerine iilkedeki ahlaksizliklar
da ortadan kaybolmugstu. Tang'in bir iilkesi varmus ve o da Yin'i digerlerinin arasindan
segmis ve yiiceltmisti; bunun iizerine iilkedeki biitiin ahlaksizlar yok olmustu.”

(Diinyayr Degistiren Drigiiniirler, c.1, 5.103-107)
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Yunan Felsefesinde Etik

Yunan filozoflar ve 6zellikle Demokritos (MO 460-370) yazilarinda ahlak
sorununa ozel bir 6nem atfetmis ve konunun dogasina iliskin baz1 diiiinceler
geligtirmigtir. Onun bu konuya iligkin 250’ye yakin aforizmasi bulunmaktadir.
Demokritos’a gore toplumlarin ahlak ilkeleri insanin dogal varligindan ve
yasam tarzindan kaynaklanmaktadir. Bu yiizden insanin ahlaki degerleri, onun
mutlu olmak ve sorunsuz bir hayat siirmek arzusu tarafindan belirlenmektedir.
Arkadaglik, dostluk, 6lgiilii olmak ve 6zellikle akli hitkiimler, ahlaki degerlere
yon vermektedir. Demokritos'a gore genel yarar ilkesi 6zgiir insanlarin ahlaki
degerlerini de belirlemektedir.

Sofistlere goreyse ahlaki deger ve ilkeler, tanrilarin istegiyle degil, insanlarin
ortak yagam arzusunun sonucunda belirlenmektedir. Bu yiizden iyinin ve
kotiiniin, 6vgii ve yerginin dogasi her zaman gorecelidir.

Protagoras (MO 481-411) ise yazilarinda her seyin olgiisiiniin insan
oldugunu vurgulamistr. Her varlik gibi insan da saygin bir varlikur ve
erdemli yagama sahip olmalidir. Bu arada insanlarin dogugstan esit haklarla
donatldiklarini ilk vurgulayan filozof Protagoras’ur.

Sonraki siiregte Sokrates, Platon, Kinik akim ve Stoacilar kendi ahlaki deger
ve ilkelerine iligkin metinler kaleme almiglardir.

Sokrates, Sofistlerin gorecelilik kuramini reddetmis, bunun yerine
ahlaki degerlerin degismez tanrisal ilkeler olduklarini ileri siirmiistiir. Yunan
filozofa gore insanlar dogustan itibaren gergek ahlaki ilkelere sahiptirler. Ona
gore ahlaki ilkeler ve erdem &grenilebilir, ¢iinkii bunlar insanin zihninde
dogugtan mevcuttur. Bu yiizden o insana “Kendini tan1!” diyerek kendi 6ziinii
kesfetmesini istemistir.

Bu goriiglerin sonradan Platon tarafindan gelistirilerek sistemli héle
getirildigini goériiyoruz. Platon’a gore toplumdaki ahlaki deger ve yargilarin
kokeni tanrisal ilkeler olan idealarda ickindir. Bu yiizden toplumdaki ahlak
ilkeleri, en yiice idealarin yiizeysel taklitleridirler. Dolayistyla bunlar her zaman
eksik kalacakur. Platon’a gore tannisal idealar, siyaseti, devletin olusumunu,
arkadaghg, giizelligi, iyiligi ve diger degerlerle kurumlari belirleyerek
bi¢imlendirmektedir. Filozofa gore insanin tannsal ruhu, ondaki erdemin
dort unsurunun varolugunu saglar. Bunlar bilgelik, fedakarlik, tevazu ve
adalet duygusudur. Digerlerine gore adalet duygusu her zaman kapsayici ve
belirleyicidir. Platon’a gore bilgelik ve cesaret sadece belli baz1 insanlarin sahip

olabilecekleri erdemlerdir.
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Platon’un ahlak ilkelerinin gergekler zemininden kopuk oldugunu
vurgulayan Aristoteles’e goreyse ahlaki degerlerin kokeni toplumsal hayatta
ve pratiktedir. Ona gore ahlaki ilkeler sadece 6zgiir insanlarin toplumsal
iligkilerince belirlenebilir. Toplumsal iliskiler nasilsa, ahlaki deger ve ilkeler
de ona gore sekillenirler. Koleleri konugan iiretim araglari olarak goren
Aristoteles, ne yazik ki onlarin hem ahlaki ilkelerden hem de erdemden
yoksun olduklarini ileri siirer. Ona gore kolelerin yazgisi 6zgiir insanlara
hizmet etmekle belirlenmigtir. Aristoteles’e gore ahlaki normlar, sadece
incelenmek iizere degil, aym1 zamanda insanlara egitimle kazandirilmak iizere
belirlenmelidir. Yunan filozofa gére insanlarin mutlulugunu saglayan en yiice
ilke Eudaemon'da (iyi ruh) simgelenmistir. En yiice erdem ilkeleri olan iyi
ruhlar sunlardir: Fedakérlk, dostluk, dogruluk, iyilik, cémertlik, 6l¢iiliiliik,
adalet, sogukkanlilik ve saygt Ug noktalarin ve agiriliklarin insanlart yanlsa
siiriikledigini sdyleyen Aristoteles, en dogru yolun “alun orta yol” oldugunu
belirtir.

Aristoteles de Platon’a benzer bir sekilde adaleti erdem ilkeleri iginde en
onemli ilke olarak goriir, ¢iinkii toplumlar onun iizerine inga edilirler. Bu
yiizden Aristoteles’in ahlak felsefesinin ve pratik ilkelerinin temelini adalet
duygusu belirler. Ancak Aristoteles, kélelerin dogalarinin sézkonusu erdemlerin
yesermesine miisait olmadigini da ileri siirer. Kugkusuz, Aristoteles gibi bagka
filozoflar da sonugta kendi ¢aglarinin ve kiiltiirel iklimlerinin gocuklaridur.
Onlarin anlayis ve degerlerini, iginde yagadiklari toplumlarin hikim deger
yargilar1 belirlemigtir.

Antik¢agin bir diger 6nemli filozofu olan Epikiiros (MO 341-270),
Platon’un idealarini elegtirmekle kalmamis, ayn1 zamanda Demokritos’un
ahlak ilkesini de devam ettirmigtir. Epikiiros’a gore tanrlarin doga ve toplum
yasaminda igleri olamaz; doga ve toplumsal yasalarin kendi isleyisleri ve
zorunluluklari vardir ve dolayisiyla ahlaki deger ve kurallari da bu zorunluluklar
belirlemektedir. Epikiiros, ahlak ilkelerinin temelini insanin haz duygusunda
bulur. Ona gore haz duygusu acinin yoksunlugunda ortaya gikar ki bu yiizden
insan bagnazca itaat ettigi aligkanliklarindan kurtulmali ve iggiidiilerini
denetim altina almalidur.

Filozof Zenon (MO 332-262) ise insan hayatini belirleyen en yiice ilkenin
doga yasalarina uymak ve dogal yagamu takip etmek oldugunu belirtmigtir.
Ona gore doga yasalari akilla 6zdegstir. Aklin ilkesine gore yasamak erdemli

olmakuir. Insanin amacy, gelismeleri izlemek degil, hayata miidahale etmeketir,
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¢iinkii insan olmanin dogasinda toplumsallagmak vardir. Toplumsal olan da
akilla uyumludur. Zenon’a gore insanlik ancak evrensel bir devlet, hukuk
ve ahlak ilkesi belirlediginde mutlu bir hayata erigebilir. Zenon'dan sonraki
Stoacilar ise insanin diinyadan ve toplumdan uzak durmasini benimsemislerdir.
Onlar, insanlarin toplumsal iglere miidahale ederek zamanlarini bos yere
harcamamasini1 6giitlemiglerdi. En dogru yagam tarzi toplumdan uzak, kendi
icine doniik, ama doganin yasalarini takip eden tarzdir. Béyle yasayan insan
hem kimseye zarar vermeyecek hem de ruhunu kirleten diinyevi zaaflardan
kurtulacakur. Bu goriiglerin fikir babasi ise filozof Epiktetos'tur.

Biiyitk Iskenderin MO 320’li yillarda Dogulu ve Bauli kavimlerin
toplumsal ve kiiltiirel birikimlerini bir sentezde birlestirmesinden sonra felsefe
alaninda kayda deger herhangi bir gelisme olmamist. Biiyiik filozoflarin
ardindan gelen orta 6lgekli filozof ve diisiiniirlerse esas olarak eski diisiinceleri
yorumlamakla yetinmiglerdir. Siiphecilik, yararcilik, gorecelilik, eklektizm,
mistisizm, nihilizm ve akilcilik gibi birgok felsefi akim bu ara siirete ortaya
¢ikmuglardir.

Yeni akimlar i¢inde en kayda deger akimsa kugkusuz Plotinos’'un yayginlik
kazandirdig1 Yeni Platoncu gretiydi (sudiir kurami).

Farabi’de Etik Ogretisi

Hiristiyanligin yiikselisiyle birlikte felsefe neredeyse 500 yil boyunca
duraksama dénemine girmigti. Felsefenin yeniden canlanabilmesi i¢in Dogu-
Islam cografyasinda yeni filozoflarin gtkmas: gerekiyordu. Bunlarin ilki Arap
kokenli el-Kindi'dir ve onu sonra Farabi ve diger filozoflar takip etmigtir.

Farabi’ye gore insanlarin ve toplumlarin benimsedikleri ahlaki degerlerin
kokeni hem tanrisal vahye hem de duyumsal bilgiye dayanmaktadir. Ancak
Farabi, tanrisal akil yoluyla elde edilen ahlaki degerleri vahye dayanan ahlaki
degerlerden iistiin sayar.

Farabi Ideal Devlet (el-Medinetii'l-fizila) adli eserinde ahlaki degerlerin

hangi temelde ortaya gtkmasi gerektigini goyle not eder:

“Insanlarin, hakiki anlamda mutlu olacaklar1 ve herkesin birbirine
yardim etmeyi amag edinecekleri kent, erdemli ve mitkemmel kenttir
(el-medinetii’l-fazila); insanlarin, mutlulugu elde etmek igin birbirlerine
yardim edecekleri toplum, erdemli ve mitkemmel toplumdur. Biitiin
kentleri mutluluk veren seyler igin birbirlerine yardim eden bir millet,
erdemli ve miikkemmel bir millettir. Ayni gekilde erdemli, miikemmel
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evrensel toplum da ancak iginde bulundurdugu biitiin milletler
mutluluga erismek igin birbirlerine yardim ettikleri zaman ortaya
gikar...

“Erdemli bagkanlar, kendilerinden &6nce konmugs yasalari (seriat)
izleyebilecekleri gibi, onlar1 degistirme yetkisine de sahiptirler; ¢iinkii
bir toplumda yer ve zamana bagli olarak kosullar degisebilir ve degisen
kosullar birtakim yasal degisiklikleri gerektirebilir. Bu durumda Erdemli
Bagkan’in yeni yasalar koymasi gerekir. Aslinda degistirilen yasay1 koyan
ilk kisi de degisen kosullar1 gorebilecek kadar yagamus olsayds, bu yasay:
kendi de degistirebilirdi.”

Ahlaki Degerleri Dinler mi Belirliyor?

Ahlaki degerlerin  kokeninin dinlere mi yoksa ortak yagamin
zorunlulugundan kaynaklanan toplumsal iliskilere mi dayandigi tartigmast
ezeli bir tartigmadir. Din ve inang sistemlerini merkeze alan yazarlar, etik
degerlerin dinlere ve vahye dayandigini, degigtirilemez olduklar igin de
evrensel olduklarini iddia etmektedirler. Ancak bu bakis agist sorunludur,
giinkii ileri siiriilen tezlerin kaynag) ne insani ne de toplumsal yagamdir, fakat
obiir diinyada hesap soracagy varsayilan tanridir. Tanrisal vahye dayali ahlaki
ilkeler, insanin deneyim ve tecriibesine dayanmadig; igin, insanin bilgisinin ve
iradesinin disinda yer alirlar. Dolayistyla bunlari ne felsefi agidan inceleyebilir
ne siipheyle kargilayabilir ne de bunlarin akla uygunlugunu denetleyebiliriz.
Akli, insani gozlem ve deneyimi dislayan ahlaki degerlerin ol¢iisiiniin ne
olacag: belli degildir. Vahye dayandirilan ilkeler igin “Siiphe duyma, kogulsuz
kabul et,” demek, bu degerleri suistimale agik hile getirmektedir. Dinsel
inanglara ve dogmalara dayandirilan etik kurallar, ne tartugilabilmekte ne
de gerekgelendirilerek kanitlanabilmektedir. Yapilan tarugma ve kanitlama
¢abasinin konusu, degistirilemeyen ve hatta tartigilmasi dahi sakincali bulunan
ilahi emirlerse, o zaman s6zkonusu tartigmalarin hi¢bir anlami olmayacak ve
sadece havanda su déviilmiis olacakur.

Halbuki ahlaki degerler, toplum ve insanla ve onlarin yagamsal amaglari,
degerleri ve davraniglariyla ilgilidir. Fakat inang temelli tezlere bakilirsa bunlarin
olusturulmasinda ne insanin ne de toplumlarin iradesi szkonusudur. Eger
tanri ve insan iligkisinde gegerli olan ilkeler, tartigmaya ve kanitlamaya kapaliysa
sozkonusu degerler hangi insan-insan iligkisinde 6l¢ii olarak alinabilecektir?

* Bkz. Diinyay: Degigtiren Diigtiniirler, c.5, 5.239, 262.
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Tarihsel kosullarin, toplumlarin ve insanlarin degisimi bir gergekse,
onlara séziimona degismeyen tanrisal ilkeler (ahlaki degerler) dayatmak akilla
agiklanabilir mi? flkeler ve degerler degismeyecekse, neden peygamberler,
kitaplar ve toplumsal kurallar degismistir? Tanrisal vahiy neden dénemlere
gore degismektedir? Bunlar ¢oziilmesi gereken derin geliskilerdir.

Rénesans’tan Aydinlanmaya

Felsefenin etik degerlere yeniden egilmesine Rénesans ve hiimanizm
doneminde rastliyoruz. Ozellikle hiimanist akim, kilisenin dini dogmay: esas
alan insan ve toplum modeline kargi insanin dogal niteliklerini 6ne ¢ikaran bir
bakis agisina sahipti. Hiimanistlere gore insan, araguran, capcanli, merakh ve
mutlulugunu bu diinyada arayan varlikur. Antikgag filozofu Terence, “Insana
ait olan higbir sey bana yabanci degildir,” diisturunu ilke edinen hiimanistler,
inang temelli deger yargilarini ve dogmalari sorgulamglardir.

Ozellikle Ronesans doneminin felsefecilerinin insan onuru ve diisiince
ozgiirligiinii tarugmalarinin merkezine aldiklarini gériiyoruz. Thomas More
(Utopya), Desiderius Erasmus (Delilige Ovgii), Tommaso Campanella (Giines
Ulkesi), Giordano Bruno (Dialoglar), Galieo Galilei (/i Temel Diinya Sistemi)
gibi diisiiniir ve filozoflar, ahlaki degerlerin temelinde toplumsallagan insan
emegini ve yine insanin zgiirliik ugruna verdigi ¢abayi saptarlar. Onlara gore
ahlaki degerler, Katolik Kilisesi’nin ikiyiizlii dayatmalariyla degil, 6zgiirlesmek
isteyen insanlarin ihtiyaglariyla belirlenmelidir.

17. yizyildan itibaren etik konusunun dinsel dogmalarin golgesinden
¢ikugina ve ahlaki degerlerin degisen toplum ve insan iligkilerine gore yeniden
tanimlandigina sahit oluyoruz.

Baruch Spinoza ile birlikte felsefede etik konusu 6zel bir 6nem kazanur.
Spinoza’nin etik ilkeleri dinsel dogmalarin ve skolastik dgretinin tam kargisinda
yer alir. Spinoza’ya gore ahlaki ilkeleri ve insan davraniglarini belirleyen amaglar
kesinlikle akil ve insan dogastyla uyumlu olmalidir. Etik degerler insanin kendi
giidiilerinin bir oyuncagi olmasina set gekmeli ve ona akhn 6nderliginde
kilavuzluk etmelidir. Spinoza insanin ¢eliskili dogasini, dogadaki herhangi bir

varligin geligkili durumundan farksiz gériir. Bir yerde soyle der:

“Coktandir insanin tutkulari olan sevgi, nefret, ofke, kiskanglik, hurs,
merhamet ve baska duygusal niteliklerini, onun bir zaafi olarak degil,
upkt havanin, sicakligin, sogugun, firtinanin, yildirim ve baska doga
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olaylarinda oldugu gibi insanlar1 rahatsiz eden ancak onlarin dogalliklar:
olarak kabul etmeye aligtim... Seyler hakkinda ne sikiyet etmeli ne de
onlar1 alaya almaliyiz, onlari sadece olduklar gibi kavramaliyz...”

Insan ancak aklini kullanarak temel giidiilerini denetim altina alabilir. Bir
bakima Spinoza ahlak ile akli 6zdeg goriir. Ona gore insanin bilgelik kazanmasi,
onun aklini kullanmasi ve dolayisiyla ahlakli olmasiyla miimkiindiir ki
bu yiizden akil ahlaktir, ahlak da akil. Insan aklini kullanarak hem bilgiye
ulagmakta hem de bilgide derinlestik¢e ahlakin 6ziinii daha ¢ok kavramaktadir.

Alman filozof Kant da etik konusuna yogunlagir. Kant’a goére ahlakin
temelinde insanin “pratik akli” yatar. Sézkonusu pratik akil hicbir ¢ikar
gozetmeyen insanin dogasinda igkindir. Pratik aklin 6nemli buyruklarindan
biri Kant’in evrensel ahlak ilkesini olugturur:

“Oyle davran ki iradenin en yiice ilkesi ayn1 zamanda genel bir yasa
olarak kabul gorsiin.”

Kant’a gore insan toplumsal gorevini herhangi bir amag nedeniyle degil,
yasalara uygunlugu nedeniyle benimsemelidir. Kugkusuz, aydinlanma olmadan
ahlak ilkesinden de bahsetmek miimkiin degildir. Giidiimliiliikten kurtularak
ozgiirce aklini kullanan insanin toplumsal davramgi ayni1 zamanda toplumsal
ahlakin temelini belirler. Bu yiizden Kant, insanlarin 6zgiir iradesini bogan
dinsel dogmalara ve 6gretilere kesinkes kargt gikar. Ne var ki Kant, insanin
diinyevi zaaflarla ¢evrili oldugunu ve bu yiizden ahlaki yasalari tam anlamuyla
uygulayamayacagini ve dolaysiyla insanlarin kutsal ruhun ve tanrinin
kilavuzluguna ihtiyaci oldugunu da vurgulamigur.

Ahlak ve ahlakla ilgili olan biitiin bu kavramlar sonugta toplumlarin
binlerce yillik gelismesinden, tarihsel kosullardan, 6rgiitlenme diizeyinden ve
insani iligkilerden siiziilerek ¢ikarilmis kavramlardir.

Ahlak Felsefesinin Merkezindeki Ug Soru

- Dogruluk nedir?

Diinyanin birgok bélgesinde ahlaki degerler konusunda birbirinden farkli
anlaysglar sozkonusudur. Ahlaki tezler ve buyruklar “dogru” veya “yanly”
olarak degerlendirilebilir mi? Bir ahlaki deger hangi kogsulda “dogru” olabilir?
Ahlaki hakikatlerin olmadigindan bahsedebilir miyiz? Eger ahlaki degerler
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yaratilmiglarsa, o zaman higbir ahlaki degerin yanly olmadigini syleyebilir
miyiz?

- Belli durumlarda “dogru davranss” nasil olmalidr?

Bagka bir alternatifi olmayan herhangi birinin davranigini ahlaki agidan
degerlendirebilir miyiz? Buna hakkimiz var mr?

Dogru davranigin ne oldugu ya da paradoksal durumlarda nasil karar
vermemiz gerektigi konusunda siklikla verilen bir 6rnegi biz deburayaaliyoruz:

Raylarin iizerinde hizla seyreden bir tren size dogru yaklagmaktadir. Siz,
makas degistirerek trenin seyrettigi istikameti degistirebilecek durumdasiniz.
Eger hicbir miidahalede bulunmazsaniz tren rayin iizerinde ¢aligmakta
olan dort isciyi aluna alip ezecektir. Fakat bu arada siz, makas degistirmek
suretiyle treni sevk etmek isteginiz diger ray iizerinde de bir ig¢inin ¢alistigini
goriiyorsunuz. Bu durumda dért iggiyi 6liimden kurtarmak igin treni tek bir
iscinin ¢aligtig1 raya yonlendirir misiniz? Soru sudur: Bunu yapmaya hakkiniz
var m1? Tek bir ig¢inin hayat, dort ig¢inin hayatindan daha mi degersizdir?
Normalde 6liimle kargi karsiya olmayan bir ig¢iyi miidahalenizle 6ldiirmeye
hakkiniz var me Bu tavir ahlaki midir?

Ikinci 6rnekte de tren dért isginin galistigs ray iizerinde hizla onlara dogru
yol almaktadir. Siz ise yiiksek bir yerde ve yaninizda ciisseli bir isgiyle birlikte
caligmaktasiniz. Trenin rayini degistirmeniz miimkiin degil, fakat birlikte
calisuginiz ciisseli iggiyi raymn iizerine itekleyerek treni durdurabilecek ve
boylece dort isciyi kurtarabileceksiniz. Ama agagiya iteklediginiz ¢aligma
arkadaginizi da 6ldiirmiis olacaksiniz. Bu durumda nasil karar verirsiniz?
Verdiginiz karar ahlaken dogru olabilir mi? Ya da siz bununla akilli ve yarar
ilkesini gozeten bir karar vermis olur musunuz?

Bu tiirden durumlar, insanlarin ahlaki degerlerini ve belli durumlarda
hangi amagla hareket edeceklerini saptamak igin iyi 6rneklerdir. Bu arada
norologlar, insanlarin hangi yonlendirmeyle karar verdiklerini 6lgebilmek
igin her iki 6rnegi bir simiilasyonda test etmisler. Insanlarin akli davrang
m1 yoksa duygusal davranist mi tercih edeceklerine yoénelik dlgiimlerde ilging
sonuglar elde etmigler. Genelde insanlar kendilerinin bir miidahalesi sézkonusu
olacaksa, akli karardan ziyade duygusal karari tercih etmigler. Ornegin,
sadece makas degigtirme durumundaki insanlarin daha ¢ok akli kararlara
yoneldikleri, ancak yanindaki bir insani rayin iizerine atma konusunda
ise kesinlikle duygusal kararlari tercih ettikleri goriilmiis. Bu 6rneklerden
de anlagilacag gibi, insanlar sadece akli nedenlerle karar vermemekte, aym
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zamanda karmagik ruh hiliyle ahlaki degerlerini belirleyen bagka unsurlara da
ba§vurmakt:'«11ard1r.

Bu durumda her yarar saglayan ya da her akli goziiken davranisin “dogru”
ve “iyi” oldugunu sdyleyebilir miyiz? Kime yararsaglayan? Birine yararsaglayan
sey, bir bagkasina zarar verdiginde de “iyi” veya “dogru” davranig midir?

Iyi olan, sonucu yarar saglayan midir?

- Insanin Gzgiir iradesi var ma?

Once irade nedir? irade, bir insanin yeterli bilgiye sahipken, bilerek ve
bilinglice ortaya koydugu davranistr. Insan iradesini yonlendiren geliskiler:
Koruma ve terk etme; korku ve cesaret; yetinme ve umut etme; kabullenme ve
kars1 gtkma; eskiye sarilma ve yenilik isteme; muhafaza etme ve degistirme.
Aslinda biitiin siyasi, felsefi ve ahlaki ilkeler bu gerilimlerden kaynaklanur.

Ote yandan etik, normlar1 kimin kabul ettigini ve dogru davranisin
kim tarafindan belirlendigini de sorgular. Ahlak agisindan 6zgiir irade bir
kosul mudur? Eger her etkinin bir nedeni ve her nedenin bir etkisi varsa,
insanin dzgiir iradesinden bahsetmek miimkiin miidiir? Ozgiir irade yoksa
ahlaki ilkeden bahsetmek miimkiin miidiir? (Dini buyruklar, diktatorliikler,
kurumsal emirler)

1) Uyulmas: gereken dogru davranig normlarindan sorumlu otoriteler:

- Devlet: Kimin neyi, nasil uygulamasi gerektigine (sorumluluk ve gorevler)
yasalar iizerinden karar vermektedir.

- Dinler: Dinler, inananlar1 belli baz1 ahlaki kurallari uygulamaya veya
bunlara uyum saglamaya tabi kilabilir.

- Gelenekler: Tabu (ensest veya gesitli sayg1 ve sevgi kurallar) gibi yazih
olmayan kurallar. Insanlarin biiyiiklerine yonelik bazi saygisizliklari, yasal
agidan cezai takibat gerektirmeyebilir, fakat buna ragmen toplum, belli bazi
saygisizliklar: ahlaki agidan reddetmektedir. Yasalarin yetmedigi durumlarda
ahlaki degerler 6nemli hale gelmektedir.

2) Ahlaki normlarin yararlar1 nelerdir ve hangi amaa giiderler?

Ahlak felsefesinin iki temel kavrami tam da burada devreye girmektedir:
Erdem ve bilgelik.

Dogru/iyi davramigin  birinci amac: toplumsaldir (toplumsal etik).
Insanlar arasi iligkiler dogru bir sekilde diizenlenirse uyumlu bir birliktelik
gerceklestirilebilir.
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Ikinci amag ise bireylerin kendi benliklerine yoneliktir. Her insan sonugta
belli baz1 davranig normuna uyarak kendi gelismesine yon vermek ister. Insanin
bilgelesmesi veya kimil insan olmast durumu...

Aslinda felsefenin sorguladig alanlarin esas agirhigini bu iki alan olugturur.
Biitiin filozoflar sonugta insanin kemale ermesini arzulamig, ama ayn1 zamanda

kimil insanlarin olusturdugu mutlu toplumlar tasarlamglardir.
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Pratigimize Ug Amag Yon Verir:

- Sahsi ideallerimiz (Maxime).

- Din ve ahlaki degerlerimiz.

- Akil ve iradeyle arzulanan toplumsal amaglar.

|

Iyi/Dogru Olana Nasil Karar Veririz?

Herhangi bir iglev iistlenmis olan bir aracin iglevselligine gore; toplumsal :

kural ve normlara uygun davranan kisiye (iyi ve dogru is yapan).
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Tartigma Sorular:
= Etik ve ahlaki ilkeleri neden kendi konumumuza gére uyarlyoruz?
- & Tarihsel kogullarin davranig kurallarimiza etkisi nedir?
= Samimiyetsizlik ve ikiyiizliilitk
= Kolelik, farkli din ve mezheplere yonelik tavir, kadin ve ¢ocuklarin
haklari, doga ve hayvanlarla iligkiler, miilkiyet ve olanaklarin esit paylagimu...

Bazi Kavramlar

Ozgiirliik nedir? = lyiyi kétiiden ayirabilme yetisi.

lyi-kétii nedir? = Ahlaki normlara (hak ve gorevler) gore hareket etmek.

Sorumluluk nedir? = Gorev olarak verilen rolii benimsemek ve uygulamak.

Erdem nedir? = Insani hem kendisi hem de gevresiyle uyumlu hile getiren,
gelismesini olumlu anlamda tegvik eden insani nitelikler...

Etik’in Alanlar

Meta Etik: Ahlaki konular1 dil ve manuk agisindan inceler; argiimanlar
yaratr. Etik kuramlar olugturur. Analitik yéntemi benimser = “Neden ahlaki
ol¢iilerimiz olmalidir?” gibi sorular tarugr.

Normatif Etik: Ahlaka iligkin prensipler ve kriterler belirler. Ahlaki agidan
dogru davranig normlan saptar. Herkesin huzur ve mutlu olacag ilkeler
olusturur. Soyut 6nermelerde bulunur.

Uygulamal: Etik: Herkes agisindan gegerli davranis normlari belirler.
Degerler silsilesi olusturur ve bunlari tavsiye eder. Somut 6nermelerde bulunur.

Agiklamali Etik: Gergek anlamda takip edilen davranig normlarini, deneysel-
ampirik olarak degerlendirir. Somut degerler ve normlar inga eder. Agiklamali
yontemi benimser.

Her Etik ilkesinin iki Temel Sorusu

Ozgiirliik ve ahlak iligkisi © Bagka bir alternatif var miyds? Ozgiir irade var
miydr? Ozgiirliik yoksa ahlaki ilke olabilir mi?

Ahlaki ilkeler yanls olabilir mi? & Hangi kosullarda bir tez “dogru” veya
“yanlis” olabilir?

Etik ilkelerine duygularimiz kangabilir mi?

- Oldiirmek yanligtir, ama neden?

- Iskence yanlistir, ama neden?

- Yalan s6ylemek yanlistir, ama neden?
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Bu ilkeler Uzerinden Tartigma Alanlar:

- Gorev ilkesi = Kategorik buyruk, yasalarin belirledigi kurallar dogru
mudur?

- Tutarlilik ilkesi © Bir davranig sonuca gotiiriiyorsa iyidir! Iyi olan sey
sonuca gotiiren gey midir? Kime yararli?

- Yararhilik ilkesi & Bir davranig amaca yariyorsa iyi midir?

Yararlilik flkesini Ol¢gmek Miimkiin mii?

Sonuglar yararli m@ © Topluma yararh mz?

Elegtiri:

- Haz, mutluluk gibi duygular 6l¢iilemez!

- Bir davranigin gelecekteki sonucunu tam belirleyemeyiz.

- Tek tek insanlarin fedakirli iizerinden bagkalar: sefa siirmektedir.

- “Net yarar” nedir? Acy, seving, haz dl¢iilebilir mi veya bunlar birbirinin
yerine ikame edilebilir mi?

- Ahlaki degerler, salt haz ve somut yarara indirgenebilir mi? (G.E. Moore:
Her sonugta bir seydir, ama bir sey bagka bir sey degildir.)

Gérev Bilincine Vurgu Yapan Etik: Deontolojik Etik
“Ahlaki bir ilkeyle uyumlu olan ve ayrica genel anlamda iyi bulunan her
sey dogrudur.”

Kant'in Kategorik Buyruklar:

1) Bir davranigin sonuglarinin ne oldugu 6nemsizdir. Bazi davranig normlar
ilkesel (kosulsuz) olarak yasaktr. Hatta bu davranigin zarardan ¢ok yarar
sagladigy diisiiniilse bile uygulanmamalidir. Eger herhangi bir yarar gozeterek
yalan soylersek, o zaman herkesin yalan soyleme hakkini kabul etmis oluruz.
Bu durumda hig kimse bir bagkasina giivenemez.

2) Bir davranig hakkinda hiikiim vermek, onun ahlaki gérevlere uygun
olup olmadigini bilmek agisindan 6nemlidir. Sonuglarinin ne olup olmadigina
bakilmaksizin bazi ahlaki gorevler yerine getirilmelidir. Gérev saiki ile yapilan
is, ahlaki agidan da dogrudur. Miiltecilerin sinirdan igeri girmesini engellemekle
gorevli bir memur, bogulmakta olan bir miilteciyi kurtarip tekneye alirsa
gorevini yerine getirmemis olur. Peki yapugi ahlakli bir davrami olur mu?
Gorev bilinci ile insanlik gorevi gelisebiliyor.
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3) Kategorik buyruk: Ahlaki gérev ve sorumluluklari belirleyen ve her seyin
iizerinde yer alan bazi ahlaki ilkeler olmalidir.

Buyruk, bir emirdir. Ornegin, “Vergilerini 6de!” ya da “Bana kiifrerme!”
gibi.

Hipotetik buyruk & Onkabullii buyruk: Sinirhi ve kogullu emir. Bir seyi
yapmak igin bir bagka seyi yapmak gerektigi gibi.

Kategorik buyruk: Kogsulsuz emir. Vergi kagirma! Vergi 6demek istemesen
ve buna hakkin oldugunu diisiinsen bile 6demelisin.

Kategorik buyruk, herhangi bir amagla iliskilendirilmeyen, hatta herhangi
bir amag da giitmeyen bir davranigin kendisi agisindan nesnel zorunlulugu ilan
ederken, geligki icermeyen pratik ilke.
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“Eger diinyamiz gelismeye agiksa,

eger onda kendini gelistirme olasiliklart mevcutsa,
bu durumda onun geriye dogru gitmesi de miimkiindiir ki
bu durumda bile hep ileriye gitmis olur...”
Wilhelm Leibniz
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UYGARLIKLAR NEDEN COKER?

Uygarliklarin Cékiigii ve Kiiltiirel Collesme

Bugiin birgok insan, eskiden aydinlanma ¢ag1 yasamug bazi toplumlarin veya
insanlik tarihinin belli bir dsneminde uygarliga ev sahipligi yapmis kavimlerin
neden yeniden gerileyip eski hillerine dondiiklerine sagirmakeadir. Ya da nasil
olur da bu toplumlar biiyiik miicadelelerle kazandiklar kiiltiirel birikim ve
bilinci kaybetmekle kalmayip iistiine bir de kiiltiirel ¢ollesme yagamaktadirlar.
Bu toplumlarin yeniden gerilemelerinin nedeni din midir ya da felsefeden
uzaklagmalar1 midir?

Ne yazik ki birgok insan —ki bunlarin arasinda ciddi yazar ve akademisyenler
de bulunmaktadir— toplumlarin gerilemesinin nedenini dine veya felsefeden
uzaklagmaya baglamaktadir. Samlmaktadir ki toplumlar dinden uzaklaginca ya
da felsefeyle hasir nesir olunca ilerleyip refaha kavugsacak, dine sarilip felsefeye
uzak durdukga da gerileyecek ve sefalet i¢inde yasayacakur.

Boyle diisiiniildiigii i¢in de giiniimiizdeki bir¢ok ezilen halkin (Asya,
Afrika ve Latin Amerika’nin ¢ogunlugu) siyasi, ekonomik ve toplumsal agidan
geriliklerinin sebebini onlarin dini inanglarina, felsefeden uzaklagmalarina
veya siyasal iktidarlarin 6zgiir diisiinceyi bastirmalarina baglamaktadirlar.

Ne yazik ki bu anlaysslar kesinlikle dogru degildir ya da en azindan
diigiincenin, dinin veya felsefenin toplumsal hayat iizerindeki etkisi agirt
abarulmaktadir. Kugskusuz, fikirlerin, felsefenin veya dinlerin toplumsal
gelismeye olumlu veya olumsuz etkisi vardir, ancak bu, samildigi gibi
toplumlarin kaderini belirleyecek 6lgiide degildir. Fikirler veya diisiinceler
hi¢bir zaman toplumlarin iginde bulunduklar1 kogullarin ve bu kogullarin
yaratug olanaklarin veya imkansizliklarin yerine gegemezler.

Higbir yagmur duasi en basit yangin sondiirme aletinin yerini tutamaz.
Higbir dini inang, kendiliginden bolluk toplumu yaratamaz. Aym sekilde
benimsenmis hicbir siyasal program veya felsefi diisiince, tek bagina bilimsel,
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kiiltiirel ve sanatsal agidan gelismis bir toplum yaratamaz. Felsefenin giicii,
diigiincenin, dinlerin veya siyasal programlarin etkisi, ancak elinizde diinyay:
yerinden oynatacak bir kaldiraciniz varsa fark yaratabilir. Felsefe, diigiince veya
dinler, higbir zaman elden birakilmamasi gereken sézkonusu kaldiracin yerini
dolduramaz veya onun gorevlerini yerine getiremez. Fakat benimsenen felsefi
yonelim, dini inang veya siyasal program, insanlara sézkonusu kaldiracin acilen
bulunmasini veya yaraulmasi gerektigini kavratabilir.

Toplumsal yapular ile diigiince sistemleri arasinda kugkusuz her zaman siki
bir bag ve etkilesim olacakur. Bu bag ve etkilesim toplumbilimlerinin dikkate
almasi gereken en 6nemli kurallardan biridir. Toprak ve tohum iligkisinden
ornek verirsek, higbir tohum, islenip hazirlanmamug bir toprakta gégermez.
Nasil ki tarihte etkin olan insanlar belli baz1 toplumsal kosullarin iiriinii olarak
doguyor, verimli olabiliyorlarsa, insan zihninin iiriinii olan diisiince sistemleri
de ancak toplumsal kogullar uygunsa etkide bulunabilmektedirler. Toplumsal
varliklar ile diisiince ve felsefi yonelimler arasinda kopmaz bir bag ve kargilikli
(diyalekrik) iliski vardir. Insan, zihninde diisiince sistemleri olugtururken,
diisiince sistemleri de insanin bilincini sistemlegtirerek onu belli bir yonde sevk
eder. Ancak sonugta sézkonusu iligkide belirleyici olan her zaman birikimli
insan ve uygun toplumsal kogullardur.

Son yillarda toplumumuzda iki yanl anlayis birbirine karsit gekilde
gelismektedir ki bunlar aslinda bir madalyonun iki yiizii gibidirler. Birinci
anlaystaki insanlara gore, giiya Miisliman halklar 9.-12. yiizyillarda bilim,
felsefe ve medeniyet alanindaki atlimlarini Islam dini sayesinde yapabilmisler,
ne zaman ki Miisliimanlar, Peygamber’in dininden uzaklagmis ve iimmetin
arasina fitne girmis, iste o zaman biinyeleri zayif diigmiis ve Bat'nin kélesi
hiline gelmiglerdir. Bu goriisii siklikla dillendiren islamci gevreye bakilirsa,
bugiin Miisliimanlarin iginde bulunduklari sefalet, Islam dinini gergek
anlamda yagayamamaktan ve Batr’ nin diigiince ve yagam tarzini benimsemekten
kaynaklidir. Bu fikri savunanlara gore Miisliiman halklar Bat’'nin diisiince ve
yasam tarzindan uzaklagmali ve Islamin asli kurallarina yeniden donmelidirler.

Ikinci anlayistaki insanlar1 da ikiye ayirmak gerekir. Bunlardan bir kismina
gore, Miisliiman halklar hi¢bir zaman bilime, 6zgiir diisiinceye ve felsefeye
onem vermemistir. Eger bazi gelismeler olmugsa da bunlarin etkisi ya
abartilmaktadir ya da Islamin digindaki etkenlerden, drnegin Yunan felsefesi
ve biliminden kaynaklanmaktadir. O dénemde yagamig bilimadamlarinin
ve felsefecilerin gogu ya gergek anlamda Miisliiman degildi ya da inangsiz
olduklarini saklamiglardi. Bunlara gore Islam daha bagtan itibaren bilime ve
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felsefeye diigmandi. Diger kisma goreyse —ki bu anlayis laik gevreler arasinda
ok daha yaygindir— Dogu-Islam cografyasinin 8.-12. yiizyillar arasindaki
uygarlik auliminin sebebi, o dénemde felsefe ve bilime 6nem verilmesindendir.
Fakat ne zaman ki Gazali'nin bagnaz Siinni ideolojisi devletin resmi ideolojisi
hiline geldi, iste 0 zaman hem dinci bagnazlik yeniden hortlamig hem de felsefe
ve bilim bir daha geri gelmemek iizere Dogu-Islam cografyasini terk etmistir.
Giiya Miisliiman toplumlarin ellerinden kagirdiklar felsefe ve bilim, Avrupada
kesfedildikten sonra orada yeni bir uygarligin baglamasini saglamugur.

Bu gériislerin kiigiik bir kismi1 dogru olmakla birlikte gogunlugu yanlstur.

Nedenine gelince: Once uygarlik nedir, onu tanimlayalim.

“Uygarlik” kavraminin Bau dillerindeki karsilig1 civilisation, Arapgadaki
kargiig1 ise —Tiirkgeye de ge¢mis olan— “medeniyet” s6zciigiidiir. Latincede
“civis” Romali yurttag demektir. Ayrica “kentli” manasinda kullanilan bu
terim ge¢ ortagag yazininda “surlarla gevrilmis beldelerde yasayan yurttag”
da demektir. Tiirkgedeki “medeniyet” sozciigiiniin kokeni Arapgaya dayanur.
Arapgada “gehir” anlamina gelen ve “miidiin” kokiine dayanan “medine”
isminden Osmanl Tiirkgesinde tiiretilen “medeniyet” kelimesinin, kok
itibariyle “y6netmek” (es-siyase) ve “mélik olmak” anlamlari da bulunan “deyn”
(din) masdaryla iligkili oldugu da ileri siiriilmiistiir. “Medeni” (medeniyye) ve
“medini” ise “sehre mensup olan, sehirli” manasina gelmektedir. Daha sonra
medine kelimesinden temeddiin masdar tiiretilerek “sehirli veya medeni hayat
yagamak” anlaminda kullanilmigtir.”

Peki uygarlik veya uygarlagmanin 6lgiisii nedir? Bu kavram goreceli bir
kavramdir, ¢iinkii her toplumun uygarlik 6l¢iisii birbirinden farklidur.

Her yil gesitli aragtirma enstitiileri, giiniimiizde uygarhigin dl¢iisiiniin ne
olmasi gerektigine iliskin belli bazi kistaslar koyarlar ve sorugturmalarinin
sonuglarini tablolar héilinde yayimlarlar. Genel anlamda kavimlerin ilk kez
uygarlik seviyesine ulagmalarinin 6lgiisii géyle ifade edilmektedir:

“Uygarlagma, toplumlarin bilim ve teknolojik gelismeye dayanarak
iiretim kapasitelerini kendine yeterlilikten daha iist diizeyde mal
tiretimine yiikseltmesidir. Toplumlarin, goreceli bir bolluk seviyesine
yiikselerek, kendi iginde farkh siniflan meydana getirmesi ve
devletlesmeye adim atmasidir. Kent devrimi sayesinde gelisme kaydeden
toplumlarin bilimde, teknolojide, siyasette, felsefede, kiiltiir ve sanat
alaninda yiiksek diizeyde maddi kosullara kavusmasidir.”

* Bkz. TDV Islam Ansiklo pedisi, c.28, Ankara, 2003, 5.296.
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Genel anlamda uygarlagma, kitabin ilk boliimlerinde etraflica degindigimiz
gibi, kent devrimiyle, yazi kiiltiirii ve devlet kurumlarinin ingasiyla baglamigtir.
Bugiin uygarlagmanin 6lgiisii olarak sadece ileri maddi ve teknolojik kosullar
degil, ayn1 zamanda ve ozellikle de toplumsal-manevi diizey, insanlar arasi
iligkilerin yani sira gevre ve dogayla olan iliskilerin diizeyi de kabul edilmektedir.

Upygarliksiirecinin ikiagamasini birbirinden ayirmamiz gerekir. Uygarliklarin
baslangi¢ aulimlarindaki kogullar ve bu kosullara eslik eden siyasal, ideolojik
ve kurumsal yap: ile yerlesik hayata gegmis uygarliklarin sonraki siiregte
ortaya koyduklar: kiiltiirel birikimin kogullarin1 6zdes gormemek gerekir.
Ornegin, Yunan uygarliginin zemini olan siyasi, kiiltiirel ve maddi kogullar ile
sonraki siirecte yaratilan kogullar ve birikim hem birbirinin devamidir hem de
birbirinden temelde farklidir. Insanlarin az énce saydigimiz diisiinsel hatalara
kapilmalarinin sebebi ¢ogunlukla bu siiregleri birbirine karigurmalaridir. Hatta
bu siirecin bir iigiincii kismy, yani ¢okiis ve kiiltiirel ¢6llesme donemi de vardir
ki bu konuya birazdan deginilecektir.

Insan yavrusu ebeveynlerinin bakimina muhtag olarak dogar, ardindan
ergenlik ve olgunluk ¢ag: gelir ki esas verimli igleri bu dé6nemde ortaya koyar.
Sonra da yaghlik ve 6liim gelir. Diinyaya adimini atan insan ile 80 yil sonra
olen insan hem ayni insandir hem de degildir. Ayni insandur, giinkii sonraki
gelismeler belli bir altyap: iizerinde gergeklesir; ayni insan degildir, ¢iinkii bu
siiregte birgok kez kimlik degistirmigtir. Bir insan yaratug kiiltiirel ve maddi
iiriinlerle topluma katkida bulunur. Tek bir insanin yaratugi katky, siireg iginde
baska katkilarla da birleserek kendi 6zgiinliigiinii kaybeder. Eger dikkatle
incelenmezse oldiigiiniizde arkanizda higbir gey birakmadiginiz bile sanilabilir.
Uygarliklarin birikimleri de buna benzer bir siireci takip eder.

Uygarlik nehri, tarihi yolculugunda birbirinden farkli cografyalara
ugrayarak hem o bélgelerin dere ve irmaklarindan beslenir hem de o cografyay:
kendi sulariyla cennete gevirir. Bir siire sonra uygarlik nehrine hangi kavmin
hangi suyu katug bilinemez, daha dogrusu bu, ¢iplak gézle goriilemez. Bu
birikim ancak bir incelemenin sonucunda saptanabilir. Kavimlerin uygarhk
nehrine katuklar birikim ne yazik ki gogunlukla unutulur. Hatta bazen bu
katk: bilingli olarak inkér da edilir. Her yeni birikim eski birikimlerin tizerinde
yiikselir, fakat gogunlukla bu ger¢ek unutulur. Tarihgilerin gorevi uygarlik
nehrine yapilmig katkilari bir sarraf titizligiyle incelemek ve gergegi ortaya
¢itkarmakur. Bunu yaparken de ister istemez zihinlere yerlesmis bazi tabulan
yikmak ve ezberleri bozmak gerekmektedir.
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Uygarliklar Nasil Baglar?

Istisnasiz her yeni uygarlik siyasal bir devrimle baglar. Ilk uygarliklar da
kent devrimleriyle baglamugt1. Yeni bir uygarlik bir¢ok agidan devrim demektir:
Uretim ve boliisiim iliskilerinde, bilim ve teknolojide, yonetme ve savag
sanatinda ve yagam tarzinda. Her yeni uygarlik yeni bir paradigma benimseyerek
atulimlara girigir. Paradigma bir yasam modelidir, diisiinsel yeniliktir, yeni bir
toplumsal tasaridir. Bilimsel, felsefi ve siyasi yenilikler riistiinii ispat ettikge,
sonug ve faydalar anlagildikga gevreye de yayilmaya baglar ve insanhgn kiiltiir
hazinesine 6nemli katkilarda bulunur. Stimer ve Misir uygarligi boyle gelismisti;
Hint ve Cin uygarligs, Yunan uygarligi, Dogu-Islam uygarligi ve bugiin hala
i¢inde yasadigimiz Bat1 uygarlik siireci de béyle bagladi. Uygarliklarin ¢okiisii
de tersinden bir yol izler. Once toplumdaki canlilik yok olmaya yiiz tutar,
sefahat iginde yiizen yoneticiler atalete gémiiliir, kurumlar islemez hile gelir,
iktidarsizlik bag gosterir; dogal afetler artukg¢a toplumda sahipsizlik duygusu
artmaya baglar, diizen islemez, ekonomik, askeri ve siyasi yenilgiler birbirini
takip eder ve nihayetinde ¢okiis baglar. Sonrasinda dagilma ve hatta sanki o
cografyada uygarlik hi¢ yasanmamug gibi kiiltiirel ¢ollesme goriiliir. ..

“Her uygarlik aulimi yeni bir paradigma benimsemek demektir” demigtik.
Yeni paradigma yeni bir toplumsal model, yeni bir iiretim ve boliisiim
iligkisine karar vermek demektir. Paradigma, arsanin iizerine dikilecek binanin
tasarimina karar vermek demektir.

Bir toplumun yeni bir uygarligin baglaucisi olabilmesi i¢in 6nce yeni bir
ekonomik modele, yeni bir siyasi anlayisa, yeni bir ideolojik motivasyona, yeni
bir insan tipine, yeni bir bilim anlayigina, yeni bir diisiince ve yagam tarzina
sahip olmasi gerekir. Kisacasi, sé6zkonusu toplumun, biiyiik insan kitlelerini
harekete gegirebilmesi igin her agidan yeni bir sentez yaratmig olmasi gerekir.
Bu sentezi ortaya koyanlar, sadece adim adim yeni olani gergeklestirmez,
aym zamanda eskiye ait ne varsa, onlarin toplum igindeki etkisini kirarak
yok olmasini da saglarlar. Ancak her toplumda yenilige cesaretle kucak agan
ilericiler oldugu gibi, eskiye 6zlem duyarak elindekini kaybetmek istemeyen
mubhafazakirlar da olacakur. Dolayisiyla her yeni yénelim ayni zamanda
toplum iginde siyasal, kiiltiirel, ideolojik ve askeri causmay1 da gerektirir.

Her yeni uygarlik, ancak kendi toplumsal kogullarinin belirledigi sinirlar
icinde gelisme gosterebilir. bn Haldun, Arap bedevi topluluklarindan hareketle
uygarliklarin nasil yiikseldiklerini ve sonra da nasil gerileyerek yikildiklarini
soyle ifade etmigti:
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“Bedeviler ve gdgebe kavimler, gelismek (uygarlik atulimina girigmek)
igin fetihlere giriserek ganimet edinir, sonra oturmug bir diizen kurarak
harag ve vergi toplarlar. Sonra da ticaretin gelisimini giivenceye almak
igin kentler kurar ve yiikselise gegerler. Bu siirecte yeni bir uygarligin
temeli olan yeni bir kiiltiir de yaratmig olurlar. Fakat sonra onlar sefahat
icinde yagayarak maddi imkanlarin sinirlarina ulagirlar. Bu siiregte
toplumun segkinlerinde (yénetici sinif), bir yozlasma ve ¢iiriime bas
gosterir; diinya nimetlerine dalmig olanlarda yorgunluk ve bog vermislik

belirtileri baglar ve sonra da toplum biitiiniiyle ¢6kiise geger...”

Upygarliklarin yiikselig ve ¢okiis siirecini anlatan ilging ve 6zgiin bir modeldir
bu.

Toplumsal devrimler gogunlukla siyasi devrimlerle baglar, ardindan bilimsel
ve kiiltiirel devrimlerle devam eder. Siyasi devrimler mevcut kogullari yaratan
eski kurumlara giivensizlikle baglar. Sézkonusu kurumlar hem toplumlarin
sorunlarini ¢ozemeyecek kadar icizdirler hem de toplumdan koptuklar igin
kendi birikimlerine yabancilagmglardir. Ne yazik ki herkes bu siirecin bilincine
varamaz. Ciinkii yeni biling ilk 6nce toplumun 6ncii kesimlerinde yayginlagr.
Sonra da koklesmeye baglar. Bu siiregte yenilikgiler yeni bir diizen vaadiyle
(paradigma) ortaya gikarlar. Toplum iki esit olmayan kampa béliindiigii i¢in
diyalog ortami da 6nemli dlgiide yok olmugtur. Artik tek gare, siyasi iktidari
bizzat onlarin yasakladiklar1 yollardan degistirmektir. Neticede her siyasal
iktidar kendi koydugu yasaklarin ve kurallarin kurbani olur.

Baglangigta devrimler kismi ve kiigiitk dalgalar hilinde seyreden krizlerle
baglar, fakat sonra derinlegerek toplumun biitiin alanlarina yayilir. Giinden
giine birgok insan mevcut sisteme yabancilasarak saf degistirmeye ve hatta
kural digt davranmaya yonelir. Sonug: Toplum, yeni bir siyasi, kurumsal,
hukuki, ahlaki, ideolojik, dini, felsefi 6nermeye baglanarak yikilmakta olan
kurumlarin ortasinda 4deta bir Anka gibi kendini yeniden yaraur.

Toplumsal degisiklikler her zaman yeni bir kuvvetin eski kurum ve iligkilere
meydan okumastyla baglar. Her girisim, birbiri ardi sira bagka alanlarda (felsefe,
siyaset, sanat, kiiltiir, bilim) yeni meydan okumalara yol agarak toplumda
biiyiik bir dalganin kabarmasina neden olur. En nihayetinde eski toplumsal
modeller islevlerini yeni toplumsal modellere devrederek tarih sahnesini terk
ederler. Ancak tarihte gériilen her altn gagin bir de diisiigii vardir. Altin ¢agin
gorkemi ne kadar uzun ve parlaksa, diisiisii de o kadar dramatik olur.
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Bu kitabin ilk béliimlerinde Siimer'den baglayarak uygarliklarin hangi
ortamda yegerdiklerine ve sonra bunlarin tarih sahnesini nasil terk ettiklerine
deginmistik. Ancak Dogu-Islam uygarliginin yiikselis ve ¢okiis dénemine
iligkin fazla bir bilgi verememistik. Simdi kitabin bu son béliimiinde Diinyay:
Degistiren Diigiindirler'in besinci cildinde uzun uzun anlatugimiz yiikselis ve

¢okiis siirecine iligkin bilgileri 6zetleyerek verecegiz.

Dogu-islam Uygarlig: ve Felsefesi Uzerine

“Islam felsefesi” veya “Islam uygarlig1” kavramlarini veya “Miisliiman
diisiiniir ve filozoflar” terimlerini dinle iligkilendirmek i¢in kullanmiyoruz. Bu
terimleri esas olarak Miisliiman kiiltiiriin etkin oldugu cografyadan veya bu
kiiltiir cografyasinda etkin olan diisiiniirlerden bahsetmek igin kullaniyoruz.

Nasil ki felsefeciler “Ortagag Huristiyan felsefesi” derken Huristiyan dinini
kastetmiyorsa biz de “Islam” ve “Miisliiman” sifatlarini kullanirken islam
dinini vurgulamay1 amaglamiyoruz.

Fakat sunu bir kez daha belirtelim ki felsefe “laik diisiinsel eckinlik” degildir.
Hatta birgok insan “Islam felsefesi”, “Miisliiman filozof” veya “Miisliiman
diigiiniir” terimlerini felsefeye yakistiramamaktadir. Yine bir¢ok insan, din ile
felsefenin yan yana gelemeyecegini, bir insanin hem filozof hem de inanan biri
olamayacagin ileri siirerek Miisliiman filozof teriminin kendi iginde geligki
tagidigin ileri siirmektedir. Halbuki bu iddialar ve diisiiniig tarzi tarihsel
gerceklerle uyusmuyor. Ne Hint ve Cinli filozoflar ne de Thales, Sokrates,
Platon, Aristoteles, Descartes, Spinoza, Hume, Locke, Kant ve Hegel ateistti.
Her filozof ve diisiiniir kendi ¢aginin ve kiiltiirel kosullarinin gocugudur.
Kuskusuz, filozoflar kendi ¢aglarindan ¢ok daha ilerisini gorebilirler, ancak
sonugta onlar temel konularda kendi toplumlarinin ufkuyla sinirhidirlar.

Araplar, Islamiyetin ilk yiizyilinda, 6zellikle de Suriye ve Iran’in fethinden
sonra, antik¢agin kiiltiirel birikimi ve felsefesiyle yiiz yiize gelmislerdi. Islam
devleti, Sam merkezli Emevi Hanedani déneminde (661-750) sinirlarini Atlas
Okyanusu'ndan Hint Okyanusu’na ve sonra Misirdan Kafkasya'ya kadar
genisletmigti. Suriye, Iran, Hindistan ve Basra bélgelerinde yasayan halklar
Islam dininin tastyicist olan Araplarla birgok alanda kaynagmaya baglamuglards.
Bu kaynagmanin ilk iiriinleri, bilim ve felsefe alanindaki aulimlarla ortaya
¢tkmigti. Bilim ve felsefenin temeli hem Siiryani rahiplerin hem de Farsh
diisiiniirlerin (Ibn Mukaffa vb.) Yunanca, Sanskritge ve Pehlevi dilinden
yapuklari gevirilerle aulmaya baglanmigt1.
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Abbasi Hanedanr'nin etkin destegiyle 8. yiizyildan 10. yiizyila kadar 80
civarinda antik¢ag ve Yunan diisiiniiriiniin eserleri Arapgaya gevrilmisti. Bu
durumda geviri faaliyetiyle baglayan galigmalari Dogu-Islam felsefesinin
baslangici olarak kabul etmek yerinde olur.

Araplarin ilk filozofu el-Kindi, birgok gevirmenle birlikte [ishak bin
Huneyn, (6. 873), Sabit bin Kurre (6. 901)] birgok Yunanca eseri Dogu-Islam
diinyasina kazandirmisti. Aristotelesgilik olan Megsai’ akiminin Dogu-islam
cografyasinda kéklesmesini saglayansa Farabidir.

Dogu-islam felsefesinde ortaya gikan diisiince akimlari kaba hatlariyla iig
okul etrafinda toplanmigtir. Bunlardan ilki doga felsefecileri, ikincisi Messai
(Aristotelesgilik) akimi ve iigiinciisii ise Jsrzk? (Isik) diisiincesidir. Bu iig diisiince
akimi dginda Batnilik, Ismaililik, Ihvan-1 Safa Kardegigi gibi koklesememis
veya eklektik tarzda bigimlenmis bazi diisiince okullari da bulunmaktadir,
fakat bunlar 6zgiin bir gelenek olusturamamuglardir.

Dogu-Islam uygarliginin temeli, Hz. Muhammed’in 600’lii y1llarin baginda
onderlik ettigi Islami hareketle aulmustir. Kolelerin, kadinlarin, yoksullarin,
zanaatkirlarin ve kiigiik tiiccarlarin baglattigi Islami hareket, ilk baglarda
Mekke, Medine ve Taif ’in zenginlerine meydan okumus ve birkag on yil iginde
birgok alanda basarilar kazanarak yiizyillarca siirecek bir uygarligin temelini
atmustir. '

Cografya Kader mi?

Insanoglu bundan on iki bin y1l 6nce ilk kez toplayicilik ve avciliktan yerlesik
kiiltiire gegme imkinina Bereketli Hilal'de kavusmugtu. Bereketli Hilal, Basra
Korfezi'nden Giineydogu Anadolu’ya, Hatay’dan Nil Nehri’'nin kiyilarina
kadar uzanan cografyanin adidir. Tarihte ilk kez tarim ve kent devriminin
basladig1 bu bolgede bugiin esas olarak Miisliiman toplumlar yagamaktadirlar.

flk kez topraklari verimli kilanlar, su kanallar1 inga ederek tiretimi aruranlar,
yaziyi, dinleri, biirokrasiyi, ilk teknolojik aletleri, bilimleri, sanat ve kiiltiirii
gelistirenler bu bolgede yasayan halklardi. Yine kent devrimi ilk kez bu
cografyada gergeklesmis, devletler, ilk biiyitk imparatorluklar ve ilk biiyiik
ordular burada inga edilmigti.

Yunan ve Roma uygarliginin temelleri bu bélgenin birikimi sayesinde
miimkiin olmugtur. 700’lii yillarda Dogu-Islam uygarliginin ilk atlimlar da
bu bolgede gergeklesmistir. Ancak gelin gériin ki bugiin bu cografyada yagayan
halklar sersefil bir hayat siirmektedirler.

* Arapga bir terim olan “Megsai” terimi, dogrudan dogruya “Pariatos” (Yunanca yiiriiyen) teriminden
gevrilmigtir. Okulda derslerini gezinerek anlattig igin Aristoteles’in kurdugu felsefi akima Peripatetik, yani
“yiirityenler” denmigtir.
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Cografya kader midir? Tabii ki degil. Bu degistirilebilir mi? Kuskusuz, evet!
Ancak 6nce kader denen giiniimiiz kogullarinin degistirilmesi gerekir ki bunun
da nasil olacag sorunu, bir siyasal program sorunu oldugu igin, bu kitabin
konusu degildir.

Dogu-Islam uygarliginin insanlik kiiltiir hazinesine armagan ettigi ve 400
yil siiren bu bagarinin neye dayandigina ayrinusiyla deginmemiz miimkiin
degildir, yine de yeri geldiginde bazi 6rnekler de verilecektir. Bu kitapta esas

olarak uygarliklarin nasil yiikselige gegip sonra ¢oktiiklerini inceleyecegiz.

Paradigmalar Savagi

Dogu-Islam uygarlig1 neden ¢oktii veya ¢okmek zorunda miydi? Cok
kisa yanit vermek gerekirse, evet, ¢okmek zorundaydi. Ciinkii her uygarhgin
gelismesinin sinurlarini ilk bagta onu yaratan toplumlarin maddi kogullari,
sonra onlarin diinya goériigleri, tstlendikleri misyon ve benimsedikleri
amaglan belirler. Siibjektif nedenler ve 6zellikle de tarihsel misyon ve diinya
goriisii, toplumlarin nasil bir sistem kurmak istediklerini belirler. Sonra bu
nedenler, sézkonusu toplumlarin nasil gegineceklerini, ne iireteceklerini, nasil
iireteceklerini, iirettiklerini nasil boliigeceklerini, bilimi, felsefeyi, egitimi ve
sanatt nasil ve hangi amagla yapacaklarini belirler. Benimsediginiz diinya
goriisii ki dinler de bunun bir unsurudur, sadece nasil bir toplum arzuladigimiz1
degil, ayn1 zamanda nasil bir insan modeli tasarladiginiz1 da belirler.

Tektanric1 dinlerin etkin oldugu ortagagda toplumlarin (Huristiyan,
Yahudi, Miisliman) amacini, misyonunu ve diinya goriisiinii, benimsedikleri
dinleri ve icinde yagadiklan kiiltiirel iklim belirlemekteydi. Din temelli
uygarliklar ortagagin yeni uygarliklariydi. Fakat bu uygarliklarin iktisat
politikalar1 fethedilen yerlerin yagma edilmesine ve sonra da o topraklarda
yasayan halklarin harag ve vergiye baglanmasina dayaniyordu. Ayrica ortagag
toplumlarinin siyasal yapisi feodal devlet seklinde bigimlenmisti. Kugkusuz,
her devletin birbirinden farkli yapisi vardi, ancak genelde bu devletlere bir
kral veya halife hiikkmederdi. Bir alt katmanda ise sahabeler (ilk Miisliimanlar),
agiret reisleri, eyalet valileri ve komutanlar, din adamlan ve toprak agalari
bulunurdu ki bu kesim genelde aristokrat kesimi olugtururdu. Bunlarin yam
stra Miisliiman toplumlarin kiiltiir alanindan sorumlu filozoflar, diisiiniirler,
ulema ve bilimadamlar1 da ayricalikli bir yere sahipti. Bu toplumlarda din
ve inang unsuru kuskusuz birgok agidan belirleyiciydi, ancak hiikiimdarlarin
ideolojik konum ve bilincine gore dinin toplumsal etkisi sinirlandirilabiliyordu.
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Her devletin ve hiikiimdarin yazgisi topraklarini genigletmekle belirleniyordu.
Topraklarini genigletemeyen devletler ¢okmeye, hiikiimdarlarsa yikilmaya
mahkidmdu. Uluslararas: iligkileri diizenleyen belli bazi kurallar vards, ancak son
tahlilde s6zkonusu kurallan belirleyen silahlarin giiciiydii. Toplumsal gelismeyi
ve zamanin ruhunu dogru okuyan hiikiimdarlar bilim, egitim ve felsefeye 6nem
verir ve toplumlarin1 da buna gore bigimlendirip yonlendirirlerdi. Halife el-
Memun ve sonraki hiikiimdarlar sayesinde Islamda akilci akim olarak bilinen
Mutezile yiiz yil (750-850) boyunca Dogu-Islam cografyasinin yazgisini
belirleyebilmigti. Bu sayede yabanci dilden geviriler yapilabilmis, kelam
disiplini olugturulabilmis, rasathane ve hastaneler kurulabilmis, kiitiiphaneler
agilabilmig, bilim ve felsefe alaninda ciddi aragtirmalar yapilabilmis ve yeni tezler
ileri siiriilebilmigtir. Oyle ki bir¢ok kez Abbasi hiikiimdarlari Bizans'i savasta
maglup ettiklerinde tazminat olarak Yunan felsefesine ait kitaplar istemiglerdir.
Kugkusuz bunun nedeni, hiikiimdarlarin ilerici egiliminden ziyade toplumlarin
gelip dayandiklari tarihsel esik ve toplumsal ihtiyagu.

Kisacas ortagagda toplumlarin misyonunu ve diinya gériisiinii belirleyen
unsurlar, siyasi ve toplumsal agidan biiyiime ve iizerinde yasanilan cografyanin
maddi olanaklarini biiyiitme arzusuydu. Dini inangtan kaynaklanan fetih
tutkusu ise bir bagka diirtiiydii. Kisacasi yukarida bahsettigimiz yeni paradigma,
toplumlarin misyon ve diinya gériisiinii belirleyen modeldi ki bu ayni zamanda
toplumlarin DNA’sini1 belirlemektir. Peki bu ne demektir?

Nasil ki her canlinin DNA’st onun 6zgiin kodlarini igeriyorsa, toplumlar da
benimsedikleri diinya goriisii ve gelisme modeline (paradigma) gére nasil bir
toplum olacaklarina karar vermektedirler.

DNA ilkesini toplumlara uyguladigimizda: Toplumlar cografyalarini,
tizerinde yasadiklar topraklarin imkénlarini veya imkénsizliklarini, gegmigten
kalan kiiltiirel miraslarini degistirememekeedirler. Fakat toplumlar, tizerinde
yasadiklari cografyanin imkan ve birikimini (madenler, igme suyu, bitki 6rtiisii,
tasimay1 kolaylagtiran nehir ve denizler, verimli topraklar, hayvan tiirlerinin
gesitliligi, ge¢misten gelen bilimsel-teknolojik bilgi ve araglar), toplumsal
gelenekten gelen aligkanliklarini (uyum saglama, galiskanlik, sentez yaratma
ve savagma yetenegi), benimsedikleri dini ve siyasi goriiglerini kullanarak
konumlarini daha ileri bir noktaya tagiyabilir ve hatta daha iist bir asamaya
sigrayabilirler.

Arap yarimadasinda yiikselen Islami hareket, tarihsel kogullar1 (d6nemin iki
biiyiik imparatorlugu olan Bizans ve Pers Imparatorlugu’nun yorgun diigmesi)
iyi degerlendirerek yiiz y1l gibi kisa bir siirede Cin ve Bizans'tan sonra diinyanin
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tigiincii  biiyiik imparatorlugunu yaratmigtur. S6zkonusu yeni uygarligin
ekonomi politigi fetih, ganimet, harag ve cizyeye dayandig: igin, iiretim ve
ticarete dayanan gelisme modelini kismen kullanabilmigtir. Bilim ve iiretimde
kullanilan teknolojiyi ise ihtiyag duydugu kadar gelistirmis ve tegvik etmistir.

Giiniimiiziin Miisliman toplumlari genel anlamda tutucu, bilim ve
teknoloji alaninda geri, felsefe ve egitim konusunda muhafazakar, toplumsal ve
siyasi anlamdaysa birgok ciddi krizle kars1 kargtyadir. Ancak ortagagda durum
tam tersineydi. Ozellikle de 7-12. yiizyillar arasinda Miisliiman toplumlarin
ekonomik, siyasi ve kiiltiirel konumu Avrupa’'nin, Cin’in ve Rusya’nin ¢ok
¢ok ilerisindeydi. O yiizyillarda Miisliman toplumlar, teknolojik agidan
diinyanin en ileri toplumlariydi. Okuryazarlik agisindan o giiniin Avrupa’siyla
kiyaslanamayacak 6lgiide ileriydiler. Yel degirmeni, trigonometri, denizcilik, ii¢
koseli yelkenler, metaliirji, mekanik, kimya miihendisligi, sulama yontemleri,
up ve eczacilik gibi, kigit ve ipek bocegi iiretiminde ok ilerilerdi. Bugiin Avrupa
dillerinde yerlesik olan birgok denizcilik, eczacilik, up, kimya, gokbilim, cebir
ve matematik terimi Arapga kokenlidir.”

Dogu-Islam uygarligini yaratan devletlerin daha iist bir asamaya, yani erken
kapitalist iiretim tarzina (tarim ve hayvancilikta kapitalistlesme, manifakeiir
liretimi ve serbest ticaret rejimi) sigramalar 12. yiizyildan itibaren miimkiin
gozitkmiiyordu. Pargalanma ve dagilma ise had safhaya varmgt1.

Hiimanizm, Ronesans ve erken kapitalist geliime ancak Dogu-islam
uygarliginin yaratug birikim tizerinde gekillenebilirdi ki bu, Miisliiman kavimler
tarafindan degil, fakat onlarla ig ige yagamis olan ve Dogu-Islam uygarliginin
birikimini bir tramplen olarak kullanan Avrupali Hiristiyan kavimlerce
basarilabilirdi. Rénesans, samildigi gibi salt felsefi bilginin kullanilmasi
temelinde degil, yaraulmig olan ekonomik zenginlik iizerinde yiikselebilmistir.
Ronesans, Dogu-islam devletlerinin 700 yil boyunca hitkmettikleri bolgelerde,
Sicilya ve onun etkisiyle Italyada baglamustir. 15. yiizyildan sonra diinyada etkin
olan Ispanya ve Portekiz ise Endiiliis topraklari iizerinde yiikselmig Hiristiyan
imparatorluklardi.

Manifaktiir iiretimini ve serbest ticaret rejimini temel alan kapitalistlesme
modeli, yani benimsenen yeni paradigma, ancak birkag unsurun (melezlik) yan
yana gelmesiyle miimkiin olmugtur. Yaraulan ekonomik birikimin yani sira,
bilimsel felsefi bilgi ve sonra Amerika ve Asyadan elde edilen alun ve giimiis,

yeni iiriin ve enerji kaynaklari sayesinde Avrupa uygarlig1 ataga gegebilmistir.

* Jared Diamond, Tiifek, Mikrop ve Celik, 5.299-300.
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Italya, Portekiz ve Ispanya, 15.-17. yiizyilin yiikselen devletleriydi. Kapitalist
gelismenin ilk modeli de bu topraklarda yaraulmustir. Sonraki yiizyillarda
Italya, Ispanya ve Portekiz gerilerken, onlarin yerini Ispanya'dan bagimsizlagan
Hollanda (1580), Ingilterc, Isvec; ve Fransa almigtir. 19. yiizyilin ortalarindan
itibaren de Almanya ve ABD yiikselise ge¢mistir.

Kisacasi, misyonlarini, dinlerini yaymak, fetih (yagma) ve harag
toplamakla belirleyen devletler, gelecekte ne olacaklarina da bagtan karar
vermis olmaktaydilar. Bu misyonla onlar en fazla giigli ve despotik bir
imparatorluk kurabilirlerdi. Ornegin Islami yayma (cihat) ve fethedilen
bolgelerden ganimet-harag toplama misyonuyla donanmig Dogu-Islam
toplumlar: “6zgiirliik, esitlik ve kardeslik” ideallerini benimsemis burjuvazinin
demokratik toplumunu ve devletini yaratamazlardi. Uftku fetih, ticaret ve
ganimetle sinirli olan toplumlarin/iktidarlarin kapitalist devletler yaratmas
miimkiin degildir; giinkii bu toplumlarin veya iktidarlarin toplumsal amaglar
ve misyonlari birbirine zittr. Ancak bunun zeka ve akilla higbir ilgisi yoktur.
Dogu toplumlari dine sarildiklar1 ya da felsefeyi ellerinden kagirdiklari ya
da 6zgiir diisiinceye izin vermedikleri i¢in degil, o giinkii kogullarda tarihsel
misyonlarin1 tamamladiklan igin duraksayip gerilemiglerdir. Tipk:i ge¢miste
Siimer, Misir, Yunan ve Roma’nin yok olup gitmesi gibi.

Gelismekte olan uygarliklar eski uygarliklarin kiiltiirel altyapilarini ve
misyonlarin1 agarak yeni bir uygarlik atagina girigebilirler. Gegmis birikim
onemlidir, fakat amag yenidir ve bu farkli bir misyondur. Amaaynizamanda her
eski uygarlik yeni bir uygarhigin kiiltiirel kodlarini1 bagrinda tagir. Her toplum
ve uygarlik veya her misyon ve diinya goriisii kendine uygun insan tipi yaraur.
Boyle bir misyonla belirlenmis toplumun iiretim ve tiiketim anlayisi da farklidur.
Onun yagam tarzi, maddi gereksinimi, ihtiyag duydugu ve arzuladig bilim ve
teknoloji, felsefe, doga ve insan iligkisi de farklidir. Bununla belirlenmis bir
insan tipinin ve bu insanlardan olugan bir toplumun “daha ileri” bir toplumsal
model benimsemesi ve onu yaratmak igin toplu bir gekilde kollar1 sivamast
miimkiin degildir. Boyle bir beklenti bir hayalden oteye gidemez. Fakat her
eski toplumun bagrinda yeniyi arzulayan insanlar, filozoflar, biliminsanlar: ve
diisiiniirler gikacakur ki bunlar da azinlik olmalari nedeniyle ge¢misin degil,
gelecegin misyonunu iistleneceklerdir. Bunlar, bedenleriyle eskiye aittirler,
fakat diisiince ve yagam tarzlariyla yeninin yaraucisidirlar. Eski misyonla
belirflenmis toplumlarin yeni bir uygarligin yaraucisi olmasini beklemek,
magarada yagayan bir insandan kentli ve uygar bir insan gibi diisiinmesini ve
yasamasini istemek gibidir.
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Yikiligin Sebepleri

Yeniden Dogu-Islam uygarligina dénersek: Dogu-Islam uygarligini yaratan
toplumlar daha bagtan itibaren (kiiltiirel kodlar:1 ve maddi imkanlarinin
stnirhiliklar nedcniylc) yikilmaya mahkdmlardi. Kuskusuz, bu yikiligin da
uzun ve kapsamli bir hikayesi vardir, ancak bunu kisaca goyle ifade edebiliriz:

1) Ustlenilen misyonun ideolojik, dini, siyasi sinsrlisgs

Bunu o6zellikle vurguluyoruz, ¢iinkii birgok insan Miisliiman devletlerin
gelisememesini dogrudan din olgusuna baglamaktadir. Din, o dénemde
biiylimenin ve uygarlagmanin adiyd, fakat sinirliklar1 nedeniyle de yikiligin
kodlarin: iginde tagtyordu. Yeni bir toplumsal model benimsemeden yeni bir
uygarlik modeli yaratulamaz. Bir donem uygarliklarin kivileimini gakan dinler,
ilerleyen siiregte toplumlara ayak bag olurlar. Fakat bunlar iki farkli dénemdir.

2) Dogu-Islam wygarligimin ortaya ciktrgs ve yayldigs Akdeniz havzasinin
taribsel, maddi sinirliiklar:

Islamin yayldig1 cografya, eger Sudan’in piyasaya akitilan altinlarini ve
Orta Asya’min bazi imkénlarini saymazsak, insan ve doga kaynaklari agisindan
rezervi binlerce yildir agii kullanilmaktan dolay: titkkenmis ve yorgun
diigmiigtii. Avrupa'nin somiirgeci devletleri gelisebilmek i¢in Amerika'nin,
Uzakdogu Asyanin ve Afrikanin muazzam servetlerine ve hammadde
kaynaklarina el koymak zorundalardi. Dogu-islam devletleri agisindan bu
olanaklar tiikenmisti.

3) Dogu-Islam iilkelerinin bastan itibaren igine diistiikleri yogun ¢atisma ve
i¢ savaglar

11. yiizyila girildiginde Miisliimanlarin birbirinin géziinii oyan iig farkh
halifesi (Siinni-Bagdat, Sii-Kahire, Emevi-Endiiliis), onlarca biiyiik devleti
ve yiizlerce yari-6zerk emirlik ve beyligi vardi. Bu durum ortak bir misyon
tistlenmeyi de imkinsiz hile getirmekteydi. 11. yiizyildan itibaren Roma
Kilisesi etrafinda toparlanan Avrupali kavimler, Dogu-islam iilkelerine karsi
Hagli seferlerine baglamiglardi. 11. yiizyilin sonunda Toledo (1085), Kudiis
(1099) ve Sicilya (1091) diistiigiinde artik Dogu-Islam uygarligr da ¢okiige
gecmisti.

4) Mogol istilalarinin yarastigs tabribat
1200’lii yillardaki Mogol istilast bagladiginda aslinda Dogu-Islam uygarlig:
coktan bitmigti. Ancak yine de bu tahribat kiiltiirel ¢ollesmenin nedenlerinden
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biri olarak zikretmek gereklidir. Mogol istilalari, ¢6kmekte olan uygarligin son
kalintisin1 da temizlemistir.

S) Selcuklu veziri Nizdmiilmiilk ve Gazali'nin felsefi tavirlar:

Selguklu veziri Nizdmiilmiilk ve Gazalnin ideolojik onciiliigiinde
baslaulan kampanya, ¢ok sinirli 6lgiide yikiligin sebeplerinden sayilabilir.
Kuskusuz, Ismaililige ve diger Islami akim ve mezheplere karsi baslatlan
Siinnilestirme kampanyast Islami toplumlarda bagnazligin koklesmesine
yol agmigtir. Fakat birgok yerde ve higbir bilimsel temele dayanmadan iddia
edilen “Imam Gazali Islam cografyasinda bilim ve felsefeyi bitirdi,” seklindeki
goriisler kesinlikle birer hurafeden ibarettir. Bu gériislerin yanhshgina Dinyay:
Degistiren Diigtindirler'in besinci cildinde etraflica degindigimiz igin burada
sadece sunu belirtmekle yetiniyoruz: Gazali dogdugunda artik Dogu-islam
cografyasinda hem bilim hem de felsefe ve manuk bilimi ciddi bir duraksama
igindeydi. Gazali’nin ideolojik miidahalesini, ¢6kmekte olan bir uygarlig
bitirme degil, son bir gerici hamleyle kurtarma ¢abasi olarak degerlendirmek
lazim. Kugskusuz, Gazali’nin gerici diisiinceleri sonraki siireglerde tahripkar
bir etkide bulunmugtur, ancak bu, ¢okiisiin esas nedeni olarak goriilemez.
Ayrica 11. yiizyildan sonra hem ibn Tufeyl hem ibn Riigd hem de ibn Haldun
gibi onemli sahsiyetlerin varligi ve bunlarin tarih, felsefe ve kelam disiplinine
yaptiklar1 katki, Gazal’nin pek de etkili olmadigini gostermektedir.

fslamin yarattigt muazzam birikim (bilimsel eserler ve icatlar, felsef
yenilikler ve yeni bakis agilar, kiiltiirel aligkanliklar) Miisliman toplumlarin
gelismesinde, devletlesmesinde, haysiyetli milletler topluluguna katulmasinda
¢ok 6nemli bir rol oynad, fakat bunlarin etkisinin de bir sinir1 vardi. Bunlar
ancak daha iist bir agamaya sigrayacak yeni bir uygarligin temeli olabilirlerdi ki
dyle oldu. Avrupa'da filizZlenmekte olan yeni uygarlik auliminin ilk énciilerinin
(hlozof, biliminsanlar1 ve korkusuz girisimciler) yapmalar1 gereken is,
Miisliman bilimadami ve filozoflarinin eserlerini 6ziimsemekti ki onlar da
bunu yapular. Bu birikim, yeni bir aulimda sadece dayanak noktasi olabilirdi.
Daha ileriye sigramak igin yeni bir paradigmaya, yani yeni anlayiglara, yeni
icatlara, yeni tarzlara ve yeni bir insan tipine ihtiyag vardi. Petrus Abaelardus,
Daniel of Morley, Aziz Thomas, Bonaventura, Albertus Magnus, Roger Bacon,
Dante ve baska filozof, diisiiniir ve bilimadamlariyla baglayan Hiimanizm,

Rénesans ve Aydinlanma siirecinde gerekli olan biitiin birikim yaraulmustr.
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Kiiltiirel Collesmenin Nedenleri

Peki ama ¢okiise gegen uygarliklar, i¢inden g¢ikuklari cografyada neden
gozle goriiliir bir birikim birakmiyorlar? Hatta, arkalarinda neden ¢ollesmis ve
coraklagmig bir cografya birakiyorlar?

Ciinkii her yeni uygarlik, atak yapabilmek igin eski uygarligin biitiin imkan
ve birikimini 6nce kendine gevirmek ve sonra da eski uygarligin yaraticisi olan
halklarin can damarini keserek o cografyay: her agidan ¢éllestirmek zorundadir
da ondan. Bu durumu, gelisme umudu tagimayan yavrularini, onlarca metre
yiikseklikteki yuvasindan atan anne leyleklerin tutumuna benzetebiliriz.

Uygarliklarin gelisim seyri enerjinin sakinim yasasina benzer. Bir sistemin
i¢indeki enerjiyi ne yok edebilir ne de gogaltabilirsiniz. Enerjiyi sadece bir
yerden bir yere aktararak doniistiirebilirsiniz. Maddenin hareket yasasina gére
de her sey durmaksizin degismek zorundadir. Higbir sey oldugu gibi ve denge
ortaminda kalamaz. Bunun en 6nemli gostergesi termodinamigin ikinci yasasi
olan entropidir. Madde, siirekli diizensizlige dogru evrilir. Bunu bir onceki
boliimde suya damlaulan boya 6rneginde agiklamugtik. Diizenli yapilar 6zel bir
¢abanin iiriinii olarak vardir, kendi hiline birakuginizda Misir piramitleri bile
yillar i¢inde aginarak yeniden topraga karigir. Yine maddenin bir diger yasast
ise esitsiz gelisim yasasidir. Yani higbir yerde higbir sey diizenli ve uyumlu
gelismez. Dogada bosluk olamayacag; igin her an enerji birbirine déniigmekte,
bir yerin enerjisi bir bagka yere akmaktadr.

Uygarliklar da yiikselitken ve yikilirken doganin bu yasalarini takip
ederler. Yeni bir paradigma benimseyen toplumlar ve devletler gelisme
gosterirken, biitiin enerji kaynaklarini, biitiin bilgi birikimini ve insanlik
tarihinin biitiin kiiltiirel olanaklarini kendilerinde toplar. Biitiin olanaklart
kendilerine gevirirken eskiye de hi¢bir sey birakmazlar. Birkag kusak sonra
da o eski uygarlk biitiin birikimi sémiiriildiigii veya yagmalandig1 igin
kiiltiirel anlamda biitiiniiyle ¢6llegir. Bunu, sulari kesilen su kanallarina
benzetebiliriz. Birkag yil su verilmeyen su kanallar: toprakla ve ayrik otlarla
dolar ve sonra kanallar sagindan solundan igine dogru ¢okerler. Siimer-Babil
uygarhigi ¢okerken ardinda gorak bir cografya birakmusti. Habegistan-Misir
¢okerken de oyle olmustu. MO 1200 dolaylarinda Yunan-Miken uygarlig:
son buldugunda onlarla birlikte alfabeleri de yok olmustu. Oyle ki Yunanistan
400-500 yiizyil boyunca okuryazarlik 6ncesi ¢aga geri donmiigtii. MO 8.
yiizyilda yazi yeniden Yunan topraklarina geldiginde artik bir bagka yaz ¢esidi

kullanilmaya baglanmusti. Yunan ve Roma uygarliklar1 da artlarinda ¢ollesmis
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bir Avrupa birakmuglardir. Sonraki yiizyillarda Dogu-Islam cografyasi da aymi
akibete ugramigtur. Bugiinkii Bat'nin hep béyle kalacagini diisiinenler de
yanilacaklardir.

Gelisen uygarliklar kiiltiirel agidan diger cografyalan ¢ollegtirmek
zorundadirlar, yoksa kendi gelismelerini sekteye ugratmis olurlar. Bunun en
onemli nedenlerinden biri de yeni bir paradigma benimseyerek atilim yapan
ve yeni bir uygarligin baglatcisi olan kavimlerin hep geriden gelmesidir. Onlar
digerlerine gore geri olduklan igin bilgiye ve kiiltiire agtirlar.

Tarihten birkag 6rnek vermek gerekirse: Yunan kent devletlerini
hegemonyasi altinda birlegtiren Makedonya (I1. Philip ve sonra Biiyiik Iskender)
askeri agidan yenilikgi ve giiglitydii, fakat bilimsel, diisiinsel ve kiiltiirel agidan
Atinadan, Milet’ten, Spartadan, Thebai'den geriydi. Biiyiik fskender, Pers Krali
Darius’un otagini fethettiginde o giine kadar gormedigi muazzam bir birikimi
ele gecirdigini anlamisti. Darius’un ihtisamla donanmis ¢adirina girdiginde
sasgirmigt. Hitkiimdarin oturdugu tahta, yerdeki halilara, yataklarin iizerine
serilmis kumaslara, sofradaki yiyeceklerin gesitliligine, kadinlarin giydikleri
kaftanlara, sirmali ortiilere, siis esyalarina ve kullanilan kap kacaga bakip
“Demek ki saltanat boyle bir seymis,” demisti. Biiyiik iskender, Pers sarayinin
diizenine, mimarisine, donanimina ve satafatina 4deta hayran kalmigti. Yapug:
ilk is Persliler gibi giyinmek ve onlarin saray adabina uymak olmugtur ki bu
yiizden maiyeti tarafindan elestiriye ugramistir.

Yunan kavimleri, yagmaladiklar: Truva’ nin zenginligi ve kiiltiirel gelismisligi
kargisinda sagirip kalmuglardi. Sonraki yiizyillarda Bati Anadolu’nun kiy:
kentlerini ele gegiren Sparta da nispeten geri bir kavimdi. Hz. Muhammed
onderligindeki Islami hareket de Mekke ve Medine’nin en yoksul ve dolayisiyla
kiiltiirel agidan en geri kesimleri tarafindan baslatilmisti. Sam’s, Iran’t ve Misir’y
ele gegiren Arap bedevileri, fethettikleri iilkelerin zenginlikleri ve kiiltiirel
gelismislikleri kargisinda sasirip kalmuglardi. Islam devrimini baglatan Araplar,
tek goz ve tek katl bir kuliibeden baska bir konut bilmiyorlard:. Liiks ve siis
nedir, yazi, bilim, felsefe nedir bilmiyorlardi. Fakat bunlarin hepsini adim adim
ya 6grenmis ya da bilenlerle birleserek yeni bir kiiltiirel sentez yaratmiglards.

Dogu-Islam uygarligi adim adim gelisme kaydetmis, o giine kadarki biitiin
uygarlik birikimini (iran, Hint, Yunan, Roma) 6ziimsemis ve sonra onu daha
iist bir diizeye ¢ikararak (bilim ve felsefe alaninda) insanlik leminin gelisimine
muazzam bir katkida bulunmustur.

Dogu-Islam uygarliginin basarilarini ve getirdigi yenilikleri ve tabii ki
basarisizliklarini ve sinirhliklarini da o giiniin kogullar: i¢inde degerlendirmek
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gerekir. Dogu-Islam iilkelerini o giiniin devletleri ve iilkeleriyle (6rnegin Cin,
Hindistan, Rusya, Afrika ve 9.-11. yiizyil Avrupa’s)) kiyaslamadan, bir nevi
anakronik bir degerlendirmeyle “Islam iilkeleri neyi bagarmuglar ki? Onemli
bir sey basarsalardi bugiin bu durumda olmazlards,” diyerek hiikiim kesenler
sadece tarihsel yanilgilarini ve Bauci dnyargilarini dillendirmis olurlar.

Dogu-Islam uygarlig1 son demlerinde biitiin kazanimlarini Endiilis, Sicilya
ve Kudiis iizerinden Batr'ya aktararak birkag yiiz yil sonra gergeklesecek olan
Roénesans ve Aydinlanmaya felsefi, bilimsel ve kiiltiirel malzeme sunmugtur.
Bunu ii¢ 6rnekle agiklarsak: Sicilya hiikiimdar III. Roger, diinyaya agilmak
istediklerinde, cografya konusunda neredeyse diinyada tek bilgin olan el-
Idris’yi (1100-1166) makamina davet etmis ve ondan bir cografya kitab:
yazmasini rica etmistir. Roger’a yillarca hizmet eden el-Idrisi, Ufuklar: Asmak
Isteyenlerin Tutkulars adli bir cografya kitabi yazmus. Kitapta diinyanin bilinen
bolgeleri hakkinda hem sosyo-ekonomik hem de cografi bilgiler vermis, ayrica
buna ek olarak ¢api iki metreyi bulan bir diinya haritasin1 da giimiis bir tablete
islemistir. Sonraki yiizyillarda el-Idrisi’nin galismasindan hem ibn Batuta ve
Ibn Haldun hem de Piri Reis ve Kristof Kolomb oldukga yararlanmuglardir.

Ikinci ornek gok daha garpicidir, giinkii o ¢aglarda beyin gdgiiniin
Batr'dan Dogu-Islam cografyasina dogru oldugunu kanitlamaktadir: Norwick
piskoposuna, sectigi entelektiiel giizergahi anlatan Daniel of Morley adindaki
bir ingiliz entelektiieli, Endiiliis’e gitmek igin neden can atugmni soyle ifade
etmektedir:

“Ogrenme tutkum beni Ingiltereden digar1 atmisti. Bir siire Pariste
kaldim. Burada yalnizca onlerindeki muazzam kitaplara kargin kalemle
yildizciklar giziktiren vahsiler ve agizlarini aguklarinda cehaletleri ortaya
dokiilen yarauklar gordiim... Buradan kagmak igin acele ediyordum,
giinkii Araplarin Toledo'daki herkese agik egitimlerine kaulmak
istiyordum. Acele ediyordum, giinkii diinyanin en bilgin filozoflarinin
verdigi derslere yetigmek istiyordum. .. Yeniden Ingiltere’ye dondiigiimde
ise yanimda ¢ok degerli bir kitap yiikiiyle dondiim.”™

Ugiincii ornekse kiitiiphanelerdeki kitaplarin sayisidir. 1100°lii yillarda
Kabhire, Bagdat ve Endiiliisteki kiitiiphanelerde bulunan kitaplarin sayist en az
iki milyonken, aym1 dénemde Avrupadaki biitiin manasurlarda, saray ve 6zel
kiitiiphanelerde bulunan kitaplarin sayisit sadece yiiz bindi.

* Jacques Le Goff, Ortagagda Entelektiieller, gev. M. Ali Kiligbay, Ayrinu Yaynlar, Istanbul, 1984, 5.36-37.
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Felsefe ve Bilgiye Neden Ihtiyag Duyulur?

Orneklerden de goriildiigii gibi, yeni bir uygarlik auliminin esiginde olan
kavimler geriden geldikleri igin kiiltiirel agidan yan barbardirlar. Avrupal
kavimlerin 8.-12. yiizyildaki toplumsal, ekonomik vesiyasikosullarinabirazdan
deginecegiz, fakat once bir bagka sorunun yanitini arayalim: Toplumlar bilgi,
kitaplar veya felsefe sayesinde mi yiikselir veya diisiise gegerler? Yani Dogu-
Islam uygarlig: felsefe ve bilimi elinden kagirdig1, dzgiir diisiinceyi yasakladigt
i¢in mi ¢6ktii veya Avrupali toplumlar bilim ve felsefeyi kegfettigi ve ozgiir
diisiinceye izin verdigi i¢in mi gelistiler?

Bu soruna 6nem vermemizin nedeni, birgok insanin Dogu-Islam
uygarliginin yiikselis ve ¢6kiisiinii ya da Bat uygarliginin yiikselisini felsefeyi
benimsemek veya felsefeye diigmanlikla agiklamalaridir. Bu diisiinceler hem
maddi bilgi agisindan dogru degildir hem de diisiince ve felsefeye, toplumlar
degistirip doniigtiirme konusunda agirt bir giig ve etki atfetmekredir ki bu da
felsefi agidan idealizmdir. Insanlik tarihinde heniiz nesneleri harekete gegiren,
olileri canlandirabilen diisiinceler icat edilmemigtir. Fikirlerin giiciinii
abartmak, biiyiiciilerin cinleri baglamasina ve hocalarin dualarla yagmur
yagdirmasina benzer. Kuskusuz, diisiinceler, insanlar1 motive edebilir, onlara
bir varlik amaci agilayabilir ya da onlarda bir tutku yaratabilir, fakat buradan
hareketle devrim veya kargidevrimlerin felsefe, teori sayesinde gergeklestigini
iddia etmek, bilgisizlik degilse bile yanlis bir tarih kuramina ve felsefi anlayisa
sahip olmakur.

Derin Aldatmanin Felsefesi

Peki Avrupa, Yunan filozoflarinin eserlerini, Istanbul’un fethinden sonra mi
ya da Dogu-Islam diisiiniirleri iizerinden mi kegfetti? Ya da Batli toplumlar,
Yunan bilimini ve felsefesini kegfettigi igin mi yeni bir uygarlik kurabildi?

Neredeyse biitiin diinya, en ¢ok da bizim aydinlarimiz, 6niimiize konan
bu 6nyargilya teslim olmus durumda. Giiya Baulilar, Yunan eserlerini
bilmiyorlarmis, onlar1 Istanbul’'un fethinden sonra Batr'ya kagan Hiristiyan
rahipler yanlarinda gétiirmiigler ve bdylece kitaplar kesfedilmis. Bir bagka
anlatiya goreyse, Baulilar Yunan eserlerini Miisliiman diigiiniirler iizerinden
tanty1p 6grenmisler ve sonra da felsefeyi, bilimi ve 6zgiir diisiinceyi kesfederek
bunlart kendi iilkelerinde uygulamaya baglamuglar. Bu tez ve varsayim kendi
i¢inde s6yle bir tuzak barindiryor:

Bu iddiaya gore Bauli aydinlar, Yunan disiiniirlerinin eserlerini
bilmiyorlards, giinkii bu eserler, Bizans Imparatoru'nun Yunan akademilerini
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yasaklamasindan sonra Dogu’ya gotiiriilmiiglerdi. Ne zamanki Bauli
diisiiniirler Dogulu bilimadamlar: iizerinden bu eserlere ulagmiglar, o andan
itibaren bunlarin igerdigi muazzam diigiinceleri kegfetmiglerdir. Boylece Batrda
Hiimanizm, Ronesans ve Aydinlanma baglamigtir. Dogulu bilimadamlar
ise serhleri ve gevirileri sayesinde bu eserleri kaybolmaktan kurtarmig ve
insanliga (aslinda insanlik derken de Batr'y: kastediyorlar) biiyiik bir hizmette
bulunmuglardir.

Tuzagin iki yo6nii var: Birincisi, Dogulu diisiiniirler bu eserlerden
yararlanmasini bilmemis, fakat onlari muhafaza ederek “emanete sahip
cikmuglardir”.

Ikincisi ise Batlilar, bu eserlerle kargilagir karsilagmaz Dogulularin
anlayamadig1 ve yapamadig1 seyi yapmus, bunlarin igerdigi muazzam bilgiyi
yeni bir uygarhgin temeli yapmustr.

Bu tezi, Avrupali akademiler ii¢ temel hurafe iizerine inga etmektedirler:

= Kitaplar Dogu’ya kagirildig1 igin Bauli diigiiniirler bunlari bilmiyorlard:.

= Ortagag denen donem, bilim, felsefe ve edebiyatin olmadig karanlik bir
dénemdi. Ne zaman ki Avrupali diigiiniirler Yunan diigiiniirlerin eserleriyle
bulugtular, iste 0 zaman Hiimanizm ve Rénesans atilimi baglads.

= Dogulu diisiiniirler ok fazla yararlanamadiklari bu eserleri muhafaza
ederek (geviri ve serhlerle) insanliga biiyiikk bir hizmette bulunmuglardir.
Dogulu kavimler, bunlarin kiymetini anlayabilselerdi yerlerinde saymaz,
Avrupa nin aulimini onlar gergeklestirirlerdi.

Avrupa’da Ortagag

Simdi bu tezlere kisaca bakalim.

Roma Imparatorlugu’nun ¢okiisiinden sonra Avrupa ve ozellikle de
Orta Avrupa kiiltiirel agidan barbarlik donemine girmisti. Devlet, kent,
ticaret, iiretim, egitim, kiiltiirel faaliyet esas olarak ¢okmiistii. 9. yiizyildan
itibaren yeniden devletlesme siirecine giren Avrupa'nin ilk icraau Biiyiik Karl
(Charlemagne) 6nderliginde kuzey Avrupali kavimleri zorla Hiristiyanlagtirmak
olmugtur.

O donemde Avrupa'nin gébeginde, yaklagik 200 yil boyunca (700-870),
yiyecek sikintst gekiliyordu. Avrupa’nin iinlii Roma yollan eskiyalara teslim
olmug, pazarlarsa ¢6kmiigtii. Hatta baharat bile bulunamiyordu. Avrupali
zenginler birbirlerine armagan olarak Dogu’da yetisen zencefil, nane, anason,
karabiber, kirmizibiber, kimyon, safran, biberiye, kekik, hurma, fistk vb.
tiriinler gonderiyorlardi. 12. yiizyilda Paris, Oxford, Padua, Roma vb.



348 | SUPHENIN TARIHI

iiniversitelerde ders veren hocalari tasvir eden gorsellere bakugimizda bir
sey dikkatimizi geker: Hepsi Arap kiyafetlidir. Uzun siire Avrupa’da Dogu-
Islam iilkelerinin kullandiklar1 altin ve giimiis sikkeler gegerli olmustur.
Yani Arap sikkeleri bugiin Dolar ve Avronun oynadigi role sahipti.

Peki Yunan-Roma eserlerine (felsefi ve bilimsel eserler) ne olmugtu?

Atina’daki akademiler kapatildiktan sonra (6. yiizyilin ortalarindan
itibaren) birgok Yunan diigiiniirii Batr'da baski gérdiigii iin Iran’a,
Harran ve Antakya’ya go¢ etmisti. Bunlar dogal olarak yanlarinda kitaplar
da gotiirmiiglerdi, fakat kiitiiphaneleri alip gitmemiglerdi. Kitaplar,
Avrupa’nin gesitli ozel kiitiiphanelerinin tozlu raflarinda, manasturlarin
mahzenlerinde ve tavan aralarinda giiriimeye birakilmiglardi. Bu eserlerin
hepsi kayitliydi, biliniyordu ve hatta manastirlarda rahiplerin marifetiyle
bir kisminin yazisi silinip iizerine ilahiler yaziliyordu. Yani aslinda kitaplar
Avrupali diigiiniirlerin ellerinin alundaydi. 11. yiizyildan itibaren, upki
kayip bir hazinenin izini siirer gibi, birgok aydin bu kitaplarin pesine
diigmiistii. Ornegin, Papa’nin 6zel katibi Poggio Bracciolini, Yunan ve
Romal: diisiiniirlere ait ¢ok sayida eseri bulup kopyalatarak yok olmaktan
kurtarmigt. Biitiin bu iglerin gergek hikiyesini Stephen Greenblatt'in
harika bir iislupla kaleme aldig1 Sapma adli kitabinda okuyabiliriz. Ayrica
Umberto Eco’nun Giiliin Ad: romani da bu kitaplarin manastirlarin 6zel
boliimlerinde ve tavan aralarinda nasil sakli tutulduklarini anlatir.

Birincisi, ortagag Avrupas: 8-14. yiizyil arasinda Dogu-Islam iilkelerine
gore bircok agidan geriydi, fakat karanlik bir ¢agda yagamiyordu. 9.
yiizyilin sonlarindan ve 6zellikle de 11. yiizyilin baglarindan itibaren ciddi
bir bilimsel, felsefi ve diigiinsel faaliyet baslamigti. Universiteler (Parma,
Bologna, Paris, Oxford, Chambridge, Milano, Padua vb.) ve kiitiiphaneler
kurulmugtu. Ustelik ortagag Avrupa’sinda bilim namina ne yapiliyorduysa,
manastirlarda ve 6zel konaklarin okuma salonlarinda baglamigti.

O donemde Avrupa’da ilahiyat ile felsefe, batil inang ile akil, din ile
bilim arasindaki miicadele her alanda kiyasiya siiriiyordu. Sorgulayan,
akla bagvurmayi savunan diisiiniirler vardi ve bunlar ya hapse auliyor,
ya okullarda egitim vermeleri ve aragtirma yapmalar1 yasaklaniyor ya da
oldiiriiliiyorlardi. Fakat miicadele hi¢ durmadan devam ediyordu. Yani
sanildig1 gibi ortagag Avrupa’st biitiiniiyle karanliga goémiilmemisti.
Ustelik, fikir ozgiirligii sanildig1 gibi ne her yerde vardi ne de her yerde

bastiriliyordu. Her alanda oldugu gibi miicadele felsefe ve bilim alaninda
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devam ediyordu. Tipki Dogu-Islam diinyasinda (9-12. yiizyillar) oldugu
gibi.

Kisacasi, Bauli diigiiniirler (kuskusuz Dogu-Islam diisiiniirlerinin de
etkisiyle), Avrupa'nin gébeginde etkin bir diisiinsel gatigma yagiyor ve
ideta birbirlerini yok etmek igin miicadele ediyorlardi. Batili entelektiieller,
sanildig1 gibi Istanbul’un fethiyle birlikte kagan ve yanlarinda kitap gotiiren
rahipler sayesinde Yunan eserleriyle tanigmamiglardi. Bu hem Miisliiman ve
Tiirk hem de Batli aydinlarin diisiincesizce sarildiklari bir hurafedir.

Ayrica, iddia edildigi gibi Yunan disiiniirlerinin eserleri, Miisliiman
bilimadamlar: ve filozoflar1 tarafindan anlagilmadan (6nemli bir diisiinsel
katkida bulunmadan), sadece gevirisi iizerinden Bat'ya aktarilmig da
degildir.

Bauli diigiiniirler bu eserleri 6nceden biliyorlardi, fakat bunlarin
icerdikleri diigiinceleri Katolik Kilisesi'nin etkisi alundaki bagnaz dindar
kamuoyuna sunmalari, kelleyi baltanin altina uzatmadan miimkiin
olmuyordu, ¢iinkii Pagan kiiltiirii ve onlarin yazili eserleri daha 6. yiizyilda
lanetlenmisti. Ondan 6nce bu eserlere ev sahipligi yapan Iskenderiye
Kiitiiphanesi de bu yiizden yagma edilmis ve yakilmisti. Atina’daki
son akademilerin kapatilmasi ve dagiulmasi emredilmigti. O kiiltiiriin
son temsilcileri Iskenderiye ve Atina’dan siiriilmiiglerdi ki bunlarin en
iinliilerinden biri olan matematik¢i Hypatia’nin ling edilmesi de bunun en
son dramatik sahnesiydi.'

Batr’y1 Aydinlatan Dogu

Peki ne olmustu da Batili diisiiniirler, Miisliiman ve Yunan diisiiniirlerin
eserlerine ilgi gostermeye baglamiglardi? Ya da ne olmugstu da Hiristiyan
Bat'nin lanetleyip kapt disari ettigi bu eserlere Miisliman diisiiniirler
700’lii yillardan sonra ilgi gostermislerdi?

Biitiin bunlarin tek bir nedeni vardir: Eger bir cografyada herhangi bir
toplum.yeni bir misyonla canlanir (yeni bir ideoloji yaratma veya devlet ve
din kurma gibi), kentler kurar, yeni iiretim bigimleri bulur, yeni iiriinler
kesfederek iiretimi arurir, yeni kiiltiirel etkinliklere girisir, insanlar1 kismen
refaha kavugturur, diinyaya agilmaya baglarsa, daha fazla bagari kazanmak

* Bu konuda daha derin bilgilere sahip olmak isteyenlere Thomas More'un Utopya’sina yazdigimiz uzun
sunusu tavsiye edebiliriz.

1 Bilgi iin bkz. htgps: 4.

2409171200 erigim tarihi: 14.09.2021
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ve gelismek i¢in gegmis yiizyillarin kiiltiirel mirasina (bilim, felsefe, edebiyat,
siyasi metinler) ilgi duyar. Bu toplumlar, 6nce gegmis dénemin bilimsel ve
felsefi eserlerini bulup gevirir, sonra da onlar1 6ziimseyerek yeni bir atulima
girigirler. Bunun nasil oldugunu ve hangi siireglerden gegtigini anlamak igin
de Hilmi Ziya Ulken hocanin —alaninda hem ¢ok 6nemli hem de neredeyse
tek eser olan— Uyanss Devirlerinde Terciimenin Roldi kitabina bakilmalidur.
Diisiince tarihinde yapilan en biiyiik hata, aslinda temelinde ekonomik,
siyasi ve kiiltiirel geligmenin bulundugu uygarhk siireglerini ya maharetli
bir 6nderin ya da bir peygamberin yeteneklerine veya biiyitk adamlarin yeni
teorilerine, dinlerine, diigiincelerine baglamakur. Kugkusuz, her 6nderin,
kendi toplumunun gelismesinde 6nemli etkisi olur, ancak eger bir toplum
gelismesinin belli bir evresine ulagmamuigsa, o 6nder higbir ey yapamaz.
Liderler ve digiiniirler, toplumlarin iginde bulunduklari kogsullarin
ihtiyacina yanit veren karakter, birikim ve yeteneklere sahiplerse tarihte etkin
olabilir ve toplumlari ilerletebilirler. Herhangi bir insan ok birikimli olabilir,
filozof, diisiiniir, peygamber ve ¢igir agan biliminsani da olabilir, fakat eger
o, iginden ¢ikug1 toplumun o giinkii ihtiyacina yanit verecek yetenege sahip
degilse, kiymetini bilmeyen tarih onu tozlu raflarina kaldirabilir. Neticede
tarihin tozlu raflari zamaninda ortaya ¢ikamamig veya erken ortaya ¢ikmug
diisiiniir, filozof, 6nder ve peygamberlerle doludur. Gelismeleri tikanmig olan
toplumlar uygarlagma hedeflerine, biitiin toplumu harekete gegiren yeni bir
ideolojiyle (din, cumhuriyet fikri, 6zgiirliik ve esitlik arayigs, sinifsiz toplum
ideali vs.) ve sonra onu destekleyen iiretim, ekonomik biiyiime, bilim, teknoloji,

sanat, felsefe ve kanla yazilan toplumsal miicadeleler sayesinde ulagirlar.

Felsefe ile Ilahiyatin Bulugmas:

Peki Dogulu Miisliiman toplumlar 650-700 yillari arasinda diinyanin
neredeyse iigte birini ele gegirdikleri hélde, neden ellerinin alundaki
felsefi, bilimsel ve edebi eserlere ilgi duymamuglar da bunlar1 200 yil sonra
keyfetmislerdi? Neden 650'de degil de 850'de?

Bueserler 6. yiizy1ldan bu yana Miisliiman toplumlarin yani baginda (Harran,
Antakya, Sam, Gundisapur ve Hiristiyan tarikatlarin kiitiiphanelerinde ve
manastirlarinda) durmaktayds, fakat bunlara hig kimse ilgi géstermiyordu.

Dogu-Islam devleti, daha 6nce degil, kurulusundan tam 200 yil sonra, yani
Cin Seddi’'nden Cebelitarik Bogazi’'na kadar genis bir cografyay: fethettikten
ve bu cografyada toplumsal hayau diizenlemek, birbirinden fakli kiiltiirlerle
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yogrulmus kavimleri yonetmek, pazarlari canlandirmak, iiretimi diizenlemek,
boliigiimiin esaslarini kurala baglamak, namaz, orug, ibadet vakitlerini bilmek,
inang sistemini gekillendirmek zorunda kalinca bu kitaplar ve bu kitaplardaki
bilimsel ve felsefi bilgiler ilgilerini gekmeye baglamigur. Ciinkii bu kitaplardaki
bilgilere ihtiyaglari vardi. Bu kitaplar 6nce Arapgaya gevrilmis, sonra Hint,
Yunan ve Iran felsefe ve bilimi incelenerek bir sentez yaraulmistir. Bu sayede
bilim ve miihendislik gelismis, felsefi ve siyasi bakis agis1 derinlesmis ve
diisiinsel ufuk geniglemistir. Ayn1 dénemde iiretim artmug, zenginlik ve refah
gelmis, kentler kurulmug, tersane ve limanlar faaliyete ge¢mis, ticaret gemileri
Dogu’'dan tonlarca mal ve iiriin tagtyip durmus, ticaret onlarca kat artmugt.
Dolayisiyla sahipsiz yeni topraklarin bayindir hile getirilmesi, su kanallarinin
ingasi, batakliklarin kurutularak verimli kilinmasi, yeni teknolojilerin
kullanilmast, yildizlarin ve gezegenlerin incelenmesi, bilimsel ¢abalarin artmasi,
aklin kullanilmasi ve sorgulamanin baglamasi, bilimsel egitim ve diigiincenin
devreye girmesi, felsefenin 6neminin anlagilmasi... Farabi ¢ok veciz bir sekilde
sunu sdyler: “Bizim olan felsefe, yeniden anayurduna dénmiistiir.”

Bu gelismenin aymisini 11. yiizyillin sonlarindan itibaren Batr'da da
goriiyoruz. Once ceviri, ardindan tartigma ve oziimseme, sonra da hayata
uygulama... Yani her toplum, elindeki hazinenin kiymetini ona ihtiyag
duydugunda anlamaktadur.

Peki Bati, ellerinin altindaki bu eserleri neden sonra kegfetmistir?

iki nedenle:

Birincisi, Araplar yeni bir din edinmis ve ¢ok kisa bir siirede neredeyse
diinyanin iigte birini fethetmiglerdi. Bununla da kalmamis, bu cografyay:
yiizyillar boyunca ellerinde tutmug ve yabanci kavimlere kendi kiiltiirlerini
kabul ettirmeyi basarmuglardi. Dogu-Islam kavimlerinin bagarilarini ihtiyatla
kargilayan iinlii tarih¢i Henri Pirenne, Miisliiman kiiltiiriin ii¢ kitada nasil
tutunabildigini tarugir ve su saptamada bulunur:

“Miisliimanlar fethettikleri topraklara hem bir diizen gétiirdiiler hem

de oralara kalici bir misyon yiiklediler.”

Bu olgu yiizyillar 6nce de Bauli aydinlan diigiindiirtmiigtii. Bu bagarinin
sirrina ermek igin yiizyillar 6ncesinde de kafa patlatmiglardi. Buna benzer
bir arayigt 19 yiizyihin ortalarindan itibaren Osmanli aydinlari arasinda da

* Henri Pirenne, Hz. Muhammed ve Charlemagne, cev. M. Ali Kiligbay, Birey ve Toplum Yayinlari, Ankara,
1984.
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goriiyoruz. Onlar da “Biz niye geri kaldik ve kaybediyoruz? Bau niye ilerliyor
ve bagarili oluyor?” sorusunu sorup bu soruna gare aramiglardi. Bu arayis
Cumbhuriyet Devrimi’yle sonuglanmigtir.”

Yeniden 11. yiizyila dénersek, birgok Avrupali aydin da bu soruyu kendine
sormaktaydi. Miisliimanlar, nasil oluyor da diinyanin yarisini ele gegirebiliyor
ve sonra da tarihten silinip gitmiyorlardi. Hunlar, Mogollar, Kuzeyli barbar
Germen savaggilar, Gotlar Avrupa’y1 kasip kavurmug, Asya’y: tarumar etmig, her
yeri isgal etmis, fakat sonra artlarinda higbir iz birakmadan silinip gitmiglerdi.
Yani Henri Pirenne’nin sordugu soru anlamliydi. Yukarida bahsettigimiz
orneklerden de goriilebilecegi gibi, Bauli aydinlar, Miisliiman kavimleri Batih
Hiristiyan kavimlerden daha ileri gériiyor ve onlardan 6grenmeye caligiyorlardu.

Ikincisi ise sudur: Su sansa bakin ki Miisliiman diisiiniirlerin ezici gogunlugu
Messailigi, yani Aristotelesgiligi benimsemisti. Aristoteles 6nce Farabi ve Ibn-i
Sina, sonra da Ibn Riigd iizerinden Batili diisiiniirleri cezbetmigti. Sonra Batili
aydinlar, bu eserleri 6zgiin dillerinde (Eski Yunanca ve Latince) aramaya,

bunlari ¢evirmeye ve 6ziimsemeye baslamuglardur.

Dogu-Islam Diigiiniirlerin Felsefeye Katlas:

Peki, Dogu-islam diisiiniirlerinin felsefeye katkisi neydi? Iste kritik
sorulardan biri de budur.

Dogulu diisiiniirler kendi felsefi 6gretilerini olugtururken Platon’un idealar
diinyasin1 3. yiizyilda yagamig Plotinos iizerinden 6grenmislerdi. Yani Platon’u
kismen deforme edilmis (Hiristiyanlagtirilmig-Yeni Platonculuk) haliyle
ogrenmiglerdi. Okuduklarindan ¢ok etkilenmis ve bunu kendi dinleriyle
(ilahiyat-kelam) uzlagtirabileceklerini diisiinmiiglerdi. Nitekim Ibn Riigd
bunu, “Felsefe ve ilahiyat ayn1 memeden siit emen ikiz kardeslerdi,” diyerek
ifade etmigti.

Vardiklar1 sonug¢ su oldu: Tanri, iddia edildigi gibi diinyay1 yoktan var
etmemisti. O kendi kendinden tagarak varliklar1 (akil, ruh ve nefis) agama
agama meydana getirmigti. Bu da “suddr”, yani aklin yukaridan agagiya dogu
katman katman tagmasi seklinde olmaktaydi. Bu kuramy, Aristoteles’in bilimsel
ve gergekgi tezleriyle harmanlayarak muhafazakir toplumlarin kolayca kabul
edebilecekleri ilging bir felsefi sentezle yaratmuglards.

O dénemde Baul: diisiiniirler igin Aristotelesi kabul edilebilir hale getiren
ve eserlerinin incelemesini kolaylagtiran biricik felsefi sentez buydu. Farabi ve
Ibn Riigd’lerin felsefi tezi o giin agisindan en devrimci sentezdi. Dolaysiyla

* Ayninult bilgi igin bkz. Sadik Usta, Tiirk Utopyalars/ Tanzimattan Cumburiyete Utopya ve Devrim, 2.
basim, Kaynak Yayinlari, Istanbul, 2015.
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Dogulu diisiiniirlerin bu bagarisi, yani Aristoteles’in felsefesini ilahiyatla
bulugturan sentezleri tarihsel 6nemdeydi. Bazilari, Dogulu diisiiniirlerin bu
basarisini “Tanritanimaz tezler ve séziimona diisiinceyi dinden ozgiirlestiren
felsefi tezler ileri siirmediler,” diye kiigiimsemektedir. Unuttuklar ise sudur:
Her toplumun ve diisiiniiriin ufku, kendi ¢aginin kogullariyla sinirlidir ve her
toplum ve diisiiniir, 6niinde buldugu sorunlara gare olan ¢oziimleri bulur ve
benimser. Devrimci olmak, uzak gériislii fikirler 5nermek degildir, toplumlarin
ihtiyacina yanit veren gareler bulmak ve koklii toplumsal degisimlere 6nderlik
etmektir.

Uygarliklarin Temelindeki Dinamizm

Peki Miisliiman toplumlar neden gerilediveyaBatli toplumlar neden ilerledi?
Once sunu belirtelim: Uygarliklar 6yle sanildig1 gibi kisa siirede insa edilemez
veya yikilmazlar. Uygarliklarin kurulmasi ve yikilmasi birkag yiizyil siirer.
Yunan uygarligt MO 6. yiizyilda baglar ve MO 1. yiizyilda son bulur. Son
300 sene Yunan uygarliginin can gekigme dénemidir. Roma uygarligt MO 2.
ylizyillda baglar ve MS 6. yiizyilda son bulur. Onun da son 300 senesi can
gekisme donemidir. Dogu-Islam uygarlig 7. yiizyilda baslar ve 14. yiizyilda
son bulur. Son 250 sene can gekisme donemidir. Bat uygarlig1 15. yiizyilda
baglar ve bugiin hili devam etmektedir. Her uygarlik yikilirken ardinda biiyiik
bir yanardag krateri veya gorak iklim birakir. Her yeni yiikselen uygarlik eski
uygarligin birikimini 6ylesine somurur ki 4deta eskinin canini ¢ikarir.

Sonug

= Uygarliklar ihtiyag duyduklan birikimi ellerinin altnda bulmazlar, onu
bir bagka yerden alarak gelisme kaydederler.

= Upygarliklarin gelismesinin nedeni parlak fikir, olaganiistii felsefi tezler
degildir, i¢ ice gegmis birgok etkenin olugturdugu karmagik siireglerdir.

© Batr'ya aktarilan Yunan eserleri yoktur. Fakat Miisliiman diisiiniirler,
eski diisiinsel birikimle harmanladiklar1 yeni felsefi tezlerle Batr' nin gelismesine
katkida bulunmus ve ¢igir agici olmuglardir. Bu, Dogu-Islam uygarliginin
bityiik bir bagarisidir.

© Su anda Bau, uygarlik bayragini hali elinde tutmaktadir, fakat orada
da giiriime emareleri (bilimin teknolojik bagariya indirgenmesi, felsefenin
duraganlagmasi, yabancilagma, insan iligkilerinin yoksullagmasi, alkol ve
uyusturucu bagimhligs, igsizlik, yeni kugaklarda goriilen amagsizlik vs.) bag
gostermektedir.
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Toplumlar Neden Geriler?

Insanoglu veya toplumlar neden yeniden eskiye donerler? Bunun diigiinsel
ve sosyolojik bir nedeni var midir?

1920’li yillarda Frankfurt Goethe Universitesinde etkin olan iki
akademisyen, Max Horkheimer ve Theodor Adorno, 1933 yilinda Naziler
iktidara gelince iilkelerini terk etmek zorunda kalirlar. Hem Horkheimer hem
de Adorno, Frankfurt Okuluolarak bilinen “elestirel teorinin” kurucularindan.
Ikisi de solcu ve Yahudi kokenlidir.

Savag déneminde aragtirmalarini Amerikada devam ettirirler. Her iki
diigiiniir de yazilarinda Aydinlanma felsefesinin ve uygarlik kiiltiiriiniin
merkezi olan Avrupa'da Nazi barbarliginin ortaya ¢ikabilmesine sagirirlar.

Savagtan sonra Almanya’ya yeniden dondiiklerinde elleri bogiirlerinde
kalakalmiglar. Ciinkii Alman halkinin bu kez de bir bagka yonden, yeni bir
barbarliga degil, fakat yeni egemen siniflara tabi olduklarini gérmiisler. Insanlar,
bir parga ¢ikar igin her seyden vazgegmeye hazir, soziimona elegtirel, fakat yeni
diizenin “agdag” aleti olmuglar. Séziimona ¢agdas insanlar, akademiyi, bilimi,
diisiinceyi ve kadim ilkeleri yeni hurafelerin, yeni baul inanglarin hizmetine
sunmug ve bunu da diizeni degistirmek adina yapuiklarini sdyliiyorlarmis.

Aymi sekilde bugiin Tirk toplumunun, Cumhuriyetin aydinlaua
devrimlerine ragmen yeniden nasil karanhk disiincelere kapilabildigini
goriiyoruz.

Soru sudur: Nasil olur da insanlk, Aydinlanmadan, ¢agdaglagsmadan,
egitimden, ugruna savagilan ve canlar verilen hak ve kazanimlardan vazgegip
yeniden baul inancin, hurafelerin, zalimligin, vicdansizligin ve bogazlagmanin
etkisinde kalabilmektedir?

Lafi uzatmayalim... Sadece Tiirkiye'de degil, diinyanin birgok yerinde
kapkara bir dinci ve irk¢1 dalga yiikselmektedir. Sadece etrafimiza bakmak
bile bunu gérmeye yetmektedir. Emperyalizmin biitiin diinyada kigkirttigt
kozmopolit kiiltiir, koksiizlik, bencillik, yabancilagma, dincilik, yabanc
diigmanligy, irkgilik, etnik béliiciilitk ve bagka akimlar, hayatimizin her alanini
ve hatta gocuklarimizin gelecegini bile tehdit eder hale gelmistir.

Bilimsel bakis, sorgu ve elestirel akil, Voltaire’in deyimiyle yeniden kor bir
delige saklanmus... Bilim teknolojiye, teknoloji ise basit bir kir ve insanlari
daha iyi yénetmenin, daha kolay kontrol etmenin bir aracina indirgenmis.

Kapitalist sistemin yoklukla terbiye ettigi, rekabet i¢inde hirginlagtirarak bir
kurda déniistiirdiigii insan, ne yazik ki diisiinsel agidan da barbarlagmaktadur.
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Unlii Alman filozofu Immanuel Kant, konusu “Aydinlanma Nedir?” olan
bir deneme yarigmasina gonderdigi metinde Aydinlanmayi en 6zlii olarak soyle
tarif etmigti:

“Sapere aude!” = Giidiilmekten kurtul, “Aklin1 kullanmaya cesaret et!”

Simdiyeniden hem Horkheimer ve Adorno’nunhemde giiniimiiz insaninin
hakli olarak sordugu soruya gelelim: Bu cehalet, bu baul inang, bu gerilik,
bu barbarlik biitiin bu Aydinlanma siirecine ragmen nasil boy vermekrtedir?
Tiirkiye'deyse, bu kadar ¢agdaslasma hamlesine ve Cumhuriyet devrimlerine
ragmen bu gerilik, cehalet, zalimlikler nasil yeniden boy vermektedir?

Insanlik gegmisten bir sey 6grenmiyor mu? Tarih hep tekerriir mii eder?
Kant ne diyordu: “Aklin1 kullanmaya cesaret et!” Eger bu ¢agn ici bos ve
ruhsuz bir ritiiele doniigmiigse, 0 zaman hem misyonunu yerine getiremez hem
de tarihsel roliinden sapmis olur.

Aydinlanma, devrimci burjuvazinin, krallarin, aristokratlarin ve kilisenin
iktidariniyikmak igin inga ettigi devrimci felsefeydi. Nevarki burjuvazi, iktidara
geldikten sonra Aydinlanma siirecini paydos etti. Artik Aydinlanmaya ihtiyag
yoktu, sadece sermayenin ihtiyact olan bilim ve teknolojinin yaraticiligina ve
diinyay1 fethetmeye kalkisan burjuvazinin séziimona uygarlastrici giiciine
giivenilmeliydi. ..

Adorno ve Horkheimer de 1950’li yillarin bagindaki yazilarinda buna
dikkat gekmektedirler. Onlar, Aydinlanmanin devam ettirilmesi gerektigini,
aksi takdirde insanligin yeni yikimlarla kargilagacagini vurguluyorlard: ki
haklilardi. Bugiin geldigimiz asgama bunu bayag dogrulamakradur.

Dolayistyla biz de diyoruz ki: “Her Aydinlanma aydinlanmak degildir!”

Iki nedenle:

Birincisi, 18. ve 19. yiizyll Aydinlanmasinin 6nemli filozoflar1 (Voltaire,
Diderot, d’'Holbach, Helvétius, Kant, Hegel vd.) insanin i¢inde bulundugu
toplumsal kosullarin nedenini onun aklini kullanamamasinda ve bu durumdan
kurtulugu da insanlarin kendi aklina sahip olmasinda goriiyorlard:. Tarihin de
gosterdigi gibi sadece bu yetmemektedir. Bunu agmak i¢in zaman makarasini
biraz geriye sarmak, daha dogrusu kitabin baglarindaki tag balta 6rnegine,
yani insanin bilgiye ve bilince nasil ulagtigina iliskin bilgilere yeniden donmek
gerekir.

Insan bilgiye, Aydinlanma filozoflarinin diisiindiigii gibi digsal bir
aktarimla veya salt gozlemle degil, bizzat yasadiklari deneyim ve etkinlikleriyle

ulagmaktadir. Bilgi, insanin (6znenin) iginde bulundugu maddi diinyasini
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bizzat degistirdiginde kendisini ona teslim etmekrtedir. Ornegin, mizrak sap:
haline getirilen basit bir odun pargasini alalim. Arag yapmasini 6grenmeye
baglayan insan, basit bir agag par¢asindan muzrak sap: yaraurken onu zaman
icinde yontmasini1 6grenmektir. Yontma siirecinde o, hangi tiir odunun daha
kolay ve zor yontuldugunu bizzat kendi deneyimiyle 6grenecektir. Her yontma
isleminde sadece odunun niteliklerini degil, ayni zamanda onu yontmak
i¢in ne tiir tag ve nesneler kullanmasi gerektigini de kavramaktadir. Sadece
bu kadar degil. Bir nesneyi doniigtiiren insan, aslinda kendi yeteneklerinin
ve varliginin bilincine varmakra, yani kendisini kegfetmekte, kendi zihinsel
ve bedensel bilgisine ulagmaktadir. Biz insanlar, kendi bilincimizin diizeyinin
hangi agamada oldugunu, neyi bildigimizi, neyi nasil yapugimizi, neyi
yapabilecegimizi, neyi istedigimizi veya neyi yapmamamiz gerektigini,
nesneleri, insanlar1 ve toplumsal durumlar degistirerek 6greniyoruz. Demek ki
insan, hayaum kolaylagturmak igin yaratug nesneleri ve aletleri onlar igleyerek
tamumakta ve hakkinda bilgiye sahip olmaktadir. Ama ayn1 zamanda kendisi de
biling sigramasi yagayarak aydinlanmaktadir.

Kisacasi, insan bilgiye ancak bir seyi doniigtiirerek sahip olmaktadir. Buraya
kadar bir sorun yok, ¢iinkii o giine kadar biitiin filozoflar bilgiye bu sayede
ulagildigini iig agag1 bes yukari saptamuglardi. Ancak bu bakis agisi tek taraflidir.
Ciinkii sadece 6znenin dogadaki bir nesnenin bilgisine sahip olma y6ntemini

agiklamaktadir.

Yeni Bir Aydinlanma

Ancak isin getrefilli kismi bu andan itibaren baglamaktadir. Ozne, yani
insan, bir odun pargasini yontmak suretiyle ondan bir mizrak sap:1 yaratrken,
aslinda kendisini yontmakrtadir. Kendisini yontarak mizrak sapt yapamayan bir
insandan mizrak sap1 yapabilen bir insana déniigtiirmektedir. Biitiin bu siirecin
nasil isledigini hem “Tas Balta” hem de “Nasil Diisiiniiriiz?” boliimlerinde
incelemigtik. Bu béliimiin yazilmasindaki amag, bu siirecin toplumlarda nasil
isledigini anlamak igindir.

Ozne, gergek bilgiye, bizzat kendi pratigi iginde ulagabildigine gore kendi
aydinlanmasi da bizzat kendi pratigiyle olacakur. Insan, iginde yasadig
diinyay1 veya toplumu veya en yakinindaki insani doniistiirmeden bilgide
derinlesememektedir, yani aydinlanamamaktadir. Aydinlanmak, insanin
kendi diinyasin, i¢inde bulundugu toplumsal ve sahsi konumunu kavramasi
ve degistirmesidir. O héilde aydinlanmak isteyen insanin, daha dogrusu
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aydinlaulmasi gereken insanin, bizzat kendi emegi olan, bizzat kendi pratigi
olan bir aydinlanma faaliyeti iginde olmasi gereklidir. Ornegin, giiniimiizde
siyasetle ugrasan siradan bir insani ele alalim. Iginde bulundugumuz su kriz
giinlerinde, kozmopolit diisiinceyle, bireycilikle, gerici ideoloji ve boliiciiliikle
miicadele etmek isteyen bir insanin bir bagka insani aydinlatmadan
aydinlanmasi miimkiin degildir. Bagkasin1 aydinlatmak isteyen insan, 6nce
kendi aydinlanmalidir. Ciinkii herkes, zincirleme bir sekilde, en yakinindakini
aydinlatarak aydinlanmaktadir. Biz bir insana iginde bulundugu durumu
anlatrken, aslinda bir odun pargasindan mizrak sap1 yaratmis oluyoruz. Fakat
bu arada biz de bir “kalas” olmaktan kurtuluyoruz. Basit bir odun pargast
nitelikli bir nesneye (mizrak sap1) doniigiirken, onu isleyen “kalas” da basit bir
insandan nitelikli (mizrak yapmasini bilen) bir insana d6éniigmiis olmaktadur.

Demek ki aydinlanma faaliyetinin ikili yonii var. Birincisi, insanin kendi
aydinlanmasi ancak bir bagkasini aydinlatmasiyla miimkiindiir; ikincisiyse, bir
insanin aydinlanmasi, onun digsal, bir bagkasinin ona dogrular1 anlatmasiyla
degil, fakat onun bizzat kendi pratigi i¢inde bilinglenmesiyle miimkiindiir. Bu
islem bir madalyonun iki yiizii gibidir; birbirinden ayrilamaz. Aydinlanmak,
bir bagkasini aydinlatmakur, aydinlaturken de onun bizzat kendisinin
aydinlanmasidir. Diyalektik bir siiregtir bu.

Gerici diisiince ve ideolojinin etkisi altinda bulunan bir insan: etkilemek,
onu doéniigtiirmek ve aydinlatmak demek, onun kafasindaki hurafeleri
yikmak, 6nyargilarini agiklamak, ona bagka bir diinyanin miimkiin oldugunu
gostermektir. Yani onu aydinlatmakur. Bunu yaparken de aydinlaulan sahsin
onyargilarin bilmek, kafasindaki hurafeleri tanimak, bunlara karg1 argiimanlar
gelistirmek, ona bilgi tagtyarak eski goriiglerinden kurtulmasimi saglamakur.
Bunu yaparken aydinlatan insanin kendisi nce aragtirma yapmakta, tartigarak
disiincelerini sistemlegtirmekte ve bu arada kendisi de bilgide derinlesmektedir.
Yani aydinlatanin kendisi de aydinlanmaktadir.

Bu bakis agist ne yazik ki kavranamadig) igin filozoflar ve diigiiniirler siirekli
tek tarafli olarak egitime vurgu yapmis, bunun planlarini olugturmus, kitaplar
yazmig, ama esas doniiiimiin kitlelerin, yani halkin bizzat kendi pratigi i¢inde
olacagini kavrayamamuglardr.

Karl Marx, Feuerbach Uzerine Tezler'inde, kitlelerin, bizzat kendi diinyalarini
degistirirken degistiklerini agiklamaktadir. Bu bakis agis1 felsefe tarihinde
bir devrimdir ve dolayisiyla burjuvazinin 19. yiizyila kadar savunageldigi

Aydinlanma diisiincesinin de agilmasidir.
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Burjuvazi kitlelerin sokaga inmesini, siyasette etkin olmasini bir yere kadar
istemektedir; onlarin devrimci déniisiimler igin harekete gegmesini bir yere
kadar arzulamakta, ancak iktidarin ele gegirilmesinden sonra onlarin siyaset
sahnesinden ¢ekilmesini emretmektedir. Bunun i¢in de parlamentoyu, parti
ve parti yasalarini, hukuk sistemini, yasalari, devlet tegkilatini kullanmaktadir.

Bir bakima kitlelerin yeniden sémiirii ¢arkinin igine hapsolmasint
arzulamaktadir. Diinya tarihinin biitiin devrimlerinin “ger¢ek ve sonuna kadar
giden devrimler” olup olmadigini bu agidan sinayabiliriz. Koyliileri tarlalara,
igcileri fabrikalara, kentliyi mahalle kahvelerine, 6grenciyi okul ve kampiise
hapseden ve onlari siyasi pratikten ve y6netim iglerinden uzak tutan devrimler
bir noktadan sonra donup taglagmuslardir.

Elegtirel akh ve devrimci d6niigiimiin ilkesi olan “sorgulama silah1”n1 elden

birakan toplumlar yeniden en geri diisiincelerin etki alanina girmektedirler.

Yeni Bir Kiiltiire Dogru

O hilde Aydinlanma, kendini siirekli devrimlerle yenileyen toplumlarin
kilavuzu olmalidir. Aydinlanma, salt ideolojik, diigiinsel, yazi ve kitaplardaki bir
miicadele degildir; durmaksizin devam eden ve her bir insanin tek tek déniigerek
gelistigi toplumsal-kiiltiirel bir siiregtir. Aydinlanma antiviriis program gibidir.
Nasil ki antiviriis programlarinin siirekli yenilenmesi gerekiyorsa, insan bilinci
de her an yenilenmelidir; yoksa yeniden gerici diisiincelerin etkisi altina girer.
Aydinlanma sadece dinci gericilige degil, ayn1 zamanda giiniimiiziin s6ziimona
modern baul inanglarina, geleneklerine ve aligkanliklarina karst da durugtur. Bu
yapilmazsa aydinlattginiz insanlar bir kugak sonra yeniden mantik ve akil digi,
yani “hakikat dig1 gergeklere” kapilabilmekte ve yeniden barbarlagabilmekrtedir.

I¢inde bulundugumuz su giinlerde gegmisten gelen dinci hurafelerle
kapitalizmden kaynaklanan giiniimiiziin modern hurafeleri iist iiste binmistir.

Bilim ve teknolojiyi ¢ok iyi kullanan, ¢agdas ve soziimona kisilikli
milyonlarin yeniden ve goniillii bir gekilde egemenlerin hizmetine girdiklerine
sahit olmuyor muyuz? Eskiden tevekkiil kiiltiirii dincilikle saglanirdi, bugiin
bu hem dincilikle hem de birbirinden farkli binbir tiirlii aygtla (egitim, sosyal
medya, yasalar) pekistirilmektedir.

Burjuvazi kitlelere etkin siyaseti yasaklayarak, devrimci iitopyalara ket
vurarak uygarlagmanin kiiltiirel ayagini yok etmistir. Bununla birlikte irade
gostermenin, direnme giiciiniin ve elestiri kiiltiiriiniin de temelini yok etmistir.
Bunun bir bagka sonucu ise toplumda siyasi yorgunluk, bezginlik ve hayal

kirikligidur.
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Eger Aydinlanma, giiniimiiziin sorunlarina yanit veremezse, bir bakima
kendi devrimci ilkesini giiniimiize uyarlayamazsa, ilericiligi tahrip eden yan
etkilerini gormezden gelirse, o zaman bu agiklar ve zaaflar karsit akim ve
kuvvetler tarafindan kullanilacakur.

llericilik, kendisini siirekli agmay: gerektirir, yoksa gergekligi temsil etme
hakkini kaybeder ki Adorno ve Horkheimer’in 6nemli saptamalarindan biri
de budur...

Giiniimiiziin en 6nemli sorunlarindan biri, teknolojiye, bilime, kitle iletigim
araglarinin séziimona “aydinlatict” iglevine kogulsuz inanmak ve giivenmektir.
Toplumculuktan, esitlik ve 6zgiirliik taleplerinden korkuldugu igin, gegmiste
tepelendigi, mezara gomiildiigii, iistiine beton dokiildiigii sanilan diisiinceler,
baul inanglar, dinci hurafeler, mitolojik hezeyanlar, ataerkil yaklagimlar ve
barbarliklar yeniden hortlamustur.

Bugiin biiyiik bir basari kazandiklarini sanan gericilerin, kapitalizmin
binbir tiirlii oyunuyla daha da kéklegen somiirii diizeninin sadece basit bir aract
olduklarini kavramalari da uzun siirmeyecektir. Giiniimiiziin' emperyalizmi,
kiiresel sermaye, istisnasiz her olguyu aragsallastirarak kendi konumunun
payandasi hiline getirmigtir.

Bundan bir ¢ikis yolu olmali... Fakat aklin ve hiimanizmin yolu olmali
bu...

Tiiketim ve rekabet hirsinin olmadig), baskasinin  sirtuna  basarak
yiikselmenin, rakibini yok etmeye odaklanmig yiruct bir karakterin olmadig:
bir diinya 6zlemi...

Giilin giill ile taruldigr bir diinya... Diinyanin yeralu ve yeriistii
zenginliklerini degil, fakat sevgiyi, sanau, sporu, giiliiciikleri, selami, sevecen
bakiglari, dokunuglari, diiriistliigii ve agik yiirekliligi paylasanlarin diinyasini
yansitan bir toplum...

Doganin yasalarini kegfetmek, dogal olaylari kavramak, doganin gizemini
¢ozmek miimkiindiir, ancak bunun yolu insanin kendi 6nyargilariyla,
bizzat aracis1 oldugu baul inanglarla, tabularla, agilmasi gereken gelenek ve
goreneklerle hesaplasmasindan ge¢mektedir.

Bilimi ve akh 6nemsemek...

Yarauciligs tegvik etmek, kiiltiir, sanat ve sporu 6zendirmek...

Dostlugu, digerkdmlig1 ve paylagmay: igsellegtirmek ve yeni kugsaklara
agilamak; bagkasinin  mutlulugunu paylagmasii  bilmek, benimsemek;
kiskangligi, hazimsizhig ve bencilligi tenden uzak tutmak; Platon’un dedigi
gibi ortaklaga duymak, dinlemek, gérmek, izlemek ve tatmak...
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FELSEFE KAVRAMLARI
SOZLUKGCESI

Aposteriori (Lat.): Sonradan gelen anlaminda. Duyumsamanin ardindan
algilanan bilgi. ,

Apriori (Lat.): Onceden gelen anlaminda. Deneyle ne kanitlanabilen ne de
yanlislanabilen goriis.

Agiklama: Bir seyin ya da olgunun nesnel gergeklikle uyugtugunu bilimsel
yontem ve araglarla ortaya koymak.

Ahlak felsefesi (Etik): Felsefenin pratik disiplinlerinden biridir. “Ne
yapmaliy1z2” sorusuna yanutlar arayan, toplumlarin ahlaki degerlerini
anlamlandiran felsefe dalu.

Alalcilik (Rasyonalizm): Bilginin ancak aklabagvurularak elde edilebilecegini
savunan felsefi akim. Rasyonalizme gore bilgi, zihinsel islemlerle elde edilir.

Aksioloji: Degerler 6gretisi. Degerlerin kaynagini agiklayan felsefi disiplin.
Etik ve estetikle baglantli felsefi dal.

Algr: Canllarin, dis diinyadan veya kendi bedenlerinden kaynakh etkileri
oznel bir bakis agistyla degerlendirme siireci.

Amag;: Belli bir eylemin veya durusun nedenini ortaya koyan hedef.

Analitik: Bir kavrami veya durumu analiz etme sanat.

Analitik felsefe: Neo-pozitivizmin Ingiltere'de gelistirilmis modern akimi.
Analitik felsefenin islevi, seyleri veya durumlari analiz etmekten ziyade, tez ve
ilkeleri mantik gergevesinde incelemektir.

Animizm (Lat.): Ruh ve can. Ruhlarin, doga ve nesneler iizerinde etkin
olduklarina inanma. Insan diisiincesinde ortaya cikan ilk inang sistemi.

Anlam: Mevcut ve mevcut olmayan varliklar arasinda kurulan iligkiye
yonelik agiklama. Bir kavramin veya 6nermenin vurguladig: toplumsal isleve
iligkin agiklama.
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Antagonizma: Kargithk, zitlarin gatigmas:.

Antitez: Argiiman igeren herhangi bir teze kargit tez.

Aragsallik: Dogrunun, problemlerin ¢6ziimiinde bir ara¢ oldugunu ileri
sliren pragmatist goriis.

Arkhe (Yun.): Baglangig. Ana neden, t6z, ana madde, ana form.

Ateizm: Tanrinin inkiri. Olaylan yiice bir giice baglayan goriigleri temelden
reddeden felsefi anlays.

Axiom (Yun.): Talep veya hak. Temel tez, kanitlanamayan ancak kanitlanmasi
gerekmeyecek kadar agik oldugu igin de bagka tezlere kaynaklik eden ilke.

Bilgelik: Bilgi, deneyim ve karakter agisindan olgunluk. Olgularin ve insan
hayaunin anlamina iligkin derin bilgi sahibi olmak.

Bilgi: Ozne-nesne iliskisinin sonucunda elde edilen veri. Varligin degisimine
iligkin elde edilen somut veri.

| Bilgi felsefesi: Bilginin kaynagini, agamalarini, sinirini ve dogrulugunu
inceleyen felsefi disiplin.

Biling: Manuiksal bilgiye dayanan aydinlanma. Insan iradesini belirleyen
hiikiim.

Bilinemezcilik: Varligin hakikatinin bilinemeyecegini ileri siiren felsefi
akim.

Biitiinliik: Coklugun tek bir eksende birligi. Kant'ta nitelik kategorilerinden
biridir.

Celigki: Herhangi bir tezin, goriiy ve anlayigin kendi iginde tutarh
olmamasindan kaynaklanan durum. Iki farkli kavram ve goriisiin mantk
agtsindan kargiehgy.

Deger: Olgu ve seylerin, ihtiyag, ilgi ve amag bakimindan goreceli olgiiye
tabi tutulmasi.

Deneycilik: Bilginin kaynag: olarak duyulari, gézlem ve deneyi esas alan
felsefi akim.

Deneysel bilim: Formel bilimlerden farkh olarak doga ve insan pratigini
esas alan bilim dal1.

Din: Kendi iginde pratik hayata iligkin kat kurallari olan toplumsal inang
sistemi.

Din felsefesi: Dinlerin toplumsal iglevini ve insan hayaundaki anlamini
inceleyen felsefi disiplin.

Diyalektik (Yun.): Tarugma yontemi. Diisiinmenin ve geylerin mantiksal
yasasi. Bilginin siireg igindeki degisiminin kavranmasinda kullanilan inceleme
yontemi.
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Dogma: Sadece inangla kabul edilen ve tartugilmasi dahi reddedilen
biitiinliiklii tez. Dinsel temelde savunulan kuram.

Dogmacilik: Kanitlanmamig bilginin gergek oldugunda israr eden ve
aksi yondeki kanitlara ragmen tezlerini terk etmeme tutumu. Siiphecilige
kargit olan.

Dogru: Manuk, etik ve islevsel agidan gergege uygun diisme. Olmas:
gerektigi gibi olan. Dogru olan, gogunlukla gergekligin formel kosuludur.

Dogrulama: Bir varsayimin gegerliligini kanitlamak igin bagvurulan
deneysel ve zihinsel iglem.

Dogruluk: Manuk, etik ve islevsel agidan gergege uygun diisme durumu.

Duyum: Dis diinyadan veya bedenin igsel yapisindan kaynaklanan
etkilerin, bilgisel anlamda algilanmas:.

Duyumculuk: Bilginin kaynaginin sadece duyumsamaya dayandigini
ileri siiren felsefi akim.

Duyumsama: Digsal vc igsel bilgiyi algilama siireci.

Edilgenlik: Digsal etkileri manuiksal siiregten gegirmeden kabul etmek.
Inisiyatifsizlik ve iradesizlik.

Elegtiri: Belli bir tez ve agiklamaya yonelik sistemli ve tutarli itiraz.

Emek: Belli bir iiriiniin veya durumun meydana getirilmesinde harcanan
her tiirden insani enerji. Kafa ve kol giicii.

Epistemoloji: Bilim ve bilgi felsefesi. Fransiz ve Ingiliz felsefecilerinin
tercih ettikleri yeni kavram. Bilginin kaynagi, tanimi ve dogrulugu
konusunu inceleyen felsefi disiplin.

Estetik: Insanda yaraulan duygunun bilimi. Felsefede belli bir olgunun
ve nesnenin insani duygular iizerinde yaratug: etkiyi inceleyen felsefi dal.
Cogunlukla sanat ve giizellik kavramini inceleyen felsefi dal olarak da
bilinmektedir.

Esitlik: Hak ve kosullar agisindan ayni olanaklara sahip olma durumu.
Siyasetin en eski kavramlarinin baginda gelir. Toplumsal esitsizlige karg
yiiriitiilen miicadelenin en temel taleplerindendir.

Etken: Bir olgunun ortaya ¢ikmasini saglayan neden. Bir durumu
yaratan bilingli tavir. Iradi tavir.

Etki: Bir olayin ve durumun meydana gelmesini saglayan hareket.

Etkilegim: Kant'ta seylerin ve durumlarin algida birligini saglayan
gorelilik kategorisi.

Eylem: Belli bir amag ve hedef i¢in ortaya konan tavir ve konum.
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Form: Herhangi bir nesnenin dis yapisini belirleyen sinirlar. Herhangi
bir olgu veya siireci belirleyen diizen, kural ve yaps.

Formel: Bigimle ilgili, 6ze veya muhtevaya iliskin olmayan.

Formalizm: Seylerin 6ziinii muhtevada degil, bicimlerde arayan felsefi
akim. Varhig, 6zden ¢ok bigimin belirledigini ileri siiren felsefi akim.

Genellik: Coklugun zorunlu ve yasalliktan kaynaklanan ortak
ozelliklerini belirten kavram. Rastlantisal olmayan ortak niteliklerin ifadesi.

Gergeklik: Biling ve tasavvurdan bagimsiz olan nesnel durum.

Gergekgilik: Varliklarin ve durumlarin, 6znenin bilincinden bagimsiz
olarak etkin oldugunu savunan felsefi akim. Gergeklik konumu.

Gorecelilik: Bilginin, olgunun ve degerlerin tarihsel ve toplumsal
kosullara gére degisik anlamlar igerdigini ileri siiren felsefi anlayus.

Gorev: Ahlaki ve toplumsal deger ve yasalardan kaynaklanan baglayici
davranis bilinci.

Gériintii: Olgularin ve nesnelerin 6zne tarafindan algilanan yansisi.

Gériig: Herhangi bir olay ve olguya iligkin hiikiim ve kanaat.

Gézlem: Bilgi edinmesiirecinde teorikvepratik yontemlerin birlegtirilmesiyle
saglanan 6zgiin yontem.

Hareket: Maddenin dogasindan kaynakli etki ve tepkinin sonucunda
zaman ve mekénda yaraulan degisiklik.

Hazclik: Duyumsal haz ve mutlu olma arzusunu ahlaki deger ve
yargilarin ilkesi haline getiren ahlak felsefesi.

Hipotez: Deneyle kanitlanmamis ya da heniiz kanitlanma imkéni
olmayan olgu ve siiregleri diisiinsel agidan temellendiren bilimsel-kavramsal
tez.

Hiimanizm: 14. yiizyilda olgular1 ve olaylar1 insan merkezli ele alan
tarihsel-kiiltiirel akim.

Idea: Varliklarin olusumuna model teskil ettigi ileri siiriilen fizik otesi
ilke. Ilahi fikirler; diisiince, tasarim, diisiiniilen seyler.

Idealizm: "Varligin dogaiistii giiglerden kaynaklandigini ileri siiren
felsefi akim. Teoriyi pratikten, diisiinceyi eylemden daha iistiin géren felsefi
anlayis.

Ideoloji: Evreni ve toplumsal olgulari belli bir anlayis ve kurallar
gergevesinde incelemeyi ve degerlendirmeyi 6neren bakig agisi.

Ihtiyag: Insanin, toplumlarin veya belli bir insan grubunun varligini

devam ettirmek igin gerekli gordiigii seylere yonelik arzu.
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Ikicilik: Evrenin birligini reddeden ve iki farkl téziin bulundugunu ileri
siiren felsefi anlayis. Cogunlukla felsefi diizlemde idealizmle materyalizmi
uzlagtirmaya caligan akim olarak bilinir.

Ilke: Nesnel gergekligin degisimi siirecinde teorik agidan kilavuz edinilen
temel ¢ikis noktasi, kural ve baglangig.

flerleme: Konum ve sonug agisindan alt bir seviyeden daha yiiksek bir
seviyeye ulagma siireci.

Imancilik: Dinsel inanc1 bilimsel bilgiden daha iistiin tutan ve bilimin arag
ve yontemlerini dinsel agiklamalarinin araci yapan felsefi akim.

Inang: Kesintisiz ve nesnel olarak kanitlanmamus bilgiye dayanan hakikat
algisi.

Indirgemecilik: Fenomenolojide 6zgiin bir kavram. Bir tezden hareketle
yapilan manuksal agiklama veya zihinsel varsayim.

Irade: insanin bilincini ve davranisini belli bir amag ve hedefe yonelik
kullanma potansiyeli.

Isboliimii: Toplumsal iiretim siirecinde tarihsel olarak birbirinden farkli
kesim ve siniflarin olusumuna yol agan uzmanlagma.

Islev: Belli bir sistemin hem kendi icindeki isleyisini hem de baska
sistemlerle iligkisini yansitan genel-teorik kavram.

Kanut: Genel anlamda belli bir tezin veya ilkenin dogrulugunu géstermeye
yonelik deneysel-diisiinsel etkinlik.

Kargithk: Manuksal agidan birbirini diglayan olgu ve tezlerin geligir
durumu.

Kategori: Kavramlarin siniflandirilmasi. Varliklari belirleyen ilk bigim.
Tezlerin, agiklama ve sonuglarin kavramsal ifadesi.

Kavram: Nesne ve olaylarin ortak 6zelliklerini ifade eden isimlendirme.

Kendinde gey: Kant tarafindan farkli anlamlarda kullanilan felsefi kavram.
Bir seyin veya olgunun insanlar tarafindan algilanamayan askinlig1. Nesnelerin
insan bilincine kapali olan nitelikleri.

Kimlik: Bir geyin, bir insanin veya bir durumun bagkalarindan ayirt
edilmesini saglayan niteliklerinin tamamu.

Kozmolojik kanit: Evrenin biitiinliigiinden hareket ederek tanrinin
varhigini kanitlamaya yénelik felsefi ¢aba.

Kcriter: Insan, nesneve olaylar hakkinda verilen karar ve degerlendirmelerde
kullanilan belirleyici 6lgii.

Kural: Kurumlarin ve bilimsel disiplinlerin ¢aligma yéntemlerini belirleyen
yOnerge.



FELSEFEYE GIRIS | 365

Kuram: Diisiinmek suretiyle elde edilmis bilimsel teori. Deneyle
kanitlanmamakla birlikte mantikli agiklamalarla olugturan bilimsel tez.

Kiiltiir: Tarihsel siiregte toplumlarin bilgi, deneyim ve pratiklerinden
olugan iiriinlerin tamamu.

Madde: Uzam ve zaman iginde varlik gosteren seylerin temel unsuru.

Manuk: Diisiinmenin ve akil yiiriitmenin yapisini ve ilkelerini olusturan
bilim dali. Farkl tez ve agiklamalarin tutarliligini incelerken bagvurulan
yontem.

Materyalizm: Varhigin kaynagini dogaiistii giiglerde aramayan, varligin
maddeden kaynaklandigin ileri siiren felsefi akim.

Mekén: Maddenin zamansal siiregteki olusumunu saglayan felsefi kategori.

Metafizik (Yun.): Fizikten sonragelen anlaminda. Aristoteles’in bagyapitinin
ad1. Aristoteles’e gére duyumsanan varliktan kaynakl bilgilerin 6tesine gegen
nedenselligin incelenmesi. [1k felsefe. Varligin (evren, diinya, insan) nedeninin,
kokeninin, ilkelerinin neler oldugunu aragtiran felsefi disiplin.

Model: Nesnelerin imgesinin, niteliklerinin veya nesnel gergeklige ait belli
bir alanin, bir bagka nesneyle, nitelikle ve olguyla gorecelik iliskisi kurulmasidir.
Kural, yapy, kilavuz, ideal imge.

Monizm: Ikilik kuramini reddeden, evrenin birligini idealist ya da
materyalist agidan benimseyen felsefi anlayis.

Mutlak: Felsefede, kosulsuz, bagimsiz ve siursiz olan varligin niteligini
vurgulayan felsefi kavram.

Nedensellik: Bir seyin bir bagka gey olmadan var olamama durumu.
Varligin bir bagka seyden kaynaklanmasu.

Nesne: Oznenin etkin olmasinin kosulunu yaratan varlik. Oznenin dig
diinyayla iligkisini saglayan felsefi kavram.

Nesnel idealizm: Bilinci, diigiinceyi ve zihinsel etkinligi, maddi varliktan,
tarihsel kosullardan ve insan pratiginden ayr géren, bunlara maddi varhgin
tizerinde bagimsiz bir konum atfeden felsefi akim. S6zkonusu akim tanriy1 ve
kutsal ruhu varligin yegéine kaynag olarak gormekredir.

Nesnellik: Ozneden kaynaklanan higbir etkiye maruz kalmama, bagimsiz
olma durumu.

Nicelik: Nesnelerin ve olgularin 6lgiilebilen digsal belirlenimlerini, 6rnegin
biiyiikliik, miktar, yogunluk, yapisal diizen vb. ozelliklerini ifade eden felsefi
kategori.

Nitelik: Nesnelerin, durum ve olgularin nesnel gergekligi yansitan
muhtevalarini ifade eden felsefi kategori.
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Olgu: Var olan, agiklama ve isaret etmeye ihtiya¢ duyulmayan.

Olguculuk: August Comte’tan bu yana, var olandan, siiphesiz ve kesin
olandan hareket etmeyi benimsemis felsefi akim.

Ontolojik kanit: Felsefi kavramlar1 kullanarak tanrnin varligini ve
stfatlarini rasyonel agidan kanitlama girigimi.

Olgii: Nicelik ve nitelik kavramlarinin diyalektik iliskisinden kaynaklanan
felsefi kategori.

Ondeyi: Kehanet ve tahminde bulunma.

Onerme: Dogru veya yanlss olabilecek herhangi bir tez ileri siirme.

Oz: Sistemlerin, siireglerin ve seylerin zorunlu olarak igerdikleri niteligi
ifade eden felsefi kavram.

Ozdeg: Tipkisinin aynist olma durumu. Birbirine her agidan esit olma.

Ozdeglik ilkesi: Bir seyin kendisiyle 5zdes oldugunu belirten ilke. Felsefede
celismezlik ilkesi. Bir sey neyse odur.

Ozelegtiri: Insanin kendi konumunu, gbriis ve tavrini sorgulamast.

Ozgiirliik: Insanin dogadan ve toplumdan kaynaklanan kosullarin
bilincinde olmasi. Insanin, yasalarini ve kogullarini kendisinin yaratug:
ortamda ozgiir iradeye sahip olmasi.

Oznel idealizm: Oznenin kisisel bilincini mutlaklagtirarak maddi diinyay:
sozkonusu bilincin bir yansimas: olarak goren felsefi anlayss.

Oznelcilik: Descartes’tan bu yana, insan bilincini her seyin iizerinde tutan
ve maddi diinyay: bilincin muhtevasi, bigimi ve yaratumi olarak goren felsefi
anlays.

Postulat: Bilimsel bir teorinin tez ve ilkeleri. Ya da sézkonusu teori
kapsaminda kanitlanamayan ¢ikis noktast.

Praksis: Nesnel gergekligin degistirilmesi siirecinde insanlar, toplumlar
veya siniflar tarafindan ortaya konan etkinligi ifade eden felsefi kavram.

Rasyonel: Akla ve manuga uygunluk; akilla elde edilen.

Rasyonalizm: Bilgi felsefesinde akil yoluyla elde edilen bilgi ve teoriyi
mutlaklagtiran felsefi akim. Rasyonalist akim, duyumsama yoluyla elde edilen
bilgiyi ya tiimden gérmezden gelir ya da ona bilgi kuraminda 6nemli bir rol
atfetmez.

Sentez: Birbirinden farkli unsurlari teorik ve pratik agidan tek bir unsurda
birlegtiren felsefi yéntem.

Siyaset (Ar.): Seyislik. Toplumsal iligkilerin biitiiniinii kapsayan yonetsel

kurallar silsilesi. Devletin gorev ve sorumluluklarini saptayan bilim dals.
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Skolastik: Ortagag Avrupa’sinda Katolik Kilisesi’nin savunageldigi teolojik-
felsefi 6greti.

Somut: Dogal, goriiniir ve duyumsanan bir olgunun belli bir zaman ve
mekénda ortaya gtkmasi.

Somutlama: Zihinsel agidan ifade edilmis bir argiimanin, goriilebilecek ve
duyumsanabilecek sekilde ortaya konmas:.

Soyut: Sadece zihinsel olarak diisiiniilen.

Soyutlama: Coklu miktardaki somut benzer olgularin zihinsel kavrayigini
kolaylagurmak i¢in somut bilgilerin ayiklanarak 6zlestirilmesi. Coklu somut
verilerin ortak niteliklerinin genellegtirilmesi.

Siibjektif: Ozne merkezli bilgiyi tek tarafli olarak mutlaklastiran felsefi
yaklagim.

Siireg: Birbirini takip eden sistemlerin, durum ve olgularin katettikleri
degisikligi biitiinsel agidan ifade eden felsefi kavram.

Siiphecilik: Diinyanin bilinebilir oldugu konusunda yogun tereddiit ifade
eden felsefi akim.

Tanim: Kavramlarin, sézciiklerin veya isaretlerin igeriklerinin, iligkilerinin
ve Ozlerinin belirlenmesini ve anlamlandinlmasini saglayan bilimsel ve
mantiksal agiklama.

Tanribilim: Tann 6gretisi. Din felsefesinden farkli olarak tanrinin varligimi
kanitlama ve savunma.

Tanriclik: Teolojik ve felsefi anlamda, maddi diinyay: yaratug ve ona
hitkmettigi varsayilan bir veya gok tanric1 anlayzs.

Teleolojik kanit: Evrensel diizenden hareketle, bilimin arag ve yéntemlerini
kullanarak tanrinin varligin kanitlama gabasi.

Tepki: Geri veya kargit etki. Her tiirden etkilesime eglik eden etki.

Tin: Ruh, maddesel olmayan téz.

Toéz: Varligi meydana getiren gey. Aristotelese gore heniiz maddeyi
olusturmayan ana gey. Seylerin niteliklerini ve belirlemelerini ifade eden
potansiyel.

Tiimdengelim: Felsefede ozgiin olanin, ¢ikarim yoluyla genelden
belirlenmesi. Genelden 6zgiin olana varmay1 saglayan felsefi diisiinme yéntemi.

Tiimevarim: Felsefede birbirine benzer olanlardan hareketle genel tez ve
ilkelere ulagma yontemi.

Uretim araglar: Maddi iiretim siirecinde kullanilan canli ve cansiz

araglarin tiimii.
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Uretim tarzi: Tarihsel materyalizmin temel bir kavrami olarak iiretim
tarzi, toplumsal iiretim siirecinin belli bir tarihsel agamasinda iiretim ve iiretici
giiglerin iligkilerini yansiur.

Varlik felsefesi: Varlik ve varligin olusumuna iligkin konulari ele alan felsefi
disiplin.

Yabancilagma: Insanin zihinsel agidan iginde bulundugu konumla gatisma
yasamast.

Yap:: Pargalarin biitiinliigiinii saglayan sistem.

Zaman: Felsefenin temel kavramlarindan biri olarak iki nokta arasinda
gergeklesen maddi degisikligin siiresini belirleyen 6l¢ii.

Zorunluluk: Nesnel gergeklikteki olay ve olgular arasindaki kargilikli
bagimlilig: belirleyen iligki.



FELSEFEYE GIRlS | 369

ZAMAN VE FILOZOFLAR DIZINI

Misir

Misir devletinin kurulugu MO 3500
Merkezi bir Misir

devletinin kurulusu MO 3200
Misir piramitlérinin ingas MO 2800
Misir'da ilk kole ayaklanmast MO 1800
Akhenaton’un tektanrili

din 6gretisi MO 1400
Maisir devletinin ¢okiis siireci MO 1000
Mezopotamya

Siimer devletlerinin kurulugu MO 3500
Urukagina'nin eitlikgi yasalart MO 2350
Siimer devletlerinin yikilist MO 2300
Kral Hammurabi’nin yasalar MO 2000
Babil'in yikiligi MO 550
Fenike

Fenike devletinin kurulugu MO 1000
fran

Kral I. Darius MO 520
Biiyiik Iskender’in Iran'i fethi MO 330
Hindistan

Hint devletlerinin kurulugu MO 3000
Brahmanlarin iktidar dénemi MO 1000
Cin

Shang Hanedani MO 1800
Chu Hanedam MO 1200
Savasan devletler dénemi MO 800-200
Birlesik Cin devleti MO 221
Yunanistan

Truva'nin fethi MO 1200
Spartada Likurgos yasalar MO 700
{lk olimpiyatlar MO 776
Solon’un reformlan MO 590
Yunan-Pers Savagt MO 500

MO 445

Perikles donemi

Peloponez Savagi

Makedonya Kral Philip

Yunan bagimsiz devletlerinin sonu
Biiyiik Iskender’in Pers Seferi
Biiyiik Iskender’in 6liimii
Yunanistan’in Roma

tarafindan fethi

Dogu-islam Uygarligx
Hz. Muhammed’in Mekke'yi fethi
Dért Halife dénemi
Emevi Devleti

Abbasi Hanedam

fran’in fethi

Misir’'in fethi
Endiiliis’iin fethi

Biiyiik Selguklu Devleti
Dogu-Islam uygarliginin
¢okiis siireci

Avrupa

Bat1 uygarliginin baglangici
Hiimanizm ve Ronesans
Osmanl Imparatorlugu’nun
kurulusu

Fatih Sultan’in Istanbul’u fethi
Amerika'nin Baulilarca

kesfi ve fethi

Ulusal devletlerin baglangict
Hollanda' nin bagimsizlig
Ingiliz Devrimi

Amerikan Bagimsizlik Beyannamesi

Fransiz Devrimi
Avrupada devrimler dénemi

MO 430
MO 360
MO 338
MO 330
MO 323

MO 146

630
632-661
661-750

750-1258

640

650

712

960-1190

1100-1250

1250
1250-1600

1299
1453

1492-1600

1600

1586
1640-1649
1776
1789
1848
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Filozof ve Diigiiniirler

Hint-Misir-Iran
Urukagina
Aruni Uddalaka
Akhenaton
Zerdiist

Milet-Yunan
Thales
Anaksimandros
Solon
Anaksimenes
Pisagor
Heraklitos
Sokrates
Antisthenes
Demokritos
Platon

Sinoplu Diyojen
Aristoteles
Piron

Epikiiros
Kitionlu Zenon

Roma
Seneca
Plotinos

Cin

Sun Si
Laozi
Konfiigyiis
MeTi

MO 2350
MO 700
MO 1400
MO 650

MO 624-545
MO 610-547
MO 640-560
MO 585-524
MO 570-480
MO 550-485
MO 470-399
MO 445-365
MO 460-371
MO 427-427
MO 413-323
MO 384-322
MO 360-270
MO 341-270
MO 333-262

MO 4-MS 65
205-270

MO 600
MO 550
MO 551-479
MO 450

Dogu-islam
el-Kindi
Ebubekir er-Razt
Farabi

Biruni

Ibn-i Sina
Omer Hayyim
Imam Gazali
fbn Riigd

Ibn Haldun

Bat1 Avrupa
Biiyiik Albertus
Bonaventura
Thomas Aquinas
Dante

Makyavel
Kopernik
Giordano Bruno
Galileo Galilei
Francis Bacon
Johannes Kepler
René Descartes
Baruch Spinoza
John Locke

G. Wilhelm Leibniz
Voltaire

David Hume
J.J. Rousseau
Denis Diderot
Immanuel Kant
Friedrich Hegel
Karl Marx
Friedrich Nietzsche

800-873
854-925
872-950
973-1048
980-1037
1050-1132
1058-1111
1126-1198
1332-1406

1193-1280
1221-1274
1225-1274
1265-1321
1469-1527
1473-1543
1548-1600
1564-1642
1561-1626
1571-1630
1596-1650
1632-1677
1632-1704
1646-1716
1694-1778
1711-1776
1712-1778
1713-1784
1724-1804
1770-1831
1818-1883
1844-1900
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