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Onsoz

Din, iki ucu keskin bicak gibidir. Kotiive kullanmak
din iizerinden gerceklestigi zaman, toplumsal ve
ulusal felaketler kapiya dayanmus demektir. Tiirk
toplumu tam bu sorunlarin yasandigi déonemlerle
karst karsiyadiwr. 10-13. Yiizgyllar arasi, Tiirk insam
Islamiyeti, Islamiyet oncesi hiimanist, baris¢t ve
evernsel ilkelere gore yorumlamuis; Hacit Bektas-i
Veliler, Mevlana’lar, Yunus Emreler gibi, dini insan
olma sanati olarak yoran degerler yetistirmigtir.
Siyasetten, grup ve cemaat ¢ikarlarindan, ticaret ve
tarikat hiyerargisinden arinnug bireysel ve bariggi
dindarlik anlayisi, yine Tiirk insammn bu tarihsel
kesitte inga ettigi din felsefesinin iiriiniidiir.

Bir din ne kadar evrensel olursa olsun, bir toplumun
kendi milli dokusuna gore yerel diizeyde
yorumlanmadigy siirece o toplum dis miidahale ve
hatta somiirgeci giiglerin saldirisina kars1 dayaniksiz
bir yola girmis olur. Son yillarda iilkemiz ve
toplumumuz, 13. Yiizyildan bu yana sirtimizda hamal
gibi tasidiginuz Arap din anlayisi ve hegemonyasimn
kiskaci alunda yasamaktadir. Osmanli Devleti, Islam
dinini kullanarak Arap-Fars din yorumunu Anadolu
insamimin  tepesinde  Demoklesin  Kilici  gibi
sallandirarak dini siyasallastirnug; bir zuliim ve baski
aract haline getirmigtir.

Ulu Onder Atatiirk, Osmanli enkazundan Tiirk
ulusunu bagimsiz bir millet olarak tarih sahnesine



ctkarp adeta yeniden yaratmusnr. 1923, yalmz Tiirk
ulusunun yeniden yaratildigr bir tarih degil, aym
zamanda Arap merkezli hegemonik, siyasal ve
kabileci din anlayisimin da basariyla tarihe
gomiildiigii  kutlu bir donemdir. Diyanet Isleri
Baskanhg, Tiirk Ulusunun kendisine ozgii din
anlayisimi tarihsel birikimlerinden de yararlanarak
insa etmesini saglayacak bir Cumhuriyet kurumu
olmast icin kurulmugtur. Ancak kurulma amacint son
donemlerde tasiyamaz duruma gelmis; cemaat ve
tarikatlarin yonlendirdigi bir dinsel politikamn
etkisini lizerinden atamaz duruma diigmiistiir.

Cemaat ve tarikatlar, bugiin dista ve icteki
somiirgecilerin iglerini kolaylastiracak bir dinsel
diinya kurmaya odaklanmug; bir yanda radikal Islam,
diger yanda Ihmli Islam projeleriyle Tiirkiye
Cumhuriyetini ve bagimsiz Tiirk Milletinin birligini
tehdit edecek kadar sosyal, siyasal ve ekonomik giice
erigsmigtir. Somiirgeci  dinciligin karakollar
Tiirkiye’deki cemaat ve tarikatlardwr. Bu da yetmemis,
somiirgeyi, somiirgenlerin iilkesinden idare etmek
icin ABD’ne gidip olaylari oradan idare eden bir
peygamber bile yaratmaktan geri durmanuslardur. Iste
bu somiirgeci dinciligin iilkemizi nasid ablukaya
aldigimin agik resmidir.

Doktora ogrencim Emel Siinter Yalgin’la, burada
ozetledigim somiirgeci dinciligin basat ogelerini 12
makalede ayrintili  olarak inceledik. Islam’da



tartisan belli bash konulardan, bireysel dindarliga,
uydurma hadislerle kadinlara din adina yiizyillardir
yapilan baskilara kadar somiirgeci dinciligin ayak
izlerini takip ettik. Bununla da kalmadik, dincilik,
timhy Islam, radikal Islam gibi kavramlara sozliik
anlamlarindan da yararlanarak acgiklik getirmeye
calistik.

Irtica, iilkemizde  tiim  giiciiyle  saldirarak
Cumhuriyet’imize ve Atatiirk Ilke ve devrimlerine
yonelik en onemli tehditler arasinda yerini korumaya
devam etmektedir. Irticaya iliskin érnekleri bilimsel
analizlerle ortaya koyduk. Ancak bilimden ve akildan,
cagdashik ve tam bagimsizliktan nasibini alamayanlar
icin de, irticamn giindelik oOrneklerinden bazilarim
burada amimsamadan ge¢meyelim:

“Humeyni’yi seviyorum, Atatiirk’ii sevmiyorum.
Kurtulus savasi olmasaydi, Ingiliz isgalinde dinimi
daha ozgiir yasayabilirdim” (iki geng¢ kizin TV
konusmasu)

“Cumhuriyet bu topluma bir travma yasgatmustir”
(D.M. F.)

“Dort evlilik olsayd: fuhus olmazdr” (dinci isadamy)
“Tiirkiye’de hem azinliklar hem de Miisliiman
cogunluk dini yasamak bakimindan sorunlar yasiyor”
(Ali Babacan, Tiirkiye’yi AB’ye gammazlarken
soyledigi soz)

Bu ornekler haddinden fazladw. “Hani irtica, yenir mi
icilir mi” diye akli sira alay eden gerici ¢evreler igin



bu somut ornekleri verdim. Daha fazlas: icin kendi
medya gruplarini ve gazetelerini izlesinler, irticanin
oyle yenilir yutulur cinsten olmadigim, oOnce
kendilerine dokunacagim ¢ok iyi anlayacaklardr.
Dinci fasizm, yalmz soémiirgeci dinciligi degil, Sivas
Katliammmin ~ da  mimar1  olmakla  oviinmekten
cekinmemigtir. Mikrofasizm dinci somiirgeciligin yerel
ayagidwr. Bu kavramlari da ayrintili olarak isledik.

En sonunda, bu karanhktan nasil kurtulup ulusca
aydinhiga kavugacagimiza iliskin bir yol haritasi
denemesi yaptik.

Islam Felsefesi Yiiksek Lisans égrencim Ziihre Eroglu
da “Hadis Formunda Uydurulan Cagdisi Rivayetlerde
Kadmm Somiiriisii”  baghkli  dolu dolu makalesiyle
katkida bulundu. Ibretle okuyacaksinz. Eroglu’na
tesekkiir ediyoruz.

Yapici elegtiri ve katkilar: bekliyoruz.

Sizi, bilingli bir okuma ile bas baga birakmak istiyoruz.
Sahin FILIZ-Emel S. Yal¢in

Temmuz’2008

Antalya



ISLAM’DA TARTISILAN
KONULARA
CAGDAS YANITLAR

Prof. Dr. Sahin FILiZ'

Kur'an'in dedigi gibi, e@er insanlar arasinda
ozellikle din konusunda “kiskanghik ve ¢cekisme”
olmasaydi bu kadar tarikat, cemaat, vakif ya da
dini kullanan cevreler ortaya ¢ikar miydi? Eger

iddia edildigi gibi, aralarinda milli birlik ve

beraberlik, dayamiyma ve iilke ¢ikarlari i¢in ortak
hareket etme miimkiin olsaydi, zaten varhk
nedenleri ortadan kalkardi. her grup, biiyiik
¢ogunlugun talep ve isteklerine karsi ¢ikmakla
kendine ¢ikar saglayan bir 6bek olustur maktadir.

INSANIN USTUNLUGU
Islam dini, tipki diger ilahi dinler gibi bir ahlak
medeniyeti kurmak iizere gonderilmistir. Bilim ve
teknik yaratmak, kurulu diizen ve devleti yikarak dine

' Akdeniz Universitesi,Fen-Edebiyat Fakiiltesi,Felsefe Boliimii
Ogretim Uyesi,Antalya.



dayali bir devlet kurmak ve insanlardan herhangi birine
Tanr’nmin ilahi yetkisini devretmek tizere gonderilmis
degildir.  Dinimizin temel hedefi, insani, Hz.
Peygamber’ in yiice ahlakinin dayandigi Kur’an
ahlakina gore egitmek, onun en serefli varlik olarak bu
diinyada yerini almasina katkida bulunmaktir. Dinimiz
"baz1 “ insanlar1 ve “bazi “ topluluklan degil, tiim
insanlan sirf insan olmalar1 bakimindan ustiin tutmakta,
Ustlinliigiin ancak ahlaki erdemlere sahip olmak
derecesiyle miimkiin olabilecegini vurgulamaktadir.

Kuran’ da soyle buyrulur : “ Sonra meleklere
(Haydi !) Adem ‘in 6niinde yere kapanin!” dedigimizde
iblis disinda hepsi yere kapandi, o ise reddetti ve
iistelik kiistah¢a bobiirlendi, bdylece hakki inkar
edenlerden oldu. (2 Bakara 34)

Allah insani1 tim canli-cansiz varliklara {istiin
tutmustur. Onun bu istinliigi Iblis’e benzemediginden
kaynaklanir. Iblis, uyumu, tevazuyu reddeden bir
bozguncudur. Bu hal ve vasiflara sahip olan her insan
Iblis kategorisindedir. Yani, bozgunculuk, kiistahlik
ve biiyiiklik taslayan; hele bunu Tanr1 adina yapan bir
kimse iblis’in yolunda demektir.

(13

ALLAH ‘IN HALIFESI INSAN
“Halife “  kavramm tarih boyunca siyasal
cekismelerin ve mezhep kavgalarinin da etkisiyle
neredeyse siyasal alana hapsedilmis, devlet bagkani,
Islam devletinin imam veya halifesi olarak tefsir ve

10



tevil edilmistir. Siyasal miicadelelerde bazi liderler,
devlet bagkanlan ve tarikat seyhleri “Allah’in halifesi”
sifatiyla anilmiglar ve hilafet zaman iginde tamamen
siyasal bir kavrama doniismiistiir.  Siilikte hilafet
kavramu yerine kullanilan imamet (devlet baskanligi)
inanci ( bu giin Siiligin ¢esitli kollarinda hala
gecerlidir-Ozellikle Oniki Imam Siiligi bunun canl
oregidir) Siinni Islam’ 1 iman akidesi literatiiriine
XII. Yizyilda girmistir. Bu su demektir; Siinillikte
halifelik XII. Yiizyildan itibaren iman esaslar1 arasinda
yerini almigtir. Yani siyasallagarak giinlimiize kadar
gelmis ve Islam devlet baskanlhigi anlamma yorulan
halifelik, Allah”a ve peygamberine inanmak kadar
onemli bir akide haline gelmis ve siyasallagmistir.

Kuran’in ¢esitli ayetlerinde gecen hilafet veya
halife kavrami, higbir siyasal ¢agrisim tasimamaktadir.
” Iste o zaman Rabbin meleklere; “bakin, ben
yeryliziinde bir halife(ona sahip ¢ikacak birini)
yaratacagim !” demisti. Melekler de: “ seni 6vgiiyle
yiiceltip kutsayan bizler dururken, orda, bozgunculuga
ve yozlagsmaya yol agacak ve kan dokecek birini mi
yaratacaksin? Dediler. Allah: * sizin bilmediginiz ¢ok
sey var, onlar1 ancak ben bilirim!” diye cevapladi. ( 2
Bakara 30, ayrica bkz. 10 Yunus 14, 73; 35 Fatir 39.)

Allah, ” siyasi bir egemen “ degil, her seyin
yaraticisidir. O, bir devlet veya iilkenin lideri degil ki,
insana “siyasal bir halifelik “ vermis olsun. Tam
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tersine insan, Allah’in  yeryiiziinde 1yilik ve
kotiiliigiiyle bir tecellisidir. Diinya hayatim Allah,
meleklerin tersine, iyi ve kotii yiizleriyle birlikte, ¢ift
yonlii yaratmis ve bunu boylece irade etmistir. Melek
onun halifesi olamazdi. Ciinkii verilen emirleri iradesiz
olarak yerine getiren varliktir. Bu yiizden Allah’in
halifesi olmaz. Insan buna daha uygun bir varhktir. Iyi
ya da koti tiim insanlar, diinya hayatinin bu iki yiiziinii
yansitmalar1 agisindan Allah’in halifesidir. Iyiyi secen
1yi, kotiiyii segen ve yapan da koétii halifedir. Ancak
sonugta her ikisi de onun halifesidir. Dolayisiyla tim
insanlar arasinda sadece bazilan sansli, emreden ve
kendisine itaat edilmesi gereken segkin siyasal ve dini
lider degil, aksine herkes kendi ¢apinda halifedir ve
yapip- etmesi ve Tanrl' ya benzemesi oraninda bu
halifeliginden sorumludur. Iste bu hilafet nisan,
Islam’in temelde tiim insanlara verdigi seref payesi ve
tistiinliigiiniin bir bagka ifadesidir.

HAYAT VEREN ALLAH’TIR.

Kuskusuz hayat vermek de, hayati geri almak
da sadece Allah' a aittir. Higbir insan, hele hele higbir
Miisliman,  kendi i¢tihadi ve kanaatini gerekge
gostererek, Allah’1 buna dayanak yaparak bir kimseyi
oldiiremez ve onun hayatina kastedemez. “Nitekim size
hayat veren, sonra sizi oldiiren ve en sonunda sizi
yeniden hayata dondiirecek olan o dur. Biitiin bu

12



gerceklere ragmen, yine de insan, gergekten, ¢ok
nankordiir. ” (22 Hac 66)

Ayetteki “siz “, sadece Miisliimanlar degildir.
Aksine, tiim insanlardir. Hayat verilenler de sadece
Miisliimanlar degil, tiim insanlardir. Oyleyse, Miislim-
gayrimiislim, herkese hayat veren aynm1 Tanr1' dir ve bu
ylizden de ayrimsiz hepsinin cani, hayati kutsaldir,
dokunulamaz.  Hayat veren, sonra oldiiren ve
nihayetinde oldiirecek olan da Allah olduguna gore,
higbir Miisliiman,  Allah’in adina, dinin adina
bagkasinin hayatina, yasama hakkina tecaviiz edemez.
Bu yetkiyi hi¢bir sekilde aldigini iddia edemez. Aksi
takdirde, aymi ayette gecen “nankor’lerden olur.

Allah nankorleri asla sevmez ve hatta
nankorliigii kendisine es kosmakla bir tutar. Vatan
savunmasi, top yekiin diismana karsi miicadele ve
insanin nefsi miidafaas1 gibi durumlan disinda higbir
Miisliman, hangi gerekgeyle olursa olsun birakin
Miisliiman kardesini oldiirmeyi, gayri Miislimin bile
canina kastedemez.

Hz. Peygamber, hayati boyunca higbir
Miisliiman’in kanina girmemistir. Gayri Mislimler en
¢ok onun golgesinde hayat ve mallarindan emin
olmuglar;  aksine hareket edenler Hz. Peygamber
tarafindan siddetle reddedilmislerdir. Hz. Peygamber,
giivenlik amaciyla devriye gezen bir grubun, "herhalde
Miisliman  degiller”  zanmiyla  birkag  kisiyi
oldiirmelerini siddetle kinamis ve failleri huzurundan
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kovmustur. Miisliiman’in gorevi, Allah in verdigi cam
almak degil, hayat vermek, tiim canlilara saygi
gostermektir.

MUMINLERIN iMANINI ARTTIRAN
ALLAH'TIR.

Islam dini, en nihai noktada Allah ile kul
arasindaki mahrem, kisiye 6zgii inang¢ ve teslimiyeti
esas alir. Birey ile Allah arasindaki bu iligki, higbir
kimsenin, higbir aracinin; dindar ya da dine uzak
higbir faninin miidahale edemeyecegi, dogrudan ve
vasitasiz bir iletisimdir. Bu alan, {iglincii kisilere
tamamen kapaldir. Imamin arttirilmas1 ya da
eksiltilmesi, sadece Allah'a ait oldugu i¢in bunun
derecesini 6lgen, takdir eden ve sonuca baglayan da O
dur. Allah tan bagka higbir fani; sifati, derinligi ve
saflifi ya da takvasi ne olursa olsun, herhangi bir
insanin imanin arttiramaz, eksiltemez de. Nitekim
Fetih siiresinde bu gercek kesin bir dille ifade
edilmektedir.  “Miiminlerin  kalplerine  siikunet
bagiglayan O’dur, ki goklerin ve yerin biitiin giiglerinin
Allah'a ait bulundugunu ve Allah’in her seyi bilen ve
gergek hikmet sahibi oldugunu gorerek, imanlarin1 daha
da saglamlagtirabilsinler. (48 Fetih 4). “ Ama
goriildigii gibi, Allah imanimiz1 size sevdirdi, onu
kalplerinizde giizellestirdi ve hakikati inkar etmeyi,
giinah islemeyi ve giizel olan seylere kars1 ¢ikmayi size

14



¢irkin gosterdi. ”’(Hucurat, 7).

Ayetlerde de goriildigi gibi, iman Allah’in
kullarina giizel gosterdigi bir hakikat, inkar da koétii
gosterdigi tavirdir. Her insana verilen akil sayesinde
Allah, kullarinin iman ile inkan bireysel olarak, kendi
akillariyla bulabileceklerini; imani sevip inkan
reddedeceklerini bilmektedir. Bu noktada higbir
araclya, miirside ya da lidere ihtiya¢ yoktur. Eger dyle
olsaydi Allah, iyinin ve Kkoétiinlin  anahtarini,
birbirinden ayirt edilme akil ve bilincini sadece bazi
seckin insanlara verdigini ilan eder; tiim insanlan tek
tek bu gercege cagirmazdi.

PARCALANIP AYRILARAK
ANLASMAZLIGA DUSMEK

Hz. Peygamber, i¢inde yasadig1 topluma ayrilik
ve tefrika tohumlan ekmek, onlari birbirine diisiirmek
ve istikrarsizlik yaratmakla goérevlendirilmis degildi.
Siyasetten ve mezhepten, cemaat ve tarikattan din
iretilebilmesi dinen onaylanmamugstir. Tam aksine,
Kuran'in da agiklikla belirttigi gibi, kendi aralarinda
siirekli ter6r, kan davalari, hirsizlik, ayrimcilik ve
anlasmazlik bulunan Arap kabilelerini ilk 6nce bir
toplum halinde bir araya getirdi; degisik din ve etnik
kokenden gelenleri bile, aralarinda birlik sagladig:
Arap toplumuyla birlestirdi. Miisliimanlarin tefrikaya
diismesini onlemekle kalmadi; farkli dinlerden olanlari

15



da ayni birlik ve beraberlik ruhu iginde birlestirdi.
Anlagmazlik, ter6r, ayrimcilik ve  toplumsal
par¢alanmisliktan medet uman bazi ¢evreler, bu birlik
ve beraberlik ruhuna bir tiirlii sicak bakmadi. Islam, o
tarihten sonsuza kadar, bu tip insanlan egitmek ve
topluma kazandirmakla ugragsmistir. Yiice Allah soyle
buyurur: “ Hep birlikte Allah’in ipine simsiki tutunun
ve birbirinizden kopmayin. Ve Allah'in size verdigi
nimetleri hatirlayin. Siz birbirinize diisman iken
kalplerinizi nasil uzlastirdi da O’nun liitfi ile kardes
oldunuz ve atesli bir ugurumun kenarinda iken sizi
ondan nasil korudu “( 3 Al-i Imran 103) “Hakikatin
biitiin kanitlar1 kendilerine geldikten sonra karsit
gorislere kapilip parcalananlar gibi olmayin; iste
bunlar igin feci bir azap vardir” (3 Al-1Iimran 105)
Toplumsal birlik ve beraberlik igin, ayette ve
daha oncesinde, ”Iman etmek” ortak bir payda olarak
yeterli goriilmekte ve bazi din bezirganlarinin yaptig
gibi, Miisliiman olmanin sonu gelmez sartlar1 sayilip
dokiilmemektedir. Iman etmek, ilk basta Allah' in
varligina ve birligine, peygamberlere inanmaktir.
Buna, en azindan inandigin1 soyleyen ya da
inanmadigin1  sdylemeyen herkes déhildir ve bunlar
birlik ve beraberlik i¢inde olmasi gerektigi emredilen
toplumu olustururlar. Kaldi ki inanmiyorum demek de
herkesin hakkidir ve bu hak kisitlanamaz. Dikkat
edilirse Allah, boyle bir toplumda kimin daha imanli,
kimin daha takvali ya da dinsiz olduguna dair bir 6l¢ii

16



vermemektedir. Ciinkii bu 6l¢ii yalnizca O’na aittir ve
fani higbir varliga bunu 6l¢me ya da takdir etme hakki
tanimamigtir. Dindarlhigin ya da dinsizligin ne hacmi,
ne de sinirlan belirlenmis bir tanim vardir. Hal boyle
olunca, ” karsit goriislii kimseler “ olarak nitelenenler,
dini o6l¢iiyti Allah' tan aldiklarin1 iddia edip, insanlar
arasinda tefrika yaratan pargalayici, fitneci ve fesat¢i
marjinal grubu olusturmaktadirlar. Her toplumda, her
millette boylesine marjinal, karsit goriislii, toplum
diismani ve ayrilik¢1 insanlar bulunmaktadir. iste Allah
c¢ogunlugun istikrar ve birligine tehdit olusturan bu
klikleri cehennem azabiyla korkutmaktadir.

Sagduyu ve wulusal birlik ruhunun egemen
oldugu Tiirk toplumu da, bu tip tehlikelerle hep yiiz
ylize gelmigtir. Toplumsal pargalanmaya ve
ayrilik¢iliga yol agmak kotidir. Hele din adina,
kutsal1 istismar ederek bunu yapmak, vebali altindan
hi¢bir miiminin kalkamayacagi bir hatadir. Allah bu
hataya kars1 “feci bir azap” la uyarmaktadir. Allah,
dinde ve toplumda tefrikayi, en hafif deyimle
kiskanglik ve cekismeye baglar: “ gegmis vahiylerin
mensuplarina  gelince, onlar hakikati taniyip
ogrendikten sonra, aralarindaki  kiskanghk ve
cekismelerden dolay: biitiinlitkkten uzaklastilar “ ( 42
Sura 14)

Kur'an'n dedigi gibi, eger insanlar arasinda
Ozellikle din konusunda “kiskan¢lik ve ¢ekisme”
olmasaydi bu kadar tarikat, cemaat, vakif ya da dini
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kullanan ¢evreler ortaya ¢ikar miydi? Eger iddia
edildigi gibi, aralarinda milli birlik ve beraberlik,
dayanisma ve lilke c¢ikarlar1 i¢in ortak hareket etme
mimkiin olsaydi, zaten varlik nedenleri ortadan
kalkardi. Demek ki her grup, biiyiik cogunlugun talep
ve isteklerine karsi ¢ikmakla kendine ¢ikar saglayan bir
O6bek olusturmakta; hem toplumla hem de kendine
benzer gruplarla g¢atigarak belli insan ve ¢evrelerin
yararini korumaya almaktadir. Bunun adin1 da-Allah
reddettigi halde-Allah rizasi koyarak biiyiik bir manevi
sorumluluk altina girmektedirler. Oysa Allah bunlarin
ikiytizliliigiini ¢ok derinden yakalayip ortaya
sermektedir: “ Ve Oyle kimseler var ki gergekte
inanmadiklar1 halde, “biz Allah’ a ve ahiret giiniine
inaniyoruz” derler. Aslinda onlar boylece Allah’1 ve
imana ermis olanlar1 kandirmak isterler.  Halbuki
kendilerinden baska kimseyi kandiramazlar ve bunu
fark etmezler. Kalpleri hastaliklidir, Allah
hastaliklarn1  daha da  arttrmustir ve  1srarhi
yalanlarindan dolay1 onlar1 siddetli bir azap
beklemektedir. Onlara “yeryiiziinde yozlagsmaya ve
cliriimeye yol agmaym “ denildiginde, “Biz sadece
diizeltmeye ve iyilestirmeye ¢alisiyoruz! “ diye cevap
verirler. Gergekte onlar, yozlagsmaya ve ¢iiriimeye yol
acan  kimselerdir, ama bunu kendileri de
algilayamazlar” ( Bakara 9-12).
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TANRI VE EVREN

Yerlerin, goklerin ve ikisi arasindaki tiim
varliklarin yaraticis1 mutlak anlamda Tanr1 oldugu gibi,
onlar1 belli bir diizen iginde tutan ve idare eden de O’
dur. Hi¢ kimse Allah adina, O’ nun vekili ya da
halifesi sifatiyla bu yaratisa ya da idareye ortak olamaz.
Seyh, alim, miittaki, imam, halife ya da dini lider
niteligi yakistirilan hi¢ kimse, insanlar yakistirsa da,
bu hak ve yetkiye sahip degildir. Veli kerametleri,
seyh ve miirsidin Allah adna tasarrufta bulunmasi gibi
hususlarin ~ mitik(masalimsi-efsanevi) ve  majik
(biiyiisel-goz baglayic1) anlamlar1 disinda Islam katinda
higbir degeri olmadigr gibi, Allah’in varlig1 ve
birligine olan inanci sarsabilir. Gergek bir miimin,
evrenin timiiyle Allah’in elinde oldugunu, miilkiinde
ve tasarrufunda O’na  higbir faninin  ortak
olamayacagina kesin olarak inanmak zorundadir.
Yeryliziinii yayip genisleten ve onun iizerine yerinden
oynatilmaz daglar yerlestirip vadilerinde nehirler akitan
ve orada her tiir bitkiden iki cins yaratan ve giindiizii
geceyle ortiip biiriyen O’dur.  Dogrusu,  biitiin
bunlarda, diisiinen insanlar i¢in mutlaka ¢ikarilacak
dersler vardir!”(13-Ra’d 2) Goklerden yere kadar biitiin
varlklar1 O diizenleyip yonetir ve sonunda tiimii, sizin
hesabinizla bin yil kadar siiren bir giinde yargilanmak
lizere O’na yiikselir. Yaratilmislarin kavrayis alaninin
Otesindeki seyleri de, duyulan1 ve akillariyla
kavrayabildiklerini de bilen O’dur; O kudret sahibidir,
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rahmet kaynagidir. ”’( 32-Secde 5-6)

Yaratma ve evreni idare etme hak ve yetkisi
yalniz Tanri'ya ait oldugu gibi, diledigine rahmet etme
yetkisi de ona aittir. ( 42-sura 8, 29-Ankebut 21, 76-
Insan 31) Higbir kul, Allah adina O’nun sinirlarina
girerek bir bagkasina rahmet ya da azap veremez. Aksi
halde O’na ortak kosmus olur.

MUSRIKLERIN OLDURULMESI VE
MUNAFIKLARLA SAVAS

Her dinde ve inang sisteminde oldugu gibi,
Islam’da da miimin, miinafik ve kafir gibi teorik degeri
bulunan kategoriler vardir.  Kur’an-1 Kerim bu
kategorileri ¢esitli ayetlerde dile getirir. Hatta Hz.
Peygamber’den nakledilen hadislerde de bu ayrimlara
rastlamak mimkiindiir.  ”Fakat eger bir antlasma
yaptiktan sonra antlarim1 bozar da dininizi karalamaya
kalkarlarsa, o zaman kendi antlarina saygis1 olmayan
bu sadakatsizlik timsali (ehl-i kiifr ) kimselerle savasin
ki o zaman belki azgmliklarindan vazgegerler.
Andlarin1 bozan, El¢i’yi (Hz. Peygamber’i Mekke’den
) siiriip ¢ikarmak i¢in yapmadiklarini komayan ve size
ilkin kendileri saldiran bir topluluga kars1 savasmaktan
geri mi duracaksiniz? Onlardan ¢ekiniyor musunuz?
Yoo, asil ¢gekinmeniz gereken Allah’tir, eger gercekten
inanan kimseler iseniz” (9-Tevbe 12-13)
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Burada, Kur’ an ‘da “kiifiir ehli” olarak gegen
sozcligiin anlami kéfirleri ifade ettigi gibi, ahitlerini
bozan tiim toplumlari-miimin-kifir igine alir. Ug
kategori halinde kullamlan bu kavramlarin hem dini,
hem de dindis1 olmak tizere iki yonlii anlamlan vardir.
Kafir her zaman inkar eden degildir. Nankor, s6ziinde
durmayan, yalan sdyleyen ama miimin olan kimseler
igin de kullanilir. Miinafik kavrami, mutlaka
inanmadig1 halde inanir goriinen kéfirler ig¢in de
kullanilmaz. Geregi gibi dindar olmayan, dinin ahlaki
kurallarin1 ¢igneyen miiminler i¢in de bu katagori
gecerli olur.

Diger taraftan, daha once belirtilen noktalar
dikkate alinirsa, bu ayrimlarin bugiin artik hacimsel ve
somut degerinden ¢ok, tarihsel, hatta sadece teorik
degerleri vardir. Aslinda Hz. Peygamber zamaninda da
en azindan o donem Miisliimanlar i¢in teorik bir deger
tasiyordu. Bugiin de dyledir. Yani, o zaman, ehl-i
kiifriin, miinafiklarin ya da misriklerin kimler
oldugunu tayin ve tespit, Hz. Peygamber’in
marifetiyle bile degil, Allah’in ona vahy-i gayr-1
metluv(sifahi olarak verilen vahiy) yoluyla bildirmesi
suretiyle gerceklesmis; Miisliimanlarin kimlere ve ne
zaman savas agacaklari, ancak Allah’in peygamber’e
vahiy yoluyla bildirmesi sayesinde sekil almistir. Eger
boyle bir bildirim olmasaydi, Hz. Peygamber bile *“ su
kafir, bu miisrik, su miinafik “ diyerek kimseye savasg
agmazdi. Bu ve benzeri ayetler giinlimiizde ¢ok sik
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anilmakta; “kiskanghik ve ¢ekismenin “ dogurdugu
tefrikanin kutsal dayanaklar1 olarak kullanilmaktadir.
Kimin kafir, kimin Miisliiman olduguna, Allah ve
Peygamber’ini hige sayarak karar verenler ¢ogalmuis;
her iki merciin de yetkisini lizerlerine alma ciireti
gostererek flitiirsuzca kendinden olmayanlara savas
agmislardir.

Oysa dayandiklarim1 6ne siirdiikleri bu tip
ayetler, tam da onlar1 yalanlamaktadir.

Tek tek kisilerin miimin mi miinafik m
olduklari-gerektiginde-vahiyle Peygamberimize Allah
tarafindan bildirilerek tayin edildigi halde, bugiin bir
kisim kisi ve c¢evreler, tek tek ugrasmay: birakin,
kendi disindakileri, hatta koskoca bir toplumu miisrik
ya da minafik kategorisi  iginde  kolayca
degerlendirebilmektedirler. Bu ¢ok biiyiik bir vebaldir.

Mustafa Kemal Atatiirk’iin 1924  yilinda
sOyledigi gibi “ Miisliimanlar1 bir halife hayaliyle hala
ugrastiran ve aldatma g¢abasinda olanlar, yalniz ve
ancak Miisliimanlarin ozellikle Tirkiye’nin
diismanlaridir. Boyle bir oyuna umut baglamak da
ancak ve ancak bilgisizlik ve aymazlik eseri olabilir”

Islam’in dogusu ve yayilmasi déneminde Hz.
Peygamber’in yer yer bu tip bilgilere ihtiyaci olmus;
Allah da ona yardim etmisti. Bugiin Islam’in buna
ihtiyac1 yoktur, ihtiya¢ devam etseydi, sonsuza kadar
her insan ve grubun ne oldugunu bize bildirecek
Peygamberler silsilesi gelirdi. Bu hem mantiksal
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olarak, hem de son din ve son Peygamber anlayisi
acisindan son derece yanlis bir iddia olur.

Miimin, miinafik ve kafir, her zaman teorik
degere sahip; pratikleri ve somutlagmalan sadece
Allah’in ezeli bilgisinde sakli bulunan niteliktirler.
Allah sevgili Peygamber’inin vefatindan sonra, kimin
ne oldugu bilgisini higbir insana vermemistir ve
vermeyecektir. Boyle bir bilgiye sahip oldugunu;
miiminlerin” kafirler” olarak isaret edilen kisi ya da
gruplara, topluma karsi savagmalarn gerektigini iddia
eden herkes, en hafif deyimle Hz. Muhammed’den
sonra peygamber olarak gonderildigini iddia etmekle
aynt cirimii iglemis olur.  Ciinkii” minafiklarla
miiminler hakkindaki hiikmii Allah verecektir. ”’(4-Nisa
141;9- Tevbe 94)

ZEKAT VE BAGIS FAKIRIN HAKKIDIR,
CEMAAT VE TARIKATLARIN DEGIL.

Zekat, Islam’in ¢ok iyi bilinen, bes temelinden
birisidir. Oyle olunca, maddi ya da manevi olsun, tiim
lyilik ve yardimlasma Ogeleri-sadaka, yardimlasma,
insanlara gosterilen hosgorii, tevazu, tebessiim ozetle
tim  iyilikleri-hukuksal  tanimi  yaninda  zekéat
kavraminin i¢inde yer alir.

“Ama Allah’a karst sorumluluk bilinci
tasiyanlar, kendilerini bahgeler ve pinarlar arasinda
bulacaklar. Rablerinin bagislayacagi her seyden
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istedikleri gibi yararlanarak; ¢iinkii onlar ge¢miste iyi
seyler yapan insanlardi. Gecenin ¢ok az bir kisminda
uyurlardi. Bagislanmak i¢in kalplerinin derinliginden
gelerek yalvarirlardi ve sahip olduklar1 her seyden,
yardim isteyenlere (sail ve mahrum)sikinti iginde
bulunanlara bir pay ayirirlardi. ”( 51 Zariyat 19).
Kur’an, “fakir”. “mahrum” (yoksul), “Sail” (dilenen-
sikindi i¢inde bulunan) gibi daha bir¢ok kavramlari,
bugiin sanilanin aksine, daha evrensel ve kapsamli
olarak zikretmektedir. Islam’a gore fakirin ya da zekata
muhta¢ insanin dini imani aranmaz. Allah yolunda
caliganlar, kalpleri Islam’a 1sindirilacak  kisiler
sayllmakta birlikte, fukaraligin dini ve mezhebi
aranmamaktadir. Omegin: * Allah igin sunulan seyler,
yalnizca yoksul ve diiskiinler, bu konuyla (zekat
toplamakla) ilgilenen gorevliler, kalpleri kazanilacak
olan kimseler(her anlamda Kalpleri kazanmak),
insanlar1  boyunduruklarindan kurtarmak i¢in ve
bor¢larin1 6deyemeyecek durumda olanlar igin; ve
Allah ugruna girisilebilecek her tiirlii ¢aba i¢in ve yolda
kalmis kimseler i¢in uyulmasi zorunlu bir yonergedir. ;
clinkii Allah dogru hiikiim ve hikmetle yon gosteren
mutlak ve sinirsiz bilgi sahibidir. ”(9-Tevbe 60 ). Zaten
bu ve benzeri ayetlerin hi¢ birinde, zekat verilecek
insanin dindar olmasi bir yana, Miisliiman olmasi bile
sart degildir. Zekat1 ya da buna dahil maddi yardim ve
sadakalari, hi¢bir Miisliman Kuran’in ve Hz.
Peygamber’in kosmadigi sartlara baglama yetkisi
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tastyamaz. Ne var ki, bugiin bazi insanlar, bu sartlar
arttirmaktan, zekat ve sadaka verecekleri kisiler igin ek
sartlar, dar tanimlar getirmekten ¢ekinmemektedirler.
Hz. Peygamber’in onderligi ve kilavuzlugunda Kur’an
pratik zeminde yasatilmis; zekat, sadaka ve yardimda
asla din, dindarlik gibi sartlar go6zetmemistir.
Toplumsal birlik ve beraberligi zedeleyen en acitici
uygulamalar Peygamberin bu davranig modeline
uymamaktadir. Cemaat, grup, tarikat gibi
orgiitlenmeler, Miisliimanliktan 6te daha 6zel kosullar
yaratarak zekat1 ve sadakay1 toplumun tiimiine samil bir
dayanigma unsuru olarak uygulamamakta; grup igi
sermaye birikimine doniistiirerek bir ¢ikar araci haline
getirmektedirler. Bu Islam’in ve Peygamber’in zekat
anlayisiyla; dinimizin evrensel bir fakir ve muhtag
tanimiyla denk diismeyen” karsit goriisliiliigiin®  bir
sonucudur. Kendi cemaat, cemiyet ve tarikatin1 *
dinsel “ alan ilan edip, kendi disindakileri “ dindis1
“likla niteleyen art niyetli istismarcilar, sadece Islam’in
bu kavramlarini lokallestirmekle kalmamakta, ayni
zamanda, siyasal ve hukuksal laikligi elestirirken,
dinin bireysel zeminini sekilerlestirmektedirler. Bu tiir
sekiilerlestirme, dinin dogasina zarar vermekte ve onu
bir agiret ve kabile dinine ¢evirmektedir. Bu da laik ve
demokratik toplum olmanin yolunu tikamaktadir.
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KARDESLIK VE BARIS

Islam dini, bireysel ve toplumsal planda baris
ve kardesligi tesis etmek i¢in gelmistir. Bozgunculugu,
kardes kavgasini, terérii ve savasi asla tasvip etmez,
onaylamaz. Din insanlara bir iyilik, rahmet ve hoggorii
olarak inmigtir. Allah kullarinin kétii olmasini istemez.
Dinin en nihai hedefi, insanlar arasinda huzur ve
mutlulugu kalic1 bir sekilde kurmak ve bunu ilelebet
korumaktir. Kars1 ¢ikanlar;;  toplumun huzur ve
siikinunu, baris ve dayanismasini hedef alan higbir
grup, kisi ya da hareketlere onay vermez.

Islam dini, kardesligi ve toplumsal dayanismay1
hedefler. En azindan ayni dine inandigini soyleyen
insanlar, aralarindaki yorum ve goriis farklhiliklarina
bakmaksizin ortak bir inangta bulusmus olurlar. Higbir
grup ya da cemaat, varlik gerekgesini bu dogal
farkliliklara dayandirarak agiklayamaz. Grup, tarikat
ve ¢esitli dinsel orgiitler, Islam dininin evrensel planda
toplumsal kardesligi ongoéren genis diinya gorisiini
daraltmaktan bagka bir ey yapmamaktadir. Ciinkii Al-
i Imran 10, Hud 45-47, Hucurat 10, 13, Nisa 144,
Tevbe 16, 71, 119 ve benzeri pek ¢ok ayette kardes
olmak i¢in miimin olmay1 yeterli gérmekte, baskaca
bir sart getirmemektedir.

Ayni cemaat ya da tarikata mensup olmanin
ancak miimin kardesligini tesis edebilecegini iddia
etmek, kabilecilik ve asiretgilige karsi ¢ikip uygar bir
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toplumsal yapiy1 o6ngéren dinimize saygisizliktir.
Barisin ve huzurun daha hayirli oldugunu ve 6zellikle
dini kullanarak ayrimcilik yapmanin, tefrika
yaratmanin Allah’in iradesine ne kadar aykir1 oldugunu
yine Kur’an ‘da Nisa suresi 128. Ayetten 6greniyoruz.
Birbirleriyle ¢ekisen, savasan, miicadele ve rekabet
icinde olan miiminlerin barigtirilmas1 ve aralarinin
bulunmasini emreden Allah (bkz. 2 Bakara 182. 224.
228; 4 Nisa 35, 114, 128; Enfal 1; 49 Hucurat 9),
bozguncu, bdliicii ve ayrilik¢ilar1 “ fasiklar “ kavrami
altinda degerlendirmekte ve bu insanlarin, ne adina
olursa olsun birlik ve beraberligi istemediklerini agik¢a
ilan etmekte, onlar1 kinamaktadir. (Bkz. 2 Bakara 27).
Kardeslik, toplumsal birlik ve beraberlik, baris
ve huzur ortami, her bireyin kendi ¢apinda
fedakarliklar yaparak; higcbir karsilik gozetmeden
toplum ve ulus adina g¢alisarak kisisel ¢ikarlarin1 bir
yana birakmay1 gerektirmektedir.  Oysa oOzellikle
kutsali ve onun degerlerini kendi hirsi, diinyevi
¢ikarlar1 i¢in kullananlar, bu tiirli fedakarhiga
yanasmadiklar1 gibi, herkesi, din ve Tanr1 adina
kendine hizmet ettirmeye c¢alisirlar. Bu yolda en
kullanigli aracin yiice dinimiz oldugunu da ¢ok iyi
bilirler. Onlar, kisi ile Allah arasina girmeyi, Allah’a
yalan isnat ederek, kendilerinin kutsal bir vazifesi
olduguna, insanlarn1 kolayca inandirirlar. Oysa Allah
yardm ve rehberligin yalniz kendinden istenecegi
yolunda kesin olarak bizleri uyarir. Bkz. 1 Fatiha S:
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“Ey Allahim, yalnizca senden yardim isteriz, sana
ibadet ederiz”’; 12 Yusuf 18; 21 Enbiya 112; 7 Araf
126, 128). Allah kendisinden baskasindan yardim
istemeyi kesin bir dille haram kilmis ve yasaklamistir.

islam oncesi donemde cinleri, asiret ve kabile
reislerini, bin bir ¢esit putlar1 ve Araplar arasindaki
nifuzlu kisileri Allah ile kisi arasinda vazgegilmez
aracilar olarak koyan zihniyeti Islam yikmis; dinsel
biirokrasiyi kaldirarak her dileyen kulun Allah’a
dogrudan dogruya ulasabilecegini israrla belirtmistir.
Tersi anlayis, Islam’in kaldirmaya ugrastig1 aracilik ve
komisyonculuk anlayisin1 ve dinsel biirokrasiyi yeniden
geri getirmek anlamma gelir. Oysa Islam dini 6zgiir,
kendi aklmi kendisi kullanmay1 O6grenmis bireyler
yetistirmeyi amaglamistir. Bu nedenle, Allah’tan ve
O’na bireysel ve ahlaki yonelisten baska, hi¢ kimse
higbir cemaat ya da tarikat kurtaric1 olamaz. Eger oyle
olsaydi, uydurma bir hadisin” Ummetim yetmis iki
firkaya ayrilmistir, bunlardan sadece birisi kurtulusa
erecektir” seklindeki s6ze dayanak her biri, kurtulusa
erenin kendi firkasi oldugunu sdyleyen gruplarin hepsi
de ayni anda yalan soylemezdi. Yalandir ¢iinki
dogruluklarinin gerekgesi olarak gosterdikleri bu hadis,
uydurmadir. Ikinci kere yalandir, ¢iinkii her firka
kendisinin kurtulus ehli oldugunu soyliiyorsa, bunlarin
en az yetmis biri yalan soylemistir. Geri kalan bir grup
ise Tanr1 katindan herhangi bir kanita sahip degildir;
dolayisiyla o da yalancidir
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Dogrusu ger¢ek dindarlik, hiir bireysel ve akil
devreye sokularak insa edilmis bilingli, barig¢1 ve
ahlaki bir dindarliktir. Bu ise, sadece kisinin kendi
elinde olan bir imkandir. Higbir insan ya da devlet,
kisileri dindarlastirmak yetki ve sorumlulugu tasimaz.
Ciinkii dindarlik, bir meslek edindirme ve beceri
kazandirma etkinligi degildir. Dogal bir hal, insani bir
yasam seklidir. Egitim ve Ogretim, yasal, bilimsel ve
demokratik ilkeler ¢ergevesinde alindig1 zaman saglikli
bir dindarlik bilinci gelisebilir. Ciinkii her miimin Allah
katinda bireysel olarak sorumlu tutulacaktir. Kur’an ‘da
kiyamet sahneleri anlatilirken, o sikintili giinde en
yakin akrabalarin, anne baba ve c¢ocuklarin bile
birbirlerinden kagacaklar1 agik¢a belirtilmis; kimsenin
kimseye  kurtarici ya da lider olarak yararinin
dokunmayacag belirtilmistir. O giin herkes birbirinden
kacacaktir. (Omegin bkz: 14 Ibrahim 31; 16 Nahl 111;
39 Ziimer 56-58; 42 Sura 47; 43 Zuhruf 67; 80 Abes
33-37) Kur’an ‘in bazi ayetlerinde Allah, > Salihlerle
birlikte olmamiz1” emreder. Salih insan demek, erdemli
ve ahlakl kisi demektir. Olaganiistii vasiflara sahip
olma kosulu yoktur ve Allah da bu tip kosullardan s6z
etmez. Salihlerle birlikte olmak, iyi ve diiriist insanlarla
tesrik-1 mesai yapmak, onlarla hemhal olmak ve
arkadaslik yapmaktir. Cani, bozguncu, katil, ahlaksiz,
hirsiz, terdrist, yalanci, toplum ve iilke diismani
onursuz ve sahtekdr insanlarla birlikte olmaktan
kacinmak demektir. Yoksa bir seyhin, bir cemaat
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liderinin ya da bir din tacirinin koltuguna siginmak ve
dindarlig1, ahreti ona havale etmek degildir.

CIHAT: ALLAH YOLUNDA SAVASMAK
NE ANLAMDADIR?

Islam dininin en ¢ok istismar edilen ve yanlis
anlasilip bile bile yanlis anlatilan emirlerinden biri de
kuskusuz cihattir. Yorum ve anlayislardaki eksiklik ve
yanhslhiklardan birisi, cihadin suf goglis, gogse
diismanlarla savagsmak anlami i¢ine sikistirilmis
olmasidir. Mii’minisrafa, cehalete, bozgunculuga,
erdemsizlige, nefsani isteklere karsi da cihatla
emredilmis ancak bu emir, diismanlara kars1 yapilan
diger cihat tiirliniin heyecani ve yorumunun golgesinde
kalmigtir. Nefisle cihadin ne anlama geldigi pek kapali
bir nokta degildir. Asil, diismanla cihattan kastedilen
emrin igerigi lizerinde durmak gerekir. Cihatla ilgili
Kur’an ‘da hemen her surede onlarca ayet vardir. (2
Bakara 190, 193, 218, 244; 22 Hacc 78; 25 Furkan 52;
29 Ankebut 69; 47 Muhammed 4; 49 Hucurat 155; 61
Saf 10-14; 3 Al-i Imran 142, 195; 4 Nisa 74-76; 5
Maide 35; 8 Enfal 39; 9, Tevbe 14-16, 20, 73 ve
benzerleri. )

Cihadin farz oldugunu belirten ayetler ise, 2
Bakara 216; 4 Nisa 74-75, &4 ve Tevbe 123’dir.
Bunlardan birini ele alip konuyu irdelemeden once
tarithsel c¢ercevede kisa bir giris yapmak uygun
olacaktir.
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Hz. Peygamber’e elgilik gorevi verildiginde
[slam’in tiim insanlara ulasmasini kolaylastiracak
yontemler kullanilmistir.  Yeni din, yeni iligkiler ve
farkh toplumsal yapilanmalara yol a¢tig1 i¢in, eski din
ve inanglarim1  degistirmek  istemeyenler, Hz.
Peygamber’e ve arkadaslarina her tiirlii baski ve
iskenceyi reva gérmiisler, ne dinin yayilmasina ne de
bu dinin mensuplarina hayat hakki tanimamak ig¢in
basta savas olmak tlizere her tirli dismanligi
yapmuglardir.  Zikredilen ayetler, Islam’mn baslangig
doneminde verilen miicadeleleri ve hayatta kalma
ugrasisinin kiyasiya gayretini resimleyen tarihsel anlam
yikli ayetlerdir. Bu ayetler ilkin, cihadin tarihsel
yoniinii serimleyen Islam’in ve O’nun peygamberinin
ne tiirlii zorluklar yasadigini; bu dinin nasil ve hangi
fedakarliklarla bize kadar ulasabildigini belirtmektedir.
Ikincisi de teorik anlamidir ve bugiin de yarmn da
gecerli bir igerige sahiptir

Ama nasil? Once ayetlerden bir kaginin metnini
vereyim.” Size savas acanlara karsi Allah yolunda
savagin, ama amacinizi asip saldirganlik yapmayin;
dogrusu Allah saldirganlan sevmez. ” “O halde, artik
zulim ve baski kalmayincaya ve yalnizca Allah’a
kulluk edilinceye kadar onlarla savasin;  ancak
vazgegerlerse, bilingli olarak zuliim isleyenlerin
disindakilere karsi tiim diismanliklar sona erecektir.
“Hosunuza gitmese de savagsmak farz kilindy,
mimkiindiir ki nefret etti§iniz bir sey sizin i¢in 1yi

31



olabilir ve yine miimkiindiir ki hoslandiginiz bir sey de
sizin i¢in Kkotii olabilir;  Allah bilir, ama siz
bilmezsiniz. ”( 2 Bakara 190. 193. 216). Bu ayetleri,
Islam klasik tefsir gelenegini de dikkate alarak
yakindan inceleyelim.

1-Cihat, kars1 tarafin saldirganligi s6z konusu
oldugunda fiili bir durum halini alir. Durup dururken
diismana cihat ilan edilmez.

2-Cihat, oncelikli olarak savunma
mekanizmasidir.

3-Cihat, ayette de acik¢a goriildigii gibi, ilk
elde Islam kastediliyor olsa da genel olarak dinlerin
birlikte ve baris iginde yasamalarina engel teskil edecek
seyleri ortadan kaldirmay1 amaglar. Bu siyasal anlamda
bir dinin egemenligini saglamak i¢in degil, herkesin
bireysel planda hem de kendi dinine goére Allah’a
kulluk etmesine ve zuliim goémemesine imkan
taniyacak ortamin yaratilmasi demektir. Demokratik
laik ve hukuk devleti olarak 6rmegin iilkemiz, her dinin
birbirine saygili bir sekilde bir arada yasamalarini
temine ¢alismak, haksizlik ve zulme kapi aralayacak
istismarlar1  Onlemekle “ cihad” gergeklestirmis
olmaktadir. Allah’a kulluk ve zulmiin engellenmesinde
cihadin bugiinkii yolu, demokrasi, hukuk ve laiklik
ilkelerinin yerlestirilmesidir. Maksat, hele din adina
yapilan baski ve engellemeyi ortadan kaldirmaksa
cihat, artik silahla degil, hukuk ve demokrasi ile
gergeklestirilmektedir.
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Cihat, iddia edilen popiiler, bilimdis1
goriislerin aksine asla adi “ Islam Devleti” olan bir
merci  eliyle vyiriitilmiis savas degildir. Hz
Peygamber’in basinda bulundugu “ Medine site devleti
“ basta dahil olmak iizere, Islam tarihinde higbir
devlet, Islam Devleti adi altinda cihat gerceklestirmis
degildir. Yani, Tirkiye Cumhuriyeti, Tiirk ulusuna,
Tiirk Topraklarina ve degerlerine, birlik ve biitiinliigiine
yonelik her tiirlii saldirganliga karsi kendini savunma
durumunda oldugunda, pekald bunun adi bigimsel
olarak cihat degilse bile, anlam bakimindan kutsal
miicadeleden farkhi olmayacaktir. Atatiirk, Yurtta
sulh, cihanda sulh” diyerek, ayette belirtilen ince
mesaj1  vecizelendirmis; vatanin savunulmasini,
saldirilara kars1 korunmasini isterken “ haddi asip da

13

saldirganlik gostermemis, kimsenin topragina goz
dikmemistir.

Eger Tiirk topraklarina, ulusun birlik ve
beraberligine yonelik bir saldir1 tekrar vaki olursa,
”savas farzdir” ve hepimizi bu farziyet baglar. Bazilar,
sanki tarihte Islam devleti varmis ve neyin cihat neyin
siradan ve bos bir. savas olduguna karar verme yetkisi
tasirmig gibi, Tirkiye Cumhuriyeti adina ortaya konan
her tiirlii fedakarligi, > gayr-i Islami” gérmekte; Tiirk
milletinin savastig1 Rus, Ermeni, Yunan ve daha nice
milletlere teslimiyet¢i sekilde yaklasabilmektedir.
Bunun adi olsa olsa “kafirlerle isbirligi” yapmaktir.
Tiirk milletinin savasg1 ve yurt savunmasinin kutsalligi,
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ayetlerin derin igeriklerinde saklidir.

4-Cihadin “ Allah yolunda” olmasinin olgiisi
bellidir. Din, kiltiir, toprak, birlik ve beraberlik,
baris ve demokrasi, hukuk ve ahlak, milli erdem ve
gelenekler. Iste bunlar, Allah yolunda olmanin yeter
nedenleridir. Tiirk milletinin tarihte verdigi miicadele
ve giristigi savaslar kadar cihad denmeyi hak eden
hi¢bir savas yoktur. Cihad, Tiirkiye Cumbhuriyeti
aleyhine kullanilacak bir kavram degildir. Kur’an’a
onyargisiz bakildiginda bu gergek goriilebilecektir.

5-Diizen, huzur, toplumsal baris ve kardeslige,
milli birlik ve beraberlige tehdit olusturan higbir
hareket ve eylem cihat adin1 alamaz. Olsa olsa, Kur’an
ifade ettigi gibi aksi diisiinenler “ Biz diizeltiyoruz
derler, ama bozguncularin ta kendisidirler “(2 Bakara
7-10) diyenlerdir

6-Cihat kavrami da Tiirkiye’de birgok cemaat
ve tarikatlarin higmina ugrayarak elli tiirlii, birbiriyle
celigkili yorumlara bogulmustur. Ayetleri hem tarihsel
hem de teorik anlam biitiinligi i¢inde yorumlamak,
anlamak kimsenin aklina dahi gelmemekte; hatta
Kuran’a miiracaat bile gereksiz sayilarak, soylence
tiiri telkinlerle beyinler diimura ugratilmaktadir. Her
Fikra kendi adina cihada ¢agirmakta; boylece cihat
ilkonce bu gruplar arasinda maddi rekabete doniiserek
baslamaktadir. Yani, Islam’in her kutsali gibi cihat da
gruplar ve firkalar arasindaki rant kavgasina alet
edilmektedir. O halde cihat, marjinallesen, periferi
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durumuna diisen ve artik savunulamaz asir1 yorum
yanllarinin savunma aract degil, tiim bir toplumun,
cemiyetin ve milletin top yekiin varlik miicadelesi
olarak degerlendirilebilir. Bunun 6rnegini tarihte ve
bugiin Tirk milleti en 1iyi sekilde vermistir,
vermektedir.  Sahit ve gazilerimiz bu degerler igin
fedakarhik yapmiglardir. Bagka bir vatan, bagka bir
millet olmadig: igin, baska bir cihat da olmaz. Islam,
kiigiik grup ve topluluklarin dini olsaydi, ¢oldeki Arap
asiretlerinin dini olmaktan ¢ikamazdi ve Arabistan’a
sikisir kalirdi.

ISLAM’DA DEVLET VE iDARE VAR MIDIR?

“Devlet” kavrami, modemn ve sekiiler bir
kavramdir. Arapga kokenli olan “devlet “ kelimesi, ne
Kur’an’da ne de hadislerde bu sekil ve igerikle gegmez.
Bunun yerine teskilatgilik(Bkz 24 Nur 62-64; 26 Suara
214-217; 42 Sura 38 ) gibi kavramlar kullanilmaktadir.
Kur’an’da devlet kavrami ve onerilen bir devlet modeli
ya da rejim olmadig1 halde, “halife” kavramu da
“Miisliman siyasi lider” tarzinda siyasallasmis ve
mevhum bir “Islam Devleti”nin beklenen liderinin ismi
olarak yorumlanmistir. Halife kelimesinin siyasal ve
hukuksal anlam kazanmasi, ilahi metinlerden dolay:
degil, tarith slireci i¢inde mezhepler arasi
cekismelerden dolayidir.  Omegin, Imamet(islam
devlet bagkanlig1) da denilen hilafetin, Siinni literatiire
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girisi ve iman esaslarindan biri olarak kabulii 12.
ylizyila rastlar. Bu yiizy1l, Miisliimanlarin igte ve dista
pek ¢ok tehditlere maruz bulundugu kritik bir
donemdir. Mogol ve Hagh saldirilari, igerde batini
hareketler (Hasan Sabbah ve Fedailerinin estirdigi teror
vs). Halife acaba Kur’an’da hangi anlamda
kullanilmaktadir? Ayetlerden ornekler verelim: “ Ey
Miiminler, peygamber’i kendi aranizda birbirinizi
cagirir gibi ¢agirmayin. Iginizden, birini siper edinerek
sivigip gidenleri muhakkak ki Allah bilmektedir. Bu
sebeple, onun emrine aykir1 davrananlar, baslarina bir
bela gelmesinden veya kendilerine ¢ok 6nemli bir azap
isabet etmesinden sakinsinlar. >’ (24 Nur 62)

Bu ve benzeri ayetler, Islam’m dogusu ve Hz.
Peygamber’in tebligini engelleyen unsurlara karsi
teskilatlanma ve birlesmeyi salik vermekte; bir Islam
Devleti’nin kurulmasina delil olmamaktadir.

Hilafet, siyasallasmis bir kavram olsa da
Kur’an’da agik¢a bu anlama gelmemekte; hatta hep
ihmal edilen insani bir anlam tagimaktadir. Insan sirf
insan olmak bakimindan Allah’in yeryiiziindeki
halifesidir. Yani, Insan diger canlilardan farkh olarak
Allah’in istedigi ahlaki bir varlik olarak bu diinyada
ilahi emaneti yerine getirmek zorundadir. O da
dosdogru yasamak ve ahlaki erdem sahibi olmaktir.
Ciinkii Allah mutlak iyidir ve kullarimin da hig
istisnasiz bu iyiligi yeryliziinde gerceklestirmelerini
ister. Yoksa siyasal bir misyon kastedilmez. Siyasal
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misyon veya bir devlet teskili Islam’in evrensel
ilkelerine ve mesajina uygun diismez. Ciinkii siyasal
yap1 ve rejimler zamana gore degisebilirler. Yerlesik ve
sinirlart belli bir rejim ya da siyasi aygit ozellikle
Kur’an’da s6z konusu edilmemis; bu insanlarin kendi
toplumsal deneyim ve kararlarma birakilmistir. Insan
Allah’in halifesidir. ~ Halifelik bu manada sadece
Miisliimanlar1 baglamaz. Hangi din ve inangtan olursa
olsun, her insan, insan olmak bakimindan insan
onuruna yakisir bir hayat stirmekle yikiimlidiir.
Hatirla ki Rabb’in meleklere: “Ben yeryiiziinde bir
halife yaratacagim, dedi. Onlar: Bizler dvgiinle seni
anip dururken, yeryliziinde fesat ¢ikaracak, orada kan
dokecek insan1 mi1 halife yapiyorsun? Dediler. Allah da
onlara: Sizin bilemeyeceginizi herhalde ben bilirim,
dedi. ” (2 Bakara 30). Burada tiim insanlar Allah ‘in
halifesidir.  Yoksa Allah adina Miislimanlar1 idare
eden bir halife s6z konusu degildir. Bir bagka ayette,
miiminlerin Allah’in halifesi oldugu belirtilir:” Sizi
yeryliziiniin halifeleri kilan, size verdigi nimetler
hususunda sizi denemek i¢in kiminizi kiminizden tistiin
kilan O’dur. Siiphesiz Rabb’in, cezas1 ¢abuk olandir
ve gergcekten O, bagislayan merhamet edendir. ( 6
En’am 165).

Burada bu halifelige en layik toplulugun
Miiminler oldugu vurgulanmaktadir. Ozellikle
Miiminler yeryiiziinde bagka din ve inang sahiplerinden
daha fazla sorumluluk tasirlar ve diinyada barig ve
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huzurun, 1iyilik ve giizelligin Allah’a karsi kutsal
sorumluluklar olarak yayginlagsmasina ¢aligirlar. Bunun
devlet tesisi ya da rejim Onerisiyle higbir ilgisi yoktur.

SERIAT SORUNSALI

Seriat kavrami da siyasal ve hukuksal
karakteristiklerden ve yorumlardan armik olarak
degerlendirildiginde  ancak  Kur’an’in  biittinliigii
yakalanmis olur. Seriat, gidilen yol, tutulan yasam tarzi
ve davranig yontemidir. Allah’in seriati, onun kullar
icin ¢izmis oldugu bireysel ve toplumsal yasam
felsefesinin adidir. (Bkz. 5 Maide 48; 42 Sura 13, 21;
45 Casiye 18). Her immete, degisik peygamberler
araciligiyla amel edecekleri bir seriat verilmistir. (bkz.
Hac 67) ilahi dinler 6zde

Degismemekle birlikte uygulama ve pratik
tarzlar bakimindan degisiklige ugramiglardir. Dinlerde
degisen ve degismesi gereken seriatin 6geleri Islam’la
birlikte lagvedilmis; yeni din, ayrintili seriat yerine,
inangsal 6zii koruyan daha insani ve yasanabilir
uygulama 6rnekleri getirmistir. Buna kisaca 6zsel Islam
diyebiliriz. Dissal Islam da bunun tam tersidir. Kur’an
kendisini bu anlamda “ ilahi Kanun” olarak tanimlar.
(Bkz. 4 Nisa 105; 5 Maide 48 ; 6 En’am 115; 7 A’raf
13). Ancak bu kanun, modern zamanlarda ortaya ¢ikan
anayasa ve devlet felsefesiyle ilgili bir diizenlemeyi
degil, Allah’in evrendeki topyekun tasarrufunu ve
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egemenligini anlatir. Cevrenin temiz tutulmasindan,
ekolojik dengenin korunmasina, insanlar arasinda barig
ve kardesligi teminden, ekonomik refaha, evrendeki
dogal isleyisten ahlak yasalarinin tatbikine kadar her
tiurlii diizeni i¢ine alr. Ancak 6zellikle bugiinkii
anlamda siyasal diizen ve hukuksal yap1 kastedilmez.
Ciinkii Allah’in egemenligi siyasal degil, ontolojiktir;
var etmek, yok etmek, her seye sonsuz kudretiyle
egemen olmak agisindandir.  Yeryiiziinde fuhusu,
ahlaksizlig1, sahtekarligi,  bolicilugl, hirsizlik ve
soysuzlugu, haksizlik ve adaletsizligi, haksiz yere cana
ve mala kasti, hulasa, doganin diizeniyle olan tiim
uyuma tehdit teskil eden her tiirli hareket, ”Allah’in
kanunu” olan seriata aykir1i davranmak demektir.
Seriat¢ilik adina bu ciirtimleri islemek yapmak ise, iki
kat vebal altina girmek demektir. Ciinkii Allah “adaletle
hiikkmeder “ . (40 miimin 20) Bu yiizden en nihai
hiikkmii verecek olan sadece Allah’tir. (Bkz. 28 Kasas
70, 78 )Hig¢ kimse O’nun ne miilkiinde ne de hiikkmiinde
ortak degildir. (bkz. 95 Tin 8). O’nun hakimiyeti,
siyasal anlamda ne halifelik ne de Islam devleti
kavramlariyla  boliisiilemez.  Islam’da, Tanri’nin
siyaseten hakim olmasi inancina yer yoktur. Bu
inancin poplilerlesmesi, Bati uygarligi karsisinda
maruz kalinan yenilgilere, yeryiiziinii Tanr kralliginin
hakimiyeti altina alma disiincesiyle direnmekten
kaynaklanmaktadir. Saint Augustinus(6. 430) “Tann
Devleti adli eserinde, Hristiyanligin siyaseten hakim
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oldugu yerleri, ayni zamanda Tanr1 Kralliginin egemen
oldugu topraklar ve devletler olarak degerlendirir. Geri
kalan yerler ise, Tanri’nin degil seytanin hakim oldugu
iilkeler ve topraklardir. Biiyiik bir ihtimalle bu goriis
Miisliimanlar arasinda, Seriatin ve ilahi kanunun
hakim oldugu yerlerin “ Daru’l-Islam”, bunun disindaki
yerlerin ise, “Daru’l-Harp oldugu fikrinin
yayginlagmasina  neden  olmustur. Kokleri
Augustinus’a kadar gitmektedir. Oysa Islam dini tiim
yeryliziinii, biitiin kainat1 Allah’1n dogal hakimi oldugu
varlik alam olarak goriir. Islam’in Tanr'sinin siyasi
hakimiyete ihtiyact yoktur. Yeryiiziinde asil ihtiyag
sahibi olanlar, Allah’in “Ahlaki Kur’an’dan ibaret

13

[13

olan peygamberi  vasitasiyla gelen ahlak
medeniyetinin  temsilcileri  olma  durumundaki
Miisliimanlar ve hatta tiim insanliktir.
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ISLAM VE BIiREYSEL DINDARLIK

Prof. Dr. Sahin FiLiZ *

islam, kalp ve goniillere konaklar. Bas ve omuzlara
tiinemez. Takva (derin dindarhk), sekil ve
sembollerle disa vurdukga siglasir; ruhsuzlasir ve
sahibine zarar vermeye baslar. Putlastirilan sekil ve
semboller, izlenen ilke ve degerlerin katilidir.
Kokleri kopup su yiiziine ¢ikarak artik maddelere
doniisen ot-¢op y1gim gibi, kirlilik olusturur
* %k
Dinler, inang¢ ilkeleri ve bu ilkelerin
uygulamalarini igeren iki dogali bir yapiya sahiptir.
Inancin dogasi, Tann ile insan arasindaki aracisiz
iliskiye dayanir. Uygulanmalar1 ise, goriiniiste
toplumsal ve hukuksal alanlara uzanir. Bir inancin
hukuksal ve toplumsal alanda ortaya ¢ikip ¢ikmadigini
denetleme hakkinin, ayni sekilde yine bireyin kendi oto
kontroliinde olan bir durum olmasi beklenir. Ancak,
“fikih”, “seriat”, “halife”, “ibadet”, ve nihayet “din
devleti” veya teokrasi gibi kavramlar, hem bireyin
inanglarini, hem de bunlarin yerine getirilip

1. Akdeniz Universitesi, Fen- edebiyat Fakiiltesi Felsefe
boliimii, Ogretim iiyesi
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getirilmedigini  denetleyen bir mekanizmanin var
oldugu kanaatini ytizyillarca yerlestirmis
bulunmaktadir.

Kur’an’daki bir takim ayetler, Tevrat ve Incil’le
sorumlu tutulan Yahudi ve Hiristiyanlara ait ge¢mis
donemlerdeki “seriat”larin ilga ve iptal edildigini
bildirir.

Bireyin kendi etkinlik alami iginde var olan
yapip-etmelerinden, toplumsal ve siyasal alanlara kadar
uzanan kolektif ibadet ve sorumluluklarina kadar tiim
yasamini ipotek altina alan “seriat”, geriye doniik
olarak ortadan kaldirilirken, en temel gerekce, bu
uygulamalarin miadin1 doldurduklar1 y6niinde oldugu
seklindedir. Hukuk-ahlak, olgu-ilke ya da din diliyle
soyledikte, “batin-zahir” iligkisi, birincilerin stirekli
degistigini; ikincilerin ise insanligin yerytiziindeki
omriine denk kalicilik niteligi tasidig1 ortadadir. Ahlak
hukuku, ilke olguyu, batin zahiri igerip kapsiyorsa,
dahasi, bu onlarin kendi dogalarinin geregi ise, dnceki
seriatlarin  bu gerg¢egin geregi olarak ortadan
kaldirilmasi i¢in Kur’an devreye girmis olmaktadir.

Peki, Kur’danki “seriat” nedir? Hukuk, olgu ve
zahir gibi kavramlar, inang ilkelerinin zaman, mekan ve
farklilasan kosullara gére uygulanmasini temsil etmekte
olduklarina gore, bunlarin degisip degismediklerini
nasil bilecegiz? Kur’andaki seriatin degistigini, yeni
bir ilahi kitap gelmesiyle mi dgrenecegiz? Yoksa hala,
bir uygulamalar biitiinii olan bu olgularin ve pratiklerin
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degismedigini, “kiyamete kadar da degismez ilkelerle
0zdes olduklarin1” 6ne siirmeye devam mi edecegiz?
“Hirsizin ¢aprazlama iki elinin kesilmesi”,
“erkegin kadindan daha fazla miras almas1”,
erkeklerin kadinlar {izerinde tasarruf hak ve yetkisi
oldugu” gibi yargilar mi1 degismez, yoksa bunlara esas
teskil eden ilkeler mi? “Hirsizlik haramdir”, “kadin da
en az erkek kadar miras hakkina sahiptir” ve

13

kolelestirilen  kadinlar, kendi sosyal riigdlerini
kanitlayincaya kadar erkeklerin bu hatalarim telafi igin
onlara bir siire bakmalar1 gerektigi” gibi ilkesel
yargilara doniistiiriilemez mi?

- Kugkusuz esas olan, pratiklerin temelinde yer
alan ilkelerdir ve uygulamalar ister istemez degismek
zorundadir. Daha  onceki  “seriat”larn  Kur’an
degistirmisti. Kur’an’daki “seriat™ da gelisen insanlik
deger ve ilkelerinden olusan insancil kosullar
degistirmektedir. Bu fiili bir durumun saptanmasindan
ibarettir. Olmas: beklenen, olduguna tanik olunan bir
dogal siirectir.

Hz. Muhammed’in son Peygamber, Kur’an’in
da son kitap olmasi, bundan sonra peygamber ve ilahi
bir kitap gelmeyecegine isaretten bagka anlama gelir
mi? Bundan sonra peygamber ve kitap gelmeyecek
olmasi, olup olacak her uygulama ve pratigin, insan
yapip-etmelerini igerebilecek tiim yargilarin Kur’an’da
bir bir sayilip dokiildiigiinii mii anlatir? Eger boyleyse,
insanin  bilim, teknoloji, kiiltiir ve uygarlik adina
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gelistirdigi, akli ve diislincesiyle meydana getirdigi tim
eserler, Kur’an’da yazilip belirlenen hiikiimlere gére mi
ortaya ¢ikmistir? Gergek boyle olmadigina gore,
Kur’an’da “seriat”’a dair ne varsa g¢ogunlukla fiilen
degismis olmaktadir. Degismedigini ve
degisemeyecegini 6ne siirmek, Islam diinyasinin
bugiine kadar gegirdigi siiregleri ve su giin geldigi hal-i
pliir melalini olumlamak, devamim istemek ve bu
durumun “dinin ve Tanr’’min iradesi” oldugunu iddia
etmek degil de nedir? Daha dogrusu, temenniden 6te
neyi ifade edebilir?

Kur’an serati de degisme ve gelismeler
karsisinda fiili durumdan etkilenip degisime ugruyorsa,
peki, Kur’an’da degismeyen sey nedir?

Her hukuksal olan ahlaksaldir, ancak her
ahlaksal olan hukuksal degildir. Hukuk ahlaktan
beslenir; ondan kaynaklanmak zorundadir. Ahlaksal
temeli olmayan hukukun insancil gegerliligi yoktur.
Ahlak dis1 ve ahlaka zit bir hukuk kaidesinden s6z
edilemez. Bunun yaninda, her ahlaksal olan hukuksal
degildir. Ciinkii ahlak hukuktan daha genis ve daha
derin yaptirim niteligi gosterir. Ko6tii niyet ahlaka gore
suctur, ancak hukuka gore su¢ degildir. Degisen ve
degismeyen kategorileri kuskusuz kisisel arzularimizin
ve temennilerimizin etkisiyle teskil ediliyor degildir.
Islam’a ait olsa da hukuku, ibadet sekil ve zamanlarim
iceren fikih, ¢agdas yasam kosullarinin zorlamasiyla
zaten degisime wugramaktadir. Degismesi de hem
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normal, hem de zorunludur. Pratikler degisime
direndikleri 6l¢iide, dinde biirokrasi, aracilik ve siglik
artar. Bireysellikten ¢ikan din, toplumsal ve siyasal
zemine kayar.

Acaba, Islam dininde degismeyen sey nedir?

Yalniz Islam dininde degil, diger dinlerde de
degismeyen seyler vardir. Bunlara kisaca “dogma”
diyebiliriz. Dogma, her zaman asilsiz ve kor inang
anlamina gelmez. Ayrica dogma, sirf dinlere ait ilkeleri
anlatan yargilar da degildir. Yasamin her alaninda
goriiliir.  Omegin, “yasam kutsaldir”, “insan cam
degerlidir” gibi, sayisin1 ¢ogaltabilecegimiz her hiikiim
birer dogmadir. Ilkeler biitiinii olan ahlak ve ahlaksal
erdemler degismez. Islam dini ahlaksal erdemler
biitiiniidiir. Bunlar degismez. Seriatlar degisir; yok olur;
ancak, “iyi-koti” kategorileri her zaman varligini
siirdiiriir. Iste bu tip kategoriler de dogmadir.

“Hirsizlik kotidiir”, “cinayet islemek; cana
kiymak haramdir ya da kétiidiir”, “bagkalarina kotiiliik
yapmak haramdir”, “ anne-babaya kotii davranmak,
yanligtir” gibi, Islam dininde yer alan ahlaksal yargilar
kalicidir. Kuran’in asil amaci, hirsizi cezalandirmak,
caniye haddini bildirmek degil, hirsizlig1 ve cinayeti
ahlaki olarak engellemektir. Bu da bireysel dindarlik ve
bireysel ahlaklilikla miimkiindiir.

Bireysel ahlak ve bireysel dindarlik, ahlaka
dayanir. Hukuk alani ahlaktan daha dar oldugu ig¢in,
uygulama ile sinirh bir dindarlik, yiizeysel bir dinselligi

13
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anlatir. Ahlak alani, yalin, genis, dogrudan ve igtendir.
Denetim mekanizmas:1 bireyde baglar; toplumda
sekillenir. Ancak toplumun denetimi, bireyin kendi
kendini denetlemesi kadar yaptirim giicline erisemez.
Ciinkii ahlaksal erdemlilik, bireyin i¢ diinyasinda Tanr1
ile kurdugu dogrudan ve mahrem iliskiyle sekillenir.
Kanit1 ve tanimi olmaz. Dogal ve hacimsizdir. Simge
ve sembollerle temsil edilmez. islam dini, dindarlig
ahlakliliga baglar. Bir kimsenin 1yi ahlaka ya da koétii
ahlaka sahip olmasi, ya da dindar olup olmamasinin
goriiniir ve tiiketilebilir hi¢bir 6l¢iisii yoktur. Dindarlik
ve ahlaklilik, 6l¢liye ve simgeye sigmaz. Bunlara 6l¢i
ve simge uygulamaya kalkmak, ahlaki hukukla
sinirlandirmaktan bagka bir sey degildir.

Islam’1, degismesi kaginilmaz olan “seriat ve
fikih”la 6zdeslestirmek, ahlaki hukukun egemenligine
birakmak demektir. Son iki yiiz yildir Islam, ahlaksal
derinliginden ¢ok hukuka anilmaya ve tanimlanmaya
zorlanmigtir. Manevi derinlik, ahlaksal incelik ve
mistik mahremiyetin yerini, kisi ile Tanr1 arasina yapay
olarak yerlestirilen “siyasal Islam”, * s6ziim ona namus
ve kimligin sembolii haline getirilen tiirban” ve “ artik
tarim toplumunda bile icrasi gii¢ ibadet bigimleri”
almistir.

Birey ezilmis; din baskici bir yapiya sokulmus,
Tanr’nin yerini, Islam’da hi¢ de yeri olmayan tiiredi
“ruhban kisi ve kurumlar” almigtir. Kurumlar cemaat ve
tarikatlardir. Bireyi, cemaatin standart mekanik bir
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pargasi; Tanr1’y1 da, kendi s6zlerine itibar eden bir arag
haline  getirmeyi  ylizyiln  “dindarlig’”  olarak
‘gormektedirler.

Tiirbancilik ve faizcilik en somut gosteriggi ve
celiskili bir dincilik 6rmekleridir.

Islam dini, bireyin ruhsal, bedensel ve sosyal
olarak onurlu bir yagam gegirmesini; bas1 dik, karni tok
ve vicdanina hesap verebilen bagimsiz bir kisilik
olmasint 6n goriir. Bireyin Allah disinda higbir seye
muhta¢g olmayacak kadar kendi i¢ huzurunu tim
hiicrelerinin derinliginde duymasini salik verir. Ag,
mubhtag, ezik, bagimli, aragsallagsmis ve kolelesmis bir
insan istemez. Yoksul birakilip aldatilmasini, Allah
istemedigi halde, “Allah senden sunlar1 istiyor’diye
kandirilmasini siddetle yasaklar. Kimsenin Allah ile kul
arasina girmesine; bu aracilig1 para, statii ve zenginlige
hele haksiz bir zenginlige tahvil etmesine olumlu
bakmaz.

Islam, kalp ve goniillere konaklar. Bas ve
omuzlara tiinemez. Takva (derin dindarlik), sekil ve
sembollerle disa vurduk¢a siglasir; ruhsuzlasir ve
sahibine zarar vermeye baslar. Putlastirilan sekil ve
semboller, izlenen ilke ve degerlerin katilidir. Kokleri
kopup su yiiziine ¢ikarak arttk maddelere doniisen ot-
¢Op y1gin1 gibi, kirlilik olusturur.

Erkek ve kadin ayrimini, kesin bir dille
reddeden Islam dini, “6rtiinme”yi de kadina, daha sonra
da onun bas kismmma 6zgii kilmayr en azindan
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umursayacak basitlikte bir din degildir. Oysa biliyoruz
ki, tiim insanlik, insan tekinin neresini “Orterse ayip,
neresini  Ortmezse sakincasiz oldugu” konusunda
birlesmis gibidir. Toplumsal dayamigsma ve barisi
ongoren bir din olarak Islam’in buna odaklanmasi onu
degil, odaklayanlar1 temelsiz birakir. Temelsiz birakilan
toplum, din ve takva adina, ibadetlerde gosterise, haram
ve yasaklarda ikiyiizliilige, sekil ve sembollerde de
bagnazliga mahk(m olurlar.

Ulkemizde tiirbanci soylem bu fotografi ¢ok
acik olarak gozler Oniine sermektedir. Tiirban
sOyleminin temelsizligi; bunun, “yaratilan post modern
bir siyasetin dinlesmis hali” oldugu daha 6nceki yaz1 ve
incelemelerimizde  belirlenmisti.  Din, tiirbanla
Ozetlenmis;  takan-takmayandan ¢ok, savunan-
savunmayan, hatta “inanan-inanmayan” gibi keskin
kategoriler yaratmisti, diye saptamalarda bulunmustuk.
Bu sdylem Yiice dinimizin en giizel, en derinlikli ilke
ve degerlerinin talan edilmesi igin bir “Ortii” olarak
kullanilmaktadir. Birg¢ok giizellikleri unutturmaya
¢oktan baslamigtir. Tiirban bir emir olmamasina karsin,
en azindan tartismali bir konu olmasmna karsin,
“tartismasiz” haram ve yasaklar, tiirban séyleminin
kurbani olarak yerlerini ¢oktan almislardir. Faizcilik
bunun en somut 6rneklerindendir.

Tiirban konusunda kanit diye ortaya konan iki
ayetin hi¢ de tiirbam1 farz kilmadigi ortada durup
dururken, faiz yemekten faizcilikten en kiigiik
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rahatsizlik duymayanlar, karanlik mezarliktan gegerken
korkmamak ig¢in bagirip ¢agiran kisinin durumuna
dismiislerdir. Oysa faizin kesin bir dille haram
kilindigini, bunu Bakara Suresi 275. ayetin “ harrama”
sozcligiiyle bildirdigi apagik bir yargidir. Ayni ayette,
“ahalla” yani “helal kilindi” ifadesi ise, aligverisle
ilgilidir. Yani, Allah aligverisi helal kilmis, faizi de
haram kilmistir. Faiz yemek, faizcilik yapmak biiyiik
glinahlardandir. Aligveris yapmak, helaldir ve bir bagka
sOyleyisle, sevaptir. Konu bu denli ag¢ik ve nettir.
Tiirban konusundaki muglaklik ve tartismali durumdan
vazife ¢ikaranlar, “devletin mali deniz” felsefesiyle
tirbanciigi  siyasetin, Islam’mn  yerine ikame
edilebilecek alternatif bir dinmis gibi sunulmasina
gerekce olarak kullanmaktadirlar. Oysa faizcilik ve
faizci yoldan mal, para ve statii elde etmek s6z konusu
olunca, ne din, ne Islam bu c¢evrelerin akillarinin
ucundan bile gegmemektedir.

Maun Suresi, “namazda gosteris yapanlar”
siddetli kinar. Namaz gibi, gosteris yapilmasi her
zaman mimkiin olmayan bir ibadet seklinde bile
boylesi sert bir uyarnn varken, tiirban konusunda-
varsayalim- emir igeren bir ayet olsaydi, Allah daha da
sert uyarilarda bulunurdu. Ciinkii tiirban géz 6niinde,
her zaman gosterise agik bir semboldiir.

Aym surede ‘“namazda gosteris yapanlarin,
“Okstizleri itip kaktiklarin1”, “yoksulu doyurmaya
yanagsmadiklar1” ve “basit seyleri dahi insanlara
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vermeye kiyamadiklar1”n1 vurgular. Demek ki gosterise
acik hale getirilen her sey, dinsel istismarin tam boy
hedefidir. Hele kendisi gosteris olan tiirban soéylemi
konuyu daha da agikliga kavusturmaktadir.
Gosterisciler, faiz yemekten; faizle mal-miilk
edinmekten kaginmazlar. “Al takke ver kiilah”la
insanlar1 somiirmek, gosterislere bogulan bir dinsel
davranista hi¢ goze batmayacak sekilde kitabina
uydurulur. Hem Allah’1t hem insanlar1 kandirdiklarin
sanirlar.  Oysa  insanlar1  kandirirlar,  Allah”1
kandiramazlar.
“ Faiz yiyenler mahserde ancak seytamin c¢arptigi
kimsenin kalkngi gibi kalkarlar. Bu onlarin, “ zaten
aligveris de faiz gibidir” demelerindendir. Oysa Allah
aligverisi helal, faizi haram kild.. Kime Rabbi’nden bir
ogit gelir de faizcilikten geri durursa, gegmisi
kendisinedir, onun isi Allah’a aittir. Kim faizcilige
donerse, onlar cehennemliktir, onlara orada temelli
kalacaklardw.” ° “Kar payr”, “Islami bankacilik”,
“Islami sermaye” kavramlari, “zaten alisveris de faiz
gibidir” gerekg¢esinin kapitalist terciimesinden ibarettir.
Ayette, “aligveris de faiz gibidir” yerine, neden, “faiz
de aligveris gibidir” denmiyor sorusu akla gelebilir.
Burada ¢ok 6nemli bir benzetme vardir. O da
sudur: dogal, helal, giizel ve insani olan her seyi, haram
kilinan ve ¢irkin sayilan bir seye yamayarak kirletmeyi

3 Bakara 275
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amaglayanlar1 desifre etmektir. Yani Allah, temiz ve
giizel olan her seyi, kotii ve haram kildig1 konuyla
Ozdeslestirerek istismara agik hale getirildigine dikkat
¢cekmektedir.

Faizin haramligy, faizciligin kotiilagi, faizcilikle
elde edilen mal ve miilkiin bereketsizligi konusunda en
az 13 ayet bulunmaktadir.

Kuran’da yoruma kapali ve ¢ok agik olarak
gecen faizle ilgili yasaklama ortadayken, siyaset, ticaret
ve tarikat liggeninin bunlar1 bagka bir dinin hitkmiiymdis
gibi yok saymalar1 aslinda tiirban s6ylemindeki 1srarlar
ile yakindan ilgilidir. Gergekten yiice Islam dini
disinda baska bir din olusuyor gibidir. Bu dinde Hz.
Peygamber dikkate alinmiyor; sahadetten ¢ikariliyor,
faizcilik normal bir kazan¢ yoluymus gibi siyasette
prim yapiyor ve faizle ilgili tiim terminoloji s6zliikten
siliniyor. Tipki Islam’in birgok ahlaksal ilke ve
hikkimleri  gibi. Bu dinde “ilimlhilik” adina,
emperyalizmin faizci hegemonyasi aklaniyor; ama Tiirk
halki, “tiirban soylemiyle” avutuluyor. Islam’da
insanlar1  yoksullagtirarak sadakaya muhta¢ hale
getirmek yok, yoksullan itip kalkmak yok ve tabii ki
faiz yemek ve faizle somiirmek de yoktur. Ancak
siyasetin dogurdugu “ilimli” dinde, vitrinlenebilen her
tiirli gosterise hizmet eden sozde “Islami” kiliflar
inan¢li olmanin 6n kosulu olarak dayatiliyor. Halk faiz
ve somiiriiyle ¢iplaklastirildik¢a, tiirbanla giydiriliyor.
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Tiurbanla halk, ¢iplaklasan yasamini, basini 6rtmekle
ortiiye buriindiiriilebilecegine inandirilmaktadir.

Maun suresinde yoksulu giydirmeyenler,
garipleri, zavallilar1 doyurmayanlar (komiir ve un
vererek degil tabii ki) ¢iplak vatandagi tiirbanla
giydirebileceklerini sanmaktadirlar. Faiz ve faizciligin
agtig1 yarayi, ¢iplaklastirdigi insami tiirbancilik degil,
carsafeilik bile ortiip teselli edemez.

Faizcilik ag¢gmakta, tiirbancilik o6rtmektedir.
Islam dini tam tersine, laik bir dindir. Ruhban sinifina
yer vermez. Laiktir ¢linkii Miisliiman olmak i¢in “din
adami sinifindan” olma kosulu yoktur. Devlet ve rejim
onerisi getirmez; “Islam devleti” gibi tiiredi
tamlamalara ne tarihsel siiregcte, ne de kendi dinsel
metinlerinde nominal diizeyde dahi yer vermez. Laiktir
¢linkii bireysel dindarlig1 ve ahlaksal erdemliligi amag
edinir. Kisi ile Tanr arasina girilmesine, Peygamber de
olsa izin vermez. Onun i¢in, son peygamberden sonra,
peygamberlik sona ermisken, seyhler, cemaat liderleri
nasil olur da aracilik edebilirler? Hz. Muhammed’den
sonra, Tanri, peygamber dahi gondermeyecekken, nasil
olur da “Bediiizzamanlar, seyhler, dervigler, Miirsitler”
peygamberin yerini tutabilecek bir dinsel biirokrasiyi
mesrulastirabilirler? Oyleyse, Islam dini bireysel,
mistik ve aracisiz bir dindarlik ve ahlaklilig1 6ngoriir.
Atatiirk’in laiklik anlayis1, Islam dininin laik yapisiyla
uygun diisen bir Tirk dindarhk tarzimin ortaya
¢tkmasina temel teskil etmistir.
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SEKILCI DINDARLIK
BIiREYSEL DiNDARLIGA KARSI

Emel Siinter YALCIN?

Inanca dayandirilarak yapilan séylemlerin
yanhshgin diizelmesi uzun zaman almaktadir. Bu
olumsuz siireci diizeltmek ancak “dogru bilgi”’yle
olur. Ancak bu dogru bilgiye sahip ve bu bilgileri

kendi ¢ikarlari i¢in kullanmayacak din adamlarina
ozelikle ihtiya¢ vardir. Kendi ¢ikarlari adina dini
kullanan fanatik dinci gruplar halkimizin islam
dinine olan giivenini de sarsmstir.

* %k k

Dindarlik  kavrami genel manada dinin
emrettiklerini yapma, yasaklarindan kag¢inma olarak
tanimlanir. Ancak dindarlik kavrami 6zelde daha genis
bir kavramdir. Dindarlik, teolojik, psikolojik ve
sosyolojik agilardan detaylandirildiginda daha agik bir
kavram seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. °

% islam Felsefesi Bilim Uzmant, Selguk Universitesi,

Islam Felsefesi Doktora Ogrencisi, Konya.

5 Ayrica Bakiniz: Emel Siinter YALCIN, Dindarlik, Bilim ve
Utopya Dergisi, Ist.- 2008, sy. 165, s. 50.
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“Dindarlik” kavramu genel bir kavramdir.
“Bireysel dindarhk” kavramm ise “Cagdas Islam
Diisiince Ekolii”®niin kavramlastirdign daha yeni bir
kavramdir.

Tiirkiye’de dini fenomenler agisindan yasanan
¢ikmazlar vardir. Bu ¢ikmazlarin  temelindeki
problemleri genel hatlariyla sosyolojik olarak iki
kategoride tanimlayabiliriz:

Birincisi, dini tamamen biirokratik bir inanigla
yasayanlarin olusturmus olduklar1 problemdir ki bu
problem daha sonralari, “fanatik dinci sosyal grup”
olarak tezahiir eder.

Ikinci grup ise, dini bilgilerdeki
yetersizliklerinden dolay:1 Islam dinine 6nyargili olan
gruptur. Ikinci grup da dini birinci grubun yasantisina
bakarak dinin bu olduguna kanaat getirerek “tepkisel
bir din anlayis1” gelistirmiglerdir. Bunun sonucunda
da sosyolojik olarak olusan bu otekilestirme olgusu,
sebep — sonug iliskisi i¢inde tezahiir eder. Ciinkii birinci
grubun yanlis uygulamalar diger ikinci tepkisel grubu
da olusturmustur.

Bu kutuplasma son zamanlarda “siyaset
dininin”’ olusmasiyla ¢ok daha keskin bir hale

® Bu ekoliin ilk somut adimlarindan biri olarak “Cagdas islam
Diisiincesi” adh aylik bilimsel hakemli dergi gikarmak i¢in
hazirliklarimizi tamamlamis bulunuyoruz.

7 Siyaset Dini: Dinin siyasete alet edilmesidir.
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gelmistir. Her iki grup da sloganlasan séylemler dine ve
ulusal birligimize zarar vermektedir. Her iki grubun
ozelligi de bilgiye bir o kadar uzak olmalandir. Iki
grubun da toplumumuza verdigi zarar ulusumuzu ikiye
boliinmesini kolaylastirmasidir.

Birinci grup olan sosyal grubu “fanatik dinci”
grup olarak nitelendirebiliriz. Dincilik kavrami, samimi
dindarliga ve sade Miislimanlia karsidir. Dinsel
biirokrasiyi ¢ogaltan bu anlayis Tanr ile birey arasina
aracilar koyar. Tiirkiye’de bu aracilar siyasetg¢i, tarikat
liderleridir. Omegin, Agih Cubuk¢u akademik bir
calismasinda Said Kiirdi’nin, kendi so6zlerinin
degistirilemeyecegini, kitaplarini kendisinin
yazmadigini, kendisine yazdirildigini ve Risale- 1
Nur’un kendi mali olmadigin1 sdyledigini, bazen de
kendisine manen ihtar edildi ki’ gibi ifadeler
kullandigini1  degerlendirmistir. ~ Said  Kiirdi’nin
eserlerinde  yayinlanan  birgok  Nur talebeleri
mektuplarinda da Said Kiirdi’de insaniistii yetkileri
bulundugunu ve Risale- i Nur’un semavi oldugu ileri
siiriilmiistiir. ®

Bu oOmekler c¢ogaltilabilir. Moral Dergisi’nin
son sayisinda Risale-i Nur’un nasil bir tefsir olduguna
dair 6zel bir ¢alisma hazirlanmigtir. Derginin son
sayisindan sectigimiz metinlerinden Agah Cubuk¢u’

¥ I Agah Cubukgu ,Mezhepler, Ahlak, ve islam Felsefesi ile ilgili
Makaleler, Ankara Un. Yay. , Ankara — 1967, s. 11.

55



nun yillar Once yaptig1 tespitin yerinde oldugunu
gormekteyiz:

“ Dini ilimlerin ogretiminin zayifladigin,
insanlarin himmetlerini ve dini ilimlere aywabildikleri
zamammn azaldigi bir donemde, ige en saglam yerinden
baslamak gerekiyordu. Iste iistat Bediiizzaman'in
tefsiri, dinin temeli olan; Allah Tedld’'min varlig,
birligi, sifatlari, melekler, kitaplar, niibiivvet, vahiy,
ahret hayati gibi meselelerde giiclii agiklamalar
yapmstir.”’

“...Bazen bir konudaki ayetleri derinden derine
tefekkiir eder, onlari tekrar tekrar okur, her
tekrarindan yeni yeni feyizler alw, sonra Kuran'dan
miilhem olarak( ilham olarak) siiratli bir sekilde o
konuyu agiklar, yamndaki talebelerine yazdirirdr.”"”
Said Kiirdi’nin Kur’an’t anlarken kutsal kitabin
kendinden ilham aldigini ifade ediliyor. Hatta bu ilham
“manevi bir elektrik” olarak nitelendiriliyor:

“ O bu konuda géyle der: Manevi bir elektrik
olan Risale-i Nur ne sarkim malumatindan ve ne de
Garp'in felsefe ve fiinunundan iktibas edilmig bir nur
degildir. Daha dogrusu, semavi olan Kuran'mm Sark ve

? Suat Yildirim,Risale-i Nur Nasil Bir Tefsirdir?, Moral Diinyasi,
Istanbul- 2008, sy. 48, s. 5.

' Suat Yildirim., A.g.m., s. 7.
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Garp’in  fevkindeki yiiksek mertebesinden iktibas
edilmigtir.”"!

“ Ustada gore Risale- i Nur'un Kuran’dan
miilhem oldugunun su gibi delileri vardir: Ustiin ikna
kabiliyeti, farkli seviyedeki insanlara hitap edip
herkesin  kendi durumuna gore yararlanilmasini
saglamasi, muhtevasimin zenginligi, miiellif adeta bir
yerden okuyormugcasina stiratle soylemesi,
soylediginin yamindaki, talebeler tarafindan hizla
yaziya gegirilmesi, Kiilliyat'in miiellifinin havsalasinin
cok dtesinden bir geniglige sahip olmasidir.” '

Aynmi dergide yer alan Yeni Safak gazetesi
yazarlarindan Diicane Ciindiioglu’nun Risale-i Nur
hakkindaki su sozleri dikkat ¢ekicidir:

“ Benim nazarimda, Resail, Kur’anin kismen
mantukunu ciimleten tefsir eder amma o bir “tefsir
kitabi” degildir, olmasina da liizum ve ihtiyag yoktur.
O kendi suretiyle, kendi hakikatiyle muhterem ve
muhtesemdir. Bu makamda, suret maddeden, hakikat

e 3e 0 13
mecazdan tistiindiir.

"Suat Yildirim, A.g.m., s. 7.
12 Suat Yildirim, A.g.m, s. 7.

“Diicane Ciindiioglu, “Risale- i Nur Kendi Suretiyle kendi
Hakikatiye Muhterem ve Muhtesemdir.” Baslkli yazi, Moral
Diinyasi: Dergisi, Istanbul- 2008, sy. 48, s. 7.
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D. Ciindiioglu’nun bu sozlerinden anlasiliyor ki
Risale-i Nur bir tefsir kitabinin ¢ok daha otesinde
degerli bir kitaptir. Hatta Kur’an’it bile golgede
birakmugtir denilebilir.

Bu omekler ¢ogaltilabilir. Ancak bu noktada

onemli olan bu sdylemlerin dinsel biirokrasinin en agik
ornekleri olmasidir. Dinsel biirokrasi kisinin Allah’la
arasina aracilar koymasidir. Bu tiirden bir séylemle
ozellikle dini anlamada Said Kiirdi’'nin konumuna,
metoduna Onemine isaret edilmistir. Hakikatin bilgisi
onun anlayisim1 kavramakla ve kitaplarini okumakla
olur.
Oysa Kuran’ da Allah’in insana verdigi aklin dnemine
isaret etmek i¢in birgok ayet vardir. " Ozellikle bu
ayetlerde Islam dininin akla verdigi 6nem gérmekteyiz.
Akil ayni zamanda Allah’in insana bahsettigi bir
vahiydir. Isterse her insan bu yetiyi kullanacak giice
sahiptir. Bu anlamda akil ¢aglar1 asan bir vahiydir.

" Ayetler: “ Bu Kur’an; kendisiyle uyarilsinlar, Allah’in ancak tek
ilah oldugunu bilsinler ve akil sahipleri diisiiniip 6giit alsinlar diye
insanlara bildirdi. Ibrahim suresi, Ayet no: 52.“Bu Kur’an,
ayetlerini disiinsiinler ve akil sahipleri o6giit alsinlar diye sana
indirdigimiz miibarek bir kitaptir.” Sad Siresinin 29 . Ayet.
“Gormedin mi, Allah goékten su indirdi de onu yeryiiziindeki
kaynaklara ulastirdi. Sonra onunla renkleri ¢esit ¢esit ekinler
¢ikariyor. Sonra ekinler kuruyor da onlari sapsari kesilmis
goriiyorsun. Sonra da Allah onlar1 kurumus ger ¢6p haline getirir.
Siiphesiz ki bunda akil sahipleri i¢in bir 6giit vardir.”Ziimer
Saresinin 21 . Ayetinde.
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Islam medeniyet tarihinde IX. yy.da yasamis olan Ebu
Bekr Razi’ ’insan aklimin Tann tarafindan verilen en
biiylik nimet oldugunu sdylemistir.

Filozofumuzun akil gorisi su sekildedir:
“Tannn bize, diinya ve ahiret hayatinda elde
edebilecegimiz  yararlara  ulasmamiza  yardimci
olabilecek akli vermistir. Bu Tanr1’nin bize en biiyiik
hediyesidir. Akil vasitasiyla biz, akil sahibi olmayan
hayvanlara {istiin olduk. Biz onlar iizerine kurallar
koyup, onlar1 bize ve kendilerine faydali olabilecek
sekilde kullandik. Akil ile bizim i¢in yararli olan ve
hayatimizi giizellestiren amag¢ ve isteklerimizi elde
ederiz.” '

Ebu Bekr Razi’nin goriislerine gore akil, diinya ve
ahiret ve hayatinin faydalarin1 elde etmede bi’l-fiil
vardir. Bu anlamda dogal olarak “akil” insanin fiziksel
ve metafiziksel mutlulugu igin vardir, yani insanin
fiziksel ~ve  metafiziksel olarak  mutlulugunu

5 IX-X. yiizyilda Tabip, Kimyaci, Simyaci ve Felsefeci olarak
yasamis bir isim Ebu Bekr R4zi.Tam ismi Ebu Bekr Muhammed
Ibn Zekeriyya Ibn Yahya er-Razi’dir. islam medeniyetinde 6nemli
bir konuma sahip olan Ebu Bekr Rézi 271/865 yili Saban ayinda
fran’in Rey sehrinde dogdu. Bazi kaynaklar onun dogum tarihini
864 olarak bildirmektedir. Ayrica Bknz: Emel Siinter, Ebu Bekr
Razi ve Felsefi Goriisleri, Basilmamis Yiiksek lisans tezi, Konya-
2004.

'® Arthur J.Arberry ,The Spiritual Physich of Rhazes, s5.20-21.
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gergeklestirmesinde “Akil” Tanri’nin insana en biiyiik
armaganidir. '’

Ebu Bekr Razi’nin aklin 6nemine yaptigi bu
vurgunun nedeni, donemindeki Sii- Batini akimlarin
yogunlugudur. O dénemde yavas yavas tanrisal sdylem
yerine insani sOylemlerin agiga ¢ikmasi filozofun aklin
onemine isaret etmesi nedenlerden biridir. Filozofun bu
tespitleri ile bir “akil dini”nin  zorunlulugunu
gormekteyiz. Yine o donemden ¢ok da farkli olmayan
glinlimiiz din anlayisinin da bu tiirden yeni bir yoruma
ihtiyaci var oldugu kaginilmazdir. Halkimizin dine olan
samimi yaklagimlarn yani iyl niyetle inanglarina
sartlirlarken  somiiriilmeye ~ mahkiim  oldugunu
gormekteyiz. Diger bir ifadeyle halkimiz dindarlik
konusunda herhangi bir cemaate ya da tarikata liye
olundugunda dindar olacagina inandirilmustir.

Inanca dayandirilarak yapilan séylemlerin
yanligligin diizelmesi uzun zaman almaktadir. Bu
olumsuz siireci diizeltmek ancak “dogru bilgi”yle olur.
Ancak bu dogru bilgiye sahip ve bu bilgileri kendi
¢ikarlar1 i¢in kullanmayacak din adamlarina 6zelikle
ihtiya¢ vardir. Kendi ¢ikarlar1 adina dini kullanan bu
fanatik dinci gruplar halkimizin Islam dinine olan
glivenini de sarsmugtir.

'” Emel Siinter, Ebu Bekr Razi ve Felsefi Goriisleri, Basilmamus
Yiiksek Lisans Tezi, Konya- 2004, s. 36.
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Ulu onder Atatirk soyle demistir: “Din
adamlarimizin geceresi belli olacak, yedi kat Miisliiman
olacak. Tamii sihha olacak, flahiyat Fakiiltesi mezunu
olacak, derecelerine gore layik olduklari yerlere
verilecek.”'®

Ulu onder Atatiirk’in din 6gretiminde bu
sozleriyle vurgulamak istedigi, halkimizin bilingsiz din
adamlarinin  6grettikleriyle degil, bilgili bu isin
egitimini almis insanlardan dini bilgiyi 6grenmenin en
dogru yol oldugudur. Bugiin de hi¢bir din egitimi
almadan halka din Ogretmeye ¢alisan insanlari
biliyoruz. Bu kisilerin akil-dis1 6grettikleri yanlis dini
bilgiler nedeniyle dini anlamda halkimiz
sOmiiriilmektedir.

Fanatik Dinci Gruplarin Ozelligi

Bu grubun en biylik o6zelligi -adindan
anlasildig1 lizere- soylemlerini fanatik bir sekilde
yaymasidir. Soylemler oldukg¢a keskin ve fideist boyuta
indirgenmigtir. Ozellikle olgular kullanarak grup
icindeki kisiler “inanan ve inanmayan” olarak
kategorilestirir.

'8 Nazmi Kal, Atatiirk'le Yasadiklarim Anlattilar, Bilgi yay. , Ist.-
2001, s. 146.
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Inananlar miimin, inanmayanlar “kafir’ olarak
nitelendirir. Yine bu belirleyicilik gruba tabi olmakla es
deger tutulur. Baska bir guruptan olanlar da Miisliiman
olarak goriilmez. Bu olusum bir tiir “Islam adaciklari”ni
olusturmustur. Her Islam adaciginin kendine ait
ritiielleri ve kurallari vardir. Omegin kadinlarin
kullandiklar basortii sekilleri dahi grubun misyonuna
uygun bir sekilde kullanmilir. Boylece ortiinme tiiriiyle
hangi gruba ait oldugunuz anlagilir. Bu o6rnek de
“sekilci dindarligin” bir ispatidir.

Fanatik dinci gruplar da yine kendi i¢inde de
otekilestirme yaparlar. Ciinkii her tarikat ve cemaat
kendi dinini yaratir. Her grubun kendi dinini yaratmasi
mikro fasizmi beraberinde getirir. Bu tiir gruplarin
kendi i¢lerinde mikro fasizm daha baskindir.

Post modemizmle birlikte biiyiikk ve genel
yargilar yerini kiigiik ve 6znel yargilara birakmistir. Bu
anlamda siyaset, din, ahlak ve ulus konularinda tam bir
rolativizm hakimdir. Bu sdéylemi savunanlarin hem
kendi arasinda hem de 6tekilestirdiklerine karsi atomize
bir yapiya kavusturduklar ortaya ¢ikmaktadir. Atomize
olmalarina ragmen her biri kendi inan¢ alanini
mutlaklastirir. Sonra da kendi atomik dinselliklerinin
mutlakligindan hareketle ¢eliskiye diiserek ulus- devlet
yapisini ve iilkenin {initer karakterini mutlakg¢ilik olarak
suglarlar, elestirirler.

Bu tiir gruplarin en 6nemli 6zelliklerinden biri
de ulus kavramma olduk¢a wuzaktirlar. Ulusguluk
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anlayis1 iimmeti bolen bir anlayis olarak algilanir.
Omegin Ali Bulag bu goriisii savunanlar arasindadir.
Ona gore:

“...Herhangi bir kavmin kendi kiiltiiriinii sirf
kendi kavmine 6zgii olmasi hasebiyle yiiceltilmesinin
yanmltict  olacagima dikkat ¢ekmek gerektigini...
Gergekte ise bir kavmin, sadece kendine ait olmasindan
dolayr mensup oldugu kiiltiirii yiiceltmesiyle kendine

tapinmasi ayni seydir ... 19

“ Bu agdan ozellikle ulus devlet fikriyle
beraber ortaya ¢ikan wulusal kiiltiir  diistincesinin
insanoglunun tarihsel birligini par¢aladigin, tarihteki
sirk egilimlerini one ¢ikardigini soylemek miimkiin.
Eger ardi arkas kesilmeyen etnik ¢atigsmalarin, diinyay
kan goliine ¢evirmeye azmetmis ulus¢u ideolojilerin
oniine gecilmesi gerektigine inaniliyorsa, tarihteki
askin birligin bugiinkii insan ailesi igin birlestirici bir
referans olacagim unutmamak lazimdw; bu da Tevhit
diigiincesinin hayatin merkezine taginmasini zaruri
kilar.

Ulus fikri yeni olmakla beraber, etni site ile din
arasindaki ozdeslik dolayisiyla koklii bir duygu ve bir
tuttum ahis olarak Yahudi kiiltiiriinde goriiliir... "

"% {slam ve Gelenek, Ali Bulag, iz yay. , ist. — 97, 5.235- 236.

2 jslam ve Gelenek, Ali Bulag, iz yay. , ist. — 97, s. 236.
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Ulusguluk Ali Bulag¢’in fikirlerinde tevhid
inancim1 yikmak oldugundan sirk olarak nitelendirilir.
Ozellikle ulusgulugu tevhid agisindan
degerlendirmesinin amaci tanrisal otoriteye vurgu
yapmak i¢indir. Boylece ulusguluk gibi bir fikri
Tanri’ya kars1 gelmek seklinde gorerek her tiirlii fikri
yaklasim ve empatinin 6niinii kapatmigtir.

Bu tiirden gruplarin yaygin olan ulusguluga
kars1 fikirleri Amerikan emperyalizminin bir pargasi
olan ‘“1tiimli Islam” ile “ilimh milliyet¢ilik” ikizi
meydana getirir. Bu ikizler yoluyla emperyalizm ¢ok
daha kolay bir zemin bulmaktadir. Ozellikle
Atatiirkgiilik ve ulusgulugu din diigmani olarak adres
gosteren bu anlayis Tirk halkina kimligini unutturma
¢alismalarinin en bariz 6rmeklerindendir.

Atatiirkgiiliik ve ulusguluk yapay dincilikle sirk
olarak nitelendirilirken din itizerinden yapilan sOmiirii
diger Arap iilkelerinde su sekilde anlatilmaktadir:

“ Atatiirk¢iiliik’iin su anki sorunu, goérevierini
bitirmesi ve sunacak yeni gseylere sahip olmamasi
nedeniyle tarihi bir oliim siirecine girmis olmasu.
Atatiirkgiiliik  dine saygi gosteren Avrupa laikligi
degildir. Atatiirkgiiliik, dine darbe yapan ve dini askeri
kararla devletten aywran bir egilim iizerine kuruldu.
Dini devletten ayirmakla yetinen Avrupa laikligiyle,
devletin din iizerinde kontrol kurmasina dayali darbeci
harekete dayanan Atatiirkgii laiklik arasindaki bu fark,
Avrupa gelisimiyle asker- seckin devletinin topluma
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kars1 yiriittiigii siyasi infaz arasindaki tarihi mesafeyi
yansitiyor. Avrupa laikligi bu baglamda devletle toplum
arasindaki  anayasal iliskinin  svurim  gizerken,
Atatiirk¢ii - laiklik  tarihe karsi darbeci bir adim
olusturdu ve devletle toplum arasindaki anayasal
iliskinin simrlarin giicle dayatn. !

Velid Niiveyhid bu fikirleriyle Atatiirk¢iiliigiin
dine saygi gosteren Avrupa laikligi olmadigini
anlatmaktadir. Ozellikle ona gore Atatiirkgiiliik, dine
darbe yapan ve dini askeri kararla devletten ayiran bir
egilim olarak goriiliir.

Halbuki laiklik, bireyin vicdani iizerindeki her
tirlit baskinin kalkmasi, inan¢ kiimeleri arasinda
istedigi se¢imi yapabilme ya da higbir inang¢ kiimesine
katimama konusunda tam bir 6zgiirlik durumunu
aciklar. Laikligin bireye kazandirdig1 bu 6zgiir durum
din ve vicdan ozgirligi” ya da “inang ve vicdan
Ozgiirliigii” olarak tanimlanir. Ancak laik bir toplumda
birey kul degil, yurttastir. Kul kimligindeki bireyin
amaci, kendi inancini diger inanglara iistiin ve egemen
kilmaktir. Fakat yurttas kimligindeki bireyin inang
kiimeleri ile miicadeleye girmesi ve baskalarin1 kendi
inancin1 benimsetmeye zorlamasi beklenemez. Ciinkii

2 Velid Niiveyhid, Tiirkler 100 Yildi1 Kimlik Arayisinda, Radikal
Gazetesi, 23Mart 2008, ( alint1: Bahreyn Gazetesi Vasat, 18 mart
2008) s. 12.
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yurttas kimligindeki birey, kendisi kadar, bagkalarinin
din ve vicdan 6zgiirliigiine de deger verir.

Dindarlik ve Atatiirkgiilik kutuplasmasi bu
gruplarin genel anlayiglarinda olduk¢a hakimdir. Ciinkii
bu anlayisa gore, Atatiirkgiilik dine karsi olmanin bir
geregidir. Grubun Atatiirkgiilik ve Ulusguluga olan
onyargili tavirlar1 nedeniyle iilkemizin birlik ve
beraberliginde ortak durusta geri durduklar goriiliir.
Atatiirk¢tilik hakkindaki bu yanlis bilincin olmasi
durumu daha da vahim hale getirmektedir.

Oysa Atatiirk bu dinin anlasilmasi igin biiyilik
emekler sarf etmistir. Ulu Onder’in 6zellikle su sozleri
dinimize verdigi 6nemi vurgulamaktadir:

“Allah birdir, san biiyiiktiir. Allah’in selameti,
sevgisi tizerine olsun. Peygamberimiz hazretleri, Allah
tarafindan insanlara dini gergekleri duyurmaya memur
ve elgi segilmistir. Bunun temel esasi, hepimizce
bilinmektedir ki, Yiice Kur’'an'daki anlami agik olan
ayetlerdir. Insanlara feyiz ruhu vermis olan dinimiz son
dindir. En miikemmel dindir. Ciinkii dinimiz akla,
mantiga gercege tamamen uyuyor ve uygun diigiiyor. " ’

Dinsel biirokrasinin yanhshgi Kuran’in birgok
ayetlerinde gegmektedir. Clinkii dinimiz “kalp dini”dir.

22 Halil Civi, Islam Dini Avrupa Birligi’ne Girmeye Engel mi?
Din, Devlet, Laiklik, Hristiyanlik ve islamiyet, Marmara Uni.
Avrupa Toplulugu Enstitii yay., Ist, - 98, sy . 1, s. 68.

2 Atatiirk, Soylev ve Demegler, c. 11, s. 93.
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Kalp dininde inancini bir bagkasina teyid ettirme
zorunlulugu yoktur. Bu nedenle Islam dinine gore,
insanlarin kalplerindekini gore yalnizca Allah bilir.
“Stiphesiz Allah, gogiislerin 6ziinii (kalplerde olani)
bilir.**

Islam dininin kisiyle Allah arasinda olan
iliskinin 6nemine dikkat gekmek vardir. Islam bir “kalp
dini” olmakla, kisi ve Allah arasina baska bir kisi ya da
kurumu kabul etmez. Ozellikle ayetlerde verilmek
istenen mesaj, bir insanin kalbindeki inancini yalnizca
Allah’in bildigidir. Insan inancin1 kimseye kabul
ettirmek zorunda degildir. Bu onla Allah arasindaki
mahrem bir iligkidir. Mahrem bir duruma ikinci bir kisi
miidahale edemez.

# Kur’an’in birgok ayetinde bu ayetler ge¢mektedir: “Siiphesiz
Allah gogiislerin 6ziinii (kalplerde olani) hakkiyla bilendir.”
(Maide Suresi, Ayet no: 7). “Siiphesiz senin Rabbin onlarin
kalplerinin gizledigi seyleri de, agiga ¢ikardiklarini da mutlaka
bilir.” (Neml Suresi, Ayet no: 74_.), “Allah kalplerinizdekini bilir.
Allah hakkiyla bilendir, halimdir.” (Ahzab Suresi, Ayet no: 51) ,
“Stiphesiz Allah goklerin ve yerin gaybim bilendir. Siiphesiz o,
goguslerin o6ziinti (kalplerde olani) hakkiyla bilendir.” (Fatir
Suresi, Ayet no: 38. ) “ Sonra doniisiiniiz ancak Rabb’inizedir. O
da size yaptiklarimzi haber verir. Ciinkii O gogiislerin 6ziini
(kalplerde olani) hakkiyla bilir.” (Ztimer Suresi, Ayet no: 7. ), *
Allah, gozlerin hain bakigin1 ve kalplerin gizledigini bilir.”
(Mi’'min Suresi, Ayet no: 19.), “Séziiniizii gizleyin yahut onu
agiga vurun; (fark etmez). Siiphesiz Allah, sinelerin 6ziinii
(kalplerde olani) hakkiyla bilir.” (Miilk Siresi, Ayet no: 13.)
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Bu gruplarin dini inanislarina baktigimizda dini,
kendi mahrem alani disinda her tiirlii olgularla,
simgelerle yasadiklarin1 goriiriiz. Béylece “sekilci bir
dindarlik” olustururlar. Ne kadar ¢ok simge ya da
sembol o kadar ¢ok dindarlik s6z konusudur.

Peki, “sekilci dindarlik” bu gruplarda nasildir?

Bu gruplarda ¢ogunluk psikolojisi hakimdir.
Grupta tiyenin ¢ogalmasi bir gii¢ teskil eder. Bu giiclin
bir arada olmasi da grup tarafindan dindarligin bir
geregi olarak grup iiyelerine empoze edilir. Cogunluk
fideist bir gii¢ olusturur.

Grup kendi bireylerine dini 6zgiirliik tanimaz.
Bu da kisinin grup i¢inde mahrem bir sekilde dini
yasamasina imkan vermez. Yaptifimiz her fiil
sembollerle ve gostericilikle 6zdeslesir.  Ciinkii
yapacagimiz her fiili grubun iist yetkileri tarafindan
onaylanmasi gerekir. Dini sorumluluklar bir kenara
yasamsal tercihleriniz i¢in bile grubun iist iiyelerinden
onay almaniz esastir. Ornegin evleneceginiz esinizin
onayini bile gruptan almaniz bir sarttir.

Ibadetlerinizi aleni bir sekilde gerceklestirmeniz
zorunludur.  Toplu  sekilde yapilan ibadetler
cogunluktadir. Ozellikle dindarliginizi ispatlamaniz igin
bir takim sembolleri de kullanmak zorunludur.
Ibadetler ¢esitli sayilarla ve matematiksel olgularla
belirlenmistir.
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Grup tarikatlar, cemaatler, siyasi dinciler olarak
karsimiza g¢ikarlar. Grupta Islam salt bir cemaat dini
olarak sekillendirilir.

Zamanla grup kendi i¢inde dini olan her seyi
yeniden icat etmislerdir. Her seyin “dini esyasi”mi
tiretmiglerdir. “Yesil pop”, “Islami oteller”, “Islami
sirketler”, “dini yaynlar”, “ [slami siyaset partileri” vb.
gibi kuruluglar bu grubun kendi yasam prensiplerine
alternatif olarak firettikleri kuruluslardir. Ilk basta
masum gibi goériinen bu olusumlar zamanla dinin “ticari
bir ara¢” haline gelmesine zemin hazirlamistir. Grupta
en ¢ok dikkat ¢eken 6zellik dini, emperyalist giiglerin
tekeline birakmalarina kolayca zemin hazirlamalaridir.

Dis giigler yayilmaci emellerini Tiirk ulusunun
dine olan hassasiyetlerini saptayarak bu gruplar arag
haline getirerek hizlica hedeflerine ulasma yolundadir.
Din iizerinden yapilan bu béliiciilik yiice dinimiz
Islam’a biiyiik zarar vermektedir. Ciinkii halkimiz bu
gruplarin  anlattiklarimin =~ Ozsel  islam®®  oldugunu
disiinmektedir. Islam dinini onlarin anlattiklar1 gibi
oldugunu diisiinmek de halkimizi yaniltmaktadir.
Boylece dine karsi Onyargili bir tavir olugmaya
baslamistir.

» Bu kavram, Sahin Filiz’e aittir. Ozsel islam, Peygamber
déneminde yasanan ve higbir tahrife ugramayan Tanrisal s6ylemin
hakim oldugu gergek Islam’1 anlatan kavramdir.
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Gruplar kendi din anlayislarini ¢esitli yollan
kullanarak yayabilmektedir. Bu yollarn soyle dile
getirirler:

“...Fikir onciiliigiinii yaptigi bir¢cok
miiesseseler, okullar, yayin evleri, gazete radyo,
televizyon,  kitap, dergi ¢alismalari ile onun
temennilerini gerceklestirdigini séyleyebiliriz...” *°

Islam dininde ozellikle din, bir kisi ya da
kurumun tekelinde degildir. Islam dininde “ruhban
sinifi” yoktur. Ancak fanatik dinci gruplarda gurubun
lideri konumundaki kisiler dini anlayan ve aktarabilen
en oOnemli yetkin kigidir.  Grup liderinin yaptig1
caligmalar grubun liyeleri agisindan dini anlamada en
biiylik ara¢ haline doniisiir. Boylece, grubun liderleri
gizli bir ruhban sinifi olarak olusturur.

Bu sorunun temelinde de “din dili”nin yabanci
yani Arapg¢a olmasidir. Arapga kelimler dini anlamay1
zorlastirmistir. Bu gruplarin metinleri 6zellikle yabanci
kelimelerle yazilmigtir ki anlasilmasi
imkansizlagtirllmigtir.  Dini  metinler ne  kadar
anlasilmaz olursa o kadar gizemli olur. Gizem
bilinmezlige neden olunca da grup liderine bagimli hale
gelmek zorunludur. Ornegin yine, Risale-i Nur’un
anlasilmazlig1 tizerinde son zamanlardaki elestirilere
yeni bir alternatif iiretilmigtir. “Risale-i Nur’u Okuma

% Suat Yildirm., A.g.m,s. 8.
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ve Anlama  Teknikleri” isminde bir kitap
yayinlanmustir.

Bu kitabi yazan Risale- i Okuma teknigine
ogiitler verirken soyle soylemektedir:

“ Bir kere Risale-i Nur, herhangi bir kitap
degildir. Kelam, akaid ve tefsir ilminde kullanilmigs
binlerce terimle siislenmis, ¢ok veciz saheserdir. Bir
roman ve hikdye kolayliginda anlayamayiz elbette.
Ancak her giin az da olsa mesgul olarak bir merdivenin
basamaklarini tirmanmak gibi her gecen giin daha ¢ok
anlariz. Bazi kelimeleri anlayamamak ¢ok onemli bir
sorun degildir. 1930°larin Tiirkgesiyle yazildigu icin
elbette o giiniin kelimelerini ve ilgilendigi alanmin
terimlerini kullanacaktr. Sadelestirmek hem zordur,
hem yetersizdir, hem anlam kaybina sebep olabilir. En
iyisi, sayfa altinda kelimeleri olan kitaplardan
okumaktir. Boylece her giin kelime hazinemiz
zenginlesecek, giderek sozliige daha az bakar hale
gelmekle birlikte Kur’an ve hadisteki kelimelerin bir
kismuru bile anlamaya baglayacagiz. *’ Bu metinleri

7 Cemil Tokpinar, Risale-i Nur'u Nasil Okumlayiz?, Moral
Diinyas1 Dergisi, Ist- 2008, sy. 48, 5.10. Ayrica bakimz: “ Risale-i
Nur’u okumanin veya dinlemenin birkag ¢egsidi var. Bilhassa kendi
basina okumak, toplu derslerde dinlemek, birkag kisi miizakere
etmek, okuma programina katimak ve baskalarina ders yapmak en
bilinenleri... Sahsi okumak, belirli bir siire de, hicbir boliimii
atlamadan tiimiinii okumak imkdmn verdigi gibi, kisinin kendi
kendine tefekkiir etmesini, imkdm Olgiisiinde daha  fazla
yararlanmasini, kendi nefsini muhatap ederek okumasini saglar.
Toplu derslerde dinlemek, 6mriinii bu eserleri okumakla gegirmig
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anlamak i¢in 6zel bir ¢aba harcamak gerektigi agiktir.
Halbuki dini anlamak zor degildir. Dili Tiirk¢e olan
metinleri herkesin anlamasi miimkiindiir.

Fanatik dinci gruplar kendi eserlerinin okunmasi
icinde bazi telkinler vermistir:

“ Risale-i Nur’u anlamak igin para, ¢aba,
imkdn, zaman harcamaktan cekinmemek gerekir.” 2

Bir insan bu anlagilmaz eserleri anlamak i¢in-her tiirlii

tecriibeli ve bilgili yiizlerce insamn zengin ve renkli
birikimlerinden yararlanma imkawn verir. Boylece onlarin biiyiik
zaman vererek elde ettigi bilgilere siz kolayca ulagirisiniz. Birkag
kisiyle miizakere ederek okursaniz, kelime ve terimleri detayll bir
sekilde irdeler, konular: biitiin yonleriyle ele alir, tam bir iman ve
tefekkiir denizine dalarsimz. Eger birkag giin veya birkag hafia
siiren okum programina katilrsamz adeta uhrevi ve ruhani bir
havaya biiriiniir, istifadenizi kat kat artirirsimz. Sayisi kag kigsi
olursa olsun bagkalarina ders yaparsamz, beyniniz anlamak ve
anlatmak igin kendini zorlayacag igin biiyiik ve orijinal agilimlar
kesfedersiniz..... Maalesef tek bagina okunurken yer, zaman ve tarz
olarak segici olmadigimiz igin istifademizi de yetersiz oluyor. Soz
gelisi, koltuga gomiiliip okumaya baslamak ve sonunda uyumak
seklinde olunca biiyiik neticeler elde edemiyoruz. Elbette insan
bazen béyle okuyabilir. Ancak tam istifade edebilmek icin Risale-i
Nur’u tipk: ders ¢aligir gibi, sanki bir iiniversite imtihamna ¢aligir
gibi, sanki bir itiniversite imtihamna hazirlamr gibi okumaliyiz.
Bunun icin masa baginda, yardimci kitap, CD, sozliik, eger varsa
internet sitelerinden yararlanarak okumaliyiz... Hem tek bagimiza,
hem de topluca okuyup dinlerken, mutlaka elimizde kalem defter
olmali ve not tutmaliyiz. Boylece ne derece onemsedigimizi
gostermis  olacagimizdan  biitiin - duygularimiz  ve Ggrenme
yeteneklerimiz topluca harekete ge¢mis olacak, uyuklamak yerine
meseleye odaklanacagiz.” (Cemil Tokpinar, A.g.m., s. 11.)

28 Cemil Tokpinar, A.g.m., s. 11.
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maddi imkanini1 kullanmak zorundadir. Bu tiirden bir
telkin dini somiiriiye agik bir 6rnektir.

Risale-i Nur’u Said Kiirdi’'nin anlamakta
zorlandiklarini yine kendileri agiklamaktadirlar:

“ Adina sempozyumlar diizenlenen, binlerce
doktora tezine konu olan, hatta kendi yazar
Bediiizzaman Said Nursi Hazretleri’nin bile defalarca
okudugu Nur'u anlamak, elbette biraz gayret ve dikkat
ister...” %

Bu metinden anlasiliyor ki Risale-i Nur’u
anlamak oldukg¢a kolay bir is degildir. Bu metinleri
okumak bir insanin biitiin zamanin1 almaktadir. Bu
ylizden onlara gore bu is1 daha oOnceden emek
verenlerden bu bilgileri 6grenilebilir.

Bu veriler gosteriyor ki din dilinin
Tiirkgelesmesi zorunludur. Ciinkii insanimizin dine
olan merakimm dogru kaynaklardan o&grenebilmesi
gerekmektedir. Bilinmeyen ve yabanci kelimelerle
ortaya konulan bir dini anlamak
her birey i¢in kolay degildir. Eger din dili Tiirkgelesirse
dogru bilgiye ulagmis olacagiz.

Dogru bilgi ile insanimiz dini G6grenme
Ozgurliigii elde etmis olacaktir.

Yabanci dille bir ulusun bilim ve disiince
hayatinin gelismesi imkansizdir. Tiirkge bir dil olarak

* Cemil Tokpinar, A.g.m., s. 11.
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da bizim diisiince hayatimiz1 gelistirebilecek koklii bir
medeniyete dayalidir.

Yabanct bir dilin etkisinde olmakla yine
emperyalizmin bir kamitidir. Ciinkii , “yabanci dille
yapilan bilim ve tefekkiir, bilim taklit¢i olmaktan ileri
gidemez. Yaratici diisiinceyi insan ana dili ile
saglayabilir. Bir toplumda bilim ve tefekkiiriin
hakimiyetini  saglamak onlardan geregi  gibi
faydalanmak, o alanlarda bagkalarim taklitle degil,
onlara bizzat katkida bulunmakla olur. Tiirk¢enin yapi
itibariye mitkemmel bir dil oldugu dil bilimcilerle kabul
edilmigtir.” *°

Atatiirk harf inkildbin1 halkimizin bilgiye salt
kendi diliyle ulasmasini saglamak i¢in
gergeklestirmigstir. Atatiirk, 1925’de Kuran’i Kerim’in
meali ve tefsirinin, hadi ¢evirilerinin yapilmasi ig¢in
talimat vermistir. Kamil Miras tarafinda da 1928’de
sahih-1 Buhari’nin ¢evirisi ile 1935°de Elmali Hamdi
Yazir da Kuran’in Tiirkge agiklamasini hazirlamstir.

Kendi diliyle dinine hdkim olan bir halki higbir
emperyalist gii¢ etkisi altina alamaz. Boylece kendi
dilimizle kendi dinimizi Ogrenmek bizi medeniyet
anlaminda yiikseltir. Din potansiyel bir zarar olmaktan
¢ikarak insanlarin kisisel tercihlerinde yasadiklari1 bir
olgu haline dontisiir.  Baskalarina bagimli olarak

30 Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Ak¢ag yay., Ankara-
99, 282- 283.
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diisiinmek yerine kendi diisiincelerimizi olusturabilmek
bizi her alanda yiiksek bir mevkiye yerlestirecektir.

Biitiin bu veriler 1s13inda sonug¢ olarak, dini
ogrenmek ve anlamak i¢in en temel gereksinim din
dilinin Tiirk¢e olmasidir. Din dili Tiirk¢e oldugunda
halkimiz dinini 6zgiirce kimseye bagimli olmadan
Ogrenebilecektir. Boylece dogru bilgiye ulasarak
sekilci, biirokratik bir din anlayigindan kurtulma siireci
de Dberaberinde gelecektir. Diger bir ifadeyle
insanlarimiz dini somiiriilerden kurtulmus olacaktir.
Bugiin “sekilci din” anlayisim1 ortadan kaldirarak,
ahlaki ilklerin daha o6nemli oldugunu vurgulamak
topluméal anlamda bizleri entellektuel bir seviyeye
ulastiracaktir.
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DINDARLIK NEDIR?

Emel Siinter YALCIN *'

Islam dininin felsefesine gore din siirekli
bir dinamik yapida kendini gelistirir. Bu
din kutsal kitapta ilkleri ortaya koyarken
bu ilkelerin acilimlarimi bizzat insana
birakmstir. Bu nedenle Kur’an —1
Kerim’de siirekli insanin akli melekelerini
kullanmasim gerektigi ayetlerde geger.
Hatta aklim kullanan insan islam dinince
en giizel olana ulasandir.

Dindarlik kavrami dinin yapilmasini
emrettiklerini yapma, yasaklarindan kaginma olarak
tanimlanir. Ancak dindarlik kavrami 6zelde daha genis
bir kavramdir. Dindarlik, teolojik, psikolojik ve
sosyolojik agilardan detaylandirildiginda daha agik bir
kavram seklinde karsimiza ¢ikar.

Dindarlik giiniimiizde modern sosyal bilimlerin
en ¢ok arastirdigi konulardan biridir. Ciinkii gelisen

3 [slam Felsefesi Bilim Uzmani, Sclguk Universitesi, Islam
Felsefesi Doktora Ogrencisi, Konya.
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diinyayla birlikte dindarlik teolojik boyutundan
uzaklasarak aym zamanda psikolojinin, sosyolojinin
siyasetin ve ekonominin konusu haline gelmistir.

Teolojik agidan degerlendirildiginde kelime
anlamiyla oOrtiismektedir. Diger bir deyisle, kisi
benimsemis oldugu dinin geregi olan vecibeleri yerine
getirmesi ve dininin haram saydifi durumlardan
kaginarak, helal sayillan durumlarda da kisinin
Ozgiirliigiinii kullanmasi dindarliginin bir geregidir. Bu
tanim klasik teoloji kitaplarinda genel kabul géren bir
tanim olmakla birlikte eksik bir tanimdir. Calismamizin
ilerleyen boliimlerinde teolojik agidan kavramimizi
daha da agacagiz.

Psikolojik agidan bakildiginda dindarlik
kavrami kisinin 06zelindeki ruhani bir hal olarak
tanimlanabilir. Insanin dogustan insaniistii bir varliga
inanmast dogal bir gereksinim olarak bilinmektedir.
Psikolojik ag¢idan dindarlik, kisi ve Tanri arasindaki
mahrem iligki olarak ifade edilebilir. Kisi ve Tanr
arasindaki bu mahrem iligki kisinin 6zelinde olup
baskasina higbir yaptirimi olmadan bizzat kisinin kendi
ruhani ve bedeni yasantis1 olarak ortaya ¢ikar. Bu
yoniiyle dindarlik bir bilim disiplini olarak kendini
gosterir ki bu da teoloji bilimleri arasinda Din Egitimi
ve Din Psikolojisi bilim dallarinin konusunu tegkil eder.

Sosyolojik ag¢idan bakildiginda ise dindarlik
daha genis bir kavram olarak karsimiza ¢ikar. Ciinkii bu
anlamda dindarhik kavram fenomenleserek sosyal
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hayatin her alaninda olumlu ya da olumsuz kendini
gosterebilmektedir. Hatta dindarlik bir olgu olarak
bugiin Tirkiye'de sosyolojik agidan yogun bir sekilde
tartisilmaya baslanmistir. Bunun da nedeni Tiirk
toplumunun dini inanislarina hassasiyetle yaklasmasi
ve yasamaya ¢alismasidir.

Dindarlik, kisinin  bireysel insiyatifinden
¢ikmakta daha ¢ok toplumsal statiilerde sekillenmeye
baslamaktadir. Dindarligin bigimlenmesinde ekonomi
de  belirleyici bir wunsur haline dontsmiistiir.
Ekonomide, siyasette var olurken dindarlik bir¢ok
tartismanin ana konusu olmakta kimi zaman taraf
olunan kimi zaman da karsit olunan bir duruma ve
fenomene doniismektedir.

Dindarlik, dindar insanin durumu olarak
nitelendirildigine goére dindar insanin, dini, durumunu,
yasayisint  dikkate alarak  degerlendirmelerimizi
yapacagiz.

O halde ¢alismamizin objesi dindarlik
kavramidir. Dindarlik kavrami da bu insan tekelinde
sembollerle ve davraniglarla etrafinda olusan olgusal bir
kavramdir. Bu nokta da dindarligin, din kavraminin
agilimiyla bu olgusal duruma nasil doniistiigiinii analiz
edecegiz. O zaman bu boyuttan din, dindar insan ve
dindarlik kavramlarini agiklamaliyiz.
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a) Din Kavrami :

Din kelimesi anlam olarak, Arap¢a’da usul,
metot, aligkanlik, gidilen yol anlamina gelmektedir.

Kuran- 1 Kerim’de din kelimesi de g¢esitli
ayetlerde gecer. Ornegin bazi ayetler de su sekilde
gecmektedir: “Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk
sapikliktan iyice ayrilmistir. O halde kim tagitu
tamimayip  Allah’a  inamirsa, kopmak  bilmeyen
sapasaglam bir kulpa yapismistr. Allah, hakkiyla
isitendir, hakkiyla bilendir.” | “Siiphesiz Allah
katinda din Islam’dw. Kitap verilmis olanlar,
kendilerine ilim geldikten sonra sirf, aralarindaki
ihtiras ve agwilik yiiziinden ayriliga diistiiler. Kim
Allah’in ayetlerini inkar ederse, bilsin ki Allah hesabi
cok cabuk girendir.””’

Din kavramini bir¢ok teolojik disiplin agisindan
tanimlamak miimkiindiir. Omegin Rudolf Otto’ya gore
din, insanin kutsal saydigi seylerle iliskisidir. ** Bir
Dinler Tarihgisi olan Rudolf Otto din kavramina diger
disiplinlerden daha farkl yaklasabilmektedir. Ciinkii

32 Bakara Siiresinin 256 . Ayeti.
3 Al-i imrén Siresinin 19. Ayeti.
3 Dinler Tarihine Giris, Prof. Dr. Mehmet Aydin, Din Bilimleri

yay. , Konya- 1996, s. 3.
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Dinler Tarihi ag¢isindan din olarak tanimlanan
“kutsalin” yasanmasidir. Kutsal olan herhangi bir nesne
ya da esya insanin imani diinyasina niifuz edebiliyorsa
bu din olarak tanimlanabilir.

Emile Durkheim’e goére ise din, bir cemaatin
meydana gelebilmesini saglayan ayin ve inanglar
sistemidir. * Bu acidan bakilinca din, sosyolojik
olgusal durumdur Diger bir ifadeyle de din, topluluklari
bir arada tutan potansiyel bir giigtiir.

Emile Durkheim’e gore fonksiyonalist bir din
anlayis1 bulunmaktadir. Ona gore, sosyolojinin esasini
“kolektif suur” anlayisi teskil etmektedir. Kolektif suur,
toplumdaki miisterek  tasavvurlarin  toplamindan
ibarettir. Toplumun kolektif tasavvurlarinin temelini ise
dini inan¢ ve tasavvurlar teskil etmektedir. 36
Birlestirici bir gii¢ olan din toplumu etkisi altinda tutar.
Din sosyolojik olarak potansiyel bir gii¢tiir. O zaman
bu giicli olumlu kanalize etmek gerekir. Dogru olana
yonlendirmek gerekir.

Bununla birlikte psikolojik agidan bakilarak
yapilan din kavramlarina da rast gelmekteyiz. Tolstoy
Ozellikle din kavramini agarken, dini daha ¢ok
psikolojik boyutunda degerlendirmistir. Ona gore,
Insanin kendi parcas hissettigi ve davramslar igin yol

3 Dinler Tarihine Giris, A.g. e. , s. 3.

3¢ Din Sosylojisi, Unver Giinay, Insan yay. , ist. — 2001, s. 136-
137.
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gosterici ilkeler ¢ikardigi o biitiinle kurdugu iliskidir.
Bu yiizden din akil sahibi insanligin asli ve
vazgecilmez bir sart1 olagelmistir. 7 Din, en yiiksek
insani melekeye sahip insanlar tarafindan, insanin,
glclerini {izerinde hissettigi sonsuz varlik ya da
varliklarla iligki kurmasi seklinde tanimlanmig ve 6yle
anlagila gelmistir. ® Tim dinler insanla, insanin
kendini bir bitiin hissettigi, yol gosterici ilkeler
edindiren Sonsuz Varlik arasindaki iliskidir. *°

Tolstoy’un bu tanimlarina gore bir insanin dini
hissedebilmesi ve yasayabilmesi akli melekelerle olur.
Insan1 diger varliklardan ayiran akli meleke ozelligi
dini algilama ve yasayabilme noktasinda tamamlayici
bir unsurdur. Bu o6zelligiyle insan ancak dini
algilayabilir ve yagayabilir. Insan akli melekesiyle ruh
diinyasiyla irtibata geger ve insan dini tecriibelerini
gerceklestirir.

Din iizerine yapilan tariflerde, kimi zaman
teolojik boyut, kimi zaman psikolojik boyut, kimi
zaman sosyolojik boyuttan yapilan agilimlar dikkat
¢ekmektedir. Biitiinciil ve kapsayici bir din kavramimiz
heniiz olusturulmamistir.

37 Din Nedir? , Tolstoy, Cev. : Murat Ciftkaya, Kakniis yay. , Ist. —
99, s. 13.
38 Din Nedir?, A.ge.,s. 15.

39 A.ge.,s. 16.
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Mesela bazi din tariflerinde dinin bilgisel
iddialan baska bir deyisle kognitif yan1 agir basmakta,
psikolojik yonii ihmal edilmektedir. Bazilarinda ise,
kognitif yanin aleyhinde olacak sekilde, ahlak ve duygu
konusu 6n plana ¢ikmaktadir. *

O halde din nasil tanimlanabilir? Din, ferdi ve
igtimai yam1 bulunan, fikir ve tatbikat agisindan
sistemlesmis olan, insanlara bir yasam tarzi sunan,
onlar1 belli bir diinya goriisii etrafinda toplayan bir
kurumdur. O bir deger koyma, deger bigme ve yasama
tarzidir... Miiteal ve kutsal bir yaraticiya isteyerek
baglanma, teslim olma, Onun iradesine tabi olmadir...
Bir takim seyleri duyma, onlara inanma ve onlara gore
bir takim iradi faaliyetlerde bulunma meselesidir.*!

Tiurkiye’de dini anlama ve algilamadaki
sikintilarimiz ~ dindar insan olgusunu da eksik
sekillendirmektedir. ~ Bir  diger ifadeyle din
kavramimizdaki eksik yapilandirmamiz bizi eksik bir
algiya gotiirmesinden dolayi, dini dar bir alana
sikigtiran anlayis - salt teoriler dini haline getiren
anlayls bigimi - dinin dinamizmini  ortadan
kaldirmaktadir. Daha ¢ok teoride yasayan, resmi bir dili
olan ve ruha hitap etmeyen bir din anlayig1 biiyiik bir
sorun teskil etmektedir. Bu sekildeki dinin

*“ Din Felsefesi, Mehmet S. Aydin, Izmir Ilahiyat Fakiiltesi yay. ,
[zmir — 2001, s. 6.

4! Din Felsefesi, A.g.e. ,s. S

83



tanimlandirmasindan siyrilarak yasayan ve dinamik bir
din anlayisimizi felsefi olarak ortaya koymamiz
zorunludur.

b) Dindar insan Kavram :

Din kavraminin bigimlendirilmesinden sonra
dindar insan kavrami da yaptigimiz bu tanimlama
tizerinden sekillenmektedir. Din kavraminin igerigi
pratik olarak dindar insanin yasantisini olusturur..
Omegin bir insan dinini, psikolojik boyutuyla
algiliyorsa dini kendi 6zel alaninda yasiyor seklinde
yorumlanabilir.

O halde kavramlar ve algilar birbirini takip
eden tecriibeler siirecine doniismektedir. Kavramsal
diizlemde insanin yagami algilayis bigimine uygun bir
zemin hazirlamaliyiz. Bu nedenle kavram felsefi
zeminde degerlendirerek sekillendirmek diisiinceyi ve
yasam felsefesini olusturmamiza katkida bulunacaktir.
Felsefi perspektif kavram karmasasini engelleyecektir.
Bu bakis agisini elde ettigimizde dini algilama ve
yasama gegirebilme noktasinda daha rasyonel sonuglara
ulagsmak miimkiindiir.

Klasik olarak siire gelen din kavramindaki
eksiklik, felsefi perspektiften bakildiginda dini
algilamanin eksik olmasi, yasanilmazliga mahkim
edilmesi “dindar insan” modelini de yarim birakarak
zararl potansiyel bir gii¢ haline getirmektedir.

84



Ciinkii bu tiirden bir anlayis gosteris¢i bir dindar
modeli olusturmustur. Diger deyise goriintiide dindar
olan, ama i¢ diinyasinda bir o kadar ahlaki ilkelerden
uzak bir kimlikle kars1 karsiya gelmekteyiz.

Bugiin Tirkiye’de din egitimindeki temel
anlayista din ve dindarlik kavraminin biitiinciil
aciklanmaya c¢alisilsa da uygulamalarin tek bir
boyutuna vurgu yapilmasi dindarlhik kavraminin
temelindeki sorunlarla bizi kars1 karsiya getirir. Diger
bir deyise tek bir boyut vurgulamasi dini sadece
kurallar bitiinii haline getirmektedir. Dini vecibelere
yapilan vurgunun ahlaki ilkelere yapilmamasi da bunun
bariz 6rmegidir. Din egitimi ag¢isindan genglerimiz
yetistirilirken onlarda da bu kavramsal zeminin tam
olusturulmasi bizi gelecek hakkinda daha olumlu
sonuglara gotiirecektir.

Aksi takdir de din egitimimizle bu bilinci
genglerimize veremezsek, dini entelektiiel bir seviyede
anlamak ve yasatmak daha da zorlasacaktir. Din
anlayisimizi bu seviyeye getiremedigimizde
hayatimizin higbir olgusunda yararli bir din olgusu
kalmayacaktir. Dogal olarak da dinin evrensel
ilkelerine gereken 6nem verilemeden yapilan bir din
egitimi  nedeniyle de insanlarimizin  bilingsizce
yasadiklan bir din olgusu kaginilmaz olacaktir.

Son zamanlarda dindarlik Tiirkiye’de sadece
ameli ibadetlerin yerine getirilmesi olarak algilanmakta,
ahlaki ve vicdani normlar din kavramindan
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soyutlandigindan ya da onemsenmediginden Islam’1
algilama ve yasama bi¢imini de tam bir kaosa
stiriiklemistir.

Bu anlamda Tiirkiye’de dindar insan olma
kavramindan hareketle dindarlik kavrami da bir sorun
haline doniismiistiir. Ciinkii Islam dininin insan modeli
anlatilirken siirekli olarak ameli kurallara yapilan
vurgular “sekilci bir din” ya da “gosterisci dindarhk”
yaratmustir. I¢i bos ve duygusalliktan uzak bir din
anlayis1 ahlaki da tiiketmistir. Bu yonelim son ve
evrensel olan Islam dinini de hazin bir sonuca
yaklagtirmaktadir. Siirece baktigimiz da Insanlarin dine
olan giiveni gittik¢e azalmaya baglamistir.

Ayrica 6te yandan dindarlik siyasetin konusu
olduktan sonra bu sorun otekilestirme ¢abalariyla
toplumu ikiye bolmeye baslamistir. Bu siireg de
Tiirkiye’nin bugiinlerde yogun olarak Basortiisii \
Tiirban sdylemiyle daha da belirgin haline gelmistir.

Hatta bu s6ylem o kadar baskin bir goériis haline
getirilmistir ki baz1 c¢evrelerce Tiirkiye’de Islam
denilince Basortiisii\ Tiirban esitligi algilanmaya
baglanmigtir. Bu da Islam’in evrensel ilkelerine golge
diisiirmektedir.

Bu degerlendirmemizi dindarhk kavraminda
acacagiz.
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¢) Dindarhk :

Islam dininde dindarlik denilince, geleneksel
anlamda dinin vecibelerini yerine getiren, ahlaki
sorumluluklar1 hissedebilen bir insanin davranislari
akla gelir. Ancak dindarlik kavraminin bu anlamda
daha da agilmasi ve anlagilmas: gerekir. Bu geleneksel
s1ig kavramin yeniden diizenlenmesi ve anlatilmasi
zorunlu hale gelmistir.

Islam’in  yeniden anlagilmasi  ¢aligmalan
glinlimiizde baslamistir. Bu akim oncelikle Yasar Nuri
Oztirk’iin ~ “Kur’an Islam™ seklindeki aktardig
goriislerle basladi. Ancak bu akim Tiirkiye’de ¢ok fazla
gecerlilik bulmadi. Bunun nedeni de Tiirk orf ve
adetlerinin bu anlayis igerisinde mantiksiz olarak
degerlendirilmesi halkin i¢inde fenomenlesmis bazi
inanglar1 ortadan kaldiriyor olmasindandi. Dogal olarak
halkin yillardir aligagelmis inanglarindan bir anda
vazgegmesi beklenemezdi. Halkin bir kismi bu anlayisa
kendini yakin buldular.

Oztiirk’iin bu s6ylemi ilk bakista makul goériinse
de dindarlik ac¢isindan baktigimizda, halkin birgok
aligkanligin1 pratikte ortadan kaldiriyor olmasi ister
istemez bu gorisiin kitlelere ulagmasinmi engelledi.
Ciinkii “ Kur’an Islami” sdyleminin temelindeki
¢oziimsiizlikk aslinda bizi goriinenden daha farkli bir
noktaya getirdi. Bu goriisiin  temelindeki sikinti,
Vahhabi s6ylemin olmasiydi. Vahhabilik’e gore birgok
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seyin haram oldugu goriisii Oztiirk’iin bu goriisiiyle
oOrtiislir hale gelmisti.

Vahhabilik’e gore, mezarlarin ziyareti, o6len
insanlarin arkasindan Kur’an okunmasi gibi kiiltiirel
davranislar haramdir. Oztiirk’tin Kur’an Islam’1 goriisii
de Kur’an’in iginde olmayan bir davranisi yapmamayi
gerektirir.

Ote yandan Oztiirk’iin bu girisimi Tiirkiye’de
bir baslangi¢ olmasi nedeniyle olumlu goziikebilir.
Ciinkii Islam, dinamizmi kendi iginde barindirir ve her
zaman yenilige agik bir dindir.

Tirkiye’de bu akimi felsefi, Tirk Kiiltiirtiniin
perspektiften yeniden yorumlayarak analiz eden bir
bagka  bilim adamn  Sahin  Filiz’de  “dinin
demokratiklesmesi” gerektigini savunmaktadir. Filiz’e
gore, dinin demokratiklesmesi dini anlamda ve fiile
gecirme de oOzgiirliik¢ii bir anlayisi ifade eder. Dinin
kendi i¢inde insanlara verdigi bu ozgirligi
yayginlastirmak gerekir. Demokratik ve 6zgiirliik¢ii din
anlayis1 ve kiltiri gelismedikge; c¢agdas bir diizeye
gelinmedikge, Islam dini hak ettii konumu
alamayacaktir. Dini sadece simgelere ve olgulara
dayandirmak dinin ahlaksal derinligini ortadan kaldirir;
dini siglastirarak simgeler ve eylemler savagina
indirger.

Filiz’e gore dindarlik ve ahlaklilik, yapip-
yapmama konusundaki bireyin inangsal hem de
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davranigsal ac¢idan kendi Ozgiirliigiiyle bas basa
birakilmasi ile ger¢ek anlamini bulur.

Filiz bu goriisiiyle de ayrica son zamanlarda dini
simgelere yapilan vurguyu elestirmektedir. Bu
simgenin de oOzellikle Basortiisi\ Tiirban sdylemi
tizerinden yapiliyor olmasina dikkat ¢ekerek, dindarlik
kavramini yeniden temellendirir. Ona goére dindarlig,
dosdogru bir ahlaksal yasanti bigimini, bir sembole
sigdirarak yozlastirmak, dinin ahlaksal derinligini ve
toplumsal yararini ortadan kaldirmak demektir.

Sahin Filiz dindarlik kavraminmi agiklarken bir
ayirima daha gider; o da “dincilik” kavraminin
dindarlik kavramindan farkli oldugudur.

Dincilik, dindarliga ve sade Miislimanliga
karsidir. Dinsel biirokrasiyi ¢ogaltan bu anlayis Tanri
ile birey arasina aracilar koyar. Tiirkiye’de bu aracilar
siyasetgi, tarikat liderleridir. Omegin, Said Nursi kendi
sOzlerinin degistirilemeyecegini, kitaplarini kendisinin
yazmadigini, kendisine yazdirildigini ve Risale- i
Nur’un kendi mali olmadigini ileri siirmiisgtiir. Bazen de
“ Bana manen ihtar edildi ki” gibi ifadeler kullanmistir.
Said Nursi’nin eserlerinde yayinlanan birgok Nur
talebeleri mektuplarinda da Said Nursi’de insaniistii
yetkileri bulundugunu ve Risale- i Nur’un semavi
oldugu ileri siiriilmiistiir. **

*2 Mezhepler, Ahlak, ve islam Felsefesi ile ilgili Makaleler, i.
Agah Cubukgu, Ankara Un. Yay. , Ankara — 1967, s. 11.
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Cubuk¢u’nun bu tespiti 1967’lerde ortaya
konulmustur. Ancak bugiin hala gegerli olan ve daha da
tehlikeli bir boyuta ulasan bu tiirden akimlar ve dinsel
siyasi olusumlar dinsel biirokrasiyi olusturmus,
gergekte dindarlik kavraminin i¢ini bogaltmistir.

Halk dindarlik konusunda herhangi bir cemaat
ya da tarikata iye olundugunda dindar olacagina
inandirilmistir.  Bu anlamda insanlarin egitim seviyesi
dahi ¢ok onemli olmamaktadir. O halde bu noktada su
soruyu sormak gerekir : “ Din egitiminin insanimiz
iizerindeki etkisi nedir?” Yapilan bir aragtirmaya gore
bu sonuglar sinirh da olsa din egitiminin devlet
kurumlar1  olarak  eksikligi ortaya konulmaya
calisilmistir. Bu arastirmayi yoneten Ahmet Onay’a
gore, llkemizde verilen din egitiminin, dindarligin
davranis boyutunda meydana getirdigi degisimin ancak
yarisint ve hatta daha azim1 dindarligin  manevi
boyutunda getirildigi iddia edilir. Ona goére, burada esas
tizerinde durulmasi1 gereken, din egitiminin din
davraniglar1 lizerindeki etkisinin biyikligi degil,
kisilerin manevi diinyalarina etki diizeyinin azhigidir.
Okullarda ve okul disinda verilen din egitimindeki
thmalci yaklagimlarin, bu sonuglarin elde edilmesinde
onemli bir pay1 oldugunu agiklar. Dindarlikla ilgili en
onemli faktorlerden birisi de dini kurumlardir. Yasal
cerceveden bakildiginda, Tirkiye’de din iglerinin
yiiriitiilmesi Diyanet Isleri Baskanhgma birakilmistir.
Ancak uygulamada yasakli olmalarina ragmen tarikat

90



ve cemaatlerin su veya bu sekilde varliklarim siirdiire
geldikleri bilinmektedir. Sosyolojik bir vakia olarak
bakildiginda, s6z konusu kurumlarin, dindarliktaki
sahip oldugu payin %35 oldugu, Diyanet Isleri
Bagkanligi’nin payinin ise % 20 oldugu goriilmektedir.
43

Bu aragtirmadan hareketle Tanr1 ile insan
arasindaki koprii konumu goéren tarikat ve cemaatler
dinsel biirokrasidir. Islam dininin samimi ve igten olan
dindarlik ideali XXI. yiizyilda dinsel biirokrasilerle
bitirilmistir. Dinsel biirokrasi Islam’in iginde gizli bir
ruhban kesimini olusturmustur. Bu ruhban kesimi
tarikat ve cemaatler olarak halk tizerinde etkilidir. Hatta
bu etki daha da ilerleyerek dinsel siyasi harekete
doniismiistiir. Islam’daki gizli ve sinsi bu ruhban
kesimi Ortacag Avrupa’sindaki Hiristiyan aleminin
yasadig1 kaoslara halki siiriiklemektedir.

Filiz’in Dincilik tezine gore, ahlaksal ve
insansal anlamda bir ¢lrtimiislik vardir. Diisiince
Ozgurliigii yoktur. Bireyi siirekli tepeden belirler; en
siradan emirle baslar; kolelestirmeye kadar devam eder.
Dincilik, ahlaksal derinligi ortadan kaldirirken simgeler
ve eylemler savagi ¢ikarir. Bir ibadetin ve giizel bir
ahlaksal davranisin yerlesmesinden ¢ok, kullanilip

* Dindarlik etkilesim ve degisim, Ahmet Onay, Dem yay. , Ist. —
2004, s. 200- 201.
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tiikketilebilir ve gorinirlik kazanabilir sembolleri
devreye sokar.

Dincilik ayni zamanda béliicii bir tavir
sergileyerek, insanlar1 kaginilmaz olarak otekilestirir.
Dincilik Tiirkiye’de aynm1 zamanda béliicii bir siyaset
olarak tezahiir etmektedir. Boliiciilik &tekilestirmenin
oteki adidir.

Filiz’in bu goriislerinden hareketle dindarlik ve
dincilik kavramlarini degerlendirdigimizde bugiinkii
Islam’1 yasayan insanlarin bilingli ya da bilingsiz olarak
dincilik diizleminde yasadiklarin1 ifade edebiliriz.
Dincilik diizlemindeki olusturulan din anlayisinin
sakincalar1 daha detayli olarak da bir ¢alisma konusu
olabilir.

Islam dininin felsefesine gore din siirekli bir
dinamik yapida kendini gelistirir. Bu din kutsal kitapta
ilkleri ortaya koyarken bu ilkelerin agilimlarin1 bizzat
insana birakmigtir. Bu nedenle Kur’an — 1 Kerim’de
siirekli insanin akli melekelerini kullanmasini gerektigi
ayetlerde geger. Hatta aklim kullanan insan Islam
dinince en giizel olana ulasandir. Omegin Ziimer
suresinin 18. ayetinde, “ Onlar ki sozii dinler de
onlarin en giizeline uyarlar. Iste bunlardw Allah’in
klavuzladiklar, iste bunlardwr akil ve goniil sahipleri.”
, denilerek aklini kullanan insana dikkat ¢ekilir.

Dindarhik kavrammm agarken Islam gelmeden
onceki Arap toplumunu hayatindan 6rmekler vermekte
fayda vardir.
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Islam 6ncesi Arap toplumunda, Arap hayatinin
idealleri ve hikmet- i viicudunu teskil eden faziletleri
yavas yavas degiserek yerini asir1 ferdiyetgilige, sinirsiz
bir zenginlik hirsina birakiyordu. Ahlaki degerlerin ve
sosyal miiesseslerin ¢oziiliip dagilmasiyla birlikte, din
hayatinda da bir bozulma ve gerileme oldu. Mukaddes
seyler taninmaz olmaktaydi. Din adamlarinin rolii
meczup ve sihirbazlar derecesine inmisti. Ilahi duygular
silinip giderken bir putperestlik zihniyeti tapmaya yol
agryordu. **

Bu agidan bakildiginda da tarihi bir kiyaslama
yaparsak Tiirkiye’deki dindarlikta da ahlaki degerlerin
¢oziildiiginii bugiin i¢in hepimiz miisahede ediyoruz.
Islam &ncesi Arap toplumunda zenginlik ve hirsla
ferdiyetgiligin 6n plana g¢ikmasi bugiin de Islam
diinyasinin o donemden ¢ok farkli olmadigini
gostermektedir. Bu duruma da iilkemizden ©mnek
verecek olursak, halkimizin Ramazan aylarinda iftar
cadirlarina mahkiim edilmesi ferdiyet¢iligin 6n plana
¢ikmasinin bir kanitidir.

Dindarlik, sadece dini ritiiel ve simgelere
dayandirilan bir olgu haline getirilirken, bir yanda
siyasallagtirilmas1 dindarhik gibi 6zel ve yiice bir
makamin hak ettigi konuma oturtulmamasi agik bir
olgusal gergektir.

* Islam’in Bugiinkii Meseleleri, Erol Giingér, Otiiken yay. , Ist. —
1983, s. 258.
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Dindarlik denirken, rejim karsiti bir insan
modeli olarak nitelendirilmek, ahlaki ilkelerden yoksun
ama namaz kilan orug¢ tutan, insanlarin hakkini
gozetmeyen bir Miisliiman modeli olusturmus olmak
oldukga tiziicii bir durumdur.

Dindar insan, bugiin kendini gelistirmemekte,
tarikat ve cemaatlerin bir {iyesi olmakla dindar
olacagina inanmakta, akli melekeleri kullanmaktan bir
o kadar uzak, kiiltiiriine yabanci, bagka kiiltiirlerle
kendini ifade etmeye ¢alisgan olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu tiirden davraniglara sahip olan bir
insan modeli de teolojik agidan bakildiginda Islam’mn
ilkeleriyle bagdagsmamaktadir.

Islam insan modelinde, dinamik bir insan zihni
Onerirken, gelisen bir medeniyetin pargasi olan insani
yonlendiren, rehberlik eden, bu yoldaki biitiin engelleri
kaldiran bir felsefe gosterirken, bugiin bu idealden
tamamen uzaklasilmigtir.

Hz. Muhammed, “ Insamn dini akhdw. Akl
olmayanmin dini de olmaz” , *“ Diisiinmek en biiyiik
ibadettir” , demekle dinimizin akla ve disiinceye
verdigi onemi gormekteyiz.

“ Bir Miisliiman’in iki giinii birbirine egit
olmamalidir” derken de Islam dininde insan igin
dinamizmin 6nemine dikkat ¢ekmistir.

Biitiin bunlarla birlikte yine Hz. Muhammed’in
“ Ben giizel ahlaki tamamlamak igin geldim.” , s6zii de
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Islam dininin ahlaki normlar iizerinde hassasiyetle
durdugunu gostermektedir.

O halde Tirkiye’de dindarhik kavraminin
yeniden anlasilmasi ve tartisilmasi zorunludur. Ciinkii
dindar insan, bugiin i¢in bir zararl bir potansiyel olarak
goriilmektedir. Dindar insan dinini,  kisinin 06zel
hayatindaki ruhani bir tecriibe olmaktan ¢ikarak rejim
tehdidi olan fiilleri gosterir olarak tanimlaniyorsa,
bilgisiz, bilingsiz bir insan modeli olugsmaya basladigini
sOyleyebiliriz. Dindar insan modelinin bu sekilde
nitelendirildigini hep birlikte yasiyorsak, o zaman 6z-
elestiri yaparak eksikliklerimizi belirlemek gerekir.

Islam’in  evrensel, diisiinceye ©6nem veren
ozgiirliikgi anlayisindan hareketle dini anlayisimizi,
yasantimizi yeniden sekillendirmeliyiz.

Bu da hem din egitiminin, hem Islam
Felsefesinin ortak problemidir. Islam dininin yeniden
anlagilmasi i¢in her iki bilim dalinin da ortak ¢alisma
tiretmeleri kaginilmazdir.

Islam dininin, sevgiye, adalete, sefkate, giizel
ahlaka, c¢alismaya, dayanigsmaya, Ozgiirliige verdigi
onem Islam Felsefesi ve Din egitimi agisindan yeniden
degerlendirilip diizenlenmelidir.

Atatiirk’tin dedigi gibi, “ Bizim dinimiz akla ve
mantiga en uygun dindir.” , ilkesinden hareketle akli ve
felsefi temeller iizerinde yeniden din felsefemizi
gelistirmeliyiz.
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Islam’1  gosterisgi  dindarlarin  esaretinden
kurtarmak, din  algilayisimizdaki  analiz  ve
sentezlerimizi yeniden yapilandirmamiz bizi en makul
olana ulastiracaktir. Bu anlamda kiiltiirel degerlerimize
bir o kadar yakin ve Islam’in evrensel ahlak ilkelerine
daha ¢ok vurgu yapilarak O6zgiirce bir din anlayisi
ortaya koymamiz gerekir. Bu sekilde gelistirilen bir din
anlayis toplumumuzun da eksiklerine cevap verebilir.
Halkimizin da dine olan giiveni yeniden olusur.
Kaynakgea :
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TURBAN SOYLEMI VE KADIN

Emel Siinter YALCIN®

Kadin cahiliye doneminde insan olabilme
ozelligini yitirmisken Islam’in devrim niteligindeki
degisimleri kadina yeniden varhgim kazandirmigti.

Ancak peygamberin dliimiinden sonra, pek ¢ok
konuda oldugu gibi yasanan sikintilar gibi kadinin
da Islam agisindan gercek haklarimi ortadan
kaldirmastir.

* k%

Gilinlimiiziin en ¢ok tartisilan konulardan biri de
kadinin hak ve o6zgiirliikleridir. Bugiin kadinin hak ve
ozgiirliikleri lizerinden yapilan sdylemler politikalarin
¢ikarct yaklasimlar1 birlesince kadin agisindan higbir
olumlu gelisme gergeklesmedi.

Islam tarihinde ise dini baskilar altina alinan
kadinin hak ve sorumluluklardan bahsederken de
olumlu bir sonugtan bahsetmemiz miimkiin degildir. Bu
kaynaktan beslenen deger ve yargilar son zamanlarda
da Tiirkiye’de dinin siyasete alet edilmesinden bu yana
sozde bir ozgiirlik hakki olarak * Tiirban- basortiisii

% islam Felsefesi Bilim Uzmani, Selguk Universitesi, islam
Felsefesi Doktora Ogrencisi, Konya.
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soylemi” olarak sekillenmistir. Bu séylem kadinin
temel hak ve hirriyetlerinin Oniine  gegmis
bulunmaktadir. Siyaset dininin yegane objesi, kadindur.
Siyasi simge olarak nitelendirilmesinden sonra alan
tirban ya da bagortiisii siyaset dinin en ¢ok beslendigi
ve rant sagladig: bir arag¢ haline doniismiistiir. Kadin bu
soylemin objesi haline gelirken kendi hak ve
Ozgiirliiklerini savunamayacak kadar tarihin
birikiminde, dini ve sosyolojik olarak bastirilarak
varligini kaybetmistir.

Siyasi anlamda biiyiik ¢ikmaz olan “ Tiirban
soylemi”, toplumsal ¢oziilmelerin temelini olusturmasi,
tehlikenin tahmin edilenden daha biyiik oldugunu
gostermektedir. Cilinkii Tiirban soylemiyle olusan
“siyaset dini’nin sonucunda “Otekilestirme” ortaya
cikmustir. Otekilestirme de siyasi sdylemlerle fanatik
boyutlara ulagsmistir. Bu da toplumsal siniflarin siyasi
diizlem agisindan keskin bir bigimde ortaya ¢gikarmistir.
Siniflar dindar olup olmamakla belirlenmigtir.  Bu
noktada kisinin oy kullandig1 partiye gore dindarlik
kimligini sembolize eden bir siirece girmesi kaginilmaz
olmustur.

Siyaset dini olusmadan Once tiirban s6ylemi ok
onceleri kemiklesmis bir yapiyla kendini gostermistir.
O halde tiirban soylemi ne zaman bagsladi? Bu sdylemin
¢ikmazlar nelerdir?

Tiirkiye’de bugiin kendini Islam entelektiieli
olarak tamimlayan bir takim yazarlar Islam ve kadin
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izerine yayinladiklar yazilarla siyaset dini olusmasini
olduk¢a  hizlandirmigtir. Bu sireg  1970’lerde
baglamistir. Ciinkii bu tiirden yaymlar Islam’in da
yanlis anlagilmasina neden oldu. Bu olusum en
nihayetinde tehlikeli bir boyuta doniistii. Bu tiir
yayinlar zamanla gercek Islam anlayisini 6niine gegerek
aym zamanda radikal Islam anlayisinin da gelismesini
sagladilar. Koktencilik, sekilcilik, dogmatiklik, siddet
gericiligi ve din adma terérizmin, “radikal Islam”in
aciklayict  kavramlardir. Bireysel ve toplumsal
ozgiirliige, bilim ve aklin yol gostericiligine oOzetle
insana ve onun en temel hak ve taleplerine karsi Tanri
sozciiliigli roliinii tstlenmesidir. Toplumsal barisa ve
uzlasmay1 kisisel Ozgiirlige demokrasi ve laiklige
hukuka ve sosyal yapiya kokten karsi olan dinsel bir
sapmadir. Radikal Islam insanlar1, kendini Tanr1 yerine
koyarak kafir, miimin diye temel kategorilere ayirir.
Biitiiniiyle dinsel metinleri  sekilci  yorum ve
uygulamalarini temel felsefesi kabul eder. Kendi 6znel
yorumlarini  dinsel  metinlerin  nesnelligi  ile
ozdeslestirirler. Dolayisiyla su halde yapilan Radikal
Islam yorumun Tann séziiniin 6zdesi oldugunu iddia
eder. Iste bu Dissal Islam’1n bir bagka adidir.
Peygamberden sonraki donemde olusan gelenek
dini yani Digsal Islamtipki Peygamber doneminde
yasanan Ozsel Islam®*® gibi algilanarak insani

“ Bu iki kavram yani Ozsel ve Digsal islam kavramlar1. Sahin
Filiz’e aittir.
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soylemlerin hakim oldugu bir Islam anlayis1 olarak
karsimiza ¢ikti.

Ozsel Islam, aym zamanda akil, bilim ve insan
gereksinimlerini temel alan ¢agdas degerlerini ve
aydinlik diisiinceleri sekteye ugratmayan bireysel
ahlaksal ve dogrudan hissedilen igsel bir duyustur.
Bunun karsit1 ise, Digsal Islam akla bilime ve evrensel
insan degerlerine savas ac¢an; degismezlik ve kor inanci
koyan despot, gayri insani, akil karsit1 sosyal ve siyasal
yapay bir Gelenegi elestirme kapilarimi da siki siki
kapatan bu anlayis, gelenegi ret etmeyi hatta sirk olarak
nitelendirdi.

Mesela, Ali Bulag, “ ...Tevhide ile sirk
arasindaki fark ne olgiilerde derin ise, tarih ve gelenek
konularinda da aradaki fark bu 6l¢iilerde derindir. Buna
en 1yl Omek, iki ayr1 sOylem big¢iminden birinin
dogrudan askin bir 4lem tasavvuruna dayanmasi,
digerinin askin olani diinyevi olani i¢ine hapsederek
salt bir diinya goriisiiyle yetinmesidir.”*’, demektedir.
Bulag’in  bu  sOylemi gelenegi  sorgulamanin
imkansizligini isaret eder. Gelenek ve tarih arasindaki
bagi da tevhit- sirk kavramlariyla 6zelikle ilintili hale
getirmesinin yonii bu yondeki sorgulamayi engellemek
i¢indir.

Ancak gelenek dini olan Dissal Islam zaman
icinde Islam diinyasinin en biiyiik ¢ikmazi haline

* Tarih, Toplum ve Gelenek, Ali Bulag, iz yay. , Ist. — 97, s. 233.
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donustii. Clinkii gelenek dini beraberinde keskin ve kati
bir sekilde olusan dincilik olgusunu beraberinde getirdi.

Bu gelenek dini yani Dissal Islam anlayiginin
temel problemlerinden biri de kadinin temel hak ve
hiirriyetleriydi. Kadin haklarini gélgede birakan baskici
nitelikle islevsellestirilmis tavir dissal Islam’in en
belirgin 6zelligi haline geldi. Bu s6ylem yani Bagortiisii
ve Tiirban sOylemi kadimin varligini koruyan diger
biitiin haklarini da ortadan kaldirdi.

Basortiisii- Tiirban s6ylemimin ¢ikmazlar: tarihe
baktigimiz da ilk olarak halife Omer déneminde ortaya
¢iktigin1 goriiriiz. Halife Omer’in kati mizaci1 Islam
anlayisinin da kadini ve kadinin yerini de ortadan
kaldirmistir. Halife Omer’in kadinlara olan sert tavirlari
Ozsel Islam yerine Digsal Islam anlayigini ortaya
¢ikardi.

ARAP CAHILiYE DONEMINDE KADIN

Kur’anin disindaki gelenek anlayisinin
temelindeki problem kadini ikinci sinif insan olarak
bi¢cimlendirilmesidir. Ancak Kuran’a gore kadinin
ontolojik olarak bilinenden &te farkli bir konumu
vardir. Kuran’in kadina verdigi bu degeri anlamak i¢in
oncelikle Arap Cahiliye donemindeki kadinin insan
olarak degerini agiklamak gerekir.

O donemde, orta ve asagi tabakalarda kadinin
hi¢bir 6nemi ve yeri yoktu. Bu durum zaten dogustan
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basliyordu. Bir adamin erkek ¢ocugu oldugunda
sevinir, senlik yapar, kiz ¢ocugu dogarsa utanir ve bir
su¢ islemis durumuna diiserdi. Cahiliye déneminde bir
kadin 6zel durumundayken onunla aym ortamda
oturmaz, onlarla birlikte yiyip igmezdi; bazi zamanlar
6zel hallerindeyken kadinlar evden uzaklastirilird. *®

Kadinin o doénem de ikinci sinif insan olarak
goriilmesi bir kenara ayrica kadin sinifinin alt sinifi
olarak cariye simifinin durumu daha da koti
durumdaydi. Cariyelerin sahipleri onlar1 fuhsa sevk
eder, cariyelerin {lizerinden para kazanirlardi. Bagka bir
degisle kadin ticareti yapihrdi. *

Ebu Cehil, bir giin Medineli Evs kabilesine su
teklifte bulunmustu:
“ Kureyslilerle ittifak yapmigsiniz. Ben o toplantida
bulunmadigima tiziildiim. Eger bulunsaydim bende size
katilir, s6z verir, gerekince yardiminiza gelirdim. Kabul
ederseniz anlasmayi yeniden goézden gegirelim.
Kizlarimizi ve karilarimizi, sizden esirgemeyelim.
Cariyelerimizin g¢arsida pazarda gezip dolagmalarina,
erkeklerimizle oynasmalarina miisaade edelim; siz de
bu yolda hareket eder yani kizlarinizla karilarinizla

* Islam Donemine Dek Arap Tarihi, Neset Cagatay, Tiirk Tarih
Kurumu Basim evi, Ankara — 89, s. 133.

* slam Dénemine Dek Arap Tarihi, A.g.e. ,s. 134.
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bizim de oynagsmamiza miisaade ederseniz size yardim
edelim; kabul etmezseniz yardim etmeyiz.”°

Bagka bir ormekte kaydedildigine goére, Cahiliye
doneminde Teymullah kabilesinden bir kadin, pazar
yerine birka¢ tulum yag getirip satmak iizere iken
Havvat b. Cubeyr’in oraya gelip kadin1 goériince onun
giizelligi karsisinda dayanamadi; yag satin almak
bahanesiyle kadina yaklasip kadin1 Pazar yerinde taciz
ettigi anlatilmaktadr. °'

Araplar da ozellikle kiz c¢ocuklar1 diri diri
gomillirdii. Bunun sebepleri iki yo6nliiydi: Kiz
cocuklar1 sayisindaki artisin ekonomik yiikiimliiliikleri
agirlagtiracaglr korkusu ve kizlarin sik sik diisman
kabileler tarafindan esir alinmalan ve sonunda
kendilerini esir alanlar ailelerine ve kardeslerine tercih
etmelerine yarattig1 asagilanma korkusu.>
Peygamberimiz doneminde dahi Omeklerine rast
gelinmektedir.

Kiz ¢ocuklarinin diri diri gomiilmesi hatta
Kur’an’da ayetle sabittir. Araplarin bu gelenegi tizerine
ayetle Allah tarafindan bir uyar1 yapilmistir. Tekvir
suresinin, 1- 10 ayetlerin de, “ Giines, diriildugi
zaman, Yyildizlar, bulanip sondiigii zaman, daglar,

%0 jslam Dénemine Dek Arap Tarihi, A.g.e. , s. 134.
*! Islam Donemine Dek Arap Tarihi, A.g.e. , s. 135.

52 Kur’an Mesaji, Muhammed Esed, saret yay. ist. —02,s. 1239.
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yiriitiildiigii zaman, gebe develer saliverildigi zaman
yaban hayati yasayan (irili ufakli) tiim canlilar
toplandig1 zaman, denizler kaynatildigi zaman, ruhlar
(bedenlerle) eslestirildigi zaman, diri diri goémiilen kiz
¢ocugunun, hangi giinahtan o&tirti  oldurtldiigi
soruldugu zaman, amel defterleri ag¢ildig1 zaman...”,
denilmektedir.

Arap gelenegindeki bu durumu Kur’an sert bir
dille ozellikle uyarir. Bu uyarinin ciddiyeti kadini o
giinkii konumundan kurtarip onu hak ettigi konuma
ulagtirmay1 hedeflemektedir. Kuran’in kadina insan gibi
davranmanin gerekliligini o giinkii cahiliye Arap
toplumunu uyararak vahiyle agiklik getirmis olmasi
onemlidir.

DISSAL ISLAM’A GORE KADIN

Ozsel Islam, ayn1 zamanda akil, bilim ve insan
gereksinimlerini temel alan c¢agdas degerlerini ve
aydinlik diistinceleri sekteye ugratmayan bireysel
ahlaksal ve dogrudan hissedilen ig¢sel bir duyustur.
Bunun karsit1 ise, Digsal Islam akla bilime ve evrensel
insan degerlerine savas acan; degismezlik ve kor inanci
koyan despot, gayri insani, akil karsiti sosyal ve siyasal
yapay bir kurgudur.

Halife Omer, iman ettikten sonra miisriklere
karst ¢ok sert davranmis ve dinini her ortamda,
kimseden ¢ekinmeden herkese meydan okuyarak
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savunmustur. Halife Omer, biitiin meselelere karsi net
ve tavizsiz tavir koymakla taninirdi. Onun kiifre karsi
diismanlig1; miisriklerin, Islom’a kars1 olan saldirilarim
hazmedememe konusundaki hassasiyeti; bazi kararlara
siddetle kars1 ¢ikmasina sebep olmustur. Hudeybiye'de
yapilan anlasmanin  misrikler lehine  goOriinen
maddelerine karsi ¢ikisi bunlardan biridir. Ancak o,
Peygamber’in Allah’in gosterdigi dogrultuda hareket
etmekten bagka bir sey yapmadigi uyarisi karsisinda,
hemen kendini toparlamis ve olayin i¢ gergegini
kavramusti. > Goriildiigii lizere bizzat Peygamber
donemindeyken dahi bizzat halife Omer bizzat
peygamber tarafindan uyarilmistir.

Halife Ebli Bekir vefat edecegini anladiginda,
Hz. Omer'i kendisine halef tayin etmeyi diisiinmiis ve
bu diisiincesini  agiklayarak baz1  sahabelerle
istisarelerde bulunmustu. Herkes Omer fazilet ve
istiinliigiinii kabul etmekle beraber, onu bu is i¢in biraz
sert mizagh buluyorlardi. Hatta Talha ve diger bazi
sahabeler ona; "Rabbin seni Omer'i halife tayin
ettiginden dolay1 sorgularsa ona ne cevap vereceksin?
Bilirsin ki Omer oldukga sert bir kimsedir" demislerdi.
Halife Eba Bekir onlara; "Derim ki: Allah’im!
Kullarinin en iyisini onlara halife yaptim" karsiligim
vermisti. Sonra da halife Osman’1 ¢agirarak bir kagida
Omer'i halife tayin ettigini yazdirdi. Kagit katlanip

5 http://www.sevde.de/Sahabeler/HZOMER_B_HATTAB.htm

105



mithiirlendikten sonra, halife Osman disan ¢ikarak
insanlardan  kagitta yazili olan kimseye bey'at
edilmesini  istedi. Oradakilerin bey'at etmesiyle
Omer’in II. Rasid halife olarak is basina gelisi
gerceklesmis oldu. >4

Ancak bu hadiseden anlasiliyor ki halife
Omer’in o dénemde sert mizact ve Islam’1 algilama
bi¢imindeki kati durusu bir takim sahabeler tarafindan
hissedilmis oldugunu gérmekteyiz.

Cahiz’in kaydettigi bir rivayete gore, Halife
Omer, kadinlara “hayir” séziiniin ¢ok kullanilmasindan
ve “ evet” sozciigliniin ise onlara zarar vereceginden
bahseder. Yine halife Omer’in kiifiirden sonra kisiye
verilen en koti seyin keskin ( sivri) dilli, kot huylu,
sevgisiz ve ¢ocuksuz kadin oldugu soyledigi
nakledilmistir. >

Halife Omer kadinlari, sakin, yumusak, iffetli,
dindar, hayat boyu ailesine destek olan, onlara yiik
olmayan, sevgi kaynagi, ¢ocuk doguran, ¢ocuk
dogurmaktan basgka bir ise yaramayan kadin, bas belasi
seklinde li¢ gruba ayirir ve iyi olanlarinin az oldugunu
ifade eder. *°

% http://www.sevde.de/Sahabeler/HZOMER_B_HATTAB.htm

% Ayrinti igin bakiniz. , Rasid Halifeler Devrinde Kadin, Riza
Savas, Ravza yay. , Ist. — 96, s. 67.

* Ayrmti igin bakimz. , Rasid Halifeler Devrinde Kadin, Riza
Savas, ravza yay. , Ist. — 96, s. 67.
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Riza Savas, Halife Omer’in kadmlan boyle
siniflandirmaya tabi tutmasi, muhtemelen onun kendi
tecritbeleri ilgili oldugunu ilgili oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore, halife kadin- erkek iliskilerini
sinirlamak ister ve bunun temin i¢in kadinlarin
erkeklerden uzak kalmalari i¢in erkeklere bazi
tavsiyelerde bulunur. Bir konusmasindan erkeklere
eslerine disann ¢ikabilecekleri elbiseler almalarini,
clinkli elbiseleri ¢ok ve siis esyalar1 olan kadinlarin
disant ¢ikmak i¢in can atacaklarini sdyler. Bu konuda
sOylediklerini kendi hayatinda da uygulayan halifenin,
esi Ummii Giilsiim’iin bu konudaki sikiyetine rast
gelinmektedir. Yine halife, “Kadinlar avrettir, onlarin
zayifliklarimt susmakla tedavi ediniz.”, kadinlarin
evlere  kapanmasini  ve  istediklerine  kulak
astlmamasim sdyler. >’

Halife Omer’in kadinlarla ilgili pek ¢ok durumu
kaydedilmis. Ancak bu hadislerin sahih olup olmadigi
da ayrica bir tartisma konusu olmakla birlikte yine de
tarih halife Omer’in sert mizacin1 hikdye vari de olsa
yansitmisgtir.

Halife Omer’in oglu tarafindan anlatilan bir
olay bu duruma 6rneklerden birini teskil etmistir.

“Nikdhim altinda bir kadin vardi ve onu,
seviyordum da. Babam Omer ise, onu sevmiyordu.
Bana: "Bosa onu" dedi. Ben itiraz ettim ve bosamadim.

37 Rasid Halifeler Devrinde Kadin , A.gee. , s. 68.
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Babam Omer Hz. Peygamber (s.a.v)'e gelerek durumu
arz etti. Rasulullah (s.a.v) bana: "Bosa onu" dedi.
(Tirmizi hadisin sahih oldugunu da belirtti.)”*®

“Halife Omer, Resulullah (sav)'a gelerek: "Ey
Allah'in Resulii mahvoldum" buyurdu. Hz. Peygamber
(sav): "Niye mahvoldun ne var?" diye sorunca ag¢ikladi:
"Bu gece binegimi ters c¢evirdim (arka canibinden
yanastim). "Resulullah (sav) higbir cevap vermedi.
Allah peygamberine su ayeti vahyetti: "Kadinlariniz
sizin tarlalarimizdir. Tarlaniza istediginiz gibi gelin."
Diibiiriinden ve hayiz halinde temastan kag¢inmak
sartiyla onden, arkadan, nasil istersen oyle gel.””’
Hadis olarak rivayet edilen bu metinde — ki hadisin
aklen sahih oldugu imkénsiz goriinmektedir - halife
Omer’in kadimnlar1 “binek” olarak nitelendirilmedi
dikkat ¢ekicidir.

Halife Omer doéneminden sonra toplum
hayatindan yavas yavas ¢ekilen kadin erkek
hakimiyetinde yagamsal varligin1 korumaya ¢aligmistir.
Bu nedenle erkek otoritesinin baskinhgi Islam’in
algilanma bi¢imin tamamen degistirmistir. Bu yanlig
anlasilmaya dayali insani sdylem temelli Dissal Islam
anlayis1 da Ozsel Islam’in 6ziinden uzaklagsmasina
neden olmustur.

%% http://hadis.ihya.org, Kiitiibii Sitte, Hadis no: 162.

%% http://hadis.ihya.org , Kiitiibii Sitte, Hadis no: 483.
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Halife Omer doéneminden sonra da kadin ve
kadin haklari {izerinde gosterilen olumsuz tutum devam
ettigini biliyoruz. Dort halife doneminde, kadinlarla
ilgili olumsuz fikirleri dile getiren sahabeleri
dinleyenlerden bazilar1 da, bu goriis ve diisiincelerin
Peygamberimize ait oldugu diisiincesine kapilmis
olduklarin1 soyleyebiliriz. Ciinkii bu konusmalar
dinleyenlerin hepsi, am1 seviyede anlayip nakletme
ozelligine sahip degillerdi. Baz1 sahabelerin kadinlar
hakkinda olumsuz fikir beyan etme disiincesi,
tamamen kendi tecriibe ve anlayislar1 neticesinde
geldikleri noktadir. Bunu Islam’a mal etmek yanls
olur. Omegin Ibn Kuteybe’nin halife Omer’e nispet
ettigi “ kadinlar1 gurfelerde oturtmayin, onlara yaz
Ogretmeyin.” , rivayet, baz1 kitaplara bizzat
peygamberimizin hadisi gibi girmistir. ®°

Kadinlardan okuma - yazma hakkim1 alan
anlayis Peygamberimizin ilim 6grenme de tavsiye ettigi
hadisi ile ¢ok biiytik ¢eliski i¢cindedir.

Medine’de kadinlar bir giin Peygamberimize
gelerek, “ Erkekler her zaman yanmiza gelip ilim
ogreniyorlar, bilmediklerine vakif oluyorlar. Bizse ise
onlardan firsat bulup yaniniza gelemiyoruz. Bize ozel
bir giin ayirin gelip sizi dinleyelim ve bilmediklerinizi

8 Rasid Halifeler Devrinde Kadm, A.g.e. , s. 68- 69.
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Ogrenelim demiglerdir. Peygamberimizde onarla 6zel
bir giin tahsis edip onlarla 6zel olarak ilgilenmistir.
Onlara bilgilendirir, sorularina bizzat cevap verirdi. ®

“Peygamberimiz, séyle dedigini isittim: "Kim
bir ilim 6grenmek i¢in bir yola siilluk ederse Allah onu
cennete giden yollardan birine dahil etmis demektir.
Melekler, ilim talibinden memnun olarak kanatlarim
(tizerlerine) koyarlar. Semavat ve yerde olanlar ve hatta
denizdeki baliklar alim i¢in istigfar ederler. Alimin abid
tizerindeki istiinliigii dolunayl gecede kamerin diger
yildizlara iistiinligii gibidir. Alimler peygamberlerin
varisleridir. Peygamberler, ne dinar ne dirhem miras
birakirlar, ama ilim miras birakirlar. Kim de ilim elde
ederse, bol bir nasip elde etmistir."*>

Islam  geldikten sonra kadinin  kisilik
kazandigini, erkeklerle tartigmalar yaptigi ve fikrini
acikca soyleyebildigi bilinen hususlardandir. Bu
konuda hem Kur’an hem Peygamberimizin kadini bu
seviyeye getirmeye c¢alisti. Ancak Riza Savas’a gore,
dort halife doneminde kadinin kazandigi bu seviye ile
uyusmayan tavirlar igine girildiginin  Ornekleri
bulunmaktadir. Riza Savas, bunu bizzat halife Omer
doneminde baslatmak yanlis olmayacagim agiklamigtir.

¢ Buhari, ilim, 36.

%2 http://hadis.ihya.org/ksitte, Hadis no: 4108.
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Ona goére halife Omer bizzat; Peygamberimiz
onemindeyken kadinin 6ne ¢ikmasini engelleyen tutum
ve davranis i¢inde oldugunu delillerle ifade etmektedir.
Omegin bir giin Peygamberimizin esi Sevde, ihtiyaci
icin disar1 ¢ikar. Onu taniyan halife Omer arkasindan
seslenir, bunu lizerine Sevde ihtiyacini gérmeden
Peygamberimize donerek durumu ona anlatinca
Peygamberimiz, ihtiyaglar1 i¢in hanimlarin izin
verildigini soylemistir. **

Kadin cahiliye doéneminde insan olabilme
ozelligini yitirmisken Islam’in devrim niteligindeki
degisimleri kadina yeniden varligini kazandirmisti.
Ancak peygamberin 6liimiinden sonra, pek ¢ok konuda
oldugu gibi yasanan sikintilar gibi kadimin da Islam
agisindan gergek haklarini ortadan kaldirmugtir.

Kadinin varligin1 ve haklarinin korunmasindaki
tutumlarin  cahiliye doneminde  uygulamalara
doniilmesinde birgok neden olmasina karsin, merkezi
goriiste cinsellik oldugunu gérmekteyiz. Kadini evine
kapatan bu anlayisla erkekler dindarliklarini garantor
altina almay1 amaglamislardir.

63 Rasid Halifeler Devrinde Kadin, A.g.e. , s. 70.
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Ancak bu cinsel temelli sdylem, zamanla “cinsel
zorbaliga” neden olmustur. Cinsel kompleks iizerine
kurulan kadin iizerinden dindarlik siyaset dininin
olusmasindan ¢ok onceki donemleri tegkil eder. Bugiin
de bu anlayis “Basortiisii - Tiirban s6ylemi” olarak
genel- geger bir kabul gérmiistiir.

Kadim1 anlamaya ¢alisirken siibjektif bir bakis
acistyla kadin haklarindan bahsetmek tarih boyunca
cinsel kompleksler nedeniyle erkeklere diigmiistiir.
Erkekler dini kaygilar hissederek bu konuda kendilerini
sorumlu hissettiler.

Bu tiirden sOylemlerin temelindeki en biiyiik
sikintilardan biri de erkeklerin kadin tizerinde kurmaya
calistiklar1 otoriteyi tanrisal bir sdylemle yapmis
olmalanidir. Asirlarca kadinlar, bu tiirden séylemlerin
esiri oldu.

Kadin yillarca evlerine kapatilarak her yaptigi
haram sayildi. Sesinin haram olmasindan tutun da koku
siirinmesine kadar haram davranislarla ¢epegevrelindi.

Bu sdylemlerin nedenlerinden biri de erkeklerin
dini kaygilariyda.

Cinkii kadin sosyal hayatin i¢inde olsaydi
erkekler daha ¢ok giinaha gireceklerdi. Boylece kadin
evine kapaninca erkek daha az giinaha girecek ve
cenneti rahatca elde edebilecekti.
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Erkekler Cennetin hayalini kurarken bile
hurileri anlattilar. Anlatilan dini bilgiler de bile huriler
ve cennet diye bir baglayan so6zlerle dini anlattilar.

Bu anlatimlar yapilirken birgok sahih olmayan
hadisle kadinlar1 cehennemin meskiinu yaptilar. Neden?
Ciinkii bu cinsel zorbalikli erkek zihniyetine goére
kadm, seytandi. Bu orijinde halife Omer’in kadinlara
olan tavirlara dayanmaktaydi. Bu ylizden kadinin
bakisi, sozleri, ylriiylisii, giilisii, ¢calismasi her seyi
seytaniydi.

Boylece yeni bir din anlayisi yani Dissal Islam
icat edilmis oldu. Bu anlayis ahlaki ilkelerden bir o
kadar yoksundu. Ciinkii bu anlayisin olusturdugu dine
gore, “Cennette hurilerle erkekler, cehennemde
kadinlar cayir cayir yanmaktaydi.” Bu din anlayisi
erkekler cenneti, kadinlar cehennemi seklinde bir din
anlayisi olusturdu.

Dini soylemlerdeki cinsel baski merkezli bu
kadin anlayisi kadin1 zamanla her alandan cinsel bir
meta haline getirmistir. Cuinkii bugiin kadin kitle
iletisim  araglarinda  dahi  bedeni  giizelliginin
sergilendigi cinsel bir meta olmustur. Bu olusum
siirecin de kadini1 dini anlamda cinsel bir meta haline
getiren anlayisin kesistigi ifade edilebilir.

Digsal Islam’a goére kadin, disar1 gikmayan,
erkeklerle konusmayan, tokalagsmayan, c¢aligmayan,
evinde oturan, sadece kocasina ve ailesine hizmet eden
bir kadindir. Bu sekilde evin i¢ine kapatilan kadindan
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toplumsal gelisimi sekillendirmesi talep edilmesi de
dincilerin kendi i¢lerinde dustiikleri biiylik bir
celiskidir. Ciinkii evin i¢ine kapatilan kadin ne kadar ve
nasil mutlu  olacaktir? Kendi  mutlulugunu
yakalamayan bir kadin nasil toplumun huzuruna
olugsmasindan katkida bulunacaktir.

Kadina bu tiirden muamelenin temelinde yine
erkegin kadim1  bir cariye gibi gdrmesinden
kaynaklanmaktadir.

Kadinin varligin1 yitirmesine bugiin de basta
belirttigimiz gibi siyaset dininin olusmasiyla son
noktasina gelmistir.
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HADIS FORMUNDA UYDURULAN CAGDISI
RiVAYETLERDE KADIN SOMURUSU

Zithre EROGLU'

Uydurma rivayetleri kabul eden kimseler
Islam’1 genel manada anlayamadiklarindan dolay1 bu
rivayetlere ragbet ederler. Bunun sebebi de
Miisliiman toplumlarin akli bilgiyi kabul
etmemesidir. Buna karsihik olarak Islam’in ana
kaynagi olan Kur’an’in bir¢ok ayetinde “akil etmez
misiz, diisiinmez misiniz” sozii gegcmektedir. Halbuki
Islam dogru bir sekilde okundugu-anlasildii zaman
kadin-erkek ve hiir-kéle(cariye) gibi ayirimlara
gidilmesine ihtimal yoktur.

* k%

Geg¢miste uydurulmus, o zamanlardan bu zamana
kadar uydurma oldugu bilindigi halde genellikle bilingli
olarak halk arasinda yayginlastirilan, gergegi
yansitmayan, Hz. Peygamber’e atfedilen bir¢ok rivayet

! Selguk Universitesi,islam Felsefesi Master Ogrencisi,Konya.
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vardir. Bu tiir rivayetlere hadis literatiirinde mevzu’’
(uydurulmus-hadis formatinda uydurulmus sézler) denir.

Hadis rivayeti ilim sahibi kisilerce iizerinde
hassasiyetle durulmasi gereken bir konu olmasina
ragmen uydurulmus rivayetlerin sayisinin ¢oklugu dikkat
cekicidir. Bu tiir rivayetlerin ragbet gérmemesi ve
yayginlagmamasi i¢in yazilan eserler olmasina ragmen
uydurma hadisler yayginlik kazanmaya devam etmistir.
Ancak su bir gergektir ki, uydurma rivayetler igerik ve
anlam bakimindan baz1 kesimler tarafindan kabul gérmiis
ve uydurma olup olmadigina asla bakilmamigtir. Hatta
daha da ileri gidilerek, hadislerin Miisliimanlar
tizerindeki biiyiik etkisi dikkate alinarak 6zellikle hadis
uydurulmustur.

* Basta islam dinine kastedenler olmak iizere, mensup olduklarn
siyasi firka ve hizipleri, fikhi mezhepleri, kabileleri, dilleri ve
beldelerine nezdinde yiiksek mertebeler kazandirmak, cami ve
mescitlerde vaaz ettikleri cemaatin tevecciihiine nail olmak, halkin
dini emir ve yasaklara karsi ragbetini artrmak maksadi ile din
diismanlarinin,  yalancilarin ve cahillerin uydurduklari, sonra bu
uydurulan seylerc derecelerini yiikseltmek i¢in taninmis hadis
ravilerinden (hadisleri rivayet eden) diizdiikleri isnatlar ekleyerek
hadismis gibi Hz. Peygamber’e iftira ile isnat ettiklere sozlere
mevzu’ denir.  Talat Kogyigit, “Hadis Istilahlari”,  Ankara
Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1980, s. 225.
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Hadis literatiiriinde yok denecek kadar az olan
“lafzen miitevatir”® hadislerden en meshuru hadis
uyduran kimseler hakkinda olmasi olduk¢a manidardir.

Bu hadis su sekildedir: “Bile bile kim bana isnat
ederek yalan wuydurursa, cehennemdeki yerine
hazirlansin. ”*

Bu hadis Hz. Muhammed adina yalan uydurmanin
haram oldugunu agik¢a beyan eder. Uydurma oldugunu
bildigi halde onu rivayet eden ve uydurma oldugunu da
agiklamayan kimse en biiyiik giinahlardan birini islemis
olur. °

Grup goriisiinii savunma, Islam’a hizmet etmek
arzusu ve sahsi ¢ikar saglamak diisltincesi hadis
uydurmaya tesvik edici sebeplerdir. Islam’a hizmet
amaci giidiilerek hadis uydurulmasi ise diger sebepler
arasinda en kabul edilemez olanidir.  Miislimanlar

3 Miitevatir hadis: Aklin, yalan iizerine birlesmeleri adeten
miimkiin gérmedigi raviler (hadisleri kendinden sonraki kimselere
nakleden kimseler) toplulugunun, her nesilde, kendileri gibi bir
topluluktan alip naklettigi, isitme ve gérmeye dayanan hadistir.
Lafzen miitevatir hadis: biitiin rivayetlerinde lafizlar1 ayni olan
miitevatir hadislere denir. Ismail Liitfi Cakan, “Hadis Usali”, M.
U. llahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, Istanbul, 1999, s. 106.

* Ebu’l-Hasan Ali ibn Battal, “Serhu Sahihi’l-Buhari li ibn Ebi
Battal ”, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 2004, c. S, s. 189.

% ismail Liitfi Cakan, a. g.e., s. 161.
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birbirlerine 1iyiligi emir ve kotiliigti yasaklamak ile
yiikiimliidiirler. Bu yiikiimliiliige ragmen Islam’a hizmet
amact ile Hz. Peygamber’e yalan isnat etmek mantik
disidir. Ciinkii yalan tizere temellendirilmig, hizmet adi
altinda  soylenen  sozlerin  dogurdugu  sonuglar,
Miislimanlarin dini, insani ve ahlaki yonden ¢6kmesine
ve dogru bilgiden uzak halde dini yanlis 6grenmelerine
sebep olmustur. Basit gibi goriinen hadis uydurmanin
olmasi temelde toplumlardaki geri kalmishigin ve ahlaki
¢okiintiiniin kaynagidir. lIyi niyetle de olsa Islam dinine
hizmet etmek isteyen bir kimse bu isi hakkiyla yapmay1
dilerse hadis uydurmaktan ¢ok daha giizel yollan tercih
etmelidir. Hadis uydurmanin yasak oldugu kesin oldugu
halde yalan hadisleri kullanmada ve halkin arasinda
yaymada 1srar edenlerin Kkatiyetle Islam’la alakalan
yoktur. Haram olugu kesin kaydina baglanmis bir
konuda 1srar etmek, ilim ve hikmet ile bagdastirilamaz.
Hz. Peygamber kendine yalan isnat edenlerin arasinda ne
sebeple olursa olsun hi¢bir ayinm yapmamis ve onlar
hakkinda hiikkmiinii net olarak ortaya koymustur.

Bu alanda uydurma rivayetleri digerlerinden
ayirabilmek ve uydurma rivayetlerin konumunu
belirlemek i¢in su iki soruya dogru cevap vermek
gerekmektedir: Hadis nedir? Hadis ile ayet arasindaki
Sfark nedir?
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Hadis Nedir?

Hadis, soz, fiil, onay, ahlaki ve fiziki vasif
olarak Hz. Peygamber’e izafe edilen yazili metinlere
denir. ® Geleneksel Islam anlayisinda hadis, hiikiim
koyma ve delil olma agisindan Kur’an’dan sonra ikinci
siradadir. ’ Herhangi bir konuda hiikiim verilecegi zaman
Kur’an’da o meseleye ¢6ziim bulunamazsa hadislerden
yola ¢ikilarak mesele ¢6ziime kavusturulur. Giiniimiizde
de TIlahiyat bilimleri arasinda Hadis arastirmalarinin
yuriitiildigi 6zel bir boliim vardir.

Hadis ile Ayet Arasindaki Fark

Ayetler vahiy yolu ile gelmistir. Ayetlerin vahiy
iiriinii oldugu konusunda kusku bulunmamaktadir.® Bu
sebeple ayetlerin  koydugu hiikkiimlere uyulmasi
gerekmektedir. Hadislerin vahiy ile ulagsmis olmalar s6z
konusu olmamakla birlikte hadislerin vahiy {irtinii olup
olmadig1 konusunda tartigmalar bulunmaktadir. Hadisin
vahiy mahsulii oldugunu savunanlar vahyin iki ¢esidinin
oldugunu kabul eder. Tartismanin kaynagi bu ayirimdan

® {smail Liitfi Cakan, a. g.e., s. 13.

7 Ali Toksar1, “Delil Olma Yé6niinden Siinnet”, Rey Yayincilik,
Kayseri, 1994, s. 79.

¥ «“Kimsenin kuskusu olmasin ki, bu uyarici/hatirlatict mesaji, ayet
ayet Biz indirdik: ve yine kimsenin kuskusu olmasin ki, (biitiin
tahriflerden) onu yine Biz koruyacagiz. ” Hicr, 15/9.
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meydana gelir. ° Hz. Peygamber bizzat vahyin muhatabi
oldugu i¢in giinliikk hayatta, sosyal problemler ve
problemlerin ¢6ziimiinde vahyi bilgiden -etkilenmesi
kaginmlmazdir.  Ancak vahyin kendisi ile vahiyden
etkilenerek ortaya ¢ikan bilgiler (s6zler) arasinda vahiyle
baglantili olma konusunda fark vardir. '°

Peygamber-Kur’an iliskisi:

Hz. Peygamber, Kur’an ayetleri indik¢e bu
ayetleri hemen etrafindakilere okur ve yazmalarini
isterdi.  Onlar ayetlerde anlayamadiklar1 yerleri Hz.
Peygamber’e sorarak ayetleri anlamaya ¢aligirlardi.
Islam tarihi, hadis ve tefsir kaynaklarinda Hz.
Peygamber’in ayetlerin inmesinden sonra da insanlarla
ayetler hakkinda konustugu ve ayetleri agikladig:
hakkinda bilgiler vardir. Tim davet ve agiklamalarina
ragmen iman etmeyenlere kars1 Hz. Peygamber iiziiliiyor
ve iman etmeleri i¢in daha fazla gayret sarf etmeye
calistyordu. Bunun iizerine Allah su ayeti indirmistir:

“Iste boyle, (ey Peygamber, ) onlara 6giit ver;
senin gorevin yalniz 06giit vermektir: sen onlar

sl

(inanmaya) zorlayamazsin.

A g e, s 95-96.
' Genis bilgi igin bkz: Ismail Liitfi Cakan, a. g.e., 37-42.

" Gasiye, 88/21-22.
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Bir diger ayet ise; “Dinde zorlama yoktur. Artik
dogru ile yanhs, birbirinden ayrilmigtir: O halde, seytani
gliclere ve diizenlere (uymayi) reddedenler ve Allah’a
inananlar, higbir zaman kopmayacak en saglam mesnede
tutunmuslardir: Zira Allah her seyi isitendir, her seyi
bilendir. »'?

Her iki ayette bahsedilen ana konu zor kullanarak,
baski yaparak iman etmeyenlere hidayet
verilmeyecegidir. Bu konudaki bir diger ayette sudur:
“Siiphesiz sen sevdigin kimseyi dogru yola iletemezsin.
Fakat Allah, diledigi kimseyi dogru yola eristirir. O
dogru yola gelecekleri daha iyi bilir. ” >

Hz. Peygamber’in gorev ve yiikiimligiini
belirleyen ayetler bunlarla sinirli degildir. Bu konuda
baska ayetlerde indirilmistir. * Peygamber Kur’an iliskisi
bu ayetler ¢ergevesinde ¢ok daha iy1 anlagilmaktadir.

12 Bakara, 2/256.
I3 Kasas, 28/ 56.

'* Bu ayetlerden birkag tanesi de su ayetlerdir: “Biz seni onlarin
bekg¢isi yapmadik ve sen onlarin yaptiklarindan da sorumlu degilsin.
” (En’am, 6/107), “Fakat (size emanet edilen) mesaj1 size agikga
teblig etmekten baska bir sey ile yiikiimlii degiliz. ” (Yasin, 36/ 17),
“Sizin bu arkadasiniz ne sapmis, ne de aldatilmistir ve ne de kendi
arzu ve heveslerine gore konugmaktadir. ” (Necm, 53/ 2-3.).
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Kadin Hakkinda Uydurulmus Rivayetler

Uydurulmus rivayetler ¢ok ¢esitlidir. Burada
islenecek olan konu ise sadece kadin hakkinda
uydurulmus rivayetlerdir.  Arastirmamizda yer alan
metinlerde goriildiigii tlizere bu rivayetler insani anlam
tasimaz ve higbir degeri yoktur. Tarih boyunca kadinin
asagi bir varlik olarak goriildiigii asikardir. Buna ragmen
tiim inananlarin esit sayildig:1 bir dinde kadin ve erkek
arasinda ontolojik ve ahlaki bir ayimm olmamasi
gerekmektedir.  Ancak uydurulan bu rivayetlerdeki
gorisler Islam dininin insan hakkindaki goriislerine tezat
teskil etmektedir. Bu sebepten kadin hakkinda
uydurulmus rivayetlerin daha iyi1 anlagilmasi i¢in tek tek
ele alinmalan gerekmektedir.

Kadin Aleyhine Uydurulan Hadisler

“Erkekler kadinlara itaat ettikleri zaman helak oldular. ”
' Bu sozii uyduranlar, s6zii isnat ettikleri Hz.
Peygamber’in kendi hanimlan ile iliskisini gérmezden
gelmiglerdir.  Ciinkii bizzat vahiy muhatabi olan Hz.
Peygamber hanimlarina g¢esitli konularda danismis ve
onlarin tavsiyelerini uygulamaktan geri durmamistir.
Bazi  kimselerin  bdyle bir s6zii uydurmaya

'S Ebu’l Ferec ibn’ul Cevzi, “Kitdbu’l Mevduat®, Beyrut, 1983, c.
2, s. 272-273.
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meyletmelerinin sebebi insanlari hiikiimleri altina alma
ve onlara eziyet etme isteginden kaynaklanir. Bu s6z
hadis adi altinda halk arasinda yayginlastirildiginda aile
icinde problemlerin artmasi kaginilmazdir. Ortaya atilan
s6z evliligin en 6nemli unsuru olan muhabbetin yok
olmasina sebep olur. Birbirini dikkate almayan,
asagilayan bakis agisi aileyi aile olmaktan ¢ikmig bir hale
getirir. Uydurma hadislerin her ne sebepten olursa olsun
halk arasinda s6ylenmemesi gerekir. Ciinkii hadis ilmini
bilmeyen kimseler tarafindan bir hadisin uydurma olup
olmadigi anlasilmaz, dogal olarak halk arasinda
yayginlasir. Yayginlasan ve kabul goéren anlayisi ise
degistirmek zor olmaktadir. Hatta din lizerinden yapilan
bu tiir sOylemleri yanlis da olsa diizeltmek oldukg¢a
zordur.

Uydurma hadislere ragbet oldukc¢a fazladir.
Cunkii din lizerinden ¢ikar saglamak isteyenler
kendilerini hakl gostermek adina bu uydurma rivayetleri
kullanmaktan ¢ekinmezler. Dikkat ¢ekici olan kisim ise
hadis ilmi ile ilgilenenler tarafindan da uydurma
hadislerin inatla savunulmasidir.  Ahlaki olgunluga
erisememis insanlar uydurma rivayetleri kabul etmekte
zorlanmazlar.  Bu sebeple ilkel bir davranis olan
digerlerine karsi Ustiinliikk saglayabilmek i¢in her yolu
kullanmaya yatkindirlar. Onlar i¢in stiin olmak, kadin
olsun erkek olsun insanhigi asagilamak hayatlarinin
gayesi olmustur.
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Bir baska uydurma rivayet sudur: “Kadinlarn
odalarda oturtmayiniz, yazi yazmayl Ogretmeyiniz.

Ancak kadinlara yiin egirmeyi ve Nir slresini 6gretiniz.
k2] l()

Bu s6z ¢ok agik bir sekilde Kur’an ayetleri ve
hadislerle (hadislerin dogru olanlari) gelisir. Kuran’in ilk
inen ayeti "Oku!" ayetidir. Bu ayet, tiim insanlara hitap
etmigtir. “Oku!” emri ne sekilde yorumlanirsa
yorumlansin ayette kadin-erkek ayirimi yapilmamigtir.
Emir ise yapilmasi istenen eylemin yiikiimlilik yani
yapilmasi insanlar iizerine zorunlu kilinmis manasi tasir.
Bu ayete inanan herkes kadin-erkek farki gozetmeksizin
bu emir ile yiikiimliidiir. Bu anlamda Islam dinine gére
ayette gectigi lizere okumak, genis manada ise 6grenmek
farzdir.

Hz. Peygamber de okuma-yazmay: tesvik etmis
ve hanimlarinin da okuma-yazmas: ile ilgilenmistir.
Okuma yazma bilen kadinlarin bildiklerini dgretmesine
miisaade etmistir.

Bu sozde hadis kadim1 hayattan geri ¢ekmek ve
yasam alanin1 kisitlamak amaciyla uydurulmustur.
Kadinin isi sadece yiin egirmek degildir. “Akil sahibi
kimse” kadinin toplumda, ailede ne kadar énemli bir

' Ebii’l-Hasan Nureddin Heysemi, “Mecmeu’z-Zevaid ve

Menbau’l-Fevaid”, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut, 1967, c. 4, s.
93.
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konumda oldugunu anlayabilir.

Uydurulmug bu rivayette kabul edilemez olan
baska bir kisim ise kadinlara yalnizca Nur Suresinin
Ogretilmesi  gerektiginin  sdylemesidir. Kur’an
ayetlerinde boyle bir ayirima yer yoktur. Ciinkii boyle
bir durum, yani sureler arasi ayirnm Kur’an ayetlerine
uyulmasi konusundaki genel esaslara aykiridir. Hz.
Peygamber Kur’an ayetlerini okurken kimseyi kimseden
ayirmamistir. Peygamberimiz higbir rivayette kadinlara
ayr1 davranig sergilemedigi gibi onlara Nir Suresinden
baska ayetler okumamazlik ettigi kesinlikle kaynaklarda
gegmez.

Uydurma rivayetleri kabul eden kimseler Islam’1
genel manada anlayamadiklarindan dolay1 bu rivayetlere
ragbet ederler. Bunun sebebi de Miisliiman toplumlarin
akli bilgiyi kabul etmemesidir. Buna karsilik olarak
Islam’in ana kaynag olan Kur’an’in birgok ayetinde
“akil etmez misiz, diisiinmez misiniz” s6zii gegmektedir.
Halbuki Islam dogru bir sekilde okundugu-anlasildig
zaman kadin-erkek ve hiir-kole(cariye) gibi ayirimlara
gidilmesine ihtimal yoktur.

“Nasil ki Allah Teala kadinlar1 geriye atmussa,
sizde onlar 6ylece geriye atiniz. !’

7 Aliyyii’'l Kari, “El-Esraru’l-Merfua fi’l-Ahbari’l-Mevzua”,
Miiessesetii’r- Risale, Beyrut, 1986, s. 111.
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Bu s6z ile Hz. Peygamber’e yalan isnat etmekten
de oteye gegilmig, Allah’in adil olmadigini ve insanlar
arasinda yaratma bakimindan ayirim yaptigini One
siiriilmiistiir. Higbir insan birbirinin aynist degildir. Bu
farklilik birinin digerine iistiin oldugu anlamina gelmesi
insanlarin  biiyiiklenmeye karst olan zayifliklarindan
kaynaklanmaktadir. Bu uydurma rivayetin 6ne siirdiigii
geriye atilmighik durumu kadin erkek arasinda olmadigi
gibi higbir insan iginde s6z konusu edilemez. Kur’an’da
fiziki bir farkliliktan dolay: birinin digerine iistiin oldugu
hakkinda delil bulunmamaktadir. Uydurma hadislerin
en temel ozelliZi Kur’an ile c¢elisir durumda
olmalaridir.  Dikkatle incelendigi zaman bu farki
anlamak miimkiindiir.

Astkar olan sudur ki: Dinen, ahlaken ve vicdanen
Allah’in  kadinlann geriye atmasi kabul edilemezdir.
Allah ile insan arasindaki bagi belirlemek ve insani
haklar1 g6z ardi eden bu cahil anlayis1 ortadan kaldirmak
gerekir. Bu cahil kimselerin gérevi olmamasi gerekir.
Tasavvuf ilminde (6zellikle H. I -V. asirlar arasindaki
ilk donem tasavvuf anlayisinda)Allah ile insan arasindaki
bagin, bir baskasinin etkisinde kalmayacak kadar
mahrem bir bag oldugu bilinir.

“Kadinlar evlerin lambalanidir ancak kadinlara
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(yazmay1 ve okumay1) dgretmeyiniz. '8

Kadin  toplumun iki temelinden  biridir.
Erkeklerin toplum iginde, baz statiilerde 6n planda
olduklarindan dolayr kadinlara kars1 {istiin oldugu
savunulamaz. Erkek olsun kadin olsun toplumun temeli
olan ailenin tiimiinde kadin etkin bir sekilde rol oynar.

Kadin, evlat, es ve anne olma oOzellikleri ile
lizerinde biiyiik bir mesuliyet tagimaktadir. Kadin bu
yonleri ile bir biitiinlikk olusturmalidir.  Anne-babaya
kars1 vazifeler ancak iyi egitimle birlikte daha iyi yerine
getirilir. Kadin, esine karsi bir dost ve hayat arkadasi
konumundadir. En 6nemli iligki ise ¢ocuk-anne arasinda
olanidir. Cocugun ilk egitimcisi annedir. Anne ne kadar
egitimli olursa ¢ocugun diisiincesi, ufku bir o kadar
genis olur. Bu bakimdan kadinin egitim almasi ve
egitimine Ozen gosterilmesi sarttir.  Kismen sifahi
egitimle bu eksiklik giderilmis olsa da tam manada
egitim okuma-yazma olmadan miimkiin degildir.

“Kadin i¢in iki tane ortii vardir: Kabir ve koca.
Denildi ki: Bunlardan hangisi daha faziletlidir?

18 El-Acluni, “Kesfu’l Hafa”, Darii ihyai’t—Tﬁrasi’l-Arabi, Beyrut,
1351, c. 2, s. 316.
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Rasulullah buyurdu: Kabir. ” *°

Bu uydurma rivayetin 6ne siirdiigii iddia kadinin
yasam hakkinin olmadigidir. Halbuki ayetlerde bilerek
Oldiirmelere verdigi agir ceza ve kimin yasayip kimin
yasamayacag1 bilgisinin yalnizca Allah’a ait oldugunu
ortaya koyan ayetler vardir. 2 Koca ise esinin
koruyucusudur, aym sekilde gerektigi zaman kadin da
esini korur. Muhafaza etme yalnizca erkeklere has
degildir. Ancak erkegin fiziki anlamda gii¢lii olmasindan
dolay1 kocaya, kadinin yasam hakkini elinden alma ve
kadinin yasami hakkinda hiikkim verme yetkisi
verilmemigtir.

“Kadinlar olmasaydi, hakkiyla Allah’a ibadet
edilecekti. ” *!

“Kadin olmasaydi, muhakkak erkek cennete
girecekti. ” 2

Boyle bir rivayet, ibadet etmekte zorlanan
erkeklerin One siirdiigii bir bahane olmaktan &teye

' Zeyniiddin Muhammed Miinavi, “Feyzii’l-Kadir Serhi’l-Cami’s-
Sagir”, Beyrut, 1938, c. 5, s. 291.

2 En’am, 6/2.
A ge,c 5, s 343

2 A ge, cS, s 343
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gecmemektedir. Halbuki hakkiyla ibadet etmek isten
kimseye hi¢cbir sey engel olamaz. Ciinkii belirttigimiz
gibi ibadet Allah ile kul arasinda 6zel bir iligkidir.

ikinci uydurma rivayette ise kadinlar olmasaydi
erkegin kesinlikle cennete girecegi soylenmistir. Allah,
erkekleri yarattigi gibi kadinlari da ayni sebepten
yaratmigtir. Kadinin olmama ihtimali gibi bir vakia s6z
konusu degildir ve bu tiir bir anlayis tizerinden hiikiim
koymanin higbir manas1 yoktur. = Kadinin olmama
ihtimali tizerinden hesaplar yapmak, sugu kadinlarin
tizerine yikmak hem dini hem ahlaki bir davranig
degildir. Su ayet kadin ve erkek arasinda nasil bir bagin
oldugunu ¢ok giizel agiklamaktadir: “Sizi (hepinizi) bir
tek candan yaratan ve (sevgiyle) kadina meyletsin diye
ona kendi oziinden es var edip ¢ikaran O’dur. ” 2 Bu
rivayeti uyduranlar yapamadiklar1 ibadetlerden dolay1
onlan suglamig olmalari, su¢lamalarinin dogru oldugunu
gostermez.  Bu tiir rivayetler tam tersi sekilde de
sOylenebilir. Cennete girebilmenin sart1 erkek olmasaydi
sartina da baglanabilir. Ancak her iki yaklasim agik¢a
anlam c¢eligkisi i¢indedir.  Cennete girememek ya da
ibadet edememek bdyle basit sartlara baglanmayacak
kadar 6nemlidir. Kur’an’da cennete girmek i¢in bir¢ok
yol gosterilmistir. Erdemli olan davranig bu yollardan
birini ya da birkagini tercih etmektir.

23 Araf, 7/ 189.

129



Uydurma rivayetlerin ortaya koydugu yanlig
anlayistan sonra Islam’n ilk kaynagi olan Kur’an kadina
nasil bir bakis sergilemistir? Bu soru, Islam’in bir insan
olarak kadina bakisina ve evrensel manada kadina bakisa
cevap bulmaya adim olacaktir.

Kur’an’in Kadina Bakisi

Kur’an ayetlerinin tiimiinde ontolojik(varlik
agisindan) ve ahlaki a¢idan insanlar arasinda fark
gozetilmez.  Yaratilis olarak higbir insanin birbirine
benzememe durumu ise bu konunun diginda tutulmalidir.
Ayn1 sekilde kadin-erkek arasindaki farka da bu
cerceveden bakilmalidir. Asagidaki ayette ise insanlar
arasinda fark gozetilmeksizin herkese yaptiginin
karsiliginin verilecegi ifade edilmektedir:

“Ister erkek ister kadin olsun- iman edip
(yapabilecegi) dogru ve yararl isler yapan kimse cennete
girecek ve bir hurma ¢ekirdegi(ni dolduracak) kadar bile
haksizliga ugramayacaktir. ” **

Bu ayet ¢ok acik sekilde kadin ve erkek arasinda
bir ayirim gozetmeksizin, insanlarin sadece kul olarak
davraniglarina  gére  karsihik  alacaklarim  beyan

* Nisa, 4/124.

Kimsenin haksizlia ugramayacag hakkindaki diger ayetler i¢in bkz:
Nisa, 4/ 40, Enbiya, 21/47, Zilzal, 99/7-8.
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etmektedir. Bu ayetin agiklamasinda Seyyid Kutup
(1906-1966) soyle demistir: (Erkek ya da kadin) insan
tiriniin iki sikkina karsi muamelede uyulan kuralin
tekligini agik¢a belirten bir hiikiimdiir bu. *°> Bu yorum,
insanlar  arasinda  kadin-erkek  arasinda  fark
gozetilmeksizin insanlarin davraniglarina nasil  bir
muamelede bulunulacagini ifade etmektedir.

Kiiltiirel, ekonomik ve toplumsal sartlar, her
devirde kadina farkl farkl statiiler belirmis olsa dahi bu
sartlar kadinin insan oldugu gercegini degistirmez.
Kadinin da erkek gibi insani olarak aynmi kurala tabi
oldugu agiktir. Kur’an ayetleri, kadinin tipki erkek gibi
yaptiginin  karsiligim alacagi ve kimsenin haksizliga
ugramayacagi konusunda giivence verir. Ciinkii Kur’an,
topluma, adaleti devrim niteliginde anlatmistir.

Uydurma rivayetler bu ayetin 1518inda
degerlendirildigi zaman, bu rivayetlerin Islam dininin
ortaya koydugu anlayistan tamamen wuzak olduklan
anlasilmaktadir. Buna ragmen kendini din bilgini olarak
tanitan kimseler hala bu rivayetleri sanki dinin emriymis
gibi halka yaymaya devam etmekte ve halkin insana
bakisim koreltmektedir. Bu bakis agisi sosyal olarak da
insanlar arasinda otekilestirmeye sebep olmaktadir.

2 Seyyid Kutup, Fizilal-il Kur’an, ¢ev: Emin Sarag, I. Hakki
Sengiiler, Bekir Karliga, Hikmet Yayinlari, Istanbul, 1974, c. 3,
s. 458.
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Simdiki ayet ise inanan kadin ve erkek arasindaki
illisgkinin nasil bir iligki oldugunu ¢ok agik ifade
etmektedir:

“Erkek ve kadin miiminlere gelince, onlar
birbirlerinin dostudurlar: (hep) iyi ve dogru olanin
yapilmasini 6zendirir, kotii ve zararl olanin yapilmasina
engel olurlar ve onlar namazlarinda kararh ve
devamlidirlar, arindirici ytikiimliiliiklerini yerine getirir,
Allah’a ve O’nun Elgisi’ne yiirekten baglilik gosterirler.
Iste bunlardir, Allah’in rahmetiyle kusatacag kimseler:
muhakkak ki, dogru hiikiim ve hikmetle yargilayan en
yiice iktidar sahibidir Allah!” *°

Bu ayet, inanan erkek ve kadin arasindaki
iligkinin nasil oldugunu giizel bir seklide agikliga
kavusturmustur. Uydurma rivayetlerdeki gibi erkek ve
kadin birbirinin diigmani,  birinin digerine cennete
girmesine engel olmasi gibi durumlar, inanan erkek ve
kadina arasinda olacak davraniglar degildir. “Dostluk”
kelimesinin kullamilmig olmasi inanan erkek ve kadin
arasindaki bagin aslinda ne kadar kuvvetli oldugunu
gosterir.  Ayetin devaminda ise dostlugun geregi olan
lyinin dogrunun yapilmasini tavsiye etmek, koétii olanin
yapilmasini engellemek ve ibadetlerinde kararlilik
gostermek gibi ozellikler siralanmigtir.  Bu dostluga
sahip kimselerinde Allah’a ve Hz Peygamber’e

% Tevbe, 9/ 71.
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bagliliklarinin yiirekten oldugu sdylenir.

Sonug olarak, bu ayetler, uydurma rivayetlerinin
hilkkmiinin dogru olmadigina agik bir sekilde
delildirler. Islam bu anlayis ile insanlar arasindaki bagin
nasil olacagini belirlemigken, ayetleri yeterli ya da dogru
bulmayan kimseler kadinlar hakkinda kendilerini tatmin
edecek agiklamalarda  bulunmuslardir. Ancak
anlayislarin1 yaymak i¢in kendilerine segtikleri yol,
halkin etkilendigi, giivendigi hadislerin arasina farkli
yollarla diisiincelerine yer agmak olmustur. Bu noktada
asil gorev din bilginlerine diigmektedir. Bir an 6nce
uydurma olan rivayetlerin yaygilastirilmasinin &niine
gecilmelidir. Bu makalede ele alinanlarin diginda
kadinlar hakkinda hatta bagka birgok konuda da birgok
uydurulmus rivayet vardir. Islam’in ortaya koydugu
anlayis, uydurulmus rivayetlerle yorumlanamayacak
kadar derin ve anlamlidir.  Ciinkii Islam insana kadin-
erkek ayirimi yapmadan, kaybolan, yitip giden degerini
geri vermis ve Kur’an ayetleri ile insana verilen degerin
korunmasina 1s1k tutulmustur.
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ULKEMIZDEKI IRTICA GERCEGININ
KAVRAMSAL VE ANATOMIK ANALIZi

Prof. Sahin Filiz

Ulkemizde irticamin temeli islamcihktir. Cagdas
Arap akademisyenlerden ve Arap islamciiginin 6nde
gelen isimlerinden Yusuf el-Kardavi, Islamcilik
hareketinin Arap halklari ile ilgili sorunlarin
ideolojisi olarak ortaya ¢iktigini itiraf sadedinde soyle
dile getirmektedir: “Islamcilik, 6zellikle Araplarin
1967 israil yenilgisinin hemen sonrasinda ortaya

¢ikan sekiiler-ulus devlet krizine bir tepkidir.
* %k

Dini, Felsefi, Sosyolojik ve Stratejik Yaklasim

Irtica Kavrami Arap dilinde ‘ra-ca-a’ yani
“dénmek” fiilinden tiiremis bir kavramdir. “Irtica”, ‘buna
gore geriye gitmek’, ‘geri kalmak’ ve ‘bulundugu
noktadan geriye donmek’ anlamlarina gelmektedir.
Ingiliz dilinde bu kavramin karsihig1 olarak zaman zaman
“reaction” ya da ‘“conservatism” (muhafazakarlik)
sozciikleri kullanilmaktadir. Irtica, hem Arapga kokeni ve
hem de oteki dillerde karsilandig1 s6zciik ve kavramlar
agisindan, ilk planda dini anlamda bir tutuculugu ve
geriye gidisi dillendirmektedir. Ancak “irtica” kavrami
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ve tanimina klasik Islam kaynaklarinda
rastlamamaktayiz.

Irtica kavrami bu anlamda kendi bagina yeterince agik
ve anlamli olmamaktadir. Klasik Islam medeniyeti ve
literatiiriinde bu kavramin kullanilmamis olmasi, ilk basta
irticanin en iyimser bakisla ne olumlu ne de olumsuz agik
ve net bir ¢agrisimi ortaya ¢ikamadigimi géstermektedir.
Irtica, Arapga kokenli bir kavram olmasina ragmen, ne
eski ne de yeni Arapg¢a sozliikklerde gegmedigi i¢in de,
izah1 zorlagmaktadir. Radikal dincilik, tarikat¢ilik ve
rejimi hedef alan herhangi bir hareketi ifade ediyor
olmas1 agisindan anlamli olmakla birlikte, bu kavrami
besleyecek, c¢agristiracak ve mesrulastiracak asil
kavramlar1 yakindan tanimak gerekmektedir.

Gerici hareket ve orgiitlenmeler, 6zellikle siyasallasan
dinsel hareketler modern jargonlarla kendilerini
tanimladiklar1 halde, irtica kavrami, hem klasik diizeyde
kalmakta, hem de klasik literatiirde yer almamaktadir.
Irticayi, irtica kavramindan daha agik ve basit olarak
ortaya koyan baska kavramlar anilmadan bu kavramin
anlatmak ve iletmek istedigi mesaj, yerine ulagmayacagi
gibi, genis halk kesimlerine yanlis mesajlarin gitmesine
de neden olacaktir. O halde irtica, giiniimiiz dinci
hareketlerinin kullandiklari modern kavramlarla birlikte
ele alinip yeniden tanimlanirsa, yerlesik ve dogru mesaj
igeren, dogru adrese iletilebilen bir kavram olacaktir.

Fanatizmin yayilma nedenlerinden biri, halk arasinda
batil inang¢larin tutunmasidir; bu 6liimciil hastaligi tedavi
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etmenin en iyi yolu da, daha ¢ok sayida insanin aklimi
kullanmasin1 saglamaktir.

Katolikligin hastalig1 fanatizm, Almanya’nin hastaligi
Nazizm olduysa, (Siinni) Islam’in hastaliginin da
entegrizm oldugu kesindir.”

Irtica kavrami, “Islamlasma”, “Islamilesme”,
“koktencilik”, “entegrizm” “fundamentalizm”
“extremizm™' ve “Selefiyeci-lik”®*  kavramlariyla
birlikte diisiiniilmelidir. Bugiin “Islami” kavramu,
genellikle radikal gruplar ve kisiler tarafindan
kullanilmaktadir. Oysa bu kavram bu haliyle ne Kuran’da
ne de Hadislerde gegmez. Bu kavrami normal dindarlar
kullanmaz. Oysa irticanin alfabesi bu kavramdan baglar;
Islamilesme ile devam eder ve Islam devleti ideali ile

% Abdulwahhab Meddeb, islam’in Hastalig1, Metis Y., Ist. 2002,
ss. 10-12.

' Bkz. James Veitch, Muslim Activism, Islamization or
Fundamentalizm: Exploring The Issues, Islamic Studies, Islamic
Research Institute, Islamabad, Vol. 32, Number 3, Autumn
1414/1193, ss. 261-277.

2 Bkz. Abdurrahman b. Zeyd ez-Zeneydi, Es-Selefiyye ve

Kazaya’l-Asr, Camiatu’l-imam Muhammed b. Suud el-islamiyye,
Kiilliyyetii’s-Seria, Riyad 1998; Selefiyecilik ve Arap Islam’i
hakkinda genis ve felsefi bir degerlendirme igin ayrica bkz. Hatice
Kinik, Teolojik Selefizmden Sosyolojik Selefizme Doniisiim-
Muhammed b. Abdilvehhab ve Seyyid Kutub Omegi, Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii (Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi-Danisman: Dog. Dr. Sahin Filiz), Konya 2005, ss. 1-22
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nihayete erer. Irtica, son asamaya gelindiginde,
denetlenmemis sinsi ve giiglii gelisme asamalarinin
dogurdugu siyasallasmayla miicadelenin adi olarak
ortaya ¢ikar ve artik miicadele i¢in ge¢ kalinmis
demektir.

Ulkemizde irticanin temeli islamciliktir. Cagdas Arap
akademisyenlerden ve Arap Islamciliginin 6nde gelen
isimlerinden Yusuf el-Kardavi, Islamcilik hareketinin
Arap halklan ile ilgili sorunlarin ideolojisi olarak ortaya
ciktigin1 itiraf sadedinde soyle dile getirmektedir:
“Islamcilik, 6zellikle Araplarin 1967 Israil yenilgisinin
hemen sonrasinda ortaya ¢ikan sekiiler-ulus devlet
krizine bir tepkidir.” * Araplarin yenilgiye kargi
gosterdikleri tepki, tilkemizde siyasal bir ideolojiye
doniiserek toplumsal, kiiltiirel ve siyasal derinliklere
kadar niifuz etmistir. Islamcilik, ulus-devlete tepki olarak
dogdugu igin, sosyal taban bulmasi, Islam’la
Cumbhuriyet’i rakip - dinler gibi ¢atistirmasindan
kaynaklanmakta; bu ¢atismayr dinsel kutsallar ve
degerler adina yaptigina yiginlar1 inandirmay1 basararak,
Irticai faaliyetleri, Islam-karsit: s6ylemlerin sembolii gibi
lanse etmeye caligmaktadir. Bugiin “pire i¢in yorgan
yakmak” o©rneginde oldugu gibi, dinsellik kilifina
biiriindiiriilen sembollere (basortiisii, cemaatler, tarikatlar
ve bunlarin kontroliine gegen egitim kurumlari vs.)

%3 brahim M. Abu-Rabi, Islami Hareketin Entelektiiel K6kenleri,
Yonelis Y., Ist. 2001, ss. 107-108.
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Ozgurlik admna, irticai giigler ABD ve AB’den
Tiirkiye’ye yonelik her tiirlii baskiy1 ve tavizi, “Tirkiye
Cumbhuriyeti’ne ve Atatiirkgiiliikk’e kars1 zafer olarak
telakki  etmektedirler.  Bugiin  irticai giic¢ ve
orgiitlenmelerin dini Islam degil, ABD, AB, Ekiimenik
Patrikhane Ogretileri ve Diyalogcu dinciliktir. Bu Hagh
irticanin, Tiirkiye versiyonudur. Irtica, Haglilarla ve
icteki boliicii orgiitlerle i¢ ice gegmistir.

Yiizeysel bir gozlem bile, Tiirk halkinin, hakli olarak
icinde ‘Islam’ kavraminin gectigi Islamciliktan daha ¢ok
trktiigini gérmemizi miimkiin kilmaktadir. Tiirk halki
Islamcilik kavraminin  her alan ve anlamda “dinsel
somiiri”’yli ve yobazligi, irticadan daha ¢ok temsil
ettigini algilayabilmektedir. Ciinkii “Islamcilik” modern
bir kavramdir ve halk, olumsuzluk ifade etse de Arapga
kokenli olan her kavrama (6rmegin irtica), olumluluk
ifade etse bile modern olan her kavramdan daha sicak
yaklagim sergilemek egilimindedir.

Ancak biz yine de bu caligmada irtica kavramini
kullanarak ayni1 anlama gelen diger tiim kavramlar1 da bu
kavramin temsil etmesini ¢ok yanlis bulmayacagiz.

Irtica ile aym anlama gelen Islamcilik ve
fundamentalizm yani koktencilik ya da koktendincilik
modernite ve modernizmle yakindan ilgilidir. Bruce
Lawrence, her ii¢ din i¢in de aym asinligin ve asirilik
yanlilarinin oldugunu vurgular. Ona gore
fundamentalizm, higbir elestiriyi ya da indirgemeciligi
kabul etmeksizin dini otoriteyi mutlak ve biitiinciil olarak
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tasdik etmektir Bu, kamusal olarak tanman ve yasal
olarak tatbik edilen kutsal metindeki 6zel inan¢ ve ahlak
yargilarinin kolektif bir sekilde talep edilmesi yoluyla
gergeklesir. Iran devrimi, Islamciliga hala ilham kaynag
olmaya devam etmektedir. Islamcilik, Miisliiman’in bile
Miisliiman olmasim1 sart kosar; higbir Miisliiman’in
klasik ve basit anlamda Miisliiman olarak kalmamasi;
daha kokten ve devrimsel nitelikte ‘iman’ etmesini ister.
Burada zimnen Arap devlet ideali yasatilmaya
¢alisiimaktadir.’* Ulkemizdeki dini gruplarin ¢oklugu ve
hem birbirlerinden hem de genel olarak Tiirk halkindan
ayrigmasi da bu mantiga dayanmaktadir. Her grup kendi
Miisliiman’im1 ¢evresinde toplar ve korumaya alir. Ama,
ulus-devlete ve Atatiirk’e saldirida gii¢ birligi yaparak
birlesmekten geri durmazlar. Boylece irtica, ¢ok bash bir
ejderhaya doniisiir.

Ozellikle Kitapli dinler dedigimiz ii¢ biiyikk din,
benimsendikleri ve yayildiklar1 toplumlarda, mevcut halk
ve hatta kitlelerin kiiltiiriinii bi¢imlendirmede basat rol
oynadiklar i¢in, irtica kavrami da bu baskin rolleri ve
etkinlik giigleri goz 6niine alindigindan, daha ¢ok dini bir
hiiviyeti vurgular nitelikte dogmustur denilebilir.”
Ancak, dinin olumlu ya da olumsuz olarak etkiledigi
kiltiir ve uygarliklarin, modern sosyal bilimlerin hemen

% Bkz. James Veitch, A.g.m., s. 265,271, 274

% Bkz. James Veitch, A.g.m., 5.265.
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her tiirii i¢in sorunsallik tasiyan siyasal, sosyal, kiiltiirel
ve ekonomik alanlarina kadar niifuz eden dini sdylem ve
eylemler, irtica kavraminin kapsam alanini genisletmistir.
Tiirk sosyologu Ziya Gokalp, kiiltiir ve uygarlikla ilgili
goriiglerini, Tirk kiltiiriini  olusturan ¢ temel
parametreden birisi olarak “Islamlagmak™, Islam dininin
Tiirk toplumunun milli dokusunu belirleyen etkenlerden
telakki etmek suretiyle sistemlestirmeye ¢alismistir.
Gokalp, esasen olmakta olam1 tasvire dayali bu
sistematigini  kurarken, Islam dininin toplumsal
katmanlarda nereye kadar niifuz ettigine de dikkatleri
¢ekmis oluyordu. O halde, bir dinin etkisi, mabetleri asip
hemen her toplumsal, siyasal, ekonomik ve Kkiiltiirel
alanlara kadar uzanmyorsa, etki alani ile birlikte olumlu ya
da olumsuz sonuglarinin kapsam alani da genislemis
olmaktadir.

Irtica Kavrammmn Kapsam Alan:

Ulkemiz 6lgeginde islam dini, hem nicel ve hem de nitel
diizeyde, etkili ve belirleyici roliiniin kiskirtic1 sonuglari
ve iriinleri bakimindan, ahlaki ve vicdani bireylesme
sinirlarim  asarak, siyasal, hukuksal ve ekonomik
cemaatlesmeyi, asiretlesmeyi ve tarikatlasmay: tesis
edebilecek  ithal bir kavrama  doniistiiriilmiis
bulunmaktadir. Bu bakimdan irtica, “mevcut rejimi ve
hukuksal diizeni yikip yerine din ve seriat kurallarini
ikame etmek i¢in, silahli ya da silahsiz faaliyet ve
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miicadele iginde bulunmanin” Gtesine gegmistir. Bu
klasik ve geleneksel bir irtica tanimidir. Dar kapsamli bir
tannm  oldugu i¢in irticanin  kapsam  alaninin
genislemesinden sorumlu olanlarca, “irticanin ne kendisi
ne de tanim1 yoktur” itirazlarina maruz kalmaktadir.

Bilim ve teknolojinin, modern diisiince ve eylem
bi¢imlerinin modern insanin ruh ve yasam felsefesinde
meydana getirdigi bosluklar ¢ogaldik¢a, dinin etki
alanlari, niifuz derinligi ve hiz1 da artmaktadir. Bu da
dinin denetimsiz bigimde toplumun tiim hiicrelerine
yayllmasina ve sonra da siyasal bir mesruiyet zemini
bulup bu zemin iizerinde kolayca yasallasmasina neden
olmaktadir. Din anlayis1 ve onunla ilgili séylemlerin
sertligi, sertlikleri oraninda halk katmanlarinda
etkinliginin artmasi, dinin bu alanlarda iirettigi sonuglarin
da kontrolsiiz ve denetimsiz bir sekilde artmasina neden
olmaktadir.

Irticay1, din ya da dini anlayisin dogurdugu sonuglara
gore tanimlamak, problemin sosyolojik boyutunu
gostermektedir. Andigimiz klasik irtica tanimi  da
meseleyi yalnizca siyasal agidan ele almaktadir. Su halde
elimizde biri siyasal (klasik), 6teki de sosyolojik olmak
tizere iki gesit irtica tamimi vardir. Ilki, irticanin kapsam
alani genisledigi i¢gin, bugiin yetersiz ve dar gelmektedir.
Ikincisi de heniiz tam anlamyla islevsellestirilememis
daha genis bir tanimdir. Irtica, hem dikey ( devlet ve
biirokrasi) hem de yatay (halk ve kitle kiiltiirii)
bakimindan iilkemizde 6zellikle son yillarda alan ve
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niifuz agisindan genislemesine karsin, tanimlar yetersiz,
gligsiiz, etkisiz ve islevsiz kalmistir. Bunun en 6nemli iki
sonucu ile kars1 karsiyayiz:

1. Tanim, irticanin kapsam alanina oranla yetersiz ve
islevsiz kalinca, Tiirk halkinin devlet ve ulusuna bagh
Miisliiman ¢ogunlugu, tanimin, bireysel olarak yasadigi
dine ve maneviyata yonelik bir devlet tazyiki ve
baskisinin terciimani oldugunu sanmakta; hatta buna
inandirilmaktadir. Ev ev, mahalle mahalle hiicre tipi
siyasal propaganda usullerinin, bu boslugu kullanarak
dikey Irticay1 egemen siyasal kiiltiir haline getirdikleri
inkar edilemez bir gergektir.

2. Dikey (siyasal ve biirokratik) ve yatay diizeylerde
(cemaat ve tarikat) Orgitlii irticai kesimler, kapsam
alaninin ve niifuz derinliginin artmasina paralel olarak
kendini yenileyemeyen irtica  taniminin bu
kifayetsizliginden cesaret alarak, “Tiirkiye’de irtica
yoktur; tanimi yoktur; kimse halkimizin dinini ve
maneviyatin1 hedef alamaz” diyebilmekte ve bu mesaji
biiyitk ¢ogunlugu Miisliiman olan Tiirk halkina kolayca
iletebilmektedirler. Bu da hakli bir endisenin, saptirilarak
Tiirk toplumunu manipiile eden bir silah olarak tekrar
kaynagina dénmesine neden olmaktadir. O halde, Tiirk
halki ile bu iki tip irticai oOrgiitlenmeyi birbirinden
ayirmak igin  genigletilmis tamimlara  gereksinim
bulunmaktadir.

Irtica biiyiidiikge, hatta siyasal egemenlik alamim
genislettik¢e, inkar1 neden daha da kolaylagsmaktadir?
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Irtica Sorununa Yeniden Bakis

Klasik irtica Tamim Uzerine Degerlendirmeler
Temel sorunlardan birisi, dar kapsamli ama vurgusu
itibariyla, ¢caga ve sosyal degismelere gore genisletilmesi,
giincellestirilmesi miimkiin hatta kaginilmaz olan klasik
irtica tanimidir. Esasen bu tanim, Tiirk ulusunun biiyiik
onderi Atatiirk’{in din ile devlet iglerini birbirine miidahil
olmayacak tarzda diizenlenmesini istedigi laiklik
kavramiyla yakindan iligkilidir. Yeni tanim denemeleri,
bu klasik tanimin 6ziine ve igerigine dokunmadan, din-
devlet islerinin ozellikle giliniimiizde daha ayrintili
yapilmasini zorunlu kilmaktadir. Kuskusuz biitiin tanim
denemeleri, klasik tanimi temel alarak gelisip ortaya
¢ikacaktir.

Atatiirk, dini devlete miidahil kilmaya yonelik tiim
hareketleri, gericilik olarak tanimlamakta ve her tiirlii
yadsima ve gizlenmis hareketlerine karsi, Irticayi, laikligi
anlasilir izaha kavusturarak zimnen tanimlamaktadir. Iste
bu tanim, giinlimiize uyarlanarak irticanin kapsam
alanlarini belirlemede hareket noktamiz olacaktir.

“Din, bir vicdan meselesidir. Herkes vicdaninin
emrine uymakta serbesttir. Biz dine saygi gosteririz.
Diisiiniige ve diisiinceye muhalif degiliz. Biz sadece din
islerini, millet ve devlet islerine karistirmamaya
¢alisiyoruz.  Kasta ve fiile dayanan taassupkar
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hareketlerden  sakiniyoruz.  Gericilere asla  firsat
vermeyecegiz. »90

Atatiirk’tin, dinin millet islerine karigtirilmasindan
kasti, yatay irticadir. Dinin  devlet islerine
kanstirilmasindan kasti1 da dikey irticadir. Bu iki eksen,
tilkemizde her donemde varligini siirdiiren; zaman ve
zemine gore renk, vurgu ve yontem degistiren irticanin
inkadr edilemez varliginin omurgasini olusturmaktadir.
Ancak halk kesimlerinin bilimsel ve felsefi izahlardan
¢ok, somut ve sembolik olan seyleri anlamaya yatkin
oldugu gergegini yabana atmadan omurganin varligini,
ete kemige biiriinmiis haliyle gozler 6niine serebilmek
i¢in irticanin kaynagi, kapsami, sinirlari ve onu besleyen
somut unsurlari 6rneklendirerek belirlemek; irticanin
hangi yontemi neden ve nasil devreye soktugunu
irdelemek gerekmektedir.

Irtica tiirleri amagcta birlestikleri halde, tuttuklan
yontem farkli oldugu i¢in, bunlarla miicadele bigimleri
de seyyal ve her kosul ve duruma uyarlanabilir esneklikte
olmaktadir. iki yarari vardir:

1. Irtica ile miicadelenin etkinligi ve kalicilig1

2. Sade dindar ve masum insanlarin irticai orgiitlere
kars1 korunmasi ve devletin yaninda yer almasi.

Yatay irtica, hurafelerle halki aldatmaktan baslar,
devlet ve hiikiimetin biraktif1 siyasi ve sosyal bosluklara

% Atatiirkgiiliik 2, (Genel Kurmay Baskanhgi) MEBY ., ist. 2001,
s.324.
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ve hatalara dine dayali koktenci ¢oziimler iiretildigi
savini, bir inang esasi olarak halk katmanlarina yaymakla
gelisir ve bilyiir. Bu da, dinin siyasallagsmasi agamasini da
gecgerek, siyasalin dinlesmesi sonucuna gotiiriir.

Genigsletilmis Irtica Tanimi Denemesi

Irtica ve gericilik, neden tehdittir? O, neyi hedef alir;
neyi ya da neleri yok etmek ister? Amaci nedir?

Irtica, en yalin tammyla soyleyecek olursak yiice
dinimiz Islam’1 kullanarak, Atatiirk’iin kurdugu Tiirkiye
Cumhuriyeti Devleti’nin, bagka bir deyisle, Tiirk
Devleti’nin ana niteliklerini, yani Atatirk Ilke ve
devrimlerini ortadan kaldirmay: ve yerine dine dayali bir
rejim ve diizen kurmayr amaglayan disiince, fiil ve
hareket stratejisinin adidir. Cumbhuriyetgilik,
Milliyet¢ilik, Halkgilik, Devlet¢ilik, Laiklik ve
Inkilapgilik olarak bildigimiz Tiirk devleti ve ulusunun
temel degerleri’’, dini istismar ederek din-devlet-millet
iligkilerini birbirine kasten karigtirmak yoluyla, tahrip
etmek; yok etmeye ¢aligmaktir.

Korunmasi ve ilelebet yasatilmasi gereken bu ilkeler
ve bunlara dayali olarak tesis edilen Tiirk devlet ve
milleti olduguna gore, saldir1 ve tehditleri, mutlaka dini
bir gerek¢eye dayandirarak ortaya koyma girisiminde

°7 Bu ilkelerin genis agiklamasi i¢in bkz. Atatiirkgiiliik 1, (Genel
Kurmay Baskanhgi) MEBY., Ist. 2001, ss. 40-120.
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bulunmak ve 6rgiitlii faaliyetlerle sinirl bir irtica tanim
yapmak yetersizdir Ustelik dini diglayarak (Iki Numaral
Terorist Basit Murat Karayilan’nin  irticaya ve
koktendincilige karsi ABD ile birlikteyiz mealindeki
agiklamasi) Tiirk Devleti’nin bu ilke ve degerlerine savas
acan etnik, ekonomik ve kiiltiirel hareketlerle aym
cizgide telakki edilme tehlikesini de yaratir. Irtica dini
gerekgeler yaninda, su halde etnik ve kiiltiirel gerekgelere
dayanarak Tiirk devletini hedef alan biitiin siyasal,
sosyal, etnik, mezhepsel ve ekonomik orgiitlenmeleri de
icine alacak sekilde tanimlanirsa, Tiirk devletinin Tirk
halkina musallat edilen yalniz yanlis dinsel hurafe ve
siyasallasma hareketleriyle degil, tiirli gerek¢eye dayali
dini-dindig1 biitiin irticai hareketlerle miicadele ettigi;
buna karsilik, i¢ten ve digtan beslenen terdr mihraklarinin
ise, Islam dinine ve Tiirk halkinin maneviyatina savas
actiklan hususu kesin olarak agikliga kavusmus olacaktir.
Tiirk devleti ile terdrist orgiitleri, varsayilan bir sorunun
esit taraflar1 olarak goérme egiliminin gittik¢e artmasi
etnik 1rk¢i, irticact ve dig destekli bazi toplum
kuruluslarinin Tiirk Devleti’ni ve onun degerlerini
ortaklasa hedef almalari, irticai 6rgiitlenmenin, sdzciigiin
tam anlamiyla Cumhuriyetimizi geriye gotiirmek iizere
kirli bir ittifak kurmalarin1 saglamaktadir.

Irtica ile miicadelenin perspektifi, Avrupa ve hatta
ABD’nin Miisliimanlara yaklasim bigimlerinden de farkh
olmalidir. Irtica bu iilke ve toplumun kendi i¢ sorunu
olduguna gore, bununla miicadele de kendi ulusal
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micadele vizyonumuzun yaratmasi gereken yontemle
olmalidir. Yani, irtica bizim ulusal sorunumuz ise, onu
anlamak, tanimlamak ve en Onemlisi de miicadele etmek
de ulusal perspektiften dogan yontemle yapilmalidir.
Ciinkii devletimiz Tiirk halkini yanina almak zorundadir.
Oysa ne ABD ne de AB’nin boyle bir zorunlulugu
bulunmamaktadir. O halde, irtica sadece dini gerekgelere
dayanarak degil, siyasal, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel
gerekgeleri de yedegine alarak Tiirkiye Cumbhuriyeti’ni
yikmayr amaglayan her tiirli yasadisi oOrgiitlenme ve
eylem bi¢imlerinin ortak adi olarak tespit edilmelidir.
Miicadele yontemleri de bu minval tizere belirlenmelidir.

Irtica, daha ¢ok kisiyi kapsamina  alan
nicellestirmeden, daha ¢ok diisiince ve eylemi igine alan
bir nitellesmeyle tanim tabanini genislettiginde, Tiirk
halkinin desteginin kolayca elde edilmesini saglayacaktir.
Salt dini gerekgelerden ve dinin  ¢arpitilarak
anlagilmasindan dogan dar kapsamli bir irtica tanimi,
halkin gercegi fark etme yolunu uzatacagi gibi, Tiirk
devletine yonelik tanim dis1 6teki tiim tehditlere karsi da,
devlete kisa vadede diisman etmese bile, Tiirk halkinm
giderek bu tehditlere karsi duyarsiz hale getirecektir. O
halde, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin devleti ve milletiyle
boliinmez biitiinliigiine, bu devletin kurucu iradesi
olan Atatiirk ilke ve inkilaplarina, egemen ve biiyiik
toplum olan Tiirk milletine, onun ahlaki, maneviyati
ve degerlerine (bayrak, vatan, din ve kiiltiirel degerler
vs.), hangi gerekceyle olursa olsun, varh@ina ve
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istikbaline yonelik béliicii, yikici, tehdit ve tahrip edici
i¢ ya da dis kaynakh her tiirlii dini, siyasi, kiiltiirel ve
ekonomik orgiitlii diisiince ve faaliyetlere irtica adi
verilmelidir. Ciinkii din ile devletin, din ile milletin isleri
birbirine karigmakla kalmamis; adeta Arap sa¢ina
donecek kadar bu, girift kanigikliga dontigmiistiir. Bir
yandan cemaat ve tarikatlar siyasi, sosyal, kiiltiirel ve
ekonomik alanlara, milletlesmeyi sekteye ugratacak
kadar niifuz etmis; boylece salt dini gerekgeli Irticay1 s6z
konusu alanlara da yayarak daha ¢oklu gerekgelerle
giiclendirmislerdir. Diger yandan, hi¢bir dini gerekceye
ve kaygiya dayanmadigi halde sosyal, ekonomik ve
kiiltiirel diisiince ve faaliyet alanlarinda orgiitlenen
toplumsal yapilagmalar da, dini istismar eden bu
olusumlarin yarattigi ¢oklu niifuz alanlariyla temas
kurarak, karsilikli ortak cephe olusturmuglardir. TESEV,
Masonik kuruluglar olduklan halde Atatiirk¢iigii kullanan
STK’lar, klanik ve etnik 1irk¢1 (silahli ya da silahsiz)
sosyal ve siyasal orgiitlenmeler ikinci tip gruplara dair en
acik orneklerden yalnizca bir kagidir.Dini hedef tahtasina
oturtan eksik ve yanlig, hatta, halkin biiyiik kesiminde art
niyet icerdigi vehimlerini canl tutan bir irtica tanimu,
tilkemizde devletle halki gittik¢e karsi karsiya getiren
ogelerden biridir. Oysa benim yaptigim bu tanim, hem
saf ve siradan dindar Tiirk toplumunun devlete daha fazla
yakinlasmasini, yakinlasan Tiirk halkinin her tiirlii
tehdide karsi devletinin yaninda yer almasini saglayacak
ve Miletlesmeye ivme kazandiracaktir. Tiirk halki
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boylece devletinin, ulusal ve etik degerlerine sahip
¢iktigini nesnel olarak gorebilecektir.

Bununla birlikte Islam dini, irticamn en ¢ok
kullandig1 bir gerekge oldugu igin, tanim da din merkeze
alimarak yapilmistir. Oysa din, irticanin sadece
araglarindan birisidir.

Genisletilmis Irticanin Tiirleri ve Beslendigi
Kaynaklar

A. Irticay1 Besleyen I¢ Dinamikler Din Gerekgeli
Irtica
Din gerekgeli irtica, diger tiim irtica gesitlerine kiiltiir ve
inang boyutunun etkinligini kullanarak verimli bir ortam
hazirlamaktadir.  Islam  dini  6zelikle  resmen
kurumlagsmamis olarak kaldiginda, 1960 ve 1970’lerde
once Arap iilkelerinde sonra da Tiirkiye’de ortaya ¢ikan
dini hareket ve partiler, mevcut devletlerin ve
toplumlarin  yeniden  Islamilestirilmesi  faaliyetine
girismisler ve bu faaliyetler gittikge giiclenmistir.
Tiirkiye’de bir Islam devletini yeniden kurmaya meyilli
Said Nursi hareketi (simdi bunun devami olan, 6zellikle
Fethullah Giilen Hareketi), Naksi Sufi Gruplar ve din
temelli siyasal partiler, giin gegtikge giic kazanip
serpilmektedirler. Her seye ragmen, iilkenin karmasik
sosyal ve politik geligimi, siyasal sistemdeki Islami
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konularin merkezilesmesini  6nlemektedir.”® Ancak,
siyasal bir kurumsallasmaya dogru hizla evirilen bir
koktenciligi siyasi Onlemlerle giigsiizlestirmek, kamuya
mal olmalarim1 farkli demokratik yollarla engellemek
miimkiinse de, bu miicadelenin salt siyasal platformda
sinirlandirilmasi, irticai hareketlerin her defasinda giig
toplamak i¢in yeniden yeraltina g¢ekilip halk nezdinde
mesrulasmas1  karsisinda aym  engelleyici  giicli
gosterememektedir.  Siyasallagma, irticanin en son
varabilecegi noktadir. Bu noktaya geldikten sonra
miicadele i¢in ¢ok ge¢ kalinmig demektir. Ciinkii irtica,
demokratik orgiitlenme imkénlarinin tiimiinden yeterli
denetime tabi  tutulmadan yararlanarak siyasal
orgiitlemeler seklinde biiyliylip gelisebilmektedir. O
halde, irtica siyasallagma asamasina gelmeden yapilacak
seyler vardir.

Arap-Islam Ideolojisinin Teolojik ve Sosyolojik
Arka Plami ve Arap-Din Anlayisi Kaynakh Irtica

Vahhabilik adli siyasal-dinci hareketin mimari
Muhammed b. Abdilvahhab (1703-1792) ve sosyolojik-
dinci hareketin meshur disiiniirii Seyyid Kutub (1906—
1956)’un ortaya koyduklar1 selefi diisiince gelenegi,
kendilerinden sonraki bir ¢ok diistiniirii, Islam iilkesini ve

%8 Ira M. Lapidus, A History of Islamic Societies, Cambridge Unv.
Pres,N.Y. 1998, 5. 901.
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nihayet Islam diisiincesinin ve din anlayiginin seyrini
derinden etkilemistir.

Ahmed b. Hanbel (VIII. Yiizyil) tarafindan
sistemlestirilen  Selefilik gelenegi Muhammed b.
Abdilvahhab’in diisiincesinde dinsel doktrine doniiserek
kat1 ve koktenci bir kimlik kazanmistir ve Selefiyecilige
dontigmiistiir. Bir inan¢ Onermesi olarak kullanilan
yargilar Muhammed b. Abdilvahhab’la siyasal ve
ideolojik bir hiiviyete biiriinerek Selefiyeciligi, daha
dogrusu Arap tarzi bir Islam anlayisimi dogurmustur.
XIX. Yiizyildan itibaren Selefiyecilik, rasyonalist
yaklagimlarla daha modern hale getirilmeye ¢alisilmistir.
Selefiyecilik XIX. Yiizyilda dinsellesmis siyasal ¢atisma
ideolojilerini beraberinde getirmis hatta bunlarla yeniden
bigimlenmistir. Bu dogrultuda Selefiyecilik ile Islamcilik
arasinda biiyiik bir benzerlik vardir. Savunduklari temel
noktalar aynidir.

Ancak Muhammed b. Abdilvahhab’in Selefizm’i
teolojik bir yapiya sahiptir. Inang bazinda birey iizerinde
yogunlasmaktadir. Hem nasslari (dinin temel metinlerini)
degerlendirmede hem de uygulamada kati zahircilige
sahiptir. Felsefi dille ifade edecek olursak, Vahhabilik
tam bir deneye dayali karakter gosterir. Tevhit
anlayisinda bu zahirciligi nedeniyle insanlan deger yiiklii
ifadelerle (kafir-miimin gibi) yargilamistir. Muhammed
b. Abdilvahhab’in Selefizm’i birey ve onun iman ve
aksiyonuna endekslidir. Muamelati (dinsel hal ve
davranislari, seriatin kapsam alani i¢indeki uygulamalar),
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tevhit inancinin olmazsa olmaz kosulu saymistir. Diger
yandan da her tiirli yeniligi bidat (dine sonradan
sokusturulan sey) sayarak reddetmistir.

Ibn Suud’la birleserek teolojik kaygilarla baslayan
Muhammed b. Abdilvahhab’in Selefizm’i siyasal ve
politik  hedeflerle Seyyid Kutub’un sosyolojik
Selefizmi’'nin  temelini  olusturmaktadir.  Seyyid
Kutub’daki Selefizm, fert boyutunda degil de toplumsal
boyutta 6n plana ¢ikmaktadir. Kutub, toplumu, Islam
toplumu ve Cahiliye toplumu olarak iki ana kategoride
ele almaktadir. Kutub, Muhammed b. Abdilvahhab’tan
farkli olarak insanlar1 toplumsal agidan miimin ya da
kafir olarak yargilamaktadir. Bu da onun Selefizm’inin
daha ¢ok sosyolojik 6zellikte oldugunu gostermektedir.

Kutup i¢in biitiin toplumlar Cahiliye toplumudur.
Hi¢bir toplumda Allah’in  sistemi ve kanunlan
uygulanmamaktadir. Insanlar Islam’in devrimci ruhundan
uzaklagmislardir. Insanlar kendi yaptiklan kanun, diizen
ve sistemlere boyun egdikleri ig¢in tevhitten
ayrilmiglardir. Tiim diinyayr Cahiliye kusatmistir. Oysa
ideal ve *’miikemmel toplumu Islam 6nermektedir. Asr-1
Saadet’teki  Islam  devleti ve toplumu bunu
gostermektedir. Bu anlamda Seyyid Kutup i¢in Islam
toplumunun ilk asra 6zgii Islam igerisinden tekrar

% Hatice Kinik, Teolojik Selefizmden Sosyolojik Selefizme
Déniisiim-Muhammedb. Abdilvehhab ve Seyyid Kutub Ornegi, ss.
129-130.
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¢ikarilip yaratilmasi gerekir. Boylece onun Selefizm’i
topluma ve onun iman ve aksiyonuna baglanmis
olmaktadir.

Kutub’un sosyolojik Selefizm’inin sosyal ve siyasal
arka planinin biiyiik bir kisminda Vahhabiligin etkisinin
oldugunu gormekteyiz. Vahhabilik 6z itibariyla teolojik
kokenli olsa da sonugta sosyo-politik bir hareket haline
gelmistir.

Kutub’un toplum diisiincesi kendisinden sonra radikal
Islamc1 gruplar tarafindan daha ¢ok benimsenmistir.
Onun Cahiliye toplumu diye nitelendirdigi toplumlara
kars1 tavri bu gruplar tarafindan cihat ideolojisine
doniistiriilmiistir. Ik hedef, Milli devletlerdir. Kutub’un
Cahiliye’ye kars1 miicadelesi ile Muhammed b.
Abdilvahhab’in  bidatlerle  miicadelesinin  birbirine
benzedigini, hatta birbirinin devami oldugu oldugunu
soyleyebiliriz.

Ulkemizde dini akim ve hareketlerin anlasilmasi igin
Muhammed b. Abdilvahhab ve Seyyid Kutub’un
distincelerinin ne kadar onemli oldugunu goérmekteyiz.
Ilki yatay, ikincisi de dikey Irticanin kaynagidir. Ciinkii
tilkemizde milli birlik ve biitiinligiimiizi, Turklik ve
ulus devlet yapimizi Islam dininin karsit: olarak géren ve
ideolojisini, Islam’in temel inanci kabul eden irticai
hareketlerin basta Arap kiiltiirii olmak iizere dis
kaynaklarini olusturan o6zellikle bu iki figiirdiir.
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B. Irticay1 Besleyen Dig Dinamikler
1. Bat’’nin Emperyalist Politikalar

Miislimanlar sekiilarizmin tamamen Bat1 kaynakl bir
somirii, aldatmaca ve hegemonyanin araci olarak
kullamldigin1 diistinmektedirler. Bu kanilarim1 besleyen
faktorler arasinda ABD’nin Irak’ta, Israil’in Filistin’de ve
diinyanin ¢esitli  bolgelerinde Cin, Hindistan ve
Rusya’nin Misliman Tiirklere reva gordigi katliam,
tecaviz ve  tedhis  hareketleri  bulunmaktadir.
Cumhuriyet’in kendi milli kazamimlarimin bile Batici
jargonlarla sunulmasi, sekiilarizmin ve dolayisiyla
laikliZin Bati emperyalizminin aygit1 olarak
goriilmesine neden olmaktadir. Aldatici 6zgiirliik ve
gelisme vaatleri hep Batr’ya endeksli goriildiikge Irtica
biiyiik bir koz elde etmektedir. Bu yolla Bati1 degerleri,
yasalani ve kurumlan Islam diinyasinda egemenlik
kurmakta ve boylece Islam diinyasin1 Bat’ya bagimh
uydu bir somiirge haline getirmektedir.'® Bu yerlesik
fikir, Atatirk’iin  kurdugu milli egemenlige dayal
Cumbhuriyet’t Bati’nin dogal bir pargasi olarak gérme
egilimini giiclendirmektedir. O halde Bati1 ile olan
iligkilerin ~ Tirk halkinin  ¢ikarlar1  ve degerleri
dogrultusunda kurulduguna Tiirk halkim1 ikna etmek
gerekmektedir.

1% Michel Hoebink, Thinking About Renewal in Islam: Towards
A History of Islamic Ideas on Modernization and Secularization,
Arabica Journal of Arab and Islamic Studies Tome XL VI Fascicule
I, Koninklijke Brill N.V. Leiden, s. 41.
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Tiirkiye Cumhuriyeti ve onun kazanimlari, Jakoben
bir baticilikla bir tutuldugunda, din kaynakl saldirilarin
en biiyiik zarar1 Bati’ya degil, oncelikle Cumhuriyet’e
yonelecektir. O halde, ulusal bir sekiilerlesme ve
laiklesme modeli belirlenmelidir. Irtica, Batili sekiiler
aklin soylemi ile gelenek¢i Islam’in séylemi arasindaki
¢ift kutupluluga kilitlenmis olmanin dogurdugu modemn
bir sosyal psikolojik ve sosyo-kiiltiirel bir anlayistir.
Genel inangh kesimleri de kendi anaforuna ¢eken bu
celisik durumu Tiirk devleti, Tirk kiiltiiriine uygun bir
din felsefesiyle ¢ozerek halki kendisine daha ¢ok
yakinlastirabilir.

Tirkiye Cumhuriyeti diginda neredeyse tiim
Ortadogu’daki devletler ve yoneticiler uzun siiredir Bati
emperyalizminin  giidiimiinde  oldugu  i¢in, i¢
emperyalizmi; bati da. dig emperyalizmi temsil
etmektedir. Aslinda her ikisi de igerdeki Irticay1 besleyen
dis kaynakl1 sorunlardir.''

Atatiirk Tiirkiye’si ise Bati emperyalizmini yenip
bagimsizhigin ilan eden ve siirdiirebilen tek Islam iilkesi
oldugu ig¢in, irticac1 g¢evrelerin emperyalizm soylemleri
temelinden c¢ilirimektedir. Bunun i¢in anti-emperyalist
politikalar ve bu politikalar ve bu politikalara paralel
icraatlar vurgulanmalidir. Hz. Muhammed’le Atatiirk’iin
emperyalizmle miicadelede ve devrimci karakterde ortak

191 Bkz. Michel Hoebink, Thinking About Renewal in Islam...,ss.
43, 44,
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noktalar1 bulundugu anlatilmalidir. Hele giiniimiizde
irtica ile emperyalizmin kutsal ittifak kurmus olduklari
gergegine vurguda bulunarak bunun hi¢ de rastlantisal bir
olgu olmadig Tiirk halkina ¢ok iyi anlatilmalidir.

1. Politik Islam

Irticayn besleyen dig kaynaklardan bir digeri de,
1970’lerde  politik Islam’in  Ortadogu’da  ortaya
¢ikmasidir. Hasan el-Benna, Seyyid Kutup, Ali Seraiti ve
Mevdudi gibi Ortadogu kokenli Islamcilarin 1970’lerden
itibaren Tiirkiye’de benimsenmesidir. Bu yazarlarin
eserleri Tiirkge’ye cevrildiginde baskalarinin yenilgisi,
‘Tiirkiye’deki Miisliimanlarin’ ‘hilafeti lagveden Atatiirk
Cumbhuriyeti karsisindaki yenilgileri’ gibi sahiplenilerek
duygudashik yapilmistir. Tiirk Islam’ yerine, bu
cevirilerle Arap, Iran ve Pakistan Islam anlayislan
tilkemizde egemen olmustur. Kendi iilkelerini ve
bagimsizliklarini koruyamayan dinci gevreler, Tiirkiye’de
olusturduklar1 ithal din anlayislariyla Miisliimanlari
‘hilafet karsit1 rejim’den korumayi birinci vazife
saymislardir. Bugiin onlara tagseronluk yapan cemaat ve
tarikatlar, baskalarinin esasen milli kimlikli kavgalarini,
kendi iilkelerinin milli kimligine y6nelik dini ideolojiye
dayah kavgaya doniistirmiislerdir.“Hepimiz Filistinliyiz”
sloganin1 benimseyen irticaci kesimlerin, bir Tiirk askeri
sehit oldugunda “Hepimiz Tiirk’iiz” diyememeleri bu
mantigin hi¢ de sasirtici olmayan bir sonucudur. Tiirkiye
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ve Tirk milleti olmadan hi¢bir sey olmayacagin ve
olunamayacagini ¢ok iyi anlatmak gerekmektedir.

2. Arap Kokenli Siinni Islam

Siyasal Islam, 6zellikle Ortadogu’daki Arap iilke ve
toplumlarinin Bati ve onun emperyalizmine karsi
miicadelelerinin zayif ve etkisiz kalmasinin sosyal
psikolojik bir sonucu olarak, 1970’lerden sonra Arap
kokenli bir Islam ideolojisine ve yegane Islam yorumuna
doniiserek Turkiye’yi de etkilemistir. Tirkiye’deki
cemaat ve tarikatlarin din felsefeleri bu etkiyle
sekillenmistir. Arap kokenli Islam aym zamanda siyasal
bir Islam’dir ve iilkemize bu kaynaktan gelmistir. Bizde
bu tip Islam jargonu biraz dingin ve durgun olsa da, yine
de rejimle barisik goriinen Siinnilik seklinde viicut
bulmustur. Arap —Islam felsefesi siyasal Islam’1, siyasal
Islam da iilkemizde bir tiirlii milli degerlerle barismayan
donuk ama igten ige devletle hasim bir Siinnilik’i miras
birakmustir. Ulkemizde halen bu Islam anlayisi hem
resmi hem de sivil diizeyde egemen oldugundan dolay1,
Tirk toplumu, dinden bekledigi ne maddi ne de manevi
yarar1 gorememektedir. Hirsizlik, c¢apulculuk, minik
cocuklan bile hedefine alan fuhus, kapkag, zevk igin
islenen cinayetler, azan terér ve mikro-etnik¢i ayrilik¢i
terorizm, Siinni Islam anlayisinin  sembollesme ve
sembollerini gittikge artan basarisiyla dayatmasina
karsin, artmakta, ama bir tiirli azalmamaktadir. Tablo
dogru okundugunda, dinsel semboller vurgulandik¢a,
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israrla savunuldukg¢a Islam dininin ahlaki etkinliginin de
zayiflatildig1 goriilecektir.

Bu din yorumunun seceresini kisaca soyle
belirtebiliriz:

1. Modern Islam ya da Yenilesme: Dine dayali etik
idealin kesintisiz yeniden yorumunu dngoriir.

2. Fundamentalizm (Koktencilik): Etik idealin
yorumunu tamamen reddeder.

3. Gelenekgilik: Etik idealin yorumlanmasina, genel
olarak toplumsal uzlagsmaya aykir1 olmamak kaydiyla
izin verir. Gelenekg¢ilik, modernizm ile fundamentalizm
arasindadir. Ancak gelenekgiler degisime karsidirlar.
Siinni gelenekgiligin temel doktrini, ilk nesil Islam
bilginlerinin igtihatlarin1 6diinsiiz kabule ve tatbike bagh
olan bir gorevdir. Buna ‘taklit’ denir. Ozellikle
Siinnilik’te “Asr-1 Saadet” yani ilk 6rmek nesli olugturan
Peygamber dénemi toplum ve onlarin yasam tarz ve
felsefeleri, hep ulasilmasi hayal edilen, 6zlenen bir ilk
ornek oldugu i¢in, iginde yasanilan her ¢ag, her iilke ya
da toplum, ya bu ilk 6mege gore tasarimlanmali ya da
ortadan kaldirilmalidir. Bunun hirsli bir anakronizm
oldugu izah edilmelidir.

Stinni gelenekgilik sistematik olarak Gazali (6. 1111)
tarafindan ortaya konulmustur. Ulkemizde Gazali dini
egemendir. X yiizyildan itibaren gelenekgilik Siinni
Islam’da bagat bir egilim olmustur. X VIII. Yiizyila kadar
pek ¢ok gelenek¢i, ictihat kapisinin  kapandigina
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inanmustir.'® Bir Cumhuriyet Kurumu olan Diyanet’in de
boyle bir din politikasi ve anlayisini benimsemedigine
dair en ufak bir kanit bulunamaz.

irticaya iliskin Saptamalar ve Karsi Coéziim Onerileri

Islamiyet, ulusal formlarla somutlagtirilmadikga,
dindeki temel ilkelere siirekli referans veren keskin ve
kat1 soylemlere agik, tehlikeli bir goriingii olmaya devam
edecektir.

Cemaatcilik ve kokten dincilik, dinin ahlak
kurallarinin manevi giicii ve anlaminin birey ve toplumun
kolektif ruhuna niifuz edememesinden de

kaynaklanmaktadir.
Ulkemizde Alevilik ve Siinniligi siyasal zeminde
uzlagtirma cabalar, Stinniligi yerlilestirecek

cagdaslastirma projeleriyle reformdan gegirmedikge;
Aleviligi de ailesel bir dinselligin kigkirttig1 kabileci
ayrimlagsmadan kurtarip ulusal birlikle
biitiinlestirmedikg¢e, basar1 sansin1 yakalayamayacaktir.
Cumhuriyet tarihi ve Tiirk tarih tezi, Tiirk-Islam
tarihinin en son ve en gelismis dogal bir pargasi sayilacak
bicimde yeniden yapilandirilmahidir. Boylece 1923
sonrasi Tiirk tarihi, gericilerin ve irticacilarin, islam tarihi
ve uygarliginin  din-dis1 bir tarih kesiti olduguna

'%2 Bkz. Michel Hoebink, Thinking About Renewal in Islam. .. ss.
23,31, 35.
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inandirma propagandalarinin da oniine gegilecek ve
ellerindeki tarih elestirisi daha dogrusu talihsiz bir
tarihsizlik kozu alinmig olacaktir.

Samlanin ve bilinenin aksine, iilkemizde binleri bulan
irili ufakl tarikat ve cemaatleri, iilke ve ulus biitiinliigiinti
tehdit eden i¢ ve dis unsurlara kars1 kullanmali;
muhalefetlerini ve saldirganlhiklarini tilke ¢ikarlarina
yonelik tehditlere kars1 kanalize ederek biiylimeleri hem
6nlenmeli, hem de denetim altinda kalmalan
saglanmalidir.

Irtica, hurafe ve batil inanglarla halki oyalayip
gozlerini boyamakta ve halkin iilke ve ulusu yakindan
ilgilendiren sorunlarina  karsi bilinglenmelerini
engellemektedir. Ingilizler tarihte iilkemizdeki tarikat ve
cemaatlerin bu islevinden yararlanmistir. Tiirkiye’nin bu
irticai oOrgiit ve gruplarn kendi lehinde kullanamamasi
biiyiik bir zafiyet olarak goriinmektedir. Yok etmeye
calismak, kullanmaya ve milli biitiinliige entegre etmeye,
sonugta ulusal ¢ikarlar dogrultusunda eritmeye
calismaktan daha uzun zaman alir.

Ozellikle din istismarciigindan beslenen irtica,
neredeyse yalmiz siyasal platformlarda arandi ve tanimi
da bu noktada yogunlastirildi. Oysa din istismar1 ve
irtica, dinin kullanimini1 siyasal alandan daha genis
alanlara tagiyarak resmen sizamadig: siyaseti de kusatmig
durumdadir. O halde Irticay, yatay olarak ¢6ziimlemek,
onun dikey olarak belirmesine de engel olabilir.
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Atatiirk, Turk varliginin milletlesmesini en biiyiik
hedef olarak belirlemistir. Klan, asiret ve Kkabile,
sosyolojik anlamda milletlesmenin gerisindeki siireglere
isaret eder. Milletlesme, sosyolojik olarak en gelismis bir
toplumsal oOrgiitlenmenin adidir. Tarikatlar, cemaatler,
asiretler ve etnik Orgiitlenmeler, sosyolojik  bir
gericiliktir; Milletlesmeden geriye gidis oldugu i¢in, bu
yapidaki her tiirlii geriye gidis, irtica ile ruhsal bir ittifak
icine girebilmektedir. Giiniimiizdeki gelismeler bu
gercegin somutlagsmis oldugunu gostermektedir.

Meshur sosyolog Pitirim Sorokin’in belirttigi gibi
milletlesme, arazi, devlet ve dil olmak lizere ii¢ esash
O0geye dayanmaktadir. Esasen bu oOgeler ulus-devlet
modelinin de temelidir.

Laiklik, bu esaslara bagli ulus-devlet modelinin en
belirleyici karakterini olusturmaktadir. Tiirk ulusunu dili,
arazisi ve devletine tamamen yabancilasmaya itecek
baticilagmaya kilitlenmis bir laiklik, hem ulus-devletin
garantisi olmaktan ¢ikacak, hem milletlesmeye katkisi
azalacak ve en 6nemlisi de Irticay: ters yonden beslemis
olacaktir.

Irtica, Islam dininin Tiirk kiiltiirii icinde eriyerek bu
kiiltiire 6zgii bir kivama gelmesini siirekli engelledigi
gibi, Cumhuriyet’e uygun bir Tiirk modeli dindarhgin
olugmasini da 6nlemistir. Baticilagma ile Tiirk kiiltiiriiniin
Ozdes sayilmasi, ikisi arasindaki duyarl ayrim ¢izgisini
silmistir. “Miisliiman olmak”, “dindar ve miitedeyyin
olmak™, Tiirk ulusuna has bir laiklik kiltiiriiniin
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olusturulamamasindan da gii¢ alarak, Tirkligi ve Tiirk
kiltiriinii  karsit bir ideoloji ya da “din” olarak
konumlandiran Irticayi, Tiirk halkinin géziinde “masum”
ve “mesru” hale getirmistir. Oyleyse, Atatiirk’iin “cagdas
medeniyet diizeyinin {stiine yiikselme” hedefini,
baticilagma olarak yorumlamak dogru degildir.

Tirk vizyonu ve felsefesine gore yerli bir Islam
anlayist heniiz olugsmadig: i¢in (ki bu milletlesmeyle
paralel giden bir hadisedir), Cumhuriyet’e, onun
kazanimlarina ve {niter devlet yapisina, nihayet
milletlesmeye karsi, ithal din ve dindarlik felsefeleri
ortaya ¢ikmig; bunlar da genellikle dis kaynaklh
desteklerle de biiyiimiistiir. Dinler arasi1 diyalog bu
baglamda Anadolu topraklarina yabancilari Hiristiyan
misyonerler araciligiyla ortak etmenin liberal ve evrensel
bir irtical yontemi haline gelmistir. Hagl irtica, dinden ve
maneviyattan  beslenen, bunlarla anlammni  bulan
“kutsal”’lar1 ve “ahlaki degerleri, liberal felsefenin
olanaklarindan da yararlanarak kendisini kiiresel
platformda legallestirmenin yolunu bulmustur. Arkasina,
icteki irticaci gevreler yaninda, Avrupa’daki 6zgiirliik ve
insan haklar1 séyleminin riizgarin1 da almgtir. Irtica, dini
ve dinin degerlerini, kalp ve vicdanlardan ¢ikarip
diinyasal bir egemenlige doniistirmistir. Tipki
Hinistiyanlar’in Isa’yr “gék”ten indirip ikonografinin ve
Tanrisal imparatorlugun yeryiiziindeki temsilcisi olarak
diinyevilestirdikleri gibi, irtica da Islamiyet’i sermaye,
siyaset ve tarikatlasma ile o6zdeslestirmislerdir. Isin
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tehlikeli yani, bu egemenliklerini kendileri adina degil
din ve Tann adma yaptiklarina halki inandirmis
olmalaridir.

Liberallesen irticanin en 6nemli ayaklar sunlardir:

1. Ilmh Islam

2. Dinler aras1 Diyalog

3. Islam ve Demokrasi

4. Hosgorii, Diinya barisi ve Giilen Hareketi (Ve
Diger Nurcu-irticaci dallar)

5. Insan Haklan ve Ozgiirliik

6. Etnik, mezhepsel, orgiitsel ve kiiltiirel 6zgiirliik
istemleri.

Irtica, dinsel realiteyi yadsiyan menkibe ve
efsanelerle duygu somiiriisii yaparak, saglikli ve devlet
kontrolii altinda olmasi gereken din egitiminin biraktif
boslugu doldurmaktadir. Irtica, atesli silahlarla var olma
yontemini ¢ogunlukla terk etmis, onun yerine din-silahl
bir yontemi benimsemistir. “Tiirkiye’de irtica yoktur”
diyenler, atesli silaha sarilan bir irticanin yoklugunu
kastederek, yontem degisikligini de ortbas etmektedirler.
Irtica silahla yapamadigim, artik silahsiz ve sessiz
yapmaktadir. Yontemler degismis ve gelismistir.

Irtica, saf dindarlik duygusunu cemaatleserek ve
tarikatlasarak  orgiitlii  bir diisiinceye ve eyleme
doniistiiren bir harekettir. Bu orgiitlii diisiince ve eylem
tiirli, emperyalist bir anlayisa donliserek isbirlikgilige
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actk hale gelmektedir. Turklik ve dogal olarak
Atatiirkgiiliik, bu yolla rakip bir din olarak gériilmektedir.

Radikal dincilik ve 1imh Islam projesi, yabancilarin
bizim i¢in 6ngordiigii bir din anlayisidir. Misyonerlik
araciligiyla Hiristiyanlarla isbirligi yapmalarn bu gergegi
dogrulamaktadir.

Farkli inang, kiltiir ve goriislerin milletlesmeye ve
Tiirklesmeye yonelik muhalefetleri, din duygusunun
siyasallasarak dikey bir Irticaya doniistiiriilmesiyle,
ittifak ve gii¢ birligi yoluna gitmektedir.

Siyasallasma ile dinin igerik ve ahlaki derinliginin
azalmasi, birbirini karsilikli besleyen taraflardir. Dinin
devrimsel manevi igerigi ve ahlaki derinligi azaldik¢a
cemaat ve tarikatlar, halkin destegini yine halkin
sembollestirdigi  dinsel seremoni ve  ayinlerle
somutlagmis sembollerine vurgu yaparak saglamaktadir.

Hem yatay irtica hem de dikey irtica, temelde dini
duygunun istismarindan kaynaklanmaktadir. Halk, duygu
yonii ve derinligi vurgulanmayan higbir seyi din
nazarinda mesru ve makbul saymamaya egilimli bir
yapidadir. O halde Atatiirk’iin anti-emperyalist, ulusalci,
tam bagimsizlik¢1 ilkeleri ve vizyonuna dayali Uniter
devlet ve ulus ideolojisine, Tiirk din felsefesinin duygu
boyutu mutlaka katilmalidir. Milli Miicadele’nin de aymi
duygusal isteklendirmeyle kazanildigi unutulmamalidir.

Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin devlet ve ulusuna yonelik
yipratma boyutlarina ulasan elestirileri yalnizca cemaatgi,
tarikatgr ve etnik¢i boliiciilerin kendi i¢ dinamiklerinde
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degil, bunun yaninda ve bunlara bagh olarak, sz konusu
dinamikleri digsaridan besleyen ve siirekli canli tutan
pozitivist kiiltiirtin, batililasma ve uygarlasmay1 din
karsithgiyla  Ozdeslestirip  bunun  Atatiirkgiiliige
eklemleyen kesimlerde de aramak, irtica tablosunu, dini-
din dis1 iki par¢cadan olusan bir biitiin olarak gérmemizi
kolaylagtiracaktir. Post modern akimlar ve kiiresellesme,
her iki tabam iilkemizin kosullarina uygun olarak, dikey
Irticay1 egemen kilmada elverisli bir ortam olmak iizere
hazirlamaktadir.

Irtica eksik, yanlis ya da kisitli ama denetimsiz bir din
egitim ve Ogretiminin yarattifi bosluktan biiyiik ol¢iide
beslenmektedir. Bu sorunun kurumsal, kisisel (elemanlar)
ve siyasal vegheleri vardir. Diyanet Isleri Teskilati’nin
Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin kurulus amag¢ ve
felsefesine uygun bir din hizmeti verdigini séylemek
miimkiin degildir. Devlet biitgesiyle yine devletin
vizyonuna zit bir din ve dindarllk anlayisi
gelistirilmektedir. Es’ari mezhebine bagli Gazali Islam’
tipik bir Arap-Islam kavrami olmasina karsin, bu hantal
ve ayak bagma doniisen Siinnilik, Tirkiye Cumhuriyeti
Devleti’nin resmi bir kurumu olan Diyanet’in “resmi
irtica”’sindan bagka bir sey degildir.

Diyanet sorunu, ayrica ve detayli olarak ele alinmayi
gerektiriyor olsa da birka¢ degini ile itizerinde durmak
gerekmektedir. Diyanet’e bagh miiftiiliik, imam-hatiplik,
vaizlik ve Kur’an kurslar1 olmak iizere merkezde ve
tasrada hizmet veren kurumlarin, bu giine kadar
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Tiirkiye’nin  ve Tirk ulusunun c¢agdas medeniyet
seviyesinin listiine ¢ikmasinda ne gibi katkilar1 oldugu
sorgulanmalidir. Teskilat biinyesinde goérevli personelin,
din egitim ve Ogretiminde gorev alacak her sifat ve
derecedeki insanlarin, TSK’ne segilen elemanlar gibi,
titizlikle  belirlenerek istihdam edilmediklerini
belirtmeliyiz. Felsefe, tarih, sosyoloji, iktisat ve benzeri
sosyal bilimleri tahsil etmis din hizmeti taliplerini, bugiin
de Teskilat’in digladigi; eskimis fetvalar1 ve iilke
gergekleriyle modern diinyanin gereklerine ters diisen
basmakalip fikihi, Cumbhuriyet’in temel felsefesiymis
gibi bagnazca savundugu ¢ok agik bir surette
bilinmektedir. (Diyanet’in her diizeyde eleman aliminda
sordugu sorular, teskil ettigi bir Ormek smnav
komisyonlari, kaynak olarak hi¢ degistirmeden kabul
ettigi gericilikle dolu eski seriat kitaplarina kabataslak bir
goz atmak, daha fazla kanmit temin edecektir). Devlet,
kendi elinin altinda bulunan kuruma c¢eki-diizen
vermelidir.

Istihbarat birimleri, hi¢ olmazsa bu “resmi irtica” yi
Atatiirk’lin din anlayisina uygun hale getirecek kaynak,
kisi ve ortamlar1 devreye sokabilecek arsivlerini
zamaninda kullanabilmelidir. Hatta “sivil irtica” bile bu
“resmi irtica”’dan tahminlerin 6tesinde yararlanmaktadir.
Omegin, 28.06.2006 yilinda “Islam’da basértiisii farz
degildir” diye ulusal bir gazeteye tarafimdan verilen bir
rOportaja irticaci gevreler, Diyanet’in tam aksi fetvasini
kanit gostermiglerdi. O halde devlet, kendi elinin
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altindaki “Resmi Irtica” y1 daha kolay ¢ozebilir. “Sivil
Irtica” nin ¢o6ziimii de buna bagh olarak kolaylasacaktir.
Ama oOnce Diyanet’in gericilik ve irticayr resmi bir
koruma altinda nasil  siirdiirebildigi  sorununu
¢6ziimlemek sarttir.

Miirteciler halki aldatarak ekonomik elit haline
gelmekte; kokli disarida finans ¢evrelerine uyum
saglamaktalar ve bu baglamda onlar arasinda her
seviyede  (localar, isbirlik¢i olmasina  karsin
Atatiirkgiiliigii maske olarak kullanan kesimler) kolayca
ittifak kurabilmekte ve irticacilarla ortak ¢ikar temelinde
birlesmektedirler. Hem biirokrasi ve hem de ticaret
alanindaki girisimciler bertaraf edilmekte; kii¢iik ve orta
Olgekli girisimciler tamamen bu Oriimcek aginin igine
cekilerek orta simif esnaf ve girisimci yok edilmek
suretiyle tilkenin ekonomik kimyasi bozulmaktadir. Yerli
irtica artk kendini Hagli Irtica’ya doniistiirerek son
asamasina gelmistir. Hem biirokrasi hem ticaretteki iilke
gelecegi bu agin igindeki pozisyonlarina bagli hale
gelmektedir. Bu durum cemiyetin cemaatlesmeyi
kaniksadigin1 ve siirecin giderek ulus-devleti ‘cemaat-
devlete’ doniistiirmeye dogru ilerledigini goriiyoruz.

Irtica, Islamiyet’in ayrintili ve nesnel pratikler olarak
hacmini tayin etmedigi ana ilkeleri, halk nezdinde
karmagsik, i¢inden ¢ikilmaz ve buyurgan pratiklere
doniistiirerek seyhe ya da cemaat liderine itaat ve
teslimiyet kiiltiiri haline getirmektedir.
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Irtica, dini kullanarak Tiirk toplumunu, garesiz ve
kimsesiz olduguna inandirmaktadir. Bu gelismeler post
modernizm ve kiiresellesme bahanesine siginilarak
siirmektedir. Oysa Org. General Ilker Basbug’un yerinde
saptamasiyla, Atatiirk gibi “kiiresel diisiiniip ulusal
davranmak” esas olmalidir.

Irtica, devlet kurumlarin1 kurumsal 6zelliklerinden
styirarak  kendi hiyerarsik yapisina goére kadrolasip
kurumlar1 cemaat Orgiitleri haline getirmektedir.
Dontistiirdiikleri kurumla iliskili olan herkesi de cemaatin
dogal iiyesi yapmaktadirlar. Bu noktada kurumlar,
Atatiirk’iin milletlesme idealine diismanligin sonucu
olarak, toplumun cemaatlesmesine hizmet etmek
suretiyle “geriye doniisii” kurumsal ve ulusal diizeyde
gerceklestirmektedir. Toplum ¢o6ziilerek cemaatlere,
tarikat Orgiitlenmelerine ve dinsel birlikteliklere gore
ayrisip atomize olmaktadir. Universiteler, diger egitim
Ogretim kurumlari, hastaneler bu tip kurumlardir.

Irtica, din yoluyla halki diinyay1 terk etmeye zorlar;
halkin terk ettigi (siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik)
diinyay1 irtica yanlilar1 doldurur. (Ciibbeli Ahmet Hoca
(11.10. 2006 tarihli Hiirriyet Gazetesi, Fethullah Giilen
ornekleri vb.). Bu ‘diinya’da artik cemaat liderleri ve
onlarin sadik baghlarn1 vardir. Halk, cemaatlere
baglanmadik¢a, her konuda cemaat ve tarikat liderlerine
boyun egmedik¢e, dislanmaya mahkiimdur. Halk
dislandik¢a devlete olan giiven tiikenir; artik insanlar
gittikge giiclenip devlete rakip olacak diizeye gelen
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cemaatlere baglanmak disinda yol bulamayacaklardir.
Esasen bu, irticanin “post modern devletlesmesi” ya da
“post modern yollarla devleti ele gecirmesi’ anlamina
gelmektedir. Bugiinkii durum tiim agikligiyla iyi bir
ornek teskil etmektedir.

Devletin orgiitlenme asamasinda yeterli bilgiye sahip
olmasina karsin bu olusumlarla ilgili etkin ¢oziimler
tiretmede gecikmesi, irticanin, devletle dogrudan
miicadeleye dayali klasik yontem yerine, kendisini
devletlestirmesi yontemini daha tercih edilir bulmasina
neden olmaktadir.

Irtica, toplum veya devlete karsi siddet gibi kaba bir
yontem yerine daha yeni, yaniltici, daha ince ve politik
metotlar kullanmaya baslamig bulunmaktadir. Bu yolla
belirsizlestirilen ve fakirlestirilen insanlar i¢in artik ¢are
ve ¢Ozlimiin alternatifsiz muhatabi, Tiirk devleti degil,
diinya ve imkanlarini ¢aldirdiklar1 cemaat ve tarikatlardir.
Irtica siyasal, hukuksal ve biirokratik bosluklari
kullanarak biiyiimektedir.

Cemaat ve tarikatlar, giderek fakirlesen toplumu
kendileri  hortumladigi  igin, sosyal dayanisma
potansiyelini tek elde toplayarak insanlarin birebir
yardimlasmalarini engellemis olmaktadirlar. Irtica ile
miicadelenin bu tiir konularda en etkin araci, yine
Kuran’in kendisidir.

Ciinkii Kuran ve Hz. Muhammed, bu orgiitlerin
aksine, sermayenin tek elde toplanmasini zuliim sayar;
zekat, fitre ve diger yardimlasma big¢imlerinde, birakin
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kendi cemaat ve grubundan olan bir kimseyi, fakir i¢in
hi¢bir dini kosul o6ne siirmez. Fakir fakirdir ve dini,
mezhebi, inanci ne olursa olsun, yardim edilmeyi hak
eden kimsedir. Bu ve benzeri drekler, “¢ivi ¢iviyi s6ker”
0zdeyisi ve mantigina uygun olarak, Kuran’in irtica ile
miicadelede de  biyik rol oynayabilecegini
gostermektedir.

Gazali (6. 1111)’nin bilimleri tasnifinden baslayan
meshur “dini” (ser’i) ve “din-dis1” (akli) seklindeki
kategorik ve ontolojik aynmi'®, “inangli-inangsiz” gibi
ayrimlasma ve bu temeldeki kadrolasmanin gerekgesini
olusturmaktadir. Din-dis1 diye tanimlanan her sey, dine
karsit bir fikir ve davranis olarak kabul edilmektedir.
Devletin hakemligi ya da tarafsizlign bile din-dist
sayllmaktan kurtulamamaktadir.

Irtica, ilkesizlik ve inangsizlik icerdiginden her yere
ve duruma gore kolayca sekil alip degisebilen ve boylece
tim ilkesizlik ve ahlaksizliklar1 biinyesinde toplayarak
saklayabilen bir anlayis ve harekettir. Iste tam bu
noktada, irticanin daha yumusatilmig formu olan
Islamcilik’in, dini kullanan ama bastan asagiya diinyevi
amaca yonelik bir akim oldugunu &zellikle vurgulamak
gerekmektedir. Bagka bir deyisle Islamcilik, “din-dis1” ve

19 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Sahin Filiz, islam Felsefesinin

Seriiveni, Delta Yayinlari, istanbul 1998; Sahin Filiz, “Ulkemizde
Dini Arayislar”, TDVY., Ankara 2000.
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“bastanbasa “diinyevi” dir; “yararcr”dir.'® Yani dini ve
ahlaki kutsalligini, kilitlendigi diinyasal amaca - tercih
ettigi i¢in, kendi eline gecirinceye kadar, iginde
bulundugu topluma, devlete ve topraga yabancidir. Dini
ve ahlaki derinligi yoktur. Islamcilik neredeyse higbir
zaman Tiurk ulus kiiltiirii ve felsefesine yakin durmamus;
bunlar hep en biiyiik diigmani saymustir.

Inangsizlik ve ilkesizlik, ahlaksizliga ve sonugta din
diismanhgina kadar varabilmektedir. Irtica, devlet ve
toplumla birlikte dini de yipratip tahrip ettigi i¢in din
karsitt bir harekettir. Tiirkiye’de kendilerini ahlak ve
maneviyatin ocaklar1 olarak gosteren cemaat ve
tarikatlar, eger iddia ettikleri gibi amag¢ ve isleve sahip
olsalardi, kapkacgtan boéliicti terére, ¢ocuk pornosundan
uyusturucu ticaretine kadar her konuda biiyiik bir sikinti
icinde kivranan Tirk toplumuna katkilar1 olurdu. Ancak
bu tiir ¢lirlimeyi onlemek gibi bir niyetleri olimadig i¢in,
kendileri de kirlenmenin tarafi olmuslar; irticayl
toplumsal diisiince ve yasam bi¢imlerinin her hiicresine
kadar sirayet ettirmislerdir. En iyimser deyimle, “veremi
gosterip sitmaya raz1” etmislerdir.

Cumhurbagkani Ahmet Necdet Sezer’in yerinde
saptamasiyla “inanan-inanmayan” ayrum ¢ok tehlikelidir

' Bkz. Michel Hoebink, Thinking About Renewal in Islam:
Towards A History of Islamic Ideas on Modernization and
Sccularization. Arabica Journal of Arab and Islamic Studies Tome
XLVI Fascicule I, Koninklijke Brill N.V. Leiden, s.42.
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ve esasen irticanin hareket noktasi da bu ayrimin
kendisidir. Irticac1 gruplar (cemaat ve tarikatlar) buna en
iyi omektir. Kendi aralarinda bile ayrimlagmalarinin
temelindeki mantik, aynm kategoridir. Sosyal, siyasal ve
ekonomik giice doniismeleri, bu ayrimdaki grup
psikolojisinin somut sonuglaridir. Milli Miicadele
sirasinda dis giigleri Kuvay-1 Milliye ordularina tercih
ederken dini gerekgeleri one siirerek Islamiyet’i kendi
0zel yasamlar1 ve rahatlan i¢in kullanan irticai kesimler,
bugiin de hem koyu dindar hem de en atesli ABD ve AB
yanlilar1 haline gelen kesimlerle ayni diinya gorisiinii
paylagarak varligini siirdiirmektedir. Hem Amerikan tarzi
tiketim  arzusu, hem de  geleneginden ve
karmasikligindan iyice uzaklasip basitlestirilmis bir Islam
goriisii aym 6znede bir araya gelmistir.'” Bu 6zne bir
yaniyla dis giiglerin begenisini kazanirken, diger yaniyla
da halkin dini duygularina hitap etme kurnazligini
stirdiirmektedir.

Son analizde “inanan-inanmayan” ayrimini yapma
yetkisi yalniz Tanr1’ya aittir. Insan yaparsa, inanghliga ya
da inangsizliga, bir kisi ya da grubun 6znel yargisiyla
hacim tayin edilmis olacaktir. Irtica, imana ve Islam’a
hacim ve kalip tayin etmenin adidir. Oysa iman o6lg¢iiliip
kaliplara sokulabilecek bir olgu degildir.

Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin {ilkesi ve ulusuyla
boliinmez bir biitiin oldugunu, Atatiirk’tin ve ilkelerinin

1% Abdulwahhab Meddeb, islam’in Hastalig, s. 44.
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bu ulusun var olma nedeni oldugunu ve bu hedefleri
sonsuza kadar gerceklestirme azmini korumak i¢in Tiirk
milletinin, tarih boyunca sahip olageldigi insancil
karakterine uygun bir Islam felsefesinin yaratilmasi
gerektigi vurgulanmalidir. Bu noktada, Tiirk milletinin ve
Tiirk yurdunun mayasina uygun yiiksek din egitimi ihmal
edilmemelidir. Din egitim ve 6gretimi, dindarhik egitimi
ve Ogretimi haline doniismeyecek; Kemalist ilke ve
devrimleri pekistirici Tiirk halk kiltiiriinii  besleyici
nitelikte olmalidir.
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SIYASALLASAN DiN VE MIKROFASIZM
Prof. Dr. Sahin FiLiZ

“Basiniz1 ortiin” diyenler kadar, “bas 6rtmenin dini
bir temeli ve zorunlulugu yoktur” diyenlerin de en az
birinciler kadar Miisliman goriildiigli bir ortamin
yaratilmasi amaglanmaktadir. Hi¢ kimseye neyi nasil
ortecegini dikte ettirmek; Ortiisiinii ¢ikarmak ya da
takmay1 empoze etmek gibi bir amaca yonelik olmayan
bu goriisiimiiz, her seyin akademik diizeyde ve
sogukkanlilik igerisinde tartigilabilmesinin yollarini
agmay1 amagliyor.

Islam’1n tek ve vazgegilmez bir yorumu yoktur.

Tek bir Mezhep ya da yorumun hegemonyasi,
Islam’in dogasina da aykiridur.

1970’lerden sonra Tiirban sorunu, mahalle baskisinin
ilk ¢ekirdegi olarak ortaya gikti.

Tirban, Tirk kadinin  geleneksel ortiisiinii de
reddeden bir soylemin simgesidir.. Ulkemiz ve
ulusumuzun igerde ve digsarida karsi karsiya kaldigi
tehlikeleri karartip orten bir islev goriiyor uzun zamandir.
Atatiirk Cumhuriyeti’ne, onun ilke ve devrimlerine, Tiirk
devletinin tasfiye ve teslimine gegirilen kiliflardan
biridir.

Nasil bir vatandas tipi: Davranisi Katolik, kafasi
Protestan, goriintiisii ve gosterisi Miisliiman olan; ama
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Tirk ve sade inangli olmasi istenmeyen emperyalizme
boyun egen bir insan tipi amag¢lanmaktadir.

Iimli Islam, Katolisizmin asimile edebilecegi bir din
yorumu. Ilimli Islam Hagli irticanin ve onun iilkemizdeki
taseronlarinin arkasina sigindiklan séylemin gayr1 mesru
c¢ocugudur. Tiirk ulusunun Ortagag Katolisizmine ve
ABD Evangelizmine hapsedilme projesidir. Simgesi
tirbandir. Tirk ulusal kimligine ve ulusal biitiinliige
yonelik tehdittir.

Iimlhi Islam, Dogu ve Bat’min Tiirk ulusunun
kimligini dislayarak yarattigi yabancilasma ideolojisidir.
Ben-bilinci, bu yabancilagmanin etkisiyle siirekli kan
kaybetmektedir.

Dinin biricik simgesi yerine konan tiirban, artik
bugiin dinin kendisiyle 6zdeslesmis; Islam’in ahlak ve
erdemleri ¢ignenerek tiirbanla bu ciirimler amorti
edilmeye bagslanmistir. Biricik iletisim ve referans
aracidir.

Din-dis1 yollarla yoksulastinlan insanlar1  dinsel
simgeler ve showroomlarla doyurmak yerlesik bir kiiltiir
hainle gelmigtir.

Atatiirk, “ Tiirkiye Cumhuriyeti sosyal bir devlettir
derken; dilenen, karmi vakiflarla, derneklerle, Ramazan
¢adirlariyla doyurulan bir Millet birakmadi.

Baskiy1 Besleyen Etmenler:

1. Yoksullastirma (igte)-Somiirgelestirme (dista)
2. Her ilde onlarca, yiizlerce vakif yurtlari
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Ev ve apartmanlarda abla-abi rgiitlenmeleri
Mabhalle anneleri
Her apartmanda tarikat temsilcileri
Kendilerinden olmayan herkesi 6tekilestirme.

2. Kamu kurum ve kuruluslarinda dinsel simgelerin
ayirict islevi.

3. Tirban, hak, hukuk, adalet, adil gelir dagilimi gibi
toplumsal sorunlarin daha da derinlesmesini g6zlerden
kagiran bir ara¢ olarak kullaniliyor. Tiirban, her tiirli
yolsuzluk, adaletsizlik, esitsizlik ve lilkemizi igten ve
distan kemiren tehdit ve tehlikeler i¢cin kamuflaj olarak
One siiriiliiyor.

4. Atatiirk Cumhuriyeti’ne yakisan bir kurum olarak
davranmak ve ¢agdas Tiirk din yorumu yaratmak yerine,
bazi kurumlar, Arap-Islam yorumuna ait ¢agdis1 gerici
din yorumu ile AB ve ABD’nin emperyalist projesi olan
Iiml Islam arasinda sikismayi istikrar ve ¢6ziim diye
dayatmaktadir.

S. Dini ritiieller, semboller sosyal baski nesneleri
olarak empoze edildikg¢e, dinin mistik, manevi ve kiiltiirel
boyutu, toplumsal ahlakin derinligi ve nihayet toplumsal
dayanigma degerlerinin i¢i bosaltiliyor.

6. Demokrasi, istikrar, Ozgirlilkk kavramlar1 Tiirk
Silahli Kuvvetlerine, Atatirk Cumbhuriyetine ve Tiirk
ulusuna yonelik yipratict sdylemlerin simgeleri olarak
One siiriliyor.
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7. Ilnmh milliyetgilik Tiirk ulusuna ve yurduna
yonelik tehditlere boyun egmek, ihmh Islam da
emperyalist irticaya teslim olmak demektir.

8. Din i¢inde din adaciklar1 yaratarak Miisliiman
Islam’a, Tiirk ulusu Tiirkliige, Tiirk vatandasim Tiirkiye
Cumbhuriyeti’ne yabancilagtirmak, bunu da din adina
baski araci olarak kullanmak.

9. Liyakat yerine cemaat ve tarikata sadakat olgiitii
baski unsuru olarak devreye sokuldu.

10. ABD ve AB, Hz. Muhammed’in Mekke
misriklerinden ka¢tifi Hiristiyan Hiikiimdar Necasi
gibidir ki, biz de Tirkiye’deki misriklerden bu iki
Hiristiyan bloguna siginarak Miisliiman-ligimiz1 inga
ediyoruz, diyorlar. Emperyalizme din ile megsruluk
kazandirmak, Miisliiman Tiirk halki tizerindeki en biiyiik
baski aracidir.

11. Mahalle baskisi, ¢ok hafif ve yiizeysel bir
kavramdir. Bunun yerine mikrofasizm kavrami gelinen
noktay1 daha iyi dile getirmektedir.

12. Tiirban, mikro fasizmin ilk ¢ekirdegi ortaya ¢ikan,
Tiirk devletinin tasfiyesi ve teslimine gegirilen ve din
kullanilarak yaratilan bir semboldiir.

13. Dini kullananlar, tiim kutsal kavramlar1 da
yozlastirip kirlettiler.

14. Bir kere semboller, ayiric1 ve siniflandiricidir.
Takan takmayan, inanan inanmayana kadar ayrisir.

15. 1980lerden sonra Bati’da postmodern dalga,
hi¢bir dogru ve hakikatin kendi basina diger dogrular
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egemenligi altina alamayacagini, biitiin mezheblerin din
ve 1rklarin her birinin kendi dogruluk ve hakikat alanlar
oldugunu iddia etti. Fakat Bat1’da ulus-devlete yoneltilen
elestiriler, 3—4 yiizyillik demokrasi tecriibesi nedeniyle
ulus devletler zarar vermedi.

16. Turbanin serbest birakilmasi, yasaktan sonra
olunca, sakincali olur. Tiirban yasagi, Tiirk kadinina
Atatirk’iin - tamimig  oldugu hak ve oOzgirliikleri
yasaklamayi yasaklamak demektir.

17. Atatiirk Milliyetgiligi ile Islamiyet siirekli kars:
karsiya getirilerek ¢atistirildi. El-Kaide ve PKKnin
isbirligi, radikal dincilik ile emperyalizmi ya da
emperyalizmin enstriimani olan etnik wrk¢iligi koriikledi.
Ayn1 dinden birbirine rakip olan, hatta diismanlik
besleyen tiirlii cemaat, tarikat ve mezhepler, s6zde etnik
cesitlilik icin dinsel bir mesruiyet alani yaratti. Genel
Kurmay Ikinci Bagkam Org. Gen. Ilker Basbug’un,
PKK’ya katilimlar1 engelleme ya da azaltmada yeterli
bagar1 gosterilemedigi saptamasina agiklik getirebilecek
gerekce bu olmalidir. Her cemaat ve tarikat, Tirk
kimligine kars1 irili ufakli irk¢1 gruplasmalar gibi irk¢i
PKK terorizmi de devletten kendi kiiciik devletini
istemektedir. Demokrasi, insan haklar1 ve 6zgiirliik gibi
kavramlar kirleterek kullanmaktadirlar.

18. Bir dinde ne kadar simgelere, sembol ve
gosterigler vurgu yapilirsa, o dinden beklenen toplumsal
yarar da o derece azalmaktadir. Dindarligin Olgiisii
tamamen sembollerin goriiniirliigii ve tiiketilebilirligine
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indirgenmistir. Ote yandan yiizlerce vakif ve dernek,
devlet igerisinde devlet adaciklar1 olusturacak, tarikat ve
cemaatler okullari, dershaneleri, evleriyle belirli dini
sembolleri sahiplenerek dinin tiimiinii tekeli altina alacak,
boylece daha az devlet daha ¢ok cemaat erki
yerlesecektir. Bu kurmaca kiyafet, ilkemiz ve
ulusumuzun kars1 karsiya kaldigi i¢ ve dis tehlikeleri
karartip Orten bir iglev yiiklenmistir ve Atatiirk
Cumbhuriyeti’ne, onun ilke ve devrimlerinin yol
gostericiligine, Tirk devletinin tasfiyesine, teslimine
gegirilen kiliflardan birisi haline gelmistir. Tiirban, Tiirk
ulusunun Ortagag katolisizmine ve ABD Evangelizmine
hapsedilme projesidir, Tiirk ulusal kimligine ve
biitiinliigiine yonelik bir tehdittir. Tiirban, artik toplumda
bir iletisim ve referans araci haline gelmistir. Bu kiyafet
tiiri hak, hukuk, adil gelir gibi toplumsal sorunlarin daha
da derinlesmesini dikkatlerden kagiran bir aracin simgesi
olmustur.

19. Tiirkiye’nin dontisiim tehlikesi ¢oktan basladi.
Ciinkii demokrasi, insan haklar1 gibi temel kavramlar,
hem bazi terérist gruplar ve kesimlerin hem de tarikat ve
cemaatlerin tekeli altina giren soylemlere donistii.
Onceden bu gevreler demokrasinin Islamiyet’e taban
taban aykirt oldugunu dini kanitlardan yola ¢ikarak
anlatmaktan g¢ekinmiyorlardi. Dinin yaninda tiim kutsal
kavramlar1 da kirleterek kullanmaktadirlar. Tarikat ve
cemaatler ckonomik gii¢, sosyal niifuz ve siyasi erkin
kotarilmasi asamalarinin da 6tesine gegmek i¢in s6ziim
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ona Ozgiirliiklerin genisletilmesini istemektedirler. Bu
taleplerinde, daha o6nce demokrasiyi Islam’a aykin
gordiikleri Olgtide ikiyizli  ve  art  niyetli
davranmaktadirlar.  Ag¢ikla  kapali  baris  icinde
yvasayabilirler iddias1 gercegi yansitmamaktadir. Tiirk
halkinin hosgoriisiinden kaynaklanan bir takim davranig
kaliplar1 elbette vardir, ancak dinle 6zdeslestirilmis bir
sembol olan tiirbanin, yanindaki tarafindan da
uygulanmasini istemek, dini bir gorev olarak kabul
edildigi i¢in, bu “kardeslik”in uzun O6miirlii olmayacagi
endise veren toplumsal gelismelerden bellidir. Baskidan
kasit fiziki ve siddete bagl olan degildir. Asil baski dinin
bu sekilde emrettigi propagandasiyla ortaya ¢ikan
psikolojik baskidir. Piyasada ¢ikan kiloluk tahrik edici
bir yigin kitap ve yazi bunun en a¢ik kamtidir. Hig
kimsenin, cemaat ve tarikatlarin daha fazla devlet olmaya
yliz tuttugu bir ortamda, bagimsiz bir Miisliiman ya da
dindar olmas1 miimkiin degildir. Bu biling, dini gruplarca
stirekli teblig adi altinda empoze edilen bir baskinin
ifadesidir. Baskiyi besleyen etmenler, icte
yoksullagtirma, dista sOmiirgelestirmedir. Ev, yurt ve
dershanelerde abi, abla orgiitlenmesi, yiizlerce vakif ve
dernegin Tiirk toplumunun en mahrem hiicrelerine kadar
sizdigmm1 kanitlamaktadir. Ihimhi Milliyetgilikle 1limh
Islam bu noktada tam bir ittifak halindedir. Atatiirksiiz ve
Tiirkstiz bir milliyetgilikle, emperyalizme miimbit bir
zemin hazirlayan 1limh Islam aym kapiya ¢ikan
mikrofagizmin iki tarafidir. Ciinkii Atatiirk ve Turklik
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olmadan milliyetg¢ilik, etnik irk¢iligi; Hz. Muhammed
olmadan da Islam, Evangelist ve Protestan igerikli s6ziim
ona diyalogcu ilimli Islam’1 dogurur.
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ARAPLASMA

Prof. Dr. Sahin FILiZ

=~ (13

Mabhalle baskisi kavrami yerine ortaya attig1 “mikro
fasizm”  nitelemesiyle giindem yaratan  Selguk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Dog. Dr.
Sahin Filiz, Arap mikro milliyet¢iliginin ideolojisi olan
Vahabiligin ulus devleti pargalamayr amagladigini
belirterek  Tirkiye’yi  bekleyen asil  tehlikenin
dindarlasma degil, “Araplasma” oldugunu vurguladi.
Vahabi anlayiginin dini temele dayanan siyasete de temel
olusturdugunu anlatan Filiz, sanata ve felsefeye karsi
diismanhga varan karsi durusun da Vahabiligin diinyay:
siyah-beyaz goren anlayisinin sonucu oldugunu dile
getirdi.

Cumbhuriyet’e yaptigt mikro fasizm tanmimiyla
kamuoyunun dikkatini ¢eken Dog¢. Dr. Sahin Filiz ile,
Vahabilik ve Tiirkiye’deki yansimalarini konustuk...

- Vahabiligin kokenleri hakkinda bilgi verir misiniz?

- Vahabilik bireysel planda inangli inangsiz ayrimi
yapan, bu ayrimi keskinlestiren 19. yiizyilda da
Osmanlilara kars1 ¢ikan, tamamen mikro milliyet¢i bir
Bedevi harekettir. Misir’daki  Miisliman Kardesler
hareketiyle ortaya ¢ikan hareket de, bu ayrimi toplamsal
diizeyde yapmaktadir.

- Buhareketin Tiirkiye’deki yansimalari neler?
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- Bu iki anlayisin birlesmesiyle olusan kombinasyon
Tirkiye’de siyasetin alternatif bir din haline gelmesini
saglamistir. Kabileci ve Araplagsmis dindarlik tarzi inci
kuruluglar, partiler, cemaatler, bu kombinezonun en iyi
ornekleridir.

Vahabilik, Tiirkiye’de kabileci ve Araplagmis bir
dindarlik tarzin1 perginlemistir.

Vicdan  ve ahlak  zenginligi  olan  dini
bicimsellestirmigtir ve sekil, simge paganizmine
bogmustur. Islam medeniyetinin ahlak, sanat ve estetigini
Oldirmiustiir.  Atatiirk ilke ve devrimleri ile Tiirk
ulusunun laiklik ve demokrasi anlayisi sayesinde,
Vahabilik Ortadogu ve Kafkaslar’da yaptigini Tiirkiye’de
heniiz gergeklestirememistir.

- Bu yansimalardan 6rnekler verebilir misiniz?

- Omegin boliicii terdre karsi ok biiyiik bir miicadele
var. Ancak askere gonderme torenlerinde gegmiste
yasanan heyecan -gittikge sonmekte, buna karsin hacca
gidenler i¢cin daha coskulu, kalabalik ugurlamalar
yapilmaktadir. Sekillere tapan bir toplumsal yapinin
ortaya ¢ikmasinda bu iyi bir Ornektir. Bizim sehit
verdigimiz giinlerde bile sekilci dincilik daha fazla 6ne
¢tkmakta, bu yonde gosteriler, yiiriiyiisler yapilmaktadir.
Ramazan ayinda her yerin kapali olmasi bir bagka
ornektir. Hz. Muhammed doneminde bile rastlanmayan
bir  uygulama, biiyiik sehirlerde bile hizla
yayginlagmaktadir. Hedef ulus devlet

- Bu anlayisin Tiirkiye’de temel hedefi nedir?
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- Kesinlikle ulus devlettir... Vahabilik, Arap mikro
milliyet¢iliginin ideolojisi oldugu i¢in ulusal yapiyi,
cemaat ve tarikatlara bolerek atomize etmektedir. Ciinki
mikro milliyetgilikler ulus devletin en biiyiik diigmanidir.
Her cemaat ve grubun, tarikatin kendilerine gore bir
tiirban, sarik, ciippe, cilbat gibi bi¢ime yonelik simgeler
tasimast da Vahabiligin mikro diizeyde ne kadar
boldiigiinii, pargaladigini gosteriyor.

Vahabilik Tiirkiye’de din adina kabileci Arap
kiltiiriinlin -~ hegemonyasini  kurmaya  ¢aligmaktadir.
Mevlana , Hact Bektas , Pir Sultan gibi Tirk
biiyiiklerinin, Tiirk ulusal kimligini besleyen, ulusal din
yorumu, Vahabiligin en biiyiikk hedefidir. Bugiin igin
Tirkiye’de bir dindarlasma degil, Araplagsma siirecinin
yasandigini, kabileye doéniisme siirecinin hizlandigim
rahatlikla soyleyebiliriz.

Tirkiye’nin karsisindaki en biyiik tehdit de budur.
Inananlar, Tiirkiyeli Miisliimanlar, tiirbanli hanimlar gibi
aymrict  kavramlar, Vahabi dinciligin  Tiirkiye’deki
izdustimleridir. Carsaf ve tiirban s6ylemi de Vahabiligin
dine bigtigi sekilci uygulamalardir.
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DINCIi FASIZMIN SIMGESIi OLARAK TURBAN

Prof. Dr. Sahin FiLiZ

Islam dininde basortiisii yoktur boyle bir farzin
bulundugunu iddia etmek hem dine hem de kadinlara
yapilan en biiyiik iftiradir. Demokrasi, insan Haklar1 ve
Ozgiirlik gibi kavramlan tarikatg1 ve cemaatgi gerici
kesimler yogun olarak kullanmaktadir. Tiirban, Atatiirk
cumhuriyetine ve devrimlerine Tiirk devletinin
tasfiyesine gecirilen kiliflardan biridir.

Tiim akademisyenlerin bu ger¢egin farkinda olmasina
karsin, sadece birka¢ kisi ¢aga yakismayan ve gercegi
yansitmayan "dinci soylemle" miicadele etmektedir. Biz,
basortiilii, basortiisiiz  kavgast yapmiyoruz. Ancak
gercekleri yansitmayan bir sdylemle miicadele ediyoruz.
Tiirbamin Islami bir emir oldugu séylemi dinin ahlaksal
giizelliginin de kaybolmasina neden oluyor. Atatiirk
devriminin ve Tirkiye'ye kazandirdiklarininda kimyasini
bozuyor"

[slami referansh iktidar bugiin "carsaf" diyebileceek
siyasi ortam olusmadig1 i¢in "basortiisii" dayatmasini
yapmaktadir. din tiiccarlifl yapan bazi kesimler tiirban
noktasint da asip kadinlarin ¢arsafa biirlinmesini de
isteyeceklerdir. Dini gercekler g6zoniine alindiginda
basortiisii'niin Islam dininin emri ya da farz olmadiginin,
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ancak bazi kaynaklarca dini bir emirmis ve farzmis gibi
yansitildigi  goriilmektedir. Basortiisi  takmayanlari,
iffetsiz,  islamsiz  ve  kimliksizlikle  suglayanlar
bulunmaktadir¢ Kuran da basortiisii ifadesi ge¢miyor.
Kuran-1 Kerim'de sadece 'Himar' kelimesi gegiyor.
'Himar' kelimesi, normal bir ortiiyii ifade eder, asla
basortiisiini degil.

Islamiyet, Yahudilikten etkilendi. Dinlerin
birbirinden etkilenebilecegini, bu anlamda Islamiyet'in de
Yahudilik'ten etkilendigini belirten Dog. Dr. Filiz, Tevrat
ve Talmud'da basortiisii ile ilgili ayetlerin bulundugunu
sOyledi. Basortiisiiniin Yahudi kaynaklarinda "Basortiisiiz
kadinlar namussuzdur. Iffet ve namusun korunmasinin
Olglisi bas ortiisiidiir. Kadin, basortiisiz  disarn
¢tkmamalidir”" seklinde yer aldigini belirtti. Dog. Dr.
Filiz, "Bu veriler 15181nda ¢ok 6nceki dinlerde var olan
bir seyin yeniden farz kilinmasi sagma oldugu kadar
Kur'an'in ruhuna aykiridir. Eger Yahudilik'te farz idiyse,
aynen orugta oldugu gibi, bir ayetle tekrar edilir ve farz
kilindign  vurgulanirdi." dedi. Islam dininin kadina
Ozgirlik tamidigini  ancak, giinlimiizde akademik
seviyedeki kisilerin dahi basortiisii takmayanlar1 "kadin"
saymadiklarim1 dile getiren Filiz, bugiin Osmanh
kaynaklarinda yer alan "cariyeler ve hiir kadinlar" ayrimi
halen akademik camiada benimseniyor dedi.

Mikrofasizm, tiirbanla simgesellesmistir. Tiirban
eger, iffetle, namusla, Miislimanlikla 6zdeslestirilmigse,
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burada ¢ok tehlikeli bir yanhishk var demektir. Bu
yanliglik, mikro fasizmin kaynagidir. Makro fasizmi ne
yapacagiz diye soranlar, mikro diizeyde yilarca
yarattiklar1 ve siirdiirdiikleri Tanr adina dinsel baskiyi
elestirmelidirler. Tiirbanin Miislimanlik i¢in olmazsa
olmaz oldugunu sodylemek, makro diye nitelendirilen
sinirlamalart  elestirerek  Ozgiirlik ve demokrasi
taleplerinde bulunmakla ¢elisen bir durumdur. Eger
ortinmek, pozitif bir hak ve kazanimsa, ortiinmemek
dogrudan dogruya negatif bir ayrimciliga mahkum olacak
demektir. Tarikatlarin ve dinsel anlayislarin kendi i¢inde
insan haklar1 ve Ozgiirliklerine 6nem vermedigi bir
ortamda, baglhlarina kendilerinin reva goérmedigi
Ozgurlik ve haklari, baska mercilerden talep etmeleri
biiyiik bir ¢eliskidir. Islam'da hi¢ bir zorlama olmadigini
bile bile, "basin1 Ortmeyen insanlar1 Onyargili dinsel
dayatmalarla psikolojik baski altina almak, dinsel
diktatorliigiin ve bagnazligin goriintiisiidiir. Dindarligs,
dosdogru bir ahlaksal yasanti big¢imini, bir sembole
sigdirarak yozlastirmak, dinin ahlaksal derinligini ve
toplumsal yararim1  ortadan kaldirmak demektir.
Bagini 6rtmenin dinsel, insansal ve sosyal bir hak ve
ozgiirlik oldugunu savunmak, ortmemenin, haksizlik,
dinsizlik ve mahkumiyet hatta esaret oldugunu tersinden
O6ne siirmek demektir. "Cariyeler" miimin olsa da
baslarini 6rtmezler; ortiinmezler, buna haklar1 yoktur: Bu
hak yalnizca " hiir " olan kadinlara 6zgiidiir" savi, dinsel
dayatmanin kaynagi olan mikro fasizmin g¢ekirdegidir.
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Ortiinmemenin cariyelikle, 6rtiinmenin hiir ve asil kadin
olmakla o6zdeslestigi bir sosyal psikolojik ortamda,
ortiinmeyi hak ve ozgiirlik olarak gdrmek, ayirimin ve
toplumsal kirilmanin kaynaginda mikro fasizm oldugunu
gostermektedir. Bu ayirici dayatma ve dinsel telkin,
ortlinen-Ortiinmeyen pek ¢ok kadini derinden rahatsiz
etmektedir. "Cariyelik" psikozundan kurtulmak, "hir" ve
"asil"lerin arasina katilmanin basini Ortmekten gegtigi
sanis1 ve dogmasi kaygi vericidir.

Din, demokratiklesmelidir. Demokratik ve
Ozgiirlik¢li bir din anlayis1 ve kiiltiiri gelismedikge;
dinde basini 6rtmek de bir, agmak da bir" denilebilecek
bir ¢cagdas diizeye gelinmedikge, din adina hi¢ bir hak ve
Ozgiirliik talebi iyi niyetli olamaz. " Din bunu béyle
emreder, fetva budur, su farzdir, bu siinneteir" gibi
soylemler, ancak bireysel diizlemdeki tercihleri
etkileyebilir. Bununla birlikte, laik, sosyal ve bir hukuk
devleti olan Tiirkiye Cumhuriyetinde bunlarin hkuksal
ve yasal bir baglayiciligi olamaz. Dinimizde din adami ya
da ruhban sinifi da olmadig1 i¢in, "bu dinin emridir" diye
bir dayatmayla psikolojik baski yapilamaz. Dinde tiirban
yoktur diyorsak bu, btiitiinyle akademik ve bilimsel bir
saptamadir. Vardir demenin de akademik ve bilimsel
saptamanin Otesinde hi¢ bir anlam ifade etmedigini;
dinsel gerekliligi dile getirmedigini sdylememek, mikro
fagizmin ne denli dinsel bir 6nyargiya dayali bilim dis1
bir fetvadan beslendigini ortaya koymaktadir.
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Tirk kadini, kadin1 insan bile gérmeyen Araplara
kadinin insan oldugunu ogreten Hz. Muhammed'in
evrensel vizyonunu ve Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurucusu
Atatiirk'in  verdigi haklarn1 ve aydinlik yolu, bu
dayatmalara kurban etmeyecektir.

Dincilik ve Mikrofasizm
1. Dindarligin ve sade miisliimanliga karsidir.

2. Dinsel biirokrasiyi ¢ogaltip Tanr ile birey arasina
aracilar koyar (siyasetci, tarikatg1 ve ticaretgi sayginlar
Vs.

3. Ahlaksal ve insansal anlamda ¢liriimusliiktiir.
5. Diisiince 6zgiirligiine karsidir.

6. Ulusal kimligi ve ulusal biitiinliigii hedef alir.
7. Araplagsma ve gericiligin ideolojisidir.

8.Bireyi siirekli tepeden belirler; en siradan emirle
baslar; kolelestirmeye kadar devam eder.

9. liyakati degil, sadakati onceler.

10.Dinin ahlaksal derinligini ortadan kaldirir; dini
siglastirarak simgeler ve eylemler savasina indirger.

Siirekli digtan beslenir ve emperyalizme kapi aralar.

11. Kadinlarin postmodern kolelestirilme araglar
olarak sik sik bunlara basvurulur.
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12. En gerici, en ¢agdis1 goriis ve goriis yanhlarini,
Atatriik ve onun ilke ve devrimlerine yegler.

13. Bir ibadetin ve giizel bir ahlaksal davranisin
yerlesmesinden ¢ok, kullanilip tiiketilebilir ve goriiniirliik
kazanabilir sembolleri devreye sokar. BUndan 6nce sakal
Miisliman erkegin sembolii olarak gosterilirdi. Son 20
yildir da tiirban Miisliiman kadinin ayirict goriintiisii
olarak kullanilmaktadir.

14. Tiirk ulusunu igerden ve disardan siirekli kusatan
tehlikeleri Orten; onlara karsi duyarsizlastiran ve tiim
problemelrin  kayna@  olarak  tiirban  iizerinde
yogunlagilmasina neden olan bir kér dogmatizm, etik
kurallar1 hige sayan bir opportunizdir.

15. Dinsel anti-demokratikligin varlifin siirdiirmesi
ve yayginlagsmasini saglamak i¢in, her tiirli demokratik
kosullardan yararlanmayi, insan hakki ve o6zgiirliigii
olarak gormektir. Tarikatlardaki baski ve yasaklar1 din
adina onaylaylp bunu dinn geregi gibi goriirken,
"otekilestirilen" dindarlara "meydani dar etmen"nin de
Tantr1 buyrugu olduguna kitleleri inandiracak kadar
ekonomik, siyasi ve sosyal gii¢ kazanma yarisidur.

Oysa dindarlik ve ahlaklilik, yapipi-yapmama
konusundaki bireyin hem inangsal hem de davranigsal
agidan kendi ozgiirliigiiyle bagbasa birakilmasi ile gercek
anlamini bulru¢.Bu  yiizden cagdas Atatiirk
Cumhuriyeti'inde hi¢ bir merci, bireyleri tiirban
takmadiklar takdirde, soyle veya boyle bir kimliksizlige,

191



inangsizliga diiseceklerini telkin ve emretme yetkisine
sahip degildir. Tann1 bdyle bir telkin ve emir yetkisini
kimsye vermis degildir.

Tirban iste mikro fasizmden en Onde gelen
sembolidiir.

"Tirban, siyasetteki gerici degisikligin basaktoriidiir.
Siyasal iktidarlarin tavriyla bugiin tiirban sdylemiyle din
siyasallastirilmistir. Ancak ger¢cek amaglarinin, siyaseti
dinsellestirmek oldugu apagik bir gergektir. Boylece,
amaglanan gergeklesmis tiirban da bu durumun simgesi
haline getirilmistir Oysaki, tiirban bir semboldiir ve
yapilanda sembol fetisizmden bagka birsey degildir"



EN COK SORULAN SORULAR

Prof. Dr. Sahin FILIZ
Emel Stinter YALCIN

1. Islam’da ¢ok eslilik var midir?

Ayette birden fazla es nikdhlanacak yetim kimsesiz
kadinlarla ilgilidir. Yetimlerin nikdhlanmasi1 onlara
sahip ¢ikma nedenlerinden biridir. Ancak bu
sosyolojik bir durumdur. Dini bir emir degildir.
Aym ayette bu sosyolojik duruma karsin tek
eslilik ozellikle onerilmekte, tesvik edilmekte ve
emredilmektedir. Kisacas: Islam’a gore tek eslilik
esastir. Cok eslilik dogru  gorillmemektedir.
Peygamberimizin ¢ok esliligi dini bir emirden ¢ok
sosyolojik bir durumdur. Dini emir olarak telakki
edilemez. Sadece peygamberimiz i¢in 6zel gegici bir
durumdur.

2. lIslam ve Laiklik ¢atisir m1?

Islam bizzat laik bir dindir. Ciinkii pek ¢ok ayette dile
getirildigi gibi herkesin dindarlig1 kendisine ve
bireyseldir. Laiklik de bireysel dindarligi 6ngoriir.
Dolayisiyla Islam ve laiklik ¢atismaz. Hatta en iyi
dindar tipi laik insandir. Laikligin dinsizlik oldugu
iddialar1 dindarlikla degil dincilikle 6zdeslesmistir.
Dindar insan laik, dinci bir insan anti -laiktir.
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3. Dinde aklin yeri nedir?

Islam’a gore ilk vahiy akildir. Kur’an’in akla yardim
olur. Kur’an’da 700’1 askin akilla ilgili ayet vardir.
Bu ayetlerde siirekli insana aklim kullanmasin
gerektigini vurgular. Islam dini bu anlamda akil
dinidir.

4. Islam’da kadin erkek esit midir?

Islam’da kadin erkek esittir. Ciinkii ikisi de
Kur’an’daki bir¢ok ayete gore aym Ozden tek ir
nefisten yaratilmigtir.  Higbiri digerinin istiinliigi
yoktur. Allah katinda ustiinlikk kadin erkek igten
dindarlign ile vardir. Bu dindarlign da Allah’tan
baskasi bilemez.

5. Islam’da mezhepgilik ve irk¢ihk var midir?
Mezhepgilik ve wkgilik Islam Kkesinlikle ret eder.
Mezhepgilik laik bir din anlayisina, irk¢ilik da en
serefli, varlik olan insanliga aykiridir.

6. Islam’da din adami simfi var midir?

Islam’da din adami tamimi olmadigi gibi din adam
sinifi da yoktur. Islam’da din adami sinifi olmamasi
dinimizin laik olugunu gosterir. Ancak din
hizmetlerini yapabilecek kisiler ve kuruluslar olabilir.
Bu anlamda Tanr1 ve insan arasina g,irme hakki
yoktur.
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7. Tiirk¢e namaz kilinabilir mi?

Kur’an- 1 Kerim Arapga inmistir. Bu dogrudur ancak
ibadetlerin Arap¢a yapilmasina iliskin higbir emir
yoktur. Her dilden olacagi gibi Tiirkge ile ibadet
yapilabilecegi gibi namaz da kilinabilir. Cuma
hutbesi ulu 6nder Atatiirk iilkemizde daha 6nceden
Arapga okunan hutbeleri Tiirkgelestirmistir. Onun
Tirkgelestirme  politikasinin  devam  ettirilmesi
gerekir.

8. Kadinin bosama hakki var midir?
Kadinin bosama hakki vardir. Erkek de kadin da
birbirlerini bosama hakkina sahiptir. Her cinse bu hak
taninmistir. Ancak Allah sudan sebeplere dayanarak
bosanmay1r hos gormemistir. Bizim dinimize goére
ailenin devaminin saglanmasi 6nemlidir.

9. imam nikihi var midir?

Nikah, ilan, mehir karsilikli kabul gibi {i¢ temele
dayanir. Bu antlasmanin kayda gegirilmesi gerekir.
Bu sartlar altinda imam nikdh1 ya da dini nikah diye
ayrica bir nikdha gerek yoktur. Ciinkii belediyelerce
kiyilan nikahla bu sart yerine ge¢mis olur. Bu sartlar
disinda dini ya da dini nikéh adi altinda kiyilan nikéh
resmen gegersiz oldugu gibi Islam agisindan da
gegersizdir.
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10. Evli kadin her konuda kocasindan izin almak
zorunda midir?

Evlilikte kadin erkek yaratilista oldugu gibi esittir. Iki
uygar insan mesru olan her davranista birbirinden izin
almaktan ¢ok birbirlerine danisarak is yaparlar.
Yapilan is, davranig gayri mesru ise izinli veya izinsiz
yapilmas: higbir anlam ifade etmez. Dolayisiyla
mesru islerde kimse kimseden izin almaz.

11. islam’da evlenmenin hiikmii nedir?

Islam insan dogasiyla akil ve bilim ilklerine ters
diismeyen bir dindir. Insanoglunun var olmasi,
liremesi ve yeryiiziine yayillmasi onun dogasinin
geregidir. Evlililk de onun yaratihigindaki bir
ozelliktir. Allah bu 6zelligin yok edilmesinden ¢ok,
strdiiriilmesini arzu eder. Evlenmek dine aykir
degilse de dinimizde tavsiye edilen, begenilen sey
insan dogasina uygun olan evliligi gerceklestirmektir.

12. islam’da kadin ¢ahsabilir mi?

Tim mesru islerde oldugu gibi kadin kocasina
bagh degilse mesru g¢alisma hayatinda ozgiirdiir.
Kendi ekonomik ozgiirliigiinii elde etmesi higbir
engel yoktur. Islam da ¢alismaya degil ¢alisan kadin
makbul olur.
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KAVRAMLAR

Prof. Dr. Sahin FILiZ
Emel Siinter YALCIN

OZSEL ISLAM ve DISSAL iSLAM

Ozsel Islam, aym zamanda akil, bilim ve insan
gereksinimlerini temel alan ¢agdas degerlerini ve
aydinlhik diisiinceleri sekteye ugratmayan bireysel
ahlaksal ve dogrudan hissedilen ig¢sel bir duyustur. Bunun
karsiti ise, Digsal Islam akla bilime ve evrensel insan
degerlerine savas acan; degismezlik ve kor inanci koyan
despot, gayri insani, akil karsit1 sosyal ve siyasal yapay
bir kurgudur.

DINSEL BUROKRASI:

Tanr ile birey arasina giren tarikat cemaat, orgiit
ve donem donem verilen tiim fetvalar dinsel biirokrasi
Ogelerini olusturur. Bu anlamda “dinsel biirokrasi” bir
kisi ya da grubun dogasinda bireysel ve 6znel olan dinsel
duyusunu  kendi  disindakilere  Olgiilebilir  ve
tanimlanabilir nesnel bir sistem olarak dayatmasidir. Bu
dayatma dini bireysellikten kopardig1 gibi dogasindaki
Oznel ¢esitliligi s6zde nesnel ve alternatifsizligi baska bir
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din yaratilmasi olarak karsimiza ¢ikar. Buna gore her
oznel din algilayis1 bireyden topluma ve siyasete tagarak
kendi hegomonik dinsel anlayisini ortaya koyar ve ayni
dinden, nesnellik iddiasinda bulunan bir¢ok din dogarak
kendi aralarina ¢atigirlar. Tarikat ve cemaatlerin ¢oklugu
kendi aralarinda tarih boyunca devam eden kanl kansiz
bu miicadele devam eder.

DINCILIK

Din ve diinya gerceklerinin akla ve bilme ters
diismek pahasina garpitilarak ideoloji haline getirilmistir.
Bireysel ve tanriyla dogrudan dogruya iliski esasina
dayali laik din anlayisina karsi “dincilik” birey
Ozgirliigiine akla ve bilime insanahlak ve degerlerine
kars1 duran bir din istismarciligin seklidir.

DIN

Din insan merkezlidir. Mutlak Yaratici olan Tanri
hem insan1 hem de onun aklin1 gonderdigi kutsal tiim
metinlerin {istiinde ve onlardan daha degerli gérmistiir.
Insana verilen ilk ve asil vahiy akildir. Zaman iginde
gonderilmis kutsal metinler ilk ve asil olan aklin
ilerisinde degildir. Tanr’'min neyi emredip neyi
yasakladigini akil yoluyla onunla mistik iligki kurularak
anlasilir goriisii dinin insan merkezli bir din tanimin
ortaya koyar. Tim dinlerden geriye kalan biitiin
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insanlarin tizerinde uzlagiya vardiklarn evrensel ahlak
degerleridir. Evrensel ahlak degerleri ile akil birbirini
tamamlar. Bunun disindaki din tanimlari Tanr1 adina
seriat ve din tiretilmesini 6ngoérdiigii icin laikle gatigir.

RADIKAL iSLAM

Koktencilik, sekilcilik, dogmatiklik, siddet gericiligi ve
din adina terorizmin, “radikal Islam”n agiklayic
kavramlardir. Bireysel ve toplumsal 6zgiirliige, bilim ve
aklin yol gostericiligine 6zetle insana ve onun en temel
hak ve taleplerine karst Tanr1 sozciiliigii roliini
tistlenmesidir. Toplumsal barisa ve uzlagsmay:i kisisel
Ozgiirliige demokrasi ve laiklige hukuka ve sosyal yapiya
kokten karst olan dinsel bir sapmadir. Radikal Islam
insanlari, kendini Tanr yerine koyarak kafir, miimin diye
temel kategorilere ayirir. Biitiiniiyle dinsel metinleri
sekilci yorum ve uygulamalarin1 temel felsefesi kabul
eder. Kendi 6znel yorumlarimi dinsel metinlerin
nesnelligi ile Ozdeslestirirler. Dolayisiyla su halde
yapilan Radikal Islam yorumun Tanri soziiniin &zdesi
oldugunu iddia eder. Iste bu Dissal Islam’in bir baska
adidir.

ILIMLI iSLAM

Batili emperyalistlerin  somiirgecilerin  Islam
diinyasinda 1980’lerden sonra yarattiklar1 yeni bir
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dalganin adidir. 1980’lerden 6nce ayni gevreler Radikal
Islam’1 yaratmuslar, el- kaide, Hizbullah, Vahhabilik,
Taliban gibi ©6meklerle Islam diinyasinda bunu
somutlasgtirmislardir. Cesitli adlarla anillan ve siddete
dayanan Radikal Islam  emperyalistlerin  diinya
kamuoyunda Islam’in terér ve siddet dini oldugu imajinin
referans noktasi haline getirilmistir. Islam adina bu
gruplar siddet ve terdr igin kullandik¢a bunun alternatifi
ilml Islam’1 iretmistir. Siddet arttikga 1limli Islam
modeline daha cok gereksinim  duyulacagi
hesaplandigindan, “veremi gosterip sitmaya razi etmek”
icin sinirleri, kemikleri ve duygular1 alinmig bir din
anlayisi gibi 1limli Islam yaratilmistir. Iliml Islam batiya
kars1 siddet dili kullanmakla kalmayan ayni zamanda
Peygamberimiz Hz. Muhammet hatta Kur’an’i bile
devreden ¢ikaran emperyalistler Islam’t madde olarak
belirlenmistir.  Bu Islam maddi  emperyalizmin
ideolojisini olusturan Hiristiyanlikla higbir gergekliligi
kalmayan ve sonugta onunla aymi dinsel kiiresellige
hizmet eden Digsal Islam’in bir baska adidir.
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KARANLIKTAN AYDINLIGA YOL HARITASI

1.

Prof. Dr. Sahin FILiZ

Tiirk halkinin gelenek, gorenek ve adetlerle i¢ ice
geemis dinsel ve wulusal degerleri yakindan
bilinmelidir. Bunun i¢in, koy, kasaba ve
kentlerde, halkin birbirinden farklilasan inang
simgeleri ve kiiltiirel pratikleri sosyolojik agidan
saptanip dokiimiiniin ¢ikarilmasi gerekir.
Evlenme, bosanma, aile yapisi, ekonomik durum
ve siyasal tercihler belirlenerek, halkin siyasi,
kiiltiirel ve dinsel Oncelikleri ve egilimleri
arastirtlmalidir.

Toplumsal egilimler, sanildigi kadar kokli ve
sabit degildir. Bagka bir deyisle, kosullarin
degismesi ya da degistirilmesiyle, egilimler de
degisebilir. Ornegin, bugiiniin solcusu diiniin
sagcis1 veya bugiiniin tiirbanlis1 diiniin bas1 agig1
olabilir ve ger¢ekten de bu boyledir. O halde,
insanlara, hali hazirda bulunduklar1 ve
koruduklar1 durumlarina, ideolojilerine gore
degil, onlar1 ikna edecegimiz fikir ve ideolojilere
gore degisime tesvik etmeliyiz.

Bireysel tercih ve bireysel 6zgiirliikkler konusunda
asla dayatmaci, ayirict ve boliicii olmamaya 6zen
gostermek gerekir. Tiirbanli-tiirbansiz, bagortiilii-
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basortiisiiz gibi ayirimlar, tiirban s6ylemini daha
giiclii kilacag: gibi, tiirbanin toplumda daha da
koklesmesini saglayacak; hem basi agiklar1 hem
de tirbanhlar1 aym safta bulusturacaktir.
Miicadele, tiirban sOylemi lizerinde
yogunlagsmalidir. Hatta ADD, CYDD ve diger
ulusal ve Cumhuriyet¢i dernek ve kuruluslara,
gerekirse basini oOrten kadinlarin da alinmasi,
sOyleme kars1 savasta etkili olacaktir. Tiim
toplumsal kesimlere, Atatiirk ilke ve devrimlerini,
Cumbhuriyet’in  kazanimlarini, Tiirk ulusunun
birlik ve bitiinligiinii anlatmak gerekiyorsa-ki
Oyle olmahdir- burada =zaten bu degerleri
sindirmis kitlelere yoneltmekle kalmak, sorunu
¢ozmeyecek, kisir  dongii  olusturacaktir.
Emperyalizm tiim toplumu hedef aldigina gore,
bunun panzehiri olan Atatiirkgiiliigii de tiim
topluma mal etmek gerekir.

Din ve Tanr karsisinda bireysel tutumumuz ne
olursa olsun, dinin toplumsal bir olgu oldugu
gergegini unutmamak gerekir. Hele Tiirk aydini,
Islam dini konusunda mutlaka yeterli ol¢iide bilgi
sahibi olmalidir. Bir konuda bilgi sahibi olmak,
mutlaka bildigi gibi davranmak zorunlulugunu
dogurmaz, ancak din konusundaki bilgilerin
yetersizligi, Atatiirk¢li bir aydin i¢in, Tiirk halki
nazarinda giivensizlik yaratacaktir.
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6. Dinci ile dindann birbirinden ayirmak ¢ok

o6nemlidir. Dinci, dini her tiirli ¢ikan igin
kullanmaktan ¢ekinmeyen, dini aragsallastiran
kigidir. Siyasete, ticarete ve tarikata alet eden
kimsedir. Dinci aym zamanda din-karsiti
kimsedir. Cilinkii dinin i¢ini bosaltip onu istismar
edilebilir bir esyaya donistiirmektedir. Dincilik
bir ideoloji ve siyasal bir tavirdir. Diiriistliikk ve
ictenlige yer vermez. Sembol, simge ve vitrine
bagli bir gosteri bigimidir. Dinci, ahlaksal
degerlere ve ulusal kiiltiire de duyarsizdir, hatta
bunlarin diismanidir. Oysa Tiirk toplumunun ezici
bir ¢ogunlugu dinci degildir, ama dindarlig:1 sever.
Halka bu ayrimi ¢ok iyi anlatmak gerekir.

Tiirk toplumunun dinsel degerlerine mutlaka
saygl duyulmali ve gerekirse bunlarin bireysel
tercithler  diizeyinde  yasamasina  katkida
bulunulmalidir. Dindarligin  bireysel oldugu
zaman gercek anlamina kavustugu; toplumsala ve
siyasala yayginlastirildiginda ise 6z anlamini
yitirecegi iyi anlatilmalidir.

. Dindarlik ve ahlakliligin tanim1 ve simgesi ya da
sembolii olmadig1 vurgulanmalidir. Dinlerde bir
takim simge ve semboller olmasina karsin,
dindarligin ve ahlakliligin bunlara gereksinim
duyulmayan bir his ve 6zyasam bi¢imi oldugu
Onemle animsatilmalidir.
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9.

10.

11.

Yurt, iilke, bayrak, toprak ve ulusal birlik sevgisi
olmadan dindarhik ve Miisliimanligin
olamayacag1 anlatilmalidir. Dinciler elestirilirken,
dinin elestirisine kaymamalidir. Bazi siyasilerin
ve dinci gruplarin dini siyasallastirict sdylemleri
elestirilirken, din degil, onlarin sdylemleri hedef
alinmalidir. Halkin, ger¢ek ya da uydurma olsun,
simge ve sembollere daha yatkin bir inang¢ kalibi
benimsedikleri unutulmamaldir. O yiizden,
tirban ve tiirbanlilar gibi adlandirmalardan
kaginarak tiirban s6ylemi elestirilmelidir. Elestiri
ve degerlendirmelerde kisilerden ve isimlerden
Ozenle kag¢imilmali; zorunlu kalmadikga isimler
anilmamalidur.

Alayci, kigiltiici  ve  asagilayict  Uslup
kullanilmamalidir. Bilinmelidir ki, ne kadar hakh
ve dogru olursa olsun, alayci tuslup, sahibini
hafifletir, ciddiyetini ortadan kaldirir, daha da
kotisii, elestirdigi insanin hakliligin1 perginler;
dogru s6ylemi, yanlis anlagilir.

Atatiirk’tin -~ Tirk ulusuna armagan ettigi
Cumbhuriyet’in degerini agik ve segik bir bigimde
anlatmak i¢in, 1.  Cumbhuriyet tarihinin en az
Onceki tarihsel kesitler kadar kutsal ve mesru
olduguna ikna etmeli; 2. daha 6nceki donemlerin-
omegin ¢okmekte olan Osmanli’nin- mutlaka
Cumbhuriyetin kurulmasini gerektiren karanlk ve
caresiz bir siire¢ oldugu anlatilmahdir.
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12.

13.

14.

15.

16.

Atatiirk’le icki igmeyi 6zdeslestirmemelidir. Aksi
halde her igcen kimse Atatiirk¢li, igmeyen de
Atatiirk diisman olacaktir. Son derece yanlistir.
Bireysel olarak yaptigimiz tercihleri,
Atatiirk¢tiliigin ~ vazgecilmez ilkeleri olarak
sunmak dogru degildir.

Bulunulan her ilde ve ilgede, ortadgretimden
yiiksek6gretime kadar oOgrencilere ekonomik,
kiiltirel ve sosyal destekler saglanmalidir.
Genglik olmadan gelecek olmaz. Ogrencilere her
tirlii bilgi ve sosyal destek yaninda, ¢agdas din
bilginlerinden de
dini bilgi sahibi olmalar1 saglanmalidir.

Islam dininin Tiirk ulusunun kendi yerel talep ve
kiiltiirel dokusuna gore yorumlanmasi
desteklenmelidir. Belki boyle bir din anlayisina
Alevilik adi1 verilir, ancak bu ismi de telaffuz
etmekten uzak durmak yerinde olacaktir.

Partiler iistii, klikler ve guruplar iistii bir Atatiirk
milliyet¢iligi tarzi vurgulanmalidir. Atatiirk’iin
belirli bir guruba ya da siyasi partiye ait olmadigi;
onun ilke ve devrimlerinin tiim Tirk ulusunun
degerleri oldugu vurgulanarak herkes ve
herkesime mal edilmesi sarttir.

Cumhuriyet birikim ve kazanimlarinin, Atatiirk
ilke ve devrimlerinin kesinlikle din karsit1 ya da
dilsman1 olmadig1 agik, anlasilir bir dille halka
aktarilmalidir.
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SOMURGECILiIGi LANETLEYEN,
ULUSALCILIGI OVEN AYETLER VE HADISLER

Prof. Dr. Sahin FILIiZ
Batili Emperyalistler Dost Edinilmez.

Ey iman edenler, benim de diisgmanim, sizin de
diismaniniz olanlar1 veliler edinmeyin. Siz onlara karsi
sevgi yoneltiyorsunuz; oysa onlar haktan size geleni
inkar etmisler, Rabbiniz olan Allah'a inanmanizdan
dolay1r elgiyi de, sizi de (yurtlarimizdan) siiriip-
¢ikarmuslardir. Eger siz, Benim yolumda cihad etmek ve
Benim rizami aramak amaciyla ¢ikmigsaniz (nasil) onlara
kars1 hala sevgi gizliyorsunuz? Ben, sizin gizlediklerinizi
ve agiga vurduklarinizi bilirim. Kim sizden bunu yaparsa,
artik o, elbette yolun ortasindan sasirip-sapmis olur.
(60/1)

Goklerde ve yerde olanlarin tiimiint bilir; sizin sakh
tuttuklarimizi da, agiga vurduklarimizi da bilir. Allah,
sinelerin 6ziinde sakli duram bilendir. (64/4)
Tek Gegerli Din islam’dir, Emperyalistlerin
“Iimh islamcilari”na Bu Din Agir gelmistir.

"Dini ayakta tutun ve onda ayriliga diismeyin"
diye Nuh'a tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi,
ibrahim'e, Musa'ya ve Isa'ya tavsiye ettigimizi Allah size
de din kildi. Fakat kendilerini ¢agirdigin bu (din), Allah'a
ortak kosanlara agir geldi. Allah diledigini kendisine
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(peygamber) seger ve kendisine yoneleni de dogru yola
iletir. (42/13)

Allah ve Elgisinin Oniine gecmek, Hz. Muhammed’i
Sehadetten Cikarmak, Din Baronlarimi One
Gegirmektir.

Ey iman edenler Allah'in ve Res{liiniin Oniine
geemeyin. Allah'tan korkun. Siiphesiz Allah isitendir,
bilendir. (49/1)

Isbirlikgiler, Bagkalarina Verir Talkini, Kendileri
Yutar Salkim
Siz, insanlara iyiligi emrederken, kendinizi
unutuyor musunuz? Oysa siz kitab1 okuyorsunuz. Yine
de akillanmayacak misiniz? (2/44)

Emperyalist Hagli, Islam Diinyasinin ve
Ulkemizin Diismamdr.

Ey iman edenler, sizden olmayanlar1 sirdas
edinmeyin. Onlar size kotilik ve zarar vermeye
calistyor, size zorlu bir sikint1 verecek seyden hoslanirlar.
Bugz (ve dismanliklar1) agizlarindan digsa vurmustur,
sinelerinin gizli tuttuklar1 ise, daha biytktiir. Size
ayetlerimizi agikladik; belki akil erdirirsiniz. (3/118)
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Hach irtica Korkaktir; Korkaklardan Korkulmaz

Ehl-i kitaptan inkdr edenleri, ilk siirgiinde
yurtlarindan ¢ikaran O'dur. Siz onlann ¢ikacaklarim
sanmamistiniz. Onlar da kalelerinin, kendilerini Allah'tan
koruyacagini sanmislardi. Ama Allah (O'nun azabi),
onlara beklemedikleri yerden geliverdi. O, yiireklerine
korku diisiirdii; 6yle ki evlerini hem kendi elleriyle, hem
de miminlerin elleriyle harap ediyorlardi. Ey akil
sahipleri! Ibret alin. (59/2)

Onlar, iyice korunmus sehirlerde veya duvar
arkasinda olmaksizin sizinle toplu bir halde savasmazlar.
Kendi aralarindaki ¢arpigmalari ise pek siddetlidir. Sen
onlart birlik samirsin, oysa kalpleri parampargadir. Bu,
siiphesiz onlarin akletmeyen bir kavim olmalarn
dolayisiyla boyledir. (59/14)

Allah, onlar i¢in siddetli bir azab hazirlamigtir;
Oyleyse ey iman eden temiz akil sahipleri, Allah'tan
korkun. Dogrusu Allah, size bir zikir (uyaran, hatirlatan
ve 6giit veren Kur'an) indirmistir. (65/10)

Din istismarcilar, ibadetleri Bile Kullamiyorlar.
Bunlar Miisliiman Degildir.

Siiphesiz miinafiklar Allah'a oyun etmeye

kalkigiyorlar; halbuki Allah onlarin oyunlarin1 baglarina
¢evirmektedir. Onlar namaza kalktiklar1 zaman lisenerek
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kalkarlar, insanlara gosteris yaparlar, Allah't da pek az
hatira getirirler. (4/142)

Islam Dini’ni Ilmh Islam Projesiyle Degistirmeye
Calisanlarin Durumu

O zaman miinafiklarla kalplerinde hastalik
bulunanlar, (sizin i¢in), "Bunlar, dinleri aldatmis"
diyorlardi. Halbuki kim Allah'a dayanirsa, bilsin ki Allah
mutlak galiptir, hikmet sahibidir. (Kendisine giiveneni
istlin ve galip kilacak O'dur. Yoksa ordularin say1 ve
techizat tistiinliigi degildir). (8/49)

AB’ye Girmek, ABD’ye Boyun Egmek, Kiifre
ve Ihanete Kul Olmaktir. Zalim Hach Irticaya, Tam
bir Fitnedir.

Sana haram olan ay1, onda savasmay1 sorarlar. De
ki: "Onda savasmak biiyiik (bir giinahtir). Ancak Allah
katinda, Allah'in yolundan alikoymak, onu inkar etmek,
Mescid-i Haram'a engel olmak ve halkin1 oradan
c¢ikarmak daha biiyiik (bir giinahtir). Fitne, katilden
beterdir. Eger gii¢ yetirirlerse, sizi dininizden geri
cevirinceye kadar sizinle savasmay: siirdiiriirler; sizden
kim dininden geri doner ve kafir olarak oliirse, artik
onlarin biitiin igledikleri (amelleri) diinyada da, ahirette
de bosa ¢cikmistir ve onlar atesin halkidir, onda siiresiz
kalacaklardir. (2/217)
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“Emperyalizme Boyun Egilmezse, Hiisrana Ugrariz”,
Bir Tehdittir. Haktan Saptirmadir.

O'na 1man edenleri tehdit ederek, Allah'in
yolundan alikoymak i¢in ve onda ¢arpiklik arayarak
(boyle) her yolun (basini) kesip-oturmayin. Hatirlayin ki
siz azinlikta (ve giigsiiz) iken O, sizi ¢ogaltti.
Bozgunculuk ¢ikaranlarin nasil bir sona ugradiklarina bir
bakin." (7/86)

Allah’a Inanmayan Yahudi Ve Hristiyanlar,
Sozlerinde de Durmazlar. Bugun AB ve ABD
gibi...Allah’1n Ayetlerini satarlar, Birbirleriyle
Miicadele ederler

Elinizdekini (Tevrat'in aslini) tasdik edici olarak
indirdigime (Kur'an'a) iman edin. Sakin onu inkar
edenlerin ilki olmaym! Ayetlerimi az bir karsilik ile
satmayin, yalniz benden (benim azabimdan) korkun.
(2/41)

Ne zaman onlar bir antlagsma yaptilarsa, yine
kendilerinden bir gurup onu bozmadi m1? Zaten onlarin
¢ogu iman etmez. (2/100)

Yahudiler dediler ki: "Hiristiyanlar bir sey
(herhangi bir temel) lizere degillerdir"; Hiristiyanlar da:
"Yahudiler bir sey lizere degillerdir" dediler. Oysa onlar,
Kitab1 okuyorlar. Bilmeyenler (bilgisizler) de, onlarin
soylediklerinin benzerini sOylemislerdi. Artik Allah,
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kiyamet giinii anlasmazlifa diistiikleri seyde aralarinda
hiikiim verecektir. (2/113)

Bu, Allah'in Kitabi siiphesiz hak olarak
indirmesindendir.  Kitap  konusunda anlagsmazliga
diisenler ise uzak bir ayrilik i¢indedirler. (2/176)

Gergek lyilik, Dinsel Sembollerle Gosteris Yapmak
veya Toren ya da Merasim Yapmak Degildir.
((")rnegin Tiirban, gibi semboller veya davramslar,
gercek Dindarlik ve iyilik degildir.)

Iyilik, yiizlerinizi dogu ve bati tarafina ¢evirmeniz
degildir. Asil iyilik, o kimsenin yaptigidir ki, Allah'a,
ahiret giliniine, meleklere, kitaplara, peygamberlere
inanir. (Allah'in rizasin1 gozeterek) yakinlara, yetimlere,
yoksullara, yolda kalmiglara, dilenenlere ve kolelere
sevdigi maldan harcar, namaz kilar, zekat verir. Antlasma
yaptig1 zaman s6zlerini yerine getirir. Sikinti, hastalik ve
savas zamanlarinda sabreder. Iste dogru olanlar, bu
vasiflan tasiyanlardir. Miittakiler ancak onlardir! (2/177)

Dinlerini Istismar Edip Satanlar...

Allah'a karg1 verdikleri s6zii ve yeminlerini az bir
bedelle degistirenlere gelince, iste bunlarin ahirette bir
pay! yoktur. Kiyamet giinii Allah onlarla konusmayacak,
onlara bakmayacak ve onlan temize g¢ikarmayacaktir.
Onlar i¢in ac1 bir azap vardir. (3/77)
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Allah'in ayetlerine karsilik az bir degeri (diinya malin1 ve
nefsani istekleri) satin aldilar da (insanlar1) O'nun
yolundan alikoydular. Gergekten onlarin yapmakta
olduklan seyler ne kétiidiir! (9/9)

Bati Diinyasi, Dogu’ya Kars1 Her Zaman
Anlagmalarim Bozan ve ilk Saldiran taraf Olmustur.
Onlar Diismandir.

Eger antlagmalarindan sonra yeminlerini bozarlar,
ve dininize saldirirlarsa, kiifriin 6nderlerine kars1 savasin.
Ciinkii onlar yeminleri olmayan adamlardir. (Onlara karsi
savasirsaniz) umulur ki kiifre son verirler. (9/12)

(Ey miiminler!) verdikleri s6zii  bozan,
Peygamber'i (yurdundan) ¢ikarmaya kalkisan ve ilk 6nce
size karsi savasa baslamis olan bir kavme Kkarsi
savagsmayacak misiniz; yoksa onlardan korkuyor
musunuz? Eger (gerg¢ek) miiminler iseniz, bilin ki, Allah,.
kendisinden korkmaniza daha layiktir. (9/13)

Bunlar, i¢lerinden antlasma yaptigin kimselerdir
ki, sonra her defasinda ahidlerini bozarlar. Onlar
sakinmazlar. Bundan dolayi, savasta onlar1 yakalarsan,
Oyle darmadagin et ki, onlarla arkalarindan gelecek
olanlar(1 caydir). Umulur ki ibret alirlar. Eger bir kavmin
ithanet edeceginden kesin olarak korkarsan, sen de agik ve
adil bir tutumla (onlarla olan anlagsma metnini ve
diplomatik iligkiyi) at. Gergekten Allah, ihanet edenleri
sevmez. (8/56-58)
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Nasil olabilir ki! Onlar size galip gelselerdi, sizin
hakkinizda ne ahit, ne de antlasma gozetirlerdi. Onlar
agizlaniyla sizi razi ediyorlar, halbuki kalpleri (buna)
kars1 ¢ikiyor. Ciinkii onlarin ¢ogu yoldan ¢ikmislardir.
(9/8)

Hz. Muhammed’e Diismanlik, Allah’a Diismanhktir;
Onu Sehadetten Cikarmak, Allah’1 Sehadetten
Cikarmaktir.

Allah'a ve Resiliine kars1 gelenler, kendilerinden
oncekilerin algaltildig1 gibi algaltilacaklardir. Biz apagik
ayetler indirmisizdir. Kafirler i¢in kiigiik diisiiriicii bir
azap vardir. (58/5)

Allah'a ve Peygamberine diisman olanlar, iste
onlar en asagilarin arasindadirlar. (58/20)

Kisisel Cikarlar, Allah Yolunda (Vatan ve Ulus i¢in)
Savastan Degerli Degildir.

De ki: "Eger babalariniz, ¢ocuklariniz,
kardesleriniz, esleriniz, agiretiniz, kazandiginiz mallar, az
kar getireceginden korktugunuz ticaret ve hosunuza
giden evler, sizlere Allah'tan, O'nun Resilii'nden ve
O'nun yolunda cihad etmekten daha sevimli ise, artik
Allah''n emri gelinceye kadar bekleyedurun. Allah,
fasiklar topluluguna hidayet vermez. (9/24)
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Etnik Cesitlilik, Yaratihsin Gergegi ise, Tanisma ve
Medeni (Insanca) yasam (Takva) Uluslasmanin
Gergegidir.

Ey insanlar, gergekten, biz sizi bir erkek ve bir
disiden yarattik ve birbirinizle tanigmaniz i¢in sizi halklar
ve kabileler (seklinde) kildik. Siiphesiz, Allah katinda
sizin en lstlin (kerim) olaniniz, (irk ya da soyca degil)
takvaca en ileride olanimzdir. Siiphesiz Allah, bilendir,
haber alandir. (49/13)

Ne AB, Ne ABD ne de Asiret ve Mafya: Serde ve
Kaotiiliikte Sevgi ve ittifak Olmaz
AB ile Sevgi Bag1 Kurulamaz.

Allah'a ve ahiret giiniine iman eden higbir kavim
(topluluk) bulamazsin ki, Allah'a ve elgisine baskaldiran
kimselerle bir sevgi (ve dostluk) bagi kurmus olsunlar;
bunlar, ister babalari, ister ¢ocuklari, ister kardesleri,
isterse kendi asiretleri (soylar1) olsun. Onlar, 6yle
kimselerdir ki, (Allah) kalplerine iman1 yazmis ve onlari
kendinden bir ruh ile desteklemistir. Onlan, altlarindan
irmaklar akan cennetlere sokacaktir; orda siiresiz olarak
kalacaklardir. Allah, onlardan razi olmus, onlar da
O'ndan razi olmuslardir. Iste onlar, Allah'n firkasidir.
Dikkat edin; sliphesiz Allah'in firkas1 olanlar, felah
(umutlarim  gergeklestirip  kurtulug) bulanlarin  ta
kendileridir. (58/22)
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ilkellik, Hurafe ve Cagdisi Inanglar, Asiretci
kalintidir. Atatiirk Din Adina One Siiriilen
Hurafelerle ve Hurafecilerle Miicadele Etmistir. Din
ve Ahlakla Degil. Kur’an, Tam da Atatiirk’iin Isaret
Ettigi Cagdas inan¢ ve Ahlaki Vurgulamaktadir.
Kur’an Bu Vurgusuyla, asiret, etnisite, irk ve soya
Degil, Milletlesmeye ,Uluslasmaya ¢agirmaktadir.

Ne zaman onlara: "Allah'in indirdiklerine uyun"
denilse, onlar: "Hayir, biz, atalarimz1 {izerinde
buldugumuz seye (gelenege) uyariz" derler. (Peki) Ya
atalarinin aklhi bir seye ermez ve dogru yolu da
bulamamis idiyseler? (2/170)

Onlardan oncekiler de, bizim zorlu-azabimizi
tadincaya kadar boyle yalanladilar. De ki: "Sizin
yaninizda, bize ¢ikarabileceginiz bir ilim mi var? Siz
ancak zanna uymaktasiniz ve siz ancak "zan ve tahminle
yalan sOylersiniz." (6/148)

Onlar, ‘¢irkin bir hayasizlik' islediklerinde: "biz
atalarimizi bunun lizerinde bulduk. Allah bunu bize
emretti" derler. De ki: "Siiphesiz Allah, ‘¢irkin
hayasizliklar’' emretmez. Bilmediginiz bir seyi Allah'a
kars1 mi1 soyliiyorsunuz?" (7/28)

Dediler ki: "Sen bize yalmzca Allah'a kulluk
etmemiz ve atalarnmizin tapmakta  olduklarnnizi
birakmamiz i¢in mi geldin? Eger gergckten dogru isen,
bize vadettigin seyi getir, bakalim." (7/70)
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Hakkinda bilgin bulunmayan seyin ardina diisme.
Ciinkii kulak, g6z ve goniil, bunlarin hepsi ondan
sorumludur. (17/36)

IMF ve Emperyalist Hortumcular, Yillardir
Iktidardakilerin Sigindiklar1 ama bir Tiirlii
Yardimlarmmn ise yaramadig: Yari ilah Olmuslardir.
Atalari, ABD ve AB Olmustur.

(Resiilim!) De ki: "Allahh birakip da (ildh
oldugunu) ileri stirdiiklerinize yalvarin. Ne var ki onlar,
sizin  sikintinizi ne  uzaklastirabilir, ne  de
degistirebilirler." (17/56)

Bu konuda ne kendilerinin, ne atalarinin higbir
bilgisi yoktur. Agizlarindan ¢ikan s6z ne (kadar da)
biiyiik. Onlar yalandan baskasini séylemiyorlar. (18/5)

I¢ Savasa ve Terore Asla Miisamaha Gosterilmez

Eger miminlerden i1ki gurup birbirleriyle
vurusurlarsa aralarin1  diizeltin. Sayet biri Otekine
saldirirsa, Allah'in buyruguna doniinceye kadar saldiran
tarafla savasin. Eger donerse artik aralarimi adaletle
diizeltin ve (her iste) adaletli davranin. Siiphesiz ki Allah,
adil davrananlan sever. (49/9)

Allah Nezdinde Tek ve Hak Din Islam’dir;
Dinlerarasi Diyaloga ve Diyanet’in AB Dayatmasiyla
Bu Ayeti Cuma Hutbelerinden Kaldirmasi, Ayetin
Tehdidi Kapsamindadir.
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Allah nezdinde hak din Islim'dir. Kitap verilenler,
kendilerine ilim geldikten sonradir ki, aralarindaki
kiskanglik yiiziinden ayriliga distiiler. Allah'in dyetlerini
inkdr edenler bilmelidirler ki Allah'in hesab1 ¢ok
cabuktur. (3/19)

Tiirk-Kiirt Kardestir; Kardeslik, Tiirk Ulusu
Olmanin Mayasidir.

Hep birlikte Allah'n ipine (Islim'a) simsik1
yapisin; parcalanmayin. Allah'in size olan nimetini
hatirlayin: Hani siz birbirinize diisman kisiler idiniz de O,
goniillerinizi birlestirmisti ve O'mun nimeti sayesinde
kardes kimseler olmustunuz. Yine siz bir ates ¢ukurunun
tam kenarinda iken oradan da sizi O kurtarmisti. Iste
Allah size Aayetlerini boyle agiklar ki dogru yolu
bulasimiz. (3/103)

Kendilerine apagik deliller geldikten sonra
parcalamp ayriliga diisenler gibi olmayin. Iste bunlar igin
biiyiik bir azap vardir. (3/105)

Emperyalizmin Masasi Tefrika Misyonlu Tarikatlar
ve Cemaatler
Dinlerini parga parg¢a edip guruplara ayrilanlar var
ya, senin onlarla higbir iligkin yoktur. Onlarin isi ancak
Allah'a kalmigtir. Sonra Allah onlara yaptiklarini
bildirecektir. (6/159)
Onlar, Kur'an boliip ayiranlardir. (15/91)
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Sonra guruplar kendi aralarinda ayriliga diistiiler.
Biiyiik giine sahit olundugu zamanda vay o kéfirlerin
haline! (19/37)

insanlar, bizim huzurumuza ¢ikacaklan giin
(baslarina gelecek olanlar1) ne iyi duyarlar ve ne iyi
goriirler (bir gorsen)! Fakat o zalimler bugiin agik bir
sapiklik i¢indedirler. (19/38)

(Insanlar) kendi aralarinda (din ve devlet)
islerinin  birligini  bozdular. Halbuki hepsi bize
doneceklerdir. (21/93)

Ne var ki insanlar kendi aralarindaki islerini parga
parga boldiiler. Her gurup kendilerinde bulunan (fikir ve
davranis) ile sevinip bobiirlenmektedirler. (23/53)
Dinlerini pargalayan ve boliik boliik olanlardan (olmayin.
Bunlardan) her  firka, kendilerinde olan ile
bobiirlenmektedir. (30/32)

Tarikat ve cemaat Liderleri Modern Putlardir.
Insanlar, “Biz Sizi Allah’a Yaklastirmak Uzere
Variz” Diye kandiriyorlar.

Dikkat et, halis din yalmz Allah'indir. O'nu
birakip kendilerine bir takim dostlar edinenler: Onlara,
bizi sadece Allah'a yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz,
derler. Dogrusu Allah, ayriliga distiikler1 seylerde
aralarinda hiikiim verecektir. Stiphesiz Allah, yalanci ve
inkarci kimseyi dogru yola iletmez. (39/3)
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Yurtsuzluga itenler, Ulusalcilar1 Azinhk Goriiriiler.
Oysa Nice Az, Coga Galip Gelmistir. Ulusal Kurtulus
Savasi Buna Orneklerden Yalmz Bir Tanesidir.

Talat askerlerle beraber (cihad i¢in) ayrilinca:
Biliniz ki Allah sizi bir irmakla imtihan edecek. Kim
ondan igerse benden degildir. Eliyle bir avug igen
miistesna kim ondan igmezse bendendir, dedi. Iglerinden
pek az1 miistesna hepsi irmaktan igtiler. Talat ve iman
edenler beraberce irmagi gegince: Bugiin bizim Calat'a
ve askerlerine kars1 koyacak hig¢ giictimiiz yoktur, dediler.
Allah'n huzuruna varacaklarina inananlar: Nice az sayida
bir birlik Allah'in izniyle ¢ok sayidaki birligi yenmistir.
Allah sabredenlerle beraberdir, dediler. (2/249)

Hatirlayin ki, bir zaman siz yeryiiziinde &ciz
taninan az (bir toplum) idiniz; insanlarin sizi kapip
gotirmesinden korkuyordunuz da siikredesiniz diye
Allah size yer yurt verdi; yardimiyla sizi destekledi ve
size temizinden riziklar verdi. (8/26)

Sade Dindarhk, Dincilik ve Ruhbanhktan Farkhdir

Sonra bunlarin izinden ardarda peygamberlerimizi
gonderdik. Meryem oglu Isa'yi da arkalarindan
gonderdik, ona Incil'i verdik; ona uyanlarin kalplerine
sefkat ve merhamet vermistik. Uydurduklar1 ruhbanliga
gelince, onu biz yazmadik. Fakat kendileri Allah rizasini
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kazanmak i¢in yaptilar. Ama buna da geregi gibi
uymadilar. Biz de onlardan iman edenlere miikafatlarim
verdik. Iglerinden ¢ogu da yoldan g¢ikmuslardir. (57/27)
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