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Onsoz

Dinler kutsal, ytice bir varlikla kurulan bag ifade eder. An-
cak bu bag hicbir zaman suf bireysel bir deneyim olarak kalmaz,
nesnelleserek toplumsallagir. Dinler bu anlamda sosyolojinin ko-
nusu olurlar. Kurucusunun vicdaninda kalan ve bireylerarasi
iliski konusu olmayan, bagka bir deyisle toplumsallasamayan
bir din insanlik sahnesine ¢ikamaz. Bir dinin “din” olabilmesi
ve varligin1 devam ettirebilmesi icin bedenlesmesi, toplumsal-
lasmasi gerekir.

Bu calisma, din sosyolojisinde ¢ok onemli bir konu olan
“din/Islam ve toplum etkilesimini”, “ilk dini grup” konusunu,
ozelde de “Misliman toplumun ilk olusumu”nu ele almakta-
dir. Dinin toplumsallasmasi ve hayatiyetini devam ettirmesi ag1-
sindan ilk dini topluluk, yeni kurulan bir din i¢in ¢cok 6nem-
lidir. Dinler bu gruba gore sekillenir, varhginin devam bu ilk
toplulugun direng ve basarisina baghdir. Hz. Muhammed (sav)
cok parcali (segmenter) bir toplum yapisina (klan, kabile vb.)
dayah bir toplumda farkhliklan en aza indirerek buttuncul bir
dini topluluk olusturmay1 basarmistir. Bu basansinin arkasinda
yeni dinin etkin mesaji yaninda, kendine has liderlik kabiliyeti
ve toplumunun yiiksek siyasi kulttiriine hakimiyeti gibi konu-
lar yatmaktadir. Kureys kabilesine mensup olan ve dedelerinin
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de bu kabilenin yoneticiligini yapugi Hz. Muhammed (sav),
Kureys'in zaman zaman uyguladign sozlesmelerle mesruiyet,
nufuz saglama stratejisi ve yeni dinin bireye donik, etkin ve
6zgiin mesaji ile ilk donemin zorluklarindan yeni ve gucli bir
toplum olusturmustur.

Elinizdeki kitap, cok faktorlu olan bu basarinin temelinde,
yeni dinin mesajina ve kendi kisiligine uygun olarak, Hz. Pey-
gamberin sozlesme ve ittifaklara verdigi asin énemin yatugim
ileri siirmektedir. Hz. Peygamber, Islam’in toplumsallasma sii-
recinde savaslardan ziyade sozlesmelerle hareket etmistir. Soz-
lesmelerin bozulmasi, ihanet ve entrika durumlannda savas
s6z konusu olmustur. Arabistan toplumunun yuksek kultu-
runu olusturan Kureys kabilesi icerisinde yetisen Hz. Muham-
med (sav), Kureys kabilesinin, sayesinde genisleyip, nifuzunu
sagladigy sozlesme kultiiriini yeni gelisen hareketi icin de uy-
gulamistir. Genisleme, toplumsallasma ve uygarlasma strateji-
sini “sozlesmelerle gerceklestirme” yoluna gitmistir. Medine’nin
i¢ ve dis tehditlerle dolu ilk donem sosyal kaos ortaminda Hz.
Muhammed (sav), s6zlesme kualtiininiin mikemmel bir or-
negi olan Kardeslestirme (Mu'ahat) ile ilk dini toplumsallasma
deneyimini basan ile gerceklestirmistir. Akabinde diger sos-
yal gruplarla, cevre kabile ve devletleriyle gerceklestirdigi soz-
lesme ve ittifaklarla basan ve yonteminin tesadufi ve gegici ol-
madigin gostermistir.

Farkli toplumsal kesimlerden olusan ve hizli bir sosyal degi-
sim surecinde olan bir toplumun butiinlesmesinin hayati 6nem
tasidig: bir doneminde Kardeslestirme gerceklestirilmistir. Kar-
deslestirme 6rmegi, Musliiman toplulugun zor durumlarda da-
yamsma ve butunlesmelerini saglamak, toplumsallasmalanm
tamamlamak tizere kullandiklan bir “gecis organizasyonu” ola-
rak islev gormustur. Bu “stratejik mekanizma” sayesinde, ani
ve hizh bicimde gerceklesen sosyal degisimin buhransiz olmasi
saglanmis, bu tip dénemlerde ¢ikmasi muhtemel olan toplum-
sal ¢ozillmelerin de oniine gecilmistir.
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ONSOzZ

Bu miitevazi ¢cahsmamizin, ganumuizde tim dinyada hara-
retle tartisilan “Islam’in savasc1 bir grubun dini olarak dogdugu
ve gelistigi, bir siddet ve teror dini oldugu, surekli siddet uret-
tigi, bunun da savasg1 ve catismaci dogasindan kaynaklandigr”
seklindeki tartisma konulan ile yakindan alakal oldugunu ve
bu konunun kitabin icerisinde tartisildigim da belirtmek isterim.

Islam’in ilk dénemlerine yonelik analizlerinin ulkemizde
daha cok tarihsel duzlemde kaldig suphe goturmez bir ger-
cektir. Bu tarihsel hakikatlerin sosyolojik ve antropolojik duz-
lemde degerlendirilmesi, bu tarz caligsmalarin batul tekelden
kurtulup bu konuda vyerli telif cahsmalarin yapilmas: gittikce
artan bir 6nem arz etmektedir. Yazar bu ¢alismayla bu yolda
atilacak adimlara miitevaz1 bir katki sundugu takdirde kendi-
sini bahtiyar addedecektir.

Elinizdeki kitap her ne kadar kisa hacimli bir eser olarak
gortlse de uzun soluklu bir cahismanin sonucunda ortaya cikt.
Konu onceleri, Miisliimanlarin Mekke'de azinhk ve bask: al-
tinda yasadiktan sonra Medine'de bir toplum olma gayretlerini
anlamanin sonucu olarak makale diizeyinde calisildi. Sonra ku-
ciik bir risale halini aldi ve demlenmeye birakildi. Ancak konu-
nun onemi, genisligi ve cezp edici yonu, hem akademik hem
de guncel baglamda, kendisini gosterdikge tizerinde biraz daha
durmamn gerekligi ortaya ¢ikti. Sonugta degerli bilim insanlari-
nin katkilan ve baz1 ek calismalarla eser son seklini almis oldu.
Prof. Dr. Mehmet Azimli eserin ilk halini okudu ve katkida bu-
lundu. Kendisine tesekkiir ederim. Yine Docent arkadaslardan
Atik Aydin, Abdurrahman Kasapoglu ve Mehmet Yolcu eseri
gozden gecirip katki sunduklan icin kendilerine mutesekkirim.

Bir tarih ve din sosyolojisi denemesi olan, teorinin yam sira
Islam 6rmeginde tikel bir olayin analizine de dayanan bu ¢a-
lisma, yeni incelemeleri tesvik edici olursa mutluluk duyarz.

Mustafa ARSLAN
mu_arslan@hotmail.com
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I. Islam ve Toplum

1. Sosyolojik Baglamda Din

1.1. Din-Toplum Etkilesimine “Ilk Masliman Toplum”
Uzerinden Panoramik Bir Bakis

[1k Miisliman toplumun nasil olustugu, ozellikle de ilk do-
nemlerde nasil bir mahiyete sahip oldugu konusunun siste-
matik din sosyolojisinin verileri 1s11nda ele alindig) elinizdeki
kitaba dinin toplumdaki tezahirleri, “ilk Musliman toplum”
kavrami ve din-toplum etkilesimi tizerinde bazi tespitler yapa-
rak baslamanin yararli oldugunu distunuyoruz.

Oncelikle belirtmek gerekir ki Islam semavi bir din olarak
o6zu geregi vahiy eksenli bir dindir. Kaynak olarak beser usti,
agkin bir kokene sahip olan, tek ve esi benzeri olmayan ytice
yaraticidan gelen bilgilere gore olusmus bir din olarak kendi-
sini nitelendirir. Tek ve agkin bir yuce varlik ile ondan insanhga
eksiksiz bicimde ulasan bilgi olan vahiy onun en temel 6zellik-
leridir. Islam Arap¢a konusan ummi bir kavme kendilerinden
bir el¢i aracihig ile onlan dogru ve kadim hakikatleri goster-
mek icin gonderilen dinin adidir. Kuran'da “Islam” tabiri bu
dinin 6zel ad1, “Misliiman” da ona inananlann 6zel ad1 olarak
su ayetlerde gecmektedir:
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SOZLESME KULTURU VE iLK MUSLUMAN TOPLUM
“Suphesiz, Allah kaunda din Islam'dir.”(Ali imran, 19).

“Eger seninle muicadele ederlerse, de ki: “Ben Allah’a yo-
neldim. Bana tabi olanlar da.” Kendine kitap verilenlere
ve okuryazarligl olmayanlara, de ki: “Islam oldunuz mu?”
Eger Musluman olurlarsa dogru yolu bulmus olurlar.”(Ali
Imran, 20)

“Kim, Islam’dan baska bir din ararsa, onun dini asla kabul
edilmeyecektir.”(Ali Imran, 85).

“Bugun dininizi sizin i¢in ikmal edip tizerinize nimetimi
tamamladim ve din olarak size islam’ sectim.” (Maide, 3).

“Bana Allah’a teslim olan Muslimanlarn ilki olmam em-
redildi” (Zimer, 12).

Bu nedenle kitabimizda Hz. Peygambere inanan cevresin-
deki toplulugu ifade igin “ilk Musliman toplum” tabiri kul-
lanmilmuistir. Ciinka bu ayetler gosteriyor ki Kur'an-1 Kerim bu
topluluk i¢in “Musliman” ve onlann dini i¢in de “Islam” 6zel
isimlerini kullanmistr.

Ancak, yine biliyoruz ki Kur'an-1 Kerim'de Hz. Ibrahim ve
nesli icin de Islam ve Miisliman terimleri kullanilmistir:

“Bir zaman Rabbi ona: “Islam ol” dediginde, Ibrahim: “Alem-
lerin Rabbi olan Allah’a teslim oldum.” demisti. ibrahim
Islam iimmetinden olmay1 ogullarina da vasiyet etti. Yakub
da oyle yapti: “Ogullarim! Allah sizin i¢in bu dini secti. O
halde sizler sadece Miuslimanlar olarak can verin.” dedi.
Yoksa siz Yakub'a 6lum geldigi sirada yaminda m bulunu-
yordunuz? O zaman o, ogullanna: “Benden sonra neye ta-
pacaksimz?” demis, ogullan da:"Senin ve atalann Ibrahim,
Ismail ve Ishak’in ilahi olan tek ilaha kulluk edecegiz. Bizler
O'na teslim olduk.” demislerdi.”(Bakara, 131-133).

“Rabbimiz! Ikimizi de Sana teslim olan kil. Soyurmuzdan da
Sana teslim olan bir immet meydana getir.”(Bakara, 128).
Ucretsiz PDF Kitap Alrszivi - https://rantey.org



ISLAM VE TOPLUM

“Ibrahim ne Yahudi idi ne de Huiristiyan'd1. Fakat o, dog-
ruya yonelmis, Hanif bir Miisliman’d1.”(Ali imran, 67).

Goraldugu gibi Kur'an-1 Kerim'de Hz. Ibrahim ve onu takip
eden peygamber ve nesli i¢in de bu kavramlar kullamlmustir.
Nitekim Hz. Peygamber de tebliglerinde Mekkelileri Allah'in
Kuran'daki emrine uygun olarak “atalan Ibrahim’in dinine”
uymaya davet etmistir.

lyilik yaparak kendini Allah’a teslim eden ve Hanif olan
Ibrahim’in dinine uyandan daha giizel dinli kimdir? (Nisa
Suresi, 125)

Sonra sana vahyettik: “Hanif olan Ibrahim'in dinine uy. O,
musriklerden degildi.” (Nahl, 123)

Bu ayetlerden anlagilan Hz. Peygamber Hz. Ibrahim ve onun
neslinden gelenlerin Hanif dinine insanlan cagirmistir ve bu
mesajin igeriginde “Islam ve Musliman” kavramlan da bulun-
maktadir. Zaten Islam, bu agilardan Hz. Peygamberin getirdigi
yeni bir dinin ad1 degil 6nceki muvahhit peygamberlerin me-
sajinin son ve mikemmel bir 6rnegidir. Bu nedenle Islam ve
Maislumanlar Hz. Ibrahim’in muvahhit yolunun ginumiizdeki
temsilcisi olarak nitelendirilebilir. Nitekim namazda vesair yer-
lerde okunan dua ve salavatlarda Hz. Peygamber ve ailesinden
hemen sonra Hz. Ibrahim ve nesline de aym dua atfedilmek-
tedir. Yine Kuran'da Muslumanlardan, sadece Kur‘an’a degil
aynca onceki indirilen diger kitaplara da iman etmeleri isten-
mektedir. Bu ve benzeri bir ¢ok gercek, Islam'in ilk defa Hz.
Peygamberle gelen bir din olmadgy, -seriatlarda bir farklilik ol-
makla birlikte- bir “surekliligin” var oldugudur.

Butun bunlara bakildiginda “ilk Musliman toplum” tabiri-
nin, “sonraki Mislimanlarla Sahabe neslini ayirmak i¢in kul-
landigimiz teknik bir tabir” oldugu, degilse Islam'in tevhidi me-
sajinin ve bunu tasiyan insanlann ilk 6rmegini ifade etmedigi
actkca goralur. Bunu 6nemli gordiugimiuz icin hemen basta
vurgulamak istedik. Aslinda Islam konulu ¢alismalarn -igte ve
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genelde distaki- en 6nemli hatasi “Islam mesajinin tarihsel de-
rinligi ve surekliligini gozlerden kacirmak” olmustur. Bu 6zel-
lik Kuran'da cok kereler ifade edilirken (6zellikle bkz. Hud
suresi) bunun bir¢ok arastirmaci tarafindan g6z ardi edildigini
gormek sasirticidir. Bu goz ardi edis sadece bir cehalet olarak
kalmamakta, konumuzla ilgisi olan Hz. Peygamber'in mesaijt
ile Mekke toplumunda ya da Ortadogulu toplumlardaki Ibra-
himi /Tevhidi érnekler arasindaki benzerlikleri aciklarken, Hz.
Peygamber’in onlan taklit ve kopya ettigi seklindeki yorumlara
kadar gidebilmektedir. Bu konuda igte ve dista hatin sayilr bir
literatiir vardir. Ozellikle bauh dinbilimsel metinlere ilk yone-
len kisilerin zorlandig1 en énemli konu farkh kultur ve top-
lumlardaki benzer dini mesajlan yorumlamak ve yerli yerine
oturtmak olmaktadir.

1.2. islam: Hz. Adem’den Bugiine Suregelen Tevhid Dini

Sunu ¢ahsmamizin basinda 1srarla vurgulamak gerekir ki
Islam, Hz. Adem'den giinimiize degin siren Tevhid dininin
adidir. Toplumsal degisim geregi seriat ve minhac/yontemlerde
farkhiliklar olsa da (Maide, 48) O, Hz. Adem’den Hz. Peygam-
bere kadar gelen, ismi Kur'an'da gecen ve gecmeyen peygam-
berler vasitasi ile Tevhid mesaji surekli tekrar edilen bir dindir.

Hz. Peygamber'in getirdigi mesaj ve Mekke toplumu sz ko-
nusu oldugunda Hz. Ibrahim’in “6zel konumu”nu haurlamak
gerekir. Kuran'da Hz. Ibrahim icin “Tek basina bir immet.”
(Nahl, 120) deyimi kullanilmistir. Hz. Ibrahim “Bereketli hilal”
de denilen Mezopotamya topraklan ile Nil vadisi izerine kurulu
Misir medeniyeti arasinda surekli ziyaretler yapan, bu toprak-
lardaki 6nemli kavimlere gonderilen peygamberlerle iletisimde
olan bir peygamberdi. Bunu zamanindaki diger peygamberlere
kiyasla Hz. Ibrahim'in “kurucu islev’e sahip olusu ile agiklaya-
biliriz. Evet, Hz. Ibrahim tarihin butin dénemlerinde belirleyici
rolii olan ama kendi déneminde de tarihin olustugu ve yazildigx
bu topraklarda surekli hareket halinde olmus, kendi kavminin
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ISLAM VE TOPLUM

simirlarim asarak butin Ortadogu topraklan icinde Tevhid me-
sajin1 tasima ve anlatmada etkin rol oynarrustir.
Peygamberlerin kavimlere gonderildigi yani Tevhid mesaji-
nin heniz daha evrensellesmedigi bir surecte Hz. ibrahim bu-
yuk merkezleri, topluluklan ziyaret ediyor, aralannda iletisim
kuruyor butun bolgeyi tartyordu. O bir kavim, topluluk icinde
kalmiyor, bolgeyi geziyor hatta doneminin medeniyet merkez-
leri ve yoneticileri ile muhatap oluyordu. Hz. ibrahim’in yasa-
dig1 ve gezdigi bu yerler o kadar hayatidir ki ginimuz dunya-
sina hakim guclerin, medeniyetlerin bile buralardan dikkatlerini
kacirmadiklanm, uluslar aras1 giic mucadelesinin yine halen
buralarda surdagunu gérmekteyiz. Gunumuz dinyasinda si-
per giic olan ABD, eski soguk savas doneminde ve gtintimuizde
SSCB ve AB, 19. yuzyilda etkin olan Birlesik Krallik vb. biitin
etkin gucler dunya etkinliginin bu Bereketli Hilal denilen bu-
yuk Ortadogu topraklanindan gectigini bilmekte, ona gore ilgi
ve alakalarim hi¢ kesmemektedirler ve halen de kesmiyorlar.
Hz. Ibrahim’in bitiin Ortadogu'da yakug bu mesale, yani
Tevhid mesalesi kendisinden sonra iki kanalda akarak devam
etmistir. Ilki Beni Israildir. Yakup peygamberden baslayarak
cesitli Beni Israil peygamberleri aracilig ile tarihin yapildig
Ortadogu’da Tevhid mesajimin bayraktarhgin1 yapmis, zaman
zaman bu mesaji egip bukse, peygamberlere zulmedip 6ldur-
meye kadar vardirsa da, belli bir tarihe kadar bu gorevi ifa et-
mistir. Ikinci kanal Ismailogullar’dir. Hz. Ibrahim’in oglu Is-
mail ve esi Hacer'i Mekke’ye getirip birakmasi ile bolgede Hz.
Ibrahim’in etkisi baglamigtir. Hz. Ibrahim’in bu yeni cografyada
neslinin devami ve énemli misyonlar ustlenmesi tzerine rab-
bine olan yakarisi Kur'an'da etkili bicimde ele’ alinmistir (Bkz.
Ibrahim Suresi, 35-41). Bilahare Hz. Ismail ile Arap yarimada-
sinda filizlenen ve bir sireligine beklemeye duran bu kanal,
Beni Israil'in, Tevhid mesajini egip bitkkmesi sonucu Allah ta-
rafindan lanetlenmesinden sonra Hz. Peygamber ile birlikte is-
lerlik kazanmis ve Ortadogu'dan baslayarak bitun insanhg
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Tevhid mesajina cagirmisur. Hz. Ismail'in Hz. Ibrahim’in yar-
dim ve gorevlendirmesi ile Arap yanmadasinda yakug ates,
Israilogullaninda oldugu gibi sik sik peygamber gonderilerek
yenilenmemistir. Bunun nedeni ve hikmetleri bash bagina bir
cahsma konusudur. Ancak burada kisaca ifade etmek gerekirse,
Allahtu A’lem bunun nedeni Arap yanmadasinin, tarihin yazl-
digr Ortadogu'nun asag kisminda sessiz bir kosede kalmasi,
daha 6nemlisi bolgede Tevhid mesajini yiklenmek tizere Isra-
ilogullannin gérevlendirilmesi olmahdir. Hz. Ismail'in temsil ve
teblig ettigi mesaji, peygamberler gonderilerek yenilenmemesi
nedeni ile Hz. Peygamber donemine kadar zayflayarak gelebil-
misti. Etkisi su ya da bu sekilde ammi bir kavim olan Mekke
ve cevresinde devam etmekte idi. Ancak toplum genel anlami
ile bir sirk bataginin da igerisindeydi. Bu tespitler 6nemlidir
zira, Islam oncesi donem ile Islam sonras1 donem arasinda net
bir aynin yapilsa da Islam’in sifirdan gelen bir din olmadig Hz.
Adem’den bu giine gelen Tevhid dininin son halkasi oldugu ha-
urda tutulmaldir. Islamin Mekke toplumunu kékinden sar-
san ve degistiren esaslar getirmesi gercegi ile yukanda degini-
len konulann birbirine ters degil birbirini tamamlayan konular
oldugunu soylemek isteriz.

Bu ifadelerin diger acidan da bir anlam vardir: Ganumuz-
deki islam disincesinde, ilk Mislimanlarnn “cahiliye toplu-
mundan, onun 6rf, adet ve dustncelerinden tamamen siyri-
larak yepyeni bir toplum” ortaya koyduklan gibi bir anlayis
oldugunu goriyoruz ki bunu yukanda ifade etmistik. Bu an-
layisa gore Islamiyet ile Misliimanlar Cahiliyedeki adetlerinin
“tamunu birakmiglar” tamamen yeni ilke, orf ve adetlerle “si-
firdan yeni bir toplum yaratmislardir”. Halbuki durum pek 6yle
gorandagu gibi degildir.

Islamiyetin siiphesiz sirke dismiis bu toplum igin yeni ilke
ve prensipler getirmistir. Ancak O icinden c¢ikug toplumla
sosyo-kulturel bir etkilesim i¢inde de olmustur. Bu yalmz ona
has bir tutum degil batun din ve sistemler icin de gecerli olan
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bir durumdur. Cunki “her din baslangcta icinden ¢iktigi sos-
yolojik cevrenin etkisi alandadir” (Wach, 1987, 7). Bu sosyolo-
jik bir kuraldir. Yeni bir din ya da sistemi, icinden ¢tk cevresi
ile sosyo-kulturel etkilesimden tamamen soyutlanmis olarak du-
sunemeyiz. Bu kesinlikle bilimsel bir tutum olamaz. Evet, yeni
olmasi hasebi ile bir din icinden ¢iktigi ortamdan farkl inang
ve prensiplere sahiptir. Ilk dénemlerde bu yeni fikir ve pren-
sipleri nedeni ile ona kars: sert ya da yumusak tepkiler de ol-
mustur. Ancak butiin bunlar o dinin cevresel kosullar ile bir
takim adet, inang ve geleneklerle etkilesim icinde oldugu ger-
cegini degistirmez.

Burada su iki konunun birbirine kanstinldig: anlasilmakta-
dir. Yeni bir dinin -burada Islamiyet- eskiden farkli yeni ilke ve
prensiplerinin, bazi yeni davranis ve tutumlannin olmasi bunu
baghlanna dikte etmesi normal hatta gereklidir. Ancak Yuka-
nda agiklandigy gibi Islamiyet'in, Mekkelileri atalan ibrahim’in
dinine cagirmasi yanminda baz1 cahiliye 6rf ve adetlerini, pren-
siplerini de tamidig1 bilinen bir gercektir. Ozellikle “toplumsal
diizen ve hukukla ilgili ahkamin ¢ogunda” bu etkilesimi goru-
ruz ki buna asagida deginecegiz. Burada bazen Hanif dininin
uygun ilkelerinin olumlanmasi bazen de toplumsal suireklilik
ve uyum geregi bu etkilesimin oldugu gorilmektedir. Ozellikle
Arap toplumunun kulturel 6zellikleri, orf, adet ve gelenekleri
ile etkilesim konusunun son zamanlarda gézden kacinldig),
[slam ilahiyatunda bunun yerli yerine oturtulmadig1 kanaatin-
deyiz. Suiphesiz bunda modernligin geleneksel ve kadim olam:
unutturma, onu degersiz ve dnemsiz sayma seklindeki olum-
suz yaklasiminin pay1 bayuktir. S6ziin kisas1 modern dénem-
lerde Muslimanlann Cahiliye algisimi1 yeniden gozden gegir-
meleri gerekmektedir.

1.3. Modern Zamanlarda Cahiliye Algimiz1 Yeniden
Dustinmek

Islamiyet 6ncesi dénemi ifade igin cahiliye kavrami kul-
lanilmaktadir. Cahiliye, ilk anda zihnimizde olumsuz imalar
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cagnstran bir anlam evrenine sahip bir kavram. Cehalet, bilgi-
sizlik, karanlik gibi sozlik anlamalan yaninda Islami metinler-
deki olumsuz imalar da dogal olarak s6z konusudur. Kur'an'da
cahiliye dort yerde gecmektedir ve timu de olumsuz anlam-
lar icermektedir.

Allaha kars1, cahiliye zanm gibi, hakka aykin bir zan bes-
liyorlar ve “Bu isten bize ne?” diyorlardi. (Ali Imran,154)

Yoksa cahiliyye hukmuinu mu anyorlar? Kesinlikle bilen bir
toplum i¢in Allah'tan daha guizel hiikiim veren kim olabi-
lirz? Maide, 50)

Onceki cahiliye devrinde oldugu gibi agilip sagilmayin.
(Ahzab, 33)

O zaman inkar edenler, kalplerine taassubu, cahiliye taas-
subunu yerlestirmislerdi. Allah da elgisine ve muminlere
sukinet ve gavenini indirdi. (Fetih, 26)

Ayetlerde gorulecegi gibi “cahiliye” bir sifat olarak her bir
kelimenin 6nune gelmekte ve kelimeleri olumsuz anlamda ni-

» o« TR L R1)

telendirmektedir. “Cahiliye zann1”, “cahiliye hukmu”, “cahi-
liye devri”, “cahiliye taassubu” gibi tamlamalarla vahiy 6ncesi
doneme ait olumsuz tutum ve davranislara atf yapilmaktadir.
Buradaki kullanimlannda Cahiliye, Muhammed Esed'in deyi-
siyle, “bir peygamberin tebligatimin ortadan kalkmasiyla yeni
bir tebligatin baslamas1 arasinda gecen strede toplumun/me-
deniyetin ahlaki yozlasmaya ugramasim ve 6zel olarak da Hz.
Muhammed'in peygamberliginden onceki Arap putperestligi do-
nemini” ifade etmektedir. Suphesiz bu tarihsel anlami disinda
hangi donem ve sosyal ¢evrede olursa olsun genel olarak ah-
laki yozlasma ve duyarsizlasma durumunu da ifade etmektedir.

Cahiliye ilk basta “cahillik, bilgisizlik” anlamina geliyor
gibi gozukse de bu aslinda onun ikincil anlamidir. Asil anlami
Islamiyet'in getirdigi sulh ve esenlik durumunun ziddin, zorba
ve pagan bir donemi ifade eder. Omegin Goldziher cahiliye

Ucretsiz PDF Kitap Alrssivi - https://rantey.org



ISLAM VE TOPLUM

=N

uzerine yapug calismasinda onun “bilgisizlik ¢ag1” anlaminda
anlamanin yanhs olacagim temel Islami metinlerden ve eski
Arap siirlerinden getirdigi delillerle 6rneklendirir. Ona gore
cahiliye “barbarlik donemi (time of barbarism)” anlamina gel-
mektedir ve karsit anlarmim “hilm” kelimesinde bulmaktadir
(Goldziher, 1967, 202).

“Hilm” kelimesi “metanet, sukanet, bagislama, yumusak
huyluluk, ahlak ve karakter saglamhgy, ihtiyat ve ihmhhk” gibi
anlamlara sahip olmakla birlikte asil karsihgim “medeni insan”
seklinde verebiliriz. Bunun z1dd1 olan “cahil” ise “azgin, arzu-
larinin esiri, hayvani icgudiilerini takip eden vahsi, siddet ta-
raftan ve aceleci bir karaktere sahip” yani “barbar kimse”dir.
Bu anlamdaki Cahiliye, barbarlik ve zorbahgin hikiim surdugi
donemdir. Eski Cahiliye devrine ait bircok siirde, cehlin “sid-
det, saldirganlik ve barbarlik” anlaminda kullanildigini, hatta
yerine gore bunun bir fazilet sayildigini, “cehl” ve “hilm” kok-
lerinden tiremis kelimelerin aym beyit icerisinde birbirine zit
anlaml olarak gosteren pek ¢ok 6rmek vardir (bkz. Goldziher,
1967, 204 vd.). Islamiyet'ten once “cehl”, insanin sahsi bir vasfi
kabul ediliyor, zidd1 olan “hilm” ise ¢ogunlukla ahmakhk ve
budalalik sayiliyordu.

Cahiliyenin bu anlarm soaralan da unutulmarrus ve baz alimler
tarafindan kullanilmigtir. Ornegin Farabi, el-Medinetii-Fazila
adh kitabinda ve siyaset felsefesinin yer aldigz diger eserlerinde
zorbahgin hukumran oldugu sitelere “zorba sitesi” manasina
“el-Medineti’'1-Cahile” ismini vermistir. Sonug olarak soyleye-
cek olursak, cahiliye devri Araplan, “Allah’t hakkiyla bilmedik-
leri, O’'na seksiz ve sirksiz iman etmedikleri, gerek ferdi gerekse
ictimai hayat itibariyle bilgiden, nizamdan, sulh ve stikindan
uzak olduklan, guclii ve asil sayilanlan daima hakh kabul ettik-
leri ve adaletten yoksun bir hayat yasadiktan i¢in” bu doneme
cahiliye ismi verilmistir. (Fayda, 1993, VIV17).

Cahiliye kavrami genelde “olumsuz” sekilde kullamilsa da
“olumlu” yénlerinin varhig da bir gercektir. Omegin hadis
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kitaplannda da olumsuz sekilde (Buhari Cenaiz, 39; Iman, 22;
Menakib, 8; Muslim Cenaiz, 29) kullanildig: gibi olumlu (Bu-
hari Enbiya, 8 Menakib, 1) kullamldig: yerler de olmustur.

Hz. Peygamberin Veda hutbesindeki “Biliniz ki cahiliye is-
lerinden olan her seyi ayaklanmin altina almig bulunuyorum”
ifadesi, yine Bilal-i Habesi'yi “kara kadimn oglu!” diyerek ku-
cumseyen Ebu Zer'i, Hz. Peygamberin “Onu, anasinin rengin-
den dolayr azarliyorsun; demek ki sende hala cahiliye huyu
yasamakta” sozleriyle azarlamasi cahiliye'nin Islamiyet 6ncesi
“olumsuz” sosyal yapiya ve degerlere isaret etmesi agisindan
anlamhdur.

Cahiliye kavramimin dayandig1 bu olumsuz anlamin en iyi
ifadesini Cafer b. Eba Talib’in Habes meliki karsisindaki soz-
lerinde buluruz.

“Ey melik! Allah aramizdan birisini segip elci olarak gon-
derene kadar biz cahillerden idik. Putlara tapar, 6l eti yer,
zina yapardik. Akrabahk baglanna ve komsuluk haklarina
dikkat etmezdik. Guglillerimiz zayiflan ezerdi. Uzunca bir
stire bu sekilde yasadik. Allah sonra bize soyunu, dogrulu-
gunu ve givenirligini bildigimiz bir peygamber gonderdi.
O bizi Allah'in birligine ve yalmz Ona ibadet etmeye ca-
girdr. Tastan ve agactan yapugimiz putlara tapmaktan, Al-
laha ortak kogmaktan sakindird. Bize, yalan sdylememeyi,
emaneti ve akrabalik bagim gozetmeyi, komsularla giizel
gecinmeyi, haramdan, kan dokmekten sakinmay: emretti.
Fuhsu, yalan s6ylemeyi, yetim mali yemeyi, namuslu ka-
dina iftira etmeyi yasakladi. Diger insanlara kotuliik etmek-
ten sakinmay1, sadece Allaha ibadet etmeyi, sadaka vermeyi,
orug tutmay ve her cesit iyi ve guzel seyler yapmayr 6g-
retti.” (ibn Hisam, 1985)

Cafer b. Eba Talib’in bu 6zlu ifadesinde de gorulecegi gibi
Araplar cahiliye doneminde “puta tapma, les yeme, icki icme,
kumar oynama, zina yapma, gui¢suzlere zulmetme, akrabalik ve
komsuluk hukukunu gozetmeme, yetim mali yeme, kan dokme
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vb.” gibi bir¢ok olumsuz durumla kars: karsiya idi. Bu ifadede
gecmeyen ama Kur'an'da gecen “kiz cocuklarim diri diri topraga
gomme (Zuhruf, 17; Tekvir, 8-9; En’am, 137)”, “kadim miras-
tan men etme ve haklanm gasbetme (Nisa, 19; En'am, 139)”,
hirsizhk (Maide, 38), zihar (33, 4), kan davas1 (Buhari, Diyat
9; Isra, 33) gibi kétulukler de cahiliye doneminde yaygin adet-
lerden idi. Islam sahabe icin biitiin bu bireysel ve toplumsal
olumsuzluklardan kurtulmanin adi olmustur. Bu tip olumsuz
davramslar genelde Mesalibiil Arab (Araplann ayiplar) olarak
isimlendirilmektedir.

Cahiliye donemindeki butiin bu olumsuz davramglann ya-
ninda “Fedailiil Arab” (Araplarin faziletleri) olarak bilinen olumlu
davramslarn varhig da bir gercektir. Araplar, “comertlik, misa-
firperverlik, yigitlik, secaat ve cesaret, bagimsizhiga duskunlik,
yardimlasma ve dayanmisma, namus duskunlugu, zayifi gucliye
karsi koruma, ahde vefa, siginan1 himaye etme vb.” olumlu ve
guzel hasletlere de sahipti (bkz. Apak, 2012, 123 vd.).

Hz. Peygamberin yukarida cahiliyeden olumlu sekilde de
bahsettigini soylerken ki kastimiz cahiliyeyi buittin olarak olum-
lama degil, yukarida deginilen tarzdaki 6zelliklere yonelik bir
olumlama girisimi olarak okunmalidir. Omegin Hz. Peygam-
berin “Insanlann cahiliye devrinde hayirh olanlan Islamiyet
domeninde de hayirhdir (Buhari, Enbiya, 8 Menakib, 1)” ha-
disi bu olumlu davranislara doniik bir ifadedir. Yine Hz. Pey-
gamberin Hilful Fudul cemiyetini cahiliye doneminde yapilan
olumlu bir is olarak gorip boyle bir seye olursa tekrar katila-
cagin, cahiliye doneminden hayirh ve erdemli insanlann da ol-
dugunu ifade ettigini, bu kitabin konusu olan Kardeglestirme-
nin eski bir Arap adeti olarak tekrar Hz. Peygamber tarafindan
kullamldigin biliyoruz.

Dolayisiyla cahiliyenin Hz. Ibrahim ve Hz. Peygamber do-
nemleri arasindaki payen donemi, ahlaki yozlasma ve duyarsiz-
lasmayi, “ummi”, zorba ve karanhk bir dénemi ifade eden yoni
s62 konusu oldugu gibi; Islami hikiimler ve degerler icinde eski
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cahiliyenin olumlu deger ve hiikiimlerinin de oldugu, bazen bun-
lann biraz once belirtildigi gibi aciktan oviildiigi de bir gercek-
tir. Bizim burada dikkat ¢cekmek istedigimiz husus, Kur'an ve
Sunnetteki olumsuz cahiliye anlamlanm siirdurirken, yine Is-
lami kaynaklarda yer alan olumlu tarz 6mekleri de unutmamak,
baz1 “etkilesimlerin” varligina dikkat ¢cekmektir. Stuphesiz bun-
lann sirk ifade eden, Hz. Ibrahim’in getirdigi Tevhid inancim
bozan yonleri, insani olmayan gurur, kibir, taassup, yozlasma,
vahsilik vb. nitelikteki olanlar reddedilmistir. Ancak bu zihin-
lerimizde yer etmisken bazi pozitif etkilenmeleri ya da strek-
lilikleri goz ard1 etmek bizi baz1 konulan degerlendirirken ha-
tali yorum ya da celiskilere goturebilir.

Zaman zaman Islami soylem icinde dikkatlerden kagabilen
bu “pozitif etkilesimi” biraz daha acabiliriz. Yukanda Hz. Pey-
gamberin cahiliye donemi ile ilgili baz1 olumlu degerlendirmele-
rine degindik. Simdi Islam inang ve uygulamalan, ahkam iginde
mevcut olan cahiliye adet ve uygulamalanna 6rekler verecegiz.

Son dénemin mithim ve muteber Islami kaynaklarindan olan
Sah Veliyyullah Dihlevi'nin (6. 1762) Hiiccetullah’il Baliga’sinda
bu konuya 6zel olarak degindigini goruruz. Dihlevi konu ile
ilgili actig1 bolime “Cahiliye donemi ve Resalullah’in Islahat1”
bashgim uygun gormustar. Dolayisiyla bir “mutlak degisime”
degil “islah”a vurgu vardir. Dihlevi Hz. Peygamberin getirdigi
seraitin hakkiyla bilinmesi i¢in “iki seye” dikkat edilmesinin
gerekliligine vurgu yapmaktadir: Birincisi, seriatin kendilerine
gonderildigi muhatap olan “ammi”lerin halinin bilinmesi, ikin-
cisi onlann “i¢cinde bulunduklan durumun nasil islah edildigi-
nin” bilinmesi. Dolayisiyla Hz. Peygamberin getirdigi seriatin
hakkiyla anlasilabilmesi i¢in Dihlevi (1994: 1/457-8) 6n kosul
olarak cahiliye donemi insaninin durumunun iyi bilinmesini
ileri suirmektedir.

“Yiice Allah Hz. Peygamberi Ismailogullannin yanlslanm

duzeltmek, bozulmus yonlerini 1slah etmek i¢in gondermis-

tir. Bu amagla gonderilen Hz. Peygamber mevcut konumu
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ele almis, onlardan Hz. Ismail'in seriatina uygun olanlanim
korumus; tahrifleri, sirkin ve kiifriin nisanelerinden olanlan
iptal etmistir. Adetler vb. konularda ise, uyulmasi gereken
adap kurallan koymus, hos karsilamadig) yonlerini belirt-
mis, faydal olan davramslan agiklarms, yanhglanm yasak-
lamug, iyilerini emretmistir. Asli ya da ameli olup da fetret
doneminde terk edilenleri ayniyla eski tazeligiyle iade etinis,
boylece Allahin nimeti tamamlanrms dini raymna oturtmustur.

Dihlevi cahiliye donemi insanlanmin gokleri ve yeri yaratan
bir Allah’a inan¢lannin olduguna (bk. Lokman, 31/25; En’am,
6/41; Isra, 17/67), yeryuzu islerini idare eden meleklerin var ol-
duguna, Allah’ zatina yakismayan tenzih inancina, Kader inan-
cna inandiklarina, bunlan siirlerinde ele aldiklarina dair or-
nekler vermektedir. Cahiliye siirlerinde melekat alemini ifade
eden “Mele-i @’la” ve “Hamele-i ars” sozii cok gecmekte ve Is-
lam inancina ¢ok yakin bir icerige sahip oldugu gorilmekte-
dir (Dihlevi, 1994: 1/462-3).

Cahiliye doneminde ibadetlerle ilgili érmeklere bakildiginda
namazi bildiklerini, 6rnegin Eba Zer'in Islama girmeden ti¢ sene
once namaz kildigin biliyoruz. Mekke ve civar araplan Zekati
da biliyorlardi. Bu baglamda misafirleri ve yolculan agrlarlar,
zayif ve duskunlere de yardimda bulunurlardi, yoksullara “sa-
daka” verir, “sila-i rahim yapar, bu isleri yapanlan da éverlerdi.
Fecirden baslayarak gunesin batisina kadar siiren orug ibade-
tini de bilirlerdi. Kureys cahiliye doneminde Asure orucunu da
tutardi. Yine “mescide itikafa cekilme, kolelerin azadi, Allah’in
evini haccetme, seairlerine ve haram aylara sayg1 gosterme,
cesitli rukye ve istiazelere sahip olma” gibi dini uygulamalar
mevcuttu. Yeme, icme, giyinme, ziyafet, bayram, olulerin go-
miilmesi, talak, iddet, alisveris vb. muameleler konusunda Ku-
reysliler, uyulmas: gerekli kurallara sahiptiler ve uymayanlar
kinamakta idiler. Kiz, anne, kiz kardes gibi yakin akrabalar ile
evlenmeyi haram sayarlardi. Haksizlik kargisinda alinmus ceza-
lan 6rmegin “kisas, diyet, kasame hitkimleri, zina ve hirsizlik
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cezalan” bulunuyordu (Dihlevi, 1994: 1/464-6). Dihlevi, top-
lum bu halde iken Hz. Peygamberin geldigini, bozulmams hu-
kimleri oldugu gibi biraktigimi, korunmasina miisaade ettigini,
baska bir deyisle insanlarin bu sekilde davranmasina miisaade
ettigini de eklemektedir. Hz. Peygamber, Hz. Ismail'in seriatina
muariz Tevhide aykin inang ve davramslan kaldirmis, duzelti-
lebilecekleri 1slah etmis zamana ve topluma gore siiphesiz yeni
hikimler de getirmistir. Bu konuda Islam hukuk metinlerinde
yeterli ornek bulmak mumkundir.

Cahiliye donemindeki inang ve tutumlarin islam ilkeleri ilis-
kisine odaklandikca cahiliye donemindeki inan¢ ve davranisla-
rn Islamiyet’te ne kadar cok mevcut oldugunu gormek sasirtica
olmaktadir. Baz1 arasurmacilara gore o kadar cok 6rmek mev-
cuttur ki, “Kur’an’in nazil oldugu donemde sirk, yaygin olsa da
asli degil anzi konumdadr, asli olanin Haniflik ve Tevhid”dir
(Oztirk, 2011: 53). Kur'andaki ibda mahiyetindeki hukum-
ler yerine buytk oranda cahiliye devrindeki hukimleri muh-
tevi olmasi da buyiik oranda bu nedenledir. Ozturk’an aragtir-
masinin sonucuna gore Kur'an'daki ozellikle “ahval-i sahsiye”
hukuku konulu ayetlere bakildiginda bu durum net olarak go-
rulmektedir.

Bu konuda bagka bir ¢alisma yapan Duman’in (2006) bul-
gulan da bu yondedir. Ona gore “Kur’an'da emredilen dini, hu-
kuki ve sosyal bir¢ok konu Araplar tarafindan daha 6nce bilinen
ve uygulanan hukamlerdir. Ancak sirk unsurlan ile zulam ve
haksizliklarla anlamsiz hale getirilmistir” (Duman, 2006: 114).

Cahiliye déonemi adetleri ile Islam dénemindeki inang ve
ibadet uygulamalanm oncekilere gore daha aynnuh bicimde
karsilastiran calisma Ates’in (1996) calismasidir. Ates detayh
incelemesinde Islami inang ve ibadetleri hem cahiliye donemi
uygulamalar1 hem de Ehl-i kitap uygulamalan ile karsilastir-
maktadir. Onun vardig sonuc da 6nceki incelemelerle genel
hiikium olarak ayndur.
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Ozetle baz1 6rneklere bakacak olursak Ates, Gusul ibadeti-
nin Cahiliye'de de var oldugunu, Haniflerce uygulandigim ve
Hz. Ibrahim’e kadar uzandigim belirtmektedir. Yine bu bag-
lamda bu guslin hayiz, nifaz ve cunupluk hallerinde yapildi-
g beyan etmektedir (1996: 40). Cahiliye Araplarinda Ates’e
gore, haftahk Cuma ibadeti (s. 64) ile yrllik kurban ibadeti (73)
de mevcuttu. Yagmur duasina gikarlardi (s. 75). Cenaze yikan-
masl, kefenlenmesi, 6luye dua etme ve onu defnetme adeti de
mevcuttu, matem de vard: ancak Hz. Peygamber bunu sonra-
dan yasaklamstir (s. 85). Hacc ibadeti, haccin ihram, telbiye,
vakfe, tavaf, sa’y, umre gibi ibadetler de mevcuttu (s. 135-76).
Kurban ibadeti vard1 fakat farkh olarak sirk unsuru bu ibadet
icinde olabildigince fazla idi (s. 212). Akika (s. 216), adak (s.
231) kurbanlan da mevcuttu. Cahiliye Araplarinda sinnet olma
da yaygindi ve bunun i¢in merasimler de yapilirdi (s. 278). Isla-
miyet doneminde gorulen iddet bekleme, gesitli nikah cesitleri
ve farkh miras uygulamalan da -suphesiz az-¢ok farkh bigim-
leriyle- cahiliye doneminde de mevcuttu (s. 371 vd.). Gani-
met (s. 400), kolelikle ilgili uygulamalar (s. 408), yemin kefa-
reti ve kisasla ilgili hukumler (s. 415) ve el kesme cezas: (s.
498) da cahiliye doneminde Araplar arasinda gorulen uygula-
malardan idi. Ibn Kuteybe (1969: 551) kasame yemini ve hir-
s1zin elinin kesilmesi gibi Hadis ya da Kur’an huikumlerinin ca-
hiliye déneminde de mevcut oldugunu, bunlar ilk yapanin da
Cahiliye doneminde Mekke’de hakimlik yapan Velid b. Mugire
oldugunu ifade eder.

Kisaca 6zetledigimiz ve ayrintilarini deginilen kaynaklara
biraktigimiz bu 6rmeklerin yaninda; konumuzla alakal olan
“vasiyet” (Ates, 1996: 386) ve ozellikle “Hilf/vela/muahat” uy-
gulamalar da (Ates, 1996: 384) cahiliye déneminden Islam
toplumuna gecen uygulamalar arasinda idi. Ileriki sayfalarda
ayrintih olarak verilecekse de cahiliyeden Islam hukukuna ge-
cen ve hatta Kur'an'da zikredilen bu konuya biraz detayh de-
ginmek istiyoruz.
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Dostluk ve miras edinme antlasmasi olan hilf ile cahiliye do-
neminde iki kisi, birbirlerinin mallarini, canlarim muhafaza etme
ve birbirlerine varis olma konusunda bir akit yaparlar, bunu
bir ahde baglayarak aralarinda veld miinasebeti tesis ederlerdi
ve hangisi once 6lurse sag kalan 6lenin malina miras¢1 olurdu.

Cahiliyede yaygin olan Hilf uygulamasimn diger bir isim-
lendirmesi mudahat idi ve dolayisiyla miras¢1 olma onda da s6z
konusu idi. Islam doneminde uygulanan Hilf uygulamas igin
ormek olarak Hz. Peygamberin Muhacir ve Ensar arasinda yap-
ug1 kardeslestirme anlasmasi verilmektedir (Bkz. Ates, 1996:
385). Kur'an-1 Kerimde Enfal suresi 72. ve Nisa suresi 33. ayet-
lerde bu tarz bir bagdan bahsedilmekte ve miras hukuku soz
konusu edilmektedir:

Iman edip yurtlarmdan go¢ eden ve mallanyla canlanyla Al-
lah yolunda savasanlar ile onlan barindiranlar ve yardima
kosanlar, birbirlerinin (evliya) dostudurlar. iman edip de
hicret etmeyenler hicret edinceye kadar sizin i¢in onlara ve-
layet namina bir sey yoktur. Bununla beraber sizden dine
ait bir konuda yardim isterlerse, aramzda antlasma bulu-
nan bir topluluk aleyhinde olmamak sartiyla, yardim et-
mek de uzerinize borctur. Allah, yaptiklanmizi goriup go-
zetir. (Enfal, 72)

Erkek ve disi her biri icin baba ve ananin ve en yakin ak-
rabanuin ve akd ile yeminlerinizin bagladigi kimselerin teri-
kelerinden varislere de tahsis ettik onlara da nasiplerini ve-
rin ¢inka Allah her seye karsi sahit bulunuyor. (Nisa, 33)

Oncelikle Enfal suresinde Muhacir ve Ensar arasindaki bag
evliya kavramu ile yani toplumsal ve siyasal bir bagla ifadelen-
dirmektedir. Bu bagin da Allah yolunda ve hicret sonucu olus-
tugu anlagilmaktadir. Nisa suresindeki ifadelere gelince bu ba-
gin hukuki sonuglarina da deginilmektedir. Bu ayette (italik
verdigimiz kisim) ¢ok acik bicimde “bir ahid/antlasma” ile va-
ris olma konusu kabul edilmis olmaktadir.
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Elmahili Hamdi Yazir, bu ayetin tefsirinde Fahreddin Er-
Razi'nin aciklamalarim kitabina su sekilde alintilarmisur:

Cabhiliyye halki iki sey ile birbirinden miras aliyorlard:: Biri
“neseb”, digeri “ahd/antlasma”. Neseb yontinden ne ¢ocuk-
lan ne de kadinlan miras¢1 yapmazlardi. Ancak akrabalar-
dan at tiizerinde savasmaya ve diismana vurmaya ve ganimet
almaya guct yeten erkekleri mirasqi kilarlardi. Antlasmaya
gelince: Bu iki sekilde olurdu ki, birincisi “hilf (s6zlesme)”
idi. Bir adam, digerine: ‘kamm senin kanin ve hemdim/y1-
kimum senin yikimindir. Sen bana miras¢i olursun, ben
sana; sen benimle aranirsin ben de seninle’ der. Bu sekilde
anlasma yaptilar m1 hangisi arkadasindan once olurse sag
kalanin, sart geregince 6lenin malinda hakk: olurdu. Ikin-
cisi de evlat edinme idi Bir adam bagkasimn oglunu ogul
edinir. Ondan sonra bu oglanin nesebi babasina degil, bu
adama nisbet edilir ve mirascisi olurdu ki, bu evlat edinme
de antlasma cesitlerinden bir cesittir. Allah Teala, Muham-
med Mustafa (s.a.v.) hazretlerini peygamber olarak gonder-
digi zaman her seyden once bunlan cahiliyyedeki durum
uzere birakt1. Hatta baz1 alimler demislerdir ki, hayir yalniz
terk degil, onaylamgtir ki; “ana, baba ve akrabalarin birak-
tiklan her sey icin bir mirasc1 tayin ettik...” ayeti neseb ile
miras¢1 olmayi; “Yemin akdiyle (antlasma ile) mirasc kil-
diklanmzin paylanni da verin.” (Nisa, 33) ayeti, antlasma
ile miras¢1 olmay: onaylamakur.

Antlasma/hilf/muahat yoluyla varis olmanin Hz. Peygamber
doneminde devam ettirildigi acik bicimde anlasilmaktadir. Bazi
alimler bu devamhhigin Mekke'nin fethi ile sona erdirildigi (Bkz.
Enfal, 75) gorustinde iseler de o6zellikle Hanefiler antlasma ile
miras edinmenin gunumiuzde de devam etmekte oldugu goru-
sundedirler ve sozlesme yapanlardan her biri digerine farz sa-
hibi, asabe, mevle’l itaka ve zevil erhamdan sonra (baz1 sartlar
olmakla birlikte) varis olurlar (Ates, 1996: 385).

Buraya ozetle aldigimiz bu inang ve ibadetlerin cahiliye’de
karsiliklarimi oldugu ¢ok acik bicimde gorilmektedir ki bu
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deginilerin konumuzla yani Muslimanlar arasindaki ilk top-
lumsallasma ile alakali hususlara kitabirmzin ileriki bolumle-
rinde de ayrinuh bicimde deginilecektir. Buraya kadar verdikleri-
miz 6rmekler bu bolumiin basinda degindigimiz konuya acikhk
getirmek yani “din-toplum etkilesimine” Islamiyetin ilk ¢iktig
donemden omekler vererek aciklamak icindi.

Din sosyolojisinden din-toplum etkilesimi agiklanirken
konuyla alakali dmekler genellikle ge¢c dénem Islam tarihinden
veya baska dinlerden sunulur sanki Islamiyet’in ilk doneminde
hi¢ etkilesim olmamus gibi bir izlenim verilir bu konuya pek de-
ginilmez. Halbuki Wach'in belirttigi gibi, “butun dinler baslan-
gicta icinden cikug sosyal cevrenin etkisinde kalir, icinden ¢ik-
t1g1 toplumla bir etkilesime girerler”. Stiphesiz eskisinden farkh
yeni ilke ve prensiplere de sahiptirler. Ancak sosyolojik kanun
geregi toplumun dili, kullandig kavramlar, anlam diinyasi, adet-
leri, ahkam1 bir anda degistirilemez. Insanlar bunlan normal
hayatlanm surdurmek i¢in kullanmak zorundadirlar. Hasa Al-
lah Arapca konusmaz ama vahiy bu dille indirilmistir. Canka
muhatap olunan kitlenin dilidir vahyi ancak hakkiyla konus-
tuklan bu dil aracilig ile anlayabilirler. Toplum sozlu kulture
sahiptir bu nedenle de Kur'an sozli kiltirin ayirt edici 6zel-
ligi olan siirsel bir dille, icazli nitelikte gelmistir. Butin bunlar
da din-toplum etkilesimi ile alakal konulardur.

1.4. Din-Toplum Etkilesimi: Sosyolojik Baglam

Buraya kadar din-toplum etkilesimine 6rmek vermek icin ¢a-
lismanin basinda cahiliye konusunu biraz ayrintih olarak ele al-
maya cahsuk. Ciinkil bu calismanin konusu olan ve ilk Islam
toplumunun da temellerini ifade eden hilf/vela uygulamas ve
“Kardeslestirme” temelde bir cesit cahiliye uygulamasidir. Hz.
Peygamber ileride agiklayacagimiz adimlarla ve yeni baz1 ek-
lemelerle bu uygulamay ilk Islam toplumunu birlestirmek ve
ayakta tutmak icin “gelistirmistir”. Dolayisiyla Kardeslestirme
din-toplum etkilesimine, yine islam’in toplumsallasmasina ¢ok
guzel bir 6rnektir. Simdi ise dinin/Islam’in toplumsallasmasina
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ve toplumda tezahurtine, dinin topluma, toplumun dine olan
etkileri konusuna gecebiliriz.

Yukanda ifade edildigi gibi islam’in 6ziinde beser ve tarih
usta 6zellige sahip vahiy olgusu yatar. Islam topluma bu bag-
lamda bazi ilke ve prensipler sunar, bunlara davet eder. Ancak
bir dinin ve ona tabi olan topluluklann herhangi bir kultur cev-
resinde, her turla etkiden uzak, soyutlanmis bicimde yasaya-
mayacaklan, tersine kultirel hayatin kisimlan olan hukuk, ik-
tisadi sistem ve 6zellikle toplumun genel yapisi yani zamreler,
siniflar ve diger toplumsal tabakalasma cesitleri ve siyasal yap1
ile siku bir iliski icerisinde bulundugu da sosyolojik bir gercek-
tir. Sosyolojik olarak dinler (burada semavi dinler) ile toplum
arasindaki iliskilerin karsihkli oldugunu, yani bir yandan din,
toplumu etkileyip onda kendi ilke ve prensipleri dogrultusunda
bir tesir meydana getirirken diger yandan toplumsal sistem ve
diger kultur alanlan da din uzerinde tesirler icra ettigini ifade
etmek gerekir (Freyer, 1964: 64).

Dinler 6ncelikle tek tek bireyin vicdaninda yerlesip kok sal-
mak ve bu nedenle de kisisel bir olgu olmakla birlikte fertten
ferde uzanan bir kopri olmak suretiyle nesnellesmekte ve top-
lumsallasmaktadir. Boylelikle din, Berger'in ifadesiyle insanin
“Dunya kurma” girisiminde stratejik bir rol oynamaktadir. Ge-
ertz de diger anlam sistemleri gibi dinin de bireyi asip kolek-
tif yasamin sosyal surecine katildigini, sosyal yasamla birlikte
hareket ettigini 6nemle belirtir. Geertz'e gore duygu ya da du-
sunme gibi bireysel hususlann bile insanlar arasinda toplum-
salliktan uzak o6zerk bir yapisi olamaz. Birakin kolektif konulan
bunun gibi sirf soyut ve bireysel olgular bile toplumsal olarak
var olan anlam sistemlerinin dil, gelenek, sanat ve teknolojide
somutlasan kulturel yapilann -yani sembollerin- bireyler tara-
findan kullanimina kac¢inilmaz olarak bagimlidir. Bu insani ye-
tenekler icin oldugu kadar dindarhk icin de gegerlidir.

Bir din ya da dindarlk, kolektif olarak gelismeksizin, top-
lumsal olarak aktanlmaksizin ve kiltirel anlam kaliplan
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-mitler, ritaeller, doktrinler, fetisler vb.- olmaksizin var ola-
maz. Ve bu kaliplar degistigi zaman -dunyevi seylerin sabi-
tesizligi sebebiyle onlarda kagimlmaz olarak ve hakikaten
surekli degistiklerinden- o da onlarla birlikte degisecektir.
Hayat nasil hareket ediyorsa inan¢ da hayatla birlikte 6y-
lece hareket eder ve gercekte onun gelismesine yardim eder.
Daha agikgasi, Tann ne olursa olsun, din toplumsal bir ku-
rumdur, ibadet sosyal bir aktivitedir ve inan¢ toplumsal bir
guctur. Bunlann degisim modelini ortaya ¢ikarmak, ne vah-
yin kalintlanm toplamak ne de kronik bir hata viicuda ge-
tirmektir. Bu, tasavvurun toplumsal bir tarihini yazmakutr
(Geertz, 1968: 18-9).”

Yine Geertz, bagka bir yerde de bu konuya deginir. Geertz
‘kiltar temelinde’ konuya yaklasarak soyle der: “Genel ola-
rak bir topluluga ne oluyorsa, o toplulugun inan¢lanna ve bu
inanc bicimlendiren ve devam ettiren sembollere de olur (Ge-
ertz, 1968: 56).”

Inancin hayatla birlikte hareket etmesi, baska bir deyisle di-
nin toplumsal bir karakterinin de olmasi, onun o6teki toplum
olaylan ile karsilikh etki tepki iligkileri icinde bulunmasi ve din
olaylannin belli ol¢ulerde cografi toplumsal ve kulturel degis-
kenlere bagh bulunmasi anlamina gelir. Burada koken itiban
ile ilahi olan dinler konusu giindeme gelebilir. Ozii ve kaynag)
itiban ile ilahi olan dinler, ne kadar beser-iistii, zaman-tistii ve
tarih-usti olma egilimi gosterir ve dyle anlasilirsa anlagilsinlar;
bunun yam sira insan topluluklannda yasanan beseri birer fe-
nomen olarak onlar, bir toplumda, cografi, kulturel ve sosyal
sartlarda tezahur etmektedir. Bir insamin ya da insan grubu-
nun inancinin nihai kaynaklan olabilir de olmayabilir de, an-
cak onun (inancin), bu dunyada sembolik formlarla ve top-
lumsal araglarla surduruldagu bir gercektir. Kutsalin beser ve
toplum ustu agkin o6zelligi suphesiz 6nemlidir ve vurgulanma-
hdir. Ancak unutmamak gerekir ki koken olarak beser ve top-
lum usta olan Kutsah biz saf halde bulamayiz. Her zaman i¢in
Kutsal, ‘kutsal-disr'nin i¢inde ve arasindadir” (Tacou, 2000, 35).
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Bizim diinyamizdan ‘tamamen farkl’ bir seyin, diinyamiza ait
olmayan bir gercegin, ‘dogal’, ‘dindis’ dinyamizin ayrilmaz par-
cas1 olan nesneler icinde ortaya ¢ikmasi s6z konusudur (Eli-
ade, 1991, s. IX).

Suphesiz dinin toplumsal boyutunu ele alirken onu, yanhs-
likla toplumun basit bir fonksiyonu, turevi gibi gorme yanhsh-
gina da dusmemek gerekir. Dini tek yanli ve tamamen toplumsal
kosullardan hareketle agiklamaya calisan, rediktivist, indirge-
meci bir yaklasimi benimseyen bir kisim dusuniir ve sosyolog
olmustur. Comte, Durkheim, Marks ve Freud gibi kimi sosyal
bilimciler ve takipgileri, tapanla tapilani birbirine karistirarak,
tamamen bireysel ya da toplumsal kosullardan hareketle dini
aciklamaya kalkismiglardir. Ilerlemeci anlayisa sahip klasik sos-
yolojik yaklasimlardan farkh olarak modern din sosyolojisi di-
nin 6zu ya da kaynag ile alakal konulan ele almaktan vazgec-
mistir. 19. yazyilda ve 20. yuzyilin ilk baslarinda din sosyolojisi
ve antropolojisi dinlerin kendi tasavvur ve tamimlarim bilimsel
indirgemeci yaklasimla reddeden zorlayici, aciklayic1 bir dile
sahipti. Guinumuzde ise din sosyolojisi, her dini kendi tanim-
ladig1 sekliyle kabul edip onun toplumsal hayattaki tezahur ve
islevlerini konu edinmektedir. Dinin toplumsal hayattaki teza-
hiirii ve dini gruplarin farkh agilardan incelenmesi modern din
sosyolojisinin temel konusunu olusturmaktadir.

Din-toplum etkilesimi, toplumun-kultiran dini etkilemesi
denince ilk anda illaki bu olumsuz dinin 6zanun degismesi
anlaminda anlagilmamalidir.! Bunlar da bu etkilesimle ilgili

1  Gergi sosyal bilim tarihinde toplumsal yapinin din uzerinde belirleyici olaca-
gna dair tek tarafh bir yaklasimin oldugunu, 6zellikle “Tarihsel materyalist”
yaklagimin bu konuda benzer [ikirler ileri surdugunu de hatrlatmak gerekir.
Ozelde Tarihsel materyalizm genelde Aydinlanmaci Pozitivist yaklagim dini,
olgulann etkisinde gelisen bir olay ya da bir yanilsama olarak ele almak da 1s-
rar eder. Bu anlayisa gore din ve diger ust yap1 kurumlan, ekonomik ve top-
lumsal kosullar tarafindan belirlenir. Toplumsal ve ekonomik olaylann birer
aynasidirlar. Toplumsal hayatta ortaya ¢ikan savas, siyasal olaylar, bireysel is-
tek ve arzulann hirslann tann(lar) dunyasina yansiulmas: ile dini olgu or-
taya cikar. Tarihsel materyalizmin dini toplumsal temelde agiklayan bu yak-
lagimina paralel olarak diger bir yaklagim da dini insani bir yamlsama olarak
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konulardir. Ancak toplumun dini etkilemesi denilince hemen
akla dinin 6zunun kualturden etkilenmesi gelmektedir. Stphe-
siz bu da s6z konusu olabilir nitekim 6zunu kaybedip asliye-
tini yitiren dinler oldukea fazladir. Ancak toplumdan etkilenme
deyince hemen akla dinin asliyetini kaybetmesi gelmemelidir.
“Kuran dilinin Arap¢a olusu, toplumsal etkiyi dikkate almak
i¢in peygamber gonderilmesi, peygamberin onlar gibi yasayip
onlann sosyo-kulturel hayat i¢inde tedricen dini teblig etimesi,
yukanda goruldugu gibi —dinin ashna zit olmayan- toplumun
adet ve uygulamalaninin yeni dinin icinde 1slah edilerek devam
etmesi vb.” konular tamamen din-toplum arasi karsihkh etki-
lesimle ilgili konulardir. Bu kitabimizin konusu olan kardes-
lestirme olay1 da din-toplum etkilesiminin en belirgin 6rmegi-
dir ki biz de bu nedenle kitabimizin basinda bu konuyu ayn

goren psikanalitik yaklagimdir.

Dini sirf toplumsal ya da bireysel faktorlerle agiklamak, din gibi insanlik ta-
rihinin en 6nemli ve ¢ok boyutlu olaymm tek bir faktore indirgemek anla-
mina gelecektir. Her seyden once bu, dinin insan hayatindaki etkin konumu
ve kendine has hususiyetlerini gormezden gelmek anlamina gelecektir. Ay-
nica, din gibi insan hayatimin timuna kusatan ¢ok yonla bir olgunun indir-
gemeci bir manukla ve tek faktore dayal bir agiklama ile ele alinmasi anla-
mina gelmektedir ki bu bilimsel bir yontem olamaz. Modern din sosyolojisi
sureg icerisinde bunlan asms, dini toplumsal yapi ve sureglere indirgemek-
ten kaginmistr. Ornegin din sosyolojisi 6ncalerinden J. Wach (1987: 37) din
denen olgunun, toplum ile salt basit bir islevsel iliski icerisinde ele alinama-
yacagim surekli vurgulamistur. Ona gore din, pozitivist varsayimin aksine yal-
niz zamana bagh olmayip ayru zamanda insanin ebedi planina da uygundur.
Belli bir toplumsal yap1 ve ekonomik diizenle de kaim degildir. Din ve de kut-
sal kendisini daima tarih usta askin bir yapi ile ifade eder, agiklar. Bu haliyle
o once tek tek fertlerde yerlesip kok salmakla birlikte aynm zamanda fertten
ferde uzanan bir kopra olmakta, nesnellesmekte, toplumsallasmaktadir. Do-
layrsiyla bir taraftan dinin toplumsal kogullardan yalhulms bicimde bir fanus
icerisindeymis gibi gelistigini dusanmekten vazgecmek; diger taraftan da di-
nin (burada yuksek tipli din) kendine has insan ve tarih asta boyutu oldu-
gunu goz ardi etmeden onun toplum ve onun unsurlan ile nasil kargihkl bir
etkilesime girdigini incelemek gerekli olmaktadir. Din sosyologu Max Weber
din sosyolojisi i¢in esas konunun “din-dunya problemi” oldugunu soyler. As-
linda bu bizzat dinlerin kendisi i¢cin de 6nemli bir konudur. Cank bir dinin
kutsal ve insanusti mesaji yaninda onun hangi toplumsal sartlarda olustugu
ve gelistigi, hangi zor kosullarda nasil tavir aldig1 ve diger toplumsal unsur-
larla etkilesimi, dini sonraki nesillere tastyan ilk dini toplulugun tawirlan vb.
konular dinin ilahiyaunin niteligi agisindan da 6nemli konulardir.
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bir baslik altinda ele almak istedik. Ancak bu 6nemine ragmen,
Din sosyolojisi metinlerinde din-toplum etkilesimine 6rmek ve-
rirken bauli 6rneklerle yetinilmekte Islam tarihinden érneklere
hi¢ yer verilmemektedir. Bu durum din sosyolojisinin 6zellikle
dindar ya da Islami kesimde benimsenmeme ve igsellestirile-
memesinin nedenleri arasindadir.

Din-toplum etkilesimi denilince dindar insanin rahatsiz ol-
masimn hakh bir yona de vardir stiphesiz. Cunka buttn din-
ler 6zellikle semavi dinlerde beser tsti agkin bir kutsal anlayisi
s6z konusudur. Bu kutsal 6ncelikle toplum ve insanustii askin
bir nitelikte tasavvur edilir. Kutsal olanin, gindelik hayattaki
gelisme degismelerin disinda tutulmalan gerekir. Aslinda bu
sadece semavi degil ilkel dinler icin de boyledir (Wach, 1987:
13). Cunku “kutsal olan, cismani iliskilerden uzak tutulduklan
veya uzak kaldiklan olgiide etkilidir”.

Ancak karmasik hayat sartlarinda bu ne kadar mamkun ola-
cakur. Din ve diinya, toplum birbirleri ile siirekli etkilesim icinde
olacaklardir. Bundan da 6nce unli dinbilimci Eliade’in deyisiyle
Kutsal, diilnyada toplumdan yahtlmis, saf bicimde bulunmaz.
Bilakis toplumda tezahur ederek toplumla etkilesim icine gir-
mek zorundadir. Kutsal ancak bireysel ve toplumsal tezahur-
leri icinde ortaya cikar. Din, vahiy 6z halinde gelir ama elcinin
kalbinde veya metinde, sozde (subjektivite) kalmaz. Objektif-
leserek toplumsallagir. Bir toplulukla birlikte varhgim ve geli-
simini sirdirir. Omegin Islamiyet ya da vahiy Hz. Peygam-
bere indikten sonra o ve bir-iki kiside soz olarak kalsa idi, bir
toplulukta yasanmasa idi diger nesillere aktarilabilir miydi? Bir
toplulukta yasanmasa ortak ilke ve prensipler, hikimler olu-
sabilir miydi? Bireysel ve toplumsal ihtiyaclar insanlara tedri-
cen uygulanirken ayn1 zamanda dini prensipler haline getiri-
lebilir miydi? Bir topluma malolmayan bir inan¢ “6lu dogmus
bir cenin” gibi diinya sahnesinden kaybolup gidecektir ya da
cok kucuk gelisememis kilt halinde kisa stire devam edecek
ve etkin bir konuma gelemeyecektir. Nitekim dinler tarihinde
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islevsiz hatta ad1 sam duyulmamus boyle bircok 6rmek bulmak
mumkiindir. Kur'an ve Sinnet'te de teblig yaptigi halde top-
lumsallasamayan ve unutulup giden peygamberlere atif yapil-
mustir. Dinin bir toplulukta bir lider etrafinda tezahiir etmesi-
nin bircok hikmeti vardir stphesiz. Ancak en 6nemlisi o dinin
bir elci etrafinda ve bir topluluk icinde toplumsallasmasidir ki
din boylelikle gelisebilsin ve diger nesillere aktanlabilsin.

Iste dinin toplumsallasmas! siireci iste ayn1 zamanda din-
toplum etkilesimi stirecidir. Din gelismesi ve farkh toplumsal
katmanlara aktarilabilmesi, sonraki nesillere ulasabilmesi icin
toplumsallasmas: gerekir. Ancak belirtildigi gibi din-toplum etki-
lesimi kavramm dindar insan i¢in rahatsiz edicidir. Ctinkua beser
ve toplum ustu olan/olmas: gereken kutsahin (dinin) toplumla
etkilesimi s6z konusudur. Diger taraftan da bu kaginilmaz bir
durumdur. Biz kutsal hi¢cbir zaman saf halde bulamayiz. Mut-
laka toplumla etkilesim icinde kutsalin ortaya ¢iktigim dinler
tarihi, din sosyolojisi ve fenomenolojisi bizlere agik¢a goster-
mistir. O zaman paradoksu nasil aciklayacagiz. Din-toplum et-
kilesiminden bahsedince hemen dinin toplumdan etkilendigi,
oziini kaybettigi gibi bir duyguya m kapilacagz.

Paradoks gibi goriinen bu durumu en giizel islam huku-
kuna ait “Usul'uddin” ve “Fiiri’'uddin” kavramlan ile aciklaya-
biliriz. Zaten din sosyolojisi bilim olmadan Islam diinyasinda
din-toplum iliskisi fikih altinda ele alinmistir. Dolayisiyla bu ko-
nularda fikihtaki kavramlara din sosyolojisinin ilgi gostermesi
onem arz etmektedir. “Usul'uddin” dinin ash, 6zu degismeyen
ilkeleri, sabiteleri demektir. “Fiiri’uddin” ise dindeki cevreye,
ikincil olana, kiltur ve gevresel etkenlere bagh olarak degise-
bilen, farkhlasabilen ilkelere karsiik gelmektedir. Bir din top-
lumla karsi karsiya gelip etkilesime girdigi sure icinde sayet
“onu var eden ilkeleri, 6ziinu” de sosyo-kulturel etkilere acik
birakirsa ashni, 6ztinti kaybetme tehlikesi ile kars: karsiya ka-
lacaktir. Unutulmamahdir ki “toplumsal degisim” evrensel bir
ilkedir ve bu nedenle de zorunludur. Dinler de dahil dinya da
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hicbir sey “degisim”den kacamaz. Burada Herakletios'un ku-
laklanm ¢inlatmak yerinde olur. Ancak yine unutulmamahdir
ki dinler, degismeyen baz1 “sabiteler” tizerine otururlar. Degis-
mez ilke ve prensiplere sahiptirler. Bir dini din yapan birtakim
degismez ilke, inang ve prensipler olmahdir. Dolayist ile dinler
degisen toplumsal siire¢ icinde “degismeyecek prensiplere de
sahip olmah” veya bu prensipleri degisimden bir sekilde “ayn
tutmahdirlar”. Sayet toplumla etkilesime girme stirecinde onu
diger dinlerden ve kulturlerden ayiran 6ztnu, ashni, ¢ekirdegi
korur ve etkilesimi ikincil olan, fiirti ilkelerde yapabilirse kiiltiir,
toplum ve zamana meydan okuyarak 6ziinti muhafaza edecek-
tir. Ancak bunu yapamazsa Hiristiyanhk 6rmeginde oldugu gibi
basta insaniistu bir kokene sahipken sonra insani, toplumsal
etkileri cekirdege, usiil'uddine dokundurtmus olmaktadir. Nite-
kim dinler tarihgiler gunumuz Hiristiyanhgimn ilk donemkin-
den oldukca farkh oldugunu agikga soylerler ve “tarihsel Isa”
kavramindan bahsederler. Yine farkh Incillerin varhg vb. bir-
cok hususu buna érmek verebiliriz. Newton'un déneminde kili-
seyi Hiristiyanhig1 Tevhid 6ztinden saptirmakla sucladigini, kut-
sal kitaba ticlemenin Yunan disuncesi etkisi ile kanstinldigim
iddia ettigini biliyoruz. Newton tstun bilgilerine ragmen bu fi-
kirleri yuziinden tuniversitede yonetici olamams, hatta 6lum-
den guclukle kurtulabilmistir.

Bu 6megi diger bir kavram cifti olan “din” ve “seriat/minhac”
kavramlan ile de aciklayabiliriz. Tevhid dini Hz. Adem’'den gi-
numuze kadar bitiin peygamberler aracihig teblig edilmis Alla-
hin birligi, ahiretin varhg, vahyin gercekligi, adalet, 6l¢u tarda
esitlik, 6ldirmeme, ¢calmama, zina etmeme vb. asgari esaslar de-
gismeden guintimuze kadar gelmistir. Yukanda deginildigi gibi
bitin peygamberler bu esaslan farkl zaman ve mekanlarda
ortak bicimde seslendirmislerdir. Ancak farkh toplumsal-kiil-
atlar verilmistir. Boylelikle farkh zaman ve mekanda peygam-
berler Tevhid dininin ashm insanlara teblig etmisler, zamana
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ve kulture gore degisik seriatlar ile de toplumla ihtiyaca gore
iletisim kurmuglardir. Tevhid dininin ashmi, ézinu toplumsal
etkilere karsi koruduklarn muiddetce Allah’'in mesaji devam et-
mis, koruyamadiklar zaman dinin ash, 6za yok oldugundan
Allah yeni elciler gondererek mesajin, dinin 6zinin sureklili-
gini devam ettirmistir. Bunun yapilamadig1 beseri dinlerde ise
dinin asliyetinin kaybolup kutsalin hem sabitelerde hem de fii-
ruda degisikliklere maruz kaldig1 gorilmektedir.

Din toplum etkilesimini daha iyi anlamak icin bu etkilesi-
min “her iki yoni1” yani “dinden topluma” ve “toplumdan dine
dogru” olan etkilesim yonleri acisindan meseleye bakmak ya-
rarh olacakur.

1.4.1. Dinden Topluma Déniik Etkilesim

Dinler toplumlar uzerinde etkili olmak i¢in bir takim ilke
ve prensiplere sahiptir. Pagan folk dinleri bir tarafta tutacak
olursa Islamiyet, Yahudilik, Hiristiyanhk gibi semavi dinlerin
tarih ve insaniistii askin prensipleri vardir. Bunlar ile insan ve
toplumsal hayat tizerinde zihniyet ve 6rgatlenme bakimindan
etkilerini hissettirirler. Insamin bireysel ve toplumsal hayatim
cok koklu olarak etkileri altina ahrlar. Bunlan da sahip olduk-
lan inang, ilke ve prensipler vasitasi ile yaparlar.

1. Dinlerin islevlerinden en 6nemlisi belki de ilki, insan ha-
yatina “ontolojik buttinlik” kazandirmasi, varolugsal sorulara
anlamh ve sistemli cevaplar vermesidir. Insanin bu diinyada ha-
yatim anlamh kilabilmesi, dogru bicimde yasamim suirdurebil-
mesi, nereden geldigi ve nereye gidecegi, evren icindeki yeri,
askin varlikla nasil bag kurabilecegine dair sorulara anlamh ce-
vaplar bulabilmesine baghdir. Dinler insanoglunun bu temel ve
varolussal ihtiyaclarina ¢ok koklu cevaplan iclerinde banndinr.
Insan, “askin olan yiice varlik ile bag kurma ve bu bag temelinde
kainat icindeki konumunu ayarlama” isini din sayesinde yapar.
Dinin sembolik dili sayesinde farkl tiirden zekamn ilgi ve so-
rularina cevaplar sunar.
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Dinin bu islevini Islamiyetin geldigi donemle su sekilde
omeklendirebiliriz. Islamiyet gelmeden Cahiliye Arap toplu-
munda Allah inanci vardi. Yukanda belirtildigi gibi eski donem-
den baz1 Ibrahimi ilke ve prensipler de s6z konusu idi. Ancak
sureg icinde degisen ve sirke bulasan bir anlayis hakim oldu.
Bu anlayisa gore evrene hakim olduguna inanilan ilahlar ka-
bile ve sob/klanlara gore varlik kazamyorlardi. Her kabile ya da
klana ait ilahlar Mekke’de Hac yapilan yerde tutuluyordu. Yani
Kureysin ilahlan zaman ve mekianla kayith idi. Bunlar aym za-
manda ait olduklan “sosyal yapiyr (klan, kabile)” da temsil edi-
yorlard: ki bunu din sosyolojisinde “dogal dini formlar” ola-
rak adlandinyoruz.

Islamiyet'in gelisi ile gercek ilahin zaman ve mekana sigma-
yacak bir nitelikte ve alemlerin timinin hakimi oldugu inanci
hakim kilindi. Mekke’de yaraticinin kim oldugu konusunda
Beyt-ul Haram'da bir tartismanin uzerine gelen ve yegeni Hz.
Peygamber lehine tarismaya katilan Hz. Hamza'nin su cevabi
bu “ontolojik degisimi” ¢ok iyi hatirlatir:

Senin getirdigin sozleri avda iken buttin gin dusiundim.
Colde buttin kainat, yildizlan izlerken Allah'in Kabe'ye
sigdirdiklanmizdan daha biyiik ve kudretli olmas: gerek-
tigini anladim.

Islam’in getirdigi Rab ve ilah inanci Kureysin kabile ve
klanlara has ilah inancindan cok farkl idi. Allah “Goklerin,
yerin ve alemlerin Rabbi ve Ilahi (Casiye, 45/ 36; Fatiha, 1/
1)” idi. Yine Allah “Dogunun ve Batinin Rabbi (Muizzemmil,
73/9)”, “Her seyi kusatan Argin Rabbi (Tevbe, 9/129)” kisacasi
kainattaki her seyin efendisi ve maliki idi. Bu yeni anlayis ku-
cik dar mekanlanndan retilen ilah anlayisina nispetle insan
varligim kusatic1 ve onun ufkunu genisletici mahiyette idi. In-
san1 bir klan, kabile ya da sehrin merkezinden alip “buttn bir
kainatin odagina koyuyor”, buttin bu kiinatin sahibi ile “mu-
hatap” kiliyordu.

Ucretsiz PDF Kitap A:gs7ivi - https://rantey.org



SOZLESME KULTURU VE iLK MUSLUMAN TOPLUM

Insan1 mekan ve zaman kaytlan ile simirlayan, dar ka-
liplar icine hapseden bu inang¢ yapisi Mekkelilerin dinya go-
rusinu de kisithyor, onlan atalar kiltinan getirdigi insan rab,
efendi edinmeye yoneltiyordu. Her bir kabile ya da klana has
olan dolayisiyla sadece belli bir kabile, klana hakim ve malik
olan rab ve ilah anlays1 bir toplumun ufkunu ne kadar agabi-
lir ki? Bu anlay1s ancak kabile ve klanlar arasina hapsolan, ¢a-
reyi bir birleriyle didismekte arayan bir insan tipi tretecektir
ve Oyle de olmustur. Birbirleri ile surekli kavga eden Kureys,
yorucu kavga ve catismadan ancak “Haram aylan” icat ederek
kurtulabilmistir. Battin yih savasla geciren Araplar bu aylarda
dinlenebiliyor, yaralanm sanyorlar, dugun vb. 6nemli anlanm
bu aylarda gerceklestiriyorlardi. Araplar i¢in hem dini hem de
ciddi ekonomik katkilan olan Hacc da bu dénemde yapulabili-
yordu.

Bu kaotik durum kabile ve klanlardan olusan “cok parcal/
segmenter” toplum yapisimin bir sonucu idi. Bu konuya Toplu-
mun dine etkisi konusunda da deginecegimizden burada kisa
kesiyoruz. Ancak sunu belirtmek gerekir ki, Mekke toplumunun
cok parcali/segmenter yapisi dini yapisim, cok tannh dini yapist
da ¢ok parcal, catismaci toplum yapisim beslemistir. Bu siirecte
Arap toplumundaki kaos ortamim bu baglamda degerlendirmek
gerekir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in toplumunda Tevhid inancim
yerlestirmeye calismasin sadece “Inang degisimi” agisindan degil,
yam sira “Toplumsal ve medeni bir degisim” agisindan da bak-
mak gerekir. Nitekim Tevhid inancinin Mekke ve Medine’de yer-
lesmesinden cok lisa bir sire sonra Arabistan’da birlik saglanms
ve sonra Kuzey Afrika ve biitiin Ortadogu Miislimanlann olmus-
tur. Kisa bir siire 6nce kendi aralannda anlasamayip birbirle-
rini bogazlayan ve ancak Haram aylar vasitasi ile dinlenip dini
ibadetlerini ya da dugun vb. ihtiyaclanm karsilayabilen bu in-
sanlar, Tevhid inanci ile bulustuktan sonra insanligin en bere-
ketli topraklannin, batiin Mezopotamya’'nin sahibi olmuslardur.
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Daha sahabeler hayatta iken zamanin super gicu iran’ fethedip
diger super gug Bizans’a meydan okuyabilmislerdir.

Suphesiz bu dar anlayisla butiin peygamberler kars: karsiya
kalmislardir. Hz. Ibrahim’in kavmi ile putlar konusundaki mi-
cadelesi (Suara, 26/69-83) ve yine Nemrud'un ilahligina kars
cikisinda bunu ¢ok net olarak goruruz:

Onun kavmi, onunla miicadele etti. (Ibrahim) dedi ki: ‘Al-
lah, beni dogru yola iletti. Siz, O'nun hakkinda, benimle
mucadele mi ediyorsunuz? Ben, O'na sirk kostugunuz sey-
lerden korkmuyorum, ancak, Rabbimin dilemesi miistesna.
Benim Rabbim ilmiyle her seyi kusatmistir, dusinmiiyor mu-
sunuz? (En'am, 6/ 80)

Hz. Ibrahim halkini mekan - zaman kayith ve kendilerini ko-
lelestiren ilah anlayisindan korumak isterken toplumu onunla
tam tersine mucadele ediyordu. Aslinda onlar, kendilerine bii-
yik bir ufuk verecek, tiim evrenle ontolojik bir buitiinlik, bir ufuk
kaynasmasi saglayacak bir inangla miicadele ediyorlardi. Kendi-
lerini zaman, mekan, kabile, kent, insan gibi varliklann ontolojik
stmirlanna, zindanlanna hapsetmek icin cirpiniyorlardi. Bunlar
suphesiz ozlerine yabancilasmis, kula kulluk yapan insanlann
bir davramsi olabilir.

Nitekim halk: yeni bir bakis agisi ile o6zgurlestirmeye, yeni
bir varolussal biling vermeye ¢alisan Hz. Ibrahim’e kars: ilah-
lik taslayan Nemrut da tepki gostermistir.

Allah, kendisine miilk verdi, diye Rabbi konusunda Ibrahim’le
tartismaya gireni gérmedin mi? Hani Ibrahim: “Benim Rab-
bim diriltir ve olduriir” demisti; o da: “Ben de oldurur ve
diriltirim” demisti. (O zaman) Ibrahim: “Siiphe yok, Allah
gunesi dogudan getirir; (hadi) sen de onu batidan getir” de-
yince, o inkara boylece afallayip kalmisti. Allah, zalimler
toplulugunu hidayete erdirmez. (Bakara, 2/258)

Hz. Ibrahim’in bu mucadelesine benzer bir érnegi Hz.
Musa’'nin hayatinda da goruriz.
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Firavun dedi ki: “Alemlerin Rabbi de nedir?” (Musa) Dedi
ki: “Goklerin, yerin ve bu ikisi arasinda olan her seyin Rab-
bidir. Eger ‘kesin bilgiyle inaniyorsaniz’ (boyledir).” Cevre-
sindekilere dedi ki “Isitiyor musunuz?” (Musa:) Dedi ki:
“O sizin de Rabbiniz, gecmisteki atalanmzin da Rabbidir.”
(Firavun) Dedi ki: “Suphesiz size gonderilmis bulunan el-
ciniz, gercekten bir delidir.” “Eger akhmz: kullanabiliyor-
samz, O, dogunun da, battmn da ve bunlar arasinda olan her
seyin de Rabbidir” dedi (Musa). (Firavun) dedi ki: “Andol-
sun, benim disimda bir ilah edinecek olursan, seni mutlaka
hapse atacagim.” (Suara, 26/23-29)

Burada goruldugu gibi Hz. Ibrahim ve Hz. Musa zaman,
mekan ve insani sinirlan asan her seyin maliki ve yaraticisi ev-
rensel bir varlik anlayisinin savunuculugunu yapiyordu. Top-
lumlan yabancilagtirip kendilerine kul eden otoriteler (insan,
kabile, devlet vb.) ise buna engel olmaya calismislardir. Butun
peygamberler toplumlarini kula kul edecek anlayislardan on-
lan kurtarmaya c¢alismislardir. Bunun ilk ve en 6nemli adim
“gercek ilah olan Allah’in buttin alemlerin, varliklann Rabbi ol-
masidir”. Tarihsel siire¢ i¢inde bu anlayis, insanlan kullastiran,
zindanlanna hapseden dar anlayisin yerine evrensel ve 6zgur-
lestirici bir anlayis1 getirmesi anlaminda ufuk agic1 olmustur.

2. Dinin 6nemli bir diger islevi de insanin bireysel ve top-
lumsal hayatina “yeni bir zihniyet kazandirmasi”dir. Zihniyet
sozcugu zihinle alakah gozukmekle birlikte anlayis-kavrays,
perspektif, dunya gorusi ve paradigma sozcuklerini ¢cagnstinr.
Esyaya, insana ve aleme karsi takimilan tavir ve edinilen pers-
pektif anlam1 da vardir. Turkge sozlukte zihniyet, “Bir toplum-
daki fertlerde goris ve inamslann etkisiyle beliren dusinme
yolu, dustinus bi¢imi”; veya “belirli gorus, inanis ve ahiskanhk-
larin etkisiyle olusan dusinme tarz1” seklinde tanimlanmakta-
dir. Bu insana, genel anlama sisteminin herhangi bir kogesini
bos birakmayacak tarzda, fikir ve olaylan kavratabilecek bilis-
sel bir sistem kazandinr. Insan hem sosyo-kilturel hayatunda
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hem de evreni yeniden kavrama ve anlamlandirmada bu yeni
bakis acisim kullanr.

Zihniyetlerin olusumunda en 6nemli kavram “deger” kav-
ramudir. Zihniyet'in temelini “deger yargilan” olusturur (Bout-
hol, 1985: 33). Degerler vasitasi ile olusan zihniyet kisilerin bir
dunya gorusi, bir anlama sistemi elde etmelerini saglar. Ome-
gin, Islamiyetle birlikte gelen ahiret inanci, Cennet cehennem’e
iman ile kisi hesap verecegi bir donemin varhigindan haberdar
olacak, dunyadaki davramslanm buna gore ayarlayacakur. Dav-
raniglann ayarlamasi ise yeni bir anlam sistemi cergevesinde
hayatim yeniden kuracag: anlamina gelmektedir.

Dinlerin insana kazandirdig: zihniyet ile “yeni bir dunya
kurma vizyonu” arasinda acik bir bag vardir. Kisi din sayesinde
kazandigs bu yeni zihniyet ile bireysel ve toplumsal diinyasim
yeniden sekillendirir. Din, biitin bir toplumsal yap1y1 tanimla-
yic1, norm ve istikamet verici, kulturel anlamlan toplumun ha-
yatina aktanci bir isleve sahiptir. Soyut degerler din sayesinde
sistemli bicimde kurumsal bir nitelige burundurulerek toplum-
sal hayatin ana yapisinin belirlenmesi ve sekillendirilmesi sag-
lanir. Gundelik hayat icindeki problemlerin ¢6zimunden ya-
sanacak yeni durumlann yapilandinlmasina kadar giden bir
anlam-deger sisteminin kurulmasi ve “bu soyut anlam ve de-
gerlerin” toplumsal hayatin dokulan icinde tecessiim etmesi di-
nin cok 6nemli ve ilk baglarda fark edilmeyen islevlerindendir.

Islamiyet acisindan bakildiginda toplumun yeni zihniyet ka-
zanmasinda en 6nemli islev “vahyindir”. Islam toplumunun
temel deger kaynag Kuran'dir. Kur'an sayesinde Islam toplu-
munun degerleri olusmus ve sekillenmistir. Kurulan yeni Is-
lam toplumunu fikren ve zihnen degistiren degerler Kur’an ile
bireylerin zihnine strec icinde yerlesmistir. Peyderpey inen
ayetler, Hz. Peygamberin Kur'an hayatin merkezine ahsi, bu-
tun vakit namazlannda Kur’an'in surekli okunarak hatrda tu-
tulmasi yeni toplumsal yapinin olusmasinda vahye temel be-
lirleyicilik 6zelligi kazandirrmstir. Kur'an yeni toplumun adeta
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kalbi olmustur. Bir kalbin surekli atistyla viicuda kan pompa-
lanis gibi yasanan hayatla ic ice olan vahiyle de yeni toplumsal
yapinin degerleri hayatin her alanina nifuz etmistir.

Kur'an getirdigi Tevhid eksenli degerlerle yeni Musluman
toplumun zihniyetini olustururken bunun nasil gerceklestir-
digine kisa da olsa deginmek gerekir. Kur'an yeni Musliman
toplumun zihniyetini belirlerken bunu tek agidan degil insan
hayatinin timunu ifade eden “epistemik, ontolojik ve etik/ah-
laki boyutlan” ile yapmistir. Sasirmus bir halde adeta kaos ha-
linde yasayan Mekke toplumuna hayatin bu tg temel alan ile
alakah yeni bir zihniyet kazandirmistir. Artik Mushimanlar ha-
yaun bilgi, varlik ve etik boyutunu ilgilendiren yonlerini bu
yeni zihniyetle butuncul bir bicimde yorumlayacaklardir. Bu-
radan yeni bir insan modelinin ¢ikuigim soylemeye gerek yok-
tur saninz. Cunki bu yeni zihniyetin ortaya ¢ikardig: yeni in-
san tipi ¢ok kisa bir surede sadece kendi toplumunu kaos ve
karmasadan ¢ikarmakla kalmayacak aynca énce buttn bolgeye
ardindan da tum insanliga kisa surede bir umut 15181 olacaktir.

Kur'an'in olusturdugu bu yeni zihniyetin temeli Tevhid ek-
senli olup merkezinde uluhiyet ve ubudiyet kavramlan bulu-
nur. Kaos halinde ve birbirleri ile siirekli kavga icinde olan bir
toplum, Tevhid eksenli zihniyet ve dunya goérusi sayesinde
nomos'u yani temel yasasini, normunu bulmus, bu saglam te-
mel ile asirlarca stiren ve kiyamete kadar da stirecek bir ya-
ptya kavugmustur. Sonraki butiin dini ilke ve hukumler bu iki
kaide tzerine (uluhiyet ve ubudiyet) bina edilmistir. Tevhid'i
ifade eden bu iki kaidenin toplumda surekli diri tutulmasi ve
bozulmasina izin verilmemesi Islam toplumunun temel nirengi
noktasidir. Allah ile toplum arasindaki butiin engelleri, aracilan
kaldirma ve insan1 dogrudan Allah'a kul etme ameliyesi Islam
toplumunun temel niteligi olmustur. Bu sayede Islam toplumu
canh kalabilmis, buna dikkat etmedigi durumlarda ise canhh-
g yitirdigi gérulmustur.
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Islam toplumu olusurken yeni zihniyet yaninda eski yanhs
davrams kaliplanyla da mucadele edilmistir. Burada Kur'an’in,
buyuk giinah ve cirkinliklere kars: tedrici bir yontem uyguladi-
ginu, sert mudahale yerine daha yumusak bir yaklasim benim-
sedigini gormekteyiz. Yeni zihniyet ve yasam tarzina uymayacak
icki, faiz, kumar gibi aliskanhklar birden degil tedricen halle-
dilmeye calisilmisur. Omegin “icki”nin dért asamal bir yon-
temle (Nahl, 67; Bakara, 219; Nisa, 43; Maide, 90-91) Muslu-
manlara biraktinldigim gormekteyiz. Bunun i¢in bu ayetlerin
tefsirlerine bakildiginda genis bilgiye ulasilabilir.

Islam'in getirdigi yeni zihniyet ile yeni bir toplum dogarken
buna paralel bi¢imde eski toplumsal yapinin da kokten degisti-
gini gormekteyiz. Kur'an'da bu degisim icin “tagyir, tebdil, inki-
lab, tahvil” gibi kavramlarla agiklamr. Degisim iceren bu kavram-
lann, aralannda nuanslar olmakla birlikte, “birey ve toplumun
referans sistemlerinde ve deger yargilarindaki degisme”yi ifade
ettiklerini soyleyebiliriz. Bu kavramlara iliskin ayetlere bakil-
diginda en dikkati ceken husus “merkezde insanin yer alma-
sidir.” Bu ayetlere gore insan degisimin yonunu tayin etmede
etkin konumdadir. Yice Allah bu ayetlerde birey ve toplum-
daki degisimin bizzat insamn kendisi ile olacagim belirtmek-
tedir. Ornek olarak:

Gergekten Allah, kendi nefislerindekileri degistirinceye ka-
dar bir toplulugun durumunu degistirmez. (Rad, 11)

Allah, bir topluma bahsettigi nimeti ve esenligi, o toplum
kendi gidisini degistirmedikge asla degistirmez; ve (bilin ki)
Allah her seyi isiten, her seyi bilendir. (Enfal, 53)

Sonug olarak Islam geldigi topluma yeni bir zihniyet getirmis-
tir. Bu zihniyeti de vahiy eksenli norm ve degerlerle saglamistir.
Bu norm ve degerler inanan insan igin bir harita hukmunde-
dir. Diger dinlere nazaran bu 6zellik Islam’da daha belirgindir.

3. Dinin toplumlara kazandirdig1 6nemli islevlerden birisi
de bir ve beraber olma diger bir deyisle “biitiinlesme, bir arada
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olma” duygusudur. Din, toplumu olusturan bireylerin ve diger
toplumsal yapilann ortak norm ve degerler etrafinda birlesmesi
ve butiinlesmesinde ¢ok etkin rol oynar. Toplumda farkh yap:
ve normlar mevcuttur. Toplumsal farkhlasma ve cesitlilikler top-
lumun 6nemli bir gercegidir. Bu farkhlik ve cesitlenmeye para-
lel olarak toplumun farkh talep, menfaat ve istekleri olacakur.
Bu nedenle toplumun ortak degerler ve kurumlar etrafinda bir-
lesmesi 6nem arz etmektedir. Sosyal sistemin hayatiyetini de-
vam ettirebilmesi tyelerinin birbirlerine bagh kalmalanna, ato-
mize olmamalarina baghdir. Aym sekilde diger toplumsal yap:
ve kurumlar i¢in de durum aymdir. Toplumun istikran ve de-
vamy, buttinlesme derecesi ile yakindan alakahdir.

Toplumsal biittinlesmenin en 6nemlisi ortak bir “norm” et-
rafinda olan birlesmelerdir. Bir topluma mensup kisilerin de-
ger, tutum ve davramslannin o toplumun iligkilerini yoneten
normlarla uyumlu bicimde koordine edilmesi halinde olusan
bitunlesmeye sosyolojide “normatif butunlesme” ad1 verilir.
Toplumda normatif tarzda bir butinlesmenin meydana gele-
bilmesi, o toplumun ortak degerlerinin, sosyal sistemlerinin ya-
pisal unsurlannda kurumsallasmis olmasina baghdir (Gunay,
1998: 312). Bu tarz bir sosyal butinlesme, toplumsal istikran
ve dolayisiyla da toplumsal sistemin strekliligini saglayacaktr.

Toplumun bu tarz butinlesmesinde dinlerin getirdigi ortak
norm ve degerler ¢cok onemli islev gorirler. Toplumun butun
bireylerinin inandig) inang ve degerler aym zamanda toplumun
ortak normunu olusturacaktir. Boylelikle bir “mana” etrafinda
toplanarak saglam bir birlik meydana getirilmis olmaktadir.
Dindar topluluklar her seyden once bir “kutsal” ctrafinda bir
araya gelmislerdir. Bu askin ve ilahi baga inanan topluluklar,
zaman zaman kendini belli eden giindelik istck ve menfaatle-
rinin 6tesinde muminleri bir arada tutmaktaclr.

Islamiyet'teki “Tevhid prensibi” ve “Kur'an vahyi” cevresin-
deki normlar Misliman toplumda bu islevi ¢ok ctkin bicimde
gormektedir. Kur'an'in Mekke ve Medinc'de ¢etin ugraslar
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sonucunda toplumun ortak normu olmast ile birlikte Islamiyetin
kisa stirede hizh bicimde bolgeye ve dunyaya yayillmas: bu du-
ruma guzel bir 6rektir. Kur'an'in etkin, ortak norm olma ni-
teligi, gicla bir Islam toplumunun olusumunda ¢ok énemli rol
oynamigtir. islam, Hz. Peygamber déneminde farkh klan ve ka-
bilelerden mutesekkil olan Araplar arasinda, sonraki donemde
de Ortadogunun farkh milletleri arasinda ortak bir iman bag
olusturmustur. Bu iman bagy, farkli kabile, millet ve toplumlan;
farkli sosyal statilerden mutesekkil kisi ve topluluklan tek bir
potada eriterek ortak bir mana etrafinda toplayabilmistir. Bu-
rada Hz. Peygamberin liderlik kabiliyeti ve egitici kisiligi ara-
ahg ile Kuran'in ortaya koydugu prensiplerin yarattig birlik
ve butunlik ruhu basat rol oynamistir.

Burada stiphesiz en 6nemli ortak ilke Kur'an'in Tevhid il-
kesidir. Bu ilke Hz. Adem’den bu tarafa butin toplumlar icin
baglayicilig olan evrensel bir ilkedir ve Islam toplumunun da
merkezi ilkesini olusturur.

Andolsun ki, vaktiyle Nuh'u da kavmine gonderdik, O, onlara
soyle dedi: “Ben sizin i¢in apacik bir uyanciyim. “Allah’tan
bagkasina ibadet etmeyin! (Hud, 25-26)

Ad kavmine de kardesleri Hud'u gonderdik. Dedi ki: “Ey
kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin O'ndan baska bir ilahuuz
yoktur (Hud, 50).

Semud kavmine de kardesleri Salih’i gonderdik. Dedi ki,
“Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin O'ndan bagka bir
tannmz daha yoktur (Hud, 61).

Medyen kavmine de kardesleri Suayb'i gonderdik. Dedi
ki: “Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin O'ndan baska
ilahimz yoktur (Hud, 84).

(Ey Muhammed!) Yiiz cevirirlerse de ki: Allah bana yeter.
O'ndan bagka ilah yoktur (Tevbe, 129).

Islamiyet Tevhid eksenli bir norm birligi kurma yaninda
toplumun tim fertlerini “mi'minler kardestir” ilkesi etrafinda
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birlige de davet etmektedir. Yine Kur'an'da bir¢ok yerdeki bir-
lik ve dayanismaya davet eden ayetler (Hucurat, 10, 15; Lok-

man 17) bu ilkenin guclenmesi ve stirekli olmasinda 6nemli
etken olmustur.

Aym sekilde Kur’an toplumdaki bazi reel farkliklar giderici

ve insanlig) birlestirici evrensel ilkelere de vurgu yapmaktadir.

Ey insanlar! Sizleri bir tek kisiden yaratan sonra ondan esini
yaraup ikisinden bircok erkekler ve kadinlar ureten Rab-
binize karsi gelmekten sakimin! O Allah’a kars1 gelmekten
korkun ki, siz O’'nun ve o rahimlerin (akrabalik) hiirme-
tine birbirinizden isteklerde bulunursunuz. Stuphesiz ki Al-
lah, uzerinizde gozci bulunuyor (Nisa, 1).

Andolsun ki Biz, insam secilmis bir camurdan yaratuk. Sonra
onu ¢ok dayanikl bir karargahta bir nutfe yapak(Mtminun,
12).

Ey insanlar! Biz sizi bir erkekle bir disiden yaratuik ve bir-
birinizle tanisasiniz diye sizi milletlere, kabilelere ayirdik.
Haberiniz olsun ki, Allah katinda en serefliniz, en takvali-
nizdir. Muhakkak ki, Allah, bilendir, her seyden haberdar-
dir (Hucurat, 13).

Allah dileseydi, hepinizi bir tek immet yapard;, fakat sizi,
her birinize verdigi seylerde imtihan edecek. O halde dur-
mayin, hayirh islerde yarisin. Nihayet donustntiz hep Al-
lah’adir. O zaman O, hakkinda ayriliga dustigunuz seyleri
size haber verecektr (Maide, 48).

Goraldugu gibi Kur'an insanlar arasindaki biyolojik ve on-
tolojik farkhliklarin ¢ok onemli olmadigin, insanin ashinda tek
bir kokenden geldigini, insanlar arasindaki farklihklann bir us-
tunluk ve ayrilik vesilesi olamayacagini, bunun ancak imtiham

kazanma, hayirda yarisma icin bir firsat oldugunu vurgulamak-

tadir. Boylelikle de insanlan aynhga degil birlik ve beraberlige,
hayra ve iyilige cagirmaktadir.
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Stphesiz din sadece inan¢ ve normlarla toplumun birligine
katkida bulunmaz. “Ibadet ve ritieller’in de toplumun birli-
ginde cok 6nemli, bazi durumlarda daha da gugclu, etkisi bu-
lunmaktadir. Cunku higbir fikir, inan¢ ve doktrinin yapama-
yacag etkiyi ayin, téren ve ritiellerin yaptigim goririiz. Inang
ve normlar yorum farklihg nedeniyle bazen muminler arasinda
aynhga neden olurken ibadetler dini toplulugu birlestirici ve
birtunlestirici etki yapar.

Din sosyolog ve antropologlan her tiirden (yerli ve modern)
topluluklarda ayin ve torenlerin birlestirici etkisini ispat eden sa-
yisiz arasirma ve incelemeyi calismalaninda vermislerdir. Ozel-
likle yerli topluluklarda ritteller kabilenin kutsalla bag kurma-
sini saglarken ayni zamanda toplumsal birligi muhafaza etme
islevi de gormektedir. Ginumuzde namaz, kurban, Hacc, sa-
daka, zekat gibi ibadetlerin, bayram vb. dini faaliyetlerin hizla
bireysellesen ve atomize olan insanhgn butinlesmesinde ¢ok
onemli islevleri olmaktadir.

=

4. Dinin diger bir islevsel 6zelligi “toplumsal yapiy1 degisti-
rici niteligidir. Din getirdigi norm ve degerler ve bunu sonu-
cunda olusan zihniyet ile mevcut toplumsal yapiyr “degistirici
bir islev” gorur. Yukanda deginildigi gibi, dinin sahip oldugu
bu “varolussal farkh bir yapi kazandirmasi ve yeni bir zihni-
yet olusturucu” niteligi sonucunda “toplumsal sistemin yapi-
sal unsurlarinda birer birer etkisini gosterir”. Zihniyet ve diinya
gorasundeki degisim ortaya ¢ikinca toplumsal yap: ve orgut-
lenmelerdeki degisim de ¢ok gicli bicimde toplum hayatinda
kendisini belli eder. Hazir buldugu toplumsal yap1 ve gruplan
once sarsar sonra da kendi zihniyet ve diinya gorusi cerceve-
sinde degistirir.

Yukanda deginilen yeni zihniyet ve insan modeli toplum-
sal hayatta da kendisini gosterecek ve yeni bir toplumsal yap1
ortaya cikacakur. Boylelikle toplumun biitiin sistemi yeni dini
formlarla yeniden kurulacak, eskisinden farkl bir toplumsal
yap1 dogmus olacakur. Aile basta olmak tizere biitiin mevcut
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kurumlar dinin kendine has dunya gorusu cercevesinde yeni
kurumsal muhtevasim kazanacakur. Stiphesiz bu degisim olur-
ken eski sosyo-kultiirel yapidan baz: etkiler almamasi da mim-
kin degildir ki buna ileride deginilecektir.

Bireysel degisimden sonra toplumsal yap: ve kurum olarak
en etkilisi “aile”dir. Aile birligini saglayan sey dogal birliktelik
iken dinin de etkisi ile bu bag daha da guclenir. Dinin birlik-
telik tizerindeki etkisi aile hayatinda, aile reisliginde, kadin-er-
kek iligkilerinde, evliligin kutsal nitelige biranmesinde, akran
ve akrabalik iliskilerinde yogun bicimde goralur. Ailenin do-
gal acidan zaten var olan birlikteligi dini acidan kutsanmasi ile
daha da gulenir ve saglamlasir. Genellikle genis ailelerde dini
bag, kan bag ve diger birlikte yasamanin etkisi ile ¢cikan di-
ger baglardan daha giicli bir degisim ve dayanisma ortaya ¢1-
kanr. Ailenin toplumsal yapidaki oncelikli konumu oturulan
evin de dini bir anlam ve 6nem kazanmasina imkan vermistir.
Cunku aile grubunun oturdugu ev aym zamanda dini ayin ve
ritiellerin yapildig), kurbanin kesildigi ve hatta baz1 aile bu-
yuklerinin gomuldagu yer olmaktadir. (Wach, 1987: 18; Gu-
nay, 1998: 239-41).

Ailenin bu 6zelligi dogal dinlerle ytuksek dinler arasinda stip-
hesiz farklilik gosterecektir ve bu konuda din sosyolojisi kitap-
lannda ¢ok¢a 6émekler bulmak mumkundur. Aile gibi “klan ve
kabile birliktelikleri” de dinin etkisi alundadir ve din sayesinde
daha da guiclenirler. Klan ve kabiledeki dini etki ytuksek dinler-
den ziyade dogal dinlerde daha fazladir.

Toplumsal farkhlasma sonucu olusan ve farklilagmay tes-
vik eden “mesleki birliktelikler” de dinin etkisi alundadir. Fu-
tavvet birlikleri ve ahilik bizim toplumumuzdan, lonca birlik-
leri ise Hiristiyan toplumlarda bu konuda guzel 6érmeklerdendir.
Onceki dénemde fatavvet birlikleri sonraki donemde de ahi-
lik hem mesleki hem de dini niteligi ile toplumlann hem deger
hem de mesleki egitimlerinde 6nemli gorevler yiiklenmislerdir.
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Toplumsal 6rgutlenmenin en gelismis sekli olan “devlet”
de dini degisime tabi olur. Ozellikle gelismemis topluluklara
bakildiginda “hukumdar ilahlar” bunun en 6nemli 6rmekleri-
dir. Sehir devletlerinde gorilen rahip kral ya da tann krallar da
buna 6rnek olarak verilebilir. Dogal dinler gibi olmasa da yiik-
sek dinlerde dinin toplumun yoénetimi tizerinde ¢ok buyuk et-
kisi olmustur. islamiyet 6ncesi daginik bir yap1 ar zeden Mis-
lamanlann 6nce Medine sonra Yanmada ve diger toplumlara
yayllmasinda kaynagim Islamiyet'ten alan guglii yeni siyasi ya-
pilanmanin etkisi cok acikur. Kur'anin ogretileri sayesinde
Mauslimanlar giicli ve dinamik bir siyasi yapilanma ile kisa si-
rede butun Ortadegu'da etkin gi¢ konumuna yukselmislerdir.

Dinler, bir taraftan mevcut toplumsal yapiy1 yeni zihniyet
cercevesinde degistirirken diger taraftan da yukanda deginil-
digi gibi bir “duzen/nomos” gereksinimi nedeniyle toplumu
yeniden kurar. Bu yeni toplumsal diizenin devamini, muhafaza-
sint saglayict norm ve kurallan da koyar. Kurulan yeni toplum-
sal yapiy1 koruyucu ve muhafaza edici bu 6zellik her ne kadar
onun degisimci yonu ile celisiyor gibi goziikse de aslinda du-
rum goraldugn gibi degildir. Bir din ilk baslarda eski sistemi
degistirici islev goriirken stire¢ icinde kurulmus yeni yapiy1 da
sirdurmek ve muhafaza etmek icin bazi norm ve kurumlan ih-
das etmek zorundadir.

Dini norm ve degerler uzerine kurulan kurumlann “gelis-
tirilmesi ve muhafazas1” dinleri siire¢ icinde muhafazakar bir
konuma da getirebilir. Sayet dinler gerekli olan bu “muhafaza”
durumunu ilk baslardaki “degisimci” niteligi ile stirekli denge-
lemezse ve hayatin akisi icinde degisikliklere adapte olamazsa
toplumda baz1 sorunlann ¢ikacag kesindir. Dinlerin toplum-
sal hayatin “degisim ve muhafaza” ihtiyacina gerekli ve uygun
karsiligy vermesi gerekir. Degilse tarihin direnci ile karsilasa-
cakur. Islam toplumlannda bu islev “ictihad, tecdid ve ihya”
kurumlan ile saglanmaktadir ki bu uzun ve ayn bir konudur.
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1.4.2. Toplumdan Dine Doniuk Etkilesim

Din ve toplum arasindaki iliski karsihkli oldugundan dinin
toplumu etkilemesi yaninda toplumdan etkilendigi durumlar
da s6z konusu olmaktadir. Bu konuya ¢alismamizin baginda ki-
saca degindik. Hatta cahiliye doneminden etkilesimle de bazi
omeklendirmelerde bulunduk. Dolayisiyla onlan burada tek-
rar etmeden sadece atifla yetinecegiz. Okuyucunun bu bolumu
oradaki orneklerle karsilastirmasi konunun anlasilmas agisin-
dan yararl olacaktir. Ancak burada konuyu daha analitik bir
temelde ve ayrintih bicimde ele almay1 dustinuyoruz.

Oncelikle belirtmek gerekir ki bu kitabin temel konusu, Is-
lam toplumunun ilk donemlerde nasil ortaya ¢iktigy, hangi sos-
yolojik kosullarda var oldugudur. Bu baglamda daha Islamiyet'in
tamamlanmadigy, gelisim gosterdigi durumda toplumdan etki-
lenmelerin dogal seyri ele alinmaktadir. Bu nedenle ilk donem-
lerde yeni ilkelerin topluma benimsetilmesi yaninda toplumsal
etkilenmelerin de oldugunu bilmek gerekir. Ozellikle toplum-
sal hayat s6z konusu oldugu durumlarda bu etkilenmenin ka-
¢inilmaz oldugunu belirtelim. Nitekim bu, ilerideki konumuz
olan kardeslestirme olayinda ¢ok acik bicimde gorulur. Bagka
bir deyisle Kardeslestirme (muahat) din toplum etkilesiminin
cok guzel bir rmegidir ashinda. Bu nedenle ¢alismanin basinda
bu konuya deginme ihtiyac1 duyduk.

Ikinci olarak, toplumun dinden etkilenmesi 6zellikle dindar
agisindan oyle kulaga cok hos gelen bir durum degildir. Genel-
likle dinle alakal kitaplarda dinin toplum uzerindeki etki ve
islevlerinden bahsedilir ama toplumun din uzerindeki etkile-
rinden bahsedilmez. Halbuki durum dyle degildir. Dinler az ya
da ¢ok toplumsal etkileri uzerlerinde barindinrlar. Ancak yu-
kanda usaluddin ve furi‘uddin konulan islenirken belirtildigi
gibi, bu etki baz1 dinler i¢in dinin asillarinda, baz1 dinler igin
dinin ikincil hususlaninda olabilir. Oregin, yaban, dogal top-
luluklarda toplumun din uzerindeki etkisi oldukca yuksektir.
Hatta dini, toplumun kolektif tasavvurun bizzat sekillendirdigini

Ucretsiz PDF Kitap AS%Vi - https://rantey.org



ISLAM VE TOPLUM

soylemek gerekir. Fakat ytiksek dinler i¢in bu her zaman i¢in
boyle degildir.

Yiksek dinler koken itiban ile agkin bir varliga dayanan,
oziinde birey, toplum ve tarih ustti dinlerdir. Sonradan, 6rme-
gin Hiristiyanhk ya da Yahudilik gibi yuksek dinlerin, toplum-
sal etkilerle tahrif edilmis olmasi onlann askin bir kokeninin
olmadigim gostermez. Kitabi yiiksek dinlerin 6ztinde sonraki
donemlerde olusan toplumsal etkiler ya da dogal dinlerin tama-
men toplumsal kosullardan etkilenmesi sebebi ile baz1 antro-
polog ve sosyologlar dini tamamen toplumsal kosullann urtnu
saymigslardir ki bunun hatah bir yaklasim olduguna yukanda
kismen deginmistik. Bu ve benzeri bazi 6meklerden yola ¢i-
karak “dinin tamamen toplumsal bir irin” oldugunu soyle-
mek indirgemeci bir durumdur ve yanhstir. Stiphesiz her din
bir grup ya da toplumda ortaya ¢ikmasi sebebi ile toplumsal
etkilere maruz kalabilir. Ancak bu bizim ondaki tarih ve insa-
nustu 6zu, “kutsal”1 gormemize engel teskil etmemelidir. Kut-
sal insanistu bir gigtir ancak “kutsal olan”, “diinyevi olan”la
etkilesime girerek kendisini belli etmektedir. Ozellikle vahyi/se-
mavi dinlerde insaniistit etki ¢ok agiktir. Semavi dinler insana
indirilen bir takim inang ve rittellerin varh@ tizerinde bina ol-
maktadirlar. Stiphesiz stire¢ icinde bazi semavi dinlerin 6ztnu
(usul'uddin) koruyamamis olmast bizi “din”in tamamen “insani/
toplumsal” olduguna gotiirmemelidir.

Bu nedenle toplumun din tizerindeki etkileri konusunda
bazi temel postilalann bastan ortaya konmasi gerekmektedir.
Bunlar yukanda degindigimiz konuyla ilgili aciklamalannda bir
ozeti mahiyetinde olacag icin de toparlayici olacakur.

1. Dinler 6zlerinde, kutsal denen insanistii, askin bir ko-

kenle alakahdir.

2. Kutsal, pozitivist ya da tarihsel materyalist indirgemeci-
lerin iddia ettigi gibi “tarihsel”; sosyolojist indirgemeci-
lerin belirttigi gibi “toplumsal”; siibjektivist indirgeme-
cilerin iddia ettigi gibi “bireysel” bir olgu degildir. Din
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“dunyevi alan” icinde, “tarih, birey ve toplumda teza-
hiir etmekle birlikte”, temelde kutsal denen askin bir
ozle alakahdir. Uzerinde kultirel unsurlar barindirsa
da 6zde “kulturi asan” bir niteligi haizdir.

Toplumun dine etkisini anlayabilmek icin “dogal dinlerle
yuksek dinler arasinda” bir “aynm” yapmak énemlidir.
Toplumun dogal dinler tuizerindeki etkisi ¢ok belirgindir.
Dinler 6zde insanustu bir kokene sahip olsa da insani,
toplumsal etkilerle olusan dinlere de tarihte ve guni-
miizde rastlamak mumkindur.

Koken itibari ile insantistii askin bir kokene sahip olan
dinlerin suireg icinde bazi toplumsal etkilere maruz kal-
malan dogaldir. Her din, belli bir toplumsal cevre ve
kosullar icinde ortaya cikar, belli sosyal zamreler tara-
findan yasatilir. Burada 6nemli olan bu etkilenmeler su-
recinde onu diger insani dustunce ve ideolojilerden ay1-
racak insanistu 6zi, kutsal orijini kaybetmemsi veya
deforme etmemesidir. Bunu biz yukarida “usiuluddin
ve furivuddin kavramlan” ile acikladik. Bunu basarama-
yan dinler koken itiban ile insanustu olsalar da sonra-
dan toplumsal etkileri 6zunde yansitug icin, din dili
ile konusacak olursak, tahrif olmus olmaktadir. Nite-
kim bir tahrifin ardindan yeni bir peygamberin gonde-
rilmedi de tam da bu nedenle olmaktadur.

“Genel olarak din denilen olgu”dan bahsedilecek olursa,
“toplumsal etkilerin siibjektif din uzerinde degil, objek-
tif din uzerinde oldugunu” belirtmek gerekir.

Bastan bu tarafa konu ile ilgili soylediklerimizi bu sekilde
ozetlemis ve temel baz1 esaslan da boylelikle ortaya koymus ol-
duk. Buna gore dinin toplumsal etkilere maruz kalmasim tek
boyutlu ele almak ve buradan indirgemeci bir tavirla sonuglar
¢ikarmak bilimsel olmamaktadir. Dolayisiyla toplumun din uze-
rindeki etkilerini anlamak igin, “kutsalin toplum ve insanusti

niteligini akilda tutmak ve dogal dinlerle yuksek, kitabi dinler

52



ISLAM VE TOPLUM

arasinda bir aynm yapmak, aynca yuksek dinlerin koken, ¢1-
kis noktalan ile sureg icindeki degisimleri dikkate almak” ge-
rekmektedir.

Buna gore bu aynmdan hareketle o6ncelikle “Toplumsal ya-
pinin dogal dinler uzerindeki etkileri” konusunda 6rmekler ver-
meye calisalim.

1.4.2.1. Toplumsal Yapimin Dogal Dinler Uzerindeki Etkileri

Dinler tarihinde ¢ok¢a 6meklerine rastladigimiz, din tuze-
rinde etki eden toplum ya da toplumsal unsurlan su sekilde
siralayabiliriz: Aile, klan, kabile, millet, sehir-koy gibi mahalli
birlikler. Bu unsurlar toplumu olusturmalan sebebi ile “dogal”
sifatin1 alirlar. Kan ya da evlenme yoluyla birlestirilmis uyeler-
den meydana gelmislerdir. Ozellikle aile, klan, kabilenin iceri-
sinde uyelerin iligkilerini belirleyen sey fizyolojik ya da biyolo-
jik etkenlerdir. Bu bag aymi zamanda bircok toplumsal faaliyete
yeni bir gii¢ ve ahenk kazandiracak asgari temel olarak gozii-
kar. Medeniyetin ilk donemlerinde bile “dogal” grup uyeleri
yiyecek arama, bannma, alet-silah yapma, av vb. tirden faali-
yetler ve baska menfaatlerin aracihg ile cok siki bicimde kenet-
lenmigslerdir. Ancak bu topluluklann siki baglannin mahiyetine
bakildig1 zaman bunlarin sadece “akrabalik” baglan ile birbirle-
rine baglandiklann disiunmek veya birbirlerine bu gozle bak-
tiklanm zannetmek yanhs olur.

Dogal grubun uyum ve ahengini artiran ek baglar arasinda
ozellikle dikkat ¢eken bag “dini bag’dir. Ancak “ek bag” der-
ken din baginin dogal birlikteliklerde sonradan veya yan bir
bag gibi anlamak yanhs olur. Dogal grup icin din en gucli bag
ifade etmektedir (Wach, 1995: 91). Bu tir birlikteliklere din
sosyolojisinde “6zdes gruplar” da denilmektedir. Dogal ve dini
baglar bir arada 6zdes sekilde bulunmaktadir. ibadet, kilt ob-
jesi ve ozel ibadet sekilleri yalmzca kendisine (aile, klan) mah-
sus olan ve diger birlikler tarafindan paylasilmayan gruplardir.
Grubun dogal birlikteliginden dogan nitelikler “dini bir ma-
naya” burunmektedir. Burada dogal bir topluluk aym zamanda
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kendine has bir ritiele de sahip olmakta ve birliktelik daha sag-
lam bir nitelik arz etmektedir.

1. Aile en 6nemli dogal birliktir. Aile aralannda kan bag bu-
lunan insanlann olusturdugu en eski ve koklii toplumsal yapi-
dir. Aile bu dogal baglarla bir araya gelme 6zelligi yaninda dini
ozelligi ile de karsimiza ¢ikmaktadir. Aile yaban toplumlarda
hem dogal birlik 6zelligi hem de dini birlik o6zelligi gosterebil-
mektedir. Bagka bir deyisle, aile fertlerini birlestiren duygu biz-
zat kan bag: degil, diinyevi faktorlerin i¢inde ve gerisinde kendi-
lerine bagl olunan ve hayat: meydana getiren ilahi kuvvetlerin
hissedilmesi olaymna bagh olmaktadir (Mensching, 1994: 15).
Aile uyelerini bir arada tutan bag sadece kan gibi dogal bir ne-
den degil aym zamanda kutsal bir neden de olabilmektedir.
Kutsal bir unsur aile uyelerini birlestirmekte, kutsal olmayan
bu topluluga bir kutsallik ve deger vermektedir. Bu toplulugun
yaninda baska bir dini cemaat de bulunmamaktadr.

Omegin Cermen Ailesi normal aile baglan ile birbirlerine
bagl olmalan yamnda kutsal duygularla da birbirlerine bagh bir
aile idi. Cermen Ailesi aymi zamanda kutsal dini bir toplulugu
da ifade ediyordu. Aile torenleri aym zamanda dini bir térendi.
Aile dini bir 6neme sahip oldugu icin onun oturdugu evin ve
yaptiklan toplu eylemlerin de dini bir anlam ve énemi bulunu-
yordu. Aile acisindan 6nem atfedilen evin esigi, mutfag, ic me-
kam gibi yerler burada kutsal birer anlam ifade ediyor, ailenin
toplu birliktelikleri ise bir rittel ozelligi gosteriyordu. Burada
“ailenin dogal birlikteliginin ‘Gzerinde’ dini bir kolektivitenin
olustugunu” gormekteyiz. ilerleyen siirecte Cermen ailesinin
genisleyip Cermen toplumu ve devleti olusacak ve bu devletin
kutsal Cermen ailesine dayanmasi sebebiyle de devlet de kut-
sallik kazanacaktir.

Ailenin kutsallig aile ici bazi faaliyetlerin kutsallik kazan-
masl ile olmaktadir. Aile ici ortak yemegin kutsal olmas, do-
gum, isim koyma, evlilik hatta bekarlik bile dini bir anlama bu-
runmektedir. Aileye has ev kiilti ve evde icra edilen ev kultleri
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ile yine aileye has tanr1 ya da tanrlarla aile sadece dogal bir bir-
liktelik degil “dogal dini birliktelik” ozelligi kazanmaktadir. Bu
kultler ve aile tannlan, aile cemaatine ve ailenin oturdugu eve
gore duzenlenmistir. Mulk ve aile hayat: : ... gerekli her sey “aile
ici ortak kutsal”in bir parcasim olusturmaktadir. Aileye ait es-
yalar da ailenin kendisi gibi kutsaldir ve metafizik ilahi bir rea-
lite icinde yuzmektedir (Mensching, 1994: 22). Aile kilti klan
ve kabileden gecerek genisleyip devlet kultii haline de gelecek
sekilde genisleyebilir. Misir, Roma ve Yunan da buna dair or-
nekler coktur. Aile kiltiintun siyasal hayatla iliskisi ¢ok belir-
gindir. Goruldugi gibi, aile ilgili maddi ve manevi tim konu-
lar “dini” olam etkilemekte ve belirlemektedir.

2. Aile gibi dogal baglarla olusan klan ve kabile de tam bir
inang ve ibadet birligi olusturmaktadir. Klan ve kabile, kan ve
akrabalik bag ile ve ortak atayla olusan dogal birlikteliklerdir.
Temelde bir soy, sop birlikteligidir. Aileler klan ve kabile olus-
turmak icin birlesirler ve boylece kendi dini ile mucehhez kut-
sal birlik de meydana getirmis olurlar (Mensching, 1994: 25).
Dogal birliktelik olmanin yaninda ayn1 zamanda bu birlikteligin
dini anlamlan da vardir. Klan ve kabile bireyleri arasinda or-
tak bir ruh ve ortak bir yasam s6z konusudur. Ancak bu dogal
birlikteligin onlarin dini hayatlarinda da etkisi s6z konusudur.
Klan ve kabilenin ortak duygu ve dini birlige sahip bireylerden
olusur. Bireylerin kendine has bireysel duygu ve davramslan,
kendine has digerinden ayn inanglan yoktur. Bu yap: icindeki
her bireyin 6zel tavn ve pozisyonu klan ya da kabileye ait ortak
duygu ve dini birlikten ¢itkmaktadir (Mensching, 1994: 25). Bu
birlik icinde olmayan her “yabanc1”, otomatik olarak bir “dus-
man” sayillir. Ahlak tamamen klan ahlakidir. Her klan ve ka-
bile, ya ortak ata olarak bir toteme ya da klana ait bir tanriya
sahiptir. Kendilerine has bir toteme sahip olan klanlar aym za-
manda butun klanda ortak olduguna inanilan ve adina “mana”
denilen ortak bir cevhere de sahip olduklarina inanirlar. To-
tem inanci cahiliye Araplarinda yaygindi (Beni Esed, Beni Kelb
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vb.). Turklerde Akkoyunlu Karakoyunlu isimlerindeki isim-
ler kabilelerin ortak atalanna nispet edilen hayvan isimleridir.
Ortak bir totem ya da ilah ve bunun ruhunun her bir tyedeki
(mana) ruhsal parcasinin mevcudiyeti inanci topluluga guglia
bir birliktelik katiyordu. Omegin klandaki bir kisinin éldaril-
mesi sadece bir akrabanin éldurilmesi anlamina gelmiyordu;
ayn1 zamanda 6len o kisideki totem ruhunun da 6lmesi, dola-
yisiyla da klanin ruhu olan tannsal hayatin ve de klan birligi-
nin zayiflamasi, yara almasi anlamina geliyordu.

Aile gibi klan ve kabile de bir kilt cemaati meydana geti-
rir. Bu kultin tyeleri organik baglarla (dogal) bir araya gelirler.
Her klan ve kabile kendine has bir kulte, ilaha sahiptir ve bu
kalt, ilah sadece o klana has bir ilahtir. Klan ve kabile hayat-
nin tannsal temelleri, klan ve soplara bagh olarak klan ve kabile
tannlannda bulunmaktadir. Her klanin ¢ogu zaman belirli bir
mekanda sabitlesmis 6zel tannlan bulunmaktadir. Cunku sop
da belli bir mekanda ikamet etmektedir. (Mensching, 1994: 30;
Wach). Klanin tanrisi klanin birliginin, varhginin da bir sem-
bolidiir. Aym zamanda klanin dusmanlanmn dusmani, klana
yabanct kalanlar icin de tam bir yabanaidir. Ozellikle Sami top-
luluklarda kabile ve tannlar, toplumsal, siyasi ve dini bir bu-
tinluk olusturmaktadirlar.

Klam diger klanlardan ayiran atalar ve kan bag farklihg
yaninda ilahlarda da farkhlik vardir. Bir kisi klandan ayrildig
zaman ilahim veya tersi bicimde ilahim reddettigi zaman kla-
nim da terk etmek zorundadir. Bu ikisi o kadar i¢ icedir ki kisi
bir klan terk ettigi zaman bitun bir diinyasi adeta yikilmak-
tadir. Sayet kendine yeni bir klan bulamazsa intihann esigine
gelmektedir. Ciinku dogal birligin anlamu ile dini anlam i¢ ice
o6zdes bir durum arz ediyordu. Islamiyet 6ncesi Mekke ve cev-
resindeki Arap kabileleri yukanda deginilen ozellikler cerceve-
sinde bir toplumsal yagam strmekte idi. Islamiyet'in geldigi do-
nemde de her klan ya da kabilenin kendine ait ilah1 oldugunu
biliyoruz. Bu ilahlann tumd, her bir klani temsilen toplumsal
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birligin bir sembolu olarak Mekke panteonu olan Kabe’de bu-
lunuyordu. Mekke’nin parcali toplumsal yapisi dini yapisina da
bu sekilde yansiyordu. Cok parcah toplumsal yap1 ¢ok parcali
dini yapiya tekabul etmekteydi.

Klan ve kabile hayatindaki her sey dogal olma yaminda dini
bir renk de tasimakta idi. Toplanti, yiyecek toplama, av ve ik-
lim degisiklikleri dini, buytsel torenler aracihg: ile olabilmek-
tedir. Dogal birliktelik ile dini olanin i¢ iceligi her alanda fark
edilir. Klan uyelerinin birbirlerine kanla baglanmalan ile dinen
baglanmalanm ayirt etmek mimkun degildir. Klan icindeki sos-
yal hiyerarsi dini teskilatlanmaya da tekabul etmektedir. Klanin
her birisi esittir ve hepsi birbirinin “kardes”idir. Klanlar genis-
leyip ittifaklarla buyudukge kabile halini alir. Gugli olan ya da
fatih konumundaki klanin tanris da ilahlar arasinda en gugla
konumda olmaktadir.

Klan ya da kabilenin ortak, kolektif bir kimlik yaratagim be-
lirtmistik. Kabile hayatnda her sey ortak, herkes esittir. Uyeler
ortak bir atadan, ortak bir aileden, belli bir kan ve asabiyetten
meydana gelmistir. Dolayisiyla her sey ortaktir ve her bir kisi-
nin sorunu ya da ihtiyaci tam klan, kabilenin ihtiyac1 demek-
tir. Bir kisinin tehlikesi ya da 6ct de tim klana aittir. Bu durum
kabile hayatinda ortak bir kolektif kimlik yaratmistir. Suphesiz
bu davranis ve aliskanlik tarzi yasanan sosyo-kulturel ve daha
cok da ekonomik hayatin getirdigi bir durumdur. Klanin ge-
¢im kaynaklan, yasam kosullan bu tarz yasantya, dolayisiyla
da bu tarz tutum ve davramglara sahip olmaya sebep olmustur.
Tarihin bir evresinde insanhk bu tarz bir suregten gecmis, klan
ve kabile biciminde yani sadece kendi kapah alanlannda top-
lumsal hayatlanm yasamugslardir. Her seyi kendi kapah kosul-
lan iginde yasarmglardir. Bunu Kur'an-1 Kerim'de de goririz.
Yukanda verdigimiz Hud Suresi 25, 26, 50, 61 ve 84. Ayetler
gosteriyor ki ilk donemlerde peygamberler kendi kavmine gon-
derilmisti. Bu sadece toplumu tamma ile aciklanamaz. “Baska
klan ya da kabileden birisi o topluma yabanci ya da disman
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P i)

sayilacag1” icin, o kabileden bir kisinin uyanc olarak gonderil-
mesi mevcut toplumsal yapinin bir geregi olarak zorunlu idi.
Tek Allah inanci da her bir kabile ya da sehrin icinde yasayan,
iclerinden, onlardan birisi olan “kardesleri” tarafindan teblig
ediliyordu. O kabile ya da sehirler ise ya sahip olduklan ata-
lar ya da sehrin tanns, kultu ya da ekonomik-siyasi menfaatler
vb. neden gosterilerek reddediliyordu. Kur'an'da kendi aralann-
dan uyanca gelme ile ilgili oldukca fazla ayet bulunmaktadir.
Bunlann bazilan uyancinin topluluk arasindan ¢ikmasina dik-
kat cekici ayetlerdir, bazilan ise “kendi i¢clerinden” gonderilen
bu elgilere farkh nedenlerle karsi ¢ikuklanm ifade etmek icin-
dir (bkz. Bakara 129, 151; Al-i imran, 164; Maide, 20; Araf, 35,
63; Yunus, 2; Secde 24; Enbiya 73; Mu'minan, 32; Nahl, 113;
Tevbe, 128; Kaf, 2, Cuma, 2).

Kabile-din iliskisinde dikkat edilmesi gereken diger bir konu
da Israilogullanmn durumudur. israil ogullan on iki klandan
olusan bir kabile olarak Allah''n mesajini bolge insanina ilet-
mekle Allah tarafindan gorevlendirilmisti. Burada ilkin, bir ka-
bilenin se¢ilmesinin dikkat cekici oldugunu belirtmek gerekir.
Bu konu icin bash bagina bir cahsmanin yapilmas: gerekir. Do-
layisiyla bu kitap acisindan bir yer darhg so6z konusudur. Yeri
gelmisken kisaca soyleyecek olursak, Israil ogullanmn secimi-
nin o doénem icin insanhgin kabile stirecinden gecmesine pa-
ralel bicimde yapildig1 soylenebilir. Ancak sonraki tarihsel su-
re¢ icinde Israilogullannin, insanhigin gelisim stirecine paralel
olarak sehir ya da daha kozmopolitan bir ust evreye “geceme-
diklerini” hatta buna “direndiklerini” gérityoruz. Ilahi mesaji
toplumsal seyri icinde bolge insamina aktaracaklan yerde onu
kabile simirlan icine hapsedip daralttlar. Dolayisiyla da gorev-
lerini “hakkiyla yerine getirememis” oldular. Hz. Davut ve Hz.
Stileyman’la bir donem bunu basarsalar da Israilogullannin igin-
deki bir “kligin” (ki Kur'an bunlara “ahbariyyiin ve rabbaniyyin”
diyor. Maide, 63; Tevbe, 31) surekli tarihin bu gidisatimin ter-
sine “kabile ol¢ulerinde” direttiklerini goriiyoruz. Nitekim Hz.
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Isa'min getirdigi Tevhid mesaji kabile simirlan 6tesinde tum in-
sanhga iletilecekken, Israil ogullan icindeki bu kligin Hz. Isa’mn
canina kast ettiklerini biliyoruz. Ginumuzde Yahudilik ashnda
evrensel bir din olmasi gerekirken Israilogullarina has bir din ha-
line getirilmis ve bu nedenle de Allah’in lanetine ugrammslardar.

Hz. Peygamber'in Tevhid mesajini tiim insanliga getirmesi
de Allahtt Alem, insanhgn kabile ve sehir surlannin disina ¢1-
kip daha biiytik toplumsal yapilara erismesi nedeniyle olsa ge-
rektir. Ancak Israil ogullan insanhigin bu gelisim evresini hice
say1p tim insanhgin rabbi olan Allah “Yahuda” gibi bir kabile
tanns1 mesabesine dontstiirmek istemislerdir. Biitiin bir bol-
geyi dolasan, kabilelere gonderilen peygamberlerle iletisim ha-
linde olan (bkz. Hud Suresi) Hz. Ibrahim’in evrensel mesajini
Israil ogullan kabile mantalitesi icerisine hapsetmis olmakta-
dir. Hz. Ibrahim’e bakildiginda onun, dénemin reel dinyasim
ifade eden ve Mezopotamya denilen bereketli hilali, Ortadan
(Babil) baslayip, kuzeye (Harran, Urfa), oradan gineye Misir'a,
oradan Filistin’e, sonra Mekke'ye kadar dolasan, kisacasi bol-
genin tum hatlan uzerinde tevhit mesajim dalgalandiran bir
sahsiyet olarak karsimiza ¢ciktigim gorilyoruz. Kur'an'in ifadesi
ile 0 “tek basina bir immet” idi (Nahil, 120). Hz. ibrahim’in,
kendi doneminde bile kabileler ustii tuttugu Tevhid mesajin
Israil ogullarinin, Ondan yiuizyillar sonra bile hala kabile simir-
lan etrafinda tutmaya ¢ahsmalarini; Hz. ibrahim’in “Insanhgin
Rabbi” olarak tamitug) yiice yaraticiyr “Israil ogullanmin Rabbi
Yahuda” seviyesine yani “bir kabile ilah1” seviyesine indirme-
lerini bu baglamda ilging buldugumuzu belirtmek isteriz. Bu
durum, “toplumsal kosullarin dini, hatta ytuksek dini etkileme-
sine ¢ok guzel bir 6rneklik teskil etmektedir.

Tekrar konumuza donecek olursak, klan ya da kabilenin
“ortak bir Ata” sayesinde var oldugunu belirtmistik. Klan ve
kabile hayatinda “kahraman ata kulti” bu nedenle ¢cok 6nem-
lidir. Klan ve kabile icin atalarin onemi onlarin kokenini, ne-
reden geldiklerini ifade etmesidir. Ancak diger yandan her ata
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klanin kurucusu olmasi yaninda “klanin dininin de kurucusu,
sahibi olma unvanina” sahipti. Bircok kabilede 6nemli ata ya da
kahramanlara tapinildig: bilinmektedir. Ornegin Yunan mito-
lojisinde, Mezopotamya dinlerinde atalann ya da kahramanla-
nn toplumdaki 6nemlerine kosut olarak sureg icinde nasil ilah-
lastinldiklanm dinler tarihi arastirmalanndan biliyoruz. “Ata”,
klanin varhigy ile alakal bir sahsiyet, onu kurarak var eden, kla-
nin kendisinden turedigi bir sahis iken giderek kendisine tann-
sal bir nitelik atfedilen bir kisilik olmustur. Nitekim Kur'an’da
Mekkelilerin atalar inancini elestiren, yeren ayetler buna gu-
zel bir 6rnektir:

Ne zaman onlara: “Allah’in indirdiklerine uyun” denilse,
onlar: “Hayrr, biz, atalanimz1 tizerinde buldugumuz seye
(gelenege) uyanz” derler. (Bakara, 170)

Onlara: “Allah’in indirdigine ve elgiye gelin” denildiginde,
“Atalanmiz1 uzerinde buldugumuz sey bize yeter” derler.
(Peki,) Ya atalan bir sey bilmiyor ve hidayete ermiyor idi-
lerse? (Maide, 104).

Onlar, ‘cirkin bir hayasizhik’ islediklerinde: “biz atalarimiz:
bunun tizerinde bulduk. Allah bunu bize emretti” derler. De
ki: “Suphesiz Allah, ‘cirkin hayasizhklan’ emretmez. Bilme-
diginiz bir seyi Allah’a kars1 m soyluyorsunuz?” (Araf, 28).

Dediler ki: “Sen bize yalnizca Allah’a kulluk etmemiz ve ata-
lanmizin tapmakta olduklarnmz1 birakmamiz i¢in mi gel-
din? Eger gercekten dogru isen, bize vadettigin seyi getir,
bakalim.” (Araf, 70)

Onlar: “Siz ikiniz, bizi atalanmiz1 uzerinde buldugumuz
yoldan cevirmek ve yeryuzinde buyukluk sizin olsun diye
mi bize geldiniz? Biz, sizin ikinize inanacak degiliz” dedi-
ler. (Yunus, 78).

Artk onlann tapmakta olduklan seyler konusunda, sakin
kuskuda olma. Daha dnceleri, atalan nasil tapryor idiyseler,
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bunlar da ancak boyle tapyorlar. Stiphesiz biz, onlann pay-
larim eksiltmeksizin onlara 6deyecek olanlanz. (Hud, 109)

Goruldagu gibi Mekke'de atalar inancim ¢ok yerlesik bir
inancti. Bu da belirtildigi gibi toplumun klan 6zelliginin bir
yansimasi idi. Atalar kaltti klan merkezli dini-toplumsal yapi-
nin temelini olusturuyordu. Nitekim amcasi Ebu Leheb laka-
biyla maruf Abdiilluzzanin Hz. Peygamber'e olan dusmanlhg-
min arkasinda da Kuranin bu atalar inancina kars ¢ikisi vardir.
Bunu kitabimizin ileriki sayfalarinda genisce ele alacagiz. Ancak
konu ile alakas: acisindan deginecek olursak Ebu Leheb yege-
nine sirekli destek olurken Kur'an'in atalan elestiren ayetleri
kendisine getirildiginde yegeninin tizerinden koruma kalkan-
larim kaldirmis ve Hz. Peygamber korumasiz ve hayati tehlike
ile bas basa kalmistir. Atalar sadece klanin buyugt degil dinin
de sahibi konumunda idiler. Kur'an, Kureys'in inkarim sarsmak
ve kabile merkezli toplumun dini-sirki yapisimin merkezinde
bulunmas: sebebi ile atalar kiiltiini elestirmistir.

3. Yerel birlikler olan sehirlerin (polis, site) de dini hayat
uzerinde belirleyici etkileri oldugunu biliyoruz. Klan ve kabile-
lerin gelismesi ile sehirler kurulur. Sehir hayati insanligin belli
bir dénemi icin ileri bir hayat evresi anlamina geliyor. Toplu-
mun sehir ve koye gore aynlmalan gibi tannlannda yer ve bol-
gelere gore simflandinldiklan, aynldiklan goralmektedir. Aile
ya da klan ilahlar, sehrin teskilatlanmas: ile sehir kalta yapi-
sina burandurler veya olusan sehir kaltune dogrudan gecerler.
Onceden mevcut olan aile veya klana ait ritiiel ve mensekler
terk edilip bunlarin sehir hayat icinde eriyecegi yeni mit, rittel
ve mensekler yeni tegkilat ve gorevliler grubu icat edilir (Wach,
1995: 123). Boylelikle bir bolge ya da sehre at tannlar s6z ko-
nusu olmus olmakta; bir bolge ya da sehrin birligi o tann ya
da (toplumsal farkhlasma ya da hiyerarsiye uygun olarak olu-
san) tanrilarda temsil edilmis olmaktadir.

Yerel birlik tnitelerine has tannlara ait rittiel ve mensek-
ler de icat edilmektedir. Sitenin kurucusu serefine bir kult
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olusturuldugu da s6z konu olabilmektedir (Wach, 1995: 124).
Bu stireg, tipk: kabile kosullanna ve dolayisiyla da kultine aile
kulterinin ayak uydurmasinda oldugu gibi; aile ve kabile kilt-
lerinin “sehir kosullanna ve dolayisiyla da kultiine ayak uydur-
mas1” seklinde olmaktadir. Bu ashnda bir “gecis, bir adaptas-
yon stireci’dir. Ust bir “toplumsal birlige gecis” ile st bir “dini
nitelige gecis” “6zdes” bir nitelik arz etmektedir. Baska bir de-
yisle, toplumsal agidan daha gelismis bir uist evreye gecis siire-
cine paralel olarak dini alanda da bir st evreye, yani tannlann
kabile olceginden kent olceginde etkinligini artirmasi evresine ge-
cis 562 konusudur.

Bu siirecte kirsaldan sehre gelisle birlikte bas gosteren top-
lumsal degisim ve sehre uyum siireci de s6z konusu olmakta-
dir. Aile veya bir kabile, uyum siirecinde bir sehrin mabedinin
yakinina yerlesmekte, o mabedi korumaya, ona bakmaya s6z
vermekle uyum sureci baglamaktadir. Yunanda Apollo tapinag
cevresinde, Etrusk sitelerinde, Eski Israilde, Mayalarda da du-
rum bu sekilde idi (Wach, 1995: 124). Sehirler kentin kimli-
gini olusturan mabetler cevresinde olusmakta idi. Her bir seh-
rin kendisine ait 6zel bir tannsi, rititeli vardi. Sehrin icindeki
“toplumnsal farkhlasmaya” paralel bicimde “alt tann sistemi” de
baz: yerlerde mevcut idi. Boylece bu mahalli tniteler bir dogal
birliktelik olmanin yaminda aym zamanda bir “dogal dini grup”
olusturmus oldular. Oyle ki tannlar yer ve bolgelerine gore si-
niflandinlmakta idiler.

Omegin “Romulus” Roma sehrinin tanns ve koruyucusu
idi. Roma kenti buyuiyiince “Romulus” da butiin Akdeniz bol-
gesinin tanrisi olarak gelisme gostermistir. Yine Assur onceleri
sadece Asur kentinin tannsi iken ulkenin genislemesi ile biitin
bir bolgenin tannsi olmustur. Amon Rada Mempbhis kentinin
tannst idi. Misir devleti simrlanm genislettikce Amon Ra'min
etkisi genisliyor ve butin Misir toplumunun tannsi haline gel-
mistir. Ayrica bir sehir fethedildigi zaman tanns: da yok edili-
yor ve sehir halk: fatih toplumun sehrinin tannsina tapmaya
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bashyordu. Veyahut da yenilen sehrin tanns, itaatin bir timsali
olarak fatih toplumun kent merkezinde bulunan tannlar pan-
teonuna dahil ediliyordu. Toplumsal yapidaki degisim “tann-
lar katinda” bir degisime neden oluyordu.

Sehir hayatinin dini hayatla iliskisine Islamiyet 6ncesi Arap
toplumundan da 6mek verilebilir. Mekke sehrinin en biytuk
tannisinin Allah oldugunu, ancak bunun diger tannlarla sirke
bulastinldigim biliyoruz. Mekke’ye Hacc icin gelenler Ytuce ilah
olarak Hz. Ibrahim'’in tannsi olan Allah’a ibadet icin geldikle-
rini biliyorlardi. Hatta Hz. Ibrahim’'den kalma bazi ibadetleri
de yapiyorlardi.

Andolsun ki onlara: ‘Gokleri ve yeri kim yaratti, giinesi
ve ay1 kim (sizin yarariniza ¢alismak i¢in) boyun egdirdi?’
desen: ‘Allah’ derler... Onlara: ‘Kim gokten suyu indirip de
olmis olan yeri onunla diriltti?’ diye sorsan: ‘Allah’ derler.
(Ankebut, 29:61, 63).

‘De ki: ‘Biliyorsamz (soyleyin) diinya ve i¢inde bulunanlar
kimindir?’ Allah'indir’ diyecekler. (Mi'minun, 23:84, 85)

Dolayisiyla buradan hareketle Mekke site devletinin en ytice
tann olarak Allah1 kabul ettigini soyleyebiliriz. Ancak Mekke
sirk dininin Allah’in altinda tg ytice ilahesinin oldugunu da bi-
liyoruz. Bunlar: “Lat, Menat ve Uzza” tanncalandir. Mekke seh-
rinde bunlann asttin konumlan vardi ancak bunlar arasinda en
ust konum ve saygin Uzza tanngasimn idi (Apak, 2012: 274).
Ibni Hisam, es-Sire’sinin ilk cildinde Lat'in Taif'te yasiyan Sakif
kabilesinin ilahi oldugunu; Menat'in ise Medine kenti ve civa-
nndaki kabilelerin ilahi oldugunu soyler. Asag inildikce “her
klanin da kendine ait ilahlan vardi” ve bunlardan 6nemli klan-
lara ait olanlar ibadet icin Kéabe'de tutuluyordu. Butun bun-
lar birlikte bir “Kabe ve Mekke kiiltii” olusturmustur. Bu kil-
tiin kendine has ibadeti, Hacci, Hacc icindeki tavaf ve ibadet
sekilleri, yasaklan, adetleri, panayirlan s6z konusu idi. Bunlar
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sehrin ekonomik, siyasi ve sosyal hayat: ile uyumlu bir sekilde
gelisen inang ve ritueller idi.

Toplumsal kosullara gore dini durumlardaki degisime ve et-
kilesime “Hitit ve Roma” guzel birer 6rektir. Hititler bir sehri
fethettikleri zaman o sehrin tanrisim alip bagkentlerine getiri-
yorlardi. Bunu, alinan kentin Hititlere itaat etmesinin sembo-
lik ifadesi icin yapiyorlardi. Butiin fethedilen yerlerden alinan
tannlar baskentte bir panteonda tutuluyordu. Roma’nin da bu
sekilde bir uygulama yapip yapmadigini bilmiyoruz ama impa-
ratorlugun sinirlan genisledikce Roma panteonunda cevre Ak-
deniz ulkelerinin tannlanm da kabul ettigini biliyoruz. Roma
buytyup kent sinirlanni agip kozmopolit bir devlet olmaya bas-
ladik¢ca Romalilann, Yunan tannlan basta olmak tizere Misir'in
Isis'i, Anadolu'nun Kibele’si ve bir¢ok tannlan kabul ettigini go-
ruyoruz. Baska bir deyisle, toplumda kentten “kozmopolitan bir
yaprya gecisin” tannlar katinda da gerceklestirildigi yani tannla-
nn da kozmopolit bir nitelik kazandigr” gorilmektedir. Hititlerde
veya Kureyste oldugu gibi idari teskilatlanmaya kosut olarak
tannlann dolayisiyla da dinin benzer bicimde dizayn edildigi
anlasilmaktadir. Bu, aym zamanda ¢ok tanrih sistemin nasil
gelistigi ve yayginlastigim gostermesi agisindan da 6nemlidir.

Toplumsal kosullann dogal dinler uzerindeki etkileri (mil-
let, devlet, yas ve cinsiyet gruplan vb.) stiphesiz daha da aynn-
tlandinlabilir. Ancak sonug olarak, sosyolojik kosullarla dini
durum arasinda bazen uyum ve etkilesimlerin oldugu, baska bir
deyisle dogal dini birliklerde toplumsal kosullardan etkilenme-
lerin olduk¢a net ve yogun bicimde mevcut oldugu gorialmek-
tedir. Aile, klan, kabile, millet ve sehir gibi toplumsal yap: ve
sureglerin dini olaylann sekillenmesinde etkileri olabilmektedir.

Diger taraftan dini baglarla dogal baglann kesistigi bu gibi
durumlarda grup ici ahenk ve uyumun daha gucli oldugu da
sosyolojik bir gercektir. Bu uyum o kadar net ve mukemmel
bicimde ortaya cikar ki, toplumsal ve dini faktorler adeta mu-
kemmel bir karisim meydana getirirler. Grubun buttinlesmesine
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su ya da bu sekilde hizmet eden tum toplumsal fonksiyonlar,
yuksek degerlere sadakatin ifadesi olarak dusunulebilirler ve
sonucta “yan-dini” bir anlam kazamrlar (Wach, 1995: 147).
Ancak Wach dini ve toplumsal birlikteligin i¢ ice gectigi bu
durumlara bakip da pozitivist bir indirgemecilige dustalme-
mesi konusunda bizleri uyarmakta hakhdir ki buna yukanda
genisce degindik. Her ne kadar aile, klan ve kabile toplumsal
ve dini tinite olarak aym olsalar da toplumsal ahengin anlam
ile dini olamin ahengi farkhdir. Omegin dinin durunda kisiler
arast iligkiler ikincil 6neme sahiptir. Onemli olan Tann ile bir
olmakur ve Wach’a gore “dini buttinlesme”nin tizerine oturan
temel de budur.

1.4.2.2. Toplumsal Yapimin Evrensel Dinler Uzerindeki
Etkileri

Buraya kadar toplumun, “dogal dinler” émeginde etkile-
rine deginildi. Toplumun dogal dinler kadar belirleyici olmasa
da “evrensel dinler” uzerinde de etkiler yaptigimi belirtmistik.
Dogal dinlerde, din bir kabile ya da yukanda deginilen do-
gal unsurlarla i¢ ice iken Evrensel dinlerde “bagimsiz dini ge-
lisme” 6n plana ¢ikmaktadir. Burada dogal yapilardan kaynak-
lanan “kolektif kurtulus” anlayis: yavas yavas kendini “bireysel
kurtulus”a birakmaktadir. Artik dini topluluklann olusmasinda
aile, sehir, klan, kabile, millet gibi dogal yapilardan ziyade “di-
nin bizzat kendisi” iglevsel olmaktadir ki bunu asagida sirf dini
gruplar konusunu islerken ele alacagz.

Evrensel dinlerle birlikte ortaya ¢ikan yeni anlayis eski do-
gal dinden farkim “zihniyet” itibari ile belirginlestirmektedir. O
dogal gruplardan, sadece tegkilatin cesidi, mensek ve inanglar
bakimindan degil, sahip oldugu yeni zihniyet itibanyla aynl-
maktadir (Wach, 1995, 154). Aynca dogal dinden farkh olarak
“karizmatik dini lider”in varligi da 6n plandadir. Yeni zihniyette
belirginlesen din, gecmis ve dogal baglardan kesin bir “kopus”
ile aynlmaktadir. Bu yeni zihniyet ve karizmatik lider etrafinda
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olusan “yeni dayanisma ruhu” evrensel dinin ve onun etrafinda
olusan yeni cemaatin en 6nemli var olus dayanag: olmaktadir.

Dogal dinlere nazaran Evrensel dinler, dogal/dinyevi etki-
lerden ziyade, yeni zihniyet, spesifik inan¢ ve karizmatik lider
etrafinda sekillenmektedir. Dogal unsurlann din uzerindeki et-
kileri (dogal dinlerde oldugu gibi) birincil ve yapisal diizeyde
olmamaktadir. Dolayisiyla semavi olsun olmasin evrensel dinler
acisindan konuya yaklasildiginda, “toplumun dine etkisi’nden
bahsederken, dogal dinlerde oldugu gibi tamamen bir belir-
leme ya da etkilemeden s6z etmek s6z konusu olamaz. Ancak
bu durum, evrensel dinlerin toplumsal etkilere “kapal oldugu
seklinde anlasilmamahdir”.

Burada oncelikle belirtilmesi gereken sudur: “Her din belli
sosyal sartlarda ortaya ¢gikar ve belli sosyal zimreler tarafindan
yasatiir” (Wach, 1987: 33). Dolayisiyla her din, ¢iktg sosyal
cevrenin de etkisi alundadir. Ancak bu dinin toplumsal etki-
lere “dogrudan” maruz kaldig1 anlamina gelmez. Dinin 6zt ya
da subjektif dinin degil de objektif dinin toplumsal etkilere ma-
ruz kaldig anlamina gelir.

Omegin, semavi bir din s6z konusu oldugunda bu dinin as-
kin ilkeleri toplum ustu bir kaynaktan insanhga gelmistir. An-
cak bu ilke ve prensipler belli toplumsal cevre ve kosullarda or-
neklik kazanmuslar, tabiri caizse bedenlenmislerdir. islami ilke
ve prensipler Mekke kosullannda pratize olma, tecessim etme
imkam bulmustur. Sahabe arasinda gundelik hayat icinde ya-
sanan sorunlara ¢6zum igin ayetler inmis, savas, yonetim, gin-
delik hayatta yasanilan sorunlarla ilgili konularda ayetler gel-
mistir. Saphesiz bunlar toplumun dinle etkilesimine 6rneklik
teskil edecektir. Ancak dinin 6ziini belirleyen ilkeler dogal ya-
pilar tarafindan belirlenmemistir.

Suphesiz mevcut gevre kosullannin din, Islam iizerinde bazi
etkileri de olacakur. Ornegin Islamiyet Mekke'de geldi. Kur'an
vahyi de o toplumun diline uygun bicimde Arapca olarak geldi.
Hz. Isa'ya veya Musa’ya da kendi dillerinde gelmisti. Dil bir
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toplumun kulturiniin en temel unsurudur. Yine belli sosyal
sartlarda Hz. Peygambere toplumun ve insanhgin gelisim sey-
rine uygun bicimde Kitap gonderildi. Daha 6nceki ilk donem
peygamberlerine ise “suhuf” gonderiliyordu. Ciinki o dénemin
sosyo-kulttirel seviyesi kelime ve kavram bilgisi o duzeyde idi.

Semavi dinlerin tarihsel sure¢ i¢inde bir takim toplumsal et-
kilere maruz kahsim Kur’an'daki “sir'a” ve “minhac” kavramla-
rinda da goéruriz. Kuran'da Maide suresi 48. Ayette soyle bu-

yurulmaktadir:

Sana da Ey Muhammed, Kitab1 dogrulayic1 ve sahid olarak
bu Kitab’ indirdik. Oyleyse aralarinda Allah'in indirdigiyle
hitkmet ve sana gelen Haktan sapip onlann istek ve tutku-
larina uyma. Sizden her biriniz icin bir seriat (sira) ve bir
yol-yontem (minhac) kildik. Eger Allah dileseydi, sizi bir
tek ummet kilards; ancak bu, verdikleriyle sizi denemesi
icindir.... (Maide, 48)

Kur'an'a gore butun peygamberlerin getirdigi mesajin icerigi
ayni fakat yontem ve kurallar farkh farkhdir. Bu da toplumsal
farkhlklarla alakahdir. Kur'an'da Allah'in butin peygamberle-
rin tek bir mesaji, Tevhid mesajin insanlara ilettigini yukarida
ayetler vererek belirtmistik (bkz. Hud, 25-26, 50, 61, 84; Tevbe,
129). Mesaj ortak olmakla birlikte farkh toplumsal yapilardaki
toplumlar icin peygamberlere farkh “sir'a” ve “minhac”lann ve-
rilmesi cok 6nemli bir husustur.

Toplumun ihtiya¢ durumuna goére vahyin sekillendigi dik-
kate alinirsa evrensel duzeyde de dinin toplumsal etkilere maruz
kaldig: kolayca gorulur. Sahabenin Musluman olmadan onceki
bazi uygulamalarinin Kur'an tarafindan onaylananlar1 burada
omnek verebiliriz. Omegin ganimet uygulamasi o dénem Arap
toplumunun sosyal hayatinin bir geregi idi ve bunun Kur’an'da
bir kargilig1 oldu. Yine bu kitabin basinda cahiliye bashg alinda
verdigimiz 6rmekler bu konuda da guizel birer 6rnektir. Tekrar
olmamasi agisindan burada zikredilmeyeceginden kitabin ba-
sindaki ilgili yere miiracaat edilebilir. Aym sekilde bu kitapta
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ele aldigimiz ilk islam toplumunun olusumu konusu da bu et-
kilesime giizel bir 6mektir.

Suphesiz toplumsal yapidan 6zde bagimsiz bicimde olusan
bir semavi dinin sirec icinde toplumsal etkilere maruz kalma-
sinda “iki yonla” bir durum s6z konusudur. Toplumsal etki-
leri, yukanda aciklandig: uizere, “furii” 6lgusiinde dista ikincil
dizeyde olabilecegi gibi “usil’e yani dinin asillannda da etkiler
s6z konusu olabilir. Omegin Hiristiyanlik bu konuda iyi 6rnek
bir 6rnektir. Bagta Hz. Isa tarafindan gelen bir din olarak Hiris-
tiyanlik Roma kultira ve diger pagan kulturlerin etkisi ile as-
lim kaybederek cok farkli bir yapiya buranmustur.

Dinin toplumla etkilesimi en giizel ifadesini dini topluluk-
larda bulur. Bu baglamda ister dogal dinler, ister evrensel din-
ler olsun kendine has dini gruplar ortaya ¢ikanrlar.

2. Dinin Sosyolojik ifadesi: Dini Grup/Topluluk

Dinler belli bir sosyo-kulturel yap: ve sosyal grup icerisinde
dogarlar. Her ne kadar tarih usti kutsal mesajlar icerseler de
onlar, dunyada bir topluluk icerisinde ortaya cikar ve hayati-
yetlerini devam ettirirler. Bu ilk dini grup ya da topluluk ne ka-
dar basanl ve kalic1 olursa, din de o derece kalic1 olur ve var-
higin1 devam ettirir.

Ilk dini topluluk dini sonrakilere aktaran ilk kaynak ve ka-
naldir. Sonraki nesillerin din adina 6grendikleri dini esaslar te-
melde bu ilk dini toplulugun yapus icerisinde ortaya ¢ikan seyleri
icermektedir. Weber'den esinlenerek soyleyecek olursak, sahip
oldugu karizma sayesinde ilk dini topluluk, sonraki mtminler
icin bir ilk 6reklik teskil edecektir. Sayet so6z konusu din, ilk
tebligciden itibaren objektiflesip toplumsal bir nitelige biiriine-
mezse, daha ilk basta “6lu dogmus bir cenin” gibi dunyadaki
hayat sahnesinden ¢ekilecektir. Yeni ortaya ¢ikan bir din icin
en hayat husus, bireyi asip toplumsal nitelik kazanarak bir top-
luluga, sosyal bir gruba mal olma becerisini gosterebilmesidir.

Bu sebeple din sosyolojisi acisindan dini topluluk ya da
gruplar, ozellikle de ilk dini topluluklar/gruplar cok 6nem arz
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ederler (Freyer, 1964). Bir dini grubu butunlestiren ve ondan
sosyolojik bir unite ortaya ¢ikaran kavramlar, ayinler, formlar
ve ritueller, bunlann hem dini hem de dogal gruplarla karsi-
lasinlmas1 Wach’a gore din sosyolojisi acisindan oldukea ilgi
cekicidir (Wach, 1995: 66).

Dinin sosyolojik ifadesi, dini grup ve topluluk olgusunda
kendisini gosterir. Dini topluluk, geliserek ileriki suregte dini
bir toplumun olusumuna da imkan saglar. Sonraki siirecte o
dine inanacak nesiller ilk dini toplulugun etkilerini uzerinde
banndinrlar.

Toplumsallasarak kitlelere mal olma ya da topluluklar olus-
turma ozelligi dinlerin en temel 6zelliklerinden birisidir. Din
kendisine inananlan birlestirici ve baglayic1 bir guice sahiptir.
Bir dine inanan insanlar o dinin inan¢ ve ritielleri etrafinda
toplanarak bir grup, birlik meydana getirirler.

Bir “sosyal grup” cesidi olan “dini grup”, onun temel 6zel-
liklerini de icerisinde barindinr. Sosyal gruba ait 6zellikler “dini
grup’ta da mevcuttur. Omegin, sosyal bir grup kimligi kaza-
nan bir yap, diger insanlardan ayn, bagh basina bir kimlik mey-
dana getirmek, ortak bir kiltire, belli rol ve stataye sahip uye-
ler olusturmak zorundadir. Benzer sekilde, aym dine inanan
insanlar da baskalanndan farkh bir “biz” duygusuna, ortak bir
inanca, kimlige, farkh rol ve statusii olan uyelere sahiptirler.

Bu calismada bizim ilgimiz genel anlamda dini gruplara degil
dinin ilk ¢ikisinda ortaya cikan “ilk dini gruplara”dir. 11k dini
gruplar, dinin olusumundaki etkinlikleri, dini sonraki nesillere
tasimalan, dinin varolus ve gelisim donemlerindeki belirleyici-
likleri gibi nedenlerden o6turti hem ilahiyat hem de din sosyo-
lojisi agisindan ¢ok énemlidir. Siiphesiz Islamiyet icin de du-
rum boyledir. Konunun énemine ragmen bu konuda Turkiye'de
yeteri derecede sosyolojik ¢alismanin olmamasi ise duguniile-
cek bir durumdur. Hz. Peygambere inanan ilk nesil ve ondan
sonrakiler aynm dini grup sosyolojisi i¢in énemli oldugun-
dan bu calismada biz “ilk Misluman neslin” nasil olustugu
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uzerinde durmayr amacladik. Ancak bundan 6nce din sosyo-
lojisinde dini grup kavraminin nasil ele ahindigina kisaca bak-
mak yerinde olacakur.

Din sosyolojisinde dini gruplan iki grupta ele almak ahs-
kanhk haline gelmistir.

i). Dogal dini gruplar: Dinin organik cemaat (aile, klan, ka-
bile, kavim/millet vs.) icinde sekillendigi yapiy: ifade etmektedir.
Dogal din ifadesi yerine “milli din” ifadesi de kullamlmaktadir.

it). Suf (spesifik) dini gruplar: Grubun olusumunun bizzat
dinden kaynaklandig, sadece dinden dogan gruplan ifade et-
mektedir.

2.1. Dogal Dini Gruplar

Dogal dini gruplarda din ve dogal birlikler (6rmegin, aile,
klan, kabile vb.) i¢ ice bir yap: sergilerler. “Dogal” kavramu,
fizyolojik ya da biyolojik 6zelliklere gore yapilanan toplumsal
formlar ifade etmektedir. “Dogal ya da milli” seklinde ifade edi-
len dinler, kabile ya da bir millete bagh dinlerdir. Organik ce-
maat bu dinin 6znesidir. “Toplumun dogal dinler tizerindeki
etkileri” bashg1 altinda bu konuya ait bilgiler verilmisti. Oku-
yucunun dogal dinler konusunda yukarida verilen bilgilerle bu
bashk altindaki bilgileri karsilastirmasi konunun anlasilmasi
acisindan 6nemlidir. Dogal dini olusturan topluluklar aym za-
manda dogal dini grubu da olusturmaktadirlar. Tersi de dog-
rudur. Dogal grubu olusturan organik topluluk, topluca tek bir
dinin de baghsidir.

Omegin aile, klan, kabile gibi aym1 dogal birlige tye insan-
lar, aynm1 zamanda aym dini inanclan paylasmakta, ortak dini
ibadet ve merasimleri yaparak daha siki bir grup yapisi olustur-
maktadirlar. Aile, klan, kabile ya da millet, bu dogal 6zellikleri
ile birliklerini saglarken, ayn1 zamanda grubun butun fertleri
tek bir dine sahip olmakta, boylece sosyal yap1 daha gugli hale
gelmektedir. Aile, klan, kabile ya da millet gibi dogal birliklerin
din tzerindeki islevlerine “Toplumun dogal dinler uzerindeki
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etkileri” bashg alunda deginildiginden tekrar olmamasi icin
burada deginilmeyecektir.

Din sosyolojisinde, dini baglarla dogal baglarin kesistikleri
gruplar icerisindeki ahenk giictine vurgu yapilmistir. Bu ahenk
Wach’a gore o kadar eksiksiz bir sekilde ortaya ¢ikar ki, sosyal
ve dini faktorler adeta mitkkemmel bir kangim meydana getiri-
yormus gibi gorunurler. Bu tarz dini birliklerde grubun men-
faatleri ve dini ilkeler ic ice bir goruntii verirler. Gruptan ¢ik-
mak dinden ¢ikmayi, dinden ¢ikmak o topluluktan, birlikten
kovulmay gerektirmektedir.

Grubun biitinlesmesine su veya bu sekilde hizmet eden
tam toplumsal fonksiyonlar, yuksek degerlere sadakatin
ifadesi olarak dustnulebilirler ve sonugta yan dini bir an-
lam kazamrlar (Wach, 1995: 147).

Goruldugu gibi dogal dini birlikteliklerde insicam daha guic-
ludur. Klan, kabile ya da Yahudi dininde oldugu gibi millet
tarz1 birliktelikler, toplumsal dayanigmalarin1 hem dogal form
hem de dini formlan birlestirmek suretiyle daha siki bicimde
saglamaktadirlar.

Dogal dini formlarin en énemli 6zelligi kolektivizmdir. Bu
sebeple, bu tarz topluluklardaki “kolektif tasavvur” ve “dogal
grup dayamsmasi” sirf dini gruplardaki birey dayanismasindan
farkhdir. Calismamzin temel kavramlarindan olan ve ileride
detaylariyla aciklayacagimiz hilf mekanizmasi, kolektif tarzdaki
kabile dayamismasina iyi bir 6rnektir.

Dogal dinin tasiyicilan aile, klan, kabile gibi dogal, organik
cemaatlerdir. Bu formda dini grubu ayakta tutan ya bir aile, ya
klan veya bir kabiledir. Kabile, klan veya aile ortadan kalkinca
o “dogal din formu” da kendiliginden kaybolacak demektir. Bu
tarz bir dini formda bireyin bagimsiz bir varhg olmayip ancak
cemaat hayati icinde bir yeri vardir. Birey bu dogal, organik ce-
maatin sadece bir uyesidir. Ailesi, klam, kabilesi olmadan birey
bir hictir. Daima kolektif bicimde isleyis gosterir.
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Dogal dini gruplann bu o6zellikleri “kolektif kurtulus” anla-
yisim getirmistir (Mensching, 1994: 13, 79). Kolektif hayatin
tek belirleyici hayat tarz1 oldugu klan veya kabile dinlerinde, bi-
reysel kurtulustan ziyade kolektif kurtulus s6z konusudur. Bu
tarz kurtulus, tim bireyleri birlestiren esrarh bir hayattir ve bu
hayattan ayrilmak tam anlamu ile 6lmek demektir. Bu nedenle
ortak tasavvur ve davrams tarzlannin olusumu icin dogal dini
formlarda rituellerin 6nem arz ettigini Durkheim’inki basta ol-
mak tizere klasik din sosyolojisi calsmalanndan biliyoruz. Bu
anlamda “kolektivizm” dogal gruplann, “kolektif kurtulus” da
dogal dini gruplann en belirgin 6zelliklerindendir.

2.2. Sirf (Spesifik) Dini Gruplar

Gruplasmanin dogal bir form aracihgiyla degil de bizzat
dinden kaynaklandigq sirf dini gruplar, genellikle evrensel din-
ler icerisinde ortaya cikmaktadir. Evrensel dinler klan, kabile,
millet gibi tek bir dogal birlikten ziyade biitin toplumlara hi-
tap eden dinlerdir. Dogal, yerel dinlerden sirf dini gruplann
olustugu evrensel dinlere gecis, aym zamanda kolektivizmden
bireysellige gecisi de ifade etmektedir. Evrensel dinlerin ortaya
cikisl, bireyin de ortaya ¢iktig ve gorece bagimsiz hale geldigi
bir duruma tekabuil etmektedir. Sonugta bu sureg bireyin tarihte
nesne konumundan 6zne konumuna gegisini ifade etmektedir.
Ancak, bireyin kolektif baglardan kurtulusunun tedrici bir ge-
kilde oldugunu belirtmek gerekir.

Klan, kabile gibi yapilardaki dini formlardan evrensel ni-
telikli dinlere geciste zayiflayan diger bir ozellik de “mitolojik
tasavvur’dur. O zamana kadar duistiince ve inanci belirleyen
“mitoloji"nin konumu sarsinti gecirmeye baslamistir. Boylece
dogal, milli dinlerde nispeten “akilci bir kriz” bas gostermistir.
Sonugta dunyanin mitolojik tarzda anlasilmasi, akilc1 ve bireysel
bir elestirinin konusu haline gelmistir (Mensching, 1994: 72).
Mitolojinin toplumun gelisen sorunlanna cevap bulamaz hale
gelisinin de bu durumda bir katkis1 mevcuttur. “Bireyselligin
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gelismesi” ve “mitolojiden annma”, dinde rasyonellesmenin yo-
lunu acarken, buyusel pratiklerin de zayiflamasim getirmistir.

Sif dini gruplarda grup uyeleri, bizzat din bag ile birbir-
lerine baglandiklan i¢in “dini bag”, dogal gruptakilere oranla
daha gugludur. Bu gruplarda sirf din kardesligi esasina da-
yah bir iliski s6z konusudur ve akraba, kan bag gibi durum-
lar ikinci plandadir.

Dogal kabile dinlerinden evrensel dinlere geciste, onceki
sosyo-dini yapilarla olan bu nispeten karsit durum, eski sos-
yal iligkilerin tamamen ortadan kalkug anlamina gelmemek-
tedir. Cunku yeni durumda sirf dini grubu olusturanlar, eski
aile, klan, kabile veya milletlerine mensup olmaya devam et-
mektedirler. Onlann yeni bir dini grup olusturmalan keyfiyet
itiban ile s6z konusudur (Gunay, 1998: 252).

Evrensel dine giren bir topluluk, 6zellikle ilk baslarda sosyo-
kilttrel yasamin bir geregi olarak eski aliskanhklarimin bir kis-
mim devam ettirebilir. Bu durum, uzun siireli olacag gibi kisa
surreli de olabilir. Ancak 6zellikle ilk donemlerde dini baglarla,
eski dogal, yerel baglann i ice girdigi durumlar da s6z konusu
olabilir. Yeni grubun buttnlesmesi ve baglann saglamlasmasi
icin eski formlarin, yeni baglanilan tasavvur diinyasi baglaminda
fonksiyonel kihindigy durumlar olabilir. Cnkii daha 6nce degi-
nildigi gibi, dini baglarla dogal baglarin uyumlu bi¢imde birles-
tirildigi gruplarda birlik daha saglamdir. Ozellikle yeni olusan
dini gruba kars1 distan saldinlann, icte de birlik ve butunlesme
ihtiyacimin oldugu “gecis” durumlarinda bu gereksinim daha
bir 6n plana ¢ikacaktur. Hem evrensel yeni dinin getirdigi “din
kardesligi” hem de eski sosyo-kultiirel yapinin dogal formlan,
tortulan, yeni olusan grubu icte ve dista daha butuncul bir ya-
piya kavusturabilmektedir.

Ancak bu durum siirekli olamaz. Ik zamanlarda ozellikle
eski yapimin muhalif guclerinin zorlamalarinin getirdigi fiili
durum gegici olacaktir. Kriz anlannin sonrasinda yeni grup
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gelisimini 6zellikle yeni dinin inang ve ilkeleri 1s1ginda gelisti-
recektir. Din sosyologu J. Wach'in deyisiyle,

Bir grubun ahengi hi¢bir zaman durgun tarzda olmaz. Bir
tek seyden kacimlamaz: Degisme. Grubun hayat1 strekli
olus icerisinde kendi kendine degisme halinde olacakur
(Wach, 1995: 148).

Boylece yeni dini grup, eski dogal formlardan yararlansa
da yararlanmasa da, sureg icerisinde eskisinden farkl yeni bir
sosyo-dini yapi ortaya ¢ikacakur. Cunku evrensel dinlerin ken-
dine has prensipleri, bu yeni grubun eski inang ve rituellerin-
den olabildigince soyutlanmasim ve yeni dinin 6gretilerine gore
bir yasant1 olugturmasini zorunlu kilmaktadir. Boylece, yeni bir
dinya gorisu ve yeni bir toplumsal yap: ortaya ¢ikmis olacaktir.

Din, dunya goérusi ve toplum yapisi agilanndan yeni bir du-
rum s6z konusudur ve bu yeni sosyo-kiiltiirel yapimn konu-
muz agisindan deginilmesi gereken yont, “yeni bir gruplasma,
toplumsallasma tarzi”nin mevcudiyetidir. Bu yeni gruplasma
tarzindaki “dayanisma” duygusu da eskisine oranla ¢ok 6zgin
hatta Wach'in adlandinmu ile “bir dereceye kadar devrimcidir”.
Bu dayamisma tarzinda, eskisi gibi biyolojik baglar degil, manevi
babalik ve kardeslik duygulan 6n plana ge¢mistir.

Dolaysiyla yeni gruplasma tarzi eski dogal gruplardan, sa-
dece teskilatin cesidi, inang, ritiel farkhliklannda degil, “birlik
konusunda sahip oldugu zihniyet” acisindan da aynlmaktadir. Bu
yeni birligin olusmasinda etken olan sey eskisi gibi organik bu-
yume degil, gecmnis ve dogal baglardan “kesin kopus”tur. Kopma
ne kadar siddetli olursa yeni birligin sirf dini grup ozelligi ka-
zanmasl da o derece netlik kazanacakur (Wach, 1995, 154).

Sonug olarak evrensel dinler ve onu tasiyan sirf dini grup-
lar, eski dogal dini gruplardan farkh bir sosyo-dini yap: olus-
turmakta ya da onu zorunlu kilmaktadir. Bu iki farkh sosyo-
dini yapinin 6zellikleriyle ilgili din sosyolojisinin genel verileri
1s1ginda yukanda ¢izdigimiz bu kisa panoramadan anlasilacag
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uizere; klan, kabile hayat1 yasayan dogal topluluklarin icinden
dogan yeni evrensel din ile birlikte, aym zamanda “yeni bir
sosyo-kiltiirel yapinin gerekliligi” de kendisini hissettirmek-
tedir. Evrensel dinin kars1 ciktigy kabilesel din, eski toplumsal
yapiy1 icerisinde banndirdigindan, eski dinin terk edilmesi yeni
bir sosyal diizeni de zorunlu kilmaktaydi. Dolaysiyla yeni olu-
san evrensel din, sadece bir dinin dogusunu degil, aym zamanda
eski toplumsal yapiin yerine yeni bir toplumsal diizenin kurul-
masini da gerektiriyordu. islam 6rneginde kurulan evrensel tip-
teki yeni dinin olusumunu incelemek, ayn1 zamanda “yeni ve
tarkh bir toplumsal diizenin” olusumunu incelemek anlamina
gelmektedir.

3. Islam: Dogal Dinlerden Evrensel Dine

Calismamn basinda dogal dini gruplardan bahsetmemizin
nedeni sadece dinin sosyolojik tezahiiriine deginmek degildir.
Dogal ve sirf/spesifik dini gruplar arasindaki farkhilik ve ge-
cisler konusunda din sosyolojisindeki genel bilgiler vermekle,
Islam’in ilk ¢ikist ile ilgili genel bir sosyolojik cerceveyi de ciz-
mis olmaktayiz. Cunku Islam, dogal dini gruplardan olusan bir
toplumsal yapidan spesifik dini bir gruba ve sonrasinda evrensel
bir din ve topluma uzanan bir siirecte ortaya cikmustir.

Bu ifade ne anlama gelmektedir? Bu, Islam’n ¢ikug or-
tamda yukanda deginilen “aile, yas, klan, kabile gibi” dogal dini
formlarin ¢ok koklu bi¢cimde var oldugu anlamina gelmekte-
dir. Sosyolojik acidan bakildiginda Islam’in “kabile iligkileri”nin
cok kuvvetli oldugu bir ortamda ortaya ¢ikug kolaylikla go-
rilur. Genel anlamda aile, 6zelde ise klan ve kabile gelenekleri
ve aliskanliklan diyebilecegimiz seyler yanmada da cok giiclu
bicimde hakimdi. Bunlar sadece toplumsal yapimn bir unsuru
degil aym zamanda dini yapu ile de i¢ ice idi ki buna dogal dini
formlar konusunu ele ahrken yukarida deginmistik. Bu nedenle
Hz. Peygamber, eski dini yapyla ic ice olmas: sebebi ile “kabile
baglanm”, Kur'an vahyinin hakim oldugu Misliiman toplumun
ya da “ummetin baglanyla” degistirmeye ¢calismistir (Nasr, 2002:
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109). Bu davada Hz. Peygambere karsi en guglua kars ¢ikis ise
“kabile dayamsmasi"ndan gelmekteydi. Kabile dayamsmas: sa-
hip oldugu dogal dini formlarla ve kolektif kurtulus anlayis: ile
yeni dinin 6nundeki en buyuk engeldi. Sirf dini gruplarin, ice-
risinden ¢iktiklan dogal gruplar tarafindan siddetli karg: ¢ikis-
lara ugrayacagina yukanda deginilmisti.

Din sosyologu Mensching (2006: 562), Hz. Muhammed'’e
(sav) yapilan siddetli itiraz ve karsi ¢ikislann Islam éncesi top-
lumsal yapt ile cok yakandan alakah olduguna vurgu yapmaktadir:

O'na yonelik saldinlar, dogal diizeni devam ettiren ata mi-
rasi, ¢ok tannh inanci koruyan geleneksel, tutucu kabile
sisterni ve folk inangtan ileri geliyordu. Bu gelenek, yegane
hayat tarz1 olarak gorilen toplum yapisim ve dengeleri mu-
hafaza ediyordu. Toplum ile dinin bu kadar birbirine bagh
oldugu bir ortamda Peygamberin kabile tiyeleri ile mucade-
lesi, dini ve aym zamanda “toplumsal” bir nitelik tastyordu.

Goruldugu gibi miicadele sadece iki din arasinda degil aym
zamanda iki sosyo-kultiirel yapt arasinda idi. Bu durumun iyi
anlagilabilmesi i¢in yukanda agiklanan din-toplum etkilesimi,
“dogal din” ve “evrensel din” kavramlannin ¢ok iyi anlasilmasi
gerekir. Eski toplum yapisinin nasil dini bir yap1 dogurdugunu
veya dini yapi ile nasil i¢ ice bir yap: sergilediginin anlagilabil-
mesi i¢in din sosyolojisinin bu kavramlarimn iyi bilinmesi gere-
kir. Bitiin bunlar bize Islam’ anlamak i¢in, Onun i¢inden ¢ikag
toplumsal yapiya da dikkat etmenin gerekli oldugunu gosteri-
yor. Bu sadece Islam’in eski yapi ile mucadele ettigi icin degil,
onun bazi unsurlarim kullanmasi, ondan etkilenmesi gibi ne-
denlerden dolay: da gerekli olmaktadur. i1k Islam toplumunun
olusumunda eski yapiya ait formlarla etkilesimin mevcudiyeti
bir gercektir ve bu kitabin da ana konusunu teskil etmektedir.
Bu sebeple konuya gecmeden “Islam éncesi toplumsal yap1”ya,
konumuz cercevesinde deginmeyi gerekli gériiyoruz.
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3.1. Islam Oncesi Arap Yannmadasinda Toplumsal Yapu:
Kabile Dayamismas ve Kolektif Kimlik

Islam oncesi Arabistan'inda toplumun temel yapisim “ka-
bile” olusturmaktaydi. Kabile aym atadan geldikleri kabul edi-
len ve aralarinda soy bagi bulunan insan topluluklarna verilen
bir isimdir. Arabistan yarimadasimn cografi sartlan aile hayau-
nin varligim sturdirmesine imkan vermedigi icin insanlar kan
bagina dayali klan ve kabile denilen birlikler halinde yasaya-
bilmislerdir (Apak, 2012, 129). Aym sekilde cografi sartlar ve
parcah toplum yapisinin nedeniyle yanmadada devlet gibi bu-
yuk siyasi yapilarin kurulamamas: da kabile yapisinin bolgede
kemiklesmesini saglamistir. Kabile alanda yakinhk derecelerine
gore birlesen alt gruplardan muitesekkil bir sistemdir.

Araplarda kabile yonetimi seyh, reis, seyyid gibi unvanh
yetkin kisilerce yapilmakta idi. Ancak Araplar ozgurliklerine
duaskun kimseler olduklan icin riyasetin etkisi bir yere kadard.
Ustiin, olaganustii ve kutsal niteliklere sahip sayllmazlardi. Go-
revleri kabilesini diger soylara kars: temsil etmek, savas, diyet
odeme, misafir agirlama gibi temsili sorumluklan yerine getir-
mekti. Riyaset yani kabile yonetiminde olanlar kabile tyeleri
agisindan “esitler arasinda birinci (primus inter pares)” sayihirdi
(Hamidullar, I, 26). Bu durumun Arap toplumsal yapisi ac1-
sindan sonucu ise kabile reisleri arasinda bir birligin saglana-
mamasi olmustur. Ancak kabile tiyelerindeki bu anlayis reisler
arasinda yoktu. Kabile reisleri arasinda bir esitlik soz konusu
idi ve bu ortak esitlik aralarinda bir alt st iliskisi kurulmasina
imkan vermiyordu. Dolayisiyla kabile yapisim asip daha gucli
birliktelikler kurulmas: imkansiz gibi bir seydi. Kabile reis-
leri aralarinda ustinlik kurmakta zorlamyorlardi. Bu nedenle
Arap kabileler arasinda usttinlik kurmak icin strekli kavgala-
rin oldugunu biliyoruz. Bu durum sadece Hz. Peygamber icin
so6z konusu olmamistir. Hz. Peygamber Medine'ye geldiginde
muminlerin reisi iken aym1 zamanda digerlerinden ustun bir
nitelige sahipti. O da Allah’la iliski kurabilmesi, ondan haber
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getirebilmesi idi. Hz. Peygamber'in bu 6zelligi onu diger ka-
bile reislerinden bir adim 6ne ¢ikarms baska bir deyisle “esit-
ler arasinda birinci (primus inter pares)” duruma getirmistir.
Nitekim Ebu Cehil'in Hz. Peygamber’e o kadar siddetli karsi
cikisin arkasinda bu da vardi. Hz. Peygamber’e neden bu ka-
dar kars1 ctkugr Ebu Cehil'e soruldugunda, kendi asiretinden
Allah’la irtibat icinde birisi olamayacag) icin onu reddediyorum
dedigi rivayetlerde gecmektedir. Ebu Cehil, yonetim tecrubesi
olan birisi olarak Hz. Peygamber'in bu niteliginin onu sadece
dinde degil topyekan bir yonetici olmada istun bir seviyeye ge-
tirecegini sezmis olmalidir. Nitekim Hz. Peygamber Medine’ye
gelisi sonrasinda ¢ok kisa bir surede, 6nce Mekke ve Medine
cevresinde sonra da butiin Yarimadada siyasi birligi saglamistir.

Kabile rastgele olusmus duzensiz bir yap: degildi. Yillar hatta
asirlar suren birtakim kurallar butiniine sahipti ki buna “gele-
nek” diyoruz. Kabile yapisinda, orf ve adetlerin naklinden iba-
ret olan “gelenek” temel belirleyici idi. Her kabile kendine has
bir gelenege sahipti ve bunlar baskalanindan farkh olarak sadece
kabile mensuplarini baglardi. Boylelikle kabile, sadece kendi-
sine gecerli olan ve digerlerini baglamayan kurallar1 uygulard.
Evrensel gecerligi olmayan tam bir kabile ahlaki vard1 (Mens-
ching, 2006: 562; 1994, 27).

Bu durum, genel toplum yapis icinde “topluluk adaciklan”nm
varlig anlamina geliyordu ve aymi zamanda “parcal bir toplum-
sal yap1“ya isaret ediyordu. Toplumsal yapidaki bu parcah yapu,
dini sisteme de yansimisti. Buna gore her klan ya da kabilenin
ortak bir ya da birden fazla tanrsi vardi ve bu tannlar onlarin
kolektif birliginin de temsilcileri idi. Aym zamanda her kabile-
nin tannsi, Tanrlar Panteonu olan Kibe'de temsil ediliyordu.

Suphesiz bu parcali yapinin alt dallan da mevcuttu. Klanlar
(sop) bu yapida oldukea belirleyici konumda idiler. Bir Arabin
sosyal hayaum klani tayin etmekte idi. Hem kendi klaninin fert-
leri, hem de klanlardan olusan kabilesinin diger fertleri birbir-
lerine kan bag ile bagh akraba idiler. Kabile fertlerinin bagina
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bir sey geldigi zaman hakh ya da haksiz olduguna bakilmak-
sizin yardinuna kosulurdu. Bu anlamda kabile taassubu temel
belirleyici kistasti. Yabana bir kisi, bu yapida sadece bir dus-
mani ifade etinektedir. Ahlaki ve hukuki davramslarin teme-
lini “seref” duygusu olusturmakta idi. Arap icin kendi klan ya
da kabilesi daha soylu, serefli dolayisiyla daha astunda ve bu
adalet duygusunun yerini almisti. Hayat kolektif oldugu gibi
mulkiyet de ortakti. Bu yap: bir Arap icin herhangi bir sosyal
gruplasmanin cok daha 6tesinde bir anlam tasiyordu: “bireyin
gunluk hayatim her yonuyle cepecevre kapsayan bir yasama
bicimi, varhgim bor¢lu oldugu bir dunya gorisi ve hayat an-
layis1” (Aksu, 2005, 40).

Kolektif yasam tarzimin hakim oldugu kabile yasaminda bi-
reyler bir takim sebeplerle kabile digina atilabilirlerdi. Bu du-
rumda kisinin hayatini stirdurebilmesi icin, kendisine yeni bir
klan ya da kabile bulmas: gerekiyordu. Bu nedenle kendisini
kabul eden bir klan ya da kabileye siginmaya imkan veren bir
sistemi Arap toplumunda gortyoruz. Arabistan'da kendisine
siginan kimseyi saf bir dostluk ve merhamet duygusu ile ko-
ruma ahlaki mevcuttu. Bir cesit “himaye sistemi” olan bu me-
kanizma ile kabileden atilan kisinin acimasiz kosullarda yasa-
masinin o6nune gegiliyor, diger taraftan kabile ya da klanlarin
dogal olmayan yollarla genislemesi imkan1 saglanms oluyordu.
Cunku klan ya da kabilesinden atilan bir kisi ya da topluluk,
hukuk ve toplum dis1 bir konuma maruz kaliyor ve guvenli ol-
mayan bir hayata mahkam oluyordu. Bu sebeple Arap toplu-
munda, ileride deginilecegi gibi hilf, car, eman, melce, muahat,
mevla gibi olduk¢a zengin toplumsal kurum ve mekanizmala-
rin varligim musahede edebiliyoruz. Bu katithmlar bireysel ola-
bildigi gibi kolektif tarzda da olabilmekte idi. Cok sik olmasa
da ozellikle hilf mekanizmasi ile bir¢ok klan ya da kabile ortak
ittifaklara, konfederasyonlara gidebilmekte idi.

Suphesiz klana bu sekilde dahil edilebilme yaminda, keyfi
sekilde “cikarmalar (tard)” da s6z konusu olabiliyordu. Bu
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cikarmalar klan, kabile gelenegine ¢cok aykin bir sug isleme
sebebiyle ya da keyfi bir tarzda olabilmekte idi. Nitekim Hz.
Peygamber’in Eba Leheb tarafindan klan disina itilerek ka-
bile gavenliginden soyutlanmasi buna ¢ok iyi bir 6rnektir. Ebit
Talip’in 6lumu ile Benit Hasim sopuna (klan),

Ebu Leheb bagkan olduktan sonra, butin gacu ile diger
soplarm Hz. Muhammed (sav) aleyhine yurattiukleri tahrik
dolu hareketlere karsi onu miidafaa etmis ve bu tutumunu
Muhammed'in agiklayip bildirdigi seylere kargi fikrinin de-
gistigi seklinde degil, ve fakat sirf kabile icinde dayamsmay:
saglama mecburiyetinde olusundan ileri geldigi seklinde izah
etmistir. Ebai Cehl, ona, ailesi mensuplanndan gelip gecmis
putperestlerin (hatta belki de bizzat Eba Leheb’in) oldik-
ten sonra Allah huzurunda baslarma gelecek seylere dair
Reslullah’a bir sual sormasim Eba Leheb'e teklif etti. Ah-
nan cevap supheye yer birakmayacak sekilde aciku: “Put-
lar ve putlara tapanlar Cehenneme gidecektir.” Kaynaklan-
mizn bildirdiklerine gore Ebti Leheb bu cevap tizerine soke
olmus ve yegenini “toplum dist” ilan etmistir.... Bu toplum
dis1 sayma tzerine Mekke'de durum artik ciddiyet peydah
etmisti ve Resalullah'in sahsina karsi her gun olaylar ¢ika-
yordu. Bunun uzerine o, kendisine, sehir disinda siginila-
cak bagka bir yer (melce’) aramaya karar verdi (Hamidul-
lah, 1991: I/115-6).

Hamidullah’tan aktardigimiz ve diger kaynaklarda da mev-
cut olan bu rivayet, konumuzla ilgili bircok hususa acikhik ge-
tiren oldukca iyi bir érnektir. Oncelikle bu 6mekte Hz. Pey-
gamber doneminde Araplarda kabile dayamisma kulturinin
varligini, himaye gelenegini, klan, kabile himayesinin toplum-
daki 6nemini, bunun kalkmasi ile guvenligin nasil imkansiz
hale geldigini ve hemen bagka bir himaye aramanin gereklili-
gini acikca gormekteyiz.

Ikinci olarak, bu 6mekte dogal dini grubu temsil eden Ebu
Leheb’in baskanligindaki klanin, din ve topluluk birlikteligini
bir arada degerlendirdigini, sirf/spesifik dini grubu ifade eden
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Hz. Muhammed'in (sav) ise kabile birliginden ziyade Islami il-
keleri 6n planda tuttugunu gormekteyiz. Eba Leheb, kabile ge-
lenegi acisindan Resalullah’a destek verirken, kendi atalar-
nin Islam’da Cehennemlik oldugunu duyunca bu kararindan
vazgecmektedir. Cunki bu durum “atalar kulta gelenegi” ile
acikca celismektedir. Hz. Peygamber ise, kabilesinden ziyade,
baghsi ve peygamberi oldugu dinin acik ilkelerine 6nem ver-
mekte, ilkesel olan1 durum ne olursa olsun net bir sekilde or-
taya koymaktadir.

Aynca bu olay, evrensel dinlerin dogal baglardan nasil kop-
tuklanna ve nasil bir zihniyet degisimi icerisinde olduklanna da
iyi bir ornektir. Bu ve benzeri 6mekler Hz. Peygamberi ve di-
ger Muslumanlan, yapilmasi zor ve pek alisik olunmayan, “ka-
bilelerinden kopma” eylemini gerceklestirmeye daha da cesa-
retlendirmistir.

Arap toplumunda “kabile/asiret sistemi” ile “himaye/gtiven-
lik” kavramlan i¢ ice bir nitelige sahip hayati 6nemde kavram-
lardi. Konu ile ilgili 6nemli tetkikleri olan Watt, Hz. Peygamber
donemi Arabistan'inda toplumnsal duzen agisindan en énemli yo-
nun “himaye” kavrami olduguna isaret etmistir (1995: 38). Hi-
maye kurumu, temelde akrabalik bag disinda bir anlama sahip
olsa da akraba grubunun dayanismasim destekliyor ve grup ta-
rafindan da destekleniyordu. Kamu diizenini saglayacak egemen
bir grup ya da kamu o6rgutinun olmayis: sebebi ile bir dere-
ceye kadar bu islevi “himaye” ve onu destekleyen “kisas” meka-
nizmas! yerine getiriyordu. Himaye kavramin ifade eden ozel-
likle velaye ve nasr kavramlan Kur'an'da siklikla kullanilmistr.

Himaye mekanizmasim Arap toplumunda besleyen temel
Oge kabile dayamsmasi idi ve ikisi birden toplumsal diizeni bir
arada tutuyordu. Himayenin ve dayanismanin kesintisiz str-
mesi ise “akrabalik baglan™na verilen mutlak 6nemle sagla-
niyordu. “Akrabalik bagi’na ve bununla yakindan iliskili olan
“Atalar” anlayisina verilen 6nem, toplumsal duzenin isleyisi-
nin temel belirleyicisi idiler. Herkes birbirine akrabalik bag: ile
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baglyd ve iliskiler bu baga gore duizenlenmekte idi. Bu iliski-
lerin dogal, yerli topluluklarin genel ozellikleri ile asag1 yukan
uyumlu oldugunu belirtmek gerekir.

Toplum igindeki hiyerarsi ve gug iliskileri de bu akrabalik
iligkileri temelinde sekilleniyordu. Her asiret, klan bir arada ve
siki bir bicimde yasiyordu ve kendi liderine sahipti. Bu liderler
atalardan gelen geleneksel inan¢ ve davramslan toplumlarinda
surdurmekle yukumlu idi.

Toplumun siyasi isleyisi de yine bu temelde sekillenmekte
idi. Mekke site devletinin bir nevi parlamentosu olan Daru'n-
Nedve'de her bir asiret, klan i¢in “Nadi” denilen ayn bir top-
lant1 salonu mevcuttu. Bu mekanda klana has sorunlar konu-
suluyordu. Herhangi bir klana ait konuyu uyelerine bildirmek
isteyenler, teamul olarak Daruw'n-Nedve'deki Nadi denilen o
klana ait toplant1 yerine giderlerdi. Bir kisinin kabile ve klan-
dan aularak toplum disi ve kanun disi sayilmasi (tard ve hal),
yine yabana birisinin (car, hilf, muahat, velayet gibi mekaniz-
malardan birisinin kullanilmas: ile) klana dahil edilerek hi-
maye (eman) altina alinmasi gibi ¢ok 6nemli uygulamalar da
ilgili klanin Nadi’sinde yapilirdi (Hamidullah, 1990: 11/851-2).
Nadi’nin islevlerine Kur'an'da da deginilmistir (bkz. Ankebut,
29/29; Alak, 96/17-18).

Bu baglamda belirtmek gerekir ki Hz. Peygamberin toplu-
muna getirdigi din, sadece dini bir tartisma baslatmams, top-
lumun yapisal 6gelerinden olan kabilesel akrabalik baglarim da
sarsintiya ugratmustir. Bunun temel sebebi, yeni bir din olarak
Islam’a kars kabile ittifakimin, baskisinin siddetlenerek siirmesi-
dir. Muslumanlar siireg icerisinde gordiiler ki, Islam’a olan bag-
lihklan onlan sadece eski toplumun inang ve geleneklerini de-
gil, akrabalarla olan iligkilerini de kesmeye gotirmektedir. Buna
yonelik aile icinde baba, ogul veya kardesler arasinda, asiret, ka-
bile reisi ile onun bireyleri arasindaki tartisma ve hatta savasa
varan bir¢cok 6rnegi Islam tarihinin ilk donemlerinde sik¢a gor-
mekteyiz. Kabile, agiret ve aile baglarinin olaganuistii 6nemine,
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normal gindelik iligki disinda giivenlik ve hayatin devamm gibi
temel yasamsal icguidulerle alakasina yukanda deginilmisti.

Kabile ortaminda yasayan birey icin en temel sey “kolektif
yasam tarz1"dir ve her birey “kolektif tasavvur”a sahiptir. Bu-
nun disinda baska bir yasam tarz1 dusuntlemez. Tersi bir du-
rum kabile bireylerinin zihninde tam anlamyla varolussal bir
“kaos” anlamina gelecektir. Kabile tiyeleri arasindaki bu kolek-
tif durum sadece organik alanda degil manevi ve zihinsel alanda
da cok net bicimde mevcuttur. Cinkii her klan, kabilenin ken-
dine has bir bir klan, kabile ruhu vardir. Onlarin bireyleri yek-
pare bir bedeni olusturmaktadir. Buttn akrabalar birbirine ben-
zer ve ortak bir hayata sahiptir. Bu hayat basit bir birlik veya
tutarh prensipler tarafindan bir araya getirilen unsurlann olus-
turdugu bir toplulugu degil; her birisinde goriilen ve her seyi
meydana getiren bir ruhu ifade etmektedir (Mensching, 1994,
25). Boyle bir ortak yasam yukanda belirttigimiz bicimde ko-
lektif bir kurtulus anlaywsim1 da dogurmaktadir. Kabile hayati
boylelikle birey icin “hem organik hem zihinsel hem de manevi”
bir kolektif hayat imkam sunmaktadir. Dolayisiyla kabile birey-
leri icin boyle bir yapidan aynlmak sadece bir toplumsal yapi-
dan ayrilmak anlamina gelmemektedir. Bu yapidan ayrilmak
aym zamanda bir bosluga, kaosa dusmek anlamina gelmekte-
dir. Buramn disindaki dinya tamamen yabanci ve karanlik bir
dunyadir. Bu, birey icin intiharin esigine gelmek anlamina ge-
lecegi icin kabileden aulan sayet kendisine yeni bir kabile bu-
lamazsa intihan ¢ok kolaylikla dusunebilmektedir.

Butin bu anlatlanlardan, kabile disina itilen bireyin hem ¢ok
ciddi bir guvenlik hem de varolussal bir kaos sorunu ile karst
karsiya kalacag kolaylkla anlasilacaktir. Butiin bunlar himaye
mekanizmasinin ne kadar 6nemli oldugunu gostermektedir.

Mekke'deki Islamlasmanin akrabalik baglan konusunda so-
runlar olusturacagina Kuran'da deginilmistir. Omegin bir ayette
soyle denilmektedir:
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Hem Allah’a ve ahiret guntine inanan, hem de Allah'a ve
onun resuliine kars: gelenleri - babalan, ogullan, kardes-
leri veya asiretleri bile olsa- seven bir toplum goremezsin
(Miicadele, 22).

Bu ayette, hem Islam hem de Allah’a karsi gelen yakin ak-
rabalarla aym anda iyi iligkiler kurmamn imkansizhg ve yan-
lishg acikca belirtilmektedir. Bu ayet yukarida degindigimiz
evrensel dinin “yeni zihniyet olusturmasina” ve “dogal baglar-
dan kopusu zorunlu kilmasina” ¢ok giizel bir 6rmek olmakta-
dir. Iman bag ile akrabalik baginin celistiginin agikca belirtil-
digi bu ayetin Medeni bir sarede gecmesi, sadece bir ilkenin
ifade edilisini degil, ayn1 zamanda Mekke donemindeki gec-
mis olaylarin trajik gercekligine bir vurguyu da ifade etmekte-
dir. Nitekim bu gercek cok ac1 bir sekilde Bedir savaginda tec-
rube edilmistir. Hz. Ebu Bekir oglu Abdurrahman’ 6ldurmeye
kalkismms, Mus’ab bin Umeyr kardesi Ubeyd bin Umeyr'i 6ldiir-
miis, Hz. Omer, Hz. Hamza, Hz. Ali, Hz. Ubeyde ve Hz. Haris
yakinlarim ve akrabalarim 6ldurmuslerdir. Butin bunlar, eski
yap (akrabalik iliklileri vb.) dusunuldiigiinde ondan ¢ok dev-
rimci bir kopusu ifade etmektedir.

Akrabalik baglan gibi dogal gruba has niteliklerin inang s6z
konusu oldugunda bir takim sorunlar doguracagina Kur'an'da
Mekke doneminde de deginildigini ve muminlerin uyanldigim
veya egitildiklerini goriyoruz. Bu durum Atalar kiiltiine olan
kat1 inancin yikilmasina yonelik ayetlerde (bkz. Araf, 7/28, 153;
Ibrahim, 14/10; Mu'minun, Nahl, 16/35; 23/24; Lokman, 31/21;
Sebe, 34/43; Saffat, 37/69-70; Zuhruf, 43/20-25) cok belirgindir.
Butiin bu ayetler, Araplarda ¢cok énemli bir konumda olan Ata-
lar kiiltuntun kora korane savunulmasini ve ataerkil itaat kualta-
runi ve buna bagh akrabalik-iktidar iligkilerini elestirmektedir.

Bunlarin yamn sira akrabalik baglarinin ¢ok acik bir bicimde
ve dogrudan hedef alindig: ayeter de bulunmaktadur.

Ey Iman edenler, ...Babalanmz ve kardeslerinizi dost ve ya-
kin (evliya) edinmeyin. Sizden her kim onlarla isbirligine
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girerse iste onlar zalimlerdir. De ki, eger babalanmz, ogul-
lanmiz, kardegleriniz, esleriniz, mensup oldugunuz asiret,
kazamp biriktirdiginiz mallar, kottye gitmesinden korktu-
gunuz ticaret hoslandigimz konutlar size Allah’tan ve Onun
elcisinden ve onun yolunda kavga vermekten daha hos ge-
liyorsa o zaman Allah’in emri gelene kadar bekleyin. Fa-
sik bir kavim i¢in Allah'in hidayeti yoktur (Tevbe, 23-24).

Ey iman edenler, gercek su ki, sizin eglerinizden ve ¢ocuk-
larinizdan bir kism sizler i¢in (birer) diismandirlar. Su halde
onlardan sakimn. Yine de affeder, hos gorur ve bagislarsaniz,
elbette Allah, bagislayandir, esirgeyendir. (Tegabun, 14).

Kur'an'da akrabalik baglannin evrensel inang ilkeleri ile ¢ca-
tisig) durumlara bir rnek de Nuh ve Ibrahim peygamberlerin
babalan ile ilgili konuda verilmistir (bkz. Hud, 11/42-43, 45—
47; Tevbe, 9/113-114).

Cogu ayette “ata”lar kelimesinin, ata (ced) yerine “baba”lar
(aba) kelimesi ile esanlamh olarak kullamildigina da dikkat et-
mek gereklidir. Cuinku “babalar” kelimesi, konunun islenmesi
acisindan eskiyi degil o gunku etkili kisileri de ayetin anlam
alan icerisine dahil eden bir icerige sahiptir. Aynca “babalar”
kelimesi, bir klan ya da kabile i¢in yetkin, aktuel bir ornekligi,
otoriteyi de ifade etmekte idi. Semitik kullamimda “baba’nin
“lider” anlamina geldigi antropologlar tarafindan ifade edil-
mektedir. “Ogul” ise o soydan gelen kisi anlamina gelmekte-
dir. Batun bir sosyal birligin uyeleri o birligin “ogullaridir”. Bu
nedenle Yeni Ahid'de “Peygamberin ogullan” ifadesi “Peygam-
bere bagh olanlar” anlamina gelmektedir (Smith, 1885, 16). Do-
layisiyla bu ayetler sadece eski geleneklere bagh kalmamn eles-
tirisini degil, aymi zamanda mevcut Arap kabile/toplumundaki
ataerkil otoriter yapiya bir takim gondermeler de icermektedir.

2 Hz Peygamber'in eski kabile sistemi icindeki akrabalik iliskisine dair bu
olumsuz tutumlardan Onun akrabalik iliskisine tamamen kars: oldugu an-
lanu ¢ikardmamahidir. Buradaki karsithik, yukanda agiklandig: gibi bu ilis-
kilerin dogal dini bir formda olmasi ile baglantihdir. islama karst olan dogal
dini formlann ve kabile dayanismasinin zayiflatilmast veya terk edilmesi, gercek
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Buraya kadarki degerlendirmelerden anlasilacag: gibi, Hz.
Peygamber’in yasadig1 Arap toplumunda akrabalik baglan ve hi-
maye ¢cok 6nemli idi. Bu durum suphesiz dogal baglann énemli
oldugu kabile kultirtntn de bir geregi idi. Bunu cok iyi bilen
Hz. Peygamber, 6nceleri kendi klamm karsisina almamaya ¢ok
biyuk 6zen gostermistir. Nitekim Kur'an, ilk donemlerde Hz.

veli'nin Allah ve resulii yapiimasi ile alakahdir.” Degilse hem Kur'an'da hem
de Hz. Peygamber'in hadislerinde akrabalik baglanna riayetle ilgili bir¢ok ri-
vayet bulmak muamkuandaur. Yukandaki akrabalk iliskilerine olumsuz tutum-
dan genel anlamda bir olumsuz tutum anlam ¢ikanlmamaldir. Kur’an'da bu
konuda su ayetler 6rnek olarak verilebilir:

- Suphesiz ki Allah, adaletli davranmayn, iyilikte bulunmayn ve akrabalara yar-
dim etmeyi emreder.(Nah, 90).

- Ana- babaya ve yakinlara iyilik yapin. (Bakara, 83).

- Ana-babaya ve akrabaya iyilik edin. (Enlal, 75).

- Anne babaya iyilik edin. (isra, 23).

- Akrabaya hakkin ver. (Isra, 26).

- Rabbim! Beni, anami, babami bagisla.(Nuh, 28).

- Kendisinin adin1 6ne surerek birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah’tan
ve akrabalik baglanm koparmaktan sakinin (Nisa,1).

- Demek siz is basina gelecek olursaniz yeryuzinde fesat ¢ikaracak ve akra-
bahk baglanm pargalayacak misimz? (Muhammed, 22).

Akraba iliskilerine 6nem venne konusunda Hz. Peygamber'in de birgok Hadis-i
Serifi vardir:

- Akrabalik bagim koparan (cezasim ¢ekmeden) cennete giremez” (Buhari,
Edeb, 11).

- Her kim nzkinin bol olmasin ve ecelinin gecikmesini istiyorsa akrabasim
gorip gozetsin. (Buhari, Edeb, 12).

- Yoksula yapilan sadaka bir sadakadir. Bu sadaka akrabaya yapilmissa iki sa-
daka demektir. Biri sadaka, digeri sila-i rahimdir ki bu da sadaka sayilr. (Tir-
mizi, Zekat, 26).

- Bir adam Hz. Peygamber’e gelerek: “-Ya Rasulallah; beni Cennete sokacak
bir ibadet soyler misiniz?” dedi. Rasulullah su cevabi verdi: Allah’a ibadet eder
ve O'na hig bir seyi ortak kosmazsin, namaz kilar, zekat verir ve sila-i rahim
edersin. (Buhari, Zekat, 1).

- Allah'a v e ahiret ginune iman eden kimse akrabasim gorup gozetsin. (Buhari,
[lim, 37; Maslim, iman, 74-77).

- Akrabalik, Arg'ta asihdir. Der ki: “-Beni gozeteni Allah gozetsin; beni terk
edeni Allah terk etsin. (Maslim, Birr ve Sila, 17).

Butin bu ayet ve hadislerden anlasilacag) uzere Hz. Peygamber'in buradaki
amaci akrabalik iliskilerini toptan yikmak degildir. Tersine fitri olan iliskile-
rin devami 6gutlenmektedir. Ancak yukanda belirtildigi gibi, kabile yapisin-
dan gelen ve islama kars1 olan kabile dayamismasinin zayiflaulmasi ve Masla-
manlann yeni zihniyet uzerine bina edilecek dinleri etrafinda kenetlenmeleri
hedeflenmistir.
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Peygamberin, asiretine ve yakin akrabalanna iyi davranmasini,
onlan Islam’a cagirmasini tavsiye etmistir. Buna paralel olarak
Hz. Muhammed (sav), konunun hayati 6nemine binaen daha
ileri giderek, ilk baslarda kendi asireti i¢inde liderligi kazanma
ugrasina da girmistir. Bu amacla, 6nce kendisine omuz verme-
lerini bekledigi asiretini (Beni Hasim ve Beni Abdualmuttalib)
arkasina alarak Kureys'i kendi etrafinda toparlama ugrasindan
guvenilir kaynaklarda bahsedilmektedir (bkz. Seyyid, 1991: 28).

Hz. Peygamberin pek uzerinde durulmayan bu 6nemli gay-
retinin arkasinda hangi amagclarn yattig) konusunda bir iki tah-
minde bulunmak gereklidir. Oncelikle onun, kalkistig1 hareke-
tin surf bir inang hareketi olmadig1, bunun toplumsal ve siyasi
sonuglan olacaginin ilk zamanlardan itibaren bilincinde oldugu
anlagilmaktadr. Ikinci olarak toplumundaki akrabalk iligkileri-
nin hayati 6nemi nedeni ile, asiretinin desteginin olmamasinin
cok onemli zorluklar doguracagini daha ilk baslarda gormustiir.
Aynca agiretinin destegini alarak Kureys'i kendi etrafinda top-
lama istegi onun, kendi hareketinin toplumsallasacagina ve ¢ok
ileri safhalara ilerleyecegine 6nceden inandigim gostermektedir.

Ancak gelinen noktada Hz. Peygamberin, asiretinin deste-
gini alarak Kureys'i kendi etrafinda birlestirme gayretleri iste-
nilen sonucu vermemistir. Asireti kendisine iman etmemekle
birlikte ilk zamanlarda onunla dayamsma icinde olmus, bu
durum Ebu Leheb'in liderligine kadar sirmustiir. Ancak Ebu
Leheb’i dinlemeyen Benu Hasim kabilesinin Hz. Peygamber’e
toplu destek verdigi seklinde rivayetler de vardir (Apak, 2004,
72). Kureys ise Hz. Peygambere karsi muhalefetini siddetlen-
direrek surdirmiistiir. Sonucta amcast Ebu Talibin ¢lmesi ile
uzerindeki himayenin kalkmasi ve Kureys'in baskilanm artir-
masl, kendisine karsi kabile dayamsmasi seklinde bir muhale-
fet yapildigim ¢ok acikca gostermektedir. Hz. Peygamber’e ve
muminlere karsi bu kabilesel muhalefet dayamsmasi artarak de-
vam etmis ve 6zellikle Hz. Peygamber’in asiret lideri Ebu Leheb
tarafindan kanun ve toplum dis1 ilan edilmesi ile bu muhalefet
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en ileri noktaya ulasmstir. Artik tizerinden kalkan himaye ile
Hz. Peygamberin can guvenligi de kalmamstir.

Bu sikintih donemde Ebu Leheb'in tersine kabilesi Beni
Hasim'’in Hz. Peygamber'in yaninda yer aldigim belirtmek gere-
kir. Bu suphesiz ilging, ilgin¢ olmakla beraber Arap toplumun-
daki kabile dayamismasina ve asabiyete de guzel bir 6rnektir.
Yukarida belirttigimiz gibi Hz. Peygamber'in atalar hakkindaki
olumsuz ifadeleri nedeni ile ona olan destegini ¢cekmisti. Buna
ragmen kabilesinin ona destegini devam ettirmesi kabile da-
yamismasinin niteligini anlama agisindan 6nemli bir 6rnektir.
Hatta boykotla birlikte zor ve uzun yillar siiren cetin bir do-
neme biutin Bentt Hasim kabilesinin -Ebu Leheb - katlandi-
gim gormekteyiz (Apak, 2004, 73).

Bu sebeple Taiflilerle, Mekke cevresinde panayirlara gelen
kabilelerle ve Akabe’de Medinelilerle yapilan gorismeler, mi-
minlere karsi yapilan kabilesel dayanismamin yikilmas: ve gu-
venli yeni bir zeminin olugsmasi icin gerekli idi. Hz. Peygam-
bere ve muminlere Mekke doneminde yapilan biitiin baski ve
iskencelere ragmen, hicbir fiili karsi koyusta bulunulmamas ve
akrabalik baglannin kokten koparilmamas: ilgingtir.

Ancak baskilann son safhaya varmasi ile olusan Medine’ye
hicret sadece baskilardan kacis degil, “akrabalik baglannin ta-
mamen kopanlmasi” anlamina da geliyordu. Hicret ile Muslu-
manlar sadece mekin degistirmiyor, aym zamanda bir grubun
himayesinden baska bir grubun himayesine giriyor, Kur'an ter-
minolojisi ile soylenecek olursa, “veli’lerini degistiriyorlardi
(Watt, 1995: 52). Bu stratejik karar, hi¢ siphesiz “muimin azin-
higin”, kendisine kars: yapilan kabile dayamsmasindan kurtu-
lup gelismesi ve toplumsallasmas: icin gerekli idi.

3.2. Mekke Toplumunda Bireyci Egilimler

Kabile dayanmismasi ve cemaat tipi yasam tarzim gosteren
bu degerlendirmeler Arap toplumunda kolektif yasamin temel
bir yasam oldugunu gostermektedir. Ancak bu durum “birey-
ciligin” hi¢ olmadig anlamina gelmemektedir. Her ne kadar
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Arap kabile kultturunde kolektif yasam tarz1 baskin halde ise
de Mekke gibi ticaretin yaygin oldugu site devletlerinde gérece
bir bireyciligin de mevcut oldugunu belirtmek gereklidir.

Hz. Muhammed (sav) donemindeki kolektif ve bireysel egi-
limlerin mahiyetini anlamak icin Arap toplum yapisim yakin-
dan incelemek gereklidir. Donemin Arap toplumundaki temel
orgutlenme bicimi kabileye dayaniyordu. Bu kabileler, gecim
kaynaklan hayvancihik olan ve genelde ¢olde yasayan bedevi-
ler ile gecim kaynaklan ticaret ve ziraat olan sehirdeki hadari-
ler seklinde temel iki gruba aynhrdi.

Bedevilerin gelenek ve adetleri deve gocebeligine dayani-
yordu ve genelde Yanmadanin kuzey, bat1 ve orta kesiminde
yastyorlardi. Buyiik kayalik ve kum tepeleriyle cevrili olan bu
bolgeler, kis aylannda ve 6zellikle de ilkbaharda yagan ve mev-
simlik bitkilerin yesermesini saglayan gecici yagmurlara sahip
bozkar topraklanydi. Bu bozkirlar suyu yeterince ytizeye ¢ika-
ran vahalarla boliinmustii. Mevsimlik bitkilerden, vahalarin
mumkin olmadig yerlerde kazilabilen kaynak ve kuyulardan
yararlanan ¢obanlar, sik sik otlatarak siitlerinden ve ara sira et-
lerinden istifade ettikleri hayvanlanm koruyabiliyorlardi. Cift-
ciler ise ¢ol tarafindan kusatilsalar da, ihtiya¢ duyduklan hay-
vanlan ¢obanlardan ve getirilmesi gereken hususi urunleri de
uzak yerlerden saglayabiliyordu. Bu tarz bir yasam, ¢olu buyuk
olcekli kirsal yagam icin temel olusturmaya tek basina mimkin
kilan evcil develeri gerektiriyordu. Deve, gogebelerin tasinma,
yiyecek ve savas gibi cok farkli gereksinimlerini karsilayan da-
yanikh bir hayvandi. Deve gocebeligi, Arabistan’da 6nemli bir
toplumsal guictin potansiyelini de tasiyordu. Develer, ¢cobanla-
nn daha yogun bir hareketlilik icinde olmalanna imkan sagh-
yordu. Bedevilige dayah kultiirde, sinf tabakalasmasi ve zengin-
ligin bir sinifta yogunlasmasi olgusu pek yoktu ve bu nedenle
Bedevi topluluklan icinde ytiksek kiltiriin bircok yoni eksik
durumdayd. Bedevilerdeki bu gorece esitlik kabilesel orgiitlen-
meler tarafindan guglendirildi. Bu yolla aile ve asiretler, genel
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ekonomik araclar uyannca daha genis gruplar icinde birlestiril-
diler ve bunlar da, yine siyasal gii¢ icin daha da genis gruplan
meydana getirdiler. Bedevi yasam tarz1 her zaman temel yiye-
cek, giyecek ve techizat icin ticari ve tanmsal gruplara bagim-
liydi. Bu nedenle baz1 gocebeler, Medine gibi sinirh yerlerde
“tanima” ve Akdeniz ve Guiney Denizleri arasinda “ticarete” yo-
neldiler. Ticari yollara yakin gogebeler tasimacilik icin develer
temin ettiler, tacirlere refakat ettiler, hatta kendi baslanna tica-
ret yaptilar. Bu nedenle bazi kentler ticaretin dugim noktalan
olarak one ciktilar (Hodgson, 1993: 1/84-6).

Ticaretin gelistigi en 6nemli sehir olan Mekke diger toplu-
luklardan farkh olarak bireyselligin ve simfl bir toplumsal yapi-
mn az ¢ok gelistigi bir yer oldu. Kureyslilerin ticaretteki yetenek-
leri Mekke'yi cevresine gore daha gelismis bir sehir yapmusti.
Buna paralel olarak da sehirde refah artmis ve ustte elit bir si-
nif, altta ise kole ve hizmetlilerden olusan bir kesim olusmustu.
Kabile geleneginin aksine “statii farklhilasmas1” cok 6nemli hale
gelmisti Onceleri, yapilan ticaretten elde edilen refah toplu ola-
rak degerlendirilirken, kazan¢ artmasiyla elde edilen gelirden
tum toplulugun faydalanmasi azalmaya basladi. Toplumsal an-
lamda zayif olanlan, dul ve yetimleri dolandirmak ve eziyet et-
mek yaygindi. Islam’dan hemen onceki donem Mekke'sine ba-
kildiginda, toplumsal ¢atismanin zengin ve yoksullar arasinda
degil, cok zengin ve cok yoksul arasinda oldugu kolayhkla go-
rular (Watt, 1961: 7). Ahlaf ve mutayyibun gibi guvenlik ve
adalet amach kurulan orgutler ise amaclanni saglamada yeter-
siz kalmakta idiler.

Cemaatci bir toplumsal yapiya sahip olan Mekke'de sos-
yal hayatin ¢6ziilmesi ve ticaretle gelen asin kazang ve refah,
“gorece bireysel” kimlikleri de guin yiiztine ¢ikarmistir. Bu an-
lamda Mekke’de normal kabile toplumlannda pek goriilmeyen go-
rece “bireyci” bir yapimin olustugunu belirtmek gereklidir. Ka-
bilesel toplumun “grup dayanismasi” basta olmak tizere temel
guvencelerinden yoksun kalan bireyin bu toplumsal yapidaki
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konumu oldukea zor olacaktr. Ancak yukanda belirtilen ka-
bile toplumuna ait temel 6zelliklerin, toplumda hala hakim ol-
dugu unutulmamahdir. Hz. Muhammed (sav), Mekke sehir or-
tarminda olusan bu bireyci kimlik duygusu ve geleneksel kabile
toplum yapisi iizerine yeni Miisliman kimligini bina etmeye ¢a-
hsmistr. Ornegin, “bireysellik” kavrami Kur'an'da merkezi bir
konumda olurken (6r. kabile yerine dogrudan insan1 esas alan
ve ‘ey insanlar’ seklindeki hitaph ayetler), ayn1 zamanda kabile
dayanismasini1 muhafazaya yonelik esaslan da igerisine almis-
tir. Turer da buna paralel olarak durumu su sekilde ifade et-
mektedir (1991: 54):

Islam’in kendine 6zgu dinamizmi, sehirsel davrarslann
ve liderligin gocebe guciyle gecici bir kaynasmasindan or-
taya ctkmigtir, fakat gocebe deger ve davranislaninin, Hz.
Muhammed'in sehir dindarhig) ile birlesmesi hicbir zaman
topyekan olmarmstir.

Bu durumun nedenini Mekke'deki sehir yapisina ragmen
biitiin bir Yannmadada hakim olan kabilesel iliskilerde aramak
gerekir. Mekke'deki kolektivizmden bireyselcilige dogru olan
toplumsal degisim stirecinin, kabile kultirintun her seye rag-
men hala yaygin oldugu bir toplum (6zellikle de ust sinifta ol-
mayanlar) icin ¢ok i¢ agic1 bir durum olmadig ¢ok aciktir. Bu
yeni toplumsal durum, bir kabile toplumu icin hayati ve vazge-
cilmez hatta varolugsal 6nemde olan “grup dayamsmasi”nin yok
olusu anlamina gelmekte idi (Watt, 1961: 8). Geleneksel kabile
ahlakinin bozulmasi ve saldirgan bireycilik anlamina gelen bu
toplumsal durum, Mekke'de “normsuzlugun” tim o6gelerine
sahip bir toplumsal sartlar butiini tretmistir. Bu normsuzluga
tepki olarak, toplumsal ve kisisel yasama tutarhhk kazandira-
bilecek bir takim yeni degerleri el yordamiyla aragtiran din ara-
yiscilan ortaya ¢ikmaya baslamistir (Turner, 1991: 49). Kabile
dayamsmasindan bireysellige dogru meydana gelen sosyal degisi-
min ortaya ¢ikardigr sorunlar, yeni din icin uygun bir toplumsal
ortam olusturmustur.
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I1. Islam ve Toplumsallasma

1. Evrensel Dinler ve Karizmatik ilk Dini Cemaat

Dunya sahnesine ilk kez ¢ikan bir din i¢in en 6nemli hu-
sus, mesajlarim icsellestirecek, baska insanlara ve sonraki ne-
sillere aktaracak bir ilk topluluga sahip olmakur. Suphesiz her
din, inananlan birbirine baglayan birlestirici bir nitelige sahip-
tir. Bu ozelligi sayesinde aym dini ilke ve prensiplere inanan-
lar bir dini birlik meydana getirirler.

Ancak dinin mesajin bagka insanlara ve sonraki nesillere et-
kin bicimde aktarabilmek i¢in ilk dini toplulugun ¢ok saglam
bir grup i¢i dayanismaya ve birliktelige sahip olmasi gereklidir.
Ancak boylelikle, ilk dini topluluk olmasi nedeniyle karsilasa-
cag tepkilere ve baska bir takim zorluklara gogus gerebilir ve
butuncul yapisim koruyabilir.

Bu sebeple onun, cevresine ve sonraki nesillere dinin me-
sajin iletilebilmesi ve ilk dini topluluk olmasi nedeniyle gor-
dugu buyik zorluklar ve maruz kaldigy direng karsisinda var-
ligim devam ettirebilmesi saglam bir topluluk/grup yapisina
baghdir. Ciinku yukanda deginildigi gibi, evrensel dinlerde en
onemli ozellik, onceki donemde mevcut olan dogal dini form-
lardan farkh olarak yeni zihniyetin varhg ve karizmatik lider
etrafinda obeklenen ilk dini topluluktur. Lider ve etrafindaki
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toplulugun mesajlarindaki yenilik ve eski dogal dini yapidan
koklu farklihik onlan cok sert tepki ve zorluklarla karsi karsiya
birakacakur. Burada yapilmasi gereken, hem bu cetin zorluk-
lara dayanacak hem de yeni bir topluluk olarak varhigim devam
ettirecek bir yapiyr hakim kilmak olmalidir. Boylece yeni din,
nesiller boyu hayatiyetini devam ettirme imkanin elde edecek-
tir. Bunu da varhigin ilk bastan itibaren koruyan lider ve cevre-
sindeki ilk topluluk eliyle gerceklestirecektir. Baska bir deyisle,
bir dinin yayilmas: ve hayatiyetini nesiller boyu devam ettirebil-
mesi, ilk dini toplulugun, varhigim her kosul altinda devam ettire-
bilecek saglam bir yapida olmasina baghdr.

Bu acgilardan bakildiginda, bu ¢alismanin konusunu da olus-
turan Ilk Misliman toplumun olusumu konusunun énemi
kendiliginden ortaya ¢ikmaktadur.

2. Islam’in Ilk Déneminde Toplumsallasma

Calismamizin temelde iki 6nemli konuyu ele aldigim bu-
rada tekrar etineyi gerekli gorilyoruz. ilkin, din ve toplum ilis-
kisinin mahiyetini Islam 6zelinde ele almak —ki buna 6nceki
bolimlerde deginilmistir-; ikinci olarak evrensel bir din olarak
eski dogal yapidan cikan Islam’in sosyolojik temellerini ince-
lemektir ki bu da kitabin ileriki boliimlerinin konusunu olus-
turacakur. Butiin bunlardan hareketle calismamizin bundan
sonraki boliimuinun, “islam dininin sonraki nesillere aktarilma-
sinda etkin olan ilk donem Musliman toplulugun nasil ortaya
cikngy, ilk donemin zorluklan icerisinde kendi birlik ve daya-
nigmasini muhafaza ederek hayatiyetini nasil devam ettirdigi”
konusuna, fakat “bireysel degil daha ¢ok toplumsal igerikli ilk
olusuma” odaklandigim séylemek gerekir.

Daha onceki bolumlerde gosterildigi gibi, Islam’n ilk do-
nemine bakildiginda, birincil toplum tipi 6zelligi tasiyan ka-
bilesel bir topluluktan evrensel 6zellik tasiyan yeni bir toplum
ortaya cikarildig gorilecektir. Genelde evrensel, muesses din-
lerin icinden cikug sosyal yapilarla acikca zithk igerisine gir-
digi bilinmektedir.
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Burada su sorular akla gelmektedir:

Bir sehirden baglayarak Islam’m 6nce butiin yarmadaya sonra
da bitun dunyaya yayllmasinda Hz. Muhammed'in (sav) basa-
rist nasil olusmus ve gelisme gostermis, bulundugu toplumda
karsilagtig1 sorunlara sureg icerisinde nasil ¢ozamler bulmustur?

Aile, klan ve kabile gibi dagimik toplumsal gruplar ve cok
tanrih bir dini icerisinde barindiran segmenter (parcal) bir top-
lumsal yapidan, tek bir ilaha inanan ve bu inang etrafinda olu-
san yeni bir toplum nasil ortaya ¢ikarilmistir?

[k Musliiman toplum nasil olusmus, sosyal yapida butin-
lesme nasil saglanmistir?

Bu suirecte Muslimanlar ilk baslarda nasil bir toplumsal de-
gisim surecinden gecmislerdir?

Suphesiz bu ve benzeri sorular ¢ogalulabilir. Konunun ge-
nisligi sebebiyle biz bu sorulan Muslumanlarin “degisim ve ye-
niden toplumsallasma” siirecinde 6nemli bir evre, bir ilk adim
olan ve Hicret sonrasi Medine’nin ilk donemlerinde vuku bu-
lan “kardegslestirme/mu’ahat” kurumunu farkh yonleriyle ele
alarak cevaplamak istiyoruz. Bu sebeple bundan sonraki bo-
lumlerin hedefi Misliman toplumun ilk olusum siirecini an-
lamaya ¢alismakur.

Bilindigi gibi Islam’in Mekke déoneminde Misliman bireyin
yetistirilmesi, Medine doneminde ise Missliman bir toplumun
olusumu s6z konusudur. ilk islam toplumu hicri 1. asirda dog-
mus (Er, 1998: 147, Hodgson, 1993: 1/117), Mekke’'de olustu-
rulan kulturel kisilik sistemine dayah olarak Medine’de yeni bir
toplum ve toplumsal duzen kurulmustur (Hamidullah, 1986:
12; Hodgson, 1993: I/121: Bilgiseven, 1985: 140, de Vaux,
1997: V/476). Mekke donemine bakildiginda birden fazla ki-
sinin olusturdugu Musliman bir topluluktan sosyolojik ola-
rak bahsedilebilir.

Ancak, Mekke'de boyle kuguk, hatta “azinhk” (Seyyid, 1991:
31) denebilecek bir topluluk/cemaat olustursalar da Musla-
manlar, iclerinde belli rol ve statiiye sahip olduklar ve ra-
hatca islev gorebilecekleri, tegkilath 6zgur bir toplum niteligi
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tasimamaktaydilar. Hatta varliklanm devam ettirme sorunu olan,
kendilerinin iskence ve élumlere maruz kalmalar yaninda li-
derlerinin bile bircok sikintiya maruz kaldig hatta 6lum teh-
ditleri aldig: bir topluluktular. Toplum olmanin geregi bircok
seyden mahrum kugiik bir dini topluluk olmaktan ¢ikip sosyo-
kultarel, siyasal, ekonomik yonlerden bir toplum formasyonu
kazanmalar, baski ve tecrit altinda yasadiklan Mekke’den hicret
edip Medine’de yagamalar ile birlikte gerceklesmistir. Tarihgile-
rin tarihi donemlestirmeyi Hz. Muhammed'in (sav) Mekke’den
Medine’ye Hicret etmesiyle baslatmasi (Zeydan, 2004: 79), yine
Hz. Omer'in Islam takvimini Hicretle baglatmasi bu sebeple-
dir! Sonraki dénemde Islam toplumu olarak adlandirilacak ya-
pinin cekirdegini olusturan (Cabiri, 1997: 111) Muhacir ve En-
sar grubu da bu dénemde ortaya cikmistur.

Bu donemin genel ozelligine bakildiginda Muslumanlann
bir “mesruiyet sorunu” yasadiklan géruliir. Bu sebeple Hz. Mu-
hammed (sav), yeni dini surekli ayakta tutacak ve temsil edecek
bir toplum insa etmek zorunda kalmistir. Mekke'de guvenlik
sorunu yasayan dar bir grubun disinda, her yonuyle bagimsiz
ve guvenlik icinde yasayan bir toplumun olusmas: genel ka-
naate gore Akabe biatlan ile baslamis, hicretin akabinde once
Mislimanlar (Muhacir ve Ensar) arasinda sonra da Yahudileri
de kapsayan tiim Medineli gruplarla sozlesmeler yapilmistir.

Muhacir ve Ensar arasinda kardeslik (mu’dhdt) sozlesmesinin
de icinde oldugu grup ici nitelik tasiyan s6zlesmeler ile Yahu-
di’lerin de dahil oldugu butun Medinelileri kapsayan ve Miis-
lumanlarla Misliiman olmayanlarin olusturdugu uniteyi ortak
temelde birlestiren s6zlesmeler, pratikte kalic1 yeni bir toplum
yapisinin baslangicini temsil ediyordu (Watt, 1961: 89; 1986:
157; Hizmetli, 1991: 145).

1  Taberi tarih koymann ilk olarak Hz. Muhammed tarafindan yapildigim be-
lirtmektedir. Once mektup ve hukuamlere tarih konmazken Hicretten itibaren
tarih koninaya baslanmsur (Taberi, 1980: 1/380). Bu durum hicretin Musla-
manlann durumundaki iyilesmeyi ve toplumlasmasindaki 6nemi gostermesi
agisindan 6nemlidir.
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Ozellikle Hz. Muhammed'in (sav) Medine'ye ulasmasindan
sonra ilk is olarak Mekke halkindan Kureysli Muhacirler ve Me-
dine halkindan Ensar arasinda yapug: kardeslik sozlesmesinin
onceligi ve 6nemini vurgulamak gerekir. Onceleri birbiriyle ¢a-
tisan (Al-i Imran, 103) iki rakip kabile (Evs ve Hazrec) ve bir-
birlerine yabanci olan iki topluluk (Ensar ve Muhacir) tek bir
organizma halinde kardeslik s6zlesmesi ile bir araya getirilmistir.

Bu sozlesme yeni bir toplumun insasi icin konulan ilk te-
mel tagtir (Zeydan, 2004: 80). Baska bir deyisle Muhacir — En-
sar kardesligi (muwahat) Musliman toplumun ilk ¢ekirdegini
temsil eder (Ugur, 1980: 106). Bu siirecte olusturulan evren-
sel bir inang sistemi ve baghlanna mensubiyet duygusu “devlet
orgutinden ve hatta kurumlardan daha kokla ve kaha bir sey”
(Fazlurrahman, 1992: 1-2) olarak ginimuze kadar gelmistir.
Fazlurrahman’a gore bu mensubiyet duygusunun guniimuize
kadar gelmesi ve on dort asir sonra yaygin bir cografya ve belli
bir say1ya ulasmasi, ilk donemlerden itibaren icyapisindaki ge-
lisimin icerigi ile alakah bir konudur. Stuphesiz siyasal bir bir-
likten cok daha kalic1 ve kokli bir birliktelik ve birlik tasav-
vuru gelistiren Islam bu 6zelliklerini ilk dénemlerde kazanmis
ve tarihsel siireg icerisindeki Islami mensubiyet duygusu bu ilk
temel birlik duygusu tuzerinde devam etmistir.

Bu sebeple ilk donemde Muslumanlar arasindaki toplum-
sallasmalan incelemenin ayn bir énemi vardir. ilk donemde
olusturulan dini birliktelik/mensubiyet duygusu ve butincul
toplum yapisinin incelenmesi, boyle saglam yapiya sahip bir
toplumun ne sartlar alunda kuruldugunu, bu koéklu niteligini
nasil kazandigim da gozler onuine serecektir.

3. Islam’in Toplumsallasmasinda Stratejik Bir
Mekanizma: Kardeslestirme (Mu’ahat)

Ilk dsnem Musliiman toplulugunu, 6zellikle de toplumsal-
lasma siirecini anlamada “kardeslestirme (mu’ahat)” olarak ad-
landinlan surecin ayn bir 6nemi vardir. Bu siire¢ Muslimanlarin
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Mekke’den hicret ettikten sonra Medine’deki bir¢ok problemle
yuz yuze kaldiklan hayati bir donemi ifade etmektedir.

Mislimanlar Mekke’deki givensiz ortam sebebiyle ve yeni
dini tasiyabilecek ortam olusturmak amaciyla Medine’ye gel-
miglerdi. Bu da yeni bir toplumun ingasi ile mimkuandi. Hz.
Muhammed’in (sav) dustuncesinde teskilath bir toplumsal bir-
lik fikrinin Hicret'in baslangicindan itibaren mevcut oldugu ileri
surtlmiistiir. Bu fikir siirec icerisinde dikkatli bicimde siirdii-
rulmus ve peyderpey yapilan dizenlemelerle gelistirilerek uy-
gulamaya sokulmustur (Watt, 1961: 90).

Ancak bunun baslangicta kolay olmadig aciktur. Cunku
Muslimanlar Medine'ye ilk geldiklerinde ortada ¢ok buyuk bir
kaos mevcuttu. Bagka bir deyisle, Hz. Muhammed (sav) toplu-
munun butinlesmesini saglamak ve yeni bir toplumsal birlik
olusturmak icin atacagi adimlar yaninda aym zamanda mev-
cut aktiiel sorunlara da pratik ¢6zamler bulmak zorunda idi.
Bir tarafta Evs ve Hazrec olarak ikiye bolinmus ve aralarinda
husumet olan Ensar, diger tarafta geldikleri ortama ve iklime
tamamen yabanci, ekonomik agidan yoksun durumda ve aym
zamanda da guvensizlik duygusu igerisinde olan Muhacirler;
Ote tarafta ise Muslimanlara iyi gozle bakmayan Evs ve Hazrec
icerisindeki putperest Araplar, Yahudiler ve Muslimanlar tze-
rinde tehditleri artarak siiren Kureysliler vardi. Suphesiz aym
guvensiz ortam, Mekke musriklerinin saldin tehdidi sebebiyle
Ensar icin de gecerliydi. Medine’nin imkanlan acisindan bakil-
diginda Hicret ile buyik bir niufus hareketi olusmus, var olan
sosyal tabakalarda degisiklikler olmustu. Medine’nin eski do-
nemine oranla toplum icindeki sosyal statii ve roller karmasik-
lagmisti.2 Bu anlamda Medine’nin buytk bir sosyal degisim sii-
reci ile karsi karstya kaldigim soyleyebiliriz.

Ileride yontem bolimiinde agiklayacagimiz gibi, tarihsel
olaylar hakkinda sosyolojik yorumlar gelistirmede dikkati ¢e-
ken “yorumlayic tarihsel sosyoloji” gelenegi, sosyo-kultiirel

2 Bkz. Wau, 1961: 14-22; Kucukeskici, 1999: 75-107.
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degisimi aciklamada diger yontemler yerine “siire¢”ler tizerinde
durmay1 6nemsemektedir.? Degisimin daha ¢ok sonuclarni be-
lirten diger yontemlere oranla bu yontem, degisimin mekaniz-
masini ve sebeplerini aciklar. “Olgularin mevcut varoluglari-
nin durdugu ve onun yerine baska bir sey olduklan” sirecler
uzerinde durarak belli bir olayin degisen yonleri ve arka plani
daha iyi gozler 6nune serilebilir.

Hicret sonrasi Medine’ye bakildiginda islam tarihi agisindan
onemli bir suirecle kars1 karsiya kalindig1 gorilecektir. Sadece
tarihsel anlamda 6nemli bir donem olmakla kalmayip, bunun
yani sira yapisal degisimlerin gerceklesmesi anlaminda da ile-
riki olaylarda belirleyiciligi olan bir donemden gecilmektedir.

Bir sosyal yapiya seklini veren degiskenler dogal kaynaklar,
bunlan islemek icin kullanilan teknoloji, nufus, sosyal organi-
zasyon ve degerler sistemi olarak siralanabilir. Bu yapisal de-
giskenler birbirine bagh oldugu icin toplum genelde gorece bir
denge icerisindedir. Bunlardan herhangi birindeki bir degisik-
lik bu goreli dengeyi bozar ve hepsinde yeni degisiklikler mey-
dana getirir. Oyle ki, bu zincirleme reaksiyonlar sonucu top-
lum bir zaman sonra yeniden fonksiyonel bir biitin haline gelir
ve goreli bir dengeye kavusur (Kiray, 1974: 3). Hicret sonrasi
Medine'de, 6nceki duruma oranla nufus hareketleri, toplumun
teskilatlanmasi ve degerler sisteminde koklu ve ani degisimle-
rin oldugu kolayca gorulur. Bu koklu degisiklikler sonucunda,
eski yapinin dénusimu zorunlu hale gelmis, yeni ve farkh bir
yapinn gerekliligi gun yuzane ¢ikmstir.

Boyle bir ortamda toplumun yeniden yapilanmasi, bunu
yaparken de aynca aktiel sorunlanm da ¢6zmesi gerekiyordu.
Bu sebeple Hz. Muhammed'in (sav), bir yandan Muhacirlerin
iskan1 ve yeni toplumsal yapiya uyumlan ile ugrasirken, diger
yandan da hem Yahudi hem de putperest Medineli Araplann
guvenini kazanmanin, onlarla ¢catismadan anlasmanin yollanm

3 Tarihsel olaylardaki sosyo-kulturel degjisimi agiklama stratejileri arasinda sua-
re¢ yonteminin ustunluga konusunda bkz. Geertz, 1968: 57-60.
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aramaya cahsagini goriayoruz. Bu i¢ guvenlik endisesine, disan-
dan Mekkeli putperest Araplann tehdidini de eklemek gerekir.

Bu 6nemli donemecte Ensar ve Muhacir gruplan arasinda
yapilan kardeslik sozlesmesi (mu’ahat) stratejik bir adim ifade
etmektedir. Kardeslestirme sistemi ile zor durumda olan Miis-
limanlann toplumsal bir dayanisma icerisine girmeleri saglan-
mus, farkhlasma ihtimali olan tinitelerin ortak inan¢ ve norm-
lar etrafinda ve sosyal-yapisal* (6megin, Muhacirlerin Ensann
ailelerine katilmalan, mirasta ortak, mulkiyette ise calisma kar-
sih@ urtine ortak olmalan gibi) bir takim eylemlerle yekvucut
olarak biitiinlesmeleri s6z konusu olmustur.

Mekke'deki giivensizlik ortarm sebebiyle Medine'de Islam’
tarihsel siirecte tasiyabilecek yeni bir toplumun olusmasinda
ilk adim aalmis, Medine’de Miisliimanlar tarafindan olusturu-
lan “grup/unite” yapisal olarak tezahiir etmistir. Bu sebeple kar-
deslestirmeye, 6zel din kardesligi antlasmas ile dogan “ozel Is-
lam kardesligi” nitelemesinin yapildig1, onun Islam toplumunun
ana riknii oldugy, hatta islam uygarhginin baslangic sayildiga
da ifade edilmektedir (Hizmetli, 1991). Bu kadar olmasa da en
azindan kardeslestirmenin evrensel bir din olan Islamiyet'in ba-
gumsiz dini bir toplulukta tezahur etmesinde 6nemli bir evre ol-
dugu soylenebilir. Bu anlamda kardeslik sozlesmesi, Mushiman-
lann bir toplum, sosyolojik anlamda “tegkilath” dini bir sosyal

4  Sosyal yapinin temel unsurlari, dolayisiyla mahiyeti konusunda sosyologlar
arasinda bir tartisma soz konusudur. Anlasmazhik sosyal yapinin, en temel
unsurlarinin kurallar, roller ve sosyal kurumlardan m1 meydana geldigi ya da
bunlarin sosyal mekanizmalar ve sureglerden mi dogdugu konusunda odak-
lanmaktadir. Sosyal unsurlann birbirleriyle iligkisi, buradan yapisal dasunce
uzerine odaklasma daha belirgindir. Buna gore sosyal yapt, belirli amag ya da
amaglar kumesini gerceklestirmek igin “ayirt edilebilir pargalann sistemli bir
iligkiye girmesiyle” ve nispeten duzenli islemesiyle olusan butunu ifade et-
mektedir. Sosyal yap1 toplumda mevcut olan kurumlar toplamuyla kanstiril-
mamahdir. Daha ¢ok toplumdaki baslica sosyal gruplarin birbirlerine kars1 du-
rum takinmasini ve bununla bagh olarak toplumun alacag sekil ve karakter
etrafinda cereyan eden cekismeleri ifade etmektedir (bkz. Bodur, 1994: 73—
4). Sosyal yapi denildiginde, bir toplumu olusturan temel sosyal gruplara auf
yapilmaktadir. Kardeslestirme ile Medine'de yeni toplumu olusturacak temel
iki grubun yapisal anlamda butunlesmesine ¢ahisildign soylenebilir.

100



ISLAM VE TOPLUMSALLASMA

grup olmalarinda bir ilk durumu ifade etmesi ve yeni toplulu-
gun “toplumsal” dayanagim olusturmasi agilarindan énemli-
dir. Bu sayede Muslumanlar ilk kritik donemi birlik i¢inde at-
latmis ve Medine dahilinde diger sosyal gruplara (Yahudilere ve
putperest Araplara) karsi yekpare bir blok halinde temsil olun-
muslardir. Nitekim bu sosyal uinitenin hukuki temelini olustu-
ran hukamler sonradan gerceklestirilen Medine vesikasinin ilk
yirmi ¢ maddesi ile de yazih hiikme baglanmstir.
Gorualdugn gibi kardeslestirme hadisesinin Mislimanlann
dini toplumsallasma surecinde ¢ok onemli bir yeri vardir. Kar-
deslestirme (mw'ahat) hadisesinden 6nce Musliman topluluk
henuz toplumsal anlamda organize olmamisti. Bu sebeple Miis-
lumanlarin organizeli, butinlesmis bir yap: olarak tarih sahne-
sine ¢tkmasinin ilk evresini ve gelisim seyrini anlamada, yine
sonraki donemlerdeki farkhlasma ve bolunmelerin arka pla-
nin1 anlamada kardeslestirme olgusunun 6nemli bir yeri vardir.
Ancak bu 6nemine ragmen Kardeslestirme olay1 genelde pek
tizerinde durulmayan, kisaca deginilerek gecilen bir hadise olarak
gorulmustar. Kimi yazar ve tarihgiler onun 6nemini kiicimseme
yoluna giderken (Kaetani, 1924: 159) kimileri de olay1 sadece
Islam kardesliginin bir 6rnegi olarak énemsemekte ve 6rnek-
lendirme agisindan degerlendirmektedir ki, bunlar1 da genelde
Islam tarih kitaplan olusturmaktadir. Olayr Muslumanlarin ilk
donem dini toplumsallasmalan ve teskilatlanmalan agisindan
degerlendiren ve sosyolojik degerlendirmelerde bulunan ¢ahs-
malar tespit edebildigimiz kadanyla yok denecek kadar azdir.
Suphesiz bu durumun, Turner’in deyisiyle soylersek, “Islam
konulu sosyolojik ¢calismalarin belli bir geleneginin olmamasiyla
ve Islami konular tizerine modern aragirmanin en az dizeyde
olmasiyla” (Turner, 1991: 12, 19) yakindan alakasi vardir. Din
sosyolojisi klasiklerinden hig birisi, bagka pek ¢ok dinler uze-
rine derinligine arastnnalarda bulundiklar halde, islamiyet ko-
nusunu bagh basina ele alip ayn ve 6zel bir aragtirma konusu
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olarak degerlendirmek suretiyle derinlestirmemis, hatta bazi
durumlarda ondan hig s6z etinemiglerdir (Gunay, 1982: 246).
Gergekten de Islam’a iliskin sistematik calisma alan sosyo-
loji, dinler tarihi ve fenomonolojide ihmal edilen bir alandir ve
Islam hakkinda énemli sosyolojik ¢alismalar bulmak baz is-
tisnalar disinda ¢ok zordur.’> Varolan ¢alismalann ¢cogunun da
sosyolojik bir model cercevesinde yazilmadigz goralmektedir
(Berkes, 1958: 81; Giinay, 1998: 180). Suphesiz bu durumun
calismamz agisindan da bir takim zorluklar dogurdugunu be-
lirtmek gerekmektedir. Bu zorluklann mumkun olabildigince
ustesinden gelebilmek icin yontem konusuna 6zel bir agirhk
vermenin gerekli hatta zorunlu oldugunu dustiniiyoruz.

5 Suphesiz bu durumun, sosyolojik alanda islam konulu ¢aligmalardaki yeter-
sizligi gostermesi yaninda Islam’in anlagil(ama)masiyla da yakindan ilgisi var-
dir. Ornegin Izutsu, Islam éncesi Arabistan'in sosyal ve siyasal teskilat prensibi
olan kabileciligin cesitli yazarlarca ¢okea islendigini, ancak Islam'in anlagil-
mas agisindan ¢ok 6nemli olan Islam'in toplumsallagsmast, nasil bir topluluk
haline geldigi fikri uzerinde fazla durulmadigina isaret etmektedir (Izutsu,
1975: 72). Yine Hamilton R. A. Gibb de bu olgunun yani islam’'in bir toplu-
lukta vicut bulmasi surecinin anahtar konumuna, Islam tarihi ve kulttirinin
bu ditsuncenin tarihsel gelisimi goz onunde tutularak arastinlmasinin gereklili-
gine ve 6nemine vurgu yapmaktadir (Gibb, 1963).
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III. Yontem
Tarihin “Sosyolojisinin” Imkam

1. Tarihsel Sosyoloji ve Din Sosyolojisi

Islam tarihindeki bir olay1 din sosyolojisi agisindan ince-
leme konusu yapmak bir anlamda tarihsel sosyolojinin de ala-
nina girildigi anlamina gelmektedir. Sosyolojide 6zellikle 1950
ve 1960’ yillarda gecmisle ilgili ¢alismalarin pek 6nemsen-
medigi bilinmektedir (Skocpol, 2002: 364). Tarihsel sosyoloji
calismalarinin tarihsel mi yoksa sosyolojik mi olduguna dair
tartismalar genelde yapila gelmistir. Ancak, bu arada tarihsel
olaylarla ilgili bilimsel sosyolojik ¢calismalarin yapildigina (Tur-
ner & Abercrombie & Hill, 1994: 200; Skocpol, 2002), sosyo-
loji ve tarihi yakinlastirma ¢abalarina da (Omegin, Mills, 1979;
Ergun, 1982) sahit olmaktayiz.

Sosyoloji ve Tarih arasindaki iligkiler Peter Burke’in deyi-
siyle bir sagirlar diyalogu gibi, diyalogla anakronizm arasinda
gidip gelmistir. Sosyoloji kuramcilan 6zellikle yirminci ytzyihin
ilk yanisindakiler tarihe ilgi duymuslardir. Omegin Alman sos-
yolog F. Ténnies ve Iskog din antropologu J. Frazer kariyerle-
rine tarihgci olarak baslamslardir. Yine Burke’e gére bu donemin
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unla sosyologlar olan Pareto, Durkheim ve Weber'in her ucii
de iyi tarih bilmekte idi. I¢lerinde Weber'in tarihsel calismalan
da vardi ve dikkatini sosyolojiye yogunlastirmasindan sonra da
tarihsel calismalar yapmaktan ¢ekinmedi. Kendisine malzeme
saglamak icin tarihe dayandi ve tarihcilerden kavramlar ald.

Omegin, tinli “karizma” fikri Rudolf Sohn adl bir kilise ta-
rihcisinin erken donemde kilisenin “karizmatik érgutlenmesi’ni
tartismasindan gelmektedir. Burke, Weber'in kendisini, sosyo-
log olmaktan ziyade bir siyasal iktisatc1 ya da karsilastirmal ta-
rihci olarak gordugiinui kaynaklaryla gostererek belirtmektedir
(Burke, 1994: 9-10). Yapug din sosyolojisinde de Weber, ta-
rihsel verileri temel dayanak olarak kullanmaktadir (bkz. We-
ber, 1966).

Ulkemizde ise Baykan Sezer'in, Tiirk sosyolojisinin merke-
zine yontem olarak “tarih”i oturtmakta oldugu, tarih ve tarih-
sel bilgi temelli/yonelimli bir sosyolojik yontemi merkez aldig
bilinmektedir (Sezer, 1988: 32; 1993: 80; Kizilcelik, 2000: 138).

Tarihsel metinlerin sosyolojik analiz icin kullamilmasinin
onemi din sosyolojisinde daha bir 6ne ¢ikmaktadir. Canka din
tarihsel bir sureg icinden giinumuze geldigi icin, ondaki birey-
sel ve toplumsal fenomenleri tespit amaciyla tarihsel materyal-
lere din sosyolojisinde bagvurula gelmistir. Bu belli bir dinin
toplumsallagmasim inceleme yonunde oldugu gibi, farkh din-
lerin tarihinde karsilasurmalar yapan sosyolojik fenomenlerin
analizi biciminde de olabilmistir.

Nitekim Mensching, ilk yonteme uygun olarak tek bir di-
nin, Hiristiyanhigin objektifleserek farklh tiplere aynlmas: gibi
ozel tarihsel bir olay1 din sosyolojisi acisindan incelerken, or-
negin Wach (1995), din sosyolojisi adli cahsmasinda bir ¢cok
dinlerden karsilastirmali 6mekleri kullanarak genel bir din sos-
yolojisi ¢alismasi yapmistur.!

1 Aynca Wach'n literatirde pek gorilmeyen Islam konulu bir ¢alismas igin
bkz Wach, 1948.
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Goruldagu gibi belli bir dini, sosyo-kulturel cevresi ile et-
kilesimi ve belli bir sure¢ baglaminda ele alan tarihsel icerikli
din sosyolojisi ¢alismalar oldugu gibi, butin dinlerin karsi-
lasurmali olarak incelenmesine yonelik ¢alismalar da s6z ko-
nusu olmaktadir.

Bir tarihsel sosyolojik inceleme, konuyla ilgili cahismalari ile
taninan Skocpol'a gore, su karakteristiklerin timii ya da bir ka-
¢ina sahip olmahdir (Skocpol, 2002: 2):

En temel olarak zamana ve mekana somut bir sekilde yer-
lesmis oldugu anlagilan toplumsal yapilar ya da sireclerle
ilgili sorular sorarlar. Ikincisi, strecleri zaman iginde ele
aldiklan gibi, sonuclann nedenlerini aciklamada zamansal
ardisikhg da ciddiye ahrlar. Ugtincusi, pek ¢ok tarihsel
cozumleme, bireysel yasamlarda ve toplumsal donisim-
lerde niyet edilen ve edilmeyen sonuglann agiga ¢ikma-
sindan anlam ¢ikarmak icin, 6nemli eylemlerin ve yapisal
baglamlann etkilesimine dikkat eder. Son olarak tarihsel
sosyolojik incelemeler, 6zgiil tirden toplumsal yapilann
ve degisim kaliplannin tikel ve degisik 6zelliklerini aydin-
laurlar. Zamansal sireclerin ve baglamlann yam sira, top-
lumsal ve kulturel farkhhklar da tarihsel yonelimli sosyo-
loglann asli ilgi alamdr.

Sosyolojide tarihsel calismalarin yukselisi, siyasal bilim ve
antropolojideki tamamlayic1 gelismelerin bir ayag: olarak ge-
lismistir.

Sosyoloji disiplininin genelde disinda tutulmaya ¢ahsilan
tarihsel sosyoloji, buytik 6lcekli yapilarin ve uzun sureli degi-
sim sureglerinin dogas ve etkileri konusunda suren bir aras-
tirma gelenegi olarak adlandinhrsa, aslinda akademik sosyo-
loji disiplini i¢inde her zaman ¢ekim merkezine sahip bir alan
olarak gorulebilir (Skocpol, 2002: 360; Marshall, 1999: 717).

Kutsalin (bireysel ve toplumsal) tezahiirlerinin sergilendigi
zengin bir alan olarak din tarihi cok énemlidir. Ozellikle din
sosyolojisinde, dinlerin tarihinin ayr1 bir 6nemi vardir. Bir dinin
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hangi stireclerden gectigi, olusum ve gelisim surecinde hangi
sosyo-kilturel cevreyle nasil bir etkilesim icerisine girdigi ve
bunun sonucunda dindeki nesnellesmelerin nasil bir seyir iz-
ledigi gibi bircok konu dinlerin ge¢misine bakilarak 6grenile-
bilmektedir. Ancak toplumsal olaylann tarihsel duzlemde in-
celenmesi belli bir yontemi gerekli kilmaktadur.

Tarihsel bir olayin sosyolojik incelemesinde genel olarak ti¢
yontem uygulanmaktadir (Skocpol, 2002: 364-377):

i) Ilki, “genel sosyolojik modelin bir tarihsel vakaya
uygulanmasi”dir. Bu yontemin olumlu yénleri varsa da “mo-
delin, tarihsel 6rnege uygulanmasindan énce verili sayilmak zo-
runda kalinmasi” ve bu sebeple yani model verili oldugundan
her bir tarihsel vakaya uygulanmasinda sorun ¢ikabilme ihti-
mali gibi tuzaklara da insam goturebilmektedir.

ii) ikinci yontem “nedensel duzenliliklerin tarihte buluna-
bilecegini” varsayar. Bunun icin tarihte iyi tammlanmus bir so-
nucun ya da éruntinin yeterli bir agciklamasin gelistirmeyi he-
defler. Arasurmaci bu yontemde mevcut herhangi bir model ya
da teoriye degil, 6nemli tarihsel 6runtuleri agiklamaya yetecek
somut nedensel konfigirasyonlann kesfi icin caba harcar. Is-
rarla “neden” sorusunu sorar ve ¢cogunlukla karsilasurmah in-
celemelere yonelir.

Bu yontem daha ¢ok karsilasirmali ¢cahsmalar igin elverigli
oldugundan bizim ¢alismamiz agisindan uygun gérunmemek-
tedir. Tarihsel kargilagtirma yapmanin mumkun olmadig) tarih-
sel vakalara uygulanamamas: ve ¢zellikle tarihsel kayitlarin her
zaman uygun karsilastirmalara imkan vermemesi gibi sebepler
yuzunden calisma kuru ve mekanik bir hale gelebilmektedir.

iii) Tarihsel olaylar hakkinda sosyolojik yorumlar gelistir-
mek icin uctinct yontem “kavramlan kullanmak”ur. Tarihsel
olaylan inceleyen sosyologlar arasinda yaygin kabul goren bu
yaklasim daha ¢ok “ne oldu” sorusunu sorar ve tarihsel olay ya
da olaylann anlaml yorumlanmni arar. Bu sebeple “yorumlayic1”
tarihsel sosyoloji olarak da adlandinlmaktadr.
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Burada teori ya da modellere karsi olma s6z konusu degil-
dir. Kavramsal yeniden yonlendirme ve kavramsal agiklik ko-
nulan 6ne ¢ikar ve konulan tanimlamak ve bir tarihsel érmek
olay incelemesinden hareketle tarihsel oruntilerin secimine
yol gostermek tuizere genel ve acik kavramlar kullanilir. Bu
yontemde her vakanin belirli 6zelliklerini saptamak icin bazi
kavramlann sabit nokta olarak kullanim s6z konusudur. Bu
“kavram”lar ve ayrica da “karsilastirma”lar aracihgiyla bir ta-
rihsel olayn belirli 6zellikleri aydinlatlmaya calisihr. R. Ben-
dix, A. Gouldner, C. Geertz gibi taninmis sosyologlar bu eko-
lun basta gelen temsilcileridir.

Bu son yontemnden hareketle ¢alismamizda “sosyal butiin-
lesme, dayamisma, ikincil toplumsallasma, toplumsal s6zlesme,
dini grup” kavramlan kullamlarak Islam tarihindeki belli bir
olayin yorumlanmasina ¢ahsilacaktr. Bu yonteme olabildi-
gince bagh kalarak, ¢alismamizin tarihsel bir olay: ele almasi
sebebiyle, timden bir tarihsel ¢alisma olmas gibi riskleri as-
may1 amaglamaktayiz.

Ayrica calisma, herhangi dini ya da bagka tirla bir olgunun
bicimlenisinin, icinde gerceklestigi sosyo-kiltirel baglamdan
soyutlanarak ele alinamayacagim savunmaktadir. Bu sebeple
calismada ele alinan tikel dini bir tarihsel olayin, bu olayin bi-
cimlendiricisi olan insanlann inan¢lan yaninda sosyo-kultiirel
kosullan ile de baglanulandinlmas: yoluna gidilecektir.

2. Kardeslestirme (Mu’dhdt) Konulu Onceki Calismalar

Islam’in toplumsallasmasi, sosyo-kiltirel muhteva ile et-
kilesimi ve onun gelisim gosteren kurum ve mesru sistemleri-
nin evrimi konusunda yapilan ¢alismalann ¢ok ileri duzeyde
olmadigim ve genelde Medine Vesikasi'nin bicimsel analizine
odaklandigin belirtmek gerekir.? Bu anlamda Islam toplumu-

2 Medine Vesikasi temelinde Turkiye disinda ve iginde bircok ¢alisma ve gun-
cel tarisma yapilmaktadir. Ancak bu tartismalann akademik ve ilk eserle-
rin karsilagurmali tahlilini de icerecek bicimde yapildigim soylemek gugtur.
Vesika cevresinde yapilan dikkate deger ¢aligmalar icin bkz. Serjeant, 1964;
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nun, eskisi gibi kabilesel 6zellik gostermeyen ama tam olarak
dini bir nitelik de kazanmams olan ilk déonem formel yapisi
hakkindaki cahigmalar yetersizdir.

Bu donemde gerceklesen kardeslestirme (mu’ahat) kurumu
hakkinda mustakil iki makale mevcuttur.? Bunun yan sira
Medine’nin ilk dénemini konu edinen ¢alismalar icerisinde ko-
nunun ele alindigim gormekteyiz.

Kardeslestirme konusunun ilk Islam tarihi kaynaklarinda
var oldugunu goéririiz.* Asil 6nemlisi Muhacir ve Ensar kar-
desliginden sahih hadis kitaplarinin da bahsetmesidir.’> Tefsir
kitaplarinda ise 6zellikle Enfal 7275, Ahzab 6 ve Hagr 9. ayet-
lerin yorumlarinda kardeslestirme soz konusu edilir.®

Bunun yaninda bu olaya ya hi¢ deginmeyen ya da cok ge-
nel olarak bahseden kaynaklar da olmustur. Ornegin, Yakubi
(1964: 2/31) bu olaydan cok genel olarak kisaca bahsederken,
Taberi (1982) hi¢ deginmemistir. Aym sekilde Ahmed Cev-
det Pasa da (1985) Mubhacir ve Ensar kardesligine deginmez.

Bu konuya yeterince deginmeyenler arasinda batili oryan-
talistler de bulunmaktadir. Omegin Simon (1989), Enfal sure-
sinin 75. ayetini yorumlarken Noldeke'nin (1909), ayetin nes-
hedici oldugundan stiphesi bulundugunu ve olayin anlasilamaz
oldugunu soyledigini, Ahzab suresi 6. Ayeti yorumlarken de so-
runu yanhs anladigini; aynca Paret'in (1971: 192, 398), Enfal

1994; Hamidullah, 1941 ve 1962; Gil, 1974.

3 bkz. Lichtenstater, 1942; Simon, 1989.

4 ilk Islam tarihi kaynag olan ibn Ishak'in siyerinde kardeslestirmeden bahse-
dildigini ibn Hisam nakletmektedir. (ibn Hisam, 1985: 1/176-178). Yine ibn
Sa'd (1985: /238), ibn Kesir (1977: 11/226), ibn Seyyidinnas (1992: /321),
ibn Habib (1942: 70), Belazari (1959: 271) eserlerinde kardeslestirmeden
bahsederler.

5 Buhari Edep, 67, Kefale 2; Muslim Fedailu’s-Sahabe: 203-206; Eba Davud
Feraiz 17, imare 20; Muasned: 190, 317, 329.

6 Omegin, Ibn-i Kesir (1993: VI1/3388-3393), Kurtabi (1998: V1II/37), Zemahgeri
(tsz: 1/240), Beydavi (tsz: 1/393), ibn Cevzi (1986: VI/354), (Yazir, 1992:
1V/2439).
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72-75" ve Ahzab 6.8 ayetleri ele alirken kardeslestirmeden tesa-
dufen bahsettigini ve konu ile kardeslestirme arasinda baglanti
kurmadigim zikretmektedir.

Nitekim bu durumu biz, ilgili ayetlerin tefsirinde mw'ahattan
bahsetmeyen Ates (1995: 1I/1107-8), Derveze (1998: V/383-4)
ve Esed’in (1996: 1/341/) yorumlannda da aynen gormekteyiz.
Her u¢ mufessir de aynen Noldeke ve Paret’in yaklasimlariyla
ortusen yorumlarda bulunmakta ve sonugta ¢ozumsuzlukle
karg: karsiya kalmaktadirlar.

Kardeslestirmeden bahsedenler arasinda onun anlam ve is-
levinin agik olmadigini iddia edenler (Kaetani, 1924: 159)° ya-
nunda, onun iglevsel yonine agirhk verenler daha cogunluktadur.

Kardeslestirmenin islevsel yonine vurgu yapanlar genelde
onun, “dayamsma” (Miras, 1981: VIV77; Kugukeskici, 1999: 100;
Sangam, 2003: 141), “yeni bir topluma intibak” (Hamidullah,

7 iman edip Medine'ye gogenler ve Allah yolunda canlan ile mallan ile cihad
edenler ile bu go¢menlere bannak saglayanlar ve yardim edenler birbirleri-
nin yandaglari, koruyuculanidirlar. iman edip Medine’ye go¢ etmeyenlere ge-
lince, bunlar gog etmedikge kendilerine karg: hicbir yandashk, koruyuculuk
yukumlulagunuz yoktur. Eger boyleleri sizden, aramzda saldirmazlhik antlag-
masi bulunmayan bir topluma karsi din konusunda yardim isterlerse kendi-
lerine yardim etmekte yukumlusunuz. Allah yapuginiz her seyi gorur. Kafirler
birbirlerinin yandaslan, koruyuculandurlar. Eger aramzda bu siki dayamgmayi
gerceklestirmezseniz, yeryiziinde fitne ve buyik bir kargasa qikar. iman edip
Medine'ye gocenler ve Allah yolunda mallan ile, canlan ile cihad edenler ile bu
gocmenlere bannak saglayanlar ve yardim edenler var ya, iste bunlar gercek
mu'minlerdir, onlan bagislanma ve bol nzik beklemektedir. Sonradan iman
edip Medine’ye gogenlere ve sizinle birlikte cihad edenlere gelince onlar siz-
dendirler. Allah’in Kitabrna gore yakin akrabalann birbirlerine miras¢i olma
konusunda oncelik haklan vardir. Hi¢ kugkusuz Allah her seyi bilir (Enfal
72-75).

8 Peygamber, muminler uzerinde, onlar(in kendileri uzerinde sahip oldugun)dan
daha buyuk hak sahibidir ve (onu bir baba gibi gorduklerinden) Peygamber'in
esleri onlann anneleridir. Akraba olanlar, Allah’in buyrugu geregince, birbir-
leri uzerinde (Yesrib'deki) muminlerden ve (Allah nzas: igin oraya) gog et-
mis olanlardan daha fazla hak sahibidirler. Ancak (6teki) yakin dostlarimza
karg! da en guzel sekilde davranmahsiniz, bu (da) Allah’in buyrugu geregi-
dir. (Ahzab, 6).

9 Bununlabirlikte Kaetani kardeslestirmenin amacinin Muslumanlar arasinda
bars ve ittifaki saglamak, Muhacir ve Ensar arasindaki rekabeti engellemek
oldugunu da zikreder.
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1991: I/181,; Er, 1998: 146; Umeri, 1992: 28), “himaye” (Buhl,
1997a: 461; Sibli, 1977: 1/207) ve “gruplasmayi 6nleme” (Es’ad,
1983: 547) islevlerinden bahsetmektedirler. Kardeslestirmenin,
“askeri unitelerin olusturulmasi ve dismana karsi daha gucla
olmak icin birbirlerine kenetlenme” anlaminda sirf “stratejik”
bir olgu oldugu da ifade edilmektedir (Watt, 1956: 248).

Kardeslestirme konusunu ele alan bu calismalarin temelde
sosyolojik incelemeler olmadigy acikur. Sirf kardeslestirme ko-
nusunu incelememekle beraber, Hicret sonrasi Muhacirlerin
Medine’ye uyumu agisindan kardeglestirmeyi ele alan Er'in ca-
lismas: (1998) konunun psiko-sosyal acidan incelenmesi yo-
nunden 6nemlidir. Er makalesinde Muhacirlerin uyum prob-
lemlerine, bunlarin psikolojik ve sosyo-ekonomik ¢6ztiimlerine
deginmekte ve entegrasyonun asabiyet duygusu ile takviyesine
isaret etmektedir. Ancak, bunlarin derinlemesine sosyolojik ana-
lizine girilmemektedir.

Daha cok tarihsel yaklasima sahip olsa da, sirf kardesles-
tirme konusunu ele almasi ve bazi toplumsal dinamiklere dik-
kat cekmesi acisindan iki calisma (Lichtenstiter, 1942; Simon,
1989) dikkat cekicidir.

Yukarida da belirttigimiz bu iki makaleden ilkinin sahibi
Lichtenstiter kardeslestirme kurumunun, kan bagimin yerini
alan yeni tip orgutsel form, tamamen genel bir olgu oldugunu
ileri sirmektedir. Lichtenstiter yorumunu, kardeslestirme ku-
rumunun, geleneksel uygulamalar olan civann basit, hilfin ise
temelde bir uygulamasi oldugu ve kardeslestirmenin kan bag:
temelindeki hilf kurumu aracihgiyla organize edilen soy iliski-
leri oldugu fikrine dayandirmaktadir (1942: 47). Ancak onun
aciklamalannda, gercek ya da varsayilan yakinhgin teskilath bir
yakinhk bag ile nasil asildiginin cevabi yoktur.

Kardeslestirme konusunda ikinci makalenin sahibi Simon
ise, kardeglestirme deneyiminin geciciligine deginerek,

i) kabilecilikten uzaklasma ve bolgesel organizasyona sahip
yeni Islam toplumu arasinda bir ara form oldugunu séylemekte,
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ii) yeni kurulacak Islam toplumu ile iligkisinin kurulmas:
gerekliligine vurgu yapmaktadir (1989: 11).

Ancak bu iliskiye vurgu yapmakla birlikte Simon, iliskinin
mahiyet ve tarihsel surec icerisindeki durumu hakkinda bir fi-
kir beyan etmemektedir.

Simon’un bu tespitinin 6nceki cahismalara gore bir ileri adim
oldugunu kabul etmekle birlikte, kardeslestirmenin kurulacak
olan yeni dini toplulukla iliskisinin genis bir degerlendirilmesi
yapilmahdir. Bu degerlendirme kardeslestirmenin mahiyeti ve
ileriki donem Musliman toplumun yapisi hakkinda daha tu-
tarl bilgi sahibi olmamiz1 saglayacakur.

Aynca, kardeslestirmenin yeni Musliman toplumun olu-
sumuna onun ifadesiyle sadece “kisa sureli bir islev gordugu”
(Simon, 1989: 117) hususu tartismahdir. Simon burada Buhl
(1997a: 461) ve benzerlerine paralel olarak kardeslestirmenin
Bedir'den sonra kaldirildigini ve gegici bir uygulama oldugunu
soylemektedir. Kardeslestirmenin surf gecici bir uygulama oldu-
gunu soylemek kanaatimizce eksiktir. Kardeslestirmenin baz1 6zel-
likleri zaman icinde restorasyona ugramis olsa da onu var eden
mantik siirekli devam etmistir.

Cunku Musliman toplulugu olusturan toplumsal temel —
Muhacir ve Ensar- mevcut farkhhklan ile ortadadir. Bu sebeple
Medine’deki yeni toplulugun dengesi, Hz. Muhammed (sav)
o6lene kadar surekli Muhacir ve Ensar dengesi tizerine kurul-
mustur. Ileride deginecegimiz gibi, Hz. Muhammed (sav) ha-
yat1 boyunca Muhacir ve Ensar arasindaki farkhilasmay: dik-
kate almistir.

Bu bolumde Kardeglestirme konusunda yapilan ¢alismalan
ele almaya calistik. Bundan sonraki boliimlerde ise Kardesles-
tirmenin ilk Musluman toplum agisindan 6nemi ve islevselligi
uzerinde durulacakur. Yeni bir toplum kurulurken siire¢ nasil
isledi, hangi dinamiklerden hareketle toplumsal yapida birlik
ve dayamsma saglandi. Bu ve benzeri konular Kardeslestirme
kavramu etrafinda ele ahnmaya cahsilacakur.
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IV. Sozlesme Kultari
ve Yeni Musliman Toplum

1. Tarihsel ve Sosyo-Kiiltiirel Baglam:
Cesitli Yonleri ile Kardeslestirme (Mu’ahat)

Islam’in ilk déneminde Musliimanlann toplumsallasmasinda
kardeslestirmenin énemli bir evre oldugu belirtilmisti. Kardes-
lestirme, icte ve dista zorda olunan bir donemde Miislitmanlar
arasindaki dayanigmay ve yeni sehre uyumu kolaylastirmak
icin atilmus stratejik bir adimdi. Bu adim ile iki Misliman top-
lum arasinda yapisal bir birliktelik saglanmaya cahsilmistir. Hz.
Peygamber’in uyguladig) Kardegslestirmenin kendine has o6zel-
likleri oldugu gibi buyuk oranda eski Arap kilturine ait uy-
gulamalann devamu bir 6zellige de sahiptir. Kardeslestirmenin
bu 6zelligi nedeni ile bircok eserde onun hakkinda kafa kan-
sikliklann oldugu, bu olayr degerlendirmede kimi yanhshklara
dasualdugi gorilmektedir.

Kardeslestirme yerli ve yabanci bircok cahsmada iddia edil-
digi gibi sirf gecici bir uygulama degil, kanaatimize gore baz
degisikliklere ugramakla birlikte, sureklilik arz eden bir uygu-
lamadir. Ozellikle toplumsal olaylara “bir yerde bitti” seklinde
yaklasmak bazi durumlarda gercege uygun fotografi almamiza
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engel olabilir. Tersine, bir siirecin parcas: olarak degerlendir-
mek gerekir.

Belli bir tarihsel stirecteki sosyal sartlara uygun bir olgunun
surece uygun belli degisimler gecirerek varligim devam ettir-
mesi mimkundur. “Birincil toplum” niteligi tasiyan ve o anki
topluluk yapisina uygun olan kardeslestirme tarz1 uygulamala-
nn, degisen toplum sartlan sebebiyle, toplum genisleyip farkl
bir nitelik kazaninca degismemesi disuntlemez.

Hz. Muhammed (sav) Medine’nin ilk dénemlerinde farkh
kabilelerden mutesekkil kansik unsurlardan tek bir yap: or-
taya koymak zorunda idi. Bu en azindan farkh unsurlar arasin-
daki olas1 catsmalan 6nlemek icin gerekli idi. Kaynaklar, Hz.
Muhammed'in (sav) Medine’deki ilk gorevinin toplumun bu-
tiinlesmesini saglamak oldugu konusunda hem fikirdirler (Ha-
midullah, 1986: 13; Watt, 1961: 49).

Aynca dogrudan bireyi hedef alan dini ¢cagn tam anlamiyla
meyvelerini vermemisti. Gergi Islam dini ilk dénemlerinden
itibaren bireycilige vurgu yapmustir. Ileriki donemlerde bireyi
hedef alan ve farkhliklarin olabildigince giderildigi yekpare bir
yapinin giderek ortaya ¢ikmastyla “birincil toplum” yapisina ait
kardeslestirme gibi basit organizasyonlarin da degisime ugra-
mas! dogaldir. Kardeslestirme gibi kurumlar “kucuk ve kapah
toplum” yapisina uygundur.

Bu sebeple kardeslestirme ilk haliyle devam etmemis ancak,
etkileri kalic1 olmus ve yeni toplum yapisina yani bireyi esas
alan bir dini yap ile birlesik bir toplumun yapisina uygun ola-
rak degisik bicimde de olsa varligin1 devam ettirmistir. Sure¢
icerisinde daha butiincil bir nitelik kazanan yeni toplumun bi-
reyleri, eski kabile toplumuna kiyasla bireysellik kazandiklarin-
dan, kardeslestirmede oldugu gibi kabilesel nitelikli koruyucu
kardeslik ya da karsihkh iki kisinin kardesligi yerine, evrensel
dinin temel ozelligi olarak, toplumun tamaminin inang bag; et-
rafinda toplandig butuncil bir kardeslik (Hucurat, 49/10) ev-
resine gecilmistir.
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Muslimanlarn sureg icerisinde “bireysellik” kazanmala-
nnda Islam’in temelde bireyi esas alan evrensel niteligine ilave
olarak, kardeslestirme uygulamasinin da 6nemli rolunu belirt-
mek gerekir. Kardeslestirme sistemine bakildiginda “bireysel
bag” tizerine kuruldugu gorilur. Muhacirlerden her bir bireyin
sorumlulugu, aralannda sozlesme (ahid) ile Ensardan baska bir
bireye verilmekte ve iki gruptan karsihikh iki birey kardes yapil-
maktadir (Sibli, 1977: 1/210). Toplum, her birisi bagka bir bi-
reyle irtibatlandinlan fertlere ayrilmistir. Bununla Akabe ittifa-

=

kini olusturan baga ek olarak yeni bir “bag” olusturulmustur.
Bu yeni “bag”, Muhacirler agisindan bireysel konumu giiclendi-
rerek bulunduklan bu yeni toplumda 6zgiir tasarrufta bulunma
imkamna kavusturmustur. Uygulama bu anlamda, sosyal de-
gismenin buhransiz olmasini saglayan ve sosyal ¢ozilmenin
onune gecerek toplumsal dengeyi saglayan bir nevi “tampon
mekanizma” 6rnegini andirmaktadir.!

Ancak, kardeslestirmenin etkisinin devam ettigini tekrar
vurgulamak gereklidir. Buna 6rnek “Islam’da hilf yoktur. Islam
cahiliye doneminde var olan hilfi ancak kuvvetlendirir” (Miis-
lim, Fedailu's-Sahabe: 204) seklindeki hadistir. Burada bir ta-
raftan kardeslestirnede uygulanan hilfin Islam’da olmadig
vurgulanirken akabinde hilfin Islam dinince siddetli bicimde
uygulandig ifade edilmektedir. Bu ifadeye gore, kabilecilige ait
hilf kurumu artik Muslimanlarca uygulanamaz, ¢iinku kabile-
cilik (hadisteki ifadesiyle cahiliye) Islam’dan farkh bir sistemi
ifade etmektedir fakat hilfin mantg ve islevleri (6rnegin, ahit-
lesme, yardimlagsma, s6ziinde durma, mazlumu himaye etme
vb.) Islam’da ilke olarak daha giiclu sekilde mevcuttur. Burada
onceki kabile toplum yapisi icindeki bir kurum reddedilmekte,
ancak ondaki islevsel yon Islam’in kendi manuk ve deger sis-
temi icerisinde kabul gormektedir.

1 “Tampon mekanizma” ve “tampon fonksiyon™ kavramlan i¢in bkz. Kiray,
2000: 20, 91.
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Hz. Muhammed'in su iki hadisi de bu gorustiimuzu giglen-
dirmektedir. Hz. Muhammed “Cahiliye’de oyle bir hilfe/sozles-
meye katildim ki, onu kizil develerle bile kesinlikle degismem
(Misned, I/190, 193).” diyerek 6zlemle kauldig Hilful Fadul'a
bir daha olsa tekrar katilacagim beyan etmektedir. Bu hadis iyi
amach bolgesel ve uluslararasi iliskileri olumlayan bir anlarm da
icermektedir (Yaman, 1998: 143). Yine baska bir hadiste “Ca-
hiliye doneminin faziletleri ile Islam’da amel edilir (Buhari, En-
biya, 8; Menakib, 1)” denilmektedir. Aym sekilde Buhari'deki
baska bir hadiste Enes b. Malik'e Peygamberin “Islam’da hilf
yoktur” sozu haurlanldiginda O, “evet yoktur” diye bir sey
soylememekte, “Hz. Muhammed'in (sav) kendi evinde Kureys
(Mubhacirler) ve Ensar arasinda antlasma yapugi (halefe)” ifade
etmektedir (Miras, 1981: VIV73).

Burada dikkati ceken bir diger bir nokta Enes b. Malik'in
kendi evinde yapilan kardeslestirmeden bahsederken “Hz. Pey-
gamber aramizda kardeslestirme (mu'ahat) yapt ifadesi yerine
“hilf yapt1 (halefe)” ifadesini kullanmasidir ki bu kardeglestirme-
nin, Arap kabile sistemi icerisindeki yaygin bir kurum olan hil-
fin bir ¢esit uygulamasi, devami olduguna cok acik bir delildir.

Kardeslestinnenin tuzerine oturdugu temel esas Araplarca
biliniyordu ve o da hilf idi. Hilf kabile sistemi icinde, kabilele-
rin ve sahislarin yardimlasma, dayamisma ve himaye amaciyla
yapuklar antlasma ve ittifaklan ifade eder. Bu anlamda o, Arap
kabileciliginin orijinal bir formu olarak dusunilebilir (Goldzi-
her,1967: 65).

Islamiyet éncesi Arap toplumunda Hilf farkl sekillerde olurdu.

i) Birincisi “savunma amacl” idi. Kabileler arasinda ¢ikabi-
lecek savaslar1 6nlemeye doniik olan caydinc o6zelligi vardi. Bir
anlamda ganumuzdeki siyasi-askeri-kultiirel isbirligi antlagma-
larina benzemektedir.

ii) Ikincisi, “mazlumun haklam almak icin miicadele etmek”ti.
Hz. Muhammed'in (sav) de kauldig hilful fiildal uygulamas:
buna bir 6mektir (Ozkuyumcu, 1998, 29).
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iii) Aynca mustakil halde bulunan “gruplan birlestirmek ve
bir kisiyi bas gruba dahil etmek” gayesi ile de yapilirdi (Van
Arendank, 1997: V-I/486). Hilf sadece bir sozlesme kurumu de-
gildi aym zamanda “aile olusturucu/genisletici” islevler de gor-
mekteydi (Gunaltay, 2002: 195).

Goruldugu gibi hilf Arap toplumu igerisinde temel, yapisal
bir sosyal kurumdu ve toplumda kurucu islevlere sahipti. Bu
sebeple olsa gerek yukarida degindigimiz Buhari, Muslim (ay-
nca Misned, 1/317) hadislerine gére Hz. Muhammed (sav)
adalet ve yardimlasma amach butun hilfleri dogrulamaktadir.

Cunku hilfin mantuginda yardimlasma, dayamisma ve soz-
lesme kiiltiira ickindir. Sorunlan sozleserek, akitlesme ile ¢o-
ziime ulastirma s6z konusudur. Bu 6zellik Hz. Muhammed'in
(sav) bagh oldugu ve dedesi Abdulmuttalib’in bir zamanlar yo-
neticiligini yaptig1 Kureys'e yabanc1 degildi. Kureys hilfler ara-
cihig ile tedrici olarak olusmustur (Seyyid, 1998: 26).

Kabile tek bir atanin soyundan gelen insanlann olusturdugu
bir toplumsal yapidir. Ancak, soy denen sey saf haliyle sadece
collerdeki vahsi Araplarda ve buna benzer yapilarda mevcuttur.
Soylar kangir (Ibn Haldun, 1988: 1/435). Asiret yapist icin soy
bir gerceklik olsa da kabile icin soy bir yanilsamadan ibarettir
(Seyyid, 1998: 28). Sehir yasanusi ve ozellikle kabile halinde
yasayanlar arasinda hilfler araciligy ile gelisen kabileler, soy bir-
liklerinden daha farkli bir yapiy ifade ediyorlardi.

Daginik Arap kabileleri, cografya ve hilf gerektiren sebepler-
den dolay: sureg icinde tedrici bir gelisim gecirmislerdir. Ku-
reys de bu sekilde olusmustu ve bunu gerceklestiren ilk kisi
olan Kusay’a bu basanlanndan dolayr “toplayic1” lakab: veril-
mistir. Kusay’dan baglayarak butiin Kureys yoneticileri sozles-
meler yaparak varhklanni ve nufuzlanm devam ettirmiglerdir.
Boylelikle cevrelerinde bir guvenlik kusagi olusturmuslardir.
Kureys hilfler aracilify ile cevre kabileler ve Bizans, Sasani, Ha-
besistan, Himyeri gibi komsu devletler arasinda nufuzunu bu
sekilde genisletmis, ticari faaliyetlerini huzur ve givenlik icinde

117



SOZLESME KULTURU VE ILK MUSLUMAN TOPLUM

yurutmuslerdir ve bu sebeple kendilerine “miicebbirun” (isleri
yoluna koyanlar, diizenleyiciler) ismi verilmigtir (Ibn-i Sa'd,
1985: 1/75; Ozkuyumcu, 1998, 29). Cevre ilkelerle diploma-
tik iliskiler kurmalar ve ticarette ileri olmalan onlar cevrele-
rindeki diger kabilelere oranla seviye agisindan daha ytuksek
kildig1 anlasilmaktadr.

Bu sebeple toplumunun yiiksek kultaranu temsil eden
Kureys’e mensup olan Hz. Muhammed (sav) de bu kultur
icinde yetismisti. Kureys icinde yetismesi, ailesinden bazilari-
nin Mekke’de yonetici olarak gorev yapmasi, ticaret vasitasiyla
cevre ulkelerle temasi onun, hilf sayesinde edinilen giivenligin
imkanlarinin 6nemini gérmesini saglamis olmalhdur.

Hz. Muhammed'in (sav) sozlesmelerle toplumsal birligi sag-
lama egiliminin kadim Arap gelenegindeki “hakem gelenegi’nden
geldigi de ileri suralmustir. Serjeant inceledigi Medine sozles-
mesinin tzerinde yillardir calisg Hadramevt havta s6zlesme-
leri ile sasiric1 derecede benzedigini tespit etmistir. Ona gore
Hz. Muhammed (sav) uzak gecmisten beri varligin siirduren
Arap siyasi kaliplanna yani kadim Arap hakem gelenegine uy-
gun hareket etmistir (Serjeant, 1994: 68). Serjeantn bu tespiti
ile bizim hilf hakkindaki yorumlarimiz yaklasim olarak para-
lellik tasimaktadir.

Kardeslestirmenin (mu’ahat) hilfin devam bir antlasma ol-
dugunu soyleyenler yaninda onun farkl ve niiansi olan bir ant-
lasma ¢esidi oldugunu soyleyen arastirmacilar da vardir. Gunal-
tay (2002, 195) bunlardan birisidir. Ona gore Kardeslestirme
(mu’ahat) hilfe benzeyen ve kan bag olmayan kisilerle akraba-
ik kurulabilen bir uygulamadir. Ayrintilarina aile bolimiinde
ele alacagimiz bu uygulama tiri eski Arap toplumunda yay-
gin olarak kullamlmaktayd.

Kardeslestirme (mu'ahat) uygulamas: bir antlasma olarak
sadece eski Arap toplumuna degil ondan da dte butin semitik
kavimlere de goturilebilir. Antropolog ve dinbilimci Robertson
Smith kardesligin semitik dillerde gevsek bicimde kullamldigim,
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hem 6zel anlama hem de antlasma anlamina sahip kullanim-
lara sahip oldugunu soyler. Oregin, semitik toplumlarda ant-
lasma ile kurulan iliskiler sonucunda erkekler “kardes” olmus
sayilmaktadir. Buna 6rmek olarak Smith, Kitab-1 Mukaddes’in
Amos bolimiinde, kadim zamanlarda Sur sehri ve Israil ara-
sinda “kardeslik antlasmasi” ile baglanan bir bagdan bahsedil-
digini nakleder. Smith (1885, 15), yasadig: 19. asirda Suriyeli
koyluleri ile bedevi komsulan arasinda uygulanan ve “khtuwa”
dedikleri bir kardeslik parasindan bahseder. Goruldugu gibi eski
Ibranilerde kardesligin anlam alam igerisinde “antlasma” kav-
ram1 da bulunmaktadir. Smith, ibranilerin yam sira diger semi-
tik kavim olan kadim Araplarda da aym anlamin farkh sekil-
lerde kullamldigina érnekler verir. Ornegin, eski Arabistan’da
kendisini korumak icin bagh oldugu kisi “akhu muhafaza (ba-
gin serefine kardes)” sayihyordu. Kabileler arasi kardeslik bu
nedenle entegrasyona, farklilasmaya, disman kitleler arasinda
antlasmaya veya tersine bir kitlenin ikiye aynlmasina da vesile
oluyordu (Smith, Aym yer).

Arap yanmadasinda genis toplumsal yap1 icinde farkh grup-
lann kombinasyonlan s6z konusu idi. Ancak genis kombinas-
yonlar kugcuklere gore surekliliklerini saglamakta zorlanmak-
taydilar. Bu nedenle de kugiik parcalara kolayca aynlabilirlerdi.
Yanmada dahilindeki buytk yerlesim yerlerinde bircok grup ya-
kin ittifaklar halinde yasayabiliyordu fakat her bir grubun kendi
kucuk klam, kalesi, lideri ve ozel ¢ikarlan vardi. Grup bag ge-
nis yurttashk bagindan daha gicli idi ve bu sikhkla gruplar
arasi catismalara sebebiyet verirdi. Sonugcta ise genis yerlesik
yapilann bolinmesi durumu ortaya ¢ikardi (Smith, 1885, 2, 3).

Gruplar halinde yasayan gocebe Araplar ulus benzeri buytuk
konfederasyonlar olusturabilmekte idiler. Bu konfederasyonlar
bir antlasma uzerine kurulu idi. Muittefik gruplar ve komsular
birbirlerini “kan bag” ile birlesmis “kardesler” olarak kabul edi-
yorlardi? Ancak bir anlasmazhk veya ¢catisma durumunda her

2 Bu durum birgok arastirmaciyi, ensab ilmiyle ugrasanlan yaniltrms, kendisini
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grup icin kendi grup uyelerine destek olma durumu da s6z ko-
nusu idi ve bu da az 6nce degindigimiz birliklerin dagilmasina
sebebiyet vermekteydi. Bunun nedeni de grup uyelerine yardi-
min bu topluluklann toplum yapilannin bir sonucu olmasidir.
Grubun devamu i¢in bu destek zorunludur. Bu, Arap toplumu
icin hem pozitif hem de negatif durumlan i¢inde banindiran
bir gercegi ifade ediyordu. Ozellikle genis birlikler i¢in bu du-
rum bir bilinmezlik ve kaosun habercisi idi. Her an bir kivil-
cim ile genis yapilann dagilmas: imkan dahilinde idi. Dolayisi
ile cesitli ittifaklarla genisleyen yapilar aniden dagilmanin esi-
gine gelme tehlikesi ile yuz yuze idiler. Bu da toplumun te-
melinin kan bagina dayalh kugcuk topluluklardan olusmasiyla
alakal idi. Bu kuctik temel gruplardan antlasmalar vasitasiyla
daha genis birlikler insa ediliyordu. Ancak tersi bir sekilde bir-
lesmenin temeli olan bu gruplar ¢6zulmenin de nedeni olabi-
liyordu. Bu durum Arap toplumun buyuk siyasi yapilar ortaya
koyamamalannin da nedenini olusturmakta idi ki buna yuka-
nda deginilmisti.

Hz. Peygamber donemi Arap toplumunda kabileler arasi
antlasmalan ifade etmek i¢in kullamlan diger bir kavram ilaftr.
Kureys'in, cevre kabile ve tlkelerle antlasmalar yaparak iliskile-
rini karsihkh gtiven anlayisi icerisinde genisletmesine Kuran'da

bir ataya ve soya baglayan kabilelerin bu s6zunu gergek kabul eunistir. Halbuki
yukanda belirtildigi gibi bu yapilar kendilerini tek bir ataya nispet etseler de
cogunlukla bir ittilakin, antlasmanin sonucu olarak ortaya ¢ikan sun'’i bir ya-
pidir. Bu yapida soylar mutlak anlamda kangsikur. Ancak aliskanlik geregi bu-
tan yapiy1 tek bir atadan, kandan gelen kardesler olarak saymaktadirlar. Me-
tinlerde veya ortada dolasan “iki kabilenin kardes oldugu” bilgisi onlann ortak
atadan geldigini gostermez (Smith, 1885, 15). Nitekim buna ibn Haldun da
Mukaddime de sikhkla deginir ve saf bir irkin var oldugunu séylemenin saf-
lik oldugunu belirtir. Ozellikle genis konfederatif, ulus tipi yapilarda bu hig
mumkun degildir. Saf irk Ona gore ancak kuguk ¢ol topluluklannda, kaguk
bedevi gruplar arasinda bulunabilir (ibn Haldun, 1988, /435 vd). Zaten “asa-
biyet” de “asli ve hukmi asabiyet” olmak uzere ikiye aynlmaktadir ki ikinci
asabiyet tara hilf, vela, muw’ahat olmaktadir. Smith Araplarda ¢ok 6nem veri-
len bu tarz nesep farkhlasmasi hatta bozulmasimin basinda Kardeslestirmeyi
neden olarak vermektedir. Bu da Kardeglestirmenin (mu'ahat) eski Araplar
arasinda ¢ok kokla ve yaygin bir uygulama oldugunun énemli bir gosterge-
sidir.
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“ilaf’” kavramiyla deginilmektedir (Kureys, 106/1-2). Burada
ilaf sisteminin 6villmekte oldugunu gorayoruz. Ilaf antlasmak,
sozlesme yapmak anlamlanna gelmektedir, ahit ve eman, yol-
culann tehlikelerden emin bicimde gidip gelmeleri i¢in yasak-
cilik ve himaye tarzinda verilen icazete (pasaport) benzer, emir
ve taahhiit anlamlanm da icermektedir. Kureys suresinin ilk
iki ayetinde ise ilaf, Kureys'in birbirleriyle ya da baskalanyla
ahitlesmesi, antlasmasi anlamlann ifade etmektedir ve bu se-
beple Kureys suresinin ilk ayetini miifessirler “ticaret seferleri
icin etrafla ulfetleserek anlasip sozlesmeleri icin” seklinde an-
lamlandirmaktadirlar. Cevre kabileler ve devletler, bu ozelligi
sebebiyle Kureyslilere “ashab-1 ilaf” yani ulfet iliskisi sahipleri
demekte idiler (Yazir, 1992: 1X/493). Buradan ildfn antlasma-
dan bir adim 6te bir “pakt” oldugu anlasilmaktadir. Antlasma
ve sozlesmeler yapma ve bunun sonucunda ulasilan “bans ve
sukan ortarm” anlarm bulunmaktadr.

Goruldugu gibi Hz. Peygamberin yasadigi donemde toplum
kan bag disinda farkl ittifaklar, ahid ve s6zlesmeler yapmaya
abskindi. Ahsik olmaktan ziyade toplumsal yapinin genislemesi,
kendini onarmasi vb. gibi nedenlerden dolay: gerekli de goru-
layordu. Toplumun dayandig) kan bag) temelli yapimn tikan-
dig1 durumlarda, sozlesmelerle sorunlar ¢ozilmeye veya daha
buyuk yapilar olusturulmaya imkan bulunuyordu. Ancak be-
lirtmek gerekir ki bu s6zlesme kiltiriniin zaman zaman zayif-
ladigy, gucliiniin lehine ve zorbahk icin kullanildign donemler
de olmustur. Cahiliye donemi de bu donemlerdendi. Dolay1-
styla toplumun gelismesi, yaralann sanlmas: (hilfu’l fudul) icin
kullanmldig1 gibi zaman zaman guclinun lehine kullamldigy or-
nekler de olmustur. Hz. Peygamber de sozlesme tarz ittifaklan
yasadig1 toplumdan biliyor ve zaman zaman hilfu'l fudul ben-
zeri muspet faaliyetlere de katiliyordu.

2. Yeni Toplum, Sozlesme Kulturi ve Hz. Muhammed (s)

Hz. Muhammed (sav), sozlesmeler yaparak toplumsal gelis-
menin mumkun olduguna dair yukanda s6zu edilen 6rnekleri
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hem yasadigy Arap toplumunda hem de uyesi oldugu Kureys
kabilesi icerisinde gormustu. Aynca bu antlasma ve sozlesme
kultarinin, toplumsal gelisimin yan sira siginma amach “ko-
ruma” islevi gorme yonu1 de vardi. Bu sebeple Hz. Muhammed'in
(sav) Akabe biatlanindan itibaren surekli sozlesmeler yaptigim
goruyoruz.? Bu hem Musliman gruplar arasinda hem de Mus-
lumanlarla Yahudiler ve Musrik Araplar arasinda olmustur.

Dolayisiyla kanaatimize gore Hz. Muhammed'in (sav) ugra-
sin1 sadece “davet ve savas” gibi iki kavram arasina sikistirmak
yanhstir. Hz. Muhammed (sav) suphesiz bir peygamber olarak
surekli tebligde bulunmustur. Bunun yam sira 6zellikle Kureys
ve Medine Yahudileriyle savas da yapmistir. Ancak bu stiregte
“sozlesmeler”in rolu goz ardi edilmemelidir.

2.1. Islam Savasci Bir Stratejiyle mi Gelisti?

Islam konusunda batih bazi ¢alismalarda bunun tam tersi
degerlendirmelerle karsilasabilmekteyiz. Baz1 sosyolog, dogu-
bilimci ve Hiristiyan yazarlann eskiden beri soyleye geldikleri,
“Islam’in 6ztinde savasc1 bir din oldugu, savas ve isgallerle ya-
yildign” seklindeki dusincelere ginimuzde, 11 Eylil olaylan ile
birlikte ayni mahiyette ama farkh sdylemlerle 6rnegin, “Islam’in
bir siddet ve teror dini oldugu, surekli siddet urettigi, bunun da
savascl ve catismacl dogasindan kaynaklandigr” seklinde yeni
ithamlar da eklenmistir.

Bu iddialan biraz acarsak, Hiristiyan Batinin Islam’a iliskin
geleneksel 6nyargilan su basliklar alunda 6zetlenebilir: “Islam
savasq1 bir dindir ve peygamberi de bir savas peygamberidir. Is-
lam surekli savaslarla ve isgallerle genislemistir. Dogusunda ol-
dugu gibi genisleme donemlerinde de onun bu savasg ve fetih-
lerle genisleyen 6zelligini gorebiliriz”. Onlara gore, Muslumanlar

3 Hz. Peygamberin Mekke doneminde de Muslumanlar arasinda kardegles-
tirme uygulamasi yaptigina dair bazi rivayetler olsa da, bu rivayetlerin sihhat
ve mantiksal orgii acisindan tenkit edildigini goz onune alarak kitapta deger-
lendirmeye ahinmamustir.
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icin Hz. Peygamber sanki bir savas peygamberi, Allah da adeta
bir savas tannsidir (bkz. Ates, 2002: 276-8).

Nitekim Islam’in bir savascilar dini oldugu iddiasi konu-
sunda son sicak tartisma, yeni papa XVI. Benedictus'un “Hz.
Peygamberin dini kili¢ ile yayma emri verdigi ve Islam’in diin-
yaya insanhk dis1 seylerden bagka bir sey getirmedigi” seklin-
deki, bulundugu makama ve teoloji profesori olmasi hasebiyle
akademik birikimine yakismayan hezeyanlan vesilesiyle kamu-
oyunu olduk¢a mesgul etmisti. Ozellikle 11 Eylal saldirilan
ile birlikte Islam ve savas analojisinin kuruldugu dusincelerle
(1) sik¢a karsilasmaktayiz. Onceleri bazi Hiristiyan yazarlar ve
kimi dogu bilimcileri tarafindan ileri sirilen bu iddialarn, gi-
numuzde bircok eserde, bilimsel sempozyumlarda ve medyada
yaygin bicimde tarusildigim gormekteyiz. Dolaysiyla Islam'in
dogas: itibar ile nasil bir din oldugu, ilk olusumu ve yaygin-
lasmasinin mahiyeti, savasa nasil yaklastig1 gibi konular sadece
akademik degil, guncel ve stratejik bir konu haline gelmistir.

Bu konuya burada deginmemizin sebebi, ilk Musliman top-
lumunun sekillenmesinde ¢nemli bir evre olan kardeslestirme
surecinin ve diger sozlesme nitelikli toplumsallasma eylemle-
rinin konu ile yakindan alakali olusudur. Cinkua bu tarz iddi-
alarda en temel argiman, “Islam’in ilk ¢ikisi itibar ile savasci
bir grubun dini olarak ortaya ¢ikmasi, gelismesi ve bu niteli-
gini ginimuzde de sirdirmesi” seklinde olmaktadir. Genis-
ligi sebebi ile biz konuyu, bu kitabin da konusu olan “Islam’in
ilk donem toplumsallasmasinda s6zlesmelerin etkin roli ve is-
levi” baglaminda ele almay1 disunuyoruz.

Bu tarz Batih 6nyargil degerlendirmelere Max Weber'in yo-
rumlannda da rastlariz. Weber Islam'in, baslangicindan itibaren
bir savasci dini oldugunu ve Hz. Muhammed'in (sav), savasci
gruplarin eliyle genisleme stratejisi guttagunu soyler.

Weber, Islam’in, ‘diinya hazlarina kapal bir toplulugun her
haliyle ahirete yonelik din anlayisi'nin hakim oldugu ilk donemi
(Mekke donemi) ile, ‘yerini diinya malina ve nimetine acik ve o
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kadarla da kalmayip Arap milliyetciliginin suratle sivrildigi, simf
ve statu farklarina dayah bir ‘savascilar dini'ne birakug ikinci
donemini (Medine doriemi) karsilastinr. ik donem savascila-
rin 6nemini abartarak, ilk Musliiman savascilarin benliklerin-
deki zahidi 6ztin ¢6kustine vurgu yapar. Ona gore Islam, “be-
lirli bir stnifin savas¢i dinidir ve Hz. Muhammed'in (sav) amaci
savascl klanlarin ganimete dayah ¢ikarlarim orgutlemekten iba-
rettir. Islam’in basarisi, dinin tasiyici grubu olarak adlandirdigy
‘savascilarin’ basarih bicimde harekete gecirilmesi ile mamkiin
olmustur. Hz. Muhammed (sav), bask: ve gii¢ kosullar sebebi
ile tek tannc1 mesajim kagimlmaz olarak askeri ¢ikarlara gore
sekillendirmistir. Béylece Islam, savasci kast icin gerekli psi-
kolojik dinamizmi saglamistir. Hatta Weber biraz daha ileri gi-
derek, Hz. Muhammed'in (sav) toplumsal doktrininin, inang
yolunda olabildigince fazla sayida savas¢i olusturmak igin ne-
redeyse sadece muminleri psikolojik savasa hazirlama amacina
matuf oldugunu da ileri sirmustar. Hz. Peygamberin yakimin-
daki savascilar, ona saf bir baghlk sebebi ile degil, toprak ve
gug beklentisi ile motive edilmekteydiler. Bu anlamda Weber’e
gore Islam hicbir zaman bir kurtulus dini’ olmamus, belirli bir
smifin basit bir ‘savasct dini’ olmustur ve basarisi da topragin
askeri bakimdan fethine dayanmaktadir” (Weber, 1966: 51,
87, 263—4). Ulgener, “Zihniyet ve Din” adh eserinde unli Isla-
miyatg1 Goldziher’in de bu tarz yorumlara sahip olduguna isa-
ret etmektedir.

Weber bu konudaki yorumlannda cokca elestiri almistir.
Ozellikle Tumner, (1974; 1991) Weber'in bu yorumlarinin 6n-
celikle kendi sosyolojik yontemine ters oldugunu, sonra da
Islam’in gercekleri ile uyusmadigim genis analizlerle agiklar.
Ulgener’in (1981) de bu konuda Weberle hemfikir olmadi-
g1 ve Weber’e bir takim elestiriler de bulundugunu biliyoruz.

Weber'in Islam haklkindaki temel argiimanlanna bakacak olur-
sak onlan, “Islam’in, baslangicindan itibaren bir savas¢ dini ol-
dugu, baslangctaki zahidi 6ztin sonradan (Medine doneminde)
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kayboldugu, Hz. Muhammed'in (sav) dini savas¢i klanlann ga-
nimete dayali ¢ikarlanna gore orguitledigi, basarisinin arkasinda
savascl ruh ve fetih duygusunun oldugu” seklinde 6zetleyebili-
riz. Weber, Medine dénemindeki sik¢a yapilan savaslardan yola
cikarak Islam’in bir savascilar dini oldugunu ve bu sekilde yay-
ginlastigin, Islam’in ganimet manukh bir savas ¢ikanna gore
orguatlendigini ileri sirmektedir.

Bu iddialara ¢ok genis acilardan cevap vermek mumkiunse
de, 6zellikle konumuzla olan baglanusi cercevesinde su gercek-
lere kisaca deginmek 6nem arz etmektedir.

i) Oncelikle belirtmek gerekir ki islam'in zorluklar kargi-
sinda kendisini basan ile koruyan ve dunyaya donuk bir din
olmasi sebebi ile kilica basvurmasi, onun butinuyle savasc bir
din oldugunu gostermez. Tam tersine gercekgi, hayatin realite-
lerine ve zorluklanna kars: gerektigi gibi davranan bir din ol-
dugunu gosterir.

Diger taraftan Islam’'in savas konusundaki doktrinel yakla-
stminmin da burada s6z konusu edilmesi gerekir. Oncelikle be-
lirtmek gerekir ki, Islam’da dini inan¢ konusunda zorlama yok-
tur. Zorlama ve dayatma yontemleri ile dini inanc1 benimsetme
gayreti Kuran'da yasaklanmisur (Bakara, 2/256; Yunus, 10/99;
Nahl, 16/106; Gasiye, 88/22).

Kur'an'in savas konusuna yaklasimu ile ilgili yapilan doktora
calismasinda Ates, Kur'an'in insanlar arasindaki iliskilerde “ba-
nst” esas aldigini, savasin ise “anzi bir durum” oldugunu tespit
etmistir. Ancak Kur'an, toplumsal ve tarihsel bir gerceklik ola-
rak savas olgusunu goz ardi etmez. Ates calismasinda konu ile
ilgili su genel sonuclara ulasmigtir: Kur'an'in savasi “caiz” gor-
dugu yerler, yapilan saldinlara karsihk vermek, sirf inanclann-
dan dolay: insanlara yapilan baskilara ve yurtlanndan ¢ikarilma
girisimlerine engel olmakur. Savasin amaci da her tirla baskiyr
(fitne) ortadan kaldirmak, 6zgiir bir sekilde inanmamn éniindeki
engelleri ortadan kaldirmaktir. Kuran'’da ongoriilen savasin “amac-
lan” arasinda “dine davet” ve “insanlan Muslimanlastirma” gibi
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bir husus bulunmayip, savas sadece Islam’a ve Miisliimanlara
yonelik bir “saldin” so6z konusu oldugu durumlarda mesru ki-
hinmisur (bkz. Ates, 2002).

ii) Ikinci olarak, Weber zahidi 6ztin sonradan (Medine do-
neminde) kayboldugu, sirf savasci bir motivasyona odaklanil-
diga seklindeki iddiasinda haksizdir. Siyer ve sahabe hayat ile
ilgili calismalara bakildiginda, Medine donemindeki canh ibadet
ve zuht hayatina iligkin cokca 6rekle kargilasilacakur. Gunde
bes vakit cemaatle kilinan namazlar, sturekli Kur'an’la hasir ne-
sir olma, ramazan orucu ve nafile oruclar yaninda gece namaz1
ve gunun diger vakitlerindeki nafile ibadetler Medine’deki dini
ve manevi hayat hakkinda kisa bir fikir verebilir. Medine do-
nemindeki zengin dini, manevi hayat hakkinda siyer ve hadis
kitaplarinda, zithd konulu eserlerde ve sahabe hayatini anlatan
calismalarda kolaylikla bircok 6rnege rastlamlabilir.

iti) Weber, ilk Musluman toplumdaki savascilarin énemini
abartarak mevcut dini degerleri, ticcarlan ve ticari degerleri
goz ardi etinektedir. En onemlisi de, Hz. Peygamberin ilk an-
dan itibaren farkh kesimlerle yapug: ittifak ve sozlesmelerden
Weber hic¢ bahsettnemektedir.

Halbuki Hz. Muhammed'in (sav) stratejisine bakildiginda
once sozlesmelerle yola giktigr gorilur. Bu sozlesmelerin bozul-
masi ile savas s6z konusu olmustur. Omegin Mekkelilerin her-
hangi bir antlasmaya yanasmamasi, Hz. Muhammed (sav) ve
Muslimanlar tizerinde stirekli baski ve yok etme siyaseti uy-
gulamas: savasi kacimlmaz kilmistir. Nitekim ilk savas ayeti
“zulme ugramalarn sebebi ile savasa izin verildi” (Hacc, 22/39)
seklindedir. Yine ikinci buytik savas olan Uhud savasi, Hendek
savas! Yahudilerle yapilan savaslar, Mekke'nin fethi gibi olay-
lar temelde savunma amach yapilmis veya sozlesmelerin bozul-
mast ile ortaya citkmustir.

2.2. Hz. Peygamberin Sozlesmelere Verdigi Onem

Yeni Musliman toplumun olusum surecinde “sozlesmeler”in
cok 6nemli roli vardir. Hatta Masliimanlar arasindaki evrensel

126



SOZLESME KULTURU VE YENI MUSLUMAN TOPLUM

nitelikli yeni teskilatlanmanin, “sozlesmelerle” basladig soyle-
nebilir. Sozlesmelerin toplumu “biitiinlestirme” yaninda yeni
toplumsal 6rgiitlenmenin kamuoyu nazannda “mesrulastinl-
mas1” anlaminda da katkisi oldugu belirtilmelidir. Yeni top-
lum oérgiitlenmesinin Hz. Muhammed (sav) ve arkadaslan gibi
elit bir kesim tarafindan kararlasunlip topluma dikte edilme-
digi, tersine toplumu olusturan gruplann ortaklasa katihmu ile
olusturuldugu anlasilmaktadir.

Hz. Muhammed'in (sav) sozlesmelere verdigi 6nemi, ilkin
Mekke'de Islam’i anlaurken karsilagigs sikinuh giinlerde gormek-
teyiz. Dini mesajin Mekke'de yayildig1 donemde Kureysliler, Hz.
Muhammed (sav) ve Mislimanlan toplum disina iterek illegal
saymislard: (Hamidullah, 1991: I/115). Hz. Muhammed'in (sav)
de bagh oldugu Ben-i Hasim klaninin bagina é6len Ebu Talib'in
yerine Ebu Leheb'in gegmesiyle Hz. Muhammed'in (sav) hima-
yesi kaldinlmis yani klan disina itilmistir.

Ozellikle klan ve kabile yapisina sahip birincil toplum tiple-
rinde kisinin klanmin disina itilmesi adeta 6liimle es anlamhdir
(Mensching, 1994: 29). Cunku bu tip basit toplumlarda kisi-
nin guvenligi bulundugu klan tarafindan saglanmaktadir. Do-
layisiyla klan disina itilmek hem guivenlik semsiyesinin kisinin
ustiinden kaldinlmasi hem de hukuk disilik (illegalite) anla-
mina geliyordu. Ebu Leheb'in bu girisimi ile Hz. Muhammed
(sav) apagcik bir guvenlik sorunu ile kars: karsiya kalmistir. Bu
sebeple Hz. Muhammed (sav) Islam’1 cevre kabilelere anlat-
mak zorunda kalmisur. Burada islam’1 kabul etmeleri yaninda
kendisi ve kendisine bagh Muslumanlan koruma amach akit-
lesmeyi de giindeme getirmistir. Hacc ve panayirlara katlmak
icin gelen kabile reisleriyle Mekke'de, digerleri ile de (6rnegin,
Zuhel, Kinde, Kelb kabileleri, Hanife ogullan vb.) kendi mu-
hitlerine giderek goriismeye calismistir.

Kabile reislerinin Hz. Muhammed'in (sav) ¢agrisina verdik-
leri yanitlara bakildiginda, saf dini kaygilarla degil siyasi kon-
jonktur, saltanat arzusu ve ticari menfaat gibi sebeplerden oturu
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Hz. Muhammed'in (sav) mesajina ilgi gosterdikleri ya da olum-
suz cevap verdiklerini gormekteyiz.* Cunku yukanda belirttigi-
miz gibi Hz. Muhammed'in (sav), getirdigi din yaninda onlara,
kendisini ve kendisine bagh Muslimanlan koruma tuzerine bir
“akitlesmeyi” gindeme getirmesi ister istemez ¢agnsina siyasal
bir icerik katiyordu. Burada konumuz agisindan bizi ilgilendi-
ren husus, Hz. Muhammed'in (sav) dini teblig yaparken soz-
lesmeyi de ileri surdugu gercegidir.

Aym husus ad1 tstiinde Akabe biatlannda da s6z konusu ol-
mustur. II. Akabe biatinda Evs ve Hazrec'den olusan Medineli
grupla Hz. Muhammed (sav) arasinda karsilikh s6zlesme ya-
pilmstir. Sanildigs gibi tek tarafh bir soz alma ya da sirf bey’at
soz konusu degildir. Evs ve Hazrecliler Hz. Muhammed'e (sav),

canlarini, mallanm, ¢ocuklanm ve kadinlarnm koruduk-
lan gibi kendisini koruyacaklanna, itaat edeceklerine, her
tirli sartta mali yardim yapacaklanna, iyiligi emredip ko-
taliige engel olacaklanna, hi¢ kimseden cekinmeden hak
uzere bulunacaklanna

dair soz verirken, Hz Muhammed'den de (sav) kendilerini
hicbir zaman birakmamasi icin so6z aldilar. Hz. Muhammed
(sav) onlara Allah kendisini zafere ulastirdiginda kendisi ile
sozlesme yapanlara vefa gostermeye devam edecegini belirterek:

Kanim sizin kamimzdir. Siz bendensiniz ben de sizdenim.
Savastiklannizla savasir bansuklannizla bansinm.

seklinde soz vermistir (Keskioglu & Berki, 1988: 174).

Bunu takiben Medine'nin ilk donemlerinde Hz. Muham-
med (sav) donemin zor sartlan sebebi ile Muhacir ve Ensar ara-
sinda kardegslik s6zlesmesi yapmis, akabinde Muslimanlarla Ya-
hudiler arasinda da sozlesmeler yapmisur.> Medine ve Hayber

4 Aynnu bilgi icin bkz. Keskioglu & Berki, 1988: 141; Cabiri, 1997: 174.

5 Hz. Muhammed'in Muhacir ve Ensar arasinda ve 6zellikle Yahudilerle yapug
bircok ahd ve muahede yani sozlesmelere 6rmek igin bkz: Sirma, 1994, Serje-
ant, 1994.

128



SOZLESME KULTURU VE YENI MUSLUMAN TOPLUM

Yahudileri ile Teyma ve Urayd ogullan vb. Yahudileriyle yapi-
lan antlasmalara Yahudilerin uymayip acik¢a savas tercih et-
meleri sebebi ile Hz. Peygamberin Yahudilerle savastigim be-
lirtmek gereklidir.

Sozlesmeler sadece Medine icindeki gruplarla simrh kalma-
mustir. Hz. Peygamber'in Yanmadadaki Arap kabileleri ile cok
sayida sozlesme yaptigimi ve bu sozlesmelerin, hareketinin ge-
lismesinde stratejik sonuglanmn oldugunu belirtmek gerek-
lidir. Hz. Peygamber, Cuheyne, Damra, Mudlic, Gifar, Mudlic,
Huzaa, Eslam, Havazin gibi kabilelerle ve Taif sehri ile antlas-
malar yapmstir. Arap kabileleri ile ilgili antlasmalar incelenince,
Hz. Peygamberin, kolay savasan kabilelerle oncelikle antlasma
ve ittifak yolunu sectigini, cok nadir durumlarda savas duru-
munun s6z konusu oldugu goérulecektir. Arap kabileleri ile it-
tifakin bir baska sonucu da onlarla Masliitmanlara diismanca
tutum icerisinde olan Mekke musriklerinin (Kureys) arasim ag-
mak olmustur. Boylece Hz. Peygamber cok fazla savasmadan
Kureysi ittifaksiz ve yalmz birakmistr. Burada sozlesmelerin
diplomatik acidan strateji arac1 olarak kullamldigim aynca be-
lirtmek gereklidir. Bu sebeple olsa gerek Hz. Peygamber’in Hic-
retten sonra yaptig ilk siyasi eylem, Medine, Cuheyne, Damra
ve Gifar gibi sahil seridinde yasayan kabilelerle antlasmasidir.
Bu kabilelerin yurtlan Kureys'in yazinki Suriye ve Misir yolcu-
luk guzergahlanndayd: (Hamidullah, 1997: 18). Hz. Peygamber
yapug ittifaklann da yardimu ile bu giizergahi kapatu. Aynca,
Mekke cevresindeki Huzaa, Eslem gibi kabilelerle de anlasarak
Kureys'in sikismasim sagladi. Kureys Mislimanlarla savasinda
buyuk oranda yalmz kaldi ve sonunda yenildi.

Bunun yani sira Hz. Peygamber Mekke Musrikleri ile de ant-
lasmalar yapmaya cahsmmistir. Ancak Mekke musriklerinin Mus-
lumanlan yurtlanndan stirmeleri yaninda, onlann Mekke'deki
yakinlanm baski ve zulum altina alarak mallanna el koymalan
ve hicbir anlasmaya yanasmamalan Muslimanlan savasa mec-
bur kilmis ve yukanda sayilan magduriyet sebepleri yuzinden
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Misliimanlara Mekke Musrikleriyle savasma izni verilmistir
(Hac, 22/39). Mekke Musrikleri ile Bedir, Uhud, Hendek gibi
yipratici savaslardan sonra Hudeybiye'de antlasma yapilmistir.
Miiminlere agir gelse de Hz. Peygamberin sozlesmelere olan
itimadi sayesinde yapilan bu antlasma Mishimanlara ¢ok ya-
ramis, antlasma oncesine oranla daha fazla insan iki y1l icinde
Islam’la sereflenmislerdir. Siiphesiz bu zafer, Hz. Peygamberin
sozlesmelere olan inancinin da bir zaferi olmustur.

Hz. Peygamber Yahudi ve musriklerin yam sira diger din
mintesipleri ile de antlasmalar yapmistir. Ornegin, Necran Hi-
ristiyanlan ve diger baz1 Hiristiyan kabileleri ile antlasmalar yap-
mis bazi imtiyazlar vermistir. Aynca, Basta Bizans ve Fars yo-
neticileri olmak tzere cevre kabile ve tlke yoneticilerine elci
ve mektup gondererek onlari uygun bir dille Islam’a ¢agirmasi
ve ittifak tekliflerinde bulunmasi da burada 6zellikle zikredil-
melidir (bkz. Hamidullah, 1991; 1997).

Ashnda Hz. Muhammed'in (sav), her birisi bir kitap konusu
olacak genislikte olan farkh gruplarla antlasmalar yapmasi konu-
suna biz kisaca deginmis olduk. Bu konudaki bir¢cok ayrintiya
Islam tarihi kitaplannda kolaylikla ulagilabilir. Ozellikle antlas-
malar konusunda Hamidullah’in 6zel gayretlerini ve essiz ¢als-
malarim minnetle ve stikranla anmak gereklidir.

Verdigimiz butin bu 6rmekler, Hz. Muhammed'in (sav) ha-
reketinde sozlesmelere verdigi yeri ve degeri gostermesi agisin-
dan onemlidir. Hz. Peygamber'in hayatinda sozlesmelere ver-
digi 6nemi gordukten sonra genelde semavi dinlerin 6zelde de
Islamiyet’in sozlesmelere yaklasimi nasildir, sozlesmelere, antlas-
malara nasil bakmaktadir? Bu konuya kisaca deginmek istiyoruz.

2.3. Islam Ogretisinde Sozlesme Kavrami

Sozlesmenin “semavi dinler” agisindan ¢ok buytik bir 6nemi
vardir. Semavi dinlerin tiimii Allah’la kullan arasinda var oldu-
guna inanilan ve Tevrat, Incil ve Kuran gibi kutsal metinlerde
gecen bir ahitlesme yani s6zlesmeye dayanir.
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Tevrat, Israil ogullan ile Tann arasindaki sézlesmenin bir
ifadesidir. Hristiyanlkta ise Tann Isa’'min sahsinda insanhkla ye-
niden bir ahitlesme yapmistir. Hiristiyanhk anlayisina gore, 6n-
ceki sirf Israil ogullanna aitken, yeni ahit bitin insanhga yone-
liktir (Kugiik, 1988: 562). Bu sebeple Tevrat'a Eski Ahit, Incil'e
de Yeni Ahit ismi verilmistir.

Allah ile Insanlar arasindaki sozlesmeye Kuran'da da say1-
si1z kere dikkat cekilmistir. Bu konuda Kuran'da “ahd, va'd, akd,
misak, bi’'at, zimme” kavramlanmn gectigini gormekteyiz. Va'd
kavrami Allah’in, soziinde duran insanlara Ahirette ecrini verme
sozunu ifade ederken (Yurdagiir, 1988: 1/535) diger kavramlar,
insanin yeryuiziindeki hayatiyla gerek kendi aralarinda gerekse
Allah’la olan iliskileriyle alakahdir ve bu kavramlar arasinda nu-
anslar olsa da konumuzu yani sozlesmeyi ifade etmesi anlaminda
ayni anlam evreni icerisinde yer alirlar (Unal, 1990: 109-117).

Bu kavramlar baglaminda Kuran'da sozlesme ilk insanin ya-
ratihsinda s6z konusudur. Allah Hz. Adem’den ve kiyamete dek
gelecek tum insanlardan tek tek kendisinin Rab olusu (Araf,
7/172) ve baskalanna ibadet etmeme (Yasin, 36/60) konusunda
soz almistir. Bu s6z Allah ile cesitli peygamberler (Bakara, 2/125;
Araf, 7/134; Taha, 20/115) ve toplumlar (Bakara, 2/40) arasinda
tarihsel siire¢ icerisinde devam etimistir.

Kuran'daki 6rnegin, ahd kavramim iceren ayetlerde karsi-
likh bir s6zlesme s6z konusudur. Allah insanlardan ahd almis
insanlara da ahd vermistir (Bakara, 2/40). Aym sekilde Kuran
ve hadislerde verilen sozde durmaya da ¢ok énem verildigini
gormekteyiz. Ister Allah’a ister insanlara olsun verilen sozler
insam baglar ve sorumlu kilar. Verilen sozde durma, baska bir
deyisle ahde vefa olgun muminin nitelikleri arasindadir (Mii-
minun, 23/8; Mearic, 70/32). Aynca Kuran'da Musliman ol-
mayanlara karsi dahi verilen sozlerde durulmas tavsiye edil-
mektedir (Tevbe, 9/1, 4, 7). Ancak, verilen sozde durma, karsi
tarafin da soziine sadik olma ile kosullandinlmistir. Ornegin,
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Onlar size dogru davrandiklan miiddetce siz de onlara dogru
davranin (Tevbe, 9/9)

Sayet bir kavmin ihanetinden korkarsan, sozlesmelerini 6n-
lerine at (Enfal, 8/58) ve

Onlar bansa yanasirlarsa sen de yanas... (Enfal, 8/61)

ayetleri bu konuda 6mek olarak verilebilir. Nitekim Hudey-
biye antlasmasinda bu durum aynen gerceklesmistir.

Verilen s6zde durma, gavenilir olma konusunda Hz.
Muhammed'in (sav) de bircok hadisi vardir.® Ayrica su hadis-
ler konu agisindan aciklayic1 olmasi bakimindan 6nemlidir:

Emaneti olmayanmn imani, ahdi olmayanmin da dini yoktur
(Beyhaki, Sunen, 1X/231).

Musluman, elinden ve dilinden bagkalanmn giivende ol-
dugu kisidir (Buhari, Iman, 4; Muslim, Iman, 65)

Sugsuz yere bir sozlesme sahibini oldiiren kimseye Allah
Cenneti haram kilmisur (Ebu Davud, Cihad, 2760).

Ug sey vardir ki, onlarda Muslumanlarla kafirler esittir: ki-
minle sozlesme yaptiysan s6zlesmene bagh kal ister Miislu-
man olsun ister kafir. Ciinkii o sozlesme Allah icindir. Her
kiminle aranda bir akrabalik bag) varsa onu ziyaret et ister
Miisliman olsun ister kafir. Her kim sana bir sey emanet
etmigse o emaneti sahibine geri ver ister Musliman olsun
ister kafir (Beyhaki, Su'abu’l Iman, 4362).

Allah’in eli birlik olan toplulugun uzerindedir (Tirmizi, Fi-
ten, 7).

Butiin bu érmeklerden anlasilan sézlesme kualtiiria, Hz.
Muhammed'in (sav) yasadig kulturel ortama ve bagh oldugu
oOgretilere hi¢ de yabanci olmayan tersine merkezi niteligi haiz
bir kavramdir. Hz. Peygamberin hayatinda yaptig s6zlesmeleri
gormemek, dini metinlerdeki sozlesme lehindeki ifadeleri hice

6 Bunlardan bir kagt i¢in bkz; ibn Hanbel, 11/349; 111/54, 135; Buhari Sehadat,
28; Muslim Iman, 107, 164; Tirmizi Iman, 32.
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saymak koyu bir cehaletin urunu degilse bir ¢arpitmamin so-
nucu oldugu ¢ok acikur.

Hz. Peygamberin uzun teblig stresince yaptig1 s6zlesme ve
ittifaklar o kadar farkh ve cesitlidir ki bunlann farkh acilardan
analizi yapilabilmektedir. Cok cesitli bir nitelik arz eden soz-
lesmelerdeki cesitliligi gormek icin bunlan farkh acilardan tip-
lestirmek istiyoruz.

3. Hz. Peygamberin Yapuig1 Sozlesmelere Iliskin Bir
Tipoloji Denemesi

Hz. Peygamberin cesitli vesilelerle yaptig1 sozlesmelerin farkh
sekillerde “tipolojisi”ni yapmak” mumkunduir. Sosyolojide, ge-
nel butiinden ortak o6zellikleri olanlan ayirma, belli nitelikleri
farkh kategoriler halinde toplay1p tasnif etme islemi olarak ni-
telendirebilecegimiz “tipoloji”ler vasitasiyla arastirma konusu
ile alakali bir takim degisik tiplere erisilebilinmektedir. Tipo-
loji bir olgunun hem farkh yénlerinin sunulmasina hem de o
bolim icindeki benzer 6rmeklerin bir arada gorilmesine imkan
saglamas acgisindan 6nem arz etmektedir.

Hz. Peygamberin hayatn boyunca yapug ve Islam Tarihi kay-
naklarinda gecen sozlesmelerin tipolojik dokiimu asagida veril-
mistir. Hz. Peygamberin yaptig1 s6zlesmeler, Akabe biatlan ha-
ri¢c tamam Hicretten sonra yapilan sozlesmelerdir.

a. Sozlesme Yapilan Gruplara Gére Tipolojiler
al. Muslimanlar Arasinda Yapilan Sézlesmeler

Bu tip sozlesmeler, Akabe biatlan ve Medine’nin ilk donem-
lerinde Muslumanlar (Muhacir, Evs ve Hazrecliler) arasinda ya-
pilan sozlesmeleri icerisine almaktadir. Kardeglestirme (muw’ahat),
Ridvan Biat bu tipe giren szlesme cesitleridir.

a2. Medineli Diger Gruplarla Yapilan Sozlesmeler

Hz. Peygamber Medine’de Musluman olmayan diger grup-
larla da cesitli zamanlarda s6zlesmeler yapmistir. Bu grupta Me-
dineli Yahudi ve Musrik Araplar bulunmaktadir. Bu anlasmalar
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gerekli olduk¢a zaman zaman yenilenmis, ihtiyaca dayal ola-
rak yenileri yapilms, bozulmas1 durumunda da 6zellikle Yahu-
dilerle savas zorunlulugu bas gostermistir.

a3. Mekke Musrikleri (Kureys) ile Yapilan Sozlesmeler

Mekke Musrikleri, Hz. Peygamberin buitiin anlasma teklif-
lerine surekli catismaci, baski ve siddeti esas alan bir tutumla
cevap vermislerdir. Bu sebeple Kureys ile yapilan sozlesmeler,
hep gergin ve ¢cogu zaman savas sonrasl, zorunlu antlasma-
lar olarak ortaya ¢ikmustir. Bu gruba giren sozlesmeler, savas-
siz ve savas sonrasi sozlesmeler olarak kendi icerisinde aymca
simiflandinlabilir, ancak genellikle yapilan savaglarin sonunda
yapilan antlasmalan icerir. Burada bir istisna Hudeybiye Ant-
lasmasidir. Hudeybiye, mevcut gergin durumu ortadan kaldir-
mak ve ileride ¢ikabilecek bir savasin 6niine gecebilmek ama-
ciyla Kureygs'le yapilan bir antlasma idi. Bu antlasma onceleri
Muslumanlara agir gelse de, sonralan bunun ¢ok yararh ve be-
reketli bir antlasma oldugu goralmustur.

a4. Arap Kabileleri ile Yapilan Sozlesmeler

Hz. Peygamber'in kabilelerle sozlesme ve antlasmalar yap-
masinin ¢ok cesitli gerekgeleri s6z konusudur. Oncelikle, ka-
bile kulturinde savas bir siyaset arac olarak islev gormekte idi.
Kabileler istediklerini almak ve basit anlasmazliklar i¢in sik stk
savasa girebilmekteydiler. Bu savaslarin ¢cogu zaman uzun sur-
dugu, kan davasina donuserek bitmeyen bir sirece donustugu
ve kabileleri bitkin birakug olurdu. Ozellikle Mekke ve Me-
dine cevresinde kolayca savasa girisme aliskanhig olan buyuk
kabileler mevcuttu.

Hz. Peygamber bu kabilelerle, oncelikle sozlesme yontemini
onemseyen kendi kisisel dinya gorasu dogrultusunda savas-
madan anlasmanin yollarini aramak istemis ve onlarla bir¢cok
antlasmalar yapmstir.

Ikinci olarak Hz. Peygamber bu kabilelerle, Kureyse karsi
stratejik baz1 amagclarla da antlasmalar yapmistir. Antlasma
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yapilan buiyiik kabilelerin bazilan Mekke'yi kusatan bir cog-
rafyada, bazilan ise Kureys'in ticaret kervanlannin gectigi sa-
hil yolu tizerinde idiler. Arap kabileleri ile yapilan antlasmalar,
Hz. Peygambere gerektiginde bu yollan kapatmak, Kureys'i s1-
kintiya sokmak gibi imkanlar saglamstur.

Antlasma yapmada zorlanan kabilelere Hz. Peygamber tara-
findan baz: imtiyazlar da tammmustir. Antlasmalara uyulmamasi
veya yanlis uygulamalar (6rnegin yalanc1 peygamberler vb.) se-
bebi ile zaman zaman bu kabilelerle savas yapildig, antlasma-
lanin lagvedildigi de olmustur.

a5. Ehli Kitap -Huristiyan ve Yahudi- Kabilelerle Yapilan
Sozlesmeler

Hz. Peygamber Hiristiyan kabilelerle antlasmalar yapmus,
onlara elciler gondermis, hatta papazlarina (6rmegin Necran
papazlarina) mektuplar da yazmistir. Islam’da ilk cizye’nin uy-
gulandigy Ehli Kitap ziimresi de Necran’hlar olmustur. Baska
Hiristiyan kabileleri ile de antlasmalar yapilms, mektuplar gon-
derilmis, ancak anlasmazhk durumlannda bu kabilelere asker
gonderilmistir.

Medine disinda yasayan Yahudilerle de sozlesmeler yapil-
mustir. Ozellikle Hayber ve Fedek Yahudileri ile sozlesmeler
yapilmis, sozlesmeye uymayan davranis ve ihanetler sebebi ile
sonradan bu kabilelerle savasilmistir. Ayrnica Teyma ve Makna
Yahudileri ile de sozlesmeler yapilmustir.

a6. Dis Devletlerle ve Onlara Bagli Bolgelerle Yapilan
Sozlesmeler

Hz. Peygamber, cevre tlkelerin devlet baskanlan ve onla-
nin antlasmal oldugu bolge baskanlan ile de iliskiler kurmaya
calismistir. Bu iligkiler ancak Hudeybiye’den sonra baslayabil-
mistir. Hz. Peygamber Rum (Bizans), Fars (Sasani) ve onlann
yonetimi altindaki Habesistan, Gassaniler, Bahreyn halki, Um-
man, Yemen, Nesran, Hadramevt, Mehra ile cesitli iliskiler kur-
mus, bazilan ile antlasmalar yapmis, mektuplar gondermistir.
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Bunlardan bazilan ise, 6érnegin Rum Imparatoru ile Fars Kis-
rasi Hz. Peygamberin Davet mektuplanna olumsuz yanit vere-
rek cagnyr reddetmislerdir.

b. Sozlesmenin Yazili-Sozlu Niteligine Gore Tipolojiler
bl. Yazili, Bir Metne Bagh Yapilan Sozlesmeler

Hz. Peygamber doneminde sozlui rivayetin 6nemli bir yeri
vardi. Bu durum, sozleri kayda gecirmede donemin teknik zor-
luklan yaninda, toplumun sézli kulttire (iimmi) dayah olmasi
ile de alakal idi.

Ancak, Hz. Peygamber 6nemli hususlan kayda gecirmede
cok hassas davranmistuir. Kendi sozlerinin (hadisler) kayit aluna
alinmasini bazi rivayetlere gore (Tirmizi, Es Sunan, K. Ilm 11)
yasaklayip, bazilanna gore miisaade ederken, Kur'an’ ve yapilan
sozlesmeleri kayit altina aldirmistir. Aynca Kur'an'da insanlar
arasindaki 6nemli iliskilerin kayit aluna alinarak belgelenmesi
ve tanikla da bunun desteklenmesi emredilmis, bunun Allah
katinda en makbul yol oldugu ve siphelerden uzak, giivenli
ve saglam bir yontem oldugu vurgulanmistir (Bakara, 2/282).

Bu sebeple Hz. Muhammed (sav) sozlesmelerin ¢cogunlu-
gunu kayda gecirmis, butin ittifak ve antlasmalan yazdirmstir.
Hz. Omer yaninda bir sandik dolusu antlasma ve belge sakla-
dig1, bunun H. 82 yilindaki Cemacim olayindaki Divan yangi-
ninda kul oldugu rivayet edilmektedir (Hamidullah, 1997: 14).
Bu sebeple Hz. Peygamber'in yapug sozlesmeler arasinda ya-
z1l olanlann says1 daha fazladir.

Medine’deki Muslim ve gayn Muslim gruplarla yapilan soz-
lesmeleri ifade eden Vesikalar, Hudeybiye Antlasmasi, devlet
adamlanna yazilan metinler, yazili sozlesme belgelerine 6rmek
olarak verilebilir. Yazih s6zlesmeler,

i) Gunumuze yazili kayith haliyle ulasanlar,

ii) Kayda gectigi rivayetlerde gecmesine ragmen belgesi bulu-
namay1p rivayetlerde (hadis ravileri ve tarihgiler tarafindan) ka-
yith oldugundan bahsedilenler olmak tizere iki kisma aynlabilir.
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b2. Sozlu Olarak Metinsiz Yapilan Sozlesmeler

Kayit altina alinmayan sozlesmeler yukanda belirtildigi gibi
cok az sayrdadir. Sozlu antlasmalar genelde Hicret oncesi ya-
pilan Akabe biatlarinda s6z konusudur. Bu biatlar gizlice ya-
pildigs icin kayit alina alinamamistir. Hicretten sonraki sozles-
melerin cogunlugu kayit aluna alinmistir. Bazi kabilelerle olan
kucuk antlasmalar disinda tim sozlesmeler kayit altina alin-
mistir (Hamidullah, 1997: 14, 17).

c. Savasla Alakasina Gore Sozlesme Tipolojileri
cl. Savas Olmaksizin Yapilan Sozlesmeler

Hz. Peygamber tarafindan yapilan sozlesmelerin bir kismi,
herhangi bir savas ya da cabisma s6z konusu olmadan yapilmis-
tir. Burada amacg, ya grup ici dayamsmay saglamak, ya da farkh
kesimler arasinda ihtilaflan insani iliskilerle, sozlesmelerle on-
ceden ¢6zmek olmustur.

Bu tarz sozlesmeler kendi icerisinde iki gruba aynlabilir.

i) Birincisi, Muslimanlar arasi birlik ve dayamsmay1 sag-
lama amach yapilan s6zlesmelerdir. Omegin, Kardeslestirme,
Ridvan Biati gibi antlasmalar bu cesittendir.

i) lkincisi, Medine ici ve digindaki gayn Mislim (Yahudi
ve Hiristiyan) kesimlerle, cevre kabilelerle yapilan sozlesmeler-
dir. Bu tarz sozlesmelerle, hem Medine’deki toplumsal dizen
saglanmis, hem de yeni devlete mesruiyet ve kamuoyu destegi
kazandinlmistir. Sozlesmelerdeki sorumluluklan yerine getir-
meme ya da ihanet gibi durumlar, savas1 kagimlmaz kilmistr.

c2. Savas Sonrast Anlasmazliklant Ortadan Kaldirmak Icin
Yapilan Sozlesmeler

Savas ya da catisma sonras yapilan baris antlagmalanni ifade
etmektedir. Ozellikle Kureys ve bazi cevre kabilelerle yapilan
savaslardan sonra bans antlasmalan yapilmistir.
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4. Bir Sozlesme Ornegi Olarak Kardeslestirme

Kardeslestinnenin nasil ve kimler arasinda yapildigina, top-
lumsal yapidaki islevlerine deginmeden 6nce, baz1 metinlerde
karsilasugimz bir “yanhshga” deginmek istiyoruz. Genelde kar-
deslestinmeyi konu alan kitaplarda, “kardeslestirne 6nce isle-
nip ardindan Medine sozlesmesinin konu edildigi” gorulur.”
Buradan sanki Hz. Muhammed’in (sav), énce Muhacir ve En-
sar arasinda kardeslik akdi yapug, daha sonra da Medine soz-
lesmesini gerceklestirdigi yani Muslimanlar arasinda ve Yahu-
diler arasinda sozlesmeler yapug gibi bir sonug¢ ¢ikmaktadir.

Halbuki bu konuda ilk kaynak olan Siret-i Ibn-i Hisam’a ba-
kildiginda, yazarin sadece Muhacir ve Ensar arasindaki mua-
hede yani s6zlesmeye ve Yahudilerle sulh, saldirmazlik antlas-
masi yapugina degindigi, akabinde de Muhacir ve Ensar arasinda
kardeslik sozlesmesini (mu'ahat) zikrettigi gorulecektir (1985:
IV/172, 176). Bu yukarda zikrettigimiz eserlerin tam tersi bir
yaklasimdir. ibn Kayyim ise Muhacir ve Ensar arasindaki soz-
lesme ile kardesligi bir arada kardeslestirine bashg icerisinde
islemekte, akabinde Yahudilerle sulh antlasmasindan bahset-
mektedir (ibn Kayyim, 1990: 11/1065-1067).2

7 Once kardeglestinne konusunu isleyip ardindan, hatta Mescid-i Nebevinin in-
sas, ezanin tespiti gibi konulardan sonra Medine vesikasini konu edinen ¢a-
hismalar igin bkz: Koksal, 1981: /105-115 ve 173-178; Hamidullah, 1991:
1/180-182 ve 188-211; Keskioglu & Berki,1988: 202-206 ve 207-210; Umeri,
1992: 26-37 ve 48- 68; Aydin, 2001: 121-123 ve 123 ve 126. (Not: ilk sayfa
sayllan kardeslestinnenin, ikinciler ise Medine vesikasim igleyen sayfa sayi-
lanni gosterir.)

8 Ibn Higam'mn stiline uygun olarak olay isleyen bagka 6rnekler igin bkz: Mev-
lana $ibli, 1977: 11207, 214; Sangam, 2003: 139, 142; Zeydan, 2004: 80, Sakir,
1993: /375. Zeydan kardeslestirme ile vesika siurecini aywrmamakla birlikte
birden fazla s6zlesme surecine de isaret etmektedir. Sakir de 6nce Muhacir
ve Ensar arasinda kardeslik sozlesmesi oldugunu ardindan Yahudilerle sal-
dirmazhk anlasmasi duzenlendigini soylemektedir. Daha da 6nemlisi, Serje-
ant, ibn Ishak ve ibn Hisam'in bu takdim tehirine atifta bulunurken Vesika-
nin, Hamidullah'in diuzenlemesine gore 12. maddesi, kendi duzenlemesine
gore sekiz vesikadan ilkinin 3a maddesindeki “Mu'minler kendi aralannda
bir mifrec’i yani mensup olmadig bir halkin arasinda bulunan zor durum-
daki bor¢lu Muslumani bu halde birakmayacaklar, fidye ya da kan diyeti gibi
borglanni 6 tarafindan belirlenen esaslara gore vereceklerdir” ifadesinin
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Olay1 ilk haber veren Ibn Hisam’in, Muhacir ve Ensar ara-
sindaki sozlesme yazisim ve akabinde karsilikh kardeslestirme
akdini zikretmesine ve baska yeni ¢alismalara (Serjeant, 1994)
bakarak biz kardeslestirmenin, ginumuzde Medine vesikasi
diye adlandinlan so6zlesme ya da sozlesmeler zincirinden énce
ve sanki ondan bagimsizmus gibi degil, aksine onunla aym kon-
sept icinde degerlendirilmesinin gerektigi kanaatini tasimakta-
y1z.° Kardeslestirme ve Medine vesikast denilen s6zlesmeler Zinciri
iki ayn siireci degil, bir sirecin i¢ ice gecmis halini ifade etmek-
tedir. Medine’nin ilk giinlerindeki kaos sebebi ile Hz. Muham-
med (sav), muhtemelen 6nce Muhacir ve Ensan bir araya ge-
tirip aralarinda sozlesme(ler) yapmis, sonra da Yahudilerle
sozlesme(ler) yapmistir. Ginumuzde Medine vesikasi diye ad-
landirllan Muhacir ve Ensar (Evs ve Hazrec) arasindaki yazih
antlasma aninda ya da hemen akabinde Hz. Muhammed (sav)
Mubhacirlerle, Ensan olusturan Evs ve Hazrec kabileleri arasinda
ikili kardeslik uygulamas: yapmis olmahdir.

Kardeslestirmenin Medine vesikasi denilen sozlesme ya da
sozlesme zincirinden once degil de o sozlesmeler zinciri igeri-
sinde, daha dogrusu Medine’deki karnsiklik sebebiyle, “ilk za-
manlarda gerceklestirilen sozlesmeler zincirinin ilk halkalanndan
birini olusturduguna” dair bir diger delilimiz de Enes b. Malik
hadisidir. Yukarida kaynaklarinm zikrettigimiz ve Buhari, Miis-
lim ve Ebu Davud'da gecen Enes b. Malik hadisi kardeslestirme

sonucunda kardeslestirmenin gerceklesmis olabilecegini belirtmektedir (Ser-
jeant, 1994: 75).

9 Burada kardeslestirmenin Medine vesikasindan once olup olmamasi da ayn
bir tarugma konusudur. (Kardeglestirmenin tarihi hakkinda farkl: rivayetlerin
degerlendirmesi i¢in bkz. Sulul, 2003, 185-89). Cunku yukanda degindigimiz
bazi ¢alismalar kardeslestirmeyi Medine vesikas diye adlandinlan sozlesme-
lerden once zikretmekte, ondan bagimsiz dusunmekte ya da en azindan Me-
dine vesikasinin ilk bolumunu olusturan Muhacir ve Ensar arasindaki sozles-
meden bahsederken kardeslik konusunu ele almamaktadirlar. Halbuki ileride
aciklayacagimiz sebepler dolayisiyla Kardeslestirmeyi Medine vesikasi diye ad-
landinlan s6zlesme daha dogrusu sozlesmeler zinciri icerisinde degerlendir-
mek kanaatimizce daha dogrudur.
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hakkinda delil olarak ileri suriilmektedir.”® Aynca ilging olan
bir husus da, bu hadisin Medine sézlesmesi icin de delil ola-
rak ileri suriilmesidir.!! Yukarida hilf konusunu islerken genisce
acikladigimiz Enes b. Malik hadisinde ise Enes b. Malik, “kendi
evinde Hz. Peygamberin Kureys (Muhicirler) ve Ensar arasinda
antlasma yapugim” ifade etmektedir (Miras, 1981: VII/73). ibn
Kayyim da Enes b. Malik hadisini kardeslestirme icin kullan-
maktadir (ibn Kayyim, 1990: 111/1065). Aynca Eba Davud'un,
Enes b. Malik rivayetine sunu eklemesi ilgingtir: “Resulullah
bizim evde Ensar ve Muhacir arasinda iki veya uc defa daya-
misma akdi yapt1” (Eba Davud, Feraiz, 17).

Butin bunlardan ¢ikan sonug kardeslestirme akdinin yapil-
dig1 mekan ile Medine vesikasinin yapildig soylenilen mekanin
(tabi tek bir vesika oldugu farz edilirse) aym oldugudur.

Sozlesmelerin birden fazla oldugu farzedilirse, ki biz o goris-
teyiz, o zaman da Ensar ve Muhacirin arasindaki ilk s6zlesme-
nin yapildig1 dénem igerisinde, muhtemelen hemen akabinde
kardeslik sozlesmesi de uygulamaya gecirilmis olmahdir. Do-
laysiyla bu durum, kardeslestirme ve Medine sozlesmesi de-
nilen sozlesmelerin aslinda aym strecin yani, Medine’de vuku
bulan sozlesmeler doneminin bir pargas: oldugu gercegini or-
taya citkanr.

Konunun daha iyi aciklanmas: icin, ginumuzde “yanhs”
bicimde “Medine vesikas1” diye adlandinlan sozlesme metni-
nin yekpare bir metin olmadigim belirtmek gerekmektedir. As-
linda yukarida degindigimiz kardeslestirmeyi ayn ve 6nceden
gelen bir olay olarak degerlendiren yaklasim, Medine vesika-
s tek bir sozlesme metni kabul etme sonucunda ortaya cik-
maktadir. Bu konuda yapilan ¢ahsmalann tiimine goz auldi-
ginda, Medine vesikasi diye adlandirilan belgenin yekpare bir

10 Bkz. Miras, 1981: VIU73. Aynca Koksal, 1981: I/110; Algal, 1986: /328, ibn
Kayyim, 1990: 11/1065; Havva, 1991: 1/46 vd., Umeri, 1992: 29.

11 Hamidullah, 1991: 189; Koksal, 1981: I/173; Onkal, 1981: 87: Umeri, 1992,
55.
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belge olmadig1 yolunda tartismalann oldugu gorulir."? Zaten
vesikanin hangi tarihte yazildig hakkinda farkh rivayetler de
bu sebeple s6z konusu olmaktadir.

Vesikanin tamaminin hicretten hemen sonra kaleme alinds-
gim (Gil, 1974) ileri surenler oldugu gibi, vesikann iki parca
oldugundan hareketle Muslumanlarla ilgili bolimiin hicretten
hemen sonra, Yahudilerle ilgili bolumun ise, Bedir savasindan
sonra kaleme alindigin ileri surenler de vardir (Hamidullah,
1991: 1/190)."* Ancak her iki bolimun, émegin Muhacir ve
Ensar arasindaki iligkiyi iceren (1-23. maddeler) ilk bolumun,
iki ayn sozlesmenin birlestirilmis hali (Serjeant, 1994: 75) ol-
dugu, aym sekilde vesikanin ikinci bolumunu olusturan ve Ya-
hudilerle iliskileri duzenleyen (24-47.) maddelerin de bir de-
fada degil, ihtiyac duyuldukea parca parca diizenlendigini ve
bu sebeple birden fazla (Watt, 1956: 227), hatta cesitli zaman-
larda yazilmus sekiz ayn belgenin (Serjeant, 1994: 81) bir araya
getirilmesinin s6z konusu oldugu da ileri suralmektedir.

[k dénem Islam tarihine bakildiginda 6zellikle Yahudiler icin
surekli “ahit”ten ve bu ahdin bozuldugundan s6z edilmekte-
dir." Butin bunlardan anlasilan Hz. Muhammed (sav), ilk do-
nem Medine’sinin zor kosullan sebebiyle, 6nce Muhacirler ile
Evs ve Hazreg kabile mensuplarin bir araya getirmis, onlan hem
yazih kayatla birbirlerine baglamis hem de aralarinda karsihikl,
ikiserli kardeslik akdi yaparak bu birlikteligi pratikte saglamlas-
tiric1 adim atmius olmalidir. Ardindan da Yahudilerle antlasma

12 Bu konuda genis bilgi iin bkz. Serjeant, 1964 ve 1994; Aydin, 1991; Umeri,
1992; Sirma, 1994.

13 Bununtam tersini, yani Muslimanlarla ilgili bolumun Bedir savasindan sonra
(Umeri, 1992: 55), Yahudilerle ilgili bolamun ise Bedir savasindan é6nce ka-
leme alindignm ileri surenler de bulunmaktadir (Sirma, 1994: 53; Umeri, 1992:
55) .

14 Bu konuda bkz. Sirma, 1994: 52; Serjeant, 1994: 80-88. Yahudilerle (Beni
Kaynuka, Beni Nadir, Beni Kurayza) yapilan ¢ savas ve yine Yahudi liderle-
rinden Ka'b b. Esrel'in 6ldaralmesi ve Uhud savas: gercevesinde Yahudilerle
olusan iligkilerin ayrintisina bakildiginda farkh tarihlerde surekli sekilde bir
“ahd”den (ahdi bozma ve ahdi yenilemeden) soz edildigini gorulmektedir. Bu
da Yahudilerle birden fazla sozlesmenin yapildigi karusim giglendirmektedir.
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ya da antlasmalar yapms ve boylece Medine’nin i¢ huzurunu
saglayacak, diger taraftan da kendisini belli eden dis diilsmana
kars: birlikte olmay: temin edebilecek siyasi bir yapilanmaya
gitmistir. Hem i¢ hem de dis guveligi saglamak ve Medine’de
yeni bir toplumsal yap1 olusturmak icin de, sure¢ icinde sadece
bir kez degil, gerektigi her safhada sozlesmeler yapmus, yapilan
sozlesmelere aykir1 davranislarda ise dnceki sozlesmeleri hatir-
latic1 yol izlemistir. Dolayisiyla sozlesmeler Medine’deki yeni
dizenin altyapisim olusturma islevi gormuslerdir.

Bu sozlesmeler yukarida belirtildigi gibi sadece Medine ve-
sikasi ile simrh kalmamistir. Hz. Muhammed (sav) gerekli
gordiugu durumlarda sozlesme gelenegini sirekli acik tutmus,
Kur'an’a ve diger Sami halklarin kaltirine de yabanci olmayan
bu eski Kureys gelenegini siirekli uygularmstir.

Bu sozlesmelerle yeni toplumsal 6rgiitlenmenin, hem “birlik
icinde saglam bir yapiya kavusmas1” hem de Arap toplumu na-
zarinda “mesru olmasi” saglanmigtir. Ctinki Medine’de kurulan
toplumsal yap1 6nceki Arap toplumunda gorilmeyen bir nitelik
arz ediyordu. Medine’deki yeni yapt Muhacirleri, Evs ve Haz-
rec kabilelerinden olusan Ensari, Yahudi topluluklarin1 ve Me-
dineli mugrik Araplan bir araya getiriyordu. Bu anlamda mev-
cut Arap toplumuna yabanc: bir yap1 so6z konusu idi.

Arap toplumunda farkh topluluk, klan ya da kabileleri bir
araya getirmek oldukca zordu. Bunu yukarida degindigimiz gibi
Kureys, Kusay sayesinde bir parca yapmis ve boylelikle Arap-
lar ve cevre tlkeler nezdinde buyuk bir itibar kazanmisti. An-
cak Kureys'in yaptigl, sadece yakin klanlarin bir araya getiri-
lerek bir kabilenin bir site devletini idare eder hale getirilmesi
seklinde idi.

Doénemin Ortadogu toplum yapisina bakaldiginda Ortadogunun
dini ve siyasi birlige sahip oldugu gorulir. Islamiyetin ilk do-
neminde Ortadogu tek tanrih ve siyasi olarak da merkeziles-
mis bir gorinim arz ediyordu (Lapidus, 1997: 38, 41). Arabis-
tan ise akrabalik iligkilerinin yogun oldugu parcal (segmenter)
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yapiya sahip bir kabile toplumu idi. Bu par¢ali yapinin siirekli
kendini yenilemesi, daha genis birlesik bir yapimin Arabistan’da
olusmasim imkansiz kilyordu. Lapidus'a gore Arabistan, Islam
ile birlikte Ortadogu tipi bir nitelige burunmustiir. Bunun ilk
baslangict Hz. Muhammed (sav) tarafindan Medine’de atilmus,
bu yapi genisleyip Arabistan’1 ve Ortadogu’yu kapsayarak once
bolgesel, sonra da butun Islam dinyasina daglarak evrensel
nitelik kazanmstir.

Ancak daha 6nce de belirtildigi gibi, Medine'deki toplum-
sal yap1 onceleri karmasik bir durum arz ediyordu. Bu karma-
stk ve hatta celisik unsurlardan yeni bir yap1 olusturmak Hz.
Muhammed’le (sav) birlikte mumkiin olmustur. Yeni toplumsal
yap1 olusturulurken de mevcut farkhliklan ve catisma ihtimali
olan unsurlan ortadan kaldiracak ya da asgariye indirecek me-
kanizma “sozlesme” yontemi olmustur. Hz. Muhammed (sav)
biitiin bu ugraslan sayesinde Medine’nin ilk donemlerinde Miis-
lumanlann “guvensizlik” ortamina dismesinin oniine ge¢mistir.

“Guven ve guvensizlik” konusu insan yasaminin en temel
sorunlarinin basinda gelir. Bu sebeple insan her zaman kendi
dunyasini saglama almaya ¢aba sarf eder. Istikrarh kolektif ya-
sam, basit cikarlardan baska seylere dayanmahidir ve given bu-
rada odakta yer almaktadir.

Guven konusunun son yillardaki en etkin ismi Anthony
Giddens'urr (Giddens, 1994). Giddens guveni “bir kisi ya da sis-
temin inandincihgina given duyma” seklinde tammlar ve give-
nin baz1 6zelliklerinin biitin toplum tipleri icin gecerli oldugu
kanaatindedir. Giddens'in gtiven analizinde merkezi konumda
olan “ontolojik guvenlik” kavramu, insanlarin kisisel kimlikle-
rinin sirekliligine ve ¢cevredeki toplumsal ve nesnel eylem or-
tamlannin sabitligine duyduklan givene isaret eder. Ozii itiban
ile belirsiz ve tehdit edici bir konumda olan insan “sorgulan-
mayan” gunubirlik yasam tarzi ile derinlere kok salims endi-
selerden korunur. (Marshall, 1999: 289). Bu anlamda mevcut
geleneksel yapi, gecmisten bugune stregelen zaman icerisinde
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ve gundelik uygulamalar dahilinde ontolojik gtivenin yani ki-
sinin 6z kimliginin surekliligini saglar.

Modern donemde bir kentli bireyin varhg gunlik rutin
davranislar, guven ritielleri surdurilerek onaylanir ya da dis-
lanir. (Giddens, 1991). Geleneksel, 6zellikle de birincil iliski-
lerin hakim oldugu topluluklarda ise kisideki guven duygusu
dogrudan kendi klan ya da kabilesi ile baglantihdir. Bu sebep-
ledir ki klan ya da kabile disindaki kisiler sadece yabanc1 de-
gil aym zamanda “diisman” sayihrlar (Mensching, 1994: 27).

Medine’nin Hicret sonrasi durumu goz 6ntine getirildiginde
insanlarin, bireysel ve toplumsal anlamda bir giiven sorunu, risk
ve endise ihtimalleri ile kars: karsiya kaldiklan kolaylkla anla-
silacaktir. Burada her kesimin kendine has riskleri s6z konusu
idi. Muhacirler Hicret ile sadece Kureys'i degil butun bir kabi-
lecilik sistemini arkalarinda birakmuslar ve birakin kabile farkh-
higiny, iklim ve mekan acisindan bile yabanci olduklan bir yere
gelmislerdi. Onceleri birbiriyle siddetli savas1 goze alacak dere-
cede aralannda dismanlik olan Evs ve Hazrec icin de yeni bir
durum soz konusu idi. Medine’nin yeni durumu Mubhacirler,
Evs, Hazrec ve Yahudileri icine alan daha genis caph bir ileti-
sim agim gerekli kihyordu. Bunlardan da énemlisi, Muhacirle-
rin korunmasi ve barindinlmasi sebebiyle Kureys'in Medine’yi
tehdidi idi. Farkh klan ya da kabilelerden olusan yeni yapimin
getirecegi muhtemel gerginlikler ve Kureys tehdidi Medine’de
guvenligi birinci sorun haline getirmisti.

Burada Muhacir ve Ensarin surekli muhatap olduklan vah-
yin niteligine ve iclerinde surekli kendileriyle birlikte olan Hz.
Muhammed'in (sav) karizmatik varligina isaret etmek gerekli-
dir. Medine’nin kaos ve guivenlik sorunu olan ilk donemlerinde,
hatta Mekke doneminin zor giinlerinde Hz. Muhammed'in (sav)
mesajinin icerigi ve kisiliginin etkisi baghlanna surekli guven
telkin etmistir. Hz. Muhammed (sav) Islamiyet gelmeden 6nce
ve sonrasinda suirekli cevresine giiven telkin eden bir kisilige
sahipti. Henuiz islamiyet gelmeden onun cevresine karsi nasil
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inanilmaz bir guven telkin ettigine dair kaynaklarda pek ¢ok or-
nekler bulmak mumkundiir.'” Bu sebeple Mekkelilerce kendi-
sine “el-Emin” lakabi verilmigtir. Islamiyet'i teblige bagladiktan
sonra da Hz. Muhammed (sav) “giiven” konusuna 6nem ver-
mis ve “iman ile giivenilir kimse olma” arasinda sik1 bir bag bu-
lundugunu bildirmistir (Sanicam, 2003: 273). Bu anlayisa gore,
“iman” ile “gtvenilir olmak” ve “giiven duymak”arasinda yakan
bir iliski vardir (bkz. Kurt, 2000: 279) ve giiven imanin adeta
bir sosyal tezahiiri olmaktadir. Genel anlamiyla da din zaten
guven duzenleyici bir aracur. Dini inanclar olay ve durumlarla
ilgili deneyimlere giivenirlik enjekte ederler ve bunlann acikla-
nabilmesini ve karsihklanrun verilebilmesini saglayan bir cerceve
cizerler (Giddens, 1994: 95). Biitiin bunlar inananlann adeta
kozmik bir giiven evreni icerisinde olmalanim saglamis, onto-
lojik givenlik hissi vererek kisiliklerini saglamlastirmis, boyle-
likle de muminler karsilagilan zorluklara gug yetirebilmislerdir.

5. Ozgirlesme, Toplumsallasma ve Medenilesme
Sirecinde Sozlesmelerin Roli

Muhacir ve Ensara yonelik verilen bu kisisel ve manevi des-
tegin “toplumsal bazi mekanizmalarla” desteklenmesi ve top-
lumsal hayatta da giivenlik aunosferinin olusturulmasi gerekli-
dir. Bagka bir deyisle toplumu olusturan ve aralarinda sosyolojik
anlamda yapisal farkhliklar olan gruplann sirf manevi etken-
lerle birlestirilmesi yeterli degildir. Bunun yapisal bazi etrnen-
lerle desteklenmesi zorunludur. Degilse kisisel yasamda kendisi
ile bangik ve guven icinde yasayan bir insan, toplumsal yasan-
usinda da aynm1 yansimay1 bulamazsa bu durumun, onun kisi-
lik yapisinda ve akabinde bagh oldugu inangta bir takim negatif
etkilerinin olmasi kacinilmaz olacakur. insanuin temel icgiidiile-
rinden birisi varhigim devam ettirmektir. Bu amacla kisi, haya-
um guvenli sekilde surdurmeyi saglayacak kosullan cevresinde
olusturmak icin gayret eder. Bu durum toplumsal baglamda

15 Bkz. Sangam, 2003: 272-4.
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guvenli ve huzurlu bir yasam problemini meydana getirir. Ki-
sinin toplum icinde hayatim devam ettirmesi bir giivenlik at-
mosferi olusturmakla mimkuandur.

Fakat toplumsal hayatta bu giivenlik atmosferinin olusturul-
masl kolay degildir ve bu sorun siyaset felsefesinin temel konu-
lannin basinda gelir. Ciinku insan, yaratilis1 geregi toplumsal
bir varliktir ve toplumsal hayatta cesitli kisi ve gruplann kisi-
sel, sinifsal talep ve cikarlan soz konusudur. Toplumsal yasan-
tida herkes her seyi yapmak isteyebilir ve Hobbes'un doga ya-
salannin ilk maddesi geregince “herkesin her seyi yapma hakki
vardir”. Ancak bu ilkenin toplumsal hayatta bir ¢catismaya se-
bebiyet vermesini engelleyecek yegane sey “sozlesmeler”dir
(Hobbes, 1993: 96).

Bu baglamda Hobbes ve Locke, insanoglunun “dogal durum-
dan medeni duruma gegisinde” s6zlesmenin 6nemine vurgu yap-
maktadirlar. Bu konu siyaset felsefesinde devletin ya da teskilath
toplumun nasil meydana geldigi temel problemi ile iligkilidir.
Bu soruna siyaset felsefesinde verilen cevaplardan en ¢nemlisi,
devleti “insanlann uzlasip anlasarak olusturduklan bir varhk”
olarak goren yaklasimdir. Buna gore insanlar, varhklanm gu-
ven altina almak icin, birbirlerine s6z vererek uzlasmslar, s6z-
lesmislerdir. Devlet ya da medeni durum bu “sozlesme”nin ifa-
desi olarak dogmustur (Hobbes). Insan bir “toplumsal sézlesme”
(contrat social) ile ve kendi 6zgur iradesi ile devleti, medeni du-
rumu meydana getirmistir (J.J. Rousseau) (Elibol, 1993: 117).

Insanlann dogal durumdan medeni duruma gecme ihtiya-
cim aciklamada, siyaset felsefesinde onci kuramlara sahip olan
Locke ve Hobbes “dogal durum ve medeni durum” aynini ya-
par. Burada konumuzla alakali olan husus Locke ve Hobbesun,
dogal durumdan medeni duruma gecisin “s6zlesme” sonucu
oldugunu soylemeleridir. Devlet ya da medeni duruma ge-
ciste sozlesme vurgusunu Locke ve Hobbes'tan ¢ok once so-
fistlerden Antiphon’da goriruz. Ona gore devlet, bir “top-
lumsal sozlesme”dir. Devlet, insanlann yok olmamalan icin,
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birbirilerine dayanma ihtiyact duymalarindan kaynaklanan ve
karsilikli nzai mutabakata dayanan bir kurumdur. Bu fikirle,
sonralan Ibn Haldiin'da da karsilasirz. Ona gore de iimrana
giden yolda s6zlesmelerin etkisi cok basattir. Ancak sonraki do-
nemlerde bu goris Locke, Hobbes ve Rousseau tarafindan mo-
dern siyaset felsefesinin temel kalkis noktas: olarak konacakur.
Sozlesme burada “belirleyici” konumdadir. Sozlesme ile insan-
lar teskilatlanma ve medeni bir konuma ulasma imkanina sa-
hip olmaktadirlar.

Ancak burada bir sorun vardir. Bazen yeni bir medeni top-
lumsal duzen kurulurken yonetici erk, daha énceki dogal ko-
numda sahip olunan bazi haklan toplumun elinden alabilir.
Hatta Hobbes’a gore bu durumda yénetici, yonetilene karsi hic-
bir sorumluluga sahip degildir. Onlar kendisi ile degil birbir-
leriyle sozlesme imzalamislardir. Bu sebeple yoneticinin giictii
mutlaktr ve tartisilamaz. Yoneticinin toplumun anarsi igeri-
sine surtiklenmesini 6nlemekten baska bir gorevi yoktur. An-
cak Locke, insamin dogal durumda yasama, saghk, 6zgurlik,
miilk edinme gibi dogal haklan oldugunu séyler. Ona gore me-
deni hayata gecisin nedeni bunlarin terk edilmesi degil, daha
ust duzeyden bir giivence altina alinmasidir. Yoénetim bu hak-
lan sinirlayamaz (Arslan, 1994: 125-6). Cagdas demokrasinin
kuramsal miman olan Locke, Hobbes'un tersine sozlesmelerle
elde edilen yeni medeni-toplumsal durumda eski dogal hak-
lann giivence altina ahnmasinin gerekli olduguna vurgu yap-
maktadir. Goruldiagu gibi sozlesmeler, medeni ve teskilath bir
toplumsal durum igin temel olmakta ve boylelikle eski dogal
haklarin da giivence altinda oldugu medeni ve tegkilath bir ya-
plya gecis mumkun olmaktadur.

Jean-Jacques Rousseau da “sozlesme” kavramina, 6zgir bir
toplumsal duzen kurmamin temel kosulu olarak bakmakta-
dir. Fransiz Devrimini hazirlayan temel metinlerden olan Top-
lum Sozlesmesi'nde (1999) “6zgurlesme” konusuna deginir.
Tahakkum, kolelesme karsisinda 6zgtirlesmeye vurgu yapar.
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Rousseau’ya gore “insan 6zgur dogar, oysa her yerde zincire
vurulmustur”. Bunun sebebi sahte toplum sozlesmesidir (Ro-
usseau, 1986). Ona gore sahte toplum sozlesmesi yerine genel
iradeyi (volunté générale) dile getiren gercek bir toplum sozles-
mesi (du contrat social) yapilabilirse 6zgur bir kamu duzeni ku-
rulabilir dustincesindedir (Rousseau, 1999).

Konumuzla alakah olarak deginilmesi gereken yon, Rousseau’ya
gore 6zgur bir kamu duzeninin temel kosulu toplumsal sozles-
medir ve gercek bir toplumsal sozlesme, “ozgiirlesmeyi”, aksi
durum ise kolelesme ve tahakkimu dogurur. Buna gore top-
lumu olusturan bireyler ya da gruplar kendi 6zgiir iradeleri ile
genel bir iradeye ulasmaya calismaktadir. Yoksa onlar adina
birisinin karar alip diizenleme yapmasi so6z konusu degildir.

Goraldagu gibi modem siyaset felsefesinde dogal ya da ko-
miinal durumdan medeni duruma gegciste sozlesmelerin islevi
vurgulanmaktadir. Bu duruma Spencer ve Durkheim gibi sos-
yologlarnn da degindigini gormekteyiz (Aron, 1989: 230). Hatta
sozlesme, “komiinal ve basit toplumlarla karmagsik toplumlar
birbirinden ayirt edici bir 6ge” olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Karmasik genis toplum tiplerinde insan iligkileri ailesel (kan ba-
giml) olmaktan ¢ok sozlesmesel niteliklidir (Fichter, tsz.: 209).

Sozlesmeler Arap toplumunda farkh kabileler ve tlkeler ara-
sinda, bagka bir deyisle kabile disindakilerle gerceklestirilirken
(hilfin baz1 cesitlerinde toplum ici 6rneklere rastlamlabilir), Hz.
Muhammed (sav) tarafindan Medine toplumu dahilinde ger-
ceklestirilmis oluyordu. Bu siiphesiz “yeni bir durumu” ifade
etrnektedir. Ctinktt Hz. Muhammed (sav) Medine'ye geldiginde
kansik unsurlardan yeni bir toplum olusturma gercegi ile karsi
karsiya kalmisti. Boylelikle Muslumanlar, her ne kadar bir site
devleti capinda da olsa karmasik bir toplum yapisina ilk adim
atilms olmaktaydi.

Medine’deki parcali yapi, aym1 zamanda yeni medeni bir top-
lumun da ¢ekirdegini olusturmustur. Locke ve Hobbes'un, “dogal
durumdan medeni duruma” gegcisin temel kosulu, Durkheim’in
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de “basit ve karmasik toplumlar1 ayiric1 bir 6ge” olarak gordiik-
leri “sozlesme”nin, Medine’nin ilk donemlerinde bu baglamda
onemli bir islev gordugii acikur. Oncekine oranla Medine’de
daha karmasik bir toplumsal yapiya gecilmistir. Bu siirecte kar-
deslestirme bir “gecis mekanizmas1” olarak iglev gormustur.
Kardeslestirme karsilikh iki kisi arasinda yapilmakla birlikte
temel amag, iki grup ya da iki sosyal tnitenin toplumsal enteg-
rasyonu idi. Nitekim karsilikh bireyler arasi kardeslik olsa da
Medine sozlesmesinde goruldugu gibi maddelerdeki ifadeler
iki temel gruba yoneliktir. Bu amag etrafinda kardeslik, islam
anlayisi temelinde ve Islam kardesligi cercevesinde surmiistir.
Ancak belirtilmesi gereken sey, Hz. Muhammed'in (sav) Ensar
ve Muhacirin iki grup olarak kardesligine surekli vurgu yap-
mus, iki temel sosyal unite arasindaki dengeyi 6lene kadar go-
zetmistir.'® Bu konu ileriki bolumde genis olarak islenecektir.

16 Ensar ve muhacirinin iki grup olarak amlmalan ve zaman zaman iki grup
arasinda ortaya ¢ikan sorunlar ve ¢atisma ihtimali icin bkz. Es’ad, 1983: 547,
Kandehlevi: 1990: 1/349-351.
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V. Farklilasmadan Biutiinlesmeye:
Bir Biittinlesme Siireci Olarak
Yeniden Dini Toplumsallasma

Mubhacir Ensar Dengesi Uzerine Kurulu Yeni Bir Toplum

Medine'nin Islam tarihindeki ilk donemlerinde pargali bir
yap1 soz konusu idi. O dénemde Musliimanlar iki temel uni-
teden olusmakta idi: Kureys kabilesine ve koken olarak da Ad-
nani Araplanna mensup Muhacirler ve Kahtani Araplanna men-
sup Evs ve Hazrec kabilelerinin olusturdugu Ensar. Nitekim
Musliman toplulugun bu iki unitesine Kuran’da da deginil-
mistir (Enfal, 8/72). Suphesiz buna Muslimanlann Medine’ye
gelmeden 6nceki karmasik ortam da eklemek gerekir. Cinku
Medine’de daha once Evs ve Hazrec'liler arasinda sik sik savasa
da donusen kavgalar oluyordu. Buna zaman zaman Medine
Yahudileri de katihyorlardi. Muslumanlann gelmesi ile Medi-
ne’deki bu karmasik yap1 daha kaotik bir hal almisti. Ortaya,
her bakimdan muhta¢ ve zor durumda olan Muhacirler, Evs
ve Hazrec’'den mutesekkil Ensar, Evs ve Hazrec’den Miisluman
olmayan musrik Araplar ve Yahudi kabileleri olmak uzere par-
cal1, ¢coklu bir yap1 ¢ikiyordu.
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Bu parcali yapidan hareketle, zamanin zor kosullan ve gin-
delik yasamin siradan iligkileri icerisinde her an gruplar aras
catisma ¢ikma ihtimali oldugu kolayca gorulebilir. Cuinka do-
nemin kosullannda Muslimanlar, toplumsal yasantilanm ka-
bile yapist icerisinde siirdiurmektedirler. Bu durum Medine Ve-
sikasini olusturan maddelerde de soz konusudur. O maddelere
bakildiginda Muslumanlarin bir kabile yapis: icerisinde siste-
matize edildigi kolayca gorilecektir. Omegin, Hamidullah’in
dizenlemesine gore soyleyecek olursak, Medine Vesikasinin
ug ve on ikinci maddeler arasi hitkkiimlerine gore, Muhacirler
ya da Evs ve Hazreclilere mensup bireylere ait fidyeyi her klan
kendi icinde 6deyecekti. Yani buitin Musliimanlarin bir arada
odemesi degil -ki burada Muhacirlerin de (Kureysliler olarak)
bir kabile gibi orgutlendirilmesi s6z konusudur- gruplarin kendi
arasinda fidye 6deme s6z konusu idi (Hamidullah, 1991: 207).
Bu durum, yani islam toplumunun kabile yapisinda ilerlemesi
uzunca bir stre devam etmistir (Lapidus, 1997: 38). Bu sebeple
Muslumanlardan olusan iki grubu olabildigince birlesik bir yap:
haline getirmek gerekliydi.

Din sosyolojisinde sosyal farkhlasma konusunda, 6zelikle
Weber ve onu takip eden Wach ve Mensching, farkh toplum-
sal tabakalann dindeki belirleyici etkisine, cesitli dinlerin farkh
toplumsal tabakalarda destekledikleri spesifik amaglarin neler-
den ibaret bulundugu sorununa 6nem vermektedirler (Weber,
1963: 395-117; Wach, 1995: 293-6; Mensching, 1994: 253-9).

Wach, bu konuda yani toplumsal farkhlasma ve din iliskisi
konusunda iki durumun alum c¢izmektedir:

i) Toplumsal farkhlasma ve tabakalasmanin dini tecriibenin
anlatim1 uzerinde gayet net bir etkisi vardir. Farkh simf ve ta-
bakalar farkl dindarlik tipleri dogurur.

ii) Toplumsal farkhlasma, dini tecribenin geleneksel an-
lattmimin bazi dusiinceler ve mensekler iizerinde 1srar etmesi
sonucunu dogurmustur. Toplum ilerledik¢e banndirdig top-
lumsal tabakalar kendi simif ve tabakalarina has mensek ve
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ibadetleri iceren yorum ve kultleri hakim kilma egilimine gi-
rerler (Wach, 1995: 293).

Bu durumun ileri bir hal almas o dinin parcalanmasi duru-
munu dogurabilir. Dinin ileriki donemlerde bazi gruplara ay-
rilmasinin 6nune gecmek, bagka bir deyisle farklilasmay ice-
risinde barindirmayan bir dini yap:1 din sosyolojisi acisindan
pek mumkiin gorilmese de (bkz. Gunay, 1998: 288) ozellikle
ilk donemlerde kendisini tasiyacak, kendi icinde butunliguna
saglamis,sa< ortak inan¢ ve mensekleri olan bir gruba sahip
olmasi hayatiyetini devam ettirmesi acisindan ¢ok énemlidir.
Cunka ister dini icerikli olsun ister olmasin bir sosyal sistemin
varhgy, kendisini meydana getiren kisimlarin bir butiin teskil
edecek surette birbirlerine bagh kalmalarina, butiincul bir yap:
olusturmasina baghdir. Toplumun ya da bir sosyal grubun is-
tikrar1 ve devarm butiinlesme derecesi ile yakindan alakahdir.
Bu sebeple bir dine inananlarin asgari duizeyde butiinlesmeleri
varliklarimin devamu icin gereklidir.

Butiinlesme bir olma demek degildir. Butinlesme bir 6zde-
sim ve benzerlik konusu olmaktan ¢ok bir yap1 ve islev konu-
sudur. Bu sebeple sosyal butiinlesme farkhhklan 6nlemez fa-
kat farkhhklan esgudiimler ve yonlendirir (Fichter, tsz: 204).

Ancak genel anlamda Islam tarihini konu alan kitaplarda
Mubhacir ve Ensar arasindaki birlik ve dayanigsmay1 6n plana
ctkarma konusuna odaklanildigin ve aralarindaki farkhliklara
vurgunun arka plana atldigim gormekteyiz. Stphesiz bir dinin
kendi ideal 6rmeklerini s6z konusu etmesi agisindan bu durum
anlasilabilir. Ancak, Islam’n ilk dénem toplumsal yapisinin
dogru analizi acisindan konuya yaklasildiginda butunlesmeler
yaninda farklilasmalara da dikkat etmek gerekir.

Bizim kanaatimize gore, Muhacir ve Ensar arasindaki fark-
hhklar hicbir zaman tamamiyla ortadan kalkmamistir. Hz. Mu-
hammed (sav) bu durumun farkinda olarak, tarihsel stirec ice-
risinde surekli aralarinda catismaya mahal birakmayan, catisma
ihtimali oldugu durumlarda ise catismay1 onleyici bir tutum
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takinmigtr. Yoksa genellikle Islam tarihi konulu cahsmalarda
ileri suruldagi gibi, surekli bir sakinlik ve uyum halinden bah-
setmenin, asagida aciklanacag gibi, eksik olacag kanaatindeyiz.

Ancak, ilk donemdeki birlik ve dayanismanin insanhk ta-
rihine 6rmek olacak bircok 6zellige sahip oldugunu belirtmek
gerekir. Buna gore Islam toplumunun yapisinin olugmasina iki
acidan yaklasilmasimin gerektigi kanaatindeyiz:

i) Ilk olarak islam toplumunun cekirdegini olugturan Mu-
hacir ve Ensar arasindaki biuttinlesmeyi saglamaya donik uy-
gulamalara;

ii) ikinci olarak da buna ragmen sosyolojik olarak kalk-
masl mimkin olmayan ya da kalkmasi belli bir stireci gerek-
tiren (kabile sisteminin devam etmesi gibi) farkhliklara dikkat
etmek gerekmektedir.

Bu kitapta deginilen kardeslestirme ve benzeri butiinles-
tirme amach uygulamalara Islam tarihi ve hadis eserlerinde
cokea rastlanabilir. Yukanda degindigimiz gibi Hz. Muham-
med (sav) farkh unsurlardan olusan yeni bir topluluk olus-
turmakla karsi karsiya kalmistir. Bu durumun zorluklan ol-
masina ragmen yeni bir toplum olusturmasi acisindan da bir
firsat oldugu acikur. Cunki bircok yeniligin toplumdaki kar-
masikhik ve kaosun arkasindan geldigi sosyologlarin belirttigi
bir gercekliktir (Gtinay, 1998: 247). Bu sebeple Hz. Muham-
med (sav) farkh unsurlardan yeni bir toplum olustururken bu
unsurlarn butiinlestirici ve toplumsal uyumu saglayic1 6nlemleri
stphesiz almistir. Bunun icin 6nce, Akabe biatlanndan baslaya-
rak Mislimanlardan kendisine itaat edeceklerine dair soz al-
mis ve kendisi de 6lene dek onlarla beraber olacagina dair s6z
vermis yani Mishimanlarla sozlesme yapmus, yine Musliiman-
lar arasinda da kardeslik sozlesmeleri yapmistir. Bu durum, is-
ter peygambere itaat ister Musltmanlar aras1 karsihkl davrans
iliskileri olsun Kuran'da da yer almis (6rnegin Nisa 4/13, 59)
ve onemle tizerinde durulmustur. Bu anlamda hem peygam-
bere itaatin hem de Muslimanlann karsilikl uyum iliskilerinin
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dini bir anlaminin oldugunu belirtmek gereklidir. Boylelikle li-
der ve inananlar arasinda olabildigince birlesik bir yapinin olus-
turulma imkam saglanmis olmaktadir.

Bu yap1 Muhacir ve Ensar arasindaki denge tizerine kurul-
mustur. Bu dengenin zorlandigr anlarda Hz. Muhammed’in
(sav), her iki gruba da birlik olmalarni, aralanindaki kardesligi,
Akabe’de verdikleri biat benzeri verdikler sozleri, ilk zaman-
lardaki dayamsma ve birlik ruhunu hatirlatagini gormekteyiz
(Kandehlevi: 1990: I/350 vd.). Bu denge ayn1 zamanda kabile
mantiginin geri donmemesi agisindan 6nemlidir. Cunku yeni
toplumsal birlik farkh unsurlann inang temelinde bir araya gel-
mesi ile saglanan nazik bir denge tizerine oturmaktadir.

Musliman toplumu olusturan unsurlar biling ve davranis
tarzlan agisindan yeni dinin mantig ile hareket ediyorlardi. Hz.
Muhammed (sav) giindelik yasant1 icerisinde onlarla bir arada
yasiyor, vahyin ogretileri ile sirekli onlan egitiyordu. Ancak
insanlann daha 6nce yetistikleri kabile kiiltiirii ve kabile men-
subiyetleri devam etmekte idi. Toplumsal organizasyon da bu
tarz kabile sistemi ilkelerinden faydalaniyordu. Oregin, Miis-
lumanlar arasinda ya da Yahudilerle yapilan sozlesmelerde her-
kesin kendi klamna nispet edildigine daha once deginmistik.
Mubhacir ve Ensar arasindaki farklar, toplumsal hayat icerisinde
sirf Kuran'da ifade edildigi simirlan icinde kalmiyordu.

Muhacir ve Ensar adlandinmu ilk defa Kuran’da kullamlmis-
tr. Kureysli Mislumanlar Allah icin Mekke'den gog¢ edenler,
Mubhacirler (Hasr, 59/8), Medineli Miisliimanlar ise onlara yar-
dim eden, kol kanat gerenler yani Ensar'dir (Enfal, 8/72; Tevbe,
9/100, 117). Stphesiz buna gore bu iki grubun adlandinmu dini
bir icerige ve formata sahiptir. Ancak bu iki grubun, toplumsal
hayatin baglami icinde farkh anlamlan icerisinde barindirdiklan
da gercektir. Her iki grup farkh kokenlere (Adnani-Kahtani Arap-
lan), farkh sitelere, kiiltiirlere ve gecim imkanlarina sahipti. Ay-
nca Muhacirler, o dénemin yiiksek kiltirine sahip Kureys'ten
olmalan ve Hz. Muhammed’e (sav) inanan ve zorluklara gogus
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geren insanlar olmalan sebebi ile ustun bir konuma sahiptiler.
Nitekim Muhacirlerin bu ustun konumlan sebebiyle olsa gerek,
cikan sorunlarda Hz. Muhammed'in (sav) genelde Ensann hak-
lanm savunur pozisyonda oldugunu ve Ensan dven ¢okea riva-
yetin oldugunu goéruriiz.! Buradan anlasilan, Hz. Muhammed
(sav), Ensann kendisini ikinci simf pozisyonda gormemesi icin
olanca dikkati gostermistir. Surekli onlan évmus, yardimlan-
nin 6nemini siirekli vurgulams, Akabe’de soz verdigi gibi 6lene
dek onlan terk etmeyecegini belirtmek durumunda kalmstir.

Ensarlailgili bu tarz rivayetlerin varlig1, 6ncelikle Muhacir ve
Ensar adl iki ayn simfin, grubun Hz. Peygamber doneminde,
hatta halifeler doneminde bile varligim korudugunu gosterir.
Hz. Muhammed (sav) iki grubu kaynastirmak icin gerekli ted-
birleri alsa da, Reckendorfa gore “farklilik” acik¢a kendisini
belli ediyordu (Reckendorf, 1997: IV/277). Bu sebeple Muhacir
ve Ensar arasinda bir dereceye kadar rekabetin ¢ikabilme ola-
silig1 so6z konusu idi. Farklilasmanin dogurdugu bu olasilik re-
alitede zaman zaman kendisini belli ediyordu.? Burada konu-

1 Bkz. Ensar ve Muhacir hakkindaki rivayetler: Miras, Tecrid, X, 16-19, 1527-
8; Kandehlevi, 1990: 1/347-361.

2 Budurum hem Hz. Muhammed hayatta iken, hem de Onun 6lumunden sonra
s6z konusu olabiliyordu. Omegin, Beni Mustalik gazvesinde Hz. Omer'in su-
cusu ile bir Hazrecli arasinda onemsiz bir meseleden ¢ikan ulacik bir olay,
munafiklann da araya girmesiyle neredeyse Muhacir ve Ensar gruplan ara-
sinda bir ¢aismaya donusecek seviyeye gelmisti (Es'ad, 1983: 547). Yine Hu-
neyn savagl sonrasi ganimet dagiuminda Ensar'dan hi¢ kimseye ganimet ve-
rilmemesi sebebi ile Ensann buna sesli olarak itiraz etmeleri ve bazilarinin
Hz. Muhammed'e kendi kabilesini koruyor iddiasinda bulunmas uzerine Hz.
Muhammed'in batun Ensar toplulugunu bir yere toplayarak onlan yatistinci
bi¢imde konusarak durumu sakinlestirmesi (Buhari, Menakibu'l Ensar, 1-2;
Kandehlevi: 1990: 1/349-351) bu duruma érmek olarak verilebilir. ki grup
arasindaki rekabetin ortaya ¢ikmasi olasihigi realitede Hz. Peygamberin 6lumu
sonras: gorulmagtar. Ornegin Sakife toplantisindaki halife seciminde Ensar ve
Muhacir sinifi iki temel grup olarak belirmis ve 6nce Ensarin aday: 6n planda
iken Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Ebu Ubeyde'nin iradeleri ile Kureys'ten bir
halife secilmesini saglarms ve iktidar Emevilere kadar Muhacirlerde kalms-
ur (Buhl, 1997: XIII: 452; Kandehlevi: 1990: /360--1). Hilafetin Kureys'e tah-
sisi ile Ensar yavag yavas siyaset sahnesinden cekilmistir. Ensan 6ven ¢ok¢a
rivayetin varhgim baz1 bilginler, onlann unutulmalanna ve kenara itilmele-
rine kars: bir tepki olarak degerlendirmektedirler. Ozellikle Hz. Peygamber
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muz agisindan 6nemli olan nokta, Islam toplumunu olusturan
iki ayn sinifin o donemde de toplumsal bir gerceklik olarak
varhigim muhafaza etmesidir. islam toplumunun yapisinin iki
temel grubunu gosteren bu farkhlasmanin belli bir donem de-
vam ettigi de gorilmektedir. Omegin, Hz. Omer déneminde
Ensar — Kureyg’Muhacir farklilagmasinin devam ettigini goste-
ren rivayetler vardir (Kandehlevi: 1990: 1/356). Ozellikle bu ri-
vayetlerde Ensar’a kars1 Kureysli Muhacirlerin tercih edilmesi
konulan islenmektedir ki bu da iki grup arasindaki muhtemel
gerilim anlanna iligkin olaylan ifade etmektedir.

Farklilasma soz konusu oldugunda Evs ve Hazrec'in de soz
konusu edilmesi gereklidir. Ensar’ olusturan Evs ve Hazrec ara-
sinda Hz. Peygamber ve halifeler devrinde ihtilaflar ¢tkmustir.
Fakat yapilan mudahaleler ile kavgalar onlenmistir (Algul, 1998:
X1/542). Ensar arasinda Islama ilk girenler, yine Medine'de ilk
zamanlar peygamber ve Muhacirlere maddi yardim yapanlar
ve Islam’in yayilmasi icin yardim edenler de genellikle Hazrec-
lilerdi. Evslilerin baslangicta peygambere ¢ekingen davrandigy,
hatta kismen hasmane davrandig rivayet edilmektedir (Recken-
dorf, 1997: 1V/277). Hz. Muhammed (sav), kardeslestirmeye
Evslilerin ¢cok azin dahil etmistir. Kardeslestirmeye katilan-
lar genelde Hazrec'lilerdi. Akabe'de peygambere ilk biat eden-
ler Hazrec'lilerdi. iki tane Evsli oldugu da rivayet edilmektedir
(Algul, 1986: 1/541). Hazrec'liler ikinci Akabe biatina da katilip
Hz. Muhammed'in (sav) korunmasi ve Medine’ye ¢agrilmasina
destek vermislerdir. Buna karsilik Evs'lilerin bazi dini mesele-
lerde muhalefetleri ve Hz. Muhammed'in (sav) yaninda savasa
kars: gayretsizlikleri Hz. Peygamberi ugrastirdig ifade edil-
mektedir. Yine Evsliler halife seciminde Hazrec'in aday1 yerine
Hz. Ebu Bekire (Kureys'e) oy vermislerdir (Reckendorf, 1997:
IV/419). Aynca, Evs ve Hazrec arasinda zaman zaman karsithkh
ovunmeler de s6z konusu oluyordu (Kandehlevi: 1990: 1/347).

oldikten sonra islam'a hizmetlerine oranla hi¢ mutenasip olmayarak bir ke-
nara aulmis olmalanm takbih ettirmek ve aynm zamanda duyduklan surab:
hafifletmek icin hadis rivayetlerine bagvurmuglardir (Hatiboglu, 1967: 22).
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Goruldug gibi ilk donem Islam toplumunda bir takim “fark-
hliklar” da s6z konusudur. Bu farklihklardan bahsederken, Hz.
Muhammed'in (sav) farkli unsurlan nasil butiinlestirdiginden
yani toplumsal diizeni nasil sagladigindan da bahsetmek gerek-
mektedir. Daha once belirttigimiz gibi, Hz. Muhammed (sav)
Musltmanlar arasi i¢ buttinlesme ve dayanismanin saglanmasi
icin Medine’ye geldiginde ilk andan itibaren baz tedbirler al-
misti. Genelde sozlesmeler, ozelde ise kardeslestirme bunun
ilk ve onemli 6meklerindendir. Bir toplumunun varligim de-
vam ettirebilmesinin unsurlarinin bir biitiin teskil edecek se-
kilde birbirlerine bagh kalmalarina, butiincul yap: olusturma-
sina bagh oldugu gerceginden hareketle toplumu olusturan
unsurlarin biittinlesme ve dayanismasimin mahiyetine goz at-
mak gerekmektedir.

Buttinlesme daha 6nce belirttigimiz gibi kat1 bir turdeslik an-
lamina gelmemektedir. Butiinlesme ile toplum farklhilasmalarn-
dan annarak turdes bir yap1 haline gelmez. Mevcut olan farkh
unsurlarin es gudumlenerek ortak hedef ve islevlere yonlendi-
rilmesi, bu sekilde buttuncul bir yap: haline getirilmesi s6z ko-
nusudur. Konumuz baglaminda soyleyecek olursak, farkh site
devletlerinde yasayan, farkli koken ve kabileye ait, farkli eko-
nomilere sahip, kisaca farkl sosyo-kultiirel 6zelliklere sahip
unsurlar1 denge ile bir arada tutma gerekliligi vardir. Stiphesiz
bu durum belli bir stireci gerektirmektedir. Dolayisiyla Muha-
cir ve Ensar arasindaki farklilasmalarn, olabildigince asgariye
indirilerek nasil butiinctl bir yapimin olusturuldugunu incele-
mek gerekmektedir. Bu sebeple de biittinlesme ve onun streg-
lerine dikkat etmek gereklidir.

Toplumsal butiinlesme s6z konusu oldugunda onu sagla-
yan faktorler listesinin basina, kisiler aras1 deger ve norm bir-
liginin gelmesi konusunda sosyal bilimciler arasinda bir fikir
birligi vardir. Toplum bireyleri ortak deger ve normlara go-
nulli olarak uyarlar. Normatif butinlesme olarak da adlandi-
rilan bu toplumsal biittinlesme tarz, bireylerin davranislarimin,
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o toplumun iligkilerini yoneten normlarla ahenkli bir sekilde
koordinesini ifade etmektedir. Ikinci buttinlesme faktori, or-
tak islevlerin paylagilmasidir. Burada bireylerin toplumda isgal
ettikleri statiiler ve oynadiklar roller itibariyle yani toplumsal
islevleri bakimindan birbirlerini karsihkh olarak tamamlamalar
s6z konusudur. (Fichter, tsz: 206; Gunay, 1998: 312).

Toplumsal kural ve normlar toplumsal iligkilerin ahengini
saglayan ara unsurlardir. Bu toplumsal norm ve kurallar araci-
g1 ile gundelik iliskilerde duzenlilik saglanir. Toplumu olus-
turan unsurlar bir anlam ve prensipler manzumesi etrafinda
butunlesirse, yeni ortak kulturel unsurlar ve degerlerin olus-
turdugu Oz, karakter, i¢ yap1 ve pekistirici anlam itibariyle bir-
birlerini tamamlarsa toplum saglam bir yap1 kazanir, varhgim
surdurar (Er, 1990: 11/454). Toplumu olusturan bireylerin or-
tak esaslarda olabildigince birlesebilmeleri toplumun daha den-
geli ve sistemli olmasim saglayacakur.

Ancak daha 6nce de degindigimiz gibi, Medine'nin ilk do-
nemleri agisindan bakildiginda butiincul bir yapmnin tersine
parcah bir yap1 oldugu gorualur. Muslimanlar gelmeden de
Medine’de Evs ve Hazrec arasinda sorunlar vardi. Hz. Muham-
med (sav) aralarinda sorun olan Evs ve Hazrec arasinda birlik
saglamak zorunda idi. Akabe biaunda Islam’1 secerken her iki
kabilenin, Hz. Muhammed'in (sav) davetine kendi i¢ sorunla-
rim ¢ozecek umidi ile icabet ettiklerine dair rivayetler bulun-
maktadir (Sancam, 2003: 111). Medine’de kabile yapis1 hakim
durumda idi. Mekke gibi bir site devleti de s6z konusu olma-
digindan her kabile kendi sinirlan icerisinde yasiyor bu da za-
man zaman bazi sorunlar doguruyordu. Muslumanlar da ge-
lince daha karmasik bir durum ortaya ¢ikmusti. Bu sebeple Hz.
Muhammed'in bashca goérevi Medine toplumunun butiinles-
mesini saglamakt (Watt, 1961: 59). Medine’nin ilk dénemle-
rine bakildiginda dini idealler yaninda toplumsal duzen fikri
ve beklentisi Medine'lilerde hakim bir kanaat olarak gozuki-
yor. Suphesiz bu kaos ortam1 Hz. Muhammed (sav) icin yeni
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bir firsau da ifade ediyordu. Toplumu yeni fikir ve idealler dog-
rultusunda toparlamak icin uygun bir ortam s6z konusu idi.
Bu ortamda Hz. Muhammed’in (sav) farkl unsurlarin en-
tegrasyonu igin yukarida degindigimiz sozlesmelerle ise basla-
masl ilgingtir. Sosyolojik olarak, ortak degerlerde birlesmenin
s6z konusu oldugu bir yerde toplumsal bir sozlesmeye gerek
yoktur (Fichter, tsz: 206). Buna gore ilk donem Medine’sinde
Hz. Muhammed (sav) norm ve deger birlikteligini toplumu bi-
tunlestirmede yeterli gormemistir. Stiphesiz o donemde Mus-
liimanlar arasinda ortak bir inang ve ideal fikri vardi. Ancak
Hz. Muhammed (sav) bu deger ortakligim, ortamin karigik ol-
mast ve toplumsal durumun ¢ok yeni olmasi sebebiyle, baska
“yapisal” tedbirlerle desteklemek istemis olmalidir. Sadece or-
tak norm ve degerlere dayal bir toplumsal entegrasyonu ye-
terli gormemigtir. Stiphesiz bir toplumda, 6zellikle de dini bir
toplulukta ortak degerler uzerinde birliktelik fikri ¢cok 6nem-
lidir ve ileride deginecegimiz gibi Hz. Muhammed (sav) buna
her zaman énem vermistir. Ancak sadece inanclarda ortaklhik
saglayarak saglam ve dengeli bir toplum olusturmak mumkin
degildir. O toplumu olusturan toplumsal butunlugi saglayici
eksikliklerin de giderilmesi gereklidir. Omegin, ortak inang et-
rafinda toplansalar da toplulugu olusturan unsurlardan bir kis-
munn i¢inde bulundugu zor durumun, diger unsurlann yar-
dimiyla ortadan kaldirilmas: gereklidir. Degerlerde birliktelik,
karsilasilan zor durumlarda “ortak yardimlasma ve dayanismay:”
da beraberinde getirmelidir. Hz. Muhammed (sav) inang birlik-
teligine 6Gnem vermenin yaninda —ki bu peygamber olmasinin
da bir geregidir- yapisal baz1 entegrasyon 6nlemleri de almis-
tr. Once farkh unsurlar arasinda sézlesmeler yapmus, bunun
yam sira karsilikh kardeslestirme ile sozlesmelerden amagcla-
nan islevlerin pratik olarak gerceklesmesini saglamak istemis-
tir. Aralanndaki sozlesmelerin sozde kalmamasi icin, Arap top-
lumunda yaygin olarak bilinen hilf kurumundan da yardim
alarak, gruplan yapisal anlamda bir araya getirmis boylelikle
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unsurlar arasi entegrasyonun en ileri diizeyde gerceklesmesini
saglamistir. Hz. Muhammed’i (sav) bu derece ileri 6nlemlere,
yani sadece inang birlikteligini ve ginubirlik yardimlasmalan
kullanma yerine kardeslestirme gibi yapisal bir entegrasyon
yontemine bagvurmaya iten sebep Medine’de aniden ortaya ¢1-
kan hizl toplumsal degisim ve Mekke site devletinin ani saldin
ihtimali idi. Cunku basta da belirttigimiz gibi, Hicret ile Me-
dine nifusunda ani bir artis olmus, toplumu olusturan unsur-
lara yeni yapisal bir unsur eklenmis, Hz. Muhammed'in (sav)
gelmesiyle siyasal liderlik sorunu ortaya ¢ikmis ve Mekke site
devletinin saldin ihtimali bas gostermisti. Boylece Medine’deki
yeni olusum arasinda hem dayanigma saglanmis hem de disa-
ndan gelen saldinya kars: gecici olmamakla birlikte acil bir bu-
tuncil yapr olusturulmustur.

Toplumsal butiinlesme ve toplumsal dayamsma kavramla-
nn1 Durkheim es anlamh olarak kullanmaktadir. Dayanisma,
bir toplum veya grup icinde yer alan fertlerin kendi aralannda
veya gruplann birbirleriyle olan sosyal munasebetlerinde, kar-
sihikh yardimlasma, igbirligi, ortak tavir ve musterek faaliyete
bagh olarak gelisen sosyal baglhihk duygusudur. “Toplumsal da-
yanisma” genelde simiflann, statii gruplanmn, zengin ve fakirin
varhgim surdirdagu bir toplumda farkh gruplar ve bireyler ara-
sindaki dayanismay: ifade eder. Bu anlamda dayanisma, adalet
ve hakkaniyet duygusuna dayalidir. Her bir birey ve grubun,
icerisinde esit varhklar olmaya hak kazandiklan bir topluma
ait olma duygusuna sahip olmalan gerekir. Dengeli ve uyumlu
bir toplumsal yapi icin bu gereklidir. Sayet bir toplumun uye-
leri, i¢inde yasadiklan topluma ait olma duygusuna sahipseler
ve toplumdaki esit ve adil konumlanm kabul ediyorlarsa o za-
man bireyler ve gruplar arasi dayamismaya dayal birlesik bir
toplum s6z konusudur. Toplumsal dayanisma toplumsal ada-
lete dayah olsa da ¢ok griclit bir manevi, ahlaki anlama da sa-
hiptir. Durkheim bunu “toplumsal dayamsma tamamiyla ahlaki
bir fenomendir” ifadesiyle ortaya koymustur (1984: 2). Aynca
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Durkheim dinin, sosyal dayanismay1 ve butiinlesmeyi saglayan
temel bir faktor oldugu ve aym zamanda dinin bizzat insanin
kendisini kusatan kolektif sosyal hayata bagimhginin ve ona
boyun egisinin bir tezahuri oldugu tizerinde de durmustur.

Bu anlamda dayamisma bir toplumun temelidir. Dayams-
manin hem hakkaniyet, adalet duygusuna dayanmasi hem de
“moral” bir fenomen olmasina konumuz agisindan yaklasirsak
Kardeglestirmenin bir “dayanisma formu” olarak ortaya ciko-
g goruriz. Canka Medine’nin ilk donemlerindeki kaos orta-
minda tiim bireylerin icerisinde esit varhiklar olarak yer aldiklan
bir toplumsal yap:1 dogal olarak s6z konusu degildi. Muhacir-
ler yeni gogmen bir topluluk olarak belirgin bir esitsiz konum
icerisinde idiler.’ Kardeslestirme uygulamasi ile bitun bireyle-
rin toplumsal hayat icerisinde fiziksel anlamda esit varhklar ol-
masina, bazilannin digerine oranla hak mahrumiyeti icerisinde
bulunmamasina cabsilmis, bu durum bireylere moral sagladi-
gindan farklihklann asgariye inmesine ve dayanismaya sebep
olmustur. Zor durumda kalanlarla yardimlasmanin kardeslik ol-
gusuna baglanarak belli bir surece yayilmasi ile saglanan daya-
nigma, bireyler arasinda ortak bir toplumsal bilincin olusmasina
da ortam hazirlamis olmalidir. Suphesiz bu durum, bireylerin
toplumu olusturma nedenini ve nasithm arayan Durkheim’in,
bunu kolektif biling olgusuna dayanan bir dayanisma kavrami
ile aciklamasi durumu ile ortiismektedir.

Dayamsmadan soz edilirken dinin bizzat kendisini de belirt-
mek gereklidir. Durkheim’e gore din bizzat toplumsal dayamsma
ve butinlesmeyi saglayan bir faktordiir. Insanlan bir arada tut-
mada ortak inancin etkin rolu vardir. Bireyler ortak inanca ve
aym kutsala sahip olduklanndan kendilerini birbirlerine bagh
hissederler (Nisbet, 1974: 175; Aron, 1989: 226). Aynca her di-
nin kendi icinde baghlan arasinda dayanismay1 kuvvetlendirici
ilkeler soz konusudur. Islam'da zekat, sadaka, cemaatla namaz,

3 Mubhacirlerin Medine’de kars: karsiya kaldiklan problemler ve ¢o6zum yollan
konusunda genis bilgi i¢in bkz: Hamidullah, 1986:13-14; Er, 1998: 146-168.
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gulimseme ve selam verme gibi birincil iliskileri ibadet kabul
etme vb. hususlar toplumsal dayanmismay: guiclendirici islevler
gormektedir. Medine’de Mislimanlann dayamsma ve butin-
lesmesinde dinin ve karizmatik bir sahsiyet olarak peygambe-
rin konumu 6nemli olmustur. Bu anlamda Hz. Muhammed'in
(sav) dayanmismay1 6nce Mekke’de kurdugunu belirtmek gere-
kir. Evrensel bir din olmasi sebebiyle Islam, yeni dini toplulu-
gun dayanisma esasini, bulundugu donemde cari olan kabile
toplumunun aile, stati ve kabile aidiyeti gibi ilkelerinden ziyade
yeni bir temel tizerinde insa etmistir. Bu temel, bireyi esas alan
ve evrensel ilkelere sahip nitelikteki inan¢ esaslan idi. Islam’la
birlikte kabile dayamsmasindan bireycilige dogru kacinilmaz
bir hareket s6z konusu olmustur. Kuran'in ahlaki emirleri te-
melde bireyseldir. Herkesi kendi davramslanndan sorumlu tu-
tar. Bireyselciligin kabulit Kuran’da merkezi konumda olsa da
yeni din faydali sosyal iglevlerini devam ettirmesi sebebiyle ka-
bile dayanismasin1 muhafaza ediyordu. Ciinkii Mekke’de kamu
guvenligi klanlar tarafindan saglanmakta idi. Hz. Muhammed
(sav) bu sistemin stiregelen etkisi sayesinde giicli muhalefete
ragmen Mekke'de yasamaya ve gagrisim suirdiirmeye devam ede-
bildi. Ancak Mekke’de Muslumanlar arasi kardeslik duygusunun
guclu oldugu gorular. Mekke’de Musliiman olanlann ¢ogu bu
sebeple klanlanna yabancilasmislardi. Artan muhalefet aralann-
daki birlikteligi daha da kuvvetlendirmis olmahdir. Bu birbirle-
rine baghhk duygusunu guclendirmek ve klanlanndan aynlan-
lara destek olmasi icin Watt, Mekke'de de Hz. Muhammed’in
(sav) kardeslestirme (Mekke mu'ahatr) gerceklestirdigini be-
lirtmektedir (Watt, 1961, 11). Ancak, Mekke kardeslestirmesi
konusunda bir takim supheler vardir (Bkz. Ibn Kayyim, 1990:
1066; Umeri, 1992: 27). Boyle bir olay olsa da olmasa da Islam
oncesi Arap kultirinde bu tarz sanal akrabaliklann kuruldugu
bilinmektedir (Giinaltay, 2002: 195). Medine'de karsilasilan zor-
luklann ustesinden gelmek ve farkh klan ve kabilelerden olan
Muslimanlann entegrasyonu igin bu kabile dayanmismasindan
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yararlamlmistur. Evrensel bir din olarak ortaya ¢ikan Islam’in
dogal birliktelik olan kabile davramislanndan etkilenmesi ko-
nusuna toplumsallasma olgusu baglaminda deginmek istiyoruz.

2. Bir Butiinlesme Siireci Olarak “Yeniden Dini
Toplumsallasma”

Buttinlesme terimi genellikle 6ziimseme, kulturel kaynasma,
toplumsallasma ve akkiltiirasyon gibi sosyal stirecleri ifade eder
(Fichter, tsz: 200). Bu anlamda bir toplumu olusturan unsur-
lann entegrasyonu ¢ok boyutlu bir olgudur. Yukanda degindi-
gimiz hususlar yaninda toplumsallasma olgusunun da bu bag-
lamda ele alinmas gerekmektedir.

Toplumsallasma bireyin, toplumun kiltiriina 6grenme ve
icsellestirme siirecidir (Bozkurt, 2005: 111). Kardeslestirme
olaymin gerceklestigi Medine’nin ilk déoneminde bireyin top-
lumsallasmasi degil bir grubun toplumsallagmasi s6z konusu-
dur. Muhacirler yeni bir toplumsal ¢evreye uyum gostermek
zorunda idi. Bu durumu kolaylastirmak i¢in Hz. Muhammed
(sav) gereken tedbirleri almis, 6nce yeni bir topluluk olustura-
cak iki temel grubu birlestirmeyi bunun i¢in de Muhacirlerin
yeni topluma uyumunu saglamay: hedeflemis ve kardeslestirme
yolunu tercih etmisti. Aslinda burada bir sosyallesme cesidi olan
“yeniden/ikincil sosyallesme”den bahsetmek daha uygundur.

Toplumsallagma sirf cocuklukla alakah degil, devaml isle-
yen karmasik bir siirectir. Insan, hayatnin ¢esitli asamalannda,
ozellikle 6nemli sosyal degisim sureglerinde de yeniden top-
lumsallagmaktadir. Bu anlamda sosyallesme birincil (primary
socialization) ve ikincil/yeniden sosyallesme (Secondary socia-
lization/resocialization) diye ikiye aynlmaktadir. Birincil sosyal-
lesme erken cocukluk déneminde, aile icinde ve kiiciik arka-
das gruplan icindeki bilgi, dil, motivasyon, duygu ve heyecan
yonunden ¢ocugun sekillendirilmesi ve topluma uyumlu ola-
rak gelistirilmesi demektir. Ikincil sosyallesme ise birincil sos-
yallesme uzerine kurulu, sonraki hayatta, 6megin meslekte,
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cesitli gruplar ve dernekler vb. icinde vuku bulan ve yetiskin-
leri ilgilendiren sosyallesmedir (Bozkurt, 2005: 115; Donme-
zer, 1982:151).

Toplumsallasmamn “kisi ile diger kisi ya da kisiler arasinda
gerceklesen ve sonunda toplumsal davrams kaliplarinin kabu-
lunu ve uygulanmasim saglayan bir karsihikh etkilesim sureci”
oldugu dustnulirse kardeslestirme olayinin aym zamanda hem
Ensar hem de Muhacir gruplan agisindan hizlandinlms bir
yeniden sosyallesme siireci oldugu soylenebilir. Degisen sos-
yal sartlar karsisinda bireylerin uyum sorununu ¢6zmek icin
yeniden sosyallesmeleri gerekmektedir. Bu anlamda sosyal de-
gisme yeniden sosyallesmeyi gerektirmektedir. Medine’ye ge-
len Muhacir grubu kalabalikt1 ve bu yeni durum Medine’deki
toplumsal dengeyi alt st etmisti. Hem nufuz olarak hem de
olusmasi gereken yeni ittifaklar acisindan yeni bir toplumsal
durum ortaya ¢ikmisti.

Ikinci olarak her ne kadar Ensar ev sahibi olsa ve Muhacir-
lerin Medine’ye uyumuna yardimci olma konumunda ise de,
kabul ettikleri yeni dini Muhacirlerden 6grenme, bir anlamda
dini sosyallesme ihtiyaci i¢inde idiler. Bunun yani sira yeni di-
nin ilkelerinin gelisimi devam ediyordu ve yeni inen emirlerin
ogrenilmesi ve icsellestirilmesi anlaminda her iki grubun bera-
ber bir dini toplumsallasma streci icerisinde olduklan da soy-
lenebilir. Ancak stiphesiz en zor durumda olan Muhacir grubu
idi ve bu grubun daha 6nce agikladigimiz gibi toplumsal yapiya
sorunsuz olarak acilen adapte edilmesi gerekli idi. Bu sebeple
kardeslestirme olayinda Arap toplumundaki aile kurumunun
devreye sokuldugunu goriiyoruz.

3. Kardeslestirme Siirecinde Belirleyici Kurum: Aile

Toplumsallasma stirecinin en 6nemli arac1 aile kurumudur
(Bozkurt, 2005: 123). Aile kurumu toplum kulttartuniin yara-
tilmasi, yasatilmasi ve korunmasi gorevlerini yerine getirerek
toplumun devamhhgm saglar. Ozellikle geleneksel toplumlarda
aile, dretim ve titketim faaliyetlerinin yapildig1, psiko-sosyal
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ihtiyaclann yam sira fizyolojik ve guvenlik ihtiyaclannin da gi-
derildigi bir kurumdu. Antropolojik bulgulara gore bilinen ilk
aile tipi klan ailedir. Klan ailede aile ile toplum aymdir, aile-
nin diginda bir sosyal hayat yoktur (Eroglu, 1996: 89). Birbi-
rine daimi kan akrabalig1 ile bagh bulunma esas olmakla bir-
likte, daimi kan bagi bulunmayan fakat boyle olduklarin sanan
kisilerin de icinde oldugu akrabalik érgiitlenmesiyle olusan bir
sosyal birliktir (Donmezer, 1982: 213). Klan kendisine ait olan
birey icin en kuvvetli sosyal destekti. Bireylerine hukuksal hi-
maye bahsediyor ve guivenligini saghyordu (Freyer, 1964: 43).

Klan, totemli ve totemsiz olmak uzere iki ceside ayrilmak-
tadir. Totemli klan ise ana erkil ve ata erkil olmak uzere iki ki-
simdir. Islamiyet’in ortaya cikug caglarda Araplar, toplumsal
hayat agisindan totemli klan ve ana erkil totemli klan devirle-
rini gecirmis, baba erkil totemsiz klan yani hay haline ytiksel-
mislerdi. Hay'lar meralan, kuyulan, tannlan olan ve ortak mul-
kiyete sahip 6rnegin, Beni Temim, Beni Esed gibi unitelerdi.
Hay'lar icinde, al diye aynlan bunun icinde de ‘iyal ismi al-
tinda toplanan daha kugctik topluluklar bulunuyordu. Her hay
cesitli sayida alleri her al de cesitli sayida ‘iyal’leri iceriyordu
(Bkz. Gunaltay, 2002: 193-4).

Hay = klan <
Al =

Iyal =

Sekil 1. Geleneksel Arap klan sistemi. Bu klanlar
birleserek kabileleri olusturmaktadir.
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Goruldugu gibi Islam éncesi Arap toplumsal tniteleri biri
toplumsal aile, digeri dogal aile diye ayrilabilecek iki kiime ha-
linde bulunuyordu. Filan ogullar (Beni filan) diye anilan haylar,
dini ve hukuksal bir yeri olan klanlardi. Al ve ‘iyaller ise dini
ve hukuki bir mueyyideye baska bir deyisle toplumsal islerlige
sahip olmayan dogal ailelerdi (Ugur, 1980: 16). Hz. Muham-
med (sav) dinini yaymaya basladigs zaman Araplar baba erkil
aile ve totemsiz hay halinde bulunuyorlardi.

Aile kurumunun, Medine’nin ilk dénemindeki kaos orta-
minda dayamisma ve butinlesmeyi kolaylastiran kardeslestirme
hadisesindeki rolunt anlamak icin aile, klan ya da kabilenin ge-
nislemesi, baska bir deyisle akrabahk olgusunu irdelemek gerek-
lidir. Hz. Muhammed (sav) zamaninda kabile kan bagina bagh
bir gruptu. Kabile bag ortak bir atadan gelen nesillerin olustur-
dugu sosyal bir unite idi. Akrabalik, baba erkil (neseb-i asabe)
olarak gerceklesirdi, fakat daha onceleri ana erkil olarak nesli
hesaplayan 6rnekler de s6z konusu idi (Karaman, 1991: 553).

Ancak her haliikarda ortak soy kabilenin temeli idi. Hak ve
odevler arada kan bag olan akrabalara karsi kabul ediliyordu
(Mensching, 1994: 27). Kabile duzeni de toplumun temel esa-
sini olusturuyordu. Toplumsal yasamin gelismesiyle kan bag:
olmayan kisilerin de kabileye kaulimi mumkun oldu ve suni
akrabalik (sebeb-i asabe) diye adlandirilabilecek durum gelisti.
Boylelikle klanin normal tyesi sayilan bireylere karsi hak ve
odevler soz konusu olabiliyordu. “Istihlak” denilen bu yoéntem
ile aileye kaulan kisi eger hur ise de’iy, kole veya esir ise alan
adamin mevla’si olurdu. Ozellikle hir olarak aileye kaulan yani
de’iy, ailenin 6z evlad gibi sayilir, 6lum oldugunda aile mira-
sinda hakk olur, kendisi 6ldigunde de aile fertleri ona varis
olurlardi. Bu yontem yaninda kan bag1 olmayan yabanci bir ki-
sinin aileye veya hay’a kaulim hilf ve mu’ahat yoluyla olabilirdi
(Gunaltay, 2002: 195; Ates, 1996: 380-84).
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4. Geleneksel Aile Kurumuna Ait iki Kavram:
Hilf ve Mu’ahat

Daha 6nce sozlesme kultirii baghg: altinda hilfe degindigi-
mizden, bu konuyu tekrar etmek istemiyoruz. Ancak konumuz
agisindan yani aileye kaulim yonune deginmek gerekirse hilf
ile kisi esir dustuguinde fidye veremedigi zaman hay’in damga-
siyla damgalanir ve o halif sifatiyla hayin bireyi olurdu. De'iy’den
farki, onun gibi miras hakk: olmakla birlikte, 6lduralduginde
diyeti hay fertleri gibi tam olmazd, digerinin yansi olurdu. Ay-
nica hilf fertler aras: degil “hay”lar ve kabileler arasi da olurdu.
Burada aileye katilim ve mirastan daha cok himaye ve kabileler
arasl ittifak kurma agisindan bir islev s6z konusu idi.

Genis kabilelerde gelenek, kimseye itaat etmeden bagsh ba-
sina Ozgur olarak yasamak ve askeri giicti sayesinde tyeleri-
nin gavenligini saglamakur. Sayet bir kabilenin isleri kotu gi-
der ve sayica azalirsa kendini yeterince savunamaz. Gugli bir
kabilenin korumasina girmelidir. O zaman gugcla olan kabi-
leye bagiml ve asag bir konumda olacaktir. Bu durum genelde
zamanla asimile olma sonucunu dogurmustur. Gugler ortak ol-
dugunda kabileler hilf vasitasi ile bir konfederasyon ya da itti-
fak kurarak gecici veya sirekli olarak birlegebilirlerdi. Bu sis-
tem bir tir gavenlik kurumu? idi. Boylelikle kabile tiyelerinden
veya diger kabilelerden gelecek misillemeler engellenmeye ca-
hsihird: (Watt, 1961: 146). Bu guvenlik sistemi, klan icerisin-
deki bir bireye veya ittifaka dahil bir klan ya da kabileye do-

4 Burada hilfe benzeyen diger bir guvenlik ve himaye kurumu olan civar’a de-
ginmek gereklidir. Herhangi bir haksizhk ve zorda birakici bir uygulama ile
kargi karsiya kalan ya da bu endiseyi tasiyan kisi, aile ya da klan/kabile, bunu
engelleyebilecek gugte olanlardan himaye talebinde bulunur bu himayenin
kabulu ise herkesin 6nunde ilan edilirdi. Civar kurumu aile veya klanin kan
bag disindaki genislemesinden ve mirasa ortakliktan ziyade kisinin ya da
grubun guvenliginin saglanmasi ile alakal idi. Hilf ve mu'ahatta ise akrabahk
ve mirasa onak olma s6z konusudur. Hz. Muhammed civar kurumunu zor
durumda kaldig Tail donusiinde kullanmistir. Civar uygulamasim Kuran da
kabul ederek muminlere yeri geldiginde uygulamak tzere onermistir (Tevbe,
9/6).

168



FARKLILASMADAN BUTUNLESMEYE

kunmay1 imkansiz kihyordu. Cunki bir bireye yapilan kotuluk
veya eziyet butiin kabileye, yine ittifak icindeki bir kabileye ya-
pilan kotuluk de butun ittifak dahilindeki kabilelere yapilmis
sayihyordu. Soy, hilf (ittifak), civar-vela (siginma) vb. aracih-
giyla bir kabileye mensup kisiye veya bir kabile grubuna/ittifa-
kina mensup klan ya da kabileye yapilan saldin kapsaml bir
i¢ savasin fitilini ateslemek demekti. Bu sayede kisi ve kabile-
lerin giivenligi saglanabiliyordu. Omegin bu kabile i¢i given-
lik sistemi sayesinde, Islam’a ¢ok siddetle kars: ¢ikanlar, (son
gayret olarak gerceklestirilen Hicret oncesi bir tesebbusu say-
mazsak) onun liderini ortadan kaldirmaya cesaret edememis-
lerdir. Sadece guvenlik sistemine dahil olamayan kole ve azat-
lilara eziyet edebilmislerdir.

Genelde mwahat (kardeslestirme), hilfin devam bir uygu-
lama sayilsa da Gunaltay, mu'ahat1 hilfe benzeyen ve kan bag
olmayan kisilerle akrabalik kurulabilen bir uygulama olarak de-
gerlendirmektedir (Gunaltay, 2002: 195). Mu'dhat gelenegine
gore bir kisi yabanc biriyle kardeslesirse ona hakiki kardes go-
ziyle bakilir, karsihkl olarak birbirlerinin miraslarina da ko-
nabilirlerdi. Veraset hakki, karsilikh yardim ve intikam almak
mecburiyeti gibi kardesligin zaruri olan yukamlualukleri, istilhak
yoluyla haya giren fertlere de samildi. Ayrica bu Islam 6ncesi
gelenege gore, aralannda kardeslik/mu’ahat so6zlesmesi yapan
iki kisinin mallan yaninda eslerine de (cok esli evlilik soz ko-
nusu idi) mustereken sahip olma gibi ilkel topluluklarda go-
rulen komunal yasam tarzina ait bir uygulama da s6z konusu
idi (Gunaltay, 2002: 198).

Goruldugu gibi Hz. Muhammed (sav) zamaninda, her ne
kadar klan (hay) ve kabileler kan bagina gore islese de, ortak
nesilden gelmeyen kisilerin kabileyle baglantisi vard: ve say1-
lan hi¢ de az sayilmazdi (Watt, 1961: 146). Bazilan gegici, ba-
zilar1 ise surekli idi. Her iki grup da, 6zellikle stirekli bulunan-
lar klarvkabile uyesi ile evlilik yapip, ister kadin ister erkek
nesil cizgisine bagh olsun, kabilenin diger normal tyeleri gibi
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bir kabile insam olmaktaydilar. Bunlar da kan bag; ile kabileye
bagh olanlar gibi korunurlardi. Burada kangik bir soy kutiugu
s6z konusudur. Bu durum sonraki toplumsal iliskileri acikla-
yici niteliktedir.

5. Yerel ile Evrensel Olan Arasinda Bir Gecis
Organizasyonu Olarak Kardeslestirme

Butin bunlardan hareketle Kardeslestirme/mu’ahat olayina
bakarsak, onun geleneksel kabile iliskilerinin (hem isim hem ice-
rik olarak) bir yansimas oldugunu goririz. Yukarida da belirt-
tigimiz gibi Medine’nin ilk donem kargasa ortaminda Muhacir
ve Ensar gruplannin butinlesebilmeleri icin Islam éncesi uy-
gulanan kabile dayanismasindan yararlamlmis, en 6nemli ve en
koklii toplumsallasma araci olan aile kurumunun bir 6gesi, yani
ayn1 soydan olmayanlar aileye/klana dahil etme mekanizmasi
olan hilf ve mu’ahat uygulamasi devreye sokulmustur. Yeniden
bir toplum insa etmede yeni dinin ogretileri yaminda eski kabile
geleneginden de yardim alimmustir. Bagka bir deyisle bu olayda
yeni din olan Islam’in rolii yaninda ondan énceki sosyo-kiilti-
rel yapimn etkisi de s6z konusudur.

Bu problem, calismanin basinda deginildigi gibi, din sos-
yolojisinde “dogal ve sirf dini gruplar” kavramlagtinm altinda
ele almmaktadir. Kisaca haturlamak gerekirse, tiyelerinin birbi-
rine kan veya evlilik (aile), komsuluk ve arkadaghk gibi dogal
ve organik baglarla bagh bulundugu sosyal gruplarn dinin ta-
styicist oldugu, dini ve toplumsal durumun ¢akistigi gruplara
“dogal dini gruplar” denir. Burada ayni organik topluluga men-
sup kimseler, ayn1 zamanda dogal olarak dini inanglan payla-
sirlar ve ortak dini faaliyetler ve merasimlere katilma yoluyla
birbirlerine sikica kaynasirlar. Sirf dini gruplarda ise, uyelerini
birbirine baglayan temel bag dindir. Bu durum, dinin sosyal
hayatta dogal topluluklar disinda ve onlardan tamamen farkl
yeni bazi topluluk sekillerini yaratabilme 6zelliginden kaynak-
lanmaktadir (Bodur, 1989: 43). Din sosyolojisinde bu iki dini
grup sekli, iki ayn dini-toplumsal durumu ifade ettigi gibi, aym
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zamanda dogrudan dogruya birbirini takip eden iki safhaya da
isaret etmektedir (Freyer, 1964: 39). Suphesiz bu iki safhah ay-
nm mutlak degildir (Gunay, 1998: 239). Bazen bir toplumda
sadece birisi olabilir. Ancak belirttigimiz gibi ikisinin birbirini
takip ettigi durumlar da olabilir. Nitekim Mensching’e gore ev-
rensel din, bireye hitap eden ve buiyiik sahsiyetler tarafindan
kurulan bir din olarak topluluk 6zelligi gosteren belli bir orga-
nik birligin ¢c6ztlmesi olayina dayamr (Mensching, 1994: 132).

Bu sathalar aras: gecisler siphesiz ansizin olmaz. Dogal ve
dini baglarin kesistigi veya dogal ya da dini 6zelliklerin tam
anlamiyla s6z konusu olmadigl durumlar da olabilir. Kardes-
lestirme omegi boyle bir nitelige sahip gortunuyor. Burada ka-
bile sistemine ait ozellikler sz konusu olsa da sirf kabilesel
bir organizasyondan bahsedilemez. Cunka Muslumanlar za-
ten Islam’ tercih ederek klanlanna yabancilasmuslar, hicretle de
butin kabile baglanndan kopmuslard:. islam ve eski dini yap1
arasindaki farkhlhk cok agikur. Aynca, sirf dini grup nitelikle-
rine tamamen uyan bir organizasyon niteligine de sahip sayl-
maz. Canki yukanda acikladigimiz gibi toplulugun érgutlenis
tarzi, evrensel nitelige sahip yeni dinin ilke ve zihniyetini icer-
mekle birlikte, geleneksel kabile organizasyonuna ait fonnlara
da sahipti. Baska bir deyisle kardeslestirme olay1, hem “dogal”
hem de “sirf dini” yani yuksek, evrensel dinlere ait niteliklere
sahiptir. Bu durum kardeslestirme olayinin “ikili karaktere” sa-
hip oldugunu gostermektedir.

Kardegslestirmenin bu ikili 6zelliginin zor bir donemden ge-
cen Musliman toplulugun yapisal anlamda birligini saglamada
islevsel roli olmustur. Cunka “dogal ile dini baglann kesistigi
gruplarda grup ici ahenk gucludur, eksiksizdir. Sosyal ve dini
faktorler mitkenmel bir karigim meydana getirir” (Wach, 1995:
147). Dolaysiyla her ikisinin so6z konusu oldugu durumlarda
butinlesme daha guiglu olacakur.

Taraftarlannin sosyal yagamim biitiinlestirmede Islam’in bi-
yik basan gosterdigi genelde ifade edilmektedir. Ik Miisliiman
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toplulugun olusumunda dini temel yaninda sosyal bir yap: da
soz konusu idi. Watt’a gore basan sadece bir yap: olusturmak
degildi. Aynca kabileye ait deger nitelikli baz1 tutum ve dav-
ramslan kendisine katabilmesi, icsellestirmesi idi (Watt, 1961:
175). Kabile uyeleri arasindaki kardeslik duygusundan dogan bu
tarz bir tutum Musluman toplulugun tyeleri arasindaki guclia
kardeslik duygusuna yol agmis gorunmektedir.

Goruldugu gibi ilk Musluman toplulugun sosyallesmesinde
dogal kabilesel formlar etkili olmustur. Bu formlar sayesinde
daha saglam bir butinlesmenin amaglandig1 anlasilmaktadir.
Ancak burada dinin kendi i¢inde bir mekanizma kurarak “din
kardesligi” kavramim gelistirdigini (Hucurat, 49/10) belirtmek
gerekir. Genelde butiin evrensel dinler ve bunlarin olusturdugu
sirf dini gruplar, bizzat dinden kaynaklanan bir bagla uyelerini
bir arada tutacak, onlan din kardesligi bagiyla baglayacak meka-
nizmalar gelistirmektedirler. Zaten evrensel dinle ortaya ¢ikan
yeni inang ve anlayws tarzi, belli bir toplumsal organizasyonu
gerekli kilacakur. Bu sebeple evrensel dinlerde “din kardesligi”
esasina dayanan sirf dini gruplar ortaya ¢ikmaktadir. Bizim bu-
rada dikkat cekmek istedigimiz, evrensel, yuksek bir din olarak
Islamiyet’in dogusu sirasinda, kendi toplulugunu olustururken,
ozellikle kardeslestirme ormeginde, hem dini hem de gelenek-
sel, dogal formlann kullamilmasidir. Degilse yeni dinin toplu-
luk olusturucu islevi ¢ok acik bigimde mevcuttur ve bu gicu
sayesinde Mekke’de butiin zorluklara ragmen kuguk de olsa bir
“din kardesligi” cemaati olusturulmustur.’ Bu sebeple Mekke
doneminde davette esas rolii “inan¢”in, Medine de ise, bu inang
yaninda esas rolu, 6zellikle dogus doneminde “kabile”nin oy-
nadig ifade edilmektedir (Watt, 1961: 147; Cabiri: 1997: 99).

Bu durum kardeglestirme olay1 yaninda Medine vesikasi diye
adlandinlan sozlesmeler zincirindeki antlasma maddelerinde
de gortlebilir. Bu ifadelerde, Muhacirlerin giivenlikle alakah

5 Toplumsal dayamsmanin olugturulmasi ve birlik saglanmasinda islamin islev-
selligi (tevhid, nusret, zekat, isar kavramlan vb) ve i¢ dinamikleri haklanda
genis bilgi icin bkz: Gunay, 1998: 316; Bayyigit, 1994: 158; Durmus, 2003.
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konuda kan bag: grubu gibi islev gordugii anlasilmaktadir. Or-
negin, bir Muhacirin kan diyetini 6demede butiin Muhacirler
ortak sorumluluga sahiptiler. Muhacirler s6zlesmelerde tek klan
hitkmuinde idiler ve adlan da “Kureysli Muhacirler” olarak gec-
mekte idi. Bunlar tek bir klan hukmunde olarak diger sekiz Me-
dine klam ile ittifak halinde idi. Bu dokuz grup bir digerini sal-
dinlardan (6zellikle Mekkelilerden) korumak icin birlik icinde
oldular. Bu nedenle Hz. Muhammed Medine’ye gittiginde olu-
san yeni siyasi yapimn bicimsel olarak geleneksel ¢izgide insa
oldugu soylenebilir. Ancak bir farkla ki, kabile denilen bu sos-
yal yapi, artik kandashga bagh ve disa kapali mahiyette bira-
kilmayarak yepyeni bir fikri sisteme de baglaniyordu. Bu yeni
“kabile” anlayisina gore, sosyal yapi tamamen bireyin nza ve
iradesine dayal dinamik bir organizasyon haline dénusturul-
miusta (bkz. Hamidullah, 1991: 192; Watt, 1961: 147).

Dolayisiyla yerel, geleneksel etkilerden bahsetmek dini et-
kilerin goz ard: edildigi anlamina gelmemelidir. Bu durum din
sosyolojisinde bir postila olarak kabul géren din ve toplum
arasindaki karsilikli iliskinin bir ifadesi olarak anlasilmahdir.
Bu baglamda belirtmek gerekir ki, yerel ve dogal formlar baz
durumlarda sirf dini gruplarda da etkili olabilmektedir (Gu-
nay, 1998: 318).

Ancak toplumsal ahengin anlamu ile dini ahengin anla-
mun1 kanisirmamak gerekir. Dini durumda kisiler aras: iliski-
ler ikincildir, 6nemli olan Tannyla birlikteliktir ve dini butin-
lesmenin uzerinde oturdugu temel budur. Toplulugun siyasi
ve sosyal yapisinin evrimi ve degismeleri ve bunlann gelenek-
sel dinden ortaya cikardig etkiler yaninda, aynca bagimsiz dini
gelismeyi de hesaba katmak gerekir. Dini deneyimin kendine
has bir diyalektigi vardir. Sosyal ve siyasal etkinliklerle dini et-
kinlikler arasindaki siki benzerlik ve karsilikh i¢ ice girmiglik
durumu séz konusu olsa da, din bizzat kendisi icin farkh ve
bagimsiz gelisimini korur (Wach, 1995: 147, 154). Bu sebeple
Hz. Muhammed'in (sav) eski toplumdan farkh yeni inanclara
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sahip bilingli bireylerden mutegekkil yeni bir unitenin olusu-
munu hedefledigini belirtmek gereklidir. Farkh klan ve kabile-
lerden miitesekkil yeni bir toplulugun buttinlesmesinde etkin
faktor Hz. Muhammed'in (sav) Medine’de bulunusu ve Kur'an
mesajini ileten elgi olarak taninmasi idi. Otoritesinin ve pres-
tijinin altinda yatan dini temel, rakip kandas gruplar aras: ¢a-
tismalann ustine ¢tkmasim saghyordu. Bunun yani sira kisisel
beceri ve yoneticilik kabiliyeti de basansinda etkili idi (Watt,
1961: 59). Bu yoneticilik kabiliyeti sayesinde Hz. Muhammed'in
(sav), Medine’'nin ilk dénemki kaos ortaminda farkh klanlar
arasinda butunlesmeyi saglayabilmek icin kabilesel formlan da
sisteme dahil edip diizeni sagladig1 ve saglam bir yapr olustur-
dugu soylenebilir.

6. Evrensel Din I¢indeki “Dogal Dini Form”a Bir Ornek:
Kardeslestirme ve Abdurrahman bn. Avf Olay1

Eski toplum yapisina ait dogal formlann kardeslestirme
omeginde cok belirgin olarak mevcut olmasinin sebebinin,
Medine’nin ilk doneminde Musliiman toplulugun kapal ve ku-
¢tk bir topluluk (community) olmasi ile yakin iliskisi vardir. Kar-
deslestirme (mu'ahat) gibi kurumlar kapal toplumlar i¢in daha
uygundur. Medine'deki sosyal yap1 zamanla genisleyince bu uy-
gulama baz1 acilardan degisiklige ugramistir. Ctinkii toplum-
sal yap1 genisledikce kardeslestirme gibi uygulamalarn yapmak
mumkun degildir. Kardeslestirme 6rnegi birincil toplum tipine
uygun oldugundan, Islam tarihinde baz1 kiiciik dini toplulukla-
rin bu uygulamay1 6rnek alip dayamsma ve butiinlesmeleri igin
kullanmalarr dikkat cekicidir. Ornegin Alevilik, musahip kuru-
muyla bu 6rnegi kendi i¢ dayanismasim kuvvetlendirmek ama-
ciyla kullanmaktadir. Musahiplik iki kisi ya da ailenin, kendi
deyimleri ile “cam1 cana mali mala katarak” kardes olmasidir
(Cebecioglu, 1997: 518). Musahiplik, bu iki birey ya da aile-
nin, sosyolojik anlamda toplumsal ve grupsal sozlesmeye da-
yanarak, dini bir rittelin yerine getirilmesi ve dayamsma birligi
kurmas! saglanmaktadir (Cengiz, 2000: 142). Alevilikte merkezi
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o6nemi olan bu kurum, Alevilerce Medine’deki kardeslestirme
olayina dayandirihr ve inis sebebi bu olay olan ayetler de ku-
rumun varhgna dini delil olarak gosterilir.°

Kardeslestirmenin kigtik topluluklara has bir uygulama olusu,
komunal (ortak) yasamdan bazi 6rmeklerin onda mevcut olup
olmadigz problemini ortaya ¢ikarmaktadir. Mulkiyet ve ailede
(es ve mirasta) ortakhik gibi konular sebebiyle, Medine'de ger-
ceklestirilen kardeslestirmede sanki komiinal bir yasam s6z ko-
nusu imis gibi bir izlenim ilk baslarda dogabilir. Ancak dikkat
edildiginde bunun mimkun olmadig gorulecektir. Ensar'in, zor
durumda kalan Muhacirlere hurma arazilerini paylasma teklifi
yaptiklan rivayetlerde gecmektedir (Buhari, Kitabu'l Mezara’at,
2172; Sibli, 1977: 1/208). Fakat Hz. Muhammed (sav) bu teklifi
reddetmis mulkiyetin kendilerine ait olmasi gerektigini soyleye-
rek, birlikte calisip uriinde, kazangta ortakhk yapmalanm salik
vermistir. Yine meshur rivayetteki (Buhari, Menakibu'l-Ensar,
3; Nikah, 68) Sa'd bn. Ebi Reb’i'nin, kardesligi Abdurrahman
b. Avfa malinin yarsim 6nermesi ve iki esinden birisini bosa-
y1p kendisine nikiahlamak istemesini ise Abdurrahman bn. Avf
kabul edilebilir bir teklif olarak gormemistir.

Kaynaklarda cokgca zikredilen bu olaydan Hz. Peygamberin
haberinin olmayisi da ayrica 6nemlidir. Yine yukanda degin-
digimiz mirasta ortakligin ise pratikte tatbikine ragmen simrh
bir etkisi vardi. Ancak, kardesler arasindaki bag kuvvetlendi-
rici etkisini belirtmek gerekir. Fakat mirasin ortak kilindigina
sirf bu durum vyeterli bir aciklama olamaz. Sebep buyik ihti-
malle eski hilf - muwahat geleneginin etkisidir. Bu uygulama-
larda kardesler mirasa ortak oluyordu. Ancak, sorunlara sebep
oldugundan kisa stre sonra bunun Kuran1 Kerim emri ile (En-
fal, 8/72-75) kaldinldigim goriyoruz. Butun bunlar, kardes-
lestirmede komunal (ortak) bir yasamin varhgina delil olamaz
kanaatindeyiz. Baglarda Ensar'in, aralannda bir peygamberin

6 Musahiplik kurumunun, Kardeglestirme olayina ve Kuran'dan baz ayetlere da-
yandinlmas: konusunda “iceriden” bir degerlendirme icin bkz. Onarl, 1998;
Kaygusuz, 2005.
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bulunmasi, Onu ve diger Muslumanlarn koruma gibi duygula-
nn verdigi seref ve cogku arasinda her seyi paylasma gibi bir
egilime girdikleri anlasilyor. Yeni bir fikrin etrafinda toplanan
kitlesel olusumlarda her seyini paylasma, feda etme gibi duygu-
lar ortaya cikabilir. Ancak bunun ileri boyutlarda ve uzun su-
reli olmasi mimkin olmayip insan dogasina da aykindir. Hz.
Muhammed'in (sav) arazi mallarinin ortak muilkiyetine bu se-
beple kars: cikug soylenebilir. Abdurrahman b. Avf 6rnegi ise
tekil bir uygulama olup, bu 6rekten hem Hz. Peygamber ha-
berdar olmamis hem de Abdurrahman b. Avf eski geleneklerin
etkisi ve yeni durumun sicak coskusu icerisinde yapilan tek-
lifi kabul etrnemistir.
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Bu calismada, Islam ve toplum iligkileri teorik ve uygula-
mah bir perspektif i¢inde ele alinmistir. Bu baglamda bu ilis-
kiyi en iyi yansitan bir 6rnek olmasi ve ilk Musliiman toplu-
mun olusumunu da ifade etmesi acilarindan Kardeslestirme ()
olay1 uzerinde durulmustur. Kardeslestirme () arastirmacilarin
fazla dikkatini cekmeyen bir konu olsa da ashnda farkh yonle-
riyle ele ahnmasi gereken 6nemli bir olaydir. Cahsmamizda Kar-
deslestirme olgusu, Islam’in, izerinde insa oldugu sosyo-kiltu-
rel yapi ile etkilesimi baglaminda incelenmistir. Kardeslestirme,
din sosyolojisinin temel postilalarindan olan din - toplum et-
kilesimine, dinin toplumsal yapida kivnmlanarak nasil yol al-
digina, Islam’in toplumsallasmasina, dinin toplumsal gruplarda
nasil tezahur ettigine, sirf dini gruplardaki dogal baglann etki-
sinin devamina iyi bir drektir. Bir dinin olusumu sadece dini
metinlerin diinyay1 ya da toplumu tek yonli dénustirmesi su-
reci degildir. Din aym zamanda, ilk dini grubun olusumundan
itibaren sosyo-kiiltiirel etkenlerle karsilikh etkilesimlerin de bir
sonucudur. Ancak belirtmek gerekir ki, bu onu insaniistu, as-
kin bir takim 6zelliklerinin olmadig anlamina anlasilmamalhdir.

Evrensel nitelikli yeni dinin ilkelerine gore bir toplum olus-
turulurken, yeni kurulan toplulugun birlik ve dayanismasinin
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saglanmas: ve “yeniden sosyallesmenin” gerceklesebilmesi icin
o toplulugun 6nceki sosyo-kulturel 6gelerinden de faydalanil-
dig1 gorulmektedir. Hz. Peygamber, yeni toplumun olusumunda
Islami 6geler yaminda dogal/yerel formlan da kullanmisur. Bu
anlamda kardeslestirme 6megi, sirf dini gruplarda dogal grup-
lann etkisi baglaminda bir ideal 6rmek olaydir.

Kardeslestirmenin yapildigi doneme bakilirsa ¢cok onemli
bir degisim ve olusum surecinden gecildigi goriltr. Bu surecte,
farkl sosyal, kulturel ve ekonomik kosullardan gelen gruplann
butinlesebilmesi igin, yeni dinin “buttin inananlann kardes ol-
dugu” ilkesi yaminda “kabile dayanismasi”’ndan da yararlanil-
mig, bunun icin de en 6nemli toplumsallasma araci olan “aile
kurumu”nun bir 6gesi olan hilf ve mu'ahat mekanizmasi dev-
reye sokulmustur. Boylelikle, yeni toplumun uyelerinin, ma-
niple olmadan ve bir i¢ catismaya meydan vermeden birlik ice-
risinde yasamasi saglanmstir.

Bu anlamda kardeslestirme 6megi, Musliuman toplulugun
zor durumlarda dayanisma ve bituinlesmelerini saglamak, top-
lumsallasmalann tamamlamak uzere kullandiklan bir “gecis
organizasyonu” olarak islev gormustur. Cok gugclu bir daya-
nisma kabiliyetine sahip olan bu toplumsal mekanizma saye-
sinde ani sosyal degisimin buhransiz olmas: saglanmis, bu tip
donemlerde cikmasi muhtemel olan toplumsal ¢ozilmelerin
de ontine gecilmistir.

Kardeslestirme, yavas yavas etkisini kaybetmeye yuz tutan
kabilecilikten bolgesel organizasyona; yine artik etkisini kay-
betmeye baslamis dogal topluluktan sirf dini zemin tizerinde
olusacak olan bolgesel olcekli bir olusuma yoneliste bir gegis
formu olma islevi gormustur. Kardeslestirme bu anlamda ka-
bile temelinde bir organizasyon olsa da onu asan ozelliklere sa-
hip gorunmektedir. Bu sebeple bu uygulama baz1 agilardan de-
gisiklige hatta donuisiime ugramis fakat kanaatimize gore biitun
etkileri ile ortadan kalkmamustir.
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Hz. Muhammed (sav) Medine’deki yeni toplumu pargal bir
sosyal yapu icerisinden ¢ikarmustar. Farkll mekan ve klanlardan,
hatta bolgelerden gelen nufustan, yeni bir inanmuslar toplulu-
gunu baslangicta bir denge tizerine oturtmustur. Muhacir ve
Ensar arasinda kardeslik tizerine kurulan bu dengeyi Hz. Mu-
hammed (sav) toplumsal yapinin devami agisindan 6lene dek
gozetmek durumunda kalmus, ana toplumsal yapiy1 bu iki un-
sur uzerine kurmustur.

Bu surecte Hz. Peygamber'in, savas ve catismadan ziyade
sozlesmelerle hareket ettigini vurgulamak gerekir. Savas, soz-
lesmelere uyulmamasi durumunda s6z konusu olmustur. Cahs-
marmizda genis olarak degindigimiz bu konunun, Islam’in “bir
savascl dini olup olmadigr” ya da “Islam’in bir savasq1 grubun
etkisinde gelistigi” seklindeki onyargilara guzel bir cevap ola-
cag) kanaatindeyiz. Islam, insanlar arasindaki iliskilerde “ba-
ns1” esas almis, savasi ise “arizi bir durum” olarak gorup, sa-
dece Muslimanlara yonelik bir “saldin” s6z konusu oldugu
durumda mesru saymistr.
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Ek:

Hz. Peygamberin Medine’de Muhacirler, Ensar ve Yahudiler
Arasinda Yazdirdigr vesikalann butiun halindeki tam metni.
Metin tek seferde degil farkli zamanlarda farkl parcalar
halinde yazilmistwr. ilk 23 maddesi” Enes b. Malik’in evinde
kar silikli goriigmeler sonucunda kayda gecirilmisgtir.

Bismillahirrahmanirrahim

1. Bu kitap (yaz1), Resulullah (AS) Muhammed tarafindan
Kureysli ve Yesribli Miiminler ve Muslimanlar ve
bunlara tabi olanlar ve onlarla birlikte cihat edenler
icin (olmak tizere) diizenlenmistir.

2. Bunlar, diger insanlardan ayr ve tek bir immet (ca'mia)
olustururlar.

3. Kureys'den hicret edenler, kendi aralarinda adet oldugu
tuzere kan bedelini kendi aralarinda paylasarak
odeyecekler ve savas tutsaklarnimin kurtulmalik
bedelini miminler aralarinda, bilinen en iyi ve makul
esaslar dogrultusunda 6deyeceklerdir.

4. Benu Avflar da, kendi aralarinda adet oldugu uzere
eskiden oldugu gibi kan bedelini kendi aralarinda
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paylasarak 6deyecekler ve her taife savags tutsaklarinin
kurtulmalik bedelini muminler arasinda bilinen en
iyi ve makul esaslar dogrultusunda 6deyeceklerdir.

5. Aym sekilde Bent Harisler de kendi aralarinda adet
oldugu uzere kan bedelini kendi aralarinda
paylasarak 6deyecekler ve her taife savas tutsaklarinin
kurtulmalik bedelini muminler arasinda bilinen en
iyi ve makul esaslar dogrultusunda odeyeceklerdir.

6. Yine Bent Saideler de kendi aralarinda adet oldugu tizere
kan bedelini kendi aralarinda paylasarak 6deyecekler
ve her taife savas tutsaklarimin kurtulmalik bedelini
miminler arasinda bilinen en iyi ve makul esaslar
dogrultusunda odeyeceklerdir.

7. Bentt Cusemler de, kendi aralarinda adet oldugu uzere
kan bedelini kendi aralarinda paylasarak ¢deyecekler
ve her taife savas tutsaklarinin kurtulmalik bedelini
muminler arasinda bilinen en iyi ve makul esaslar
dogrultusunda 6deyeceklerdir.

8. Bent’'n-Neccarlar da kendi aralarinda adet oldugu tuzere
kan bedelini kendi aralarinda paylasarak ¢deyecekler
ve her taife savas tutsaklarinin kurtulmalik bedelini
miminler arasinda bilinen en iyi ve makul esaslar
dogrultusunda 6deyeceklerdir.

9. Aym sekilde Bena Amr ibn Avflar da kendi aralarinda
adet oldugu uzere kan bedelini kendi aralarinda
paylasarak ddeyecekler ve her taife savas tutsaklarinin
kurtulmalik bedelini muminler arasinda bilinen en
iyi ve makul esaslar dogrultusunda 6deyeceklerdir.

10. Bent’'n-Nebitler de kendi aralarinda adet oldugu tzere
kan bedelini kendi aralarinda paylasarak 6deyecekler
ve her taife savas tutsaklarinin kurtulmalik bedelini
miminler arasinda bilinen en iyi ve makul esaslar
dogrultusunda 6deyeceklerdir.

11. Bent’l-Evsler de kendi aralarinda adet oldugu uzere
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kan bedelini kendi aralarinda paylasarak odeyecekler
ve her taife savas tutsaklarinin kurtulmalik bedelini
muminler arasinda bilinen en iyi ve makul esaslar
dogrultusunda 6deyeceklerdir.

12. a. Muminler aralarindan hicbir kimseyi igine
dustugia agir mali sorumlulugun altinda tek basina
birakmayacaklar, gerek kanbedeligerekse kurtulmalik
gibi bor¢larini miminler arasinda bilinen en iyi ve
makul esaslar dogrultusunda 6deyeceklerdir.

12. b. Hicbir mumin bagka bir miminin mevlas: aleyhine
bir is yapamayacaktir. (Farkh bir okunusa gore)
Hicbir mimin baska bir miuminin mevlas: ile o
kisinin aleyhine bir anlasma yapamayacaktir.

13. Allah’tan hakkiyla korkan muminler, kendi aralarinda
karsilikli saldiriya ve haksiz bir fiil islemeye yonelik
olarak bir su¢ ya da bir hakka tecaviiz veya inananlar
arasinda kargasa ¢ikarma niyeti tasiyan kimseye karsi
olacakur. Ve Bu kimse onlardan birinin ¢ocugu bile
olsa, hepsinin elleri onun aleyhine kalkacaktir.

14. Hicbir mimin bir kafir ytizanden bir baska mumini
oldiremez ve bir mumin aleyhine bir kafiri
destekleyemez.

15. Allah’in zimmeti (koruma ve guvencesi) tek oldugu icin,
muminlerin arasindan en mutevazi olanin bile bir
bagkasina yapacagi himayenin herkes nezdinde bir
degeri vardir. Zira muaminler, diger insanlardan ayn
olarak, birbirlerinin mevlas: (kardesi) durumundadir.

16. Yahudilerden bize tabi olanlar, zulme ugramaksizin ve
aleyhlerine olan kisilerle yardimlasmaksizin, bizim
yardim ve gozetimimize hak kazanacaklardur.

17. Baris da miminler arasinda bir tekdir. Hicbir mimin,
Allah ugruna girisilen bir savasta, 6teki muminlerin
haberi olmaksizin ve onlan dislayacak bicimde bir
baris anlasmasi yapamaz. Bu barig, ancak muminler
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arasinda esitlik ve adalet ilkeleri tizerine yapilacaktir.

18. Bizim saflarimizda savasacak olan biitiin askeri birlikler
nobetlese gorev yapacaklardir.

19. Muminler, birbirlerinin Allah yolunda akan kanlarinin
intikamin alacaklardur.

20 a. Allah’tan hakkiyla korkan miiminler en iyi ve en dogru
yol uzerinde bulunmaktadirlar.

20b. Hicbir musrik (putperest) Kureysli birinin mal ve
canini himayesi altina alamaz ve bu hususta hicbir
miminin Kureyslilere saldirmasina engel olamaz.

21. Ayrica, herhangi bir kimsenin bir miminin 6lumiine
neden oldugu kesin delillerle kanitlanir ve maktulun
velisi (hakkimi savunan) razi olmazsa kisas
hukumleri uygulanir. Bu durumda butin miminler
ona kars1 olurlar. Ancak bunlara, sadece bu kuralin
uygulanmasi icin hareket etmeleri helal (dogru) olur.

22. Bu yazinin (sahifenin) icerigini kabul eden, Allah’a ve
Ahiret Gunt'ne inanan bir miminin bir katile yardim
ve yataklik etmesi helal (dogru) degildir. Kim ona
yardim ve yataklik ederse Kiyamet Gunu Allahn
lanet ve gazabina ugrayacaktir ve o gin kendisinden
bir tazminat ya da taviz kabul edilmeyecektir.

23. Uzerinde ihtilafa dustuguniiz herhangi bir sey Allah’a ve
Muhammed’e goturulecektir.

24. Savas devam ettigi surece, Yahudiler de muminler gibi
kendi savas giderlerini karsilamak zorundadirlar.

25.a. Bena Avf Yahudileri Miuminlerle (ibn Hisam’a gore
ma’a edatiyla)/Mi'minler'den (Eba Ubeyd’e gére min
edatiyla) bir camia (immet) olustururlar. Yahudilerin
dinleri kendilerine, Mislimanlarin dinleri de
kendilerinedir! Mevlalan icin de kendileri icin de
ayni durum s6z konusudur.

25.b. Kim bir bagkasina haksizlik eder ya da bir suc islerse
sadece kendisine ve kendi aile bireylerine zarar
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vermis olacakur.

26. Bent'n-Neccar Yahudileri de Bena Avf Yahudileriyle
aymi haklara sahip olacaklardir.

27. Bent’'l-Haris Yahudileri de Bena Avf Yahudileriyle aym
haklara sahip olacaklardur.

28. Benu Sa’ide Yahudileri de Benta Avf Yahudileriyle aym
haklara sahip olacaklardur.

29. Bentu Cusem Yahudileri de Benti Avf Yahudileriyle ayn1
haklara sahip olacaklardir.

30. Ben@'l-Evs Yahudileri de Benta Avf Yahudileriyle aym
haklara sahip olacaklard:

31. Benu Sa’lebe Yahudileri de Bena Avf Yahudileriyle aym
haklara sahip olacaklardir. Ancak kim bir baskasina
haksizlik eder ya da bir suc islerse sadece kendisine
ve kendi aile bireylerine zarar vermis olacaktir.

32. Cefneailesi Sa’'lebe’nin bir koludur. Dolayisiyla Sa’lebeler
icin gecerli olan seyler onlar icin de s6z konusudur.

33. Beni’'s-Suteybe de Yahudileri de Benta Avf Yahudileriyle
aym1 haklara sahip olacaklardir. Kurallara tam olarak
uyulacak ve aykin bir davranista bulunulmayacaktir.

34. Salebe’'nin mevlalari da bizzat Sa’lebeler gibi kabul
edileceklerdir.

35. Yahudiler arasinda bulunan kimseler de (Bitane) bizzat
Yahudiler gibi kabul edileceklerdir.

36.a. Bunlardan (Yahudilerden) hi¢bir kimse Muhammed'in
izni olmaksizin, Muslimanlarla birlikte askeri bir
sefere ¢cikamayacaktir.

36.b. Bir yaralamanin intikamini almak yasaklanmayacaktir.
Ancak kim birini oldirirse sonucta kendisini ve
ailesini sorumluluk altina sokacaktr. Aksi takdirde
bu haksizhik olur (yani bu kurala uymayan kimse
haksizlikla suclanacakur).

37.a. (Bir savas durumunda) Yahudilerin masraflan
kendilerine, Miislimanlarin masraflar1 da kendilerine
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aittir. Kuskusuz bu sahifede (belgede) hedef
gosterilen kimselerle savasanlar kendi aralarinda
yardimlasacaklardir. Kurallara tam olarak uyulacak
ve aykir1 bir davranista bulunulmayacakur.

Hi¢ kimse muttefikinin aleyhine bir su¢ islemeye
kalkisamaz.  Kuskusuz  zulmedilene yardim
edilecektir.

38. Yahudiler, Mislimanlarla birlikte savastiklan sirece

39.

40.

savunma harcamalarina katilacaklardir.
Bu sahifenin (belgenin) gosterdigi kimse lehine
Yesrib vadisi dahili (cevf) haram (kutsal, haklarin
gozetilmesi gereken) bir yer olacaktir.
Himaye altindaki kimse (car) kendisini himaye
eden kimse ile ayni konumdadir. Ne kendisine
zulmedilecek ne de kendisinin bir zulum yapmasina
izin verilecektir.

41. Ancak, himaye verme hakkina sahip kimsenin izni

42.

disinda, himaye edilen kisi bir baskasina himaye
hakki veremez.

Bu sahifede (yazida) gosterilen kimseler arasinda
ortaya ¢itkmasindan korkulan her turli 6ldirme ya
da tartisma olaylarinin Allah’a ve Allah’in Restlu
Muhammed’e goturulmesi gerekir. Allah bu sahifeye
(belgeye) en siki ve en titiz bir bicimde riayet
edenlerin givencesi olacaktir.

43. Ne Kureysliler ne de onlara yardim edecek olanlar

44,

45.a.

himaye altina alinmayacaklardir.

Onlar (Muslumanlarla Yahudiler) arasinda, Yesrib'e
saldiran kimselere kars1 yardimlasma olacaktir.
Eger (Yahudiler) (Muslumanlar tarafindan) bir
baris anlasmas1 yapmaya ya da boyle bir anlagsmaya
katilmaya davet edilecek olurlarsa, bunu yapacak ya
da katilacaklardir. Eger (Muslumanlar1) aym1 seye
cagirirlarsa, Muslimanlarla aym yukumlilukleri
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paylasacaklardir. Ancak, din ugruna savas yapilmasi
hali mustesnadir.

45.b. (Savunma ve diger harcamalar konusunda) herkes
kendisine ait bolgeden sorumludur.

46.Bu sahifede (belgede) belirtilen kimseler i¢in 6ne sirilen
kosullar hem mevlalar1 hem de kendileri olmak tizere
butin Evs Yahudilerine bu sahifenin (belgenin)
ilgili maddelerinde gosterilen kimselerce siki sikiya
uygulanir. Kurallara tam olarak uyulmasi ve aykiri
bir davranista bulunulmamas: gerekir. Ve haksiz yere
bir kazang saglayanlar ancak kendi kendilerine zarar
vermis olurlar. Allah bu sahifeye (belgeye) en siki ve
en titiz bir bicimde riayet edenlerle beraberdir.

47. Bu belge, haksiz bir fiil ya da sug isleyen kisi ile onun
cezasl arasina engel olarak giremez. (Cihad amaciyla
evinden) ¢ikan kisi emniyettedir ve yine ayni sekilde
sehirde (Yesrib'de) kalan kisi de emniyettedir.
Ancak haksiz bir fiil ya da sug¢ islenmesi durumu
mustesnadir.

Allah ve Muhammed (a.s.), bu sahifede gosterilen maddelere
tam bir sadakat ve titizlikle uyan kimselerin
yardimcisidir.

Metnin kaynaklan: 1bn Hisam, Sire; ibn Sad,

Tabakat; ibn Seyyidinnas, Siret; ibn Kesir,
Bidaye.
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§ﬁzle§me Kiiltiirii ve
llk Miisliman Toplum

Mustafa Arslan

Elinizdeki bu kitapta 8nemli bir konu olan “islam ve toplum”,
ozellikle de “Musliman toplumun ilk olusumu” konulan ele alin-
maktadir: Dinin toplumsallasmasi ve hayatiyetini devam ettirme-
si agisindan ilk dini topluluk bir din icin ¢ok 6nemlidir Dinler
buna gore sekillenir; varliginin devami bu ilk toplulugun direng
ve basansina baghdir: Hz. Muhammed (sav) parcall yapiya dayall
bir toplumda farkliliklan en aza indirerek bittincll bir dini top-
luluk olusturmayr basarmisti Bu basansinin arkasinda yeni dinin
etkin mesaji yaninda, kendine has liderlik kabiliyeti ve toplumu-
nun yuksek siyasi kiiltiriine hakimiyeti yatmaktadir. Kitap bu ba-
sarinin temelinde, yeni dinin mesajina ve kendi kisiligine uygun
olarak, Hz. Peygamberin sozlesme ve ittifaklara verdigi asin éne-
min yattigini ileri stirmektedir Medine'nin ic ve dis tehditlerle
dolu ilk dénem sosyal kaos ortaminda Hz. Muhammed (sav),
sozlesme kliltirinin mikemmel bir 6rnegi olan Kardeslestir-
me (mu'dhat) ile ilk dini toplumsallasma deneyimini basan ile
gerceklestirmistir. Akabinde diger sosyal gruplaria, cevre kabile
ve devletleriyle gerceklestirdigi sézlesme ve ittifaklarla basan ve
yonteminin tesadiifl ve gecici olmadigini gdstermistir:

Islam'in ik dénemlerine yénelik analizlerin tlkemizde daha gok
tarihsel dizlemde kaldigi bir gercektir Bu tarihsel hakikatlerin
sosyolojik ve antropolojik perspektifle degerlendiriimesi, bu
tarz galismalarin batili tekelden kurtulup bu konuda verli telif
calismalann yapiimasi gittikce artan bir 6nem arz etmektedir
Elinizdeki eser bu amaca miitevazi bir katki sunmak amac ile
kaleme alinmistir:
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