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Onsoz YERINE BirRKAC S0z

Glinimtiz Turkiye'sinde sayisiz musliimamn diline
pelesenk olan bir mesele vardir: Kur'ant anlamak! Eger
anlamaktan maksat iyi bir miisliiman, erdemli bir insan
olmaksa, Kur'an'da bugtine kadar anlasilmayan veya hal-i
hazirda izaha muhtag¢ olan bir tek ayet bile yoktur. Do-
layisiyla Kur'an anlamak icin strekli olarak meal-tefsir
okuma ihtiyac1 da yoktur. Asil gayemizin her tiirli ptirtiz-
den armnmis bir miisltimanlk tecrtbesi oldugunda hem-
fikirsek, “Bu tecriibeyi yasamak icin Kur'ann neresini
anlamaya muhtaciz?” veya “Bugine kadar hangi ayetin
bilgisinden mahrum kalmig1z?” sorusunu bizzat kendimi-
ze sormali ve sdz konusu asli gayeye ulasmak i¢in bitevi-
ye meal-tefsir kurcalama ve bunun tizerine konusmanin
fuzuli bir is oldugu agikea itiraf olunmaldir.

Bir kez daha belirtmek gerekir ki asil gayemiz ve niye-
timiz iyi bir musliiman, fazilet sahibi bir insan olmaksa
sayet, bu gaye ve niyeti gerceklestirme noktasinda Kur'an
anlamak ya da bugtine kadar anlayamamis olmak gibi bir
problemimiz yoktur. Zira Kur'an bizden 6nceki miisliiman
nesiller tarafindan yeterince anlasilip aciklanms, hatta
Kur'an’dan ne anlamamuz ve almamiz gerektigi bazi klasik
metinlerde 6z ve 6zet olarak siralanmistir.

Basta ulthiyet ve rubtubiyette Allah'in hi¢bir serik ka-
bul etmedigi inanc: olmak tizere niibtivvet, ahiret gibi te-
mel inang ilkelerinin yaninda gercek bir miisliiman olarak
yasamak icin Kur'an'dan anlasilmasi gereken hususlar,
Allah’'mn bize ihsan ettigi onca nimete karsihk iman ve sa-
lih amelle stikretmek, Allah’a ibadeti 6ncelikle biiytik bir
stitkran borcu olarak ifa etmek, ana-babaya en glizel se-
kilde muameéleeetnrelk,Kadirabia -wepegranstolgukukunu go-
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zetmek, emanete hiyanet etmemek, Allah i¢in sevip Allah
icin bugzetmelk, iyiligin hakim koétiltgtin mahkiam olmasi
icin calisip didinmek, Allah'm dokunulmaz kildig1 insan
canina kiymamak, adaletten sasmamak, reziletin her tiir-
lisiinden, yani giybet, si-i zan, iftira, tecessts, istihza,
riya, yalandan uzak durmak, sair haramlardan ka¢inmak,
infakta bulunup elde olam paylasmalk, iyiligi basa kakma-
mak, insanlarnn haklarina tecaviizde bulunmamak, yeti-
me, yoksula, mazlum insanlara sahip ¢ikmak gibi madde-
ler halinde siralanabilir ve biittin bunlar arkali-6nlii bir A4
kagidina bile sigdinlabilir.

Mislimanhk burada zikredilen hususlardan fazla bir
sey degildir; haliyle Kur'an anlamak adina miisliiman-
g1 yeniden kesfetmeye girismek aslhinda nafile bir istir.
Bu konuda kesifler, yeni bilgiler ve tarifler pesinde zaman
tiketmekten vazgecip mevcut bilgilerimiz ve 6teden beri
bildiklerimiz mucibince edip eylemek cok daha faydah ve
hayirh bir is olabilir.

Bu noktada sefaat, tevesstil, kabir azabi gibi bircok ko-
nuyla ilgili genel kabullerin Kur’an agisindan dogru olma-
digindan s6z edilebilir; evet, bu kabuller Kur'an’a tasdik
ettirilebilir cinsten degildir; ama sonucta bunlarnn iyi bir
miuisliman olmanin pratik icaplan ag¢isindan tekrar tek-
rar tartisilmasi gereken meseleler olmadig: da stiphesizdir.
Eger bir kisi kabir azab1 denen bir seye inaniyorsa, inan-
sin; varsin baska bir kisi de inanmasin. Bizim asil mese-
lemiz kabir azabina inanip inanmamaktan 6te, adam olup
olmama meselesidir.

Bugiin bir musliiman er kisi, kadimin kaburga kemi-
ginden yaratildigina ve yaratilistan arizali olduguna ina-
niyorsa, o kisinin béyle bir inanca sahip olmasi bizim icin
mutlaka tashihi gereken bir mesele degildir. Lakin mslti-
man er kisi bu inanci1 kansina/kizina zulmetmeye gerek-
ce kildiginda is degisir. Ctinkd bdyle bir durumda salt bir
seye inanmak degil, s6zde inanci ahlaki bir rezilete diipe-
diz klif yaprovadtssizOk diapsiisiarhttesbiaitay adambk sorunu
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dedigimiz sey de tam olarak budur. Hep sahit olundugu
tizere [slam toplumlannda dine dayandirilan ya da dini ki-
Iifa sokulan inang¢ ve uygulamalar ¢ok kere marazi musli-
manliga gerekce olusturmak icin kullamlr.

Biz miislimanlar, en ilkeli ahlak hocamiz olan vicdani-
mizin sesine kulak vermedikce, neye nasil inanirsak ina-
nalim, hangi inanci Kur'anin hakemligine arzedip sahih
ve saghkl bir kaliba sokarsak sokalim, adam olma yolun-
da bir arpa boyu mesafe almamiz pek mimkan degildir.
Bu sebeple, adamlik yolunda sahih bir niyet ve saglam
bir azim bulunmadik¢a, sonsuza dek Kur’an, meal, tefsir
okunsa da hemen hic¢bir ise yaramaz, onca okuma higbir
yaraya merhem olmaz. Nitekim simdilerde kah pisekar,
kah saksakel, kah figtiran roliinde sahneledigimiz tiyatro
da budur.

Bu girizgahtan sonra, Kur'an’i anlama meselesinin ilmi
boyutuna dair de birka¢ s6z sdylemek gerekir. “Anlamak”
derken kastedilen, Kur'an’in dil ve kavram diinyasini, ifa-
de ve uslup tarzimi, vahyin nazil oldugu dénemin tarih-
sel, toplumsal ve kiilttirel kodlarini1 arastirmak, biitiin bu
konularda genis bilgi ve birikimn sahibi olmaksa sayet, o
zaman bunun kirk firrn ekmek yemeyi gerektiren bir is
oldugunu ve bdyle bir isin el yordamiyla, merdiven altin-
da yapilamayacagin belirtmek gerekir. Bu arada sunu da
vurgulamak gerekir ki tefsir ilmi akhimiza gelen, zihnimi-
ze diisen her seyi Kuran’a sdyletmek degildir. Aksine bu
ilim, yukarida zikredilen “merdiven alt1” tabirinin bundan
yliz y1l sonra gercekten merdivenin alt1 olarak anlasilmasi
gibi yanilgilarnn 6ntine gecilmesini saglayan veyahut Nisa
4/34. ayetteki vadribiihiinne lafzimin, “frijit alametleri gés-
teren kadinlan heyecanlandirmak ve cinsel iligkiyi arzular
hale getirmek icin onlarla yatakta oynasip hafifce oksa-
mak” (ya'ni zéalike nev’an mine’l-miidaabeti’l-hadieti ale’l-
firast li'stisaretihinne ve-ca’lihinne yukbilne ale’l-cima...
[Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmii'l-Kur’an, Beyrut 2009,
III. 222]) seklinde-izahredilmasi giki/adslaysezga yorumlann
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tahriften farksiz oldugunu anlayip kavrama imkéni sunan
bir ilimdir.

Iste bu eserdeki séylesiler temelde bu hususu vurgula-
maya, yani tefsirin ¢ok ciddi ve ayni zamanda ¢ileli bir is
oldugunu anlatmaya y6nelik metinlerdir. Eserin ikinci b6-
liimtinde yer alan ve malum “cemaat” meselesinin disinda
kalan polemik tiiri yazilar -ki cemaatle ilgili yazilar onca
yildan beridir sinemizde birikenlerle ilgili bir ifrazattir- ise
kah bir turlii hesabi verilmeyen ideolojik evrenselcilik adi-
na, kah “Efendim, nasil bir Kur'an arzu edersiniz” derce-
sine genis halk kitlerini memnun etme ve bu memnuni-
yetten “popiler hocalik” ranti devsirmek ugruna Kur'an
tefsirini ayaga diistirme ve yoldan gecen herkese fahri ma-
fessirlik unvan verme faaliyetlerini bir tiir kuinama yazilan
olarak gortlebilir.

Hepimizin ilk ve éncelikli mtikellefiyeti adam gibi miis-
Iiman olmalk, ilim erbabinm temel vazifesi tefsir ilminin
seref ve itibarim korumak, ilimden behresi olmayan ztim-
renin temel vecibesi ise haddini bilmektir. Unutmamak
gerekir ki Islam’in sart1 bes, altincis1 da haddini bilmektir.
Hatta en ytice ilim kendini bilmektir. Kendini bilmek de
haddini bilmek demelktir.

Mustafa OZTURK
Ocak 2014-ADANA
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MEALLER UZERINE!

Hazrlamus oldugunuz meal gegtigimiz giinlerde yayun-
landv Nigin yeni bir meal yazma geregi duydunuz, bah-
seder misiniz?

Mitedavil meallerin biiytik bir kisminin dzellikle dil ve
uslup yéntinden ¢ok problemli oldugunu bilmeme ve bu
durumdan ciddi sekilde rahatsizlik hissetmeme ragmen
meal yazmay hi¢ diisiinmemistim. Belki de ¢ok yogun ve
yorucu bir caba gerektirdigi icin meal hazirlamaktan ce-
kinmistim. Ancak bundan yaklasik bes yil kadar énce, o
zamanlar Islamiyat-Kitabiyatm mutfaginda biitiin isleri
¢ekip ceviren Veli Aknar ile Sema Yavuz'un meal hazir-
lamam yo6ntindeki taleplerine muhatap oldum ve bu tale-
bin 1srara déntismesi lizerine meal isine soyundum. Bir
tlr siparis lizerine meal isine baslasam da ortaya c¢ikacak
urintn “Al birini vur 6tekine” muamelesi gérmemesi ge-
rektigini diisiindim.

Bu diistinceden hareketle isin basinda mealin bilhas-
sa ifade ve Uslup acisindan acik ve anlasilabilir olmas:,
tercime kokmamas: gibi baz: temel hedefler belirledim ve
mevcut meallerde tespit ettigimm hatalara diismemek ge-
rektiginin farkindahgiyla cahsmaya basladim. Ug yillik bir
calismanin sonunda meal ortaya ¢ikti. Ancak sunu itiraf
etmeliyim ki mealin son kelimesini yazdigunda neredeyse
btitéin glictim tiikenmisti. Meale harcadigim emekle en az
bes ciltlik bir tefsir yazabilecegimi s6yleyebilirim. Zihinsel
olarak halen ¢ok yorgun ve bitkinim.

1 Haksdz-Haber'den Asim Oz tarafindan gercgeklestirilen bu séylesi, “Dog.
Dr. Mustafa QOztiirk ile Meal Uzerine Séylesi” (http://www.haksozhaber.
net, 20.10.26185¢ 6 %RRNA an AR RiRS //rantey.org
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Burada bir parantez agmak istiyorum. Son yullarda ar-
tan meal yazun strecini nasu degerlendiriyorsunuz?

Meal her dénemde okuyucusu olan bir calismadir. Goz-
lemledigim kadanyla dolasimdaki her meal az ¢ok ragbet
gortiyor. Neredeyse her giin yeni bir mealin piyasaya cik-
masinda bu durumun belli él¢tide etkili oldugu sdéylene-
bilir. Bunun yaninda, her cemaat ve/veya dini hareketin
kendine ait bir meale sahip olma istegi de 6nemli bir faktér
olarak kaydedilmelidir. Nitekim son yillarda “Her cemaa-
tin kendine ait bir meali olmal1” diistincesinin gitgide yay-
ginlik kazandig1 goézlemlenebilir ve bircok mealin muhtelif
cemaatler tarafindan sahiplenildigi rahathkla teshis edi-
lebilir. Mesela denilebilir ki Suat Yildinm ile Ali Unal'n
mealleri Fethullah Gulen cemaatince, Mahmut Toptas'in
meali Milli Gértis cevresince, Yasar Nuri Oztiirk'tin meali
ise Kur'an'la iliski kurmak istedikleri halde kendi sinifsal
veya statli aynicaliklanina uygun bir dini retorik arayan ke-
simlerce sahiplenilmigtir. Son olarak mealin ¢ok prestijli
bir yayin oldugu da belirtilmelidir.

Mealinizin alt bastiginin anlam ve yorum merkezli ceviri
olmaswun nedeni nedir?

Kur'an cevirisi baglaminda, genellikle, biri lafzi digeri
tefsiri olmak tizere iki tar terciime tekniginden s6z edilir.
Literattirdeki yaygin ve yerlesik tanima goére lafzi terctime-
de kaynak dildeki metne nazim ve tertip yéniinden birebir
uygunluk sart1 aramr. Yine bu térciime tekniginde, kay-
nak metindeki duiz (temel) ve yan anlamlarin yaminda bi-
cimsel 6zelliklerin korunmasi sarti da vardir. Herhangi bir
dildeki metnin bittin 6zellikleriyle baska bir dilde yeniden
uretilmesi gibi, pratikte ¢ok zor, hatta imkansiz bir hedefe
isaret eden lafzi terctime, iki farkli dil arasinda her agidan
esdegerliligin 6ngdérilmesi noktasinda “misli misline ter-
ctime” diye de isimlendirilebilir.

Kaynak dile mutlak sadakat sartindan otura lafzi-
literal terctimede herhangi bir lisani unsurun hedef dilde
karsiliksiz biwaledimzist Kaaplamvitakidirindeyloagynak metinde
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somut (lafzi) karsilif1 olmayan bir ilavede bulunulmasi gibi
tasarruflara cevaz verilmez. Mtisliman alimlere gére lafzi
tercimenin Kur’an metnine tatbik imkam yoktur. Cin-
kit bu tarz terctimede Kur'an nazmindaki edebi ve este-
tik dzelliklerin yitimi bir tarafa, anlamlann, 6zellikle dizge
icindeki kelimeler ve ctimlelerin birbirleriyle iliskilerinden
dogan yan anlamlarnn (tabi delalet) btiytik &l¢tide kayba
ugramasi, hatta ¢ok kere anlamin anlamsizlifa déntismesi
s6z konusudur. Bir telakkiye gore terctime faaliyeti agz
dar bir siseden yine agz1 cok dar olan baska bir siseye sivi
bir maddeyi aktarmaya benzer. O maddeyi kabmn disina
az cok tasirmadan aktarmak nasil pek mumkiin degilse,
bir metni anlam kaybina ugratmadan terctime etmek de
mumkiin degildir.

Kur'an gibi son derece edebi bir metin séz konusu ol-
dugunda terctimenin gercekten ¢ok zor bir is oldugu ger-
ceginin altin1 cizmek gerekir. Bilindigi gibi Kur'an asli
hiiviyetiyle sézlii bir metindir. Tabiatiyla Kur'an'daki dil
de yaz dili degil, konusma dilidir. Hatta denebilir ki bir-
cok Mekki suredeki dil adeta telgraf dili gibidir. ifade ve
uslupta kelimelerin ¢ok iktisath kullanilmasi, iletisimde
artik-bildirimin neredeyse sifirlanmasi bu dilin belli bagh
ozellikleridir. Kur'an'in bilhassa mucez ifadelerindeki vur-
gulan kayipsiz olarak hedef dilin yazili ortamina tasimak
kesinlikle mtimkiin degildir. Aym sekilde tabi delalet (yan
anlam) unsurlannin firesiz bigcimde hedef dile aktanlmasi
da imkan déahilinde degildir.

Unlii usal alimi Satibi'ye gore tabi delalet unsurlan s6z
konusu oldugunda Kur'an1 terciime etmek soyle dursun,
siradan bir Arap¢a metni dahi baska bir dile tam mana-
siyla aktarma imkam yoktur. Bunun mumkiin olabilmesi
icin, Arapca ile diger dilin hem asli delalet (temel anlam)
hem tabi delalet (yan anlam) a¢isindan aym o6zelliklere sa-
hip olmas1 gerekir. Ne var ki iki farkl dilin birebir drttisme-
si sdz konusu degildir. Bu ytizden, lafzi-literal (motamot)
tercimenin Kugen rnetminetaibilcisikany yaktur. Hal boy-
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leyken, ilginctir, miitedavil meallerin ¢ok biiytik bir kismu
lafzi terciime standartlanna goére hazirlanmistir. Kur'an
cevirisinde lafzi terciime teknifinin kullamlmasi, aslnda
gayet sarih ve kolay anlasilir ibarelerden mrtitesekkil bircok
ayetin hedef dilde (Turkcede) cok kere muglak, miiphem
ve hatta bilmecemsi sézlere déntismesine yol agmaktadir.
Merhum Hasan Basri Cantay'in, Zuhrif suresinin 61. aye-
tindeki ve-inneht le ilmiin li's-saati ibaresini, “Siiphesiz ki
o, saat(in) ilmi (kendisiyle bilinenlerden)dir.” seklinde cevir-
mesi, -*hQ1” zamirinin kime ya da neye raci oldugu mese-
lesini paranteze almak kaydiyla- gayet acik ve anlasilabilir
nitelikte bir Kur'an ibaresinin lafzi (motamot) tercimeyle
nasil anlasilmaz hale getirildigine tipik bir érnektir.

Ozetle, lafzi tercime Kur'an'in mana ve mesajini Arapca
disinda bir dile yetkin ve yeterli sekilde aktarmada kifayet-
siz bir ¢eviri teknigidir. Bize gére bu konuda tefsiri terctime
hem daha kifayetli hem daha islevseldir. Cliink tefsiri ter-
cimede kaynak dildeki metnin nazim ve tertibine baghhk
sart1 yoktur. Ayrica bu tarz terctimede temel amag, gerek-
tiginde bazi izahlarla birlikte kaynak metindeki mana ve
mefhumun mimkiin olan en acik ve anlasilir bicimde he-
def dile aktannilmasidir. Bu itibarla tefsiri tercime “anlam-
yorum merkezli ¢eviri” diye de isimlendirilebilir.

Ceviri anlayistuzin gevirinin bir dilden 6teld dile basit bir
aktarnim islemni olmadigunt, geviri ediminin alisuageldik se-
Idilde dural bir stireg degil, devingen bir stire¢ oldugu 6zel-
likle mealinizin esilkcséziinden hareketle séylenebilir mi?

Evet, sdylenebilir. Dogrusu, mevcut Kur'an cevirilerin-
deki genel karakteristik, Ortacag Incil miitercimlerinin
“kaynak metindeki sézciik sayisindan daha fazla sayida
hedef dil sézctigti kullanmak ginahtir” seklindeki anla-
yislanm hatirlatmaktadir. Ayrica, lafzi-literal terctime tek-
nigine gore hazirlanmis Tirkce Kur'an cevirileri, ¢evirinin
iki farkh dili iyi bilenlerin kolayca tstesinden gelebilecegi
bir i olarak gérme anlayisinin tirtinti gibi goéziikmektedir.
Cunkt bu andaysimtemachinds, herhangibirgmetnin, yazil-
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dig1 kaynak dilden baska bir dile aktarilmasinda bashca
sorunun, kaynak metnin diline hedef dilde esdeger bul-
mak oldugu kamnisi yatar.

Yine bu anlayisa gore ¢eviri, btitiintiyle somut metin-
le sinirh bir faaliyettir. Ceviriyi kaynak metne bagh kalip
kalmamanin ol¢tistiyle degerlendiren, baska 6l¢ti tamimak
istemeyen tutum da yine bu anlayistan kaynaklanir. Oysa
cevrilecek bir metnin somut dilbilimsel yapisinin disinda-
ki birtakim etkenlerin anlamsal énemi géz 6niine alinirsa,
¢evirinin sanildigindan ¢ok daha karmasik ve ¢etin bir ug-
ras oldugu ortaya cikar.

Evet, ceviri belli bir dilde ifade edilmis bir s6ztin an-
lamini baska bir dilde ona denk bir tabir ile aynen ifade
etmek seklinde tamimlanabilir. Ancak bu, dilin sadece an-
lam boyutunu géz éntinde bulunduran bir tamimdir. Daha
kapsamli bir tamim elde etmek igin, buna dilin kullanmim,
deyis 6zelligi ve islevini de eklememiz gerekir. Bu husus-
lan géz 6ntinde bulundurarak, ¢eviriyi, “dogal bir dildeki
ifade birimlerini anlamsal ve islevsel esdegerlik saglaya-
rak bir baska dogal dile aktarmak” diye de tamimlamamiz
mumkindar.

Esasen ceviriden beklenen, dil engelini ortadan kaldir-
mak suretiyle okurun kaynak metnin anlam diinyasiyla
bulusmasin saglamaktir. Bu ag¢idan bakildiginda ¢eviri,
iki farklh dil arasinda esdegerlilikler arama c¢abasindan
¢ok daha fazla bir seydir. Daha acikg¢asi ¢eviri, bir anlama-
yorumlama, anlasilan ve yorumlanan metni baskalarnin
anlayabilecegi bicimde aktarma etkinligidir. Hatta ceviri,
Aksit Gokturk™in ifadesiyle bir metni anlasiir kilma yo-
lundaki temel yorum surecinin 6zel bir bigcimidir.

Ceviride 6nemli olan, yalmz sézciikler, ttimceler, sesbi-
rimler degil biittin bir dilsel yapidir. Bir siir, bir éykti ya da
roman ¢evrilirken her seyden 6nce géndericisi (yazar), ahci-
s1 (okur), icinde olustugu baglamu ile bir iletisimsel yap ola-

rak gorulmeligdissy ks atomistikdedilflerbidirden, tek tek
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dilbilimsel birimler tizerinde titizlenen, bunlarnn her birine
esdegerler bulmaya c¢alisan bir ¢eviri yéntemi problemlidir.

Sonug itibariyle, ¢evirinin aslinda bir hermenétik ¢aba
oldugu sdylenebilir. Ceviri faaliyetinin ilk ve énemli evresi,
kaynak metnin dil dinyasma nifuz etmek ve o diinyay1
dogru anlayip yorumlamaktir. ikinci evresi ise anlasilan-
yorumlanan metni hedef dile miimktin olan en dogru ve en
diizgiin bicimde aktarmaktir. Kaynak dildeki metin anla-
ma asamasinda cevirmene iki 6nemli gérev ytikler: Metin-
dis1 diinyanin kodlarmni ¢éztimlemek, sonra da bu diinyay:
metin-i¢i yapidaki dilbilimsel kodlarla birlestirmmek. Met-
nin dilbilimsel birimleri, metin-dis1 diinyanin btittinleyici
alt dgeleridir. Bu metin-dis1 diinyanin kazandig1 anlamlar
da baglamsal bir metin kavramnn alt §geleridir. Metnin
icinde yaratildigi kiiltiir baglam anlasilmadan, betimle-
meyi amacladig1 diinya da anlasilamaz.

Butin bu degerlendirmeler Kur'an cevirisi platformu-
na tasidiginda denebilir ki metin-dis1 tarihsel/kiltirel
baglami dikkate almak saglhkli bir mealin olmazsa olmaz
kosuludur. Clnksi Kur'an metnindeki icerik belli bir ta-
rihsellikle kosulludur. Bu durum ceviride tarihi (otantik)
anlamin yakalanmasi gerektigine isaret eder. Tarihsel an-
lam, metinden ziyade metin-dis1 biiytik baglamda sakl ol-
dugu ic¢in, Kur'an cevirisinin bir tur tefsir/te'vil (aciklama
ve yorumlama) faaliyetine déntigsmesi kagimlmazdir. Kaldi
ki Kur'an mevcut haliyle tarihsel baglamindan kopuk bir
metindir ve bu kopukluk ancak tefsir/te'vil imkanlanyla
giderilebilir.

Pelk ¢cok Kur'an mealinin basinda Kur’'an'in ézelliklerine
deginirken hicbir terciimenin Kur'an olamadigina dola-
yiswla Kur’an-t Kerim'in Tirkgesinin asit Kur'an olma-
diguu onun yerine konulamayacaguu vurgulama geregi
duyulmasuun nedeni nedir?

Her seyden 6nce Kur'an Arapca bir hitaptir. Arabilik
ozellikle dil ve kavram dtizeyinde Kur'an metnini domine
eden bir hususiyetiior Mealise Atapgadkemisup anlasma-
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yan ve daha da 6nemlisi vahyin ntizul vasati ile kendi 6z-
nel tarihselligi arasinda on bes asirhk bir mesafe bulunan
bir kiginin akli yetisi ve lisani bilgisi 6l¢tistinde Kur'an’dan
anladigim anadiline aktarmasidir. Dolayisiyla hic¢bir ¢eviri
ya da meal Kur'an'in anlamim tiketme veya Kur'an’daki
anlamm hedef dile firesiz bicimde aksettirme vasfim haiz
degildir. Bu ytizdendir ki Kur'an cevirileri genellikle meal
diye isimlendirilir. Pirimiz Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir'in kullanimimndan sonra adeta bir teamiil haline ge-
len bu isimlendirme, her mealin aslinda bir tefsir/te'vil ol-
dugunu belirtmekten ziyade Kur’an cevirisinin bir gekilde
eksik ve kusurlu olduguna isaret etmektedir.

[slam ulemasinin ortak kanaatine gére Kur'an nazmi-
nin btuittin lisAni hususiyetlerini Arapca disinda bir dile
kayipsiz olarak aktarmak mimkiin olmadig i¢in, ancak
eksik bir aktarnimdan séz edilebilir ve bu keyfiyet “meal”
terimiyle ifade edilir. Meal terimi 6zellikle Elmalih tarafin-
dan Kur'ani tam manasiyla terciime etmenin imkansiz ol-
dugu dustuncesinden hareketle eksik ya da kusurlu ¢eviri
anlaminda kullanilmis olsa da, gergekte tefsir ile tercii-
me arasinda bir yerde bulunmasi hasebiyle “yorum katkilt
ceviri"ye karsilik gelir.

Hal béyleyken “meal” diye isimlendirilen Tiirk¢e Kur'an
cevirilerinin ¢ok btiytik bir kismu lafzi-literal tercime stan-
dartlanna goére hazirlanmistir. Bir yandan Kur'an'in lafzi
tercimesinin imkansizlifindan so6z edilmesi, diger yandan
Kur'an cevirilerinde lafzi terciimenin adeta bir teamiil ha-
line gelmesi, gergekten ilging bir durumdur. S6z konusu
mealleri hazirlayanlar, galip ihtimalle, Allah''n kelamina
yorum katma korkusuyla Kur’an metnindeki nazim ve ter-
tibe bagh kalmaya 6zen gdstermislerdir. Ancak bu ugurda
kendilerini epey zorlayarak Kur'an'daki her kelime ve her
edatin lafzi-harfi anlamini ¢eviriye yansitmaya calismislar,
bunun neticesinde de bir lknsmi yanhs, ¢ok énemli bir kis-
m1 da edebi zevkten yoksun ve anlasilmasi gitic ifadelerle

dolu metinlerostayape1kmma st - https:/rantey.org
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Bunda Tirkiye'de ézellikle bu modermnlesme stirecinde
bu tiir caltsmalann olmaswvun etldsi nedir?

Bu sorunuzu oO6ncekinin devami olarak algihiyor ve
“Hicbir meal Kur'an yerine konulamaz” fikrine katildigi-
m1 6zellikle belirtmek istiyorum. Bana 6yle geliyor ki bu
isabetli fikrin sik sik dillendirilmesine yol acan temel un-
sur bu topraklardaki modemlesme tecriibesi ve Cumhu-
riyet ideolojisidir. Ger¢i Kur'an metninin Arapc¢a disindaki
dillere terciimesi gerek cevaz, gerek imkan balkimindan
hep tartismal1 bir konu olmustur. Bu tartisma baglamin-
da Kur'an cevirisiyle namaz kilmayr Arapga bilenler icin
dahi tecviz edenler oldugu gibi, Allah'in Kur'ant Arapca
indirmekle biitiin insanlan Araplastirmaylr hedefledigini
O6ne slrenler de olmustur. Klasik dénemlerde terctime ko-
nusuyla ilgili tartisma Kur'an c¢evirisinin namazda oku-
nup okunamayacagi, okundugu takdirde namazmn gecer-
li olup olmayacagi meselesi tlizerinde yogunlasmis ve bu
mesele Hanefi fikih alimlerinden Serahsinin el-Mebsiit'u,
Kasani'nin Bedaiu’s-Sanaftsi gibi hacimli fikih kitaplarn-
da etraflica tartisilmistir.

Osmanh devletinin inkiraz yillanina gelindiginde, bu
dénemde o6zellikle milliyetgilik ideolojisinin canlanmasi,
ulus-devlet fikrinin yayginhik kazanmas: gibi siyasal ice-
rikli faktérlere bagh olarak Kur'an tercltimesiyle ilgili tar-
tisma Islam diinyasinda yeniden canlanmustir. Din dilini
Tirkcelestirmeyi Ittihat ve Terakki Partisinin en énemli
siyasi ve kulttirel hedeflerinden biri olarak géren Ziya Go6-
kalp Tirkgiiliigiin Esaslart adl1 eserinin “Dini TUrkculik”
boéltimiinde bakin neler sdylemistir: “Dini Tiirketiltik, din
kitaplarinin ve hutbelerle vaazlarin tirkce olmasi demek-
tir. Bir millet, din kitaplanm okuyup anlamazsa, tabiidir
ki, dininin hakiki mahiyetini 68renemez. Hatiplerin, vaiz-
lerin ne séylediklerini anlamadig1 surette de ibadetlerden
hicbir zevk alamaz (...) O halde dini hayatimiza daha bti-
yuik bir vecd ve insirah vermek icin gerek -tilavetler miis-
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ayinlerden sonra okunan biittin dualarla mtinacatlarin ve
hutbelerin Ttirkce okunmasi lazim gelir.”

Birinci Diinya ve Kurtulus savaslarnnn yasandigi yillar-
da kesintiye ugrayan terctime tartismalan Cumhuriyet'in
kurulmasiyla birlikte yeniden baslamis ve 1924-1938 yil-
lann arasinda gergeklestirilen bir dizi devrimle dini alanin
millilestirilmesi projesi fiilen tamamlanmstir. Bu proje
Cumbhuriyet’in ilk yillarnindan bu yana 6zellikle siyasi kriz
vasatlarinda “ana dilde ibadet” gibi sé6zde hayirh bir taleple
bir¢ok kez tilke giindemine de tasinmastir. Ne var ki hemen
her defasinda Kur’an, namaz, niyaz gibi kavramlarla pra-
tik yasam diizeyinde hemen hicbir iligkisi bulunmayan bir
zumre tarafindan giindeme getirilen bu proje, gercekte bir
ulusaler kriz projesi oldugu i¢in, miisliiman kamu vicda-
ninda tiksintiyle karsilanmistir.

Diger taraftan, Elmall'min Kur'an’ tercime etmeyip
mefhum tarzinda bir meal yazdigim sdylemesi ve meshur
tefsirine Yeni Mealli Tiirk¢ce Tefsir adini vermesi, ddnemin
siyasi sartlan dikkate alindifinda kuskusuz muhalif bir
tavnin ifadesidir, ama ayni zamanda Kur'an'in Arap¢a di-
sinda bir dile tam anlamiyla ¢evrilemeyecegi inancinin bir
gostergesidir. Nitekim Hak Dini Kur'an Dilinin tefsir bo-
limlerinde Turk dilinin gramer kurallartna uygun bir dil
ve zevkli bir tislup hakim olmasina karsin meal béliimle-
rinde tam tersi bir Gslup kullaniimasi, muellifin Kur'an’
lay1ik oldugu gtizellikte terctime etmenin imkansiz oldugu
yoniindeki inancina bagh kalarak kaynak metne sadakati
on planda tuttugunu gésterir. Hak Dini tefsirinin yazildig
on iki yilhk zaman araliginda yogun bir sadelestirme fa-
aliyetinin ytirataldtigti, bu arada Kur’an, ezan ve kamet
uizerindeki denemelerle ibadet dilinin de 1930°lu yillarin
baslarinda Turkgelestirilmeye calisildigi dikkate alimirsa
muellifin, Kur'an terctimesinin dini alani millilestirme fa-
aliyetlerinde malzeme olarak kullanilmasina engel olmak
amaciyla Tarkcenin gramerine aykin bir ifade ve tslup

tarziyla ceviriyapmman teacisettighsoplesnebilir.
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Mealinizden énceki mealler icinde énemsedikleriniz han-
gileridir? Ni¢in?

Bazi aciklama notlarim sorunlu gérmekle birlikte, ge-
rek dil ve tislubunun gayet acik ve anlasilabilir olmasi, ge-
rek terciime kokmamasi, gerekse Kuran'daki sifahi dile
ozgu ifade o6zelliklerini hedef dile aktarmada gayet basarih
olmasi hasebiyle Prof. Dr. Suat Yildinm’'in mealini énem-
sedigimi belirtmeliyim. Kur'an’daki dil edebi bir konusma
dili olmasina ragmen mutedavil meallerin kahir ekseriye-
tinde yaz1 dili kullamilmakta ve bu dil son derece edebi
hususiyetler tasiyan Kur’an ifadelerini deyim yerindeyse
tatsiz tuzsuz ctimlelere dontisttirmektedir. Kur'an'in edebi
konusma diline sadakat acisindan Elmalili’min mealini de
¢ok onemsiyorum. Bu arada Suat Yildinm'in mealindeki
bircok guizel ifadenin altinda Elmalilh imzasimin bulundu-
gunu da belirtmek istiyorum.

Bu iki meal disinda Hasan Basri Cantay'in Kur'an-t
Hakim ve Meal-i Kerim'inin de biiytik bir emek mahsuli
olmasi1 hasebiyle kayda degerdir. Mevlana Muhammed
Ali'nin The Holy Qur’an isimli meal-tefsirinden intihaller,
klasik mifessirlerin gortisleriyle ilgili baz1 carpitmalar
icermekle birlikte Muhammed Esed'in Kur'an Mesaji adl
meal-tefsiri de burada zikredilmelidir. Bence bu meali zik-
re deger lulan en temel husus, onbinlerce, belki ytiz bin-
lerce insanin Kur’an’la bulusup tanmsmasina vesile olma-
sidir. Son olarak, Mustafa Islamoglu'nun 6zellikle sekil ve
notlandirma stili bakimindan Muhammed Esed’in Kur'an
Mesajtm1 amimsatan mealinin de emek mahsuli gibi go-
zUiktGgani, bununla birlikte meal sahibinin sik sik stik-
seli, secili ifadeler kullanmasinin en azindan benim i¢in
rahatsiz edici oldugunu belirtmek isterim.

Metin ile cevirisi arasinda mutlak bir esdegerlilik saglan-
mastnn miimkiin olup olamayacagt ceviri kuramlarunin
epeyce lizerinde durdugu konulardan biridir. Kur’an ce-
virisi ile orijinal metin arasindaki esdegerlilik iliskisini
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Kaynak dil ile hedef dil ve dolayisiyla kaynak metin ile
erek metin arasinda mutlak bir esdegerlilik saglama iddi-
asinda bulunmak ve bu iddiay1 realize etmeye cahismak,
kammca ham hayale yatinm yapmak gibi bir seydir.

Muhammed Esed’ten itibaren notsuz bir Kur'an ceuviri-
sinin noksan bir c¢eviri oldugu artik pek tartistlmiyor. Ali
Fikri Yavuz ise Hasan Basri Cantay’in mealinde izahla-
rn dipnotu olarak verilmesini, zaman kaybwna sebep ol-
dugu ve okuyucuyu yormakta olusu gerekeesiyle elestir-
misti. Sizin de mealinizde ayrac icinde aciklama notlan
var. Dipnot/agciklama mealde nicin gereklidir? Mealiniz-
deli ayraglarla alakal olarak elestiri aldiginiz oldu mu?

Kuran'daki anlamin lafizdan ziyade tarihte, yani me-
tin dis1 baglamda sakli oldugunu diistintiyorum. Bu ytiz-
den, erken dénem tefsir kaynaklarnndaki dil ve rivayet
malzemesine basvurmadan saghkl bir meal hazirlama-
nin imkanina hi¢ mi hi¢ inanmiyorum. Kanimca, tarihsel
arka-plan bilgisi, her ayette ne denmek istendigi mesele-
sini agcikliga kavusturma garantisi vermese de en azindan
ne denmek istenmedigi hususunda saglam bir gitivence
temin eder.

Bu ytizden, mealde Kur'an'in ntizul vasatina 1s1k tutan
tefsir notlannni son derece gerekli gortiyorum. Ancak Ali
Fikri Yavuz'un elestirisinin de yabana atilmamas: gerek-
tigini diistintyorum. Ayetteki anlam vuzuha kavustura-
cak tarihsel arka-plan bilgisinin ayrac¢ i¢inde meale yedi-
rilmesini orta yol gibi gortiyorum. Mealimdeki ayraclarla
ilgili olarak kayda deger bir elestiriye hentiz muhatap ol-
mamakla birlikte, bu konudaki muhtemel elestirilerden
-ki bunlar buytk 6l¢tide estetik kusur elestirisi olacaktir-
6ttirti mealdeki ayraclan kaldirmay1 diistinmuiyorum.

Meal ve Kur'an konulu yaziarruz: yazt hayatruzda
énemli bir yeri olan Islamiyat dergisinde yazdimz/yazi-
yorsunuz. Islamiyat dergisini anlatur mustniz? Bu dergi-
nin ilging bir éykdisii olmal..

Ben [slamiyata ve Islamiyét cevresine sonradan katil-
dim. “Sonrad&ietskERmEEIP F9YD hibgibarastiyor. Daha 6n-
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ceki yillarda Giresun imam-Hatip Lisesi'nde gretmen ola-
rak gérev yapan bir Islamiyat okuruydum. Ondokuz Mayis
Universitesinde calismaya baslayinca Islami Arastumalar
ve Islamiyattaki yazilanm begenerek okudugum Prof. Dr.
Omer Ozsoyla tamismak istedim. 1999 yihna rastlayan
ilk tamismanm ardindan Omer Hoca ile aramizda sanki
kirk yillik dostluk bag kuruldu. Derken, Hoca'min tale-
bi tizerine “Tefsirde Zahir-Batin Dtializmi...” bagshkli bir
makale yazdim ve Islamiyatin tasavvuf konulu sayisinda
(yil: 1999; sayi: 3) yayimlanan bu ilk makale sayesinde
Islamiyat ailesiyle de tamsms oldum. Islamiydt hikayem
6zetle bundan ibarettir. Kuskusuz Islamiyatin dogus
hikayesini de az ¢ok bilmekteyim, ancak bu hikayenin asil
kahramanlarinin dilinden aktanlmasimin daha otantik
olacag kanaatindeyim.

Islamiyat'tan acimusken, samunm orada yayimlanan
mealcilik konulu bir yaziniz epeyce tartisiumstt. Bu yazi-
yt yazma amaciniz neydi? Bu amactniza ne kadar ulas-
tiniz?

Evvela, bu sorunuzda “Muradimiza erdiniz mi?” gibi
bir tariz sezdigimi belirtmeliyim. Mealcilik makalesinden
dolay1 “tetikeilik”le itham edildigim bile oldu. Ancak ben
bu makaleyi Mealcilik olgusunu elestirel bir gozle deger-
lendirmek maksadiyla kaleme aldim ve kullandigim bilgi
malzemesini de sifahi kulttirden degil, Kalem dergisinden
tedarik ettim. Kald1 ki 1980’li yillarin sonlarinda Mersin’de
6gretmen olarak gorev yaparken Kalem dergisindeki tiim
yazilan bir grup arkadasla birlikte merak ve hevesle oku-
mus birisiyim. Dolayisiyla mealcilik konusunda haricten
gazel okuyan biri degilim. Kur'ancilik-mealcilik tecriibesi-
ni bizzat yasamis ve bu tecriibeyi zaman ic¢erisinde elesti-
rel bir gozle degerlendirmis bir kisi olarak, yarn bir giin
bu konu tizerine yeni bir makale yazacak olsam o maka-
lede de aymni elestirileri siralayacagimi belirtmek isterim.

Mealcilik konulu bu yazuuzin yazun strecinde Erci-
mend Ozkan'in Mealcilik konulu yazisina deginmemeni-
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Merhum Erctiment Ozkan'n “Kur'ani Anlamanin
Ontindeki En Yeni Engel: Mealcilik” baghkl yazisim oku-
dum; fakat bu yazinin iceriginde benim bilgi ve bulgulan-
ma ilave mahiyette bir hususa rastlamadim ve dolayisiyla
makalede atifta bulunmadim.

Islamiyat dergisinin son sayisinda Muhammed Esed’in
Kur'an Mesaji'ru yazarken olduk¢a yogun bir bicimde
yararlandgu ifade ettiginiz Mevlana Muhammed Ali
kimdir, mealinin belli bash ézellikleri nelerdir?

Mevlana Muhammed Ali vahiy ve peygamberlik iddi-
alarinda bulundugu sdylenen Mirza Gulam Ahmed’in (6.
1908) kurdugu Kadiyaniyye (Ahmediyye) hareketinin/
mezhebinin Lahor kolunun lideridir. 1874’de Hindistan'in
Pencap boélgesinde Kapurthala eyaletinin Murar kdytinde
diinyaya gelen Mevlana Muhammed Ali Bati tarzindaki
okullarda 6grenim gérmiistiir. Ingiliz dili ve hukuk alanin-
da ytiksek lisansini tamamlamis ve 1897-1899 willarinda
Lahor Oriental College’a 8gretim tiyesi olmustur. Bir siire
avukatlik yapmis ve bu arada Kadiyaniligin lideri Gulam
Ahmed’le yakinlik kurmustur. Daha sonra Kadiyan’'a yer-
leserek Gulam Ahmed’in tesvikiyle ilmi calismalara basla-
mistir.

Gulam Ahmed'in halifesi Hakim Nireddin'in 1914'te
6lim0 tUzerine ikinci halife secilen Mirza Besirtiddin,
Gulam Ahmed’in peygamberligine inanmayanlar kafir ilan
edince Mevlana Muhammed Ali baz1 arkadaslanyla birlik-
te Kadiyan" terk edip Lahor'a yerlesmistir. Burada Ahme-
diyye Enciimen-i [saat Islam adiyla cemaatin bir subesini
acmis ve o6lumiine kadar baskanligini yapmistir. Cema-
at faaliyetlerinin buytik bir kism Lahor merkezli olarak
yuriitiildtiga icin bu yeni hareketin mensuplanna Lahori
Ahmedileri denilmistir.

13 Ekim 1951'de Karaci'de o6len Muhammed Ali
Kadiyaniligin Kadiyan koluna sert elestiriler yéneltmis,
Ahmediligin asil amaciin Islamiyet'i yaymak oldugunu
ifade etmistitcredyaREF ipeygammbertigitendzordduhammed’le
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sona erdigini, Gulam Ahmed’in peygamber degil, miiceddit
ve mehdi oldugunu séylemistir. Diger taraftan Muhammed
Ali Hiristiyan misyonerlerin islam’a yoénelik elestirilerine
cevap vermis, Osmanhlara kayitsiz kalan Gulam Ahmed’in
ve sonraki Kadiyanilerin aksine Osmanh hilafetini destek-
lemistir.

Peki, Muhammed Esed bu mealden en ¢ok hangi nokta-

larda etkilenmistir?

Islamiyat dergisinin “Gelenek(sel)cilik” konulu son say1-
sinda yayimlanan “Muhammed Esed'in Meal-Tefsirindeki
Intihaller Uzerine” baglikh makalemin igeriginden de anla-
silacagi gibi Muhammed Esed, daha ziyade Mevlana Mu-
hammed Ali'nin kissalar, mucizeler, gaybi entiteler gibi
konularla ilgili yorumlarnndan etkilenmis goéztikmektedir.
Mevlana Muhammed Ali'nin Hz. isa, Hz. Musa ve Hz. Sii-
leyman gibi peygamberlerin kissalarinda bahsi gegen ola-
gantistii hadislerle ilgili ifadeleri cofu zaman sembolik,
metaforik kabul etme ve bu kabulden hareketle gelenek-
sel mucize telakkisini reddetme anlayis1 temelde Seyyid
Ahmed Han’'dan mtilhem olsa gerektir. Dolayisiyla gerek
Muhammed Ali'nin, gerekse Muhammed Esed'in meal-
tefsirindeki yorumlarin izi striildiglinde asil adres Ali-
garh gibi géziitkmektedir.

Biitiin bu etkilenmelere ragmen onun Kur’an Mesajt ya-
putint temel alarak onun hem iilkemiz Kur'an geviri tarthi
akgt icersindeki éneminden ve meal acisindan déniim
noktast saydacak yaklasumundan, hem de onu okunur
klan hususlardan séz etmek istedigimizde neler séyle-
nebilir?

Daha 6nce de belirttigim gibi Muhammed Esed’in meal-
tefsiri belki yiiz binlerce insanin Kur'an'in kavram ve an-
lam dtinyasiyla tanismasina vesile oldu. Bunun yaninda
“Ille de Siinnilik” diyen bircok insan Muhammed Esed
sayesinde dolayh olarak Neo-Mu'tezililik, Neo-Selefilik ve
Hint-Islam modemnizmiyle de tamsti. Okuyucularin biiytik

¢ogunlugu ggggg&gﬂggp ;\wgngg;/rgyé};g@e de bilhassa
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Neo-Mu'tezili ve Neo-Selefi yorumlan pek begendi. Ote
yandan, Esed’in meal-tefsiri Kur'an’daki bircok anahtar
kavramin orijinal ve otantik anlaminin kavranmasina da
cok buytik katki saglad ve eseri Ttrkeeye c¢evirenlerin be-
cerisi bu énemli katkiya ikinci bir katki daha saglad.

Herhangi bir Kur'an cevirisi pek cok nedenden dolayt,
sézgelimi daha bastan cevirmenin altyapisuun yeter-
sizligi, anlama ve yorum sorunlan, redaksiyondaki ak-
samalar vs. yliziinden basarnsiz olabilir ve Kur'an ce-
virisi okuruyla beklenen iletisimi gerceklestiremeyebilir.
Kur’an cevirilerine déniik olarak geleneksel olumsuzla-
yicilde distnda Kur’an cevirisi elestirilerinin ceviri uygu-
lamalaruvun kalitesini ylikseltmek icin neler yapuabilir?

Her seyden 6nce elestiride iyi niyet esas olmaldir. Yani
elestirmenin niyeti bagc1 dévimek degil, tiziin yemek olma-
hdir. Daha acikeasi, herhangi bir Kur'an c¢evirisine yonelik
elestirideki icerik salt hata ve yanhslann tadat edilmesin-
den ibaret olmamali, elestirmen neyin nicin yanlis oldugu-
nu gerekceli bicimde ortaya koymanin yaminda dogru ya
da isabetli ¢eviri adina alternatif de sunmahlidir. S6zgelimi,
Al-i Imran suresi 54. ayette gecen ve-mekerit ve mekerallah
ibaresinin, “Onlar tuzak kurdular; Allah da tuzak kur-
du” seklinde cevrilmesinin isabetsiz oldugunu séylemek-
le smirh bir elestiri yerine, bu c¢evirinin Arap dilindeki
mtisdkele sanatini yansitmadigl i¢in isabetsiz oldugunu ve
mezkdr s6z sanatimin mucibince ilgili ibarenin “Onlar tu-
zak kurdular; Allah da onlarnn tuzaklanm baslanna gecir-
di” seklinde cevrilmesi gerektigi belirtilmelidir. Bu tir bir
elestiri klilttiriintin Kur'an ¢evirilerindeki kalite dtizeyinin
yukselmesine ciddi katk: saglayacag: stiphesizdir.

lahiyat fakdiiltelerinde Kur'an cevirisi dersine yer veril-
mesi s6z konusu mu?

lahiyat fakiiltelerinin su anki miifredatinda “Kur'an
Terciimesi Teknikleri” diye bir ders var zaten. Bu ders isim
diizeyinde oldukca hos ve albenili géztikmekle birlikte 6g-
renciler acisindan ne denli faydal oldugu tartismaya acik-
tir. Clinkti 6 fesisitlepnkitaivisirkseryétindedrapca sorunu
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var. Arapcamn primitif kurallarina dahi vakif olmayan bir
6grenci kitlesine Kur'an terctiimesi teknikleri dersi ver-
menin ilkokul égrencisine kéttliik ve teodise konusunu
anlatmaktan pek farkli olmadigi kanaatindeyim. Arapega
konusundaki problemin nereden kaynaklandigi meselesi
hakkinda uzun uzadiya konusulabilir; ancak bu konunun
konusgulacag: yer burasi degildir.

Mealiniz icin yediden yetmise herkes icin diyorsunuz.

Son yularda cocuklugun yaygn bir kabul gérmesinden

hareketle Bati'dald ¢ocuk Incillerine benzer bicimde ¢o-

cuklar icin Kur'an meali hazulama dilsiincesi giindeme
geliyor. Siz bu tartismalara nasu bakwyjorsunuz?

Evet, mealimin hedef kitlesini “yediden yetmise” diye
belirledim. Ciinki isin basinda, bulug ¢agina ermis olan
ve ortalama bir zekas1 bulunan herkesin ortaya ¢ikacak
meali kolaylhkla anlayabilecek olmasini hedefledim. Mealle
ilgili degerlendirmelerden hareketle bu hedefime buytik 61-
cude ulastigim sdylemeliyim.

Meali hazirlarken Kur'an’in dil ve kavram diinyasina
hemen hicbir asinaligi olmayan insanlarla empati kurma-
ya cahstim ve ayetleri Tiirkceye cevirirken kendi kendime
hep, “Sayet ben Kur'an’la hi¢ tamismanus bir kisi olsay-
dim, acaba bu ayeti nasil anlardim?” diye sordum. Cocuk-
lar icin Kur'an meali meselesine gelince, dogrusu benden
boyle bir talepte bulunuldu. Kesin olarak “Hayir” diye kar-
sibik verdigim bu talebin Hiristiyan gelenekteki Cocukluk
incillerinden milhem olup olmadigim bilemem ve fakat
“Cocuklar icin Kur'an Meali"nin son derece fantastik, hat-
ta ucguk bir proje oldugunu ama ayni1 zamanda ticari ran-
ta tahvil edilebilirlik bakimindan ¢ok cazip géziuktiiguini
sOyleyebilirim.

Biitiin kitaplanimiz Kur’an, Kur'an ve dil, yorum asut yo-
rum kisacast Kur’an ve dil iizerine. Bu nasi oldu?

Kitaplannmda Kur'an ve dil konusu énemli bir yer tut-
makla birlikte tefsir sahasinda calisan akademisyenler
arasinda “TubkiyerdoDiing HayatfufFiickiyeoazarlar Birligi
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Kiltiar ve Sanat Yilhig [2004]), “Egemen Bir Dini Séylem
Tarz1 Olarak Ataerkillik” (Islamiyat), “Alevilerin Kur’an Ta-
savvuru” (Islamiyat), “Oksidentalizm Baglaminda Afgani-
Abduh Ekolii” (Marife) gibi farkhh konular {izerine yazan
birka¢ kisiden biri oldugumu rahathkla soéyleyebilirim.
Bununla birlikte, calismalanimin agirhkl olarak Kur'an,
dil ve anlama sorunuyla ilgili olmasi gayet tabiidir diye
distiniiyorum. Zira Kur'an dilsel (lisani) bir metin, benim
uzmanlik alamm da tefsir, yani bu metnin ne dedigini ve
ne demek istedigini izah ilmi.

Diger yandan bilhassa filolog miifessirlerin, mesela
Ferra'nin, Zemahseri’'nin Kur'anm anlama, aciklama ve
yorumlama yéntemlerini adamalkilli inceleme ve deger-
lendirme hususunda asir1 denebilecek bir ilgi sahibiyim.
Hatta bu konuda siki bir gelenekci oldugumu soyleyebili-
rim. Bu ylizden, ytliksek lisans derslerinde, 6grencilerimi
Kur'an, tarihsellik, hermenétik gibi konulara yonlendir-
mek yerine sbdzgelimi Zemahserinin el-Kessdfmdan bir
surenin tefsirini okutmay1 ve Kur'an, dil ve anlama so-
runu gibi muhtelif meseleleri bu klasik metin tizerinden
tartismay1 her zaman daha faydal bir yontem olarak gor-
musumdiir.

Kitaplaruvuz icinde sizin en ¢ok begendikleriniz hangile-
ridir?

Kitaplanim c¢ocuklarim gibidir; bu yilizden, birini ¢ok
digerini az sevdigimi séyleyemem. Benim nazarnmda her
kitabimin farkl bir degeri, ayn bir guizelligi var. Lakin,
Kur’an ve Asin Yorum adli eserimin -ki bu eser “Tefsirde
Batmilik ve Batini Te'vil Gelenegi” konulu doktora tezimin
kitaplastinlmis seklidir- ¢ok yogun ve yorucu bir ¢alisma-
nin trint olmasi hasebiyle diger eserlerim arasinda bir
adim 6ne ¢iktig séylenebilir. Buna karsi okuyucu Kitlesi,
gerek basliklanindan gerekse icerdikleri konularin popt-
ler olmasindan 6tlirti daha ziyade Kur’an’t Kendi Tarihinde
Okumalk, Kissalarn Dili ve Kur’an’in Mu’tezili Yorumu isim-

li eserlerime waghetretmingdzitlkkmektediry.org
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Oniimiizdeld yillarda hangi kitaplan planiiyorsunuz?

Simdilerde Meal Kiiltiiritmiiz isimli bir eserim yayim asa-
masinda. Muhtemelen birkag¢ ay icerisinde Ankara Okulu
tarafindan yayimlanacak olan bu eser, Kur'an mealleriyle
ilgili bir dizi makaleden olusmakta. Makalelerin bir kismm
Kur’an c¢evirilerinde yéntem sorunuyla, diger bir kismi ise
Muhammed Esed’in meal-tefsiri ile Hayreddin Karaman ve
diger bir grup akademisyen tarafindan telif edilen Kur'an
Yolu isimli tefsirin elestirisiyle ilgilidir. Su an tizerinde ca-
hstigim ve bir ay icinde tamamlamay1 planladigim diger
bir eser Tefsirde Ehl-i Siinnet-Sia Polemikleriismini tasiyor.
Ehl-i Stinnet ile $Sia arasinda 6teden beri tartisilan muta
nikahi, Ehl-i beyt, Hz. Ali ve Fatima mushaflari, Kur'an
ve tahrif, takiyye, beda, rec’at gibi konularin mukayeseli
sekilde ele alindig: bu eser de muhtemelen 2009'da oku-
yucularla bulusacak.

Bu iki eserin disinda “Sii Tefsir Gelenegi” isimli bir
kitap ¢alismam daha var. Profesérliik ¢alismasi olarak
yazmay1 planladigim bu kitabin bir boliimti Sia’nin tefsir
yontemi baglaminda Ulimu’l-Kur'an’la ilgili muhtelif ko-
nulardan, ikinci bélimu ise ilk dénemden bugline degin
Sil mifessirlerin ve gliniimiize ulasan tefsirlerinin tamti-
mundan olusacaktir. Magnum opus ya da opus magnum
olarak distindiigiim ¢alismalara gelince, bu konuda iki
projem var. Ilki genis caph bir Kur'an Deyimleri/Terim-
leri Sézligi, ikincisi Konulu Kur'an Tefsiri. Diyanet Isleri
Baskanhgi'min gtindeminde Konulu Kur'an Tefsiri proje-
sinin bulunmasi ve bu projeye bizi de dahil etmesi, ister
istemez bireysel dlizeyde bir tefsir calismasim simdilik
askiya almamm gerektiriyor. “Kur'an Deyimleri Sézl(igi”
calismasina gelince, bu ¢alisgma da meal yorgunlugundan
kurtulacagim zamani bekliyor.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



MEALLER EKSENINDE KUR'AN'T ANLAMA
MESELESI!

Temmuz 2011'de yeni bir yayuvuwnuz ¢uett. Hem yeni bir
meal hem de yeni bir dil. Neden yeni bir meal yazmaya
ve meal Tirkcesi distnda bir dil kullanma thtiyact duy-
dunuz?

Diistin Yaymnlari’'ndan piyasaya ¢ikip okuyucuyla bulu-
san meal 2008 yilinda Otto Yayinlan tarafindan yayimlan-
mist1. Ancak gecen zaman zarfinda mealin ilk baskisinin
hem dil hem de bir¢cok ayetle ilgili anlam takdirleri ac1-
sindan problemli oldugu anlasildi. Bu durumun anlagil-
masina kendi tespitlerimin yanimnda bir¢ok okuyucunun
tahlil, tenkit ve teklifleri de yardimci oldu. Mealin ilk bas-
kisindaki dil problemi esas itibariyle yavanlk, siradanhk,
hatta profanhk sorunuyla ilgiliydi. Ashnda bu sorun meal
hazirlamama vesile olan Otto Yayincihigin, “Hocam, &yle
bir meal hazirlayalim ki ¢cocuklar dahi anlasin” tarzindaki
teklifinden kaynaklandi.

Daha acikc¢asi, ¢cocuklarnn anlama diizeyini gozetelim
derken meal dilinde Kur'an’in mehabetini haleldar ettik.
Evet, meal ¢cok acik ve anlasilir oldu olmasina ama bu ara-
da bircok kelime ve kavramdaki agirhk da heder olup gitti.
Derken, mealin yayim asamasinda Otto Yaymeciligin sergi-
ledigi tuhaf ilgisizlik ve himmetsizlik ¢ocuklarnin anlama-
sina angaje olma dénemini sonlandird1 ve bdylece benim
icin de bu fasil kapanms oldu. Ardindan mealdeki eksik-
likleri tespit ve telafi dénemi basladi.

1 2011 yilinda Umit Sefil tarafindan gerceklestirilen bu sdylesinin ilk ve
kisa sekli Adana-Times isimli yerel bir gazetede yayimlanmig, baska bir
vesileyle yazmis oldugum iki farkl: yaz1 da réportaj mahiyetinde olmasin-

dan dolayr muhtevaya manasip iki soruyla bu séylesinin sonuna eklen-
mistir. Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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iki y1ldan bu yana okuyuculardan gelen tenkitler ve tek-
lifleri de goz 6niine alarak meali adeta yeniden yazdim. Clin-
kii hem imansiz, tévbesiz, mtiminsiz, misriksiz, kifirsiz bir
mealin meal olmayacagl, hem de s6zgelimi “dalalet” yerine
“sapiklik” ya da “sapkinlik” yazmanimn ¢ok yavan ve yakisik-
siz oldugu kanaatine varmistim. Din dilinin, hele de Kur'an
dilinin kendine mahsus bir agirligi vardi ve bu keyfiyet hic-
bir hedef kitle ugruna heder edilmemeliydi. Ote yandan me-
alin ilk baskisinda mubhtelif ayetlerin ¢evirisinin diger btitiin
meallerden farkh olmasi ¢ok sayida istifham ve itiraza konu
oldu ve bu durum meali gerekcelendirme ihtiyaci dogurdu.
Mealin yeni baskisinda yer alan ytizlerce izah notu iste bu
gerekcelendirme ihtiyacindan dogdu.

Son olarak, bir¢ok ayetin ¢evirisinde isabet kaydedeme-
digimi, bilhassa erken déneme ait tefsir kaynaklarindaki
cok dnemli yorumlan gézden kacirdigimi fark ettim ve bu
defa s6z konusu kaynaklan dikkatlice taradim. Neticede
ilkine gére cok daha olgun bir Uirtin ortaya cikti. insan
agisindan kemal ve olgunlugun kuskusuz sonu yok; fakat
yine de ortaya ¢ikan tiriinden en azindan simdilik mem-
nun ve mutmain oldugumu séyleyebilirim.

Mealiniz tefsir-meal degil, fakat bir¢cok ayetle ilgili izah
notlan da mevcut. Eserin kapagwinda tefsir kaydi bulun-
masa da her meal bir dlctide tefsir degil midir?

Hicbir meal Kur'anin birebir terciimesi degildir. Her-
hangi bir metni kaynak dilden hedef dile aktarmak, hele
de Nahl suresi 90. ayet gibi bir¢ok ayeti icdz-1 cAmi hiivi-
yetinde olan Kur'an metnini nazim ve manada esdegerli-
lik saglayarak bir bagka dilde yeniden tiretmek muhaldir,
kiilliyen ham hayaldir. Kisaca, meal Kur'an lafizlaninda-
ki anlamlarnn kusurlu ve kiisurlu aktarimindan ibarettir.
Zaten meal kelimesinin bir icermesi de eksikliktir. Aym-
ca her meal bir tefsirdir. Dolayisiyla ¢eviri metin Allah'in
muradiyla esdeger degildir. Bilakis meal sahibinin kendi
imkéan ve istidadimca Kur’an elfazindan anladifi mananm

aktanlmasmdaasibareiiz, Meal galismapygin kapaginda
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yer alan “anlam ve yorum merkezli ¢ceviri” nitelemesi ce-
viride takip ettigimiz yontemin harfi/literal degil, tefsiri
oldugunu belirtmeye y6neliktir. Dikkat edilirse mealdeki
anlam takdirlerimiz Kur'an’m mantiakundan (ne sdyledigi)
ziyade mefhimunu (ne sdylemek istedigi) yansitmay: he-
deflemektedir.

Bir miislitmanin Kur’an-1 Kerim meali ile iliskisi nasu ol-
maldir?

Bence bu soru 6ncelikle “Bir miisliimanin Kur'an’la ilis-
kisi nasil olmalidir?” seklinde sorulmali. Bu soruya séyle
cevap vermek miimkin: Musliiman olmanin kadrini bilen
ve Allah’a teslim olma séztintin farkinda olan her bir mii-
min ve muslimanin Kuran’la iliskisi hemdemlik iliskisi
olmahdir. Ne var ki bu iliski, cennette Adem’in kim tarafin-
dan kandinldigi yahut Kur'an'’dan kabir azabina delil ¢ikip
citkmayacag: gibi konularn konusup tartismakla gercekle-
sebilecek bir sey degildir. Yine bu iligki, hesabi verilmemis
bir evrensellik edebiyati parcalamakla da gerceklesecek
bir sey degildir. Buna mukabil Kur'an'da bircok ayetin
tarihsel oldugunu rahathikla séyleyebilmek ama aym za-
manda buittin peygamberlerin tebliginde ortak oldugunu
bildigimiz dini-ahlaki beyanlarindan miisliiman bir kimlik
insa etmekle pekald miimkiin olan bir seydir.

Boyle bir iliskide 6zne-nesne ontolojisine, diger bir de-
yisle anlayan 6zne ile anlamaya konu olan nesne seklinde-
ki kategorik ayinma cevaz yoktur. Kur'an ne kadar kutsal
kabul edilirse edilsin, benden bagimsiz bir entite ve bir
bilgi nesnesi olarak algilanip okundugunda, onun ruhuyla
sicak, samimi bir varolussal iliski kurmak mtimkin ol-
maz. Ozellikle kelam, fikih gibi ilimlerin metodolojisiyle
Kur'an'a yaklasildiginda ne Allah inanci iman vasfi kazan-
makta donismekte, ne de O'na ibadetten zevk ve nesve
ortaya ¢ikmakta, bilakis inan¢ da amel de son derece ya-
vanlasmaktadir.

Kamimca, miimin ile Kur'an etle timak gibi olmahdir.
Bu sekilde bikcrekirsPakillap biigiybepdegilienmeak hissetmek
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ve sevmekle olur. Kur'an bir metin veya meal olarak okun-
sa bile, mutlaka sevgiyle okunmalidir. Kur'an icten, go-
nulden sevilince, onun beyanlarn bir vecibeyi ifa duygu-
suyla degil, dogal bir hal olarak hayata aktanlmaya ¢ali-
sihir. Ayrica her miisliman Kur'an'in buytik bir ilahi Itituf
ve nimet oldugunu unutmamaldir. Ctinka Allah Kur'an’
inzal-tenzil ettigini bildirmektedir. inzal ve tenzil mekansal
olarak yukandan asagiya bir sey indirme degil, yticelerden
tenezzil etmedir. Kur’an bir tenezztilat-1 ilahiyye, yani yi-
celer ylicesi Allah'n onca stfliligimize ragmen bize tenez-
zul buyurmasi, bizi muhatap almasidir. Birazcik teemmiil
ve tefekkir edildiginde ne buiyiik bir ilahi lutfa nail oldu-
gumuz anlanz. Iste o zaman Kur'an karsisinda ytirekler
titrer, tiyler trperir. Siradan bir insanin ya da ortalama
bir vatandasin Basbakan veya Cumhurbaskanimin &zel
ilgi ve alakasina muhatap olmasi halinde duydugu heye-
cana benzer bir heyecan1 misliimanlar Kur'an karsisinda
duymadikc¢a ne yurekler titrer ne de tiyler tirperir. Boyle
bir durumda sorun c¢ok ciddidir ve bugtin her birimizde
mevcut olan temel sorun da esas itibariyle bununla ilgili-
dir. Nitekim Ummetin su son asirda diger biittin asirlarda-
kinden ¢cok Kur'an-meal okumasina ragmen daha iyi mis-
Iiman oldugunu séylemek pek mumkiin olmasa gerektir.

Azami fayda icin nasu bir meal okuma yolu tercth edilmeli?

Oncelikle Hz. Peygamber'in sireti hakkinda gerek-
li donamma sahip olmak gerekir. Bunun yaminda me-
alin imkanlar elverdigi 6l¢tide klasik tefsirler esliginde
okunmasma ihtimam gosterilmelidir. Salt meal okumak,
Kur'anh meal tlizerinden anlamaya ¢alismak, modern za-
manlarda zuhur eden bir durumdur ve aym zamanda ¢ok
problemli bir okuma ve anlama tarzidir. Osmanl toplumu
alt1 ytiz y1l boyunca meal okumamms, bu alt1 asirhik déne-
min son demlerine kadar glintimiizdeki gibi bir meal ihti-
yacl da duyulmamstir. Buna mukabil II. Mesrutiyet'ten
ve bilhassa Cumhuriyet'in ilk yillanindan bu yana iki yiiz,

hatta daha faglasaydamealdolaguma sgigygmustur.
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Bu son asirda din ve Kur'an algimiza ¢ok tuhaf seyle-
rin anz oldugu kesin; ancak bunun hikayesi hayli uzun.
Hikayeyi merak edenler, Cumhuriyet Tiirkiye’sinde Meal
ve Tefsirin Serencarmt (Ankara Okulu Yaymnlan) adli kiiglik
hacimli eserimizi veya daha 6zet olarak, Turkiye Giinli-
gl dergisinin son sayilarindan birinde (Durmus Hocaoglu
0zel say1sinda) yayimlanan “Ttirkce Kur’an Terctimelerinin
Dramatik Hikayesi” baghkli makalemizi okuyabilirler.

Kur'an'in anlasiumasinda nebevi sireti bilmenin énemi
nedir?

Kur'an’in anlasilmasinda olmazsa olmaz sart Hz.
Peygamber’in siret ve slinnetini bilmektir. Cinkti ilahi
kelam Hz. Peygamber'in dilinden sadir olmus, onun sire-
tine paralel sekilde tarihe miidahalede bulunmus, daha
da 6nemlisi onun tarafindan aktanhp hayata taginmistir.
Ozellikle ntizul dénemi itibariyle Kur'an ve Hz. Peygamber
ya da kitap ile hikmet etle tirnak gibidir. Unutmamak ge-
rekir ki miislimanlk Allah'tan baska tanrn bulunmadig:
ve ayni zamanda Hz. Muhammed'in Allah'm kulu ve elgisi
oldugu gercegine taruklik etmekle baslar. Al-i Imran 3/32,
Nisa 4/136, Ahzab 33/6, 21 gibi bir¢ok ayette miisliiman-
larin Allah'in yam sira Rastlullah’a itaat etmesi, onu her-
kesten cok sevinesi, 6rnek almasi gerektigi belirtilir.

Iste batiin bu ayetlerin de acik¢ca gosterdigi gibi pey-
gambersiz Kur'an, stinnetsiz Islam olmaz. Hz. Peygamber’i
tammak ve aym zamanda Kur’ani saghkh anlayip yorum-
lamak icin en azindan izzet Derveze'nin Kur'an’a Gére Hz.
Muhammed'in Hayati adh eserinin okunmasi gerekir diye-
bilirim. Gtiniimtizde diipediiz cahillikle, “Kur'an Bize yeter”
diyenler iyi bilmelidir ki Kur'an'm Kur’an oldugunu bile Hz.
Peygamber'in beyan ve tebligine bor¢luyuzdur. Hele hele,
Kur'an ifadelerinin teevviili (hayat pratigindeki karsihg
ve uygulamas)) s6z konusu oldugunda, Hz. Peygamber ve
onun rehberliginde yasanan ilk miisliimanhk tecriibesini
bilmeye mecburuz. Mislimanhgimizin hemen tamamiyla
bu tecrtibedenrmerdoalkeldugui venyagsayanosiinnet yoluyla
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bize ulastigy dikkate alindiginda, Hz. Peygamber ve ilk nesil
miusliimanlara sonsuz stikran bor¢luyuzdur.

Bilindigi gibi Kur'anin ntizilti Hz. Peygamber'in sireti-
ne paralel bir stirectir. Bu ylizden Kur'an ifadelerinin bi-
zim icin daha anlaml olmasi ve hayatimuza dogrudan do-
kunmasi icin, ntizal stireci ile nebevi siret arasindaki sika
iliskiyi dikkate almak gerekir. Bu hususu dikkate almak
demek ayetler ve surelerin hangi zaman ve zeminde inzal
edildigini tespit etmek ve buradan hareketle tefsir ve te'vil
faaliyetine dogru bir istikamet belirlemektir.

Kabul etmek gerekir ki siret-ntizal iliskisinden sikca
s6z edilmesine ragmen pratikte bu iligkiyi btittin yénleriy-
le ortaya koymak pek muiimkiin degildir. Ctinkli mevcut
bilgiler 1s181nda ttim ayetler ve surelerin siret-i nebevinin
hangi asamasinda nazil oldugunu belirlemek zor, hatta
imkansizdwr. Bununla birlikte, siyer ve megazi ile ilgili te-
mel eserlerdeki bilgilerin titiz ve derinlikli bicimde deger-
lendirilmesiyle bir¢cok ayetin daha sarih bir sekilde anlasi-
lacag kuskusuzdur.

Kur’an ve tefsir alarunda ¢ok ézgitn ¢alismalara imza

attiniz. Mealinizin yayinlanmaswindan sonra sizden bir
tefsir yazma belklentisi icerisine girmeli miyiz?

Evet, Allah izin verirse bir tefsir yazmay1 diistintiyorum.
Ancak bildiginiz gibi ciddi bir saglik problemim var. Bu
problem yazmayi planladigim tefsiri tamamlayamayacagi-
mu diastndurtyor. Tefsir yazma planimin gerekcesine ge-
lince, bilindigi gibi klasik literatiirde sayisiz tefsir kitab
var. Fakat bu zengin tefsir mirasinin kahir ekseriyeti Arap-
cadir. Ayrica bu eserlerdeki dil ve muhtevanin giintimitiz
dlnyasiyla irtibati oldukca zayif. Béyle olmasi1 da dogal;
clinkli her miifessir yasadig1 ¢ag ve cevrenin ¢ocugudur.
Haliyle tefsirlerdeki muhteviyat da yasadig1 cagin tarihsel-
ligini yansitir.

Cumbhuriyet dénemi Tirkiye’sinde telif edilen tefsirlere
gelince, MehmediMabhiidefandinip Ai#ldsaetl-Beyan adh
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tefsirinin tamamlandigi 1910lu yillann ortalarmdan bu-
gune kadar onlarca tefsir yazilmis ve halen de yazilmakta-
dir. Turkce olarak kaleme alinan tefsirler arasinda ilmilik
ve guvenirlik agisindan en basta gelen tefsir Merhum El-
malih Hamdi Yazir'a aittir. Bence Hak Dini tefsiri halen
asilamamstir. Ancak bu tefsirdeki dil okuyucularin ¢ogu
-ki bu kitleye [lahiyat tahsili yapan bircok insan da maale-
sef dahildir- tarafindan anlasilamamaktadir.

Ote yandan, Cumhuriyet dénemine ait bircok tefsir
gindem bagimhdir. Nitekim bir kuismindaki dil ve muhteva
biiyuk 6l¢tide sosyolojik ve ideolojik, bir kism olduke¢a ya-
van, didaktik niteliklidir. Buna mukabil bir kistm vaaz ve
irsat kitabi htiviyetindedir. Diger bir knsmi, Ruhu'l-Furkéan
adh tefsirde oldugu gibi, hakikat ile hurafenin mezcinden,
bir diger kismi ise Hakki Yilmaz'a ait tefsirde goriilecegi
gibi “modern batmilik” diye nitelendirilmesi gereken yo-
rumlardan miitesekkildir.

Sonug olarak, bugiin hem ilim hem goénul dilini muh-
tevi olan, her firsatta cumhura muhalefeti marifet sayma-
yan ama gerektiginde mudellel olarak cumhurdan ayrlma
cesaretini de yansitan derli toplu bir tefsire ihtiya¢ vardir.
Yazmay: planladigim tefsirde Ehl-i Stinnet'in yani sira Sia
ve Mu’tezile de kendine yer bulacak. Muhtevada rivayet de
bulunacak, dirayet de. Daha acikcasi gerektiginde rivayet,
esbab-1 nlizul, tarih ve siret bilgisine yer verilecek, gerek-
tiginde belagat, itikat, fikhi istihra¢/istinbata da degini-
lecek. Aynica felsefi burhandan da tasavvufi irfandan da
istifade edilecek. Ctinkii biitiin bunlar Ummet'in degerleri
ve hepsi de kiymetli. Ama biitiin bunlardan énemlisi tef-
sirde ilkin Kur'an'in vakti zamaninda ne soyledigi ortaya
konulacak, ardindan da bugitine dair séylemek istedigi ak-
tannlmaya calisilacak.

Okuma hikayeniz ne zaman ve nasu basladi?

Okumaya baslama hikayem ¢ok gariptir. Aslinda kirk
yedi yillik hayasunsBirbiitin clapalk,gaijplir- O kadar ki
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hayat maceramin bir¢ok yerinde, eski Yesilcam filmlerin-
den hatirladigimiz, gézleri gérmeyen bir kiz, o kiza bir ara-
banin ¢arpmasi ve birden gozlerinin a¢ilmasi sahnesinden
daha sa¢ma bulunacagindan emin oldugum nice tecelli-
lerle karsilasms ve bircok kez, “Demek ki kaderden bizim
payimiza ¢6lde kutup ayisina rastlamak dtismutis” diye dai-
stintip sitemkar olmusumdur.

Ne var ki toyluk caglannmda boyle dustinmekle halt
etmisim. Cinkl artik sundan eminim ki gengligimin he-
der olup gitmesine yol acan onca terslik ve gariplik, ilahi
ve ezeli bir takdirden degil, kendi irade ve ihtiyanmdan
nes’et eden yanhslar, kusurlar ve zaaflardan mitevellittir.
Okumaya baslama hikayemdeki gariplikler de ayni hitk-
me dahildir. imdi, okumaya baslama hikayemi anlatirken
baladaki itiraf mucibince, gegmisteki kusurlarimi, ayipla-
nm értbas etmeye ¢aligmayacagum; bilakis hem perdesiz,
slitresiz ve riyasiz, hem de “Kim ne der?” endisesinden ba-
gimsiz sekilde anlatacagim.

Ben, merhum Erbakan’in Milli Nizam Partisi'ni kurdu-
gu doénemde kendisini Milli Gortis hareketi icinde bulan
ve 1970-801li yillarda hemen her Milli gériis¢ti/Milli Sela-
metci gibi evladim1 imam-Hatip okuluna géndermeyi dini
bir vazife sayan ve kendimi bildim bileli Kur'an ve tefsirle
mesgul olan bir Seka is¢isi babanin tek erkek evladi olarak
Giresun Aksu-Seka ilkokulu'nu bitirdikten sonra imam-
Hatip okulunun orta kismina kaydoldum ve yedi y1l so-
nunda bu okuldan mezun oldum. imam-Hatip yillannda
kimi zaman meslek dersi hocalarindan, kimi zaman ca-
mideki hatipler ve vaizlerden ¢ok dinlemisimdir su soézii:
Islam’'m/Kur'anin ilk emri, Oku!.. Ne var ki bu s6z bende
hi¢bir olumlu karsihk bulmadi. Hatta pek anlamli da gel-
medi, desem yalan sdylemis olmam.

O giinkii cocuk akhimla distuntip kendi kendime soyle
dedigimi hatirlanm: Allah’'in son peygamberin diliyle in-
sanlara soylemek istedigi ilk s6z madem okumakla ilgili;
peki o zaman#esiPeygiinbarsvicitrétraneboyunca okuma-
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yazma 6grenmemmis de altmis ti¢ yilhik émriini timmi olarak
itmam etmis?! Ustelik onca hadisinde de ilmin ve alimlerin
faziletinden sz etmis... Yine o yillarda, “Hig¢ bilenlerle bil-
meyenler bir olur mu?!” (Ztimer 39/9) mealindeki ayeti de
cok dinledim hutbelerde. itiraf edeyim, bu ayetten de hic
etkilenmedim. Ciinkii dedim, yine kendi kendime, “Allah
bizim okuma-yazma sorunumuzu halletmek gibi bir isle
ilgilenir mi? Boyle bir mesele Allah’in kelamina mevzu ola-
cak kadar 6nem arz eder mi?”

Uzun yillar boyunca bu sorulara cevap bulamadim; bu
ylizden de hem “{slam’n ilk emri, Oku!” séztlinti, hem de
mezkar ayetteki mana ve mefhumu oldukca yavan, hatta
kof olarak algiladim. Ne zaman ki Allah'in bir litfu olarak
Kur'an’la yakindan tamsip olup onun anlam ve kavram
diinyasina az c¢ok asinalik kazandim, iste o zaman anla-
dim ki ne Alak suresinin basindaki “Oku!"” bizim bildigimiz
okumak imis, ne “Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”
ayetindeki bilenler ve bilmeyenlerden maksat tahsilliler ile
tahsilsizlermis, ne de Kur'an’da gecen ilim, alim, cahil, ce-
halet gibi kavramlar bugiinkii yaygin anlam ve kullanim-
lanna karsilik gelirmis... Meger Kur'an'daki “Oku!” emrin-
den maksat, Allah’'in ayetlerini/mesajlanm duyurmak/
anlatmak; bilmek (ilim) ise her seyden 6nce Allah1 tamiyip
bilmekmis (marifetullah).

Bu mesele bir tarafa, burada sunu pesinen itiraf etmeli-
yim ki ortackul ve lise yillarinda -ders kitaplan hari¢- hig-
bir fikri ve edebi eser okumadim. Hatta tek bir satir bile
okumadim. Buna mukabil, o yillarda tarifsiz bir sevk ve
sehvetle ¢izgi romanlara (Favorilerim: Teksas, Tominiks,
Kaptan Swing) miiptela oldum. Sirf bu ytizden sayisiz da-
yak yedim babamdan. Muhterem babam (Muzaffer Oztiirk)
cok merhametli bir insan; ama bir o kadar da dini-ahlaki
terbiyeyi nushtan ziyade kotekle vermek gerektigine ina-
nan bir muisliiman.

Bugilinden geriye dontip baktigimda, yedigim dayaklar-
dan ¢ok, o gizelimPpildemAtel -suber/chianedan gecip git-
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mis olmasina yanarum; ama bir yandan da, “O zamanlar
okuma aliskanhig kazanms olsaydim, belki de simdi oku-
maktan bikms usanmistim” diyerek kendimi avuturum.
Bu bir sahte teselli ve avuntu degil; zira kendimi tanmidigim
kadanyla, gecmiste tutkuyla baglandigim hicbir seyi bu-
gune kadar getiremedim.

Cocukluk ve genclik yillarnimda tek satir kitap okuma-
mi1s olmamda haytalifim ve meraksizlik huyum kadar, do-
gup bliytidtigtim cevredeki hakim ktlttirtin varos kulttri
olmasimin da hatin sayilir bir pay sahibi oldugunu dtisti-
niiyorum. Bu vesileyle, i¢ine dogdugum diinyanin nasil bir
diinya oldugunu kisaca anlatmak istiyorum.

1965 yilinda Giresun iline bagh Kesap il¢esinin Kasal-
t1 kéylinde dtinyaya geldim. Hayatimn ilk yillarim dede,
nine ve amcalarla birlikte iki odalk bir kéy evinde gecir-
dim. Dedem, ninem ve annem okuma yazma bilmezdi ve
her ticti de kendi ismini okuyup yazamadan bu diinyadan
gocup gitti. Babam ve amcalanm (bir-ikisi harig) ise ilko-
kul mezunu idi. iclerinde sadece babam ilkokul ¢aginda
civar koydeki bir hocadan medrese usuliiyle Arapca (Em-
sile, Bina, Avamil, Izhar) okumus; fakat medar-1 maiset
derdinden mektep tahsili yapamamisgti.

Burada bir istitrat kabilinden sunu belirtmem gerekir ki
genelde okumak, 6zelde dini ilimler tahsili yapmak baba-
min icinde hep bir ukde olarak kalmis ve kendi hayatinda
eremedigi bu murada evladimin ermesi i¢in yillar boyunca
Allah’a yakarmusti. O kadar ki Cuma gtinti dualarin Allah
indinde kabul buyruldugu bir vaktin bulunduguna iliskin
hadisi duyunca, btittin saflif1 ve samimiyetiyle bir Cuma
ginu araliksiz dua ettigini bizzat kendi séylemisti. Samimi
inancim o ki, bugtin geldigim yer ilk balista benim say-1
gayretim gibi gériinse de haddizatinda babamin duasimn
Allah katinda kabul buyrulmasidir. Daha acikcasi, Kur'an
ve tefsir sahasinda okuyup yazdigim her satir babamin
duasima merbtirPDF Kitap Arsivi - https:/rantey.org
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Babam, koydeki nzik imkanlan sekiz nifusluk aileyi
gecindirmeye kafi gelmeyince, Tirklerin Ergenekon’dan
cikis efsanesini hatirlatir bicimde, 1970°li yillarin basinda
koyden cikip Giresun’a geldi ve Aksu-Seka Kagit fabrika-
sina isci olarak girdi. ilerleyen yillarda fabrika civarinda
kiictik bir arsa satin alip bor¢ har¢ i¢cinde basim sokacak
bir gecekondu yapmay1 basardi. Bdylece varostaki hayati-
miz baslamis oldu.

Itiraf etmeliyim ki varos hayatina ait ne varsa hemen
hepsini yagsadim. Basta fakirlik ve binbir ¢esit imkansizlik
olmak tizere camurlu yollar, ev demeye bin sahit isteyen
son derece cirkin binalar, sarhos-berdus arkadaslar, Or-
han Gencebay'lar, kiilliyen arabesk sevdalar ve daha neler
neler... Cevremdeki pek ¢ok arkadasin aksine icki, kumar
gibi ké6tti aliskanhiklar edinmedim, hatta bir dal sigara bile
icmedim. Genglik yillanm futbol oynama ve futbolcu olma
tutkusuyla gecti. Bu tutkuyu profesyonelligin esigine ka-
dar tasimay1 da basardim; ama gin geldi, onca y1l bitiin
benligimle kendisine ram oldugum futbol topuna sanki
ayagina top degmemis bir insan kadar yabanci olup so-
gudum.

Buna mukabil, yirmi kiisur yil sigaraya karsi hi¢ me-
rak ve istek duymadim; ama bir o kadar yildan bu yana
da kendimi hava ve sudan ¢ok sigaraya muhtag¢ hisseder
oldum. Allah'tan dilegim ve istegim su ki hayatimda futbol
topunun basimna gelen, tez zamanda sigaranin da basina
gelsin. Sigara tutkusu da tipki futbol topu gibi, defolup
gitsin. Genglik yillarinda koétii ahiskanhiklar edinmedigimi
sbylerken, kendimi tezkiye etmiyorum, bilakis babamin
himmetine ve mensubu olmaktan her zaman onur duydu-
gum Imam-Hatip kultiirtine pay biciyorum.

Imam-Hatipli olmak beni kenar mahalle kilttrinin
tahribatindan énemli 6l¢tide korudu korumasina, fakat
s0z konusu kultiir genclik yillarinda yapmam gerekip de
yapmadiklarnim fark edememem noktasinda galebe caldi.
Sehre uzak kéybeider titeprativrdamsgidiyeireram-Hatip oku-
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lunun pansiyonunda kalan 6grenci arkadaslarnim benden
daha sanshydi. Clinkti onlar kimi zaman ¢ok sikici ve ki-
sitlayici da olsa hep siki bir gozetim, denetim altinda disip-
linli yasadilar ve bu disiplin icerisinde kitap okumak gibi
cok 6nemli bir ahskanh@in yanminda Islami meseleler tize-
rine diisiinme ve konusma kabiliyeti de kazandilar. Bense
yedi yillik imam-Hatip tahsili boyunca sadece ve sadece
Teksas-Tommiks gibi ¢izgi romanlar okudum. Bir hocamiz
lisenin son yillannda bana bir kitap hediye etmisti. Kita-
bin ad1 Kelimeler ve Kavramlar (Yusuf Kerimoglu/Hiisnu
Aktas) idi. Actim baktim, icinde hilafet, biat gibi kelimeler
ve kavramlarla ilgili bilgiler var. Ne var ki bu 6diilli kitap-
tan da tek satir okumadim.

Evet, iste maalesef buitlin gencligim boyle gecti. Gergi
daha ortackul yillarinda iken babam bir arkadasinin tav-
siyesi tizerine Elmalili'min tefsirini okumaya baslamisti.
Ancak c¢ocukluk yillanindaki Emsile-Bina tahsili disinda
hemen hicbir ilmi mitiktesebati olmayan bir ilkokul me-
zununa bu tefsir ¢ok agir geldi. Ama babam yilmadi, énce
gitti bir Osmanlica-Tiirkce Sézliik (Ferit Devellioglu) ald: ve
btittin tefsiri bu s6zliglt acip kapayarak okumay1 basard.
Ardindan Elmall tefsirini sozllikstiz olarak bir kez daha
bastan sona okudu. Derken, Tecrid-i Sarih'in terciime ve
serhini okuyup bu eserin 6zetini ¢ikardi. Bunun ardindan
[bn Abidin ve Fetavd-yi Hindiyye gibi fikih kitaplarnm
terctimelerini de bastan sona okudu. Sonra tekrar tefsir
okumalanna basladi ve bu okumalanna hi¢ son vermedi.
Simdilerde babam Giresun’'da iki ayn grupla haftahk tefsir
dersleri yapmakta ve bu derslere {lahiyat mezunu hocalar
da katilmaktadir.

Babam Elmalil tefsirini ilk okumaya basladifinda,
Kur’an’la ilgili yeni bilgilerini paylasacak, anlamadiklan-
n1 soracak kimsesi yoktu. Annem okuma-yazma bilmezdi.
Kardeslerimse ¢ok ktui¢tiktti. Bu ylizden, ka¢imilmaz ola-
rak sik sik beni karsisina alir ve “Bak oglum, Elmalih bu

ayetin tefsiringergiyor kiadayip-anlaimayakaslardl. O yil-
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larda babam “Elmalili” dedikc¢e, ben “Biktim usandim bu
Elmallr'dan” diye séylenir dururdum. Hele de bana “fi'l-i
mazi bina-i malum miifred miizekker...” diye Arap¢a (Em-
sile) dersleri okuturken sikintidan catlardim. Ama gel gor
ki bugtin Elmahh pirim, Hak Dini gibi bir tefsir yazmak en
biiyiik idealim, Arapca ise adeta el-ayak gibi bir uzvum
haline geldi.

Evet, cocukluk ¢aglaninda Kur'an ve tefsire zorunlu asi-
nalik kesbetsem de bu minvalde okumak ve tahsil yapmak
aklimin ucundan bile gegcmemisti. Ne var ki Imam-Hatip
Lisesinde okumam gibi [lahiyat tahsili yapmam da yine
babamin yénlendirmesiyle oldu. Babam, Universiteye giris
ikinci basamak sinavina giderken tercih formumu aldi ve
“Babalik hakki icin, tercihlerinin en basina ilahiyat yaz!”
dedi. Ben de en iyi llahiyat herhalde en biiyiik sehirdedir,
dastincesiyle Marmara flahiyat yazdim.

Fakiilteye basladigim giinlerde hazirhk simifim1 gecme
smaviyla karsilastim ve cocukluk yillarinda Arapc¢a oku-
manin ilk meyvesini bu smavdaki basanyla topladim. Ar-
dindan kendi kendime, “Mademki {lahiyat'a geldim, o hal-
de bunun hakkimi vermeliyim” deyip fakiltedeki dersler
disinda Emin Sara¢, Ahmet Turan Arslan gibi ¢esitli ho-
calarnn hadis, fikth, tefsir derslerine katilip eksiklerimi ta-
mamlamaya ¢alistim. Hi¢ stiphesiz bu biling ve gayret dur-
duk yere degil, kendi bilgi ve kilttir seviyemi faktltedeki
arkadaslarimin seviyesiyle mukayese neticesinde ortaya
¢ikti. Daha acike¢asi, s6z konusu biling ve gayret, siniftaki
bir grup arkadasmn kelamdan, felsefeden konusup tartis-
tig1 sirada onlann konusmasma tek kelimeyle bile istirak
edebilecek bir birikimimin olmayisindan duydugum geriye
déntik derin pismanhk ve hayiflanmadan ortaya ¢ikti.

Iste okuma hikayem tam o giinlerde basladi, ama maa-
lesef gecmisten gelen katmerli cehalet ytiziinden ¢ok garip
basgladi. Zira okumaya karar verdigimde kitap almak ic¢in
Beyazit'taki Beyaz Saray carsisina gittim. Carsiya gittim
gitmesine antereteztiDF Bitnddtdy -dlips.6lkoyaoagimdan biha-
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berdim. Kitapeciya, “Bana bir kitap tavsiye eder misin” di-
yemedim; ¢tinki bir Ilahiyat talebesinin hangi kitab1 oku-
yacagimi kitapgiya sormasimun en hafif tabirle utang verici
bir sey oldugunun idrakindeydim. Derken, ne aradigim
gayet iyi bilen bir okuyucu edasiyla raflara yéneldim; bak-
tim, baktim ve sonunda muhtemelen fakiiltedeki “Iranci
arkadaslar"in konusmalarindan ismi kulagimda kalmis
oldugu icin Ali Seriati'nin Oze Déniis adli eserini satin al-
dim. Okuyup anlamaya ¢alistim, ama ne anlayabildim ne
de tamamim okuyabildim. Ustelik Ali Seriati’'nin kitabiru
Iskender Pasa cemaatinin &grenci evine soktugum igin,
agabeylerden (Simdilerde Kanal7'de “Muhabbet Kapis1”
programini yapan Do¢. Dr. Mustafa Karatas ve merhum
Esad Cosan’la Avustralya'ya gidip oraya yerlesen Ziihdu
Unal'dan) ikaz ve yumusak azarlar da isittim. Bu arada
merhum Mehmet Zahid Kotku'nun kitaplann éncelikle ve
ozellikle okumaya memur edildim.

Bu mesele de bir tarafa, genclik yillarimda tek satir ki-
tap okumamis olmam belki de bugitin dur-durak bilmek-
sizin okuyup yazmama vesile oldu. Bugiin itibaryla za-
marnimin ¢ok biiytik kismini kitaplann arasinda gegiriyor
olmamui ve okuyup yazmaktan tarifsiz bir haz almami, 6m-
rinin hatin sayilir bir kusmim dalalet iginde gecirip son-
radan hidayete eren kimsenin hidayette olmanin kiymetini
daha en basindan ama hicbir emek sarf etmeden muslii-
man olan, bu ytizden de miisliimanhg atadan-babadan
kalan ve har vurup harman savrulan miras gibi algilayan
kimselerden ¢ok daha iyi bilip Islam’a dért elle sarilmasi-
na benzetiyorum. Keza, akademik hayattaki ¢calisma hirsi-
mu1 da ge¢ buldugum nimeti erken kaybederim korkusuna
baghyorum.

Kitap okumanin zaruri bir ihtiya¢ oldugunun idrakine
ancak fakulte yillaninda vardigimdan séz etmistim. Aym
yillarda dini-ilmi bir mesele hakkinda babamla tartisirken,
“Fakiiltede tic bes ders okumakla kendini 4lim mi zan-
nettin. Bak, berbirikelklraezumayrime@ma Elmalil'min
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Hak Dini tefsiri ile Tecrid-i Sarik’i bastan sona okumu-
sum. Oysa sen Ilahiyat talebesi olmana ragmen belki bu
kitaplarin kapagim bile acrmis degilsin” itabina muhatap
olmamin, stirekli okumaya baslamamin milad: oldugunu
da belirtmeliyim. Yeminle séyltiyorum, babamin bu itabi-
na muhatap oldugumda ¢ok utandim, yerin dibine gec-
tim. Ama ardindan Elmalili tefsirini okumaya basladim;
bastan sona okudum, ama pek anlamadim. Bu ytlizden,
ilerleyen yillarda bastan sona bir kez daha okudum. Ikinci
okuyusumda Elmalili'ya hayran kaldim ve bazi sayfalann
kenarina, “Baba -“tefsirin babas1” anlaminda- biylikstin!”
diye notlar diisttim.

Okumaya basladiktan sonra, lise yillarinda okumus
olmam gereken kitaplan 6gretmen olarak gérev yaptifim
seksenli y1llanin sonlar ile doksanl yillarn ortalarn arasin-
daki zaman zarfinda okumak zorunda kaldim. Gerci daha
Imam-Hatip'in ortaokul siralaninda, siki bir sosyal demok-
rat oldugunu sonradan idrak ettigimiz Tiirk¢ce hocamiz Ali
Goreci -Allah selamet versin- her dersin belli bir kistminda
Yasar Kemal romanlan okurdu. Hocanin tane tane okudu-
gu Ince Memed o zamanlar bana ninni gibi gelirdi. Hele de
ders 6gleden sonra ise bu ninni tadindan yenmezdi. Hoca
bize okuma aligkanlig:s kazandirmak icin, romani en heye-
canhl yerinde keserdi. Ama nedense o romamn alip okumak
en azindan benim aklima gelmezdi.

Her neyse, yillar sonra 6gretmenlie basladigim do-
nemde bir taraftan Bati klasikleri ile Peyami Safa, Ahmet
Hamdi Tanpinar gibi isimlerin Tirk edebiyat: klasikleri-
ni, diger taraftan da islami ilim ve fikir kitaplarim birbiri
ardinca hatmetmeye cahstim. 1987-1989 yillan arasinda
Mersin'de 6gretmen olarak goérev yaparken aymn evi paylas-
tigim Celalettin Celik -ki bu ¢ok degerli dostum simdiler-
de Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi
Anabilim Dalrnda profesér olarak calisiyor- ile birlikte sa-
bahlara kadar okurduk. O dénemde zamanmn radikal is-
lamer ruhunugnegsierasineaiAlineriaiinig Insanun Dort
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Zindantndan Cevdet Said’in Bireysel ve Toplumsal Degis-
menin Yasalar‘na, Rasim Ozdenéren’in Miislitmanca Dii-
stinme Uzerine Denemelerinden Seyyid Kutub’'un Yoldaki
Isaretlerine, Kalem Dergisi'nden Girisim Dergisi'ne kadar
elimize gecen hemen her seyi okuduk.

Bu cerezlik okumalanin disinda Seyyid Kutub'un Fi
Zilali, Mevdudi'nin Tefhim'i gibi baz1 tefsirleri de bastan
sona okuyup bitirdik. Celalettin diiz lise cikishi oldugu
icin, daha ziyade sosyolojik okumalan tercih ederdi. Bense
genelde Islami ilimlere, 6zelde tefsire yonelik ilgim sebe-
biyle Arapca kaynak eserleri de okuma listeme dahil eder-
dim. Cok bilingli ve diizenli olmasa da Suytuti'nin el-itkan,
Nesefi'nin Medarik’i gibi eserleri okumay1 ihmal etmezdim.
Bu tur eserleri okumakla hem Arapca hem de Kur'an ve
tefsirle iliskimi canh tutmayi hedeflerdim.

1990’da Giresun Imam-Hatip Lisesi'ne tayin oldum ve
1999 yilina kadar bu okulda c¢alistim. Giresun yillarinda
fikri eserlerden ziyade ilmi eserlere yoneldim. Bu dénem-
de Suytutinin el-Itkan1 ile Satibimin el-Muvafakatm tek
basima bastan sona okudum. Ogretmenler odasinda, bos
derslerde bu eserleri okurken, baz1 6gretmen arkadasla-
rmn, “Oku, oku, profesdr olursun!” tarzindaki sozlerle dile
getirmeye calistiklan, “Bos islerle ugrasan rahatsiz bir
adam” algisina medar oldum. Bu arada dini ilimlere y6-
nelik ilgisini tamamen kaybetmemis bazi 6gretmen arka-
daslara Sabuni'nin Tefstru Ayati’l-Ahkam adli eserini okut-
tum. Zaman bu minvalde akip giderken o6zellikle Islami
Arastirmalar Dergisi'nin muhtelif sayilan ile Bilgi Vakfi ve
Fecr Yayinlan tarafindan tertip edilip bilahare kitap halin-
de yayimlanan Kur'an Sempozyumlanm okumak suretiyle
Kur'an ve tefsir aragtirmalarina daha belirgin bir sekilde
yoneldim. Ancak bu yoéneliste akademik kariyer gibi bir
hedef gézetmedim/gozetemedim. Ger¢i o zamanlar bircok
yeni Ilahiyat Fakiiltesi agilms ve bindikleri otobtistin hizh
gitmesinden dolayr kadroya 6nce bagvuran bir¢ok kimse

bu fakiiltelerdg.arastimapgbsievlisholmacimkanma kavus-
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mustu. Ama ben o yillarda bosanma, hastalik, annemin
intihan gibi bircok sikintiyla bogustugum i¢in, kendime
farkh bir gelecek kurma adma parmagim bile kirmldata-
madim.

O zamanlar temel hedef ve gayem, hayattan bezginli-
gimi bir nebze olsun unutturacak bir isle mesgul olmak-
tan ibaretti. Tibbi 1stilahta manik depresif denen illetten
mustarip olan annemin intihannndan dolay: agir travimalar
yasadim; ister istemez varolus ve hayati sorgulayip ka-
ramsarlastim. Bu halet-i ruhiye i¢erisinde A. Camus, F.
Kafka gibi isimlerin kitaplarina sanlip teselli aradim; ama
gel gor ki teselli ararken isyan noktasina vardim. Netice-
de, ruhumdaki daralma ve bunalma hissinden kurtulmak
icin, tebdil-i mekanda hayir vardir s6zliniin fehvasinca
Giresun’'dan aymlip baska bir sehirde belki daha rahat ne-
fes alarak yasarnm duistincesiyle Samsun Ondokuz Mayis
Universitesinde Tefsir yiiksek lisansina basladim. Bu ise
koyulmay1 da aym okulda calistifimz bir 6gretmen arka-
dasin yuksek lisans bagvurusu yaptigindan haberdar ol-
mam Uizerine bir anda planladim.

Simdi geriye déntip baktigimda, ¢ok iyi gériiyor ve anli-
yorum ki ashnda bunu ben planlamadim, hani Kur'an'da
(Enfal 8/17) denir ya, “Ey Peygamber! Attifin zaman sen
atmadin; Allah att1!), iste benim Samsun’'da baslayan bu
yeni macerami, ilim ve hikmetine akil sir ermeyen Allah
planladi. Allah belki bana acidi, belki de kendimi bildim
bileli salah ve felahim icin dua eden babamin dualarina
icabet buyurdu da beni béyle bir hayirh yola koydu. Neti-
cede, hi¢ beklenmedik bir anda, Allah beni kendi kelami-
nin tefsiriyle istigal gibi ¢cok ulvi bir yolun yolcusu kildi.
1996'da ytiksek lisans yoluna koyuldugumda, ruhumdaki
kasvet gitgide azalmaya basladi. Derken Giresun'dan ayr-
lip bagka bir yerde yasama arzusu da azald.

Giresun’da kum, cakil, tugla gibi insaat malzemeleri
satan bir arkadasim vardi. Yiiksek lisansin ders dénemin-
de Mustafa Gitersiadbrtitcarksidasmatianegleryviklemek icin
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haftada bir Corum’a giden kamyonuyla Samsun’a gittim.
Yollardaki en gtizel kahvalti ve en lezzetli yemeklerin salas
kamyoncu lokantalarinda bulundugunu da bu yolculuk-
lar sirasmnda &égrendim. Samsun ilahiyat'taki damisman
hocam Prof. Dr. ishak Yazicrnmin final smnavlaninda hem
Arapca tam metnini hem mealini yazmam istedigi ytiz-
lerce ayetle ilgili ezberimi de -ki Ishak Hoca'min yaptifi
yliksek lisans smavlarinin sabah sekizden mesai bitimine
kadar stirdiigtinti ve bu stire zarfinda hi¢ abartisiz yirmi-
otuz sayfa yazdigimu bu vesileyle belirtmeliyim- yine tg-
dort saatlik bu kamyon yolculuklan sirasinda pekistirdim.

Tez yazim asamasina geldiginde, kelimenin tam ma-
nasiyla afallayip kaldim. Clinkti o gline kadar imtihan
kagidi, asker mektubu gibi seyler disinda bir tek satir
yazi yazmamistim. Bu konuda danisman hocamdan da
maalesef hicbir yardim alamadim. Zira ders déneminde
iken, Izzet Dervezenin ed-Diistiru’l-Kur'ani adli eserinde
karsimiza ¢ikan, diyetii’l-mer’eti misfu diyeti’r-raciil (Kadi-
nin can/kan bedeli, erkegin can/kan bedelinin yansidir”
seklindeki bir rivayete, “Hocam, camin erkegi kadim olur
mu? Can candir, erkegin canimi kadinin canindan daha
degerli sayan bir din nemem bir dindir?” diye itiraz ettigim
icin, Hoca’nin, “Sen de kimsin, sen Sari misin!? Haddini
bil!” paylamasina muhatap oldum ve dénem sonunda o
dersten tekrara birakilmakla cezalandinldim. Ustelik tez
yazim asamasinda hocamin hi¢bir himmetine de mazhar
olamadim. '

Nihayetinde isin basa dustigiinii anladim; ne yapip
edeyim derken, benzer igerikte bircok tezi bastan sona
okudum. Bu arada akademik dil ve tisluba asinalik i¢in,
Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinden sayisiz
madde okumanin isabetli olacagin distindim. Cunkt
bu ansiklopediyi 1980'li yillarin sonlarnnda ilk defa fasikil
halinde yayimlanmaya basladig1 giinden itibaren -ki o do-
nemde Mersin'de 68retmen idim- okumayl adet edinmis,
daha sonralagtiisigelckdini bastapssemeplyyup bitirmis-
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tim. Sonugcta kendi el yordamimla olusturdugum bir dil ve
Gislupla tezimi tamamlamay1 basardim. 1998 yilinda dok-
toraya basvurdum. Hem de ayni alanda ve aym hocada.
ihtimal ki ishak Hoca, beni sirf bir itiraz ytiztinden tekrara
birakmasina ragmen doktorayr yine onun damsmanhgin-
da yapma tercihinde bulunmamdan hem miitehassis hem
miiteessir oldu ve doktora déneminde bana ¢ok miisfik bir
baba gibi davrandi. Bu durum bana hep, “Buytik agklar
nefretten dogar” séztini hatirlatt.

Doktoraya basgladiktan kisa bir siire sonra, Samsun
llahiyat'taki baz1 hocalarimdan 6gretmenligi birakip aras-
tirma gorevliligine gegmem yontinde teklifler aldim. Ancak
bana teklif edilen kadro fakiilte degil, enstitii kadrosuydu.
Yani daimi degil, muvakkat, doktora bittiginde sona eren
bir kadroydu. Allah kerimdir dedim ve 6gretmenligi bira-
kip Samsun’a geldim. Béylece akademik camiaya intisap
ettim. Bu arada Islamiyéat adl bir dergiyi yakindan takip
ediyor, ézellikle Omer Ozsoy adli bir akademisyenin yazi-
lanni ¢ok begeniyordum. Bu zat, uzun zamandan beri zih-
ninde dénip dolasan ama bir tiirlii olgunlasmayan fikir ve
diistinceleri son derece donamimh ve ustalikh bir Gislupla
idrakime sunuyordu. Giiniin birinde, madem dedim, ben
de akademik camiaya intisap ettim, &yleyse su hayranhk
duydugum zat1 tanmyayim diye karar verdim.

Derken, bir vesileyle yolumu Ankara'ya désiardiim ve
hemen Ankara {lahiyat’a gidip damsmadaki gérevliye, “Ben
Omer Ozsoy Hoca ile goriismek istiyorum” dedim. Gérev-
li, “Bak, iste asansériin 6niinde Omer Hoca” diye karsilik
verdi. Asansériin bulundugu tarafa déntip baktigimda, sa-
sirdim. Clinkai orada duran adam zayf, ¢elimsiz, tstelik
toy goéruntighi biriydi. Zihnimden, “Bu yazilan yazan kisi,
bu olamaz” dedim. Her neyse, sonucta Omer Hoca ile ta-
mstim. {1k tamismanin ertesinde sanki kirk yilik dost mu-
habbeti gibi bir samimiyet ve sicaklik hasil oldu aramizda.
Bu nasil oldu bilemedim ve halen de anlayip kavrayabilmisg

degilim. Sohbetimizosikasinda OmerHesaya Islamiyatin
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yeni sayisim sordum. Hoca yeni sayida tasavvuf konusu-
nun islenecegini séyledi. Ben de, "Hocam” dedim, dokto-
ra tez konusu olarak tasavvufi/isari tefsir gelenegindeki
zahir-batin meselesini ¢alismay1 diistintiyorum. Bu konu-
da epey bir bilgi de topladim” dedim. Bunun tizerine Hoca,
“Elindeki bilgilerden bir makale ¢ikar, bize génder” dedi.

Bu teklif karsisinda ne diyecegimi sasirdim. Zira o es-
nada, “Ben kimim, Islamiyata makale yazmak kim?!” diye
distindim. Buna ragmen, "Peki hocam” demekten de
kendimi alamadim. Samsun’a déndtgtmde, isldmiydt’m
o gine kadar yayimlanan sayillarindaki biittin makale-
leri defalarca okudum ve bdylece bir makalenin nasil
yazilacagimi kavramaya calistim. Daha sonra makaleyi
yazmaya basladim. Saninm o makaledeki her ctimleyi
onlarca kez yazdim, sildim; tabir caizse sanki 6ldim 6l-
diim, dirildim. En nihayet, “Simdi bir seye benzedi gibi”
deyip gonderdim. O makale Islamiyatin 1999 yilindaki
tasavvuf konulu tigtincti sayisinda yayimlandi. Islamiyat
citas1 hayli yliiksek bir ¢ita oldugu icin, bu yaymn bana
ciddi bir 6zgtiven kazandirdi. Bunun ardindan gelen bir
dizi makale birkac sene zarfinda beni Islamiyat ve Islami
Arastirmalar gibi ¢ok prestijli iki akademik derginin yayin
kurulu tuyeligine tasidi. Bu vesileyle Islamiyat cevresine,
bilhassa Omer Ozsoy Hoca'ya minnet borglu oldugumu
belirtmek isterim. Ayrica akademik camiaya intisap et-
tigim ilk yillarda hemen her gtin on bes saat civannda
calistifim da sdylemeliyim.

2000'li yillardan itibaren hastaligimm giderek agirlas-
mas1 sebebiyle maalesef aym yogunlukta ¢alhisamiyorum.
Bununla birlikte, o gtin bugtindiir saghk elverdigi nispet-
te miitemadiyen calismayi, okumayl, ama secici davrana-
rak okumay1 hayat tarzi haline getirdigimi séyleyebilirim.
Cunkt diinyanin ve diinyevi hayatin kirlerinden mimkin
mertebe annmis hilde yasama arzumu gerceklestirmenin
en glizel yolunu kalem ve kitabin harim-i ismetinden pek

disan ¢ikmagmakdarbrldaduma igamyesysn ve boyle bir
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hayat tarzim1 huzur ve siikiin i¢inde yasamak isteyen her-
kese siddetle tavsiye ediyorum.

Yazma hikdyeniz ne zaman ve nasi basladi?

Kitaplarla tamismam ancak tiniversite yillarinda mim-
kiin oldu. Yazmaya baslamam ise ¢ok daha ge¢ bir donem-
de vuku buldu. Ortaokul ve lise yillarinda Teksas, Tom-
miks gibi ¢izgi romanlar ile ders kitaplan haricinde tek
satir kitap okumadigim i¢in, tek satir yaz1 da yazmadim,
yazamadim. O yillarda ne okumaya ne yazmaya merak
duydum. Babam ilkokul mezunu olmasina ve Aksu-Seka
kapgit fabrikasinda isc¢i olarak calismasina ragmen bikip
usanmadan tefsir okurdu. Eskiler “Armut dibine diiser”
demis, ama gelin gértin ki bizim armut o yillarda kendi
dibine degil, hayli uzaga, sokaktan geri gelmeyen, bir dilim
yagh ekmekle aksam eden ¢ocukluk arkadaslanmin arasi-
na dusti. Gerg¢i sonunda asil diismesi gereken yeri buldu,
ama yillar sonra buldu.

Cocukluk ve ilkk genclik yillanmda futbol oynamaktan
oyle buytk zevk alir, 6yle mutlu olurdum ki kimi zaman
Allah diinyay1 soguk mesrubatina futbol magi yapilsin diye
yaratmis sanirdim. Kendi hayat tecrtibemden hareketle di-
yebilirim ki her ne kadar teolojik ger¢cek baska olsa da diinya
sanki cocukluk ve cocuklar i¢in yaratilmistir. Cocukluk fani
diinyanin cennetidir; sonrasi ¢ok kere dert, sikinti, mihnet
oldugu icin bir bakima cehennem ve azapla esdegerdir. Ben
cocukluk cennetinde yasadim, babamdan yedigim onca da-
yaga ragmen gene de ¢ocukluk yillarnimu cennette yasams
gibi hatirlanm. Bugtinden geriye déntlip baktiimda bir ta-
raftan, “Genglik yillanim top pesinde kosmakla heder olup
gitti" diye hayiflamnim; ama &biir taraftan da, “Iyi ki cocuk-
lugun tadim ¢ikarmsim” diye avunurum.

Isin gercegi, cocuklugumu “agir abi” edasiyla yasama-
ya calismadigim, 6zellikle 1970°li yillarin ikinci yansinda
MTTB ve Akincilar'daki Imam-Hatipli bazi agabeylerim gibi
“Tek Yol Islam” diyerekten milleti, memleketi kurtarma
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isine pek merak salmadigim i¢in nedamet duymuyorum.
Clinki ben higbir zaman dini-milli kahraman ve biytlik
adam olma hayali kurmadifim gibi, hayat hikayesine, “U¢
yasinda hifzim1 tamamlams, temyiz caginda iken Arap dili
ve belagatini yutmus” gibi ciimlelerle baslanan biri olama-
dim diye de hayiflanmiyorum. Ben bugine kadar kendi
capimda adam olma, yaptifim isi dogru diizglin yapma
gayretiyle yasamaya cahistim. Bundan bdyle de isbu min-
valde yasamak ve ayni zamanda siradan insan olmanin
bahsettigi 6zgirliik nimetiyle kalan émriimt tamamlamak
istiyorum. Mamafih, bugtn ilimle mesgguliyetten aldigim
buytik lezzetten dolay, keske genclik yillannmda biraz ol-
sun ilme merak salsaydim demekten de kendimi alamiyo-
rum.

Her neyse, biz dénelim gene yazip cizme meselesine.
Lise yillarinda kompozisyon derslerinde ¢ok zorlandim;
hicbir imtihanda dogru dtizgiin bir kompozisyon yazama-
dim; fikrimi yokladim, zorladim ama yazacak bir seyler
bulamadim. Kompozisyon yazililarindaki dtisitk notlanm
ezbere dayah edebiyat dersiyle toparlamaya ¢calistim. Ama
sonucta edebiyat+kompozisyon dersini karneye iyi disar-
meyi pek basaramadim. Yazma konusundaki kabz hali
zinhar ockumamanin ve ckumaya hi¢ merak duymamanin
mukadder neticesi/semeresi olarak yiiksek lisansa basla-
digim 1990’h yillarn ikinci yansina kadar devam etti. Ger-
¢i Universitenin ilk yillanndan, yani 1980'li yillarn ikinci
yanisindan itibaren okumaya baslamistim; fakat yaz yaz-
mamistim. Hos, yazmak istesem de nicin ve ne hakkinda
yazacaktim...

1996'da Samsun Ondokuz Mayis Universitesi'nde Tef-
sir ytiksek lisansina bagladim. Yuksek lisansa baslama
sebebim, akademik kariyer yapma hevesi degil, o yillarda
6gretmen olarak gérev yaptigim ve birbiri ardinca can ya-
kica tecellilerle karsilastigim Giresun’dan tebdil-i mekdnda
ferahlik vardir diyerekten terk-i diyar eylemek, bunun
icin de kendime tayin vesilesi gerekcesi tiretmekti. Evet,



Mealler Ekseninde Kur'an1 Anlama Meselesi 53

yiiksek lisansa sirf bu ytizden basladim ve fakat zaman
icinde bu ise 1simip dért elle sarnldim. Tez asamasina gel-
digimde danisman hocam klasik dénemlerde yasamis bir
Stnni miifessirin el yazma halindeki tefsirini calisma-
mu istedi. Bunun tzerine Istanbul'a gidip Stileymaniye
Kuttiphanesi'ndeki yazma tefsir kitaplarnm arastirdim ve
sonunda Muvaffakuddin el-Kevasi adh bir mifessirin et-
Telhis adl tefsirini calismaya basladim. Ancak bu tez ca-
lismasi yazip cizme agisindan meleke kazandinci olmadi.
Clinkt 6ntimde daha 6nceden yapilmis bir¢ok tez vardi ve
“Falan Mifessirin Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”
seklindeki klise isimlerle hazirlanan bu tezler neredeyse
birbirinin aymydi. Ctunk{i sablon ve format aymydi. So-
nucta mevcut sablonu esas alarak biz de iyi koti bir tez
yazms olduk.

Bu hikayenin yasandigi 1998-1999 yillann arasinda
Islamiyat adh bir dergi ¢ikmaya baslamisti. Bir giin bu
dergide, “Feminist Séylemde Iktidar-Kutsallik iligkisi ve
Disil Kutsallik Ogesi” (Islamiyat, cilt:1, say1: 2 [1998]) bas-
hkh bir makale dikkatimi c¢ekti. “Dr., Ev hanimi1” unvan-
I Hidayet Sefkatli Tuksal tarafindan yazilan bu makaleyi
ilk okuyusta tam anlayamadim, ardindan agir agir bir kez
daha okudum. Bu arada kendi kendime, “Bir ev kadim-
nin yazdig1 makaleyi ancak iki defa okuyarak anliyorsun,
boyleyken giiya lisansiistli calisma yapiyorsun” diye s6y-
lendim. Ne yalan séyleyeyim, bir kadin yazara ait makaleyi
gug bela anlamakla muizekkerligin sanina halel getirdigimi
distindiim. Ne de olsa “herif’iz(!) ve en azindan toplumsal
cinsiyet rolleri itibariyle kadin cinsinin fevkindeyiz.

Saninmm 1999 wyilinin bahar mevsimiydi. Yolum
Ankara'ya diistii. Oteden beri zihnimde ruhsuz, soguk,
abus devlet dairelerinin kasvetiyle yer eden bu sahte seh-
re yolumun dtismesi hep tayin-bakanlik, hastalik-hastane
gibi zorunlu ve sikintili isler icin olurdu. Nitekim bu defa-
sinda da [bn Sina Hastanesi'ne gelmistim. Tahliller ciksin
da doktora gosterelim diye hastane koridorlannda zaman
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6ldtirmeye calisirken, akhma birden Ankara Ilahiyat’ ziya-
ret fikri geldi. O tarihlerde ytiksek lisans yapiyor olmam,
bana gore ilahiyat ziyaretini yoldan gegen birinin ziyaretin-
den az ¢ok farkli ve anlamh kilan bir gerekceydi. ilahiyat’a
gitmek isteyisim, faktltenin havasim soluma ve hocalan
tamima merakindan c¢ok, dzellikle Siinnetullah: Bir Kur'an
Ifadesinin Kavramlasmast (Fecr Yayinevi, Ankara 1994)
adli kitabi ile Islami Arastirmalar Dergisinde yayimlanan
“Kur’an Hitabimmn Tarihselligi ve Tarihsel Hitabin Nesnel
Anlami Uzerine” (cilt: IX, say1: 1-4 [1996]) bashklh maka-
lesini okuyup Kur'an ve yorum konusundaki balis agisim
benimsedigim Omer Ozsoy’la tamismak arzusuydu.

Omer Hoca ile tamistiktan sonra sohbet arasinda, “Ho-
cam, Islamiyatin gelecek sayisi hangi konuyla ilgili?” diye
bir soru sordum. Aslinda bu soru sohbeti biraz daha uzat-
mak icindi. Hoca, “Tasavvuf” diye cevap verdi. Tam o esna-
da, “Hocam, doktora tez konusu ararken mutasavviflarin
Kur'an'da zahiri-batini mana ayrimlarina dair bir¢ok bilgi
fisi topladim” diye bir s6z ¢ikti agzimdan. Bu soz tlizerine
Omer Hoca, “Sen o fislerinden bir makale yaz, bana gén-
der” diye bir teklifte bulundu. Makale yazma teklifi karsi-
sinda afalladim. Zira ben o vakte kadar makale yazmanin
semtine bile ugramamstim. Oysa gimdi {lahiyat akadem-
yasinin en prestijli dergisinde yazmak, hem de kendilerine
hayranhk duydugum Omer Ozsoy, Hayri Kirbasoglu, ilha-
mi Giler gibi hocalarin makaleleriyle birlikte yayimlana-
cak bir makale yazmak gibi ¢cok btiytik bir stirprizle kar-
silasmustim. itiraf etmeliyim ki Omer Hoca'nin teklifinden
cok onur duydum, ama bir o kadar da korktum.

Ankara’dan Samsun’a donditigtiimde, ilk isim hentiz tek
kelimesi bile yazilmamis makaleme isim koymaya calis-
mak oldu. Sonunda, “Tefsirde Zahir-Batin Dtializmi” gibi
fiyakal bir isim buldum. Ardindan makaleyi yazmaya ko-
yuldum ama ne mumkin. Elimin altinda ytizlerce bilgi
fisi var, fakat onca fisten iki satir yaz1 cikmuyor. Ozellikle
makaleye giris bir tiirli olmuyor. Evet, zihnimde bir sey-
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ler var, ama nedense diizgiin ve dokunakh ifadelere d6-
nustip yaziya dokiilmesi miimkiin olmuyor. Baktim, béyle
olmayacak, yazmaktan vazgectim. Dustiniip tasimirken
Islamiyatm daha énceki sayllarinda yayimlanms bazi ma-
kaleleri tekrar okumay1 akil ettim. Béylelikle ilmi bir ma-
kalenin nasil yazildigim az ¢ok dgrenecegimi diisindiim.
Dergideki bazi makaleleri carnacar defalarca okudum. Igel-
Mersin'de 6gretmenlige basladigim seksenli yillarin sonla-
rnndan itibaren Turkiye Diyanet Islam Ansiklopedisini -ki
bu ansiklopedi ilk defa fasikiiller halinde yayimlanmaya
baslamisti- madde madde okuma ahskanhgimin ne kadar
ise yaradigim da o zaman anladim.

En nihayet makaleyi pdsteki sayarcasina yazip génder-
dim. Bu arada Ankara [lahiyat ve 6zellikle Islamiyat cevre-
sinin “modernist” diye yaftalanan dustince cizgisinden az
cok haberdardim; bu yiizden de Islamiyat dergisinde yaz-
mamin basima is acip acmayacagi haklkinda fikir edinmek
icin Samsun Ilahiyat'taki bazi arkadaslardan fikir almaya
calistim, fakat alamadim. Cink®i o gline kadar Samsun
ilahiyat'tan hi¢ kimsenin Isldmiyatta makalesi yayimlan-
marmisti.

Derken, yazi Islamiyatin 1999 tarihli tictinct cildi-
nin d¢lincld sayisinda yayimlandi. Dergi elime gectiginde
ne kadar sevindigimi anlatamam. ikide bir dergiyi elime
alip kendi makalemi defalarca okudum. Simdilerde ise en
prestijli dergilerde yayimlanan makalelerime bile bir kez
dahi bakmak istemiyorum. Zaman zaman, “Eski heyeca-
nim neden kayboldu?” diye kendime soruyor ve bu soru-
nun cevabim ararken, “Gerceklestirilemeyen istekler aci-
ya, gerceklestirilenler ise can sikintisina doéntistir” diyen
Schopenhauer’e hak veriyorum.

Bu kisa ara sdzden sonra 2000°1i yillarin basina doéner-
sek, zahir-batin makalesinin ézellikle Islamiyatta yayim-
lanmas1 bana c¢ok biiytik bir 6zgliven asiladi. Ardindan
ikinei, Gictinci makaleler geldi ve yaz1 yazma konusundaki
kabz hali bdylece bast haline evrildi. O giinden bugtine
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yazdiklanm bir Kur’an meali, on bes kitap, ytiz kiisur ma-
kale ve elliye yakin teblig/bildiri metnine ulasti. Ruhum-
daki yorgunluga ragmen, Allah saghk ve démur verirse,
ozellikle meal ¢alismam tefsirle tamamina erdirmeyi isti-
yorum. Yazmayi planladigim tefsir, her seyden 6nce oku-
yucuyu birkag farkh tefsir kaynagina miracaat ihtiyacin-
dan kurtarsin, s6zgelimi okuyucu hem rivayet, hem liigavi
ve edebi izahat, hem de fikhi ve keldmi meseleler hakkinda
bilgi sahibi olsun, ama hepsinden énemlisi ilkin Kur'an'in
ntizul vasatindaki asli ve tarihi manasiyla ilgili tefsirini,
ardindan da bugtine dair ne sdyledigiyle ilgili te'vilini bir
arada bulup okusun.

Mensubu oldugum Ilahiyat camiasindaki hakim kana-
ate gére yazi uslubum oldukca sert, sivri ve elestireldir.
Bu degerlendirmeye hak veriyorum, ama tislubumdaki bu
ozellikle ilgili kisa bir izahatta da bulunmak istiyorum. Us-
luptaki sertlik ve sivrilik, “Uslab-i beyan ayniyla insandir”
fehvasinca, kisilik ve karakterimde 6nemli bir yer tutan
duygusallik, asabilik, alinganlik ve tez canlilik gibi hallerle
dogrudan ilgilidir.

Stphesiz bu hallerin torptilenmesi gerekir; fakat ciddi
denebilecek bir gayret sarf etmeme ragmen bugiine kadar
torptileyemedigim hallerimin tam torptisti btiyiik ihtimal-
le tenesirde gerceklesecektir. Elestirel dil ise bir yéntyle
girintili ¢ikintih dtisinme ve buna bagh olarak problemli
ne varsa hep onlan gérme 6zelligimden, diger bir ydntiyle
de yirmili yaslardan itibaren birbiri ardinca yasamak ve
altindan kalkmak durumunda kaldigim birgok ac1 ve yara-
layic1 hadiseden sonra ister istemez diinya ve hayata bakis
hususunda bundan sonra pek degismeyecegini dlistindii-
gtim koyu karamsarliktan nasidir.

Dilinyaya cocuk getirmeyi kurda kuzu teslim etmek-
ten, dolayisiyla zalimce bir gtinah islemekten pek farkh
olmadigim1 diistinen ve hali hazirda iki buytik gtinahim
camimdan c¢ok sevmekle birlikte, gelecekte kuvvetle muh-
temel yasayacaklar1 onca kederin acisini simdiden yuzle-
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rinde gérmenin si1zisini ¢eken biri olarak, Ehl-i ktuffardan
Schopenhauer ve Kafka gibi isimleri, Ehl-i Islam’'dan ise
el-Liiziimiyyat adh eserinde, “insanlardan uzak dur ve tek
basina yasa. Boylece ne halka zulmet ve ne de zulme ugra”
(ictenibi’n-nase ve-is vahiden vela tazlimi’l-kavm ve-la tuz-
lem) diyen Ma’arri ile “Elimde olsaydi eger diinyaya gel-
mek, gelmezdim. Gitmek de elimde olsaydi, gider miydim.
Hepsinden iyisi bu harap diinyada bulunmamak; keske ne
gelseydim, ne gitseydim, ne yasasaydim” diyen Omer Hay-
yam gibi karamsar miitefekkirleri hem ¢ok sevimis hem de
cok kere halime terciman olduklan i¢cin hayirla yad et-
misimdir. Diimdiiz yasayan, gérdtigli seylerin arkasinda
neler olup bittigine zinhar kafa yormayan, varlik ve varo-
lusa dair buiytlik sorularin tiimden cevaplanmis oldugunu
sanan, belki de hicbir btiytik sorusu olmayan ve sonucta
saadeti salt satihta yasamakta bulan sayisiz misliiman
icin Ma'arri ve Omer Hayyam gibi isimler diipediiz zindik-
tir; ama en azindan benim nazanmda kevn-fesat aleminin
kahnna kahretmis btiytik insanlardir.

Insanoglu yerytiziinde yasamaya basladig giinden bu
yana sayisiz masum insammn akla hayale gelmeyecek zu-
limler, afetler ve musibetlere ugrayip can verdigini biliyo-
ruz. Daha diin denebilecek bir zamanda Bosna'da on bin-
lerce mtisliimanin katledilmesini seyretmisken hali hazir-
da da Misir, Suriye gibi bircok yerde oluk oluk miisliiman
kaninin doékildiagine sahitlik ediyoruz. Bitiin bunlar
olup biterken gunes yine sabah dogup aksam batiyor, biz
de her giin aksam yatip sabah kalkiyoruz. Bir yandan diz
boyu koéttlik karsisinda hicbir sey yapamayan ve hicbir
ise yaramayan bir insan olmak duygusuyla yasamak, bir
yandan da “Ya Rab! Senin sinirsiz rahmet ve merhametin
yaninda esamisi okunmayacak kadar kticiik ve degersiz
su merhamet duygumla ben dahi biitiin bu vahset ve deh-
sete dayanamazken, sen nasil dayaniyorsun. Bir imtihan
icin deger miydi bunca kan ve revana” serzenisini vird-i
zeban kilmak ister istemez kétiimserlik limanina demir at-
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tinyor. Oyle demir atmmsim ki bu limana, yazarken derin
bir mutsuzluk, huzursuzlukla yaziyorum; elbette bunun
farkindayim, ama artik dis gerceklife kap1 kapatip haz
yoksullugundan haz almay1 seviyorum.

Aslhinda melankoli esliginde okumalk/yazmak beni az
cok hayata bagliyor, belki hala birazcik kiymet ifade eden
bir is yaptifim diistincesini besliyor ama ayni zamanda
uyusturucu etkisi gibi yatistinp uyusturma islevi de go-
riiyor. Yatistinp uyusturma neyle ilgili diye sorulursa, ha-
yattaki ¢ok seyle ilgili. Bir kere, beden motoru ikide bir
tekliyor, yirmi bes yildan beridir bir kez olsun dogru diz-
giun cahismadi, ¢alismiyor. Bu durum bazen candan bezdi-
riyor. Ote yandan, ilmi ve akademik diizeyde din konusu-
nu arastirmak, yorgunluk ve bitkinlikten bagka bir netice
vermiyor. Zira genclik yillarinda, imam-Hatip siralarinda
mutlak dogru ve sahih diye 6grenip inandigimiz pek c¢ok
seyin hi¢ de dyle olmadigim gérmek, tstelik bunu en temel
ve birinci el kaynaklardan égrenmek tek kelimeyle bliytik
acl veriyor.

Bu saatten sonra, Mevlana'min Mesnevisine yaslamp,
“Bakin, su o6lmiis kopegin ne glizel disleri varmis” diye-
rek sufi pollyannacihg oynama imkamm da maalesef yok.
Cunk( dini alanda tefsirden kelama, hadisten fikha kadar
btitin ilimlerde saglam sandigimiz pek ¢ok dal maalesef
elimizde kahyor. Kisaca, din bir bilgi ve arastirma konusu
oldugunda hemen her sey alt tist oluyor. Zira eski kaynak-
lardaki filtrelenmemis bilgiler tabir caizse can yakiyor. Me-
sela, Ahzab 33/37. ayetin tefsiri Mukatil b. Stileyman ve
Taberi gibi muifessirlerden okundugunda, insanin nutku
tutuluyor. Halbuki siradan musliiman vatandas bu bilgi-
lerden habersiz, dinin tadim ¢ikariyor.

Sonug¢ olarak, din mubarek gecelerde mevlitler,
Ramazan’da camiler ve teravihlerle tad: cikanldiginda ger-
cekten ise yariyor. Buna mukabil naslardan bir siyasi ni-
zam devsirmeye kalkisildiginda dinin tad: tuzu kagiyor ve
maalesef hi¢ kimseye huzur vermeyen berbat bir ideolojiye
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déniigiiyor. lmi endiseyle arastirma/inceleme konusu ya-
piUdiginda ise her taraftan aym bir s6kik ortaya cikiyor.
Kendimi s6kiik dikmekten basinm kaldiramayan biri olarak
gortiyorum; yazdigim yazilar neredeyse hep s6kiik dokiikle
ilgili. Ne garip paradokstur ki hem bu isten bikmis usan-
misim, hem de uyusturucu bagimlisi gibi bu isin bagimlisi
olmusum. Belki de bu bagimhlik bagka bir isle mesguliyeti
goze alamadifim, icimde bdyle bir gli¢ ve enerji bulamadi-
gim icindir. Bu ylizden de tipik Tirk gelini psikolojisiyle
hem aghyor hem gidiyorum.
Bize zaman aywmnp sorularnimuzt cevaplama nezaketi gés-
terdiginiz icin tesekkiir eder, ¢calismalannizda basardar
dileriz.
liginiz ve tevecciihiiniizden dolay1 ben tesekkiir ede-
rim. Bu vesileyle sunu da belirtmek isterim: Hemen her
ayetin gevirisinde kendilerinden cok istifade ettigim biiyuik
mifessirlere, basta sahabe ve tabitGn mifessirleri olmak
ltizere Mukatil b. Siileyman, Ferra, Taberi, Ebx Miislim el-
Isfahani, Ragib el-isfahani, Zemahseri, Fahreddin er-Réazi,
Kurtubi, Ebd Hayyan el-Endeliisi, Muhammed Abduh
ve Resid Riza, Elmalilh Hamdi Yazir ve hassaten Tahir b.
Astr'a sonsuz siikran borcluyum. Arzum ve istegim odur
ki Hak Teala beni de tipki onlar gibi amel defterlerini agik
kilanlar ztimresine katsin ve bu yoldaki emegimi sa'y-i
meskiar kilsin.






Kur’aN AnLAYISIMIZ, MEAL VE TEFSIR
GELENEGiMizZz UZERINE!

Bizimle séylesi yapmayt kabul ettiginiz icin tesekkiir
ederiz oncelikle. Kur'an nedir ve nasil bir kitaptir soru-
suyla baslayalim istiyoruz. Kur’an Allah kelamt mudur?
Yoksa insan séziinin dilin imkanlan olciistinde Allah¢a
ifade edilisi midir?

Kur'an'in neligi meselesi kisinin inancma goére degis-
kenlik arz eden bir meseledir. Soyle ki efer musliman-
saniz, pesinen Kur'anin Allah kelami olduguna inanirsi-
mz. Miisliman olmakla Kur'an'in Allah kelami olduguna
inanmak arasinda diyalektik iliski vardir. Yani Kuran'm
Allah kelami olduguna inanmak mislimanhgin icabidir
ama aym zamanda musliman olmak da Kuranin Allah
kelam olduguna seksiz stiphesiz inanmay1 muciptir. So-
nucta Kur'an'in Allah kelami oldugunu séylemek Kur'an'm
sdylediklerine ttimden iman/itimat etmeyi gerektirir. As-
hnda herhangi bir seyle ilgili bir iddiayr bizzat o seyin
kendisiyle ispatlamak miisadere ale’l-matlubtur. Kald: ki
Bakara suresinin 2. ayetindeki zalike'l-kitabu la raybe fth
ifadesi de dava/iddia ve delilin aym olmasi hasebiyle bir
tir miisadere ale'l-matlubtur. Ancak bunu yadirgamamak
gerekir; ¢tinkd din dili bdyle bir dildir.

Daha acikg¢as: din dili “Hakikat budur” diye kesin ko-
nusan ve hakikatin kaynagini paylastinp ¢oklastirmayan,
bu konuda hicbir tereddiit ve ihtimale agik kapi birakma-
yan bir dildir. Kur'an'in dili de din dili olduguna gére mu-
hataplara hitapta son derece kesin konusmasi gayet tabi-

1  Bu sbylesi, Bilge Adamlar dergisinin Kur'an 6zel sayisinda (Yil: 11, Say::
34, Aralik-2013) “Prof. Dr. Mustafa Oztiirk’le Kur'an Anlayisimiz, Meal ve
Tefsir Gelenegimiz Uzerine” baghgiyla yayimlanmigtir.
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idir. Boyle bir dil ve tisluba sahip olan kitaba en basindan
ya iman edilir ya da inkéar cihetine gidilir. Binaenaleyh,
“Kur'an Allah kelamidir” dnermesi mantikla, akil ytirit-
meyle veya baska bir yéntemle test edilip dogrulanabilir
bir 6nerme degildir.

Biz muslimanlar icin Kur'an’in Allah tarafindan vahye-
dilmis bir kelam oldugu meselesi tam manasiyla bir iman
meselesidir. Iman ise her seyden énce giiven duygusuyla
ilgilidir. Unutmamak gerekir ki iman kelime olarak gu-
venmek, kendini gtivende hissetmek gibi manalar tasir.
Bu kelimeye ytliklenen tasdik manasi, Ebti'l-Beka'nin da
dikkat cektigi gibi asli degil, anzi/izafi bir manadir. Biz
Kuranin Allah tarafindan inzal edildigine inammnz. Bu
inancimizi ispat mecburiyetimiz olmadig: gibi tartismaya
acmak durumunda da degiliz. Kur'anin ifadesiyle, dileyen
iman, dileyen inkar eder.

“Kur’an nasil bir kitaptir?” sorusuna gelince... Kur'an
bildik anlamda bir kitap degil, bir s6z/kelam ve bir hitap-
tir. Bakara suresinin basinda gecen zalike'l-kitab ifadesi
“Elinizde tuttugunuz su metin” anlamina gelmez. Burada
s0zl1 edilen el-kitab kelimesi diger pek cok ayette oldugu
gibi, “ilahi vahiy ve ilahi kelam”a delalet eder. Kur'ann
bir kelam olmasi, mtitekellim ve muhatabimin bulunmasi-
m gerektirir. Miitekellim Allah, muhatap insandir. insanin
ilahi hitaba muhatap ve konu olmasi, bu kelamdaki asli
mananin hitap ¢evresindeki ilk muhataplann dinyasinda
aranmasini gerekli kilar.

Sorunuzun son kismina gelince, Kur'an Allah’in Arap¢a
olarak inzal ettigi bir kelamdir. Daha ¢ok halk arasinda
dillendirilen “Kur’an Arap¢a degil, Rabcadir” seklindeki
motto Kur'an yticeltmeye yoneliktir ve fakat ayni zaman-
da son derece romantiktir. Dahasi bu motto sosyal medya-
da paylasilan stikseli/fiyakali sdzlere benzemenin 6tesin-
de pek anlamli bulmadigim bir retorik 6rnegidir. Bu me-
sele bir tarafa, Kur'anin lafiz ve mana cihetiyle Allah’a mu,
Cibril'e mi yoksa Hz. Peygamber’e mi ait oldugu meselesi
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eski kaynaklanmizda tartisilmis, bu konuda farkh gortis-
ler ortaya atilmistir.

Suyuti el-itkan'da inzal ve vahyin keyfiyetiyle ilgili ola-
rak Hz. Peygamber’e inzal edilen vahyin mahiyeti konu-
sunda t¢ farkli gériisten sdz etmistir. Birinci gortis: Kur'an
lafiz ve mana olarak Allah’a ait olup Cibril vahyi lafiz-mana
biitiinltigtiyle Hz. Peygamber'e iletmistir. ikinci gériis: Cib-
ril vahyi sadece mana olarak getirmis, Hz. Peygamber bu
manay1 bellemis ve Arap dilinin ifade kalhiplarina kendisi
dékmiistiir. Ugtincti gériis: Cibril vahyi mana olarak al-
mis, daha sonra Arap diline aktartp Hz. Peygamber'e ulas-
tirmstir. Islam alimlerinin ¢ogunluguna gére Kur'an Hz.
Peygamber'e hem lafiz hem mana olarak inzal edilmistir.
Bu kabul geregi usil alimleri mananin yaninda nazmi da
Kur'an'in asli bir unsuru olarak degerlendirmis ve nazmi
mu'ciz kabul etmistir. Buna mukabil imam Eba Hanife
gibi baz1 alimler namazdaki kiraatin Kur'an terciimesiyle
de gecerli olacagim sdéylemek suretiyle bir bakima nazmin
asli bir unsur olmadigina isaret etmistir. Meshur Hanefi
fikih¢is1 Kasani de Ebti Hanife'nin bu fetvasim tartisirken,
“Kur'an mana itibariyle Kur'an'’dir. Nazim mu’'ciz olma
ozelligine sahip degildir” fikrinde 1srar etmistir.

Son dénemde Fazlur Rahman, Abdulkerim Surusg ve
Sebiisteri gibi musliiman disinturler de Kur'an vahyinin
mahiyet ve keyfiyeti konusunda dikkat c¢ekici seyler séy-
lemig, ancak bu goérisler kahir ¢ogunluk tarafindan red-
dedilmistir. Bu diistiniirlere ait gértislerin en azindan bir
yéntyle ilhami Giiler'in “Vahiy: Allah’in Insan S6zii” bas-
likhh makalesinde de savunuldugu sdylenebilir. Buna gére
Kur'an’daki anlam zenginligi kapasitesi, Allah'in mutlakh-
g1 ve yliceliginden 6te Arapcanin imkan ve ifade kabiliye-
tiyle dogru orantilidir. Bu kitabin fikir diinyas1 Araplann
sagduyusu ve kultur kapasitesiyle simirhidir. Tabir caizse
Allah bu sagduyu ve bu kapasite icinde davasim ortaya
koymustur.
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Vahiy esas itibariyle mutlak varhk (Allah) ile simirh var-
ik (insan) arasindaki bir iligki/iletisim oldugundan, bu
iliski ve iletisimin agiklanabilmesi i¢in c¢esitli metafizik
kurgular dretilmistir. Meselenin bu boyutu bir yana, vahiy
beseri tecriibeden bagimsiz olmasa gerektir. Ctinkii vahyin
insan ag¢isindan anlamli ve anlagilir olabilmesi i¢in belli bir
dil ve kultar kalibi gerekir. Kanimca vahiy tecriibesi ne ta-
mamen bu tecriibeyi bizzat yasayan peygamberin ontolo-
jik alanina aittir ne de tamamen askin alana aittir. Ashna
bakilirsa Islam filozoflar vahyin mahiyeti hakkinda “soyut
bir cevher olan beseri nefs-i natikanin faal akilla manevi
ittisal/iliski kurmas1” derken bir yéniiyle bu hususa dik-
kat ¢cekmislerdir. Bu zaviyeden bakildiginda vahyin mana
ve mefhum itibariyle ildhi kaynaktan sadir olan feyezanla
Hz. Peygamber'in muhayyilesine diistiigd, bilahare onun
zihninde Arap dilinin ifade kaliplanna buartntp dile doé-
kildigi yonindeki gortis de pekald miimkiin ve makul
kabul edilebilir.

Daha énce Suyuti'den naklettigimiz gibi Islam alimleri
arasmda bu minvalde bir gériis de dile getirilmistir. Ehl-i
Stinnet alimleri arasinda 6teden beri genel kabul géren
vahiy anlayis1 esas itibariyle nasslarin zahiri manasin-
dan sasmamak gerektigine inanan Ehl-i Hadis ulemasi-
nm himmetiyle bize intikal eden rivayetlerdeki tasvirlere
dayanmakta ve fakat bu tasvirler, Cibril'in insan kihg-
na girip ashaptan Dihye b. Halife el-Kelbi suretinde Hz.
Peygamber’'in yanina gelmesi ve kimi zaman bir stire soh-
bet ettikten sonra kaybolup gitmesi 6rneginde oldugu gibi,
hemen her seyi somut kahplar icinde algilayan ilk dénem
Arap muhayyilesini yansitir nitelikte olup vahyin gercek
mahiyeti hususunda hemen hic¢bir ipucu vermemektedir.
Sonugta mahiyeti hakkinda ne séylenirse sdylensin, vahiy
tecriibesindeki gizem perdesi kalkmamakta, bu ytizden de
son kertede iman konusu olarak kalmaktadir.

Kur'an’da “mit” var mudu? Kur’an'da anlatilan her olay

ya da lkassamn bir tarihi gercekligi var rmudir, olmak zo-
runda nudur?
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Mit ilk nazarda itici, sevimsiz bir kavramdir. Ctinkti mit
denince genellikle bircok abart:i ve yalanla stislenmis hayal
mahsuli s6z gibi bir mana anlasiir. Oysa mit ve mitoloji
daha ziyade kadim zamanlardaki insanlar ve toplumlarnn
dini tecriibeleriyle ilgili bir ifade ve meram anlatma tar-
zidir. Mitler cok kere temsili ve tasviri hikdye kaliplanyla
soyut gercekligin algilanmasina, dini ve metafizik fikirlerin
aktarilmasina yarayan bir ifade sanatidir. Ozellikle felse-
fi soyutlamalar ve teolojik énermelerle ifadesi zor ve kar-
masik mefhumlan carpici ve ¢agnstirnial bicimde anlatma
aracidir.

Kur'an kissalarinda bu manada mitik anlatimlar mev-
cuttur. Unutmamak gerekir ki kissalar tarih konusunda
insanlan enforme etmek icin degil, tevhide davet siirecin-
de kah tegvik ve tescii, kdh tesliye, kdh inzar ve tehdit
maksadina matuf bir vesile/ara¢ olarak zikredilmistir.
Sozgelimi, Maide suresinin 27. ayetinde Adem'in iki ogluy-
la ilgili knssanin anlatim gerekcesi “bi’l-hak” tabiriyle ifade
edilmistir. Bu tabir, Ibn Astr'un da belirttigi gibi, “Kissa-
1 geyik muhabbeti (tefekkiih) ya da laf olsun diye degil,
sahih bir garaza/maksada mebni olarak anlat” (ey titlu
héaza’'n-nebe’e miitelebbisen bi'l-hak, ey bi'l-garazi's-sahih
la li miicerredi’t-tefekkiih ve’l-lehv) anlamina gelir.

Kissalar Kur'an'da amaca yoénelik bir anlatim araci
olarak yer aldifina gére bunlann tarihi gerceklige teka-
biil edip etmedigi meselesi pek énem arz etmez. Bununla
birlikte Kur'an kissalan haklaunda “Butiiniiyle temsilidir”
denemeyecegi gibi, ttim kissalann tarihi gercekligin yalin
hikayesi oldugu da séylenemez. Kald: ki eski dénemler-
de Kaffal gibi baz1 miifessirler Adem kissasin, 6zellikle
Araf suresi 189-190. ayetlerdeki anlatimin dahi temsili
oldugundan s6z etmistir. Bunun yaninda Zemahseri gibi
baz1 miifessirler kissalardaki ifade ve tislup tarzimi kimi
zaman “tahyil” (muhayyilede kurgulama) diye nitelendir-
mistir. Bu konu kapsaminda Muhammed Halefullah'in
Kur'an kissalarnm temsili, hayali ve masalvari olarak de-
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gerlendirirken bircok ayette muisriklerin dilinden aktarilan
“esatiru’l-evvelin” (eskilerin masallan) nitelemesiyle iliski
kurmasimin hic¢ isabetli olmadigini da belirtmeliyim. Zira
miisriklerin bu nitelemesi Kur'an kissalarimin edebi 6zelli-
giyle ilgili degil, kissalardaki mesajlarin “Ge¢ bunlan!” der-
cesine asilsiz oldugunu vurgulamaya yoneliktir.

Kur’an evrensel midir? Evrensel ise bugtin Kur’'an’t nasil
okumalwz, degilse evrensel olan nedir?

Anladigim kadanyla sorudaki “evrensel” kelimesi
“tarihsel”in karsiti1 olarak kullamilmistir. “Evrensel”in mu-
kabili “yerel”, “tarihsel”in mukabili “tarih-tistii”dtir. Bence
“Kur'an evrensel midir?” yerine “Kur’an tarih-tistii mii-
diur?” diye sormak daha isabetlidir. Bu soruya “Kur’an
hem tarih-tstidiir hem tarihseldir” diye cevap verebilirim.
Cunkd Kur'an hem zarftir, hem mazruftur. Zarf baska,
mazruf baskadir. Mazruftan kastim sabiteler, tarih boyun-
ca degismeyen mesajlardir. Tipki Allah’in birligi, ahiretin
gercekligi gibi konular mazruf kapsaminda tarih-tsta ni-
teliklidir.

Ancak bu konularnn belli bir dilin -ki dil demek her sey-
den 6nce insan, toplum ve kiltiir demektir- imkéan ve si-
nirlann dahilindeki takdim, tasvir ve temsil bicimi yerel/
tarihseldir. Mesela, Allah'in kendini Allah diye isimlendir-
mesinden -ki bu isimlendirme Islam éncesi Araplarda da
mevcuttur. Yahudi geleneginde Allah yerine Elohim, Yahve
gibi isimlendirmeler vardir- tutun da ars ve kirsi sahibi ol-
masina, arsm meleklerce tasinmasina, zatinin gékte oldu-
guna isaret buyrulmasina varincaya kadar hemen biittin
tasvirler Arap muhayyilesine ve idrak kapasitesine uygun
tasvirlerdir.

Butiin bu tasvirlerin 6ztinde sabit ve tarih-listii olan
unsur, Allah’'m rubtibiyet ve ulthiyette tek gercek ilah/
mabud oldugunu ifade eden tevhid inancidir. Evet, Allah'in
kendini ifade ve tasvir bicimleri kesinlikle belli bir tarihsel
tasavvur ve idrake uygun formitilasyonlardir. Bunun igin-



Kur'an Anlayisimiz Uzerine 67

dir ki Ahmed b. Hanbel, Eba Said ed-Darimi, ibn Huzeyme
gibi Ehl-i Hadis -ki bu alimlerce temsil edilen ekol Ehl-i
Stinnet-i Hassa diye de amilir- ulemasinin Cehmiyye ve
Zenadika'ya reddiye kitaplarinda “Sahih Allah tasavvuru
budur” dedikleri inang¢ tarzi1 birka¢ asir sonrasinda Ehl-i
Stinnet kelamcilarinca Miicessime ve Miuisebbihe inanci
olarak degerlendirilmis, s6zgelimi [bn Huzeyme'nin hadis-
ler temelinde sahih bir Allah tasavvuru ortaya koymak ve
aymi zamanda hadis talebelerini Mu'tezile’'den korumak
icin kaleme aldigy Kitabii't-Tevhid adli eser, Fahreddin
er-Razi tarafindan “Bu kitap Kitabi's-sirktir” diye elesti-
rilmistir. Aym sekilde Ahmed b. Hanbel ve Eba Said ed-
Darimi gibi alimlerin “Allah her yerde hazir ve nazirdir”
diyen kisi zindiktir, kafirdir. Tévbeye davet edilmeli, tévbe
etmedigi takdirde dldartlmeli ve miisliiman mezarhigina
defnedilmemelidir” diye htiktim bictikleri inan¢ tarzi bu
alimlerin déneminde Cehmiler ve zindiklara atfedilirken
bugtin Ehl-i Stinnet’e, yani bize ait bir inan¢ haline gel-
mistir.

Bu 6rnek saninm Kur'an'da neyin tarihsel neyin tarih-
st oldugu ya da neyin zarf neyin mazruf oldugu hak-
kinda yeterli fikir verir. En temel inancimizin dahi asirlar
icerisinde bu denli istihaleler gecirdigi dikkate alindiginda,
toplumsal diizen ve hukukla ilgili ahkammn degiskenlige
ne kadar ac¢ik oldugunu vann siz diisiniin. Allah inan-
a1 zihinde/kalpte olan ve dis diinyanin degismesiyle cok
da ilgisi bulunmayan bir konu olmasina ragmen bu denli
degisim/donlistim geciriyorsa, pratik hayatin tanzimiyle
ilgili hukuki/fikhi hiukiimler zaman, mekan ve sartlann
biteviye degismesine ragmen ne kadar sabit kalabilir veya
bu konuda sabitlikten dem vurmak ne denli ikna edici ola-
bilir?

Hocam, bahsettiginiz bu degisimlerin varligt, dinin sa-
biteleri bulundugu savunusunu da zora sokmuyor mu?
Yani sartlara gére, “Allah’in her yerde hazir ve nazur olu-

su” bile bu dinin sabitesi olarmuyorsa, Islam’in temel kék
paradigmast nedir?
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Dinin kék paradigmas Allah’a teslimiyet, O'nun ferma-
nim tazim ve aym zamanda mahliukata sefkattir. Burada
odak kavram Allah'tir. Siz Allah yerine ister, “Rab”, ister
“Rahman”, ister “Tann” deyin, fark etmez. Ctink( bura-
da 6nemli olan isim degil, mtisemmadir. Dolayisiyla, bu-
gun bizi ilgilendiren, Allah’in gékte olup olmadigi, ars ve
kiirsininin nesnel gercekliginin bulunup bulunmadig ya-
hut Islam diisiince tarihinde bu konularnn nasil ele alinip
tartisildigy meselesinden 6te, “sahibimiz, efendimiz, mali-
kimiz, halikimiz” olarak inandigimiz o ytice varligin bizim
hayat tecrtibemize hangi dlctide istikamet verdigi ya da
gercekten bir istikamet verip vermedigi meselesidir. Istika-
metten kastim, bir tek ytlice kudrete iman etmis ve hayati-
n1 bu iman dahilinde ahlaki kemale erdirmeyi hedeflemis
bir insan olarak yasama noktasinda ilahi iradenin belirle-
yiciligidir.

Acikca sOylemeliyim ki Kur'an'in ilahi isim-sifatlara ve
bilhassa haberi sifatlara iliskin tasvirleri benim zihnim-
de kaba bir antropomorfizm diistincesi dogurmakta, gerci
leyse kemislihi sey’iin, ve-nahnu ekrabu ileyhi min habli’'l-
verid, ennelldhe yehtilu beyne’l-mer’i ve kalbih gibi baz
ayetler belli 6l¢ctide bu diistinceyi nefyediyor olsa da, ilk
nesil miislimanlardan gelen nakillerin de tamkhk ettigi
gibi, Kur'an’daki antropomorfik tasvirlerin agirhg: kendi-
sini yeterince hissettiriyor. Bunun sebebi, Allah’in vahiy
yoluyla kendini ifadede belli bir dil ve kiiltur kalibini kul-
lanmis olmasidir; bu kalip immi Arap toplumunun Arabi
kiltir kalibidir. Unutmamak gerekdir ki dil demek, her sey-
den cok kultiir demektir. Bunun béyle oldugunda siiphe
bulunmadigina gére benim zihnimdeki Allah tasavvuruyla
ilgili kalibin Arabilikten farkl olmasi gayet dogaldir ve bu
durum yadirganmamaldir.

Basta da dedigim gibi, bunlar kék paradigmaya teka-
btil eden seyler degildir; bence kok paradigma tevhid yani
Allah’'in uluhiyet ve rububiyet acisindan yegane gercek
mabud olduguna kesin iman ve teslimiyettir. iman ve tes-
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limiyet olduktan sonra, bu imanin konusu olan ytice var-
Iigin tasviri ve/veya zihindeki tasavvur sekli bence tefer-
ruattir.

Baska bir anlatimla, Allah inanci sizde s6zgelimi ciddi
bir ahlaki duyarhlik olusturuyor, sizi 6liimden sonraki ha-
yata hazir tutuyorsa, bu inanci Stinni-kelami kabullerden
daha farkl bir yaklasimla, s6zgelimi tasavvufi gelenekteki
vahdet-i viicutgu veya vahdet-i sithudcu bir anlayisla ic-
sellestirmenizde sakinca yoktur. Cliinkti Stinni kelamda-
ki Allah tasavvuru da tipki Mu'tezili ve $ii kelamdaki gibi
en nihayet begeri ve tarihi bir yorumdur. Bu noktada, Hz.
Musa ile ¢coban kissasimi okumak, sdylediklerimin daha iyi
anlasilmasi noktasinda faydah olur.

Evrensellik konusuna dénersek... Meal Kiiltiriimiiz adli
kitabuvuzda Kur’an'daki hitabin tarihsel ve yerel, hita-
bwin icerdigi mesajin ise tarth tlistii ve evrensel oldugunu
soyliiyorsunuz. Bu diisiince Kur’an'in her ¢cagun insant-
na hitap etme vasfurun oldugu inancina ve Kur'an’in her
lafzinin da muciz oldugu gériisiine zarar vermez mi?

Kur'an’daki hitap kesinlikle yerel ve tarihseldir. Bu fi-
kir benim icadim degil. Aksine Ciiveyni, Gazali, Amidi gibi
Ehl-i Stinnet mezhebinin en biytik usil alimleri de boéyle
sbylemektedir. Mesela, Cliveyni'nin el-Burhdan, Gazali'nin
el-Mustasfa adh fikih usilii eserlerine baktifimzda su
ifadelerle karsilasirsimiz: Kur'an'in ya eyyilihe’n-nas, ya
eyytithellezine ament gibi miivacehe hitaplan, “Ey btittin
insanoglu!”, “Ey gelmis gelecek tiim musliimanlar!” degil,
“Ey hazirin” manasindadir. Biitlin bu hitaplar, Sebe sure-
si 28. ayetteki ve-ma erselndlke illa kaffeten li'n-nas ifadesi
dahil, lafzi delalet itibariyle biitiin insanlar ve miisltiman-
lara hitap degil, ntizul vasatindaki ilk muhatap Kkitleye hi-
taptir. Bu hitaplardaki mana ve mesajin sonraki insanlan
baglayip baglamadig: lafzin delaletiyle degil, icma ve kiyas
gibi ilave ya da harici delillerle tespit edilir.

Iste benim tarih-tistii (sizin tabirinizle evrensel) de-
digim boyut, Kur'an'in ¢zellikle icma yoluyla bize intikal
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eden mana ve mesajlanidir ki bu mesajlar hali hazirda da
her birimizin miisliiman kimligini sekillendirmekte, iba-
det ve ahlak hayatini tanzim etmektedir. Buna mukabil,
bugiin “Kur'an bastan sona evrenseldir” diyen ve bunda
israr eden hi¢ kimse, “Haram aylarla ilgili hiikiimler ni-
¢in Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hi¢ uygulanmadi?”
diye sorup bunu kendine dert etmemekte, yine hi¢ kim-
se Deyn/Muidayene ayeti olarak bilinen Bakara suresinin
282. ayetindeki iki erkek veya iki kadin bir erkek sahitli
ve tek katipli alis-veris prosediirtinii kendi hayatinda bir
kez dahi uygulama ihtiyaci hissetmemekte, dolayisiyla
“Allah’'mm on bes satirlik bu ayeti ne zaman uygulanacak?”
diye de diisinmemektedir. Thtimal ki bir akli evvel cikip,
“Mtidayene ayeti dag basinda yasayan insanlarin sorunu-
nu ¢dzme hususunda halen gecerlidir” diyebilir; ancak bu
akli evvellere, “Kur’an madem evrenseldir, o halde ihtiva
ettigi htiktimler dag basindan 6nce sehirdeki milyonlarca
insanin sorunlarni ¢ézmeli degil midir?” diye mukabelede
bulunmak gerekir.

Biittin bunlar bir yana hitabin tarih-tistti oldugu iddiasi
Kur'an'in bircok ayetiyle de celisir. Ornek vermek gerekirse,
Kehf suresinde ve-yes’elitneke an zilkarneyn ifadesiyle bas-
layan bir pasaj vardir. Bu ifade, “Ey Peygamber! Sana Ziil-
karneyn hakkinda soruyorlar!” anlamindadir. Hitap tarih-
ustiidlir demek, bu soru ya ezelde ya hayalde sorulmustur
demekle asagl yukan ayni kapiya ¢ikar. Oysa bu soru mi-
ladi yedinci ytzyilda, ntizul tarihinin Mekke déneminde,
birileri tarafindan Hz. Peygamber'e sorulmustur. Ustelik
soruyu soranlar “Biz soralim, miistakbel miislimanlar da
Zulkarneyn kissasindan nasiplensinler” veya “Bu kissayi
guizelce tefsir ve te'vil etsinler” diye degil, “Muhammed’i ce-
vap vermesi miimkiin olmayan bir soruyla sikistinp ipligini
pazara cikarahim” niyetiyle sormuslardir.

Ne var ki giintimiiz misliimanlarinin hikim Kur’an an-

layisina gore kurban oldugum Allah ayetleri 6yle bir ice-
riklendirmistir ki Ziilkarneyn érneginde oldugu gibi, hem
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musriklere cevap vermis hem de bitmez titkenmez mesaj-
larnm bu kissaya yedirmistir. “Bir tasla birkag¢ kus birden
vurmak” s6ziint hatirlatan bu anlayis Kur'an'in ifade ve
anlam kapasitesini sirf Allah’tan ve O’'nun buyukligiinden
hareketle takdir etmenin sonucudur. Hakim algi ve anla-
yis boyle olunca Iskender Tiire gibi bazi yazarlarnn yaptig
gibi Zialkarneyn'in uzaya ¢ikanlmasi da gayet mumkiin ve
makul olabilmektedir. Ancak Zilkarneyn'in vakti zama-
ninda uzayda dolasmasinin beni/bizi alakadar eden ta-
rafit hidlen mechuldir. Her haltikarda sonuc¢ maalesef ¢cok
acidir: Kur'an1 yticeltelim derken onu akla seza te'villerle
zihinsel fantezi nesnesine déntistirmek!

Son bir not olarak, Kur'an'daki ya eyyithe’n-nas hi-
taplarinin ne manaya geldigini gérmek icin herhangi bir
klasik tefsire, sozgelimi ¢cok taninan ve okunan Celaleddin
el-Mahalli ile Celdleddin es-Suytitinin ortak eseri olan
Celaleyn tefsirine de balkilabilir. Bu tefsire bakildiginda,
“Ey Mekke halki!” seklinde bir izahla karsilasilir. Yine tef-
sir ustilinde Kur'an'daki “Ey insanlar!” hitabimin Mekke
halkina, “Ey Iman edenler!” hitabinin Medine halkina y6-
nelik olduguna dair bir kaideyle karsilasilir. Bu baglamda,
“Bakara suresi Medeni, dyleyse bu suredeki ya eyyiithe’'n-
nas hitabi nasil Mekke halkina yénelik olabilir?” gibi ¢cok
basit ve cahilce bir itiraz s6z konusu olabilir. Bu itiraza
soyle cevap verilir: Mekkilik ve Medenilik bir sure veya
ayetin bu iki sehrin smirlan icerisinde nazil olmasiyla de-
gil, hicretten 6nce veya sonra nazil olmasiyla ilgilidir. Aksi
halde Tevbe ve diger pek cok Medeni surede miisriklere
hitap edilmis olmasimi da aym itiraza dahil etmek gerekir.

Kur'an’in yer yer cahiliye Araplanna 6zgii ve onlann
anlayacagt tarzda basit bir dil kullanmas:, Allah'in
Kur'an’la ilgili “bir ayetini, bir kelimesini bile ortaya ge-
tiremezsiniz” mealindeki meydan okumaswyla celismiyor
mu?

Tehaddi ya da meydan okuma ayetleri Kur'anin ayet
ve surelerine benzer bir metin ortaya koymanin beser aci-
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sindan miimktin olmadigini ifade etmekten ziyade, “Hadi
siz de Muhammed’in teblig ettigi Kur'an gibi bir kelam
uretin ve bu kelamla yeni bir toplum insa edin. Ne de
olsa belagat ve fesahatta ustasiniz?” tarzinda bir meydan
okumadir. Diger bir ifadeyle, Kur'an'in meydan okumasi,
“mitidhammetan” gibi kisacik ayetlere benzer bir ifade bile
uretemezsiniz” iddiasindan 6te, “Kelam ve o kelam teblig
eden bir beser vasitasiyla topluma asla yén veremezsiniz”
manasindadir. Kald: ki bircok alim Kur'an'in kisa ayetleri
ve surelerinin i'ciz vasfi tasimadiklan, dolayisiyla bu tir
ayetler ve surelere benzer ifadeler olusturmanmn beseri
imkan dahilinde bulundugunu séylemislerdir.

Bu konudaki gortisler icin Kur’an Dili ve Retorigi adh
eserimmdeki i'cadz tartismasiyla ilgili béllime bakilabilir.
Beseri imkana ragmen tarihte Kur'an’a muaraza yapi-
lamamis olmasi -ki bu konuda sahte peygamberlere at-
fedilen el-filii me’l-filii ve-ma edrake melfil lehii zenebiin
vebil ve hurtiimiin tavil gibi nazire 6mekleri muhtemelen
bu adamlan karikatiirize etmek maksadiyla miisltiman-
lar tarafindan icat edilmistir- bazi alimleri “Allah insanlan
engellemistir” diye 6zetlenebilecek bir iddiayr savunmaya
sevk etmis ve bu iddia “sarfe” diye terimlesmistir.

“Kur’an’dalci tekrarlara ¢ok stc basvurulmasuu Kur'an’t
ancak kendisine séylenen bir séz olarak alglarsalk (si-
Jfahi ) anlamlandirabiliriz. Yazili bir metin yani bir kitap
olarak alglarsak bu tekrarlarnin mantigi anlatamayiz”
diyorsunuz. En nihayetinde biitiin kitaplar da yazarimn
szl ve o séziin yazwya gecirilmis selklidir. Kur’an'in ki-
taplasmaswla diger kitaplann yazum araswindaki fark
nedir? Ayrica Kur'an'daki ayetlerin ézellikle 23 yuluc bir
inzal sitrecinde, istenen seylerin toplumda iyice oturma-
s1 bakumindan faydalanndan séz eder misiniz?

Kur'an canli bir diyalog zemininde Hz. Peygamber ve
musliimanlar ile musrikler, Yahudiler ve Hiristiyanlarin
hazir bulunduklan bir tarihsel ve toplumsal zeminde pey-
derpey nazil olmustur. Dahasi Kur'an tevhid ve sirk mii-
cadelesinin yasandigi bir hayat sahnesinin tam ortasma
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bir ilahi mtidahale bi¢ciminde nazil olmustur. Bu sebeple,
Kur'an kuru bir s6z, yavan bir metin degil, cok ¢etin bir
tevhid mticadelesinin ibretlik hikayesidir. Hayat olaylan
son derece cesitlilik arz ettigi ve Kur'an da hayatin akis-
kanlhg icinde nazil oldugu icin, onu masa basinda yazil-
mus bir metin gibi algilama ve bu algiyla okuyup dogru
anlama imkamn pek yoktur.

Son dénemde revac¢ bulan konulu tefsir calismalan da
Kur'an'in bildik anlamda bir kitap formatinda olmadig ve
tematik-sistematik bir insicaminin bulunmadig: gercegini
teyit eder. Oysa bugiin herhangi bir insanmn kaleminden
cikan bir kitap 6nce yazannin zihninde tasarlanir ve me-
tindeki ifadeler okuyucunun muhtemel anlama sorunla-
n dikkate alinarak kurgulanmir. Kur'an masa basinda ta-
sarlanip yazilmadig: gibi ayetlerin ifade biciminde gelecek
nesillerin anlama sorunlan da dikkate alinmamstir. Eger
oyle olsaydi, Kur'an'da miiphem, miicmel ifadelerden ziya-
de sarih, mtibeyyen ve mufesser ifadeler yer alirdi.

Bazi ayetlerin ne manaya geldigi veya ne sebeple indigi
hususunda onlarca farkh gériis ve yorum bulunmasi en
azindan bir yéntiyle niizul stirecinde sonraki nesillerin an-
lama sorunlarimin dikkate alinmamis olmasindandir. Kal-
d1 ki vahyin ntizul siirecinde yasanan hengamede, tipki
Uhud savasinda oldugu gibi, Hz. Peygamber’e gelen vahyin
temel amaci o anki duruma miuidahil olmaktir; yoksa son-
raki muisltimanlann Kur'an: rahatca anlayip yorumlaya-
caklan bir metin kurgulamak degildir.

Kur'an’daki ayetlerin tencimen/peyderpey nazil olmasi
meselesine gelince, ntizuldeki tencim sadece toplumda is-
tenen seylerin yerli yerine oturmasiyla ilgili degildir. Icki-
nin yasaklanmasindaki tedricilik bu kapsamda degerlen-
dirilebilir; fakat muisrikler ve Ehl-i kitapla iliskilerde sahit
olunan hitap, tislup ve hiikim degisiklikleri hem davet
stratejisi, hem “otekiler”in davete mukabele sekli hem de
siyasal konjonktiiriin 6zellikle toplumsal kimlik olustur-
ma noktasinda farkh tutumlar takinmaya sevk etmesi gibi
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bir¢ok dahili ve harici faktorle ilgilidir. Mekke déneminin
ilk yillannda inen ayetlerde Allah'in rab gibi fiili sifatlar-
nin 6n plana c¢ikmasi, miusriklerin evvel emirde agir bir
sekilde elestiriimemesi, bu arada Ehl-i kitabin referans
mercii gibi takdim edilmesi hep bu faktoérler sebebiyledir.
Bizim tefsirde siyer bilgisiyle ilgili israrli vurgumuz 6zellik-
le bu agidan 6énemlidir.

Kur'an'in nuizul stirecini siyerle birlikte takip etmedi-
ginizde, bir ayette “Dinde zorlama yoktur”, diger ayette
“Sizin dininiz size, benim dinim bana”, baska bir ayette
ise “Musrikleri buldugunuz yerde 6ldtirtin” denilmesini
izah edemezsiniz. Sayet bunu “bir daha uygulanmamak
lizere hikmiin ilgas1” anlaminda nesh teorisiyle izah yo-
luna giderseniz, iste o zaman Kur’ant busbutiun tarihe
goémersiniz. Bu noktada bizim savundugumuz tarihselci-
lik fikrine izafe edilen islevin gergekte klasik nesh teorisi-
ne onay verenlere atfedilmesi gerektigi belirtilmelidir. Hz.
Peygamber déneminde miuisliimanlann icinde bulunduk-
lan sartlann degismesiyle 6nceki bir htitkmiin yeni sart-
lar muvacehesinde askiya alinmasi gayet tabiidir. Ancak
bu durum, “mensuh” diye adlandirilan hiikmtin ebediyen
gecersiz kulindig1 anlamina gelmez. Gtin gelir, o hiikme
temel teskil eden illet avdet eder, haliyle ilgili hikim de
avdet eder.

Aslinda tarihselci yaklasim da buna paralel seyler séy-
ler. Sozgelimi, kéleligin miiesses bir yap: olarak bugiinkii
diinyada yeri yoktur, fazilet noktasinda insanlhigin bundan
kazamimi da yoktur. Ancak yarn bir giin dinya degisir,
ortagagdaki kurumlar yeniden viicut bulup gelisir, o za-
man koélelik ve cariyelik ayetleri de islevsel hale gelir. An-
cak unutmamak gerekir ki bu konuyla ilgili ayetler “Glin
olur devran doner, koélelik yeniden hayat bulur, iste o za-
man insanlar bu ayetlerdeki htiktimleri uygular” diye de
inzal edilmemistir. Tam tersine s6z konusu ayetler ntizul
dénemindeki olgusal gerceklikte béyle bir kurumun mev-
cudiyetine binaen inzal edilmistir.
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Kur’an bedevi ve cahili bir toplumu kasa bir stire icerisin-
de medeni bir topluma déniistiirmiis ve onu kendi ¢agi-
nin yanbislarindan kurtararak Allah'in istedigi bir sekil-
de insa etmistir. Bugiin de benzer bir durumun yasan-
diguu varsayarak séylersek, insanlar Kur'an ayetlerini
bugiin kendisine iniyormus gibi okumas: gerektigini an-
layarak yeni bir insa siirecini nasi saglayabilir? Veya
Kur'an giintimiizde ¢ok okundugu halde nicin toplumda
benzer bir insa siireci gerceklesmiyor?

Kur'an'in bedevi ve cahili bir toplumu kisa bir stire
icerisinde medeni bir topluma donustirdiigi en azin-
dan bana goére hayli romantik bir iddiadir. Evet, Hz.
Peygamber’in rehberligi ve o6rmekliginde ilk nesil Arap
toplumu reziletten fazilete dogru c¢ok biliyiik bir mesa-
fe katetmistir. Ancak bu mesafe Kur'an'dan ziyade Hz.
Peygamber’in vahyi temsil ve temessiil kabiliyeti sayesin-
de kat edilmistir. Hz. Peygamber'in vefatindan cok kisa
bir stire sonra sahabe Cemel, Siffin 6rneklerinde oldugu
gibi Kur’an’a ragmen birbirine kili¢ ¢ekmis ve birbirinin
kanini heder etmistir.

Bu mesele bir tarafa, glintimiiz toplumunda her muslii-
manin “Kur’an bana inmis gibi” diistincesiyle baslatacag:
yeni insa stlireci, sayisiz érmegine sahit olundugu wzere,
zihinde 6nceden hazir bulunan ¢agdas normlar ve 6n ka-
buller dogrultusunda Kur'an restore etmek ve ayni za-
manda tipki kadin ve darb meselesinde oldugu gibi s6ziim
ona siddet unsurundan arnndinlmis modern Kur'anlar
iretmek gibi sonuglar verir. Bence yeni bir insa i¢in daha
emin yol, Kur'an ilkin nazil oldugu déneme irca etmek ve
o dénem icinde kime ne s6yledigini tespit edip bu tespiti
bir roper noktasi yaparak bugiinkii diinya hakkinda ne
sbylemis olabilecegini diisiinmektir.

Fazlur Rahman ve Garaudy gibi yazarlann ¢agdas bir
diinyada Kur’an'in ahlaki hiitkiimlerini hakim kdmanin
gerekliligini savunan diistincelerine yaklasimirnz nedir?
Kur'an ve mesajuu ¢agdas bir ditnyaya hakim kilmada
nasu bir yéntem uygulanmalidur?
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“Tarihselci yaklagimm benimsiyor musunuz?” diye de so-
rulmasi mumkiin olan bu soruya ¢ok kisa olarak, “Fazlur
Rahman ve Garaudy’'in savundugu gortislerin ana fikrine
katihyorum” diye cevap verebilirim. Bu cevabin yakama
yapistirilan “tarihselci” yaftasim pekistirecegini biliyorum.
Hos, boyle yaftalanmaktan muzdarip degilim, fakat insan-
larin kendi zihinlerinde kurguladiklan tarihselcilik fikrini
bana izafe etmelerinden mustekiyim. Bu sebeple, tarihsel-
ciligin benim nazarnmda neye tekabiil ettigine dair etrafh
bir kitap yazmak ve meramimi adamalalli anlatmak mec-
buriyetindeyim.

Klasik tefsirler (Fatiha'dan baslayyp Nas suresine kadar
stiren) disinda Kur’an'in giinitmiizde miisliitmanlarin ha-
yatinda éncelikle yer alan sorun ve konulanyla igili (yani
lonularina gére) tefsiri konusunda ne dilsiiniiyorsunuz?

Konulu tefsir daha ziyade cagdas ddonemde dile getirilen
bir mesele gibi goriinse de aslinda klasik dénem Islam ilim
geleneginde mevcuttur. Mesela basta Ahlcdmu’l-Kur’an lite-
ratliri olmak tizere Mibhemat{'l-Kur’an, Muskilii’l-Kur'an
gibi alanlarla ilgill miistakil eserler ashnda birer konulu
tefsir 6rmegidir. Ancak modern zamanlann sorunlan ve ih-
tiyaclan eski zamanlardan hayli farkli oldugu i¢in konulu
tefsirle ilgili beklentiler de kuskusuz farkh olacaktir.

Bu tiir caligmalarm belli bir konuyu Kur'an buttinlagu
cercevesinde ortaya koyup okuyucunun oéntine sunmak
gibi pratik faydasi vardir. Ancak hangi ayetin hangi konuy-
la ilgili oldugunu tespit ve tayin hususunda sorun yasa-
nacag: gibi aynmi konu kapsaminda degerlendirilen ayetleri
tarihlendirme konusunda da ¢ok ciddi sikintilarla karsila-
silacaktir. Zira Kur'an’daki pek ¢ok ayet birden fazla konu
kapsaminda ele alinmaya miuisait oldugu gibi, herhangi bir
konuyla ilgili ayetlerden hangisinin énce hangisinin sonra
nazil oldugu, dolayisiyla ntizul siirecinde bir konunun nihai
olarak hangi hitkme baglandig: gibi meseleleri tam mana-
styla vuzuha kavusturmak cok kolay degildir. Ote yandan
Kur’an’da miistakil bir konu ya da mesele olmayan bir¢ok
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hususun konulu tefsirde ¢ok ciddi bir konuymus gibi ele
alinip okuyucuya sunulmasi da s6z konusudur.

Kur'an’s hermenétik bir okumaya tabi tutabilir miyiz?

Hermenoétik okuma elbette mumkiindiir. Ancak sunu
belirtmek gerekir ki hermenétik okuma denen sey tek tip
bir okuma vé yorumlama ydéntemine degil, aksine biittin
farkl ekolleriyle birlikte cok genis bir yorumsama gelene-
gine tekabiil eder. Islam ilim gelenegindeki her te'vilci yak-
lasim ashinda bir tir hermenotik okuma ¢abasidir. Ctinki
miievvil (yorumcu), tipka Hermes gibi, Allah'in sézi ile in-
sanlann idraki arasinda tercimanlk yapmakta, Allah’'in
s6zinl insanlara yorumlayip aktarmakta ve bunu yapar-
ken de ¢ok kere kendi ¢aginin ve cagdaslannin algi, idrak
ve ihtiyac¢larini dikkate almaktadir.

Te'vil kelimesi s6z/kelam baglaminda kullanmildiginda,
“Bu sbdzdeki nihai anlam budur” ya da “Sé6ztin asil mana
ve maksadi sudur” demekle esdeger bir faaliyeti ifade eder.
Bunun i¢indir ki Al-i Imran suresinin 7. ayetinde, Hz.
[sa'min Allah'tan bir ruh ve O’'nun kelimesi olmasiyla ilgili
miitesabih Kur'an ifadelerine atifla Hiristiyanlann bu ifa-
deleri te'vile giristiklerinden, yani “Bu mtitesabih ifadeler-
deki asil maksat sudur” deme ctireti gésterdiklerinden séz
edilmistir. Bu mesele bir yana, Arape¢a tefsir kitaplarinda
sik¢a rastladigimiz, ya'ni teala (Allah sunu kastediyor),
yekilu teala (Allah soéyle diyor), ke-ennehii yekil (Allah
sanki s6yle demek istiyor), ma’'nahu (Bu ayette kastedi-
len anlam sudur) gibi kliseler sonugta, “Allah'in maksat
ve muradini ben bilirim” demekten ¢ok farkh bir sey degil-
dir. Mufessirlerin bu tir ifadelerin ardindan “En iyi bilen
Allah’'tir” demesi bu gercegi ¢cok fazla degistirmemelktedir.

Meal/tefsir hazulamalke icin gramer, deyim ve mecaz sa-
natlarina vakif olmak gerekir. Bu yeterlilige sahip olma-
yanlarnin meal hazirlamasuvun éniinde bir engel olmast
gerekmez mi? Yani her isteyenin meal yazmasuun 6n-

lenmesi ve denetlenmesinin gerekli olduguna inaruyor
musunuz?
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Evvela sunu belirtmem gerekir: Meal-tefsir hazirlamak
icin Arap diline ve bilhassa Kur'an'in nazil oldugu dénem-
deki Arap diline vukifiyet gerekli sarttir, fakat kesinlikle
yeterli sart degildir. Bu is icin siyer, hadis, kiraat gibi di-
ger dini ilimlerin yaninda Arap kultiir tarihi ve bilhassa
Yahudilik ve Hiristiyanlik eksenli dinler tarihi gibi farkh
alanlarda da bilgi ve donamim sahibi olmak gerekir. Hali
hazirda ikiytizlti rakamlara ulasmis meallerin bir kismi,
degil blittin bu ilimlere vukifiyet, Arap alfabesini dahi bil-
meyen kisiler tarafindan hazirlanmigtir. Bircok meal sa-
hibininse Kur’an't harekesiz olarak okuyabilecek diizeyde
Arapca bilgisine sahip olmadigi malumdur.

Isin uzmaru kisiler tarafindan yapilan meal ve tefsirlerin
ne kadar nitelikli olursa olsun eksik ve hatalar icerdigi
malum. Bu eksikleri gidermek ve Kur'an'in maksadiun
tam anlasidmasi actsindan Islam diinyasinda -ilahiyatct,
sosyolog, felsefeci, hukukcu, tarih¢i ve filolog vb. olus-
turulacak- olusturulacak bir komisyon tarafindan bir
meal/tefsir hazulama girisimi olmus mudur? Ya da siz-
ce boyle bir calisma gerekli midir?

Bilebildigim kadaryla birkac¢ kisilik komisyonlar tara-
findan hazirlanan mealler mevcut; ancak bu komisyonlar
ilahiyat¢1 sosyolog, hukukcu gibi farkli alanlarin uzmanla-
rindan degil, flahiyat btinyesindeki farklh bilim dallaninda
uzmanlasmas kisilerden olusmustur. Meal konusunda be-
lirttiginiz tiirden bir komisyona gerek oldugu kanaatinde
degilim. Ancak genis ¢apli bir tefsir ve te'vil kitabi hazirla-
mak s6z konusu oldugunda, farkli alanlarda yetismis uz-
manlara ihtiya¢ duyulabilecegi kanaatindeyim. Sézgelimi,
Kur’an’da s6zi1 edilen ribanin bugiin tam olarak neye te-
kabiil ettigi konusunda bir iktisatciyla gortis alisveriginde
bulunmak gerekir diye ditstintiyorum.

Tefsiri “Allah’in muraduu anlama ve agucdama ¢abast-
dir” diye tabir ediyorsunuz. Oysa hazwlanan tefsirlerin
mezhep taassubundan kurtulamadigt ve bu murad: tam
anlamwyla yansitmadigini, Sii ve Siinni tefsirler arasin-
da belirgin farklhliklar oldugunu gériiyoruz. Tefsirde Ehli
Siinnet - Sia Polemikleri adli eserinizde ortaya koydu-
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gunuz, artik kemiklegmis olan farkliliklar da géz éniine
alindigwinda Islam diinyaswna hitab edecek mezhepler
tistil bir tefsir hazirlamanwn imlcaru haklanda neler de-
nilebilir?

Evet, tefsir Alah’in muradini anlama c¢abasidir. Murad-1
ilahi nizul vasatinda Hz. Peygamber ve sahabenin ha-
yat tecrtibesi i¢inde en dogru sekilde anlasilmstir. Tefsir
Allah'in muradin re’sen ve ibtidaen anlamaktan 6te, vakti
zamaninda anlasilmis olan anlam ortaya c¢ikarma caba-
sidir. Bu ¢abada rivayet/nakil bilgisini esas almak zorun-
ludur. Rivayet ve nakil ise zorunlu olarak tarih bilgisine
dayanmak durumundadir. Clinkii rivayet tarihsel siirecte
nesilden nesile intikal yoluyla gelen bir bilgi kaynagdir.
Bu kaynakla ilgili sahihlik zayiflik problemi ayr: bir tartig-
ma konusudur. Eski alimlerimiz tefsirin sema (isitme)} ve
rivayete dayandigim séylemislerdir.

Bugtin elimizde bulunan ve galat-1 meshur olarak “tef-
sir” diye adlandinlan kitadbiyata baluldiginda, Kur'an’daki
pek cok ayetin mezhepten mezhebe, ekolden ekole, hatta
kisiden kisiye gére degisen bir¢cok farkl sey séyledigine ta-
nik olunmakta, dolayisiyla bu kitaplardaki yorum muhte-
vasinin ilahi muradi ortaya koymaktan ¢ok yorumculann
kendi kelami 6n kabullerini yansittig1 anlasiimaktadir. Bu
¢ok ciddi bir sorundur ve bu sorunun temel sebebi Hz.
Peygamber'in vefatindan sonraki ilk siyasi ihtilaflardan iti-
baren Kur'an1 6zellikle mesruiyet olusturma saikiyle vaz-
gecilmez bir referans metni olarak kullanma ve cok kere de
bu metni manipiile etme aliskanhgdir.

Bu kéti aliskanhk fikih ve kelam ilminin tesekkulty-
le birlikte usul kaidesi haline getirilmis, béylece Kur'an'in
ashnda ne soylediginden ziyade, yorumcunun ona séylet-
mek istedigi seylerin bir araya getirildigi kulliyat tefsir diye
isimlendirilmistir. Bana gére bu isimlendirme te'vil seklin-
de tashih edilmelidir. Mezhepler tistii bir tefsir hazirlamak
ancak Kur'an'n ntizul vasatinda ne sdéyledigi ve ondan
ilk defa ne anlasildigl ve anlasilan seyin nasil uygulandig:
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gibi sorularin cevabi aramaya odaklanmug bir anlama-
aciklama ¢abasiyla miimkiin olabilir. Bu sorular miimkiin
mertebe cevaplandigmda, elde edilen ilk ve asli mananin
hangi mezhebin goriisiine uygun veya ters diisttigiini
nazar-1itibara almamak gerekir. Mezheplerden bagimiz bir
yaklasimla elde edilen ilk, asli ve tarihi manadan hareket-
le Kur'an'in buglinka olgusal gerceklige dair mesajlan da
te'vil marifetiyle ortaya konulabilir.

Geleneksel tefsirlerde yer alan baz kissa ve kavramla-

nin (6rnegin hubut kavramy) cagdas tefsirlerde farkl ma-

nalar icerdigini gériiyoruz. Toplumda uzun ydlar hakim

olmus bu yorum ve anlaytslann modern dénemde farkli
sekillerde dile getirilmesini nasu degerlendiriyorsunuz?

Bu mesele her seyden 6nce varhk, bilgi ve deger konu-
sunda temel paradigmalarin degismesi, 6zellikle de epis-
temolojik kabullerin evrim gecirmesiyle ilgilidir. O kadar
ki Ortacag miislimanlarinca hakikat kabul edilen bir sey,
modern muslimanlarnn epistemolojisinde hurafeye denk
diismektedir. Eski zamanlarda bilgi ve hakikat buytik 61-
cuide isitilen seye dayanirken, modern zamanlarda gériilen
ve gozle denetlenen seyler hakikat olarak algilanir. Orta-
cag insam icin, Adem’in gokten yere diismesi, boyunun
bulutlara degmesi ve gékytiziiniin bundan rahatsiz olup
Allah’a sikayette bulunmasi, bunun tizerine Allah’in elini
Adem’in basina koyup bastirmasi ve bu suretle boyunu
kisaltmasi gayet makul ve mumkiindiir. Nitekim klasik
tefsirlerde buna benzer rivayetler bulabilirsiniz.

Ama gelin gorin ki cagdas miisliimanlara gére bu tiir
rivayetler ash astan olmayan, tistelik islam’mn hurafe dini
olarak algillanmasina yol acan Israiliyyat haberleridir.
Oysa Israiliyyat ozellikle tabitn nesli icin Kur'an tefsiri-
nin en temel bilgi kaynaklarimdan biridir ve 6zellikle pey-
gamber kissalanyla ilgili israiliyyat rivayetlerindeki abar-
tih anlatimlar erken dénemlerdeki mufessirler nazarinda
Kur'an’da zikredilmemis mucizeler kabilindedir. Aslina ba-
kihirsa pek cok kissada da bugiin israiliyyat diye kavram-
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lastinlan rivayetlerdeki dile benzer bir dil kullanmilmistir.
Diger bir ifadeyle, Kur’an ilk hitap ¢evresindeki insanlarin
varlik ve esya tasavvuruna uygun bir dille konusmustur.
Kur’an kissalannda mitik anlatimlarnn bulundugu yénin-
deki kanaatimiz bu baglamda anlasilmalidir. Zira Kur'an
kendisini lisdn-1 arabi, hiikm-i arabi diye sifatlandirmak-
tadir.

Burada s6z konusu olan Arap dili salt bir iletisim diz-
gesine degil, Arabi zihin ve kltiir kodlarini da iceren ¢ok
genis bir anlam cercevesine sahiptir. Sualinizde hubrt
(distis) 6rneginden s6z etmistiniz. Hubtt kelimesinin sa-
habe ve tabitin alimlerinden gelen rivayetlerde nasil agik-
landigina bakarsamz, “Adem cennetten yeryiiziine iner-
ken yanina ceki¢, kerpeten, makas gibi alet edevat aldi.
Kendisi Hindistan’a, Iblis Seylan’a, Havva Arafat’a diisti”
gibi mitik izahlarla karsilasirsiniz. Iste erken dénemlerde
“hubtit”tan anlasilan sey asagi yukan budur. Ancak boyle
bir “hubat” ¢cagdas miislimanlar i¢in diipediiz bir mit ve
mitolojidir. Bu baglamda Seyyid Ahmed Han, Perviz, ik-
bal, Muhammed Abduh, Muhammed Esed ve daha bir¢cok
¢agdas misliimanin Adem ve cennetten diistis kissasim
sembolik ve metaforik tarzda yorumlama girisimleri, ashn-
da Bultmann'n Incil'e uyguladig1 demitolojizasyon (mitik
dilden armndirma ve bdylece kissayr modern insanin varo-
lus tecriibesinde karsilik bulacak bicimde yeniden anlam-
landirma) tekniginden pek farkli degildir.

Arapca bilmeyen kisilerin Kur'ant anlama konusunda
meal/tefsir distnda bir seceneginin olmadiguu diisiiniir-
sek, mevcut mealler arasinda nasu bir tercih yapumast,
bu tercihte nelere dikkat edilmesi gerekiyor? Oluyucu-
nun, siyasi amach ve bilimsel tarzda yazdan mealler, kla-
stk diye kabul edilen ilkk dénem mealleri ve ¢cagdas meal-
ler araswindalci tercihi konusunda tavsiyeleriniz nelerdir?

Oncelikle meal tizerinden Kurani anlama konusuna
hi¢ sicak bakmadigimu belirtmeliyim. Ctinki meallerin ka-
hir ekseriyeti Kur'an'daki anlamin btittintiyle lafizda oldu-
gu diistiincesinin mahsuliidiir. Bir¢ok mealde sik¢a rastla-
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nan, “Suphesiz ki o, saat(in) ilmi (kendisiyle bilinenlerden)
dir” [Hasan Basri Cantay, Zuhrif suresi 61. ayetin meali]
gibi bilmecemsi ifadeler, ayetlerin terctimesindeki kopuk-
luk ve kesintiler biiytik 6l¢tide bu yanhs diistincenin eseri-
dir. Gercgekte Kur'an’daki anlamin kéki1 ve ana gévdesi la-
fizdan ziyade, vahyin nazil oldugu tarihsel-toplumsal mat-
ristedir. Bu arka-plan dikkate alinmadifinda bircok ayete
olmadik anlamlar ytiklenebilir. Nitekim A'raf suresi 31.
ayetteki ya beni ademe huzt zinetekiim inde killli mescidin
ifadesi salt lafiz ekseninde, “camiye/mescide giderken ter-
temiz, gicir gicir elbiselerinizle gidin” seklinde anlasilmaya
musait bigcimde Tirkg¢eye aktarlmakta, mezkar ifadenin
ardindan gelen ve-kiilil vesrabil ve-la tiisrift ibaresi ise bil-
diginiz gibi yemek duasi olarak okunmaktir. Oysa bu ayet
ne camiye giizel elbiseyle gitmekten ne de sofra basinda
yemek yemekten s6z etmektedir. Bu ayetteki asil mana ile
meallerdeki mana arasmdaki ugurum farkini gérmek iste-
yenler herhangi bir klasik tefsir kitabina bakabilirler.

Kur'an’in salt meal tizerinden anlasilabilecegi fikrinin
gunimiizde ¢ok ragbet gordiigth hepimizin malumudur.
Kur'ancilik diye nitelendirdigim bu fikir maalesef ¢ok so-
runlu ve sikintili bir egilimin nesviti nema bulmasina yol
acmustir. Bu modern egilim, “Kur'an bir tek alimlere gon-
derilmedi, her mtisltimana génderildi; biz de herkes kadar
kendi kitabimizi anlama ve yorumlama hakkina sahibiz”
gibi protestanvari iddialarla salt meal tizerinden ahkam
kesmek seklinde karsimiza cikmakta ve maalesef ne
durdan ne vurdan anlamakta, sadece bildigini okumak-
tadir. Oysa Kur'an’dan bahsetmek isteyenler, merhum
Elmahli'min ifadesiyle, “onu hi¢ degilse harekesiz olarak
yluziinden okuyabilmelidir.

Halbuki bugtin 6yle kimseler gortiyoruz ki Kur'ani ha-
rekesiz olarak sdyle dursun harekesiyle bile dogru dazgiin
okuyamadig halde onun ahkdm ve meanisinden ictihada
kalkisiyor. Oylelerini gértiyoruz ki Kur'anit anlamiyor ve
tefsirlere miifessirlerin te'villeri kansmistir diye onlan da
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kale almak istemiyor da eline gecirdigi terctimeleri oku-
makla Kur'an'1 tetkik etmis olacagini iddia ediyor. Ama dii-
stinemiyor ki tercimeye alim miuifessirlerin te'vili degilse
cahil miitercimin reyi, tevili, hatasi, noksani kansmistir.”

“Okuyucunun, siyasi amach ve bilimsel tarzda yazi-
lan mealler, klasik diye kabul edilen ilk dénem mealleri
ve cagdas mealler arasmdaki tercihi konusunda tavsiye-
leriniz nelerdir?” sorunuza gelince, bu konuda oncelikle
meal kiltur ve gelenegimizin Kurant daha iyi anlamak
gibi masum bir niyetle baslamadigi, aksine uluslasma ve
ulus devlet olma yolunda hizla yol alan son dénem Os-
manl Tirkiye’si ve bilhassa Cumhuriyet’in ilk yillarinda
Turk milletini kendi dilinde Kur'an’la bulusturma ve bir
sonraki asamada da dini millilestirme ydntindeki radikal
ve kok sékiicti modernlesme projesinin zemin tegkil ettigi
bir siyasal konjonktur icinde varhk kazandigim séyleme-
liyim. Nitekim Elmahli'nin Hak Dini Kur’an Dili tefsiri de
bu siyasi konjonktir icinde ortaya ¢ikmis ve fakat muiellif
kendi eserine viicut veren siyasi konjonkture kars: édin-
stiz davranmustir.

[k defa 1934°’te yayimlanan ve ardindan diger baskilan
yapilan Omer Riza Dogrul'un Tann Buyrugu adl eserin-
de sik sik Ahmedi-Kadiyani muellif Mevlana Muhammed
Ali'nin Ingilizce meal-tefsirinden alintilar yer almasi, bu
arada misyonerlerin Tirkiye'de bedava Incil dagitmasi ve
ayn1 zamanda 19501i yillann baslarinda Ismayil Haklk
Baltacioglu gibi isimlerin Kur'an 6z Turkceye, geleneksel
halk Tirkcesine cevirmek gerektiginden s6z etmesi ve béy-
le bir ¢evirinin dinin temel kaynagim anlama hakkindan
ziyade uluslasmanin geregi olarak degerlendirmesi gibi
faktérler, meal kiltiriinde Stnni muhafazakarhg kis-
kirtmis ve nitekim Hasan Basri Cantay'in hali hazirda bir
meal klasigi kabul edilen Kur’an-t Hakim ve Meal-i Kerim
adl eseri isbu saiklerle ortaya cikmistir. Bu esere goz at-
tiginizda, temel gayenin Stinni kelami ideolojiyi Kur'an’la
berkitmek oldugunu hemen fark edersiniz.
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Ote yandan, Cumhuriyetin basindan beri siiregelen
resmi uluslasma projesinin izledigi din politikasi, akade-
mik Ilahiyatcilifin gelenek karsisindaki elestirel tutumu
ve 1960’1 y1llardan itibaren Arap diinyasinin reformcu Is-
lamcl yazarlarindan yapilan ceviriler, ¢cagin ruhuna uygun
olarak Tiirkiye Islamciigina Selefi karakterli ve 6ze do-
nuscu bir sdéylem kazandirdi. Bu yeni fikri atmosfer, Tark
dini diistincesinde ‘6z'i yani Kur'an1 kesfetme, hayat1 ve
esyayl Kur'an perspektifinden yeniden anlamlandirma ve
Kur’an'in kavram ve diistince dlinyasinm yeniden ele alma
ihtiyacim kériikledi.

Bu etkenlerin tamam gelenegin miisliimanlara ayak
bagi oldugu ve ilerlemenin Kur'an’a déntisle gerceklesece-
gi seklinde bir modemist perspektifte birlesiyordu. Hasan
el-Benna, Seyyid Kutub, Mevdudi gibi isimlerden yapilan
cevirilerin Kur'an algis1 baglaminda sebep oldugu en kay-
da deger gelisme, asirlardir Kur'an’i anlamak tizere okuma
konseptine yabanci bir milletin ¢agdas ¢ocuklarinin birey-
sel diizeyde Kur'an’'la tamsmasi ve onu anlamak amaciyla
okuma ahskanhg kazanmasi oldu. Ancak Kur'an okuma
ve onu anlama aliskanhgi, zaman icerisinde Hiiseyin Atay,
Siileyman Ates gibi Ilahiyat hocalarmmin Kur'an'a vurgu-
lan, 19801 yillarin onlanndan itibaren kendinden c¢ok
sbz ettiren Mealcilik akimu ve bilhassa modernist ilahiyat
birikimini poptiler Kur'an’a déntis ¢agrisi ile Cumhuriyet
ideolojisinin en énemli projelerinden olan “Ttirk ulusunun
Kur’an’la kendi dilinde tanmistinlmas1” konsepti arasindaki
paralellik zeminine hapseden Yasar Nuri Ozturkiin “Ke-
malist Kur'an fundemantalizmi” denebilecek viilger sdy-
leminin televagelik vaizlik marifetiyle vitrine ¢ikanlmasi
gibi cesitli saiklerin de etkisiyle Islam’in Kur'an’dan ibaret
gorilmesi, dini ahkamin Kur'an’a indirgenmesi ve niha-
yet Kur'an'dan ibaret bir nass fundamentalizmi noktasina
ulasti.

Kanaatimce, hali hazirin Turkiye'sindeki en populer
dini séylemlerden biri ve belki de birincisi Kur'an merkezli
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nas fundamentalizmidir ve toplam sayisi1 2001 bulan me-
allerin hala ¢ok ragbet gérmesi de bu olguyla ¢ok yakindan
ilgilidir. Farkli tonlarda Kur'an Islam’ séylemini dillendi-
ren ve gelenek karsithg: noktasinda yollann kesisen tiim
cevrelerin trettigi pozitivistik din dili, Omer Ozsoy hocanin
da isabetli tespitiyle, bir yandan Islam diistincesini ve Isla-
mi pratikleri modernlestirici bir rol oynarken, bir yandan
da muhafazakar karsit séylemi Kur'an1 sapkin yorumlar-
dan koruma gayesiyle de olsa Kur'an'a yénelmeye kiskirt-
t1. Nitekim 1990’ yillara gelindiginde, en radikal islamci
cevrelerden en muhafazakar dindar kesimlere varimmcaya
kadar biititin dini camia mealler ve tartismalar {izerinden
Kur'an’la tamismms ve Kur'an merkezli olmasa da Kur'an'a
da yer veren bir sdyleme ulasmisti.

O denli ki basindan beri siradan mitisliiman halkin
Kur'an anlama amaciyla okumalannin sahih Stinni-
Hanefi Islam’1 bozacagim savunan Isikcihik hareketine ya-
kinhgiyla bilinen bir televizyon kanali bile 1990l yillarda
bir Kur'an yorumu programu yayimlaya baslamis, Islam’
salt Kur'an'dan 6grenme anlayisina ¢cok soguk bakan diger
bir¢ok cemaat ise bu gelisme karsisinda ya kendi cema-
atine 6zgl bir meal hazirlama/hazirlatma yoluna gitmis
ya da klasik kabul edilen meallerden birini sahiplenmeyi
yeglemistir.

Hali hazirdaki manzara da asag: yukarn budur; bdyle
bir manzarada okuyucunun hangi meali tercih edecegine
dair bir teklifte bulunmak zordur. Zira hi¢ kimse, “Ayra-
mm eksi” demez, demiyor. Kald: ki hangi mealin belli bir
mezhebi ve dini sdylemin giidiimiinde hazirlandigim, han-
gi mealin mezhepler-tistii bir perspektifle yazildigim anla-
mak ciddi bir ilmi ve entelektiiel seviye gerektirmektedir.
Béyle bir seviye icin de en azindan temel tefsir kaynakla-
rnna asinalik gerekmektedir. Bilindigi gibi bendeniz de na-
cizane bir meal sahibiyim ve bu vesileyle meal calismam-
da hangi mezhebin oluruna denk diser kaygisiyla mana
takdirinde bulunmadigimi, tercih ettigim manamn hangi
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mezhebin isine yarayacagimi hi¢ umursamadigim belirt-
mek istiyorum. Yine bu vesileyle, merhum M. Cemal So-
fuoglu, Abdulkadir Sener ve Mustafa Yildinm tarafindan
hazirlanan Yiice Kur'an ve Acudamali-Yorumlu Meali ile
Hasan Elik ve Muhammed Coskun tarafindan hazirlanan
ve piyasaya heniiz yeni ¢ikan Tevhit Mesaji (Ozlit Kur'an
Tefsiri) adli eseri 6zellikle tavsiye ediyorum.

Kur'an'in anlasumast yéntemlerinden biri de hadisler-
den istifade etmelktir. Diger yandan mevzu / sahith ha-
dis anlaysiu da géz éniinde bulundurursak, bu nokta-
da yanlislara diisillmemesi icin nasud bir yaklasin ser-
gilenmelidir?

Kur'an1 nebevi siret ve stlinnetten bagimsiz olarak
dogru anlayip yorumlama imkam yoktur. Bu noktada
hadislerden istifade etmek zorunludur. Lakin hadis me-
tinlerinin ¢ok ciddi problemler icerdigi de malumdur. Bu
konuda karsimiza ¢ikan problemi kismen de olsa hallede-
bilmek icin, sadece hadis metinlerine degil, siyer ve tarih
bilgisine miiracaat etmek ve ayn1 zamanda gerek hadisleri,
gerek siyer ve tarih bilgilerini Kur'an metniyle karsilastir-
mal bicimde kullanmak gerekir. Blittin bunlara ragmen
bazi ayetlerin tefsirinde karanlik noktalar ve gélgede kalan
hususlar bulunacaktir. Bu durum kacimilmazdir. Ctink
Kur'an'in ntizultinden bugline onbes asirlik bir zaman
gecmis ve bu zaman zarfinda bircok bilgi araya gitmis, bir
kisim bilgiler értbas edilmis ve bilgilerin énemli bir kism
ise maalesef kirletilmistir. Ancak biitiin bu olumsuzluk-
lara ragmen Kur'an muimkiin mertebe en eski kaynaklara
miuiracaat etmek suretiyle siyer, tarih ve hadis/rivayet bil-
gisi 1s181nda tefsir edilmelidir.

Toplumumuzda ézellikle Ramazan aywna ézgt bir hatim
kiltiirii yaygindu. Kur'an'in anlasiumast ve hayata tat-
bik edilmesi gayesiyle toplumdalcd bu anlayisin degisim
ve déniisiimii konusunda neler yapuabilir?

Her seyden dénce Kur'an'in bir teberrtiik kitabi/metni ol-
madigim vurgulamak ve bu hakikati halkin idrakine sun-
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mak gerekir. Ancak bunu yaparken Kur'anin kupkuru ve
buyurgan bir ideolojik metin olarak algilanmasi riskini de
hesaba katmak gerekir. Kur'anin salt teberrtiken tilavet
ve hatim edilen bir metin olarak algilanmasini da salt ken-
disinden bir devlet ve toplumsal diizen devsirmeye miisait
bir metin olarak kullamlmasimi da bugtine kadar hi¢ be-
nimsemedim, benimseyemedim.

Benim nazanmda Kur’an evvel emirde insam kosulsuz
bir teslimiyet duygusuyla Allah’a baglamak ve biitiin bir
hayati bu duygu tizerine insa edilmis bir ahlaki kemal-
le yasatmak i¢in vardir. Bununla birlikte Kur'an gerek
Allah’1 hatirlamak, gerek modern sektiler hayatin kirinden
annip ruhu cilalamak, gerekse pek cogu peygamberlerin
dilinden aktarlan dua/niyaz ayetleriyle Allah’tan hidayet,
tevfik, merhamet dileyerek O'nun himayesine siginmak
icin teberriiken de okunabilir bir kitaptir. Kald1 ki dili-
mizden rabbenagfirli ve-livalideyye ve-li'lmii’'minine yevme
yekiimu’l-hisab (Ibrahim 14/41) ifadesi sadir oldugunda
hem Kur'an okumus, hem de ana-babamiz ve miiminler
icin Allah’tan af istirhaminda bulunmus oluruz.

Bu ayetle istirhamda bulunmak ana-babamzin hayat-
ta olmasi sartina bagh degildir, o halde ahirete intikal et-
misler icin de dua-niyaz ayetleri okunarak af dileginde bu-
lunulabilir. “Kur’an hayattakiler icin génderilmis bir kitap-
tir, hicbir sekilde 6ltilerin ardindan ockunmaz” séyleminin
Vahhabice bir séylem oldugu kanaatindeyim. Bu noktada
“Hz. Peygamber devrinde bdyle bir adet yoktu. Bu ytizden
6lmis insanlar i¢cin Allah’'tan af dileginde bulunma vesi-
lesiyle Kur'an okumalk bidattir” denebilir. Bu argtimana
mukabelem ise, “Benim bidath dinim bana, sizin bidatsiz
dininiz size...” seklindedir.

Su an Kur'an’dan bir siyaset teorisi, ticaret ya da ceza
hukuku ¢dcarmak mitmidin mi?

Kur’an’dan siyaset teorisi de ¢ikarabilirsiniz ticaret ve
ceza hukuku da ¢ikarabilirsiniz. Ancak siyaset tizerinden



88 Séylesiler, Polemikler

konusursak, Kuran’dan demokrasi, cumhuriyet, parla-
menter sistem, hilafet gibi adi konulmus bir siyasi nizam
degil, siyasetin asli tabiat ve karakterini belirleyen adalet,
hakkaniyet, inan¢ 6zgurliigti, marufu emr miinkeri nehy
gibi belli bash temel ilkeler/prensipler cikarabilirsiniz.
Kur’'an’da ad1 konulmus bir devlet ve siyaset tarzindan s6z
edilmedigindendir ki Hz. Peygamber’in vefatindan sonra-
ki stirecte ilk dort halifeden ilki ¢ok hararetli tartismalar
neticesinde de olsa akil adamlann istisare ve secimiyle,
Hz. Omer Hz. Ebu Bekr'in re’sen tayiniyle, Hz. Osman Hz.
Omer'in belirledigi heyetin tercihiyle, Hz. Ali ise darbecile-
rin emri vakisiyle halife secilmistir.

Siyaset icin séylediklerimiz ticaret i¢in de gecerlidir. Ti-
caret veya ekonomik acidan Kur'an’a baktigimizda da yine
adalet, hakkaniyet, calip ¢cirpmama, emegi sémiirmeme
gibi ahlaki ilkelerin vurgulandigina tamk olursunuz. Buna
mukabil ceza hukuku alaninda birtalkim &zel/spesifik dii-
zenlemelerle karsilagirsiniz. Ancak sunu belirtmek gere-
kir ki Kur'an toplumsal diizen ve hukuk alaninda ibtidaen
yeni bir sistem vaz etmekten Ote, toplumda 6teden beri
mevcut olan ve 6rf temelli olarak uygulanan hukuku bi-
yik 6lctide ibka etmistir.

Aile, ceza, muhakeme ustilu ve muamelat gibi alanlarda
Kur'an Islam éncesi dénemlerdeki uygulamalann yaklasik
%20'sini ilga/iptal ederken % 80'nini kismen tadil veya ay-
nen ibka etmistir. Bilhassa aile hukukuyla ilgili meselelerde
sik sik bi'l-ma’rif lafziyla orfteki uygulamammn gecerliligine
isaret edilmis ve bu suretle akhselim, sagduyu ve toplum
vicdaninda kabul géren, aym zamanda temel inang¢ ve ah-
lak ilkelerine ters diismeyen bircok uygulama islam’dan
énce oldugu gibi Islam’'dan sonra da devam ettirilmistir.

Medeni surelerde 36 kez gecen maruf, aile ici iliskiler,
karn-koca arasindaki haklar ve sorumluluklar, evlenme ve
bosanma prosedtirlerinde 6rfe uygun davranma manasin-
da olc¢tit olarak zikredilmistir. Adam &éldtirmenin diyeti ko-
nusunda da yine 6rfe uygunluk dl¢ttiinden séz edilmistir.
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Buna mukabil ceza hukukuyla ilgili i¢c-bes konuda kesin
limitler (had/hudad) belirlenmistir. Burada temel soru,
bttin bu Kur'an ahkdminin zaman ve zemine goére yeni-
den ele alinip degerlendirilebilir olup olmadig1 meselesidir.

Musliimanlar arasindaki hakim inan¢ Kur'an ahkaminin
tiim zamanlar ve durumlar i¢in 1afzi mucibince uygulan-
mak icin vaz edildigi yoniindedir. Bu hiikiimlerin her za-
man ve zeminde aynen uygulanabilir olup olmadig1 meselesi
bir yana, burada cevabi aranmasi gereken asil soru sudur:
Toplumsal dtizen ve hukuk alaniyla ilgili Kur'an htiktimleri
acaba kiyamete kadar gelecek btitiin insanlann ihtiya¢ ve
sorunlan hesaba katilarak mi diizenlenmistir?

Biz biliyoruz ki Kur'an'da ele alinan hukuki meseleler
ve hiiktimler simirl sayidadir; oysa hayat olaylan sayisiz
ve smirsizdir. Bu baglamda biraz durup diistinelim ve gi-
ntimiiz toplumunda hirsizlik sugunu Kur'an'da belirtildigi
Uzere el kesmeyle cezalandiralim. Peki, benim eserimden
sayfalar dolusu intihalde bulunan birinin sugunu neyle
cezalandirahm? Nihayetinde bu da dipediiz hirsizhiktir.
Adam ha malim ¢almig, ha emegimi ¢almis, calinan sey
farkl olsa da fiilin mahiyeti sonucta aymdir.

Benim bildigim kadanyla Kur'an’da intihal suguyla il-
gili 6zel bir htiktim yok. Peki, bu durumda ne yapilacak?
Birinci sik: Hirsizhk sucunun cezasim diizenleyen ayet
makisun aleyh kabul edilip kiyas yoluyla intihal su¢u da el
kesmeyle cezalandinlacak. fkinci sik: Kuran’daki herhan-
gi bir ayeti referans gostermeden intihalciye tazir cezasi
uygulanacak. Ancak her iki durumda da yeni bir i¢tihada
imza atilmis olacak.

Bilisim suclanndan tutun da klonlama, organ bagisi
gibi modemn sorunlardan vade farki, enflasyon, banka pro-
mosyonu gibi binbir ¢esit ekonomik meseleye kadar sayi-
siz konuda ictihad a¢ig1 oldugu malum. Siz “Kur’an top-
lumsal diizen ve hukuk alanini bastan sona tanzim etmis,
hukimlerini kiyamete kadar gecerli olacak bicimde vazet-
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mis, ictihad kapisi1 kapanms” deseniz de hemen her giun
buytiklt kicukli ictihadlar yapip duruyoruz. Cok kere
de yasadigimz hayat Kur’an'mn baz hiiktimlerini tatbike
elverigsiz kalinca sessiz sedasiz bu durumu kabulleniyor,
Kur'an'in htikkmtint tatbik edilemez kilan modern haya-
ta karsi pek direnmedigimiz gibi ¢ok da rahatsiz olmuyo-
ruz. Arada bir “modern hayat” diye baslayan ctimlelerle
siki retorikler yapiyoruz, ama aym zamanda moderniteyi
herkes kadar biz de i¢sellestirerek yasiyoruz. Bir taraftan,
“modern bilim ve teknoloji kendisini tireten zihin, zihniyet
ve diinya gérisiinden bagimsiz degildir. Ey iimmeti Mu-
hammed, uyanik olun!” ikazinda bulunuyoruz; ama maddi
imkan elverdiginde arabalarimiz ve cep telefonlarimiz her-
kesten Once biz yeniliyoruz.

Sonug olarak diyebilirim ki Kur'an bize Hz. Peygamber
ve sahabe neslinin 6rnekliginde bir mislimanlik tecriibesi
sunmustur. Bizi biz yapan, miisliiman kimlik ve karakte-
rimizi olusturan iste bu tecriibedir. Bu tecrtibe ashinda di-
namik ve kendini yenileyebilen bir gelenektir. Kur'an'daki
spesifik hiiktimler ilk hitap ¢evresinde ilk miisltiman top-
lumu olusturma stirecinde yasanan tikel sorunlan ¢é6zmek
maksadiyla vaz edilmistir. Nitekim Islam'in erken dénem-
lerinde de misluimanlar pratik hayatin ortaya ¢ikardig: so-
runlar karsisinda tek tek ayetlere miiracaat yerine vahyin
ve Hz. Peygamber’in rehberliginde yasadiklan pratik hayat
tecriibesinden hasil olan dinamik bir gelenek icinde ve 6z-
guvenle ¢oziim tretme yoluna gitmistir.

Bu dinamik tecriibe ve gelenegi “yasayan siinnet” diye
ifade eden ve modern zamanlarda da béyle bir gelenek
olusturma ihtiyacinin altim ¢izen Fazlur Rahman, klasik
ictihad anlayisindan farkl olarak, nassin konustugu ko-
nularda da i¢tihad yapilmas: gerektigine dikkat ¢ekmistir.
Cunki Kur'an toplumsal diizen ve hukuk alaninda son
stzu1 sdylememis, aksine ilk hitap ¢evresindeki toplumsal
matriste ortaya c¢ikan tikel sorunlarla ilgili ¢éztimler 6ner-
mistir.
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Dikkat edilirse Kur'an'daki hiiktimler, 6zellikle evlilik
ve bosanma konusunda goriilecegi gibi, meselenin ne ol-
dugundan ¢ok ne olmadifi ve nasil olmamas: gerektigiyle
ilgilidir. Bu da demektir ki Kur’an toplumda inang¢ ve ahlak
acisindan anza ¢ikarmayan, helalin haram haramin helal
kilinmas gibi sonuclar dogurmayan uygulamalara dokun-
mams, ¢ok kere anza ¢iktifinda miidahil olmustur. Séz-
gelimi, Havle bint Sa’lebe isimli kadin zihar uygulamasiyla
kocasi tarafindan magdur edilmis, bunun tizerine Allah’a
sikayette bulunmus ve nihayet Mucadile suresindeki z1-
har ayetleri inmistir. Ote yandan, Nisa suresi 25. ayette,
ilk mtislimanlar arasinda hiir hanimlarla evlenmeye mali
glicli yetmeyen bekar erkeklerin daha az bir masrafla mu-
min cariyelerle evlenmesi tavsiye edilmis, bununla birlikte
zinaya diisme riski s6z konusu degilse cariyelerle evlen-
mek yerine bekarliga sabretmenin daha hayirh olduguna
dikkat cekilmistir.

imdi, elimizi vicdammiza koyup kendi kendimize so-
ralim, acaba Havle bint Sa'lebe magduriyet yasamasaydi,
Kur'an'da ziharla ilgili kefaret diizenlemesi yer alir miydi?
Micadile suresinin, “[Ey Peygamber!] Allah, kocas1 hak-
kinda seninle tartisan ve Allah’a sikayette bulunan kadi-
mn feryadm isitti” diye baslamasi, bu soruya “Sayet boy-
le bir hadise yasanmamis olsaydi1 ziharla ilgili dtizenleme
Kur'an'da yer almazdi” diye cevap vermeyi gerektirmekte-
dir. Buradan yola ¢ikarak, Nisa suresi 25. ayetin de tiim
mustakbel miislimanlara, “Yasadiginiz toplumda mutla-
ka hitrler ve kéleler bulunsun. Kolesiz, cariyesiz kalma-
ymn.” seklinde bir mesaj vermek i¢in nazil olmadigim da
s6ylemek gerekir.

Kur’an'in nazil oldugu dénemdeki kadwn algist ve gitnii-

miizdeki kadin algistndan ayn olarak Kur'an'dan bir
kadin algist ¢ikarabilir miyiz?

Bu soruya “Pekald mtimkiindtir” diye cevap verebilirim.
Ancak Kur'an'da daha ziyade kamn-koca hukukuyla ilgili
ayetler sabit, degismez bir hukuk kodu gibi algilandiginda
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mumkiintin muhal olacagmi da belirtmek durumundayim.
Clunkd Kur'an'da kan-koca hukukuna dair spesifik hii-
ktimler btiytik él¢tide cahiliye dénemindeki kadin algisim
yansitir niteliktedir. Bu hususu mehirden talaka, nafaka-
dan iddete kadar bir¢cok konuda tespit etmek muimkiin-
dur. Batiin bu konularla ilgili htikiimlerde ¢ok kere maruf
Ol¢titiintin zikredilmesi ntizul dénemindeki toplumsal 6rf
ve teamultin dikkate alinip gecerli sayilldigini gosterir.

Buna mukabil dzellikle insana saygi ve adalet eksenli
dogal hukuk zaviyesinden bakildiginda, Ram suresi 21,
Ahzab suresi 35, Al-i Imran suresi 195 gibi bircok ayetten
kadin ile erkegi bir elmanin iki yans1 gibi gérmek, arala-
nndaki fitri farklan esitlik ve/veya usttinliik iddialarnna
kurban etmeksizin zevciyyet (¢ift yaratihs) baglaminda bir-
birinin miitemmim ctizleri olarak degerlendirmek pekala
imkan dahilindedir ve bence de bdyle degerlendirilmesi
gerekir. Kald1 ki Kur'an'da erkek-kadin, kari-koca diger
butin ¢ift varliklar gibi zeve (zevean/zevceyn) kelimesiyle
ifade edilir. Zevc, Ragib el-Isfahaninin ifadesiyle, erkek ve
disiden her birini ifade ettigi gibi mest, terlik gibi ancak
birbiriyle tamamlanan ve ayni zamanda birbiriyle uyumlu
olan nesne ciftlerini de ifade eder.

Son sorumuz sahsiruzla ilgili olacak. Geng yasinza rag-
men yazdigiruz bircok kitap ve makaleyle beraber meal
calismanz oldugunu da biliyoruz. Bu durum okuma ve
¢alisma yénteminizi merak etmemize sebep oldu. Miislii-

man genglere ve arastumnacilara okumna ve ¢alisma ko-
nusunda ne tiir tavsiyeleriniz olur?

Okumaya c¢ok ge¢ denebilecek bir yasta, tiniversite yil-
larninda (1983-1987) basladim. O yillara kadar Turkiye'nin
tasrasinda, Giresun ilinin banliyésiinde Seka isc¢isi bir ba-
banin ¢ocugu olarak kenar mahalle ¢ocuklanyla birlikte
top pesinde kosmakla harcanmis bir hayat yasadim. Yazi
yazmaya ise daha gec bir zamanda, 1999 yilinda Islamiyat
Dergisi'nin Tasavvuf konulu sayisinda yayimlanan bir ma-
kaleyle basladim. O giin bugiindiir dur durak bilmeksi-
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zin calismaktayim. Hayatimda iki isi bir arada yapmay1
basaramadim, ama yaptigim tek isi hep tutkuyla yaptim.
Hali hazirda Kur'an ve tefsir eksenli calismalarnm vazife
duygusu, medar-1 maiset kaygisi, akademik kariyer ve ka-
rizma vasitasi olarak degil, éncelikle bir fani olarak kendi
varhgimi ve varlik maceram az ¢ok anlaml kilmaya, 6zel-
likle varolusgla ilgili bliytik sorulanma Kur'an'dan cevap
bulmaya ¢alisiyorum.

Calismamin menat varhkla ilgili olunca yorulma, yip-
ranma, olmadik ithamlara ugrama ve kimi zaman “Bu isi
birakip memlekette hamsicilik yapacagim” diye serzeniste
bulunmama ragmen, gene de tipik Tiirk gelini psikolojisiy-
le, “Hem aglanm hem giderim” diyerekten calisiyorum. Hig
abartisiz giinde en az on saat ¢alisiyorum. Bu mesainin
¢ok buytik bir kismuinda Kur’an ve tefsire yogunlasiyorum,
yoruldugum vakitlerde ise 6zellikle geceleyin okumaya de-
ger buldugum kitaplardan kirk-elli sayfalik bir bélium veya
Dogu-Bati1 gibi baz1 dergilerden bir-iki makale okuyup yeni
giniin ilk saatlerinde yatiyorum. Saghkla ilgili sikuintilar
bas géstermedikce hemen her giin bu minvalde geciyor ve
degil giinlerin, aylann bile nasil gelip gectigi fark edilmi-
yor.

Miisliman genclere tavsiyem sudur ki, eger hayatla-
rnnin bugtine kadar bog gectigini, bu saatten sonra onca
boslugu doldurmamn miimkin olmadigin diistinen kim
varsa, 6ncelikle yanhs diistindiigtinii sdylemeliyim. Gontil
ister ki hayat en basindan itibaren dolu dolu yasansin;
ama gelin gériin ki ¢cogu zaman &yle yasanmiyor. Belki de
genclik denen ¢agin ruhu buna miisaade etmiyor. Geng-
lik caglan genellikle aklin basa geldigi kabul edilen kirkh
yaslardaki idrakle yasansa, evliyaullah ziimresine adaylik
basvurusu yapma imkam bile doguyor; ama dedigim gibi
maalesef bdyle olmuyor. Ben de ¢ogunluk gibi gencligi ve-
lilige namzet olacak bigimde yasamadim; bilakis hoplayip
zipladim, bu ytizden de ilim-irfanla mesguliyete maalesef
¢ok gec baslamak zorunda kaldim.
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Gecikmisligimiz muisellem; fakat ilmi ve akademik ha-
yata intisap ettigim 10 kiisur yillik zaman gésterdi ki ge-
cikmenin telafisi de pekala imkan dahilindedir. Misliiman
genc arkadaslara tavsiyem, oOncelikle hayat sermayesini
degerlendirmede lah kirk yarmalan, sermayeyi har vurup
harman savurmamalarn ve topragin tisti gibi altinin da ol-
dugunu asla unutmamalan, “Iste geldik, gidiyoruz” duygu-
sunu her daim zinde tutarak yarn bir giin Allah’'in huzu-
runa c¢ikilacagl, bunun i¢in de ilahi huzura miimkiin olan
en iyi sicille ¢itkma hedefinin biricik hedef kilindig1 imanh
(inancl ve itikatli degil) ve ahlakli bir hayat yagamalan ge-
rektigi tavsiyesinde bulunuyorum ve aym zamanda bunu
herkes gibi kendime de tavsiye ediyorum. Geng ilahiyatc
aragtirmacilara ise mezkur tavsiyeye ilaveten ilmi dirist-
Ik, fikri derinlik, tahammuilltiliik ve ahlaki duyarhlik gibi
hususlan kendilerine prensip etmelerini salik veriyorum.

Hocam, valkit ayirdiguuz, sorularimiz: yanitladigiuz icin
cok teselckiir ederiz.

Bana bdyle bir imkan verdiginiz icin, ben de sizlere te-
sekkiir ederim.



TEFSIRE DAIR SORULAR VE SORUNLAR!

Bes N bir K cercevesinde Kur'an ve tefsiri 6zetleyebilir
misiniz?

BesN BirK o6zellikle medya alaninda dogru diizgun bi-
cimde haber yapilmasi ve namusluca kamu idrakine su-
nulmasiyla ilgili meshur bir kuraldir. BesN, “Ne”, “Nerede”,
“Nicin”, “Ne zaman” ve “Nasil” sorularim, BirK ise “Kim”
sorusunu karsilar. Bu kural medya ve habercilikten daha
genel cercevede arastirmaya konu olan herhangi bir mese-
le hakkinda cevabi aranan belli baslh sorular ve sorunlarin
¢6ziimiine dair ciddi ipu¢lan sunar.

imdi, vahyin zihnimizdeki bos bir alana inmedigi hu-
susunda stiphe bulunmadifina, niizaliin miladi yedinci
yuzyllda Arap yarnmadasina, Araplarnn diliyle ve onlarin
tamklik ettigi tarihsel, toplumsal ve kiiltiirel bir zeminde
gerceklestigi muisellem olduguna gére ayetlerdeki ilk ma-
nay1 ortaya koymak ve ayni zamanda o manadan ureti-
lecek mesajlann guiniimiiz diinyasina tasimak icin, tefsir
ve te'vil faaliyetine BesN BirK kuralina benzer sorularla
baslamak ve bu sorulara mimkiin mertebe olgun cevaplar
bulmaya ¢ahsmak zorunludur. Aksi takdirde, iyi niyetli de
olsa Kur'an ¢arpitmak, akla seza te'villerle onu konustur-
mak gibi bir durum ka¢inilmaz olur ki giintimiizde sayisiz
6rnegine sahit olunan vakia da maalesef budur.

Bu meseleyi simdilik paranteze alip, insanlarla ilk bu-
lusmasi bizzat ve dogrudan muhatap kitleye s6z ya da sifa-
hi bir hitap seklinde gerceklesen ve bu bulusmayla itikadj,
ameli, ahlaki diizeylerde cok ciddi bir degisim gerceklesti-
ren ilahi vahyin bilahare yazih bir metne déntismesi, “lyi

1 Bu soylesi Seyma Gundogan tarafindan “Kur’an Dunyasi” adh e-dergi
icin hazirlanmig ve adi1 gegen e-dergide yayimlanmsgtir.
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mi oldu?” diye sormak gerekir. Niizil ddneminden sonraya
yazil1 bir metin birakmak gibi bir ilahi muradin bulunma-
difina dair bircok karine var; fakat bu karineleri Kur'an
tarihiyle ilgili bir sdyleside ele almak gerekir.

Yukandaki soru, “Allah’'in muradi insanlara bildik an-
lamda bir kitap birakmak miyd:i yoksa Hz. Peygamber'e
gonderdigi vahyin rehberliginde mutislimanca bir hayat
pratigi olusturmak miydi?” diye de sorulabilir. Ilahi mak-
sat ve murad acaba Kur'an metninin satir aralarninda mi
yoksa islam ve miisliimanlik denilen tecriibenin tarihin
akisi icerisinde yaganmasi ve mimkiin oldugunca en tst
seviyeye tasinmasimda mi sakhdir?

Bana o6yle geliyor ki Allah'm muradi Kur'an metninin
satir aralannda degil, tarihin akis1 icerisinde ortaya cika-
cak ve bilfiil tecrtibeyle somutlasacak sahitlikte olmaldir.
Bunun ilahi kelamdaki karsilifi, Hac suresi 78. ayetteki
ifadeyle, “Rasul size sahit/6rnek olsun, siz de insanlara sa-
hit/6rnek olasimz” (li-yekiine’ r-rasiilit sehiden aleyidim ve
tekcant sithedde ale’n-nas) buyrulmasidir. Sahitlikten mak-
sat, insanhk, adamlik, ahlaklilik neymis, en gtizel bicimde
temsil suretiyle ctimle dleme gostermek olsa gerektir. Her
zaman dedigim gibi, biz musliimanlarin bu konuda bilgi
eksiginin bulundugu ve bu eksikligi gidermek i¢in de ha-
bire Kur'an, meal, tefsir okumaya ihtiya¢ duyuldugu inan-
cinda degilim. Ozellikle faziletler ve reziletler konusunda
mevcut bilgimizle edip eylesek, ctimle dleme numune-i im-
tisal olmamiz isten bile degildir. Ama madem ille de tefsir
deniliyor, o zaman bu isi de namusuyla yapmak gerekiyor.

Bir miitekellim tarafindan muhataba séylenen her s6z
gibi ilahi kelam da ancak bir baglam i¢cinde anlam kaza-
nir. Gerci ayetler baglamsiz olarak da anlamh olarak al-
gilanir; fakat bunlar ¢ogunlukla mitekellimin kastindan
6te, okuyucunun kendi zihninde kurgulayip dogru oldu-
guna inandig1 anlamlardir. Baglam derken asil kastimiz,
metin i¢inden ziyade, metin disindaki tarihi baglamdir. H.
P. Rickmann'in da belirttigi gibi baglam, bir dtistincenin
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kendinden 6nceki ve sonraki diistinceye uygunlugu, o di-
stincelere baglh olarak anlamin belirmesi, bir dil biriminin,
bir biitlin icindeki konumu, bir s6z(in nerede ve nasil bir
ortamda sOylendigi, icinde ortaya cikip onun sayesinde
anlasilabildigi gibi birbiriyle iligkili ifadeler agidur.

Bu agidan bakildiginda yirmi ti¢ yilhik bir metin dis1
baglami bulunan Kur'an vahyinde kast-1 miitekellimi salt
metin lizerinden lafiz-mana iliskisini ¢é6ztimlemek suretiy-
le tespit etmek pek mimkiin olmasa gerektir. Kasd-1 miui-
tekellim dilsel ve metinsel s6z 6beklerinden ziyade tarih-
sel, toplumsal ve kiiltiirel baglamda saklidir. Kald: ki dil
Bronislaw Malinowskinin dedigi gibi salt fikir ve diistin-
celeri iletme araci degil, toplumsal etkinligin ¢cok 6nemli
bir birimidir. Dildeki bir kelime kendisini ¢evreleyen bu
etkinlikten ve icinde yer aldig1 baglamdan koparldig anda
bos ve anlamsiz hale gelir. Kelimeler boslukta durmadi-
gindan, kelam ile olgusal durum arasinda c¢ok siki bir bag
vardir. Dilsel ifade birimleri salt kendi i¢clerinde anlam ba-
nndirmazlar, aksine onlar bir durum baglaminda anlam
kazanirlar.

Modern dénem Islam diinyasinda Emin el-Huli ve Nasr
Hamid Eba Zeyd gibi isimler bir metni dogru anlama ve
yorumlama hususunda baglamin son derece dnemli ol-
dugu meselesine hayli kafa yormuslardir. Ozellikle Eba
Zeyd'in sosyo-kilttirel, dis/harici, i¢c/dahili, dilsel/lisani
ve yorumsal olmak tlizere bes ayn baglam kategorisinden
s6z etmesi, BesN BirK kuralinin tefsire tatbik sekli hakkin-
da da fikir verir niteliktedir. Sosyo-kiiltiirel baglam ortak
kiltiire karsihik gelir ve bu kaltiirde iletisim dil tizerinden
gerceklesir. Fakat dogru diizglin bir iletisim i¢in dil kural-
larini bilmek yeterli degildir.

Bu konuda alic1 ve vericinin misterek bir toplumsal
vasat1 paylasmalan, ortak bir kiiltiirel yap: i¢cinde bulun-
malan gerekir. Emin el-Hdli sosyo-kiltiirel baglamla ilgili
olarak Araplarnn maddi ve manevi hayatlanndaki her se-
yin Arabi Kur'anin anlasiimasinda zorunlu bir arag¢ oldu-
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gundan s6z eder. Ona gore Araplann maddi hayat evrenini
olusturan daglar, taslar, ¢éller, ovalar, topraklar, bitkiler,
agaclar gibi nesneler hakkinda saghkl ve yeterli bilgi sahi-
bi olmak gerekir. Aym sekilde Araplarin tarihi ge¢misleri,
kokleri, aile ve kabile diizenleri, yénetim bicimleri, inang¢
tarzlan, kultiirel Grtnleri gibi beseri hayatin btitiin alan-
larini iceren manevi dtinya hakkinda da etrafh bilgi ve do-
namm gerekir.

Dis baglam diyalog baglami olup iki taraf arasindaki
iliskileri ifade eder. Ulumu’l-Kur'an'in Esbab-1 ntizil ve
Mekki-Medeni bahisleri dis baglam kategorisinde deger-
lendirilir. i¢ baglam ise Kur'an metninde siyak-sibak ilis-
kileri, ayetler ve sureler arasindaki miinasebetlere karsiik
gelir. Ayetlerde farkli muhataplara farkli ifade ve tisluplar
kullanilmas1 da bu kapsamda degerlendirilebilir. Dilsel
baglam nazim teorisi kapsaminda ele alinan sézdizimi ilis-
kileridir. Yorumsal baglam ise bahsi gecen diger baglamla-
n dikkate almay1 gerektiren miievvil/yorumcu baglamidir.
Ebt Zeyd'e gore Kur'an 6ncelikle inzal edildigi dénemin
genel dini, fikri, kaltarel, ictimai, siyasi ve iktisadi yapisi
dahilinde incelenmeli, daha sonra onun her bir pasaji, in-
zal edildigi tarihsel sartlar dahilinde, yani nass-olgu iligki-
si icerisinde degerlendirilmelidir.

Kur'an btittiin bu baglam diizeylerinden soyutlanms ve
kopanlmis bir metin olarak yorumlandiginda, kelimenin
tam manasiyla ideolojik bicimde yorumlanmis, nassa sid-
det uygulanmis olur. Kaldi ki Kur'an metnindeki makal
(sbylenen sdz) baglamsiz olarak cok kaypak ve kaygandir.
Bu ylizden de yanhs anlamalara, hatta istismarlara acik-
tir. Ayetlerdeki mananin tam ve eksiksiz bi¢cimde tespiti
icin “makal” tizerinde dilbilimsel analizler yapmak yeterli
olmaz; ¢iinkii bu analizlerle elde edilen mana yanm-buguk
bir mana olur. Bu sebeple, mana tespitinde makal kadar
da makam ve mukteza-y1 hale yogunlasilmalidir.

Bunun i¢indir ki Satibi Kur'an1 anlayip kavramak is-
teyen Kkisi i¢in sebeb-i ntizill ve mukteza-y1 hal bilgisinin
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vazgecilmez oldugunu sdylemistir. Ozellikle Meani ilmin-
deki belli bashh konularnn odaginda hitap, miitekellim ve
mubhatapla ilgili mukteza-y1 hali bilme meselesi yer alir.
Cunki bir séziin anlamu iki farkli duruma, iki farkh mu-
hataba ve diger faktorlere gore degisebilir. Bir soru ifade-
si yerine gore takrir, yerine gore tevbih manasi icerebilir.
Emir kipindeki bir lafiz da miibah kilma, tehdit etme, aciz
birakma gibi manalan ifade i¢in kullanilabilir.

Asil mana ve maksadi belirleyen bu karineler belirlen-
mediginde kelamdaki asil mana kismen veya tamamen
kaybolabilir. Bu ytizden kelamm sevkine yol acan sebebin
cok iyi bilinmesi gerekir. Fakat su da bir gercek ki her bir
ayetin spesifik bir nlizul sebebi mevcut degildir; mevcut
olsa bile bunun bilgisi bize intikal etmemistir. Bu rivayet-
ler cogunlukla ayetin inzal edildigi ddnemde ya da ondan
6nce sorulmus sorularmn degil, rivayeti aktaran kisinin
icinde bulundugu duruma ait sorularnn cevabim verir ni-
teliktedir. Ntizal ¢agy ile rivayetlerin derlenip yaziya geci-
rildigi cag arasindaki tarihi mesafe, esbab-1 ntizdl rivayet-
lerini yeni bir kaliba sokmaya imkan verecek kadar uzun
bir mesafedir. Bu itibarla senetleri ne kadar siki ve saglam
olursa olsun esbab-1 niizdl rivayetlerindeki bilgilerle yetin-
memek gerekir.

Unutmamak gerekir ki yanlis okumalar ve yanhs anla-
malar, yanlis sonug¢lar dogurur. Kur’an kendi ntizul bag-
lamindan soyutlayarak salt lafzin delaletlerinden hareket-
le anlamaya c¢alismak, bile bile yanlis yapmay1 géze almak
olur. Klasik dénemlerde mufessirler 6zellikle fikhi hiikiim
istihracinda ayetleri niizul baglamindan soyutlayarak yo-
rumlamuslardir; ancak bu yorumlan el-ibretii bi-umami’l-
lafz la bi-husisi’s-sebeb, yani “sebebin hususiligine degil,
lafzin umumiligine itibar edilir" kaidesinden hareketle
miimkiin mertebe namusuyla yapmaya calismislardir. Bu
kaidenin tatbiki ayetlerin 6zel niizul sebeplerini bilmeyi ve
bu bilgi 15181nda genel hitkiimler Gretmeyi gerektirir. Bu-
nunla birlikte, 6zel bir hadise tlizerine nazil olan ayetler-
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den genel hiuktimler ¢ikarma hususunda kimi zaman, “Bu
ayetten boyle bir hiikim nasil ¢ikar?” dedirtecek tiirden
izahlarn mevcudiyeti de bilinmektedir. Mesela Fahreddin
er-Réazi, ya beni ademe hitabiyla baglayan A'raf 7/31. ayeti
namazda setr-i avretin viiciibuna delil gosterme hususun-
da, “Bu ayet Ka’be'yi ¢iplak halde tavaftan men etmek i¢in
nazil olmadi mi?” tarzinda bir soru sormus ve bu soru-
yu, “Biz usul-i fikuhta, sebebin hususiligine degil, lafzin
umimiligine itibar edilecegini aciklamigtik” diye cevapla-
mustir. Kurtubi de ayeti aynm1 mantikla yorumlamis ve ayni
hikmu ¢ikarmastar.

Kur'an ayetlerinin kelami kabulleri gerek¢elendirmeye-
matuf olarak yorumlanmasi fikih geleneginden ¢ok daha
vahim sonug¢lar dogurmus, bu alanda is ¢iginndan c¢ik-
mustir. O kadar ki musriklerin batil inan¢ ve iddialarim
clriitmeye yonelik bircok ayet kader-kaza, insanin fiilleri
gibi teknik kelami meseleler baglaminda delil olarak kul-
lanilmistir. S6zgelimi, musriklerin putlar haklandaki te-
melsiz inang¢lanni nefy konusuyla ilgili Saffat suresi 96.
ayetteki valldhu halegakiim vemna ta’meliin ifadesi, ntizul
doneminden sonraki asirlarda ortaya ¢ikan efal-i ibad tar-
tismasiyla iliskilendirilmistir. Ayetleri bu tiir kelami mese-
lelerle iliskilendirmeyi ¢ok seven Fahreddin er-Razi bile bu
ayetin insan fiillerinin yaratilmasiyla degil, putlara tapin-
ma konusuyla ilgili oldugunu, dolayisiyla efal-i ibad me-
selesinde bu ayete atif yapmaktan vazgecilmesi gerektigini
sOylemistir.

Fikih ve kelam geleneginde Kur'ani semerelendirmek(!)
gayesiyle metin dis1 baglam biling¢li olarak goz ardi edil-
dikce hiktmlerle ilgili istidlaller ve istinbatlar da keyfi ve
gelisigtizel bir karakter kazanmaya baslamistir. Mesela,
fikuh terminolojisinde sekil balkumindan hukuka uygun
bir islemi vasita kilarak yasaklanmis bir sonuca ulasmak
amaciyla yapillan muamele anlamindaki hilenin/hiyelin
(hile-i ser) mesruiyeti konusunda, Hz. Eyytb'un kansina
yuz degnek vurmaya yemin etmesinden sonra Allah’in ona
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yuz adetten olusan bir demet sapla vurmasi halinde ye-
mininin geregini yapmis olacagmi bildiren Sad suresi 44.
ayetle istidlalde bulunulmustur. Bu minvaldeki istidlallere
dayandinlan “hiyel”in (kanuna kars: hile} caiz kabul edil-
mesi Yahudilerin cumartesi giinti balik¢ilifina benzer bir
uygulamanin Islam fikhinda kendine yer bulmasi sonucu-
nu dogurmustur. Bu sonug¢ ayni zamanda fikhi hiiktimler-
le ilgili uygulamalarda ahlaki boyutun ihmal edilip daha
cok sekil sartlarna titizlenmenin yaygin hale gelmesinde
de etkili olmustur.

Kuran'in niazal sartlan dikkate alinmadig takdirde,
dilbilimin sagladigy imkanlar c¢ercevesinde ayetlere bir-
birinden farkl, hatta birbirine zit anlamlar verebilmenin
yolu acilir, tek bir ifadenin onlarca sayida manaya ayni
anda isaret etmesi gibi bir durumla kars1 karsiya kalnir.
Bir 6rmek vermek gerekirse, emir kipindeki bir lafzin ma-
kama ve mukteza-y1 hale gére degisen viicub, nedb, ibaha,
irsad, izin, tedip, ikram, tehdit, ikaz, alay, taciz, tahkir,
tesviye, tekzib, tefviz, taacctib gibi otuz civarinda anlam
vardir. Eger bu lafzin makam, baglam ya da kullamim cer-
cevesi dikkate alinmaz, emrin kim tarafindan kime, ne za-
man, ne maksatla tevcih edildigi g6z éniinde bulundurul-
mazsa, onca anlam arasinda dogru bir tercihte bulunmak
icin dilsel veriler yeterli olmaz.

BesN, BirK kural ve tefsir meselesine donersek, bu ku-
rali tefsire uygulama sekliyle ilgili olarak Fatiha suresinin
sonundaki gayri’l-magdibi aleyhim ve-le’ddallin ayetinde
kimlerin kastedildigi meselesi az ¢ok fikir verecek bir or-
nek olarak ele alinabilir. Bilindigi gibi hemen biitiin tefsir
kitaplarinda magdiib aleyhim “Yahudiler”, dallin “Hiris-
tiyanlar” olarak izah edilmekte ve hemen her misliima-
nm bildigi bu izahin muteber hadis kaynaklarinda Hz.
Peygamber'den menkul oldugu gérilmektedir. Bilindigi
tizere Buhari ve Miislim gibi isimler tarafindan nakledilen
hadisler s6z konusu oldugunda, Stinni miisliimanlar bu
izahm dogrulugundan pek kuskulanmadiklan gibi, zihin-



102 Séylesiler, Polemikler

lerinde Hz. Peygamber bu izah1 ne zaman, nerede yapous
veya s6z konusu izah kim tarafindan aktanlms gibi is-
tifhamlar olusturma ihtiyaci da duymazlar. Oysa mesele-
ye BesN BirK cercevesinde bakildiginda, gayri’l-magdiibi
aleyhim ve-le’ddallin (gazaba ugrayanlar ve sapkinlar) aye-
tini Yahudiler ve Hiristiyanlarla 6zdeslestirmenin pek isa-
betli olmadig: ortaya cikar.

Soyle ki Fatiha suresinin erken Mekke déneminde nazil
oldugu -ki bize goére bu sure ilk nazil olan Kur’an vahyidir-
herkes tarafindan bilinen ve kabul edilen bir husustur. Bu
doénem itibariyle Kur'an'in giindeminde Yahudiler ve Hiris-
tiyanlar yoktur. Ehl-i kitaba atifta bulunan birkag¢ ayette
ise ya Nahl suresi 43. ayette oldugu gibi, miisriklerin Hz.
Peygamber'in niibtivvet ve risaletini yalanmalanyla ilgili
olarak bir beserin peygamber olarak génderildigi gercegini
teyit meyaninda Yahudiler referans gosterilir ya da Miid-
dessir suresi 31. ayette oldugu gibi, dolayl olarak Ehl-i ki-
tap ile musltiimanlar arasinda ortak paydalar bulundugu-
na isaret edilir. Mekke déneminin son zamanlarinda nazil
oldugu kabul edilen Ankebtit suresi 46. ayette ise, “Ehl-i
kitapla en iyi sekilde mticadele edin” tavsiyesine yer verilir.

Butiin bu ayetlerden anlasilacagl gibi, Mekke done-
minde Ehl-i kitap hasimlar ztimresi olarak nitelendirilme-
mekte, hele hele ilk yillarda nazil olan ayetlerde mtisrik-
lere dahi 1hmh denebilecek bir tslupla hitap edilmekte,
bu baglamda “kéfirler, zalimler” yerine “ashab-1 simal”,
“ashdb-1 mes’emeh” gibi yumusak ve genel denebilecek ni-
telemelerde bulunuldugu dikkati ¢ekmektedir. Dolayisiyla
Mekke déneminin daha basinda nazil olan Fatiha suresin-
de Yahudiler ve Hiristiyanlar hakkinda magdib aleyhim
ve ddllin seklinde bir ifade kullanilmas1 mukteza-y1 hale
uygun goérinmemektedir. Bu durumda Hz. Peygamber’'e
nispet edilen izahin 6zellikle tarihi baglam ve mukteza-y1
hal acisindan irdelenmesi gerekmektedir.

ligili kaynaklara goéz atildifinda Hz. Peygamber'in
magdab aleyhim lafzimi “Yahudiler”, dallin lafzim “Hristi-
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yanlar” diye izah ettigini belirten hadisin Adi b. Hatim'den
nakledildigi goriltr. Hadisin baz1 varyantlarinda Adi b.
Hatim'in Hz. Peygamber’e bu lafizlarla kimlerin kastedil-
digi yéninde bir soru sordugu, Hz. Peygamber’in de bu
soruya “Yahudiler ve Hiristiyanlar” diye cevap verdigi be-
lirtilir. Sahabe biyografilerine dair eserlerdeki bilgilere gore
[slam" kabuliinden énce mutaassip bir Hiristiyan ve siki
bir Islam diismam olan Adi b. Hatim hicretin yedinci veya
dokuzuncu yilinda, yani Kur'anin ntizul stirecinin son yil-
lannda Islam1 kabul etmistir. Ustelik bir heyetle birlikte
Medine'ye geldiginde Hz. Peygamber ona ti¢ defa misli-
man olmasim teklif etmis, o da her seferinde, “Benim di-
nim var” diyerek bu teklifi geri ¢cevirmistir. Hz. Peygamber,
“Ben senin dinini senden daha iyi bilirim” diyerek Adi'nin
Hiristiyanhk ile Sabiilik karnisim bir inan¢ sistemi olan
Rekiusilige mensup oldugunu sdyleyince Adi b. Hatim hay-
ret etmis, derken Hz. Peygamber'le bu gériismesi netice-
sinde Islam inancim benimsemistir.

Muhtemelen eski din ve inancindan aynlmama konu-
sundaki israrindan dolay1 bazi miistesrikler Adi b. Hatim'in
kendi tilkesini kati surette kaybetme tehlikesi karsisinda
misliiman oldugundan s6z etmislerdir. Bu iddia tartisma-
ya acik olmakla birlikte ilgili rivayetler Adi'nin islam bir
cirpida benimsemedigini gostermektedir. Bu acidan balal-
diginda Hz. Peygamber’in Adi b. Hatim'in Fatiha suresin-
deki gayri’'l-magdibi aleyhim ve-le’ddallin ifadesiyle ilgili
sorusuna, “Yahudiler ve Hiristiyanlar” seklinde bir izahta
bulunmasi teblig stratejisi acisindan manidar olsa gerek-
tir. Bittn bunlar bir tarafa, Adi b. Hatim hicretin yedin-
ci veya dokuzuncu yihinda misliiman olduguna goére Hz.
Peygamber bu acgiklamay1 Fatiha suresinin ntizultinden
yillar sonra yaprmstir.

Bu sebeple, Hz. Peygamber'in Allah’'in gazabina ugra-
yanlar ve dalalette olanlarla ilgili agciklamas: ayetteki asil
mana ve maksad ifade etmekten 6te, bir alt kiime/ziim-
re olarak Yahudiler ve Hiristiyanlarin da bu ayetin kap-
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sammna girdigine isaret etmekten ibarettir. Evet, Bakara
2/61, Maide 5/60, A'raf 7/152. ayetlerde Yahudilerin ila-
hi gazaba ugradiklarmdan, Maide 5/77. ayette ise Hiris-
tiyanlann dogru yoldan sapip daladlete savrulduklarindan
soz edilmistir. Ancak baska ayetlerde de ilahi vahyi inkar
eden (Bakara 2/90), bir miumini kasith olarak 6ldiiren
(Nisa 4/93), kafirlere kars: savasta cepheden kacan (En-
fal 8/16), iman ettikten sonra Allah’1 inkara ydnelen (Nahl
16/106) kimselerin de Allah'in gazabina ugradiklan/ug-
rayacaklan bildirilmistir. Biitin bunlarin yaninda sunu
da belirtmek gerekir ki Hz. Peygamber’'in gayri’'l-magdiibi
aleyhim ve-le’ddallin ifadesini Yahudiler ve Hiristiyanlar
diye aciklamasi, niizul déneminde misliimanlar ile bil-
hassa Yahudiler arasinda képriilerin atildig1 bir déneme
rastlar.

Uliomu’l-Kur’an (Kur'an [limleri) ile ilgili klasik literatii-

ritn Kur'ant sagldi anlamada yeterliliginden séz edi-

lebilir mi?

Bu konuda yeterlilikten s6z etmek pek mimkin degil-
dir. Her seyden d6nce Ulimu’l-Kur'an eserlerindeki muh-
teva Kur'an1 anlama ve yorumlama ihtiyacim karsilama
saikiyle olusturulmus gibi goériinmemektedir. Mesela,
Suyti el-itkdn adl eserini Kur'an ilimleriyle ilgili biitiin
konularn i¢ceren mistakil bir eser bulunmadigindan hare-
ketle boyle bir eser kaleme almayr diustindigiinti sdyle-
mis ve daha sonra bu eseri Mecrmau’l-Bahreyn ve Matlau’l-
Bedreyn adli btiytik tefsirine mukaddime olmak tizere telif
etmeye ydnelmistir. Bir tefsir mukaddimesi olarak diisii-
ntildtiginde, el-ltkdn'in en azindan Suyiti'ye mahsus bir
Kur’an1 anlama ve yorumlama usulil olarak degerlendiril-
mesi miimkiindiir. Ancak eserin seksen konu bashgindan
olusan muhtevasina bakildiginda bunun miistakil bir usiil
eseri olmaktan ziyade, Kur'an ve tefsir tarihiyle ilgili cem,
tertip, istinsah gibi konulardan tabakatti'l-mifessirin gibi
bahislere, resmii’l-mushaf, kiraatler, tecvid ve tilavet ada-
b1 gibi konulardan Kur'an’'da sure, ayet, kelime ve harf sa-
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yilan gibi teknik bilgilere kadar ¢ok farkli meselelere yer
verildigi goriiltr. Butlin bu meseleler arasinda Esbab-1
niizul, Mekki-Medeni, Muskilii'l-Kur'an, Garibti'l-Kur'an,
Miibhematii'l-Kur'an ve Kur'an'da edebi sanatlar gibi ko-
nularn usule dair bilgiler icerdigi kuskusuzdur. Ancak
sonucta eserin genel yapisi sistematik bir usilden ziyade
Kur'an’la dogrudan ve dolayh ilgisi bulunan daginik bilgile-
ri muhtevi bir ansiklopedi tarzindadir. Eserin Sakip Yildiz
ve Hiiseyin Avni Yildiz'a ait olan sorunlu cevirisinin Kur'an
Timleri Ansiklopedisi ismini tagimasi da isabetli olmustur.

Suyutinin el-ltkanh yazarken c¢ok istifade ettigi
Zerkesi'nin el-Burhéan adl eseri icin de benzer tespitlerde
bulunulabilir. Gerg¢i Zerkesi el-Burhan'i, hadis alaninda te-
lif edilenler gibi Ulimu’l-Kur'an sahasinda da kapsamh bir
eser yazilmamis olmasindan hareketle béyle bir eser orta-
ya koymay1 ve alandaki boslugu doldurmay: hedefledigine
dikkate cekmis olsa da sonucta bu eserin muhtevasinda
da resmir’l-mushaf, adab-1 tilaveti’l-kur'an, i'cazti'l-Kur'an
gibi usulle dogrudan ilgisi olmayan bir¢cok bahis mevcut-
tur. Bununla birlikte Kur'an'in dil ve tslup 6zellikleri ile
Kur’an’'daki harf ve edatlann islevleriyle ilgili boltimlerin
ozellikle nahvi-edebi tefsir agisindan son derece faydali
bilgiler icerdigi kuskusuzdur.

Bilebildigimiz kadariyla klasik d6énemlere ait olan ve
mustakil bir tefsir usiilii iddias: tasiyan tek eser Osmanh
alimi Muhyiddin el-Kafiyeci'ye aittir. Kafiyeci kiligiik capl
bir risale hacmindeki et-Teysir fi Kavaidi [lmi’t-Tefsir adl
eserini, hocasi1 Molla Fenari'nin Aynu’'l-A’yan adh Fatiha
suresinin mukaddimesinde, “Tefsir sistematik bir ilmi di-
siplin degil, dagimik bilgilerden ibarettir. Bu ytizden tef-
sirde kulli kaidelerden ve miistakil bir usiilden bahsedile-
mez” seklindeki goriislerini bir tir tenkit ve aym zaman-
da tefsirin kendine mahsus kaideleriyle mustakil bir ilmi
disiplin oldugu iddiasim ispat maksadiyla telif etmistir ki
muiellifin, “Ben tefsir ilimlerine dair miistakil eser yazan
ilk kisiyim” seklindeki ifade ve iddiasim1 da bu baglamda
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degerlendirmek gerekir. Kafiyeci bu iddiasiyla 6nceki eser-
lerin hi¢ birinde tefsir ve Kur’an ilimleriyle ilgili mesele-
lerin tefsirin miuistakil bir ilim dali oldugunu ve bu ilmin
kendine has ilkeler ve meselelerinin bulundugunu ortaya
koymak amaciyla ele alinmadigina, bu amagcla yazilan ese-
rin ilk eserin et-Teysir olduguna isaret etmistir.

Tefsiri “Allah’in ytice kelamina iliskin hallerin, murada
delalet itibariyle, besger glicti nispetinde bahis konusu edil-
digi ilimdir” seklinde tarumlayan Kafiyeci bu ilmin birta-
kim usul ve esaslarinin bulundugundan soz etmistir. Ona
gore “ilm-i tefsir” terkibi kimi zaman bu ilme has kural-
lara (kavaid mahstsa) karsilik gelir. “Kaideler ve Mesele-
lere Dair” seklindeki ana bashk altinda tefsirin kendine
6zgili ilke ve meselelerinin bulunmas: itibariyle miista-
kil bir ilim olma keyfiyetini ispatlamaya ¢ahisan Kafiyeci
muhkem-miutesabih baglaminda birtakim ilkelerden soz
etmis olsa da, bu ilkelerin mezhepten mezhebe farkhihk
arz ettigi, hatta bir mezhebin muhkem kabul ettigini di-
ger bir mezhebin mititesabih kategorisinde degerlendirdigi
bilinmektedir. Dolayisiyla bu konuda ortaya konulan ilke-
ler ancak mezhebi kabuller dahilinde ilke olma 6zelligine
sahiptir ve bu yontiyle de gerek dogruluk gerek uygula-
nabilirlik noktasinda genel gecer nitelikte degildir. Oysa
klasik filuh usulti boyle degildir. Bunun i¢indir ki Kadi
Abdiilcebbar gibi Mu'tezili alimin fikih usulayle ilgili el-
Umed adh eseri aym1 mezhebe mensup Ebi'l-Htiseyn el-
Basri'nin el-Mu’temed’ine, bu eser de siki bir Stinni-Es’ari
olan Fahreddin er-Razi'nin el-Mahsiil'tine kaynaklik etmis-
tir.

Sonug olarak, Kafiyeci'nin bir-iki kiilli kaide ekseninde
tefsirle ilgili mustakil usal ihtiyacim karsilamasi ve tefsir/
te'vil konusundaki yéntem boglugunu doldurmasi mim-
kiin olmamistir. Kaldi ki ona gére tefsir ilmi hadisle i¢ ice
gecmis bir ilmidir. Diger bir ifadeyle, tefsir tipki hadis gibi
Hz. Peygamber ve sahabeden mervidir. Bu merviyyatin ka-
bulti gtivenilirlik noktasinda akil, zabt, mtisltiman olmak
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ve adillik vasfi tasimak gibi ravi ile ilgili birtakim sartlara
baghdir. Ote yandan, ravi tarafindan nakledilen tefsir riva-
yeti isnathi/senetli olmali, ayrica tefsir rivayeti tipki hadis
6gretim ve 6greniminde oldugu gibi kiraat, icazet ve vicade
gibi yollarla nakledilmelidir.

Modem dénemde Halid Abdurrahman el-Akk gibi baz
miuiellifler de Usdlii’t-Tefsir ve Kavaiduh gibi isimler tasiyan
eserler kalem almislar ve fakat bu eserlerin ismine miite-
nasip bir usul ortaya koymamusglardir. Akk, “Arapca ko-
nusma ve yazma acgisindan nahiv ilmi ne ifade ediyorsa,
tefsir usuld ilmi de tefsir acidan onu ifade eder” demek-
le birlikte, muhteva itibariyle fikih usuliindeki baz1 elfaz
bahislerine 6zel bashklar acmasi disinda klasik Ulamu'l-
Kur'an edebiyatindan pek farkli bir sey ortaya koymamus,
koyamamustir. Ismail Cerrahoglu gibi bazi hocalarmiz
tarafindan telif edilen “Tefsir Ustilti” adl kitaplar ise ger-
cek manada bir usill olmaktan ¢ok, Kur'an tarihi, Kur'an
ilimleri ve tefsir tarihi gibi tic ayn konunun 6zet halinde
sunumundan ibarettir.

Tefsirle ilgili mustakil bir usil eseri her seyden 6nce
tarihsel elestiri yontemi ve metin kritigi gibi konulan icer-
mesi, bunun yaninda Kur'an'in nazil oldugu tarihsel, top-
lumsal ve ktltiirel yapimmin kodlann: sistematik bigimde
gozler 6nitine sermesi gerekir. Ctinkti Kur'an'daki ifadeler
timuyle metin dis1 baglamlara sahip olup ayetlerdeki ilk/
asli anlamlar bu baglamlarda saklhidir. Bu sebeple, tefsir
usuliiniin metin ¢6ztimlemesiyle ilgili meselelerden ¢ok
daha kapsaml ve komplike bir yapiya sahip olmasi zo-
runludur. Oysa fikih usultinde béyle bir zorunluluk yok-
tur; ¢iinkt fikiheilar icin Kur'an bir referans metnidir, bu
yuizden de fikhi meselelerle ilgili yeni htiktim ihtiyaci elfaz
bahisleri ekseninde metin ¢6ziimlenmesiyle karsilanabilir.

So6ziin 6z(, tefsir sahasinda yetkin ve yeterli bir ustil
eseri heniiz yazilmamstir. Bdyle bir eser yazmak veya
yazilan eserle usil ihtiyacin tam manasiyla karsilamak
ne kadar miimkindir, dogrusu pek bilmiyorum; ama en
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azindan béyle bir ihtiya¢ bulundugundan eminim. Kale-
me almay1 distiinmekle birlikte sonunu getirecegimden
pek emin olmadigim tefsir ¢alismasi baglaminda bir usil
projesi de ortaya koymay1 distiniiyorum. Klasik Ulimu’l-
Kur’an bahislerinden bir kismini da igerecek olmakla bir-
likte bu projenin en azindan benim nazarimda 6zgiin ola-
cagl kanaatini tagiyorum.

Giniimiizde Kur'ant anlama ve yorumlama konusun-

da yeni yoéntemlerden séz edilmektedir. Bu baglamda

hermendtik ve semantik diye ifade edilen yoéntemlerin
Kur'an’a uygulanabilirligi hususunda neler séylersiniz?

Oncelikle belirtmeliyim ki hermenétik miistakil bir
anlama-yorumlama yéntemine karsihik gelen bir kavram
degildir. Baska bir anlatimla, hermenétik kendi icinde tiir-
deslige sahip olmayan bir semsiye kavram niteligindedir.
Ayrica Bati diinyasimda hermen6étik tartismalarnnin sadece
teoloji ve kutsal metinlerin nasil anlasilacag) ve yorum-
lanacagi meselesiyle degil, sanat, felsefe ve bilhassa sos-
yal bilimlerle ilgili oldugu bilinmektedir. Ote yandan Bati
diinyasinda Martin Heidegger, Gadamer, Habermas, Apel,
Emilio Betti, Hirsch, Rudolf Bultmann gibi isimlerin her-
menotik yaklagimlarin aym kefeye koymak pek miimkin
degildir. Sozgelimi, Emilio Betti ve Hirsch gibi isimler yo-
rum faaliyetinde nesnelligin imkan dahilinde bulundugu-
nu savunurken, Gadamer gibi baz isimler insanin kendi
gecmisi ile buglinii arasinda elde ettigi ttim birikimi yorum
faaliyetine dahil ettiginden nesnel anlam ve nesnel yoru-
mun ham hayalden ibaret oldugunda israr eder.

Hermenétigin ilgi alaninin metnin anlamina yogunlas-
malk, amacmin da nesnel yoruma ulasmak oldugu husu-
sunda Hirsch ile Betti'nin hemfikir oldugu séylenebilir.
Buna mukabil Betti ile Gadamer arasindaki tartisma her-
menodtik alanmindaki ¢cagdas yaklasimlann iki kampa ay-
rildig1 bir tartisma olarak kabul edilir; bir tarafta metin
ve yazara odaklanan Hirsch ve Bettinin yaklasimi, diger
tarafta Gadamer’in yaklasum vardir. Gadamerci ¢izgide
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insanmn herhangi bir seyi anlamaya calismasi, anladig:
seyden kendini buisbiitiin soyutlamis bir zihinsel faaliyet
degil, bilakis anlamaya calistig1 seyle birlikte sekillenip ev-
rilen 6znenin i¢cinde bulundugu bir strectir. Cinki insan
akh ve/veya yorumcu zamandan, mekandan ve sartlardan
bagimsiz olarak degil, zamanin, mekamn ve sartlann ige-
risinde bir varolusa sahiptir.

Fazlur Rahman Islam ve Cagdaslik adl eserinin giris
kisminda iki hareketli tefsir metodolojisini anlatirken Bet-
ti ile Gadamer’in bu iki farkh yaklasimim degerlendirir ve
nesnellifin imkidnina inanan Bettinin daha isabetli bir
gortis sahibi oldugunu belirtir. Gintimiiz Ttirkiye'sinde
Fazlur Rahman ve tarihselcilik fikrine kars: ¢ikan aras-
tirmacilarin Gadamer meraklan da iste buradan gelmek-
tedir. Bu mesele bir tarafa, Kur'an'in anlasilmasi ve yo-
rumlanmastyla ilgili cagdas tartismalar ve calismalarda
sik sik kendisine atifta bulunulduguna tanik oldugumuz
hermendtik kavram genellikle post-modern keyfilik ve
lakaythikla irtibatlandinlmakta ve kimi zaman da rol/is-
lev olarak Batrdaki Protestanlifin maniptilasyon aygitina
indirgenmektedir. Buradan hareketle de Bati diinyasin-
da Hiristiyanlik ve kutsal metinlerin basina gelenlerin bir
benzerinin islam ve Kur'an'in da basina gelebilecegine dair
endiseler dillendirilmektedir.

Bat1 diinyasindaki bir¢cok farkli hermenétik yaklasimi
belli bir egilimle 6zdeslestirmek ve bir ¢irpida reddetmek
ya bu konudaki cehaletten veya pesin hiikiimliiliikten
olsa gerektir. Oysa hermenétik tartismalar hem cok ge-
nis yelpazeli hem de Islam gelenegindeki muadillerini tes-
pit acisindan dikkate deger niteliktedir. Mesela, Rudolf
Bultmann’'in teolojik hermenétik cercevesinde ortaya koy-
dugu calismalar, dzellikle Yeni Ahit ve/veya Inciller’i mitik
dilden arindirma ve bu dile ¢cagdas muminin varolugsal
bag kurabilecegi bir yap1 kazandirma cabasi ¢ok 6nem-
lidir. Bultmann’a gére Tann'min gékytizinde oldugunu
bildiren Incil ifadeleri mitolojik karakterlidir. Bizim bugiin
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bu ifadeden anlamamiz gereken, Tanrinin nesneler diin-
yasinin 6tesinde, askin bir varlik oldugu mesajidir. Ancak
mitolojik dil ve diistince, askinhk gibi soyut bir kavram
ancak gokytizli, uzay ve ytikseklik gibi somut bir tasvirle
formiile edebilmektedir. Bu sebeple, Tanri'ya mekan izafe
eden bu ifadelerin literal anlamlanyla kabul edilmemesi,
dolayisiyla incillerdeki mitolojik dil ve tislubun varolugsal
bir diizlemde yorumlanmasi gerekir.

Bultmann'in demitolojizasyon y6nteminin bir benzeri
Islam tefsir ve kelam tarihinde &zellikle haberi sifatlarla
ilgili ayetlere de tatbik edilmistir. Mesela, Ahmed b. Han-
bel ve Ebti Said ed-Darimi gibi Ehl-i hadis alimleri En’am.
suresi 18, Secde suresi 5, Mearic suresi 3-4 ve Miilk suresi
16. ayetteki men fi's-sema ifadesi ile bazi hadislerden hare-
ketle Allah’in gokte oldugunu savunmus, bu arada O'nun
her yerde hazir ve nazir oldugundan séz edenleri Cehmilik
ve zindiklikla suglamislardir. Buna karsilik Fahreddin er-
Razi gibi Stinni mifessirler bu ayetten hareketle Allah’in
gokte oldugundan s6z edilmesini Miisebbihe inanci ola-
rak degerlendirmis ve bu baglamda Allah’a mekan izafe-
sinin asla mimkin olmadigini sdylemistir. Ayetteki men
JfU's-sema ifadesinin zahiri manaya hamledilemeyecegini
sOyleyen Razi'ye gore bu ifade Allah'in gokte bulunduguna
degil, bilakis O’'nun kudret ve saltanatina delalet etmek-
tedir. Sema kelimesi burada Allah'in miilk ve saltanatini
yuceltmek icin zikredilmigtir.

Réazi'nin bu yorumunun Bultmann’in “Tann gokytliziin-
dedir” seklindeki Incil ifadesine iliskin yorumundan hemen
higbir farki yoktur. Bizce tek fark Bultmann'mn s6z konusu
ifadeyi mitolojik diye nitelendirmesi, Razi’'nin ise bdyle bir
nitelemeyi dile getirmemesidir. Ancak belirtmek gerekir ki
Razi men fi's-semad ifadesini zahiri manaya hamletmenin
Miicessime inanci oldugunu sdylemekle bir bakima ayet-
teki zahiri manamn da mitolojik olduguna isaret etmistir.
Aslina bakilirsa bu ayet tam da Razi'nin Miicessime ile ilis-
kilendirdigi inanca isaret etmekte, ¢iinkii Hz. Peygamber,
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sahabe ve tdbiundan gelen bir¢cok rivayet Allah'in bildik
anlamda gokytliziinde oldugu inancimi pekistirmektedir.
Kur'an dncelikle ve &zellikle ilk hitap ¢evresindeki insanla-
nn dil, kiltir ve algl diizeylerine uygun konustuguna gore
s6z konusu ayetteki tasvirin mitolojik bir tasvir oldugu,
ancak ge¢c dénem miisliimanlann bdyle bir tasviri itikadi
ve kelami acidan problemli gortip te'vil, yani demitolojize
ettigi aciktir.

Bati diinyasinda daha gerilere gittigimizde Spinoza’nin
kutsal metinlerin dil dizgesiyle ilgili tespit ve degerlendir-
meleri de dikkate deger niteliktedir. Mesela, Kur'an’da ve
diger kutsal kitaplarda harikuldde hadiseler gibi anlatilan
olaylann aslinda kendi dogal stireclerinde olup bittigi ko-
nusunda Spinoza'min gortisleri ufuk agici niteliktedir. Soz
konusu olaylann kutsal kitaplarda dogrudan ilahi kudrete
atfedilerek doga yasalarinin isleyis diizenini kiric1 bicim-
de gerceklestigini diistindiirecek bir ifade kalibiyla tasvir
edilisinin temel nedeni, Spinoza'ya gore kutsal kitaplann
nesneler ve olaylann dogal nedenlerine dayanarak acikla-
ma gibi bir islevinin bulunmamasi, buna karsihk beseri
anlayis ve kavrayis diizeyini goz ontinde tutarak insan-
lar Gizerinde derin etkiler birakacak seyleri anlatmasi ve
bunu yaparken de insanlarda daha ¢ok hayret/hayranhk
uyandiracak, aym zamanda ilahi kudrete sayg fikrini asi-
layacak bir tislup kullanmasidir. Gercekte bildik anlamda
bir mucizeden ya da insamn idrak ve kavrama smirlannm
asan bir is ve eserden ne ilahi fiillerdeki anlam ve gayeyi
ne de Tann'ya ve tabiata ait herhangi bir niteligi sahici bir
bicimde anlayip kavrama imkéam vardir. Bilakis her seyin
Tann tarafindan belirlenip dtizenlendigi ve tabiatta olup
biten her seyin 0z itibariyle ilahi iradeden neset ettigi, keza
tabiattaki her olus ve bozulusun da temelde Tanri’min ezeli
ve ebedi yasalarnina bagh oldugu bilinince sdyle bir netice-
ye ulasihir:

Dogal nesneler ve bunlann ilk nedenlerine ne dtizeyde
baglh olduklarim1 ne kadar iyi anlar ve bilirsek, Tann'y1 ve
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O'nun iradesini de o kadar iyi anlar ve taniriz. Bu neden-
le, anlama yetimizi géz ontinde tuttugumuzda, acik secgik
taniyip bildigimiz isleri/eserleri mucizelere goére cok daha
hakli olarak Tanrn’'nin isleri/fiilleri olarak adlandirabiliriz
ve dolayisiyla bunlar hentiz kiinhiine valaf olamadigimz
oteki islere/eserlere gore daha fazla Tanrr’min iradesine
baglayabiliriz. Ctiinki1 doganin acik secik bicimde taniyip
bildigimiz olaylan bize daha ¢ok katiksiz Tann bilgisi verir,
dolayisiyla O'nun iradesini ve fiillerini bize olabildigince
daha agik secik gosterir.

Toparlamak gerekirse, Bati dinyasinda “hermend-
tik” diye ifade edilen semsiye kavramin bizdeki karsilig:
te'vildir. Ctinkii te'vil de tam manasiyla bir semsiye kav-
ramdir. Ozellikle Kur'an'in mubhtelif ayetlerindeki kullam-
muiyla te'vil, haber verilen bir hadisenin bilfiil gercekles-
mesi, bir seyin i¢ ytiza ve gercek mahiyeti, ayn1 zamanda
bir sézde kastedilen gercek mana ve maksadi tayin gibi
manalar icerir. Teknik bir terim olarak, “naslardaki bir laf-
z1 delile dayal: olarak asli ve zahiri anlamindan alip dildeki
muhtemel manalarindan birine hamletmek” diye tammla-
nan te'vil ashnda “ilk ve diiz anlammn yorumu” demektir.
Bu cercevede Islam geleneginde dil ve mantik kurallan-
na dayali beyani, kesf, ilham ve fethe dayah irfani, akli
cikanmlara dayal burhani te'vil ¢esitlerinden stz etmek
mumkiindiir. Biitiin bunlara Sii-ismaili teolojinin tretti-
gi batini te'vil de eklenebilir. Sonuc¢ta biitiin bunlar, tip-
k1 Bati dinyasindaki farkli hermenétik yaklasimlar gibi,
farkh epistemolojilere dayal: te'vil tiirleridir. Beyani te'vilde
nesnel anlam odakh yorum 6n plana c¢ikarken, irfani te'vil
geleneginde nesnellik kaygisindan 6te 6znellik esas kabul
edilmis gibidir.

Semantik konusuna gelince, sézciikler ve 6nermeler ile
bunlann ifade ettigi anlam arasindaki bagintry1 inceleyen
semantik ashinda bir dilin anahtar terimleri tizerinde yap1-
lan analitik ¢alismadir. Bu ¢alisma dili salt konusup an-
lasma aygiti olarak degil, belli bir dili kullanan toplumun
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diinya goéristuni ve kialtiarel kodlanim anlayip kavramak
amaciyla yapilir. Zira dil icine dogup gelistigi kilttiriin
kodlarim yansitir. Bir dilin ¢ekirdek unsurlan kelimeler-
dir. Semantik calisma dildeki kelimelerin kék anlamlarim
tespitin yaninda bu anlamlardan hareketle tarih boyunca
kazandig1 anlamlann tahlilini de icerir.

Bu 6n bilgiler cercevesinde denebilir ki Kur'an semanti-
gi ayetlerdeki kelimeler ve kavramlann anlam hayatlannin
art-stiremli ve es-stiremli olarak incelenmesi ve aym za-
manda Kur’an’da ortaya konulan genel diinya gértistiiniin
belirlenmesi faaliyetidir. Modern dénemde bilhassa Toshi-
hiko izutsu’'nun Kur’an’da Allah ve Insan ismiyle Tiirkceye
cevrilen eseriyle Ilahiyatci akademisyenlerin yogun ilgisine
mazhar olan semantik ¢calismalar aslinda islam gelenegin-
de de mevcuttur. Basta liigavi, nahvi, edebi tefsirler olmak
lizere, klasik Arap dili ve Kur'an soézliikleri sonugta birer
semantik ¢alisma niteligindedir.

Nitelikli bir meal okumak, saglam bir Kur’an algisina sa-
hip olmada yetersiz denilebilir mi?

Evet, yetersiz denilebilir. Bir kere meal Kur'anin su-
yunun suyudur. Nitelikli veya niteliksiz bir meal okudu-
gunuzda, eger Kuran'm diline, kavram dtinyasina, vah-
yin nazil oldugu dénemin tarihsel ve kultarel kodlarina
dair bir alt yapi bilginiz yoksa salt bir metin okumus ve
muhtemelen de sikici gelen bir metni okumaktan dolayi
yorulmus, hatta usanmis olursunuz. Ctinksi mealini oku-
dugunuz kitap, her seyden 6nce bizim okuma aliskanhk-
larimiza uygun bir dil ve muhteva 6zelligine sahip degildir.
Tabir caizse Kur'an metni yirmi ¢ yi1l boyunca yasanan
say1siz hayat olaylar tizerine sdylenen sézlerin desifre edi-
lip yaziya aktanlmis sekli gibidir.

O sozlerin séylenmesine zemin teskil eden hadiseler ve
bu hadiselere sahne olan zamanlar ve mekanlar okudu-
gunuz metinde ¢ogunlukla mahzuftur. Kuran hakkinda
on bilgisi olmayan bir kisinin aym kitapta Adem, iblis ve
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cennet kissasim yedi kere, Israilogullan kissasmm frag-
manlar halinde -tabir caizse- yetmis kere okuyacak olma-
s1, tahamml edilebilir bir sey degildir. Bunun i¢indir ki
Thomas Carlyle gibi baz1 Batililar, “Kur'an karmakangsik,
usandiracak derecede diizensizlik, anlasilmazlik, bitmez
tiikenmez tekrarlar, insanin nefesini kesen uzun pasajlar
ve anlagilmaz ifadelerle doludur. Avrupah biri Kur’an’1 an-
cak ifas1 zorunlu bir vazife hissinin baskis1 altinda oku-
yabilir.” gibi sézler séylemistir. Bu sozler islam ve miisli-
manlara yoénelik 6n yargiyla ilgili oldugu kadar, Kur'ani
bildik anlamda bir kitap gibi algilama hatasiyla da ilgilidir.
Basta sdyledigim gibi, Kur'anin dili, kavram dtinyas: ve
bilhassa sifahi bir hitap olma o6zelligi hakkinda bilgi sa-
hibi olmayan herkesin bdyle bir hataya diismesi kuvvetle
muhtemeldir.

Diger taraftan, Kur'an meallerinin pek ¢ogu dil ve edebi
zevk agisindan da niteliksizdir. Bu ytizden, meallerin Tiirk
dil zevki acisindan okunmasi en zor metinlerin basinda
geldiginden bile séz edilebilir. En azindan kendi adima
herhangi bir meali, 6zellikle de literal ceviri teknigine gére
hazirlanmis mealleri bastan sona okumaya ¢ok zor taham-
mul ettiimi belirtmeliyim. Mesela, Hasan Basri Cantay’in
mealinin ciddi bir emek mahsulii oldugunu kabul etmekle
birlikte, bastan sona okunmasin iskenceden pek farkl
olmadigimi séylemeliyim. Ayrica miitedavil meallerin bii-
yuk bir kisminin Elmalhh Muhammed Hamdi Yazir ve Ha-
san Basri Cantay gibi isimlere ait tefsir ve meal calisma-
lanndan istifadeyle hazirlandig bilinmektedir. Bu isimlere
ait ¢alismalardaki temel referanslar ise ge¢ dénem Ehl-i
Stinnet miifessirlerinin anlam ve yorum tercihleridir. Séz-
gelimi, Cantayin mealindeki izah notlannda stirekli olarak
Beyzavi, Nesefi, Hazin gibi birka¢ Stinni miifessir kaynak
gosterilmektedir.

Gergekte okuyucular ¢ogunlukla Stinni kelami kabul-
ler dogrultusunda hazirlanms mealler okumakta ve fakat
okurken bunun farkinda dahi olmamaktadir. Bu ytizden
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de herhangi bir ayetle ilgili olarak farkh bir mana tercihiyle
karsilastiginda, en iyimser ifadeyle yadirgamakta veya bu-
nun bir ¢arpitma oldugunu sanmaktadir. Ciinkd bu oku-
yucu, surekli olarak birbirinden menkul Stinni kelami ka-
bullere uygun mana tercihlerini aktaran mealler okumak
suretiyle hem gec doneme ait mezhebi yorumlara mahkum
olmakta hem de ilk ve orijinal anlamlan kabulde zorlan-
maktadir. Bundan daha da koétiisti, okudugu meallerin
hangi usule, hangi kaynaklar 1s1ginda hazirlandigi konu-
sunda merak da duymamaktadir. Béyle bir meraki dogu-
racak kaynak bilinci olmadigindan, sizin o okuyucuya ilk
kaynaklardaki mana tercihlerini géstermeniz ve bunlarn
gerekcelerini gozler 6niine sermeniz posteki saymakla es-
deger bir caba olmaktan fazla bir anlam tasimamaktadir.

Hasil-1 kelam, salt meal okumalkla saglam ve saglikh bir
Kur'an algis1 olusmaz. Hos, belki bu okuma Kur'anin is-
lam ve mitislimanlikla ilgili temel mesajlan haklinda belli
bir birikim saglar, fakat stz konusu mesajlar hayati bo-
yunca tek satir meal okumamis siradan bir miisliimamn
dahi malumu olan mesajlardir; dolayisiyla ortalama bir
musliiman olmak i¢cin mealden elde edilecek bilgiye ihtiyag
yoktur. Sayet Kur'an hakkinda derin bilgi olusturulmak
isteniyorsa, bu is mealle degil, ciddi bir tefsir calismasiyla
mumkuin olabilir. Ancak bunun i¢in de her seyden o6nce
eski kaynaklan okuyup anlayabilecek bir klasik Arapca
bilgisi gerekir. Bu konudaki bilgi ve birikim, isin sadece
abc’sidir. Bunun 6tesinde Arap kultiir tarihi, Yahudi ve
Hiristiyan teolojisi, Ortadogu mitolojisi gibi bircok alanda
da bilgi ve donamim gerekir.

Kur'an cevirisini ifadede terctime yerine meal kelime-
sinin tercih edilmesi, tizerinde durulmasi gereken énem-
li bir konudur. ilk nazarda terctimenin kural acisindan
daha nesnel ve denetlenebilir bir faaliyet olarak gérmindii-
gi, buna karsihk tefsir ve kelam geleneginde yer yer key-
filik, kuralsizhik gibi cagrnisimlara sahip bir terim olarak
kullanilan te'vil ile aym kdkten tiireyen meal kelimesinin
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bir séze veya metne az ¢ok yorum katma manasi tasidi-
g1, bu ytizden de Kur'an ¢evirilerinin terciime yerine meal
diye isimlendirilmesinin pek de isabetli bir tercih olmadig:
sOylenebilir.

Bilhassa Al-i imran 3/7, Kehf 18/78 ve 82. ayetler dik-
kate alindiginda te'vil kelimesinin “bir seyin i¢ ytizi, ger-
cek mahiyeti ve bu mahiyetin tespit ve tayini” gibi mana-
lara geldigi, dolayisiyla terctime ve tefsir edilecek bir metin
s6z konusu oldugunda, o metindeki asil maksat ve muradi
tayinle esdeger bir anlam ifade ettigi tespitinde bulunula-
bilir. Bu anlamda te'vil “bir kelami tedbir ve takdir etmek,
onun Uzerinde tasarrufta bulunmak ve kendisinden mu-
rat edilen gayeye muncer kilmak” demek olduguna gére,
“meal” de te'vilin hasilasi, yorumun neticesi demek olur.
Gerc¢i ElImalil'nin ifadelerine gore Kur'an ¢evirisinde tercii-
me yerine meal kelimesinin tercih edilmesi “ev]l” kékiinde-
ki “eksilme, eksiltme” manasiyla ilgilidir.

Buna gére meal, Kur'an'm harfi harfine degil, mana ve
mefhum itibariyle terctime edilmesi demektir. Meal bu an-
lamda eksik terctime olarak degerlendirilebilir, ama ayni
zamanda tefsiri ve manevi tercime diye de nitelendirilebi-
lir. Clink tercimede mana ve mefhumu esas almak, asil
metnin mantukundan ziyade mefhumunu, yani lafizda ne
soylendiginden ziyade ne sdylenmek istendigini yansit-
maya ¢alismaktir. Bu durumda yorum kacinilmaz oldugu
icin, mealin eksiklik kadar fazlalikla da malul oldugunu
s6ylemek gerekir. Nitekim Elmalil'min kendi mealini tef-
sirin bir htilasasi olarak degerlendirmesi de bunu goste-
rir. Sonug itibariyle, ister tercitime ister meal denilsin, her
Kur'an cevirisi dilbilimsel oldugu kadar da yorumbilimsel
bir ¢cabanin trtnidir. Zira ceviride ¢ok anlamlilik, yan
anlamhlik, sentaktik ve semantik acidan farkli manalara
ihtimallilik 6zelligi tasiyan Kur'an ifadelerinde tercihe sa-
yan manayl bulmak, bunun i¢in de tercih, takdir ve tayin-
de bulunmak s6z konusudur. Bu ytizden, ceviri sirasinda
tefsir ve te'vil kacimilmazdar.



Tefsire Dair Sorular ve Sorunlar 117

Meal, Kur'an'in mana ve mefhumunu esas alan bir ce-
viri/terctime tarzi olarak tamimlanmis olmasina ragmen,
basta bu tamimun ¢ercevesini belirleyen ve gelistiren Elma-
Iilh Hamdi Yazir ve Hasan Basri Cantay gibi isimler olmak
tizere Kur’an ¢evirisi yapanlann biytk cogunlugu, ittifak-
la imkansiz kabul ettikleri harfi/lafzi terctimeye benzer
bir ¢eviri tarzim1 benimsemislerdir. Bu durum, meal diye
nitelendirilen ¢evirinin hem bir hukuk metni gibi kuru ve
yavan, hem de Tirkege acisindan basansiz olmasi sonucu-
nu dogurmustur. Bunun yaninda, mitedavil Kur'an ¢evi-
rilerinin buytik cogunlugunda, tst-dil séylemiyle kaleme
alinan kelam kitaplarini animsatan bir tGslup kullanilmis,
dolayisiyla ayetlerdeki mananin hedef dile aktanminda
biiytik 6lctide miiesses islam, buna bagh olarak da Kur'an
ifadelerinin kavramlasmis ve istilahi olarak standartlag-
mus delaletleri esas alinmstir.

Bunun mubhtelif sebeplerinden biri, Kur'an'in Arapca-
dan baska bir dile ¢evrilmesinin erken dénemlerden beri
itiyatla karsilanmasi, hatta itikadi bir mesele olarak algilan-
mus olmasidir. Ikinci bir sebep, ceviride, Allahin kastettigi
mana ve maksada ilavede bulunma korkusu ve kaygisidir.
Bu yiizden, ceviride lafzin diiz anlamlanna sadakat pren-
sibi géz oniinde bulundurulmus, fakat bunun neticesinde
Kur’an hitabindaki duygu ytiklti anlamlar, muhataplarn
goénil diinyasina niifuz eden ¢arpic tsluplar ve vurgular,
dil ve tisluptaki estetik unsurlar ister istemez kaybolmus-
tur. Bu onemli kayip, terctime yerine meal kelimesinin ter-
cih edilmesiyle ilgili temel gerekceden de anlasilacag gibi,
en basmdan miisellem kabul edilmistir. Bu anlayisa gére
Kur'an’daki mananin mealde eksik ifade edilmesi, her sey-
den 6nce onun mu’ciz bir kelam olmasi ve bu mu’'ciz ilahi
kelam karsisinda beserin aciz kalmasidir. Iste bundan dola-
y1, Kur'an'in ¢eviri/terctime yoluyla bir baska dilde esdeger-
lisini Giretmek beser takati acismdan muhal gértilmuistiir.

Butiin bunlar bir tarafa, Kur'an c¢evirisine meal denil-
mesi hem ortaya c¢ikan terctimeyi asil metinle paralellik
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acismndan yiizlesme kulfetinden kurtanr, hem de kendi
mesruiyetini olusturur. Bunun yaninda mealin bizatihi
sahihligi de énemli bir konudur. Sahihlik hususunda te-
mel sart, Kuran metninden anlasilan mananin belli bir
yorum/te’vil anlayisina uygunlugudur. Burada s6z konu-
su olan yorum anlayis: ise temelde belli bir kelam sistemi-
ne dayanmak durumundadir. Sonucta herhangi bir ayetin
ne sekilde te'vil ve terctime edilecegini dilbilimsel kural-
lardan c¢ok kelami kabuller ve prensipler belirler. Ctinkii
genel dini distince ve balas acis1 temelde kelami sisteme
gore sekillenir.

Kelamin her itikadi mezhep acisindan ideoloji kavra-
miyla esdeger bir mana tasidigr bile sdylenebilir. Kur'an
cevirisi s6z konusu oldugunda, kelami ilkelere uygun
diisen meal dogru, ters diisen meal yanlistir. Bir érnek
vermek gerekirse, Kiydme suresi 23. ayetteki ila rabbiha
nazirah ifadesini “Rablerine bakacaklar” seklinde cevir-
mek Ehl-i Stinnet'in kelami-itikadi kabulleri agisindan
dogru, Mu'tezile kelamindaki tevhid ilkesi agcisindan ke-
sinlikle yanhstir. Stiphesiz bu ayetle ilgili iki farkl te'vil
ve tercltimeye dilbilimsel gerekceler/deliller bulunabilir;
ancak burada aslolan, dilbilimsel gerekceler/deliller degil
kelami ilkeler ve prensiplerdir. Sonucta her te'vil ve meal,
sithhat ve mesruiyet onayim 6ncelikle belli bir kelami sis-
temden alir.

Kavram ve Konu merkezli Kur'an calismalarinin mevcut
durumuyla ilgili olarak neler séylersiniz, bu tir calisma-
larda 6l¢iit ve ilkeler neler olmalidir?

Kavram merkezli Kur'an calismalarn hakkinda maa-
lesef iyi seyler sdylemeyecegim. Ozellikle “Kur'an'da” ve
“Kur'an’a Gore” gibi klise isimler tasiyan ve hemen tama-
mu {lahiyat¢1 akademisyenlere ait olan tez, kitap ve makale
tiirti calismalann temelde Toshihiko Izutsu'min Kur'an'da
Allah ve Insan adli eserinde uygulanan semantik yoén-
temnden ilham aldigl ve fakat nitelik agisindan ¢ok biiytik
bir kismunin zayif, gevsek ve dzensiz oldugu stiphesizdir.



Tefsire Dair Sorular ve Sorunlar 119

Daha acik sdylersek, s6z konusu c¢alismalarin pek ¢ogu
[zutsu'ya ait calismanin kétii kopyalan niteligindedir.

Oysa klasik donemlere ait Meanil-Kur'an, Garibii'l-
Kur'an, Vicah ve Nezair gibi alanlarla ilgili eserler her
ne kadar pek sistematik olmasa da semantik agisindan
cok daha nitelikli cahismalardir. Sézgelimi, Ferra ve Ebu
Ubeyde'nin lugavi tefsirlerine gz atildiginda, Kur'an ke-
limelerinin Islam 6ncesi Arap dilinde ne manaya geldigi,
siirlerde ne sekilde kullanildigi, hatta hangi kabile ve leh-
ceye ait oldugu gibi konularda ¢ok kiymetli bilgiler veril-
digine tanik olunur. Aym sekilde Ragib el-Isfahani'nin el-
Miifredat1, Eba Hilal el-Askeri'nin el-Furtakdl'l-Liigaviyye’si,
Umdetit’l-Huffazh gibi eserlerde de Kur'an kelimelerinin
anlam hayatlan haklkinda az ¢ok bilgiler bulunabilir.

Bana dyle geliyor ki “Kur'an’da” ve “Kur'an’a Goére” bas-
likh modern calismalar hem kolay hem de az riskli go-
rilmesinden dolayr akademik kariyer ve yaymn ihtiyacim
karsillamada hayli ragbet gortiyor; fakat ilim diinyasina
hemen hicbir sey kazandirmiyor, belki sadece yayin kala-
baligina yol actyor. Omer Ozsoy hocamun tespitlerine gére
telif tarihleri 1980 sonrasma tekabtil eden “Kur’an’da...”
veya “Kur'an’a Gore...” baglhikh yaymlar, genellikle, aras-
tirma konusu yapilan kavram veya fenomenin Kur’an'da
ne anlama geldigini degil, geleneksel kabullerin dayattig
anlama gelmedigini ortaya koymay1 hedeflemektedir. An-
cak bu calismalann pek cogu “akademik calisma yapmis
olmak i¢in ¢calisma yapmak”tan pek farkh bir hiiviyet tasi-
mamaktadir. Oysa bu tiir kavram c¢alismalan ¢ok titiz ve
derinlikli arastirmalar gerektirir. Bu ytizden de “semantik”
gibi fiyakal baghiklar altinda birkag¢ klasik Kur'an sozItigi
ve tefsir kitabindaki bilgilere miiracaatla kotarilacak ni-
telikte degildir. Ozellikle Kur'an'in ntizulii ile birlikte yeni
anlam/anlamlar kazanan kelimeler ve kavramlann [slam
o6ncesi Arap dil diinyasindaki anlamlan ve semantik alan-
lan ¢ok iyi belirlenmelidir. Bunun i¢in de cahiliye devri
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Arap kulttrinu yansitan siir divanlarina, eyyamul-arab
ve mesel kaynaklarina basvurmak gerekir. Buittin bunlar
Kur’an semantigiyle ilgili calismalar i¢cin olmazsa olmaz
kaynaklar niteligindedir.

Kavram ve konu eksenli ¢calismalar bu sdylesinin basin-
da bahis konusu edilen baglam meselesiyle de yakindan il-
gilidir. Bu meseleden s6z a¢ildifinda Emin el-Hali ve Nasr
Hamid Ebt Zeyd'in ¢alismalan akla gelir. Baglamin 6n
plana c¢ikarildig: edebi tefsir alkaminin énctisti kabul edilen
Emin el-Huali'ye gore edebi tefsir, klasik tefsir formatindan
farkli olarak Kur'an’in tek tek ayetler seklinde degil, konu
buittinliign icerisinde ele alimip aciklanmasidir. Bu acik-
lama tarzimn iki etab1 vardir. Birinei etap biri 6zel, digeri
genel olmak tizere iki boyutlu bir ¢caligmadir.

Ozel ¢alisma, Kur'anin yirmi kisur yilda nazil olma-
s1, yaziya gecirilmesi, farkh kiraatleri gibi Kur'an tarihi ve
Kur’an ilimleri olarak amilan meseleleri kapsar. Genel ca-
Iisma ise Kur'an'in nazil oldugu maddi ve manevi ¢evrey-
le ilgilidir. Hali'ye gére Kur'an'in hedeflerini layik-1 vechile
kavramak ancak Arabin ruhunu, karakterini tetkikle miim-
kiindiir. [kinci etaba gelince, bu etap Kur'an metni tizerinde
yapilacak ¢alismaya mahsustur. Bu ¢alismada kelimelerin
anlamlan ve zaman i¢indeki anlam degismeleri tespit edile-
rek ntizul dénemindeki anlamlar esas alinmaldir.

Niizul tertipli tefsirlerin mushaf tertibine gére telif edil-
mis kdasik tefsirlere nisbetle ne tiir ayricaliclart ve avan-
tajlart var?

Bana goére ntizul tertibine gore telif edilmis tefsirlerin
hemen hicbir ayncalik ve avantaji yoktur. Her seyden 6nce
ntizul tertibi denilen seyin gercek bir karsiligi yoktur. On
yillik Medine déneminin hemen tamamina yayilms bi¢im-
de peyderpey nazil olan Bakara suresini s6ziim ona ntizul
tertipli bir tefsirde bu dénemin ilk suresi olarak konum-
landirmakla, “ntizul tertibi” yapilmis olmuyor, belki sade-
ce “Niizul tertibine gore tefsir” denilince buiytik heyecan
duyan insanlar ve okuyucular kandinlmis oluyor.
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Gercek anlamda ntizul tertibinden s6z etmek i¢in, pa-
sajlar halinde nazil olan ve mevcut mushaf metninde 6zel-
likle Bakara, Al-i Imran, Nisa, Maide gibi surelerin igeri-
sinde yer alan ayet gruplarim niizul siirecine gore tertip
etmek, bunun igin de silbastan yepyeni bir tertip tiretmek
gerekir. Ancak bu durumda bir¢ok sure miistakil sure ol-
maktan ¢ikacak, Kur'an neredeyse bastan sona yeni bir
tertibe sahip olacaktir. Ctinkt biz biliyoruz ki resmi mus-
haf metnindeki tertip ne kronolojik, ne tematik ve ne de
sistematik bir tertiptir. Sureler kesinlikle ilk halifeler dev-
rindeki cem ve istinsah komisyonlanna, yani sahabe i¢ti-
hatlanna gore tertip edilmistir. Ozellikle konu butinliigi
ile seci ve fasila uyumundan da anlagildig: gibi blytik bir
kism Mekke déneminde nazil olan mufassal sureler (Hu-
curat veya Kaf suresinden Nas'a kadar) agirhkl olarak bir
btitiin halinde inmis gortindigiinden bu surelerdeki ayet
tertipleri tevkifi kabul edilebilirse de bilhassa seb-i tival
gibi genis hacimli uzun surelerdeki pasajlarn tevkifi degil,
ictihadi olmasi en azindan bana gore gticlii bir ihtimal gibi
gorinuyor. Zira Bakara, Nisa, Maide gibi bir¢cok surede-
ki muhtelif ayet veya ayet gruplarinin metin icindeki yeri
biraz problemli gértintiyor. Ayrica fi'd-dilnya ve’l-dhireh
ifadesiyle baslayip ve-yes’eliineke ani'l-yetama ifadesiyle
devam eden Bakara suresi 220. ayette oldugu gibi, bir¢ok
ayetin s6z dizimi gercekten pek izah edilebilir gibi degildir.
Buittin bunlara ragmen mevecut mushaf tertibinin kimi za-
man ¢ok ¢arpici bir uyuma sahip oldugu da gériilebilir.

Kanimca ntizul tertibine y6nelik ¢alismalar cergevesin-
de birtakim ciliz rivayetlerin delaletiyle Kur'an metnine
yeni bir yap1 kazandirma ugrasindan vazge¢cmek, bunun
yerine mevcut tertip icerisinde ayetleri daha iyi anlamak
icin siyer malzemesi tizerinde siki aragtirmalara yénelmek
gerekiyor. Sonug¢ olarak mushaf tertibi, glinlimiiz insani-
nin okuma alhgskanhklan ag¢isindan sikintih ve problemli
olsa da bu tertibin korunmasi gerekiyor. Clinki Kur'an
metninin ge¢misten bugtine intikal eden anlam ve degeri
salt metin olmaktan ¢ok daha fazla bir mana ifade ediyor.
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Kuskusuz tefsir ve meal ¢alismalarninda ntizule gore bir
tertip yapilabilir. Bunda hicbir beis olmamakla birlikte,
nuzul dénemiyle ilgili meveut bilgiler 1s181nda béyle bir ter-
tibin imkanindan s6z etmek hi¢ mtimkuin degildir. Zira bu
tir bir tertibin imkani, 23 yillik vahiy ve risalet stirecinde
olup bitenleri giinti giinline, hatta saati saatine bilmek,
belli bir hadise tizerine nazil olan ayet veya ayetleri hadise-
ler zincirine gére pespese tertip etmek gerekir. Halbuki on
ti¢c yilik Mekke déneminde olup bitenler hakkinda sahip
oldugumuz bilgi, bu dénemle ilgili son derece kabataslak
bir tarihsel ¢erceve sunmaktan fazla ise yaramamakta, do-
layisiyla on ti¢ yilin ¢ok biiytik bir kistm karanhkta kal-
maktadir. Bu durum Kur’an metninin tigte ikisine yakin
bir bélimuni olusturan Mekki surelerin ntizul baglamla-
rnmn cok kere havada kalmasina ve bircok alanin tanimla-
namasina yol agmaktadir. Kaldi ki bir fetret-i vahiy mese-
lesi bile icinden gikilacak gibi goriinmemektedir.

Butiin bildigimiz, gizli davet déonemi, Habesistan hic-
reti, boykot, Ebtl1 Talib’in 6ltimi, hiiztin yih gibi birkag
beylik konuyla ilgili klise malumatlardan ibaret, dense
yeridir. Bu alandaki karanlik noktalan goérece azaltmak
ve en azindan bircok Mekki surenin ntizul baglami hak-
kinda yaklasik bir tahminde bulunmak igin, erken dé-
nem siyer kitaplanyla ilgili sureleri es zamanli okumak
ve bu okumalarda siyer bilgisinden Kur'an’a, Kur'an'dan
siyer bilgisine dogrudan ve dolayh atiflarla yeni baglan-
tilar kurmak gerekir. Bu is kuskusuz ¢ok zahmetlidir,
ancak bundan zahmetsiz bir yéntemle kesifler yapmak
hi¢c miimkin gérinmemektedir. Ayn1 anabilim dalinda
birlikte gérev yaptigimiz Ars. Gor. Hadiye Unsal'in “Erken
Dénem Mekki Surelerin Muhteva Tahlili” adli doktora tez
calismasi, Mekke donemine ait bazi karanlik noktalarn
aydinlatilmasi ve bugtine kadar dogru bildigimiz bir¢cok
Kur’an kavramiyla ilgili standartlasmis anlamlarnn son-
radan tretilmis anlamlar oldugu hususunda gayet fayda-
I olacak gibi gérlinmektedir.
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Gecmis donemlerde Theodor Noldeke, Friedrich
Schwally, Hartwig Hirschfeld, Hubert Grimme, Rudi Pa-
ret gibi bazi oryantalistler Mekki surelerdeki dil, ifade,
kavram ve konular tizerinden ntizule iliskin tarihlendir-
meler yapmaya calisrustir. Ozellikle rivayet kaynakh bilgi
malzemesini yok saymak ve bunun yerine kendi fantezi-
lerini esas almak suretiyle ulastiklan bircok sonug¢ kabul
edilebilir olmamakla birlikte bu calismalarnn en azindan
emek mahsulil ve dikkate deger olduklan kuskusuzdur.
Oryantalizm ve oryantalistler gibi kelimeleri duyunca iflah
olmaz bir capanoglu arama paranoyasindan kurtulmak ve
azindan Batrda yapilan bu calismalara géz atmak lazim-
dir. Aym sekilde, 2007 yihinda Angelika Neuwirth, Nico-
lai Sinai ve Michael Marx tarafindan baslatilan ve Berlin-
Brandenburgische Akademie der Wissenschaften buinye-
sinde halen tizerinde calisilan Corpus Coranicum projesi
ile yakin gecmiste Neuwirth tarafindan telif edilmeye bas-
layan Der Koran, kronolojik bir Kur’an tefsiri projesi de
takip edilmeye deger ¢alismalar arasinda yer almaktadir.
Bildigimiz kadariyla Neuwirth’in bu calismasi, erken do-
nem Mekki, orta dénem Mekki, ge¢ dénem Mekki ve er-
ken dénem Medeni, ge¢ dénem Medeni olmak iGizere bes
cilt halinde tamamlanacaktir. Bu ¢calismanin erken dénem
Mekki surelerin tefsiriyle ilgili ilk cildi 2011 yilinda Der
Koran-Band 1: Frithmekkanische Suren ismiyle Berlin'de
yayimlanmuistir.

Farkl ilmi branglara mensup uzmanlann ilgili ayetler
paylasiarak bir tefsirinin yapumas fikrinin artt ve eksi-
leri neler olabilir, Islam Ansiklopedisine benzer bir ¢alts-
ma olusturulamaz mi?

Bence bdyle bir calismanin eksiden ¢ok daha fazla ar-
tilan vardir. Clinkii Kur'an sayisiz hayat olaylarindan ve
farkll inan¢ gruplannmn tutum ve davramslarnindan soz
eden bir metin olmasi sebebiyle bir kisinin Kur’an’da bahis
konusu edilen tiim konular ve meseleler hakkinda derin-
likli bir bilgi birikimine sahip olmasi zordur. Bu sebeple
tek basina tefsir calismasi yapan bir kisi islam tarihi, din-
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ler tarihi, Sami dil gelenegi, antropoloji gibi degisik alanla-
rn uzmanlarindan yardim almak ya da muhtelif alanlarda
uzmanlasmis insanlar bir araya gelip birlikte calismak zo-
rundadir.

Kendimden 6rnek vermem gerekirse, Kur'an'da Yahudi-
lerin “Biz Allahin ogullarn ve sevgili kullarty1z”, “Biz cehen-
nemde ancak kisa bir siire yanar, sonra ¢ikanz” gibi iddi-
alanndan sigir/dive kesme meselesi, secilmislik séylemi,
Sina daginin baslanna kaldinlmasi, Hizir-Musa ve Hz. Sd-
leyman kissasi gibi bircok konuda Yahudilik uzmam ar-
kadaslarla fikir ahsverisinde bulunuyor, Kur'an'in buttin
bu konularla ilgili ifadelerinin Talmud, Misna gibi Yahudi
kaynaklannda bulunup bulunmadigini, sayet varsa ne se-
kilde anlatildiginm1 soruyorum.

Ashina bakilirsa, Batihlar 6tedenberi hep bu minvalde
calisiyorlar. Soézgelimi, G. Weil ve T. Noldeke gibi oryan-
talistler Kur'an'in metinlesme stireci ve kronolojisi tizeri-
ne bir projeye bashyor ve bu proje daha sonra olgunlasti-
nlmaya calsiliyor. Simdilerde sikca duydugumuz Berlin
merkezli Corpus Coranicum projesi de farkh alanlarda uz-
manlasmis bir ekip tarafindan strdtraliyor.

Tiurkiye'de grup ya da ekip calismasi kiltiirti maalesef
pek yok; oysa bu tarz ¢alismalarin en ¢ok bizde olmas ge-
rek. Kur'an'in bencillik ve a¢g6zltliigi hig tasvip etmedigi,
bilakis paylasma kulttari, tokgozliliik ve 6zgeciligi erdem
olarak tarif ve tavsiye ettigi gayet iyi bilindigi halde bizim
insanlanmiz “Biz” yerine, “Ben” demeyi daha ¢ok sevmek-
te, hep benim olsun istemektir. Bakin iste, bugutnlerde
paralel cemaatimiz de “Sivil alan benim a¢ géziimii doyur-
maz, devletin hepsini bana verin” diyerekten gemi aziya
almus, nereye saldiracagim sasirmms vaziyettedir.

Butiin bu koétii tecriibelere ragmen son zamanlarda
birtalkim gitizel gelismeler de yasanmaktadir. Tam da so-
runuzda belirtiginiz tirden bir calisma Istanbul 29 Ma-
y1s Universitesi Kur'an Arastirmalann Merkezi'nde (Kura-
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mer) baslamis bulunmaktadir. Bu merkezdeki faaliyetler
cercevesinde; (1) Kur'an merkezli akademik arastirmamn
gerektirdigi mushaf tarihi, dil, siret, tarih, hadis, akaid,
tefsir, fikih gibi alanlarda ¢alisma konularn ve uygun aras-
tirmacilar belirleyip bu konularda projeler hazirlanmasini
ve yuritiilmesini saglamalk, (2) Bu arastirmalarin gercek-
lesmesi i¢in arastirmacilann ve arastirmaci adaylarninin
yurti¢i ve yurtdisinda yapacaklan cahsmalan destekle-
mek, (3) Kur'an arastirmalan alaminda ihtisas kutupha-
nesi, veri tabani ve arsiv olusturmak, (4) Merkezde yapilan
arastirmalan ve merkez disinda hazirlanan arastirmalan
fiziki ve sanal ortamda yayinlamak, (5) Ozelde Kur'an, ge-
nelde Islami ilimler alaninda akademik ve giincel konula-
rnn tartisilacag konferans, seminer, ¢alistay, sempozyum
gibi bilimsel ve kiilttirel faaliyetlerde bulunmak, bunlan
yaymlamak ve kamuoyuyla paylasmak, (6) Kur'an aras-
tirmalan alaninda faaliyet gosteren yerli ve yabanci bilim
ve arastirma kurumlanyla ortak calismalar yapmak gibi
hedefleri hayata gecirmek amaglanmistir.

Onemsediginiz ve tavsiye edeceginiz eserler nelerdir,
ozellikle terciime tefsirler hususunda neler séylersiniz?

Bu sorunun ilk kismmnin da son kism gibi tefsirle ilgili
oldugunu kabul ediyorum ve kendi alamimda ¢ok énem-
seyip deger verdigim eserler arasinda ilk siralarin erken
ddénemlere ait tefsir kaynaklarina ait oldugunu belirtmek
istiyorum. Bu ctimleden olarak Mukatil b. Siileyman,
Ferra, Eba Ubeyde, Taberi, Hevvari, Ibn Ebi Zemenin, ibn
Kuteybe, Zeccac gibi isimlere ait tefsir ¢calismalar benim
icin vazgecilmez kaynaklardir.

Bunun yaninda Kur'an’in dogru anlasilmasinda son de-
rece dénemli bir yer tutan Arap kultiri ve siyerle ilgili kay-
naklar da ikinci sirada yer almaktadir. Bu kaynaklar ara-
sinda ibn Habib’in el-Muhabber, el-Miinemmak, Ezrakinin
Ahbaru Mekke, Ibn Abdirabbih’in el-ficdii’l-Ferid’i gibi eser-
lerinin yaminda Mahmud Stikri Alasi'nin Bulagii'l-Ereb,
Cevad Ali'nin biraz 6zensiz bir i¢ diizen ve kompozisyo-
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na sahip olmakla birlikte el-Mufassal1 sayiabilir. Siyer
kaynaklan arasinda ise Ibn Ishak, Ibn Hisam, Vakidi gibi
isimlere ait eserler zikredilebilir.

Nispeten ge¢ doénemlere ait tefsirler arasinda
Maverdinin en-Niiket ve'l-Uyian, Zemahseri'nin el-Kessaf,
Fahreddin er-Razinin et-Tefsiru'l-Kebir ya da Mefatihu'l-
Gayb, Kurtubinmin el-Cami, Eba Hayyan'in el-Bahru'l-
Muhit adli eserleri de 6nemli gérdigiim tefsirler arasin-
da yer almakta, ¢tinkti bu tefsirlerde Kur'an ayetlerinin
klasik dénemlerde ne tiir konularla irtibatlandirnldigini ve
dolayisiyla 6zglin anlamlarm nasil kaybolmaya basladigim
gorebiliyorsunuz. Yine klasik dénemlere ait kaynaklardan
Ebu Cafer et-Tasi ve Tabersi gibi Sii miuifessirlere ait et-
Tibyan ve Mecmeu'l-Beyan adli eserler de benim nazanm-
da ¢ok kiymetlidir. Clinkt bu eserler sayesinde Eb Bekr
el-Esamm, Ebii Ali el-Ciibbai, Ebti Mislim el-isfehani ve
Ka'bi gibi Mu'tezili muifessirlerin kimi zaman son derece
orijinal yorumlarna ulasabiliyorsunuz. Son ve modern dé-
neme ait tefsirler arasinda ise ¢ok zengin bir muhtevaya
sahip olmasindan dolay1 Aliisinin Rithu’l-Meanisi ile bil-
hassa Ibn Astirun et-Tahrir ve’t-Tenviri énemlidir. Su anki
fikrime gore en degerli tefsir Ibn Asiir'a aittir. Doksan yl-
hk cumhuriyet dénemindeki en kiymetli tefsir ise Elmahl
Hamdi Yazir'in Hak Dini Kur'an Dili adli eseridir.

Terctime tefsirler meselesine gelince, bir kere bu eser-
lerin bir kusminin tefsir niteliginde oldugunu diistinmiiyo-
rum. Mesela, Seyyid Kutub'un Fi Zilai'l-Kur’dn adli eserini
tefsir kategorisinde degil, siyasal-radikal islamcilik, sim-
dilerde ise cihadi selefilik ve el-Kaidecilik icin ¢ok ise ya-
rar bir ideolojik metin baglaminda degerlendiriyorum. Bir
musliiman olarak, eserin yazan Seyyid Kutub'u hayirla
yad ediyor ve Misir'daki miicadelesini Islam davasi olarak
goértiyorum. Baska tlirli gérmem de miimkiin degil zaten,
zira ben herseyden 6nce miusliiman bir insamm. Ancak
bu eseri telif edildigi zaman, zemin ve toplumsal gerceklik-
ten soyutlayarak okumanin tefsir adina bir ideolojik metin
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okumaktan baska bir anlam ifade ettigini diistinmiiyorum
ve bu sekilde okunmasinin da ¢ok zararh sonuclar dogu-
racagina inaniyorum.

Buna mukabil Mevdudi'nin Tefhimii’l-Kur'an adli eseri-
nin ilmi acidan daha faydah olacag kanaatindeyim. Ancak
bu zatin da Kur'an'dan bir Islam devleti cikarma egilimi-
nin de farkinda olunmasi gerektigini belirtmek istiyorum.
Muhammed Esed gibi isimlere ait meal-tefsir calismalarnm
ise, ilkesiz modernist yaklasimn tipik 6érneklerinden ve 1il-
kemizdeki modernist Kur’ancilarin da ilham kaynaklarin-
dan biri olarak gérdiigiimden, tasvip etmedigim gibi tavsi-
ye de etmiyorum. Bununla birlikte ¢izgi olarak pek farkh
olmamakla birlikte, Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin
Mendr tefsirini okumanin faydal olacagim distntiyorum.
Aym sekilde Izzet Derveze'nin Kur'an ve tefsirle ilgili calis-
malarnm da énemsiyorum. Zira biitiin bu eserler en azin-
dan tefsirin el yordamiyla yapilabilir bir is olmadigi konu-
sunda okuyucuyu terbiye edecek ve ona haddini bilmesi
gerektigi fikrini ilham edecek bir ciddiyete sahiptir.

Klasik eserlere gelince, bildiginiz gibi Mukatil b. Stiley-
man'in et-Tefsiru'l-Kebirinden Fahreddin er-Razinin
Mefatihu’l-Gayb'na, Taberinin kusa cevrilmis Camiu'l-
Beydanindan Beyzavinin c¢evirmen tarafindan perisan
edilmis Envaru't-Tenziline kadar sayisiz Arapg¢a tefsirin
Turkce terctimesi mevcut. Ben bu klasik eserlerin ticari
veya baska saiklerle 6zensiz bicimde ¢evrilip halkin éntine
getirilmesinin kesinlikle ¢cok yanlis oldugu kanaatindeyim.

Hadis kitaplan i¢cin de aym kanaate sahibim. Ctinkt
siradan okuyucu bu eserlerin terciimesinde gordiigi bir
ifadeden —ki o ifadenin dogru veya eksiksiz cevrilip ¢evril-
medigi de ayr bir meseledir- kalkarak btiytik bliytk laflar
konusabiliyor ve eserin sahibine duydugu giivenden dolay1
“Bu budur” gibi kesin hiikiim ctimleleri kurabiliyor. Ayni
sekilde, esbab-1 viiriduna dair tek kelimelik bilgi sahibi
olmaksizin, Hz. Peygamber’in ne zaman nerede ve neyle
ilgili olarak séyledigini bilmedigi bir hadisin yalin terciime-
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sinden hareketle dini fikir insalan yapabiliyor. Sonu¢ta bu
durum, herkesin kendisini dini ilimlerde ehliyet ve liyakat
sahibi olarak gérmesi gibi vahim bir netice de tiretebiliyor.

Uziilerek sdylemeliyim ki benim bu tir ifadelerim,
bir¢ok insan tarafindan “(ist perdeden konusmak, kibir-
kurum satmak” gibi algilaniyor. Ancak sivri dilim ve sert
elestirilerim, kisisel kaprisle degil, ilmin namus, seref ve
haysiyetiyle ilgilidir. Siz hi¢ tip alaninda, s6zgelimi gastro-
enteroloji alaninda yoldan gecenin ahkam kestigine yahut
bu alanla ilgili eserlerin ele ayaga diigtiigtine sahit oldu-
nuz mu? Ama gelin gértin ki bizim toplumumuzda din ko-
nusuna merakl tiim insanlar hem Islami ilimler alaninda
agzina geldigi gibi konusuyor, hem deve disi gibi alimler
ve eserler hakkinda “Onlar da kimmis, klasik eserler de
neymis” gibi akil almaz bir cahillikle ¢ok kiistah tavirlar
sergileyebiliyor, hem de kendisini gayet yetkin bir mtifes-
sir, muhaddis, mtitekellim ve fakih olarak gorebiliyor.

Hi¢c stiphesiz bu vahim durum tlkenin ve toplumun
gelismislik dtizeyiyle ilgili... Unutmamak gerekir ki bir
toplumun hastanesi neyse postanesi de odur. Bilesik kap-
lardaki tek cins simv1 gibi tilkenin ve toplumun hemen her
vechesi agagl yukan ayni seviyededir. Bu islerin din, iman
gibi seylerle diizelmesi pek miimkiin degil; ¢tink bir top-
lumun gelismesi ve ¢dkmesi dogrudan din meselesiyle il-
gili degil.

Eger biz basta egitimle ilgili az gelismislik sorunumuzu
halledebilirsek, belki o zaman kirmizi 1s1kta gecen, sokaga
tiikiiren insan sayis1 da azalacak, yoldan gecen herkesin
tefsir sahasinda ahkam kesmesi de azalacak. Ancak o gtin-
leri gérmek bize nasip olmayacak. Bu ytlizden, muhteme-
len ileriki yillarda, belki de birkag¢ sene i¢cerisinde Almanya
veya baska bir Bati iilkesine gidip ilmin, ilmi ¢alismanin
bize gore ¢cok daha namusuyla yapildig1 bir tiniversite or-
taminda calismay1 da distnmiuyor degilim. Zira bu tlkede
kaldigim takdirde unumu eleyip elegimi asmaktan baska
bir ¢ikar yol gérmuiyorum.
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Kur'an yogunluklu bir dergiden neler beklersiniz, béyle
bir dergide neler éncelenmelidir ve bu konuda ne gibi
tavsiyeleriniz olabilir?

Agirhikh olarak Kur'an’la ilgili meselelerin ele alindig bir
dergiden 6ncelikli beklentim ilmi igerikli ve nitelikli olma-
sidir. Kanimea irsad, 1slah gibi maksatlarin éncelendigi bir
dergiye ihtiya¢ yoktur; zira stireli yayin piyasasinda bu ttir
dergilerin sayisiz 6rnegi mevcuttur. Ozellikle islamc ¢ev-
relerin bu alanda zengin bir literatir turettigi malumdur.
Soéziunt ettigim tarden ilmi dergiye 6rnek olarak Bati diin-
yasinda 1910 yilinda yayim hayatina baslayan Alman sar-
kiyat arastirmalan dergisi Der Islam, Turkiye'de ise ISAM
(Tirkiye Islam Arastirmalart Merkezi) tarafindan 1997’de
yayimlanmaya baslayan ve 2001’den itibaren yilda iki say1
olarak g¢ikanlan Islam Arastumalan Dergisi zikredilebi-
lir. ISAM tarafindan ¢ikarilan derginin yayin politikas: ve
temel zihniyet yapisim1 pek benimsememekle birlikte, en
azindan yayim konusundaki ciddiyet ve titizlik agisindan
takdir ettigimi belirtmeliyim.

Bugiin itibariyle ruhuna Fatiha okudugumuz Islamiyat
dergisinin 6zellikle ilk sayillarinin da en azindan benim
beklentilerimi karsilar nitelikte oldugunu sdéylemeliyim.
Islamiyatin dramatik bir sekilde yaymn hayatindan cekil-
mesi Ilahiyat ve islami ilimler alaninda gercekten cok bii-
yuk bir bogluk olusturdu. Son yillarda muhafazakar gele-
nekei zihniyetin yagip gilirlemesi biraz da bu meydan bos-
lugundan kaynaklaniyor. Bu ytizden, Islamiyafin yayin
hayatindan usulca el ayak ¢ekmesinden dogan boslugun
yerine muadil bir derginin ortaya ¢ikmasi elzem gérunt-
yor.

Dokuz Eylul ilahiyat Fakiiltesinde Prof. Dr. Mustafa
Yildinm hoca birka¢ yildan bu yana bizi bu konuda tes-
vik edip editérliik isini Gistlenmemiz hususunda israrci
olmakta ve finans konusunda da gii¢lii bir taahhtitte bu-
lunmaktadir. Hentiz zihni varhik diizeyindeki bu derginin
matbuat asamasinda stirekli ve nitelikli bicimde yayim
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hayatim1 stirdiirebileceginden emin degilim, ¢iinkii hem
zamanin ruhu hem de Ilahiyat camiasindaki geng akade-
misyenlerin genel durumu en azindan benim i¢in ¢ok timit
verici géortinmiiyor. Kald: ki ben de kendimi ¢ok yipranmis
ve usanmis hissediyorum. Bu konudaki karamsarligim
ortadan kaldiracak veya en azindan azaltacak bir zuhurat
olmasi halinde bu projeyi hayata gecirebiliriz diye dtistinii-
yorum. Zira ¢ikmadik candan umut kesilmez.

Kur’an arastirmalanna yonelik bir dergide temel hedef
irsad ve 1slah olunca, ayetlerin tergib-terhib mantiginca
maniptlile edilmesi isten bile degildir. Yeter ki insanimiz
dini acidan duyarh héale gelsin, ama ne pahasina gelirse
gelsin. Ayetler gercekte baska seylerden s6z etse de, tip-
ki hadis uydururcasina, ayetlere yeni anlamlar ytiklemel,
hatta giintiimitizdeki problemler ve sorunlar hakkinda bir
seyler soOyleyecek tarzda modifiye etmek (modifikasyon)
mubah gortilebilir. Nitekim Kur'anci egilimin modern/mo-
demlestirici diistinceler ve beklentiler adina saysiz ayeti
tahrifle esdeger bicimde te’vil/modifiye ettigi gériilmekte-
dir.

ilmi kaygilarla hazirlanacak ve popiilizmden uzak tutu-
lacak bir derginin tilke gtindeminde pek ragbet gérmeyece-
gini de pesinen séylemeyelim. Clinkti biiytik kalabaliklar
Kur’an denilince ilmilikten baska dncelikler ve beklentilere
sahipler. Bunlar arasimda, bir ttir Kur'an vaaziyla duygu-
sal tatmin bulmak, Kur’an’dan din soslu bir ideoloji tiretip
islami toplum ve islami devlet hayaline -ki bu hayalin artik
ham hayal oldugu buyuk élclide anlasilmis olsa da gene
de bu hayalle yatip kalkan insanlar mevcut- alt yap: olus-
turmak gibi seyler sayilabilir. Sonug olarak, ilmiligin temel
ilke ve amag¢ edinildigi Kur'an agirhkh bir derginin ginii-
muz Turkiye’'sindeki akibetinin “marifet iltifata tabidir,
musterisiz meta zayidir’ so6ztintin ifade ettigi anlamdan
baska bir neticeye miincer olmayacagini simdiden sdyle-
yebilirim. Kald:1 ki bdéyle bir ilmi dergiyi yaymn acisindan
ayakta tutup devamhliginmi saglayacak birikim ve enerjinin
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de mevcut akademik diinyada mevcut oldugu kanaatinde
degilim.
Tteriye déniik ne titr calismalar yapmai plantiyorsunuz?
Herkesin biyiik bir heyecan ve istiyakla bekledigi tefsir

calismaniz ne durumda ve bu ¢calisma ana hatlanyla ne
gibi 6zellikllere sahip olacak?

lleriye yonelik calismalar arasinda en kapsaml ve uzun
soluklu olan1 mufassal bir tefsir-te'vil eseri yazmak. Su
an itibariyle kiyisindan koésesinden yazmaya basladim,
ama heniiz bltiin mesaimi bu ¢alismaya hasretme firsati
bulamadim. Zira ¢ok sik sempozyum davetleri geliyor ve
her sempozyum i¢in hazirladigim teblig en az onbes-yirmi
giinliik bir zamana mal oluyor. Ustelik hemen her hafta
sonu Istanbul veya baska bir sehirde geciyor. Ayrica, Prof.
Dr. Ali Bardakoglu hocanin bagsinda bulundugu Kur'an
Arastirmalan Merkezi'nin (Kuramer) ¢ok énemli bir projesi
var ve bu proje i¢cin yazmak durumunda oldugum Kur’an
kissalan, Kur'an’da yaratihs ve Kur'an'in metinlesme tari-
hi gibi konularla ilgili metinler de hayli zaman alacak gibi
gorinuyor.

Zaman zaman Kur'an ve tefsir alaninda ¢alismay1 son-
landirmak geliyor i¢cimden. Cok yoruldugumu, yipranip
hirpalandigimi hissediyorum. Bu durum isin tabiatindan
ve zorlugundan ziyade, onca emekle ortaya konulan ¢ahs-
malarnn zevzekge tartisma konusu haline getirilip pespaye
demagojilere malzeme edilmesinden kaynaklamyor. Siz di-
dinip kafa patlatip, tstelik onca kaynag: tarayip iyi-kota
bir bilgi ve fikir ortaya koyuyorsunuz, ama bir de bakiyor-
sunuz, internet ortaminda bir¢ok insan haddini bilmeden,
hatta yazip cizdiklerinizi bile okuma zahmetine girmeden
son derece seviyesiz ve Kirli bir tislupla, tstelik elifi mer-
tek zannedecek bir ilmi seviyeyle ileri geri konusabiliyor.
Yapmayn, etmeyin dediginizde ise, “Kur'an sadece sizin
kitabimiz m? Bir tek siz mi bilirsiniz bu konulan? Siz pro-
fesorler hep boyle kibirli olursunuz zaten” gibi bir sokak
agziyla derhal saldinya gegciyorlar. Ancak bizi bu sekilde
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elestirenlerin pek ¢ogu, Kur'an'daki surelerin yerini bile
dogru dtizgiin bilmemeyi eksiklik olarak goérmuyorlar;
¢link(i onlar Kur’an1 vehbi bir melekeyle dogru anlayip
dogru yorumlayabiliyorlar(!)

Koca Ragib Pasa'nin, “Miyan-1 giift u gayda bed-menis
iham eder kubhin; secaat arz ederken merd-i kibti sirka-
tin sdyler.” misralarim hatirlatan bu ¢irkin manzara kar-
sisinda hem yaptigimn isten, hem din-diyanetten, hem de
bu tir insanlarla aym dinin mensubu olmaktan bizar hale
geliyorum. Sonunda, Hz. Isa'nin “Inciler domuzlann énii-
ne serilmez” s6ziin1 hatirlayip bu isten el etek cekme za-
mamnin geldigini diistintiyorum. Ama daha sonra memle-
ketin genel manzarasina bakip, bu topraklarda siyasetin,
Universitelerin, cemaatlerin, medya sektértintin ve nihayet
insan malzememizin genel karakteristigiyle kiyaslayarak,
“Turkiye’de herkesin en iyi bildigi birkag isten birinin tef-
sircilik olmasi hi¢ stirpriz degil” diye diistintiyor ve béylece
kendimi teselli etmeye ¢alisiyorum.

Kendimi tanmidigim kadanyla, bu teselli uzun boylu
devam etmeyecek ve belki de birka¢ sene igerisinde bu
alandan elimi etegimi ¢ekip hayatimin geri kalanim felse-
fe, edebiyat gibi alanlarda sirf okumaya ve zihin konforu
yapmaya hasredecegim. Hali hazirda tefsiri yazmaya cali-
siyorum, ama bitirecegimi pek sanmiyorum. Tarihselcilik
lizerine de mustakil bir eser yazmay: planliyorum, ama
onun da ortaya ¢ikacagina pek ihtimal vermiyorum. Ctin-
ki yukarnda kisaca degindigim sebeplerle istek ve enerji-
min giinden giine azaldigini hissediyorum. Fakat 6zellikle
Hadiye Hamim'in doktoray1 tamamlayip 6gretim tiyesi ola-
rak derslere girecegi vakte kadar disimi sikip bu isten kop-
mamaya ¢alisiyorum.

Ozellikle internetteki facebook sayfalarinda serseri ma-
yin gibi dolasan ve maalesef yakin gecmiste Yasar Nuri
Oztiirk, simdilerde ise akademik unvan tasiyan baz ila-
hiyatci isimlerin yediden yetmise biitiin herkesi Kur'an'a
caginp tefsir Gistatlifina tegvik eden televangelik vaizlikleri
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ytztinden kanserli hiicre gibi ¢cogalan, bundan da kétiisii
“Yara git, isine bak, istedigin gibi tefsir yap” desen, bir
tirla cekip gitmeyen, aksine kapidan kovsan bacadan dii-
sen Kur'ancilar cetesinin -ki bana gére bunlar ilahiyat ve
Islami ilimler camiasimin Gezicileridir- bitmez tilkenmez
tacizleri olmasaydi, belki émrimiin sonuna kadar sevkle
calisabilirdim ve bu minvalde calisabilseydim ¢cok mufas-
sal bir tefsir-te'vil eseri yazabilirdim.

Zihnimde olusturdugum plana gére bu eser okuyucu-
yu rivayet ve tarihi bilgi icin aym, dil ve belagat i¢in aym,
itikadi ve ameli meseleler icin ayrn, irfan ve hikmet ya da
tasavvuf ve felsefe icin ayn kaynaklara miiracaat etme ih-
tiyac1 duyurmayacak, ayetlerin izahinda gerekli olan her
bilgi ve degerlendirmeyi 6l¢tilti bicimde hazir bulacak bir
nitelik ve icerikte olacakti. Ashna bakilirsa Ibn Asartn
et-Tahrir ve't-Tenvir adh eseri zihnimdeki tefsir formati-
m buiyuk oOl¢iide karsilar nitelikte, fakat bu eseri okuyup
anlayabilmek tist diizey bir Arapca bilgisi gerektirmek-
te, dolayisiyla herkesin okuyup istifade etme imkam pek
mumkiin gérinmemektedir. Tefsirin bas tarafina bildik
Ulimu'l-Kur'an ve Usulii't-Tefsir formatindan c¢ok farkl
olan ve aymi zamanda kendi tefsir-te'vil yéntemimi ortaya
koyan mustakil bir usul de yazmay1 tasarhyorum, ancak
demin dedigim gibi buglinkii halet-i rihiyemle béyle bir
calismanin viicut bulmasi zor. Ama biz yine de tevfizna-
meden iktibasla diyelim ki, “Hos sabr-1 cemilimdir, takdir
kefilimdir, Allah ki vekilimdir; Mevla gorelim neyler, ney-
lerse guizel eyler... Bu nas ile yorulma, nefsinle dahi kal-
ma; kalbinden irak olma; Mevla gérelim neyler, neylerse
giizel eyler.”

Yogun mesainiz arasinda bizleri kumayyp réportaj tekli-
fimizi kabul ettiginiz icin cok teselkliir ederiz.

Boyle bir imkan vermis ve tevecciih gostermis olma-
nizdan dolay1 ben de sizlere ¢ok tesekkiir ve hepimiz i¢in
Cenab-1 Hak’tan salih amellere devamda sabir ve sebat ni-
yaz ederim.
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TaNRI-INSAN ILISKISINDE SiViLLIGIN IMKANT:

Bu yazida ana fikir olarak Tann-insan iliskisinde si-
villigin istenen, arzu edilen bir keyfiyet oldugundan soz
edilecek, ancak bu fikir genel anlamda Tanmn-insan ilis-
kisi baglaminda degil, Islam gelenegi icerisinde ve Islami
terminoloji ¢ercevesinde serimlenecektir. Asil konuya gir-
meden 6nce sunu belirtmek gerekir ki baslikta gecen “si-
vil” kelimesi, Latince kékindeki “uygar, medeni, sehirli”
anlamindan 6te, giindelik dilimizdeki serbest kullamimiyla
“resmi, siri olmayan” manasina gelmektedir. Bu manada
“Tann-insan iliskisinde sivillik” ifadesi sicaklik, ictenlik,
teklifsizlik gibi icermelere sahiptir.

Insanin Tann ile kurdugu iliski temelde inan¢ bagina
dayanir. Bu bagin Kur'anca ifadesi imandir. iman bilis-
sel, zihinsel ve entelektiiel bir ¢abayla asamal olarak elde
edilen bir semere/netice olmanin 6tesinde icten gelen bir
duyus, hissedis, dertini bir kesiftir. Dolayisiyla imanin
yurdu zihin degil génitildar (kalp). Nitekim eman, emniyet,
emanet, emin, temin, teminat gibi kelimelerle kdktes olan
ve Kur'an'da cesitli tiirevleriyle dokuzyliz sekiz kez gecen
iman kelimesi de giiven duygusu icinde olmak, béylelikle
goniil huzuruna kavusmak (itmi'nan) manasi tasir. insa-
nm iman sayesinde kavustugu giiven duygusunun miite-
allaki her seyden once Allahv'tir. Ctinkd en temel mii'men
bih olan Allah insanlara haksizlik etmeyecegi, hele hele
miuiminlere azap etmeyecegi hususunda giivence vermek-
tedir.

Bu husus, iman menseli emn ve emniyetin Allah’la il-
gili boyutudur; insanla ilgili boyutuna gelince, iman ge-

1  Bu yaz daha 6nce aym baghkla Eskiyeni dergisinde (say1: 19, Sonbahar
2010) yayimlanmistir.
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rek insanmin mebde-meadla ilgili baylik sorularna kendi
idrak imkanlanyla kafi-safi cevaplar bulamamasindan
kaynaklanan acizlik ve caresizlik hissiyatindan, gerekse
kainattaki tirkiitlicti sessizligin yarattigi korku ve yalnizhik
duygusundan giivenilir bir limana siginma imkani saglar.
Bu noktada ateizm bir cesur yureklilik gibi gérulebilir; fa-
kat inang tercihlerini ateistlikten yana kullanan pek cok
insandaki zahiri cesaret, mezarhktan gecerken korkudan
1slik calmaya benzemektedir. Kisacasi, iman havfin (kor-
ku) karsiti olup bilhassa beseri varlik ve varolusla ilgili
mukadderat ve akibete taalluk eden korku, tasa ve kay-
gilardan yana insanin Allah’a siginarak kendini giiven ve
huzur icinde hissetmesidir. Bu itibarla “amenta billah™in
tam karsihigi, “Allah’a giivendim, korkularimi yendim ve
béylece i¢ huzuruna erdim” demektir. Bu noktada sunu
da belirtmek gerekir ki iman kelimesine atfedilen tasdik
manasi asli/hakiki olmaktan cok, izafi/mecazidir.?

Mademki iman kalple/goéniille ilgilidir; dyleyse insanin
iman tizerinden Allah ile kurdugu iliski de sicak ve samimi
bir muhabbet iliskisidir, denebilir. Allah ile mtimin insan
arasimnda kurulan bu iliski devamlilik, canlihk, dinamiklik
ve ahlakilik gibi 6zsel niteliklere de sahiptir. Dahasi iman
sayesinde tesis edilen iliski, ilhami Gtilerin ifadesiyle, in-
sandan Allah’a dogru stikran, husu, saygi ifadesi, Allah’tan
insana dogru ise sevgi ve yardim iligkisidir. imanda giiven,
saygl, siikran, duygu ve cosku gibi unsurlar zindelik ve
tazeligini yitirmisse, bu kertede ancak imanin élmts ve
donmus hali olan itikattan (dogma) s6z edilebilir. Ne var ki
itikad bir iliski degildir; zihnin bir kdgsesinde cok kere atil
vaziyette Oylece duran, ancak zaman zaman hatirlanan
kesin ve keskin hale getirilmis bir kanaattir.®

insanin Allah ile iliskisinde olmas: gereken sivillik, Ya-
hudi filozofu Martin Buber'den (1878-1965) 6diing alarak,

2 Ebitl-Beka el-Kefevi, el-Kalliyyat, Beyrut 1993, s. 212.
3 ilhami Giiler, itikaddan Imana, Ankara 2009, s. 16.
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“Ben ve Sen” diye tabir edilebilir* ve bu iliski diizeyinde
Allah’a yam1 basimizda duran, karsimizda hazir bulunan
bir muhataba yo6nelik hitaptaki sicaklik ve canhilik tonuyla
“Sen” denilebilir. Bu hitaptaki teklifsizlik ilk bakista Allah
kavramindaki kutsallhik ve yticelik gibi icermeleri demisti-
fiye etmek, kutsiyetin bliytistinti bozmak gibi algilanabi-
lir. Ancak isin ash dyle degildir; ¢tinkt Allah, Zat-1 Kibriya
oldugu halde kendisini bilhassa miiminlere karsi tepeden
bakan, kendisine ulagma imkani1 bulunmayan, son derece
resmi ve mesafeli bir varlik olarak tanitmiyor. Tam tersi-
ne, kendisinin her seyden énce rahman ve rahim, yani
simirsiz sefkat, simirsiz merhamet sahibi oldugunu soyli-
yor. Ustelik “Rahmet ve merhameti kendime ilke edindim”
(En’am 6/12) buyuruyor; muminlerle iligkisini “dost/ar-
kadas” manasinda “veli” kelimesiyle ifade ediyor (Baka-
ra 2/257; Al-i imran 3/68). Ayrica biri Hz. Peygamber’e,
dokuzu muiminlere, ikisi de genel anlamda insana ydnelik
olmak tizere kendisini “mevla” olarak nitelendiriyor. Te-
melde yakinlik ve dostluk anlamindaki velayet, vilayet,
veli lafizlartyla koktes olan mevla kelimesinde rab, malik,
efendi, kole, komsu, hisim, nimet veren, nimet verilen,
azat eden, azat edilen gibi bircok mana bulunuyor; ama
sevgi ve manevi yakinhk manasi diger bilitiin manalardan
agir basiyor.®

Bitiin bunlara binaen denilebilir ki miimin insan ile
Allah arasindaki iliski ayn1 zamanda bir dost ve arkadas
iligkisidir; 6yleyse bu iliski korkudan ziyade sevgi, sayg,
gliven ve siikran duygusu temelinde sivil ve gayri resmi se-
kilde tezahtir etmelidir. Ne var ki elestirel bir degerlendir-
meye gore, “geleneksel Stinni distince ve tasavvuf, Allah
ile insan arasmdaki dostluk/velayet iliskisini mutasavwvif
velilere hasrederken, siradan insanlara Allah ile iliskilerin-
de korkuyu tavsiye etmislerdir.®

4 Bukonuda bkz. Martin Buber, Ben ve Sen, cev. inci Palsay, Ankara 2003.
5 Bekir Topaloglu, “Mevla”, DIA, Ankara 2004, 3X3XIX. 440.
6 Ilhami Giiler, Ozgiirlitk¢ii Teolgji Yazilarn, Ankara 2004, s. 18.



140 Soylesiler, Polemikler

Bu degerlendirme hakhlk payina ragmen biraz genel-
lemeci géziikmektedir. Daha acikcasi, Allah ile insan ara-
sindaki dostluk/velayet iliskisinin mutasavviflara hasre-
dilmesi, blittin bir tasavvuf ve irfan gelenegine degil, belki
daha ¢ok Sinni-Eg’ari itikadin simirlann dahilinde kurum-
sallasmis tasavvuf ve tarikat kalttirtine 6zglilenebilir. Zira
erken doénem tasavvuf geleneginde bircok meshur sifinin
seyr-i stiluk acisindan mezkir degerlendirmeyi nakzetti-
gi kesindir ve tam bu noktada her ne kadar u¢ 6rnekler
olsa da Hallac-1 Manstar'un (6. 309/922) “enelhak” (Ben
Hakk'im) sathiyesi ile Bayezid-i Bistdmi'nin (6. 234/848)
“Kendimi tenzih ederim; sanim ne yucedir”, “Ciibbemin
icindeki, Allah’tan baskas: degildir” gibi satahat: hatirla-
tilabilir. Ebi'l-Vefa ibn Akil (6. 513/1119), ibnii’l-Cevzi
(6. 597/1201), ibn Teymiyye (6. 728/1328), Zehebi (6.
748/1348), Ebtissuiid Efendi (6. 982/1574) gibi bircok za-
hir ulemasina gore bu tiir sozler kifrii muciptir veya en
azindan hulul ve ittihadi tham edicidir. Oysa gerek “Ben
masukumun kendisiyim; o da ben” diyen Hallac,” gerekse
her seyi “Bir"den ibaret goren ve kendisine bizzat kendi
icinden “Ey sen ki bensin!” diye nida edildigini sdyleyen
Bayezid'in® satahat ve ttirrehati, Allah ile insan arasindaki
sivil, samimi ve sicak bir “Ben ve Sen” iliskisinden zuhuru
gayet tabii olan sekr (sarhosluk) ifadeleridir.

Ne var ki zahir ulemasi Allah ile insan arasindaki ilis-
kiyi nas (metin) ile dilin imkan ve smirlan dahilinde ta-
rif ettigi icin, bu tir sozleri anlamakta glicltik ¢cekmistir.
Halbuki dil insanin manevi ve derini tecriibelerini tam
anlamiyla muhit olma yetkinligini haiz degildir. Bu ytuz-
den, s6z konusu tecriibeler cok kere dilin dar kaliplarnna
sifmaz. Ciunki bildik ya da beyani anlamda dil, Mevla-
na Celaleddin-i Rimi'nin (6. 672/1273) de soyledigi gibi,
cok kere goniil diinyasinda yasanan halleri ifadeye kafi

7  Hallac-1 Manstr, Divan, nsr. L. Massignon, Paris 1955, s. 279.
8 Sileyman Uludag, “Bayezid-i Bistami”, DIA, Istanbul 1992, V. 239.
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gelmez.® Dolayistyla stGfinin Allah'la gercek iman, derin
muhabbet ve agk iliskisinden zuhur eden manevi haller
ile bu hallerden dile ddkiilen ilgin¢ sézlerin gercek mana
ve maksadi dil eksenli beyani epistemolojinin kistaslariyla
tayin ve tahdit edilemez.

Bilakis stz konusu iliski Halldc’a pekala “enelhak” de-
dirttigi gibi,'° Muhyiddin Ibnii'1-Arabi'ye de (6. 638/1240)
Allah'in dilinden, “Ey sevdigim! Sana kag¢ kez cagirdim; isit-
medin. Ka¢ kez sana kendimi gésterdim; gérmedin; sana
kac kez kendimi kokularda hissettirdim; ama o kokuyu
hissetmedin™!! diye soyletir. Ciinkti bdyle diyen/sdyleyen
bir sifinin Allah ile iligkisi “kal” ve “makal”den 6te “hal’e
mebnidir. iliski bu nitelige biiriindtigiinde insan yeri gelir
Allah’a nazlanabilir, yeri gelir serzeniste bulunabilir. Ni-
tekim Miicadile suresine adim veren sahabi kadin (Havle
binti Sa‘lebe), ilgili surenin ilk ayetinde ve-testeki ilellah,
yani “Allah’a serzeniste, sikayette bulunan kadin” diye ni-
telendirilir. Bizce bu ilahi niteleme hem bir miimin insa-
nin en azindan kendini yalniz ve ¢aresiz hissettigi anlarda
Allah’a ne kadar teklifsiz hitapta bulunabildigini goster-
mekte, hem de Allahin insana ne denli yakin olduguna
isaret etmektedir. Ote yandan, kimi sathiyeler de bir ba-
kima insanin Allah’a nazlanmasim ve/veya derin muhab-
betten dogan sekr haliyle Hakk’a serzeniste bulunmasini
ifade etmektedir.

Tasavvuf terminolojisinde “arbede” diye ifade edilen
Hakk’a serzenis, her ne kadar zahir ulemasinca edebe ayki-

9 Bu konuda bkz. [brahim Emiroglu, Sufi ve Dil, Mevlana Omegi, istanbul
2002, s. 123 vd.

10 Ethem Cebecioglu'nun ifadesiyle, “Hz. Musa'ya bir agacin kékina ‘inni
enellah: Gergekten ben Allah’'im’ (Kasas 28/30) diye konusturan Allah'in,
halifelik dzelligi tasiyan bir insan olarak Hallac-1 Mansur'a ‘Ene’l-Hak’
dedirtmesi imkansiz m? Kald: ki ‘Ben Allah'im’ demermis, ‘Ben Hakk'im',
yani O'nun el-Hakk isminin ortaya ¢iktig1 yerytiziindeki bir halifesiyim
demistir. O, ‘Ene’l-Batil’ deseydi daha m dogru olurdu”. Ethem Cebeci-
oglu, “Satahat Ibarelerinin Anlagilmasimna Dogru: Metodik Bir Deneme”,
Tasavvuf, yil: 7, sayi: 17 (2006}, s. 26.

11 Muhyiddin ibnii'l-Arabi, et-Tecelliyatii'l-flahiyye, nsr. Osman Ismail Yah-
ya, Tahran 1988, s. 52.
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n oldugu gerekgesiyle reddedilmis olsa da, ashnda gti¢lti bir
imanin ve aym zamanda ¢ok samimi ve sivil bir iligki dola-
yiminda Allah1 yam basinda hissettiren bir kurbiyetin ese-
ridir. Binaenaleyh gerek Hz. Musa’'nin, “Rabbim! Dileseydin
beni de bunlan da daha énce pekala helak ederdin. icimiz-
deki birtakim densizlerin yapip ettikleri ytiziinden simdi
bizi topyekin helak mi edeceksin? Hem sonra buzagya ta-
pinma tecriibesi de senin smamandan baska bir sey degil-
di...” (ATaf 7/155); “Musa, ‘Rabbim!’ dedi, ‘Sen Firavun’a ve
onun ileri gelen adamlanna su fani hayatta muazzam bir
hasmet, onca maddi servet bahsettin. Rabbim! Senin yo-
lundan insanlan saptirsinlar diye mi onlara bunca imkam
bahsgettin?! (Yanus 10/88) mealindeki soézleri, gerek Meh-
med Akifin “Ya rab, bu ugursuz gecenin yok mu sabah”,
"Agzim kurusun, yok musun ey adl-i ilahi” gibi dizeleri de,
Zat-1 [1ahiyye'ye karsi -hasa- bir edepsizligin degil, giiclii bir
iman, teslimiyet ve muhabbetin tezahtrleridir.!2

En gtizel 6rneklerine erken dénem tasavvufi irfan gele-
neginde rastlanan bu sivillik ve sicakliga mukabil akaid,
kelam ve fiknh disiplinlerindeki miiesses yapmin Allah-
insan iliskisinde oldukca zahiri, suri, resmi ve mesafeli bir
keyfiyeti tecviz ettigi s6ylenebilir. Nitekim bu keyfiyetten-
dir ki Ebtissuiid gibi baz zahir alimleri, Yunus Emre’nin
gayet mutedil goziiken, “Cennet cennet dedikleri birkag
koskle birkac¢ huri; isteyene Sen ver ani, bana seni gerek
seni” sathiyesini anlamakta giiclik cekmis ve nihayet,
“Cennet hakkinda dedikleri kelime-i senia kiifr-i sarihtir;
katilleri muibahtir’® seklindeki fetvasiyla Ytnus'un bu
beytini okuyanlan kafir sayarak kanlannin helal oldugu-
nu ilan etmistir. Ancak bu fetvanin tretildigi fiknh kulti-
rtindeki toleranssiz zahircilik, Muhyiddin Ibni'l-Arabi (6.
638/1240) gibi baz1 buylik sifilerin fikih ulemas: (ehl-i
rtisum) hakkinda, “peygamberler ve velilerin karsisma di-

12 Bu konuda bkz. Siileyman Uludag, “Arbede”, DIA, Istanbul 1991, III. 347-
348.

13 Ertugrul Diizdag, Ebu’s-Sutid Efendi Fetvalan Isujinda 16. Asw Tiirk Ha-
yaty, Istanbul 1983, s. 87.
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kilen firavunlar”, “Allah’in salih kullannin oniinii kesen
deccallar” gibi ¢ok agir ifadeler kullanmaya sevk etmistir.!*

Bilindigi gibi, Islam ilim ve kiiltiir geleneginde resmi ve
kitadbi din tasavvurunu teorik (inang) duzeyde kelam ve
akaid, pratik dilizeyde de fikih insa etmistir. Bu iki ilmi
disiplindeki epistemolojik yap1 temelde beyana, yani dil,
alkil ve mantik kurallarina dayanmir. Nitekim genel a¢idan,
“Nasslar dogrultusunda Allah'in zat ve sifatlarindan, pey-
gamberlikle ilgili konulardan, mebde ve mead acisindan
varliklannn durumlarindan s6z eden ilim” olarak, amacg
acisindan da “muhaliflerin ileri stirdt1gli stiphe ve itiraz-
lan mudellel sekilde gecersiz kilmaya ve bu yolla islam
inancim temellendirmeye calisan ilim” olarak tanimlanan
kelam, erken dénemlerde ilgisini agirlikhh olarak Allah’in
zaty, sifatlan ve fiilleri gibi konulara teksif etmisken, Islam
dinyasmda felsefenin yayginhik kazanmasmmdan sonra
mebde ve mead agisindan “varlik” (mevcud) meselesiyle
de ilgilenmistir. Gazali'nin (6. 505/1111) islam felsefesiyle
ilgilenmesi ve mantik disiplinini islami ilimlere dahil etme-
sinin ardindan tematik alani daha da genisleyen ve hatta
bilginin konusu olan her seyle (malum) ilgilenen kelam il-
minin biitiin bu konularla ilgilenis tarz1 soyut, kuramsal,
zihinsel ve entelektiiel niteliklidir. Yéontem munazara ve
cedel, dil ve tislup ise polemikcidir. Nitekim Farabi de (6.
339/950) kelam ilmini, “Din kurucusunun acik¢a beyan
ettigi belli diistince ve davraniglara aykin olan tim husus-
larin yanlishgim sézle ortaya koyma gtici kazandiran bir
tartisma/polemik yetenegi” olarak tarif etmistir.!®

Elbette kelam, musliiman toplumun yabanci din ve
kulturlerle karsilasmasina sahne olan erken dénemlerde
Islam inang sistemini disandan gelen elestiri ve itirazlara
karsi savunma ve temellendirme gibi ¢cok 6nemli bir fonk-
siyon icra etmistir; fakat zamanla Islam dinyasinda fark-

14 Bkz. Muhyiddin ibna'l-Arabi, el-Futithativl-Mekkiyye, Beyrut trs., 1. 200,
279.
15 Ebu Nasr el-Farabi, fhsau'l-Ulam, Kahire 1931, s. 71.
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Ii diistince ekollerinin ortaya cikmasina, diger bir deyisle
Islam kelaminin kendi i¢ biinyesinde Selefiyye, Cehmiyye,
Mu'tezile, Eg’ariyye gibi muhtelif kollara ayrilmasina para-
lel olarak basta Allah’in zat ve sifatlan olmak tizere inanca
miiteallik hemen her konu ihtilaf ve catisma zemininde ele
alinmis, dolayisiyla kelam gitgide “i¢ 6tekilestirme” denebi-
lecek bir fonksiyon icra eder hale gelmistir. Nitekim Gazali
de kelam1 bu fonksiyonuna mttenasip bicimde, “Ehl-i
Stnnet inancin koruyan ve Ehl-i bidat'in elestirileri karsi-
sinda onu savunan bir ilim” diye tarif etmistir.'¢

Musltimanlar arasinda fikir aynhklarnm kérukleyip
dini-ahlaki hayati zaafa ugratmak, Misliimanlann birbiri-
ni tekfir etmesine yol agmak, zihinlerde stiphe uyandirmak
gibi bir dizi menfi hususiyete sahip oldugu gerekcesiyle
bircok alim tarafindan elestirilen kelam, tabir caizse eli-
tist/seckinci bir karaktere sahiptir. Daha acikcasi, kelam
gerek konu, gerek dil ve Gislup bakimindan daha ziyade
Islam entelijansiyasina hitap eden ve bu kesimin ilgisini
ceken soyut ve zihinsel bir ilmi disiplindir. Bu ytizdendir
ki kelamin inan¢ konusunda siradan insanlann psikolojik
ve duygusal ihtiyaclarimi karsilamasi, iman hayatini ma-
mur kilmas1 séz konusu degildir. Ustelik bu ilmin klasik
donemlerde ilgilendigi bircok konu giinimtiz dinyasinda
menatim yitirmis géztikmektedir.

Diger taraftan Stinni, Mu'tezili ve Sii-imami kelam sis-
temlerinde tenzih¢i anlayis hakim oldugu icin, Tann da
mutlak askinligi ifade meyaninda “O” olarak tasavvur edil-
mistir. Kuskusuz Allah'imn mutlak askin bir varlik olarak
tasavvur edilmesi, tecsim ve tegbih gibi problemleri savus-
turucudur; ancak bu tasavvurun Allah beseri algilayis
ve kavrayistan uzaklastirma gibi bir sonuca miincer olma
riski de mevcuttur. Hatta Tann-insan iliskisinde sivillik
s6z konusu oldugunda, tenzih¢i anlayisin zarar1 karindan
fazladir denebilir.

16 Bkz. Ebd Hamid el-Gazali, el-Miinkizu mine'd-Daldl, Kahire trs., s. 96.
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Kaldi ki Selefiyye, Ehl-i Hadis ve dolayisiyla erken do-
nem Ehl-i Stinnet’in (Ehl-i Stinnet-i Hassa) en meshur
simalan arasmda sayillan Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)
ve Eb(i Said ed-Darimi (6. 280/894) gibi alimlerin tenzih-
¢i Cehmiyye'ye reddiye olarak yazdiklan eserlerdeki mer-
viyyata -ki bu merviyyatin énemli bir kismu birinci derece
sahih kabul edilen hadis mecmualarinda da mevcuttur-
bakildiginda, Hz. Peygamber ve ilk nesil miisliimanlarin
Allah1 insanbic¢imci (antropomorfik) tarzda algiladiklan
gortlur. Buna istinaden denilebilir ki Hz. Peygamber ve
sahabe icin 6nemli olan, ildhi zat ve sifatlarin gercek ma-
hiyeti ya da bunlarin algilamis keyfiyeti degil, Allah’la en
sicak ve samimi sekilde nasil iliski kurulabilecegi olsa ge-
rektir. Kaldi ki Hz. Peygamber Allah’a atfen, “Kulum benim
hakkimda nasil bir tasavvura sahipse ben dyleyim; bana
yakardiginda onunla beraberim” (ene ‘inde zanni ‘abdi fiy-
ye ve-ene meahil iza dedni)'” demistir.

Ozetlersek, giintimiiz islam diinyasinda da hiiktimferma
oldugu gozlemlenen tenzih agirhkh Tann tasavvuru, insa-
nin Allah ile iliskisini “Ben ve Sen” diizeyinde tesis etmesine
imkan tamiyan bir tasavvur sekli degildir. Aym yargi, ke-
lamdan ihtisar edilen akaid i¢in de gegerlidir. Clinkii akaid,
adi usttinde bir dogmalar manzumesidir. Bu ylizden, esas
itibariyle zihinde hazir bulunan, gerektiginde dille ifade olu-
nan akaidin insan ile Allah arasinda canl, dinamik, sicak,
sivil bir iliskinin tesisine imkan saglamasi pek miimkiin go-
ztikmemektedir. Buna mukabil s6z konusu iliskinin ibadet
sayesinde de tesis edilebilecegi diistintilebilir.

Kuskusuz ibadet ve ubudiyet insanin Allah’a yakinlas-
ma (kurbiyet) vesilesidir. Ancak buna vesile olan ibadet,
Kur'an'da anlatilan ve kisaca amel-i salih kavraminda ifa-
desini bulan ibadettir. Bu anlarmnda ahlaki ve manevi 6zti
agir basan ibadet, insanin -iman etmis olmak sartiyla-
Allah’a sevgi, saygl ve siikran ifadesi olarak ictenlikle ya-
pip ettigi buittin her seyi muhtevidir; dolayisiyla belli bash

17 Tirmizi, “Zihd” 51, [Hadis no: 2388].
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ritiiellere indirgenebilecek bir nitelikte degildir. Oysa bi-
dayette “kisinin hak ve ytuktmlaliklerinin bilgisi” gibi cok
genis bir anlam alamina sahip olan ve fakat zaman iceri-
sinde tematik ilgisi dinin fiirduna (teknik anlamda ilmihal
ve hukuk) indirgenmis bulunan fikih ilmine gore ibadet
bildik anlamda ibadet-i mersiimeden ibarettir.

Hi¢ stiphesiz fukaha bireysel ve toplumsal hayati ser’i
ahkama goére tanzim etmek gibi miihim bir gérev tstlen-
mis ve bu gérevin dogasi geregi mitikelleflerin fiillerini ka-
tegorize etmistir. Bunun i¢in de nasslan ka¢milmaz olarak
birer hukuk kodu gibi degerlendirmis ve smirhh sayidaki
nassi tikel hiiktimler tretme saikiyle maksimum ol¢tlide
semerelendirmistir.

Diger taraftan, ilk planda miikellefin uyacag: dini-hukuki
htikmtin belirlenmesi amag edinildiginden, fikih ilmi naza-
riyeler ve genis kapsamh normlar tizerine bina edilmemis,
aksine bu ilim dalinda her meselenin ayn olarak ele alimp
htikme baglanmas: tarzinda bir yontem (kazuistik metot)
benimsenmistir. Ayrica fikih Abbasilerin son donemlerine
gelindiginde canhlik ve dinamikligini btiytik 6l¢tide yitirmis
ve bu durum taklit¢i zihniyetin yayginlasmasi gibi menfi bir
sonuc vermistir. O kadar ki meshur Hanefi usulctisti Kerhi
(6. 340/952), “Mezhebimizin hiikmiine uymayan her ayet
ya miievvel ya da mensuhtur.”!® diyebilmistir.

Blitiin bunlar bir yana, ilmihal ve hukuk bilgisine in-
dirgenmis fikhin terminolojisinde ibadet, belli birtakim
formel kaliplar ¢ercevesinde, hatta vazife hissiyle zorunlu
olarak eda edilen, dolayisiyla bor¢ gibi 6denmesi gereken
bir dizi ritiielden ibarettir denebilir ve buna bagh olarak
fikhi anlamda ibadetin (ibadet-i merstime) ubudiyette
amatoér ruhlulugu ilga, profesyonelligi ihya ettigi sdylene-
bilir. Clinkt fikihta her ibadet matematiksel bicimde dui-
zenlenmis, Allah’a saygl, sevgi ve stikran ifadesi olan yii-
kimlaliikler salt birer vecibe/vazife olarak tarif edilmis,

18 Bkz. Ebii'l-Hasen el-Kerhi, Risdle, istanbul trs., s. 84.
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ibadette eksikligin telafisi ise -namazin kazasi, iskat, devir
gibi 6rneklerde oldugu gibi- kemiyete indirgenerek aritme-
tik hesaplama yoluna gidilmistir. Biitiin bunlarin étesinde
hile-i ser kavramu Islam fikhinda kendine yer bulabilmis
ve bu konuda zengin bir literatiir Gretilmistir. Halbuki iba-
det, 6zu itibariyle ahlaki olup génullialiigti muciptir. Go6-
nullaliik ise bir bakima amatér ruhluluk demektir. Ama-
tér ruhluluktan maksat da Yunus'un, “Cennet cennet de-
dikleri...” sdztinde sakl olsa gerekir.

Bu milahazalara istinaden fikih ve fukahaya genelle-
meci bir yaklasimla ¢ok acimasiz elestiriler yénelttigimiz
sOylenebilir. Ancak bu elestirilerde en azindan hakh-
hk payr bulundugunu teyit adina, Fahreddin er-Razi'nin
(6. 606/1210) Tevbe 9/112. ayetteki ve’l-hafiziine li-
hudidillah (Allah'in belirledigi simirlann hakkiyla gézeten-
ler) ibaresinin tefsiri mtinasebetiyle dile getirdigi su ifade-
leri nakletmek gerekir:

Bilesin ki fikihgilar, zikrettikleri hususlann ser'i/dini muikel-
lefiyetlerin gercek agiklamasiyla ilgili oldugunu diistinmiisler-
dir. Oysa isin gercegi hi¢ de dyle degildir. Gergekte miikellef-
lerin fiilleri, uzuvlann fiilleri ve kalbin fiilleri olmak tizere iki
kisma aymnhr. Fikih kitaplan uzuvlann fiillerine taalluk eden
miuikellefiyetlerin agiklamasiyla doludur. Kalbin fiilleriyle ilgili
miikellefiyetlere gelince, filuhailar bu konudan hig¢ séz etme-
misler, dolayisiyla konuyla ilgili hi¢bir kitap yazmadiklan gibi
kitaplanndaki tist ve alt basliklarin hi¢birinde de buna yer ver-
memiglerdir. Yine onlar kalbin fiilleriyle ilgili mukellefiyetlerin
inceliklerinden de bahsetmemislerdir. Hi¢ stiphesiz bu konu-
dan sz etmek son derece énemlidir; konunun ger¢cek mana ve
mahiyetini ortaya koymak ise her seyden énceliklidir. Clink
uzuvlarn fiillerinden istenen, beklenen sey, kalbe ait fiillerin
gerceklesmesinden ibarettir. Allah'in kitabindaki pek cok ayet
tam da bundan s6z etmekte; 6zellikle [Tevbe 9/112. ayetteki]
ve’'l-hafizane li-hududillah ifadesi kapsayicl ve kusatici bigimde
miikelleflere ait fiillerin tiim kisimlarnm icermektedir.!®

19 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirul-Kebir (Mefatihu'l-Gayb), Beyrut 2004, XVI.
124.



148 Soylesiler, Polemikdler

Gerek kelam ve akaidin ortaya koydugu inanc dizge-
si, gerekse fikhin tanzim ettigi ibadet sistemi insamin Al-
lah ile insan arasinda sivil ve samimi bir iliski kurmasina
elverisli olmadig: gibi, giintimiizde umumiyetle resmi din
gorevlileri tarafindan ytritiilen vaaz ve irsad faaliyetle-
rindeki bilindik jargonun da béyle bir iliskiye pek imkan
tamimadig stiphesizdir. Ctinkti s6z konusu jargon, Allah
her seyden 6nce mutlak gli¢ ve kudretinden, 6nlenemez
hisim ve gazabindan korkulmas: gereken, insandan hesap
sormak icin hazir bekleyen totaliter bir varlik olarak tasvir
etmekte ve bu tasvir sekli 6zellikle avam-1 nasin Allah’la
iliskisinde korku, kayg: ve endise gibi duygulann given,
sevgi ve sayg hissiyatina galebe ¢almasi gibi menfi bir so-
nug vermektedir.

Vaaz ve irsad jargonundaki bu problemin temel se-
beplerinden biri, gercek muhataplan kafirler, musrikler,
munafiklar olan azapla ilgili ayetlerin ¢ok kere mtiminlere
tevcih edilmesi, dolayisiyla ilahi kelamdaki her bir hitabin
herkese yonelik oldugunu vehmettiren bir evrensellik alg:-
siyla, cehennem ve azapla ilgili ayetlerdeki tiim tehdit ve
ikazlarin miiminlere yénelik zannedilmesidir. Ote yandan,
gerek meallerde, gerek popiler dini edebiyatta, gerekse
vaaz ve sohbetlerde takva, hasyet ve havf gibi Kur’an kav-
ramlarnna umumiyetle “sakinma ve korku” manasi ytk-
lenmesi de baska bir ciddi problemdir. Oysa takva, hasyet
gibi kelimeler mutlak korku ve kendisinden korkulan bir
seyden sakinma anlamindan ziyade saygiya dayal bir kay-
giya isaret etmektedir. Kald: ki Allah totaliter bir giic degil,
aksine simirsiz gliictini adalet, sevgi ve merhametle sinir-
landirms bir varhktir.

Bu bakimdan insanin Allah’tan korkmasi, sahip oldu-
gu smirsiz giicle ne yapacag kestirilemeyen bir zorbadan
korkmak degil, en yticelik ve iyilik makamimn sahibine
karsi mahcup olmaktan kaygi duymaktir. Ctinki Allah'in
ytlicelik ve kutsallig1 salt glictinden gelmez. Bilakis giiclinti
mutlak iyiligiyle sinirlandirmms olmasmdan gelir. Ayrica
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Allah insanlardan salt glicti adina, giiclii oldugu icin tes-
limiyet beklemez. Insamin O'nu geregi gibi anlayip takdir
ettikten sonra, anlamsiz sekilde kendini yeterli gérme, inat
ve nankorliigi terk ederek saygi duymasini ve itaat etme-
sini ister.2°

Sonug olarak, Allah ile insan arasinda sevgi, saygi, ga-
ven ve stikran temelinde bir sivil iligki kurmak gercekten
istenen, arzu edilen bir seydir. Ancak Islam'm inan¢ bo-
yutuyla ilgili kelamdan iman, amel boyutuyla ilgili fikih-
tan ibadet ve ubudiyet c¢ikmadigi/c¢ikmayacag: icin, bu
iki ilmi disiplin ¢ergevesinde bdyle bir iliskinin tesisi pek
mumkiin olmasa gerektir. Tam bu noktada Muhammed
Hamidullah'm su itiraflanin1 aktarmak ¢ok manidar ola-
caktir:

Benim yetisme tarzim rasyonalisttir. Hukuki ¢alisma ve in-
celemeler bana inandirici bir sekilde tarif ve ispat edilemeyen
her seyi reddettirmistir. Muhakkak ki ben namaz, orug vesaire
gibi Islami vazifelerimi tasavvufi sebeplerle degil, hukuki se-
beplerle ifa ediyorum. Kendi kendime diyorum ki, Allah benim
rabbimdir, sahibimdir. O bana bunlan yapmam emretmistir,
o halde yapmahyim. Bundan baska, hak ve vazife birbirine
baghdir. Allah bunlan ben istifade edeyim diye bana emret-
mistir; su halde ben O'na sukretmekle vazifeliyim. Bati toplu-
munda, Paris gibi bir muhitte yasamaya basladigim zaman-
dan beri hayretle gormekteyim ki Hiristiyanlanin Islamiyet'i
kabuld, onlan Islam1 kabule sevk eden ne Ebai Hanife, ne
de imam Maturidi'dir. Fakat Muhyiddin Arabi'dir. Bu konu-
da benim de sahsi miisahedem olmustur. Islami bir konuda
benden bir izah istendigi zaman, benim verdigim akli delillere
dayayan cevap soram tatmin etmiyordu; fakat tasavvufi izah
meyvesini vermekte gecikmiyordu. Bu konuda tesir giiclimu
gittikge kaybettim. Simdi inanryorum ki Hiilagi’'nun yakip y1-
kan istilalarindan sonra Gazan Han zamaninda oldugu gibi,
bugiin en azindan Avrupa ve Afrika’da islam’a hizmet edecek
olan ne kili¢, ne de akildir; fakat kalp ve tasavvuftur.?!

20 Giler, Ozgiirlitket: Teolgji Yaziart, s. 10-11.
21 Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, istanbul 2002,
s. 542.
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Bu samimi itiraftan da anlasilacag gibi, tasavvuf ve ir-
fan gelenegi Tann-insan iliskisinde sivillik baglaminda cid-
di bir imkan alami gibi géztikmektedir. Ancak bizce imkan
saglamaya namzet tasavvuf, bilhassa Haris el-Muhasibi (6.
243/857) ve Cilineyd-i Bagdadi'den (6. 297/910) itibaren
kendini giicli bir sekilde hissettiren ve biittin dini konu-
lar ve kavramlara nass merkezli tamimlar getiren miiesses
Stnni tasavvuftan ziyade 6zgiirliik, cesitlilik ve zenginli-
ge daha miusait oldugunu diistindiigtimiiz gayri miiesses
tasavvuf kiltiiradar. Daha agikcasi Bayezid-i Bistami,
Hallac-1 Mansir, Muhyiddin ibniil-Arabi gibi sifilerin
tekgi din yorumlarina tabilik vasfi tagimayan Islam ve ta-
savvuf cizgisi, bahse konu iliskinin nasilhig1 hakkinda fikir
verecek niteliktedir. Bu arada Mevlana Celaleddin-i Rami
(6. 672/1273), Ahmed Yesevi (6. 562/1166), Hac1 Bektas-1
Veli (6. 738/1337), Seyh Bedreddin Simavi (6. 823/1420)
gibi kiilt sahsiyetlerce temsil edilen Anadolu tasavvuf ¢iz-
gisinin de benzer nitelikte oldugu séylenebilir.

Gelinen bu noktada, kimi arastirmacilarca “Anado-
lu tasavvufunun yetimleri” olarak nitelendirilen Anadolu
Alevilerine 6zgli din anlayisinda Tann-insan iliskisinin
Stnni gelenege nispetle daha sivil bir diizeyde tesis edil-
digi sdylenebilir. Bunun baslica sebeplerinden biri, Alevi
Islam yorumunun kendi icinde monist bir yap1 arz etme-
mesidir. Bunun temel nedeni ise Aleviligin kitabi (yazili)
degil sifahi (so6zli) kiiltiirden beslenen bir Islam yorumu
olmasidir. Nitekim Alevilikte s6zIi kiilttirtin yorumu her-
kese agiktir. Yerel kosullar icinde yasayan bir Islam oldu-
gu icin, Alevilik herkesin paylastif1 bir gelenektir. Iste bu
sifahi gelenek Aleviligi diri kilmakta, dolayisiyla Alevilere
din ve Tann tasavvurunda ¢ok renklilik ve gesitlilik imkani
sunmaktadir. Sonucta bu da insan ile Allah arasinda hem
tek¢i hem de resmi olmayan bir iliskinin tesisini kolaylas-
tirmaktadir.

Ote yandan gerek herkesin tizerinde oydasmaya var-
dig1 bir Alevilik kitabinin olmamasi, gerekse kitabi gele-
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nege dayanan bir teolojik sistemin bulunmamasi Alevilik
icin bir kayip veya zayifhk olmamms, tam tersine Alevilik
yuzyillann sartlan ve baskilan i¢inde yorumlanarak gii-
numitize akan bir agihmlar irmag olmustur.?? Buna mu-
kabil, Stinnilik -Aleviligin aksine- kitabi/yazih bir islam
yorumudur ve Stiinni gelenekte dort basi mamur denebi-
lecek bir teolojik sistern de mevcuttur. Ancak bu hususi-
yet kelam ve fikihla ilgili miilahazalanmizda da anlatmaya
cahistifimiz gibi, dinin diger btittin alanlarinda oldugu gibi
Tann-insan iliskisinde de kitabi ve resmi kurallara titizlik-
le riayeti gerektirmekte, aksi halde heretiklikle itham me-
kanizmasi devreye girmektedir.

Su halde denebilir ki Stinni Islam i¢ biinyesindeki ce-
sitlilife ragmen aslinda tekc¢i yorum ve hakikat anlayisina
dayanan, ayni zamanda dinilik vasfi tasiyan her konuyu
naslarla tammlayan ve bu ylizden ister istemez resmi,
mesafeli ve belki biraz da klasik ilmihal ve hukuk (seriat)
dindarhgina asi vurgudan 6ttrt formalist bir hiiviyet ta-
siyan bir Islam anlayisidir. Buna mukabil Alevilik kusku-
suz daha sivildir; fakat vucibiyeti Kur'an’la sabit olan dini
pratikler hususunda da bir o kadar gevsektir. Kimbilir bu
gevseklik belki de Stinni filkuhtaki formalizme bir tepkinin
eseridir; ancak her ne sebeple olursa olsun, Alevilikteki
yaygin seriat antipatisinin mesru ve mazur goértilebilecek
bir tarafi yoktur. Gergi Alevilikte seriat1 boslamanin gerek-
cesi hazirdir ve bu gerekee de 6zetle sudur:

Meshur dort kapidan ilki olan seriat kapisinda Kur'an
salt bir metin olarak tilavet edilir, hakikat kapisinda ise
kemale ermis miiminin génliinde yankilanan ilahi bir ses
haline gelir. Iste tam bu noktada Kur'an soyut ve suskun
bir kelam olmaktan (Kur'an-1 Samit) ¢ikar ve deyim yerin-
deyse ete kemige blirtintip konusur. Diger bir deyisle, ha-
kikat kapisinda Kur'an insanla bitiinlesir, bdylece insan
Kur'an-1 Natik, yani konusan Kur'an olur. Bu mertebeye

22 M. Hakan Yavuz, “Anadolu Tasavvufunun Yetimleri: Aleviler”, Képrii Der-
gisi, say1: 62, Bahar 1998, (http://www.koprudergisi.com.)
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ulasildiginda Arap dilinin lafzi-zahiri kaliplarinda ifadesini
bulan Kur’an ile bu vasiftaki Kur'an’'in icerdigi ahkam bir
bakima anlamsizlasir. Buna paralel olarak kulluk-ibadet
mefhumu da biliytik 6l¢tide baskalasir. Daha acgikcgasi, ha-
kikat kapisinda seriat disanida kalir; haliyle namaz, orug,
hac gibi formel ibadetlerin yerini ele-dile-bele sahip olmak
gibi ahlaki normlar alir. Asil ibadet, saf ve temiz kalplilikle
esdeger bir ahlaktan ibaret sayihnca, s6zgelimi Kur'an’da
gecen salat da bildik namazdan &te salt dua ve niyaz ola-
rak algilanir.

S0z konusu ibadetleri Stinni anlayisa paralel sekilde
anlayip yorumlayan Alevilerin varligl da inkar edilemez bir
gercektir; ancak bilhassa Kur'an ahkamini pratik hayata
aktarma s6z konusu oldugunda Alevilikteki hakim egilimin
en iyimser nitelendirmeyle gevseklik ve ilgisizlik seklinde
kendini gésterdigi séylenebilir. Sonucta bu da basmndan
beri anlatmaya calistigimiz sivil iligkiyi sulandinp lakaytli-
ga déntistiiren bir hususiyet olarak degerlendirilebilir.



HAKIKAT MUNKESIF OLUNCA SERIAT
MORTEFi OLUR (MU?):
-Alevilikte Kur'an, Seriat, ibadet Algisina Dair-

I

Alevilik hakkinda yazmak olduk¢a zor ve sikintii bir
istir. Bu konuda yaz1 yazmay1 zorlastiran bashca sebepler-
den biri, kendisini Alevi olarak tanimlayan ve/veya Alevili-
gi 6z kimlik olarak algilayan herkesin hiisnii kabulle karsi-
layacagi bir Alevilik olgusundan séz etmenin pek miimkiin
olmayisidir. Bir difer sebep, gerek Alevilik diye nitelendi-
rilebilecek homojen bir gelenekten, gerekse Aleviler diye
isimlendirilebilecek monoblok bir biinyeden/gévdeden stz
etme imkaninimn bulunmayisidir. Zira bugiin kimi Aleviler
kendilerinin Marksist-ateist Alevilerle aym kefeye konul-
masindan ciddi rahatsizhk duyarken, kimi Aleviler islam
dis1 bir inang, kultiir ve yasam tarzi olarak tamimladiklan
ve ayni zamanda “seriatcilik”la miicadelede turnusol islevi
gordigine inandiklan “Alisiz Alevilik’ten dem vurmakta-
dir. Bunun yaninda Aleviligi Islam dairesi i¢inde farkh bir
yorum, heterodoks bir mezhep ya da tarikat olarak géren-
ler bulundugu gibi, “Alevilik muiesses dini olusumlardan
hicbirine benzetilemez, bunlarin hicbirine indirgenemez”
diyenler de hatinn sayilir bir yekiin tutmaktadir.

Kabul etmek gerekir ki Alevilik Orta Asya’dan Balkanlar'a
kadar uzanan ¢ok genis bir mekan ve yizyillan kapsayan
cok uzun bir zaman icerisinde c¢esitli din, inan¢ ve kulttir-
ler, dzellikle islami mense’li baz1 biiytik kavramlar, batini
imgeler ve yorumlar, $ii motifler, heterodoks tasavvufi
kavramlar ve kliselerle harmanlanmis mistik, ezoterik ve

1  Bu yazi, aym baghkla Tirkiye Gunlagi dergisinde (sayu: 115, 2013) ya-
yimlanmigtir.
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senkretik bir karaktere sahiptir. Isbu zengin mozaik hem
Aleviligin mahiyeti konusunda ciddi bir tamum ve kavram
karmasasina yol agmakta, hem de Alevilik hakkinda séyle-
necek her seyde mutlaka paranteze alinmasi ve miistesna
kilinmasi gereken birtakim hususlarn/unsurlann bulun-
dugunu hesaba katmay1 zorunlu kilmaktadir.

Blitin bu guclukler Alevilik ve Alevilerle ilgili hemen
her tespit ve degerlendirmenin tabir caizse dogum esna-
sinda bogulmasi ve 6l dogmas gibi talihsiz bir neticeye
muncer olur. Kuskusuz bu durum Alevilerin Kur'an, seriat
ve ibadet algis1 hakkinda sdyleyeceklerimiz i¢in de séz ko-
nusudur; ancak en basindan belirttigimiz giicliklerin yam
sira yanlis anlama ve anlasilma ihtimallerini de hesaba
katmus olarak sunu belirtelim ki bu yazi Alevilik ve Alevile-
ri ne ibra ve tezkiye etmek ne de itham ve tahrik etmek gibi
bir amag icermekte, dolayisiyla kimi Stinni arastirmacila-
nn yazilarinda rastlanan, “Aleviler zaten sirat-1 miistakim
lizeredir” yahut “Alevilere hidayet yolunu godstermek dini
bir vecibedir” gibi maniptlatif bir diistinceden de beslen-
memektedir.

II

Alevilik, “Yol bir, stirek binbir” (hakka ulasma yolunda
bircok patika/cilga vardir) soztinde ifadesini bulan bir ol-
gusalliga tekabul ettigi icin Kur'an, seriat ve ibadet algis:
baglaminda ttim Alevileri kapsayici/kusatic1 bir tasvirde
bulunmak imkéansiz géziikkse de Anadolu Aleviligindeki ge-
nel ve geleneksel algiy1 yeterli fikir verecek bicimde res-
metmek mimkindiir. Bu baglamda ilkin Alevi-Bektasi
kulttrtindeki yazili kaynaklara yansiyan Kur’an tasav-
vurundan kisaca s6z etmek gerekir. Basta Buyrulklar ol-
mak Uzere Alevi-Bektasi gelenekteki Erkcanname, Vilayet-
name ve Menalkibname tiri eserler incelendiginde sik sik
Kur'an’a atifta bulunuldugu gortiliir ve bu atiflarda gayet
htirmetkar bir dille Kur’an'in Allah tarafindan inzal edildi-
gi, Hz. Muhammed’e vahyedilen Kur'an'daki muhtevanin
timiine inanmak gerektigi belirtilir; ayrica adab ve erkanla
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ilgili meselelerde pirler ve taliplere Kur'anin rehberligine
uymak gerektigi tembihlenir. Benzer sekilde Alevi-Bektasi
kualtarinde cok énemli bir yere sahip olan yedi tinlti-ulu
ozanmin (Nesimi, Yemini, Hatayi, Fuzali, Virani, Pir Sultan
ve Kul Himmet) deyis ve nefeslerinde de kimi zaman c¢ar-
picl bir tslupla Kuran’dan ve Kur'ani kavramlardan soéz
edildigi gortlir; fakat bilhassa Nesimi ve Virani'ye ait si-
irlerdeki Kur'an atiflarinin hemen tamami huriifi ve batini
karakterlidir.

Klasik Alevi-Bektasi edebiyatinda dinin temel kaynagi
olarak nitelendirilip tazim edilen, bilhassa itikadi alanda
referans mercii olarak gosterilen Kur'an Alevilerin nikih,
cenaze, cem, semah gibi cesitli téren ve ayinlerinde de kut-
sal bir metin olarak dikkate alinir; geleneksel Alevi-Bektasi
erkaminda az ¢cok Kur'an ayetleri okunur. Biitiin bunlara
ragmen Alevilikte Kur'an’a atfedilen kutsalhgin esas itiba-
riyla retorik diizeyinde bir kutsallik oldugu asikardir. Bu
noktada denebilir ki Kur'an’in Aleviler nezdindeki kutsalli-
g1 Stinnilerin Tevrat, Zebur ve Incil’e iliskin kutsallik telak-
kilerine benzer. Zira Stunnilik adi1 gecen kitaplara 6ztinde
Allah katindan gonderilmis birer vahiy oldugu icin kutsal-
Ik atfeder; fakat malum/meshur tahrif inancindan dolayx
bu kitaplann diinyasiyla ictenlikli bir iliski kurmaktan da
istinkaf eder. Tipki bunun gibi Alevilik de Kur'an’a dilde
kalan bir kutsallik atfeder. Dinin pratik/ameli boyutu séz
konusu oldugunda ise Alevilerin Kur'an’la iliskisi genellik-
le seckinlik (havaslik) ve kemale ermislik iddiasiyla kaim
olan, “Hakikat muinkesif olunca seriat murtefi olur” (Dini
hakikatlerin sum kesfedilince ger’i yukumliliikler rafa kal-
kar) sdyleminde tebartiz eder.

Diger taraftan Alevi ¢evrelerde Kur'an metninin mevsu-
kiyetine derin bir kuskuyla bakilir. Kimi zaman, “Kur'an’a
kalem kansmustir” klisesiyle ifade edilen bu kusku, kimi
zaman da “Kur'an muharreftir” iddiasiyla ¢ok daha sarih
bicimde dillendirilir. Bu iddiaya gore hali hazirdaki Kur'an
metninde 400 kiisur ayet eksiktir. Kur'an orijinal haliyle
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6666 ayet -ki Stinni miislimanlar arasinda da yaygin olan
bu bilgi aslinda kulaktan dolmadir- icermektedir; ancak
Osman, Muaviye ve yandaslan Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'le ilgili
yuzlerce ayeti Kur'an metninden iskat etmislerdir. Bildigi-
miz kadaryla Islam tarihinde ilk defa Gulat-1 Sia tarafin-
dan ortaya atilan ve erken dénem Sii-imami hadis (ahbar)
ve tefsir edebiyatinda da kendisine az ¢cok yer bulan bu
iddia Aleviler nezdinde yaygin kabul gérmustiir. Nitekim
dedeler ve ocaklarla ilgili bir arastirmada, giintimuizdeki
Alevi dedelerinin kahir ekseriyetinin Kur'an metninde bazi
ayetlerin eksik oldugu kanaatine sahip olduklan tespit
edilmistir. Bir grup Alevi dedesi ile Nazmi Nizami Sakal-
lioglu, nam-1 diger Dabbetii’l-Arz Profesér 1400 adh kisi
tarafindan hazirlamp Kur’an-t Hakim ve Oz Tiirkce Meali
ismiyle yayimlanan eserin “Kur'an ve Insan” baslikli su-
nus yazisinda su ifadelere yer verilmistir:

Alemlere rahmet peygamberimizin vefatindan sonra saltanat
koltuguna oturanlar Kur'an kendi diizenlerinin géstergesine
cevirdiler. Kur'an'da bulunmasi gereken nice nice gercekleri
Kur’an’dan cikardilar. 6666 ayet iddiasi ile zamanimiza kadar
gelen Kur'an1 en sonunda 400 kiisur ayet noksani ile toplu-
ma zerk ettiler. Ebu Bekr, Omer, Osman'in Arabistan hitkim-
darhg devirlerinde Kur'an asil seklinden g¢ikartilarak toplu-
ma zorla kabul ettirilmistir. Bilhassa Emevi saltanatinin kih¢
tahakkam ile devam ettirildigi yliz senelik zamanlar i¢inde
Mervan'in baglattigi Kur'an tahrifati1 son noktaya getirilmis,
Kur'an ile birlikte mii'minlere emanet edilen Ehl-i Beyt'in il-
mine asla itibar edilmemistir.2

Mealin sunus kismindaki iddialar, “Su anda piyasalar-
da satilan, evlerde saklanan, inananlarca okunan Kur'an,
hem ayet olarak noksandir ve hem de birbirini tamamla-
yan ayetler boliinmelere ugratilmistir. Béliinmelere ugra-
tilan ayetlerin mevcudu, su anda Kur'an'in neredeyse ya-
nsina tekabtil etmektedir. Boltinen ayetler birlestirilirse,
gortlecektir ki bugtin 400 kiisur ayet noksaniyla okunan

2 Kur'ant Hakim ve Oz Tirkce Meali (Kur’an-Heyet-Alevi Dedeleri), Ankara
1995, (Sunus).
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Kur'an, ayetlerin ashna ruca ettirilmesi ile daha da aza-
lacak, belki de ti¢ bin kiisur ayete inecektir (...) Emeviyye
diizeni Kur'an'dan pek ¢ok gercekleri cikarttiklan i¢in ayet
sayis1 azaldi. Azalan ayet sayisi telafi etmek icin de baz
uzun ayetler kisaltilarak bir ayet ikiye tige vs. boliindii...”
gibi tuhaf ifadelerle devam eder.

Kamuoyuna “Alevilerin Alternatif Kur'an1” diye takdim
edilen bu meali hazirlayan zevata gore mitedavil Kur'an'in
Ehl-i Beyt'e emanet edilen Kur'an'dan bagka oldugu ger-
cegini topluma ilan etmekle ¢ok buytlik bir manevi vazife
ifa edilmistir. Isbu vazife suuruyla hazirlanan mealde ge-
rekli goriilen ve Ehl-i Beyt ilmine uygun diisen gercek ila-
velerle ayetler aslina uygun hale getirilmistir. Ancak, “Hz.
Peygamber’'in immete Ehl-i Beyt'i ile emanet ettigi Kur'an
-ki bu Kur'an gecmis ve gelecek buittin haberleri kapsa-
maktadir- su an piyasalarda bulunan Kur'an olmadig
icin, maalesef Ehl-i Beyt ilminin él¢tistindeki meal yapila-
bilmis degildir.”

Bu meal, sayfa sonlanndaki notlarda géze carpan,
“Bunlar Ehl-i Beyt'i hasiralti eden Sufyanilerdir... Bun-
lar Ehl-i Beyt ve onlann mubhipleridir” seklindeki ifade-
ler hari¢, Ayintabi Mehmed Efendi'ye (6. 1111/1699) ait
Terciime-i Tefsir-i Tibyan (Tibyan Tefsiri) adl tefsirin meal
kismindan* -ki bu eserin meal kismi bir yayinevi tarafin-
dan Kur’dn-i1 Kerim ve Actklamalt Yiice Meali ismiyle yayim-
lanmistir- intihal/asirma suretiyle hazirlanmis olup, kul-
lanilan dilin eskiligi dismda miitedavil meallerden hemen
hicbir farki yoktur. Kaldi ki mealin sonunda yer alan ayet/

3  Kur'an’t Hakim ve Oz Tiirkce Meali, (sunus).

4  S6z konusu eser Tefsiri Mehmed Efendi lakabiyla da anilan Ayintabi Meh-
med Efendi'nin Hidir b. Abdurrahman el-Ezdi'ye ait et-Tibyén ft Tefsiri'l-
Kur'dn adl eseri esas alarak hazirladig) tercime-telif kangirm Terciime-i
Tefsir-i Tibyan (Tibyan Tefsiri) adli Tiirkge tefsirin sadelestirilmis ve Latin
harfleriyle nesredilmis versiyonudur. ilk Tirkce matbu tefsir unvanina
sahip olan Tibyan ilkin Stileyman Fahir tarafindan baz1 lkusaltmalar ve
ilavelerle sadelestirilmis (Kur'an-1 Kerim Meali ve Tefsiri, istanbul 1956),
daha sonra Ahmet Davudoglu eserin bu nesrini gézden gegirmis ve bazi
eklemelerle yeniden nesretmistir (Tibyan Tefsiri, istanbul 1980-1981).
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sure fihristleri de sair meallerdekilerle aynidir. Sonuc ola-
rak, bu mealdeki Kur'an “Alternatif Alevi Kur'an™ degil,
hepimizin bildigi Kur'an’dir. Oysa goniil isterdi ki Ehl-i
Beyt’e emanet edildigi séylenen eksiksiz Kur'an, dedelerin
silsile-i zeheb vasitasiyla elde ettikleri 6zel ilim sayesin-
de ortaya konulsun, bdylece millet/timmet tastamam bir
Kur’an ve meale kavusmus olsun(!)

Ama gelin gértin ki Stifyaniler marifetiyle ortadan kal-
dinldig: iddia edilen 400 kiisur ayet maalesef bu mealde
de eksiktir(!) Mealdeki tek fazlahk/farklihk, yukanda ifade
edildigi gibi baz1 ayetlerle ilgili kisa aciklama notlarindan
ibarettir. “Allah’in évgiisiine mazhar olanlar Stibhanilerdir
(Ehl-i Beyt ve onlart sevenler). O'nun yergisine muhatap
olanlar ise Sufyanilerdir (Stinniler)” ifadesinin vird-i zeban
gibi tekrarlandigi bu dipnotlardaki sézde te'villere gore
Kur'an'da zikri gecen kafirler, zalimler, miinafiklar, tagut-
lar, haktan ytiz ¢cevirenler, ahdi bozanlar gibi ztimreler Ehl-i
Beyt'e zuliim ve haksizlik yapan Siifyanilerdir. iman edip
salih amel igleyen gercek mii'minler ise Stibhéanilerdir.®

Kur'an metnini Ehl-i Beyt gtincesi ve/veya Ehl-i Beyt
bahanesiyle Stnnileri tahkir/tezyif belgesi gibi algila-
manin sadece Alevilere mahsus olmadiginmi belirtmek ge-
rekir. Daha acikcasi, imam Muhammed Bakir ve Ca'fer
es-Sadik'in dilinden nakledilen, “Kur’an’in ticte biri bizim
(Ehl-i Beyt) haklamizda, Gg¢te biri hasimlanmz hakkin-
da, kalan tg¢te biri de diger biitlin insanlar hakkinda na-
zil oldu”® gibi birtalam asilsiz sozlere istinaden miisrikler,
munafiklar, zalimler ve fasiklarla ilgili tim ayetleri 6zellik-
le ilk Gi¢ halifeye hamletme gelenegi Mugiriyye, Manstriyye
ve Hattabiyye gibi erken dénem asin Sii firkalarla baslayip
Imamiyye ve Ismailiyye Siasr'yla devam eden cok koklii bir
gelenektir. Hz. Eba Bekr, Hz. Omer ve Hz. Osman’in hila-

5 Bkz. Kur'an’it Hakim ve Oz Tiirkge Meali, s. 6, 12, 29, 390, 416, 423, 459,
471, 486, 491, 508, 511, 538, 556, 563, 568, 570, 572, 590, 596, 598.

6  Bkz. Ebi'n-Nasr el-Ayyasi, Tefstru’l-Ayyasi, Beyrut 1991, 1. 20-21; Molla
Mubhsin Feyz-i Kasani, Tefstru's-Safi, Meshed trs., 1. 23.
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fet donemlerinde Kur'an’a birtakim ekleme ve ¢ikarmalar-
da bulunuldugu iddias: da tarihi kékenleri Sia'nin imamet
nazariyesinin olusmaya basladig ilk asirlara kadar uza-
nan c¢ok eski bir hikaye ve teranedir.

Bu vesileyle belirtmek gerekir ki Stinni baz1 arastir-
macilarnin Alevilik ve Kur'an konulu yazilaninda klasik
Alevi-Bektasi edebiyatindaki baz1 kayitlar yahut On Dért
Masum, Asure gibi dergilerle sesini duyuran ve buytik 61-
ctde Sii-imami-Ca'feri gelenege dayanan Alevi yorumlara
atifla ibra edici bir dil ve tslup kullanilmasi, hele hele
“Hz. Ali'nin Kur'an'a balasim tespit etmek Alevi-Bektasi
gelenegindeki Kur’an algilamasini anlamamizi kolaylasti-
racaktir (...) Alevi-Bektasi gelenegi, diger tasavvufi ekoller
gibi Kur'an-1 Kerim'i dini duygu ve dtisiince diinyasinin
merkezine yerlestirmistir. Hazret-i Ali'den Haci Bektas
Veli'ye kadar Alevi geleneginin sekillenmesinde etkili
olan tarihi sahsiyetler, Kur'ant Hazret-i Muhammed'in
bir emaneti olarak gérmus, kendilerini onun prensiple-
rini yasamak ve yasatmakla sorumlu hissetmislerdir (...)
Alevi-Bektasi gelenegi ile Kur'an birbiriyle buittinlesmis,
Hakkin sedas: gelenege ilahi bir soluk ve nefes vermis-
tir. Her firsatta ‘Allah, Allah’ diyen canlar, Allah kelami-
ni1 dillerinden ve goénullerinden disidrmemislerdir.”” gibi
degerlendirmelerde bulunulmasi kesinlikle dezenformatif
ve manipulatiftir. Bu ttr yazilar ciddi bir polemik konusu
olarak tilke gtindemindeki yerini halen koruyan Alevi a¢1-
limina Stinni {lahiyat destegi vermek maksadiyla kaleme
alindig icin kimi Alevi gruplarca kesin bir dille reddedil-
mis ve s6z konusu yazilarn yazan kalem erbabi “asimilas-
yon memurlugu”yla itham edilmistir.

I

Alevilikte dini hayatin merkezinde cem ayinleri/ritiiel-
leri yer alir. ikrar verme, hizmet gérme (bas okutma), Ab-

7 Bkz. Osman Egri, “Alevi-Bektasi Geleneginde Kur'an Tasavvuru”, slami
Ttimler Dergisi, cilt: 11, say1: 1 (2007), s. 162, 186.
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dal musa kurbani, gorgii ve diiskiinltik (halk mahkemesi),
musabhiplik (yol kardesligi), dardan indirme erkamni, koldan
kopan erkani, muharrem erkam gibi cesitli unsurlan ve
versiyonlan bulunan cemler Alevilikteki ibadet mefhumu-
nun asi karsihfidir. Cem ayinlerinin olmazsa olmazla-
nindan biri Kur'an'dir. Ancak bu tilavet edilen Kur'an'dan
daha ¢ok, mizrapla calinan bir Kuran’dir. Bagka bir ifa-
deyle, cemlerdeki Kur'an kutsal bir enstriiman, yani bil-
dik saz/baglamadir. Oyle ki saz Alevi evlerinde baskdsede
bulundurulur. Saz ¢alinacaksa gogstunden ¢ kez 6ptiliip
basa gotiirildiikten sonra calinmaya baslanir. Birine veri-
lecekse yine ayni tazim gosterilir.

Kisaca saz “Telli Kur'an” diye amlir; ¢ctinki sazdan ¢i1-
kan nagmelerin kutsal olduguna inanilir. Telli Kur'an es-
liginde sevkle terenniim edilen deyisler ve nefesler de kut-
sal addedilir; ¢tink(i bu deyisler ve nefesler bir ttir ilham
urtintidir ve/veya vahiyden miilhemdir. Dolayisiyla her
deyis ve nefes sanki birer ayet ve suredir. Alevi gelenekteki
yaygin kabule goére ermis kisiler ve ozanlar Ehl-i Beyt ve
silsile-i zehebin manevi himmet ve feyziyle kesf ve ilhama
mazhar olur. Isbu mazhariyetle dile gelen siirler, deyisler
ve nefesler kimi zaman ayet diye isimlendirilir. Binaena-
leyh, Allah'mm Kur'an metnindeki maksat ve muradi deyis-
ler ve nefeslerle de pekala gerceklestirilebilir.®

Evet, bildik anlamda Kur'an Aleviler nezdinde de kut-
sal bir kitap olarak algilamir. Ancak bu lafzen ve saraha-
ten Kur'an ayetlerinde vaz edilmis ser'i yukamltltukleri
ifa seklinde karsihk bulmayan bir kutsallik algisidir. Bu
algiya gore Kur'an, zahir ve batin diye kategorize edilen
iki anlam diizeyine sahiptir. Zahir Kur'an ayetlerindeki
ifadelerin ytizeysel anlamina tekabtil eder ve bu anlam
musliimanlann pratik dini yasantilaninda ser’i hukim-
lerin gereklerine riayet seklinde tecriibe edilir. Batin ise

8 Cenksu Uger, “Hakk-Muhammed-Ali (Ucler) Telakkileri Cercevesinde Ale-
vilikte Hz. Ali", Hazret-i Ali Sempozyum Bildirileri, izmir 2009, s. 119-120.
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Kur'an'mm hedef gosterdigi idealleri iceren ve ancak kesf/
ilham kaynakl bilgiyle kavranabilen hakiki/deruni mana
boyutuna karsilik gelir. Ayrica zahir-batin seklindeki tst
aymmdan tenzil-te'vil, seriat-hakikat gibi baska ayinmlar
s6kiin eder ve sonucta zahir-tenzil-seriat tigliisi ise yara-
mayan kabuk ve suret, batin-te'vil-hakikat tg¢ltisti ise 6z
ve cevher yerine gecer.

Tam bu noktada Islam kiiltiiriindeki irfani akimlarn
hemen hepsinde mevcut olan “seckinlik” (havas) séylemi
devreye girer. Bu sdylemin Alevi versiyonunda hakikat eh-
linin Kur'an'daki zahiri manayla mesgul olmamasi gerek-
tigi vurgulanir ve son kertede, “Lafzi mana kale alinmaz”
noktasia ulasilir. Bu noktaya vasil olan ehl-i hakikatin
asil himmet ve gayreti batini manay1 kesfetmek ve 6ztim-
semek olmalidir. Batini manayr kesf yolu ise tefsir degil,
te'vildir. Ctinki tefsir Kur'an'in lafza bagh serhidir. Diger
bir ifadeyle tefsirin konusu tenzil ve seriattir. Tefsirle isti-
gal suret ve kabukla istigaldir. Bu husus bazi Alevi-Bektasi
yazarlar tarafindan soyle formiile edilir:

Aleviler, Kur'an’da dile getirilen gerceklerin, Stinnilerin anla-
diklanindan farkh olduguna inanirlar. Kuran'mn bicime bagi
kalinarak aciklama isi tefsirdir. Tefsir, tenzil olunanin (inen-
vahyolunan) acgiklamasidir. Te'vil ise bu acgiklanamn 6ziinfi
gostermektir. Tefsir seriata bagliyken te'vil hakikati gosterir.
Tefsir zahirin, te'vil batinin karsihgidir (...) Tefsirde seriat
asamasinda kalimirken te'vilde hakikate ulasilir (...) Béylece
te'vil batina, yani icytize ulasmak demektir. Igytize ulasmak
ise Kur'anin dis ytiziinii yani seriat1 asmak, kurallar ve yap-
tinmlan geride birakmalktir.®

Bu pasajda savunulan anlayis, asin Sii Ismailiyye fir-
kasma o6zgii batini te'vil anlayisiyla tipatip aymdir. Yine
batini te'vil baglaminda 6ne stiriilen, (1) Kur'an'daki her
ayetin zahir, batin, had ve matla’/muttala’ olmak tizere
dért ayn anlam diizeyi vardir; (2) Te'vil bilgisinin kaynag
masum imamlardir; (3) Hz. Ali ilmin kapisidir (4) Hz. Pey-

9  Ruza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gére Alevilik, istanbul 1998, s. 36-37.
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gamber ile Hz. Ali ayni nurdan veya aymni sirdan yaratilmis-
tir; (5) Imamlar Kur'an-1 natiktir; (6) imamlann te'vil bil-
gisi kesbi degil, vehbidir gibi argiimanlann tiimii de yine
ismailiyye ve imamiyye Sias1 kaynaklarinda mevcuttur.'©

Kur'anin Alevileri alakadar eden tarafi, zahir/kabuk
mana ve seriatla 6zdeslestirilen ser'i-ameli htiktimlerden
Ote sohbet, muhabbet, algak goniilliilik, nza, tevekkiil, te-
fekkiir gibi hususlara atifta bulunan beyanlardir. Alevile-
re gére Kur'an'mm insanlara anlatmak istedigi hakikat isbu
beyanlarda saklhidir. Hakiki-batini 6z zahiri manaya itibar
cihetiyle kavranamaz; dolayisiyla hakikate seriatla ula-
silmaz. Kemal mertebesi icin seriat-tarikat-marifet kapi-
lanndan gecip hakikat kapisina ulagsmak gerekir. Buraya
vasil olundugunda Kur'an'in zahiri anlam ve yorumu kap:
disan edilir. Yani hakikat gelince seriat 6telenir. Ashna ba-
kilirsa Alevilikte hakikat denen sey heterodoks tasavvufi
motiflerle stislenmis bir tasra/kéyla batiniliginden baska
bir sey degildir.

Batiniligin bu versiyonunda Islam dinindeki ser’i veci-
beler ve ibadetler hemen tamamiyla rafa kaldinlmis, bun-
lann yerine namaz ve hac émeginde oldugu gibi aym isim-
ler veya benzer sekillerle alternatif ibadetler ikame edil-
mistir. Mesela ser'i abdeste mukabil “ruh/goéniil abdesti”
diye isimlendirilen bir tarikat abdesti, bes vakit namaza
mukabil “halkacik namaz1” ve/veya “halka namaz1” de-
nilen bir tarikat namaz ihdas edilmistir. Tarikat abdesti,
gorgii ceminde kimseye elinden, dilinden ve belinden zarar
gelmeyecegine dair hazirtina séz vermektir ki bu sé6zle ab-
dest alinmis, namaz kilinmis demektir.

Alevi gelenekte ser'i namaz terk Hz. Ali'min camide 61-
darialdigi, bes vakit namazin Hz. Omer ve bilhassa Eme-
viler ile Abbasiler déneminde ihdas edildigi, hakikat ehlin-
den ser'i namaz miikellefiyetinin dist{iga gibi gerekcelerle

10 Bkz. Mustafa Oztark, Tefsirde Batinilik ve Batini Te'vil Gelenegi, Istanbul
2011, s. 206-303.
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izah edilmistir. Ramazan aymdaki otuz giin yerine tg/
ticer gun veya Kirk sekiz Persembe, Muharrem (12 gtin),
Medet-Murtivvet (2-3 giin), Hizir (3-7 gtin) oru¢ tutma
adeti de Hz. Ali'nin Ramazan’da sehit edildigi, otuz giin
orucu Yezid'in icat ettigi gibi benzer gerekcelerle izah yo-
luna gidilmistir. Ote yandan “Allah mtimin kulunun kal-
bindedir” seklindeki tasavvufi kabulden hareketle “gontl
hacc1” diye batini bir hac ihdas edilmis, ayrica ser’i hacca
ait bazi unsurlar Haci Bektas’a tasinarak alternatif bir hac
rittieli tiretilmistir.

Alevilikteki batini ibadet anlayisinin tesekkiiltinde
kelami/teolojik temelden mahrumiyet kuskusuz énem-
li rol oynamistir. Alevilik Islam dtisiince tarihinde itikadi
meselelerle ilgili ihtilaflar baglaminda ortaya ¢ikan bir ekol
olmadigi, farkl inang ekolleriyle fikri tartismalarda bulun-
madif1 icin teolojik alt yapiya sahip degildir. Dolayisiyla
Alevilik Mu’tezile, Maturidilik, Eg’arilik gibi sistematik ke-
lam ekolleriyle mukayese edilemez. Bu durum Alevi gele-
negin inan¢ boyutundan yoksun oldugu anlamina gelme-
mekle birlikte, bu gelenekteki inanc ilkelerini agik secik
sekilde belirlemenin son derece zor olduguna isaret eder.
Alevilie 6zgi inanclann sistemli bir yapiya sahip oldu-
gunu sdylemek pek mumkuin degildir. Kald1 ki Aleviligin
kendi i¢indeki fikir ayrnhklannmin adamalkilh tartisildig) da
pek soylenemez. Alevi toplum kesiminde inan¢ temelde ge-
lenek ve goreneklere dayanir.!!

Daha 6nce de belirtildigi gibi Alevilik kendine has mis-
tik, ezoterik ve senkretik karakteriyle gayet esnek, hatta
yer yer yol ulularna gore farkhilik arz eden anlayislara
sahiptir. Kitabi bilgiye dayali Islami ilimler ve medrese
geleneginden nasipsiz bir iklimde gelisen Alevilikte gerek
Miircie ve Kerramiyye gibi baz firkalara atfedilen “Iman
dille ikrardan ibarettir”, “iman varsa giinah zarar vermez”
gibi kabullerden, gerekse Sii Ismailiyye’den Kalenderilik,

11 Necdet Subasi, “Anadolu Aleviligi Uzerine”, Bilimname, cilt: 1, sayr: 1
(2003/1), s. 181.
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Vefailik, Melamilik ve Hurtfilife kadar bir¢cok batini ka-
rakterli firka ve tasavvufi ekolden etkilenmislik de s6z ko-
nusudur. Alevilerdeki seriat alerjisinin olusumunda ise
bilhassa Safevi etkisiyle benimsenen ve genelde Ali'yi sev-
meyeni sevinemeyi, 6zelde de Stinnilere benzememeyi ifa-
de eden teberra/teberri anlayisi belirleyici olmustur.

Kimi Alevilerin muislimanhg Siinnilikle esdeger gor-
mesi, bu ytizden kendilerini “Miisliiman” yerine “Islam”
diye nitelendirmesi de teberra/teberri anlayisinin manidar
bir gostergesidir. Kékli bir husumet duygusuyla mutlak
hasim goérdtikleri bir inan¢ grubuna ait sifatla anilmak-
tan istinkaf eden Alevilerin hasimla 6zdeslestirdikleri dini
pratikleri benimsememeleri de sasirtici olmasa gerektir.
Alevilerin kendilerine 6zgii oru¢lannm aksam ezanindan
biraz dénce ya da sonra a¢malari ve bunu Stinnilere ben-
zememek adina yapmalan, dini bizatihi dinin kendisinden
degil, hasmin dini kimligi tizerinden tamimlama ve yasa-
maya yemin etmislikle ilgilidir.

v

Sonug itibariyle, Kur'an Aleviligin genel ve geleneksel
kaliplan icinde kutsal bir kitap olarak algilanir. Ancak bu
belirsiz ve bicimsiz (amorf) bir kutsallik algisidir. Dahasi
Aleviler icin Tevrat ve Incil ne kadar kutsalsa Kur'an da
belki o kadar kutsaldir. Baglayicihik konusunda da durum
pek farkli degildir. Kur'anin Alevileri baglayan tarafi, se-
riatla 6zdeslestirilen ser'i-ameli ytktmliiklerden 6te, be-
densel acidan hemen hicbir kiilfet ve maliyeti bulunmayan
inang, ahlak, sevgi, hoggorti gibi konularla ilgili beyanlar-
dir.

Alevilere gére Kur'an'in insanlara anlatmak istedigi ha-
kikatin 6z(i bu tlir beyanlarda sakhdir. Ancak bu icrek/
batini 6z, zahiri manaya itibar cihetiyle kavranamaz. Do-
layisiyla, hakikate seriatla ulasilmaz. Bu ytlizden Aleviler
ser'i namaz, zekat, oruc ve hac gibi vecibeleri islam ve
miusltimanhigin muktezasi olarak telakki etmez. Kendileri-
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ni en azindan tarikat ehli olarak géren Aleviler nazarinda
seriat ashnda ham ve yavan bir muisltimanhktir. Bunun
i¢indir ki Stinni muislimanlarin ser’i vecibeleri ifa gayreti
pek cok Alevi i¢in alay ve eglence konusudur. Bu seckinci
tavir bazi Alevi nefeslerinde, “Seriat dildedir, tarikat can-
da...” seklinde bir edebi yargiya déniismuistiir.!?

Alevi gelenekteki cem ayinlerini Kur'an'in beyanlarnn-
da ve Hz. Peygamber’in uygulamalarinda en sarih/sahih
sekliyle karsilik bulan ibadet mefhumuyla bagdastirmak
mumktin degildir. Kaldi ki Alevilik, Haziran 2009°'da bas-
layan Alevi ¢alistaylarindan birinde Arif Sag'in ifade ettigi
lizere, “Seriata takilip kalmamak gerek; biz seriat1 (namaz,
orug¢, hac, zekat) solladik” iddiasindadir. Seriat sollanir
sollanmasina, fakat seri vecibeleri ilga ederek degil, bu
vecibelerin Uisttine ihlas, takva, hasyet koyarak sollamir.
Bu ytizden, Alevilerin seriati sollama iddiasina Hiiseyin
Hatemi'nin, “Solladiniz ama hatali solladimz” mealindeki
ifadesiyle mukabelede bulunmak gerekir. Sozlin 6zi1, Alevi
gelenekteki ibadet algisina Islam nokta-i nazanindan mes-
ruiyet atfetmek mumkiin degildir. Dolayisiyla cem evine
cami ile esdeger bir mabet statiisti vermek vebal altinda
kalmay1 muciptir.

12 Subas), “Anadolu Aleviligi Uzerine”, s. 182-186.






INsan DoGusTaN ONURLU VE SEREFLI BiRr
VARLIK MIDIR?!

I

Insanhk onuru, yasadifimiz dinyadaki diz boyu ser
problemiyle ¢ok yakindan ilgisi bulunan ve genellikle te-
mel insan haklanyla ilgili ihlallere atifla kullanilan bir kav-
ramdir. Ancak her kim insanlik veya insan onurundan s6z
etse, onuru kendinde verili ve ickin bir deger gibi telakki
etmekte, bu degerden yoksunlugu ise baskalarina ait bir
ahlaki maraz olarak gormektedir. Daha genel cercevede
iyilik ve guizelligi kendimizden bilmek, kotilik ve ¢irkinli-
gi baskalarina mal etmek diye de ifade edilmesi miimkiin
olan bu tasavvur, biz mislimanlann zihin diinyasinda da
maalesef kendine yer bulabilmektedir.

Bir 6rmek vermek gerekirse, Kur'an ve Siinnet'te kesin
olarak yasaklanan giybet, iftira, sii-i zan gibi reziletlerin in-
san onurunu derinden yaraladigim hep sdyleriz; ama bunu
sOylerken en azindan hukukumuz bulunan insanlarla ilgili
davramslarimizdaki ahlaki hassasiyetimiz hakkinda ada-
makilli muhasebe yapma ihtiyaci pek hissetmeyiz. Kus-
kusuz zaman zaman onur kirel, itibar zedeleyici davranis-
larda bulundugumuza kendi vicdarumiz dahi sahitlik eder;
ama ¢ok kere de bu tir davramslanimiz ibraya hazir sa-
vunma mekanizmalarnmiz devreye girer. Bu mekanizmalar

1  Bu yaz, Diyanet isleri Bagkanhgrnin “Hz. Peygamber ve Insan Onuru”
konulu Kutlu Dogum programlarn ¢er¢evesinde hazirlamay: planladig ki-
tapla ilgili talebi tizerine kaleme alinmis, fakat muhtevasi “insan pesinen
onurludur” seklindeki Diyanet 6én kabuliiyle bagdasmadigi, dolayisiyla
“Hocamn, Kur'an'1 bizim bu konudaki beklentimize uygun konustur” ri-
casim dikkate almadig) i¢in, talep sahipleri tarafindan kabule mazhar
olmamg ve nihayet matbuata girmeden kamu mal olarak okuyucuyla
paylasilmigtir.
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sayesinde onur, biittin bilesenleriyle birlikte her daim biz-
de mahfuz kalir. Hal béyle olunca onurdan, onurlu davra-
nistan yana kendimizden pek stiphe duymayiz; aksine hep
onurumuzun kinldigindan, haysiyet ve serefimize tan olun-
dugundan, izzet-i nefsimize dokunuldugundan ve neticede
hak ihlaline ugradiimizdan musteki oluruz.

Imdi, onur meselesini salt kendi zaviyemizden baka-
rak hak/hukuk baglaminda degerlendirmemek, bilakis
bu meseleyi hakla ilgili oldugundan ¢ok daha fazla nis-
pette ahlak ve fazilet cercevesinde empatik bir anlayisla
mutalaa etmek gerektigini 6zellikle belirterek asil konuya
gecebiliriz. Konumuz sudur: Seref, haysiyet, itibar, izzet,
sayginhk gibi kelimelerle de ifade edilen insan(lik} onuru
mefhumu Kur'an agisindan balildiginda tam olarak neye
karsiik gelir? Kur'an'daki beyanlara gére onur/seref in-
sana dogustan bahsedilmis bir paye midir yoksa bizzat
insanin ahlaki ¢abasiyla elde edilen bir deger midir? Ozel-
likle Ademoglunun miikerrem kiindigim (Isra 17/70) ve
insanin (el-insan) “ehsan-i takvim” olarak sekillendirildi-
gini (Tin 95/4) bildiren ayetler pesinen verili bir onur ve
sereften mi s6z etmektedir?

Bu sorularla ilgili izahata ge¢meden 6nce insan kelime-
sinin dilimizdeki muispet anlam ve ¢agnsimi ile Kur'an'daki
mana ve medlulii arasinda ¢ok ciddi bir fark bulundugu-
nu belirtmek ve bu vesileyle giindelik dildeki bir galat-i
meshuru tashih etmek gerekir. Gunimutiz Turkcesinde
“insan” kelimesi ve ttrevlerini iceren ifadeler genellikle si1-
cak anlamlar tasir. Buna karsilik beser kelimesinin genel
anlam ve kullamimi oldukg¢a soguktur. Mesela, insan evla-
dy, insan adam, insanca, insancil, insanlik, insaniyet, in-
saniyetli, insaniyet namina, insanhk goérevi gibi kelimeler
ve tabirlerin tiimu giizel ahlak ve fazilete mukterin olarak
vicdanhiik, merhametlilik, dartistlik, efendilik, sereflilik,
haysiyetlilik gibi degerler ve erdemleri ima eder. Beser ke-
limesi ise insanin bu tiir degerlerden bagimsiz ham halini
yahut kendine has fizyolojik ve biyolojik 6zellikleriyle muis-
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takil bir canl varlik olma niteligini ifade eder. Semseddin
Sami (6. 1904) Kamiis-i Tiirktde soéyle der: “Beseriyet ile
insaniyet arasinda ¢ok fark vardir. Beseriyet, insanin her
tarlti ahval-i tabiiyyesine, insaniyet ise yalmz fezail ve
kemalat-1 rihaniyyesine aittir. Mesela nisyan, havf, istiha,
sehvet gibi haller beseriyet; kerem, sehavet, vefa-y1 ahd,
kanaat gibi haller ise insaniyet muktezasidandir."

o

Beser kelimesi acisindan bu izah dogru olsa da insan
kelimesinin 6zellikle Kuran'daki anlam ve kullanim aci-
sindan yanhstir. Zira insan (el-insan) kelimesi Kur'an'da
altmus kiisur ayette gecer ve bu ayetlerin kahir ekseriye-
tinde dini-ahlaki agidan olumsuz tutum ve davramslan
ifade eden sifatlarla birlikte zikredilir. Dahasi, hemen hic-
bir ayette “el-insan” kelimesi bir tek olumlu sifatla birlikte
anilmaz. Mesela Ibrahim 14/34. ayette insan zaliim keffar
(son derece zalim ve nankor), isra 17/11. ayette acil (son
derece aceleci, tez canli), isra 17/67. ayette kefiir (son de-
rece nankér), Isra 17/100. ayette katir (son derece cimri),
Kehf 18/54. ayette eksera sey’in cedel (polemik ve dema-
gojive pek merakl), Ahzab 33/72. ayette zaliim cehil (son
derece zalim ve cahil/nadan), Zuhruf 43/15. ayette kefur
(son derece nankdr), Mearic 70/19. ayette helit’ (son derece
huysuz, mizmiz), Alak 96/6. ayette tagt ve miistagni (azgin
ve miistagni), Adiyét 100/6. ayette kenid (cok nankdr) si-
fatlariyla muttasif olarak gecer. Diger pek cok ayette ise “el-
insan”m doénekliginden, hali vakti yerinde olunca Allah’tan
yuz cevirip sunardigindan, basi dara dustiigtinde ise dur
durak bilmeksizin Allah’a el acip yalvardigindan, kimi za-
man da alabildigine karamsar ve kéttimser bir tavir takindi-
gindan s6z edilir. Yine baz1 ayetlerde “el-insan™m iyilik i¢in
dua eder gibi kétiiltik icin dua ettigi, diger bir deyisle kendi-
si i¢cin hayirh olan seyden ziyade ser istedigi bildirilir.?

2  Semseddin Sami, Kamus-t Tirki, Dersaadet 1317, s. 294,
3 Bkz. Yanus 10/12; Had 11/9; isra 17/83; Zamer 39/8, 49, 51; Sara
42/48; Fecr 89/15.
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Sahabe ve tabitin miifessirlerinden gelen nakiller buitiin
bu ayetlerde gecen “el-insan” kelimesinin medlultintin Ba-
kara 2/30. ayette “halife” diye ifade edilen Ademoglu degil,
bilakis Allah’'in ve elcisinin davetini inkarda direnen, kafirligi
kendine vazife bilen kimseler oldugunu séyler. Hatta biittin
bir nev-i begere delalet ettigi hususunda yaygin kabul bu-
lunan Asr 103/1 ve Tin 95/4. ayetlerdeki “el-insan” keli-
meleri dahi nankér, mtinkir kimseye/kimselere isaret eder.
Ibn Abbas'a gore Asr 103/1. ayetteki “el-insan” kelimesin-
den maksat kafir kimse(ler)dir. Dahhdk'm Ibn Abbas'tan
nakline gore ise bu ayette bir grup musrik kastedilmistir.*
Kurtubi (6. 671/1273) Tin 95/4. ayetteki “el-insan” kelime-
siyle ilgili olarak, “Allah el-insan kelimesiyle kafiri kastetti”
dedikten sonra burada hangi kéafire/musrige isaret edildi-
giyle ilgili birka¢ farkh gortis nakletmistir.®

Bahsi gecen ayetlerin tefsiri (te'vili degill) budur. Unut-
mamak gerekir ki tefsir, ayetin nazil oldugu zaman ve ze-
minde kime ne sdyledigini ortaya koymak, bunun icin de
mutlaka ilk muhataplarin sahitlifine bagsvurmaktir. Te'vil
ise nlizul vasatindan sonraki dénemlerde ayetten farkh
diizeylerde mana ¢ikarmaktir. Diger bir deyisle, tefsir ilk
ve asli anlami agiklama, te'vil ise yorumlamadir. Te'vilin
sahihligi, tefsirin yani ilk ve asli anlamla ilgili aciklamanmn
dikkate alinmasina baghdur.

Tin 95/4. ayetteki “ehsan-i takvim” tabiriyle ilgili mes-
hur yoruma gore Allah insanoglunu ibtidaen onurlu, seref-
li bir varhk kilmistir. ilk déneme ait izahlar (tefsir) acisin-
dan balaldiginda bu yorum isabetli degildir. Gerg¢i “ehsan-i
talkvim” ve “esfel-i safilin” tabirlerini iceren ayetler, tarihi
baglamdan sarf-1 nazar etmek kaydiyla, “Biz insan1 en gii-
zel sekilde meydana getirdik; sonra da onu yaratilis ama-
cina aykin amelleri sebebiyle en asag) derekeye indirdik”
seklinde de izah edilebilir; ancak bu izah tarzinda bile

4  Ebu Abdillah el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami'l-Kur'an, Beyrut 1988, XX.
123.
5  Kurtubi, el-Cami’, XX. 77.
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Allah'in insanogluna en basindan onur ve geref payesi ver-
mesi s6z konusu degildir.

Gercekte “ehsan-i talevim” tabirinin gectigi ayette veri-
li bir seref payesinden bahsedilmemekte, bilakis varolus
ve hayatin nihai amacim dinyaya ve dinyevi metala-
ra endeksleyen, kdh maddi iktidar giicline, kdh malina-
mulkiine giivenen, hep refah, saghk ve afiyet icerisinde
devran stirecegini vehmeden kimselere “Fani bedene kefen
yarasir” fahvasinca gelip gecicilik (fanilik) gercegi hatirla-
tilmakta, dolayisiyla Kiyame 75/26-30. ayetlerde de ¢arpi-
c1 sekilde tasvir edildigi gibi, can bogaza gelip dayandigin-
da, Allah’in huzurundan baska bir adrese gitme imkaninin
bulunmadig: vurgulanmaktadir.

Kisaca, “ehsan-i takvim” tabiri hayatin bahart olan
genclik ve dinclik ¢agina, “esfel-i safilin” ise bazi ayetlerde
“erzel-i umur” (6mriin en diigkiin, en perisan ¢agi) diye ni-
telendirilen® ve gencligin blitiin zevklerini 6ltim tehdidiyle
yasak eden bir zorba gibi hiikiim stiren ihtiyarhk ¢agma
karsihk gelmektedir.” Asr suresinde ise inkérci insanmn
sinirh siireli zaman sermayesini biisbtitiin heder etmekle
kendisini mukadder bir hiisrana stirtikledigi, ancak iman
edip imanlarna yarasir sekilde davranan kimselerin bun-
dan miustesna oldugu ifade edilmektedir.®

Altmis ktisur ayetten ¢ikan sonuca gore Kur'an'da in-
san kelimesi nev-i besere degil, Allah’a nankoérliik eden
kimselere atifta bulunur, dolayisiyla kafirden kinaye ola-
rak kullanilir. Ne var ki bu gercege ragmen herkes gibi
biz de insan kelimesini olumlu bir anlam 6rglisti icinde
kullanmak durumundayiz; ¢iinkii “galat-1 meshur liigat-1
fasihten evladir” fahvasinca “beser onuru” tabirini kullan-
mak dilde islerlik acisindan pek anlamli olmayacagindan,
bu yazidaki meramimizi “insan” kelimesi izerinden anlat-
mak zorundayiz. Ancak Galilei’'nin “Ben diinya dénmiiyor

6 Nahl 16/70; Hac 22/5.
7 Ebn Ishak es-Sa'lebi, el-Kesf ve'l-Beydn, Beyrut 2004, VI. 494,
8 Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukatil, Beyrut trs., IV. 524.
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desem bile déniiyor” s6ziindeki vurguya benzer sekilde,
biz her ne kadar insan kelimesini olumlu anlamda kullan-
mak zorunda olsak da bu kelimenin Kur'an’'daki anlam ve
kullanim kesinlikle olumsuzdur. Ayrca kelimenin kékeni
en azindan Kur'an'da kullanildigr sekliyle tins/{nsiyet de-
gil, nisyan/insiyandir.

Bunu teyit eden delillerinden biri, “Su insan (el-insan)
kendisini bir damla sudan/meniden meydana getirip se-
killendirdigimizi hi¢c diistinmez mi ki, simdi kalkmis bize
acikca hasim kesiliyor. Kendisinin nasil meydana getiril-
digini unutup akh sira bize misal/ders veriyor; ‘Kim can
verecek bu un ufak olmus kemiklere?!’ diyor.” mealindeki
Yasin 36/77-78. ayetlerdir. Oncelikle bu ayetlerde sézii
edilen “el-insan”in sahabe ve tabian miifessirlerince Ubey
b. Halef, Umeyye b. Halef, As b. Vail, Abdullah b. Ubey b.
Selal, Eba Cehl b. Hisam gibi miisriklerden birine atifla
izah edildigini belirtmek,® ardindan yetmis sekizinci ayet-
teki “ve-nesiye halkah” (hilkatini unuttu) ifadesine dikkat
cekmek gerekir. Clinkt bu ifade “el-insan”in kendi hilka-
tini unutmasindan, yani Allah’'in onu basit ve bayag1 bir
sividan btitlin uzuvlan miikemmel bir beser haline getir-
mesindeki sinirsiz kudret ve sanata bakip ibret almama-
sindan, bundan dolay1 da “Su ctirimis kemikleri kim di-
riltecekmis” deme aymazlhifindan s6z etmektedir.

Dikkat edilirse ilgili ayetlerde inkarci kisinin 6liimden
sonra Allah tarafindan diriltilecegi gercegini reddetmesi
kendisinin nasil meydana getirildigini unutmus olmasiy-
la iliskilendirilmistir. Burada s6zi1 edilen unutma (nisyan)
her birimize anz olan masum unutkanhk degil, iradi ve
ihtiyari bir nisyandir ki bu da kelimenin tam manasiyla
isyan ve inkarcihktir. Insan kelimesinin bu anlamda bir
nisyanla koéktes oldugunu goésteren bir diger delil Ta-ha
20/115. ayetteki “ve-lekad ahidné ild 4deme min kabli

9 Ebu Ca'fer et-Taberi, Camiu’l-Beyan, Beyrut 1999, X. 464; Ebu'l-Ferec
ibnit'l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, Beyrut 1987, VII. 40-41; Kurtubi, el-Cami’,
XV. 39-40.
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fe-nesiye” ifadesidir. Bu ifade Allah'in vakti zamamnda
Adem’den emre itaat sézti aldigimi ve fakat onun bu sé-
zinlt unuttugunu bildirmekte, Ta-ha 20/121. ayetteki
“ve-asa ademii rabbehii ve gava” (Boylece Adem rabbine
isyan etmis ve biytik bir yanlis yapms oldu) ifadesi ise s6z
konusu nisyanin Allah’a itaatsizlik ve isyandan baska bir
manaya gelmedigini gézler éniine sermektedir.

I

Onur, seref, izzet ve itibarin Allah tarafindan insanoglu-
na pesinen liitfedilmis bir paye oldugu yolundaki poptiler
dini dustincede ¢ok énemli bir yer tutan Kur'an referans-
lanindan biri, isra 17/70. ayetteki “ve-lekad kerremna beni
adem” (Gercek su ki biz Ademogluna lituf ve ikramda bu-
lunduk) ifadesidir. Bu ifadedeki kerremna lafzi Kur'an me-
allerinin cogunda seref ve onura hamledilmistir. Baz1 kla-
sik tefsirlerde ise bu ayet insanoglunun meleklerden tistiin
olup olmadig1 meselesiyle iliskili olarak izah edilmistir.!°
Halbuki bu ayetin anahtar kavrami olan tekrim ne insa-
nmin dogustan vehbi/verili olarak serefli ve onurlu kilindigi,
ne de insan ve melekten hangisinin daha tstiin oldugu
meselesi ile ilgilidir. Bilakis tekrim, Ademogluna kusur-
suz ve eksiksiz lttufta/ikramda bulunuldugunu belirtir.!!
Tekrimin Kur'an’daki en genel ifadesi, goklerde ve yerde
bulunan her seyin insanogluna musahhar kilinmasidir.!2
Nitekim Taberi (6. 310/923) de ve-lekad kerremnda beni
adem ifadesini, “Diger mahltkati insanoglunun hizmetine
sunduk” diye agiklamstir.!3

Simdiki bilimsel verilere gére diinya tizerinde dokuz
milyona yakin canli bulunmakta ve biitiin bu canhlar as-
linda bir tek canlinin hayatini idamesi i¢in yasamaktadir.
Sozgelimi, insanoglu her nefes alis verisinde temiz havay
tuketmekte, agaclar ise solunum yoluyla ortaya ¢ikan kar-

10 Fahreddin er-Rézi, et-Tefsiru'l-Kebir, Beyrut 2004, XXI. 13-14.

11 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur’'dn, istanbul 1986, s. 646.
12 Lokman 31/20; Casiye 45/13.

13 Taberd, Camiu'l-Beyan, VIII. 115.
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bondioksit gibi atik maddeleri oksijene ¢evirmek suretiyle
insanin tilikettigi havay1 yeniden tiretmektedir. Yiiz yasin-
daki bir kayin agaci saatte kirk kisinin ¢ikardigi karbondi-
oksiti yok etmekte, bir hektar kayin ormani ise yilda altmis
sekiz ton toz emmektedir.

[sra 17/70. ayetteki tekrim Ademoglunun iste bunun
gibi sayisiz llituf ve nimete nail kilindigim ifade eder. Aym
ayette Ademogluna hos ve giizel nziklar liitfedildigi, béyle-
ce onun sair mahlakatin pek cogundan imtiyazh kilindig
da belirtilir. Gtizel nizikla ilgili ifadede ne kastedildigini an-
lamak icin ekosistemdeki besin zincirine bakmak kafidir.
Bilindigi gibi bu zincirin en son halkasinda genellikle in-
san yer alir. Sézgelimi, tavuk solucan yiyerek beslenir;
ama insanoglu i¢ kaldiran bir tarzda beslenen bu hayva-
nin hem etini hem de onun anne siitiinden sonra insanin
ihtiyaci olan tiim besin 6gelerini muhtevi tek besin oldugu
sdylenen yumurtasini yiyerek beslenir. S6z konusu ayette,
insamn diger mahlukatin ¢coguna tafdil edildigini bildiren
ifade ise onun hem nzik konusunda imtiyazh olmasimna
hem de yaratihstan akil ve irade sahibi kilinmasi, konus-
ma ve yazma yoluyla meramimi ifade edebilmesi, dogruyu
yanlistan ayirt etme kabiliyetine sahip olmasi, son derece
diizgiin bir fiziki yapiya sahip bulunmasi ve biitiin bunla-
nn yaninda yerylzindeki biitiin varliklann kendisine mu-
sahhar kilinmasi gibi hususlara isaret eder.!*

Ne var ki btittin bu ayncaliklar insanoglunun ibtidaen
serefli ve onurlu oldugunu géstermekten ziyade, pek ¢ogu
tarifsiz ghzellikte, adeta rtiya gibi saysiz lituf ve nime-
te nail kihlnmasindan dolay1 diger biitiin varhklardan ¢ok
daha fazla Allah’a minnet ve stlikiir borcu oldugunun alti-
n1 ¢izer. Bunun icindir ki Ibnir'l-Cevzi (6. 597/1201) isra
17/70. ayetteki “ve-lekad kerremna beni adem” ifadesinin
hemen ardindan, “Hal béyle iken Ademoglu bunca liituf
ve ikramin sukriint eda etmedi” ctimlesini kaydetmistir.!s

14 Eba'l-Kasim ez-Zemahgeri, el-Kessaf, Beyrut 1977, il. 458.
15 [bnil-Cevzi, Zadii'l-Mesir, V. 66.
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Hasili, Allahin insanogluna sayisiz latufta bulunmasim
ifade eden tekrim ve tafdili tamamen ahlaki ve kesbi olan
onur, izzet, seref gibi kavramlarla kanstirmamak gerekir.
Sayet onur ve seref insanogluna en basindan, yaratihstan
verilmis bir paye olsaydi, Kur'an'da minafiklarnn, “Hele bir
Medine'ye ddnelim, izzet ve itibar sahibi olan bizler, zelil
ve hakir olan [su muhacirler] ziimresini oradan kovacagiz”
mealindeki sézlerine, “Izzet/itibar Allah’a, elcisine ve mii-
minlere mahsustur.”'¢ diye karsilik verilmezdi. Insanoglu-
nun yerytliztindeki diger canhlardan ¢ok daha fazla kabi-
liyet ve meziyetlere sahip olmas1 onun bizatihi serefli ve
onurlu oldugu anlamina gelmez. Ctinkii bu degerler ahlaki
cabayla elde edilir. Bu ytizden de vehbi degil, kesbidir. In-
sanoglu bu degerlerin kesbine yoénelik bir ahlaki ¢caba sarf
etmedigi takdirde Allah katinda stiflilesir.

Bize gore burada cevabi aranmasi gereken temel soru
sudur: Onur ve seref gercek manasiyla hangi adrestedir?
Oyle goruniiyor ki, “insanoglu pesinen esref-i mahlakattir”
diye dustinenler, seref ve onuru akil sahibi olma, konus-
ma gibi istidat ve kabiliyetlere hamlediyor; halbuki Kur'an
onur ve seref hususunda iman ve salih amelin altim ¢izi-
yor. Kur'an’dan hareketle konustugumuzda seref ve onu-
run asil adresi Allah’'a iman ve teslimiyettir. Kuskusuz
insan son derece gelismis istidatlara sahip bir varliktir;
ancak baglangicta ahlaki potansiyelinden dolay: insan ol-
maya adaydir.

Erasmus’a izafe edilen, “Insan dogulmaz, insan olunur”
s6zii dogru bir sozdiir. Insanin dogustan kemal ufkuna
yukselme istidadi vardir; ancak bu istidat btittin bir hayat
boyunca kuvveden fiile ¢cikmayabilir. Bu takdirde insan
olma durumundan sb6z edilemeyecegi gibi, insanlik onu-
rundan da séz edilemez. Evet, Hz. Peygamber’in buyur-
dugu tizere her insan Allah’a teslimiyet fitratiyla dtinya-
ya gelir.!” Ram 30/30. ayette de “ed-din” (tevhid inanci)

16 Minafikdn 63/8.
17 Buhari, “Cenaiz” 79-80; Muslim, “Kader” 22-25.
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Allah'in insanlan yarattig) fitratla 6zdes olarak zikredilir.
Ancak fitrat lizere dinyaya gelis, en fazla hakki kabule
yatkinhig: ifade eder. Kald: ki insan fitrat itibariyle Allah’a
karsi sorumlulugunu idrake yatkin oldugu gibi, Sems
91/8. ayette belirtildigi tizere fisk ve flicura da yatkin bir
varhktir. Bu itibarla, insan olarak dogulmaz; aksine insan
olma aday1 olarak dogulur; bilahare iradi ve ihtiyari olarak
ya insan olunur ya da olunmaz.

Burada bir kez daha altini ¢izelim ki Allah'in sayisiz li-
tuf ve ikramina nail olmamiz bizi pesinen onurlu ve serefli
yapmaz. Aksine bizi Allah’a karsi ¢cok daha fazla sorumlu
kilar. Kuran’da insanoglunun Allah’a karsi sorumlulugu
kullukla smanma (ibadetle ibtila) kavraminda ifadesini
bulur. Sinanmanin ahlaki muhtevas: iki boyutludur. Ilki
iman ve salih amel tizere Allah’a teslimiyet géstermek, ikin-
cisi ise O’na karsi nankoérlik etmektir (kifr, isyan, sirk,
zultim). Allah’a itaat ve teslimiyet sorumlulugu Kur'an'da
goklerin, yerin ve daglarin dahi hiyanet etmekten korkup
kacindiklan bildirilen “emanet” (Ahzab 33/72) kavramin-
da miindemigtir.

insandan beklenen, Allah’in sayisiz nimet ve ikramina
karsilik O’'na siikranda bulunmasi, dolayisiyla taat ema-
netine riayet etmesidir. Gercek onur ve seref ancak boyle
kesbedilir. Zira onur ve geref, Allah’in mahltukat: yarattig:
amaca uygun davranmakla kaim bir degerdir. Bu agidan
bakildiginda kéainatta insanin hizmetine amade kilinan
canli-cansiz tiim varhiklar kesinlikle serefli ve degerlidir.
Clinki onlar Allah’a taat emanetine asla hiyanet etmemis,
bilakis kendilerine tevdi edilen vazifeleri kusursuz bigim-
de yerine getirmislerdir. Buna mukabil “insan” (el-insan),
Hasen-i Basri'nin isabetle belirttigi gibi “kafir insan” ema-
neti hamletmis, yani ona hiyanet etmis, bu ytizden de ala-
bildigine zalim, alabildigine cahil olup ¢ikivermistir.!®

18 Ahzab 33/72. ayette gecen “haml” kelimesi emaneti tistlenme/ytklen-
meden Gte emanete hiyanet manasindadir. Bkz. Eba Ishak ez-Zeccac,
Meani'l-Kur'an, Beyrut 1988, IV. 238.
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Insanoglunun Allah’a taat ve teslimiyetle muikellef kilin-
ma veya ilahi buyruklan yerytiziinde hayata geg¢irip hakim
kilma misyonu Kur’an’da “halife” (Bakara 2/30) kavramiy-
la ifade edilir. Uhdesinde halifelik misyonu bulunan insa-
noglu akil ve irade sayesinde kendi beserl varlifinda da
tecelli eden hakikati anlayip kavrayabilir ve bu imkan/is-
tidat sayesinde mtimkun varligina dénik benligini agsarak
kemale erebilir. Insanoglunun halifelik misyonuna kar-
silik kendi varolusuna anlam katan temel unsur Allah’a
kullugudur. Bu ylizden insanoglu kendini sayisiz imkan
ve kabiliyetle varlik alanina ¢ikaran Allah’a minnettarhigim
gosterip O’'na tam anlamiyla boyun egmelidir.

Seref, izzet ve itibann tecelligahi iste bu iradi ve ihtiyari
boyun egistedir. Bunun bgyle oldugu Allah’'in su beyaniyla
da sabittir: “Kim izzet ve seref sahibi olmak istiyorsa bilsin
ki izzet ve seref tamamiyla Allah'a aittir. [Dolayisiyla izzet
ve seref ancak Allalva inanip O'na kulluk/ibadet etmekle
kazanilir]. Allah katina ytikselen, O'nun katinda deger ifa-
de eden sey tevhid inancidir. Bu inanci yticeltip degerli/
semereli kilan sey ise salih amellerdir.”*®

Allah’in diledigini aziz, diledigini zelil kildigim bildiren
Al-i Imran 3/26. ayetin tefsirinde Fahreddin er-Razi (6.
606/1210) izzet ve serefin din veya dtinya ile ilgili olacagim
soyledikten sonra dinle ilgili en ytice izzetin Allah’a iman,
zilletlerin en asagisinin da inkar/kifr oldugunu belirtir.2°
Insan, izzet ve serefi kendi nefsini baskalarindan tistiin
gorme egiliminin bir ifadesi olarak degil, sahip oldugu
dini ve ahlaki degerlerin bir semeresi olarak gérmelidir.
Kur'an'in sarih beyanlarina goére insan, dini ve ahlaki de-
gerlerden uzaklastiginda izzet ve onurdan da yoksun ka-
Iir. Ctnkii hakiki manada izzet ve seref buittiiniiyle Allah’a
aittir.?! Allah’a iman ve itaatleri mucibince mtminler de
izzet ve seref sahibidirler.??

19 Fatir 35/10.

20 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, VIII. 7.
21 Nisa 4/139; Yanus 10/65.

22 Minafikin 63/8.
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Hi¢ stiphesiz Islam’dan baska din ve inanc sistemleri-
ne mensup bulunan veya kendisini islam dairesinde gor-
mekle birlikte dini duyarliigs yogun olmayan sayisiz in-
san da onur, seref, haysiyet gibi degerlere sahiptir; ancak
Kur'an'im beyanlan esas alindiginda bu degerlerin gercek
manada deger hiikmui tasimasi i¢in Allah nezdinde ka-
bul gérmesi gerekir. Bu kabultin temel sart1 iman, ille de
imandir. Aksi halde, iyi oldugu diisiintilen amellerin bosa
cikanlmasi (ihbat) s6z konusudur.

Diger taraftan, iman sézde degil, 6zde olmahdir. Ozden
maksat iman soOzuyle fiil arasinda mutlak paralellik ve
uyumdur. Davranis diizeyinde ahlaki semere (salih amel)
vermeyen imanin tek basma degerli oldugundan sé6z et-
mek zordur. Dahasi, bir insanin iman ve salih ameli yoksa
onun Allah nezdinde hi¢bir degeri yoktur. Nitekim Furkan
25/77 ayette, “[Ey Peygamber!] De ki: “Duanmiz olmadik-
tan sonra rabbim size ne diye deger versin?” buyrulur.
Bu ayetteki dua kelimesi diger birgok ayette oldugu gibi
Allah’a iman ve ibadet/itaat anlamindadir.??

iman ile cirkin amelin bir arada bulunmasmin seref
ve onur agisindan son derece problemli oldugu da miisel-
lemdir. Bunun i¢indir ki Allah 6zellikle Hucurat suresin-
de miminlerin serefli, onurlu, itibarh olmalan i¢in sadece
imanin yetmedigini, bilakis hem kendi iclerinde, hem de
diger insanlarla iliskilerinde imanin gerekli kildig1 ahlaki
davranislar sergilemenin llizumuna dikkat ¢ekmis, 6zel-
likle sti-i zan, giybet, tecessis, lemz, tenabiiz gibi rezilet-
lerin mimin insanlardan asla sadir ollamasi gerektigini
bildirmistir.

Son olarak sunu belirtelim ki Allah nezdinde onurlu ve
serefli olmanin sartlarina riayet etmek, diger bir deyisle,
iman ve sahil amelle mtizeyyen bir hayat stirmek, insa-
m hem Allah hem de insanlar nezdinde onurlu ve serefli
kilar. imana mukterin olmayan diirtistlitk, ahde vefalilik

23 Ebii'l-Fida Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, Beyrut 1983, III. 330.
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gibi erdemlere sahip olmak ise insam sadece hemcins-
leri nezdinde serefli ve onurlu kilar. Gerek insanlarin i¢
diinyalarina muttali olamamamizdan, gerekse iman sarti-
nin hukdakullah kapsaminda yer almasindan dolayx bizim
nezdimizde bir insamn onurlu, serefli ve haysiyetli olu-
su, onun hemcinslerimize karsi tutum ve davranislanna
baghdir.?4

Eger bir insan dirustliik, adillik, ahde vefalilik gibi si-
fatlara sahipse, bizim i¢in onurlu, serefli ve haysiyetlidir.
Ancak yukanda da belirtildigi gibi ahlaki potansiyelini Al-
lah ve insanlarla iliskisinde fiilen gerceklestiren kimseler
hem Allah hem de insanlar nezdinde onurlu ve serefli olur;
ahlaki potansiyelini salt insanlarla iligkisinde fiili hale ge-
tiren kimseler ise sadece insanlar nezdinde seref ve onur
sahibi addolunur.

24 ilhami Guler, itikcattan Imana, s. 133-134.






EXrANDA TE'VILIN BELINi KIRMAK VE SiL
BastaN YEPYENI BiR KUR'AN YAazMAK!

(Degerli Dostum Dog. Dr. Caner Taslaman’a)

Giris: Elestiri Pegrevi

13.12.2013 Cuma gecesi Habertiirk televizyonunda
Okan Baytlgen'in sundugu ve degerli dostlarim Prof. Dr.
israfil Balci, Doc. Dr. Caner Taslaman ve kendilerini tani-
madigim diger iki konugun katildig1 Beyin Bedava prog-
ramin izledim. Ger¢i programin tamamim izleyemedim,
ama izleyebildigim kisminda Do¢. Dr. Caner Taslaman'in
ozellikle cennet, huri, cennette cinsellikle ilgili te'villeri -ki
bu te'villerin hemen hepsi Caner’e ait oldugundan, elestiri-
lerim hemen tamamiyla ona ydneliktir. Caner’in te'villerini
zimnen onayladigindan, sevgili kardegim Israfil de elestiri-
lerimin dolayl hedefidir- ytizinden vallahi cinnetin esigine
geldim.

Oncelikle Caner Taslaman ve israfil Balcr'y1 ¢cok sevdigi-
mi ve aramizdaki samimiyete binaen bundan sonraki sa-
tirlarda bu dostlanm isimleriyle zikredecegimi belirtmek
isterim. Dost ve arkadaslanmi ¢ok severim, ama hakikat
bildigim seyleri btitiin acikhg ve aciticihifiyla soéylemeyi
daha cok severim. Bu ytizden de gerektigi zaman dost/
arkadas demem, elestiririm. "Dost ac1 séyler” fehvasinca
bu yazida sevgili dostlanimi kimi zaman tariz ve urz-i ke-
lam yoluyla, ama daha ¢ok da a¢iktan elestirecegim. Sev-
gili dostlar, en bastan sdyleyeyim, darihip giicenmek yok!

1 Bu yaz1 13 Aralik 2013 tarihinde HABERTURK TV'de yayinlanan Beyin
Bedava programina katilan Caner Taslaman'in bu programdaki goértis ve
iddialan dzerine yazilmis ve ilk/ham haliyle internet ortaminda paylagil-
mstir.
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Zira dostluk baki, te'vil meselesi fani, ama ayn1 zamanda
cok da hayati!

Programda Caner ve Israfil'den baska iki konuk daha
vardi. Basta dedigim gibi her ikisini de tanimiyorum; fa-
kat konustuklanindan anladigim kadaryla ismini hatirla-
yamadifim gen¢ akademisyen konuk, Caner’le yan yana
geldiginde ustanin ¢irag: gibi gortintiyor ve “Kuantum Tef-
sirciligi”(!) alaninda parlak bir gelecek vaat ediyor. Fiziki
goriiniima, Hz. Isa’nin besikte konusmasiyla ilgili ayetteki
(Al-i Imran 3/46) “kehlen” kelimesine verdigi manayla 6r-
tiisen diger konuk ise her ne kadar niizul-i Isa ve mehdi
gibi geleneksel ve folklorik inanclarla aklim bozmus inti-
bal uyandirsa da, “Siz satirda yazan Kur’an: okuyorsu-
nuz, oysa ben her dem tenezzilat halindeki Kur'an’i, yani
her defasinda kesfi fetihlerle yeni anlamlar arettigim ilahi
kelam1 okuyorum” mealindeki s6ziinden anlasildig: kada-
nyla yorum diizeyinde yepyeni bir Kur'an telifi hususunda
“Kuantum tefsirciligi"ne ciddi katkilarda bulunacak gibi
goriniyor.

Okan Baytilgen'e gelince, s6z konusu programa mah-
sus olarak sdyleyebilirim ki Baytilgen Kur'anin 6zellikle
ahiret konusundaki beyanlanm anlama hususunda ttim
konuklanndan daha saglikh ve tutarh bir bakis acisina
sahipti. Dlinya gér{isi ve bilhassa televizyonlardaki arz-1
endam edis sekli bir tarafa, Bayiilgen'in Caner 6zelinde
“Kuantum tefsirciligi"ne yonelttigi siki elestiri, ashnda mo-
dern bilimsel tezler ve énermelerle Allah’a iman, ahiret gibi
gaybi-imani meseleler hakkinda konusmanin hemen hig¢-
bir anlam tasimadigini, bu minvalde konusuldugu takdir-
de ikna edici olmamasi bir yana komik olarak da algilan-
digim ima etmekteydi.

Ama gelin goruin ki bizim Caner, “Bir meselenin Allah
tarafindan iman hakikati olarak bildirilmesi veya herhangi
bir hususun ayetlerde kesin hiikiim olarak belirtilmesi, biz
muminler agisindan derhal kabul ve teslimiyeti icap eder”
demedi, aksine bilim-milim tizerinden gene bin dereden su
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getirmeye gitti. Oysa gayb alam bilimin degil, imamn ko-
nusudur. iman ise her gseyden énce giiven ve itimattir. Ya
Allah'in séyledigine itimat edersin veya Mekkeli miisrikler
gibi -hasa- “Bunlann hepsi hikaye” der, ¢eker gidersin.

Sevgili Caner, sdzgelimi, “Abdestin Allah tarafindan em-
redilmis olmasi bu sembolik temizlik rittielinin bizim ic¢in
bizatihi degerli ve 6nemli sayilmasina kafidir” demek yeri-
ne, “Abdest suyu viicutta birikmis elektrigi absorbe eder
ve insam rahatlatir” tarzinda argiimanlarla -ger¢i prog-
ramda abdest konusundan ve bdyle bir argiimandan s6z
etmedi ama 06zellikle isbat-1 vacip konusuyla ilgili géris ve
yaklasimlarindaki temel argiimantasyon inan¢ konularin
hep pozitif bilimlerle gerekcelendirme istikametindeydi-
modern bilim tizerinden dinsizleri veya inan¢ konusunda
tekleyenleri mih gibi bir iman sahibi yapacagim diye didi-
nip duruyor.

Ger¢i Cumhuriyet'in ilk yillannda Said Nursi de bu
ugurda cok cabalamisti; ama onun zamanimmda wilger
materyalist ve pozitivist dlistince tavan yapmis, Ludwig
Bichner'in Kraft und Stoff (Madde ve Kuvvet) adli eseri o
ginin Turkiye’sinde peynir ekmek gibi satip 6zellikle ay-
din kesimler arasinda giinliik gazete gibi okunur hale gel-
mis, bu yltizden de dénemin Tirkiyelisi iman hakikatine
modern bilim tizerinden gerekge lUretme yéntemine az ¢ok
kulak kabartrmisti. Bu yonteme kulak kabartma refleksi
Sizint1 gibi dergilerin popiiler oldugu yakin gecmiste de
vardl. Ama simdiki Turkiye ¢cok baska bir Ttrkiye... Daha-
s1 Gezi Parki eylemlerinde toplumsal anomiyle esdeger bu
baskalagsmanin anlaminm dramatik bicimde kavradigimiz
bir Ttirkiye...

Bu yeni Turkiye'deki genclik, S. Seyfi Ogiin’iin tespitiy-
le, koltukta oturmaktan bile sikalan, ancak yatar vaziyette
oturarak konusabilen, miimkiin olsa da hi¢ kimildamadan
her isi yapsam diye yalunan tuhaf bir genclik. Bu gencligi
kuantum, kuark diyerekten iman konusunda ikna ede-
mezsiniz. Nihilizime dogru hizla yol alan bu gencligi her
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seyden Once gercek hayata déndiirmek, ondan sonra ima-
nin ldzumunu hissettirmek, yani kisaca bu konuda yeni
bir iletisim dili Giretmek ka¢inilmaz gértiniiyor.

Biitiin bunlara ragmen Caner’in bu yoldaki diistince ve
cabasi niyet itibariyle kiymetli ve takdire sayan gortilebilir.
Ama bu konuda takip edilen yéntem en azindan bize gore
cok problemlidir. Hele hele bu isi modern bilim konusun-
da hemen hi¢bir sey sdylemeyen Kur'an metnine dogrudan
atiflarla yapmak ayetlere eziyettir. Bu mesele bir yana, Ca-
ner dini-imani icerikli her meseleye “Ben muiiminim” di-
yerek girizgah yapiyor, fakat imanim nattiralist, pozitivist
enstrimanlar ve arglimanlarla gerekcelendirmeye ugrasi-
yor. Caner kardesim unutmasin ki ayidan post, natiiralist
ve pozitivist yaklasimdan dost olmaz.

Kaldi ki bu tir argtimanlar entelektiiel ateist zimreden
hi¢ kimseyi ikna etmiyor. Miiminler zaten iyi-kotti miimin
olduguna gére bizim Caner acaba kime/kimlere hitap edi-
yor? Bana kalirsa, “Allah kaldirmayacag tasi yaratir mi?”
tarzinda zevzekce sorular sormak suretiyle kendisinin ¢ok
panltili zekaya sahip oldugunu diistinen ltiimpenlere, in-
ternet ¢opltigtinde dolasip sanal alemde fikri-ilmi geyigin
belini kirmaktan mtithis haz alanlara ve bir de cogunlukla
Universite cevrelerinde ateist, varoluscu, nihilist arkadas-
lannin din ve dindarlara yonelik elestirilerinden ve alayci/
artistik rol kesmelerinden bunalip dini inan¢lanm az c¢ok
bilimsel bir temele dayandirmayi, bdylece kendilerini biraz
daha iyi hissetmeyi arzulayan saf ve samimi gengclere hitap
ediyor.

Yine Caner cennetteki hurilerin cinsiyetsiz ya da in-
tersex oldugunu sdylemekle veya kadimin kocas: tarafin-
dan tedip maksadiyla déviilebilecegiyle ilgili ayetteki (Nisa
4/34) “darb” (vadribihiinne) kelimesine soft anlamlar
yuklemekle -ki bu ayete ne kadar soft anlamlar ytiiklenir-
se yiiklensin, sonucta ayet “Ben hala yeterince ataerkil
karakterliyim” diye size bakar durur- genelde Turkiye'nin
Bati yakasinda mukim olan beyazlara, o6zelde ise AK
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Parti’'nin iktidar déneminde her ne kadar simif atlamarmis
olsalar da en azindan is, okul, ev, arkadas cevresi baki-
mindan bir veya birka¢ segment yukan tirmanan, retorik-
te/sdylemde dindar ve muhafazakar, pratikte alabildigine
cagdas bir yasam tarzina sahip olmay1 en az travma veya
en az hasarla mimkiin kilmanin yolunu arayanlara hiz-
met sunuyor; ama bu hizmeti sunarken Kur’an maalesef
yeniden yaziyor.

Isbu yazi, bir yéniiyle Caner’in cagdas Kur'an yazarken
ne kadar cesur ve Ol¢listiz davrandigini, hatta ziiccaciye
dikkanina girmis fil misalince, Islam tefsir geleneginde ki-
nlip dékulmedik bir tek sey birakmadigini goéstermeye, di-
ger bir yonuyle de bahis konusu programin yol actig1 6fke
ve cinnet krizimi en azindan hafifletmeye yoneliktir. Yazi-
daki izlek btiytik dl¢tide cennet ve huri eksenlidir.

Elestiriler
Madde Bir: Huri/Huriler

Caner, hurilerin disillik veya erillik gibi bir cinsiyet 6zel-
liklerinin bulunmadigini, bu ytizden de kadin icin erkek,
erkek icin kadin es anlamina geldigini séyltiyor. Yalan
soyliiyor demeye dilim varmasa da en azindan yanlis soy-
ledigini belirtmek zorundayim. Evet, “huri” kelimesi Arap
dilinde, “gdziinlin siyaln simsiyah, beyazi bembeyaz, tipki
ceylan gozli” gibi bir anlam icerir ve bu igerikte bariz bir
cinsellik isareti yoktur. Ama unutmayalim ki Araplarn,
temiz, bakiml, bedevi Araplarin kirinden pasindan uzak
olan sehirli kadinlan “havariyyat” diye isimlendirdikle-
ri bilinmektedir Baska bir anlatimla, s6z konusu kadin-
lar renklerinin, tenlerinin berraklik ve beyazhg sebebiyle
boyle isimlendirilmektedir (ibn Manzar, Lisanit’'l-Arab, II.
652).

Farz edelim ki Caner huri kelimesinin cinsellikle ilgili
hi¢chir mana veya imasmin bulunmadig! iddiasinda hak-
hdir. Peki, o zaman Kur'an'in hurilerle ilgili tasvirlerin-

deki, “sakli yumurtalar”, “cin ve insan eli degmemis” gibi
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nitelikler neye isaret ediyor? Siz hig¢, “sakh yumurta gibi
erkek”, “el degmemis adam” tarzinda nitelemeler isittiniz
mi? Yahut kayda deger bir mevzu olarak erkeklerin baki-
religinden soz edildigine hi¢ sahit oldunuz mu?

Buittin bunlar bir yana, huri kelimesinin su son yillara
kadar neredeyse 1400 kiisur senelik islam ilim tarihi bo-
yunca “cennetteki kadinlar” anlamina geldiginde icma ve
ittifak edilmis, ama simdi bu kadim anlam bir anda degis-
mistir. Muhtemel ki yakin bir zamanda, Gébekli Tepe’deki
kazilara benzer bicimde, Mekke-Medine civarindaki bir
kazi sirasinda yepyeni bir Arap dili ve Kur'an s6zIiiga bu-
lunmus, Caner kardesim de bu yeni anlami o sézliikten
bulmus olsa gerektir.

Madde iki: Huriler ve El Degmemiglik

Rahman 55/56. ayette lem yatmishiinne insiin kable-
hilm ve-la can denilir. Caner’e gore bu ifadede cinsellikle
ilgili hicbir ima ve isaret yoktur. Lem yatmishiinne ifadesi,
Caner’in te'viliyle hurilerin “kullamilmadig1”, yani mitsta-
mel ya da ikinci el olmadigl anlamna geliyor. Ama Ferra
oyle sdylemiyor. Ferra da kim diye merak buyrulursa, he-
men séyleyeyim, amiyane tabirle “Alemin krali” derler ya,
Ferra da Arap dilinin, erken dénem dilbilimsel tefsirin kra-
Iidir. “Arap dilinde emirtil-mi’'minin” diye de amlan Ferra
diyor ki lem yatmishiinne, “Bakirelikleri bozulmamis” de-
mektir.

Arap dilinde tamiseha ifadesi, “kadinla cinsel iligkiye
girdi” demektir. Ancak burada s6z konusu olan iliski baki-
religi bozma ve kanatma durumuna (ve zalike li-hali'd-dem)
karsihk gelir (Ferra, Meani'l-Kur’an, III. 119). Diger baz
mufessirler tams kelimesinin anlami konusunda Ferra'ya
muhalif gortis bildirmis ve bu kelimenin “kadinla herhangi
bir sekilde cinsel iliskide bulunmak” manasinda oldugu-
nu sdylemislerdir. Ancak Kurtubi, Ferra'nin izahinin daha
maruf ve meshur olduguna dikkat ¢ekmistir (Kurtubi, el-
Cami’, XX. 155).
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Butiin bu dilbilimsel izahlara ragmen sevgili Caner,
“Ferra ve sair dilci miifessirler bu kelimenin anlamim bil-
miyor, hepsi gelsin sosyolojide doktora yapmis birisi ola-
rak dogru anlami benden 6grensin.” diyebilir; o zaman ben
de, “Ebii Hanife, Iimam Muhammed ve imam Yusuf gelsin,
Hanefi fikhim1 benden 6grensin” derim. Ama bdéyle dersem,
bu ulemaya saygisizlik s6yle dursun, ilimden irfandan bir
nebzecik nasibi olan ctimle alem benimle alay eder.

Dikkat edilirse, ilgili ayette cennetteki hurilerden s6z
edilirken, onlara higbir insan ve cinnin el stirmedigi belir-
tilir. Bu baglamda cinlerden s6z edilmesi Arap toplumu-
nun cinlerle ilgili folklorik inanclanna géndermedir. Ozel-
likle islam éncesi dénemdeki Araplara goére cinlerle insan-
lar arasinda evlilikler olur, akrabalik baglan kurulabilirdi.
Bazi erkekler genellikle si’lat diye isimlendirilen ve kadin
kiyafetleriyle arz-1 endam eden disi cinlerle evlenip ¢oluk
cocuk sahibi olabilirdi. Mesela Amr b. Yerb' b. Hanzala
et-Temimi disi bir cinle evlenmis ve o cinden cocuk sahibi
olmustur. Bunun yaninda Beni Malik, Beni Seysa’a gibi ai-
leler /kabileler de cinlere nispet edilmistir (Aliisi, Buliigii'l-
Ereb, 1I. 340-341; Ibsihi, el-Miistetraf, II. 132).

Iste Kur'an hurilerin el degmemisligini anlatirken Arap
toplumundaki bu folklorik inanca atifta bulunmustur;
ancak bu atif cinlerin insanlarla yatip kalktii yéntindeki
inanci dogrulamak i¢in degil, mevcut dil ve kultar tze-
rinden hurilerle ilgili bakirelik 6zelligini ¢arpic1 ve vurgulu
bicimde anlatmaya yoéneliktir. Tipki Felak suresinde, “Ka-
ranhg coéktiigiinde gecenin serrinden Allah’a sigiminm”
mealindeki ayette, (Feldk 113/3) gece ve karanligin bizati-
hi serli olduguna isaret edilmemekte, bilakis geceleyin 1s-
siz vadilere yolu diisen ve cinlerden cok korkup cekinen,
bu ytlizden de, “Kendi kavminin sefihlerinden gelebilecek
serlerden bu vadinin sef/efendi cinine sigiminm"” (eiizii bi-
seyyidi haze'l-vadi min serri stifehai kavmih) diyerek dua
eden musrik Araplara (Alasi, Buliigu'l-Ereb, II. 232), “Her-
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hangi bir seyin serrinden bir haminin himayesine si8inmak
gerekirse, cinlere filan degil, Allah’a siginmak gerek” mesa-
j1 verilmekte ve boylece tevhid inancinin alt1 ¢izilmektedir.
Ama gelin géorun ki biz bu ayeti faide-i haber (bilgi verici,
bilgilendirici) olarak okuyor ve Kur'an’da uyku ve dinlen-
memiz icin bir nimet kilindig bildirilen (Nebe 78/9-10) ge-
ceyi bizatihi ser/koétiiliik kaynag gibi algiliyoruz. Halbuki
gece ve karanligin serrinden siginma ifadesi, faide-i haber
degil, 1azim-1 faide-i haber, yani bilinen ve inanilan bir sey
uzerinden baska bir mesaj vermek ve aym zamanda aslilsiz
bir inanci ¢ariitmekle ilgilidir.

Madde Uc: Huriler ve Tomurcuk Gogiisliiliik

Nebe 78/33. ayette ve-kevaibe etrdben seklinde bir ifa-
de gecer. Caner’e gore bu ifadedeki kevaib kelimesini “gé-
gusleri tomurcuklanmis kizlar” seklinde ¢evirnek bir ba-
kima halt etmektir. Ona goére delinin birisi kuyuya bir tas
atms, ama kirk akilli o tas:1 ¢ikarmayl basaramamis, yani
adamin birisi kevdib kelimesini vakti zamaninda “tomur-
cuk gogusli kizlar” diye yanhs cevirmis, o giin bugindur
herkes ayni yanhsi tekrarlamistir. Hemen belirteyim ki bu
yanhsi(!) tekrarlayanlardan biri de benim, ¢liinkii kevaib
kelimesini ben de bdyle cevirdim, ama ben Hasan Basri
Cantay veya bir baska meal sahibi boyle cevirdi diye ce-
virmedim. Bilakis kevéib kelimesi Arap dilinde “tomurcuk
memeli kizlar” anlamma geldigi icin bdyle ¢evirdim.

ibn Asar'un ifadesiyle, kevaib Arapcada kaib kelimesi-
nin ¢oguludur. Kaib, on bes yas civanindaki kiz demektir
(kevaib cem’u ka’bin ve hiye’l-cariyetiillett belagat sinne
hamse agerete seneten...). Bu yastaki kizin kaib diye nite-
lendirilmesi memelerinin tomurcuklanmasi ve bir bakima
topuk gortinttisti almasi, yani hem yuvarlaklasmasi hem
de cikuntih bir gérintim kazanmasmdan dolaywdir... Kaib
kelimesi Ozellikle kadina 6zgl bir sifat olarak kullanildi-
ginda, muenneslik (disillik) géstergesi olan yuvarlak “ta”
harfi almaz (ibn Astr, et-Tahrir, XXX. 44).
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Isterseniz bir de Kurtubinin ne dedigine bakalim.
Kurtubi der ki, “kevaib memeleri tomurcuklanmis anla-
muindaki kéaib kelimesinin coguludur. Kaib ise memeleri
tiimseklesip belirginlesmis kiz demektir. Dahhak, kevaib
kelimesini gencecik bakire kizlar diye aciklamistir. Arap
sair Kays b. Asim'in ve-kem min hasanin kad haveyna
kcerimetin ve-min kaibin lem tedri me’l-be’si ve mu’'sir (Biz
nice iffetli ve degerli kadini elimizde tuttuk, memeleri to-
murcuklanmuis, sikint1 ve sefalet ylizli gérmemis nice geng
kizlara sahip olduk) beytinde de kéib tomurcuk memeli
kizlar anlaminda kullandmistir (Kurtubi, el-Cami’, XXII.
25). '

Simdi de klasik Arap dili soézliklerindeki bilgileri ak-
taralim: Arapcada kizlarin gogiislerinin tomurcuklanma-
s1 keabe’s-sedyil ya’kibii ve ya'kubii ve (tefil babindan)
ke’abe ifadesiyle dile getirilir. Keab gogsu belirginlesmeye
baslayan kiz demektir. Cariyetiin keabtin terkibi de bakire
demektir. Ku'iib kelimesi gogiislerin tiimseklesmesi anla-
mina gelir ve bu kelime kadinlara mahsus olarak kullani-
hir. Ku’'be kelimesi de kizin bakire olmasini ifade eder. Sed-
yiin muka’ibiin ifadesi ise tomurcuk meme anlamina gelir.

Keabe/Ke’abe’s-sedyil, gbglislerin yuvarlak ve tiimsek
bir hal almasina delalet eder. Biitiin bu bilgileri aktardik-
tan sonra, kevaib kelimesiyle koktes Ka’beyn kelimesinin
gectigi bir hadisi de Kur'an'daki kelimelere neye ve kime
gore anlam verilecegi hususunda Caner ve Israfil kardeg-
lerime mesaj mahiyetinde nakledelim: “Kur'an iki Kab'in
diliyle nazil olmustur (nezele’l-kur’anii bi-lisani’l-ka’beyn).
Bunlardan ilki Kureys'ten Ka'b b. Liey, ikincisi Huzaa ka-
bilesinin babasi/atas1 Ka'b b. Amr'dir (Zebidi, Tacu’l-Artis,
IV. 148-155).

Arap dili sozliikleri ve klasik tefsirlerdeki bunca dilbi-
limsel referansa ragmen Caner yine de “kevaib kelimesini
yanhs cevirmisler” diyecekse, o zaman Kur'an'daki keli-
melerin Arap dilindeki ger¢cek anlamlan konusunda bizi
saglam bilgiyle aydinlatip ikna etmesi gerekir. “Arap dili
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sOzliiklerinde kevaib kelimesi tomurcuk goégisli kizlar
diye aciklanmis olsa bile ben bu agiklamalan kabul et-
miyorum” derse, o zaman otursun kendine 6zgii bir Arap
diliyle yeni bir Kur'an yazsm. Zaten s6z konusu program-
daki konuklardan nftiziil-i isa ve mehdi meselesiyle akh-
n1 bozmus olan konuk da, “Kur’an bir tenezziilattir. Ben
her dem tenezziilath Kur'ana, siz satirda yazanini okuyor-
sunuz” mealinde bir s6z sdylerken, ashinda “Ben her giin
taptaze kesifler ve fetihlerle yeni Kur'an’lar yaziyorum” de-
meye getirmekle Caner kardesimi yeni bir Kur'an yazma
yolunda tesci ve tesvik etmistir.

Ismini bilmedigim bu yeni Kur'an yazarna hatirlat-
mak isterim ki Muhyiddin ibnii'l-Arabi de bizim gibi fer-
yat edenleri, “Siz riisum (form/formalite) ulemasisimiz;
ama biz ehlullahiz. Siz satirdaki Kur'ani okuyup durur-
ken biz her dem kalbimize nazil olan Kur'an damardan
okuyup anlanz” demis ve sonunda damardan okuyusla
Bakara 2/6. ayetin basindaki innellezine keferit ifadesini,
“Kalpleri Allah’'a imanla dopdolu olan, bu ytizden de bii-
tiin masivaya kepenklerini kapatanlar” diye yorumlams,
yine “tath, hos” anlamina gelen azb kelimesinden hareket-
le, ahiretteki cehennem azabinin aslinda tath, lezzetli ve
tadindan yenmez bir sey oldugunu sdylemis, en sonunda
da Firavun'un iman sahibi oldugundan s6z etmisti (ibn
Arabi, el-Fiituhatii’l-Mekkiyye, 1. 49, 161; Fususii’l-Hikemn,
s. 94, 201-209). O saym konuk unutmasm ki Kur'an'in
tenezziilat-1 ilahiyye olmasi, i¢inize dogan biittin fikirleri-
niz ve vehimlerinizi yorum diye ona boca edebileceginize
degil, Allah’'m onu bize bir ltituf ve thsan olarak bahsetme-
si ve ayni1 zamanda séyleyeceklerini bizim anlayis seviye-
mize goére ifadelendirmesine karsilik gelir.

Madde Dort: Gilméan

Tar 52/24. ayette ve-yetitfu aleyhim gdmanun lehiim
ke’ennehiim liv'liiiin meknan seklinde bir ifade gecer ve
bu ifadede “sedefe gizlenmis inci gibi piril pinl oglanlarn
cennetliklerin etrafinda pervane olacaklarindan sz edilir.



Ekranda Te'vilin Belini Kirmak... 191

Bu gencler ayette gilman diye ifade edilir. Sevgili Caner,
gilmandan bahis acildiginda, lafi geveliyor. Hos, eski mti-
fessirler de geveliyor, tstelik gilman kelimesi sadece Tar
52/24. ayette gectigi halde bu kelimenin dildeki anlam ko-
kiine dair hemen hi¢bir izah vermiyorlar. Bunun yerine,
“Gilman, musriklerin ergenlik cagindan énce élen ¢ocuk-
lann m1 yoksa baska ¢ocuklar m1?” gibi tuhaf seylerden soz
ediyorlar.

Dilerseniz, gudman kelimesinin kékt ve tirevleri hakkin-
da kisa bir dilbilimsel bilgi aktarahm. Gumén “¢ocuk, biyig1
yeni terlemis gen¢” anlamindaki gulam kelimesinin ¢ogulu-
dur. Gulam kelimesi cinsel iliski (nikah) arzusu anlamina
gelen gulmet/igtilam kelimesinden tiiremistir. [gteleme’l-
fahlu gulmeten ifadesi, disisine yaklasmaya y6nelik agin ar-
zuyla aygirnn galeyana gelmesini ifade eder. Denizin kaba-
np dalgalanmasi da istiare yoluyla igteleme’l-bahr diye ifade
edilir (ibn Adil, el-Liibab, V. 203). Arap dili sézliiklerinde
gulmet/igtilam kelimesinin disiye duyulan asin cinsel istek,
sehvetin galeyana gelmesi gibi anlamlarindan da séz edil-
mistir (Zebidi, Tacu'l-Ariis, XXXIII. 176-178).

Musltiman halk arasindaki yaygin inanisa gore cen-
netteki erkeklere mahsus hurilere mukabil, kadinlara da
gilman (nuriler) verilecek, boylece cinselligin avantajlarn-
dan faydalanma hususunda kadin-erkek esitligi saglana-
caktir. Oysa guman ilgili ayette cennetteki erkeklere salki-
lik yapip hizmet eden gen¢ oglanlar olarak tasvir edilir ve
bu tasvirler Osmanh saray gelenegindeki “i¢ oglanlar” (Sa-
ray Acemi Oglanlan veya Celeb) akla getirmektedff? Sonug
olarak, “gdman™in Araplann zihninde nasil i¢eriklendiril-
digini daha iyi anlamalk isteyen, Arap kiiltiirinin atesli
bir taraftan olan ve eserlerinde zikrettigi insan tiplerini
Araplardan secen Cahiz'in Mufaheretit Beyne’l-Cevari ve’l-
Guman (Kizlar ile Oglanlar Arasinda Usttinliik Yarismasi)
adh risalesini okumas gerekir.

imdi, bu satirlar1 okuyanlara sormak gerek: Siz hi¢ zevk
ve eglence fantezileriniz ve hayallerinizde “Cadirda huri”,
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“biy1g1 yeni terlemis oglanlar, usaklar” gibi imgelere yer
verdiniz mi? Bizde ¢adir denince ya Suriyeli miilteciler ya
da Van depremi gibi felaketler -ki bereket simdilerde c¢a-
dir yerine konteynir kentler var- akla gelir. Ama siz bir de
yakin zamanlarda dlen/éldurtilen Kaddafi'ye sorsaydiniz,
cadirda yasadiklanina dair neler anlatirdi, neler? isterseniz
simdi orta Arabistan’a gidin, bedeviler size cadir fantezile-
rini bir giizel anlatsinlar. Fakat siz Necid ¢éllerine kadar
gidip yorulmadan, ben size eski Araplarm cennetle ilgili
fantezilerini hadis ve tefsir kaynaklarindan biraz aktara-

yim.

Bircok klasik kaynakta yer alan hadisler ve diger riva-
yetlerde, “Ey Allah'in Rasulii! Biz cennette cinsel iliskide
bulunacak miy1z?” seklindeki bir soruya cevap sadedin-
de Hz. Peygamber'e oldukca ilgin¢ sézler nispet edilmistir.
Sozgelimi, bir hadiste cennette erkege gtinde ytiz bakire
ile cinsel iliskide bulunma giicii verilecegi ve ¢ok kisa bir
stirede yuiz bakire ile birlikte olacag:; baska bir hadiste bu
bakirelerin kizliklarninin zorlaya zorlaya (dahmen dahmen)
bozulacagi, fakat bozulduktan sonra tekrar orijinal haline
kavusacag belirtilmistir (Ibn Kayyim, Hadi’l-ervéh, s. 188,
193-195; Kurtubi, et-Tezkira, s. 561; Ibn Kesir, Sifatu’l-
Cenne, s. 115).

Cennet, cinsel hazlarnn doyasiya giderildigi bir yer gibi
algilaninca, “O gin cennetlikler, nimetler icinde sefa sii-
rerler” (Yasin 36/55) mealindeki ayette gecen “sefa stir-
me” tabiri de “kizlarin bekaretini bozma sefas1” diye
izah edilmistir. Ibn Mesid, Ibn Abbas, ikrime, Evzai,
Mticahid, Katade, Dahhak, Said b. el-Miiseyyeb, Hasen el-
Basri, A‘mes ve Stileyman et-Teymi gibi sahabe ve tabitin
alimlerinin ayeti bu sekilde yorumladigindan séz edilmesi,
cennet tasvirlerinin evvel emirde kimlere hitap ettigi hak-
kinda yeterli bir fikir vermektedir.

Dilerseniz, biraz da cennetteki giysilerle ilgili tasvirler-
den s6z edelim. Hac 22/23. ayette, cennetliklerin altin bi-
lezikler ve incilerle stislenip ipek elbiseler giyecekleri bil-
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dirilir. Ayn1 gekilde Fatir 35/33 ayette de, “Cennetlikler
Adn cennetlerinde altin bilezikler ve incilerle suislenirler.
Orada giyecekleri elbiseler de ipektir” mealinde bir ifadeye
yer verilir. Biliyorum, siz simdi bilezik, ipek elbise tasvirle-
rine bin dereden su getirircesine yorumlar déseneceksiniz.
Ama eger isterseniz, miisaade buyrun, mezhep imamimz
Imam Matiiridi'nin, yani bir Tirk mifessirin Fatir 35/33
baglaminda cennet tasvirleriyle ilgili ayetleri nasil anlayip
yorumladigini 6zetle nakledeyim:

Diinya hayatinda altin ve inciyle suslenip ipek elbise giymek
erkekler icin hi¢ de matah seyler degildir. Ne var ki bunlar
Araplarca begenilen, arzu edilen seylerdir. Bu ytizden, cen-
nete iliskin vaatler onlann zevk ve begenilerine gore formutile
edilmis, bu konuda c¢adirlar, odalar gibi 6zendirmeler de ayni
minvalde dile getirilmistir. Cadir gibi esyalar (Arap olmayan
topluluklarda) konar-géger olma durumunda, ev imkani bu-
lunmamasi sebebiyle zaruri olarak kullanilir; fakat bu zorun-
luluk hali ortadan kalktifinda, yani ¢adir yerine ev imkam
bulundugunda kullamilmaz. Bununla birlikte, “cadirdaki
huriler” gibi tasvirler Araplarnn begenisine hitap eden seyler
oldugu icin, cennet nimetleri arasinda zikredilmistir. Altin
bilezikler gibi seyler de yine onlarin begenilerine hitap etti-
gi icin cennet nimetleri arasinda tadat edilmistir (Mataridj,
Te'vilatu'l-Kur'an, VIII. 490).

Hemen belirtelim ki imam Mattiridi biitiin bunlan séy-
lerken Kur'an'daki cennete burun kivirmiyor. Ustelik “Ben
tarihselciyim” filan da demiyor. Bilakis ¢ok kere sizden
daha fazla “evrenselci” oldugunu soyleme ihtiyaci da his-
sediyor. Ama o, sizin bir tirli anlayamadiginiz bir gercegi
cok iyi anlayip kavramis goziikiiyor. isbu gercek, zarf ayn
mazruf ayn, bu ikisinin deger acisindan birbirinin gayr
oldugu gercegidir. Bu yazinin sonug¢ kisminda zarf-mazruf
aynmindan s6z edilecektir.

Madde Bes: Kur’an'in Miibinligi

Siras1 gelmisken Baytilgen'in programindaki gen¢ aka-
demisyen konugun “Kur'an kendisini mibin, yani acik



194 Soylestler, Polemikler

ve anlasihr diye tamimlamaktadir.” séztine de bir ¢ift la-
fim var. Evet, Kur'an miibin, ama hangi anlamda miibin.
Hi¢ stiphesiz su anlamda mubin: “Ey insanlar! Allah'in
ultthiyet ve rubtibiyette essiz/ortaksiz oldugunu anlamak
icin izaha gerek var mu? Allah’a sayg: bilinciyle yasayn;
tevhid inancindan aynlmaymn; ana babaniza iyi davranin,
adaletten sasmaymn, yalan dolandan, giybet, iftiradan,
ay1p kusur aramaktan kac¢imin. Elinizde bir dilim ekmegi-
niz varsa, yanisin a¢ ve muhtag insanlarla paylasin. Kisa-
ca adam olun ve benim huzuruma adam gibi, yliziiniiz ak
olarak cikin. Sizden isteklerim ve beklentilerim gayet acik
ve anlasilabilir degil mi?”

Hi¢ stiphesiz, Kur'an bu ana mesajlar acisindan gayet
mubindir. Gergek bir miimin ve miisliiman olma nokta-
sinda Kur'an'dan daha acik bir kitap yoktur. Ama gelin
gortin ki siz televizyonda muimin olma kaygisindan c¢ok,
“Cennette Ferrarimiz olacak mi?” gibi lizumsuz meseleler
hakkinda konusuyorsunuz. Sizin bir nevi geyik muhabbe-
ti olarak konustugunuz tiirden seylerle ilgili olarak Kur'an
ferrariden degil, ¢6ldeki Arabin cadinndan, devesinden,
incik boncugundan, tomurcuk memeli kizlarindan, biyi-
g1 yeni terlemis oglanlarnindan s6z ediyor. Bunlarn hicbiri
esasa muteallik konular degil. Kald: ki siz de bu konula-
n1 dini-ahlaki bir hassasiyetle degil, program formatindan
da anlasildigi gibi, Turkiye'nin soguktan buz kestigi su
kis giinlerinin uzun gecelerinde disan ¢ikip vakit 6ldir-
me imkani bulamayan insanlan din adina eglendirmek ve
aynm1 zamanda hurilerin cazibesiyle saglanan yiiksek rey-
tingle televizyon sahiplerinin ekmegine yag stirmekle mes-
gul oluyorsunuz.

Biz gene ddnelim Kur'an'in miubin olmasi meselesine,
yukarndaki izahattan “miibin"in ne manaya geldigi anlasil-
d1 samirim; ama eger siz “Kur’an bastan sona her kelime-
si ve her ayetiyle gayet miibindir” derseniz, o zaman size
sehadet ayetleri (Maide 5/106-108), Harat-Marat kissasi
(Bakara 2/102) gibi bircok Kur'an pasajinin deve disi gibi
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mtifessirlere sa¢ bas yoldurdugunu hatirlatmak isterim.
Eger biri cikip Kur'an bastan sona mubindir diyorsa, ben
bu sézii katiksiz cahillige yoranm. Ote yandan, Kur'an'in
niizul strecindeki sosyal ve kiltuirel matristen, 6zellikle
de Hz. Peygamber’in siret ve siinnetinden bagimz bir me-
tin olarak dogru anlasihp yorumlanacag: iddiasini ise ca-
hilligin daniskas1 olarak nitelerim.

Bununla birlikte, hadislerin Kur'an’a arz1 konusunda
sizinle hemfikirim. Zira hadis mecmualarnnmn kimi zaman
bir ¢oplik manzarasi arz ettigi gercegini inkar edemem.
Oyle bir ¢épliik ki kimi zaman pis kokudan insanmn burnu
diistiyor. Kur'an’da, “Diri diri topraga gémulen kiz ¢cocu-
gu hakkinda, ‘Bu cocugun suc¢u neydi de diri diri topraga
gomuldia?” diye hesap sorulacag zaman” diye buyrulur-
ken, Ebi1 Daviid ve Ahmed b. Hanbel gibi muhaddisler Hz.
Peygamber'den, “Kiz ¢ocugu diri diri topraga gémen kisi
de, topraga gdomiilen cocugun kendisi de cehennemdir”
(Ebua Davad, “Stinne” 17; ibn Hanbel, el-Miisned, 111. 478)
diye hadis nakledebiliyor.

Kur'an'in bu “Fakirlik korkusuyla ¢ocuklanmzi éldiir-
meyin” (En’am 6/151; isra 17/31) mealindeki kesin hii-
kiimlerine ragmen Hz. Peygamber'in bdyle bir séz soyle-
mesi mimkin muidar? Kesinlikle mtmkiin degildir. Bu
hadisin Kuttib-i Sitte’de yer aldiga ve sahih oldugu 6n ka-
buliinden hareketle, Hariciler gibi, “Kafirlerin, musriklerin
klictik yasta 6len cocuklan da cehennemliktir” diyenlere,
Amr b. Ubeyd’in, “O zaman Allah’a, ‘Ama sen bizimle bdyle
antlasmamistin’ derim” s6ziin(i hatirlatmak isterim.

Mu'tezili mufessir Zemahseri, diri diri topraga gémtilen
kiz ¢cocuklarinin hesabinin sorulacagin bildiren ayetle il-
gili olarak, “Bu ayette musriklerin ¢cocuklanna azap edil-
meyecegi hususunda acik bir delil var” derken (Zemahserdi,
el-Kessaf, IV. 222), zihnine, fikrine ve ilmi birikimine hay-
ranhk duydugum Ibn Asir Zemahseri'nin bu ¢ikarimina
mezhepcilik etiketi yapistirrus, ardindan bir dizi hadis
aktarmig, ama o hadislere atifla bir seyler sdyler gibi ya-
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pip sonucta meseleyi muallakta birakmstir (ibn Asar, et-
Tahrir, XXX. 147). Iste hadis kiilliyatindaki ¢épler, yakici
bir zekaya ve ayni zamanda ¢ok genis bir ilmi miiktesebata
sahip olan Ibn Asar gibi bir miifessiri bile, “lyi kaleciler
kot gol yer” sozint -ki bu s6z bu baglamda aslen Oflu,
ikamet yeri itibariyle Corumlu bir dostumuz tarafindan
dile getirilmistir- hatirlatircasina, olmadik seyler séylemek
zorunda birakmustir.

Sonuc¢

Sevgili Caner'e ve onun gibi diistinenlere sdylemek is-
terim ki Kur'an'daki cennet tasvirleri mazruf degil, zarf-
tir. Daha agikgas1 huri, gilman zarftir. Mazruf ise Allah'in
ahirette, cennet denilen yerde cennetlikleri hosnut kilacak
olmasidir. Ama gel gor ki Mekke yillarinda bir avug miisli-
man onca baslk, tehdit ve tsttine tistliik onca yoksullukla
yipranmis haldeydi. Biittin bunlara ilaveten, miimin olsa-
lar bile daha diine kadar sirk inancinin yamnda icki, ku-
mar, kadin gibi bittin dinveyi lezzetlere ahskin bir btin-
yeye sahip olduklarnndan dini-ahlaki kemal itibariyle ham
denebilecek bir seviyedeydi.

Boyle bir sosyal ve psikolojik vasatta, o insanlara mo-
ral destek vermek icin, bu diinyadaki maddi-manevi kir
ve pisliklerinden anndinlmis olmak kaydiyla, sinl sirl de-
relerin ¢agildadig yemyesil has bahcelerde sarap, kadin,
biy1g1 yeni terlemis oglan hizmetgiler vaat etmekten daha
makul ne olabilir? Buna mukabil, Medine déneminin son-
larina dogru, cennette kodsklerden s6z edilmesini miitea-
kiben, “Oysa Allah'in nizas:1 batiin her seyin fevkindedir”
{Tevbe 9/72) buyrulmasi, sizce manidar degil midir?

Hi¢ distndiiniiz mii acaba, miiminler cennette hep
birbirlerine “selam” diyecekler, orada lagv, yani -size gore-
bos s6z isitmeyecekler (Yanus 10/10; Meryem 19/62;
Vakia 56/25; Nebe 78/35) mealindeki ayetler neye isa-
ret ediyor. Sizce cennetlikler, sabah-aksam birbirlerine
“selamiin aleyktim ve aleykiim selam” diyerekten mi vakit
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gecirecekler. Orada “lagv/bos s6z”(!?) olmadigina gore hep
ciddi meseleler mi konusacaklar. Kur'an 2013 yilinda
Istanbul-Emirgan’a inen ve Okan Baytilgen’le birlikte te'vil
edilmesi gereken bir kitap gibi algillarsaniz veyahut “Ben
satirda yazan Kur'an1 degil, bana her dem yeniden inen
Kur'an1 okuyorum” iddiasindan kalkarak yorumlarsaniz,
s6z konusu ayetleri ancak béyle anlar/anlamlandinrsiniz.

Ama eger Mekke yillarinda bir avug miisliimanin kimi
zaman doévildigint, kimi zaman 6ltimle tehdit edildigini
ve bir kisminin da camina kiyildigim dikkate aldiginmzda,
“selam” kelimesinin “Cennette hicbir tehdit hicbir korku
ve endise olmayacak, her daim esenlik ve glivenlik icinde
yasayacaksiniz” gibi ¢ok biiytik bir vaade karsilik geldigini
anlarsimiz. Yine o miusliimanlarn her giin hakarete maruz
kaldig1, musrikler tarafindan alaya alinip asagilandigini
dikkate alirsaniz, “lagv” kelimesinden “cennette hep ciddi
olacagiz, hi¢ sakalasmayacagiz” gibi sa¢ma sapan bir an-
lam degil, “Orada hic¢bir hakarete ugramayacaksmiz. Hi¢
kimseden bir tek koétii s6z duymayacaksiniz” anlamina
geldigini kavrarsiniz.

Yukanda zarf-mazruf aynmindan séz etmistim, bu
6nemli aynmin ne ifade ettigini séyle bir benzetmeyle a¢ik-
layabilirim: Allah biz insanlara son kez lisan/kelamla hi-
tap etti ve bu hitapla bir mektup/mazruf génderdi. Ancak
mektubu/mazrufu Arabi bir zarfla postaya verdi. Mektup-
ta/mazrufta, “Cennet, cehennem haktir” dedi. Mektubun
ne zaman ve nereden postaneye verildigi anlasilsin diye de
zarfin lizerine huri, gilman tasvirleri bulunan pullar yapis-
tirdi. Eger pul koleksiyonculugu gibi bir merak veya hobi-
niz yoksa o pullarla mesgul olmak yerine, bir an énce zarfi
acip mektubu okumaya bakin. Hos, pul biriktirseniz bile
bu is en nihayet bir hobi/fantezi degil midir? Unutmaymn
ki o pullann tizerindeki huri ve gilman tasvirleri, Imam
Maturidi'nin de belirttigi gibi, sizin/ bizim degil, Araplann
hobileri ve zevkleridir.
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Bugiine kadar sdylemekten biktim usandim, ama bir
kez daha sdyleyeyim: Sevgili dostum Caner Taslaman'in
televizyonda yorumlamaya caligtii Kur'an, 2013 yilinda
istanbul'a, Emirgan’daki bir cay bahcesine nazil olmad.
Merhum Elmalib'min Tlrkge olarak kaleme ahp 1938de
tamamladign Hak Dini tefsirini bugiin birgok ilahiyat¢i an-
cak sadelestirilmis Tlirkcesinden okuyabildigi, dolay1siyla
70-80 y1l é6ncesindeki Tiirkgcenin bugiinkii Tiirkiye insam
icin adeta bir yabanc dil haline geldigi gercegi ortadayken,
1400 kusur yi1l 6nce Arap kiiltiir havzasinda, Arabi lisanla
ve Arap toplumunun diinyasina nazil olan Kur'anin keli-
me ve kavram duizeyinde ne ifade ettigini bu denli keyfi,
usulstiz, ilkesiz bicimde anlayip yorumlamaya kalkismak,
hem Kur'an'a hem binlerce yillik ilmi muiktesebata karsi
son derece biiytik bir saygisizlik ve ayn1 zamanda haddini
bilmezlik olsa gerektir.



DikBasLI KariLARIMIZI DOVMEK Mi YOKSA
EvDEN UzaKLASTIRMAK GiBi Bir DisipLIN
CEzasi VERMEK Mi?"

(Degerli Dostum Prof. Dr. Mehmet Okuyan'a)

Degerli hocam, bu satirlan yazarken hayli distindiim,
zira arkadaslanma birka¢ satir elestiri ya da elestirimsi
birsey yazdigimda hayreti mucip bir alinganlik ve hir¢in-
hikla karsilastim. Bu ytzden, yazip yazmamalkta bir stire
kararsiz kaldim, ama sonunda “Ekranda Te'vilin Belini
Kirmak” bashikli elestiri yazimda kendisiyle ilgili dolayh
elestirime orantisiz bir alinganhk gésteren Prof. Dr. Isra-
fil Balernin, “Bak, Mehmet Okuyan da senin hi¢ tasvip
etmedigin ttrden te'viller yapt: televizyonda; hadi simdi
ona da bir elestiri yazsana” seklinde kiskirtici bir facebook
paylasimi yaptigindan haberdar edilmem tzerine, birazcik
da kiskirtilmis(!) olarak birka¢ satir yazmamnin gerekli ol-
dugu kanaatine vardim. Sevgili hocam, ister danln ister
glcenin, ama bu satirlar yazmak ve milyonlarca insanin
gozul 6nuinde Nisa 3/34. ayetteki vadribithiinne lafzina,
“Dikbashhk edip s6z dinlemeyen kanlanmz evden uzak-
lastinn” gibi bir mana vermenizden dolay1 sizinle birkacg
hususu tartismak durumundayim.

Evvela, “kar1 dévme”nin -ki “kan” kelimesi kaba ve iti-
ci gibi gortinse de bunun hukuki bir terim oldugunu ve
nikah dairesinde ilgili memurun evlenen cifte, “Sizi kan-
koca ilan ediyorum” dedigini unutmamak gerekir- mis-

1  Buyaz Prof. Dr. Mehmet Okuyan’in 03 Ocak 2014 tarihinde ULKE TV'de
yayimlanan “Islam ve Kadin" konulu programda dile getirdigi gériisler
lizerine kaleme ahnmuis ve ilk/ham haliyle inertnet ortarminda paylasil-
mistir.
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Himanhk ve adamhkla iligkili bir mesele olmadigini, daha
acikcasi Kur'an'in bu ifadesinin din, iman, faziletle degil,
nuizul donemindeki erkek egemen toplumda erkekleri go-
niillemeye -ki o giin Islam ve tevhid davasi yiiriitmek,
diismanla cenk etmek ancak erkeklerle mimkiindii; bu
ytizden de 6ncelikle ve 6zellikle erkekleri géntillemek ge-
rekiyordu- yonelik bir konu oldugunu belirtmek gerekir.

Bu ifadelerimiz ilk nazarda yadirganabilir; fakat mute-
ber kabul edilen hadis kaynaklannin “darbii'n-nisa” (ka-
dinlar1 dévimek) babinda yer alan su rivayetler hem darb
kelimesinin hangi anlamda kullanildig1, hem de Hz. Pey-
gamber dénemindeki bazi musliiman erkeklerin kadinla
ilgili bakis agilann hakkinda yeterli fikir verecektir. Eba
Davad ve Ibn Mace'nin aktardigina goére Hz. Peygamber,
“Allah’in zavalll kullann olan kanlar(nizi) dévmeyin” (la
tadribtinne imaellah) buyurmus, bunun tizerine Hz. Omer,
“Ey Allah’in rasulii! Sizin bu beyaminizdan sonra kadin-
lar cesaretlenip kocalarna itaatsizlik etmeye basladilar”
diyerek Hz. peygamber’e serzeniste bulunmustur. Bunun
uzerine kadinlan dayakla tedip ruhsati verilmis ve kadmn-
lar kocalarindan dayak yemislerdir. Bilahare ¢cok sayida
kadin Rasdlullah’in zevcelerine sikayete gitmis, bu du-
rum sebebiyle Rastilullah, “Bu gece yetmis/bir¢ok kadin
Muhammed'in ailesine geldi ve her birisi kendi kocasin-
dan sikayet etti. Siz siz olun, kanlarm déven adamlan iyi
adamlar olarak gérmeyin” buyurmustur.?

Eba Daviid ve ibn Macenin yine ayni bashk altinda
naklettigine gére Eg’as b. Kays, “Ben bir gece Omer’e mi-
safir oldum. Gece vakti Omer kalkti, kanisini dévimeye bas-
lad1. Ben de aralarina girip onlan ayirdim. Omer yatagina
dénilince bana sdyle dedi: “Ey Es’as! Rasulullah’tan isitti-
gim su s6z kulagina kiipe olsun: Bir erkege karisim nicin
doévdiuigu sorulmaz” (la yiis’elit’r-raciilit fima darabe/fime
yadribii imraetehtl).

2 Eba Davad, “Nikah” 42; Ibn Mace, “Nikah” 52.
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Bazi kaynaklarda, “Biz erkekler Mekke’'de iken kadinlara
mutlak hiakim/egemen idik; ama Medine'ye gelince kadin-
lan erkeklerine hakim olmus (kihibik) bir toplumla karsilas-
tik” dedigi nakledilen Hz. Omer Buhari'nin naklettigine gore
sunlan da sdylemistir: “Biz cahiliye déneminde kadinlan in-
san yerine koymazdik. Islam gelip de Allah onlara kitabmda
yer verince, her ne kadar islerimize burunlanm sokmalari-
na miisaade etmesek de bizim tizerimizde bazi haklarimn
bulundugunu kabullenmek durumunda kaldik.™

Biittin bunlar dikkate alindiginda, Nisa 4/34. ayetteki
vadribthiinne ifadesinin ntizul dénemindeki kaba, ham,
nobran miusliiman erkekleri memnun edecek bir risvet-i
kelam oldugu kendiliginden anlasilir ve fakat kadinlan da-
yakla tedip ifadesinin erkekler agisindan dini-ahlaki deger
hitkmt tasimadig da ortadadir. Bunun bdéyle oldugunu
anlamak icin Hz. Peygamber’in ifk hadisesi gibi ¢cok zor ve
agir bir tecriibe yasamasina ragmen karis1 Hz. Aise’ye bir
fiske bile vurmadigin, keza bazi hamimlarinin tuhaf kap-
risleri ve luskanclhklarina muhatap oldugu halde hicbirine
el kaldirmadigim hatirlatmak gerekir.

Bu noktada Okuyan Hoca'ya sormak gerekir. Erken
dénemlere ait tefsir ve hadis kaynaklarinda darb/darabe
kelimesinin hangi anlamda kullanildig1 gayet acik olma-
sina ragmen, siz “dévmek, fiske vurmak” yerine, “evden
uzaklastirmak” manasini hangi ilmi él¢tite gore tercih et-
tiniz? Bu kelimenin mtiteaddit manalarindan birini tercih
ederken, acaba i¢ine dogdugunuz ve halen icinde bulun-
dugunuz modern toplumsal matrisin ve ¢agin dayatmasini
dikkate almis ve dolayisiyla tek 6lciit olarak, “Bu ¢agin ve
bilhassa Tirkiye'nin Bati yakasimin ruhuna uygun yorum
ancak bdyle bir yorum olabilir” gibi modernist ve popiilist
bir diistinceden hareket etmis olabilir misiniz?

Kur’an zihninizin bog bir bolgesine nazil olmadigina, bi-
lakis muidayene ayetindeki (Bakara 2/282) sahitlik mesele-

3 Buhari, “Libas” 31.
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siyle ilgili izahatimzda belirttiginiz gibi, miladi yedinci ytiz-
yildaki Arap toplumunun tecriibe diinyasina indigine gére,
vadribthiinne lafzmin ntizul ortaminda nasil anlasihip nasil
uygulandig) meselesinin sizce hicbir kiymet-i harbiyesi yok
mudur? Eger yoksa miidayene ayetinin tefsirinde nicin,
“Araplar kadinlara séyle muamele ederdi, onlann mal yerine
koyardi?” gibi tarihsel arka plan bilgisi vermek ihtiyaci his-
settiniz? Ayetlerdeki ilk ve tarihi manalardan kalkarak yeni
durumlar ve sorunlarla ilgili yeni yorumlar yapilabilir; fakat
dildeki kelimelerin tarihsel tecrtibeyle de pekismis anlamla-
n uzerinde keyfi operasyonlar yapilmaz, yapilamaz.

Bahis konusu ayetteki darb kelimesine, su son yillara,
hadi bilemediniz, 6zellikle Bati diinyasindan gelen esinti-
lerle miisliimanlarm da glindemine giren kadin haklan,
esitlik, 6zglurlik gibi kavramlarn tartisilmaya baslandi
yirminci yltizyilin baslanna kadar sizin verdiginiz manaya
paralel bir mana veren ka¢ mifessir olmustur? Hicri on-
besinci asra gelinceye degin sayisiz miifessirden bu anlam
fark veya tercih eden herhangi birinin ¢ikmarnus olmasi siz-
ce de biraz garip degil midir? Yoksa bu mifessirlerin Arap
diline vukufiyeti sizden bizden daha dtisik seviyede midir?

Klasik tefsir kaynaklarma bakildiginda, darb kelimesi-
nin ne manaya geldigine dair tek kelimelik bir izaha bile
yer verilmedigi fark edilir. Bu baglamdaki izahlar hemen
tamamiyla darbin 6l¢tisti ve sinirlarninin ne olmasi gerekti-
giyle ilgilidir. Kelimenin burada ifade ettigi anlam haklkin-
da hicbir izahata bulunulmamasi, herkes tarafindan ma-
lum ve maruf olmasindan dolayidir. Nitekim Ibn Manzir,
Zebidi gibi isimlere ait Arap dili sézliklerinde de bu ke-
limeyle ilk ctimlenin, “Darb bilindik darbtir” (ed-darbii
ma’rifiin) seklinde olmasi1 manidardir.*

Bugtlin bu kelimeye 6tedenberi ytiklenen “dévimek” an-
lamindan farkh olarak, cezalandirmak, tedip etmek, cin-

4  Cemaleddin ibn Manzur, Lisanti’l-Arab, Kahire 2003, V. 477; Murtaza ez-
Zebidi, Tacu'l-Arus, Kaveyt 1987, III. 237.
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sel iliski kurmak, yatakta kadina dokunmak ve onunla
oynasmalk, terk etmek, evden uzaklastirmak, bagka yere
gondermek gibi yeni anlamlar verilmesinin dilbilim, an-
lambilim, s6z dizimi, tarihsel baglam gibi olctitlere daya-
Ih bir gerekcesi olmalidir. Ancak gelin gortin ki biittin bu
yeni anlamlan tercih edenler, geleneksel “dévme” mana-
sin1 reddederken, hangi ilmi 6l¢iite dayandigini izah etme
ihtiyaci hissetmemislerdir. Boyle bir mana se¢iminin temel
sebebi, cagdas kabuller ve normlara pesinen ram olmus-
luktan baska bir sey degildir. Zira ayetteki darb kelime-
sini “evden uzaklastirmak” diye yorumlayanlar arasinda
Amina Wadud, Muhammed Talbi ve Fatima Memmissi gibi
isimlerin bulunmasi bu konuda yeterli bir géstergedir. Fa-
kat burada tiziicti olan Muhammed Abid el-Cabiri gibi akli
basinda birinin dahi bu denli keyfi ve viilgarize bir te'vili
tercih etmesidir.

Soyle ki Cabiri'ye gore klasik ve cagdas miifessirlerin
bircogu buradaki darb kelimesini baglamindan kopararak
yorumlamis ve bunu kavga esnasinda vurma fiili olarak
anlamislardir. Halbuki bu ayette s6zii edilen darb, husu-
met ve kavga esnasinda ortaya cikan “siddet” anlamina
gelmez. Siddetin Kur'an’'da yeri yoktur. Kur'an'da s6z edi-
len darb béyle bir siddet tiirii degil, kadinin yatakta erkege
kars: isteksizligini bertaraf edip onu arzulu hale getirecek
oksamalar ve temaslardir. Buna goére vadribiihiinne ifade-
si, “Yatakta onlara hafif hafif dokunun” gibi bir mana ifade
eder. Bir hadise gére Hz. Peygamber’e “darb™in ne oldu-
gu sorulmus, o da, “yaralamayacak darbe, yani misvak ve
benzeri birseyle vurmaktir” seklinde bir izahta bulunmus-
tur. Benzer bir séz Ibn Abbas'tan da nakledilmistir. ibn
Manzir'un Lisanu'l-Arab’inda, “Misvak disleri fircalamaya
yarayan ¢ubuktur. Sivak ve tesaviik kelimeleri ¢cok zayf
bir sekilde seyretmeye de denilir” seklinde bir aciklama yer
almaktadir. Araplar “Sitrt bitkin bir halde yalpalayarak
geldi” derler ve bu ifadede tesaviik kelimesini kullanirlar.
Su halde, burada s6z konusu olan darb bildik manada
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dévmek ya da vurmak degil, dis fircalama gibi ¢ok hafif do-
kunma kabilinden bir seydir ki bu da aslinda bir erkegin
karisini yatakta oksayip onunla oynasmasi, bdylece onu
cinsel iliskiyi arzular hale getirmesi demektir.?

Bu sa¢cma izah bir yana, eger bizim Kur’an’daki bir ke-
limenin s6zlikteki muhtelif manalarindan herhangi biri-
ni ol¢titsiiz olarak se¢mek gibi keyfl bir tasarruf yetkimiz
varsa, sozgelimi, “ikame-i salat” tabirine bildik ger’i “na-
mazi hakkiyla eda edin” yerine “adam gibi dua edin” gibi
bir mana verdigimizde, siz hangi 6l¢iit ya da gerekgeyle
bu mana takdirinin isabetsiz oldugunu séyleyeceksiniz?
Sayet biri kalkip, “Salat kelimesinin dildeki en temel an-
lamlarnindan biri, hatta birincisi “dua” ve “niyaz”dir. Biz
de bu anlami esas almigiz ve ikame-i salat tabirinin bil-
dik namaz ibadetini ikame/ifa etmek anlamina gelmedigi
sonucuna ulasmisiz” derse, buna hangi hakli gerekgeyle
itiraz edeceksiniz? Muhtemeldir ki bu konuda tarihi refe-
ranslara ve geleneksel yorumlara atifta bulunacaksiniz;
peki darb meselesinde nicin bdyle bir ihtiya¢ duymazsi-
niz?

Ote yandan, Nisa 4/34. ayetteki darb kelimesine “evden
uzaklastirmak” manasi verdigimiz takdirde, “Sizden biri
hanimim kéle/cariye déver gibi déovmeye girisecek, gece
vakti de [utanip sikilmadan] onunla ayni yataga girecek,
Oyle mi?! Bu (berbat hal) daha ne kadar devam edecek!”
(llame ya’medil ehadiikiim fe-yeclidii imra’eteht celde’l-
abd ve-leallehii en yiidaciaha min ahiri yevmih} hadisine
de ayni paralelde mana vermemiz gerekir. Ger¢i bu hadiste
“darb” yerine “celd” kelimesi geciyor; ancak sonucta hadis
kart dévmme meselesinden s6z ediyor. Boyle bir mana tak-
diriyle hadisin, “Sizden biri karisini kéle/cariye gibi evden
uzaklastiracak, gece vakti de onunla ayn yataga girecek
oyle mi?” gibi sagcma sapan bir hale gelecegini samrm siz
de kabul edersiniz. Yine baz hadislerde kadinlarnn déviil-
mesi baglaminda zikredilen gayra miiberrih (yaralayici ol-

5 Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmnit'l-Kur'dn, Beyrut 2009, III. 222, 251-252.
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maksizin) kaydiyla ve sizin mana tercihinizle birlikte Ttrk-
ceye aktardigimizda karsimiza ne kadar tuhaf bir mana
cikacagim da takdir edersiniz.

Tefsir sahasinda ¢alisan bir ilim adam olarak, Kur'an’
dogru anlama ve yorumlamanin salt Kur'an metnindeki
lafizlarin delaletiyle olmayacagim benden iyi bildiginize
gore, nicin her defasinda Mushaf1 a¢ip, “Bakin bu kelime
su demektir, su zamir suraya gitmektedir” diyerekten izah
yapiyorsunuz? Bunun yaninda, s6zliik manipiilasyonuy-
la lafiz tizerinde istediginiz operasyonu yapamayacaginizi
fark ettiginizde derhal savunmaci bir tislupla ntizul dé-
nemi bilgisinden istimdatta bulunuyorsunuz. Biraz &yle,
biraz béyle diyebilecegimiz bu keyfi tutum, televizyon ek-
raninda size soru soran sunucu kadin ve sayisiz seyirci
tarafindan fark edilmese de, Kur'an konusunda az ¢ok bil-
gisi ve birikimi olan insanlar nazarinda bu tutumun ilim-
de usul, adab ve erkédn adina cok buiytk bir anza olarak
goruldigiinden emin olabilirsiniz...

Degerli hocam, siirekli olarak, “Kur’'an, ille de Kur'an”
diyorsunuz ve her defasinda insanlan Kur'an’a ve Kur'an
Islam'ina davet ediyorsunuz. Ancak Miisliimanlar, “iste
geldik Kur'an’a; ama bu Kur'an'da insanlar hiir, kéle, ca-
riye diye kategorize ediliyor. Gogiisleri yeni tomurcuklan-
mis cennet hurilerinden bahsediliyor. Yine kocasina dik-
lenen kadim déviin, kiiciik kiz ¢ocuklarini kocaya verin
gibi seylerden de s6z ediliyor” deyince, ister istemez, “Ha-
yir, Kur'an bunlann hicbirinden s6z etmiyor?” diye karsi-
Iik verip sikintiya yol acan tiim ayetleri s6zllik marifeti ve
kelime oyunlanyla bir bakima yeniden yazmaya baghyor-
sunuz. Bunu yaparken de gerek Arapca sézliiklere kay-
nak olusturan Araplann lisani 6rfiinii, gerek Ferra, Ebu
Ubeyde ve daha bircok deve disi gibi dilci miifessirin ne
dediklerini, gerekse biitiin bir tefsir tarihi boyunca sayisiz
miifessirin kesintisiz olarak s6z konusu kelimelerle ilgi-
li mana tercihlerini ve bu konudaki ilmi hassasiyetlerini
hice sayip, Arapcanm gramerini, dil hazinesini ve seman-



206 Soylegiler, Polemikler

tigini adeta siz olusturmuscasina istediginiz kelimeye di-
lediginiz manay1 vermeye kendinizi mezun gériiyorsunuz;
ustline Ustlik kendi yorumuz ve mana tercihinizi takdim
ederken, “Biitiin miifessirler tarih boyunca halt etmisler”
demeye getiriyorsunuz.

Madem “ille de Kur'an” dediniz, biz de sizi dinleyip iste
geldik Kur'an'a. Peki, bu nemenem bir Kuran'dir ki is-
lam dtistince tarihinde birbiriyle taban tabana zit goriis-
leri savunan onca mezhebe bircok delil sunuyor ve hicbir
mezhep, “Bu Kur'an bizim gériislerimize pek malzeme ver-
miyor” gibi bir sikayette bulunmuyor. Kur'an -hasa- Si-
leyman Demirel'in degil, Allah'in kelam olduguna goére,
O'nun kelaminin “Mu’tezile sen hakhsin, Es’arilik sen de
hakhsin; Ehl-i Stinnet de dogru séyliiyor, Sia da dogru
soyliiyor” demesi miimkiin mudar? Boyle bir seyin miim-
kiin olmadiginda stiphe bulunmadigina, tstelik Kur'an la-
fizlar1 mana takdiri acisindan kimi zaman ¢ok kaygan ve
kaypak bir zemin olusturduguna gére o zaman nigin bile
bile lades dercesine, anlam ve yorumu suf lafizda aramak
ve sozliik yordamiyla kotarmakta israr ediyorsunuz?

Bence bu konudaki i1srannizin sebebi sudur: Bir
kere “Ille de Kur'an” dediniz ve insanlarin dikkatini salt
Kur'an'a ¢ektiniz. Ama siz de biliyorsunuz ki bugtinkii in-
sanlar ¢olde deveye binen, birka¢ kansina ilaveten bir dizi
de cariye edinen insanlar degil, kendilerince tek esliligi er-
dem sayan, tveet atan, facebookta sayfa acan ve o sayfada
tefsirin daniskasini bile yapabilen insanlar. Ama gel gor ki
agzinizdan ¢ikt1 bir kere Kur'an diye. Bu ytizden Kur'an
tam da buglinkii toplum ve insamn terakki olarak gor-
digth modern kabullere, bilhassa jipe binen ve residance-
lerde ikamet eden, pratikte moderniteyl adeta massederek
yasayan, ama her daim muhafazakar gelenekgci bir edebi-
yat parcalayan ¢agdas misltiman cevrelerin beklentilerine
uygun hale getirmek gerek.

Evet, Kur'an nazil oldugu giin bir sey sdylemis, ama o
gun dogrudan dogruya Araplara ve onlann diinyasina gore
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sbylemis. Biz Arap olmadigimiza, 2014tin Tirkiye'sinde
yasadifimiza gore ayetlerin tam da bizim isteklerimiz ve
beklentilerimize gére konusmasi gerek, degil mi? Simdi
kalkip, Kur'an ilkin ne demis ve ilk muhataplar ne anla-
must1 gibi bir mesele tizerinde kafa yormak ve buradan ha-
reketle ayetlerin bugiine yénelik mesajimm arastirmak gibi
ciddi bir ilmi ¢aba kuskusuz bu beklentileri tam olarak
karsilamayacak. Cunkili giintimiiz insam “Kur'an Islamn”
sdyleminden dolay1, “Bu Kur'an her bir kelimesiyle dogru-
dan ve bizzat benim haklumda konusuyor” dislincesine
iman etmis ne de olsa...

Gerci bu imanina ragmen vahyin miladi yedinci yizyilda
Hz. Peygamber ve ¢agdaslarimin diinyasina nazil oldugunu
da inkar etmiyor, ancak bu tarihi gercegin dikkate deger
bir anlam ifade ettigini hi¢ diiginmtiyor. Osmanh devleti
ve Kanuni Sultan Stileyman kendisini ne kadar ilgilendi-
riyorsa, Kur'an'in vakti zamamnda Arap diliyle Araplara
nazil olmasi da o kadar ilgilendiriyor. Modern Kur'anci
miuslimammiz, ayette gecen “Sen” ve “Siz” zamirlerinin
timini “Ben” ve “Biz” diye anlamaya alistigindan, Kur'an
dogrudan dogruya kendi sahsina inmis gibi diustintyor
ya da béyle diisiinmek istiyor. iste bu diistinceden dolay,
biz birakahm ayetlerdeki ilk ve asli anlam meselesini de
su televizyon karsisinda bizi dinleyen milyonlarca insam
memnun etmeye bakalim. Béylece hem bir nevi kamu hiz-
meti yapmis olahm, hem de o insanlann géntllerinde taht
kuralim, degil mi?!

Sevgili hocam, poptilaritenin dinden-imandan daha de-
gerli goriildiigii bu modern ¢agda bdyle bir popiilist tu-
tum c¢ok kiskirtici ve motive edici olsa da ilmi namus adi-
na -inanin- ¢ok biiytik bir hata ve giinahtir. Ilim adamlan
olarak bizim isimiz basit, ucuz ve manifilatif yorumlaria
insanlan gontlleyip keyiflendinmek degil, kafa patlatarak,
emek sarf ederek bugiiniin diinyasinda Islam ve miislii-
manhgin gercek manada nasil olmasi gerektigine dair cid-
di fikirler ve eserler ortaya koymaktir.
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Bu anlamda Islam ve miisliimanlik, kabir azabi var m
yok mu, cennette Adem’i kim kandirch gibi meselelerden
¢ok daha ciddi ve 6nemli bir meseledir. Su son gtinlerde ya-
sandig1 tizere, hocaefendilerinin dilinden Allah, kitap, din,
iman gibi kelimeler hi¢ diismeyen bir cemaatin belli ku-
rumlarda yuvalanmis ¢etesinin tilkeyi yangm yerine cevir-
mesi, herkese din-iman 6gretirken kendilerinin porno ka-
setcilik yapmasinda hicbir beis gérmemesi gibi bir olguyla
karsi karsiyayiz ve bu vahim olgunun biitiin bilesenlerinin
Islami kavramlarla irtibatlandinldigina tanik olmaktayiz.
Iste béyle bir diizlemde kabir azabi, Adem-Havva-Seytan
gibi meseleler “dini geyik muhabbeti” olmaktan fazla bir
deger ifade etmemektedir. Glintimiiz diinyasinda Islam ve
muslimanlifin gercek manada teblig ve temsili ise Kur'an
metnini agip birtakim kelime oyunlanyla olmadik te'viller
yapmakla gerceklestirilebilecek kadar basit bir is degildir.

Ama gelin gértiin ki biz bunca yillik ilmi emegi bu den-
li basit meseleler hakkinda ileri geri konusmakla maalesef
heba etmekteyiz. Ustelik ilmi usullere riayet gibi bir kayg) da
gutmemekte, bilakis “merdivan alt1” diye nitelendirdigim bir
anlayisa ilmilik kazandirmak gibi ¢cok yanhs bir giizergahta
seyretmekteyiz. Buglintin Turkiye'sinde kadin ve darb me-
selesini konusup tartismayi, tipki bir anlatiya gére Bizans
(Dogu Roma) ulemasimin Istanbul kusatma altinda iken
meleklerin cinsiyetini tartismasi gibi, son derece kisir ve li-
zumsuz gdérmeme ragmen, sizin ULKE TV'deki programimiz
sebebiyle bu konuda maalesef konusmak zorunda kaldim.

Guntimtizde kocanin aile icindeki reislik rolti ve gerek-
tiginde kansim dayak yoluyla tedip edebilecegi konusun-
da Kur'an’a ve Islam’a yoneltilen elestiriler karsisinda baz
musliman arastirmacilar s6ztim ona Kur’ant mahcubi-
yetten kurtarmak ve ayni zamanda modern duruma uyan,
cagdas toplumun 6zlem ve beklentilerini de karsilayan bir
Kur'an ortaya ¢ikarmak adma Nisa 4/34. ayetteki ntistiz
fiilini “kocay1 aldatmak”, “baska bir erkekle yasak iligkide
bulunmak” (zina) gibi manalara geldigini ileri stirmitisler-
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dir. Benzer bir yaklasimda da nlstz kadinin kocasindan
nefret edip goztinii baska bir erkege dikmesi seklinde izah
edilmis ve bu izahta Ragib el-Isfehani referans gosteril-
mistir. RAg1bin niistz kelimesine béyle bir mana verdigi
dogrudur; fakat bundan 6nce, “Kadinin kocasindan nefret
etmesi, ona diklenip itaat etmemesi” manasi vermis olmasi
da s6z konusudur.

Bircok Tiirk¢e Kur’an gevirisine de yansiyan bu savun-
mac1 yaklasimda “kavvam” kelimesi koruyucu, kollayici,
gozetici gibi anlamlarla karsilanmak suretiyle kan-koca
arasindaki iliski bir egemenlik iliskisi olmaktan g¢ikanl-
maya calisiimistir. Ayn1 sekilde “itaatkar kadinlar” anla-
mindaki “kanitat” kelimesi, taraflar arasinda otoriteryan
bir hiyerarsiyi éngérmeyen “saygili, uysal” gibi anlamlarla
karsilanmak veya itaat edilen otorite kocaya degil, Allah’a
verilmek suretiyle ayetin erkek egemen dokusu zayiflatil-
maya calisilmistir.

Kur'anmm biittin ahkamiyla tarih-tstii bir metin olarak
algilanmasinin herhangi bir dénemde hos karsilanmayan
veya izahi zor olan 6geleri Kur'an’dan diistirme yahut her-
hangi bir dénemde ihtiyac hissedilen 6geleri Kur'an met-
nine soyletme seklinde bir bilin¢g karmasasindan ortaya
ciktig1 kesindir. icinde erkeklerin hamimlarnina vurmalarnm
onaylayan bir ayetin bulunmadig: ¢cagdas bir Kur’an met-
nine duyulan ézlem de bu geleneksel ve psikolojik arka
plandan beslenmektedir.

Erkek egemen karakterden ve her turlii siddet unsu-
rundan anndinlmis bir Kur'an metnine sahip olmak cag-
das musliimanlarin ilk 6zlemleri olmadig: gibi son ézlem-
leri de olmayacaktir. Ancak hicbir tarihsel veriye basvu-
rulmasa bile yalnizca Kur'an metninin biitiintine yansi-
yan gerceklik nedeniyle, cagdas 6zlemlere cevap verecek
Kur’an versiyonlan tretmek, ilmi agidan savunulamazhgi
bir yana belli kesimleri tatmin ve mutlu etmenin 6tesinde
ikna edicilikten uzak kalacaktir. Kur'an1 ataerkil ve ege-
men karakterden arindirmak, darb kelimesine “vurmalk,
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dévmek” yerine “evden uzaklastirmak” gibi daha yumu-
sak ve sakincasiz anlamlar takdir etmekle gerceklestirile-
bilecek bir hedef degildir. Kocanin reisligini gézetmenlige,
kadinin kocasina kars: itaatini saygiya, kadimin kocasina
kars:1 isyankarligim huysuzluga ve kocanin karisimi dév-
mesini siddet icermeyen herhangi bir eyleme tahvil etmek
suretiyle uretilen cagdas versiyonlanyla bile Nisa 4/34.
ayet erkek egemen dokusunu hala yeterince koruyor ola-
caktir.

Kur'anh kendi 6zgtin baglami ve kendi tarihselligi icin-
de okuyup anlamaya calismanin alternatifi onu cagdas
yorumcunun tarihselliine gémmek ve/veya modern algi-
nin insafina terk etmekten baska bir sey degildir. Ormegin,
guinumiiz Turkiye’sinin bati yakasina hitap eden bir metin
olarak goruldiigtinde rahatsizlik doguran Nisa 4/34. ayet-
teki muhteva kendi 6zgiin baglamina yerlestirildiginde,
ilk muhataplan mevcut olandan daha iyi ve insani tutu-
ma sevk eden bir dneriye déntistir. Bosanmay: tek makul
¢6ztim kilacak derecede siddetli gecimsizlik halinde dahi
eslere gecmisteki glizel glinlerin hatirasina uygun davran-
malarin salik veren Kur'an'in kiyamete kadar ttim muslii-
man erkeklere kanlarin1 dévme talimati verdigi distini-
lemez.

Kur’an'in ilk muhataplarindan bahsedildiginde, yirmi
ktisur yillik hareketli bir tarih dilimini iceren ntizul déne-
minde standart bir yap:r anlasilmamalidir. Kur'an’1 anlama
stirecinde bagvurulmasi gereken bir 8l¢tit olarak “ilk mu-
hatap kitle” her bir pasaj i¢in yeniden tespit edilmesi gere-
kecek derecede kendi icinde degiskenlik arz eden dinamik
bir insani gerceklik olarak goértilmelidir. Nisa 4/34. ayetin
nitizuliine sebep olan hadise bu konuda fikir verecek mahi-
yettedir. Rivayete gore babasiyla birlikte Hz. Peygamber'e
gelerek esi tarafindan dévildiigti anlatan asil bir hanima
(Habibe bint Zeyd) Hz. Peygamber, “Kocana (Sa’d b. Rebi)
misillemede bulun” demis ve Nisa 4/34. ayet bu hadise
hakkinda inmistir. Bunun tizerine Hz. Peygamber’in, “Biz
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bir ¢6zlim istedik; ama gelin gérin ki Allah bundan farkl
bir ¢6ztim irade etti” (eradna emran ve-eradellahu gayrah)
seklinde ilging bir s6z séyledigi nakledilmistir.®

Bu tarihi arka plan bilgisinden hareketle Nisa 4/34.
ayetin, esiyle arasinda bir sorun ¢iktiginda, yani esi ken-
disine dikbashlik ettiginde ilk tedbir olarak dayaga basvu-
ran adamlara hitap ettigini ve onlara daha insani ¢6ziim
yollan dnerdigini séylemek miimkiindiir. Bu inceligi goz
ardi etmek, Kur'an'in tiim erkek muhataplarnnin sabah-
aksam eslerine dayak atan adamlar oldugu gibi, tarihsel
gercekle bagdasmayan bir yargiya veya Kur'an'in bitiin
evli erkeklere gerektiginde eslerini dévimelerini salik verdi-
gi gibi bir yanlis anlamaya yol acabilmektedir. Halbuki bu
ayet ataerkil Araplar arasinda esini dévmeyi belki de tek
yontem olarak benimsemis erkeklere baska ydntemler ve
tedbirler salik vermektedir.

Ataerkil bir toplumda 6nerilen ¢6ztim yollarinin ataerkil
veya erkek egemen karakter tagimasi gayet tabiidir. Kan-
smi1 cezalandirma hususunda erkege cinsel boykot éneril-
mesinin de ancak erkegin ¢ok esli olmasi1 durumunda bir
makuliyet arz edecegi izahtan varestedir. Haddi zatinda
Kur’an’da énerilen nasihat, cinsel boykot ve dévine tedbir-
lerini gerektiren sorunda ancak erkek egemen bir toplum-
sal doku icerisinde sorun teskil eden bir niisiz oldugunu
sOylemek gerekir. Sonuc¢ olarak, erkeklerin tedip maksa-
diyla hanimlarini dévime yetkisine sahip kilinmasi Kur'an
metnine ait bir gercekliktir. Ancak hemen belirtmek ge-
rekir ki bu ifademiz sadece Kur'an'’da “kar1 dévme’den
s0z eden bir ayet bulunduguna dairdir. Herhangi bir dé-
nemdeki erkeklerin eslerine karsi siddete basvurmalarmni
onaylamak bu satirlann yazan acgismdan kabil degildir.
Boyle bir ahlaki diistikltigii Kur'an'la temellendirmeye kal-
kigsanlarn, ustiine ustliik kadin cinsinin biyo-psisik geli-
simi bakimindan dayagin yaralanm sayip dokebilecek bir

6 Ebu Mubhammed el-Begavi, Mealimii't-Tenzil, Beyrut 1995, 1. 422; EbG
Abdillah el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahlcagmi’l-Kur’an, Beyrut 1988, V. 110
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lafazanlik diizeyi kesbedenlerin durumunu layiki vechiyle
tavsif edebilmek de pek mimkiin olmasa gerektir.

Bu konuda soylenecek nihai s6z sudur: Cagdas musli-
manlar Kur'an'in ntistiz ve darb konusundaki tavsiyesin-
den ziyade bu tavsiyenin Hz. Peygamber'in fiili stiinnetinde
nasil karsilik bulduguna dikkat etmelidir. Nitekim eglerini
bosanma konusunda muhayyer birakacak derecede aile
ici huzursuzluklar yasandigi dénemde bile Kur'an dayak-
la tedibe ruhsat tamdig halde en ufak bir siddet egilimi
gostermedigi gibi eslerini déven arkadaglarnni, “Sizden
biri hamimim koéle/cariye déver gibi dévecek, gece vakti de
[utanip sikilmadan] onunla ayni yataga girecek, dyle mi?”
(Buhari, “Tefsir” 91, “Nikdh” 93) gibi ¢carpici s6zlerle payla-
mustir. Iste bu ytizden misliimanlar icin éncelikli rehber-
lik, Hz. Peygamber’in rehberligidir.

Unutmamak gerekir ki Kuran Hz. Peygamber de dahil
olmak tizere bilitlin herkese hitap etmekte, ancak herkes
ilahi hitabmn gereklerini Hz. Peygamber gibi yerine getir(e)
memektedir. Mademki Allah'in s6ézt tutulacaktir; Oyley-
se kendi Oznelligimizle bizatihi s6ziin kendisini “cagdas
Kur’an tiretme” pahasina te'vil ve tatbike calismaktan zi-
yade, onun en glizel te'vili/teevvilil (pratik yorumu) olan
nebevi siinnete bakmak ve bunu esas almak daha akilh-
cadir. Nebevi stinnetteki uygulamaya bakildiginda, “Adam
olan, karisini dévimmez” sonucuna ulasilir.”

7 Kan doévme meselesiyle ilgili olarak ¢ok nitelikli bir ¢aligma igin bkz.
Omer Ozsoy, “Cagdas Kuran(lar) Uretimi Uzerine ‘Kar1 Dévme’' Olgusu
Baglaminda 4.Nisa 34 Ormnegi”, Islamiyat, cilt: 5, sayr: 1 (2002), s. 111-
124.



“CEMAAT’ CEMAAT MIDIR?!

Cemaat kelimesi Tlrkce sozliiklerde, “Aym tlkiiye sa-
hip olan ve/veya ortak tarafi bulunan insanlarnn meydana
getirdigi topluluk” diye tarif edilmekte ve fakat bu kelime-
nin giinumizdeki yaygin anlam/kullanim: (CEMAAT, el-
cemaat, the cemaat) “Fethullah Guilen” veya Hizmet” 6n
adiyla anilan/taninan ve simdilerde parca tesirli bomba
gibi tlilke giindemine diisen “operasyon” vesilesiyle bir kez
daha htiktimetle kapisan derin hareketi imlemektedir. Ha-
reketin bu son kapismasi ilk nazarda “yolsuzluk” gerekce-
sine dayandinlan bir temiz eller operasyonu gibi takdim
edilse de haddizatinda Mit miistesann Hakan Fidan sip-
heli sifatiyla ifadeye caginip siygaya cekme (7 Subat ope-
rasyonu), bu vesileyle Bagsbakan Recep Tayyip Erdogan’
da hizaya getirme tesebbtisiiyle patlak veren iktidarn pay-
lasma/paylasmama kavgasindan sadece bir kesittir.

llerleyen gtinlerde daha da biiyiiyecek gibi gortinen bu
kavgada cemaat, “Diismammm diismam benim dostum-
dur” fahvasinca, basbakanmn riyasetinde Tiirkiye Cumhu-
riyeti htiktimetinin “basimna buyruk” icraatlaryla artik ¢ok
olmaya basladigini, bu ytizden de 6zellikle bagbakana yéne-
lik ciddi bir ameliyat ihtiyaci hasil oldugunu diisiinen ulus-
lararasi koalisyonla is tutmus gértinmektedir. Cemaatin bu
pozisyonu, “Varsin memleket yansin, bastan sona altiist
olsun, ama geriye kalan -bir gidim da olsa- sadece bize kal-
sin” yahut “Kii¢tik olsun, benim olsun” diisturunca amel
eden bilindik darbecilerimizle paralellik arz etmektedir.

1 Biraz kasaltums sekliyle 29 Aralik 2013 ve 12 Ocak 2014 tarihlerinde Star
gazetesinin Agik Gorig ekinde yayimlanan bu ve bir sonraki yazimn ortaya
cikmasindaki temel saik, Ali'ye muhabbetten ziyade Muaviye'ye bugzdur. Bu
durum, “Cemaat, Haghag, Din ve Afyon” baghkh yaz i¢in de s6z konusudur.



214 Soylesiler, Polemikler

Cemaati “Turk Protestanlasmas1” diye nitelendiren M.
Hakan Yavuz'a gore Fethullah Gtilen'in 6nderlik ettigi ha-
reketin gelisiminde i¢ asama vardir. 1983’e kadarki ilk
asama Isik evleri ve dershaneler stirecidir ki bu stirec¢ kad-
royu teskil donemidir. Bu dénemde cemaat ice kapanik
vaziyettedir. Ikinci asama Ozal dénemiyle kesisir. Neo-
liberal politikalarnn tatbik mevkiine konuldugu bu dénem-
de Gilen, liberalizmin aradigl hoca profili olarak kendini
gostermis ve milli/yerli islam fikrini giincelleyerek devlet¢i
bir rota izlemistir.

Cemaat 28 Subat vakasini mtiteakiben tictincli asama-
ya girmistir. Glilen’in yurtdisina ¢ikisinin da gerceklesti-
gi bu dénemde cemaat ktiresel bir sdéylem benimsemistir.
Zira ABD’deki Giilen, Turkiye'deki milliyetci-devletgi reto-
rigin yerine dinler-arasi diyalog, cografi sabitlikteki vatan
kavram yerine birtakim dini degerler/sembollerle ifade
edilen seyyar vatan ve insan haklan gibi kavramlar etra-
finda yeni bir sdylem gelistirmistir. Boylece kiiresellesme
konseptine uygun bir Iislam tiretme stirecine de girilmistir.
Daha acikcasi, 11 Eyliil sonrasinda ABD “Hangi islam?”
sorusunu sorarken, Gtilen ve yakin ¢evresindeki zevat bu
soruya uygun bir Islam, yani ABD merkezli Yahudi lobileri
ve neoconlann hassasiyetlerini dikkate alan bir islam ara-
y1sina girmistir.

Temelde Nurculuk hareketinden nes’et etmesine rag-
men gunumiizde bu hareketten bagimsiz bir kimlik ka-
zanmis olan Gililen cemaatinin disa déniik vechesi olduk-
c¢a modern, 1liml, liberal ve kiiresel gortinse de i¢ce déniik
vechesinde fazlasiyla tutucu ve siki muhafazakardir. Bu
muhafazakar karakter her zaman ve zeminde toplulugun/
camianin bireye éncelenmesi, kadin imgesinin olabildigin-
ce arka plana ¢ekilmesi, cemaat icerisinde her tiirla elesti-
rel dlistincenin basina tokmak indirilmesi, girintili ¢ilantil
diistince tarzina asla izin verilmemesi, “gik” diyenin diis-
man bellenmesi ve her haliikarda mutlak itaatin tavsiye
edilmesi gibi bircok veriyle sahitlendirilebilir.
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Gayr-i muslimlere ve kendilerince “mtuiellefe-i kulab”tan
sayilan c¢evrelere karsi son derece hosgoérili, acik goriis-
4, diyalogcu ve dini alanda farkh yorumlara pek taham-
miilli bir ¢cehreyle arz-1 endam eden, buna mukabil kendi
icinde kati kuralci, farkh mesrepteki muisliimanlara karsi
gayet mesafeli bir durus sergileyen Gtilen cemaatinin kék
hiicrelerinde Siinnici, millici, devletci refleksler de olduk-
ca baskindir. Ger¢i bilhassa 28 Subat vakasindan sonra
Gulen'in soylemlerinde devletgilik vurgusu hayli azalmig-
tir; fakat cemaatin fabrika ayarlannda devletgiligin asli bir
unsur oldugu tartismasizdir. Devletcilikle birlikte Ttrk-
Islam sentezciliginin de cemaatin bidayetteki temel fikri
unsurlan arasinda yer aldifn kuskusuzdur. S6z konusu
sentezciligin Tlrkiye'deki tesekkiil ve tekemmuli 27 Ma-
y1s Ihtilali ve 1960 sonrasi dénemde gerceklesmistir.

Bilindigi gibi 1960l yillarda ttim dtinyada oldugu gibi
Turkiye'de de sol hareket 6énemli bir ivine kazanmstir. II.
Dtinya savasinda fasizmi maglup eden liberal kapitalizmin
emperyal politikalannin karsisina devrimci sol ideoloji ¢1k-
mustir. Bu ideolojinin Turkiye'de de kitlesellesmeye basla-
mast hem devlet nezdinde hem de devrimci solun iki ezeli
dismam muhafazakarhk ve milliyetcilik cephesinde buiytik
bir tehlike olarak algilanmstir. Bu stirecte muhafazakarhik
ve Tirketltk devletin destegini de alarak sol harekete kar-
s1 ortak bir cephe kurmus ve bunun sonucunda da, “Hira
Dagi kadar Mtisliman, Tann Dag) kadar Turk” mottosunda
ifadesini bulan Tiirk-Islam sentezciligi ortaya ¢ikmstir.

Dini alanda 1slah-tecdit karsitligiyla da miimeyyiz olan
Tirk-Islam sentezcisi muhafazakarlar Islamcihiktaki im-
metcilik fikrine karsi Anadolu milliyetciliginde hemfikir
olduklan gibi mistik ve tasavvufi temalar iceren bir islam
anlayisinin benimsenmesi gerektigi noktasinda da mutte-
fiktirler. Bunun sebebi, Osmanl tecrtibesinde dini kltii-
rin tasavvuf agirlikli olmasi, Anadolu ruhunun mistik bir
din yarattifina inanilmasidir. Anadolu mistisizmi Tiirk te-
lakkisine, Tark hissiyatma en uygun dini inang ve anlayis
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olarak gorulmustiir. Denilebilir ki Tirk muhafazakarlig:
din konusundaki bu inan¢ ve anlayisla Anadolu’ya 6zgi
bir Islam gelistirerek resmi ideolojinin Arap diismanlig
politikasina yardimeci bile olmustur.

Cemaat her ne kadar Said Nursi'ye atfen, “Zaman tari-
kat zamam degil, iman kurtarma zamanidir” diisturunca
bildik tasavvuf-tarikat formasyonuna mesafeli gibi dursa
da, bilhassa miuiesses tasavvuftaki murit-mursit iliskisin-
de, mursitlik makamindaki zatla ilgili kemal vasfinin isti-
kametten ¢ok keramet tizerinden tarif ve tasvir edilmesi
gibi, cemaatin diger bitittin dini cemaatler ve hareketlerden
faikiyeti de cok kere keramet sintrlarini zorlayan israiliyyat
tari menkibelerle dile getirilmekte ve Hz. Peygamber'in
seref konupu olarak Turkge olimpiyatlarina tesrif buyur-
masi, Hz. Hatice’nin 1s1k evlerine ziyarette bulunmasi gibi
cagdas Israiliyyat tabandaki saf-temiz insanlarin cemaate
inang¢ ve sadakat duygularim guiclendiren bir tutkal islevi
gérmektedir.

Said Nursiye ait eserlerin yam sira Necip Fazil Kisa-
kiirek, Nurettin Topcu gibi milliyetci, mukaddesatc1 ve
muhafazakar yazarlann fikirlerinden bir sentez olusturan
Fethullah Gtlen’'in 1960’1 yillan izleyen dénemdeki fikir
dtinyasinda da iyi bir Tirk-Islam tecriibesi tiretme hedefi
vardi. Simdi ne kadar var, dogrusu pek bilmiyorum; ama
sunu cok iyi biliyorum ki [slam’in etnik bir kimlik, Tark-
Iagun ise dinsel bir kimlik gibi algilandigi, diger taraftan
cami ile kisla arasindaki strtiismede her zaman kislann
yaninda yer alindigi bir kalttr ikliminde yetisen Fethul-
lah Gilen gerek bu kiltlirtin etkisi, gerekse Osmanh dev-
let geleneginden etkilenmesi sebebiyle yillar yili “en kétu
devlet bile devletsizlikten iyidir” fikrini savundu. Baska
bir ifadeyle, Giilen, devletli olmay: kargasa ve nizamsizhk
tehdidi karsisinda en kusurlu haliyle bile devlet addetti,
devlet-i ebed-i miiddet fikrini gururla sahiplendi, kislanin
disiplinini ¢cok 6nemsedi ve aym zamanda itaati musli-
manlikta esas telakki etti. Devlet nizamun, istikran ve top-
lumun i¢ uyumunu saglamlastina bir harg olarak islamn
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milli birlik ve beraberlik dini haline getirmenin sahikasi
diye nitelendirilen bu dtistince istikametinde Gtilen, dar-
becilerin baslarda kendisi hakkindaki menfi yaklasimla-
rnna ragmen 1980 darbesine destek verdi ve askeri erkan
haklunda da takdirkar sozler soyledi. Sizinti dergisinin
Ekim-1980 tarihli 21. sayisindaki “Son Karakol” bashkl
yazisini su ifadelerle bitirdi:

Ve iste simdi, binbir Gimit ve seving icinde, asirlik bekleyisin
tulun saydigimiz, bu son dirilisi, son karakolun varlik ve beka-
sina alamet sayiyor; timidimizin tikendigi yerde, Hizir gibi im-
dadimiza yetisen Mehmetcige bir kere daha selam duruyoruz.

Guilen 28 Subat sitirecinde de asker ve devlet yanhsi
tavrinmi stirdtirdi. Bu déneme damgasin vuran insan hak-
lan ihlallerini, anti-demokratik uygulamalan ve baskilan
elestirmek bir yana acik¢a bunlan mazur géstermeye ca-
listi. 16 Nisan 1997'de Kanal D’'den Yal¢in Dogan’a verdigi
roportajda sunlan soyledi:

Askerlerimiz bir ydntiyle yaptiklan baz seylerden 6ttaru bazi
cevrelerce, belki antidemokratik davraniyor sayilabilirler.
Ama onlar konumlarnin geregini anayasanin kendilerine ver-
digi seyleri yerine getiriyorlar. Hatta dahasi, ben zannediyo-
rum, onlar, baz sivil kesimlerden daha demokrat... Herhalde
onlann temsil ettikleri kuvvet su partiler arasinda birbirini
istemeyen insanlann elinde olsa bir gece hizh bir baskinla
gelirler hasimlanm bertaraf ederler onun yerine otururlar...
Kuvvet ellerinde oldugu halde ¢ok mantiki davranmyorlar. Cok
muhakemeli davramyorlar. Epey zamandan beri... His 6ne
cakmiyor burada ve kuvvet, gii¢ gosterisi seklinde 6ne ¢ikmi-
yor. Bana demokraside daha dengeli geliyorlar, o agidan.

Ne var ki bu darbe giizellemesi Giilen ve hareketini 28
Subat’'in arkasindaki askeri ve biirokratik erkanin gazabin-
dan kurtaramadi. Bu stire¢cte dénemin zinde ve etkin giig-
leriyle yakin iligkisi bulunan baz medya organlan Giilen ve
cemaatine karsi bir kampanya baslatti. Rusen Cakir'in ifa-
desiyle, TSK'min post-modern darbesini olabildigince az za-
rarla atlatmak isteyen Gilen, ilk darbeyi yiyen Refah Partisi
ve bazi Islami olusumlarla dayanisma icine girmek yerine
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kendisinin onlardan tamamen farkh oldugunu vurgulama-
y1, daha dogrusu vurgulamaya calismay tercih etti; fakat
sonunda sira kendisine ve hareketine de geldi.

Giilen ve cemaati laik rejimin tehlikede oldugu séyle-
miyle yuritiillen kampanyadan dersini almis gértinda ve
bu tarihten sonra insan haklan, demokratiklesme ve 6z-
gurlikler konusunda samimiyet intibai uyandiran bir ta-
vir sergilemeye basladi; fakat gercekte hicbir liberal, 6z-
glrliiketi ve yenilik¢i hareket icerisinde yer almadi. Ote
yandan, bugtine kadar isbirligine girdigi her siyasi hare-
ketle, Sii-Ca’feri fikhindaki muta nikahi kavramini anim-
satan bir iliski kurmay1 tercih etti. Tersinden sd&ylersek,
cemaat hicbir siyasi hareketle, “Anca beraber kanca be-
raber” deyiminde ifadesini bulan bir iliski kurmay1 yeg-
lemedi. Clink(i1 cemaat icin en 6énemli sey, her zaman ve
zeminde kesintisiz bicimde yola devam etmekti. Bu ytizden
de tlke siyasetinde gii¢ ve iktidan temsil eden her kimse,
onun yanindaynus gibi gértinmeyi temel prensip edindi.
Kah hedefe giden yolda askeri aracla carpismak gibi ciddi
bir yol kazasima ugramamak, kah takiyye konseptiyle cit
cikarmadan sessiz ve derinden yol kat ederek palazlanmak
stratejisiyle reel politigin tehlikeli sularina girmedigi gibi
slyaset sahnesinde de pek tebartiz etmedi. Mamafih her
dénemde en guiiclli siyaset erbabina salt destek s6zii mu-
kabilinde, kimi zaman irtica tehditleri listesinin disinda
kalmay1 becerdi, kimi zaman da AKP déneminde oldugu
gibi siyasi iktidar sayesinde elde edilen imkéanlardan hep
aslan pay istedi. Gergi ttim isteklerinde murada eremedi,
ama bilhassa Emniyet, Yarg, Milli Egitim ve YOK gibi bir-
¢ok 6nemli kurum biinyesinde, namiitenahi isteklerinin
hatin sayilir bir kismini tahsil etti.

Daha énce zikri gectigi tizere, cemaat bilhassa dini alan-
da gelenekci ve siki muhafazakar bir anlayisa yaslandi.
Gelenek karsisinda son derece itaatkar bir tavir takinan
ve dini diistincede yeni, yenilik gibi kavramlara ¢ok soguk
bakan bu anlayis, ilginctir, dinler-aras: diyalog konusunda
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hayli genis mezhepli davrandi. Cemaat tabamndaki hakim
din telakkisi islam'm dar/daraltict Stinni yorumuyla ézdes
olmasina ragmen tavandaki zevatin dinler-aras: diyalog ko-
nusunda Ehl-i stinnet’in kelami kabulleriyle hi¢c bagdasma-
yan bir genis mezhepliligi tercih sebebi, Gililen'in 1998'de
Papa II. John Paul ile Vatikan'da gériismesini mititeakiben
“dinler-aras1 diyalog”u bliytlik proje olarak hayata ge¢irmeye
yonelmesi, dolayisiyla ABD’deki neocon ideolojisi ve Yahudi
lobilerinde planlanan kitiresel siyasetin talepleri dogrultu-
sunda Islam’in 1thml ytiz(inii temsil roltinii tistlenmesidir.

Kendisine bicilen bu roliin en meshur replikleri ara-
sinda, Giilen'in Mavi Marmara olayim1 miiteakiben, “Oto-
riteden mtisaade alinmas:1 gerekirdi” demesi, Saddam'in
Israil'e firlattig1 fiizelerin ardindan da aglamakl bir cehrey-
le, “Israilli cocuklar kimbilir ne kadar korkmustur” ifade-
siyle derin hiizntinti dile getirmesi, fakat Israil'in Gazze ve
Filistin'e yagdirdig1 onca bombanin ardindan ¢it ¢ikarma-
masi hatirlatilabilir. Bu baglamda, Israil'deki ¢cocuklar icin
yureginin yandigimi sdyleyen Giilen’'in daha dinki Mavi
Marmara hadisesinde Israil askerlerince kursunlanip can-
larina kiyilan mtsliimanlar i¢in, Al-i Imran 3/156. ayette
nankorlerin dilinden aktanlan, “Bizimle beraber olsalard:
ne dlurler ne de dlduraliarlerdi” (lev kanti indena ma maéata
vema kutilil) so6ziinii hatirlatan bir tavir takinmasi -ki 3
Haziran 2010 tarihli taziye mesaji bu tavr nefyetmez- da
bahusus not edilmelidir. Biittin bunlara ilaveten Giilen’in
Papa II. John Paul’e génderdigi 9 Subat 1998 tarihli mes-
hur mektubundan baz: pasajlari bu vesileyle aktarmak ye-
rinde olsa gerektir:

Pek muhterem Papa cenaplan,

Ug biiytik dinin dogum yeri olarak bilinen topraklarin din-
yay1 daha iyi yasanabilir bir mekan lkilma yolundaki kutsal
misyonumuzu tam manasiyla bilen halkimdan size en igten
selamlan getirdik. Yogun giindeminizde bize zaman ayirarak
sizinle miiserref olmay1 bahsettiginiz i¢cin zati alilerinize en de-
rin kalbi tesekktirlerimizi sunanz.
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Papa V1. Paul cenaplan tarafindan baglatilan ve devam etmek-
te olan Dinleraras: Diyalog icin Papalik Konseyl (PCID) misyo-
nunun bir parc¢asi olmak tizere burada bulunuyoruz. Bu mis-
yonun tahakkuk edigini gérmeyi arzu ediyoruz. En aciz bir se-
kilde hatta biraz ctiretle, bu pek kiymetli hizmetinizi icra etme
yolunda en miitevazi yardunlanmz: sunmak icin size geldik.

Islam yanhs anlasilan bir din olmustur ve bunda en ¢ok sug-
lanacak olan musliimanlardir. Uygun bir yerdeki vakitli bir
gayret bu yanhs anlamanin buytlik oranda azalmasimna kat-
la saglayabilir. Miisliiman diinyasi, Islam’in asirlarla élgtilen
yanhs algilanmasini silip atacak bir diyalog imkanin bagrnina
basacaktir.

Kendi memleketimizde simdiye kadar ¢esitli Hiristiyan mez-
heplerinin liderleriyle diyalog icinde olduk. Bu nagciz gayretle-
rin bosa ¢ikmadigin acizane ifade etmek isteriz. Amacimiz bu
U¢ buiyuk dinin inananlan arasinda hoggoéri ve anlayis yoluy-
la bir kardeslik tesis etmektir. Bizler bir araya gelmek sure-
tiyle s6zde medeniyetler catismasinin gerceklesmesini gérmek
isteyen yolunu sasirmis ve slipheci kimselere karsi dalgalka-
ranlar gibi, isterseniz bariyerler gibi deyin, kars1 durabiliriz.

Gecen y1l bazi Ginli uluslararasi bilim adamlanmn katildi-
g1 medeniyetleraras1 bans ve diyalog konulu bir sempozyum
diizenledik. Bu gayretin bagansindan aldigimiz tesvikle bu tar
etkinlikleri tekrarlamak istiyoruz. Hali hazirda ti¢ btytik dinin
baglilan arasindaki baglan gliclendirmeye ydnelik olarak dinler
arasl diyalog konusunda Vatikan'in da temsil edilecegini tinit
ettigimiz bir konferans diizenleme stirecinde bulunuyoruz.

Yeni fikirlerimiz varmug iddiasinda bulunmuyoruz. Yine mii-
samahamza simarak, bu misyonun hedeflerine yakindan
hizmet etmek i¢in tistlenmek istedigimiz birkag teklifte bu-
lunmay: arzu ediyoruz. Hiristiyanligin tiglincti bin yilma girisi
mtinasebetiyle yapilacak kutlamalar vesilesiyle Ortadogu’daki
Antakya, Tarsus, Efes ve Kudiis gibi baz1 kutsal yerlere miis-
terek ziyaretleri iceren bircok etkinlikler énermek istiyoruz.
Bunu Sayin Cumhurbaskamimiz Demirel’in, cenaplarnnin il-
kemizi ziyaretine ve mezkar kutsal mekanlan géstermeye da-
vetini tekrarlamak i¢in bir firsat addediyoruz...

Fethullah Gtilen televizyon ekranlarina yansiyan ruh-
sal esrimeli vaaz ve konusmalarinda son derece sefkat-
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li, merhametli, affedici, hatta “Bir yanagina vurana ébur
yanagim cevir” sdztint dustur edinen ¢ok siki bir ahlaki
hassasiyet ve aym zamanda ehl-i dil, rintmesrep bir kisi-
lik izhar etmesine mukabil, cemaat bugiin bu topraklarda
kendisinden korkulup trktilen bir fenomen haline gelmis-
tir. Hatta Gilen'in zahirdeki halim-selim suretinin ardin-
da/batininda, su son akil almaz beddualarinin da tanmklhik
ettigi gibi, mithis bir tahammulsuzliik, otoriterlik ve ga-
zapla memzug bir ceberutluk da vardir, denilebilir.

Bu mitinasebetle, cemaat eksenli korkunun, durduk
yere ortaya ¢ikan ve mantiksiz kuruntular seklinde disa
vuran bir paranoya olmadig: 6zellikle belirtilmelidir. Belli
bir kurum buinyesinde yuvalanmis olan birtakim cemaat/
camia mensuplarnnin/sempatizanlarnin aym Allah'a, aymn
peygambere, aym kitaba iman etmis insanlann avret ma-
hallerine yonelik derin bir tecessiisle gizli kamera c¢cekimi
ve porno géruntli montaji yapmay: ve bu yolla elde edilen
malzemeyi 6zellikle siyasi alana miidahalede santaj ola-
rak kullanmay1 marifet telakki ettikleri bilinmektedir. Bu
durum cemaatin dini retoriginde cok énemli bir yer tutan
ahlak ve ahlakhhk vurgusunun pratikteki karsihgi husu-
sunda ibretlik bir gosterge olarak not edilmeli, ayrica ce-
maat nezdinde ahlakliigin sadece kendine ahlaklhilik gibi
bir anlam tasidig: belirtilmelidir.

AK Parti ile birlikte askeri vesayete karsi verdikleri mii-
cadelede cemaatin o6zellikle istihbarat temininde 6nemli
rol oynadigi malumdur. Ancak istihbarat konusunda ta-
kip edilen yol ve yéntemlerin toplumsal 6l¢ekte ciddi bir
kaygi yarattifl da kuskusuzdur. Zira siyaset ve blirokra-
sideki hemen herkes dinlenildigi veya 6zel iligkilerinin gé-
riintiilii kayda alinabilecegi endisesine kapilmistir. Insan
gunah, hem de biytik giinah isleyebilir; ¢tinkd fitrat buna
musaittir. Lakin giinah dini-ahlaki acidan ciddi bir anza
olmakla birlikte gtinah dedektifligi yapmak ve 6zellikle cin-
sel icerikli ginahlan santaj malzemesi olarak kullanarak
insanlan késeye sikustirmak ahlaksizligin daniskasidir.
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Tipk bir etiket gibi cemaate yapisan bu koéti imaj Fet-
hullah Giilen'in vaazlanndaki siki Islam ahlak¢igiyla hi¢
bagdasmamakta, tam tersine Gtilen’in ahlaki hassasiyet
vurgusu Emniyet eksenli cemaat pratiginde c¢ok cirkin
davrams tarzlanna doéntisebilmektedir. Kendisini dini ve
ahlaki degerlerle kaim bir hizmet hareketi olarak takdim
eden bir cemaatin biinyesinden bu tiir davramslar sadir
olmasi, “Din, dindarlik ve ahlak béyle olacaksa varsin ol-
maz olsun” gibi bir ¢eyrek bedduamn da bizden sadir ol-
masin gerektirmektedir.

Gulen’in ferdi ahlak konusundaki hassasiyet izhan-
na ragmen, genel anlamda cemaatin ahlakilik noktasin-
da ciddi kayg: ve endiselere medar olan yol ve yéntemlere
basvurmasi acaba nasil izah edilebilir? Bir ihtimal cemaat
kendini olagantistii bir iklimde ve savas halinde gérmekte
ve kendilerince kutsal olan bu savasta “Harp hiledir” diis-
turunca amel etmeyi mesru addetmektedir. Bu mesruiye-
tin bir diger muhtemel argtimam da kutsal savas ugrunda
edilip eylenen her isin ibadetle esdeger bir hizmet olarak
telakki edilmesidir.

Hasil-1 kelam, bugtinlerde siyasi iradeyle gii¢ ve iktidar
kavgasinda yeni bir raunda baslayan cemaat her ne ka-
dar kendisini hizmet hareketi olarak takdim etse de, gerek
santajc1 tavirlan, gerek bitmez ttikenmez talep ve arzulan
sebebiyle maruf/mahud cemaat sinirlarini ¢oktan asmis
ve kisa zaman icerisinde gecirdigi biiytik istihalelerle ger-
cekte ne oldugu konusunda ciddi kaygilar uyandiran bir
karakter kazanmistir. Kimbilir belki de bu karakter en ba-
sindan beri cemaat btinyesinde resesif olarak vardir; son
zamanlarda benimsenen saldirgan, vuruskan ve bedduaci
tavir bunu sadece dominantlastirmistir. Son olarak sunu
da eklemek gerekir ki Giilen hareketi gerek karakteristik
ozellikleri gerek refleksleri itibariyle bilindik cemaat yapi-
lanmalarina hi¢ benzememekte, dolayisiyla bu topraklar-
da nesv (1 nema bulan cemaatlerden cok, ister istemez,
Hasan Sabbah ve Nizari Ismaililik, Opus Dei ve Tapmak
Sovalyeleri gibi derin yapilan akla getirmektedir.
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29 Aralik 2013 tarihinde Star Agik Gortis'te yayimla-
nan “Cemaat Cemaat midir?” baslhkli makalemin son kis-
mundaki, “Gulen hareketi gerek karakteristik ozellikleri
gerek refleksleri itibariyle bilindik cemaat yapilanmalari-
na hi¢ benzememekte, dolayisiyla bu topraklarda nesv
nema bulan cemaatlerden ¢cok, Hasan Sabbah ve Nizari
Ismaililik, Opus Dei ve Tapinak Sovalyeleri gibi derin yapi-
lan akla getirmektedir” ifadesi baz1 okuyucular tarafindan
agir bir itham olarak degerlendirildi ve bu minvaldeki de-
gerlendirmeler meramimizi ¢cok daha sarih ve basit bir dille
ortaya koyacak ikinci bir yazi yazmay1 gerektirdi.

Oncelikle Giilen cemaatiyle ilgili bu ifadelerimizin itham
degil, ciplak gozleme dayali bir tespit oldugunu belirtmek
gerekir. Kald1 ki buna benzer tespit ve degerlendirmeler
Cumbhuriyet Turkiye'sinde din, toplum, siyaset gibi konu-
lara dair nitelikli calismalariyla taninan bazi énemli isim-
lerce de dile getirilmistir. Mesela, Prof. Dr. Serif Mardin 16
Eylul 2010 tarihinde katildig1 bir televizyon programinda
Fethullah Gtilen cemaatiyle ilgili olarak su mealde sozler
sdylemistir:

“Cemaatleri yapistinel bir tutkal vardir. Bunun bir i¢
organizasyona bagli olmasi lazim. Amerika’'da doért ay ka-
dar Turk 6grencilerin ytizde 80’inin Gtiilen cemaatine bagh
oldugu bir yerde kaldim. i¢ tegkilatlanmasim hic¢ ¢ézeme-
dim. Bu i¢ teskilatlanmanin tutkal sekli bizim tamdigimiz
bir tutkal sekli degil... Bu yeni tutkal giiniimiiz diinya-
sinda yeni cemaatler olusturma ve yeni dinler kurmaya
yarayan garip bir tutkaldir... Dahasi bu simdiye kadar
kullandigimiz sosyolojik metotlarla arastinlmaya misait
bir tutkal degil... Ben bu tutkalin esranm c¢ézemedim...
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Fethullah cemaatinin tutkal i¢in i¢ organizasyona bak-
mamak lazim, ¢iinki baktiiniz yerde onu bulamazsimz...
Cemaatin bulut gibi calistigini, fakat bulutun icine giren
ucaklarin da kolay ¢ikmadigim gériiyoruz.”

Bu carpia ifadeler Giilen cemaatinin hem konvansi-
yonel bir cemaat hiiviyeti tasimadig), hem de kimyas iti-
bariyle bu topraklara ait olmadig1 yéniindeki kanaatleri
destekler niteliktedir. Amerikan politik arenasinda siyasi
bir aktore destek i¢in para toplama (fundraising) yemegi
dtizenleme ve lobicilik gibi islerden finans sektériine, Is-
lam ve Musliimanlarla hukuku bastan sona vukuath ve
sabikali bir sicile sahip olan Hiristiyan alemindeki misyo-
nerlik teskilatina parmak 1sirtircasina 170 tlkede kurum-
sal 6lcekli faaliyetlerden dershanecilige, “fetih okutma”(!)
yordamiyla devlet kurumlanna sakirt yerlestirmeden en
kritik kurumlarda kadrolasmaya kadar hemen buittin faa-
liyetlerini tirkiitiicti ve ayni1 zamanda Hz. Davud ve iki ha-
sim kissasindaki doksan dokuz koyun/kadin meselesini
hatirlatircasina son derece acgézlii sekilde stirdiiren, ama
zahirde kendisini her daim himmete muhta¢ bir gariban
yahut cami avlusunda mendil acan ve fakat istekleri hic
son bulmayan bir sail/dilenci edasiyla takdim eden bu ha-
reketteki tutkalin kimyasal kodlarmi ¢éziimlemek ilk ba-
kista zor gortinse de séz konusu tutkalin bu topraklarn
insanina hayli tuhaf geldigini anlamak icin 6zel bir bilgi ve
donanim sahibi olmak icap etmez. Hele hele Tirkiye'nin
resmi devlet kimligiyle onca yi1ldan beridir AB kapisindan
iceri adim atamadig1 bir olgusal gerceklikte, “Hocaefendi”
namiyla maruf zatin liderligindeki bir cemaatin 6zellikle
son yillarda kiiresel dlcekli bir harekete déniismesini salt
hoca karizmasi ve/veya hizmete adanmishkla izah etme-
nin pek miimkiin olmadigim idrak hususunda sagduyu ve
ortalama bir zekadan fazla bir sey gerekmez.

Bu cihanstimul cesamet 1960’lann ikinci yansinda iz-
mir Kestane Pazan camiinde baslayan aglamalkl vaaz ve
nasihatlerin motivasyonuyla hizmet yolunda sarf edilen
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emekle kotanlabilir bir sey olsaydi, bizzat ilahi iradenin
vahiyle rehberlik ettigi Hz. Peygamber'in de Islam davetini
cok daha genis cografyalara yaymis olmasi lazimdi. Ama
gelin gortin ki Hz. Peygamber'in on ¢ yillik Mekke do-
nemindeki tiim gayretinden ancak 200 civarinda insanin
mil'min/misliman olmasi gibi bir netice hasil oldu. Hos,
bundan cok farkh bir netice de beklenemezdi; ¢tinkii islam
ve tevhid davasimin egemen karsit giiclere ragmen 6din-
siiz bicimde savunulmasi hem sayisiz engelle karsilagma-
ya hem de cok agir bedeller 6demeye miincerdi.

Bildigimiz kadariyla 1980 ve 90’h yillann Tiirkiye’sinde
kendi yagiyla kavrulmaya ¢alisan miitevazi bir cemaat hii-
viyetindeki Giilen hareketinin simdilerde uluslararasi 6l-
cekte birtakim meskuak yapilarla derin iligkiler kurabilme
ve dliinyanin en ticra késelerinde bile faaliyet gosterebilme
kabiliyetine sahip olmasi, Muisliimanlarnn on bes asirhk
tarihi tecriibesinde goérildik-bilindik bir olgu degildir.
Ayni sekilde, bir cemaatin “Sivillik bizi kesmez, sivil alan
bize yetmez” diyerekten miuithis bir ihtirasla devletin yarg,
emniyet gibi en kritik kurumlanna géz dikmesi ve bu ku-
rumlann timini ele gecirmeye kilitlenmesi de bu mem-
lekette pek asina olunan bir tecrtibe degildir. Bu ytlizden
bize 6yle geliyor ki derin paralel cemaatin 17 Aralik ope-
rasyonuyla bir ttir intihar saldinsinda bulunmasi, kendi-
lerine 170 ulkede faaliyet gosterme hususunda burs, kurs
ve ruhsat veren kiiresel giiclerin talep ve tazyikiyle ifa edil-
mis bir mecburi hizmettir.

Cemaatin i¢ organizasyonundaki hiyerarsi ve hiyerar-
sik diizenin muntazam bicimde islemesini saglayan mut-
lak sadakat ve itaat kiltirit Batini-ismaili davet siste-
mindeki imam, hticcet, nakib, dai, miikasir, miikalib gibi
kategorileri hatirlatir. Daha agik¢asi bu organizasyondaki
temel kimyevi unsurlar Siinni ortodoksiyle pek bagdasma-
maktadir. Cemaatin manevi diinyasinda ¢ok 6zel bir yere
sahip olan “Herkiil” ve “Herkiilnagme” gibi tuhaf isimler
ile Fethullah Giilen imzasiyla yayimlanan eserlerdeki Kal-
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bin Ziimriit Tepeleri, Kirik Testi, Prizma, Umit Burcu, Vus-
lat Mustusu gibi tekelltifti/tasannulu isimlendirmeler bile
bu topraklann dini terminolojisine yabanci gibidir. Gerg¢i
agdah ve tekelltiflti tisluba Said Nursi'nin risalelerinde de
rastlanabilir; fakat en azindan sunu teslim etmek gerekir
ki Risale-i nur semsiyesi altindaki diger gruplar ve cema-
atler gerek dini terminoloji, gerek faaliyet ve amag, gerekse
yol ve ydntem acisindan unsiyet kurulabilir niteliktedir.

Bu tespit Gililen cemaatinin tabamndaki bir¢ok saf ve
samimi insan i¢in de gecerlidir, ama paralel cemaat i¢in
gecerli degildir. Clinkti paralel cemaat, 17 Aralik operas-
yonuyla fas oldugu tizere, ktiresel ittifaklar ve kirli hesap-
lar pesindedir. Ustelik Basbakan ve siyasi iktidara yénelik
tavirlarinda, Omer Lekesiz’in carpic ifadesiyle, “Ben ko-
lonya dokeyim, sen 1sir” tarzindaki “iyi polis-kétii polis”
oyununu da pek sevmis gézitkmektedir. Ozellikle Giilen'in
bedduasi ve cemaat medyasinin s6z konusu operasyona
sahip cikip savcilara kefil olmas1 dikkate alindiginda, ce-
maatin saf, samimi ve masum tarafi ile derin, paralel ve
mucrim tarafl arasinda kesin sinir ¢izgileri ¢izmenin ve bu
iki tarafi net bigcimde birbirinden ayirt edebilmenin pek ko-
lay olmadig tespitinde de bulunulabilir.

Paralel cemaatteki kimyevi kodlan ¢éztimlemede Hi-
ristiyan diinyasmdaki Opus Dei, Cizvit gibi baz1 érgitler/
tarikatlar az ¢ok fikir verici ve Ogretici olabilir. Bu bag-
lamda siki sagc1 ve muhafazakar kimligiyle taninan Opus
Dei tarikatinin 6zellikle medya ve egitim alaninda faaliyet
gostermesi dikkat ¢ekici olabilir. Cizvit tarikatimin 6zellik-
leri arasinda da sunlar zikredilebilir: (1) Tarikat tiyeleri
her toplumsal blinyeye adaptasyon saglayabilir ve farkh
toplumlarla uyum igerisinde yasayabilir. (2) Tarikattaki en
buytik yatinmlar insan odakhdir; hedefler ise hep uzun
vadeli olarak tasarlamir. (3) Tarikata kabul edilen insanlar
uzun stireli egitime tabi tutulur. Ozellikle fakir ve yetenek-
li genclere tarikat okullaninda veya tarikatin destekledigi
0zel okullarda ¢ok nitelikli bir egitim program uygulanir.
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(4) Tarikat iyi yetismis geng¢ tiyeleri sayesinde hasimlann
arasma veya kurumlarna sizar, béylece o kurumlar hem
yipratihr hem de kritik noktalar kontrol altina alinir. (5)
Hasimlarla dogrudan catismak veya ac¢iktan kavgaya tu-
tusmak yerine, sinsice ve gizlice miicadele stratejisi uy-
gulanmir. Ancak sonugcta en biiyiik kral, en ytice lider (isa)
askina her tirlii melanet mesru sayilir. Cliinkd kutsal sa-
vasta her yol mubahtir.

Bilindigi gibi, Giilen cemaatinin mensuplan da her
tiarla toplumsal biinyeye intibak saglama ve uyum icin-
de yasama kabiliyetine sahiptir. Gerek toplum i¢erisinde
yadsinmama, gerek cemaate sakirt kazandirma noktasin-
da hosgorii, bans, kardeslik edebiyati vird-i zeban gibi tek-
rarlanir; fakat bu edebiyatin temel islevlerinden biri ve bel-
ki de birincisi cemaati giizel bir ambalajla pazarlamaktir.
Turkee olimpiyatlan diye adlandirilan organizasyonlarda
zenci veya c¢ekik gozlii ¢cocuklara “Katibim” sarkisini séy-
letmenin de maddi himmet ve manevi destegi ¢ogaltmaya
yonelik bir reklam kampanyas1 oldugu izahtan varestedir.

Paralel cemaatte aslolan her haliikarda kendi “ulvi
cikarlan”nin teminidir. Bu ¢ikarlara halel gelme durumu
s6z konusu oldugunda, bildik hosgdéri, kardeslik ve huzur
edebiyati bir anda son bulur, bunun yerine hir¢in, hasin
ve saldirgan bir tavir kaim olur. Aynica “One Minute” ve
“Mavi Marmara” hadiselerinden bu yana, ibret ve hayretle
tamk olundugu lizere, cemaatin ¢ikarlann muhafaza adi-
na iimmetin menfaat ve maslahatlan feda olunabilir. Bu
noktada cemaatin zaman ve zemine gore farkh c¢ehrelere
burtinme 6zelliginden de séz edilebilir ve bu 6zellik ken-
disinden gticlii olana boyun egmek ya da egiyormus gibi
goriinmek, giic ve iktidar kendi eline gectiginde ise herkesi
itaate icbar etmek ve diz ¢okttirmek seklinde tezahtir eder.

Cemaatin disanya karsi hosgoérii ve cok sesliligi pek se-
ven bir gértintii vermesi, i¢ blinyede ise tahammilstizliik,
toleranssizlik ve tektipciligi benimsemesi de bu baglamda
degerlendirilebilir. Ayrica, abilerin/ablalarnn kimi zaman
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“Kapidan kovsan bacadan duser” deyiminde ifadesini bu-
lan pervasiz bir tislupla cemaate sempatizan kazandirma
veya en azindan cemaat vitrininde giizel gortintip dikkat
cekecek ve bu sayede bircok kimseyi de o vitrine celbede-
cek insan avlama asamasinda sathi bir giiler ylizlalikle
arz-1 endam etmesi, cemaatin davetine ilgisizlik veya da-
vete icabette isteksizlik s6z konusu oldugunda ise o sathi
mutebessim ¢ehredeki mimiklerin bilisbiitiin ifadesizlesip
abus hale gelmesi de sik¢a tamk olunan garip haller ara-
smda zikredilmelidir.

Paralel cemaatteki kimyevi yapimin énemli unsurlan
arasinda “tedbir” prensibinden de kisaca s6z etmek gere-
kir. $ii gelenekteki takiyye siyasetiyle de az ¢cok hisinhgi
bulunan bu prensibin islevi, bir yéniiyle hasimlan ekar-
te etmeye, bir ydniiyle de muhtemel yol kazalarnnmn 6nifi-
ne gecmeye yoneliktir. Hasm bertaraf etmek séz konusu
oldugunda tedbir, “Her tarli hile mubahtir” diisturunca
amel etmektir ki kasetgilik ve sair santaj usulleri isbu ted-
bir dairesindedir. Bize 6yle geliyor ki paralel cemaat, ken-
disine hasim belledigi kisiler veya kurumlara karsi1 kut-
sal savas moduna girmekte ve “Harp hiledir” diisturunca
gayr-i ahléki enstriimanlar kullanmakta hicbir beis gor-
memektedir.

Genel manada cemaatin kendine iliskin ve kiymeti ken-
dinden menkul “la-ytis’ellik” ve “ismet” sifatiyla muttasifhk
algisindan da s6z etmek gerekir. Burada séz konusu olan
ismet, “OUmmet hata ve dalalet tizere birlesmez” manasin-
daki hadislerde isaret edilen ve biitlin bir Misliiman top-
lumun ortak akh olarak icma delilinin dayanaklar arasin-
da gosterilen bir vasif degil, hassaten Fethullah Gtilen ve
cemaatine ait bir sifattir. Denilebilir ki Stinni teolojide pey-
gamberler, Sii teolojide Imamlar, cemaat teolojisinde ise
Fethullah Giilen ismet sifatiyla muttasiftir. Bunun goster-
gesi, cemaat mensuplannin Gtilen’den hata ve kusur sa-
dir olmasimin imkan dahilinde bulundugunu diistinmekle
birlikte, bugiine kadar boyle bir seyin fiilen vuku bulma-
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difina yurekten inanms olmalandir. Ozellikle cemaat ta-
banindaki bu inang, Cizvit tarikatinin lideri Aziz Ignatius’a
nispet edilen, “Kilise siyah diyorsa, beyaz gérdtigtim seyin
siyah olduguna inaninm” sé6ztind hatirlatmaktadir.

Cemaat nizaminda Fethullah Gulen’'in sozleri ve fiilleri
hakkinda degil elestirmek, “gik” demek bile sakirdin bii-
yuk gdnah sahibi (murtekib-i kebire) gibi algilanmasma
yol acabilir. Hele hele sorgulama ve elestiri s6z konusu ol-
dugunda, hasimlar listesine eklenmek ve belki de hayat
boyu paralel cemaatin kan davalisi olarak takip edilmek
s6z konusu olabilir. Umumiyetle cemaat biinyesinden tard
yoluyla gerceklesen kopuslan miiteakiben, tipki bosanma
sonrasinda birbirlerinin hayatlanm karartmaya ant icen
ciftler gibi, tardedilmis cemaat mensubu figslenmis olarak
hayatina devam etmek, bu arada bir¢cok kapinin ytiziine
kapatildigimi gormek gibi bir kaderi yasamaya mahkiam
olabilir. Clinkli cemaatin rutin faaliyetleri arasinda kendi
uyelerine hayat boyu “kiramen katiplik” yapmak, aym za-
manda hesap, mizan ve intikam duygusuyla tist limitten
ceza kesmek gibi isler de dnemli bir yer tutar. Aslina ba-
kilirsa “kiramen katiplik” faaliyeti ¢cok daha stimulliidiir.
Zaman Gazetesi yazan Mehmet Kamisin ifadesiyle, “Biz
kiramen katibin meleklerinin yaptig1 gibi, iyi sey yapinca
iyi, kota sey yapinca kotii yazmaya ¢abaliyoruz.”

Cemaatin dini metinler ve terimleri istimal tarzi da zikre
deger bir meseledir. Her konuda oldugu gibi bu konuda
da cemaatin temel hassasiyeti 6zellikle Fethullah Giilen’in
her s6z ve fiilinde mutlak isabet kaydettigi inancim berkit-
mek ve bu dolayimda kimi zaman bin dereden su getirirce-
sine te'viller tiretmektir. Mesela, “Fethullah Hoca beddua
etmekle yanlis yapt1” demek yerine, onu haklh ¢ikarma adi-
na, “Bilakis Kur'an'in tavsiye ettigi tizere ¢ok da iyi yapt1”
diyerekten, Kur'an’da kadmin kocasi tarafindan zina su-
cuyla itham edilmesine ¢6ziim olarak sunulan mtilaane
(karsilikh lanetlesme) hitkmiinti veya Hz. Isa'nin teolojik
kimligi baglaminda miusliimanlarla Hiristiyanlar arasin-
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da yasanan tartismay1 sonlandirmaya matuf lanetlesme
(miibahele) formiiltini s6z konusu bedduaya menat kil-
mak akla seza te'villerden sadece birisidir.

Son bir not olarak eklemek gerekir ki Giilen’in dilinden,
“Allah bizim de onlarn da evlerine atesler salsin” yerine,
“Hirsiz1 gérmeden hirsizi yakalayanin fizerine gidenler...
Allah onlann evlerine atesler salsin” sézleri doéktliyor.
Dolayisiyla burada karsihikh lanetlesilmiyor, bilakis hem
birilerine beddua ediliyor, hem de paralel cemaatin etkili
birimlerine bir nevi talimat veriliyor. Ama gelin gériin ki ce-
maatin teolojik islerden sorumlu birimi olmadik te'villerle
Kur’an1 bu denli istismar edebiliyor, tistelik bu istisman
hamiyet-i diniyye gibi de sunabiliyor. Bu manzara karsi-
sinda ister istemez Koca Ragib Pasanin su beyitleri akla
geliyor:

Miyan-1 gift u gayda bed-menis iham eder kubhin;

Secaat arz ederken merd-i kibti sirkatin séyler.



CeEMaAaT, HasHAs, DIN VE AFYON

“Din kitlelerin afyonudur” diye meshur bir séz vardir.
Karl Marx’a ait olan bu séz, genellikle, din olgusunun ge-
nis kitleleri zulme karsi direnmeden ve hak arayisi mu-
cadelesinden alikoyan, statiikoyu korumaya yarayan bir
ara¢ oldugunu anlatmak i¢in kullanilir. Ancak Marx, “Din
ruhsuz bir diinyanin ruhu, ezilenlerin haykinsi, kalpsiz
bir diinyanin kalbidir. Din kitlelerin afyonudur.” derken,
insanoglunun kadim sorulanna cevaplar bulma, btytk
sorunlanna ¢oziimler sunma, hayat: anlamli kilma ve zor-
luklara kars: direng¢ olusturma hususunda dinin belli bir
isleve sahip oldugunu vurgulamak istemistir.

Marx'in ne demek istedigi bir tarafa, ondan sadir olan
“Din kitlelerin afyonudur” séztintin baglamsiz ve yay-
gin anlam/kullanimi bugtinlerde Hashasilere {Hassasin,
Hasisiyye) benzetilen Giilen cemaatindeki hakim din algis1
icin de dnemli dl¢tide gegerlidir. Bu tezimizin argtimanlan-
na gecmeden o6nce bir ctiimlelik de olsa Marx'in séztindeki
“afyon” kelimesi ile “hashas” kelimesi arasindaki semantik
bagdan séz etmek gerekir. Hashas, gelincikgiller familyasi-
na ait bir bitki téirtidiir; afyon diye bilinen uyusturucunun
ana maddesi de bu bitkinin kapsuliidiir. Ortagag Islam
dinyasinda Hasan Sabbah'in liderligindeki harekete/6r-
gite mensup kimseleri niteleyen Hashasiler kelimesi ise
Arapca “kuru ot” anlamindaki “hasis"ten turetilmis ve
daha sonralan uyusturucu 6zelligine sahip Hint keneviri
ile bu bitkiden elde edilen esrar i¢in kullanilagelmistir.

Hassasin isimlendirmesi Haglilar vasitasiyla Bati1 diin-
yasima tasinmis ve Hacl literatiirii tizerinden Yunan ve
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Yahudi metinlerine de girmistir. Bugiin Bati dillerinde
“Assassin” (suikastci, tetikci) seklinde karsilanan “Hasisi/
Hassasi” kelimesi Avrupa'ya intikal ettiginde bir¢ok sair
tarafindan “olimiine fedakar/cefakar” anlaminda kulla-
nilmustir. Hashasiler 6zellikle Marco Polo'nun abartii ve
biraz da kurmaca anlatimlanyla mitlesmis ve sonucta
“suytiu vukiiundan beter” séztindeki anlam dairesinde al-
gilanir hale gelmistir.

Stinni kaynaklarda Batiniyye, Ismailiyye, Melahide,
Zenadika, Ta'limiyye gibi isimlerle de amilan Hashasilerin
merkezi bugiinkii iran topraklaninda, Elburz daglarmmn cok
sarp bir noktasmda bulunan Alamut (Kartal yuvasi) kale-
si, efsanevi liderleri de Hasan Sabbahtir. Fatimi halifesi
Miistansir-Billah'mm élimtinden sonra, babasimn yerine
gecemeyen biiyuk ogul Nizarmn imamet hakkim savunan
Hasan Sabbah 1090 yiinda iran ve Irak'taki cesitli kale-
leri ele gecirmis ve sonunda miustahkem Alamut kalesine
yerleserek Nizari-Ismaili érgiit yapilanmasm tesis etmis-
tir. “Beldetii’l-Ikbal” diye de isimlendirilen bu kaleyi askeri
karargah ve idari merkez haline getirip buitiin operasyonlan
buradan idare eden Hasan Sabbah'in profili ¢cok zeki, tes-
kilatc1 ve dini ilimlere vakif bir kisi olarak betimlenmistir.
Gizli ve diizenli 6rgitiiyle insanlarn diistince ve inang¢ din-
yasina hakim olmak isteyen bu zat Ismaili kaynaklarda da
cilekes, kanaatkar, koyu sofu olarak tasvir edilmistir.

Hasan Sabbah'in tesis ettigi Nizari-Ismaili akidesinde-
ki en temel 6gretiye gore mutlak otorite masum imamdir;
seriat ve ilahiyat ancak imamin talimiyle 6grenilebilir. Bu
inan¢ sebebiyle Hashasiler “Ta’limiyye” diye de isimlendi-
rilir. Talim &gretisi sayesinde Hashasiler Hasan Sabbah’in
derin hikmet ve hakikatin bilgisine sahip olduguna inan-
mis ve tam bir teslimiyetle ona baglanmiglardir. Sabur,
sadakat ve itaatle percinlenen bu 6greti Hasan Sabbah’mn
elinde ¢ok giiclii bir silaha dénismuis ve Stinni halife ta-
rafindan temsil edilen devlet otoritesi igin siyasi, i¢ctimai
ve dini agidan biiytik bir tehlike haline gelmistir. Hasan
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Sabbah kendi adamlanm din tizerinden motive ettigi icin
hem kendi niifuzu hem de Hashasi/Hasisi teskilati ¢ok
dinamik ve etkili olmustur.

Hashasiler din ve dini terimleri kullanarak siyasi ik-
tidara odaklanmis ve kah ayartma kah dayatma yoluyla
kendi gortislerini halka benimseterek mevcut sosyal ve
siyasal diizeni ¢okertimeyi amaclamslardir. Bu amacla-
rna ulasmak icin kurulan érgit blinyesinde egitilen fe-
dailer vasitasiyla bircok din ve devlet adamini kendilerine
6zgti yontemlerle ortadan kaldirmslar, bu arada bir¢cok
insani da kara propaganda, tehdit ve santajla kendi mez-
heplerine c¢ekmeyi basarmislardir. Kurbanlanm 6zenle
secen Hashasiler hemen tamamiyla Stinni din ve devlet
adamlanni hedef alirken Hiristiyanlar ve Yahudilere pek
saldirmamuslardir (Batiniler/Hashasiler hakkinda etrafli
bilgi icin Tefsirde Batinilik ve Batini Te'vil Gelenegi adh
eserimize bakilabilir).

Hasan Sabbah ve Hashasilerle ilgili bu kisa bilgiden
sonra malum cemaat meselesine gecilebilir. Ozellikle 17
Aralik'tan bugtine kadar yasanan olaylar gésterdi ki Gtilen
ve cemaatin asil derdi din ve dini olmaktan 6te bir seydir.
Her ne kadar Guilen'in dilinden din, iman, Allah, kitap gibi
kavramlar hi¢c diismese de nihai hedefinin ctimle alemi
dini-ahlaki bilin¢lendirmekten ¢ok daha fazla ve sofistike
bir sey oldugu rahathkla séylenebilir. Nitekim simdilerde
tilke giindemine diisen ve ananas meyvesini meshur eden
ses kayitlarninin da gosterdigi gibi, cemaatteki buiytik he-
deflerden biri mistik din agirhikh séylemler ve motive edici
vaaz/nasihatlerle miintesipleri bir tir fedai gibi yetistir-
mek, bilahare cok planli/programli bicimde devletin en
kritik kurumlarnda istihdami saglanan bu fedailerdeki
salahiyetle siyasi gui¢/iktidar devsirmek ve son kertede
devlet icinde devlet tesis etmektir. Bu biiytik hedefe giden
yolda mistik ve melankolik karakterli dini séylemin islevi
“afyon” denilen uyusturucudan pek farkl degildir. Dikkat
edilirse, Giilen kendi taraftarlarina, hassaten cemaatin
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uzak halkalarna stirekli olarak din ve dini temelli ahlak
vurgusu yapmakta, yine bu konusmalarinda her daim
din temelli itaat, sadakat, sabir, fedakarhk, cefakarlk,
digerkamlik gibi kavramlar tizerinde durmakta, bu arada
kendi miintesiplerine, 0zellikle de uzak diyarlarda bogaz
tokluguna 6gretmen olarak gérev yapan garip/gariban in-
sanlara onca fedakarlik ve cefakarhigin miukafati olarak
cennet mustusunda bulunmaktadir.

Teolojik hamuru yalinkat akait 6gretisiyle yogrulmus
bu topraklarda bir kisinin genis kitleleri tam bir teslimiyet
ve sadakatle pesinden striklemesinin en islek ve islev-
sel yolu, din ve dini terminoloji izerinden miusliimanlhiga
esitlenmis mutlak itaat ve biat ktltirint 6ztimsetmelktir.
Tasavvuf ve tarikat geleneginde de gérulduigi tizere halk
dindarhg bu kaltiini éziimsemeye tesnedir. Oyle bir teg-
nelik ki devlet otoritesiyle seyhin otoritesi arasinda ter-
cih yapmak s6z konusu oldugunda, hi¢ tereddiitstiz seyh
otoritesinden yana pozisyon almak, derhal ifas1 gereken
bir vecibe mesabesindedir. Mutlak itaat ve biat kiltiirtine
Turk distince gelenegindeki devlet tasavvuru da eklendi-
ginde seyh efendinin otoritesi mih gibi olup adeta celikle-
sir. Gulen’e atfedilen mutlak otoritenin tesekkiiltinde mis-
tik ve melankolik dini retorigin yaminda devletcilik fikrinin
de 6nemli rol oynadigi kuskusuzdur. Zira Guilen 1980 dar-
besinden bir ay kadar sonra Sizint1 dergisinde yayimladi-
g1 “Son Karakol” baslikli yazisimda Mehmetcik tizerinden
devlet ve askeri vesayete selam cakmistir. Kuskusuz Giilen
simdi de siki1 bir devletcidir; ama hal-i hazirdaki devletgi-
lik, sivil iktidara “Defolun gidin” diyerek askeri vesayete si-
rin goriinmek ve/veya balans ayarcilanna takdirkar s6zler
sOylemek seklinde degil, Turkiye'de paralel bir devlet ku-
rup Okyanus otesinden génderdigi talimatlarla bu devleti
sevk ve idare etmek seklindedir. Devlet icinde devlet kurup
asil devleti teslim almak s6z konusu olunca, bu mesiyanik
cemaat yapilanmasimin kimi zaman $ah Kulu'na benzer
bir rol tistlenmesi de pekala mtimkiin olabilmektedir.
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Paralel devlet baskanhf artik herkesin malumu olan
Giilen kendisini dyle miitevazi, dyle “aciz”, dyle “fakir” bir
sahsiyet olarak takdim eder ki bu denli acizlik ve fakirli-
gin sembolik ifadesi “Kitmir”dir. Allah herkese bodyle bir
acizlik ve fakirlik nasip etsin diye dua etmekten kendimizi
alamadigimiz bu aciz/fakirin diinyasi, “Kii¢itk Dinyam”
adh eserin de tamkhfiyla kiictk, kiiclictik bir diinyadan
ibarettir. Acaba gercekten Oyle midir? Evet, Guilen'in ha-
yati, televizyon ekranlanna yansidig1 kadanyla dért duvar
arasinda, “Tdl-i emeller giremez!” demeye elverisli bir i¢
mekanda, yani li¢c-bes raflik kiittiphanenin 6niindeki bir
koltukta geciyor ve fakat bu kadar kui¢ctik/kili¢tctk bir
diinyadan 160-170 tlkeye dal budak salmis devasa bir
holdingi ve aymi zamanda bu topraklardaki paralel bir
devleti de pekala ydnetebiliyor. Hem 6yle bir yénetme ki
bilmem hangi tilkedeki yatinmdan rafineri isine, sair ihale
islerinden finans ve bankacilik sektériindeki para trafigi-
ne, hatta medyada kimin ne yazip ¢izdigine kadar btitiin
her geyi bir telefon kadar yakindan takip edip talimatlar
verebiliyor. Biitiin bunlar yetmezmis gibi, 1990l yillarda,
“Ulkeye basbakan olmus bir parlamenter hakkinda ileri
geri konusmamak gerek” diye 6gutler veren Gulen simdi-
lerde “Firavun” gibi nitelemelerle basbakana génderme-
lerde bulunup siyasi otorite sahiplerine beddua etmekte
hicbir beis gormezken, bugiine degin Islam ve Miisliiman-
lar namina herhangi bir hayirl ise imza attigina pek sahit
olunmayan bir is adaminin gonline girip kalbini kazan-
maktan dem vurabiliyor. iste biitiin bunlar dikkate alin-
diginda, ti¢-bes raflik katiiphanenin éntindeki o koltuk,
alemin fevkinde olan ve onu bisbiitiin kusatan bir “Ars”
imgesini hatirlatiyor.

Cemaat mensuplarna, “Bu ananas, rafineri isleri Al-
lah adamma yakisan isler mi?” diye soracak olsaniz,
muhtemelen, “Bakmayin siz telefondaki o konusmalara,
Hoca'nin bir tek dikili agact yok bu fani diinyada...” gibi
bir cevap alirsiniz. Evet, dogrudur, Hoca'nin bir tek dikili
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agaci yoktur; ama Hoca neden aga¢ dikmekle mesgul ol-
sun ki? Cemaatin diktigi ttim agaclar ve ormanlar zaten
onun degil mi ki? Giilen hakkinda yazilan “Kii¢iik Din-
yam” adh eserin sunus kisminda, “Onemli olan cumhur-
baskam olmak degil, insan olmaktir” gibi bir ifade gecer.
Evet, Giilen bugiin cumhurbaskan degildir, ama kendi-
sini mevcut Cumhurbaskanina sézde sulh mektubu gon-
derip, kendi adamlan i¢in, “Blirokrasideki gorevden alma-
lara son verilsin” diye bir nevi talimat vermeye salahiyetli
gorebilmektedir. Bu mektup bile Giilen’in diinyasimn ne
kadar ktictik(!) bir diinya oldugunu ispata kafidir. Tam
yeri gelmisken belirtelim ki fazla ya da abartih tevazu kibir
gostergesidir. “Oviilmek isterseniz, algakgontilliligia yem
olarak kullanin” denilmesi de bundan olsa gerektir.

Basiret ve ferasetten az ¢ok nasibi olan herkesin on yil-
lar 6ncesinden giin gibi acik bicimde gérdiigli bu bedihi
gerceklere ragmen Gtilen yillar yii kendisini rint-mesrep
bir dini-ruhani lider gibi géstermeyi basarabilmistir. imdi,
gecmiste yasananlan birakip bugtin olup bitenlere baka-
Iim ve “Artik yeter” demekte karar kilahm. Zira onca yil-
dan beridir minberler/kiirstiler ve ekranlarda agzindan
bal damlayan, dilinden Allah, kitap hi¢ eksik olmayan,
Allah dedik¢e gozlerinden yaslar bosalan bir zatin bugtin
koskoca bir devletin basini migren gibi agntmasi ve hiikii-
metin neredeyse biitlin isi giicti birakip cemaat ekfirileri-
nin (Manevi tazminat davasi ihtimalinden dolayr zorunlu
bir tavzih notu: Ektiri kelimesi “ahirdas atlar” manasin-
da degil, mecazi olarak “elbirligiyle is tutanlar” anlaminda
kullamilmistir) meydan okumalanyla ugrasmak durumun-
da kalmasa, binlerce yillik bir devlet gelenegine sahip olan
bu millet agisindan tahammiil edilebilir bir sey degildir.
Cemaatin hayli zamandan beri “kabak tad1” verdigi bilin-
mesine ragmen devletin neredeyse biitlin birimlerinde yu-
valanmasina géz yumulmus olmasi ve bugiin “Ayikla pi-
rincin tasim” gibi bir durumla karsi karsiya kalinmasi da
mazur sayllabilecek bir hata olmasa gerektir.
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Burada 6nemli bir not olarak sunu da kaydedelim ki
paralel yap1 medyasinda yazip ¢izen baz isimler, Giilen’'in
internete diisen ve Basbakan’'dan “Bosbakan” diye s6z edi-
len ses kayitlanyla ilgili olarak, “men dakka dukka” (Kim
birinin kapisini g¢alarsa, giin gelir onun kapisi1 da ¢alinir
ya da bu diinya etme-bulma dinyasidir) gercegini unu-
tup hukuksuzluktan -demek ki hukuk herkese lazzmnus-
bahisle sizlanip dert yanmakta, ama nedense o kayitlarnn
muhtevasi tizerinde pek durmamaktadir. Muhtevadan ba-
his acmak kacinilmaz oldugunda ise birileri ¢ikip, “Efen-
dim, ne var ki bunda; Hocaefendi memleketin her isi ve her
kesimiyle ilgilenir; kald: ki imam Ebt Hanife de hem din
islerine bakar, hem ticaret yapardi” gibi tevillerle Gtilen’in
sektler ilgilerini mesrulastirmaya calismaktadir. Cemaat
medyasinda kihi¢ kusanan ve kars: medya hakkinda “taciz
mufrezesi” tanimlamasim kullanan kimi “mtmtaz” yazar-
lar ise “Hashasi de deseniz, terazi tartacak, adaletin kes-
kin kilict inecek ve bazi baslar yere diisecek” diye bir nevi
tehditler savurmaktadir. Belli ki bu zevat béyle tehdit sa-
vurma cesaretini kendi ytireklerinden degil, “paralel dev-
let” diye tesmiye edilen mihraklardan almaktadir.

isbu mihraklar bir giinde olusmadi kuskusuz. Yakin
gecmiste Ergenekon, Balyoz gibi davalar iilke giindemine
girdiginde, “Bakin, Ergenekon diye adlandinlan yap: tasfi-
ye ediliyor, ama tasfiyeci giic de eszamanl olarak onun ye-
rine geciyor” diye hep soyleyip durduk; ama gelin goriin ki
bunun béyle olduguna hemen hi¢ kimseyi inandiramadik.
Simdi artik ayan beyan ortaya ¢ikti ki nur topu gibi bir
paralel devletimiz var, hem de eski Ergenekon’dan daha
derin, daha cetin, sanki bir ahtapot gibi. Olanca cehtleriy-
le bu yapilanmaya sahip ¢ikan cemaat¢i medya erbabina
sorsaniz, 17 Aralik'tan bu yana devam eden hiiktimetle
carpismanin hicbir cephesinde higbir neferlerinin yer al-
madigi, olup biten hicbir seyle ilgilerinin bulunmadig gibi
cok piskin bir cevap alirsiniz. Bu cevabin muktezasinca
Fethullah Gtilen de asla beddua etmemis, aksine kar-koca
namna miilaanede bulunmus ya da Misliimanlar adina
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Hiristiyanlarla mitibahele yapmistir. Yine “Allah adam”
Hocaefendi rafineri ihalesi gibi diinyevi islere hi¢ bulasma-
mis, bulagsmgsa da teberriiken bulasmis, adamin birinin
bir altfte ile mahrem gértintiilerini iceren kasetin yayinla-
nip yaymlanmamasi gibi bir isle de alakadar olmams, 6te
yandan paralel medya blinyesinden birileri ¢ikip bir kadin
yazara, "Ayagimi denk al, bak senin de porno kasetin var
elimizde” gibi tweetler atmamus, keza o meshur telefon ka-
yitlannda “Bogbakan” sozti dil stirgmesinden kaynaklan-
mis, yine birileri “mezgit” demek isterken agzindan “Yezid”
kelimesi ¢cikmis vs...

iste bugin béyle bir piskinlik ve Batinilere rahmet
okutturacak bir tevilcilikle kars1 karsiyayiz. Yine bugin,
hosgoért denince hep kitabin tam ortasindan konusmakla
nam yapmis olan Fethullah Gulen'in “Hoca beddua etti”
sdziinli kendisine hakaret sayip manevi tazminat davasi
acmasi gibi ¢cok tuhaf bir tahammilsizltige de tamk ol-
maktayiz. Bu sebeple, paraleller camiasina ne sdylersek
styleyelim, Marko Pasa’ya dert anlatmak gibi nafile bir isle
istigal durumundayiz. Btitiin bunlar bir yana, hal-i hazir-
daki buytik endisem, tilkedeki bu manzaraya sahit olan
cocuklar ve gen¢ kugaklann kendisini hep din ve dini de-
gerler tizerinden tamimlayip tanmitan bir cemaatin olmadik
isleri ytiztinden din ve dindarliktan tiksinip dinsizlige veya
en azindan nihilizme dogru savrulacak olmasidir. Siyasi
iktidar ile cemaat arasindaki kavgada o6zellikle cemaatei
yazarlann dini kavram ve sembolleri bir tiir mermi gibi
kullanildigl su giinlerde Ilahiyat akademyasindan nere-
deyse hic ses ¢ikmamasi, ilahiyat alaninda ¢calismay: din-i
muibini teblif sayan ve ayni zamanda kendilerini buiytik
kanaat 6nderleri gibi algilayan onca hocanmn bugiin bir-
denbire akademisyenlikteki mesafeli tavr1 ve s6zde apoli-
tikligi hatirlamasi ve btitin bu olup bitenler karsisinda,
maalesef her zaman oldugu gibi, teflon tava misali yanmaz-
yapismaz bir tavir takinmasi da geng¢ kusaklann nihilizme
savrulmasina bir nevi lojistik destek saglayacaktir.



GULEN CEMAATI, DINLERARASI DivALOG
ProJesi vE ENKULTORASYON HizMETI

Giilen cemaati kendine mahsus bir teolojiye sahiptir. Bize
gore bu teolojinin temel karakteristigi melezliktir. Bu tespiti-
mizi gerekgeli kilacak en somut verilerden biri, cemaatin 6zel-
likle tist mercilerinde biiytik énem atfedilen dinleraras: diyalog
projesidir. Giiniim{iz diinyasmda islam ve Miisliimanhgmn en
iyi temsilini kendi ahvaliyle 6zdes kilan ve belki de bu hususta
seriksiz olduguna inanan Giilen cemaatinin istek ve arzuyla
katki verdigi bu proje, ilhmh Islam adina genetik kodlanyla oy-
nanmig bir Misliimanlk ihdas etmeye miincer gériinmekte-
dir. Her ne kadar cemaat namma fikir beyan etme ehliyetini
haiz bazi zevat, “dinlerarasi1 diyalog farklh dinleri birlestirme
veya bir potada eritip yeni bir din tiretme tesebbiisii degildir.
Bu diyalog tiim farkhliklan koruyarak herhangi bir zorlamaya
girmeden, hosgoérii ve anlayis icinde ortak meseleleri konusma,
miizakere etine ve igbirligi yollar1 arama gayretidir” dese de bu
proje aslinda II. Vatikan konsilinde (1962-1965) temel hedef
ve ¢ercevesi belirlenen yeni evrensel misyonun en énemli bas-
liklarindan birisidir. Nitekim Papa II. John Paul, “Redemptoris
Missio” adl bildirgede tam da bu misyonla ilgili olarak, “Din-
lerarasi diyalog Kilise'nin butiin insanlan Kilise'ye déndiirme
amagch misyonunun bir parcasidir... Diyalog stireci ‘Kurtulu-
sun tabi yolu Kilise’dir’ inanciyla isletilmeli ve bu minvalde ta-
mamuna erdirilmelidir” gibi ifadelere yer vermistir.

Ote yandan aym konsilde diger dinlerle iligkilere dair “Nost-
ra Aetate” adh 6zel bir dokiiman hazirlanms, “Lumen Genti-
um” ve “Ad Gentes” gibi doktimanlarda ise Hiristiyanhk disin-
daki dinlere mensup insanlann evrensel kurtulus planindaki
yeriyle ilgili olarak su tiir agiklamalar yapilmistir: Bugiine de-
gin Incil'in mesajim kabul etmemis olanlar bir gsekilde Tann'mn
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halki (anonim Hiristiyan) sayilir. {lahi kurtulus plam yaraticiyn
kabul edenleri de kapsar. Bunlann basinda Musliimanlar ge-
lir. Clinkti Miislimanlar Ibrahim'in imamm paylasirlar. Onlar
tek, kadir-i mutlak ve btittin kdinatin yaraticisi olan Tanm'ya
ibadet ederler. Yine onlar isa'ya peygamber olarak sayg: goste-
rir, annesi Meryem'i de htirmet ve samimiyetle yadederler.

Ad1 gecen dokiimanlarda ortaya konulan kapsayic (inclu-
sivist) yaklasimda Musltimanlann Tannsal kurtulus plamna
dahil edilmesi, onlarm kendi Islami inanclan icinde kalarak
kurtulabilecekleri anlamina gelmemekte, bilakis Musliiman-
lar Hiristiyanlik inancina cagnlarak kurtanlmas: gereken
insanlar kategorisine dahil edilmektedir. Nitekim 1980 ve
1990’11 yillarda yayimlanan baz: bildirgelerde misyonerlik a¢1-
sindan diger dinlerle ilgili resmi tutum belirlenirken, bir yan-
dan kapsayici yaklasim cercevesinde Hiristiyanlik dis1 dinler
birer manevi zenginlik olarak taninmus, ama ébiir yandan da
bu dinlerdeki eksikliklerin Hiristiyan mesajiyla giderilmesi
gerektigi 6zellikle vurgulanmstir. Buna bagl olarak Kilise'nin
misyon anlayisinda da 6nemli degisiklikler vuku bulmustur.
Yeni misyon geregince Katolik kilisesi, diger dinlerin men-
suplanyla diyaloga girmelidir. Ctinki Kilise buittin insanlik,
diyalog da bttlin insanlan kurtulusa ulastirmak icindir. Ki-
lise dinlerarasi diyalogu Hiristiyanlastirma misyonunun bir
aygiti/aleti olarak kullandigini kimi zaman sarih bi¢imde dile
getirmekten de imtina etmemistir.

Katolik dinyasindaki yakin gecmisi ve temel hedefi hak-
kinda az ¢ok fikir verecek dl¢tide bilgi aktardigimiz dinlerarasi
diyalog projesinde Giilen hareketinin yeri ve islevi, kelime-
nin tam manasiyla géntilli hizmetkarhktir. Giilen’in 9 Subat
1998'de Papa'ya ilettigi mektuptaki, “Papa VI. Paul cenapla-
n tarafindan baslatilan ve devam etmekte olan Dinlerarasi
Diyalog I¢in Papahk Konseyi (PCID) misyonunun bir parcasi
olmak tizere burada bulunuyoruz. Bu misyonun tahakkuk
edisini gérmeyi arzu ediyoruz. En aciz bir sekilde hatta bi-
raz ciiretle, bu pek kiymetli hizmetinizi icra etme yolunda en
miitevazi yardimlarimizi sunmak i¢in size geldik” ifadeleri bu
konuda yeterli kanittir. Giilen’in mezkar ifadelerini, “Biz hiz-



... Dinlerarasi Diyalog ve Enkiiltiirasyon Hizmeti 241

metle maruf/meshur bir cemaatiz. Tabiatiyla kilisenizin de-
ruhte ettigi misyona hizmet i¢in de emre amadeyiz.” seklinde
O6zetlemek de mimkuidndur.

Kilise’ye hizmet, Papa’ya muavenet hususunda ¢ok agik bir
irade beyaminda bulunan Giilen bu konuda Kur’an'dan delil
gosterme ihtiyaci duymus ve Al-i Imran suresi 64. ayetle is-
tidlalde bulunmustur. Ancak ne ilginctir ki bu ayet, Hz. Isa’ya
ulihiyet isnadinda 1srar eden bir grup Necranh Hiristiyanla
mubahele (lanetlesme) -ki bu kavram cemaatcilerin te'viline
gore Gulen'in tiyler urperten bedduasiyla mtiradiftir- ayetiyle
ayni pasajda yer alir. Genelde Ehl-i kitaba, 6zelde Hiristiyan-
lara hitapla baslayan ayette, “Sizinle bizim aramizda dogru
dizgin bir kelimeye/ilkeye gelin” ¢agnis1 yapilir. Bu kelime-
den/ilkeden maksat, tevhid inancidir. Ancak Gulenci yoruma
gore sdz konusu ayet Miislimanlarla Hiristiyanlar arasinda
zaten mevcut ve misterek olan bir ilkeye génderme yapmak-
tadir. Dahas1 Hiristiyanlar her ne kadar teslis gibi gortinse de
ashinda bir tek elmasin ti¢ ylzlii/yanakl olmasim animsatir
bicimde tevhide inanirlar. Boyle bir te'vile, “Mademki Hiristi-
yanlar bir sekilde tevhide inanir, o halde s6z konusu ayet ni-
¢in boyle bir davette bulunmakta ve nicin diger baz ayetlerde
Hiristiyanlara atfen, “Allah ti¢ uknumdan olusan bir biitiin-
diur” diye inanmanin dipediiz kafirlik oldugu vurgulanmak-
tadir?” gibi sorularla mukabelede bulunmak gerekir.

Al-i Imran 64. ayetteki tedlev ila kelimetin sevain beynenda
ve beynelkiim ifadesi, “Sizinle bizim aramizda musterek olan
bir ilkeye gelin” degil, “6teden beri tiim peygamberlerce teblig
edilen tevhid ilkesine iman edin” demektir. Ustelik bu ilahi
cagnnin ilk ve dogrudan muhataplar, kadim pagan kaltiirt-
ne ait bircok unsuru Hz. isa’min tevhid mesajina dahil etmek
suretiyle bir anlamda yeni bir sirk dini tireten Bat1 Hiristiyan-
lan degil, inanc sistemleri gorece daha az karmasik olan veya
az ¢ok insaf, iz'an gibi vasiflan bulunan Dogu Hiristiyanlar-
dir. Oysa Gilen'in génitllt hizmetkarhk icin irade beyaninda
bulundugu Hiristiyanhk, Dogu Hiristiyanligi degil, modern
Bati1 Hiristiyanhfidir. Bu mesele bir yana, Hiristiyanlan tev-
hide Allah davet ettigine, bu ilahi davet de Hz. Peygamber ta-
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rafindan teblig edildigine gére, “Ben Misliimamm” diyen hig
kimsenin diyalog adina kelime-i tevhidden Hz. Peygamber'in
risaletiyle ilgili ibareyi hazfetmesi mimkiin degildir. Hatirlat-
mak gerekir ki ylizlerce ayette Hz. Peygamber ve risaleti yok
saymak dupediuz kuftr ve tekzip olarak kategorize edilmis-
tir. Hal bdyleyken Giilen cesitli eserlerinde kelime-i tevhidden
“muhammediin rastlullah” ibaresini hazfetmekte salunca ol-
madigim dile getirmistir.

Bizzat Gulen'in ifadelerine gore Kur'an Ehl-i kitaba c¢agn-
da bulunurken, “Ey kitap ehli! Aramizda mtisterek olan bir
kelimeye gelin” diyor. Nedir o kelime? “Allah’tan baskasma
ibadet yapmayalim.” Allah’a kul olan baskasina kul olmak-
tan kurtulur. Iste gelin, sizinle bu mevzu tizerinde birlesip
biittinleselim. Kur'an devamla, “Allah’t birakip da bazilarimiz
bazilarimizi Rab edinmesin™ diyor. Dikkat edin, bu mesajda
Muhammediin Rasilullah yok...

Bu fikirlerin sahibine, “Cemaat bu tlkede Hz. Peygamber'i
gormeden, ondan isaret almadan neredeyse bir tek adim bile
atmazken, dizi filmden kermese, Tirkce olimpiyatindan twe-
etlerin kesretine kadar hemen her faaliyette peygambersiz ya-
pamazken, llke smirlannin disina c¢ikildiginda nasil oluyor
da Hz. Peygamber’'in ismi ve risalet ifadesi suf diyalog adina
kelime-i tevhidden bile bir ¢irpida hazfedilebiliyor?” diye sor-
mak gerekir.

Ote yandan, cemaat cevresinde fikrine/zikrine itibar edilen
bazi isimler, “Miisliitman ve Hiristiyan timmetlerinin Hz. [sa'nin
sahsiyeti etrafinda buttinleserek, hem kendilerini hem de ba-
tin insanhg kurtarmaya ydnelmeleri hepimizin ideali olmal-
dir” gibi fikirleri rahathkla dillendirebiliyor. Ozellikle ilahiyat
akademyasinda hemen hig¢bir yeni gortise sicak bakmamayi
ve geleneksel Stinni anlayisa sadakatten aynlmamay Mtislii-
manhgin kivam 6l¢titti saymakla temaytiz eden bu isimlerin
diyalog adina biz Musltimanlan Hz. Muhammed'in degil de Hz.
Isa'nin arkasinda saf tutmaya -ki hakim Siinni inamsa gére Hz.
Isa diinyaya niizul ettiginde(!) bile Hz. Peygamber'in soyundan
gelen Mehdi'nin arkasinda namaz lalacaktir- ¢cagirmasi acaba
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nasil izah edilebilir? Yoksa Kur'an vahyi ve Hz. Peygamber'in
risaleti insanhigm kurtulusuna kafi degil midir? Ote yandan,
imana miiteallik konularda diyalog veya baska bir sebeple pa-
zarlikk yapmak caiz midir? Yoksa iceride “Muhammed”li, disa-
nda “Muhammed”siz kelime-i tevhid tnermek cifte vatandashk
veya c¢ift pasaportluluk gibi bir sey midir?

Giilen bir yandan diyalog adina Hz. Peygamber'i kelime-i
tevhidden hazfederken, diger yandan diyalogu per¢inlemek,
bunun icin de Islam ve Misliimanlik arasinda izdivac tesis
etmek adina, “Meryem [sirf ibadetle mesguliyet icin] kendini
ailesinden ve difer insanlardan tecrit etmisti. Biz ona ruhu-
muzu (vahiy melegimizi) génderdik. Ruh ona eli yiizii diizgiin
bir erkek kiliginda gériindii” mealindeki Meryem suresi 17.
ayeti soyle yorumlamistir: “Acaba ne idi bu ruh? Hemen bii-
yuk c¢ogunlugu itibariyle biitiin tefsirler, ayeti kerimede, *
Ruhumuzu génderdik... ” diye belirtilen ruhun Cebrail oldu-
gunu ifade etmektedirler. Ne var ki burada Kur'an “ruh” ta-
birini kullamyor; ruhun tayininde ise ihtilaf vardir. Ihtimalin
smirlan ise ihtilafin cercevesini askindir; hatta Efendimizin
ruhunu icine alacak kadar da genistir. Evet, bu da muhtemel-
dir; zira Hz. Meryem ¢ok afife ve nezihe bir kadindi. Bu itibarla
da gozlerinin i¢cine bagka bir hayal girmemisti ve girmemeliydi
de. Ona sadece kendisine helal olan biri bakmaliydi. O da olsa
olsa Efendimiz olabilirdi; zira o bir miinasebetle Hz. Meryem'’in
kendisiyle nikahlandigina isaret buyuruyordu. Bu agidan da
“Ruh”un Efendimizin ruhu olabilecegi de ihtimal dahilindedir.”

Bu te'vilden ¢cikan sonuca gére Hz. Isa'nin annesi Meryem,
babasi da Hz. Muhammed'dir. Ger¢i pek mevsuk ve mute-
ber sayilmayan bazi kaynaklarda Hz. Peygamber'in ahirette
Hz. Meryem’le nikahlanacagina dair rivayetler de mevcuttur.
Ne var ki tarihi stirecte Miislimanlarla Ehl-i Kitap arasinda
yasanan polemikler baglamimda uydurulmus olmasi kuvvetle
muhtemel géziiken bu rivayetlerde bile s6z konusu nikahin
uhrevi dlemde kiyilacagindan soz edilmesine ragmen Gilen
muhtemelen diyalog projesini kendince taclandirmak adina,
“O nikah kiyilah 2014 y1l oldu” demeye getirmistir.
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Her yontiyle Vatikan patenti tasiyan, yam sira Evanjelik
hassasiyetleri de az ¢ok dikkate alan dinleraras: diyalog pro-
jesinde Gtilen cemaatinin ifa ettigi hizmet, Hiristiyanhk lehine
gonulli enkdltiirasyon hizmetidir. Katolik kilisesinin yeni mis-
yon anlayisina J. Masson tarafindan dahil edilen ve 1979'da
Papa 1. Jean Paul'in “Catechasi Tradendae” adh bildirgesinde
yer almasi neticesinde teolojik mahiyete de biirtinen enkiiltii-
rasyon, Incil'in mesajim diinyanin gesitli bélgelerinde yasayan
halklann sahip oldugu kiltiirlere uygun hale getirmeyi ifade
eder. Enkulttirasyon Kilise'nin sevk ve idaresinde farkh inang
sistemleri arasimnda diyalog ve uzlas1 saglama metodu anlami-
na da gelir. Bu metot sistemnli bir gekilde ilk defa 1l. Vatikan
konsilinde giindeme gelmistir. “Ad Gentes” adli doktimanda bu
konuyla ilgili olarak, “Mahalli kiliseler gesitli halklarin sahip
oldugu bitin zenginlikleri tespit etinek ve bunlara sahip ¢ik-
mak durumundadir. Ctinkti bu zenginlikler Hiristiyan olma-
yan halklara Tann tarafindan 6diing verilmistir” gibi ifadelere
yer verilmis, “Redemptoris Missio” bildirgesinde ise enkultii-
rasyon, Hiristiyanhk lehine diger kulttrleri istismar yaklasi-
mun yansttir tarzda, “Farkh kilttrel degerleri Hiristiyanhkla
buttnlestirmek suretiyle asli bir degisime ugratmak ve Hiristi-
yanhg cesitli kuilttirlere sokmak” diye tarif edilmistir.

Enkiltiirasyon uygulamasinda bir Cizvit rahip Hindistan'da
Hindu Sannyasin gibi yasayip misyonerlik yapabildigi gibi, La-
tin Amerika’da bir elinde Incil, diger elinde silah tasiyan sos-
yalist gerilla rahipler de peyda olabilir. Keza Giilen cemaatinde
sahit olundugu gibi, kendi kaltiir ikliminde dizi filmden Tark-
ce olimpiyatina, Isik evleri ziyaretinden sanal medyada tweet
saywsi iki katina ¢ikarmaya kadar hemen her faaliyette Hz.
Peygamber'den istimdatta bulunma ihtiyaci hissetmek, kiire-
sel dlcekte ise kelime-i tevhidden bir ¢irpida Hz. Peygamber'i
hazfetmekte hicbir beis gdormemek gibi cifte standart¢i bir
muslimanhkla kaim enktltiirasyon hizmetleri de yapilabilir.
Ancak ne garip paradokstur ki teorik ve teolojik zeminde adeta
“metatron”a (Bas melek ve/veya Tann Yardimcisi) dontismiis
bir peygamber imaij ¢izilirken, pratikte bu kutsi imaj cemaatin
“paralel eylemlerini’ni ibra ve tezkiye ugruna tam bir istismar
araci olarak kullanilmak suretiyle pespayelestirilmektedir.



GULEN CEMAATI VE MELEZ TEOLOJI

Teoloji, Islami terminolojide “Kelam” kavramiyla karsilanir
ve sfesifik olarak, naslardan hareketle Islam dininin inanc ve
davramislarla ilgili temel prensiplerini belirleyip bu prensiple-
ri akli yontemlerle temellendirmeyi hedefleyen bir ilmi disip-
lin olarak tamimlanir. Gazali ve Fahreddin er-Réazi gibi blytik
alimlere gére Ulim-i Islamiyye hiyerarsisinde Kelam ilimlerin
salidir. Ctinku kelam dini asillar ve ilkelerin {usalii’d-din)
ilmidir. Tefsir, Hadis, Fikih gibi diger Islami ilimler Kelamn
iyali ve hizmet¢isi mesabesindedir. Bunun i¢indir ki herhan-
gi bir ayetin ne sekilde te'vil ya da terciime edilecegi veya
Kur'an'a iliskin herhangi bir yorumun gecerliligi dahi kelami
kabullere goére belirlenir. Denebilir ki Kelam tiim Islami fir-
kalar ve gruplar igin basta Allah tasavvuru olmak tizere din,
varlik ve esyaya balag acisim sekillendiren, fert ve toplumun
dinya gortisiina cergeveleyen, bunun yaninda itikat/dogma
uretme ve i¢ oOtekilestirmeyle Ehl-i bidat kategorisini de be-
lirleyen bir ilim, hatta ilimden ziyade naslarla talil ve tahkim
edilmis bir dini ideolojidir.

Teolojik ya da kelami anlamda cemaat melezlesmesi bah-
sine gegmeden once, kendisini daha ziyade dini-ahlaki imge-
ler ve degerler tizerinden tamimlamakla temaytiz eden Gilen
cemaatinin i¢ blinyesinde dinin bir nevi afyon ve efsunlama
islevi gordiigiinu soéylemek gerekir. Zira teolojik hamuru ya-
linkat akait mayasiyla yogrulmus bu topraklarda bir kisi-
nin genis kitleleri mutlak teslimiyet ve sadakatle pesinden
suriklemesinin en islek ve islevsel yolu, kelami kabuller
ve te'villerle has musliimanhgin olmazsa olmaz olarak gos-
terilen kayitsiz-sartsiz itaat, biat ve adanmishk kulttrina
avam-1 nasa 6ziimsetmektir. Tasavvuf ve tarikat geleneginde
de gortldiigi tzere halk dindarlhigl bu kultirii 6ziimsemeye
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tesnedir. Oyle bir tesnelik ki devlet otoritesiyle seyh ya da
manevi lider karizmasi arasinda tercih yapmak s6z konusu
oldugunda, hi¢ tereddiitstiz lider karizmasindan yana po-
zisyon almak, fevren ifasi gereken bir vacip mesabesindedir.
Sorgusuz sualsiz itaat ktltiirtine Tiirk distince gelenegindeki
devlet algis1 da eklendiginde seyh efendinin otoritesi mih gibi
olup adeta celiklesir.

Cemaat bunyesinde Guilen'e atfedilen mutlak otorite ve ka-
rizmanin tesekkultinde mistik ve melankolik dini retorigin ya-
ninda devletcilik fikrinin de 6nemli rol oynadigi kuskusuzdur.
Zira Gulen’in 1980 darbesinden bir ay kadar sonra Sizint1 der-
gisinde yayimladig “Son Karakol” baslikh yazisinda Mehmetcik
tzerinden devlet ve askeri vesayete selam durdugu malumdur.
Kuskusuz Gtlen simdi de siki bir devlet¢idir; ama hal-i hazir-
daki devletcilik, sivil iktidara “Artik ¢ekilip gidin” diyerekten
askeri vesayete sirin gértinmek ve/veya darbe erkanina methi-
yeler diizmek seklinde degil, devlet bunyesinde paralel bir yap1
olusturup Okyanus 6tesinden génderdigi talimatlarla bu yap:i-
y1 sevk ve idare etmek seklindedir. Devlet icinde devlet kurup
asil devleti anahtar teslimi temelliik etmek s6z konusu olunca,
bu mesiyanik cemaatin kimi zaman Sah Kulu'na benzer bir rol
ustlenmesi de pekala mimkiin olabilmektedir.

Anadolu cografyasinda filizlenmis bir hareket olarak Gii-
len cemaati fikri nesep ve kiiltiirel kimlik itibariyle bu toprak-
lara aittir; fakat hal-i hazirdaki hareket fikhi dikkate alindi-
ginda artik hibritlesmis/melezlesmis bir karaktere sahiptir.
Yillarca 6z yurdunda parya olma acisi, ana vatanda diaspora
algisi, arada kalmighk duygusu gibi travinalarla bas etmeye
calisan cemaat 6zellikle yurt disina acildiktan sonra yeni bir
kimlik edinme ihtiyaci hissetmis, haliyle bu stirecte gercek-
lesen kimlik ve karakter melezlesmesini bilerek ve isteyerek
tercih etmistir. S6z konusu melezlesme, farkli kiiltiirlere ait
semboller, sdylemler ve imgelerin yeni bir kiiltir potasinda
birbiriyle kaynastinlmas1 yahut cesitli kulttrlere ait farkh
unsurlarn olgusal diizlemde harmanlanmasi diye tamimla-
nan senkretizm kavramiyla da ifade edilebilir.
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Kimlik ve karakter melezlesmesine paralel olarak cemaat
teolojik zeminde de melezlesmis ve bu olgu Gililen’in 1998'de
Papa II. John Paul'le goriismesi, 1999'da Turkiye’den ayrmhip
Amerika'ya yerlesmesi ve liderlik ettigi harekete evrensel he-
defler belirlemesi stirecinde tedricen ger¢eklesmistir. Cemaat
kuresel Olcekte mesafe aldik¢ca hem kendisine viicut veren
manevi kékler ve milli/yerli degerlerle irtibatimi zayiflatmis,
hem de asiy1 kendinden, kendi kék hiicrelerinden yaparak
gurbiizlesme stratejisini rafa kaldirmis, buna mukabil yaban
eller ve kiiltlirlerle hemdem olma ¢abasina ivine kazandirmis-
tir. Bu arada kiiresellesen cesamet Giilen ve cemaate mesiya-
nik/mesihi misyon tistlenme ydntinde ciddi bir fikir asis1 da
yapmustir.

Gozlemlendigi kadanyla Giilen kendisini insanligin maddi
ve manevi sikintilarnm sona erdirecek, dini ve ictimai haya-
t1 kemale eristirecek bir ruhani otorite olarak algilamakta ve
bu alg) islam gelenegindeki mehdi/mehdilik inancim anim-
satmaktadir. Ne var ki hicri 3. asirdan itibaren Isnaaseriyye
Sias1 arasinda koéklesen ve bu firkay1 digerlerinden ayiran
oénemli bir inan¢ esas1 haline gelen, bu arada muhafazakar
ulemanin tazyikiyle Ehl-i stinnet diinyasina da sirayet eden
mehdi inanci tarihsel tecriibede huzur ve stikiindan ¢ok hu-
zursuzluga, adaletten ¢ok zulme medar olmus, dahasi Islam
tarihinde siyasi ikbal ve iktidara goz diken pek ¢ok kimse
mehdi oldugu iddiasiyla ortaya ¢ikip miuisliimanlarnn sosyal
dirlik/dtizenini parcalamis ve kanh ¢atismalara yol agmstir.

Bu baglamda Guilen cemaatinin kisisel karizma ve otorite
mezhebi olarak taninan Sia'nin reflekslerine benzer refleks-
ler sergilemeye basladigl, Gilen'in de bir icma mezhebi olan
Siinniligin 6n plana ¢ikardi immet masumiyeti fikrinin ak-
sine Siiligin ilahi hak nazariyesi ekseninde gelistirdigi kisisel
karizmaya dayali masum imam profilini yansittig1 tespitin-
de bulunulabilir. Her ne kadar bugiine degin yeterince fark
edilmemis veya sik¢a dile getirilmemis olsa da Gtilen cema-
atindeki hareket fikhi, Hatem Ete’nin isabetli tespitiyle, ken-
disini Islam'in, {ilkenin ve belki de biitiin diinyanin gelece-
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gi icin yegane kurtulus tmidi olarak kodlayan bir anlayisla
olusturulmus ve bu anlayis gerektiginde her seyin cemaat
ugruna ikinci plana atihp gézden ¢ikanlacag yoniinde tekgi,
ben-merkezci ve 6zsever (narsist) bir kendilik algisinin benim-
senmesine yol acrmstir. Kendi varligim ¢ok miimtaz géren ve
yine kendisini sair dini grup ve cemaatlerden aymistirmaya
biiytik 6zen gosteren, bu arada kibirden de pek 6diin verme-
yen cemaat kendi selameti, menfaat ve maslahati icin baska
her seyin feda edilmesini caiz goren bir itikat gelistirmistir.

Ote yandan hedef noktasina kazasiz-belasiz vasil olmak
ugruna cemaat mensuplarmmin o6zellikle kriz vasatlannda
Islami ilkelerle pek bagdasmayan, gerektiginde dini-ahlaki
hassasiyetleri askiya alan davramgslar sergilemesi de tecviz
edilmistir. Tedbir diye kavramlastinlan bu cevaz anlayisi, Sii
gelenekteki takiyye siyasetinin satin alinmasi ve masum bir
adlanduirmayla Ehl-i Stinnet diinyasina tasinmasi olarak de-
gerlendirilebilir. Cemaat diger Islami gruplar arasinda ciddi
rahatsizlik yaratan ¢ok boyutlu gii¢ tedarikini ve bithassa yar-
g1, emniyet gibi kritik kurumlarda kadrolasma ve diger biitiin
gruplan saf dis1 birakma kabiliyetini igbu tedbir-takiyye siya-
setine bor¢ludur. Takiyyenin boylesi, Ali Seriati'nin ifadesiyle,
“Ali Sias1’ndan ¢ok “Safevi Sias1"na 6zgudur. Safevi Siasi'nda
takiyye kisinin veya grubun kurulu diizeni korumak, kendi
selametini garanti altina almak, sikint1 ve zarara ugramamak
icin, temekkiin sartiyla kaim iktidar imkani olusuncaya degin
hakim erkin/otoritenin baski ve zultimleri karsisinda suskun
kalmasidir.

Cemaatin tedbir/takiyye siyasetinde mutidaracihk da goz
ardi edilmemesi gereken bir bilesendir. Genellikle “hosgértilti
olmak, insanlarla iyi gecinmek” diye karsilanan miidara keli-
mesi dini terminolojide, muhtemel zararindan ve/veya huzur-
suzluga yol agmasmdan kaygi duyulan kisilere/¢evrelere kar-
s1 nazik davranmak ve alttan almak suretiyle bela savmaya,
belli 6l¢ctide de goniil kazanmay: ifade eder. Buhari'nin naklet-
tigi bir hadiste Ebti'd-Derda hasimlara yoénelik miidaracihig,
“Biz baz1 kimselere kars: icimiz 6fke dolu oldugu halde giiler
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yuzlli davranmaya c¢ahsirdik” (Buhari, “Edeb” 82) diye tarif
etmistir. 17 Aralik’tan bugline yasanan hadiseler dikkate
alindiginda, cemaatin siyasi iktidarla hukukunu en basindan
itibaren boyle bir miidara siyasetiyle stirdiirmiis oldugundan
s6z etmek mumkuindur. Diger taraftan 1980 ve 28 Subat dar-
belerinin yasandigi hengamede Glilen'in askeri vesayete karsi
kendini ifade edis tarzinda da takiyyeye yedirilmis bir mtidara
siyasetinin belirleyici oldugu tespitinde bulunulabilir.

Gerek askeri, gerek siyasi ve buirokratik erkana kars: ote-
den beri mtidarac: bir tavir sergileyen ve ozellikle Kemalist,
laikci cevrelerle iligkisini son yillara kadar hep bu minvalde
stirdiirmeyi prensip edinen cemaatin belki de kirk yilhk se-
rencaminda en rahat sekilde hareket ettigi ve hemen her is-
tedigine kolaylikla eristigi bir dénemin “muhafazakar demok-
rat” bir kimlikle kendini tanimlayan siyasi iktidarina dért bir
yandan saldirmas, tistelik bu topyekan taarruzda temekkiin
sartini pek dikkate almamis olmasi gercekten diigtindtirtiicii-
dar. Belli ki cemaat artik, “Ben eski ben degilim” dercesine
cok bliylik bir ézguvenle hareket etmektedir. Gii¢ zehirlen-
mesi gibi cok ciddi komplikasyonlann da bulunan bu asin 6z-
guven, bir yéniiyle cemaatin kesbettigi kiiresel cesamet ve bu
cesametten neset eden buylk cesaret, bir ydéniyle de Gilen
ve cemaatin sahs-1 manevisine ytiklenen sec¢ilmis kurtaneci
misyonuyla ilintili olsa gerektir.

Gu¢ kazandig her alanda cemaatin iggalci gibi davranma-
s1, resmi ya da sivil hemen hicbir alanda kendisinden baska-
sina nefes aldirmamas: ve dindashk, vatandashk gibi ortak
paydalan yok saymasi gibi gariplikler de cemaatin kendini
“secilmis” olarak goérmesi ve buna bagh olarak ilahi irade
tarafindan mutlak hakikatin temsilcisi ve insanhgin kurta-
ncis1 gibi essiz bir misyon ytliklendigini vehmetmesiyle ilgili
olsa gerektir. Zira Gulen yakin gec¢misteki “Tarihi tekerrirler
ve bir uzun temenni” bashkh sohbetinde, “Bugilin olup-biten
hadiseleri, kalb ve ruh rasathanelerinden temasa edebilen-
ler... himmet ve gayret ¢aglayanlan, ilahi lituflar mecrasinda
ve ummana dogru guril gurtl cagildamakta, hem de hi¢bir
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engebeye takilmadan, karsilarina ¢ikan manialann bazilari-
nin Usttinden asarak, bazilarinin da kenanndan-kosesinden
dolasarak arkalarinda biraktiklan en gilizel hendesi ¢izgilerle
kaderi programlarnn kendilerine yiikledigi misyonu btitin te-
ferruatiyla temsile calismaktalar. Onlar ytniyor, yollar onla-
ra selam duruyor. Yarudukleri her yerde asilmaz gibi goértilen
engeller onlann karsisinda secdeye kapanmip dimdiz kesili-
yor; kesiliyor ve ddeta bu kutlularin ayaklarina yiiz stirtiyor.”
derken tam da bu sec¢ilmislik telakkisini serh etmistir.

Bu ifadelerinden de anlasilacag gibi Glilen en azindan
Turkiye'yi bir arz-1 mev'ad olarak algilamakta ve ilahi irade
tarafindan kendi cemaatine tapulandifina inandig1 bu top-
raklarda Tann'min kralligini tesis etmek adina, tipkil Yahudi-
lerin Tann Yehova'ya ait htikiimranlhgimmin yerytzinde tesi-
sine engel teskil eden herkesi ebedi diisman olarak kodlayip
onlarla sonsuza kadar savasmayr mutlak farz olarak gorme-
sini hatirlatan bir tavir takinmaktadir. Bu noktada cemaatin
kendinden baskasim yok mesabesinde gérmesi, diger buittin
musliimanlarn degerini cemaate hizmetle &l¢mesi ve hasim
bildiklerini bertaraf etme hususunda hi¢bir kural tamimaya-
cak kadar acimasiz davranmasl da Tann'nin yerytziindeki
planmm gergeklestirnek tizere bizzat O'nun tarafindan segil-
mislik algisina hamledilebilir.

Kur'an'da Israilogullan’'na atifla zikredilen, “Ben sizi ciim-
le aleme tisttin kildim” ifadesindeki “siz” zamirinin “cemaat”e
ricu ettirilerek yorumlandigimu diistindiiren bu algi Yahudi-
lerin Tann'yr millilestirip diger biitiin insanlan kendilerine
hizmet i¢in yaratilmis mahlakat olarak goérmesini de hatir-
latmaktadir. O kadar ki basta Hz. Peygamber olmak lizere
ahirete irtihal etmis sayisiz din bliytiga sahs-1 manevileri ve
ruhaniyetleriyle cemaati desteklemekte, dahas1 Hz. Peygam-
ber baz1 cemaat mensuplanna rtiyada temesstil edip, “Tweet
sayisim ikiye katlayin” talimati vermektedir(!)

Cemaat retoriginde sik¢a kullanilan “sefkat tokadi” kav-
ramsallastirmasi da secilmislik kapsaminda miitalaa edile-
bilir. Guilen tarafindan, “Sevenin sevdigine sevgi eksenli, onu
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dogru yola getirme maksadiyla, kulagimi ¢ekme ve azarlama”
diye tarif edilen bu tokat, ulvi vazifeyi ifa sirasinda ortaya ¢1-
kan ihmal ve kusurlara karsi ilahi irade tarafindan yapilan
tath-sert bir ikaz olarak diistiniilmektedir. Israilogullar’nin
tarih boyunca Yehova tarafindan sik sik cezalandinlmasi ve
bu cezalandirmanin secilmis Israil kavmi icin bir tiir ilahi
rehabilitasyon gibi algilanmasi olgusunu amimsatan bu di-
stince ekseninde cemaat hi¢ hesapta olmayan kétii stirpriz-
ler ve olumsuz gelismeleri Allah’tan gelen tath ikazlar olarak
yorumlamakta, bu arada kendilerini, “Kasap sevdigi postu
yerden yere vurur” fehvasinca tipki Israilogullan gibi “segil-
misler” olarak konumlandirmaktadir.

Belli ki bu secilmislik algis1 cemaatte gozle goriliir bir nar-
sizm/6zseverlik patolojisi yaratrmstir. Narsist kisilikler genel-
likle sinirhi gti¢ ve istihalannin sinin yokmus gibi davranir.
Butiin her sey “Ben’den ibaret sayildig: i¢in narsistlerin dis
diinyay: algilamasi, duygudashk kurmasi ve halden anlamasi
pek mumkiin degildir. Yine narsistler baskalarna ait hak-
hukuku gérmezden gelerek ve her daim kendisini haklh gére-
rek hep en 6nde, en gozde ve biricik olmak isterler. Sanki her
sey sadece kendileri i¢cin vardir ve ne pahasina olursa olsun
biitiin her seyin kendi amaglarna hizmet etmesi lazimdir.
Baskalarn bu amaclara hizmet ettigi stirece vardir, aksi hal-
de yoktur ya da yok olmak durumundadir. Narsist kisilikler
kendi planlan sekteye ugradifinda 6fkelerine hiakim olamaz,
saldirganlasir, hatta birtakim psikotik hallere maruz kalir.
Tam bu noktada cemaatteki narsizmin kimi zaman abartili
tevazu kisvesine biiriinmiis bir kibir ve ucb seklinde de te-
zahr ettigini hatirlatmak gerekir. Bilindigi gibi abartih teva-
zu kibir gostergesidir. “Oviilmek isterseniz, alcakgénulliliigi
yem olarak kullamin” denilmesi de bundan olsa gerektir.






CEMAATIN HALLERINE DAIR!

Cemaat her organizasyonunu Peygamber Efendimiz’in
ziyaret ettigi iddiasindan sonra, bir dizilerinde Pey-
gamber Efendimiz’in ziyaret ettigini ulusal bir kanalda
-tabir-i caizse- gosterdiler. Bu hadsizlikten énce de bir
mensubun Peygamber Efendimiz’i riiyasinda gérdiigii
ve tweetleri ikiye katlamalaruu séyledigini ve Fethullah
Giilen’inde bu riiyayt onayladigt bir ses kaydi dinledik
hepimiz. Cemaat’'in Hz. Muhammed iizerinden inga et-
meye ¢calistigt sey ne olabilir?

Malum cemaatin Hz. Muhammed Uzerinden insa etme-
ye calistifl sey bana sunu disindtirmekte: Cemaat, ulusal
ve uluslararas: igbirlik¢ileriyle birlikte bagbakan ve hukii-
mete karsi actifi savasta hem kendi tabanindaki muhtemel
catlaklar ve dagilmalann mimkiin mertebe éniinti almak,
hem de 17 ve 25 Aralik’ta yasananlara benzer hiicumlar-
da intihar komandosu gibi performans géstermeye namzet
neferlerine motivasyon asis1 yapmak i¢in, Hz. Peygamber’in
ruhaniyetini ve manevi otoritesini istismar etmektedir. Teh-
dit, santaj, kasetcilik, hitkimet aleyhine hemen her mabhfille
ittifak ve gizli kapakli pazarlk gibi enva-i ¢esit taarruz yén-
teminin mubah sayildig: devlete tasallut, hiikiimete darbe
girisiminde peygamber ve melek imgelerini bir atimhik ba-
rut gibi kullanabilecek kadar muvazeneyi kaybetmis gorti-
nen cemaat Hz. Peygamber Uzerinden kendi tabanina adeta
Tevbe suresi 40. ayette Hz. Peygamber’in dilinden aktarlan,
la tahzen innellihe meana (Uziilme, tasalanma; zira Allah
bizimle beraberdir!) ifadesindekine benzer bir mesaj da ver-
mektedir.

1 Bumetin “Gtlilen’in Diinyevi Ajandasi Kabank” bashgiyla Gercelc Hayat'ta
dergisinin 696. sayisinda (24 Subat 2014) yayimlanmus bir soylesidir;
ancak tematik biitliinliik saglama gerekcesiyle polemik yazilan arasina
yerlestirilmistir.
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Cemaat bu tiir mesajlan dini deger ve sembollerle vermek
mecburiyetinde, ¢tinkti gerek taraftar tedariki, gerek gic ve
nufuz terakiumi noktasinda en basindan beri hep dinin ek-
megiyle beslendigini cok iyi bilmektedir. Giilen'in yillar yili de-
vam eden aglamakh vaazlanni hatirlayin. Hep din, hep ahiret,
hep uhrevilik, hep tasavvufi anlamda fakirlik ve abd-i acizlik
var huzurlarimzda. Peki, bugiin gelinen noktada ne var karsi-
muzda? Ortahga sagilan birkag ses kayd: bile pir dini ve uhrevi
vaazlarla olusturulan manevi gii¢ ve karizmamn neredeyse
timden dinyevi, siyasi icerikli bir ajanday1 hayata gec¢irme
yolunda semerelendirildigini kanitlamakta; bu 6yle bir ajanda
ki Hayrettin Karaman'in bilmem hangi toplantida konusturu-
lup konusturulmamasi meselesinden dizi film senaryosuna,
Tiipras'la ilgili teftisten énce “Tedbirlerini alsinlar”, “icabinda
mahkemenin altim1 Gstliine getireceksiniz; avukat da kirala-
yacaksiniz, hakim de” gibi talimatlardan CHP'nin Istanbul'da
kimi aday gosterdigine kadar sayisiz diinyevi ve siyasi isler
kendisini “Kitmir” diye nitelendirebilecek kadar mutevazi, fa-
kir, aciz, zahid olarak takdim etmekle maruf ve meshur olan
Fethullah Giilen’in bilgisi dahilinde gerceklesmektedir. Bence
bu ibretlik tablo su saatten sonra cemaatin gercek kimligi ve
hedefi haklkinda uzun uzun konusmamnn kiilliyen laf-1 gtizaf
oldugunu ortaya koyan yalin bir ger¢ekliktir.

Hz. Peygamber meselesine dénersek, cemaat medyasi soz
konusu dizide Hz. Peygamberi kamyonet kasasina bindir-
mek, riiya yoluyla da tweetleri artirma talimati verdirmekle
bir yandan Hz. Muhammed’in ve dolayisiyla Allah'in kendi-
lerini destekledigi mesajimt vermekte, diger yandan da “Hak
ve hakikat bizden sorulur” demeye getirmektedir. Bu arada
kendi hakikatlerinin miicadelesi ugruna yasanacak sikintila-
rn, “Sana agusunu a¢ms duruyor peygamber” dizesinde ifa-
desini bulan ¢ok biiytik bir manevi miikafata tahvil olunacag
da ima edilmektedir. Kamimca Hasan Sabbah, Hashasi, Fedai
gibi tamimlamalar iste tam bu noktada karsihk bulmakta ve
cemaatin Hz. Muhammed imgesini istimal ve istismar bicimi,
Hasan Sabbah'in birer suikast¢1 ve/veya intihar komando-
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su olarak egitilen fedailerini motive etme ydéntemini animsat-
maktadir.

Gulen'in sevk ve idaresinde cemaat oligarsisinin kendi
tabanmina bu tir mesajlar vermesi miithis bir 6zgliiveni im-
lemektedir. Bana 06yle geliyor ki bu 6zgltiven “secilmislik”
vehmiyle ilgilidir. Bu vehim Kur'an'da bir grup Medineli Ya-
hudinin dilinden aktanlan “nahnii ebnaullahi ve ehibbauh”
(Biz Allah'in ogullar1 ve sevgili kullany1z) seklindeki hiisnt
kuruntuya benzetilebilir. Oteden beri kendilerini diger biitiin
islami cemaatlerden aynstirmaya biiyiik 6zen gostermesi ve
ayn1 zamanda tevazu gértinimlia bir kibirle temaytiz etmesi
dikkate alindiginda, Gulilen ve cemaat oligarsisinin de kendile-
rine y6nelik bir se¢ilmislik algisina sahip oldugu séylenebilir.

Boyle bir algidan hakikat tekelciligi ve/veya mutlak haki-
katin sadece kendilerince temsil edildigi yéniinde bir itikat
ortaya cikmasi gayet tabii bir sonuc¢tur. Sann (vehim) algiya,
alg: itikada doéntisiince Hz. Peygamber'e dizi filmde rol ver-
menin dini ve/veya ahlaki sakincasimi muhakeme imkam da
ortadan kalkar. Oysa biz biliyoruz ki islam tarihi boyunca
Hz. Peygamber'in temsili resmi -ki bir ressam tarafindan ci-
zilip Humeyni'ye hediye edilen ve hilen onun evinde bulu-
nan temsili resim gibi istisnalar hari¢- bile yapilmamis, yine
bilebildigimiz kadanyla ‘higbir sinema filminde peygamber
rolii oynanmamistir. Hafizam beni yaniltmiyorsa ya da eger
yanhs bilmiyorsam, Gulen cemaatinin klasiklesmis sureli
yaymnlarindan biri olan Sizinti dergisinin eski sayilarinda in-
san resmi yayimlama konusunda bile muhtemelen tesebbtih
bi-halkillah kaygisiyla kil kirk yaran bir titizlik gosterilir ve
insan suretlerinin boyun kismina belirgin bir ¢izgi cekilirdi.
Hal-i hazirda ise Hz. Peygamber'i bir dizi filmde kamyonet ka-
sasmna bindirmekte hi¢bir salunca gérilmemektedir. Bu or-
nek, 15-20 yillik bir zaman diliminde cemaatin bir tir protes-
tanlagma yo6niinde evrimlestigini -ki bu tarz bir evrimlesme
diger cemaatler icin de az ¢ok gecerlidir- gostermektedir.

Rilyalara yaplan bu ézel vurgunun sebebi nedir? Nasud
okumak gerekir?
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Bence bunun temel sebebi, cemaatin kendi faaliyetlerine
cok 6zel, mahrem, esrarengiz ve aym zamanda sorgulama/
tartismaya kapali bir hiiccet kaynag: olusturma c¢abasidir.
Bildiginiz gibi en saglam dini hiiccet kaynag1 Kur'an ve sahih
sunnettir. Ancak bu iki kaynak bize lisani bir metin, yani nas
olarak intikal etmistir. Naslann tefsir ve te'vili her zaman ih-
tilafa konu olmustur. Ihtilaf bir yéniiyle nassin dogasindan,
ama daha ¢ok da yorumcunun kelami-itikadi paradigmasin-
dan kaynaklanir. Te'vil ihtilafim1 pratikte ortadan kaldirma
imkan bulunmadig i¢in, nas tizerinden la ytis’el bir hiicciyet
tesis etmek pek mumkin degildir. Kald: ki herhangi bir ko-
nuda ayet ve hadisle istidlalde bulunmak vaka-i adiyedendir;
bu ytizden de artik siradanlasmus istidlallerle genis kitlele-
ri ikna etmek pek olas1 gériinmemektedir. Cemaat burada-
ki tkamkligin mistik ve gizemli bir yol olan riiyay1 devreye
sokarak asilacagini kesfetmistir. Riiya yoluyla hticcet teda-
rikinin gaybi ve metafizik alemle irtibath olma algis1 yarat-
mak ve siradisi olmak gibi ¢ok ciddi bir getirisi de vardir. Bu
siradisilik hem riiya sahiplerine manevi karizma kazandinr
hem de riliyayla amel etmeyi mesrulastinr. Oysa Ehl-i siinnet
kelamcilarmmin genel kanaatine gore riiya kesin bilgi vasita-
s1 olmadig1 gibi hticcet de degildir. Buna mukabil Siiler ma-
sum imamn riyada muttali oldugu hususlarnn hticcet degeri
tasidigy kanaatindedir. Tasavvufl gelenekte de riiya marifet,
hikmet, vaaz, irsad, uyan gibi hususlarin kaynagidir. Bir¢ok
safl ve zahid gordiigti riyaya goére pratik hayatina yon ver-
mis, tarikatlarda ise riiyalar seyr-i sulikiin bir cliz'ti olarak
degerlendirilmistir. Giilen cemaati s6ylem diizeyinde tasavvuf
ve tarikat yapilanmasina mesafeli durmakla birlikte, riyay:
kullanma ve riiya tizerinden kendi taraftarlanmna mutlak biat
ve sadakat kultiini asilama hususunda ehl-i tasavvufun onca
asirlik birikimini 6diinglemis, tistelik bunu ¢ok daha genis
spektrumlu olarak kullanmayi da becermistir.

Kabul etmek gerekir ki rityyanmin tabiatindaki gizemlilik ve
stibjektiflik gibi hususiyetler istismar kapisiru agan bir anah-
tar olma potansiyeli de tasir. Clinkii ritya denen tecriibenin
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kerameti bizzat riiya sahibinden menkuldiir. Istismar kapisi
acildiginda hurafe, hezeyan, satahat, ttirrehat, gibi seylerle
karsilasmak isten bile degildir. Bu vesileyle hurafe denen se-
yin buiytik 6l¢tide poptiler dini edebiyattan beslenen Anadolu
halk dindarhgindaki merak duygusunu en fazla kamgcilayan
ve dini istah acan temel unsurlardan birisi oldugunu da ha-
tirlatmak gerekir.

Bir yazimizda Cemaat'in Israiliyyat vurgusu yaptiguu
soylilyorsunuz. Peki, Sia’daki mehdi anlaywst ile Cemaat
araswndaki nasu bir iliski kurabiliriz? Béyle bir yaklasun
s6z konusu olabilir mi?

Cemaatle ilgili Israiliyyat vurgum, ilk iki sorunuzda izah
etmeye calistifim istismar meselesiyle ilgilidir. Daha agikg¢asi,
cemaatin genellikle riiya yoluyla Hz. Peygamber’i kendi faali-
yetlerini mesrulastrma araci kilmas istismar, bu istismann
formati da ¢agdas Israiliyattir. Bu baglamda Israiliyyat kav-
rami hurafe, masal, efsane, tistire, ihtilak, tekavvul gibi ke-
limelerini de iceren ¢ok genis bir anlam tasir. Sii gelenekteki
mehdi ve mehdilik telakkisine gelince, bu telakkinin ortaya
cikisinda c¢ok farkhh sebeplerden stz edilebilirse de kanim-
ca en temel sebep, Emeviler ve Abbasilerin hikiim strdiagi
dénemlerde Ehl-i Beyt ve taraftarlanna reva goériilen baski,
siddet politikasinin yarattifi travmalarin kac¢imlmaz kildi-
g1 “Kurtanic1” beklentisidir. Bu beklenti etrafinda sekillenen
mehdi ve mehdilik telakkisinin benzerlerine baska din ve kiil-
tarlerde de rastlanabilir. Sézgelimi, Mecusilikteki saosyant,
Budizmde maytreya, Yahudilik ve Hiristiyanlikta mesih kav-
ramlarn bizdeki mehdi ve mehdiligin bir bakima muadilleridir.
Hicri 3. asirdan itibaren isnaaseriyye Siasi arasinda koklesen
ve bu firkay1 digerlerinden ayiran énemli bir inang¢ esasi ha-
line gelen, bu arada muhafazakar ulemanin tazyikiyle Ehl-i
stiinnet diinyasina da sirayet eden mehdi inanc tarihsel tec-
rubede huzur ve siikiindan ¢ok huzursuzluga, adaletten ¢ok
zulme medar olmus, dahasi Islam tarihinde siyasi ikbal ve ik-
tidara goz diken pek ¢ok kimse mehdi oldugu iddiasiyla orta-
ya cikip misliimanlarin sosyal dirlik/dlizenini parcalarms ve
kanh ¢atismalara yol agmistir. Ayrica, mehdilik ile meczupluk
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arasmda oteden beri hep bir hisimhik olmustur. Bana gére
Sia'nin klasik mehdi anlayisiyla cemaatin mehdi anlayisi ara-
sinda 6z ve esasa miiteallik ciddi bir fark yoktur. Ancak s6yle
bir farkhliktan s6z etmek mumkiindir: Sia’da mehdi sadece
belli bir figlire tekabiil eder. Cemaatte ise mehdi sanki bir s1-
fat ve misyon olarak Fethullah Guilen’i, mehdiyyet ise cemaati
imler gibidir. Baska bir ifadeyle, Giilen mehdi misyonuna, ce-
maat ise kurumsal bedenlesme yoluyla mehdinin géren gozii,
isiten kulag: olma islevine sahip oldugu ileri stiriilebilir. Buna
gore cemaatteki mehdilik telakkisi Sia’dan farkl olarak, hem
ferdi hem ictimaidir.

Cemaat’i Opus Dei gibi, Tapinak Sévalyeleri gibi derin

yapiarla benzestiriyorsunuz. Bu benzerliklerin nereden

kaynaldandiguu anlatabilir misiniz?

Soz konusu benzerlikler daha ziyade cemaatin i¢ yapilan-
mas1 ve faaliyet alanlannda kendini gostermektedir. $oyle
ki Bati1 diinyasinda Opus Dei 6rgiitii Katoliklige sadik is ve
meslek sahiplerini bir araya getirmek suretiyle Papa’ya Va-
tikan dismda destek saglayacak zengin ve iyi egitim gérmiis
elit bir kadro olusturmak maksadiyla kurulmustur. Gizli bir
érgit olan -ki tam bu noktada Giilen cemaatinin kirk yillik
serencamini, devlet kurumlarnnda yapilanma tarzim diigin-
mek gerekir- Opus Dei'nin tiim tiyeleri meslek sahibi Katolik-
lerden olusmakta, her tilkede 6rglitten sorumlu bir kardinal
bulunmaktadir. Bu érgiite gore Papa’min kimligi Kilise’'nin de,
papalik makamnin da fevkindedir.

Bir Fransiz soylusu tarafindan on ikinci ylizyilin baglann-
da Kudus'teki Hiristivan hacilann korumak i¢in dokuz séval-
yelik bir grup olarak kurulan Tapinak/Mabet Sévalyeleri tari-
kat1 da kendi iginde basg efendi, ihtiyar heyeti, yerel/bolgesel
komutanlar, gévalyeler komutani, evler komutan, ¢avuslar,
acemiler gibi ¢ok etrafli bir hiyerarsik yapilanmaya sahiptir.
Bu yapilanma Gulen cemaatindeki hiyerarsik yapiyi, yani
lilkeden, bolgeden, sehirden, ilgeden, farkh devlet kurumla-
rindan sorumlu imamlar, abiler, ablalar, sakirtler gibi ince
iscilikli yapilanmayr animsatmaktadir. Ayrica Cizvit tarika-
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tindaki, (1) Tarikat iiyeleri her toplumsal biinyeye adaptasyon
saglayabilir; (2) Tarikattaki en buytik yatinmlar insan odak-
hdir; hedefler ise hep uzun vadeli olarak tasarlanir; (3) Tari-
kata kabul edilen insanlar uzun streli egitime tabi tutulur.
Ozellikle fakir ve yetenekli genglere tarikat okullaninda veya
tarikatin destekledigi 6zel okullarda ¢ok nitelikli bir egitim
programi uygulanir. (4) Tarikat iyi yetismis geng tiyeleri sa-
yesinde hasimlann arasmna veya kurumlanna sizar, bdylece
o kurumlar hem yipratilir hem de kritik noktalar kontrol alti-
na ahmir... gibi uygulamalar ile Giilen cemaatindeki pratikler
arasinda da paralellikler kurulabilir.

Amerika’da 20.yy sonlanna dogru ortaya ¢tkmaya bas-
layan baz: yapuar var biliyorsunuz. New Age dinler ya
da cemaatler, bunlar kiilt ya da Avrupa’min Ingiltere,
Fransa gibi tilkelerinde bu yapuarnn bulunmast yasak-
. Kiliselerini kuramuwyorlar. Hangi yaplann kiilt oldugu,
hangilerinin olmadiguun tespitini yapan kuruluslar var.
Bu meriezlere gore bir yapuun kiilt olmast icin su bes
maddeye uyuyor olmast éneriliyormus. 1) Orgiitiin, liye-
lerini psikolojilc baskt uygulayarak devsiriyor ve kendi-
sine bagh tutuyor olmasi, 2) Cemaatin seckinci totaliter
bir yapist olmast, 3) Liderinin kerameti kendinden men-
kul, dogmatik, mesihi, sorgulanamaz ve karizmatik bi-
risi olmasi, 4) Amaglann araglan caiz laldgt inancyla
para toplamada ya da tiye devsirmede her yolu mubah
saywor olmalan, 5) Orgiit fonlannn liderde toplanmast
ve tiyelerin bu fonlardan yararlanarmwyor olmalar. Bizde
de benzer bir yapidan bahsetmemiz mitmkiin mii?

Bir yapimnin kiilt olabilmesiyle ilgili zikrettiginiz bes mad-
deden bir kismi bilindik anlamda bir cemaatin cemaat olabil-
mesi i¢in gerekli sartlardir. Daha agik sdylersek, bir cemaatin
cemaat olabilmesi i¢in, karizmatik veya en azindan o cemaate
mensup insanlarin goziinde karizmatik olarak algilanan bir
sahsiyetin bulunmasi ilk ve en temel sarttir. Manevi kariz-
ma olusturmak icin de keramet olmazsa olmaz sarttir. Ayrnca
cemaat yapisi icinde liderin la yiis'el olmas: sart1 da vardir;
aksi takdirde cemaat dediginiz seyin berhava olmasi kag¢inil-
mazdir. Yine bir cemaatin tam tesekkiili icin ¢ok sik bir itaat
ve sadakat kultiirti de lazimdir. Eger bir cemaat kurmak isti-
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yorsaniz, o cemaat yapisinda asla bulunmarmasi gereken sey,
birey olma bilinci, sivil itaatsizlik ve demokrasi kultartdur.

Haddi zatinda totaliterlik, otoriterlik, karizmatik lider kiil-
tl, mutlak itaat ve biat kilttiri her cemaatte farkl tonlar-
da mevcuttur; ancak Giilen cemaatinde biitiin bunlar mak-
simum seviyede mevcuttur. Bunun bdyle olmasim saglayan
faktorlerden biri, Glilen cemaatinin kendisine bir nevi lahuti
misyon bicmesidir. Kuskusuz her cemaat kendi mesrebinin
hak mesrep oldugu inancini savunur ve bdyle bir inanci sa-
vunmasi da dogaldir; fakat bu topraklardaki koklti tasavvuf
kultiiriinden beslenen hicbir cemaatin, “Hak ve hakikat bir
tek benden sorulur” iddiasmda bulunmadigi, kendisini hata-
dan masun/masum olarak algilamadig1 da malumdur. Fakat
Gilen cemaatinde durum farkhdir; her ne kadar Giilen kendi
sahsini aciz, fakir kul olarak nitelendirse de, su son olaylarnn
gozler ontine serdigi gibi, gerek kendisi, gerek yakin cevre-
si kendilerinden sadir olan soz ve fiillerin tiiminde hatadan
muinezzeh olduklan intibaimi uyandiran bir tavir sergilemek-
tedir. Boyle bir tavir ancak kendi kendine bigilmis bir ilahi/
lahuti misyon algisiyla aciklanabilir.
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(1)

2

(3)

(4)

Allah tektir; fakat dinleraras: diyalog s6z konusu oldu-
gunda, teslis de bir nevi tevhid gibi yorumlanabilir. Ayni
sekilde, dinlerarasi diyalog admna islam ile Hiristiyanlk
arasinda izdivag tesis etmek, bdylece Kilise'nin biiyiik
misyon projesine katki vermek i¢in, Kuran'dan Giilen'in
idrakine yansidig1 Gizere, Meryem suresi 17. ayetteki fe-
erselna ileyha rithena (Meryem’'e ruhumuzu gonderdik)
ifadesi de, “Biz Muhammed'in ruhunu Meryem'e gonder-
dik” diye yorumlanabilir ve béylece Hz. Muhammed Hz.
Isa’min babasi bile olabilir.

Kelime-i tevhid tilke sinirlani dahilinde, “La ilahe illallah
muhammediin rasilullah”, tlke smirlan haricinde ise
sadece, “La ilahe illallah” diye telaffuz edilir. Bu husus
bir itikat meselesi olmaktan cok, cifte vatandashk ya da
cift pasaportluluk gibi bir seydir. Din, miislimanlar ara-
sinda alabildigine muhafazakar ve gelenek¢i bir cizgide
yorumlanmali, gayr-i miislimler arasinda ise siurlan bel-
li olmayan bir genis mezheplilie ruhsat taninmaldir.

Allah her sey bilir; fakat Fethullah Gtilen de lavaboda-
ki sinekten ecram-1 semavata kadar alemdeki biittiin her
sey hakkinda en azindan derin bir nazar sahibidir.

Allah her ne kadar biitiin alemlerin ve insanlarin rab-
bi olsa da, O'nun cemaatle hukuku diger biittin insan-
larla hukukundan ¢ok farkhdir. Daha acikc¢asi, Allah’'in
Gulen ve cemaatle iliskisi ¢ok 6zel, tipku Yehova'nmin
Israilogullarr’yla iligkisi gibi, senli-benli (demistifiye) bir
iligkidir. Basa gelen kot isler, siradan insanlar ve miislii-
manlar i¢cin musibet, ama cemaat i¢in “sefkat tokad1"dur.
Cinkti cemaat mensuplan bir balkima “Ebnaullah/
Allah’in ogullan"dir.



262

(5)

(6)

(7)

(8

9
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Allah Gilen ve cemaatini se¢mistir; bu ytizden ttim mus-
Iimanlar ve insanlar cemaate hizmetle miikelleftir. Bu
muikellefiyet savsaklandiginda biitiin herkes maraba
muamelesine tabii kahmp saf dig1 edilir.

Hz. Muhammed teorik olarak “metatron” denilen bir “bas
melek” ve/veya “Tann yardimcis1” gibidir; bu ytizden de
sufli alemdeki islerden ylice ve muinezzehtir. Lakin ce-
maat istedigi zaman, Hz. Peygamber kermesten Turkce
olimpiyatlarina kadar her faaliyete istirak edebilir, hatta
yeri geldiginde dizi film sahnesinde zerzevate¢l kamyoneti-
ne benzer bir kamyonete de bindirilebilir.

Hz. Peygamber masumdur; ama bir¢ok kez de zelle de-
nilen kii¢tik hatalar yaprms, bu sebeple Allah tarafindan
itap edilip uyanlmistir. Her ne kadar Ehl-i Stinnet aka-
idinde yeri bulunmasa da Giilen de bilfiil (defakto) ma-
sumdur; zira cemaat mensubu hi¢ kimsenin Gtulen’den
bugiine degin herhangi bir hata/yanhs sadir oldugu gibi
bir seyden s6z ettigine pek sahit olunmarmgtir.

Gulen tam bir hosgorii, rahmet ve merhamet abidesidir;
bu ytizden de adeta ruhani-manevi bir varlik gibidir. Cis-
mani tarafini 6n plana ¢ikarmak veya siradan insanlan
buna muttali olmak O’'nun yiice manevi sahsiyetini ha-
leldar edici olabilir. iste bu yiizden, Gulen'in tansiyonu
Ol¢tiltirken, ¢iplak koldan degil, ceket tizerinden Sl¢tilme-
lidir. (Not: Rivayete gore Hitler'in en yakin adamlanndan
biri, onun tuvaletten ciktigim goériince, “Hitler tuvalete
gider mi?” diye diistintip kendi kafasina sikmistir).
Gulen'in manevi yona o kadar gigludur ki kendisine yo-
neltilen en kugtk itiraza bile maddi degil, manevi tazmi-
nat davasi acabilir. Yine Giilen’in hoggoériist o kadar bii-
yiik ve engindir ki paralel savcilara parmak sallayanlar
icin bir ¢irpida, “Allah onlarn evlerine atesler salsin” diye
beddua edebilir.

(10) Melekler gaybi ve ruhani varliklardir. Fakat cemaat her-

hangi bir hasimla miicadeleye giristiginde, tipki Bedir
savasina fiilen igtirak ettigine inanilan melekler gibi, ce-
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maat lehine film sahnesinde de temessul edip/ettirilip
hasmin camm alabilir.

(11) Namaz, orug gibi ibadetler Islam'in sartlan arasindadur.
Fakat ozellikle 1980-1990 yillanin Turkiye’sindeki Yar-
gitay, Danistay gibi kurumlarda paralel yapilanma igin,
bildik sekilde namaz da kilinmayabilir, oru¢ da tutulma-
yabilir; gerektiginde “Ben Stinni degil, Aleviyim” de de-
nilebilir. Keza yeri geldiginde, “Basorttisti furGattan”dir,
yani bir balama teferruattir fetvasi da verilebilir. Béylece,
universitelerde basértiistinti agcmadan okumak i¢in ¢irpi-
nip micadele veren, ikna odalarinda direnen onca mis-
liman geng kiz bir ¢irpida satilabilir.

(12) Cemaatin ulvi(!) ¢ikarlarina halel gelmemesi i¢in, takiyye
ve tedbir siyaseti uygulamak, Cemaat dininin en temel
ilkelerinden biridir. Bu ylizden, baz: Sii imamlanna isnat
edilen, “Takiyye benim ve atalarimin dinidir” s6zi, cema-
at icin de aynen gecerlidir.

(13) Sakirt, abi, abla ve sair cemaatcilerin birinci vazifesi, ce-
maatin ¢ikarlarim1 muhafaza etmek ve Gulen’in nzasina
ermektir. Diger biitin miislimanlann vazifesi ise paralel
hizmettir.

(14) Cemaate alan agmak, daha fazla niifuz saglamak adina
baski, tehdit, santaj gibi her turld ahlaksizhik caiz, hat-
ta vaciptir. Bu ctimleden olarak, maddi gticlerinden veya
siyasi, burokratik mevkiilerinden istifade edilecek yahut
golge etmesi sebebiyle aradan c¢ikarilacak herkese san-
taj yapilabilir; gerektiginde namus ve serefi bes paralik
edilebilir, insanlann mahrem iligkileri gizli kamera ceki-
miyle kayit altina ahimip gerektiginde ctimle aleme teshir
edilebilir.

(15) Bir yandan bu tir pis isler yapilirken, diger yandan agla-
makl vaazlarla, “Aman aman, karnncay bile incitmeyin”
edebiyat1 parcalanabilir; yine bazi televizyon kanallarnn-
da birka¢ bagortilii ana¢ kadim konusturup, agizlann-
dan bal damlarcasina, “ahlak, edep, aile, namus” dersleri
verilebilir.
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(16) Isik evlerindeki kiz 6grencilere, “Aman ha, pardéstiniiziin
etek boyu yerde stirtinecek kadar uzun, ¢oraplanniz sim-
siyah renkli olsun” talimati verilir, ama laikei, sekiiler bir
hayat yasamakla birlikte cemaate bliytik maddi destek
saglayan (cemaat tarafindan sagilan) insanlarnn hayat
tarzlanna muidahale edilmez. Ciinkii kole ile efendinin
hukuku esit olmadig1 gibi, fakir ile zengine muamele de
aym degildir.

(17) Bireysel ve kurumsal iliskide tek sabit Sl¢ctit, Mavi Mar-
mara ve Israil hadisesinde oldugu gibi, gii¢liiniin yanin-
da yer almak ve onun zayifa zulma karsisinda susmak,
hatta zayifi/mazlumu haksizlikla yargilamalktir.

(18) Bir diger prensip, cemaat zayifken, 1980 ve 28 Subat
darbelerinin yasandig1 zamanlarda sahit olundugu gibi,
gig ve iktidar sahiplerine miidara ve miidahenede bu-
lunmak, gti¢ kendi eline gectiginde ise isgalci gibi davra-
nip hi¢ kimseye nefes aldirmamaktir.

(19) Biittin iliskiler ¢ikar tistiine kurulmali, bu ytizden de ce-
maatin 6zellikle siyaset ve siyasilerle iligkisi muta nikali
gibi muvakkat olmaldir. Keza cemaate ¢ikar temini igin,
her turla siyasi risvet caiz sayllmalidir. Unutmamak ge-
rekir ki siyaset ve htikiimet fani, cemaat bakidir.

(20) Nihai hedef, cemaati metastaz yapan kanserli hiicre gibi
buyttmektir. Bunun icin, fetih okutmak (cemaat men-
suplanna sinav sorusu sizdirmak) ulvi bir vazife, hatta
fazilettir. Ayrica, cemaatin kazanmasi icin devlet ve mem-
leketin kaybetmesi hi¢c 6nemli degildir.

isbu ilmihalde zikredilen itikat ve amellerle elde edilecek
diinyevi muikafat paralel devlet, uhrevi miikafat ise firdevs
cennetleridir(!)



CEMAATLE ILGiLi YAZILARIMA DAIR
OneEMLI Bir NotT

17 Aralhik 2013’ten bugtine degin Giilen cemaatine dair bir
dizi elestiri yazisi yazdim. Ne var ki bu yazilar bir¢ok kimsede
rahatsizhik yaratti; kimileri “Hoca, AK Parti’den gelecek siyasi
bir ikbal pesinde” yorumlan yaparken, kimileri de “Hoca, po-
litize oldu; Kur’an ve tefsir ilminin agirhigini korumayip ma-
gazine merak sald1” gibi degerlendirmelerde bulundu. ilkin,
“Hoca politize oldu” diye diistinenlerden baslamam gerek. Ce-
maatin ahtapot gibi butiin tilkeyi sanp adeta isgale ugrattigl
cok gec de olsa ortaya ¢ikmisken, hemen her giin cemaatin
yaym organlarinda Hz. Peygamber’i kamyonete bindirmek gibi
igren¢ pespayeliklere sahit olunurken, ben politize oldum,
dyle mi? Peki, siz olmadimz da ne oldu? Isterseniz, ben séy-
leyeyim ne oldugunu. Kiminiz, AK Parti’ye, Tayyip Erdogan’a
veya yasadiginiz yerdeki AK Partili baz1 siyasetcilere kizginhk,
ofke ve nefretinizden, “Ag itler gibi dalasip yiyin birbirinizi”
diyerekten el ovusturuyorsunuz. Hukitimet-cemaat kavgasi
ulkeyi basbakanhk 6éniinde yazar kasa atildig1 giinlerin esi-
gine getirecek olsa bile, umurunuz degil. iki taraf birbirini
yesin, bu arada sizin yureginize yeter ki su serpilsin. Nasilsa,
her darbe veya buytik kriz vasatlarinin akabinde oldugu gibi,
elbet bugtinler de geger ve her ne kadar tilke on-yirmi yil ka-
dar geriye gidecek &lctide kan kaybetse de, biz bunlara alis-
kin oldugumuzdan yine yeniden makara sarmaya baslanz.
Bu memleketin ekmegini yiyip suyunu i¢en insanlar olarak,
yaziklar olsun size!

Bizi politize olmakla su¢layan kimileri de hal-i hazirdaki
kavgay1 Hz. Musa’nin ablasi gibi uzaktan ve caktirmadan sey-
retmeyi yeglemekte. Nicin, “Aman, efendim, ne olur ne olmaz.
Biz iki tarafta da yer almayalim, kimin kaybedip kimin ka-
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zanacag pek belli degil” diyerekten, ahlak, onur ve omurga
sahibi olmanin kitabini yazmaya namzet olmay1 sardurtiyor.
Ortahik sakinken, mesela, “Dini, felsefi ilimlerin Kur’an'im an-
cak ben yazanm” diyecek kadar miitevazi olan, hemen her
entelektiiel platformda yazip konusanlar, simdilerde sanal
medyada -tipki yillar dncesinin TRT televizyonunda yaym
kesildifinde ekrana gelen manzara resimleri gibi- manzara
paylasmakla mesguller. Bunlar da hal-i hazirda entelektiiel
ve aydin sorumlulugunun kitabim yazmaya namzet gértinii-
yorlar. Yine bizi politize olup ilmin namusunu korumamakla
itham eden bazilarn ise facebook gibi ortamlarda, “Kur'an su-
radan gecti, tefsir buradan gitti” geyikleri yapmak veya buyiik
hoca ziyaretleri yaparak ilim ve alimlere ne kadar saygi ol-
duklarim teshir etmekle meggul olup biitiin bu dehset verici
olaylar karsisimnda sagir-dilsiz gibi davraniyorlar. Sizin tefsiri-
nizin de ilme hirmetinizin de ad1 batsmn.

Ulkedeki bu kavga siirdiikce ve cemaat denen bu mes'um
orglitiin bu ulke insanina ihanetinin hesab1 géoralmedikge,
benim ilimle de tefsirle de isim yok. Niye mi, zira yarn bir
giin “Kur’an’'da Fethullah Giilen'i Mtjjdeleyen Ayetler” gibi bir
kitap yazmaya mecbur edilmemek, coluk cocugumun ikbal
ve istikbali i¢in Zaman gazetesine abonelik, Isik dershanesine
bilmem nelik gibi seylere mahkam edilmemek i¢in. Kisaca, bu
ulkede nefes alarak yasayabilmek, kendi bilegimin ve emegi-
min hakkim alabilmek, cemaate itiraz ettifimde mahremiye-
timi internette seyretmek gibi bir durumla karsilasmamak ve
ayni zamanda biriyle miicadele edeceksem acik bir aktorle
muicadele edip sirtimdan hancerlenmemek icin...

Belli ki biittin bunlar sizin i¢cin pek énemli degil. Zira siz
her zaman ve zemine uyum saglayabilirsiniz. Cemaat hu-
kiimferma olursa, tipki 28 Subat déneminde yasandig: gibi,
derhal gider, cocugunuzu malum okullara kaydettirir, ardin-
dan Zaman gazetesine abone olur, pek tabii ki Ttarkce olim-
pivatlaninda en 6n siralarda da oturursunuz. Yok eger Kema-
listler, Laikg¢iler iktidan ele gecirirse, o zaman da susar, gere-
kirse kizimzin, esinizin basmi bir ¢irpida agtinrsimmiz. Nasilsa
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onursuz, omurgasiz durusu “sabir” diye kavramsallastirmaya
aliskinsiniz.

Gelgelelim, bizi AK Parti'den siyasi ikbal beklemekle itham
edenlere, evvela sunu sdylemem gerekir ki 11 yillik AK Parti
déneminde ve bu dénemin Ilahiyat camiasmda siyasi iktida-
nn en btiytik kazigim yiyenlerin basinda gelirim, desem pek
abartmis olmam. Isterseniz, birka¢c somut érnek vereyim. Bu
iktidanin ¢ok yakin gecmiste YOK ytirtitme kuruluna atadi-
g1 bir hadis hocas1 -ki bu hadis hocas! tiniversite yillarinda
elimde biiylidli desem, yalan sdylemis olmam- tarafindan “28
Subatg¢1” olmakla yaftalanan benim. Ustelik tam da 28 Subat
stirecinde 19 Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde aras-
tirma gorevlisi iken o ginkii fakilte dekani Osman Zimrit ta-
rafindan istifa dilek¢esi imzalatmaya zorlanan ve nihayetinde
gli¢ bela solugu Cukurova Universitesi Ilahiyat Faktltesi’nde
alan da benim.

AK Parti déneminde, bircok paralel ilahiyat¢1 yeni acilan
fakultelere kurucu dekan olurken ve yine Ulkticii siyasi go-
riise sahip Ilahiyatecilar bile istedikleri fakiilteye gecebilirken,
muhtemelen tarihselciligi savunmamdan olsa gerek, su giine
kadar Sirnak ilahiyat’tan bile teklif almayan, tistiine tstlik
kendi fakiilternde ve tefsir anabilim dalinda dahili ve harici
paralelciler tarafindan yuritiilen birka¢ akademik transfer
operasyonuna maruz kalan da benim.

Bundan bir-iki y1l kadar 6énce, memleketim Giresun’da agi-
lan islami ilimler Fakiiltesi'ne bizzat Giresunlulann istek ve
arzusuyla kurucu dekan olmam séz konusu oldugunda, YOK
nezdinde, bilhassa Yekta Sara¢’in ayak diremesiyle engellenip
AK Partili kimi btirokratlar tarafindan “sapkin gortigltltikle”,
kimileri tarafindan ODP’li olmakla, Cem Zorlu gibi kimi AK
Parti milletvekilleri tarafindan ¢ok daha ¢irkin yakigtirmalar-
la 6nti kesilen de yine benim.

Bu birkac¢ 6rnek bile AK Partinin iktidar dénemindeki ko-
numum hakkinda yeterli fikir verecektir, samrnm. Bizim der-
dimiz, AK Parti muhipligi filan degil, daha 6nce de s6yledigim
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gibi, bu topraklann insamna rahat nefes alarak yasanacak
bir memleket kalmasidir. AK parti bugiin vardir, yarin yok-
tur. Kaldi ki AK Parti'yi gétiirmenin yolu herkes¢e malumdur.
i@te 30 Mart secimleri, eli kulaginda. Gidersiniz, sandik ba-
smna, istediginizi vezir, istediginizi rezil edip gelirsiniz. Peki,
ya cemaat! Bu yapimin sandikla mandikla def-ii ref edilebi-
lecegine aldiniz kesiyor mu? Cemaat 6yle ¢oreklenmis, 6yle
yapismis ki bu yapiskani spatulayla kazimaya kalksaniz dahi
kaziyamazsimz. Héasil-1 kelam netice-i meram, bizi siyasi ik-
bal pesinde kosmakla itham edenlere yaziklar olsun! Ayni se-
kilde, tilkede hicbir sey olmamus, her sey giillik gulistanhk-
mus gibi davranan, bu arada séziim ona ilim, Kur'an, anlama
-anlamamzin da adi batsin- gibi geyikler yapmakla meggul
olanlara da yaziklar olsun!
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Mustafa OZTURK

Soylesiler, Poltnimicr

ugun bir musluman er kisi, kadinin kaburga

kemiginden yaratildigina ve yaratilistan arizali
olduguna inaniyorsa, o Kkisinin boyle bir inanca sa-
hip olmasi bizim icin mutlaka tashihi gereken bir
mesele degildir. Lakin musliman er kisi bu inan-
ci karisma/Zkizma zulmetmeye gerekce kildiginda is
degisir. Cunkl boéyle bir durumda salt bir seye inan-
mak degil, s6zde inanci ahlaki bir rezilete dipediz
kilif yapmak stz konusudur ve bizim adamlik so-
runu dedigimiz sey de tam olarak budur. Hep sahit
olundugu tzere islam toplumlarmda dine dayandi-
rilan ya da dini kilifa sokulan inan¢ ve uygulamalar
¢cok kere marazi muslumanliga gerekge olusturmak
icin kullanilir.

Biz muslimanlar, en ilkeli ahlak hocamiz olan vic-
danimizin sesine kulak vermedikce, neye nasil ina-
nirsak inanalim, hangi inanci Kur'an’'m hakemligine
arzedip sahih ve saglikli bir kaliba sokarsak sokalim,
adam olma yolunda bir arpa boyu mesafe almamiz
pek mUimkin degildir. Bu sebeple, adamlik yolunda
sahih bir niyet ve saglam bir azim bulunmadikga,
sonsuza dek Kur'an, meal, tefsir okunsa da hemen
hicbir ise yaramaz, onca okuma hicbir yaraya mer-
hem olmaz. Nitekim simdilerde k&h pisekar, kah
saksakcl, kah figran rolinde sahneledigimiz tiyatro
da budur.
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