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ÖN SÖZ 

Türkiye'de tarikat ve dinselleşme olgusu üzerine pek çok şey 
söylenmesine rağmen bu konuda saha araştırmaları yok denecek ka­
dar azdır. Cerrahi tarikatı üzerine yapılan bu araştırmanın amacı, ge­
nel toplumsal değişme perspektifinden Türkiye'de dinin tarikat düze­
yinde geçirdiği değişimi incelemektir. 

Bilindiği gibi tarihi süreç içinde lstanbul'da pek çok tarikat faa­
liyet göstermiştir.* Cerrahiler de 1721 'den beri bugünkü tekkede ve 

bugün aruk var olmayan diğer tekkelerde faaliyet göstermişlerdir. 
1960'ların sonuna doğru hemen hemen yok olma noktasına gelen bu 
tarikat, şeyh Muzaffer Ozak ile yeniden canlanmışur. Bu canlanışın 
arkasındaki temel dinamikler ve değişme bu araştırmanın inceleme 
konusudur. 

Türkiye dışında A.B.D., İngiltere ve Almanya'da da müritleri 
olan bu tarikaun uluslararası bağlanusı konusunda elimizde pek bilgi 
bulunmamaktadır. Bildiğimiz tek şey, çok sayıda yabancı uyruklu 
müridin lstanbul'a gelerek merkez tekkeyi ziyaret ettiği ve şeyh ile ta­
rikatın iç-elitine mensup bazı üyelerin senede bir ay New York'a gitti­
ğidir. Cerrahi tarikatının yurt dışındaki tekkeleri, buradaki örgütlen­
me biçimi ve dünya görüşü ayrı bir inceleme konusudur. Burada 
sadece lstanbul'daki tekke ve Türkiye temelinde oluşan ilişkiler ağı 
üzerinde durulacaktır. 

Türkiye'de yaşanan büyük yapısal değişimin tarikat düzeyinde 

etkileri ve bu olgunun geçirdiği değişim, Türkiye'de bugün yaşanan 

dinsel yeniden örgütlenme ve değişimin anlaşılması açısından da 
önemlidir. 

Bu kitap temelde, Marmara Üniversitesi, Sosyal Bilimler Ens­

titüsü'nde 1989 yılında Prof. Dr. Mübe.ccel Kıray, Prof. Dr. Yaşar 
Gürbüz, Prof. Dr . Cemil Oktay'dan oluşan tez jürisi önünde savundu-
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ğum "Sosyal Değişme ve Tarikat, Cerrahi Tarikatı" isif1'li doktora te­

zime dayanmaktadır. Doğal olarak, yayına hazırlarken bazı değişik­
likler yapılmıştır. 

Bu araştırmanın gerçekleşmesinde tüm Cerrahi tarikatı üyeleri 

bize karşı çok içten davranmışlar ve yardımcı olmuşlardır. Onların 

yardım ve ilgileri olmasaydı bu araştırma gerçekleşemezdi. Kendile­
rine teşekkürü bir borç bilirim. Bu noktada kitapta kullanılan isimle­
rin gerçek isimler olmadığını belirtmek isterim . 

Bu çalışmanın orwya çıkmasında pek çok kişi yardımcı ol­

muştur. Özellikle hocam Prof. Dr. Mübeccel Kıray'a bu araştırmanın 
her aşamasında gösterd iği sabır ve yardımlarından ötürü çok teşek­
kür ederim . ProL Dr. Yaşar G ürbüz'ün ilgi ve teşviklerine, Prof. Dr. 

Cemil Oktay'ın tez hakkındaki düşünce ve eleştirilerine teşekkür 
ederim. Prof. Dr. Kemali Saybaşılı tezin kitap haline getirilmesi süre­
cinde eleştirilerde bulunmuş ve çok yardımcı olmuştur. Kendisine bu 

ilgi ve yardımlarından ötürü çok teşekkür ederim. Bu çalışma boyun­
ca bana destek olan, yardım eden ablam Füsun Atacan'a ve arkadaşla­
rım Arş. Gör. Ayşe Güner'c, Öğr. Gör. Ferdi Boynak'a, Mehmet Tez­
kan'a ve Aysun Ekinci'ye ayrıca teşekkür eunek isterim. 

Şüphesiz, bu çalışmada var olan eksikliklerin ve hataların so­
rumluluğu bana aittir. 

* Ş. Akbatu, "İ stanbul Tekkeleri S ilsile-i Meşayih-ı", İslam Medeniyeti, 
1980, C-IV, S. 4, sf. 5 1 -96, Ş. Akbatu, "Derun-i İstambol'daki Silsile-i Me­
şayihidir-Il", İ slam Medeniyeti, 1 98 1 ,  C-V, S .l, sf. 8 1 - 103, Ş. Akbatu, "İs­
tanbul'daki Tekkelerin Silsile-i Meşayihi-III", İslam Medeniyeti, 1981 ,  C-V, 
S.2, sf. 97- 12 1 ,  S. Andcrson, "Dcrvish Orders of Constantinople", The Mus­
liın World, 1922, V-12, sf. 53-6 1 ,  A. Çetin, "İstanbul'daki Tekke, Zaviye ve 
Hankahlar Hakkında 1199 ( 1784) Tarihli Önemli Bir Vesika", Vakıflar Der­
gisi, 198 1 ,  S .  XIII, sf..583-590, G. Kut-T. Kut, "İstanbul Tekkelerine Ait B ir 
Kaynak: DERGEH-NAME", Türk ische Miszellen, l{obcrt Anhegger Arma­
ğanı, Divit Matbaa ve Yay.,  İstanbul,  1987, sf. 213-236. • 
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1 

GİRİŞ 

A - TOPLUMSAL DEÔİŞME, DİN VE TÜRKİYE'DE 
DİNSELLEŞME 

Cerrahi tarikatı üzerine yapılan bu araştırmanın amacı, genel 
toplumsal değişme perspektifinden dinin Türkiye'de tarikat düzeyinde 
geçirdiği değişimi incelemektedir. 

Bu çalışmada din teolojik düzeyde değil, toplumsal bir olgu 
olarak, "yaşanan din"l boyutunda incelenmiştir . "Yaşanan din" kav­
ramı araştırılan grubun hem din olarak tanımladığı olguyu, hem de 
günlük yaşamlarında fiilen yaşadıkları dini içerir. Birey ve grupların 
din olamk tanımladıkları olgu ile fiilen yaşadıkları din arasında her 
zaman bir farklılık mevcuttur. Dini, toplumsal yapının bir öğesi ola­
rak, geniş anlamda "yaşanan din" düzeyinde ele almanın en kullanış­
lı yanı, "yaşanan din"dcki değişmeyi süreç içinde saptayabilme ola­
nağı sağlamasıdır. 

Toplumsal yapının bir öğesi olarak din, toplumdaki genel de­
ğ işmeden bağımsız değildir. Toplumsal yapıda meydana gelen değiş­
me, süreç içinde, "yaşanan din"de de hem örgütsel yapı, hem dünya 
görüşü, hem de değerler ve davranış biçimleri düzeyinde değişmeye 
yol açar. Çünkü " ... her �osyal yapı, bu yapıyı meydana getiren sosyal 
müesseselerin, insan ilintilerinin ve bunların karşılıklı münasebetle­
rinden doğan sosyal değerlerin birbirini karşılıklı olarak etkiledikleri 
bir bütündür. Ve bu bütün her zaman aynı olmayan bir hız ve tempoy­
la değiş ir. Bu yapıyı teşkil eden unsurların birbirlerine bağlı ve tabi 
oluşları da değişmenin rastgele olmamasına, alternatiflerin sınırlı kal­
masına sebep olur. Böyle karşılıklı ilintiler bütünü halinde oluş, aynı 
zamanda, sosyal yapının bir tarafının değişip diğer yönlerinin değiş­
meden kalmasına izin vermez ... Değişme sosyal yapının her tarafında 
zincirleme reaksiyonlar şeklinde kendini gösterir." 2 
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Tarım toplumundan sanayi toplumuna geçişte, toplumsal yapı­
da meydana gelen değişme dinde de değişmeye yol açar. Yeni top­
lumsal yapıda din yeni bir içerikle, yeni bir konum kazanır. Bu süreç­
te temel eğilim sekülarizasyon, yani "dinsel ve kutsal sayılan alanın 
ekonomik, teknolojik, siyasal, eğitsel, cinsel, bilgisel yaşam alanların­
da daralması, etkisizleşmesi "3 yönündedir. Bir başka deyişle seküla­
rizasyon, " . . .  sadece toplumdaki bir değişme değil, toplumun temel 
örgütlenmesinde bir değişme" 4 yani toplumsal değişmedir. 

Toplumsal yapıda meydana gelen değişmenin bir boyutu ola­
rak sekülarizasyon toplumsal değişmenin ifadesidir. Bu anlamda, top­
lanan verilerle yaşanmakta olan toplumsal değişmeyi ve bu değişme­
nin din boyutunda aldığı niteliği tespit ederek açıklamaya çalışmak, 
sekülarist olmak veya sekülarizm karşıtı olmak ile ilişkili değildir5. 
İkinci kullanımında sekülarizm bu çalışmada tanımlanan çerçeveden 
farklı olarak güçlü bir ideolojik eğilim taşır. 

Sekülarizasyon toplumdaki her bireyin seküler bilince sahip ol­
ması ya da insanların dine olan ilgilerinin azalması, yok olması anla­
mına gelmez. Bu süreç farklı kültürlerde farklı biçimler alabilir. Örne­
ğin lngiltere'de sekülarizasyon sürecinde kiliseye devam edenlerin 
oranı sürekli azalırken, ABD'de bu süreç kilisenin içinde gerçekleş­
miştir. Dinsel kurumların hala güçlü bir biçimde varlığını sürdürdüğü 
ABD'de, bu kurumların dinsel karakteri dunnadan azalırken, dinsel 
kurumların gücünü yitirdiği lngiltere'de, bu kurumların dinsel karakte­
ri hala güçlüdür. 6 Bu farklılaşmada içinde bulunulan tarihsel durum 
ile iç ve dış dinamikler önemli rol oynar. 

Bu nedenle, özellikle Latin Amerika ve İslam ülkelerinde bu­
gün yaşanan dinleşmeye bakarak, sekülarizasyon tezinin geçerliliğini 
yitirdiğini, bu sürecin belki de sadece Batı'ya özgü olduğunu 7 öne sür­
mek pek mümkün değildir. Batı tarihine bakıldığında, XVI. yüzyıldan 
itibaren önemli dinselleşme ya da dini yeniden örgütlenme hareketleri­
ne rastlanır. Özellikle büyük yapısal bir değişmenin yaşandığı sanayi­
leşme süreci, çok önemli ve güçlü yeniden dinselleşme hareketleri ile 
birlikte yaşanmışın. Yukarıda İngiltere ve ABD örneklerinde belirtti­
ğimiz gibi bu süreç her toplumda aynı biçimde gerçekleşmemiştir. 

Batı ve Latin Amerika ya da İslam ülkelerinin karşılaşUrılma-
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sında bugünün temel alınması önemli yanlışlara yol açmaktadır. Ku­
zey Amerika ya da kuzey-batı Avrupa'da son üçyilz yılda yaşanan 
dinsel çözülme ve yeniden örgütlenme sürecinin sonuçlarım, bugünün 
lslam toplumları ile karşılaştırmak, bu sonuçların gerisinde yatan 
üçyüz yıllık gelişmeyi ve değişmeyi ve bu süreçteki temel dinamikle­
ri analiz dışı bırakmak demektir. Oysa bu karşılaştırma, toplumların 
evrim aşaması ve iç-dış dinamiklerin ağırlığı gözönüne alınarak ya­
pılmalıdır. Bu çerçevede yapılacak bir karşılaştırmada, yaşanan di­
nin işlevler, ilişkiler ve değerler düzeyinde nasıl değiştiği incelenme­
lidir. 

Sekülarizasyon sürecini kendi iç dinamiği ile gerçekleştirmiş 
olan lngiltere'dc XVIII. yüzyıl sonu ve XIX. yüzyıl başında, sanayi­
leşme ile birlikte farklı bir düzeyde, yeniden dinselleşme ve dini ör­
gütlenme süreci yaşanmıştır. Bu süreçteki "Evangelical" yeniden 
canlanışın en önemli yönü, Anglikan kilisesi dışında diğer Protestan 
hareketlerin (Evangelical Nonconfonnity) yükselmesidir. Bu dönem­
de, lngiltere'deki en güçlü dinsel hareket Methodism'dir. Bu "yeniden 
canlanış" hareketi temelde "artisan-esnaf zanaatkar"8 sınıfına dayan­
mıştır. lngiltere'de bu dönemde yaşanan hızlı sosyo-ekonomik de­
ğişme ve göç, bireylerde sosyal güvensizlik ve değerler düzeyinde de 
anomi yaratmıştır. Gilbert'e göre, Nonconformity'nin ve özellikle 
Methodism'in çok başarılı ve yaygın bir hareket olmasının temelinde, 
bu ihtiyaçlara örgütsel ve topluluksal açıdan başarıyla yanıt verebil­
mesi yatmaktadır. Aynca bu hareketler bir "protesto ögesi" ve ekono­
mik bireysel "gelişmenin"9 meşrulaştırıcısı olarak da önemli işlev­
ler üstlenmişlerdir.10 Cerrahiler hakkındaki bulgularımızla Methodist 
hareketl 1 arasında ilginç benzerlikler mevcuttur. Araştırma süresince 
zaman zaman dip notlarda bu benzerlikleri tartışacağız. Bu noktada 
daha kapsamlı bir karşılaştırma çalışması gereklidir. �ncak bu ben­
zerliklerden hareketle yapılacak karşılaştırmada, Tilrkiye'nin seküla­
rizasyon sürecinde uluslararası konjonktür ve dış dinamikler, iç dina­
miklerle birlikte ele alınmalıdır. 

"Yaşanan din"i toplumsal yapının bir ögesi olarak ele alıp, ge­
nel değişme perspektifinden değerlendirmek hem sekülarizasyon sü­
recinin Türkiye'de aldığı niteliği anlamak açısından hem de Türki-
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ye'de bugün yaşanan dinselleşme olgusunu daha geniş bit perspektif­
ten ele almak açısından yararlı olacaktır. 

Bugün Türkiye'de din en genel hatları ile "resmi İslam" ve "pa­
ralel lslam" olarak iki temel yapıda ele alınabilit.12 Dumont'un tanım­
laması ile resmi lslam, "devletin doğrudan denetimi altındaki tüm ya­
pıları" kapsar. Paralel lslam ise devletin denetleyemediği " ... tüm 
hizipleri, tarikatları, birlikleri ve grupları" içerir.13 

"Paralel lslam" olarak tanımlanan yapıdaki "tarikat" olgusunu 
incelemeden önce, Türkiye'deki "toplumsal değişme ve dinselleşme" 
üzerinde durmak gerekir. 

Her top lum nüfus, teknoloji, _bu teknoloji ile işlenebilen kay­
naklar ve bunların doğurduğu toplumsal örgütleşme ve değerler siste­
mi olarak ele alınabilir.14 Bu sistemin değişkenlerinin birinde meyda­
na gelen değişme zincirleme · reaksiyonlar biçiminde diğerlerinde de 
değişmeye yol açar. 

Türkiy c'de il. Dünya savaşından sonra tarımın modernleşme­
si, makinalı, sularnah, suni gübreli tarıma geçişle birlikte kendi ken­
dine yeterli köy toplumları önemli  bir değişim geçirmiştir. Türkiye'de 
topraktan kopma ile birlikte büyük yapısal bir değişme başlamış­
tır.15 Bu çok öneml i yapısal değişme içerisinde dinin değişme.den sa­
bit kalacağını öne sürmek mümkün değildir. 

Bu büyük değişmeye paralel olarak din de örgütsel yapı, dünya 
görüşü, değerler ve davranış biçimleri düzeyinde önemli bir değişim 
geçirm iş ve farklılaşmıştır. Geleneksel olanla iç içe giren din16, 
farklılaşan, ihtisaslaşan, örgütleşen toplum yapısı içinde geleneksel­
den koparak farklılaşmış, çeşitlenmiş, yeniden örgütlenmiş ve bu 
yap ı içinde yeni bir konum kazanmıştır. 

Bugün Türkiye'de "İslamı yeniden canlanış" veya "geleneksel­
leşme" olarak adlandırılan olgul7, bu önemli değişimin kendini ifade 
ediş biçimidir. Başka bir dçyişle, bugün yaşanan olgu, İslamı yeni­
den canlanış veya gelenekselleşmeden çok, dinin değişen toplum ya­
p ısında değişerek, yeni bir tarzda kendine yeni bit konum edinme sü­
recidir. Bu süreçte din, farklılaşmakta ve muhafazakar bir ideoloji 

olarak 18 önem kazanmaktadır. 
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Farklılaşan toplum yapısında, alt, alt-orta ve üst-orta tabakala­
ra dayanan İslamcı gruplar, dini veya lslam' ı  muhafazakar bir ideoloji 
olarak yeniden üretmekledirler. Muhafazakar ideolojiler arasındaki 
farklılaşma, İslam temelli muhazafakarların kendilerini ö7,ellikle 
"milliycLçi" ideolojilerden ayırma ve yeniden tanımlama ihtiyacını 
yaratmaktadır. Bu noktada da diğer muhazafakar ide olojilerle önemli 
bir farkl ıl aşma ve çatışma aşamasına gelinmektedir. Bu durum, do­
ğal olarak, hepsi İslam'a dayanan ama yorumları çok farklı olan, çe­
şitli İslam ideolojilerinin doğmasına yol açmaktadır. Bugün Türki­
ye'de İslam'dan değil, İslamlardan söz etmek gerekir. Bir başka 
deyişle, tek bir "İslınn ideoloj isi "nden söz etmek mümkün değildir. 19 
lslam ideolojisi temelinde bu farklılaşma, bugün yaşanan tabakasal 
farl ı laşm a ile uygunluk içindedir . 

Öte yandan lslami ideoloji ler scküler ideoloj i lerle yarışmakta­
dır. Artan eğitim düzeyi, şehirleşme, iletişim olanakların ın artması 
ve yaşam tarzındaki değişmeler bazı grupların katı, gelenekçi İslam 
ideolojisi ile tatmin edil melerini imkansız hale getirmektedir. Bu du­
rumda seküler ideoloj ilerle yarışan İslamcı muhafazakar ideo loji da­
ha geniş kitleleri, farklı gruptan cezbedebilmek için esnemekte ve 
içerik olarak değişmektedir. 

Bu değişimin en çarpıcı örneği kitle iletişim araçlarında görü­

lebil ir. XVIII. yüzyılda ilk matbaanın kurulması tartışmalar ı ve sade­
ce din bilimleri dışındaki b ilimler üzerine yazılmış kitapların basıla­
bileceği ya da XX. yüzyılın başlarında resim ve fotoğraf çekme k 
konusundaki tartışm al ar  haurlanırsa, bu değişmenin önemi daha açık 
bir biçimde ortaya çıkar .20 Bugün ilk olarak bu araçlar dinsellikten 
arındırılıp bir "araç" kon umuna indirgenmekte ve mevcut ideoloji lere 
karşı İslam ideolojisinin yayı lmasında temel araç ol arak kul lan ılmak­
tadır. İslam ideoloj i leri varolan keskin  rekabet koşullarında kitlelere 
ulaşmak zorundadır. Televizyonun, radyonun, gazetenin günlük y a­
şama gi rdiği bir ortamda kitleleri yanına  çekmek isteyen bir hareket 
için bunların dışlanması mümkün değildir. Gazeteler, dergiler,  kitap­
lar, kasetler, video kasetleri bu hareketin bugün artık vazgeçemeyece­
ği araçlardır. 

Bu keskin rekabet ortamında varolabilmek için sadece bu araç-
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ları kullanmak yeterli değildir. İçerik olarak da İslami ideoloji sektiler 
olanlarla rekabet eunek zorundadır. 

Bugün Türkiye'de büyük şehirlerde ücretlileşme ile birlikte or­
taya çıkan bir "tatil" olsusu vardır. Eğitimle birlikte gelen bir "oku­
ma" olgusu vardır. Boş zamanların değerlendirilmesinde ev dışında 
önem kaı.anan sinema, tiyatro, vb. bir "eğlence" olgusu vardır. İslamcı 
hareketler varolabilmek için bunlara yanıt vermek ve sekUler olanla­
rıyla yarışmak zorundadır. Toplumsal yapıdaki değişimden kaynak­
lanan bu tür olgular, İslamcı grupların kendi içlerinde eğitim gören ki­
şi sayısının anması ve eğitim görmüş kişilerin bu hareketin hedef 
kitlesi olması ile birleşince ortaya şimdiye kadar lslamcı hareket için­
de olmayan yeni bir takım ögeler çıkmaktadır. Tıpkı XIX. yüzyılda 
Methodist'lerde21 olduğu gibi, bugün lslamcı harekette Battal Gazi 
Destan'larının dışında, çok yeni olan bir İslami edebiyat vardır. İsla­
mi romanlar, öyküler, çocuk hikayeleri, miı.ah öyküleri, çizgi ro­
ma,nlar ve İslami tiyatro vardır. 

Örneğin, İslami tiyatro, Türkiye'de 1980'den sonra ortaya çıkan 
çok yeni bir olgudur. Bu olgunun çok çarpıcı bir diğer yönü de sadece 
erkeklere yönelik olmamasıdır. Haremlik selamlık biçiminde yapılan 
ayrımla kadın-erkek bir arada oturmuyorsa da kadınlar da, geleneksel 
yapıda erkeklere özgü olan ev dışı "eğlence" faaliyetlerine aktif ola­
rak katılabilmektedirler.22 

Açıkça görüldüğü gibi bu yeni olgu dinin kendi içinde geçirdi­
ği dönüşümün çok açık bir ifadesidir. Din örgütlenme düzeyinde de 
çok önemli bir dönüşüm geçirmiştir. İslam temelli hareketler bir siya­
sal parti olarak örgütlenip yarışmacı siyasal sisteme kauldığı gibi, 
toplumsal düzeyde de, farklı gruplar, hizipler ve tarikatlar olarak yeni 
bir tarzda örgütlenmektedir. Bu örgütlenmede en yeni öge kadın' dır. 

Kadınlar hem tarikat düzeyinde hem de diğer örgütlenme dü­
zeylerinde aktif olarak yer almakta ve 'parti faaliyetlerinden vaazlara, 
çeşitli vakıflarda ücretli Kur'an kursu hocalığından kadınlara yönelik 
tiyatrolarda oyunculuğa kadar bir dizi eylemlerle toplumsal ve siyasal 
yaşama aktif olarak kaulmaktadırlar.23 

Farklılaşan, ihtisaslaşan, örgütleşen toplum yapısında formel 
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örgüt olarak da İslami ideolojiye sahip sendikalar, partiler, enstitüler, 
vakıflar, dernekler mevcuttur. 

Yukarıda belirtiğimiz gibi bu temel değişme sürecinin arkasın­
da güçlü bir sekülarizasyon eğil imi vardır. Bu çok önemli değişimin 
temelinde toplumsal yapıdan kaynaklanan iç dinamiklerle, uluslarara­
sı konjoktür24 ve dış dinamikler yatmaktadır.25 işte bu durum sekü­
larizasyon sürecini kendi iç dinamiklerinin etkisi i le yaşayan toplum­
larla bu süreci iç ve dış dinamiklerin etkisinde yaşayan toplumlar 
arasında önemli bazı farklılıklara yol açmaktadır. Bu farklılaşma top­
lumların yaşadıkları sükelarizasyon sürecinin niteliğini de etki lemek­
te ve farkl ı deneyimlerin ortaya çıkmasına yol açmaktadır. 

B- TÜRKİYE'DE TARİKAT OLGUSU 
Yukarıda açıkladığımız genel çerçevede bugünkü tarikat olgu­

su ele alındığında, tarikatları genel olarak "ara form"26 niteliğindeki 
tarikatlar ve "ideoloji temelli" tarikatlar olarak ikiye ayırabiliriz. 

Ara form niteliğindeki tarikatlar büyük şehirlerde hızlı deği­
şen sosyo-ekonomik yapının yarattığı güvensizlik ortamında bir 
"sosyal güvenlik mekanizması" olarak önem kazanmaktadırlar. Bu 
çerçevede şeyh-mürid i l işkisini sektiler "patron-client" i l işkisi i le bü­
tünleştirerek tarikat olgusunu yeniden üretmektedirler. Temelde -hem 
toplumsal ilişkelerde hem de değerler ve dünya görüşü düzeyinde­
uyuma yönelik güçlü mekanizmalar geliştiren bu tarikatlar kısmen 
klasik tarikat yapısını korumaktadırlar. Bununla birlikte, klasik tari ­
kat yapısına özgü pek çok öge ya bugüne uygun olarak değişmekte 
ya da tümüyle yok olmaktadı r. lslam'ı daha çok bireysel düzeyde ya­
şayan bu tarikatlarda vurgu, farklı l ıktan çok bütünleşme üzerinde ol­
maktadır. 

"ideoloji temelli " tarikatlar ise bir bütün olarak "yaşam tarzını 
ve il işkileri" dönüştürmeyi sağlayacak bir " İslam "  ideolojisine dayan­
maktadırlar. Bu tarikatlar hem örgütlenme tarzı, hem dünya görüşü, 
hem de değerler ve davranış biçimleri düzeyinde ilkinden önemli 
farklılıklar gösterirler. 

Bu  gruplarda aruk klasik tarikat yapısı tümüyle çözülmüştür. 
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İslam ideoloj isi temelinde yeni bir örgütlenme modeli getiren bu tari­
katlar, Kur'an kursları , yurtlar, yayınevleri, dersaneler, dernekler ka­
nalıyla daha yaygın ve iyi örgütlenmiş gruplardır. Bu tarikatlarda 
Kur'an kursları ve yurtlar çok önemli bir sosyalizasyon mekanizması 
olarak bu örgütlenmenin bel kemiğini oluşturmaktadır. Bu düzeyde 
önemli bir değişme de iktisadi alanda yaşanmaktadır. Bu tarikatların 
bağımsız, otonom olma çabaları ekonomik bağımsızlıkla il işkilendi­
rilmiş ve tarikat adına ticarethaneler, yaurımlar gerçekleştirilmiştir. 

Mevcut sektiler ideoloji lere alternatif İslami bir dünya görüşü­
nü savunan bu tarikatlar, İslami yaşam tarzı olarak tanımladıkları -
eski yaklaşım lardan farkl ı  olarak- yeni bir tarzda toplumsal ve ekono­
mik ili şkilerini .düzenlemeye çal ışmaktadırlar. B u  tarikatlarda vurgu 
bütünleşme üzerinde değil farklılık üzerindedir. 

Yukarıda yaptığım ız ayrım akılda tutularak, genel olarak, tari­
katların büyük şehirlerde çok öneml i  bir sosyal güvenlik mekanizma­
sı olarak çal ıştıklarını söyleyebiliriz. 

Bugün büyük şehirlerde aynı taban üzerinde çalışan tarikatlar 
arasında önemli bir farkl ılaşma, çatışma ve rekabet vardır. Bu du­
rumda herhagi bir tarikatın kendi içindeki farklılaşma içinde geçerli­
dir. Bu anlamda örneğin yekpare bir Nakşibendi tarikatından çok, 
Nakşibend i tarikatının farklı gruplarından bahsetmek daha doğrudur. 
Tarikatlar arasında veya bir tarikatın kendi içinde ortaya çıkan farklı­
laşma, bu tarikatın veya grubun dayandığı tabaka yapısı ile uygunluk 
içindedir. Bu farklı laşma ve rekabet ister istemez en katı grupların bi­
le bazı konularda esnemesine ve yeni oluşan toplumsal yapıya uyum 
sağlamasına Y?l açmaktadır. 

Tarikatlar konusunda, genel düzeyde bir diğer önemli husus da 
klasik tarikat yapısını k ısmen koruyan Mevlevi, Rufai, Kadiri gibi ta­
rikatların görece olarak zayıflarken yeni bir örgütlenme modeli geti­
ren Nakşibendi, S üleymancı gibi tarikatların önem kazandığıdır. 

Elit içinde etkin olan Mevleviler, Rufailer, Kadiriler değişmiş 
olan mevcut toplumsal yapı ile çoktan bütünleşmiş bir biçimde, bi­
reysel düzeyde dini yaşamaya çalışırken, alt-orta ve üst-orta tabaka­
lar dayanan Cerrahiler bir uyum mekanizması olarak önem kazan-
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makta ve üyeleri için önemli bir güvenlik m ekan izması sunmaktadır. 
S üleymancı veya bazı Nakşibendi gruplar ise özel l ikle (!it g elir grup­
ların ı harekete geç irici ,  yeni ,  etk in örgütlenme model leri i le yaygınlık 
ve önem ka zanmaktadırlar. 

C- YÖNTEM VE VERİ TOPLAMA 
Daha önce belirttiğimiz gi bi bu araştırmadaki amacımız Türki ­

ye'de dinin tarikat düzeyinde geçirdiği değişmeyi toplumsal değişme 
perspektifinde ele a lmaktır. Bu amaçla yaptığımız araştırmada Cerra­
hi tarikatını seçtik. Bunun üç temel nedeni vardır. İ lki diğer t arikatlara 
oranla bu tarikatla il işkiye geçmek görece olarak daha kolaydı ve di­
ğer tarikatlardaki katı kadın-erkek ayrıl ığının Cerrahiler'dc olmaması 
gözleınlcriıniı.in salt kadın larla s ınırlı kalmamasını sağlıyordu. 

Üçüncü önem li  neden i se, aşağıdaki bölümlerde daha etrafl ı 
açıklanacağı gibi, Cerrnhilerin "din"de değişmeyi temsil eden bir "ara 
form " tarikat ı nitel iğinde olması ve bu n iteliğin Cerrahileri diğerlerin­
den f arkl ılaştırmasıydı .  

Edini len bil gi ve veriler temcide kat ı l ımcı gözlem · tekn iğiyle 
toplanmıştır. tık kez 1984 yıl ının Kasım ayında Nakşibendi bir ha­
nımla birl ikte Cerrahi tekkesine gittik .  Bu hanım daha önceleri Cerra ­
h i lerin toplantı larına sık sık katı ldığından ve bireysel düzeyde bazı 
tarikat üyeleriyle il işkil erini hala sürdür9üğünden , bu tarikata mensup 
pek çok üyeyi tanıyordu. Cerrahi  tarikatına, bu hanı m  tarafından " ls­
l am'a , din imize merakl ı, gerçek lslam'ı bulmaya çal ışan bir kiş i" ola­
rak tan ıştırıld ım. 

Tekkeye ikinci  kez yaln ı z  g i ttim ve zikrden sonra yapı lan soh­
bette benim yaş grubuma yakın bir kaç hanım kim olduğumu ,  ne iş 
yapt ığımı, tekkeye nasıl ve i lk  kez k im inl e geldiğimi sordular. Tari ­
kata yukarıda sözünü ettiğimiz Nakşibendi han ım tarafından tanıştı ­
rılmama rağmen ileriki tarihlerde de istisnası z tanıştığım her üye ta­
rafından bu küçük soruşturmadan geçiri ldim. Bu hanımlarla yaptığım 
kısa konuşma dan sonra iç el ite mensup, yüksek eğitiml i  bir hanıma 
tanıştırıldım ve bu hanım yan ında bulunan iki Alman hanımla birlik ­
te Efendinin, yani Cerrahi tarikatının şeyhinin ya nına geçecekl erini , 
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1 
istersem benim de onlarla birlikte içeriye girebileceğimi söyledi. Böy-
lece ilk kez Efendinin zikrden sonra oturduğu ve tarikat üyeleriyle 
sohbet ettiği "şeyh odası"na geçtim. İçerisi çok kalabalıktı, bize gös­
terilen yere oturarak o gece yapılan sohbeti dinledim. 

Daha sonraki bir kaç toplantıda tamdığım bu hanımları göre­
meyince ilişkim sadece zikri izlemek ve genel gözlemle sınırlı kaldı. 
Beşinci kez tekkeye gi ttiğimde zikr sonrası Efendinin yanına geçmek 
istediğimi 30-35 yaşlarındaki bir hanıma anlattım. Kısa bir süre sonra 
yabancı uyruklu olduğunu öğrendiğim bu hanım eşinin yardımı ile 
şeyh odasına geçmemi sağlamaya çalışırken eşi, o gece içerisinin 
çok kalabalık ve Efend inin de çok yorgun olduğunu ama istersem ba­
na şeyh in sağ kolu olan Murat Bey'i tanıştırabileceğini söyledi. Ver­
diğim olumlu  yanı t üzerine Murat Bey'i beklemeye başladık. Yakla­
şık yarım saat sonra Murat Bey'in çok meşgul olduğunu ve bu gece 
tanışamayacağımızı öğrendik. Bu yabancı uyruklu hanımın eşi, eğer 
ertesi gün Efendinin sahaf dükkanına gidersem Efendiyi görebileceği­
mi söyled i .  Tam tekkeden ayrılırken bu bey tekrar yanıma geldi ve 
eğer birkaç dakika daha beklersem Murat Bey'le tanışabileceğimi bil­
dirdi. 60-65 yaşlarındaki Murat Bey bana ertesi gün onbir-oniki ara­
sında Efendinin dükkanına gelmemi söyledi ve "biraz konuşuruz, seni 
Efendime tanıştırırım" dedi. Görüldüğü gibi tarikat hiyerarşisinde üst 
mevkilerde öğrenmek isteyenler için yol gösteren ve ilgilenen kişiler 
vardır. 

Ertesi gün onbir buçuk civarında dükkana gittiğimde Efendi 
yoktu.  Murat Bey ne i ş  yaptığımı, nerede okuduğumu, tekkeye nasıl 
ve k im inle geldiğimi sorduktan sonra, burada çok şey öğrenebileceği­
mi, Ankara Üniversitesinden gelen iki profesörün de burada İslam 
hakkında geniş bilgi edindiklerini ve çok memnun kaldıklarını anlat­
tı. Murat Bey'in söyledikleri bir yandan yapılan ön soruşturmayı ba­
şarıyla geçtiğime dair ipuçları verirken öte yandan da Cerrahilerin 
akademik olarak benden daha üst düzeydeki insanları tatmin edebile­
cek nitelikte İslami bilgiye sahip olduklarını vurguluyordu. (lleride 
ayrıntılı olarak açıklayacağımız gibi tarikatta yüksek sosyo-ekonomik 
statülü bireylerin varlığı bugün şeyhin otoritesinin meşrulaştırılma­
sında temel ögedir.) Bunun üzerine ben de "çok doğru, ben müslüma-
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mm ama lslam'ı bilmiyorum. Aslında çok öğrenmek istiyorum . Aca­
ba yardım edebilir misiniz? " diye sordum. Murat Bey "ben şimdi sa­
na Efendiciğimin 'lrşad' kitabını vereceğim. Önce bunu oku, sonra 
başkalarını da veririm" dedi. Öğle namazı için dükkanı kapaup ayrıl ­
dığımızda öğleden sonra yine gelmemi ve Efendi i le tanışmamı iste­
diğini söyledi. 

Öğleden sonra dörtbuçuk civarında dükkana tekrar gittiğimde, 
Murat Bey, Efendiye "bu kızımız tekkeden geliyor, elinizi öpmeye 
gelmiş" dedi .  Ben de Efendinin elini öperek gösterdiği sandalyeye 
oturdum ve altıbuçuğa kadar Efendi ile dükkana gelen üyeler arasında 
geçen sohbeti dinledim. Efendi ayrıldıktan sonra Murat Bey okuldan 
çıkınca buraya (dükkana) gelmemi ve buranın artık benim evim oldu­
ğunu söyledi .  

Beriki tarihlerde Murat Bey şeyhin sofrasında yemek yememi 
sağladı ve gerek tekkede gerekse dükkanda pek çok sohbet toplantısı ­
na katılmamda yardımcı oldu ve beni pek çok üye ile tanıştırdı . 

Tekkede pek çok hanım üye ile tanışum ve Efendinin tekkede 
kadınlarla yaptığı sohbet toplantılarına katıldım. Bazı geceler bu tari­
kata mensup iki hanım üyenin evinde kaldım .  Bu bana hem üyelerin 
tekke dışındaki yaşamları hakkında geniş bilgi sahibi  olma hem de 
doğrudan soru sorma olanağı yaratu. 

Her düzeyde konuştuğum üyeler bana önce şeyh Muzaffer 
Efendinin kitaplarını okumamı tavsiye ettiler. Önerilen bu kitaplar27 
bu araştırmada öneml i  bir kaynak olarak kullan ılm ıştır. 

Şeyh Muzaffer Efendinin ölümü ve yeni şeyhin seçilmesiyle 
birlikte yeni Efendinin cemaatle lider olarak i lişki kurma süreci  bana 
şeyhe doğrudan soru sorabilme fırsau yarattı. Daha önceleri tarikat 
"adabı" gereği doğrudan soru sorma hoş karşılanmadığı için daha 
dolayl ı  yoldan bilgi edinebi liyordum. Oysa bu geçi ş  sürecinde "ls­
lam'a meraklı, öğemmeye çalışan" bir kişi rolü bana doğrudan pek 
çok soruyu şeyhe sorma olanağı verdi. Bu süreçte katıldığım bir top­
lantıda yeni Efendi "işte geldi , şimdi bu sorular sorar konuşma konu­
su çıkar" diyerek beni karşısına oturttu ve öğrenmek istediğim her 
şeyi kendisine sorabileceğimi söyledi. 
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Bu süreçte Cerrahi'lerden ayrı olarak farklı Nakşibendi grupla­
rın hanımlar arasında yapılan toplantılarına da yine aynı sıfatla kaul­
dım . Bu toplantılar genellikle hanım üyelerin evleriden yapılmaktay­
dı .  Cerrahilerin bulunduğu semtte faaliyet gösteren, Nakşibendi 
tarikatının önemli  şeyhlerinden biri olan Ali Hoca'nın hanım vaizleri 
hocanın fikirlerini ve kendi tanımlamalarıyla "gerçek 1slam" ı  anlat­
maktaydılar. Ayrıca Al i  Hoca'nın camide kadınlara verdiği çeş i tli va­
izlere katıldım ve bu hocaya bağlı yasal olmayan bir Kur'an Kursunu 
ziyaret ettim .  

' 
B u  grupl ardan ayrı olarak, herhangi bir  tarikata mensup olma-

yan ama çeşit l i  ncclenlerle tarikatlar ve bu gruplar hakkında derin bil­
gileri olan ik i  kişiyle aç ık uçlu mülakatlar yaptım .  Her biri yaklaşık 
üç saat siiren bu mü lakatlar özellikle Cerrahi tarikatının yakın geçm i­
şi hakkında i lginç ve aydınlatıcı bilgi ler sağlamıştır. 

Kısaca bu araştırmada Kasım 1984-Teınmuz 1987 döneminde 
Cerrahi tarikatında katı ld ığ ım ız toplantılardan , üyelerle tarikat dışın­
da yaptığımız sohbetlerden ve Muzaffer Ozak'ın tavsiye edilen kitap­
larından elde ed i len bilgi ve veriler kullanılmıştır. Ek olamk aynı yol­
la Nakş ibendi gruplardan elde edi len bi lgi ve verilerle, tarikat 
mensubu olmamakla birl ikte tarikatlar hakkında geniş bi lgi sahibi iki 
k iş iyle yaptığım ız aç ık uç lu mülakatlar sonucu elde cclilen bilgiler bu 
araştırmaya ayrıca öneml i  bir kaynak teşki l  etmiştir. 

Böylece tarikat hiyerarşis inde farklı konum lardaki kimselerle 
yapılan uzun sürel i açık mülakatlar, sohbetler, yazı l ı  kaynaklar, genel 
göz lem ler , kaynak k iş i lerin özel bilgi lerinden derlenen bilgi ve veriler 
ça l ışman ın temel kaynaklarını oluşturmuştur. 
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il 

İSLAM VE TARİKATLAR 

A- SOFİZM VE TARİKATLARIN GELİŞİMİ 
Mistisizmin özel bir türü olan Sufizm, "müslümanların Al­

lah'ın varlığını kişisel deneyimleri ile yaşayarak anlamaya çalışma­
ları" 1 olarak tanımlanabilir. Schimmel;e göre gelişme döneminde Su­
filiğin ana anlamı lslam'ın dcrunilcştirilmesi, lslam'ın temel sırrı olan 
tevhid'in (Tanrı birliği) bireysel olarak yaşanmasıdır.2 

Sufi terimi ilk kez yün giyen anlamında Kufe'li Abu-Haşim 
(ölümü 767 ) tarafından kullanılmıştır. 3 IX. yüzyJldan itibaren geli­
şen Sufi hareketler kısmen siyasal duruma, kısmen de lslam'da geli­
şen teoloj i ve hukuk sistemine karşı bir tepki niteliğindedir .4 Sufi ha­
reketi bir reform olarak tanımlayan Rahman, Sufizmin batını (csote 
ric) bilgi üzerine durarak zah irin (exoteric) karşıtını oluşturduğunu 
ve kişinin dışsal davranışlarını düzenleyen hukuku sorguladığını bc­
lirtmcktedir.5 Ortodoks lslam'ın vurguladığı topluluk etos'una karşı 
S ufizm bireyi temel almıştır. 

Sufizmin Hristiyanlığın etkisiyle mi yoksa lslam'ın kendi için­
deki eğilimlerden mi doğduğu tartışma konusudur. Nicholson, Sufiz­
mi mistisizm ve quietism olarak Emeviler döneminde lslam'daki ase­
tik eğilimlerin doğal bir gelişmesi olarak görmektedir. Nicholson'a 
göre bu asetism Hristiyanlıktan bağımsız değildir ama temelde ls­
lam'dan doğmuştur. IX. yüzyılın sonunda Sufizm'de yeni görüşler or­
taya çıkmıştır. X. yüzyılda hakim olan bu görüşler Neo-Platonism ve 
Gnostisizim'den etkilenmiştir. Nicholson'a göre aşırı panteistik fikir­
ler İran ve Hindistan'dan, fena (fanrı'da eriyip yok olma) doktrini de 
B udist Nirvana'dan geliyor olabilir.6 

IX. yüzyılda mistik öğreti ve Tanrı'ya ulaşmada çeşitl i  biçim­
ler gelişirken Şii ve Sünni fikirler birbirine bağlıdır. X. yüzyılda ise 
batıniliği Neo-Platonizmle birleştiren Sufizm önem kazanmıştır.? 
Trimingham bu dönemi mistisizmin altın çağı olarak tanımlamakta-
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dır. Bu dönemde Sufizm tümüyle bireysel bir deneyimdir. Bir şeyhin 
rehberliğinde toplanan bireyler asgari yaşam kuralları çerçevesinde 
bu mistik deneyimi yaşamaktadırlar. 8 · 

X. yüzyılın sonunda Sufizm örgütlenmeye başlamış ve bu 
grupların hergünkü ilişki lerini düzenleyen asgari kurallar dini zorun­
lulaklara dönüşmüştür. Bu yüzyılda siyasal düzeyde Şii elkisi artar­
ken ;,baraka"9 kavramı ortaya ç ıkmış ve bir süre sonra da Sufizm'de 
elkili olmuştur. 

Bi�indiği gibi Sufizm ulema tarafından hep şühheyle karşılan­
mış ve karşı çıkılmıştır. Goldziher'e göre ortodoks teologlar ile Sufi­
ler arasındaki bu çatışma kısmen Sufilerce gel iştiri len tefsirlerden ve 
dogmalardan , kısmen de dervişlerin yaşam biçiminden kaynaklan­
mıştır . 1 0 

XI.  yüzyıl İslam açısından önemli bir dönüm noktasıdır. Bu 
yüzyılın ortalarına doğru ortodoks teologlar yüksek eğitimi kontrol al­
tına almışlar ve resmi bir statü ile medreseler kurmuşlardır.l 1 Diğer 
yandan Kuzey Afrika'da Fatimiler ve lran'da Büyi'lerce kazanılan Ş ii­
lerin siyasal üstünlüğüne Selçuklu Türkleri son vermiş ve 1055'de 
Bağdat'ın kontrolü Türklerin eline geçmiştir. Sünni olan Selçuklular 
medreseleri yeniden düzenlemişler ve Sufilere karşı "liberal" bir tu­
tum alarak onları desteklemişlerdir. 12 

XII. yüzyıl ın sonu ve XIII. yüzyılın başından itibaren belirli 
merkezler tarikatların,  mistik okul ların ve öğretimin merkezini oluş­
turmuştur. Bu merkez veya gruplar bClli bir yönetici etrafında topla­
narak, o kişinin ismiyle anılan bir okula dönüşmüş ve öğretim biçi­
mi, mistik deneyim ve yaşam kural ları bu kişi etrafında yeni bir yolla 
gerçekleştiri lmiştir. Her tarikat devam eden bir silsile veya m istik is­
nada dayandırılmıştır. Bu dönemde Şi i  adeti ·olan bey'at (sadakat ye-
mini) bu gruplara geçmiştir. 1 3  ' 

1 
Sözcük olarak yol anlamına gelen tarikat, " . . .  kulu Tanrı'ya 

ulaştıran zevk, neşe, irfan, aşk ve cezbe yoludur." 14 Bir başka açı­
dan ise tarikat Sufizmin kurumsallaşmış biçimidir. 

Tarikatlar İslam dünyasında her bölgede çeşitl i  gelişmeler 
göstermiştir. B iz burada kendimizi Selçuklu İmparatorluğu ve özellik-
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le Osmanlı lmparatorluğu'nda Anadolu'da tarikatların gelişimi ile sı­
nıi'layacağız. 

B- SELÇUKLU VE OSMANLI 
İMPARATORLUKLARINDA TARİKATLAR 

1 -S ELÇUKLU lMPARATORLUÔU DÖNEMi 

Selçuklular ve daha sonra Osmanlılar döneminde hakim olan 
tarikatlar Orta Asya geleneğinden gelen, tarikatlardır. Moğol istilaları 
sonucu Orta Asya Sufileri Anadolu ve Hindistan'a yayılmışlardır. Bu 

dönemde Türk Sufilerinden en önemlisi Ahmet Yesevi'dir. 15 Yese­
vi'ye isnad edilen Hacı Bektaş Veli daha sonra Bektaşi tarikatına 
isim vermiştir.16 Yesevi pek çok Türk "baba"sı için temel teşkil et� 
miş bir Sufidir. 

İran geleneğine mensup Mevlevi tarikatı ve Orta Asya gelene­
ğinden gelen Halvetiye, Kübreviye, Yeseviye, Nakşibendiye ve İshe­
viye tarikatları Anadolu'ya yayılmıştır. 1 7  Hatırlanması gereken ·nok­
ta bu dönemde hala Sufilerin dolaşarak şeyhlerini aradıkları ve pek 
çoğunun bir geleneği geçirmekten çok kendi yolunu yerleştirdiğidir. 

Anadolu Selçuklu İmparatorluğu'nda Kübreviye, Sühreverdiye 
gibi tarikatlar şehirlerde önem kazanırken Kalenderiler, Haydariler, 
Y eseviler göçebe ve yarı göçebe gruplar arasında etkin olmuşlar­
dır.18 Selçuklu hükümdarlarının, vezirlerinin, devlet adamlarının ve 
zenginlerinin yaptıkları zengin vakıflı zaviyelerde çoğunlukla merkez 
tarafından tayin edilen şeyhlerin görevleri "zikir ve fikire devamla 
gelen yolculara ve dervişlere ihtimam etmek. ve bir de devletin bakası 
için duada bulunmaktır." 19 Diğer yandan aileleri ve müridleri ile boş 
arazilere yerleşerek tarımla uğraşan ve bu bölgelerin iskanını sağla­
yan, buralarda zaviyeler açan şeyh ve dervişler de vardır.20 

Boş araziler veya yeni fethedilen topraklara yerleşen gazi der­
vişler ve şeyhler zaviyelerine tahsis edilen vakıf gelirlerinin tasarruf 

hakkını kendilerinden sonra çocuklarına geçirmişler ve zaviye şeyh­
liği de irsi olmaya başlamışur. Böylece hem zaviyenin manevi yöne-
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timinin hem de vakıfların tasarrufuna dayalı maddi yönetiminin aynı 
aile içinde kalması, zamanla güçlü şeyh ailelerinin oluşmasına yol 
açmıştır .21 

XIII. yüzyıldaki Moğol istilasının yol açtığı kargaşa ile birlik­
te pek çok derviş grupları, Türkmen kabileleri ve dağılan ordulardan 
ayrılan askeri çeteler Anadolu'nun batısına göç etmiştir. Dinsel ve 
toplumsal nitelikli Baba İshak ayaklanması (1239) Selçukluları iyice 
zayıflatmış ve kısa bir süre sonra da ülke çok sayıda Türk beyliğine 
bölünmüştür.22 Beyliklerden biri de Osmanoğulları beyliğidir. 

2-0SMANLilMPARATORLUÔUDÖNEMl 

a) Kuruluş ve Sonrası 

Osmanoğulları devlet kurma girişimlerinde bazı kişiler kana­
lıyla bir takım dini ve siyasi örgütlenmelerden yararlanmıştır. Bu ki­
şilerin yardımları kendilerine bir takım toprakların mülkiyet hakları­
nın verilmesi ya da topraktan elde edilecek gelirlerin bu kişilere 
bırakılması şeklinde ödüllendirilmiştir.23 

Osmanoğulları ile beraber Anadolu'nun batısına gelen derviş­
lerin bir bölümü gazilerle birlikte arazi açmak ve fütühat yapmakla 
uğraşırken24 bir bölümü de o civardaki köylere veya boş ve tenha 
yerlere yerleşmiş ve müridleri ile birlikte tarım ve hayvancılıkla uğ­
raşmışlardır.25 

Osmanlı lmparatorluğu'nun kuruluşunda, Anadolu'ya doğru 
yapılan bu derviş akını ve bu dervişlerin köylere yerleşerek tarımla 
uğraşmaları zamanın beylerince desteklenmiştir. Bir takım muafiyet­
ler, haklar ve topraklar verilerek bu "kolonizaıör dervişlerin" kendi 
memleketlerine yerleşmeleri sağlanmaya çalışılmıştır. tık Osmanlı 
Padişahları d•ı aynı geleneği devam ettirerek var olan zaviye şeyhleri­
ni korudukları gibi birçoklarının da yeniden yerleşip zaviye açmasına 
yardım etmişlerdir.26 Osmanlı Padişahlarının Rumeli'deki fetihlerin­
de de aynı yol takip edilmiştir. 

Barkan, bu dervişler içinde ehl-i ilm ve müderris olanlarının 
bulundukları yerde eğitim hizmeti verdiklerini, ama daima tarımla uğ-
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raşan dervişlere rastlandığını, aynı şekilde, akrabaları ile gel ip b ir  
yöreyi "şen lendi ren'' ,  köyler kuran, derbcndleri bekleyen, köprüler, 
cami ve değirmenler kuran ve bu gibi hizmetleri karşı l ığında kendile­
rine şeyhlik rütbesi verilen ve ayrıcalıklar tanınan dervişlerin de çok 
öneml i  bir toplumsal rol üstlend iklerin i belirtmektcdir.27 Bu gruplara 
tanınan muafiyetlerin abartı lmaması gerektiğini  vurgulayan Barkan, 
bunların öşür verdiklerini ve örfi rüsum içinde miriye maktu bi rşcy 
öded i k lerini bel irunekted ir . 28 

Dervişlere tan ınan ayrıcalık ların devamı için bunların kurduk­
ları zav iyelerin  uygun yerlerde aç ı lmış  olması ve etkin b i r bi\'. İmde 
çal ışması gerekliydi . Yoksa ya yol üstünde olmadıkları iç in "zav iye 
olmaya salah iyet i  olmayacağından" bahsedilerek, ya şeyhlerin "ayen­
dc ve revendeye h izmette kusuru" ya da "bel l i yatı" görüldüğünden , bu 
zav i yeler kapatılmış veya sahiplerin in el inden al ınıp başkalar ına ve­
r i lm işt ir .29 Böylece kend i l iğ inden bir iskan ve kolonizasyon şekl i  ol­
maktan ç ıkan zaviyeler hükümetin devam l ı kontrolü altında çal ışan 
h i zmet k urum ları şek l in i almışlar ve zaviye şeyhl iği de resmi  bir me­
muriyet hal ine gelmişti r.30 

Görüldüğü g ibi ,  Osmanl ı lmparatorluğu'nun kuruluş devrinde 
tekkeler, hem çok önemli bir sosyal izasyon mekanizması, her imar ve 
iskan aracı, hem de önemli bir yardım kurumu olarak toplumsal ya­
şamda etkin bir rol oynamışlardır. 

XV.  yüzyılda bir yanillın tarikatlar hızla yayılırken diğer yan­
dan da Şii geleneğinden gelen ve folk İslamla birleşen isyanlar önem 
kazanmışt ır .3 I Bu dönemde doğuda Şii karekterli Safavi devleti ku­
rul urken, Osmanl ı'da Sünnil ik adeta resmi bir karakter kazanmıştır. 
I I .  Beyazid'le yakın bağları olan Halvetiye tarikau bu dönemde önem 
kazanırken, merkezi de, sultanın isteği üzerine, Amasya'dan lstanbul'a 
taş ınmış t ı r.32 1. Selim'in başa geçmesinden sonra ise eski rejimle öz­
deşleşen Halvetiye tarikatına karşı ortodoks ulemanın eleştirileri art­
ın ıştır.33 

XVI. ve XVII. yüzyıldan itibaren dünya sisteminde ortaya çı­
kan değişiklikler Osmanlı lmparatorluğu'nu da etkilemiştir. Bau'nın 
teknik gelişimi Osmanlı'nın fetih yoluyla genişlemesin i  durdurduğu 
gibi, toprak kaybına ve doğal olarak, bu durum da "devlet"in gelir 
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kaynaklarının azalmasına yol açmıştır. Ticaret yollarının değişmesi, 
yabancı malların iç piyasaya girmesi ve İspanyolların piyasaya sürdü­
ğü altının yol açtığı enflasyon yine Osmanlı devletinin gelirlerini 
azaltıcı yönde etkide bulunmuştur. 

Bu gelişmeler sonucu içeride tımar sisteminin bozulup yerine 
i ltizam sistemine geçilmesi ile birlikte klasik Osmanlı toprak sistemin­
deki çözülme başlamıştır. Enflasyon, temel tüketim mallarının kıtlığı 
vb. etkilerin yanısıra bazı mallara talep artmış ve ticari üretim karlı 
hale gelmiştir. Bazı bölgelerde toprak sahipleri pazar için üretime 
geçmiş, yani tarımda ticari leşme başlamıştır. Bu değişimden zarar 
gören reaya ve tımarl ı sipahiler ise değişime karşı harekete geçmiş­
ler ve uzun yıllar Anadolu'da büyük kargaşa yaratan "Celali İsyanla­
rı" yaşanmıştır. 34 

Bu dönemde zaviyelerde de bir takım bozukluklar ortaya çık­
mıştır. Bazı şeyhlerin zaviye evkafını "kötüye" kullandıkları gerek­
çesiyle sık sık azi l ve tayinler yapılmış, eski ve yeni şeyhler arasında 
çıkan anlaşmazlık ve rekabet sonucu önemli sorunlar doğmuştur. Ba­
zı şeyhler vakfa ait mallardan yolsuz gelir elde etmiş, vakıf arazisi 
üzerinde yaşayan köylüleri hayatlarından bezdirerek yerini terk ede­
cek duruma sokmuştur. B unları önleyemeyen merkez, zaviye şeyhli­
ğine rastgele kimseleri tayin euniştir. Örneğin 1639'da lzmir'e tabi Nif 
(Kemalpaşa) yakınlarındaki Ahi Süle zaviyesine bir müdderris tayin 
ederken, yine o civarda bulunan "Seyyid mükrimüddin zaviyesi şeyh­
liğine de aynı tarihte bir kadı getirmiştir. 1 650'de Yenişehir'deki Ba­
ba Sultan zaviyesi , Mahmud adındaki bir sipahiye verilmiştir. "35 

Kısaca belirtilecek olursa dinsel kurumlar da, dünya sisteminde 
ve dolayısıyla Osmanlı 'da ortaya çıkan değişimden ve özell ikle ticari­
leşmeden etkilenmiş ve toplumun diğer tüm kurumlarında olduğu gi­
bi dönüşüm yaşamıştır. 

Başlangıçta çeşitli tarUşma ve eleştirilere rağmen ulema ile 
tekke mensupları arasında önemli ve şiddetli çatışmalar olmam ıştır. 
36 Ulemadan özellikle zikir ve müzikle yapılan sema konusunda pek­
çok eleştiri gelmişse de, sufileri savunan ulemalar da mevcut olmuş­
tur.37 Pekçok ilmiye mensubu tarikatlara intisab etmiştir. Genellikle 
şer'i ve sufi kişiliğ i şahsında birleştiren ilk şeyh-ül-lslam olarak ka-
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bul edilen Molla Fenari'dir. Şeyh-ül-lslamlık pekçok kereler fetvala­
rında sufileri desteklemiştir.38 

Bununla birlikte ulema-tekke çatışması XVII. yüzyılın sonla­
rına doğru gittikçe şiddetlenmiştir. Bu dönemde Halveti şeyhi Sivasi 
efendi ile ulemadan Kadı-zade Mehmed Efendi arasında gerçekleşen 
tartışma bu çatışmaya iyi bir örnektir. Bu tartışmada taraflar "ehl-i 
kal" ve "ehl-i hal" diye ikiye ayrılmış ve zikir, dinde müziğin yeri, 
ölmüş veya yaşayan evliyalarn saygı, yeniliklerin haklı olup olmadı­
ğı gibi pckçok konuda tartışmışlardır. Diğer bir çatışma noktası da 
"sigarn ve kahve içmek küfrü gerektirir mi?" meselesidir. Aslında 
kahve konusunda yapılan bu tartışmanın gerisinde hızla yayılan kah­
vehanelerin bir tartışma mekanı olarak görülmesi ve tehlikeli sayıl­
ması yatmaktadır.39 

Osmanlı toplumunda yaşanan bu değişime paralel olarak orta­
ya yeni bir Lakım toplumsal gruplar çıkmıştır. Bunlar özellikle kıyı 
bölgelerinde 'kapitalist' çiftçiler ve ücretli işçiler ile iç bölgelerdeki 
ayanlardır. XVII I .  yüzyıldan itibaren güçlenen ayanlarla birlikte lm­
paratorluk'ta adem-i merkeziyetçilik (decentralizasyon) eğilimi başla­
mış ve bu eğilim devlet otoritesini tehdit eder hale gelmiştir. 

XVIII. yüzyılda Orta Anadolu'da şeyh ailelerini40 inceleyen 
Faroqhi'ye göre şeyh ailelerintn nüfuzu vakıf gelirlerine dayanmakta­
dır. Osmanlı yönetiminin bu tekkeleri destekleme nedenini Faroqhi 
şöyle açıklamaktadır; "Herhalde cevabın bir kısmını şeyhlerin böl­
gesel kudretinde aramak lazımdır. Mahalli olarak gördükleri itibar 
herhalde ilk başta meşhur bir evliyanın soyundan geldiklerinden ötü­
rüydü; ... şeyhlerin vakfı "evladiyet ve meşrutiyet" üzere ellerinde tut­
tukları bilhassa söylenir. Manevi i tibarlarının yanısıra, şeyhlerin elle­
rinde gördükleri saygı sebebiyle müsaderesi oldukça güç olan zengin 
gelir kaynaklan vardı. İktidarlarının temelleri, birçok ayan ve dere­
bey lerinkine nazaran çok daha sağlamdı, ayrıca da ayan ve derebeyler 
kadar çabuk birbirine çatmaz, isyanlara katılmazlardı. "41 

b) Değişim Dönemi 

XVIII. yy. sonunda Osmanlı lmparatorluğu'nda yapılan reform 
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girişimlerinin nedenlerinden biri de; Avrupa'ya ve özellikle Rusya'ya 
karşı durabilmek için orduyu modernleştirmektir. Bu modernleşme 
çabalarında orduyla özdeşleşen Bektaşiliğe karşı Mevlevilik destek­
lenmiş ve muhafazakar çevreler ile ulema arasında yaygın olan Nak­
şibendil ik de ihmal edilmemiş ve himaye görmüştür.42 

Mali bunal ım koşu l ları altında yen içeril ik dev let ku l luğu ol­
maktan çıkmış ve bir tabaka, siyasal güç kazanan bi r  grup hal ine ge l­
m işt ir . Yeniçerilerin hüküınete karşı olma tulumunu, siyasa-şeriat bi­
leşimine karşıt bi r  mezhep olan Bektaşil ik beslem iştir.43 

Osmanlı lmparatorl uğu'nda XIX. yy. reformcuları daha radikal 
ve bütüncül bir davran ış izlem işler ve ordu reformu, eği timin ,  mal i­
yenin,  tüm idari s istem in yeniden düzenlenmesiyle paralel olamk ele 
a l ınm ıştır. Bu devrin devlet adamlarının amacı Kanun i devrin i  geti re­
cek refonnları yapmak deği ld ir. B u  dönemde "devlet"in merkez i leş­
me süreci başlamış, bu yönde bürokratikleşme çabaları ağ ırlık ka­
zanmışur. II . Mahmut yukarıdan reformlarla Osmanlı İmparatorlu 
ğu'nda "mutlakiyetçi modernleşmenin yolunu açmıştır. "44 

1 1 .  Mahmut döneminde yeniçeriliğin kaldırılmasıyla birlikte 
Bektaşi tekkeleri de kapatılm ış ve 60 sene önce yapılanlar kalmak 
üzere diğerleri yıkurılmıştır. Bektaşi tekkeleri Nakşibendi tarikatına 
verilirken, pekçok Bektaş i de sürgüne gönderilmiştir.45 Yeni kurulan 
Asakir-i Mansure-i Muhammediye, Mevlana Celalcddin-i Rum i'nin 
kutsiyetine havale edilmiş, ordu şeyhliğine Mevlevi meşayihından 
biri "meraşal" rütbesi ile tayin edilmiştir.46 

Faroqhi'ye göre 11 .  Mahmud'un ulemanın desteğini alarak Bek­
taşi tekkelerini kapatmas ında önemli bir neden de yeni kurulan ordu 
için ihtiyaç duyulan paradır. l l .  Mahmud önce Bektaşi tekkelerini ka­
patarak bunların vakıflarını ele geçirmiş ve sauşa çıkannışur. 
Önemli bir direnişle karşılaşmayan il .  Mahmud bu uygulamayı ileri­
ki tarihlerde daha da genişleuniştir.47 

1 826'da "Evkaf-ı Hümayun" Nezareti kurulmuş ve bu Nezare­
te bağlanan müslüman vakıflar tek elden yönetilmeye başlanmıştır. 

Bu o zamana kadar kendilerine tahsis edilen vakıflar kanalı ile varlık­
larını ve bağımsızlıklarını koruyan tekke ve zaviyeler için çok önemli 
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bir gelişmedir. Önceleri tekke ve vakıfların idaresi, vakfiye şartlarına 
göre seçilen mütevell i  heyetleri tarafından yerine getirilirken, kurulan 
bu yeni Nezaret ile vakıf gelirlerinin toplanması ve dağıtımı bu kuru­
mun denetimine verilmiştir.48 

i l .  Mahmud bir  yandan yaptığı yeniliklere karşı halktan gele­
cek muhalefeti önlemek amacı i le tarikat mensuplarını yanına alır­
ken , d iğer yandan da bu yeniliklere muhalcf et edecek potansiyel mu­

halcf ete dahil tarikat mensup larını sürmüştür. Örneğin,  l l .  
Mahmud'un resminin Selimiye kışlasına ası lması töreninde, H z .  Hü­
dai şeyhi dua okurken, Sünbiliyye'den Yunus Efendi de "Fatiha" di ­
yerek bu törene katılmıştır. Bab-ı Ali 'ye gelen resm in açı lış duasını 
da Sütl üce Sa'd iyye Tekkesi şeyhi Hasırcızade S üleyman Sıdkı efen­
di yapm ıştır.49 D iğer taraftan l 828 N isan' ında, lsı.anbul'da etkin olan 
ve şer'i esaslara s ık ı  sıkıya bağlı Nakşibendi -Hal id iye tarikatının ha­
lifeleri aniden toplanarak Sivas'a sürülmüştür. 50 Buna karşılık önce­
den adet olmadığı halde, baba soyundan Mevlana'ya mensup olanlara 
dağıtılmak üzere, Konya Mukataası'ndan, yılda 1500 kuruş verilme­
sini, ayrıca İ stanbul ve diğer bölgelerdeki Mevlevi şeyhlerine maaş­
lar tahsis edilmesini emretmiştir.51 

Açıkça görüldüğü gibi, Osmanlıda Sultanlar kendi doğrultula­
rındaki tarikatları ödüllendirirken, muhalefet oluşturabilecek tarikat­
ları da denetim altına almaya çalışmışlardır. 

i l .  Mahmud çıkardığı fermanlarla da52 tarikatlarda belirli 
bir hiyerarşi oluşturmaya çalışmış ve bu kanalla tarikatları denetle­
mek istemiştir. Tekke şeyhlerinin atanmasında Şcyh-ül-lslamlığın 
görüşünün alınmasını zorunlu kılmış ve bu yolla tarikatlar üzerinde 
ulema kontrolüne yönelik ilk adımı atmıştır. 53 

Görüldüğü gibi modem devletin temeli olan mutlakiyetçi dev­
letin54 Osmanlı'da oluşumunda önemli rol oynayan II. Mahmut, dev­
let-toplum ilişk isinde gayr-i şahsi, bürokratik ve kanunlarla düzen­
lenmiş bir il işki ağını geliştirmek doğrultusunda tarikatların da bazı 
geleneklerine müdahale etmiş ve bir takım düzenlemeler getirmiştir. 
Tarikatlar açısıdan bu yöndeki en anlamlı gelişme aşağıda değinece­
ğimiz Meclis-i Meşayih denemesidir. 
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Tanzimat döneminde ulema-tekke çatışması şiddetlenirken ge­
nel olarak tarikatlarda önemli bir zayıflama ortaya çıkmıştır. Bu dö­
nemde tarikatlar arası ve tarikat içi uyuşmazlık ve çekişmeler artmış­
tır. 55 Tarikatları ilgilendiren en önemli gelişme 1 863 yılında 
kurtuluş hazırlık.lan başlayan ve Şeyh-ül-lslam Refik Efendi'nin gay­
retleriyle 1866'da kurulan Meclis-i Meşayih'dir. Şeyh-ül-lslamlığa 
bağlı olarak kurulan bu meclis Osmanlı ülkesindeki tüm tekke ve tari­
katların yönetim ve denetimini üstlenmiş ve tasavvufi düşüncenin ge­
l işmesi ve yayılmas ı  için gerekl i  önlemleri almakla görevlendirilmiş­
tir.56 

Yönetim , lstanbul'da bulunan 300 civarındaki tekkeyi bulun­
dukları semte göre, tarikat ayrımı yapmaksızın gruplandırmış, her 
grubu merkezi bir tekkeye bağlamış, bu merkez tekke şeyhi de Mec­
lis'e karşı sorumlu tutulmuştur. Şeyh-ül-lslam'hğın saptadığı vi layet, 
l iva ve kazalarda Encümen-i Meşayih adıyla Meclisin taşra teşki latı 
kurulacak ve müftü de bu Encümenin başkanı olacaktır. 

Önemli iç ve dış sorunların bulunduğu bir dönemde kurulan ve 
bir süre sonra tarihe karışan bu meclisin kurulması, " . . .  önemli bir ge­
leneği yıkmış, tekkeler ve tekkeliler Şeyh-ül-lslam 'ın ve müftülerin 
insiyatifine terk edi lmiş ,  bir devlet dairesi haline gelen meclis-i meşa­
yih ile tekkeler, bütün imtiyaz ve muafiyetlerini kaybetmiştir."57 

Meclis-i Meşayih Nizamnamesi Meclis-i Mebusan'da görüşü­
lürken, söz alan konuşmacıların ortak olaraic ifade ettikleri sorun,  tek­
kelerin bozulmuş olduklarıdır. Yunus Nadi tekkelerin kapatılmasın­
dan sözederken, " içtihad" ekolü bunlarla savaşılması gerektiğini ve 
tekkelerin kapatılmasını savunmuştur. Sırat-ı Müstakim,  Sebil'ül­
Reşat, Beyan-üt Hak dergileri etrafında toplanan İslamcılar da Batıcı 
aydınlar gibi tekkelerin çöktüğünü söylemekle birlikte bunları ıslah 
edilmesini önermişlerdir. Aslında · vahdet-i vücud konusu hariç, ço­
ğunluğu tekke ve tarikatlara i lgi duymamış ve tekke düşüncesi ile ls­
lam'ın eski günlerine kavuşmayı imkansız görmüştür. 58 M. Şemset­
tin (Günaltay) tekkelerin yararlı bir kurum haline getirilmesine 
taraftar olduğunu belirterek şöyle demiştir; "Bunlara harcanan para­
larla millet için, Müslümanlar için daha faydalı müesseseler yapıla­
maz, daha hayırlı işler görülemez mi? Hiç olmazsa tekkeler müslü-
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manların aydınlatılmasına hizmet eden bir şekle sokulamaz mı?" Sai­
di Nursi de "Asrımız tarikat asrı değildir" demiştir.59 

V. Murad'ın tahttan indiri lerek il .  Abdülhamid'in tahta çıkarıl­
masında Yenikapı Mevlevihanesi postn işini Osman Salahaddin Dede 
Mithat Paşa ile i l .  Abdülhamit arasında aracı rolü oynamışur.60 Da­
ha sonra Abdülhamit ile Mevlevi lerin arası açıldıysa da61 , il .  Abdül­
hamit İslam birliği, pan-lslamizm pol itikası' gereğince genelde tarikat­
larla iyi ilişki içinde olmuş ve bu politika yönünde onları 
desteklemiştir. 62 

Yenikapı Mevlevihanesi şeyhi Celaleddin Efendi Jön Türkler 
ile il işki içinde iken,63 tuihat ve Terakki mensupları da doğrudan tek­
kelere karşı çıkmamış, bir yandan tarikat ağından yararlanmaya çalı­
ş ırken, diğer yandan da Meclis-i Meşayih kanal ı i le tekkelere kendi­
lerine yakın kişileri tayin ettirmeye çalışmıştır.64 

3DEÖERLEND1RME 

Genel olarak bakıldığında başlangıçta bir imar ve iskan aracı ·  
olan tarikatlar bu  dönemde çok önemli bir sosyalizasyon mekanizma­
sıdır. Tekkeler hem yolcu ve mensupları için misafirhane, hem de 
hasta ve yoksullar için bir tedavi ve yardım merkezi olmuştur. Bir 
başka deyişle, o dönemin şartlanda tarikatlar önemli bir güvenlik 
mekanizmasıdır. Tarihi süreç içinde tekkeler özellikle müzik ve ede­
biyatta önemli birer kültür merkezi olmuşlardır. 

Osmanlıda, İstanbul dışındaki tekkeler genellikle tarımla uğ­
raşmışlardır. Elimizdeki çok sınırlı kaynaklardan anlaşıldığı kada­
rıyla bazı tekkeler oldukça büyük bir araziye ve zengin gelir kaynak­
larına sahiptirler. Özellikle güney-bau Anadolu'daki tekkeler XVI. 
yüzyılın sonundan itibaren ticari tarımla uğraşmışlardır.65 

Osmanlıda tekkelerin ekonomik gücü vakıflara dayanmışur. 
Bu vakıflar genellikle "evladiyet ve meşrutiyet" temeline dayanmış­
ur. Bu uygulama bir yandan belirli şeyh ailelerinin elinde önemli zen­
gin gelir kaynaklarının toplanmasına yol açarken, diğer yandan da sü­
rekli çauşmalara neden olmuştur-66 Tekkelerin bu ekonomik gücü II. 
Mahmud'un uygulamaları ile başlayarak gittikçe zayıflamışur. 
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Siyasal açıdan da tarikatlar merkezle veya merkeze karşı grup­
larla sürekli il işki içinde olmuşlardır. Üstlendikleri sektiler ve hayati 
fonksiyonların yanısmt, bir kitle hareketinin temsilcisi olan tarikat­
Jar67, bu nitelikleri dolayısıyla önemli bir toplumsal güç haline gel­
mişlerdir. Burada dikkati çeken nokta niçin böyle önemli toplumsal 
bir gücün bir muhalefet bloğu gel iştiremediğidir. 

Bu noktada Osmanlı devletinin mahalli bir güç olan tarikatlarla 
dengeye dayalı i l işkisi ve tarikatların gevşek örgüt yapısı önem ka-
1..anmaktadır. Faroqhi'nin bel irttiği gibi yerel idare ile ilgilenen merke­
zi idarenin temsilci leri sayı bakımından nisbeten sınırlı iken, yerel 
düzeyde yerleşik bir güç olan tarikatlar merkez tarafından destek ola­
rak kullanılmıştır68 . Merkez , ç ıkarları doğrultusunda sık sık bu ilişki 
ağını  harekete gcçinniş ve yönetim kadrosunu denetlemeye çal ışmış­
tır. Ancak kritik siyasi durum lara karışacak gibi göründüklerinde , 
merkezi idare tarikatlara karşı sert tedbirler almıştır. Diğer yandan 
gevşek örgütler olan tarikatlarda katı hiyerarşik bir örgütlenme görül­
memektedir. Bektaşilerin daha örgütlü ve hiyararşik bir yapıya sahip 
olduğu bel irti lmekte ise de, ' küçük tekkeler, bu tekkelerin merkez tek­
ke ile ve birbirleri ile ilişkileri konusunda elimizde somut bilgiler 
mevcut değildir. Her tekke şeyhinin potansiyel olarak kendini bağım­
sız bir güç olarak yaşauna ve bunun getireceği olanaklardan yararlan­
ma olanağı tarikatların yekpare bir yapı oluşturamamasında rol oyna­
mış olabilir. 

C- CUMHURİYET TÜRKİYE'Sİ 
1 -KURULUŞ DÖNEMi 

Milli mücadele sürecinde pekçok tekke mensubu bu harekete 
destek vermiş ve mücadele bu ağdan yararlanmıştır. Örneğin, Nakşi­
bendi şeyhi Ata Efendi'nin Üsküdar'daki Özbekler tekkesi milli müca­
deleye lstanbul'dan kaulanlar için bir "ara istasyon" olmuştur. Milli 
mücadeleye destek veren tarikat mensupları Birinci ve İkinci Meclis­
lere temsilci olarak kaulmışlardır.69 

Saltanatın kaldırılmasından sonra Türkiye'de 16 ay Jaschke'nin 
deyişiyle bir 'sözde halifel ik' dönemi yaşanmışur. Cumhuriyetin ila­
nından sonra aruk bu kurumun yaşaulamayacağı anlaşılınca iç (Lütfi 
34 
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Fikri Bey gibi) kaynaklı direnişler, kurulan özel bir İstiklal Mahke­
mesince bertaraf edilmiş ve içinde bulunulan durumdan yararlanıla­
rak 4 Mart 1 924'de hilafet kaldırılmışur.70 

Aynı gün kaldırılan Şeriye ve Evkaf Vekaleti'nin yerine, Baş­
bakanın tavsiyesi , Cumhurbaşkanının ataması i le oluşan Diyanet İş­
leri Reisliği ve Vakı Oar Umum Müdürlüğü kurulm uştur.7 1 Bu bakan­
lığın eğitimle ilgili işlevleri Maarif Vekaleti'ne devredilmiş ve kısa 
bir süre sonra da bu Vekalet bütün medreseleri kapaunışur. Kald ırı ­
lan vekalete bağl ı  olarak şeri işlere bakan mahkemeler de 8 Nisan 
1 924'de laved ilmiş Medeni Kanun yürürl üğe gi rene kadar bu tür da­
valara, Ad l iye Yekaleti 'nin nizami mahkemeleri bakm ıştır. 72 

Hi lafetin kaldırı lmasıyla oluşan tepki ler ve kurulan "Terakki­
perver Cumhuriyet Fırka<>ı"nın Kürt Hal i l  Beyle, şeyh Eyüp'le ve öte­
ki i syancılarla i l işkisi bulunduğuna dair suçlamalar sürerken 1 3 - 1 4  
Şubat 1 925'de Nakşibendi Şeyh Said isyanı başlamıştır.73 Tunçay'a 
göre, "şeyh Sai t ayaklanması, asl ında ulusal-ayrı lmacı bir kürt hare­
ketiydi, fakat sünni İslam tepkiciliği di l in i  kul lan ıyordu ve hükümet 
de bunu bir dinsel gerici lik saymış ve ü lke genel i nde bunu susturma 
yolunu seçmiştir. "74 

Takrir-i Sükun kanununun çıkarılmasına ve İstiklal Mahkeme­
lerinin yeniden kurulmasına rağmen bu tür ayaklanmalar devam et­
miştir. 30 Kasım 1925 'de kabul edilen 667 say ı l ı  "Tekke ve Zaviye­
lerle Türbelerin Seddine ve Türbedarl ıklarla B i r  t.akım Unvanların 
Men ve İ lgasına dair Kanun" 1 3  Aralık l 925'de resmi gazetede yayın­
lanarak yürürlüğe girmiştir. 

Bundan sonra Türk siyasal yaşamında pekçok dinsel muha le­
fet hareketi gerçekleşmiş ve bir kısm ı kanl ı  b ir  biçimde başlamış ve 
bastırılmıştır. 1970'de Milli Nizam Partisi (MNP) ve onun kapatılma­
sından sonra 1 972'de kurulan Milli Selamet Partisi (MSP) i le birl ikte 
İslami temelli bu muhalefet hareketinden bir grup yarışmacı siyasal 
sisteme kendi partisiyle girmiştir. 12  Eylül 1 980 askeri darbesinden 
sonra kapatılan MSP'nin yerine Refah Partisi (RP) kurulmuştur. 75 

1925'de tekkelerin kapatılması doğal olarak bunların var lığın ı 
ortadan kaldırmamış sadece bu sistem içindeki meşruiyetlerini yok 
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etmiştir. Zaten gevşek örgütler olan tarikatlmn ülke çapındaki etkin­
l iği azalmış, daha çok yöresel örgütler olarak varlıklarını korumuş­
lardır. B ir kısım tarikatlar m uhalefet olarak , bir kısmı da sistemle bü­
tünleşerek bugüne kadar varlıklarını sürdürmüşlerdir. 76 

2-GÜNCEL DURUM 

Cumhuriyet sonrası Türkiye'de tarikatlar konusunda yapılan 
araşurmalar çok azdır. Malatya ve Elbistan'daki Alevi ve Bektaşi 
köylerinde yaptığ ı araştırma sonucunda Yalman, Doğu Anadolu'da 
İslam i topl uluk ve tarikatların canlı ve hareketl i olduğunu, bunların 
l s lam ı her düzeyde yaratıcı bir biçimde yorumlayabi ldiklerini bel irt­
mekted ir. Bu gruplarla büyük şehirlerdeki sektiler elit arasındaki i leti­
ş im eksik l iğine d ikkati çeken Yalman, Sunni-Alcvi ayrımının pol itik 
parti lerce kul lanılmaya uygun bir zemin olarak görüldüğünü ve mer­
kez in Osmanlı'daki Ortodoks sunni ulema yapısını yeniden üretmeye 
devam ettiğini bel irtmektedir.77 

Norton i se bugün özell ikle gençlerin Bektaşiliği siyaset i le bir­
l iştirerek siyasal bir Bektaşi l ik yaşadığın ı ,  dini Bektaşilerin ise eski 
geleneksel Bektaşi l iğe saygıl ı  ve bağlı olduğunu ama çok az kişinin 
eski  geleneği öğretebi lecek düzeyde olduğunu belirtmektedir. Diğer 
yandan , bu yüzyıl ın başında Bektaşiliğin bir millet veya ırk kimliği 
yokken , bugün Hacı Bektaş bir tür Türkiye'nin patron şeyhi olarak 
sunulmakta ve Anadolu'ya Horasan'dan ilahi bir mesajla, özellikle 
Türkler için, Türk zaferi için gönderildiği söylenmektetir. Hacı Bek­
taş'ın deyişleri iç inde i lk sırayı şu cümle almaktadır; "Türk milleti 
dünyayı yönetmek için yaratılmıştır. " Bu eğilim Hacı Bektaş şenlik­
lerinde de vurgulanmaktadır.78 

Bektaşi ve Alevi tarikatların incelenmesi Şii-Sünni ayrımında 
biçimlenmektedir. Bu ayrım özellikle siyasal düzeyde önem kazan­
makla birlikte Türkiye'de bugün hakim olan Sünni tarikatlardır. An­
cak bu Sünni tarikatlardan herhangi biri hakkında elimizde detaylı ve 
bütüncül araştırmalar çok azdır. 

Bu konuda N. Vergin'in Ereğli civmndaki köylerde Nakşiben­
di tarikatı üzerine yaptığı inceleme önemli ve ilginçtir. Vergin , bura-
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larda Nakşibendi tarikatı üyelerinin yaptığ ı toplumsal eleştirinin, 
ekonomik gelişmeyle beraber toplumu istila eden yabancı değerlerin 
yaratuğı kültür bunalımını ifade ettiğini anlatmaktadır. Köy İslami 
değerlerin muhafızı iken kent Batı ideolojilerinin ileri karakolu duru­
m undadır .  " B u  bağlamda Nakşibendilerin oluşturdukları red hattı çif­
te bir yadsımayı ifade etmektedir. Köyl ü ki şi l iğin sanayi in tehdidi al ­

tında olmasının yadsınması i le ,  d iğer yandan köylül üğü bir toplumsal 
güç olarak azledecek olan kapitalizme tepk i .  Meydana gelen yapı ve 

kültür değ iş imlerine karşı bir set çekme denemesi olan �akşibend i  

hareket hoşn utsuzl uklar ın  Cumhuriyet i lkelerin in  yo l aç tığı ideoloj ik 

ve siyasal değiş ime karşı d irenmeyi i fade etmekte ve kap i ta l izm i n  et­

ki lerin i  messeuney i öngören bir ideoloj ik  alet ol uştu nnaktachr . . . 79 
Yergin Ereğl i 'de gözlemlenen geleneğin "pseudo gelenekçi l ik olduğu­
nu, ki bununda zaten geleneğ in başkalaşmasına i şaret elliğ in i  bel irt­

mektedir. Bu çerçevede bugünkü d insell ikteki artış modern leşmede 
bir gedik olmadığı  gibi , Nakşibendi tarikatına mensup olmanın gele­

neksel yapıları çözücü b ir etkisi de vardır .  

Cumhuriyet sonrası yen i dinsel örgütlenmeler örnek teşki l  

eden Nurculuk hareketin i  inceleyen Dumont'a göre Said - i  Nursi m ü­
ritlerince keşfedi lm iştir. Said-i Nursi bir rehber olmaktan çok bir 

sembol,  bir araçtır. Dumon'a göre Nurcu hareket bir ideoloj ik eği l imin 
ürünüdür ve Said olmasaydı dahi  b i r  başka ad altında gel işebi lird i .80 

Nurcu hareketin güçlü bir alt-yapısı mevcuuur. Yayınevleri , 
enstitüler, öğretim merkezleri ve yayın organları vardır .  Türk iye'nin 

yanısıra Avrupa, kuzey Afrika ve ABD'de taraftarları mevcuttur. B u  
hareketin içine girmek oldukça kolaydır. Bir üye tarafından desteklen­

mek yararlıdır. B una rağmen örgüt içinde yükselmek oldukça güçtür. 

Katı bir iç hiyerarşisi  vardır ve sadece en i y ilerin geçebi leceği dört 
aşama mevcuttur. Bu aşamalar talebe, kardeş , dost ve sevg i l i 'd ir.8 1 
Son aşamaya varis, Said-i Nursi'nin varisi de denmektedir. B u  h iye­
rarşide yükselebilmek için bir Nurcu birkaç yıl istenen n i telikleri ge­
liştirmeli ve örgütün disiplinine karşı gelmeden itaat etmelidir. Bir 
üst seviyeye ancak bilgisi , entellektüel ve ahlaki nitelikleri hakkında 
kau bir sınavı geçebilirse yükselebilir. B urada bir yemin (bey'at) zo­
runl u  görülmemektedir. Bu Nurcu öz, üniversitelerde ve l iselerde ça-
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I ışma grupları , fabrikalarda çal ışma (iş) grupları, komşuluk vs. biçi­
minde de belirebilir. 

Nurcular Said-i Nursi'nin kitaplarını okumak, yorumlamak ve 
günlük olayları tartışmak üzere toplanırlar. Beş vakit namaz dışında 
"ayin" ad ı veri len dinsel tören içinde toplanmaktadırlar. 

Sevgil i  konum unda yani N urcu piramidin en tepesinde olan 
grup oldukça küçüktür. l 975'de Yeni Asya'nın basuğı bir kitapçığa 
göre bunlar; Tah ir Mutlu ,  Bayram Yüksek, Abdul lah Yeğin, Mustafa 
Sungur ve H üsnü Bayram 'd ır. Bunlar Said'in yakın arkadaşlarıdır. 
Duınont bu k iş i lerin manev i olarak önem ifade ettiklerini ama hareke­
tin gerçek l iderlerin in Nurc u basın ve yayın araçların ı  ve Nurcu pro­
pag<İnda merkezlerini kontrol eden kişi ler olduğunu belirtmektedir.82 

l 950' 1erde Demokrat Parti 'yi (DP) ve sonra da Adalet Parti 'sini 
(AP) destek leyen N urcular, l 970'1erde AP ve MSP'yi desteklemişler­
d ir. Bu durum , Bau ile i şbirl iğine açık l iberal bir programı destekle­
yenlerle, Batı kü l türünü ve kapitalizmi eleştiren ve yeni ,  İslami bir 
düzen isteyenler arasında ideolojik bir kopuşa yol açmışur. 

B ugün, S ünni tarikatlar arasında önemli bir güce sahip Nakşi­
bendi lerin ve özel l ikle yiırt dış ında çalışan işçiler arasında yaygın 
olan Süleymancı l ığ ın ,  yau l ı  kur'an kursları ve yurtlar kanalıyla geliş­
tird ikleri yen i örgütlenme tarzı , bu tarikatların Türk toplumundaki ye­
rin in ve önem inin anlaşı lması iç in incelemeye muhtaç bir konudur. 
Bu tarz bir inceleme yeni tür dinsel örgütlenmeleri anlamak açısından 
da önemlidir. 

B ugün Türkiye'de hala gevşek örgütlenmeye sahip tarikatlar 
kendi içlerinde böl ünm üşlerdir. B u  bölünmede bölgesel ve tabakasal 
göstergeler çok öneml i  rol oynamaktadır. Bugün hala, Nurcu hareket­
te olduğu gibi , tarikatlarda bütüncül, (hiyerarşik) bir örgütlenme yok­
tur. Ama Süleymancı ların ve bazı Nakşibendi grupların yukarıda sö­
zünü ettiğimiz yeni bir tarzda örgütlenmeleri bu yönde bir değişim 
olduğu konusunda ipuçları vermektedir. 

Kadiril ik ,  Rufailik, Cerrahilik gibi daha çok klasik tarikat yapı­
sını ve geleneğini koruyan grupların toplumsal etkinliği sınırlanmakta 
ve bu gruplar geçirdikleri dönüşümlerle değişen toplumsal yapıya 
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uyum sağlamada bir Lür uyum ve sosyal güvenlik mekanizması olarak 
önem kazanmaktadırlar. 

SONUÇ 

Türkiyc'nin yaşadığı hızlı sosyo-ckonomik değişime paralel 
olarak , tarikatlar, hem örgüt yapı larında, hem de İs lami yorumlama 
biçimlerinde önemli değişikl iklere uğramaktadırlar. Tarikatların bu­
gün hala temcide gevşek örgütler olmaları ve bölünmüşlük leri bu 
grupların bir bütün olarak sisteme muhalefet etmelerini engel lemekte­
dir. Gerek tarikatlar arm;ında gerekse bir tarikatın kendi iç inde var 
olan ş iddetl i rekabet, bu grupların bütünleşmesini önlerken diğer 
yandan da tarikatların ideoloj i lerin i  ve yapı larını değişti rmektedir. 

Bi r  i l i şk i ler ağı olar.ık tarikat bugün bir yandan siya<;al parti­
lerce harekete geçirilmeye müsait bir yapı ol uştururken , diğer yandan 
da bir baskı grubu olarak siyasal yaşamda etkin bir rol oynamaktadır. 
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III 
CERRAHİ TARİKATININ YAPISI' 

A- CERRAHİ TAR İKA TININ TARİHİ 

1 -KURUCU Ş EYH NU REDDİN M EHMED CERRAHI 

Nureddin Mehmed 1 089/1 678-79'da İstanbul, Ceıiahpaşa'da 
doğmuştur. 1 Babası Abdul lah ağa, annesi Amina hatundur. İbrahim 
Fevzi ism inde bir erkek ve iki kız kardeşi2 vardır. Ailesi hakkında 
bilgi mevcut deği ldir. 

Mahall i  mektebe giden Nureddin kaligrafi , sülüs, Neshi ve 
Ta'l ik yazı sanatları ile i lgi lenmiş ve daha sonra lstanbul'da bir med­
resede, muhtemelen Darülhadis'de okumuştur. Yenişehirli Abdul­
lah'dan ve çağdaş edebiyatçı Yusuf Nabi'den dersler almıştır. 

1 108/ 1 696-97'de öğrenimini tamamlamış ve aynı yıl taşrada 
kadı olması gerekirken İstanbul 'da kalmış3 ve dervişliğe başlamış­
tır. 

1 108/ 1696-97- Nureddin'in yaşamında bir dönüm noktasıdır. 
Bu  tarihte Ramazaniye tarikatı şeyhi Al i  Köstendi!i4 ile karşılaşmış  
ve Köstendi l i 'nin öğrenci grubuna girmiştir. l l 14/l 703'de icazet alan 
Nureddin'e Köstendil i  "Cerrahi "  adını vermiştir. Bunun nedeni hem 
Cerrahpaşa'da doğmas ı hem de Koca Mustafa Paşa'daki S ünbiliye 
tekkesi şeyhi Seyyid Nureddin'le karıştırılmamasıdır. 

lcazet aldıktan sonra Cerrahpaşa'ya dönen Nureddin bir süre 
sonra III. Ahmed'e başvurmuştur. Bu genç şeyh Padişah'ın ilgisini_ 
çekmiş ve Karagümrük'teki Kethüda Kadın Mescidi, sahiplerinin 
ölümünden sonra El-hac Ebubekir Avni'den satın alınarak tekkeye dö­
nüştürülmüştür.5 Padişah'ın tekkenin oluşumunu finansal açıdan 
desteklediği kesin değildir. 

Tekke 5 Aralık l 703'de açılmış ve toplantı günleri de Pazarte­
si ve Cuma olarak kararlaştırılmıştır. Tekkenin geçimi bir vakıf ara-
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cı lığıyla düzenlenm iş ve Beyazıt'taki Şimkeşhane'n in gel i rinden 60 
para ya da 1 1  ,5 kuruş verilmesi sağlanmıştır. 

Ölümüne kadar (l Ek,im 1 72 1 )  bu tekkede onsekiz yıl yaşa­
yan Nuredd in'in bu dönemine i lişkin kesin bilgi ler mevcut değildir. 
Bu dönem hakkında el yazmaları ve öğrencilerin in yaşamı ipuçları 
vermektedir. 

Nureddin  " Mürşid- i Dervişan" is iml i  kitabında mürş id-mürid 
i l işk is i  üzerinde durmakta ve müridlerin mürşid lerjne karşı nasıl  
davranmaları gerektiğ in i  açıklamaktadır .6 N ureddin 'e göre, müridler 
m ürşid lcrc karş ı çı kmamal ı ve kalbinde tereddüt (şüphe) taş ımama­
l ıdır. Eğer m ürid tereddüt duyarsa mürşidine olan ahd'ı yan i yemini 
bozul ur ve yo lunu şaşınr. Mürid herşeyden önce kendinden şüphe 
etmel idir .  Çünkü mürşide karşı itaatsizl iğ in  geri dön üşü yoktur. 

Dervişin ikinci l  faziletleri ; gözlerine, d i l ine, sözcükleri ne, elle­
rine, ayaklarına, şehvetine hakimiyettir. Nureddin Mehmed Cerra­
hi 'nin bir derv işten beklediği iyi özellikler i se şunlard ı r; az söz söyle­
me, ruh berraklığı , Tanrı'ya güvenme ve öz disiplin. Bunun ötesinde 
derviş Allah'tan bir ödül beklemeden ibadetini ya da kendi ri tüel ini 
yerine getirmelidir. Mürşidine karşı hizm�tinden de bir ödül bekle­
memelidir. 

Nureddin'e göre bu ağır yola tövbe etmeksizin girilemez. Töv­
be etmek serbest yani insanı dünyada sorumlu bırakan şeylerden ser­
best kalmaktır. Derviş özellikle zühd ve zikr aracılığıyla bu kararını 
sağlamlaştırmalıdır. 

Mürşid de müridlerine karşı sorumludur. Onların ruhani geli­
şimini kontrol etmek zorundadır. Çünkü derviş kendi üzerindeki 
kontrolü m ürşide bırakmıştır. 

Genelde Nureddin Cerrahi'nin söyledikleri diğer S ufilerin söy­
lediklerinden farkl ı değildir. Ama bazı farkl ı  vurgulamalar mevcuttur. 
Yola' ya göre Cerrahilerde özgün olan, bir dervişin ikincil faziletleri 
arasında sayılan ögelerin bize Bektaşilerdeki ahlak öğretisindeki bi­
rincil özellikleri hatırlatmasıdır. Bunların mutlaka Bektaşilikten Cer­
rahilere geçtiği öne sürülemezse de, Haririzade İbrahim ve İbrahim 
Fahreddin (Şevki), Ali Köstendili'nin ruhani eğitimini Hacı Bektaş 
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Veli aracılığıyla gerçekleştirdiğini öne sürmektedirler. Yola'ya göre 
buradan yola çıkarak Nureddin'in mürşidinin görüşlerini yansıtuğı 
söylenebilir. Diğer yandan bir Melameti davranışından da söz edi lebi­
lir. Nureddin'e göre derviş mürşidi konusunda aleyhte söylenenlere 
dikkat etmemel i ve bağl ılığını �orumalıdır. Çünkü mürşidler bilinçl i 
olarak kendilerinden nefreti ön planda tutarlar. Bunlar halk tarafından 
azarlanırlar ama alem-i mana'da övülürler. Onlar ne zamana ne de me­
kana bağlıd ırlar. Hırs ve tamahtan uzaktırlar. Böyle biri halktan bir­
şey beklemez ve ondan korkmaz. Bütün diğer bağlantı larını koparıp 
Tanrı ile bütünleşir ve kendi lerin i Tanrı 'ya ulaşmış hissederler. Ne 
yaparlarsa Tanrı 'n ın emirlerine göre yaparlar. Bu noktada diğer tari­
katlarla olan etki leşimden bu tür benzerl ikler ortaya ç ıkıyor diyebil­
memiz için elimizde somut bilgi ler yoktur. Nureddin'in diğer şeyhler­
le i l i şkisi konusunda sadece Koca Mustafa Paşa Sünbiliye tekkesi ile 
yakın ilişkisi bil inmektedir. 7 

Nureddin dervişlere her tekkeyi ziyaret etmelerini, her mürşid­
den öğrenmelerini ve onların isteklerini yerine getirmelerini tavsiye 
eder. Burada nefsine hakim olmayı öğrenmeden dervişin başka şeyh­
lere gitmesi , onun başka tarikatlara veya mürşidlere kaymasını getir­
mez mi sorusuna karşılık Nureddin, tekkenin bir arı kovanı gibi oldu­
ğunu ve dervişin mutlaka asıl şeyhine döneceğini  söylemek•edir. 

Asl ında Nureddin'in önerdiği şeyhini aramak eski sufiliğin en 
önemli özel l iklerinden biridir. Ama onun devri için düşünülünce Yo­
la, biraz eski sufi l iğe gitmiyor muydu sorusunu sormaktadır. Yanıt 
olarak da Nureddin'in kendi zamanındaki dervişlerin bilgisizliğinden 
çok çektiğini ve bu dervişler için ''.fena"dan çok dervişliğin pratik so­
nuçlarının önem kazandığını belirtmektedir.8 

Nureddin Cerrahi'nin kaç tane müridi olduğu bilinmemektedir. 
Bildiğimiz kadarıyla Süleyman Velieddin, Üsküdarlı Mehmed Hüsa­
meddin, Sarterikzade Mehmed Emin, Yahya Moravi, Ziyaeddin Meh­
med Çelebi, Mustafa Tekfurdağı , Musullu Seyyid Yunus ve şeyh Ah­
med ondan icazet almışur. İlki dışındakiler icazet aldıktan sonra 
gitmişlerdir. Şeyh Ahmed ise icazet aldıktan sonra Zeyrek'teki evini 
tekke yapmış ve burası Uşakiye tekkesi olmuştur.9 

Nureddin Cerrahi'nin Mürşid-i Dervişan, Evrad-ı Kebir ve Ev-
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rad-ı Sagir isimli eserleri , Nutuk isimli bir şiiri ,  Sülüs ve Ta'lik hattı 
vardır. 10 

Hiç çocuğu olmayan Nureddin'in ailesi hakkında bilgi, İsmail 
Molla'nın 1 758-59'daki ölümünden sonra biunektedir. 

2- CERRAHI TARiKATI 

Nureddin Cerrah i 'nin kendini tarikat kurcusu olarak gördüğünü 
belirten hiçbir belge yoktur. Sadece bir tekke kurm uş ve derviş şeyhi 
olarak öğrenc iler yeti ştirm iştir. Nureddin'in tarikat kurucusu ve müç­
tehid olamk ortaya çıkışı öl ümünden sonra taraftarlarınca gerçekleş­
tiri lmiştir. Yola'ya göre buradaki amaç Nureddin' in müridlerin in baş­
ka tekkelere giunesini önlemektir. 1 1  

Bundan sonra özell ikle XIX. yüzy ıl ortalarından i tibaren el 
yazmalarında Nureddin kutsallaştırılmış ve övülmüştür. Burada Os­
manlı lmparatorluğu'nda gerçekleştiri len reformların ve tarikatların 
kitleleri yeniden kazanma çabalarının etkileri büyüktür. 

Cerrahi tekkeleri ik iyüz yıllık tarihi boyunca İstanbul'da çok 
yay ılmıştır. Nureddin'in müridleri , onun yaşadığı dönemde taşrada 
tekkeler açm ışlarsa da ölümünden sonra bunlar diğer tarikatlara geç­
mi ştir. 

Nureddin' in yaşadığı sı rada İstanbul'da Sarterikzade'nin kur­
duğu iki tekke ve İğci Mehmed Hüsameddin'in İğci tekkesi XX. yüz­
yı la kadar gelen bu tarikatın en tanınmış tekkeleridir. ı 2 

Nureddin'in halifelerinden Yahya Moravi kanal ı i le devlet yö­
netimiyle Cerrahiler arasında bir i l işki mevcuttur. Amiml Abdülkerim 
Paşa Sarterikzade tekkelerinin onarımını sağlarken ( 1 757-58),  Yahya 
Moravi'nin halifelerinden Vezir-i azam Muhsinzade Mehmed Paşa da 
Nureddin'in yaşamı hakkında bir eser yazmış ve tekk�e nadir el 
yazmalarından bir kütüphane kurmuştur. Bu kütüphane Balat yangı ­
nında yok olmuştur. 1 768 Rus savaşında El-haç Mustafa ordu şeyhi 
olmuş ve daha sonra Meclis-i Meşayıh'ta görevlendirilmiştir.13 

Nureddin'in tekkesi 178 1 -82'de Balat'taki yangında yanmış ve 
1786- 1787'de yeniden yapılmıştır. 1817-18  ve 1835-36'da il. Mah-
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mud'un mali desteği ile tekke onarılmış ve 1 844 , 1 857-58'de Abdül­
mecit tarafından yenilenmiştir. Kapatılana kadar burada onsekiz şeyh 
resmen görev yapmış ve son şeyhi İbrahim Fahreddin Efendi 1966'da 
ölmüştür. 14 

Elimizdeki bilgi lere göre Fahreddin Efendi'den sonra bu .tekke­
nin şeyhliği Muzaffer Ozak'a1 9 1 6- 1984 geçmiştir. Onun ölümü üze­
rine de bugünkü şeyh, Nureddin Cerrahi tekkesinin şeyhl iğini devam 
ettirmektedir. 1 5 

B- MEKA NSAL YAPI 
Tekkeler sade, tek katl ı ,  ahşap bir yapı tarzı i le yapılagelmiş- , 

tir. lç mimari ve bölümleri tekkenin büyüklüğüne göre değişmekted ir: 
Cami, semahane, kiler, kahve ocağ ı i le büyük bir odadan meydana ge­
len tekkeler olduğu gibi, daha büyük , iç düzeni daha farklılaşmış tek­
keler de vardır . 16 

Cerrahi tekkesinin mekansal yapısı i se şöyledir; türbe ve eski 
semahane, şeyh odas ı ,  erkekler·kısmı , kadınlar kısmı ve mutfak. 

1 -TÜRBE VE ESKİ SEMAHANE 

Cerrahi tekkesine girişte solda kurucu şeyh Nureddin Cerra­
hi'nin ve diğer Cerrahi şeyhlerinin görnülü olduğu eski tekke vardır. 
Şeyh Muzaffer Ozak'da 1 5  Ş ubat 1 985 tarihinde Bakanlar Kurulu ka­
rarı ile burayal 7 şeyh Fahreddin Efendi'nin yanına gömülmüştür. 

Burası hem kurucu şeyhin hem de diğer şeyhlerin gömülü ol­
duğu yer olmas ı  nedeniyle "kutsal"dır. Üyeler türbenin önünden her 
geçişlerinde mutlaka her pencerenin önünde durup dua etmekte ve sağ 
ellerini kalplerinin üzerine koyarak selam vermektedirler. 

Bu bina aynı zamanda eski semahanedir ve bugün kullanılmak­
ta, korunmaktadır. 

2-BUGÜNKÜ TEKKE 

Cerrahi tekkesine büyük demir kapıdan girildiğinde solda tür-
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, 
be, sağda tarikata ait ahşap bir ev vardır. Bu koridordan bahçeye çı-
kıldığında ortada bir çeşme ve tam karşısında da zikrin ve toplanula­
rın yapıldığı bina mevcuttur. Bu bina 1 987 yılının ortalarında yeni 
efendi tarafından tamir ettiri lmiş ve iç yapısı tamamen değiştirilmiş­
tir. O nedenle tekkenin önce esk i daha sonra da bugünkü mekansal ya­
pısını anlatacağız. 

a) Eski Bina 

İki kat, ahşap binanın alı katında zikr ve meşk yapılmaktaydı . 
Ü st katta ise tarikata ait daireler vardı . Bina oldukça eski ve bakım­
s ızd ı . 

İ lk kat erkekler tarafı ,  kadınlar tarafı ve şeyh odası olmak üze­
re üçe bölünmüştü. Kadınlar ve erkekler tarafı içeriden tahta bir kaf e­
se takılan kahve rengi tül perde ile ayrı lmışu. Her iki tarafa da dışa­
rıdan ayrı giriş kapıları vardı. Yerler hal ıtlex i le kaplanmıştı. 
Tuvalet ise bir tane ve dışarıda ayakkabılığın yanındaydı . 

Erkekler tarafında ibrik ve Arapça yazıların bulunduğu bir 
camlı dolap ve duvarlarda birkaç Arapça yazıyla, tahtadan iki şam­
dan vardı. Mihrap ve çay ocağı da bu bölümdeydi. Erkekler zikri bu 
odada yapıyorlardı. Zikrden önce ve sonra erkekler bu odada oturup 
sohbet ediyorlardı. Meşk de bu odada yapılıyordu. 

Kadınlar tarafı ise erkekler tarafına oranla daha ufaku. Kadın­
lar zikrden önce ve sonra burada oturup sohbet ediyorlardı. Kadınla­
rın zikr yaptıkları yer de burasıydı. Bu odada eski bir soba ve ocak 
vardı . 

Şeyh odasında ise sadece şeyhin oturduğu bir ufak ' sedir, iki 
kanepe, sehpalar, iki adet dolap, bir ufak divan ve televizyon vardı. 
Şeyh, zikrden önce ve sonra bu odada oturur ve müridleri ile çeşitli 
konularda sohbet ederdi. (bkz. Şekil-1) 
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Ocağı 

Camlı polap 

Erkekler Tarafı 
(Zikir Yapılan Yer) 

Semahane 

Mihrap 

Bahçe 
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b) Yeni B ina 

Bugün kullanılan Cerrah i tekkesi 1987 yılının ortalarında yeni 
şeyh tarafından tamir ettiri lmiş ve iç yapısı değiştirilmiştir. Zikr ya­
pılan mekan büyütülmüş ve kadınlar için bir asma kat yapılarak tahta 
kafes le çevri lmiştir. Bu asma kat tarikata ait dairelerin bu mekana ka­
tılmasıyla gerçekleştirilmiştir.  Kadınlar tarafına hem binanın dışıri­
dan hem de i çinden (erkekler tarafından) merdi venle giriş vardır .  Bu 
çekme katta girişte solda b i r  küçük oda v e  mutfak, sağda bir diğer oda 
ve sofa vardır.  Mutfakta duvarlar fayans kaplı, eviye mermerdir ve ye­
n i  bir  bu1.dolabı vardır.  Bu yeni mekanda kadınlar tarafına da fayans 
kapl ı ,  lavabolu alafr.mga bir tuva let yaptırılmıştır. (bkz. Şckil - l l )  

Mutfak 
Oda 

Sofa 

Divan 

Oda Divan 

Tuvalet 

lç Merdiven 

o 

Kadınların 
Zikir 

Yaptığı Yer 

Alt kat, yani erkekler tarafı büyütülmüş ve sol taraf camlı bir 
bölme ile ayrılarak eskisine oranla daha büyük yeni bir şeyh odası ya­
pılmıştır. Bu arada eski şeyh odas ı da muhafaza edilmektedir. Şeyh 
zikrden önce ve sonra bu odada oturmakta ve üyelerle sohbet etmekte­
dir. Bu yeni şeyh odasında büyük köşeli bir kanepe, sehpalar, büyük 
bir avize, aplikler ve duvarlarda da kutsal yazılar ve kara kalemle yapıl­
mış eski şeyhlerden Fahreddin Efendinin resmi vardır. (bkz. Şekil-IIJ) 
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Kanepe 

o 
Efendinin Postu 

o 
Efendinin 
Sehpası 

D 
Sehpa 

YENİ ŞEYH ODASI 

Camlı Bölmeler 

D 
Sehpa 

D 
Sehpa 

1 .r-������� ____________________ _.. 
Erkekler Tarafı 

(Zikir Yapılan Yer) 
Semahane 

Eski binada kadınlar tarafı olan bölüm bugün erkekler için kul­
lanılmaktadır. Bu tam iratla bina tamamen yenilenmiş, boyanmış ve 
tamir edilmiştir. Her tarafa büyük avizeler asılmış ve pek çok kutsal 
yazı şimdi çerçeveletilerek duvarlara asılmıştır. 

Bu değişime daha sonra tekrar döneceğiz. Ancak vurgulama­
mız gereken nokta, bugünkü tekkenin mekansal görünümüyle zengin­
lik ve refahı ifade ettiği ve resim asılmasında görüldüğü gibi bazı kla­
sik kısıtlamalardan uzaklaşılmış olduğudur. 

Mekansal yapı açısından da bugün semahane ile dervişlerin 
ayinden önce ve sonra sohbet ettikleri selamlık arasındaki farklılaşma 
ortadan kalkmıştır. Ayinden önce ve sonra sohbet edilen mekan -veya 
oda- aynı zamanda semahane olarak kullanılmaktadır. Bugün artık ha­
rem adı verilen, tekke içinde şeyhin ailesiyle ikamet ettiği mekan yok 
olmuştur. Şeyh tekke dışında yaşam.akta, belirli günlerde tekkeye 
gelmektedir. 
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3- TARlKATA AİT EVLER 

Tekkede tarikata ait ahşap dört ev vardır. Bunlarda tekkenin 
bakım ını , temizliğini yapan , yemeklerini pişiren oldukça yaşlı aileler 
kalmaktadır. Bunlardan biri tekkenin bahçeside ve müstaki l  bir evdir. 

Diğer ikisi ise tekken i n  üst kat ındad ır . Bunlardan biri tekkeye son ya­
pı lan onarım sırasında katı lmıştır. Diğeri i se tckkc'nin yan ındad ır. 

Tekkedeki toplantı lar esnasında tarikatın iç el itine mensup 
üyeler rahatlık la bu evlere girip ç ıkmaktadır. 

4- DÜKKAN 

Ölen şeyh Muzaffer Efendinin sahaflardaki sahaf dükkanı tari ­
katın öneml i  b ir parçasıyd ı .  Üyeler burada şeyh i ziyaret etmekte, 
oturmakta ve sohbet etmek teydi ler. Muzaffer efendinin ölümüyle bir­
l ikte bu dükkan iş levin i yi tirmiştir. Yeni şeyh ise emekl i  olduğundan 
böyle bir mekana sahip değildir . Ama üyeler isterlerse yeni şeyhi 
evinde ziyaret edebilmektedirler. 

5- VAKIF 

Cerrahi  şeyhi Muzaffer Ozak 1 9 8 1  yıl ında "Türk Tasavvuf 
Musukisi ve Folklorunu Araştırma ve Yaşatma Vakfı"nı  kurmuş­
tur. 1 8  Vakıf senedinde vakfın amacı  şöyle belirtilmiştir; 

"Md. 1 - Memleketimizin çeşitli bölgelerindeki tasavvuf musu­
kisi ve folklorunu bütün özel likleri ile tesbi t eunek,  tasavvuf musuki­
sinin notalarını  yazdırmak ve p,laklarını aldırmak, tasavvuf folkloru­
nu araştırmak ve incelemek, kıyafet ve musuki aletlerin i  toplamak ,  
Tasavvuf Musukisi ve  Folklorunu incelemek ve bu konuda yapı lacak 
araşurma ve incelemleri yayınlamak, Türk Tasavvuf Musukisi ve 
Folklorunun yaşaması ve tanıulması amacı ile bilimsel toplantılar, 
törenler ve sergiler tertiplemek, Türk Tasavvuf Edebiyau Tenninolo­
jisini tesbit etmek, Tasavvuf Edebiyaunı, Musikisini ve Folklorunu 
yurt içinde ve yurt dışında tanıtmak için faaliyette bulunmak üzere 
Türk Tasavvuf Musukisi ve Folklorunu Araştınna ve Y aşauna Vakfı 
adıyla bir vakıf kurulmuştur. " 
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Vakfın varlığı ise Vakıf senedinde belirtildiğine göre Ozak'ın 
vakfa tcrkettiği 100.000 TL ve ekle gösterilen nota, kitap, saz ve sair 
eşyadır . 1 9 

Vakfın idari organı beş kişiden oluşan Mütevelli Heyetidir. 
Bu heyet, ihtiyaç hal inde çoğunlukla diğer organları kurmaya ve gö­
revlcndinncyc yetk ilidir. 
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iV 
RİTÜELLER 

A- ZİKR 

! ) Ş EY H i N  KiTABINDA ANLATTIGI ZlKR V E  GÖZLEMLERi MiZ 

Tarikatla rın en önem l i  ve temel ri tüel i "zi kr'd ir. Allah' ın i s im­

lerin in  tekrarlanmasına dayanan z ikr, cehri (ses l i) ve  hafi (içten , ses­
s iz) zikr d i ye i k iye ayrı l ır . ! M.  Ozak "Ziynet-ü l -Kulub" is iml i  k i ta ­
bında Halvetiye tarikatı n ı n  "z ikrul lah i l e  ed i len devran ın ı "  

anlaunaktadır. 

Ozak, Ez-Zümer sures i , 75. ayellen hareketle meleklerin daire 
şek l inde devran ettiklerini ve sufi lerin de, bu şek ilde devran ederek 
hakkı zikreuncleri yönünde içtihatta bu lunduklar ı n ı bel irtmektedir .  2 
Ozak'a göre, bu şeki lde zikr ve devran etmenin caiz olduğuna dai r fet­

va kitaplarında fetvalar da vardı .  Özel l ikle "FET AVA Y-1  ÖMER1-
YE"de bu yazılıdır. 3 · 

Ozak, Hac faraziyesini yerine getiren müminlerin Kabc'yi dua­
lar okuyarak yedi defa tavaf elliklerini, bunun gibi sesl i zikr yapan ta­
rikatların ve özellikle Halvetiyen in "YA ALLAH, HU , HAYYÜL­
KA YYUM, VAHİD, AHAD, SAMED"4 csma- i şerifleri i le devran 
elliklerini ve her birinden en az yed işer defa okuyarak devrana devam 
ettiklerini söylemektedirler. 5 

Ozak zikre oturarak daire şekl inde başlanacağını söyler . Çün­
kü Hz. Peygamber bir hadisinde " (Ey benim ashabım !  Cennet bahçe­
lerine uğrarsanız o bahçen in meyvelerinden yiyiniz ve tclezzün edi ­
niz") buyurduklarında, hazır bulunan ashab-ı kiram Efendilerim iz : 
(Cennet bahçeleri nedir ya Resulallah! )  diye sonnuşlar ve (Halka-i 
zikr'dir.) cevabını almışlardır."6 

Ozak'a göre bu ikaz ve irşad sonucu zikre halka halinde otura­
rak başlanır ve böylece "tebsirat-ı Nebeviyye'ye imtisalen " (Peygam­
berin muştusuna uyarak) cennet bahçesine benzetilir. 
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Halka şeklinde oturularak başlanan tevhidde 7 ve zikrde Tan­
rı'ya ulaşmanın simgesi , Tanrı birliği eksendir. Tanrı'ya ulaşmanın 
dış görünümü olan Tanrı birliği mürşit "Fa'lem ennehu la i lahe illah­
lah " diyerek gösterir.  İlk tevhid mürşide aittir. Dervişler ikinci tevhid­
de m ürşidlcri ile b irl ikte zikrederler. 40 tevhide kadar halka-i zikrden 
ç ık ı lmaz ve dışarıdan halka-i zikre girilmez. Ozak'a göre bu tür hare­
ketler çok teh l ikel idir ve " . . .  buna cür'et eden sal ike manevi bir zarar 

erişebi l i r  k i ,  erbab-ı  müşahade böylece beyan buyurmuşlardır . "  

Tevhide yüksek sesle m ürşidle beraber devam ed i l ir .  Dervişle­

rin bu tarzda tevh id etmeleri " vahdet- i zati yye" (Tan rıya, onun özüne 
u laşma) i le  "ahad i yyet feyz in in"  (Tanrı birl iğ in in  verdiği  iç erinç , 

mutlu l uk) i l m - i  ınal umla  m utabakatını iyma etmiş ve an layabi lene 
tevh idde olan esrarı anlatm ış  ve tevh id in  i şareti ve remzini  meydana 

koym uş o l ur. " 

Kel ime- i tevhid dervişler dünya işlerinden sıyrı l ı p  birlik deni­
ze dalıncaya kadar z ikrolunur.  Sonra zikr-i kalbiyyeye dönülür. Birl ik 
den i z i ne dal ınca z ikr kesi l i r  ve herkes medh us kal ır. l lah i veya durak 
okumaya başlan ır .  Bu şekilde ilahi veya durak okumak,  Tanrı sözü­
nün nidasıyla ruhlar aleminin bundan hoşlanması ve zevk almasının 
simgesidir .  Okunan Kur'an-ı Kerim, durak veya i lahinin bu anlayışla 
dinlenmesi ge�ekir. Durak. veya i lahi tamamlanınca, ruhun tevhidle 
yükselmesi ve yücelmesini ve ruhun hitabı i le cezbini ve birl ik denizi­
ne erişen ruhların esma-ı ilahideki seyrini ,  dünya işlerinden kurtulup 
birlik denizine dalışı gösLCrmek için, cisim de ruhun hal ine tabi olarak 
y ü ksel ir ve bu yüksel işi göstermek, simgelemek için devrana (ayağa) 
kalkı lır. 

Devrana kalkı l ırken "VECD"e niyet edilir, mürşid "NEVEY­
TÜL-VECD" der ve şu ayeti okur: 

"Elleziyne yezkürunallahe kıyamen ve ku'uden ve ala cünübi-
him . "  

Kıyamda okunan ilahi ile ruhun yükselmesinde, Hakka "talik-i 
tam" (tam bağlanma) vardır. "Hakla hak olmak talik-i tayinden tama­
mıyla tecenüd ve istigrak halinde olan cezbenin suretidir. " 

Halveti-Cerrahi devranında, el ele tutuşup sola doğru sol ayak-
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la devrana başlanır. Bu s ırada "Hu" esması zikredilir. Devran esna­
s ında başın sağa ve sola döndürülmesinin anlamı ,  "makam -ı vah id iy­

yet-i sıfatiyyenin suretine işarettir. Sağa ve sola darb-ı zikr i se, vahi ­
diyyetin ahadiyyete, vahdet-i zatiyyenin talikine işarettir . "  

Bu  şekilde devrana devam edilirken eller omuza atı l ı r .  " . . .  bu 

hal meralib-i vahidiyyel- i s ıfatiyyeni tamam ve tecel l is in i göstermek 

iç in bu hal bir remz ve işarettir. " Sağ el yan ındakin in arkadan om u z u ­
na, sol el ise sol taraftakinin bel ine koyu lur . Devranda "Hu" esmas ın ı  

bir kere içeriye , b i r  kere d ı şarıya verilmesi gerekir. 

"Devranda, el ele tutmak hüviyyelin tal ikine (bağ lanmasına),  

kolkola olmak hüv iyyelin zuhuru namına işaret olduğu gibi , tcvh id - i  

zata da işarettir . " 

"Sonra HAY esmasına başlanır. "(HAY) ebced hesab ı y la on 

sekiz adedi camidir. Bu  onsekiz adedi cami olan (HAY) esma- i şerifi ­
k i ,  meratib- i esma olan (Yan i esma-ül-hüsna bin adeuir) bu bin  aded i 
i le zarp edil ince onsekizbin alem i seyran eden sırrı hayat i le hay ol up 

nur-u sübuti ile daim ve kaim olmakla sır seyriyatın suret in i  asikar 
devran ile bu sırrı işaret ettiği g ibi , (HAY ALLAH) (KAYYUM AL­
LAH) ism-i şerifleri i le vefa devrin.e başlanır ki, mahviyyeten sonra 
tayinin aynine, hayalın zill iyetine mukabil , hakikat- i hayat hakiki- i  
kayyumun zuhuruna işaret olarak bu  esmalarla onsekiz kere devran 
edi l i r. Onsekiz kere HAY HUY HU esması zikrolunur. Onsekiz kere 
ALLAH VAHİD ALLAH SAMED esmasından sonra, tekrar H U  es­
masına başlanır. S üratle HU esmas ına devam edilir ve devran tam am 

olur." 

"Devranda salikler kemali i le huzur ve tecerrüd ve istigrak la 

devran etmelidirler." 

Kitapta Ozak "sırrı devran"ın bir bölümünü anlattığını ,  daha 
fazlasını yazmaya kaleminin müsait olmadığını söylemekted ir . 

Yukarıda anlatlığım ız gibi Ozak, Cerrah ilerde her Perşembe 

gecesi toplu olarak yapılan zikrin Tasavvuf anlayışı çerçevesinde ne­
lere işaret ettiğini kitabında açıklamışur. 

Zikr, dervişlerin mutlaka katılması gereken ve hem derviş ler 
hem de diğer üyelerin şevkle ve istekle katıldıkları simgesel ve birey-
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sel düzeyde önemli anlamlar taşıyan bir ritüeldir. 

Herşeyden önce vurgulamamız gereken nokta, zikrin Ozak'ın 
anlattığı iskelet temelinde genişlemeye, uzatılıp-kısaltılmaya, çeşit­
lenmeye açık dinamik bir ritüel olduğudur. Bu noktada en önemli rolü 
" şeyh" oynamaktadır. Çünkü zikri başlatan, kontrol eden ve bitiren 
şeyhd ir. Bir başka deyişle, katı kurallara bağl ı ,  kurumsal laşmış bir 
zikrden söz etmek mümkün değildir. Bu nedenle aşağıda çeşitli kere­
ler katı ldığım ız zikrlerden üç örnek vereceğiz . Bun lardaki farklılığın 
üyeler tarafından nası l yorum landığını ve dolayısıy la z ikrin üyelerce 
nasıl öğren ildiğini inceleyeceğiz . 

a) Şeyh Muzaffer Efcndi'nin Yönettiğ i B ir  Zikr (3 .  J .  1985) 
Zikre topluca k ı l ınan yaL'iı namazından sonrn başland ı . Efendi 

sağda en başta, bir post üzerinde ve yüzü cemaate dönük oturuyordu. 
Sağında, tarikat hiyerarşisinde üst düzeyde o lan derv işler, ilahileri 
söyleyen ve mazhar çalan hafızlar vardı .  Diğer üyelerde yüzleri Efen­
d iye dönük oturuyorlard ı . (bkz. Şekil IV) 

• • • 
• • • • • 

• 
• • • • YWcsek Staıülii. .. • • 

• • • 
• • • • Dtrvişur • • • • 

• ��r D  . • 
• 

• • 
• 

• ve-Üyt�. • • • • 
• • 

• • 
• • • • • • • • • 

• Efendi • 
• • 

• • • • • 

Zikr Efendinin ' '.la i lahe il lallah" demesiyle başladı .  Oturarak 

baş önce sağa (la ilahe) sonra öne eğilerek sola çevriliyordu (illallah). 

Bu g ittikçe hızlanan tempoda ritmik bir sallanma biçimini aldı. Ef�n­

d in in işareti ile hafızlar i lahiler söylemeye başladı. Bu  arada deı:ı�­

lerden biri elinde buhurdanhkla tütsü yaptı . Daha sonra Efendının 

ayağa kalkmasıyla birlikte k ıyama kalkıldı ve "Hu" esm�sına g�çildi . 

Ayakta yapılan zikrde üyeler önce sağa ve öne, sonra gerıye çekılerek 
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sola ve öne eğiliyorlard ı . Bu hareket "Hay",  "Hay'ul Kayyum ya Al­
lah" ,  "Allah Vahid" ,  "Ahad" ,  "Samed" esmalarında devam etti ve 
ayakta zikr yine "Hu" esması yla sona erdi. Bu sürede Efendi el çırpa­
rak, sesini yükselti p  alçaltarak zikrin ritmini kontrol ediyordu. zikrden 
sonra oturarak dua ed ildi. Duadan sonra sağ el kalbin üstüne konula­
rak yere yakın öne doğru eği l ip "Hu" denilerek zikr biti rild i .  Önce 
Efendi sonra cemaat ayağa kalktı ve Efendi odadan çıkarken "Essela­
mun aleyküm" dedi. Üyeler kol larını çapraz halde kolluk larının al lına 
koyarak, hafifçe öne eğ ilip "Aleyküm selam ve rahmatü llah" dedi. 
Efendi ç ıkuktan sonra üyeler birbirleriyle kucaklaşıp, öpüştüler. 

Zikr esnasında şeyh Muzaffer Efendi uzun gecelik gibi bir en­
tari g iym işti ve başında tarikat mensubu erkek üyelerin de giydiği g i ­
bi beyaz takke vard ı .  Üyeler ise normal günlük kıyafcLlcriylcydi lcr ve 
erkekler -yukarıda sözünü euiğimiz- beyaz takke takıyorlardı .  Kadın­
ların da başları başörtüsüyle örtülüydü. Hiyerarşide yüksek statü lü  
birkaç erkek derviş k ısa kollu yeş il hırka giymişlerdi .  

b)  Yeni Efendinin l lk Şeyh Olduğu Dönemlerde 

Yönettiği Bir Zikr (25 .7 . 1 985) 

Zikr topluca kı l ınan yatsı namazından sonra başlandı .  Sağ kö­
şede yeni Efendi bir posl üzerinde yüzü cemaate dönük oturuyordu .  
l lk sırada, tarikat hiyerarşinde üst  derecelerde olan derv işler olmak 
üzere diğer üyeler yarım daire biçim inde yüzleri şeyhe dönük oturu­
yorlardı .  (bkz. Şekil V) 

Zikr, Efendinin " la i lahe i l lallah" demesiyle başlad ı .  Üye ler 
oturarak başlarını önce sağa (la ilahe) sonra öne eğilerek sola ( i l lal­
lah) çeviriyorlardı .  Efendin in işareti i le tevhid kesi ldi . Ve ayağa kal­
kı ldı .  Sağ kol yanındakinin omuzuna, sol kol sol taraftakinin beline 
koyularak halka oluşturuldu.  En ortada yaşları ondörtten küçük erkek 
çocuklarının oluşturduğu halka vardı. Onun dışında Efendi ve üst 
derecedeki dervişlerin halkası mevcuttu. (bkz. Şekil VI) 
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• 
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• 

• • • • 

• • . . • • 

• • • • • 

• • • • 

• 
• • • 

• • • • 

Diler Derviş ve 
Üyder 

• • 

• 

• • 

• 

• • 

• 

• • • • 

• • • • 
• • 

• • 
• • 

Efendi • • • • .-
• • • • 

• 
• • 

Y.iilc:sek Stat'İil'İ.İ. 
Dervişler 

• • 

• 

Ağır ağır dönülerek " la ilahe illal lah " zikrediliyor ve Efendinin 
dahil olduğu halka ilahi ler söylüyordu. Daha sonra Efendi halkadan 
ayrılarak merkeze geldi ve elini çırparak "Hu" esmasını geçildi. Bu 
esma söylenirken üyeler Efendinin bulunduğu merkeze yaklaşarak 
"Hu" dediler. Bu esnada ortaya en kıdemli dervişlerden 2 kişi geldi 
ve Efendi bunlarla kol kola girerek birbirlerinin elini tuttular ve yukarı 
kaldırdılar. Başlarını da birbirlerininkine dayayarak dönmeye başla­
dılar. Daha sonra cemaat sağa ve sola olmak üzere ikiye bölündü .  
(bkz. Şekil  VII) Ortada yeni Efendi "Ya Hay" diyerek esmayı ve ritmi 
değiştirdi. Bu kez üyeler bulundukları yerde zıplayarak "Hay" esma­
sını zikretmeye başladılar. Yeni Efendi en kıdemli dervişlerden birini 
kendi yerine ortaya getirdi ve kendi de sol taraftan başlayarak cemaa­
Lin arkasından dolanıp sağ başa geçti. Bu sırada "Hayyul Kayyum Ya 
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Allah" ,  "Allah" , "Vahid" ,  "Ahad" ,  "Samed" esmaları zikredildi. Efen­
dinin işareti ile herkes oturdu. Dua edildi ve daha sonra herkes yere 
kapanıp yeri öptü ve zikr sona erdi .  Önce yeni Efendi sonra cemaat 
ayağa kalktı . Efendi "esselamun aleyküm" dedi. Cemaat de kolları 
çapraz halde koltuklarının altında ve hafif öne eği lerek "selamün 
alcyküm ya rahmctullah" dedi .  Efendi çıktıktan sonra herkes birbiriy­
le kucaklaşıp öpüştü. 

• • • 

• • • 

. . • • • 

• • • • 

• • • • • 
• • • • • 

• • • • • 
• • • • 

• • • • 
• • • 

• 

• 

• 
• 

Yiik k Stt.tül"" • se :u • � Dervişle� 
• • 

Efeili 
• • • • 

• 
• • • • 

• • • • 

• • • • 
Di#tr 
Derviş Vt 

• . . • • 
Üytler 

• • . .  • 

Zikr sırasında yeni Efendi özel bir kıyafet giymemişti . Normal 
gündel ik elbileleriyleydi (Pantolon, gömlek, ceket) ve başında tarikat 
mensuplarının taktığı beyaz takke vardı .  

(c) Yeni Efendinin Daha Sonraki Dönemde Yöneltiği Bir Zikr 

(25 .6. 1987) 

Yatsı namazından sonra Efendi, siyah bir cübbe ve başında 
beyaz takke giymiş olarak yanında 10 kişi kadar beyaz uzun entari ve 
saten beyaz kuşak takmış, üstlerine yeşil yarım kollu ceket (hırka) 
giymiş bir grup ve bir semazen ile odaya girdi .  Efendi ortada yüzü ce­
maate dönük olarak oturdu.  Sağ tarafında beyaz giysili dervişler ol­
mak üzere cemaat yarım ay biçiminde oturdu (bkz. Şekil VIII) ve "la 
ilahe illallah" diyerek zikri başlattı. Bu esma sırasında dervişlerden 
biri buhurdanlık ile tütsü yaptı. Şeyh tevhidi kesti ve toplu halde "töv­
be" edildi. 
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Ayağa kalkı larak, iç halkada şeyh , beyaz elbilesi dervişler ve 
en kıdemli dervişler olmak üzere, el ele LuLuşarak halka oluşturuldu. 
Sol ayaklarını kuvveLle yere vurarak halka halinde sola doğru dönme­
ye başladılar. Bu esnada iç halka i lahi ler söylerken d iğer üyeler " la 
i lahe i l lal lah" esmasına devam euilcr. Efendinin işareLi i le semazen 
orLaya gel ip semaya başladı. CemaaL de kollarını yanındakinin omu­
zuna koyarak "Ya Hay" esmasına başladılar. Daha sonra Efendi yine 
merkeze geçli ve el ele Lutuşan üç halka oluşLuruldu, cemaatte geri 
kalanlar el ele Lutuşmuş değildi ve sola doğru dönerek "Ya Hu" esma­
sını z ikrcLmeye başladılar. Bir  süre sonra Efendi bu esmayı durdurdu 
ve cemaaL sağlı sol lu iki gruba ayrıldı .  (bkz. Şeki l  IX) Efendi zikrin 
idaresini kıdem li bir dervişe bırakarak içeriye şeyh odasına geçti . Ce­
maat "Ya Hay" diyerek bulunduğu yerde zıplamaya başladı .  Sonra 
"hayyul kayyum Ya Allah" ve "Allah " ,  "Vahid' ' , "Ahad" ,  "Samed" es­
maları zikredildi .  Zikri idare eden dervişin işareti i le cemaat ikiye ay­
rılmış biçimde oturdu. Ortaya bir post getirildi ve postun dört bir ucu­
na zikri idare eden derviş ve d iğer kıdemli  üç derviş oturdu. Zikri 
idare eden derviş dua etmek için dervişlerden birini seçti ve o kişi de 
dua etmeye başladı. Duadan sonra "Hu" esması zikredildi, herkes ye­
re kapanıp yeri öptü ve böylece zikr sona erdi .  Herkes kucaklaşarak 
öpüştü. 
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2- TOPLUMSAL AÇI DAN Zi KRiN ANLAMI 

Genel olarak zi kre baktığ ım ızda ilk göze çarpan n ite l iğ in Efen­

dinin otori te rol ünü pekiştirici bir ri tüel olduğudur. Z ikri başlatan , 
kon trol eden ve bi tiren şeyhdir . 

Y ukarıda anlattığı mız gibi şeyh Muzaffer Efendi i le yen i 
Efendinin yönettiği zikrlerin temel iskeleti aynı olmakla birl ikte birbi­
rinden oldukça farkl ıd ır. Üyeler yeni Efendinin i lk yöneltiği zikrlerde 
oldukça bocalamışlard ı ama kısa bir süre sonra bu tarza uyum sağla­
m ış lard ır. Hanım dervişlerden birine zikrin değiştiğ in i8 söylediği­
mizde aldığımız cevap şuydu; " Hayır değişmedi, eski Efend i m  rahat­
sız olduğu için çok k ısa s ürüyordu, şimdi uzadı ."  Oysa süre olarak 
bakıldığı nda zikr 2-2.5 saat sürmekteydi .  Bu da genel likle şeyh ve 
cemaati n  tansiyonuna bağl ıdır. Bu süre her iki şeyh döneminde de ay­
n ı d ır ama içerik çeşitlenm iştir. Bu hanım dervişe "ama eskiden hal­
ka olup dönülmüyordu, deği l  mi?" diye sorduğumuzda aldığım ız ce­
vap "Evet, öyle" olmuştur. Bu durum zikrin nasıl öğrenildiği 
sorusuna daha da önem kazandırmaktadır. 

Tarikat hiyerarşisinde üst mevkide bulunan bir hanım dervişe 
zikri çok sevdiğimi ama bilmediğimden hata yapmaktan çekindiğimi, 
nasıl öğrenebileceğim sorduğumda aldığım yanıt şuydu; "Asl ında 
burada kurallara tam uyulmuyor. Zikr sırasında yer değiştirilmez, biz 
değiştiriyoruz. Bizim erkeklere uymamız lazım ama uymuyoruz. As-
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t ında hiçbirimiz bu konuda bir eğitimden geçmedik .  Efendim kitabın­
da biraz bahsed iyor, ordan öğrenebilirsiniz . Ama aslında insan zaman­
la burada öğreniyor. " 

Yeni Efendi döneminde zikr yapı l ırken uygulanması gereken 

kurallar hakkında bir yazı fotokopi i le çoğa l tı lm ış ve bazı üyelere ve­
rilm işt ir . B izi mde ald ığ ımız bu yazıda (bkz. Ek- 1 )  zikr sırasında uyu l­

ması gereken hususlar vurgulanmaktadır. Ama zikri pek çok insan be­
nim deneyim imde o lduğu gibi tekkede takl i t  yolu i le  öğrenmektcdir.9 

Zikrin an lam ı  ve simgeled iği şey ler hakkında şeyhe bcy 'at eden ve ta­
rikat h i yerarş is inde i lerleyen derv işler d ışında k im senin bi lgisi yoktur. 

Z ikr s ıras ında kend in i kaybeden k işi lere (ki her toplantıda 7-8 
k işi m utlaka kendini  kaybediyor) rastlamak mümkündür. Ama genel­

de bu durum üyelerce pek hoş karşılanmamakta ve kendini kaybeden 
kişi etrafındaki diğer üyelerce ikaz edilmektedir. 

Zikr sırasında kadın ve erkek ayrımı vardır. Ama kadınlar ta­
rafınillm erkeklerin zikrini izlemek mümkündür ve de gereklidir. Bir 
dervişin ifadesiyle "zikrde kadınlar erkeklere uymalıdır." 

Kadın larda yüksek sesle, aynı ritm ve sözcüklerle zikre katılır­
lar. Yalnız kadınlar devran etmemektedirler. Nedenini sorduğumda al­
dığım cevap "Kadınlar devran etmiyor" olmuştur. Zikr esnasında bir 
grup genç k ız kıyamdan itibaren kolkola girerek zikr yapmaktadır. 
Ama kad ınlar çoğunlukla tek başına zikr yapmaktadırlar. 

Özel l ikle  genç üyeler sürekli  olarak "dinimizi ve zikri çok sevi­

yoruz, zikri çok özlüyorwn " ifadelerini kullanarak tekkenin cazip yönle­
rinden b ir diğerin i vurgulamaktadırlar. Çoğunlukla alt-orta sınıfa men­
sup üyeler için zikr, müzik ve bir anlamda dans olarak bireylere öneml i  

bir boşalma (deşarj olma) imkanı sağlamaktadır . 10 Tekke adeta "uhre­

vi diskotek " l  1 olarak üyelerin bu ihtayacına konumlarına ve alışkan­

l ıklarına uygun olarak kabul edilir tarzda bir çözüm sunmaktadır. 

B- MEŞK 
Meşk, yazı ve müzikte alıştınna ve öğrenmek için yapılan ça­

l ışmalar verilen addır. 1 2 
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Gölpınarl ı 'ya göre camide yalnız musiki makamlarına uygun 
olarak Kur'an ve Mevlid okunurken tekkelerde ilahi, şuul , durak tür­
leri , Mevlevilerde naat ve ayinler meydana gelmiştir. B un lar Türk 
klasik müz iğin in dini bö lümünü oluşturmaktadır. 1 3 

Cerrahilerde zikr ve dolayıs ıyla müzik çok önemlidir. Her pa­
zartes i gecesi tekkede 'meşk' adın ı  verdikleri müzik toplantı ları yapı l­
maktad ır. 

Bu toplantı lar tekkede, üyelerin zikrden sonra toplanıp sohbet 
etti k leri odada kad ın-erkek bi rarada olarak yapılmaktadır. Toplantıya 
keman, kanun, mazhar, k udüm,  ney çalan bir müzisyenler grubu da 
katı l maktad ır .  E fend inin sol unda oturan ve yüzleri Efendiye dönük bu 
i l k  halkanın arkasında herhang i  bi r düzen olmaksızın oturu lmaktadı r . 

Toplantıda nota lara al ınmış ,  dosyalanmış i lah i ler Efendiye 
geti r i l mekte,  Efend i de seçtiğ i  birin i  m üzisyenler grubuna dağıtarak 
i lah i ler söylenmeye başlanmaktadır . Her bir ilahi iki-üç kez tekrar 
ed i lmekte ve i y i  söy lenemeyen bölüm ler derhal kesilerek yeniden tek­
rar ed i lmekted ir . Fazla sayıda kopyas ı bulunan ilahi ler söyleni rken , 
bu kopyalar diğer üyelere de dağıtı lmakta ve ilahi bitince toplanmak ­
tad ı r . 

Cerrahiler bu çerçevede dinsel müzik yapmakta, yeni i lahiler 
öğrenmekted i rler. Meşk , Efendinin işareti i le son bulmakta ve herke­
se çay ikram edilerek sohbet edi lmektedir. 

C- YEMEKLER 
Yolcuların dinlendikleri bir yer olarak tekke ve zaviyeler bu 

kişi lere her dönem kalacak yer ve yemek vermişlerdir . Tekkelerin 
önemli  ritüel lerinden biri de yemeklerdir. lstanbul'daki tekkeler hak­
kında geniş bilgisi olan Ahmet Bey bize, Üsküdar'daki Özbekler tek­
kesinde yapılan Özbek pilavının çok meşhur olduğunu ve bu pilavı 
yemek için pek çok tarikat mensubunun oraya gittiğini anlatmıştır. 

Cerrahi tarikatı da her Pazartesi ve Perşembe, Ramazan ayın­
da da 30 gün tekkede herkese açık yemek vermektedir. 14 Bu yemek­
lere şeyh, dervişler ve diğer üyelerde katılmaktadır. Şeyh ve iç elit 
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mensubu üyeler için şeyh odasında yemek hazırlanmakta, diğer der­
viş ve üyeler içinde kadınlar ve erkekler tarafında ayrı ayrı sofralar 
hazırlanmaktadır. Yemekler tarikata ait evlerde kalan ailelerce pişiril­
mekte ve dinsel h iyerarşi içinde ilerleyen genç dervişlerce servis ya­
pılmaktadır . 

Yemekler yer sofrasında ve toplu olarak yenmektedir. Yemek­
ler özel l ik le alt gel ir grupları için önemli  bir işlev görmekted ir. Bu 
konuya i leride tekrar değineceğiz. 

1 - ŞEYHİN SOFRASI 

Şeyh odasında iki tane yer sofrası kurulmuştu .  Şeyhin oturdu­
ğu sofrada ben dahi l  onbir kişiyd ik: Diğer sofrada ise on kişi vard ı .  
Bu odada saöece tar ikat ın iç  eliline mensup üyeler ve şeyhi z iyarete 
gelen yabancı lar yemek yemektedir. Her iki sofrada da kadın erkek 

karışık oturuyorlardı . Servisi genç erkek derv işler yaptı . Herkesin 
önünde çift porselen tabaklar, çatal ve kaşık vardı .  Sofrada peynir, 
zeytin , salata ve helva vardı . Servis Efendiden başladı ve önce çorba, 
sonra etli kuru fasu lye ve pi lav servisi yapıldı .  Her seferinde tabaklar 
değiştirildi. 

Efendi yemeğin i bitirdikten sonra dua etti ve el ini sofraya vura­
rak "kaldırın" dedi .  Sofraları servis yapan erkekler topladı ve yerler 
elektrik süpürgesi ile süpürüldü. 

2- KADINLAR TARAFINDA YEMEK 

Kadınlar ıaraf ına çok büyük iki yer sofrası kurulmuştu . Sofra­
da tabak yoktu, sadece tahta kaşıklar verildi. Bu yemeklere daha çok 
alt-gelir grubuna mensup kadınlar geldiğinden, kadınların bir kısmı 
yanında tabak ve kaşık getirmişlerdi.15 Benim oturduğum sofrada 
ben dahil onattı kişi, diğerinde ise oniki kişi vardı . Servisi yapan 
genç hanım, derviş erkekler tarafından verilen ekmekleri ve büyük 
plastik taslardaki yemekleri sofralara dağıttı. önce çorba, sonra etli 
nohut ve pilav verildi. Tabağını getiren kadınlar kendi tabaklarına ye­
mek alırken diğerleri aynı kaptan yemek yediler. Kadınlar arasında 
yemek nedeniyle sık sık çekişmeler oldu. Bir kısmı ben hiç yiyeme-
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dim diye ortadaki tasları çekiştirirken, servis yapan hanım da "ekmek 
bu kadar, idare edin, herkes arasında bölüşsün" diye bağırıyordu. Ta­
rikat mensubu iki hanım ise "buranın yemeğinin tadı bir başka, her­
şey çok lezzetli , insan tok olsa da acıkıyor, yiyor" diyerek yemeği 
tekke ile i lişkilendirerek ona dinsel bir anlam veriyordu. Yemekten 
sonra gönüllü biri dua etti ve sofrayı servis  yapan genç kızlar topladı .  

C- KADINLAR TOPLANTIS I 
Tarikat mensubu kadınlarla şeyh/mürşid arasıdaki görüşmeler 

bu toplantılarda gerçek leşmektedir. Her Pazartesi ve Perşembe gün­
leri şeyh tekkeye öğleden sonra 4 .30- 5 .00 civarında gelmekte ve ka­
d ın larla sohbet toplantı ları yapmakuıd ır. 

Daha sonra açıklayacağım ız gibi sadece yüksek sosyo­
ekonomik statülü az sayıda kad ın zikr sonrası sohbetlere katı labi l ­
mektedir. Oysa kadın üyelerin büyük çoğunluğu kısmen kendi çekin­
genl iklerinden, kısmen de erkek üyelerin engellemesi nedeniyle bu 
toplantılara katılamamaktadır. Bu üyeler için şeyh, tekkeye erken 
gelmekte ve sadece kadınların katı ldığı bu toplantılar gerçekleşmek­
tedir. 

Çay ve meyve serv isin in yapıldığı bu topantı larda şeyh kadın­
lara çeşitli' konularda (evlilik, hastalık, lslam'ın şartları vs.) vaizler 
vermektedir. Mürid olmanın kuralları gereğince hanım müridler bu 
toplantılarda şeyhlerini görmekte, rüyalarını anlatmakta, çeşitli so­
runlarını dile getirmektedirler. 

Bir buçuk-iki saat süren bu toplantılar Efendinin odayı terket­
mesiyle sona ermektedir. 
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TARİKATTA TEMEL İLİŞKİ BİÇİMİ VE 
ŞEYHİN OTORİTES1NfN KAYNAÔI 

A- TARlHt GELİŞ İ M  İÇİNDE ŞEYH/MÜ RŞ İ D-M Ü RİD 
İ Lİ Ş Kİ S İ  VE ŞEYH İ N  OTORİTESİNİN KA YNAGI 

Tarikat yapısında temel i l işki form u şeyh/m ürşid-mürid i l iş­

k isidir. Bu i l işkinin teoloj ik açıklamas ı l s lam iç inde şeyh-m ürid i l iş­
kisini  ve dolayısıyla " tarikaı' ı  meşrulaşt ım'ııştır. 

Bu anlayışa göre m ü rşidin otoritesini kabul etmek , tarikat yo­

luna giren kişi için doğaldır. Her bireyde kendi benl iğinden kurtulma 

ve Tanrı i le bütün leşme potans iyel i mevcuttur. Ancak bu gizl idir ve 
bir mürşidin rehberliği  olmadan gerçekleştirilemez. B unun tek istis­

nası ,  Tanrı tarafından bu yetinin veri lmiş olduğu durum lardır .  1 

Tarihi gel işim içinde ilk m ürşidler Tanrı i le bütünleşme inan­

cının teolojik teori leştiri lmesinden çok deneyim, h issetme üzerinde 
durmuşlardır. Mürşidler gerçeği öğretmekten çok ruhani gerçeğe 

ulaşmada ve tehl ikeli hayal lerden korunmada bir aracı olarak yol gös­

terici (rehber) olmaya çalışmışlardm2 

Tarikat, m üride düşünce, duygu ve eylem yoluyla rehberl ik et­
menin pratik metodudur ve bu yolla bel irl i  makamlardan geç ilerek 
"hakikat'e ulaşmak m ümkündür. Başlangıçta tarikat bu amaca ulaş­

mada bir metod olarak görülmüş ve şeyhlerin/mürşidlerin etrafında 

oluşan dostluk ve birl ik çerçevesinde gelişmiştir. IX. -X.  yüzyıllarda 

şeyhe yemin etme veya adaylık yoluyla bağlanma yoktur.3 Bu grup­
lar gevşek ve hareketlidirler. Üyeler seyahat ederek Mürşidlerini arı­
yorlardı ki, bu da ribat, hanegah ve zaviye denilen merkezlerin ortaya 

çıkmasına yol açmıştır. 4 

XI. yüzyılda teolojik düzeyde kendi yollarını arayan bu kişi le­
rin örgütlenmesinde bazı değişiklikler ortaya çıkmıştır. Bu grupların 
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hergünkü il işkilerini düzenleyen asgari kurumsal kurallar belirlenmiş 
ve bu kural lar kısa bir süre soma dini zorunluluklara dönüşmüştür. 

XIII .  yüzyıl ın başından itibaren belirli merkezler (kişi olarak, 
yer olarak değil) tarikatların m istik oku lların ve öğretimin merkezi ol­
muştur. B u  merkez veya gruplar belirl i bir yönetici etrafında toplana­
rak o k işinin ismiyle anı lan bir okula dönüşmüş ve öğretim biçimi ,  
mistik deneyim ve yaşam kuralları b u  kiş i  etrafında yeni bir yolla 
gerçek leştiri lm i ştir . Her tarikat devam eden si ls i le veya mistik isnada 
dayandırı lmış  ve bu neden le de şeyhler kurucunun ruhani mirasçısı 
olarak görülmüştür. 5 

Kiş in in s i l s i le i le  olan bağı ona hatmi bir karakter kazandır­

mıştır. B u  bağı  kazanmanın aracı üyeliğe kabulüdür. Burada üye ku­
rucuya ve onun dünyevi vek i l ine bağl ı !� yemini  eder ve karşı l ık ola­
rak z inc irin ruhani  gücünün temerküz ettiğ i gizli vird'i alır. 
Trimingham'a göre bu gel işme mistiklerin yaratıcı özgürlüklerinin 
kurumsa l laşmaya kanalize edi ldiği sürecin başlangıcıd ır.6 

S i ls i le tarikatleri yeni bir ögeye sahiptirler, bu da mürşid­
mürid arasındaki öğretmen-öğrenci i l işkisinden öte tamamen bir yö­
netici -takipçi i l işkis id ir. Burada mürşid evl iya olarak tanımlamakta 
ve böylece Tann i le kul arasında bir aracı rolü inanç haline getiril­
mektedir.? 

, 
İ lk gruplar heyecan, ortak ibadet ve ruhsal disiplin metodlarıy­

la biraraya gelmişlerdi ve amaçları ruhlarını arındırarak, benl iklerini 
bertaraf ederek "hakikat"a ulaşmaktı . Bu nedenle belirl i bir formel ör­
gütten çok, bir amaç ve ruh çerçevesinde bütünleşmiş çok gevşek ör­
gütlerdi .  Değişim dinsel arkadaşlıktan (collegium pietatis) başlangıç 
arkadaşlığına ( collegium initiatia) geçiş yönünde olmuş ve üyeler 
kendilerini tarikatın başlatıcısı ve onun ruhani nesebi ile tanımlama­
ya, onun yolunu izleyerek tarikatı gelecek nesillere öğretmeye (geçir­
meye) başlamışlardır.8 Bu dönüşüm Sünni İslamın Ş ii hanedanlığı 
üzerindeki başarısı ve Moğol istilası sırasında geçekleşmiş ve Şii 
adeti olan bey'at (sakadat yemini) bu gruplara geçmiştir. 

B u  aşamada ruhani güç tarikatlarda ifade edi lmeye başlanmış­
tır. Bundan böyle tarikatlar i le evliyaya saygıyı birbirinden ayırmak 
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mümkün değildir. Çünkü evl iyalar tarikatların içindedir. Sufizm bir 
seçilmişl ik felsefesi getirmiştir ve bu seçilmişlik felsefesi tarikatlerce 
sulandırılarak kitlelerin ihtiyaçlarına göre adapte edilmiştir.· Sadece 
kurucu şeyh değil onun barakasına (ruhani gücüne) sahip halefleri de 
şeyhin (ruhani) gücünün anıcı olmuşlard ır. 9 

Evliya keramet i le karakterize edil irken i lk  ruhan i l iderler ken­
di lerin i  bu tür güçleri harekete geçirmekten uzak tutm uşlardır .  Ama 
hepsi prensip olarak ev l i yaların Tanrı'nın lütfu olarak keramete sahip 
oldukların ı  kabul etmişlerdir .  Kuşeyri evl iyaların muc ize göstermeye 
ihtiyac ı olmadığın ı ,  istemeden yaptığ ı  muc izeleride saklaması gerek­
t iğine işaret eder. Evl iyalara veri len bu olağanüstü lütuf; on ların i ler­
lemelerinin bir teyidid ir ,  bu iman sah ibini  ı slah eder ve gerçek vel iyi 

· sahtekarmdan ayırınayu h izmet eder. 10  

Diğer b i t  önem l i  değ iş im de takipçi ler aras ında gerçek leşm iş 
ve ruhani olan , kendi lerin i  tarikatın asetik uygulamalarına ve görevle­
re adayan müridlerin (fukara , derv iş ,  ihvan) yan ısı ra üyelik üçüncü 
bir derece olarak ruhani sı fatı olmayan takipç i ler yönünde genişle­
m işt ir . 1 1  

i l k  Sufi ler asetik-m istik  teori i le i lgi lenmişlerd i r. Şa i r  olan ları 
ise yaşad ık ları arayışı ve ruhani deneyim i şi irlerinde açıklamaya ça­
l ışmışlardır. Bu alanda da değişim büyük bir sistemleştinne yönün­
de olmuş ve el k itapları ortaya ç ıkmıştır. l 2 

Kısaca m ürşid/şcyh-m ürid i li şkisi formcl bir takipçi yönetici 

i l işkisine dön üşmüş ve şeyhin otorites in in meşrulaştırı l mas ı nda (a) 

silsile ; peygamber sü lalesi veya kurucu ev l iya ile olan kutsal kan bağı; 
veya bu kan bağının bul unmadığı durumlarda yönetici -takipçi i l işkisi­

ne dayal ı  ruhani silsite 1 3 (b) baraka; kurucu şeyhden geçtiğine inanı ­
lan kutsal güç l 4  v e  (c) keramet; evliyaların yarattıkları mucizel 5 kav­
ramları kullanılmıştır. 
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B- CERRAHİ TARİKATINDA ŞEYH-MÜRİD İLİŞKİSİ 
VE ŞEYHİN OTORİTESİNİN KA YNAGI 

Cerrahi tarikatında özell ikle son y ı l larda yaşanan şeyh/ 

mürşid-mürid i l işkisini  ve şeyhin otoritesinin kaynağını anlamak 
amac ıy la şeyh Muzaffer Ozak ( 1 9 1 6- 1 985) tarafından yazılan k itap­

lar üzerinde duracağı z  ve yaşanan fi i l i  tarikat i l i şk is i  iç inde şeyhin 
otoritesinin kaynağ ını  tartışacağız . 

1 -ŞEY h l N  K i TAPLA R I N  DA TAN I MLADIÔI  Ş EY i  1 - M Ü R I D  iLiŞ KiSi 

Muza ffer Ozak "Ziynet-ül-Kul üb (Kalplerin Z iyneti)" i s i m l i  ki­
tabında , A l lah ile kul  arasınd<1 arac ı olanların peygam berler olduğunu 
belirtmekted ir. Oz<1k'a göre; Nebi' ler ölümlüdür. B u  durumda kula 
hakka giden ve hak r ızas ına ulaştıran yolu kim gösterecektir? "Ne­
bi' lere varis olan ,  Nebi ' lerin s ıfatlarına bürünen ve herb iri insan-ı ka­
mi l  olan m ürş id " l cr bu rol ü do ld uracaktı r. 

Ozak'a göre " . . .  b ize A l lahu teala'n ın k itabından anlad ığ ın ı an­
latacak, bizzat kend isi de anladığı i le amel edecek ,

· 
bizi  A l lahu tea­

la'ya götürecek, bize muhabbeti , tekvayı ,  mevcddet i ,  sabrı , kanaati , 
i tiati, murüveti , h i l m i ,  zevk- i dini öğretecek her kiş i  Allah i le kullar 
arasında vasıtad ı r, Resul ü  z işan ın hal ifesid ir k i ;  bu vas ınara sahip ve 
malik olan zevata i ttiba b ize vaciptir ve bu kabi l  zevatı sevmek de her 
mü'min in boynunun borcud ur. " 1 6 

Ozak'a göre " . . .  bu vasıfları nefsinde cem'eden zevata MÜR­
ŞİD denir ve bu zevatı n  em irlerini tutan ve kendilerini  onun muraka­
besine terk ve tes l im eden zata da MÜRİD denir. " 1 7 

07.ak hak mürşidinde varolan ya da olması gereken şu üç te­
mel niteliği belirtirl8 : 

" ( l )  Böyle bir zatı görenlerin kalplerinden bütün keder defolur, 
kalpleri sevince gark olur ve safaya erer. Konuşmalarında, ahireti ha­
tırlatır ve mahlukatı sevmeyi teşvik eder. İnsanları , Allahu tealanın 
rızasına ve Resül aleyh isselam ın sünnetine davet ederler. Allah sevgi­
sini, peygamber muhabbetini evliya'ullah siyretini kalplere nakşcdcr-
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ler. Dünya ve ahiret müşkil lerini halleder, insanı insanl ığa kalb'eder, 
K ur'anı Kerim in nuru ile nurlanır, Muhammed boyası ile boyar, me­
veddet ışığı ile yolunu aydın latırlar. lymanın şuuruna erdirir, i yma­
nın lezzetini duyurur, ruhları iyman ve İslam aşkı i le doyururlar. Dai­
ma hakkı ve sabrı tavsiye ve telkin ederler. 

(2) Cömert ve kerim olurlar .  Daima güler yüz lüdürler . Musi­

betlere ve belalara sabır ve taham m ü l l ü ,  m ütevazi ve fakat cesur ol ur­

lar. Kendi leri az yerler , daha çok yedirmey i severler. Ş ah ıs larına kar­
ş ı  i ş lenen suçları ve kabahatlari hoşgörücü ve affedici  ol urlar. 

(3) Duaları  kabule karin ve nefesleri ş i fal i  ol urlar. M ürit lerin in  

her  tür lü  müşki l leri n i  h a l ı : �: _ :!er ve kend i lerine tabi olanları Al lah ve 

R es u lüne i sal ederler. Kend i lerine as i  olanlar, hatta hakarelte bu l unan­
ları bağış lar ve onların ıs lahı  için dua ederler. Dünyaya kanaa tkar, fa­
kat ah irete haris olurlar. Rah im ve şefik , e h l - i  kerem ve sah ib- i  lütüf  

olup müstahlcfi bul unduk lar ı  Resül -ü  z işan ın s ıfatl arı i le  s ı fatlan ır­
lar. B i rer h idayet y ı ld ız ı  g ibi , insan l arı hakka i letirl er. " 

Daha sonra Ozak ayn ı  tür ah laki  n i tel ik lerden o luşan 32 sı fat 
say makta ve bunlara sahip olanların "vel i y u l la h "  olduğunu ve bu n i te­

l i klerinde vel i l i k lerinin del i l i  olduğunu bel i runektedir. " . . .  Ş E Y H  un­

vanı i le  m ürş ide lazım olan rüm uzatı cem 'eun iş bulunan zata hal ve 
meratib- i  melakütiyyet i tibariyle , kemaline binaen Ş E Y H  ıtlak olu­

nur." 1 9 

Ozak 1 969'da yayınladığ ı " İrşad " adl ı  kitabında sahte şeyh ve 
m ü rşit lerden uzun uzun bahseunekte ve her m ürşid in " fıkıh , tevhid, 
Kelam ve tasavvuf i l imlerin "e vakıf olması gerektiğini bel irtmektedir. 
Ozak'a göre ; "Bu i l im lerden behresi olmayanların mürşidl ik davasına 
kalkmaları , h iç şüphe etmemel idir k i ,  lblis ' in h iylesidir. "20 

Açıkça görüldüğü gibi , Ozak mürşide peygamberlerin ölümü 
sonucu, kula hakka ulaşma yolunu gösteren bir aracı rolünü vermiş­
tir .  Müşid Tanrı i le kul arasında bir aracıdır. Mürşidler Kur'an'ı anla­
yan , ona iman eden, lslam'a uygun yaşayan , kullara Allah'a ulaşma 
yolunu gösteren, kulların bu dünyadaki ve ahiretteki sorunlarının hal­
leden kişilerdir. Mürid kendini bu kişinin (mürşidin) denetim ine terk 
ve teslim eden, onun emirlerini  yerine getiren kişidir. Şeyh i se mür-
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şid niteliğine sahip olan ve bu nedenle de meleklik (melakütiyyet) 
mertebesinde olan kişiye verilen addır. 

Görüldüğü gibi Ozak şeyhin niteliğinin belirlenmesinde ve do­
layısıyla otori tesinin meşrulaştırılmasında silsile veya barak kavram­
larına başvurmamaktadır. Ama Ozak, şeyhin n i tel iğini açıklarken bu­
günkü tarikat yapısında çok önemli  olan bir ögeyi vurgulamaktadır ki 
bu da; "kul ların bu dünyadaki 21  ve ahiretteki sorunlarını hal leden ki­
ş i "  olma özell iğidir. Şeyhe atfed i len bu nitel ik yeni olmamakla birl ik­
te bugünün toplumsal yap ıs ında yeni ve farkl ı laşm ı ş  b ir  içerik ve 
önem kazanmıştır. 

2-ŞEYH -MÜRIDIL1ŞK1SlN1NNlTEL1Ö1 

Yukarıdaki açıklamalardan da anlaşı lacağı gibi şeyh/mürşid­
mürid i l işkisi doğası gereği eşitsiz bir il işkidir. B ir  toplantıda yeni 
Efendiye şeyh-mürid i l i şkisinin anlam ını sorduğumuzda şu yanıtı al­
dık; " İnsanın m ürşide, yol göstericiye ihtiyacı vardır. İnsanlar niye 
okula gider? Çünkü orada hocaların sana birşey öğretir, yoksa kendi 
kendine öğrenemezsin. İnsanlar kabiliyetl i  olanlar ve kabil iyetsiz 
olanlar diye iki çeşi ttir ve de kabil iyets iz olanlar çoğunluktadır. Bu 
kabiliyetli olanların kabil iyetsizlere birşeyler göstermesi ,  öğretmesi 
gerekir. İs lam 'ı  öğrenmek için de hocalar ihtiyacımız vardır . "  

Yeni Efendi elitist bakış açı�ı ile mürşidin seçilmiş ve üstün 
kişi olduğunu belirterek temel işlevinin de "öğretmek" olduğunu vur­
gulamaktadır. 

Ozak'da kitabında "mürşidler. . .  manevi hastalıklara müptela 
olan ve kendilerini ve bu manevi marazdan korumak ve kurtarmak is­
teyenlerin iç alemlerindeki gizli dertleri yine manevi reçete ve muale­
ce ile tedavi ederler, gerek bu alemde ve gerekse gelecek alemde sul­
tan olmak arzusunda bulunanlara da bu saltanatın yollarını gösterir 
ler"22 demektedir. 

Görüldüğü gibi Ozak bir yandan mürşidi yol gösterici olarak 
tanımlarken diğer yandan da, üyelerini manevi olarak hasta kabul et­
mekte ve mürşidi bunu tedavi edebilecek doktor olarak tanımlamakta­
dır.23 B u  noktada şeyh, hızlı değişim sürecinde maddi ve manevi pek 
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çok sorunla karşılaşan bireylere sadece maddi yardım değil manevi 
yardım da sunmaktadır. Hızlı sosyo-ekonomik değişim yaşayan top­
lumlarda şeyh sadece "öğrelmen" veya " lider" değildir. Şeyh aynı za­
manda "doktor"dur .  G i l senan Mısır'da Hamidya Şadil iya tarikatında 
şeyhin öğretmen ve doktor olarak tan ımlandığın ı  anlalmaktad ır.24 

B urada şeyhin  temel işlevleri uyum sağlamaya dönük bir tarz­
da öğretmen ve doktor olarak tan ım lanmaktadır. G i lsenan' ın da bel irt­
t iği  g ib i  her i k i  rol de özünde otori te rolüdür ve asimetrik bir i l işk iy i 
içerir .  25 

3 - Ş EY H I N OTOR ITES t N I N  K A  Y N A(I J  

a) Otor i te  Kaynağı  Olarak  S i l s i le ve  Baraka 

Şeyhin prat i kteki otori tesin in  kaynağı ned i r? B u  otor i te nası l 
meşrulaştı r ı l ınakı.ad ır? Daha önce bel irlliğim iz gibi şeyhin  otori tesi ­
n i n  kaynağı n ın aç ık lanmasında ve meşru laştır ı lmas ında "s i lsi le" 26 

(Peygamber s ü lalesi  veya kurucu ev l i ya i le  o lan kutsal kan bağ ı) veya 
" ruhani s i l s i le" ve "baraka" (kurucu şeyhden geçtiğ ine i n an ı lan k u tsal 
güç) kavram ları k u l lan ı lm ıştır. 

Y ukarıda söyled iğ im iz g ib i Ozak şeyhin/m ürşid in pratikteki 
otori tes i n i  kurucu evl i ya veya peygamber soyu i le olan kutsal kan ba­
ğına dayandırmaz. Y en i  E fend i  i se bu konuda şöyle demekted i r; "b ir  
k ıs ım pi rler peygamber soyundan gel i r  ve bunlara secerel i  olan lar de­
n i r, e l lerinde secere leri vardır ve peygamber sülalesinden gel i rler. 
Ama hepsi böyle değildir tabi i . "  Yant şeyhin  peygamber soyundan 
gelmesi ya da kurucu evliya ile kan bağı sözkonusu deği ldir . 

Bugün Türk iye'de var olan tarikatlar İslam tarihinde " tarikat" 
olarak tan ınmış ve kurumsallaşmış tarikallerdir. O nedenle, tarikatın 
kendini örgüt olarak meşrulaştırmaya ihtiyacı yoktur. B unun tek is­
tisnası Nurculuktur.27 

Si lsile'nin önem kazandığı bir diğer düzey de köy düzeyidir. 
B ugün Türkiyc'de hala köy-kasaba düzeyinde şeyhin peygamber so­
yundan veya kurucu evliya soyundan gelmesi önemlidir ve bu bağ 
şeyhin otori tesini meşrulaştıran temel kavramdır. Bu, doğal olarclc, 
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şeyhliğin ırsi olma'\ını da sağlamaktadır. 

Şehir düzeyinde ise geleneksel bir tanım olan kutsal kan bağı 
önemini yitinnektedir. Herşeyden önr.e böyle bir aile geçmiş ini bil­
mek imkansızd ır. Ayrıca üyeler için tarikatın geçm iş i  veya bugünkü 
şeyhin geçmişi hiç önemli değ i ld ir. Şeyh "veri " olarak kabul edi lmek­
ted ir. Üyelerin bi ld ik leri ve on ların tarikatı meşru görmelerini sağla­
yan tarikatın kurucusunun Nureddin-i Cerrahi o lduğu ve bugünkü 
şeyhin tarikat ın l ideri ve mürş idi o lduğudur . Bugün aradaki süreç 
üyeler aç ıs ından h iç önem l i değ i ldir. Cerrahilerde yap ı lan dualarda t�­
ıncl  tarika t kurucu lar ın ın  ad ları sayı lmakta, Pir Nureddin- i  Cerra­
hi 'den sonra üyelerce bi l inen en eski şeyh Muzaffer Efendiye 
( l  985 'de ölen şeyh Muza ffer Efendin in şeyhl iği ne zaman ele geçirdi­
ğin i kesin olarak b i lm iyoruz. 1 960'1arın sonunda şeyh olmuştur.) ge­
ç i lmekted ir . 

Oysa Cerrahi tarikaLı , daha önce tarikatın tarihçesi bölümünde 
bel iruiğ im iz gibi 1 72 1  'den bu yana faaliyet göstermekted ir. Ve Cum­
huriyet devrinde yasa l olarak tekke ve zav iyelerin kapau lmas ına rağ­
men bu tekke amlıksız faaliyetine devam etm iştir. Mehmet Bey 
1 950'lerde lstanbul 'da dört tekkenin olduğunu ; Kas ım Paşa'da Kadiri , 
Pi yale Paşa'da Rufai ,  Karagümrük'te Cerrahi ve Tophane'de de Kadiri 
tekkelerin in her zaman açık olduğunu ve bunların yanısıra birkaç 
Bektaşi tekkesin in bulunduğunu bel irlmişlir.28 Görüldüğü gibi bu 
durumda üyeler aç ıs ından kurucu şeyhden bu yana geçen sürecin bi­
l inmemesini ve bu sürec in üyeler açısından önemsiz olmasın ı hemen 
Cumhuriyet devrinde tekke ve zaviyelerin kapaulmasına bağlamak 
pek doğru görünmemek lelir . Çünkü bu kanuna rağmen Cerrahi tekkesi 
hiç kesintisiz fiilen yaşamına devam etm iştir. 

Kurucu şeyh i le bilinen en eski şeyh arasındaki süreçle ne ol­
duğu dervişler için dahi önemli değildir. Dervişlerden biri Cerrahi ta­
rikau hakkında birşeyler öğrenmek istediğini, Efendiye bunu söyledi­
ğini, Efendinin de basılmamış olan, kendi tarafında yazılmış Halveti 
tarikau hakkında bir kitabı olduğunu ve onu okumak üzere verebilece­
ğini söylediğini ama şeyhin ölümü ile bunun gerçekleşmediğini anlat­
mıştır. Bu dervişin bey'at euniş, şeyhin verdiği belirli dini pratikleri 
yerjne getiren ve üç yıldır tarikaUn formel üyesi olan bir kişi olduğu 
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düşünülürse bu konunun üyeler için ne kadar önemsiz olduğu ortaya 
çıkar. Bu durum aynı zamanda şeyhin otoritesinin kaynağının ne ol ­
duğu sorusunu tekrar karşımıza çıkarır. 

Bu noktada Ozak kitabında " ruhani silsile" ve "baraka" kavra­
m ına yakın bir tanımlama i l e  "el alma" kavramını kul lanmaktadır. 
H emen bel irtmek gerekir ki, burada söz konusu olan kavram,  Sene­
gal 'de M urid i ya tarikatında ikt idar, . üretim ve değiş imde temel arac ı 
olan ve bu tar ikatın kurmaya çal ıştığı bütüncü l evren ideo loj is in in  ör­

gütley ic i  ve deği ştiric is i  olan " baraka"dan veya Lübnan'da köy düze ­
yi nde olduğu g ib i  yaşam ları her an değ i şeb i l i r  k i ş i ler iç in  b i r  s ığ ınak 

olan " inayet"den çok fark l ıdır .  29 

Ozak 'a göre " Hak mürş i tten el alan Resu l - ti ekrem sal la l lahü 

a leyhi  vesse l lem E fend i m iz in  el in i  tutmuştur. Zira EL ELE,  EL 
H A K KA D I R .  Netek im , Hak mürş id in taht- ı mürakabesine giren kim­
se Resul aleyh issalatu ves-selamın taht-ı murakabesine girmiştir. " 
Burada ınürşid Peygamber'den "el alan" kişidir. 

Şeyhin otori tesinin meşru laştı r ı lmasında, Peygamber sülalesi 
veya kurucu şeyh ile olan kutsal kan bağının öneml i  olduğunu belirt­
m iştik .  Ozak da Peygamber i le mürşid arasında bir bağ kurmaktadır 
ve bu bağ mürşidin otoritesinin meşrulaştırılmasını sağlamaktadır. 
Ama kan bağının yerini -çünkü yoktur- Ozak'ın açıklamalarında "el 
a lma" kavramı almıştır. Mürşid, " hak mürşid'den dolayısıyla Pey­
gamber'den "el alan" kişidir ve onun kanalı  i le bu kutsal bağa u laş­
mak m ümkündür. Bu  da tarikatın el itis ideolojisine uygun bir "kurtu­
luş" ve "seçilmişl ik" vaadidir. 

Gi lsenan'ın Mısır'da Hamidiya Şadiliya tarikatında gözlemle­
diği gibi kutsal kan bağı olmadığında silsilat al-dam silsilat al­
baraka'ya dönüşmektedir. 30 Türkiye'de kullanılan "el alma" kavramı 
ile kan bağına dayal ı silsile'den ruhan i  bir silsile'ye geçilmiştir. Bura­
da mürşid'le kurucu şeyh arasındaki s ilsi le "el alma" yoluyla, ruhani 
bir bağla gerçekleşmiştir. 
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b) Şeyhin Otoritesine Meşruluk Sağlayan Bir Kavram: Keramet 

Keramet veya mucize yaratma, bir Tanrı lütfu olup hem şey-



hin otoritesini meşrulaştırıcı, hem de şeyhin ayırdedici temel niteli­
ğidir. 

Ozak kitabında evliyaların ,  mürşidlerin keramet sahibi olduk­
larını belirtir. "Hak Subbanehu ve teala hazretlerin in makbul kulların­
dan duaları kabule karin olan nice zevat- ı kiramın duaları ve safayı 
himmetleri berekatiyle, A ll ahu azim-üş-şanın lütfu ile tecessüm eder 
ve birçok darlıkta kalan , gaml ı  olan ve müşkülleri bulunan kullarına 
bi- izn ih i  teala yardım ,  nusret ve tesell iyet eder. Halbuk i ,  dua eden ze­
vatın bu türl ü halt vukuundan asla haberleri olmaz . . .  B ununla beraber 
haberdar olanları da ıabıyat iylc bulunur. Meğer ki Cenab- ı Hakkın 
bi ldirmesi i le bil ine? Bu g ibi hal leri , Hak teala hazretleri şeriata hür­
met eden kul ları vasıtası yla l i-hikmetin hafi zuhura geti rir ki , bu dahi 
o zatlar hakkında bi r nevi keramettir .  "3 1 Yani ,  Al lahın sevgil i  kulla­
rından duaları kabul edilen pek çok ev li ya, mürşid vardır. Bunların 
duaları ve himmetleri Al lahın lütfu ile vukuu bulur. Bu kişi ler darda 
olan ,  gamlı olan ve problemleri olan k�llara Allah' ın izni i le yardım 
ve tesel li ederler. Ama bundan evliya ve mürşidlerin haberi yoktur. 
B ununla birlikte Al lah bunu evl iya ve müridlere bildirebilir ve bunu 
bilen kişi ler de mevcuttur. Bu durumlarda Allah Şeriata hürmet eden 
kulları aracıl ığıyla gizli bir hikmeti meydana getirir ki ,  bu da başlı 
baş ına o kişiler hakkında bir tür keramettir. Ozak'a göre şeriat ve fı­
kıh bilgisi olmayanlarda (müteserr olmayanlarda) görülen olağanüstü 
durumlar keramet değil, istidracdır. (kötücül başarı)32 

Açıkça bel irti ldiği  gibi keramet, mürşidin doğal bir niteliği sa­
yılmaktadır. Keramet sadece kutsal kişi lerin Allahın lütfu ile gerçek­
leştirdikleri olağanüstü durumlar veya olaylar olarak tanımlanmaktadır. 

Keramet tüm İslam ülkelerinde tarikat düzeyinde şeyhin otori­
tesinin meşrulaştırılmasında önemli bir ögedir . Çeşitli İslam ülkele­
rinde tarikatlar konusunda yapılan çalışmalar incelendiğinde nelerin 
keramet olduğu ve nasıl kullanıldığı toplumdan topluma önemli fark­
lılıklar göstermektedir. Ayrıca keramet tarikatların dayandıkları sos­
yal tabana ve o toplumun sosyal yapısına bağlı olarak önemli içerik 
farklılıkları göstermektedir. 

Örneğin Kahire'de Hamidiya Şadiliya tarikatında keramet sade­
ce kurucu evliya kanalıyla gerçekleşir. Gilsenan'a göre, anlatılan ke-
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rametler üyeler tarafında gizl i gerçeğin olağanüstü bir ifadesi olarak 
görülmektedir. Üyeler arasında kurucu evliyanın kerametini gördükle­
ri konusunda adeta bir yarış vardır. Üyelerin keramet olarak tanımla­
dıkları olayların arasında otobüste unutulan bavulun bir yabancı tara­
fından geri getiri lmes i , daha önce boş olan cebinde taksi parasın ın  
bulunması g ib i  olaylar vardır. G i l senan'a göre burada üyeler olaylara 
bakışları nda eyfomlerle oluş arasında bir i l i şki  olduğu üzerinde yo­
ğun laşm ış lardır .  Olay ların a l tı ndak i  gerçek i l işk inin görülmesinde 
kurucu şeyh bir mercek i şlevi görmekted ir. Yine tarikat içinde yaşa­
nan sosya l i zasyon sürec i üye lere her yerde Tanrı 'nın bir işareti oldu­
ğunu öğretmektedir .  Tarikat iç inde yönetic i  grup için ise keramet baş­
ka an lama gelmekted ir. Örneğ in  şeyhin formel eğ it imi çok düşük 
olmasına rağmen matematik ve Farsça'y ı  c;ok iyi bi ldiği öne s ürü l ­
mekte ve şeyhin sorduğu sorulara u lemanın  cevap veremed iği bel i rti l ­
mektedir .  Bu  tür keramet eğ i t im görmüş üyelerce de  an lat ı lmakwdır. 
U lema i le tartışma da, anlatı lmak istenen şeyhin eğitim görmüş teo­
loglardan daha a l im ve hatta daha ortodoks olduğudur.33 

Cerrahi tarikaltnda ise şeyhin kerametlerini  anlatan çok yay­
gın ve çeşitl i h ikayelere rastlamak mümkün deği ld ir. Şeyh daha çok 
sektiler kavramlarla tan ımlan ınakta ve "her derde deva bulucu"  olarak 
değerlend iri lmektedir. Ruhların " i y i leşmesin i "  sağlarken sosya l  ve 
ekonom ik i l i şk i lerde de "yol gösteric i ,  dan ışman , yard ım eden k i ­
ş i "d ir .  Bu  tan ımlamalar doğal o larak şeyhin üstün l üğünün göstergesi 
o lan keramet kavram ımda etki lemekte ve yukarıdakinden oldukça 
fark l ı  bir keramet kavramı ortaya ç ıkmaktadır. 

Üyelerden biri Efendin in  "çok bi lg i l i  bir ev l iya" olduğunu söy­
lerken bunu doğrulayan ögeleri şöyle s ıraladı ;  "ben pek çök kerameti ­
ne şah id oldum, herşeyi önceden bilird i ,  neyin hayırl ı  olduğunu,  ne­
yin olmadığını bize söylerdi, hep doğruyu gösterirdi ." Bir başka üye 
i se Efendiyi  "çok büyük ilim, irfan sah ibi" olarak tanımlayarak "Efen­
diye bir şey sonnak istediğimde Efendim daha soruyu sonnadan o ko­
nuda konuşmaya başlardı" dedi .  Görüldüğü gibi bu aşamada kera­
met, olaylar arasında kutsal bir il işki kuran üyelerce tekrar tekrar 

yeniden üretilmektedir. 

Fakat hem tarikat üyelerince hem de tarikat dışında başka tari-
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kata mensup kişilerce şeyhin üstünlüğünün, kerametinin en önemli 
işareti toplumdaki yüksek statülü kişileri etrafında toplamasıdır. En 
çok kullanılan ifade biçimi şudur; "dil bilen, okumuş, çok zengin mü­
hend isler, işadamları , profesörler var çevresinde. Pek çok Hristiyanı 
Müslüman yaptı . Hepsi de ona ve onun bilgisine itaat ediyor." 

Görüldüğü gibi bugün çok sayıda ve yüksek statülü bireyleri 
etrafında toplayabilme, özel -kutsal yetiyi gerekti ren bir olay olarak ta­
nımlanmaktadı r. B un u  gerçek leşti ren kiş i ler ise, kutsal lık çerçevesin­
de bu olağan üstü yeteneğe sah ip k i ş i ler olarak tan ı mlanmaktadır. 

Bu keramet tan ı m ı  Türkiye'de yaşanan sosychpol itik değ iş i ­
min  bneml i  bir göstergesi ve parças ıd ı r . Daha önce bel irttiğimiz gibi  
S u fi ·t s lam veya tari katlar ulema tarafı ndan daima şüpheyle karşı lan­
mış  hatta bazen l s lami o lmamak la , batı l i nanç olmakla suçlanm ıştır. 
B ugün uleman ın  var olduğu M ıs ır 'da hala tarikatın kurucu evliyasının 
u lemaya sord uğu sorularda üstün geldiğinin vurgulanması tarikatın 
k urucusunun hem ulemadan daha al im olduğunu ve dolayısıyla ls­
lam'da ulemadan daha ortodoks olduğunu göstermekte hem de, şeyhe 
İslam i b ir  zem inde daha saygın bir yer sağ lamaktad ır . 34 

Türkiyc'de i se Cumhuriyel'ten sonra tarikatlara şüpheyle ba­
kan , onu e leştiren ve batı l inançlar yumağı olarak gören grup sektiler 
el i t  o lmuştur . Eğitim görmüş, yüksek statül ü kişi lerin tarikat üyesi 
olması ve üyelerce bunun sürekl i  vurgulanması, seküler el it  tarafından 
yönelti len eleştiri lere ve şüphelere karşı bir yanıt nitel iğini taşımak­
tadır. B u  tanımlama i le bir yandan sektiler el ite yanıt verilirken diğer 
yandan da şeyhe sekü ler zeminde saygın bir konum sağlanmaktadır. 
Açıkça görüldüğü gibi artık şeyhe otori te ve saygınlık sağlayan İsla­
mi bir zem in deği l ,  tam tersi seküler bir zemindir. 

Görüldüğü gibi şeyhin otoritesini meşrulaştıran toplum içinde 
yüksek statülü kişi leri ve sayı olarak pek çok insanı kendi etrafında 
toplayabilmesidir ki bu kriter dinsellikle veya Sufi düşünce ile- hiçbir 
ilişkisi olmayan, tamamen toplumsal yapıdan kaynaklanan yeni bir 
kutsallık kaynağıdır. 

Tarikat düzeyinde şeyhin mucize gösterdiği alanlardan en 
önemlisi "tedavi etme"dir. Cerrahi tarikatında bu tür hikayelere ya da 
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eylemlere rastlamak mümkün değildir. B izzat şeyhin kendisi bu ko­
nuyu şöyle açıklamıştır; "Eğer hasla isen önce doktora g ideceksin, 
verdiği ilaç ları alacaksın, sonra hep birl ik.Le Allah'a dua edeceğiz. " 
Görüldüğü gibi büyük şehirlerde, sektiler çözümlerin mümkün oldu­
ğu konular arlık mucize kaynağı olmaktan çıkmıştır .  Hala şeyhin du­
alarının hastaların şifa bu lmasında öneml i  olduğu söy lenmekle bir l ik­
le, şeyh in hastayı i y i leşti remeyeceği - tedavin in  sall dua i le 
olamayacağı , doktora gid i lmedikçe iyi leşmenin m ümkün olamayaca­
ğı ısrarla vurgu lanmaktadır .  

c) B ir Diğer Otor i te Kaynağı "BaLın ' ın B i lg is i " 

Otorite kaynağı olarak şeyh in ku l land ığ ı  ve Sufizm in öneml i  
Lenıalanndan olan ve bazı yerlerde şeyhin otori tesi n in temeli  olan 
"batın i 'y i  b i lmek" üzerinde de durmak gerekir. B i l ind iğ i  g ib i  Sufi ls­
lam'da "zahiri " ve " baLı n i "  ayrım ı  vard ı r. insanın günlük yaşamını 
sürdürdüğü dünya ve yüzeysel gerçeğin (zah i r) arkasında giz l i  bir ger­
çek, hakikat (balın) vardır. 

Yeni Efendi ye göre; "Zahirin b i l im in i  herkes tahsi l  edebi l i r  
(tıp, fizik gibi) .  Ama batın ' ın b i l imin i  herkes yapamaz. Çünkü bu Al­
lah'ın bir  lülfudur. Al lah tarafından verilen bu bi l im mektepte tahsil 
edilmez ve herkese de nasip olmaz."  Ayrıca batın ' ın bi lgi s in i  bilmek 
sadece şeyhin tekel inde değildir, dervişler de Allah' ın inayet i  i le batı­
nın bilgisini bi lebil ir. 

Batıni 'yi bi lme üyeler arasında kerametle i l i şk i lend iri lmekte 
ve "Efendim herşeyi bilir" biçiminde formüle edi lmektedir. Burada 
herşeyi bi lme, gizli olanı , akı ldan geçeni ,  toplumu,  dünyayı , ilişkile­
ri , bilgiyi vs. bilmeyi de içeren çok geniş, müphem ve kutsallık. affe­
dici bir kavramdır. 

Batın'ın bilgisi Sufi lslam'da kullanılan yaşanan dünya ve 
olayların arkasındaki gerçeği bilme ve şeyhin otoritesinin kaynağı ol­
madan çok Cerrahi tarikatı üyelerince şeyhin engin bilgisinin bir ifa­
desi olarak değerlendirilmektedir. Bu bilme de sınırsız değildir. Örne­
ğin kentleşme ve konut sorunu konuşulurken genç üyelerden biri 
sanayileşme, çekirdek ailenin ortaya çıkışı ve konut sorunu çerçeve­
sinde lngiltere'deki gelişmeleri ve bu ülkenin konut sorununu nasıl 
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çözdüğünü anlaunışur. Bunun üzerine Efendi "senin dediklerini pek 
bilmem tabi, bunlar ilim meseleleri . Beni sonucu ilgilendirir. Ben 
ABD'yi gördüm onlarda da çekirdek aile var ama konut sorunu yok. 
Onlar bu meseleyi çözüyorda biz niye çözemiyoruz" dem iştir. 

Görüldüğü gibi Efend inin bilgi üzerindeki hakimiyeti gittikçe 
"dinsel bilgi" üzerinde yoğunlaşmakta ve bununla sınırlanmaktadır. 
Özel l ik le yaş l ı  ve eğitim düzeyi düşük üyeler Efendinin herşeyi bil­
diğin i  idd ia ederken , soruları günlük pratik problemler etrafında dön­
mekte ve daha çok bir yardım talebin i  içermekted i r . Oysa eği tim düze­
yi yüksek ve genç üyeler Efend inin çeş i tl i görüşleri · karş ısında 
sekti ler eğit im k urumlarında edi nd i k leri bilgi leri savunmakta, Efendi 
de bun lara " bun lar il im meseleleri " diye yan ı t  vermektedir. 

Tarikatın  genç üyeleri şeyhi daha çok kişisel manevi ve gün­
l ük madd i sorunların ın çözümünde bir dan ı şman olarak görmektedir­
ler. Yani bu üyeler açısından şeyhin ası l  otoritesini sağlayan hakim 
olduğu kaynak ve yardım yeteneğidir. Diğer yandan bu genç üyelerin 
önemli bir bölümünün ailesi bu tarikata mensuptur ve bu noktada tari­
kat sosyal bir grup olarak bu üyeler açısından önem taşımaktadır. 

Bugün eğit im gören genç kiş i lerin bir bölümü yukarıda belirtti­
ğimi z neden lerle tarikat üyesi olurken, öneml i bir bölümü de entellektü­
el-radikal İslami gruplara ya da akti f si yasal İslami  hareketlere girmekte 
ve popüler düzeyde hakim olan tarikat kurumunu eleştirmek tedir. ' 

Bugün Türkiye'de entellektüel İslami hareketin önde gelen tem­
silc ilerinden Hasan Bey'le yaptığımız bir görüşmede "Zaman" 35 ga­
zetesinde (o tarihte Hasan Bey bu gazetede çalışmaktaydı) her konu­
ya . değin ildiğini ama tarikatlar konusunda hiçbir şey denmediğini ,  
tabanda hakim olan bu kuruma nasıl bakıldığını sormuştuk. Hasan 
Bey gençlerin36 tarikatlardan pek hoşlanmadıklarını, onları gerçek 
İslam olarak değerlendirmediklerini ve daha çok bau).inançlar bütünü 
olarak gördüklerini . ifade etmiştir. 

· 

Ali Bulaç bir yazısında 1stanbul'un bazı semtlerinde ve Anado­
lu'da da bazı şehirlerde kendini "müslüman düka" ilan euniş bir ta­
kım kişilerin varlığından bahsetmekte ve bunların başlangıçta " . . .  
hızlı devrimci ve  radikaller ve  geçmişte kendini dük ilan euniş bazı 
tarikat, cemaat ve grup mensuplarına karşı bağımsızlığı koruma dü-
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şüncesi" ile ortaya çıktıklarını bugünse kendilerinin müslümanların 
bağ ımsız karar vennelerine ' engel teşkil ettiklerini bclirunektedir.37 
Bulaç, ayrıca bu kimselerin belirl i bölgelerde hangi derg i , gazete ve 
k itapların okunacağın ı bel irlediğ in ve bu kanalla gazete ve yay ınevle­
ri üzerinde vesayet kurduğunu belirunektedir. 

Bulaç 'ın .bu yazısı hem tarikat ve diğer dini gruplar düzeyinde 
gittikçe şiddetlenen rekabeti göstermesi aç ısından hem de ente l lektü­
el lslami grupların JXlpü ler düzeyde hak im o lan tarikat ve d in i örgüt­
lenmelere yönel ttik leri eleştir i lere i l ginç bir örnek teşk il etmes i açı ­
sından öneml id ir. 

SONUÇ 

Yukarıda gördüğümüz gibi şeyh in otoritesini meşru laştıran 
kavram 'el alma 'dır. Bu kutsal i l i şk i  şeyh kanal ı i le bir kurtuluş ve 
seçilmişlik şansı vaad eunektcdir. Fakat bu kavram tek başına otori ­
tenin kaynağ ı deği ldir. Şeyh in pratikteki otoritesi hakim olduğu patro­
naj ağı i le bi lgi ,  maddi kaynak, insan kaynağı ,  denetim ,  kontrol ve 
yardım yeteneğine dayanmaktadır. 

Köy-kasaba düzeyinde si lsi lenin veya sccereli  pirler in temel 
olmasına karşın, kim olduk ları , şeyh l iğ i k imden devraldık ları kesin 
olarak bi l inmeyen , tarikatlar arasında ve aynı tarikat içeris ide şeyh 
olduğunu iddia eden fark l ı kişi ler arasında rekalxtin şiddetl i o lduğu 
şeh ir  düzey inde bugürı artık şeyhin otoritesi hakim olduğu scküler 
patronaj ağına ve insan kaynağına dayanmaktadır. Özünde asimetrik ,  
otoriter olan şeyh -mürid i l işk is i seküler patronaj ağı i le bütünleşerek 
dinsel bir çatı al tında tarikatı ve otoriter patronaj i l işkisini yen iden 
üreunekted ir . 



VI 
ŞEYH, MÜRİD VE TARİKATIN ÜYELERİ 

A- ŞEYHİN BELİRLENMESi 
Tarikatların tarihi iç inde şeyhl ik ya  ırs i  olarak ya da tarikatın 

üst yönetici kadrosu tarafından seç imle veya ölen. şeyhin tercihi  doğ­
rultusunda birinden diğerine geçmiştir. Osmanl ı  imparatorluğu dene­
yim inde görüldüğü gibi merkez genel l ik le bu yeni şeyhlerin şeyhl iği­
n i  onaylamış veya kend i atamalarda bulunmuştur. 

Bugün Cerrahi tarikatında şeyhl iğin nasıl bel irlendiği konu­
sunda elimizdeki bulgular artık şeyhlerin,  şeyhl iği kimden devraldık­
ları kesin olarak bil inmeyen kişi ler olduğunu ve bu kişi lerin dinsel ta­
rikat çerçevesini kullanarak ama yeni örgütlenme ve sektiler patronaj 
ağı ile kend ilerini meşrulaştı rdıklarını ,  yani kendi kendi lerini yaratan 
(self-made man) kişiler olduklarını göstermektedir. 

Bu konuya aç ıkl ık getirmek amacıyla önce bir toplantıda şeyh 
Muzaffer Efendinin anlattığı hayat hikayesinden bahsedeceğiz. Daha 
sonra da Muzaffer Efendinin şeyh olması üzerinde duracağız. 

Muzaffer Efendi bir toplantıda hayatını şöyle anlatmıştır; "Es­
k iden ben çok fakird im. Soğuk havalarda yal ın ayak, başı kabak ge­
zerdim.  Sonm gündüz çal ışıp gece okudum . Gündüz dükkanda çal ı­
şır (ne dükkanı olduğunu belirunemiştir) gece de okula devam 
ederken baktım müezzinl ik sınavı açı lmış.  Girdim, kazandım. O za­
man zaten çok hoca yoktu. Gündüz çalıştığımda kazandığım paradan 
5 lira daha az para alacaktım ama bana yatacak yer vereceklerdi, hem 
rahat okuyabilirdim 1 Torpil imiz olmadığı için bizi Nişanca Camii 
müezzini tayin ettiler. Bize oda verdiler, zaten bir anam bir ben, elekt­
riği de var. lmam da iyiydi ama sonra kavga ettik. Cemaatin beni çok 
sevmesine rağmen oradan ağlayarak ayrıldım. Hadise şöyle oldu; ben 
askere gidecektim, kitaplarımı satayım dedim . lmam Efendiye bunları 
kaça alırsın diye sordum o da sen kaç para istiyorsun dedi. Ben sen fi-
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yatı söyle dedim o da 6 l ira dedi .  Ama ben biliyorum ki kitaplar 20 l i ­
ra eder. Olmaz dedim sonra 25 liraya kadar çıktı ama ben de çok kız­
dım. 125 'de versen sana vermem dedim.  Böyle yahudi pazarl ığı ola­
cağını  bilsem sorar m ıydım? Sonra kitapları sırtıma vurup Fati h 
Cami 'n i n  önünde m usal la taşına getirdim serdim . O gün yarısını  sat­
tım ve l 7 l i ra kazandım.  Ertesi gün yine Fatih Cam i önüne gi tti m ,  biri 

geldi sen k itaptan anlar m ısın'? dedi .  Evet dedim . Şurada bir cam inin  

i mamı k i taplarını  satı yor a l ı r  mısın? dedi . Ben de olur ded i m .  Zaten 
dün 1 7  l i ra kazanm ıştı m ,  bugün de kitap satmı ştım . G i tt i k , adamın 
k i tapları bodrumda i miş ,  kaç para verirsin dedi ben önce k i tapları gö­
rey i m  ded i m .  lmam , boş ver kaç para vereceksin onu söyle ded i ve 
ben de 20 l ira verip k i tapları al<l ı m .  Bodrumdan ik i  araba dol usu  k i tap 

ç ı ktı ve böylece k i tapç ı l ığa baş ladım .2 Sonradan öğrend i m  k i  bu 20 
l i raya a ld ığ ım kitaplar asl ında babamınm ış . Babam 3 öl ünce dükkana 
k i l i t  vurm uşlar. B üyük biraderim4 bir hoca i le birl ik olup duvarı del ­
m iş ve içindeki herşeyi al mış .  Allah'ın işi işte benim verdiğ im 20 l i ­

ra asl ı nda kitapları bodrumda sak lad ığı için ona verilen k i radır . "  

Muzaffer Efendinin an lattığ ı  bu  yaşam öyküsü h e m  onun geç­
m iş in i  öğrenme açıs ından hem de kendini nasıl kutsal laştı rdığını , 
keramet ka'vram ını yaşam öyküsüne nas ı l  yerleştirdiğini  görmek açı ­
s ından i lginç bir örnektir. B u  öyküden Muzaffer E fendinin  nas ı l  şeyh 
olduğunu anlamak m ümkün değildir. Ama bir süre m üezzin l ik  yapt ığ ı 

(3) ve daha sonra da sahafl ığa başladığı anlaşılmaktadır .  M uzaffer 
Efendi anlattığının aksine resmi bir eğitim almamıştır ve cam ilerde 
" fahri vaiz" olarak çal ışmıştır. Fakat yaptığı  iş nedeni yle eski k itap­
l ar sürekli  elinin altındadır ve eski yaz ı  bildiği için de bunları okuma 
i mkanı vardır. Bu yolla geniş bir dinsel bilgi birikimi vardır. Mehmet 

Bey, Muzaffer Efendinin aynı zamanda bugünkü Efend i i le birl ikte 
şekerleme işine girdiğini ve ortak olduklarını belirtm iştir . Mehmet 
Bey ayrıca Muzaffer Efendiyi 1950'lerde Marmara Sinemasında Ra­
mazan aylarında meddah olarak defalarca seyrettiğini de söylemekte­
dir. Mehmet ve Ahmet Bey'lerin söylediklenne göre Muzaffer Efendi­
den önceki şeyh :fahreddin Efendi 1960'larda büyük ölçüde 
borçlanmış ve sermaye sahibi olan Muzaffer Efendi onun borçlarını 
ödeyerek daha Fahreddin Efendi sağ iken şeyhliği ele geçirmiştir. 

Görüldüğü gibi iyi bir hatip olan ve topluluğu etkileme yetene-
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ği bulunan zeki ve girişkenliği ile zenginleşen Muzaffer Efendi kariz­
matik bir kişiliğe sahiptir. Ve kendini "şeyh" olarak yaratmıştır.5 Ta­
rikat özell ikle onun zamanında eski tarikat çatısı altında ama tama­
men yeni bir nitelikle kendini yeniden üretmiş ve önem kazanmıştır. 

Bizim araştırma yaptığımız dönemde de Muzaffer Efendi öl­
müş ve yeni şeyhin kim olacağı sorunu ortaya çıkm ıştır . Yeni şey­
hin kim olacağı veya nası l  bel irleneceği konusunda üyelerin hiçbir et­
kinl iği ve bilgisi yoktur . Üyeler "Al lah bu göreve birini  tayin etm iştir, 
Al lah tarafından biri Lesbit edi l i r" gibi  ifade lerle durumu "veri " olarak 
kabul etmeye hazırdırlar. 

M uzaffer Efend inin ölümü üzerine kısa bir süre Efendin in 
AB D'deki mürid lerinden Haydar'ın6 şeyh olacağı söylentisi dolaş­
mış fakat "bugünkü Efendi " yeni şeyh olm uştur. Eski şeyhin ölü­
münden sonra "yeni şeyh tayin edi lecek " diyen üyeler bugünkü Efen­
dinin şeyh olmasıyla birl ikte "Efend i, ölürsem X yerime geçsin , onu 
yerime bırakıyorum demişti zaten" demeye başlam ışlardır. Oysa iç 
el i t  ve çevredeki bazı kişi lerce bilindiği gibi Muzaffer Efendi yerine 
kimseyi bırakmamıştır. 

Yeni şeyh seçilme işlemi tamamen iç elil içerisinde gerçekleş­
miş ve. üyelere herhani bir açıklama yapılmamıştır. Bu seçim süreci 
hakkında elimizde bilgi bulunmamakla birlik�e. bugünkü Efendinin 
daha önceki şeyh Fahreddin Efendiye de hizmet eden lerden, eski ve iç 
eliLLeki en yaşl ı  üye olduğunu bil iyoruz. Diğer ilginç bir nokta da, 
şeyh olmasıyla birlikle yeni Efendi  emekli olmuş ve üyelere her an 
vakit ayırabilecek bir konuma geçmiştir . 

Burada önemli olan nokta şeyhin vaktinin önemli bir bölümü­
nü tarikat üyelerine ve tarikat işlerine ayırabilecek konuma sahip ol­
masıdır. Ölen şeyh Muzaffer Efendi sahaflığı devam ettinnekle bir­
likte dükkanı, tarikat üyeleri için bir buluşma yeri olarak işlev 
görüyordu ve burada şeyh her an ulaşılabilir, hareket serbestisine sa­
hip bir konumda bulunuyordu. Yeni Efendinin işi ve işyeri buna mü­
sait değildi. Bu nedenle, yeni Efendi, emekli olar8k, hem vaktini üye­
lere ve tarikat işlerine ayırabilecek, hem de evinde her an 
ulaşılabilecek, hareket serbestisi olan bir konuma geçmiştir. 

Diğer bir önemli nokta ise her iki şeyhin de maddi olarak üye-
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lcre bağ ım l ı olmayan tersine maddi gücü olan bir konuma sahip olma­
larıdır. B u maddi temel onların zorunlu çalışmalarını gerek tirme­
mekte ve böylece vakitlerini üyelere ve tarikat işlerine ayırab i lmekte­
d irler . 

Mehmet Bey 'e göre Muzaffer Efendi hal ife bı rakmad ığ ı için 
bugünkü Efend i şeyh l iğ i k i mseye geç iremeyecek ve tarikat dağ ı la­
caku.  Ayrıca bugünkü E fendin in  Muza ffer Efendi gibi karizmatik b ir  
kiş i l iğ i  de yoktur. Ama daha önce de bel irttiğ imiz gibi tar ika ı ı yen i ­
den üreten l slami  anlamda bir  soy ya d a  si ls i le i İ i şk is i  deği l  tam ters i ­
ne  sektiler patronaj ağ ı ve varolan bu ağı  patron-şeyh in ku l lanabi l me 
yeteneğ id i r. B u  neden le tar ikat ın devamında hayati rol ü; şeyh l iğ in k i ­
me, nas ı l  devred i ldiği  meselesi deği l ,  tari katlcr arasındaki ş iddetl i re­
kabet orta m ı nda sözkonusu tarikatı n ,  sah ip  olduğu patronaj ağı , bu 
ağın k u l lan ı lmasındak i  etkin l ik  oynamaktadır. Tabi i  bu çerçevede, 
şeyh in/l iderin/patronun konumu da çok önem l idir . Bu önem onun 
d insel geçm iş i veya şeyhl iği nası l  e le geçird iğinden çok bu yapıyı 
nas ı l ku l land ığı noktasında odaklanmaktadır ve gelecekte ne olacağı ­
nı b u  yön ün bel irleyeceği söy lenebi l ir. 

B- MÜRİD VE TARİKAT ÜYELERİ 

1 -Mürid Ne Demekti r? 

Tarikaue temel i l işk i  formunun şcyh/mürşid-mürid i l işk isi ol­
duğunu belirtmiştik. Mürid, "bir derviş tarikatına veya bir ahi teşki ­
latına girmek isteyen bir k imseye hazırlık devri boyunca verilen 
ad "dır.7 Gölpınarlı'da, derviş de denilen müridi "irade ve ihtiyarını 
şeyhe vermiş kişi "8 olarak tanımlamaktadır. 

Ozak kitabında derviş ve aşık terimlerini kullanarak müridin 
sıfat ve görevlerini 54 madde halinde sıralamaktadır. Ozak müridi , 
Allah'a iman eden, Pemgamberleri herşeyden çok seven, tüm varlık­
lara sevgi ve merhamet gösteren, Allah'ın emirlerini yerine getiren, 
şeyhine itaat eden, dürüst, cömert. sabırlı ve mutlaka bir "meslek ve­
ya sanat sahibi" olması gereken kişi olarak tanımlamaktadır.9 

Aynı bölümde Ozak müridin şeyhe karşı görevlerini şöyle be-
82 



lirtmektedir; 

" ( 1 7) Aşık m ürş id inin huzurunda lüzumunda fazla otunnama­
l ıd ır. (Eğer mürşid i  oturmasını arzu ediyorsa, oturabi lir.) 

( 1 8) Aş ık ,  mürş idinin huzurunda i k i  dizin in  üzerinde oturmal ı 
ve fazla söz söylememel id ir. B i lhassa l üzumsuz sözlerden ve la'übal i  
hal lerden ve ç i rk in  hareketlerden ş iddetle kaçınmalıdır .  Zira, bu g ibi 
haller aş ığ ın feyzine mani olacağından , mürşid huzurunda edeple 
oturup, edeple kalkmal ı ,  edep dai resinde konuşma l ıd ı r . Kend ine m ür­
şid tarafından sual soru lmadıkça , kend i l iğ inden söz söylememel idi r. 
Kalb ine gelen i lhamatı Efendis inden b i lmel i ,  nefs inden b i lmemel id i r. 
Efendi s in in hmas ın ı  kendi hatasından yüksek b i lmel id i r . 

( 1 9) H uzur-u  şeyhin huzurul lah, huzur-u  Rcsü l ü l lah ve huzur-u 
pir olduğunu hatı r ından h iç çıkarmamal ı  ve ona göre hareket etmel i ­
dir. Herhangi bir  kötü hareketi ,  mürşidin i  üzerse yalnız fcvzindcn 
mahrum kalmaz - Nc'üzü bi l lah-sü- i hatimesine b i le sebep olabi l ir. 

(20) Aşık ,  m ürş idinin em irlerin i  seve seve ve can ına m innet 
bi lerek yerine getirmelid ir. 

(2 1 )  Aşık,  m ürş idini im tihana yeltenmekten dah i ş iddetle ka­
çınmal ı d ı r. 

(22) Aşık ,  mürşidinin şcr'i şerife mugay ir ve muhal i f  hareket­
lerini görerek ,  sü-i zandan çek inmelidir. Hak ile hak olanların bütün 
cfalinin haktan olduğunu yakıncn b ilmel id ir. 

(23) Aş ık , m ürşid inin verd iği evrad ve czkara hakkıyla riayet 
etmel i , tarikatın adabın ı  tamamen yerine getinnclidir. Tarikatın na­
mus ve şerefini , herşeyin fevkinde tutmalıdır." 1 0 

" 

(42) Aşık, şeyhini hiç hatırdan çıkarmamalı, hergün ziyaretine 
giuneli, muktedir olamaz veya imkan bulamazsa iki günde bir, hiç ol­
mazsa haftada bir defa huzuruna varmalı, uzak bir yerde bulunduğu 
taktirde mektup yazmalıdır." 1 1 

"(52) Aşık, mürşidinin kendisine verdiğini canına minnet bil­
melidir. 

(53) Aşık, mürşidinden bir şey alırken, elini öperek almalı, yi-
83 



ne mürşidine bir nesne verirken mürşidin elini öperek vermelidir. 

(54) Bir hizmet için mürşidin huzurunda ayakta dururken , sağ 
ayağın baş parmağını sol ayağının baş parmağının üstüne koyarak 
m ühürlü vaziyette emre hazır olduğunu bi ldirmek, tarikat-i aliyyenin 
adabındandır ."  1 2 

Görüldüğü gibi Ozak, mürşidin her eyleminin Hak'tan (Al ­
lah'tan) olduğunu ve onun yan ında olmanın Resülul lah ve kurucu. 
şeyh (Pi r) yan ında olmakla aynı anlama geldiğ ini beli rterek, müridin 
şeyh i  kon usunda k uşku duymak veya onu sorgu l amaktan kesin l i k le 
kaçınması gerek tiğ in i , bu tür davranış larda bul unman ı n  sadece şeh in 

vereceğ i iy i leşti rmeden mahrum ka l ma sonucuna deği l daha da kötü 
sonuç lara yo l açacağını  v urgu lamaktad ır. K ı saca, Ozak m üridin şey­

h i ne sorgulamaksız ın tamamen i taat. etmes i gerektiğin i ,  bu itaati ritü­
e l lcr d üzey inde de v urgulayarak ifade eunektcd ir . 

2-Tarih i  Gel iş im İç inde Tarikat Üyel iği 
X l l l .  yüzy ı l ın baş ından i ti baren s i l si le tarikatlarında mürşid­

mürid i l işkisi bir yönetici-lak.ipçi i l işkisine dönüşmüştür. Bu dönem­
de çok öneml i bir değişme de tarikatın takipçileri arasında gerçekleş­
mişt ir .  

İ lk sufi ler kendi ruhani iyilikleri için kendi lerin i dünyadan yani 
diğer insan lardan soyutlamışlar ama ruI:ıani yol gösterici ihtiyacı Sufi 
birl ik lerin in doğmasına yol açmıştır. Biraraya geldikleri yerlerde se­
yahat edenlerin ihtiyaçlarını karşı lama, hasta lar bakma gibi görevler 
bu Sufileri yine dünya ile i l işkiye sokmuştur. B u  yerler türbe i le olan 
ortaklığı nedeniyle sırada insanların dini arzularının merkezi olmuş­
tur. Bu aşamada ruhani sıfatı olan , kendilerini tarikatın asetik uygula­
malarına ve görevlerine adayan müridlerin (derviş, fukara, ihvan) ya­
nısıra üyelik üçüncü bir derece olarak ruhani sıfau olmayan üyelik 
yönünde genişlemiştir. Bu üyeler tarikau şeyhden veya onun temsil­
cisi hal ifeden alan ve aynı zamanda günlük yaşam düzenine devam 
eden kişilerdir. Yani bu kişiler tarikat yönünde inançlarını yenile­
mişler ve nonnal yaşam biçimlerine uygun ibadet biçimlerini ve ku­
rallarını kabul etmişlerdir. 13 
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B ugün ise kendini bütünüyle tarikatın asetik uygulamalarına ve 
görevlerine adayan, meslek olarak adlandırabileceğimiz müridlik veya 
dervişlik sözkonusu değildir. Müridler, bir yandan tarikat üyesi olarak 
buradaki dinsel hiyerarşide ilerlemeye çalışırken diğer yandan da 
günlük yaşamlarına devam etmektedirler. B izzat tarikatın şeyhi Ozak 
müridin "bir meslek veya san'at sahibi" olması gerektiğini bel irtmekte 
ve bunu müridin nitel iklerinden biri olarak görmektedir. 1 4  B ir başka 
dey iş le derviş l ik aruk b ir meslek değildir. 

Tarikatın üyel ik yapısı da, tarikaun diğer öğeleri gibi , toplum­
sal deği şmeye paralel olarak değişmiş ve üye l ik kategori si de g i tt ikçe 
gen işlem iştir . Bugünkü tarikat yapısı içinde ruhani sı fatı olan ve ayn ı  
zamanda günlük yaşam düzenine devam eden müridler/derv iş ler tari­
katın temel üye kategorisini oluştururlar. B unu şeyhe bcy'at eden ama 
FUhan i sıfatı olmayan ve şeyhe bey'at etmeyen . ama bir örgüt olarak 
tari katın sunduğu güvenl ik  mekanizmaları ve din i servislerden yarar­
lanan üye kategori leri takip etmektedir. 

C- CERRAHİ TARİKATINDA ÜYELER 

Cerrahi tarikatında üyel iği yukarıdaki genel çerçeve içinde de­
ğerlendirmek mümkündür. Bugün üyelerden hiçbiri profesyonel­
meslek anlamında derv iş değ i ld ir. G ün lük yaşamlarına devam etmek­
le birlikte ,tarikatın makamlar h iyerarşisi içinde ilerleyen ve bu anlam­
da ruhani sıfatları olan ınürid veya dervişler i le şeyhe bey'at eden 
ama hiyerarşi içinde hareket etmeyen temel iki grup üyeden bahsede­
biliriz. Bu iki temel grubun yanısıra şeyhe bey'at etmem iş ama tarikat 
toplanttlarına. yemeklerine, zikre ve mevlit gibi dini toplantılara de­
vam eden kişilerde mevcuttur. 

Cerrahi tarikauna üyelik için müslüman olmaktan başka bir ön 
şart yoktur, üyelikten ayrılma durumunda ise en öneml i  yaptırım da­
ha önce üyenin yararlandığı sosyal güvenlik mekanizmalarından ve 
grup ilişkisinden yoksun kalmasıdır. 

Üyelerin sosyolojik tabanına baktığımızda önemle vurgula­
manması gereken nokta Cerrahi tarikatının temel olarak üst-orta ve 
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alt-orta tabakalara dayandığıd ır. Tarikat içerisinde al t-gel ir gruplarına 
mensup üyeler varsa da bun lar tarikatın temel ini oluşturmamaktadır­
lar. Vurgulanması gereken önemli bir diğer nokta da bu tarikatta üye­
lerin  şehre yeni göç eden gruplardan oluşmadığıdır: Üyelerin önemli 
bir bölümü en az 24-25 sened ir lstanbul 'da yaşayan kişiler veya şe­
h irdek i ik inci kuşak mensuplarıd ır. 

Bu  üye tabanı bugünkü Cerrahi tarikatın ın savunduğu İslami 
değerleri , davranış form larını , .e dünya görüşünü etk i lemek te ve di­
ğer ı ari katlcrle karşı laştı rı ldığ ında öneml i  fark l ı l ık lara yol aç ınakuı­
d ı r . 1 5  

B i l indiği  g ib i  tarikat yapıs ında üyeler arasında teoloj ik temel l i  
b ir  h iyerarşi vard ır .  Bu ,  tek tek tarikat üyelerin in  çeşitl i  makam lardan 
ge�'.erek haki kate ulaşması iç in geçirmesi gereken aşamalard ır. Bu 
di nsel h iyerarş in in yan ı s ı ra bir örgütsel yapı olarak tarikat içeris inde 
oldukça he l i rgin ve etkin bir h iyerarşik yapı mevcuttur. Bu yapıy ı  iç 
e l i t , derv iş ler ve d iğer üyeler çerçevesinde i nceleyeb i l i riz .  

1 - lç El i t  

Cerrah i  tarikatında Efend i i le üyeler aras ındaki i l işk i y i  düzen­
leyen, tari katın maddi ve idari iş lerin i  yapan, yemek ler, zikr, meşk 
g i bi ritüelleri düzen leyen bir iç el i t  mevcuttur. 

Bu grup iki temel kaynakwn oluşmaktad ır. t ik i  Muzaffer Efen­
d i 'den öncek i  �eyh Fahredd in Efend in in de m ürid i  olan çok az sayıda­
k i  k i şi lerd i r. B un ların bir k ı smı çok yaş l ıd ır, ti i l i  olarak tarikatın ida­
res inde hiç fonks iyonları yoktur ama tarikat içinde saygın bir konuma 
sah ipt irler. Bu iç el iti oluşturnn asıl kaynak ise yüksek sosyo­
ekonom ik statü lü üyelerdir. Bu grup fabrika, ticarethane gib i iş sahibi 
olanlar ve eğ it im düzeyi yüksek kişi lerden oluşmaktadır. Bu grup 
dinsel hiyerarşide de en üstte olan gruptur. 

Bu grup hem kadınlar tarafında hem de erkekler tarafında 
Efendi ile görüşmeyi sağlamakta, yemek, meşk, zikr ritüal lerinde 
düzenleyici ve zaman zaman da idareci rolünü üstlenmektedir. Aynca 
şeyhin belirlenmesi  konusunda belirttiğimiz gibi önemli kararların 
al ınmasında ve tarikatın gelir ve giderlerinin kontrolünde söz ve bilgi 
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sahibi olan bu gruptur. 

iç e l i t  üyeleri arasında tarikat dışında da iş ve aile ilişkileri 
mevcuttur. 

2-Derv işlcr 

Bu  grup şeyhe bcy'at eden ve tarikatın d insel h iyerarşisi içinde 
i lerleyen m üridlerden oluşur. Bu grup geniş bir sosyo-ekonomik yel­
pazeyi içermektedir. Eği tim düzeyleri yüksek deği ldir. Gençler arasın­
da üniversite öğrenc is i  veya üniversiteyi  biti rmiş  üyelerin önem li bir 
bölümü iç el i te mensup üyelerin çocuklarıd ır. 

Vurgu lanması gereken . nokta, bu grubun tarikatın idaresinde, 
önem li kararların al ınmasında, gel ir ve g iderlerin kontrolünde bilgi ve 
etki sah ibi olmadığıdır. Tarikatın sunduğu sosyal güvenl ik  servislerin­
den yararlanan temel grup bu üyelerdir. 

3 -Diğer Üyeler 

B u  grup, şeyhe bey'at eden ama dinsel hiyerarşi iç inde ilerle­
meyen ve daha çok tarikatın sunduğu sosyal güvenlik servislerinden 
yararlanmak i steyen , diğer tarikatlar ve dinsel gruplarla da i l işkisi 
olan üyeler ve şeyhe bey'at etmeyen, sadece d insel toplantı lara, zikre 
ve haftada iki gün verilen yemeklere devam eden üyelerden oluşmak­
tadır. B u  üyeler çoğunlukla alt-gel ir gruplarına mensupturlar, eğitim 
düzeyi çok düşüktür. Tarikat düzeyinde h içbir belirleyici l ikleri yok­
tur. 

Kısaca, Cerrahi tarikatında üyelerin sosyo-ekonomik statüleri­
ne uygun bir örgüt hiyerarşisi mevcuttur. 
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VII 
BİR SOSYAL GÜVENLİK MEKANİZMASI OLARAK 

TARİKAT 

B ugün,  Türkiyc'dc yaşanan hızlı sosyo-ekonomik değ işim top­
l um genel inde ve özel l ikle büyük şehirlerde bir sosyal güvensizl ik or­
tamı  yaratm ı ştı r. Bu  orwmda pek çok enformel grup gibi tarikatlarda 
önem l i  bi r sosyal güvenl ik  mekanizması olarak çal ı şmakta ve birta­
k ım toplumsal , örgütsel ih tiyaçlara cevap vermektedi r. 

Cerrah i wrıkatın ın bir güvenlik mekanizmas ı olarak nasıl  ça­
l ıştığı ve bu düzeyde tarikatı içi i l işkileri incelemeye geçmeden önce 
k ısaca patronaj i l i şkisi üzerinde durmak yararlı olacaktır. 

A- PATRONAJ NEDİR? 

Clien tal izm ve buna bağl ı  olarak patron-client bağı ,  patronaj ve 
ik i l i  ittifaklar, eşit olmayan bireylerin (patron ve c lient) kişisel karşı­
l ı k l ı  i l işkilerle sosyal gruplaşmasına işaret eder. l Tüm patron-cl ient 
tanım lamalarında üç temel öge vardır; eş itsizlik , karşı l ıklılık ve ya­
kınl ık) Yani patroraj iki l i ,  yüzyüze ve karşılıkl ı değişim ilkesine da­
yan ır. Scott patron-client il işkisini şöyle tanımlamaktadır; "özel bir 
iki l i (iki k işi) i l işki olarak (patronaj) araçsal bir arkadaşlık çerçeve­
sinde oluşur. Burada yüksek sosyo-ekonomik statüye sahip birey (pat­
ron) kendi etki ve kaynaklarıyla alt-statüdeki bireye (client), koruma 
veya çıkar veya her ikisini de sağlarken, client de karşılık olarak pat­
rona genel destek verir veya yardım eder (buna kişisel servislerde da­
hildir.) "3 

Patnoraj veya clientalizm farklı gelişme düzeylerindeki pek 
çok toplumda bulunur. Genel olarak hem dikey hem de yatay daya­
nışma ağları (networks) her sosyal sistemde mevcuttur. Ama yatay 
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grup ve sınıf ilişkilerinin görece zayıf olduğu toplumlarda clientalist 
temelli ilişkilere rastlamak daha kolaydır.4 

Türkiye hızlı değişim süreci yaşayan bir toplum olarak clien­
talistic ilişkilerin gelişmesine elverişli bir ortama sahiptir. Türkiye'de 
patronaj konusunda saha araştınnaları çok sınırl ı olmakla beraber, 
özellikle siyasal patronaj konusunda çeşitli çal ışmalar mevcuttur.5 
Bu çal ışmalarda geleneksel patronaj ilişkileri ve 1 950'lerden sonra 
hızlı sosyo�ekonomik değişim ve çok parti li yarışmacı siyasal siste­
me geçişle birlikte değişen patronaj biçimleri ve parti -patronaj üze­
rinde durulmuştur. 

B- CERRA H İ  TA RİKATI VE PATRONAJ 

Türkiye 1 950' 1erden itibaren hızlı bir sosyo-ekonomik değişim 
sürecine g irm iştir. Bu süreçte geleneksel yapılar hızla çözü lürken 
modem yapı lar hemen bunlar ın yerini alamamıştır. Bu hızlı değişim 
sürecinde toplumsal yapı kendine özgü bir takım ara formlar ve tam­
pon mekanizmalar yaratmıştır .6 

Yaşanan hızlı  endüstrileşe, ticaretleşme ve şehirleşmeye pa­
ralel olarak özel likle büyük şehirlerde bireyler iş bulma, konut, resmi 
makamlarla i l işk i ler vb. konularda çeş itl i  sorunlarla karşılaşm ışlar­
dır. Kırdan kente göç oran ının yüksekliği göz önüne al ındığında 
özel likle bu gruplar için kente uyum sağlama, çeşi tli sorunların çözü­
münde gayri şahsi il işkilerin kullanımı,  konut, iş vb. temel meseleler 
olmuştur. lşte bu hızlı değişim süreci içinde büyük kentlerde tarikat­
ler dinsel bir örgüt olmakla kalmamış, adeta bir sosyal güvenlik me­
kanizması gibi de çalışarak bir ara i lişki fonnu oluşturmuştur. 

Mürşid bölümünde belirttiğimiz gibi Muzaffer Efendi şeyhi 
müridlerin " . . .  dünya ve ahiret müşkillerini hallede(n)"7 kişi olarak 
tanımlamaktadır. Efendi/şeyh "patron" olarak üyelerine çeşitli sosyal 
ve ekonomik servisler sunarken i,iyeler de ona destek, yeni üye, kay­
nak, saygı, itaat ve yüksek statü sağlamaktadırlar. Bu ilişkide Efendi/ 
şeyh hem patron hem de aracı (brokerage) rolünü üstlenmektedir. 
Üyelerin Efendiden beklediği servislerin başında ise iş bulma ve eko-
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nomik yardım gelmektedir. 
Örneğ in Ahmet Bey Susurluk'tan lstanbul'a gelmiş, bir dükkan 

açmış ve daha sonra iflas ederek işsiz kalmıştır. Bu durumda Efendi­
ye başvurm uş ve Efendi de toplantı sırasında i şletme sahibi bir baş­
ka üyeye AhmeL Bey'in durumunu anlatarak şöyle dem iştir; "artık 
dükkanı iş leLmeyeccğine göre buna bir iş bulmak lazım. Ya senin ya­
nında iş ver ya da bi başka yere yerleşti r. Bu işi hallet. "  Kısa süre 
sonra Ahmet Bey bir işe yerleşti rilm iştir. 

H üsey in Bey 35 yaşında ,  ev li  ve 4 çocuk sah ibidir. Çal ıştığ ı  
fabr ikan ın kapanması sonucu i şs iz  kalmış o da Efendiye başvurmuş­
tur. Efend i tarikat üyelerinden bu şahıs için iş bulmalarını istem iş ve 
k ısa bir süre sonra lstanbul 'da büyük fabrikalardan birinde i şe yerleş­
tiri lm i şt ir .  

Zikr son rası yapı lan sohbet toplantı larında Efendinin sık sık 
" . . .  bey sana dediğim iş ne oldu? B ir yere yerleştirebi lecek misin? Bu 
işi  en k ı sa sürede hallet" dediğini iş i tmek mümkündür. 

Türkiye'de sürekl i  arlan işsizlik oranı ve iş bulma için yeterl i 
formel örgütlerin olmay ışı ,  i şs izl ik sigortası gibi sosyal güven lik me­
kanizmalarının yokl uğu, özel l ik le büyük şehirlerde bu konunun patro­
naj i l işkisinde temel pazarlık  aracı olmasını sağlamaktadır. Özbudun 
1 968'de lzm ir'de Adalet Partisi (AP), Cumhuriyet Halk Partisi (CHP) 
ve Türk iye i şç i  Partisi  (TIP) yerel l iderleri üzerinde parti patronaj ko­
nusunda yaptığı bir araştırmada, AP ve CHP'nin sunduğu patronaj 
servislerinde birinci sıray ı " iş  bulma"nın aldığını bel irtmekted ir . Oy 
veren lerin patronaj serv islerinden bek ledikleri üzerinde de duran Öz­
budun , burada da i lk sırayı "iş bulma"nın aldığını görmüştür. 8 

Yukarıda açıkça görüldüğü gibi, Cerrahi tarikatı var olan bu 
boşluğu doldunırak üyeleri iç in adeta bir iş bulma kurumu olarak ça­
l ışmaktadır.9 

Üyelere sağlanan servislerden bir diğeri de nakdi ve ayni yar­
dımlardır. 1 0  Ekonomik açıdan zor durumda olan üyelere giyecek, yi­
yecek gibi ayni veya para gibi nakdi yardımlar yapılmaktadır. 

Nakdi yardımların önemli bir kısmı tarikatteki üst gelir grubu­
na mensup üyelerce Efendiye verilmekte ve Efendi de bunu alt-gelir 
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grubuna mensup üyelere dağıunaktadır. Diğer bir kanal ise ah-gelir 
gruplarına mensup üyelere yardım amacıyla tekkede nonnal değeri­
n in üslündc fiyatlarla başö�üsü gibi bazı malların satımıdır. Bunlar 
Efendi tarafından görevlendirilen kişi lerce tekke içinde satılmakta ve 
parası Efendiye veri lmektedir .  Bu satı ştan elde edilen gel irlerin belli 
bir bölümü y ine Efendi kanal ıyla tekke'nin  bakımı  i le uğraşan ve ye­
mekleri pişiren kiş i lere dağı t ı lmaktadır. Ayrıca yiyecek, giyecek gibi 
ayn i yard ımlarda da bulunulmaktad ır. B ir loplantıda Efendi kend isine 
hed iye ed i len horozu bir Lari kat üyesine göndenn iş ve şöyle dem işti r; 
" B unu Hüseyin Bcy'e verin .  Onun bu ara iş leri bozuk.  Dört de çocuğu 
var. Pişir ip afiyetle yes in ler. " Y i ne her toplantıda Efendi baz ı üyelere 
zarf iç inde para vererek " B u  sen in hed iyen,  buna sen in iht iyac ın var" 
demektedir. 

Yukarıda görü ldüğü g i bi ayni ve nakdi yardım iş i  açı k�'.a, her­
kes in gözü önünde Efendi tarafından yapı lmakwdır. Bu durum ,  hem 
tarik.alın herk.ese yardım etme olanağın ın olduğunu üyelere açıkça 
göslermekle, hem de bu yard ım ı  dağ ılan merkez in Efendi olduğunu 
vurgu lamaktadır. Bu  tarz , Efend in in  Olorite rolünü güçlend iric i ,  pe­
k i ştirici bir etkiye sahiptir. 

Tarik.atın sağladığı yardım lardan bir d iğeri de haftada iki ak­
şam (Pazanesi ve Perşembe) ve Ramazan ayı boyunca hergün herke­
se açık verd iği yemek.lcrdir . 1 1 Bu yemeklere gelenler özel l ik.le al t­
gc l i r  grubu mensubu üyelerd ir. Bu noktada tarikat adeta bir aşevi gibi 
i ş l emekted ir. 

Tekkenin lem izl iğine bak.an ve yemekleri pişiren ai leler tarika­
ta ait evlerde kalmaktad ırlar. 

Tarikat bir örgüt olarak üyeleri arasında i ş  i l ik ilerin i  sıklaştı ­
rı rken şeyh/Efendi hem de  bu  i ş  i lişki lerinin koordine edi lmesinde, 
hem de üyeleri bu tarz i l işk iye teşvikte önemli rol oynamaktadır. Ay­
nı dinsel gruba üye kiş iler alışverişte daha çok kendi grubuna men­
sup kişi leri tercih etmektedirler. Bu durum ekonomik olarak üyelerin 
birbirini desteklemesine yol açmaktadır. 12 Muzaffer Efendi pek çok 
konuşmasında para kazanmanın kötü bir şey olmadığını, "el karda, 
gönül yarda" olacak diye anlatırken, ayrıca "kardeşlerine mutlaka 
yardım edeceksin" diyerek üyeler arasındaki bu ekonomik yardımlaş­
manın gerekliliğini vurgulanmıştır. 
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Tekke'yi onaran yeni Efendi bu süreçte çeşitli kişilere iş ola­
nağı yaratmıştır. Yeni Efendi üyelerden birine "Oğlum sen nalbur de­
ğil miydin? Şimdi git Ali ile konuş çivi, boya gibi şeyleri senden al­
sın" demiştir. Y ine bu süreçte bir toplantıda Ali Bey'i çağırarak, "Bak 
daha bir sürü iş var, şu camları taktırın .  Tuvaletlere,  oda kapısına 
buzlu cam tak ı lacak . Hasan Bey'in camcısı varmış onu bulacaksın. O 
takacak" demiştir. Üyeler arasında bu ekonomik dayanışma özell ikle 
k üçük esnaf iç in çok önem lidir . 

Ayrıca Efendi/şeyh üyelerin resmi makam larla veya örgütlerle 
olan i l işkisinde de aracı rol ünü üstlenmektedir. Tarikat üyelerinden 

biri bir toplamı<l<ı sorununu şöyle anlatmıştır: "Efendim, babam ha­
ber yol lad ı (babası pazarc ı imiş) .  Bu ara zabıta pek rahat bı rakm ıyor­
muş. Onun için her yerde satı ş  yapamıyor ve çok zarar ediyor. Efen­

dim okuyup , d ua cıs in de işlerim iz yoluna g irs in ded i ."  Ef endi 'n in 

cevabı ise "Olur dua ederim, herşey yoluna girer. " ,  biçiminde olmuş­
tur. Burada her ne ka<l<ır dinsel bir anlatım hakimse de her iki taraf da 
sorunun çözümünü "dua"da gönnemektedir. Efendiye bağlı üyeler 
arasında belediye zabıta ları vardır. Ayrıca Efendi'nin resmi yetkililer 
içerisinde tanıd ığ ı  kişi ler vardır. Yukarıdaki olayda üye Efendiden 
açıkça bu mekan izmanın harekele geçirilmesini isterken, Efendi de bu 
mekanizmay ı harekete geçireceğine söz verinektedir. 

Efend in in üyelerine sunduğu diğer önemli bir servisde "danış­

manl ık"tır. Gayri şahsi i l işki lerin hakim o lduğu büyük kentlerde birey 

karş ı laştığı sorun ları çözmede kendine yardımcı olabilecek, tavsiye 

verebilecek bi r örgüt veya kişi  aram aktad'ır. Bu tür örgütlerin gelişme­
diğ i Türkiye'dc, dini l iderler bu önemli boşluğu doldurmaktadır. 

Bireyler bir sorunla karşılaştıklarında Efendi hemen en kolay 
başvurulabilecek bir merkezdir. Efendi sadece sorunun çözülmesi açı­
sıdan değil ,  ne yapması gerektiği ya da nereye başvurması gerektiği 
konusunda da bir danışman , bir kılavuzdur.· 

Örneğin, tarikat üyelerinden bir genç kızın kardeşi kocaya kaç­
mıştır. Babası büyük şehirde kızını nerede bulacağını, nasıl davrana­
cağını şaşırmıştır. Aile hemen Efediye başvurmuş ve ondan kızları­
nı nasıl arayacaklarını ve bulduklarında ne gibi bir tavır takınmaları 
gerektiği konusunda tavsiyeler almışdır. Bir başka üye ise kiracısı ile 
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olan anlaşmazlığını anlaunış ve ne yapması gerektiği,  kiracıyı en 
kolay nasıl çıkarabileceği hususunda yine Efend in in tavsiye lerine 
başvurmuştur. t.vlil ik konusunda de Efendi temel referans olarak 
önemli bir dan ışmandır. 

Efendi bu dan ışmanl ık servisleri sırasında sadece çözüm yol ­
ları önermekle kalmamış bizzat sorunun çözümünde yard ımcı ol ­
muştur. Örneğin evden kaçan kızlarının geri döndüğünde ai lenin 
hoşgörülü olmasını tavsiye etm iş ve nikahta genç kıza takı lmak üze­
re aileye altın bir kolye verm iştir. Hastal ık veya mahkeme olayların� 
da da sadece doktor ve avukat tavsiye etmekle kalmam ış ,  bu k iş i ler 
i le i l işki kuru lmasında d<1 arac ı rolünü üstlenmiştir. 1 3 

B i r  toplantıda yen i Efend i  " Aman borç verirken d ikkatl i ol un. 
Üç yüz bi nl ik adam beş m i l yona kefi l olm uş kendini öldürmeyi  dü­
şünüyordu. Dur bakal ım bir çaresi bulunur dedik. Paçayı  sı y ırd ı ,  ama 
öldü öldü dirildi.  Varl ığ ın ız ın % I O'una kadar borç alabi l irsin . Çünkü 
bunu ödeyebilirsiniz. A l lah bana güvenerek, itaat ederek çal ışan kulu­
mun borcunu ben öderim d i yor. Al lah'a güçlük yok ki .  Bir de d in kar­
deşl iğini istismar eden ler var, aman dikkatl i olan . (Yan ındaki adam ı 
göstererek) Bakın bu kaç kere kazık yedi .  Herkese müslüman diye ke­
fi l ol ur. Ama onu çok suistimal ettiler. Kaç kere dolandırıldı .  Unut­
mayın, d ikkatl i  olun. Ve varl ığınızın % I O'u  kadar kefil olabilir veya 
borç alabil i rsiniz.  A llah'tan bu borcunuzu ödemeniz iç in yardım iste-
yin. Bunu da unutmayın " ,  demiştir. 

· 

Açıkça görüldüğü gibi , Efendi bu konuşmasında bir yandan 
maddi olarak zor durumda olanlara yardım ettiklerini vurgularken di­
ğer yandan da üyelere ekonom ik i ş ilişkileri konusunda da danış­
manlık yapmakta, uyarıda bulunmaktadır. 

Tarikat, üyelerin in karşılaştığı ani krizlerde, örneğin ameliyat, 
yangın, işsizlik gibi durumlarda, yine bir sosyal güvenlik mekanizma­
sı olarak harekete geçmekte ve üyelerine mali destek sağlamaktadır. 

Tarikaun eski üyelerinden biri bize "çok iyi yoldasınız, inşal­
lah kısa bir süre sonra bize inkisap edersiniz. Sakın çekinmeyin. Mad­
di, manevi bir probleminiz olursa mutlaka tekkeye gelin. Size her tür­
lü yardımı yaparlar" demiştir. 
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Tekkenin bugünkü görünümü de açıkça zenginlik ve refahı ifa­
de eunekted ir. Binanın esk i görünümüne kıyasla bugünkü gösterişl i  
döşemesi insanlara tarikatın maddi olarak yardım edebilecek yetenek­
te olduğunu göstermekted ir. 

Efend inin bu korumasına . ve servislerine karşı l ık  üyeler de 
Efendi ye her konuda destek, itaat, saygı, yüksek statü ve itibar sağla­
maktadırlar. Ü yelerin Efendi/şeyhe sağladığ ı  en öneml i  destek, ona 
topl umsal düzeyde otorite ve saygınlık sağlamaktır. Daha önce m ür­
şid bölümünde bel irttiğ imiz gibi şeyhin yüksek statü lü ve çok sayıda 
üyeyi etrafında toplayabi lmes i ,  şeyh in otorites in i  meşrulaştırmakta 
ve ona sayg ın l ı k  kazandırmaktadır. 1 4  Üyelerin sağlad ıkları bu destek, 
itaat ve saygı kanal ıy la, Efendi, toplumsal düzeyde yüksek bir statü ve 
itibar kazanmaktadır. Diğer yandan üyeler Efendi ye yeni üye sağla­
makta ve bu yolla Efendinin kontrol ettiği insan gücü ve maddi kay­
naklar sürek l i  genişlemektedir. 

Buna ek olarak, üyeler Efendinin evi için alışveriş yapmak, 
toplantılarda ona hizmet etmek gibi Efendinin kişisel hizmetlerini de 
görmektedirler. Ayrıca Efendiye "hediye" adı altında baklava, sigara, 
ayakkabı gibi küçük şeyler de getinncktedirler. 

Efendiye verilen bu desteğin siyasal bir partiye kanalize edilip 
edilmediği önemli bir sorundur. Açıkur ki bu güç potansiyel olarak 
politikaya yönelti lmeye hazırdır. Ama bizim Cerrdhi tarikatında yap­
tığımız gözlemlerde böyle açık bir yönlendirme sürecine rastlanma­
mıştır. 

SONUÇ 

Açıkça görüldüğü gibi tarikat, üyelerine bir sosyal güvenlik 
mekanizması olarak çok önemli bir koruma ve yardım sistemi sun­
maktadır. Bu süreçte bir yandan şeyh/Efendinin patron olarak otorite 
rolü pekiştirilip ona meşruluk sağlanmakta diğer yandan da şeyhi 
mürşid-mürid ilişir.isi patron-client ilişkisiyle biltünleşerek tarikatı 
yeniden üretmektedir. 
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"Hızlı değişim sürecinde, yeterli sosyal güvenlik mekanizma­
larının gel işmediği bir ortamda özellikle ekonomik dalgalanmalardan 
etkilenen sosyal gruplar için bütünleştiric i bir topluluğun üyesi olmak 
en iy i  sosyal sigorta kanal ıdır. " 1 5  Bu grup bir parti veya bir tarikat 
olabi l i r. içerik olarak hiçbir fark yoktur. Her ikis inde de aynı tür il iş­
k iy i yaşatan, her ik isini de güç lendiren aynı toplumsal durumdur. Bu 
çerçevede tarikatlar gel i ştird ik leri seküler patronaj ağ ı i le h ız l ı  deği­
ş im iç inde bir uyum aracı ,  bir sosyal güven l ik mekan izması olarak 
ça l ı şmaktad ı rlar. 

Bir ara form olarak bugünkü tarikatlar hızl ı değ iş im sürecinde 
yen i scküler fonksiyonlar üstlenerek sosyal s istemde var olan boşluğu 
doldurmakta ve bu sekü ler patronaj ağı üzerinde şeyh/mürşid-mürid 
i l işk i s in i  ve dolayıs ıyla tarikatı yen iden ü retmektedi rler. Bu yol la ye-

. ni toplumsal duruma uygun olarak hem grubun içinde bütünleşmesi 
hem de grubun dış toplumsal yapıya uyumu sağlanmaktadır. 
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VIII 
TOPLUMSAL BOYUTLARIYLA DEGERLER, 

DAV RANIŞ BİÇİMLERİ VE DEGİŞME 

Dinin toplumsal deği şme açısından en önem l i  ve en i lg inç yön­

lerinden biri  de değerler s istem i ve davmnış  biçimi olar.ık geçirdiği 

değiş imdir.  Wi l son'a göre;  "dinsel değişme asl ında k ü ltürel değişme­

dir. Çünk ü  tüm k ü ltürlerde geleneksel olamk ahlaki davranış lar tanım ­

lanmış  ve neyin değerli neyin değersiz  olduğ u ,  insan ın  sosyal i l i şk i le­

rinde neyi yapabi leceği ney i yapamayacağı düzen lenm iştir ."  Bu 

anlamda din önem l i  bir "sosyal kontrol ve sosyal izasyon amcıdır." 1 

B ugün Türkiye'de din, tarikat düzey inde değerler sistemi ve 
davranış biç imi olarak önemli  bir değ iş im iç inded ir . Bu değişim i an­

layabilmek için tarikat düzeyinde temel kabul  edi len çeşitl i  değerler 
ve tutumlar2 ile dinsell ikle i l işkilendirilen bir takım ögeler üzerinde 
duracağız .  

A- KADERCİLİK 

Kaderci l iği yaşanan dünyayı önemsememe, onun olanakların­
dan uzak durma, öteki dünya için çalışma ve kanaatkarlık olarak ta­
nımlayabiliriz. Diğer bir deyişle, Allah herkesin kaderini ve dünyada­
ki yerini  belirlemiştir. Bu düzende ilahi bir adalet vardır. O, nedenle 
insanlar bu düzen in  dışına çıkamazlar, çıkmamalıdırlar. Bulundukla­
rı konuma razı olup şükretmelidirler. Çünkü Allah böyle istemiştir 
ve mümin için aslolan öteki dünyadır. 

Şeyh Muzaffer Efendi bir konuşmasında, "Dünya da Allah'ın 
ilahi adaleti tecelli ediyor. Bu adalet çok derinde, görülmez ama var. 
Ağır ağır tecelli eder" , demiştir. 

Tarikat hiyerarşisinde üst makamlarda yer alan bir hanım der-
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viş de müslümanlığı anlaurken bana iyi müslamanı şöyle tanımla­
mıştır: "Beş vakit namazınızı mutlaka kılın . Orucunuzu tutun. Yine 
mutlaka, daima abdesli olmaya çalışın. Aslında başın da örtülmesi 
gerek ama ne yapalım bulunduğumuz ortamda mümkün değil . Rüya­
larınıza çok dikkat edin . Dünyadaki herşeyi sevin, onlara sevgiyle 
yaklaşın .  Size kötü gelen pekçok şeyin aslında Tann'nın ilahi tecelli­
si olduğunu unuunayın .  Mutlaka sizin o anda anlayantadığınız derin 
bir ilahi adalet vardır. Allah 'ı.an gelen herşeye kaılanm. Çünkü Allah 
herşeyi  bilerek verir. Ona uyun ve itaat ed in ."  

B u  yorumlarda aç ıkça görü len koyu kaderc iliğin Cerrahilerde 

gün l ük yaşam iç inde nasıl anlaşı ldığın ı  ve yorumlandığının anlaya­
bi l mek iç in  ı.arikaun, s ıras ıyla , bu dünyaya, öbür dünyaya, kanaatkar­
l ığa ve al ın yazısına nası l bak.Lığın ı  i nceleyeceğiz. 

Bu dünyüya yönel ik ça l ı şma, para kazanma ve servet konusun­
da Cerrahi lerin tutumu oldukça nettir. Efendi bu konudaki görüşlerini 
şu sözleriyle ifade cLm işLir; "Gönül yarda el karda olmalıdır." 

Bir  toplanuda üyelerden biri Efendiye, "Müslümanlıkta çok 
zeng in  olmak muteber değild ir. Bu  dünyada fakir olanlar öte dünyada 
daha iyi durumda olacaklar. Para h içbir anlam ifade etmez, tersine in­
sanın ahlakını bozar. Mümin iç in aslolan imandır, değil mi? S iz ne 
dersin iz?" , diye bir soru yöneltmiştir. Efendinin yanıtı oldukça ilginç­
tir: " Bunların hepsi masal, laf. Bugün ne kadar kötülük varsa hepsinin 
kaynağı fakirliktir. Bugün fakirlikten kadın iffetini, erkek iffetini sau­
yor, ne yapsın? Müslümanl ık para kazanma demez. Çünkü para kaza­
nınca daha iyi yaşarsın. Ama parayı gömmenin hiçbir faydası yok. 
Daha iyi yiyecek, daha iyi yaşaya1.;ak, kardeşlerine yardım edecek­
sin . "  Yeni şeyh de; "B iz im meşrepte Harun kadar zengin olabilirsin,  
ama gemiyi deldirmeycceksin; yani (kalbini işaret ederek) burana gir­
meyecek " demektedir. 

Muzaffer Efendi vaazlarını topladığı bir kitabında bu konuda 
şöyle demektedir: "Dünya mal, mülk, masa, kasa, rütbe, kumaş, evlad 
değildir. Her ne şey seni Rabb'ından men ederse işte dünya odur. Me­
sela, bütün dünyanın her nimetine sahip bir kişi Rabb'ini unutmaz, 
ona karşı kulluğunu tam yaparsa bu kişi dünyaperest olmayıp, hakkın 
sevgili  kulu, Peygamberimizin ümmetidir. Bir kişi fakir olup dilense o 
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dilenciliği yüzünden Rabb' inc karşı olan kulluğunu yapmasa bu kişi 
dünyapcresuir. Hak katında Resullahın indinde makbuliyeti yoktur. 
Sözün kısası el in karda, gönlün yarda olacak. Bütün dünya senin ola­
cak, sen Hak'k ın olacaksın. H iç ölmeyecek gibi dünyaya çalışacak­
sın, yarın ölecekmiş gibi ah irete hazırlanacaksın. " 3 

Yeni Şeyh öteki dünya i le i lgi l i  olar.ık, "B izde Katol ik l ikte ol­
duğu gibi kendini  dünya n imetlerinden uzak tutup, s ırf öteki dünya 
için çal ışına yoktur. Ne diyor hadis ,  hiç ölmeyecekm iş g ibi  bu dün ­
yaya, yarın ö lecekm iş g i bi ötek i dünyaya çal ış; müslümanl ık tembel ­
l iği sevmez. ik is in i  b i r  arada götürmek lazım " demek ted i r . 

Açıkça görü ld üğü g i b i ,  Cerrahi lcrin yorum unda ,  ağır l ı k ,  öbür 
dünya için ça l ı şı ldığ ı g i b i ,  bu dünya için de çal ı ş ı l ması gerektiğ i 

noktasında toplanmaktud ır .  Ötek i dünya iç in k i ş i n i n  kend in i  d ünya­
dan soyutlamasına kes in l ikle karşı ç ık ı l ırken , bu d ünyaya yönelme, 
onun n imetlerinden yararlanma, çal ışma, para kazanına, yaşam düze­
yini yüksel tme g ibi tema lar öne plana çıkmaktadır. Bu konuda getiri ­
len tek sın ırlama , servet ve zengin l iğin "kalbe g i rmemes i , k ıskanç l ık 
ve gurur yaratmaınası"dır. 

Tarikatın kaderci'l ik konusundaki tutumunu netleşt irmek ama­
cıyla yeni Efend iye l slam'da herkesin olduğu yere şükretmes i gerekti ­
ğin i  ve buna razı olması gerektiğ in i ,  kendi lerin in bu konuyu nası l  de­
ğerlendirdiğini  sorduk . Ald ığ ım ız yanıt çok i lginçli . Efend iye göre:  
"O eskidenmiş .  Ş imd i kimse olduğu yerde kalmak i stem iyor . Herkes 
daha iyi yaşamak isti yor. Bugün her evde kavga var . Han ım perde ler i 

değiştimıek ister, bey arabayı .  Hanım oturduğu maha l ley i beğenmez 
daha iyi bir semte taş ıns ın i ster. Kanaatkarl ık, olduğun yere raz ı ol ­

ma eskiden varmış .  Ş imdi  cemaate soral ım; aranızda bugün bana var 
olan malım m ülküm yeter, daha fazlasında gözüm yok, istemem , ol­
duğum yere razıyım diyen var mı?" Efendinin bu sorusuna tarikat 
üyelerin in gösterd iği tepki de en az Efendinin cevabı kadar i lg inçtir. 
Topluluğun tepkisi sadece gülüşmelerden ibarettir. 

Efendinin bu yorumu, hem kanaatkarlığın ve kaderciliğin artık 
bir değer olmaktan çıktığını ,  hem de, dinin kendi içindeki değişimin 
şeyh tarafından ve dolayısıyla üyeler tarafından nası l  kabul edild iğ ini 
göstermesi açısından çok önemlidir . .  
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Kanaatkarlık konusunda yaşanan ve şeyh tarafından ifade edi­
len bu değişimi kendilerinin nasıl değerlendirdiğini anlamak amacıyla 
"Kur'an'da kanaalkarlığı geLiren pek çok ayet var sanıyorum ama kim­
se kanaatkar değil .  Bu durumu nasıl değerlendiriyorsunuz?",  diye sor­
duğumda, Efendinin yanıu şöyleydi :  "Tabii Kur'an'da pek çok ayeL 
var. Ama bugün kimsenin, biz ki kendim ize müslüman diyoruz, bizim 
bile bunu dinlediğ imiz yok."  Al lah şükret diyor, ama biz doymuyo­
ruz .  Asl ında şükretmek lazım. "  Bu yorum biraz sonra tart ı şacağım ız 

kaderc i l iğ in s ın ırı konusunda oldukça ayd ın latıcıdır. 

Görü ldüğü g i bi bugün art ık kanat.karl ık  Cerrahi lerde sav un ulan 
bir değer değ i ld ir, aks ine önem kazanan değer, olduğun yere razı ol­
mamak, sosyo-ekonom ik konumunda daha üsl düzeye çıkabi lmek iç in 
ça l ı şmaktad ır . 

Toplantı ların birinde üyelerden bir in in sorduğu bir soru bize 
al ınyazısı yorumunun nası l  değiştiğ in i  göstennesi aç ısından öneml i­
d ir. Bu üye, "Al lah kaderimizi önceden yazdığına göre, zaten kaderi­

miz bel l id ir. O halde çal ı şmamızın bir an lam ı var m ı ? " ,  diye sormuş­
tu. Efendi  bu soruyu şöy le yanı tlam ıştı : "Çal ışmazsan ız birşey 
olmaz .  Evet Al lah kaderini  önceden yazm ıştır, ama sen ça l ışmazsan 
Al lah sana birşey vermez. Bakars ın bir anda zengin b iri fakir, fakir bi­
ri zengin  olur. A l lah 'a güçlük yok k i .  Bu dünyadaki zenginl iğin ve ra­
hatl ığın Al lah'ın sana verdiği  bir m ükafattır. Çal ışacaksın ki bu m ü­
kafatı alasın. Kaderim bel l i  d iye oturmak yok . "  Açıkça görüldüğü 
g ib i , buradaki kader ya da a l ınyazıs ı  an layışı öteki dünyaya yönel ik 
değ i ştir i lemez, değ işmez kader an layış ı ndan fark l ıdır . Art ık ,  kader, 
ne yap ı l ı rsa yap ı ls ın değiştirilemez deği ldir. Kaderin değişt iri leb i l ­
mesindc en öneml i  öge ça lışmakdır. Bu  dünyadaki servet ya da rahat­
l ık artık Tanrı 'nın önceden yazdığı bir a l ınyazısın yerine ge!mesi an­
lamını taşımaz. Kiş i lerin sahip olduğu servet ve rahatl ığın an lamı ,  
bireylerin çal ışmaların ın b i r  ürün olduğu gibi ,  aynı ..zamanda; Tanrı 
tarafından ödüllendirilmenin de bir ifades i olmuştur. Zenginl ik veya 
servet birey için bir günah kaynağı olmaktan çıkmış ve iyi bir müslü­
man olmanın göstergesi haline dönüşmüştür. Çalışmak ekonomik bir 
değer olarak 1slam'ın merkezine oturulmuş ve bu dünyaya yönelik ça­
lımada nihai amaç "din ve millet için çalışma" olarak tan ım lanmış tır . 
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Ozak'a göre " . . .  hiç ölmeyecek gibi dinin, milletin için çalış. (Dinim 
ve milletim ölmesin) diye çalış. Ta kıyamete kadar onların baki kal­
ması lazım. Yarın ölecek gibi de ahirete hazırlan ki, sen ölücüsün. 
Hiç ölmeyecek gibi çalışman vatan ve dinin içindir. Yarın ölecek gibi 
çalışman, ahirete hazırlanman ise nefsin içindir." 4 

Burada ilginç olan nokta bu dünyaya yönelik çalışmanın nihai 
amacının sadece "din için" ,  "İslam için" biçiminde tanımlanmaması, 
buna bir de milliyetçilik boyutunun eklenmesidir. Ozak, millet kavra­
mını "müslüman" anlamında değil "Türk milleti" anlamında kullan­
maktadır. 

Cerrahilerde "çalışmak" temel değerdir ve bunun sonucu elde 
edilen servet de adeta Calvinizm'deki gibi bir seçilmişlik ifadesi ola­
rak değerlendirilmektedir. Bu noktada Calvinizmle yapılacak bir kar­
şılaşma ilginç ve yararlı olacakhr. 

Calvin getirdiği "Tanrı" kavramı ve "ilahi takdir" doktrini ile 
Luther'den ayrılır. Calvinizmde Tanrı insani anlayışın ötesinde, aş­
kın, erişilmesi imkansız bir varlıktır.5 Weber'e göre bu Tanrı anlayı­
şı bireyi görülmemiş bir iç yanlızlığa götürmüştür. Calvinizm'de 
kurtuluş (salvation-felah) hakiki kitleye ait olmakla mümkqndür. Ya­
ni Tanrı tarafından "�eçilmiş" olmak gerekir. Bu durum bireylerde 
"ben seçildim mi?" ,  "ben bu seçimden nasıl emin olabilirim" sorunu­
nu yaratmıştır. Bu noktada, bireyin seçilmiş olduğuna i lişkin güveni 
ka1.anması için en uygun araç olarak yoğun "meslek" uğraşısı telkin 
edilmiştir. 6 Emredilen yaşam tarzı, "çağrıldığı" (calling)7 meslekte 
gösterişsiz fakat her dakikaya hakkını veren, disiplinli bir çalışma ile 
Tanrı'nın şanını yüceltmektir.8 "Calling" anlayışı ile "çalışma" Tan­
rı'ya hizmet etmenin ve ac;etik bireysel-disiplin yoluyla Allah'ın inaye­
tine mazhar olmanın bir işareti anlamına gelmiştir.9 

Weber'in ele al ış tarzı ile lslam'a bakıldığında, lslam'da Al­
lah'ın Kadir-i mutlak, öncesiz-sonrasız ve erişilmesi imkansız bir yara­
tıcı olarak tanımlandığı görülür. B ir başka deyişle, Hristiyanlık'ta bir 
kopuş olarak Calvin'in getirdiği tanrı anlayışı lslam'da mevcuttur. 10 

Yine lslam'da kimin cennete gideceği kimin gitmeyeceği önceden bel­
li değildir ve Tann'nın inayetine bağlıdır. Bu noktada da Allah rah­
man ve rahim olarak tanımlanmaktadır. Weber'e göre Calvinizm, ge-
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tirdiği Tanrı anlayışı ile bireylerde doğan iç yalnızlığa, "seçilmiş" 
kul olma ve "meslek" anlayışı i le çözüm getirmiştir. Yani bireye bir 
kurtuluş işareti olarak telkin edilen "meslek" anlayışıdır. Cerrahi­
ler'de ise telkin edilen Şeyh kanalı i le ve ona tam itaat i le bir seçilmiş­
l ik ve kurtuluş anlayışıdır. Daha genci bir ifade ile lslam'da tarikat 
düzeyinde kurtuluş (salvation-felah) sorununa veri len yanı t şeyh ka­
nalı ile kurtuluştur. 1 1  

Cerrahi tarikatında , Calvinizmdck i g ib i ,  üyelere bir yandan bu 
dünyada "çal ışma" ve mutlaka "meslck " 1 2  sahibi olma yoğun b ir bi­
çimde tel k in  edi l irken , d iğer yandan da . Cal v in izınden fark l ı olarak,  
" ku rtu luş " için " şeyh ve  ona tam itaat" te l k in edi lmekted i r .  

Önceki bölümde bel irttiğ imiz gib i  m ürş id/şeyh , Tanrı
· i le kul 

arasında b ir  arncı olarak tan ımlanm ışt ır . B u  noktada şeyh hem Tan­
r ı 'ya ulaşmada bir  aracı 1 3 hem de ötek i dünyada bir kurtarıcı rolünü 
üstlenmektedir. Ozak'a göre "Hak mürş i tten el alan , Resül-ü ckrem_ 
sal lal lahu aleyhi ve scl lam Efend im iz in el .in i  tutm uştur. Zire EL ELE, 
EL HAKKADIR. Nctekim , Hak mürşidin tah t- ı m ürakabcsine giren 
k imse , Rcsül aleyh i ssalatu vcs-sclam ın taht- ı ınürakabcsine girmiş­
tir . " 1 4 " . . .  bu zevata (hak mürşidine) el veren ler dünyada ve ahirette 
mahrum olmazlar." 1 5  " . . .  bir kimse Hak müşidin el in i  tutsa ve tavsiye­
lerini tutmasa bi le, el hak e l i  olduğu iç in y ine de faydadan hali değil­
d ir . . . .  O el i  tutan muhakkak ahiret saadetine ermiştir. Zirn şefaat hak­
tır . "  1 6 

Mürşid, insanların hem bu dünyada hem de öteki dünyadaki 
m üşkül ler ini hal leden kişi olarak tanımlanmıştır. 1 7 Tarikatın bu dün­
yaya yönel ik i l işkilerinde seküler patronaj ağı üzerine oturduğunu 
açıklamışuk. Öteki dünyaya yönelik i l işkilerde ise, şeyh müridlerini  
kendisine bağlanması ve tam itaat etmesi şaru i le kurtuluş vaadini 
elinde tutmakta ve böylece tarikat dinsel bir patronaj ilişkisi üzerine 
oturmaktadı. 

Cerrahi tarikatında kişiye bir yandan bu dünyada çalışma, 
meslek edinme ve bu kanalla yükselme yoğun bir biçimde telkin edi­
lirken, diğer yandan kişi günlük yaşamında bireysel çalışması i le so­
runlarını çözememe.kte, yükselme yönünde mesafe kaydedememekte­
dir. Bu noktada tarikaun sektiler patronaj ağı, hem sorunların 
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çözülmesinde çok önemli bir sosyal güvenl ik mekanizması hem de 
toplum içinde yukarı doğru hareketliliğe elverişli bir kanal sunmakta­
dır. Bu i l işkide şeyh ise sadece seküler bir patron değil aynı zamanda 
kurtuluş vaadini de el inde tutan ruhani bir patron niteliğ indedir . 

Aç ıkça görüldüğü gibi sükeler patronaj ağı teoloj ik düzeyde 
ruhani patronaj i le birleşerek , hem şeyhi diğer patronlardan farklılaş­
tı rmakta, hem de tarikatın üzerinde oturduğu temel i l işki  formuna 
dinsel b ir  içerik kazandırmaktadır. 

, Yeni  E fend iye göre, " lslam 'a i nanan huzur  bu l u r .  Çün k ü öyle 
şeyler vard ı r  k i  on ları i nsün değ işt iremez. Ama müs l üman k i şi  bunu 
kader olarak görür ve ruh u  h uzura kavuşur.  Eğer inanmazsa ne olur? 
i syan eder ama bişe y  kazanmaz kend i iç inde h uzursuz o l u r. "  

Görüldüğü g i b i ,  k i'ş i n in yaşanan değ iş imi  köntrol edemediği  
ve değ i şti remed i ğ i  durumlarda kaderc i l ik  anlayışı ön plana ç ıkmak­
tad ı r .  Bu noktada b i rey in uyum sağlamasına yönel ik olarak , "biz im 
an layamad ığım ı z  ama ağ ı r  ağır tecel l i  eden bir i lahi adaletin var old u­

ğu " , an lay ış ı  savunul makt,adır. Bu  anlay ı şta vurgulanan öge "Al ­
lah' ın herşey i bi lerek verd iğ i "  ve "Al lah'tan gelen herşeye katlanmak 
ve itaat etmek" gerektiğ id i r . 

Katı , değ i şmez, değ i şt ir i lemez kaderc i l i k  anlay ış ı Cerrahi ler­
de yer i n i koşullu bir kaderciliğe bırakm ıştır. Temcide uyum yapma­
ya yönel i k  hu an lay ı şta var olan durum -ki bu değişmiş bir d urum ­

d ur- veri olarak a l ınmakta ve uyum sağlanmaktadır . Cerrah i lerin 
yaşanan fi i l i  değ iş imi  yorumlanma b iç imleri de aynı doğru l tudad ır . 

Evet, birşey ler değişm iştir , şimdi yapı lması gereken şey bu değiş i ­
m i  kabul etmek ve ona uyum sağlamaktır, değişimin nedenini  sorgu­
lamak deği l .  

B u  anlay ış doğal olarak sorgulamaya ve  açıklamaya yönel ik 
değildir. Temel yaklaş ım yaşanan dünyada bireyin gücünün yetebi l­
diği şeyleri değiştirmesi ama gücünün yetmediği yerde de soru sor­
mayı önleyerek, var olan duruma uyum sağlamasıdır. 

1 02 



B - ffitı1M 

Türkiye'de bugün laik eğitime olan talep oldukça yüksektir. La­
ik eğitim konusuda ciddi bir "erişi lebi l i rl ik " sorununu olmasına ve bu 
eği tim  sistemi ile meslek yapısı arasında düzgün bir i l i şkinin kurul­
mamış olmasına rağmen, eğitim nüfusun her kesim i  için büyük önem 
taş ımaktad ı r. 1 8 

Tarikat düzeyinde laik eği tim kurum larına eleştiri ler yönclti l­
meklc hir l ikle pek çok tari kat üyesi iç in la ik  eğ i t im i s tenen , özlen i len 
bir şeyd i r . Bugün laik eğit im kurumların ı en katı b iç imde elqti ren 
gruplar dah i  burada veri len eğ it ime özde kar� ı  değ i ld i rler. Özel l ikle 
orta öğretimde Arapça öğreti lmesi gerekl iğ in i ,  din eğ i tim ine ağırl ık 
veri lmesi gerekt iğ in i  savunuyorlarsa da, bir mühensi l ik  eğitim ine, bir 
ikti sat eği tim ine karşı değildirler. Bu noktada karşı oldukları karma 
eğ i ti m  sistemid ir  ve bu çerçevede ası l  engel lenen grup kad ınlardır . 1 9 

H ızla değişen toplum yapısına bağl ı  olarak iy i  bir eğitim gör­
me i steğ i en kau l slamcı grupların bile bu konuda esnemelcrine ve 
ideoloj i k  birtakım düzen lemelere giderek var olan duruma uyum sağ­
lamalarına yol açmaktadır. Diğer yandan, toplumd<1 önemli karar alma 
mevk i lerine ulaşm<1d<1 laik eğitim zorun lu luğunun l ider kadrolarca an­
laşı l mas ı ,  bu grupların pol i tik stratej i lerinde de etk i l i  olmuş ve laik 
eğ it im kurumlarına devam etmenin destek lenmes ine, bu eğitime sah ip 
kiş i lere karşı daha esnek davranı lmasına yol açm ışur. 20 

Cerrah i ler arasında ise yüksek eği tim görmüş olmak öneml i  bir 
prestij kaynağıd ı r. Nakşibendi bir hanım Cerrahi lerin bu tutumu ko­
nusunda şunları söylemiştir: "okumuş insanı çok seviyorlar. Hele 
genç üniversite öğrenci leri geld i mi çok memnun oluyorlar, tabi gelen 
arkadaşını da getirebilir. "21 

Görüldüğü gibi , yüksek öğrenime sahip üyelerin artması hem 
potansiyel üye kaynağı olarak hem de mürşid bölümünde açıkladığı­
mız g ibi şeyhin  ve dolayısıyla tariakLın saygınlığını arllırıcı bir öge 
olarak önem kazanmaktadır. 

Bu çerçevede kadın-erkek her ilci taraf için de laik eğitim des­
teklenmekte ve üyelerin hepsi çocuklarının yüksek öğrenim görmesini 
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hatta bazıları (özellikle iç-elit mensupları) bir yabancıdil bi lmesini 
şiddetle arzulamaktadır. 

Tekkede verilen geleneksel akşam yemeği nden sonra dua eden 
bir hanım şunları söylemiştir : "Evlatlarımız ünivertise sınavına gire­
cek. Allah'ım hepim izin ev latlarına zihin açıkl ığı ver Ün iversiteye ve 
istedikleri yerlere girsin ler. Doktor, mühendis olsunlar, sen yardımcı­
lan ol Allah'ım . "  

Üyeler arasında çocuk larının İmam Hatip Lisesi 'ne veya 1 1ah i ­
yet Fakü l les i 'ne g i tmes in i i steyen k imseye rastlamadım.  B izzat Şeyh 
M uzaffer Efendi kız ın yabanc ı dil öğrenmesi iç in  A B D'ye yollam ış­
tır. Şeyhin ö lüm ünden sonra bir üye şun ları söy lemiştir: "Çok büy ük 
bir insand ı .  Oğluna mutlaka okumasını  nasihat ederd i ,  kızını zorla 
ABD'ye l isan okumaya yol lamıştı . "  İç el i te mensup üyelerin hepsin in 
çocuk ları üniversi teye devam etmekte ve bir bölümünün çocukları 
yun dışında eğit im görmektedi r . 

Muzaffer Erendi " İ rşad " adl ı  kitabında Peygamberin şöyle de­
diğini be l irtir ; "B i r  k iş i  öldüğü zaman, bütün amelleri münkati olur. 
Yaptığı iy i l ikten üç şey ,  üç amali  daima devam eder; defter-i amal i ­
n in hayı r  k ısmına da im sevap yazıl ır. 

1- Sadaka-i Ceriyeki :  Mektep, medrese yaptırma, çeşme yap­
tınnak ,  kuyu yaptınnak , kanal açLLrmak , hastane yaptınnak , mescit 
yapunnak, yol yaptırmak, ağaç d ikmek, köprü yaptırmak gibi . . .  

2- İy i evlat yetişti rmek : . . . .  

3- Talebe okutmak veya okutturmakta böyledir. Kur'an ilmin­
den başka tıp (Doktorluk,  baytarlırk,  eczacıl ık) mühendislik, mimar­
.tık, hukuk, coğrafya, k imya , iktisat ve benzeri bütün ilimleri öğren­
mek müminler için farzdır .  Bunları öğretmek veya öğrenmekte sevap­
ı-azim bulunduğundan , bu maksatla yapılan mekteplerde okuyan tale­
be ve okutulan ilimler devam ettiği müddetçe, yaptıran kişinin hayır 
defteri de kapanmaz. Yalnız bu ecr-i-azime nail olabilmek için şart; 
Allah'a, Peygambere, semavi kitaplara ve özellikle Kur'anı Kerim'e 
iman etmektir. Zira, bu ilimlerin hiçbirisi, Kur'anı Kerim'den hariç de­
ğildir.22 

Okuma-yazma seferberliğinin konuşulduğu bir toplanuda da 
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yeni Efendi şöyle demiştir; "Fena mı oldu? Okur-yaı.ar sayısı artu . 
Hiç değilse biraz gazete okurlar, birşeyler öğrenirler. Ülkenin daha 
çok okula ve hastaneye ihtiyacı var.Devlet hepsini yaptıramaz. Bizler­
den zengin olanlar okul yaptınnahdır. Yavrucakların ihtiyacı var. Bak 
şimdi özel okul yaptırmaya başladılar. Fena mı oluyor? Yavrucaklar 
okula kavuşuyor, yine söyl üyorum aramızda zengin olanlar memleke­
te mi l lete hayırl ı  işler yapmalı. Okul, hastahane yaptırmalı . "  

Açıkça görüldüğü gib i , Cerrahi lerde laik eğitim desteklenmek­
te ve fi i len bu eği timin alt yap ıs ına (okul yaptırarak) kaulmak da "ha­
yır l ı  bir iş" olarak teşvik edi lmekted ir. 

Cerrahi lerin iy i  eğit im, eğitimde rekabet konusundaki tutumları 
da başarıya yönel ik , bireysel çal ı şma, mesleğe dönük eğitim gibi mo­
dern değerlerle uyum hal indedir. Yeni  Efend iye göre eğitimin paral ı 
olması ,  özel okulların aç ılması iyi  olmuştur. Herşeyden önce daha 
çok okula ihtiyaç vardır ve özel okullar bu ihtiyaca ancak kısmen ce­
vap vermektedi r. " D ışarıda hepsi para l ı ,  gündüz okuyup, gece çal ışı­
yorlar ya da gündüz çal ışıp gece okuyorlar. Okul parsı kazanıyorlar. 
Okula para verince kaytarmıyorlar, tabii daha iy i  okuyorlar. Orada 
okufıar çok daha pahalı. Ama iyi bi r okula girmek için insanlar yarışı­
yor. Fena mı oluyor? Daha iyi okuyorlar, daha iyi iş sahibi oluyorlar." 

Tüm bu veriler Cerrahilerin rekabete dayal ı ,  mesleğe dönük, 
kal i teli eği tim isteklerinin, kanaatkarlıktan uzak, başarıya ve uyuma 
dönük değerler sistemi ile uyum iç inde olduğunu göstermektedir. 

C- KADININ ÖR1ÜNMESİ 

Kadının toplumdaki konumu ve "örtünme" her dönemde üze­
rinde en çok taruşılan konulardan biri olmuştur. Değişen toplum ya­
pısıyla birl ikte kadının ev dışına çıkması ve eğitim kanalıyla uzman 
mesleklere girmesi bu tarUşmaya yeni boyutlar getirmiştir. Bu deği­
şim "örtünıne" konusunda İslamcı gruplar arasında farklı yorumlara 
yol açmıştır. "Örtünme" , İslamcı gruplar arasında farklılaşmanın 
sembolik bir ifadesi haline gelmiştir. 
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İslami çevreler Kur'an'da kadının örtünmesi gerektiğine dair 
aç ık ayetleri (XXIV.  En-nur Suresi, ayet: 3 l ,  XXXIII .  Ahzab sures i ,  
ayet: 59) vurgulayarak bu örtünmenin nas ıl olacağ ı konusunda gerek 
kendi iç lerinde gerekse Batıcı çevrelerle sürekli tartışmalara girmiş­
lerdir. Önemle vurgulanma-;ı gereken nokta bugün örtünmen in . farkl ı  
ls lami gruplarca farkl ı  bir biçimde yorumlandığı ve bu yorumların da 
her bir grubun sosyo-ekonom ik tabanı ve siyasal tutumu i le uygunluk 
iç inde olduğudur.23 

Cerrahilerde kadın ın örtünmesi meselesi temcide kadın ın ba­
ş ın ı örtmesi olarak algı lanmaktad ı r .  Kadınlar tekkede diz al tında etek 
ve uzun kol lu bluz g iymekte ve başlarını örtmektedirler. Tekke d ı ­
ş ında ise kadınların b i r  böl ümü -öze l l i k le çalı şan kadınlar ve  gen�· 
k ız l ar- başlarını örtmemekte, k ısa kol l u  b luz veya elbise giymekte ve 
çorapsız dolaşmaktadırlar. 

Belirti lmesi gereken öneml i  bir  nokta da Cerrahi lerin kul land ı ­
ğ ı  başörtüsünün türbandan fark l ı  olduğudur. Özel l ikle eği tim görmüş 
veya üniversiteye devam eden genç lslamcı han ımlar arasında hak im 
olan türban, saç ın bir tek tel in in dahi görü lmesini  cngcllcyccck bir bi­
ç imde bağlanmakta ve sürekl i  uzun pardösü giy i lmektedi r. Burada 
türban hem lslamcı bir gruba ai t  olmanın, hem de muhalif olmanın 
bir i şareti olarak öneml i  bir sembol ik an lama sahiptir. 

Cerrahilerde ise genel l ikle pahal ı  ve kal i tel i  başörtüsü ,  saç ın 
görünüp görünmemesi pek fazla önemsenmeden, oldukça gevşek bir 
biçimde bağ lanmaktadır. Cerrah i lerde başörtüsü, l slam' ın ,  "örtünün" 
emrinin yerine getir i l i ş id ir  ve türban olay ında olduğu g ibi ek b i r  sem­
bol ik anlamı yoktur. 

Çevreden lslam 'da kadının örtünmesinin emredildiği , oysa 
Cerrahilerin buna uymadığı yönünde gelen eleştirilere üyelerden biri 
şu yanıtı vermiştir; "Evet örtünme bir dini emirdir ama bu i lla çarşaf 
giyeceksin anlamına gelmez. Herkes istediği gibi örtünür. Allah önü­
nün demiş, ama çarşaf giyin ya da peçe takın dememiş." 

Görüldüğü gibi , Nakşibendi Ali Hoca grubu şehre ' yeni göç 
edenlerin örtünme ihtiyacına, siyasal bir anlam katarak çarşaf ile ya­
nıt verirken, Cerrahiler, şehir yaşamında hem örtünmek isteyenlere 
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hem de günlük . yaşamı içinde pek örtünmek istemeyenlere yönelik 
olarak, daha çok uyuma dönük bir biçimde konuyu ele almakta ve ol­
dukça esnek bir tutum izlemektedirler. Tarikat üyeleri giyimleri konu­
suda günlük modem giyim tarzını benimsemişlerdir ve giyimleri, 
Nakşibendi Ali Hoca grubunda veya türbanlı genç kızlarda olduğu gi­
bi sembolik bir anlama, farklı olduklarını, muhalif olduklarını vurgu­
layıcı bir tarza sahip deği ld i r. 

D - K A D I N I N  K ONUMU 

Geçmişte m ı susızm kad ın ların kendi lerine yer bu labi ld ikleri 
tek d ini dünya id i .  l s lam tarih inde de pek çok kadın sufi vard ır. Bun­
lardan en tanınm ışı Rabia Hmun'dur. (80 1 'de öldü)24 

Cerrahi lerde de kadın lar tarikatın d insel yapısı iç inde kendile­
rine yer bulmakta, derv iş  olmakta ve dinsel hiyerarşi içinde ilerle­
mektedirler. Bu konuda cinsiyetleri nedeniyle herhangi bir ayrım veya 
engel sözkonusu değ i ldir .  

Sosyal i l işki ler ve değerler açısından tarikat içinde kadının ko­
numuna bakıldığında ,  kadın ın  b irinc i l rolünün aile içinde "eş-anne" 
olarak bel i rlendiğ i  ve bu yönde bir sosyal izasyon sürecinin hakim ol­
duğu görülmekted ir . 

Yeni Efendiye göre, " l s lam kadına büyük önem verir ve kadın 
ailen in  temelid ir. lngi l tere'de, ABD'de kadınlara, görüyorsun, affeder­
sin ama , tuvalet kağıdı gibi muamele ediyorlar. Kadınlıktan çıkıyor­
lar. Bizim gösterdiğimiz sayg ıyı göstermiyorlar. İstatistikler söylüyor, 
gayrı meşru çocuk omnı y�zde ell i  imiş. O daha mı iyi sanki? B izde 
kadın çalışmıyormuş. Evde ne iş yapıyor? Dışarıdakilerden daha 
çok iş yapıyor. Onun işi hiç bitmez." 

Kadının birincil işlevi ai le içinde la!'ımlanmaktadır. llginç 
olan nokta kadının evde yaptığı işlerin ev dışında yapılan işlerle eş 
değerde tutulması ve kadının çalışmasına karşı çıkılırken kullanılan 
gerekçenin geleneksel "namus" kavramından daha esnek olmasıdır. 

Daha önce belirttiğimiz gibi tarikabn kadın üyeleri arasında ça-
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l ışan kadınlar mevcuttur. Kimse bu kişileri çalışmaları.ndan dolayı 
eleştinncmckte ya da çalışmalarına karşı çıkmamaktadır. Ama gpnel 
olarak hakim olan değer kadının "ev hanımı" olmasıdır. 

Tekkede mekansal olarak var olan ve ay in sırasında temel olan 
c insiyet ayrımı ,  ayinden sonra farkl ı  bir boyut kazanmaktadır. Ayin­
den sonra şeyh odasıda yapı lan sohbet toplantı larına kad ınlar da katı­
labi lmekte ve diğer erkek üyelerle çok fazla ve sam imi  olmamak kay­
d ı  i le konuşabi lmektedi rler. Vurgulanması gereken nokta bu sohbet 
toplantı larına katı lan kadın hırın ı.arikaun iç  el itine mensup üyeler ve 
yüksek sosyo-ekonom ik statü lü kad ı n lar olduğudur.  

Diğer dinsel gruplarca sürek l i  eleşti r i len bu kad ın-erkek b ir l ik ­
tel iğ i  Muzaffer Efend i  döneminde çok daha rahattı . Yeni  E fendi  ve 
çevreden gelen eleştiri lerin erkek üyeler arnsında etk is in in beraber 
arunas ıyla birl ikte bu biraradal ık zaman zaman engel lenmeye, hatta 
kesintiye uğramaya başlamıştır. Kadınların şeyh odasına geçme iste­
ğ i ,  " içerinin çok kalabal ık olduğu,  Efendinin çok yorgun olduğu"  gibi 
gerekçelerle, erkek üyelerce önlenmeye çal ış ı lmaktadır .  Ama bu en­
gel leme daha çok tarikatın üçüncü derece yüksek üyeleri iç in geçerl i ­
d ir. iç el i t  mensubu veya yüksek sosyo-ekonomik statü lü  veya yaban­
cı  han ım müridler için bu engel leme ya hiç olmamakta ya da 
yapı lmaya çal ışı lsa dahi han ım larca pek umursanmamaktadır. 

Genç kızlar arasında temel sorun "evlenmek" tir. B urada tekke 
hem oğ luna eş arayan kadınlar için kız beğeni lecek bir yer, hem de 
genç kızlar iç in potansiyel koca bulma yeri fonksiyonunu görmekte-
d ir. 

. 

i l işki lerin anonim leştiğ i , insanların birbirinin geçmişini bi le­
mediği büyük şehir tekke geleneksel talepleri karşı lamada çok önem­
l i  bir fonksiyon üstlenmektedir. Üyeleri n  birbirlerini  tanımaları, bu 
çevreden alınacak referansların şeyh tarafından da onaylanması hem 
evlilikte, hem arkadaşlıkta ailelerin geleneksel yapıya özgü aile geç­
mişini bilme, o kişi hakkında güvenilir bilgi edinme ihtiyacını karşı­
lamaktadır. 

Muzaffer Efendiyi dükkanında ziyaret eden bir hanım şöyle 
demiştir: "Efendiciğim, biliyorsunuz, hani bizim kızı isteyen bir oğ-
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lan vardı;  ilci kez istemişti de olmaz demiştilc . Sonra gelenlere de siz 
hayırlı değil buyunnuştunuz. Bu adam yine istedi, üçüncü oluyor. Biz 
artık versek mi ,  diyoruz, siz ne dersiniz, hayırlı mıdır?" Efendi de 
"Evet, o hayırl ıdır, kızınızı verin" , demiştir. 

Tekkede yapılan bir sohbet esnasında yaşlı  bir hanım derviş 
şunları söy lem iştir: "Geçen gün Efendime bir kadın geldi .  Benim oğ­
l um i lla ecnebi bir kızla evlenmek istiyor. Burnya ecnebi lerin geldiği­
ni duydum . Ne olur münasip birini bulmama yardım edin, yoksa ev­
lenmem diye tuuurdu," eledi .  Konuşmaya katı lan genç bir haoım 
derviş de "Efend im ne dedi? Onun kızları kıymetlidir. Öyle herkese 
vermez" ,  dedi .  Diğeri de "Efendim git içeriye (türbeyi göstererek) ona 
yalvar, o isterse verir, ben ne diyeyim dedi . "  

Açıkça görüldüğü gibi tarikat, üyelerin danışma, güvenilir bil­
g i  edinme ihtiyaç larına cevap verirken şeyhin otoritesi de pekiştiri l­
mekted ir. 

Nişanlı l ık sürecinde gençlerin birlikte yemeğe çıkmaları, gez­
meleri , birbirlerini tan ımaları doğal karşılanmaktadır. Nişanlı genç 
kızlardan biri sohbet esnasında şunları anlatm ıştır: "Sarıyer'de çok 
l üks bir lokantan ın önünden geçiyorduk. Ayşe bana yemeğe çıktığı­
nızda buraya gelin, bak ne güzel ded i .  Ben de sana da bir tane bulalım 
da dördümüz birden gelelim dedim. Olur bul da geleyim dedi .  Tekke­
den bulayım m ı ,  ne dersin tipin i  söyle de bakalım dedim."  

Tarikatın iç  el i t  ve ikinci derecedeki üyeleri olan kadınlar, evli  
iseler, kocaları i le birl ikte ai le ziyaretlerine, düğünlere, yemeklere git­
mektedirler. Evli olmayan yüksek sosyo-ekonomik statülü kadınlar ise 
tek başlarına bu toplantı lara gidebilmektedirler. 

Şeyh Muzaffer Efendinin ölümünden sonra bekar bir derviş ha­
nım şunları anlatmıştır; "Çok asil bir insandı. Son zaınan�da biraz 
yorğundu ama ne güzel günlerimiz oldu. Yazın dükkanına gittiğimiz­
de bizi Çınaraltına götürür, çay ısmarlardı. Bazı günlerde Ali Bey'in 
Aksarny'daki lokantasına götürür bize köfte yedirirdi. Orada kuşlar 
uçuşurken Efendiciğimle sohbet ederdik. Bizi güldürürdü. Doyama­
dık aslıda, hiçbir surette doyamazdık ya. İlmi, irfanı çok yüksek bir 
insandı." 
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Bir başka elit mensubu nişan lı genç bir hanım da Mevlana 
hafı.ası nedeniyle toplu halde Konya'ya giuiklerini  ve Efendinin İngi­
l iz mür id lerinin de katıldığı bu z iyarette çok güzel sohbetlerin oldu­
ğunu anlatmıştır. 

Az sayıda da olsa bekar kad ınlar tekkedek i toplantı lara tek 
baş larına gelmekte ve gece evlerine ya birkaç k iş i ortak taksi tutarak 
ya da diğer iiyelerin arabaları i le dönmektedir ler. 

Çok eski hir iiye olduğunu bel irten , iı; el i te mensup o lmayan 
b ir  erkek üye i le yapt ığım ız konuşma sadece şeyh düzeyinde deği l 
üye ler amsında da kad ın lara geti ri len bazı gelenek sel s ın ırlama lar ın 
artı k önemin i  yit irdiğini  göstermekted i r. Bu iiye ne i ş  yapt ığ ım ı , tek ­
key i  nası l  bulduğumu sorduktan sonra, nerede oturduğumu ve  tekkeye 
nası l gidip geld iğ im sordu .  Bende gece dönüşümiin çok zor olduğu­
nu, geç olduğu için eve g idemeyip bir arkadaş ımda kald ığ ımı an lat­
t ım.  Üyen in bana tavs iyesi oldukça i lg inçti : " Korkmay ın ,  Efendim ba­
na bir dua yazmıştı (dakt i lo i le yazı lm ış ve naylona sarı lm ış bir 
kağ ıdı cebinden ç ıkararak gösterdi) ;  sizede ben yazarım , sonra nay­
lon larsınız ve yan ınızda taşı rs ın ız, k imse bi rşeyc ik yapamaz . Gece 
üçte dahi sokağa ç ıksanız bir şey olmaz. Otobüslere biner rahatça evi ­
n ize gidersin iz . "  

Her ne kadar bir kadın ın gece yarısından sonra tek başına so­
kağa çıkmas ı ve evine g itmesi bir din toplantıs ına katı lması neden iy­
le  meşru görül üyor ve dinin koruyuculuğu vurgulan ıyorsa da, bunun 
kabul ed i lebi l i r l iğ i  dah i gelenekselden önem l i  bir kopuşu göstermek­
tedir .  

Pek çok kadın üye için tekke öneml i  bir sosyal çevre anlamına 
gelmekted ir. Bu noktada tekke, kad ın üyeler iç in adeta bir sosyal ku­
l üp niteliği kazanmaktadır. Dinsel tören öncesinde ve sonrasında ka­
d ın lar yaş ve statülerine göre gruplaşmakta ve çok çeşitli konularda 
sohbet etmekte, yapılacak yardımları kararlaştırmakta ve düzenle­
mektedirler. Kadın ların pek çoğu için tekke ev dışındaki en önemli 
sosyal ilişkiler merkezi olmaktadır. 

Tekke, alt-gelir grubuna mensup üye ler için de hem pazartesi 
ve perşembe günleri verilen yemeklerden yararlanma açısından, hem 
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burada sunulan yardım ve güvenlik araçlarından yararlanma bakımın­
dan, hem de evde kendi yaptıkları basil elişi-lif, elbezi vb. -şeyleri sa­
tabilecekleri bir yer olması açısından büyük önem taşımaktadır. 

Ticaret ve küçük sanayi ile uğraşan ve gel ir düzeyi yüksek 
olan a i leler kızlarının okumasını istemekte, ama sonuçta evlenerek ev 
hanım ı olmasın ı  arzu lamaktadırlar. Genç kızlar arasında ise, çalış­
mak isteyenler ya iyi bir eğitim almış olanlar ya da ekonomik olarak 
işe i h tiyacı olan kad ın lardır. 

Sonuç olarak cinsiyet ayrım ı hala varl ığın ı  ve önem ini koru­
ımıkla birl ikte, pek \"Ok konuda da gelenekselden öneml i  kopuşlar 
gözlem lenmektedir .  

E- Zl Y A R ETLER , ADAK V E TEDAV 1 ETM E 

Genell ikle sorunların çözülebi lmesi için gerekli imkanların 
mevcut olmadığı  veya bi l inmediği durumlarda bireyler kutsal l ık kana­
l ıyla sorunların ı  i fade etmiş ve bu kanalla çözüm anıma yoluna gi t­
miş lerd ir. Özel l ik le hastal ık ,  çocuk sahibi olamama, parasal sorunlar 
vb. konularda, birey, çözüm için gerekl i  imkanları ve kanal ları bula­
madığında bunlan kutsal l ı k la i l i şk i lendirerek "nefesi kuvvetl i "  hoca­
lara, bez bağladığ ı  ziyaretlere türbelere, mezarlara yönelm iştir. 

V.bÖlümde belirttiğim i z  gibi , "hast aların iyi leştir i lmesi " bir yan­
dan kerametle i l işki lendiri lerek şe yhe bir otorite sağlarken, diğer yan­
dan da bireylerin doktor, hastahane gibi sağl ık sorunlarını  çözebi leceği 
kurumların yokluğunda üyelerin bu ihtiyacına cevap vermektedi r.25 

Cerrahi lerde şeyh in " tedavi etme" fonksiyonu yoktur. B izzat 
yeni Efend i  şöyle demiştir: "Eğer hasta isen önce doktora gideceksin,  
verdiği  i laçları alacaksın ,  sonra hep birlikte Allah'a dua edeceğiz. " 

Hastalık durumunda doktor-hastane gibi sağlık kurumlarının 
erişilebilir olduğu şehir  merkezlerinde, artık şeyhler ôu fonksiyonla­
rını kaybeunişler ve üyeler için şeyhin "tedavi edici" kutsal yönü 
kaybolmuştur.26 Şeyh " tedav i  edici" olmaktan çıkmış kutsallığı "ko­
ruyuculuğ a" dönüşmüştür. 
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Gözünden ameliyat olan bir üye şeyh Muzaffer Efendiye gele­
rek, "Efendiciğim, yarın gözümdeki dikişler alınacak, dua eder misi­
niz? "  demiş ve o da elini gözünün üstüne koyarak iyileşmesi için dua 
etmiştir. Yine torunu hastalanan yaşlı bir üye, "Efendiciğim, torunum 
hasta bugün doktora götürdük. S iz de okur musunuz?" , diyerek toru-
nunun iç çamaşırını Efendiye uzatmıştır. 

· 

Görüldüğü gibi artık şeyh doktorun yaptığı tedaviden sonra 
iyi leştinne için kuL-;al kişi olarak Tanrı'ya dua eden k işidir. Cerrahi­
lerde hastalanınca doktora gidip gitmemek tanışma konusu bi le de­
ği ld i r . Çünkü hastalanan insan doktora gider. Ama niha i anlamda iy i ­
leşmeyi verecek olan Al lah'tır ve bu nedenle de dua edi lmelidir. Bu  
noktada da  şeyh kutsal b i r  kişi olamk önem kazanmaktadır .  

M uzaffer Efendi "Ziynet-ü l -Ku lüb" adl ı  eserinde "Tel l i  Ba­
ba"yı  anlattığı bölümde "ziyaret" lerin dinsel anlamını şöyle açıkla­
m ışt ı r :  

"Bizler, el-hamdü-l i l lah ehl-i sünnet vel-cemaat mezhebinde­
niz. Bu i tibarla, mezhebimiz yönünden Keramet- i evl iya haktır ve ger­
çektir. Şefaat-i enbiya ve Şefaat-i evl iya da haktır ve gerçektir."27 

" . . .  vel ilerin kerametleri gibi şefaatleri de haktır ve gerçektir. 
Kerametleri, yalnız dünya hayatında bulundukları zamana mahsus ve 
münhasır olmayıp, alem-i cemale göçtüklerinden sonra da caridir. Zi­
ra : Enbiya, evl iya ve S üheda ölmezler. On lara ölü den i lemez. Onlar 
DlRl'd irler. Onlar, Rabbi leri indinde merzukturlar. Onların eriştikleri 
bu hayat- ı maneviyyeyi anlayabilmek, birçoklarımızın akı l  ve idraki­
mizin maverasındadır. Nitekim, ayeti cel i lenin meal i de buna şahit­
tir."28 

Ozak'a göre buralar " .. . Allahu azim-üş-şana giden birer kapı­
dır ve hiç şüphe yoktur ki bu kapılar aynı zamanda birer hacet kapısı­
dır. "29 

Muzaffer Efendi Telli Baba'nın "Evlat isteyenlere evlat, ev is­
teyenlere ev, evlenmek isteyenlere eş, dertlilere deva, hastalara şifa 
ihsan ve inayet buyurulması için kendisine müracaatta bulunanların 
hacetlerini Allahu azim-üş-şana ulaştırmakta ve ind-i i lahide sözü ve 
nazı geçtiği cihetle bütün dilekleri is'af olunmaktadır."30 
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Bu konuda, Muzaffer Efendi canlı bir örnek olarak kendini ver­
mekte ve uzun yıllar evli olduğu halde çocuğu olmadığını bu konuda 
Telli Baba'ya dilekte bulunduğunu kısa bir süre sonra çocuğu olduğu­
nu3 1 daha sonra bu çocuğun güneş yüzü görüp oynayabi lmesi için bir 
yazlık ev istediğini bunun da gerçekleştiğini ve bir erkek evlad diledi­
ğini bunu da gerçekleştiğ ini kitabında anlaunaktadır.32 

Bu çerçevede "adak" ve "ziyaret" konusuna baktığımızda kar­
şımıza şu i l i şkiler ağ ı ç ıkmaktadır. B ireyler daha çok şu konularda 
"adak "ta,  istekte bu lunmaktadırlar: zengin  olmak, ev almak, borçları­
nı ödemek gibi ekonomik konulardu , evlenmek gibi sosyal konulurda 
ve hası.al ık,  çocuk sahibi  olmak için biyoloj ik-sosyal konularda. 

B u  temel kon u larda yapı lan "ziyaret" ve "adak" i l işkis i  karşı­
l ık l ı  bir sözleşme n i tel iğ inded i r. B u  ri tüelde k işi eğer şu isteğ im olur­
su şunu yapacağım temel inde istekle bulunmaktadır. Eğer istek ger­
çekleşirse "adak" yerine geti ri lmekte, gerçekleşmezse ya · adak 
tumamen unutulmakta ya da kusur kendinde veya çevresinde bulun­
maktu ama bu olumsuz sonuç kesinl ikle "evl iya veya ziyaret" ile i l i ş­
k ilendirilmemektedir. B u  an lamda adak ve z iyaret sadece turikat üye­
leri arasıda değil tüm Türk halkı arasında yaygın bir ri tüeldir. 

Bu ritüel in modem çeşitlerinden biri de posta kanalıyla gelen, 
latin harfleriyle yazı l mış birtakım dualardır. Bu yazılarda belirtilen 
koşullar yerine getiri l irse kişin in zengin olacağı , isteğ inin gerçekle­
şeceği örneklerle bel irt i lmektedir. Böyle bir yazı tarikatın dervi şlerin­
den birine gelmişti r . (bkz. EK-2) Yaz ıda getir ilen şart bu yazının ye­
di kiş iye veri lmesidir. Bu derviş "yedi gün içinde yedi kişiye vermek 
gerekiyormuş. Ben sizlere vereyim, sizler yapabilirsiniz . Yedi günde 
ben de yapamadım ama öneml i  değ i l .  Aslında içinde Allah'ın, Pey­
gamberim izin adı var, onun için bunu Allah adına yapacağım . " ,  dedi .  
Yüksek statülü, üniversite mezunu ve dini hiyerarşide yukarıda yer 
alan iç elit mensubu bir hanım derviş de, "Doğru, bunu yakmak, at­
mak hiç doğru değil. Benim başıma geldi. Bana da buna benzer bir­
şey gelmişti, pek doğru bulmadığım için bizim oradaki caminin bir 
köşesine sarıp bıraktım ve haftasına Efendim yürüdü (öldü demek is­
tiyor), onun için dikkatli olmak lazım. İşte belki pek inanmamak la­
zım bu gibi şeylere, ama yine de aunak, yakmak hiç doğru değil. ln-
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şal lah yapab i l irim " , dedi.  B u  arada konuşmaya katılan y ine iç elit 
mensubu ve dini hiyerarşide yukarıda yer alan yaşl ı  bir han ım derviş 
de " sen dervişsin, senin içindeki doğruluk istediğinin olmasına yeter. 
A l lah gön l üne göre verir. Bunlara inanma; bir yerde bırakma, birinin 
el ine geçer. En iyisi  el indeyken sobaya at" , ded i .  Yazı sah ibi derviş 
de "Ama bunu yakanın evi yanar diyor, kötu birşey değ i l  k i  yapsam 
ne olur?"  ded i .  Yaşl ı  derviş de "Postayla gelen böyle şeylere inan­
mak sana yak ışmaz, sen dervişsin; A l lah sen in  iç in i  b i l i r .  isted iğini 
verir .  Korkma birşey olmaz, sen onu sobaya al" , ded i .  Daha sonra ya­
zı sah ib i ,  yazıda Al lah ve Peygamber ad ları geçt iği  iç in bu yazı yı al­
mamaya ve yazıda söy lenen şartları yerine getirmeye karar verd i .  

Görüldüğü g ib i  bu konuda ı.arikaL içinde aynı  konuma sah ip 
üyeler arasıda b i le bir fik i r  birl iği yoktur. B ir kısmı hala bu tür şeyle­
ri çeşit l i  neden ler göstererek kutsal l ık la i l i şk i lendi rirken bi r k ısmı da 
bu tür şeylere karşı çıkmaktadır. 

Tarikat içerisinde bel irli duaların bel irl i sorun ların çözümü 
iç in  okunması gerektiği , en  azından, çözümü kolaylaştınıcağı inancı 
hakimdir .33 Ama bu tamamen b ireysel b ir rahatlama, psikoloj ik  bir 
güvenl ik h i ssi olarak göze çarpmaktadır. Bu güvenlik dinsel çerçeve­
de ele alın ırken kesinl ikle sektiler çözümler reddedilmemekte tersine 
önce zengin olmak için "çal ışmak" gerektiği veya iyi leşmek için 
"doktora" gitmek gerektiği vurgulanmakta ama bun un yanısıra da 
mutlaka A l lah'a dua edilmesi gerektiğine işaret edi lmektedir. 

F-MÜZİK 

"Esma yani Tanrı adlarını zikir esasına dayanan tarikatlerdeki 
musıkıy, zikre tempo veren, zikri idare eden, zikredenleri coşturan 
gereğinde hafifleten bir musıkidir; zikre dayanır."34 Gölpınarlı'ya gö­
re camide yalnız musıkıy makamlarına uygun olarak Kur'an ve mev­
lid okunurken tekkelerde ilahi, şuul, durak türleri, Mevlevilerde naat 
ve ayinler meydana gelmiştir. Bunlar klasik müziğimizin dini bölü­
münü oluşturmuştur. 35 Bugün ise müzi�in kullanılıp kullanılmaya­
cağı tarikatlar arasında önemli bir tartışma konusudur. 36 
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Yeni Efendiye göre ise
· 
" İslam güzel sesi sever, herkes sever, 

Kur'an'da bir takım ayetlerin okunuşunda Allah'ın böyle istediğini gö­
rürsün. Ezanın makamı vardır. Müzik ruhların gıdasıdır." 

Daha önce meşk bölümünde belirttiğim iz gibi, müzik Cerrahi­
lerde çok ön�mli bir ögedir. Tekkelerde gel işen tasavvuf müziği bugün 
yine tarikat düzeyinde baz ı  gruplarca günah o larak tanımlanmakta, i la­
h i  ve halta mev l idin makamıyla okunmas ı dahi yasaklanmaktadır. 

Asl ında tarihle u lema , tarikatl eri zi k i r  neden iyle sürek l i  eleştir­
m iştir. Ama tarikat düzeyinde m üzik ve z ik i r  her zaman çok öneml i  
olm uştur. Örneğin Cclvctiyye tarikat ı  şeyh i  Az iz  Mahmud H üda

-
y i  

müz iğe büyük önem verm iş ve  sufilerin semaını savunmak iç in  bir 
eser dahi yazmışur.37 Oysa bugün bazı gruplar kısmen Ortodoks İ sla­
mı  savundukların ın  bir kanı tı olarak k ısmen de kendi lerine rakip dün­
ya görüş lerinden üyeler ini  koruyabi l mek güdüsüyle müziği yasakla­
maktadırlar. 

Görüldüğü gibi  bazı konularda d insel l iğ in i  yit irirken bazı ko­
nu larda da d insel l ik le i l i şki lend i ri lerek yeni günah kategori leri yaratı l ­
maktadır. Tekkelerde gel i şen müziğ in bugünkü bazı tarikatlerce gü­
nah sayı lması bu değişimin en i lginç örneklerinden birid ir. 

SONUÇ 

lslam' ın tarikat düzeyinde kaderci , öteki dünyaya dönük, kana­
atkar değerler s istemi toplumsa l  değişmeye uygun olarak değişmiş  
ve katı , statik kaderci likten koşullu kadercilige geçilmiştir. Çalışma, 
bu  dünyada iyi yaşamanın ve Tanrı tarafından ödüllendirilmenin ara­
cı haline dönüştürülmüştür. B u  anlayışın yarattığı insan modeli ikti­
sadi zihniyet açısından da Ülgener'in tanımladığı insan modelinden38 
farklıdır. 

Üst-orta ve alt-orta gelir gruplarına dayanan Cerrahiler bugün­
kü modem değerlere uygun bir uyum ideolojisi geliştirmişlerdir. Bu 
çerçevede bu dünyaya yüz çeviren değil, tersine onunla uğraşan insan 
modeli temeldir. 
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Tedavi , ziyaret, adak meselelerinde ise "ziyaret" ve "adak" de­
ğerleri önemli oranda devam ederken, bunlar sektiler çözümlerin ya­
nında psikolojik bir güvence, bir sığınak haline gelm işlerd ir. Bu ko­
nuda en önem l i  değişim "tedavi etme" konusunda olmuş ve şeyh bu 
fonks iyonunu kaybetmiştir. 

Bugün Cerrah i ler arasında kadının okuması, çalışmas ı , giyim 
tar1.1  tartışma konusu dahi deği ldir. Ama bu konularda diğer tarikat­
lcrlc çauşına ve tartışma hala devam etmektedir. 

En genc ide i se Cerrahi ler yaşanan değiş imin içsel leşti r i lmesi 
sürec inde soru sormayı ve açıklamayı önleyerek uyuma dönük bir 

dünya �örü,�ü gel i ştirm işlerd ir. 
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IX 
TOPLUMSAL, EKONOMİK, SİY ASAL 

BOYUTLARIYLA TARİKATIN DÜNYA GÖRÜŞÜ 

Cerrahi lerin bir bütün olarak ge l iştirdiği dünya görüşünün an­
laşı labilmesi i�'. in  bu tari katın (A) tarikat iç indek i i l i şk i leri nas ı l  yo­
rumladığın ı , (B) d iğer dinsel kurum, hareket ve tarikallerle olan i l i ş­
k i lerinde kendi konumunu na"lı l  değerlendird iğ in i  ve (C) bun ların 
ekonomik,  s iyasal tutumlara nasıl yansıdığ ın ı incelememiz gerek ir. 

A- TARİKAT İÇİ İLİŞ KİLERİ YORUMLAMA B İÇİMİ  

Cerrahi tarikatının gerek örgüt yapısı , gerekse değerler, davra­
n ış  biçimleri düzeyinde savunduğu görüşler incelendiğinde göze çar­
pan i lk öge şeyhe (otori teye) t am teslimiyet ve itaattir. B u  hem teolo­
j ik açıklamalarla meşrulaştırılmış, hem de pratikte yaşanan patronaj 
i l işkis i i le pekiştiri lmiştir. 

Ozak'a göre, m ürid " . . .  Efendisin in hatasını kendi hatasından 
yüksek bi lmelidir. " " ... m ürşid in i  i mtihana yeltenmekten dahi  şiddetle 
kaçınmal ıdır ." " ... mürşidinin şer'i şerife mugayir ve m uha l if hare­
ketlerini görerek , su-i zandan çek inmel id ir. Hak ile hak olanların bü­
tün efal inin haktan olduğunu yakınen bi lmel idir . " 1 

Açıkça görüldüğü gibi ,  şeyh konusunda kuşku duymak veya 
onu sorgulamak kesinlikle kaç ın ı lması gereken davranış lardır . B u  
çerçevede en ufak bir şüpheye dah i  yer yoktur. 

Ozak'a göre, "Bütün mü'minler VELl'dir. Ancak maddi alemde 
dereceler olduğu gibi , manevi alemde de dereceler vardır." "Ne var ki, 
bunların derecelerini dünya hayatında olduğu gibi makamlarından ve­
ya apoletlerinden anlamaya imkan yoktur. Bunu ancak ve yalnız Alla­
hu sübbanehu ve teala hazretleri bilir."2 
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Pratikte de tarikat iç indeki h iyerarşik yapı ,  i l işk i lerde görü­
nüşte mütevazi ama özünde otoriter ve i taatkar bir i l i şk i  tarzını  ha­
kim k ı lmaktadır .  Otoriter n i tel ikl i  bu tam tes l imiyet anlay ışı ,  lslarn'ın 
eşi tl ikçi yönünü vurgulayan siyasal nitel ikl i İslami hareketlerin tersi­
ne, eşitsizliği doğal bir durum olarak savunmaktadır. 

Ozak 'a göre, " Bazı ahmaklar, dünyadak i insan ların hepsinin 
aynı  hak lara sah ip  olmasın ı  istiyorlar. insanların b i rbirinden farkl ı  
hallere sah ip  olması yalnız dünya aleminde değ i l ,  ah irette de böyled ir. 
Cennete herkes aynı derecede: cehennemde herkes aynı derecede de­
ğ i ld i r . Bu d ii n yada o lduğu gib i  herkese ayrı ayrı tecel l i yat olacaktır . 
Bu  dünyada k i m i zengin , k i m i  fak ir , k imi kör, kim i  görücü ,  kimi sa­
ğ ı r, kim i ş i d ic i ,  k i m i  g üzel , k i m i ç irkin ,  k im i  topal ,  kim i cüzzaın l ı ,  
baras l ı , inme l i ,  k i m i  geda,  k imi  bay,  k im i  su l tan ,  k i m i  köle olduğu g i ­
bi , b i r  zeng i nin mal v e  em lakin in diğerinden fark l ı  olması g ibi ; orada 
da azapta olsun , n imette olsun, kul lar aynı n imet, ayn ı azabda olma­
yacak lard ı r. K i m i  haz ı r  y iyecek, k imi  y ine ça l ı şmak zorunda ka lacak­
tır. Dünya zaten ah i reti n bi r m isal id ir. Tabi i görene! "3 

B u  eş i ts iz ve h iyerarşik dünya görüşü Su fiz imin özünde olan 
b i r  yaklaş ı m d ı r .  Tari kat kanal ıy la bir yandan üyelere seçilmiş olma 

gibi seçk in b i r  statü veril irken diğer yandan da, pratik i l i şk i lerde elit in 
zorunlu luğu vurgu lanmaktadır. "Şeyh olağanüstü n i te l ik lere sahip, 
mutl ak i taat ed i lmesi gereken bir l ider; tarikat yoluy la kabil iyetl i olan­
lar kabi l iyetsiz olan lara birşey ler öğretir; toplumun gel işmes in i  sağ la­
yacak olan lar münevverlerdir . "  

Yukarıda görüldüğü gibi  Cerrahi ler hem tarikat i ş i  i l işki leri 
hem de gencide top l umsa i l i şk i leri elitist bir bakış açısıyla değerlen­
d irmektedir .  

B- DİÖER DİNSEL KURUM, HAREKET VE 
TARİ KATLARLA OLAN İLİŞKİLERDE 

KONUMLARININKENDİLERİNCEDEGERLENDİRİLMESİ 

Türk iye'de bugün gerek tarikatlar arasında gerekse tarikatlarla 
diğer politik veya radikal İslami hareketler arasında şiddetli bir reka-
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bet vardı . Bu durum bir takım çatışmaları ve uzlaşma denemelerini 
beraberinde getirmektedir.4 

Tarikallar arasındaki bu rekabette Cerrahilerin tutumu yeni 
Efendinin şu sözleri ile anlaşı labil ir; "Bugün şeriatte içtihad yolu 
aç ıktır ama tarikat yolu kapal ıdır. Bunu unutma, başka tarikat yoktur. 
Artık tarikat kapısı kapanmıştır . "  

Görüldüğü gibi  Cerrah iler bugün var olan rekabette kendilerini 
köklü ve meşru bir tarikat olarak görmekte ve bu niteliklerini diğer 
gruplara karşı bir üstün lük o larak vurgulamaktad ır lar. Aynı tarikat 
iç inde pek çok k iş in in şeyh olduğunu idd ia ettiğ i ,  yeni  dinsel örgüt­
lenmelerin ortaya çıktığ ı  bir dönemde bu yolla Cerrahiler hem var 
olan şiddetl i rekabeti ifade etmekte hem de kendi lerin in ayırıcı yönü­
nü vurgulamaktad ırlar. 

Cerrahi ler d iğer tarikatların uygulamaların ı  zaman zaman eleş­
tirmekte ama, aşağıda değineceğimiz nedenlerle, genell ikle bundan 
kaç ınmaya ça l ı şmaktadırlar. 

Havran'dan gelen ve orada lslam'ın güç lendiğ in i anlatan Nak­
şibendi bir beye yeni Efendi şöyle dem iştir; "Çok güzel Efendim ama 
lslam ' ın yalnış anlatı lması ndan korkarım. Biz daha kendimizi düzelt­
meden kalkıp topl umu düzeltmeye çalışıyoruz, olmaz. Kendi yalnış 
zan larım ızı  lslam diye anlatıyoruz.  Tabii söylediğiniz çok güzel ama 
bu yanl ış an latmadan korkarım. Bunlardan kaçınmal ıyız ." 

Nakşibendi ,  S üleymancı veya Nurcuların aksine, Cerrahi lerin 
toplumsal il işk ileri ya da siyac;al sistemi değiştirmek gibi bir kayg ı la­
rı yoktur. Bu çerçevede de diğer tarikallann bazı uygulamalarını eleş­
tirmektedirler. 

Cerrahilerin Şi i l iğe ve Alevilere bakış açısını anlamak açısın­
dan yeni Efendinin şu sözleri oldukça aydınlatıcıdır. "Onlarla aramız­
da büyük farklar yok. Sadece biz onların sevdiğini seviyoruz, ama on� 
lar bizim sevdiğimizi sevmiyor." 

Ozak'a göre de "Sünniler İmamı Ali'ye karşı yapılan isyanı hiç 
hoş görmezler. imamı  Aliyyel-murtezayı hak üzere müçtehid bilirler. 
İmamı Ali'ye yapılan tecavüzü caiz görmeyip ve tecavüze yeltenenleri 
sevmezler. İmamı Ali 'nin imametini hak bilirler. Ebu Süfyan oğlu 
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Muaviye'nin ha'talı müçtchid olduğunu söylerler. İmamı Hasan, İma­
mı HUseyin'e ve evlatlarına muhabbet ederler . . .  " 

"İmamı Hüseyin'i sünniler şehid etmemiştir. Hiçbir Sünninin 
buna rızası yoktur. Sünni ler Yczid'i sevmezler. Yczid'i sevenleri de 
sevmezler. Lakin, ona, lanet okumazlar . . .  "5 

Tckke'de bir toplantıda bazı kişiler arasında Muaviye konu­
sunda bir tartışma olduğunu öğrenen yeni Efend i sonmk i top lantıda 
şunları söy lem iştir; "Ey ahal i ,  s ize önemli birşey söyleyeceğim . Her­
kes dinlesin.  B iz k imsenin kötülüğünü istemeyiz ve kimseye kötü de­
meyiz. Biz dua ederken sen in sevd iklerin i  biz de severiz, senin sev­
mediklerini biz de sevmeyiz  deriz. Şefaatin  sevdik lerin üzerine olsun 
deriz . O kimin iyi, kim in  kötü olduğunu bizden daha iyi bi l ir. Biz sa­
dece bunu söy leyeb i l i r iz. M uaviye iç in kötü denm iş, tartış ı lmış.  
Ama Öıner'de oğ lunun ad ını  Muaviye koymuş. Onun iç in iyi  ya da 
kötü olduğunu tartışmak bize düşmez. B iz ded iğim g ibi herkese iy i  
davran ırız ve şefaatin sevd ik lerin üzerine olsun deriz .  Ama sevme­
diklerinin kim olduğunu  tartı şmayız. Bu  kulağınıza küpe olsun ve bir 
daha bu meseleleri burada konuşmayın ."  Cerrahi ler bu tarz tartışma­
larda akti f olarak taraf olmayı reddetmekte ve bu tip tartı şmal ı konu­
lan tekke dışında tutmaya özen göstermekted irler. 

Alevi ler konusunda da Muzaffe Efend i  görüşlerin i  şöyle açık­
maktadır; Alevilerle S ünni lerin "muhabbet ettiği zevat" ortaktır. Ara­
daki fark İslam düşman larınca ik i  tarafa da aynı i ft irnları uydurarak 
ik i  tarafı birbirine düşman etm iştir.6 

Ozak'a göre "Sünni m üslümanlar, senin (Alev ilerin) sevdikleri­
ni canlarından ziyade severler ve senin sevdiklerin ,  onların da sevdik­
leridir. Siz in sevmediğinize hürmet göstermeleri Hz. Peygamber'e 
o lan sevgilerindendir. Mesela, Muav iye'yi İbn i-Eba-S üf yan'a hürmet 
göstenneleri ,  Muaviye'nin babası Eba-Süfyan, oğlu Yezid-Pel id oldu­
ğu için, İmamı-mürtezaya, karşı geldiği için değil, Hazreti Peygam­
bcr'in kayın biraderi olduğu içindir. "7 

Ozak'a göre tüm Sünni kitaplar İmam-ı Ali'nin faziletini (efda­
liyyetin) ve davasında haklı  o lduğunu , Emevilerin birinci Hükümdarı 
Muaviye'nin hatalı olduğunu yazmaktadır. 
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"Resül Aleyhisselam: "Ben kimin Efendisi isem,  Ali de onun 

Efendisidir" buyurduğu için, lmamı Ali'nin ümmet üzerindeki, bu 
mevkiini kimse inkar edemez. lmam-ı Hüseyin'i Sünniler değil, Eme­
vi asker ve kumandanlar şehid etmiştir. Kerbela'da tmam-ı Hüseyin'e 
karşı kılıç çeken mcl'unlann hepsi duçan felaket olup, cehenneme 
yuvarlanmışlardır. "8 

"Aramızdaki anlaşmazl ık nedir acaba? Senin iz'an ve irfanına 
h itab ediyorum . S izden bazı ları Al i  Allah diyorlar. Biz, Sünniler ise, 
Ali  Allah'tad ır d iyoruz. S iz ,  namazı kı lmamakJa, şarap içmekle, ra­

mazanda oruç tuunamakla, hac cuncmcklc, gusül abdesi almamakla 
(Ehli-beyt aşkına söyle) İmamı Al i 'ye ve Ehli-bcyt'e mi  yoksa Yezidi­
Pelid'e mi benziyorsunuz? Bu bcnzeyişle sizlerin durumunuzun nice 

olduğunu ta'yin etmeyi y ine sizin iz'an vc
_
irfanınıza terk cdiyoruın . "9 

Daha sonra Ozak Alcvilcr'e kinci l iğ i  bırakmayı,  namaz kı lma­
yı, oruç tuunayı ,  hacca gitmeyi , gusül abdesti almayı ve şarap içme­
meyi öğütleyerek, "Gel in:  La i lahe i l lallah, Muhammed resulül lah Ali 
vel iyul lah'da birleşel im."  demektcdir. 1 0 

Son olarak resm i İ slam i le tarikatlcr arasındaki farkl ı lık konu­
sunda bu aynını reddeden yeni Efendi şöyle demiştir; "Camide vaaz 
veren hoca ile derviş arasında hiç fark yoktur. Osmanlı zamanında da 
padişahlar aynı zamanda halifeydi ve m üderrislerden eğitim görüyor­

lardı .  Aynı hocalar camide vaaz verenleri de yetiştirirlerdi .  İkisi ara­
sında ne bir kopukluk ne de bir çatışma vard ı .  Şimdi şuradaki camide 
hocanın anlattıkları ile bizimki ler arasında ne fark var? Hiçbir fark 
yoktur. Eskiden camilerde de zikir yapıl ırdı .  Yani fark yoktur." 

Diyanet İşleri Başkanl ığı 'nın atadığı imamın arkasında namaz 
kı lmayı reddeden S üleymancıların veya camide imam olmayı devlete 
b�ğıml ı  olmak ve dolayısıyla gerçek İslamı anlatamamak olarak de­
ğerlendiren bazı Nakşibendi grupların aksine Cerrahiler Diyanet işle­
ri Başkanlığı tarafından atanan imamlarla kendileri arasında bir fark 
veya çatışma gönnemektedirler. 

Diyanet İşleri ve Cerrahiler arasında "ziyaret, adak, sadaka" gi­
bi konu larda bazı çatışmalarda vardı. Ozak İstanbul'daki ziyaretgahlar 
ve Telli Baba'dah bahsederken şöyle demektedir: " . . .  Türkiye'de dini 
konuların en yüksek mercii olarak bilinen Diyanet İşleri Başkanldb. 
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i stisnasız bütün türbelere astığı şu gaflet vesikasına bir göz atal ım;  

MUHTEREM ZlY ARETÇ1 

Kabir ziyareti , d in im izde slinnettir. Bu ziyaret sıms ıda selam 
veri l ir ve öl ünün ruhuna Kur'an okunur. Türbelere mum yakmak , bez 
bağ lamak, d i lek taşlan yapıştırmak, parn atmak, kurban kesmek ve 
doğrudan doğruya ölüden di lekte bulunmak d in im izde yasaktır .  

Kabirler, ölümden i breL almak için ziyaret ed i l i r. 

l stanbul Müftü lüğü" ı ı 

Ozak'a göre, herşcyden önce ölü !s ıradan günahkar, asi (veya) 
kafirlere den ir. Nebi lere, şeh i t lere ve veli lere , hatta mümin lere öl ü 
denmez çünkü " . . .  m üm in ö lümün tadını  tadar, fakat ÖLMEZ, 
OLUR . . .  " 1 2 

Ozak'a göre de d in im izde ölüye mum yakma yoktur. Ama Lür­
bderde yatan zevat-ı al i -kadr ö lü  deği ld ir  ve yüzyı l lard ır  başuçlar ın­
da kandi l ler ve şamdanlar içinde mum yakı lmıştır. Eğer bu memnu 
olsaydı son a l t ı  as ırdaki Şeyh-ül - l slamlar b ir  uyanda bulunurdu.  

Bez bağlama, di lek taşları yapıştırma ise Ozak'a göre bir tür 
defter tutmadır. ibadet olmad ığı iç in ya da vesi le olduğu iç i n  b i r  şey 
lazım gelmez .  Para atma konusunda da Ozak, bu parayla türbenin ba­
z ı  eksik l ik lerin in tamamlanabi leceğ in i ,  aslında hayırhane bir yardım 
iç in  atı ldığını bel i rtınektedir. "Bu  parayı türbeye bakan kiş i  toplasa 
ve rızk ı nı temin etse, parayı atana y ine sevap olur. " 

Ozak, "Türbede yatan zata selam vermek ve ruhuna Kur'an 
okumak caiz o luyor da, kesi len kurbanlardan hasıl olan sevabı ,  Allah 
r ızası  iç in o zatın ruhuna hediye etmek neden caiz olmuyor?" diye 
sormaktadır . 1 3  

Türbe veya yatırların kabrine ibadet etmenin şirk olduğunu be­
l irten Ozak'a göre, "Veliden doğrudan doğruya dilekte bulunmak . . .  ca­
iz ise de, o veliyi vesile edinmek daha uygundur." 14 

Sonuçta Ozak şöyle demektedir; "Bu gafleti terle ediniz, oku-
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duğunuzu anlamağa, anlamadığınızı sorup öğrenmeye çalışınız. Alla­
hu tealanın aç ıkça ÖLÜ DEMEYİNİZ buyurduğu zevata ÖLÜ de­

mekten vazgeçerek, vel iyullah türbelerinden hak ve hak ikatle ilgi ve 
i l işk is i  olmayan bu levhaları kaldırınız. Bunlar, Vchhabi özentileri­
dir. " 1 5 

Görüldüğü gibi bugün sadece tarikatlar düzeyinde değil genci­
de topl um düzeyinde yaygın olan ziyaret, adak , vs. konusunda Diya­
net işleri Başkanl ığının uygulaması Ozak'ça sert bir biçimde eleşti­
ri lmekte ve Yahabi özentis i olarak n i telenmekted i r. 

Sadaka konusunda da Ozak şunları söy lemektedir;  " . . .  ' iyi Ah­
l ak Dcmcğ i 'n i n  güzel dersleri arasında 'fukaralara yardım etmeyiniz ,  
on ları d i lenc i l iğe al ıştırıyorsunuz' sözünü radyodan işit iyoruz . . .  Eğer, 

iy i  Ahlak Derneği ,  ayrıca 'Fukara Yard ım Cemiyeti' adı altında bir ce­
miyet kurarak , buraya veri lecek olan hayı rperver zatların yardım ve 
sadakaların ı  başka maksat veya menfaatleri için sarf etmeyip kuruşu 
kuruşuna, mahallelerde bir bir teshil edilecek olan hakikaten fakir, ha­
kikaten muhuıç olanlara adi ve intizam dahil inde, tatm in edecek şeki l ­
de dağıtmakla, g iyd irip kuşatmakla ve yedirmekle vazi fel i bulunan ve 
bu vazi feyi , şercfen kabul ettikten başka, dürüstülklc çal ışacak olan 
memurlar tayin eder ve bu iş tahakkuk edip tatbik saflıasına gelirse, o 
zaman" söyled ikleri doğrudur. 1 6 

Yukarıda bel irttiğ imiz çerçevede Cerrahi lerin yaşanan şiddetli 
rekabet durumunda kendilerine biçtikleri rol nedir? iç el i te mensup 
Murat Bey bunu şöyle aç ıklamıştır; "Bugün adını dah i  bilmediğimiz 
bir sürü tarikat var. Bunların bir çoğu bölücülük yaratıyor ve halkı 
k ışkırtıyor . Asıl mühim olan var olan tarikatlar arasında bir ortak 
nokta bulabi lmek, bunu yapabilmek. İşte bizde buna çalışıyoruz." 

Cerrahilerde ortak bir çatı yaratabilen grup o,lma hedefi, Cer­
rahilerin z ik irlerinden (Mevlevilerin semasının Cerrahi zikrinde yer 
alması gibi) diğer tarikatler ve resmi İslam konusunda görüşlerine ka­
dar -çatışmalarla birlikte- temelde uyuma yönelik bir eğitim kazanma­
larına yol açmıştır. Bu eğilim Cerrahilerin tartışmalarda aktif taraf 
olmasını da önlemektedir. 

· 
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C- TARİKATIN DÜNYA GORÜŞÜNDE EKONOMİK 
. VE SİY ASAL BAKIŞ AÇILARI 

1 -EKONOMlK BAKIŞ AÇILARI 

a) Teknoloji 

Teknoloj ik gel işmeyle birl ikte günlük yaşamın bir parçası ha­

l ine gelen makineler ve pek çok araç uzun yı l lar dinsel l ikle i l işk i len­
d i ri lmiş  ve "gavur  icad ı "  olarak tanımlanarak kullan ımına karşı ç ı ­
k ı l m ı ş t ı r . 

X I X .  yy .da bisiklete metropoli ten merkezlerde dahi dinse l l ik 
çerçevesinde karşı ç ık ı l ı rken , Kıray,  Adana'da dört köyde yapüğı 
araştırma larda traktörün dinsellikle h içbir i l işkisi  kalmad ığını göster­
m i st i r  1 7  � . 

Bugün kent düzey inde en çok diren i len araçlar ise radyo, TV 
gibi çağdaş k i tle i letiş im araçlandır. İncelendiğinde bu direnişin 
özünde, ki tle i leti ş im araçlarına deği l ,  bunlar kanal ıyla yaygın laşan 
değerlere karşı olduğu anlaş ı lmaktadır. 

Bugün tarikat düzeyinde hiç k imse otobüs, tren ve taks i gibi 

ulaşım araçlarını ya da üretimde kullan ı lan makinaları dinsell ikle 
i l işki lend irmemektedir. Bu araçların artık dinsel l ikle hiçbir i l i şkisi 

kalmam ıştır. Ve tarikat mensuplarınca da yaygın bir biçimde kul la­
n ı lmak tadır. 

Cerrahi tarikatı mensupları günlük yaşamlarında televizyon­

dan otomobile, v ideodan elektrik süpürgesine kadar, olanakları elver­

diği  ölçüde, teknoloj ik gel işmelerden yararlanmakta ve bunlan kesin­
i ik le d insel l ikle il işki lendirmemektedirler. 

Televizyon, radyo g ibi çağdaş i letişim araçlarının günah oldu­

ğu bazı Nakşibendi gruplarca ısrarla vurgulanırken, 1 8 Cerrahiler böy­
le bir şeyi savunmayı bir cahillik ifadesi olarak değerlendirmektedir­
ler. Yeni Efendiye göre " İslam gelişmeyi destekleyen bir dindir. 
Bil ime, teknolojiye karşı değildir." Hepsinden i lginç olanı ise bugün 
Cerrahi tekkesinde bir televizyonun mevcut olmasıdır. Zaman zaman 
burada televizyonda yayınlanan "ln�nç Dünyası" programı üyelerle 
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birlikte seyredilmektedir. Eski şeyh Muzaffer Efendi de konuşmala­
rında video'nun insanın boş vakitlerini değerlendirmesinde yararlı bir 
araç olduğunu, insana hoşça vakit geçirttiğini belirtmiştir. 

b) Bau 

Batı, İslami çevrelerin gerek tarikat düzeyinde gerekse entel­
lektüel-pol itik düzeyde sürek l i  eleştirdikleri bi r  olgudur. i l .  Meşruti­
yet döneminde İslamcı ak ımın öncüleri Batı'dan teknolojinin al ınma­
sını  kabul ederken , İslami değerlerin korunması gerektiğini  
savunmuşlar ve değerler düzey inde Bau'yı  eleştirm işlerdir . 1 9 

1 972'de kuru lan ve 12  Eylü l  1 980 askeri darbesiyle birlikte ka­
patı lan Mi l l i  Selamet Parti si ise Batı 'n ın Osmanl ı  imparatorluğunu ,  
b i l imse l  ve askeri üstün lüğünden çok, kendinin çarpık kültürünü ta­
nışurarak zayıflattığ ını öne sürmüştür. 20 "Mill i  Görüş"ü  savunan 
MSP'ye göre Türkiye Bau 'n ın çarpık değerlerini ve maddeci medeni­
yetin i  benimsemiş ama Batı 'n ın ası l gücünü oluşturan sanayi leşmede 
geri kalmışur. "Yeniden Büyük Türkiye" n in inşası hem maddi hem 
de manevi kalkınma ile mümkündür. 2 1  

Iş ıkç ı l ar ın22 yayın organı olarak tanımlanan "Türkiye Gazete­
s i"nin ise Bau'ya karşı tutumu ikirciklidir. Gazete Türkçülük, İslam , 
anti-komünizm temel ine oturan ideolojisi çerçevesinde ABD ve Batı 
A vrupa'yı değerler düzeyinde eleştirerek rcddederken23 , s iyasal dü­
zeyde ABD ve Avrupa ayrımına gitmekte ve i lkin i desteklerken ikin­
cisine karşı çıkmaktadır. ABD ve özell ikle Reagan24 komünizme 
karşı olması nedeniyle desteklenmekte ve Türkiye'nin ABD'nin ya­

n ında yer alması gerektiği savunulmaktadır. Aynca ABD, Hristiyan 
Batı'ya karşı kul lan ı labilecek bir koz olarak da tanımlanmaktadır.25 
Avrupa ise Haçlı zihn iyetine sahip, Türkiye'nin güçlenmesini ve Orta­
Doğu'da l ider konumuna gelmesini istemeyen ülkelerdir. Avrupa Eko­
nomik Topluluğu'nun (AET) nihai hedefi, siyasal olarak Avrupa Dev­
letini kurmak ve Hristiyan Bau'nın dünyadaki hakimiyetini sağlamak, 
lslam'ın yeniden güçlenmesini önlemek ise de Türkiye siyasal ve eko­
nomik çıkarları için denge politikası izlemelidir. Yani AETye karşı 
çıkmamalı ama tüm ekonomik geleceğini de ona bağlamalıdır. 26 
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1 980 sonrası radikal İslamcı bir grubun çıkard ığı ·Zaman gaze­
tesi Batı 'yı modernleşme çerçevesinde eleştirmekte ve genci olarak 
modernleşmeyi Batı 'nın az gel işm iş ü lkelere kendini empoze etme 
biç im leri ve Batı 'n ın sömürgec i amaçlarınl g izleyen bir tür k ı l ı f  ola­
rak değerlendirmektedir. Bu çerçevede Batı 'nın değerler sistemi de 
eleştiri lmektcd i r. 27 

Görüldüğü g ibi İ slamcı  gruplarca Batı 'ya yönelti len e leşti r i ler 

en \'Ok "Batı değerler s istem i " (madd i değerler , hüman izm, tüketi m , 
kad ın ın konum u,  modern leşme vs .) üzerinde yoğun laşmaktad ır. 

Cerrah i lcr in Batı 'ya bak ış açı ları ise oldukça fark l ı  ve i lg irn;­
t i r . i ç  c l i ı  mensup üyelerden bir i  konuşmalarımız ın bi rinde şöyle de­
m iştir; "B iz  B <ı ı ı ' ya müsl üman l ığ ı  öğreti yoruz ama onları n ahlakı  tam 
müsl iiman ahlak ı ,  b i lmeden l slam ı uyguluyorlar. Orada insana, hay­
vana sevgi  var. Parkta sincaplar do laş ı yor ama. kimse kötülük ctm i ­
y<ir. Kimse bilmeden , görmeden b i r  d iğerine kötü demiyor." 

Muzaffer Efendiye göre de " Amerika'ya giden ge lm iyor d iyor­
lar, n iye gelsin? Hak l ı  olarnk ka l ır tabii .Orası herkese hak tanıyor. in­
sana sayg ı var. lnsariları özgür bırak ıyor. Haftada birgün dükkanı  ka­
pamak zorundasın, çal ı şanlar din lensin d iye. Yuhadiysen Cumartesi ,  
Hristiyansan Pa7..ar, Müslümansan Cuma günü kapat. Haftada birgün 
kapat da hangi gün olursa olsun . Herkes istediği gibi giyiniyor, kimse 
dönüp bak ın ıyor, öyle kanun falan da yok. Budistler dümbelek çala 
çalak sokaktan geçiyor kim se birşey demiyor. Fakire devlet yard ım 
ediyor. Mesela 5000$ geliri olandan vergi almıyor. Vergiyi zeng inde 
alıyor. B izde öyle mi ya? Zenginler bütün paralarını ecnebi bankalar­
da Lutyorlar. Az mı para, mal kaçırıyorlar? Devlet asıl onlardan vergi 
alma l ı . " 

Muzaffer Efendi vaazlarını topladığı kitabında da pisl iği, yala­
nı, tembelliği, adil olmamayı, sahtekarlığı, vurgunculuğu eleştird ik­
ten sonra şöyle demektedir; '.'Ben fakir; hem· İslam diyarlarının bazı­
sını hem de Bau diyarlarını bazılarını görerek bizzat şahid oldum ki , 
bizde görülmesi gereken hasletlerin hemen hepsi onlardadır. Buna 
mukabil, bir yığın elem ve sıkıntı verici hadiselerin ve her türlü ya­
lan, dolan vesairenin bizlerde geçer akçe olduğunu görerek şimdiye 
kadar merak ettiğim, batıl bir din mensuplarının yücelik kazanması 
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sebebil)e, cevap bulmuş oldum . Öyle ki ,  mesela içkinin su gibi içildiği 
bir memleket mensupları , meyhanelerini günün ancak birkaç saatinde 
ve sanki bir kabahat yuvası im iş gibi gizli yerlerde faal iyette bulundu­
rurlarsa ve otel gibi gündüz daimi surette açık ve faal iyette olan bir 
müessesenin mensupların ı ,  d ini  vazifelerini ifa edebi lmeleri için nö­
betleşe ki l işeye gönderi rlese, gündüz çal ışan bir taksi şöförünün ak­
şam saatın 5 ' i  vurduğu sı rada bizi yağm ur altında arabasından neza­
ket ve rica i le i nd i rerek (K usura bakmayın, sizin artık S 'den sonra 
ça l ı şan taksi lere binmeniz lazım) deyip mes lektaşlar ın ın hak ve hu­
kukuna kend i kend in i  kontro lcu tay in edecek kadar dürüst ruh sah ib i  
olursa, o memleket kaşaneye dönmez mi  ki evve lce haki katen hepsi 
v i rane m isal i  id i .  Hen manen,  hem maddeten . . . Ş imdi müslümana la­
yık bir ahlak ,  tem iz l ik  ve doğru luk la hem manen, hem de maddeden 
yükselmişlerd ir. " 28 

" . . .  ş imdiki  Avrupa ve Amerika İ s lam dinini kabul  etmediği hal­

de, doğrul uk,  adalet, dürüstlük ve çalışkanl ıklarından Allah onlara, in­

san l ığa ömek o lacak kadar n imet, refah ve saadetini bahşcuıı i şti r . "29 

Görüldüğü gibi  Cerrah i ler inanç ve ibadet özgürlüğünü savu­
narak bunun en rahat Balı modeli iç inde gerçekleştiğini ve BaLI'daki 
gibi bir  çoğulculuğun kabul edilmesi gerektiğini savunmaktadırlar. B u  
noktada Batı özlen i len model i  teşki l etmektedir. Diğer yandan "sosyal 
devlet" anlamında da Batı alınması gereken bir model olarak önem 
kazanmaktadır. En gencide ise diğer İslamcı çevrelerce eleştiri len Ba­
tı,  Cerrahilerde "doğruluk, dürüstlük, çalışkanlık · ve hoşgörü " ile 
özdeşleştirilmekte ve bu anlam.da kullanılan "Batı ahlak ı "  model 
al ınması gereken ama asl ında lslam'da var olduğu savunulan ahlakı 
oluşturmaktadır. B u  ahlak aynı zamanda gelişmenin motoru olarak 
da değerlendiri lmektedir. 

c) Azgelişmişlik 

Türkiye'nin gerikalmışlığı, Osmanlı İmparatorluğu'nun yıkıl­
•ması ve bu konuda İslamın rolü, laik vetslamcı gruplarca sürekli tartı­
şılan, üzerinde düşünülen meselelerden biridir. 30 Bir tarikaun bu ko­
nuyu nasıl ele aldığını ve popüler düzeyde gerikalmışlığın nedenini 
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nasıl açıkladığını izlemek en az entcllektüel düzeydeki tartışmaları 
izlemek kadar ilginçtir. 

Ozak'a göre Türk ve İslam gelişmeye engel değildir. Eğer bir 
engel olsa idi bu devletler kurulmazdı. Türkler İslamı kabul ettikten 
sonra imparatorluk kurmuşlardır. Bunların yıkılmasına ise İslam se­
bep değ i ldir, tam tersine "zulmün" yani , Kur'anı terketme, Peygambe­
rin yolundan sapma bu yıkı l ışa yol açm ışur.3 1 Ozak'a göre; biz geri­
l iğimizi " tembel l iğ imizden, m iskin l iğ im izden deği l  de, l s laın dininden 
b i lm iş iz .  "32 

Yeni Efendiye göre de " İ slam gelşimeye engel deği l  tam tersi­
ne onu destekleyic idir .  İ lk  a l im ler l s lam medeniyetinden çıkmışur. 
Evet son birkaç yüzyı ldır geri kaldık ama bunun neden i din deği l ,  
tembel l iğ imizdir. " 

Görüldüğü gibi  Cerrahi lerde azgel i şın işl ik  olgusu toplum ya 
da sistem yerine k iş i  i le aç ıklanmaktadır. Bu çerçevede gelişmeyi 
sağlayan ögen in çal ı şına olduğu vurgulanmakta ve bunu da aydın la­
rın gerçekleştireceği savunul ına�tad ır. 33 

Yeni Efendi toplantıda bulunan bir Nakşibendi 'yi  göstererek 
"bazı m ünevverlerim iz bu adama dönüp sen in çember sakal ın ,  takken 
yüzünde geri kaldık d iyorlar. A ma gel işmeyi sağlayan bu zavall ı 
adam deği lk i ,  münevverler. Bazı münevverlerimiz kendi tembell iği­
nin suçunu bu zaval l ı  adama atıyor. Bu bir vatandaş, ne yapabi l ir ki?" 
dem işt ir .  

Cerrahilerde, gerikalm ışl ık olgusu kiş i  i le açıklanmakta ve sü­
rekli vurgulanan bir öğe olan "çal ışma" y ine ön plana ç ıkmaktadır. 
1slam'ın temel i olarak bel irti len ahlaka, yani "doğrul uk ,  dürüstlük, 
adalet ve çal ı şma"ya uyulduğu sürece gel işmemek için h içbir neden 
yoktur. Toplumsal gelişmeyi sağlayacak olan ise sıradan insanlar de­
ği l , "münevverler"dir. 

Cerrahilerin azgelişmişlik konusundaki bu açıklamaları tari­
kat mensubu pek çok üyeyi tatmin edici ise de, bunun özellikle yük­
sek eğitim gören genç üyeler açısından tatmin edici olmayacağı açık­
tır. Bu  üyeler için tarikaun sunduğu maddi imkanlar, sosyal çevre, elit 
statüsü gibi şeyler çekici olmakla birlikte, bazı konularda tarikatın 
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sunduğu açıklama çerçevesi yetersiz kalmaktadır. Bu noktada da yük­
sek eğitim gören gençler daha çok radikal İslami hareketlere yönel­
mektedirler. 

d) işçi-İşveren i lişkisi 

Cerrahilerin kadercilik ve eğitim bölümünde gördüğümüz gibi 
kanaatkarhktan uzak, çalışmayı, başarıya yönelik, rekabete dayalı 
kal iLcli eğitim talepleri bu grubun kapita list değerlere çok yakın bir 
değerler sistemini savunduğunu göstermektedir. Diğer yandan mutla­
ka "meslek"  ed in ilmesi savunurlarken, burada meslek sözcüğünden 
modem toplumda hakim olan uzman laşmadan çok, zanaatkarlığı kas­
tedmektedirler. Dolayısıyla üyelerini temcide alt-orta ve üst-orta sını­
fa, esnaf ve tüccarlara dayandırmaktadırlar. 

Kapitalist değerlere bu kadar yakın bir grubun, modem örgüt­
lenme tarzında işçi-işveren il işki lerine ve "scndika'ya nasıl bakuğı 
i lginç bir noktadır. 

Muzaffer Efendinin dükkanında bir sohbet esnasında yaşl ı 
üyelerden biri şunları söylemiştir; "Ai lenin parçalanması, yaşlı ların 
düşkünler evine atılması falan hep bizi yıkmak isteyenlerin yapukları 
şeylerdir. Sendikalar falan da öyle. Adam işçiyi savunuyorum, sendi­
kayım diye ortaya çıkıyor ama amacı başka. Amacı bizi bölmek, bi­
zim ahlak, örf ve adetlerim izi ,  gelenek, göreneklerimizi bozmak. İste­
diği bu. "  

Kanaatkarlık konusunda konuşurken yeni Efendi şun ları söy­
lemiştir; "Durumumuza razı gel ip şürketmek lazım. Ama biz ne yapı­
yoruz? Hemen greve başlıyoruz. Olmaz, doğru değil. işveren işçinin 
hakkını verecek o da iyi çalışacak. Peygamberimiz işçinin teri kuru­
madan parasını ver diyor. Çünkü dinlenince daha az para isteyebilir. 
Çok önemli,  işçinin hakkın vereceksiniz, o da iyi çalışacak. Grev fa­
lan, bunlar doğru şeyler değil. .. 34 

Açıkça görüldüğü gibi Cerrahiler işçi-işveren ilişkisinde " işçi­

nin hakkını alın teri kurumadan veriniz" hadisinden hareket etmekle ve 
modern örgütlenme tarzında sendikaları 'bölücü'o larak değerlendirmek­
te, bu tan örgütlenmeye ve eylemlere kesinlikle karşı çıkmaktadır. 
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Daha önce bel irttiğ imiz gib i , tarikat alt ve üst ona tabakaya da­
yanmaktadır. Üyeleri arasında yaygın bir ücretli leşme-işçi leşme söz­
konusu değildir. Küçük ve orta g irişimci l iği destekleyen tarikat, bu 

düzeyde bireysel başanyı ön plana çıkarmaktadır. 

2- SiY ASAL BAKIŞ  AÇISI 

Cerrahi lerde aktif  s iyasal ey lemr yönel ik hiçbir telk in veya ha­
rekete rastlamadıysak d;,ı Ccrrahi lerin uz laşmac ı ve merkezi destekle­
yen b ir grup oldugunu söy leyebi l i riz .  

Bu noktada Cerrah i lcrin konumuna aç ık l ı k  kazand ı rabi lmek 
amac ıy la " ideoloji temel l i "  ı.arikat larla yap ı lacak kısa bir karş ı laş tı r­
ma yararlı olacaktır . 

Daha önce bcl intiğ imiz g ibi ideoloj i  temel l i  ı.arikatlar savun­
dukları " İslam " ideoloj isi temel inde "yaşam ı.amnı ve i l işki leri " dö­
nüştürmeyi amaçlamakı.adırlar. Burada l slam sadece bireysel düzeyde 
günlük i l işki leri düzen leyen bir d in  deği l  ayn ı zamanda, yeni bir top­
lum model in i  de içeren bütüncül  bir ideoloj id ir. Bu ideoloj i temelinde 
en çok kullanı lan kavram lar " ümmet" , "cah i l iye" ve "cihad"dır. 

Üm met aynı  dini pay laşan toplul uğa veri len addır. Üm met 
kavramında di l ,  ırk , kavim farklı l ıkları öneml i  değildir. Öneml i  olan 
aynı inancın paylaşı l masıdır. Bu kavram mi l l iyetç i l iğe karşı kul la­
n ı lmakta ve "mi l l iyetç i l iğin" Baı.ı tarafından İslam alemini parçala­
mak iç i n  gel i şti r i ld iğ i ve bu yönde başarıyla kul lanıldığı öne s ürül­
mekı.cdir.35 

Sayyid K uı.b'un, Mavdudi 'nin " Mabad i al -İslam" isimli kitabın­
dan ald ığ ın ı  bel irttiğ i , ama l slam s iyasal düşüncesinde kedini halka 
ulaşırdığı "cah i l iye" kavram ı ,  bugün Türkiye 'de de hem tarikat. d üze­
yimle hem de d iğer fundamental ist gruplar arasında pek çok taraftar 
bulmuş ve benimsenmiştir.36 

Kutb'a göre cahi l iye, sadece İ slaıri'ın kabulünden önce Mek­
ke'de yaşanan dönemi ifade etmez. Toplumların İslami yoldan ayrıl­
dıkları her dönem için bu kavram geçerlidir. Bugün de cahi l i ye , mo­
dem dünyanın tüm kültürel görünümüne işaret eder. Cahiliye sadece 
Batı ve komünist sistemler için sözkonusu değildir. Müslüman devlet-
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ler de ilahi emirlerin dışında yaşadıkları için veya sekülerizme dayan­
dı.klan için cahiliye dönemini yaşamaktadırlar. Kutb'a göre cahil i ile 
tek ilişki yolu ona tümden karşı çıkmak ve onunla savaşmakur.37 

Cihad, "biraraya getirilen maddi ve manevi bütün kuvvetleri, 
yüksek gayeye ermek için, iyi niyetle Allah yolunda kullanmaktır."38 
lslam'ın ilk döneminde yapı lan "manevi cihad" (cihad-ı kebir) Hicret 
sonrasında "savaşa" (cihad-ı sagir) dön8şmüştür. Bugün bu kavram 
modem toplum yapısına uygun olarak ele alınmakta ve hem manevi 
cihadı hem de savaşı  içermektedir. Cihad hedeflenen toplum modeli­
ne ulaşmak amac ıyla seç i len temel stratej idir. 

Bu temel çerçevede bakıl ığında ideoloj i temelli tarikatlar, va­
rolan siyasal sisteme muhaliftirler ve onu kendi İslam ideoloj ileri te­
me l inde dönüşürmey i hedeflerler. Ali Hoca'ya bağlı yasal olmayan 
bir Kur'an Kursu hocası , kursda Arapça eğ itim yaptıklarını bel irtmiş 
ve "Kur'an m üslümanların kitabıdır. Onda herşey belirti lmiştir. Biz 
Kur'an ve şeriata uygun olarak hayatımızı ,  eğitimimizi, idaremizi dü­

zenlemeliyiz. Ona göre yaşamalıyız ve onun dil ini ku llanmal ıyız" de­

miştir .  

Nakşibendi tarikatından bir grubun çıkardığı, kadınlara yöne­

lik "Mektup" dergisi ilk sayısında kadınların yapmaları gereken şey­
leri şöyle belirtm iştir; " . . .  el iş i ,  pasta işi ,  çiçek işi gibi ömür sömü­

rüp ahiretle hiçbir faydası olmayacak olan işleri terkedip dinimizin 
sahibi olmamız gerek. Dinimizi başkalarına tanıtan olmalıyız. Dini­
mizin savunucusu ve askeri olmalıyız. Dinimizin düşmanı olan ka­
dınlar uyuyor mu ki, biz uyuyalım? Hayır, hayır . . .  Uyumak müslü­
man kadınlara hiç yakışmaz . .. 39 

Bir başka Nakşibendi yayın organında da cihad'ın önemi anla­
tılmakta ve şöyle denmektedir: "Bugün Türkiye'de yaşayan m üslü­

manlar, cihad ile yeniden banşmak isti yorlarsa, cihadın bereketiyle 
kuşanmak istiyorlarsa, İslamsız geçen gecelerin karanlığından bunal ı­
yorlarsa, önce inançsızlara ve kafirlere itaat etmekten uzak durmayı 
içlerine sindireceklerdir. Kafirlere değil Kur'an'a dayanarak kafirlerle 
cihad edeceklerdir. Çünkü en büyük cihad, Kur'an'la kafırlere karşı 
yapılan cihaddır. "40 
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lslam ideolojisi temel inde yeni bir örgütlenme modeli getiren 
ideolojik temelli tarikatlarda, Kur'an kursları ve yurtlar, ideolojinin iç­
selleştirilmesini sağlayan en güçlü ve temel mekanizmalardır. Bura­
larda güçlü bir endoktirinasyon sürecinden geçen bireyler lslam'ı kişi­
sel leşm iş bir din olarak değil, bir toplum modeli olarak içsclleştir­
mektedirler. 

Buna karşılık Cerrahilere bakı ldığ ında , bunların mevcut siya­
sal sistem i değiştirmek g ibi bir hedeflerinin bulunmadığı görülmekte­

d ir. Cerrahi lerde İslam , mevcut sosyo pol i tik sistemde kişiselleşm iş 
din düzeyinde yaşanmaktadır.  S iyasa l sisıemden talepleri konusunda 
söylenebi lecek tek şey, varl ıklarını meşru k ı lmak amacıyla savun­
dukları " inanç özgürlüğü "dür. D'Jha önce hcl irttiğ im iz gibi , bu nokta­
da " Bau"  model al ınmaktadır. 

ideoloj i temell i  tarikatlarda ise, " türban .. veya "çarşaf' konu­
sunda i leri sürülen " inanç özgiirlüğü" ve "demokrasi" kavmmlan,  İs­
lam temelli ideolojide, Al lah'ın koyduğu kut .... ı kura l larla yöneti len 
bir devlet modeli çerçevesinde ni tel ik deği ştirmek ted ir. 

Bu tarikatlara göre, l slam temel inde kurulacak bir siyasal siste­
me meşruluk sağlayan kavram " A llah' ın egemen l iği "dir.4 1 Varlığı 
son l u  bir yaratık olan insan ,  yöneten değ i l ,  yönetilecek olandır. Dola­
yısıyla egemenl ik hakkı ,  bireyi ve topl umu yarat.anın yani Al ­
lah' ınd ır .  Yarattığı insan lar iç in  kanunlar . yapma, em irler verme ya­
saklar koyma hakkı sadece Al lah'a a i ttir. Bu noktada Batı 
demokrasi lerini e leştiren bu gruplar, demokraside ve monarşide bir  
kiş inin ya da çoğunluğun i lah laştırı ldığın ı  ve kanunları insanların 
koyduğunu bel irtmekte ve bunun ş irk ve Allah'a isyan olduğunu söy­

lemektedirler.42 

B u  gruplara göre insanlar eğer Al lah'ın ind irdiği "vahy"dan ha­
reketle yaşamlarını düzcnliyorlarsa müslüman, bunun dışında her­
hangi bir kaynak veya kaynaklara dayanıyorlarsa cahiliyedirlcr. 

Önemli bir diğer konu da, Smith'in ' bel irttiği gibi, tarihe nasıl 
bakıldığıdır. Smith, Türklerin İslam tarihini kendilerininde aktif ola­
rak rol aldıkları, bitmemiş bir süreç olarak gördüklerini ve bunda da 
temelde pişmanlık taşımadıklarını belirtmektedir.43 
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Ozak'a göre Türklük din ile kaimdir. Bulgarlar, Macarlar, Finli­
ler ve bir takım kavimler Türk soyundan idi, ama Hristiyan olduktan 
sonra Türklüğe düşman olmuşlardır. "Çünkü bir milletin bekası din ,  
di l  ve  an'anesi i le  kaimdir. Bunlardan biri terk edilirse o millet aslını 
kaybetmeye mahkumdur." Ozak'a göre Türkler Arap dilini ve İ slamı 

kabul  eunclerine rağmen Türkl üğünü kaybetmemiştir. Çünkü " . . .  
Türkler İslaml ığın bütün dünyaya yayı lmasına sebep olan önderlik 
vaz ifes in i icra eun iş lerd ir. "44 

Eğer, " l slaml ığı terk edecek ol ursak ,  bu sefer tesirinde kalaca­
ğım ız m i l letin din ine intibak ederek Türk l üğümüzü kaybeder ve Türk­
l üğe düşman kes i l iriz. Zira, d in,  m i l l iyetleri ortadan kaldırır, nası l  k i ,  
gayrı müsl im olan b ir kimse l slam iyeti Türkiye'de kabul ederse i k i  ne­
si l  sonra Türküm der. "45 

Görüldüğü gibi müs lüman l ık ve Türk lük birbiriy le kaynaşm ış­
tır. Türk olarak İs lam ın yayı lmasın ı  sağlayan bizler, müslüman oldu­
ğumuz iç in de Türk lüğümüzü kaybcunem iş izd ir. 

İdeo loj ik temel li tarikatlar i se, Türk lerin İslamiyetin yay ı lma­
sında öneml i  bir rol oynadığını bel irterek özellikle, Osmanl ı  lmpar�­

torluğunu taktirle anmaktadırlar. Ama geleceğe dönük toplum modeli 
konusunda lslam'ın i lk örneklerini ve "hal ifeliği" teme almaktadırlar. 
Daha önce belirttiğimiz gibi , bugünkü anlamda milliyetçil iği lslam'ı 
parçalamaya yönelik bir Batı oyunu olarak değerlendiren bu gruplar 
"ümmet" anlayışını savunmaktadırlar. 

Cerrahi lerde tarihi  süreç içinde geri kalmışlığın nedeni araştı­

rıl ırken, bu olguyu aşmak için "çalışma, doğruluk, dürüstlük ve ada­
let" temel ine dayanan bir model öneri lmektedir. 

İdeoloji temelli tarikatlar ise, gerikalmışlığın nedenini ls­

larn'dan sapma ve İslam düşmanlığına bağlarken, bu olguyu aşmak 
için de "Kur'an ve şeriat"a dönmeyi önermektedirler. Diğer funda­

mentalist gruplar için de geleceği yaratmada yönelinmesi gereken "ls­
larn'ın ilk ve öz kaynakları"dır. Önerilen model ise "asr-ı saadet" dev­
ridir.46 

Buna karşılık Cerrahiler yukarıdakilerin aksine gelecek için 
"asr-ı saadet"e "Kur'an ve şeriat"a dayalı bir toplum modeline dönme-
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yi değil, günümüz şartlarında tslam'ın özü olan "çalışma, doğruluk, 
dürüstlük ve adalet"e yönelmeyi ve bugüne uygun kişiselleşmiş bir 
inancı savunmaktadırlar. 

SONUÇ 

Sonuç olarak bakı ldığında Cerrah i ler otoriter, teslimiyetçi, eli­
tist bir dünya görüşü i le kendi lerine! birleşti ric i bir rol atfetmektedir­
ler. B u  çerçevede bireysel düzeyde soru sormayı enge l leyerek bir 
uyum ideoloj isi gel i ştirm işlerdir. S iyasal düzeyde de " inanç özgürlü­
ğü"nü savunan grup, ideoloj i  temel l i  tarikatların ve fundamentalistle­
rin tersine bugüne yönel ik ,  uzlaşmacı ve merkezi destekleyen bir ko­
n umdadır. 
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x 
ÖZET VE SONUÇ 

Dinin,  loplumsal bir olgu olarak yaşanan din boyutunda ele 
al ındığı bu çal ışmada , genci toplumsal değişme pcrsfektifinden dini 
"tarikat" düzeyinde geç i rdiği  değişme araşl ırı lm ışur. 

Türk iyc'dc i l .  D ünya Savaşı 'ndan sonra lafımda başlayarak 
gerçek leşen büyük yapısal değ i şmeye paralel olarak din de, hem ör­

gütlenme düzey inde, hem değerler ve davran ış biç im leri , hem de dün­
ya görüşü düzey inde öneml i  bir değişime uğramıştır. Bugün İslamı 
yen iden canlanış olarak tanım lanan olgu, asl ında, d in in değ işen top­
l um yapı sında değ işerek yeni bir tarzda kend ine yeni bir konum edin­
me sürec idir .  Eski toplum yapısında din, ge lenekse l olanla iç içedir. 
Fark l ı laşan , ihtisaslaşan , örgütleşen toplum yapısı içinde ge leneksel­
den kopan din ,  bu yeni yapı iç inde yen i bir konum kazanm ı ştır. Bu 
değ iş im in en öneml i  iki boyutu farklılaşma ve di.,in bugünün toplu­
mumla muhawf ar bir ideoloji olarak önem kazanmasıdır. 

Bir "ara form" nitel iğindek i  Cerrahi tarikatı kısmen klasik tari­
kat yapısını korurken , klasik tarikat yapısına özgü pek çok öge de ya 
değişm iş ya da yok olmuştur . 

Cerrahi tarikatında, tarikat yapısındak i temel il işki formu olan, 
mürşidlşeyh-mürid ilişkisi seküler patron-c/ient ilişkisi ile

. 
bütün­

leştirilerek hem tarikat çatısı altında şeyh-mürid ilişküi, hem de oto­

riter nitelikli patronaj ilişkisi yeniden üretilmektedir. Hızl ı sosyo­
ekonomik değ iş im in getirdiği güvensizlik ortamında tarikat, çok 
önemli  bir sosyal güvenlik mekanizması olarak çalışmakta ve bu me­
kanizma i le hem grubun kendi içinde bütünleşmesi hem de dış sosyal 
yapıya entgrasyon sağlanmaktadır. 

Asimetrik ve otoriter nitelikli şeyh-mürid ilişkisi hem tarikat 
içi ilişkilerde hem de ritüellerde sürekli vurgulanmaktadır. 

Bugün büyük şehirlerde şeyhin otoritesini meşrulaşurmada 
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kan bağına dayalı silsile'nın yerini "el alma" kavramı almışur. Bu 
kavramla mürşid i le peygamber arasında bir bağ kurulmakla ve bu 
bağ, üyelere de bir "kurtuluş" ve "seçilmişlik " vaadi vermektedir. 

Mürşid'in temel nitel iği sayılan "keramet" kavramı da Türki­
ye'de yaşanan sosyo -ekonom ik değişimden etki lenmiş  ve değişmiş­
tir. Bugün şeyhin en önem li kerameti sayılan şey, "yüksek statülü ki­
şi leri ve sayı o larak pek çok insanı"  etrafında toplayabi lme 
yeteneğidir. B i r  başka deyişle keramet konusunda dinsel l ik  ve Sufi 
düşünce i le hiçbir i l işkisi olmayan,  tamamen toplumsal yapıdan kay­
naklanan yen i b ir kuL<>allik kategorisi yaratı l m ı ş  ve şeyh in  otoritesi ­
nin meşru laştırı lmasında kul lanı lm ışur. 

Şeyh' in pratikteki otoritesi hakim olduğu patronaj ağı , bilg i , 
maddi kaynak , insan kaynağı , yardım ve denetim yeteneğine dayan­
maktadır .  Bugün kendi kendi lerin i  yarawn şeyhlerin şeyhl iği  kimden 
veya nası l devraldık ları öneml i  değ i ld ir. Bu nokıada temel rolü, tari­
katın sahip olduğu patronaj ağı ve bu ağın kullan ı m  biç im i oynamak­
tadır. Doğal olarak , burada, bu yapının kul lan ıc ısı olarak şeyhler 
önem kazanmaktadır. B u  temel ,  gelecekte tarikatların alacağı yönü 
belirleyecek ni telikted ir . 

Temelde alt-orta ve üst-orta tabakalara dayanan Cerrahi tarika­
tının üyeleri arasında da sosyo-ekonomik statülerine uygun olarak be­
l irlenen bir hiyerarşik yapı mevcuuur. 

Cerrahi tarikatında değerler ve davranış biçim leri düzeyinde 
de önemli  bir dönüşüm yaşanm ıştır. Katı kaderci likten koşullu bir 
kadercil iğe geçilen bu tarikatta, "ziyaret" ve "adak" değerleri önemli  
ölçüde devam ederken, şeyh in "tedavi edici" fonksiyonu yok olmuş­
tur. Şeyh seküler çözümler yanında psikolojik bir güvence ve sığınak 
konumuna girmiştir. 

Kadının okuması, çalışması, giyim tarzı gibi konular Cerrahi 
tarikatıda tartışma konusu değildir. Kitle ileşitim ve ulaşım araçları 
tamamen dinsellikten arındırılmıştır. 

lslam'ın özü olarak tanımlanan "çalışma, doğruluk, dürüstlük 
ve adalet" kavramları ile önerilen insan modeli dünyaya yüz çeviren 
değil onunla uğraşan bir insan modelidir. lslam'ın özü olarak tanımla-
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nan bu temel nitelikler Cerrahilerde Bau ile özdeşleştirilmekte ve Ba­
tı pek çok konuda "model" olarak görülmektedir. 

Cerrahiler yaşanan değişimin içselleştirilmesi sürecinde soru 
sormayı ve açıklamayı önleyerek uyuma dönük bir dünya görüşü 
gel i ştirmişlerdir.  

Bu  uyuma yönelik dünya görüşünün temel nitel ikleri 'otoriter' 
ve 'cl i tist' olmasıdır. Varolan keskin rekabet ve çatışma ortamında, ta­

rikatlar arasında ortak bir çau yaratabilen grup olma hedefi, diğer tari­
katlar ve resmi İ slam kon usunda bazı çauşmalara rağmen temelde 
uyuma yönelik bir eğ i l imin gelişmesine yardımcı olmuştur. Bu çerçe­
vede Cerrahiler, uz laşmac ı ve merkezi destekleyen bir gruptur. 

Daha genci bir i fade ile Cerrah i  tarikatı bugün büyük şehirde 
bir uyum mekanizmas ı olarak önem kazanmakta ve üyeleri için çok 
önem li  bir sosyal güven l i k  mekanizması sunmaktadır. Cerrahi tarika­
tının bu 'ara form' n iteliği onu ,  diğerlerinden farklılaştJrmaktadır. 

Tarikatların i lerideki gel işme lerinde temel nitelikleri ve hakim 
oldukları patronaj ağını kul lanma yetenekleri belirleyici olacakur. 
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EK- 1 

ZIKRULLAHIN MANA TECELUSlNJN GONLOMOZDE MEYDANA 
ÇIKMASI lÇlN YlRMl ŞART VARDIR. BEŞi ZIKRULLAHA BAŞLA­
MADAN EVVEL. ON1K1S1 ZlKlR EDERKEN. OÇO ZlKRULLAHDAN 
SONRA 

Zikrullaha başlamadan evvelkiler: 

1 )  Tövbe-i nasuh; yani, bilerek ettiğimiz günahları çirkin görilp bir daha o gü­
nahları işlememeğe Allahü telala'ya söz vermek. 

2) Abdestli bulunmak, temiz olmak, temiz yerde bulunmak, güzel koku sürün­
mek. 

3) Sakin bir yerde bulunmak, gözler kapalı olmak. 

4) Dervişin gönlünün Allah ile olması ve ancak Allahı düşünmesi. 

5) Şeyhin himmetini Resul aleyhisselam'dan isimdat diye itikadı halisa (yani 
inanacaktır) . 

Zikrullahın içinde olanlar: 

1) Bir derviş yalnız zikredecekse, iki dizin üzerine kıbleye doğru oturur. 
(kıbleye müteveccihen). 

2) Ellerini dizlerini üzerine koymak. 

3) Giyimli bulunmak. (libas-ı helal} 

4) Az aydınlık, karanlık olmayacak, bir yerde bulunmak. 

5) Zikir ettiğini kimseye göstermemek. 

6) Allah'tan gayi düşünceyi kalbten uzaklaştırarak nefsini karşısına alıp be­
raberce zikrullaha layık olmaları. 

7) Ne sessiz ne de bağırarak ki kendi duyabileceği bir sesle 

8) Yalnız ettiği zikrullahı düşünecek ki kalbindeki başka düşünceler uzak­
laşs1n. 

9) Allah'ın lütfu ile elinde olmayarak tevhidin nuru onu kaplayacak. 

10) Zikrullahın manevi nurları kalbinde doğmaya başladı mı, nefsin kötü dü­
şünceleri, günah arzuları uzaklaşır. 

1 1 )  Zikir kalbe geçince, zikir kalbi devam bulunca kalbdeki şehvet arzulan 
ve yine kalbdeki inkar duygularının karanlıkları devamlı kalb zikrinin nurlan 
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ile kaybolacak. 

12) Sonra, bu nurlar hem cesedimizi hem ruhumuzu kaplar, nura vasil olur, 
nur ile nm olur. 

Ziknıllahtan sonra: 
1 )  Konuşmadan uzuncu bir müddet huzurda buhmmak. 

2) Böyle otururken geçmişte nefsinin yapmış olduğu günahları düşünerek 
tekrar tekrar nefsine o günahları hatırlatarak nefsini zem etmek. 

3) Sonra, uzunca bir müddet bilhassa su ve meşrubat içmemek, zira su va sair 
meşrubat içilirse, zikrullahın şevk ateşinin hemen sönmesine sebeb olur. Su 
ve meşrubat içilmezse, o zikrullahın aşk ateşi yangınının uzunca bir müddet ·cisminde ve ruhunda kalmasına sebeb olur. 

Dil beydini pak iden, 

Alem-i lahüte giden, 

Zikirden halet alan, 

Ukbade devlet bulan, 

Terle ehline karışan, 

�ahri ledünnle görüşen, 

Aşıkların zikri HU, 

Vecğe gelip diye HU, 

NUREDDlNt diri kılan, 

Dervişi anka iden, 

Mevla zikridir, zikri 

Aşinayı ruh olan, 

Mevla zikridir, zikri 

Hem zevkine erişen 

Mevla zikridir, zikri 

Zikri HU'dur, fikri HU 

Mevla zikridir, zikri 

Tevhidle çerağı yanan, 

Bilhamdillah tevfik olan, Mevla zikridir, zikri 

Nutku Şerefi Hazreti Pir (kadesse sırrüh) 

ve teral -melaikete haffiyne min hevli- arşi yusebbihüne bihamdi rabbihim ve 
kudiye beynehüm bil-hakkı ve kilel-hümdü lillahi rabbi-lalemin 

(süre-i Zümer:75) 

Melekeri de, Arşin etrafını kuşatarak, Rabbleri celle şanuhuye hamd ile tes­
bih ettiklerini görürsün. Halk arasında hakk ile hükmolunur. Ve (müminler ve 
Melekler tarafından) Rabbil-alemin'e hamd olsun denir."· 

(Tibyan Tefsiri) 
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Sırrı süphan pi ri Sü l eyman nur Ahmet 

canım MuhamD'let evde kö şede i ş t e  ye t i ş  ya al lah 
muhammet . Salladım s a l aya yo l l ad ı m  mevl aya sen 

muradımı ver yarabbi ge lecek cumaya . Lai lah e  

i l lillah sedası ila Ar�  gH l g e n i  i l e  rabbi m 
muradımı _ v e r  . me l e k l e r  aua s ı  i l .:ı  l: aı· ya[!;dı Sul tan 
yü zü suyu hürme t i ne Dua an ni nı:ı hüı.·ıııı:) !; i ne Abdal 
gü lül nu ru hürmet i ne me raya ya al l ah y a  bi lhamdi 

Muhammedin bi z l e r  nai m soruldu i n l e hi lli smi l l a .­

hi rrahmani rrahim sart a He G n l . 

lfot : .Oi r talebe şohi t o lmu s bu ndan Ls 52 y ı l ı n  

da okuyan biri bulmu ş  7 kapıya v e rmi ş z e nB i n  

o lmuş bir yo lcu bulmuş �·ai:r.ı ı ş  7 gün i ç i nd e  evi 
yanmı s  bir �enç kı z bulmuş ? kapıya v e rmi ş mura. · ­
dı olmu ş  si zd e  7 kapıya veri n mu rad ı nı z o l sun 
i ns al l ah . E l ini zd e kalması n .  
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mıştır. Methodistlerin dergileri de içerik ve biçim olarak daha eğlendir­
meye yönelik bir n itelik kazanmıştır. R. Currie, Methodism Divided, 
Fabcr and Fabcr, London, 1 968, sf. 23, 1 29. 1 32- 1 39.  

22 19 Ocak 1 989 tarihl i Zaman gazetesinde çıkan bir ilanda Cuma günü 
20. 1 . 1 989 saat 1 7  .30 ve 20.30'da "D iri liş Sahnesi"nin "iyileri Gidince" 
adl ı iki perdelik oyunu serg ileyeceğ i ilan edilmektedir. Hanın al tına koyu­
lan not şöyledir: "Hanımlara yer ayrılmıştır. " 

23 22 Mart 1 989 günü M illi Gazete'de çıkan bir ilan şöyledir; 
"HANI M LARA KONFERANS 
Konuşmacı : Emine Karakullukçu 
Konu : Kadının Parti içindeki Fonksiyonlannın Önemi 
Tarih: 23 M art 1 989 Perşembe 
Saat :  1 4 .00 
Yer: RP Danca Belde Teşkilatı 
Adres : . . . . . . . . " 
Sadece kadınların kurduğu ve kadınlara oyun sergileyen "Akın Sahnesi" 
isim l i tiyatro grubu hakkında bkz. S .Erdoğıtn, 'Tiyatroya Bir Adım Da­
ha", Bu Meydan , Haziran, 1 989, Sayı:4, sf. 74. 

24 Uluslararası konjonktürde, 1 970'1erin sonlarından itibaren desteklenen 
muhafazakar poli tikalann Türkiye'nin uygun iç sosyo-politik koşullarıyla 
çakışması dikkate alınmal ıdır. 

25 Müslüm an ülkelerde yaşanan süreci "lslami yeniden çanlanış" olarak 
tanımlayan pek çok siyaset bilimci, bu canlanışın arkasında yatan genel 
nedenlerden bahsedilebileceğini belirtmektedir. Örneğ in Esposito, bu ül ­
kelerde yaşanan "kimlik krizi" üzerinde durmakta ve Müslüman ülke­
lerde uygulanan yabancı modellerin, yani modernleşme sürecinin, ciddi 
bir kimlik krizi ile sonuçlandığını belirtmektedir. Esposito'ya göre, kim­
lik arayışları müslümanlann kendi İslami miraslarına dönmelerine ve 
geçmişle devamlılık gösterecek bir gelecek kurma çabalarına yol açmış­
tır. J.L. Esposito, a.g.m., Islam, The Religious ... , sf. 197 Bu yaklaşımda 
psikolojide, bireysel düzeyde kişiliğin gelişmesi çerçevesinde tanımla­
nan "kimlik krizi" kavramı, toplumsal düzeye taşırırnakta, bu düzeyde 
yeniden tanırnlarırnadan kullanılan kavram ideolojik bir nitelik kazarırnak­
tadır. Dekmejian'a göre ise Müslüman toplumlarda XIX. yüzyıldan bu 
yana sekülarist eğilimlerle, İslami eğilimler arasında "bir gel-git hareketi" 
mevcuttur. Bugünkü canlanışın nedeni İslam'ın siyasal, ekonomik ve as-. 
keri alanda yaşanan üç temel krize yanıt verebilmesidir. R.H. Dekmejian, 

145 



a.g.m., sf. 1 - 1 2. Özellikle kuzey Afrika toplumları üzerinde duran Gell­
ner, bu toplumların parçalı yapıda olduğunu ve dinin şehir ve kabile ya­
şamında farklılık gösterdiğini belirtir. Gellner'a göre, bu toplumlarda 
din bir seri gel-git hareketine sahiptir ve İslam, siyasal devinimlere kaul­
ma yoludur. S arkaç teorisinde bir süreçten söz eden Gellner'da, değişme 
yoktur, sadece ritmik hareketler v ardır. Bu bakış açısıyla toplumsal yapı 
hareket eden ama değişmeyen, duragan bir bütündür. Son yazılarında 
Gellner İslam toplumlarında yaşanan bir değişimden söz etmektedir. E. 
Gcllner, "A Pendulum Swing Theory of Islam", Sociology of Religion, 
Ed .R .Robcrtson, Penguin Books, New York, 1 972, s f. 1 27 - 1 39, E. Gell­
ner, "Aux and reflux in the faith of  men" M usli ın Society, Cambridge 
University Press, Cambridge, 1 98 1 ,  sf. 69. Pipes ise bugünkü eğilimi 
" fundamentaliım ve otoncımizm" eğ il imi  olarak değerlendirmektedir. Pi­
pcs'e göre 1 970'lerde lslam "ın siyasal bir güç ol arak anlaşılmasında 
anahtar rolü ""petrol patlaması " ' oynamıştır. Petrol zenginliği lslam'ı üç 
yolla etki lem iştir; 1 .  Müslümanların lslam'a yönelik tutumlarını geliş­
tirmiştir, 2.  Libya ve S uud i Arabistan lslam'ı dünyada geliştirme, yay­
gınlaştırma araçları edinmiştir v e  3 .  lran toplumunda kargaşa yaratmış 
ve bu da Humeyni'nin iktidara gelmesine yol açmıştır. lran devrimi ile ls­
lami teokrasi deneyimi yaşanmıştır. Uzun süreli güçsüzlükten sonra 
"lslami ruh'" yeni bir aşamaya g irmiş ve zenginlik, güç, güven duygusu 
gelişmiştir. D. Pipcs, a.g.e.,  s f. 287. 

26 Kıray'ın toplumsal değişme kuramında temel olan "tampon mekanizmalar 
ve ara formlar" kavramlarını Kıray şöyle tanımlamaktadır; "Göreli ola­
rak daha hızlı ve daha şümullü değişme hallerinde, her iki temel yapıda 
da görünmeyen, fakat oluş içerisinde beliren ve bütünleşmeyi müm­
kün kılan kurumlar ve ilintiler ortaya çıkar ya da eski müesseseler yeni 
fonksiyonlar kazanır. Bu hal ,  sosyal yapının her müessesesi, ilintisi ya da 
bunlarla ilgili değerlerin hepsinin aynı anda ve aynı hızla değişip, aynı 
süre içerisinde yeni bir yapı haline gelememesinden doğar. "M . Kıray, 
"Toplumsal Yapı Analizleri . . .  , sf. 1 6 . 

27 M. Ozak, İrşad, Cilt-1, Salah B ilici Kitapevi,  İstanbul, 1 98 1 .  
M .  Ozak, lrşad, Cilt-II, Salah B ilici Kitapcvi, İstanbul, 1978.  
M .  Ozak, İrşad, Cilt-III, Salah Bilici Kitapevi, İstanbul, 1 969 . 
M .  Ozak, Ziynet-ül-Kulüb (Kalplerin Ziyneti), Salah Bilici Kitapevi, İs­
tanbul, 1973. 
M. Ozak, Envar-ül-Kulüb (Kalplerin Nurları), Cilt-1, Salah Bilici Kitape­
vi, lstanbul, 1 975 . 
M. Ozak, Envar-ül-Kulüb (Kalplerin Nurları), Cilt-Il, Salah B ilici Kita­
pevi, lstanbul, 1977. 
M. Ozak, Envar-ül-Kulüb (Kalplerin Nurları), Salah Bilici Kitapevi, İs­
tanbul, 1979. 
M. Ozak, Aşk Yolu Vuslat Tarihi, Kalem Yayıncılık, Matbaacılık ve 
Ciltcililc A.Ş ., lstanbul,Tarih yok. 
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İSLAM ve TARİKATLAR 

l AJ. Arberry, "Mysticism",  The Cambridge History of Islam, Ed. P.M. Holt, 
A.K.  S.  Lambton, B. Lewis, Vol-2, Cambridge Univversity Press, Cambrid-
ge, 1982, sf. 604. 

· 

2 A.M. Schimmel, Mistical Dimension of Islam, The Univcrsity of Norlh Caro­
lina Press, U.S.A., 1 975, sf. 1 7. 

3 S ufizmin Sufilerce yapılan çeşitli tanımları için bkz. Kelabazi, Doğuş Dev­
rinde Tasavvuf, Dergah Y ayınlan, İstanbul ,  1979, sf. 53-58, A. Gölpınarlı, 
1 00 soruda Tasavvuf, Gerçek Yayınevi ,  İ stanbul ,  1985, sf. 9- 1 2, M. Kara, 
Din.hayat, sanal açısından Tekkeler ve 7.aviyeler, Dergah Yayınları, İstan­
bu l ,  1 980, sf. 20-23,  S. Eraydın, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marifet Yayınlan, 
l stanbul, 1 984, sf. 1 5 -2 1 .  R. Nicholson, ""A .  Historical Enquiry Conceming 
the Origin and Development of S u fizm wilh a list of Defini tions of lhe term 
"Sufi '" and "Tasawwuf' arranged Chronological ly" Joumal of lhe Royal Asia­
tic Society , 1 906, Vol-XXXVm, sf. 303-348 . 

4 F. Rahman, "Revival and Reform in l slam" The Cambridge History of Is­
lam . . .  , sf. 633, A. Gölpınarlı, a.g.e, sf. 26. 

5 F. Rahman, a.g.e, sf. 633-635, Gibb'e göre, teologlar kendilerini İ slami dokt­
rinin yetkin temsilcileri olarak görüyorlar ve ancak kendi metodlan ile ger­
çeğin bilgisine ulaşı labileceğini veya ancak bu yolla gerçeklerin şirk veya 
bozulmaya imkan vermeden korunabileceğini savunuyorlardı . Sufiler ise bu­
na karşı çıkarak rasyonel ve ilm yoluyla değil, doğrudan ve kişisel deneyim 
(ma'rifa) yoll;!yla gerçeğe erişilebi leceğini savunuyorlardı. Bkz. H.A.R .  
Gibb, Mohammedanism, Oxford University Press, London, 1 950, sf. 1 36-
1 37.  

6 R .  Nicholson, The Mystics of Islam, Routledge-Kegan Pau l, London, 1963. 
R. Nicholson a.g.m., sf. 323-329. Gibb de Sufizmin temelde lslam'dan kay­
naklandığını ama Doğru Hristiyanlığı ile de bir benzerliği olduğunu belirt­
mektedir. H.A.R, Gibb, a.g.e, sf. 1 28, Gölpınarlı ise zahitliğin lslam'da mev­
cut olduğunu ama aşın olmadığını belirterek, Müslümanlığın yayılmasıyla 
birlikte tasavvufun Hint-lran ve Roma-Bizans etkisi al tında kaldığını söyle­
mektedir. A. Gölpınarlı, a.g.e, sf. 23-27. 

7 A.M. Schimmel, a.g.e, sf. 23-97. 
8 J.S. Trimingham, The Sufi Orders in lslam, Oxford University Press, London, 

197 1 ,  sf. 1 03.  
9 Bereket'ten gelen "baraka" terimi Kur'an'da (VII, 95; XI, 48; XI, 72) cemi 

şeklinde rahman veya salam sözcükleriyle birlikte gelir. Ragıb al­
lsfahani'ye göre "ilahi haynn bir şeyde devam ve sübutu manasındadır."  Bu 
konuda bkz. K. Kufrah, "BARAKA", İslam Ansiklopedisi, Cilt-il, Milli '":.6i­
tim Basımevi, İstanbul, 196 1 ,  sf. 536-537, J.  S.  Trimingham, a.g.e.; sf. 1 4. 

1 0 1. Goldziher, Muslim Studies, Vol-Il, Ed. S. M. Stem, George Ailen and Un­
win Ltd., London, 197 1 ,  sf. 267. 
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1 1  Gibb'e göre silematik eğitimin başlaması Şiizme karşı mücadele ile de il-
gilidir. H.A.R, Gibb, a.g.e, sf. 144. 

12 J.S. Trimıngham, a.g.e, sf. 19. 
1 3  J.S. Trimıngham, a.g.e, sf. 10. 
14 A .  Gölpınarlı , 100 Soruda Türkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar, Gerçek Ya­

yınlan, İstanbul, 1 969 , sf. 86. 
1 5  Bu konuda bkz.  F. Köprüllü, Türk Edebiyatında llk Mutasavvıflar, Diya­

net iş leri Başkanlığı Yayınlan, 5. Baskı, Ankara, 1984. 
16 Hacı Bektaş Veli ve  Bektaşi tarikatının tarihi gelişimi hakkında bkz. J.K. 

Bırge, The Bektashi Order of Dervishes, Luzac Co. Ltd . ,  London, 1965, sf. 
22 -85.  

. 

1 7  J . S .  Trimi ngham, a.g .e, s f. 54-55 . 
1 8  A . Y .  Ocak,  Bahai ler i syanı , Dergah Yayın lan, l stanbu l, 1 980, sf. 39-42 . 

M .G . S .  Hodgson. Thc Vcnture of Islam, Vol-11 , The University of Chicago 
Prcss, Chicago, 1 974, sf. 456-467 . 

19 A . Y .  Ocak.  ' "Zaviyeler, D ini , Sosyal ve K ültürel Tarih Açısından Bir De-
neme " " Va kı flar Dergis i , 1 978,  Sayı: XII,  sf. 254-255. 

20 A.  Y .  Ocak , a .g .m. ,  sf. 255. 
2 1  A.Y. Ocak, a.g.m.,  sf . 262-263. 
22 Bu konuda hkz. A .Y .  Ocak, a.g .e, sf. 59- 1 45 .  
2 3  0.L. B arkan, " "Osmanlı i mparatorluğunda Bir i skan v e  Kolonizasyon me­

dotu olarak V akı fl ar  ve Temlikler-1 , istila Devirlerinin Kolonizatör Türk 
derv iş leri " ' , Vakıflar Dergisi, 1942, Sayı-2, sf. 289-290, Şeyh Edebali'nin 
ilk Osmanl ı padişahı Osman Bey ve babası Ertuğrul ile il işkisi ve meş­
hur "rüya' "  h ikayesinin ele alınması için bkz. 0.L. Barkan , a.g.m, sf. 286-
288 ; Osmanlı lmparatorl uğUınun kuruluş devrinde ahiler ve diğer örgüt­
ler de önemli rol oynam ıştır. Bu konuda bkz. F. Köprüllü, Osmanlı 
Dcvlcti'nin kuruluşu, Türk Tarih Kurumu B asımevi, 3. Baskı, Ankara, 
1 988 ,  sf. 83- 1 02 .  

24 Gazilerin rolü hakkında hkz. P.  Wittek, Osmanlı lmparatorluğu'nun Doğu­
şu, Çev. F.  Berktay , Kaynak Yayınları, İstanbul, 1 985 . 

25 Ö.L. B arkan, a .g .m . , sf. 290, Kıray 'da 1 320 yıl larında Orhan Gazi'nin Ereğli 
yöresine kolonizatör Türk dervişlerini gönderdiğini, bu dervişlerin ta­
nm, ağaçlandırma, denizcilik işlerinde buralan örgütlemek ve Türkleştir­
mek için büyük çaba harcadıklarını belirtmektedir. Kıray Seyyid Nasrul­
lah Efendi'nin, Göztepe'de Hacı Baba türbesi denilen yerde gömülU 
olduğunu ve bu tepede büyük ateşler yakılarak gemicilere yol gösterildi­
ğini ve bunun hala o yörede anlauldığını söylemektedir. Bkz. M. Kıray, 
Ereğli Ağır Sanayiden Önce Bir Sahil Kasabası, netişirn Yayınlan, 2. Ba­
sım, Tarih Yok, sf. 26. 

26 Ö.L. Barkan, a.g.m, sf. 292. 
27 Ö.L. Barkan, a.g.m, sf. 296. 
28 Ô.L. Barkan, a.g.m, sf. 299. 
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29 Ö.L. Barkan, sf. 299, Orhan Bey, Bursa ve havalisindeki dervişleri zaman 
zaman denetlemiş ve "namakul fiillerde" bulunan dervişlere ihtarda bulun­
muş veya memleket dışına sllrmllştllr. Bkz. A .Y .  Ocak, a.g.m, sf. 257. 

30 Ô .L. Barkan, a.g.m, sf. 301 .  
3 1  Bunları en önemlisi şeyh Bedrettin Simav isyanıdır. Bkz. M .G .S .  Hodgson, 

a .g.e., sf. 498-499. 
32 B .G .  Martin "A Short History of the K halwati Order of Dervishes" Scholors, 

Saints and Sufis , Ed. N.R .  Kcddie, University of California Press, London, 
1 978, sf. 278-282. 

33 Ş ii köken li olan tarikat xvı. yüzyıl sonlarında bu bağlantısını yok etmeye 
çalışarak u lemaya yaklaşmış ve bir ta baka ile ö1..deşleşmeye ça lışarak 
bir sultanla kendini özdeşleştirmenin getirdiği sorun lardan  k urtu lmaya 
çalışmıştır. Bu tarika t Kanuni Su ltan S üleyman ve il.  Se lim döneminde 
l stanbul ve taşrada pek çok yeni tekke açmış ve R u meli'yc de  yayılmış­
tır . Bkz. B .G . Martin, a .g.m, sf. 282-286. 

34 Bu s üreç hakkında bkz. N. Berkes, Türkiye"de . .  . ,  1. Wa l lerstein , H. Dccdeli, 
R. Kasaba, "Osman lı İmparatorluğunun Dünya Ekonomisi i le Bütünleş­
me sureci", Toplum ve Bilim, 1 983 Güz. N .23, sf. 47-48, Cela li isyanları 
hakkında bkz. M. Akdağ, Türk halkının Dirlik ve Düzenlik Kavgası,  B i lgi 
Yay ınevi, Ankara, 1 975. 

35 A.Y.  Ocak, a.g.m. sf. 258-259. 
36 1. G ündüz, Osmanlılarda Dev let-Tekke M ünasebetleri, Seha Neşriyat, İs-

tanbul, 1984, sf. 76. 
37 B .G .  Martin, a.g.m. , sf. 286 . 
38 J .  G ündllz, a.g.e., sf. 79. 
39 B.G .  Martin, a.g.m, sf. 287-289, 1. G Undüz, a .g.e, sf. 80. 
40 Faroqhi Hacı Bektaş-ı Veli'nin "nefes evlatlan "m, Mev lana ahfadını ve A hi 

Evran tekkesini incelemjştir. Bh. S .  Faroqhi "XVl . -XVll l . Y üzy ı l larda 
Orta Anadolu'da Şeyh Ai leleri" ,  Türkiye l ksisat Tarihi Semineri , Ed. O. 
Okyar, Hacettepe Üniversitesi Yayınlan, Ankara, 1 975, sf. 197-227 . 

4 1  S. Faroqhi, a.g.m, sf. 2 1 7 .  
· 

42 1 .  G ünd üz, a.g.e, sf� 68. 
43 N .  Berkes, a .g.e, sf. 73-75. 
44 J .  Ortaylı, imparatorluğun En Uzun Yüzyılı, Hil Yayın, İstanbul, 1 983,  sf. 

23-28. 
45 J.K. Bırge, a.g.e, sf. 76-78, 1. Gündüz, a.g.e, 69, 14 1 - 142. Bu dönemde ya­

şamış Bektaşiliğe karşı olan ve Osmanlı üst düzey yöneticileriyle sıkı 
ilişkileri olan Halveti şeyhi Kuşadah İbrahim Halveti hakkında bkz. Y .N .  
Ôztürk, Kutsal Gönüllü Veli, Kuşadalı İbrahim Halveti, Fatih Yayınevi, 
İstanbul, 1982, sf. 2-3, 122, Ulema'nın III. Selim ve Il.  Mahmud'un reform­
larına karşı takındığı tavır için bkz. U. Heyd "The Ottoman Ulema and 
Westemization in the Time of Selim III. and Mahmud 11." Stud ies in Isla­
mic Historiy and Civilization, Ed. U. Heyd, Manges Press, Jerusalem, 

1 49 



1961 ,  sf. 63-96. 
46 1. Gündüz, a.g.e, sf. 1 46 . 
47 S. Faroqhi, Der Bektaschi-Orden in Anatolien, Verlag des Institutes fUr Ori-

entalistik, Der Univcrsitat Wien, Wien, 1981 , sf. 1 1 2- 1 13 .  
48 1. Gündüz, a.g.e, sf. 1 55 .  
49 1 .  Gündüz, a.g.e, sf. 1 5 1 . 
50 1. Gündüz, a.g.e, sf. 1 5  l - l 52, Gündüz bu harekette kısmen muhalefeti ön­

leme, kısmen Halidi-Bektaşi mücadelesini yatıştırma, kısmen de bu tarika­
tın içindeki çekişmeleri d urdurma amacının etkin olduğunu belirtmektedir. 

5 1  1. Gündüz, a.g .e, sf. J 53 .  
52 1 8 1 1  ve 1836 tarihli  ferman larda aynı tarikata ai t  tekkeler tarikatın İstanbul 

asitancsi potnişi nliğine ba ğlanmış ve bu merkez tekke şeyhli ği tarikaun ni­
zamından sorumlu tu tu l muştur . Her tarikat için ayn ayrı kıyafet tespit edil­
miş ve tarikat mensuplannın bu kıyafetleri giymesi v e  şeyhin mühür ve 
imzasını taşıyan kimlik kartını taşıması emredi lmiştir. Bu fermanlar hak­
kında bkz. l. G ünd üz, a .g .c. ,  sf. 1 9 1 -203 . 

53 S. Faroqhi , a.g .e., sf. 1 23- 126 .  
54 Batı'da bu olgunun gelişimi ve çeşitlenmesi için bkz. R. King, The State in 

Modern Society, MacMil lan, London, 1986, sf. 3 1 -57. 
55 1 .  Gündüz, a.g.e., sf. 1 65 - 1 69 .  B u  dönemde ulemanın d urumu için bkz. 

R.L. Chambers, "Thc Ouoman Ulema and The Tanzimat" , Scholars, Saim, 
and Sufıs . . .  , sf. 33-47 . 

56 Bu konuda bkz. M .  Kara, a .g.e. ,  sf. 298-3 17, 1. G ündüz, a.g.e., sf. 205-21 1 ,  
M. Kara, "Tanzimat'tan Cu mhuriyet'e Tasavvuf  v e  Tarikatler" . Tanzimat'tan 
Cumhuriyct'e Türkiye Ansiklopedisi , Cilt-4, lletişim Yayınlan, İstanbul, 
1985, sf. 985-986. Aynca Meslis-i Meşayih Nizamnamesi ve diğer belgeler 
için bkz. M. Kara, a.g .e., sf. 389-4 16. 

57 M. Kara, a.g.m. ,  s f. 985. 
58 Bu konuda bkz. M. Kara, a .g .m . •  sf. 986-989 . 
59 M. Kara, a.g.m.,  sf. 988. 
60 A. Gölpınarlı, Mevlana'dan Sonra Mevlevilik, inkılap ve Aka Yayınlan, 2. 

Baskı , İstanbul, 1 983,  sf. 272 , M. Ziya, Yenikapı Mevlevihanesi, Tercü­
man 1001 Temel Eser: 86, İstanbul, Tarih Yok, sf. 1 83-1 85. 

61 A. Gölpınarlı, a.g.e., sf. 272-273, M.  Ziya, a.g.e., sf. 1 87-1 88, 198-203.  
62 Nakşibendi şeyhi Gümüşhanevi'ye verilen destek konusunda bkz. 1. Gün­

düz, Gümüşhanevi Ahmed Ziyaüddin, Seha Neşriyat, İstanbul, 1984, sf. 
67, Pan-lslamizmi destekleyen Şazeliye-Medeniye ve Rufai tarikatları ko­
nusunda bkz. 1 .S .  Sırma, "Ondokuzuncu Yüzyıl Osmanlı Siyasetinde Bü­
yük Rol Oynayan Tarikatlara Dair Bir Vesika" 1.0.E.F. Tarih Dergisi, 1977, 
Sayı: 3 1 ,  sf. 1 83-198,  Suriye'de ilginç bir biçimde şeyh olan Abdulhuda 
Al-Sayyid ile Abdülhamit arasındaki ilişki konusunda bkz. B. Abu­
Manneh, "Sultan Abdülhamid il and Shaikh Abdulhuda Al-Sayyadi", 
Middle Eastern Studies, 1979, Vol- 1 5, N. 2, sf. 13 1 -153. 
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63 A. Gölpınarlı, ı;l.g.e., sf. 273, M. Ziya, a.g.e., sf. 204. 
64 1 .  Gündüz, a.g.e., sf. 212-214. 
65 Anadolu'daki Bektaşi tekkelerinin ekonomik durumları hakkında bkz. S. 

Faroqhi, a.g.e., sf. 48-75, aynaı bkz. Ö.L. Barkan, a.g.m., sf. 279-386, S. 
Faroqhi, "Agricultural Activities in a Bektashi Centre: '.fhe Tekke of Kızıl 
Deli, 1 750-1 830", Peasants, Dervishes and Traders in the Ottoman Empire, 
Variorum Reprints, London, 1986, sf. 69-96, S. Faroqhi, "Seyy id Gazi Re­
visited: The Foundation as seen through Sixteenth and Seventeenth Century 
Documents", Peasants . . .  , sf. 90- 1 22, S. Faroqhi, "The Peasants of Saideli in 
the lale Sixteenth Century " ,  Peasents . . .  , sf. 2 1 5 -250. M. Kara, " Mol la l la­
hi'ye Dair" , Osmanlı Araştırmalan VIl-VIII, İstanbul, 1 988, sf. 389-390. 

66 S. Faroqhi. a.g.m., 204-222, A. Gölpınarh, a.g.e . ,  sf. 260-262, M. Kara. 
"Bursa Tekkeleri", Tarih ve Toplum, Kasım 1 989, Sayı: 7 1 , sf. 43-44. 

67 Kissling, tarikatlann sosyolojik rolünün, dini bakımdan bir nevi teşki lat­
lanmış ls lam i alt-din olmalanndan ve toplumsal bakı mdan da sosyalistçe 
düşüncelerin temsilcisi bulunmalarından kaynaklandığını öne sürmü�­

. tür. HJ. Kı ssl ing, "Osmanlı lmparatorluğu'nda Tarikatların Sosyoloji ve 
:, Pedegoji Açısından Rolleri" ,  Çev : T. Akpınar, Tarih ve Toplum, Ağustos 

1 985, Say ı :  20, sf. 57-6 1  
68 S .  Faroqhi, a.g.m., sf. 223-224. 
69 Ş .  Mardin, "lslamcılık", Cumhuriyet Dönemi Türkiye Ansiklopedisi, Cilt-

7, iletişim Yayınları, İstanbul, sf. 1 938-1939. 
70 M. Tuncay, "Laiklik", Cumhuriyet Dönemi. . ., Cilt-2, sf. 570, G. Jaschke, 

Yeni Türkiye'de İslamlık, Çev. H. Örs, Bilgi Yayınevi, Ankara, 1972, sf. 
1 15- 125.  

71 Diyanet işleri Başkanlığının bugünkü örgUl yapısı için bkz. Cumhuriyet 
Dönemi . . .  , Cilt-2, sf. 524. 

72 M. Tunçay, a.g.m., sf. 57 1 .  
7 3  Şeyh Said İsyanı hakkında bkz. M .  M .  van Bruinessen, Agha, Shaikh and 

State, Enroprint Rijswijk. 1978, sf. 353-406. 
74 Ç. Özek, Devlet ve Din, Ada Yayınları, İstanbu l, Tarih Yok, Sf., 474-479, 

N .  Berkes, a.g.e., sf., 516-5 17,  
75 Siyasal düzeydeki incelemeler için bkz. Ş.  Mardin, "Laiklik İdeali ve Ger­

çekler" Atatürk Döneminde Ekonomik ve Toplumsal Sorunlar, 1.1.T.l .A. 
Mezunları Derneği Yayınlan, İstanbul, 1977, sf. 38 1 -385, Ş. Mardin, "Reli ­
gion and Secularism in Turkey", AtatUrk; Founder of a Modem State Ed. 
A. Kazancıgil, E.  Özbudun, C Hurst Co.,  London, 198 1 ,  sf. 19 1 -2 19, Ş.  
Mardın, "Religion and Politics . . .  , "  138-159, Ş. Mardin, "Ideology and Reli · 
gion in t!ıe Turkish Revolution " , Intemational Joumal of Middle East Studi­
es 197 1 ,  N. 2, sf. 227-241 ,  Ş. Mardin, "Religion in Modem Turkey" lnter­
national So :iı:ıl Sdence Joumal, 1977, N. 29, sf. 579-599, M. Y .  Geyikdağı, 
Political Parties in Turkey, The Role of Islam, Praeger Pub., New York, 
1984, T.S. Halman, "Islam in Turkey" Change and the Muslım World, Ed. 
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P. H. Stoddard, D. C. Cuthell, M. W. Sullivan, Syracuse University Press, 
New York, 198 1 ,  sf. 15 1 - 159, M. Heper, "lslam, Politics . . .  ", sf. 1 - 1 1 ,  M. He­
per, "lslam, Polity .. .", sf., 345-363, Ç. Özek, a.g.e., sf. 489-490, D. Rustow, 
"Politics and Islam in Turkey 1 920-1955", Islam and the West, Ed. F. Frey, 

' N. Richard, Gravenhage, 1957, sf. 69-107,  B. Sayan, "Türkiye'de Dinin De­
netim işlevi" A.0. SBF Dergisi , 1 978, C-XXXII I .  No-1 -2, sf. 173- 185, B.  
Toprak, Is lam and Political Development in  Turkey, E.  J .  Brill-Leidcn, 198 1 ,  
M .  Sencer, Dinin Türk Toplumuna Etkileri, Garanti Matbaası, lstanbul, 
1968, l .  Sunar. B. Toprak, "Islam in Politics; The Case of Turkey", Govem ­
ment and Opposition, 1983, V- 1 8. N.4, sf. 421 -44 1 .  T. z. Tunaya. lslamcılık 
Cereyanı , Baha Matbaası, lsıanbul, 1 962, T. Alkan. "The National Salvation 
Party in Turkey " , lslam and Politics . . . . sf. 79- 1 03, A .  Sanhay. Türkiye'de 
Modernleşme, J .M. L.andau, Türkiye'de Aşın Akımlar, Çev. E. Baykal, 
Ankara, 1 978.  Dernekleşme ve resmi dinsel örgütler konusunda hir çalış­
ma için bk7.. A. Yücekök, Türkiye'de Örgütlenmiş Dinin Sosyo-Ekonomik 
Tabanı 1946-1 968, A.Ü.S.B.F.  Yayın lan , Ankara, 1 97 1 .  

76 Kendisi tarikat mensubu olmayan ama çeşitli nedenlerden bu konuda geniş 
bi lgi sahi hi olan Ahmet Bey'in anlattığına göre 1 925'dcn sonra lsıan­
bul'daki tekke şeyhlerinin bir kısmı asılmış, bir kısmı içine kapanmış, bir 
kısmı da yeni sistemi kabul etmiştir. B u .  şeyhler geleneksel tekke adabını, 
ilahi leri vs .  bi len son nesildir ve çoğu kimseye birşey öğretmemiştir. Bu­
gün hiçbiri hayatta değildir. " Pekçok tekke şeyhi o 1,aman yeni duruma 
uyum sağlamış. Sümbül efendi tekkesinini son şeyhi Nurullah Kılıç he­
men fötür giydi . Sinani şeyhi -Şehremininde- Şeyh Raşit vergi dairesinde 
müdürlUk yaptı ve oradan emekli o ldu. Tophane'deki Kadıri tarikau şeyhi 
elektrik idaresinde şefti. Yani çoğu da içine kapandı ve bu işleri bıraku ya 
da tamamen bu işlerden aynhp yeni sisteme uyum sağladı"  demiştir. 

77 N .  Yalman, "Islamic reform and mystic tradition in eastem Turkey" , Archi­
ves Europcennes de Socio logie, 1 969, V. 1 0. sf. 41 -60. 

78 J. D. Norton "Bektashis in Turkey ", Islam in Modern World, Ed. D. Mac Eo­
in, A.Al-Shahi, Croom-Helm, London, 1 983, sf. 73-87. 

79 N.  Vergin, "Toplumsal Değişme . . . " ,  sf. 26. 
80 ıP. Dumont, "Disciples of the Iight: The Nurju  Movement in Turkey" Cente­

ral Asian Survey, 1986, V-5, P. ii, sf. 43. Said-i Nursi hakkında bkz. Ş. 
Mardin, "Bediüzzaman Said-i Nursi 1873- 1 960  The shaping of a vocation", 
Religious Organization, Religious Experience, Ed. J. Dıi.vis, Academic 
Press, London, 1982, sf. 65-79. 

81 P. Dumont, a.g.m., sf. 50-52. 
82 P. Dumont, a.g.m., sf. 53. 
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CERRAHİ TARİKATININ YAPISI 

• Cerrahi tarikatının 'kurucu şeyhi, tarikaun tarihi ve şeyhleri Şenay Yola ta­
rafından incelenmiştir. Bu bölilmdeki alıntılar Yola'nın, Schejch Nured­
din Mehmed Cerrahi und Sein Orden 1 721 - 1 925, başlıklı kitabından alın­
mıştır. Bkz. Ş. Yola, a.g.e., Klaus Schuan. Verlag, Berlin, 1 982. 

1 Aslında Nureddin Mehmcd'in doğduğu yer kesin olarak belli değildir. Cer­
rahpaşa'daki Yağcızade konağında doğduğu ilk kez lbrahim Fahreddin 
Şevki'in kitaplanndan ortaya çıkmıştır. Ş .  Yola, a.g.e, sf. 26. 

2 Kız kardeşlerinden bir Şerife abide Ayşe v_eya Ayşe Sıddıka diğeri de Şe­
ri f Fatimat üz-7..ehra'dır. ikinc is i hatalı olarak kayı tl arda S aliha B acı, Sey­
y ide Em ine bacı olarak geçmektedir. Ş .  Yola, a .g .e, sf 27.  

3 Nureddin 'in Mısır'a kadı o l arak atandığ ı ama gitmediği , bir kaynağa göre 
de Mısır'da kadılık yaptığı öne sürü lmektedir. Ama Yo l a'ya göre N urcd­
din'in hemen bu göreve atanma�ı mümkün deği ldir. Çünkü önce M ahreç 
Dairesinde görev yapması gerekiyordu . Bu göreve Süleymaniye'den bir 
müdderris atanmışsa da Nureddin'i n  müderrislik (profesörlük) yaptığına 
dair bir bi lgi yoktur. Taraftarları onun böyle bir görevi bırakıp dervişliği 
seçtiğini abartarak bu tip hikaye ler yazm ış lardır . Ş. Yo la, a.g .e, sf 29. 

4 H aririzade Mehmed Kemaleddin'in 'Tıbyan ve sa 'i l al-Haka'ik fı bayan sa­
lasil al-Taraik"inde ve İbrahim Fahreddin Şevki'nin "Envar-ı Ha1Iet'i Pir 
Nureddin el -Cerrahi" isimli eserinde Ali Köstcndili'nin Hz. Ômer'dcn gel­
diği belirtilmektedir. 'Tekmileı eş-Şakayık" yazarları ise onun ruhani sece­
risini vermektedir. Buda Fazıl Ali Lofçavi'den Halvctilerin ikinci piri Sey­
yid Yahya eş-Şirvani'ye uzanmaktadır. Köstcndili hakkında pek fazla bilgi 
yoktur. lstanbul'da hangi tarihte ortaya çıkuğı belli değildir. Üsküdar Se­
lamsız'daki Ali Selami tekkesinin şeyhl iğini yapmı ş  ve 1 143/1 730-3 1 'de 
ölmilştür. Ş. Yola a.g.e, sf. 32-37.  

5 Süleyman Faik Nureddin'in kendi tekkesini kendinin yaptığım iddia edi­
yorsa da Cerrahiler bundan habersiz görünmektedirler. Ş. Yola a.g.e, sf. 
40-44. 

6 Bu konudaki bilgiler Ş. Yola'dan alınmışur. Ş. Yola, a.g .e, sf. 45 -54. 
7 Ş. Yola, a.g.e., sf. 49-52. 
8 Ş. Yola, a.g.e., sf. 54. 
9 Ş .  Yola, a.g.e., sf. 54. 
1 0  Ş .  Yola, a.g.e., sf. 55-56. 
1 1  Nureddin kutsal kişi olarak ilk defa Şarnubi'nin kitabında görülür. Şar­

nubi Nureddin'den önce yaşamış ve 1 585-86'da ölmüştür. Nureddin 
burada Tarırı'nın arkadaşları arasında sayılır ve Seyyid lakabıyla arulır. 
Peygamber soyundan gelip gelmediği ise belli değildir. Şeyhliğinin 1 8  yıl 
süreceği ve 44 yaşında öleceği, m akamı olacağı, cennete gideceği vs. de 
yazılıdır. Yola bunlann tarikaun yaşamasını sağlamaya yönelik olduğu­
nu ve Nureddin'in ölümünden sonra her esere eklenebileceğini belirt-
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mektedir. El yazmalarında da Nureddin'in tatavvur yeteneğinden söz edi­
lir ve geleceği okuma, hiçbir şeyden altın yapma, şeftali çekirdeğinden 
yapılan tesbihi inci yapma gibi mucizelerinde söz edilir. Bu konuda ge­
niş bilgi için bkz. Ş. Yola, a.g.e., sf. 65-7 1 . 

1 2  Cerrahi tekkeleri ve şeyhleri konusunda bkz. Ş .  Yola, a.g.e., sf. 73-152. 
1 3 Ş. Yola, a.g.e. , sf. 74-75 . 
1 4  Bunlar; Nureddin Mehmed Cerrahi, Süleyman Velieddin, İğci Mehmed 

Hüsameddin, Sertarikzade Mehmed Emin, Kasımpaşah Seyyid Abdüla­
ziz, Yahya Moravi ,  Abdüşşekur, el-Hac İbrahim Mehmed Moravi, el­
Hac Abdurrahman Hilmi, Mehmed Sadık, el-Hac Sayyid Mustafa, Fazıl 
Mehmcd Emin, Seyyid Mehmed Arif Dede, Seyyid Abdülaziz Zihni, Sey­
yid Yahya Galib H ayati, Seyyid M. Rızaeddin Yaşar ve Seyyid İbrahim 
Fahreddin'dir. Ş .  Yola, a.g.e. ,  sf. 86-87 .  

15  Bu konuda aynnıılı bilgi için bkz. Bölüm VI. 
1 6  B inanın XIX. yüzyı lın ikinci yarısına ait olduğunu belirten Tanınan, İs­

tanbul Süleymaniye"deki Helavi tekkesinin çağdaşı tekkelerde görüldü­
ğü gibi, üç bölümden oluştuğunu anlatmaktadır. Bunlar; semahane­
türbe, erkek misafirlerin ağırlandığı ve erkek dervişlerin ayinden evvel 
ve sonra oturup sohbet ettikleri selamlık bölümü, şeyhin ailesiyle ika­
met ettiği harem bölümüdür. Bkz. M .  B. Tanınan, "İstanbul, Süleyma­
niye'de Helavi Tekkesi "Sanat Tarihi Yıllığı-VIII, 1.0. Sanat Tarihi Ensti- . 
tüsü, İstanbul, 1 979, sf. 1 73 -20 1 ,  1 836'da yaptırılan Hasınzade tekkesi 
Sa'diye tarikatına aittir ve mimari özellikleri hakkında bkz. M .  B. Tan­
ınan, "Hasırizade Tekkesi ", S anat Tarihi Yıllığı VII, 1.0. S anat Tarihi 
Enstitüsü, lstanbul, 1 977, sf. 107- 1 42. Aynca bkz. M .  Kara, Din Hayatı 
Sanat, sf. 1 86- 1 87 .  

1 7  "Şeyh böyle gömüldü", Milliyet, 1 6  Şubat 1 985. 
18 Vakıf İstanbul 1 6 . Asliye Hukuk Mahkemesi'nin 1981/390 nolu kararı ile 

tescil edilmiştir. Esas no: 1 98 1 /1 15'dir. 
19 Vakıf Senedinde Ek de gösterilen nota, kitap, saz, vs., şunlardır: 

Sazlar 
9 Adet Mazhar Bendir 
8 " Muhtelif Akordlarda Ney. 
1 " Zil 
2 " Pirinç Halile 
1 " Keman 
3 Çift değişik adet ve ebatta Kudüm 
Notalar 
Kitaplar 
Eşyalar 
1 Adet camlı kütüphane 
3 Adet sikke ve kavuk 
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RİTÜELLER 

1 Gölpınarlı'ya göre, bu ayrun Hz. Peygamber'in sesli zikri Ali'ye gizli zikri 
Ebu-Bekr'e Lelkin etliği temeline dayanır ki bu sonradan uydurulan rivayet­
lerin tekrarıdır, a.g .e, sf. 3 1 .  Bu konuda bkz. M. Ozak, Aşk Yolu . .  ., sf. 64-
75.  

2 M. Ozak, Ziynet-OL.,  A. Gölpınarl ı ,  100 Soruda Tasav sf .  3 1 ,  sf. 53. 
3 Gölpınarlı'ya göre, Kur'an'da, halka halinde oLurup yahut ayakta sallana­

rak Tanrı adlarından birini sayılı yahut sayısız Lekrarlama anlamında bir 
zikr yoktur, A. Gölpınarlı, a.g.e., sf. 32. Karşıt görüş için bkz., M. Ozak, 
Aşk Yolu . . ., sf. 1 1 7 - 1 3 1 .  

4 Gölpınarlı ,  Sufilerin, Tasavvufun bünyeleşLiği s ırada "la i lahe i ll allah, Al­
lah, Hu"  adlarının zikredildiğini,  Halveıiye tarikatı kurucusu Ömer H alve­
ı i 'nin bunu yediye çıkardığını söylediklerini bildirir. Gölpınarlı'ya göre 
Halvcıiye'den çok önce kurulan Kadiri ve Rufai Larikatlariyle başka tari­
katlarda da yedi ad zikredilmektedir. Bu nedenle tarikatlara yedi adın son­
radan Halveıilerin eLkisiyle girdiği ya da H alveıilikLen sonra yedi adla zik­
rin kabul edildiğini söylemek mümkün değildir. Bu yedi ad, "La illahe 
l l la'llah, Allah, Hu,  Hakk, Hayy, Kayyum, Kahhardır. A. Gölpınarlı ,  
a.g.e. ,  sf. 33-34. DikkaL edilirse bu adlar yukarıda Ozak'ın verdiği adlardan 
farklıdır. 

5 M. Ozak, a.g.e. , sf. 54. 
6 M. Ozak, a.g.e., sf. 54. 
7 "La ill ahe llla'llah" adının tekrar edilmesi . Ozak'ın zikrin nasıl yapıldığını 

anlattığı bölümler "Ziynet-ül-kulüb" isiml i kitabının 55 ve 56'ıncı sayfa­
larından al ınmıştır. Aşağıdaki alıntılar bu sayfalara aittir. 

8 Muzaffer Efendi kitabında halka halinde ve dönerek yapı lan zikrden bahse­
diyorsa da benim katıldığım zikirlerinden hiçbirinde bu uygulama gerçek­
leşmemiştir. Halka halinde ve dönerek zikir yeni Efendi ile başlamıştır. 
Yine Mevlevilere özgü "sema" bir Cerrahi dervişi tarafından ve Cerrahi 
zikrinde gerçekleştirilmiştir. Bu konuya tarikatın dünya görüşü bölü­
münde tekrar döneceğiz. 

9 Erkek birkaç genç derviş semazenlerden ders almakta ve sema öğrenmek-
tedir. 

' 

1 0  Crapanzano Fas'la alt-tabaka içinde ve şehirlerde özellikle gecekondular­
da yaygın olan liamadsha tarikatının bir folk psikiatri sistemi oluşturdu­
ğunu hisleri ve diğer akıl hastalıkları için bir inanç ve ritualler sistemi ge­
liştirdiğini anlatmaktadır. Bkz. V. Craparızano, 'The Hamadsha", 
Scholars, Saints . . . , 1978, sf. 327-349. 

1 1  İlk kez bir Cerrahi zikrine katılan bir kadın aydırıunızın tanunlaması. 
1 2  V.  Sözer, Müzik ve Müzisyenler Ansiklopedisi M-Z, Remzi Kitapevi, 

İstanbul, 1 986, sf. 492. 
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13 A. Gölpınarlı, a.g.e, sf. 168-169. 
14 Ahmet Bey tarikatlarda yemeğin çok önemli olduğıınu ve tarikatın gücü­

nü ifade ettiğini anlatmıştır. Muzaffer Efendiden önceki şeyh Fahreddin 
Efendinin içinde bulunduğu durumu anlatmak için şu ifadeyi kullarımış­
tır; "çok ror durumdaymış. O kadar ki, tekkede yemek dahi veremiyor­
muş . "  

1 5  Katıldığımız bazı yemeklerde kaşık yetmediği için kadınların bir kısmı 
elle yemek yerken, çorbada da iki kişi aynı kaşığı kullanmıştır. 
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TARİKATTA TEMEL 1L1SK1 BİCİMİ. VE 
ŞEYHiN OTORİTESİNİN KA YNAGI 

1 J. S. Trimingham, a.g.e., sf. 3. 
2 J. S. Trimingham, a.g .e, sf. 3 .  
3 J .  S .  Triminghal, a.g.e, sf. 4 .  
4 ribat; " 'ilk devirlerde sınır boylarında, cihad v e  gaza için gönüllü savaşan 

gazilerin yaşadıkları müstahkem mevkilere denmekte iken zamanla bunlar 
tasavvufi bir nitel iğe" bürünmüşlerdir. Hanegah ise dervişlerce idare edi­
len garip yolcuların ve derv işlerin barındıkları yerlerdir. Zav iyeler ise bir 
ruhani l ider yönetim inde inz iv aya çekilme yerleridir. Osmanlı imparator­
luğunda: ] - " Herhang i bir tarikata ai t olup içinde derv işlerin yaşad ığ ı ve 
gelip geçen yolcuların bedava misafir edildiği binalara" 2-"Şehirlcrde mes ­
ci t, medrese, hamam gibi m imar i üniteleri bir araya topl ayan k üll iyelere" 
3 -Geç i tlerde, derbendlerde ve. yol üzerinde yolculara bir s ığ ınak nitel iğin­
de olup y iyecek, içecek, ve ya tacak yer sağlayan ufak m isafirhanelere " za ­
v iye" denilmekteydi.  R kz.  Ahmet Y. Ozak, "Zaviyeler. . .  " ,  s f. 248-250, F.  
Köprüllü, "Ribal" V akıflar Derg is i, 1 942, S ayı:  2, sf. 267-278 .  

5 J .  S .  Trimingham, a.g .e, sf. 1 0. 
6 J .  S .  Trimingham, a.g .e, s f. 1 1 .  
7 J .  S .  Trim ingham , a.g .e, sf. 1 3 , lslam 'da Tann ile kul arasında bir sebebiyet 

ve bağıml ıl ık ilişkis i mevcuttur . Ev liya ise "monoeistik bir dinde Tanrı ile 
kul arasıda mevcut olan uçurumun kapatılması yönünde duyulan polythe­
istik ihtiyaca" yanıttır . Goldziher'e göre bu ancak "peygamberlik " doktri­
nin dönüşümünden sonra mümkün olabilmiştir. Muhammed ev liyaların 
en üstüne yerleşmiştir. Goldziher tcori'de bunun şirk olduğunu belirtmek­
tedir. Ama pratikte ev l iya kültü yerleşmiş ve "mucizeler" kanal ıyla Tann 
ile kul arasında bir aracı olarak tanımlanmıştır. 1. Goldziher, a.g.e. ,  s f. 
255 -292 . 

8 J. S .  Trimingham, a.g .e, s f. 1 3 .  
9 J .  S .  Trimingham, a.g .e, s f. 26. 
1 O J .  S. Trimingham, a.g.e, sf. 26. 
1 1  J .  S. Trimingham, a.g.e, sf. 27. 
1 2  J .  S. Trimingham, a.g.e, s f. 29. 
1 3  Tarikatlar'da hem kan bağına dayalı, bir ailenin soyundan gelen si ls ileye 

hem de öğretmen-öğrenci ilişkisinden kaynaklanan ruhani silsiyaye rast­
lamak mümkündür. Bu konuda örnekler için bkz. E. Gellner, "Sancti­
tiy, puritanism, secularisation and nationalism in North Africa: a case 
study." Muslim Society, Cambridge, 1984, sf. 1 3 1 - 148, E. Gellner, 'The 
marabouts in the market-place", a.g.e, sf. 214-220, C. Geertz, Islam Ob­
served, Yale University Press, New Haven, 1 968, D.C.O'Brien, a.g.e., M.  
Gilsenan, Recognizing . . . , E. E. Evans-Pritchard, The Sanusi of Cyrenai-
ca, Clarendon Press, Oxford, 1 973. 

· · 

1 57 



1 4  "Baraka" kavramı yaygın olarak Kuzey Afrika'da kullanılmaktadır. Kav­
ram için bkz. iV. Bölüm, Dipnot 9. 

1 5  L. Gardet, The Encyclopedia of lslam, V-IV, E.J. Brill, Leiden, 1 978, sf. 
615-61 6. 

16 M .  Ozak, Ziynet-ili . . ., sf. 1 0. 
1 7  M. Ozak, a.g .e, sf. 12. 
1 8  M. Ozak, a.g.e, sf. 19 .  
1 9  M. Ozak, a.g .e, sf. 23 . 
20 M. Ozak, İrşad, Cilt-3 . . .  , sf. 78.  
21 Bizim vurgulamamız. 
22 M. Ozak, a.g .e., sf. 14 .  
23 Ozak'a göre "meşayih-i kiram hazeratı, birer manevi doktordur. Tıp il­

miyle uğraşan doktorlar, nasıl ki hastalarının hastalığının cinsine ve ma­
hiyetine göre ilaç verir ve tedaviye girişirlerse nefs hastalıklarının dok­
torlan olan mürşid-i kamiller de, kendilerine slim olan hastalarına, 
hastalıklanna göre ilaç verirler. Tıp doktorlannı tedavi unsurları ilaçtır, 
nefs doktorları olan mürşid-i kamiller de, saliklcrine, durumlanna göre 
tavsiye ve telkinlerde bulunurlar. " M. Ozak, lrşad. Cilt-3 . . .  , sf. 504.  

24 M. Gilsenan, Saint and Sufi in Modem Egypt, Clarendan Press, Oxford; 
1973, sf. 75. 

25 M. Gilsenan, a.g .c, sf. 75. 
26 Silsile kavramı daha çok tarikaun kurum olarak meşruluğunu sağlamakta­

dır. Örneğin Mısır'daki Hamidiya Şadiliya tarikatı kurucu evliyasının Pey­
gamber soyundan geldiğini öne sürerken. Sudan'daki Al-Mikashifiyya ta­
rikatı da Muhammed, Cebrail ve Allah'a uzanan bir silsila çıkarmaktadır. 
M. Gilsenan, a.g.e, A. Osman 'The Mikashfiyya: A Sufi Tariqua in Mo­
dem Sudan" Al-Majdhubiyya and Al-Mikashafiya: Two Sufi tariqas in the 
Sudan, Ed. M. N. Daly, Biddles Ltd., 1985, sf. 1 04- 1 05 .  

27  Nurculuğun bir tarikat olup olmadığı çok tartışılmalıdır. Dumont Said-i 
Nursi ve taraftarlarının Nurculuğun bir tarikat olduğunu kabul etmedikle­
rini ve bu görüşe şu şekilde karşı çıktıklannı belirtmektedir; Nurcular 
kendilerini bir düşünce ekolü olarak tanımlamaktadırlar ve diğer gele­
neksel tarikatlerin aksine Nurcuların dervişleri, belli bir otorite amblemle­
ri, işaretleri, hatta şeyhleri dahi yoktur. Said-i Nursi üstad olarak adlandı­
rılmak istemiştir ve iktidar bugünkü haleflerine belirli kurallara göre 
geçmemiştir. Nurcu. hareketi yeni bir tarikat olarak tanımlamak isteyenler 
ise Nurcuların okulları ve enstitüleri ile tekkeler arasında, dini törenleri 
ile zikir arasında ve Nur talebeleri ile rriüridler arasında var olan benzer­
liklere işaret etmektedirler. Dumont'a göre Nurculuk kurulma sürecinde 
bir tarikat olabilir. Çürıkü gerekli olan şeyler mevcuttur; yani bir kurucu 
evliya, bir müridler bünyesi, topluluk hayaunın gelişmesine izin veren 
yapılar, sözlü ve yazılı gelenek, bir dolctrin külliyatı., dini törenler ve 
kurallara, disipline teslim olmaya hazır çok sayıda takipçiler. Dumont'a 
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göre bir diğer olasılıkda Nurculuğun geleneksel bir tarikatın dejenere ol­
muş, başka bir biçime girmiş hali olmasıdır. Çünkü Nurcu hareket ile 
Nakşibendi tarikatı arasında bir bağlantı olduğu söylenmektedir. P. Du­
mont, a.g.m, sf. 56. Bu konuda bkz. A. Gölpınarlı, 100 Soruda Türki­
ye'de . . . , sf. 228, Ç. Özek, a.g.e., sf. 553 . 
Nurculuğun örgütlenme tarzı ve bu tarzı kendi içinde nasıl meşrulaşur­
dığı özellikle yeni dini örgütlenmelerin anlaşması açısından ilginç ve 
önemli bir konudur. 

28 Mehmet Bey herhangi bir tarikata mensup olmamakla birlikte tarikatler ve 

lstanbul'daki tarikatlerin şeyhleri ile tarihleri hakkında geniş bir. bilgiye 
sahiptir. 

29 M .  Gilscnan, Rccognizing lslam, Croom.  Helm Ltd.,  London, 1 982, sf. 

1 1 1 - 1 1 5  D. C. O'Brien, The Mourides of Senegal: The Political and Eco­
nomic Organization of an lslamic Brothcrhood, Clarendon Press, Ox ford, 
1 97 1 .  

30 M .  Gilsenan, Saintr and Sufi . .  ., sf. 75-76. 
3 1  M. Ozak, Ziynet-ili, sf. 73. 
32 Osmanlıca Türkçe Sözlük, Bilgi Yayınevi, Ankara, sf. 19 1 . 
33 M .  Gilsenan, Recognizing . . .  , sf. 83-85.  
34 M .  G ilsenan, Recognizing . .  . ,  sf .  85 -86. 
35 Radikal-İslamcı bir gazete olarak yayın hayatına başlayan '"Zaman'" gaze­

tesi yönetim kadrosunda 1 987 sonlarında yapılan bir idari değişiklikle 
Mehmet Şevket Eygi'nin idaresine geçmiş, kısa bir süre sonra da Eygi'de 
idari kadrodan alınmıştır. Bugünkü '"Zaman'" gazetesi ilk çıktığındaki 
radikal-İslamr tavrını kaybetmşi ve muhazafakar İslamcı bir gazete hal i ­
ne gelmiştir. 

36 Zaman gazetesinin "hedef kitlesi "'nin genç ve eğitim gören veya bel irli 
bir eğitimi almış kişiler olduğu hatırlanmalıdır. F. Atacan, "Zaman Ga­
zetesinde İslam İdeolojisi'", Basılmamış çalışma, sf. l. 

37 A. Bulaç, ' "Müslüman Dükalıklar"', Zaman, 25 Mayıs 1987. 
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ŞEYH, MÜRİT VE TARİKATIN ÜYELERİ 

1 Ahmet Bey, Muzaffer Efendinin resmi bir eğitimi olmadığını camilerde fah-
. ri hatiplik yaptığını söylemiştir. Ozak'da kitaplarında kendini "Fahri Vaiz" 
olarak tarıımlamaktadır. Vakkasoğlu Muzaffer Efendi'nin formel bir eğitimi 'olmadığını ama şeyh Abdurrahman Sami-i Saruhani ve Mehmed Rasim 
Efendiden dersler aldığını belirtir. Vakkasoğlu'na göre Muzaffer Efendi 
aynca geceleri Gümülcineli Musta Efendi'den sekiz yıl ders almıştır. V .  
Vakkasoğlu, Maneviyat Dünyamızda lz Bırakanlar, Cihan Yayınlan, İstan­
bul, 1 988, sf. 1 58 - 1 59.  Vakkasoğlu'na Muzaffer Efendi hakkındaki bilgileri 
M uzaffer Efcndi 'nin oğlu vermiştir. 

2 Vakkasoğlu, Muzaffer Efcndi'nin ki tapçılığı imam Şakir Efcndi'den öğren­
diğini ve bu işe Reyazid caminde müezzin iken başladığını belirtmektedir. 
V. Vakkasoğlu, a.g.e., sf. 1 59 .  

3 Ozak'ın kitabında babasının "Hacı Mehmed Efendi" annesininde "Hacer 
A'işe Hanım" olduğunu öğreniyoruz. M .  Ozak, İrşad 3. Cilt . . .  , sf. 7 1 8 .  
Vakkasoğlu'na göre Muzaffer Efcndi 'nin babası hocadır ve  Süleymaniye 
medresesinde eğitim görmüştür. Annesi ise Halveti şeyhi Seyyid Hüse­
yin'in torunudur ve Hz. Ali soyundandır. V. Vakkasoğlu, a.g.e., sf. 1 58 .  

4 Vakkasoğlu'na göre, Muzaffer Efendi'nin ağabeyi, o çocukken lstanbul'un 
işgali sırasında öldürülmüştür. V. Vakkasoğlu, a.g.e., sf. 1 58 .  

5 Mehmet Bey'de M uzaffer efendinin Nişanca camiinde bir süre çalıştığını 
belirtmektedir. V akkasoğlu'da buna işaret eder. V .  Vakkasoğlu, a.g.e., sf. 
1 59. 

6 Ahmet Bey'e göre; "Fahreddin Efendi çok borçlanmıştır ve tekke'dc ye­
mek çıkaracak parası dahi yoktur. Muzaffer Efendi şeyh olunca geleneksel 
tekke yemeğini vermeye başlamıştır� Anlatırlar ki ; Fahreddin Efendi Mu­
zaffer Efendiye geldin ocağımı şenlcndirdin Allah senden razı olsun der­
miş.  Tekkeyi asıl toparlayan Muzaffer Efendidir."  Mehmet Bey'de, Ahmet 
Bey'de Muzaffer Efendiyi "nevi şahsına münhasır" bir kişi olarak tanımla­
maktadır. 

3 Muzaffer Ozak kendini kitaplannda "Nureddin Cerrahi fahri türbedarı" ola­
rak tarıımlamaktadır. Cerrahi tarikatının Karagümrük'teki tekkesinin şeyh­
lerini sayarken de diğerlerine "Eş-şeyh" kendine ise "Elyevm türbedar ola­
rak vazife gören El-Hac Muzaffer-Nureddin-i Aşkiyyül-Cerrahi" 
demektedir. M. Ozak Ziynet-ili . . ., sf. 3 1 8. Sadece Aşk Yolu Vuslat Tariki 
isimli kitabında Ozak kendini "Eş-şeyh" olarak tanımlamaktadır. M. Ozak, 
a.g;e., sf. 6, 21 ,  191 . 

6 Haydar, Muzaffer Efendi'nin ABD'deki halifelerindendir. Kansı çok ı.engin, 
petrolcü bir aileden gelmektedir. Ve Muzaffer Efendinin ABD'}'e gidip­
dönüş masraflarının ve oradaki hizmetlerinin bu hanım tarafından karşı­
landığı söylenmektedir. 
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7 "Mürid", İslam Ansiklopedisi, C.8, Maarif Basımevi, İstanbul, 1 960, sf. 
809. 

8 A. Gölpınarlı, 100 Soruda Tasav . . .  , sf .  1 8. 
9 Muzaffer Ozak, Ziynet-ül. . . ,  sf. 58-66. 
1 O M .  Ozak , a.g.e., sf. 60. 
l l M. Ozak, a.g .e., sf. 64 . 
1 2  M .  Ozak, a.g.e. ,  sf. 65 . 
1 3  J .  S .  Trimingham, a.g.e. , sf. 27. 
14 Üzerinde durulması gereken önemli bir nokta da Ozak'ın burada modem 

toplumda hakim olan uzmanlaşmadan çok geleneksel topluma ö1.gü za­
naatkarlığı vurgula<Jığıdır. Ozak bir dereceye kadar uzmanlaşmadan bah ­
setmekle birlikte şöyle demektedir; "R irkaç fakülte bitirmiş, yüksek 
mek tep mezunu dahi olsa, icabında halka el açmamak için behemehal bir 
sanat öğrenmel i ve ba�ı  darda kalınca elinin emeği ile geç im in i temin et­
mel idir. ' "  M. Ozak , a .g .e. ,  sf. 65 . Ozak, müridlerin kasaba ve alı-orta taba­
ka zanaatkarlar olacağ ın ı böylece kabul etmektedir . 

1 5  Ru noktada N akşibendilerin bir kolu olan ve şehrin aynı bölgesinden fa­
al iyet gösteren Al i  Hoca grubunun üyeleri i le  yapılacak bir karşılaştır­
ma ilginç sonuçlar vermektedir. Ru Nakşibendi grup şehre yeni göç ·et­
miş alı-gelir gruplarına dayanmaktadır. Ru grubun 1slan1i değerleri, 
davranış formları ve dünya götiişü ile Cerrahi tarikatı arasında çok 
önemli ayrılıklar mevcuııur. ileride zaman zaman dipnotlarda bu karşı­
laştırmayı yapacağız. 
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BİR SOSYAL GÜVENLİK MEKANİZMASI 
OLARAK T AR1KA T 

1 A. Zuckcrman "Clientelist politics in ltaly" Patron and Clients in Mediterre­
nean Societies, Ed. E. Gellner and J. Waterbury, Duckwarüı, Liverpool, 
1 977, sf. 63. 

2 E. Ôzbudun, "Turkey: The Politics of Political Clientelism" Politicak Clien­
telism, Patronage and Developmcnt, Ed. S. N. Eisenstadt and R. Lcmarc­
hand , Sage Pub., London, 1 98 1 ,  sf. 250. 

3 J.  C. Scou, "Patron-Client Poli tics and Political Change in Southeası Asia", 
Americarı Political Scicnce Review, 1 972, V- 1 ,  N.66, sf. 92. 

4 S .  Sayan , "Political Patronage in Turkey",  Patron and . . .  , s f. 1 03 .  
5 Saha araştırmaları için bkz. M . ,Kıray, Ereğli Ağır Sanayiden Ünce Bir Sa­

hil Kabasası , i letişim Yayınlan , 
'
t!;tanbul, Tarih Yok, M. Kıray "Values, so­

cial stratification and Development" Toplum Bilim, sf. 9 1 - 1 06, M. Kıray 
"Changing Pauem of Paıronage" Toplumbilim,  sf. 1 77-202, A. Kudaı, "Pat­
ron-Clicnt Relations: The state of Art and Rcsearch in Eastem Turkey", Po­
litical Participation in Turkey, H istorical Background and Present Problems, 
Ed . E.D. Akarlı and Gabricl Ben-Dor, Boğaziçi Üniversitesi Yayınlan, İs­
tanbul, 1 975, sf. 6 1 -87.  Politik patronaj konusunda bkz. S. Sayan a.g.m., sf. 
1 03-1 1 3 . 1. Sunar, "Demokrat Parti ve Popülizm", Cumhuriyet Dönemi 
Türkiye Ansiklopedisi, Cilı-8, İ letişim Yayınlan, İstanbul, sf. 2076-2086. 
E. Ôzbudun a.g.m., sf. 249-268 . 

6 M.  Kıray 'Toplumsal Yapı Analizleri, sf. 1 6. 
7 M. Ozak, Ziynet-ili , sf. 1 2. Vurgulama bize aittir. 
8 E. Ôzbudun, a.g.m., sf. 262�265. 
9 Tarikatların çok önemli olan bu fonksiyonu sadece Cerrahiler'de değil di­

ğer tarikatlerde de hayatidir. Nakşibendilerin Veli Efendi koluna mensup 
aktif bir hanım, üniversite mezunu oğluna iş bulmak için bu kanalı kullan­
mış önce Fatih Belediyesine yerleştirilmesi düşünülen gence daha sonra 
sağ eğiliml i bir gazetede iş bulunmuştur. Nakşibendi'lerin Ali Hoca grubu 
için de aynı hayati fonsiyon vurgulanabilir. 

10 XVII. yy. sonu ve XIX . yy. başında lngiltere'de dinsel grupların ve özel­
likle Methodist hareketin gelişmesinde de aynı tür ilişkilerin önem ka­
zandığını görmekteyiz. Bu dönemde, lngiltere'de, sanayileşme ile birlik­
te bir sosyal güvensizlik ve anomi ortamı hakimdir. Bu ortamda dini 
gruplar sosyal güvenlik mekanizması roJünü üstlenmişlerdir. Örneğin, 
1 827'de Primitive Methodist hareket üyelerine önemli finansal yardım 
sağlamıştır. "Bu hareketin üyesi olmak üyelerin parasal destek, ev, yiye­
cek, giyecek, kredi gibi temel ihtiyaçlarının karşılanmasında en iyi yol" 
olmuştur. A.D. Gilbert, Religion and, sf. 89-91 . 
Weber'de ABD'deki gözlemlerinde mezhep üyeleri arasında gereksinme 
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duyulduğunda yardımlaşmanın zorunlu olduğunu vurgulamaktadır. Bkz. 
M. Weber "Protestan Mezhepleri ve Kapitalizmin Ruhu" Sosyoloj i Yazı­
ları, Çev. T. Parla, Hürriyet Vakfı Yayınlan, İstanbul, 1986, ·sf. 272. 
Aynı tür yardımlar Nakşibendi tarikatında da çok önemlidir. Ali Ho­
ca'ya bağl ı bir vaizin konuştuğu hanımlar toplantısında, ev sahibinin ar­
kadaşı, aktif bir hanım üye " Hanımlar lütfen giderken buraya herkes 
gücünün yeniği kadar bir miktar bıraksın, arkadaşlarımızın ihtiyaçları ­
nı görelim '" demiştir . Toplantıdan ayrılan herkes 50 TL'dcn 1 000 TL'ye 
kadar çeşitli paraları bu torbaya bırakmıştır. Daha sonra aktif hanım üye 
bu parayı üç hanım arasında bölüşt\lrm üştür. Nakşibendilerin Veli 
Efendi grubuna mensup bir hanım üyede zengin üyelerden çeş itl i y iye­
cek maddeleri toplamış ve hunu tanıdığı,  aynı tarikat mensubu fakir iki  
han ımın ev ine g iderek dağıtmıştır. Bu tür ayni ve nakdi yardımlar bu­
gün Türkiye'de tüm tarikatlar içinde yaygın ve önemli bir kaynaktır. 

1 1  lngi llere'de de 1 800'1crde pckçok Chapcl 'ın üyeleri için aşevi açtıkl ar ı , 
yemek verdikleri görülmektedir. ' A.D. Gilbert a .g.e.,  sf. 91 . Cerrahilerde 
yemek konusunda geniş bilg i için bkz. Bölüm iV .  

1 2  Aynı eğilim diğer tarikatlerde d e  çok güçlüdür. Nakşibendi bir hanım 
pardösü aldığı dükkanın sahibinin aynı tarikatten olduğunu anlamıştır. 
Ali Hoca'nın grubuna mensup · bir diğer hanımda o kasaptan alışveriş 
yaptığını çünkü bu kasabın aynı hocanın grubuna üye olduğunu ve etle­
ri de helal yolla kestiğini anlatmıştır. Nakşibendi Ali Hoca grubuna üye 
bir hanım kızının düğününün yakında olacağını , gelinlik için kumaşı 
iyi bir müslümandan aldıklarını ama "müslümancaya uygun ' "  bir gel in­
lik diktirmek istediklerini anlatmış ve hanımlara " aranızda terzi v ar  mı?" 
diye sormuştur. Üyelerden biri ablJlSının dikebileceğini söylemiş ve son­
ra buluşmak .üzere toplantıdan ayrılmışlard ır . 
Aynı tür ilişkiler için Weber'in gözlemleri de oldukça ilginçtir. Bkz M .  
Weber, a.g .m., sf. 272. 

l3 Nakşibendilerin herhangi özel bir grubuna mensup olmayan ama N akşi­
bendi olduğunu söyleyen ve tüm gruplarda saygı gören bir hanım aynı 
tarzda aracı rolünü üstlerımiştir. Nakşibendi bu hanım aracı, üyelere 
hastalıklarında par.asız doktor bulmakta, onların resmi işlerini takip et­
mekte, hatta üyelere iş bulmaktadır. 

14 Bu konuda bkz. Bölüm V .  
1 5  A. D. Gilbert; a.g.e., sf_ 9 1 . 
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TOPLUMSAL BOYUTLARIYLA DEÖERLER, 
DAVRANIŞ BIÇIMLERİ VE DEGİŞME 

1 B. Wilson, Contcmporary Transformations of Religion, Oxford University 
Press, Landon, 1 976, sf. 3 .  

2 B irtakım değerlerin lslam'ın temeli olarak kabul edi lmesini söylüyoruz . 
Çünkü, teolojik düzeyde ele alındığında, lslam'ın hem kaderci hem de ka­
dercil iğe karşı bir din olduğunu savurunak mümkündür. Kur'an'da her iki 
yönde de ayetler bul unabilir. Ama, yaşayan bir sosyal olgu ol arak ele alın­
dı ğında, l slam"ın özell ikle tarikatlar düzeyinde kaderci ve teslimiyetçi bir 
nitelik aldığı  görülmüştür. Bu konuda ilginç bir çalışma için bkz. S .  F. 
Ülgener, Zihniyet ve Din, Der Yayınları, l sıanbul ,  198 1 ,  s f. 70-72, 75-78,  
1 00- 1 0 1 . 

3 Muzaffer Ozak,  lrşad , 1 . Cilt,  sf. 2 1 8 . 
4 M. Ozak, a .g .e. ,  sf. 98. 
5 T. Parsons,  " "Cal vin,  Jcan " "Encyclopaedia of the Social Sciences, Yol . 3 The 

M acMillan Comp New York, 1 942, sf. 1 52. 
6 M .  Weber, Protestan Ahlakı ve Kapitalizmin Ruhu, Çev : Z. Aruoba, Hil  

Yayınları, l s tanbul , 1 985, sf. 63-89.  
7 Weber "Beruf" meslek lngilizcesi "calling" söı.cüğünün kökeninde yatan 

seslenme, çağımıa anlamına işaret etmektedir. B u  anlamda " meslek"  kişi­
nin 'Tanrı tarafından yapmaya çağrıldığı i(tir. M. Webcr, a.g.e. ,  s f. 63-64. 

8 S. F. Ülgener, a.g .e . ,  sf. 4 1 -42 . 
9 T. Parsons, a.g.m. ,  sf. 1 52. 
10 Bu konuda bkz. S. F. Ülgener. a .g .e., sf. 55-72, B .  S .  Tumer, Weber and 

lslam, Routledge Kegan Paul, London, 1 974, sf. 53-55. 
1 1  Tarikatları Weberian yakl aşımla ele alan Ülgener'e göre; "tasavvufun te­

mel ilkesi ve belk i de ilk adımı;  " Ayrılık gayrıl ığı  kaldırarak Tanrı katın­
da nefsini yok etmek ve yoklukta varlığı bulmak"tır. 'Tanrıyı kedinden 
ayrı ve erişilmesi imkansız bir v arl ık olarak nefsi dışında bulduğu süre­
ce yol ve iz gösteren ihtiyaç duymayan mümin şimdi Tanrı i le tek varlık 
halinde birleşmeye yönelince ayrı bir istidada ve özel bir tekniğe ihtiyaç 
duyacaktır. O yolda hazırl ığı ve istidadı yeterli olmayan için tek çare bir 
rehber pir, şeyh bulup ona teslim olmaktan ibarettir." 'Tek yolu bu olunca 
gerisi kendiliğinden gelir; Rehberin çevresinde sıkı sıkıya halklanma ve 
ardından büyük gövde hareketi Tarikatlar! "  S. F. Ülgener, a.g.e., sf. 74-
75. Ülgener'e göre bu anlayış irade ve teşebbüs düzeyinde tam teslimi­
yete, zihin ve bilinç düzeyinde de eşyaya dıştan yanaşma ve yaklaşma­
ya yol açmıştır. 

12 Bkz. VI. Bölüm. 
13 " ... kendine tabi olanları Allah ve Resulüne isal ederler." M. Ozak, Ziy­

net-Ol, sf. 19. 
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1 4  M .  Ozak, a.g.e., sf. 14 .  
15  M. Ozak, a.g .e., sf. 27 . 
1 6  M .  Ozak, a.g.e., sf. 1 4. 
1 7  M. Ozak, a.g.e., sf. 19 .  
1 8  M. Kıray, "Toplum yapısı . . .  sf. 78 . 
1 9  Cerrahilerin bulunduğu semtte faaliyet gösteren Nakşibendi tarikatının 

önemli şeyhlerinden biri olan Ali Hoca erkeklerin laik eğitim kurumları­
na devam etmelerine muhalefet eunezken, kadınların bu okullara dev amı­
na karşı çıkmaktadır. Bu gruba mensup lTÜ ikinci sınıftan ayrıl an b ir 
genç kız okulu bırakma nedenini  şöyle açı klamaktadır; "Ali  Hoca siz fa­
hişe sayılırsınız, çünkü erkeklerle yanyana oturuyorsunuz. Bu caiz de­
ğildir dedi .  Çünkü bu erkeklerle nikah düşer v e  onlarl a  bir arada otur­
m am  günahtır. " Yine bu gruba mensup bir bayan Kur'an Kursu hocası  
" bi z  de yüksek . eği tim görmek isteriz, çocuklarımız okusun isteriz ama 
bu okullara gitmeyiz. Çünkü orada k adın erkek bir aradadır. Kadın üni­
versiteleri kurulursa gideri z, öteki türlüsü günahtır" demiştir. 

20 B ir yayıncv inde tanı ştığım ız Boğaziçi Üniversi tesinde lisanüstü eğitim 
yapan rad ikal İ slamcı bir genç şunl arı söylemiştir; "Anık nasıl savaşa­
cağımızı bil iyoruz. Bugün Türkiye'de üniversiteler, gazeteler, aydınlar 
bi zi dikkate almak, lslam'la ilgilenmek zorundalar. i l ahiyat Fakültelerin ­
den ancak aydın kılıklı adamlar çıkar. Oradan birşey olmaz. Bu fakülte­
ler resmi ideoloj inin adamlarını yetiştiriyolar. N asıl dövüşüleceğini 
öğrendiklerinden bir sürü kişi artık hukuğa siyasala gidiyorlar. Pekçoğu 
da master, doktora yapıyor. " 

2 1  Bu eğilim N akşibendilerde de güçlüdür. Bir Kur'an kursu hocası şöyle 
demiştir; "Okumuş insanların bize gelmesi çok güzel. Çünkü onlar 
okuyarak, bilerek lslam'a inanıyorlar. Arkadaşlarına, dostlarına, lslamı 
daha güzel anlatıyorlar. Okumuşla, cahil in h ali hiçbir olur mu?" 

22 M .  Ozak, l rşad 1. Cilt, sf. 247 - 248.  
23 Nakşibendi Ali Hoca'ya göre "erkeklerin belden aşağısı i le  kadınların 

boyundan aşağısına bakmak gün ahtır. Bu bölgelerin kapanması gerekir. 
Bu bölgeleri gösterecek şeyler giymek günahtır. Bu konu bilhassa ka­
dınlar için çok önemlidir. Çünkü bunların hesabı öbür dünyada gö­
rilleccktir." Ali Hocanın müridleri çarşaf giymektedirler. Bunun nedeni­
ni hocanın hanım vaizlerinden biri şöyle açıklamıştır; "Kadın dikkat 
çeken, insanın nefsini uyandıran bir mahluktur. Kadının güzelliği erkeği 
etkiler. B unun günahı bizim boynumuzadır. Öteki dünyada bunun hesa­
bını vereceğiz. Onun gibi önlem almalı, örtünmeliyiz. Çarşaf giymeli­
yiz. Otobüs gibi yerlerde de şunu çantasından çıkardığı, dikdörtgen las­
tikli peçeyi göstererek takmalıyız. " Görüldüğü gibi bu grupta kadının 
örtünmesi onun cinselliği ile ilişkilendirilmektedir. Bu grubun giyim tar­
zı, kendini diğerlerinden ayırmakta ve önerdiği yaşam tarzına dair bir 
ipucu vermektedir. 
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24 J. S .  Trimingham, a.g.e., sf. 18 ,  232. 
25 Örneğin Sudan'daki Al-Mikashifiyye tarikatında şeyhin en önemli fonksi­

yonlarından biri tedavi eune-doktorluktur. Sağlık sorwılarının doktor, 
hastane yokluğu nedeniyle çözümlenemediği bu toplumda şeyh, Kur'an 
okuyarak ya da muska yazarak hastalığı tedavi eder ve bu tedavi için para 
ödenir. Bazı durumlarda tedavi parası önceden kararlaştırılır ve önce 
az bir miktar, tedavi başarılı olursa kalanı ödenir. Muskalannda belirli 
bir fiyatı vardır. A. M .  Osman, "The Mikashafiyya: sf. 1 25 - 1 26. 

26 N akŞ ibcndi Ali Hocaya bağl ı çarşaflı bir hanun hasta olunca doktora git­
tiklerini ve sadece ağıran bölgelerini gösterdiklerini bir doktor bu duru­
mu "pencere kontrolü" olarak tanımlamıştır ama mecbur kaldıklarında 
elbiselerini çıkararak muayene olduklarını belirtm iştir . "Ne yapalım, 
mecburen . Ne de olsa doktor muayene edecek. Tabi i bu durumda kadın 
dok torlan terc ih ediyoruz" dem iştir. 

27 M. Ozak, Ziynet-ili, s f. 353 . 
28 M .  Ozak, a.g .c . ,  sf. 358 .  
29 M. Ozak, a .g .e . ,  sf .  352 .  
30 M.  Ozak, a.g .e . , sf .  354-356.  
31 Muzafcr Efendi çocuğu olmayan i lk karısından aynlıp kendinden bir hayli 

genç öğrenc is i ile ev lenmi ş  ve bu evlilikten iki çocuğu olmuştur. Muzaf­
fer efendinin bu evl il iği diğer tarikatlara mensup üyelerce sürekli eleşti­
rilmiş ve hiç hoş karş ılanmamıştır. 

32 M .  Ozak, a.g.e., sf. 354-356.  
33 M uzaffer Efendi bu dualan ve neye iyi geleceğini kitabında açıklamakta-

dır, M. Ozak, İrşad, sf. 9-32. 
34 A. Gölpınarlı, 1 00 Soruda Tasav . sf. 1 69 . 
35 A. Gölpınarlı, a.g .e, sf. 1 68- 1 69.  
36  N akşibendi Ali Hoca müziğin kullanımına kesinlikle karşı çıkmaktadır. 

Yerdiği bir vaazda " K adınlar ya siz dangalaksınız ya da inadınızdan yapı­
yorsunuz. Size kaç kere kadın ilahi söylemez dedim. llahi, mevlit öyle 
şarkı gibi söylenmez. Sadece şiir gibi okuyabilirsiniz. Bunların hesabı 
öbür dünyada hep sorulacak" dedi. 

37 K.  Yılmaz, Aziz M ahmud Hüdayi ve Celvetiyye Tarikatı, M armara Üni­
versitesi ll ahiyat Fakültesi Vakıf Yayınları, İstanbul, Tarih Yok, sf. 295 . 

38 Ülgener'in tanımladığı insan modeli şöyledir; "Bol ve ferah yaşamanın 
tattıracağı haz ve zevke ya da özlemine hiçbir zaman yabancı olmamakla 
beraber o uğurda acele ve telaştan hoşlanmayan, yolımu ve yönünü ta­
yinden göreneğe bağlı, i şinde ve hesabında götürü bir insan" . S. F. Ül­
gener, İktisadi Çözülmenin , sf. 206. 
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TOPLUMSAL, EKONOMİK, SİY ASAL 
BOYUTLARIYLA TARİKATIN DÜNYA GÖRÜŞÜ 

l M .  Ozalc, Ziynet-ili-, sf. 60 
2 M. Ozak, Envar-ül-, Cilt-II, sf. 3 8 1 . Veliler arasında bir hiyerarşinin var ol­

duğu görüşü Sufi İslam'da çok yaygındır. Bu hiyerarşiyi sayılar vererek 
açıklayan Al-Tırmidi'nin görüşleri için bkz. Al-Hurjuwiri, The Kashf Al 
Mahjub; Tr. R.A.  Nicholson, Taj Comp., Delhi, 1 982, sf. 2 1 0-21 1 .  

3 M .  Ozak, İrşad, Cilt-O, sf. 307. 
4 İslami muhafazakar bir gazetede köşe yazarı olan Nedim Bey bir görüş­

memizde şunlan söylemiştir; "Eskiden tarikatlarla ve diğer gruplarla ça­
tışma vardı ama anık yok. R i z  Hasan Rey'le (radikal l slamcı) hiç konuş­
mamıştık ama, şimdi haftada iki -üç kez götüşüyoruz. Tarikat üyelcride 
bizlerle konuşuyor, biz de onlara gidiyoruz. Hepimiz Kur'an'a ve lslam\n 
temel kaynaklanna dayanıyorsak ayrıl ık niye?" 

5 M. Ozak, lrşad .. . , sf. 360. 
6 M. Ozak, İrşad .. . ,  sf. 338 .  
7 M. Ozak, lrşad . .  ., sf. 339. 
8 M.  Ozak, lrşad . . . ,s f. 340. 
9 M. Ozak, lrşad . . .  , sf. 34 1 .  
1 0  M .  Ozak, lrşad . .  . , sf. 344. 
l 1 M. Ozak, Ziynet-ili - .. . , sf. 359. 
1 2  M. Ozak, Ziynet-ül - . . . ,  sf. 362. 
1 3  M.  Ozak, Ziynet-ül - . . . ,  sf. 363.  
1 4  M .  Ozak, Ziynet-ül- . . . , sf. 365.  
1 5  M. Ozak, Ziynet-ili-. .  . ,  sf. 368.  
1 6  M. Ozak, lrşad, Cilt-1, 1 98 1 ,  sf. 1 1 9- 1 20.  
17 M. Kıray, "Toplum Yapısı ve . . . ", sf. 7 1 - 72. 
1 8  Nakşibendi Ali Hoca grubu ise TV, radyo gibi çağdaş iletişim araçlarına 

kesinlikle karşıdır ve bunların kullanılmının günah olduğunu belirtmek­
tedirler. Bu grubun kadınlar toplantısını idare eden bir hanım hoca şöyle 
demiştir; 'Televizyon seyretmek çok günahtır. Müslümanın yapacak 
çok işi vardır. TV gibi günah olan şeylere ayıracak vakti yoktur. Öteki 
dünya için çalışmalıyız. Ama biz bunu yapacağımıza vaktimizi günah 
işleyerek geçiriyoruz. Bunların hesabını öbür dünyada vereceğiz. Ken­
dimizi toplayalım ve Allah yoluna çalışalım, öteki dünyaya hazırlana­
lım." Bu eleştirilerin yanısıra yazılı iletişim araçlarına karşı tutum daha 
esnektir. Bazı gruplar yazılı iletişim araçlarına da kaı:şı çıkmaktadırlar 
ki N. Tos\Ul bir yazısında bunu şöyle dile getirmekte ve eleştirmektedir; 
"En basitinden bir gazete çıkarma olayının bile, çağdaş iletişim araçları­
na, dolayısıyla modemizmin yanlışlarına bir teslimiyet olarak nitelenme­
si, radikal bir tavır olarak nitelenebir mi? Oysa bilirımelidir ki, "her aşın 
hareket, bir hatayı davet eder." N. Tosun, "iktidarı muhalefet olanlar", Za-
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man, 1 0  Nisan 1987 .  Bu karşı çıkmalara rağmen hızla artan dini kasetler, 
video kasetleri bize açıkça karşı çıkılanın makinenin kendisi değil ama 
bu araçlarla yayılan ve potansiyel olarak İslama rakip ideolojiler olduğu­
nu göstermektedir. 

19 T. Zafer Tunaya, lslamcılık Cereyanı, Baha Matbaası, İstanbul, 1 962. 
20 B. Toprak, lslam and Poli tical Development in Turkey, E. J.  Brill, Lcidcn 

1 98 1 ,  sf. 98 . 
21 B .  Toprak, a.g.e, sf. 98- 1 Ö4, A.Y.  Sanbay, a.g.e., sf. 1 1 0- 1 15 ,  B .  Toprak, 

"lki M üslüman Aydın:  Ali Bul aç ve ismet Özel" Toplum ve B i lim, 1 985 
Bahar- Yaz, N o :  29/30, sf. 1 45 .  

2 2  l lham i Soysal'a göre, " 1 950'lcrde ortaya çıkan, l 965 'lerden sonra gelişen, 
günümüz.de öz.el li kle l stanbul ve l zmir'i merkez edinen ışıkçılar, yayıl ­
ma alanı olarak esnaf ve üniversite gençl iğini hedef almışlardır. Gaza­
Ji 'nin tasavvuf anl ayışı ile Nakşibendi liği Hüseyin Hilmi lşık'ın görüş­
leriyle büti.lnleştirerek ortaya çıkmış olan bu tarikatın çok belirgin ve 
çığırtkan olmamakla birli kte Türkiye Gazetesi yayın organı sayılabilir l .  
Soysal, "Türk Pol it ik Yaşam ında Mezhep ve Tarikatların Etkileri " Varlık 
1 986, Sayı 94 1 ,  Şubat, sf. 1 2- 1 3 .  Işıkçılar hakkında bkz. H. Algar, "Der 
Nakşibcndi -Orden in der Republikanischen Turkei", Jahrbuch zur Gesc­
hichte und GescllschafL des Vorderen und Mittleren Orients 1 984, Ed. 
Yon Blaschkc, J . , Von Blaschkc, J., Yon Bruinessen, M ., Express Edition, 
Berlin, 1 984, sf. 1 82- 1 85 . 

23 Örneğin bir makalede AB D şöyle tanımlanmaktadır. "ABD her ti.lrlü ah­
laksızl ığın, hak ve hi.lrriyeı olarak yutturulduğu ve azınlık tarafından Ya­
hudi,  Rum, Ermeni idare ve temsil edildiği bir i.llkedir." M. N.  Ahmedoğ­
lu, 'Ti.lrkiye-ABD mi.lnasebetleri" Ti.lrkiye, 3 Mayıs 1983.  

24 Gazete Reagan'ı Ti.lrkiye'ye karşı samimi, yakın, dindar ve hi.lr dünyayı 
Rus istilasını karşı korumak amacında olan bir lider olarak tanımlamakta­
dır. F. Atacan, 'Ti.lrkiye Gazetesi Ne Diyor?" 1983-1985, Doktora Ödevi,  
1 985, sf. 18 .  

25  F .  Atacan, a.g.m., sf. 1 8 .  
26  F .  Atacan, a.g.m., sf. 19 .  
27 F. Atacan, "Zaman Gazetesinde İslam İdeolojisi", Basılmamış çalışma. sf. 

4-5, 23-24. 
28 M. Ozak, a.g.e ., sf. 104. 
29 M. Ozak, a.g.e., sf .  107. 
30 XIX. yi.lzyıl modemist İslamcıları Batı'nın üstünlüğllnü teknik ve bi­

limsel üstünlüğüne bağlamışlardır. Bu konuda Islam'a yöneltilen eleş­
tirilere -geri bıraktırıcı, gelişmeyi engelleyici, akıl ve bilimle çatışan bir 
din olduğu- karşı çıkmışlar ve bu eleştirileri yanıtlamaya çalışmışlar­
dır . T.Z. Tunaya, a.g.e . •  sf. 269, 1.  Kara, Türkiye'de İslamcılık Düşllnce­
si-1, Risale Yayınları, İstanbul, 1986, sf. XY. MSP ise Batı'nm üstllnlü­
ğllnü sanayileşmeye bağlarken, Türkiye'nin geri kalmasını Bau'nın 
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çarpık değerlerini ve madedci medeniyetini benimsememesine ve kendi 
tarih, gelenek ve inanç sistemine sahip çıkmamasına bağlamıştır. 
MSP'ye göre de lslam gelişmeyi engelleyici bir din olmadığı g ibi ,  Batı , 
teknolojisini Islam dünyasına dayanarak omm sırtından geliştirmiştir. 
Batı XIX-XV. yüzyıllarda müslümanların VII. yüzyıldan beri biriktird i­
ği bilgileri referans vermeksizin ödünç almıştır . Erbakan Türklerin 
özellikle bilgi ve bilimin geliştirilmesinde önemli payları olduğunu be­
l irtmektedir. Erbakan'a göre Türk mil leti sadece geçmişini yeniden can­
landırabilirse, yine bilimsel üstünlüğü elde edebilir. B .  Toprak, a .g .e . ,  
sf. 1 00. B .  Toprak, a .g .m . ,  A.Y. Sanbay , a.g.c . 

3 1  M .  Ozak, a.g.e., sf. 1 05- 1 07 .  
3 2  M .  Ozak, a .g .c . ,  sf. 1 09. 
34 i şç i işveren i l işkisi  entel lekt ücl düı.eyde de çok tartışmalı bir konudur. 

lslamcı hareketler büyük iil�'.üde alt, alt-orta sınıfa ve kasabaya dayan­
maktadır. Bu harekette henüz tam bir ücretl ileşme- işçilcşmeden söz 
edilemez. Ama Refah Parti si 'ne yakın l s lamcı bir send ika olan " H ak-lş" in 
bu gruplarca nas ıl algılandığı ve H ak - i ş in işçi- işveren ilişkiler ine İslam 
ideolojisi çerçevesinde nasıl  baktığı incelenmeye değer ilginç bir konu­
dur. N.  Gedik "Zaman" gazetesinde çıkan bir yazısında, işçi -işveren iliş­
kisinde her iki tarafında " işçinin hakkını alınteri kurumadan veriniz" ha­
disinden hareket ettiğini belirtmektedir. Gedik, işveren müslümanlann 
ls lam'da sendika yoktur diyerek ve zaten kcndilcrinin işçinin hakkını ver­
diklerini iddia ederek sendikayı bir "nifak" olayı olarak değerlendirdikle­
rini belirtmektedir. Gedik'e göre bundan karlı çıkan işverendir . Çünkü 
hem kapitalist üretim il işkilerinin bütün gereğini yerine getirip kar et­
mekte hem de işçilerini kapatal is t sistem içinde elde edilen haklardan 
mahrum etmektedir. N. Gedik , "sınıflı toplumda müslüman olma" . Za­
man, 3 1 Mart 1987 .  

35 Bu anlayış bugün Türk s iyasal yaşamında etkin olan 'Türk lslam sente­
zi" tezi ile çatışma halindedir. 

36 Örneğin bkz. L. Çalı, "Pavyona Nasıl Düştüm?" Mektup, Şubat 1985, Sa­
yı : ! ,  sf. 1 2, O. Küçükağa, "Zina Uygarlığı" Mektup, Ekim 1 989, Sa­
yı:57, sf. 33, "lslam Evrensel Bir Düzendir", Vahdet, 23-29 Ekim 1 989, 
Sayı: 43, sf. 7. 

37 Y. Y. Haddad, "Sayyid Qutb: ldcologue of Islamic Revival", Voices of Re­
surgent Islam, Ed, J.L. Esposito , Oxford University Press, New York, 
1983, sf. 85-87. 

38 H. S .  Şibay, "CiHAD", lslam Ansiklopedisi, Cilt:3, Milli Eğitim Bakanlığı 
Basımevi, İstanbul, 1 977, sf. 1 64- 1 7 1 .  

39 "Ey müslüman hanımlar! . .  ", Mektup, Sayı: l ,  Şubat 1985. 
40 O. Küçükağa, "izzetin Diğer Adı: Cihad", Vahdet, Sayı; 43, 23-29 Ekim 

1989, sf. 13 .  . 
· 

41  Bu anlayış diğer fundamentalist gruplarca da savunulmaktadır. 
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42 Mektup dergisinde demokrasi, laiklik ve demokrat kavramları şöyle ta­
nımlanmaktadır; "DEMOKRASİ: Hak-batıl, adalet ve zulüm gibi ayrım­
lara yer vermeksizin çoğunluğa hakimiyet hakkı tanıyan, meşrutiyeti sa­
yısal çoğunlukta gören batıl yönetim şekillerinden biri, kendisi gibi 
beşeri putlaştıran mutlakiyet ve mesuliyete tercih olunabilecek idari 
tarz." "LAlKUK: insan üzerinde yalnız insana hakimiyet hakkı tanıyan, 
lslam'a göre şirk türlerinden başlıcası ." A. R. Demircan, "Kelime Ko­
nuşturwıca" Mektup, Ekim 1989, Sayı: 57, sf. 7. "DEMOKRAT: Demok­
rasiyi benimseyen kişi demektir. Demokrasiyi bilerek besleyen ve seven­
ler halifel iğe düşmandırlar:· "Kavramlar", Mektup, Ekim 1989, Sayı: 57, 
sf. 19 .  

T. Alkan, MSP'n in yayın organı olan "Milli Gazete"nin de a ynı  gerekçelerle 
demokrasiy i cle�ıirdiğini belirtmektedir. Alkan'a göre, MSP'nin, insan 
hakları , özg ürl ük ve demokrasi gibi değerlere pratikle ihtiyacı vardır, 
ama hiçbir zaman bu ögeleri kendi görüşlerine uyumlaşunnamıştır. T. 
Alkan, 'Thc Nalional S al vation Party in Turkey" lslam and Politics, sf. 
92-93 . 

43 W. C. Smilh, lslam in Modem Hislory, Princeton University Press, New 
Jersey, 1 977, sf. 1 68 - 1 69 .  

44 M.  Ozak, lrşad, Cilt :  1 ,  . . .  , s f. 1 08 .  
4 5  M.  Ozak, a.g.e.,  sf. 1 08 .  
4 6  Peygamberin yaşadığı döneme verilen isim. 
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"Sultan Abdülhamid Il and Shaik Abclulhuda 
Al-Sayyadi'', The M iddle Eastem Studies, 
1 979, V- 15,  N.2, sf. 1 3 1 - 1 53 .  
'Türkiye-ABD Münasebetleri", Türkiye, 3 

Mayıs 1983. 

Political Parıicipation in Turkey, H isıorical 
Backgroud and J>resent Problcms, Boğaziçi 
Üniversitesi Yayınlan , ls tanbul , 1 975 .  
Türk Halkı'nın Dirl ik ve Düzenl ik Kavgac;ı, 
Bilgi Yayınev i , Ankara, 1 975 . 
"l stanbul Tekkeleri Si lsile-i Meşayihi-1", 

l slam Medeniyeti , 1 980, C-IV, S .4, sf.  5 1 -96 . 
"Dcrün-i lstambol'daki S i lsilc-i 

Meşayihidir-11" ,  Is lam Medeniyeti , 1 980, C-V, 
S .4, sf. 8 1 - 1 03 .  
"lstanbul'daki Tekkelerin S ilsilc-i 
Meşayihi-IJI", İslam Medeniyeti ,  1 98 1 ,  C-V , 
S .2, sf. 97-1 2 1 .  
"Some Notes on The Naqshbandi Tariqat in 
Bosnia", Studies in Comparative Rcligion, 
1 975, V-9, N .2, sf. 69-96. 
The Kashf al -Mahjub, Jr. R.N.  Nicholson, Taj 
Company, Delhi, l 982. 
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