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ONSOZ

Tiirkiye'de tarikat ve dinsellesme olgusu iizerine pek ¢ok sey
sOylenmesine ragmen bu konuda saha aragtirmalan yok denecek ka-
dar azdir. Cerrahi tarikau iizerine yapilan bu aragtirmanin amaci, ge-
nel toplumsal defisme perspektifinden Tiirkiye'de dinin tarikat diize-
yinde gegirdigi degigimi incelemeklir.

Bilindigi gibi tarihi siireg iginde Istanbul'da pek ¢ok tarikat faa-
liyet gostermigtir.* Cerrahilcr de 1721'den beri bugiinkii tekkede ve
bugiin aruk var olmayan digcr tekkelerde faaliyet gostermiglerdir.
1960'larin sonuna dofru hemen hemen yok olma noktasina gelen bu
larikat, seyh Muzaffer Ozak ile yeniden canlanmigtir. Bu canlanigin
arkasindaki temel dinamikler ve degisme bu aragirmanin inceleme
konusudur.

Tiirkiye diginda A.B.D., Ingiltere ve Almanya'da da miiritleri
olan bu tarikaun uluslararas: baglanus: konusunda elimizde pek bilgi
bulunmamaktadir. Bildigimiz tck ey, ¢ok sayida yabanci uyruklu
miiridin Istanbul'a gelerek merkez tekkeyi ziyaret ettigi ve seyh ile ta-
rikatin ig-clitine mensup bazi iiyclerin senede bir ay New York'a gitti-
gidir. Cerrahi tarikatnin yurt digindaki tekkeleri, buradaki orgiitlen-
me bigimi ve diinya goriigii ayn bir inceleme konusudur. Burada
sadece Istanbul'daki tckke ve Tiirkiye temelinde olusan iligkiler ag
tizerinde durulacakur.

Tiirkiye'de yaganan biiyiik yapisal degigimin tarikat diizeyinde
etkileri ve bu olgunun gegirdigi degisim, Tiirkiye'de bugiin yaganan
dinsel yeniden oOrgiitlenme ve defisimin anlagilmasi agisindan da
Onemlidir.

Bu kitap temelde, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
titisi'nde 1989 yilinda Prof. Dr. Miibeccel Kiray, Prof. Dr. Yasar
Giirbiiz, Prof. Dr. Cemil Oktay'dan olugan tez jiirisi 6niinde savundu-
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gum "Sosyal Degisme ve Tarikat, Cerrahi Tarikau" isimli doktora te-
zime dayanmakladir. Dogal olarak, yayina hazirlarken bazi degigik-
likler yapilmigtr.

Bu aragtirmanin gergeklegmesinde tiim Cerrahi tarikat tiyeleri
bizc kargi ¢ok iglen davranmiglar ve yardimci olmuglardir. Onlarin
yardim ve ilgileri olmasaydi bu aragtirma gergeklesemezdi. Kendile-
rine tegckkiirii bir borg bilirim. Bu noktada kitapta kullanilan isimle-
rin gergek isimler olmadigim belirtmek isterim.

Bu ¢aligmanin ortaya ¢ikmasinda pek ¢ok kigi yardimci ol-
mugtur. Ozcllikle hocam Prof. Dr. Miibeccel Kiray'a bu aragtirmanin
her agsamasinda gosterdifi sabir ve yardimlarindan otiirii gok tegek-
kiir cderim. Prof. Dr. Yasar Giirbiiz'iin ilgi ve tegviklerine, Prof. Dr.
Cemil Oktay'in tcz hakkindaki diigiince ve elegtirilcrine tegekkiir
cderim. Prof. Dr. Kemali Saybasili tezin kitap haline getirilmesi siire-
cinde elestirilcrdc bulunmug ve ¢ok yardimci olmugtur. Kendisine bu
ilgi vc yardimlarindan 6tiirii gok tegekkiir ederim. Bu ¢aligma boyun-
ca bana dcstek olan, yardim cden ablam Fiisun Atacan'a ve arkadagla-
nm Ars. Gor. Ayse Giincr'e, Ogr. Gor. Ferdi Boynak'a, Mehmet Tez-
kan'a ve Aysun Ekinci'ye ayrica tegekkiir etmek isterim. B

Siiphesiz, bu ¢aligmada var olan eksikliklerin ve hatalarin so-
rumluluBu bana aittir.

* §. Akbatu, “Istanbul Tekkeleri Silsile-i Megayih-1", Islam Medeniyeti,
1980, C-1V, S. 4, sf. 51-96, S. Akbatu, "Derun-i Istambol'daki Silsile-i Me-
sayihidir-I", Islam Medeniyeti, 1981, C-V, S.1, sf. 81-103, S. Akbatu, "Is-
tanbul'daki Tekkelerin Silsile-i Megayihi-II", Islam Medeniyeti, 1981, C-V,
S.2,sf.97-121, S. Anderson, "Dervish Orders of Constantinople", The Mus-
lim World, 1922, V-12, sf. 53-61, A. Cetin, "Istanbul'daki Tekke, Zaviye ve
Hankahlar Hakkinda 1199 (1784) Tarihli Onemli Bir Vesika", Vakiflar Der-
gisi, 1981, S. X111, sf..583-590, G. Kut-T. Kut, "Istanbul Tekkelerine Ait Bir
Kaynak: DERGEH-NAME", Tiirkische Miszellen, Robgn Anhegger Arma-
gam, Divit Matbaa ve Yay., Istanbul, 1987, sf. 213-236.

10 .
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GIRIS

A - TOPLUMSAL DEGISME, DIN VE TURKIYE'DE
DINSELLESME

Cerrahi tarikat iizerine yapilan bu aragtirmanin amaci, genel
toplumsal dcgigme perspektifinden dinin Tiirkiyc'de tarikat diizeyinde
gecirdigi degisimi incelecmektedir.

Bu ¢alismada din tcolojik diizeyde degil, toplumsal bir olgu
olarak, "yaganan din"l boyutunda incelenmigtir. "Yasanan din" kav-
rami aragurilan grubun hem din olarak tanimladifi olguyu, hem de
giinlilk yasamlarinda fiilen yasadiklan dini igerir. Birey ve gruplarin
din olarak tamimladiklan olgu ile fiilen yagadiklan din arasinda her
zaman bir farklilik mcvcuttur. Dini, toplumsal yapinin bir 6fesi ola-
rak, genig anlamda "yaganan din” diizeyinde ele almanin en kullanig-
It yani, "yasanan din"dcki degismeyi siire¢ iginde saptayabilme ola-
nagi saglamasidir.

Toplumsal yapinin bir 6gesi olarak din, toplumdaki genel de-
gismeden bagimsiz degildir. Toplumsal yapida meydana gelen degis-
me, siircg iginde, "yaganan din"de de hem orgiitscl yapi, hem diinya
goriigii, hem de deerler ve davranig bigimleri diizcyinde degigsmeye
yol agar. Ciinkii "...her éosyal yapi, bu yapiy1 meydana getiren sosyal
miicsseselerin, insan ilintilerinin ve bunlarin kargilikh miinasebetle-
rinden dogan sosyal degerlerin birbirini kargihkli olarak etkiledikleri
bir biitiindiir. Ve bu biitiin her zaman aym olmayan bir hiz ve tempoy-
la degigir. Bu yapiy: tegkil eden unsurlann birbirlerine bagh ve tabi
oluglan da degigmenin rastgele olmamasina, altemnatiflerin simirh kal-
masina sebep olur. Boyle kargihkli ilintiler biitiinii halinde olug, aym
zamanda, sosyal yapinin bir tarafimn degisip diger yonlerinin degis-
meden kalmasina izin vermez... Degigme sosyal yapinin her tarafinda
zincirleme reaksiyonlar geklinde kendini gosterir.” 2
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Tanm toplumundan sanayi toplumuna gegiste, toplumsal yapi-
da meydana gelen degigsme dinde de defismeye yol agar. Yeni top-
lumsal yapida din yeni bir igerikle, yeni bir konum kazanir. Bu siireg-
te temel efilim sekiilarizasyon, yani "dinsel ve kutsal sayilan alanin
ekonomik, teknolojik, siyasal, egitsel, cinsel, bilgisel yagam alanlarin-
da daralmasi, etkisizlesmesi"3 yoniindedir. Bir bagka deyisle sekiila-
rizasyon, "... sadece toplumdaki bir degigme degil, toplumun temel
orgiitlenmesinde bir degigme” 4 yani toplumsal degismedir.

Toplumsal yapida meydana gelen degismenin bir boyutu ola-
rak sekiilarizasyon toplumsal degigmenin ifadesidir. Bu anlamda, top-
lanan verilerle yaganmakta olan toplumsal degismeyi ve bu degigme-
nin din boyutunda aldi1 niteligi tespit ederek agiklamaya ¢aligmak,
sekiilarist olmak veya sekiilarizm kargii olmak ile iligkili degildir>.
Ikinci kullaniminda sekiilarizm bu ¢aligmada tammlanan gergeveden
farkh olarak giiclii bir ideolojik egilim tagir.

Sekiilarizasyon toplumdaki her bireyin sekiiler bilince sahip ol-
masi ya da insanlarin dine olan ilgilerinin azalmasi, yok olmasi anla-
mina gelmez. Bu siireg farkli kiiltiirlerde farkh bigimler alabilir. Ome-
gin Ingiltere'de sekiilarizasyon siirecinde kiliseye devam edenlerin
oram siirekli azalirken, ABD'de bu siireg kilisenin iginde gercekles-
migtir. Dinsel kurumlarin hala giiglii bir bigimde varhigim siirdiirdiigi
ABD'de, bu kurumlann dinsel karakteri durmadan azalirken, dinsel
kurumlanin giiciinii yitirdigi Ingiltere'de, bu kurumlarin dinsel karakte-
ri hala giicliidiir. 6 Bu farklilagmada iginde bulunulan tarihsel durum
ile i¢ ve dig dinamikler nemli rol oynar.

Bu nedenle, 6zellikle Latin Amerika ve Islam iilkelerinde bu-
giin yaganan dinlegmeye bakarak, sekiilarizasyon tezinin gegerliligini
yitirdigini, bu siirecin belki de sadece Batr'ya 6zgii oldugunu? 6ne siir-
mek pek miimkiin degildir. Bat tarihine bakildiginda, XVI. yiizyildan
itibaren 6nemli dinsellegme ya da dini yeniden orgiitlenme hareketleri-
ne rastlanir. Ozellikle biiyiik yapisal bir degismenin yagandii sanayi-
legme siireci, ¢ok Onemli ve giiglii yeniden dinsellesme hareketleri ile
birlikte yaganmigtir. Yukanda Ingiltere ve ABD 6meklerinde belirtti-
gimiz gibi bu siire¢ her toplumda aym bigimde ger¢eklegmemigtir.

Bau ve Latin Amerika ya da Islam iilkelerinin kargilagtinlma-
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sinda bugiiniin temel alinmasi 6nemli yanlhglara yol agmaktadir. Ku-
zey Amerika ya da kuzey-bati Avrupa'da son iigyilz yilda yasanan
dinsel ¢oziilme ve yeniden orgiitlenme siirecinin sonuglarini, bugiiniin
Islam toplumlar ile kargilagurmak, bu sonuglarin gerisinde yatan
iigyiiz yi1llik gelismeyi ve degismeyi ve bu siiregteki temel dinamikle-
ri analiz dig1 birakmak demektir. Oysa bu kargilagirma, toplumlarin
evrim agamasi ve i¢-dig dinamiklerin afirh gézoniine ahnarak ya-
pilmalidir. Bu gergevede yapilacak bir kargilagirmada, yasanan di-
nin iglevler, iligkiler ve degerler diizeyinde nasil degistigi incelenme-
lidir.

Sekiilarizasyon siirecini kendi i¢ dinamigi ile gergeklestirmig
olan Ingiltere'de XVIII. yiizy1l sonu ve XIX. yiizyil baginda, sanayi-
legsme ile birikie farkh bir diizeyde, yeniden dinsellesme ve dini or-
giitlenme siireci yaganmugtir. Bu siiregteki "Evangelical” yeniden
canlamigin cn dnemli yonii, Anglikan kilisesi diginda diger Protestan
hareketlerin (Evangelical Nonconformity) yiikselmesidir. Bu dénem-
de, Ingiltere'deki cn giiglii dinsel hareket Methodism'dir. Bu "yeniden
canlanig" hareketi temelde "artisan-esnaf zanaatkar"® sinifina dayan-
mugtir. Ingiltere'de bu dénemde yasanan hizhi sosyo-ekonomik de-
gisme ve gig, bireylerde sosyal giivensizlik ve degerler diizeyinde de
anomi yaratmigtir. Gilbert'e gore, Nonconformity'nin ve Ozellikle
Methodism'in ¢ok bagarili ve yaygin bir hareket olmasinin temelinde,
bu ihtiyaglara orgiitsel ve topluluksal agidan basariyla yamt verebil-
mesi yatmaktadir. Aynica bu hareketler bir "protesto dgesi” ve ekono-
mik bireysel "gelismenin"9 megrulaguricisi olarak da 6nemli iglev-
ler iistlenmiglerdir.10 Cerrahiler hakkindaki bulgularimizla Methodist
hareketl1 arasinda ilging benzerlikler mevcuttur. Aragtirma siiresince
zaman zaman dip notlarda bu benzerlikleri tartisacagiz. Bu noktada
daha kapsaml bir karsilastirma galigmasi gereklidir. Ancak bu ben-
zerliklerden hareketle yapilacak kargilagtirmada, Tiirkiye'nin sekiila-
rizasyon siirecinde uluslararasi konjonktiir ve dig dinamikler, i¢ dina-
miklerle birlikte ele ahnmahdir.

"Yasanan din"i toplumsal yapimin bir 6gesi olarak ele alip, ge-
nel degisme perspektifinden degerlendirmek hem sekiilarizasyon sii-
recinin Tiirkiye'de aldify nitelifi anlamak agisindan hem de Tiirki-
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ye'de bugiin yasanan dinsellesme olgusunu daha genis bir perspektif-
ten ele almak agisindan yararh olacakuir.

Bugiin Tiirkiye'de din en genel hatlari ile "resmi Islam" ve "pa-
ralel Islam" olarak iki temel yapida ele alinabilir.12 Dumont'un tanim-
lamasi ile resmi Islam, "devletin dogrudan denetimi alundaki tiim ya-
pilan” kapsar. Paralel Islam isc devletin denetleyemedigi "... tiim
hizipleri, wrikatlar, birlikleri ve gruplan" igerir.13

"Paralel Islam" olarak tanimlanan yapidaki "tarikat" olgusunu
incclemeden Once, Tirkiye'deki "toplumsal defisme ve dinsellegsme”
iizcrinde durmak gerekir.

Her toplum niifus, teknoloji, bu teknoloji ile iglenebilen kay-
naklar vc bunlarin dofurdugu toplumsal Orgiitlesme ve degerler siste-
mi olarak cle alinabilir.14 Bu sistcmin degiskenlerinin birinde meyda-
na gelen degisme zingirleme ‘reaksiyonlar bigiminde digerlerinde de
degismeye yol agar.

Tirkiyc'de II. Diilnya savagindan sonra tanmin modernlegme-
si, makinali, sulamals, suni giibreli tanma gegigle birlikte kendi ken-
dine yeterli kdy toplumlar1 dnemli bir deffigim gegirmistir. Tiirkiye'de
topraktan kopma ile birlikte biiyiikk yapisal bir degisme baglamig-
ur.15 Bu ¢ok dnemli yapisal degigme igerisinde dinin degismeden sa-
bit kalacagini ne siirmek miimkiin degildir.

Bu biiyiik dcgismeye paralel olarak din de orgiitsel yapi, diinya
gorisi, degerler ve davranig bigimleri diizeyinde dnemli bir defisim
gecirmig ve farklilagmigur. Geleneksel olanla i¢ ige giren dinl6,
farklhilagan, ihtisaslagan, orgiitlesen toplum yapisi iginde geleneksel-
den koparak farklilagmig, ¢csitlenmig, yeniden orgiitlenmis ve bu
yapt iginde yeni bir konum kazanmigtir.

Bugiin Tiirkiye'de "Islami yeniden canlanig” veya "geleneksel-
legme" olarak adlandinlan olgul”, bu 6nemli degigimin kendini ifade
edis bigimidir. Bagka bir deyisle, bugiin yasanan olgu, Islami yeni-
den canlamg veya geleneksellesmeden ¢ok, dinin degigen toplum ya-
pisinda degiserek, yeni bir tarzda kendine yeni bir konum edinme sii-
recidir. Bu siiregte din, farklilagsmakta ve muhafazakar bir ideoloji
olarak!8 6nem kazanmaktadir.

14 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - hitps://rantey.org



Farkhlagan toplum yapisinda, alt, alt-orta ve {ist-orta tabakala-
ra dayanan Islamci gruplar, dini veya Islam't muhafazakar bir ideoloji
olarak yeniden iirctmekledirler. Muhafazakar ideolojiler arasindaki
farklilasma, Islam temelli muhazafakarlarin kendilerini 6zcllikle
"milliyelgi" ideolojilcrden ayirma ve yeniden tamimlama ihtiyacim
yaratmaktadir. Bu noktada da digcr muhazafakar ideolojilerle 6nemli
bir farklilagma vc ¢augma asamasina gelinmcekiedir. Bu durum, do-
gal olarak, hepsi 1slam'a dayanan ama yorumlan ¢ok farkh olan, ge-
sitli Islam idcolojilcrinin dogmasina yol agmaktadir. Bugiin Tiirki-
ye'de Islam'dan degil, Islamlardan soz etmek gerekir. Bir bagka
deyisle, tek bir "Islam idcolojisi"nden s6z etmek miimkiin dcgildir.19
Islam idcolojisi tcmclinde bu farklilagma, bugiin yaganan tabakasal
farhilagma ile uygunluk i¢indcdir.

Ote yandan Islami idcolojiler sckiiler idcolojilerle yarigmakta-
dir. Artan cgitim diizcyi, schirlesme, ilctigim olanaklarinin artmasi
ve yagam tarzindaki degigmeler bazi gruplann kat, gelenckgi Islam
idcolojisi ile tatmin cdilmelcrini imkansiz hale getirmektedir. Bu du-
rumda sekiiler ideolojilerle yarigan Islamci muhafazakar ideoloji da-
ha genig kideleri, farkhi gruplan cezbedebilmek igin esnemekie ve
igerik olarak degigmckicdir.

Bu degisimin en ¢arpici 6émegi kitle iletisim araglarinda gorii-
lebilir. XVIII. yiizyilda ilk matbaanin kurulmasi tarugmalari vc sadc-
ce din bilimleri digindaki bilimler iizerine yazilmig kitaplarin basila-
bileccgi ya da XX. yiizyihn baglarinda resim ve fotogral ¢ekmek
konusundaki tarugmalar haurlanirsa, bu degismenin 6nemi daha agik
bir bicimde ortaya ¢ikar.20 Bugiin ilk olarak bu araglar dinscllikten
anindinlip bir "ara¢" konumuna indirgcnmekte ve mevcut ideolojilcre
karg1 Islam idcolojisinin yayilmasinda temel arag olarak kullanilmak-
tadir. Islam ideolojileri varolan keskin rekabet kosullarinda kitlelere
ulagmak zorundadir. Telcvizyonun, radyonun, gazetenin giinliik ya-
sama girdigi bir ortamda kitleleri yanina ¢ekmek isteyen bir harcket
igin bunlarin diglanmas1 miimkiin degildir. Gazeteler, dergiler, kitap-
lar, kasctler, video kasetleri bu hareketin bugiin artik vazgegcemeyece-
gi araglardir.

Bu keskin rckabet ortaminda varolabilmek igin sadece bu arag-
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lan kullanmak yeterli degildir. Igerik olarak da Islami ideoloji sekiiler
olanlarla rekabet etmek zorundadir.

Bugiin Tiirkiye'de biiyiik sehirlerde iicretlilegsme ile birlikte or-
taya ¢ikan bir "tatil" olgusu vardir. Egitimle birlikte gelen bir "oku-
ma" olgusu vardir. Bog zamanlarin degerlendirilmesinde ev diginda
dnem kazanan sinema, tiyatro, vb. bir "eglence" olgusu vardr. Islamci
hareketler varolabilmek igin bunlara yanit vermek ve seckiiler olanla-
nyla yarigmak zorundadir. Toplumsal yapidaki deBisimden kaynak-
lanan bu tiir olgular, Islamci gruplann kendi iglerinde egitim goren ki-
§i sayisiin artmasi ve cgitim gérmmilg kigilerin bu hareketin hedef
kitlesi olmasi ile birlegince ortaya simdiye kadar Islamci harcket igin-
de olmayan yeni bir takim dgeler ¢ikmaktadir. Tipki XIX. yiizyilda
Methodist'lerdc2! oldugu gibi, bugiin Islamc1 harckette Battal Gazi
Destan'laninin diginda, ¢ok yeni olan bir Islami edebiyat vardir. Isla-
mi romanlar, Oykiiler, c¢ocuk hikayeleri, mizah Oykiileri, ¢izgi ro-
manlar ve Islami tiyatro vardur.

Omegin, Islami tiyatro, Tiirkiye'de 1980'den sonra ortaya gikan
¢ok yeni bir olgudur. Bu olgunun ¢ok garpici bir diger yonii de sadece
erkeklere yonelik olmamasidir. Haremlik selamlik bigiminde yapilan
ayrimla kadin-erkek bir arada oturmuyorsa da kadinlar da, geleneksel
yapida erkeklere 6zgii olan ev dig1 "eglence” faaliyetlerine aktif ola-
rak kaulabilmektedirler.22

Acikga goriildiigii gibi bu yeni olgu dinin kendi iginde gegirdi-
gi doniisiimiin ¢ok agik bir ifadesidir. Din Orgiitlenme diizeyinde de
¢ok 6nemli bir doniigiim gegirmigtir. Islam temelli hareketler bir siya-
sal parti olarak orgiitlenip yarigmaci siyasal sisteme katuldif gibi,
toplumsal diizeyde de, farkl1 gruplar, hizipler ve tarikatlar olarak yeni
bir tarzda orgiitlenmektedir. Bu drgiitlenmede en yeni dge kadin'dir.

Kadinlar hem tarikat diizeyinde hem de diger drgiitlenme dii-
zeylerinde aktif olarak yer almakta ve'parti faaliyetlerinden vaazlara,
cesitli vakiflarda iicretli Kur'an kursu hocalifindan kadinlara ytnelik
tiyatrolarda oyunculuga kadar bir dizi eylemlerle toplumsal ve siyasal
yagama aktif olarak katilmaktadirlar.23

Farklilagan, ihtisaslagan, Orgiitlesen toplum yapisinda formel
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orgiit olarak da Islami ideolojiye sahip sendikalar, partiler, enstitiiler,
vakiflar, demekler mevcuttur.

Yukanda belirtigimiz gibi bu temel degisme siirecinin arkasin-
da giiglii bir sekiilarizasyon egilimi vardir. Bu ¢ok dnemli degigimin
temelinde toplumsal yapidan kaynaklanan i¢ dinamiklerle, uluslarara-
st konjoktiir24 ve dis dinamikler yatmaktadir.25 Iste bu durum sekii-
larizasyon siirecini kendi i¢ dinamiklerinin etkisi ile yasayan toplum-
larla bu siireci i¢ ve dig dinamiklerin etkisinde yagayan toplumlar
arasinda 6nemli bazi farkhiliklara yol agmaktadir. Bu farklilagma top-
lumlarin yagadiklan siikelarizasyon siirecinin niteligini de etkilemek-
te ve farkli deneyimlerin ortaya ¢ikmasina yol agmaktadir.

B- TURKIYE'DE TARIKAT OLGUSU

Yukanda agikladifimiz genel ¢ergevede bugiinkii tarikat olgu-
su ele alindiginda, tarikatlari genel olarak "ara form"26 niteligindeki
larikatlar ve “ideoloji temelli"” tarikatlar olarak ikiye ayirabiliriz.

Ara form niteligindeki tarikatlar bilyiik sehirlerde hizlh degi-
sen sosyo-ekonomik yapinin yaratu@ giivensizlik ortaminda bir
"sosyal giivenlik meckanizmasi” olarak onem kazanmaktadirlar. Bu
gercevede seyh-miirid iligkisini sekiiler "patron-client” iligkisi ile bii-
tiinlegtirerek tarikat olgusunu yeniden iiretmektedirler. Temelde -hem
toplumsal iligkelerde hem de degerler ve diinya goriigii diizeyinde-
uyuma yonelik gii¢lii mekanizmalar gelistiren bu tarikatlar kismen
klasik tarikat yapisim korumaktadirlar. Bununla birlikte, klasik tari-
kat yapisina dzgii pek ¢ok oge ya bugiine uygun olarak degigmekte
ya da tiimiiyle yok olmaktadir. Islam't daha ¢ok bireysel diizeyde ya-
sayan bu tarikatlarda vurgu, farklhiliktan ¢ok biitiinle sme iizerinde ol-
maktadur.

"ldeoloji temelli" tarikatlar ise bir biitiin olarak "yagam tarzini
ve iligkileri" doniigtiirmeyi saglayacak bir "Islam" ideolojisine dayan-
maktadirlar. Bu tarikatlar hem orgiitlenme tarzi, hem diinya goriisii,
hem de degerler ve davranig bigimleri diizeyinde ilkinden Onemli
farkhhklar gosterirler.

Bu gruplarda aruk klasik tarikat yapisi tiimiiyle ¢dziilmiigtiir.
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Islam ideolojisi temelinde yeni bir drgiitlenme modeli getiren bu tari-
katlar, Kur'an kurslari, yurtlar, yaymnevleri, dersaneler, dernekler ka-
naliyla daha yaygin ve iyi Orgiitlenmis gruplardir. Bu tarikatlarda
Kur'an kurslar ve yurtlar gok énemli bir sosyalizasyon mekanizmasi
olarak bu orgiitlenmcnin bel kemigini olusturmaktadir. Bu diizeyde
oncmli bir degisme de iktisadi alanda yaganmaktadir. Bu tarikatlarin
bagimsiz, olonom olma gabalari ekonomik bagimsizlikla iligkilendi-
rilmig ve tarikat adina ticarcthaneler, yaurimlar gergeklestirilmigtir.

Mcvcut sckiiler ideolojilere altematif Islami bir diinya goriigii-
nii savunan bu wrikatlar, Islami yagam tarzi olarak tammladiklar -
cski yaklagimlardan farkli olarak- yeni bir tarzda toplumsal ve ekono-
mik iligkilerini.diizenlemeyc ¢aligmaktadirlar. Bu tarikatlarda vurgu
biitiinlesme iizerinde degil farklilik tizerindedir.

Yukarida yapu@imiz ayrim akilda tutularak, genel olarak, tari-
katlarin biiyiik sehirlerdc ¢ok 6nemli bir sosyal giivenlik mekanizma-
st olarak caligtiklarimi soyleyebiliriz.

Bugiin biiyiik schirlerdc aymi taban iizerinde ¢ahgan tarikatlar
arasinda oncmli bir farklilagma, ¢augma ve rekabet vardir. Bu du-
rumda herhagi bir tarikaun kendi igindeki farklilagma iginde gegerli-
dir. Bu anlamda &megin yckpare bir Nakgibendi tarikatindan ¢ok,
Naksibendi tarikaunin farkh gruplarindan bahsetmek daha dogrudur.
Tarikatlar arasinda vcya bir Larikatin kendi i¢inde ortaya ¢ikan farkli-
lagma, bu tarikatin veya grubun dayandif tabaka yapisi ile uygunluk
igindedir. Bu farklilagma ve rckabet ister istemez en kat gruplarin bi-
le baz1 konularda csnemcsine ve yeni olugan toplumsal yapiya uyum
saglamasina yol agmaktadur.

Tarikatlar konusunda, gencl diizeyde bir diger 6nemli husus da
klasik tarikat yapisii kismen koruyan Mevlevi, Rufai, Kadiri gibi ta-
rikatlarin gorcce olarak zayiflarken yeni bir orgiitlenme modeli geti-
ren Naksibendi, Siileymanci gibi tarikatlarin nem kazandifidir.

Elit iginde etkin olan Mevleviler, Rufailer, Kadiriler degigmis
olan mevcut toplumsal yap: ile ¢oktan biitiinlesmig bir bigimde, bi-
reysel diizcyde dini yagamaya c¢aligirken, alt-orta ve iist-orta tabaka-
lar dayanan Cerrahiler bir uyum mekanizmas: olarak ¢nem kazan-
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makta ve iyeleri i¢in 6nemli bir giivenlik mekanizmasi sunmaktadur.
Siilcymanci veya bazi Naksibendi gruplar ise ozellikle alt gelir grup-
larin1 harekete gegirici, yeni, etkin drgiitlenme modelleri ile yayginlik
ve dncm kazanmaktadirlar.

C- YONTEM VE VERI TOPLAMA

Daha oncc belirttigimiz gibi bu aragurmadaki amacimiz Tiirki-
yc'de dinin tarikat diizeyinde gegirdigi degismeyi toplumsal degisme
perspektifinde cle almakur. Bu amagla yapugimiz arasurmada Cerra-
hi arikaum segtik. Bunun ii¢ temel nedeni vardr. i1ki diger tarikatlara
oranla bu tarikata iligkiyc gegmcek gorece olarak daha kolayd: ve di-
ger tarikatlardaki kau kadin-crkck ayrihi@mmn Cerrahiler'de olmamasi
gozlemlerimizin salt kadmlarla smirh kalmamasini saghyordu.

Ugiincii oncmli neden ise, agagidaki bolimlerde daha ctrafli
agiklanaca@ gibi, Cerrahilerin "din"dc degismceyi tcmsil cden bir "ara
form” tarikau niteliginde olmasi ve bu niteligin Cerrahilen digerlerin-
den farkhilagurmasiydi.

Edinilen bilgi ve veriler emelde kauhimer gozlem teknigiyle
toplanmigur. 11k kez 1984 yilimin Kasim ayinda Naksibendi bir ha-
nimla birlikic Cerrahi tekkesinc gittik. Bu hanim daha dnceleri Cerra-
hilerin toplanularina sik sik kauldifindan ve bircysel diizcyde bazi
tarikat tiycleriyle iligkilerini hala siirdiirdiigiinden, bu (arikata mensup
pck ¢ok iiycyi aniyordu. Cerrahi tarikauna, bu hamim tarafindan “ls-
lam'a, dinimizc mcrakh, gergek Islam't bulmaya galigan bir Kisi" ola-
rak tamgurildim.

Tekkeye ikinci kez yalniz gittim ve zikrden sonra yapilan soh-
bettc benim yag grubuma yakin bir kag hanim kim oldugumu, nc ig
yapugimi, ckkeye nasil ve ilk ‘kez kiminle geldigimi sordular. Tari-
kata yukarida soziinii ettigimiz Naksibcndi hanim tarafindan tanigu-
rilmama ragmen ileriki tarihlerde de istisnasiz tamgtugim her iyc ta-
rafindan bu kiigiik sorusturmadan gegirildim. Bu hanimlarla yaptifim
kisa konugmadan sonra i¢ elite mensup, yiiksek egitimli bir hanima
tamgtirildim ve bu hanim yaninda bulunan iki Alman hanimla birlik-
te Efendinin, yani Cerrahi tarikatinin seyhinin yanina gegeceklerini,
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istersem benim de onlarla birlikte igeriye girebilecegimi sby'ledi. Boy-
lece ilk kez Efendinin zikrden sonra oturdugu ve tarikat iiyeleriyle
sohbet ettigi "seyh odasi"na gegtim. Igerisi ¢ok kalabalikti, bize gos-
terilen yere oturarak o gece yapilan sohbeti dinledim.

Daha sonraki bir kag¢ toplantida tanidifim bu hanmimlari goére-
meyince iligkim sadcce zikri izlemek ve genel gozlemle simirh kaldi.
Besinci kez tekkeye gittigimde zikr sonrasi Efendinin yanina gegmek
istedigimi 30-35 yaglarindaki bir hanima anlattim. Kisa bir siire sonra
yabanci uyruklu oldugunu ogrendigim bu hanim esinin yardim ile
seyh odasina gegmemi saglamaya c¢aligirken esi, o gece igerisinin
¢ok kalabalik ve Efendinin de ¢ok yorgun oldugunu ama istersem ba-
na seyhin sag kolu olan Murat Bey'i tamgtirabilecegini styledi. Ver-
digim olumlu yanit iizcrine Murat Bey'i beklemeye bagladik. Yakla-
stk yarim saat sonra Murat Bey'in ok meggul oldugunu ve bu gece
tanigamayacagimizi dgrendik. Bu yabanci uyruklu hanimin esi, eger
ertesi giin Efendinin sahaf ditkkanma gidersem Efendiyi gorebilecegi-
mi sOyledi. Tam tckkeden ayrilirken bu bey tekrar yanima geldi ve
cger birkag dakika daha beklersem Murat Bey'le tanigabilecegimi bil-
dirdi. 60-65 yaglarindaki Murat Bey bana ertesi giin onbir-oniki ara-
sinda Efendinin diikkkanina gelmemi soyledi ve "biraz konuguruz, seni
Efendime tamigurinm” dedi. Goriildiigii gibi tarikat hiyerargisinde ist
mevkilerde 6frenmck istcyenler igin yol gosteren ve ilgilenen kigiler
vardir.,

Ertesi giin onbir buguk civarinda diikkana gittigimde Efendi
yoktu. Murat Bey ne is yapufimi, nerede okudugumu, tekkeye nasil
ve kiminle geldigimi sorduktan sonra, burada ¢ok sey Ofrenebilecegi-
mi, Ankara Universitesinden gelen iki profesoriin de burada Islam
hakkinda genig bilgi edindiklerini ve ¢ok memnun kaldiklarim anlat-
t1. Murat Bey'in soyledikleri bir yandan yapilan 6n sorugturmay: ba-
sanyla gectifime dair ipuglan verirken 6te yandan da Cerrahilerin
akademik olarak benden daha iist diizeydeki insanlan tatmin edebile-
cek nitelikte Islami bilgiye sahip olduklanimi vurguluyordu. (lleride
ayrintih olarak agiklayacafimiz gibi tarikatta yiiksek sosyo-ekonomik
statiilii bireylerin varlig1 bugiin seyhin otoritesinin megrulagtiriima-
sinda temel dgedir.) Bunun iizerine ben de "¢ok dogru, ben miisliima-
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mim ama Islam" bilmiyorum. Aslinda ¢ok dgrenmek istiyorum. Aca-
ba yardim edebilir misiniz?" diye sordum. Murat Bey "ben gimdi sa-
na Efendicigimin 'Irsad' kitabim verecegim. Once bunu oku, sonra
bagkalarim da veririm" dedi. Ogle namaz igin diikkam kapaup ayril-
digimizda dgleden sonra yine gelmemi ve Efendi ile tamgmama iste-
digini sdyledi.

Ogleden sonra dértbuguk civarinda diikkana tekrar gittigimde,
Murat Bey, Efendiye "bu kizimiz tekkeden geliyor, elinizi 6pmeye
gelmig” dedi. Ben de Efendinin elini Operek gosterdigi sandalyeye
oturdum ve alubuguga kadar Efendi ile diikkana gelen iiycler arasinda
gegen sohbeti dinledim. Efendi aynldiktan sonra Murat Bey okuldan
¢tkinca buraya (diitkkana) gelmemi ve buranin aruk benim cvim oldu-
gunu sdyledi.

lleriki tarihlerde Murat Bey seyhin sofrasinda yemek yememi
sagladi ve gerek tekkede gerekse diikkanda pek ¢ok sohbet toplanusi-
na katilmamda yardimci oldu ve beni pek ¢ok iiye ile tamgtirda.

Tekkede pek ¢ok hanim iiye ile tamgum ve Efendinin tekkede
kadinlarla yapug sohbet toplantilarina kauldim. Baz1 geceler bu tari-
kata mensup iki hanim iiyenin evinde kaldim. Bu bana hem iiyelerin
tekkc digindaki yasamlan hakkinda genig bilgi sahibi olma hem dc
dogrudan soru sorma olanag yaratt.

Her diizeyde konugtugum iyeler bana once seyh Muzaffer
Efendinin kitaplarim okumami tavsiye ettiler. Onerilen bu kitaplar27
bu aragtirmada 6ncmli bir kaynak olarak kullaniimigtir.

Scyh Muzaffer Efendinin 6limii ve yeni scyhin secilmesiyle
birliktc yeni Efendinin cemaatle lider olarak iligki kurma siircci bana
seyhe dogrudan soru sorabilme firsati yaratti. Daha onceleri tarikat
"adab1” geregi dogrudan soru sorma hog kargilanmadifi i¢in daha
dolayli yoldan bilgi edinebiliyordum. Oysa bu gegis siirecinde "Is-
lam'a merakli, 6gemmeye ¢alagan” bir kigi rolii bana dogrudan pek
¢ok soruyu seyhe sorma olana$: verdi. Bu siiregte katildiim bir top-
lantida yeni Efendi "igte geldi, simdi bu sorular sorar konugsma konu-
su ¢ikar" diyerek beni kargisina aturttu ve dfrenmek istedigim her
seyi kendisine sorabilecegimi sdyledi.
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Bu siiregte Cerrahi'lerden ayn olarak farkli Naksibendi grupla-
rin hanimlar arasinda yapilan toplanularina da yine aym sifatla katl-
dim. Bu toplanular genellikle hanim iiyelerin evleriden yapilmaktay-
di. Ccrrahilerin bulundufu semtte faaliyet gosteren, Naksibendi
tarikaumin 6nemli geyhlerinden biri olan Ali Hoca'nin hamim vaizleri
hocanin [ikirlerini ve kendi tanimlamalaniyla "gergek Islam"i anlat-
maktaydilar. Ayrica Ali Hoca'nin camide kadinlara verdigi gesitli va-
izlerc kauldim ve bu hocaya bagh yasal olmayan bir Kur'an Kursunu
ziyaret ettim,

Bu gruplardan ayn olarak, herhangi bir tarikata mensup olma-
yan ama ¢csitli nedenlerle warikatlar ve bu gruplar hakkinda derin bil-
gileri olan iki kigiyle agik ug¢lu miilakatlar yapum. Her biri yaklagik
tic saat siircn bu milakatlar dzcllikle Cerrahi tarikatimin yakin gegmi-
si hakkinda ilging ve aydinlauc bilgiler saglamisur.

Kisaca bu aragurmada Kasim 1984-Temmuz 1987 doneminde
Cerrahi tarikaunda kauldigimiz toplanulardan, iiyelerle tarikat digin-
da yaptigimiz sohbetlerden ve Muzaffer Ozak'in tavsiye edilen kitap-
larindan clde edilen bilgi ve veriler kullamlmigtir. Ek olarak ayni yol-
la Naksibendi gruplardan clde edilen bilgi ve verilerle, tarikat
mensubu olmamakla birlikte tarikatlar hakkinda genig bilgi sahibi iki
kisiyle yaptifimiz agik uglu miilakatlar sonucu elde cdilen bilgiler bu
aragurmaya ayrica onemli bir kaynak tegkil ctmigtir.

Boylece tarikat hiyerarsisinde farkhh konumlardaki kimselerle
yaptlan uzun siircli agik miilakatlar, sohbetler, yazili kaynaklar, genel
gozlemler, kaynak kigilcrin 6zcl bilgilerinden derlenen bilgi ve veriler
¢aligmanin temel kaynaklarini olugturmusgtur.
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II
ISLAM VE TARIKATLAR

A- SUFIZM VE TARIKATLARIN GELISIMI

Mistisizmin 6zel bir tirii olan Sufizm, "miislimanlarin Al-
lah'in varh@im kigiscl deneyimleri ile yagayarak anlamaya galigma-
lari"1 olarak tammlanabilir. Schimmel'e gore gelisme doncminde Su-
filigin ana anlami Islam'in dcrunilcgtirilmesi, Islam'in tcmel simi olan
tevhid'in (Tann birligi) bireysel olarak yaganmasidir.2

Sufi terimi ilk kez yiin giyen anlaminda Kufe'li Abu-Hagim
(6limii 767 ) wrafindan kullanilmigtir. 3 IX. yiizyildan itibarcn geli-
sen Sufi hareketler kismen siyasal duruma, kismen de Islam'da geli-
sen teoloji ve hukuk sisteminc kargi bir tepki niteligindcdir.4 Sufi ha-
rcketi bir reform olarak tanimlayan Rahman, Sufizmin baum (csote
ric) bilgi iizerine durarak zahirin (exoteric) kargitini olugturdugunu
ve kiginin digsal davraniglarin1 diizenleyen hukuku sorguladigini be-
lirtmektedir.> Ortodoks Islam'in vurguladigi topluluk etos'una karsi
Sufizm bireyi temel almigtir.

Sufizmin Hristiyanhigin etkisiyle mi yoksa Islam'in kendi igin-
deki egilimlerden mi dogdugu tarugma konusudur. Nicholson, Sufiz-
mi mistisizm ve quictism olarak Emeviler déneminde Islam'daki ase-
tik egilimlerin dogal bir gelismesi olarak gormektedir. Nicholson'a
gore bu asetism Hristiyanliktan bagimsiz degildir ama temelde Is-
lam'dan dogmugtur. IX. yiizyi1lin sonunda Sufizm'de yeni goriigler or-
taya ¢ikmugtir. X. yiizyllda hakim olan bu goriigler Neo-Platonism ve
Gnostisizim'den etkilenmigtir. Nicholson'a gore agir1 panteistik fikir-
ler Iran ve Hindistan'dan, fena (Tanri'da eriyip yok olma) doktrini de
Budist Nirvana'dan geliyor olabilir.6

IX. yiizyillda mistik 6freti ve Tanr'ya ulagmada gesitli bigim-
ler geligirken Sii ve Siinni fikirler birbirine baghdir. X. yiizyilda ise
bauniligi Neo-Platonizmle birlegtiren Sufizm 6nem kazanmigtir.7
Trimingham bu dénemi mistisizmin altin ¢ag1 olarak tanimlamakta-
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dir. Bu ddnemde Sufizm tiimiiyle bireysel bir deneyimdir. Bir geyhin
rehberlifinde toplanan bireyler asgari yagam kurallan g:erc;evcsmde
bu mistik deneyimi yasamaktadirlar.8

X. yiizyihn sonunda Sufizm Orgiitlenmeye baglamig ve bu
gruplann hergiinkii iligkilerini diizenleyen asgari kurallar dini zorun-
lulaklara doniigmiistiir. Bu yiizyilda siyasal diizeyde S$ii etkisi artar-
ken "baraka"9 kavrami ortaya ¢ikmig ve bir siire sonra da Sufizm'de
etkili olmusgtur.

Bilindigi gibi Sufizm ulema tarafindan hep siihheyle kargilan-
mig ve kars1 ¢ikilmigur. Goldziher'e gore ortodoks teologlar ile Sufi-
ler arasindaki bu ¢atigma kismen Sufilerce gelistirilen tefsirlerden ve
dogmalardan, kismen de derviglerin yagam bigiminden kaynaklan-
migtir.10

XI. yiizyll Islam agisindan dnemli bir doniim noktasidir. Bu
yiizyilin ortalarina dogru ortodoks teologlar yiiksek egitimi kontrol al-
tina almiglar ve resmi bir statii ile medreseler kurmuglardir.!1 Diger
yandan Kuzey Afrika'da Fatimiler ve Iran'da Biiyi'lerce kazanilan $ii-
lerin siyasal istiinliiiine Selguklu Tiirkleri son vermig ve 1055'de
Bagdat'n kontrolii Tiirklerin eline gegmigtir. Siinni olan Selguklular
medreseleri yeniden diizenlemigler ve Sufilere karg1 "liberal" bir tu-
tum alarak onlan desteklemiglerdir.12

XII. yiizyilin sonu ve XIIL yiizyilin bagindan itibaren belirli
merkezler larikatlarin, mistik okullarin ve Ofretimin merkezini olug-
turmugtur. Bu merkez veya gruplar belli bir yonetici etrafinda topla-
narak, o kiginin ismiyle anilan bir okula doniigmiis ve 6gretim bigi-
mi, mistik deneyim vec yagam kurallan bu kisi etrafinda yeni bir yolla
gerceklestirilmigtir. Her tarikat devam eden bir silsile veya mistik is-
nada dayandinlmigtir. Bu dénemde Su adeti-olan bey'at (sadakat ye-

mini) bu gruplara gegmigtir.13 |

Sozciik olarak yol anlamina gelen tarikat, "... kulu Tann'ya
ulagtiran zevk, nese, irfan, agk ve cezbe yoludur."14 Bir bagka agi-
dan ise tarikat Sufizmin kurumsallagmig bigimidir.

Tarikatlar Islam diinyasinda her bolgede gesitli gelismeler
gostermigtir. Biz burada kendimizi Selguklu Imparatorlugu ve 6zellik-
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le Osmanli Imparatorlugu'nda Anadolu'da tarikatlann geligimi ile si-
nirlayacagiz.

B- SELCUKLU VE OSMANLI
IMPARATORLUKLARINDA TARIKATLAR

1-SELCUKLUIMPARATORLUGUDONEMI

Selguklular ve daha sonra Osmanlilar doneminde hakim olan
tarikatlar Orta Asya geleneginden gelen tarikatlardir. Mogol istilalar
sonucu Orta Asya Sufileri Anadolu ve Hindistan'a yayilmiglardir. Bu
donemde Tirk Sufilerinden en 6nemlisi Ahmet Yesevi'dir.15 Yese-
vi'ye isnad edilen Haci Bektag Veli daha sonra Bektasi tarikatina
isim vermistir.16 Yesevi pek ¢ok Tiirk "baba"si igin temel tegkil et-
mig bir Sufidir. '

Iran gelenegine mensup Mevlevi tarikati ve Orta Asya gelene-
ginden gelen Halvetiye, Kiibreviye, Yeseviye, Naksibendiye ve Ishe-
viye tarikatlari Anadolu'ya yayilmigtr.!7 Haurlanmasi gereken nok-
ta bu donemde hala Sufilerin dolasarak seyhlerini aradiklan ve pek
¢ogunun bir gelenegi gegirmekten ¢ok kendi yolunu yerlestirdigidir.

Anadolu Selguklu Imparatorlugu'nda Kiibreviye, Siihreverdiye
gibi tarikatlar gehirlerde 6nem kazanmirken Kalenderiler, Haydariler,
Yecscviler gocebe ve yart gogebe gruplar arasinda etkin olmuglar-
dir.18 Selguklu hiikiimdarlarinin, vezirlerinin, devlet adamlarinin ve
zenginlerinin yaptiklan zengin vakifli zaviyelerde ¢ogunlukla merkez
tarafindan tayin edilen geyhlerin gorevleri "zikir ve fikire dcvamla
gelen yolculara ve derviglere ihtimam etmek ve bir de devletin bakasi
icin duada bulunmaktir."19 Diger yandan aileleri ve miiridleri ile bog
arazilere yerleserek tarimla ugragsan ve bu bolgelerin iskanini sagla-
yan, buralarda zaviyeler agan seyh ve dervigler de vardir.20

Bos araziler veya yeni fethedilen topraklara yerlesen gazi der-
vigler ve seyhler zaviyelerine tahsis edilen vakif gelirlerinin tasarruf
hakkin1 kendilerinden sonra ¢ocuklarina gegirmigler ve zaviye seyh-
ligi de irsi olmaya baglamigtir. Boylece hem zaviyenin manevi yone-
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timinin hem de vakiflann tasarrufuna dayali maddi yonetiminin ayni
aile i¢inde kalmasi, zamanla giiglii geyh ailelerinin olugmasina yol
agmigtir.21

XIII. yiizyildaki Mogol istilasinin yol agtif1 kargasa ile birlik-
te pek ¢ok dervig gruplari, Tiirkmen kabileleri ve dagilan ordulardan
ayrilan askcri geteler Anadolu'nun batisina goc etmigtir. Dinsel ve
toplumsal nitelikli Baba Ishak ayaklanmasi (1239) Selguklulan iyice
zayiflatmig ve kisa bir siire sonra da iilke ¢ok sayida Tiirk beyligine
bolinmiigtiir.22  Beyliklerden biri de Osmanogullan beyligidir.

2-OSMANLIIMPARATORLUGUDONEMI
a) Kurulug ve Sonrasi

Osmanogullan devlet kurma girigimlerinde bazi kigiler kana-
liyla bir takim dini ve siyasi orgiitlenmelerden yararlanmigtir. Bu ki-
silerin yardimlar:1 kendilerine bir takim topraklarin miilkiyet haklari-
nmin verilmesi ya da topraktan elde edilecek gelirlerin bu kisilere
birakilmasi geklinde odiillendirilmigtir.23

Osmanogullan ile beraber Anadolu'nun bausina gelen dervig-
lerin bir boliimii gazilerle birlikte arazi agmak ve fiitiihat yapmakla
ugragirken24 bir bolimii de o civardaki kdylere veya bos ve tenha
yerlere yerlesmig ve miiridleri ile birlikte tarim ve hayvancilikla ug-
ragmiglardir.25

Osmanli Imparatorlugu'nun kurulusunda, Anadolu'ya dogru
yapilan bu dervig akim ve bu derviglerin koylere yerleserek tarimla
ugragmalar1 zamanin beylerince desteklenmigtir. Bir takim muafiyet-
ler, haklar ve topraklar verilerek bu "kolonizatér derviglerin” kendi
memleketlerine yerlesmeleri saglanmaya caligilmigtr. 1k Osmanli
Padigahlan d4 aymi gelenegi devam ettirerek var olan zaviye seyhleri-
ni koruduklan gibi birgoklarinin da yeniden yerlegip zaviye agmasina
yardim etmiglerdir.26 Osmanli Padigahlarinin Rumeli'deki fetihlerin-
de de ayn1 yol takip edilmigtir.

Barkan, bu dervigler iginde ehl-i ilm ve miiderris olanlarinin
bulunduklan yerde egitim hizmeti verdiklerini, ama daima tarimla ug-
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ragan derviglere rastlandigirii, aym gekilde, akrabalan ilc gelip bir
yorcyi "senlendiren”, kdyler kuran, derbendleri beklcyen, kopriiler,
cami ve degirmenler kuran ve bu gibi hizmetleri kargihiginda kendile-
rine scyhlik riitbesi verilen ve aynicaliklar taninan derviglerin de ¢ok
onemli bir toplumsal rol iistlendiklerini belirtmektedir.27 Bu- gruplara
taninan muafiyctlerin abarulmamast gercktigini vurgulayan Barkan,
bunlarin 6siir verdiklerini ve orfi riisum igindc miriye maktu birgey
odcdiklcrini belirtmckicdir.28

Derviglere taninan ayncahklarin devamu igin bunlarin kurduk-
lari zaviyclerin uygun ycrlerde agilmig olmasi ve cikin bir bigimde
¢aligmasi gerckliydi. Yoksa ya yol istiinde olmadiklan igin "zaviye
olmaya salahiycti olmayacagindan” bahscdilerek, ya seyhlerin "aycn-
dc ve revendeyc hizmette kusuru” ya da "belliyau” goriildiigiinden, bu
zaviycler kapatlmig veya sahiplerinin clinden alimp bagkalarina ve-
rilmigtir.29 Boylcce kendiliginden bir iskan ve kolonizasyon sekli ol-
maktan ¢ikan zaviyeler hitkiimetin devamhi kontrolii altinda ¢aligan
hizmct kurumlan gseklini almiglar ve zaviye scyhligi de resmi bir me-
muriyet haline gclmigtir.30

Goriildiigi gibi, Osmanh Imparatorlugu'nun kurulug dcvrinde
tckkeler, hem ¢ok dnemli bir sosyalizasyon mckanizmasi, her imar ve
iskan araci, hcm de 6nemli bir yardim kurumu olarak toplumsal ya-
samda ctkin bir rol oynamiglardir.

XV. yiizyilda bir yandan tarikatlar hizla yayilirken digér yan-
dan da $ii gcleneginden gelen ve folk Islamla birlegen isyanlar 6nem
kazanmigur.31 Bu dénemde doguda Sii karekterli Safavi devleti ku-
rulurken, Osmanli'da Siinnilik adcta resmi bir karakter kazanmigtir.
I1. Beyazid'le yakin baglan olan Halvetiye tarikat bu donemde 6nem
kazanirken, merkezi de, sultanin istegi iizerine, Amasya'dan Istanbul'a
taginmiguir.32 1. Selim'in basa gegmesinden sonra ise eski rejimle 6z-
deslcsen Halvetiye tarikatina kargi ortodoks ulemanin elestirileri art-
migtir.33

XVI. ve XVII. yiizyildan itibaren diinya sisteminde ortaya ¢i-
kan degisiklikler Osmanli Imparatorlugu'nu da etkilemistir. Bau'nin
teknik geligimi Osmanli'nin fetih yoluyla geniglemesini durdurdufu
gibi, toprak kaybina ve dogal olarak, bu durum da "devlet"in gelir
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kaynaklarinin azalmasina yol agmigtir. Ticaret yollarinin degismesi,
yabanci mallarin i¢ piyasaya girmesi ve Ispanyollarn piyasaya siirdii-
gii alumin yol agtifi enflasyon yine Osmanli devletinin gelirlerini
azaltic1 ybnde etkide bulunmusgtur.

Bu geligmeler sonucu igeride timar sisteminin bozulup yerine
iltizam sistemine gegilmesi ile birlikte klasik Osmanl toprak sistemin-
deki ¢oziilme baglamigtir. Enflasyon, temel tiiketim mallarinin kith
vb. etkilerin yanisira bazi mallara talep artmig ve ticari iiretim karh
hale gelmistir. Bazi bolgelerde toprak sahipleri pazar igin iiretime
geemis, yani tanimda ticarilecgme baslamigtir. Bu degisimden zarar
goren reaya ve umarl sipahiler ise degigime kargi harekete gegmig-
ler ve uzun yillar Anadolu'da biiyiik kargasa yaratan "Celali Isyanla-
n" yasanmigtir, 34

Bu dénemde zaviyclerde de bir takim bozukluklar ortaya ¢ik-
mugtir. Bazi geyhlerin zaviye evkafim "kotiiye" kullandiklan gerek-
¢esiyle sik sik azil ve tayinler yapilmig, eski ve yeni seyhler arasinda
¢ikan anlagmazlik ve rekabet sonucu 6nemli sorunlar dogmugtur. Ba-
z1 seyhler vakfa ait mallardan yolsuz gelir elde etmig, vakif arazisi
iizerinde yasayan koyliileri hayatlanndan bezdirerek yerini terk ede-
cek duruma sokmustur. Bunlan dnleyemeyen merkez, zaviye seyhli-
gine rastgele kimseleri tayin etmigtir. Omegin 1639'da Izmir'e tabi Nif
(Kemalpaga) yakinlarindaki Ahi Siile zaviyesine bir miidderris tayin
ederken, yinc o civarda bulunan "Seyyid miikrimiiddin zaviyesi seyh-
ligine de aynmi tarihte bir kadi getimmigtir. 1650'de Yenigehir'deki Ba-
ba Sultan zaviycsi, Mahmud adindaki bir sipahiye verilmigtir."35

Kisaca belirtilecek olursa dinsel kurumlar da, diinya sisteminde
ve dolayisiyla Osmanli'da ortaya ¢ikan degisimden ve 6zellikle ticari-
lesmeden etkilenmig ve toplumun diger tiim kurumlannda oldugu gi-
bi doniisim yasamugur. ‘

Baglangigta - gesitli larigma ve elestirilere ragmen ulema ile
tekke mensuplan arasinda 6nemli ve giddetli gatigmalar olmamigtr.
36 Ulemadan 6zellikle zikir ve miizikle yapilan sema konusunda pek-
¢ok elestiri gelmigse de, sufileri savunan ulemalar da mevcut olmus-
tur.37 Pekgok ilmiye mensubu tarikatlara intisab etmigtir. Genellikle
ser'i ve sufi kisilifi sahsinda birlestiren ilk geyh-iil-Islam olarak ka-
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bul edilen Molla Fenari'dir. $eyh-iil-Islamhik pekgok kereler fetvala-
rinda sufileri desteklemigtir.38

Bununla birlikte ulema-tekke gatigmasi XVII. yiizyilin sonla-
rina dogru gittikge siddetlenmigtir. Bu donemde Halveti seyhi Sivasi
efendi ile ulemadan Kadi-zade Mehmed Efendi arasinda gergeklegen
tartisma bu gaugmaya iyi bir mektir. Bu tarigmada taraflar “ehl-i
kal” ve "ehl-i hal" diye ikiye aynlmig ve zikir, dinde miiziZin yeri,
Olmilg veya yasayan evliyalara saygi, yeniliklerin hakli olup olmadi-
g1 gibi pckgok konuda tarugmiglardir. Difcr bir ¢atigma noktasi da
"sigara ve kahve igmek kiifrii gerektirir mi?" meselesidir. Aslinda
kahvc konusunda yapilan bu tarigmanin gerisinde hizla yayilan kah-
vehanelerin bir tarugma mekami olarak goriilmesi ve tehlikeli sayil-
mas1 yatmaktadir.39

Osmanl toplumunda yaganan bu degigime paralel olarak orta-
ya yeni bir takim toplumsal gruplar ¢ikmigtir. Bunlar 6zellikle kiy:
bolgelerindc 'kapitalist' giftgiler ve iicretli iggiler ile i¢ bolgelerdeki
ayanlardir. XVIII. yiizyildan itibaren giiglenen ayanlarla birlikte 1m-
paratorluk'ta adem-i merkeziyetgilik (decentralizasyon) egilimi bagla-
mig ve bu egilim dcvlet otoritesini tehdit eder hale gelmigtir.

XVIII. yiizyilda Orta Anadolu'da seyh ailelerini40 inceleyen
Faroghi'ye gore geyh ailelerinin niifuzu vakif gelirlerine dayanmakta-
dir. Osmanl yonetiminin bu tekkeleri destekleme nedenini Faroghi
soylc agiklamaktadir; "Herhalde cevabin bir kismini geyhlerin bol-
gesel kudretinde aramak lazimdir. Mahalli olarak gordiikleri itibar
herhalde ilk bagta meghur bir evliyanin soyundan geldiklerinden 6tii-
ritydi;... seyhlerin vakf1 "evladiyet ve megrutiyet" iizere ellerinde tut-
tuklari bilhassa soylenir. Manevi itibarlarinin yanisira, seyhlerin elle-
rinde gordiikleri sayg: sebebiyle miisaderesi oldukga gii¢ olan zengin
gelir kaynaklan vardi. lktidarlarinin temelleri, birgok ayan ve dere-
beylerinkine nazaran ¢ok daha saglamdi, ayrica da ayan ve derebeyler
kadar ¢abuk birbirine ¢atmaz, isyanlara kaulmazlardi."41

b) Degigim Donemi
XVIIL yy. sonunda Osmanli Imparatorlugu'nda yapilan reform
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girigimlerinin nedenlcrinden biri de; Avrupa'ya ve 6zellikle Rusya'ya
kargt durabilmek igin orduyu modemlegtirmektir. Bu modemlegme
¢abalarinda orduyla 6zdeglcsen Bektasilige kargt Mevlevilik destek-
lenmig ve muhafazakar ¢evreler ile ulema arasinda yaygin olan Nak-
sibendilik de ihmal edilmemis ve himaye gormiigtiir.42

Mali bunalim kogullan alunda yenigerilik devlet kullugu ol-
maktan ¢ikmig ve bir tabaka, siyasal gii¢ kazanan bir grup. halinc gel-
migtir. Ycnigerilerin hitkiimete kargi olma tutumunu, siyasa-gcriat bi-
Icsiminc kargit bir mczhep olan Bekuasilik beslemigtir.43

Osmanh Imparatorlugu'nda XIX. yy. reformculan daha radikal
ve biitiinciil bir davranig izlemigler ve ordu reformu, cgitimin, mali-
yenin, tiim idari sistemin ycniden diizenlenmesiyle paralcl olarak cle
alinmistir. Bu devrin devlet adamlarinin amaci Kanuni devrini getire-
cck reformlan yapmak dcgildir. Bu donemde "devlet"in mcrkeziles-
mc siireci baglamig, bu yondce biirokratiklesme gabalan afirlik ka-
zanmigur. II. Mahmut yukaridan reformlarla Osmanli Imparatorlu
#u'nda "mutlakiyetgi modernlesmenin yolunu agmugur,"44

II. Mahmut déncmindc yenigeriligin kaldirnilmasiyla birlikte
Bcektagi tekkeleri de kapaulmig ve 60 sene once yapilanlar kalmak
tizere digerleri yikurilmigur. Bektagi tekkeleri Naksibendi tarikatina
verilirken, pekgok Bektasi de siirgiine gonderilmigtir.45 Yeni kurulan
Asakir-i Mansure-i Muhammediye, Mevlana Celaleddin-i Rumi'nin
kutsiyetine havale cdilmig, ordu seyhligine Mevlevi mesayihindan
biri "meragal" riitbesi ile tayin edilmigtir.46

Faroghi'yc gore II. Mahmud'un ulemanin destegini alarak Bek-
lagi tekkelerini kapatmasinda 6nemli bir neden de yeni kurulan ordu
i¢in ihtiyag duyulan paradir. 1I. Mahmud 6nce Bektasi tekkelerini ka-
patarak bunlarin vakiflarini ele gegirmig ve sauga ¢ikarmigtr,
Onemli bir direnigle kargilagmayan II. Mahmud bu uygulamay: ileri-
ki tarihlerde daha da genigletmigtir.47

1826'da "Evkaf-1 Hiimayun" Nezareti kurulmug ve bu Nezare-
te baglanan miisliiman vakiflar tek elden yonetilmeye baglanmigtir.
Bu o0 zamana kadar kendilerine tahsis edilen vakiflar kanal ile varlik-
larin1 ve bagimsizliklarin1 koruyan tekke ve zaviyeler i¢in ¢ok 6nemli
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bir geligmedir. Onceleri tekke ve vakiflarin idaresi, vakfiye sartlarina
gorc segilen miitcvelli heyetleri tarafindan yerine getirilirken, kurulan
bu yeni Nezaret ile vakif gelirlerinin toplanmasi ve dagitimi bu kuru-
mun denctiminc verilmigtir.48

II. Mahmud bir yandan yapug: yeniliklere kars1 halktan gcle-
cck muhalefcti onlemek amaci ilc tarikat mensuplarini yanina alir-
ken, diger yandan da bu yeniliklere muhalefet cdecck potansiycl mu-
halefctc  dahil wrikat mensuplarimi  siirmiigtiir.  Ornegin, 11,
Mahmud'un resminin Selimiye kiglasina asilmasi wreninde, Hz. Hii-
dai scyhi dua okurken, Siinbiliyyc'den Yunus Efendi de "Fatiha" di-
yerck bu torenc kaulmigtir. Bab-1 Ali'yc gelen resmin agilig duasini
da Siitliice Sa'diyye Tckkesi gseyhi Hasircizade Silleyman Sidki cfen-
di yapmisur.49 Diger taraftan 1828 Nisan'inda, Istanbul'da ctkin olan
ve ser'i csaslara siki sikiya bagh Nakgibendi-Halidiye wrikaunin ha-
lifcleri aniden toplanarak Sivas'a siiriilmiigtiir. 50 Buna kargihk dnce-
den adct olmadig: halde, baba soyundan Mcvlana'ya mensup olanlara
dagiulmak iizere, Konya Mukataasi'ndan, yilda 1500 kurus verilme-
sini, ayrica Istanbul ve diger bolgclerdcki Mevlcvi seyhlerine maag-
lar tahsis cdilmesini cmretmigtir.51

Agikga goriildiigii gibi, Osmanhda Sultanlar kendi dogrultula-
rindaki tarikatlari ddiillendirirken, muhalefet olugturabilecek tarikat-
lan da denctim aluna almaya ¢aligmiglardir.

II. Mahmud ¢ikardif1 fermanlarla da32 warikatlarda belirli
bir hiycrargi olugturmaya ¢aligmig ve bu kanalla tarikatlar1 denetle-
mek istcmigtir. Tckke scyhlerinin atanmasinda Scyh-iil-Islamhigin
goriigiiniin alinmasin1 zorunlu kilmig ve bu yolla tarikatlar iizerinde
ulcma kontroliine yonelik ilk adimi atmigtr, 53

Goriildigi gibi modem devletin temeli olan mutlakiyetgi dev-
letin34 Osmanli'da olugumunda 6nemli rol oynayan II. Mahmut, dev-
let-toplum iligkisinde gayr-i gahsi, biirokratik ve kanunlarla diizen-
lenmig bir iligki agim gelistirmek dogrultusunda tarikatlarin da bazi
geleneklerine miidahale etmis ve bir takim diizenlemeler getirmistir.
Tarikatlar agisidan bu yondeki en anlamh geligme agagida deginece-
gimiz Meclis-i Mesayih denemesidir.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - hitps://rantey.org 31



Tanzimat dbneminde ulema-tekke gatigmasi giddetlenirken ge-
nel olarak tarikatlarda ¢nemli bir zayiflama ortaya ¢ikmigtir. Bu do-
nemde tarikatlar arasi ve tarikat igi uyugmazhik ve gekismeler artmig-
ur.55 Tarikatlan ilgilendiren en o6nemli gelisme 1863 yilinda
kurtulug hazirliklan baglayan ve Seyh-iil-Islam Refik Efendi'nin gay-
retleriyle 1866'da kurulan Meclis-i Mesayih'dir. Seyh-iil-Islamliga
bagh olarak kurulan bu meclis Osmanh iilkesindeki tiim tekke ve tari-
katlarin yonetim ve denctimini iistlenmig ve tasavvufi diigiincenin ge-

lismesi ve yayilmas: igin gerekli Onlemleri almakla gorevlendirilmig-
tir.56

Yonetim, Istanbul'da bulunan 300 civanindaki tekkeyi bulun-
duklan semte gore, tarikat ayrimi yapmaksizin gruplandirmig, her
grubu merkezi bir tekkeye baglamig, bu merkez tekke seyhi de Mec-
lis'e kargt sorumlu tutulmustur. Seyh-iil-Islam'igin saptadig1 vilayet,
liva ve kazalarda Enciimen-i Mesayih adiyla Meclisin tagra tegkilati
kurulacak ve miiftii de bu Enciimenin bagkan olacaktir.

Onemli i¢ ve dig sorunlarin bulundugu bir dSnemde kurulan ve
bir siire sonra tarihe karigan bu meclisin kurulmasi, "... dnemli bir ge-
lenegi yikmug, tekkeler ve tekkeliler Seyh-iil-Islam'in ve miiftiilerin
insiyatifine terk edilmig, bir devlet dairesi haline gelen meclis-i mesa-
yih ile tekkeler, biitiin imtiyaz ve muafiyetlerini kaybetmigtir."57

Meclis-i Mesayih Nizamnamesi Meclis-i Mebusan'da goriisii-
liirken, sz alan konugmacilarin ortak olarak ifade ettikleri sorun, tek-
kelerin bozulmug olduklanidir. Yunus Nadi tekkelerin kapatilmasin-
dan sdzederken, "igtihad” ekolii bunlarla savagilmas: gerektigini ve
tekkelerin kapatilmasini savunmugtur. Sirat-1 Miistakim, Sebil'iil-
Regsal, Beyan-iil Hak dergileri etrafinda toplanan Islamcilar da Bauci
aydinlar gibi tekkelerin ¢oktiigiinii sdylemekle birlikte bunlan islah
edilmesini Onermiglerdir. Aslinda-vahdet-i viicud konusu harig, ¢o-
gunluBu tekke ve tarikatlara ilgi duymamig ve tekke diigiincesi ile Is-
lam'in eski giinlerine kavugmay: imkansiz gormiigtiir. 58 M. Semset-
tin (Giinaltay) tekkelerin yararh bir kurum haline getirilmesine
taraftar oldugunu belirterek §oyle demistir, "Bunlara harcanan para-
larla millet i¢in, Miisliimanlar igin daha faydali miiesseseler yapila-
maz, daha hayirh igler gorillemez mi? Hi¢ olmazsa tekkeler miislii-
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manlarin aydinlatulmasina hizmet eden bir gekle sokulamaz m1?" Sai-
di Nursi de "Asnmiz tarikat asr1 degildir" demistir.59

V. Murad'in tahttan indirilerek II. Abdiilhamid'in tahta ¢ikanl-
masinda Yenikap1 Mevlevihanesi postnigini Osman Salahaddin Dede
Mithat Paga ile II. Abdiilhamit arasinda araci rolii oynamigtir.60 Da-
ha sonra Abdiilhamit ilec Mevlevilerin aras1 agildiysa da61, I1. Abdiil-
hamit Islam birligi, pan-Islamizm politikasr geregince genelde tarikat-
larla iyi iligki iginde olmug ve bu politika ydniinde onlan
desteklemigtir.62

Yenikapt Mevlcvihanesi seyhi Celaleddin Efendi Jon Tiirkler
ile iligki iginde iken,63 luihat ve Terakki mensuplar da dogrudan tek-
kelere kargi ¢itkmamig, bir yandan tarikat afindan yararlanmaya ¢ali-
sirken, diger yandan da Mecclis-i Mesayih kanali ile tekkelere kendi-
lerine yakin kisileri tayin cttirmeye ¢aligmigtir.64

3DEGERLENDIRME

Genel olarak bakildifinda baglangigta bir imar ve iskan araci
olan tarikatlar bu dénemde ¢ok onemli bir sosyalizasyon mekanizma-
sidir. Tekkeler hem yolcu ve mensuplan igin misafirhane, hem de
hasta ve yoksullar igin bir tedavi ve yardim merkezi olmugtur. Bir
bagka deyisle, 0 donemin gartlanda tarikatlar ¢nemli bir givenlik
mekanizmasidir. Tarihi siireg iginde tekkeler dzellikle miizik ve ede-
biyatta &nemli birer kiiltiir merkezi olmuglardir.

Osmanlida, Istanbul digindaki tekkeler genellikle tarimla ug-
ragmiglardir. Elimizdeki ¢ok sinirh kaynaklardan anlagildipi kada-
niyla baz: tekkeler oldukga biiyiik bir araziye ve zengin gelir kaynak-
lanna sahiptirler. Ozellikle giiney-bati Anadolu'daki tekkeler XVI.
yiizyihn sonundan itibaren ticari tanmla ugragmiglardir.65

Osmanlida tekkelerin ekonomik giicii vakiflara dayanmmgtur.
Bu vakiflar genellikle “eviadiyet ve megrutiyet” temeline dayanmig-
_tir. Bu uygulama bir yandan belirli geyh ailelerinin elinde &nemli zen-
gin gelir kaynaklarinin toplanmasina yol agarken, diger yandan da sii-
rekli catigmalara neden olmugtur-66 Tekkelerin bu ekonomik giicii II.
Mahmud'un uygulamalan ile baglayarak gittikge zayiflamigtir.
33
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Siyasal agidan da tarikatlar merkezle veya merkeze kargi grup-
larla siirekli iligki iginde olmuglardir. Ustlendikleri sekiiler ve hayati
fonksiyonlarin yanisira, bir kitle hareketinin temsilcisi olan tarikat-
lar67, bu nitelikleri dolayisiyla dnemli bir toplumsal gii¢ haline gel-
miglerdir. Burada dikkati ¢eken nokta nigin bdyle énemli toplumsal
bir giiciin bir muhalefet blogu gelistiremedigidir.

Bu noktada Osmanh devlctinin mahalli bir giig olan tarikatlarla
dengeye dayali iligkisi ve tarikatlarin gevgek Orgiit yapisi dnem ka-
zanmaktadir. Faroghi'nin beliruigi gibi yerel idare ile ilgilenen merke-
zi idarcnin temsilcileri sayr bakimindan nisbeten siirh iken, yerel
diizcydc yerlegik bir giic olan tarikatlar merkez tarafindan destek ola-
rak kullanlmigur68. Merkez, ¢ikarlan dogrultusunda sik sik bu iligki
agini harckele gegirmig ve yonclim kadrosunu denetlemeye galigmig-
ur. Ancak kritik siyasi durumlara kanigacak gibi goriindiiklerinde,
merkezi idarc tarikatlara karg) scrt tedbirler almigtir. Diger yandan
gevsek orgiitler olan tarikatlarda kau hiyerargik bir drgiitlenme goriil-
memektcdir. Bektagilerin daha orgiitlii ve hiyararsik bir yapiya sahip
oldugu belirtilmekte ise de, kiigiik tckkeler, bu tekkelerin merkez tek-
ke ile ve birbirleri ile iligkileri konusunda elimizde somut bilgiler
mcvcut degildir. Her tekke seyhinin potansiyel olarak kendini bagim-
siz bir gii¢ olarak yagatma vc bunun getirccegi olanaklardan yararlan-
ma olana tarikatlarin yckpare bir yap: olugturamamasinda rol oyna-
mig olabilir.

C- CUMHURIYET TURKIYE'SI
1-KURULUS DONEMI

Milli miicadele siirccinde pekgok tekke mensubu bu harckete
destck vermig ve miicadele bu agdan yararlanmigtir. Ornegin, Naksi-
bendi seyhi Ata Efendi'nin Uskiidar'daki Ozbekler tekkesi milli miica-
deleye Istanbul'dan kaulanlar igin bir "ara istasyon" olmugtur. Milli
miicadeleye destek veren tarikat mensuplan Birinci ve lkinci Meclis-
lere temsilci olarak katilmiglardir.69

Saltanatin kaldirilmasindan sonra Tiirkiye'de 16 ay Jaschke'nin
deyisiyle bir 'sozde halifelik' doncmi yaganmigtir. Cumbhuriyetin ila-
nmindan sonra arttk bu kurumun yasatilamayaca@ anlagilinca i¢ (Liitfi
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Fikri Bey gibi) kaynakh direnigler, kurulan 6zel bir Istiklal Mahke-
mesince bertaraf edilmig ve icinde bulunulan durumdan yararlanila-
rak 4 Mart 1924'de hilafet kaldirilmigtir.70

Aym giin kaldinlan Seriye ve Evkaf Vekaleti'nin yerine, Bag-
bakanin tavsiyesi, Cumhurbagkaninin atamasi ilc olugan Diyanet lg-
leri Reisligi ve Vakiflar Umum Miidiirliigii kurulmugtur.”! Bu bakan-
higin egitimle ilgili iglevleri Maarif Vckalcti'ne devredilmig ve kisa
bir siirc sonra da bu Vekalet biitiin medrescleri kapatmigur. Kaldir-
lan vekalcte bagh olarak geri iglere bakan mahkemeler de 8 Nisan
1924'dc lavedilmig Mcdeni Kanun yiiriirlafc girenc kadar bu tiir da-
valara, Adliyc Vekaleti'nin nizami mahkemeleri bakmigtir. 72

Hilafetin kaldiriimasiyla olugan tepkiler ve kurulan "Terakki-
perver Cumhuriyet Firkasi"nin Kiirt Halil Beyle, scyh Eyiip'le ve ote-
ki isyancilarla iligkisi bulunduguna dair sucglamalar siircrken 13-14
Subat 1925'dc Naksibendi Seyh Said isyani baglamigur.”3 Tungay'a
gore, "scyh Sait ayaklanmasi, aslinda ulusal-ayrilmaci bir kiirt hare-
ketiydi, fakat siinni Islam tcpkiciligi dilini kullaniyordu ve hiikiimet
de bunu bir dinsel gericilik saymig ve iilkc genclinde bunu susturma
yolunu segmisgtir."74

Takrir-i Siikun kanununun gikarilmasina ve Istiklal Mahkeme-
lerinin yeniden kurulmasina ragmen bu tiir ayaklanmalar devam ct-
migtir. 30 Kasim 1925'de kabul edilen 667 sayili "Tckke ve Zaviyc-
lerle Tiirbelerin Scddinc ve Tiirbedarliklarla Bir takim Unvanlarin
Men ve llgasma dair Kanun" 13 Aralik 1925'dc resmi gazetede yayin-
lanarak vyiiriirliige girmistir.

Bundan sonra Tiirk siyasal yasgaminda pck¢ok dinsel muhale-
fet harcketi gergeklesmig ve bir kismi kanh bir bigimde baglamig ve
bastinlmigtir. 1970'de Milli Nizam Partisi (MNP) vc onun kapatilma-
sindan sonra 1972'de kurulan Milli Selamct Partisi (MSP) ile birlikte
Islami temelli bu muhalcfet hareketinden bir grup yarigmaci siyasal
sisteme kendi partisiyle girmigtir. 12 Eyliil 1980 askeri darbesinden
sonra kapatilan MSP'nin yerine Refah Partisi (RP) kurulmustur. 75

1925'de tekkelerin kapatilmas: dogal olarak bunlarin varhgini
ortadan kaldirmamig sadece bu sistem igindcki megruiyetlerini yok
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etmigtir. Zaten gevsek orgiitler olan tarikatlann iilke ¢apindaki etkin-
ligi azalmig, daha ¢ok yoresel Orgiitler olarak varhklarim korumug-
lardir. Bir kisim tarikatlar muhalefet olarak, bir kismi da sistemle bii-
tiinleserek bugiine kadar varliklarim siirdiirmiiglerdir. 76

2-GUNCEL DURUM

Cumbhuriyet sonras1 Tiirkiye'de tarikatlar konusunda yapilan
aragurmalar ¢ok azdir. Malatya ve Elbistan'daki Alevi ve Bcktasi
koylerindc yapug: arasurma sonucunda Yalman, Dogu Anadolu'da
Islami topluluk vc tarikatlarin canh ve harcketli oldugunu, bunlarin
Istami her diizeyde yarauc bir bigimde yorumlayabildiklerini belirt-
mcktedir. Bu gruplarla biiyilk schirlerdeki sekiiler elit arasindaki ilcti-
sim cksiklifiinc dikkati ¢cken Yalman, Sunni-Alevi ayriminin politik
partilerce kullanilmaya uygun bir zemin olarak goriildiigiinii ve mer-
kezin Osmanli'daki ortodoks sunni ulema yapisimi yeniden iiretmeye
devam ettigini belirtmektedir.77

Norton ise bugiin dzellikle genglerin Bektasiligi siyaset ile bir-
ligtircrek siyasal bir Bektasilik yagadigini, dini Bektagilerin ise eski
gelencksel Bektagilige saygili ve bagh oldugunu ama gok az kisinin
eski gelenegi Ogretebilecek diizeyde oldugunu belirtmektedir. Difer
yandan, bu yiizyilin baginda Bektasiligin bir millet veya wrk kimligi
yokken, bugiin Haci Beklag bir tiir Tiirkiye'nin patron geyhi olarak
sunulmakta vc Anadolu'ya Horasan'dan ilahi bir mesajla, tzellikle
Tiirkler igin, Tirk zaferi igin gonderildigi soylenmektetir. Hac1 Bek-
tag'in deyigleri iginde ilk sirayr su ciimle almaktadir; "Tiirk milleti
diinyay: yonetmek igin yaratilmigtir." Bu egilim Haci Bektag senlik-
lerinde de vurgulanmaktadir.78

Bektagi ve Alevi tarikatlarin incelenmesi $ii-Siinni aynminda
bigimlenmektedir. Bu ayrim &zellikle siyasal diizeyde 6nem kazan-
makla birlikte Tiirkiye'de bugiin hakim olan Siinni tarikatlardir. An-
cak bu Siinni tarikatlardan herhangi biri hakkinda elimizde detayh ve
biitiinciil aragtirmalar ¢ok azdur.

Bu konuda N. Vergin'in Eregli civanindaki kdylerde Naksiben-
di tarikat iizerine yapti1 inceleme 6nemli ve ilgingtir. Vergin, bura-
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larda Naksibendi tarikati iiyelerinin yapugi toplumsal elestirinin,
ekonomik geligmeyle beraber toplumu istila eden yabanci degerlerin
yaratugi kiiltir bunahmini ifade ettigini anlatmaktadir. Koy Islami
degerlerin muhafizi iken kent Bati ideolojilerinin ileri karakolu duru-
mundadir. "Bu baglamda Naksibendilerin olugturduklan red hatt gif-
te bir yadsimayi ifade cimcktedir. Koyl kisiligin sanayiin tchdidi al-
tinda olmasinin yadsinmast ile, dicr yandan koyliiliigii bir toplumsal
gii¢ olarak azlcdecck olan kapitalizme tepki. Mcydana gelen yapr ve
kiiluir dcgigimlcrine kargt bir sct ¢ckme dencmesi olan Naksibendi
harcket hognutsuzluklarin Cumhuriyet ilkelerinin yol acud idcolojik
‘ve siyasal degigsime kargi dircnmeyi ifade eumekie ve kapitalizmin ct-
kilerini messctmeyi ongoren bir ideolojik alet olusturmaktadir."79
Vergin Ercgli'de gozlemlenen gelencgin "pscudo gelenckgilik oldugu-
nu, ki bununda zatcn gclencgin bagkalagmasina isaret cttiini belirt-
mektedir. Bu ¢ergevede bugiinkii dinsellikicki artig modernlesmede
bir gedik olmadig1 gibi, Naksibendi tarikauna mensup olmanin gele-
ncksel yapilari ¢oziicii bir cikisi de vardir.

Cumbhuriyct sonrasi yeni dinsel orgiitlenmeler 6rnck tegkil
eden Nurculuk harcketini incelcyen Dumont'a gore Said-i Nursi mii-
ritlerincc kcgfedilmigtir. Said-i Nursi bir rehber olmaktan ¢ok bir
sembol, bir aragtir. Dumon'a gére Nurcu hareket bir ideolojik cgilimin
iiriiniidiir ve Said olmasaydi dahi bir bagka ad alunda gcliscbilirdi.80

Nurcu harcketin giiglii bir alt-yapist mevcuttur. Yayinevleri,
enstitiiler, dfrctim merkezleri ve yayin organlari vardir. Tiirkiye'nin
yanisira Avrupa, kuzcy Afrika ve ABD'de taraftarlari mevcuttur. Bu
hareketin igine girmek oldukga kolaydir. Bir iiye tarafindan desteklen-
mek yararhidir. Buna ragmen orgiit i¢inde yiiksclmek oldukga giigtiir.
Kau bir i¢ hiyerarsisi vardir ve sadece en iyilerin gegebilecegi dort
agama mevcullur. Bu agsamalar talebe, kardes, dost ve sevgili'dir.81
Son agamaya varis, Said-i Nursi'nin varisi de denmektedir. Bu hiye-
rargide yiikselebilmek igin bir Nurcu birkag yil istenen nitelikleri ge-
ligtirmeli ve orgiitiin disiplinine kargi gelmeden itaat etmelidir. Bir
iist seviyeye ancak bilgisi, entellektiiel ve ahlaki nitelikleri hakkinda
kau bir sinavi gegebilirse yiikselebilir. Burada bir yemin (bey'at) zo-
runlu goriilmemektedir. Bu Nurcu 6z, iiniversitelerde ve liselerde ga-
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ligma gruplar, fabrikalarda ¢aligma (is) gruplan, komguluk vs. bigi-
minde de belirebilir.

Nurcular Said-i Nursi'nin kitaplarini okumak, yorumlamak ve
giinliik olaylan tarugmak iizere toplanirlar. Beg vakit namaz diginda
"ayin" ad1 verilen dinsel toren iginde toplanmaktadirlar.

Sevgili konumunda yani Nurcu piramidin en tepesinde olan
grup oldukga kiigiktiir. 1975'dc Yeni Asya'min basu@ bir kitapgiga
gorc bunlar; Tahir Mutlu, Bayram Yiiksck, Abdullah Yegin, Muslafa
Sungur vc Hiisnii Bayram'dir. Bunlar Said'in yakin arkadaglandir.
Dumont bu kisilerin mancvi olarak 6ncm ifade cttiklerini ama hareke-
tin gergek liderlerinin Nurcu basin ve yayin araglarini ve Nurcu pro-
paganda merkczlerini kontrol eden kigiler oldugunu belirtmektedir.82

1950'lcrde Demokrat Parti'yi (DP) ve sonra da Adalet Parti'sini
(AP) dcsickicyen Nurcular, 1970'lerde AP ve MSP'yi desteklemigler-
dir. Bu durum, Bau ile igbirliginc agik liberal bir programi destekle-
yenlerle, Bau kiiltiiriinii ve kapitalizmi clegtiren ve yeni, Islami bir
diizen isteycnler arasinda idcolojik bir kopusa yol agmgtr.

Bugiin, Siinni tarikatlar arasinda 6nemli bir giice sahip Naksi-
bendilerin ve 6zellikle yurt disinda g¢ahisan iggiler arasinda yaygin
olan Siileymancihigin, yauh kur'an kurslan ve yurtlar kanaliyla gelig-
tirdikleri yeni 6rgiiticnme tarz1, bu tarikatlarin Tiirk toplumundaki ye-
rinin ve dncminin anlagilmas! igin incelemeye muhtag bir konudur.
Bu tarz bir inccleme ycni tiir dinsel drgiitlenmeleri anlamak agisindan
da dncmlidir.

Bugiin Tirkiye'de hala gevsek orgiitlenmeye saﬁip tarikqtlér
kendi iglerinde bolinmiiglerdir. Bu boliinmede bolgesel ve tabakasal
gostergeler gok 6nemli rol oynamaktadir. Bugiin hala, Nurcu hareket-
te oldugu gibi, tarikatlarda biitiinciil, (hiyerargik) bir orgiitlenme yok-
tur. Ama Siileymancilann ve bazi Naksibendi gruplarin yukarida so-
ziinii ettifimiz yeni bir tarzda orgiitlenmeleri bu ydnde bir degisim
oldugu konusunda ipuglar1 vermektedir.

Kadirilik, Rufailik, Cerrahilik gibi daha ¢ok klasik tarikat yapi-
sim ve gelenegini koruyan gruplarin toplumsal etkinligi sinirlanmakta
ve bu gruplar gegirdikleri doniigiimlerle deBigen toplumsal yapiya
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uyum saglamada bir tiir uyum ve sosyal giivenlik mekanizmasi olarak
Onem kazanmaktadirlar.

SONUC

Tirkiye'nin yasadifn hizh sosyo-ckonomik degisime paralel
olarak, tarikatlar, hem orgiit yapilarinda, hem de Islami yorumlama
bigimlerinde oncmli degisikliklere ugramakuadirlar. Tarikatlarin bu-
giin hala temelde gevgck oOrgiitler olmalari ve bolinmiigliikleri bu
gruplarin bir biitiin olarak sisteme muhalcfct ctmclerini engellemckie-
dir. Gerek tarikatlar arasinda gerckse bir tarikaun kendi iginde var
olan siddctli rckabet, bu gruplarin biitiinlcgmesini 6nlerken diger
yandan da tarikatlarin idcolojilcrini ve yapilarimi degistirmektedir.

Bir iligkiler afy olarak tarikat bugiin bir yandan siyasal parti-
Icrce harckete gegirilmeye miisait bir yapi olugtururken, diger yandan
da bir baski grubu olarak siyasal yagamda ctkin bir rol oynamaktadr.

39
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II1
CERRAHI TARIKATININ YAPISI

A- CERRAHI TARIKATININ TARIHI
1-KURUCU SEYH NUREDDIN MEHMED CERRAHI

~ Nureddin Mchmed 1089/1678-79'da Istanbul, Cerrahpasa'da
dogmugtur.] Babasi Abdullah afa, annesi Amina hatundur. Ibrahim
Fevzi isminde bir erkek ve iki kiz kardesi2 vardir. Ailesi hakkinda
bilgi meveut degildir.

Mahalli mektebe giden Nureddin kaligrafi, siiliis, Neshi ve
Ta'lik yazi sanatlan ile ilgilenmis ve daha sonra Istanbul'da bir med-
resede, muhtemelen Dariilhadis'de okumugtur. Yenisehirli Abdul-
lah'dan ve ¢agdas edebiyatg1 Yusuf Nabi'den dersler almigtur.

1108/1696-97'de Ogrenimini tamamlamig ve aym yil tagrada
kadi olmasi gerekirken Istanbul'da kalmug3 ve derviglige baglamig-
ur.

1108/1696-97 Nureddin'in yagsaminda bir doniim noktasidir.
Bu tarihte Ramazaniye tarikau seyhi Ali Kostendili4 ile kargilagmig
ve Kostendili'nin 6grenci grubuna girmigtir. 1114/1703'de icazet alan
Nureddin'e Kostendili "Cerrahi" adim1 vermigtir. Bunun nedeni hem
Cerrahpasa'da dogmasi hem de Koca Mustafa Paga'daki Siinbiliye
tekkesi geyhi Seyyid Nureddin'le kanigtirilmamasidir.

Icazet aldiktan sonra Cerrahpaga'ya donen Nureddin bir siire
sonra III. Ahmed'e bagvurmustur. Bu geng seyh Padigah'in ilgisini_
¢ekmis ve Karagiimriik'teki Kethiida Kadin Mescidi, sahiplerinin
Oliimiinden sonra El-hac Ebubekir Avni'den satin alinarak tekkeye do-
niigtiriilmiigtiir.5  Padigah'n tekkenin olusumunu finansal agidan
destekledigi kesin degildir.

Tekke 5 Aralik 1703'de agilmig ve toplant1 giinleri de Pazarte-
si ve Cuma olarak kararlagtinlmigtir. Tekkenin gegimi bir vakif ara-
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cibgiyla diizenlenmis ve Beyazit'taki Simkeghane'nin gelirinden 60
para ya da 11,5 kurug verilmesi saglanmigtir.

Oliimiine kadar (1 Ekim 1721) bu tekkede onsekiz yil yaga-
yan Nurcddin'in bu donemine iligkin kesin bilgiler mevcut dcgildir.
Bu ddnem hakkinda el yazmalan ve dfrencilcerinin yagami ipuglarn
vermektedir.

Nurcddin "Miirgid-i Dervigan" isimli kitabinda miirgid-miirid
iligkisi izerinde durmakta ve miiridlerin miirgidlerine karsi nasil
davranmalan gercktigini agiklamaktadir.6 Nureddin'c gore, miiridler
miirgidlcre kargi ¢gitkmamali ve kalbinde tereddiit (siiphc) tagimama-
hdir. Eger miirid tereddiit duyarsa miirgidinc olan ahd yani ycmini
bozulur ve yolunu saginr. Miirid hergeyden once kendinden siiphe
ctmelidir. Ciinkii miirgidc kargi itaatsizligin geri donisi yoktur.

Decrvigin ikincil faziletleri; gozlerine, diline, sozciiklerine, clle-
rine, ayaklanna, schvetine hakimiyettir. Nureddin Mchmed Ccrra-
hi'nin bir dervigten bekledigi iyi 6zellikler isc sunlardir; az s6z soyle-
me, ruh berrakhigi, Tanri'ya giivenme ve 6z disiplin. Bunun &tesinde
dervig Allah'tan bir 6diil beklemeden ibadetini ya da kendi ritiielini
yerine getirmelidir. Miirgidine kargi hizmetinden de bir 6diil bekle-
memelidir.

Nureddin'e gore bu agir yola tovbe etmeksizin girilemez. Tov-
be ctmek serbest yani insami diinyada sorumlu birakan seylerden ser-
best kalmakur. Dervig 6zellikle ziihd ve zikr araciligiyla bu kararim
saglamlagtirmalidir.

Miirsid de miiridlerine kargi sorumludur. Onlarin ruhani geli--
simini kontrol etmek zorundadir. Ciinkii dervis kendi iizerindeki
kontrolii miirside birakmigtir.

Genelde Nureddin Cerrahi'nin soyledikleri diger Sufilerin soy-
lediklerinden farkl degildir. Ama bazi farkli vurgulamalar mevcuttur.
Yola'ya gore Cerrahilerde 6zgiin olan, bir dervisin ikincil faziletleri
arasinda sayilan ogelerin bize Bektasilerdeki ahlak &gretisindeki bi-
rincil Ozellikleri hatirlatmasidir. Bunlarin mutlaka Bektasilikten Cer-
rahilere gegtigi one siiriilemezse de, Haririzade Ibrahim ve lbrahim
Fahreddin (Sevki), Ali Kostendili'nin ruhani egitimini Hac1 Bektag
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Veli aracihifiyla gergeklestirdigini ¢ne siirmektedirler. Yola'ya gore
buradan yola ¢ikarak Nureddin'in miirgidinin goriiglerini yansituf
stylenebilir. Diger yandan bir Melameti davranigindan da s6z edilebi-
lir. Nureddin'e gore dervig miirgidi konusunda aleyhte sOylenenlere
dikkat etmemeli ve baglilifim korumahdir. Ciinkii miirgidler bilingli
olarak kendilerinden ncfreti 6n planda tutarlar. Bunlar halk tarafindan
azarlanirlar ama alem-i mana'da oviiliirler. Onlar ne zamana ne de me-
kana baghdirlar. Hirs ve tamahtan uzakurlar. Boyle biri halktan bir-
sey becklemez ve ondan korkmaz. Biitiin diger baglantilarim koparip
Tann ile biitiinlesir ve kendilerini Tann'ya ulagmig hissederler. Nc
yaparlarsa Tann'nin emirlerinc gore yaparlar. Bu noktada diger tari-
katlarla olan ctkilegimden bu tir benzerlikler ortaya ¢ikiyor diyebil-
memiz igin elimizde somut bilgiler yoktur. Nureddin'in difer geyhler-
le iligkisi konusunda sadece Koca Mustafa Paga Siinbiliye tekkesi ile
yakin iligkisi bilinmektedir. 7

Nurcddin derviglere her tekkeyi ziyaret etmelerini, her miirgid-
den Ogrenmelerini ve onlanin istcklerini yerine getirmelerini tavsiye
cder. Burada nefsine hakim olmayi 6grenmeden dervigin bagka seyh-
lere gitmesi, onun bagka tarikatlara veya miirsidlere kaymasini getir-
mez mi sorusuna kargilik Nureddin, tekkenin bir ar1 kovam gibi oldu-
gunu ve dervigin mutlaka asil seyhine donecegini sdylemektedir.

Aslinda Nureddin'in dncrdigi seyhini aramak eski sufiligin en
onemli dzelliklcrinden biridir. Ama onun devri igin diigiiniiliince Yo-
la, biraz eski sufilife gitmiyor muydu sorusunu sormaktadir. Yanit
olarak da Nureddin'in kendi zamanindaki derviglerin bilgisizlifinden
¢ok ¢ektigini ve bu dervisler igin "fena”dan ¢ok dervigligin pratik so-
nuglarinin 6nem kazandigim belirtmektedir.8

Nureddin Cerrahi'nin kag tane miiridi oldugu bilinmemektedir.
Bildigimiz kadanyla Siileyman Velieddin, Uskiidarli Mehmed Hiisa-
meddin, Sarterikzade Mehmed Emin, Yahya Moravi, Ziyaeddin Meh-
med Celebi, Mustafa Tekfurdagi, Musullu Seyyid Yunus ve seyh Ah-
med ondan icazet almigur. 1lki digindakiler icazet aldiktan sonra
gitmiglerdir. Seyh Ahmed ise icazet aldiktan sonra Zeyrek'teki evini
tekke yapmig ve burasi Usakiye tekkesi olmugtur.9

Nureddin Cerrahi'nin Miirgid-i Dervisan, Evrad-1 Kebir ve Ev-
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rad-1 Sagir isimli eserleri, Nutuk isimli bir giiri, Siiliis ve Ta'lik hatti
vardir, 10

Hi¢ ¢ocugu olmayan Nureddin'in ailesi hakkinda bilgi, Ismail
Molla'nin 1758-59'daki 6liimiinden sonra bitmektedir.

2- CERRAHI TARIKATI

Nureddin Cerrahi'nin kendini tarikat kurcusu olarak gordiigiinii
belirten higbir belge yoktur. Sadece bir tekke kurmug ve dervig seyhi
olarak dgrenciler yetigtirmigtir. Nureddin'in tarikatl kurucusu ve miig-
tehid olarak ortaya ¢ikigi 6liimiinden sonra taraftarlarinca gergekles-
tirilmigtir. Yola'ya gore buradaki amag¢ Nurcddin'in miiridlerinin bag-
ka tekkelere gitmesini onlemcktir. 11

Bundan sonra ozcllikle XIX. yiizyil ortalarindan itibaren el
yazmalarinda Nureddin kutsallastirilmig ve 6viillmiistiir. Burada Os-
manli Imparatorlugu'nda gergeklestirilen reformlarin ve wrikatlarin
kitlcleri yeniden kazanma gabalarinin etkileri biiyiiktiir.

Cerrahi tekkeleri ikiyiiz yillik tarihi boyunca Istanbul'da gok
yaylmigtir. Nureddin'in miiridleri, onun yagadifi donemde tagrada
tekkeler agmiglarsa da oliimiinden sonra bunlar diger tarikatlara geg-
migtir.

Nurcddin'in yasadigi sirada Istanbul'da Sartcrikzadc'nin kur-
dudu iki tekke ve 1gci Mehmed Hiisameddin'in 13ci tekkesi XX. yiiz-
yila kadar gelen bu tarikaun en taninmug tekkeleridir. 12

Nurcddin'in halifelcrinden Yahya Moravi kanali ile devlet yo-
netimiyle Cerrahiler arasinda bir iligki mevcuttur. Amiral Abdiilkerim
Paga Sarterikzade tckkelerinin onarimim saglarken (1757-58), Yahya
Moravi'nin halifelerinden Vezir-i azam Muhsinzade Mchmed Paga da
Nureddin'in yagami hakkinda bir eser yazmig ve tekkede nadir el
yazmalarindan bir kiitiiphane kurmugtur. Bu kiitiiphane Balat yangi-
nminda yok olmugtur. 1768 Rus savaginda El-ha¢ Mustafa ordu geyhi
olmug ve daha sonra Meclis-i Mesayih'ta gérevlendirilmigtir.13

Nureddin'in tekkesi 1781-82'de Balat'taki yanginda yanmig ve
1786-1787'de yeniden yapilmigtr. 1817-18 ve 1835-36'da II. Mah-
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mud'un mali destegi ile tekke onarnlmig ve 1844, 1857-58'de Abdiil-
mecit tarafindan yenilenmigtir. Kapatilana kadar burada onsekiz geyh
resmen gorev yapmig ve son seyhi lbrahim Fahreddin Efendi 1966'da
olmiigtir. 14

Elimizdeki bilgilere gore Fahreddin Efendi'den sonra bu.tekke-
nin geyhligi Muzaffer Ozak'al916-1984 gegmigtir. Onun 6liimii iize-
rine de bugiinkii geyh, Nureddin Cerrahi tekkesinin seyhligini devam
ettirmektedir. 15

B- MEKANSAL YAPI

Tekkeler sade, tek katli, ahgap bir yap: tarzi ile yapilagelmig-
tir. I¢ mimari ve boliimleri tekkenin biiyiikliigiine gore degismektedir.
Cami, semahane, kiler, kahve ocag ilc biiyiik bir odadan meydana ge-
len tekkeler oldugu gibi, daha biiyiik, i¢ diizeni daha farklilagmig tek-
keler de vardir.16

Cerrahi tekkesinin mekansal yapisi ise goyledir; tiirbe ve eski
semahane, scyh odasi, erkekler'kismi, kadinlar kismi ve mutfak.

1-TORBE VE ESKI SEMAHANE

Cerrahi tekkesine girigte solda kurucu seyh Nureddin Cerra-
hi'nin ve diger Cerrahi geyhlerinin gémiilii oldugu eski tekke vardir.
Seyh Muzaffer Ozak'da 15 Subat 1985 tarihinde Bakanlar Kurulu ka-
ran ilc burayal7 geyh Fahreddin Efendi'nin yanina gomiilmiigtiir.

Burasi hem kurucu geyhin hem de diger seyhlerin gémiilii ol-
dugu yer olmasi nedeniyle "kutsal"dir. Uyeler tiirbenin 6niinden her
gegcislerinde mutlaka her pencerenin 6niinde durup dua etmekte ve sag
ellerini kalplerinin iizerine koyarak selam vermektedirler.

Bu bina aym zamanda eski semahanedir ve bugiin kullanilmak-
ta, korunmaktadir.

2-BUGUNKU TEKKE
Cerrahi tekkesine biiyiik demir kapidan girildiginde solda tiir-
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be, sagda tarikata ait ahsap bir ev vardir. Bu koridordan bahgeye ¢i-
kildiginda ortada bir gegme ve tam kargisinda da zikrin ve toplantila-
rin yapildig: bina mevcuttur. Bu bina 1987 yilinin ortalarinda yeni
cfendi tarafindan tamir ettirilmig ve i¢ yapisi tamamen degistirilmis-
tir. O ncdenle tekkenin once eski daha sonra da bugiinkii mekansal ya-
pisim anlatacagiz.

a) Eski Bina

Iki kat, ahgap binanin alt katinda zikr ve megk yapilmaktaydi.
Ust kauta isc tarikata ait daireler vardi. Bina oldukga eski ve bakim-
s1zd.

11k kat erkekler tarafi, kadinlar tarafi ve gseyh odasi olmak iize-
re lice boliinmiigtii. Kadinlar ve erkekler tarafi igeriden tahta bir kafe-
sc takilan kahve rengi tiil perde ile aynlmigti. Her iki tarafa da disa-
ndan ayn giris kapilan vardi. Yerler haliflex ile kaplanmigti.
Tuvalet ise bir tane ve digarida ayakkabilifin yanindaydi.

Erkekler tarafinda ibrik ve Arapga yazilarin bulundufu bir
camh dolap ve duvarlarda birkag Arapca yaziyla, tahtadan iki gam-
dan vardi. Mihrap ve ¢ay ocag da bu boliimdeydi. Erkekler zikri bu
odada yapiyorlardi. Zikrden 6nce ve sonra erkekler bu odada oturup
sohbet cdiyorlardi. Mesk de bu odada yapiliyordu.

Kadinlar tarafi ise erkekler tarafina oranla daha ufaku. Kadin-
lar zikrden once ve sonra burada oturup sohbet ediyorlardi. Kadinla-
rnn zikr yaptiklan yer de burasiydi. Bu odada eski bir soba ve ocak
vardi.

Seyh odasinda ise sadece geyhin oturdugu bir ufak 'sedir, iki
kanepe, sehpalar, iki adet dolap, bir ufak divan ve televizyon vard.
Seyh, zikrden dnce ve sonra bu odada oturur ve miiridleri ile gegitli
konularda sohbet ederdi. (bkz. Sekil-I)
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b) Yeni Bina

Bugiin kullamlan Cerrahi tekkesi 1987 yilinin ortalarinda yeni
seyh tarafindan tamir ettirilmig ve i¢ yapisi degigtirilmigtir. Zikr ya-
pilan mckan biiyiitiilmiig ve kadinlar igin bir asma kat yapilarak tahta
kafcsle gevrilmigtir. Bu asma kat tarikata ait dairelerin bu mekana ka-
ulmasiyla gergeklestirilmigtir. Kadinlar tarafina hem binanin digin-
dan hem de iginden (erkekler tarafindan) merdivenle girig vardir. Bu
¢ckme katta girigte solda bir kiigitk oda vc mutfak, sagda bir difer oda
ve sofa vardir. Mutfakwa duvarlar fayans kapli, eviye mermerdir ve ye-
ni bir buzdolabi vardir. Bu yeni mekanda kadinlar tarafina da fayans
kaph, lavabolu alafranga bir tuvalct yapunilmigur. (bkz. Sckil-11I)

' Tuvalct
Mutfak )
Oda I¢ Merdiven
o Kadinlarin
[ L Sofa —  Zikir
Divan Yaptifh Yer
Oda Divan

Alt kat, yani erkckler taraf1 biiyiitiilmiig ve sol taraf caml bir
bolme ile ayrilarak eskisinc oranla daha biiyiik yeni bir geyh odasi ya-
pilmigtur. Bu arada eski seyh odasi da muhafaza edilmektedir. Seyh
zikrden Once ve sonra bu odada oturmakta ve iiyclerle sohbet etmekte-
dir. Bu yeni geyh odasinda biiyiik koseli bir kanepe, sehpalar, biiyiik
bir avize, aplikler ve duvarlarda da kutsal yazilar ve kara kalemle yapil-
mug eski seyhlerden Fahreddin Efendinin resmi vardir. (bkz. $ekil-III)
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Eski binada kadinlar tarafi olan bdliim bugiin erkekler igin kul-
lanilmaktadir. Bu tamiratla bina tamamen yenilenmig, boyanmig ve
tamir edilmigtir. Her tarafa biiyiik avizeler asilmig ve pek ¢ok kutsal
yaz1 simdi gergeveletilerek duvarlara asilmigtur.

Bu degisime daha sonra tekrar donecegiz. Ancak vurgulama-
miz gereken nokta, bugiinkii tekkenin mekansal goriiniimiiyle zengin-
lik ve refahi ifade ettigi ve resim asilmasinda goriildiigii gibi baz: kla-
sik kisitlamalardan uzaklagilmig oldugudur.

Mekansal yap: agisindan da bugiin semahane ile derviglerin
ayinden 6nce ve sonra sohbet ettikleri selamlik arasindaki farklilagma
ortadan kalkmigtir. Ayinden 6nce ve sonra sohbet edilen mekan -veya
oda- aym zamanda semahane olarak kullaniimaktadir. Bugiin artik ha-
rem ad1 verilen, tekke i¢inde geyhin ailesiyle ikamet ettigi mekan yok
olmustur. Seyh tekke diginda yagamakta, belirli giinlerde tekkeye
gelmektedir.

48 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - hitps://rantey.org



3- TARIKATA -AIT EVLER

Tekkede tarikata ait ahgap dort ev vardir. Bunlarda tekkenin
bakimini, temizligini yapan, yemeklerini pigiren oldukga yagh aileler
kalmaktadir. Bunlardan biri tckkcnin bahgeside ve miistakil bir evdir.
Diger ikisi ise tekkenin iist kauindadir. Bunlardan biri tekkeye son ya-
pilan onarim sirasinda kaulmigur. Digeri ise tckke'nin yanindadur.

Tckkedeki toplanular csnasinda tarikatin i¢ clitine mcnsup
iiycler rahatlikla bu evlere girip gitkmaktadir.

4- DUKKAN

Olen seyh Muzaffer Efendinin sahaflardaki sahaf diikkani tari-
kaun éncmli bir parcasiydi. Uycler burada seyhi ziyarel etmekic,
oturmakta ve sohbet etmekicydiler. Muzalfer cfendinin dliimiiyle bir-
likte bu diikkan iglevini yitirmigtir. Yeni gseyh ise emekli oldugundan
boyle bir mekana sahip dcgildir. Ama iiyeler isterlerse yeni geyhi
evinde ziyaret edebilmektedirler.

5- VAKIF

Cerrahi seyhi Muzaffer Ozak 1981 yilinda "Tiirk Tasavvuf
Musukisi ve Folklorunu Aragtirma ve Yagatma Vakfi"ni kurmug-
tr.18 Vakif sencdinde vakfin amaci goyle belirtilmigtir;

"Md.1- Memleketimizin gesitli bolgelerindeki tasavvul musu-
kisi ve folklorunu biitiin dzcllikleri ile tesbit etmek, tasavvuf musuki-
sinin notalarin1 yazdirmak ve plaklarim aldirmak, tasavvuf folkloru-
nu arastimak ve incelemek, kiyafet ve musuki aletlerini toplamak,
Tasavvuf Musukisi ve Folklorunu incelemek ve bu konuda yapilacak
aragurma ve incelemleri yayinlamak, Tiirk Tasavvuf Musukisi ve
Folklorunun yagamasi ve tamtulmasi amaci ile bilimsel toplantilar,
torenler ve sergiler tertiplemek, Tiirk Tasavvuf Edebiyati Terminolo-
jisini tesbit etmek, Tasavvuf Edebiyatini, Musikisini ve Folklorunu
yurt i¢inde ve yurt diginda tamtmak igin faaliyette bulunmak iizere
Tiirk Tasavvuf Musukisi ve Folklorunu Arastirma ve Yagatma Vakfi
adiyla bir vakif kurulmugtur.”
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Vakfin varhifi ise Vakif senedinde belirtildigine gére Ozak'in
vakfa terkettigi 100.000 TL ve ekle gosterilen nota, kitap, saz ve sair
esyadir.19

Vakfin idari orgam beg kigiden olusan Miitevelli Heyetidir.
Bu heyet, ihtiya¢ halinde ¢ofunlukla diger organlar kurmaya ve go-
revlendirmeye yetkilidir.
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o . Iv
RITUELLER

A- ZIKR

1) SEYHINKITABINDA ANLATTIGI ZIKR VE GOZLEMLERIMIZ.

Tarikatlarin en dncmli ve temel ritiieli "zikr'dir. Allah'in isim-
Icrinin wckrarlanmasina dayanan zikr, cehri (scsli) ve hafi (iglen, scs-
siz) zikr diyc ikiye aynlir.] M. Ozak "Ziynct-iil-Kulub" isimli kita-
binda Halvetiyce tarikaunin  "zikrullah ilc cdilen  devranim”
anlatmaktadir.

Ozak, Ez-Ziimer surcsi, 75. aycuten hareketle melcklerin daire
scklinde devran ctuiklerini ve sufilerin de, bu sckilde devran cdcrek
hakki zikreuncleri yoniinde igtihatta bulunduklarini belirtmekiedir. 2
Ozak'a gore, bu sckilde zikr ve devran etmenin caiz olduguna dair fct-
va kitaplarinda fetvalar da vardi. Ozcllikle "FETAVAY-1 OMERI-
YE"de bu yazihdir. 3’

Ozak, Hac faraziyesini yerine getircn miiminlerin Kabe'yi dua-
lar okuyarak yecdi defa tavaf cutiklerini, bunun gibi sesli zikr yapan ta-
rikatlarin ve ozellikle Halvetiyenin "YA ALLAH, HU, HAYYUL-
KAYYUM, VAHID, AHAD, SAMED"4 csma-i geriflcri ile devran
ettiklerini ve her birinden en az yediser defa okuyarak devrana devam
ettiklerini soylemektedirler. 5

Ozak zikre oturarak daire gcklinde baglanacagim soyler. Ciin-
kii Hz. Peygamber bir hadisinde "(Ey benim ashabim! Cennet bahge-
lerine urarsaniz o bahgenin meyvelerinden yiyiniz ve telezziin cdi-
niz") buyurduklarinda, hazir bulunan ashab-1 kiram Efendilerimiz:
(Cennet bahgeleri nedir ya Resulallah!) diye sormuglar ve (Halka-i
zikr'dir.) cevabim almiglardur."6

Ozak'a gore bu ikaz ve irsad sonucu zikre halka halinde otura-
rak baglanir ve bdylece "tebsirat-1 Nebeviyye'ye imtisalen " (Peygam-
berin mugtusuna uyarak) cennet bahgesine benzetilir.
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Halka scklinde oturularak baglanan tevhidde? ve zikrde Tan-
ri'ya ulagmanin simgesi, Tann birligi eksendir. Tann'ya ulagmanin
dig goriiniimii olan Tann birligi miirsit "Fa'lem ennehu la ilahe illah-
lah" diyerek gosterir. llk tevhid miirgide aittir. Dervigler ikinci tevhid-
de miirsidleri ilc birlikte zikrederler. 40 tevhide kadar halka-i zikrden
¢ikilmaz ve digaridan halka-i zikre girilmez. Ozak'a gore bu tiir hare-
ketler ¢ok tchlikelidir ve "... buna ciir'et eden salikc mancvi bir zarar
crigebilir ki, crbab-1 miigahade boylece beyan buyurmuglardir.”

Tevhide yiiksck scsle miirgidle beraber devam cdilir. Dervigle-
rin bu tarzda tevhid etmcleri "vahdet-i zatiyye" (Tanriya, onun 6ziine
ulagma) ile "ahadiyyet feyzinin" (Tann birlifinin verdifi i¢ ering,
mutluluk) ilm-i malumla mutabakauni iyma ctmig vc anlayabilene
tevhidde olan csran anlatmig ve (cvhidin isarcti ve remzini meydana
koymus olur."

Kelime-i tevhid dervigler diinya iglerinden siyrihip birlik deni-
zc dalincaya kadar zikrolunur, Sonra zikr-i kalbiyyeye doniiliir. Birlik
denizine dalinca zikr kesilir ve herkes medhus kalir. Ilahi veya durak
okumaya baglanir. Bu gckilde ilahi veya durak okumak, Tann sozii-
niin nidasiyla ruhlar aleminin bundan hoglanmasi ve zevk almasinin
simgesidir. Okunan Kur'an-1 Kerim, durak veya ilahinin bu anlayigla
dinlenmesi gerckir. Durak vcya ilahi tamamlaninca, ruhun tevhidle
yiikselmesi ve yiicelmesini ve ruhun hitabi ile cezbini ve birlik denizi-
ne crigen ruhlarin ¢sma-1 ilahidcki seyrini, diinya iglerinden kurtulup
birlik denizine dalisi gosiermck igin, cisim de ruhun haline tabi olarak
yiiksclir ve bu yiikscligi gostermek, simgelemck igin devrana (ayaga)
kalkilir.

Devrana kalkilirken "VECD"e niyet edilir, miirsid "NEVEY-
TUL-VECD" der ve su ayeti okur:

"Elleziyne yezkiirunallahe kiyamen ve ku'uden ve ala ciiniibi-

him.

Kiyamda okunan ilahi ile ruhun yiikselmesinde, Hakka "talik-i
tam" (tam baglanma) vardir. "Hakla hak olmak talik-i tayinden tama-
muyla tecerriid ve istigrak halinde olan cezbenin suretidir."

Halveti-Cerrahi devraninda, el ele tutugup sola dogru sol ayak-
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la devrana baglanmir. Bu sirada "Hu" esmasi zikredilir. Devran esna-
sinda bagin safa ve sola dondiiriilmesinin anlami, "makam-1 vahidiy-
yet-i sifatiyyenin surctine isarettir. Saga ve sola darb-1 zikr ise, vahi-
diyyetin ahadiyyete, vahdet-i zatiyyenin talikine igarcttir.”

Bu sekilde devrana devam edilirken eller omuza aulir. "... bu
hal meratib-i vahidiyyel-i sifatiyyeni tamam ve tccellisini gostermek
i¢in bu hal bir remz ve igarcttir.” Sag el yanindakinin arkadan omuzu-
na, sol el ise sol taraftakinin beline koyulur. Devranda "Hu" csmasini
bir kere igeriye, bir kere digariya verilmesi gerckir.

"Devranda, el cle tutmak hiiviyyctin talikine (baglanmasina),
kolkola olmak hiiviyyetin zuhuru namina igaret oldugu gibi, tevhid-i
zala da igarettir."

"Sonra HAY csmasina baglanir. "(HAY) ebced hesabiyla on
sckiz adedi camidir. Bu onsckiz adedi cami olan (HAY)) csma-i scrifi-
ki, meratib-i esma olan (Yani esma-iil-hiisna bin adettir) bu bin adedi
ilc zarp edilince onsckizbin alemi scyran eden sirr1 hayat ile hay olup
nur-u siibuti ile daim ve kaim olmakla sir seyriyaun suretini asikar
devran ile bu sirm igarct cttigi gibi, (HAY ALLAH) (KAYYUM AL-
LAH) ism-i gerifleri ile vefa devrine baglanir ki, mahviyyeten sonra
tayinin aynine, hayatin zilliyetine mukabil, hakikat-i hayat hakiki-i
kayyumun zuhuruna igarct olarak bu esmalarla onsekiz kere devran
cdilir. Onsekiz kere HAY HUY HU esmasi zikrolunur. Onsckiz kere
ALLAH VAHID ALLAH SAMED esmasindan sonra, tekrar HU cs-
masina baglanir. Siiratle HU ecsmasina devam edilir ve dcvran tamam
olur."

"Devranda salikler kemali ile huzur ve tecerriid vc istigrakla
devran etmelidirler."

Kitapta Ozak "sirn devran"in bir boliimiinii anlattugini, daha
fazlasin1 yazmaya kaleminin miisait olmadigim séylemcktedir.

Yukanida anlatufimiz gibi Ozak, Cerrahilerde her Persembe
gecesi toplu olarak yapilan zikrin Tasavvuf anlayisi ¢ercevesinde ne-
lere igaret ettigini kitabinda agiklamigtir,

Zikr, derviglerin mutlaka katilmasi gercken ve hcm dervigler
hem de diger iiyelerin sevkle ve istekle katildiklan simgescl ve birey-
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sel diizeyde 6nemli anlamlar tagiyan bir ritiieldir.

Herseyden 6nce vurgulamamiz gereken nokta, zikrin Ozak'in
anlattifn iskclet temelinde geniglemeye, uzatilip-kisaltilmaya, gegit-
lecnmeye agik dinamik bir ritiiel oldugudur. Bu noktada en 6nemli rolii
"seyh" oynamaktadir. Ciinkii zikri baglatan, kontrol eden ve bitiren
seyhdir. Bir bagka deyigle, kau kurallara bagli, kurumsallagmig bir
zikrden s6z etmck miimkiin degildir. Bu nedenle asagida gesitli kere-
ler kauldigimiz zikrlerden ii¢ 6mek verecegiz. Bunlardaki farkhihigin
iycler taralindan nasil yorumlandifim ve dolayisiyla zikrin iiyclerce
nasil 8grenildigini inceleyecegiz.

a) Scyh Muzaffer Efendi'nin Yonettigi Bir Zikr (3.1.1985)

Zikre topluca kilinan yatsi namazindan sonra baglandi. Efendi
sagda cn bagta, bir post iizcrinde ve yiizii ccmaate doniik oturuyordu.
Saginda, tarikat hiyerargisinde st diizeyde olan dervigler, ilahileri
soylcyen ve mazhar galan hafizlar vardi. Dier iiyclerde yiizleri Efen-
diye doniik oturuyorlardi. (bkz. Sekil IV)
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Zikr Efendinin "la ilahe illallah" demesiyle bagladi. Oturarak
bag 6nce saga (la ilahe) sonra 6ne egilerek sola cevriliyordu (illallah).
Bu gittikge hizlanan tempoda ritmik bir sallanma bigimini aldi. Efgn-
dinin isarcti ile hafizlar ilahiler sdylemeye bagladi. Bu arada dervig-
lerden biri clinde buhurdanlikla tiitsii yapti. Daha sonra Efendinin
ayaga kalkmasiyla birliktc kiyama kalkildi ve "Hu" esmasina gqgildi.
Ayakta yapilan zikrde iyeler dnce saga ve One, sonra geriye ¢ekilerek
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sola ve one egiliyorlardi. Bu hareket "Hay", "Hay'ul Kayyum ya Al-
lah", "Allah Vahid", "Ahad", "Samed" esmalarinda devam etti ve
ayakta zikr yine "Hu" csmasiyla sona erdi. Bu siirede Efendi ¢l ¢irpa-
rak, sesini yiikselti p algaltarak zikrin ritmini kontrol ediyordu. zikrden
sonra oturarak dua edildi. Duadan sonra sag ¢l kalbin iistiine konula-
rak yere yakin one dogru cgilip "Hu" denilerek zikr bitirildi. Once
Efcndi sonra ccmaat ayaga kalkti ve Elendi odadan ¢ikarken "Essela-
mun alcykiim" dedi. Uyeler kollarini gapraz halde koltuklarinin aluna
koyarak, hafifce onc cgilip "Alcykiim selam ve rahmatiillah” dedi.
Efendi ¢ikuktan sonra iiycler birbirleriyle kucaklagip, Opiistiiler.

Zikr esnasinda seyh Muzaflcr Efendi uzun gecelik gibi bir en-
tari giymisti ve baginda tarikat mensubu crkek iiyclerin de giydigi gi-
bi beyaz takke vardi. Uycler isc normal giinliik kiyafetleriyleydiler ve
crkekler -yukarida soziinii cllifimiz- beyaz takke takiyorlardi. Kadin-
lanin da baglar bagortiisiiyle ortiiliiydii. Hiyerargide yiiksck statiilii
birkag crkek dervig kisa kollu yesil hirka giymiglerdi.

b) Ycni Efendinin 1k Scyh Oldugu Dénemlerde
Yonettigi Bir Zikr (25.7.1985)

Zikr topluca kilinan yats1 namazindan sonra baglandi. Sag ko-
sede yeni Efendi bir post iizerinde yiizii cemaate doniik oturuyordu.
1k sirada, wrikat hiyerarsinde iist derecelerde olan dervigler olmak
iizere diger iyeler yanim daire bigimindc yiizleri geyhe donuk oluru-
yorlardi. (bkz. Sekil V)

Zikr, Efendinin "la ilahe illallah" demcsiyle bagladi. Uycler
oturarak baglarini 6nce saga (la ilahe) sonra 6nc egilerck sola (illal-
lah) ceviriyorlardi. Efendinin igareti ile tevhid kesildi. Ve ayaga kal-
kildi. Sag kol yanindakinin omuzuna, sol kol sol taraftakinin beline
koyularak halka olugturuldu. En ortada yaglan ondortten kiigiik erkek
¢ocuklarinin olusturdugu halka vardi. Onun disinda Efendi ve iist
derecedeki derviglerin halkasi mevcuttu. (bkz. Sekil VI)
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Agir afir doniilerck "la ilahe illallah” zikrediliyor ve Efendinin
dahil oldugu halka ilahiler sdyliiyordu. Daha sonra Efcndi halkadan
ayrilarak merkeze geldi vc elini ¢irparak "Hu" esmasimi gegildi. Bu
esma soylenirken iiyeler Efendinin bulundufu merkeze yaklagarak
"Hu" dcdiler. Bu esnada ortaya en kidemli derviglerden 2 kisi geldi
ve Efendi bunlarla kolkola girerek birbirlerinin elini tuttular ve yukari
kaldirdilar. Baglarim1 da birbirlerininkine dayayarak donmeye bagla-
dilar. Daha sonra cemaat saga ve sola olmak iizere ikiye boliindii.
(bkz. Sekil VII) Ortada yeni Efendi "Ya Hay" diyerck esmay: ve ritmi
degistirdi. Bu kez iiyeler bulunduklan yerde ziplayarak "Hay" esma-
sim zikretmeye bagladilar. Yeni Efendi en kidemli derviglerden birini
kendi yerine ortaya getirdi ve kendi de sol taraftan baslayarak cemaa-
tin arkasindan dolanip saf basa gecti. Bu sirada "Hayyul Kayyum Ya
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Allah", "Allah", "Vahid", "Ahad", "Samed" esmalan zikredildi. Efen-
dinin igareti ile herkes oturdu. Dua edildi ve daha sonra herkes yere
kapanip yeri 6ptii ve zikr sona erdi. Once yeni Efendi sonra cemaat
ayaga kalku. Efendi "esselamun aleykiim" dedi. Cemaat de kollar
capraz halde koltuklarinin altinda ve hafif one egilerek "selamiin
alcykiim ya rahmetullah” dedi. Efendi ¢iktiktan sonra herkcs birbiriy-
le kucaklagip Opiigtii.
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Zikr sirasinda yeni Efendi ¢6zel bir kiyafet giymemigti. Normal
giindelik elbileleriyleydi (Pantolon, gdmlek, ceket) ve baginda tarikat
mensuplarimin taktig1 beyaz takke vardi.

(c) Yeni Efendinin Daha Sonraki Dénemde Yonettigi Bir Zikr
(25.6.1987)

Yats1 namazindan sonra Efendi, siyah bir ciibbe ve baginda
beyaz takke giymig olarak yaninda 10 kisi kadar beyaz uzun entari ve
saten beyaz kusak takmus, iistlerine yesil yarim kollu ceket (hirka)
giymig bir grup ve bir semazen ile odaya girdi. Efendi ortada yiizii ce-
maate doniik olarak oturdu. Sag tarafinda beyaz giysili dervigler ol-
mak iizere cemaat yarim ay bi¢iminde oturdu (bkz. Sckil VIII) ve "la
ilahe illallah" diyerek zikri baglatti. Bu esma sirasinda derviglerden
biri buhurdanlik ile tiitsii yapti. Seyh tevhidi kesti ve toplu halde "tév-
be" edildi.
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Ayapa kalkilarak, i¢ halkada scyh, beyaz clbilesi dervigler ve
cn kidemli dervigler olmak iizere, ¢l ele tutusarak halka olusturuldu.
Sol ayaklarimi kuvveltle yere vurarak halka halinde sola dogru donme-
ye bagladilar. Bu csnada i¢ halka ilahiler sdylerken diger iiyeler "la
ilahc illallah” csmasina devam ettiler. Efendinin igareti ile semazen
ortaya gelip scmaya bagladi. Cemaat de kollanm yanindakinin omu-
zuna koyarak "Ya Hay" esmasina bagladilar. Daha sonra Efendi yine
merkeze gegti ve el ele tutusan - ii¢ halka olusturuldu, cemaatte geri
kalanlar cl cle tutugmug degildi ve sola dogru donerek "Ya Hu" esma-
sim zikretmeye bagladilar. Bir siirc sonra Efendi bu esmay! durdurdu
ve cemaat sagh sollu iki gruba aynldi. (bkz. Sekil IX) Efendi zikrin
idarcsini kidemli bir dervige birakarak igeriye seyh odasina gegti. Ce-
maat "Ya Hay" diyerek bulundufu yerde ziplamaya bagladi. Sonra
"hayyul kayyum Ya Allah" ve "Allah", "Vahid", "Ahad", "Samed" es-
malan zikredildi. Zikri idare eden dervisin igareti ile cemaat ikiye ay-
rilmig bigimde oturdu. Ortaya bir post getirildi ve postun dort bir ucu-
na zikri idare eden dervig ve diger kidemli ii¢ dervig oturdu. Zikri
idare cden dervig dua etmek igin derviglerden birini segti ve o kigi de
dua etmeye bagladi. Duadan sonra "Hu" esmas: zikredildi, herkes ye-
re kapanip yeri Optii ve bdylece zikr sona erdi. Herkes kucaklagarak
opiistii.
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2- TOPLUMSAL ACIDAN ZIKRIN ANLAMI

Genel olarak zikre bakugimizda ilk géze garpan nitclifin Efen-
dinin otorite roliinii pekigtirici bir ritiicl oldugudur. Zikri baglatan,
kontrol cden ve bitiren scyhdir.

Yukanda anlatufimiz gibi scyh Muzaffer Efcndi ile yeni
Efcndinin yoncttifi zikrlcrin tcmel iskeleti ayni olmakla birlikte birbi-
rinden oldukga farklidir. Uyeler yeni Efendinin ilk yoncttigi zikrlerde
oldukga bocalamiglardi ama kisa bir siire sonra bu tarza uyum sagla-
mislardir. Hamm derviglerden birine zikrin dcgistigini®  soyledigi-
mizdc aldifimiz ccvap suydu; "Hayir degismedi, eski Efendim rahat-
siz. oldugu icin ¢ok kisa siiriiyordu, simdi uzadi." Oysa siirc olarak
bakildifinda zikr 2-2.5 saat siirmeckteydi. Bu da gencllikle scyh ve
ccmaatin tansiyonuna baghidir. Bu siire her iki geyh ddnemindc dc ay-
nidir ama igerik gegitlenmigtir. Bu hanim dervise "ama eskiden hal-
ka olup doniilmiiyordu, degil mi?" diye sordufumuzda aldigimiz ce-
vap "Evct, Oyle" olmustur. Bu durum zikrin nasil 6grenildigi
sorusuna daha da 6nem kazandirmaktadir.

‘ Tarikat hiyerargisinde iist mevkide bulunan bir hanim dervige
zikri gok sevdigimi ama bilmedigimden hata yapmaktan gekindigimi,
nasil ogrencbilecegim sordufumda aldifim yamit suydu; "Aslinda
burada kurallara tam uyulmuyor. Zikr sirasinda yer degistirilmez, biz
degistiriyoruz. Bizim crkeklere uymamiz lazim ama uymuyoruz. As-
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linda higbirimiz bu konuda bir egitimden gegmedik. Efendim kitabin-
da biraz bahsediyor, ordan 6grenebilirsiniz. Ama aslinda insan zaman-
laburada 6greniyor."

Ycni Efendi doneminde zikr yapilirken uygulanmasi gereken
kurallar hakkinda bir yaz1 fotokopi ile ¢ogalulmig ve bazi iiyelere ve-
rilmigtir. Bizimde aldifimiz bu yazida (bkz. Ek-I) zikr sirasinda uyul-
masi gercken hususlar vurgulanmaktadir. Ama zikri pck ¢ok insan be-
nim dencyimimde oldugu gibi tekkede taklit yolu ile 6grenmektedir.9
Zikrin anlami ve simgeledigi seyler hakkinda geyhe bey'at eden ve ta-
rikat hiycrargisindc ilerleyen dervigler diginda kimsenin bilgisi yoktur.

Zikr sirasinda kendini kaybeden kigilerc (ki her toplanuda 7-8
kigi mutlaka kendini kaybediyor) rastlamak miimkiindiir. Ama genel-
de bu durum iiyelerce pck hog kargilanmamakta ve kendini kaybeden
kigi ctrafindaki diger tiyelerce ikaz edilmektcdir.

Zikr sirasinda kadin ve erkek ayrimi vardir. Ama kadinlar ta-
rafindan erkeklerin zikrini izlemek miimkiindiir ve de gereklidir. Bir
dervisin ifadesiyle "zikrde kadinlar erkeklere uymalidir.”

Kadinlarda yiiksek sesle, ayni ritm ve sozciiklerle zikre katilir-
lar. Yalmz kadinlar devran etmemektedirler. Nedcnini sordufumda al-
digim cevap "Kadinlar devran etmiyor" olmustur. Zikr esnasinda bir
grup geng kiz kiyamdan itibaren kolkola girerek zikr yapmaktadir.
Ama kadinlar ¢gogunlukla tek bagina zikr yapmaktadirlar.

Ozellikle geng iiyeler siirekli olarak "dinimizi ve zikri ok sevi-
yoruz, zikri ¢ok Ozlilyorum" ifadelerini kullanarak tckkenin cazip yonle-
rinden bir diferini vurgulamaktadirlar. Cogunlukla alt-orta sinifa men-
sup iiyeler igin zikr, miizik ve bir anlamda dans olarak bireylere 6nemli
bir bogalma (desarj olma) imkam saglamaktadir.10 Tekke adeta "uhre-
vi diskotek"11 olarak iiyelerin bu ihtayacina konumlarina ve aligkan-
liklarina uygun olarak kabul edilir tarzda bir ¢6ziim sunmaktadir.

B- MESK

Megsk, yaz1 ve miizikte aligirma ve 6grenmek igin yapilan ¢a-
lismalar verilen addir.12
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Golpmarli'ya gore camide yalmz musiki makamlanna uygun
olarak Kur'an ve Mevlid okunurken tekkelerde ilahi, suul, durak tiir-
leri, Mevlevilerde naat vc ayinler meydana gelmigtir. Bunlar Tiirk
klasik miiziginin dini boliimiinii olugturmaktadir. 13

Cerrahilerde zikr ve dolayisiyla miizik ¢gok 6nemlidir. Her pa-
zartesi gecesi tekkede 'megk’ adim verdikleri miizik toplanulan yapil-
maktadir.

Bu toplanular wckkede, iyelerin zikrden sonra toplanip sohbet
cttikleri odada kadin-erkek birarada olarak yapilmaktadir. Toplantiya
keman, kanun, mazhar, kudiim, ncy galan bir miizisyenler grubu da
kaulmaktadir. Efendinin solunda oturan ve yiizleri Efendiye doniik bu
ilk halkanin arkasinda herhangi bir diizen olmaksizin oturulmaktadir.

Toplanuda notalara alinmig, dosyalanmig ilahiler Efcndiyc
getirilmekte, Efendi de scgtigi birini miizisyenler grubuna dagitarak
ilahiler soylenmcye baglanmaktadir. Her bir ilahi iki-ii¢ kecz tekrar
cdilmekte ve iyi soylecnemeycn boliimler derhal kesilerek yeniden tek-
rar cdilmckicdir. Fazla sayida kopyasi bulunan ilahiler sdylenirken,
bu kopyalar diger iiyclerc de dagiulmakta ve ilahi bitince toplanmak-
tadir.

Cerrahiler bu gergevede dinsel miizik yapmakta, yeni ilahiler
ogrenmcekicdirler. Mesk, Efendinin isareti ile son bulmakta ve herke-
sc¢ ¢ay ikram cdilcrek sohbet cdilmektedir.

C- YEMEKLER

Yolcularin dinlendikleri bir yer olarak tekke ve zaviyeler bu
kigilerc her ddnem kalacak yer ve yemek vermiglerdir. Tekkelerin
Onemli ritiicllerinden biri de yemeklerdir. Istanbul'daki tekkeler hak-
kinda genig bilgisi olan Ahmet Bey bize, Uskiidar'daki Ozbekler tek-
kesinde yapilan Ozbek pilavinin ¢ok meghur oldugunu ve bu pilavi
yemek igin pek ¢ok tarikat mensubunun oraya gittigini anlatmgtir.

Cerrahi tarikat1 da her Pazartesi ve Pergembe, Ramazan ayin-
da da 30 giin tekkede herkese agik yemek vermektedir.14 Bu yemek-
lere seyh, dervigler ve difer iiyelerde katilmaktadir. Seyh ve ig¢ elit
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mensubu iiyeler igin geyh odasinda yemek hazirlanmakta, diger der-
vi§ ve iiyeler iginde kadinlar ve erkekler tarafinda ayr1 ayn sofralar
hazirlanmaktadir. Yemekler tarikata ait evlerde kalan ailelerce pigiril-
mekte ve dinscl hiyerarsi iginde ilerleyen geng derviglerce servis ya-
pilmaktadur.

Yemckler yer sofrasinda ve toplu olarak yenmektedir. Yemek-
ler ozellikle alt gelir gruplan igin ®nemli bir iglev gormcektedir. Bu
konuya ileride tekrar deginecegiz.

1- SEYHIN SOFRASI

Scyh odasinda iki tanc yer sofrast kurulmugtu. $eyhin oturdu-
fu sofrada ben dahil onbir kigiydik: Diger sofrada isc on kigi vardi.
Bu odada sadccc tarikaun ig¢ clitine mensup iycler ve seyhi ziyarete
gelen yabancilar yemck yemektedir. Her iki sofrada da kadin erkek
kangik owruyorlardi. Servisi geng erkek dervigler yapu. Herkesin
Oniinde ¢ift porsclen tabaklar, gatal ve kagik vardi. Sofrada peynir,
zeyltin, salata ve helva vardi. Servis Efendiden bagladi ve 6nce gorba,
sonra ctli kuru fasulye ve pilav servisi yapildi. Her seferinde tabaklar
degistirildi.

Efendi yemegini bitirdikten sonra dua etti ve elini sofraya vura-
rak "kaldinin" dedi. Sofralan scrvis yapan erkekler topladi ve yerler
elektrik siipiirgesi ile siipiiriildii.

2- KADINLAR TARAFINDA YEMEK

Kadinlar warafina gok biiyiik iki yer sofrasi kurulmugtu. Sofra-
da tabak yoktu, sadece tahta kagiklar verildi. Bu yemeklere daha gok
alt-gelir grubuna mensup kadinlar geldi3inden, kadinlarin bir kism
yaninda tabak ve kagik getirmiglerdi.l5 Benim oturdugum sofrada
ben dahil onalti kigi, dierinde ise oniki kigi vardi. Servisi yapan
geng hanim, dervig erkekler tarafindan verilen ekmekleri ve bilyiik
plastik taslardaki yemekleri sofralara dagitti. Once gorba, sonra etli
nohut ve pilav verildi. Tabagin1 getiren kadinlar kendi tabaklanna ye-
mek alirken digerleri aym kaptan yemek yediler. Kadinlar arasinda
yemek nedeniyle sik sik gekigmeler oldu. Bir kismi ben hi¢ yiyeme-
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dim diye ortadaki taslan gekigtirirken, servis yapan hanim da "ekmek
bu kadar, idarc edin, herkes arasinda boliigsiin" diye baginyordu. Ta-
rikat mensubu iki hanim is¢ "buranin yemeginin tadi bir bagka, her-
sey cok lezzetli, insan tok olsa da acikiyor, yiyor” diyerek yemegi
tekke ile iligkilendirerck ona dinsel bir anlam veriyordu. Yemekten
sonra goniillii biri dua ctti ve sofray: scrvis yapan geng kizlar opladi.

C- KADINLAR TOPLANTISI

Tarikat mensubu kadinlarla seyh/miirgid arasidaki goriigmeler
bu toplanularda gergeklesmekiedir. Her Pazartesi ve Pergembe giin-
leri seyh tckkeye ogleden sonra 4.30-5.00 civarinda gelmekie ve ka-
dinlarla sohbct toplanulan yapmakuadir.

Daha sonra agiklayacafimiz gibi sadcce yiiksck sosyo-
ckonomik statiilii az sayida kadin zikr sonrasi sohbctlcre kaulabil-
mcktedir. Oysa kadin iiyclerin bilyiikk ¢ogunlugu kismen kendi gekin-
genliklerinden, kismen de crkek iiyelerin cngellemesi nedeniyle bu
toplanulara kaulamamaktadir. Bu iiyeler igin seyh, tekkcye crken
gelmekte ve sadece kadinlarin kauldigi bu toplantilar gergeklegmek-
tedir.

Cay ve meyve servisinin yapildifi bu topantlarda seyh kadin-
lara gesitli konularda (evlilik, hastalik, Islam'in sartlan vs.) vaizler
vermektedir. Miirid olmanin kurallari geregince hanim miiridler bu
toplanularda scyhlerini gérmekie, riiyalarim anlatmakta, gesitli so-
runlanm dile getirmektedirler.

Bir buguk-iki saat siiren bu toplantilar Efendinin oday: terket-
mesiyle sona ermektedir.
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TARIKATTA TEMEL ILISKI BICiMI VE
SEYHIN OTORITESININ KAYNAGI

A- TARIHI GELI$IM ICINDE SEYH/MURSID-MURID
ILISKiSI VE SEYHIN OTORITESININ KAYNAGI

Tarikat yapisinda temel iligki formu scyh/miirgid-miirid ilig-
kisidir. Bu iligkinin tcolojik agiklamasi Islam ig¢inde scyh-miirid ilig-
kisini vc dolayisiyla "tarikat' megrulagtirmistir.

Bu anlayiga gore miirgidin otoritesini kabul etmek, tarikat yo-
luna giren kisi igin dogaldir. Her bireyde kendi benliginden kurtulma
ve Tann ile biitinlegsme potansiyeli mevcuttur. Ancak bu gizlidir ve
bir miirgidin rehberligi olmadan gergeklcstirilemez. Bunun tck istis-
nasi, Tann tarafindan bu yctinin verilmis oldugu durumlardir.!

Tarihi geligim iginde ilk miirgidler Tann ile biitiinlegme inan-
cinin (colojik teorilegtirilmesinden ¢ok deneyim, hissetme iizerinde
durmuglardir. Miirgidler gergegi Ogretmekien ¢ok ruhani gergege
ulagmada ve tehlikeli hayallerden korunmada bir araci olarak yol gos-
terici (rehber) olmaya ¢aligmiglardin2

Tarikat, miiridc diigiince, duygu ve eylem yoluyla rehberlik et-
mcnin pratik metodudur ve bu yolla belirli makamlardan gegilerek
"hakikat'c ulagmak miimkiindiir. Baglangigta tarikat bu amaca ulag-
mada bir metod olarak goriilmiig ve geyhlerin/miirgidlerin etrafinda
olugan dostluk ve birlik gergevesinde geligmigtir. IX.-X. yiizyillarda
seyhe yemin etme veya adaylik yoluyla baglanma yoktur.3 Bu grup-
lar gevsek ve harcketlidirler. Uyeler seyahat ederek Miirsidlerini ari-
yorlardi ki, bu da ribat, hanegah ve zaviye denilen merkezlerin ortaya
¢ikmasina yol agmigtr. 4

XI. yiizyilda teolojik diizeyde kendi yollarimi arayan bu kigile-
rin Orgiitlenmesinde bazi degisiklikler ortaya ¢ikmigtir. Bu gruplarin
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hergiinkii iligkilerini diizenleyen asgari kurumsal kurallar belirlenmig
ve bu kurallar kisa bir siire sonra dini zorunluluklara doniigmiistiir.

XIII. yiizyihn bagindan itibaren belirli merkezler (kisi olarak,
yer olarak degil) tarikatlarin mistik okullarin ve 6gretimin merkezi ol-
mustur. Bu merkez veya gruplar belirli bir yonetici etrafinda toplana-
rak o kiginin ismiyle anilan bir okula doniigmiig ve 6gretim bigimi,
mistik dencyim ve yagam kurallart bu kigi etrafinda yeni bir yolla
gerceklestirilmigtir. Her tarikat devam eden silsile veya mistik isnada
dayandirilmig ve bu nedenle de seyhler kurucunun ruhani mirasgisi
olarak goriilmiigtiir. 5

Kiginin silsile ile olan bafi ona bauni bir karakter kazandir-
migtir. Bu bag kazanmanin araci iiyelige kabuliidiir. Burada iiye ku-
rucuya ve onun diinycvi vekiline baghlik ycmini eder ve kargilik ola-
rak zincirin ruhani giiciiniin temerkiiz ettigi gizli virdi alr.
Trimingham'a gorc bu gelisme mistiklerin yaratici Ozgiirliiklerinin
kurumsallagmaya kanalize edildigi siirecin baglangicidir.6

Silsile tarikatleri ycni bir dgeye sahiptirler, bu da miirgid-
miirid arasindaki 6gretmen-6grenci iligkisinden 6te tamamen bir yo-
netici-takipgi iligkisidir. Burada miirgid evliya olarak tanimlamakta
ve boylece Tann ile kul arasinda bir araci rolii inang haline getiril-
mektedir.”

1k gruplar heyecan, ortak ibadet ve ruhsal disiplin metodlariy-
la biraraya gelmislerdi ve amaglan ruhlarin1 arindirarak, benliklerini
bertaraf ederek "hakikat"a ulagmaku. Bu nedenle belirli bir formel 6r-
giitten ¢ok, bir amag ve ruh gergevesinde biitiinlegsmis ¢ok gevsek or-
giitlerdi. Degisim dinsel arkadaghiktan (collegium pietatis) baglangig
arkadaghigina (collegium initiatia) gegis yoniinde olmug ve iiyeler
kendilerini tarikatin baglaticisi ve onun ruhani nesebi ile tanimlama-
ya, onun yolunu izleyerek tarikat1 gelecek nesillere 6gretmeye (gegir-
meye) baglamiglardir8 Bu doniigiim Siinni Islamin Sii hanedanlig
iizerindeki bagarisi ve Mogol istilas1 sirasinda gegeklegsmis ve Sii
adeti olan bey'at (sakadat yemini) bu gruplara gegmigtir.

Bu agamada ruhani giig tarikatlarda ifade edilmeye baglanmig-

tir. Bundan boyle tarikatlar ile evliyaya saygiyr birbirinden ayirmak
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miimkiin degildir. Ciinkii evliyalar tarikatlarin igindedir. Sufizm bir
segilmiglik felsefesi getirmigtir ve bu segilmiglik felsclesi tarikatlerce
sulandinlarak kitlelerin ihtiyaglanna gbre adapte edilmistir. Sadece
kurucu seyh defil onun barakasina (ruhani giiciine) sahip halefleri de
scyhin (ruhani) giiciiniin araci olmuglardir. 9

Evliya keramct ilc karaktcrize edilirken ilk ruhani liderler ken-
dilerini bu tiir giigleri harcketle gegirmekten uzak tutmuglardir. Ama
hepsi prensip olarak cvliyalarin Tanri'min liitfu olarak keramete sahip
olduklarini kabul etmiglerdir. Kuscyri cvliyalarin mucize gostcrmeye
ihtiyaci olmadigini, istemeden yapug mucizeleride saklamasi gerck-
tiinc isarct cder. Evliyalara verilen bu olaganiisti lituf; onlarin iler-
lemelerinin bir teyididir, bu iman sahibini 1slah cder ve gergek veliyi
‘sahtckanndan ayirmaya hizmet eder.10

Diger bir 6nemli degigim dc takipgiler arasinda gergeklegmis
ve ruhani olan, kendilcrini tarikaun asctik uygulamalarina ve gorevle-
rc adayan miiridlerin (fukara, dervig, ihvan) yanisira iiyclik igiincii
bir derece olarak ruhani sifau olmayan takipgiler yoniindc genigle-
migtir.11

11k Sufiler asctik-mistik tcori ile ilgilenmiglerdir. Sair olanlar:
ise yasadiklar arayigi ve ruhani dencyimi siirlcrinde agiklamaya ga-
hgmuglardir. Bu alanda da dcgisim biiyilkk bir sistemlcgtirme yOniin-
dc olmug ve cl kitaplar ortaya ¢ikmigur.12

Kisaca miirgid/gcyh-miirid iligkisi formel bir takipgi yonctici
iligkisinc doniigmiig ve gcyhin otoritcsinin mcgrulagtinnlmasinda (a)
silsile; pcygamber siilalesi veya kurucu cvliya ile olan kutsal kan bag;
vcya bu kan baginin bulunmadifs durumlarda yonctici-takipgi iligkisi-
nc dayah ruhani silsile13 (b) baraka; kurucu seyhden gegtigine inani-
lan kutsal giig!4 ve (c) keramet; evliyalarin yaratuklar mucizel5 kav-
ramlar1 kullamlmigur.



B- CERRAHI TARIKATINDA SEYH-MURID ILISKiSI
VE SEYHIN OTORITESININ KAYNAGI

Ccrrahi tarikaunda o6zellikle son yillarda yasanan seyh/
miirgid-miirid iligkisini ve geyhin otoritesinin kaynafini anlamak
amaciyla scyh Muzaffer Ozak (1916-1985) taralindan yazilan kitap-
lar Gzerinde duracafiz ve yasanan fiili tarikat iliskisi icindc gcyhin
otoritcsinin kaynagini tartigacagiz.

1-SEYhIN KITAPLARINDA TANIMLADIGE SEYH-MURIDILISKISI

Muzaffer Ozak "Ziynct-iil-Kuliib (Kalplerin Ziyncti)" isimli ki-
tabinda, Allah ilc kul arasmda araci olanlarin pecygamberler oldugunu
belirtmektedir. Ozak'a gorc; Nebi'ler dlimliidir. Bu durumda kula
hakka giden vc hak rizasina ulasuran yolu kim gosterccektir? "Ne-
bi'lerc varis olan, Ncbi'lerin sifatlarina biiriinen ve-herbiri insan-1 ka-
mil olan miirsid"lcr bu rolii dolduracakur.

Ozak'a gorc "... bizc Allahu tcala'nin kitabindan anladifini an-
latacak, bizzat kendisi dc anladigy ile amel edecck, bizi Allahu tea-
la'ya gotiirccek, bizc muhabbceti, tckvayl, meveddeti, sabrn, kanaali,
itiati, muriivet, hilmi, zevk-i dini 6gretccek her kigi Allah ile kullar
arasinda vasitadir, Resulii zigamin halifesidir ki; bu vasiflara sahip ve
malik olan zevata ittiba bizc vaciptir ve bu kabil zevau scvmek de her
mii'minin boynunun borcudur."16

Ozak'a gorc "... bu vasiflari nefsinde ccm'eden zevata MUR-
SID denir ve bu zcvaun cmirlerini tutan ve kendilerini onun muraka-
besine terk ve teslim eden zata da MURID denir."17

Orzak hak miirgidinde varolan ya da olmasi gereken su iig te-
mel niteligi belirtirl8:

"(1) Boyle bir zau gorenlerin kalplerinden biitiin keder defolur,
kalpleri sevince gark olur ve safaya erer. Konugmalarinda, ahireti ha-
urlatr ve mahlukau sevmeyi tegvik eder. Insanlari, Allahu tealanin

rizasina ve Resiil aleyhisselamin siinnetine davct ederler. Allah scvgi-
sini, pcygamber muhabbetini evliya'ullah siyretini kalplere nakgeder-
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ler. Diinya ve ahiret miigkillerini halleder, insan1 insanlifa kalb'eder,
Kur'ani Kerimin nuru ile nurlanir, Muhammed boyasi ile boyar, me-
veddet 1181 ile yolunu aydinlatrlar. lymanin suuruna erdirir, iyma-
nin lezzetini duyurur, ruhlari iyman ve Islam agki ile doyururlar. Dai-
ma hakki ve sabri tavsiye ve telkin ederler.

(2) Comert ve kerim olurlar. Daima giilcr yiizliddiirler. Musi-
betlerc ve belalara sabir ve tahammiillii, miitevazi ve fakat ccsur olur-
lar. Kendileri az yerler, daha ¢ok yedirmeyi scverler. Sahislarina kar-
st islenen suglan ve kabahatlari hoggoriicii ve affedici olurlar.

(3) Dualari kabule karin ve nefesleri gifali olurlar. Miritlcrinin
her tirli migkillerini hallzl _.ler ve kendilerine tabi olanlan Allah ve
Resuliine isal ederler. Kendilerine asi olanlar, hata hakarette bulunan-
lan bagiglar ve onlarin islahr igin dua ederler. Diinyaya kanaatkar, fa-
kat ahircte haris olurlar. Rahim ve scfik, chl-i kerem ve sahib-i liatif
olup mistahlcfi bulunduklari Resiil-ii ziganin sifatan ile silatlanir-
lar. Bircr hidayct yildiz1 gibi, insanlari hakka ilctirler.”

Daha sonra Ozak aymi tir ahlaki nitcliklerden olusan 32 sifat
saymakta vc bunlara sahip olanlarin "veliyullah” oldugunu ve bu nitc-
liklerinde vcliliklerinin dclili oldugunu beliruncktedir. "... SEYH un-
vani ilc mirgide lazim olan tiimuzau cem'etmig bulunan zata hal ve
meratib-i melakiitiyyct itibariylc, kemaline binaecn SEYH 1tlak olu-
nur."19

Ozak 1969'da yayinladig "Irsad" adli kitabinda sahte seyh ve
miirsitlerden uzun uzun bahsetmckte ve her miirgidin "fikih, tevhid,
Kclam ve tasavvuf ilimlerin"e vakif olmasi gerektigini belinmektedir.
Ozak'a gore; "Bu ilimlerden behresi olmayanlarin miirgidlik davasina
kalkmalari, hi¢ siiphe ctmemelidir ki, Iblis'in hiylesidir."20

Acikca goriildiigi gibi, Ozak miirside peygamberlerin 6liimii
sonucu, kula hakka ulagsma yolunu gosteren bir araci roliinii vermis-
tir. Miigid Tann ile kul arasinda bir aracidir. Miirgidler Kur'an'i anla-
yan, ona iman eden, Islam'a uygun yasayan, kullara Allah'a ulagma
yolunu gosteren, kullarin bu diinyadaki ve ahiretteki sorunlarinin hal-
leden kigilerdir. Miirid kendini bu kiginin (miirgidin) denetimine terk
ve teslim eden, onun emirlerini yerine getiren kigidir. Seyh ise miir-
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sid nitelifine sahip olan ve bu nedenle de meleklik (melakiitiyyet)
mertebesinde olan kigiye verilen addir.

Goriildiigii gibi Ozak seyhin niteliginin belirlenmesinde ve do-
layisiyla otoritesinin megrulagtinlmasinda silsile veya barak kavram-
larina bagvurmamaktadir. Ama Ozak, seyhin niteligini agiklarken bu-
giinkii tarikat yapisinda ¢ok 6nemli olan bir 6geyi vurgulamaktadir ki
bu da; "kullarin bu diinyadaki 21 ve ahiretteki sorunlarim halleden ki-
si" olma ozclligidir. Seyhe atfedilen bu nitelik yeni olmamakla birlik-
te bugiiniin toplumsal yapisinda yeni ve farkhilagmig bir igerik "ve
Onem kazanmigtr.

2-SEYH-MURIDILISKISININNITELIGI

Yukaridaki agiklamalardan da anlagilacagi gibi geyh/miirsid-
miirid iligkisi dofasi geregi esitsiz bir iligkidir. Bir toplanuda yeni
Efendiye seyh-miirid iligkisinin anlamimi sordufumuzda su yamt al-
dik; "Insanin miirgide, yol gostericiye ihtiyaci vardir. Insanlar niye
okula gider? Ciinkii orada hocalarin sana birsey 6gretir, yoksa kendi
kendine 6grenecmezsin. Insanlar kabiliyetli olanlar ve kabiliyetsiz
olanlar diye iki ¢egittir ve de kabiliyetsiz olanlar ¢ogunluktadir. Bu
kabiliyctli olanlarin kabiliyetsizlerc birgeyler gostermesi, dgretmesi
gerekir. Islam'1 6grenmek igin de hocalar ihtiyacimiz vardir."

Yeni Efendi elitist bakig agigi ile miirgidin segilmig ve iistiin
kigi oldufunu belirterck temel iglevinin de "6gretmek” oldufunu vur-
gulamaktadir.

Ozak'da kitabinda "miirgidler... manevi hastaliklara miiptela
olan ve kendilerini ve bu manevi marazdan korumak ve kurtarmak is-
teyenlerin i¢ alemlerindeki gizli dertleri yine manevi regete ve muale-
ce ile tedavi ederler, gerek bu alemde ve gerekse gelecek alemde sul-
tan olmak arzusunda bulunanlara da bu saltanatin yollarin1 gosterir
ler"22 demektedir.

Goriildiigi gibi Ozak bir yandan miirgidi yol gosterici olarak
tanimlarken difer yandan da, iiyelerini manevi olarak hasta kabul et-
mekte ve miirgidi bunu tedavi edebilecek doktor olarak tanimlamakta-
dir.23 Bu noktada geyh, hizli degigim siirecinde maddi ve manevi pek
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¢ok sorunla kargilagan bircylere sadece maddi yardim degil mancvi
yardim da sunmaktadir. Hizh sosyo-ekonomik degigim yagayan top-
lumlarda geyh sadece "6gretmen” veya "lider” degildir. Seyh aymi za-
manda "doktor"dur. Gilscnan Misirda Hamidya Sadiliya tarikaunda
scyhin ogrcimen ve doktor olarak tanimlandigini anlatmakiadir.24

‘Burada scyhin temecl iglevleri uyum saglamaya doniik bir tarz-
da 6grcumen ve doktor olarak tanimlanmaktadir. Gilsenan'in da belirt-
ugi gibi her iki rol de oziinde otorite roliidiir ve asimetrik bir iligkiyi
igerir, 25

3-SEYHINOTORITESININKAYNAGI
a) Ouorite Kayna@ Olarak Silsilc ve Baraka

Scyhin pratikieki otoritesinin kayna@ nedir? Bu otorilc nasil
mcsrulasuriimaktadir? Daha 6nce belirttifimiz gibi geyhin otoritesi-
nin kaynaginin agiklanmasinda ve mesrulagurilmasinda "silsilc"26
(Pcygamber siilalesi veya kurucu cvliya ilc olan kutsal kan bagi) veya
"ruhani silsilc” vc "baraka" (kurucu scyhden gegtigine inamilan kutsal
gii¢) kavramlan kullanilmagur.,

Yukanda soyledigimiz gibi Ozak scyhin/miirgidin pratikicki
otoritesini kurucu cvliya veya peygamber soyu ile olan kutsal kan ba-
gina dayandirmaz. Ycni Efendi isc bu konuda soyle demcektedir; "bir
kisim pirler pcygamber soyundan gelir ve bunlara sccereli olanlar de-
nir, cllcrinde sccereleri vardir ve peygamber siilalesinden gelirler.
Ama hcpsi boyle dcgildir tabii.” Yant seyhin pcygamber soyundan
gelmesi ya da kurucu cvliya ile kan bag sozkonusu degildir.

Bugiin Tiirkiyc'de var olan tarikatlar Islam tarihinde "tarikat"
olarak taninmig ve kurumsallagmig tarikatlerdir. O nedenle, tarikatin
kendini orgiit olarak mcgrulagtirmaya ihtiyact yoktur. Bunun tek is-
tisnast Nurculuktur.27

Silsile'nin 6nem kazandifi bir diger diizey de koy diizeyidir.
Bugiin Tiirkiye'de hala kdy-kasaba diizeyinde geyhin peygamber so-
yundan veya kurucu evliya soyundan gclmesi 6nemlidir ve bu bag
seyhin otoritesini megrulagtiran temel kavramdir. Bu, dogal olarek,
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seyhligin 1rsi olmasim da saglamaktadir.

Sehir diizcyinde ise geleneksel bir tamm olan kutsal kan bag
Onemini yitimmektedir. Herseyden once bdyle bir aile gegmigini bil-
mck imkansizdir. Ayrica iyeler igin tarikatin gegmisgi veya bugiinki
seyhin gegmigi hi¢ dnemli degildir. Seyh "veri” olarak kabul cdilmck-
tedir. Uyelerin bildikleri ve onlarin tarikati mesru gormelerini sagla-
yan larikatin kurucusunun Nurcddin-i Cerrahi oldufu ve bugiinkii
scyhin tarikaun lideri ve miirgidi oldugudur. Bugiin aradaki siircg
tiycler agisindan hi¢ oncmli degildir. Cerrahilerde yapilan dualarda te-
mel tarikat kuruculanimin adlan sayilmakta, Pir Nurcddin-i Cerra-
hi'den sonra iyclerce bilinen en eski seyh Muzalfer Efendiye
(1985'de olen geyh Muzalfer Efendinin geyhligi nc zaman cle gegirdi-
gini kesin olarak bilmiyoruz. 1960'larin sonunda gcyh olmustur.) ge-
¢ilmektedir.

Oysa Cerrahi tarikat, daha once tarikaun tarihgesi boliimiinde
belirttigimiz gibi 1721'den bu yana faaliyet gostermektedir. Ve Cum-
huriyct devrinde yasal olarak tckke ve zaviyclerin kapatlmasina rag-
mcn bu tekke araliksiz faaliyctine devam etmigtir. Mchmet Bey
1950'lerde Istanbul'da dort tckkenin oldugunu; Kasim Paga'da Kadiri,
Piyale Paga'da Rufai, Karagiimriik'tc Cerrahi ve Tophanc'de de Kadiri
tekkelerinin her zaman agik oldufunu ve bunlann yamisira birkag
Bektagi tckkesinin bulunduBunu belirtmigtir.28  Goriildiigii gibi bu
durumda iiycler agisindan kurucu gcyhden bu yana gegen siirecin bi-.
linmemcsini ve bu siirecin iiycler agisindan 6nemsiz olmasini hemen
Cumbhuriyet devrinde tckke ve zaviyelerin kapatilmasina baglamak
pek dogru goriinmemektetir. Ciinkii bu kanuna ragmen Cerrahi tekkesi
hi¢ kesintisiz fiillen yagamina devam etmistir.

Kurucu geyh ile bilinen en eski seyh arasindaki siiregte ne ol-
dugu dervigler igin dahi 6nemli degildir. Derviglerden biri Cerrahi ta-
rikat hakkinda birgeyler 6grenmek istedigini, Efendiye bunu soyledi-
gini, Efendinin de basilmamg olan, kendi tarafinda yazilmig Halveti
tarikatt hakkinda bir kitab1 oldugunu ve onu okumak iizere verebilece-
gini sdyledigini ama geyhin oliimii ile bunun gergeklesmedigini anlat-
migtir. Bu dervigin bey'at etmig, seyhin verdigi belirli dini pratikleri
yerine getiren ve ji¢ yildir tarikatin formel iiyesi olan bir kisi oldugu
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diigtiniilirse bu konunun iiyeler i¢in ne kadar 6nemsiz oldugu ortaya
¢tkar. Bu durum aym zamanda seyhin otoritesinin kaynagmm ne ol-
dugu sorusunu tekrar kargimiza gikanr.

Bu noktada Ozak kitabinda "ruhani silsile" ve "baraka" kavra-
mina yakin bir tanimlama ilc "¢l alma" kavramini kullanmaktadir.
Hemen belirtmek gerekir ki, burada s6z konusu olan kavram, Sene-
gal'de Muridiya tarikatinda iktidar, iirctim ve degigimde temel araci
olan vc bu tarikaun kurmaya c¢alisug biitiinciil cvren idcolojisinin 6r-
giitleyici ve degistiricisi olan "baraka"dan veya Liibnan'da koy diize-
yinde oldugu gibi yagamlan her an degisebilir kigiler igin bir sifinak
olan "inayct"den ¢ok farkhdir, 29

Ozak'a gorc "Hak miirgitten ¢l alan Resul-ii ekrem sallallahii
aleyhi vesscllem Efendimizin clini tutmugtur. Zira EL ELE, EL
HAKKADIR. Netckim, Hak miirgidin taht-1 miirakabesine giren kim-
s¢ Rcsul aleyhissalatu ves-selamin taht-1 murakabesine girmigtir.”
Burada miirgid Peygamber'den “el alan” kigidir.

Scyhin otoritesinin megrulagurilmasinda, Peygamber siilalesi
veya kurucu geyh ile olan kutsal kan baginin 6nemli oldugunu belirt-
migtik. Ozak da Peygamber ile miirgid arasinda bir bag kurmaktadir
ve bu bag miirgidin otoritesinin megrulagtiriimasini saglamaktadir.
Ama kan baginin yerini -giinkii yoktur- Ozak'in agiklamalarinda "el
alma" kavrami almigur. Miirgid, "hak miirgid'den dolayisiyla Pey-
gamber'den "el alan” kigidir ve onun kanal ile bu kutsal baga ulag-
mak mimkiindiir. Bu da tarikatin elitis ideolojisine uygun bir "kurtu-
lug" ve "segilmiglik” vaadidir.

Gilsenan'in Misir'da Hamidiya Sadiliya tarikatinda gozlemle-
digi gibi kutsal kan bag olmadifinda silsilat al-dam silsilat al-
baraka'ya doniigmektedir. 30 Tiirkiye'de kullanilan "el alma" kavrami
ile kan bagina dayal silsile'den ruhani bir silsile'ye gegilmigtir. Bura-
da miirgid'le kurucu geyh arasindaki silsile "el alma" yoluyla, ruhani
bir bagla gergeklesmigtir.

b) Seyhin Otoritesine Megruluk Saglayan Bir Kavram: Keramet

Keramet veya mucize yaratma, bir Tann liitfu olup hem sey-
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hin otoritesini megrulagtirici, hem de geyhin ayirdedici temel niteli-
gidir.

Ozak kitabinda evliyalarin, miirgidlerin keramet sahibi olduk-
larini belirtir. "Hak Subbanehu ve teala hazretlerinin makbul kullarin-
dan dualan kabule karin olan nice zevat-1 kiramin dualan ve safayi
himmeeri berekatiyle, Allahu azim-iig-sanin liitfu ile tccessiim eder
ve birgok darlikta kalan, gamhi olan ve miigkiilleri bulunan kullarina
bi-iznihi teala yardim, nusret ve teselliyet eder. Halbuki, dua cden ze-
vaun bu tiirli halt vukuundan asla haberleri olmaz... Bununla beraber
haberdar olanlan da tabiyatiyle bulunur. Meger ki Ccenab-1 Hakkin
bildirmcsi ile bilinc? Bu gibi halleri, Hak teala hazretleri seriata hiir-
met eden kullan vasitasiyla li-hikmetin hafi zuhura getirir ki, bu dahi
o zatlar hakkinda bir ncvi keramettir."31 Yani, Allahin sevgili kulla-
rindan dualan kabul edilen pek ¢ok evliya, miirgid vardir. Bunlarin
dualann ve himmetleri Allahin liitfu ile vukuu bulur. Bu kigiler darda
olan, gamh olan ve problemleri olan kullara Allah'in izni ile yardim
ve teselli ederler. Ama bundan evliya ve miirgidlerin haberi yoktur.
Bununla birlikte Allah bunu evliya ve miiridlere bildirebilir ve bunu
bilen kisiler de mevcuttur. Bu durumlarda Allah $eriata hiirmet eden
kullari aracihiyla gizli bir hikmeti meydana getirir ki, bu da bagh
bagina o kigiler hakkinda bir tir keramettir. Ozak'a gore geriat ve fi-
kih bilgisi olmayanlarda (miitescrr olmayanlarda) goriilen olaganiistii
durumlar keramet degil, istidracdir. (kotiiciil bagari)32

Agikga belirtildigi gibi keramet, miirgidin dogal bir niteligi sa-
yimaktadir. Keramet sadece kutsal kigilerin Allahin liitfu ile gergek-
legtirdikleri olaganiistii durumlar veya olaylar olarak tanimlanmaktadir.

Keramet tiim Islam iilkelerinde tarikat diizeyinde eyhin otori-
tesinin megrulastirilmasinda énemli bir gedir. Cesitli Islam iilkele-
rinde tarikatlar konusunda yapilan ¢aligmalar incelendiginde nelerin
keramet oldugu ve nasil kullanildif1 toplumdan topluma &nemli fark-
hiliklar gostermektedir. Ayrica keramet tarikatlann dayandiklan sos-
yal tabana ve o toplumun sosyal yapisina bagh olarak ¢nemli igerik
farkliliklan gostermektedir.

Omegin Kahire'de Hamidiya Sadiliya tarikaunda keramet sade-
ce kurucu evliya kanaliyla gerceklesir. Gilsenan'a gore, anlatilan ke-
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ramctler iyeler tarafinda gizli gergegin olaBaniistii bir ifadesi olarak
goriilmektedir. Uyeler arasinda kurucu evliyanin kerametini gordiikle-
ri konusunda adeta bir yarig vardir. Uyclerin keramet olarak tanimla-
diklan olaylarin arasinda otobiiste unutulan bavulun bir yabanci tara-
findan geri getirilmesi, daha 6nce bog olan ccbinde taksi parasinin
bulunmasi gibi olaylar vardir. Gilsenan'a gore burada iiyeler olaylara
bakiglarinda cylemlerle olug arasinda bir iligki oldugu iizcrinde yo-
gunlagmiglardir. Olaylarin alundaki gergek iligkinin  goriilmesinde
kurucu seyh bir mercek iglevi gormektedir. Yine wrikat iginde yaga-
nan sosyalizasyon siircei diyclere her yerde Tann'min bir igarcti oldu-
gunu 6gretmektedir. Tarikat iginde yonctici grup igin isc kcramcet bag-
ka anlama gelmekicdir. Orncgin seyhin formel cgitimi gok diisiik
olmasma rafmen matcmatik ve Farsga'yr ¢ok iyi bildigi onc siiriil-
mcktc ve scyhin sordugu sorulara ulcmanin cevap veremedig@i belirtil-
mcktedir. Bu tiir keramct cgitim gérmiig tyclerce de anlaulmaktadir,
Ulema ile tarugma da, anlaulmak istencn geyhin cgitim gormiis tco-
loglardan daha alim vc hatta daha ortodoks oldugudur.33

Ccrrahi arikaunda ise gcyhin kerametlcrini anlatan ¢ok yay-
gin ve ¢esitli hikayelere rastlamak mimkiin degildir. Seyh daha ¢ok
sckiiler kavramlarla tanimlanmakta ve "her derde dcva bulucu” olarak
dcgerlendirilmektedir. Ruhlarin "iyilegmesini” saglarken sosyal ve
ckonomik iligkilerde de "yol gosterici, danigman, yardim cden ki-
si"dir. Bu tamimlamalar dogal olarak geyhin dstiinligiiniin gostergesi
olan kcramct kavraminida ctkilemckic vc yukaridakinden oldukga
farkh bir keramct kavrami ortaya ¢ikmakuadir.

Uyelcrden biri Efendinin "gok bilgili bir cvliya" oldugunu soy-
lerken bunu dogrulayan 6geleri soyle siraladi; "ben pek ¢ok keramceti-
ne gahid oldum, hergeyi onceden bilirdi, ncyin hayirh oldufunu, ne-
yin olmadifini bize sdylerdi, hep dogruyu gosterirdi." Bir baska iiye
ise Efendiyi "ok biiyiik ilim, irfan sahibi" olarak tamimlayarak "Efen-
diye bir ey sormak istedigimde Efendim daha soruyu sormadan o ko-
nuda konusmaya baglardi" dedi. Goriildiigii gibi bu agamada kera-
met, olaylar arasinda kutsal bir iligki kuran iiyelerce tekrar tekrar
yeniden iiretilmektedir.

Fakat hem tarikat iiyelerince hem de tarikat diginda bagka tari-
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kata mensup kigilerce geyhin iistiinliigiiniin, kerametinin en 6nemli
isareti toplumdaki yiiksek statiilii kigileri etrafinda toplamasidir. En
¢ok kullanilan ifade bigimi sudur; "dil bilen, okumusg, ¢ok zengin mii-
hendisler, isadamlari, profesorler var gevresinde. Pek ¢ok Hristiyan
Miisliiman yapu. Hepsi de ona ve onun bilgisine itaat ediyor."

Goriildiigi gibi bugiin ¢ok sayida vc yiiksck statiilii bircyleri
ctrafinda toplayabilmc, 6zcl-kutsal yetiyi gercktiren bir olay olarak ta-
nimlanmaktadir. Bunu gergeklcgtiren kigiler ise, kutsallik ¢ergevesin-
de bu olaganiistii yctenege sahip kisiler olarak tanimlanmaktadir.

Bu kcramct tanimi Tiirkiyc'de yasanan sosyo-politik degigi-
min Onemli bir gostergesi ve pargasidir. Daha once belirttiimiz gibi
Sufi 1slam veya tarikatlar ulema tarafindan daima siipheyle kargilan-
mig haua bazen Islami olmamakla, baul inang olmakla suglanmigtir.
Bugiin ulcmanin var oldugu Misir'da hala tarikaun kurucu evliyasinin
ulcmaya sordugu sorularda istiin geldiginin vurgulanmasi tarikatin
kurucusunun hem ulemadan daha alim oldugunu ve dolaysiyla Is-
lam'da ulcmadan daha ortodoks oldugunu gostermckte hem de, scyhe
Islami bir zcmindc daha saygin bir yer saglamaktadir. 34

Tiirkiyc'dc isc Cumhuriyct'tecn sonra tarikatlara giipheyle ba-
kan, onu clegtiren ve baul inanglar yumag olarak goren grup sekiiler
clit olmugtur. Egitim goérmiig, yiiksck statiilii kigilerin tarikat iyesi
olmas ve iiyclerce bunun siirckli vurgulanmas, sckiiler elit tarafindan
yoncltilen clegtirilere ve siiphelere karst bir yanit niteligini tagimak-
tadir. Bu tamimlama ilc bir yandan sckiiler clite yanit verilirken diger
yandan da gcyhe sckiiler zeminde saygin bir konum saglanmaktadir.
Agikga goriildiigii gibi aruk scyhe otorite ve sayginlik saglayan Isla-
mi bir zemin degil, tam tersi sekiilcr bir zemindir.

Goriildiigi gibi seyhin otoritesini megrulagtiran toplum iginde
yiiksck statiilii kigileri ve say1 olarak pek ¢ok insami kendi etrafinda
toplayabilmesidir ki bu kriter dinsellikle veya Sufi diigiince ile higbir
iligkisi olmayan, tamamen toplumsal yapidan kaynaklanan yeni bir
kutsalik kaynagidir.

Tarikat diizeyinde seyhin mucize gosterdigi alanlardan en
dnemlisi "tedavi etme"dir. Cerrahi tarikatinda bu tiir hikayelere ya da

75



eylemlere rastlamak miimkiin degildir. Bizzat geyhin kendisi bu ko-
nuyu §Oyle agiklamigur; "Eger hasta isen once doktora gideceksin,
verdigi ilaglar1 alacaksin, sonra hep birlikte Allah'a dua edecegiz.”
Goriildigi gibi biiyiik gehirlerde, sckiiler ¢oziimlerin miimkiin oldu-
gu konular artik mucize kaynagi olmaktan ¢ikmigur. Hala seyhin du-
alarinin hastalarin gifa bulmasinda 6nemli oldugu soylenmeklc birlik-
e, seyhin hastayr iyilegtiremeycccgi - tedavinin salt dua ile
olamayacagi, doktora gidilmedikge iyilcgmenin miimkiin olamayaca-
§ asrarla vurgulanmaktadir.

c¢) Bir Diger Otoritc Kaynag "Baun'in Bilgisi”

Otorite kayna@ olarak geyhin kullandifi ve Sufizmin 6nemli
temalanndan olan ve bazi yerlerde geyhin otoritcsinin temceli olan
"bauni'yi bilmek" iizerinde de durmak gerekir. Bilindigi gibi Sufi 1s-
lam'da "zahiri" vc "bauni" ayrimi vardir. Insanin giinliik yagamim
siirdiirdigii diinya ve yiizeysel gercegin (zahir) arkasinda gizli bir ger-
¢ek, hakikat (batin) vardir.

Yeni Efendiye gore; "Zahirin bilimini herkes tahsil edebilir
(up, fizik gibi). Ama batin'in bilimini herkes yapamaz. Ciinkii bu Al-
lah'in bir liitfudur. Allah tarafindan verilen bu bilim mektepte tahsil
edilmez ve herkese de nasip olmaz." Ayrica baun'in bilgisini bilmek
sadece seyhin tekelinde degildir, dervigler de Allah'in inayeti ile bati-
nin bilgisini bilebilir.

Bauni'yi bilme iiyeler arasinda kerametle iligkilendirilmekte
ve "Efendim hergeyi bilir" bigiminde formiile edilmektedir. Burada
herseyi bilme, gizli olani, akildan gegeni, toplumu, diinyay:, iligkile-
ri, bilgiyi vs. bilmeyi de igeren ¢ok genig, miiphem ve kutsallik. affe-
dici bir kavramdur.

Baun'in bilgisi Sufi Islam'da kullanilan yaganan diinya ve
olaylarin arkasindaki gercegi bilme ve seyhin otoritesinin kaynag ol-
madan ¢ok Cerrahi tarikat: iiyelerince geyhin engin bilgisinin bir ifa-
desi olarak degerlendirilmektedir. Bu bilme de sinirsiz degildir. Omne-
gin kentlesme ve konut sorunu konugulurken geng iiyelerden biri
sanayilesme, gekirdek ailenin ortaya ¢ikigi ve konut sorunu gergeve-
sinde Ingiltere'deki geligmeleri ve bu iilkenin konut sorununu nasil
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¢ozdiigiinii anlatmigir. Bunun iizerine Efendi "senin dediklerini pek
bilmem tabi, bunlar ilim meseleleri. Beni sonucu ilgilendirir. Ben
ABD'yi gordiim onlarda da ¢ekirdek aile var ama konut sorunu yok.
Onlar bu meseleyi ¢oziiyorda biz niye ¢bzemiyoruz" demistir.

Goriildagi gibi Efendinin bilgi iizerindeki hakimiyeti gittikge
"dinsel bilgi" iizerinde yogunlagmakta ve bununla sinirlanmaktadir.
Ozellikle yagh ve egitim diizeyi diisiik iiyeler Efendinin hergeyi bil-
digini iddia cderken, sorulari giinliik pratik problemler etrafinda don-
mckic ve daha ¢ok bir yardim talebini igecrmekiedir. Oysa egitim diize-
yi yiiksek ve geng iyeler Efendinin g¢egili goriisleri - kargisinda
sckiiler egitim kurumlarinda edindiklcri bilgileri savunmakta, Efendi
de bunlara "bunlar ilim mescleleri” diyc yanit vermektedir.

Tarikatun geng iyeleri seyhi daha ¢ok kigiscl manevi ve giin-
lik maddi sorunlarinin ¢6ziimiinde bir danigsman olarak gérmektedir-
ler. Yani bu iiyeler agisindan scyhin asil otoritesini saflayan hakim
oldugu kaynak ve yardim yetenegidir. Dier yandan bu geng iiyelerin
onemli bir boliimiiniin ailesi bu tarikata mensuptur ve bu noktada tari-
kat sosyal bir grup olarak bu ilyeler agisindan dnem tagimaktadir.

Bugiin cgitim goren geng kigilerin bir boliimii yukarida belirtti-
gimiz nedenlerle tarikat iiyesi olurken, 6nemli bir boliimii de entellektii-
el-radikal Islami gruplara ya da aktif siyasal 1slami hareketlere girmekte
ve popiiler diizeyde hakim olan tarikat kurumunu elegtirmek tedir.

Bugiin Tiirkiye'de entellektiiel Islami hareketin 6nde gelen tem-
silcilerinden Hasan Bey'le yapugimiz bir gériismede "Zaman" 35 ga-
zetesinde (o tarihte Hasan Bey bu gazetede galigmaktaydi) her konu-
ya deginildigini ama tarikatlar konusunda higbir gsey denmedigini,
tabanda hakim olan bu kuruma nasil bakildifin1 sormugtuk. Hasan
Bey genglerin36 tarikatlardan pek hoglanmadiklanni, onlan gergek
Islam olarak degerlendirmediklerini ve daha ¢ok baul,inanglar biitiinii
olarak gordiiklerini.ifade etmistir. )

Ali Bulag bir yazisinda Istanbul'un baz1 semtlerinde ve Anado-
lu'da da baz1 sehirlerde kendini "miisliman diika" ilan etmig bir ta-
kim kigilerin varhfindan bahsetmekte ve bunlarin baglangigta "
hizli devrimci ve radikaller ve gegmiste kendini diik ilan etmig bazi
tarikat, cemaat ve grup mensuplarina kargt bagimsizhig koruma dii-
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siincesi” ile ortaya ¢iktiklarim bugiinse kendilerinin miisliimanlarin
bagimsiz karar vennclerine engel teskil ettiklerini belirtmektedir.37
Bulag, ayrica bu kimselerin belirli bolgelerde hangi dergi, gazete ve
kitaplarin okunacagini belirledigin ve bu kanalla gazete vc yayinevle-
ri iizcrinde vesayct kurdugunu belirtmektedir.

Bulag'in bu yazis1 hem tarikat ve diger dini gruplar diizeyinde
giltikge siddetlencn rckabeti gostermesi agisindan hem de cntcllcktii-
cl Islami gruplarin popiiler diizcyde hakim olan tarikat vc dini orgiit-
lenmclere yoncluikleri clegtirilere ilging bir ormck tegkil ctmesi agi-
sindan oncmlidir.

SONUC

Yukanda gordigimiiz gibi geyhin otoritesini mcgrulaguran
kavram ‘el alma’dir. Bu kutsal iligki scyh kanali ile bir kurtulug ve
segilmiglik sansi1 vaad cunckiedir. Fakat bu kavram tck bagina otori-
tenin kayna degildir. Scyhin pratikieki otoritesi hakim oldugu patro-
naj afn ile bilgi, maddi kaynak, insan kayna, denctim, kontrol ve
yardim yelcnegine dayanmaktadir.

Koy-kasaba diizeyinde silsilenin veya sccercli pirlerin temel
olmasina kargin, kim olduklari, seyhligi kimden devraldiklan kesin
olarak bilinmeyen, tarikatlar arasinda ve aym tarikat igeriside gcyh
oldufunu iddia cden farkh kigiler arasinda rckabetin giddetli olduBu
schir diizeyinde bugiin aruk scyhin otoritesi hakim oldugu sckiilcr
patronaj afina vc insan kaynagina dayanmakiadir. Oziindc asimetrik,
otoriter olan gcyh-miirid iligkisi sckiiler patronaj af ilc biitiinleserck
dinscl bir ¢au alunda tarikau ve otoriter patronaj iligkisini ycniden
tretmcektedir.
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VI
SEYH, MURID VE TARIKATIN UYELER!

A- SEYHIN BELIRLENMES!

Tarikatlarin tarihi iginde geyhlik ya irsi olarak ya da tarikatin
tist yonctici kadrosu tarafindan scgimlc vcya olen, seyhin tercihi dog-
rultusunda birinden digcrinc gegmigtir. Osmanh Imparatorlufu dene-
yimindc goriildigi gibi merkez gencllikle bu yeni seyhlerin geyhligi-
ni onaylamig veya kendi atamalarda bulunmugtur.

Bugiin Ccrrahi tarikatinda scyhligin nasil belirlendigi konu-
sunda climizdeki bulgular aruk scyhlerin, geyhligi kimden devraldik-
lar1 kesin olarak bilinmeyen kigiler oldufunu ve bu kisilcrin dinsel ta-
rikat gergevesini kullanarak ama yeni 6rgiitlenme ve sckiiler patronaj
ag ile kendilerini megrulagurdiklarini, yani kendi kendilerini yaratan
(self-made man) kigiler olduklarimi géstermektedir.

Bu konuya agiklik getirmek amaciyla dnce bir toplanuda geyh
Muzaffer Efendinin anlatuf hayat hikaycsinden bahscdecegiz. Daha
sonra da Muzaffcr Efendinin seyh olmas iizcrinde duracagiz.

Muzalfer Efendi bir toplanuda hayaum soyle anlatmigur; "Es-
kiden ben gok fakirdim. Soguk havalarda yalin ayak, bagi kabak ge-
zerdim. Sonra giindiiz ¢alisip gecce okudum. Giindiiz ditkkanda ¢ali-
sir (nc dikkkam oldugunu belirtmemigtir) gece de okula devam
edcrken bakum miiczzinlik sinavi agilmig. Girdim, kazandim. O za-
man zaten ¢ok hoca yoktu. Giindiiz ¢ahgtigimda kazandigim paradan
5 lira daha az para alacakum ama bana yatacak yer vereceklerdi, hem
rahat okuyabilirdim! Torpilimiz olmadifi igin bizi Niganca Camii
miiezzini tayin ettiler. Bize oda verdiler, zaten bir anam bir ben, elekt-
rigi de var. Imam da iyiydi ama sonra kavga ettik. Cemaatin beni ¢ok
sevmesine ragmen oradan aglayarak ayrildim. Hadise style oldu; ben
askere gidecektim, kitaplarnimi satayim dedim. Imam Efendiye bunlar
kaga alirsin diye sordum o da sen kag para istiyorsun dedi. Ben sen fi-

79



yat sdyle dedim o da 6 lira dedi. Ama ben biliyorum ki kitaplar 20 li-
ra eder. Olmaz dedim sonra 25 liraya kadar ¢ikti ama ben dc ¢ok kiz-
dim. 125'de versen sana vermem dedim. Boyle yahudi pazarlif ola-
cagimi bilsem sorar miydim? Sonra kitaplari siruma vurup Fatih
Cami'nin 6niinde musalla tagina getirdim serdim. O giin yansini sat-
um ve 17 lira kazandim. Ertesi giin yine Fatih Cami oniine gittim, biri
geldi sen kitaptan anlar misin? dedi. Evet dedim. Surada bir caminin
imami kitaplarim satiyor alir misin? dedi. Ben de olur dedim. Zaten
diin 17 lira kazanmigum, bugiin de kitap satmisum. Gittik, adamin
kitaplan bodrumda imig, kag para verirsin dedi ben 6nce kitaplan go-
rcyim dedim. Imam, bos ver kag¢ para vereceksin onu sdyle dedi ve
ben de 20 lira verip kitaplan aldim. Bodrumdan iki araba dolusu kitap
¢iku ve boylece kitapgihiga bagladim.2 Sonradan dgrendim ki bu 20
liraya aldigim kitaplar ashinda babaminmig. Babam3 oliince diikkana
kilit vurmuglar. Biiyiik biradcrim? bir hoca ile birlik olup duvari del-
mig ve igindeki hergeyi almig. Allah'in igi igte benim verdigim 20 li-
ra ashinda kitaplar1 bodrumda sakladi1 igin ona verilen kiradir."

Muzaffer Efendinin anlawigi bu yagam 6ykiisii hem onun geg-
migini O0grenme agisindan hem de kendini nasil kutsallagurdifini,
keramet kavramini yasam Oykiisiine nasil ycrlestirdigini gormek agi-
sindan ilging bir 6rnektir. Bu dykiiden Muzaffer Efendinin nasil scyh
oldugunu anlamak miimkiin degildir. Ama bir siire miiezzinlik yapug
(3) ve daha sonra da sahafhiga bagladi1 anlagilmaktadir. Muzaflfer
Efendi anlawiginin aksine resmi bir egitim almamigur ve camilerde
"fahri vaiz" olarak ¢aligmigir. Fakat yapuf1 is nedeniylc eski kitap-
lar siirekli clinin altindadir ve cski yazi bildigi i¢in de bunlar okuma
imkam vardir. Bu yolla genig bir dinsel bilgi birikimi vardir. Mehmet
Bey, Muzaffer Efendinin ayn1 zamanda bugiinkii Efendi ile birlikie
sekerleme isine girdigini ve ortak olduklarini belirtmigtir. Mehmet
Bey ayrica Muzaffer Efendiyi 1950'lerde Marmara Sinemasinda Ra-
mazan aylarinda meddah olarak defalarca seyrettigini de soylemekte-
dir. Mehmet ve Ahmet Bey'lerin soylediklerine gore Muzaffer Efendi-
den onceki seyh Fahreddin Efendi 1960'larda biiyiik olgiide
borglanmig ve sermaye sahibi olan Muzaffer Efendi onun borglarini
odeyerek daha Fahreddin Efendi sag iken geyhligi ele gegirmigtir.

Goriildiigi gibi iyi bir hatip olan ve toplulugu etkileme yetene-
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gi bulunan zeki ve girigkenligi ile zenginlesen Muzaffer Efendi kariz-
matik bir kigilige sahiptir. Ve kendini "seyh" olarak yaratmigtir.5 Ta-
rikat Ozellikle onun zamaninda eski tarikat ¢atis1 alunda ama tama-
men yeni bir nitelikle kendini yeniden iiretmig ve 6nem kazanmgtur.

Bizim aragtirma yapufimiz dénemde de Muzaffer Efendi 0l-
miig ve ycni seyhin kim olacag sorunu ortaya ¢ikmigtir. Yeni sey-
hin kim olacafi veya nasil belirlenecegi konusunda iiyelerin higbir et-
kinligi ve bilgisi yoktur. Uyeler "Allah bu goreve birini tayin etmistir,
Allah wrafindan biri tesbit edilir” gibi ifadclerle durumu "veri" olarak
kabul ctmcye hazirdirlar. '

Muzaffcer Efendinin oliimii iizerinc kisa bir siire Efendinin
ABD'deki miiridlcrinden Haydar'iné seyh olacag sdylentisi dolag-
mig fakat "bugiinkii Efendi” yeni geyh olmustur. Eski gcyhin Olii-
miindcn sonra "yeni geyh tayin edilecek” diycn iycler bugiinkii Efen-
dinin geyh olmasiyla birlikte "Efendi, 6liirsem X yerime gegsin, onu
yerime birakiyorum demigti zaten" demcye baslamiglardir. Oysa i¢
clit ve gevredeki baz kigilerce bilindigi gibi Muzaffer Efendi yerine
kimscyi birakmamigur,

Yeni geyh segilme iglemi tamamen ig elit igerisinde gergekles-
mig ve. iiyelere herhani bir agiklama yapilmamigtir. Bu segim siireci
hakkinda elimizde bilgi bulunmamakla birlikte, bugiinkii Efendinin
daha onceki geyh Fahreddin Efendiye de hizmet edenlerden, eski ve i¢
elitteki cn yagh iilye oldugunu biliyoruz. Diger ilging bir nokta da,
seyh olmasiyla birlikte yeni Efendi emekli olmug ve iiyelere her an
vakit ayirabilecek bir konuma gegmistir.

Burada 6nemli olan nokta geyhin vaktinin dnemli bir boliimii-
nii tarikat iiyelerine ve tarikat iglerine ayirabilecek konuma sahip ol-
masidir. Olen seyh Muzaffer Efendi sahaflifi devam ettirmekle bir-
likte diikkani, tarikat iiyeleri i¢in bir bulusma yeri olarak iglev
goriiyordu ve burada geyh her an ulagilabilir, hareket serbestisine sa-
hip bir konumda bulunuyordu. Yeni Efendinin igi ve igyeri buna mii-
sait degildi. Bu nedenle, yeni Efendi, emekli olarak, hem vaktini iiye-
lere ve tarikat iglerine ayirabilecek, hem de evinde her an
ulagtlabilecek, hareket serbestisi olan bir konuma gegmigtir.

Diger bir dnemli nokta ise her iki seyhin de maddi olarak iiye-
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lere bagimh olmayan tersinc maddi giicii olan bir konuma sahip olma-
landir. Bu maddi temel onlarin zorunlu ¢aligmalarin1 gercktirme-
mckte ve bdylcce vakitlerini iiyclere ve tarikat iglerine ayrabilmekte-
dirler.

Mechmet Bey'e gorc Muzaffer Efendi halife birakmadif igin
bugiinkii Efcendi seyhligi kimscye gegiremeyccek ve tarikat dagila-
caku. Ayrnica bugiinkii Efcndinin Muzaffcr Efcndi gibi karizmatik bir
kigilifi dc yoktur. Ama daha once de belirttigimiz gibi tarikat ycni-
den iircten Islami anlamda bir soy ya da silsile iligkisi degil tam tersi-
nc sckiiler patronaj agi ve varolan bu agi patron-geyhin kullanabilme
yetencgidir. Bu nedenle tarikaun devaminda hayati rolii; seyhliin ki-
mc, nasil devredildigi mesclesi degil, warikatler arasindaki giddedi re-
kabet ortaminda s6zkonusu tarikaun, sahip oldufu patronaj agi, bu
agin kullanilmasindaki ctkinlik oynamaktadir. Tabii bu ¢ergevede,
scyhin/liderin/paronun konumu da ¢ok oncmlidir. Bu 6ncm onun
dinscl gegmisi veya seyhligi nasil cle gegirdifinden gok bu yapiyr
nasil kullandif noktasinda odaklanmaktadir ve gelecektle ne oldcagl-
ni bu yoniin belirleyecegi soylencbilir.

B- MURID VE TARIKAT UYELERI

1-Miirid Ne Demekitir?

Tarikatte temel iliski formunun seyh/miirgid-miirid iligkisi ol-
dugunu belirtmigtik. Miirid, "bir dervig tarikatina veya bir ahi tcgki-
launa gimek istcyen bir kimscye hazirlik devri boyunca verilen
ad"dir.7 Golpwnarli'da, dervig de denilen miiridi "irade ve ihtiyarim
scyhe vermis kisi"8 olarak tanimlamaktadr.

Ozak kitabinda dervig ve agik terimlerini kullanarak miiridin
sifat ve gorevlerini 54 madde halinde siralamaktadir. Ozak miiridi,
Allah'a iman eden, Pemgamberleri herseyden ¢ok seven, tiim varlik-
lara sevgi ve merhamet gosteren, Allah'in emirlerini yerine getiren,
seyhine itaat eden, diiriist, cdmert, sabirh ve mutlaka bir "meslek ve-
ya sanat sahibi" olmasi gereken kisi olarak tammlamaktadur.9

Aym bdlimde Ozak miiridin geyhe kars1 gorevlerini sdyle be-
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lirtmektedir;

"(17) Asik miirgidinin huzurunda liizumunda fazla oturmama-
hdir. (Eger miirsidi oturmasimi arzu cdiyorsa, oturabilir.)

(18) Agik, miirgidinin huzurunda iki dizinin iizerinde oturmali
ve lazla s6z soylememclidir. Bilhassa liizumsuz sozlerden ve la'iibali
hallerden ve ¢irkin harcketlerden giddetle kaginmalhidir. Zira, bu gibi
haller asigin fcyzinc mani olacagindan, miirgid huzurunda cdeple
olurup, cdeple kalkmali, cdep daircsinde konugmahdir. Kendine miir-
sid tarafindan sual sorulmadikga, kendiliginden soz soylememclidir.
Kalbinc gelen ilhamau Efendisinden bilmceli, nefsinden bilmemelidir.
Efcndisinin hatasim kendi hatasindan yiiksck bilmelidir.

(19) Huzur-u scyhin huzurullah, huzur-u Rcsiiliillah ve huzur-u
pir oldugunu haurindan hi¢ ¢itkarmamali ve ona gore harcket ctmeli-
dir. Herhangi bir kotii harckcu, miirgidini iizerse yalmz (evzinden
mahrum kalmaz - Nc'iizii billah-sii-i hatimesine bilc schep olabilir.

(20) Agik, mirsidinin cmirlerini seve scve ve canina minnet
bilcrek ycrine getirmelidir.

(21) Agik, miirgidini imtihana yeltenmckicn dahi siddetle ka-
¢inmalidir.

(22) Asik, mirsidinin ser'i serife mugayir ve muhalif harcket-
lerini gorerek, sii-i zandan gekinmelidir. Hak ile hak olanlarin biitiin
cfalinin haktan oldugunu yakinen bilmelidir.

(23) Agik, miirsidinin verdigi evrad ve czkara hakkiyla riayet
ctmeli, tarikatin adabini tamamen yerine getinmelidir. Tarikaun na-
mus ve serefini, hergeyin fevkinde tutmalidir."10

(42) Agsik, seyhini hi¢ hatirdan gikarmamali, hergiin ziyaretine
gitmeli, muktedir olamaz veya imkan bulamazsa iki giinde bir, hig ol-

mazsa haftada bir defa huzuruna varmali, uzak bir yerde bulunduBu
taktirde mektup yazmahdir."11

"(52) Asik, miirgidinin kendisine verdigini canina minnet bil-
melidir.

(53) Asik, miirsidinden bir gey alirken, elini perek almali, yi-
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ne miirgidine bir nesne verirken miirgidin elini Operek vermelidir.

(54) Bir hizmet igin miirgidin huzurunda ayakta dururken, sag
ayagin bag parmagim sol ayaginin bag parmaginin iistiine koyarak
miihiirli vaziyctte cmre hazir oldugunu bildirmek, tarikat-i aliyycnin
adabindandir."12

Gorialdagi gibi Ozak, mirsidin her cyleminin Hak'tan (Al-
lah'tan) oldugunu ve onun yaninda olmamin Resiilullah ve kurucu
scyh (Pir) yaninda olmakla aym anlama geldigini belirterck, miiridin
scyhi konusunda kugku duymak veya onu sorgulamaktan kcsinlikle
kaginmasi gerekuini, bu tir davraniglarda bulunmanin sadcce gchin
vereeedi iyilestirmeden mahrum kalma sonucuna degil daha da koti
sonuglara yol agacagim vurgulamakiadir. Kisaca, Ozak miiridin gcy-
hinc sorgulamaksizin tamamen itaat ctmesi gerektigini, bu itaati ritii-
cller diizeyinde de vurgulayarak ifade etmckicdir.

2-Tarihi Geligim Iginde Tarikat Uyeligi

XIII. yiizyihin bagindan itibarcn silsile tarikatlarinda miirgid-
miirid iligkisi bir yonctici-ltakipgi iligkisine doniigmiigtiir. Bu donem-
de ¢ok oncmli bir degigme de tarikaun takipgileri arasinda gergekles-.
migtir.

11k sufiler kendi ruhani iyilikleri igin kendilerini diinyadan yani
diger insanlardan soyutlamiglar ama ruhani yol gosterici ihtiyaci Sufi
birliklerinin dogmasina yol agmigur. Biraraya geldikleri yerlerde se-
yahat edenlerin ihtiyaclarimi kargilama, hastalar bakma gibi gorevler
bu Sufileri yine diinya ile iligkiye sokmustur. Bu yerler tiirbe ile olan
ortaklig1 nedcniyle sirada insanlarin dini arzulannin merkezi olmus-
tur. Bu agamada ruhani sifati olan, kendilerini tarikatin asetik uygula-
malarina ve gorevlerine adayan miiridlerin (dervig, fukara, ihvan) ya-
nisira iyelik igiincii bir derece olarak ruhani sifan olmayan iiyelik
yoniinde geniglemigtir. Bu iiyeler tarikat seyhden veya onun temsil-
cisi halifeden alan ve aym zamanda giinliikk yagam diizenine devam
eden kigilerdir. Yani bu kigsiler tarikat ydniinde inanglarim yenile-
migler ve normal yagam bigimlerine uygun ibadet bigimlerini ve ku-
rallanm kabul etmiglerdir.13
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Bugiin ise kendini biitiiniiyle tarikatin asetik uygulamalarina ve
gorevlerine adayan, meslek olarak adlandirabilecegimiz miiridlik veya
derviglik sdzkonusu degildir. Miiridler, bir yandan tarikat iiyesi olarak
buradaki dinsel hiyerargide ilerlemeye gahgirken difer yandan da
giinliik yagamlarina devam ctmektedirler. Bizzat tarikaun gcyhi Ozak
miiridin "bir meslck veya san'at sahibi” olmasi gerektigini belirtmekte
ve bunu miiridin nitcliklerinden biri olarak gérmekicdir.14 Bir bagka
deyigle derviglik aruk bir meslek degildir.

Tarikaun iyclik yapisi da, tarikaun diger dgclen gibi, toplum-
sal degismceyce paralel olarak degigmig ve iiyclik katcgorisi de gittikge
geniglemigtir. Bugiinkii tarikat yapisi iginde ruhani sifau olan ve ayni
zamanda giinliik yagam diizenine devam eden miiridler/dcrvigler tari-
kauin temel dye kategorisini olugtururlar. Bunu seyhe bey'at eden ama
ruhani sifati olmayan vc scyhe bey'at etmeyen.ama bir orgiit olarak
tarikatin sundugu giivenlik mekanizmalar: ve dini servislerden yarar-
lanan iiye kategorileri takip etmektedir.

C- CERRAHI TARIKATINDA UYELER

Cerrahi tarikaunda iiyeligi yukaridaki genel gergeve iginde de-
gerlendirmek miimkiindiir. Bugiin iiyelerden higbiri profesyonel-
meslek anlaminda dervig degildir. Giinlikk yagamlarina devam etmck-
le birlikte tarikaun makamlar hiyerarsisi iginde ilerleyen ve bu anlam-
da ruhani sifatlan olan miirid veya dervigler ile seyhe bey'at eden
ama hiycrarsi iginde hareket etmeyen temel iki grup iiyeden bahsede-
biliriz. Bu iki temel grubun yanisira geyhe bey'at etmemis ama tarikat
toplanularina, yemeklerine, zikre ve mevlit gibi dini toplanulara de-
vam eden kigilerde mevcuttur.

Cerrahi tarikauna iiyelik i¢in miisliman olmaktan bagka bir 6n
sart yoktur, iiyelikien ayrilma durumunda ise en dnemli yaptrim da-
ha once iiyenin yararlandif1 sosyal giivenlik mekanizmalarindan ve
grup iligkisinden yoksun kalmasidir.

Uyelerin sosyolojik tabanina baktugimizda énemle vurgula-
manmasi gereken nokta Cerrahi tarikatinin temel olarak iist-orta ve
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alt-orta tabakalara dayandifidir. Tarikat igerisinde alt-gelir gruplarina
mensup iycler varsa da bunlar tarikaun temelini olugturmamaktadir-
lar. Vurgulanmasi gereken onemli bir diger nokta da bu tarikatta iiye-
lerin schre yeni gog eden gruplardan olugmadiidir: Uyclerin dnemli
bir boliimii cn az 24-25 scnedir Istanbul'da yasayan kigiler veya sc-
hirdcki ikinci kusak mcnsuplanidir.

Bu iiyc tabam bugiinkii Ccrrahi tarikaumin savundugu Islami
dcgerleri, davramig formlarim ve diinya goriisiini ctkilemekie ve di-
ger tarikatlerle kargilagunldifinda onemli farklhiliklara yol a¢makta-
dir.15

Bilindigi gibi tarikat yapisinda iiycler arasinda teolojik temcelli
bir hiycrargi vardir. Bu, tck tck tarikat dyclerinin ¢egitli makamlardan
gegerck hakikate ulagmasi i¢in gegirmesi gercken agamalardir. Bu
dinscl hiycrarginin yani sira bir drgiitscl yapr olarak tarikat igerisinde
oldukga belirgin ve ctkin bir hiycrargik yapi mcvcuttur. Bu yapiyi i
clit, dervigler ve difier iiycler gergevesinde inceleycbiliriz.

1-1¢ Elit

Cecrrahi tarikaunda Efendi ile diycler arasindaki iligkiyi diizen-
Icyen, tarikaun maddi ve idari iglerini yapan, yemekler, zikr, megk
gibi ritiicllcri diizenleyen bir ig clit meveuttur.

Bu grup iki tcmel kaynaktan olugmaktadir. 1ki Muzalfer Efen-
di'den Onceki seyh Fahreddin Efendinin de miiridi olan ¢ok az sayida-
ki kigilerdir. Bunlarin bir kismi ¢ok yasghdir, fiili olarak tarikatin ida-
resinde hig [onksiyonlar yoktur ama tarikat igindc saygin bir konuma
sahiptirler. Bu i¢ ecliti olugturan asil kaynak ise yiiksck sosyo-
ckonomik statiilii tiyelerdir. Bu grup fabrika, ticarcthane gibi ig sahibi
olanlar ve cgitim diizeyi yiiksck kigilerden olugsmaktadir. Bu grup
dinscl hiyerargide de en iistte olan gruptur.

Bu grup hem kadinlar tarafinda hem de erkekler tarafinda
Efendi ile goriismeyi saglamakta, yemek, megk, zikr ritiiallerinde
diizenleyici ve zaman zaman da idareci roliinii iistlenmektedir. Ayrica
seyhin belirlcnmesi konusunda belirttigimiz gibi 6nemli kararlarin
alinmasinda ve tarikatin gelir ve giderlerinin kontroliinde s6z ve bilgi
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sahibi olan bu gruptur.

I¢ elit iiyeleri arasinda tarikat diginda da is ve aile iligkileri
mevcuttur.

2-Dervigler

Bu grup scyhc bey'at cden ve tarikaun dinsel hiycrargsisi iginde
ilerlcyen miiridlerden olusur. Bu grup genis bir sosyo-ckonomik ycl-
pazeyi icermekiedir. Egitim diizeyleri yiiksck degildir. Gengler arasin-
da iniversite dgrencisi veya tniversiteyi bitirmig dyclerin onemli bir
boliimii i¢ elitc mensup iiyelerin ¢ocuklaridir.

Vurgulanmasi gereken.nokta, bu grubun tarikaun idarcsinde,
Oncmli kararlarin alinmasinda, gelir ve giderlerin kontroliindce bilgi ve
ctki sahibi olmadiidir. Tarikaun sunduBu sosyal giivenlik scrvislerin-
den yararlanan tecmel grup bu dyclerdir.

3-Diger Uycler

Bu grup, scyhe bey'at cden ama dinscl hiycrarsi iginde ilerle-
meyen ve daha ¢ok tarikaun sunduBu sosyal giivenlik scrvislerinden
yararlanmak isteycn, diger larikatlar ve dinsel gruplarla da iliskisi
olan iiyelcr ve scyhe bey'at ctmeycn, sadece dinsel toplanulara, zikre
vc haltada iki giin verilen yemcklerc dcvam edcn iyclerden olugmak-
tadir. Bu iiycler gogunlukla alt-gelir gruplarina mcnsupturlar, egitim
diizeyi ¢ok diigiiktir. Tarikat diizeyinde higbir belirleyicilikleri yok-
tur.

Kisaca, Cerrahi tarikatinda iiyelerin sosyo-ekonomik statiileri-
ne uygun bir Orgiit hiyerargisi mevcuttur.
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VII
BIR SOSYAL GUVENLIK MEKANIZMASI OLARAK
TARIKAT

Bugiin, Tiirkiyc'de yaganan hizli sosyo-ekonomik degisim top-
lum genclinde ve 6zcllikle biiyiik schirlerde bir sosyal giivensizlik or-
tami yaratmisur. Bu ortamda pck ¢ok enformel grup gibi tarikatlarda
onemli bir sosyal giivenlik mckanizmasi olarak galigmakta ve birta-
kim toplumsal, orgiitscl ihtiyaglara cevap vermekiedir.

Ccrrahi tankaunin bir giivenlik mckanizmasi olarak nasil ¢a-
lisug ve bu diizcyde rikau igi iligkileri incclemeye gegmeden 6nce
kisaca patronaj iligkisi iizerinde durmak yararh olacaktir.

A- PATRONAJ NEDIR?

Clicntalizm ve buna bagh olarak patron-client bagi, patronaj ve
ikili iwifaklar, esit olmayan bircylerin (patron ve client) kisgisel kargi-
likli iligkilerlc sosyal gruplagmasina igarct cder.l Tiim patron-client
tammlamalarinda ii¢ temel dge vardir; csitsizlik, kargilikhihik ve ya-
kinlik:2 Yani patroraj ikili, yiizyiize ve kargihkli degisim ilkesine da-
yanir. Scout patron-client iligkisini gdyle tamimlamaktadir; "6zel bir
ikili (iki kigi) iligki olarak (patronaj) aragsal bir arkadaglik gerceve-
sinde olusur. Burada yiiksek sosyo-ekonomik statiiye sahip birey (pat-
ron) kendi etki ve kaynaklariyla alt-statiideki bireye (client), koruma
veya ¢ikar veya her ikisini de saglarken, client de karsilik olarak pat-
rona genel destek verir veya yardim eder (buna kigisel servislerde da-
hildir.)"3

Patnoraj veya clientalizm farkli geligme diizeylerindeki pek
ok toplumda bulunur. Genel olarak hem dikey hem de yatay daya-
mgma aglan (networks) her sosyal sistemde mevcuttur. Ama yatay
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grup ve sinif iligkilerinin gorece zayif oldugu toplumlarda clientalist
temelli iligkilere rastlamak daha kolaydir.4

Tiirkiye lzh degisim siireci yasayan bir toplum olarak clien-
talistic iligkilerin geligmesine elverigli bir ortama sahiptir. Tiirkiye'de
patronaj konusunda saha aragirmalan1 ¢ok sinirli olmakla beraber,
ozellikle siyasal patronaj konusunda gesitli ¢aligmalar mevcuttur.d
Bu ¢aligmalarda geleneksel patronaj iligkileri ve 1950'lerden sonra
hizli sosyo-ckonomik dcgigim ve gok partili yarigmaci siyasal siste-
mc gegisle birlikte degisen patronaj bigimleri ve parti-patronaj iize-

rindc durulmustur. 1

B- CERRAHI TARIKATI VE PATRONAJ

Tiirkiye 1950'lerden itibaren hizh bir sosyo-ekonomik degigim
siirecine girmigtir. Bu siircglc gelencksel yapilar hizla ¢oziiliirken
modem yapilar hemen bunlarin yerini alamamigtir. Bu hizhi degisim
siirccinde toplumsal yap: kendine 6zgii bir Lakim ara formlar ve tam-
pon mekanizmalar yaratmigur.6

Yasanan hizli endiistrilege, ticaretlesme ve gehirlesmeye pa-
ralel olarak Ozellikle biiyiikk sehirlerde bireyler ig bulma, konut, resmi
makamlarla iligkiler vb. konularda gesitli sorunlarla kargilagmiglar-
dir. Kirdan kente go¢ oranimii yiikseklii goz Oniine alindifinda
oOzcllikle bu gruplar icin kentc uyum saglama, gesitli sorunlarin ¢ozii-
miinde gayri gahsi iligkilerin kullanimi, konut, i§ vb. temel meseleler
olmustur. Iste bu hizhi degigim siireci iginde biiyiik kentlerde tarikat-
ler dinsel bir drgiit olmakla kalmamg, adeta bir sosyal giivenlik me-
kanizmas: gibi de ¢aligarak bir ara iligki formu olusturmustur,

Miirsid boliimiinde belirftigimiz gibi Muzaffer Efendi seyhi
miiridlerin "... diinya ve ahiret miigkillerini hallede(n)"7 kisi olarak
tamimlamaktadir. Efendi/gseyh "patron” olarak iiyelerine gesitli sosyal
ve ckonomik servisler sunarken iiyeler de ona destek, yeni iiye, kay-
nak, saygl, itaat ve yiiksek statii salamaktadirlar. Bu iligkide Efendi/
seyh hem patron hem de araci (brokerage) roliinii iistlenmektedir.
Uyelerin Efendiden bekledigi servislerin baginda ise ig bulma ve eko-
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nomik yardim gelmektedir.

Ornegin Ahmet Bey Susurluk'tan Istanbul'a gelmig, bir diikkan
agcmig ve daha sonra iflas ederek igsiz kalmigtir. Bu durumda Efendi-
ye bagvurmug ve Efendi de toplanu sirasinda igletme sahibi bir bag-
ka iiycyc Ahmct Bey'in durumunu anlatarak soyle demistir; "artik
diikkami iglctmeyecegine gore buna bir ig bulmak lazim. Ya senin ya-
ninda ig ver ya da bi bagka ycre yerlestir. Bu isi hallet." Kisa siirc
sonra Ahmct Bey bir ige yerlcstirilmigtir.

Hiiscyin Bey 35 yaginda, cvli ve 4-¢ocuk sahibidir. Caligu@
labrikanin kapanmasi sonucu iysiz kalmig o da Efendiye bagvurmus-
tur. Efendi tarikat iiyclerinden bu sahis igin ig bulmalann istemig ve
kisa bir siirc sonra Istanbul'da biiyiik fabrikalardan birinde ise yerlcs-
tirilmigtir.

Zikr sonrasi yapilan sohbet toplanularinda Efendinin sik sik
"... bey sana dedigim ig nc oldu? Bir yere yerlcstircbilecck misin? Bu
igi cn kisa siirede hallet" dedigini igitmek miimkiindiir.

Tiirkiye'de siirckli artan igsizlik oram ve ig bulma igin yeterli
formcl orgiitlerin olmayigi, igsizlik sigortasi gibi sosyal giivenlik mc-
kanizmalarinin yoklugu, 6zclliklc biiyiik schirlcrde bu konunun patro-
naj iligkisindc temel pazarlik araci olmasini saglamaktadir. Ozbudun
1968'de lzmir'dc Adalet Partisi (AP), Cumhuriyct Halk Partisi (CHP)
ve Tirkiyc lg¢i Partisi (TIP) yerel liderleri iizerinde parti patronaj ko-
nusunda yapu bir aragurmada, AP ve CHP'nin sundufu patronaj
servislerinde birinci sirayr "ig bulma"nin aldigim1 belirtmektedir. Oy
verenlerin patronaj scrvislerinden bekledikleri iizerinde de duran Oz-
budun, burada da ilk siray1 "is bulma"nin aldigimi gormiistiir. 8

Yukarida agikga goriildiigii gibi, Cerrahi tarikati var olan bu
boslugu doldurarak iiyeleri igin adeta bir ig bulma kurumu olarak ¢a-
ligmaktadir.9

Uyelere saglanan servislerden bir digeri de nakdi ve ayni yar-
dimlardir.10 Ekonomik agidan zor durumda olan iiyelere giyecek, yi-
yecek gibi ayni veya para gibi nakdi yardimlar yapilmaktadir.

Nakdi yardimlarin 6nemli bir kismu tarikatteki iist gelir grubu-
na mensup iiyelerce Efendiye verilmekte ve Efendi de bunu alt-gelir
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grubuna mensup iiyelere dagitmaktadir. Diger bir kanal isc ali-gelir
gruplarina mensup iyclere yardim amaciyla tekkede normal degeri-
nin istiinde [iyatlarla bagortiisii gibi bazi mallarin satimidir. Bunlar
Efendi tarafindan gorevlendirilen kisilerce tckke iginde saulmakta ve
parasi Efendiyc verilmektedir. Bu saugtan elde cdilen gelirlerin belli
bir bolimii yine Efcndi kanahyla tckke'nin bakimi ile ugragan ve ye-
mcklcri pigircen kigilere dagiulmaktadir. Aynica yiyecck, giyecck gibi
ayni yardimlarda da bulunulmaktadir. Bir toplanuda Efendi kendisinc
hcdiyc cdilen horozu bir tarikat iyesine géndennisg ve soyle demigtir;
"Bunu Hiiscyin Bey'e verin. Onun bu ara igleri bozuk. Dort de ¢ocugu
var. Pisirip afiyctle yesinler.” Yinc her toplanuda Efendi bazi iiyclere
zarl igindc para vererck "Bu scnin hediyen, buna scnin ihtiyacin var”
demckiedir.

Yukanda goriildiigia gibi ayni ve nakdi yardim isi agikga, her-
kesin gozii oniinde Efcendi tarafindan yapilmaktadir. Bu durum, hem
tarikaun herkese yardim ctme olanaginin oldufunu iyclere agikga
gostermekte, hem de bu yardimi dagitan merkezin Efendi oldugunu
vurgulamaktadir. Bu tarz, Efcndinin otorite roliinii giiglendirici, pe-
kigtirici bir ctkiyc sahiptir.

Tarikaun sagladifn yardimlardan bir digcri dc haftada iki ak-
sam (Pazancsi ve Pergembe) ve Ramazan ayi boyunca hergiin herke-
sc agik verdigi yemeklerdir.11 Bu yemecklere gelenler dzellikle alt-
gelir grubu mensubu iyclerdir. Bu noktada tarikat adcta bir agevi gibi
islemcktcdir.

Tckkenin temizligine bakan ve yemckleri pigiren ailcler tarika-
ta ait cvlerde kalmaktadirlar.

Tarikat bir orgiit olarak iiyeleri arasinda is ilikilcrini siklagti-
rirken scyh/Efendi hem de bu ig iligkilerinin koordine edilmesinde,
hem de iiycleri bu tarz iligkiye tegvikie 6nemli rol oynamaktadir. Ay-
n1 dinsel gruba iiye kigiler ahigveriste daha ¢ok kendi grubuna men-
sup kigileri tercih etmektedirler. Bu durum ekonomik olarak iiyelerin
birbirini desteklemesine yol agmaktadir.12 Muzaffer Efendi pek gok
konugmasinda para kazanmanin kotii bir sey olmadifini, "el karda,
goniil yarda" olacak diye anlatirken, aynica "kardeglerine mutlaka
yardim edeceksin" diyerek iiyeler arasindaki bu ekonomik yardimlag-
manin gerekliligini vurgulanmagtir.
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Tekke'yi onaran yeni Efendi bu siiregte gesitli kigilere i§ ola-
nag yaratmigur. Yeni Efendi iiyelerden birine "Oglum sen nalbur de-
gil miydin? Simdi git Ali ile konug ¢ivi, boya gibi seyleri senden al-
sin" demigtir. Yine bu siiregte bir toplantida Ali Bey'i ¢agirarak, "Bak
daha bir siirii ig var, su camlan taktinn. Tuvaletlere, oda kapisina
buzlu cam takilacak. Hasan Bcy'in camcisi varmig onu bulacaksin. O
takacak" demigtir. Uyeler arasinda bu ckonomik dayamigma ozellikle
kiigiik esnaf igin ¢ok dncmlidir, '

Ayrica Efendi/geyh tyelerin resmi makamlarla veya orgiitlerle
olan iligkisindc dc araci roliint Gstlenmcektedir. Tarikat diyclerinden
biri bir toplanuda sorununu goylc anlatmigur: "Efendim, babam ha-
ber yolladi (babasi pazarci imig). Bu ara zabita pck rahat birakmiyor-
mus. Onun i¢in her yerde saug yapamiyor ve ¢ok zarar cdiyor. Efcn-
dim okuyup, dua ctsin de iglerimiz yoluna girsin dedi." Efendi'nin
ccvabi ise "Olur dua ederim, hergey yoluna girer.”, bigiminde olmug-
tur. Burada her ne kadar dinsel bir anlaum hakimse dc her iki taraf da
sorunun ¢oziimiini "dua"da gormemektedir. Efendiye bafh iyeler
arasinda belediye zabitalan vardir. Ayrica Efendi'nin resmi yetkililer
igerisinde amdifr kigiler vardir. Yukandaki olayda iiyc Efendiden
agtkca bu mckanizmanin harekete gegirilmesini isterken, Efendi de bu
mekanizmay harekete gegirecegine soz verimektedir.

Efendinin iiyclerine sundugu diger 6nemli bir servisde "damg-
manhk"ur. Gayri gahsi iligkilerin hakim oldugu biiyiik kcntlerde birey
kargilagu@i sorunlan ¢ozmede kendine yardimci olabilecek, tavsiye
verebilecek bir drgiit veya kigi aramaktadir. Bu tiir 6rgiitlerin geligme-
digi Tiirkiye'dce, dini liderler bu 6ncmli boglugu doldurmaktadir.

Bireyler bir sorunla kargilagtiklarinda Efendi hemen en kolay
bagvurulabilecek bir merkezdir. Efendi sadece sorunun ¢oziilmesi agi-
sidan degil, ne yapmasi gerektigi ya da nereye bagvurmas: gerektigi
konusunda da bir danigman , bir kilavuzdur.

Omegin, tarikat iiyelerinden bir geng kizin kardesi kocaya kag-
mugtir. Babasi biiyiik sehirde kizim nerede bulacagini, nasil davrana-
cagim sasirmgtir. Aile hemen Efediye bagvurmug ve ondan kizlan-
n1 nasil arayacaklarim ve bulduklarinda ne gibi bir tavir takinmalan
gerektigi konusunda tavsiyeler almigdir. Bir bagka iiye ise kiracisi ile
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olan anlagsmazhfim anlatmig ve ne yapmasi gerektigi, kiraciyr en
kolay nasil g¢ikarabileccgi hususunda yine Efendinin tavsiyelerine
bagvurmugtur. Evlilik konusunda de Efendi temel referans olarak
onemli bir danigmandur.

Efendi bu damgmanlik scrvisleri sirasinda sadece ¢oziim yol-
lann dnermekle kalmamig bizzat sorunun ¢Oziimiinde yardimci ol-
mustur. Orncgin evden kagan kizlanmin geri dondigiinde ailenin
hoggoriilii olmasim tavsiyc ctmig ve nikahta geng kiza takilmak iize-
re aileye alun bir kolye vermigtir. Hastalik veya mahkcme olaylarin=
da da sadece doktor vc avukat tavsiye etmekle kalmamig, bu kigiler
ile iligki kurulmasinda da aract roliinii @istlenmigtir.13

Bir toplanuda ycni Efcendi "Aman borg verirken dikkatli olun.
Ug yiiz binlik adam bes milyona kefil olmus kendini dldirmeyi dii-
siiniiyordu. Dur bakalim bir ¢arcsi bulunur dedik. Pagay: siyirdi, ama
oldu oldi dirildi. Varhfimizin %10'una kadar borg alabilirsin. Ciinkii
bunu ddeyebilirsiniz. Allah bana giivencrek, itaat ederek ¢aligan kulu-
mun borcunu ben 6derim diyor. Allah'a giigliik yok ki. Bir de din kar-
dcsligini istismar edenler var, aman dikkadi olan. (Yanindaki adami
gostererck) Bakin bu kag kere kazik yedi. Herkese miisliiman diye ke-
fil olur. Ama onu ¢ok suistimal ettiler. Kag kere dolandirildi. Unut-
mayin, dikkatli olun. Ve varhfimzin %10'u kadar kefil olabilir veya
borg alabilirsiniz. Allah'tan bu borcunuzu 6édemeniz igin yardim iste-
yin. Bunu da unutmaym", demigtir.

Agikga goriildiigii gibi, Efendi bu konugmasinda bir yandan
maddi olarak zor durumda olanlara yardim ettiklerini vurgularken di-
ger yandan da iiyelere ekonomik ig iligkileri konusunda da dams-
manlik yapmakta, uyarida bulunmaktadir.

Tarikat, iiyelerinin kargilagtif1 ani krizlerde, 6megin ameliyat,
yangin, igsizlik gibi durumlarda, yine bir sosyal giivenlik mekanizma-
s1olarak harekete gegmekte ve iiyelerine mali destek saglamaktadir.

Tarikatin eski iiyelerinden biri bize "gok iyi yoldasiniz, ingal-
lah kisa bir siire sonra bize inkisap edersiniz. Sakin ¢ekinmeyin. Mad-

di, manevi bir probleminiz olursa mutlaka tekkeye gelin. Size her tiir-
lii yardim yaparlar” demigtir.
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Tekkenin bugiinkii gdriiniimii de agikga zenginlik ve refahi ifa-
de ctmcktedir. Binanin eski goriiniimiine kiyasla bugiinkii gosterigli
doscmesi insanlara tarikatin maddi olarak yardim edebilecck yetenek-
te oldugunu gostermektedir.

Efcndinin bu korumasina .vc scrvislcrine kargihk dyeler de
Efendiye her konuda destek, itaat, saygi, yitksck statii ve itibar sagla-
maktadirlar. Uyclerin Efcndi/seyhe sagladign cn énemli destck, ona
toplumsal diizcyde otorite ve sayginlik saglamakur. Daha dnce miir-
sid bolumiindc belirttifimiz gibi seyhin yiiksck statiilii ve gok sayida
dycyi ctralinda toplayabilmesi, scyhin otoritcsini megrulagtirmakta
ve ona saygimhk kazandirmakuadir.14 Uyclerin sagladiklart bu destek,
ilaatl vc sayg kanaliyla, Efendi, toplumsal diizcydc yiiksck bir statii ve
itibar kazanmaktwadir. Diger yandan iiycler Efcndiye yeni iiyc sagla-
makta vc bu yolla Efendinin kontrol cttigi insan giicii ve maddi kay-
naklar siirckli geniglemektedir.

Buna ck olarak, iiyeler Efendinin cvi igin ahgveris yapmak,
toplantilarda ona hizmet cumek gibi Efendinin kigiscl hizmetlerini de

gormektedirler. Ayrica Efendiye "hediyc” adi alunda baklava, sigara,
ayakkab: gibi kiigiik geyler de getirmektedirler.

Efcndiyc verilen bu destegin siyasal bir partiye kanalize cdilip
edilmedigi 6nemli bir sorundur. Agikur ki bu gii¢ potansiyel olarak
politikaya yoneltilmeye hazirdir. Ama bizim Cerrahi tarikaunda yap-
ugimz gozlemlerde bdyle agik bir yonlendirme siirecine rastlanma-
migtir.

SONUC

Agikga goriildiigi gibi tarkat, iiyelerine bir sosyal giivenlik
mekanizmasi olarak ¢ok 6nemli bir koruma ve yardim sistemi sun-
maktadur. Bu siiregte bir yandan geyh/Efendinin patron olarak otorite
rolid pekigtirilip ona megruluk saglanmakia difer yandan da seyh/
miirsid-miirid iligkisi patron-client iliskisiyle biltiinleserek tarikat
yeniden iretmektedir.
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"Hrzh degigim siirecinde, yeterli sosyal giivenlik mekanizma-
laninin geligmedigi bir ortamda ozellikle ckonomik dalgalanmalardan
ctkilcnen sosyal gruplar igin biitiinlegtirici bir toplulugun iiyesi olmak
en iyi sosyal sigorta kanalidir."15 Bu grup bir parti veya bir tarikat
olabilir. Igerik olarak higbir fark yoktur. Her ikisinde de aym tiir ilig-
kiyi yasatan, her ikisini dc giiglendiren aym toplumsal durumdur. Bu
gergevede tarikatlar geligtirdikleri sckiiler patronaj agi ile hizh degi-
sim i¢indc bir uyum araci, bir sosyal giivenlik mckanizmasi olarak
¢ahigsmaktadirlar.

Bir ara form olarak bugiinkii tarikatar hizh degisim siirccinde
yceni sckiiler fonksiyonlar iistlenerck sosyal sistemde var olan boslugu
doldurmakia ve bu sckiiler patronaj af iizcrinde seyh/miirsid-miirid
iligkisini ve dolayisiyla tarikat yeniden iiretmcektedirler. Bu yolla ye-
ni toplumsal duruma uygun olarak hem grubun iginde biitiinlcgmesi
hem de grubun dig toplumsal yapiya uyumu saglanmaktadir.
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VIII
TOPLUMSAL BOYUTLARIYLA DEGERLER,
DAVRANIS BICIMLER! VE DEGISME

Dinin toplumsal degismec agisindan cn éncmli ve en ilging yon-
lerinden biri dc degerler sistemi ve davranig bigimi olarak gegirdigi
degigimdir. Wilson'a gore; "dinsel defigme aslinda kiiltiirel degigme-
dir. Ciinkii tim kiiltiirlerde gelenckscel olarak ahlaki davramiglar tanim-
lanmig ve neyin degerli neyin degersiz oldugu, insanin sosyal iligkile-
rinde ncyi yapabilcccgi ncyi yapamayacafi diizenlenmigtir.” Bu
anlamda din éncmli bir "sosyal kontrol ve sosyalizasyon aracidir."1

Bugiin Tiirkiye'de din, tarikat diizeyinde degerler sistemi ve
davranig bigimi olarak 6ncmli bir degigim igindedir. Bu degigimi an-
layabilmek igin tarikat diizeyinde temel kabul edilen gesitli degerler
ve tutumlar? ile dinsellikle iligkilendirilen bir takim 6geler iizerinde
duracagiz.

A- KADERCILIK

Kaderciligi yasanan diinyay: dnemsememe, onun olanaklarin-
dan uzak durma, oteki diinya igin ¢aligma ve kanaatkarlik olarak ta-
mimlayabiliriz. Diger bir deyigle, Allah herkesin kaderini ve diinyada-
ki yerini belirlemigtir. Bu diizende ilahi bir adalet vardir. O, nedenle
insanlar bu diizenin digina gikamazlar, gikmamalidirlar. Bulundukla-
n konuma razi olup siikretmelidirler. Ciinkii Allah bdyle istemigtir
ve miimin igin aslolan tteki diinyadir.

Seyh Muzaffer Efendi bir konugmasinda, "Diinya da Allah’in
ilahi adaleti tecelli ediyor. Bu adalet ¢ok derinde, goriilmez ama var.
Agir agir tecelli eder”, demigtir.

Tarikat hiyerargisinde iist makamlarda yer alan bir hamm der-
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vig de miisliimanhif1 anlaurken bana iyi miislamam gbyle tanmimla-
migtir: "Bes vakit namazinizi mutlaka kilin. Orucunuzu tutun. Yine
mutlaka, daima abdesli olmaya g¢aligin. Aslinda bagin da ortiilmesi
gerck ama ne yapalim bulundugumuz ortamda miimkiin degil. Riiya-
larimza ¢ok dikkat edin. Diinyadaki hergeyi sevin, onlara sevgiyle
yaklagin. Sizc kotii gelen pekgok seyin aslinda Tann'nin ilahi tecelli-
si oldugunu unutmayin. Mutlaka sizin o anda anlayamadifiniz derin
bir ilahi adalet vardir. Allah'tan gelen hergeye katlanin. Ciinkii Allah
hergeyi bilerck verir. Ona uyun ve itaat edin.”

Bu yorumlarda agikga gorilen koyu kaderciligin Cerrahilerde
giinlilk yagam iginde nasil anlagildifimi ve yorumlandifinin anlaya-
bilmek igin tarikatin, sirasiyla, bu diinyaya, 6biir diinyaya, kanaatkar-
higa ve alin yazisina nasil bakuigini incclcyeccgiz.

Bu diinyilya yonelik ¢aligma, para kazanma ve servet konusun-
da Cerrahilerin tutumu oldukga nettir. Efcndi bu konudaki goriiglerini
su sozleriyle ifade etmiglir; "Génil yarda el karda olmalidir.”

Bir toplanuda iiyelerden biri Efendiye, "Miislimanlikta gok
zengin olmak muteber degildir. Bu diinyada fakir olanlar 6te diinyada
daha iyi durumda olacaklar. Para hi¢bir anlam ifade etmez, tersine in-
sanin ahlakinm1 bozar. Miimin igin aslolan imandir, degil mi? Siz ne
dersiniz?", diye bir soru yoneltmigtir. Efendinin yamt oldukga ilging-
tir: "Bunlarin hepsi masal, laf. Bugiin ne kadar kotiiliikk varsa hepsinin
kaynag fakirlikuir. Bugiin fakirlikien kadin iffetini, erkek iffetini sati-
yor, nc yapsin? Miislimanhk para kazanma demez. Ciinkii para kaza-
ninca daha iyi yagarsin. Ama parayr gommenin higbir faydasi yok.
Daha iyi yiyecek, daha iyi yagayacak, kardeglerine yardim edecek-
sin.” Yeni geyh de; "Bizim megrepte Harun kadar zengin olabilirsin,
ama gemiyi deldirmeycceksin; yani (kalbini igaret ederek) burana gir-
meyecek” demektedir.

Muzaffer Efendi vaazlarimi topladif1 bir kitabinda bu konuda
sOyle demektedir: "Diinya mal, miilk, masa, kasa, riitbe, kumag, evlad
degildir. Her ne sey seni Rabb'indan men ederse igte diinya odur. Me-
sela, biitiin diinyanin her nimetine sahip bir kigi Rabb'ini unutmaz,
ona kargi kullugunu tam yaparsa bu kisi diinyaperest olmayip, hakkin
sevgili kulu, Peygamberimizin iimmetidir. Bir kigi fakir olup dilense o
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dilenciligi yiiziinden Rabb'inc kargi olan kullufunu yapmasa bu kigi
diinyaperesttir. Hak katinda Resullahin indinde makbuliyeti yoktur.
Soziin kisasi clin karda, gonliin yarda olacak. Biitiin diinya scnin ola-
cak, sen Hak'kin olacaksin. Hig dlmeyecek gibi diinyaya galisacak-
sin, yarin dlecckmis gibi ahircic hazirlanacaksin."3

Ycni Scyh otcki diinya ile ilgili olarak, "Bizde Katolikliktc ol-
dugu gibi kendini diinya nimctlerinden uzak tuwup, sirf 6teki diinya
icin ¢aligma yoktur. Ne diyor hadis, hi¢ 8lmeyccckmiy gibi bu diin-
yaya, yarnn olccckmig gibi otcki diinyaya ¢ahg; mislimanhik tcmbel-
ligi scvmez. Ikisini bir arada gotiirmek lazim" demcekiedir.

Agikga goriildiagu gibi, Cerrahilcrin yorumunda, afirhk, obir
diinya igin gahigildii  gibi, bu diinya i¢in de ¢ahgilmast gerektigi
noktasinda toplanmaktadir. Otcki diinya igin kiginin kendini diinya-
dan soyutlamasina kesinlikle kargi ¢ikilirken, bu diinyaya yonclme,
onun nimcUcrinden yararlanma, ¢aligma, para kazanma, yasam diizc-
yini yiikseltme gibi tcmalar 6ne plana ¢gikmaktadir. Bu konuda getiri-
len tck sinirlama, servet ve zenginligin "kalbe girmemesi, kiskanghk
ve gurur yaratmamasi”dir.

Tarikaun kadercilik konusundaki tutumunu nctlcgtirmek ama-
ciyla yeni Efendiyc Islam'da herkesin olduBu yere sitkretmesi gerekti-
gini ve buna raz1 olmasi gercktigini, kendilerinin bu konuyu nasil de-
gerlendirdigini sorduk. Aldigimiz yanit gok ilgingu. Efcndiye gorc:
"O cskidenmig. Simdi kimsc oldufu yerde kalmak istemiyor. Herkes
daha iyi yagamak istiyor. Bugiin her evdc kavga var. Hamim perdcleri
degistirmek ister, bey arabayi. Hanim oturdufu mahallcyi begenmez
daha iyi bir scmte taginsin ister. Kanaatkarlik, oldugun yere razi ol-
ma cskiden varmig. Simdi ccmaate soralim; aranizda bugiin bana var
olan malim milkiim ycter, daha fazlasinda goziim yok, istemem, ol-
dugum ycre raziyim diycn var mi?" Efendinin bu sorusuna tarikat
tiyelerinin gosterdigi tepki dc cn az Efendinin cevabi kadar ilgingtir.
Toplulugun tepkisi sadece giiligmelerden ibaretir.

Efendinin bu yorumu, hem kanaatkarhifin ve kaderciligin artik
bir deger olmaktan ¢ikufini, hem de, dinin kendi igindeki degisimin
seyh tarafindan ve dolayisiyla iiyeler tarafindan nasil kabul edildigini
gostermesi agisindan ¢ok onemlidir.
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Kanaatkarlik konusunda yasanan ve geyh tarafindan ifade edi-
len bu degigimi kendilerinin nasil degerlendirdigini anlamak amaciyla
"Kur'an'da kanaatkarh$ getiren pek ¢ok ayet var saniyyorum ama kim-
sc kanaatkar dcgil. Bu durumu nasil degerlendiriyorsunuz?”, diye sor-
dugumda, Efendinin yaniu soyleydi: "Tabii Kur'an'da pck ¢ok ayet
var. Ama bugiin kimscnin, biz ki kendimize miisliiman diyoruz, bizim
bilc bunu dinledigimiz yok." Allah siikrct diyor, ama biz doymuyo-
ruz. Aslinda giikrcimck lazim.” Bu yorum biraz sonra tartigacagimiz
kadcrciligin sinin konusunda olduk¢a aydinlaucidir.

Goriildiiga gibi bugiin aruk kanatkarhik Cerrahilerde savunulan
bir dcger degildir, aksinc onem kazanan defer, oldugun yerc razi ol-
mamak, sosyo-ckonomik konumunda daha iist diizcyc ¢ikabilmek igin
¢ahigmaktadir.

Toplanularin birinde iiyelerden birinin sordugu bir soru bize
alinyazisi yorumunun nasil degistigini géstcrmesi agisindan dncmli-
dir. Bu iiyc, "Allah kaderimizi 6nceden yazdifina gore, zaten kaderi-
miz. bellidir. O haldc ¢alismamizin bir anlami var mi?", diyc sormug-
w. Efcndi bu soruyu soyle yamtamigu: "Caligmazsamiz  birgcy
olmaz. Evet Allah kaderini dnceden yazmigur, ama sen ¢aligmazsan
Allah sana birgscy vermcez. Bakarsin bir anda zengin biri (akir, fakir bi-
ri zengin olur. Allah'a giigliikk yok ki. Bu diinyadaki zenginligin ve ra-
hathgim Allah'in sana verdigi bir miikalatur, Cahgacaksin ki bu mii-
kafau alasin, Kadcrim belli diyc owrmak yok." Ag¢ikga gorildiigi
gibi, buraduki kader ya da alinyazisi anlayisi 6icki diinyaya yoncelik
degigtirilemez, defismez kader anlayigindan farkhidir. Aruk, kader,
nc yapilirsa yapilsin dcgistirilemez degildir. Kaderin dcgistirilebil-
mesindc cn 6ncmli 6ge ¢aligmakdir. Bu diinyadaki scrvet ya da rahat-
lik aruk Tanr’'min 6nceden yazdig bir alinyazisin yerine gelmesi an-
lamim tagimaz. Kisilerin sahip oldugu scrvet ve rahathgin anlami,
bireylerin ¢aligmalarinin bir iriin oldufu gibi, aym zamanda; Tann
tarafindan 6diillendirilmenin de bir ifadesi olmugtur. Zenginlik veya
servet birey igin bir giinah kaynai olmaktan ¢ikmug ve iyi bir miislii-
man olmanin gostergesi haline doniigmiistiir. Calismak ckonomik bir
deger olarak Islam'in merkezine oturulmug ve bu diinyaya yonelik ¢a-
limada nihai amag "din ve millet igin ¢aligma" olarak tanimlanmigtir.
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Ozak'a gore "... hig 6lmeyecek gibi dinin, milletin i¢in galg. (Dinim
ve milletim 6lmesin) diye ¢alis. Ta kiyamete kadar onlarin baki kal-
mas1 lazim. Yann olecek gibi de ahirete hazirlan ki, sen 6liiciisiin.
Hig¢ 8lmeyecek gibi galigman vatan ve dinin igindir. Yarin 8lecek gibi
caligman, ahirete hazirlanman ise nefsin igindir." 4

Burada ilging olan nokta bu diinyaya yonelik ¢aligmanin nihai
amacinin sadece "din igin", "Islam igin" bigiminde tamimlanmamasi,
buna bir de milliyetgilik boyutunun eklenmesidir. Ozak, millet kavra-
min "miisliman” anlaminda degil "Tiirk milleti" anlaminda kullan-
maktadir.

Cerrahilerde "galigmak” temel degerdir ve bunun sonucu elde
edilen servet de adeta Calvinizm'deki gibi bir segilmiglik ifadesi ola-
rak degerlendirilmektedir. Bu noktada Calvinizmle yapilacak bir kar-
silagma ilging ve yararh olacakdir.

Calvin getirdigi "Tann" kavrami ve "ilahi takdir" doktrini ile
Luther'den aynlir. Calvinizmde Tanr insani anlayigin tesinde, ag-
kin, erigilmesi imkansiz bir varlikur.> Weber'e gére bu Tanri anlay1-
s1 bireyi gorillmemis bir i¢ yanhzhifa gotiirmiigtiir. Calvinizm'de
kurtulug (salvation-felah) hakiki kitleye ait olmakla miimkijndiir. Ya-
ni Tann tarafindan "segilmig” olmak gerekir. Bu durum bireylerde
"ben segildim mi?", "ben bu segimden nasil emin olabilirim" sorunu-
nu yaratmigtir. Bu noktada, bireyin segilmis olduguna iligkin giiveni
kazanmasi i¢in cn uygun arag olarak yogun "meslek” ugragisi telkin
edilmigtir. 6 Emredilen yasam tarzi, "gagrildig1" (calling)? meslekte
gosterigsiz fakat her dakikaya hakkim veren, disiplinli bir galigma ile
Tanr'min samim yiiceltmektir.8 "Calling" anlayisi ile "galigma" Tan-
ri'ya hizmet etmenin ve asetik bircyscl-disiplin yoluyla Allah'in inaye-
tine mazhar olmanin bir isareti anlamina gelmistir.9

Weber'in ele alig tarzi ile Islam'a bakildiginda, Islam'da Al-
lah'in Kadir-i mutlak, 6ncesiz-sonrasiz ve erigilmesi imkansiz bir yara-
tict olarak tamimlandify goriiliir. Bir bagka deyigle, Hristiyanlik'ta bir
kopus olarak Calvin'in getirdigi tanr anlayigi Islam'da mevcuttur.10
Yine Islam'da kimin cennete gidecegi kimin gitmeyecegi 6nceden bel-
li degildir ve Tann'nin inayetine baghdir. Bu noktada da Allah rah-
man ve rahim olarak tammlanmaktadir. Weber'e gore Calvinizm, ge-
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tirdifi Tann anlayisi ile bireylerde dogan i¢ yalmzhga, "segilmig"
kul olma ve "meslek" anlayigi ile ¢Oziim getirmigtir. Yani bireye bir
kurtulug igareti olarak tclkin edilen "meslek” anlayisidir. Cerrahi-
ler'de isc telkin edilen Seyh kanali ile ve ona tam itaat ile bir segilmis-
lik ve kurtulug anlayigidir. Daha gencl bir ifade ile Islam'da tarikat
diizcyinde kurtulug (salvation-felah) sorununa verilen yamt seyh ka-
nalt ile kurtulugtur.1

Cerrahi arikaunda, Calvinizmdcki gibi, diyelere bir yandan bu
diinyada "¢aliyma" vc mutlaka "meslck”12 sahibi olma yogun bir bi-
¢imdc telkin cdilirken, diger yandan da. Calvinizmden farkh olarak,
"kurtulug” i¢in "scyh ve ona tam itaat” telkin cdilmekiedir.

Onceki boliimde belirttiimiz gibi miirsid/scyh, Tann ile kul
arasinda bir araci olarak tanimlanmigtir. Bu noktada scyh hem Tan-
ri'ya ulagmada bir araci13 hem de 6tcki diinyada bir kurtarici roliinii
ustlenmcktedir. Ozak'a gorc "Hak miirgitien cl alan, Resiil-ii ckrem
sallallahu aleyhi ve scllam Efendimizin clini tutmustur. Zirc EL ELE,
EL HAKKADIR. Netekim, Hak miirgidin taht-1 miirakabesine giren
kimsc, Resiil aleyhissalatu ves-selamin taht-1 miirakabesine girmig-
tir."14 " bu zevata (hak miirgidinc) ¢l verenler diinyada ve ahirette
mahrum olmazlar."15 "... bir kimsc Hak miisidin elini tutsa ve tavsiye-
lerini tutmasa bile, ¢l hak cli oldugu igin yine dc faydadan hali degil-

dir. ... O cli tutan muhakkak ahiret saadctine ermistir. Zira sefaat hak-
ur."16

Miirsid, insanlarin hem bu diinyada hem de oOteki diinyadaki
miigkiillerini halleden kisi olarak tamimlanmigtir.17 Tarikaun bu diin-
yaya yonelik iligkilerinde sckiiler patronaj agi iizerine oturdugunu
agiklamisuk. Oteki diinyaya yonelik iliskilerde ise, seyh miiridlerini
kendisine baflanmasi ve tam itaat etmesi sarti ile kurtulug vaadini
elinde tutmakta ve bdylece tarikat dinsel bir patronaj iligkisi iizerine
oturmaktadi.

Cerrahi tarikatinda kigiye bir yandan bu diinyada galigma,
meslek edinme ve bu kanalla yiikselme yogun bir bigimde telkin edi-
lirken, diger yandan kisi giinliik yagaminda bireysel ¢aligmasi ile so-
runlarin1 g6zememekte, yiikkselme ydniinde mesafe kaydedememekte-
dir. Bu noktada tarnikatn sekiiler patronaj afi, hem sorunlann
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¢Oziilmesinde ¢ok onemli bir sosyal giivenlik mekanizmasi hem de
toplum iginde yukan dogru hareketlilige elverigli bir kanal sunmakta-
dir. Bu iligkide seyh ise sadece sckiiler bir patron degil aym zamanda
kurtulug vaadini de clindc tutan ruhani bir patron niteligindedir.

Agik¢a goriildiigu gibi siikeler patronaj a1 teolojik diizcyde
ruhani patronaj ilc birleserck, hem seyhi diger patronlardan farkhlag-
urmakta, hem de tarikaun dzerinde oturdugu temel iligki formuna
dinscl bir igerik kazandirmaktadir.

~ Yeni Efendiye gore, "Islam’a inanan huzur bulur. Ciinkii oyle
seyler vardir ki onlarr insin degigtiremez. Ama misliman kisi bunu
kader olarak goriir vc ruhu huzura kavusur. Ecr inanmazsa nc olur?
Isyan cder ama biscy kazanmaz kendi i¢inde huzursuz olur.”
Gorildigi gibi, kisinin yasanan dcgisimi konwol cdemedigi
ve degigtiremedigi durumlarda kadercilik anlayigt 6n plana ¢ikmak-
tadir. Bu noktada bircyin uyum saglamasina yonclik olarak, "bizim
anlayamadiimiz ama agir agir teeelli eden bir ilahi adaletin var oldu-
fu", anlayisi savunulmaktadir. Bu anlayigta vurgulanan oge "Al-
lah'in hergeyi bilerck verdigi” ve "Allah'tan gelen hergeye katlanmak
ve itaat ctmek” gerektigidir.

Kau, dcgigmcz, degistirilemez kadercilik anlayisi Ccrrahiler-
de yerini kosullu bir kadercilige birakmigur. Tecmeldc uyum yapma-
va yonclik bu anlayista var olan durum -ki bu dcgigmis bir durum-
dur- veri olarak alinmakta ve uyum saglanmaktadir. Cerrahilerin
yasanan [iili dcgisimi yorumlanma bigimleri dc aym dogrultudadur.
Evct, birgeyler degigmigtir, simdi yapilmas: gereken gcy bu degigi-
mi kabul ctmck ve ona uyum saglamakur, degisimin nedenini sorgu-
lamak dcgil.

Bu anlayig dogal olarak sorgulamaya ve agiklamaya yonelik
degildir. Temel yaklagim yaganan diinyada bireyin giiciiniin yetebil-
digi seyleri degistirmesi ama giiciiniin yetmedigi yerdc de soru sor-
may1 6nleycrek, var olan duruma uyum saglamasidur.
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B - KGiTiM

Tiirkiye'de bugiin laik egitime olan talep oldukga yiiksektir. La-
ik cgitim konusuda ciddi bir "crigilebilirlik” sorununu olmasma ve bu
cgitim sistcmi ilc meslek yapisi arasinda diizgiin bir iligkinin kurul-
mamig olmasina ragmen, cgitim nifusun her kesimi igin bilyiikk 6nem
tagimaktadir.18

Tarikat diizcyinde laik cgitim kurumlarina clegtiriler yoncltil-
mckle birlikte pek ¢ok tarikat tiyesi igin laik ¢gitim istenen, dzIenilen
bir gcydir. Bugiin laik cgitim kurumlarini en kau bigimde clegtiren
gruplar dahi burada verilen cgitime 6zdc karsi degildirler. Ozellikle
orta 6grctimde Arapga ofretilmesi gerektifini, din cditimine afirhik
verilmesi gerektifini savunuyorlarsa da, bir mithensilik cgitimine, bir
iktisat cgitiminc kargi degildirler. Bu noktada kargt olduklan karma
cgitim sistemidir ve bu gergevede asil engellenen grup kadinlardir, 19

Hizla degigen toplum yapisina bagh olarak iyi bir cBitim gor-
me istcgi cn kau Islamer gruplann bile bu konuda esnemclerine ve
idcolojik birtakim diizenlemelere giderck var olan duruma uyum sag-
lamalarina yol agmaktadir. Diger yandan, toplumda 6ncmli karar alma
mevkilerine ulagmada laik cgitim zorunlulugunun lider kadrolarca an-
lagilmasi, bu gruplarin politik stratcjilerinde de ctkili olmug ve laik
cgitim kurumlarina devam ctmenin destcklenmesine, bu cgitime sahip
kigilerc kargi daha csnck davranilmasina yol agmisur, 20

Cecrrahiler arasinda isc yiiksck egitim gormiis olmak 6ncmli bir
prestij kaynagidir. Naksibendi bir hanim Cerrahilerin bu tutumu ko-
nusunda sunlart sylemigtir: "okumug insanmi ¢ok scviyorlar. Hele
geng iniversite ogrencileri geldi mi gok memnun oluyorlar, tabi gelen
arkadagim da gctircbilir,"21

Goriildiigii gibi, yiiksek 6grenime sahip iiyelerin artmasi hem
potansiyel iiyc kaynag olarak hem de miirgid bdliimiinde agikladif-
muz gibi seyhin ve dolayisiyla tariakin sayginhim arturici bir 6ge
olarak dnem kazanmaktadir.

Bu ¢ergevede kadin-erkek her iki taraf igin de laik egitim des-
teklenmekte ve iiyelerin hepsi ¢ocuklannin yiiksek dgrenim gbrmesini
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hatta bazilan (6zellikle i¢-clit mensuplar) bir yabancidil bilmesini
siddetle arzulamaktadir.

Tekkede verilen gelencksel aksam yemeginden sonra dua eden
bir hanim gunlar1 sdylemigtir: "Evlatlarimiz iinivertisc sinavina gire-
cek. Allah'im hepimizin evlatlarina zihin agikligh ver Universiteyc ve
istedikleri yerlere girsinler. Doktor, mithendis olsunlar, scn yardimci-
lan ol Allah'im."

Uycler arasinda ¢ocuklarinin Imam Hatip Liscsi'ne veya llahi-
yet Fakiiltesi'ne gitmesini istcyen kimscyc rastlamadim. Bizzat Scyh
Muzaffer Efendi kizin yabancr dil 6grenmesi igin ABD'yc yollamig-
ur. Seyhin dliminden sonra bir tiyc sunlan soylemistir: "Cok biiyiik
bir insandi. Ofluna mutlaka okumasini nasihat cderdi, kizim zorla
ABD'ye lisan okumaya yollamigu.” I¢ clite mensup iiyclerin hepsinin
¢ocuklan dniversitcye devam etmekte ve bir boliimiiniin gocuklari
yurt diginda cgitim gormckicdir.

Muzaffcr Efendi "Irgad” adli kitabinda Pcygamberin soyle de-
digini belirtir; "Bir kigi oldiigi zaman, biitin amclleri miinkati olur.
Yapug iyilikten ¢ gcy, ii¢ amali daima devam cder; defter-i amali-
nin hayir kismina daim sevap yazihr.

1- Sadaka-i Ccriycki: Mckiep, medrese yaptirma, ¢esme yap-
urmak, kuyu yapurmak, kanal agurmak, hastane yaptirmak, mescit
yapurmak, yol yapurmak, agag¢ dikmck, kdprii yapurmak gibi...

2- lyi evlat yetigtirmek: ...

3- Talebe okutmak vcya okutturmakta bdyledir. Kur'an ilmin-
den bagka up (Doktorluk, baylarlirk, eczacilik) miihendislik, mimar-
ik, hukuk, cofrafya, kimya, iktisat ve benzeri biitiin ilimleri 6gren-
mek miiminler igin farzdir. Bunlan 6fretmek veya 6grenmekte sevap-
1-azim bulundufundan, bu maksatla yapilan mekteplerde okuyan tale-
be ve okutulan ilimler devam ettifi miiddetge, yaptiran kiginin hayir
defteri de kapanmaz. Yalmz bu ecr-i-azime nail olabilmek igin gart;
Allah'a, Peygambere, semavi kitaplara ve ozellikle Kur'am Kerim'e
iman etmektir. Zira, bu ilimlerin higbirisi, Kur'an1 Kerim'den hari¢ de-
gildir.22

Okuma-yazma seferberliinin konuguldugu bir toplantida da
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ycni Efendi goyle demigtir; "Fena m1 oldu? Okur-yazar sayisi artti.
Hig degilse biraz gazete okurlar, birgeyler dgrenirler. Ulkénin daha
¢ok okula ve hastancye ihtiyaci var.Devlet hepsini yaptiramaz. Bizler-
den zengin olanlar okul yaptirmalidir. Yavrucaklarin ihtiyaci var. Bak
simdi 6zcl okul yapurmaya bagladilar. Fena mi oluyor? Yavrucaklar
okula kavusguyor, yine sdyliiyorum aramizda zengin olanlar memlicke-
tc millctc hayirli igler yapmali. Okul, hastahane yaptirmali.”

Acikga gorildugi gibi, Cerrahilerde laik cgitim desteklenmck-
1c ve fiilen bu cditimin alt yapisina (okul yapurarak) kaulmak da "ha-
yirh bir ig" olarak tegvik cdilmekiedir.

Cecrrahilcrin iyi cgfitim, egitimde rekabet konusundaki tutumlari
da bagariya yonclik, bircysel ¢alisma, meslege donik cgitim gibi mo-
dern degerlerle uyum halindedir. Ycni Efendiye gore egitimin parali
olmasi, ozcl okullarin agilmasi iyi olmustur. Hergeyden once daha
¢ok okula ihtiya¢ vardir ve 6zel okullar bu ihtiyaca ancak kismen ce-
vap vermcktedir. "Digarida hepsi parali, giindiiz okuyup, gece ¢ahigi-
yorlar ya da giindiiz ¢ahigip gece okuyorlar. Okul pars1 kazaniyorlar.
Okula para verince kaytarmiyorlar, tabii daha iyi okuyorlar. Orada
okullar ¢ok daha pahali. Ama iyi bir okula girmek igin insanlar yarii-
yor. Fcna mu oluyor? Daha iyi okuyorlar, daha iyi ig sahibi oluyorlar."

Tiim bu veriler Cerrahilerin rekabete dayali, meslege doniik,
kalitcli c@itim istcklerinin, kanaatkarliktan uzak, bagariya ve uyuma
doniik degerler sistemi ile uyum iginde oldugunu gostcrmektedir.

C-KADININ ORTUNMESI

Kadinin toplumdaki konumu ve "6rtiinme” her donemde iize-
rinde en ¢ok tartigilan konulardan biri olmugtur. Degisen toplum ya-
pistyla birlikte kadinin ev digina gikmasi ve egitim kanaliyla uzman
mesleklere girmesi bu tarugmaya yeni boyutlar getirmistir. Bu degi-
sim "ortinme" konusunda Islamci gruplar arasinda farkh yorumlara
yol agmigtir. "Ortiinme", Islamci gruplar arasinda farklhilagmanin
sembolik bir ifadesi haline gelmigtir.
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Islami gevreler Kur'an'da kadinin niinmesi gerektigine dair
agik ayctleri (XXIV. En-nur Suresi, ayet: 31, XXXIII. Ahzab suresi,
ayel: 59) vurgulayarak bu ortiinmcnin nasil olacagi konusunda gerek
kendi iglerinde gerekse Bauicr gevrelerle siirekli tarugmalara girmig-
lerdir. Onemle vurgulanmasi gercken nokta bugiin drtiinmenin farkh
Islami gruplarca farkli bir bigimdc yorumlandigi ve bu yorumlarin da
her bir grubun sosyo-ckonomik tabani ve siyasal tutumu ile uygunluk
iginde oldugudur.23

Ccrrahilerde kadinin oriiinmesi meselesi temelde kadinin ba-
smn1 ortmesi olarak algilanmaktadir. Kadinlar ckkede diz alunda cick
vc uzun kollu bluz giymekic vc baglarimi drtmcktedirler. Tekke di-
sinda isc kadinlarin bir bolimi -ozcllikle ¢alisan kadinlar ve geng
kizlar- baglarini drtmemckte, kisa kollu bluz veya clbise giymekic ve
¢orapsiz dolagsmaktadirlar.

Bclirtilmesi gercken dnemli bir nokta da Cerrahilerin kullandi-
g1 bagortisiiniin tiirbandan farkli oldugudur. Ozcllikle cgitim gormiig
veya diniversiteye devam cden geng Islamer hanimlar arasinda hakim
olan tiirban, sagin bir tek telinin dahi goriilmesini cngellecyecck bir bi-
¢imde baglanmakta ve siirckli uzun parddsi giyilmektedir. Burada
tirban hem Islamci bir gruba ait olmanin, hem de muhalif olmanin
bir isarcti olarak dnemli bir scmbolik anlama sahiptir.

Ccrrahilerde ise gencllikle pahali ve kalitcli bagortiisii, sagin
goriiniip goriimmemecsi pck fazla dnemscnmedcen, oldukga gevsek bir
bi¢imde baglanmakiadir. Cerrahilerde bagortiisii, I1slam'in, "6rtiiniin"
cmrinin ycrinc geltiriligidir ve tiirban olayinda oldugu gibi ek bir sem-
bolik anlam1 yoktur.

Cevreden Islam'da kadinin Ortiinmesinin  emredildigi, oysa
Cerrahilerin buna uymadig1 yoniinde gelen elestirilere iiyelerden biri
su yanmti vermigtir; "Evet 6rtiinme bir dini emirdir ama bu illa gargaf
giyeceksin anlamina gelmez. Herkes istedigi gibi Ortiiniir. Allah ortii-
niin demis, ama carsaf giyin ya da pece takin dememis."

Goriildigii gibi, Naksibendi Ali Hoca grubu sehre yeni gog
edenlerin drtiinme ihtiyacina, siyasal bir anlam katarak gargaf ile ya-
mit verirken, Cerrahiler, gehir yagaminda hem Ortiinmek isteyenlere
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hem de giinliik - yasam iginde pek Ortiinmek istemeyenlere yonelik
olarak, daha ¢ok uyuma doniik bir bigimde konuyu ele almakta ve ol-
dukga esnek bir tutum izlemektedirler. Tarikat iiyeleri giyimleri konu-
suda giinlik modem giyim tarzim benimsemiglerdir ve giyimleri,
Nakgsibendi Ali Hoca grubunda veya tiirbanli geng kizlarda oldugu gi-
bi scmbolik bir anlama, farkli olduklarini, muhalif olduklarini vurgu-
layici bir tarza sahip dcgildir.

D-KADININ KONUMU

Gegmigte mistisizm kadmlarin kendilerine yer bulabildikleri
tck dini diinya idi. Islam wrihinde dc pek gok kadin sufi vardir. Bun-
lardan en taminmigi Rabia Hawn'dur. (801'de 6ldii)24

Cecrrahilerde dc kadinlar tarikaun dinscl yapisi iginde kendilc-
rinc ycr bulmakta, dervis olmakta ve dinsel hiycrargi iginde ilerle-
mektedirler. Bu konuda cinsiyctleri nedeniyle herhangi bir ayrim veya
engel sdzkonusu degildir.

Sosyal iligkiler ve degerler agisindan tarikat iginde kadinin ko-
numuna bakildiginda, kadinin birincil roliiniin aile ig¢inde "eg-anne"
olarak belirlendigi vc bu yonde bir sosyalizasyon siirecinin hakim ol-
dufu goriilmektedir.

Ycni Efendiye gore, "Islam kadina biiyiik 6nem verir ve kadin
ailcnin temelidir. Ingilicrc'de, ABD'de kadinlara, goriiyorsun, affedcr-
sin ama, tuvalct kagidi gibi muamele ediyorlar. Kadinlktan ¢ikiyor-
lar. Bizim gosterdigimiz saygiy: gostermiyorlar. Istatistikler soyliiyor,
gayn mesru ¢ocuk orani yiizde clli imig. O daha mu iyi sanki? Bizde
kadin galigmiyormug. Evde ne ig yapiyor? Digaridakilerden. daha
¢ok ig yapiyor. Onun igi hi¢ bitmez."

Kadinin birincil iglevi aile iginde tanimlanmaktadir. liging
olan nokta kadinin evdc yapuig iglerin ev diginda yapilan iglerle eg
degerde tutulmasi ve kadinin galiymasina kargi ¢ikilirken kullanilan
gerekgenin geleneksel "namus” kavramindan daha esnek olmasidir.

Daha &nce belirttigimiz gibi tarikatin kadin iiyeleri arasinda ¢a-
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ligan kadinlar mevcuttur. Kimse bu kigileri ¢aligmalarindan dolay:
clestirmemekte ya da ¢aligmalarina kargi ¢itkmamaktadir. Ama genel
olarak hakim olan deger kadinin "cv hanimi” olmasidr.

Tckkede mekansal olarak var olan ve ayin sirasinda temcl olan
«cinsiyct ayrimi, ayinden sonra farkli bir boyut kazanmaktadir. Ayin-
dcn sonra scyh odasida yapilan sohbet toplanularina kadinlar da kati-
labilmekic ve diger erkck iiyclerle ¢ok fazla ve samimi olmamak kay-
di ilc konugabilmckicdirler. Vurgulanmasi gercken nokta bu sohbet
toplanularina kaulan kadinlarin wrikaun i¢ clitinc mensup dycler ve
yiiksck sosyo-ckonomik statiili kadinlar oldugudur.

Diger dinsel gruplarca siirckli clegtirilen bu kadin-crkek birlik-
tcligi Muzaflfer Efendi donecminde ¢ok daha rahatu. Yeni Efendi ve
¢evreden gelen clegtirilerin crkek dycler arasinda cikisinin beraber
artmasiyla birlikic bu biraradalik zaman zaman cngcllenmeye, hatw
kesintiye ugramaya baglamisur. Kadinlarin gcyh odasina gegme iste-
&i, "igerinin ¢ok kalabalik oldugu, Efcndinin ¢ok yorgun oldugu” gibi
gerckgcelerle, crkek idyelerce dnlenmeye gahigiimaktadir. Ama bu cn-
gelleme daha ¢ok tarikaun iigiincii derece yitksck dycleri igin gegerli-
dir. I¢ clit mensubu veya yiiksek sosyo-ckonomik statiilii veya yaban-
¢t hanim miridler igin bu cngelleme ya hig olmamakta ya da
yapilmaya caligilsa dahi hanimlarca pck umursanmamaktadir.

Geng kizlar arasinda temel sorun "evienmek"tir. Burada tekke
hem ogluna eg arayan kadinlar igin kiz begenilecck bir yer, hem de
geng kizlar igin potansiyel koca bulma yeri fonksiyonunu gérmekic-
dir. ’

lligkilerin anonimlegtifi, insanlarin birbirinin gegmigini bile-
medigi biiyiik gehir tekke gelenckscl talepleri kargilamada ¢ok 6nem-
li bir fonksiyon iislenmektedir. Uyelerin birbirlerini tanimalari, bu
¢evreden alinacak referanslarin geyh tarafindan da onaylanmas: hem
cvlilikte, hem arkadaglikta ailelerin geleneksel yapiya 6zgii aile geg-
migini bilme, o kisi hakkinda giivenilir bilgi edinme ihtiyacim karsi-
lamaktadir.

Muzaffer Efendiyi diikkkaninda ziyaret eden bir hanim §oyle
demigtir: "Efendicigim, biliyorsunuz, hani bizim kiz1 isteyen bir og-
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lan vardi; iki kez istemigti de olmaz demigtik. Sonra gelenlere de siz
hayirh degil buyurmugtunuz. Bu adam yine istedi, iigiincii oluyor. Biz
artik versek mi, diyoruz, siz ne dersiniz, hayirlh midir?” Efendi de
"Evet, o hayirlidir, kizimzi verin", demigtir.

Tckkede yapilan bir sohbet esnasinda yagh bir hamm dervig
sunlan soylemigtir: "Gegen giin Efendime bir kadin geldi. Benim og-
lum illa ccnebi bir kizla evienmek istiyor. Buraya ecnebilerin geldigi-
ni duydum. Nc olur miinasip birini bulmama yardim cdin, yoksa ev-
lcnmem diyc tutturdu,” dedi. Konugmaya katilan geng bir hanim
dervig de "Efendim nc dedi? Onun kizlan kiymetlidir. Oyle herkese
vermez", dedi. Digieri de "Efendim git i¢eriye (Liirbeyi gostererek) ona
yalvar, o istersc verir, ben ne diycyim dedi.”

Acikga goriildiigii gibi tarikat, diyclerin danigma, giivenilir bil-
gi cdinme ihtiyaglarina ccvap verirken gcyhin otoritesi de pekigtiril-
mcktedir.

Nisanhlik siirccinde genglerin birlikte yemege ¢ikmalari, gez-
mcleri, birbirlcrini tanimalan dogal kargilanmaktadir. Niganh geng
kizlardan biri sohbet esnasinda sunlan anlatmigur: "Sariyer'de gok
lilks bir lokantanin dniinden gegiyorduk. Ayse bana yemege gikugi-
nizda buraya gelin, bak nc giizel dedi. Ben de sana da bir tanc bulalim
da dordiimiiz birden gelclim dedim. Olur bul da geleyim dedi. Tekke-
den bulayim mi, nc dersin tipini sdyle de bakalim dedim."

Tarikaun ig clit ve ikinci derecedeki iiyeleri olan kadinlar, evli
iscler, kocalar ilc birliktc ailc ziyaretlerine, diigiinlere, yemeklere git-
mekicdirler. Evli olmayan yiiksck sosyo-ckonomik statiilii kadinlar ise
tck baglarina bu toplanulara gidebilmektcdirler.

Seyh Muzaffer Efendinin 6liimiinden sonra bekar bir dervig ha-
mm sunlan anlatmigur; "Cok asil bir insandi. Son zamanlarda biraz
yorgundu ama ne giizel giinlerimiz oldu. Yazin diikkanina gittigimiz-
de bizi Cinaraltina gotiiriir, gay 1smarlardi. Bazi giinlerde Ali Bey'in
Aksaray'daki lokantasina gotiiriir bize kofte yedirirdi. Orada kuglar
ucusurken Efendicigimle sohbet ederdik. Bizi giildiinirdii. Doyama-
dik ashda, higbir surette doyamazdik ya. 1lmi, irfam gok yiiksek bir
insand."
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Bir bagka clit mensubu niganlhh gen¢ bir hanim da Mcvlana
halust nedeniyle toplu halde Konya'ya gittiklerini ve Efendinin Ingi-
liz miiridlerinin de kauldif1 bu ziyarette ¢ok giizcl sohbetlerin oldu-
gunu anlatmigur.

Az sayida da olsa bekar kadinlar tckkedeki toplanulara ck
baglarina gclmekte ve geee evicrine ya birkag kigi ortak taksi tutarak
ya da diger iiyclcrin arabalan ile donmcktcdirler.

Cok cski bir iityc oldugunu belirten, i¢ clitc mensup olmayan
bir crkek dye ile yapugimiz konusma sadece seyh diizeyinde dcgil
tiycler arasinda da kadinlara getirilen bazi gelencksel sinirlamalarin
aruk oncmini yitirdigini gostermektedir. Bu iiye ne iy yapugimi, ick-
keyi nasil buldugumu sorduktan sonra, nerede oturdugumu ve ickkeye
nasil gidip geldigim sordu. Bende gece doniigiimiin ¢ok zor oldugu-
nu, geg oldufu igin cve gidemeyip bir arkadagimda kaldigimi anlat-
um. Uycnin bana tavsiycsi olduk¢a ilgingti: "Korkmayin, Efendim ba-
na bir dua yazmigti (daktilo ilc yazilmig vc naylona sarilmig bir
kagidi ccbinden gikararak gosterdi); sizede ben yazarnim, sonra nay-
lonlarsiniz ve yaninizda tasirsiniz, kimsc birgcycik yapamaz. Geee
tiglc dahi sokaga ¢iksaniz bir gcy olmaz. Owobiislere biner rahaiga cvi-
nizc gidersiniz."

Hcr nc kadar bir kadinin gece yarisindan sonra tck bagina so-
kaga ¢ikmasi ve cvine gitmesi bir din toplanusina kaulmasi ncdeniy-
lc mcsru goriiliiyor ve dinin koruyuculugu vurgulaniyorsa da, bunun
kabul cdilebilirligi dahi gelenckselden dnemli bir kopusu gostermcek-
tedir.

Pck ¢ok kadin iiye igin tckkc 6nemli bir sosyal ¢evre anlamina
gelmektedir. Bu noktada tckke, kadin iiycler igin adeta bir sosyal ku-
lip niteligi kazanmaktadir. Dinsel dren Oncesinde ve sonrasinda ka-
dinlar yag ve statiilcrine gore gruplasmakta ve ¢ok gesitli konularda
sohbet etmekte, yapilacak yardimlan kararlagtirmakia ve diizenle-
mcktcdirler. Kadinlarin pek ¢oBu igin ickkc ev digindaki en 6nemli
sosyal iligkiler merkezi olmaktadir.

Tekke, alt-gelir grubuna mcensup iiycler i¢in de hem pazartesi
ve persembe giinleri verilen yemeklerden yararlanma agisindan, hem
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burada sunulan yardim ve giivenlik araglarindan yararlanma bakimin-
dan, hem de evdce kendi yaptiklan basit eligi-lif, elbezi vb. -geyleri sa-
tabilccekleri bir yer olmasi agisindan biiyiik nem tagimaktadir.

Ticaret ve kiigiik sanayi ile ugrasan ve gelir diizeyi yiiksek
olan ailclcr kizlarinin okumasini istcmekte, ama sonugta evlenerek ev
hanimi olmasini arzulamaktadirlar. Geng kizlar arasinda ise, gahg-
mak istcyenler ya iyi bir cgitim almig olanlar ya da ckonomik olarak
igc ihtiyaci olan kadnlardir.

Sonug olarak cinsiyct ayrnimi hala varhfm ve 6ncmini koru-
makla birlikte, pck ¢ok konuda da gclencksclden onemli kopuslar
gozlemlenmekiedir.

E-ZIYARETLER,ADAK VETEDAVIETME

Gencllikle sorunlarin ¢oziilebilmesi igin gerckli imkanlarin
mcvcut olmadig veya bilinmedigi durumlarda bireyler kutsallik kana-
liyla sorunlarini ifade ctmig vc bu kanalla ¢oziim arama yoluna git-
mislerdir. Ozcllikle hastalik, gocuk sahibi olamama, parasal sorunlar
vb. konularda, bircy, ¢oziim igin gerckli imkanlari ve kanallan bula-
madiginda bunlan kutsallikla iligkilendircrek "ncfesi kuvveti” hoca-
lara, bez bagladigh ziyarctlere tirbelere, mczarlara yonclmigtir,

V.boliimde belirttigimiz gibi, "hastalarin iyilegtirilmesi" bir yan-
dan kerametle iligkilendirilerck geyhe bir otorite saglarken, diger yan-
dan da bircylerin doktor, hastahane gibi saglik sorunlarini ¢6zebilecegi
kurumlarin yoklugunda iiyclerin bu ihtiyacina cevap vermektedir.25

Ccrrahilerde scyhin "tedavi ctme” fonksiyonu yoktur. Bizzat
yeni Efendi sdyle demigtir: "Eger hasta iscn 6nce doktora gideceksin,
verdigi ilaglan alacaksin, sonra hep birlikte Allah'a dua edecegiz.”

Hastalik durumunda doktor-hastane gibi saglik kurumlarinin
erisilebilir oldugu schir merkezlerinde, artik seyhler bu fonksiyonla-
rim kaybetmigler ve iiyeler i¢in seyhin "tedavi edici" kutsal yOnii
kaybolmugtur.26 Seyh "tedavi edici” olmaktan ¢ikmug kutsalligi "ko-
ruyuculug a" ddniigmiistiir.
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Goziinden amcliyat olan bir iiye seyh Muzaffer Efendiye gele-
rek, "Efendicigim, yann gdziimdeki dikisler alinacak, dua eder misi-
niz?" demis ve o da clini gdziiniin iistiine koyarak iyilesmesi i¢in dua
etmigtir. Yine torunu hastalanan yagh bir iiye, "Efendicigim, torunum
hasta bugiin doktora gotiirdiik. Siz de okur musunuz?”, diyerek toru-
nunun i¢ ¢amasinm Efendiye uzatmigur. ’

Goriildigi gibi artk seyh doktorun yapui tcdaviden sonra
tyilegtirme i¢in kutsal kigi olarak Tanri'ya dua cden kisidir. Cerrahi-
lerde hastalaninca doktora gidip gitmemck tartisma konusu bile de-
gildir. Ciinkii hastalanan insan doktora gider. Ama nihai anlamda iyi-
lesmeyi verceek olan Allah'ur ve bu nedenle de dua cdilmelidir. Bu
noktada da scyh kutsal bir kigi olarak dnem kazanmaktadir.

Muzaffer Efendi "Ziynct-iil-Kuliib” adli escrinde "Telli Ba-
ba"y: anlatug bolimde "ziyaret"lerin dinscl anlamim goyle agikla-
migtir: ’

"Bizler, cl-hamdii-lillah chl-i siinnct vcl-ccmaat mezhebinde-
niz. Bu itibarla, mezhebimiz yoniinden Keramet-i cvliya hakur ve ger-
cektir. Scfaat-i cnbiya ve Scfaat-i cvliya da hakur ve gergektir."27

.. velilerin kerametleri gibi gefaatleri de hakur ve gergektir.
Kcrdmcucn yalmz diinya hayatinda bulunduklan zamana mahsus ve
miinhasir olmayip, alem-i ccmale gogtiiklerinden sonra da caridir. Zi-
ra: Enbiya, cvliya ve Sitheda 6lmezler. Onlara 6lii denilemez. Onlar
DIRI'dirler. Onlar, Rabbileri indinde merzukturlar. Onlarin crigtikleri
bu hayat-1 maneviyyeyi anlayabilmek, birgoklarimizin akil ve idraki-

mizin maverasindadir. Nitekim, ayeti cclilenin mecali de buna sahit-
Lir."28

Ozak'a gore buralar "... Allahu azim-iig-sana giden birer kapi-

dir ve hig siiphe yoktur ki bu kapilar aym zamanda birer hacet kapisi-
dir."29

Muzaffer Efendi Telli Baba'min "Evlat isteyenlere evlat, ev is-
teyenlere ev, evlenmek isteyenlere eg, dertlilere deva, hastalara gifa
ihsan ve inayet buyurulmas: igin kendisine miiracaatta bulunanlarin
hacetlerini Allahu azim-iig-gana ulagtirmakta ve ind-i ilahide stzii ve
naz gegtigi cihetle biitiin dilekleri is'af olunmaktadir.”30
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Bu konuda, Muzaffer Efendi canl bir 6rnek olarak kendini ver-
mekte ve uzun yillar evli oldugu halde ¢ocugu olmadigimi bu konuda
Telli Baba'ya dilekte bulundugunu kisa bir siire sonra ¢ocugu oldugu-
nu31 daha sonra bu gocugun giines yiizii gériip oynayabilmesi igin bir
yazlik ev istedigini bunun da gergeklestigini ve bir erkck evlad diledi-
gini bunu da gergeklcstigini kitabinda anlatmaktadir.32

Bu ¢ergevede "adak” ve "ziyarct" konusuna baktifimizda kar-
simiza su iligkiler a1 ¢ikmakiadir. Bircyler daha ¢ok su konularda
"adak"ta, istcktc bulunmaktadirlar: zengin olmak, cv almak, borglari-
m 6demck gibi ckonomik konularda, cvicnmek gibi sosyal konularda
vc hastalik, ¢ocuk sahibi olmak igin biyolojik-sosyal konularda.

Bu temel konularda yapilan "ziyarct” ve "adak” iligkisi kargi-
likh bir sdzlcgmce nitcligindcdir. Bu ritiielde kigi efer su istcgim olur-
su sunu yapacagim tcmelinde istckle bulunmaktadir. Egcr istck ger-
¢cklegirse "adak" ycrinc getirilmekic, gergecklegmezse ya adak
tamamen unutulmakta ya da kusur kendinde veya gevresinde bulun-
makta ama bu olumsuz sonug kesinlikle "cvliya veya ziyaretl" ile ilig-
kilendirilmemcktedir. Bu anlamda adak ve ziyaret sadece tarikat iye-
leri arasida dcgil tim Tiirk halki arasinda yaygin bir ritiicldir.

Bu ritiiclin modern gcsitlerinden biri de posta kanaliyla gelen,
latin harfleriyle yazilmig birtakim dualardir. Bu yazilarda belirtilen
kosullar yerine getirilirsc kiginin zengin olacag, isteginin gergekle-
secegi dmeklerle belirtilmektedir. Boyle bir yazi tarikatin derviglerin-
den birinc gelmigtir. (bkz. EK-2) Yazida getirilen gart bu yazinin ye-
di kigiyc verilmesidir. Bu dervig "yedi giin iginde yedi kigiye vermek
gerekiyormus. Ben sizlere vereyim, sizler yapabilirsiniz. Yedi giinde
ben de yapamadim ama 6nemli degil. Ashinda iginde Allah'in, Pey-
gamberimizin adi var, onun igin bunu Allah adina yapacagim.", dedi.
Yiiksek statiilii, iiniversite mezunu ve dini hiyerargide yukanda yer
alan i¢ elit mensubu bir hanim dervig de, "Dogru, bunu yakmak, at-
mak hi¢ dogru degil. Benim bagima geldi. Bana da buna benzer bir-
sey gelmigti, pek dogru bulmadifim igin bizim oradaki caminin bir
kdsesine sarip biraktim ve haftasina Efendim yiiriidii (61dii demek is-
tiyor), onun igin dikkatli olmak lazim. Igte belki pek inanmamak la-
zim bu gibi seylere, ama yine de atmak, yakmak hig dogru degil. In-
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sallah yapabilirim", dedi. Bu arada konugmaya katilan yine i¢ clit
mcnsubu ve dini hiyerargide yukanda yer alan yagh bir hanim dervig
de "sen dcrvigsin, senin igindeki dogruluk istediginin olmasina yeter.
Allah gonliinc gore verir. Bunlara inanma; bir yerde birakma, birinin
clinc geger. En iyisi clindcyken sobaya at”, dedi. Yazi sahibi dervig
dc "Ama bunu yakanin cvi yanar diyor, kot birgey. dcgil ki yapsam
nc olur?" dedi. Yagh dervig de "Postayla gelen boyle seylerc inan-
mak sana yakigmaz, scn dervigsin; Allah scnin i¢ini bilir. Istedigini
verir. Korkma birgey olmaz, scn onu sobaya at”, dedi. Daha sonra ya-
71 sahibi, yazida Allah ve Peygamber adlan gegtigi icin bu yaziyr at-
mamaya ve yazida sdylencn gartlan yerine getirmeyc karar verdi.

Goriildiigi gibi bu konuda wrikat iginde aym konuma sahip
tycler arasida bile bir fikir birligi yoktur. Bir kismi hala bu tiir gcyle-
ri ¢csitli nedenler gostererck kutsallikla iligkilendirirken bir kismi da
bu tiir gcylere kargi ¢ikmaktadir.

Tarikat igerisinde belirli dualarin belirli sorunlarin ¢dziimii
icin okunmasi gerektigi, cn azindan, ¢oziimii kolaylagtiracag inanci
hakimdir.33 Ama bu tamamcn bircyscl bir rahatlama, psikolojik bir
giivenlik hissi olarak goze ¢arpmaktadir. Bu giivenlik dinsel ¢ergeve-
dc cle alinirken kesinlikle sckiiler ¢oziimler reddedilmemekic tersine
oncc zengin olmak igin “"galigmak" gerektigi veya iyilegmek igin
"doktora" gitmck gercktifi vurgulanmakta ama bunun yamisira da
mutlaka Allah'a dua edilmesi gerektigine igaret cdilmektedir.

F-MUZIK

"Esma yani Tanrn adlarini zikir esasina dayanan tarikatlerdcki
musikiy, zikre tempo veren, zikri idare eden, zikredenleri costuran
gereginde hafifleten bir musikidir; zikre dayanir."34 Golpinarl'ya go-
re camide yalmz musikiy makamlarina uygun olarak Kur'an ve mev-
lid okunurken tekkelerde ilahi, suul, durak tiirleri, Mevlevilerde naat
ve ayinler meydana gelmigtir. Bunlar klasik miizigimizin dini bdlii-
miinii olusturmugtur. 35 Bugiin ise miizigin kullanilip kullamlmaya-
cap tarikatlar arasinda 8nemli bir tarisma konusudur. 36
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Yeni Efendiyc gore ise "Islam giizel scsi sever, herkes sever,
Kur'an'da bir takim ayctlerin okunugunda Allah'in boyle istedigini go-
riirsiin. Ezanin makami vardir, Miizik ruhlarin gidasidir.”

Daha dnce mesk boliimiinde belirttigimiz gibi, miizik Cerrahi-
lerde ¢ok 6nemli bir 6gedir. Tckkelerde geligen tasavvuf miizidi bugiin
yine tarikat dﬁzcyindc bazi gruplarca giinah olarak tanimlanmakata, ila-
hi vc hatta mevlidin makamiyla okunmasi dahi yasaklanmaktadir.

Aslinda tarihic ulema, tarikatleri zikir ncdeniyle siirckli clestir-
mistir. Ama trikat diizcyinde miizik ve zikir her zaman ¢ok dncmli
olmugtur. Omcgin Cclvctiyye tarikati seyhi Aziz Mahmud Hiidayi
miizigc biiyilk onem vermis ve sufilerin scmaini savunmak igin bir
cser dahi yazmisur.37 Oysa bugiin baz gruplar kismen ortodoks Isla-
mi savunduklarinin bir kamu olarak kismen dc kendilerine rakip diin-
ya goriglcrinden dyclerini koruyabilmek giidiisiiyle miizidi yasakla-
maktadirlar,

Gorildugi gibi bazi konularda dinsclligini yitirirken ban ko-
nularda da dinscllikle iligkilendirilerck ycni giinah kategorileri yaraul-
makuadir. Tckkelerde geligen miizigin bugiinkii bazi tarikatlerce gii-
nah sayilmasi bu dcgisimin cn ilging 6rncklcrinden biridir.

SONUC

Islam'in warikat diizcyinde kaderci, dicki diinyaya doniik, kana-
atkar degerler sistemi toplumsal degigsmeye uygun olarak degismis
ve kau, statik kadercilikten kogullu kadercilige gegilmistir. Caligma,
bu diinyada iyi yasgamanin ve Tanr tarafindan ¢diillendirilmenin ara-
ct haline doniigtiiriilmiigtiir. Bu anlayigin yaratu$ insan modeli ikti-
sadi zihniyet agisindan da Ulgener'in tanimladig insan modelinden38
farkhdir.

Ust-orta ve alt-orta gelir gruplarina dayanan Cerrahiler bugiin-
kii modem degerlere uygun bir uyum ideolojisi geligtirmiglerdir. Bu
gergevede bu diinyaya yiiz geviren degil, tersine onunla ugragan insan
modeli temeldir.
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Tedavi, ziyaret, adak meselelerinde ise "ziyaret" ve "adak" de-
gerleri onemli oranda devam ederken, bunlar sckiiler ¢oziimlerin ya-
ninda psikolojik bir giivence, bir siginak haline gelmiglerdir. Bu ko-
nuda cn oncmli degigim "tedavi ctme” konusunda olmug ve scyh bu
fonksiyonunu kaybctmigtir.

Bugiin Ccrrahiler arasinda kadinin okumasi, ¢aligmasi, giyim
tarz1 tarigma konusu dahi degildir. Ama bu konularda diger tarikat-
lerle gatigima ve tarugma hala devam ctmcktedir.

En genclde isc Cerrahiler yaganan dcgisimin igscllegtirilmesi
siirccinde soru sormayt ve agtklamayt onleyerek uyuma doniik bir
diinva  gorisi geligtirmiglerdir.
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IX
TOPLUMSAL, EKONOMIK, SIYASAL
BOYUTLARIYLA TARIKATIN DUNYA GORUSU

Cecrrahilerin bir biitiin olarak gelistirdigi diinya goriigiiniin an-
lagilabilmesi igin bu tarikatin (A) tarikat i¢indcki iligkileri nasil yo-
rumladigini, (B) diger dinscl kurum, harcket ve tarikaderle olan ilig-
kilerindc kendi konumunu nasil degerlendirdigini ve (C) bunlarin
ckonomik, siyasal tutumlara nasil yansidifini incclememiz gercekir.

A- TARIKAT ICI ILISKILERI YORUMLAMA BICiMi

Cecrrahi tarikaunin gerck orgiit yapisi, gerckse degerler, davra-
mig bicimleri diizcyinde savundufu goriisler incelendifinde goze car-
pan ilk 6gc seyhe (otoritcye) tam teslimiyet ve itaattir. Bu hem teolo-
jik agiklamalarla megrulagurilmig, hem de pratiklc yasanan patronaj
iligkisi ile pekigtirilmigtir.

Ozak'a gorc, mirid "... Efendisinin hatasim kendi hatasindan
yiiksck bilmcelidir." "... miirgidini imtihana yclicnmekten dahi siddetle
kaginmalidir." "... miirsidinin ger'i gerifc mugayir ve muhalif hare-
ketlerini gorerek, su-i zandan ¢ckinmelidir. Hak ile hak olanlarin bii-
tiin efalinin haktan oldugunu yakinen bilmelidir."1

Acikga goriildagi gibi, seyh konusunda kugsku duymak veya
onu sorgulamak kesinlikle kaginilmasi gercken davraniglardir. Bu
¢ergevede en ufak bir giipheye dahi yer yoktur.

Ozak'a gore, "Biitiin mii'minler VELI'dir. Ancak maddi alemde
dereceler oldugu gibi, manevi alemde de dereceler vardir.” "Ne var ki,
bunlann derecelerini diinya hayatinda oldugu gibi makamlarindan ve-
ya apoletlerinden anlamaya imkan yoktur. Bunu ancak ve yalniz Alla-
hu siibbanehu ve teala hazretleri bilir."2
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Pratikic de wrikat igindcki hiycrargik yap, iligkilerde gorii-
niiste miitcvazi ama Oziinde otoriter ve itaatkar bir iligki tarzim ha-
kim kilmaktadir. Otoriter nitclikli bu tam teslimiyet anlayigi, 1slam'in
esitlikgi yoniinii vurgulayan siyasal nitclikli Islami harckctlerin tersi-
ne, esitsizligi dogal bir durum olarak savunmaktadir.

Ozak'a gore, "Bazi ahmaklar, diinyadaki insanlarin hcpsinin
aym haklara sahip olmasimi istiyorlar. Insanlarin birbirinden farkh
hallere sahip olmasi yalmz diinya alcminde dcgil, ahirctte dc boyledir.
Ccenncte herkes aym derecede; cchennemde herkes aym derceede de-
Fildir. Bu diinyada oldugu gibi herkese ayn ayn tecelliyat olacakur,
Bu diinyada kimi zengin, kimi fakir, kimi kor, kimi goriicii, kimi sa-
gir, kim igidici, kimi giizel, kimi girk‘in, kimi topal, kimi ciizzamh,
barash, inmeli, kimi geda, kimi bay, kimi sultan, kimi kole oldugu gi-
bi, bir zenginin mal ve cmlakinin digerinden farkh olmasi gibi; orada
da azapt olsun, nimette olsun, kullar aym nimet, ayni azabda olma-
yacaklardir. Kimi hazir yiyecck, kimi yinc ¢aligmak zorunda kalacak-
ur. Diinya zatcn ahirctin bir misalidir. Tabii gorene!"3

Bu csitsiz ve hiycrargik diinya goriigii Sufizimin 6ziinde olan
bir yaklagimdir. Tarikat kanahyla bir yandan iyclcre segilmis olma
gibi scgkin bir swtii verilirken diger yandan da, pratik iligkilerde elitin
zorunlulugu vurgulanmaktadir. "Scyh olaganisti nitcliklere sahip,
mutlak itaat cdilmesi gereken bir lider; tarikat yoluyla kabiliyctli olan-
lar kabiliyctsiz olanlara birgeyler 6gretir; toplumun gelismesini sagla-
yacak olanlar miincvverlerdir.”

Yukanda gorildigia gibi Cerrahiler hem tarikat igi iligkileri
hem de gencelde oplumsa iligkileri clitist bir bakig agisiyla degerlen-
dirmektcdir.

B- DIGER DINSEL KURUM, HAREKET VE
TARIKATLARLA OLAN ILISKiLERDE
KONUMLARININKENDILERINCEDEGERLENDIRILMESI

Tiirkiyc'de bugiin gerck tarikatlar arasinda gerekse tarikatlarla
diger politik veya radikal Islami hareketler arasinda siddetli bir rcka-
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bet vardi. Bu durum bir takim gatigmalar1 ve uzlagma denemelerini
beraberinde getirmektedir.4

Tarikatlar arasindaki bu rekabette Cerrahilerin tutumu yeni
Efendinin gu sozleri ile anlagilabilir; "Bugiin geriatte igtihad yolu
agikur ama tarikat yolu kapahdir. Bunu unutma, bagka tarikat yoktur.
Aruk tarikat kapisi kapanmigtir.”

Goriildiigi gibi Cerrahiler bugiin var olan rckabette kendilerini
kokli ve megru bir tarikat olarak gérmekte ve bu niteliklerini diger
gruplara kargi bir dstiinlik olarak vurgulamaktadirlar. Ayni tarikat
igindc pck ¢ok kiginin scyh oldugunu iddia cttigi, yeni dinscl orgiit-
lecnmclerin ortaya ¢ikug bir donemde bu yolla Cerrahiler hem var
olan siddetli rckabeti ifade ctmekic hem dec kendilcrinin ayirici yonii-
nii vurgulamaktadirlar.

Cerrahiler diger tarikatlarin uygulamalarini zaman zaman cles-
tirmeklc ama, asafida deginccegimiz nedenlerle, gencllikle bundan
kaginmaya c¢aligmaktadirlar.

Havran'dan gelen ve orada Islam'in giiglendigini anlatan Nak-
sibendi bir beye yeni Efendi goyle demigtir; "Cok giizel Efendim ama
Islam'in yalmig anlaulmasindan korkarim. Biz daha kendimizi diizelt-
mcden kalkip toplumu diizeltmeye galigiyoruz, olmaz. Kendi yalnig
zanlarimizi Islam diye anlauyoruz. Tabii soylediginiz ¢ok giizel ama
bu yanhg anlatmadan korkarim. Bunlardan kaginmaliyiz."

Naksibendi, Sileymanci veya Nurcularin aksine, Cerrahilerin
toplumsal iligkileri ya da siyasal sistemi degigtirmek gibi bir kaygila-
n yoktur. Bu gergevede de diger tarikatlanin bazi uygulamalanni eleg-
tirmektedirler.

Cerrahilerin §iilige ve Alevilere bakig agisini anlamak agisin-
dan yeni Efendinin gu sozleri oldukga aydinlaticidir. "Onlarla aramiz-
da biiyiik farklar yok. Sadece biz onlarin sevdigini scviyoruz, ama on-
lar bizim sevdigimizi sevmiyor."

Ozak'a gore de "Siinniler Imami Ali'ye kargi yapilan isyan hig
hos gérmczler. Imami Aliyyel-murtezay: hak iizere miigtehid bilirler.
Imamu Ali'ye yapilan tecaviizii caiz gérmeyip ve tecaviize yeltenenleri
scvmezler. Imami Ali'nin imametini hak bilirler. Ebu Siifyan oglu
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Muaviye'nin ha'tali miigtchid oldugunu sdylerler. Imam Hasan, Ima-
m Hiiseyin'e ve evlatlarina muhabbet ederler..."

"Imarmi Hiiseyin'i siinniler gehid etmemigtir. Higbir Siinninin
buna nizas1 yoktur. Siinniler Yezid'i sevmezler. Yezid'i scvenlen de
sevmezler. Lakin, ona, lanet okumazlar...">

Tckke'de bir toplanuida bazi kigiler arasinda Muaviye konu-
sunda bir tarigma oldufunu 6grenen yeni Efendi sonraki toplanuda
sunlan soylemigtir; "Ey ahali, size &nemli birgey sdylcyecegim. Her-
kces dinlesin. Biz kimscnin kotiliigiini istemeyiz ve kimseyc kot de-
meyiz. Biz dua cderken scnin scvdiklerini biz de severiz, scnin scv-
mcdiklerini biz de sevmeyiz deriz. $claatin scvdiklerin iizerine olsun
deriz. O kimin iyi, kimin koti oldugunu bizden daha iyi bilir. Biz sa-
decc bunu sOyleyebiliriz. Muaviyc igin kolii denmig, tartugilmsg.
Ama Omcr'de oglunun adini Muaviyc koymus. Onun igin iyi ya da
kot oldugunu tarugmak bizc digmcz. Biz dedigim gibi herkese iyi
davraninz vc gefaatin scvdiklerin iizerine olsun deriz. Ama scvme-
diklerinin kim oldufunu tartugmayiz. Bu kulaginiza kiipe olsun ve bir
daha bu mesclcleri burada konugmayin.” Cerrahiler bu tarz tartigma-
larda aktif olarak tarafl olmay: reddetmekte ve bu tip tarugmali konu-
lan tckke diginda tutmaya dzcen gostermcktedirler.

Aleviler konusunda da Muzaffc Efendi goriiglerini goyle agik-
maktadir; Alevilerle Siinnilerin "muhabbet cttifi zeval” ortakur. Ara-
daki fark Islam diigmanlarinca iki tarafa da aym iftiralan uydurarak
iki taraf birbirinc diigman ctmistir.6

Ozak'a gore "Siinni miislimanlar, senin (Alevilcrin) scvdikleri-
ni canlarindan ziyadc scverler ve senin sevdiklerin, onlarin da sevdik-
lendir. Sizin sevmedifinize hiirmet gostermeleri Hz. Pcygamber'c
olan scvgilerindendir. Mescla, Muaviye'yi Ibni-Eba-Siifyan'a hiirmet
gostermcleri, Muaviye'nin babasi Eba-Siifyan, oglu Yezid-Pelid oldu-
gu i¢in, Imami-miirtezaya, kargi geldigi iin degil, Hazreti Peygam-
ber'in kaymn biraderi oldugu igindir."7

Ozak'a gore tiim Siinni kitaplar Imam-1 Ali'nin faziletini (efda-
liyyetin) ve davasinda hakli oldugunu, Emevilerin birinci Hiikiimdan
Muaviye'nin hatali oldugunu yazmaktadir.

120



"Resiil Aleyhissclam: "Ben kimin Efendisi isem, Ali de onun
Efendisidir" buyurdugu i¢in, Imam Ali'nin iimmet iizerindeki, bu
mevKkiini kimse inkar edemez. Imam-1 Hiiseyin'i Siinniler degil, Eme-
vi asker ve kumandanlar gehid ctmigtir. Kerbela'da Imam-1 Hiiseyin'e
kars1 kilig ¢ecken mel'unlann hepsi dugan felaket olup, cchenneme
yuvarlanmiglardir."8

"Aramizdaki anlagmazlik nedir acaba? Senin iz'an ve irfanina
hitab cdiyorum. Sizden bazilan Ali Allah diyorlar. Biz, Siinniler ise,
Ali Allah'tadir diyoruz. Siz, namazi kilmamakla, sarap igmekle, ra-
mazanda oru¢ tuumamakla, hac cimemckle, gusiil abdesi almamakla
(Ehli-beyt agkina soyle) Imami Ali'ye ve Ehli-beyt'e mi yoksa Yezidi-
Pclid'c mi benziyorsunuz? Bu benzeyigle sizlerin durumunuzun nice
oldugunu w'yin ctmeyi yinc sizin iz'an ve irfammiza terk ediyorum."?

Daha sonra Ozak Alcviler'e kinciligi birakmayi, namaz kilma-
y1, oru¢ Lutmayi, hacca gitmeyi, gusiil abdesti almay: ve sarap igme-
meyi Ofiitleycrck, "Gelin: La ilahe illallah, Muhammed resuliillah Ali
veliyullah'da birlegelim.” demekicdir.10

Son olarak resmi Islam ile tarikader arasindaki farklihk konu-
sunda bu aynmi reddeden ycni Efendi goyle demigtir; "Camide vaaz
vercn hoca ile dervig arasinda hig fark yoktur. Osmanh zamaninda da
padigahlar aym zamanda halifcydi ve miidcrrislerden egitim goriiyor-
lardi. Ayni hocalar camide vaaz vercnleri de yetigtirirlerdi. Ikisi ara-
sinda nc bir kopukluk ne dc bir ¢aigma vardi. Simdi suradaki camide
hocanin anlatuklan ile bizimkiler arasinda nc fark var? Higbir fark
yoktur. Eskiden camilcrde de zikir yapilirdi. Yani fark yoktur."

Diyanet Igleri Bagkanhii'min atadifi imamin arkasinda namaz
kilmayi reddeden Siileymancilarin veya camide imam olmay: devlcte
bagimli olmak ve dolayisiyla gergek Islami anlatamamak olarak de-
gerlendiren bazi Naksibendi gruplann aksine Cerrahiler Diyanet Igle-
ri Bagkanhi) tarafindan atanan imamlarla kendileri arasinda bir fark
veya catigma gdmmemektedirler.

Diyanet sleri ve Cerrahiler arasinda "ziyaret, adak, sadaka" gi-
bi konularda bazi gaugmalarda vardi. Ozak Istanbul'daki ziyaretgahlar
ve Telli Baba'dah bahsederken goyle demektedir: "... Tiirkiye'de dini
konularin en yiiksek mercii olarak bilinen Diyanet Isleri Baskanllagll,



istisnasiz biitiin tiirbelere asuf su gaflet vesikasina bir goz atalim;

MUHTEREM ZIY ARETCI

Kabir ziyareti, dinimizdc siinnettir. Bu ziyarct sirasida selam
verilir ve oliiniin ruhuna Kur'an okunur. Tiirbelere mum yakmak, bez
baglamak, dilck taglan yapigtirmak, para atmak, kurban kesmek ve
dogrudan dogruya oliiden dilckte bulunmak dinimizdc yasakur.

Kabirler, 6limden i bret almak igin ziyarcet cdilir.

Istanbul Miiftiligi” !

Orzak'a gore, hergeyden onee olii Isiradan  giinahkar, asi (veya)
kafirlerc denir. Nebilere, ychitlerc ve vcelilere, hatta miiminlere 6li
denmez ¢iinkii ... mimin 8liimiin tadinmi tadar, fakat OLMEZ,
OLUR..."12

Orzak'a gore de dinimizde 6lilye mum yakma yoktur. Ama Liir-
belerde yatan zevat-1 ali-kadr 6l degildir ve yiizyillardir baguglarin-
da kandiller ve samdanlar iginde mum yakilmigur. Eger bu memnu
olsaydi son alu asirdaki Scyh-iil-Islamlar bir uyanda bulunurdu.

Bez baglama, dilek taglar yapisuirma ise Ozak'a gore bir tiir
defter witmadir. Ibadet olmadig igin ya da vesile oldugu igin bir scy
lazim gclmez. Para atma konusunda da Ozak, bu parayla tiirbenin ba-
71 cksikliklerinin tamamlanabileccgini, ashinda hayirhanc bir yardim
igin auldigim belirumekicdir. "Bu parayi tiirbcye bakan kisi toplasa
vc rizkini Icmin clse, parayi atana yine scvap olur.”

Ozak, "Tirbede yatan zata sclam vermek ve ruhuna Kur'an
okumak caiz oluyor da, kesilen kurbanlardan hasil olan sevabi, Allah

nzas1 i¢in o zatin ruhuna hediye ctmek ncden caiz olmuyor”" diye
sormaktadir.13

Tiirbe veya yatirlarin kabrine ibadct etmenin girk oldugunu be-
lirten Ozak'a gore, "Veliden dogrudan dogruya dilekte bulunmak... ca-
iz isc de, o veliyi vesile edinmek daha uygundur."14

Sonugta Ozak soyle demektedir; "Bu gafleti terk ediniz, oku-
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dugunuzu anlamaga, anlamadifimzi sorup 6grenmeye c¢aligimz. Alla-
hu tealanin agikga OLU DEMEYINIZ buyurdugu zevata OLU de-
mckien vazgegerck, veliyullah tiirbelerinden hak ve hakikatle ilgi ve
iligkisi olmayan bu levhalan kaldinmz. Bunlar, Vehhabi 6zentileri-
dir."15

Goriildugi gibi bugiin sadece larikatlar diizcyinde degil genel-
dc toplum diizeyinde yaygin olan ziyarct, adak, vs. konusunda Diya-
nct Igleri Bagkanh@inin uygulamasi Ozak'¢a scrt bir bigimde clesti-
rilmcktc ve Vahabi dzcntisi olarak nitclenmcktedir.

Sadaka konusunda da Ozak gunlan sdylcmckiedir; ... 'lyi Ah-
lak Demegi'nin giizel dersleri arasinda ‘fukaralara yardim ctmeyiniz,
onlan dilencilifc alistinyorsunuz' séziini radyodan isitiyoruz... Eger,
lyi Ahlak Derncgi, ayrica 'Fukara Yardim Cemiycti'adi alunda bir cc-
miyct kurarak, buraya verilccck olan hayirperver zatlarin yardim ve
sadakalarini bagka maksat veya menfaatleri i¢in sarf ctmeyip kurusu
kurusuna, mahallelerde bir bir tesbit edilecek olan hakikaten fakir, ha-
kikatcn muhtag olanlara adl ve intizam dahilinde, tatmin cdccek sckil-
dc dagimakla, giydirip kugatmakla ve yedirmekle vazifeli bulunan ve
bu vazifeyi, screfen kabul cttiktien bagka, diiriistiilkle galigacak olan
mcmurlar tayin cder ve bu ig tahakkuk cdip tatbik safhasina gelirse, o
zaman" soylcdikleri dogrudur. 16

Yukanda belirttigimiz ¢er¢cevede Cerrahilerin yasanan siddetli
rckabet durumunda kendilerine bigtikleri rol nedir? Ig elitc mensup
Murat Bey bunu goyle agiklamigtr; "Bugiin adim dahi bilmedigimiz
bir siirii tarikat var. Bunlarin bir ¢ofu bdliiciililk yarauyor ve halki
kigkirtiyor. Asil mithim olan var olan tarikatlar arasinda bir ortak
nokta bulabilmek, bunu yapabilmek. Iste bizde buna gahgiyoruz."

Cerrahilerde ortak bir gat yaratabilen grup olma hedefi, Cer-
rahilerin zikirlerinden (Mevlevilerin semasinin Cerrahi zikrinde yer
almasi gibi) diger tarikatler ve resmi Islam konusunda goriiglerine ka-
dar -gaugmalarla birlikte- temelde uyuma yOnelik bir egitim kazanma-
larina yol agmigtir. Bu efilim Cerrahilerin tarigmalarda aktif taraf
olmasimi da dnlemektedir,
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C- TARIKATIN DUNYA GORUSUNDE EKONOMIK
'VE SIYASAL BAKIS ACILARI

1-EKONOMIK BAKIS ACILARI
a) Tcknoloji

Tcknolojik geligmeyle birlikte giinliik yagamin bir pargasi ha-
linc gelen makincler ve peK ¢ok arag uzun yillar dinsellikle iligkilen-
dirilmig ve "gavur icadi” olarak tammlanarak kullanimina karyi -
kilmigur,

XIX. yyda bisiklcic metropoliten merkezlerde dahi dinscllik
¢ercevesinde kargt ¢ikilirken, Kiray, Adana'da dort kdydc yapugi
aragurmalarda trakioriin dinscllikle higbir iligkisi kalmadifim goster-
migtir.17

Bugiin kent diizeyindc cn ¢ok direnilen araglar ise radyo, TV
gibi ¢agdag kitc ilctigim araglandir. Incclendiginde bu dircnigin
Oziinde, kitle iletigim araglarina degil, bunlar kanahiyla yayginlagan
degerlere kargt oldugu anlagilmaktadir.

Bugiin tarikat diizeyinde hi¢ kimse otobiis, tren ve taksi gibi
ulagim araglarim ya da iretimde kullanilan makinalari dinscllikle
iligkilendirmemektcdir. Bu araglarin aruk dinsellikle higbir iligkisi
kalmamigur. Ve larikat mensuplarinca da yaygin bir bigimde kulla-
nilmaktadir.

Cerrahi tarikau mensuplan giinlik yagamlarinda televizyon-
dan otomobile, vidcodan elektrik siipiirgesine kadar, olanaklar clver-
digi olgiide, tcknolojik geligmclerden yararlanmakta ve bunlan kesin-
likle dinscllikle iligkilendirmemcktedirler.

Televizyon, radyo gibi ¢agdas iletisim araglarinin giinah oldu-
gu bazi Naksibendi gruplarca israrla vurgulanirken,18 Cerrahiler boy-
le bir seyi savunmay bir cahillik ifadesi olarak degerlendirmektedir-
ler. Yeni Efendiye goére "Islam gelismeyi destekleyen bir dindir.
Bilime, teknolojiye kars: degildir." Hepsinden ilging olam ise bugiin
Cerrahi tekkesinde bir televizyonun mevcut olmasidir. Zaman zaman
burada televizyonda yayinlanan “Inanq Diinyas1" program iiyelerle
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birlikte seyredilmektedir. Eski seyh Muzaffer Efendi de konugmala-
rinda video'nun insanin bog vakitlerini degerlendirmesinde yararh bir
arag oldugunu, insana hogga vakit gegirttigini belirtmigtir.

b) Bau

Bau, Islami gevrelerin gerek tarikat diizeyinde gerekse entel-
lektiiel-politik diizeydc siirckli clegtirdikleri bir olgudur. II. Megruti-
yct déncmindc Islamcr akimin 6nciileri Bat'dan tcknolojinin alinma-
sim  kabul cderken, Islami  degerlerin - korunmasi  gerektigini
savunmuglar vc degerler diizeyinde Bau'yi elegtirmiglerdir.19

"1972'de kurulan ve 12 Eyliil 1980 askeri darbesiyle birlikte ka-
paulan Milli Sclamct Partisi isc Bau'nin Osmanli Imparatorlugunu,
bilimscl vc askcri ustiinliigiinden ¢ok, kendinin garpik kiiltiiriinii ta-
nigurarak zayiflatugim 6ne siirmigtiir. 20 "Milli Goriis"ii savunan
MSP'ye gore Tirkiye Bau'nin ¢arpik degcrlerini ve maddeci medeni-
yctini benimsemig ama Bau'nin asil giiciinii olusturan sanayilcsmede
geri kalmigur. "Yceniden Biiyiikk Tirkiye"nin ingasi hem maddi hem
de manevi kalkinma ile miimkiindiir. 21

Isikgilarin22 yayin orgami olarak tammlanan "Tiirkiyc Gazete-
si"nin ise Bau'ya kargi wtumu ikirciklidir. Gazete Tiirkgiiliik, Islam,
anti-komiinizm temeline oturan ideolojisi gergevesinde ABD ve Bati
Avrupa'yr degerler diizeyinde elegtirerek reddederken23, siyasal dii-
zeyde ABD ve Avrupa aynmina gitmekte ve ilkini desteklerken ikin-
cisine kargi ¢ikmaktadir. ABD ve ozellikle Reagan24 komiinizme
karsi olmasi nedeniyle destcklenmekte ve Tiirkiye'nin ABD'nin ya-
ninda yer almasi gercktigi savunulmaktadir. Aynca ABD, Hristiyan
Batr'ya karsi kullanilabilecek bir koz olarak da tamimlanmaktadir.25
Avrupa ise Hagh zihniyetine sahip, Tiirkiye'nin giiclenmesini ve Orta-
Dogu'da lider konumuna gelmesini istemeyen iilkelerdir. Avrupa Eko-
nomik Toplulugu'nun (AET) nihai hedefi, siyasal olarak Avrupa Dev-
letini kurmak ve Hristiyan Bat'nin diinyadaki hakimiyetini saglamak,
Islam'in yeniden giiglenmesini nlemek ise de Tiirkiye siyasal ve eko-
nomik g¢ikarlan igin denge politikas: izlemelidir. Yani AET'ye kargi
¢ikmamal ama tiim ekonomik gelecegini de ona baglamahdir. 26
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1980 sonrasi radikal Islamci bir grubun ¢ikardigi Zaman gazc-
tesi Bau'yr modemlcgme ¢ergevesinde elestirmekle ve genel olarak
modernlcgsmeyi Bat'min az geligmig iilkelere kendini empoze ctme
bigimleri ve Bau'nin sdmiirgeci amaglarini gizlcyen bir tiir kilif ola-
rak dcgcrlendirmektedir. Bu ¢er¢gevede Bau'nin degerler sistemi de
clestirilmektedir.27

Goriildiigii gibi 1slamci gruplarca Bau'ya yoncliilen elestiriler
cn ¢ok "Bau degerler sistemi” (maddi degerler, hiimanizm, tiikkctim,
kadinin konumu, modemlegme vs.) iizcrinde yogunlagmaktadir.

Cerrahilerin Batr'ya bakiy agilar ise oldukga farkh ve ilging-
tir. I¢ clit mensup iyelerden biri konugsmalarimizin birinde $dyle de-
migtir; "Biz Bau'ya miislimanh@ dgrctiyoruz ama onlarnin ahlaki tam
miisliiman ahlaki, bilmeden Islami uyguluyorlar. Orada insana, hay-
vana scvgi var. Parkw sincaplar dolagiyor ama. kimsc kotilik ctmi-
yor. Kimsc bilmeden, gormeden bir digerine kotii demiyor.”

Muzaflcr Efendiyc gore dc "Amecrika'ya giden gelmiyor diyor-
lar, niyc gclsin? Hakh olarak kalir abii.Orast herkese hak tamyor. In-
sana saygi var. Insanlar dzgiir birakiyor. Haftada birgiin diikkani ka-
pamak zorundasin, ¢alisanlar dinlensin diyc. Yuhadiysen Cumartesi,
Hristiyansan Pazar, Miislimansan Cuma giinii kapat. Haftada birgiin
kapat da hangi giin olursa olsun. Hcrkes istedii gibi giyiniyor, kimse
doniip bakmiyor, ¢ylc kanun falan da yok. Budistler diimbelck ¢ala
¢alak sokaktan gegiyor kimse birgcy demiyor. Fakire devlet yardim
cdiyor. Mcscla 5000S geliri olandan vergi almiyor. Vergiyi zenginde
aliyor. Bizdc dylc mi ya? Zenginler biitiin paralarin1 ecncbi bankalar-
da tutyorlar. Az mi para, mal kagiriyorlar? Devlet asil onlardan vergi
almali."

Muzafler Efendi vaazlanni topladif kitabinda da pisligi, yala-
ni1, tembelligi, adil olmamayi, sahtekarlii, vurgunculugu elestirdik-
ten sonra gdyle demektedir; "Ben fakir; hem Islam diyarlannin bazi-
sin1 hem de Bau diyarlarim bazilarim gorerek bizzat gahid oldum ki,
bizde goriilmesi gereken hasletlerin hemen hepsi onlardadir. Buna
mukabil, bir yiin elem ve sikintu verici hadiselerin ve her tiirlii ya-
lan, dolan vesairenin bizlerde gecer akge oldugunu gorerek simdiye
kadar merak ettigim, baul bir din mensuplarinin yiicelik kazanmasi
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sebebine, cevap bulmug oldum. Oyle ki, mesela igkinin su gibi igildigi
bir memleket mensuplari, meyhanelerini giiniin ancak birkag saatinde
ve sanki bir kabahat yuvasi imig gibi gizli yerlerde faaliyette bulundu-
rurlarsa vc otel gibi giindiiz daimi surelte agik ve faaliyette olan bir
miicssescnin mensuplarini, dini vazifelerini ifa edebilmeleri igin no-
betlege kiligeye gonderirlese, giindiiz ¢aligan bir taksi $6{0riiniin ak-
sam saaun 5'i vurdufu sirada bizi yagmur altinda arabasindan ncza-
ket ve rica ile indirerck (Kusura bakmayin, sizin aruk 5'den sonra
¢aligan taksilerc binmcniz lazim) deyip meslektaglarinin hak ve hu-
kukuna kendi kendini kontrolcu tayin cdecck kadar diiriist ruh sahibi
olursa, o0 memlcket kasancyc dénmcz mi ki evvelce hakikaten hepsi
viranc misali idi. Hen mancn, hem maddcten... Simdi miislimana la-
yik bir ahlak, temizlik ve dogrulukla hem manen, hem de maddeden
yiiksclmiglerdir." 28

"...simdiki Avrupa v¢ Amecrika islam dinini kabul etmedigi hal-
de, dogruluk, adalet, diiriistliik ve gahigkanhiklanindan Allah onlara, in-
sanha 6mek olacak kadar nimet, refah ve saadetini bahgetmigtir."29

Goriildiigi gibi Ccrrahiler inang ve ibadet 6zgiirlifiinii savu-
narak bunun cn rahat Bau modeli iginde gergeklestigini ve Bau'daki
gibi bir gogulculugun kabul cdilmesi gerektigini savunmaktadirlar. Bu
noktada Bau 6zlcnilen modeli tegkil cimektedir. Diger yandan "sosyal
devlet" anlaminda da Bau alinmasi gereken bir model olarak 6ncm
kazanmaktadir. En genclde isc diger Islamci gevrelerce elestirilen Ba-
u, Cerrahilerde "dogruluk, diiriistliik, c¢aliskanlik -ve hoggori” ile
Ozdcslestirilmekie ve bu anlamda kullanilan "Batu ahlaki” model
alinmasi gercken ama aslinda Islam'da var oldugu savunulan ahlaki
olugturmaktadir. Bu ahlak aym zamanda gelismenin motoru olarak
da degerlendirilmektedir.

c) Azgeligmiglik

Tiirkiye'nin gerikalmighgi, Osmanli Imparatorlugu'nun yikil-
'mas1 ve bu konuda Islamin roli, laik velslamci gruplarca siirekli tarti-
silan, iizerinde diigiiniilen meselelerden biridir. 30 Bir tarikatin bu ko-
nuyu nasil ele aldigim ve popiler diizeyde gerikalmighin nedenini
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nasil agikladifimi izlemek en az entcllektilel diizeydeki tartigmalan
izlemek kadar ilgingtir.

Ozak'a gore Tiirk ve Islam geligmeye engel degildir. Eger bir
engel olsa idi bu devletler kurulmazdi. Tiirkler Islami kabul cttikten
sonra Imparatorluk kurmuglardir. Bunlarin yikilmasina isc Islam se-
bep degildir, tam tersine "zulmiin” yani, Kur'an terketme, Pcygambe-
rin yolundan sapma bu yikilisa yol agmugur.31 Ozak'a gore; biz geri-
ligimizi "tcmbelligimizden, miskinligimizden degil de, Islam dininden
bilmigiz."32 .

Yeni Efendiye gore de "Islam gelgimeye engel degil tam tersi-
nc onu destekleyicidir. [k alimler lslam mcdeniyctinden ¢ikmigtir.
Evet son birkag yiizyildir geri kaldk ama bunun ncdeni din degil,
tcmbelligimizdir.”

Goriildiiga gibi Cerrahilerde azgeligmiglik olgusu toplum ya
da sistem ycrinc kigi ilc agiklanmakiadir. Bu gergevede geligmeyi
saglayan Ogenin ¢aligma oldugu vurgulanmaktia ve bunu da aydinla-
rin gergeklestirecegi savunulmaktadir. 33

Yeni Efendi toplanuda bulunan bir Naksibendi'yi gostererek
"bazi miincvverlerimiz bu adama doniip senin ¢ember sakalin, takken
yiiziindc geri kaldik diyorlar. Ama gclismeyi saglayan bu zavalli
adam dcgilki, miincvverler. Bazi miincvverlerimiz kendi tembelligi-
nin sugunu bu zavalli adama atiyor. Bu bir vatandag, nc yapabilir ki?"
demigtir.

Ccrrahilerde, gerikalmiglik olgusu kisi ilc agiklanmakta ve sii-
rekli vurgulanan bir 8gc olan "galigma" yinc 6n plana ¢ikmaktadur.
Islam'in tcmcli olarak belirtilen ahlaka, yani "dogruluk, diiriistliik,
adalct ve galigma"ya uyuldugu siirece geligmemck igin higbir neden
yoktur. Toplumsal gelismeyi saglayacak olan isc siradan insanlar de-
gil, "miinevverler"dir.

Cerrahilerin azgeligmiglik konusundaki bu agiklamalan tari-
kat mensubu pek ¢ok iiyeyi tatmin edici ise de, bunun 6zellikle yiik-
sek egitim goren geng liycler agisindan tatmin edici olmayacag agik-
tir. Bu iyeler igin tarikaun sundugu maddi imkanlar, sosyal gevre, elit
statiisii gibi geyler ¢ekici olmakla birlikte, baz1 konularda tarikatin
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sunduBu agiklama gergevesi yetersiz kalmaktadir. Bu noktada da yiik-
.sek egitim goren gengler daha gok radikal Islami hareketlere yonel-
mektedirler.

d) Isgi-Igveren lligkisi

Cerrahilerin kadercilik ve egitim bolimiinde gordigimiiz gibi
kanaatkarlhiktan uzak, ¢alismayi, basariya yonelik, rckabete dayah
kalitcli cgiitim talcpleri bu grubun kapitalist deferlere ¢ok yakin bir
dcgerler sistcmini savunduBunu gosicrmektedir. Diger yandan mutla-
ka "meslck” edinilmesi savunurlarken, burada meslek sozciigiinden
modcem toplumda hakim olan uzmanlagmadan ¢ok, zanaatkarhiff kas-
tcdmcktedirler. Dolayisiyla iiyelerini temelde alt-orta ve iist-orta sini-
(a, esnaf ve liiccarlara dayandirmaktadirlar.

Kapitalist degicrlere bu kadar yakin bir grubun, modern orgiit-
lcnme tarzinda iggi-igveren iligkilerine ve "sendika'ya nasil bakugs
ilging bir noktadir.

Muzaffer Efendinin dikkkaninda bir sohbet esnasinda yagh
iiyelerden bin sunlan sdylemigtir; "Ailenin pargalanmasi, yaghlarin
diigkiinler evine atlmas: falan hep bizi yikmak isteyenlerin yapuklar
seylerdir. Sendikalar falan da dyle. Adam iggiyi savunuyorum, sendi-
kayim diyec ortaya ¢ikiyor ama amaci bagka. Amaci bizi bdlmek, bi-
zim ahlak, orf ve adetlerimizi, gelenek, goreneklerimizi bozmak. Iste-
digi bu."

Kanaatkarhik konusunda konugurken yeni Efendi sunlan soy-
lemistir; "Durumumuza raz1 gelip siirketmek lazim. Ama biz ne yapi-
yoruz? Hemen greve baghyoruz. Olmaz, dogru degil. lgveren igginin
hakkimi verecek o da iyi galigacak. Peygamberimiz igginin teri kuru-
madan parasimi ver diyor. Ciinkii dinlenince daha az para isteyebilir.
Cok onemli, igginin hakkin vereceksiniz, o da iyi ¢alisacak. Grev fa-
lan, bunlar dogru seyler degil."34

Agikga gornildiigii gibi Cerrahiler iggi-igveren iligkisinde "iggi-
nin hakkim alin teri kurumadan veriniz" hadisinden hareket etmekte ve
modern 6rgiitlenme tarzinda sendikalan 'boliicii'o larak degerlendirmek-
te, bu tarz brgiitlenmeye ve eylemlere kesinlikle kars1 gtkmaktadir.
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Daha nce belirttigimiz gibi, tarikat alt ve iist ona tabakaya da-
yanmaktadir. Uyeleri arasinda yaygin bir iicretlilegme-iggilesme soz-
konusu degildir. Kiigiikk ve orta girigimciligi destekleyen lankal bu
diizeyde bircysel bagariyr 6n plana gikarmaktadir.

2- SIYASAL BAKIS ACISI

Cerrahilerde aktif siyasal cyleme yonclik higbir telkin veya ha-
rckete rastlamadiysak da Cerrahilerin uzlagmaci ve merkezi destekle-
yen bir grup oldugunu soyleycbiliriz.

Bu noktada Cerrahilerin konumuna agikhk kazandirabilmek
amaciyla "idcoloji temclli” wrikatlarla yapilacak kisa bir kargilagur-
ma yararh olacakur.

Daha oncc belirttigimiz gibi idcoloji temelli tarikatlar savun-
duklan "Islam" idcolojisi temelinde "yagam tarzim ve iligkileri” do-
niigtiirmeyi amaglamaktadirlar. Burada Islam sadcce bireysel diizcyde
giinliik iligkileri diizenleyen bir din degil ayni zamanda, yeni bir top-
lum modelini de i¢eren biitiinciil bir idcolojidir. Bu idcoloji temelinde
en ¢ok kullanilan kavramlar "immct", "cahiliye” vc "cihad"dir.

Ummet ayni dini paylagan topluluga verilen addir. Ummet
kavraminda dil, irk, kavim farklihklari énemli degildir. Onemli olan
aym inancin paylagilmasidir. Bu kavram milliyeigiligc kargi kulla-
milmakta ve "milliyeigiligin" Bau tarafindan Islam alcmini pargala-
mak i¢in gclistrildigi ve bu yonde basanyla kullanlldlgl onc siiriil-
mekicdir.35

Sayyid Kutb'un, Mavdudi'nin "Mabadi al-Islam" isimli kitabin-
dan aldifimi belirttigi, ama Islam siyasal diigiincesinde kedini halka
ulagirdigt "cahiliyc” kavrami, bugiin Tiirkiye'de dc hem tarikat diize-
yindc hem de diger fundamentalist gruplar arasinda pck ¢ok taraftar
bulmug ve benimsenmigtir.36

Kutb'a gore cahiliye, sadece islam'in kabuliinden once Mek-
ke'de yaganan donemi ifade etmez. Toplumlarin Islami yoldan ayril-
diklan her donem igin bu kavram gegerlidir. Bugiin de cahiliyc, mo-
demn diinyanin tiim kiiltiirel goriiniimiine igaret eder. Cahiliye sadece

Bat1 ve komiinist sistemler igin sozkonusu degildir. Miisliiman devlet-
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ler de ilahi emirlerin diginda yasadiklan igin veya sekiilerizme dayan-
diklan igin cahiliye donemini yasamaktadirlar. Kutb'a gore cahili ile
tek iligki yolu ona tiimden kargi ¢ikmak ve onunla savagmaktir.37

Cihad, "biraraya gctirilen maddi ve manevi biitiin kuvvetleri,
yiiksck gayeye ermek igin, iyi niyetle Allah yolunda kullanmakur."38
Islam'in ik déneminde yapilan "manevi cihad" (cihad-1 kebir) Hicret
sonrasinda “"savaga” (cihad-1 sagir) don#gmiistiir. Bugiin bu kavram
modem toplum yapisina uygun olarak ele alinmakta ve hem manevi
cihadi hem de savasi igermektedir. Cihad hedeflencn toplum modeli-
ne ulagmak amaciyla segilen temel stratejidir.

Bu temel gergevede bakiliginda ideoloji temelli tarikatlar, va-
rolan siyasal sisteme muhaliftirler vc onu kendi Islam ideolojileri te-
melinde doniigiirmeyi hcdeflerler. Ali Hoca'ya bagh yasal olmayan
bir Kur'an Kursu hocasi, kursda Arapga egitim yaptiklarim belirtmig
ve "Kur'an miisliimanlarin kitabidir. Onda hergey belirtilmigtir. Biz
Kur'an ve geriata uygun olarak hayatimizi, egitimimizi, idaremizi dii-
zenlemeliyiz. Ona gore yasamaliyiz ve onun dilini kullanmaliyiz” de-
migtir.

Naksibendi tarikatindan bir grubun ¢ikardifi, kadinlara yone-
lik "Mekwup" dergisi ilk sayisinda kadinlarin yapmalan gereken sey-
leri soyle belirtmigtir; "... el isi, pasta isi, gicek igi gibi Omiir somii-
riip ahirette higbir faydasi olmayacak olan igleri terkedip dinimizin
sahibi olmamiz gerek. Dinimizi bagkalarina tanitan olmaliyiz. Dini-
mizin savunucusu ve askeri olmaliyiz. Dinimizin diigmam olan ka-
dinlar uyuyor mu ki, biz uyuyahm? Hayir, hayir... Uyumak miislii-
man kadinlara hi¢ yakigmaz."39

Bir bagka Naksibendi yayin organinda da cihad'in énemi anla-
tilmakta ve §0yle denmektedir: "Bugiin Tiirkiye'de yasayan miislii-
manlar, cihad ile yeniden bangmak istiyorlarsa, cihadin bereketiylc
kusanmak istiyorlarsa, Islamsiz gegen gecelerin karanh@indan bunali-
yorlarsa, once inangsizlara ve kafirlere itaat etmekten uzak durmayi
i¢lerinc sindireccklerdir. Kafirlere degil Kur'an'a dayanarak kafirlerle
cihad edeceklerdir. Ciinkii en biiyiikk cihad, Kur'an'la kafirlere karg
yapilan cihaddir."40
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Islam ideolojisi tcmelinde yeni bir orgiitlenme modeli getircn
ideolojik temelli tarikatlarda, Kur'an kurslar ve yurtlar, idcolojinin ig-
sellestirilmesini saglayan en giiglii ve temcl mekanizmalardir. Bura-
larda giiglii bir endoktirinasyon siirecinden gegen bireyler Islam'i kigi-
sellegmig bir din olarak dcgil, bir toplum modeli olarak igscllegtir-
mektedirler.

Buna kargihk Cerrahilere bakildiginda, bunlarin mevcut siya-
sal sistemi degistirmek gibi bir hedeflerinin bulunmadifi goriilmekie-
dir. Cerrahilerde Islam, mcveut sosyo politik sistemde kigisellesmis
din diizcyinde yagsanmaktadir. Siyasal sisicmden talepleri konusunda
sOylencbilceck tek gey, varhklarim megru kilmak amaciyla savun-
duklar "inang Ozgiirliigi"dir. Daha 6nce belirttigimiz gibi, bu nokta-
da "Bau" modcl alinmaktadir.

Ideoloji temelli tarikatlarda isc, "tiirban™ vcya "gargal” konu-
sunda ileri siiriilen "inang 6zgiirligi" ve "demokrasi” kavramlan, Is-
lam temclli ideolojide, Allah'in koydu@u kutsal kurallarla y6nctilen
bir devlet modcli gergevesinde nitelik degigtirmekicdir.

Bu wrikatlara gére, Islam temelinde kurulacak bir siyasal sistc-
mc megruluk saflayan kavram "Allah'm cgemenligi®dir.41 Varhg
sonlu bir yarauk olan insan, yoncten degil, yonetilecck olandir. Dola-
yisiyla cgemenlik hakki, bircyi ve toplumu yaratanin yani Al-
lah'indir. Yarawu@ insanlar icin kanunlar yapma, cmirler verme ya-
saklar koyma hakk:i sadccc Allah'a aiuir. Bu noktada Bau
demokrasilcrini clegtircn bu gruplar, demokrasidc ve monargide bir
kiginin ya da ¢ofunlugun ilahlagtinldifini vc kanunlan insanlarin
koydugunu belirtmckte ve bunun girk ve Allah'a isyan oldugunu sdy-
lemcktedirler.42

Bu gruplara gore insanlar cger Allah'in indirdigi "vahy"dan ha-
rcketle yagamlarim diizenliyorlarsa miisliman, bunun diginda her-
hangi bir kaynak veya kaynaklara dayamyorlarsa cahiliyedirler.

Onemli bir diger konu da, Smith'in “belirttigi gibi, tarihe nasil
bakildigidir. Smith, Tiirklerin Islam tarihini kendilerininde aktif ola-

rak rol aldiklari, bitmemig bir siireg olarak gordiiklerini ve bunda da
temelde pigmanlik tagimadiklanni belirtmektedir.43
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Ozak'a gore Tiirkliik din ile kaimdir. Bulgarlar, Macarlar, Finli-
ler ve bir takim kavimler Tiirk soyundan idi, ama Hristiyan olduktan
sonra Tiirkliige diigman olmuglardir. "Ciinkii bir milletin bekas: din,
dil ve an'anesi ile kaimdir. Bunlardan biri terk edilirse o millet aslini
kaybetmeye mahkumdur." Ozak'a gore Tiirkler Arap dilini ve 1slami
kabul cumclerine ragmen Tirkliigiini kaybetmemigtir. Ciinkii "...
Tiirkler Islamhigin biitiin diinyaya yayilmasina scbep olan onderlik
vazifesini icra cumiglerdir."44

Eger, "lslamhigi terk cdecck olursak, bu sefer tesirinde kalaca-
Simiz millctin dininc inubak cderck Tirkligimiizii kaybeder ve Tiirk-
ligc diigman kesiliriz. Zira, din, milliyctleri ortadan kaldirir, nasil ki,
gayri miislim olan bir kimsc Islamiyeti Tiirkiye'dc kabul cderse iki ne-
sil sonra Tiirkiim der."45

Goriildigia gibi mislimanhik ve Tirkliik birbiriyle kaynagmig-
ur. Tiirk olarak Islamin yayilmasini saglayan bizler, miisliiman oldu-
gumuyz i¢in dc Tirkliigiimiizii kaybctmemigizdir.

ldcolojik temelli wrikatlar isc, Tiirklcrin Islamiyctin yayilma-
sinda 6nemli bir rol oynadiim belirterck ozcllikle, Osmanh Impara-
torlugunu taktirlc anmaktadirlar. Ama gelecege doniik toplum modeli
konusunda Islam'in ilk dmeklerini ve "halifeligi" teme almaktadirlar.
Daha once belirttigimiz gibi, bugiinkii anlamda milliyetgiligi Islam"
parcalamaya yonelik bir Bau oyunu olarak degerlendiren bu gruplar
"timmct" anlayigim savunmaktadirlar.

Cerrahilerde tarihi siireg igindc geri kalmigh@in nedeni aragti-
nilirken, bu olguyu agmak igin "¢aligma, dogruluk, diiriistliik ve ada-
let" temelinc dayanan bir modcl 6nerilmektedir.

Ideoloji temelli tarikatlar ise, gerikalmighin nedenini Is-
lam'dan sapma ve Islam diigmanlifina baglarken, bu olguyu agmak
icin de "Kur'an ve geriat"a ddnmeyi Onermektedirler. Difer funda-
mentalist gruplar igin de geleceBi yaratmada yonelinmesi gereken "ls-
lam'in ilk ve 6z kaynaklan"dir. Onerilen model ise "asr-1 saadet” dev-
ridir.46

Buna kargilik Cerrahiler yukandakilerin aksine gelecek igin
“asr-1 saadet"e "Kur'an ve geriat"a dayal bir toplum modeline donme-
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yi degil, giiniimiiz gartlarinda Islam'in 0zii olan "galiyma, dogruluk,
diiriistlik ve adalet"e yonelmeyi ve bugiine uygun kisisellesmig bir
inanc1 savunmaktadirlar.

SONUC

Sonug olarak bakildiginda Cerrahiler otoriter, teslimiyeigi, eli-
tist bir diinya goriisii ile kendileriné birlegtirici bir rol atfetmcktedir-
ler. Bu ¢ergevede bircysel diizcyde soru sormayr cngelleycrek bir
uyum idcolojisi gelistirmiglerdir. Siyasal diizcyde de "inang 6zgiirli-
gu"nii savunan grup, idcoloji temclli wrikatlarin ve fundamcntalistlc-
rin tersine bugiine yonelik, uzlagsmaci ve merkezi desicklcyen bir ko-
numdadir.
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X
OZET VE SONUC

Dinin, toplumsal bir olgu olarak yasanan din boyutunda ele
alindify bu ¢aligmada, genel toplumsal degisme persfektifinden dini
"tarikat” dizeyinde gegirdigi degisme aragunlmigur.

Tirkiyc'de 1I. Diinya Savagi'ndan sonra tanmda baglayarak
gergeklegen biyiik yapisal degismeye paralel olarak din de, hem or-
giitlenme diizcyindc, hem degerler ve davranig bigimleri, hem de diin-
ya goriisii diizcyinde oncmli bir dcgisime ugramigur. Bugiin Islami
ycniden canlamg olarak tanimlanan olgu, ashinda, dinin degisen top-
lum yapisinda dcgiserck yeni bir tarzda kendinc yeni bir konum edin-
mc sirecidir. Eski toplum yapisinda din, gelencksel olanla i igedir.
Farkhilagan, ihtisaslagan, orgiitlcsen toplum yapisi iginde gelencksel-
den kopan din, bu yeni yapr i¢indc yeni bir konum kazanmigur. Bu
dcgigimin cn dncmli iki boyutu farklilusmma ve di~in bugiiniin toplu-
munda muhazafar bir ideoloji olarak dnem kazanmasidir.

Bir “ara form" nitcligindcki Cerrahi tarikati kismen klasik tari-
kat yapisim korurken, klasik tarikat yapisina 6zgii pek ¢ok oge de ya
dcgigmis ya da yok olmustur.

Cecrrahi arikatinda, tarikat yapisindaki temel iligki formu olan,
miir sid/seyh-miirid iligkisi sekiiler patron-client iligkisi ile biitin-
lestirilerek hem tarikat ¢aus: altinda seyh-miirid iligkisi, hem de oto-
riter nitelikli patronaj iligkisi yeniden liretilmektedir. Hizli sosyo-
ckonomik dcgisimin getirdigi giivensizlik ortaminda tarikat, gok
onemli bir sosyal giivenlik mekanizmasi olarak ¢aligmakta ve bu me-
kanizma ile hem grubun kendi i¢inde biitiinlegsmesi hem de dig sosyal
yapiya entgrasyon saglanmaktadir.

Asimetrik ve otoriter nitelikli geyh-miirid iligkisi hem tarikat

ici iligkilerde hem de ritiiellerde siirekli vurgulanmaktadr.
Bugiin biiyilkk sehirlerde seyhin otoritesini megrulaghrmada
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kan bafina dayal silsile'mn ycrini "el alma” kavram almigur. Bu
kavramla miirgid ile peygamber arasinda bir bag kurulmakta ve bu
bag, iiyelcre de bir "kurtulug” ve "segilmiglik” vaadi vermektedir.

Miirgid'in temel niteligi sayilan "keramet” kavrami da Tiirki-
yc'de yasanan sosyo-ekonomik dcgisimden ctkilenmig ve degismig-
tir. Bugiin seyhin en 6nemli kecrameti sayilan gey, "yiiksck statiilii ki-
sileri ve sayt1 olarak pck ¢ok insam" ctrafinda toplayabilmc
yetenegidir. Bir bagka deyisle kecramet konusunda dinscllik ve Sufi
diigiince ile higbir iligkisi olmayan, tamamcn toplumsal yapidan kay-
naklanan yeni bir kutsallik katcgorisi yaraulmig ve scyhin otoritesi-
nin mcgrulagurilmasinda  kullamlmigur.

Scyh'in pratikicki otoritesi hakim oldufu patronaj agi, bilgi,
maddi kaynak, insan kaynagi, yardim ve denctim yetencgince dayan-
maktadir. Bugiin kendi kendilerini yaratan geyhlerin geyhligi kimden
veya nasil devraldiklar dnemli degildir. Bu noktada temel rolii, tari-
kaun sahip oldugu patronaj agi vc bu agin kullanim bi¢imi oynamak-
tadir. Dogal olarak, burada, bu yapinin kullanicisi olarak seyhler
oncm kazanmaktadir. Bu temel, gelecckic tarikatlarin alacag yoni
belirleyccck niteliktedir.,

Temeldc alt-orta ve iist-orta Labakalara dayanan Cerrahi tarika-
unin iiycleri arasinda da sosyo-ckonomik statiilcrine uygun olarak be-
lirlencn bir hiyerargik yapi mevcuttur.

Ccrrahi tarikaunda degerler ve davranig bigimleri diizeyinde
de 6nemli bir doniigiim yaganmigur. Kau kadercilikten kogullu bir
kaderciligc gegilen bu tarikatta, "ziyaret" ve "adak” degerleri onemli
Olciide devam ederken, seyhin "tedavi cdici” fonksiyonu yok olmug-
tur. Scyh sekiiler ¢gdziimler yaninda psikolojik bir giivence ve sifinak
konumuna girmigtir.

Kadinin okumasi, galigmasi, giyim tarzi gibi konular Cerrahi
tarikatida tartigma konusu degildir. Kitle ilesitim ve ulagim araglan
tamamen dinsellikten anndinlmgtir.

Islam'in 8zll olarak tamimlanan "galigma, dogruluk, diirlistliik
ve adalet" kavramlan ile tnerilen insan modeli diinyaya yiiz geviren
degil onunla ugrasan bir insan modelidir. Islam'in 6zii olarak tanimla-
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nan bu temel nitelikler Cerrahilerde Bau ile 6zdeglestirilmekte ve Ba-
1 pek ¢ok konuda "model" olarak goriilmektedir.

Cerrahiler yasanan degisimin igsellestirilmesi siirecinde soru
sormay! ve aciklamay: Onleyerek uyuma doniik bir diinya goriigii
geligtirmiglerdir.

Bu uyuma yonelik diinya goriigiiniin temel nitelikleri ‘otoriter’
ve ‘clitist’ olmasidir. Varolan keskin rekabet ve ¢gatigma ortaminda, ta-
rikatlar arasinda ortak bir ¢au yaratabilen grup olma hedefi, diger tari-
katlar vc resmi Islam konusunda bazi gatigmalara ragmen temelde
uyuma yonclik bir cgilimin gcligmesine yardimer olmugtur. Bu gerge-
vede Cerrahiler, uzlagmact ve merkezi destckleyen bir gruptur.

Daha genel bir ifade ilc Cerrahi wrikau bugiin biiyiikk gehirde
bir uyum mekanizmasi olarak dncmn kazanmakta ve iyeleri igin ¢ok
onemli bir sosyal giivenlik mckanizmasi sunmaktadir. Cerrahi tarika-
unin bu ‘ara form' nitcligi onu, digerlerinden farklhilagtirmaktadr.

Tarikatlarin ilcrideki gcligmelerinde temel nitelikleri ve hakim
olduklar patronaj agim kullanma yetenckleri belirleyici olacakur.
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EK-1

ZIKRULLAHIN MANA TECELLISININ GONLOMUZDE MEYDANA
CIKMASI ICIN YIRMI SART VARDIR. BE§! ZIKRULLAHA BASLA-
MADAN EVVEL. ONIKIS! ZIKIR EDERKEN. UCU ZIKRULLAHDAN
SONRA

Zikrullaha baglamadan evvelkiler:

1) T6vbe-i nasuh; yani, bilerek ettifimiz giinahlan ¢irkin gérilp bir daha o gu-
nahlan islememege Allahil telala'ya séz vermek.

2) Abdestli bulunmak, temiz o]mak, temiz yerde bulunmak, giizel koku siirtin-
mek.

3) Sakin bir yerde bulunmak, gézler kapah olmak.
4) Dervisgin goénlintin Allah ile olmas: ve ancak Allah: diigtinmesi.

5) Seyhin himmetini Resul aleyhisselam'dan isimdat diye itikad: halisa (yani
inanacaktir).

Zikyullahin iginde olanlar:

1) Bir dervigs yalmz zikredecekse, iki dizin tizerine kibleye dogru oturur.
(kibleye miteveccihen).

2) Ellerini dizlerini Uzerine koymak.

3) Giyimli bulunmak. (libas-1 helal)

4) Az aydinlik, karanlik olmayacak, bir yerde bulunmak.
5) Zikir ettigini kimseye gostermemek.

6) Allah'tan gayi dilsiinceyi kalbten uzaklagtirarak nefsini kargisina alip be-
raberce zikrullaha layik olmalan.

7) Ne sessiz ne de bagirarak ki kendi duyabilecegi bir sesle

8) Yalmz ettifi zikrullah1 digtinecek ki kalbindeki bagka distinceler uzak-
lagsin.

9) Allah'in litfu ile elinde olmayarak tevhidin nuru onu kaplayacak.

10) Zikrullahin manevi nurlan kalbinde dogmaya bagladi mi, nefsin kétd di-
stnceleri, glinah arzulan1 uzaklagir.

11) Zikir kalbe gegince, zikir kalbi devam bulunca kalbdeki gehvet arzulan
ve yine kalbdeki inkar duygulanmn karanliklani devaml kalb zikrinin nurlan
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ile kaybolacak.

12) Sonra, bu nurlar hem cesedimizi hem ruhumuzu kaplar, nura vasil olur,
nur ile nur olur.

Zikrullahtan sonra:
1) Konugmadan uzuncu bir miiddet huzurda bulunmak.

2) Bdyle otururken gegmiste nefsinin yapmus oldufu giinahlan distinerek
tekrar tekrar nefsine o giinahlan hatirlatarak nefsini zem etmek.

3) Sonra, uzunca bir miiddet bilhassa su ve mesrubat icmemek, zira su va sair
megrubat igilirse, zikrullahin gevk ateginin hemen sénmesine sebeb olur. Su
‘ve megrubat igilmezse, o zikrullahin agk atesi yangininin uzunca bir muddet
cisminde ve ruhunda kalmasina sebeb olur.

Dil beydini pak iden, Dervisi anka iden,
Alem-i lahtite giden, Mevla zilaridir, zileri
Zikirden halet alan, Asinay1 ruh olan,
Ukbade devlet bulan, Mevla zikridir, zikri
Terk ehline kangan, Hem zevkine erigen
Bahri lediinnle goriisen, ~Mevla zikridir, zikri
Asiklann zikri HU, Zikn HU'dur, fikn HU

Vecde gelip diye HU, Mevla zikridir, zikni
NUREDDINI diri kilan, Tevhidle gerag1 yanan,
Bilhamdillah tevfik olan, Mevla zikridir, zikri
Nutku Serefi Hazreti Pir (kadesse sirrith)

ve teral -melaikete haffiyne min hevli- arsi yusebbihiine bihamdi rabbihim ve
kudiye beynehtim bil-hakki ve kilel-htimdii lillahi rabbi-lalemin

(stre-i Ztimer:75)

Melekeri de, Arsin etrafim kusatarak, Rabbleri celle sanuhuye hamd ile tes-
bih ettiklerini gortirsin. Halk arasinda hakk ile hitkmolunur. Ve (miiminler ve
Melekler tarafindan) Rabbil-alemin'e hamd olsun denir."

(Tibyan Tefsiri)
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. BLSHILLAH e RGBT

Sirri siiphan piri Slileyman nur Ahmet
canim Muhammet evde kisede igte yetig ya allah
muhammet. Salladim selaya yolladim mevlaya sen
muradimi ver yarabbi gelecek cumaya. Laildhe
illallah sedasy ile Ars gdlgesi ile rabbim
muradimi ver .malekler duasi ile kar yapdi Sultan
yuzi suyu hiirmetine Dusaan nine hicrmetine Abdal
giiliil nuru hiirmetine meraya ya allah ya bilhamdi
Muhammedin bizler naim soruldu inlehi Bismilla ..

hirrahmanirrahim sarle Resnl,

Not: 3ir talebe sehit olmus bundan 452 yilan
da okuyan biri bulmug 7 kapiya vermis zengin
olmus bir yolcu bulwmug yaimig 7 gin iginde evi
yanmig bir geng kiz bulmug ? kapiya vermis mura--
di olmus sizde 7 kapiya verin muradiniz olsun
insallah. Elinizde kalmasin.
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1988, sf. 83-102.

24 Gazilerin rolii hakkinda bkz. P. Wittek, Osmanli Imparatorlugu'nun Dogu-
su, Cev. F. Berkiay, Kaynak Yayinlarn, Istanbul, 1985.

25 O.L. Barkan, a.g.m., sf. 290, Kiray'da 1320 yillannda Orhan Gazi'nin Ercgli
yoresine kolonizator Tiirk derviglerini génderdigini, bu derviglerin ta-
nm, agaglandirma, denizcilik iglerinde buralan orgiitlemek ve Tiirklestir-
mek igin biiyiik ¢caba harcadiklarim belirtmektedir. Kiray Seyyid Nasrul-
lah Efendi'nin, Goztepe'de Haci1 Baba tiirbesi denilen yerde gomiili
oldugunu ve bu tepede blyiik atesler yakilarak gemicilere yol gosterildi-
gini ve bunun hala o yorede anlauldiim s6ylemektedir. Bkz. M. Kiray,
Eregli Afir Sanayiden Once Bir Sahil Kasabasi, Iletisim Yayinlan, 2. Ba-
sim, Tarih Yok, sf. 26.

26 O.L. Barkan, a.g.m, sf. 292.

27 O.L. Barkan, a.g.m, sf. 296.

28 O.L. Barkan, a.g.m, sf. 299.
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29 O.L. Barkan, sf. 299, Orhan Bey, Bursa ve havalisindeki dervigleri zaman
zaman denetlemig ve "namakaul fiillerde" bulunan derviglere ihtarda bulun-
mug veya memlcket digina stirmigtir. Bkz. A.Y. Ocak, a.g.m, sf. 257.

300.L. Barkan, a.g.m, sf. 301.

31 Bunlan en 6nemlisi geyh Bedrettin Simav isyamdir. Bkz. M.G.S. Hodgson,
a.g.c., sf. 498-499.

32 B.G. Martin "A Short History of the Khalwati Order of Dervishes” Scholors,
Saints and Sufis, Ed. N.R. Keddie, University of California Press, London,
1978, sf. 278-282.

33 §ii kokenli olan tarikat XVI. yiizyil sonlarinda bu baglantisim yok ctmeye
cahsarak ulemaya yaklagmig ve bir tabaka ile ozdeglesmeye ¢ahgarak
bir sultanla kendini 6zdeglegtirmenin getirdigi sorunlardan kurtulmaya
¢ahgmigur. Bu tarikat Kanuni Sulian Siileyman ve II. Selim doneminde
Istanbul ve tagrada pek gok yeni tekke agmms ve Rumeli'ye de yayimg-
ur. Bkz. B.G. Martin, a.g.m, sf. 282-286. .

34 Bu siircg hakkinda bkz. N. Berkes, Tiirkiye'de..., I. Wallerstein, H. Decdeli,
R. Kasaba, "Osmanl Imparatorlugunun Diinya Ekonomisi ile Biitiinles-
me Siireci®, Toplum ve Bilim, 1983 Giiz. N.23, sf. 47-48, Cclali Isyanlan
hakkinda bkz. M. Akdag, Tiirk halkimn Dirlik ve Diizenlik Kavgasi, Bilgi
Yayinevi, Ankara, 1975.

35 A.Y. Ocak, a.g.m. sf. 258-259.

36 1. Giindiiz, Osmanhlarda Devlet-Tekke Miinascbetleri, Scha Nesriyat, Is-
tanbul, 1984, sf. 76.

37 B.G. Martin, a.g.m., sf. 286.

38 1. Giindlz, a.g.c., sf. 79.

39 B.G. Martin, a.g.m, sf. 287-289, 1. Gindiiz, a.g.c, sf. 80.

40 Faroghi Haci Bektag-1 Veli'nin "ncles evlatlan“m, Mevlana ahfadim ve Ahi
Evran tekkesini incclemistir. Bkz. S. Faroghi "XVL-XVIIL. Yiizyillarda
Orta Anadolu'da Seyh Ailcleri”, Tiirkiye lksisat Tarihi Semineri, Ed. O.
Okyar, Hacettepe Universitesi Yayinlan, Ankara, 1975, sf. 197-227.

41 S. Faroqghi, a.g.m, sf. 217. '

42 1. Giindiiz, a.g.e, sf. 68.

43 N. Berkes, a.g.e, sf. 73-75.

44 1. Onayl, Imparatorlugun En Uzun Yiizyih, Hil Yayin, Istanbul, 1983, sf.
23-28.

45 J K. Birge, a.ge, sf. 76-78, 1. Giindiiz, a.g.e, 69, 141-142. Bu dénemde ya-
samig Bektasilife karsi olan ve Osmanh diist diizey yoneticileriyle sik
iligkileri olan Halveti geyhi Kugadal lbrahim Halveti hakkinda bkz. Y.N.
Ouztiirk, Kutsal Goniilli Veli, Kugadah Ibrahim Halveti, Fatih Yaymnevi,
Istanbul, 1982, sf. 2-3, 122, Ulema'mn III. Selim ve [I. Mahmud'un reform-
larina kars: takindi tavir igin bkz. U. Heyd "The Ottoman Ulema and
Westernization in the Time of Selim III. and Mahmud 11." Studies in Isla-
mic Historiy and Civilization, Ed. U. Heyd, Manges Press, Jerusalem,
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1961, sf. 63-96.

46 1. Giindiiz, a.g.e, sf. 146.

47 S. Faroghi, Der Bektaschi-Orden in Anatolien, Verlag des Institutes fur Ori-
entalistik, Der Universitat Wien, Wien, 1981, sf. 112-113.

48 1. Giindiiz, a.g.e, sf. 155. '

49 1. Giindiiz, a.g.e, sf. 151.

50 L. Giindliz, a.g.e, sf. 151-152, Giindiiz bu harekette kismen muhalefeti 6n-
leme, kismen Halidi-Bcektagi miicadelesini yatuigtirma, kismen de bu tarika-
un igindeki ¢ekigmeleri durdurma amacinin etkin oldupunu belirtmektedir.

51 L. Giindiiz, a.g.e, sf. 153.

52 1811 ve 1836 tarihli fermanlarda aym tarikata ait tekkeler tarikatin Istanbul
asitancsi potnisinligine baglanmis ve bu merkez tekke seyhligi warikaun ni-
zamindan sorumlu tutulmustur. Her tarikat i¢in ayn ayn kiyafet tespit edil-
mig ve larikat mensuplanmin bu kiyafetleri giymesi ve seyhin mihiir ve
imzasim tagiyan kimlik karum tasgimasi emredilmigtir. Bu fermanlar hak-
kinda bkz. . Giindiiz, a.g.c., sl. 191-203.

53 S. Faroghi, a.g.e., sf. 123-126.

54 Baur'da bu olgunun geligimi ve gesitlenmesi igin bkz. R. King, The State in
Modern Socicty, MacMillan, London, 1986, sf. 31-57.

55 1. Giindiiz, a.g.c., sf. 165-169. Bu dénemdc ulemamn durumu igin bkz.
R.L. Chambers, "The Ottoman Ulema and The Tanzimat”, Scholars, Saint,
and Sufis..., sf. 33-47.

56 Bu konuda bkz. M. Kara, a.g.c., sf. 298-317, 1. Giindiiz, a.g.e., sf. 205-211,
M. Kara, "Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Tasavvuf ve Tarikatler". Tanzimat'tan
Cumhuriyet'e Tiirkiye Ansiklopedisi, Cilt-4, lletisim Yayinlan, Istanbul,
1985, sf. 985-986. Aynca Meslis-i Mesayih Nizamnamesi ve diger belgeler
i¢in bkz. M. Kara, a.g.e., sf. 389-416.

57 M. Kara, a.g.m,, sf. 985.

58 Bu konuda bkz. M. Kara, a.g.m., sf. 986-989.

59 M. Kara, a.g.m., sf. 988.

60 A. Gélpinarli, Mevlana'dan Sonra Mevlevilik, Inkilap ve Aka Yayinlan, 2.
Baski, Istanbul, 1983, sf. 272, M. Ziya, Yenikapr Mevlevihanesi, Terci-
man 1001 Temel Eser: 86, Istanbul, Tarih Yok, sf. 183-185.

61 A. Golpnarl, a.g.e., sf. 272-273, M. Ziya, a.g.e., sf. 187-188, 198-203.

62 Naksibendi seyhi Giimiishanevi'ye verilen destek konusunda bkz. 1. Giin-
diiz, Glimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin, Seha Negriyat, Istanbul, 1984, sf.
67, Pan-Islamizmi destekleyen Sazeliye-Medeniye ve Rufai tarikatlan ko-
nusunda bkz. 1.S. Sirma, "Ondokuzuncu Yiizy1l Osmanh Siyasetinde Bu-
yiik Rol Oynayan Tarikatlara Dair Bir Vesika" 1.U.E.F. Tarih Dergisi, 1977,
Say:n: 31, sf. 183-198, Suriye'de ilging bir bigimde seyh olan Abdulhuda
Al-Sayyid ile Abdiilhamit arasindaki iligki konusunda bkz. B. Abu-
Manneh, "Sultan Abdiilhamid II and Shaikh Abdulhuda Al-Sayyadi”,
Middle Eastern Studies, 1979, Vol-15, N. 2, sf. 131-153.
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63 A. Golpinarh, a.g.e., sf. 273, M. Ziya, a.g.e., sf. 204.

64 1. Giindiiz, a.g.e., sf. 212-214.

65 Anadolu'daki Beklasi tekkelerinin ekonomik durumlan hakkinda bkz. S.
Faroghi, a.g.e., sf. 48-75, aynca bkz. O.L. Barkan, a.g.m., sf. 279-386, S.
Faroghi, "Agricultural Activities in a Bektashi Centre: The Tekke of Kizil
Deli, 1750-1830", Peasants, Dervishes and Traders in the Ottoman Empire,
Variorum Reprints, London, 1986, sf. 69-96, S. Faroqghi, "Seyyid Gazi Re-
visited: The Foundation as seen through Sixteenth and Seventeenth Century
Documents”, Peasants..., sf. 90-122, S. Faroghi, "The Peasants of Saidcli in
the late Sixteenth Century”, Peasents..., sf. 215-250. M. Kara, "Molla lla-
hi'ye Dair”", Osmanh Aragirmalan VII-VIII, Istanbul, 1988, sf. 389-390.

66 S. Faroghi, a.g.m., 204-222, A. Golpinarh, a.g.e., sf. 260-262, M. Kara,
"Bursa Tekkeleri", Tarih ve Toplum, Kasim 1989, Say:: 71, sf. 43-44.

67 Kissling, tarikatlann sosyolojik roliiniin, dini bakimdan bir nevi teskilat-
lanmg Islami alt-din olmalanindan ve toplumsal bakimdan da sosyalistge
diisiincelerin temsilcisi bulunmalanndan kaynaklandiim 6ne  siirmiig-

_tir. HJ. Kissling, "Osmanh Imparatorlugu'nda Tarikatlarin Sosyoloji ve
-¥Pedegoji Agisindan Rolleri”, Cev: T. Akpinar, Tarih ve Toplum, Agustos
1985, Say: 20, sf. 57-61

68 S. Faroghi, a.g.m., sf. 223-224.

69 $. Mardin, "Islamcihik”, Cumhuriyet Donemi Tiirkiye Ansiklopedisi, Cilt-
7, lletigim Yayinlan, Istanbul, sf. 1938-1939.

70 M. Tuncay, "Laiklik", Cumhuriyet Dénemi..., Cilt-2, sf. 570, G. Jaschke,
Yeni Tirkiye'de Islamlik, Cev. H. Ors, Bilgi Yayinevi, Ankara, 1972, sf.
115-125.

71 Diyanet Igleri Baskanhfimin bugiinkii 6rgiit yapis1 i¢in bkz. Cumhuriyet
Donemi..., Cilt-2, sf. 524.

72 M. Tungay, a.g.m., sf. 571.

73 Seyh Said Isyam hakkinda bkz. M. M. van Bruinessen, Agha, Shaikh and
State, Enroprint Rijswijk, 1978, sf. 353-406.

74 C. Ozek, Devlet ve Din, Ada Yayinlan, Istanbul, Tarih Yok, Sf., 474-479,
N. Berkes, a.g.e., sf., 516-517,

75 Siyasal diizeydeki incelemeler igin bkz. §. Mardin, "Laiklik Ideali ve Ger-
cekler" Atatirk Ddneminde Ekonomik ve Toplumsal Sorunlar, LLT.L.A.
Mezunlan Demegi Yayinlan, Istanbul, 1977, sf. 381-385, . Mardin, "Reli-
gion and Secularism in Turkey", Atatiirk; Founder of a Modem State Ed.
A. Kazancugil, E. Ozbudun, C Hurst Co., London, 1981, sf. 191-219, S.
Mardin, "Religion and Politics...," 138-159, §. Mardin, "Ideology and Reli-
gion in the Turkish Revolution", International Journal of Middle East Studi-
es 1971, N. 2, sf. 227-241, §. Mardin, "Religion in Modermn Turkey" Inter-
national So-ial Science Journal, 1977, N. 29, sf. 579-599, M. Y. Geyikdag,
Political Parties in Turkey, The Role of Islam, Praeger Pub., New York,
1984, T.S. Halman, "Islam in Turkey" Change and the Mushm World, Ed.
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P. H. Stoddard, D. C. Cuthell, M. W. Sullivan, Syracuse University Press,
New York, 1981, sf. 151-159, M. Heper, "Islam, Politics...", sf. 1-11, M. He-
per, "Islam, Polity...", sf., 345-363, C. Ozek, a.g.e., sf. 489-490, D. Rustow,
"Politics and Islam in Turkey 1920-1955", Islam and the West, Ed. F. Frey,

* N. Richard, Gravenhage, 1957, sf. 69-107, B. Sayan, "Tirkiye'de Dinin De-
netim Islevi” A.U. SBF Dergisi, 1978, C-XXXIII, No-1-2, sf. 173-185, B.
Toprak, Islam and Political Development in Turkey, E. J. Brill-Leiden, 1981,
M. Sencer, Dinin Tirk Toplumuna Etkileri, Garanti Matbaasi, Istanbul,
1968, 1. Sunar. B. Toprak, "Islam in Politics; The Case of Turkey", Govern-
ment and Opposition, 1983, V-18, N.4, sf. 421-441, T. Z. Tunaya, Islamcihik
Cereyani, Baha Matbaas, Istanbul, 1962, T. Alkan, "The National Salvation
Party in Turkey”, Islam and Politics..., sf. 79-103, A. Sanbay, Tiirkiyc'de
Modernlegme, J.M. Landau, Tiirkiye'de Asin Akimlar, Cev. E. Baykal,
Ankara, 1978. Demcklesme ve resmi dinsel orgiitler konusunda bir gahg-
ma igin bkz. A. Yicekok, Tirkiye'de Orgiitlenmig Dinin Sosyo-Ekonomik
Tabam 1946-1968, A.U.S.B.I'. Yayinlan, Ankara, 1971.

76 Kendisi tarikat mensubu olmayan ama gesitli nedenlerden bu konuda genis
bilgi sahibi olan Ahmet Bey'in anlaifina gére 1925'den sonra Istan-
bul'daki tekke seyhlerinin bir kisim asilmig, bir kism igine kapanmg, bir
kisrm da yeni sistemi kabul etmigtir. Bu. geyhler gelencksel tekke adabim,
ilahileri vs. bilen son nesildir ve gofu kimseye birgey 6gretmemistir. Bu-
giin higbiri hayatta degildir. "Pekgok tekke geyhi o zaman yeni duruma
uyum saglamg. Siimbiil efendi tekkesinini son geyhi Nurullah Kilig¢ he-
men fotiir giydi. Sinani scyhi -§ehremininde- $eyh Rasit vergi dairesinde
miidiirlik yapti ve oradan emckli oldu. Tophane'deki Kadiri tarikati geyhi
elektrik idaresinde gefti. Yani gofu da igine kapandi ve bu igleri birakt ya
da tamamen bu iglerden aynhp yeni sisteme uyum sagladi” demigtir.

77 N. Yalman, "Islamic reform and mystic tradition in eastern Turkey", Archi-
ves Europcennes de Sociologic, 1969, V.10, sf. 41-60.

78 J. D. Norton "Bektashis in Turkey", Islam in Modern World, Ed. D. Mac Eo-
in, A.Al-Shahi, Croom-Helm, London, 1983, sf. 73-87.

79 N. Vergin, "Toplumsal Degisme...", sf. 26.

80 \P. Dumont, "Disciples of the light: The Nurju Movement in Turkey" Cente-
ral Asian Survey, 1986, V-5, P. ii, sf. 43. Said-i Nursi hakkinda bkz. §.
Mardin, "Bedilizzaman Said-i Nursi 1873-1960 The shaping of a vocation",
Religious Organization, Religious Experience, Ed. J. Davis, Academic
Press, London, 1982, sf. 65-79.

81 P. Dumont, a.g.m., sf. 50-52.

82 P. Dumont, a.g.m., sf. 53.
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CERRAHI TARIKATININ YAPISI

* Cerrahi tarikatmin kurucu geyhi, tarikaun tarihi ve seyhleri Senay Yola ta-
rafindan incelenmistir. Bu bdlimdeki alinuilar Yola'min, Schejch Nured-
din Mehmed Cerrahi und Sein Orden 1721-1925, baslikh kitabindan alin-
misur. Bkz. §. Yola, a.g.e., Klaus Schuarz. Verlag, Berlin, 1982.

1 Ashinda Nureddin Mehmed'in dogdugu yer kesin olarak belli degildir. Cer-
rahpasa'daki Yagcizade konaginda dogdugu ilk kez Ibrahim Fahreddin
Secvki'in kitaplanndan ortaya ¢ikmisuir. S. Yola, a.g.c, sf. 26.

2 Kiz kardeslerinden bir Serife abide Ayse veya Ayse Siddika digeri de Se-
rif Fatimat iiz-Zchra'dir. Ikincisi hatah olarak kayilarda Saliha Baci, Sey-
yide Emine baci olarak gegmektedir. §. Yola, a.g.c, sf 27.

3 Nurcddin'in Misir'a kadi olarak atandifn ama gitmedigi, bir kaynaga gore
de Misirda kadihk yapug 6nc siiriilmekiedir. Ama Yola'ya gére Nurcd-
din'in hemen bu goéreve atanmasi miimkiin degildir. Ciinkii 6nce Mahreg
Dairesinde gorev yapmasi gerckiyordu. Bu goreve Siileymaniye'den bir
miidderris atanmigsa da Nureddinin miiderrislik (profesorliik) yapugina
dair bir bilgi yoktur. Taraftarlani onun boyle bir gorevi birakip dervigligi
scgtigini abartarak bu tip hikaycler yazmuglardir. §. Yola, a.g.e, sf 29.

4 Haririzade Mchmed Kemaleddin'in “Tibyan ve sa'il al-Haka'ik fi bayan sa-
lasil al-Taraik"inde ve lbrahim Fahreddin Sevkinin “Envar-1 Hazret'i Pir
Nureddin el-Cerrahi” isimli eserinde Ali Kostendilinin Hz. Omer'den gel-
digi belirtilmektedir. "Tekmilet eg-Sakayik” yazarlan ise onun ruhani scce-
risini vermcktedir. Buda Fazil Ali Lofgavi'den Halvetilerin ikinci piri Scy-
yid Yahya cg-Sirvani'ye uzanmaktadir. Kostendili hakkinda pek fazla bilgi
yoktur. Istanbul'da hangi tarihic ortaya ¢ikug belli degildir. Uskiidar Se-
lamsiz'daki Ali Selami tekkesinin seyhligini yapmig ve 1143/1730-31'de
Slmigtiir. S. Yola a.g.e, sf. 32-37.

5 Silleyman Faik Nureddin'in kendi tekkesini kendinin yapugim iddia edi-
yorsa da Cerrahiler bundan habersiz gériinmektedirler. S. Yola a.g.e, sf.
40-44.

6 Bu konudaki bilgiler §. Yola'dan alimmisur. §. Yola, a.g.e, sf. 45-54.

7 S. Yola, a.g.e., sf. 49-52.

8 S. Yola, a.g.e., sf. 54.

9 §. Yola, a.g.e., sf. 54.

10 S. Yola, a.g.e., sf. 55-56.

11 Nureddin kutsal kisi olarak ilk defa $amubi'nin kitabinda gorillir. Sar-
nubi Nureddin'den 6nce yagsamig ve 1585-86'da olmiistiir. Nureddin
burada Tann'min arkadaglan arasinda sayilir ve Seyyid lakabiyla amhr.
Peygamber soyundan gelip gelmedigi ise belli degildir. $eyhliginin 18 yil
siirccegi ve 44 yaginda Slecegi, makam olacafi, cennete gidecegi vs. de
yazihdir. Yola bunlann tarikatin yagamasim saglamaya yonelik oldugu-
nu ve Nureddin'in 6limiinden sonra her esere eklenebilecegini belirt-
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12

mektedir. El yazmalarinda da Nureddin'in tatavvur yeteneginden s6z edi-
lir ve gelecegi okuma, higbir seyden alun yapma, seftali ¢ekirdeginden
yapilan tesbihi inci yapma gibi mucizelerinde stz edilir. Bu konuda ge-
nis bilgi igin bkz. §. Yola, a.g.e., sf. 65-71.

Cerrahi tekkeleri ve seyhleri konusunda bkz. $. Yola, a.g.e., sf. 73-152.

13 §. Yola, a.g.e., sf. 74-75.
14 Bunlar; Nureddin Mehmed Cerrahi, Silleyman Velieddin, I1gci Mehmed

15
16

17

Hiisameddin, Sertarikzade Mehmed Emin, Kasimpagah Seyyid Abdilla-
ziz, Yahya Moravi, Abdilgsekur, el-Hac Ibrahim Mehmed Moravi, el-
Hac Abdurrahman Hilmi, Mchmed Sadik, el-Hac Sayyid Mustafa, Fazil
Mehmed Emin, Seyyid Mehmed Arif Dede, Seyyid Abdiilaziz Zihni, Sey-
yid Yahya Galib Hayati, Scyyid M. Rizacddin Yasar ve Seyyid lbrahim
Fahreddin'dir. §. Yola, a.g.e., sf. 86-87.

Bu konuda aynnuh bilgi i¢in bkz. B&lim VI

Binanin XIX. yiizyihin ikinci yarisina ait oldugunu belirten Tanman, Is-
tanbul Siileymaniye'deki Helavi tekkesinin g¢agdasi tekkelerde goriildi-
g gibi, t¢ bslimden olustugunu anlatmaktadir. Bunlar; semahane-
Liirbe, erkek misafirlerin agirlandifi ve crkek derviglerin ayinden evvel
ve sonra oturup sohbet ettikleri selamhk bdlimd, seyhin ailesiyle ika-
mel cttifi harem bolimiidiir. Bkz. M. B. Tanman, "Istanbul, Sileyma-
niye'de Helavi Tekkesi “Sanat Tarihi Yillig1-VIII, 1.0. Sanat Tarihi Ensti-
tisd, Istanbul, 1979, sf. 173-201, 1836'da yapunlan Hasmzade tekkesi
Sa'diye tarikatina aittir ve mimari 6zellikleri hakkinda bkz. M. B. Tan-
man, "Hasirizade Tekkesi”, Sanat Tarihi Yihg VII, 1.O. Sanat Tarihi
Enstitiisi, Istanbul, 1977, sf. 107-142. Aynca bkz. M. Kara, Din Hayau
Sanat, sf. 186-187.

"Seyh bodyle gomiildi”, Milliyet, 16 Subat 1985.

18 Vakif Istanbul 16. Asliye Hukuk Mahkemesi'nin 1981/390 nolu karar ile

19

tescil edilmistir. Esas no: 1981/115'dir.
Vakif Senedinde Ek dec gosterilen nota, kitap, saz, vs., sunlardur:
Sazlar

9 Adet Mazhar Bendir

8 " Muhtelif Akordlarda Ney.

1 " Zi

2 " Piring Halile

1 " Keman

3 Cift degisik ade: ve ebatta Kudiim
Notalar

Kitaplar

Egyalar

1 Adet camh kiitlphane

3 Adet sikke ve kavuk
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RITUELLER

1 Gélpinarh'ya gore, bu aynm Hz. Peygamber'in sesli zikri Ali'ye gizli zikn
Ebu-Bekre telkin ettigi temeline dayanir ki bu sonradan uydurulan rivayet-
lenin tekrandir, a.g.e, sf. 31. Bu konuda bkz. M. Ozak, Ask Yolu..., sf. 64-
75.

2 M. Ozak, Ziynet-il..., A. G6lpmnarli, 100 Soruda Tasav sf. 31, sf. 53.

3 Golpmnarli'ya gére, Kur'an'da, halka halinde oturup yahut ayakta sallana-
rak Tann adlanindan birini sayih yahut sayisiz tekrarlama anlaminda bir
zikr yoktur, A. Gélpinarh, a.g.e., sf. 32. Kargn goriis i¢in bkz., M. Ozak,
Ask Yolu..., sf. 117-131.

4 Golpinarh, Sufilerin, Tasavvufun biinyelestigi sirada “la ilahe 1llallah, Al-
lah, Hu" adlarmin zikredildigini, Halvetiye tarikau kurucusu Omer Halve-
timin bunu yediyc ¢ikardifim sdylediklerini bildirir. Gélpinarli'ya goére
Halveuyc'den ¢ok once kurulan Kadiri ve Rufai tarikatlariyle bagka tari-
katlarda da yedi ad zikredilmektedir. Bu nedenle tarikatlara yedi adin son-
radan Halvetilerin etkisiyle girdigi ya da Halvetilikien sonra yedi adla zik-
rin kabul edildigini séylemek miimkiin degildir. Bu yedi ad, "La illahe
Na'llah, Allah, Hu, Hakk, Hayy, Kayyum, Kahhardir. A. Gélpinarli,
a.g.e., sf. 33-34. Dikkat cdilirse bu adlar yukanda Ozak'in verdigi adlardan
farkhdir.

5 M. Ozak, a.g.c., sf. 54.

6 M. Ozak, a.g.c., sf. 54.

7 "La illahe llla'llah” adinin tekrar edilmesi. Ozak'in zikrin nasil yapildigim
anlatug boslimler "Ziynet-iil-kuliib” isimli kitabinin 55 ve 56'imc1 sayfa-
lanndan alinmigtir. Agagidaki ahntilar bu sayfalara aittir.

8 Muzaffer Efendi kitabinda halka halinde ve donerck yapilan zilrden bahse-
diyorsa da benim kauldifim zikirlerinden higbirinde bu uygulama gergek-
lesmemigtir. Halka halinde ve doénerek zikir yeni Efendi ile baglamistr.
Yine Mevlevilere 6zgii "sema” bir Cerrahi dervisi tarafindan ve Cerrahi
zikrinde gerceklestirilmistir. Bu konuya tarikatin diinya goriigit béli-
miinde tekrar dénecegiz.

9 Erkek birkag geng dervis semazenlerden ders almakta ve sema 6grenmek-
tedir. ’

10 Crapanzano Fas'ta alt-tabaka iginde ve sehirlerde 6zellikle gecckondular-
da yaygin olan Hamadsha tarikatimin bir folk psikiatri sistemni olugturdu-
gunu histeri ve diger akil hastaliklan i¢in bir inang ve ritualler sistemi ge-
ligtirdigini anlatmaktadir. Bkz. V. Crapanzano, 'The Hamadsha",
Scholars, Saints..., 1978, sf. 327-349.

11 1k kez bir Cerrahi zikrine katilan bir kadin aydimimizin tanimlamasu.

12 V. Sozer, Milzik ve Mizisyenler Ansiklopedisi M-Z, Remzi Kitapevi,
Istanbul, 1986, sf. 492.
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13 A. Golpinarh, a.g.e, sf. 168-169.

14 Ahmet Bey tarikatlarda yemegin ¢ok énemli oldugunu ve tarikatn gilcil-
nil ifade ettigini anlatmigur. Muzaffer Efendiden 6nceki seyh Fahreddin
Efendinin i¢inde bulundugu durumu anlatmak igin su ifadeyi kullanmis-
ur; “gcok zor durumdaymis. O kadar ki, tekkede yemek dahi veremiyor-
mug."

15 Kauldigimiz bazi yemcklerde kasik yetmedigi igin kadinlann bir kism
clle yemek yerken, ¢orbada da iki kisi aym kasii kullanmigur.
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TARIKATTA TEMEL ILISK! BICIML VE
SEYH NOTORITES{NI KA‘S\IAE]

1J. S. Trimingham, a.g.e., sf. 3.

2 ). S. Trimingham, a.g.e, sf. 3.

3. S. Triminghal, a.g.c, sf. 4.

4 ribat; "ilk devirlerde simir boylarinda, cihad ve gaza igin géniillii savasan
gazilerin yagsadiklan miistahkem mevkilere denmekte iken zamanla bunlar
tasavvufi bir nitelife” biirinmislerdir. Hanegah ise dervislerce idare edi-
len garip yolculann ve derviglerin barindiklan yerlerdir. Zaviyeler ise bir
ruhani lider yonetiminde inzivaya gekilme yerleridir. Osmanlh Imparator-
lugunda: 1-"Herhangi bir tarikata ait olup iginde derviglerin vasadigr ve
gelip gegen yolculanin bedava misafir edildigi binalara” 2-"Schirlerde mes-
cit, medrese, hamam gibi mimari uniteleri bir araya toplayan kiilliyelere”
3-Gegitlerde, derbendlerde ve. yol iizerinde volculara bir siginak niteligin-
de olup yiyccek, igecek, ve yatacak yer saglayan ufak misalirhanclere "za-
viye” denilmekieydi. Bkz. Ahmet Y. Ozak, "Zaviyeler...”, sl. 248-250, F.
Képriilli, "Ribat™ Vakiflar Dergisi, 1942, Say:: 2, sf. 267-278.

5 ). S. Trimingham, a.g.e, sf. 10.

6 ). S. Trimingham, a.g.c, sf. 11.

7). S. Trimingham, a.g.c, sf. 13. Islam’'da Tann ilc kul arasinda bir scbebiyct
ve bagimhlik iligkisi mevcutwr. Evliya ise "monocistik bir dinde Tann ile
kul arasida mevcut olan ugurumun kapatilmasi yoniinde duyulan polythe-
istik ihtiyaca” yanmitur. Goldziher'e gére bu ancak “peygamberlik™ dokiri-
nin doéniigimiinden sonra miimkiin olabilmistir. Muhammed cvliyalann
en istiine yerlesmistir. Goldziher teori'de bunun sirk oldugunu belirtmek-
tedir. Ama pratikte evliya kiiltii yerlesmis ve "mucizeler” kanalhyla Tann
ile kul arasinda bir araci olarak tammlanmstur. I Goldziher, a.g.c., sf.
255-292.

8 1. S. Trimingham, a.g.c, sf. 13.

9J.S. Trimingham, a.g.ec, sf. 26.

10 J. S. Trimingham, a.g.e, sf. 26.

11 ). S. Trimingham, a.g.e, sf. 27.

12 J. S. Trimingham, a.g.e, sf. 29.

13 Tarikatlar'da hem kan bagina dayal, bir ailenin soyundan gelen silsileye
hem de 6gretmen-6grenci iligkisinden kaynaklanan ruhani silsiyaye rast-
lamak miimkiindiir. Bu konuda 6mekler igin bkz. E. Gellner, "Sancti-
tiy, puritanism, secularisation and nationalism in North Africa: a case
_study.” Muslim Society, Cambridge, 1984, sf. 131-148, E. Gellner, "The
marabouts in the market-place”, a.g.e, sf. 214-220, C. Geertz, Islam Ob-
served, Yale University Press, New Haven, 1968, D.C.OBrien, a.g.e., M.
Gilsenan, Recognizing..., E. E. Evans-Pritchard, The Sanusi of Cyrenai-
ca, Clarendon Press, Oxford, 1973. '
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14 "Baraka” kavrami yaygin olarak Kuzey Afrika'da kullanilmaktadir. Kav-
ram i¢in bkz. IV. Bélim, Dipnot 9.

15 L. Gardet, The Encyclopedia of Islam, V-IV, E.J. Brill, Leiden, 1978, sf.
615-616.

16 M. Ozak, Ziynet-ill..., sf. 10.

17 M. Ozak, a.g.e, sf. 12.

18 M. Ozak, a.g.e, sf. 19.

19 M. Ozak, a.g.e, sf. 23.

20 M. Ozak, Irsad, Cilt-3..., sf. 78.

21 Bizim vurgulamamiz.

22 M. Ozak, a.g.e., sf. 14.

23 Ozak'a gorc "mesayih-i kiram hazerau, birer mancvi doktordur. Tip il-
miyle ufrasan doktorlar, nasil ki hastalarimn hastahginin cinsine ve ma-
hiyetine gére ilag verir ve tedaviye girigirlerse nefs hastaliklarimin dok-
torlan olan miirgid-i kamiller de, kendilerine slim olan hastalarina,
hastaliklanna gore ilag verirler. Tip doktorlanm tedavi unsurlan ilagtir,
nefs doktorlan olan mirgid-i kamiller de, saliklerine, durumlanna gére
tavsiye ve telkinlerde bulunurlar.” M. Ozak, Irsad, Cili-3..., sf. 504.

24 M. Gilsenan, Saint and Sufi in Modemn Egypt, Clarendan Press, Oxford,
1973, sf. 75.

25 M. Gilsenan, a.g.c, sf. 75.

26 Silsile kavrami daha ¢ok tarikaun kurum olarak megrulugunu saglamakta-
dir. Omegin Misir'daki Hamidiya Sadiliya tarikati kurucu evliyasiun Pey-
gamber soyundan geldigini 6ne sirerken, Sudan'daki Al-Mikashifiyya ta-
rikati da Muhammed, Cebrail ve Allah'a uzanan bir silsila gikarmaktadar.
M. Gilsenan, a.g.e, A. Osman "The Mikashfiyya: A Sufi Tariqua in Mo-
demn Sudan” Al-Majdhubiyya and Al-Mikashafiya: Two Sufi tariqas in the
Sudan, Ed. M. N. Daly, Biddles Ltd., 1985, sf. 104-105.

27 Nurculugun bir tarikat olup olmadig ¢ok tarusilmahdir. Dumont Said-i
Nursi ve taraftarlanimin Nurculugun bir tarikat oldugunu kabul etmedikle-
rini ve bu goérlise su sekilde karsi ¢iktiklanm belirtmektedir; Nurcular
kendilerini bir diisiince ekolii olarak tammlamaktadirlar ve diger gele-
neksel tarikatlerin aksine Nurcularin dervigleri, belli bir otorite amblemle-
ri, igaretleri, hatta seyhleri dahi yoktur. Said-i Nursi iistad olarak adland:-
nlmak istemigtir ve iktidar bugiinkil haleflerine belirli kurallara gore
gegmemistir. Nurcu_hareketi yeni bir tarikat olarak tammlamak isteyenler
ise Nurculanin okullan ve enstitiileri ile tekkeler arasinda, dini térenleri
ile zikir arasinda ve Nur talebeleri ile nitiridler arasinda var olan benzer-
liklere isaret etmektedirler. Dumont'a gére Nurculuk kurulma siirecinde
bir tarikat olabilir. Ciink{i gerekli olan seyler mevcuttur; yani bir kurucu
evliya, bir miridler binyesi, topluluk hayatimn gelismesine izin veren
yapilar, sézli ve yazih gelenek, bir doktrin kiilliyat:, dini tSrenler ve
kurallara, disipline teslim olmaya hazir gok sayida takipgiler. Dumont'a
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gore bir diger olasihkda Nurculugun geleneksel bir tarikatin de jenere ol-
mug, bagka bir bigime girmig hali olmasidir. Cilnkil Nurcu hareket ile
Naksibendi tarikat arasinda bir baglant1 oldugu séylenmektedir. P. Du-
mont, a.g.m, sf. 56. Bu konuda bkz. A. Gélpinarh, 100 Soruda Tiirki-
ye'de..., sf. 228, C. Ozek, a.g.e., sf. 553.

Nurculugun érgiitlenme tarz1 ve bu tarzi kendi iginde nasil megrulasur-
dify ozellikle yeni dini 6rgiltlenmelerin anlagmasi1 agisindan ilging ve
o6nemli bir konudur.

28 Mehmet Bey herhangi bir tarikata mensup olmamakla birlikte tarikatler ve
Istanbul'daki larikatlerin gcyhleri ile tarihleri hakkinda genis bir. bilgiye
sahiptir.

29 M. Gilsenan, Recognizing Islam, Croom Helm Lid., London, 1982, sf.
111-115 D. C. O'Brien, The Mourides of Senegal: The Political and Eco-
nomic Organization of an Islamic Brotherhood, Clarendon Press, Oxford,
1971.

30 M. Gilsenan, Saintr and Sulfi..., sl. 75-76.

31 M. Ozak, Ziynet-iil, sf. 73.

32 Osmanlica Tiirk¢e Sozliik, Bilgi Yaywevi, Ankara, sf. 191.

33 M. Gilsenan, Recognizing..., sf. 83-85.

34 M. Gilsenan, Recognizing..., sf. 85-86.

35 Radikal-Islamc1 bir gazete olarak yayin hayatina baglayan “Zaman" gaze-
tesi yonetim kadrosunda 1987 sonlarinda yapilan bir idari degisiklikle
Mehmet $cvket Eygi'nin idaresine ge¢mis, kisa bir siire sonra da Eygi'de
idari kadrodan ahinmistir. Bugiinkii "Zaman" gazetesi ilk giktigindaki
radikal-Islami tavrim kaybetmsi ve muhazafakar Islamc: bir gazete hali-
ne gelmigtir.

36 Zaman gazetesinin "hedef kitlesi"nin geng ve egitim géren veya belirli
bir egitimi almig kisiler oldugu haurlanmahdir. F. Atacan, "Zaman Ga-
zetesinde Islam ldeolojisi”, Basilmamig galigma, sf. 1.

37 A. Bulag, "Miisliman Diikaliklar”, Zaman, 25 Mayis 1987.
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SEYH, MURIT VE TARIKATIN UYELERI

1 Ahmet Bey, Muzaffer Efendinin resmi bir egitimi olmadifim camilerde fah-
‘i hatiplik yaptigim séylemistir. Ozak'da kitaplarinda kendini "Fahri Vaiz"
(olarak tammlamaktadir. Vakkasoglu Muzaffer Efendi'nin formel bir egitimi

olmadiim ama seyh Abdurrahman Sami-i Saruhani ve Mehmed Rasim
Efendiden dersler aldigim belirtir. Vakkasoglu'na gére Muzaffer Efendi
aynca geceleri Giimiilcineli Musta Efendi'den sekiz yil ders almigtir. V.
Vakkasoglu, Maneviyat Diinyamizda 1z Birakanlar, Cihan Yaymlan, Istan-
bul, 1988, sf. 158-159. Vakkasoglu'na Muzaffer Efendi hakkindaki bilgileri
Muzaffer Efendi'nin oglu vermistir.

2 Vakkasoglu, Muzaffer Efendi'nin kitapgihigi imam Sakir Efendi'den 6gren-
digini ve bu isec Beyazid caminde miiczzin iken bagladifim belirtmektedir.
V. Vakkasoglu, a.g.c., sf. 159.

3 Ozak'n kitabinda babasimn "Haci Mehmed Efendi” annesininde "Hacer
A'isc Hamim" oldugunu 6greniyoruz. M. Ozak, lrsad 3. Cilt..., sf. 718.
Vakkasoglu'na gére Muzaffer Elendi'nin babasi hocadir ve Siileymaniye
medresesinde cgitim gormiistiir. Annesi ise Halveti seyhi Seyyid Hise-
yin'in torunudur ve Hz. Ali soyundandir. V. Vakkasoglu, a.g.c., sf. 158.

4 Vakkasoglu'na gore, Muzaffer Efendi'nin agabeyi, o ¢cocukken Istanbul'un
isgali sirasinda 6ldiriilmugtiir. V. Vakkasoglu, a.g.e., sf. 158.

5 Mchmet Bey'de Muzaffer efendinin Niganca camiinde bir siire ¢ahigifim
belirtmektedir. Vakkasoglu'da buna isaret eder. V. Vakkasoglu, a.g.e., sf.
159.

6 Ahmet Bey'e gore; "Fahreddin Efendi gok borglanmigtir ve tekke'de ye-
mek ¢ikaracak parasi dahi yoktur. Muzaffer Efendi geyh olunca geleneksel
tekke yemegini vermeye baglamigur. Anlatrlar ki; Fahreddin Efendi Mu-
zaffer Efendiye geldin ocagim senlendirdin Allah senden razi olsun der-
misg. Tekkeyi asil toparlayan Muzaffer Efendidir.” Mehmet Bey'de, Ahmet
Bey'de Muzaffer Efendiyi "nevi sahsina miinhasir” bir kisi olarak tammla-
maktadir.

3 Muzaffer Ozak kendini kitaplannda "Nureddin Cerrahi fahri tiirbedan” ola-
rak tammlamaktadir. Cerrahi tarikatinin Karagiimriik'teki tekkesinin geyh-
lerini sayarken de digerlerine "Eg-seyh" kendine ise "Elyevm tiirbedar ola-
rak vazife goren El-Hac Muzaffer-Nureddin-i Agkiyyiil-Cerrahi”
demektedir. M. Ozak Ziynet-il..., sf. 318. Sadece Ask Yolu Vuslat Tariki
isimli kitabinda Ozak kendini "Eg-gseyh" olarak tanimlamaktadir. M. Ozak,
a.ge., sf. 6,21, 191.

6 Haydar, Muzaffer Efendi'nin ABD'deki halifelerindendir. Kans: ¢ok zengin,
petrolcil bir aileden gelmektedir. Ve Muzaffer Efendinin ABD'ye gidip-
doénis masraflarinin ve oradaki hizmetlerinin bu hamim tarafindan karg-
landif) s6ylenmektedir.
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7 "Miirid", Islam Ansiklopedisi, C.8, Maarif Basimevi, Istanbul, 1960, sf.
809.

8 A. Gélpnarh, 100 Soruda Tasav..., sf. 18.

9 Muzaffer Ozak, Ziynet-iil..., sf. 58-66.

10 M. Ozak, a.g.e., sf. 60.

11 M. Ozak, a.g.c., sf. 64.

12 M. Ozak, a.g.e., sf. 65.

13 ). S. Trimingham, a.g.c., sf. 27.

14 Uzerinde durulmasi gercken énemli bir nokta da Ozak'm burada modern
‘toplumda hakim olan uzmanlagsmadan ¢ok geleneksel topluma 67.gii za-
naatkarhg) vurguladifidir. Ozak bir dercceye kadar uzmanlagmadan bah-
sctmekle birlikte soyle demckiedir; “"Birkag fakiilte bitirmig, yiiksck
mektep mezunu dahi olsa, icabinda halka cl agmamak igin behemchal bir
sanat G6grenmeli ve basi darda kalinca clinin emegi ile gegimini temin ct-
melidir.” M. Ozak, a.g.c., sf. 65. Ozak, miiridlerin kasaba ve alt-ona taba-
ka zanaatkarlar olacagim boylece kabul ctmektedir.

15 Bu noktada Nakgibendilerin bir kolu olan ve schrin aym bélgesinden fa-
aliyet gosteren Ali Hoca grubunun iyeleri ile yapilacak bir kargilagur-
ma ilging sonuglar vermecktedir. Bu Naksibendi grup sehre yeni gog ct-
mig alt-gelir gruplarina dayanmaktadir. Bu grubun Islami dcgerleri,
davramg formlan ve diinya gorisii ile Cerrahi tarikau arasinda ¢ok
oncmli ayrihklar mevcuttur. lleride zaman zaman dipnotlarda bu kargi-
lastirmayr yapacagz.
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BIR SOSYAL GUVE LIK MEKANIZMASI
OLARAK TARIKAT

1 A. Zuckerman "Clientelist politics in Italy"” Patron and Clients in Mediterre-
nean Socicties, Ed. E. Gellner and J. Waterbury, Duckwarth, Liverpool,
1977, sf. 63.

2 E. Ozbudun, "Turkey: The Politics of Political Clientelism" Politicak Clien-
telism, Patronage and Development, Ed. S. N. Eisenstadt and R. Lemarc-
hand, Sage Pub., London, 1981, sf. 250.

3 J. C. Scou, "Patron-Client Politics and Political Change in Southeast Asia”,
American Political Science Review, 1972, V-1, N.66, sf. 92.

4 S. Sayan, "Political Patronage in Turkey”, Patron and..., sf. 103.

5 Saha arasrmalan igin bkz. M. Kiray, Ercgli Agir Sanayiden Once Bir Sa-
hil Kabasasi, llctisim Yaymnlan, Istanbul, Tarih Yok, M. Kiray "Values, so-
cial stratification and Development” Toplum Bilim, sf. 91-106, M. Kiray
"Changing Paitern of Patronage” Toplumbilim, sf. 177-202, A. Kudat, "Pat-
ron-Client Relations: The state of Art and Research in Eastern Turkey", Po-
litical Participation in Turkey, Historical Background and Present Problems,
Ed. E.D. Akarh and Gabricl Ben-Dor, Bogazici Universitesi Yayinlan, Is-
tanbul, 1975, sf. 61-87. Politik patronaj konusunda bkz. S. Sayan a.g.m., sf.
103-113. 1. Sunar, "Demokrat Parti ve Popiilizm”, Cumhuriyet Dnemi
Tiirkiye Ansiklopedisi, Cilt-8, lletisim Yayinlan, Istanbul, sf. 2076-2086.
E. Ozbudun a.g.m., sf. 249-268.

6 M. Kiray "Toplumsal Yap: Analizleri, sf. 16.

7 M. Ozak, Ziynet-iil, sf. 12. Vurgulama bize aittir.

8 E. Ozbudun, a.g.m., sf. 262-265.

9 Tarikatlanin ¢gok 6nemli olan bu fonksiyonu sadece Cerrahiler'de degil di-
ger tarikatlerde de hayatidir. Naksibendilerin Veli Efendi koluna mensup
aktif bir hamim, tiniversite mezunu ogluna is bulmak i¢in bu kanah kullan-
mig 6nce Fatih Belediyesine yerlestirilmesi digiiniilen gence daha sonra
sag egilimli bir gazctede i bulunmugtur. Naksibendi'lerin Ali Hoca grubu
icin de aym hayati fonsiyon vurgulanabilir.

10 XVIL yy. sonu ve XIX. yy. baginda Ingiltere'de dinsel gruplarin ve ézel-
likle Methodist hareketin gelismesinde de aym tir iligkilerin $nem ka-
zandifim gérmekieyiz. Bu dénemde, Ingiltere'de, sanayilesme ile birlik-
te bir sosyal giivensizlik ve anomi ortami hakimdir. Bu ortamda dini
gruplar sosyal giivenlik mekanizmasi roltnii Ustlenmiglerdir. Omnegin,
1827'de Primitive Methodist hareket lyelerine nemli finansal yardim
saglamistir. "Bu hareketin tlyesi olmak tlyelerin parasal destek, ev, yiye-
cek, giyecek, kredi gibi temel ihtiyaglanmn kargilanmasinda en iyi yol"
olmustur. A.D. Gilbert, Religion and, sf. 89-91.

Weber'de ABD'deki gbzlemlerinde mezhep ilyeleri arasinda gereksinme
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duyuldugunda yardimlagmanin zorunlu oldugunu vurgulamaktadir. Bkz.
M. Weber "Protestan Mezhepleri ve Kapitalizmin Ruhu" Sosyoloji Yazi-
lar, Cev. T. Parla, Hirriyet Vakfi Yayinlan, Istanbul, 1986, sf. 272.
Aym tiir yardimlar Naksibendi tarikatinda da ¢ok 6nemlidir. Ali Ho-
ca'ya bagh bir vaizin konustugu hanimlar toplantisinda, ev sahibinin ar-
kadagi, akuf bir hanim iye "Hammlar liitfen giderken buraya herkes
giciiniin yeutigi kadar bir miktar biraksin, arkadaslanmizin ihtiyaglan-
m gorelim” demistir. Toplanuidan aynlan herkes 50 TL'den 1000 TL'ye
kadar cesitli paralan bu torbaya birakmustir. Daha sonra aktif hamim uye
bu paray: ii¢ hamum arasinda bolustirmiigtir. Naksibendilerin Vel
Efendi grubuna mensup bir hamim iiyede zengin iyclerden ¢esitli yiye-
cck maddeleri toplamus ve bunu tamdifi, aym tarikat mensubu fakir iki
hammin cvine giderck dagimisur. Bu tiir ayni ve nakdi yardimlar bu-
gin Tirkiye'de tim tarikatlar iginde yaygin ve énemli bir kaynakur.

11 Ingilierc'de dc 18007crde pekgok Chapelin iiveleri i¢in asevi aguklar,
yemek verdikleni goriilmektedir.’A.D. Gilbert a.g.c., sf. 91. Cerrahilerde
yemck konusunda genis bilgi i¢in bkz. Bolim IV.

12 Aym egilim diger tarikatlerde de ¢ok giiglidiir. Naksibendi bir hanim
pardosii aldifa ditkkamin sahibinin aym tarikatten oldugunu anlamstir.
Ali Hoca'min grubuna mensup bir diger hamimda o kasaptan aligveris
yapugim ¢iinkii bu kasabin aym hocanin grubuna iiye oldugunu ve ctle-
ri de helal yolla kestigini anlatmigtir. Naksibendi Ali Hoca grubuna tiye
bir hamm kizinin diigiiniiniin yakinda olacagim, gelinlik i¢in kumas:
iyi bir miislimandan aldiklanm ama "miisliimancaya uygun” bir gelin-
lik diktirmek istediklerini anlatmig ve hanimlara “aramzda terzi var m?"
diye sormustur. Uyelerden biri ablasinin dikebilecegini séylemis ve son-
ra bulugmak .lizere toplanudan aynlmglardir.

Ayni tiir iligkiler icin Weber'in gozlemleri de oldukga ilgingtir. Bkz M.
Weber, a.g.m., sf. 272.

13 Naksibendilenin herhangi 6zcl bir grubuna mensup olmayan ama Nakgi-
bendi oldugunu séyleyen ve tiim gruplarda sayg: géren bir hamm aym
tarzda araci rolimi ustlenmigtir. Naksibendi bu hamim araci, iyclere
hastahklarinda parasiz doktor bulmakta, onlann resmi iglerini takip et-
mekte, hatla ilyelere iy bulmaktadir.

14 Bu konuda bkz. Bélim V.

15 A.D.Gilbert, a.g.e., sf. 91.
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TOPLUMSAL BOYUTLARIYLA DEGERLER,
DAVRANIS BICIMLERI VE DEGISME

1 B. Wilson, Contemporary Transformations of Religion, Oxford University
Press, London, 1976, sf. 3.

2 Birtakim degerlerin Islam'in temeli olarak kabul edilmesini séyliiyoruz.
Ciinkii, tcolojik diizeyde cle alindiginda, Islam'in hem kaderci hem de ka-
dercilige kargi bir din oldugunu savunmak mimkiindir. Kur'an'da her iki

* yondc dc ayetler bulunabilir. Ama, yasayan bir sosyal olgu olarak cle alin-
diginda, Islamin ézellikle tarikatlar diizeyinde kaderci ve teslimiyetgi bir
nitelik aldig1 gériilmistir. Bu konuda ilging bir ¢ahgma i¢in bkz. S. F.
Ulgener, Zihnivet ve Din, Der Yaynlari, Istanbul, 1981, sf. 70-72, 75-78,
100-101.

3 Muzaffer Ozak, Irsad, 1. Cili, sf. 218.

4 M. Ozak, a.g.c., sf. 98.

5 T. Parsons, “Calvin, Jean "Encyclopaedia of the Social Sciences, Vol. 3 The
MacMillan Comp New York, 1942, sf. 152.

6 M. Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, Cev: Z. Aruoba, Hil
Yayinlan, Istanbul, 1985, sf. 63-89. _

7 Weber "Beruf” meslek Ingilizcesi “calling” sézciigiiniin kkeninde yatan
seslenme, ¢agirma anlamina igarct etmekiedir. Bu anlamda "meslek” kigi-
nin "Tann tarafindan yapmaya ¢agnldig ig"tir. M. Weber, a.g.c., sf. 63-64.

8 S. F. Ulgener, a.g.c., sf. 4142,

‘9 T. Parsons, a.g.m., sf. 152.

10 Bu konuda bkz. S. F. Ulgener. a.g.c., sf. 55-72, B. S. Turncr, Weber and
Islam, Routledge Kegan Paul, London, 1974, sf. 53-55.

11 Tarikatlari Weberian yaklagimla cle alan Ulgener'e gore; “tasavvufun te-
mel ilkesi ve belki de ilk adimi; "Aynhk gayrihg kaldirarak Tann katin-
da nefsini yok etmck ve yoklukta varhg bulmak”ur. "Tanny: kedinden
ayn vc crisilmesi imkansiz bir varlik olarak nefsi diginda buldugu siire-
ce yol ve iz gosteren ihtiyag duymayan miimin gimdi Tann ile tek varhk
halinde birlesmeye yénclince ayn bir istidada ve 6zel bir teknige ihtiyag
duyacakur. O yolda hazirlig1 ve istidad: yeterli olmayan igin tek gare bir
rehber pir, seyh bulup ona teslim olmaktan ibarettir." "Tek yolu bu olunca
gerisi kendiliginden gelir; Rehberin gevresinde siki sikiya halklanma ve
ardindan bilyiik govde hareketi Tarikatlar!" S. F. Ulgener, a.g.e., sf. 74-
75. Ulgener'e gore bu anlayis irade ve tesebbiis diizeyinde tam teslimi-
yete, zihin ve biling diizeyinde de esyaya distan yanagma ve yaklagma-
ya yol agmgtir. :

12 Bkz. VI. Bélim.

13 ".. kendine tabi olanlar1 Allah ve Resulilne isal ederler.” M. Ozak, Ziy-
net-ul, sf. 19.
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14 M. Ozak, a.g.e., sf. 14.
15 M. Ozak, a.g.e., sf. 27.
16 M. Ozak, a.g.e., sf. 14.
17 M. Ozak, a.g.c., sf. 19.
18 M. Kiray, "Toplum yapsi... sf. 78.

19

20

21

Cerrahilerin bulundugu semtic faaliyet gosteren Naksibendi tarikatinin
oénemli scyhlerinden biri olan Ali Hoca erkeklerin laik egitim kurumlan-
na devam ctmelerine muhalefet etmezken, kadinlarin bu okullara devami-
na kargi ¢tkmaktadir. Bu gruba mensup ITU ikinci siniftan ayrilan bir
geng kiz okulu birakma nedenini soyle agiklamaktadir; "Ali Hoca siz fa-
hise sayilirsimiz, ¢iinkii erkeklerle yanyana oturuyorsunuz. Bu caiz de-
gildir dedi. Cinki bu crkeklerle nikah diiser ve onlarla bir arada otur-
mam giinahur.” Yine bu gruba mensup bir bayan Kur'an Kursu hocasi
"biz. de yiiksck .egitim gérmek isteriz, ¢ocuklanmiz okusun isteriz ama
bu okullara gitmeyiz. Ciinkii orada kadin crkek bir aradadir. Kadin iini-
versiteleri kurulursa gideriz, 6teki tirliisii giinahur” demiguir.

Bir yaymevinde tamsugimiz Bogazi¢i Universitesinde lisaniistii cgitim
yapan radikal Islamc bir geng sunlan séylemistir; “Aruk nasil savasa-
cagimiz1 biliyoruz. Bugiin Tirkiye'de tniversiteler, gazeteler, aydinlar
bizi dikkatc almak, Islam’la ilgilenmek zorundalar. llahiyat Fakiiltclerin-
den ancak aydin kihklh adamlar ¢ikar. Oradan birsey olmaz. Bu fakiilie-
ler resmi ideolojinin adamlanm yetigtiriyolar. Nasil dovisiilecegini
ogrendiklerinden bir strii kigi aruk hukuga siyasala gidiyorlar. Pckgogu
da master, doktora yapiyor.”

Bu egilim Naksibendilerde de giigliidiir. Bir Kur'an kursu hocasi §oyle
demigtir; "Okumus insanlarin bize gelmesi ¢ok giizel. Ciinkii onlar
okuyarak, bilerck Islam'a inamyorlar. Arkadaslanna, dostlarina, Islam
daha giizel anlauyorlar. Okumusla, cahilin hali higbir olur mu”

22 M. Ozak, Irsad 1. Cilt, sf. 247-248.

23

Naksibendi Ali Hoca'ya gore “erkeklerin belden asagisi ile kadinlarin
boyundan asagisina bakmak giinahur. Bu bdlgelerin kapanmas:1 gerekir.
Bu bélgeleri gosterecek seyler giymek ginahur. Bu konu bilhassa ka-
dinlar igin ¢ok 6nemlidir. Ciinkii bunlann hesabi 6biir diinyada go-
rillecektir." Ali Hocamin miiridleni ¢arsaf giymektedirler. Bunun nedeni-
ni hocamin hanim vaizlerinden biri §oyle agiklamisur; "Kadin dikkat
ceken, insamin nefsini uyandiran bir mahluktur. Kadinin giizelligi erkegi
etkiler. Bunun giinai bizim boynumuzadir. Oteki diinyada bunun hesa-
bim verecegiz. Onun gibi 6nlem almal, 6rtiinmeliyiz. Carsaf giymeli-
yiz. Otobiis gibi yerlerde de sunu gantasindan gikardif, dikdortgen las-
tikli pegeyi gostererek takmahyiz." Gorildiigi gibi bu grupta kadimn
ortiinmesi onun cinselligi ile iligkilendirilmektedir. Bu grubun giyim tar-
21, kendini digerlerinden ayirmakta ve Onerdigi yasam tarzina dair bir
ipucu vermektedir.
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24 ]. S. Trimingham, a.g.e., sf. 18, 232.

25 Omegin Sudan'daki Al-Mikashifiyye tarikatinda geyhin en 6nemli fonksi-
yonlarnindan biri tedavi etme-doktorluktur. Saghk sorunlannin doktor,
hastane yoklugu necdeniyle ¢éziimlenemedigi bu toplumda seyh, Kur'an
okuyarak ya da muska yazarak hastah$ tedavi eder ve bu tedavi i¢in para
6denir. Bazi durumlarda tedavi parasi onceden kararlagtiriir ve 6nce
az bir miktar, tedavi baganh olursa kalami &denir. Muskalannda belirli
bir fiyat1 vardir. A. M. Osman, “"The Mikashafiyya: sf. 125-126.

26 Naksibendi Ali Hocaya bagh carsafli bir hamum hasta olunca doktora git-
tiklerini ve sadecc agiran bolgelerini gosterdiklerini bir doktor bu duru-
mu “pencere kontroli” olarak tammlamisir ama mecbur kaldiklarinda
clbisclerini ¢ikararak muayenc olduklarim belirtmigtir. "Ne  yapahim,
mecburen. Ne de olsa doktor muayene edecek. Tabii bu durumda kadin
doktorlan tercih ediyoruz” demigtir.

27 M. Ozak, Ziynet-ii, sf. 353.

28 M. Ozak, a.g.c., sf. 358.

29 M. Ozak, a.g.c.,sf.352.

30 M. Ozak, a.g.e., sf.354-356.

31 Muzafer Efendi ¢ocugu olmayan ilk karisindan aynhp kendinden bir hayli
geng ogrencisi ile evlenmis ve bu evlilikten iki gocugu olmustur. Muzaf-
fer cfendinin bu cevliligi diger tarikatlara mensup iiyelerce siirckli elesti-
rilmig ve hi¢ hos kargilanmamisur.

32 M. Ozak, a.g.e., sf. 354-356.

33 Muzaffer Efendi bu dualan ve neye iyi gelecegini kitabinda agiklamakta-
dir, M. Ozak, Irsad, sf. 9-32.

34 A. Golpinarh, 100 Soruda Tasav. sf. 169.

35 A. Golpmnarly, a.g.e, sf. 168-169.

36 Naksibendi Ali Hoca miizigin kullammina kesinlikle karsi ¢ikmaktadir.
Verdigi bir vaazda “"Kadinlar ya siz dangalaksimiz ya da inadimzdan yapi-
yorsunuz. Size kag kere kadin ilahi séylemez dedim. llahi, mevlit yle
sarki gibi séylenmez. Sadece siir gibi okuyabilirsiniz. Bunlann hesab:
obiir diinyada hep sorulacak” dedi.

37 K. Yilmaz, Aziz Mahmud Hiidayi ve Celvetiyye Tarikati, Marmara Um-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Vakif Yayinlan, Istanbul, Tarih Yok, sf. 295.

38 Ulgener'in tammladigi insan modeli s6yledir; "Bol ve ferah yagamanin
taturacags haz ve zevke ya da 6zlemine higbir zaman yabanci olmamakla
beraber o ugurda acele ve telastan hosglanmayan, yolunu ve yoniinii ta-
yinden gorencge bagli, isinde ve hesabinda gotiiril bir insan”. S. F. Ul-
gener, Iktisadi Céziillmenin , sf. 206.
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TOPLUMSAL, EKONOMIK, SIYASAL
BOYUTLARIYLA TARIKATIN DUNYA GORUSU

1 M. Ozak, Ziynet-iil-, sf. 60

2 M. Ozak, Envar-iil-, Cilt-II, sf. 381. Veliler arasinda bir hiyerarsinin var ol-
dugu gorisit Sufi Islam'da ¢ok yaygindir. Bu hiyerarsiyi sayilar vererek
aciklayan Al-Tumidi'nin goriigleri i¢in bkz. Al-Hurjuwiri, The Kashf Al
Mahjub, Tr. R.A. Nicholson, Taj Comp., Delhi, 1982, sf. 210-211.

3 M. Ozak, Irsad, Cili-[, sf. 307.

4 Islami muhafazakar bir gazetede kése yazan olan Nedim Bey bir goriis-
memizde sunlan soéylemistir; “Eskiden tarikatlarla ve diger gruplarla ¢a-
usma vardi ama aruk yok. Biz Hasan Bey'le (radikal Islamci) hi¢ konus-
mamiguk ama, gimdi haftada iki-i¢ kez goriigiiyoruz. Tarikat tiycleride
bizlerle konusuyor, biz de onlara gidiyoruz. Hepimiz Kur'an'a ve Islam'in
temel kaynaklanna dayamyorsak aynhk niye?"

5 M. Ozak, Irsad..., sf. 360.

6 M. Ozak, Irsad..., sf. 338.

7 M. Ozak, Irsad..., sf. 339.

8 M. Ozak, Irsad... ,sf. 340.

9 M. Ozak, Irsad..., sf. 341.

10 M. Ozak, Irsad..., sf. 344.

11 M. Ozak, Ziynect-iil-..., sf. 359.

12 M. Ozak, Ziynet-iil-..., sf. 362.

13 M. Ozak, Ziynet-iil-..., sf. 363.

14 M. Ozak, Ziynet-iil-..., sf. 365.

15 M. Ozak, Ziynet-iil-..., sf. 368.

16 M. Ozak, Irsad, Cilt-I, 1981, sf 119 120.

17 M. Kiray, "Toplum Yapis1 ve...", sf. 71-72.

18 Naksibendi Ali Hoca grubu isc TV, radyo gibi ¢agdag ilctigim araglarina
kesinlikle kargidir ve bunlann kullamlmimun giinah oldugunu belirtmek-
tedirler. Bu grubun kadinlar toplantisimi idare eden bir hamim hoca soyle
demigtir; "Televizyon seyretmek ¢ok giinahtir. Misliimanin yapacak
cok isi vardir. TV gibi giinah olan seylere ayiracak vakti yoktur. Oteki
diinya i¢in ¢galiymahyiz. Ama biz bunu yapacagimiza vaktimizi giinah
isleyerek gegiriyoruz. Bunlarin hesabim 6biir dilnyada verecegiz. Ken-
dimizi toplayahm ve Allah yoluna g¢alhigahm, 6teki diinyaya hazirlana-
Iim." Bu elestirilerin yanisira yazih iletigim araglanna karsi tutum daha
esnektir. Bazi gruplar yazih iletisim araglanna da karsi gikmaktadirlar
ki N. Tosun bir yazisinda bunu géyle dile getirmekte ve elestirmektedir;
"En basitinden bir gazete gikarma olayiun bile, ¢agdas iletisim araglarn-
na, dolayisiyla modemnizmin yanhglarina bir teslimiyet olarak nitelenme-
si, radikal bir tavir olarak nitelenebir mi? Oysa bilinmelidir ki, "her agin
hareket, bir hatay: davet eder.” N. Tosun, "iktidar1 muhalefet olanlar”, Za-
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man, 10 Nisan 1987. Bu kars: ¢ikmalara ragmen hizla artan dini kasetler,
video kasetleri bize agik¢a karsi ¢ikilamin makinenin kendisi degil ama
bu araglarla yayilan ve potansiyel olarak Islama rakip ideolojiler oldugu-
nu gostermektedir.

19 T. Zafer Tunaya, Islamcilik Cereyani, Baha Matbaas, Istanbul, 1962.

20 B. Toprak, Islam and Political Development in Turkey, E. J. Brill, Leiden
1981, sf. 98.

21 B. Toprak, a.g.c, sf. 98-104, A.Y. Sanbay, a.g.e., sf. 110-115, B. Toprak,
"lki Miisliiman Aydin: Ali Bulag ve Ismet Ozel” Toplum ve Bilim, 1985
Bahar-Yaz, No: 29/30, sf. 145.

22 llhami Soysal'a gore, “1950'lerde ortaya gikan, 1965'lerden sonra gelisen,
gliniimiizde 6zellikle Istanbul ve lzmiri merkez edinen 1gikgilar, yayil-
ma alam olarak esnal ve iniversite gengligini hedef almiglardir. Gaza-
li'nin tasavvul anlayisi ile Naksibendiligi Hiiseyin Hilmi Isik'in goriig-
leriyle biitiinlestirerck ortaya ¢ikmig olan bu tarikaun g¢ok belirgin ve
¢igirtkan olmamakla birlikte Tiirkiye Gazelesi yayin orgam sayilabilir 1.
Soysal, "Tiirk Politik Yasaminda Mezhep ve Tarikatlarin Etkileri” Varhk
1986, Say1 941, Subat, sf. 12-13. Isikgilar hakkinda bkz. H. Algar, "Der
Naksibendi-Orden in der Republikanischen Turkei", Jahrbuch zur Gesc-
hichte und Gescllschaft des Vorderen und Mittleren Orients 1984, Ed.
Von Blaschke, J., Von Blaschke, J., Von Bruinessen, M., Express Edition,
Berlin, 1984, sf. 182-185.

23 Omegin bir makalede ABD séyle tanimlanmaktadir. "ABD her tiirlii ah-
laksizhigin, hak ve hiimyet olarak yutiuruldugu ve azinhk tarafindan Ya-
hudi, Rum, Ermeni idarc ve temsil edildigi bir iilkedir.” M. N. Ahmedog-
lu, "Tiirkiye-ABD miinascbetleri” Tiirkiye, 3 Mayis 1983.

24 Gazete Reagan Tiirkiyce'ye karsi samimi, yakin, dindar ve hiir diinyay:
Rus istilasim karsi korumak amacinda olan bir lider olarak tamumlamakta-
dir. F. Atacan, "Tiirkiye Gazetesi Ne Diyor?" 1983-1985, Doktora Odevi,
1985, sf. 18.

25F. Atacan, a.g.m., sf. 18.

26 F. Atacan, a.g.m., sf. 19.

27 F. Atacan, "Zaman Gazetesinde Islam ldeolojisi”, Basilmamig galigma, sf.
4.5,23-24.

28 M. Ozak, a.g.e., sf. 104.

29 M. Ozak, a.g.e., sf. 107.

30 XIX. yizyl modemist Islamcilan Bat'nin Ustinliignit teknik ve bi-
limsel Ustinliigiine baglamglardir. Bu konuda Islam'a y&neltilen eles-
tirilere -geri biraktinc, gelismeyi engelleyici, akil ve bilimle g¢atigan bir
din oldugu- kar;i gikmiglar ve bu elestirileri yanitlamaya galigmuglar-
dir. T.Z. Tunaya, a.ge., sf. 269, 1. Kara, Ttrkiye'de Islamcilik Digiince-
si-I, Risale Yayinlan, Istanbul, 1986, sf. XV. MSP ise Batr'nin Gstiinli-
gindl sanayilesmeye baglarken, Tirkiye'nin geri kalmasim Bati'nin
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carpik degerlerini ve madedci medeniyetini benimsememesine ve kendi
tarih, gelenek ve inang sistemine sahip c¢ikmamasina baglamisur.
MSP'ye gore de Islam gelismeyi engelleyici bir din olmadif1 gibi, Ban,
teknolojisini Islam diinyasina dayanarak onun sirtindan geligtirmigtir.
Bati XIX-XV. yiizyillarda misliimanlarin VII. yiizyildan beri biriktirdi-
gi bilgileri referans vermeksizin 6diing almigtir. Erbakan Tiirklerin
ozellikle bilgi ve bilimin gelistirilmesinde 6nemli paylan oldugunu be-
lirtmektedir. Erbakan'a gére Tiirk milleti sadece gegmisini yeniden can-
landirabilirse, yine bilimsel istiinliigii clde edebilir. B. Toprak, a.g.c.,
sf. 100. B. Toprak, a.g.m., A.Y. Sanbay, a.g.c.

31 M. Ozak, a.g.e., sf. 105-107.

32 M. Ozak, a.g.c., sf. 109.

34 ls¢i igveren iligkisi entellekiiel diizeyde de ¢ok tarugmali bir konudur.
Islamc1 harcketler biiyiik ¢lgiide alt, alt-orta simfa ve kasabaya dayan-
maktadir. Bu harckette heniiz tam bir dcretlilegsme- isgilesmeden sz
cdilemez. Ama Refah Partisi'ne yakin Islama bir sendika olan “Hak-1§"in
bu gruplarca nasil algilandigy ve Hak-lsin isgi-igveren iligkilerine Islam
ideolojisi ¢ergevesinde nasil bakug incelenmeye deger ilging bir konu-
dur. N. Gedik "Zaman" gazctesinde ¢ikan bir yazisinda, iggi-igveren ilig-
kisinde her iki tarafinda "igginin hakkim ahinteri kurumadan veriniz” ha-
disinden harcket cttigini belirtimekiedir. Gedik, igveren miisliimanlann
Islam'da scndika yoktur diyerck ve zaten kendilerinin igginin hakkini ver-
diklerini iddia ederck sendikay: bir "nifak” olay: olarak degerlendirdikle-
rini belirtmektedir. Gedik'e gére bundan karh ¢ikan igverendir. Ciinkii
hem kapitalist iiretim iligkilerinin biitiin geregini yerine getirip kar et-
mekte hem de isgilerini kapatalist sistem iginde clde edilen haklardan
mahrum etmektedir. N. Gedik, "simfli toplumda miisliman olma”. Za-
man, 31 Mart 1987.

35 Bu anlayig bugiin Tiirk siyasal yagaminda etkin olan "Tiirk Islam sente-
zi" tezi ile gatigma halindedir.

36 Omegin bkz. L. Cali, "Pavyona Nasil Diitim?" Mcktup, Subat 1985, Sa-
yul, sf. 12, O. Kigitkaga, "Zina Uygarhg" Mektup, Ekim 1989, Sa-
y1:57, sf. 33, "Islam Evrensel Bir Diizendir", Vahdet, 23-29 Ekim 1989,
Say: 43, sf. 7.

37 Y. Y. Haddad, "Sayyid Qutb: Idcologue of Islamic Revival”, Voices of Re-
surgent Islam, Ed, J.L. Esposito, Oxford University Press, New York,
1983, sf. 85-87.

38 H. S. Sibay, "CIHAD", Islam Ansiklopedisi, Cilt:3, Milli Egitim Bakanhi
Basimevi, Istanbul, 1977, sf. 164-171.

39 "Ey misliman hanimlar!..", Mektup, Say::1, $ubat 1985.

40 0. Kigiikaga, "lzzetin Diger Adi: Cihad", Vahdet, Sayi: 43, 23-29 Ekim
1989, sf. 13. )

41 Bu anlayis diger fundamentalist gruplarca da savunulmaktadir.
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42 Mektup dergisinde demokrasi, laiklik ve demokrat kavramlan géyle ta-
mimlanmaktadir; "DEMOKRASI: Hak-batil, adalet ve zultim gibi aynm-
lara yer vermeksizin gogunluga hakimiyet hakki taniyan, mesrutiyen sa-
yisal gogunlukta gtren batil yonetim sekillerinden biri, kendisi gibi
beseri putlagtiran mutlakiyet ve mesuliyete tercih olunabilecek idari
tarz." "LAIKLIK: Insan iizerinde yalmz insana hakimiyet hakk: taniyan,
Islam'a gore sirk tiirlerinden bashicasi.” A. R. Demircan, "Kelime Ko-
nusturunca” Mcktup, Ekim 1989, Say:: 57, sf. 7. "DEMOKRAT: Demok-
rasiyi benimsecyen kigi demektir. Demokrasiyi bilerek besleyen ve seven-
ler halifelige digmandirlar.” "Kavramlar”, Mektup, Ekim 1989, Say:: 57,
sf. 19.

T. Alkan, MSP'nin yayin orgam olan "Milli Gazete"nin de aym gerekgelerle
demokrasiyi clestirdigini belirtmektedir. Alkan'a gére, MSP'nin, insan
haklan, ozgiirlik ve demokrasi gibi degerlere pratikie ihtiyac1 vardr,
ama higbir zaman bu &geleri kendi gorislerine uyumlagurmamigtir. T.
Alkan, "The National Salvation Party in Turkey" Islam and Politics, sf.
92-93.

43 W. C. Smith, Islam in Modem History, Princeton University Press, New
Jersey, 1977, sf. 168-169.

44 M. Ozak, Irgad, Cilt:1, ..., sf. 108.

45M. Ozak, a.g.c., sf. 108.

46 Pcygamberin yasadifi doneme verilen isim.
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SOSYAL DEGiSME VE TARIKAT

CERRAHILER

Turkiye'de tarikat ve dinsellesme olgusu izerine

cok sey sdylenmesine ragmen bu konuda saha
arastrmalari yok denecek kadar azdir. Cerrahi
tarikah Gzerine yapilan bu arastirmanin amaci, genel
toplumsal degisme perspektifinde Tirkiye'de dinin
tarikat diizeyinde gecirdigi degisimi incelemektir.
Bilindigi gibi tarihi sireg icinde Istanbul'da pek ok
tarikat fadliyet gostermistir. Cerrahilerde de 1721'den
beri bugiinki tekke ve bugiin artk var olmayan diger
tekkelerde faaliyet géstermislerdir. 1960'larin sonuna
dogru hemen hemen yok olma noktasina gelen bu
tarikat, seyh Muzaffer Ozak ile yeniden canlanmishr.
Bu canlanisin arkasindaki temel dinamikler ve degisme
bu arastirmanin inceleme konusudur.

Tirkiye'de yasanan biyik yapisal degisimin tarikat
dizeyinde etkileri ve bu olgunun gegirdigi degisim, .
Tirkiye'de bugiin yasanan dinsel yeniden érgitlenme
ve degisimin anlasimasi agisindan da énemlidir.
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