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CHY

Yazarlar Hakkinda

Romain Bertrand, FNSP (Fondation nationale des scien-
ces politiques/ Ulusal Siyasal Bilimler Vakfi)’de, CERI'de
(Centre d’études et de recherches internationales/
Uluslararas1 Arastirmalar Merkezi) ve Paris’teki Siyasal
Bilimler Enstitiisii'nde (IEP de Paris) Asya iilkeleri tizerine
yiiksek lisans programinda ogretim tiyesi olarak ¢alismakta-
dir. Asya lizerine gesitli eserleri bulunan siyaset bilimcinin son
dénemde Java’daki siyasal siddet ile Asya ve Giiney Dogu
Asya (6zellikle Malezya ve Endonezya) iilkelerindeki somiir-
geci stirecler konularinda calismalar1 devam etmektedir.
Bertrand, ayni zamanda Politix dergisinin yayimn kurulundadir.
CERI'ye bagh araghrma grubu « Trajectoires historiques du
politique/ Siyasetin tarihsel yol haritas1 » (Trajepo)’ya, Jean-
Frangois Bayart ile birlikte bagkanlik etmektedir. Fransiz
Siyasal Bilimler Dernegi tiyesi olan Bertrand’in bazi eserleri:
Indonésie, la démocratie invisible. Violence, magie et politique a
Java (Paris, Karthala, 2002) ve Etat colonial, noblesse et nationa-
lisme a Java: la Tradition parfaite (Paris, Karthala, 2005).

Bahattin Aksit, Prof. Dr. Maltepe Universitesi Sosyoloji
Boliimiinde 6gretim iiyesidir. Uzun yillar ODTU Sosyoloji
Béliimiinde o&gretim dyeligi yapti. Kirgizistan Manas
Universitesi'nde konuk &gretim iiyesi olarak dersler verdi.
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Baglica ilgi alanlarimi din ve laiklik sosyolojisi, ortadogu iilke-
leri sosyolojisi, toplum katilimi, kirsal yapisal dontigiimlerdir.
Bahattin Aksit Tiirkiye Sosyal Bilimler Dernegi ve Sosyoloji
Dernegi liyesidir. Islamic Education in Turkey: Medrese Reform in
Late Ottoman Times and Imam- Hatip Schools (London,
University of London, 1991), Laiklesme Tipolojisi ve Tiirkiye'de
Laiklik Deneyimi (Istanbul, Iletisim, 2005) ve (A. Serdar ve B.
Tabakoglu ile birlikte) Islami Egilimli Sivil Toplum Kuruluglar:
(Istanbul, iletisim, 2005) eserlerinden bazilaridur.

Jean-Francois Bayart, 1994-2000 yillar1 arasinda
CERI'nin (Centre d’études et de recherches internationales/
Uluslararas: Arastirmalar Merkezi) miuidiirliigiinii; 1998-2003
yillar1 arasinda da Critique international dergisinin yaym kuru-
lu bagkanligint yapti. Afrika, Iran ve Tiirkiye tizerine ¢alisma-
larinin yani sira Fransa’nin yabancilara iliskin politikalarma
dair eserleri de bulunmaktadir. Karsilagtirmal siyaset incele-
meleri konusunda uzmandir. 1981’den beri African Affairs der-
gisinin bilim kurulu tyesidir. Politiqgue Africaine adli derginin
kuruculugunu, 1980-82 yillarinda da yoneticiligini yapti.
Diger yazarlik ve arastirmacilik faaliyetlerinin yaninda,
2002'den beri Amsterdam’da bulunan Avrupa Kiltiir
Vakfi'nda yoneticilik, 2003’ten beri de FASOPO (Le Fonds
d’analyse des sociétés politiques/Siyasal Topluluklar
Arastirma Fonu) baskanhgini yapmaktadir. Yazarm en énem-
li eserleri arasinda L'illusion identitaire (Paris, Fayard, 1996) ve
L'Etat en Afrique. La politique du ventre (Paris, Fayard, 1989)
sayilabilir. Kimlik Yamilsamas: adh kitabinm Tiirkge baskisi
Metis Yayinlarindan 1999 yilinda qikti.
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Menderes Cinar, Dog. Dr. Bagkent Universitesi Siyasal
Bilimler ve Uluslararas: Iligkiler Béliimii'nde 6gretim iiyeligi
yapmaktdir. 1998 yilinda Bilkent Universitesi Siyaset Bilimi
Boliimiinde doktorasii tamamladi. Floransa’daki European
University Institute’de Giorgio La Pira aragtirmacis1 olarak
bulundu. Caligma alanlar politik Islam ve cumhuriyetgi siya-
sal gelenek {izerine yogunlasmaktadir. Birikim, Toplum ve
Bilim, Goriis, Private View, Orient, Political Science Quarterly,
Totalitarian Movements and Political Religions, South Atlantic
Quarterly gibi akademik dergilerde Tiirkiye’de giincel politik
meseleler ve Islamalik iizerine makaleleri bulunan Cinar’in
Siyasal Bir Sorun Olarak Islamcilik (Dipnot Yaymlar1) adh kitabi
2005 yilinda yayinlanda.

Béatrice Hibou, CERI (Centre d’études et de recherches
internationales/ Uluslararas1 Arastirmalar Merkezi)'nde arag-
tirmacidir. Paris’teki Siyasal Bilimler Enstitiisiinde (IEP de
~ Paris) ve lItalya’da gesitli iiniversitelerde dersler vemektedir.
Kalkinmakta olan {ilkelerdeki reformlarin ekonomi politik
¢oziimlemeleri iizerine ¢alismalar yapan Hibou, o6zellikle
Tunus ve Fas iizerine yaptig1 incelemeleri ile taninmaktadir.
Critique internationale (1998 — 2003) ve Politique Africaine dergi-
lerinin yaymn kurulu iiyeligi yapti. Tunus’un ekonomi politigi
tizerine ¢ahismalari bulunan Hibou'nun 6nemli yaymlari ara-
sinda La privatisation des Etats (Paris, Karthala, 1999) ve La Force
de l'obéissance. Economie politique de la répression en Tunisie
(Paris, La Découverte, 2006) sayilabilir.
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Patrick Haenni, CEDE] (Centre d’études et de documen-
tation économique, juridique et sociale/Ekonomik, Sosyal ve
Hukuki Etiitler Merkezi) ve International Crisis Group
(Beyrut) arastirmacisidir. Toplumsal hareketler, kimlik politi-
kalar1 ve dinsel politiklesme/politiklesmesokiimii siiregleri
tizerine cahisan arastirmact; Afganistan, Isvigre ve Misir'da
cesitli alan ¢alismalar1 yapti. Temel eserleri arasinda L'islam de
marché, l'autre révolution conservatrice (Paris, Le Seuil, La
République des idées, 2005) ve L'ordre des caids. Conjurer la dis-
sidence urbaine au Caire (Paris/Le Caire, Karthala/Cedej, 2005)
say1labilir.

Ibrahim Kaya, Yrd. Dog. Dr. Dumlupmar Universitesi
Sosyoloji Boélimii'nde o6gretim iiyesidir. 1993 yilinda Ege
Universitesi Sosyoloji Béliimii'nden mezun oldu. Milli Egitim
Bakanhgi'ndan kazandig1 yurtdis: lisansiistii egitim bursuyla
Warwick Universitesi'nde (Ingiltere) sosyal ve politik diigiince
alaninda yiiksek lisans ve sosyal teori alaninda doktora yapti.
European Journal of Social Theory, Social Science Information,
East European Politics and Societies gibi uluslararas: dergiler-
de makaleleri yayimlanmus olan Kaya'nin Sosyal Teori ve Gerg
Modernlikler: Tiirk Deneyimi (Imge Kitabevi Yayinlari, 2006)
adli kitabinin orjinali ingilizce olarak Liverpool University
Press tarafindan Ingiltere’de 2004 yilinda yayimlamugtir. 2006
yilinda TUBA (Tiirk Bilimler Akademisi) Ustiin Bagarih Seckin
Geng¢ Bilimci 6diilii ve Tirkiye Bilimler Akademisi 2007 yih
Sosyal Bilimlerde Tegvik Odiilii'nii kazandu.
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Husam Tamam, Ekim 2005 ve Agustos 2007 tarihleri ara-
sinda CEDEJ’de (Centre d’études et de documentation écono-
mique, juridique et sociale/Ekonomik, Sosyal ve Hukuki
Incelemeler Merkezi) arastirmaci olarak cahigti. Misir’da Islam
ve Miisliiman Kardesler konularinda uzmanlasti. Tamam, ori-
jinali Arapga olan Les transformations des Fréres musulmans: dis-
solution de l'idéologie et fin de l'organisation (Miisliiman
Kardeglerin déniisiimleri: ideolojinin ¢oziilmesi ve Orgiitiin
sonu) (Le Caire, Madbili, 2006) adli kitabini 2006 yilinda
yayinladi.

Aysen Uysal, Yrd. Dog. Dr. Dokuz Eyliil Universitesi
Kamu Yonetimi Bolimi 6gretim tiyesidir. 2005 yilinda Paris I
Pantheon-Sorbonne Univeristesi'nde Siyaset bilimi doktoru
unvanini aldi. 2002-2005 yillarinda Sorbonne Siyasal
Arastirmalar Merkezinde, Isabelle Sommier ve Eric
Agrikoliansky baskanliginda yiiriitiilen Kiiresellesme Karsiti
Hareketler Projesinde arastirmaci sifatiyla calisti. Fransa’da
yaywmlanmis ¢ok sayida kitaba boliitm yazdi. “Organisation du
maintien de l'ordre et répression policiere en Turquie” (iginde D.
Della Porta & O. Fillieule, Police et Manifestants. Maintien de
U'ordre et gestion des conflits, Presse de Sciences Po, 2006); (Boris
Gobille ile birlikte) “Cosmopolites et enracinés” (i¢inde E.
Agrikoliansky & 1. Sommier, Radiographie du mouvement alter-
mondialiste, la Dispute/SNEDIT, 2005), uluslararas: kolektif
kitaplara yazdig1 béliimlerden bazilardir. Cahiers de I'Orient,
Etat des résistances dans le Sud, gibi uluslararasi dergilerle,
Birikim ve Miilkiye gibi ulusal dergilerde makaleleri bulunan
Uysal, 2007 yilinda Tarihsel Sosyoloji. Stratejiler, Sorunsallar,
Paradigmalar (Tarih Vakfi Yayinlar1 & Dipnot Yayinlary) adli
kitab1 Ferdan Ergut ile birlikte yaymladi.
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TESEKKUR

Elinizde tuttugunuz kitabin ¢ikis noktasi, Dokuz Eyliil
Universitesi Avrupa Toplulugu Uluslararas: Ekonomik
lliskiler Arastirma ve Uygulama Merkezi (ATMER) ile Le
Fonds d’analyse des sociétés politiques (Siyasal Topluluklar
Arastirma Fonu, FASOPO) tarafindan 2-3 Kasim 2006 tarihle-
rinde Dokuz Eyliil Universitesinde diizenlenen Islam ve
Liberalizm baglhikh Uluslararasi Sempozyumda sunulan teblig-
lerdir. Ancak kitabmn izledigi yaym siireci toplantidan bagim-
sizlagmug ve kitap ayr bir ¢calismarnun {iriinii olmustur.

Sempozyumun diizenlenmesinde ve kitabin yaymlanma-
sinda en 6nemli maddi destegi TUBITAK ve FASOPO saglad1.
Fransiz Biyiikelgiligi, Fransiz Anadolu Arastirmalari
Enstitiisii ve Dokuz Eyliil Universitesi IIBF de katk: saglayan
kuruluglar arasinda yer aldi. Adi gegen kurumlara tegekkiir
ederim.

Yayin siirecindeki desteklerinden dolay1 Inci Malak
Uysal’a ve adim tek tek saymamin miimkiin olmadigi, sem-
pozyumun diizenlenmesinde ¢ok emegi gecen sevgili 6grenci-
lerime minnettarim. Sempozyumun diizenlenmesindeki katki-
larindan dolay:r meslektaglarim ATMER Miidiirii Prof. Dr.
Semra Aytug, Yrd. Dog. Dr. Hakan Ay ve Yrd. Dog. Dr. Nazmi
Uste’ye, arastirma gorevlileri Levent Yilmaz ve Ibrahim
Arap’a katkilarindan dolay:r sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.
Onlar olmasaydi boyle uluslararas: bir organizasyonu gergek-
lestirmem miimkiin olmazdz.

Son olarak, Paris’teki evlerinde sohbet ederken bende bu
toplantiy1 diizenleme fikrinin olusmasini saglayan sevgili
dostlarim Jean-Frangois Bayart, Romain Bertrand ve Béatrice
Hibou'ya igtenlik dolu tesekkiirlerimle...
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SIYASAL ISLAM VE LIBERALIiZM.
AYNI DUNYALAR MI, AYRI DUNYALAR MI?

Aysen Uysal’

Islam ve liberalizmi birlikte diisiinmek miimkiin mii?
2006 yilinin Haziran ayinda bir Paris aksaminda bir grup mes-
lektasimla sohbet ederken ortaya atilan bir bilimsel toplantinin
bashg cercevesinde birlikte diigiiniilmiis iki kavram ashnda
“Islam” ve “liberalizm”. Bilimsel toplanti baghg1 olarak
Romain Bertrand tarafmdan onerildiginde de, Dokuz Eyliil
Universitesi Iktisadi Idari Bilimler Fakiiltesi biinyesinde 2-3
Kasim 2006'da diizenledigimiz uluslararasi bilimsel toplantiya
bu adi verdigimizde de, bu iki kavramin birlikte kullanilmasi-
nin bu kadar elestiri konusu olabilecegi aklimin ucundan bile
gecmenmisti. Bir bilimsel toplantinin iginde nasil Islam kelime-
si gecer? Islam liberal olabilir mi? gibi suglayia bir dizi soruya
bu siiregte maruz kaldim. Isi béliiciiliige kadar gétiirenler
oldu. Bu elestirileri o giin aniamakta zorlandigim gibi bugiin
de anlayamiyorum. Ustelik bu elegtirileri dillendirenler de
toplantinin diizenlendigi konferans salonuna ugramadilar
bile: bu “béliiciilige” ortak olmaktan korktular samiyorum.
Aym mekanda bulugsamayinca da taraflarin birbirini anlaya-
bilmesi olanaksizlasti: ne bizim “Islam ve liberalizm”den ne
anladigimizi bu elestiri sahipleri 6grenebildi, ne de biz onlarin

* Dokuz Eyliil Universitesi, Kamu Yénetimi Boliimii.
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kaygilarini tam olarak anlayabildik. Iletisim koptu, bilimin
temelini olusturan tartisma ortami yok oldu...

Bizi Islam ve liberalizmi birlikte diigiinmeye iten neydi?
Liberalizm ve Islam’dan ne anhyorduk? Neyi tartismay1
hedefliyorduk? Bu kitabin planindan da agik¢a anlagilabilece-
gi gibi, Islam bir din ama ayn zamanda bir toplumsal diizen
olarak ele alinmakta, daha 6zelde de Islamcilik bir siyasal
akim olarak degerlendirme konusu yapilmakta, liberalizm ise
bir yandan bir iktisadi sistem, diger yandan da siyasal bir
ideoloji olarak kabul edilmektedir. Diger bir anlatimla, libera-
lizm iki yénli diistiniilmektedir: ekonomik liberalizm ve siya-
sal liberalizm.

Bu durumda en basta sordugumuz soruyu daha derinlik-
li ve iki boyutlu bir bigimde yeniden sormamiz gerekiyor:
Siyasal Islamun ekonomik liberalizmle iligkisi nedir? Siyasal
Islam demokrasi ile bagdagabilir mi? Bu sorular ve liberaliz-
min ekonomik ve siyasal boyutu goz ¢niinde bulundurularak
elinizdeki kitap iki boliim olarak tasarlandi.

Birinci béliim piyasa ekonomisi ve Islam iligkisini sorgu-
layan makalelerden olusuyor. Islamin ekonomik liberalizmle
iliskisi konusunda Islamin kendi igindeki yaklagimlan ii¢ ana
grupta toplamak miimkiindiir. Bunlar ayn1 zamanda Islamin
piyasa mekanizmasinn igleyisine dair getirmis oldugu farkli
model Onerileridir ve birakiniz yapsinlar bigimindeki liberal
modelden, devletg¢i liberalizm modeline kadar uzanan bir yel-
pazeyi yansitir. Birinci yaklasim, laissez-faire yaklagimimin
Islam tarafindan benimsenmesidir. Buna gére insan kiistahlag-
madi§ ve birtakim temel yasaklara uydugu siirece sirursiz bir
bicimde zenginlik sahibi olabilir. Ikinci yaklagim, biiyiik miil-
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kiyet sahipligini sinirlamay1 ve herkesin miilk sahibi olmasin
ongdren modeldir. Ugiinciisii ise, devletin etkin miidahalesini
savunan devletci modeldir!. Refah Partisi'nin Adil Diizen yak-
lasimiru bu ti¢lincii grupta degerlendirebiliriz, ¢linkil bu yak-
lasimda toplumsal adaleti saglama goérevi devlete aittir.

Islam aragtirmalar1 kapsaminda bircok calisma, Islam ile
piyasa ekonomisi arasindaki iliskiyi degerlendirme konusu
yapmaktadir. Bu calismalar arasinda Olivier Roy’unkiler
onemli bir yere sahiptir. Roy ¢alismalarinda, Islamciligin aldi-
g1 yeni bicimi “post-Islamcihk” olarak adlandirmakta ve bu
yeni bigimin Islamilegmenin 6zellesmesi oldugunu savunmak-
tadir. Bu cercevede, ekonomik liberallesmeden yararlanan ¢ok
sayida ‘Islamct” isadaminin Islami business piyasasinda yerini
aldigini, yani tesettiire uygun giyim ticareti, Islami finans
kuruluslan gibi sektérlerde faaliyet gosterdiklerini vurgula-
maktadir’?. Bu durum Roy’a gore Weber'in ¢izdigi piriten
portresinin piyasaya ¢ikmasidir’. Haldun Giilalp, kiireselles-
menin 6ngdrdiigii yapinin Islamciligin giiclenmesi igin gerek-
li temeli sagladigina isaret eder*. Kalkinmaci devlet modelinin
zayiflamasina neden olan, 1990l yillarda Refah Partisi'nin
tabanini olusturan kiiciik ve orta 6lgekli sanayicilerin ise giic-
lenmesini saglayan bu ekonomik model, Islamciligin da yiik-
selise gegmesine zemin hazirlamistir. Giilalp, Islamiyet adina
siyaset yapan ¢evrelerin 11 Eyliil sonrasinda (2002) “liberal

1 Menderes Cinar (2005), Siyasal Bir Sorun Olarak Islamcilik, Dipnot Yaynlari,
Ankara, s.146.

2 O. Roy (2005), “Islama Hareketlerin Siradanlasmas:”, icinde Modern Tiirkiye'de
Siyasi Diigiince: Islamcilik, Cilt. 6, Istanbul, 5. 934.

3 1bid., s. 935.

4 Haldun Giilalp (2003), Kimlikler Siyaseti. Tiirkiye'de Siyasal Islamin Temelleri,
Metis, Istanbul, s. 41-60.
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Islam” sOylemine sarilarak, savunmalarim liberalizm, insan
haklar1 ve 6zgiirliikler soylemine dayandirdiklarini 6ne siirer”.
Ay paralelde, Menderes Cinar da Islamc girisimcilerin neo-
liberalizm ile ne kadar barsik olduklarini MUSIAD &rnegin-
den yola ¢ikarak gostermektedir. Buna gére MUSIAD, neoli-
beral global konsensiise katilan, bu anlamda alternatif bir eko-
nomi degil, sadece alternatif bir piyasay1 mesrulastirma ideo-
lojisi &neren bir Islami model 6ngérmektedir®.

Piyasa ekonomisi ve Islam arasindaki baglar1 sorgula-
yan/sergileyen ve elinizdeki derlemenin birinci bélimiine
katki sunan makaleler, neoliberalizmle Islamin “uyumlu” bir-
likteligini ortaya koymaktadir. Ama bu uyumlu birliktelige
siyasal liberalizm her zaman eslik etmemektedir.

Neoliberalizm “ithal” edilen bir ideolojidir, adeta uluslar-
arasi dolagima sunulmustur ve bu dolasimi saglayan aktorler
mevcuttur. 2002 yilinda yaymladiklar1 ¢alismalarinda Yves
Dezalay ve Bryant G. Garth, Amerika’da hukuk egitimi alan
Latin Amerikali genglerin tilkelerine déndiiklerinde neoliberal
devlet modelinin ithalini nasil sagladiklarin1 gostermektedir.
Boylece elitlerin uluslararasi dolagiminin diisiince ve pratikle-
rin dolasiminda ve yonetim modellerinin transferinde nasil
etkili oldugunu gostermektedir’. Patrick Haenni ve Husam
Tamam da derlememizdeki makalelerinde, Islama geng elitle-
rin 1990’ yillarin basinda kiiresellesme ideolojisini nasil tilke-
lerine aktardiklarimi ve Islama aktivistligi nasil doniigtiirdiik-

5 H. Giilalp (2003), s. 22.

6 M. Cimnar (2005), s. 170.

7 Y. Dezalay & B.G. Garth (2002), La mondialisation des guerres de palais. La res-
tructuration du pouvoir d’Etat en Amérique Latine, entre notables du droit et “Chicago
Boys”, Seuil, Paris.
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lerini tartismaktadir. Yazarlar, bagka bir anlatimla, Miisliiman
toplumlarmn neo-liberal kiiresel ekonomik diizene agilimlarin
saglamaya doniik olarak bicimlenmis “Yeni Islamin” kapita-
lizmin ruhu ile iligkisini sorgulayan makalelerinde, dinin
olumlanmasiyla kapitalizm arasindaki bagin management yazi-
nindan gectigini one siirer. Management yazinina énem veren
bu Islam modeli adeta “fazlaliklarindan arindirilmis” yeni bir
projedir. Devrim modelinden uzaklasmis ve temelini projelere
dayandirmistir. Haenni ve Tamam, management eksenli-gelis-
-melerin 1980’lerin sonunda bir grup Islamcimin Amerika
Birlesik Devletleri’'ne egitime gitmesi ve egitimini tamamlayip
dénmesiyle basladigint sdyler. Doniigle birlikte diistincelerin
transferi stireci de hizla igler: kitaplar yazilir /gevrilir, egitimler
verilir. Yazarlar makalelerinde, adeta “sihir” gibi kabul géren
management’in nasi olup da Islamcilar tarafindan érgiitlerin
modernizasyonu davasina doniistiiriildiigiinii gostermektedir.
Bu siirecte, yéni management yazirunn etkisiyle ‘kolektif’
terk edilmis, ‘birey’e doniilmiistiir: ... Yeni Islam’in her diize-
yinde, 1990°ly yillarm management yazimimn iki biiyiik gidiistine
rastlamir: Otorite kargith, esneklik ve tepkisellik takintisi ve birey-
sel gerceklesme”. Kisacasi bir bireysellesme ve bireysellestirme
siireci islemektedir. Bu bireysellesme Miisliiman Kardesler’in
militanlar1 arasinda bile etkisini bulan bir dontisiimdiir.
Boylece Haenni ve Tamam makalelerinde, Islamin neolibera-
lizmle iligkisinin management araciligiyla kuruldugunu ve
kurulan bu bagin bireyi merkeze alan yeni bir Islamun ortaya
¢ikmasim sagladigim gostermektedir. Bu yeni Islam, projeler
yoluyla kendisini orgiitleyen ve bir sirket gibi yonetilen bir
toplumsal proje olarak karsimiza ¢ikar.
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Sirasiyla Béatrice Hibou ve Jean-Francois Bayart tarafin-
dan kaleme alman izleyen iki bsliim, Tunus ve Iran érnekle-
rinden hareketle, ekonomik liberalizmin mutlaka siyasal libe-
ralizmi beraberinde getirmedigini ortaya koymaktadir. Bir
bagka deyisle, ekonomik liberalizm ile siyasal liberalizmin
zorunlu bir evlilikleri s6z konusu degildir. Peki, Tunus’ta
Islamailigin liberalizmle ve kiiresellesme ile iliskisi konusunda
neler soylenebilir? Béatrice Hibou, Tunus kimliginin bir par¢a-
s1 gibi sunulan reform retoriginin resmi séylemin aksine libe-
ral olmadifini gostermeyi amaclar. Resmi soyleme gore
reformculuk Miisliiman dinini ve kiiltiiriinii yadsimaksizin
Batiya agilmaktir, liberal piyasa ekonomisi ve kiiresellesme ile
en makul bi¢imde uyum saglamaktir. Hibou, Tunus’ta reform-
culugun bir yoénetme bicimi, bir konsensiisii saglama araci
oldugunu 6ne stirer. Kendi deyimiyle “reformculuk, iktidar
uygulamasimun tek diisiiniilebilir tarzi; bir hiikiimetin tartig-
masiz olmasimin tek yoludur”. Yazar bu reformlar zincirinin
liberal olmadiginu 6zellikle Korumaa politikalar ve biirokratik
giudumcilitk araciigiyla gostermektedir. Boylece, Tunus'ta
devletin “hem her yerde hem hicbir yerde” oldugu diisiincesi- -
ni temellendirmektedir.

Hibou, reformcu diisiincenin, Batili siyasal liberalizmle
cok da ilgisi olmadigini ortaya koymaktadir: “Devlet demo-
kratik degil, merkezi olarak tasarlanmisti. Anayasa ile biiro-
kratik aygit hi¢ kugskusuz merkeziydi, fakat siyasalin érgiitlen-
mesi ve demokratik isleyisi gbz oniinde bulundurulmamaigti.
Temsil son derece sirurli bir sekilde anlasilmis ve esas olarak
bilgi ile iktidarin seckinlerine ayrilmisti. Halkin egemenligi de
dikkate alinmamusti”, der. Kisacasi, Tunus’ta reformculugun —
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daha ¢ok miidahalecilik anlamina geldigi i¢in- liberal olmadi-
gin1 gozler ontine serer.

Metis Yayinlari'ndan Tiirkge'ye kazandirilan Kimlik
Yanilsamalar: adli kitabiyla tarudigimiz, Afrika ve Ortadogu
uzmani Jean-Frangois Bayart, bu kitaba katkida bulundugu
makalesi ile yiiziimiizii Iran’a dénmemizi sagliyor. Iran Islam
Cumbhuriyeti'nin gergek bir devrimden dogmusg bir halk hare-
keti oldugunu savlayan yazar, bu devrime, Fransiz
Devrimi‘'nin Thermidor ani gozliikleri ile bakmaktadir.
Thermidor ani, Bayart'm “iste devrim asil simdi baghyor”
dedigi andir. Bayart, Mahmud Ahmedinecad'm iktidariyla
birlikte devrimin sonlanmasindan ¢ok, iktidarin nasil devrim
araciifiyla rasyonellestirildigini, bu rasyonellestirmenin de
milliyetciligin yeniden canlandirilmasi ile saglandigini goster-
mektedir. Frangois Furet’den hareketle, Fransa’da oldugu gibi
Iran’da da devrimin bir bagi oldugunu, ama sonu olmadigin?®
ortaya koymaktadir.

Siyasal sistem ile ¢evresi arasindaki iligkilerin orta vade-
deki halini ve dogasmu ifade eden siyasal durum kavramindan
yola cgikarak adlandirdigr Thermidor durum liberal midir?
Bayart’a gore bu sorun yaniti, Thermidor durumun “milli-libe-
ral” oldugu yoniindedir ki, buradaki liberal sadece ekonomik
liberalizme génderme yapmaktadir. Yazar’a gore milli ile libe-
ralin boyutlar1 da ayn: degildir: “liberal” minik bir kus ise,
“milli” adeta bir devdir.

Islamin daha ¢ok ekonomik liberalizmle baglantisiru sor-
gulayan kitabin birinci béliimiine karsihk, ikinci bolim,
Islamin siyasal liberalizm ile baglantisiu sorgulamaktadir.

8 Furet, F. (1985), Penser la Révolution francaise, Paris, Gallimard, s. 16.
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Kitabin ikinci béliimiindeki katkilar iki eksende degerlendir-
memiz miimkiin: Ilki, Batt modernizmi ve Islam iliskisi ekseni,
digeri ise, demokratik kitle érgiitleri, siyasal katihm ve Islam.
Islam “modernizm” ile gelisir mi? Ya da Niliifer Gole'nin
betimledigi bi¢imiyle “Modern Mahrem”® miimkiin miidiir?
Coklu modernliklerden ve ¢oklu Islamlardan séz edilebilir mi?
{. Kaya). Adalet ve Kalkinma Partisi Islama1 ve demokrat
midir? (M. Cinar) Islam “sivil toplum”un gelismesine katki
saglar m1? (B. Aksit) Ve son olarak, Islami gruplar protestoyu
“olagan” siyasal katilim bicimi olarak algiliyorlar mi?
(A. Uysal). Derlemenin bu béliimii yukaridaki sorulara yanit
arayan makalelere yer vermektedir.

Islamin demokrasi ile iliskisi konusundaki yaklagimlar
en genel anlamda ikiye ayirmamiz miimkiin: Islami demokra-
si ile uzlasmaz goren anlayiglar ve Islami demokrasinin ve
sivil toplumun gelismesinde itici gii¢ olarak géren anlayislar.
Islamin demokrasi ile bagdagmayacagiu 6ne siiren anlayiglar
da kendi iginde ikiye ayrilmaktadir. Birinci grupta, Islam,
Bati, laiklik ve modernizm karsit1 oldugu icin demokrasi kar-
sit1 goren liberal olamayan laikler yer alir. Ikinci grupta ise,
Islamun siyaset karsiti!® oldugu igin demokrasi ile uyugmaya-
cagim one siirenler yer alir. Ikinci grubun temsil ettigi yakla-
sim gergevesinde, Siyasal Bir Sorun Olarak Islamcilik kitabinda,
Islamm siyaset karsiti niteligini vurgulayan Menderes Cinar,
“Islamciligin toplumu homojen bir kitle olarak tasavvur ede-
rek, bireylerin ve alt-gruplarin varligini gérmezden” geldigini,
bu nedenle de “toplum igindeki ¢atismalari ve aslen siyasetin

9 Niliifer Gole (2003), Modern Mahrem, Metis, Istanbul.
10 M. Cmar (2005), s. 44.
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gorev alaninda bulunan, farkliliklar arasindaki uyum sorunla-
rint gozardi”!! ettigini belirtmektedir. Iste Islamcilik, Cinar’a
gore, tam da bu niteligi geregi, yani “demokratik bir toplumun
baslangi¢ noktast olan toplumun farklilasmis/¢ogulcu niteligi-
ni tanumamast nedeniyle demokrasi ile uyusmaz”*2.

Yukarida belirttigimiz gibi, birinci grupta yer alan ve
Tiirkiye’de yaygin olan anlayis, Islamin modernizm karsiti
oldugu i¢in demokrasiyle de bagdasamayacagini kabul eder.
Bu noktada Islamin modernizm ile baglantisini sorgulamak
onem tagir. Ibrahim Kaya ve Menderes Cinar’in elinizdeki
kitaba katkilar1 bu cercevede 6nem tagir. Ibrahim Kaya,
Tiirkiye’deki Islamalarin eylem ve sdylemlerini analiz ederek,
Islamcaligin bir orta sinuf hareketi oldugunu ve bu hareketin
kendi hegemonyasmi kurmak igin alternatif bir entelektiiel
yagsam gelistirdigini ortaya koymaktadir. Gelistirdigi bu ente-
lektiiel yasam nedeniyle de, Islamaligin modernligi reddettigi
anlayisinin yanlis oldugunu ve Islamcilifin “totaliter” bir
modernlik projesi oldugunu 6ne siirmektedir. Kaya’ya gore,
cagdas sosyal diinya, hem modernligi hem de Islami ¢oklu
yorumlara agik projeler olarak incelemekle anlasilabilir. Yani,
Islamin tek bir yorumu olmadig: gibi, Avrupa aydinlanmasi
tarafindan belirlenen tek bir modernlik de yoktur; bundan
otiirti de Islami ve modern Batilh medeniyetlerin radikal iki
kutup gibi sunulmas: yanhstir. S6z konusu diisiincenin uzan-
tis1 olarak da, Kaya, medeniyetler catismasini kapitalizm tara-
findan dayatilan bir yanhs bilinglilik” olarak degerlendirir. Bu
acidan baklldlgmda Kaya'min tezi, cagdas Islamahgin

11 M. Cinar (2005), s. 39.
12 M. Cinar (2005), s. 44.
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“Miisliiman toplumun modernlesme/degisim siirecine kars:
verdigi muhafazakar bir tepki” olmadigini, Islamciligin “daha
¢ok modernlesmenin Batililagmayla esitlenmesine kars1” ¢ikan
bir siyasal akim oldugunu 6ne siiren Menderes Cinar’in tes-
pitleri ile bagdagmamaktadir®®.

Ginar, bu kitaba yazdig: satirlarda ise, yukaridaki tespiti-
ni Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP) 6zelinde test etmektedir.
AKP’nin modernlesmenin kiiltiirel Batilillasma ile esitlenmesi-
ne, yani devletin laik/Batililagsmaci igerigine degil, “biirokra-
tik-devletci” bigimine karsi oldugunu savlar. Makale,
Tiirkiye’de demokrasinin yerlesmesine ne derece katkida
bulundugunu tartisma konusu yapar. AKP'nin demokratikles-
meye katki sunup sunmadiginin ise, partinin “devlet-toplum”
kargithigini ve “merkez sag pragmatizmini” ne derece astigina
bagl oldugunu séyler.

AKP Islama ve 6zgiirlitkcii bir parti degildir tespitini
yapan Cnar, «‘Islamei’ giindemi bagbrtiisii ve Imam-Hatip Lisesi
agrencilerinin katsayt ‘soruny’ ile stmirly kalan ve Islami kimlige dair
sorunlar: negatif ozgiirliikler cercevesinde tanimlayan bir AKP mey-
dana ¢ikmigtir. Bu nedenle AKP'nin Islamci bir parti oldugu tartis-
malidir » der. Yazar i¢in AKP’nin Islamcilig1 kadar demokrath-
g1 da tartigmahdir. Ciinkii « AKP siyasal giindemini ve reformla-
rint olast AB iiyeligi disinda bir unsurla destekleyememigtir.
Buradan AKP'nin aragsal nedenlerle reformcu/demokratiklestirici
oldugu kamist giiclenmigtir. Sonucta, AKP yasalar ve kurumlarla
siurlt Kemalist modernlesme anlayisimi devam ettirerek, ashnda
Islami kimligin, kendisinin vefveya sivil siyasetin iktidar alanim
genigletmek istemigtir. Sivillesme ise, demokrasi icin gereklidir ama

13 M. Cmar (2005), s. 32.
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yeterli degildir ». Buradan, AKP'nin bir demokratiklesme viz-
yonu ve stratejisi olmadig1 sonucuna ulasir.

Islam, orgiitlenme, siyasal toplumsallasma, siyasal kati-
lim arasindaki iliskinin incelenmesi, Islam ve demokrasi ara-
sindaki baglari/baglantisizhiklar: sorgulamak agisindan 6nem
tasir. Bu boliimdeki ii¢ makale, sirasiyla “sivil toplum”-Islam
iligkisi, Islamc1 militanlarin siyasi yol giizergahi ve Islam- pro-
testo hareketleri iligskisini konu almaktadir.

Bahattin Aksit’in makalesi, Islami1 demokrasinin ve sivil
toplumun gelismesinde itici gii¢ olarak goren yaklagimlar cer-
cevesinde ele alinabilir. Aksit, Islam ve sivil toplum kurulusla-
r1 arasindaki iligkiyi sorguladigi makalesinde, Ernest
Gellner’in Miisliiman toplumlarda sivil toplumun gelisemeye-
cegine iligkin tespitini yanliglama iddias: ile yola c¢ikiyor.
Gellner’e gore, Miisliiman toplumlar sekiilerlesmeye/laikles-
meye karsi direncgli olduklarindan, cemaatgi ve otoriter bir
kamusal alana sahip olduklarindan ve asiret biciminde 6rgiit-
lendiklerinden dolayr sivil toplum gelisemez. Aksit,
Tiirkiye’de bulunan Islami egilimli sivil toplum kuruluslar
uzerinden bu tezi yanliglama yoluna giderken, E. Laclau
(hegemonya), C. Mouffe (agonistik miicadele), ]. Habermas
(miizakereci demokrasi) ve M. Castells'in (ag toplumu)
kuramsal desteginden yararlanir: STK kimliklerinin ortaya
cikmasinda Laclau'nun ileri siirdiigii hegemonyac: bask: ve
tehdit mi yoksa Mouffe’un savundugu agonistik miicadeleler
mi daha etkilidir? Bu noktada Habermasin miizakereci
demokrasisine yer var midir? Sorunun yarutinn Aksit’in kendi
ciimlelerinden aktaralim: “Birgok STK iiyesi ve dzellikle muhalif
STK'larn tiyeleri devletin baskict ve vzellikle bazi STK lar: diigman
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olarak goren tehdit edici tutumundan soz etmislerdir. Bu durumun
yok edici olabilecegini, ancak demokratiklesme ile birlikte yok edicili-
§in yerini antagonistik miicadeleye biraktigim ve ‘diisman’ olarak
algilanan kimliklerin de ‘muhaliflik’e doniigtiigiinii belirtmek duru-
mundayiz”. Laclau ve Mouffe'un yaklagimlarina gére durum
buyken, Habermas’in miizakereci demokrasisi agisindan
durum nedir? Aksit, miizakereci demokrasinin varhg konu-
sunda umutlarini korumakla birlikte, bu demokrasi modelinin
yerlesmesinin otoriter-hegemonyaci baskicihigin sona ermesi
ve antagonistik miicadelelein gelismesiyle miimkiin olabilece-
gini de agikca belirtmektedir.

Aksit ile Tiirkiye’deki Islami Sivil Toplum Kuruluglarim
degerlendirdikten sonra, Endonezya’ya uzamip Romain
Bertrand’m rehberliginde, Islami aktivistlerin siyasi yol harita-
sinu inceliyoruz. Radikal Islama bir militanin siyasal toplum-
sallagma siirecini, yani toplumsal ve ideolojik yol haritasiu
belirleyen faktorler nelerdir? Romain Bertrand makalesinde
bu sorulara yanit aramaktadir. Bertrand, 2002 yilinda Bali’de
gerceklegtirilen saldirilarin mimar: olan imam Samudra’mnin
ideolojik ve toplumsal yol haritasindan yola gikarak 1970’ler-
den bu yana Endonezya siyasal toplumunun evrimini masaya
yatirmaktadir. Siyasal toplumsallasmanin aile, okul, yasanilan
toplumsal gevre ve donem gibi temel 6gelerinden yola gikarak
bireyin radikallesme siirecini Imam Samudra {izerinden tarti-
sir. Bertrand’in sorgulamasi radikal militanlarin siyasal top-
lumsallagmasina dair birtakim 6nyarg ve bilimsel incelemele-
ri de giiriitiir niteliktedir. Bu noktada yazarin kendi sozlerine
kulak verelim: “Imam Samudra gecekondularin diinyasindan
gelmemektedir ve « yoniinii kaybetmis bir geng » ya da umut-
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suzca hayata atilmis bir gogmen degildir. Basarili bir sekilde
yiksek oOgrenim goriir, miihendislik diplomas: alir ve
Malezya’da bir tekstil butigi acar. Ayrica cinsel hayal kiriklik-
lar1 ile deliye dénmiis bir taleb veya biiyiik sehirlerdeki sarsin-
til1 hayat ile dengesini kaybetmis degildir: evli, ti¢ gocukludur,
bankada bir hesab1 vardir, cep telefonlar1 kullanur, Internet
kullanur ve iyi bir gekilde ii¢ dil konusur”. Yazar, Imam
Samudra’nin sahip oldugu bu sosyal ve kiiltiirel sermayenin
onun hangi toplumsal aglara eklemlenecegini de belirledigini
ortaya koymaktadir.

Siyasallagan birey, eklemlendigi toplumsal aglarin 6zel-
liklerine gore, siddeti repertuvar olarak kullanan radikal bir
militan olabilecegi gibi, protesto eylemleri ile siyaseti bigim-
lendirmeye calisan bir aktivist de olabilir. Bu diisiinceden yola
qkan Aysen Uysal, Tiirkiye’de Islami gruplarin, “sokakta siya-
set” olarak adlandirdigi kolektif protesto eylemlerini, “ola-
gan” bir demokratik siyasi katilim bigimi olarak eylem reper-
tuvarlarina dahil edip etmediklerini sorgulamaktadir. Bu sor-
gulamay1 tiirbanin tiniversitelerde yasaklanmasi ve sekiz yillik
zorunlu egitim karsiti gosterilerden hareketle yapmaktadir.
Emniyet Genel Miidiirliigi Toplumsal Olaylar Arsivlerini
kaynak olarak kullanan Uysal, sayilar, mekanlar ve aktorler
eksenlerinden yola ¢ikarak Islami protestolarin &zelliklerini
ortaya koyar. Yazar, Islami protestolarmn 1997 ve 1998 yillarin-
da Tiirkiye’de diizenlenen protesto gosterileri icinde 6nemli
bir paya sahip oldugunu, bunun ise “siyasi ajandanin”, yani 28
Subat siirecinin sonucu oldugunu gostermektedir. Bu yoniiyle
Islami protestolar, Tiirkiye’deki protesto gosterilerinin “tepki-
sel” olma niteligi ile uyumludur: Tiirkiye’de protesto eylemle-
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ri yeni hak taleplerinden ¢ok, var olan haklar1 korumaya yone-
lik kolektif eylemlerdir. Ancak bu tepkiselligin Islami protes-
tolar Ozelinde bazi Gzglnlitkleri mevcuttur. Bunlardan ilki
protestolarin cografi konumu ve mekan ile ilgilidir. Islami
protestolar protestonun “tasralasmasim” saglamigtir. Bunun
anlami, protestolarm Istanbul ve Ankara digindaki Anadolu
kentlerine de yayilmasidir. Mekan bakimindan da, camiler bu
protestolara ¢zel birtakim seferberlik kaynaklari sunmaktadar:
hazir insan kaynagi, duygular: seferber edici vaazlar, vs.

Peki, bu cografi yayginlasma protestonun Islami gruplar-
da “olaganlastirilmig” bir siyasi katilm bi¢imi haline geldigi-
nin gostergesi midir? Uysalin bu soruya yaruti iki temel
nedenle olumsuzdur. Birincisi, 6zellikle tiirban eylemlerinde
aktorlerin bu siyasal katilim bicimini i¢sellestirememis olmala-
ridir. Bu aktorlere gore sokaga inmek “utanulacak” bir seydir;
kosullar zorladig: i¢in bagvurulan bir siyasete miidahil olma
bicimidir. Ikinci neden, polisin Islami protesto eylemlerini
algilayis bicimlerinde ortaya ¢ikar. Polis, 6zellikle sol eylemler
s6z konusu oldugunda “orgiit” ve “siyaset” vurgusu yapar-
ken, Islami protesto kayitlarinda érgiitler “siliklesmekte”,
“ipleri elinde bulunduran” yasadigi orgiitler yok olmakta ve
siyaset “devre dig1” kalmaktadir. Bir bagka anlatimla, Islami
protestolar “siyasetsizlestirilmekte”dir. Béylece Uysal, kolektif
hareketlerin iki temel aktoriiniin —protestocular ve polis- algi-
larindan hareketle Islami protestolarin nasil “olaganlagtirl-
mis/normallestirilmis” bir siyasal katilim bi¢imi olmaktan
uzak oldugunu gostermektedir.

Ozetle, bu derleme Islamin bir yandan ekonomik libera-
lizm, dolayistyla da kiiresellesme ile iligkisini masaya yatirir-
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ken, diger yandan da demokrasi ile karmagik baglarin tartig-
ma konusu yapmaktadir. S6z konusu iligkileri, gesitli tilkeler-
den ve farkh siyasal, toplumsal ve ekonomik alanlardan oldu-
gu kadar, farkli kuramsal pencerelerden hareketle ortaya koy-
maktadir. Bu zenginlik ve ¢ok boyutluluk, ayn1 zamanda
konunun cetrefilligini ve iizerinde uzlasmanin giigliigii de
gozler oniine sermektedir.

Aysen Uysal
Izmir, Aralik 2008
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DINDAR WINNER”LARIN
GULUSUNUN GOLGESINDE.
POZITIF DUSUNCE VE NEO-LIBERAL AKLIN
DIGER MUSLUMAN KURNAZLIKLARI

Husam Tamam & Patrick Haenni™

“Insan zihni paragiit gibidir, yalmizca agik oldugunda caligir”
Ahmed Mohamed, danisman ve
Miisliiman reformcu distiniir.

11 Eyliil’den bu yana, kuskular hi¢ olmadig: kadar orta-
dan kalkmig gibidir: Soguk savag sonrasinin ideolojik piyasa-
sinin boliinme cizgilerini kesin bir bi¢cimde yapilandiran bir
tartisma iginde, kimliksel geri ¢ekilmeler ile diger kabilecilik-
ler, galip gelen kiiresellesmeye karsilik verecektir. Deprem
yaratan bu karsilasmanin merkezinde, kimileri tarafindan
modernlige, kimileri tarafindan ise Islam’a ¢agnlan
Miisliimanlar, “yarilmalar”! ve imkéansiz tercihler zamanin
yasayacaktir.” “Laiklik veya Islamcaihk”> “McWorld’e karsi
Cihat”,? is anlasilmistir: Dindarlik, 6zii geregi, dindarhgin kar-
sit anlamlan oldugu varsayilan sekiilarizm, modernlik ya da
kiiresellesme karsisinda kimligin bir tarafi gibi olacaktir.

* Firsatlan degerlendirip kazananlar anlamunda kullanilmugtir (¢.n.).

** CEDEJ- Ekonomik ve Sosyal Incelemeler ve Dokiimantasyon Merkezi, Kahire.
1 Shayegan (Darius), “La déchirure”, Débat, Kasim 1986.

2 Zachariyya (Fouad), Laicité ou Islamisme, les Arabes & I'heure des choix, Paris, La
Découverte, 1991.

3 Barber (Benjamin), Jihdd versus McWorld, Times Books, 1995.
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Bununla birlikte, Islamci hareket biinyesinde dinsel
tahayyiiller belli bir tereddiitle esasen halad eski kimlik ve
koken kliselerine .dayansa da, Miisliiman toplumlarin agilip
neo-liberal kiiresellesmenin tasidig1 yeni ekonomik diizene
uyarlanmasina eglik etmek tizere, eski buyruklardan kurtula-
rak bir “yeni Islam”* olusur. Ona bu diigiince kategorilerini
sunan, girisim diinyasidir. Dinsel 6znellesme konusunda,
model artik dindar winner’dir. Thtirash ve esnek bir sekilde,
itaat kavramiru farklilagtirarak hiyerarsilerle ince ince alay
eder ve biitiiniiyle sezgi, oyun ruhu, basarn aglig1 ve goniillii
katilimlarla gerceklesir. Dindar darugsman, sakalli miihendisin
yerini alir, dinseli algiladig: bilgi rejimleri daha yumusaktir,
insan bilimleri doga bilimleri tarafindan benimsenir. Dinsele
ve dinselin siyasalla iligkisine dair goriisleri bundan dogrudan
etkilenir: Uygarlik alternatifi biiytik Islamc tasar: yerine daha
gercekgi bir ideali tercih ederler: Nahda diisiinii girisim ve geli-
sim degerleri etrafina yeniden eklemleyerek oumma’ya yeni bir
fighting spirit vermek.

Siyasal Islamin bir alternatifi béylece bicimlenmektedir.
Bu alternatif, Batih siyasal modernlik igindeki bir bigim i¢inde
(“Miisliiman demokrasi”®) ya da “Aydimlanma Islami”® tipin-
de teolojik bir karsi-tasarida degil, kimlik takintisindan, disip-
lin orgtitlerinden ve piramit seklindeki yapilardan kurtulmus,
“fazlalklarindan armndinlmis” Islam’da aranmalidir. Burada
savundugumuz sey, yeni Islam’in, yénetim (management) yazi-
ni ilkelerini tasiyarak, “kapitalist diizene bagli olan, eylem bicimle-
riyle bu diizene uyumlu diizenlemeleri megrulastirarak, bu diizeni

4 Yeni Islam hakkinda: Mosaad (M.), Islam and postmodernity, The new islamic dis-
cours in Egypt, Yiiksek lisans tezi, Kahire Amerikan Universitesi, 2003.

5 Gilles Kepel, Jihad: expansion et déclin de I'islamisme, Gallimard, Paris, 2003.

6 Malek Chebel, Manifeste pour un Islam des lumiéres, Paris, Hachette, 2004.
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dogrulamaya ve desteklemeye katkida bulunan inamglar biitiinii”
olarak anlasilan “kapitalizm ruhuna” yerel formiiliiniin kate-
gorilerini sundugudur.”

Islamcilar ve yonetim: apolitik bir tutkunun tarihi

Dinin olumlanmasiyla kapitalizm ruhu arasindaki bag,
yonetim yazii olacaktir. Bu ayni zamanda geng Islamcilarin
garip bir tutkusu, ilk anda onlar1 pek az ilgilendiren bir bilgi
biitiintidiir. Yeni Islamin genel olarak diinyaya ve 6zel olarak
girisim diinyasinin ekonomik kategorilerine ¢ifte agtlimi, ideo-
lojik bicimsellestirilisi olan yonetim yazinina gitgide daha
biiyiik bir ilgiyle mantiksal olarak kendini gostermistir. O
zaman ortaya ¢ikan sorun, Misir'da uzun zamandir bilinen
ama iktisat fakiilteleriyle sirurli tutulan yénetim ilkelerinin
nasil olup da girisimlerin dar halkasindan ¢ikip dinsel olanla
gevsek bir etkilesim igindeki bir toplumsal reform tasarisiru
bilinyesinde barindiran, biitiin halka acik bir yazin haline gel-
digidir.

Her sey, 1980li yillarin sonunda, Irakli, Kuveytli ve
Filistinli bir grup geng Islamcinin 6grenim gérmek iizere icin
Birlesik Devletler’e gitmesiyle baglar. Kuveytli yeni vaiz Tariq
al-Suwaydan, giiniimiizde Islamc etki alanmin en biyik
diistiniirlerinden biri olarak kabul edilen Mohamed Ahmed
al-Rashid,® Kuveyt'te yasayan Irakhilar Hisham al-Talib ve
Mohamed al-Takriti ya da Birlesik Arap Emirlikleri'nde (BEA)
yasayan Najib al-Rifd-i veya Ala al-Hamadi bu genglerden

7 Luc Boltanski, E. Chiapello, Le nouvel esprit du capitalisme, Paris, Gallimard, 1999,
s. 46.

8 Yazdiklan arasinda 6zellikle al-Muntalag (qikig noktasi), al-Masdr (giizergah),
Sund’a al-Haydt (yagsamun imali), Rasd’il al-Ayn (G6ziin mektuplari).
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bazilaridir. Yeni Kita'nin iktisat fakiiltelerindeki yo6netim
diisiincesi tarafindan fethedilmis olarak 1990l yillarin bagin-
da Birlesik Devletler'den donerler.

Doniisleri, calkantili savas sonrasi doneme denk gelmis-
tir. Kuveyt kurtarilmis ve Arafat'in Irak yanhsi tutumlarina
misilleme olarak, Filistinliler Iraklilarla birlikte sinirdist edil-
mistir. [slamcilarimiz 0 zaman Urdiin’e siginip yeni egitimle-
rini davalariin hizmetinde kullanirlar: Yalnizca lojistik sorun-
larla ilgili olmasi nedeniyle (bir se¢im, bir hafta sonu kampz,
vs. organizasyonu) oldukga yetersiz bulunan idare kiiltiiriini
modernlestirmeye katkida bulunarak orgiitlerinin etkililigini
artirmaktir davalari. Islamci denilen yénetimin manifestosu
olarak kalan seyin amaci buydu: Mohamed Ahmed al-Réshid
tarafindan yazilip 1992’de yayinlanan Varolugun Imali. Yazar,
hareketin kadrolarinin yetismesine yeni bir bakis getirme
arzusundadir. Kisa stire sonra, Hisham al-Talib, ayni1 ruh hali
icinde Kadrolarin Yetigim Rehberi'ni yayinlar.

Rekabet kisa siirede Urdiin'den Misir'a yayilir.
Miisliiman Kardesler’in polis baskisiyla ezilmesi ve olaganiis-
tii hal yasalan (1995-1996 yillan arasinda askeri mahkemeler
Kardesler'in 100’den fazla siyasal kadrosunu mahkfim eder)
Kardesler’in siyasal projesini ciddi bir sekilde tehlikeye atar. O
zaman, Yonetim repertuari igin, iktidarin ele gegirilmesi soru-
nunun imkénlar elvermediginden hi¢ giindemde olmadig: bir
baglamda, polemik konusu olmayan yeni bir bilgi biitiinii sag-
lamanin zaman gelir. Islami aktivizm (engagement islamique)
ile yonetim yazininin gelisimi arasinda koprii kuran bazi 6nctii
yapitlar iste bu baglamda yeniden kesfedilir: Youssif al-
Qaradawi’'nin kitabi Islam’da Dinsel Uygulamalar, yalruzca kla-
sik dini zorunluluklara uymaya ve hareket icindeki disipline
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bagh olmayip bireyin topluma pozitif baglanmasindan s6z
eden bir dindarhik gorisiiniin gelistirilmesine, bunu miijdele-
yerek katkida bulunmustur: “Cihat, vaaz ¢caligmas:, bizim igin
Allah yolu buydu. Simdi bir yenisini bulduk: miikemmellik (al-
itqan), ciddilik (al-gawda), geligim (al-tanmiyya)”, Ahmed
Mohamed yonetim ilkelerini kesfedisini boyle hatirlar.
Kendisi de eski “Kardes” ve simdiden otuzdan fazla kitap ada-
dig1 yonetim diisiincesinin kogulsuz yandag: olan Mohamed .
Abdel-Gawéad’a gelince, onu yonetim diisiincesine yonlendire-
cek olan Qaradawi’'nin bir bagka kitabi, Miisliimanin Yagaminda
Zaman’dir. “Yeni Islam”m yapilanmasinda referans gosterilen
bir diger “genel” diisiiniir Seyh Mohamed al-Ghazali, Islamm
kategorilerini yonetim yazinina ilk eklemleyendir. 1980°1i y1l-
larin baginda yazdig énemli kitaplarmdan biri olan Yasamin:
Yenile'de, self improvement ve skills building tizerine diiglini-
miin dnciilerinden biri ve Dost Kazanma ve Insanlar Etkileme
Sanatr adli ¢ok satan kitabin yazari olan Dale Carnegie’nin
kendini gergeklestirme kitaplarindan ikisini tanitir.

Kuskusuz Abdel-Gawéd’a gore, bu oncii kitaplar, tarz
sorununu hi¢bir zaman gercekten ele almiyordu. Ama tama-
men giinliik hayata dair 6giit ve recetelere adanmig Amerikan
kendini gergeklestirme yazimimun bayrag: eline alabilmesinin
yolu simdiden gosterilmisti. Bu donemde, - dine yabanci bilgi
olan - yonetimi, dinsele iliskin bir séyleme “katan” ilk kitap
olan “Dianetik” belli bir basar1 kazanur.? Fakat Islamci geng
nesilde cogkulu bir yanki uyandiran 6zellikle, 1990’h yillarda
Steven Covey’in ¢ok satan kitab1 Etkili Insanlarm 7 Aliskan-

9 Yazari, Lafayette Ronald Hubbard, dinsel cemiyet deneyimlerinin ¢ikiginin ve
diinyada bireysel bir kendini gergeklestirme arayigimin geligmesinin damgasini
vurdugu “inanmaya hazir ¢agi"min habercilerinden biri olmugtur (Louis
Hourmant, Encyclopaedia Universalis, makale “Sectes et sociétés”).
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Ii§rmun Distigi “Ammar tarafindan Arapca’ya gevrilmesi ol-
mustur, Oyle ki, i¢lerinden biri kitab1 okuduktan sonra “bun-
dan sonra Kuran’a hi¢ ihtiyacimiz yok” diye haykirmustir.

Buna paralel olarak, 1980°li yillarda, Misir’da yalnizca
dort ya da bes sirket yonetimden bahsediyordu. Eski bagbakan
"Atef "Ubayd’in biirosu ya da Filistinli Planlama Bakaru Nabil
Sha’th’a ait olan Team sirketi gibi hepsi de ¢ok seckindiler.
Kiigiik bir biiro bunlan yarip gegmeye baglar: Ilk Islami yazi-
lim olan ve Irlanda’da imal edilen bir Kuran okuma programi-
n1 gelistiren, daha ¢ok Salsabil adiyla tanman al-Umma sirketi.
Salsabil Miisliman Kardegler rehberlik biirosunun en etkili
iiyelerinden biri olan Khayrat al-Shétir’e aittir. Is ortaklarina
gore istisnai bir isadami ve vizyon sahibi olan bu kisi, olusacak
yeni boglugu sezmis ve yonetim formasyonu dersleri vermeye
baglamustir.

Kisa siire iginde, merkez 200’den fazla kisiyi yetistirecek
ve bu kisiler daha sonra Kérfez Ulkeleri ile Islami etki alam
saflarinda dolagsmaya baglayan yeni bilgiyi iilkeye geri alan
Misir arasinda dolasacaktir. “Bu biiyiitk bir deZisimdi, der
Ahmed Mohamed, yonetim darusmani olarak ise alindif
Suudi Arabistan’a gegisi hakkinda, oysaki birka¢ yil once,
Salsabil’de yalnizca miitevazi bir ofis yardimcisidir, Misir digin-
daki diinyamin ne kadar degistiginin farkina varyordum ve bizim,
yani Misir'daki Islamc: hareketin geri kalmigh§im kesfediyordum”.
Yonetim yeni bir kariyer firsat1 sunacaktir ve 1995’den itibaren
yonetim merkezleri Misir’da ¢ogalacaktir.’® Bu merkezlerin
hepsi, Islamai hareketin Islamci sdylemiyle arasina mesafe
koymus ve Sadate Idari Bilimler Akademisi‘nden ya da Ticaret

10 Ozellikle, Markaz al-Mustashir, Markaz al-Mustagbal, Markaz Afaq al-Mustagbal
Markaz al-Nama, markaz Mahdrit.
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Fakiiltesi'nin insan bilimleri béliimiinden mezun olmus geng-
ler tarafindan agilmistir. Yeni bilgiye erisimi son derece kolay-
lagtiran internet de onlarn gitgide costurmaktadar.

Yonetim hakkindaki biitiin iste o zaman tipik postmodern
(ya da post-militan) bir yon degisimine maruz kahr: Bir yan-
dan, bicimsel olarak Islamlagir (ama igerik agisindan egitim
Amerikan kalir), diger yandan ise bireye ve kendini gercekles-
tirmeye odaklanmak iizere kolektifler (idareler, orgiitler) iize-
rine diigiinmeyi birakir: Hishdm Talib’in Kadrolarin Yetigim
Rehberi birkag yil sonra Insan Geligimi Rehberi adiyla yeniden
basilir.

Islamlagsma (ya da temelde onun disinda bi¢imlenen bir
kavramin dinsel dilde yeniden okunmas), kiiresellesme (ya
da bir bilgi biitiiniiniin yerli olmayan temsillere acilimi) ve
depolitizasyon (ya da kolektifler iizerine diigiiniimden bireye
odaklanan bir diigiiniime gegis) o zaman polemik yaratmayan
bir sekilde birbirine eklemlenir. Iste boylece, ilk baglarda &rgiit
anlaminda disindiikten sonra, artitk Seyh adi verilen
Mohamed al-Réashid, 1995 ve 1997 yillan arasinda “Goziin
Mesajlan” (rasd’il al-‘ayn) adinda bir dizi kitapgik yayinlar. Bu
kitapgiklardan psikoloji, yonetim diisiincesi ve degerler tizeri-
ne bir sdylemin kesistigi karma bir diigiince yayilir. Bagar1 ve
kendini gergeklestirme kiiltiiriine erismek i¢in dinin en etkili
yol oldugu fikrini zamanindan 6nce savunan Amerikal
Protestan vaiz Norman Pearle’nin dgretilerini yeniden ele ala-
rak, tinsel rahatlik ile mutluluk arayisinin yeni iilkiiler haline
geldigi ve olcilii bir sekilde “al-Ijabiyya” (pozitiflik) adim alan
pozitif diisiince hakkinda bir bagka ¢alisma daha yaynlar.
Miisliiman Kardegler'in eski bir sempatizan igin, bu kitaplar
vahiy gibidir: “Yagam: sana basit bir gekilde agikliyorlar, seriat'in
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ve siyasetin disinda. Bu seni, iyi olan her seyin illa ve yalmizca
Miisliiman oldugunu durmadan yineleyen militan kitaplarin her
zaman tutuldugu, Islami sartin, cihat dislubunun ve savagin dar
diinyasindan ¢ikaryor”.

Ahmed Mohamed “liderligin nerede yer aldi§r ve talebin
nerede oldugu tam da ayirt edilemeden, Islami hareket icinde bir aki-
min ayrildigim” gitgide kabul eder. O zaman, management anla-
yisim1 Misir'a getirmeyi meslek edinenlerin ¢ogunun yaptig:
gibi, Kardesler ile arasina mesafe koymakta gecikmez.
“Bireycilik anlanunda diigiinmeyi” tercih ettigini agiklar: “Insana
geri donmek, bireyi gelistirmek istiyordum”. 1990’1 yillarin sonun-
daki management soyleminin bu bireylesme manti1 icinde,
yeni bir bilgi biitiinii dogmaya baslar: Siradan insanlarin giin-
liikk yasamlarinda kullanabilecegi bir kisisel gerceklesme kitap-
¢ig1. Zamann etkili kullanimi, etkili iligkiler kurulmasi, ileti-
sim yetilerinin gelisimi, profesyonel basar yeni tilkiiler haline
gelir.

Kiiltiirel digadéniikliik tarzi olarak “Islami sapma” iize-
rine

Yarattig: direnis baglami dikkate alindiginda, bu “yone-
timsel uyanis” (sahwa iddriyya), Ahmed Muhammed’in deyi-
siyle, nesnel agilma hareketi, XIX. yiizyildaki ilk formiillerin-
den bu yana tiim degiskeleriyle reformcu diigiinceyi iralayan
(karakterize eden) bu kimliksel yénelimden! tam da kurtul-
mus degildir.

11 Kimliksel yonelimden anladigimtz, yine yerele endeksli olarak yenilenme, yani
gegerliligi dogrudan ilan edilen yerliliklerden kaynaklanan kategorilerden yola
cikarak yenilenmesini formiillestirme diigiincesindeki her toplumsal aktoriin ilke
edindigi baskidur.
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Bununla birlikte, kimliksel durug burada tepki niteliginde
degil (saldirgan ya da kiiltiirel olarak kabul edilemez deger-
lendirilen bir dis diizen karsisinda bir i¢ diizen gikarmak),
uyum saglama niteligindedir (yerele endeksleyerek bir konu-
nun kabul edilebilirligini saglamak). Arkam Reda tam olarak
bu tir bir durus sergiler. Bagari kazanan ilk kitabini, Oz
Yonetim'i yazdiginda, on bagari 6l¢iitiinii ortaya koyarken, “bir
Misir, Arap, Islam tarzi ve ruhu” gelistirmek icin Amerikah
yazarlardan kurtulmak gerektigini diisiiniir, zira bu olgiitler
bir toplumdan digerine degismektedir. Bu nedenle kendini
gerceklestirme yaziunin “Araplastirilmasina” (ta’rib) ya da
“Islamlagtinlmasina” (aslama) gagr1 yapar, aralarinda bagka
ayrim yapmadan, onun disinda yerel olan her sey esitmiscesi-
ne... Bir bilgi tarz1 geligtirmek gerektigini hatirlatir, “Islami
mirasumizdan kopuk bir bilgi sunmamak amaciyla, kiiltiirel 6zgiil-
liiklerimizi, 13 yiizyillik mirastmizi hesaba katan” bir bilgi tarzi.
Ay yolu takip eden al-Namd” merkezi, merkezin kurucula-
rindan biri olan ve yeni kitada aldig1 idare derslerinden biiyti-
lenen Mohsen Rashwén’in Kanada’dan donisiint takiben,
Islama kadrolarin genel yetisim paketinin icine idareyi de dahil
eder. Fakat Kardesler establishment’t cephesinde bunun yol
aghg elestiriler karsisinda, “zaman yonetimi” gibi konularin
islendigi derslerde verilen farkli 6rnekler, kisa siirede, HishAm
Ga’far'in formiiliine gére yeniden “Islami bir cergeve” igine
alirur.

Kimliksel durusun agiklanan ikinci nedeni: Bu bilgi buitii-
niiniin kapasitesinin elverigli yankilar uyandirmasini sagla-
maktir. Bircok ortaklik nedeniyle Islamonline’a yakin Diinya
Islami Da’wa Orgiitii'ne bagl olan, elektronik al-Da‘wa dergi-
sinin ekonomi ve yonetim sayfasinun direkt6rii Khaled Hanafi,

[ .
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“yeni bir baglama oturtulmadi§: siirece Avrupa yonetim kiiltiirii-
niin tady yoktur. Islam igte bu noktada araya girer” diye diigiin-
mektedir. Muhammed Abdel-Gawad’a gore de, yonetim bilgi-
sini “evrensel bir miras” olarak gorse ve bir [slami y6netim fik-
rine kars1 da olsa, Amerikan y6netim yazinimn asil sorunu,
“kuru”, okunaksiz olmasi ve yerel degerlere kars: olabilmesi-
dir. Ona gore, “daha iyi karsilanmasi igin, kabul edilebilirlik bagla-
mu dikkate alinarak mesaj yeniden formiillestirilmelidir”. Ornegin,
“zaman yonetimi gibi bir konuda, Batili regeteler oldugu gibi uygu-
lanabilir. Zaman hi¢ kuskusuz onemlidir, ama burada ¢ok daha
onemli olan ‘tarhib’, misafirperverlik ddevi dikkate alinmalidir”.
“Peygamberin yasaminda idari ve mesleki miikemmelligin
sirlar1” hakkindaki kitabinu iste bu “basitlestirme ve Misir kiiltii-
riine uyarlama” gercevesinde yazmustir, fakat ayni kitabin giris
boliimiinde, onun i¢in s6z konusu olanin “seyhe fotr sapka tak-
mak” olmadigini yine de belirtir.!?

Vodaphone sirketinin Misir merkezindeki dahili agda
dolasan kiigiik bir interaktif metne giris, yonetim kiiltiiriiniin
Islami énciilerinin gidisatin1 daha iyi anlayabilmek agisindan
aydimnlaticidir. Metin, Etkili Insanlarin Yedi Aligkanligim “Islami
bakis agisindan” sunan Tariq Suwaydan’m bir programina
dayanmaktadir. “Yazar(lar)a gore, “gercek sudur ki, yedi ahs-
kanlik higbir Islami ilkeyle gelismez, fakat Dr. Tariqin yaptig1
yedi ahskanligin bir tiir Islami sapmasidir, [altin1 giziyoruz]
bunun amaci Dr. Covey tarafindan kesfedilmeden once
Islamda bu ilkelere sahip oldugumuzu kanitlamak ve hatta bu
yedi aligkanhiin bir Miisliiman i¢in ne kadar degerli oldugu-
nu gostermektir’. Covey’in metninin bu “Islami sapmasi”
sayesinde iki amaca ulagilabilecektir: Covey’in ilkelerine goén-

12 Abdel-Gawad (M.), Les secrets du management efficace, op.cit., s. 9.
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derme yapan “Kuran ayetlerinin, hadislerin ve Peygamberin yaga-
mindan pargalarm ayrmtil bir sunumundan” sonra, okuyucu “bu
aliskanliklar1 anhiyor ve bu hayat ile gelecek hayatta basari
elde etmemizdeki Onemlerinden haberdar” ve ayakiistii
“Islami kiiltiiriimiiziin ne kadar zengin oldugunu gosteriyor”
sayilacaktir’®. Sapma ilkesi tam birligi saghyorsa da, Islamm
bu hareketteki konumu yine de nispeten kiiciik goriinmekte-
dir: Kiiresel kiiltiirel akisglar ig¢in bir anlagilirlik mekém olustu-
rur, ama bir tasarimn igerigini yapilandirmaz. Muhammed
Fathi sunu belirtir: Ona gore, s6z konusu olan, “yeni idari bilgi
ile mirast arasinda koprii kurmaktir” ve bu nedenle “Islam’mn kiil-
tiirel ve medeni boyutunu” da katarak “insanlarin dilinde yazmay”
hedefler. Buna karsilik, “benim igin 6nemli olan idari bilimleri
Islamlagtirmak degildir. Beni ilgilendiren, Arap ve Miisliiman varl-
gn kisisel yeterlik ve niteliklerini gelistirmektir”.

O halde, Islam, daha 6énce de tanimladigimiz gibi, kiiltiir-
elci bir yonelim tizerine kurulu bir kiiltiirel aracilik ve diga
donme yoluna itilmistir. Yine Fathi’ye gore, “yonetim, herkes ve
tiim dinler tarafindan paylagilan evrensel bir maldir. Ve ona Islami
bir ‘rub’ (rGh) ya da ‘koku’ (nakha) verme girisimi Miisliiman var-
lik ile biitiinlesmesini hedefler. Bir amaci da Islami Otekiyle etkilegim
icine sokmaktir ki, bu da uygarliklar ¢catismasindan ¢ok uygarliklarin
biitiinleyicili§i (tawafuq), yani Oteki ile medeni diyalogdur”.
Abdel-Gawad’da ya da Akram Reda’da oldugu gibi, Islam, iti-
razc1 ya da bagka bir 6zgiil tasarimun temeli degil, bir anlagilir-
lik mekarudir. Reda yonetim yazimiyla ilgilenir zira Kuran”
yok saysa da Batinin bagarisimin kdkeninde yatan budur. O
halde geng diisliniiriin amaci, “Kuran vahyini unutma tuzagina
diismeden bu bilgiyi sunmaktir”. Bu da sunu agiklar ki, “yone-

13 Metnin yans1 Arapga yarisi Ingilizce’dir.
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timsel uyanisin” &nciilerinin biitiini igin, Islam hem bir kiil-
tiir, hem bir uygarlik, hem de bir dindir ve gérmiis oldugu-
muz gibi, Misirhilik veya Araplik gibi diger kimliksel gonder-
gelere genelde farkliik gozetmeden basvurur. Ciinkii agir
basan suis generis Islam degil, mesaji iletmek igin zorunlu gegis
olarak yerele bagvurmaktir. Fathi bir meslektas: karsinda 6fke-
lenir: ”Batinin gerceklegtirdigi her seyin Islamda zaten mevcut oldu-
gunu soylemeyi birakmak gerek. Gecmiste Batiya gercekten verdik,
ama bugiin o bize veriyor. O halde Bat1 bilgisini dogrudan dogruya
almamiz gerekir. Yapabilece§imiz tek sey, insanlara erigmesini sag-
lamak i¢in Islam miras: ve kiiltiirii cercevesinde onu yeniden for-
miillestirmektir”.

Islamcilarin yonetim hayranlhiginin nedenleri

Yonetim yazininun ilkeleri, on yildan az bir siirede, yeni
Islamm gitgide yayilan mekanlarinda kok salmustir.

Korfezde, ‘Ala Hamadi ve Tariq Suwaydan acik ara 6nde-
dirler. Ama Misir’da, baslangictaki bazi tereddiitlerden sonra,
Islamc1 yaymevleri Dér al-Bashir ve Dér al-Tawzi'a wa al-Nashr
al-Islamiyya hizlica ve cogskuyla bu bosluga atilmislardir:
Kitaplar, egitici dergiler, kasetler, VCD’ler gibi tiim uygun
medya desteklerinden yararlanilmis ve piyasa kisa siirede bir
gesitlenme/uzmanlasma evresine girmistir. Korfez’'deki sayi-
siz uydu kanalinda goriinen ve Misir'da yénetim formasyonu
derslerinden sorumlu olan geng free lance vaiz Arkam Reda,
“shari’a konusunda gimdiden yeterli sayida uzmani olduZunu”
hesaplayarak, aile konusunda wuzmanlasir,’* Ahmed

14 Baglica yaymnlar:: “La construction des ponts de compréhension dans la vie de
couple », « Maisons sans dette », « Comment fonder un foyer heureux ». Kasetleri
ise su gibi konular {izerinedir: «les fiangailles; art et compétences » veya « L'acte
de mariage; amour et bonheur ».
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Mohamed daha ¢ok miitesebbis diinyas: iizerine yogunlasir,'
Muhammed Abdel-Gawad ise, ¢ocuklar1 hedef almaya baslasa
da daha genel bir yonelimi korur.'

Oz geceklestirme konusuna, Islamonline sitesi “Birlikte
Geligecegiz” adinda 6zel bir portal, al-Da'wa dergisi ekonomi
sayfasinun biiyiik bir boliimiinii ayirmistir. Al-Bayyan gibi kimi
salafist dergiler de bu bosluktan yararlanmustir. Bitisseurs de la
vie (Yagami Inga Edenler) ise, yeniden bireyi merkez alan bu
yeni Islam i¢cinde az ¢ok birbirini taniyan herkes igin simdiden
bir catch-word’diir.

Islama saflardaki yonetim rekabeti, ex-cathedra vaazdan
¢ok, talk-show’dan ve varyeteden, ama ayn1 zamanda temel-
den yenilik yolundan gecen, yenilenmis bir vaaz araciligiyla
sonunda kamusal alana girer. Amr Khaled, yonetim deger ve
kavramlarindan yararlanarak Arap diinyasmin en popiiler
vaizi olarak kendini kabul ettirmeyi basarmis, Amman’daki
Tripoli stadyumlarini doldurmus ve 6zellikle kadinlar aracili-
giyla her eve girmistir. Amr Khaled'in son yayinu, Bétisseurs de
la vie, bireysel amaglarin daha fazla yurttashga dair bir hedefe
eklemlendigi, ama positiv thinking’in anahtar s6z olarak kaldi-
g1, biitliniiyle bir kisisel gerceklestirme programi olarak yapi-
landirilmistir. Abdullah Gymnastiar'in Gilineydogu Asya
Misliimanlarinin en sevdigi vaiz olarak benimsenmesine izin
veren de ayni regetedir. Amr Khaled’in Arap diinyasinda yap-

15 Ornegin, Islamonline’da yaymlanan “ensemble nous nous développons” dizi-
sinden, « Des meetings mal organisés », « Organise ton bureau en ingénieur et en
administrateur », «Comment tu géres tes employés » gibi makaleler.

16 Simdilerde kendisini, “¢ocuklara y&netim kiiltiiriinii sunmaya” yonelik bir
kitapgiklar dizisine vermigtir. Pozitif diigiincenin ve kendini gerceklestirmenin
genel ilkelerinin sunuldugu birgok CD-rom"un ve aym konuda birgok kitapgigin
yazaridir. Baglica yayinlarn: « L’organisation de soi-méme », Tanta, Dér al-Bashir,
2000 ve « Les secrets du management efficace et professionnel dans la vie du
Prophéte », Tanta, Dar al-Bashir, 2002.
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tig1 gibi, yonetim boslugunu alip, 1987’de baslayan eksiksiz bir
ilerleme yolunu benimseyerek, ona dncesi olmayan bir med-
yatik goriintirliik verir. Aynmi yil, yine duniversitede,
Bandung’un merkezindeki dini-yonetimsel bir holding olan
Daarut Tawhid'i yaratacak “girisimci Misliman 6grenciler
toplulugu”nu kurar. Motivasyon derslerinin disinda, dinin
uygulanmasina bagh olan tiim ekonomik bosluklara yatirim
yapar: hac organizasyonu, yaymevi, [slama hotline, vs. Daarut
Tawhid'in sitesinin su anda ayda ortalama 30.000 ziyaretgisi
vardir. Orada kisisel ahlak seminerleri icinde ydnetim 6greti-
lir:” duygularin yonetimi, 6zdenetim... Ahgilageldik regeteler
tesvik edilmekte ve Merkez Bankasi veya Maliye Bakanhg:
gibi saygin kurumlar bile kadrolarmm oraya géndermektedir.
Ahlaksal yonetimin kosulsuz havarisi Gymnastiar'a gore,
“Daarut Tawhid bir modeldir. Islam’in ne kadar giizel oldugunu
insanlara gistermek ve sistemi giivenilir, adil olmaya sevk etmek isti-
yoruz. Seminerlerimizle, girisimcileri yetigtivmeyi, insanlara iyi
olmayi, birbirini sevmeyi 0gretmeye calistyoruz.”'® Amr Khaled
gibi, “Aa Gym'in dgrettigi girigimci din, dolayl olarak kaynagin is
diinyasinda uygulanan popiiler Amerikan psikolojisinin etki alanin-
dan alir” ve Misir’da da oldugu gibi, “Cakarta’da, yonetim orgiit-
leri 1980°li yillarda zaten ok sayidaydi. Norman Vincent Pearle ile
Dale Carnegie’nin yapitlar: bagkent kiitiiphanelerinin raflarim dol-
duruyordu” .’

17 J.-C. Pomonti, “Aa Gym chante l'islam soft”, Le Monde, 2 Eyliil 2003.

18 Akt. J.-C. Pomonti, op.cit.

19 Gwenaél Feillard, « Insuffler l'esprit du capitalisme & 1'Umma: la formation
d’une éthique islamique du travail en Indonésie », Critigue internationale, no 25,
Ekim 2004, s. 112.
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Simirlar: gecenlerin kutsallig, kesismeler zamant

Yeni Islamin, yenilik¢i ve esnek insan imajiyla uyumlu
free lance vaizi, ekonomik alandaki yerini saglamlastirir: Filan
sirkette uzman, bir digerinde damsman, yonetim kurulu
iiyesi; hepsi de, her zaman degil, ama kimi zaman Islama etki
alani igindeki, ¢cogu zaman kiiltiir sanayisi isindeki sirketlerde.
Sonrasinda medyada da birgok konuma gelir ve her zaman iki
iriin satar, yonetim kiltiri (al-thagdfa al-iddriyya) ve
“Islamliklar” (al-islamiyyét). Bunu gerek VCD ya da kaset gibi
araglarla gerekse Arkam Reda, Tarig Suwaydan veya Amr
Khaled gibi Korfezin uydu kanallarinda yer almay: basararak
yapar. Kah insan kaynaklar1 darismani, kadh vaiz olan yeni
Islamin miitegebbisi her haliikarda ekonomik ve siyasal alan-
lar arasindaki sinirlari gegen biri ve (Batili kategoriler ile
Islami biitiin arasinda) kiiltiirel bir aracidir. Tariq
Suwaydan'in - ideal-tipik — durumu budur. Suwaydan’in
Amerikan tiniversitelerinin mezunlarindan ve yénetim yazini-
n1 Korfez tilkelerinde tanitmaya katkida bulunanlarin énciile-
rinden biri oldugunu hatirlayalim. Aslmda petrol miihendi-
siyken zaman gecirmeden kisisel gerceklestirme davasina
doner ve bu disiplinin diinyadaki ustas1 olan Steven Covey ile
yazigmay siirdiirerek, Birlesik Devletler’de yonetim alaninda
doktora yapar. Korfeze déner donmez, insan kaynaklar ve
yonetim alaninda uzmanlagmis bir¢ok sirketin yonetim kuru-
lunun basina gecer. Aym1 zamanda, peygamberlerin yasami
hakkinda bir dizi kaset yaymlar ve vaizlige atilir. Farkli giri-
simlerde ayakiistii verdigi yonetim diisiincesi formasyonu
derslerini artirirken, Steven Covey’in savlarim Islami bakis
acgisindan sunmay hedefledigi bir radyo programi sunar ve
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Vodaphone merkezinin aginda dolasan ortak metinden alinti
yapmak gerekirse her zaman “yénetim diisiincesiyle Islam
diisiincesinin kavsaginda yer almakta direnir. Kitaplari hem
“Miisliman imanmn bir 6zeti”dir hem de “yasamda basa-
r1”ya nasil ulagilacagini 6gretir. Radyo yayinlart da benzerdir.
Klasigi haline gelen “Peygamberlerin Hikayeleri” (el-Kuran el-
Kerim radyosu), “kisisel iligkilerin gelisiminde basariya
cagr1i“y1 yansitir ve Kuveyt radyosunda otuz kadar program
yaymlanir. Bircok kez televizyona c¢iktiginda da ayni ikili
konum s6z konusudur, “hacin gizleri” (Suudi Igra kanal1) ve
“basar saglama” (Igra) ya da “miikemmel olma sanat1” (Qatar
TV) arasinda gidip gelir.

Miitegebbis bir aktivizm

Vaiz Amr Khaled’in son programi “yagamin imali” (Suna’
el-Hayat), vaaz ile yonetimin karsilasmasinin nereye kadar
gidebileceginin son halini ve bu karsilamanin — kimilerinin
dedigi gibi - Islama1 séyleme fazla gémiilmiis reformcu duru-
sa nasil yeni bir soluk getirebilecegini gosterir.

Yilbagindan beri Suudi uydu kanali Igra’da yayimnlanan bu
program, Amr Khaled'in yenilenme isteginin meyvesidir. Amr
Khaled, Batinin yonetim yazinuna gémiiliip Arap diinyasinda-
ki farkli yonetim diisiiniirlerinin kuramsal hazirlik ¢alismala-
rinu gozle goriiniir bir sekilde iyi takip edip uygulamaya geg-
rﬁeye ve bu yaym, farkl yaymlar boyunca agikca gosterilen
yurttashik anlayisiyla yeniden cergevelenmis, ¢ok biiyiik bir
pozitif diisiince ve kisisel gerceklestirme formasyonu dersi
haline getirmek ic¢in klasik vaazi yeniden sekillendirmeye
karar verir. Yaymun basindan itibaren dinleyicilerini uyarir:
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“Bu program bir nasihat ve vaaz program degildir, uygulamali bir
programdir”, yani “iilkelerimizi yeniden yasatma ve genclerimizi
kurtarma tasarisidir”. Ama kolektiflerin reformu bireysel 6znel-
liklerin reformundan gecer. Bu adeta Islamci reformcu diisiin-
cenin bir klasigidir. Kuskusuz, su da var ki, gengligin ahlak
duygusuna birakildiginda, genglik 1srarla yonetim yazininin
diisiindiirdiigii yeni esnek ve miicadeleci insan1 destekler.
Zira Amr Khaled’e gore, program, “basarma iradesini”® ve
“saglami secmesi, ise yaramaz: bir kenara birakmasi ve degisime
tepki gostermesi igin beynin yeniden programlanmasini”? salik ver-
meyi hedefler. Fazlasiyla Protestan bir ahlaksal durus icinde
miitegebbis kiiltiiriin biiytikliiklerini sayan bu iyi aile ¢ocugu-
nun en iyi bildigi sey sudur: “Ruhunu iyilik yapmakla mesgul
etmezsen, giinah iglemekle mesgul olacaktir. Aylaklik dogru yolun en
biiyiik diismanidir, bagarisizli§in dostudur ve ikisi birlikte giinaha
siiriikler”? O halde, Miisliman diinyamin goriilmemis bir
“cokiis” halinde oldugu fikrini kabullenmek gerekir ve vaize
gore, “umma’nuz dibe vurmustur ve daha asag1 bir nokta diigiinii-
lemez” . Bununla birlikte, bu yalmzca bir gikis noktasidir ve
yayin iste bu nedenle “umudu yasatmaya” ¢agrir.

Aslinda, yayin i¢in s6z konusu olan, edilginlik zincirleri-
ni kirip dinleyicileri yavas yavas “basar1 ilkelerini kendi iizerinde
uygulamaya” itmektir. Yani, Islama ait olma ve basvurma,
sorumluluklarin anlami, pozitif olma, ciddiyet ve ¢aba, zama-
nin degerini bilme, kiiltiirel zenginlik, iste mitkemmeliyetcilik,
kaynaklarin korunmasi, sanat ve giizellik begenisi. Farkli
yaymnlar siiresince, dinleyiciler sistemli olarak, kendilerini

20 [ik kisma giris.
21 Ibid.
22 Ibid.
23 Ibid.
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denemeye, degerlendirmeye yonelik sorular yardimiyla “pozi-
tifliklerini” 6lgmeye, vaiz tarafindan iyi belirlenmis yontemli
bir sekilde yasamlarindaki amaglar: tanimlamaya ¢agrilirlar.

Amr Khaled, La fabrication de I'existence (Varolusun Imali)
programinin ikinci “Onleyici” (proactive) evresiyle birlikte yon
degistirmistir; onunla birlikte sayisiz destekleyicisi de. Onu
ilgilendiren artik bireysel dindarlik ve degerler degil, toplu-
mun eylemi ve reformudur. Reform tasarisini1 dinsel kategori-
ler iizerine kurmasiyla, pekala klasik bir Islamcr olarak diigii-
niilebilir. Ama yakinlik buraya kadardir, zira kamu kurumla-
rinin reformu programda yoktur. Kimliksel duruslar eksiktir.
Batisseurs de la vie'nin zihinsel evrenine hakim olan, bir karsi-
lastirma ya da iktidar ele gegirme goriisiinden ¢ok, devletin
rakipten ¢ok ortak oldugu bir gelisim perspektifidir. Fastaki
Batisseurs de la vie’nin kuruculari, béylece devlet ile olan iligki-
lerini bir “bitiinleyicilik kiiltiiri“nden (“thagafa al-takamol”)
yola ¢ikarak diistiniirler ve yeni miicadele aygit1 degil de, yeni
dindar miitegebbisler ag1 olan Varolusu Inga Edenler bu uzlag-
ma ruhuyla orgiitlenir. Batisseurs de la vie'nin bu konuda karar-
l1 bir sekilde bireyci olan geng kadrolar: ilkesel olarak partiler-
den, biiyiik yapilardan ve diger tanzimlerden sakinirlar. Bu
tanzimlerin esanlamlar: ideolojik bir himayecilik ve 20. yiizy1-
lin miicadele girisimlerinin otoriter ve piramitsel yapilarinin
tersine, biitiinleyici bir ideolojinin ve Islamcilik ya da komii-
nist partiler gériiniimiindeki ¢ogu zaman askeri yapilarin tem-
sil ettigi davanin iistiin ¢ikarlarimin boyundurugu altina birey-
leri sokmayan modern bir “mesafeli aktivizm” iilkiisii adina
reddettikleri bir disiplin manti§idir.

Eyleme gegisler, sonrasinda program:i da belirler:
“Gelecegi Insa Edenler” grubu sayesinde uyusturucu kargiti
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kampanyalar, McCarthyci Amerikan ahlak tarzina uygun
internet tizerinden ihbar hizmeti, tiitiin karsit1 eylemler, cesit-
li dayanisma hareketleri, her seferinde bir sonraki yayina akta-
rilan yerel ve yenilik¢i girisimleri tegvik. Yaymin kisa stirede-
ki basarisi sagirticidir. Gengler, yoksun olanlara bilgi islem for-
masyonu verecek gruplar olusturmak icin okullar ya da
mahalle camileri diizeyinde 6rgiitlenirler. Amr Khaled'e gore,
resmi kurumlar da geri kalmamiglardir. Yayindan sonra, Misir
Saglik Bakanligi bu birimlerde sigara igmeyi yasaklayan bir
genelge yaymladi. Keza Iskenderiye Universitesi Eczacilik
Fakiiltesi'nde, etkili bir sigara karsit1 ilan kampanyas: sonra-
sinda, dekan lokallerde sigara i¢cmeyi yasaklama karar1 almis-
tir. Bunun diginda Suriye, Urdiin ve Misir’daki kafeterya
sahipleri sonunda nargileyi yasaklayarak cirolarinin
%40’indan mahrum kalmiglardir. 2003’teki ilk denemelerden
bu yana, girisim yol almistir. Hareketin temel yapist olan
“komiteler” Arap diinyasinda ¢ok, buna karsilik Avrupa’daki
Miisliiman cemiyetlerinde daha az artmistir. Kimi zaman der-
nek olarak kurulurlar ki Misir'da simdiden onlarca dernek
vardir, eylemleri diledikleri gibi ¢esitlendirirler, ama siyasal
hirslardan ziyade devletle ortaklik ve gelisim perspektifinde
kalirlar.

Post-Islamct bir yeniden dogus
Batisseurs de la vie, Olivier Roy’un anladigi anlamda bir

yeni koktendincilik, yani siyasal Islamin bagarisizlig: bagla-
minda Islama durugun ahlaka ve bireye déniisii degildir.?*

24 Roy, O., L'échec de l'islam politique, Paris, Seuil, 1992.
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Tasar1 ve beraberinde yeni Islam, siyasal Islamdan oldugu
kadar yeni kéktendincilikten ve “Islam’m yeni diisiiniirleri-
nin” Misliman reformculugundan da kopuktur.? Bir yandan,
ilkinin tersine, ikincisiyle devlet sorunu konusunda bir ilgisiz-
ligi paylasir. Bu ilgisizlik, bu kez yeni koktendinci tutumun
aksine, kolektifler sorununa ilgisiz ve kisisel davrarus kuralla-
rina takintill yobaz bir narsisizme gomiilmeye sevk etmez.
Klasik reformcularin aksine yeni Islam, biiyiik kuramsal inga-
lar1 diisiinmez ve bu sayede fikih, Islami ictihat sorunundan
kaginir ve eyleme daha dogrudan yonelmis bir durusu tercih
eder. Zira sz konusu yayin ve beraberinde yeni Islamin tiim
onctileri, gercegi doniistiirmeyi hedefler. Bu anlamda, Amr
Khaled'in sézleriyle belli bir reform, “yeniden dogus” (nahda)
bi¢imini hedefler. Ayru gekilde, kamusal séylemlerini pozitif
diisiince ve kendini gergeklestirme kategorileriyle besleyen
tum distiniirler, kendilerini yalnizca salt teknik bir bilginin
tastyicilar olarak gérmez. Kendilerini daha ziyade, Khaled
Hanefi'ye gore, “girisim diinyasim fazlasyla agip kiiresel bir
reform tasarist iginde yer alan biitiinsel bir toplum tasaris1” sunabi-
lecek “bir mesajin” (Muhammed Abdel-Gawad) emanetgisi ya
da “bir vizyonun” (Ahmed Muhammed) sahibi olarak sunar-
lar. Ayn1 sekilde, Arkam Reda’ya gore, “insan kaynaklarmin
etkili bir yonetiminden ge¢meyen reform” olmayacaktir.

Yonetim yazininda kétiiliiklerin anast olan edilginligi
onlemeyi amag edinerek - Islami oldugu diigiiniilen - biiyiik
miitesebbisler etrafinda drglitlenmis yeni bir reformcu sdylem
bicimi yerlesir. Zira Arap diinyasiun ¢okiisiiniin 6ziinde,
Batil1 kiiltiirel emperyalizm ya da Siyonist komplo degil, edil-
ginlik vardar.

25 Benzine, R., Les nouveaux penseurs de l'islam, Paris, Albin Michel, 2004.
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Da’wa’nin bu yeniden diizenlenmis ve sekiilerlesmis yeni
bi¢iminde, amag artik Islam’in kanonik vecibelerinin uygulan-
mast degil, degisen bir diinyada kisinin profesyonel esnekligi-
dir. Bdtisseurs de la vie'ye gelince, Amr Khaled'in diledigi
“yeniden dogus” Miisliimanimn temel 6znel ilkeleri sunlardur:
irade, yetene$in kesfi, yenilik ve icat, yontemli diisiiniim, bilgi ve
caligmanin 6neminin bilincinde olma, girisim ruhu, Onceliklerin
siralanmasi, toplumsal zeka yani iletisim sanati, meydan okumalara
karst durma kapasitesi ve engeller karsisinda dayarikliik, bir planla-
ma yontemi ve bir vizyon agikligr” 2

“Projeler yoluyla Islam”. Baglantict (connexionniste)
bir diinya igin kiiresel bir ¢oziim.

Toplamda bu yazin, “performansin bundan boyle dayandig:
bu oz-orgiitlii ve yaratict varliklarin”? ¢ikisina tam olarak katki-
da bulunur ve “baglantici bir diinyaya” uyum saglama soyle-
mi olarak kabul edilmelidir. Bu dﬁnyada “kisiler yer degistirme-
ye, islerinde kullandiklar: baglar: bizzat kurmaya davet edilir (...).
Esneklikleri, uyum saglama ve durmadan 6grenme kapasiteleri, tek-
nik uzmanliklarimin oniine gecen biiyiik kozlar haline gelir (...).
Kigilik dgeleri; iletisim, dinleme ve farkliliklara agik olma nitelikleri,
dnceden belirlenmis amaglara ulagma kapasitesiyle olgiilen etkililik-
ten daha gecerlidir” ® Amr Khaled gibi bir vaizin, baglantic1 bir
diinyanin kesin kisisel kozlar1 olan, “kiiltiirel zenginlik”,
“sanat ve giizellik begenisi” ya da yaraticilik iizerinde neden
durdugu o zaman daha iyi anlasilir. Boltanski ve Chiapello’ya

26 Les Batisseurs de la vie, giris.
27 Boltanski, L. & Chiapello, E., op.cit., s. 119.
28 Boltanski (L.), Chiapelle (Eve), op.cit., s. 203.
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gore, yenilikgiler yaratici olmak gerektigi icin bilginler ile
sanatcilart model alir. Giriste, Amr Khaled, pozitif diigiince
modellerini ve bunun yaru sira Imam el- Buhari, Nobel Fizik
odilii sahibi Misirh Ahmed Zuwayl, karikatiirist Umaiyya
Jha gibi Islami bilgi biitiiniiniin klasiklerini ya da dahast 1093
patentli biri olarak dvgiiyle sundugu Thomas Edison’u sayar.

Ayni zamanda, yeni Islamin biitiin sdylemine ad nauseam
doénen zaman tasarrufu ilkesi (bu konuya bir ya da bir¢ok
kitap, kaset veya yaym ayirmayan neredeyse kimse yoktur),
diistiniilecegi gibi suis generis bir disiplin ya da katilik (iltizdm)
tarihi degildir. Baglantici bir diinyada, zaman en ender bulu-
nan sey oldugundan zamani “en kir saglayan baglantilar: kur-
mak ve stirdiirmek” igin saklamak uygun olur.?® Dogal olarak,
siirekli degisen bir diinya fikri tam olarak kabul gérmiistiir.
Artik degisime karsi gikmak degil, ondan yararlanmak s6z
konusudur. Ahmed Muhammed so6yle distniiyordu:
“Degigim, asla degismeyen tek deismezdir. Seni gecmisine baglayan
tiim kavramlar bir anda degigebilir. Degismez payesi verdigin tiim
degisir dgelerin degismez samlmasindan sen sorumlusun”. Son ola-
rak, yeni Islamin tiim miitegebbislerinin Islamci hareketlere
mesafeli durmasinin nedeni sudur: “Baglantici insanin bir e§ili-
mi de, gerektirece§i her tiir zorunluluk ile birlikte kendini kurumla-
ra kaptirmamaktir (...). Iste bu nedenle, gbzetimin, kadroya alinma-
min, temsilin baskilarindan kurtulmus ag seklindeki iktidar bicimleri
yararing resmi iktidardan cekilmeyi tercih eder (...). Bunu bagkalari-
na birgkir. Zira ozerkligi gtivenlie tercih eder”

O zaman yeni kapitalizm ruhu tarafindan reddedilen tiim
biiyiikliikleri, 6zellikle uyarlanamazlik, otoritercilik, katilik,

29 Boltanski (L.), Chiapelle (Eve), op.cit., s. 232.
30 Boltanski (L.), Chiapelle (Eve), op.cit., s. 185 ve 186.
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hoggoriisiizliik tagiyor gibi algilanan Islamailiktan kurtulunur.
“Agik fikirlere sahip olmadig1”, “gercek¢i olmadigi”, “cok
biiyiik ve ¢ok bos” iilkiilere sahip oldugu, gercek sorunlar
tanimlayamadi, ¢6ziimleme kapasitesinden yoksun oldugu
i¢in ona sitem edilir.*! Digerleri 6rgiitiin askeri yanin elestirir-
ken, girisimdeki herkes “despot miidiiriin” (Khaled Hanefi) ve
kati hiyerarsilerin igini bitirmeye ¢agrilir. Ahmed
Muhammed’e gelince, Islamonline sitesinde yayinlanan maka-
lelerinin birinde, okuyucularina kendi sézleriyle seslenir: “Bir
baskasinin senin igin arzuladig: seye degil, aradigin seye yonel”. O
halde yeni Islamin her diizeyinde, 1990’ls yillarin ydnetim
yazininin iki biiylik giidiisline rastlanir: Otorite karsitgiligy,
esneklik ve tepkisellik takintisi ve bireysel gerceklesme.
Boltanski ve Chiapello, kapitalizmin su anda olusmakta
olan yeni dogrulama aygitina “proje yoluyla kent” adin veri-
yorlar. Deyim, idari yazinda sik rastlanan bir adlandirmadan
alinmus: projeler yoluyla orgiitlenme. Bu, yapis: degisik kisile-
ri bir araya getiren bir¢ok projeden olusan bir girisimi ¢agristi-
rir. Benzer bir gekilde, “projeler yoluyla Islam”dan séz ediyo-
ruz, zira deyim, Boltanski ile Chiapello'nm tanimimin ¢agrig-
tirdig iki diizeyde anlam tagsir: dogrulama aygit1 ve orgiitlen-
me tarzi. Boylece bir yandan, proje yoluyla kentin “ozerklik,
kendiligindenlik, devingenlik (...), digerlerine ve yeniliklere agiklik,
miisaitlik, yaraticilik, vizyon sezgisi, farkliliklara duyarliik” gibi
bireysel niteliklerini 6giitleyen dinsele endeksli bir séylemin
ortaya ¢iktigr goriiliir.®? Diger yandan, her ikisi de “proje”
anlaminda yeniden yapilanmis yeni vaaz usluplariyla “zayif
sirket” arasinda yapisal benzerlikler olusur. Bu nedenle,

31 Mosaad (M.), op.cit., s. 12-13.
32 Boltanski, Chiapello, op.cit., s. 150.

48



Fas’taki Yagami Inga Edenler komitelerinin kurucularindan biri-
nin amacinin “toplumsal hareketi bir girket gibi isletmek” olmasi
sagirtict degildir. Amr Khaled’e goére, Yagam: Inga Edenler bir
vaaz degil, bir proje, biitiin ¢cagdas yonetim yazininn can atti-
g1 fazlaliklarindan arindirilmis sirkete sasirtici sekilde benzer
bir bi¢imde yapilanmus bir tasaridir: Bircok miidahil ile ag sek-
linde ¢alisan “ince bir kalp”, dyle ki orgiit ancak “az ¢ok kalict
sozlesme baglarimin bir birikiminden” olusmus gibidir.*® Ayru
sekilde, Yasami Inga Edenler sistemli bir sekilde interaktif bir
yayindir; karizmatik bir kisilik ve birka¢ meslektas etrafinda
yumusak ve hareketli bir sekilde isler, ama kesin amaglar
konusunda, kurumsallagsmas1 zayif kisilerden olusan bir¢ok
kiiciik gruba titizlikle giivenir.* Proje, sistemli olarak diisii-
niim, 6z degerlendirme ve diizeltme durumu icinde, bilginin
ve yeniligin hizli dolasimiru kolaylastiran ag seklinde bir
orgiittiir: Elestiriler yapilir, olumlu bir sekilde karsilanir,
biitiinlestirilir, yol agtiklar feed-back seffaflik derecesinde agik
bir niyetle sunulur, uygun bulunan yeniliklerden bir sonraki
yayinda s6z edilir. Ustelik program hiyerarsik degil de son
derece esitlik¢i olan ruhuyla dikkat ¢eker: Herkes miidahale
edip vaizi diizeltebilir. Khaled zaten hatalarim1 kabul etmeye
hazirdir.

Acikcasi, Misir'da toplumsal alanlarn biitiinliigiinii ne
derece yapilandirdigimi bildigimiz, dinsel olanmi ayricalikl
beyinlere yerlestirme vektorii olan hiyerarsi ilkesi reddedil-
mistir. Amr Khaled, dogal emanetgisi olacag: yegane dogruluk
ilkesi olarak disaridan dayatilan bir dogma adina erdeme ¢agi1-
ran geleneksel vaiz degildir artik. Savundugu yeniden dogus

33 Ibid., s. 118.
34 Yayininda bunun 6rnekleri ¢oktur.
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yolunda ilk adimu atarak, “giivenmeye ve giiven vermeye”®,
Miisliimana 6z saygiy: yeniden kazandirmaya kendini veren
“agabey” olarak acikga ortaya cikar. Magrur ve otoriter vaiz
yerine daha ziyade yari coach yar aracidir. Bunlar 1990’1 yilla-
rn yeni yénetiminin yonetici ve lider aleyhine deger verdigi
iki kisiliktir. Coach olarak, bir “biitiinlestirici, kolaylastirici, soluk
verici”* gibidir, “zihinleri dourtma sanatina”¥ sahiptir ve vaaz-
larindan birinde, Miisliimanlar: “edilginlik zincirlerini kirmaya”
cagirirken, kendini verdigi sey budur. Boltanski ile
Chiapello’nun anladif1 anlamda aracidir, zira sitesinin temel
islevi “baglar kurmak” iken o, dort bir tarafta insanlarin “pozi-
tif” girisimlerini ayrintilariyla anlatarak bilgi akis1 saglar
(Boltanski ve Chiapello).

Fazlaliklarindan arindirilmis bir Islami modernlik

YoOnetim yazini, devrimci kopustan vazge¢mis ve artik
kendini gergeklestirmeye odaklanmis bunca Islamciy: biiyiilii-
yorsa, bunun nedeni, Islamlasmanun yiireginin bugiin orta ve
iist siruflarda atmasidir. Yeni yonetim yazinuyla yeni vaizler ile
diger dindar winner'lar, bir karsgi-iitopyadan veya Islamcilikla
karsitlagtirilabilecek 1imli bir Islamdan ¢ok, kiiresellesmis bir
diinyada yasam igin gerekli 6znellesme bigimleriyle tamamen
uyusabilecek muhafazakar ve reformcu yeni bir burjuva ahla-
k1 sunmaktadir.

O halde “projeler yoluyla Islam”, “kiiresellesme niteligi
tagtyan ve ulus devlet alanina gore her biri ‘goreli dzerklik’ ile donan-

35 Ibid., s. 168.
36 Ibid,, s. 172.
37 Ibid., s. 174.
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mus ‘toplumsal tabakalar’la ozgiil ‘yagam tarzlari'min birbirine bagh
olugumuna” benzer.® Bu Islamcihgin bagarsizliginin bilmem
kacmci kanit olarak goriilebilir zira “projeler yoluyla Islam”la
devlet ve kimlik siradis1 izlekler haline gelirler. Bununla bir-
likte, a contrario, bu basarisizlik sunu gosterir: Kahirenin
diiniin Islamalarimin egemenligi altindaki sik mahallelerinden
gecerek, Ankara’dan Cakarta’ya kadar Islam, “bireyi bir girisi-
min ethos’'una ve yapisina gore sekillendirme niteligindeki bir
Vitalpolitik'i savunan” Ordoliberalen’in, 6zellikle de Alexander
Von Riistow’un’ eski riiyasinin gerceklesmesine son derece
elverislidir. “Onlarin kalemleriyle, girigim ruhu biitiinsel oznelleg-
me tasarisina doniigiir, bizzat varolug bir girisim halini alir”*
Kisacast “proje yoluyla Islam”, bugiiniin Islamcilik gergegine
katilan neo-liberalizmin iki bakimdan teminatidir: Bir yandan,
iiyelerinin gentrification’im1 kabul eder (Amr Khaled'in eserle-
rinde 6nerdigi erdemli zenginlik ve refah modeli bundan kay-
nagini alir),* diger yandan onlara, devletin artik asi hedef
olmadig: “siyaseten zayif” ideolojik bir dayanak sunar (bu da
iktidar karsisinda bir alt profil stratejisini resmi olarak onayla-
yarak sinif tahayyiillerini kabul eder). Diisleri, Islamct devlet-
ten ¢ok, asgari devlet ve hi¢ kuskusuz dindar ama her seyden
once iyi yonetilen sivil bir toplumdur. Etkililik, iimidini kay-
beden yarinlarin yeni iitopyasidir. O zaman, Urdiinlii Ibrahim
Gharaibeh gibi, militanlik iginde olagelen baskalasimlarr

38 Bayart, Jean-Frangois, Le gouvernement du monde, Paris, Fayard, 2004, s. 251.

* Neoliberal Okul’un kurucularindan Alman iktisatg1. Serbest pazar diizenlemek
adina Devlete ekonomik kadrolar yénetme rolii atfeder. Onerdigi “ordolibera-
lizm- diizenli liberalizm” planl ekonomi ile birakinuz yapsinlar modeli arasmda
bir ii¢lincii yol olarak kabul edilir.

39 Ibid.

40 Gentrification tizerine: Mosaad (M.), op.cit., 6zellikle “neo-liberal consumption”
bolimdi.
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kuramsallagtirmaya kalkisan kimi I[slama1 ya da vaktiyle
Islama olan diisiiniirlere katilirlar. Gharaibeh’in savundugu
sey, Muhammed Abdo, Cemal Edine el-Afghéani, Abdel-
Rahman al-Kawakibi gibi nahda’nin dnciilerinin entelektiiel
mirast i¢ine soktugu ve onun goziinde daha az devletci, daha
miitevazi ve daha somut temeller iizerine insa edilmesi ve XX.
yiizyildaki nadha tasansiun sehwa Islama deneyiyle siyasal
olarak seylestirilme parantezinin kapatilmasina izin vermesi
gereken “yeni bir reformcu aktivistliktir”. “Proje yoluyla
Islam”, boylece, uluslararasi sistemin durumuna pekala
uygun olan, fakat ayni zamanda hareketin gengleri tarafmdan
nahda’ya yapilan géndermelerin yaygin bir sekilde seferber
edilmesinin gosterdigi gibi, Miisliiman diinyada siyasetin
tarihselligine ve ona eslik eden XIX. yiizyil yeniden dogusuna
— hem klasik Islamahga 6zgii devlet-merkezcilikten ¢ikisa,
hem de somiirgecilik sonrasi biirokratik ve merkeziyetci ulus-
devlet aninin agilmasina iliskin kararsizliklarin ifade edildigi
kurucu an - atifta bulunan siyasal, liberal ve “fazlaliklarindan
arnndirilmig” bir modernligin olusumuna katkida bulunur.

Kahire, Agustos 2004

Fransizca’dan ¢eviren
Inci Malak Uysal
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R0t a4

TUNUS REFORMCULUGU VEYA
IMKANSIZ LIBERALIZM

Béatrice Hibou™

Ulke Islam karsiti stratejisiyle ve rejimin siyasal Islam
referans gosteren hareketlere karsi amansiz miicadelesiyle
tanindig; siirece, Tunus 6rnegi, Islamcilik ile liberalizm arasin-
daki iliskiye adanmig bir kitapta paradoksal goriinebilir.
Bununla birlikte, bu makalede, paradoksun yalnizca goériiniis-
te oldugunu gostermek istiyorum. Tim Tunuslu aktorler igin
reformculuk, iilkelerinin istisnai durumu degilse de, 6zel kim-
ligi, ozgiilliigiidiir. Bu reformculugun, mevcut haliyle dogru-
sal ve sistemli oldugu ileri siiriilen bir siireklilik cercevesinde
dogrudan 19. yiizyil Miisliiman reformculugundan dogdugu
sOylenmektedir. Boyle bir zincirlemenin son derece uydurul-
mus oldugu dogruysa, bugiinkii reformcu retorigin de bu
matristen ve en az 19. yiizyilin ortasindan itibaren gelismis
olan gesitli reform anlarinin tek anlamli ve dolambacli bir oku-
masindan ¢iktigr da dogrudur.! Oysa diin oldugu gibi bugiin
de, bu matris bir tek liberal degildir. izleyen satirlarda goster-
mek istedigim budur.

* Centre d’études et de recherches internationales (CERI), Uluslararas: Incele-
meler ve Aragtirmalar Merkezi, Paris.

1 B. Hibou, La Force de I'obéissance. Economie politique de la répression en Tunisie,
Paris, La Découverte, 2006.
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Giiniimiiz Tunus rejiminin reformcu retorigi

Giliniimiizde reformculuk Tunus kimliginin bir parcasidir
ve Tunus’un diinya fiizerindeki tutumunu belirginlestirir.
Resmi soyleme kulak verildiginde, reformculuk Miisliiman
dinini ve kiiltiiriinii yadsimaksizin Batiya acilmaktir; metinle-
rin, yasalarin, anayasamn tstiinliigiidiir; diizene ve istikrara,
ilmlihga ve orta yola verilen onceliktir; iktidarin rasyonel bir
uygulamasinin ifadesidir; modernlik ve butunliiktiir.
Yonetimdeki seckinler, reforma ve reformculuga dair 6zcii ve
kurala bir goriisii paylasirlar. Ilimli dogasiyla reformculuk,
gecmisin kazanimlarini koruma kaygisi giiden denetim altin-
daki bir modernlegme siirecidir. Batinm getirilerinin, Islama
ve milli egemenlige sayg1 cercevesinde oziimlenmesidir.
Ilerleme, ekonomik ve siyasal gelismeler, toplumsal avantaj-
lardir; kiiresellesmeye uyum saglamanin makul yolunu temsil
eder; devletin itibarinin ve hukuk devletine sayginm yeniden
insa edilmesini ister. Uzlasmalara, ahldk bozukluguna, asir1
hosgoriiye kars: savasir.

Ayn retorige gore, gliniimiiz reformculugu eski bir gele-
negin mirasgisidir. “7 Kasim”?, Tunus’u tarihsel olarak ¢ok
gerilere gétiirmiigtiir. Hanibal’e, [bni Haldun’a ve 6zellikle de
19. yiizyil reformcularina (fakat kimilerine digerlerinden daha
fazla) yapilan atiflar dogrudan ve o nedenle de kahcidir. Ortak
bir metnin imzalanmasiyla Tunuslu farkh siyasal giigler ara-
sindaki oydasmay ifade eden 1988 Milli Pakti, Tunus reform-
culugunu kuran olaydan, 1857 Temel Paktmdan agikca esin-

2 Ben Ali'nin 7 Kasim 1987'de Bourguiba’ya kars1 gerceklestirdigi tibbi hiikiimet
darbesine bu ad verilir.
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lenmisgtir.® Bu pakt, Ben Ali ile yandaslarimin hayata gecirmek
istedigi bu reformlarin esin kaynaginin Hayreddin* oldugun-
dan soz eder. Tarihe, 6zellikle de 19. ylizyila bu zorunlu gén-
derme, yticeltilenin (igeriklerine gore anlasilan) reformlardan
¢ok, bir gorme ve anlama tarzi, diinyada varolma tarzi olarak
goriilen reformculuk oldugunu salik verir. Ekonomik ve top-
lumsal siyasetler, en saf reformcu gelenek icinde, genel olarak
kamu siyasetleri ve daha genis olarak devletin ve devletin top-
lumla olan iligkilerinin doniigiimleri, yani modernlikleri, dig
baskilara, 6zellikle de Batidan gelen baskilara uyum saglama
kapasiteleri, 1limliliklan ile adil ve dengeli karakterleri one
cikarilarak tasarlanmis, sahneye koyulmus ve hayata gegiril-
mistir. Reformculuk, reformlarin siirekli basa doniilerek haya-
ta gecirilen, adeta kimlik boyutunu hesaba katan bir durus ola-
rak ortaya ¢ikar; toplumsal iligkiler i¢indeki tarihsel stirerligin
baslica bi¢imini olusturur.

Reformculuk, ortak bir hayali manzara

Bugiin devlet, siyasal ve idari aktorler, yonetenler ve
yonetmek isteyenler ancak reformculuk anlaminda sorunsal-
lagtinlabilir, eylemlerini sorunsallastirabilirler. Tunuslu
muhataplar nezdinde, mit olarak reformculuga iligkin bu var-
sayimi denedigimde, bir anlayissizlik, bir siiphecilik, hatta sag-

3 1857'de ilan edilen pakt, 6zellikle Miisliiman olanlar ile olmayanlar arasmda
hak esitligini saglayarak, uyruklar ile Tunus Beyi arasmdaki iligkileri yeniden
tanimlar.

4 Cerkes kokenli bir Memluklu olan Hayreddin, somiirge 6ncesi dénemin
biiyiik reformcusu olarak goriilmektedir. Devlet adamu olarak 6nce Maliye
Komisyonu Bagkaru, sonra 1873'ten 1877'ye kadar bagbakan olmustur.
Saghginda oldugu kadar giiniimiizde de biiyiik yanki uyandiran denemeler
yazmugtir.
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kinlikla karsilastim: “Bu, her reformculugun uygulamada
basarisizliga mahkiim oldugu anlamina mi gelir?”; “ne demek
istediginizi anlamiyorum, o halde her reformculuk mahkam
mu edilmistir?”; “o halde ¢6ziim nedir?”. Tunus'ta, reformcu-
luk, hi¢ kuskusuz siyasalin mutlak ufkudur. Konsensiisii yapi-
landirir. Reformculuk, iktidar uygulamasinin tek distiniilebi-
lir tarzy; bir hiikiimetin tartismasiz olmasirun tek yoludur.
Siyasal Tunus tahayyiilii, reformculuk etrafinda yapilan-
makta ve bu reformculugun miti, bugiin siyasal yasamin tiim
ileri gelenleri, elbette hiikiimet, ama aym zamanda RCD’ ve
yasal muhalefet, taninmayan muhalefet ve hatta reformculuga
acik¢a basgvuran 1988 Milli Paktini dogrudan ya da araya soku-
lan® “bagimsizlar” yoluyla imzalamig olan Islamecilarin tiimii
tarafindan paylasilmaktadir. Bugiin hala Tunus siyasal alani-
nin muhtemelen en genis potansiyel toplumsal temelini olus-
turan Islamcilar, kendilerini reformcu olarak tanimlarlar.
“Rénesans ve Reform hareketine” I¢tihat ve Islah’a baglihiklari-
nin altini gizerler. Islam tarihinde siirekli yinelenen modern-
lestirici iradeyi hatirlatirlarlar.® Hi¢ kuskusuz, Hayreddin ya

* RCD: Rassemblement Constitutionnel Démocratique, Bagkan Ben Ali tarafin-
dan yoénetilen, neredeyse tek parti olan, neo-Destur'un dogrudan mirasgisi.

5 Islamar hareket iiyesi N. Bhiri, pakt resmi olarak kendi adiyla imzalamigtir
ama Tunus siyasal yasamirn tiim aktérleri bunu Nahdha'ya ortiikk baglanmanin
ifadesi olarak yorumlamig ve anlamigtir.

6 A. Zghal, “Le retour du sacré et la nouvelle demande idéologique des jeunes
scolarisés: le cas de la Tunisie” (s. 41-64), C. Souriau (der.), Le Maghreb musulman
en 1979, Paris, Editions du CNRS, 1981 icinde ve “The new strategy of the
Movement of the Islamic Way: manipulation or expression of political culture”,
(s. 205-217), i¢cinde L W. Zartman (der.), Tunisia: Political Economy of Reform,
Boulder, Lynne Rienner, 1991; M. Talbi, Plaidoyer pour un Islam moderne, Tunis,
Céres Edition, ve Paris, Desclée de Brouwer, 1998. Bkz. ayrica G. Kramer,
“L’intégration des intégristes: une étude comparative de I'Egypte, la Jordanie et
la Tunisie” (s. 277-312), G. Salamé (der.), Démocratie sans démocrates, Paris,
Fayard, 1994 i¢inde; M. Camau ve V. Geisser, Le syndrome autoritaire. Le politique
en Tunisie de Bourguiba & Ben Ali, Paris, Presses de Sciences Po, 2003.
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da Tahar Haddad’dan’ ¢ok Abdelaziz Thaalbi’ye® génderme
yaparlar. Fakat belli bir kokensel biitiinliige ve Miisliiman-
Arap kimligine saygi cercevesindeki bir modernlesmenin
degerlerini éverler.® Tunus siyasal Islamcilig1, bunun yani sira
diger siyasal hareketlerle belirli bir se¢kinciligi ve daha da
belirli bir milliyetciligi paylasir.”® Taninmayan laik muhalefet
de reformcu mitten derinden etkilenmistir, ¢iinkii oncelikle
ayn1 Bourguiba ekoliinden dogmustur. Iimhlik ve orta yol
saplantis;,"! peygamber gibi gelecek bir kurtarictya inanma (ki
¢ogu zaman konusan da odur), reformcu gelenegin demokra-
tiklesme icin bir koz ve bir temel olusturduguna inang ya da
“iyi hiikiimet” ve reformculuk benzeri tanimlar bu ekolde
bulunur.!? Ginimiiz muhalefet liderlerinden Muhamed

7 Korumacilik (Protectorat) déneminde, Destur'un Thaalbi'ye yakin liderlerin-
den biri olmugtur; kadinlara ve proletaryaya karg1 o dénem igin son derece
modern tutumlariyla dikkat gekmisgtir.

8 Miisliiman reformcu ve geyh olarak, somiirgecilik déneminin en etkin siyasi
liderlerinden biri olmustur; Destur’a programuni veren La Tunisie-martyre’in
yazarlarindan biridir. Tunus milliyetgiliginin babalarindan biridir. Bourguiba'ya
kars:1 ¢ikmig ve boliinme zamaninda eski Destur’a sadik kalmustir.

9 Bkz. Ghanouchi'nin goriismeleri, 6rnegin “Déclarer I'échec de I'islamisme
politique releve de la précipitation” (s. 255-269), i¢inde O. Lamloum ve B.
Ravenel (der.), La Tunisie de Ben Ali. La société contre le régime, Les Cahiers de
Confluence, Paris, L’Harmattan, 2002. Tunuslu Islamcilarm savundugu tutum-
larin sosyolojik bir ¢bziimIemesi igin, bkz. E. Hermassi, “La société tunisienne
au miroir islamiste”, Monde arabe, Maghreb-Machrek, no. 103, Ocak-Mart 1984, s.
39-56 ve “The islamist movement and November 7, (s. 193-204), iginde W.L.
Zartman (der.), Tunisia. The Political Economy of Reform, op.cit.

10 A. Hermassi, “Le mouvement islamiste en Tunisie et Algérie...”, art.cit.; A.
Zghal, “ The new strategy of the Movement of the Islamic Way...”, art.cit.

11 M. Camau, “Le discours politique de légitimité des élites tunisiennes”,
Annuaire de I’ Afrique du Nord, c. X, 1971, 5. 26-68.

12 Bkz. 6rnegin (M. Charfi ve H. Redissi tarafindan yazilan) 20 Mart 2001 tarihli
manifesto: M. Charfi'nin varlig1 sasirtici degildir ¢linkii 1988 Milli Pakti'run
redaktériidiir ve 1987'den 1994’e kadar Ben Ali'nin bakam olmugtur. Buna
kargihik, Ben Jaafar ya da Marzouki (bkz. kitaby, Le Mal arabe. Entre dictatures et
intégrismes: la démocratie interdite, Paris, L'Harmattan, 2004) gibi, bambagka bir
muhalefetten olan kisilerin bu goriigii paylagmalar ¢ok daha ilgingtir.
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Charfi, 6rnegin reformculugu modernlestirici bir diisiince,
fakat ancak eylem zemininde gercekten somutlasan bir diisiin-
ce olarak tanumlar’® ~ Bagbakan Ben Ali'nin 1993’te RCD'’yi
reform yapan parti olarak nitelerken verdigi tanim tam olarak
budur.™

O halde, tiim Tunuslu seckinlere, ayru siyasal kiiltiirii ve
Ozellikle de ayni dili saglayarak “ortak bir hayali manzara”'s
sunan kurumsallagsmamusg bir tiir paideia’nin’ verimliliginden
sOz edilebilecektir. Ya da Pierre Bourdieu'niin yaptig1 gibi,
reformculuk, anlam sapmalariyla ama ayn1 zamanda segkinle-
rin habitusunun 6rtiik diisiince ve eylem semalarinin giiglen-
dirilmesiyle ifade edilen “siyaseten diisiintilebilirin alar1” ola-
rak goriilebilir.® Muhalifler, kars1 tarafa gegenler, hizipgiler
“ortak hayali manzarayi1” ayni renklerle boyamasalar da “reji-
min” sOylemini ellerinde olmadan giiclendirirler. Benzer bir
oybirlik¢iligin reformculuk tarzlar1 hakkindaki, 6rnegin
reformculugun “rejim” tarafindan sapkinlastiriimasi hakkin-
daki elestirilerin ifadesini gercekte engellemez. Bu elestiri,
sirastyla reformculugun aragsallastirilmasina, temel 6gelerin-
den bazilarmin unutulmasina, terimin ahlaksizlagtirilmasina
ve temel ilkelerinin bozulmasina dayanir; bizzat reformculuga
yapilan géndermeye asla dayanmaz; her zaman reformculuk
adina, “gercek” reformculuk adna yapilir. “Iyi” ya da “kétii”

13 “Les processus de démocratisation au Maghreb” sempozyumunda sunulan
bildiri, Faculté des Sciences Juridiques et Politiques de Tunis, 12 Mart 2005.

14 “Le RCD est le parti de I'action sur le terrain”, Bagkan Ben Ali'nin RCD
Kongresi‘'ndeki séylevi, 30 Temmuz 1993.

15 P. Brown, Pouvoir et persuasion dans I Antiquité tardive. Vers un empire chrétien,
Paris, Editions du Seuil, 1998, bdl. 2, s. 65.

* Eski Yunan’da, kiiltiirel bir miras olarak egitim. [¢.n.]

16 P. Bourdieu, La Distinction. Critique sociale du jugement, Paris, Les Editions de
Minuit, 1979, s. 460-537.
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olsun, reformculugun dogasina iligkin tartismanin bu durum-
da burada hi¢bir 6nemi yoktur. Buna karsilik, bu degerlendir-
melerin dinamiginden reformculugun her seyden &nce bir
dogruluk séylemi oldugunu ve bilgi iirettigini anliyoruz: Filan
aktoér oyun dis1 birakilir, ¢linkii reformcu degildir ya da bu
soylu ismi gasp etmistir. Reformculuk boylece gercek ile sah-
teyi, dogru ile yanhsi tanimlayan bir ahlaki diisiince olarak
ortaya ¢ikar. Somut olarak bireyler bu terimleri aym gekilde
tarumlamasalar da, hepsi “gercek” reformculugu temsil etme
iddiasindadir ve bunun igin digerlerininkini “sahte” olarak
niteler. Bu durumu miimkiin kilan tam olarak reformculugun
efsanevi dogasidir; herkes tarafindan sahiplenilebilecek, top-
lum i¢indeki varliga dair soyut fikir ve barigg goriistiir.

Neo-liberal, korumaci ve anti-liberal bir reformculuk

Oysa bugtin reformculugu iistlenen uygulamalar her sey-
dir, ama bir tek liberal degildir. Islamcilara karsi ¢ok yonlii
baskiyla, konusma ve basin 6zgilirliigiiniin olmamasiyla, siya-
sal yasamin siki bir sekilde denetlenmesiyle, her tiir kamusal
tartismanin imkansizligiyla ve biitiin entelektiiel yasamin yok
olusuyla belirginlesen Tunus’un giincel siyasal durumuna
kadar gitmeyecegim burada. Daha ikircil ve bu nedenle daha
ilging olan ekonomik ve toplumsal durum iizerinde durmak
isterim daha ziyade.

Ikircildir ¢linkii liberallesmenin, siibvansiyonlarin ve
hatta devletin en merkezi giivenlik mekanizmalarinin isleyisi-
ne katkisinun énemli dlgiide azalmasina yol actig tartigilmaz-
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dir.” Diger birgok iilkede oldugu gibi, devletin, ge¢mis miida-
hale normlar1 bakimindan hem her yerde hem de hi¢bir yerde
oldugu karma bir sistemle kars: karsiyayiz.’®* Gergek bir top-
lumsal korumay: istlenmeye ve tam istihdami saglamaya
yonelik, 1930’1u yillarin gorislerinden dogmus ve bagimsiz-
liktan sonra yenilenmis olan kamu aygitlar1 kisith biitcelerle
hi¢ kuskusuz zora sokulmugtur. Gériiniir bir diizenin yapiso-
kiimiiniin ardinda, dis gézlemci, Tunus siyasal ekonomisinin
diizenlenme tarzlariin evrimine ve miidahalelerin siiriip git-
mesine yine de sasgirir. Liberallesme baskilarina ragmen
Tunus’ta devlet talebi hala giicliidiir. Bu yaygin talebi, bir yan-
dan Ben Ali'nin iktidara gelisinin ertesinde Tunus siyasal sini-
finin bitiinii tarafindan imzalanmis olan 1988 Milli Pakti'run
hiikiimet retorigini ve dahas, tinlii 1857 Temel Pakti'ru - bire-
bir terciimesi tam olarak Givenlik Pakti (Ahd al-aman) olan
belli sayida temel siyasal ilkenin ilk terciimesi -, diger yandan
ise Foucault'nun giivenlik mekanizmalari ¢6ziimlemesini yan-
sitarak baska bir yerde giivenlik pakt: olarak nitelendirdim.?
Siyasal iktidarin ve devletin rolii, nihai tehlike olan Islamcilik
karsisinda, baski ve gevreleme stratejisiyle, ama 6zellikle de

17 La réforme de I'assurance maladie, Tunis, Toplumsal Iler Bakanlig1, Kasim 2000;
A. Bédoui, “La question de I'Etat et de la gouvernance en Tunisie”, La Lettre de
Dilapidation économique et budgétaire en Tunisie, no. 5, Kasum 2003; S. Khiari,
Tunisie, le délitement de la cité. Coercition, consentement, résistance, Paris, Karthala,
2003; H. Fehri, “Economie politique de la réforme: de la tyrannie du statu quo 2
I'ajustement structurel”, Annales d'économie et de gestion, c. 5, no. 10, Mart 1998;
D. Chamekh, Etat et pauvreté en Tunisie: assistance et/ou insertion, mémoire de
DEA en Sciences Politiques, Tunis, Université de Tunis III, Faculté de droit et de
sciences politiques, 1998-1999 6gretim yil1.

18 E. Longuenesse, M. Catusse ve B. Destremau, “Le travail et la question socia-
le au Maghreb et au Moyen-Orient”, Revue des mondes musulmans et de la
Meéditerranée, no. 105-106, 1 Mart 2005 (http:/ /remmm.revues.org/docu-
ment2340.html).

19 B. Hibou, La Force de I'obéissance..., op.cit., bol. 7.
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pozitif 6nlemlerle, toplumsal programlarla, kamu siyasetleriy-
le, ekonomik yonlendirmelerle, uluslararasu ittifaklarla giiven-
lik ve diizeni saglamaktir.

Yavas yavas yeni koruma, yeniden dagitma, giivenlik
uygulamasi tarzlarn icat edilmigtir. Bunlarin dogas: elbette ki
farklidir, ama daha az etkili degildir. Bu tarzlar, issizligin top-
lumsal tedavisinin yalruzca istatistiksel olmayan bigimleri;
devlet ya da siyaset varliklarinin baskisi altinda zorunlu daya-
nigma®; siibvansiyonlarin niifusun belli kategorilerini veya
yakit gibi belli tiriinleri hedeflemesi®; uluslararasi rastlantila-
ra ragmen yiiksek diizeyde bir biiylimenin egemenligi; diisiik
maliyetli dis kredilerin alinmasi konusunda giivence veren bir
imajin yaratilmasi ve korunmasy; giivenlik pakt1 gergevesinde
buyiik 6lgiide simgesel, ama yine de islevsel programlar
yoluyla bir toplumsal siyasetin siirdiiriilmesi; belli bir tiiketim
ve refah toplumunun iyi isleyisi. Tunus otoriteleri orta sinifla-
rina sagladiklar yararlar1 saymaktan onur duyar ve sdylemle-
rin tam da bu boyutu merkez almasi tesadiif degildir. Biiyiime
her yil %5 civarinda artmakta ve iilkenin gergek kalkinmasmi
beslemektedir. Ailelerin yaklagik %80'i oturdugu evin sahibi-
dir. Araba, hem alim yardimi programlariyla, hem de petrol
fiyatinin yiikseldigi dénemde yakat siibvansiyonuyla “popii-
lerlesmigtir”. Elektrik ve su nifusun %90'nma ulagmaktadir.

20 B. Hibou, “Les marges de manceuvre d"un "bon éléve’ économique: la Tunisie
de Ben A", Les Etudes du CERI, no. 60, Kasim 1999. )

21 D. Chamekh, Etat et pauvreté en Tunisie... op.cit.; A. Geulmami, La politique
sociale en Tunisie de 1881 a nos jours, Paris, L'Harmattan, 1996; H. Fehri,
“Economie politique de la réforme...”, art.cit.

22 Ornegin 2004'te, uluslararasi fiyatlardaki artiga ragmen, dizelin litresi 30 san-
tim avroda, kurgunsuzun litresiyse 50 santim avroda kalmugtir. 2004’te devlet
slibvansiyonu 580 MDT"ye (milyon Tunus dinar1), GSYIH'nin %1,7'sine yiiksel-
di. Gergekte tiiketiciler yakihn gergek fiyahnn yalrzca %20’sini 6dediler.
Kaynak: Avrupa Isbirligi Ajansi ve miilakatlar, Tunus, Ocak-Mart 2005.
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Telefon kadar internete de gitgide daha kolay erisilebilmekte-
dir. Etkin bir aile planlamasi siyaseti sayesinde dogum orani
diismiis ve niifus artist sinirlanmustir, vs.

Cogu zaman iddia edilenin aksine, miidahaleciligin bu
yeniden yayilisi toplumsalin alanini belirginlestirmekle kal-
may1p tiretim sektoriini de ilgilendirmektedir. Ulkenin tiim
¢imento fabrikalar1 yavas yavas 6zellestirilmistir. Yalnizca bir
tanesi devlete bilgi saglamak ve son derece hassas bir piyasa-
nin denetimine imkéan vermek amaciyla devletin elinde kal-
mustir. Yapi ve ingaat aslinda Tunus’taki birinci etkinlik sekto-
riinii temsil eder. Baglica ii¢ ¢cimento fabrikasi, karsiliginda
fiyatlarin serbest birakilmasi sozii verilerek yiiksek fiyatlarla
Portekizli gruplara satilmigtir. Bugiin yabanci alicilar yatirim-
larindan pismandir: Fiyatlar, idare tarafindan, sanayicilerin
fazlasiyla diisiik buldugu diizeylerde sabit tutulmaktadir ve
sanayiciler istedikleri anda ise son verememektedir.? Bir diger
ornek ise, onceden izin alinmasini gerektiren etkinliklerin lis-
tesidir. Bu liste uzun ve kimi zaman da sasirticidir: Silah ve
-cephane imalati, egitim ve 6gretim, hava tasimacilif1, reklam
ve yayincilik ve hatta garap iiretimi iizerinde belli bir denetim,
hatta siki bir denetim anlagilabilirse de, bu kisitlamalarin
tarazlamaya ve yemeklik yaglarin aritilmasina ya da yuvarlak
beton profillerin imalatina da uygulandigin gérmek ¢ok daha
sagirticidir. Oysa bu miidahaleler hicbir sekilde geg¢misin
kalintilar1 degildir. Ciinkii siirekli giincellenen bu liste en son
2000 yilinda giincellenmistir.*

Devlet bankacilik sektdriine de bor¢glanma ekonomisinin
diizenlenmesi yoluyla sistemli olarak miidahale etmektedir.

23 Miilakatlar, Tunus, Ocak 1999, Aralik 2003 ve Ocak 2005.
24 17 Nisan 2000 tarihli ve 2000-821 numarali kararnameyle degistirilen 94-492
numarali kararnamenin 4. maddesine gore - JORT no: 33, 25 Nisan 2000.
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Banka boylece hem bir koruma ve giivenlik kurumu, hem de
bagimliliklar, denetim ve goézetim yaratan bir kurum olarak
ortaya ¢tkmaktadir. Kredi o kadar merkezi bir yere sahiptir ki,
liberal donemde klasik destekleme ve miidahale sekilleri (siib-
vansiyonlarin ve telafilerin mali yiikii) kismen yeniden tartig-
ma konusu yapilmustir: Kredi, giivenlik paktinin temel diregi-
dir. Bu normlarin yayginlastiriimasiyla, Tunus aslinda denge-
ye yakin biitceler sunmali ve Maastricht kriterlerine uymaya
0zen gostermelidir. Yani devletin biitgesi illa da kamu harca-
malarinin gergek bityiikliiglinii agiklamaz. Aslinda ¢ok sayida
devlet finansmani, devletsi (paraétatique) ya da yari-kamusal
(parapublic) finansman biitge baskisimi atlatabilecek bagka
kanallardan, ilk olarak da bankacilik sisteminden geger. O
zaman neredeyse biitiiniiyle kamusal olan bankacilik sistemi,
1970°li ve 1980°li yillar boyunca bu amaca ulasilmasina ve
biitiiniiyle Tunuslu &6zel gruplar yaratlmasimna izin vermisti.
Bunun igin bankalar, biiyiik bir 6zerklige sahip olmadan,
Merkez Bankasi'nin yonlendirmeleriyle kredi dagitim makine-
lerine dénustiiriilmiistii® Bugiin liberallesmeye ragmen, bu
mekanizma hala giinceldir. Tunuslu gruplarin, 6zellikle aile
gruplarinin kendi sermayeleri azdir; ekonomik, teknik ve mali
temellerinin elverdiginden ¢ok borglanmiglardir, neredeyse
yalnizca bankalarin parastyla isleyip gelisirler.”® Ger¢ekte ban-
kalar, bankaciik dis1 finansmanlarla karsilagtirilamayacak
derecede rekabet¢i olan siipheli alacaklarin kabulii yoluyla

25 C.M. Henry, The Mediterranean Debt Crescent. Money and Power in Algeria,
Egypt, Morocco, Tunisia and Turkey, Gainesville, University Press of Florida, 1996.
26 Diinya Bankasi, Actualisation de I'évaluation du secteur privé, 2 cilt, Washington
D.C., The World Bank, May1s 2000; P.A. Casero ve A. Varoudakis, Growth,
Private Investment and the Cost of Doing Business in Tunisia : A Comparative
Perspective, Discussion Paper, World Bank, Ocak 2004; World Bank Operation
Evaluation Department, Republic of Tunisia. Country Assistance Evaluation,
Advance Copy, Washington D.C., The World Bank, 2004.
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“uygun” finansman saglamaya devam etmistir. Bankalarin,
diizenleyici varliklarin, koruyucu otoritelerin ve bor¢lularin
tepkisizligiyle, bankacilik sektorii borglanma ekonomisinin
baslica aktorii olarak kalir. Fakat bor¢lanma ekonomisi hig
kuskusuz yalnizca {iiretim ekonomisiyle ilgili degildir.
Tiiketiciler de bu bor¢lanma iligkilerine dahil edilmistir ve
ailelerin borglart durmadan ¢ogalmaktadir. Son care olarak,
dort bir yanda borg veren — yani kefil — roliinii iistlenen devlet
bu bor¢lanma ekonomisinin igleyisinde, 6zellikle Tunus
Merkez Bankasi aracihigiyla, belirleyici bir rol oynamaktadir.
Devlet kanunlar ve yonetmelikler yayinlar; “ona intikal eden”
borc;larl,b yani dairelerin, kalkinma ajanslarinin, devlet girisim-
lerinin ve devletsi girisimlerin borglarini diizenli olarak tstle-
nir. Diger yandan, Tunus Merkez Bankasi, hi¢bir bankanin
asla “terk edilmeyeceginin” ve devletin desteginin siirekli ola-
caginin agikca bilinmesini saglar. Uluslararasi rekabeti 6gren-
me déneminden ya da Tunuslu girisimlerin rekabet giiclinii ve
etkililigini artirmaya yonelik bir tesvikten ¢ok, aslmda biiro-
kratik bir siibvansiyon, denetim ve normallestirme aygiti
(muhataplarimdan birinin ifadesiyle bir tiir “gosplan””) oldu-
gu ortaya ¢ikan sanayi diizeyini yiikseltme programu igin de
aymn sey sdylenebilir.”

Sermayedarlar da, Tunus’a sistemli bir sekilde destek ola-
rak, bu yeni miidahalecilik tarzlarina ortak olmuslardir.
Bolgede hemen hemen her zaman en ¢ok kar saglayan iilke
olmas: Tunusun uluslarararasi piyasalara kolayca erismesini
saglar. Sermayedarlarin Tunus miidahaleciligine bu katkisinin

* The Soviet State Planning Commission. [¢.n.]

27 J.P. Cassarino, Tunisian New Entrepreneurs and their Past Experiences of
Migration in Europe: Resource Mobilisation, Networks, and Hidden Disaffection,
Aldershot, Ashgate Publishing, 2000; B. Hibou, La Force de l'obéissance. .., op.cit.,
boliim 9.
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isteksiz ve bilingsiz oldugu yine de kesin degildir.
Sermayedarlarin liberallesmeye olan bagliliklari, devletin ira-
deciligine, “ulusal kapasitelerin seferberligine”, Tunus biirok-
rasilerinin “pazarhik kapasitesine”, “i¢sellestirme” siireglerine
ve hatta “hiikiimet disiplinlerinin” ve muhataplarinin soyle-
minin “tutarhgma” verdikleri degerden ¢ogu zaman daha

zayif goriinmektedir.
Acgi1ga vuran bir séylem

Bu uygulamalar bir séyleme dayanir. Bu séylem hig kus-
kusuz retoriktir ve mesrulastirma aygitidir. Fakat miidahale
gorislerini ve giivenlik paktinin gerceklesme tarzlarini da bir
o kadar agiga vurur. Tunuslu otoriteler ashinda bir ”6zg1'ilh'ik-v
le” gurur duyarlar: Politikalarini her seyden 6nce toplum din-
leyecektir, ekonomi bilimine verilen 6nceligin onlar i¢in ancak
toplumsal kaygilara sayg1 cercevesinde bir anlami olacaktir.?
Bu y6nelim, “toplumsal liberalizm”, toplumsal piyasa ekono-
misi”, “dayarusmanin gelisimi modeli”? ya da “gozetlenen
dzgiirlitk”® kadar belirgin terimlerle agik¢a ifade edilmigtir!

28 “Hem ekonomik kalkinmay: gergeklestirme, hem de azami sayida insanin
bundan yararlanmasini saglama kaygisiyla kivranan Tunus otoriteleri, uygun
¢6ziimii ¢ok dnceden buldular: dengeli kalkinma veya moda olan terminolojiyi
kullanmak gerekirse, kalic1 insani kalkinma. Temel felsefesi: Insan her kalkinma
eserinin bagmdan sonuna kadar bulunmalidir. Tunus modelinin toplumsal
bagarilan biiyiik 6lgiide, altmigh yillarda Bagkan Bourguiba tarafindan hayata
gegirilen ve 1987’den itibaren Bagkan Ben Ali tarafmdan genisletilen bu devlet
iradeciliginden dogmaktadur. (...) Toplumsal ilerleme Tunus iktidarinn degi-
smez kaygisuu olugturur (...)”, V. Mbougueng, Ben Ali et le modéle tunisien,
Paris, Les Editions de I’Orient, 1999, s. 62-63.

29 Tbid, s. 31-32.

30 Tunus‘ta farkli bakanliklar ve kamu kurumlarindaki memurlarla yaptigim
goriigmelerde bir¢ok kez duydugum bir ifade, RCD'nin ve yiiksek idarenin ilet-
tigi soyleme ait oldugunu disgiindiiriyor.
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Toplumsala yoneltilen bu dikkat, liberallesmeden dogan olas1
memnuniyetsizlikleri bastirmaya ydnelik ani bir séylem degi-
sikligi degildir yalmzca. “Kapitalizmin yeniden icad1”nin’ ter-
ciimesi olmakla kalmayip kesin bir iktidar uygulamasi gori-
stinii de yansitan bu ifadeler ciddiye alinmalidir. Tunus’ta, bu
goris, belirsizlik, risk ve tehlike anlamina gelebilecek her seyi
onlemeyi gorev bilen bir devletin goriisiidiir.* Sdylem gergek-
te yapilanlar allayip pullasa da, toplumsal burada merkezi bir
yere sahiptir ve “toplumsal aglarla” ya da agilimin “kaybe-
denlerini” gézeten ¢dziimlerin secimiyle, yani gercek 6nlem-
lerle somutlasir. Sdylemin 6nemli bir retorik islevi vardir:
Barinma, toplumsal kosullar, zenginligin béliisiimii ya da
birincil gereklikteki mallara ve kamu mallarina erisim alanin-
daki tartisiimaz sonuglar1 degerlendirme. Bu programlarin
(yoksullukla savas, muhtag ailelere destek, egitime ve bakima
erisim, konut yardimi...) siralanmasi, Tunus otoritelerinin
aktivizminin degerlendirilmesi islevine sahiptir. S6ylem, top-
lumun liberalizme uymamasinin mesrulugunu yiiksek sesle
ifade eder: ozellestirme siirecindeki yavashklar, dis ticaretin
liberallesmesini yavaslatmaya yonelik geriye déniisler veya
hileler, siibvansiyonlarin ve telafilerin siirdiiriilmesi. Bu kayat-
ta da resmi soylem, ¢ogu zaman otoriter olan ve boyle algila-
nan bir devletin iradeciligi imajini, pragmatizmle ve toplumun
taleplerine bir duyarlilikla dengelemek ister.

31].F Bayart (der.), La Réinvention du capitalisme, Paris, Karthala, 1994.

32 “Bu olguyu [dini asinlik¢ihik] dogurabilecek ve yayilmasim kolaylagtirabile-
cek derin nedenleri 6nlemekle megguliiz: yoksulluga ve dislamaya karsi savas,
avantajsiz bolgelerin kalkinmasi, en yoksunlara yardim ve toplumsal ve ekono-
mik biitiinlesme. Boylece higbir bolgeyi ve higbir toplumsal kategoriyi diglama-
yan bir kalkinma siirecinde karar kildik”, Ben Ali, Figaro’daki réportaj, 3 Aralik
2003, op.cit.
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Reformcu devletgilik, her zaman kaynayan bir biirokratik
miidahalecilikle de kendini gosterir. Idari yetkiden liberalles-
meye (serbest rekabet, zellestirme veya sartname ile taviz sis-
temi) gecisin, devlet miidahalelerinin sayisint ve 6zellikle de
keyfi karakterini indirgeyerek durumu degistirecegi diigtinii-
lebilirdi.*® Bununla birlikte Tunus’ta yapabildigim goriigme-
lerde, girisimciler, liberallesmenin miidahaleciliginin 1960l
yillarin sosyalist miidahaleciliginden veya 1970°li ve 1980°li
yillarin denetimli liberalizmin 6zelligi olan miidahaleciligin-
den ¢ok daha diizen bozucu ve sorusturmaci oldugunu siklik-
la ileri stirdiiler.* Onlara gore, iktidar mekanizmalarinmn bir-
birine karisma imkanlar1 daha ziyade artmistir® ki bunun da
ilk bakista, Tunus’ta sosyalizm ya da liberalizm “etiketlerinin,
bireyler tizerinde 6zdes bir denetim sistemine her haliikarda
izin verdigi saptandiginda biiyiik bir anlam: yoktur” .

Gegmisin yeniden deger kazanmast sendromundan muz-
darip bu iddialara kugkusuz korii kériine inanmamak gerekir.
Sayisiz inceleme gostermistir ki, ge¢mis yillarda da, devlet
miidahaleleri bugiinkii kadar keyfiydi, cok sayidaydr ve kisi-
sellestirilmisti.” Buna kargiik bu gibi algilar, hiikiimet tarzla-
rindaki dontigiimlerin altin gizer ve izin verdikleri rasyonel-

33 IMF, Diinya Bankasi ve Avrupa Birligi gibi, liberal reformlarin ve ozellikle de
yapisal ayarlamamnin yandaglarinin asil tezi budur.

34 Miilakatlar, 6zellikle bagkent Tunus, 1997-2000 ve Sfax, Nisan 1998.

35 Bu savin kuramsal ve genel bir gelisimi icin bkz. ayrica, B.Hibou, « Retrait ou
redéploiement de '’Etat ? », Critique internationale, n°1, Ekim 1998, s. 151-168 ve
Tunus igin, S.Ben Achour, « L’administration et son droit, quelles mutations ? »,
« les mutations de 'administration et de son droit » sempozyumuna girig,
Association tunisienne pour les sciences administratives, Tunis, Faculté des sci-
ences juridiques de Tunis, 17 Nisan 2002.

36 H.Béji, Désenchantement national. Essai sur la décolonisation, Paris, Francois
Maspéro, Cahiers libres 368, 1982, s. 66.

37 E. Bellin, « Tunisian industrialists and the state » (s. 45-65), W.I. Zartman,
Tunisia: Political Economy of Reform, Boulder, Lynne Rienner, 1991 iginde.
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likleri veya en azindan manevra kolayliklarini hentiz kavra-
mamis olan aktdrlerin, tam anlamiyla uyum saglamamis ve bu
tarzlar1 kendilerine biitiiniiyle uyarlayacak stratejileri belki de
hentiz bulamamug aktérlerin ayni andaki saskinligimi salik
Verir.

Zira bu degisimler gergektir. Idare belirli bir anda yetki
verme ya da vermeme mutlak iktidarini elinde tutarken, 6rne-
gin sartnamenin gereklerinin taniminin ve denetiminin uygu-
lanmasi keyfiligin, kayirmacihigin, hatta riisvetin uygulanma
noktalarina biiytiik bir gesitlilik getirir. Bircok durumda, isleyis
teminatlar: ve kurallar1 ya yoktur, ya taninmayacak durumda-
dir ya da kisaca bunlara uyulmamaktadir.® Sartname kimi
zaman Oyle muglaktir ki, tersi de dahil her seye izin verebilir.
Ozellikle de idare, sartnamenin gereklerini yerine getirebilir
de getirmeyebilir de, denetim yapabilir de yapmayabilir de,
kendi koydugu kurallara uyabilir de uymayabilir de, agir1 hos-
gorilii veya sert ¢ok olabilir... Bir iktidara ait bunca uygulama
noktasi: Kayirma, 6vme, édiillendirme ya da tam tersine had-
dini bildirme, sinurlandirma, denetleme, cezalandirma, diizelt-
me. O zaman anlagiliyor ki, “devletin yiikiimliilitkkten kurtul-
ma” siyasetleri, mali ve ekonomik kaynaklara erisimin ve 6zel-
likle de bilgiye erisimin tek yolu olan y6netim yapisi ile parti-
zan cevrelerdeki aglarin énemini artirmigtir.*

38 Miilakatlar, Tunus, Ocak 1999, Temmuz 2000 ve Aralik 2003; Y.Ben Achour,
« Le pouvoir réglementaire général et la Constitution », Mélanges Habib Ayadi,
op.cit., s. 193-214.

39 Bu aile, bolge, kabile, dost ya da hizip aglarinin 6nemi hakkinda, miidahale
dénemi igin bkz. J.Leca ve Y.S5chemeil, « Clientélisme et néo-patrimonialisme
dans le monde arabe », Revue internationale de science politique, 1983, cilt 4, n°4;
liberal dénem igin, J.Leca, « La démocratisation dans le monde arabe: incertitu-
de, vulnérabilité et 1égitimité » G. Salamé, Démocratie sans démocrates, Paris,
Fayard, 1994 i¢inde, mevcut haliyle bu aglarm kullaniminin yogunlagthgini iddia
etmez, ama azaldiklarindan biiyiik 6lciide kugku duyar.
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Aglarin giicii

Sirketlerdeki yeni bir yonetim tarzinin ve devlet ile sir-
ketler arasindaki yeni iligkilerin yansimasi olan kararsizlik
hékimdir. Bu yeni iligkiler devletin yeni eylem tarzlarinin,
ornegin, devlet digindaki aracilarin artan kullaniminin, aglarin
biiyiiyen roliiniin ve aralarindaki artan rekabetin neredeyse
fark edilmesine olanak tanir. Liberallesmeyi destekleyenler
genelde arzm talebe uygunlugu, kalitenin yiikselmesi ve mali-
yetler mantigina kesin uyma ilkelerinin, tutumlarda bir degi-
siklige ve ozellikle de piyasa mekanizmalarinin ag mekaniz-
malarina istiin gelmesine yol acmasini bekler. Tunus’ta yine
de, aglarin kullanimmin yogunlastigi ve yapilanmalarinin,
biirokratik miidahalecilife cevaben ya da onunla etkilesim
halinde, gruplar (kabileler, cemiyetler), bolgeler ve aileler
diizeyine yayildig1 gdzlemlenir.

Devlet firsatlarindan yararlanmak i¢in, idare iginde oldu-
gu kadar ekonomi diinyasinin idare yandas: mercilerinde de
aglar1 (aile, bolgeler, kabileler..) gittikce daha sik harekete
gecirmek gerekir. Mouldi Lahmar’in 1970 ve 1980°li yillar igin,
Nourredine Dougui’'nin ise somiirge donemi igin yaptig1
modernist ¢oziimlemelerin elestirisinin gosterdigi gibi, bu
uygulama hi¢ ortadan kalkmamustir;*® fakat bugiin artan bir

40 M. Lahmar (Du Mouton & Iolivier. Essai sur les mutations de la vie rurale maghré-
bine, Tunis, CERES Editions, 1994 icinde) devletin girigini kirsal bélgelerin kabi-
lecilikten uzaklagtirilmas olarak ¢6ziimleyen ¢aligmalar elegtirir (6rnegin, L.
Anderson, The State and Social Transformation in Tunisia and Libya, 1830-1980,
Princeton University Press, 1986 ya da L.C.Brown, The Tunisia of Ahmad Bey
(1837-1855), Princeton University Press, 1974). Somiirge dénemi igin, N. Dougui,
sémiirge kapitalizminin, emegin ve sosyo-profesyonel kimi gruplarin yeniden
Orgiitlenmesinde 6nemli etkileri olsa da, kabileler ve onlara bagli olan toplumsal
yapilanmanin sémiirge kapitalizminin girmesiyle yok olmadigiru géstermigtir
(Histoire d'une grande entreprise coloniale: la Compagnie des phosphates et du chemin
de fer de Gafsa, 1897-1930, Tunis, Publication de la Faculté des Lettres de la
Manouba, 1995).
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yogunlukta kullaniliyor gibi goriinmektedir. Liberallesme,
Ozel sektore iktidarla iligkilerini doniistiirme ve 6zellikle de
yeni ekonomik onlemlerin, yeni yénelimlerin desteklenmesi
icin iktidar etkileme firsati vermemistir. Bu dayanisma aglari
devleti, kamu sektorii ile 6zel sektdr arasinda, girisimciler ile
memurlar arasinda bir yeniden miizakere ve birbirine bagla-
ma mekanizmasina doénigtirmistiir.*? Mikro-ekonomik
diizeyde, en basarili ya da énemli girisimlerin yeni y&netim
prosediirlerini benimsemesi ne babaci uygulamalarin inkary-
la ne de merkezi iktidara baghlk duruslarinin ortadan kalk-
masiyla gerceklesmistir.*2

Bu evrim elbette ki Tunus’a 6zgii degildir.** Neo-klasik-
lerle liberallerin paradoks sandig sey, artik aglarin piyasaya
karsit olmadigini diisiinen yeni-kurumsalcilar ve o&rgiit
kuramcilan tarafindan tammnmaktadir.® Hikiimet tarzlar,

41 Miilakatlar, Tunus, 1997-2000; J. Leca, « La démocratie dans le monde arabe:
incertitude, vulnérabilité et légitimité », s. 35-93, iginde G. Salamé (der.),
Démocratie sans démocrates, Paris, Fayard, 1994.

42 Bkz. H. Yousfi, E. Filipiak ve H. Bougault, Poulina, un management tunisien,
Notes et Documents, n°17, Paris, AFD, Mayis 2005. Saha aragtirmalarimdan yola
gikarak, konusuyla arasina pek mesafe koymayan bu metni nispeten kigisel bir
sekilde okuyorum.

43 Fas igin, A. Lakhsassi ve M. Tozy, leff lerin doniigiimlerini ve ¢agrigimsal
hareketlerin yayilmasiyla giiniimiizde yeniden etkinlesmelerini gosterir

(« Segmentarité et théorie des leff-s: tahuggwat-taguzult dans le Sud-Ouest maro-
cain », Hespéris-Tamuda, XXXVIII, 2000, s. 183-214). Cezayir igin ise, M.
Hachemaoui, modernlesmeye, sémiirgelesmeye ve milli kurtuluga ragmen
¢offlarin siirmesini, zayawas’mn giiciinii, kabile oyunlanm ve toplumsal hiyera-
rsileri ¢ozuimler (Clientélisme et corruption dans le systéme politique algérien (1999-
2004), doktora tezi, IEP de Paris, miméo, 2004).

44 Bkz. 6rnegin, W. Powell, « Neither Market Nor Hierarchy: Network Form of
Organization », Research on Organizational Behavior, 12, 1990, s. 295-336.
Ortadogu ve Kuzey Afrika bslgelerinden yola ¢ikan agiklamalar ve belli bir
genellegtirme igin, bkz. S.Heydemann (der.), Networks of Priviledge in the Middle
East. The Politics of Economic Reform Revisited, New York, Palgrave MacMillan,
2004 igindeki gesitli katkilar ve 6zellikle giris boliimii “Networks of priviledge:
rethinking the politics of economic reform in the Middle East” (s. 1-34).
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yeni kurallarla ve bu kurallarin ¢ogullugunun isin igine gir-
mesiyle, bunun sonucunda miidahalelerin dagilmasiyla ve
aktorler arasindaki muamele esitsizligiyle de kendini gosterir

- — esitsizlik o kadar biiyiiktiir ki, hukuk devleti ¢ogu zaman
istisnai bir durumdur. Hukuk kurallar ile gercek kurallar ara-
sindaki bir kural belirsizligiyle somutlasirlar ki bu, kararsizlik
ya da eksiklik degil, iktidarin uygulamasinin ¢ogu zaman
keyfi tarz1 ve baghlik vektoriidiir.*

Liberalizmsiz bir liberallesme

Tutarsizlik, hantallik, kayirmacilik ve keyfilik elestirileri,
liberallesmenin devlet miidahaleciliginin roliinii ve siddetini
degistirmediginin bir gostergesi olarak yorumlanabilir. Agir
isleyisler ile yiiz seksen derece doniigler, hosnutsuz bireyler,
aktorler ve cikarlar tarafindan uygulanan baskilar1 oldugu
kadar, merkezi iktidarin denetleme firsatlari kaybetme kor-
kusunu da yansitir. Devletcilik felsefesinin liberallesmeden
zarar gormedigi bile sdylenebilir: Ozgiirliik (girisim, ticaret,
iiretim ozgiirliigii) kuralsizlik anlamina degil, yalitmaya, siuf-
landirmaya, denetlemeye ve giozetlemeye izin veren yeni ayri~
caliklarin, normlarin ve prosediirlerin verilmesi anlamina
gelir. Su halde reformlarin, kurumlara tekabiil eden felsefeyi
uygulamaya dokmeden kurumlan yerlestirmeyi basardigma
dair yorum gegerli sayilabilir:* Kesin olan sudur ki, “ekonomi
siyasetleriyle kapitalist bir ekonomik zihniyet yaratilamaz”.

45 B. Hibou, « Retrait ou redéploiement de 1'Etat ? », art. cité. ve « De la privati-
sation des économies a la privatisation des Etats. Une analyse de la formation
continue de 'Etat », s. 11-67, iginde B. Hibou (der.), La Privatisation des Etats,
Paris, Karthala, 1999.

46 Bu, Tunuslu ya da yabanci isadamlari ve maliyecilerle yaptigim goriigmeler
sirasinda sik sik duydugum argiimandir. Miilakatlar, Tunus, 1998/2002.

47 M. Weber, « L’éthique économique des religions mondiales » (1915-1920
tarihli metin), i¢inde Sociologie des religions, Paris, Gallimard-NRF, 1996, s. 394.
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Bu agiklama yine de bir durum saptamasindan bagka bir
seyi ifade etmez. Liberallesmenin siyasal ve toplumsal anlami
tizerinde durulursa, yani liberallesme 6zgiirliik, rekabet, karli-
lik ve disa agilimi etkilemeye yonelik bir arag gibi degil de,
iktidar iligkilerinin yeni bir ekonomik baglam i¢inde yeniden
yayilmasina izin veren bir ara¢ gibi anlasilirsa, evet, liberal
reformculuk tamamuyla basariya ulagsmistir. Yine de kelimenin
felsefi anlamiyla bir liberalizm ifadesi olusturmaz, bircogunun
hala sandiginin aksine, liberalizmin bir pedagojisi de degil-
dir.*® Tunus’ta hiikiimet teknikleri, esas olarak 6zgiirliikk ve
serbestlik merkezli degil, bu tarzlar kismen varolabilse de, agik
miidahale, diizenleme, dogrudan denetim merkezlidir. Plan
miidahaleciligin rasyonellestirilmesinin baslica aract olarak
kalmakta ve model olarak da ekonominin dogrudan dtizenle-
yicisi miihendis devlet modeli alinmaktadir.# Plan, bugiin
bile, liberallesmenin tam ortasinda, dogruluk syleminin en
o6nemli kurulusudur.® Neredeyse tiim alanlarda, rakamlar bir
sekilde 6nceden planlanmis ve diizenlenmistir: Tunus otorite-
leri, biiyiime oranlarma veya yatirimlara énceden karar ver-
mislerdir. Ozel sektor dahil tiim aktérler bunun énemini kabul
etmektedir. Rakamlarinin plana girmesi gerektigi gercegini
benimsemiglerdir ve bunun i¢in karar vermeleri yeterlidir!
Elestirel diisiince ve ¢dziimleme yoklugunda, bankacilar ve
girisimciler, sozlii iletisimlerinde, verdikleri miilakatlarda ya
da toplumlarina iliskin bilgi kitapgiklarinda, gergekdis1 veya

48 Bu sav igin, bkz. 6rnegin F. Siino, Science et pouvoir dans la Tunisie contemporai-
ne, Paris, Karthala, 2004 veya S. Khiari, Tunisie, le Délitement de la cité... op.cit.

49 Istatistiksel araglar ile devletin miidahale tarzlan arasindaki bag hakkinda,
bkz. Alain Desrosiéres’in ¢alismalan ve 6zellikle su makalesi: « Historiciser 1'ac-
tion publique: I’Etat, le marché et les statistiques », 5. 207-221, i¢inde P. Laborier
ve D. Trom (der.), Historicités de I'action publique, Paris, PUF, 2003.

50 E.Murphy, Economic and Political Change in Tunisia... op.cit.
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abartili bulmalarina ragmen, plandaki rakamlara ya da resmi
ongoriilere bagvurmaktan geri kalmamaktadir.” Fakat rakama
dokme teknigi olarak planin gercek islevi, tiim tartigmalar
kaginilmaz olarak tartisma gotiiren tiim nitel degerlendirmele-
ri digsarida birakmak degil midir? Hi¢ kuskusuz, Plan burada
betimleyen degil, talimat veren bir disiplin teknigidir.>*
Gostergeler yanultmaz: Uretim ve tiiketim miktarlari hakkm-
daki, donarmumlar ya da niifus hakkindaki istatistiklere kolayca
ulagilabilir, oysaki piyasalarm igleyisi, kamu siyasetlerinin sef-
faflig1 ya da tahminleri hakkindaki istatistikler kismi ve ¢ogu
zaman gizlidir. Tunus’ta liberalizmsiz liberal reformlara, libe-
ral hiikiimet teknigi olmayan liberal reformlara taruk oldugu-
muzu soyleyebiliriz.>

Gagdas Tunus'u belirginlestiren bu durum, her geyi
denetim altina almayi ve siyaset diinyasinda basarih oldugu
gibi, ekonomi diinyasiru egemenligi altina almay: isteyen bir
rejimin tek olgusu degildir. Zira paradoksal olarak, giintimiiz
yoneticilerinin ekonomik ve toplumsal stratejilerinde muhalif-
lerin elestirdigi sey, onlarin liberalizmidir! Laik muhalefet
ekonomik “liberalizmin”, istihdam ve genglerin entegrasyonu,
toplumsal koruma sistemi ve kamu hayatinin ahlaksallagtiril-
mast tizerindeki yikic etkilerinin altinu gizer ki rejimin baglhica

51 Buna ikna olmak i¢in, bankalarin ve finans sirketlerinin yillik raporlarini ya
da yaywnlarimi kangtrmak ve basinda, girigimcilerin séylesilerini ya da resmi
sempozyumlarin ve seminerlerin 6zetlerini okumak ilging olacaktir.

52 Disiplin teknigi olarak rakama dékme hakkinda, bkz. M.Foucault, Sécurité,
territoire, population, Paris, Hautes Etudes — Gallimard ve Le Seuil, 2005, 18 Ocak
1978 tarihli ders (s. 31-56).

53 Ideoloji degil de, hiikiimet teknigi olarak liberalizm hakkinda, bkz. M.
Foucault, Sécurité, territoire et population... op.cit. 6zellikle 18 ve 25 Ocak 1978
tarihli dersler ve Naissance de la biopolitique... op.cit., 6zellikle 10, 17 ve 24 Ocak
1979 tarihli dersler. Bkz. ayru zamanda A. Barry, T. Osborne and N. Rose (der.),
Foucault and Political Reason. .. op.cit.
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kotiligi ahlak bozuklugudur. Islamct muhalefet de toplum-
sal siyasetlerin yetersizligini, ekonomik ac¢ilimi ve serbest
degisim anlagmalarini, 6zellestirmeleri... elestirmektedir.
Ornegin Cezayir'deki veya Misir’daki diger siyasal durumla-
rin aksine,® Islami hareket liberalizme bir ilave degil, devlete
bir ilave ister. Goriiliiyor ki, Tunus reformculugu bu camiay:
da kamu eyleminin hi¢ kugkusuz az liberal bir felsefesiyle
Ozetler.

Liberal olmayan reformculuklarin bir zincirlemesi
— Osmanli reformculugu

Bu durum yalnizca giincel doneme ait bir olgu da degil-
dir. Tarihin derinliklerinde yer alir. 19. yiizylldan bu yana
devam eden reformculuk ya da Tunus siyasetinin 6zii olarak,
bizzat tilkenin kimligi olarak reformculuk hakkindaki Tunus
soylemlerinin tarihselci goriisline katilamasak da, ozellikle
siyaseten diisiintilebilir olanin smnirlarini anlamak igin
Tunus'un siyaset tarihini ve siyasal fikirlerinin tarihini kavra-
mak ilging olacaktir.

Tam olmamakla birlikte, son iki yiizyilin Tunus tarihinde,
reformlarin yapilandirici olarak ortaya ¢iktiga ii¢ an1 hatirlaya-
biliriz. Ilki, Tunus’ta 1830’lu yillardan 1881’deki Fransiz
somiirgelestirmesine kadar yayilan Osmanl reformculugunu
belirtir. Uygulamada reformculuk, reformcu diisincenin
sadik bir terciimesi olmadig gibi, reformcu zihnin kiiresel bir
terciimesi de olmamuagtir. Daha ziyade “asirlmis” ve “kurucu
ilkelerden sapmig” bazi reformlarin hayata gecirilmesiyle

54 L. Martinez, La Guerre civile en Algérie, 1990-1998, Paris, Karthala, 1998; P.
Haenni, L'islam de marché. L’autre révolution conservatrice, Paris, Le Seuil, 2005.
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somutlasmishr.® Kuvvet iliskilerinin ve Ozellikle de iktidar
sahipleriyle toplumun farkh kisimlarinn iligkilerinin gergekli-
ginin, bizzat reformcu diisiince i¢cinde hesaba katilmamasi, bu
“sapmalar1” oldugu kadar, reformlan yapanlarin belli sayida-
ki ideolojik a priorilerini de agiklar. Reformlar yapanlar, refor-
mun esanlamlisi olarak anlagilan ilerlemeye iliskin iyimser ve
kolaya bir gériise ve ilerlemeye dair nihayetinde maddeci ve
teknikgi bir anlayisa sahiplerdi®® Zamamndan 6nce “kalkin-
mac1” olarak nitelendirilebilecek bir goriisii paylasiyorlard.
Yani herkesin ayni yolu izledigi ve ilerleme yolunda gitmek
i¢in birtakim kurumlarm ve yeni iktidar orgiitlenmelerinin
onaymin ve iradeciliginin yeterli oldugu fikrinin yon verdigi
bir goriis.” Ozgiirliik, adalet, temsil ya da giigler ayrihig: ilke-
lerinden ¢ok hikmeti hiikiimete deger veriyorlardi.

Tunus’ta bile, 1857 Temel Pakti'ndan ve 1861
Anayasasindan esinlenen yargisal ve ekonomik reformlar,
Bey’in keyfi iktidarini kisitlama arzusundaydi. Aslinda,
1864’ten itibaren yalnizca askiya alinmakla kalmayip, kendile-
rini kiigiik ve 6ngoériilenin ¢ogu zaman aksi yoniinde bir iler-
lemeyle gosterdiler.® Omegin, kirsal kesimde ne Bey’in ve
erkdninin ne de yabana gliclerin korumasindan yararlanan

55 Bu ifadeler T. Bachrouch’a aittir. « Le réformisme tunisien. Essai d'interpréta-
tion critique », Cahiers de Tunisie, n® 127-128, 1984 (s. 97-118), s. 109.

56 Hayreddin’in Deneme’sinin okunmasi bu bakimdan 6rnek tegkil eder: Khayr
ed-Din, Essai sur les réformes nécessaires aux Etats musulmans, Aix-en-Provence,
Edisud, 1987 (ilk basim 1868).

57 B. Tlili, Les rapports culturels et idéologiques entre I'Orient et I'Occident en Tunisie
au 19eme siecle (1830-1880), Tunis, Publications de 1'Université de Tunis, 1974.
58 Mohamed el Aziz Ben Achour, mahkeme ve belediye meclisi reformlarini,
hem Tunus otoritelerinden hem de konsolosluk otoritelerinden dolay: « sahte »
ve « yapay » olarak niteler (M. A. Ben Achour, Catégories de la société tunisoise
dans la deuxiéme moitié du XIXeme siécle, Tunis, Institut national d’archéologie et
d’art, 1989, s. 399).
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bireyler, biitiiniiyle ciftlik sahiplerinin ve devletin ajanlarinin
aldig1 haraglarin insafina kalmiglardir. Béylece yeni mahkeme-
lerin kismi oldugu ortaya ¢ikinca, miivekkil iligkilerine gec-
miste oldugundan daha ¢ok maruz kalmiglardir. Oysaki Bey
ya da Bey’in mehalla’daki temsilcileri nezdinde ahgsilageldik
istinaf hukukuna artik bagvuramamuislardir.”® Hak esitligi tize-
rine kurulan yeni kurallarin konmasina ragmen, Yahudi azin-
liklar, yeni kurumlarda ve 6zellikle de en 6nemlisi olan, dinsel
ya da etnik referansa degil, sayginlik temeline dayali bir adlan-
dirmay1 yine de 6ngoren Biiyiik Konsey’'de artik temsil edil-
memislerdir.®

Ayru sekilde devletin topluma daha fazla el koymasi, zor-
layicy, hatta siddetli bir siire¢ olurken, siyasal ve biirokratik
merkezilesme de sultanin despotizminin gelismesine yardim-
a1 olmugtur. Ustelik Osmanl reformcular: Sultarun tiranligina
ve iktidarin kisisellegtirilmesine degil, daha ziyade Saraya,
Osmanli hiikiimetine ve Imparatorlugun yiiksek idaresine
kars1 gtkmigtir.® [lan edilen liberalizme ragmen, reformcularin
modeli, devletin merkeziligi, toplumsal iliskilerin devletlegti-
rilmesi ve herhangi bir siyasal liberalizmden ¢ok mutlak¢iliga
benzer bir giidiimciilitk modeliydi.®? Hayreddin, bagbakan
olarak (1873-1877) islerin basina yeniden déndiigiinde, drne-

59 L. Anderson, The State and Social Transformation in Tunisia and Libya..., op. cit.
60 M. H. Chérif, «Ibn Abi Dhiyaf et les juifs tunisiens », iginde La Tunisie au
miroir de sa communauté juive, Confluences méditerranéennes, Paris, I.'Harmattan,
1994, s. 89-96.

61 S. Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought. A Study in the Modernization
of Turkish Political Ideas, Syracuse, New York, Syracuse University Press, 2000
(birinci basm, Princeton University Press, 1962).

62 H. R. Hamza'nun 2. Bourguiba Kongresi'nde sundugu teblig. A.Temimi
(der.), Bourguiba, les Bourguibiens et la construction de I'Etat national, Actes du
2&éme Congrés sur Bourguiba, Zaghouan, Fondation Temimi pour la Recherche
Scientifique et |'Information, Eyliil 2001, s. 149
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gin 1861 Anayasasinu tekrar yiiriirliige koymamis ve temsilci-
ler meclisini yerine koymay1 diistinmemistir. Enerjisini gergek
bir idarenin inga edilmesine yogunlastirmis,®® fakat radikal
reformlar anlamunda yapmasi gerekenleri unutmug ve ok
daha ihtiyatli, thmh ve tedrici bir stratejiyi benimsemistir.*
Hatta sadik reformcu arkadaglar: tarafindan, Aqwam al-masa-
lik’te hazirlanan ilkeleri uygulamaya ¢alismamakla suglanmisg-
tir.® V. Bayram, Hayreddin hiikiimetini “despotca adil, danis-
maya yonlendirilmis” olarak nitelendirmeye kadar gitmistir.*®®

Diger taraftan Serif Mardin, Osmanli Imparatorlugu’nun
modernlestirici reformlarinin, devletin basinda iktidan elinde
bulunduran kigilere otoriteyi nasil kesin olarak verdigini ve
otoritenin ve zenginliklerin dolagimina nasil darbe vurdugunu
gostermistir.#” Yeni toplumsal yapilarin agilimi ve acilligi iize-
rinde 1srarla durulmasina ragmen, 19. yiizyil reformcularinin
diinyasi kapali bir diinyaydi ve biirokrasi, kapal ve dar goriis-
1t bir toplumdan olusuyordu. Tunus’ta bile, Hayreddin’in en
iistiin reformcu hiikiimeti ne ekonomik ne de toplumsal
reformlar1 hayata ge¢irmistir.® Hi¢ kuskusuz, krizin ve kars
¢tkanlarin boyutu, Avrupali giiglerin baskisinin ve 1864 isyan-
larinin arnusinin zoruyla, ilk isi idari ve mali denge olmustur.
Somiirgelesme 6ncesindeki olusumunu bugiin cesaretle hatir-
ladigimuz, College Sadiki‘nin, biirokrasi seckinlerini yetigtirme
egilimi vardi. Elbette ki, iktidardaki Hayreddin’in reformcu

63 A. Abdesselem, Les Historiens tunisiens des XVlIle, XVIlle et XIXe siécles. Essai
d’histoire culturelle, Paris, Librairie C.Klincksieck et Tunis, Publications de 1'uni-
versité de Tunis, Série Histoire, vol. X1, 1973, s. 104.

64 ]. Ganiage, Les Origines du Protectorat frangais en Tunisie (1861-1881), Paris,
Presses universitaires de France, 1959.

65 A. Abdesselem, Les Historiens tunisiens... op. cit., s. 110.

66 Akt., A. Abdesselem, Les Historiens tunisiens... op. cit., s.125.

67 S. Mardin The Genesis of Young Ottoman Thought... op. cit.

68 J. Ganiage, Les Origines du Protectorat frangais en Tunisie..., op. cit.
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eseri Istanbul’da oldugu gibi bagkent Tunus’ta da ¢ok ilimh
olmustu.® Tiirkiye’de olanlarin aksine, Fransiz somiirgelesme-
sinden 6nce Tunus’ta radikal bir reform egilimi asla olmamug-
tir. Monarsi hi¢bir zaman tartisma konusu edilmemistir; agik
ve gercek bir demokratiklesme talebi olmadig: gibi, kelimenin
tam anlamiyla bir milliyetgilik talebi de olmamuistir.”
Seckincilige gelince, hicbir zaman yalanlanmamustir. Boylece,
Tunuslu reformcularin en “liberali” olarak taninan Bin Dhiaf,
. Tunuslularin biiyiik ¢ogunlugunu “onlara sdylenebilecekleri
bile anlamayanlar” olarak tarumlamigtir.”

Liberal olmayan bir reformculuklar zincirlemesi
- somiirge reformculugu

Basindan beri Korumacilik (Protektora), reformlara ihti-
yag olduguna dair bir sdylemle mesrulastirilmistir. Bu, Tunus
reformculugunu yapilandiran ikinci andir. Beylik otoritesinin
“gercek” reformlar hayata gecirme konusundaki beceriksizli-
gi kargisinda, cumhuriyetci Fransa, Tunuslu reformcularin
bizzat Avrupa’da tarudiklar teknik, ekonomik, siyasal ve kiil-
tiirel ilerleme sayesinde, bu reformlar gergekten uygulamak
istemigtir. Marsa Konvansiyonu (8 Haziran 1883) “Fransiz
hiikiimetinin faydali buldugu idari, hukuki ve mali reformla-
rin” kesinlikle yapilmasinu talep ediyordu. Korumacilik,
Miisliiman reformculuguna génderme yapmaksizin, basindan
beri reform olarak tamimlanirdi”? Reform, Korumaciigin

69 A. Hourani, La Pensée arabe et I'Occident, Paris, Naufal Europe, 1991.

70 S. Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought... op. cit.

71 Alintilayan A. Abdesselem, Les Historiens tunisiens..., op. cit., s. 126.

72 J. Ganiage, Les Origines du Protectorat francais en Tunisie..., op. cit. ; C.-A.
Julien, L’ Afrique du Nord en marche, Paris, Julliard, 1972, édition tunisienne,
Tunis, CERES Editions, 2001, 2 cilt (6zellikle 1. cilt, s. 76) ve E. Mouilleau,
Fonctionnaires de la République et artisans de I'Empire. Le cas des contréleurs civils en
Tunisie (1881-1956), Paris, L'Harmattan, 2000, 6zellikle s. 35.
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Ozuindeki istikrarsizlik ve hassaslik nedeniyle kalici ve kiiresel
bir hal almigtir: Somiirge sisteminin yerlestirilmesinin ilk aga-
malarindaki zorluklar; Beylik Mahkemesini, Tunus’un ileri
gelenlerini ve panislamci ve milliyet¢i reformcular atlatma
girisimleri ve onlardan talep edilenler; “niifuzlularm”” ve
gesitli somiirge lobilerinin baskilary; sémiirge memurlarinin
uyum talepleri; metropoldeki siyasal karsilastirmalar ve hiikii-
met degisiklikleri; uluslararas: etkiler ve komsu iilkelerdeki
ilerlemeler; ekonomik kriz ve biitce zorlamalar:...

Somiirge otoriteleri, Korumacilik tarafindan sonunda
oldubittiye getirilen reformcu kisiler aracihigiyla, sémiirge
reformculugunun Osmanli reformculuguyla birlesmesinden
yakalayabilecekleri firsatin ¢ok cabuk bilincine vardilar. Cesitli
konularda yazan Muhammed Senoussi bu “reformcu karsilag-
mada” 6nemli bir rol oynamgtir.” Tunus resmi basimevi tara-
findan yayimlanan yapiti (Al Istitlaat al-bariziyya) Hiikiimet
Genel Sekreteri M. Roy’un resmi mektubunu igeriyordu ve
mektupta “Arap Tunus ulusu ile Fransiz ilerleme araglan ara-
sinda uzlasma tesis etmenin yolu burada bulunmaktadir. Bu
kitap, Arap adetlerinin gerekliklerine yakin tarzlara gére, bu
Kralligin uygarliga erisme yollarini kolaylastirmak amaciyla
Cumhuriyet hiitkiimetinin eylemini gosterir” deniyordu.”

Bu iki reformculugun karsilasmasi, Korumacihgin, 6zel-
likle de Tunus yasamasi etrafinda gergeklestirilen reform gahs-

73 Tunus’a yerlegmis olan veya Tunus’ta, son derece kati ve uzlagmaz konum-
lan1 savunan ve Korumacilik otoritelerinden tamamen kendi lehlerine bir siyaset
talep eden, 6nemli ekonomik ve mali gikarlar olan Fransizlara, somiirge idaresi-
nin verdigi ad budur.

74 Misyoner Haristiyancilik tarihgilerinin kullandig “dinsel kargilagma” kav-
ramuna gondermeyle bu ifadeyi kullaniyoruz.

75 A. Abdesselem’in alintisy, Les Historiens tunisiens..., op. cit., s. 438. Hatirlamak
gerekir ki, Senoussi “modern icatlar” hakkinda bir giir yazmugtir ve 19. ytizyilda
Avrupa’daki teknik kegifleri 6ven ilk giir degilse de, ilklerden biri oldugu igin
belli bir yanki uyandirmugtr.
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masimin bizzat ortasinda olmustur. Sana Ben Achour’un yakin
tarihli aragtirmasinin goésterdigi gibi, somiirgelestiriciler cum-
huriyet¢i Fransiz hukukundan farkl bir Tunus hukuku tarum-
lamaya caligarak, 19. yiizyil reformculugunu kendilerine mal
etmiglerdir.”® Tunuslu entelektiiel seckin sifm iiyelerini secip
megrulugunun bir kismindan fayda saglama umudu iginde
aragsallagtirma noktasidir bu. Somiirgeci otoriteler,
Korumacili§in amaglariyla uyusan yerli bir diisiinceyi bir
sekilde yansitan bir hukuku tanimlamak i¢in Tunuslu hukuk-
cularla igbirligi yapmak istemislerdir. Tunus hukuku, Fransiz
Islambilimcilerle Tunuslu reformcu seckinler arasindaki ger-
cek aligveriglere dayaruyordu. Bu tartismalarda, somiirgeles-
meden Onceki Tunus toplumunun belli bir hukuk kiiltiiri,
ozellikle de reformcu diisiince gercekten hesaba katilmugtir.
Ne somiirgeci Fransiz hukuku uygulamasi ne de reformcu
gelenek liberal felsefeye baglilifiyla goze carpiyordu...
Fransiz somiirgeciler gibi Tunuslu reformcularin konum-
lart da elbette ki pek ¢esitliydi. Bu gesitlilik i¢inde bir geri
doniis yine de agikca goze carpiyordu. Ekonomik ve siyasal
iktidarin rasyonellestirilmesi ¢aligmasi her iki tarafi da ayn
derecede biiyiilemisti. Aydinlanmanin, pozitivizmin ve 6zel-
likle de Saint-Simonculugun etkisiyle, 19. yiizyil Tunus
reformculugu, biiyiik dlciide sémiirgecilerle ayru degerlerden
etkilenmigti. “Her iki tarafin da reform yapma zorunlulugu”

76 S. Ben Achour, Aux sources du drmt moderne tunisien: la législation tunisienne en
période coloniale, thése d’Etat de droit, Faculté des Sciences juridiques, politiques
et sociales de Tunis, 24 janvier 1996. Yazar gagdas durumia ilgili olarak goyle
yazar: « Sentez hukuku isteyen Tunus yasamasi, Miisliman hukukunun yasa-
lagtinimasinin, sémiirge 6ncesi reformcu ge¢misin bir yeniden uyarlanmasinin
ve yerel hukukun Fransiz hukukunun kategorilerine bir yatiriminin iiriiniidiir ».
« Aux sources du droit moderne tunisien » den ahnn Correspondances, Tunus,
IRMC, n® 42, 1997, s.2.
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ayni idealden kaynaklaniyordu:”” Aklin gabasi herkesin refahi-
n1 saglamaliydi ve bu ¢alisma, keyfilik karsisinda idareye;”
kabilecilige kars1 ve merkezilesme igin iktidarm yurt genelin-
de orgiitlenmesine;”® kapitalizmin yayilmas: icin ekonomik
orgutlenmeye egilmek zorundaydi® Her iki tarafin ideolojik
temelleri benzerdi: siyasal ve idari rasyonellesme ¢alismasi;
evrensel adalet ve esitlik ideallerinin paylasimy; iktidar elinde
tutan aydinlar tarafindan yiiriitillen sivillesme misyonuna
inang; 6grenimin paymna diisen temel rol.%!

Oysa bir gerileme yiizyihyla birlikte dile getirilmeyen
diger yakinliklar arastirmaciyr sagirtir. Her seyden Once,
reformlarin ve kaha reformlarn imkénsizhig konusu, nere-
deyse somiirgeci otoriteler tarafindan beylik¢i dncellerinden
alinmig gibi goriiniir. Charles-André Julien “imkansiz reform-
lardan” bahseder.8? Daha sonra, her iki tarafin da, ekonomik
reformlar1 somut olarak formiillegtirmekten aciz bir gekilde,
durmadan reformlardan bahsetmesi, reformculuk adina hare-
ket etmesi, reformcu angajman bakimindan, niifusun refahi ve
iilkenin kalkinmas: adina yargilamas: sagirticadir. Beylik otori-
teleri ile 19. yiizyil Tunus reformculari, Korumacihigin mimar-
lanyla birlikte, gergek bir ekonomik diisiiniisiin yoklugunda,

77 ]. Berque, Le Maghreb entre deux guerres, Editions du Seuil, 1962, Paris, s. 63 ve
devamu.

78 T.Ayadi, Mouvement réformiste et mouvements populaires a4 Tunis (1906-1912),
Publications de l'université de Tunis, Histoire dizisi, cilt. XXX, 1986, Tunus.

79 A. Mahjoubi, Les Origines du mouvement national en Tunisie, 1904-1934,
Publications de l'université de Tunis, Faculté des Lettres, 1982, Tunis.

80 M. Kraiem, Pouvoir colonial et mouvement national. La Tunisie des années trente,
cilt 1, Crise et renouveau, Alif, 1990, Tunis.

81 T. Bachrouch, « Le réformisme tunisien... », art.cit.

82 C.-A. Julien, L’Afrique du Nord en marche, Paris, Julliard, 1972, edmon tunisi-
enne, Tunis, CERES Editions, 2001, 2 cilt, s. 96.
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biitce dengesini, biirokratik denetimi ve dis baskiyr merkez
alan, mali ve devlet¢i bir reform goriisiinii paylagiyorlard.
Ekonomik ve toplumsal kalkinma, somut olarak diigiiniilme-
misti. Fransiz otoritelerine gore Korumacilik, Cumhuriyete
hicbir seye mal olmamaliydr:® Bu durum ekonomik ve mali
reformlarin yoklugunu kismen agiklar. Tunuslu reformcular
ise, modernlige dair ancak teknik¢i ve devletci bir goriige
sahipti. Ekonomik yeniden orgiitlenme dogal olarak siyasal ve
ekonomik reformlardan gelmeliydi. Sonug olarak her bir taraf,
kamu finansmani, ekonomik liberalizmin ve kapitalizmin
kurallar® ve hatta maliyeden® ¢ok egitim ve modernligin tek-
nik boyutlariyla® pek mesguldii. Fransiz reformcular ve
Tunus reformcular arasinda dile getirilmemis son bir yakinlik
da, reformlarin ve reformculugun nihayetindeki vahsi karak-
terinde yatar. 19 ytizyll Osmanli reformculugunun mutlakgt
biirokratik giidiimciilitkten ne kadar ayrilmaz oldugunu daha
once gormiistitk. Oysa Korumaciigin reformlari da siirekli
tekrar edilen zorlama ve gii¢ ifadelerinden ayrilmazdi.
Sémiirge reformculugu, iilkenin parcalanmasindan ve giig

83 A. Mahjoubi, L'Etablissement du Protectorat frangais en Tunisie, Publications de
Vuniversité de Tunis, Histoire dizisi, cilt. XVIII, 1977, Tunis.

84 A. Mahjoubi, Les Origines du mouvement national en Tunisie..., op. cit. ; A.
Mahjoub, Industrie et accumulation du capital en Tunisie, Tunis, Publication du
Centres d’Etudes, de Recherches et de Publication de la faculté de droit et des
sciences politiques et économiques de Tunis, 1983, 2 cilt.

85 M. L. Gharbi, Le capital frangais 4 la traine. Ebauche d'un réseau bancaire au
Maghreb colonial (1847-1914), Faculté des Lettres de la Manouba, 2003, Tunus,
(Tunus’taki bankacilik sisteminin modernlegtirilmesindeki bagarisizlig: gosterir).
86 Ornegin demiryollar1 (M. L. Gharbi, Impérialisme et réformisme au Maghreb.
Histoire d'un chemin de fer algéro-tunisien, Cérés Editions, 1994, Tunus) ve posta
(H. Belaid, « Aux origines des postes et télécommunications dans la Tunisie
coloniale: poste et postiers aux 192me et 20éme siécles », icinde N. Dougui
(der.), Les Relations tuniso-francaises au miroir des élites (XIXéme, XXéme siecles),
Publications de la Faculté des Lettres — Manouba, 1997, Tunus, s. 65-92.
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kullanimindan ayrilmazdir® mecburi hizmetler, hognutsuz-
luklarin ve ayaklanmalarin siddetle bastirilmasi, topraklara
sahip ¢ikilmasi, adli kurallar konusunda dayatilan degisiklik-
ler...

Tunus reformculuk tarihinin ¢ok bilinen tiglincii anina
cabucak deginecegim. Bu donem ulusun kurulus donemidir.
Bu donem boyunca, devletcilik tartisitlmazdir ve 6nceki anla-
rin aksine, talep edilmektedir. Devlet¢ilik mutlaka liberalizme
kars: ¢itkmaz. Bununla birlikte, yeni bagimsiz ulusun siyasal
otoriteleri tarafindan, devlet bir kendinde amag, bir mutlak,
aklin tecessiimii olarak kabul ediliyordu.®® Bourguiba’ya gore
devlet, “devletin ve hatta 6zelin yénetiminin, orgiitlenmesinin
ve denetiminin ayricalikli bir araci olarak, ama ayni zamanda
toplumsal degisimin ve ulusal kurulusun baslica, hatta yegane
vektorii olarak” goriiniiyordu.?? Devlet, daha kesin konusmak
gerekirse, herkesin iyiligi i¢in reformlar1 hayata gecirmeye
muktedir olan yegane merci, diipediiz en iyisidir. Devlet ayri-
ca modernligin ifadesidir. Bu durusun altinda, bir yandan,
devletin toplumun disinda oldugu, diger yandan ise, niifusun
reformlar kendi kendine yapmaktan aciz oldugu fikri yatar.
Bourguiba, 19. yiizyil reformculariyla, “iktidarin istedigi gibi

87 E. Mouilleau, Fonctionnaires de la République et artisans de I'Empire. ..., op. cit., s.
36 ve 82-93 ; M. L. Gharbi, Impérialisme et réformisme au Maghreb..., op. cit. ; N.
Dougui, Histoire d"une grande entreprise coloniale: la Compagnie des phosphates et du
chemin de fer de Gafsa, 1897-1930, Publication de la Faculté des Lettres de la
Manouba, 1995, Tunus; S. Ben Achour, Aux sources du droit moderne tunisien: la
législation tunisienne en période coloniale, op. cit.

88 Bkz. F. Siino, Science et pouvoir dans la Tunisie contemporaine, op.cit. ; M. Camau
et V. Geisser (der.), Habib Bourguiba. La trace et I'héritage, Karthala, 2004, Paris ;
M.Camau ve V.Geisser, Le Syndrome autoritaire..., op. cit; A. Temimi (der.),
Bourguiba, les Bourguibiens et la construction de I'Etat national, op. cit.

89 R. Hamza, « L’Etat dans la pensée et I'action bourguibiennes », i¢inde
A.Temimi (der.), Bourguiba, les Bourguibiens et la construction de I'Etat national, op.
cit, s. 47.
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bi¢imlendirmesine izin veren” toplum da dahil her seyin bagl:
oldugu devlet goriisiinii paylasir.”® Tunus toplumunun daha
iyi taninmasinn ve kurumlarin, bu kurumlarn verimli isleyi-
sinin, iktidar iliskilerinin dogasirun tarihsel bir ¢6ziimlemesi-
nin gereksizligi; aksine, hizla iyi/kétii bigiminde bir ikicilige
doniigsen, modernlik ile gelenegi karsitlastiran bir analizin geli-
simi bundan kaynaklanir. Bu noktada da, liberal diisiinceye
hala uzagz.

Sonug

Bir yanda demokrasinin baglhca ilkelerinden biri olarak
ozgirligii korumaya yonelik olarak devlet iktidarmin sinir-
landirilmasi ile diger yanda toplumsal degisimi desteklemek
icin etkili bir devlet iktidar1 inga etme iradesi arasinda, reform-
cu diisiincenin 6ziindeki gerilimler bugiin artik tamamen den-
gelenmis gortinmektedir. Bu giincel karisiklik, gegmis karigik-
liklarla ve simge-kisiler sayesinde kesintiye ugratilmis simge-
sel bir zincirin olusturulmasiyla mesrulagtirilmis gibidir:
Hayreddin'den Bourgiba’ya kadar, Bechir Sfar, Ali Bach
Hamba ve Mohamed Thaalbi de dahil tiim 6nemli kisiler
reformculugun Anayasa oldugunu ve Anayasarun da demok-
rasi, yalnuizca demokrasi, kavusulmas: gereken demokrasi
oldugunu ileri siirerler.”? 1861 Anayasasi Biiyiik Konseyi, yine
de parlamenter temsile bagh degildi ve Bey tarafmdan secil-

90 T. Bachrouch, « Le réformisme tunisien... », art. cit., s. 108.

91 A. Mahjoubi, Les Origines du mouvement national en Tunisie..., op. cit. ve 2.
Bourguiba Kongresinde sundugu teblig, les Bourguibiens et la construction de
I’Etat national, op. cit., s. 137.
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mis memurlar ve ileri gelenlerden olusan, temsil tarzinda
degil, danigma kurulu tarzinda (sura) isleyen bir meclisti.
Hayreddin'in, ancak ¢ok az bir kisminin kullanildiini bildigi-
miz yazilan bile, niifusun biitiinii tarafindan segilmis bir par-
lamentonun talebini agik¢a reddediyordu.®® Sayisiz ¢alisma,
reformcu diigiincenin, Batih siyasal liberalizmle pek az ilgisi
oldugunu ortaya koymustur®. Devlet demokratik degil, mer-
kezi olarak tasarlanmigt.. Anayasa ile biirokratik aygit hi¢ kug-
kusuz merkeziydi, fakat siyasalin 6rgiitlenmesi ve demokratik
isleyisi goz oniinde bulundurulmamiusti. Temsil son derece
sinurh bir gekilde anlagilmis ve esas olarak bilgi ile iktidarin
seckinlerine ayrilmigti. Halkin egemenligi de dikkate alinma-
migt1.*

Bununla birlikte, siyasal liberalizmin simgeleri olarak
reformcu deneyimin ve diisiincenin olusturulmasi, Tunus
siyasal tahayyiiliine dylesine demir atmustir ki, muhaliflerin
bir yandan devletci ve giidiimcii reformculuk ile diger yandan
mutlakgilik, yani reformculuk ile iktidarin otoriter uygulama-

92 M. Kraiem, Pouvoir colonial et mouvement national..., op. cit. ve 2. Bourguiba
Kongresi’'nde sundugu teblig, les Bourguibiens et la construction de I'Etat national,
op. cit, s. 147; B. Tlili, « Des paradoxes de la pensée réformiste tunisienne moder-
ne et contemporaine (1830~1930) », Africa (Rome), cilt. XXX, n°3, Eyliil 1975; yeni
basim igin bkz. B.Tlili, Nationalismes, socialisme et syndicalisme dans le Maghreb des
années 1919-1934, Publications de 1'Université de Tunis, cilt.1, 1984, Tunus, s.
25-60.

93 A. Abdesselem, Les Historiens tunisiens..., op. cit., s. 327. Hayreddin'in
Deneme’sinin Fransizca versiyonu Aqwam al masalik'in girigini icermiyordu:
Osmanhlarin reform hakkindaki diigiincesini Fransiz okur igin okunakh kiliyor
ve bu nedenle Miisliiman iilkelerin siyasal 6rgiitlenmesinin “6zgiilliiklerini”
yumusatiyordu. Boylece Hayreddin sura’y1 (Fransiz okuyucuya parlamentoyu
cagnistiran) meclis olarak terciime ediyordu ki, bu yine de yanhgtir.

94 B. Tlili, Les Rapports culturels entre I'Orient et I'Occident..., op. cit. ;
T.Bachrouch, « Le réformisme tunisien... », art. cit.

95 T. Bachrouch, « Le réformisme tunisien... », art. cit.
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sinun birbirinden ayrilmaz karakteri arasindaki bag: diigiinme-
sini bile engellemistir.® Ben Ali ile birlikte, reformculugun
demokratik kurgusu uluslararas: dilin benimsenmesi sayesin-
de derinlesmistir: Karisiklik bundan boyle, “hukuk devleti” ve
“iyi yonetim” kavramlarindan gecerek Anayasa ile demokra-
tiklesme arasinda meydana gelecektir.

Kesin olan sudur ki, Tunus’ta reformculuk liberalizm
degildir.

Fransizca’dan ¢eviren
Inci Malak Uysal

96 Bkz. daha 6nce ad1 gegen M. Charfi. Bir elegtiri i¢in, bkz. H. R. Hamza’'nin, 2.
Bourguiba Kongresi’'nde M.Charfi'ye cevaben yaptg ilging konusma, les
Bourguibiens et la construction de I'Etat national, op. cit., s. 149 : « [...] Toplumsal
ilerlemecilik ve siyasal muhafazakarlik. Ashnda bunlar iki aynlmaz veridir,
ayrilmaz bir biitiin olugtururlar. O halde reform yapan Bourguiba ile otokrat
Bourguiba ayrilamaz. Zira Bourguiba’nin gidisatiyla siyasal pratigini ve her
siyasal demokratiklesmeyi reddedisini biiyiik 6lgtide agiklayan ve bir gekilde
belirleyen tam olarak bu reform anlayis1 ve gorigiidiir ».
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IRAN ISLAM CUMHURIYETI’'NDE
THERMIDOR DURUMU VE LIBERALIZM

Jean-Frangois Bayart’

1970°’li yillarin basinda, siyaset bilimci Guy Hermet,
Uluslararast Inceleme ve Aragtirmalar Merkezi biinyesinde,
«basat otoriter yonelimler, Barrington Moore tarafindan
Bismarck Almanyasina ya da Meiji Japonyasina gondermeyle
tanumlanan “yukaridan devrim”in “gerici kapitalist yolu” igin-
de yer alan, orta derecede sanayilesmis iilkelerin kapladig
siyasal alani» incelemeyi tasarlayan bir kargilagtirmal: siyaset
grubu kurmustur.! Tipolojiden esinlenen her tiir sistemlestir-
me konusunda tereddiitleri bulunan, yenilenmis Fransiz karsi-
lastirmacilik okulunun 6nciisti, 6zellikle Soguk Savag'in tuza-
gina diismis, ama bolgesel olgekte “yeni iktidar merkezleri-
nin” ve kiiresel ekonomi dlgeginde “yeni sanayilesmis iilkele-
rin” potansiyel artisiyla simdiden karsilastirilmis uluslararas:
bir sistemin sanayilesme ve evrim siirecinin belirli bir aninda
ampirik olarak gozlemlenebilen bir dizi “siyasal durumu”
agtklayabilecek bir aragtirma stratejisi onermek niyetindeydi.?
Guy Hermet'nin goziinde, - fazla genis “siyasal sistem” ya da

* Centre d’études et de recherches internationales (CERI), Uluslararas:
Incelemeler ve Aragtirmalar Merkezi, Paris.

1 G. Hermet, “Dictature bourgeoise et modernisation conservatrice. Problémes
méthodologiques de I'analyse des situations autoritaires”, Revue frangaise de sci-
ence politique, XXV (6), Aralik 1975, s. 1029.

2 “Les nouveaux centres de pouvoir dans le systéme international”, Revue fran-
caise de science politique 30 (2), Nisan 1980, s. 205-395.
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fazla kisitlayica “hiikiimet” kavramindan daha iyi olan - “siya-
sal durum” kavrami, “kimi bakimlardan kaginulmaz olarak
benzer yari bulunmayan ulusal siyasal sistemler i¢inde nispe-
ten gecici bir denge fikriyle bagdasiyordu”. Ayrica “birbirine
¢ok yakin otoriter uygulamalarla uyusan kurumsal farklarin
dikkate alinmasina izin verirken, salt hiikiimet alanimu sik sik
agan ulusal ya da uluslararasi siyasal mekanizmalarin oyunu-
nu da goz Oniinde bulundurmaya olanak sagliyordu”.
“Kisacast, siyasal durum kavrami, toplamda, siyasal sistem ile
cevresi arasmndaki iligkilerin orta vadedeki halini ve dogasini
ifade eder”3

Bugiin de oldukc¢a benzer bir durumla kars: karsiyayiz.
1976’dan itibaren Deng Xiaoping’in Cin’deki reformlari, Berlin
Duvarinin  1989°da  yikilmasii  takiben  Sovyet
Imparatorlugu’nun ¢okiisii ve bu olaylarin Asya’daki,
Afrika’daki ya da Latin Amerika’daki diger sosyalist tilkeler-
de, hatta Miisliitman Arap tilkelerinde yarattig1 sok dalgalari,
hem kendi tarihselliklerini hem de “piyasa demokrasisinin”
olmazsa olmazlariyla az ¢ok sert bir sekilde karsilagsmalarini
ralayan yeni bir “siyasal durumlar” kategorisi yaratmugtir:
Diger bir deyisle, neo-liberalizm etkisindeki ekonomik reform-
~lar ve liberal demokrasiye iliskin siyasal sorunsal.
“Ozellestirmeler” ile ok partili segimler, “piyasa ekonomisi-
ne” ve “demokrasiye” bu gifte “gecisin” iki anahtar aygitidir,
elbette ki kendisini “gegis bilim” (transitologie) olarak niteleyen
siyaset bilimi akiminin son derece kuralci ve erekbilimsel
terimleriyle. Fakat boyle bir baglamda kullarulan kamu siya-
setleri konusunun 6tesinde, isin 6zii, (1980’den bugtine) neo-

3 G. Hermet, “Dictature bourgeoise et modernisation conservatrice”, op.cit, s.
1038-1039.
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liberal kiiresellesme evresiyle ve icerdigi her ulusal (veya
yerel) durumun tarihselligiyle iliskisi i¢inde, belirli bir siyasal
anin goreli tutarhigini yakalamaktr.

Cozimleme konusu haline getirdigimizde, bu ulusal
durumlarin ortak bir paydasi vardir: Uzak ya da yakin bir dev-
rim epizotunun olusturdugu sosyalist tiirde ve kisa ya da
uzun stiren dogrudan bir ge¢mis. Lucien Bianco’nun Cin
konusundaki bir uyarisini yineleyerek,* baska bir 6zelligi pay-
lastiklar1 bile sdylenebilir: Onlarin devrimleri, askeri bir
“fetih” ya da iktidarin siddet yoluyla ele gegirilmesi oldugu
kadar, bir toplumsal smufin kitlesel bir siyasal eylem aracili-
giyla bir diger toplumsal simf karsisindaki zaferi olmustur.
SSCB'nin ve yerini alan devletlerin ¢ogunun, Dogu
Avrupa’daki halk demokrasilerinin, Cin’in, Vietnam’in,
Kambogya'nin, Laos’un, Kiiba’'nm, Mozambik’in, Angola'nin,
Etiyopya'nin yoriingeleri az cok bu modele baglidir. Bununla
birlikte, her biri ayn olaylar olmalar itibariyle, sylem tarzla-
r1 ve siyasal tahayyiil sekilleri, kurumlari, siyasal ekonomileri,
onlan olusturan iktidar iligkilerinin veya dayandiklan top-
lumsal iiretim iligkilerinin konfigiirasyonu agisindan indirge-
nemez bir tekilligi korur. Aym1 zamanda hep birlikte yeni bir
meydan okumaya maruz kahrlar: Kiiresel ekonomi ve devlet-
lerarasi diizen igine girislerinin gerektirdigi ekonomik ve siya-
sal liberallesmeye uyarlanmalari. Bu durumlarin her birinin,
romanct Guiseppe Tomasi di Lampedusa’nin (ita’da betimle-
digi ve Risorgimento ile Italyan Birligi'nin meydan okumasi
karsisinda “her seyin ayrnu kalmasi i¢in her seyi degistirme”
karan alan Tancrede’in, Iki Sicilya Kralligi'nin bu aristokrati-

4 L. Bianco, Les Origines de la révolution chinoise. 1915-1949, Paris, Gallimard,
1997 (gozden gegirilmis yeni basim, Folio-Histoire dizisi).
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nin {inlii ikilemine kendi tarzmda gonderme yaptigin bilecek
kadar yeterli sayida ve nitelikli arastirmaya artik sahibiz.

Bu farkli siyasal durumlarm bir devrim epizotundan kay-
naklanmasi 6lgiisiinde, bu simdiki an1, Guy Hermet'nin tanim-
ladig1 “yeni Bismarck¢t durum”un yansimasiyla “Thermidor
an1” olarak nitelemeyi Oneriyorum.® Yine de her tiir karsit
anlamdan sakinmak gerekir. S6z konusu olan hicbir sekilde,
inceledigimiz durumlarin tarihsel ve siyasal heterojenligini
yadsimak ya da onu niteliksiz bir tipoloji icine hapsetmek
degil, bu durumlarin “en karakteristik siyasal mekanizmalari-
nin incelenmesine uyarlanmis bir yéntembilimin ana hatlari-
nin aydinlatilmasina katkida bulunmaktir.® Diger bir deyisle,
“Thermidor durumlarinin” yegéne yorumu biciminde yanitlar
aramaktansa sorular1 bolistiirmektir s6z konusu olan. “(...)
Tarihte, toplumbilimsel olan sorularm fiili olan yamitlardan
daha 6nemli oldugunu diisiinmeden edemeyiz” diye itiraf
eder, “karsilagtirmali tarihin” bir “y6ntemden” ¢ok bir
“bulgu” oldugunu diisiinen Paul Veyne.” Bu perspektifte,
niyetimiz, incelenen durumlar arasindaki aykirihig kapsaya-
cak bir Thermidor ideal-tipini yalitmak degil, bu tiir tarihsel
yapilandirmalar icinde kullanilan belli sayidaki anlamli siireg-
leri belirlemek olacaktir. Devrimlerin Thermidor anlarinin bir
yandan belli bir “ilimlihigin” esanlamlilar1 olduguna, diger
yandan ise Brumaire’e gotiirdiigiine dair yaygin goriis ise,
tarihsel kiltiirstizliikten - zira Fransiz Devrimi'nin
Thermidor’u sadece “ihmh” olmamustir - ve toplumbilimsel
cahillikten kaynaklanmaktadir.

5 G. Hermet, “Dictature bourgeoise et modernisation conservatrice”, op.cit., s.
1050.

6 Ibid, s. 1052.

7 Bkz. P. Veyne, L'Inventaire des différences, Paris, Editions du Seuil, 1976, s. 61-62
ve Comment on écrit l'histoire, Foucault révolutionne l'histoire’1 takiben, Paris,
Editions du Seuil, 1978, Points-Histoire dizisi, s. 84-85.
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Thermidor durumlart

Bu gibi yanlig anlamalar: dnlemek igin ilk evremiz, adm
bir sekilde vermis olan ge¢mis ©6rnek olarak, Fransiz
Devrimi'nin tarihsel deneyimini malzeme alip bir Thermidor
paradigmasinin hazirlanmasindan ibaret olmahdir. Bu 6rne-
gin “devrim atiliminun kirildig: tek an”dan kuskusuz daha
karmasik oldugu ortaya ¢ikar “zira devrimin aleyhine dénen
bizzat devrimcilerdir” ® H(ircilligi, Thermidor siyasetinin her
seyden once olumsuz gekilde, “ne...ne” tarzinda tanimlanma-
sindan kaynaklanir: Ne terdr, ne monarsi® Bu tanim
“Cumbhuriyeti, saglam ve kalic1 temeller tizerindeki bir hukuk
devleti olarak inga etmeye ve boylece de kendi ge¢cmisinin geri
doniisii, teror ve hem tanimlanmamis devrim vaadine hem de
halkin sinirsiz egemenligine bagvuran bir lafazanlik karsisinda
korumaya” doner.' Bununla birlikte, siyasal mekam “ka¢inil-
maz olarak karsit siyasal egilimlere boliinmiis, yani kaginil-
maz olarak ¢atismali ve ¢elismeli” olarak diisiinememistir ve
“giiclerin ve egemenligin uygulanisinin ahengi” tahayyiili-
niin, yani “birlik halindeki Ulusa ve bu birligin ifadesi olarak
siyasal yagsama dair devrimci mitolojinin” tutsagi olmusgtur.!!
Sonug olarak, “Thermidorcular devlet hizmetindeki 6zgiil pro-
fesyonel etkinlik olarak siyasetin temsiliyle 6zdeglesmistir” ve
Thermidor, “yeni bir toplumsal tipin, rejim degisikliklerinin
otesinde, kariyeri, devlet hizmetine ve memurlagsmaya uzanan
devrimci tipin” ¢ikisiyla sonuglanmustir.? Bu 6zellikler sonug-

8 B. Baczko, “Thermidoriens”, F. Furet, M. Ozouf (der.), Dictionnaire critique de la
Révolution frangaise: acteurs, Paris, Flammarion, 1992, “Champs” dizisi iginde, s.
438.

9 Ibid., s. 452.

10 Ibid., s. 453.

11 Ibid., s. 457-458.

12 Ibid., s. 457-458.
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ta Thermidor'un sorumlusu olacagi “Devrimin yorgunlugu-
nun ve yashhgmn gosterilmesinden” daha 6nemli geliyor
bana: “Devrimin ge¢misinin agirhifini iistlenmesi, baslangicta-
ki tiim sozlerini tutmayacagin itiraf etmesi gereken an, dev-
rim tlkiileri ve simgeleri agisindan hayal kirikhigina ugratan
bir andir. Ozellikle de devrimi hazirlayanlann ve aktérlerinin
ne tarihini yeniden baglatmak ne de deneyimini yeniden yasa-
mak istediklerini ilan ettikleri an”, diye yazar Bronislav
Baczko.®®

Aslinda Thermidor an1 devrim sayfasiru ¢evirmek niye-
tinde degildir. Savasin ortasinda da olsa ona sadik kalir - ve
askeri maceraciligi ve Mesihgiliginden s6z etmek gerekirken,
Thermidor'u bir “ilimlhihk” anina ¢eviren karsit anlamun
biiyiikliigli bu noktada goriiliir. Frangois Furet, Thermidor
sendikasinin, siyasala “kendi 6zerkligini ve rasyonelligini”
geri vermis olmasina ve sozlii ya da yazili olarak, devrimci
ideolojinin “iktidarin magas: degil, rasyonellesmesi (...), bir
mesruiyet degil, bir oydagma” oldugunu séylemesine ragmen,
halka hélad Devrimin diliyle konustugunu pekala gostermis-
tir.”* Furet bu sekilde Thermidor durumunun yeni bir 1ralan-
ma Olgiitlinii isin igine sokar: Thermidor durumu, “toplumsa-
lin bagimsizligiyla ataletini, siyasal miizakere zorunlulugunu,
araglarla amaglarin yaklasikligim” yeniden kesfeder. * Kisaca,
“9 Thermidor bdylece Devrimin sonuna degil, en saf bigimine
isaret eder”.’® Kokenlerin ve kimligin ulusal anlatis1 olarak,
“Devrimin bir bag1 vardir, ama sonu yoktur”, “hicbir olayin

13 Ibid,, s. 458-459.

14 F. Furet, Penser la Révolution frangaise, Paris, Gallimard, 1985, Folio Histoire
dizisi, s. 117-118.

15 Ibid,, s. 116.

16 Ibid,, s. 119.
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tiiketemedigi bir iletidir.”” Fakat Thermidor devrimci ideoloji-
yi temsil ediyorsa, ayru zamanda “temsili megruiyetin devrim-
ci megsruiyet karsisindaki zaferi, iktidarin devrimci ideolojisi-
nin iktidar tarafindan denetimi ve Marx'in soyledigi gibi, ger-
¢ek toplumun siyaset yanilsamas: karsisindaki révangi anlamina
gelir”.18

“Gergek toplumun” ideoloji karsisindaki bu révangi,
“bagimsizhgimin toplum tarafindan bu ele gecirilisi”, “alelade
bir tiir agirligin” Jakobenlerin simgesel yatirim fazlalig) zarari-
na bu dénusii, “bir “tepkiyi’ degil, bir 6nceki tarafindan gizle-
nen, ondan ayr bir baska Devrimi, Cikarlarin Devrimini ifsa
eder. Ciinkii ondan sonra gelir ve ondan ayrilmazdir, ¢iinkii o
olmadan giin s1gma gikamayacaktir:”.'® Oncelik, devrimci
kopus boyunca edinilen avantajlarin korunup savunulmasi,
hatta artirilmasi haline gelir. Thermidor, akrabalik aglarinin -
Giovanni Levi'nin XVIII. yiizy1l Piemont'u igin sdyledigi
“akrabalik cepheleri”? soziinii yeniden kullanmak igimizden
gecmiyor degil - secim vektorleri oldugu biiyiik bir birikim an
olmustur.?

Bu, devrimci ideolojinin ve simgeselligin, 9 Thermidor
sonrasinda da siirmesinin salt hile oldugu anlamma m gelir?
Furet boyle diisiinmeyi reddeder. Devrimci ideoloji, “yakin
tarihli k6klerinden, bizzat devrim olmanin ve i¢ ve dis muha-
liflerinin goziinde héala devrim imgesini siirdiirmenin seckin
onurunu korur”: “Bu nedenle, yalnizca burjuva gikarlannin

17 Ibid,, s. 16, 20 ve 21.

18 Ibid., 5. 98.

19 Ibid,, s. 123-124.

20 G. Levi, Le Pouvoir au village. Histoire d’un exorciste dans le Piémont du XVII.
Siecle, Paris, Gallimard, 1989, s. 53 ve devamu.

21 Bkz. L.Hunt, Politics, Culture, and Class in the French Revolution, Berkeley,
University of California Press, 1984, s. 192 ve devamu.
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kilik degistirmesi degildir; kral katili temsilcileri, zenginlesen
mal sahiplerini ve asker-koyliileri bir araya getirerek, devrim
mirasmi korumanin basit bir yolu da degildir; savasla birlikte
ve biri digerine neden olarak, devrimden canh kalan ve ayril-
maz bir gekilde demokrasi ile ulusu olusturan seydir”.?
Gramsci, devrim mitinin hegemonik kaldigini ve Boudieu de,
“siyasalin mesru sorunsalim” olusturdugunu soyleyecektir.

“Biitiin devrim tarihinin devrimcilerin yasanmishig1 tize-
rine kurulu olduguna dair radikal elestirisi” ve bunu “ge¢mi-
simizin agilim1” olarak gormekteki israrinda Tocqueville'i izle-
mek bu nedenle gereklidir: “Devrim monarsinin eserini
tamamlar. Bir kopus olusturmaktan 6te, ancak tarihsel siirek-
lilik i¢inde ve tarihsel siireklilikle anlasilabilir. Bilinglerde bir
kopus olarak goriinmesine ragmen, olgularda bu siirekliligi
yerine getirir”.? Tocqueville — diye devam eder Furet — “dev-
rim dénemlerinin her seyden 6nce, ideolojinin ortiisiiniin dra-
min aktorlerinin goéziinde olaylarin derin anlamini azami
diizeyde gizledigi, tarihin karanlik donemleri oldugunu”
goriir?* Izledigi yol, devrimi, bircok tarihginin yaptig1 gibi,
“devrimin kendine iligkin yaptig1 bir yorumla, dénemin giysi-
lerine biiriinmiis olarak anlatmaktan sakinur”.” Paul Veyne’in
tarih¢iye “kahramanlarimin yanlis dilini konugsmamasini”, ama
bir “anlasilirlik istegine” cevap vermesini buyurmasina kati-
lir.26

Karsilastirmal bir Thermidor paradigmasmin hazirlan-
masi, iste boyle bir ruh icinde, “gecis bilimsel” konusma has-

22 F. Furet, Penser la Révolution frangaise, op.cit., s. 126.
23 Ibid,, s. 33.

24 Ibid,, s. 250.

25 Ibid., s. 250.

26 P. Veyne, L'Inventaire des différences, op.cit., s. 24-25.
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taligina mesafeli durmamaiza izin vermelidir. Varsayimsal ola-
rak, neo-komiinist devletlerin ekonomik ve siyasal liberalles-
me siireclerinin, neo-liberal kiiresellesme anirun tarihsel bag-
laminda (1980-?), devrimci bir elit simfin profesyonellesmis
siyasal sinifa konsolidasyonuyla ve kurumsal duruslar, ailesel
duruglar ve is diinyasindaki duruslar arasmdaki klasik “kesig-
me” (straddling) siirecine gore, iktidarin elde bulundurulmasi-
nin firsat verdigi kapitalin ilkel birikimi sayesinde egemen
sinifa doniistimiiyle ilgilidir.”” Ayni zamanda, benimsenen ifa-
deye gore “komiinizmin” ya da “devrimin gikisindan” hizlica
bahsedilemez: “Liberallesme” ve 6zellikle de “6zellestirme”
kihfinda iistiin gelen siyasal egemenlik ve toplumsal esitsizlik
cizgilerinin siirekliligine, cogu zaman - érnegin Cin’de oldugu
gibi, “piyasa sosyalizmi” bi¢iminde — devrimci ideolojinin ya
da sadece, Rusya’da veya Kambogya’da oldugu gibi, iktidarin
komiinist mithendisliginin siirekliligi de eklenir.

Bununla birlikte, Thermidor durumlari, piyasanin ve “iyi
yonetimin seffafligi”na iligkin neo-liberal sdylemin kusattifi
sahte aydinliga ya da tersine, gergek analistlerin géziinde,
siyasal ekonomilerinin acimasizligina ragmen, “tarihin karan-
lik dénemleri” olarak kalirlar. Devletin, yalmizca kamu siya-
setleri ve itiraf ettigi ideoloji yoluyla “ingsa” anlarmna degil,
“olusum” anlarina génderme yapar.?® Sahne 6niinii isgal eden
siyasal ve ekonomik bagkalagimlar, ne o bagkalagimlara indir-
generek ne de onlarla agik nedensellik iligkilerine girerek ona

27 Bu yaklagim i¢in, J.-F. Bayart, L'Etat en Afrigue. La politique du ventre, Paris,
Fayard, 2006, genisletilmis yeni basimma génderme yapmak isterim.

28 Bruce Berman ve John Lonsdale, siyasahn, bir iktidar aygitinin karar-
laghirilmig yaratimu olarak “ingast” ile anonimier kitlesi tarafmdan ¢atigmalarin,
uzlagmalarnn ve tahayyiiliin diizensizligi iginde yonetilen tarihsel, catigmali,
istengsiz ve biiyiik 6lgiide biling dig: stireg olarak “olugumunu” ayirirlar.
(Unhappy Valley. Conflict in Kenya& Afrika, Londra, James Currey, 1992.)
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eslik eden toplumsal degisimleri gizlememelidir. Bu bakis agi-
sindan, “gecis bilimin”, uluslararas iligkiler ya da uluslararasi
ekonomi kuraminin yaklasimlar biitiiniiyle yetersizdir: Neo-
liberal ideolojiyi agimlarken, - Furet'nin diyecegi gibi — “dra-
min aktorlerinin goziinde olaylarin derin anlamimni azami
diizeyde gizlemekle” yetiniyorlar.”” Bagvurulan disiplin — dev-
letin tarihsel sosyolojisi ya da siyasal ekonomi — ve altinda yer
alinan vesayet giicleri — Karl Marx, Max Weber veya Antonio
Gramsci, hatta Michel Foucault — ne olursa olsun, asil olan
yine de, Thermidor anlarimi “asagidan”, “dile getirildikleri”*
boyutta ve her haliikarda, yeniden g6z 6niinde bulundurduk-
lar1 “toplumsalin bagimsizligi ve ataleti”yle® olan iligkileri
iginde kavramaktir.

Iran’da Thermidor

Boliimiimiiziin konusundan okuyucunun sandig: kadar
uzaklasmis degiliz. Zira ¢agdas Iran da bu Thermidor para-
digmasina tekabiil etmektedir ve — Fariba Adelkhah’inkiler
basta olmak iizere® - cesitli arastirmalar, gerek toplumun
“ataleti” gerekse de yenilik kapasitesi agisindan, cumhuriyetci
siyasal kurumlar ile toplumunun 6zerk yapilasma siireci ara-
sindaki etkilesimler hakkindaki bilgimize katkida bulunmus-
tur. Oncelikle, hatirlatmaya gerek yok, Islam Cumhuriyeti ger-
ek bir devrimden, belki de daha ziyade Imam Humeyni'nin

29 F. Furet, Penser la Révolution frangaise, op.cit., s. 250.

30 J.-F. Bayart, “L’énonciation du politique”, Revue frangaise de science politique 35
(3), Haziran 1985, s. 343-373. )

31 F. Furet, Penser la Révolution francaise, op.cit., s. 116.

32 Kolektif ¢calismalardaki sayisiz makaleler ve boliimlerin yan sira, bkz. 6zél-
likle, La Révolution sous le voile. Femmes islamiques d’Iran, Paris, Karthala, 1991 ve
Etre moderne en Iran, Paris, Karthala, 1998 (genigletilmis yeni basim 2006).
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siyasal sentezini saglayacag bir devrimci toplumsal hareketler
demetinden dogmustur. Bu agidan bakildiginda Iran Devrimi,
Georges Lefebvre’in aristokratlarin, burjuvalarin ya da baldin-
¢iplaklarinkine oranla kéylii devriminin o6zerkligi tizerinde
calisarak pekala degerlendirdigi Fransiz Devrimi'nin ¢okbi-
¢imliligini ¢agrigtirmaktadir. Ayni zamanda biisbiitiin
Tocquevilleci bir siirekliligin tersine ¢evirdigi “neo-Bismarckgi
durumla” iligki icindedir.?® Ustelik Iran Devrimi'ne kitlesel bir
halk hareketi neden olmus ve XX. yiizyilin komiinist devrim-
lerini 1raladigimi gordiigiimiiz ~ Max Weber gibi konugsmak
gerekirse — bu askeri “yonelimi” icermemistir. Yine de 1979
1981 arasinda hizhi bir gsekilde bir i¢ savas baslangiciyla son
bulmus ve bunu ancak, pekala bir Terér dénemi olarak adlan-
dirilmasi gereken donem siiresince, Irak’in dayatthig saldiri
savagl ile ayaklanan devrimci gruplar karsisindaki merhamet-
sizce bir baski bastirmistir. Milli Savunmanin vatansever
repertuar1 o andan itibaren stricto sensu devrimin vatansever
repertuariyla karigtirilma ya da her haliikdrda ona eklenme
egilimine girmistir. Her ikisinin birlestigi baslica noktalardan
biri ise, dis diismamin ve i¢ ter6rizmin mermileriyle 6len
“sehitler” kiiltiidiir. Aym zamanda, Imam Humeyni'ye yakin
olan devrimci elitlerin bir kismi, kamusallagtirmalara, ulusal-
lastirmalara giriserek ii¢iincii diinya ya da sosyalizm esinli bir

33 ].F. Bayart, “Les trajectoires de la République en Iran et en Turquie : un essai
de lecture tocquevillienne”, i¢inde G. Salamé (der.), Démocraties sans démocrates,
Fayard, 1994, s. 373-395 ya da “Republican trajectories in Iran and Turkey : a
tocquevillian reading”, iginde G. Salamé (der.), Democracy without Democrats?
The Renewal of Politics in the Muslim World, Londra, Tauris, 1994, s. 282-299; F.
Adelkhah, J.-F. Bayart, O. Roy, Thermidor en Iran, Briiksel, Editions Complexe,
1993. Bunun diginda, Guy Hermet'nin, “neo-Bismarck¢i durum” érnegi olarak,
[ran’in durumunu Generallerin Brezilyas: ve “geligim Ispanyas1” ile bir tuttugu
akilda tutulacakhr (ad1 gecen makale).
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ekonomi siyasetini ve bir toprak reformu girisimini seferber
etmeye calismistir. Terdr ve sosyalist kararsizliklar, 1983 yilin-
da, Irak ile olan ¢atismanin ve Halkin Miicahitleri terériiniin
dramatik baglaminda doruk noktasina ulagmigtir.

Fakat bu radikallesme o zaman smnirlaryla tanigmigtir.
[slami sag ile Ticaret Odasi’mun ve pazarin ekonomik iglemci-
leri, calisanlarin fazlasiyla lehine olan bir toplumsal mevzuatin
gelisimine karg: ¢ikarak toprak reformunun ve ulusallagtirma-
larin — dzellikle de dis ticaretin ulusallagtirilmasinin — devami-
nin Oniinii kesmistir. Din adamlar: sinufinin bir kismi ailenin
ve devrimci gasplarin 6zel alaninin 6zerkligini korumak igin
cabalamustir. Dis siyaset alaninda, hikmet-i hiikiimet Islama
Mesihgilige baskin gikmaya baglamigtir. Igeride, “uzmanlarin”
yeterlikleri yeniden pohpohlanmis ve “doktrinerler” (maktabi)
idari ve ekonomik aygit icinde onlara daha biiyiik bir yer
birakmak zorunda kalmistir. Téim bu yon degistirmeler, Imam
Humeyni sagken ve kimi zaman gizemli de olsalar, cogunluk-
la Humeyni'nin kendi kisisel arbitrajlar: lehine gerceklesmis-
tir. Bununla birlikte “hayal kirikhgina ugratan Thermidor
anm”* ancak 1988-1989’da, Imam Humeyni cephe hattinin
¢Okiiglinii 6nlemek icin Irak’la ateskes “zehrini icmeye” raz
olup 6ldiigiinde zorunlu olur. Yeni Devrim Rehberi olarak Ali
Hamaney’in ve Cumhurbagkam olarak Ali Ekber Hagimi
Rafsancani’nin iktidara gelisi, siyasal sinif olarak devrimci seg-
kinlerin profesyonellesmesini oldugu kadar, 1989 ile 1996 yil-
lar1 arasinda yasama ve bagkanhk secimlerinin ilerleyici ve
sinirlanmis agiliminu tiiketti. Boylelikle, bir &lgiide “temsili
megruiyetin devrimci mesruiyet karsisindaki zaferini” sagla-

34 B. Baczko, “Thermidoriens”, F. Furet, M. Ozouf, (dir.), Dictionnaire critique de
la Révolution frangaise : acteurs, op.cit., iginde s. 458-459.
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mugtir.?® Bu evrimin sonu, 1997’de o6nce Muhammed
Hatami'nin cumhurbaskan1 olmasina, sonra da ¢ok karma
olmasina ragmen, kendi duyarligmna yakin reformcu parla-
menter bir ¢ogunlugun secim zaferine varacaktir. Aym siire
icinde, Iran ekonomisi devletin miidahalesini yine de tartisma
konusu yapmayan hizlandirilmis bir liberallesmeye tanik olu-
yordu. Bunun nedeni devletin banka sektoriinii, déviz tahsis-
lerini ve petrol rantm kontrol etmeye devam etmesi ve birbi-
rine karismis gogunluklar olan biirokrasiyle Parlamentonun
ortak ¢abalarinin ulus kapisini dogrudan yabanc yatirnmailara
kapali tutmay1 bagarmas bile olsa. Bdylece Iran ekonomisi bir-
¢ok rejim sorumlusuna ya da onlara yakin teknisyenlere ikti-
darin koruyucu golgesi altinda zenginlesme firsat1 saglhiyordu.

Okuyucunun itirazlarin1 duyar gibiyim. Aday olma
ozgiirligi saglanmamgken ve Uzmanlar Meclisi her segimde
ideolojik, dinsel ya da sadece siyasal Olgiitleri temel alarak
belli sayida aday: diskalifiye ederken, “temsili mesruiyetin
devrimci mesruiyet karsisindaki bir zaferinden” s6z edilebilir
mi? Gergekte temsil ilkesinin cumhuriyet¢i olmast ille de
demokratik olmasini gerektirmez. Ornegin Thermidor déne-
minde oldugu gibi, servet ve egitimi temel alarak, segmenlik
vergisine dayal olabilir.* Iran’in durumu kesin olarak budur.
O kadar kesindir ki, su durumda se¢gmenlik vergisi zenginlige
dayanmaz: gergekte sayginlik kaynaklar boyle bir bagvuruyu
inandiricar kilmak ve kampanya masraflarini giivence altina
almak icin en gerekli kaynaklar da olsa, herkes aday olabilir.
Yasa da dayanmaz: on alt1 yasindan itibaren oy kullanilir.
Cinsiyete de dayanmaz: Anayasa metni din adamlar agisin-

35 F. Furet, Penser la Révolution frangaise, op.cit., s. 98.
36 B. Baczko, “Thermidoriens”, F. Furet, M. Ozouf, (dir.), icinde Dictionnaire cri-
tique de la Révolution frangaise: acteurs, op.cit. s. 456.
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dan ikircil ve yoruma agik da olsa, cumhurbagkanligi secimi
disinda kadinlar seger ve segilirler. Temsil ilkesinin dayandig:
sey, Islam Cumbhuriyeti'ne ideolojik baghliktir ki bu siyasal ya
da hizipsel ayrliklarn ve ¢atismalarin anlatimini engellemez.
Rejimin demokratik olmamasi, karmagikliklar igindeki
kurumlar ¢oziimlemeye ¢alisan herhangi birine seve seve agi-
lan biytciliik davalarini baglatmay: hak etmeyen bir gergek-
liktir. Fakat temsili bir boyut tasimasi da, 1997 ve 2005 basg-
kanlik secimlerinin beklenmedik sonuglarinm ortaya koydugu
bir bagka gercekliktir.¥” Unutmayalim ki, bizzat Fransiz
Thermidor’u siyasal mekéni kaginulmaz olarak ¢ogulcu diigiin-
miiyordu ve “birlik halinde Ulusa ve bu birligin ifadesi olarak
siyasal yagsama dair devrimci mitolojiyi” taklit ediyordu.®®
Iran’da buna “gikarlar” ya da “sistemin onuru” (maslahat-e
nezdm) ad1 verilir.*

Oyle de olsa okuyucu ayak direyecektir. Mahmud
Ahmedinecad’in 2005 bagkanlik se¢imlerindeki zaferinden,
Israil karsisindaki sert sOylemlerinden, mistik agiklamalarin-
dan ve o6zellikle de devrimci koktendinciliginden sonra “ger-
cek toplumun siyaset yamisamast karsisindaki roévangindan”
hala s6z edilebilir mi*? Kanimca, itirazm kaynag: oncelikle,
medyamnn, gazetecilerin ve safca “gecisbilim” ya da utanmaz-

37 Onceki dénem igin bkz. B. Baktiari, Parlimentary Politics in Revolutionay Iran.
The Institutionalization of Factional Politics, Gainesville, University Pres of Florida,
1996.

38 B. Baczko, “Thermidoriens” F. Furet, M. Ozouf, (dir.), iginde Dictionnaire criti-
gque de la Révolution frangaise: acteurs, op.cit. s. 457—458.

39 F. Adelkhah, “Le maire, le minister, le clecr et lejuge. Le judiciaire et laforma-
tion politique en République islamique d'Iran », Jean-Louis Briquet, P. Garraud,
(der.), Juger la politique. Entreprise et entrepreneurs critiques de la politique, Rennes,
Presses universitaires de Rennes, 2001 iginde s. 123-137.

40 1.F. Bayart, “Et si I'Europe faisait fausse route dans la crise iranienne?”,
Esprit, Haziran 2006, s. 19-36’da 6nerdigim bir ¢6ziimlemeyi burada gelistirerek
yeniden ele altyorum.
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ca yeni-muhafazakarlik etkisindeki akademik ¢alismalarin en
azindan bir kisminin Iran siyasal toplumuna iliskin olarak
yaydig1, kasten saptirilmis olmasa da, son derece sinirh bilgi-
dir. Bu yazilarn ya da yorumlarnn biiyiik ¢ogunlugu, biiyiik
bir anlambilimsel karnsiklik iginde, “reformcular” - “sivil top-
lumdan” yana olduklari varsayilan “iyiler” — ile muhafazakar-
lar1 — az ¢ok “mollalarla”, “terdristlerle” ve kendilerini niikle-
er davaya adamus “giivenlikgiler” ile bir tutulan “hamlar” -
kars: karsiya getirerek Iran siyasal yagamiru bir tiir islami wes-
tern’e indirger. Bunu Islam Cumhuriyeti'nin “teokratik” doga-
st dikkate alindiginda, tanimi geregi, 1slah edilmesi olanaksiz
bir rejimin demokratiklestirilmesi i¢in verilen bu bos miicade-
leden kaginilmaz olarak yarar saglayan “gangsterin”, yani
Devrim Rehberinin korkusuz bakiglar1 altinda yapar.
Mahmud Ahmedinecad’in segilmesinin sifresi elbette ki,
¢oziimleme diyebilmeyi isteyecegimiz bu yorum olgiisiinde
¢Oziilmiigtiir: Mahmud Ahmedinecad’in “ultra muhafaza-
kar”in ilk érnegi oldugu goriilmiistiir. Bu zit sézciikler gibi
¢inlayan bir kavramdir zira tarihsel olarak, en radikal devrim-
ciler en muhafazakarlar degildiler.

Aslhinda Islami Koalisyon Dernegi (motalefeh) icinde topla-
nan ve Resalat gazetesine yakin duran geleneksel sagm sampi-
yonu, 2005 yilinda ilk turdan itibaren tam anlamiyla yenilen
Ali Laricani’ydi. Kanitlanmasi gereken sudur: az ¢ok hakl bir
bicimde “muhafazakar” olarak simiflandirilan Devrim
Rehberi, ikinci turda eski dostu Ali Ekber Hasimi
Rafsancani’den ziyade Mahmud Ahmedinecad”: desteklemis-
tir ve sdylemis oldugumuz gibi, bunu iki yiiksek sahsiyet ara-
sinda gergekligi hicbir zaman kanitlanmamus bir rekabeti tah-
min ederek yapmustir. Yeni Bagkan, segilir segilmez
Parlamentoda ¢ogunlugu olusturan ve aylar boyunca hiikii-
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metinin kimi kilit bakanlarinin atanmasini onaylamayi redde-
den muhafazakirlarin muhalefetiyle karsilasmistir. Bugiin,
Maliye Komisyonu Bagkani ve 1983-1984’teki Thermidor
déniim noktasindan beri sagin vasisi olan ve tehlikeli bir sekil-
de enflasyonist olan biitce tasarisim1 durdurmaya ¢alisan
Ahmed Tavakkoli’'nin sert elestirilerine hedef olmaktadir.
Mahmud Ahmedinecad, muhafazakar establishment'm ya
da Devrim Rehberinin aday: olmaktan &te bir outsider’dir. Onu
yenmesi siirpriz olmustur, profilleri karsilashrma gétiirmese
de tipki 1997’de Muhammed Hatemi'nin yaptig1 gibi (hatta
fazlas1i). Mahmud Ahmedinecad din adami degildir.
Cumbhuriyetin yiiksek ydneticilerinin ¢cogunun aksine, érnegin
ilk yasama déneminde (1980-1984) hi¢ yer almadigindan, ilk
devrimci neslin eskilerinden biri de degildir. Ama 1997’de, ilk
turdan itibaren gercek bir secim kargasasinin iktidara tasidig:
Muhammed Hatemi’den farkli olarak Mahmud Ahmedinecad
2005 bagkanlik se¢iminin ikinci turuna katilma hakkini kendi-
sinden sonra gelen ii¢iincii adaya gore ancak kiiciik bir farkla
— yaklasik 650.000 oy — elde etmistir. Aslinda, se¢gmenlerini faz-
lasiyla hayal kirikligina ugrattiklan ve yonetmeyi becereme-
dikleri i¢in, ayn1 zamanda da adaylarinin ¢oklugu nedeniyle
kil payr kaybeden “reformculardan” daha az kazanmigtir.
Toplanan oylar sayildiginda reformcular ilk turda sagin 6niine
gecmistir: Muhafazakar adaylarin 11 milyon oyuna kargilik -
Ali Ekber Hasimi Rafsancani’ye verilenler de dahil - 16 milyon
civarinda oy toplamslardir. Nihai yenilgileri ne fikirlerinin ne
de 1990’h yillarin ortasindan beri simgesi olduklar1 agilimmn
yenilgisi olmustur. Bir secimden digerine, konular1 miicadele-
deki neredeyse tiim adaylar tarafindan yinelenmis ve
Mahmud Ahmedinecad da bundan geri kalmamigtir. 2003’ten
2005’e kadar Tahran Belediyesi’'ndeki ¢alismasi, ondan 6nceki
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Rafsancani yanls: tinlii Gholamhossein Karbastschi'nin ¢alig-
masinin devami niteliginde olmus ve siyasal formasyonu da
kentsel yenilenmeye iliskin iddiali siyasetini megrulagtirmak
amaayla dayandigy simgesel “verimlilestirme” (4bddi, Abadini)
kavramini kendine isim edinmistir. Yeni Bagkan, se¢ildiginden
beri i¢ sahnede, “sefkate”, “bagkas: i¢in kaygilanmaya”, “iyi
ytreklilige” (mehvarzi) bagvurarak uzlasmaci, hatta zorlama
bir dil kullanur. Fariba Adelkhah, “iyi yiireklilik” fikrinin,
Muhammed Hatemi i¢in dnemli olan “hosgorii” (tasdmoh) ve
“sivil toplum” (jdme’eh madani) izleklerine kesinlikle ¢ok yakin
olan “yurttagca ve barisg iki yananlamim” ortaya gikarir.*!
Yeni Bagkana iligkin olarak ve genel bir sekilde Islam
Cumbhuriyeti konusunda “popiilizmden” de ¢ok s6z edilmig-
tir#2 Kacamak bir kavram oldugu bilinmektedir. Guy
Hermet'ye gore, “popiilizmin asil ayirt edici ¢ekirdegi”, hiikii-
metin eyleminde «”zamana zaman verme” gerekligini gor-
mezden gelen hem siyaset karsiti hem de diigsel, dogrudan bir
zamansalliktir»; “merkezi giicii, diisiin sistematik olarak
somiiriilmesidir”, bu da onu “cahillikle ya da terbiyesizce
siyaset sanatinin kendi dogasini reddeden siyaset karsiti bir
yontem” kilar.®® Guy Hermet izlenmeye devam edildiginde,
Mahmud Ahmedinecad’in popiilizmin ikincil 6zelliklerinden
birine kismen tekabiil ettigi goriiliir. Daha 6nce de soyledigi-
miz gibi, séylemi “onu izleyen halk kesimi kargisinda yumu-
sak, neredeyse sefkatlidir”.* Bununla birlikte Cumhurbagka-
ninun zamansallify, “siyaset kargsit1” acelecilikten ¢ok, bir yan-

41 F. Adelkhah, Etre moderne en Iran, op.cit., yeni basim, s. XI-XII.

42 A. Bayat, Street Politics: Poor People’s Movements in Iran, New York, Columbia
University Pres, 1997 ve E. Abrahamian, Khomeinism: Essays on the Islamic
Republic, Londra, LB. Tauris, 1993.

43 G. Hermet, Les Populismes dans le monde. Une histoire sociologique. XIX.-XX.
siécle, Paris, Fayard, 2001, s. 50-51.

44 Tbid., s. 52.
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dan devrimci kaynagin ve diger yandan Maddhi’ye iliskin
bekleyisin zamansallifidir. Mahmud Ahmedinecad, sistemi
reddetmek ya da degistirmekten ¢ok, Devrimin ilk ruhu igin-
de yeniden kuracagini ileri siirer. Secilmesinin ikinci bir anla-
mi, boylece, ikinci turdaki talihsiz rakibi Ali Ekber Hasimi
Rafsancani'nin 1990'li yillarda seferber ettigi ekonomik libe-
rallesmenin reddidir. Rafsancani, kisisel serveti ve ogullarinin
is diinyas1 igindeki yeri nedeniyle, bu siyasetin sapkin etkileri-
nin karikatiirtimsii simgesidir. Oysa iilke uluslararasi sistem
icindeki yerini tam olarak yeniden alamadan, liberallesmenin
toplumsal maliyetinin yoksulluk, enflasyon, issizlik, okula git-
meme, yozlasmanin ve fahiseligin artig1 ya da esitsizliklerin
bliyiimesi anlaminda ¢ok yiiksek oldugu ortaya ¢ikmstir.®
Mahmud Ahmedinecad giyiminin, konutunun ve toplumsal
durumunun miitevazihigiyla, yirmi yildir dedikodu konusu
olan tim bu dghdzddeh’lerin, bu “Papa’min ogullarmin” -
(in’de “kadrolu ¢ocuklar” denir — tam tersini yapar. Bu sekil-
de iilkenin sanayi merkezinden isci oylarini toplamistir.#

Sik karsilasilan tctinci karsit anlam sudur: Mahmud
Ahmedinecad’m iktidara gelisi rejimin “askerilesmesini” ifade
edecek ve bir sekilde “Bonapartgilik”in bir bi¢cimini ilan ede-
cektir. Kuskusuz, yeni Bagkan tipki simdiki yasamanin 80 tem-
silcisi... ve ¢ok sayida siyasal ve idari sorumlu ile siradan
vatandas gibi, Devrim Muhafizlari’nin eski bir tiyesidir; zira
zorunlu askerlik hizmeti bu birlik icinde yapilabilir. Fakat

45 T. Coville, “L’économie iranienne: rupture ou continuité?”, Géoéconomie, 36
Kis 2005-2006, s. 97-107.

46 Buna karsilik, Mahmud Ahmedinecad'm ¢6p¢ii kiliginda ¢ikmasina dair {inlii
epizota fazla énem vermemek gerekir: Aday-belediye bagkani, bu durum
karsisinda, Iranli siyaset adamlarimi ve daha ¢ok da egrafi etkileyen, miitevazi ve
halkin hizmetindeki “bilge kigi”nin (javinmard) klasik tarzina yeniden biiriin-
mekle yetinmistir, tiim egilimler birbirine karigmugtir: Bkz. F. Adelkhah, Etre
moderne en Iran, op.cit., bolim 1, 2 ve 3.
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Devrim Mubhafizlar1 (Pasdaran), 1997 ve 2005 se¢im sonuglari-
nin analiziyle ya da tonu ¢ok uzlasmaci olmayan ve 2007
basinda sanstirlenen, kendilerine bagli Baztab sitesinin incelen-
mesiyle goriilecegi gibi, siyasal olarak béliinmiistiir. Son se¢im
sirasinda, uzun stire bagskumandan olmasi nedeniyle temsilci-
leri olabilecek aday, Mohsen Rezai oylamadan hemen &nce
yaristan ¢ekilmistir. Bir cep telefonu operatorii sozlesmesinin
iptali ve yeni Tahran havalimaninin hizmete girisinin durdu-
rulmasi — tizerinde ¢ok konusulan beklenmedik olaylar — dola-
yisiyla, is diinyasina yersiz miidahaleleri, cogu Asya ya da
Ortadogu ordusuyla aymu sifatla, para alan taraf olduklar eko-
nomik ¢ikar ¢atismalarinu ifade etmekten baska bir ise yara-
mamustir. Buna karsilik Mahmud Ahmedinecadin segilmesi,
gizli servislerin kurumlarin gizli oyunundaki merkeziligini
genisletmese de bir kez daha dogrular: Bizzat “reformcular”m
kendisi, ¢ok sayida ¢ikar akimina béliinmelerin Cumhuriyetin
ilk yillarindan beri hizipsel miicadelenin en siddetli olaylari-
nin altinda yatan bu etki alamindan dogmustur. Ozellikle
Dubai piyasasindan baslayarak Amerikan yaptirimlarinin
kusatmasinun, bu rakip servisler igin, siyasal kurumlar ile
genel secimin mesruiyeti goz ontinde bulunduruldugunda,
6zkaynaklarina ve ozerklesmelerine biiyiik katkida bulunan
degerli bir konum rant1 oldugunu belirtmek gerekir.
Mahmud Ahmedinecad “meczup” mu? Ilgili kisinin
Maddhi'nin korumas: altinda olduguna dair ve (Ali'nin
Peygamberin halefi tayin edilmesine gondermeyle) Ghadir
hareketini referans gosteren kimi beyanatlarinin da destekle-
digi bu sav basar saglamustir. Yeni Bagkanin dini akil hocast,
televizyondaki miidahalelerinde Islam Cumhuriyeti'nin 6nde
gelenlerini bircok kez zor durumda birakan korkung teolojik
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kili¢ ustas1 Ayetullah Mesbah Yazdi'dir. Yazdi, kendisi yalan-
lasa da, 1950'1i yillarda Bahailere kars1 savasmak tizere kuru-
lan sofu bir topluluk olan Hojjatiyeh'in iiyesi olacaktir. Bu top-
luluk 1983’te Imam Humeyni'nin istegiyle resmi olarak kendi-
sini dagitsa da, iktidar ve ticaret ¢evrelerinde hala etkilidir.
Oysa Hojjatiyeh hi¢ de usdis1 degildir. Tersine bilime ve egiti-
me deger verir. Tarihte, siyasal kurumlara kars: terérizme bag-
vurmak yerine, yonelimini degistirmek icin onlara yatirim
yapan ilk dini hareket olmustur. Toplumun en alt kesimlerin-
den degil, hali vakti yerinde ve egitimli kesimlerinden iiye
toplar. Mutatis mutandis, Katolik Opus Dei ile kargilastirilabilir
ve en azindan, goniilden mistik bir inangla ekonomik modern-
ligin faydaca rasyonelligini uzlagtirma ortak 6zelligine sahip-
tirler.

Mahmud Ahmedinecad’in segilmesi, Avrupa’da inaml-
mak istendigi gibi, yobazligin atesli bir doniisii anlamina gel-
mez. Tersine, Islam Cumhuriyeti’'nin paradoksal sonuclarin-
dan biri olan, siyasal ile dinselin farklilasma stirecini vurgular.
Devrimden beri ilk defa Baskan din adamlar: sinifindan ¢ik-
mamustir. Ve Ayetullah Mesbah Yazdi ile olan ittifaki, hi¢bir
tist kurumun Islami alani diizenleyecek durumda olmamasi
nedeniyle bu alani zayiflatmak pahasma yine bu alandaki
celiskileri siddetlendirir.

Bu son aylardaki beklenmedik olaylar, aslinda din adam-
lan siufinin homojen olmaktan uzak oldugunu ve Mahmud
Ahmedinecad’in bu konuda da bir outsider oldugunu hatirlat-
mustir. Teolojik tarhsmaya oldugu kadar tapmaklar, kutsal
sehirler ya da kolejler arasindaki ekonomik, siyasal ve de tin-
sel rekabete dayanan dinsel ¢ogulculuk, Mahmud
Ahmedinecad’in secilmesinden sonra hicbir sekilde ortadan
kalkmamustir.

106



Gergekte, basinin ve entelektiiellerin konusu oldugu idari
ve adli yipratmanin siirmesine ragmen, 2005 yazindan itibaren
sistemin sertlesmesi ne sasirtici ne de kesindir. Aslinda
Mahmud Ahmedinecad’in iislubu, agik kisisel smurlari, iktida-
rin belli olciide “bayagilasmasina” neden olmaktadir.
Parlamento oniindeki toplumsal eylemler artmaktadir.
Parlamento anayasal ayricaliklarinin iistiin gelmesini sagla-
mustir. Bizzat hiikiimet ¢ok béliinmiistiir ve Islami Rehberlik
Bakanlig1 (bir nevi Kiiltiir Bakanhg1) ya da (toplumsal daya-
nismadan sorumlu olan) Kalkinma ve Igbirligi Bakanhg: gibi
6nemli bakanbklar tam bir biirokratik anlagmazlik i¢cindedir.
Ozellikle segim prosediirii iilkenin farkli toplumsal kurumla-
rinda yayginlasmaktadir: Baro, pazar loncalari, 6grenci velisi
dernekleri ve hatta yonetim kurulunun 45 iiyesinden 20’sini
devletin  atamasim: ve bagkam1 Muhammed-Taghi
Khamoushi'nin gérevden alinamazligini pazarcilarinin tartig-
ma konusu yaptigi pek muhafazakar Ticaret Odasi. Ve
2006'nm Aralik ayinda, belediye konseylerinin yenilenmesi
stirasinda, vatandaglar Mahmud Ahmedinecad’dan yana olan
adaylara giivensizliklerini ve ¢ekincelerini ifade etme olanag
bulmugtur. Bu noktada Thermidor durumu paradigmasina
kuskusuz ¢ok yakiniz, 6yle ki Mahmud Ahmedinecad’in segil-
mesi, belki de istemeyerek — ama hicbir sey bunu dogrulaya-
maz - Tocqueville’in de belirttigi gibi, toplumsalin siyasala
gore ozerkligine yeniden kavugmasi nedeniyle, Thermidordan
sonra Ter6riin “imkansiz” oldugunu ortaya koyar.#” Devrimci
tiranhga gore Thermidor kurtulusu hissini doguran daha ziya-
de 1997'de Muhammed Hatemi de olsa - ki bu his 2005 doniim

47 F. Furet, Penser la Révolution frangaise, op.cit., s. 125; B. Baczko,
“Thermidoriens” F. Furet, M. Ozouf (der.), iginde Dictionnaire critique de la
Révolution frangaise : acteurs, op.cit. s. 452-452.



noktasinda en azindan niifusun kimi kategorileri igin kismen
gecersiz kalmugtir.

Durum béyleyken, Mahmud Ahmedinecad’in temsili
mesruiyeti, Aralik 2006’daki yerel segimlerde kismen kirilsa
da ve aday olma ozgiirliigiiniin tam olmamasi ve se¢im liste-
lerine kurumsal olarak giiven duyulmamasi nedeniyle her
halitkarda tam anlamiyla demokratik olmasa da, inkar edile-
mez. Iran tarihinde ilk kez, Bagkan tutkulu bir kampanya
sonucunda, ama i fine oylarin %62’si ile se¢imin ancak ikinci
turunda segilmistir. Ikinci kez, rejimin ne arzuladig1 ne de kes-
tirebildigi sasirtict bir sonug¢ séz konusu olmustur.
Se¢menlerin devrim ilkesinden ¢ok temsil ilkesine sundugu
saygidir bu! Mahmud Ahmedinecad’in taktik becerisi ve
uzlagsma duygusu da kiigiimsenmemelidir. Birkag ay iginde,
beceriksizlikleriyle 6zellikle pazarin muhafazakar tiiccarlan
arasinda ¢ok sayida diisman edinmistir; AIEA’ya oy verdikle-
ri i¢in onlar1 cezalandirmak amaciyla Giiney Kore’den,
Cin’den ve Ingiltere’den ithal edilen mallarin iki hafta boyun-
ca bekletilmesi tiiccarlart yaralamistir. Amerika’min mali ve
banka yaptirimlari ise onlar zaten sikmaktadir. Fakat dis siya-
set alanindaki dobra beyanatlariyla iilkenin milliyetci duyarh-
g1 oksamaya ve biraz daha fazla mali sikilik arzu eden
Merkez Bankas: Bagkan: ile Maliye Komisyonu'nun muhafa-
zakar bagkani Ahmed Tavakkoli zararma, yerel gelisim ama-
ctyla Petrol Stabilizasyonu Fonu'ndan krediler vererek adayh-
gin1 istemeyen sinur tagrasini tavlamaya ¢aligmis ve bagarih da
olmustur. Zira gercek bir popiilist prototipi olmasa da, dema-
gog oldugu tartisma goétiirmez ki bunlar siyaset bilimi agisin-
dan biraz farkli seylerdir. Mahmud Ahmedinecad, bdylece
kendisinden beklenecek Islami konformizmden kurtulmay:
basarir. A¢ilima inandigini gésterip kamuoyunu bastan gikar-

108



mak igin, bu kez Ayetullah Fazel Lankarani ile Nasser
Makarem Shirazi'yi sasirtarak, kadmnlarin futbol magclarina
katilma yasagini kaldirir. Ve yakin bir tarihte, kiltiirel isler
danigmani Javad Shamghadri kamusal alanda tiirban zorunlu-
lugunun yeniden diisiiniilebilecegine vurgu yapmigtir. Imam
Humeyni’'nin ad1 ise idaredeki gereklikler disinda asla telaffuz
edilmemektedir.

Baskanin kisiligi kesin olarak dngoriilenden daha karma-
sik ¢ikmistir. Bunun tek nedeni iilkesinin, “tarihinin karanlik
donemleriyle; kentlesme, egitim ve bunun sonucunda aile ala-
nindaki doniisiimler, bizzat devrimin ve elbette ki savasin
seferberlikleri gibi ¢okbicimli toplumsal stireclerle siki iligki
icinde olmasidir. Iran artik kitlesel bir kent toplumudur.
Okuma-yazma bilmeyenlerin oraru (1978'te %53 iken) simdi
yalruzca %12’dir. 6-19 yas arasmdakilerin %87’si okula git-
mektedir (1978’te %59'u). Universitede 2 milyon 6grenci oku-
maktadir (1978'de 175.000). Iranlilarin %70’i kentlerde yasa-
maktadir (1978’de %47’si). Bu degisimler uyarinca, dini bir
kamusal mekan yapilanmustir.®® Vakif mallan (vagf), haclar,
6zel Islam tiniversiteleri, toplumsalin devlete gore 6zerkligini
yansitirlar. Ulkeden sinirdisi edilen 3 milyon civarinda Iranl
da 6zel yatinm alamindaki rolleri Cin diasporasmin roliiyle
kargilagtirilamazsa da, mali ve toplumsal iadeleri yoluyla buna
katkida bulunur. Bu yeni Iran toplumu, en az beklenen yerde
sessiz bir devrime tanik olmustur: Kadinlarin sartlarindaki
devrim. Kizlarin sistemli bir sekilde okullagsmasi sayesinde,
1976’da 7,2 olan kadin dogum orani 2,4’e ve niifus artis orani
1976’da % 2,7’den yilda %1,6'ya diismiistiir.* Baz1 alanlardaki

48 F. Adelkhah, Etre moderne en Iran, op.cit., boliim 5.
49 M. Ladier-Fouladi, Population et politique en Iran. De la monarchie a la
République islamique, Paris, INED, 2003.
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cinsiyet ayrimi ve bunu takiben kadinlari ise alma ihtiyaci,
Irak savasgi, kriz, kayit dis1 ekonominin artmasi, komsu iilke-
lerle bavul ticaretinin gelismesi, toplumsal yasamin ticariles-
mesi, gitgide daha sik dzerk gelir elde eden annelere yepyeni
is firsatlar1 sunmustur. Ayni1 zamanda tiniversitedeki 6grenci-
lerin %5311 de kizdir (1978de %28).

Kusag: geregi bile olsa - Muhammed Hatemi altmigh ve
Ali Ekber Hasimi Rafsancani ya da Ali Hamaney yetmigli yas-
larindayken, Mahmud Ahmedinecad ellili yaglardadir ~ yeni
Bagkan bu Iran’i yeterince temsil etmektedir.® Bunun bir
baska nedeni de Irak savasinda yalnizca komutanlik yapma-
mus, bizzat cephede savasmis olmasidir. “Modern Iran tarihin-
de ilk kez siradan bir insan segkin bir toplumsal sermayeyle
oviinmeden devletin basina ge¢mistir. Ne din adami ne tiiccar,
ne aristokrat ne kabile reisi, ne entelijensiya iiyesi ne ézellikle
seckin olan ve her dis destekten yoksun bulunan Mahmud
Ahmedinecad, bir “Bay Herkes”tir, ancak bu dogal olarak her-
kesi onun kusurlanyla alay etmekten alikoymaz”, diye yazar
Fariba Adelkhah:!

Sonug olarak, Islam Cumbhuriyeti'nin Thermidor yoneli-
mi genel olarak anlagilmamistir. Baslangictaki mistik roman-
tizminden 6te kendisini artik ekonomik birikime ve iktidarimn
devamina adayan devrimci sirufin profesyonellesmesi, gercek-
ten demokratik olmasalar da gergek bir siyasal temsiliyete
sahip kurumlara dayanir. “Sistemin onurunun” yani rejimin
birliginin ne pahasina olursa olsun savunulmasini gerektirir.
Bunun teminat: da birlik beraberlik ilkesi ile epitken olmaktan
ziyade primus inter pares Devrim Rehberinin komutasinda,

50 Iran niifusunun yag ortalamas: yaklagik yirmi yedidir.
51 F. Adelkhah, Etre moderne en Iran, yeni basim, s. XIV.
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emek isteyen uzlasilara sistematik olarak basvurulmasiyla
catismalarin ¢6ziilmesidir. Mesruiyetinin 6zii, $iiligin devletin
siyasal dini olarak artan kabulii yoluyla da olsa milliyetgiliktir.
Bu 6zellikle Sistan-Baloutchistan’da gerilim yaratir zira boyle-
ce Slinni azmbk (niifusun yaklasik %10"u) sorunu giindeme
gelir.

Mahmud Ahmedinecad'in iktidara gelisinin Devrimin
Thermidor anmini sonlandiracag: fikri, paradigmamizi gore
gore sorunu yanlis ortaya koymaktan kaynaklanir. Sorun,
Farhad Khosrokhavar ile Olivier Roy’un iyi bilgilenmis ve
detaylandirilmis bir ¢alismasinda salik verdigi gibi “bir din
devriminden nasil  ¢ikilacag”  degildir;®?  Fransiz
Thermidorcularinin mantigina uygun olarak, rejimin kurucusu olan
devrim ideolojisi aracihiryla iktidarin nasil rasyonellestirilecegidir.
Frangois Furet'nin deyisiyle, bu devrimci ideoloji “cumhuri-
yet¢i kamuoyunu ve Thermidor sendikasinin halka hala
Devrimin diliyle konustugu bagi olusturmaya devam etmek-
tedir”.** Bu bakimdan Mahmud Ahmedinecad, yalnzca ulusal
kimligin ve “kokenlerin anlatimi” olan asil devrimci anlatima
eski saygmligini kazandirarak degil*, niikleer hak talebini
onun kose tasi haline getirerek bu seyre sadik kalir: tipki
Fransiz Thermidorcularin savasi “devrimci mesruiyetin son
siginagl”, “Devrimin ortak paydas1” haline getirmesi gibi.®
Bunu yaparken, Tocqueville’e bedelini éder — Iran’in niikleer
ihtiras1 $aha kadar uzarnur ki bu da tlkenin dis siyasetinin
siirekliligini karutlar — ve siyasal arenada onu marjinallegtire-

52 O. Roy, F. Khosrokhavar, Iran : Comment sortir d’une révolution regilieuse ?,
Paris, Editions du Seuil, 1999,

53 F. Furet, Penser la Révolution frangaise, op.cit., s. 117.

54 Ibid., s. 14 ve devamu.

55 Ibid., s. 128 ve 118.
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cek bir radikalizmde ayak diremekten ziyade, rejimin ideolo-
jik temelinin pekald otesinde, kamuoyunun biiytik bir kismi-
nin isteklerine yanit verdiginden emin bir sekilde, Islami yéne-
liminin agindirdig milliyet¢i boyutu yeniden canlandirir. Az
cok demagojik toplumsal dayamsma siyasetini ifade etmek
i¢in oviindiigl “digeri icin kaygilanma” (mehvarzi), yalnizca
siyaseten degerli ya da 6zellikle “mahrum” su ya da bu top-
lumsal kategorileri degil, “ulusu” (mellat) ilgilendirir.’
Boylece Fransa’da oldugu gibi Iran’da da “Devrimin bir
bas1 vardir, ama sonu yoktur”.” Cumhuriyetin veya her halii-
karda tahayyiiliiniin asilamaz ufkudur. Fariba Adelkhah,
“Devrim, yirmi bes yillik iktidar uygulamasi boyunca birikti-
rilen kazanumlar ile seferberlik ve siyasal yenilenme konusun-
daki becerilerine giivenen aktorleri siyasal oyuna sokmasi ve
daha 6nce oyunun disinda olan bu aktorlerin artik oyundan
hi¢ ¢tkmayacak olmas: dlgiisiinde, Cumhuriyetin gegmiginden
cok gelecegidir” der.® Bu durum ancak, devrimin ve 6zellikle
Thermidor animin, “tarihin karanhik donemleri” olarak ilettigi
siyasal 6znelesme siireglerinin ¢dziimlemeyle biitiinlegsmesi
kosuluyla anlasilabilir.®® Fariba Adelkhah, birbirini izleyen
kitap ve makalelerinde, Islam Cumhuriyeti'nin, terimin
Weberci anlamiyla bir “insan tipinin” (Menschentum) ve kus-
kusuz kendi 6zgiilliigii olan bir “toplumda-olma” tarzinin
matrisi oldugunu uzun uzadiya ortaya koymustur. Bunun
nedeni bir kamusal mekéana, hatta artik dini olan bir sivil top-
luma gore tarumlanmasi ve rejimin ilk on yilina ait olan ama

56 F. Adelkhah, Etre moderne en Iran, yeni basim, op.cit., s. XIL

57 F. Furet, Penser la Révolution frangaise, op.cit., s. 16.

58 F. Adelkhah, “La Révolution de 1979: raison d’Etat ou raison islamique”,
Oxford, multigr., Temmuz 2006, s. 7.

59 Ibid., s. 250.
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ayni zamanda eski rejimin sehirliliginin, petrol ekonomisinin
ve neden oldugu hizli kentlesmenin uzantis: i¢inde yer alan
devrim ve ulus mitolojisine bagiml olmas: olsa bile.®* O halde
bu konuda israrci olmaya hi¢ gerek yoktur. Buna karsilik
Thermidor aninin liberalizm ile girdigi iliski nedir?

Liberalizm ve “Thermidorculuk’

“Thermidor durumu”nun altinda yatan siyasal tasar
tanim1 geregi antiliberaldir: Ornegin Cin’de ya da
Kambogya’da oldugu gibi Iran’da da, profesyonellesmis siya-
sal sinif haline gelmis devrimci seckinler icin, yeniden iktidara
gelmek ve miimkiinse iktidarini genisletmek amaciyla, ekono-
mik liberallesmenin gerekleriyle uyusmak ve ekonomik libe-
rallesmeyi aragsallagtirmak s6z konusudur. Bu kogullar altin-
da, “reformlar” ile “0zellestirmeler” gbéz boyamayla yiirii-
tillmiistlir ve siyasal “agilim” veya “rahatlama” liberal ya da
demokratik diisiinceden kopuktur.2 Daha da temel olarak,
eski rejimden devrime Tocquevilleci siireklilik, devletin mer-
kezilegtirilmesi agisindan,®® piyasanin agilmasina ve siyasal

60 Bkz. 6zellikle F. Adelkhah, Etre moderne en Iran, op.cit., ve “Entre fauteuils et
tapis : la société et le pouvoir”, iginde F. Adelkhah, J.-F. Bayart, O. Roy,
Thermidor en Iran, op.cit., s. 53-89.

61 B. Baczko, bu Thermidorculuk teriminin “benimsenemedigini” belirtir:
“Thermidoriens”, icinde F. Furet, M. Ozouf (der.), Dictionnaire critique de la
Révolution frangaise : acteurs, op.cit., s. 438.

62 Bkz. ayn: zamanda, Maghreb baglaminda, Béatrice Hibou’nun ¢aligmalar,
o6zellikle Force de I'obéissance. L'économie politique de la répression en Tunisie, Paris,
La Découverte, 2006.

63 J.-F. Bayart,”Les trajectories de la République en Iran et en Turquie : en essai
de lecture tocquevillienne”, iginde G. Salamé (der.), Démocraties sans démocrates,
op.cit.,, 1994 s. 373-395 ; ayrica bkz. T. Skocpol, « Rentier State and Shi‘a Islam in
the Iranian Revolution », Theory and Society, 1982; S.A. Arjomand, The Turban for
the Crown. The Islamic Revolution in Iran, New York, Oxford University Press,
1988.
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otoritelerden bagimsiz bir burjuvaziye hi¢ de uygun olamazdu:
Siyasal otoriteler, is diinyasinda hem kendi niifuzlarin1 hem
de biirokrasinin etkisini giiclendirmeye ve ig diinyasmin
yabanci sermayeyle iligkilerinin kontroliinii korumaya ¢alis-
mugtir.

Iran Islam Cumhuriyeti’'nin temelde “kiigiik burjuva”
oldugu ve Sahm mutlak¢ilifinin bagarisizliga ugrattigi pazarin
zaferini sagladigy kimi zaman ileri siiriilmiigtiir. Fariba
Adelkhah’in meyve ve sebze piyasas1 (maydun veya maydan),
faizsiz bor¢ kasalar: ve sinir otesi ticari iliskiler hakkinda var-
dig1 sonuglan giiglendiren,* Arang Keshavarzian'in Tahran
pazarindaki birinci elden aragtirmasi bu iddiay1 ciiriitiir.®
Yeni rejim, Ozellikle banka kredisi alaninda biiyiik olciide
disinda kaldig1 monarsinin siyasal ekonomisiyle uyum iginde
gelismesine ve kendisini diizenlemesine izin vermis olan ve
bizzat i¢inde bulunan “kooperatif hiyerarsilerini” yikmis ve
yerine devlet otoritesi yapilarina katilmis “zorlayic1 hiyerarsi-
leri” koymustur. 1960-1970°1i yillarda, Islami Koalisyon
Dernegi (motalefeh) biinyesinde Islam devrimi lehine gizlilik
icinde miicadele etmig olan pazarin ve dahast meyve ve sebze
pazarinun (maydun veya maydan) islemcileri, Cumhuriyetin
kurulusunun ertesinde tiye secilmis ve bu hiyerarsiye baglan-
ma stirecinde ¢ok 6nemli bir rol oynamustir.

Bir yandan, 6zellikle Ticaret Bakanhigs, Ticaret, Sanayi ve
Maden Odast ile Mahrumlar Vakfi basta olmak tizere baslica
“vakiflar” (bonyad) biinyesinde ekonomik gli¢te kurumsal

64 F. Adelkhah, Etre moderne en Iran, op.cit,, bolim 1, 2 ve 3 ; ve « Le retour de
Sindbad. L'Iran dans le Golfe », Les Etudes du CERI, 55, Mayis 1999 ve Z.
Olszewska ile ortak galigma, « Les Afghans iraniens », Les Etudes du CERI, 125,
Nisan 2006.

65 A. Keshavarzian, Bazaar and the State in Iran. The politics of the Tehran
Marketplace, Cambridge, Cambridge University Press, Nisan 2007. Bkz. Ozellikle
3.-ve 4. boliim.
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konumlar kendilerine tahsis edilmistir. Genelde ikinci sirada
olan ve ¢gogu zaman sebze ve meyve pazarindan ¢ikan — dog-
ruyu soylemek gerekirse pazardan daha az saygin olan-,
genelde “simsar”dan ¢ok (commisioners, hagq al-‘amal kars)
“arac1” ya da “satic1” (vaseteh, dallal) olarak tanunan bazaari sta-
tistinden, dawlati, “hiikiimet ajanlar1” haline gelmisler ve
“pazar” alanina (ahl-e bazaar) degil de, “rejim” alanma (ahl-e
regime) ait goriilmiislerdir. Ticaret Bakanhg), Ticaret Odasi ve
“vakiflar” ya da adalet aygiti, Devrim Muhafizlar ve giivenlik
hizmetleri biinyesinde birincil sorumluluktaki konumlarda
bulunmus (ve kimileri hald bulunmakta olan) — Habibollah
Asgarawladi-Mosalman ve kardesi Assadolah, Ali-Nagqi
Khamoushi ve kardesi Taqi, Asadollah Lajevardi, Mohsen
Rafighdoust, Kazem Hajj-Tarkhani ve kardesi Ali, Mohsen
Rezai gibi adamlar devletin pazar tizerindeki himayesinin ele-
baslart olmuslardir.

Diger yandan, kamu giicleri, kambiyo denetimi gergeve-
sinde, doviz girdi ¢iktisiin denetimine el koymalar: sayesinde
ve tekelci rant durumlarina yol agmus olan ithalat lisanslar sis-
temi sayesinde, pazar iizerindeki istiinliiklerini ilan etmisler-
dir. Bunun yanu sira, bu son yillara kadar, kambiyo kurlarimin
cesitlenmesi, rejimin ayricaliklilarinin elinde miikemmel bir
zenginlesme araci olmustur.®® 1990’ yillarin basinda, kendi
adima soziinii ettigim “Ayricalikhlar Cumhuriyeti”, iktidar
konumlarn ile birikim konumlarinin bu sistematik “kesismesi-
ni” (straddling) gostermek icindir.

66 Bkz. F. Khalatbari, “Iran : a unique underground economy” ve M. Karshensas,
M. H. Pesaran, “Exchange rate unification, the role of markets and planning in the
Iranian economic reconstruction”, i¢inde T. Coville (der.), The Economy of Islamic
Iran: Between State and Market, Tahran, Institut frangais de recherche en Iran, 1994.

67 ].-F. Bayart, “Ni ange, ni démon: 'Iran de Rafsandjani”, Politique internationale 60,
Yaz 1993, s. 241-255 ve “Jeux de pouvoir a Téhéran”, Politique internationale 82, Kig
1998-1999, s. 107-122.
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Oysa Ali Ekber Hasimi Rafsancani'nin 1992’den itibaren
baslattig1 ekonomik liberallesme, kamuyla 6zelin bu kesismesi-
ni hi¢bir sekilde sonlandirmamuistir. Serbest bolgelerin ve smr
piyasalarinun yaratilmasi, giimriik tarifeleri reformu, doviz kur-
larinun birlestirilmesi, dis ticaretin artarak kayit dis1 hale gelme-
si, kagakgihik ve dolandiriciliktaki patlama, Dubai ile miibadele-
nin artis1, birka¢ yuppinin yiikselisi devletin ve yandaslarinin
ekonomiye miidahalesini azaltmamustir. Petrol rant1 ellerinde
oldugu olciide, bankacilik sektorii kamusal kalmastir. Tarifesiz
gumriik kotalar1 ulusal piyasanin korunmasini garanti altina
almay siirdiirmiistiir. Parlamento dogrudan yabanci yatirimci-
lara gercek bir agthma karsi koymustur. Devrim Muhafizlar,
ordu, giivenlik servisleri, ’Astan-e Qods ve “Rehberin Evi”
(beyt-e rahbari) gibi rejimin baslica birkag kurumu, bizzat “ikinci
ekonominin” biiyiik islemcileridir ve Merkez Bankas,
Dubai’nin mali piyasasindan yararlanmaya calismaktadir. Bu
kosullar altinda, biiyiik “vakiflann” - 6zellikle Mahrumlar
Vakfi'nin - yeniden yapilanmasi, nadir 6zellestirmeler, Tahran
Borsasi'nin yeniden agilmasi, doniisiim sanayisinin hizh yiikse-
lisi, iran’in Diinya Ticaret Orgiitii’ne olas1 katiliminin hazirhigy,
devletin ve Thermidorcu siyasal aglarin denetiminden ka¢maz.
Az ¢ok karanhk yanlan olan is adamlarim oldugu kadar ortak-
larini, koruyucularmi ya da siyasal yararlarucilarin: lekeleyen
cesitli skandallarin, diizenli araliklarla bizlere verdigi ders
temelde budur. Izleyen davalar ve otoritelerin yolsuzluga ve
spekiilasyona kars1 baglathg diizenli kampanyalar, ig diinyasi-
nin siyasal alana gore 6zerkligini temin ederek havasin istikra-
ra kavusturmaktan ¢ok, “sistemin onurunu” koruma sinirlari
icinde, “Thermidor durumunun” homeostatik diizenlemesine
katkida bulunmaktadir.®

68 F. Adelkhah, “Le mairg, le ministre, le clerc et le juge. Le judiciaire et la for-
mation du politique en République islamique d’Iran”, Jean-Louis Briquet, P.
Garraud (der.), Juger la politique, op.cit., s. 123-137.
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Devletin merkezilesmesinin ve toplumun biirokratiklegti-
rilmesinin devami, ekonominin Thermidorcular tarafindan
dolandirilmasi: Liberallesmenin, siyaset ve yonetim smifinda,
hatta egemen smufta artik profesyonellesmis devrimci segkin-
ler tarafindan aragsallastirilmasimi yeniden tartigma konusu
yapabilecek siyasal giicler ayirt edilememektedir. Bu bakis agi-
sindan, “reformcular” kanigikliga yol agmamalidir. Kendilerini
oldukga giidiimcii ve merkezilestirici, hatta otoriter gdstermis-
lerdir ve “sivil toplumu” yiiceltme egilimleri, Fariba
Adelkhah’in acimasiz soziiyle, “giitmek igin bir sivil toplum
icat etmekten” ibaret olmustur.® Yapilmas: gereken en ivedi
aragtirmalardan biri, yine ayn1 yazarin salik verdigi gibi, eko-
nomik oldugu kadar toplumsal ve siyasal yoneliminin, Islam’a
dayanmas1 nedeniyle paradoksal olarak daha liberal oldugu
ortaya ¢ikabilecek muhafazakar etki alami hakkinda olmali-
dir.”® Buna kargilik, ne ulusal kurtulus hareketi ne de stirgiin-
deki muhalefet, gecmisleriyle yargilandiklarinda, bu konuda
cok beklenti iginde olamazlar.

Kald1 ki, bizim ozellikle yapmamiz gereken sey, Iran
Devrimi'nin Thermidor anmnin liberalizmle kurdugu iligkiyi,
temsil ettigi “tarihin karanlik dénemi”, razi oldugu “bagim-
sizhigin ve toplumsalm atiligimin” yeniden kesfi bakimindan
yeniden konumlandirmaktir.”* Envanter kaydiyla, Iran toplu-
mu iki hareket kat etmistir. Ilk olarak, daha énce séziinii etti-
gimiz ve gergek bir “sivil toplum” yapilanmas: bi¢imini alan
gitgide daha agik bu 6zerkligi ortaya koyar: id est devletin
disinda ya da devlete kars1 toplum degil, devletle iligkisi icin-
de toplum. Bir kamusal mekanun ¢ikisi, kadinlarin bu mekéna
ve ticaret alanina katilimi, orta ve ytiksek 6gretimin gelisimi,
¢ogulculuk ve dinsel alanin kurumsallagsmasi, hayirseverlik,

69 F. Adelkhah, “La Révolution de 1979 : raison d’Etat ou raison islamique?”,
op.cit., s. 2.

70 Ibid.

71 F. Furet, Penser In Révolution frangaise, op.cit., s. 250 ve 116.

117



mekéansal ve toplumsal hareketlilik uygulamalari, spor, sinir
Otesi ticaret, metropol ile diasporanin gesitli somiirgeleri ara-
sindaki etkilesim, su an igin “6zgiirlitkten” yana kitlesel ve
actkca siyasal bir seferberlik esinlemeseler de, bunun araglari-
dirlar. Bu olasilik yine de g6z ard:i edilemez. Bunun nedeni
Islam Cumhuriyeti'nin koklerinin 1906 Anayasal Devrimi'nin
mitolojisine uzanmasi ve s6z konusu “6zgiirliigiin”, fikir ola-
rak “adalet” ve “dogruluk” fikirleriyle birlikte uzun siireden
beri ulusal ya da kiiltiirel tahayytile ait olmasidir.”

Fakat ikinci olarak, anayasal devrimin ne kadar ikircil
oldugu ve milliyetci mitolojinin milli giivenlik ve egemenlige
iliskin kisitlayici bir goriisii seve seve mesrulagtirarak devri-
min mesajini ne kadar engelledigi bilinmektedir. Bunun digin-
da, Iranhlar biiyiik bir “devlet ihtiyaci””® duymaktadar ki, eko-
nomisinin liberallesmesine ragmen “refah devleti” olarak ve
demagojik 6nlemlerin yardimuyla, petrol fiyatlarinin patlama-
s1 sayesinde bagkan Ahmedinecad’in tam olarak tatmin etmek
istedigi Islam Cumhuriyeti bu ihtiyact az ¢ok kargilamaktadur.
Kisacasi, Iran’daki “Thermidor durumu”, eski paté d’alouette’
tarifine gore, “milli-liberaldir” ve kugkusuz Oyle kalacaktir:
Liberalizm ya da daha ziyade ekonomik liberallesme adindaki
kiiciik bir kus ile devletgi milliyetgilik, hatta niikleerin som
agizlilarina bakilacak olursa militarizm adinda bir at.

Fransizca’dan ¢eviren
Inci Malak Uysal

72 Bkz. érnegin N. Sohrabi, “Revolution and State Culture : the Circle of Justice
and Constitutionalism in 1906 Iran”, G. Steinmetz, ed., State/Culture. State-
Formation after the Cultural Turn, Ithaca, Cornell University Pres, 1999, boliim 8
ve P. Vieille, F. Khosrokhavar, Le Discours poplulaire de la Révolution iranienne,
Paris, Contemporanéité, 1990.

73 F. Adelkhah, Etre moderne en Iran, yeni basim, op.cit., s. XX.

* Kangimun iki bilegeninin (tarlakusu ile atin) birebir orarunda ama ashnda den-
gesiz bir sekilde kullaruldigin: belirtmek igin kullarulan deyim. (¢.n.)
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ISLAM VE MODERNLIK ARASINDAKI ILISKI:
COGUL YORUMLAR VE COGUL DENEYIMLER!

Ibrahim Kaya®

1979 yili, bazi sosyal bilimcilere gore, birkag nedenden
otiri tarihle bir kirilmayz, tarihten bir kopusu temsil etmekte-
dir. Sadece Islami diinya icin degil, ama belki de daha 6nemli-
si tim diinya i¢in tarihin yoninii degistirdigi iddia edilen
olay, 1979 yilinda gergeklesen Iran Islam Devrimidir2. Bu dev-
rimin, Dogu iizerindeki Bat1 egemenliginin sonunu belirledigi
dustiniilmektedir. 1979 yii Bati'min diinyadaki en gelismis
medeniyet oldugu disiincesinin tam bir reddi olarak vurgu-
lanmaktadir®. Yeni bir ¢agin baglamasy, post-Bat1 — Bat1 sonra-
s1 — doneminin ortaya ¢ikmasi olasihigiyla degerlendirilmekte-
dir. Iran Devrimi iizerine yukarida bahsedilen anlayislar post-
modernligin teorileriyle kesismistir®. Dogu tizerindeki Bati
egemenliginin sonu ile modernligin sonu arasinda bir paralel-
lik kurulmasinda modernligin Bat1 ile es anlamli anlasilmasi-
nin merkezi bir 6nemi vardir. Diinyanin diger bolgelerinde,
Bat1 “evrensel” degerlerinin artik kabul edilmedigine inanil-
maktadir®. Ancak, bu durum post-modern bir dénemin olug-

1 Bu makale, 2004 yilinda Liverpool University Pres tarafindan yaymnlanan
kitabimda (Kaya, 2004a) gelistirdigim baz1 diiglincelere dayanmaktadir, ama
yeni diigtinceler de igermektedir.

* Yrd. Dog. Dr., Dumlupnar Universitesi, Sosyoloji Boliimii.

2 Bkz. Sayyid, 1997.

3 Bkz. Ahmed, 1992.

4 Bkz. Giilalp, 1998.

5 Mestrovic, 1998.
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tugu anlamina mi gelir? Modernlik, gelismis ve arzu edilen bir
sosyal yasam igin dngordiiklerini bagsarmis midir? Ya da
modernlik projesinin programlar insanhigin kurtulusu icin
umutsuz bir ¢aba miydi? Bu sorulara verilecek yarutlar son
glinlerdeki olaylarin modernlik projesiyle olan iligkilerini nasil
ele aldigimiza baghdir. Onemli yanutlardan birisi, Islamciligin
yiikselisinin modernlik projesine olan iligkisini anlamada yat-
maktadir. Modernligin sonunun Islama hareketle kanitlandi-
g1 bircok gozlemci tarafindan tartisildigl igin, giiniimiiz
Islamciiginin modernlikle olan iligkisi analiz edilmek duru-
mundadir.

Yukarida s6zii edilen postmodernist varsayim,
Islameiligin yiikselisi tistiine gelistirilen tek yaklagim degildir.
Konu iizerindeki postmodernist anlayisin disinda, Islamacilik
hakkinda gelistirilen temel olarak iki yaklasim daha s6z konu-
sudur. Birincisi, birgok gézlemci Islamciligi modernlesmeye
kars1 gelenekgi bir reaksiyon olarak okumustur. Bu yaklagima
gore, Islam modernligi kabul etmemistir ve Miisliiman top-
lumlar1 modernlestirmek igin giiglii ¢abalar harcansa bile diin-
yada modern Miisliiman bir toplum gérmek basit bir umuttan
dteye gegemez®. Ikincisi, Islamc hareketler, modernlesme
dénemlerinde ve modernlesmeden 6tiirii ortaya ¢ikmis sorun-
lar olarak goriilmektedir’”. Bu “modernist” anlay1s igin, hizl
kentlesme, liberallesme, bireysellesme ve kolektiflikten uzak-
lagmadan 6&tiirii birgok insan Islam’a yénelmis ve modernleg-
‘menin bir maraz: olarak Islamalik ortaya ¢ikmigtir®. Bu yakla-
sim igin, modernlesme tarafmdan yaratilmis olan bu sorun,
gelecekte, yine modernlesme tarafindan ¢éziilecektir.

6 Bkz, 6zellikle, Gellner, 1992.
7 Bkz, 6rnegin, Skocpol, 1982.
8 Bkz. Kongar, 2000.
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Yukarida kisaca bahsedilen yaklagimlarin Islamcihig
aciklamada kullanulamayacagini tarhsacagim. Daha ziyade,
coklu modernlikler tartismasima ciddi énem veren ve Islam
varyasyonlar1 olan bir din seklinde anlayan bir yaklagima
gereksinmemiz vardir’. Hem modernli§in hem de Islam’in
yeni yorumlara acik olduklar analiz edilerek her ikisinin de
farkl konfigiirasyonlarda miimkiin oldugu tartisilmalidir. Bu
baglamda, Islamcilik modernligin farkl bir yorumu - totaliter
bir modernlik projesi — olarak kuramsallagtirilabilir ki boylece
modernligin sonunu isaret etmedigi gosterilebilir. Islamcilik
Soguk Savas sonras1 Diinyanin neo-liberal ekonomik politika-
larina bir reaksiyon olarak okunabilir. Bu noktada, Soguk
Savas sonrast donemde ortaya c¢ikmis ve “yeni diinya”y1
“bagarili” bicimde analiz etmeyi hedeflemis iki teorinin ele
alinmasi 6nem tagimaktadir. Bu teoriler, Fukuyama tarafindan
geligtirilen tarihin sonu tezi ve Huntington tarafindan geligti-
rilen medeniyetler ¢catismas: yaklasimidir. Farkh yollardan ele
alsalar da her iki gdzlemci de calismalarinda Islam’1 énemli bir
konu olarak degerlendirmislerdir. Fukuyama igin, evrensel
anlamda liberal bati demokrasisiyle yarisabilecek tek medeni-
yet Islam medeniyetidir’. Ancak, liberal demokrasi diinyada-
ki neredeyse tiim insanlara ulastif1 i¢in son asamada liberal
demokrasi Islam’a karst kazanacaktir'!. Aksine, Huntington’a
gore, yakin gelecek, Islam ve bati medeniyetleri arasindaki bir
catigmaya sahne olacaktir'?. Bu anlayisa gore, Islam, Bati'nin
gelismis medeniyetine kars: koyabilecek ve onunla yarigip
catisabilecek tek giiglii medeniyettir. Bu makalede gosterilece-

9 Kaya, 2004a.

10 Fukuyama, 1992.
11 Fukuyama, 1992.
12 Huntington, 1997.
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gi gibi, bu yaklagimlarin ikisi de Islam ve Islamciligin dogas-
n1 anlayamamaktadirlar. Ancak, 11 Eyliil olaylar bir¢ok goz-
lemciye su soruyu sordurtmaktadir: Huntington’un medeni-
yetler catismasi yaklagimi realiteye dontusmekte midir?
Amerikan insanlarina kars: olan terdrist saldiri, Bat1 ile Islam
arasinda bir medeniyetler savasmin ortaya ¢tkisi olarak anla-
silmaktadir. Asagida analiz edecegimiz gibi, medeniyetler
catismasi fikri giiniimiiziin “yanlis bilingliligi”’dir. Bu yanlis
bilinglilik neo-liberalizmin yeni “vahsi kapitalizm” progra-
miyla dogrudan iligkilidir. Geg¢ kapitalizm déneminde bu
“vahsilik” yeni ¢atismalar yaratmay1 hedeflemektedir.

Bu makalede, Islam ile modernlik arasindaki iliskileri
farkli bir yoldan analiz etmeyi hedefliyorum. $o6yle ki,
modernlik ve Islam arasindaki iligkiler tistiine yapilmis olan
birgok ¢alisma hem modernligi hem de Islam”1 acikga belirlen-
mis ve bitiinciillestirici diinya anlayislar olarak gérme egili-
mindedir. Ben bu ¢alismalar: alternatif bir yaklasim gelistire-
rek elegtirecegim. Hem Islam hem modernlik yoruma agik
projeler olarak kavramsallastirilabilir ve kavramsallastirilma-
lidir. Islam ve modernlik arasindaki iligkileri irdeleyen calis-
malarin bityiik bir ¢ogunlugu Islam’t ya tam anlamiyla
modernlige kars:1 ya da kesinlikle Bat1 modernligi ile uyumlu
olarak anlamaktadir. Bu galigsmalardaki ana sorun sudur: hem
modernlik hem de Islam hayatin tutarli vizyonlar olarak
tanimlanmaktadir® — iki farkli, esit derecede tek tiplestirici
diinya yorumlary; dolayisiyla, uyumsuz*. Ancak, gérecegimiz
gibi, hem modernlikte hem de Islam’da yoruma agiklik s6z
konusudur. Nasil ki ¢oklu modernlikler yaklagimi sosyal teo-

13 Bkz. Gellner, 1992.
14 Watt, 1988; Nasr, 1987.
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rinin kendisini gézden gecirmesi icin firsatlar sunuyorsa,
coklu Islamlar yaklagimi da Miisliiman diinyasinin anlagilma-
sinda aydinlatici olabilir.

Oncelikle, 6z bir analizle ¢coklu modernlikler konusunu
tartigacagim. Bu, Islam’in modernlikle uyumunu tartigabilmek
icin atilmasi gerekli bir adimdir, ¢linkii ¢oklu modernlikler
fikri giiclii bir gozlem olarak gosterilebildigi zaman, Islami
iilkelerde farkli modernliklerin olasihigint kanitlamak kolayla-
sabilir. Coklu modernliklerin kavramsallastirilmasmda bir
baslangi¢ noktas: olusturabilecek modernlik anlayisinin gelis-
tirilmesi gereklidir. Modernligi acik-uglu bir ufuk olarak anla-
yacagim ki bu anlama modernligin ¢oklu yollardan yorumla-
nabildigini gostermesi agisindan dnemlidir. Bu yaklasim su
gercege isaret etmektedir: ¢oklu modernlikler igin tartigabil-
mek, biitiinciil ve Avrupa-merkezci teorileri sorgulayan bir
modernlik teorisine gereksinim duymaktadur.

Ikinci olarak, ¢oklu Islamlar olasiligini ele alacagim.
Islam’in goklu yorumlari, Kuran’da agikga belirlenmis kuralla-
rin izlenmesiyle sekillenen tek bir Islam’in olmadigin goster-
mek icin degerlendirilmelidir. Daha ziyade, ¢oklu sosyo-tarih-
sel deneyimlerin standartlagtirici, normatif modellerle agikla-
namayacaginu tartismaliyiz: bir toplumun Miislimanligini,
Kuran'in Islami yasamin agik, net modelini sundugu iddiasty-
la agiklayamayiz. Coklu Islamlar kavramu igin tartigirken,
Islam’in tekil anlayiglarina elegtirel bir yaklagimla bakacagim
ve bunu yaparken de insan hayatirun sahalarinin hem gele-
neksel dénemlerde hem de ve daha ¢ok modernligin kosullar:
altinda farkl yollardan form edilebilecegini tartisacagim.

Son boliimde, Islamcilig: farkl: bir modernlik projesi ola-
rak analiz edecegim ve bu projenin hegemonya kurmayi
hedefledigini gosterecegim. Bu degerlendirmeyi Tiirkiye’deki
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Islamalig ele alarak yapacagim. Islamcilarin eylem ve séy-
lemlerini analiz ederek, Islamciigin bir orta siuf hareketi
oldugunu ve bu hareketin kendi hegemonyasin1 kurmak icin
alternatif bir entelektiiel yasam gelistirdigini tartisacagim. Bu
nedenle de Islamalgm modernligi reddettigi anlayisin yan-
Iis oldugunu ve Islamabgin “totaliter” bir modernlik projesi
oldugunu irdelememiz gerektigini kavramsallastiracagim.

Coklu Modernlikler

Coklu modernlikler fikri, cok genel anlamda, ¢agdas diin-
yay! anlamanin en iyi yolunun modernligi devam eden bir
siire¢ olarak anlamak gerektigi ve bu siirecin de ¢oklu
modernlik programlarini gelistiren ¢oklu sosyal aktorler tara-
findan belirlendigi iddiasidir’>. Modernlik, sosyal aktorlerin
liretimi ve yeniden {iretimi olarak diistiniildiigiinde, modern-
ligin “Kolakowski'nin formiilasyonundaki gibi, “bitmeyen bir
dava” olarak ele alinmas1 gerekmektedir'®. Modernligin farkli
sosyal aktorler arasindaki bir tartisma ve hatta kavga alani ola-
rak belirlenmesi aslinda su anlama gelmektedir: Modernligin
batili kaliplar1 “otantik” modernliklerin Bati'ya 6zgii oldugu-
nu gostermemektedir. Her ne kadar Bati modernligin tarihsel
Onciisii olsa da ve hala digerleri igin temel bir referans noktas:
olmaya devam etse de, artik Bati’min modernligin tek, orijinal
formu oldugunu iddia etmek miimkiin degildir.

Coklu modernlikler ¢alismasina iligkin projelerle ilgili
akademisyenler, medeniyet analizini tekrar giindeme getire-
rek veya farkli sosyo-politik baglamlardaki modernlik tasiyici-

15 Bkz. Eisenstadt, 2000.
16 Kolakowski, 1990.



larina vurgu yaparak, karsilagtirmali tarihsel sosyoloji tartis-
masmni yeniden baslatmaktadirlar. Bu teorisyenler, kuskusuz,
Avrupa-merkezci modernlik teorilerine yarutlanmasi gereken
ciddi sorular dayatmaktadir; ¢coklu modernlikler perspektifi-
nin sosyal diinyay1 anlamada ikna edici bir yaklasim oldugu
gosterildigi zaman, modernligin bir Avrupa projesi oldugunu
savunmak zor bir is olmalidir. Bu tartigmalarin avantajlan
olmasina karsin, yiizlesilmesi gereken kaginilmaz sorunlar da
s6z konusudur. Bu yaklasimlardaki ozellikle géze carpan
zayiflik, modernligi kavramsallagtirmalarinda goriilmelidir.
Bu noktada sdylemek istedigim sudur: ¢oklu modernlikler
istiine yapilan tartismaya ne tiir bir modernlik teorisinin 11k
tutacagl agiklikla ortaya konmahdir. Bir modernlik teorisi,
coklu modernlikler perspektifini savunulabilir kilacak dona-
nimlari saglayabilmelidir. Ben modernligi actk uclu bir ufuk ola-
rak kavramsallastirmaktayim?”. Bu ufkun kosullar1 altinda,
modernligin imgelemsel anlamlarini ¢ogul yollardan yorum-
lamay1 saglayacak sahalar s6z konusudur. Bu boliimde detaya
inmeden ¢oklu modernlikler iistiine olan perspektif i¢in ana
konular1 sunacagim.®®

Coklu modernlikler i¢in gelistirilecek bir tartisma, 6nce-
likle, modernligi tutarh bir biitiin olarak géren yaklagimlar
sorgulamalidir. Totallestirici modernlik teorilerine kars1 gelis-
tirilecek alternatif bir tartisma modernligi kapal: bir hayat yolu
olmaktan ziyade yoruma agik bir durum olarak anlamalidir.
Bu noktada, modernligin ¢oklu yorumlara agikligi merkezi
Oneme sahiptir. Bu agiklik, ashinda, modernligi tarihteki 6zgiin
bir ¢ag olarak belirlemektedir. Aksine, gelenek, sosyal degis-

17 Kaya, 2004b.
18 Bu konu iistiindeki ayrmntih bir analiz i¢in ¢oklu modernlikler perspektifine
iligkin yayinladigim makalem goriilebilir (Kaya, 2004b).
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me ve ¢ogulluk i¢in yeniden yorumlanmalara daha kapali bir
durumdur. Eger modernligin ¢oklu yorumlara agikligin:
konusuyorsak, aslinda, rasyonel egemenligin ve &zerkligin
¢oklu yorumlara agikhigini konusmaktayiz. Modernlik fikri
zorunlu olarak o6zerklik ve egemenligi kapsamaktadir; bu
imgelemsel anlamlar olmadan modernligin kendisi miimkiin
olmazdi. Peter Wagner soyle yazmaktadir’®. “modernlik der-
ken insan sosyal yasaminin 6zerklik ve egemenlik fikirlerine
dayal olarak kendisini anlamasim kastediyorum. Ozerklik
insanlarin kendi yasalarin: olusturabilme kapasitesi iken, ege-
menlik diinyanin ilkesel olarak bilinebilecegi ve kontrol altina
alinabilecegi fikridir (burada sozii edilen diinya, dogal diinya,
sosyal diinya ve bireyin kendi diinyasidir”).?

Rasyonel egemenlik ve 6zerklik iistiine konusurken, su
gercegi goz Oniinde bulundurmamiz gerekmektedir: bu iki
imgelemsel anlam diinyadaki farkli insanlar igin degisik
anlamlara sahip olabilirler. Modernlik farkh konfigiirasyonlar-
da miimkiindiir, ¢iinkii imgelemsel anlamlar kiiltiirel diinya-
larla dogrudan iliski icindedirler ve bu kiiltiirel diinyalar arag-
sal rasyonalite iizerinde biitiinlestirilemezler?!. Kuskusuz ras-
yonalizasyon modernlesmenin itici giiciidiir, ama modernlik
diisiincesinin imgelemsel anlamlarindan olan rasyonel ege-
menligi rasyonalitenin aragsal basarisina indirgemek ¢oklu
modernlikler igin tartisma yapmamaizi saglamaz. Daha ziyade,
geleneklerin kendilerini diinyaya rasyonalitenin bagarisiyla

19 Peter Wagner, 2000:4.

20 Modernligin biitiinciil teorilerinin de modernligi rasyonellesme ve 6zerkle-
sme olarak anladigs tartigilmak istenebilir. Ancak, 6zerklik ve rasyonel egemen-
ligin goklu yorumlara agik olusu, ¢oklu modernlikler kavramini inandirici
kilmaktadir (Kaya, 2004b).

21 “Modernligin imgelemsel anlamlan” kavramu Castoriadis’in 6zerklik ve ege-
menligin ¢ifte imgelemi anlayisina isaret etmektedir (1987).
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yeni yollardan iligkilendirdiklerini s6ylemeliyiz. Ve 6zerklik
ilkesi ¢oklu yorumlara agiktir. Kugkusuz bireysel 6zerklik
modernligi analiz ederken ele alinmasi gereken bir konudur.
Ancak, ozerklik disiincesini bireysel alana indirgemek,
ozerkligin kolektif yorumunu goérmezden gelmek ve aym
zamanda Ozerkligin sosyal, kiiltiirel ve politik yonlerini goz-
den kagirmak anlamina gelecektir. Belirtmek gerekir ki, kiiltii-
rel, sosyal ve politik sahalarin &zerklik derecesi insanlarin
yorumuna baghdir ve bu yorum mekandan mekéna farklilik
icermektedir. Ve ayn1 zamanda 6zerkligin bireyci ve kolekti-
vist yorumlari modernlikleri birbirinden farkli kilabilmekte-
dir. Sonug olarak, dzerklik ve egemenligin farkli 6zneler tara-
findan ¢oklu yollardan yorumlanabildigini soylememiz gerek-
mektedir. Bu, modernligi coklugun sahasi olarak belirlemekte-
dir, ama ayn: zamanda modernligin yoruma agiklifinin ege-
menlik ve 6zerkligi kapsamasiyla sinurli oldugunu géstermek-
tedir.

Modernligin imgelemsel anlamlarinin ¢oklu yorumlara
acgtk oldugu vurgulandig1 zaman, Avrupa-merkezci modern-
lik teorilerine meydan okunabilir. Avrupa-merkezci modern-
lik teorileri, toplumun ve Kkiiltlirin rasyonellesmesinde
Avrupa’y1 ozgiin farz etmektedirler”. Bu yaklasimdan hare-
ketle, modernlik ile gelenek arasindaki farklihklarin aym
zamanda Bat1 ile Dogu arasindaki farkhliklar anlamina geldi-
gi tartisilmigtir®. Bat1’y1 “medenilesmemis 6tekiler” kargisinda
medeni gostermek amaciyla “tekil medeniyet” diisiincesinin
gelistirilmesine gereksinim duyulmustur®. Bu, kesinlikle,
Bati'ya kendi benligini kazandirma ¢abasindan bagka bir sey

22 Weber, 1958.
23 Eisenstadt, 1973.
24 Tekil medeniyet diisiincesi i¢in bkz. Arnason (2000).
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degildi. Ancak, bu 6tekini tanimlayic kimlik bi¢cimlenmesidir
ki modernligin Avrupa-merkezci teorilerine yon vermistir.

Gergekte, diger tiim ¢aglar gibi, modernlik de ¢ok 6zel bir
cografya, medeniyet ya da etnisiteyle 6zdeslestirilmemelidir.
Bu gercegi aydinlatmak igin, ¢oklu modernlikler perspektifi
onemli firsatlar saglamaktadir. Eisenstadtin tartishg: gibi,
1950’lerdeki modernlesme teorisinin ve ayn1 zamanda daha
onceki klasik sosyologlarin biiyiik ¢ogunlugunun iddialarinin
aksine modernlesen toplumlardaki reel gelismeler Bat
modernlik programinin biitiinlestirici ve hegemonik varsa-
yinlarini reddetmistir®. Dolayisiyla, ¢oklu modernlikler kav-
ramint savunulabilir kilmak igin, Bat1 ile modernlik arasinda
eslik goren yaklasimlar sorunsallagtirilmalidir. Ancak, kendi-
sini anlagilir kilmak igin, ¢oklu modernlikler perspektifi anali-
zinin konularini miimkiin oldugu kadar agiklikla belirlemeli-
dir. Ve bana gore, ¢oklu modernlikler sosyolojisinin iizerinde
calismas: gereken dért temel alan séz konusudur. Ilk olarak,
tarihsel arka plan, ¢goklu modernliklerin analizinde ele alinma-
s1 gereken dnemli bir konudur. Evrenselci tarih yaklasimlari,
tarihin ¢ogullugu baglamindaki sorular aracihigiyla sorunsal-
lagtirilmalidir. Farkli tarihsel ge¢misleri olan toplumlarin
modern kosullar altinda biitiinlesmek zorunda olmadiklar
tartisilmalidir. Dolayisiyla, farkh tarihler farkhh modernliklere
yon verebilmektedir?.

Ikinci olarak, modernlestirici aktorlerin ¢ogullugu, ¢oklu
modernliklerin agiklanmasinda énemli bir konu olarak goriil-
melidir. Modernligin standart “agency”si yoktur; modernligin
cogul ve farkl aktorleri vardir. Tarihsel ve baglamsal farklilik-

25 Eisenstadt, 2000.
26 Kaya, 2004b.
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lara dayal:i olarak, modernlesmenin 6zneleri cografyadan cog-
rafyaya degisiklik arz etmektedir. Sosyal degisimi yaratan
catismalar, her cografyada ayru aktorler arasinda ortaya k-
mamaktadir. Ornegin, feodal Avrupa’da sivil catigmalar
modernlesmenin énemli aktorii olarak burjuvaziye yol verir-
ken, emperyal-patrimonyal Osmanl Imparatorlugu’nda mer-
kezi catisma Bati'min yiikselisine kars: gelistirilecek eylemler
noktasinda giindeme oturmus ve bu durum sonug itibariyla
Tiirk modernlik projesinin iiretimini getirmistir. Modernlik
sadece burjuvazi tarafindan iiretilmemektedir, fakat devlet
elitleri, biirokratlar, dgretmenler, kadinlar modernlesmenin
onemli aktorleri olabilmektedirler. lyi hayat hakkinda farkli
diisiincelere sahip olan aktorler farkli modernlik projeleri kur-
maktadirlar. Uciincii olarak, modernlik projelerinin ¢oklugu
coklu modernliklerin analizinde ele alinmasi gereken 6nemli
bir faktordiir. Modernlik, modernlestirici aktorlerin egemenlik
ve Ozerkligin ¢ifte imgelemsel anlamlarimi yorumlamalarina
dayali olarak farkh sekiller alabilir. Ornegin, bir modernlik
projesi Bat1 yorumuna karsi olarak, 6zerkligin daha kolektivist
yorumuna sahip olabilir ~ Bat1 yorumu iist diizeyde bireycidir.
Dordiincii olarak, goklu modernliklerin analizi, ayni zamanda,
bir medeniyet analizidir. Modernligin bagimsiz bir medeni-
yetten ziyade “insanhik durumu” olarak anlagilmas: gerek-
mektedir”. Yasam buldugu cografyalardaki medeniyet miras-
larina dayanmasindan 6tiirii modernlik bagimsiz bir medeni-
yetten daha az 6nemli bir olguyken, kiiresel doniisiimler bag-
laminda modernlik bagimsiz bir medeniyetten ¢ok daha fazla
Oonem arz etmektedir. Bu sekilde goriildiigli zaman, medeni-
yetlerin ¢oklu modernliklerin ortaya ¢ikmasinda énemli bir rol

27 Arnason, 1997, 2000; Kaya, 2004a. -
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oynadig: goriilmelidir. Bu dort konu, ¢oklu modernlikler sos-
yolojisi icin ¢ahgilmalidir. Boylece, 6zerklik ve egemenligin
imgelemsel anlamlarinin yoruma agik olusunu ele alarak ve
yukarida séziinii ettigimiz konular tistiinde ¢ahigsarak modern-
lik ile Islam arasindaki iligkileri iiretken bir yoldan irdeleyebi-
liriz. $imdi Islam’m da gogullugunu inceleyerek hem Islam’in
hem de modernligin farkh ve ¢ogul konfigiirasyonlarda mim-
kiin oldugunu gosterecegim. Bdylece, Islam ile modernlik ara-
sindaki iligkiler baglaminda herhangi birisinin digarida tutula-
mayacagini da gormiis olacagiz.

Coklu Islamlar

Islam’in modernlige diisman oldugu anlayisi, Islam’in
tekbigimci ve degismez bir diinya goriisii olarak tanumlanma-
sindan  kaynaklanmaktadir. Kuranin  emrettifi ve
Peygamberin 6rnegini sundugu tek bir Islami yasamin var
oldugu tartigilmaktadir®. Bu anlayis, ne goklu Islamlar tartig-
masina izin vermektedir ne de Islami toplumlarda modernli-
gin kabul edilebilirligine onay vermektedir. Bu tekil Islam,
anti-modern ve gelenekgi diinya anlayisi olarak gériilmekte-
dir®. Ancak, Islami Dogu bir biitiinsellik olarak anlasilamaz;
daha ziyade, bolgedeki ¢ogul Kkiiltiirlerin ve Islam’in goklu
formlarinin taninmasina gereksinim duyulmaktadar.

Islam, Arabistan’da 611 yilinda ortaya cikmus bir “iyi
hayat” projesidir. Bu projenin ilk pratisyeni olan ve dolayisiy-
la 6rnegini sunan peygamberdir. Bu nedenledir ki, Hadis ve
Siinnet Kuran’a ek olarak Islam’in iki temel kaynagini olustur-

28 Nasr, 1987.
29 Bkz. Watt, 1998; Gellner, 1992.
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maktadir. Islam, Peygamberin yaptiklar: ile tanimlanmugtir ve
bu nedenle onun otoritesi altinda anlasmazliklar ¢6ztimlene-
bilmigtir. Ancak, Peygamberin 6liimii, Islam’in yorumlanis:
konusunda bir sorunu da giindeme getirmistir. Burada,
Peygamber Islami yagayisin modelini sunmus oldugu igin,
onun 8liimiiniin Islam’in yorumlanmasi noktasinda anlasmaz-
liklan glindeme getirdigi goriilmelidir. O zamandan itibaren
de Islam’in gogul yorumlar ortaya ¢ikmug ve Islami Dogu ola-
rak tanimlanan cografyaya yayilmistir. Islam’in ¢oklu yorum-
lan, kiltiirlerdeki farklilara dayali olarak ortaya c¢ikmustir:
Islam kendi dogdugu cografyanin disindaki birgok kiiltiirde
herhangi bir gézden gecirmeye ya da sorgulamaya tabi tutul-
madan kabul edilmemistir®. Aym zamanda, Islam’da,
Hiristiyan toplumlardaki gibi merkezde “tekil yorum” sunan
bir kilise olmadig) i¢in insanlar hakikati bulma noktasinda
Kuran'in ne dedigine bakmaktadirlar ve herkesin anladig ya
da yorumladig1r hakikat aym olmadigindan tek bir hakikat
oldugunu iddia etmek bogunadir®'.

Islam’in tiim Islami toplumlardaki - aralarindaki farkli-
liklara ragmen — en merkezi anlamlandirici oldugunu iddia
eden gozlemcilere karsi, Islam’in daima iginde yer aldif top-
lumlarin 6zelliklerine dayandigini gostermemiz gerekmekte-
dir*2. Bazilari, Halifeligi kiiresel Miisliiman kimligini olustu-
ran bir merkez olarak anlamaktadir®. Bu yaklagimin aksine,
tarih bize halifeligin hicbir zaman kiiresel bir Miisliiman kim-
ligini ve toplumunu iireten merkez olmadigim1 gostermekte-
dir. Bu durum igin birkag temel neden sayabiliriz. Ik ve en

30 Kaya, 2004a.

31 Roy, 2003.

32 Kars: anlayis i¢in bkz. Gellner, 1992.
33 Sayyid, 1997.
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onemli neden, halifeligin Siinniler tarafindan en yiiksek dinsel
otorite olarak goriilmesidir. Halbuki Siinni Islam, Islam’in tek
versiyonu degildir. Islami tarihin en erken dénemlerinden iti-
baren Islam’in farkli formlari dogmus ve bugiinlere taginmig-
tir. Sii Islam hicbir zaman halifeligi kabul etmemistir, giinkii
Islam’in bu versiyonuna gore en yiiksek Islami otorite
Imamdir. Ornegin, Iranlilar Osmanlilarla Miisliimanlari kiire-
sel anlamda hangi devletin temsil ettigi konusunda higbir
zaman hemfikir olmamiglardir. Halifelik Misir'in 1517 yilinda
fethedilmesiyle Osmanlilara ge¢mis olmasina ragmen,
Iranlilar Imamlig1 en temel dinsel otorite olarak siirdiirmiisler-
dir.

Islam’daki béliinme sadece Siinni Islam ile Sii Islam ara-
sindaki béliinmeden ibaret degildir, ama daha bir¢ok farkl
Islam vardur. Siinniligin icinde, 6rnegin, coklu Islami anlayis-
lar s6z konusudur. Son zamanlarda, diger Islam’lardan farkl
bir “Tiirk Islam”mdan séz edilebilecegi goriilmektedir. Ve
Tiirk Islam’irun iginde tekrar birinin digerine indirgenemeye-
cegi ¢oklu Islami yorumlar s6z konusudur. Baz1 gozlemciler,
ornegin, Krejci, bunun aksini savunmaktadir: Tiirklerin goniil
agkiyla — kosulsuz - Islam’1 sectikleri ve hali hazirda “gelis-
mig” olan Islam uygarligina iiye olduklari tartigrlmaktadir,
Dolayisiyla, ¢oklu modernlikler konusu gibi, ¢oklu Islamlar
konusu da giiniimiiz sosyal diinyasma giiglii bir bakis sunabi-
lir. Eger modernligin yoruma agik olusu rasyonel egemenligin
ve Ozerkligin yoruma agikligy anlamina geliyorsa, Islam’m
yoruma agiklig1 nereden kaynaklanmaktadir?

Islam’in kaynaklar;, Kuran, Hadis ve Siinnettir.
Peygamberin &liimiinden bu tarafa hadis ve siinnet Islam’a

34 Krejci, 2000.
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iliskin bilgi sahibi olduklarimi iddia eden farkli insanlarca
degisik ve genelde de catisan yollardan yorumlana gelmekte-
dir. Eger bir insanun Miisliimanhg Kuran’da bahsedilen ilke-
lere ve Peygamberin pratigine ve soylediklerine dayali ise,
insanlar her iki kaynagi da kendilerine gére bir yoldan yorum-
lamak i¢in bir gansa sahiptirler. Bir¢ok goézlemci, 6rnegin
Nasr®*, Kuran’i farkli yollardan yorumlamanin higbir olasilig1
olmadigini diisiinmektedir. Kuran’da s6zii edilen her sey acik
goriilmekte ve dolayisiyla her insan icin ayn1 anlama geldigi
vurgulanmaktadir. Boyle goriildiigii zaman, gergekten de
Islam’da higbir ¢ogulluk olmamalidir. Ancak, nasil olmustur
da farkli deneyimler ortaya ¢tkmistir? Nasil birisi Siinni, $ii,
Alevi, vs. Islam’lardan bahsedebilmektedir? Yanit, Kuranin
farkli anlayiglara agik olmasmda ve Islam’1 kabul eden top-
lumlarin  birbirlerinden farklilhiklarinda yatmaktadir.
Kuran’daki ayetler bir biitiinlitk olusturmamaktadir, fakat
daha ziyade ayetlerin ¢ogunlugu Peygamberin hayati déne-
mindeki sosyo-tarihsel sorunlara verilmis yarmtlardir. Buna
bagh olarak, Miisliimanlar kendi yasamlarina terciiman diye
ozgiil ayetleri ele almaktadirlar. Boylece, insanlar kendi Islam
anlayiglar i¢in Kuran’da yeterli bir agiklik bulmaktadirlar. Bu
durumun Islam’da bir bireysellesme formu igin olasilik tagidi-
g1 tartigilabilir ve dolayisiyla Islam daima bireylerin yorumu-
na dayanr. Ayn1 zamanda, Miisliiman toplumlar birbirlerin-
den farklh kiiltiirel 6zellikler tasidiklari igin, bu toplumlardaki
bireylerin Islam yorumlar farklilagmaktadir. Ornegin,
Tiirkiye’de insanlar Islam1 Iran’daki insanlardan ¢ok farkh
yorumlamaktadirlar.

Islami hayatin farkli, ¢oklu deneyimleri gergekten de
Islami toplumlarda modernligi olasi kilmaktadir. Kugku yok

35 Nasr, 1987.
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ki, Kuran’da bahsedilen kurallar hicbir revizyona tabii tutul-
madan takip edilseydi, modernlik bdyle bir baglamda ortaya
cikamazdi. Ancak, bu sadece Islam igin gegerli degildir.
Ornegin, verili kurallar takip edilseydi, Hiristiyan toplumlar-
da da modernlik ortaya ¢ikmazdi Dolayisiyla, Islam’in
modernlikle uyumlulugu tartismas: kesinlikle su anlama gel-
memelidir: Kuran modernligi yaratabilir ve destekleyebilir.
Eger diinyanun herhangi bir bélgesinde var olan kurallar hig-
bir yeniden yorumlamaya tabii tutulmadan takip edilse, top-
lumsal degisme gercekten gerceklesmez. Tarih insanlarin
hayat1 yeniden yorumlamalariyla miimkiin olmaktadir.
Toplumsal degismenin gerceklesmesi igin, kiltiiriin sosyal
aktorler tarafindan yeniden yorumlanmasi gerekir. Bu neden-
le, Islam’in goklu yorumlara agikligindan séz ederken kast etti-
gim; sosyal aktorlerin Islam’i bu diinya icin anlama kapasite-
leridir. Ve Islam, Hiristiyanlik gibi, revizyonlara agiktir. Eger
kapaliysa, Kuran’daki kurallar oldugu gibi izlenilir ve sonug
olarak hi¢bir degisim gerceklesmez. Ancak, iyi bildigimiz gibi
“Islami tarih” vardir - gergeklesmistir. Bu, su anlama gelmek-
tedir: Islam hayatin sorunlarini heniiz ¢6zememistir. Bu
nedenle de tarih siirmektedir. Islam iyi hayat projesiydi ve bu
iyi hayat heniiz basarilmamistir. Bu iyi hayata ulasmanin
coklu yollan vardir ve dolayisiyla Islam’in ¢oklu yorumlar
vardir ki bu durum Islami toplumlarda modernligin varligin
miimkiin kilmaktadir. Islami Dogu’daki toplumlar, Islam’in
anlamiru birbirlerinden farkli yorumlamaktadirlar ve sonug
olarak bazi Islami toplumlar i¢in modernlik ¢ok daha kabul
edilebilir olurken, diger bazilan i¢in modernligi insa etmek
daha zor olabilmektedir.

Tiirkiye’deki modernlik deneyimi, Islami Dogu’daki
diger deneyimlere oranla ¢ok daha basarihdir. Ancak, bu
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durum, Misliiman toplumlar arasinda sadece Tiirk toplumu-
nun modern toplum oldugu anlamina gelmez. Daha ziyade,
modernlik ve Islam arasindaki iligkilerin yorumuna bagh ola-
rak, Islami Diinyadaki tilkeler sadece Bat1 modelinden farkl:
modernlikler degil, aym1 zamanda birbirlerinden farkl
modernlikler gelistirebilmektedirler. Bu nedenle, gbzlemciler,
Tirkiye’yi Miislitman toplumlar i¢in modernligin modeli ola-
rak gosterirlerken dikkatli olmalidirlar. Bazilar1 ciddi anlamda
ileri giderek, Kemalizm’in tiim Miisliiman toplumlar i¢in laik
toplum ve politikanin modelini sundugunu iddia etmektedir-
ler*. Kemalizm Tiirkiye’de ortaya ¢ikmis ve Tiirk devleti ve
toplumu igin iiretilmis bir modernlik projesidir. Tirkiyenin
tarihsel arka plani diger Miisliiman toplumlarinkinden farkl-
dir ve bu nedenle Islami Dogudaki laik, yari-laik devletler
Kemalist olarak tanimlanmamalidir. Ne Islam ne modernlik
ilk olarak Tirk topraklarinda ortaya ¢ikmustir; fakat tam anla-
miyla ve “dogru” bigimde [slamilesmekten veya
Batihlasmaktan ziyade, Tiirkler hem Islam’it hem modernligi
yeniden yorumlamuslardir. Bu durum, Tiirkiye'yi hem
Islam’in hem de modernligin 6zgiil bir versiyonu olarak gos-
termektedir (bkz. Kaya, 2004a). Dolayisiyla, hem g¢oklu
modernliklerin hem de ¢oklu Islamlarin realitesinden hareket-
le medeniyetler catismas: yaklasiminin yanildigini géstermek
icin Islam ve modernlik arasindaki iligkileri Tiirkiye bagla-
minda ele almak onem tasimaktadir.

Islamcilik: Medeniyetler Catismasinmin Otesinde

Son yillarda sosyal bilimlerde toplumsalin konumuna
iliskin tartismalar “kiltiirel donemeg¢” olarak ifade edilen

36 Sayyid, 1997.
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“kimlik-merkezci” yaklasimlara oldukga ilgi duymaktadir.
Bugiin sosyal bilimlerde bir¢ok gézlemci sosyal analize kiiltii-
rel kimlikten hareketle baglamakta ve kimlik-merkezci bir yak-
lagimla analizini tamamlamaktadir. Kuskusuz ki modern top-
lumun analizinde uzun bir dénem kiiltiire gereken 6nem atfe-
dilmemistir ve bu gormezden gelmeyi tersine ¢evirme ¢abala-
r1 bir bakima anlayisla karsilanabilir. Ancak, toplumsalin ger-
gekliklerine iliskin iddiali bir analizin kimlik-merkezci bir bas-
langi¢g-noktasmna sahip olmasi, aslinda, yeniden tek-yonli bir
sosyal bilim riskini tasimaktadir. Kimlik-merkezci teorilestir-
meler, makro-ekonomik ve politik sorunlar1 ve c¢atismalar
ikincillestirirken, kiiltiirel-politikalar1 sosyal analizin temel
cikis noktas1 yapmaktadir. Buna paralel olarak ve konumuzla
dogrudan iliskili kavramsallagtirma “toplulugun” — cemaatin
— yeniden giindeme getirildigi kavramsallastirmadir. Bu kav-
ramsallagtirmada, Richard Rorty, Charles Taylor ve Michael
Walzer gibi toplulukgularin — “communitarians” — énculigin-
de “evrensel” olana kars1 “6zgil” olanun savunusu temel bir
konum iistlenmistir. Konumuz ag¢isindan énem tastyan kimlik-
merkezci ve toplulukgu yaklasim, neredeyse tiim diinyayi
sadece sosyal bilimler agisindan degil ama toplumsal agidan
da etkilemis olan “medeniyetler ¢atismast” yaklagimidir.
Huntington’un medeniyetler ¢atismasi kavrayisinda, modern-
ligin es anlamlis1 olarak Bati1 uygarhig, geleneksel, koktenci,
anti-modern ve anti-Batic1 uygarliklar tarafindan kars: konul-
maktadir®.

Huntington s6yle tartismaktadir®:

“Bati igin alti gizilecek diizeydeki sorun Islami kéktenci-
lik degildir. Bat i¢in sorun farkli bir medeniyet olan Islam’dir

37 Eisenstadt, 2000: 3.
38 Huntington, 1997: 217-18.
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ki bu medeniyetin insanlar1 kendi kiiltiirlerinin iistiin oldugu-
na inanmiglardir ve kendi giiglerinin asagi durumuyla da
takintilidirlar. Islam igin sorun CIA ya da Amerikan savunma
bakanhigi degildir. Islam igin sorun farkl: bir medeniyet olan
Batr’dir ki bu medeniyetin insanlar kendi kiiltiirlerinin evren-
selligine inanmusglardir ve stiin giiglerinin onlara bu kiiltiirii
diinyaya yayma gorevi verdigine inanmaktadirlar”.

Bu yaklasimda, bir tarafta Bah Avrupa, Dogu Avrupa ve
Amerika’yr kapsayan ve biitiinliik olarak anlagilan “Bati”y1
gormekteyiz ve diger tarafta ise Iran, Irak, Tiirkiye ve digerle-
rini kapsayan ve &teki biitiinliik olarak anlagilan “Islam”1 gor-
mekteyiz. Bu yaklagim, modernligin ve Islam'in ¢ogullugunu
anlama yetisine sahip degildir. Gosterdigim gibi, modernligin
ve Islam’m ¢oklu yorumlar, ¢ogul deneyimlere hiz vermekte-
dir. Ne Bat1 ne de Islami Dogu birbirlerinden radikal anlamda

_farkli iki biitiinliik olarak gosterilemez. Bu noktada, Tiirkiye
ornegini degerlendirerek medeniyetler ¢atismasi tezinin yanl-
digin gosterebiliriz.

Tiirkiye’'nin tartigmasiz bigimde Islami medeniyetin iiyesi
olarak gosterilemeyecegi asikardir, ¢iinkii Tiirk kiiltiiri hem
Islam hem de Bati medeniyetini kendine &zgii bir yoldan
yorumlayan “tekil” bir kiiltiir olarak anlagilmalidir®®. Eger
Huntington ile Bat1 ve Islam arasinda bir medeniyet savaginun
gelistigine iliskin diisiincede hemfikir olursak, Tirkiye'yi
nereye yerlestirmemiz gerekecektir? Tiirkiye niifusunun
¢ogunlugu Miisliiman olmasina karsin, kiiresel arenada Islami
ve Ozellikle de Arap iilkeleriyle birlikte hareket eememektedir.
Ornegin, Irak'in Amerika ve Ingiltere tarafindan iggaline kars
“Islamc1” Tiirk hiikiimetinden higbir itiraz yiikselmemistir.

39 Kaya, 2004a.
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Aksine, AKP hiikiimeti istencli bir sekilde Amerika’y1 destek-
lemistir ve eger Meclis hiikiimetin tezkeresini kabul etmis
olsaydi, bugiin Tiirkiye “isgalci iilkelerden birisi” olacakt:.
Dolayisiyla, Irak Savasi, Islam ile Bati arasindaki medeniyet
savagiun belirtisi degildir, fakat aksine Amerika’nin yeni
“vahgi kapitalizmi”nin emperyal hedefleriyle iligkili bir
durumdur. On dokuzuncu yiizyilda, “vahsi kapitalizm” sade-
ce proletaryay: bask: altinda tutmamastir, ama aym zamanda
kendi dogdugu topraklarin disindaki bir¢ok cografyay: kolo-
nize etmigtir. Daha sonraki siireclerde, vahsi kapitalizm isgi
sinifina bazi haklar ve dzgiirliikler saglayarak kendisini sos-
yallegtirmigtir. Ayn1 zamanda, Ikinci Diinya Savasi sonrasinda
koloni iilkeler bagimsizlik savaslari vermiglerdir. Ve bir ara
sonug olarak, 1989 yilina kadar kapitalizm diinyaya bir anlam-
da ilmli yiiziinii gostermistir. Ancak, Soguk Savas sonrasi
doénemde kapitalizm tekrar vahsilesmektedir, bu defa ¢ok 6zel
bicimde Amerikan neo-liberal ekonomiciligi tistiinde yiikselen
bir vahsilik giindemdedir. Bu su anlama gelmektedir: sosyal
diinyanin analizinde, ekonomi ve ideoloji digarida tutulamaz.
Ideolojinin sony, medeniyetler ¢atismasi ve tarihin sonu gibi
tezlerin aksine, sOylememiz gerekmektedir ki, ekonomi ve
ideolojinin énemini kavramayan hicbir analiz sosyal diinyanin
realiteleri hakkinda bize hicbir sey anlatamaz. Dolayisiyla, bu
noktada vurgulanmas: gereken Huntington’un tezinin yani
din tizerine kurulu uygarlik mefhumunun agiklayici olamaya-
cag1 gercegidir®.

Bu soylediklerimiz, modern toplumlarin analizinde kiil-
tire onem atfetmeyen yaklagimlarla hemfikir oldugumuz
anlamina gelmemektedir. Modernlik tizerindeki sosyal teori-

40 Roy, 2003.
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lestirmelerde kiltiiriin 6nemi kesinlikle ihmal edilmistir;
ancak bu ihmali gidermenin yolu kiiltiire olagan dis1 énem
atfetmeyi gerektirmemektedir. Bir toplum icindeki insanlar
arasindaki ve toplumlar arasindaki farkhiliklar salt kiiltiirel
degildir. Insanlar arasindaki ve toplumlar arasindaki sorunla-
rin ortaya ¢ikmasinda, politik, ekonomik ve ideolojik farklilik-
lar merkezi rol oynamaktadir. Huntington*! gercekten de kars:
yonde tartismaktadar:

“Ideoloji ve siiper gii¢ iligkileriyle belirlenen ittifaklar
kiltiir ve medeniyet tarafindan belirlenen ittifaklar tarafindan
ikame edilmektedirler... Kiiltiirel topluluklar Soguk Savas
bloklarini ikame etmektedirler”.

Bu, sosyal degismelere neden olan ¢atismalarin sadece
kilttirel, politik ya da ekonomik olmadigi anlayisini kabul
etmeyen tek-yanl bir yaklasimdir. Halbuki sosyal degismele-
rin ardinda yatan ¢atismalar konusunda faktérlerin ¢ogullugu
yaklagimi kabul edilmelidir. Tam bu noktada, 1slamc1hg1n bir
sosyal grubun taninmasini hedefleyen “yeni bir sosyal hare-
ket” olmadig gosterilmelidir. Islamcilik aslinda yiikselisteki
yeni bir orta sinufin ideolojisine isaret etmektedir ve bu ideolo-
jinin hedefi ulusal kiiltiirii, ekonomiyi ve politikay1 savunmak
degildir. Aksine, Islamcilik, Bati'min neo-liberal ekonomicili-
giyle iligkili bir hareket olarak tanimlanabilir. Farkli olanun,
dislanmisin ve engellenmisin haklar baglaminda bir hareket
olarak Islamciligr diisiinmek Islamal@in “gok-kiiltiircii” bir
baglamdan hareket ettigini varsaymayi gerektirir. Ancak,
Islamcailik farkhlifa hoggorii gostermeyen total anlamda bir

41 Huntington, 1997: 125.
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yeniden yapilanmayi politik eylem aracigiyla hedeflemekte-
dir. Bu durumu agik¢a gostermek igin, hiikiimetin baz1 6zel-
liklerine g6z atmamiz gerekmektedir.

Belki de hig kimse, AKP hiikiimetinin Tiirkiye'nin gordii-
gu en ”“Batia” hiikiimet olacagini tahmin etmemistir. Hem
Tiirkiye’de hem de Bati’da bir¢ok insan Erdogan’in partisinin
Bat1 ile yakin iligkiler kurmayabilecegini diigiinmiistii, ¢iinkii
bu parti “Islama” insanlar1 temsil ediyordu. Ancak, bu Islama:
partinin dig politikas: ciddi anlamda batic1 bir politika olarak

gelisti ki Amerika ile yakin iligkiler ve Avrupa Birligine tam
| iiyelik talebi bu goriintiiyii pekistirmektedir. Hiikiimetin poli-
tikalan pratikte goriildiigii zaman, birden bire vurgu hiikii-
metin Islami yoniinden “muhafazakar” yéniine yapilmaya
bagland1. Soyle ki, Islamcr goriilmekten ziyade, hiikiimet
muhafazakar bir parti olarak yorumlanmaya baslanmugtir.*?
Bu muhafazakarhk, ancak, diinya kapitalist ekonomisiyle
biitiinlesmekten yana tavir koymus ve dolayisiyla Batic1 yonii-
nii 6ne gikarmustir. Bazilarn biraz daha ileri giderek, hiikiimet
partisinin aslinda kendisini Batidaki Hiristiyan partiler gibi
Islami Demokratik bir parti olarak reform ettigini diisiinmeye
bagladilar. Ancak, realite daha ziyade sdyledir: Islamaclar -
hiikiimet partisi ve bu partiyi destekleyenlerin bir béliimii ~
kendi kiiltiirleri igin bir taninma talebinde bulunmay1 hedefle-
memektedirler, ama bir hegemonya kurmay: amacglamaktadir-
lar. Hegemonya kurmak, salt kiiltiirel baglamda kalarak isle-
meyecegi icin de ekonomik ve politik giig iligkilerinden bagim-
siz bir Islamct hareket diisiinmek olanaksizdir. Bu nedenle,
Islamcilarin 6ncelikli hedefi, neo-liberal Bat'ya karst kendi
“kiiltliir"iinii savunmak degildir, aksine Tiirkiye icinde bir

42 Bu distince, Turkiye’deki glinliik gazetelerde hemen her giin gériilebilir.
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hegemonya kurmaktir. Ve bu baglamda Bat Islamailar igin
onemli yardim saglayici baglam olarak diisiiniilmektedir.
Dolayisiyla, hiikiimet partisi igin dis politika baglaminda
medeniyet baglamindaki benzerlikler veya farkhiliklar 6nem
arz etmemektedir, ama ekonomik ve politik gii¢ iliskileri ¢ok
daha 6nemlidir. Hiikiimetin amaglari, 1980 sonrasi politikalar-
la siireklilik olarak degerlendirilebilir. 1980 darbesi, Tiirk eko-
nomisinin liberallestirilmesi yararina gelecek-merkezli sosyal
hareketlerin ikamesi anlamina gelmektedir. Ekonomideki
Amerika-merkezli kiiresellestirici egilimler, hem neo-liberal
ekonomik politikalarin yiikselmesi hem de “yeni” kimliklerin
ortaya ¢itkmasi anlamina gelmistir. Neo-liberal ekonominin
“kimlik politikalar1” ile beraber yiiriimesi sasirtmamalidir.
Hedeflerini gerceklestirmek igin, neo-liberal kapitalizm 6zel-
likle sosyal siuf ve ulus-devlet gibi kolektif birliktelikleri
¢6zme gereksinimindedir. Bu siireg kiiresellesme olarak adlan-
dirilacaktir®®. Kolektiviteleri ¢ozmek igin, neo-liberal vahsi
kapitalizm kiiltiirel elementleri ¢ok daha kullarulabilir bul-
maktadir. Kiiltiirel kimliklerin &nemini vurgulayarak neo-
liberal kapitalizm sosyal siniflarin ve ulus-devletlerin giig
yitirmesini saglamaktadir. Tiirkiye'deki Islamclik bu isik
altinda anlasilmalidir. Neo-liberal ekonomi iistiine kurulu
yeni bir doneme baglamak igin, toplumdaki gatigsmaci iligkile-
rin durdurulmas: gerektigine inanilmistir. Ve bu hedef, toplu-
mu biitiinlestirecek bir element araciligiyla basarilabilir bulun-
mustur. 1980’li yillarin Tiirkiye’sinde generallere gére bu ele-
ment Islam’d1. 1980 darbesi, Islam”1 Tiirkleri bir arada tutacak
element olarak yorumlayan bir séylem ve eylem olarak tanim-

43 Bkz. Giddens, 1991.
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lanabilir ki amac1 toplumu sistemik bigimde yeniden yapilan-
dirmakt®. Islamciigy bir kimligin taninma miicadelesi olarak
anlayan yaklagimlara kargi, ordunun Islamilegtirme programi-
nun bir sonucu olarak Tiirk hayat-alarinin Islam tarafindan
kolonilegtirildigi vurgulanmaldur. Islamailar, farkli bir kimli-
ge sahip grup olarak taminma gereksiniminde degillerdir;
fakat amaglar1 hegemonya kurmaktir. Yani Islamilesme illaki
alternatif bir modelin yerlestirilmesi meselesi olarak diistiniil-
memelidir. Aksine, Islamilesme bugiinkii degisimin aktérleri-
nin kim olacag: konusundaki “eski” tartismalardan birini tem-
sil etmektedir. Dolayisiyla, Islamciligi “yeni sosyal hareketler”
baglaminda yorumlamanin tutarsizhigl ortadadir. Yeni sosyal
hareketlerin Tiirkiye'nin glindemini belirledigini iddia edenle-
rin ekonomi ve politikadaki miicadelelerin siirekliligini gor-
medigi agikardir.

Amerika’mun Tiirkiye’yi thml Islam’m model iilkesi ola-
rak kurma plan, dolayisiyla, sasirtic1 degildir. Giintiimiiz diin-
yasinu Bati ile Islam arasindaki ¢atisma ekseninde gosteren
Amerika’nin hedefi Tiirkiye'nin bu catismay: 6nleyecegi sani-
sini dayatmaktadir. Bu, yanlis bir bilinglilik yaratmaktadr:
diinyadaki bir¢ok insan i¢inde yasadigimiz donemin medeni-
yetler arasi ¢atismalar yarattifina inanma egilimindedir.
Ancak, Amerika’nin Orta Doguda laik ve demokratik devlet-
ler istemedigi son derece agiktir. Laik ve demokratik devletler,
Amerika’nin vahgi emperyalizminin Islam diinyasina girmesi-
ni engelleyebilir, ¢linkii ancak bu tiir devlet yapilanmalar
sayesinde yurttaglar harekete gegirilebilir.

44 Kaya, 2004a.
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Neo-liberal ekonomicilik, diinyaya yanlis bilinglilikler
dayatarak kendi temelini saglamlagtirmaktadir. Kiiltiirel kim-
liklerin 6énemini propaganda ederek neo-liberalizm, iginden
gectigimiz dénemde insanlarin hayatlarin1 sadece kendi kiil-
tiirlerinin taninmas: igin yasadiklarini diinyaya gosterme
hedefindedir. Dolayisiyla, gercek nedenleri manipiile ederek,
neo-liberalizm sosyal simniflarin giiglerini yitirmelerini sagla-
maktadir. Bu nedenlerle, medeniyetler ¢catismasi hakkinda
nasil konusulabilir? Tiirk modernligi ve Islam’i, hem Islam’n
hem de modernligin 6zgiil versiyonlarimi temsil etmektedir.
Uretken bir perspektif ¢oklu Islamlarin ve modernliklerin var-
Iigiru vurgulamahidir ki boylece birbirlerine radikal anlamda
diisman iki biitiinsellik olarak Bati ve Islam medeniyetlerinin
olmadig kanutlanabilir. Daha ziyade, Islam’in ve modernligin
coklu yorumlar: Islami diinyada farkli modernliklerin olasili-
gin1 saglamaktadir. Bu olasilik, birlesik bir Islami medeniyetin
olanaksizligim gosterir. Ayni sekilde, Bati'min homojen bir
medeniyeti temsil etmedigi vurgulanmalidir. Ornegin,
Amerikan modernligi iistiine yapilan son doénem c¢alismalar:
Amerika’nin Avrupa’dan farkli bir modernlik gelistirdigini
gostermektedir ve dolayisiyla Bati medeniyeti olarak adlandi-
rilabilecek bir biitiinsellikten s6z edilememektedir®.

Sonug

Bu makalede, ¢agdas sosyal diinyanin medeniyetler gatis-
mast diisiincesinden hareketle anlagilamayacagin tartistik.
Medeniyetler catismas: diisiincesinin zamanin “yanlis bilingli-
ligi” oldugunu géstermek igin, hem modernligi hem de Islam”1

45 Bkz, 6rmegin, Wagner, 1999.
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¢oklu yorumlara agik projeler olarak analiz ettim. Coklu
modernlikler perspektifinden hareketle Islam ve modernligin
birbirleriyle uyumlu olduklarimi inceleyerek, radikal anlamda
birbirlerine karsit Islami ve modern (Batili?) medeniyetlerin
olmadiginu gosterdim. Ilk olarak, Islam’in modernlikle uyum-
lu olabildigini tartisabilmek i¢in, ¢coklu modernlikler konusu-
nu ele aldik. Ikinci olarak, Kuran tarafindan belirlenen ve
Peygamber tarafindan érnegi sunulan tek bir Islam’in olmadi-
gin1 kanitlamak igin Islam’in gogullugunu irdeledik. Sonug
olarak, Islam ile Bat1 arasinda bir gatismanin gelistigi anlayisi-
n1 tartismak igin giiniimiiz Tiirk Islamcihigi’'mi inceledik.

Sonug olarak, su noktalar vurgulanmalidir: Kuran tara-
findan emredilen ve Peygamber tarafindan 6rnegi sunulan
tekil bir Islam yoktur. Kuran’in farkli yorumlara agik oluguna
bagl olarak ve Islam’1 kabul etmis toplumlar arasindaki fark-
liliklara dayal olarak Islam’in ¢oklu yorumlari séz konusu-
dur. Ayru zamanda Avrupa Aydinlanmas: tarafindan belirle-
nen tek bir modernlik de yoktur. Daha ziyade, modernligin
merkezi imgelemsel anlamlan olan egemenlik ve 6zerkligin
¢oklu yorumlarn s6z konusudur ki bu ¢oklu modernlikler iistii-
ne konusmamizi miimkiin kilmaktadir. Bir kere Islam’in ve
modernligin ¢ogullugu tanindiginda, her ikisi icin de tek tip-
legtirici tarumlar yapmak olanaksizlasmaktadir. Modernlik ve
Islam’in Tiirk yorumu su gergegi bize géstermektedir: mede-
niyetler ¢atismasi fikri yeni vahsi kapitalizm tarafindan daya-
tilan bir yanhs bilingliliktir.
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AKP: ,
ISLAMCILIKTAKI DONUSUMUN SINIRLARI

Menderes Cinar”
Devlet ve Demokratiklesme

Sosyal davraniglarin, kurumlarin ve olgularin evrensel
yasalarmi bulmaya dayanan bir bilim anlayisina sahip olan
bazi pozitivist sosyal bilimciler, Bati tecriibesinden yola ¢ika-
rak istikrarli demokrasinin 6n sartlarini/belirleyenlerini sap-
tamaya ¢alismuglardir. Buna gore, kapitalist piyasa ekonomisi,
siyasal kiiltiir, orta smuf, egitim diizeyi, toplumsal yapi, son
yillarda popiiler bir ¢alisma konusu haline gelen sosyal ser-
maye demokrasinin belirleyenleri arasinda sayilan bazi unsur-
lardir. Tiirkiye’de demokrasinin baglica belirleyeni belli bir
kurumsal yap1 ve o kurumsal yapiy: siirdiiren zihniyet anla-
minda devlettir. Prof. Bahattin Aksit'in bu derlemede de yer
alan ve Islam ve Liberalizm sempozyumunda sundugu tebligi
aslinda s6z konusu ‘devlet sorununa’ isaret ediyordu. Aksit’in
anketine konu olan ‘toplumda’, devletin baskici oldugunu
diisiinenlerin oran1 % 70 ve vatandasin devlet karsisinda
korunmasiz ve giigsiiz oldugunu diigiinenlerin oram % 78ti.
Buna karsilik her kosulda kisisel hak ve 6zgirliiklerin 6ncelik-
li oldugunu dﬁ@iinénlerin orami ise % 76 idi. Bu oranlar
demokrasinin 6n sartlarindan olan ‘tarafsiz’ hukuk devleti

* Bagkent Universitesi.

\
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konusunda ciddi bir sorunla kars1 karsiya oldugumuzu goste-
ren oranlardur.

“Devlet bir demokrasi sorunudur” derken dikkat edilme-
si gereken bir husus, meselenin kat1 bir devlet-toplum karsitl-
&1 cergevesinde ele alinmamas: gerektigidir. Devlet sorunu
¢oziiliince, Tiirk demokrasisinin biitiin sorunlarinin ¢oziilece-
gini One siiren yaklagimlar, devlet karsisinda toplumu yiicel-
ten ve ne kadar az devlet o kadar ¢ok demokrasi denklemi
icinden konusan popiilist yaklasimlardir.! Gergekte demokra-
si, devletin toplumda varolma/konumlanma bigimi ile ilgili-
dir. Diger bir deyisle, devlet demokrasi i¢in olmazsa olmazdir
ve demokrasi devletin ‘nasil” olacag ile ilgilidir. Dolayisiyla,
demokrasi tartigmalarinin gergek ekseni devlet-toplum karsit-
Iig1 degil, devletin yeniden yapilandirilmasi eksenidir.
Demokratik bir devlet derken, farkl1 “iyi hayat” tercihlerini de
iceren dokunulmaz hak ve 6zgiirliikler oldugunu kabul eden;
toplumdaki gikar ve kimlik farkhliklarinin siyasal/kamusal
alanda goriinmesini, ¢atismasini ve uzlagmasini, kisacasi siya-
sal faaliyeti dogal kargilayan; giivenlikten sadece kendisinin
degil, toplumun da giivenligini anlayan ve kendisini hukuk ile
baglayan bir devletten bahsediyoruz.

Devleti bir demokrasi sorunu olarak tammlamanin elitist
bir yaklasim oldugu iddia edilmistir: “biitiin tartismalarin
merkezine ‘devlet’i almak ve devlet merkezli ¢6ziimler iiret-
mek de, biiyiik dlciide aydinlarin elitist gelenegi ile agiklana-
bilir.”?> Ancak, sol aydinlardan muhafazakar kebapgilara top-
lumun degisik kesimlerini degisik zamanlarda “diigmanlagti-

1Ali Yasar Saribay, Postmodernite, Stvil Toplum ve Islam, Iletisim, Istanbul, 1994,
ss.135-144, 155-163.
2 Miimtaz’er Tiirkone, Tiirk Modernlesmesi, Lotus: Ankara, 2006, s. 176.
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rarak,” onlari asgari medeni haklardan mahrum birakan, figle-
yen, iskence yapan; belli bir din anlayisini herkese empoze
etmek isteyen; ve topluma hesap vermeyen Tiirk devlet prati-
ginin sorunlu olmadigim1 iddia etmek de sorunludur.
Toplumsal sorunlara sivil/siyasal ¢oziimler, ancak siyasetin
kurumsal altyapisinu olusturan ve kurumsallagmisg bir iktidar
temsil eden devlet elverisli bir ortam yarattiktan sonra iiretile-
bilir. Boylece, toplum siyaset vasitasiyla kendi kendini yeni-
den iiretebilir, yenileyebilir, 6znelegebilir. Kald1 ki, Aksit'in
yukanida degindigim verileri sadece aydinlarin degil, baz: top-
lum kesimlerinin de mevcut devlet yapisim bir sorun olarak
tanimladigimi gostermektedir. Elbette elitizm sadece elitlere
has bir tavir degildir. Ancak, biitiin devlet sorunsallastirmala-
rinin elitist oldugu da tartismalidir.

Bu cercevede, Tiirkiye'nin biitiin siyasetlerinden bekleni-
len devletin demokratik doniisiimiine katkida bulunmasidir.
Dolayisiyla, Adalet ve Kalkinma Partisi'ni (AKP) degerlendi-
rirken kriterimiz, Tiirkiye’nin demokratiklesmesine ne derece
katkida bulundugu/bulunabilecegidir. Bu soruya verilecek
cevap ise, AKP'nin popiilist devlet-toplum kargithgini ve son
kertede ‘devletgi’ olan merkez sag pragmatizmini® ne derece
astigina baglidir. Agsagida ilk énce Islamc Refah Partisi'nden
(RP) AKP’ye uzanan ¢izgideki kirilmalarn, 6zellikle devlet pro-
jelerine odaklanarak tartisacagim. Daha sonra, yukarida belir-
ledigim kriter ekseninde AKP siyasetinin bir degerlendirmesi-
ni yapacagum.

3 Merkez sag gelenegin ¢evrenin devlete giicenmigligini esas olarak devlet¢i bir
sOylemle dile getirdigi konusunda bkz. Umit Cizre, Muktedirlerin Siyaseti,
Iletigim: Istanbul, 1999, ss. 29-56. )
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Icerikten Bigime Devlet Projeleri

Devletin bicimi ve igerigi ayrimi tartismali bir ayrimdur.
Ancak, analizimizi devam ettirebilmek adina bir heuristic, yani
sorgulamadan ve gegcici olarak bdyle bir ayrumi kabul edelim.
Devletin bicimi kabaca devletin toplumla iliski kurma metot-
lar1 ve topluma biraktig1/birakmadig 6zerk alanlarla ilgilidir.
Devletin igerigi ise, daha 6zsel bir kavram olup toplumla iligki
kurarken yaptig: tercihler, savundugu degerler ve ideolojisi ile
ilgilidir.

Gerek RP, gerekse AKP igin devlet bir demokrasi sorunu-
dur. Ancak, RP daha ¢ok devletin igerigini sorunsallagtirarak
mevcut devlet-toplum iliskisini koruyan ve son kertede
“kurumsal muhafazakarlik” olarak adlandirabilecegimiz bir
yaklasim sergilemistir. AKP ise, daha ¢ok devletin bigimine
odaklanmakta ve bu vesile ile devletin igerigine miidahale
etmekten ¢ok, onu anlamsizlastirmaya/ etkisizlestirmeye ¢ahs-
maktadir. Her iki yaklasim da degisik gerekcelerle miiesses
nizamin koruyucularmin direnci ile karsilagsmigtir.

RP’ye gore, devlet uyguladig laiklik/batililagsma politi-
kalar1 nedeniyle Tiirk toplumundan yabancilagsmisti. Bu
yabancilasma bir demokrasi eksikligine/sorununa igaret
etmekteydi, ¢iinkii RP’ye gore demokrasi, devletin halkiyla
barigik olmasinu gerektirmekteydi. Dolayisiyla demokrasi, dev-
letin kiiltiirel yabancilagmasinin ortadan kaldirilmasi, yani laik
devlet ve Miisliiman toplumun barigsmasi ile gergeklesecek bir
proje olarak goriilmekteydi. Bu proje bir agidan sadece
Erbakan’in “diskotek ¢ocuklan” dedigi laik/batic1/materya-
list iktidar elitinin, Milli Goriisiin dindar/erdemli/diiriist
kadrolanyla degismesi ile gerceklesecek gibi yansitihyordu.
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Ancak, ¢agdas Tiirkiye toplumu gergekte RP'nin tanimlandig:
anlamda Miisliiman olmadig i¢in, kiiltiirel biitiinlesme proje-
sinin tepeden inme Islamilegtirmeyi gerektiren bir boyutu
daha vardi. Nitekim Milli Goriis Hareketinin kurucu lideri
Erbakan, bir taraftan Tiirkiye'nin sorunlarinin asil sebebi tak-
liti zihniyetlerdir diyerek sadece iktidar elitini —ki kendileri
disinda kalan biitiin siyaset sinifin1 kapsiyordu— sorunsallas-
tinirken, diger taraftan bas meselelerinin “milletimize kendi
‘Milli Gortig'tinii temel goriis olarak kazandirmak” oldugunu,
“[blunun i¢in ¢ok yo6nlii suurlu bir calismanin” yiiriitiilecegini
ve “[b]u ¢alismada... milli egitim, kiiltiir, sanat, ekonomik ve
sosyal sahada atilacak adimlar ve faaliyetler[in] ¢ok biiyiik
dnem ve mana” tasidigini da acikga ifade etmistir.*

Milli Goriis olarak adlandirdigy bir ‘mutlak dogru’yu
temsil ettigini iddia ettigi igin, bu bizi biz olarak tanimayan
tepeden inme Islamilestirme projesi RP i¢in sorun tegkil etme-
mistir. Yine ayni1 nedenle, samimi bir taviz ve uzlasma da
RP'nin siyasetinin bir unsuru olmamustir. Eger ortada bir
‘taviz’ ve ‘uzlasma’ varsa, bu iktidar odakliligin gereklerini
yerine getirebilmek igin ve “savas hiledir” mantigina uyarak
uygulanan bir taktikten ibaret kalmugstir.” Dahasi, mutlak dog-
ruyu iktidar araglarini kullanarak topluma ‘benimsetmek’,
Erbakan’a gore Islam’mn “mahliika sefkat” ilkesi ile uyumlu bir
bi¢cimde topluma sefkat gostermek anlamina gelmekteydi.
Dolayisiyla demokrasi, RP'nin topluma sefkat gdsterebilmesi-
ni; topluma sefkat godsterebilmek ise, RP’nin mevcut devlet
yapisini Islamilegtirme amaciyla aragsallagtirilabilmesini

4 Necmettin Erbakan, Tiirkiye'nin Meseleleri ve Coziimleri, y.y. Ankara, 1991,
vurgu eklendi

5 Ahmet Akgiil, “Seviyeli Siyaset” ve “Siyaset Sanatinda Hile Mimkiindiir,”
Milli Gazete, 25 Haziran 1997 ve 7 Temmuz 1997.
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gerektirmekteydi. Buradan yola ¢ikarak RP'nin ‘bagkalarinin
hayat tarzlarina miidahale etmemek’ gibi bir anlayisa sahip
olmadiginu gorebiliriz. Mevcut devlet yapisinan kiiltiirel bir
devrimi gerceklestirmek amaciyla kuruldugunu ve devletin
miidahale ettigi hayat alanlarini oldukca genis tuttugunu dik-
kate aldigimizda, RP'nin sistem i¢i ve kurumsal muhafazakar
yonleri goriilebilir. Nitekim RP Cuma giinlerini tatil yapmay1
¢ogulcu bir ortamda din/ibadet 6zgiirliigii baglaminda degil,
Atatirk’iin ¢izdigi laiklik ¢ercevesine uygun bir bigimde dev-
letin dini hizmetleri yerine getirmesi olarak savunmustur.®
RP’ye gore demokratiklesme aslinda devlet-toplum iligkisi
biciminin degismesini degil, iktidar elitinin ve onunla beraber
devletin laik iceriginin degismesini gerektiriyordu. Eger
Cumbhuriyet¢i modernlesme projesi dinin roliinii sinirlamak
icin kontrol etmigse, RP’de dinin roliinii genisletmek igin dini
kontrol etmek istemistir. Ahmet Cigdem de Tirk
Islamciligimin “devletin hakim oldugu alanlarin daraltilmas,”
dolayisiyla simurli hitkiimetin kurulmas: gibi bir sorunu ve
amaci olmadigina isaret etmigtir.” '

Tipki RP gibi, AKP de modernlesmenin kiiltiirel
Batihilagma ile esitlenmesine kargidir ve mevcut laiklik pratigi-
ni elegtirmektedir. Ancak, AKP'nin bu konulardaki yaklagim
devletin laik/Batihlasmac igerigine degil, bu igerigin sonucu
olustugunu disiindigii “tepeden-inmeci,” “biirokratik-dev-
let¢i” bigimine odaklanmaktadir. AKP’ye gore devletin miida-
hale edebilecegi alanlar1 oldukca genis tutan “merkeziyetci”
idari yap1 hem “verimsizdir,” hem de toplumsal huzursuzluk-
lara neden olmaktadir. Ornegin, Kiirt sorunu, AKP programi-

6 Siilleyman Arif Emzre, ”Atatiirk'tin Cizdigi Laiklik Cercevesi”, Milli Gazete, 8
Subat 1997.
7 Ahmet Cigdem, Tasra Epigi, Birikim Yaymnlan: Istanbul, 2001, 5.119.
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na gore, biirokratik-devletci zihniyet sorunu bir asayis soru-
nuna indirgedigi i¢in derinlesmistir.?

AKP'nin projesi agirlikli olarak devletin kiigiiltiilmesine
dayanmakta ve popiilist bir bicimde “biirokratik-merkeziyet-
¢i” idari yap1 bir kez degistikten sonra biitiin “iyi seylerin”
kendiliginden gergeklesecegini varsaymaktadir: 3 Kasim 2002
secimleri i¢in yuriittiigi kampanya gercevesinde Urfa’da yap-
tig1 mitingde Erdogan, Urfa’nm Birecik, Viransehir gibi fakir
ilcelerine devletin yardim elini uzatacaklarim1 vaadetmistir.
Geleneksel olarak bir Tiirk siyasetgisi bu vaadini bélgeye yapi-
lacak kamu yatirimlarini sayarak tamamlar. Oysa Erdogan,
“biirokratik-merkeziyetci” devletin yarattg: engelleri kaldir-
mak amaciyla yerinden ydnetim ilkesini gergeklestirecekleri-
nin s6ziini vererek konusmasina devam etmistir. Bu enstanta-
ne AKP'nin Tirkiye'nin siyasal/toplumsal sorunlarina kars:
teshisini ve tedavisini gayet 6z bir bicimde anlatmaktadir.
AKP'nin kiigiik devlete olan bu inancimin altinda Tiirk toplu-
munun dinamizmine ve global trendlere uyum kapasitesine
duydugu giiven vardir. Mevcut idari yap: ise AKP’ye gére bu
dinamizmi engellemektedir. AKP hiikiimetinin drnegin findik
taban fiyatlarinda artis gibi baz1 patronaj taleplerini reddetme-
si ve idari vesayetciligi azaltan bir Kamu Yonetimi Reformu
yasa tasarisini Meclis'ten gegirmesi, devletin hakim oldugu
alanlarin daraltan yaklasiminin yansimalan olarak goriilebilir.
Bu agidan bakinca, AKP'nin merkez sagin devlet¢i pragmatiz-
minin Stesine gegtigi de diisiiniilebilir.

Ote yandan, AKP'nin kamu yénetimi konusunda kabul
ettigi hazir regeteler lizerinde yeterince diisiiniip diisiinmedi-
gi tartismalidir. Zira, yerinden yonetim kendi basina geri kal-

8 AK Parti, Kalkinma ve Demokratiklesme Programi, 2002, ss. 28-30.
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mis/fakir bolgelere devletin yardim elini uzatmas: anlamina
degil, o bolgeleri fakirlikleriyle bas basa birakmas: anlamma
gelebilir. Yine yerinden ydnetim, merkezi idarenin konumu iyi
diizenlenmedikce genis halk kitlelerini asiret vb. iktidar odak-
lant kargisinda giigsiiz birakilabilir, merkezi devlete aidiyet
duygusu zayiflatilabilir. Bu hallerde, 6rnegin bolgeler aras:
gelir dagilimi ile saglanacak toplumsal dayanisma ve biitiin-
lesme zarar goriir. AKP bu konudaki politika onerilerini avan-
taj ve dezavantajlan ile birlikte degerlendiremedigi icin sag-
lam bir kavramsal gercevesi olan onerilerde bulunmamustir.
Ornegin, Kamu Y&netimi Reformu tasaris: yerel yénetimlerin
denetimi konusunda bosluklar birakmaktaydi, ki bu yerinden
yonetim kendiliginden iyidir anlayisinin bir tezahiirii olarak
okunabilir.

AKP'nin devletin bi¢imini sorunsallagtiran yaklagiminin
global trendlere uyum ve Tiirkiye’deki iktidar konfigiirasyo-
nunun degismesiyle ilgili olmak iizere iki boyutu vardir.
Global trendler agisindan, ekonomik kalkinmada ve modern-
lesmede devlete 6ncii bir rol atfeden yaklasimlar uzunca bir
siiredir uluslararasi finans orgiitleri, piyasa aktorleri ve diinya
ekonomisine yon veren iilkeler nezdinde kabul gérmemekte-
dir. Ote yandan, 19807 yillarda yiikselen neoliberalizmin
piyasalarm 6nemine/roliine yaptigi asir1 vurgu, 1990'h yilla-
rin ortalarindan itibaren modifiye edilmeye baslanmuis,
Washington konsensiisii'nden post-Washington konsensiisti-
ne gecilmis, piyasalarin kutsallastirilmasindan, piyasalarin
“iyi” islemesi icin gerekli toplumsal kosullarin ne oldugu tar-
tisilmaya baglanmugtir. Ornegin, piyasalarn iyi islemesi, eko-
nomik kalkinmay1 basarmasi i¢in aranan sartlardan biri “sos-
yal sermaye” olmustur. Dolayisiyla, politika, kamu hizmeti ve
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kaynak tretiminde odak devletten, zaman zaman sivil toplum
da denilen devlet dis1 odaklara kaymistir. Programinda da
belirttigi gibi, AKP devlet projesini global trendlere uyum pro-
jesi olarak yansitmaktadir.

Merkeziyetci idari yapiy: reforma ugratmak kagimlmaz
olarak mevcut iktidar konfigiirasyonunda ve modernlesme
anlayiginda bir degisiklige neden olacaktir. Tiirk modernles-
mesi tarihsel olarak devletten baglamis, devlete odaklanmis ve
devlet merkezli olarak devam etmistir. Ayrica, yine devlet ile
Ozdeslestirilen ‘’kamusal’ alan sadece modernligin alani olarak
goriilmiig; devlet seckinleri kadar ‘modern’ olmayan toplum
kesimlerinin bu alanda goriinmesi Tiirk modernligini zay:fla-
tan bir unsur olarak algilanmistir. CHP Izmir Milletvekili
Canan Aritman’mn Emine Erdogan’a yazdigi mektup bunun iyi
bir gostergesidir. Arntman, bir basbakan esi olarak Emine
Erdogan’in giyim tarzimin Tiirk halkini “rencide” ettigini, o
kiyafetlerle yurtdisinda Tiirk halkini/kadinini temsil edeme-
yecegini 6ne siirmiigtiir. Tiirk halkinin eginin bagértiilii oldu-
gunu bile bile o bagbakana % 35 oy vermis olmas: ve Tiirk
kadinlarinin bir kisminin da basértiilii/tiirbanli olmasi
Artiman’in temsil ettigi yaklagim agisindan énemsizdir. Zira
Tiirk kamusal alaruinda ve siyasetinde temsil edilmesi bekle-
nen/istenen sadece Turk cagdashgidir.’® Antman’in temsil
ettigi vesayetci zihniyet agisindan, Tiirk halki arasinda Tiirk
cagdaghiginu temsil edemeyeceklerin sayisi kiiglimsenemeye-

9 “Emine Erdogan’a Yazilan Mektup,” Vatan, 28 Mayis 2006.

10 Avrupa ile igbirligi icinde bazi sivil toplum kuruluglarimin Tiirkiye'nin dogu-
sundaki yoksullugu ve yoksunlugu dikkat geken faaliyetleri kargisinda “neden
oralara gidiyorlar da, Istanbul’a, Ankara’ya, Izmir’e, yani Titrkiye'nin modern
yiiziine bakmyor” diyerek alinganhk gostermenin altinda da ashinda béyle
selektif ve bagardiklariyla &viinen fakat bagaramadiklarmi/doniistiiremedikleri-
ni gérmezlikten gelen modernlesme anlayisi yatmaktadur.
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cek kadar ¢ok oldugu i¢in dzerk ve/veya yari-6zerk toplumsal
alanlar/kurumlar, en 6nemli ayag: laiklik olan modernlegsme-
yi riske sokan unsurlar olarak goriilmistiir. Bu tamamiyla
temelsiz bir goriig de degildir. Ornegin, 1980'li yillarin ortala-
rinda Konya Belediyesi toplu tasima araglarinda haremlik-
selamhbk ayrimi yapma girisiminde bulunmustur. Eger 6zerk
olsayds, Konya belediyesinin icraatin: siirdiirmekten alikoya-
cak mekanizmalar ¢ok dolambagh olur, ¢agdas Tiirkiye'nin
bazi kesimlerinde o sik sik ifade edilen ‘Ortagag’ goriintiileri
yasarmurdi. Ancak, mevcut merkeziyetci idari rejimde bu tiir-
den adimlarin engellenmesi igin il valisinin talimat1 yeterli ola-
bilmektedir. Yiiksek Ogretim Kurumu’'nun iiniversite rektor-
lerinin dogrudan hiikiimetle yazismasin1 yasaklamaya kadar
varan son zamanlardaki merkeziyet¢i tutumu da bu baglamda
degerlendirilebilir. Zira tiniversiteler 6zerk olursa, bir kismu
belli konularda farkh tutumlar takinabilir, bilerek veya bilme-
yerek mevcut AKP hiikiimeti ile igbirligi igine girebilirler.
Dolayisiyla, AKP'nin “biirokratik-devletci” dedigi idari
yapiun belli bir modernlesme anlayisinin ve onunla beraber
gelen iktidar yapisinin korunmasim ilgilendiren bir bagka
boyutu da vardir.”! Nitekim yukarida anilan Kamu Yo6netimi
Reformu tasarisina  yoneltilen bazi elestiriler ve
Cumhurbagkani’nin veto gerekgeleri de merkeziyet¢i idari
yapz ile rejimin giivenligi arasinda kurulan baga isaret etmek-
tedir. Cumhurbaskant Ahmet Necdet Sezer, AKP’nin
Meclis’ten gegirdigi yasa tasarisini, tekil ({initer) devlet mode-
linin “merkeziyetci bir yapty1 ve ancak onun denetim ve goze-
timinde merkez dis: 6rgiitlenmeyi olanakhi” kilar diyerek geri

11 Laiklik ve siruf bags igin bkz. Nancy Lindisfarne, Elhamdiilillah Laikiz: Cinsiyet,
Islam ve Tiirk Cumhuriyetgiligi, lletisim: Istanbul, 2002, ss. 33-54.
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gondermistir.’* Yerel yOnetimleri giiclendirecek olan tasarinin
Sevr’i yenileyecegi, AKP'nin kendi toplumsal ve sermayedar
tabanin giiglendirecegi, federal bir sistemi 6ngordiigii de dile
getirilen elestiriler arasindadir.® Benzeri bir bagka goriige
gore, yerel yonetimleri giiclendirmek isteyen AKP’nin asil
niyeti “Ankara’y1 yerel yonetimlerle kusatarak, Cumhuriyet
ilkelerini yozlagtirmaktir.” Dolayisiyla, laik rejimin/cagdas
goriintiiniin korunmasi belli bir iktidar yapisina baglanmakta,
fakat bu sirada devletin diizenleme islevini etkin bir sekilde
yerine yetirmesini saglayacak idari yapi reformu konusu tarti-
silmamaktadir.

AKP'nin devletin hakim oldugu alanlar azaltarak Islami
kimlik i¢in giivenli yagsam alanlar1 agmay1 amagladig séylene-
bilir. Bu aymi zamanda AKP'nin ‘laik devlet’ ve ‘Miisliiman
toplum’ arasimndaki mesafeyi azaltma metodudur. Dolayisiyla,
AKP'nin devletin igeriginden ¢ok bi¢imini sorunsallagtirmasi;
bir yandan RP'nin temsil ettigi ve devlet iktidar1 kullanarak
toplumu Islamilestirmeyi hedefleyen klasik Islama ¢izgide de
bir kirlmaya, diger taraftan da bazi muhafazakar/Islami
kesimlerin giiglenmesini saglayarak dolayli bir ‘Islamilesme’
siirecine igaret etmektedir. Bu durumda, RP'nin yukaridan-
asagiya Islamilestirerek kiiltiirel biitiinlesmeyi saglama proje-
sinin yerini, AKP’de agagidan yukariya ‘Islamilestirme’ proje-
sinin aldig1 diisiiniilebilir. Tam da bu dolayl Islamilesme kor-

12 Cumhurbagkantmiz Ahmet Necdet Sezer'in 5227 sayili Kamu Yonetiminin Temel
Ilkelerini ve Yeniden Yapilandinlmas: Hakkanda Kanun’u Bir Daha Goriismek Uzere
TBMM Baskanligi'na Geri Gonderme Gerekgesi, Yol-Is Yayinlan No: 7, Tiirkiye Yol-
Is Sendikas1: Ankara, 2004, s.8.

13 Isik Kansu, AKP’nin Kamu Yonetimi Reformu, Tiirkiye Yol-Is Sendikasi
Yaymnlari: Ankara, 2003/2004.

14 Ali Sirmen, “Cumbhuriyeti Yerelle Kugatarak Alt Etmek,” Cumhuriyet, 4 Subat
2003.
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kusu nedeniyle, AKP iktidara gelene kadar siradan birer eles-
tiri konusu olan merkeziyetci idari yap: ve anti-demokratik
1982 Anayasast gibi konular, AKP iktidari sirasinda deyim
yerindeyse ‘kutsallastirilarak” siyasal elestiri kapsamirun digi-
na tasmmastir.

Ote yandan, devletin miidahale edebilecegi alanlan kisit-
layan sinirli devlet ilkesi en temel liberal ilkelerden biridir. Bu
nedenle, AKP'nin devletin hakim oldugu alanlar1 sinirlandir-
ma projesi ayni zamanda liberal demokrasi yoniinde bir giri-
sim olarak da goriilebilir. Turkiye'nin demokratiklesmesini
amagclayan bir muhalefet ile AKP projesinin tiim sakincalari
politik siireclerde tartisilabilir ve ¢oziimlenebilirdi. Ne var ki,
AKP'nin 1982 Anayasasi, idari yap: gibi temel konulardaki
reform yaklagimu kategorik olarak reddedilmis ve bu sirada
demokrasi, insan haklar1 gibi temel ilkeler agik¢a vazgegilebi-
lir kilinmugtir. Ornegin, Cumhurbagkani Sezer kamu yénetimi
reformu tasarisinda yer alan “kamu hizmetlerinin yerine geti-
rilmesinde ve bu hizmetlerden yararlanmada ... insan hak ve
ozgiirliiklerini kasitlayict diizenleme ve uygulama yapilamaz”
hiikmiinden, “hedef kitledekiler icin tiirban yasaginin kaldiril-
masinin amaglandigl” sonucunu ¢ikarmistir.”® Siyasetten bek-
lenenin ozgiirliik/6zgiirlesme gibi meselelerle degil, sadece
yolsuzluk, igsizlik gibi sorunlarla ilgilenmesi oldugu AKP'nin
iktidar olmasindan sonra daha belirgin hale gelmistir.'®
Boylece, zaten tartismali olan rejim demokrasi iliskisi tama-
men sifir toplamli bir oyun haline gelmis, temel sorunlarin
¢OzUmil bir kez daha ertelenmistir.

15 Cumhurbagkanimiz Ahmet Necdet Sezer'in 5227 sayilt..., ss. 20-21.
16 Bkz. dérnegin “Barolar Birligi: Yarg: Siyasallastinilryor,” Radikal, 5 Temmuz
2005.
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Islamciliktan Muhafazakirhiga

Demokrasi ve insan haklan gibi temel ilkelerin giderek
artan oranlarda ‘vazgecilebilir’ kihnmasinda, AKP'nin devlet
projesinin liberalizmle kesismesinin ve Islami kimlige dair
basortiisii/ tiirban gibi konular: “negatif 6zgiirliikler” gergeve-
sinde dile getirmesinin etkisi vardir. RP de 1990’11 yillarin orta-
larinda ve iktidardan uzaklastirildiktan sonra artan oranlarda
insan haklan sdylemine 6zellikle bityiik sehirlerde vurgu yap-
mustl. Ancak, RP’nin yagsama, miilkiyet, neslin ve aklin korun-
masl, inang ve fikir hirriyeti haklarindan olusan insan haklar:
soylemi gercekte Islam fikhinda geriatin maksatlan olarak
adlandirilan ilkelerdi.”” Ahmet Yildiz'in belirttigi gibi, RP'nin
siyasal soyleminde agikca ifade edilmese de 6ncelikle dini ilke-
ler belirleyici olmusg, bu miimkiin olmadiinda ise, RP dini
ilkelerle catismayan bir sdylem kullanmaya dikkat etmistir.!®
AKRP ise, RP'nin aksine dini degil, siyasal bir parti oldugunu,
politikalarmin temel belirleyicisinin dini ilkeler olmadigir,
dini siyasetin toplumsal bansa, ¢ogulculuga ve bizzat dine
zarar verdigini zaman zaman vurgulamak zorunda kalmugtir.
Bagortiisii/tiirban gibi meseleleri dncelikli ve ayricalikli giin-
demi yapmayan AKP, bu sorunlarin ancak kurumlar arasinda
saglanacak bir uzlagma ile ¢oziilebilecegini sdyleyerek, laik
kesimleri teskin etmeye de caligmmstir.

AKP'nin RP/Erbakan tarzi Islamciliktan farklilasmasi,
siyasal 6grenme, ikinci (yeni) nesil Islamcilarin toplumun laik
sektorleriyle daha fazla etkilesim i¢inde bulunmalari, 28 Subat
stirecinin Milli Goriis Hareketine ve Tiirk siyasetine etkisi ve

17 Ahmet Yildiz, “RP-FP'nin Din S6ylemi: Elestirel Bir Yaklasim
* Islamiyat, IV, 4 (2001): 173-192, 5.177.
18 Yildiz, “RP-FP’nin Din Séylemi...”
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siire¢ sonrasi olusan boslugu degerlendirmek tizere yapilan
stratejik hesaplamalarla acgiklanabilir. 28 Subat siirecinin birin-
ci ve ikinci nesil Milli Gériiggiiler arasindaki béliinmeyi hiz-
landirdigy agiktir. Hareketin kurucu lideri olan ve “bana biat
etmeyenler kendisine bagka bir din arasin”? diyebilecek kadar
Hareketi —ve bu arada dini— tekeli altina alan Erbakan’in
siyaset tarzinin bagarisiz olmasi ve siyasal faaliyetlerine yasak
getirilmesi, sosyallegmeleri farkl olan ikinci nesil Islamcilarin
kendilerini daha kolay ifade edebilmelerine ortam hazirlamis-
tir. AKP’yi kuran “yenilik¢i’ kanadin Erbakan tarzi Islamcihiga
yonelttigi elestirilerden yola ¢ikarak siyasal 6grenme diyebile-
cegimiz bir siirecin isledigini de soyleyebiliriz. Yenilikgilere
gore, Erbakan/RP Islami kimligin yasam alanlarini savunmak
ile toplumu Islamilestirmeyi birbirine karigtiriyor; parti-din
esitligi kuruyor; genis toplum kesimlerini digliyor, onlarin
hayat tarzlarini tehdit ediyor ve iktidar olsa bile iktidarda kal-
may: imkansizlastinnyordu. Daha da 6nemlisi, biitiin bunlar
tipk: 28 Subat siirecinde oldugu gibi Islami kimligin haklariu
genisletmekten ¢ok, kazarulmis haklarini kaybetmesine neden
oluyordu. AKP’yi kuran kadroya gore, ancak RP tarzi
Islamciliktan uzaklasarak, iktidar olunabilir ve iktidarda kali-
nabilirdi.

28 Subat siirecinin AKP’ye bir baska katkisi, AKP'nin bazi
stratejik hesaplamalarla kolayca doldurabilecegi biiyiik bir
siyasal bogluk yaratmasidir. Siireg siyasetten toplumu degil,
devleti temsil etmesini isteyerek aslinda biitiin yerlesik siyasal
partilerin, dolayisiyla Tiirk siyasetinin i¢inde bulundugu tem-
sil krizini agrilastirmigtir. 2002 segimleri 6ncesinde, Tiirkiye ile

19 Rugen Gakar, Ayet ve Slogan: Tiirkiye'de Islami Olugumlar, (Metis: Istanbul,
1990), s. 223.
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alakasini uzun suredir kesmis bulunan Kemal Dervisg'in bir-
den bire bir ‘kurtarici’ya doniistiiriilmesi veya anketlerde hig
bir partiye oy vermeyeceklerin yiiksek oranlarda ¢ikmasi o
donemde artan siyasal yabancilagsmanin gdstergeleridir. Ayr
sekilde, secimler sonrasinda sadece iki partinin % 10 barajin
asip parlamentoya girebilmesi ve bunlardan birinin heniiz 14
ayhk AKP olmasi, 28 Subat siirecinin siyasal alar1 somiirgeles-
tirmesinin sonuglar1 olarak okunabilir.?* AKP"yi kuran kadro-
lar, 28 Subat siirecinin yarattig1 boslugu gérmiis ve bunu dol-
durmayr amaglamiglardir’. AKP’yi kuran ikinci nesil
islamailar daha genis bir etkilesim ¢ercevesine dayanan farkli
sosyallesmeleri sayesinde toplumun liberal, sol, biiyiik serma-
ye gibi farkli kesimleri ile ittifaklara dayanan yeni bir siyaseti
diisiinebilme kapasitelerini gelistirmislerdir.

Sonugcta, ‘Islamc1’ giindemi bagértiisii ve Imam-Hatip
Lisesi 6grencilerinin katsay1 ‘sorunu’ ile sinirh kalan ve Islami
kimlige dair sorunlar1 negatif 6zgiirliikler ¢ercevesinde tanim-
layan bir AKP meydana gikmigtir. Bu nedenle AKP'nin Islama1
bir parti oldugu tartismahdir. Ancak AKP'nin yeterli diyebile-
cegimiz bir siyaset algisina ve demokratiklesme projesine
sahip olup olmadig da ayru derecede tartigmalidir.

Siyasetsizlestirme
Gerek devlet projesi, gerekse AB ile biitiinlesme ¢abalar:

nedeniyle AKP'nin reformcu bir parti oldugu diigiiniilebilir.
Ancak, AKP bu reformcu giindeminin iktidara iliskin, yani

20 Bu konuda bkz. Menderes Cinar, Siyasal Bir Sorun Olarak Islameilik, Dipnot:
Ankara, 2005, ss. 47-62.

21 Abdullah Giil’iin bu yondeki bir demeci i¢in bkz. “FP'de Post Kavgas1 Yok,”,
Yeni Safak, 14 Subat 2000.
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siyasal niteliklerini hafifsemekte, siyasetini hem goniillii, hem
de zorunlu olarak siyasetsizlestirmektedir. Bu da AKP’nin
temel agmazlarindan birini olusturmakta ve kapasitesini sinir-
landirmaktadir.

AKRP siyaseti topluma hizmet etmenin bir araci, demokra-
siyi siyasal partilerin topluma hizmet i¢in rekabet etmesi ve
siyasal partileri de toplumun taleplerini devlete ileten ve dev-
let mekanizmasini bu talepler yoniinde ¢alistiran bir iletisim
kayis: olarak gérmektedir.? Ote yandan, globallesme siireci-
nin toplumsal kurumlar ve siyasal ilkeleri yeniden gekillen-
dirdigini ifade eden AKP, Soguk Savasin sona ermesiyle
Islamalik gibi ideolojik siyasetlerin gegerliligini yitirdigini;
uzlagmact, ¢ogulcu ve katilima yaklasimlarin baskin hale gel-
digini ve devletin roliiniin degistigini savunmaktadir.?®
Boylece, AKP kendi devlet/siyaset projesini global trendlere
uyum projesi olarak yansitarak tekniklestirmekte, yukarida
deginilen iktidar dagilimina iliskin boyutlarin gz ard1 etmek-
tedir. Globallesmeye referansla kendi ‘tercihini’ tekniklegtir-
me, AKP’yi kuran kadrolarin ideolojik Islamciliktan sonra
kendi kimliklerini kurdugu bir alandir. AKP’nin bu yaklagimu
neoliberal siyaset karsithginin bir tezahtirii olarak goriilebilir.
Bu agidan, AKP'nin yaklagimi aslinda ideolojiktir. Ancak, AKP
siyasetin ¢atisma boyutunu goz ardi ettigi ve ideolojiyi sadece
catismaac siyasetle iligkilendirdigi igin siyasal kapasitesini
sinurlandirmaktadir.

AKP'yi projesinin ‘siyasal’ niteliklerini reddetmeye zorla-
yan bazi sartlar oldugu da diigliniilebilir. Zira “diiz ovada
siyaset yapsinlar” sozleri tizerine Mehmet Agar'in karsilastigs

22 AK Parti, Kalkinma ve Demokratiklegme Programi, 2002, ss. 16-17.
23 AK Parti, Segim Beyannamesi 2002, s. 7.
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bazi tepkilerde oldugu gibi, temel meselelerde siyasetgilerden
gelen onerilerin rejim giivenligi gerekgeleriyle ‘ayiplanmasi’
ve bastirilmas alisildik bir Tiirk pratigidir. Bu pratik sonucun-
da Tiirk siyaseti “eylemsizlesmis” ve AB projesi Tiirkiye'nin
tek doniistiiriicii dinamigi haline gelmistir.** Dolayisiyla,
AKP'nin teknikgi yaklagiminin Tiirkiye'nin en/tek ‘siyasal’
projesi olmasi, Tiirk siyasetinin sighgindan kaynaklanmakta
ve ona isaret etmektedir. AKP, ‘vizyonunun’ ideolojik bir
boyutu olmadigin, kiiresellesme siirecinin getirdigi ve herkes
i¢in iyi olan teknik bir adaptasyon projesi oldugunu iddia
ederken; Cumhuriyet’in ¢agdas diinyay: yakalama hedefini
vurgulayarak, rejimi koruyan gevrelerde bazi reformlara kargi
olusacak direnci gerilim yaratmadan kirmayr ummustur.
Boylece, AKP bir yandan siyaset kurumunu giiclendirirken,
obiir yandan rejimin koruyuculanyla dogrudan yiiz yiize
gelme/catisma riskini azaltabilecegini diiglinmiistiir.
AKP'nin Cumbhuriyetin Batihlagsma projesini ilerletmeyi
global siireglere teknik bir adaptasyon meselesi olarak tanim-
layan ve siyasetin sadece uzlasma ve hizmet boyutuna odak-
lanan yaklagim i¢inde bulundugu ortam agisindan belki anla-
silabilir. Fakat, siyasetin ¢atisma boyutunu ve siyasal kararla-
rin ayn1 zamanda kim(ler)in zarar gérecegi hakkinda tercihler
yapmak anlamina geldigini® yeterince dikkate almayan bu
yaklasim AKP’nin en énemli handikaplarmdan biri olmustur.
Nitekim AKP o6zellikle baz1 zor zamanlarda/konularda —
kim(ler)in zarar gorecegi hakkinda— siyasal tercih yapmak

24 Umit Cizre ve Menderes Cnar, “Turkey 2002: Kemalism, Islamism, and
Politics in the Light of the February 28 Process,” South Atlantic Quarterly, 102,
2/3 (2003): 309-332.

25 Michael Freeden, “Editorial: On Pluralism through the Prism of Ideology.”
Journal of Political Ideologies, 7, 1 (2002): 5-14.
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zorunda oldugunu yeterince idrak edemeyerek, bu tercihleri-
ni gergeklestirecek entelektiiel temeli saglam bir toplum viz-
yonuna dayanan siyasal stratejiyi ortaya koyamamustir.
Nedeni ister AKP'nin kendi entelektiiel zayifligy, isterse
Tiirkiye’de siyaset yapmanin sartlar1 olsun, bu ‘siyasetsizles-
tirici’ yaklagimin baslhica ili¢ sonucu olmustur. Birincisi,
AKP’nin reformculuguna hakim olan kod, geleneksel Tiirk
modernlesme zihniyetinin yasa yaparak modernlesme anlayi-
s1 olmustur. Bu baglamda, AB’nin karar almadan 6nce yapilan
yasal reformlarin uygulamasmi da gormek istemesi sadece
Tiirkiye'nin 6niine konulan bir bagka engel olarak degerlendi-
rilmeyebilir. Nitekim AKP bir yandan AB ile biitiinlesme ama-
cyla bazi demokratiklegtirici reformlar yaparken, diger yan-
dan, érnegin Trabzon’da ling edilmekten zor kurtanlan baz
gostericileri halkimizin hassasiyetlerine kars1 duyarh olmaya
cagirabilmistir. Genel olarak, AKP'nin muhafazakar demokrat
yaklasimi toplumdaki farkliliklari tammakta, fakat bu farkli-
liklarin uyum iginde oldugunu iddia ederek aralarindaki ikti-
dar iligkilerini reddetmektedir. Baslangi¢c noktasi var oldugu
iddia edilen uyum olunca da, AKP'nin demokrasi anlayis
daha temelinden eksik kalmaktadir. Zira demokrasi aymn
zamanda toplumdaki iktidar iligkilerinin de siyasallastirilabil-
mesine ve bu vesile ile madunlarin giiclendirilebilmesine
imkan taniyan rejimdir. Oysa AKP farkliliklar arasinda uyum
oldugunu iddia ederek, 6rnegin kadin-erkek, Kiirt-Tiirk, isci-
isveren arasindaki iktidar iligkilerini g6z ardi etmektedir.
AKP'nin reform/demokratiklesme vizyonunun toplumsal
alana genisledigi tek istisna Islami kimligin hak ve &zgiirliik-
leridir. Ornegin, Erdogan basortiisiinii bir hak ve dzgiirlitk
meselesi ve devletin miidahale edemeyecegi bir bireysel tercih
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olarak tanimlamakta, ancak icki igme konusunu bireysel bir
tercih olarak degil, kamu saghg gerekgeleriyle devletin miida-
hale edebilecegi bir alan olarak goérmektedir. Bu durumda,
AKP’nin demokratiklesmeden daha ¢ok Islami kimlik igin
yeni yasam alanlanni agmay1 anladifi, fakat gesitli toplum
kesimlerinin, hem devletten hem de siyasal iktidar(lar)dan
ozerklesmesini ve giiglenmesini (empowerment) demokratikles-
menin bir unsuru olarak gérmedigi sdylenebilir. Bu nedenle,
AKP siyasal giindemini ve reformlarini olas1 AB tyeligi disin-
da bir unsurla destekleyememistir. Buradan AKP’'nin aragsal
nedenlerle reformcu/demokratiklestirici oldugu karusi giig-
lenmistir. Sonugta, AKP yasalar ve kurumlarla sinirh Kemalist
modernlesme anlayisini devam ettirerek, ashnda Islami kimli-
gin, kendisinin ve/veya sivil siyasetin iktidar alanin genislet-
mek istemistir. Sivillesme ise, demokrasi i¢in gereklidir ama
yeterli degildir.

AKP’nin globallesmeci fakat ’‘siyasetsizlestirici’ yaklasi-
minin ikinci sonucu uluslararas: konjonktiirden daha ¢abuk ve
cok etkilenmesi olmustur. Siyasal durusunu esas olarak glo-
ballesme siirecine; bu siiregte temel hak ve hiirriyetleri goze-
ten, ayrimcliga kars1 her alanda esitligi savunan katihma
siyasal anlayiglarin hakim hale gelmesine; devletin toplum
izerindeki geleneksel kontrol ve miidahalesinin azalmasima?®
dayandiran AKP’nin uluslararasi konjonktiire daha agik olma-
s1 kaginilmazdir. Ornegin, uluslararas: konjonktiirde giivenlik
gerekgeleriyle devletin topluma miidahale alanin1 genigleten
otoriter egilimler giiclendiginde AKP’'nin demokrasi/reform
anlayisinin iizerinde durdugu zemin kaymis olacaktir. Benzer
nedenlerle, aragsal nedenlerle takip edildigi i¢in AB projesinin

26 AK Parti Segim Beyannamesi 2002, s. 7, 31.
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devam ettirilmesinde, AKP’nin iradesinden ¢ok, AB’nin
zaman zaman aragsallastinlmaya elverisli olmayan tutumu
daha etkili hale gelmistir. Nitekim AKP tiyelik miizakereleri
baslayincaya kadar AB projesi cercevesinde onemli yasal
reformlar yapmustir. Ancak siire¢ ilerledik¢e, AB’nin
Tiirkiye’nin tiyeligini giiclii bir siyasal irade ile destekleyeme-
diginin ortaya ¢ikmasi, AKP'nin demokratiklesmeyi bir kena-
ra birakarak muhafazakar-milliyetcilige dénmesinde etkili
olan gelismelerden biri olmustur. AIHM'nin tiirbaru ‘kendi igi-
nizde ¢oziin’ anlamina gelebilecek kararinin da benzeri bir
etkide bulundugu diisiiniilebilir. Béylece, baz1 devlet biiytik-
lerimizin iddia ettiginin aksine reformlar1 daha ¢ok kendi hal-
kimizin refahi ve 6zgiirliigii icin yapmadigmmiz bir kez daha
anlasilmistir.

Siyasetsizligin {iciincii sonucu iilke igindeki iktidar miica-
delesiyle ilgilidir. AKP, Cumhuriyetin muasir medeniyetler
seviyesine ulagsma diisturunu benimseyerek, iilke igindeki ikti-
dar dengelerini degistirmeye yonelik atti§1/atacag1 adimlara
kars1 direnci 6nlemeyi diistinmiistiir. Ancak, Bat: ile 6zdesles-
tirilen muasir medeniyetler seviyesine ulasildiginda sahip
olduklar: iktidar1 kaybedecek olanlar, Bati’dan bagmmsiz bir
cagdas medeniyet seviyesi oldugunu one siirerek, ‘gercek’
Cumbhuriyetci ¢izginin tigiincii diinyaci, Bat1 karsiti, izolasyo-
nist ve muhafazakar oldugunu iddia etmeye baslamuglardir.
Bbylece, AKP'nin gagdas medeniyetler seviyesine ulagma
adina atti1 adimlar, ulusal biitiinliigii tehdit eden, boliiciliige
ve irticaya ¢anak tutan adimlar olarak nitelendirilmistir. Bu
gelismeler karsisinda AKP’nin ‘akintiya kapilmak’ ve bagkala-
riun degirmenine su tagimak disinda herhangi bir siyaset
irettigini sdylemek oldukg¢a zordur.
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Sinirlart Agmak: Demokrasi Ideolojisi

Netice itibariyla, AKP'nin entelektiiel /ideolojik bir zemi-
ne oturmus, temel hak ve 6zgiirliiklerin kurumsallagmasin ve
toplumun 6zerklesmesini amagclayan bir demokratiklesme viz-
yonu ve stratejisi yoktur. Tam da bu nedenle, AKP'nin demo-
kratiklesme baglaminda degerlendirilebilecek AB reformlar-
nin icini doldurma veya AB’den bagimsiz bir demokratikles-
me giindemi olusturma ve takip etme kapasitesi sinirli kalmig-
tir. Hal boyle olunca yapilan reformlarin da AB zorlamas: ola-
rak goriilmesi kolaylagsmistir. AKP’'nin aragsal-liberalizmi,
devleti yeniden yapilandirirken kiiltiirel muhafazakarhg giic-
lendirmeyi 6ngérmiis, demokratiklesmeye dair temel mesele-
leri ele almayi ertelemis, demokrasiyi iktidarin segimle el
degistirmesine indirgemis ve AKP"yi sadece iktidar-odakl: bir
parti haline getirmisgtir.

Vali Nasr AKP orneginden de destek alarak, secim
demokrasisi ve pragmatist siyasetin Miisliiman iilkelerde
demokratiklesmeyle sonuglanacagini iddia eder.?” Benzeri bir
bicimde, Thsan Dag1 AKP'nin Islama gegmisinden ve muhte-
melen giindeminden kaynaklanan mesruiyet eksikligini
kapatmak amaciyla Insan Haklar1 sdylemini aragsallagtirdigim
ve bu aragsallastirmanin zamanla igsellestirmeyle sonuclana-
cagiru belirtir.?® Gerek bes yila yakin stiren AKP iktidar: tecrii-
besi, gerekse Tiirk merkez-sagin geleneksel pragmatizmi,

27 Vali Nasr, “The Rise of Muslim Democracy,” Journal of Democracy, 16, 2 (2005
): 13-27.

28 thsan Dag, “The Justice and Development Party: Identity, Politics, and
Human Rights Discourse in the Search for Security and Legitimacy,” The
Emergence of a New Turkey: Democracy and AK Parti, ed. Hakan Yavuz, The
University of Utah Press: Salt Lake City, 2006, s. 103.
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Tirkiye’de demokrasinin pekismesi icin yeterli olmamugtir.
Tiirkiye'nin demokratiklesme meselesi ayn1 zamanda kural
koyma ve kurum olusturma meselesidir. Demokrasiyi bir
ideoloji olarak benimsemeyen bir siyasetin bunu bagarmak
i¢in gerekli siyasal argiimanlari ve stratejileri kurmasi oldukga
zordur.
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Do

ISLAMI EGILIMLI SiVIiL TOPLUM KURULUSLARI
VE SIVIL TOPLUM ICINDEKI KONUMLARI!

Bahattin Aksit

1. Gellner, sivil toplum ve Islam arasinda uzlagmaz bir
iliski/geligski oldugunu iddia eder. Bu tezi Muslim Society
(Miisliiman Toplumu)® kitabinda ¢ok kuvvetli vurgulamaz
ancak ima eder. Daha sonra bu teze olan vurgusu giderek artar
ve vefat etmeden kisa bir siire 6nce yazdig1 Conditions of
Liberty: Civil Society and Its Rivals (Ozgiirliigiin Sartlar:
Sivil Toplum ve Rakipleri)® baghkl1 kitabinda bu vurgu doru-
ga cikar. Gellner’e gére Miisliiman toplumlarda sivil toplum
ii¢ nedenden dolay1 gelisemez: Birinci olarak, sivil toplumun
gelisimi icin vazgecilmez olan sekiilerlesmeye/ laiklesmeye
kars1 Islamiyet’in direngli oldugu tezini ileri siirer. Gellner’e
gore islamiyet’in kitaba dayal, piiritan ve koktenci olan kolu,
halk Islam’im1 ve Sufiligi geri kalmanin bir nedeni olarak algi-
laylp reddediyor ve béylece modernlesme siirecinde Bati’da
milliyetciligin iistlendigi rolii tistleniyor. Bu sekilde sekiilerle-
sip 6zel alana ¢ekilmek yerine kamusal alanda kalmakta 1srar
ediyor ve kendisine rakip bagka kurum ve orgiitleri 6zerkles-
mekten alikoyuyor. Bu bizi sivil toplumun gelisememesinin

1 Bu yazinin ilk versiyonu bir teblig olarak sunuldu: “Islam Ve Liberalizm:
Kuramsal Yaklagimlar ve Ulke Deneyimleri Uluslararas: Sempozyum” 2-3
Kasim 2006, Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi .
* Maltepe Universitesi Sosyoloji Béliimii Ogretim Uyesi.

2 Gellner, E. (1981), Muslim Society, Cambirdge: Cambridge University Pres.

3 Gellner, E. (1994), Conditions of Liberty: Civil Society and Its Rivals. New York,
Londra: Penguin Press.
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ikinci nedenine getiriyor. Kamusal alandaki cemaatgi ve otori-
ter Islami egilim 6zerk sivil toplum kuruluslarinin gelismesini
engelliyor. Gellner’e gére Miisliiman toplumlarda sivil toplu-
mun gelisememesinin {i¢iincii nedeni bu toplumlardaki asiret-
¢i drgiitlenmenin yayginligidir®.

2. Gellner, Tiirkiye 6rneginin, Kemalist mirasin giiclii bir
parcasi olan askeri-siyasal seckinlerin ¢ogulcu bir sivil toplu-
mu kitlelere dayatmasi bakimindan farkl olabilecegini soyler®.
Ancak, Tiirkiye'de de Islami gelenekten etkilenen otoriter-
merkeziyet¢i devletin yetkilerini birakmamaktaki direnci sivil
toplumun gelismesine bir engel olarak ¢ikiyor olabilir. Ben bu
yazida sivil toplumun Tiirkiye’deki son 15-20 yildaki gelisim
macerasini Islami egilimli sivil toplum kuruluglar {izerinden
tartisacagim. Tirkiye’de 90 0001 agkin sivil toplum kurulusu
(STK) bulunmaktadir. Bu say:1 ve Tiirkiye’deki sivil toplum
kuruluglarimin  ortaya koydugu cesitlenmis yelpaze,
Tiirkiye’de dinamik bir sivil toplum gelisiminin gostergesidir.
Oyle goriiniiyor ki Gellner'in tezi Tiirkiye agisindan kismen
veya hatta belki de tamamen yanlglanmaktadir. Islami egi-
limli sivil toplum kuruluglarimn diger sivil toplum kurulusla-
r1 ile olan iligkisi bu yazida bir aragtirmanin verilerine dayaya-
l1 olarak incelenmeye galisilacaktir.

3. Sivil Toplum Kurulugu (STK) yonetici ve tiyelerinden
aldigimiz goriiglere gore, otoriter ve merkeziyetci devlet gele-
negi sivil toplum olugsumunda etkili bir engel olarak iglemek-
tedir; ancak aymi1 zamanda STK’larin gelisiminin paradoksal
bir sekilde sartlarini da olusturmaktadir. Laclau’nun da®belirt-
tigi gibi kolektif kimlikler ve drgiitlenmeler bir tehdit karsisin-

4 Gellner, 1994.

5 Gellner, 1994: 199-200.

6 Laclau, E. (1990), The New Reflections on the Revolution of Our Time, London:
Verso.
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da ortaya ¢itkmakta veya kimlikler ve orgiitler tehdit altina gir-
diginde daha da ¢ogalmakta veya canlanmaktadir. Ancak,
kimlik yaratic1 antagonistik tehdidin yok edici diizeyde otori-
ter veya totaliter olmamasi gerekmektedir. Demokrasilerde bu
ortam nasil olugmaktadir? Bilindigi gibi Habermas’,
Avrupa’daki kamusal alanin ve kamusal alanda yasam bulan
sivil toplumun &zel miilkiyeti ve pazar1 merkeze alan liberal-
demokratik gelenek ¢er¢evesinde olusmaya basladigini ortaya
koymustur. Daha sonraki tarihsel siirecte kamusal ¢ikar ve
haklar1 merkeze alarak gelisen cumhuriyetci gelenek pazara
ve Ozel miilkiyet¢i gelenegi dengelemistir. Habermas, miiza-
kereci demokrasi kavraminun bu iki gelenegin bir sentezi ola-
rak ortaya ¢iktigim savunur. Habermas’a gore devlet-sivil top-
lum iligkisinin demokratik bir ¢ercevede olusabilmesi i¢in bu
miizakereci demokrasi ortaminm olusmasi ve ortak aklin orta-
ya ¢ikmasinin yollarini agmasi gerekmektedir.

Habermas’taki miizakereci demokrasi gercevesinde ortak
akhn ortaya ¢itkmasi, bir firma, bir parti veya bir sinif ve belki
de tamamen homojenlesmis bir toplum igin gegerli olabilir.
Ancak farkh simflann, kiiltiirlerin, toplumsal cinsiyetlerin,
etnik ve dinsel gruplarin var oldugu ¢ogulcu bir toplumda bu
yaklasim yetersiz kalmaktadir. Farkhliklarin ve ¢ogulculugun
hakim oldugu toplumlarda miizakereci demokrasinin gegerli
hale gelmesi ¢ok iyimser bir ongorii olarak kalmaktadir.
Otoriter veya totaliter antagonistik durumun hakim olacagin
ongormek de ¢ok kétiimser bir alternatiftir. Daha gergekgi bir
ongorii catismaci ve agonistik durumun yaygin olmasidir.
Antagonistik tehdidin totaliter ve otoriter olmaktan ¢ikmasi

7 Habermas, J. (1997), Kamusalli§nhe Yapisal Déniigiimii, Isrtanbul: [letigim ;
Habermas, J. (1999) “Demokrasinin U¢ Normatif Modeli” Benhabib, S. (ed.),
Demokrasi ve Farklilik, Istanbul: Diinya Yerel Yonetim ve Demokrasi Akademisi
Yaymlar.
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i¢in karsidakinin diisman veya hain degil muhalif olarak alg-
landig1 agonistik bir miicadele ortamina ihtiya¢ vardir.
Mouffe?, Habermas’'m Miizakereci Demokrasi kuramina karsi
Agonistik miicadele ve kiiltiirel ¢ogulculuk dinamigini ortaya
koymugtur. Tiirkiye’de “antagonistik tehdit”, “agonistik
miicadele” ve “miizakereci demokrasi” yaklagim ve pratikleri-
nin her ii¢li de donemsel olarak agirliklar1 degiserek gecerli-
dirler. Islamiyeti kendilerine 6nemli bir referans noktasi olarak
alan Islami egilimli STK'lar bu ii¢ dinamigin odaginda bulun-
maktadirlar. Bir yandan mutlak bir inanca ve bu inang cerge-
vesinde gelisen hiyerargiye tabi olduklari varsayildig: igin
demokratik sivil toplum iginde algilanmayacaklari ileri siirtil-
mekte ve varliklar tehdit altina girmektedir. Ote yandan bazi
laik STK'lar, Islamci parti ve STK'larin calismalariyla gercek-
lesebilecek bir Islamci otoriter-baskici bir diizen ihtimalini
ciddi bir tehdit olarak gormekte ve ona karg: orgiitlenmekte-
dir.

4. Sivil toplumun ve sivil toplum kuruluslarinin akibeti
sadece Tiirkiye’de degil kiiresel diizeyde de tartisilmaktadur.
Castells’ Avrupa’da sanayi toplumundan miras alinan sivil
toplumun enformasyonal-kiiresel akiglar karsisinda pargalan-
digini, ¢oziildiigiinii ve bireysellestigini ileri slirmekte ve
kiiresel diizeyde bir ag toplumunun olugum siireglerini ortaya
koymaktadir. Bir yandan da yerel ve bolgesel diizeyde top-
lumsal orgiitlenmeler ortaya ¢ikmaktadir: sehir devletleri,
yerel refah cemaatleri, dinsel ve etnik cemaatler, cevrecilik

8 Mouffe, C. (1999) “Deliberative Democracy or Agonistic Pluralism”, Social
Research. 66(3): 745-59.

9 Castells, M. (2005), Enformasyon Cagr: Ekonomi, Toplum ve Kiiltiir, Ag
Toplumunun Yiikseligi, Birinci Cilt, Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlar;
Castells, M. (2006), Enformasyon Cag1: Ekonomi, Toplum ve Kiiltiir, Kimligin Giici, -
Ikinci Cilt, Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlar.
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Orgiitleri ve kadinlarin olusturdugu hareketler ve cemaatler,
hatta cetesel cemaatler. Biitiin bunlara ek olarak, mekan ve
zaman birlikte kontrol etme ¢abasi olan cevrecilik orgiitleri,
yeni bir kutsalliga ydnelen bir sivil toplumsal 6rgiitlenme orta-
ya koymaya caligmaktadirlar®®. Tiirkiye’de de bir yandan
kiiresel ve uluslararasi diizeye uzanan sivil toplum kurulusla-
r1 olusmaktadir; 6te yandan hizli bir yetki devri yasanmakta
ve yerel dinsel ve laik cemaatler giiclenmektedir. Tiirkiye’deki
ve diinyadaki sivil toplumsal gelismeleri agiklayacak olan yeni
sivil toplum ve sivil toplum kuruluglan (STK) kurami yalnizca
ulusal veya kiiresel sivil toplumu degil yerel-bolgesel orgiitlii
cemaatleri de dikkate almak zorundadir. Chatterjee The
Politics of the Governed: Reflections on Popular Politics in
Most of the World (Yonetilenlerin Siyaseti: Diinyadaki
Gogunlugun Popiiler Siyaseti Uzerine Diisiinceler)"! baghkli
kitabinda Hindistan kentlerinde burjuva sivil toplumunun
dogusunu ortaya koymaktadir. Tiirkiye’deki birgok sivil top-
lum aragtirmast ve benim arkadaslarimla birlikte yaptifim
arastirmalar da Tiirkiye’de bir sivil toplumun dogdugunu ve
serpildigini gostermektedir'2. Bati’da sivil toplum belirsizlige
biiriiniirken diinyanun geri kalaninda bir ortaya ¢ikis ve can-
lanma yasamaktadir.

5. Bu yazida Islami sivil toplum kuruluglarmin diger sivil
toplum kuruluslar ile karsilagtirmali konumu ortaya koyul-
maya ¢alisilacaktir. Bu karsilagtirma igin 2001-2002 yillarinda
Ayse Serdar ve Bahar Tabakoglu ile birlikte yaptigimiz bir
aragtrmanin verileri kullanilacaktir. Bu arastirma, TUBITAK-
TUBA-YOK Sosyal ve Begeri Bilimler Arastirma Ortak
10 Castells, 2005 ve 2006.

11 Chatterjee, P. (2005), The Politics of the Governed: Popular Politics in the Rest of
World, New York, Colombia University Pres.
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Komitesi tarafindan verilen bir proje destegi ile baglamis, ayri-
ca ODTU Bilimsel Arastirma Fon’undan da destek saglanmus-
tir. Projenin basghig “Sivil Toplumun ve Katilimin
Giglendirilmesinde Sivil Toplum Kuruluslarimin Roli” diir.
Aragtirmada kullanilan anket, 10 ilde 130’dan fazla STK yone-
ticisi ve {iyesi ile derinlemesine goriismeler siirecinde gelisti-
rilmis ve 896 STK iiyesine Veri Arastirma sirketi tarafindan
2002 yilinda uygulanmustir. Derinlemesine goriigsmeler her-
hangi bir sekilde deprem deneyimi gecirmis 10 ilde yiiritiil-
miig, anket uygulamasi ise Istanbul, Ankara, Izmir ve
Adana’daki 39 Sivil toplum Kurulugundan segilen 896 kisilik
bir 6rnekleme uygulanmistir. Bu arastirmanin verileri analiz
edilmis ve bir rapor hazirlanarak TUBITAK’a sunulmus ve
ayrica bir¢ok yayin yapilmistir’®.

6. Bu yazinin amacini Islami egilimli STK'lann diger
STK’lar ile iligkisellikleri i¢inde konumlandirilmas: olarak
sinirlandirdim. Peki Sivil Toplum Kuruluslart veya STK'lar
nasil gruplanabilir veya siniflandirilabilir ve bu siniflandirma

12 Aksit, B., Cengiz, K., Kigiikkural, 0., Tol, U.U. (2003), "Tirkiye ve
Ortadogu’da Sivil Toplum Tartigmalar: Sivil, ‘Mivil’ ya da ‘Tivil” Toplum” Sivil
Toplum, I (3), s. 33-59; Aksit, B., Tabakoglu, B. Ve Serdar; A. (2002a), “Ulus-
Devlet, Cemaatgi Kiiltiir Arasinda Sikigan/Geligen Sivil Toplum”, Cumhuriyet
Déneminde Siyasal Diigiince ve Modernlesme, VII. Ulusal Sosyal Bilimler Kongresi,
der. A. Alpay Dikmen (der). Ankara: 1maj Yayincilik, s: 401,427; Aksit, B.,
Tabakoglu, B. ve Serdar, A. (2002b), “Turkiye’de Sivil Toplum Séylemleri”,
STK'lar, Yerellesme ve Yerel Yonetimler, XI. STK Sempozyumu. Istanbul, Tarih
Vakfy, s: 133-154; Aksit, B., Tabakoglu, B. ve Serdar, A. (2003a), Sivil Toplum ve
Katilimin Giiglendirilmesinde Sivil Toplum Kuruluglarimin Rolii, Aragtirma
Raporu, TUBITAK, Ankara; Aksit, B.,, Tabakoglu, B. ve Serdar, A. (2003b),
“Deprem Baglaminda Sivil Toplum Kuruluglan ve Devlet Iliskilerinin Yazil
Medyada Kurulugu Uzerine Gozlemler”, Kiiltiir ve Modernite, der.Goniil Pultar,
Emine Incirlioglu, Bahattin Aksit. Istanbul: Tiirkiye Kiiltiir Aragtirmalan ve
Tetragon Yaymnlary, s: 157-179; Aksit, B., Serdar, A., Tabakoglu, B. (2004), “Islami
Egilimli Sivil Toplum Kuruluglan” Aktay, Y. (Ed.), Modern Tiirkiye'de Siyasi
Diigiince: Islamcilik, lletisim Yayinlan, ss. 664—681.

13 Aksit, Tabakoglu, Serdar, 2002a, 2002b, 2003a, 2003b, 2004.
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gercevesinde Islami egilimli STK'lar nasil konumlandirilabilir?
Bu sorularin cevaba istatistiksel bir analiz teknigi olan “Kiime
Analizi” (Cluster Analysis) kullanilarak verilebilmektedir.
Daha 6nce belirttigimiz arastirma siireci gergevesinde 10 ilde,
79 STK’dan 136 yonetici ile niteliksel /derinlemesine goriisme-
ler yapilarak gelistirilmis olan 24 6nerme dort ildeki 39
STK’dan 896 iiyeye uygulanmis ve bdylece niceliksel (quanti-
tative) veriler elde edilmistir. Bu 24 6nerme “Likert tipi” 6ner-
melerdir. Yani her 6nermeye tepki bes sekilde verilmektedir:
1. Kesinlikle katiliyorum 2. Katiiyorum 3. Kararsizim 4.
Katilmiyorum 5. Kesinlikler katilmiyorum. Bir sonraki para-
grafta bu 24 6nerme ve her dnermeye katilanlann ytizdeleri
verilmektedir. Kiime analizi yapabilmek igin arastirmaya
dahil edilen STK’larin iiyelerinin her 6énerme ile ilgili ortala-
malar1 alinmakta sonra da SPSS (Statistical Package for Social
Sciences) paketinin kiime/cluster analizi alt boliimii ¢alistiril-
maktadir.

7. Likert tipi 24 6nerme ve her 6nermeye toplam 6rnek-
lem iginde katlanlar (kesinlikle katilanlar art1 katilanlar) ytiz-
deleri soyledir: 1. Tiirkiye’de her kesimden insanin siyasete
esit olgiide katilabildigini diisiiniiyorum (% 21); 2. Kiiltiirel
yapimmizin ve insanlarin sahip oldugu zihniyetin sivil toplum
olusumunu giiglestirdigi diistiniiyorum (% 57); 3.
Universitelerde tiirbanin yasak olmasmi dogru buluyorum (%
40); 4. Tiirkiye’de vatandagsin devlet karsisinda savunmasiz ve
gligsiiz brrakildiginmi diigiiniiyorum (% 78); 5. Son dénemde
yasanan esnaf eylemlerinin sivil toplum olusumunda etkili
olacagini diigliniiyorum (% 49); 6. Tiirkiye’de siyaset siyaset-
giler arasinda bir ¢ikar iligkisi alani olmus ve halka inememis-
tir (%88); 7. Her kosulda oncelikli olan devletin kutsallig
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degil, kisisel hak ve dzgiirliiklerdir (%76); 8. Kiirt¢e yayin
yapilmasma karsiyim (%35); 9. Saglikli bir aile yapis1 olabil-
mesi i¢in aile reisi roliiniin korunmas: gerektigini diisiiniiyo-
rum (%48); 10. Marmara Depremi’'nden sonra yasananlar bir-
birinden farkli STK'larin ortak bir amag etrafinda uyumlu bir
sekilde cahisabilecegini gosterdi (%63); 11. RTUK'tiin TV ve
radyo kapatmasina tamamen karsiyim (%65); 12. Vakiflarin
cogunun belli ¢ikarlara hizmet etmek icin kullanildigini diist-
niiyorum (%64); 13. “Bir Dakika Karanlik Eylemi” gibi yurttas
girisimlerinin sivil toplum olusumunda ¢ok etkili olacagim
diistinliyorum (%69); 14. Ordunun siyasete miidahale etmesi-
ne karsiyim (%72); 15. Bir STK iginde liderin roliiniin gok
onemli oldugunu diigiiniiyorum (%66); 16. Devletin 6zgiirliik-
leri siurladigim diisiinliyorum (%76); 17. Tiirkiye’de giiglii bir
sivil toplumun oniindeki 6nemli engellerden birinin baskici
bir devletin varligi oldugunu distiniiyorum (%70); 18. Tiirk
siyaset geleneginin Osmanli’dan bugiine ¢ok degismedigin
diisiiniiyorum (%56); 19. Tarikatlarin da STK islevi gordiigiinii
diisiiniiyorum (%27); 20. Tiirkiye’de sivil toplum olusumunun
bir aydin hareketi oldugunu diisiinliyorum (%67); 21.
Tirkiye’de aydinlar ve tagra arasinda hep bir kopukluk
olmustur (%81); 22. Tirkiye’de muhalif diisiincelerin iilke
butiinliigiine kars: birer tehdit olarak algilandigim diisiiniiyo-
rum (%56); 23. Gerektiginde partilerin kapatilmasina karsi
degilim (%46); 24. Tiirkiye’de devlet baba zihniyetinin hakim
oldugunu disiintiyorum (%80).

8. Bir Onceki paragrafta verilen Likert tipi onermelere
verilen cevaplardan érnekleme dahil edilen STK'lardan 34'u
i¢in birer ortalama hesaplanmuistir. Daha sonra bu ortalamalar
dikkate alinarak SPSS programinda var olan Kiime/cluster
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analizi uygulanmig ve asagidaki dendogram elde edilmistir.
Kiime/Cluster analizi i¢in var olan opsiyonlardan birisini seg-
mek gerekiyor. Bu analizde hiyerarsik kiime analizi secildi ve
Ward metodu ile sunulmas: saglandi®.

Hiyerargik Kilme Analizi
‘Ward Metoduyla Dendrogram
Rescaled Distance Cluster Combine
CASE 0 5 10 15 20 25
Label Num + + + + + +
KESK LN
T8 Os
T™™MOB 0809
pISK 8e=lo
Bekirpasa 0883230380
AKUT 8o & &
CEKUL J38088¢ &
KYOD Qe 2300883388033 0
ROTARY 02 =4 3
ADD 0o @ ®
TEGV  383¢ & @
cyob 82880383 ¢ @
LIONS 890 . a333880003888080808883388008¢
TEMA 0382 @ @
Yard. Sev. Jw @ @
HAK-IS 8x0% @ =3
MUSIAD 82°088383y =3 &
MGV 3xle (=4 @ @
Gokkusagi 02 23303388838800880 @
KAMU-SEN 0x8383¢ & @
Ulku O. o & & @
TESK J& =388p &
KIZILAY Q¢ & @
San. Tic.O. 8o & =3
TURK-IS 0338380e @
TISK O &
MAZLUM-DER 8x8% @
Y.AsyaV 3223888883008y &
IHH Vakfi 088e =300300030088083080800000800838333330000082
CHD 8x89 =]
Avcilar D. 8238838883838
IHD Jae®
Tarih V. 0882
TOSAV Je

14 Aksit, Tabakoglu, Serdar, 2003a.
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9. Dendogram’dan goruldiigiu gibi STK’lar once iki
bityiik gruba veya kiimeye ayriliyorlar ve islami STK'lar her
iki biiyiik grupta da var. 1. Birinci ana gruba veya kiimeye
2002’de var olan diizenle uyumlu olan oda, dernek, sendika ve
vakiflar girmistir. Bu ana kiimeye “main stream” veya ana
damar STK’lar diyebiliriz. Bu genis kategorinin iki gruba ayril-
digini goriiyoruz: 1.Sol ve orta yolcu STK lar (ilk bes grup) ve
2. Sag, muhafazakar, milliyet¢i ve bazi Islami STK'lar (altinci,
yedinci ve sekizinci gruplar). II. Ikinci ana gruba da 2002’de
cari olan diizene elestirel olarak karsi ¢ikan oda, dernek, sen-
dika ve vakiflar girmistir. Bu kiimeye de “mubhalif” STK'lar
diyebiliriz. Bu muhalif STK’larin da iki kiimeye ayrildigim
goriiyoruz: 1. Sol-muhalif STK'lar ve 2. islami egilimli-muha-
lif STK’lar. Daha once de belirttigim gibi bu kiimelenmeler
anket yapilan STK iiyelerinin yukarda verdigimiz énermelere
verdikleri cevaplarin farklihgindan ortaya c¢ikmaktadir.
Mesela, sivil toplumun gelismesini engelleyen faktorlerden
birisinin “baskict devlet” olduguna belirten &nermeye sag,
muhafazakar, milliyet¢i ve muhalif olmayan Islami STK'larin
iiyeleri ¢ogunlukla “katilmiyorum” derken muhalif STK'larin
tiyeleri bu onermeye cogunlukla “kesinlikle katiliyorum”
demektedirler. Benzer sekilde “Ordunun siyasete miidahale
etmesine karsiyim” 6nermesine sol ve ortaci yolcu STK'larin
iiyeliri “kararsizim” sikkina yakin cevaplar verirken, muhalif
STK'larin iiyeleri “kesinlikle katiliyorum” cevabini vermekte-
dirler. “Kiirtce yaymn yapilmasina karsiyim” dnermesine sag-
muhafazakar, milliyet¢i ve muhalif olmayan Islami egilimli
STK'larin iiyeleri “katiiyorum” derken muhalif STK’lar
“kesinlikle katilmiyorum” demektedirler. “Universitelerde
tiirbanin yasak olmasin: dogru buluyorum” énermesine sol ve
ortact yolcu STK'lar “katiliyorum” derken muhalif STK'lar
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“katilmiyorum” demektedirler. Bu &rnekleri STK iiyelerine
sundugumuz 24 énermenin hepsi igin verebiliriz.

10. $imdi yukaridaki dendogramdaki kiimelerin ve
kisaltmalarin daha iyi anlasilmas: igin 6rnekleme secilen 34
STK'min hangi kiimelere girdigini ve STK akronimlerinin/
kisaltmalarimin agilimlarini vermek gerekiyor:

i). Birinci kiimeye aktif iiyeleri daha ¢ok sol egilimli olan
tabip, mimar ve miihendis gibi serbest meslek sahiplerinin
veya profesyonellerin iiye olmak zorunda olduklart meslek
odalari, bir sol egilimli memur sendikalar1 konfederasyonu ve
bir sol egilimli is¢i sendikalar1 konfederasyonu girmistir:
KESK: Kamu Emekgileri Sendikalar1 Konfederasyonu; TTB:
Tiirk Tabipler Birligi;, TMMOB: Tirk Mimar Miihendis
Odalar1  Birligi; DISK: Devrimci Is¢i Sendikalar
Konfederasyonu.

ii). Ikinci kiime tek bagina bir depremzede derneginden
olusmaktadir: Bekirpagsa Depremzedeler Dernegi. Bu deprem-
zede dernegi 17 Agustos 1999’aki Marmara Depreminden
sonra kurulan depremzede derneklerinden birisidir. {zmit’te
kurulmugtur. Onuncu kiimede yer alan ve Istanbul'un bir
semti olan Avcilar'da kurulan Depremzede Dernegi ise bu
dernekten daha muhalif oldugu i¢in onuncu kiimeye girmistir.

iii). Ugiincii kiimede siyasal ve ideolojik agidan nétr olan
STK’lar ve cevreci STK'lar bulunmaktadir: AKUT: Arama ve
Kurtarma Timi; CEKUL: Cevre ve Kiiltiir Degerlerini Koruma
ve Tarutma Vakf;; KYOD: Kocaeli Yiiksek Ogrenim Dernegi;
ROTARY: Rotary Kliipleri.

iv). Dordiincii kiimede laiklik savunucusu ve ulusalci
dernekler yer almaktadir. Bu vakif ve dernekler Islami egilim-
li partileri, STK'lar ve cemaatleri, tiirban takmayt laik cuamhu-
riyet icin tehdit olarak algilamaktadirlar; bu STK'lar sunlardur:
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ADD: Atatiirkgii Diisiince Dernegi; TEGV: Tiirkiye Egitim
Goniilliileri Vakfi; CYDD: Cagdas Yasami Destekleme Dernegi.

v). Besinci kiimede de itigiincii kiimede oldugu gibi siya-
sal ve ideolojik agidan nétr olan STK'lar yer almaktadir:
LIONS: Lions Kliipleri; TEMA: Tiirkiye Erozyonla Miicadele
ve Agaclandirma Vakfi; Yard. Sev: Yardim Sevenler Dernegi

vi). Altincal kiilmede 2002’de var olan sisteme a¢ik muha-
lefeti olamayan Islami egilimli sendika, vakif ve dernekler yer
almaktadir: HAK-IS: Hak Isci Sendikalari Konfederasyonu;
MUSIAD: Miistakil Sanayici ve Isadamlar1 Dernegi; MGV:
Milli Genglik Vakfi; Gokkusag: Gokkusag: Istanbul Kadin
Platformu

vii). Yedinci kiimede milliyetci sendika ve dernekler yer
almaktadir: KAMU-SEN: Kamu Caliganlar1 Sendikalari
Konfederasyonu; UlkU O.: Ulkii Ocaklar.

viii). Sekizinci kiimede esnaf ve zanaatkar odalan, isve-
ren ve ig¢i sendikalan bulunmaktadir: TESK: Tiirkiye Esnaf ve
Sanatkarlar Odalar; KIZILAY: Tiirkiye Kizilay Dernegi; San.
Tic. O.: Sanayi ve Ticaret Odalar Birligi; TURK-IS: Tiirkiye
Isci Sendikalan Konfederasyonu; TISK: Tiirkiye Isveren
Sendikalar1 Konfederasyonu

ix). Dokuzuncu kiimede mubhalif Islami egilimli dernek
ve vakiflar bulunmaktadir: MAZLUM-DER: Insan Haklarn ve
Mazlumlar igin Dayanusma Dernegi; Y.Asya V: Yeni Asya
Vakfi; THH Vakfi: Insan Hak ve Hiirriyetleri icin Insani
Yardim Vakf1.

x). Onuncu ve son kiimede muhalif ve sol egilimli dernek
ve vakiflar bulunmaktadir: CHD: Cagdas Hukukgular
Dernegi; Avalar D.: Avalar-Depremzede Dayanigsma Dernegi;
IHD: Insan Haklar1 Dernegi; Tarih V.: Tarih Vakfi;, TOSAV:
Toplum Saghg: Vakf1.
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Dokuzuncu kiimedeki Islami egilimli dernek ve vakiflar
sisteme mubhalif kanatta yer alirken altinci kiimedeki Islami
egilimli sendika, vakif ve dernekler sistem iginde yer almiglar-
dir. Bunu bazi 6nermelere verilen cevaplar ile gosterebiliriz.
Mesela “Kiirt¢e yaymn yapilmasina karsiyim” onermesine
altinai kiimedeki sistem-igi Islami egilimli STK'larin iiyelerinin
%36’s1 “kattliyorum” derken dokuzuncu kiimedeki sisteme
mubhalif Islami egilimli STK'larin iiyelerinin sadece %4’ “kati-
liyorum” cevabint vermigtir. Aym sekilde “RTUK’tin TV ve
radyo kapatmasina tamamen kargiyim” 6nermesine sistem-igi
Islami egilimli STK'larin iiyelerinin %41’i “katiblyorum” der-
ken sisteme mubhalif Islami egilimli STK'larin iiyelerinin ise
%62’si “katiliyorum” cevabini vermigtir. “Tiirk siyaset gelene-
ginin Osmanli’dan bugiine ¢ok degismedigini diigiiniiyorum”
gibi bir konuda bile bu iki tiir Islami egilimli STK tiyeleri ayns-
mugtir. Sistem ici Islami egilimli STK'larin iiyelerinin bu 6ner-
meye “katiliyorum” diyenleri %27 diizeyinde iken, muhalif
Islami egilimli STK'larm iiyelerinin %73'ii bu énermeye “kati-
hyorum” demistir. Burada hemen sunu belirtmek gerekmek-
tedir ki muhalif kanatta yer alan Islami egilimli STK'larn iiye-
lerinin bu 6nermelerdeki cevaplari muhalif kanattaki sol egi-
limli STK iiyelerinki ile gok benzerdir. Aym sekilde sistem ici
olan Islami egilimli muhafazakar STK’larin tiyelerinin cevap-
lan da diger sistem i¢i muhafazakar STK iiyelerinki ile benzer-
dir. Ote yandan bazi 6nermelere katilma konusunda sistem ici
ve sisteme muhalif Islami egilimli STK’larn tiyeleri birbirleri-
ne ¢ok yaklagsmuglardir. Mesela “Saglikli bir aile yapisi olabil-
mesi i¢in aile reisi roliiniin korunmas: gerektigini diisiiniiyo-
rum” dnermesine her iki kiimenin tiyeleri de %75’in {izerinde
”kahhyorum"’ demistir. Oysaki sisteme muhalif sol egilimli
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STK’larin {iyeleri bu énermeye sadece %10 diizeyinde “katili-
yorum” demistir. Benzer sekilde, “Tarikatlarin da STK islevi
gordiigiinii diigiiniiyorum” 6nermesine her iki Islami egilimli
STK'lar kiimesinde bulunan iiyeler %40 diizeyinde “katilyo-
rum” demislerdir. Goriildiigii gibi sistem i¢i veya mubhalif
Islami egilimli STK'lar da diger STK'lar gibi birbirlerine ben-
zemekte ve ayrismaktadirlar. Onlar da Tiirkiye Sivil Toplum
Kuruluslan yelpazesindeki yerlerini almaktadirlar. Bu STK
ityelerinin tutum ve goriisleri gercevesinde ortaya ¢ikan kiime-
lerin ve onlarin ayrisma ve benzesmelerinin yeterince ortaya
koyuldugu diisiiniilmektedir. $Simdi bu yazinin basinda ortaya
koyulan teorik soruya yeniden doniilmeli ve bu yazi bitirilme-
lidir.

Bu yazinin baginda ortaya koydugumuz Laclau’nun ileri
siirdiigli hegemonyaci baski ve tehdidin mi STK kimliklerinin
olusumunda en etkili oldugu, yoksa Mouffe'un savundugu
agonistik miicadelelerin mi sivil toplumun olusumunda daha
etkili oldugu bir tarhigsma konusu olarak orta yerde durmakta-
dir. Birgok STK iiyesi ve 6zellikle muhalif STK'larin iiyeleri
devletin baskici ve o6zellikle bazi STK’larn diisman olarak
goren tehdit edici tutumundan s6z etmiglerdir. Bu durumun
yok edici olabilecegini, ancak demokratiklesme ile birlikte yok
ediciligin yerini agonistik miicadeleye biraktigini ve “diis- -
man” olarak algilanan kimliklerin de “mubhaliflik”e doniistii-
giinii belirtmek durumundayiz. Agonistik miicadele sadece
muhalif STK’lar ile devlet arasinda olmamaktadar, farkh STK
kiimeleri arasinda da olmaktadir. Mesela, dérdiincii kiitmede-
ki laiklik savunucu ve ulusalc Atatiirk¢ii Diisiince Dernegi ve
Cagdag Yasamu Destekleme Dernegi tamamen Islami egilimli
parti, cemaat ve STK'lar ile agonistik bir miicadele gergevesin-
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de gelisip yayginlasmiglardir. Ayru sekilde, MAZLUM-DER:
Insan Haklan ve Mazlumlar i¢in Dayanisma Dernegi ve IHH
Vakfi: Insan Hak ve Hiirriyetleri I¢in Insani Yardim Vakfi da
devletin ve laik gevrelerin baskilar1 karsisinda bireysel ve
cemaatsel hak ve 6zgiirliikleri savunmak tizere 6rgiitlenmigler
ve gelismislerdir. Peki, kamusal alandaki bu miicadelelerin
disinda Habermas'in miizakereci demokrasisine hi¢ mi yer
yoktur? Umit ediyorum ki vardir. En azindan siyasi partiler,
sivil toplum kuruluslar1 ve cemaatlerin iginde miizakereci
demokrasinin dinamikleri islemektedir. Hatta zaman zaman
yelpazenin farkli yerindeki parti ve kuruluslarla da kargilikli
anlama ve iliski kurma siireci yasanmaktadir. Birbirlerine
muhalif veya rakip olan parti ve orgiitler de zaman zaman
miizakereci iligkilere girebiliyorlardir. Olmamas: gereken bir
- sey, kargidaki 6rgiit, parti veya cemaati hain veya diisman ola-
rak goriip otoriter-hegemonyaci baskiciliga bagvurmaktir.
Maalesef Tiirkiye’de bu sonuncu durum da zaman zaman s6z
konusu olabilmektedir. Otoriter-hegemonyaci-baskici egilim
hem devlet i¢inde vardir hem de sivil toplum igindeki laik-
ulusalc kesimler, Tiirk ve Kirt milliyetcisi kesimler ve kok-
tenci siyasal-Islama kesimler arasinda vardir. Dilegimiz odur
ki devletteki ve sivil toplumdaki bu otoriter-hegemonyac egi-
limler zaman iginde yok olmaya dogru gidecek ve yerini ago-
nistik miicadelecilige, yani birbirlerini diisman gérmeyen
muhaliflerin ¢atismalarina yerini birakacaktir. Hatta belki de
zaman zaman miizakereci-demokrasi baglaminda diyaloglar
ve anlagsmalar da ortaya ¢ikabilecektir.
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«ALLAH’IN DAHA YAKININDA».
ENDONEZYALI iSLAMCI TERORIST VE MILITAN
IMAM SAMUDRA’NIN TOPLUMSAL VE iDEOLOJIK
GUZERGAHI

Romain Bertrand®
Terorist kariyerler

11 Agustos 2003’te Denpasar mahkemesinde Bali Yiiksek
Mahkemesi savcist iddianamesinde, Imam Samudra, nam-1
diger Abdul Aziz icin 6liim cezast ister. Bahsi gegen kisi, Imam
Samudra, bir yil 6nce, yakalandigi andan itibaren, 2002
Ekim’inde Kuta Plajindaki Sari Club ve Paddy’s Bar’a karsi
yapilan bombali araba saldinsini diizenledigini itiraf etmis,
boylece de 202 kisinin olimiindeki sorumlulugunu kabul
etmigti. Giiliimseyerek savcinin iddianamesini dinledikten
sonra Imam Samudra, kendisini «Allah’a daha yakinlagtira-
cak»? bir cezamn verilmesinden «memnun» oldugunu agiklar.
Eliyle zafer isareti yaparak mahkeme salonundan ¢tkan Imam
Samudra’nin isildayan fotografi ertesi giin uluslararasi pek
¢ok gazetenin mansetlerinde yer alir. «Giiliimseyen terOrist»

1 Bu makale Annje Collovald ve Brigitte Gaiti (der.), La démocratie aux extrémes.
Sur la radicalisation politique, Paris, La Dispute, 2006, s. 201-222 iginde yayinlan-
mmgtir.

* Centre d’études et de recherches internationales (CERI), Uluslararas:
Incelemeler ve Aragtirmalar Merkezi, Paris.

2 « Samudra says death penalty brings him closer to God », The Jakarta Post, 12
Agustos 2003.
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(smiling bomber), her tiir ussalliktan yoksun, anlasilamayan
korkutucu bir islamc1 «nihilizmin» sembolii haline gelir. Fakat
her ne kadar “radikal” Islam militanlarinin “gilginlig1” hipote-
zinin bazi ¢arpici faziletleri olsa da, bu varsayimda daha ¢ok
istisnalara ve ©znel algilara génderme yapilmis oluyor. Bu
makalede, Endonezya basiniru kaynak alarak Bali’deki saldiri-
larin mimar1 Imam Samudra’nin® toplumsal ve ideolojik
glizergadhinu incelemeyi 6neriyorum. Bunu yapmaktaki ama-
am onun hikayesinin biricikligini vurgulamak degil, aksine
1970’lerden beri Endonezya siyasal toplumunun evrimi iizeri-
ne kafa yormaktir. Bunun igin « terdrist kariyer »* teriminden
hareket edecegim. «Terdrist kariyer» kavrami pek tabii ki de
Erving Goffman tarafindan kullanilan «ahlaki kariyer» kavra-
mindan kaynagim almaktadir ve bu agidan onu gekilendiren
toplumsal kurumlarla olan 6znel iliskisini, radikallige girisini
ve de zorlamalar altinda, «durum geregi» ve bu yiizden de
belirli bicimde tarihsel olarak insa edilen firsatlari da anlama-
y1 hedefler®. Fakat bu kavram ek olarak, yeteneklerin kazarul-
masi ve deger atfetme ile ddiillendirilmesi bagliklar: altinda
bireysel bir giizergah iizerine kafa yormamizi da sagliyor.
Endonezyal terdrist Imam Samudra’nin «kariyeri», bu ikinci
bakis agisina gore, akranlarinin bakiglar1 alinda 6znel bir ken-
dini gergeklestirme ve 6grenme durumlan ile bezeli (yapma,

3 Abdul Aziz'in kod ad olan “Imam Samudra” kelime anlamu olarak “okyanu-
sun, denizin imamu” anlamina gelmektedir. Fakat bu ismin secilmesinin kigisel
bir karar mu yoksa Takim Adalar Emir’i gibi Cemaat-i Islamiye tarafindan verilen
bir unvan mu oldugu bilinmemektedir. Abdul Aziz ayn:1 zamanda Kudama ve
Fatih takma isimlerini de kullanmugts.

4 Bu metnin ilk versiyonu iizerine yaptiklan: degerli yorumlar igin Andrée
Feillard ve Rémy Madinier’e tesekkiir borgluyum. Metinde yer alan hatalar pek
tabii ki sahsima aittir.

5 Erving Goffman, Asiles. Etudes sur la condition sociale des malades mentaux, Paris,
Minuit, 1968 [1961].
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diisiinme ve soyleme bigimleri)° bir uzmanlagma giizergahina
uzanir.

Endonezya’da gecen genglik giinleri

Kuta plajindaki cifte saldiridan tam bir ay sonra Imam
Samudra Endonezya polisi tarafindan sorguya cekilir. Federal
Avustralya polisinin verdigi istihbarat {izerine Endonezya
polisi onu Java’min batisinda Merak Limani'nda bir otobiiste,
tam otobiis Sumatra istikametine giden bir arabali vapura
binecekken yakalar. Imam Samudra’min adi (daha dogrusu
onun kod adi) ilk olarak bir bagka siiphelinin, 2002 Kasim ay1
ortalarinda Ulusal polis sefi Da’i Bachtiar tarafindan sorgula-
nan Amrozi'nin beyanatlarinda su yiiziine ¢ikti. Amrozi'ye
gore, Imam Samudra onunla saldirilardan birkag ay 6nce bag-
lantiya ge¢mis ve ondan patlayicilar elde etmesini istemigti.
Amrozi harekete gececek ve klorat kalsiyum ve aluminyum
tozunu Surabaya’nin Tidar Kimia diikkanindan satin alacaktir.
Sorusturmanin metni hakkinda bilgilendikten hemen sonra
Disigleri Bakami Hassan Wirayuda, Imam Samudra ve
Hambali’nin (o siralar kagak olan bir bagka stipheli) « her iki-
sinin de Cemaat-i Islamiye’nin iiyeleri », yani Birlesmis
Milletlerin ter6rizm karsiti komitesinin listesinde yer alan bir
orgiite iiye olduklarim halka agiklar.

6 Imam Samudra’nin biyografik giizergahini olugturmak icin pek tabii ki de
onun biyografisinden yararlandim: Aku melewan teroris ! (Terdristlerle savagyo-
rum !), Surakarta, Jazera, 2003 (5000 basilmus olan ilk baski). Ayrica Endonezya
basinindan segtigim (The Jakarta Post, Gatra, Jawa Pos, Kompas ve Marsinah gibi
yaymlardan sectigim) makaleleri de kullandim. Imam Samudra’run hapis
hayatinin ilk aylari siiresince yazdig otobiyografisi ise hatiralarin derlenmesin-
den ¢ok siyasal yergi 6zelli§i tasiyor. Bu otobiyografiden geng adamun hayati
hakkimnda (evliliginin ve baba olmanm kendisine verdigi mutluluk diginda) hic-
bir sey 6grenmiyoruz
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Abdul Aziz’in, nam-1 diger Imam Samudra’nin gocuklugu
ve gengligi hakkinda neredeyse hi¢bir sey bilmiyoruz. 1970
yihinda Lopang Gede koyiinde, Java adasinun kuzey-bati ucun-
da kii¢lik bir sehir olan Serang yakininda, 16. yiizyilda
Hollanda gemilerinin ilk demir atma yeri olan Banten’in 15 kilo-
metre dtesinde dogmustur. Imam Samudra on iki ¢ocuklu bir
ailenin en biiyiiklerinden biridir. Kiiciik erkek kardeslerinden
biri olan Lulu Jamaluddin mahkemesine katilacak ve gazeteci-
leri onun masumiyeti konusunda ikna edebilmek i¢in kiigiik
Abdul'lin utanga¢ ve «bayram giinlerinde atilan fiseklerden
iirken» korkak bir ¢ocuk oldugunu anlatacaktir. Imam
Samudra’'mn annesi, Embay Badriah, babasi Achmad
Sihabuddin Nakai’den Abdul tam genglige adim atarken ayril-
mugtir. Bu durum, Vidiadhar Naipaul'un ortaya athg1, Islama
radikallige adim atigi, kararlar: gabuk degisen kocalarmn karila-
rin1 bosamalarina izin veren kadin diismani dine ve pargalan-
mug ailelere baglayan psikolojik ve Islam karsit: tezin teyit edil-
mesi midir’ ? Tam olarak degil, ¢iinkii aslinda bosanmayz iste-
yen ve 1983'te yerel seriat mahkemelerinin izin verdigi gibi
bosanmayi saglayan taraf, bilinmeyen sebeplerden dolay1 Imam
Samudra’min annesidir®. On bes yil boyunca gen¢ Abdul Aziz
babasimu tekrar gormeyecektir. Babasi, ancak Arahk 2002'de
hapiste olan oglundan “6ziir dilemek” i¢in bes dakikadan az
siirecek bir ziyaret yaphginda yeniden ortaya cikacaktir.

7 Vidiadhar Naipaul, Beyond Belief. Islamic Excursions among the Converted Peoples,
Londra, Vintage, 1999.

8 Miisliiman Giiney Dogu Asya’daki boganma hukuku iizerine yazilmis derleyi-
ci bir metin igin bkz. G. W. Jones, Marriage and Divorce in Islamic Southeast Asia,
Kuala Lumpur, Oxford University Press, 1994. 1970'lerden itibaren Java’da ¢ok
eslilige kars1 kadinlarin itirazlan igin (ki bu itirazlar 1974'teki evlilik kanunu ger-
gevesinde hem daha duyulur hem de daha verimli bir hal almigtir) bkz. Susan
Blackburn, Women and the State in Modern Indonesia, Cambridge, Cambridge
University Press, 2004, s. 111-137.
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Imam Samudra’nn ailesinin toplumsal kékenleri hakkin-
da da ¢ok fazla birsey bilmiyoruz. Biiyiik ihtimalle haneleri
miitevaz: ama fakir olmayan bir hanedir. Ailenin Lopang
Gede’deki evi kiiciik ¢iftcilerden daha fazla bir gelir sahibi
olduklarimi dogrular: ev, iki yiizii yontulu tagtan (tahtadan ya
da sacdan degil) yapilmistir, yerleri mermerden ddsenmis bir
kag odas1 ve bir marangoz tarafindan yapilmis yere kadar inen
cam pencereleri vardir’. Abdul Aziz'in komsulari, Umi kanin-
dan olarak adlandirdiklart Abdulun annesinin hayatin1 1970°1i
yillarda kué (kiiglik pastalar) satarak kazandigini sdyler. Fakat
hi¢ siiphesiz, daha sik satilan bagka tiriinlerin de ticaretini yap-
mugtir. Bir sdyleside kendisi, «Miisliiman modasi» iiriinlerinin-
biiyiik ihtimalle bu tiriinler tudung (6rtii, pece) ve peci (Java’da
milliyet¢ilerin ve dindar Miisliimanlarin sembolii olan ve
siyah kadifeden yapilan kasketler)'dir - satdmasindan elde
ettigi az da olsa ige yarayan bir kazangtan bahseder. Imam
Samudra’min biiyiik kizkardeglerinden bir tanesi olan Ny
Aliyah de kendi adina « pazarlarda kéyden koye bandeng [bir
gesit deniz balig1] sisleri»' sattigini soyler. Bu yiizden Geng
Abdul Aziz’in ailesi kentlerin (tiyang alit) “kiigiik halklarinin”
daha tistiinde bir kategoriye aittiler. Kdylerdeki piring yetisti-
ricileri gibi mahsule bagimli istirapli bir iliskiye mahktim
olmasa da aile, uzmanlasmis zanaatkarlar, toprak sahipleri
veya yerel memurlar gibi Java kirsalimin esraf segkinlerine de
ait degildi. Burada pek tabii ki de tasra magazalarindan bah-
sediyoruz, koyliilerin kuliibesinden veya kiiciik memurlarin
keprabon’undan' degil.

9 SCTV televizyon kanalhiun 10 Eyliil 2003 roportaji. Bu réportaja

www liputané.com internet adresinden ulagilabilinir.

10 « Sepuluh tahun hilang, pulang diborgol », Sriwijaya Post, 22 Kasim 2002.
11 Keprabon bélge memurunun ya da vilayet yoneticisinin ¢ahgtig1 binadir.
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Imam Samudra’nin anne ve babasinin hikayelerini anla-
tirken, ailenin siyasal aktivizm soyagacinin ilk ipucu da gin
is1gina cikar: bu gocugun 1939°da dogan babasi, Persatuan
Islam’in (PERSIS, Islami Birlik)® « aktif bir militan1 » idi. Imam
Samudra’nin annesi de ayni sekilde PERSISin iiyesiydi®.
Orgiitle iligkisi hicbir zaman gevsememis gibi goriiniiyor.
Oyle ki, oglunun tutuklanmasindan kisa bir siire sonra, Yasin
Suresini okuyarak kendisini rahatlatmak ve tutuklunun ruhu-
na selamet gondermek icin gelen PERSIS'in Banten Krallig:
béliimiinden 800 kadini kabul edecektir'. PERSIS 1923’te Bat1
Java'nin bolgesel baskenti Bandung’da bir grup Misliiman
tiiccar tarafindan kurulmustu. Vaizi, Singapur’da Tamil bir
baba ve Java’li bir anneden dogan Ahmad Hassan'in himayesi
altinda olan PERSIS, Takim Adalara XIX. yiizyilin sonundan
itibaren Mekke’deki Java cemaati (Javali ve Malezyali) ile eski
iliskiler dolayis: ile gelen biiyiik reformcu Miisliiman 6gretile-
rini yaylyordu. PERSIS siddetli bir sekilde, Islam’in ermisler
kiiltii ve cenaze yemekleri gibi ona gore ¢ok tanrihligin giinah-
larindan (dosa shirk) kaynaklanan “yerel” pratiklerini elestiri-
yordu. 1930'1u yillarin baglarinda, otuz yil sonra Endonezya
islamciliginin en biiyiik disiince iistatlarindan bir tanesi ola-
cak olan Mohamad Natsir’in etkisi altinda, PERSIS, o siralar
Endonezya Milliyetci Partisi'nin (EMP) kaderine hitkmeden
Sukarno’nun “sekiilerci” kabul edilen milliyetciligini ifsa

12 International Crisis Group / Sidney Jones, Indonesia Backgrounder: How the
Jemaah Islamiyah Terrorist Network Operates, Jakarta-Briksel, 11 Aralik 2002, s.
30.

13 Bu veri Sidney Jones tarafindan verilmistir. Ne yazik ki, Imam Samudra’nin
annesinin veya babasinin PERSIS veya Masjumi‘nin siyasal aktiviteleri icindeki
katilim derecelerinin tam olarak ne oldugunu bilmiyoruz.

14 « Rumah Ibu Imam Samudra dipenuhi kaum ibu pengajian », Gatra, 23
Kasim 2002.

188



etmeye girisir. 1937 yilinda Java’nin biiyiik Miisliiman orgiit-
leri Nahdlatul Ulama ve Muhammadiyah, Yiiksek Islami
Konsey’i (Majlis Islam A’laa Indonesia) kurar. PERSIS bu deva-
sa siyasal platformun bir parcasi olur ve Kasim 1945'te,
Masjumi partisinin kurulmasina yol acar’>. Masjumi Java’daki
Hollanda kargit1 yeralt: 6rgiitiinde (1945-1949)' 6nemli bir rol
oynar. 1950'li yillarda Imam Samudra’nin babas: onlarin safla-
rinda yer aldig1 zamanlarda PERSIS, Natsir'in baskanliginda
yer alan Miisliiman sosyal parti Masjumi’nin merkezi bir bile-
seniydi. 1955 segimlerinde, Masjumi oylarin % 20,9’unu yani
Parlamento’daki 257 sandalyeden 57’sini alarak segimlerden
ikinci parti olarak ¢ikar- neredeyse Sukarno’nun Partisi ile egit
oy alir (22,3 %). Nahdlatul Ulama’nin ve Komdiinist Parti’nin (bu
iki Parti sirasiyla oylarin %18,4'iinii ve 16,4’{inii alr) 6niinde
yer alir. Masjumi boylece Bati Java'nin birinci partisi iken,
Nahdlatul Ulama Dogu Java’ya egemen idi ve Sukarno’nun par-
tisi Merkez Java’da aslan payiu aliyordu?. 1967’de, General
Suharto’nun kanl bir gsekilde basa ge¢mesinden sonra PERSIS,
Endonezya Miisliiman Partisine (PARMUSI) katilir ve bu
parti 1973’te hiikiimet tarafindan « resmi » bir partiye katilma-
ya zorlanir: PPP (Birlesik Kalkinma Partisi). Kyami (ulema)

15 Masjumi, Madjlis Sjuro Muslimin Indonesia (Endonezya Miisliimanlar
Yiiriitme Komitesi) nin akronimidir (Farkli sézciiklerin hecelerinden olusturul-
mug yeni bir sézciiktiir -¢.n.~). 1945’ten itibaren Natsir’in Partisinin, Japon iggali
donemi ile ayrimu gergeklestirmek i¢in akronimi oldugu deyimden ayrilarak
yeniden Masjumi ismini aldigir belirtmek gerekir.

16 1945 ve 1960 aras: Masjumi igin bkz. K.E. Ward, The Foundation of the Partai
Muslimin Indonesia, Ithaca, Cornell University Modern Indonesia Project, 1970, s.
9-16 ve Herbert Feith, The Indonesian Elections of 1955, Ithaca, Cornell University
Modern Indonesia Project, 1957, s. 10-12. Mohamad Natsir’in siyasal biyografisi
i¢in bkz., George Mc Kahin, « In Memoriam : Mohamad Natsir (1907-1993) »,
Indonesia, n® 56, Ekim 1993, s. 159-165.

17 Howard M. Federspiel, Islam and Ideology in the Emerging Indonesian State: the
Persatuan Islam (PERSIS), 1923 to 1957, Leyde, Brill, 2001.
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Abdurrahman’in yénetimi altinda (1960-1983) PERSIS, kendi-
sini sadece vaaz faaliyetlerine adayacaktir. Sonrasinda ise,
1990’dan itibaren yeni yoneticisi kyai (ulema) Latief Muchtar
Parlamentoda PPP (Birlesik Kalkinma Partisi) etiketi altinda
yer alacaktir'®,

Imam Samudra’nin babasi 18 yasina geldiginde, 1957’de,
Bati Java ordu ile isyanci Islami hareket Darul Islam arasindaki
kanh savaglarin ardindan kaos icine dalmigti. 1945'ten 1949°a,
Sukarno’nun Jakarta’da tek tarafli bagimsizlik ilanindan
sonra, yiizlerce Hollanda karsit: yeralti gruplar1 Java'nin her
yerinde ortaya ¢ikti. Bazi gerilla birlikleri Japon isgal ordusu-
nun ikmal giigleri igindeki Javali askerlerin insiyatifi ile diger-
leri ise din adamlarinin ¢agrisi ile kurulmuslardi. Bu gerilla
birlikleri ¢ok iyi esgiidiim icinde degillerdi. Eski somiirge
glciin doniisiine kars: ortak miicadele cephesinin ardinda, bu
gerilla birlikleri 6zgiirliik savaginin amact konusunda derin-
den béliinmiiglerdi. Sukarno’ya sadik olan birlikler PETA'nin
(Vatanin Koruyucular1 Toplulugu) eski subaylan tarafindan
yonetiliyordu: dini olmayan, merkezi Cumhuriyetci bir devlet
olusturmak igin savagiyordu. Baz: Islami milisler ise, aksine
Ocak 1948’de Takim Adalarin tam bagimsizhgini tehdit eden
Renville Anlagsmasinin’® imzalanmasindan sonra kendilerine
ama¢ olarak «islami devletin» (negara islam)® kurulmasin

18 Yadin Burhanudin, « Quo vadis, Persatuan Islam ? », Pikiran Rakyat, 23 Ekim
2003.

19 17 Ocak 1948’de Amerikan binas: USS Renville’de Hollandalilar ve
Endonezya Cumhuriyetgi hareketi temsilcileri arasinda imzalanan ve Takim
Adalardaki birgok adanin daha genis bir 6zerklige kavugmas igin miizakereler
cergevesi belirleyen anlagma. Yeralt orgiitlerinin seflerinden birgogu -hakli ola-
rak- bu anlagmanin Java'yr ¢evreleyen kukla devletlerin kurulmasina yol agip
agmayacaginu sorguladilar.

20 Bu gerilla birliklerinin dogusu ile ilgili olarak bkz. Benedict Anderson, Java in
a Time of Revolution. Occupation and Resistance, 1944-1946, Ithaca, Cornell
University Press, 1972.
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benimsemiglerdi. Hizbullah ve Sabili’llah milisleri tarafindan
one siiriillen «Islami devlet» kurulmas: projesinin ilk basta
tamamuyla dini bir programdan ¢ok ulusal miicadelenin radi-
kallesmesi olarak ortaya qiktiginin altini ¢izmek gerekir. Daha
¢ok Sukarno’nun bagimsizlik idealine ihaneti olarak algilanan
Renville Anlagmasinin uygulanmasina engel ¢ikarmak amaci-
n1 tagiyordu. Bundan sonra resmi tarih ne derse desin “radi-
kal” Islamcihk burada milliyetgilik kargit: degil, agir1 milliyet-
¢i idi. 1948 yil iginde gelecekteki bagimsiz devletin dogas:
konusundaki fikir ayrihg: agik bir savas halini aldi. Masjumi
tarafindan kurulan Hizbullah milisleri PETA birlikleri ile tiim
isbirligini reddediyorlardi. Bandung bolgesi ulusal yeralt
gruplarmin iki cephesi arasmdaki bu tezatin potasidir. Bat
Java’daki Hizbullah kumandanlari, Zainul Bakhri ve Samsul
Bakhri, daha genig bir isyanci hareket olan, Kartosuwirjo tara-
findan yénetilen Darul Islam (Islam toprag1) hareketinin safla-
rinda yer alirlar. Masjumi ve Nahdlatul Ulama militanlan tara-
findan kurulan Sabili’llah milisleri de Darul Islam saflarina kati-
lir. Sukarno’nun birliklerini toplayan Siliwangi Boliigii ile kar-
silasma 6zellikle 1951-1957 déneminde siddetli olmugtu: geri-
deki iislerini Priangan daglarinda kuran Darul Islam isyancila-
11, «Allah’in tarafina» ge¢cmeyi reddeden koyleri yakarak bol-
gede tozu dumana kattilar. Nisan 1962'de Cumbhuriyetci ordu-
nun bagkumandanu General Nasution, Brata Yudha operasyo-
nunu baglatti. Darul Islam’in biiyiik lideri, Kartosuwirjo, Geber
Dagindaki karargdhinda 4 Haziran 1962’de yakalanmus ve
sonra 16 Agustos’ta idam edilmisti’’. On bes y1l boyunca Bat1
Java boylece «islamcilarla» «cumhuriyetgiler» arasinda bir

21 Cees Van Dijk, Rebellion under the Banner of Islam. The Darul Islam in Indonesia,
Lahey, Martinus Nijhoff, 1981, s. 69-126 ve Hiroko Horikostu, « The Darul Islam
movement in West Java (1942-1962) : an experience in the historical process »,
Indonesia, n® 20, Ekim 1975, s. 59-86.
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savag alani haline geldi. Banten bdlgesinde dogan Abdul
Aziz’in babasinin, ¢cocukken ya da gencken koylerdeki isyan-
cilarin ve ordunun her seyi soyup sogana gevirmelerini bilme-
mis olmas! imkénsizdir.

Achmad Sihabuddin 1980’lerin sonunda PERSIS’teki
militan ge¢misinden ogluna bahsetmis miydi? Sukarno tara-
findan 1960'da Sosyalist Parti ile ayn1 zamanda yasaklanan
Masjumi, 1967’de Inancn Yayilmas: igin Endonezya
Biirosu'nun (Dewan Dakwah Islamiyah Indonesia, DDII) kurul-
masina yol acti. Siyasal suskunluga zorlanan Parti'nin bir frak-
siyonunun kadrosu Natsir tarafindan yénetiliyordu ve dakwah
(vaaz) yolunu se¢mis ve rejime karsi antisemitizm ve
Amerikan karsitligy ile bezeli siddetli bir muhalefet séylemi
gelistirmisti. Bundan bagka, 1980’lerin ortalarinda General
Suharto’nun rejimi her zamankinden daha ¢ok radikal islam-
caligin bastirilmasma iliskin bir kampanya igine girmisti.
Komando Jihad 1984-1985’te bir dizi dikkat gekici saldirilar ger-
ceklestirdi. Ornegin Java’min merkezinin mimari ve turistik
miicevheri Budist Tapmak Borobudur'u havaya ugurdu®.

22 Giintimiiz koktenci masjumist aglarimin soy kiitiigii igin bkz. Martin Van
Bruinessen, « Genealogies of Islamic radicalism in post-Suharto Indonesia »,
Southeast Asia Research, 10. cilt, n° 2, 2002, s. 117-154 ; Rémy Madinier, L'urne, I'é-
toile et le croissant. Le Masjumi (1945-1960), un parti démocrate-musulman dans
I'Indonésie contemporaine, Paris, CNRS, 2005.

23 Bu Komando Jihad, 1970'lerin sonlarindan beri diskoteklere ve sinemalara
karst yaptig: saldinlan arttirarak aktif idi. 1980°de Bangkok semalarinda Garuda
Airlines’in bir ugagini 5 adam kagirmak istedi (Bu beg kisiden dérdii Endonezya
ozel giiglerindeki bir komando tarafindan 6ldiiriildii ve beginci ise esrarengiz
bir gekilde Jakartaya transferi sirasinda 6ldii). Borobudur Tapmnagina yapilan
saldiriin mimari, kendisini 6rgiitiin kumandar ilan eden Hiiseyin Ali Al
Habsyie 1991'de 6miir boyu hapse mahkiim edilmisti (igbirlik¢ilerinden ikisi
1986’da 20 y1l hapse mahkiim edilmigti). Endonezya radikal Islam uzmanlan
bugiin Komando Jihad’a Yeni Diizen’in istihbarat servisleri tarafindan sizilmug
olduguna ikna olmus durumdalar. Béylece Yeni Diizen, 6grenci Miisliiman
hareketlerine kars1 uyguladig bir dizi baskic1 eylemlerini siddet kartini oynaya-
rak megru gosterebiliyordu (Martin Van Bruinessen, « The violent fringes of
Indonesia’s Islam », ISIM Newsletter, n® 11, Aralik 2002, s. 7).
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PERSIS’teki eski siyasal aktivizmini dillendirmek o donemde
riskli bir hareketti. Gen¢g Abdul Aziz’e anne-babasi tarafindan
bu “radikal” denilen Islam’in gizli, kahramanhk hikayesi anla-
tilmig miydi? Abdul Aziz, otoriter Yeni Diizen rejiminin din
dismanhg, “Cinlilerin” acimasizligl, “parazit” ve tefeci
Hiristiyanlar sdylemlerinden beslenmis miydi? Ona, yeni dog-
makta olan Cumhuriyetci devlete kars1 kampanyalar yiiriiten
Darul Islam’in trajik hareketleri anlatilmus miydi? Ona, Darul
Islam’in Bat1 Java’daki seflerinden Kartosuwirjo’dan, bu Cihad
savagqist ve kurtaricar imamin Siliwangi Boliigii tarafindan
algakga “tldiiriilmesinden” bahsedilmis miydi? Abdul Aziz
1984’te 14 yasindaydu: ¢ok biiyiik ihtimalle Komando [ihad tara-
findan gergeklestirilen saldirilardan haberdardi. Benzer sekil-
de ayni yil “Tanjung Priok olaylarindan” basin aracihgiyla
haberdar olmasi gerekir. Adi gecen olaylar sirasinda
Jakarta’nin kuzeyindeki bir cami yakinindaki bir kavga sira-
sinda tutuklanan dort Misliimanin serbest birakilmas: igin
polis karakolunun 6niine gelip gosteri yapan protestocular
ordu birlikleri tarafindan siddetli bir sekilde bastirilmistir.
Belki de tam bu siralarda 1980’lerin basi ve ortalarinda bazi
Islami “radikal” hareketlerle Suharto’nun otoriter rejimi ara-
sindaki siddetli catismalar sirasinda Imam Samudra’min ilk
ideolojik 6grenimleri gergeklesmistir®*. Aslinda, 16 yasinda
kendisini dinsel okumalara adamak i¢in ani bir sekilde yasit-
lan ile birlikteli§ine son verdigini otobiyografisinde kendisi
teyit eder: “Igime kapandim ve televizyon seyretmeyi ve
miizik dinlemeyi kestim. En iyi arkadaglarim Kuran ve diger
dini kitaplard1”. Din ile olan iligkisinin sorunsallastirilmasi
bdylece onun genglikten ¢ikis tarihlerine dayanur.

24 Yer noksanligindan dolay: burada Yeni Diizen rejimi ile [slamci hareketler
arasindaki sorunlu iligkiler tarihini detayh bir gekilde ele alamayacagiz. Bu
konuda detayl bir inceleme igin bkz. Robert Hefner, Civil Islam. Muslims and
Democratization in Indonesia, Princeton, Princeton University Press, 2000.
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Toplumsal bir kurum olarak pesantren

1980’li yillarin baginda Imam Samudra belki de kamu
okullarindaki (SD ve SMA) egitiminin yaninda bir kuran oku-
luna (pesantren) da gidiyordu, ¢linkii 1988’de onu Serang’daki
Aliyah Negeri Medresesinde — Islami bir devlet lisesi — okurken
ozellikle de biyoloji béliimiine devam ederken buluyoruz.
Babasinin mesleginin ne oldugunu bilmiyor olsak da, pek ¢ok
gosterge onun kiigiik tekstil girisimciler ¢evresine ait oldugu-
nu diisiinmemize yol agar. PERSIS’e olan katilimi, pek tabii ki
de kauman’lar [dindar tiiccarlar mahallesi] onun sosyal tabani-
nu1 olusturuyordu. Fakat aym1 zamanda bosanmasindan sonra
Banten’e yerlesmesi (ki bu onun ciftgi bir aileden gelmedigini
gosterir) ve Imam Samudra’nin 1994'te Malezya'nin giineyin-
de Johore’a tekstil tiiccar1 olarak yerlesmesi bdyle diisiinme-
mizi saglar. Imam Samudra’nun aile tarihi popiiler ve tasra ilis-
kilerinin oldugu bir modernist Islam sosyal ortaminda gergek-
lesir. 1950°lerin ve 1960’larin hala ¢ok kirsal olan Java’sinda bu
iliski, genelde pazarlar olan sehirlerin diinyasina 6zel iligkiler
iceren ticaret mesleklerinin uygulanmasindan ¢ikan bir iligki-
dir. Gengliginin sonunda Imam Samudra 6rnek bir égrenci
olarak goriilmektedir. 1988 yilinda HOSMA (Himpunan Osis
Madrasah Aliyah) adindaki spor karsilagmalari ve Kuran
okuma yarismalar diizenleyen bir medrese derneginin bagsma
geger. 1990 yilinda Aliyah Negeri Medresesi'nden diplomasin
«derece» ile ve 10 iizerinden 8,5 ortalama ile alir. Kuala
Lumpur’a varigindan alti ay sonra Malaya Teknoloji
Universitesi'nin Kimya béliimiine yazilir ve burada hizli bir
sekilde asistan (dosen) olur — bu pozisyon Java’daki koy diin-
yasindan olan bir geng igin itibarli bir pozisyondur. Geng
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Abdul Aziz’in dinsel deneyiminin geligkilerle dolu oldugunu
diisiinebiliriz: aile gelenegi olarak «laik» ve Sukarno’nun ve
ardindan Suharto’nun merkeziyetgi devlete diisman bir masju-
mist sdyleme sahiptir. Egitiminde ise, mantiksal olarak gehirli
orta sinifin bir iiyesi olmaya hazirlanmaktadir ve bu séylemler
«radikal» Islamm vaizlerini agagilamay: siirdiiriir. Bu durum
onun yola ¢ikisinin baslica nedeni midir? Ciinkii Java’dan
ayrilip Malezya’ya ve sonrasinda Pakistan ve Afganistan’a git-
tiginde heniiz yirmi yasindadir.

O halde Imam Samudra’nin gériindiigii kadanyla ve
bityiik ihtimalle gengligi siiresince kesfettigi Bati Java’daki
pesantren diinyasi neye benzemektedir? Medreseleri bilgisizli-
gin kol gezdigi ve cinsel mutsuzluklann yasandi1 mekénlar
olarak goren Bat hassasiyeti sahibi olan bazi basin organlari-
nin itibar kirict vizyonunun aksine, Java’daki pesantren’ler
cogunlukla egitim programlarinda bir modernlegsme siireci
baglatmiglardir. Hi¢ kuskusuz bunlar muridlerin (giraklar,
ogrenciler) siki bir sekilde cinsleraras: ayrimi ve ritiiel zorun-
luluklarla (abdestler, namazlar, oruclar, vs) cok muhafazakar
kurumlardir. Fakat bir pesantren ayn1 zamanda gevresindeki
sosyal diinya ile miikemmel sekilde uyum iginde olan bir
kiiciik ailevi girkettir de. Pesantren’lerin rektérleri olan ulema-
lar - kyai’ler - karmagik gercek ve simgesel olan iliski baglarn
ile baghdirlar. Kurumlarina geleneksel olarak verilen miilkle-
rin (vakif) topraklarin ciddi dl¢iide rasyonel bir sekilde yone-
tirler: en kotii durumdaki muridler bu topraklan okul harglan-
nu 6deyebilmek icin ekerler ve artan da in fine yakin pazarlar-
da yatakhane ve dua yerlerinin (surau) bakim masraflarin kar-
silamak igin satilir. Ozetle, pesantren’ler kirsal Java kapitalist
modernligi ile uyum igindedir. Ve iyi 6grencileri ¢ekebilmek
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icin ¢ogu 1980'li yillarda devletin egitim programlarina katil-
muglardir: bilgisayar veya Ingilizce gibi Kuran da burada 6gre-
nilir®. Bati modernli§ine en biiyilik saldirilar1 y6nelten,
Cemaat-i [slamiye’nin gefi oldugu tahmin edilen Abu Bakar
Baasyir tarafindan, Solo (Merkez Java) yakinindaki Ngruki’de
kurulan pesantren bile sehrin etkilerine tamamiyla kapali degil-
di: muridler burada bir futbol kuliibi kurmuglardi ve tutku ile
Diinya Kupasinin sonuglarini takip ediyorlardi®. Pesantren,
her seyden 6nce, tipki Eski Kitanun yatili okullan gibi, bir geng-
lik toplumsalliginn, yatakhane yoldashginn ogrenildigi ve
kiiresel kent yasam bigimlerine dair hareketlerin kol gezdigi
yerdir.

Pesantren toplumsal kurumu bdylece kaginilmaz olarak
¢ok engaje olmusg 6grencileri barindirmaz: her sey, orada egi-
tim veren kyai'nin inanglarina ve karizmasina baghdir. Ne
yazik ki gen¢ Abdul Aziz’in akil hocalan hakkinda ¢ok az sey
biliyoruz. Sidney Jones y&netiminde hazirlanan International

25 Java’daki pesantren diinyasi ile ilgili olarak bkz. Zamakhsyari Dhofier, The
Pesantren Tradition. The Role of the Kyai in the Maintenance of Traditional Islam in
Java, Tempe, Arizona State University Press, 1999. Dogu Java’da bir pesantren’de
giindelik hayat ile ilgili bir taruklik igin bkz. Mayra Walsh, « My pesantren,
Darur Ridwan », Inside Indonesia, n° 74, Nisan-Haziran 2003, s. 4-5.

26 Ngruki'deki al-Mukmin pesantren”i bugun 2000 murid agirhyor ve bu murid-
ler her ay 50 000 ila 100 000 rupi (5 ila 12 avro) okul hara édiiyorlar. Bu pesant-
ren’in mitkemmel bir tanumlamasim ve de yeni fotograflarii su makalede bula-
biliriz: «Al Mukmin, un pensionnat sous haute surveillance», Courrier internatio-
nal, n° 618, 5-11 Eyliil 2002, s. 48-49. Abu Bakar Baasyir'in Ngruki’deki pedago-
jik eserinin elegtirisiz bir sunumu igin, 6grencilerinden Fauzan al-Anshari'nin
kitabinin sayfalarimu g¢evirmek miimkiindiir. Saya teroris? Sebuah pledoi (Ben bir
terdrist miyim? Bir Miidafaa), Jakarta, Penerbit Republika, 2002. Bu kitap maalesef
¢ok hizh bir gekilde, Siyonizm kargithg: ve iilkeyi «vassallagtiran » Hiristiyan
aglarin elestirisi halini alir. «Islamei» olarak adlandinlan pesantren aglarimn
detayl bir analizi igin bkz. Martin Bruinessen’in heniiz yayinlanmamug gal-
1gmasi, «"‘Traditionalist” and “Islamist” pesantren in contemporary Indonesia »,
ISIM tarafindan diizenlenen « The Madrasa in Asia » toplantisinda sunulan teb-
lig, Leyde, 23-24 Mayis 2004.
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Crisis Group’un bir raporu, onun Serang’daki Aliyah Negeri I
Medresesi’'ndeki hocalarindan bir tanesi tarafindan « radikal-
lestirildigini » belirtir. Bu hoca, Darul Islam’in eski y®neticisi
olan kyai Saleh As’ad’dir. 1950°1i yillarda Saleh As’ad’in, Panji
Gumelang yani nam-1 diger Abu Toto ile Darul Islam’in ayn
bélge kumandanhiginda yer almas:i gerekir. Toto, bugiin
Endonezya “radikal” Islamciliginin “evleri”nden biri olarak
kabul edilen Indramayu’daki Al-Zaytun pesantren’in rektorii-
diir¥. Geng Abdul Aziz’in Darul Islam hatirat: ile ikinci kars:-
lagsmas: ise, kigisel ideolojik giizergdhi ile Bati Java’daki
Islamct aglar1 6ren pesantren « biiyiik diisiiniirleri » ile kesisim
noktasidir. Serang’daki Aliyah Negeri I Medresesinden gegisi
her haliikarda onun militan kariyerinin hareket noktasidir. On
bes yil sonra Imam Samudra’nin sug érgiitlerine ve terdrist
orgilitlerine katilan adamlarin ¢ogunlugu kendisi gibi, Aliyah
Negeri Medresesi (MAN) drneginde oldugu gibi Islami devlet
liseleri qikishdir. Agustos 2002'de Serang’daki kuyumcu diik-
kanininda gergeklestirilen soyguna katilan dort giragin (ki bu
soygundan elde edilen 2,5 kiloluk altin ve 5 milyon rupi, Bali
saldirilarinin hazirlanmasinda baslangi¢ fonunu olusturacak-
tir) hepsi de aslinda « MAN »'in eski 6grencileridir ve de
Imam Samudra’nin 10 yas kiigiikleridir. 1981 yilinda dogan

27 International Crisis Group / Sidney Jones, Indonesia Backgrounder..., a.g.e, 102
numarali dipnot, s. 22. Al-Zaytun pesantren buna ragmen modern diinyadan
kopuk degildir : Islamin Ortodoks pratikleri ile kapitalist bagariy1 uzlagtirmaya
¢agn yapan «Kkigisel gelisim» kitaplar1 ve kasetleri satan kii¢iik ama miireffeh bir
mali imparatorlugun merkezindedir. Burada management ve bilgisayar dersleri
verilir. Abu Toto’nun biyografi denemesi- ki maalesef bu deneme tarih disipli-
ninden ok siyasal hesaplagmalardan olusmustur- bkz. Al-Chaidar, Sepak terjang
KW 9 Abu Toto menyelewengkan NKA-NII pasca S. M. Kartosuwirjo (Le comporte-
ment déviant du commandant du KW 9 Abu Toto a I'égard du NKA-NII [le mouve-
ment pour I’Etat islamique du Darul Islam] a I'époque de S. M. Kartosuwirjo),
Jakarta, Madani Press, 2000.
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Abdul Rauf, nam-1 diger Sam bin Jahruddin ve 1980 dogumlu
Yudi, nam-1 diger Andri, 1990’larin baglarinda Ngruki pesant-
ren’inde, birkag sene sonra ise Aliyah Darul Ilmi Medresesi’'nde
egitim gormiiglerdi. Agus Hidayat ise, 2000 yilinda
Malimping’deki MAN’dan diplomasini almigtir. Java kampiis-
lerindeki «Islami ¢aligma gruplarw» halagah’lar, 1990'l1 yillarda,
Imam Samudra’nmn ayricahkli bir adam toplama havuzu hali-
ne gelmislerdir. Samudra’nm buralara girisi, kendisi de
Serang’daki MAN I'in eski bir 6grencisi oldugundan kolay
olmustur.

Imam Samudra’nin hayatinin ilk 20 yilint az ya da ¢ok
anlamamiza yardimc olan dokiimanlarin verdigi bilgilere
dayanarak Imam Samudra’nm « avare bir geng » veya otoriter
modernlesme siirecinin « diglanmislarindan » olmadig goriil-
mektedir. O, tagradaki kii¢lik magaza sahiplerinin saygin bir
lisede egitim yapan ogludur ve her sey onun bir kent esrafi
olacagimi gosteriyor gibidir. Ebeveynlerinin, énce PERSIS
sonra da Masjumi'nin hizmetine girisi gibi ilging bir aile tarihi
bile, eyleme gecigsinde etkli olan bir birincil siyasallagmasi
oldugunu tahmin etmemize yol agmaktadir. Fakat bu siyasal-
lasma ancak devlet medresesinde {iinlii kyai'ler ile tanugmasi
sayesinde « kesin » ve hareketlendirici bir hal alacaktir. Kendi
biyografik giizergdhinin digmda Imam Samudra’nin radikalli-
ge girisi, belirli bir bolge tarihi i¢inde gerceklesir. Bat1 Java'nin
giincel siyasal tarihi oldukca net bir gsekilde Dogu Java’dan
ayrilir. Ideolojik tavir almalar gekilendiren olay, 1965-1966
arasinda yiiriitiillen ve merkezi daha ¢ok Madiun ve Kediri
bolgelerinde olan anti-komiinist katliamdan ¢ok, 1945-1949
yillar1 arasindaki Hollanda karsiti yeralti gruplarimin énciisti
durumunda olan Islami milislerin olusturdugu Darul Islam
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isyancilarina karst Sukarno’nun cumhuriyet¢i ordusunun
1948-1962 yillar: arasinda yiiriittiigii miicadeledir. Jakarta’nin
otoriter merkeziyetgiligine ve 1945 Anayasasina karsi, dolay-
siyla Cumhuriyet karsiti « radikal » Islamin biitiin hatirasi,
1980’lere kadar Priangan smnirlarindaki pesantren’lerde eski
savasgcilar olan ama sonradan kyai olmus Saleh As’ad ve Abu
Toto gibi kisiler tarafindan akillarda tutulmustu.

«Ulusétesi Cihadgilik» mi1 yoksa «Islamci milliyetci-
lik» mi?

Imam Samudra, Bati Java’da yalmzca Darul Islam sehitle-
ri kiiltii ile yetisen bir ¢ocuktur. Her ne kadar onun “radikal”
Islam savunucular ile karsilasmasi ilk olarak pesantrenlerde ve
Serang medreselerinde gerceklesse de onun terdrist meziyetle-
rini edinmesi Endonezya topraklarinin disinda gergeklesgir.
Malezya’da kisa bir siire kalmasinin ardindan, Abdul Aziz en
sonunda 1990 yiliun sonlarinda Pakistan’a, oradan da kendi
istegi ile cihad sanatim o6grendigi Afganistan’a gecer. Hig
kimse kesin olarak onun hangi yollardan gectigini ya da
Pegvar miicahid hareketindeki baglanti noktalarini bilmez?.
Abdul, El Kaide tarafindan mali destek saglanan North Western
Province Frontier’deki daghk “kabile bolgelerindeki” El Kaide
egitim kamplarina katilir m1 ya da Kabil’de konuslanan
Gulbuddin Hekmatyar milislerine katilir mi1? Taliban hareketi

28 1990'larin bagmda Pegvar Islama diinyast {izerine toplu bir bakis igin bkz.
Mariam Abou Zahab ve Olivier Roy, Réseaux islamiques. La connexion afghano-
pakistanaise, Paris, CERI-Autrement, 2002. Bu hareketlerin uzmanlarirun tahmin-
lerine gore yaklasik 300 Malezya vatandas: Sovyet kargiti savagta yer alm-
1slardir. Bununla beraber hi¢bir Endonezya vatandag: 1990 sonrasinda Lashkar-e
Taiba tarafindan derlenen listelerde yer almaz (Pegvar’da yapilan gériigmeler,
Mart 2001).
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ile baglantis1 var miyd: ya da Pakistan istihbarat servislerinin
kontrolii alinda Kagmir’e siiziilen birliklerin icinde yer almus
miyd1? Giiney Asya’da gegirdigi iki buguk y1l boyunca yaptik-
lar1 hakkinda higbir sey bilmiyoruz. En fazla mantik yiiriite-
rek Malezyali aglarin igine katilarak, medreselerin on yillar-
dan beri Kelentan ve Terengganu’daki Kuran okullarindan
gelen 6grencileri barindirdig1 Lahore kentine geldigini diisii-
nebiliriz. Imam Samudra ne derse desin Afgan toprag: iizerin-
deki veya Kagmir'deki savaslara dogrudan katiip katilmadi-
g dogrulamadi. Otobiyografisinde bu dénemden $dyle bah-
seder: « Gergekte bu benim varligimin mutlu anlarindan bir
tanesidir. Miizigimiz mitraly6z tiifeklerinin sesi ve bombalarin
patlamalari idi [...]. Dinledigimiz sarkilar cihad ruhunu arttir-
may1 amaglayan sarkilard: ». Her haliikarda biiyiik ihtimalle
bu cihadg! seyahati sirasinda alitminyum tozundan ve kalsi-
yum klorattan- Amrozi'ye 2002’de bu iki kimyasal iirliniin
siparisini verecektir- patlayicilar yapmay1 6grenmisti. Bu yiiz-
den de bu seyahat giizergahindaki anahtar bir ddnemdir.

En sagirtict olan da Afganistan’dan doniisiinde, 1994’te,
Imam Samudra Islama kariyerine arkasini dénmiis goziik-
mektedir. Hatta tekstil tiiccar1 olarak Malezya'nin giineyine,
Johore’a yerlesir, bir Malezyal1 ile evlenir, ii¢ ¢ocugu olur.
Endonezya’ya 2000 yilinda déniisiine kadar sansl bir miilteci
yasamu siirer. Hatta avukatlarimin dedigine gore bir “bilgisa-
yar miithendisligi” diplomast bile edinir. Boylece 1990’1 yillar-
da Malezya’ya yerlesen ve de gerek « Cinli » isadamlar gerek
de bumiputra (« yerli Malezyal1 ») girisimcilerin 6n yargilan ile
basi dertte olan on binlerce Endonezyalidan farkli olarak
Johore’daki ortama ayak basar basmaz olagandis: bir basari
elde eder. $Sehir tam bir ekonomik cosku i¢indedir: Singapur
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ile yakinlig1 ve elektronik ve tekstil iiriinleri i¢in « serbest bol-
gelerin agilmasi » sehri hizla iilkenin giineyinin ekonomik bas-
kenti haline getirir. Bu yerin siyasal 6zelligi: Malezya Islama
Partisi’'nin (PAS- Parti Islam se-Malaysia) ikinci kalelerinden
biridir. PAS"1n basina 2002’de Fadzil Noor’dan sonra gegecek
olan Hadi Awang’in gen¢ radikal muhafizi burada Bagbakan
Mahathir'nin UMNO’sunun (United Malays National
Organization) hegemonik durumuna direnilmesine ¢abaladig:
dersler verir. PAS bu donemde giivenilmez bir siyasal durum
icindedir: 1987 ve 1988'de « Lalang » ve « Kenari » operas-
yonlar: sirasinda, hiikiimet onlarca memur ve militanini ola-
ganiistii yasa Internal Security Act’i kullanarak yakalamigti.
Yarmmadanin kuzeyindeki eyaletlerde basta olan parti yasak-
lanmanin esigindedir: iiyeleri kendi aralarinda ve herkes ve
her seyden iirkerek yagarlar®. Imam Samudra’min Johore’da
yasadigr alti buguk sene boyunca PAS militanlan ile ya da
diger Islamc1 Malezyali hareketlerle baglantida oldugunu gos-
teren hicbir isaret yoktur. Sadece o zamanlarki baskic1 ortamin
etkilerini canli bir sekilde yasamis olmasi gerekir. Imam
Samudra’nin Bali’deki saldirilarin hazirlanmasindaki baslica
su¢ ortagi olan (1963 dogumlu) Amrozi'nin de 1985te
Malezya’ya is aramak i¢in geldigini ve sonradan 1992’den
1997’e Lugman al-Hakiem pesantren’inde okumak igin
Johore’da ikamet ettigini de belirtelim. 1980°li yillarin ortala-
rinda Malezya ve Singapur Suharto’nun baskisindan kagan

29 Salahuddin Ayub ile soylesi, Kuala Lumpur, Taman Melewar, Kasim 2003.
Ayyub, Johore’daki PAS Genglik Biirosunun sekreterligini 1989-1999 arasinda
yaprug sonra da 2003’te Parti’'nin Ulusal Genglik Biirosunun (Dewan Pemuda)
genel sekreteri olmugtur. 1990’11 yillarda PAS tarihi ile ilgili olarak bkz. Farish
Noor, « Islam et politique en Malaisie: une trajectoire singuliere », Critigue inter-
nationale, n® 13, Ekim 2001, s. 103-118 ve Islam Embedded. The Historical
Development of the Pan-Malaysian Islamic Party, 2 cilt, Kuala Lumpur, MSRI, 2004.
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ciddi sayida Islamci militanlar agirlar. Ngruki pesantren’inin
iki kurucusu Abu Bakar Baasyir ve Abdullah Sungkar, Jakarta
otoriteleri tarafindan Komando Jihad ile baglantisi oldugundan
kuvvetli bir sekilde siiphe edildigi halde, 1985’te Malezya’ya
geleceklerdir. Johore’a yerlesirler ve burada Abdullah
Sungkar, Lugman al-Hakiem pesantren’ini agar®.

Boylece 1990 ve 2000 arasinda imam Samudra devletin
bazen agik¢a bazen ise gizli bir gsekilde Islamci hareketlerle
miicadele i¢inde bulundugu iilkelerde yasadi. Hangi yollarla
Java’da kalan iistatlar1 ve arkadaglan ile baglantisini sagladi-
g1 bilmiyoruz. Endonezya’ya 2000’de yeniden geldiginde
birka¢ hafta i¢inde savasa hazir bir militanlar ekibi kurmay:
bagarir: bu ekip Aralik’ta Batam’da, Riau eyaletinde iig kilise-
yi (Bethany Church, Simalungan Protestant Church ve Indonesia
Pentecoastal Church) 13 ciddi yaraliya sebep olarak patlatirlar®.
Parkurunun bu noktasinda 30 yasina basacak olan Abdul Aziz
artik bir murid degil, elebagsidir: karar verir, kumanda eder,
tehlikeli operasyonlarn yapar. Yandaglan ile (Da’i Bachtiar'in
Polis sefine gore) telefon iletisi aracihig: ile iletisim kurar,
(Amrozi'nin tanikligina goére) “Endonezyaca, Arapga ve
Ingilizceyi” iyi konusur ve gergek ismi ile Endonezya ulusal

30 Daha agik olmak gerekirse, Abu Bakar Baasyir ve Abdullah Sungkar 1971'de
al-Mukmin pesantren’ini kurdular ve bu 1973'te Ngruki'ye nakil edildi. Bu
pesantren 1975'te yasaklanmustr. 1977'de bu iki adam yakaland: ve sonra 1981°de
adalet dniine gikanildi. 1982'de dokuz yil hapse mahkiim olmuglardi. 1985'te
karan temyize gotiirdiikleri bir sirada saliverilmelerinden yararlanarak
Malezya‘ya kagacaklardir (International Crisis Group / Sidney Jones, Indonesia
Briefing. Al-Queda in Southeast Asia: The Case of the “Ngruki Network” in Indonesia,
Djakarta-Bruxelles, 8 Agustos 2002, s. 9-12). Baasyir'in gretisinin sunumu icin
bkz. Tim Behrend, « Preaching fundamentalism. The public teachings of Abu
Bakar Baasyir », Inside Indonesia, n° 74, Nisan-Haziran 2003, s. 9-10. Baasyir'in
modernizm kargithgmn kokleri neredeyse kaliimsal bir gekilde kapitalizmin ve
(tiim ahlak yoksunu egilimlerin kaynagi olan) kent hayatinin reddinde yatar.

31 Bu ilk seri saldirilar hakkindaki sorulara Aralik 2002’de Batam mahkemesi
dniinde yarut verecektir.
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bankasinda bir hesap acar. O ¢ok dil bilen bir cihadcidir, bir
dilden digerine gezindigi gibi sinirlarda gezinir, Internette
« sorf » yapar ve rahat bir sekilde « internetten » fon transfer-
leri gergeklestirir®>. Mayis ve Temmuz 2002'de Abu Bakar
Baasyir ile Solo’da goriisecek ve ona Bali’de biiyiik kapsaml
bir saldir1 diizenleme projesinden bahsedecektir. Hikayenin
geri kalan1 maalesef ¢ok iyi bilinmektedir: 12 Ekim 2002’'de
RDX (giiglii bir askeri patlayici) ile Kuta plajinda Sari Club ve
Paddy’s Bar’t havaya ugurur. Imam Samudra’nin mahkemesi
Denpasar’da, Bali eyaletinin baskentinde, Ocak 2003'te baslar.
Aymn yilin 10 Eyliil’inde, Balili hakim I Wayan Sugawa tara-
findan 6liim cezasina garptirilir: o zamandan itibaren de ceza-
nun infazini beklemektedir®.

Imam Samudra’nin biyografik giizergahi iki ideolojik
Ogreti arasinda ayrilmis goziikmektedir. 1990’a kadar, « eski »
Darul [slam ekseninde déner ve ailevi ve bélgesel hikayesinin
cevresinde bir negara Islam’in kurulmasin hizmetindedir:
Endonezya toprag: iizerinde bir « Islami devlet »in kurulmas.
1990°dan 1994’e ise, Afgan ve Pakistanli Cihadg¢i cevrelere
girer ve bu gevrelerdeki militanlar geldikleri toplum ile
kopukluk icindedirler, Olivier Roy*nun deyimiyle « toprak-
sizlagtirllmis (déterritorialisés) » savasgcgilardirlar. 1950-1970
aras1 dénemin Endonezya radikal Islamciligi ise pek gok agi-
dan bir ikamiyet¢i milliyetgiliktir, DDII'nin yoneticileri her ne
kadar Israil-Filistin sorunu ile daha ¢ok ilgileniyor olsalar ve
de ti¢lincii diinyaciliktan etkilenen bir Amerikan kargiti retori-
gin icine daha kolay giriyor olsalar da onlar daha ¢ok, agik bir

32 Telefon iletilerinin sifreli bir bigimde gonderildigini belirtmek gerekir.
Mesajlarinda iImam Samudra polislere tuyul (Java folklorundeki kiigiik hirsiz
ruhlar) adini.veriyor.

33 Denpasar Yiiksek Mahkemesi Kasim 2003’te bu talebini reddetti. Imam
Samudra avukatlar aracihgiyla bu karara Jakarta Yiiksek Mahkemesinde karg
¢ikacaginu belirtmigti.

34 QOlivier Roy, L'islam mondialisé, Paris, Seuil, 2002.
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bigcimde ulusal bir amacin tagiyicilanidirlar: Degistirilmek iste-
nen Orta Dogu’nun jeo-politik haritas1 degil, Endonezya’dir.
Radikal Islamcilar « Anayasa igin geriat » isterler. Her seyden
once Jakarta Sart1'inin - Miisliman vatandaglarin «geriata titiz-
likle sayg1 gostermelerini» sdyleyen su kiiciik ciimlenin- ana-
yasanin  baslangic  kismina  yazilmasini  isterler.
« Hiristiyanlarin » devlet lizerindeki zararh etkisini azaltmak
i¢in Miisliiman ¢ogunluk i¢in kamu kurumlarinda ve orduda
pozitif ayrimalik politikalan talep ederler. Bu yapilmadig:
takdirde elde silah Endonezya’nin hayali « Hiristiyanlagsmasi-
na » karst miicadele ederler. Kisacas: «iilkelerinde », hatta
Endonezya’da bazi seyleri degistirmek isterler. Onlardan fark-
i olarak ulusdtesi cihadgilarin kiiresel ve kiiresel oldugu
kadar da maksimalist bir glindemi vardir: Cegenistan’daki Rus
isgalinin derhal sonlanmasini, Isgal Altindaki topraklardan
Israil’in kogulsuz ¢ekilmesini, Giiney Filipinlerdeki Miisliiman
vilayetlerin « ozgiirliige kavusmasinu », vs. talep ederler.
Diisiince ve eylem ufuklarn artik ulusal veya ulusala tipte
degildir. Halbuki Imam Samudra « Islam-milliyetgiligi »nden
(ya da eger Bat1 Java'nin hikdyesinin onun siyaset ile iligkisini
olusturdugunu diigiiniirsek « yerel Islamdan »), savas alaninin
takimadalarin sinirlarimi ash@ bir « ulusotesi cihatgiliga »
dogru kayiwyor goziikmektedir®. Ve bununla beraber,
Afganistan’dan doniigiinden yedi yil sonra Endonezya’da ilk

35 Mahkeme sirasinda gazeteciler 6niinde yaptig1 konugmada Imam Samudra
siirekli olarak Amerikan kargiti kiiresel bir cihaddan bahseder. Ayrica 14
Arahk 2002’de avukati, Quadhar Faisal, aracihiyla su mesaj: yaymnlar :

« Amerika Birlegik Devletleri uzun siireden beri Islam dinine hakeret eden
terorist bir devlettir. Bu ylizden Amerikan vatandaglan ve Mossad ajanlan
tarafindan sik sik ziyaret edilen Paddy’s ve Sari Club’1 havaya ugurmay: seg-
tik ». Otobiyografisinde ise goyle yazar : « Filistinlilerin yaralan kurumad,
Afganistan’da ezilenlerin ¢igliklan hala dinmedi [...]. Bali saldinlann Amerikal
somiirgecilere ve onun miittefiklerine direnigin meyvesidir [...]. Sémiirgeci
devletlerin sivillerine saldirmak mantiklidir, denge igin ve adalet i¢in yapuir.
Yagam {izerine yagam ile, sivile karsi sivil ile, kan kan ile 6denir [...] ».
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terorist eylemlerinin hedefi olarak evrensel Amerikan emper-
yalizminin bir amblemini degil, fakat daha ¢ok yerel olarak
Cin ve Hiristiyan varligim hedef alan bir sembol seger™®.

Paylasilan Amerikan Karsithigr: Islamci radikalliklerin
yeni siyasal alani

Mayis 1998’de General Suharto’nun zorla istifasindan
sonra Yeni Diizen rejiminin son bulmasi kaotik bir siyasal libe-
rallesme siirecini baglattt. Imam Samudra Java’ya 2000 yazin-
da 10 yillik stirgiinden sonra geldiginde gercek bir siyasal tra-
jikomedi ile karsilasir. Devletin basina Ekim 1999’da segilen
ama parlamentoda iyi bir ¢ogunluga sahip olmayan Bagkan
Abdurrahman Wahid, « ¢ocuk bahgesi » olarak davrandig ve
anayasaya dayanarak yasal dzerklik vermesi gerekirken bunu
vermeyi reddettigi Parlamento’ya kars: bir savasa girigmigtir.
Baskan'in danigmanlarinin suglandig: riisvet soylentileri ile
ilgili olarak Meclis bir impeachment siireci baslatir ve Bagkani
yerinden etmeyi bagsarir. Wahid birlikleri Parlamento binasi-
nin Oniine gondermeye c¢alisir ama ordu bunun yerine
Baskanlik Saraym kusatmay: tercih eder ve boylece Bagkan
yardimcis1 Megawati Sukarnoputri tarafinda saf tutar.
Sukarnoputri, devletin bagina 20 Agustos’ta atanir ve Birlesik
Kalkinma Partisi (PPP) — Yeni Diizen’in resmi eski Miisliiman
partisi- ile bir koalisyon hiikiimeti kurar. Haziran 1999’daki
yasama secimlerine giren kiigiik Islamci partilerden hicbiri

36 Greg Fealy, « Hating Americans: Jemaah Islamiyah and the Bali bombings »,
IIAS Newsletter, n° 31, Temmuz 2003, s. 3-4. Java’da antisemitizmin ilerleyisi ile
ilgili olarak bkz. James Siegel, « Kiblat and the mediatic Jew », Indonesia, n°® 69,
Nisan 2000, s. 9-40. Java’h islamalarin bu antisemitizmi tamamryla sagmadr.
Giinkii bagimsiz Endonezya’da higbir zaman gergek bir Yahudi varlig
olmamigtir. Bugiin Surabaya’da Israil dinin inananlan 10 kigiden azdir (Duncan
Graham, « Indonesia’s Jewish connection », Inside Indonesia, n° 79, Temmuz-
Eyliil 2004, s. 12-13).
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Bagkanlik ve parlamenter acidan agirligim hissettirecek bir
sonug alamadilar. Adalet Partisi (PK) 462 sandalyeden 7’sini
almist1 ve Hilal ve Ay Partisi (PBB) sadece 13 sandalye almug-
t1. Daha biiyiik Miisliiman orgiitlerden ¢ikan partiler ise daha
iyi sonuglar elde etmislerdi: Nahdlatul Ulama’nn baglica yone-
ticisi Wahid’in Ulusal Uyarug Partisi (PKB) 51 sandalye kaza-
nirken, Amien Rais’in Partisi (PAN), Muhammediye'nin teba-
hiirii, 34 sandalye kazandi. Segimlerin nihai galibi ise
Megawati Sukarnoputri’nin 153 sandalye kazanan Endonezya
Demokrasi Partisi-Cephesi’dir (PDI-P). Halbuki PDI-P kendi-
sini Darul Islam’dan ¢ikan Islamci hareketlerin tarihi diismani
olan Sukarno’nun ¢ok mezhepli ve merkeziyetgi milliyetciligi-
nin mirasqis olarak ilan eder. Bdylece Islamar gevreler ciddi
bir seg¢im yenilgisi yasamiglardir. Reformasi ile agilan sandik
yolu - kampanyalarda koklesememek yiiziinden - onlara
kapanmistir. DDII'nin zaten demokrasiye ¢ok fazla inanma-
yan adamlari, simdi demokrasiyi reddetmek i¢in tiim sebeple-
re sahiptir?.

Siyasal Islamin bu se¢im yenilgisi ortaminda koktendinci
silahli milisler atihma gecer. Cihad Milisleri (Laskar Jihad)
Moluk Adalarindaki « Miisliiman sehitler » i¢in dava baslatir-
lar. Moluk Adalarinda basta sosyo-ekonomik nedenlerle bag-
layan sorun, sonradan mezhepsel bir karsi kargiya gelme hali-
ni almigtir. Kiliglarla ve de mitralyéz silahlan ile 2000 adam
kanl bir cihad yapmak igin Ambon’a gelmeyi basarr: bu
sorun 1999 sonu ile 2000 ortasi arasinda birka¢ bin kurban

37 7 Haziran 1999 segimleri ve 2000 yazinda yaganan siyasal kriz hakkinda daha
ayrintih bir analiz igin bkz. Romain Bertrand, « La “démocratie a 1'indonésien-
ne”. Bilan critique d'une transition qui n’en finit pas de commencer », Revue
internationale de politique comparée, 8. cilt, n° 3, 2001, s. 435-459. Wahid'in
bagkanligt iizerine ise, Greg Barton’un savunmaa kitabina bagvurulabilir:
Abdurrahman Wahid. Muslim Democrat, Indonesian President. A View from the
Inside, Honolulu, University of Hawai’l Press, 2002.
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yarath ve tiim diinyadaki islamc aglann dikkatini iizerine
gekti®, Halbuki Cihad Milislerinin « sef kumandam » Jafar
Umar, ipki Imam Samudra gibi kendisini bir « Afgan » olarak
gostermek istemektedir: Umar, Kabil kusatmasi sirasinda
Hekmatyar’in emri altinda savagmis oldugunu iddia etmekte-
dir ve Nahdlatul Ulama ve Muhammadiyah® ulemalarinin « riya-
kér » Islaminin aksine « miicadeleci salafism » sahibi olmakla
oviiniir. Cihad Milisleri sadece agirlik merkezi olarak
Surakarta Islami gevresini alan daha biiyiik bir hareketin teza-
hiirleridir. 2000 yilinda kurulan Endonezya Miicahidler
Kongresinin (Kongres Mujahidin Indonesia, KMI) baginda Abu
Bakar Baasyir — Imam Samudra’nin 2002 yilinda Elita kuyum-
cusunun soygunu i¢in buldugu genglerin okudugu Ngruki
pesantren’inin rektorii- bulunmaktadir. Her ne kadar kesin ola-
rak Imam Samudra’min Java’min merkezinde, 2000 yihnda
Endonezya’dan déndiigiinde bir ay yasayip yasamadig bilin-
mese de, bu dénemde Solo ve Jogja’daki bazi Islami gevrelerle
baglantiya ge¢mis olmasi ihtimaldir. Serang’daki soygunu
yapanlardan biri (Agus Hidayat), kendi itiraflarina gore, ope-
rasyondan bir hafta énce Imam Samudra ile tam olarak
Surakarta’da karsilasmugtir. Eger Imam Samudra’nin Cemaat-
i Islamiye yénetici kadrolarindan oldugu varsayim teyit edil-
mis olsaydi, -bunu bahsi gegen kisi hep reddetmistir- iste o
zaman Merkez Java’daki Islama gevre ile yani Abu Bakar
Baasyir ile olan iliski daha bariz olacakth. Ciinkii nerdeyse
Hambali’'nin (Cemaat-i Islamiye’nin sefi ve El Kaide’nin
Giiney Dogu Asya igin varsayilan « tegmeni ») sadik adamla-

38 Gerry Van Klinken, « The Maluku wars: bringing society back in », Indonesia,
n° 71, Nisan 2001, s. 1-26.

39 Noorhaidi Hassan, « Faith and politics. The rise of the Laskar Jihad in the era
of transition in Indonesia », Indonesia, n° 73, Nisan 2002, s. 145-169.
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rinin tiimii Ngruki‘nin eski muridleridir. Imam Samudra ile
KMI'nin baglica aktivistlerinin karsilagsmasin1 detayl olarak
resmetmemiz gerekirse, medya tarafindan Cemaat-i Islamiye
bayrag: altinda gosterilen terdrist aglar ideolojik ve operasyo-
nel olarak Surakarta ve Lamongan’daki pesantran ag1 aracib-
g1yla iligkiye gegmislerdir. Imam Samudra’nin terérist kariye-
ri Java’daki Islami ortami sekillendiren sayisiz mikro iligkiler
ag1 ile dogrudan baglantihidir®.

En son olarak Imam Samudra’nin 2000’den itibaren evril-
digi ideolojik ortam: daha iyi anlayabilmek igin
Endonezya’daki kamusal tartisma alaninin yeniden sekilen-
mesinden bahsetmek gerek. Bolgedeki bitytik dergiler tarafin-
dan yapilan kamuoyu aragtirmalarina giivenebilirsek eger,
Endonezya, Malezya ve Filipin kamuoylarn siddetli Amerikan
karsithig: riizgarlan ile sarsilmaktadir. Bu Amerikan karsithig-
nin « dinsel » oldugu kadar « siyasal » oldugunu belirtmek
gerekir. Siyasal ve entellektiiel elitler arasinda 1970'1i yillarin
tiglincii diinyaciligindan miras kalan bir Amerikan kargithg:
kok salmustir. Bu yitizden Amerikan hegemonyasin elestirmek
icin islama: bir militan olmaya gerek yoktur. Bati’daki entel-
lektitel siruf tarafindan liberal Islam ikonuna déniistiiriilen,
bilgili Fransizsever Endonezya eski devlet Bagkaru
Abdurrahman Wahid bile, Bush yo6netiminin adamlarinin
« aptalligindan » bahseder. Benzer sekilde Muhammadiye'nin
eski yoneticisi, « thml » bir entellektiiel olarak bilinen Syafii
Maarif, 2003 Ocak sonunda « George Bush’un yorumlarinin

40 Solo’daki Islamei ortamunin detayl bir sunumu igin bkz: Andrée Feillard, «
L'Indonésie face aux réseaux de l'islam radical en Asie du Sud-Est », Frangois
Godement, Régine Serra (ed.), Asie Orientale iginde, Paris, 2003, s. 137-167, ve

« Notes sur le deuxiéme congrés des Mujahidins d’Indonésie, Solo, 10-12 aofit
2003. Dilemme entre démocratie et violence ». Bu son referansa www.ceri-sci-

encespo.com’dan ulagilabilinir.
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bir delinin beyanatlar1 »*! oldugunu beyan etmisti. World
Trade Center kulelerine yapilan saldirilardan birkag ay sonra
yapilan kamuoyu aragtirmalar1 Endonezyalilarin %80'inin El
Kaide tarafindan planlanan ve uygulandi$1 s6ylenen « resmi
agiklamaya » inanmadigini, fakat katliamin sorumlusunu
Islami toplumun modeli olan Taliban hareketinin programh
yok edilmesini megsrulastirmak igin yaptiklarii diisiindiikleri
Israil gizli servisleri ve CIA olarak gordiiklerini gstermistir®,
Bali’deki Ekim 2002 saldirilarina gelince Java’da bu saldinlan
Amerikan federal servislerinin covert operation’ina mal edenler
epeyce vardir. Dindar Miislitman cemaatinin referans gosteri-
len basin organi olarak kabul edilen Republika gazetesi ise, isi
bu saldinlarm Asya’daki uyusturucu ticareti yapan aglarin
ylikselisine karg1 gelmek igin « Mossad, MI-6 ve CIA tarafin-
dan ortak bir sekilde yapilan bir operasyon » oldugunu kafa-
lara sokmaya kadar vardiracaktir®®.

En endise verici olan, bugiin bu Islama soylemlerin sira-
danlagmasidir. Bu soylemler «laik» diisiiniirlerce, bir baska
deyisle ge¢miste dinsel agidan tarafsiz ve siyasi agidan 1limh
ulusal entellektiiel siuflar tarafmdan uyum icinde tekrarlan-
maktadir. Suara Hidayatullah’ta yaymlanan bir makalesinde,
Endonezya Universitesinden bir psikoloji profesorii,

41 « NU, Muhammadiyah leaders refuse US invitation », The Jakarta Post, 28
Ocak 2003.

42 Tempo dergisi ve Kompas gazetesi tarafindan 2002 yilinin ilk déneminde
yayinlanan aragtirmalar.

43 Republika'nin Bali’deki saldirilarla ilgili séyleminin bir analizi igin bkz. Greg
Fealy, « Tall tales. Conspiracy theories in post-bomb Indonesia », Inside
Indonesia, n° 74, Nisan-Haziran 2003, s. 6-8. Islami basin tarafindan, szellikle
DDII'nin dergisi Sabili tarafindan yayilan Endonezya'nin “hiristiyanlagtirilmas1”
mitleri konusunda bkz. Rémy Madinier, « Du temps des chameaux a celui du
béton radioactif : les nouveaux usages islamistes du passé », Archipel, n° 64,
2002, s. 145-161.
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Amerikan mallarina boykot ¢agrisimmi mesrulashirmak igin
Israil devleti, « uluslararasi Siyonist aglar » ve Pepsi ve Coca
Cola markalar arasinda, Birinci Korfez Savasinin bu iki sirke-
tin M-16'larin giiciiyle Arap diinyasmna yerlesmek istemeleri
ylziinden oldugunu ima etmeye kadar varan* ilging bir soy-
agaci gikarir. Bali saldirilarindan kisa bir siire sonra ayn iini-
versiteden (devlet tiniversitesi) bir grup siyaset bilimi hocasi
bir yaz1 yayinladilar. Bu yazida, « CIA ve Israil’in » bu trajedi-
yi yaratanlar oldugunu, tek amaglarimin Amerika Birlesik
Devletleri'nin « Endonezya’y: korumasi altina almasini » meg-
rulastirmak ve bu operasyonun amacinin da Miisliiman diin-
yasinin « direnis ruhunu » kirmak oldugunu belirttiler®.
Ozetle, bir kag y1l icinde Endonezya’da tiim ideolojik tutumla-
rin yeniden bicimlenmesine taniklik ettik. DDII'nin ¢avusglari-
nin arbk « dinsiz » devletin, « diiskiin » orta smuflarin,
Amerika Birlesik Devletleri'nin « Miisliiman karsiti» dis poli-
tikasina getirilen Islama elestirilerin tekelini ellerinde tutma-
lar1 miimkiin goériinmiiyor.

Islamct radikallige giris konusuna geri doniis

Imam Samudra’min sosyal ve ideolojik giizergahi, Cemant-i
Islamiye'nin diger Endonezyal: iiyeleri icin temsili bir model
olusturmaz. Ciinkii Endonezya’da Islamalar igin “giizergah
tipi” ya da “robot resmi” yok. Abdul Aziz aslinda Java
Islamcihgimin kilit bir kusagina ait: bu kusak Abu Bakar
Baasyir gibi Darul Islam’m “biiyiik eskileri” ile kendisinden on

44 Fauzil Azim, « Iraq, Sara Lee dan poros kejahatan », Suara Hidayatullah, 3
Nisan 2003.

45 Jakarta’daki Universitas Indonesia’'min beg 6gretim iiyesi tarafindan imzalanan
Kasim 2002 tarihli bildiri.
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yil kiigiik olan terdrist eylemin yenileri, yani Ngruki'nin
murid’leri arasinda bir kusaktr. Imam Samudra’min sosyal
kisiligi, Islama militanlar: radikallie okuldaki veya calisma
hayatindaki basarisizlik sonucu kaymis marjinaller olarak
goren basite indirgeyici diisiincenin tam aksini gosteriyor.
Imam Samudra gecekondularin diinyasindan gelmemektedir
ve « yoniinii kaybetmis bir geng » ya da umutsuzca hayata atil-
mis bir gé¢men degildir. Bagsarili bir sekilde yiiksek 6grenim
goriir, miithendislik diplomas1 alir ve Malezya’da bir tekstil
butigi agar. Aynca cinsel hayal kirikliklan ile deliye dénmiis
bir taleb veya biiyiik sehirlerdeki sarsintih hayat ile dengesini
kaybetmis degildir: evli, ii¢ ¢ocukludur, bankada bir hesab:
vardir, cep telefonlar1 kullanur, Internet kullarur ve iyi bir sekil-
de ti¢ dil konugur. Kapitalist ve kentli modernlige basarili bir
sekilde uyum saglar ve bunu bagka bir iilkedeyken de bagarir.
Sonra Afganistan’a gider. Afganistan’a gitmesi, onun Riau ve
Bali’deki saldirilar1 hazirlanmasinin hemen 6ncesindedir. Bir
butik¢inin ogludur ve daglardaki fakir bir desa’da (kdy) biiyi-
memis, fakat sehrin ¢evresindeki bir kampung’da (mahalle)
biiylimiigtiir. Kisacasi, her agidan Asya’min neonlarimn bir
¢ocugudur, tropikal karanligin ve b11g151zhg1n yasayan bir
kalintis1 degil.

Son olarak, onun Islama radikallige girisi, bir bakima
siyasal radikalligin alanlarinin karsilikli olarak yeniden sekil-
lenmesi ele alinarak agiklanabilir ~yani Devlet tarafindan siya-
sal olarak ifade edilmez ve / veya hoggdriilemez olarak tanim-
lananla. 1950’li yillarin sonunda Darul Islam’in yenilgisi,
Masjumi’nin 1960’da Sukarno tarafindan yasaklanmasi, 1980°li
yillarin ortalarinda Islamcligin Suharto tarafindan bastirilma-
s1, 1999’da Islamc: partilerin segim yenilgisi: « Islam devleti »
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militanlarimin  hareket alanlarinin kapanma epizodlar.
Silahlardan ve cami yolundan sonra sandiklar da ¢ikmaz soka-
ga sapar. Imam Samudra’nin veya Amrozi'nin siddet eylemi-
ne gegcisi bu yiizden kamusal hayatta her gesit seriat tartisma-
larina ¢ogu zaman diisman olan Cumhuriyetci bir devlete
kars1 uzun bir kiiskiinliikler ve hing hikdyesinden ayn diisii-
niillemez gibi goziikiir. Imam Samudra béylece bagimsiz
Endonezya’nin hig siiphesiz asi ¢ocugu olarak kalir ve onun
kaderi ancak Endonezya siyasal toplumundaki yeni sekilen-
melere bakarak anlasilabilir. Bu parcalarup dagilmis siyasal
hareketler, kamusal otoriteler tarafindan mesru olmayan ve /
veya illegal bulunan hareket ve ifadelerin alanini igi bos bir
sekilde resmederler ve bunlar milliyetci séylemin resmi norm-
larini belirler. Bir anlamda bireysel giizergahlarin kendilerini
tamama erdirmek icin yaptiklar radikallik « anlarmi » tanim-
larlar. Bu bireysel giizergahlar 6nceden siddet isareti ile orta-
ya ¢ikmazlar ancak anlamlarini siddet ile aniden kazarurlar.

Fransizca’dan geviren
G. Demet Liikiislii
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ISLAM VE SOKAKTA POLITIKA
Aysen Uysal’

1997 ve 1998 yillarinda iiniversitelerde bagortiisii yasag
ve sekiz yillik kesintisiz egitimin uygulamaya gecirilmesi
nedeniyle dini gruplarin kolektif hareketlerine sikga tamik
olduk. Universitelerin éniinde bagt ortiilii kiz 6grenciler ve
¢ogu kez onlara eslik eden sakalli 6grenciler medyada sik rast-
ladigimiz  goriintiilerdi. Ikégretimin sekiz yila gikarilmas
nedeniyle imam hatip liselerinin orta kisimlarinin kapatilmasi
ise, bu defa cami onlerinde namazdan ¢ikan “cami cemaati-
nin” protesto eylemlerine taruklik etmemize neden oldu. Baz
camiler ise bu tiir protesto eylemlerinin ayricalikli mekanlari
haline geldi.

Zorunlu egitim ve bagortiisii yasagma iliskin bu protesto
eylemlerinin 6zelliklerini ortaya koymadan 6nce bazi kavram-
lara, daha dogrusu bazi kavramlarin netlestirilmesine ihtiyaci-
muz var. Her seyden 6nce, kolektif nitelikteki sokak protesto-
larindan bahsettigimizin altimi gizelim ve gesitli Islami gruplar
tarafindan diizenlenenler {izerinde yogunlasacagimiz belirte-
lim. Peki dini motiflerle bir araya gelmis gesitli gruplarin
diizenledigi bu protesto gosterilerini nasil adlandiracagiz? Bu
adlandirma sanilanin aksine oldukga zor, ¢tinkii bir kavram
karmasasi ile kars1 karsiyayiz: slamai, Islami, radikal Islamai,
vs. Nihai olarak bu protesto eylemlerini tanimlayan en uygun
ifadenin “Islami” oldugunda karar kildim. Oysa bundan yedi-

* Dokuz Eyliil Universitesi, Kamu Yénetimi B§liimii.

213



sekiz yil 6nce olsaydy, hig tereddiit etmeden «Islamci protesto
eylemleri» derdim ve muhtemelen de bu nitelemeyi kullanir-
ken herhangi bir sorgulama iginde olmazdim. Ozellikle 11
Eylil saldirilan ertesinde Fransiz basim ve bilim adamlan
ortaya bir dizi kavram atip Islami hareketleri radikallik esasi-
na dayali bir derecelendirmeye gittiler: Islamique (Islami); isla-
miste (Islamci)y; islam radicale (radikal Islam)/ islam modérée
(liml1 Islam), vs. AKP iktidaryla birlikte “1limli Islam” kavra-
mi s6z dagarcigina iyice yerlesti. Bu kavramlar isin gercegine
de isaret ediyor ve tiim hareketleri aym kefeye koyma yanli-
sindan doniisii saghyor: nasil ki, Mazlum-Der ¢atis1 altindaki
bir derneksel hareketle Hizbullah hareketini ayni kefeye koy-
mamiz miimkiin degilse, tiim bu hareketleri ayn1 kavramla
anlatmak da miimkiin degil.

Benzer bir yaklagimla Asef Bayat da “Islamcilik ve
Toplumsal Hareket Teorileri” konusunda yazdig: yazilarda
Islami hareketlerin pargalanmug ve farklilagan bir yap1 arz etti-
gini sdyliiyor. Peki, neden bu pargalar: birlestirip bir ¢at altin-
da topluyoruz diye de soruyor. Onun onerdigi cati da,
Benedict Anderson’un Hayali Cemaatler adl1 eserinden esinle-
nerek ortaya atti1 “hayali dayamismalar” nitelemesi. Bu hare-
ketler arasinda en basta ¢ikar ayrismasi var. Bu ¢itkarlar maddi
ya da 6znel olabilir, giinkii toplumsal ve kiiltiirel olarak kur-
gulanmiglardir. Ancak bu ¢ikarlar, hareketlerin aktorlerinin
her birinin alg1 ve yorumlarn farkhlastigs i¢in aralarinda bir
ayrilik nedenidir de.

1 Olivier Roy, “Islam’da siyasal bir ideoloji géren ve toplumun Islamilesmesinin
sadece geriat uygulamasindan degil, Islami bir devlet kurulmasindan gegtigini
diigiinen hareketleri” ‘Islamcr’ olarak nitelemektedir. Bkz. O. Roy, “Islamc1
Hareketlerin Siradanlagmas1”, icinde Modern Tiirkiye'de Siyasi Diigiince: Islamcilik,
Cilt. 6, 2005, Iletisim, s. 927.

2 Asef Bayat (2005), “Islamism and Social Movement Theory”, Third World
Quarterly, vol. 26, no. 6, pp. 901.
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Her hareketi kendi 6zgtinliikleri ¢ercevesinde ele alan bir
bakis agisini benimseyen bu satirlar, dini hareketlerin hepsini
ayni kefeye yerlestirmekten oOzellikle kagmacaktir. Peki, o
halde hangi Islami eylemler iizerine odaklanacagiz? Bu yazi-
nin konusunu protesto niteligi tastyan sokak eylemleri olustu-
rur. Bir diger anlatimla, burada tartigilan “Islami sokak siyase-
ti”dir. Sokak protestolart Charles Tilly'nin tanimlamasiyla
bagka araclarla siyaset yapmanin bir bi¢imidir®. Islami protes-
to eylemleri bu anlamda dini politikalarin sokaga taginmast
anlamina gelir. Yani ayru oy verme davramginda oldugu gibi
eylemciler siyaseti bicimlendirmekte; ancak bu, oy verme siya-
sal davranugindan farkli olarak sandik basinda degil, sokakta
yapilmaktadir. Bat1 demokrasilerinde protesto eylemleri «nor-
mallegtirilmig»/ «olaganlastirilmig» siyasal katilim bigimi?,
yani bir tiir «ayaklarla oy vermek»® olarak kabul edilir.
Tirkiye’de ise, sokakta politika devletin izledigi baski strateji-
leri bakimindan hentiz “normal” bir katiim bi¢imi olmaktan
uzaktr®.

Yakin dénem Tiirkiye tarihine baktigimizda, &zellikle
12 Eyliil 1980 éncesi donemi ele aldigimizda, Islamei/Islami
gruplarin sokagm “normallestirilmis” bir aktorii olmadigin
goruriiz. Bu, devlet stratejilerinin bigcimlendirdigi bir “olagan-
uistiililk” olmaktan ¢ok, bizzat bu gruplarin kendilerinin
sokakta politikayi algilayiglar ile ilgili bir durum olarak kargi-
miza gikar. Ozellikle Islama gruplarin ya pogrom ve ayaklan-
malarin bir aktorii ya da gosterilerin “karsi-eylemcisi” (‘contre-

3 Charles Tilly (1986), La France conteste de 1600 a nos jours, Fayard.

4 Samuel H. Barnes ve M. Kaase (1979), Political Action. Mass Participation in Five
Western Democracies, Sage Publications, London.

5 Olivier Fillieule (2001), “Voter avec les pieds. La transformation des usages
politiques de la rue”, Trace, n° 39, pp. 11-20.

6 Aysen Uysal (2006a), “Cop Golgesinde politika: Tiirkiye’de toplumsal olay
polisligi ve sokak eylemleri”, Miilkiye Dergisi, no: 253, 5. 79-94.
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manifestant’in karsihigy olarak kullamiyorum) olarak sokak
“sahnesinde” yerlerini aldiklarim goriiriiz. Birinci tiir olaylara,
“din elden gidiyor” sloganlariyla baslatilan ve Corum, Sivas
gibi kentlerde yasanan kitlesel kiyimlar drnek olarak verilebi-
lir. Ikinci duruma, yani “kargi-eylemci” olarak Islama grupla-
rin “sahnede” rol aldig1 gosterilere ise en tipik 6rnek sol goriis-
lere mensup Ogrencilerin 16 Subat 1969°da Amerikan 6.
Filosunu protesto etmek amaciyla Istanbul’da diizenledigi
kolektif gosterilere katilan kitlenin {izerine gesitli Islama grup-
larin iilkiiciilerle birlikte saldirmasi verilebilir. Bu dénemde,
Bugiin gibi Islami yayn organlari, Islama kitleleri komiinizme
kars1 “sopa, balta ve taginu alarak vazifesini yapmaya” davet
etmektedir’. Her iki tiir kolektif eylemin de ortak noktas:,
“diigman” olarak belirlenen (komiinistler, Aleviler, dinsizler,
vs.) gruplara kars1 diizenlenmeleri, herhangi bir devlet karsit-
lig1 icermemeleri, aksine devletin bekasim saglamaya yonelik
olmalaridir. Buna karsihk hem tiirban eylemlerinde hem de
sekiz yillik kesintisiz egitim karsiti eylemlerde Islami/Islama
gruplarin, protestonun esas/basat aktorii olarak sokak “sah-
nesinde” yerlerini aldiklarini ve hedeflerine de diisman/karsit
olarak addettikleri gruplar degil, dogrudan devleti yerlestir-
diklerine taruklik ediyoruz®. Devletin herhangi bir sektoriine
kars1 yapilan eylemler protesto eylemi olarak tanimlandigina
gore’®, Islami gruplarin burada s6zii edilen eylemlerinin keli-

7 Sosyalizm ve Toplumsal Miicadeleler Ansiklopedisi (1988), cilt. 7, Iletigim, s. 2105.
8 Benzer bir degerlendirmeyi Rusen Cakir'da da buluyoruz. Cakur, tiirban ve
sekiz yillik egitim karsit1 eylemlerle birlikte “Tiirkiye tarihinde belki de ilk kez
islamalarfin], devletin kuyrugunda degil de ona karg: dev kitle gésterileri”
diizenlediklerini ifade ediyor. Bkz. Rusen Cakur, 1980 Sonrasi [slami Hareket.
Direnis ve Itaat. Iki Iktidar Arasinda Islamci Kadin, Siyahbeyaz dizisi, Metis
Yaynlar, 2000, s. 82.

9 Olivier Fillieule (1997), Stratégies de la rue. Les manifestations en France, Presses
de Sciences Po, Paris, 5.39.
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menin gercek anlamuyla birer protesto oldugunu belirtmemiz
gerekir. O halde bu gruplarin, “olagan siyasal katilimin”
“basat” aktorii olarak ortaya ¢iktigini séylemek miimkiin mii?
Diger bir anlatimla, Islami gruplar tarafindan diizenlenen pro-
testo eylemleri, Islami meselelerin sokak araciligiyla politika
gindemine taginmast anlaminda bir demokratik katilim bigi-
mi midir?

Bu makale, iki tiir kolektif Islami sokak protestosunu
inceleme konusu yapmaktadir: Universitelerde bagértiisiiniin
yasaklanmasina karsi diizenlenen ve kamuoyunda “tiirban
eylemleri” olarak bilinen protestolar ve “sekiz yillik kesintisiz
egitimi” diizenleyen yani Imam Hatip Liselerinin orta kisimla-
rinin kapatilmasina yol acan yasaya karst yapilan protesto
eylemleri. “Tiirban eylemleri” daha sonraki yillarda da gesitli
vesilelerle diizenlenmistir, ancak bu yaz1 1997 ve 1998 yillarin-
da diizenlenenleri veri seti olarak almaktadir. Her iki eylemli-
likler dizisinin basat dzelliklerinin tespiti igin temel kaynagim,
ilgili yillara iliskin Emniyet Genel Miidiirliigu arsivleridir. 56z
konusu eylemliliklerin 6zgiin niteliklerinin saptanmasi ancak
bu dénemde diizenlenen tiim protesto eylemleri' ile karsilas-
tirllmasiyla miimkiin olacagindan, 1994-2000 yillarin kapsa-
yan ve 11.909 veriye dayanan daha énce yapmis oldugum ista-
tistiki degerlendirmeleri de burada esas alacagim?.

Islami sokak siyasetinin réntgenini gekmek
Emniyet Genel Midiirliigii Toplumsal Olaylar Arsivi,

Islami gruplarin iiniversitelerde bagdrtiisii yasagina ve sekiz
yillik zorunlu egitime karsi diizenlemis olduklar: protesto gos-

10 Tiirkiye'de her yil ortalama 1700 dolayinda protesto eylemi niteliginde sokak
gosterisi yapiliyor ve bu say1 1994’te 916"1 iken 1998 yihnda 2406'ya ulagiyor.”
11 Uysal (2006).
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terilerine yer vermektedir. Asagidaki paragraflarda bu iki
eylemlilikler dizine ve polis arsivlerinin niteligine iliskin ana-
lizler yer almaktadur.

i. “Tiirban eylemleri” ve “8 yillik zorunlu egitim karsit1
eylemler”: Kisa tarihge ve sayilarin dili

Oncelikle 12 Eyliil 1980 askeri darbesinden bu yana “tiir-
ban”a dair onemli tarihleri hatirlayalim: Yiiksekogretim
Kurulu'nun 20.12.1982 tarihli genelgesi ile yiiksekdgretim
kurumlarina tiirban ile girig yasag getirildi. 9 Ocak 1987 yilin-
da YOK Disiplin Yénetmeligi'ne eklenen “cagdas kiyafet
zorunlulugu” ile yiiksek 6gretim kurumlarinda bagortiisiiyle
kapali mekanlara girilmesi yasaklandi. Bu donemde bagortiili
ogrenciler Beyazit'ta 22 giin stiren bir oturma eylemi yapt1. Bu
eylem ilk “tiirban eylemi” olarak kabul edilmektedir. Aralik
1988’de TBMM’den gegen yasa ile bagortiisiine yeniden ser-
besti geldi, ancak bu yasa 7 Mart 1989°da Anayasa Mahkemesi
tarafindan iptal edildi. 25 Ekim 1990 tarihinde ¢ikarilan yeni
bir yasa ile yiiksekdgrenimde kilik kiyafet tekrar serbest bira-
kild1. Boylece 1997 yilma kadar da sorun giindemden kalkt.

1997’de 28 Subat siireci ile birlikte konu yeniden giinde-
me oturur ve izleyen siirecte “tiirban eylemleri” hiz kazamr.
28 Subat siirecinde YOK iiniversitelere genelgeler yollayarak
kilik kiyafet yonetmeliginin uygulanmasini ister. Subat
1998'de toplanan YOK Genel Kuruluy, kilik kiyafet genelgesi
uyarinca bagortiiliileri {iniversitelere sokmama konusunda
rektorleri uyarir. Hemen ertesinde, 13 Mart 1998 tarihinde top-
lanan rektorler komitesi, “Yiiksekégrenim Kurumlarinda Kilik
Kiyafet ile Ilgili Mevzuat ve Hukuki Degerlendirmeler” bas-
Iikl1 dokuz sayfalik bir rapor hazirlar. Bu tarihten sonra “tiir-
ban eylemleri”nin daha da arttig1 goriilmektedir.
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Tiirkiye’de 1994-2000 yillar arasinda yapilan 11.909 pro-
testo gosterisinin %9"u 6grenciler tarafindan diizenlenmistir.
Ele alinan yedi yillik zaman diliminde, diizenlenen 6grenci
eylemlerinin %17’si ise tiirban konusunda yapilmigtir.
Asagidaki grafik 1994-2000 yillar1 arasmda 6grenci eylemleri-
nin niceliksel seyrini gostermektedir. Grafik, 1998 yilinin
Ogrenci eylemlerinin sayisal agidan doruga ulastig: yil oldu-
guna isaret etmektedir. 1996 yilindan itibaren hizli bir yiikseli-
se gegen Ogrenci eylemleri 1999 yilinda yeniden ani bir diisiis
yasamug, 2000 yilinda da bir énceki yildaki ile esdeger bir seyir
izlemigtir. 1997 ve 1998 yillarinda 6grenci eylemlerinde gorii-
len bu artigm temelinde “tiirban eylemleri” yatmaktadir. 1997
yilinda diizenlenen 6grenci eylemlerinin %351, 1998 yili
boyunca diizenlenen eylemlerin de %45’i tlirban sorunu ile
ilgilidir. “Tiirban eylemlerinin” doruga ¢iktigr 1998 yilinda
gerceklestirilen 6grenci eylemleri konular1 bakimindan tablo
1’de belirtilen dagilimi gostermektedir.

Grafik 1: Ogrenci eylemlerinin yillara gore seyri (1994-2000)
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Kaynak: Emniyet Genel Miidirliigii Toplumsal Olaylar Arsivinden
hareketle A. Uysal tarafindan hazirlanmisgtir.
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Tablo 1: Taleplerine gore 6grenci eylemlerinin dagilim (1998)

Protesto eylemlerinin konusu Eylem sayis:
Tirban sorunu 176
Polis ve okul bask:st 60
Anma toreni’2 30
YOK'ii protesto 30
Egitimde 6zellegtirme ve ticarilestirme 20
Davaya katilma ve destek 16
Ideolojik ¢atigma 13
Giincel siyasi sorunlar 9
Egitimle ilgili diger sorunlar 4
Amerikan politikalan 3
Diger 26
Toplam 387

Kaynak: Emniyet Genel Miidiirliigi Toplumsal Olaylar Arsivinden
hareketle A. Uysal tarafindan hazirlanmistir.

Polis kayitlarina gore, 6 Ekim 1997 tarihinden itibaren
“tiirban eylemleri” baglamaktadir. Aralik ay1 sonuna kadar da
toplam 90 “tiirban eylemi” kayitlarda yerini aliyor. Ilk eylem
[stanbul Universitesi'nin éniinde kayit yaptiramayan bagértii-
lii 50 kadar 6grenci tarafindan diizenleniyor. Ogrenciler slo-
gan atip “olaysiz” bir bi¢imde dagihyor. Bu dénemde yine
polis arsivlerine gore en kitlesel eylem 13 Kasim 1997 tarihin-
de, 2000 kisinin katilmiyla Istanbul Universitesi éniinde
diizenleniyor. Ayni tarihte bir bagka kitlesel eylem de 1500

12 16 Ocak 1998 yilinda Malatya’da Ramazanda orug tutmadig ve giin icinde
yemek yedigi i¢in 6ldiiriilen Umit Cihan Tarho'nun 6ldiiriilmesini protesto
etmek igin her yil diizenlenen dongiisel eylemler bu tiir eylemlere 6rnek gosteri-
lebilir.
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kisinin katilim ile Konya Selguk Universitesi'nde diizenleni-
yor. 1998 yilinda ise tiirban sorunu ile ilgili olarak diizenlenen
protesto gosterisi sayis1228’e ulagtyor. Bunlarin 176s1 6grenci-
ler tarafindan diizenleniyor. Geri kalan protestolar ise 6grenci
velileri, “cami cemaati”, vs. tarafindan yapiliyor. Ekim ayinda
eylem sayisinda tam bir patlama goézleniyor: 83 protesto eyle-
mi. “Tiirban”in Giniversitelerde yasaklanmasina karsi yapilan
gosterilerin kitle seferberligi agisindan en Onemlisi olarak
kabul edilen “insan zinciri” eylemleri de bu dénemde, 11
Ekim 1998 tarihinde diizenleniyor. Bu tarihte polis arsivlerine
31 eylem kaydi diisiiliiyor. Bu aymi zamanda insan zinciri
olusturma eylemlerinin 31 farkli ilde eszamanl olarak yapildi-
g1 anlamina gelmektedir. Yeri gelmisken belirtelim; “insan
zinciri olusturma”, magdur durumda kabul edilen kisilerle
dayanigmay: sergilemek icin el ele tutusarak gergeklestirilen
gosterilerdir. “Tiirban eylemleri”nde insan zincirleri kadinla-
rin erkeklerle el ele tutugmasim 6nlemek amaciyla farkl bir
bigim almustir: Zincirin “halkalar” esarp ya da kurdela aracihi-
g1 ile birlestirilmektedir®. Bu “icat”, eylem bigimlerinin,
eylemlerin aktorlerine goére farkli 6zellikler kazanabildigine
ornek olusturmaktadir.

S6z konusu dénemde, basta Istanbul ve Ankara olmak
lizere, Anadolu'nun ¢ok sayida kenti bu eylemlere sahne
olmugtur. Eylemlerin diizenlendigi bashca iller sunlardir:
Adiyaman, Amasya, Ankara, Antalya, Artvin, Aydin, Bolu,
Corum, Elazig, Erzurum, Gaziantep, Giresun, Hatay, Istanbul,
Izmir, Kahramanmaras, Kastamonu, Kayseri, Kirsehir,
Kocaeli, Konya, Malatya, Ordu, Rize, Sakarya, Samsun, Sivas,
Sanliurfa, Trabzon, Van, Kirikkale!.

13 Hiirriyet, 12 Ekim 2008.
14 Emniyet Genel Miidiirliigii Toplumsal Olaylar 1998 Arsivi.
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8 yillik zorunlu kesintisiz egitimi protesto eylemleri ise,
1997 yilinin Mayis ayindan itibaren Tiirkiye siyaset sahnesine
gikti. 18 Agustos 1997 tarihli Resmi Gazete’de yayinlanan 4306
sayih Yasa sekiz yillik zorunlu kesintisiz egitimi diizenlemek-
tedir. Zorunlu ilkégretimin 8 yila gikarlmasi Imam Hatip
okullarimin orta kisimlarinin kapatilmas: anlamina geldigin-
den, yasalagsma siireci ¢ok sayida protesto gsterisine taniklik
etti. Ozellikle cami nleri bu tiir protesto gosterilerinin ayrica-
liklh mekanlar: oldu. Geleneksel ve tarihsel olarak énem tasi-
yan birtakim camiler ise, bu protestolarin en ayricalikl mekan-
lart1 durumundadir: Istanbul’da Beyazit ve Fatih Camileri,
Kayseri’de Hunat Cami gibi (bkz. “Aktorler ve Mekanlar” bas-
hgm).

Mayis-Aralik 1997 doneminde, 8 yillik zorunlu egitim
konusunda Tiirkiye’de toplam 173 protesto eylemi polis kayat-
larinda yerini aliyor. Ornegin Istanbul’da es zamanlh olarak
farkl: ilgelerde diizenlenen protesto gosterilerinin ¢ogunlukla
tek kayit altinda toplandigini géz 6niinde bulundurursak, bu
saymun daha yiiksek oldugunu diisiinmemiz gerekir. Otuz iki
ilde 8 yillik kesintisiz egitimi protesto eylemlerinin diizenlen-
digini goriiyoruz. Ancak, bu eylemler esas olarak ti¢ merkez-
de toplanuyor: Istanbul, Konya ve Kayseri. Tablo 2 bu eylemle-
rin illere gére dagilimini vermektedir.
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Tablo 2: 8 Yillik Kesintiz Egitimi Protesto Eylemlerinin
Hllere Gére Dagilimi (1997)

IL EYLEM SAYISI
Adana
Adiyaman
Aksaray
Ankara
Aydin
Bingo6l
Burdur
Bursa
Corum
Elazig
Erzincan
Erzurum
Gaziantep
Gimiighane
Hatay

Icel

Istanbul 48
Kahramanmarag 5
Karabiik 2
Kayseri 15
Kirikkale 1
Konya 25
Kiitahya
Malatya
Manisa
Nigde
Samsun
Sivas
Sanliurfa
Tokat
Van
Yalova
Toplam 173

Lad LN T SN
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<
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Kaynak: Emniyet Genel Miidiirliigii Toplumsal Olaylar Arsivinden
hareketle A. Uysal tarafindan hazirlanamstir.
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Sekiz yillik kesintisiz egitimi protesto eylemleri 1998 yili-
nin ilk alt1 ayinda da devam ediyor. Bu konuda diizenlenen ve
polis arsivlerinde yer alan 37 protesto gosterisinin 31
Istanbul’da diizenleniyor. Bu 31 eylemden 26’s1 da Eyiip
Camii'nde yapihiyor. Boylece 1997 yilinda Anadolu’nun gesitli
kentlerinde de yaygmlasan sekiz yillik egitim protestolarmin
1998 yihinda tek merkezli hale geldigini goériiyoruz. Eyiip
Camii'nde diizenlenen eylemlerden en kitlesel olani, polis
kayitlarina gore 6000 kisinin katilimi ile 4 Ocak 1998 tarihinde
ve sabah namaz: ¢itkisinda, saat 06.40'ta diizenleniyor.

ii. Aktorler

Bu eylemleri kimler diizenliyor? Tiirban eylemleri ve
sekiz yillik kesintisiz egitime karg1 yapilan eylemler 6rgiitsiiz
eylemler midir? Polis argivlerinde bu eylemlere iliskin en dik-
kat gekici nokta, orgiit adinin nadiren kayitlara ge¢mesidir.
Bunun yerine, “cami cemaati”, “camiden g¢ikan bir grup”,
“namazdan g¢ikan bazi gruplar” ifadeleri yer aliyor. Ogrenci
eylemlerinde ise, diizenleyenleri nitelemek icin “bagortiilii
Ogrenciler”, “derslere alinmayan bagortiilii 6grenciler” ifadele-
ri kullaniliyor. Bu, eylemleri birtakim 6rgiitlerin diizenlemedi-
g1 anlamina gelmiyor. Solcu 6grencilerin ya da diger sol grup-
larin eylemlerinde devlet gorevlilerinin siklikla dile getirdigi
“ipleri elinde bulunduran gizli orgiitler” yaklasiminun bu
eylemler i¢in dile getirilmedigini gériiyoruz®. Oysa bu eylem-
lerde radikal dinci 6rgiitler de yer almaktadir. Ornegin su an
bir siyasi parti ilce baskani, eski Hizbullah militar olan F.K.,
Selcuk Universitesi Hukuk Fakiiltesi'nde 6grenci iken 28

15 Bkz. Aysen Uysal (2006b), “Maintien de 'ordre et répression policiere en
Turquie” in D. Della Porta & O. Fillieule (dir.). Police et Manifestants. Maintien de
Pordre et gestion des conflits, Paris: Presses de Sciences Po, s. 257-78
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Subat ertesindeki eylemlere nasil miidahil olduklarini su s6z-
lerle anlatiyor : “Her Cuma namazi ¢ikisi ben nezaretteydim. Her
tiirlii eyleme gittim. Yani Konya'dan atlar giderdik Istanbul'a
Beyazit Meydani'nda bagirir ¢agirirdik...”¢. F.K. bu eylemlerin-
den dolay1 iki yil liniversiteden uzaklastirildigini ve yurtdigin-
da gesitli iilkelerde egitimler aldigini da anlatiyor. Bu tanikh-
gin yaninda, radikal 6rgiitlerin hem tiirban hem de 8 yillik egi-
tim eylemlerine miidahil olduguna dair giiphesiz bagka gos-
tergeler de mevcut. Ancak polis arsivleri bu durumu g6z ard:
ediyor ve s6z konusu eylemleri “6rgiitsiizlestiriyor”. Bu
“orgiitsiizlestirme” ¢abasimin ardinda Tiirkgede 6rgiit s6zcii-
gline yiiklenen olumsuz anlamin etkisi oldugunu soylemek
miimkiin. Ayrica eylemleri “siyasetsizlestirme” gibi bir kaygi
da s6z konusu. Polis sol eylemlere ne kadar “siyasi” damgasi-
N1 VUruyorsa, Islami eylemlere, 6zellikle de tiirban eylemleri-
ne, tam tersine, “siyaset dig1” etiketini uygun goriiyor. Benzer
bir kaygiyla, polis arsivlerinin “tiirban” yerine “bagdrtiisii”
ifadesini kullandigin goriiyoruz.

Polis arsivlerinde yer aldig1 oranda, eylemleri diizenle-
yen orgiitlere ve gruplara baktigimizda, dernek ve vakiflarin
belirgin bir agirhg: oldugunur goriiriiz. Bu durum tiim eylem-
lerin ortaya koydugu tablodan farklilasmaktadir. Sendikalar
ve siyasal partiler gibi klasik orgiitler Tiirkiye’deki protesto
eylemlerinin yaklagik %70’inin diizenleyicisi konumunda iken
ve dernekler ile vakiflar eylem “girisimcisi”!” olarak geri plan-
da kalirken, islami eylemlerde dernekler ve vakiflar 6n plana
¢tkmaktadir. Diizenleyici 6rgiit ve topluluklar tablo 3’te siruf-
landirilmisgtir:

16 F K. ile yapilan miilakat, 23 Haziran 2008, Kayseri.

17 Ekonomik metafora bagvurup toplumsal hareketlerin 6rgiitleyicileri ile gir-
ketler arasinda paralellik kurulmaktadir. Bu konuda bkz. M. Offerlé (1998),
Sociologie des groupes d'intérét, 2. basim, Montchrestien, Paris.
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ablo 3: Polis Arsivlerinin Diliyle Sekiz Yillik Egitime Karg:
Protestolan: Diizenleyen Orgiitler

Kurumsal Kurumsat olmayan topluluklar
Vakflar Istami gorishi bir grup
Islami Dayamgma Vakh Radikal disci gruplar
Milli Genglik Vakhi Cami cemaali
TIMAV (Ttirkiye imam Halipliler Vakt)) Bir grup
Ensar Vakfi Halk toplulugu
Cuma namazindan gikan bir grup
Demekler

Selcuk Uni. llahiyat Fak. Mezunlan Dernegi

Mazlum-Der

Imam Hatip Lisesini ve Ogrenciterini Koruma Dernegi

fmam Halip Lisesi Mezunlan Dayanigma Demegi

Imam Hatip Lisesi Mensuplan Dernegi

Adana Gonillis Kaltiir Tegekkiilleri

Din gorevlileri Kdltir Yarduntagma Dernegi

Okul Aile Birligi

Siyasal Partiler

Refah Partisi

BBP

Diger

Imam Hatiplerle Dayamigma Platformu

INSO-insan Haklarn ve Sosyal Dayarugma Merkezi

Hak-Ig

Egitim-Bir-Sen

Tiirban sorunu ile ilgili olarak protesto eylemleri diizen-
leyen gruplar sadece 6grenciler degildir: Tiirkiye’de 6rnegine
az rastlanur bir bigimde, bu donemde 6grenci velileri de eylem-
ler diizenliyor. Polis arsivlerinde, 6grenci velileri tarafindan
1998 yilinda diizenlenen 36 sokak protestosu kaydina rastliyo-
ruz. Bu protesto gosterilerinden biri Sivas il merkezinde

diizenlenmistir.

“08.10.1998 giinii 10.00-11.15 saatleri arasinda, Ggrenci
velilerinden olugan yaklagik 100-150 kisilik bir grubun, bagortiisii
yagagini protesto etmek amactyla Kiz Imam Hatip Lisesi oniinde
toplandig, cesitli doviz-pankart agip slogan atti§1, daha sonra da
olaysiz olarak dagildig bildirilmigtir.”

(Emniyet Genel Miidiirliigii Toplumsal Olaylar Argivi, 8 Ekim 2008)
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Tirban eylemlerinin aksine, sekiz yillik kesintisiz egitime
karsi diizenlenen eylemler, esas olarak “erkek eylemleri”dir,
ama istisnalan da vardir:

«31.08.1997 giinii saat 06.00 siralarinda 8 Yulltk Kesintisiz

Egitimi protesto etmek amaciyla; Hunat Camii bahgesinde 30 kada-

rt bayan olmak iizere toplam 550-600 kigilik bir grubun toplandig:

15-20 dakika topluca dua yaptiktan sonra toplulugun normal ola-

rak dagildig bildirilmigtir».

(Emniyet Genel Miidiirliigii Toplumsal Olaylar Arsivi, 31.08.1997, Kayseri).

Boylece her iki eylemler dizisinde de dindar kadinlarin
sokagin bir aktorii haline geldigini goriiyoruz. Ancak, en azin-
dan dindar kadinlar i¢in “yeni” olan bu siyasal katilma bigi-
minin i¢sellestirilmesinin o kadar kolay olmadig1 da asikardur.
Bunu asagidaki satirlarda agik bir bi¢cimde gormek miimkiin:

“Eylemlerde avazim ¢ikt1§1 kadar bagirmay: kendime yakig-
trramazdim. Hatta sokaklara dokiiliip yiiriimeyi de pek akillica
bulmazdim. Oysa simdi girebilecek ne sinifim vards, ne de ¢aliga-

cak dersim... Bogluktaydim, bombog hissediyordum kendimi. Igime

biiziiliip kiigiildiigiimii hissettim. Oyle kiigiildiim dyle kiigiildiim

ki, bir riizgdra kapildim ve birdenbire kendimi Beyazit'ta arkadag-

larimin yaninda buldum. Iste o zaman kiigiik Ayge biiyiimeye bag-

ladi, kocaman oldu. Goziinden akan yaglar keder degildi artik,
umut igiklar: sacan damlalard:. Hem slogan atiyordum, hem de
kovuldugum okula dogru yiiriiyordum. Arada sirada etrafimizda

bizi izleyen halktan kimselere ‘bizi sokaklara itenler utansin!’
diyordum. Evet, gercekten de, bizi sokaklara itenler utansin!”1®,

Yukandaki satirlar, Tiirkiye’de dindar kadinlar tarafin-
dan sokakta politikanin nasil algilandigin garpici bir bigimde

18 A.Y. Cerrahpaga Tip Fakiiltesi, 3. siuf d6grencisi ile yapilan miilakat. Nazife
Sigman, Bagortiisii Magdurlarindan Anlatimarmis Oykiiler, [z Yaymncilik, 1998'den
akt. R. Calar (2000), s. 75.
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gostermektedir. “Sokakta politika” bu kadinlar icin “olagan-
lasmamis”tir, hatta utanulacak bir seydir. Bu “utanma”, sokaga
inenlere degil, inilmesine neden olanlara yoneltilerek digsal-
lagtirilmaktadir.

Ozellikle sekiz yillik kesintisiz egitime kars1 yapilan pro-
testo gosterilerinde aktorlerle mekéanlar arasinda siki bir bag
oldugu goriilmektedir. Bu mekanlar hangi 6zelliklere sahiptir?

iii. Mekanlar

Sekiz yillik kesintisiz egitime karsi yapilan eylemler
diizenlendikleri mekéanlar nedeniyle &zel birtakim kaynaklar:
seferber edebilmektedir.

1. Camiler eylemlere bir ¢cati ve mekan saglamaktadir.
Eylem hazirlig: ve ilk toplanma yeri olarak “korunmug” bir
alan sunmaktadir. Bu, her tiirlii siddetten, en basta da polis
siddetinden, ilke olarak korunmus bir alandir. Fas’taki camiler
ile kolektif hareketler konusunu irdeleyen makalelerinde R.
Cattedra ve M. I. Janati, mekan baglami bic¢imlendirir, bu
nedenle de eylemin ortak aktoriidiir der'®. Cami biitiinlestirici
bir mekandir. Zaten kelimenin etimolojik kokeni de topla-
mak/bir araya getirmektir. Camiler ayn: zamanda bir toplum-
sallasma alanudir. Camide ibadet igin toplanan kitle, eylem icin
hazir bir insan kaynag: sunar. Ibadet igin camiye gelen yurttag
kendisini cami ¢ikisinda bir siyasal katilmanin esiginde bulur.
Kimi zaman diinya goriisii, kimi zaman toplumsal baski

19 R. Cattedra & M. L. Janati (2003), “Espaces du religieux, ecpaces de citadinité,
espace de mouvement: les territoires des mosquées au Marcc”, in M. Bennani-
Chraibi & O. Fillieule, Résistances et protestations dans les sociétés musulmanes,
Presses de Sciences Po, Paris, s. 127-175.
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(‘'eyleme katilmadan giden’ olarak etiketlenme kaygisi), vs.
camide bulunan kisileri kolektif eyleme siiriikler. Sekiz yillik
kesintisiz egitime kargi yapilan eylemler agismmdan baktgimiz-
da, namaz ¢ikislari, 6rgiitlii olmayan bireylerin de eyleme kati-
limiru saglamak agisindan, yani eylemi kitlesellestirmek agi-
smdan son derece stratejik bir zaman se¢imidir. Bdylece, kitle-
selligi saglamak agisindan uygun mekdn (cami), uygun

zamanla (namaz ¢ikigi) eslesmektedir.
« 5.08.1997 giinii Cuma Namazina miiteakip saat 13.25de
Gazi Caddesi iizerinde bulunan Izzetpasa Camiinden ¢ikan
1500-1800 kigilik bir grubun toplandi$:, 8 yillik kesintisiz
egitimi protesto etmek amacyla, cegitli sloganlar atarak kanunsuz
eylem yaptigh bildirilmigtir»
(Emniyet Genel Miidiirliigii Toplumsal Olaylar Argivi, 05.08.1997, Elaz1g).

«07.09.1997 giinii 06.00-06.30 saatleri arasinda Hunat
Camiinde sabah namazina miiteakip 1200 kigilik bir grup “8 Yillik
Kesintisiz Egitimi” protesto etmek amactyla Camii bahgesinde dua
ettikten sonra olaysiz olarak dagildiklar: bildirilmigtir»
(Emniyet Genel Miidiirliigii Toplumsal Olaylar Arsivi, 07.09.1997, Kayseri).

Eylemciler tarafindan yer ve zaman secimi stratejik bir
bicimde yapilmaktadir. Eylemlerde, namazlar arasinda en
kalabalik katilimli olan cuma namazlarina 6ncelik veriliyor.
Beyazit, Eylip, Hunat gibi kent merkezlerinde yer alan ve tari-
hi camiler segiliyor. Ciinkii bu camilerde daha ¢ok insan bir
araya geliyor. Jenny B. White, Tiirkiye’de Islama aktivistlerin
insanlar1 “hiicreler” i¢inde eylem yapmak tizere tek tek sefer-
ber ettiklerini vurgular: “Bir hiicre siki fiki bir giiven gecmigini
paylagan insanlardan olugur. Hiicreler onceden varolan iliski aglari-
na dayanir. Birbirine bagl: olan hiicre kiimeleri kolayca bir kitle hare-
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ketini meydana getirir; ... Bu hiicreler sosyal bir hareket icinde, ortak
bir ideolojik odak etrafinda harekete gegirilebilir. Bir kez siyasallagin-
ca, yurttaghk yasamina ve parti siyasetine katiim igin bir kanal igl-
evini goriirler”®. Gerek bagortiisiiniin iiniversitelerde yasaklan-
masina kars1 diizenlenen protesto eylemlerinde gerekse sekiz
yillik kesintisiz egitime kars: diizenlenen eylemlerde kitlelerin
seferber edilmesi bu “hiicreler” esash aglar temelinde gercek-
lesmistir. Imam Hatiplerin orta kesimlerinin kapatilmasina
neden olan yasal diizenlemeye kars1 yapilan eylemlerin énem-
li mekanlarindan biri olarak karsimiza cikan Istanbul’daki
Fatih Cami bu tiir aglar agisindan “hazir” bir kaynak da sun-
maktadir. Caminin mimari yapis: i¢inde yatil erkek ve kiz
kuran kurslar yer almaktadir. Bu kurslara kayith erkek ve kiz-
lar da eylemler agisindan bir insan kaynag olusturur. Bu
eylemleri polis kayitlarindan inceledigimizde, sabah namaz
sirasinda gergeklestirilen protesto eylemlerinin de oldugunu
goriiriiz. Ustelik bu eylemlerde kadimlar da yer almaktadur.
Oysa Tiirkiye’de kadinlar Ramazan aylar1 diginda camilere
namaz kilmaya nadiren gider. Sabah namazinda varliklar ise
istisnadir. Fatih Cami 6rneginde, kadin katiimc1 kaynaginin
dayanak noktasinin Kuran kurslar oldugu goriilmektedir.

Eylemleri diizenleyenlerin bu stratejik yer ve zaman segi-
mi, polisin ilgisini de bu zamana ve yerlere cekmektedir. Cami
iclerinde olup bitene iligkin bilgi edinmek i¢in baz1 camilere
ajan gonderildigi polis arsivlerinden anlagilmaktadir.

2. Imamlarin verdigi vaazlar duygulari, dolayisiyla da
kitleyi seferber edebilme &zelligine sahiptir. Vaazlarin verildi-

20 Jenny B. White (2007), Tiirkiye'de Islamct Kitle Seferberlii. Yerli Siyaset Uzerine
Bir Aragtirma, Oglak Bilimsel Kitaplar, s. 46.
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gi camiler boylece ideolojilerin yeniden iiretildigi yerler haline
gelebilir. Bazi durumlarda devlet gorevlisi olan imamlar kay-
nagin devletten ve dinden alan giiglerini devlete kars1 gtkmak
i¢in kullanabiliyor. Ornegin, 28 Temmuz 1997 giinii Konya’da
Din Gorevlileri Kiiltiir ve Yardimlasma Dernegi 8 yillik egiti-
me kars1 bir protesto diizenliyor (750 kisi). Bu tespitlere rag-
men, eylemleri imamlarin diizenledigi gibi bir sonuca ulasmak
¢ok miimkiin degildir. Onlarn katkilari, camilerde politik tar-
tismalara ve hareketlere zemin hazirlamalariyla siurlidir.

3. Mekén cami, duygulan seferber eden ¢ogu zaman
imamlar, protestocular da “cami cemaati” olunca, islami pro-
testo eylemlerinin de kendine 6zgii bir eylem repertuvari olus-
turdugunu goriiyoruz: toplu dua etme, tekbir getirme, giyabi
cenaze namazi kilma, vs. Boylece Islamin gerekleri/ritiielleri
birer eylem bicimine doniismekte ve eylem repertuvarina
dahil olmaktadur.
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Bitirirken...

Basta sordugumuz soruya geri dénersek: Islami gruplar
tarafindan diizenlenen protesto eylemleri, Islami meselelerin
sokak araciligiyla politika giindemine taginmasi anlaminda
“olagan” bir demokratik katilim bigimi midir?

Secimler gibi, kolektif eylemlerin de siyasete miidahil
olmak anlaminda “olaganlastirilmig” bir siyasal katilma bigimi
oldugu tezinden yola gikarak, Islami protesto eylemlerinin iki
acgidan “olaganlagtirilmis” demokratik siyasal katilim olmadi-
g gostermeye ¢ahstim. Bir taraftan bu eylemlerin aktérleri-
nin sokak siyasetini igsellestirememeleri, diger taraftan polisin
Islami eylemleri “siyasetten armndirma” gabalari, Islami pro-
testo gosterilerinin olaganlastirilmalarini/normallegtirilmele-
rini engellemektedir. Orgiitlerin “gizlenmesine” iliskin kaygi-
lar ve sorun devam ettigi halde eylemlerin siireklilik arzetme-
mesi, AKP iktidari ile birlikte protesto gésterilerinin tercih edi-
len eylem repertuvan olmaktan ¢ikmasi ve yerini daha az
goriiniir pazarlik bigimlerine birakmasi da bu normallesmeyi
engelleyen etmenler arasmda sayilabilir.

Kisacas! Islam “sokaga inmigtir”, ama yaninda getirdigi
siyaseti saklamaktadir!
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bSiyasal

Islam
Liberalizm

islam ve liberalizmi birlikte disiinmek mimkin mii? 2006 yilinin
Haziran ayinda bir Paris aksaminda bir grup meslektasimla sohbet
ederken bir bilimsel toplanti basligi onerisi olarak birarava gelmis iki
kavram aslinda “islam” ve “liberalizm”.

Bizi islam ve liberalizmi birlikte dusiinmeye iten neydir Liberalizm
ve islam’dan ne anhyorduk? Neyi tartismay1 hedefliyorduk? Bu kitabin
planindan da acikca anlasilabilecegi gibi, islam bir din ama ayni
zamanda bir toplumsal duizen olarak ele alinmakta, daha 6zelde de
islamcilik bir siyasal akim olarak degderlendirme konusu yapilmakta,
liberalizm ise bir yandan bir iktisadi sistem, diger yandan da siyasal
bir ideoloji olarak kabul edilmektedir. Diger bir anlatimla, liberalizm
iki yonlu dusunulmektedir: ekonomik liberalizm ve siyasal liberalizm.

Bu durumda en basta sordugumuz soruyu daha derinlikli ve iki
boyutlu bir bicimde yeniden sormamiz gerekiyor: Siyasal Islamin
ekonomik liberalizmle iliskisi nedir? Siyasal islam demokrasi ile
bagdasabilir mi? Bu sorular ve liberalizmin ekonomik ve siyasal boyutu
g6z 6nunde bulundurularak elinizdeki Kkitap iki bolum olarak tasarlandi
Islamin daha ¢cok ekonomik liberalizmle baglantisini sorgulayan birinci
bolum ve Islamin siyasal liberalizm ile baglantisini sorgulayan ikinci
bolum.

Bu derleme islamin bir yandan ekonomik liberalizm, dolayisiyla da
kiresellesme ile iliskisini masaya yatirirken, diger yandan da demokrasi
ile karmasik baglarini tartisma konusu yapmaktadir. S6z konusu
iliskileri, cesitli Ulkelerden ve farkli siyasal, toplumsal ve ekonomik
alanlardan oldugu kadar, farkli kuramsal pencerelerden hareketle
ortaya koymaktadir. Bu zenginlik ve ¢ok boyutluluk, ayni zamanda
konunun getrefilligini ve tGzerinde uzlasmanin guclugid de goézler
ontne sermektedir.

Avsen Uysal



