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GIRIS

1979 yilinda Siiler, Sah’1 devirerek Iran Islam Cumhuriyeti'ni
kurduktan sonra Bati ile bir dizi ¢atismaya girdiler ve daha ge-
nis kitlelerce goriiniir oldular. Kisa siire sonra Orta Dogu’da,
1982’de Israil'in askeri miidahalesini miiteakiben Liibnan’daki
Siilerin baslattigl i¢ savas, Sii miicahitlerin de katildig1 Afga-
nistan’daki karisikliklar, Hristiyan Ermenilerle Azerbaycan’da-
ki Sif Tirklerin kars: karsiya geldigi Karabag Savasi, 1991 ve
1999 yillarindaki iki Kérfez Savasi’'ndan sonra Giiney Irak’taki
Siilerin Saddam Hiiseyin'e karsi ayaklanmas: gibi Siilerin de
karistig1 birgok catisma meydana geldi. 2003'te Amerikan-In-
giliz miidahalesiyle Saddam Hiiseyin'in devrilmesinden sonra,
Siilerin Irak niifusunda gogunlugu olusturdugu ve gelecekte
bagimsiz bir Irak kuruldugunda buna uygun bir giicii temsil
etme hakkini talep edebilecekleri bir durum ortaya ¢ikt.

Siiler siyasi aktor olarak on plana gikarken, inanglar1 ve on
i asirdan fazla bir siiredir devam eden eski dini gelenekleri
karanlikta kalmisti. Nihayet sirtin1 kan revan iginde zincirlerle
doven ya da alinlarin kiliglarla gizenlerin tablosu da giin ytizii-
ne cikt1. Insani hayretler icinde birakan bu “mistik” veya “irras-
yonel” gibi sifatlarla agiklanabilecek goriintiiler, bize tamamen
yabanci ve anlasilmasi zor bir inanci yansitmaktadir. Bu yoniiy-
le Siilik, Islam’in fanatik denebilecek &zel bir yorumu olarak
kendini gostermektedir. Ozellikle Sii mezhebiyle 1978/79 yil-
larinda ortaya ¢ikan devrim hareketleri arasindaki iliski, hentiz
izah edilebilmis degildir. Boyle bir iliski genel olarak alisilagel-
mis bir olgu mudur? Goriinen o ki bu devrimi, [ran’da tesadii-
fen Siilige inananlar degil, $ii Islam’in kendisi tetiklemisti.

Bu arada Batr’da, iran Devrimi’yle yayginlasan Siiligin sey-
tanlastirilmasi dolayisiyla bazi seyler buharlasti. Hatta Irak Sii-
lerinin Saddam Hiiseyin’e karsi isyan etmeleri, gegici de olsa
medyada alisilagelen dost-diisman imajiru birbirine karistirda.
Bir siire sonra Batili siyasetgi ve yorumcularda eski, belirsiz bir
$if yayilmaciligr korkusu tekrar hakim olsa da Giiney Irak’ta
[ranlilarin giiglii oldugu bir Sii devleti yerine Irak’1 bir arada
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tutan zayif bir Saddam tercih edildi. Diktator devrildikten son-
ra da Batili gozlemcilerin giivensizligi bitmedi; sadece $ii yo-
neticiler arasinda “radikal” ve “ilimli” ayrimi yapildi. Ancak
Basbakan Nuri el-Maliki'nin (2006-2014) $ii yanlis1 bir siyaset
izlemesi bu farklar tekrar ortadan kaldirda.

Elinizdeki kitabin konusu, Iran Devrimi ve genel olarak
Orta Dogu siyaseti degil, Siilerin inancidir. Orta Dogu’da din
ve siyaset tamamen i¢ i¢e girdiginden dolay1 siyasi olaylarin sik
sik merkeze oturmasi kacinilmaz bir durumdur; ne de olsa Iran
Devrimi, Sii Islam tarihinin bir pargasidir ve tersinden bakildi-
ginda, $iilik bilinmeden Iran’daki olaylar1 anlamak miimkiin
degildir. Burada cereyan eden siyasi olaylarin, dini bizatihi de-
gisime ugrattig1 ve tarihin de gelisimine yon vererek hizlandir-
dig1 gozlemlenmektedir.

Siilik, otantik Islam’in kendisi kadar eskidir fakat siirekli
azinlikta ve genel olarak muhalif konumda kalmistir; kimi za-
man zulme ugramis, asagilanmis ve baski gérmiistiir. Sii tarihi,
Siilerin diinya goriisiinii, siyaset ve topluma karsi tutumunu
kalic1 bigimde etkilemistir. Bu tutum gtintimtizdeki siyasi gatis-
malara da sirayet etmistir.

$iilik, bugiine kadar Sii Islam’in merkezi addedilen Irak’ta
olustu. Siiligin ac1 dolu tarihinde vuku bulan en 6nemli olaylar
Irak’ta meydana geldi. On Iki Imam’dan altisiin tiirbesi bu-
rada bulunuyor. Orta Cag’daki Sii teolojisi burada gelistirildi.
Tipki otantik Islam gibi Siilik de kokeni itibariyla bir Arap ol-
gusudur. Kaynaklarinin 6nemli bir kismi1 Arap yazarlar tarafin-
dan yine Arapgca kaleme alinmistir. Bugiine kadar biitiin diin-
yadaki Sii ilahiyatgilarin dili de Arapgadir. Iraklilarin yaridan
fazlasi Siidir ve genel olarak tilkenin giineyinde yasarlar (yak-
lasik on sekiz milyon). Si'a, sekizinci asirda, Iran’in Kum seh-
rinde Arap kolonisinin olusmasiyla Iran’a yerlesti fakat burada
da uzun siire azinlik olarak kaldi. Cemiyetleri gogunlukla Ku-
zeybati Iran’da yapilandilar. Ancak 1501’de, iran’da Sii bir sah
hanedanliginin kurulmasiyla on yedinci asrin sonlarina kadar
devam eden sistematik bir “Siilestirme” siyaseti devreye gir-
di. Tiirkge konusulan Azerbaycan cografyas: da bundan etki-
lendi. Eski Sovyetler Birligi'ne bagli, simdi bagimsiz Azerbay-
can’da sekiz milyondan fazla (niifusun %85'i) Tiirk ile Iran’in
ayni isimle anilan kuzey bolgesindeki yedi milyon Tiirk $Siidir.
Iran, %89'1uk Sii niifusuyla tiim Islam iilkeleri dikkate alindi-
ginda en yiiksek $ii niifusuna sahiptir (yaklasik altmis sekiz
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milyon). Giiney Liibnan ve Bekaa Vadisi'ndeki Sii topluluklar:
onuncu asirda olusmustur. Bugitin yaklasik %30 Sii niifusuy-
la sayisal olarak iilkenin en 6nemli dini grubudur (bir buguk
milyon). Korfez'in bati tarafindaki Arap {ilkelerinde, Suudi
Arabistan’da, Kuveyt ve Bahreyn gibi kiigiik Korfez {ilkelerin-
de de Siiler yasamaktadir (yaklasik iki milyon). Afganistan’in
merkezi daglik bolgesindeki Tiirk-Mogol kokenli Hazaralar
Siidir. Hint Yarimadasi’'nda agirligini Sii niifusun olusturdu-
gu biiyiik adalar vardir. Ayrica Pakistan’in Pencab eyaletinde,
Hindistan’da bulunan Ganj Nehri'nin kuzey bolgelerinde, Dek-
kan'in merkezindeki Haydarabad'da ve Hindistan ile Pakistan
arasindaki tartismali bolge Kesmir'de de $iiler yasamaktadir.
Hintli Siilerin sayilar tizerine giivenilir bir veri hentiz yoktur.
Biitiin diinyada 1,6 milyar Miisliiman'in %10-15"inin $ii oldu-
gu tahmin edilmektedir. Siilerin yerlesim bolgeleri birbirinden
bagimsiz cografyalardadir; etnik koken ve dil agisindan fark-
I1 gruplara aittirler: Arap, Fars, Tiirk, Tiirk-Mogol Hazaralar
veya Hintliler gibi.

Burada ve daha sonraki boliimlerde Siiler s6z konusu oldu-
gunda, son yillarda meydana gelen siyasi gelismelerden dolay1
one ¢ikan ‘ Imam1ye veya “On Iki Imam $iiligi” kastedilmek-
tedir. Aga Han'in Ismailileri, Hintli Bohralilar, Yemen’deki
Zeydiler, Suriye’deki Nusayri/Aleviler veya Diirziiler gibi ad-
larla arulan kiigiik gruplar burada dikkate alinmamugtir. Kita-
bin merkezinde On ki Imam $iiliginin dini yapisini olusturan
ve inanglarinin temelini anlamay1 miimkiin kilan matem téren-
leri yer almaktadr.
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I. ON IKI IMAM

Miiminlerin Emiri: Ali ibn Ebi Talib (656-661)

632 yilimin Mart ayinda Muhammed Peygamber veda haccindan
Medine’ye donerken, kervaruyla beraber Mekke-Medine arasin-
daki yolun ortasinda bulunan Hum Gélii'nde konaklamak igin
durur. Burada, 16 Mart giinii, Siilerin bugtine kadar bir bayram
olarak andiklar1 asagidaki olayin meydana geldigi anlatilir:

Peygamber, cemaatini etrafina toplar ve der ki: “Ben hepinizden
daha ¢ok dostunuz (mevlaniz) olma hakkina sahip degil miyim?”
Topluluk hep bir agizdan heyecanla, “Evet!” dedikten sonra da soy-
le devam eder: “Ben kimlerin dostu isem Ali de onlarin dostudur.”

Peygamber’in bu hadisi Arapga orijinalinde bir¢cok anlama ge-
lir. Burada yapilan geviri Sitlerin yorumunu dikkate alir. Bir $ii
yorumcu bu konuyu soyle agiklar:

Peygamber bu sekilde Ali'ye itaati talep edip onu dost edindigin-
de, ayni sekilde topluluk karsisindaki konumunu da tayin etmis
oldu. Onlara bunu kabul etmelerini emretti ve onlar da bunu kabul
etmekte hi¢ tereddiit etmediler. Bu durum Ali'nin imam ve halife
olarak tayin edilmesidir.

Arapcga imam sbzciigii “cemaatin basi” anlamina gelir, “4m-
met” sozcligliyle ayn1 koktendir. Buna mukabil halife “vekil,
temsilci” veya “bir kimsenin yerine gegen, onu temsil eden
kisi” anlamindadir. Hum Gélii'nde yasanan bu olay Siilerin
yorumuna gore su sekilde sonuglanmistir: Hayatinin sonuna
yaklastigini géren Peygamber, Islam {immetinin basi olarak
Ali'yi halife segmistir.

Ali ibn Ebi Talib, Muhammed Peygamber’in kuzeni, yani
amcas1 Ebu Talib’in ogludur. Kiiciik yaslarda yetim kalan Mu-
hammed Peygamber’i amcas: sahiplenir ve bir miiddet amca-
styla beraber yasar. Daha sonra Muhammed Peygamber, am-
casinin maddi imkanlar1 yetersiz kalinca geng kuzeni Ali'yi
de kendi hanesine alir. Ali, Muhammed Peygamber’in birinci
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hanimi Hatice’den sonra Peygamber’in mesajini, yani Islam’t
kabul eden ilk ¢ocuktur. 622 yilinda Muhammed Peygamber,
vatant Mekke'yi terk ederek Medine’ye hicret etmek zorunda
kaldiginda, kisa stire sonra Ali de arkasindan gider. $ii riva-
yetlere gore Ali, Peygamber’in gizlice Mekke’den ayrilmasina
yardimci olur. Oyle ki Peygamber’in elbiselerini giyip onun ye-
rine yatagina yatar, Peygamber’i 6ldiirmek tizere yatak odasin
basan Mekkeliler de baska biriyle karsilasirlar ve hayrete dii-
serler. Nihayetinde planlar1 bozulur.

Muhammed Peygamber’in Medine’de Islam Devleti'nin te-
melini attig1 on yillik siirede (622-632) en giivendigi kisi kusku-
suz kuzeni Ali"dir. Ali, Peygamber’in kiz1 Fatima ile evlenerek
Peygamber’'in damadi olur. Mekke fethedilirken (630) -Sii riva-
yetlere gore- Peygamber’in sancaktaridir ve Yemen'i fethedip
[slam’a girmesini saglayan yine odur. Peygamber, Arabistan’in
kuzeyindeki Tebiik’e son seferini yaptiginda (630 sonbahari),
Medine’de kendisinin yerine Ali’yi vekil birakir.

Peygamber 8 Haziran 632'de vefat ettiginde, yerine halife
olarak Ali degil, Medine’ye birlikte hicret ettigi yakin arkadas:
Ebu Bekir geger. Sadece iki yillik hilafet doneminden sonra ve-
fat eden Ebu Bekir, Muhammed Peygamber’in diger arkadas:
Omer’i halife tayin eder. Omer’in on yillik hilafeti déneminde
(634-644), Arap Devleti'nin Islam adina zamanin biiyiik giigle-
ri Roma-Bizans ve Sasani-Pers imparatorluklarina kars: askeri
seferleri baslar. Birkag y1l iginde Filistin ve Suriye, Misir ve Me-
zopotamya (Arapga el-Irak) fethedilir.

Omer’in oliimiinden sonra olusturulan alti kisilik stra,
Mekke’'deki Umeyye asiretinden Osman’1 yeni halife seger.
Strada, en etkili sahabeler arasinda gosterilen Ali de vardir,
o zamanlar (598 dogumlu olduguna gore) yaklasik kirk alt1
yasindadir. Ali, Osman’in secilmesine kars: gelmez ama mu-
halefette oldugunun da farkindadir. Bu iki insanin birbirine
mubhalif olmasindan dogan gerilimler kisa siire sonra giin yi-
ziine cikar ve bdylece Islam toplumu, Peygamber’in 6liimiiniin
tizerinden ¢ok ge¢cmeden kanli i¢ savaslarla boliiniir. Peygam-
ber’in dava arkadasi Osman, Umeyye asiretini, yani Mekke’de
uzun siire eski geleneklerine bagh kalan ve Peygamber’e hayati
zehir eden eski sehir aristokrasisini temsil ediyordu. Osman,
o zamanlar Islam’1 se¢cmis -bir anlamda hazira konarak- yeni
Islam beldesi cercevesinde eski hakimiyetini tekrar kazanma-
ya galistyordu. Buna karsilik Ali, ilk donem Miisliimanlarini,
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Medine’deki muhacirleri temsil ediyordu; yani Islam’ ilk do-
nemlerde kabul etmis, hicrete katilmis ve Medine’de muhacir
olarak yasamanin verdigi kazanimlar: elde etmis dinin ilk asil
temsilcilerini.

Toplum igindeki gerginlikler 656 yilindaki gii¢ miicadele-
sinde siddete doniistir ve Halife Osman Medine’deki evinde
isyancilar tarafindan oldiriiliir. Muhalefet, akabinde Ali'yi
halife gosterir ve 17 Haziran 656’da Medine Camisi'nde -Pey-
gamber’in evinin bulundugu yerde- Ali'nin halifeligi ilan edi-
lir. Sif anlayisina gore nihayet ilk defa Peygamber’in tek mesru
halifesi iktidara gelmis olur. Siiler ilk ti¢ halifenin mesrulugunu
kabul etmezler. Onlarin ¢ogunlugu nezdinde Ebu Bekir, Omer
ve Osman “gaspg1”dir. Siiler i¢in Ali, Peygamber’in dliimiin-
den sonra tek mesru imam ve halifedir. Bir $ii yorumda bu:
“Peygamber’in 6liimiinden sonraki kirk yil boyunca o imamlik
makaminin sahibiydi fakat devleti yonetme yetkisi yirmi dort
yil alt1 ay elinden alindi, takiyye yapmak zorunda birakild:
ve geri gekildi,” seklinde gecer. Siiler, Ali'nin geri gekilmesini
siklikla ilahi bir kurtulus plani olarak agiklar: “Ilk ti¢ halifenin
‘gaspciligl’, Islam toplumunu imtihan etmek ve gercek miimin-
leri miinafiklardan ayirmak igin kaderde yazilmistir.”

Ali'nin kisa siiren hilafeti (656-661), Islam immet birligi-
nin Peygamber’in 6liimiinden sadece yirmi yil sonra bozul-
dugu kanh gatismalarla doludur. Ali, genel olarak kabul gor-
mez, Medine’'den Irak’a ¢ekilmek zorunda kalir. Fethedildigi
zamandan kalan bir Arap ordugahinin hiikimet merkezi ha-
line getirildigi Firat boyundaki Kafe sehrine yerlesir. Rakibi
ise Suriye valisi, Umeyye kabilesinden Muaviye'dir. O, sehit
edilen halife Osman’in akrabasidir ve bu yiizden Ali'ye kan
davasi giider. Burada zikredilen timmetin igindeki gerilimler
yaninda bolgesel zithklar da giin yiiziine ¢ikar: Suriye Arapla-
r1 Irak Araplarina, Sam Kife'ye karsi. Birgok ¢atisma olmasina
ragmen sonucu tayin eden bir savas yasanmadan, iki ordu 657
yilinin yazinda, haftalarca Yukar: Firat'taki Siffin Meydani'n-
da (su an Suriye’deki Esad Baraji'min bulundugu yerde) karsi
karsiya gelir. Nihayet 659 baginda (bugiinkii Urdiin’de Petra ve
Ma’an arasinda) Udhruh denen yerde bir tahkim mahkemesi
kurulmasinda anlasirlar. iki hakemin orada ne karar verdikleri,
cok farkl rivayetler oldugundan, bugiin tam olarak anlasilmis
degildir. Her haliikarda Suriyeli Muaviye, karar1 kendi lehine
yorumlayip 660 yazinda Kudiis’te halife olarak kendisine biat
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alir. Biiytik 6lgiide kabul goriir ve boylece timmetin boliinmesi
tescillenir.

Heniiz alt1 ay ge¢mistir. 661 Ocak ayinin sonunda Ali, Ka-
fe’de bir caminin giris kapisinda, Ibn Miilcem isminde kan da-
vasi giiden biri tarafindan hangerlenir. Iki giin sonra da aldig:
darbeler sonucu yaklasik altmis iki altmis ti¢ yaslarindayken
hayatin1 kaybeder. Boylece Siilerin ilk imami kurban verilmis
olur. Ali, uzun Si’a sehitler listesinin en basinda yerini alir.

Arapga bir kelime olarak “$i’a”, taraftar manasina gelir.
“Ali'nin taraftar1” aslinda Muaviye ve Suriyeliler arasindaki ga-
tismada Ali'nin tarafini tutanlara denir. Ali'nin 6ldiiriilmesin-
den sonra da bu taraftarlik devam eder. Firat boyundaki Kife
hiikimet merkezi Ali taraftarlarinin kalesi haline gelir. Sif-
fin’de beraber savastiklar1 askerler buraya akin ederler. Ali'nin
ogullarindan birinin babasinin mirasini iistlenecegine ve riiz-
gar1 tekrar tersine gevirecegine inanilir. Halifenin yeni baskenti
Sam’dan gonderilen vekile kars: Iraklilarda derin bir hosnut-
suzluk hakimdir.

O zamanlar $i'a’'nin gosterdigi direng hentiz 6zel bir dini hu-
susiyete sahip degildi. Once Peygamber’in eski sahabelerinin
neslinde (Ali ve Muaviye), sonra ¢ocuklarinin neslinde vuku
bulan iktidar miicadelesinde $i’a bir taraftir. Siiler igin Peygam-
ber'in tek mesru halifesi Ali'dir. Halifenin askeri ad1 “emir’iil
mii’'minin” (miiminlerin emiri) sadece onun i¢in kullanilir. Alj,
ismi zikredilmeksizin Siiler tarafindan umumiyetle boyle anilir.
Ali bu unvanin bir belirtisi olarak Peygamber’in kilic1 “Ziilfi-
kar”1 almistir ki bu, resimlerinde goriilen en kalic1 hususiyeti
olur. Ali'nin resmi, taraftarlarinin geleneginde adeta bir put
haline getirilerek efsanelestirilir. Siiler igin Ali, genglik kahra-
manlarinin prototipidir. Hayber kusatmasinda sehrin kapisin
nasil insaniistii bir giicle kaldirip kalkan olarak kullandig: ve
daha sonra bir gukura firlattig: hararetle anlatilir. Ali, Arap dili-
nin tistadidir. Cok sonralar: toplanan ve ona atfedilen konusma
ve mektuplar (sahihlikleri tartisma konusudur), bugtine kadar
Arap nesrinin en 6nemli 6rnekleri arasinda gosterilir. Cena-
zesi bile mucizelerle yad edilir: Ali'nin tabutu, istegi tizerine
ogullar1 Hasan ve Hiiseyin ile birgok seveni tarafindan beyaz
bir kayaliga varana kadar ¢olde tasimir. Bu kayaliktan bir nur
yiikselmektedir. Burada mezar igin kazilirken tizerinde “Bunu
Nuh, Ali ibn Ebi Talib icin saklad1” yazili bir levha ¢ikar. Ali'nin
mezarinin bulundugu bu yerde bugiin Necef Tiirbesi yiikselir.
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Hasan’in Feragati (661)

Ali'nin arkada biraktig1 ogullarindan ikisi, Peygamber’in kizi
Fatima ile evliliginden olur. Biiyiik oglu Hasan, babas1 6ldii-
giinde yaklasik otuz alt1 veya otuz yedi yaslarindadir. Halifelik
iddiasinda bulundugu takdirde babasinin Kife’deki taraftarla-
rindan, yani Si'a’dan sayilacakti. Gergekten de halife ilan edilir
ancak Suriye ordusunun basinda bulunan Muaviye, Irak’a ha-
reket ettiginde, Hasan kararsiz kalir ve tereddiit etmeye baslar.
Dicle boyundaki Medain’de (Antik Ktesiphon) yapilan goriis-
meler sonucunda Hasan, hilafet davasindan vazgeger. Biiyiik
miktarda para ve Iran’da bir bolgeye ait vergi gelirlerinin ken-
disine tahsis edilmesi, Peygamber torununun feragatinde etkili
olur. Artik Irak’in baskenti Kafe de halife Muaviye’'nin eline
gecmistir. Hasan bunu kabullenerek sehrin camisinde hilafet-
ten feragat ettigini halka agik¢a duyurur. Ali taraftarlar: biiytiik
hayal kirikligina ugrar. Bunun tizerine Hasan Medine’ye doner
ve hayatinin sonuna kadar siyasi olaylara karismadan zengin,
asil bir beyefendi olarak orada yasar. Kaynaklarin onun tizeri-
ne verdigi bilgiler arasinda tek dikkat gekici husus, ¢ok sayida
evlilik yaptig1 ve bu evliliklerden dogan birgok gocuga sahip
oldugudur. Ne zaman 6ldiigi tam olarak bilinmemekle birlik-
te 670-680 yillar1 arasinda oldugu tahmin edilmektedir. Medi-
ne’deki Baki Mezarliginda metfundur.

Hasan, vefatina kadar Siiler nezdinde babasi1 Ali’"den son-
ra gelen mesru halife ve ikinci imamdir. Imamin Muaviye'ye
boyun egmesi, “Suriye’nin askeri istiinliigii karsisinda sonu
belli olmayan bir savasa girip Miisliimanlar arasinda kan do-
kiilmesini 6nlemek istemesi” olarak yorumlanir. Haklarindan
vazge¢cmeden siddete basvurmadigl savunulur. Biitiin imam-
lar gibi Hasan da Siiler tarafindan sehit olarak goriiliir. Mua-
viye'nin kigkirtmasiyla hanimlarindan birinin onu zehirledigi
rivayet edilir.

Kerbela Trajedisi (680)

Halife Muaviye, 680 ilkbaharinda oglu Yezid igin halife olarak
biat aldiktan sonra Sam’da oliir. Yezid ile birlikte ilk defa Mu-
hammed Peygamber’i sahsi olarak tanimayan biri hilafet ma-
kamina gikar. Ayni1 zamanda bu halifelik, hanedanlik ilkesinin
yerlesmesi anlamina gelir. Bu olaydan sonra devleti 750 yilina
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kadar Sam’daki Emevi hanedanlig1 yonetecektir. Irak’taki Ali
taraftarlari, iktidar1 yeniden kendi yanlarina devsirmeyi dene-
mek icin Sam’daki taht degisikligini firsat goriir. Ali'nin Fati-
ma’dan dogan ikinci oglu Hiiseyin, Medine’de yasamaktadir
ve o zamanlar yaklasik elli dort yasindadir. Kafe'den gelen
elgiler, Irak’a gelmesi ve Ali taraftarlarinin basina gegerek Su-
riye’deki rejimi diisiirmesi hususunda 1srarci olurlar. Hiiseyin,
bizzat kuzeni Miislim’i durumu 6grenmesi igin Kafe'ye gon-
derir. Miislim, durumun miisait oldugunu, binlerce taraftarin
hilafete katilmaya hazir bir sekilde bekledigini mektupla bil-
dirir. Hiiseyin boyle bir maceraya atilmamasi hususunda ikaz
edilmesine ragmen, mektubu dikkate alir ve 680 yilinin Eyliil
ayinda hac igin geldigi Mekke’den gizlice ayrilir. Orta Arabis-
tan Coli'nden gegen hac rotasini takip ederek Irak’a dogru yola
cikar. Ailesi ile akraba ve arkadaslar1 arasindan sadik, toplam-
da elli kadar erkegin bulundugu ufak bir grup ona eslik eder.

Irak halki ikaz edilir. Bolge valisi Ubeydullah ibn Ziyad,
coldeki kervan yollarim1 devriyelerle kontrol ettirir. Miislim
de dahil isyancilarin ileri gelenlerini idam sehpasina gonderir.
Hiiseyin Firat’a yaklastiginda bundan haberdar olsa da yoluna
devam eder. Valinin bir birligi, onun dogrudan Kife'ye ulas-
masin1 engeller ve grubun kuzeye dogru yonelmesini saglar.
Sozde binlerce Kife taraftarindan bir teki bile Peygamber toru-
nunun yardimina kosmaz. Muharrem ayinin ikisinde (2 Ekim
680) Hiiseyin ve taraftarlar1 Kafe'nin yetmis kilometre kuze-
yinde, Firat'in yirmi kilometre batisinda bulunan Kerbela’da
konaklar. Ertesi giin valinin yaklasik dort bin kisiden olusan
birlikleri, ibn Sa’d komutasinda toplanir ve Hiiseyin'in adam-
larinin nehirle irtibatim1 keserler, onlar ¢ giin susuz birakir-
lar. Hiiseyin, Halife Yezid’e biat etmeyi reddedince goriismeler
de kesilir. Dokuzuncu Muharrem giinti Kafe kuvvetleri Hii-
seyin’in konakladig1 yere yaklasirlar. Ertesi giin (onuncu Mu-
harrem gtinii, 10 Ekim 680) sabah erkenden ferdi miicadele ve
catismalar baslar, 6gleden sonra da hiicum edilerek Hiiseyin’in
konakladig: yer ele gegirilir. Hiiseyin ve hemen biitiin erkekler
(rivayete gore otuz iki ath ve kirk yaya) oldiriiliir. Oldiiriilen-
ler arasinda Hiiseyin'in tivey kardesi Abbas, biiyiik oglu Ali ve
Hasan'in oglu, Hiiseyin'in geng yegeni Kasim da bulunmak-
tadir. Cenazeler katliamin yapildig1 yerde defnedilir. Bugiin
s0z konusu bu yerde Kerbela tiirbeleri bulunuyor. Hiiseyin'in
bas1 Kafe'ye getirilir. Vali Ubeydullah ibn Ziyad bir degnekle
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dislerini kirar. Aralarinda Hiiseyin'in kiz kardesi Zeynep'in de
bulundugu esir kadinlar ve Hiiseyin'in hayatta kalan tek oglu
Ali (dordiincti imam) evvela Kife'ye, daha sonra Sam’a getiri-
lir. Halife orada onlara (tarihi kaynaklara gore) iyi davranir ve
Medine’ye gonderilirler. Hiiseyin'in basinin Sam’da defnedil-
digi soylenir. Mezar1 hala Sam’daki Emevi Camisi'nin avlusun-
daki kiigiik bir odada bulunmaktadir. Bir baska rivayete gore
basi, Filistin Askalan’da defnedilmis, Haglilardan korumak igin
daha sonra Kahire'ye gotiiriilmiistiir. Ezher Universitesinin ya-
ninda mescit olarak kullanilan bir Hiiseyin Tiirbesi vardir.

Kerbela’daki hadiseler tizerine gelisen bu eski ve oldukga
acili tarihi gelenek, zamanla efsanelere biirtiniir. Acikly, tirper-
tici ve kanli vakalar meydana gelir. Bunlar bugiine kadar $ii
dramlarinin tercih edilen konular1 ve halk sanatinda bircok tas-
virin malzemesi olur. Hiiseyin'in biiyiik oglu Ali Ekber, babasi-
nin kucaginda son nefesini verir. Onunla birlikte (tarihi agidan
tespit edilemese de) son nefesini verenlerden birisi de hentiz
bebekken bogazi bir okla delinen kiiciik oglu Ali Asgar’dur.
Hiiseyin'in iivey kardesi Abbas, susuzluktan telef olan kadin
ve ¢ocuklara bir yudum su getirebilmek igin Firat’a gittiginde,
once sag, sonra sol kolu kesilerek 6ldiiriiliir. Ozellikle imamin
yegeni, yani Hasan'in oglu Kasim, ki en eski rivayetlerde yaki-
sikl1 bir geng olarak tasvir edilir, romantik bir trajedinin kah-
ramanidir. Hiiseyin'in kiziyla nisanli bu gen¢ damat, diigiin
gint sehit edilir. Kurulmus diigiin ¢adirina tabutu getirilir.
Sam’daki Halife Yezid'in elinden kurtulan kadinlarin ve tek
oglunun sahnesi ile tiran tarafindan asagilanmasi dramatik se-
kilde anlatilir.
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Gorsel 1: Hiiseyin'in biiyiik oglu Ali Ekber,
babasinin kollar1 arasinda vefat ediyor.
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Gorsel 2: Hiiseyin, akrabalarinin cenazelerine bakarken. Yukarida kafasi
kesilen cocuk Ali Ekber, asagida kollar1 kesilen Abbas.
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Tarihgiler, 680 yilinda yasanan olaylar ikinci neslin (Hiiseyin
ibn Ali, Yezid ibn Muaviye’ye karsi) siyasi iktidar miticadelesi
cercevesinde degerlendirir. Bu agidan bakildiginda Kerbela, as-
keri olarak kotii hazirlanan ve kararsiz hilafet adayinin ortadan
kaldirilmasi olarak yorumlanir. Din tarihgileri, Hiiseyin'in bu
diististintin, 680’den 6nce $ii bir dindarlik olmadigi igin, $i'a’y1
ilk kez dini bir olgu olarak ortaya g¢ikarttigini tespit ederler.
Ugiincii imamin ve arkadaslarinin katliamy, Siiligin hizla genis-
leyen kozmosunu meydana getiren ve tetikleyen big bang, yani
biiytiik patlama etkisi yapmustir. Siiler igin Kerbela, bir doniim
ve diigim noktasiyken, iskence edilen imamin tarafinda olan-
lara vadedilen ilahi bir kurtulus planinin da doruk noktasin
teskil eder.

Sii Dindarliginin Kokenleri:
“Tovbeciler” Yiiriiyiisii (684)

Ali $i'a’sy, dini hususiyetlerini ilk kez Kerbela felaketiyle siyasi
bir bozgun yasadiktan sonra kazanir. Gergi gegen zaman iginde
Hasan ve Hiiseyin'in nesilleri birgok kez iktidar1 devirme te-
sebbiisiinde bulunsalar da hic¢birinde muvaffak olamazlar. Bu
basarisizlik altinda $iilerin biiyiik bir kism1 “imamlari”na tabi
olarak siyasi arenadan geri gekilir, boylelikle $i'a da muhalif
anlayisa sahip bir mezhep héline gelir.

Siyasi ve dini $i'a’nin merkezi ve gikis noktasi, Firat'in ki-
yisinda Araplarin Irak’ta kurdugu sehir Kafe'dir. Yani Si‘a,
Irak’ta, tistelik tamamen Arap bir cevrede ortaya cikar. $i'a’nin,
Araplarin dogasina oldukga yabanci bir Fars olgusu oldugu sii-
rekli iddia edildigi i¢in bunu da vurgulamak gerekir. Elbette
sonraki asirlarda, 6zellikle de on altinci asirda fran’in “Siilesti-
rilmesinden” sonra bir dizi eski Iran geleneginin Siilerin inang
diinyasina girdigi soylenebilir. Fakat kokenleri itibariyle Si'a,
otantik Islam’in kendisi kadar Araptir.

Si'a’'min olusum donemi, Kerbela drami ile (680) Kifeli
“Tovbeciler”in 6lim yirtiytisi (684) arasindaki yillarla sinir-
landirilabilir. Kafe’deki Ali taraftarlarinin, oglu Hiiseyin'i ik-
tidara gelmesi igin tesvik edip Irak’a davet ettiklerini ve sonra
onu utang verici sekilde yiiziistii biraktiklarini; imam, Kerbe-
la’”da zor duruma diistiigiinde tek bir elin bile yardimina kos-
madigini miisahede ediyoruz. Peygamber torununun yasadig:
felaket, Kiafe’'deki taraftarlar arasinda agir bir vicdani krize yol
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acar. “Tovbeciler” (Tevvabin) namiyla tarihe gecen ve $i'a’'nin
olusum hiicresi diye niteleyebilecegimiz insanlardan bir grup
meydana gelir. Sozctileri de miisfik bir Arap ve eski bir “taraf-
tar” Siileyman ibn Surad’dir. Siffin’de Ali tarafinda savasmustir.
Imam Hiiseyin Kerbela’da sehit edildiginde -gogu fikirdaslar
gibi- 60’1 yaslarindadir. Si'a'nin ileri gelenleri Kife'de diizen-
li olarak Siileyman’in evinde toplanir ve siirekli kendilerini
suglarlar. Bu ciirtimlerinden pismanlik duyup vicdanlarin ra-
hatlatacak bir tovbe kapis1 aramaktadirlar. $ii rivayetine gore
Stileyman ibn Surad’in evinde toplanan “taraftar”larin kendi-
lerini suglamalar1 bu lekenin ancak 6liim yoluyla affettirilebile-
cegi arzusuyla zirveye ulasir. Buzagiya tapan Israillilerden soz
edilen Kur’an ayeti (2:54) okunur. Allah onlara Musa Peygam-
ber'in agzindan soyle diyordu: “Kendinize yazik ettiniz. Yara-
daniniza tovbe edin, tovbe ederek Tanri'ya yonelin ve kendini-
zi 6ldiiriin!” Israillilerin tévbe dileyerek boyunlarini biiyiik bir
sabirla kilig altina uzatmalarini ve “Giinah Olimii” nii yasama-
larini anlatan Siileyman yandaslarina dénerek sordu: “Sizler de
aynt duruma hazir misiniz?” Fakat yasak olan toplu bir giinah
intiharinin agiklanmasi gerekmektedir. Topluluktan biri soyle
konusur: “Allah adina giinahlarimdan ve bu lekeden kurtula-
cagimi, Allah’in beni bagislayacagini bilsem, hemen kendimi
olduririm. Ancak o zamanlar Yahudilere caiz olan bu is, -ma-
alesef- Miisliimanlara yasaktir. Hem Miisliimanlar1 hem de
Miisliimanlarin kendi kendilerini 6ldiirmelerini Kur’an haram
kilmustir.” (4:29) Geriye bir ¢are kalir: Giinah 6liimiinii cephede
gerceklestirmek. Toplu intihar, yerini toplu kurban olma dii-
stincesine birakir, boylece 6ldiirme isi de diismana kalir.

$il inancinin bazi Ozelliklerinin Hristiyan tasavvuruyla
benzerligine siklikla -hatta Siiler tarafindan bile- dikkat ge-
kilmektedir. Ancak burada farkhiliklar da g6z ardi edilmeme-
lidir. Paralellikler olmasina ragmen herhangi bir goriis birligi
yoktur. Siilikteki “gtinah”, insanligin basindan beri tasidig1 ve
bagislanmasi gereken varolussal bir leke, yani dogustan bir gii-
nahkarlik degildir. O, daha ¢ok somut bir durumda “Si'a”nin
tarihi bir basarisizligidir. O zamandan kalan bu lekeyi kendi
kanlariyla silmeye ¢alismak igin sonradan gelenlere de cagri-
da bulunulur. Sonraki $i'a’'min bu gagrisi, -kendilerininkiyle
birlikte- eskilerin giinahlarin silmek igindir. $ifler bugiin dahi
neden Kerbela'y1 anma ritiiellerinde kendilerini zincirle dov-

diikleri veya kiliglarla yaraladiklar: sorularina soyle cevap ver-
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mektedirler: “Eger Kerbela’da olsaydik, imamin yardimina ko-
sacagimizi, kanimizi akitip onunla 6lecegimizi gostermek igin.”
Ileride tizerinde duracagimiz asure merasimlerinin kaynag: da
buradadir. Her zaman iddia edildigi gibi bunlar yas tutmaktan
ziyade tovbe merasimleridir. Burada amag o zamanlar yigilan
ve Olgtilemeyecek kadar gok gtinahlarin bir kismini ytiklenerek
merhamet sahibi Allah’in, hitkmii verilen cezanin geriye kala-
nin1 $i'a’ya bagislamasi timidiyle gayret gostermektir.

Bunun iizerine Siileyman ibn Surad, Irak’taki $iilere mektup
gondererek, onlar1 topluca “kurban olma yiiriiytisii”“ne gagurir.
“Tovbeciler”, 684 yilinin Kasim ayinda toplanirlar. Firat Neh-
ri boyunca kuzeye, Suriye’ye dogru yola ¢ikarlar. Kerbela'ya
vardiklarinda konaklarlar. Siyaha boyanmis yiizleriyle gece
boyunca agitlar yakip aglayarak imam Hiiseyin'den af dilerler.
Daha sonra tekrar yola koyulurlar. 685 yilinin Ocak ay1 basinda
Kuzey Mezopotamya’da Suriye ordusu tarafindan durdurulur
ve -kendilerinin de bekledigi gibi- kiligtan gegirilirler. Bu olay-
dan ¢ok az1 sag kurtulur. Bunlar da savas 6lmedikleri igin mey-
daninda oldiiriilenler karsisinda hicap duyarlar: Iclerinden biri
sehitlere donerek, “ Allah size merhamet edecek,” der ve devam
eder: “Zira sizler soziinitizde durdunuz ve katlandiniz, biz ise
yalan soyledik ve kagip kurtulduk.” Yani “Siz 6liim tovbenizi
yerine getirdiniz, biz ise utang verici sekilde kurtulduk,” an-
lamina gelir. (Televizyon, Ayetullah Humeyni 6ldiikten sonra
da Irak’taki savas esaretinden kurtulup evlerine donen Iranh
askerleri gostermisti. Bu askerler, mezarin yaninda diz ¢okiip
aglayarak 6lmedikleri igin af diliyorlardi. Batililara oldukga ya-
banci gelen bu sahne, Siilerin aliskin oldugu, asirlar 6ncesine
dayanan ritiiel bir jestti ancak burada imam Hiiseyin'e degil,
Iran devrim liderine yapilmistt.)

Kuafe'deki tovbe hareketi, aslinda Sii Islam’in kékenini olus-
turur. Sif dindarhiginin en temel unsurlari ve kavramlar: bura-
da sekillenir: “Sug”, “pismanlik”, “tévbe” ve “ceza”. One ¢ikan
bir 6zellik olarak kendini kurban etmeye hazir olma, higbir de-

gisiklige ugramadan bugiine kadar gelmistir.

Toplu olarak maglup olmay1 segen bir dini topluluk veya
mezhebin aslinda uzun siire hayatta kalma beklentisinin olma-
masi gerekirdi ki, bunu giintimiiz Amerika’sindaki ¢rnekler-
den biliyoruz. Halbuki $i'a, bin ii¢ yiiz yildir devam eden bir
olusumdur. Bunlar, 684/85 yilinda “Tovbeciler”in bizzat yasa-
dig1 kendini kurban etmeyi asure geleneklerinde ritiiel haline
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getirdiler. Dogas1 geregi bir ritiiel, belli periyotlarla tekrarla-
maya bagl kalarak yapilir. Bunun sarti ise kendini kurban ver-
me durumundan kurtulmaktir. Cogunlukla bu rittiel, bir ilave
faaliyettir, yani benzer bir durumdur: Zincirle déverek kanini
akitma veya kiligla alnini gizme gibi ritiieller, aslinda tovbe 6lii-
miiniin yerine geger ve bunu yapana tarihi sugtan kurtulmak
gibi bir getirisi vardir. Gergi bu ritiielle elde edilen tovbe 6lii-
mi, her zaman tekrar istenebilir. Burada Siinin kendini kurban
etmeye hazir olmasindaki samimiyeti ortaya koymasi gerekir.

Siyasete Veda
Altinc1 Imam Caferi Sadik (702-765)

Yine “Tovbeciler”in maglubiyetinin vuku buldugu 685 yilinda
Kdafeli Siiler, halifenin vekiline isyan edip sehri ele gegirir. Ker-
bela katliamindan sorumlu olanlar agir sekilde cezalandirilir.
Kife sehri ve Giiney Irak’in belli kisimlarindaki $if hakimiyeti
sadece bir buguk yil stirer ve sona erer.

Hiiseyin’in oglu Ali, Kerbela katliami yiiziinden ¢adirda
hasta olarak yattig1 icin kurtulan tek erkek aile ferdidir; esir ka-
dinlarla birlikte evvela Sam’daki hilafet merkezine getirilir, bu-
radan da Medine’ye gonderilir. $ii rivayetlerde Zeynel Abidin
(ibadet edenlerin siisii) olarak geger. Siyasi olarak 6ne ¢ikmaz.
Hayat1 ve kisiligi iizerine pek malumat sahibi degiliz. Olim ta-
rihi de net degildir. Yaklasik 713 yilinda Medine’de vefat ettigi
belirtilir. “Bakir” (“ilmi” yarip agan) lakabiyla taninan besinci
imam Muhammed’in hayatina dair de pek bilgi yoktur. O da
herhangi bir siyasi talep izhar etmeden asag1 yukar: 733 yilin-
da Medine’de vefat eder. Muhammed’in tivey kardesi Zeyd ise
739/40 yillarinda Kafe'de tekrar bir ayaklanma baglattiysa da,
halife Hisam'in ordusuyla giristigi savasta hayatin1 kaybeder.
Zeyd ile birlikte o giine kadar sadece Yemen’in kuzeyinde faa-
liyet gosteren $i'a’nin bir kolu olusur. Zeydiler, sabit bir imam
silsilesini kabul etmezler. Ancak Muhammed Peygamber’in
halifesi olmayi, onun neslinden gelen herkesin savasarak elde
edecegi temel hak olarak savunurlar.

Ik defa Si'a, lakabi “sadik” altinci imam Cafer ile tekrar belli
bir sekil alir. Tahminen 702 yilinda Medine’de dogan Cafer, si-
yasete karismadan, gayrimenkul zengini olarak hayatini orada
gegirir ve 765 yilinda vefat eder. 749/50 Abbasi ihtilaliyle hila-
fetin yikilmasi onun yasadig1 doneme tekabiil eder. Sam Emevi
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hanedanlig1 devrilir, yerine Muhammed Peygamber’in amcala-
rindan Abbas’in soyundan gelen Abbasi ailesi geger ki bunlar,
Peygamber’in asireti Hasimogullar1 ve dolayisiyla imamlarin
da akrabalaridir. Irak $iileri, bu yikilisi sadece sevingle karsi-
lamay1p bizzat ihtilali destekleyerek sonunda iktidara gelme
iimidini tasirlar. Ihtilalde karisikliklarin bir déniim noktasi ya-
sanirken, Kifeli Siilerin Imam Caferi Sadik’a halife olmasi icin
mektup yazdiklar1 ama onun bu talebi reddettigi soylenir. Eger
bu rivayet dogruysa bile sebeplerini bilmiyoruz. Neticede Siiler
buradan eli bos ¢ikar, yeni Abbasi hanedanlig1 tarafindan da
kenara itilir, muhalefette kalmaya devam ederler. Caferi Sadik,
Irak Siileriyle siki iligki igine girer ama her tiirlii siyasi faali-
yetten uzak durur. Yine de yeni iktidar sahipleri onun basin
agritmaya devam eder. Hatta Abbasi halifesi Mansur’a biat et-
mek amaciyla bizzat Irak’a gittigi, Necef yakinlarinda ilk imam
Ali'nin kaybolan mezarini buldugu sdylenir.

Halife Mansur, 762 yilinda -Imam Cafer 6lmeden iig yil
once- Dicle kiyisindaki Bagdat kdyiinde yeni hitkimet mer-
kezini kurar. Buras: siiratle Irak’in baskenti héline gelir, do-
kuzuncu asir baslarinda Harun Resit'in halifeligi doneminde
on kilometrelik ¢capiyla diinyanin en biiyiik sehri olur. Bagdat,
Kafe'den sonra Irak’taki Siilerin ikinci biliyiik merkezidir zira
hiikiimet konaginin dis bolgelerine, bilhassa giineydeki Karh
bolgesine ¢ok sayida $ii yerlesir ancak genel niifusa gore yine
azinlik olarak yasarlar.

Altinc1 imam Cafer, Sii fikhinin kurucusu addedilir. Medi-
ne’de Muhammed Peygamber’in hadislerini toplamis ve yo-
rumlamistir. Dolayisiyla Siiler nezdinde biittin fikhi ve dini
meselelerde en 6nemli otoritedir. Sonralar Sii fikhi tizerine ya-
zilan kitaplar, altinci imamin binlerce soziinii ihtiva eder. Bu
ylizden Siiler, inanglarin1 ona mal ederek Caferi Mezhebi diye de
adlandirirlar.

Yedinci Imamin Siirgiinii (796)

Caferi Sadik’in 765 yilinda 6liimii, imamin halefi belirlenme-
diginden Irak’taki $ii topluluklarini derin bir krize siirtikler.
Cafer’in oglu Ismail, aslinda halef olarak tayin edilmis durum-
dadir ama babasindan on yil 6nce dlmiistiir. [lk oglu Abdullah
ise babasindan sonra birkag ay yasar ve gocugu da yoktur. Bu
durum, Si'a’da ilk boliinmeye yol agar. Farkli imamlara bagh
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yarim dtiizine grup ve grupguklardan sesler ytikselir. Bu mez-
heplerden bugiine kadar sadece erkenden hayatin1 kaybeden
[smail ve soyunun imametine dayanan Ismaililer varligini
stirdiirir. Ismaililerin bugiinkii lideri bu silsileden gelen kirk
dokuzuncu imam Aga Han’dir. Ayrica diger mezhepler, Imam
Cafer’in 6lmedigine, batini olarak yasamaya devam ettigine,
zaman geldiginde tekrar zaferle dénecegine inanuirlar. Burada
ilk defa kaybolan bir imamin “gaybet”ine inang ile karsilas-
maktayiz. Altinci imamin baska gocuklar1 oldugundan dolay:
ilk zamanlar bu anlayis kabul gormez. Nitekim Cafer’in oglu
Musa neticede imam olarak kabul edilir. $i'a’'nin sekillendigi
donemde, bir¢ok defa bedeniyle tecessiim eden imam modeliy-
le gaib (gizli) imam arasinda gelip gider ama sonunda “gaybet”
modeli galip gelir.

Lakab1 Kazim (6fkesini yenen) olan sekizinci imam da selef-
leri gibi ilk 6nce Medine’de yasar. Harun Resit 795/96 yilinda
Mekke ve Medine’ye hacca gelir, donerken imami da berabe-
rinde Irak’a getirir. Onu evvela Basra, sonra da Bagdat'ta ev
hapsinde tutar. Imamin aile gevresi oldukga genis olmali ki ha-
life bundan korkar ve kendini korumaya alir. Her ne kadar Pey-
gamber’in soyundan geldigi icin ona dokunulmasa da Irak’ta-
ki biitiin imamlar Bagdat halifesinin vesayeti altina alinir. Sii
kaynaklar, bir sehitler zinciri halinde imamlarin Babil deki esa-
retinden bahseder. $if inancina gore istisnasiz biittin imamlar,
halifeler tarafindan siddet kullanilarak, cogunlukla da zehirle-
nerek bertaraf edilmislerdir. Tarihi agidan bu elbette dogru de-
gildir. Aslinda soylentilere sebep olan yedinci imam Musa'nin
799 yilindaki 6limtidiir. Musa Kazim, Bagdat'in kuzeyindeki
Arap aristokratlarin defnedildigi mezarliga gomiiliir. Bugiin
kendi adiyla anilan Kazimiyye semtindeki mezari tizerinde al-
tin kaplamaly, iki kubbeli $ii tiirbesi vardir. Yaninda da torunu
dokuzuncu imam yatmaktadir. Eskiden buraya iki imamin is-
mine izafeten (iki Kazim anlaminda) Kazimeyn denirdi.

Veliaht Olarak Sekizinci Imam Ali Riza (816)

Imam Ali (lakab1 Riza, Farsca Reza), babasinin siirgiiniinden
sonra evvela Medine’de yasar. Sonra Harun Resit’in oglu Hali-
fe Ma’mun tarafindan 816 yilinda Dogu’ya getirilir. O zaman-
lar halife, imparatorlugun serhat boyu Merv’'de (Tiirkmenis-
tan) bulundugu icin imam oraya kadar seyahat etmek zorunda
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kalir. Fakat orada onu, kaderini degistiren bir stirpriz bekler
zira halife elli yaslarindaki imami kizlarindan biriyle evlendi-
rir. Onu sadece damat yapmakla kalmaz, veliaht olarak da ilan
eder. Halife Ma’'mun’un bu heyecan verici adimi bir muamma
olarak kalir. Ma’mun, olay1 zamanin siyasi sartlarina baglayan
bir agiklama getirir. Bu olay disinda bizi burada ilgilendiren
baska bir konu yoktur. Bagdat'ta veliahtliktan azledilmeleri
sebebiyle baskaldiran sehzadeleri itaat ettirmek igin halife, ba-
tiya dogru sefere giktiginda, Imam Ali Riza, 818 yilinda Dogu
Iran’in Tts sehrinde vefat eder. Kabri Iran topraklarinda bulu-
nan tek imam Ali Riza'ninkidir; bugiinkii Meshed sehrindedir
ve Iran’in en énemli ziyaret merkezlerinden birisidir. Bugiin
burada $iiler, yedinci ve sekizinci imama eziyet eden halife
Ma’'mun ve babasi Harun Resit’e lanet okurlar.

Kum Tiirbesi

Meshed disinda Iran’da baska bir meshur tiirbe sehri daha var-
dir. Iranh Siilerin inancinda ziyaret mekani olarak énemli bir
rol oynayan ve hatta yirminci asirda manevi ve kimi zaman da
siyasi bir merkez konumunda bulunan bu sehrin ad1 Kum’dur.
Tahran'in yaklasik yiiz kirk kilometre giineybatisinda, ¢oliin
yaninda tuzlu bir akarsuyun kiyisinda bulunan bu eski Iran
sehri, tahminen Miisliiman Araplarin fethi esnasinda tahrip
edilir fakat 712'de $ii inanglarindan dolay1 Kuafe'yi terk etmek
zorunda kalan Arap somiirgeciler buraya yerlesir. Kum, basin-
dan beri Kiafe'ye benzeyen ve Arap hususiyetini onuncu asra
kadar korumus bir Sii sehridir. Sekizinci imamin kiz kardesi
Fatima-1 Masume, 817 yilinda veliaht erkek kardesini ziyaret
etmek amaciyla Dogu Iran’a geldiginde, Kum'un batisinda
Save sehrinde hastalanir, son giinlerini $ii dindaslarinin yanin-
da gecirmek icin Kum’a gotiiriilmesini ister ve bunun tizerine
orada oldiikten sonra defnedilir. Tiirbesinin altin saris1 kubbe-
si, Kum’un sehir dokusuna hakimdir. Burasi sadece Siilerin zi-
yaret mekani degil, ayn1 zamanda dokuzuncu ve onuncu asir-
larda tinlii birgok Sii alim ve yazarin da yetistigi yerdir.

Samarra imamlar1 (836-873)

Taki (Allah’tan korkan anlaminda) lakabina sahip dokuzuncu
Imam Muhammed Cevat, hanedanlikla siki bag kurmak igin
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hentiz ¢ocukken Halife Ma’'mun’un bir kiziyla evlendirilir.
Hatta bir miiddet sonra ailesiyle birlikte Bagdat’tan Medine'ye
doner. Fakat 835 yilinda Ma'mun’un kardesi Halife Mutasim
yirmi dort yasindaki imami tekrar Bagdat'a getirtir. Imam, o
yil orada oliir. Baskentin kuzeyindeki mezarliga, dedesi Musa
Kazim’in yanina defnedilir. Bugiin orada altin kaplamal: iki
kubbesiyle birlikte yan yana iki Kazim'in tiirbesi bulunmak-
tadir. Bir yil sonra Halife Mutasim Bagdat'i terk eder. Tiirk
Memliklerle birlikte Dicle boyunda, Bagdat'in yiiz kilometre
kuzeybatisinda bulunan yeni bir hiikimet merkezine tasinir:
Samarra’ya.

Samarra, hilafet devletinin yarim asirdan fazla (836-892)
baskentligini yapar. Imamlar, halifelerin baskisiyla oraya git-
mek zorunda kalirlar. Halife Miitevekkil 848 yilinda, yaklasik
yirmi yasindaki onuncu imam Ali Hadi'yi Samarra’ya getirtir.
Imam, 868 yilinda orada oliir ve evine defnedilir. Bir imamin
yeniden siirgiiniintin elbette siyasi sebepleri vardir. Bu arada
$i'a, bir tehdit olusturacak kadar giiclenir. Halifenin ne kadar
korktugunu, 850 yilinda Siilerin ziyaret yeri Kerbela'daki Hii-
seyin’in mezarini yerle bir etme emri de agikca gosterir.

On birinci imam Hasan’in lakab1 “ Askari”, halifenin Samar-
ra’daki askeri kislasinda yasamaya mecbur birakilmasindan
gelir. 25 Aralik 873 veya 1 Ocak 874 tarihinde heniiz yirmi sekiz
yasindayken oldiigiinde, evinin bahgesine, babasinin yanina
defnedilir. Onuncu ve on birinci imam iki Askari'ye ait altin
kaplamal:1 kubbeyle siislii tiirbe buradadur.

On Ikinci Imam’in Kaybolusu (873)

Genel -bilhassa Siinni- rivayete gore on birinci imam, geng
yasta 6ldiigii i¢in kendisinin yerine gegebilecek bir erkek gocuk
birakmaz. En eski Sii kaynaklar1 da imamlarin ana silsiledeki
soyunun kesilmesinin Sii cemiyetleri derin bir krize diistir-
diigiinii belgeler. Nitekim o zamanlar iimmetin basina imam
olarak kimin gececegi meselesi, $i'a’da tartismalara ve birgok
farkli grup ve mezheplere boliinmeye yol agar. $ii gelenegi,
tarihlerindeki bu evreyi “karisiklik” dénemi diye adlandirr.
Bu gruplardan biri basindan beri on birinci imamin kesinlikle
cocuksuz olmadigini, 869 yilinda Muhammed isminde bir og-
lunun dogdugunu fakat halifenin gocugu ele gecirmesini en-
gellemek maksadiyla babasinin onu gizledigini iddia eder. $ii
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kaynaklar, sadece en yakin aile fertleri ve birkag giivenilir insa-
nin on ikinci imami kaybolmadan 6nce gordiiklerini kaydeder.
Buna gore on birinci imam o6ldiigiinde de halefi ortaya ¢ikma-
mustir. O zamandan beri yeryiiziinde bir yerde saklanmaktadir
fakat giiniin birinde ortaya ¢ikacak ve ehlibeytin mesru hakla-
rin1 gegerli kilmak igin $i'a’nin basina gegecektir.

$il topluluklarda gizli imamin varligina kars: inancin yer-
lesmesi yaklasik iki asir siirer. “Karisiklik” doneminde ortaya
cikan diger gruplar ise kaybolur. Boylece kendilerini baska $ii
gruplardan ayirmak igin “Imamiye” Siiligi, kendi tabirleriyle
“On 1ki Imam” Siiligi (Isnaaseriyye) olur. Kaybolan on ikinci
imamin varligina ve gelecekte zuhur edecegine dair inang, en
onemli hususiyetleri olur.

On ikinci imamin diinyada, diger bir deyisle gaybette ya-
sadig1 inancini belirtelim. Ayrica dort nesil boyunca kaybo-
lan imamun bir elgi (sefir) sayesinde yetim kalan cemiyetiyle
iliski kurdugu ve fetvalarini mektupla bildirdigi kabul edilir.
Bu mektuplar gercekten cemiyetlerde elden ele dolasir ve gii-
niimiize kadar nakledilir. $ifler bu donemi (874-941) “kiigiik
gaybet” (el-gaybetii’s-sugrad) diye nitelendirir. Fakat kaybolan
imam, daha sonra bu iliskiyi de kesmeye ve topyekin insan-
lardan uzak durmaya karar verir. Son mektubunda bu niyetini
bildirir ve her kim gelecekte kendisiyle iliski kurdugunu iddia
ederse, o kisinin yalanci oldugunu ilan eder. Boylece 941 yi-
lindan bugtine kadar devam eden “biiytik gaybet” (el-gaybe-
tii’l-kiibra) donemi baslar. Oyle ki Sii cemiyetler tiimiiyle ruha-
ni bir liderden yoksun kalir. Imam tarafindan temsil edilmeyen
bir immet ve istikrarsiz bir durum s6z konusudur. Artik on
ikinci imamin yoklugunda cemiyeti vekaleten idare edecek ehil
ve icazet sahibi kim olacak sorusu giindemdedir. $ii tarihi, bu
sorunun cevabi etrafinda siiregelen bir miicadeleden ibarettir,
denebilir. Iste 1979 Iran Devrimi, en basta bu son soruya bir
cevap verme denemesidir.

On Dort Masum

Siiler, Muhammed Peygamber, kizi Fatima ve On iki Imam’i
On Dort Masum olarak niteler. Arapca masum kelimesi; “korun-
mus”, “glinahsiz” anlamlarina gelir zira bu On Dért Masum,
yanilgl ve giinahtan uzaktir. Dolayisiyla bu kisilerden rivayet
edilen hadisler veya yazili tebligler sinirsiz otorite olarak ka-
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bul edilir ve onlara her miimin endise etmeden giivenebilir.
Stinniler, sadece Muhammed Peygamber’'den rivayet edilen
hadislerin boyle bir otoriteye sahip oldugunu ve sadece bunlar
biitiin Miisliimanlar igin baglayici bir siinnet olarak goriirken,
Siiler, sadece Peygamber'den goriip duyarak gelen hadisleri
degil, Fatima ve On Iki Imam’dan gelen sozleri de toplamis-
lardir. Tipk Siinnilerde oldugu gibi Sii fikhinin temelini de bu
kitaplar teskil eder.

Siilerin, masumiyet nitelemesini sadece On Dort Masum igin
yapmalar1 6nemlidir. Bunlar disinda hig kimse bu sifat: tasiya-
maz. Bu, en yiiksek riitbeli Ayetullahlar i¢in de gegerlidir. On-
lar da yanilabilirler. Bu nedenle verdikleri karar ve hiikiimlerin
hepsinin gegici bir yapisi vardir ve her zaman yeniden gézden
gegirilebilirler. Masumiyetin on dort otoriteyle simirlandirilma-
s1, $i’a’nin siirekli gelismesinde nispeten elverisli ve pratik bir
rol oynamustir. Hepsi yanilabilir insanlardan olusan su anki
otoriteler, gegici ve dolayisiyla yeniden gozden gegirilebilecek
eylemleri istedikleri gibi yapma imkanina sahiptirler.

Imamlarin hepsinin sehit olmasi bir diger ortak noktalaridur.
Sadece Kife'de oldiiriilen Ali ve Kerbela’da katledilen Hiise-
yin, zorla Irak’a getirilip zindanlarda 6ldiiriilen imamlar degil,
Medine’de eceliyle 6lenler de $ii gelenege gore s6z konusu ida-
reciler tarafindan bertaraf edilmislerdir. Peygamber’in ehlibey-
tine bu sebeple “htiziinler evi” de (beytiilahzan) denmistir. Her
imamin 6liim giinti Siiler tarafindan yas giinti addedilir. Sadece
on ikinci imamin dogum giini (15 Saban) kutlanir.

Imamlar, hatasiz ve giinahsiz olduklar i¢in sehit olmak gibi
bir haklar1 vardir. Masumlardir ve ¢ile gekmislerdir. Hepsinin
baslarina gelecekleri bildikleri halde kendi rizalariyla yola ko-
yulduklar1 kabul edilir. Ozellikle Hiiseyin, diinyevi bir hilafet
glcii elde etmeye degil, Allah'in onun igin diledigi sehitligi
aramak maksadiyla Irak’a gelir. Isa’nin Kudiis'e carmiha geri-
lerek 6lmeye gitmesi gibi, Hiiseyin de diinyanin basindan beri
kendisi i¢in diisiiniilen ac1y1 yagsamak iizere Kerbela yolunu tu-
tar. Sif ilahiyatgilar, Isa ile “Seyyid’iis Stiheda” arasindaki bu
benzerlige atifta bulunmay1 gozden kagirmaz. Bazi $ii metin-
lerde Kerbela’dan bir giin énce Hiiseyin’in, Isa’nin Getsemani
Bahgesi'ndekine benzer bir pismanlik anin1 yasadig: anlatilir.
Masum imamlarin sehitliginin, baskalarini kurtaran bir isleve
sahip temsili ac1 olarak yorumlanmasi, Hristiyan inanciyla pa-
ralellikleri daha da zorunlu kiliyor. Fransiz oryantalist Henry
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Corbin, tam da bu baglamda $ii bir “Hiristoloji” den bahseder.
Ancak Hristiyan inang unsurlarindan farkli yonlerini de gor-
mezden gelmemek gerekir. Si‘a, dogustan giinahkarlik veya
insanin irsi giinahkarlig gibi inanglari, tipki Stinni Islam’da ol-
dugu gibi kabul etmez. “Giinaha kefaret” (Erlosung) kavram
da ayni sekilde reddedilir ki, zaten Islami terminolojide bunun
karsilig1 olabilecek bir kelime yoktur. Sug daima -ister sahsi is-
ter kolektif olsun- cezasi ¢ekilmesi gereken tarihi bir olgudur.
On Dort Masum, kendi istekleriyle aslinda giinahkar insanlara,
yani Siilere ait bu sugun bir kismini kendi tizerlerine almakta-
dir. Onlarin temsili acilari, insanligr Allah’in adaletinin yerini
bulmasindan korumaktadir.

Kendini kurban etme, On Dort Masum’un Allah katinda
araci roli tistlenip hesap giintinde giinahkar taraftarlara, yani
Siilere sefaat etmeleri igin yararl bir gerekge olur. Hesap gii-
niinde sefaatci olarak Fatima'nin rolii 6zellikle vurgulanir.

Imamlarin erken varoluscu tasavvuru ¢ok onceleri gelisir.
Onlarin ebedi olmadiklar1 -ebedi olan sadece Allah’tir- her
firsatta vurgulanir. Onlar, insan olarak diinyaya gelir, 6liir ve
tekrar dirilirler. Nitekim ruhlari, Allah’in biitiin yarattiklarinin
ilki olarak biitiin varliklardan 6nce nur seklinde yaratilmustir.
Yani onlar, topraktan degil nurdan yaratilmistir. $ii ilahiyatgilar,
imamlarin tanrilastirilmasindan kaginmak icin oldukga titiz ha-
reket etmislerdir. Ortodoks ilahiyatgilar tarafindan “Asiricilar”
(ghulat) olarak dislanan bazi ufak $ii gruplar, bu sapkinliga ka-
pilirlar. Bilhassa Ali'ye tanrisal bir paye veren ve Muhammed
Peygamber’i onun resulii olarak goren bu gelenek, bugiin Suriye
Alevi veya Nusayri mezhebinde devam eder. Ortodoks On Iki
Imam Si’a inancinda imamlarin riitbesinin ne kadar yiiksek ol-
dugu, bir imamin varliginin diinyanin var olmasi agisindan ka-
¢inillmaz oldugu tasavvurundan hareketle dlgiilebilir. Buna gore
imamlar olmasaydi kozmosun hemen yok olmasi gerekirdi.

On Dort Masum, halk dindarliginda énemli bir rol oynar.
Mezarlarina ziyaret ve ac1 dolu kaderlerine gozyasi dokmek
sevap kazandirir. Onlarin Necef, Kerbela, Bagdat Kazimiyye,
Meshed ve Samarra’daki tiirbeleri, asirlar boyunca ¢zel veya
idareciler tarafindan kurulan vakiflar sayesinde, tiim diinyada-
ki varliklariyla dev ekonomik isletmeler haline geldiler. Iran’da
$ii monarsi hakim oldugundan beri (1501), tiirbeler goz alici
altin kaplama kubbelerle donatildi. Imamlarin isimleri lakap-
lariyla birlikte en yaygin kullanulan adlar arasina girdi. iran’da
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oldukga yaygin “imamlarin soyu”, yani imamzadeler de biiyiik
itibar goriir ve dliimlerinden sonra evliya gibi saygi duyulur.
Biitiin Iran, yerel evliya olarak tazimde bulunulan imamza-
delerin kubbeli tiirbeleriyle doludur. Bunlarin en meshuru
Kum’daki sekizinci imamin kiz kardesinin tiirbesi ile Tahran’in
gineyindeki Rey’de bulunan Abdiilazim tiirbesidir. Onlarin
isimleri de biiytik bir saygiyla yeni dogan ¢ocuklara verilir;
bilhassa Kerbela’da Hiiseyin'in 6ldiiriilen ogullarinin ve diger
akrabalarinin isimleri olduk¢a muteberdir.

Mehdi’'nin Geri Donmesi

Kaybolan on ikinci imam, Sii inancina gore diinyanin herhangi
bir yerinde sakli olarak yasamaktadir. Ne zaman zaferle geri
donecegini kimse bilemez ve bu her an olabilir. Orta Cag’'da
[ran’in baz1 Sii sehirlerinde imam ortaya ¢iktiginda, gecikme-
den binsin diye semerli bir at her giin hazir tutulurdu. Iran
Islam Cumhuriyeti'nin 1979 anayasasinin 5. maddesine gore
mevcut siyasi otorite, gaib imam gelene kadar soyle bir arzuda
bulunur: “ Allah zuhurunu ¢abuklastirsin!”

On ikinci imamin Muhammed adini tasimas: tesadiif de-
gildir. Peygamber’in, yani ayni isimdeki atasinin misyonunu
tamamlamas gerekir. Lakab1 olan “mehdi” hidayet edilen an-
lamindadir. Bu isim her Miisliimanda diinyanin sonuyla ilgili
cagrisimlar uyandirir. Islam’in mehdi denen gelecekteki kurta-
ric1 ve tecdit edici tasavvuru, sadece Siilerde degil, biitiin [slam
diinyasinda yaygin bir inanctir. Fakat Stinnilerde mehdi bek-
lentisi bu sekilde merkezi bir konumda degildir. Sadece $iiler-
de bu konuyla alakal: inanglar oldukga standart hale gelmistir.

Allah tarafindan gonderilen adil bir hiikiimdarin, Islam’in
siyasi ve mezhepsel boliinmelerine son verme ve bdoliinme-
yecek temiz eski Islam’i ikame etme {imidi, yedinci asrin so-
nundaki Peygamber’den sonraki hilafet ugruna yapilan kanl
iktidar miicadelelerinde Islam timmet birliginin bozuldugu
donemde ortaya ¢ikar. Buna talip birgok kisi, o zamanlar, ta-
raftarlar1 tarafindan mehdi olarak ilan edildiler veya bizzat
kendilerinin “adil” olduklarini iddia ettiler. Dolayisiyla mehdi
inanci, bu karisik donemde olusan biitiin Islami mezheplerde
aynidir. Bir Mehdi'nin gelecegi timidi, ilk kez $ii gevrede bir
sakl1 imam inanciyla birlestiginde 6zel bir sekle biirtindii. Go-
riiniise gore on birinci imam gocuksuz 6ldiigiinde ve saklanan
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on ikinci imamin varligina inang zamanla Siilerde yerlestigin-
de, mehdi beklentisi su figiirle iliskilendirildi: On ikinci imam
Muhammed, giiniin birinde “simdi adaletsizlikle dolu diinyay1
adaletle doldurmak igin” tekrar gelecek “adil” kisidir.

Siiler igin on ikinci imam, gaybette olsa bile biitiin Miislii-
manlarin tek mesru lideridir. Bu sebeple o, I[ran Cumhuriye-
ti'nin bugtinkii anayasasina gore de gercek devlet baskanidir.
1979 Devrimi’yle olusan devlet diizeni teorik ve gegici bir ge-
cerlige sahiptir. Mehdinin zuhuru, eskiden beri “Altin Cag”in
tekrar hayata gegirilmesi gibi titopik tasavvurlarla baglantihidir
ki Muhammed Peygamber’in yasadig1 bu zaman, biitiin Miis-
liimanlar igin gegerlidir. Ve bu titopya, Iran Devrimi'nde biraz
siyasi igerikle de beslenir: Klasik toplumun veya diger belirle-
nen devrimci hedeflerin yerine, mehdinin kuracag: adalet dev-
leti oturtulur.

Mehdinin zuhurunun nasil tasavvur edilecegi, onuncu asrin
sonlarina dogru yazilan bir metinde anlatilir. Metin, Bagdath
Sii Seyh Mufid'in kaleme aldig1 On Iki Imam {izerine yazilan
rivayetlerden bir derleme olan Kitabu'l-Irsad [Irsat Kitabi] adli
eserde gecer. Eserdeki korkung alametler mehdinin zuhuruna
isaret eder:

Ramazan aymnin ortasinda giines tutulmas: ve ayni ayin sonunda
ay tutulmasi. Doguda ve batida bir yerin (deniz tarafindan) yu-
tulmasi. Oglenin baslangicindan ikindi salat1 ortasina kadar giines
tutulmasi. Sonra giinesin batidan dogusu. Dogu Iran (Horasan)
tarafindan siyah bayraklarin gelisi. Yemani'nin isyar. Magripli bi-
rinin Misir'dan zuhur edip Suriye bolgesinde hakimiyet kurmasa.
Tiirklerin Cezire’ye inmesi. Rumlarin Remle sehrine (Filistin) geli-
si. Doguda parlak bir yildizin dogusu, ay gibi parlamas: ve sonra
iki ucunun birbirine degecek kadar egilmesi. Gokte bir rengin be-
lirip etrafa yayilmasi. Dogu ufku boyunca bir atesin ortaya gikip
ic veya yedi giin gokte kalmasi. Firat Nehri'nin tasarak suyunun
Kife sokaklarinda akmasi. Altmis kisinin ortaya cikip yalandan
peygamberlik iddiasinda bulunmasi. Ebu Talip soyundan on iki
kisinin sirasiyla imamet iddiasinda bulunmalari. Giiniin ilk 1s1kla-
rinda Bagdat'ta siyah riizgarlarin gikisi, orada biiyiik bir depremin
olusu. Irak halkin1 ve Bagdat sakinlerini topyektin korkunun sar-
masi. Orada siiratli bir sekilde 6liimlerin vuku bulmasi. Malin, hal-
kin ve iirtiniin azalmasi. Bir defa mevsiminde bir defa da mevsim
disinda gekirge siiriilerinin ortaya gikisi ve tirtinleri zayi etmesi.
Acem’den iki simifin birbirine diistip ¢ok sayida insan 6ldiiriilmesi.
Kolelerin efendilerine kars: gelisi. Kéfirlerin maymun ve domuza
doniismesi. Gokten yiikselecek bir sesi, biitiin insanlarin kendi
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dilleriyle duyup anlamalari. Giineste yiiz ve gogiis sekillerinin
oraya ¢ikisi. Diinyada o6liilerin dirilip mezarlarindan ¢ikmalar: ve
bunlarin birbirleriyle tanisik olup yine birbirlerini ziyaret etmeleri.
Bu olaylar, pes pese yirmi dort defa olduktan sonra saganak yag-
murlarin yagmasiyla sona erecektir. Yer, bu yagmurlarla yeniden
canlanacak ve bereketlenecektir. Ondan sonra Imam Mehdi'nin
taraftarlarindan ve Hakk’a inanan herkesten her tiirlii hastalik ve
afet uzaklasmis olacaktir. Iste 0 zaman Imam’in Mekke’de zuhur
ettigini biliniz ve yardim igin oraya gidiniz.

Mehdi'nin zuhur edecegi yil bilinmemektedir ancak giinti bel-
lidir: Hiiseyin'in Kerbela'da sehit oldugu 10 Muharrem gtinii.
Kébe'nin karsisinda ortaya cikacak, “Cebrail yaninda durup
herkesin ona biat etmesini isteyecek. Cok sayida taraftar1 diin-
yanin 6biir ucundan gelip ona biat edecekler. Sonra Allah, zu-
liimle dolu diinyay: adaletle dolduracak.” Mehdi'nin nasil go-
riindtigiini de (besinci imamin bir rivayetinden) 6greniyoruz:
“Orta boylu bir gengtir, giizel huylu ve gitizel saghdir. Saglan
omuzlarina kadar inmistir. Yiizinden nur akmaktadir. Saci ve
sakali siyahtir.” Onun adalet devleti, yeryiizii cenneti olarak
anlatilir:

Onun déneminde zuliim ortadan kalkacaktir. Yollar giivenli ola-
caktir. Yer, bereketini disar1 sagacaktir. Her hak, sahibine verile-
cektir. Diinyadaki biitiin dinlere mensup olanlar, iman edip Miis-
liiman olacaktir. (...) Onun doneminde hi¢ kimse sadaka ve zekat
verecek birini bulamayacaktir. Ciinkii biitiin miiminler zenginle-
secek ve birlesecektir.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org

33



Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



II. ZINCIRLE DOVME RITUELI VE
YAS TORENI

Asure Ritiielinin Kokenleri

Kendini topluca kurban etmeye karar vermis “Tovbeciler”, 684
yilinda, yani Hiiseyin'in Kerbela’daki sehadetinden dort yil
sonra, O0lim yiiriiylistinde Kerbela ovasini gegerken, bir giin-
diiz ve bir gece imamin kabrinde siyaha boyadiklar yiizleriyle
aglamak ve matem tutmak igin dururlar. Bu, Hiiseyin'in 6lii-
miinden ¢ok, onlarin kendi suglarindan kaynaklanir. Hatalari-
n1 affettirmek igin sehit imamdan niyazda bulunurlar. Imamin
mezar1 basindaki bu sugu agikga kabullenme ve kendi giinah-
larina aglama, $iilerin tovbe ve matem ritiiellerinden olusan
biiyiik bir kompleksin kokleridir. Bu ritiieller, 6zellikle Muhar-
rem ayinn ilk on giintinde yapilir, Hiiseyin'in 6liim giinti 10
Muharrem’de veya asure giinii zirveye ulagir. Ugiincii imamin
sehadeti hatirlanir, onun acilarina ortak olma ve sahsi giinahla-
rinin bir kismi ile Si'a’nin tarihi toplu sugu igin tovbede bulun-
mak icin inananlara imkan taninuir.

[slam 6ncesi ve dis1 rivayetlerde Muharrem veya asure ri-
tiiellerinin kokeni, bilhassa oldiirtilen ilkbahar tanris1i Temmuz
(Adonis) veya Iran mitolojisinde kahraman Siyavus iizerine
sOylenmis eski oryantal agitlarda arandi. Fakat o kadar eskiye
gitmeye gerek yoktu. Orta Cag’daki Si'a’ya Iran etkisi azd1 ve
bu tesir ilk kez on altinci asirdan itibaren tam olarak kendini
hissettirmeye basladi. Kokeni itibariyle $i'a, bir Mezopotamya
olgusuydu. Tévbe merasimlerinde aglama ve $i'a’nin baslan-
gic yillarina yakin zamanlarda ve biiyiik mekanlarda yapilan
ibadetlerin bir kismi bu cografyada goriiliir; s6z gelimi Irak’ta
temsil edilen biitiin biiyiik dini topluluklarda, Mani dinine ina-
nanlarda, Yahudi, Hristiyan ve ilk donem Miisliimanlarinda...
Hristiyan yazar Edessali (bugiinkii $Sanlurfa) Aziz Efrem’e (61.
373) gore ibadetteki aglama, viicudu giinahlardan temizler.
Irak Islam’1 gibi Mezopotamya Yahudiligi de “Greiner” tipini
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(Arapga bakkd’) tanirlar. Bu, Haham Abraham Kidonaya (6l.
637) veya Islam teologu Hasan Basri (61. 728) tarafindan da tem-
sil edilir. Hatta Babil Talmud’'u, korliige yol agabileceginden,
asir1 derecede aglamanin sonuglari konusunda ikazlarda bulu-
nur.

Hiiseyin'in Kerbela’daki mezar1 basinda toplu sekilde ag-
lama, Sii rittielleri arasinda en eskilerinden birisidir. Tovbe ve
matem rittiellerinin iki sekli, Akdeniz’de ortaya ¢ikan muiistakil
rivayetler sayesinde ispat edilebilir: Bir kisi tarafindan soyle-
nen agitlar ve dini ayinler.

Bu iki ritiiel, bugiin bile olduk¢a 6nemli bir rol oynar ve ta-
ziye sahnesinin ortaya ¢ikmasina katkida bulunur. Bu mersiye,
aglayan bir topluluga Kerbela’daki trajik olaylar1 anlatir. Agitta
tasvir edilen ve cocukluktan beri katilimcilarca taninan sahne-
ler pandomim olarak resmedildiginde, drama ilk adim atilmis
olur; bu 6nemli bir dramatik unsur, ayn1 zamanda agitla izle-
yicilerin reaksiyonlar1 arasinda karsilikli bir ayindir. Burada
nakarat haline gelen bagirislar ve ifadeler, agit¢inin sunumuna
bir karsilik mahiyetindedir ve tekrarlanan kisim, yasanan tarihi
olayla dogrudan dogruya ilgilidir. Hakl1 olarak Yunan trajedi-
sinin dini kokenleriyle de paralellikler kurulmaktadir.

Aci1 ayininin bir diger kdkeni ise 10 Muharrem ayinlerindeki
ispatlanabilen en eski sahne unsurlaridir. Bagdat Siileri, 963 y1-
linda ilk defa Kerbela’y1 anma merasimini agikga diizenleyebil-
diler. Bu yillarda halife, Sii egilimleri bilinen Iran kokenli ordu
komutani Miiizziiddevle ve veziri Muhallebi’'nin elinde sadece
bir kukladir. Siiler, bunlarin himayesinde agirlikl olarak Siin-
nilerin yasadig1 Bagdat'ta bile agik bir sekilde merasimlerini
gerceklestirebilirler. Bagdath bir tarih¢i 963 yili i¢in s6yle bir
not diiser:

10 Muharrem giinii Bagdat’ta biitiin pazarlar kapandi. Alisverisler
durduruldu: Kasaplar hayvan kesmedi, asevleri yemek pisirmedi.
Insanlar durmadan bir yudum su istediler. Pazarlarda gadirlar ku-
ruldu ve kege battaniyeler asildi. Kadinlar daginik saglariyla pazar
kurulan sokaklara gikt1 ve yiizlerini dbvmeye basladilar. Bunlar
Hiiseyin'in yasi igindi.

10 Muharrem’deki ayinlerin bu en eski vesikasi, s6z konusu

merasimin oldukga gelismis bir bicimde olduguna ve daha

once de bircok defa yapildigina delalet eder. 963 yilinda ilk
defa hiikiimetin izniyle gerceklesmis olsa da bundan sonraki
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stiregte her zaman Siinni seyircilerle kanli gatismalar yasanmus-
tir. Stinniler bu Sii merasimi sebebiyle, 6zellikle de Muhammed
Peygamber’in ileri gelen sahabeleri -ilk imam Ali'nin rakipleri-
alisilmis hakaretlerden dolay: tahrik edildikleri hissine kapilir-
lar. Bagdat’taki tarih¢inin kisa notunda, sadece kadinlarin yas
tutmasi degil, Kerbela'daki Hiiseyin'in kampini ve yakinlariu
gosteren cadirlarin kurulmasi ve ayine katilanlarin bir yudum
su dilenmeleri de yazmaktadir. Firat’a giden yol kapandiginda,
sehitlere ac1 gektiren susuzluk burada hatirlanmaktadir. Ayni
sahne unsurlar1 bugiin de asure yas merasimlerinin ayrilmaz
bir pargasi haline gelmistir.

Kuzeybati Iran kokenli bir Sii ve parali asker ailelerinden
gelen Biiveyhilerin (945-1055) hakimiyeti zamaninda -ki Bag-
dat’taki Siinni halifeye de dokunmamuslardir- Irak ve Iran’da-
ki $if cemiyetler korunmus ve desteklenmistir. Bu dénem, Sii
ritiielleri, fikhi ve edebiyatinin gelisim tarihinde 6nemli bir yer
tutar. Ayrica Sii niifusun da Iran’in sehirlerinde 6nemli 6lgiide
artis gosterdigi goriiliir. Artik on ikinci asirda Sii topluluklarini
sadece Kum’'da degil, (bugiinkii Tahran'in giineyindeki) Rey,
Veramin, Aveh, Hamedan, Kesan ve Isfahan’da, Hazar Deni-
zi'nin giiney kiyisinda, Sabzavar, Nisapur ve Tas gibi Dogu
Iran sehirlerinde de goriiriiz. Bu son sehirlerin yakininda bu-
lunan Meshed’de altinci imam Ali Riza’'nun tiirbesi vardir. Si'a
batiya dogru da yayilir. Kuzey Suriye’deki Halep niifusu o za-
manlar agirlikl olarak Siidir.

Safeviler Hikimiyetinde Iran’in
Siilestirilmesi (1501-1722)

1501 yilinda hentiz on bes yasindayken bir Tiirk tarikatinin li-
deri olan Ismail, Tebriz'deki Tiirkmen taraftarlarinca sahlarin
sahi olarak tahta ikarilir. 1510 yilina kadar biitiin Iran ve Irak’i
hakimiyeti altina alir. [smail, 1722’ye kadar iktidarda kalan ve
[ran’1 bir Sii iilkesi haline getiren Safevi hanedanliginin kurucu-
sudur. Sah Ismail, tahta cikar ¢ikmaz Sii mezhebini devlet dini
ilan eder. Fakat niifusun ¢ogunlugu héala Siinni oldugu igin ve
$ii altyapisinin eksikliginden dolayr -ki kendi ilim ve egitim
gelenegiyle yetismis Sii ulema sinifi Iran’da heniiz yoktu- Sah
[smail ve halefleri Irak’tan, korfez bolgesinden, eskiden beri
$ii olan Giiney Liibnan’dan tilkeye $iilestirmeyi hizlandirmak
maksadiyla Arap alimleri getirir. Bircok Iranli molla siilalesi,
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bugiin bile Arap, 6zellikle de Liibnan kokenli olduklarini bi-
lirler. Iran, on yedinci asrin sonunda artik agirlikli olarak bir
Sii tilkesidir ve iilkede etkin bir Sii ruhban sinifi da olusmus
durumdadar.

Safevi doneminden Muharrem merasimlerini detayl sekil-
de bize anlatan Batili seyyahlarin ilk eserleri elimizdedir. Bun-
larin en eskisi Ingiliz Thomas Herbert'in 1634’te Londra’da ba-
silan Relation of Some Yeares Travaile into Afrique, Asia, Indies adl1
eseridir. Orada merasimler su sekilde gecer:

Ali'nin biiyiik oglu Hasan'in 6liimii igin her yil farkli merasimlerle
yas tutarlar. Onlarin dokuz giin boyunca sokaklarda kalabaliklar
hélinde “Hasan, Hasan!” diye feryat figan ettiklerine sahit oldum.
O kadar ki bazilan sesleri kisilana kadar bagirdilar ve artik bag-
ramayacak hale geldiler. Dokuzuncu giin, onu veya onun yerine
birini bulurlar (zira bir ormanda onu kaybettiklerine inanirlar).
Sonra biiyiik bir feryat figan ve -erkekler, kadinlar ve gocuklarin-
“Hasan, Hasan!” nidalariyla, davul ve isliklar esliginde onu cami-
ye getirirler. Degisik sena ve siikranlardan sonra yaslarini sona
erdirirler.

Diger bir sahitse Tiirk seyyah Evliya Celebi'dir. Safeviler ile
Stinni Osmanl sultani arasindaki kesin baris antlasmasindan
sonraki yil, yani 1640’ta Iran sahinin sarayina gelir. Hiiseyin'in
olimii tizerine bir mersiyenin nasil sdylendigini ve dinleyen
kitleyi nasil etkiledigini sdyle tasvir eder:

“Iste Mazlum Imam Hiiseyin'i zalim ve melun Simir boyle sehit
etti!” deyince hemen Maktelii’l-Hiiseyin okuyanin ardindaki per-
de, ardindan basi ve govdesi baska bir beyaz teni meydana getirip
kanlar1 akarak ¢adir meydanina birakirlar. Diger imamin gocuk-
larinin susuzluktan vefat etmis masum cesetlerini meydana ge-
tirdiklerinde, halktan bir giiriiltii, feryat figan kopup herkese bir
vecd haéleti el vurup kendilerinden gegerler. Bu mahalde nice yiiz
Sii berberler, asiklar ve sadiklar igine girip ellerinde usturalar ile o
glin Hiiseyin ask: diye o kadar serha ¢ekip kanlar akitirlar ki yem-
yesil zemin kanlara bulanp lalezar olur. Daha sonra o Imam Hiise-
yin seklindeki viicudu meydandan kaldirip yiiz bin agitlar, tevhit
ve zikirlerle Maktelii’l-Hiiseyin'i tamam edilir.

Evliya Celebi'nin eseri, kilig¢ ve usturalarla kendilerini yarala-
yan insanlarin zikredildigi ilk eserdir. Hiiseyin'in vefat eden
masum ¢ocuklarinin cesetlerini temsilen ufak erkek ¢cocuklarin
meydana tasinmasi, daha sonraki yas torenlerine 6rnek olacak
diger bir sahne unsurudur. Buna benzer “temsili” resimler bu-
gin de torenlerin alisilagelen bir parcasidir.
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Fransiz seyyah Jean-Baptiste Tavernier, 1667 yilinda sehrin
belli semtlerinde yapilan yiiriiytislerin, Kerbela’daki ¢catismala-
rin canlandirildig ritiiel sokak savaslarini ilk gozlemleyenler-
den biridir. Boylece imam igin savasmak ve gerekirse sehit ol-
mak iizere sokaklarin iki yanindaki “Ya Hiiseyin!” nidalariyla
seyirciler galeyana getirilir. 1684/85 yilinda Isfahan’daki Isveg
elgiliginde doktor ve sekreter olarak bulunan Lemgolu Engel-
bert Kaempfer de su bilgiyi verir: “En kizgin ¢arpismalar Hii-
seyin’in 6liim yi1l doniimiinde olur. Ehlibeytin kétii kaderi igin
duyulan galeyanla halk kitleleri birbirine girer ve kanl sekilde
birbirlerinin kafalarim déverler.”

Mersiye

Asure ritiielinin temeli, Kerbela olaylarini hatirlatan ve viicut
diliyle, sonralar1 diyalog sahneleriyle tablolastirilan mateme ve
kendini itham etmeye dayanir. Olim matemi; Arapga mersiye
veya nauh, taziye, Farsga nouhe veya matem anlamlarina gelir. Bu
sozciiklere $if diinyanin farkl iilkelerinde zamanla 6zel anlam-
lar yiiklenir. Mesela taziye, Arap ve Fars bolgelerinde sahne-
lenen hiiziin merasimini nitelerken, Hindistan’da dini torende
tasinan tabut ve mezar maketleri anlamina gelir. Farsca “ma-
tem” Hindistan’da kendini zincirle dovme olarak kullanilir.

Iran’da mersiyenin prototipi on besinci asrin sonunda orta-
ya cikar. Hiiseyin Vaiz-i Kasifi, Ravzatii’s-Stihada (Sehitler Bah-
cesi) adli eserin yazaridir. Arapgadaki “bahge” sozciigii onun
Farsca “rovza” olarak telaffuzundan biitiin tiirtin genel ad1 ha-
line gelir. Boyle bir mersiye okuyan kisi, yani “mersiyehan”,
evlere de davet edilir. Bunlar kadinlarin da bulundugu evlere
(enderin) girme izni verilen az sayidaki yabanci insanlardan-
dir. Kadinlar, mersiyehanin sunumuna coskuylaistirak ederler.
$ii sehirleri veya semtlerinde asure merasimleri igin belirlenen
ozel toplanma yerleri bulunur. Iran’da bu merasim evlerine
“Tekye” veya “Hiiseyniyye”, Hindistan'da ise “Asurehane”
denir. Bunlar her semtte torenleri organize eden lonca, birlik
veya dernekler tarafindan da desteklenir. Sadece bu mezhebi
korumak maksadiyla degil, mersiyelerin okundugu, kendile-
rini zincirle dévme ve yas gosterilerinin diizenlendigi dernek
lokali olarak da hizmet verirler. Bu lokaller, Iran’da genellikle
yas vakalarini gosteren ¢izilmis veya fayanslara yapilmis resim
cevrimleriyle sislidiir.
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Mersiye okuma, matem ay1 Muharrem’e veya sehit imamla-
rin 6lim yil dontimlerine 6zgti olmayip yil boyunca her tiirli
merasim ve kutlamalarda yapilir. “Perdedar” diye 6zel bir sekli
vardir: Yaklasik iki metre boyunda, dort metre eninde biiytik bir
perdede, bosluk korkusu (horror vacui)' prensibine gore, Ker-
bela sahneleri ¢izilir, orta kismunda kiligla diismamunin boynu-
nu keserken beyaz atinin tizerinde Hiiseyin'in biiyiik bir resmi
bulunur. Taziye sahnelerini agiklayan kisi, tipki destan séyleyen
“kayc1”lar gibi elindeki degnekle ilgili resimleri tek tek anlatir.

Muharrem’in On Giinii

Hicri takvimin ilk ay1 Muharremdir ve ilk on giindi, $if merasim
programlarinin en yogun giinlerini olusturur. Islami ay yil,
giines yilindan on bir giin kisa oldugundan dolay1 biitiin giin-
ler bizim kullandigimiz takvime gore her yil on bir giin kayar.
Oyle ki Ramazan veya Muharrem ayi, yilin sabit bir zamanina
tekabiil etmez. Islami biitiin bayram/kutlama giinleri, bugiin
kullandigimiz takvime gore geriye dogru devridaim eder.

Muharrem ayinda on giin siiren merasimler, halifeye ait bir-
likler tarafindan Kerbela’da Imam Hiiseyin’in aile efradinin ve
taraftarlarinin kusatildig1 zamani hatirlatir. Bu on gtiniin her bi-
rinin merkezinde Hiiseyin'in ¢ektigi cilelerin farkl bir yonti 6ne
cikar. Mersiyeler, amblem ve alemlerle veya canli resimlerle bir-
likte tasinarak yapilan yiiriiytisler ve taziye merasimi, torenler-
de olaylarin 6nceden belirlenen bu sirasini takip eder. Muhar-
rem ayinin birinden tigline kadar Hiiseyin'in Kerbela'ya gelisi
ve halife Yezid'in temsilcileriyle yapilan sonugsuz goriismeler
canlandirilir. Dordiincii giin Emevi ordusunda komutanlik ya-
pan ve $ii faciasinda “pisman haydut” roliinii alan El-Hurr Ta-
mimi'nin sehadeti anilir. O, isledigi giinahtan 6tiirti pisman olup
Hiiseyin'in safina geger ve sehit diiser. Besinci giin Hiiseyin'in
kiz kardesi Zeynep’in iki ufak oglu Avn ve Muhammed’in se-
hadetine gozyas: dokiiliir. Altinc1 giin, Hiiseyin'in safinda sehit
edilen on sekiz yasindaki biiyiik oglu Ali Ekber’e ayrilir. Hentiz
bebekken bogazina isabet eden bir okla 6ldiiriilen ufak oglu Ali
Asgar da bazi yerlerde ayni giin anilir. Bu maksatla torenler-
de genellikle bir besik tasinir. Yedinci giin Hasan'in geng oglu,
talihsiz damat Kasim anilir. Kasim, amcas1 Hiiseyin'in kiziyla
diigiin giintinde sehit diiser. Sekizinci giin, susuzluktan kivra-

1  Gorsel sanatlarda, bir alanin veya bir sanat eserinin tiim yiizeyinin ayrint1 ile doldu-
rulmasina verilen ad. (e.n.)
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nan sehitlere Firat'tan su getirmeye giristiginde kollar1 kesilerek
sehit edilen Hiiseyin'in tivey kardesi Abbas anilir. Térenin zir-
vesini “dokuzuncu” (tas’a) ve “onuncu” (asura) giinler tegkil
eder. Bu giinler bizzat Imam Hiiseyin’e tahsis edilir. Genellik-
le kendini zincire vuranlar ve kiligla yaralayanlar o giinlerde
ortaya cikar. Boylesi toren ve alaylarin organizasyonunu ise
sehirlerde bulunan vakiflar tistlenir. Bu torenler, Liibnan’daki
Nabatiyya’da nasilsa, Irak’taki Kazimiyye veya Hindistan'daki
Haydarabad’da da benzer sekilde diizenlenir.

Yas Gosterisi

Arapca “ta’ziye” sozciigli aslinda Almanca “Beileidsbezei-
gung” anlamina gelir, koken itibariyle de asure merasimleri-
nin biitiiniine verilen addir. Iran’da, (taziyat veya taziye telaffuz
edilerek) Kerbela'daki olaylarin diyaloglar halinde sahnelendi-
gi yas gosterisi igin kullanilir. Hindistan’da ise torenlerde tasi-
nan tabutlar anlamindadir. Boylesi sahne unsurlarini onuncu
asirda Bagdat’taki asure merasimleri ihtiva ederdi. Hiiseyin'in
mekanini tasvir eden gadirlar kurulur, sehitlerin susuzlugunu
hatirlatsin diye gegenlere ve seyircilere bir yudum su ikram
edilirdi. Safevi doneminden (1501-1722) kalan seyyahlarin eser-
lerinde, siklikla nesnelerden ve tabutlarda tasinan 6li ¢cocuklar
gibi “yasanan” resimlerden soz edilir.

oS R

Trurghu i ¥ cnasrxsdel,

Gorsel 3: Bir koyden taziye gosterisi (1860-61).
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Diyaloglarla yazilmis giizel bir drama, Safevi doneminde rast-
lanmaz. Goriinen o ki, taziye ilk defa Iran’da on sekizinci asirda
ortaya gikar. Sahnelenen oyunun ilk belgesi, Ingiliz seyyah Wil-
liam Francklin'in 1786-87 yillarindan kalan eseridir. Diger bir
Ingiliz James Morier, 1810’dan 1816’ya kadar Hindistan'dan Is-
tanbul’a kadar seyahat eder ve taziye hakkinda detayl bilgiler
veren ilk Avrupali da odur. On dokuzuncu asirda eserler git-
tikge artar. Yukarida temsili bir taziye torenini gosteren resim,
Heinrich Brugsch’un Prusya Kralligi'nin Iran sefareti tizerine
yazdigl eserden alinmustir (1860-61). Sahnede, aralarinda ¢o-
cuklarin da bulundugu kisiler ellerinde rollerini anlatan kagitla
birlikte gortiliiyor. Bu sekilde okumalar ve sahnede suflorliik
yaparak reji direktiflerini veren téren yoneticisinin de -genel-
likle yazarla ayni kisidir- orada bulunmasi bugtine kadar alisi-
lagelen uygulamadir ve bu, seyircilere bir hayal kiriklig1 hissi
vermeden yapilir.

Iran Siiliginin ruh diinyas: iizerine en giizel kitaplardan bi-
rini bor¢lu oldugumuz Roy Mottahedeh, taziye tizerine su notu
diiser:

Genellikle kahramanlar siirlerde anlatilir, korkaklar da diiz yazi-
larda. Ana kahramanlar yesil ve beyaz, karsitlar: ise kirmizi giyer.
Birkag nesildir askerler zirhli giysi yerine Ingiliz subay elbisesi gi-
yer. Yiiz yildan fazla bir siiredir goriilmeye deger bir oyun sahnesi
“Avrupalilann bir elgisinin” tizerinedir. Kronolojik olarak hos bir
anlatim iginde tasvir edilir. Elgi, Hiiseyin’e zuliim yapan Yezid'in
sarayinda tekrar sahneye gikar ve Hiiseyin’in hayatinin bagislan-
masini ister. Alim karakterler genellikle gozliik, kotii karakterler
ise son zamanlarda giines gozliigii takar. Taziye alelade bir tiyatro
degildir ve higbir sekilde boyle bir hiiviyet de kazanmak istemez.
Bir tas su, Firat'1 temsil eder. Melek Cebrail’in bir semsiyesi varsa
seyirciler gokten yeni indigini anlar... Bu gosterilere giiciinii veren
sey, gercekten hislerin birlikteligi ve oyuncu ile seyircilerin arasin-
daki her tiirlii engelin kalkmasidir. Oyuncu ve seyirciler, tipki Far-
sca bir el yazmasi eserde bulunan metin ve minyatiirler gibi ig ige-
dir. Bugiin Francklin’in iki yiiz y1l 6nce tasvir ettigi Kasim tizerine
bir oyunda diigiin sahnesi yeniden terenniim edilirken, seyircilere
baslayan miizikle birlikte sekerlemeler dagitilir. Sonra bu neseli
sahneye aniden Hiiseyin'in diigiin sirasinda kiigiik toplulugu sa-
vunan biiyiik oglunun (Ali el-Ekber) binicisiz at1 gelir. Kasim, se-
yircilerin arasindan (giinkii burada sahne daire seklindedir) “savas
meydanina” ulasmak igin ¢ikip gider. Kisa siire sonra Hiiseyin’in
sehit diisen oglunu kalkanlarin tizerinde tasiyan yas alayinin ba-
sinda geri doner. Biitiin seyirciler gercek bir yas toéreninde oldugu
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gibi ayaga kalkar ve aglar. Tabutu tasimak cenazeye biiyiik bir say-
giyiifade ettiginden, uzaginda duranlar da tutuyormus gibi ellerini
yukar kaldirirlar. Cenaze yas miizigi esliginde sahneye konur ve
durdurulan diigiin miizigi tekrar calmaya baslar. Bu birbirine tezat
sahneler degisirken seyirciler giilme ve aglama arasinda kararsiz
kalirlar. Arada bir oyun yonetmeni sahneyi dolasir, olup bitenleri
aralarda metinden okuyarak anlatir ve hiiziinlii anlarda heyecanla
gogsiinii dover... Oyuncular, temsil ettikleri kisiliklerle kendilerini
ozdeslestirmemelidir. Her ne kadar sadece iyi bir insanun Hiise-
yin'i etkili olarak canlandirabilmesi ve sadece kotii bir karakterin
inandirici olarak (Hiiseyin'in katili) Simir’i temsil etme diistincesi
yaygin olsa da bu teolojik olarak yasaktir. Bunun yerine oyuncular
ve seyirciler, olaylar iizerine seving ve dehseti ayn1 oranda yasar-
lar. Bazi oyuncular seyircilerin heyecamindan dolay1 bambagka bir
hal aldiklarim soyler. Seyircilerin heyecani, temsil edilen olaylarin
duygusal boyutunu gosteren uyaricilarla meydana gelir. Bu bir ge-
rilim tiyatrosu olmadigindan ve herkes olaylar1 6nceden bildigin-
den, en heyecanl noktas: her zaman kritik olaylarla baglantili de-
gildir. Heyecanh anlar daha gok kritik uyaricilar ortaya giktiginda
olusur. Asure merasiminde gosterinin en heyecanl noktasi, Hiise-
yin agik sahnede 6ldiiriiliince degil, beyaz kefen giydirildigi anda
vuku bulur. Hiiseyin, orada ¢ldiiriilecegini nceden bilerek Kerbe-
la’ya gider ve bunu bir parcada soyle dile getirir: “Insanlar gece-
leri seyahat eder, kaderleri de onlar: karsilar.” Kefen giydirilmesi,
onun sehitligi sectigini gosteren basat bir semboldiir. Dehgset ve ac1
duygulari, seyircilerin oyuncu tarafindan temsil edilen “kisi”nin
acilarini1 duyduklar: igin degil, oyuncunun seyircilere hatirlattigi
sehitlik roliindeki dramu hissettikleri icin doruk noktasina ulasr.

On dokuzuncu asrr, taziye igin dnemli bir donemdir. Nasiriid-
din Sah 1873 yilinda Ingiltere seyahatinden déndiikten sonra
Londra Albert Hall'de katildig: bir konserden o kadar ¢ok et-
kilenir ki Tahran’da taziye icin bir “Tekye-i Devlet” binasi insa
ettirir. Bu, giinesten koruyabilen ¢adir kubbesiyle bir gesit amfi
tiyatro gibidir. Asrin sonuna dogru [ran’daki her biiyiik yerde
taziye igin belli bir yer vardir. Iran’daki yas gosterisi, ilk Pehle-
vi hitkkiimdar1 Riza Sah (1925-1941) tarafindan yasaklanmasiyla
biiytik bir darbe alir. Tiirkiye’de Mustafa Kemal Atatiirk gibi
kamu hayatinda dinin etkisini tiimiiyle kontrol altina almaya
calisir ve biitiin asure merasimlerini yasaklar. Merasimler ve
taziyeler ancak gizli bir sekilde yiiriitiilebilir. Riza Sah’in Ingi-
lizler tarafindan devrilmesinden (1941) sonra, Iran’da Muhar-
rem tOrenleri tekrar canlarur ancak taziye gelenegine uzun yil-
lar ara verilmesi sebebiyle kendini toparlayamaz. Yani taziye,
Iran’da eski 6nemine tekrar kavusamaz.
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Sadece reform yanlis1 hiikiimdar degil, Sii ruhaniler de bu
gosteriye siipheyle yaklasir. Mollalar, halkin mistik hayatin
yansitan bu gosteriye karsi nasil bir tavir takinacaklar: konu-
sunda tereddiit icindedir. Bazilar1 da kitlelere Hiiseyin'in seya-
hatinin 6nemini hatirlatmas1 bakimindan giiglii bir yap1 olarak
miisamaha gosterir. Sehitlerin $Sahi da bununla ilgili olarak soy-
le demisti: “Siz aglayasiniz diye ben o¢ldiiriilecegim!” Bazilar
da kutsal sahislar1 boyle kabaca temsil etmeye galismanin on-
larin garpitilarak kirletilmesini elestirir. (Roy Mottahedeh) Ni-
hayet bugiinkii Iran’da taziye -artik ondan geriye ne kalmigsa-
miisamaha gosterilerek Tahran sokaklarinda ve belirli yerlerde
yeniden goriilmeye devam etmektedir.

Gogiislerine Vuranlar (Sinezen) ve
Zincirle Kendilerini Dovenler (Zencirzenler)

Muharrem’in ilk on giintinde biitiin toplum yasa biirtiniir. Sah,
bakanlar, memurlar siyah veya gri elbise giyinirler. Hemen her-
kes buna uyar. Fakat halk yalniz bu kuraldan olusan yasi yeterli
bulmaz. Iranlilarda Avrupa veya Araplardaki gibi gogsiin orta-
sindan degil, sag taraftan iliklenen gomlek, viicudu gosterecek
sekilde agik birakilir. Bu, biiytik hiizniin bir isaretidir. Katirla
gidenler, askerler, hizmetgiler bellerinde hanger, baslarinda
sapka, bu sekilde bir gomlekle gogtisleri agik dolasirlar. Sag el-
lerini avug igiyle sertce ve vecd halinde sol omuzlarinin altina
vururlar. Bu boguk bir ses ¢ikarir. Birgok elin vurmasiyla orta-
ya cikan ses, uzak mesafeden duyulur ve biiytik etki birakir.
Tarikatlar, taziyelerin vazgegilmez ara gosterileri mahiyetinde-
ki mersiyelerle buna eslik ederler. Bazen bu vuruslar agirlasir,
yavas yavas yapilir ve ritim diiser. Bazen de arka arkaya hizlica
yapilir, seyircileri heyecanlandirir. Tarikatlar bir kere baslad:
mi1 hemen biitiin seyirciler, 6zellikle de kadinlar mutlaka eslik
ederler. Tarikat liderinin isaretiyle biitiin katilimcilar mersiye
sOyler, kendilerine vurur. Sonra da stirekli uzun zaman aralik-
lariyla, kalin bir sesle, “Hasan! Hiiseyin! Hasan! Hiiseyin!” ni-
dalariyla bulunduklar yerde ziplamaya baslarlar.

Gogitislerini doven sinezenlerin bu ritiiellerinin tasvirini,
[ran’da 1855-1858 yillarinda diplomat olarak bulunan Graf Go-
bineau’ya bor¢luyuz. Yukarida alint1 yapilan Evliya Celebi'nin
eserinde sinezenlerden bahsediliyor. Gogiis dévmenin (sine
zeni), en eski Muharrem merasimlerine ait oldugu agiktir. Ay-
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rica yasly, kadin, gocuk dahil biitiin inananlarin yapabilecegi ve
mollalarin da rahatsiz olmayacag bir ritiieldir. Gobineau 'nun
tasvir ettigi gibi Hristiyanliktaki sugluluk sehadeti (mea culpa)
yaninda bu biraz daha sertge oldugu icin sadece giiclii kisiler ve
cogunlukla da geng erkekler tarafindan yapilir. Sadece tek sag
elle (yek dest) veya iki yumrukla (d dest) yapilan farkl versi-
yonlar1 vardir. “Acem” usulii denen ikincisinde “Tovbeciler”,
iki kolunu degistirerek baslarinin tizerine dogru yukar: kaldi-
rir, sonra da kuvvetli bir sekilde gogtislerine indirirler. Hay-
darabad’da (Hindistan) bu merasimleri izleyen David Pinault,
Gobineau gibi uzaklardan bile duyulan bu giir seslerden bahse-
der. Ingiliz Somiirge Memuru Thomas Lyell, Ikinci Diinya Sa-
vasl esnasinda Irak’ta Necefli sinezenlerin vurus seslerinin ¢o6l-
de gecenin sessizliginde ti¢ mil 6teden duyuldugunu nakleder.
Sinezen erkeklerin, gogunlukla da genglerin boylelikle torenler
icin uygun, sportif bir hususiyet kazandiklar: séylenir.

Gobineau, Iranlilarin “Berber” (Berberi) olarak nitelendir-
dikleri tarikatlardan bir grubun gosterisini sdyle anlatir:

Ellerinde demir zincir ve sisler tasirlar. Bazilarinin iki elinde ise
tahta pargalar1 var. Torenlerde tekyeye giderler, sadece “Hasan!
Hiiseyin! Hasan! Hiiseyin!” isimleriyle yavastan baslayarak karsi-
likli zikir cekerler. Tefler siirekli hizlanan vuruslarla onlara eslik
eder. Ellerinde tahta pargalarini tasiyanlar bunlar1 birbirine vu-
rarak cosku ve vecd halinde donerler. Seyirciler, yukarida tasvir
edildigi bigcimde gogiislerine vurarak eslik ederler. Bir miiddet
sonra Berberiler, evvela yavasga ve biiyiik bir dikkatle zincirlerle
kendilerini doverler. Heyecanlar arttikga zincirlerin vurulus sid-
deti de artar. Sis tasiyanlar ise onlar1 kol ve yanaklarina gegirmeye
baslar. Kan akar, kalabalik kendinden geger, higckiriklara bogulur,
heyecan yiikselir... Fakat sinir asilmaya basladiginda aralarda do-
lasan, zayiflar1 costuran ve ok ofkelilerin de kollarindan tutan
tarikat lideri, birden miizigi durdurur ve térene son verir. Boyle
bir sahnenin cazibesinden kopmak zordur zira merhamet, halden
anlama ve hasyet ayr1 zamanda hissedilir. Bazen de Berberilerin,
vecd halinde doniislerinin bittigi anda zincirlerle sarili kollarin
yukar: kaldirdiklari, derinden gelen bir sesle, sert ve giiven veren
bir bakisla “Ya Allah!” diye bagirdiklar: goriiliir ki insan hayretten
donakalir. Oyle ki, Adeta varliklar1 biiyiik 6lgiide degisime ugrar.

Zincirlerle dévmenin yogun kontrol altinda yapildigi, Gobine-
au'nun da goziinden kagmaz. Bu, 6zellikle ufak erkek gocuklar
katildiginda uygulanir. Cocuklarin ciddi sekilde yaralanmama-
larina biiyiik ehemmiyet verilir. Genellikle téren vakitlerinde
bir ambulans yakinda bekletilir. Ofke ve ¢ilginhigin etraftaki
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insanlar igin bir tehlike teskil edecegi Avrupalilarin siklikla
yaydiklar1 yanlhs bir s6ylentidir. Bu faaliyetlere yabanci ve gay-
rimiislim seyirciler de katilabilirler hatta cogunlukla dostca da-
vet edilirler. Ancak Siinni veya Hintli huzur bozucular tarafin-
dan Siiler tahrik edildiginde, Muharrem merasimlerine siddet
de bulasabilir.

Kanl ritiieller, genellikle Muharrem’in ilk on giintiniin son
i¢ glintine ozgilidiir. Boylesi merasimler, geng erkekler, vakif
ve tarikatlar igin bir ayricaliktir. Boylece $ii toplulugunu temsi-
len kefaret 6deyip sevap kazanirlar. Zencirzenler yaninda alin-
larin1 kanli sekilde kesen kilig ve hanger vuranlar ortaya ¢ikar.
Sehitlige hazir olduklarini gostermek icin beyaz kefen giyerler.
Kerbela'da sehit diisenlerin gogu gocuk ve geng oldugundan,
ufak erkek gocuklar da -siki gézetim altinda- kendini zincirle
dovme gosterisine gogunlukla katilirlar. Buna karsin kadinlarin
kanli sekilde zincirle kendilerini dovmesi olduk¢a nadirdir hatta
tamamen yasaktir. Mollalar da zincirle kendilerini dovmezler.
Kendinden gegme ritiielleri fikihg1 ve hukukgulara da yabanci-
dir. Seriata gore kan lekesi, ayini necis kilar. Bazi mollalar dini
bir merasim olarak kendini bu sekilde lekelemeyi sapkinlik ola-
rak goriirler. Irak’in biiytik Ayetullah’t Hai'nin oglu Ayetullah
Ebu Kasim, Sii cemiyetlerden vergi toplamak icin Hindistan’a
gelir. Pinault, onun bir asurehaneyi ziyaretinden sonra zencir-
zenlerin kan lekesinden kendini abdestle temizlemek icin nasil
aceleyle evine gittiginden bahseder. Sii alimler, birgok defa fet-
va ile kendini zincirle dévmeye itiraz ederler, bunu Islam’da
“sapkinlik” olarak gortirler ve “bid’at”? ilan ederler. Halbuki
birgok molla kendi iginde yasadiklar1 cemiyetin ytizlerce yillik
gelenegi iginde biiytimiis olup bu kanli merasimlerde yapilan-
lar1 normal hatta faydali gormiislerdir. Bugiinkii Iran’da yas
gosterileri, kanli sekilde kendini zincirle dévmek gibi ritiieller
de yasak degil ama mekruh sayilir, sessiz kalinarak miisamaha
gosterilir. Iran devrim rejimi, bu dini coskuyu kendi amaglar
dogrultusunda yonlendirmeyi tercih etmektedir. Yiirtime gos-
terilerinde katihmailar (giyinik sekilde olanlar) sirtlarin1 daha
cok sembolik olarak kiiciik zincirlerle déverler.

Kendini zincirle dbvme merasiminde yasa hazir bulunma
ve tovbe, ayrilmaz bir sekilde birbirine baghdir. Bunlar $ii din-
darhiginin temelini olusturur zira giinahkar $ii aslinda 6liime

2 Asr-1 Saadet’ten sonra ortaya ¢ikan, ser’i bir delile dayanmayan inang, ibadet, fikir.
(e.n.)
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layiktir. Sadece 6liim onu gtinahtan kurtarir. Kendini kurban
verme inanci, kendini zincirle dovme ritiielinde temsil edilir,
boylece hayatta kalarak tekrarlanabilen bir nitelik kazanur.
Inangl: bir Sii, sadece kanin1 ve hayatin1 vermeye hazir oldu-
gunu gostermez, gercekten kaninin bir kismin1 da doker. Gii-
nahinin bir kisminin cezasini bu seklide ceker ve bir yil daha
yasamaya hak kazanir, bir sonraki asureye kadar...
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III. MOLLALARIN ISLAM'I

Gaybetteki Imamin Makamini Temsil

[slam iimmetinin, yani biitiin diinyadaki Miisliimanlarin mes-
ru imamy, Sif inancina gore on ikinci imam Muhammed Meh-
di'dir. Bagdat halifesinin serrinden korumak igin babasi onu
saklar. Aralik 873 veya Ocak 874 te on birinci imamin 6limiin-
den beri Islam’da Siilige gére Muhammed Peygamber soyun-
dan hilafeti mesru bir sekilde temsil etme hakkinm1 kendinde
gorecek bir imam yoktur. Gergi gaybetteki imam 941 yilina ka-
dar elgileri sayesinde taraftarlariyla iliski iginde olur ve sonra
“bliytik gaybet”e (el-gaybet, el-kiibra) gekilir. “El¢i” miiessesesi
pratikte siirekli hdle gelmez ve feshedilir. $i'a, immetin ruhani
idaresini organize etme ve baglayici bir otoriteyi yerlestirmek
icin baska modeller gelistirmek zorunda kalir. Si'a tarihi bunun
denemelerinden ibarettir. Iran’daki olaylarin gosterdigi gibi
bugiine kadar da devam eder.

$ii teorisine gore gaybetteki imam, Peygamber soyundan
bir halife ve diinyada Allah’in muradina uygun diizenin ga-
rantortii olarak yerytiztindeki tek mesru hakimdir. Ondan yetki
almayan her otorite ve gii¢ gasp olarak degerlendirilir.

Fakat gaybetteki imam, Siilere gore bir elgi belirlemedigi ve
hatta veda mektubunda gelecekte kendisiyle iliski kurdugunu
iddia edecek herkesi yalanci ilan ettiginden, $iiler igin prensip-
te her hakimiyet gasp, her iktidar zorbaliktir. Bu acimasiz tu-
tum ilk Orta Cag dénemindeki Si‘a’'nin durumunu izah eder.
Bagdat'taki (749-1258) Abbasi halifeleri Stinnidir. Bunlar hakiki
muminleri ezen zalimler ve sehit imamlarin katilleri addedilir.
$i'a, siyasi bir gili¢ kazanmasinin imkansiz oldugu mubhalif bir
azinlikt1. Bu sekilde her iktidarla arasina kolayca mesafe koya-
biliyordu. Bir mezhep olarak $i‘a, kendi topluluk yapisini ge-
listirmeseydi ve otoritelerini kabullenmeseydi, hayatini devam
ettiremeyebilirdi. Fakat bu ancak biitiin mesru gticti bir imamin
elinde toplamak kaydiyla miimkiin olabilir. Imam, yetkisini hig
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kimseyle paylasmadig1 zaman zor bir durumla kars: karsiya
kalir.

Cemiyetin tek lideri olarak imam, teoride sadece belli go-
revleri yerine getirme (veya onun igin yetki verme) hakkina sa-
hiptir. Bunlar Muhammed Peygamber’in Medine toplumunda
bizzat ifa ettigi biitiin fonksiyon ve gorevlerdir. O, cemaatle ki-
linan namazda (salat) imamdir, hutbe verendir, Mekkeli putpe-
rest Islam diismanlarina kars1 “cihat”ta, yani savaslarda Miis-
liimanlar1 sevk ve idare eder, kavgalarda hakemlik ve yargiglik
yapar, ceza verir ve infaz eder. Toplumdaki fakir ve zayiflar
icin dayanisma katkis1 olarak timmetin fertlerine dagitmak
tizere zekat toplar. Ayni zamanda dini ve siyasi hayatin basi
olarak gorev yapar, elgiler gonderir ve kabul eder, yabanci giig-
lerle anlasma yapar. Peygamber’in soyundan gelen tek mesru
halife on ikinci imamin kaybolmasi biitiin bu gorevlerin kalkti-
g1 anlamina gelmez. Neticede imam, yerytiiziintin herhangi bir
yerinde yasar ve kendi haklarindan da feragat etmez. Sadece
uygulamasi, beklenen zuhur gerceklesene kadar belirsiz bir sii-
religine kesintiye ugrar. Ancak bu fonksiyonlarin bazilari, siya-
si hayattan uzak duran mezhep igin gereksizdir. $Siflerin, devlet
islerini ytiriitme veya savas yapma gibi bir durumlar: yoktu,
adliye de ellerinde degildi. Fakat imamin yoklugunda -namaz
ve cuma hutbesi gibi- dini vazifelerini nasil yerine getiriyorlar-
d1 veya vergi isini nasil hallediyorlardi? Zekat veya “beste bir”
(humus) verme gorevi imamin zuhuruna kadar donduruldu
mu? Ve bu durumda dul ve yetimlerle kim ilgilenecekti?

Giinde bes vakit namaz meselesi, ¢oziimii en basit sorundu.
Namaz, Kur’an-1 Kerim’de emredilmistir. Her Miisliiman’in
imamsiz ifa edebilecegi sahsi bir gorevdir. Imamin yoklugu,
Miisliiman: dini bir vazifeden muaf tutmasi dogru bir yakla-
sim olmazdi. Cuma hutbesinde ve vergilerin toplanmasinda ise
sorun epey zorlasir. Bu iki vazife igin birinin gorevlendirilmesi
gerekir. Ama bu kim olmalidir ve onu vazifelendirmek igin kim
yetkilidir? Boyle meselelerin miizakeresinden dini ve hukuki
hususlari bilen bir merci ortaya ¢gikar: Ulema (Arapga el-ulemj,
tekil el-alim). Bu Siilere has bir durum degildir. Siinnilerde de
tamamen ayni egitim ve miiktesebatla ayni isim altinda bir
merci vardir. Ulemanin Siiler icin mesleki agidan 6zel bir anla-
mi olsa da bu merci Islam’in biitiiniinde goriilen genel bir ol-
gudur. Iran’da bunlara alisilageldigi gibi molla denir. Arapga
“maula” (dost, bey, usta) kelimesinden gelir. Hristiyanlarda
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“peder” veya Yahudilerde “haham” ile kiyaslanabilecek bir hi-
tap seklidir.

Ulema, dini gelenek ve fikih alaninda uzman kisilerdir. Eski-
den dini meselelerle ilgilenen alimlerdir: Peygamber’in hadis-
lerinden veya imamlarin benzer sozlerinden olusan rivayetleri
derleyen, siniflayan ve yorumlayan alimler. Bunlar, rivayetler-
den giinliik hayatta uyulmas: gereken kurallar ¢ikarmaya ca-
lisirlar. Peygamber gibi onun halefleri imamlar da ideal, mii-
kemmel Miisliiman sayilirlar. Onlarla ilgili her haber, onlarin
agzindan ¢ikan her s6z ve her davramis baglayic bir 6rnektir.
Onlarin derlemelerinden Islam fikhinin dayandigi Islami bilim-
ler olusmustur. Zamanin akisi icinde bu alimler usulen fikihgi-
lara doniisiirler. Ulemanin ne Siinnilerde ne de Siilerde rahip
gibi bir stattisti yoktur. Kutsama gibi bir toreni idare etmezler.
Onlar da diger Miisliimanlar gibi ayni ibadetleri ifa ederler. Fa-
kat onlar, Islam ile ilgili her tiirlii bilgi alanlarinda “fakih”tirler.
“Din alimi” i¢in Arapga ulema uygun bir tabir olabilir.

Sii ulemasi, sadece gaybetteki imamin makaminin temsili
konusunu tartismaya agmaz, zamanla -asirlarca stiren karsilik-
I1 tartisma ve miizakerelerden sonra- gaybetteki imamin gorev-
lerini birbiri ardina temsili olarak tizerine alir. Bu siireg, giinii-
miizde de devam etmektedir. Ulemanin -veya mollalarin- bir
tilkede iktidara gelmelerini saglayan Iran Islam Devrimi, 941
yilinda “biiyiik gaybet”le, yani on ikinci imamin kesin kaybo-
lusuyla baslayan bu gelismenin gegici bir zirve noktasidir.

Imamin Geliri: Humus (Beste Bir)

Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlara ve fakirlere yardim etmeyi em-
reder. Bunun igin “zekat” denen bir vergi vardir. (bkz. Kur’an,
57:18 ve 58:13) Bununla birlikte Kur’an’da “beste bir” mana-
sinda “humus” vergisi de zikredilir. Bu su sekilde ifade edi-
lir: “Kazandiginizin beste biri Allah’a, Peygamber’e, yakinlara,
yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara aittir.” (8:41) Burada
“kazanmak” igin gevrilen fiil (ganima), Arapgada iki anlama
gelir: “Kazanmak, elde etmek”, bir de “ganimet olarak almak.”
Stinniler ikinci anlamini kabul ederler ve bu ayeti savaslar-
dan elde edilen ganimeti vergilendirmeyi temellendirmek igin
kullanirlar. Ancak Sii ulema bunu bagka bir sekilde yorumlar:
Onlar, ganimeti genis anlamda “kazanmak” olarak tevil eder
ve Oteden beri gelir vergisinin bir gesidi olarak telakki ederler.

51



Yani Sii prensipte kisi -hangi isi yapiyorsa yapsin- kazancinin
ylizde yirmisini vergi olarak 6demek durumundadir. Fakat
kime? Kur’an buna cevap veriyor. Ama Allah’a ve uzun zaman
once vefat eden Peygamber’e nasil 6denecek? Ve akrabalar as-
linda kimlerdir?

Bu sorular, ulemanin ilgi alanina girer ve ulemanin bunlarn
akil ytirtiterek nasil gerekcelendirdigini gostermek igin humus
ornegi verilebilir. Ulema, potansiyel alicilar olarak algilanan ve
Kur’an’da ad1 gegen alt1 kategoriyi oldugu gibi alir: Her katego-
riye humusun altida biri diiser. Burada ilk tig kategori, Allah, re-
sulii ve onun akrabalari, yani imamlar olarak tespit edilir. Buna
gore humusun altida tigii Allah resuliiniin mesru halefi ve eh-
libeytin basi olarak zamanin imamina diiser. Bu pay, “imamin
hissesi” (Arapg¢a sehm el-imam, Farsca sehm-i imam) olarak
nitelenir. Yetim, fakir ve yolda kalmislardan olusan diger iig
kategoriye ise genel olarak immet icindeki ihtiyag sahipleri de-
gil, ki onlar igin zekat toplanir, seyyid, yani ehlibeyte mensup
yetim, yoksul ve yolda kalmislar girer. Bu sebeple humusun
altida tigti de Peygamber’in akrabalari, yani Hasimogullarinin
biitiin fertlerinin derecelerine gore gegimlerini saglamak igin
belirlenmistir. Buna da “seyyidlerin hissesi” (Arapga seyyidin
cogulu, sehm es-sadat) denir.

Peki, bu humusu kim toplar ve Allah’in rizasina uygun ola-
rak dagitir? Imam gaybette bulundugu siirece “imamin hissesi”
ne olacak? [lk zamanlar gaybetteki imamin yakinda zuhur ede-
cegi beklentisi hayal kiriklig1 olusturunca bu problem ortaya
¢ikar. Her miimin, imam zuhur edene kadar humusu evlerinde
saklamali veya gommeli diye $i’a’nin ilk donemine ait bir fikir
de rivayet edilir. Gaybet devam ettigi siirece 6denmesine gerek
olmadigi kanaatinde olanlar da vardir. Nihayet ulema arasinda,
gaybetteki imamin servetini idare edecek en uygun yedieminin
bizzat kendileri olduklar1 doktrini kabul edilir. Buna gore hu-
musun 6denmesi, imam gaybetteyken de zorunludur. Ulema,
hem seyyidlerin hem de imamin hissesini toplar, birincisini pay
olarak ayirirlar, gaybetteki imam adina, yani Islam ve timmetin
refahi igin onlara emanet edilen “imam hissesi” ile hizla buytir-
ler. Siilerin 6nceden muhalif bir azinlik olduklarin1 ve devlet
idaresinde bulunmadiklarin1 gbz 6niinde tutmak gerekir. Hu-
musun toplanmasi ve kullanilmasi devletin gorevi degil, $ii
cemiyetinin i¢ meselesidir. Bu prensip giintimtize kadar boyle
gelmistir. Humusun yarisin1 Hasimilere dagitma, gaybetteki
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imamin hissesi yerine diger yarisin1 da yediemin olarak idare
etme yetkisini tizerine alan ulema, biiyiik miktarlarda paraya
hiikmetmeye baslar. Daha sonra buna baska gelirler de eklenir.
Paralar oncelikle dini ve sosyal alanlarla egitim kurumlarinda
kullanilir. Kéttiye kullanilmasi ise imama karsi biiytik bir kusur
ve giinah olarak goriiliir. Birgok molla, sahsi olarak sofu hayati
yasar. Ancak Hristiyan Avrupa’da oldugu gibi Iran’da da ru-
hanilerin “aggozIliliigi” ile ilgili sikayetler ve hicivler stirekli
yapilagelmistir.

Miiminler, goniilliliige dayali kendi kendini vergilendirme
anlamina gelen humusu, istenmeden 6demek durumundadir.
Bunun nasil isleyecegi ise ¢ok yonliidiir. Her fert uygun gor-
diigi bir mollaya, mesela koytindeki bir din adamina verebilir.
Genellikle bu da meshur bir Ayetullah veya Biiyiik Ayetullah
ile bir gesit yakinlik iligkisi i¢inde yiiriitiiliir zira paranin bir
kismi ona gonderilir. Molla, genellikle kdytindeki kendi cemi-
yetinde kullanmak {izere paranin tigte birini kendine ayirir.
Bir koyiin veya bir sehirdeki beldenin sakinleri ya da bir asure
kiiltiir vakfinin tiyeleri paralar: bir delegasyon esliginde uygun
gordiikleri bir Ayetullah’a getirirler ve bir kismini ondan geri
alirlar. Miktar1 ise gogu zaman Ayetullah'in yetki verdigi bir
temsilciyle birlikte belirlenir.

Hiikimette Calisma (Onuncu ve On Birinci Asir)

Irak ve Bat1 Iran’daki Sii topluluklar, Bagdat'taki Siinni halife
karsisinda muhalefette bulunduklari stirece, iktidara herhangi
bir sekilde ortak olmalarinin reddedilmesine dayanir ve gay-
betteki imamin yakinda zuhur edecegi timidiyle susarak tesel-
li bulurlar. ilk defa onuncu asirda, bir Sii hiikimetinin ortaya
¢itkmasiyla durum degisir. Bu yeni durum, $if ulemanin devlet
erkaniyla iliskisini yeniden gozden gegirmek zorunda birakir.
Abbasi hilafeti o zaman sadece bir golgeden ibarettir. Bagdat'ta-
ki gergek iktidar, askerlerin elindedir. Bunlar, karsilikli olarak
iktidar1 ihtilafli hale getiren ve keyiflerine gore halifeleri tahta
cikarip tahttan indiren Arap, Tiirk ve Iran kokenli askerlerdir.
945-1055 arasinda baskomutanlik, Hazar Denizi'nin giineyin-
deki daglardan gelen ve Sii egilimlere sahip Iranli bir aile olan
Biiveyhilerin elindedir. Biiveyhiler, asker ve parali asker olarak
onemli hizmetlerde bulunur ve Iran’in batisinda beylikler ku-
rarlar. Aileden biri 945 yilinda Bagdat'taki iktidar ele gegirme-
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yi basarir. Her ne kadar Biiveyhiler Sif inanglarini gizlemeseler
de Siinni hilafete dokunmazlar. Halifeyi kendi hakimiyetlerini
mesru kilmaya mecbur ederler. $ii topluluklarini himaye eder-
ler. Imamlarin tiirbelerini yeni yapilarla, hibelerle ve vakiflarla
donatirlar. Kerbela ve Necefte bedeviler tarafindan bir¢ok kere
yagmalanan kutsal mekénlar1 korumaya alirlar. Bagdat'in Sii
niifusunun agirliklh oldugu bolgelerinde artik merasimler ya-
pilmaya baslar: $ii gelenege gore Muhammed Peygamber’in
damadi Ali'yi halife olarak tayin ettigi yer Hum Golii'nii anma
ile Kerbela faciasini1 yad etmek gibi... Asure térenlerinde Stinni
katillere hakaret etmek adet oldugu igin bunlar kiskirtici bu-
lan Siinnilerle genellikle kavgalar ¢ikar. 973 yilinda Sii bolgesi
Karkh’da karisikliklar ¢ikar ve o esnada baslayan biiyiik yan-
ginda birkag bin insan hayatini kaybeder. Bu yiizden hiikGimet,
$ii torenlerine gegici olarak yasak getirir. Hatta 1051 yilinda
Bagdat'in kuzeyindeki Kazimiyye bolgesinde yedinci ve doku-
zuncu imamlarin tiirbeleriyle orada bulanan Biiveyhilerin me-
zarlari tahrip edilir.

Biiveyhilerin himayesi altinda Irak ve Bati Iran’da Sii cemi-
yetler canlanir ve giivenleri yerine gelir. Onuncu asir adeta bir
$ii asri olur. Siiler, Bagdat'taki Biiveyhi sarayinda en iist seviye-
de gordiikleri destege sevindikleri gibi 6nemli gorevlere de ge-
tirilirler. Ali ve imamlarin soyundan gelen Serif Radi (61. 1015),
hiikimet makamlarina yapilan tacizlere karsi vatandaslarin
sikdyetine gore atama merci gibi bir gorevle Siinni halifenin
yardimciligina getirilir.

Siiler, imam Ali'nin rivayet edilen biitiin konusmalarinin,
mektuplarinin ve hikmetli sozlerinin derlenmesini ona borg-
lular. Nehcii’l Belaga (Belagat Yolu) bashikl eser, bugtin dahi -
Stinniler tarafindan da- klasik Arap nesrinin bir 6rnegi olarak
hayranlikla okunmaktadir. Kardesi Serif Murtaza (6l. 1044),
sarayin miidavimlerinden ve ¢ok itibar goren $ii fakihlerden-
dir. Imamlarin katledilmesiyle suclanan Abbasi halifelerinin
sarayindaki Sii mevki sahipleri tuhaf bir durum olusturur. O
zamanlar “hiikGimette galisma problemi” veya benzeri baslikta
bir dizi yazinin kaleme alinmis olmas: hayret edilecek bir sey
degildir. Serif Murtaza da bizzat bu baslikta bir yazi yazar ve
kendi durumunu savunmaya calisir. Kendini boyle hakli ¢i-
karmaya calismak bile tek basina gaybetteki imam tarafindan
mesru olmayan siyasi bir otoritede gorev almanin bir Sii igin ne
kadar problemli oldugunu gosterir. Mesru goriilmeyen, hatta
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“kafir” hiikiimdarlar altinda bir gorev tistlenmek igin bilinen
ornek bir olay gosterilir: Bir Kur’an ayetine (12: 55) gore Yu-
suf Peygamber, bizzat Firavun’dan Misir'in tahil ambarlarinin
kendi emrine verilmesini istemekte bir beis gormez. Ayrica Ali
de kendisinden nefret edilen Osman’in halife secildigi segim
komisyonunda tiyedir. Murtaza, hiikiimette galismasini boyle
orneklerle savunur. Stiphesiz bir $ii, gorevi basinda inancinin
temel prensiplerini de ihlal etmemelidir. Siirekli gaybetteki
imamin gizli vekili gibi davranmali ve $i'a’y:1 giicii nispetinde
korumal1 ve desteklemelidir.

Sii Fikhinin Prensipleri: “Dort Kitap”

Biiveyhiler donemi, $iilik agisindan Hristiyanlarin “Kilise Ba-
balar1” zamani gibidir. Onuncu ve on birinci asirlarda On ki
Imam Siiliginin ilahiyat ve fikih alanlarindaki temel eserleri or-
taya gikar. Bunlarin temeli, imamlarin sézlerinin derlenmesidir
ki Stinnilerde stinnetin, yani Peygamber’in hadislerinin derlen-
mesine tekabiil eder. Imamlar, Peygamber’in mesru ve rasit ha-
lefleri olduklari igin onlarin emirleri, fikhi goriisleri ve talimat-
lar1 Peygamber’inkilerle ortiisiir. Buna gore Siilerin kendine
ozgi bir “stinnet”i (6rf, gelenek, gorenek, uygulama) vardir.

Peygamber’in ve imamlarin sézlerinden olusan ve bugiin
de Siiler tarafindan kullanilan en eski hadis kitabi, el-Kafi dir.
Imamlarin zamaninda bilinen biitiin hiikiimleri kapsadigindan
dolay: tiim taleplere yetecek nitelikte bir eserdir. Okuyucuya
kolaylik olsun diye konularina gore de tasnif edilmistir: Birinci
ciltte kelime-i sehadet ve imamet islenir, ikinci ciltte iman ve kii-
fiir, tictinci ciltte taharet, cenazeler, namaz ve zekat, dordiinci
ciltte orug ve hac vs. gibi konular yer alir. Giintimiiz baskisiyla
sekiz ciltlik bu kitabin yazari Iranli Kuleyni’dir. Kum sehrinde
etkin olur ve 940 veya 941'de 6liir. EI-Kdfi, On Iki Imam Sii-
liginin biitiin diistince diinyasinin dayandig1 “Dort Kitap”in
(Kiitiib-1 Erbaa) birincisidir. Diger {ig kitap, Bagdat'ta ders ve-
ren ve Tahran yakinlarindaki Rey’de 991’de 6len Ibn Babeveyh
el-Kummi ile Seyh et-Tsi (61. 1067) tarafindan kaleme alinir.

Kuleyni'nin el-Kafi'si imamlarin hadislerinin ilk kez der-
lenmesiyle rivayet edilen metinleri ortaya koyarken, Kum ve
Bagdatl diger alimler ve talebeleri ok sayidaki eserleriyle fi-
kih usuliinti gelistirirler ki bu, rivayet malzemelerinden kendi
zamanlarindaki sorunlara ¢oziim tiretmelerini saglar. Burada-
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ki esas mesele, akla gelebilecek her tiirlii durum igin hazir ¢6-
ztimler formiile edilebilmek degildir. Daha ¢ok o zamanki ve
gelecekteki ulema neslinin yeni ortaya ¢ikan mezhepsel-dini
veya hukuki meseleleri kendi basina cevaplandirabilmesi igin
bu yontemin prensiplerinin saglamasini yapmaktir. Stinniler,
Kur’an ve hadislerde cevabi bulunmayan meseleleri kisas kul-
lanma yardimuyla, yani benzer ¢rneklerle kiyaslayarak cevap
ararlar veya (Stinni) ulemanin icmasina atifta bulunurlar. Siiler
ise insan aklina giivenirler. On Iki Imam Siiliginde din alimle-
ri akilcidir. Dolayisiyla inang konularinda da insan aklina bilgi
kaynag1 olarak oldukga giivenirler. Ote yandan Siinnilerde ise
aklin yeterliligine karsi stiphe agir basar. Sii akilciliginin temeli,
Allah’in insana, kendine ibadet etsinler ve Allah’in iradesini ta-
nisinlar diye verdigi akla olan iyimser giivenleridir. Buna gore
vahiy ve akil hi¢bir zaman kars1 karsiya gelmez, bilakis birbi-
rinden ayrilmayan bir biitiin olustururlar.

“Bagdat Ekolii”niin yukarida s6z edilen ulemasinda, nakil
ve aklin esit tutulmasi ilk defa formiile edilir. Fakat bu prensip
tartismasiz da degildir. Daha sonralar1 bu prensip, $Sii toplu-
luklar1 mesgul eder ve bazen de ikiye boler. Bugiin ise mol-
lalarin ve Ayetullahlarin biiyiik ¢cogunlugu akila ekolii takip
eder. Bunlar akilai (rasyonalist) olup “fundamentalistlerin”
tam ziddidir ¢linkii sadece metnin ve imamlarin rivayet edilen
hadislerinin lafzina takilip kalmazlar, akli kullanarak kararlar:
icin ¢ok daha esnek alan agarlar. Neticede oldukga kabul goren
akilcr akim yaninda bu teolojiye ait kavramin asli manasinda
bir “fundamentalist” akim da siirekli olagelmistir. Bu akimin
taraftarlar1 sadece Kur’an'in lafzin1 ve naklini, yani Peygamber
ve imamlarin rivayetlerini kabul ederler.

Yeni Merkez:
Hilla (On Uciincii ve On Dérdiincii Asir)

Biiveyhilerin hdkimiyeti zamaninda Bagdat ve Kum, Si'a'nin
diistince merkezleridir. On birinci asirda, bu durumda bir de-
gisiklik olmaz. Ancak $iiler, hanedanligin devrilmesinden son-
ra tamamen farkl sartlara gore kendilerini hazirlar. Orta Asya
halklarinin yayilma asirlar1 baslar, evvela Tiirk halklar1 veya
Tirkmenler, sonra Mogollar [ran’1 hakimiyet altina alirlar. Iran,
yirminci asra kadar Acem olmayan gocebe kokenli hanedan-
liklar tarafindan yonetilir. 1038"de Selguklu Tiirkleri ile baslar,
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Tirkmen Kagar hanedanligy ile sona erer (1925’e kadar). Ttirk-
ler 1055 yilinda Bagdat'a girer, halifeyi “koruma” altina alir ve
Biiveyhilerin hakimiyetine son verirler. Selguklu sultanlar1 her
yoniiyle Stinnilerdi. Onlarin egemenligi altinda Siilere yapilan
destek kesilir. Irak ve Bat1 Iran sehirlerindeki Sii topluluklar
varliklarin stirdiirtirler ama tekrar kendi mezhepsel koselerine
cekilirler.

On tigtincii asirda Siilerin durumu koklii bir sekilde degisir.
Cengiz Han'in torunlar1 Mogollar tarafindan Bagdat'in istilasi
hilafetin sonunu getirir. Cengiz Han"in torunu ve Biiytik Mogol
han1 Mengii'niin kardesi Hiilagti, 1258 yilinda Bagdat’i zapt et-
tikten sonra son Abbasi halifesini bogarak oldiirtiir. Siiler, nef-
ret ettikleri hanedanligin sona ermesini sevingle karsilar. Ama
Mogolistilasiyla onlarin kaleleri de agir hasar goriir: Kum, 1224
yilinda tahrip edilir, biitiin on dérdiincii asir boyunca da harap
haldedir. Bagdat, 1258’den sonra bir tasra sehri haline gelir. Sii
bolgesi Karkh, Mogollar tarafindan yagmalanir ve Kazimiyye
tiirbesi tahrip edilir.

Si'a’'nin yeni merkezi, Babil harabelerinin giineyinde, Fi-
rat'in bir kolunun kiyisinda ufak bir sehir olan Hille’de olusur.
Mogollar geldiklerinde, Hille'nin sakinleri goniillii is birligine
acik olduklarini gosterir. Mogollar icin Firat’a bir képrii yapar-
lar ve boylece Necef'teki Imam Ali tiirbesine zarar verilme-
mesini saglarlar. Eski inanglarini muhafaza eden yeni Mogol
hiikiimdarinin Sii Islam’1 kabul etme iimidi, hayal kirikligina
yol agsa da $iiler, Mogol hakimiyeti altinda rahatga kendilerini
gelistirme imkani bulurlar. Kiigiik bir sehir olarak Hille, Sif ule-
masinin yeni merkezi olur. Burada “Bagdat Ekolii”niin akilc
gelenegiyle irtibat kurulur ve fikhi igtihatta 6nemli bir prensi-
bin rolii yeniden akla verilir. “Hille Ekolii” on {iglincti ve on
dordiincii asirda, Iran ve Irak’taki Mollalar ve Ayetullahlarin
bugitinkii giictiniin dayandig: teorik temelleri ortaya koyar.

Mollalarin Giiciiniin Temeli:
Ictihat Prensibi

$if Mollalarin topluma ve siyasete tesiri, birgok Batili gézlemci-
ye gore bugiine kadar bir muamma olarak kalmistir. Mollalarin
1979 yilinda Iran’da iktidara gelmeleri birgok siyasetci ve ga-
zeteci igin gok sasirtic1 bir olaydir. $ah rejiminin sasaal gorii-
niimi, [ran’daki toplumsal gergekligin goriilmesine biisbiitiin
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engel olur. Aslinda orada dogrudan su yiiziine ¢ikanlar o kadar
da yeni degildir.

Iran’daki Sii “ruhaniler” -bu kavramin nicin kullanildig:
gerekgesiyle izah edilebilir- gergi ilk kez on altinci asirda orta-
ya Gtksa da manevi otoritelerinin temeli ok daha gerilere, on
tigtincii ve on dordiincii asirlardaki Mogol dénemine kadar gi-
der. Si'a’nin o zamanki teorisyenlerinden sadece birinin burada
tanitilmas: gerekir ki, o da Hille Ekolii’'niin en etkin diistinii-
ridiir. Bu disiiniir, yaygin ismi Hasan ibn Yasuf ibn Ali ile
taninmaz fakat saygi duyulan “Allame el-Hilli” (Hille'nin Bii-
yiik Alimi) lakabini her Sii bilir. Ayrica o, Ayetullah (Allah’in
ayeti) unvani verilen ilk alimdir. Fakat ayetullah, o zamanlar
hiyerarsi iginde belli bir mertebeyi nitelemek i¢in degil, bir say-
g1 ifade eden unvan olarak kullanilir. Allame el-Hilli, Mogol
istilasindan kisa siire 6nce 1250 yilinda dogar ve ilk tahsilini
Hille’de babasi ve dayisinin yaninda yapar, Tebriz'de Mogol
Hani Olcaytu’'nun sarayina gider. Hatta giivenini kazandigi
hiikiimdarin Siilige gecmesini dahi saglar. Han, On Iki Imam
adina para bastirir. Ancak hepsi bu kadarla sinirli kalir. Sonraki
Mogol hiikiimdarlar: tekrar Stinnilige geri doner. Allame, 1325
yilinda 6liir, Meshed’deki sekizinci imamuin tiirbesine defnedi-
lir ve bugiine kadar veli olarak anilir.

Allame el-Hilli'nin en 6nemli teorik basarisi, diistintip tasina-
rak kendi kendine igtihat etme prensibini ortaya koymas: oldu.
Molla ve Ayetullahlarin tesiri bu prensibe dayanur. Biitiin teorik
diisiincelerin ¢ikis noktasi, eger Kur’an’da ve imamlarin rivayet-
leriyle kesin bir hitkkme varilmamusgsa, dini-hukuki problemlerin
nasll ¢oziilebilecegi sorusudur (dogum kontrolii meselesi’ asag-
da tizerinde durulacak modern bir 6rnektir). Si’a’'min yalniz on
dort kisiyi masum olarak niteledigini hatirlayalim: Muhammed
Peygamber, kiz1 Fatima ve On Iki Imam. Bu kisilerden on {igii
hayatin1 kaybetmisken, bir tanesi de gaybette oldugu igin hig
kimse ona ulasamaz. Bunlar disindaki biitiin insanlar yanilabilir
ve kimse kendine masumiyet atfedemez. O zaman bir problem,
kapsamu sinirh rivayetlere bakarak ¢oztilemediginde nasil bir
yontem takip edilecekti? Iste burada akil yiiriitme hakki dogu-
yor. Allah, insana kendi iradesinin sirrina vakif olmasi igin akil
vermistir. Nakil bilgi vermiyorsa, insanin akildan yararlanmasi
gerekir. Herkesin bulacagi ¢oziim ise her insani karar gibi pren-
sipte yanilabilir ve her an gozden gegirilebilir olmaktr.

3 bkz s 89.
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Problemleri ¢6zmek igin akli gaba gostermeye Arapga “ig-
tihat” denir. Isim haline gelen “gayret gostermek” anlaminda
bir mastardir. Meshur kavram “cihat” (caba, gayret) ile aym
kokten gelir. Igtihadin sifat-fiil hali ise temel bir kavram olan
“miugtehit”tir. Bugtinkii ayetullahlarin etkisi, onlarin miigtehit
olmalarindan ileri gelir.

O halde kim miigtehittir ve bu ictihat nasil olur? Allame el-
Hilli, Usul [lmine Ulasmamn Yollar: baslikl1 bir eserinde ilk kez
bir ictihat teorisi ortaya koyar. Evvela temel egitimle gerekli bil-
gi ve donanima sahip bir alim portresi gizer. Her seyden once bir
alimin ilim dili Arapgaya biitiin incelikleriyle tamamen hakim
olmasi gerekir. Bugiin bile Kum ve Meshed, Necef ve Kerbe-
la’daki tiniversitelere giden ilahiyat 6grencileri igin ana sartlar-
dan biri budur. Avrupa’daki bilim insanlarinin on dokuzuncu
asra kadar Latince kullanmasi gibi, biitiin diinyadaki $if ulema
bugiin dahi Arapga ile anlasir. Ayn1 zamanda miigtehit Kur’an’
da iyi tanimak zorundadir. Birgok Miisliiman gibi hafiz olmasi
gerekmez. Kafasinda yaklasik bes yiiz ayetten olusan saglam bir
donanim olmasi yeterlidir. Ayrica Peygamber’in ve imamlarin
rivayetlerinden olusan biiyiik kitaplar1 da incelemelidir. Dogal
olarak fikih usultinii bilmeli ve 6zellikle de gikarimlar: saglam
olmasi igin mantikgilarin biitiin yontemlerine hakim olmalidir.
Rasyonellik ve mantik ayrilmaz bir biitiin olusturur.

I¢tihadin ilham, vahiy veya kutsamalar yoluyla degil, ilim-
le yapilacak hale gelecegi boylece ortaya ¢ikar. Miictehitlik ise
ancak uzun yillar boyunca alinacak yogun bir tahsille miimkiin
olabilir. Herkes bu duruma erisemez. Siilerin biiytik bir cogun-
lugu ictihat yapacak durumda degildir. “Muhtat”larin ictihat
yapmasi yasaktir.* Allame’ye gore herkes icgtihat etmeye kal-
karsa ¢ok tehlikeli olur: “Eger ictihat, fikhi konularda herkesin
sirtina ytiklenseydi, diinya rayindan ¢ikardi. Bu da herkesin
kendi gec¢imini temin etmek yerine sadece problemleri tartis-
makla ugrasmasina yol agard1.” Ayakkabici kendi isiyle mesgul
olmaliydi. Zor ve ac ictihat isi fakihler tarafindan onlarin sir-
tindan alinmastir.

Bu sebeple ictihat, cok az sayidaki kalifiye fakihlere 6zgti
bir istir. Miictehit, baska bir mitictehit tarafindan bu makama

4  Muhtat, toplumda muteber ve etkin kisiler igin kullanilan bir kavramdir. $ii fikih 6g-
retisinde insanlar iige ayrilir: Miigtehit, muhtat ve mukallit. “Miigtehit” genel ictihat
yapabilir, “muhtat” bilgili ve etkin olmasina ragmen genel ictihat yapamaz, farkl
miigtehitlerin fetvalarindan isabetli gordiigiine uyar, “mukallit” ise sectigi bir merciyi
taklit etmekle yukumlidiir. (¢.n.)
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getirilerek olunur. Bu, bugtin bile hocanin talebesine artik ken-
di basina ictihat yapabilecegine dair icazet vermesiyle gercek-
lesir.

Miigtehitlerin nitelikli azinlig1 karsisinda, kendi kararlarl-
nin sorumlulugundan onlarin sayesinde muaf tutulan avam
miiminlerin kitlesel cogunlugu bulunur. Onlar taklit tizere uy-
gulamada yer alirlar. Miigtehit ictihadinda yanilirsa, onun fet-
vasina giivenen avam miimin, bundan mesul tutulamaz. Fakat
masum olmadig1 igin miictehit de yanilabilir. Bununla birlikte
mevcut bilgileri gbz oniinde bulundurmas: ve yitirekten karar
vermesi beklenir. Ayrica ahiret giiniinde de hesaba ¢ekilecek-
tir. Her seye ragmen miigtehitlerin kendileriyle gelisebilecegini,
Allame el-Hilli “Zira bazen igtihat yanlis olur, bazen de dogru”
diye agiklar. Durumu bugiine kadar gecerliligini koruyan bir
ilke ozetler: “Her miigtehit dogrudur” (Kiill miictehid musib).
Yani mevcut bilgileri g6z 6ntinde bulundurarak yiirekten karar
veren herkes itaati hak eder. Iki miictehit celiskili ictihatta bu-
lundugunda, miimin hangisini takip etmek isterse onu seger.

Biitiin sistem her bir i¢tihadin hatali olabilirligine dayanir.
Katolik kilisesinin yaptig1 gibi, bir dini cemaatin basinda bulu-
nan kisiye belli meselelerde masumiyet atfedilebilir. Fakat belli
ozellige sahip biitiin bir meslek grubunun masumiyetini kabul-
lenmek ¢ok kisa siirede sistemi yikar. Masumiyetin “On Dort”
ile sinurlandirilmasi -ki onlar hayatta degiller ve bu nedenle de
sorgulanamazlar- On Iki Imam $iiligi anlayisinin giiglii yonii-
nii gosterir. Ayni zamanda onun prensipte esnekliginin gerek-
cesidir: Mevcut biitiin otoriteler yanilabilir, kararlar1 da baska
bir miictehidin yeni bir igtihadiyla kontrol edilebilir, gerekirse
yeniden gozden gegirilebilir.

Hayatin1 kaybeden miigtehitlerin ¢ikarilmasi suretiyle de
sistem daha esnek hale gelir. Daha o zamanlar Allame el-Hilli
temel ilkeyi formiile eder: “Oluinun soyleyecegi soz yoktur” (La
kavle lil-meyyit). Bir miimin yasayan bir miigtehidin i¢tihadina
karsi vefat etmis ulemanin fetvasina miiracaat edemez. Ancak
yasayan otoritelerin ictihad1 gegerlidir.

Ictihat, Sii ilahiyatgilara prensipte sonsuz degiskenlik yap-
ma ve esneklik verir. Fakat bu, onlarin Batil1 anlamda ilerleme
ve modernlik baglaminda igtihatlarda bulunmasi1 demek degil-
dir. Igtihat, muhafazakar oldugu gibi ilerici ¢6ziimlere de go-
tiirebilir. Siyasi goriis ve olaylara kayitsizlik, mistik bir tutum
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icin oldugu kadar devrimci aktivist bir tutumu da gerekgelen-
direbilir. Avam miiminler, genellikle “cemaati” kuran ve “mer-
ci-i taklid” hiiviyetine sahip yerel veya bolgesel miictehitlere
baglhidir. Sonra Liibnan’dan Hindistan’a kadar igtihatlar1 kabul
goren “Biiyiik Ayetullahlar” gibi uluslararasi iine sahip, saygi
duyulan otoriteler gelir.

Sii Ruhani Grubun Olusmasi1 (On Altinci Asir)

Islami bir “Ruhban Sinifi"ndan veya “Molla Sinifi” ndan bahset-
mek yanlis anlasilmaya her zaman miisaittir. Bu, hemen Hris-
tiyanliktaki yapiy1 cagristirir ki bu da dogru degildir. Siinni ve
Sii Islam’da dini gelenegin tasiyicisi cami hocalar1 degil, ule-
madir. Onlar kimseyi kutsamazlar, ayin diizenlemezler, biiytiik
bir boliimii hukuktan olusan bir tahsil goriirler. $if mollalar: da
oncelikle hukuk¢udurlar. Bununla beraber onlar i¢in “ruhani
grup” deyimini kullanmanin saglam gerekgeleri vardir. Iran’da
son zamanlarda kendilerini zaten “ruhaniler” olarak nitelendi-
riyorlar. Orta Cag Sii ulemasinin gergekten ruhanilere doniis-
mesi, ilk kez on altinc1 asirda Iran’da baslayip yirminci asirda
tamamlanacak bir siirecin sonucudur.

Gogebe Tiirkmen kabilelerine dayanan bir tarikatin geng
lideri Ismail, 1501’de Iran’da iktidar1 ele gecirmeyi ve eski
fran’in “sehingah” unvamimi almay: basarir. Sah [smail, 1722
yilina kadar Iran’da hakimiyet siiren Safevi hanedanliginin ku-
rucusudur. Aileden On Iki Imam Siiligine pek de bagh degil-
dir. Geng bir dervis olarak Sah, baglangicta dyle tutucu olma-
yan bir inanci yaymaya calisirken, birden On iki Imam Siiligini
devletin tasiyic1 gticti haline getirir ve altinci imama istinaden
“Cafer Si'asi”n1 imparatorlugunun resmi mezhebi yapar. Bu
zamana kadar sadece Kuzeybat1 Iran'in biiyiik sehirleri Siidir.
Gergi Fatima, Ali ve diger imamlara saygl epey yaygin olsa da
Iran agirhikli olarak heniiz Siinni bir iilkedir. Oncelikle Siiligi
yayabilecek ulema eksiktir. Bu sebeple bilhassa Ismail’in halefi
Tahmasp (1524-1576) dahil Safevi sahlary; Giiney Irak, Giiney
Liibnan ve korfez tilkeleri olmak tizere Arap devletlerinin yar-
dimina muhtagtir. Oralardan ¢ok sayida ulema gelir ve Sah'in
emriyle Iran'in Siilesmesi icin altyap: calismalarina baslarlar.
Biiyiik molla ailelerinin bugiin bile ¢ok siki akrabalik iliskileri
o devre kadar geri gider. Birgok Iranli aile, bugiin de Liibnan
veya Irak kokenli olmakla gurur duyarlar. Sinirlari asan evlilik

61



iligkileri de gayet yaygindir. Bu durum, giiniimiiziin siyasi ge-
kismelerinde Iran, Irak ve Liibnan’daki $Sii topluluklarin daya-
nigsmasina fayda saglar.

Safevilerde gorev igin getirilen alimlerin en 6nemlisi Liib-
nan Bekaa Vadisi'nden gelen el-Karaki'dir. Yaklasik 1504 ten
beri Necef'teki Imam Ali tiirbesinde yasar ve sonra Sah Isma-
il'in daveti tizerine Iran’a gider. Sah Tahmasp dénemi siiresince
orada kalir. Sah tarafindan iltifata bogulur ve $ii inancinin ya-
yilmast igin ozel yetkilerle donatilir. Hatta “(Gaybetteki) Ima-
min Vekili” diye nitelendirilir. Karaki’'nin yaptiklari, $if gelene-
ge gore tamamen dogrular1 icermez. Mesela Sii dogmasina gore
iktidar gasp olarak degerlendirilen diinyevi liderleri destekler.
Aslinda gaybetteki imam igin muhafaza edilen hiikiimet isleri-
ni fetvalar yoluyla mesrulastirir. Sah adina biitiin iilkede cuma
namazlarim1 kildiracak Sii imamlar: tayin etmesi de bununla
iliskilendirilebilir. Vergilerin $ah tarafindan toplanmasini da
mesrulastirir. Oysa $ii diistincesine gore vergi toplamak, on
ikinci imama verilen bir imtiyazdir. Karaki, gaybetteki imami
temsilen -elbette $ii- diinyevi (yani yasayan) bir hiikGimetin bu
gorevi tistlenmesinin miiminlerin lehine uygunlugun 6tesinde
bir zorunluluk oldugunu savunur. Ona gore bir Siinin maasi-
n1 bu vergi paralarindan almasi da giinah degildir. Karaki, bu
gerekcesinde yukarida tizerinde durulan Biiveyhiler donemin-
deki risalelere dayanir. O zamanda da bunun gibi durumlarda
benzer problemler ele alinmisti.

Safevilerin Iran’1 Siilestirme siyaseti, ayn1 zamanda Sii ule-
manin bir sinif olarak devlet nezdinde etkinliginin temelini
olusturur. Boylece monarsi ve ruhaniler arasinda sikga gerilim-
lerin ve tartismalarin yasandig: karsilikl: bir iliski meydana ge-
lir. iki taraf el ele vererek -her biri kendi ¢ikarina- Iran’1 bir Sii
tilkesi yaparlar. Monarsi igin ruhaniler higbir zaman istenilen
bir ara¢ olmaz. Mollalar, hitkiimdarin mutlak bir iktidar ¢abasi
karsisinda siirekli siiphe duyar ve nihayetinde 1979 yilinda mo-
narsiyi ortadan kaldirmayi basarirlar.

Safevi yonetimi altinda Iran’da ilk defa gercekten en tepede
bir dini otorite baskaninin (sadr) bulundugu sinifsal bir hiye-
rarsi olusur. Fakat baskan, hiikiimdar karsisinda ruhani sinifin
cikarlarini daha az temsil ettigi gibi bunlar tizerinde devlet adi-
na basmiifettislik gorevini de tistlenir. Imparatorlugun biitiin
biiytik sehirlerinde yerel dini otoriteler (seyhtilislam) ve kadi-
lar istihdam edilir, her camiye imam (pis-namaz), cuma namazi
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kilinan her yere cuma imami (imam-1 cum’a) ve hatip atanur.
Hiikiimdar ve yiiksek makam sahipleri -toprak miuiilkiyeti,
sehir gayrimenkulleri ve ticari isletmeler vasitasiyla- dini va-
kiflar1 ¢cogaltirlar. Bunlarin gelirleriyle cami, okul, yiiksekokul
veya hastane gibi dini, hayirsever ve egitim alanindaki kurum-
lar finanse edilir, ehlibeytten kisiler de nafakayla desteklenir.
“Humus”, 6zellikle “imamin hissesi”nin idarecisi, ayrica gelir
baglanan s6z konusu resmi daire ve memuriyetlerin yetkilisi,
hukuki bilirkisi ve noter olarak, asirlar boyunca “gaybetteki
el”in hesaplanamaz servetiyle biiytiyen bu vakiflarin yoneticisi,
ayni zamanda dogrudan intifa hakki sahibi olarak Sii ulemanin
biiyiik bir sermayeye tasarruf yetkisi vardir. Bu miktar, Siin-
ni mevkidaslarinin ellerine gecenden oldukga fazladir. “Dini
makam” (Pfriinde) kavrami kendini zorla kabul ettirir. Aslinda
Yunanca kelime “Kleros”un da bundan baska bir anlami1 yok-
tur. Ne satilabilen ne miras birakilabilen ne de el koyulabilen
bu vakiflarin gelirleri, her zaman fakirler, ulema, Islam huku-
ku okuyan talebeler ve her tiirlii dini isle istigal eden kisilerin
istifadesine sunulur. Hem hiikiimdar ve devlet biiyiiklerinin
hem de biitiin diinyadan Siilerin bdylesi vakiflarindan, yani
dini kurumlarindan, 6zellikle Necef, Kerbela, Bagdat, Samarra
ve Meshed’deki imamlarin tiirbelerinden, Kum ve diger bir¢ok
tiirbe camilerinden olusan vakiflarin varlig: bugiine kadar tah-
min edilemeyen 6lgiide bliytimiistiir.

Rakip Olarak Monarsi ve Ruhaniler
(On Yedinci Asir)

Safevisahlar1 kdkenlerini yedinci imam Musa el-Kazim’a kadar
gotiirtirler. Bu denetlenebilir degildir (ve biiytik bir ihtimalle
de yanlistir) ama yine de genel olarak buna inanilir. Dolayi-
styla sah ailesinin iiyeleri kendilerini seyyid veya serif olarak
addederler ve ehlibeytten olmanin ayricaligini yasarlar. Son iki
sah hanedanlig1 Kagarlar (1796-1925) ve Pehleviler (1925-1979)
daha ilk basta bu dini sohretten uzak dururlar. Ama Iran’da es-
kiden ulemanin 6nemli hale gelmesinde katkis1 bulunan Safevi
sahlar1 da, higbir zaman korti koriine onlarin arkasindan git-
mezler. On yedinci asra gelindiginde ise 6zellikle Avrupali sey-
yahlardan (Jean Chardin 1666, Engelbert Kaempfer 1684-1885)
ogrendigimize gore Sah ve ruhaniler arasinda ciddi ¢cekismeler
baslar.
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Burada, iktidarda sz sahibi olmak isteyen iki gti¢ karsi kar-
stya gelir: Bir yanda iki bin yillik iktidar gelenegine dayanan ve
monarsinin hakimiyeti altindaki biitiin bolgesel giiglerin kendi-
sine boyun egmesini hedefleyen Iran hiikiimdari, diger yanda
ise mesruiyetini tipki onun gibi mutlak ve gaybetteki egemen
glicten alan bir ruhani. Hiikiimdarin her seye yeten giicti, gay-
betteki imamin temyizine dayanarak sorgulanabilirdi. Dolayi-
styla ruhaniler, mutlak monarsiye kars1 her muhalefetin belir-
ginlestigi potansiyel bir pozisyondadir. On yedinci asirdan beri
[ran’da takindiklari rol budur ve ancak buradan bakildiginda
1979 Islam Devrimi'nde oynadiklari rol anlasilabilir.

Monarsi ve ruhaniler arasindaki gerilime ragmen karsilik-
I1 anlastiklar1 ve siki is birligi yaptiklar1 zamanlar da istisnai
degildir. Sah’in mutlakiyetine karsi bazi toplumsal gruplarin
muhalefeti, monarsiyi tehlikeye sokmak icin tek basina yeterli
gelmez ancak siyasi muhalefetin gikarlar1 ulemanin gikarlariyla
orttistip bir araya geldiklerinde hiikiimdar igin tehlikeli olur.
Gaybetteki imam tehdidi daima tavus tahtinin tepesinde De-
mokles’in kilic1 gibi durur. Bu yiizden Safevi sahlar1 kendile-
rini Si’a’'min tepesine koymaya ¢alismislardir. Yedinci imamin
soyundan geldiklerinin varsayilmas:1 ve (genel olarak kabul
edilmesi) sebebiyle kendilerini gaybetteki imamin temsilcisi
gibi gosterir, hatta “masum” olduklarini iddia ederler. Oysa
masumiyet geleneksel olarak sadece “On Dort” kisiye atfedi-
lir. Boylece diger biitiin bolgesel giicler gibi ulemay1 da kont-
rol altinda tutmaya galisirlar. 1666 karisikliklarinda muhalefet,
Sah II. Abbas’in zulmiine karsi dini gerekge ve ajitasyon urba-
sina biiriiniir. Isfahan’in bir kenar mahallesinde, Humeyni'nin
eski halini andiran Molla Kasim diye biri vaiz olarak ortaya
ctkar. Bilindigi gibi herkesin icinde sarap igen $Sah’in kendini
Allah’in vekili oldugunu gostermesinin bir kiistahlik oldugu-
nu duyurur. Ona gore bir miigtehit, yani dini hiiktimlere vakif
olmasindan dolayr miiminleri dogru yola gotiirebilecek icazet
sahibi bir alim ancak Allah’in vekili olabilir. O zamanlar “ma-
sum” bir saha “masum” bir migctehit ile karsilik vermek de
denenir. Isfahan’in en yiiksek dini otoritesine yirmi yasindaki
oglu yerel “seyhiilislam” olarak aday gosterilir. Sah ise bu teh-
likeli mollay1 ortadan kaldirir ve muhalefeti agzin1 agcamayacak
hale getirir. Yani “masum” miigtehit modeli kabul gérmez. Bu,
gaybetteki imamin vekalet isini organize etmeye kalkismada-
ki bircok ¢itkmaz sokaktan biridir. Gelecekteki model daha ¢ok
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“yarnilabilir” miigtehit olarak sekillenir, daha dogrusu, yanila-
bilirlik prensibinden dolay:1 hareket ve esnekliklerini koruyan
ve “yanilabilen” miigtehitler toplulugu modeli.

Safevi hanedanliginin son dénemlerinde monarsi ve ruha-
niler arasinda siki bir is birligi vardir. On yedinci asrin sonla-
rinda mollalar arasindaki en énemli figiir, Muhammed Bakir
Meclisi’dir. Bu Isfahanli Seyhiilislam, 1694 yilinda Sah I. Hiise-
yin’in tag giyme torenini organize eder. Iran Si’a’sinin bir gesit
biiyiik engizisyoncusu olarak 6zellikle tasavvuf, felsefe, binyil-
cilik (Chiliasizm) ve Gnostisizm gibi akimlarin “sapkin” artik-
larin1 temizlemeye calisir. Meclisi, Sah’in diinyevi kolu olarak
hizmet etmeye amadedir. Hiikiimdarin kendi hukukuyla degil,
gaib imamu toplu olarak temsil eden mollalarin basit bir araci
olarak diinyevi giiclin uygulamaya konulmasini mesru goriir.
Zaten Sah’in kendisi de baska tiirlii diistinmez. Her iki taraf da
is birliginde bir ¢ikar gordiikleri stirece, uzlasamadiklar fikir-
lerin tizeri kapatilir.

Meclisi, Peygamber’in ve imamlarin biitiin rivayetlerini der-
ler. Bu kitap giintimiiz baskisiyla yiiz on ciltlik dev eseri Nur-
lardan Denizler (Biharii'l-envar) adin tasir. 1700 yilinda o6ldii-
giinde, bugiin kutsal bir insan olarak amldig1 Isfahan’da Cuma
Mescidi’'nin avlusuna defnedilir. Tiirbesi, kutsal bir ziyaret
merkezi haline gelir.

Usiililer ve Ahbariler
Akilcilar (Rasyonalistler) ve
Gelenekgiler (On Yedinci ve On Sekizinci Asirlar)

Safevilerin Irak ve Liibnan’dan Iran’a cagirdigi ulema tara-
findan yayginlastirilan $ii teolojisi, Allame el-Hilli tarafindan
kurulan “Hille Ekolii” diir. Bu doktrin, ictihatta ve mantiki de-
lillendirmede uzman ilahiyatgilarin sorumluluguna dayanir.
$if akilcilarinin (rasyonalistlerin) bu ekolii, adini belli baglayici
usuller yoluyla akli kullanma pratiginden alir ve Usili Ekolii
olarak da adlandirilir.

Bu doktrin itirazsiz da kalmaz: Siinnilerde oldugu gibi Sii-
lerde de insan aklinin kudretine stipheyle yaklasan ve vahyin
meselelerini tartisirken analitik olarak akil yiiriitmeyi disarida
tutmay1 isteyen ilahiyatcilar vardir. Onlara goére Kur’an metni-
nin yaninda Peygamber’in ve imamlarin duyarak ve gorerek
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tasdiklenen hadisleri ve fiilleri gegerlidir. Adin1 hakikatin tek
kaynag olarak kabul edilen ve nakledilen haberlerden (Arap-
ca: Ahbar) alan ve “Ahbari Ekolii” denilen bu geleneksel aki-
min teorik kurucusu, Molla Muhammed Emin Astardbadi’dir
(0l. 1624). O, igtihat yoluyla ulemanin hiikiim verme kudretine
ve boylece onlarin gaib imamin kolektif vekili olmalarina iti-
raz eder. Ahbariler, miictehitlerin i¢ctihadi tekelinde tutmasina
ve (ictihat yoluyla) miiminler tizerinde “taklit edilme” hakki-
na sahip olmalarina kars: ¢ikarlar. Her miiminin dogrudan ve
aracisiz bir sekilde rivayet kaynaklarindan hiikiim gikarabilme
hakki oldugunu savunurlar. Bunlar, fundamentalist kavram
ile daha 6zelde “$ii fundamentalistler” diye tanimlanabilir. On
sekizinci asir boyunca Ustli Ekolii ile Iran hiikiimdarlar: nez-
dinde ayricalik kazanmak igin rekabete girisen Ahbari Ekolii
sonunda yenik diismiis ve bugiin taraftarlar Irak Basra’sinda
ve Bahreyn’de, yani Iran disinda bulunan marjinal bir gruba
dontismistiir. Usali Ekolid'niin zaferi Iran’da degil, Irak’ta,
ozellikle Necef'te gerceklesmistir.

Imamlarin Irak’taki -Necef, Kerbela, el-Kazimiyye (Bagdat)
ve Samarra- tiirbeleri, 6nemli olciide Sii Iran disinda bulun-
duklarindan dolayi, Si'a’'nin son donem tarihinde 6zel bir rol
oynar. Daha 6nce monarsi ile ruhaniler arasindaki gerilim dolu
iliski tizerinde durulmustu. Sii ulema, ne zaman Sah’a karsi
aciktan tavir koysa, kutsal imamlarin “Atabat” denilen Irak’taki
tiirbelerinde solugu alir ve bilhassa 1638 yilinda Irak’in Osman-
I Imparatorlugu’nun bir eyaleti olmasindan sonra Sah’in ken-
dilerine yonelik bir sefer yapmasindan kurtulurlar. Stinni Os-
manlilar, Iranli muhalifleri siyasi propaganda araci olarak Sah’a
kars1 kullandiklarindan dolayi, kimi zaman hos karsilanirlar.
Humeyni de Sah tarafindan Iran’dan gikarildiginda, buradan
devrim hazirhig1 yapmak igin 1965 yilinda Necef’e siginir. As-
linda boylece iki ytiz yildir denenen bir modeli takip etmistir.

Irak $iileri, genellikle Osmanlilar tarafindan rahatsiz edil-
memislerdir. Hatta on sekizinci asirda Kerbela ve Necef tiirbe-
leri, Si’a’nin Iran’daki merkezlerinin énemini geride birakmaya
baslar. Ozellikle Safevi hanedanliginin 1722'de sona ermesiyle
birlikte bu asrin sonuna kadar Iran, merkezi bir gli¢ olmaktan
cikar. Nadir $Sah’in kisa siiren hdkimiyeti doneminde (1736-
1747) tekrar Siinnilige geri doniis bile olur. O zaman ¢ok sayida
Iran ulemas ileri gelenleri Sah’in zulmiinden kagarak tiirbelere
siginmak tizere Irak’a gelir.
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O zamanlar Kerbela ulemasinin en 6nde gelen figiirii Is-
fahanli Muhammed Bakir Vahid Behbehani'dir (1705-1790).
Tahsilini tamamladiktan sonra Kerbela'da kalir. Usaliler Ekolii
yolunda miicadele verir ve igtihat teorisini uygular. Igtihadin
karsisinda duran herkesi tekfir ederek, Siiler arasinda aleyhin-
de olanlara karsi acimasiz bir tavir sergiler. “Ofke Birlikleri”
adinda kurdugu “dayak grubu” ile korku salar. “Tekfir”, miig-
tehitlerin ustli doktrin icin verdikleri miicadelede kendi dii-
stincelerinden sapan her tiirlii 6gretiye kars: kullanish bir silah
haline gelir. Bu sekilde On Iki Imam Si’a’s1, 6zellikle on doku-
zuncu asirda eskiden beri rakibi bulunan biitiin geleneklerden
(tasavvuf, gnostisizm, binyilcilik) ve “sapkin” akimlardan (Sey-
hilik, Babilik, Bahailik) temizlenir. Vahid Behbehani, miiceddit
say1lir ve on dokuzuncu asirda Iran’da da kabul goérecek Sii Or-
todokslugunun asil kurucusu olur.

Diinyevi ve Ruhani Gii¢ (On Dokuzuncu Asir)

On sekizinci asrin siyasi kargasalar1 sonucunda Kuzey
Iran-Tiirkmen gogebe kabilelerinden bir konfederasyon kuran
Kagarlar muzaffer olarak ortaya cikar. Basindaki han, 1796 y1-
linda “sehinsah” unvanini alir. Kacar hanlarinin tahtinin bu-
lundugu Tahran, Elburz Daglarinin dibindedir ve Iran’in yeni
baskenti olur.

Iran’1 1925’e kadar yoneten Kagar sahlari, geldikleri aileler-
den dini bir mesruiyet sahibi degillerdir. Sehinsah unvanyla
Pers Kralligi'min ¢ok eski, Islam &ncesi gelenegiyle bag kurar-
lar. Bu yeni hanedanliga kars1 her muhalefet, dini gerekgeleri
kolayca kullanabileceginden, $ii ruhanilere karsi kendilerini
korumalari, iktidarlarin1 saglamlastirmalar1 bakimindan kagi-
nilmaz olur. Bu sebeple ilk iki Kagar Sahi kendilerini dindar
$if olarak gosterir. Hanedanligin kurucusu, (Hazar Denizi'nin
gliineydogusunda bulunan) atalarinin mezarini Estarabad’dan
Necef’teki tiirbeye naklettirir ve Kerbela tiirbesinin kubbesi-
ni de altin kaplamayla siisletir. Ikinci hiikiimdar Feth Ali Sah
(1797-1834) ise her yil Tahran’'dan Kum’a, Fatima-y1 Masu-
ma’nin tiirbesini ziyarete gider. Sehir ahalisini biitiin vergiler-
den muaf tutar, tiirbe ve Feyziyye Cuma Camisi'nin hemen ya-
nindaki ilahiyat-hukuk medresesini restore ettirir. Bu medrese
1963’de Iran Devrimi’nin baslangig noktasi olacaktir. Bugiin ise
[ran Si’a’sinin manevi merkezidir.
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Gerc¢i Kerbela tiirbesi, 1802’de Sii karsit1 asir1 bir hareketin
kurbani olmustur. Arap Yarimadasi'nda on sekizinci asrin so-
nuna dogru piiriten reformcu Vahhabi Hareketi ortaya cikar.
Kurucusu vaiz Muhammed b. Abdiilvehhab (1703-1792) Sut-
di kabilesinin askeri giictinden destek alir. Bu sekilde kralliga
giden yiikselis baslar. Kelimenin kokeni itibariyle “fundamen-
talist” Vahhabiler, Kur’an ve Siinnet’te lafzi olarak izin veril-
meyen biitiin dini amelleri sapkinca bir “bid’at” olarak redde-
der. Kutsal addedilen kisilere hayranlik duyma -ki bu onlarin
goziinde Islam disidir- ve dolayisiyla kabir ziyaretleri de buna
dahildir. $iflerin imam kiiltii, Vahhabiler igin tam bir putperest-
liktir. Muhtesem bir sekilde tezyin edilen tiirbeler onlara gore
pagan tapinaklarindan farksizdir. Nisan 1802'de Kerbela’daki
paha bigilmez ziyaret merkezine yapilan bir baskinda -ki bura-
da ganimet istahiyla dini heyecanin en coskulu sekilde birbirine
karistig1- Sehitlerin $Sahi Hiiseyin'in tiirbesini tahrip edip yak-
lasik iki bin kisiyi oldiiriirler. 1804 yilinda Medine’yi, 1806’da
da Mekke’yi ele gecirirler. Buralarda da kutsal kisi ve mezar
kiiltiine son verirler. Medine’deki Baki Mezarlig1'nda bulunan
Imam Hasan, Ali Zeynel Abidin, Muhammed Bakir ve Caferi
Sadik’a ait tiirbeleri tahrip ederler. Vahhabi ve On iki imam
Siiliginin Islam anlayisindaki kokli uyusmazlik, bugiine kadar
Suudi-Arabistan Krallig1 ile Iran Islam Cumhuriyeti arasindaki
korfez bolgesindeki anlasmazliklarda -siyasi motifli- rekabeti
kizistirir.

Kacar sahlari, Turkmen olarak dini bir otoriterlik iddiasinda
bulunmazlar. Kékenlerini bir imama dayandirma kurgusu -ki
Safevilerinki gibi iddia edebilirlerdi- baslamadan biter. Artik
$if ulema ile is birligi yapmaktan baska careleri yoktur. Onla-
1 biitiin imkanlariyla destekler ve saraya ¢ekmeye calisirlar.
Ulema da, hanedanla birlikte ¢alismaya sinirli 6lgtide de olsa
hazirdir ama monarsiye karsi derin kokleri olan bir giivensizlik
duymay1 stirdiiriirler. Tahran’a gelip kendilerini sarayda “kir-
letmeyi” reddeden ulema sayis1 da az degildir.

Kagar hanedanhiginda her tiirlii dini mesruiyet eksik oldu-
gundan her iki tarafin gikarlar ortiistiigii siirece ulema tarafin-
dan kendilerine miisamaha gosterilir. Bu, on dokuzuncu asrin
ortalarina kadar bu sekilde devam eder. Aralarinda bir cesit
“ortik” bir antlasma hasil olur ve Kagar hakimiyeti boyunca
ulema, diinyevi bir iktidarin gayrimesrulugunu ortaya koyan
tek bir dini risale bile kaleme almaz. Orta Cag devlet kuramci-
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larinin kral ile papa arasindaki iliskiyi izah etmeye calistiklari
“Iki Kilig” teorisine® benzeyen bir doktrin gegerlidir: Tanri ta-
rafindan her iki giice de gorev verilmistir. Bu birbirini tamam-
layan gorevler, yerytiziinde Tanri rizasina uygun diizeni koru-
mak gibi ayni hedefe hizmet eder. Dolayisiyla gaib imamin -ki
sadece o, hem manevi hem de diinyevi liderligi sahsinda birles-
tirir- vekilligi, gaybeti sirasinda boliintir: Monarsinin diinyevi
glicii, adalet ve diizeni saglayip tilkeyi askeri olarak korurken,
ulemaya da manevi bir bekgilik gorevi diiser. Iktidarin yapti-
g1 biitlin faaliyetlerin mesrulugunu denetler ve Allah rizasina
uygun seri diizene (seriat) riayet edilip edilmedigini kontrol
eder.

Merci-i Taklid

On dokuzuncu asirda Usili Ekoli, yani -akil yiirtitmeyle fikhi
hiikiimler vermeyi temsil eden- “igtihat taraftarlar1” Irak ve
Iran’da diger biitiin Sii akimlara karsi nihai bir basar: saglar.
Fundamentalist “gelenekgiler” (Ahbariler) ise 6nemsiz bir mar-
jinal grup haline gelirler. Miigtehitler, Si'a’y1 “tekfir” silahiyla
biitlin tasavvufi, gnostik veya binyilailik gibi dini akimlarin
artiklarindan temizlemeye calisirken, Seyhilik, Babilik, Bahai-
lik gibi yeni dini hareketleri de kendileri igin gizdikleri dar bir
Ortodoks dairenin disina gikarirlar. Boylece bugiin tanidigimiz
On Iki Imam Siiligi sekillenir. Kaybolan imamin gaybette kaldi-
g1 stirece biitiin gorevlerinin yetkin alimler tarafindan tistlenil-
mesi gerektigi teorisi son seklini bulur. Bunlarin hangi gérevler
oldugunu ise onuncu asirda, imamlarin sézlerinin en eski der-
leyicisi Kiileyni soyle izah eder:

Namaz: kildirmak, zekat toplamak, (Ramazan’da) orucun tanzimi,

hac, cihat, cemiyet gayrimenkuliiniin idaresi, sadaka, (Kur'an'da

hiikmedilen) cezalarin (hudud) uygulanmasi, hiikiimleri uygula-
mak ve sinirlar1 savunmak imamin gorevlerindendir.

Biitiin bunlar igin yetkin ulema, yani miigtehitler sorumludur.
Kendi kuramlarina goére onlar diinyevi giice hizmet edebilirler.
Akla dayal: hiikiim verme, yani ictihattaki yeterlilik ise sadece
az sayidaki ulemamin uhdesindedir. Ideal alimlerden en “ef-
dal”i (el-efdal) veya en bilgilisi son hiikmii vermelidir. Fakat
en efdal ve en bilgili kimdir? Onlardan hangi taleplerde bulu-

5 Iki otorite alanini temsil eden iki kilig oldugu, Tanr1'nin bu ruhani ve diinyevi kiliglar
Papa’ya verdigi, Papa’nin da diinyevi kilici Imparator’a emanet ettigi diisiincesi tize-
rine kurulan bir kuram. (e.n.)
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nulacaktir? Ozellikle de bu 4lim nasil belirlenecektir? O zaman-
dan beridir bu mesele miigtehitleri daima mesgul eder. Burada
hiyerarsinin zirvesini belirleme egilimi goze garpar. Gaib ima-
min vekilligi, teorik olarak yetkin alimlerin topluluguna verilir.
Fakat en yiiksek mercinin 6n kabulii derin bir ihtiyaca uygun
diiser. Hata yapabilen ve birbirleriyle celisebilecek miigtehit-
lerle, hiikiimlerinin nihai olmamasi bu kuramda vardi. Ancak
genel kabul goren yiiksek bir otorite talebi de her zaman etkili
olmustur.

“Efdal alimlerin” pozisyonunun kurumsallasmasi, [ran Is-
lam Devrimi’nden 6nce olusmamistir. Bununla birlikte on do-
kuzuncu asirdan beri bazi meshur alimler, taninmishiklar1 ve
nitelikleri sebebiyle genel kabul goren otoriteler haline gelirler.
Bunlar “merci-i taklid” olurlar. Yani onlarin igtihatlar1 genis 6l1-
clide baglayicidir. Bir miictehidin otoritesinin normal etkinlik
alaninin oldugu yerel veya bolgesel cergevenin ¢ok 6tesinde ge-
nel olarak onlarin fetvalari sorulur ve kabul edilir. Taklidin (an-
lam olarak bir otoriteye itaat etmesi) i¢tihadin (akliyla hitkkiim
verme) ziddi oldugunu hatirlayalim. Igtihat yapmaya kudretli
ve yetkin ¢ok az sayida fakih gerekirken, miimin kitleleri de bu
ictihadi taklit etmek durumundadir. Yani ytiksek bir otoriteye
boyun egmeli ve kendilerini yonlendirmelidirler.

“Efdal” ve “en iyi bilen” alimlerin hangi niteliklere sahip
olmasi gerektigi ve onlarin nasil bilinecegi miigtehitler arasin-
da da tartisilir. “Allame” meselesi etrafinda ise sayisiz atesli
tartismalar yapilir. Baz1 Siiler akla gelebilecek biitiin nitelik-
leri kendinde toplayan tek bir insanin olabilecegine siipheyle
bakar. Onlar giiglerin is birligini ve ileri gelen miigtehitlerden
bir kurul atayarak kolektif bir allamenin olusturulmasini savu-
nurlar. Merciler bugiine kadar uygulamada resmi bir prosediir
olmadan kabul goriir. Bunlarin dereceleri, miiminlerin o anki
kabullerine dayanur.

On Iki Imam Siileri tarafindan “merci-i taklid” olarak ka-
bul edilen ilk miigtehit (Kusistan -Giiney Veziristan- kokenli)
Murtaza Ensari’dir (6l. 1864). Ensari, uzun siire Iran’da etkili
olur ve 1833’te Necef’e tasinir. Irak’taki tiirbeler, on dokuzuncu
asir boyunca Siiligin manevi merkezleri olarak kalir. Ilk kez yir-
minci asirda Kum, onun yerine geger. Ensari'nin dogrudan bir
halefi olmaz. Genel kabul goren yeni bir merci haline gelene ka-
dar belirli bir siire geger. O, Samarra’daki onuncu ve on birinci
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imamun tiirbesinin yaninda yasayan ve tiitiin monopolii® ola-
yinda da karsilasacagimiz Mirza Muhammed Hasan Sirazi’den
baskas:1 degildir. 1895’te 6liimiinden sonra yine uzun siire ge-
nel kabul goren yiiksek bir otorite yoktur. Yirminci asrin yirmi-
li yillarinda tig¢ merci bu onuru paylasr. Ikisi yine Irak’taki Ne-
cef’'te bulunurken, bunlarin yaninda ilk defa Kum’un $iiligin
manevi hayatinda onemli rol oynamasini saglayan bir adam
daha vardir: Humeyni'nin hocasi Ayetullah Hairi (61. 1937).

Genel kabul gérmiis en yiiksek iiglincti merci 1949°dan beri
Kum’da hocalik yapan Ayetullah Hiiseyin Burtcirdi'dir. O
1962'de oldiigiinde, Sah Muhammed Riza Pehlevi, kendi iilke-
sinde ruhanilerin etkisini sinirlamak igin bu en ytiksek merci
onurunu Iranli olmayan birine ayarlamaya galisir ama bu te-
sebbiis sonugsuz kalir. Sah, Necef'te yasayan Irakli Ayetullah
Muhsin el-Hakim’e Buricirdi'nin 6ldigiini telgrafla bildirir
ve onu bir o6lgtide 6len mercinin halefi olarak segmeye kalkisir.
Ancak bu arada Kum’da artik Necef'in 6nceligini kabul etme-
yecek ve en yiiksek merci olarak bir Arap’a miisamaha goster-
meyecek kadar kendine giiven olusur.

1962’den sonra bu en yiiksek ruhani otorite, ayn1 zamanda
“merci-i taklid” olarak kabul edilen sekiz dlimden daha az sa-
yida temsil edilmez. Bunlardan tigii Necef'te, Muhsin el-Hakim
ve Iranli Sahradi ve Hiai, biri Tahran’da (Hansari), biri Mes-
hed’de (Milani) ve ticti Kum’'da (Gulpayegani, Marasi ve Se-
ri’at-Madari) bulunur. 1963/64 devrim 6ncesi yasanan olaylar
sebebiyle sinir dis1 edilen ve o zamana kadar da taninmayan
Humeyni, 1965'te Necef tiirbesine sigindiginda, ilk defa kamu-
oyunun dikkatini tizerine geker ve sah rejimine kars: ruhani
muhalefetin s6zctisii olarak hizla bir merci mertebesine yiikse-
lir. 1979°da Humeyni'ye verilen ve anayasal olarak kurumsal-
lasan devrimin “rehber”i riitbesi, Sii ruhaniliginin geleneksel
ve resmi olmayan hiyerarsisine -tartismaya agik olsa da- ta-
mamen yeni bir soluk getirir. Diger mercilerin, “rehber”in rolii
karsisindaki tutumu destek ve asir1 gekimserlik (Hai, Gulpaye-
gani, Milani, Hansari ile agtk muhalefet Seri’at-Madari) arasin-
da gidip gelir.

Devrimden sonra, 1980’lerin basinda, devrim lideri Humey-
ni'nin yaninda “merci-i taklid” olarak sekiz mutigtehit segilir.
Bunlardan sadece biri Irak’tan (Hai), diger yedisi Iran’dan-

6 bkz s.74-79.
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dir. Seri‘at-Madari, Marasi ve Gulpayegani Kum’dan, $irazi
ve Kummi Meshed'den, Hansari Tahran’dan ve Mahallati Si-
raz’dandir.

Bu arada mercilerin sayisi tekrar azalir. Hayatinin son yilla-
rin1 ev hapsinde gegiren Seri’at-Madari 1986'da 6lir. Humeyni
1989'da, ¢ok biiyiik ve zengin bir kiitiiphaneye sahip Marasi
1991'de Kum'’da, biitiin merciler iginde en biiyiik otoriteye sa-
hip Ayetullah HGi doksan ii¢ yasindayken 1992°de Necef'te
olir. Hint Haydarabad'indaki Siiler bile Hii'yi “merci-i taklid”
olarak kabul eder ve humuslarini ona gonderirlerdi. Bu sebeple
Saddam Hiiseyin de onu siyasi amaglari igin kullanmak iste-
mis ama basarili olamamistir. Sadece Gulpayegani'nin Aralik
1993’te 6liimiinden sonra Ayetullah Araki Kum’da genel kabul
goren merci olarak atanir, ayrica Ayetullah Kasani, Sirazi ve Ali
Sistani’ye Necef'te bu paye verilir. Sonra Ali Sistani, Irak’ta en
yiiksek otorite olur. Iran’da bunlarin yaninda siyasi 6zel bir rol
ile birlikte Hameney, Humeyni'nin halefi olarak devrim “reh-
ber”ligine atanir. Mercilere son zamanlarda bilinen ve hizla ar-
tan unvan hiyerarsisi icinde en ytiksek derece Biiyiik Ayetullah
(Ayetullah el-uzma) unvanu verilir.

Ruhani otoritenin ¢ok azalan -degisen- “merci-i taklid” sa-
yisina yogunlasmasi, miictehitlerin hata yapabilirligiyle ilgili
temel kabulde hicbir degisiklige yol agmadi. Higbir merci yanil-
maz degildir prensibi hala gegerlidir. Her hiikiim gecicidir ve
prensipte baska bir mercinin igtihadiyla iptal edilebilir. Elbette
uygulamada “merci-i taklid” olan otoritenin sikga iptallerle iti-
barinin zedelenmemesine her zaman dikkat edilmelidir. Yoksa
bundan biitiin ulema sinifinin séhreti zarar goriirdi.
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IV. DEVRIMCI SI’A

Batililasmaya Kars1 Miicadele

Iran mollalarinin on dokuzuncu asirdaki toplumsal etkisi her
seyden once -elbette kendi ¢ikarlar igin de- tistlendikleri gifte
rolleriyle gergeklesir: Bir yandan yabanci kokenli (Tirkmen)
Kagar hanedanliginin karsisina, halkin ¢ikarlarinin koruyucu-
su olarak ortaya gikarken, diger yandan da Avrupa’nin gide-
rek artan, 6zellikle iktisadi etkisi karsisinda Iran’in ¢ikarlarinin
koruyucusu olarak kendilerini goriiyorlardi. Bu yaygin “milli”
roliti bugiin de oynamaktadirlar. Tesirlerinin bu bilesenleri ol-
maksizin 1979 Devrimi anlasilamaz.

Iran ruhanileri her iki rolde de bdzir, yani [ran sehirlerindeki
geleneksel ekonomiyle, zanaatkar, ticaret ve finans sektoriiyle
siki iliski icindedir. Mollalar, orta sinif is insanlarindan olusan
bu tabakaya sadece hemseri, akraba ve ahbap olduklarindan
dolay1 sosyal bir yakinlik iginde degildir. Mollalarin idare et-
tigi “imamin hissesi” ile birlikte humus da bilhassa bazardaki
is insanlarinin kazanglarindan gelmektedir. Miiminler vergi-
lerini hangi ruhaniye vereceklerine kendileri karar verdikleri
icin bazdarcilar, aslinda tiim yonlendirme giiciinii de ellerinde
bulundurur: Belli bir mii¢tehide sadakat gostererek para akisini
saglarken, digerlerini belli olgiide “agliga” mahkam edebilir-
ler. Bizzat kendisi hayirl isler igin -mesela talebelerinin gegi-
mi i¢in- yardimda bulunma durumunda olmayan bir miictehit
hizla etkisini kaybeder.

1979 Devrimi'nin basarili olmasinda énemli katki saglayan
bdzdr ve ruhanilerin ¢ikar toplulugu on dokuzuncu asirda da
bircok kez etkili olmustu. Yaklasik 1850'lerde Kacar sahlar1 -
tipk1 Istanbul’daki Osmanli sultanlari gibi- [ran’t Avrupa’daki
orneklerine benzer modern bir devlet yapacak bir dizi reforma
basladilar. Nasiruddin $ah (1848-1896) sadece askeri, hukuk ve
egitim alanlarinda Avrupali danismanlar degil, -her iki tara-
fin cikarina- fran’a yerlesen ve [ran ekonomisinin 6nemli dal-
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larin1 kontrollerine verdigi Avrupa sermayesi ve sanayicilerini
de iilkeye getirir. Geleneksel Iranli is insanlari, yani bdzdr, bu
gelismeyi kendileri agisindan tehdit olarak goriir. Bazarcilar
fakirlesir ve “humus” nehrinin suyu gekilmeyle kars: karsiya
kalir. Modern 6gretim kurumlarinin ve yeni, Avrupai mahiyet-
te diizenlenen hukuk sisteminin insa edilmesiyle $ii ruhaniler

eskiden beri tekellerinde tuttuklari iki ana etkinlik alanin kay-
beder.

On dokuzuncu asirda monarsi ve ruhaniler arasindaki ilis-
kilerin gerilim dolu ve hareketli gelisimini anlatmanin yeri bu-
ras1 degil ancak mollalarin etkin olmakta basar1 gosterdikleri
yontemler arasinda tipik bir 6rnek teskil ettiginden dolay1 sa-
dece bir tanesi burada zikredilmelidir: Meshur tiitiin monopo-
lii anlasmazhig1. iran ekonomisini (ve kendi gelirlerini) destek-
lemek igin Sah, yabanci devletlere ve firmalara bir dizi imtiyaz
tanir. Buna gore 1879'da Ruslar, Hazar Denizi'nin her tarafin-
da balikgilik yapma hakki elde eder. Ingilizler de 1889’da Iran
Emperyal Bankasini (Imperial Bank of Persia) kurarlar. Milli
ekonomik c¢ikarlarinin satilmasi, Sah’in 1890°da biitiin iilke
titiintiniin tretim, pazarlama ve satisini igeren tiitiin tekelini
“Imperial Tobacco Company” adli bir Ingiliz firmasina elli y1l-
ligina vermesiyle zirve yapar. Sirket, yillik on bes bin pound ve
net karinin dortte birini devlete 6deyecektir.

Yerel tiitiin ireticilerinin zarari, ekonomik c¢ikarlar1 epey
zedelenen bazarin (tiitiin piyasasin elinde tutan) toptanc: ve
geleneksel sermaye sahiplerine gore daha azdi giinkii tekel, on-
lara diizenli gelir garantisi vermisti. Bunlar ayaklandiklarinda,
mollalar goniillii olarak “kéfirlere” karsi savasmak igin manevi
destek verirler. O zamanlar genel kabul gérmiis en yiiksek mer-
ci Sirazi, Irak’taki Samarra tiirbesinden Sah’a bir protesto telg-
rafi ceker. Bundan daha etkilisi ise Aralik 1891°de Tahran’da
halk arasinda dolasan ve Sirazi tarafindan (bugiine kadar tam
olarak ispatlanamadi) verildigi iddia edilen bir fetva idi. Fetva;
her tiirli tiitiin kullaniminin, o zamanki imama, yani gaybette-
ki on ikinci imama karsi bir savas anlamina gelecegini vurgulu-
yordu. Fetva, riizgar hiziyla biitiin Iran’a yayilir ve kisa siirede
tiitlin tirtinleri ve nargileler, kahvehanelerde/cay ocaklarinda
kullanilmamaya baslar. Sigara igmek Iran’da yasaklanir. Tiim
bu gelismeler sonucunda dolandirildigini hisseden Ingiliz yati-
rimc1 Sah’tan artik kar getirmeyen tekelin geri alinmasini talep
eder. Tekel, Ocak 1892'de geri alinir. Daha o ay iginde telgraf-
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la bildirilen yeni bir fetva ortaya gikar. Bu sefer tiitiin igmenin
tekrar serbest oldugunu igeren fetva, kesin olarak Samarra’daki
merci Sirazi tarafindan verilir.

1906 yilinda bir anayasa olusturma tartismalarinda Iran
mollalarindan liberal mesrutiyet tarafinda yer alanlar az degil-
dir. Elbette bu, iilkenin demokratiklesmesini hedeflediklerin-
den degil, mutlak monarsinin her bir zayifligin1 kendi konum-
larinin  gliglenmesi olarak gormelerinden kaynaklaniyordu.
Mollalarin ¢ogu, anayasa hareketine karsi stipheyle yaklasiyor-
du. 7 Ekim 1907 anayasasina parlamentonun biitiin kararlarini
bes miigtehitten olusan bir konseyin kontroliine veren ek ikinci
madde ile etkilerini artirmaya c¢alisirlar. Bu konseyin gorevi,
bir kanunun seriatin hukuk sistemine uyup uymadigini kont-
rol etmekti. Boylece ruhaniler, meclisin biitiin kararlarina karsi
veto hakkini elde eder. Sah tarafindan ikinci meclis 1911 yilinda
feshedildikten sonra anayasa rafa kaldirilinca, bu meshur ikinci
madde de gegersiz sayilir. Ancak 1979 Islam Cumhuriyeti'nin
anayasasl hazirlanirken unutulmayan bu maddeye tekrar do-
niliir.

Kacar hanedanliginin ¢okmesinden ve “Riza $ah Pehlevi”
hanedanindan eski bir subay olan Riza Han'in iktidari ele gegir-
mesinden sonra Iran ruhanileri savunmaya gecer. Atatiirk’iin
bir hayrani olan Riza $ah (1925-1941) tipki onun gibi tilkesini
modern, laik bir devlete dontistiirmeye ¢alisir. Biitiin bolge-
sel gtigler, vilayet yoneticileri, aristokrasi, gogebe beylikler ve
ruhaniler, baskiyla monarsinin otokrasisine itaate etmeye zor-
lanir. Mollalarin toplumsal etkisinin kirilmas: diistintiliir. Ata-
tiirk gibi Riza Sah da erkekler igin Avrupai kiyafeti zorunlu héle
getirir (1929) ve kadinlarin “gador” (carsaf) giymesini yasaklar
(1936). $Sah, geleneksel kaftan ve tiirban giymeyi sadece mol-
la ve ilahiyat talebelerine izin vererek, onlarin devlete ait bir
sinav komisyonu tarafindan ruhani olarak taninmalarin bildi-
rerek ulemanin ruhaniliklerini gercekten sonlandiran kisi olur.
Ancak o andan itibaren ulema belli bir sinif olarak tanimlanr
ve kiyafetlerinden dolayi taninir hale gelir. Muharrem ayindaki
resmi matem torenlerinin oniine gegilir, kendini zincirle dov-
me ve yas gosterileri yasaklanir. Egitim ve hukuk sistemi se-
kiiler hale getirilir. Hukuk ve ilahiyat 6gretimi 1935’te kurulan
Tahran Universitesine verilerek devletin kontrolii altina alinir.
Sadece orada hukuk okuyanlar hdkim olabilirler. Mollalarin
gorevi sadece dini islerle simirlandirilir. Mollalar, 1932'de bir
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cesit noterlik islevi goren -en kazangh gelir kaynaklari- hukuk
biirolarinin onaylama ve sertifika verme imtiyazin1 kaybeder-
ler. Talebelerin biiytik bir kism1 kendini modernligin cazibesine
kaptirir. Geng nesil entelektiieller, liberal, laik ve ruhani sinifa
karsi bir diistinceye sahiptir.

Riza Sah, sirtin1 Alman Imparatorlugu’na dayamaya calis-
mas! yiliziinden miittefikler tarafindan oglu Muhammed Riza
lehine istifa etmek zorunda birakilinca, ruhanilere karsi baski-
lar oldukga azalir. Mollalar, kaybettikleri niifuz alanlarini geri
almak igin geng $Sah’in zafiyetlerini kullanur. Ileri gelen on bes
miigtehit, 1948’de verdikleri bir fetvada gador giyinmeyi yeni-
den zorunlu hale getirirler. Sah buna karsi koyma cesaretini
gosteremez. Riza Sah tarafindan yasaklanan kendini zincirle
dovme ve taziye merasimlerinin iginde oldugu asure gelenek-
leri de tekrar canlanur. Fakat yeni $Sah, babasinin laiklik rotasina
kararl bir sekilde bagl kalir. Bilhassa Basbakan Musaddik’in
(1951-1953) milliyetci ara oyunundan sonra Sah, ABD’nin yar-
dimiyla daha giiglii bir sekilde tahtina geri doner. Bundan son-
raki on yil (1953-1963) boyunca monarsi ve ruhaniler arasinda
-Bati’da hemen hig hissedilmeksizin- eski gerilimler biitiin sid-
detiyle infilak edene kadar yeniden artar.

Kum'un Yiikselisi

Tahran'in yiiz kirk kilometre giineybatisinda bulunan Kum,
Iran topraklarinda Si‘a’nin en eski merkezlerinden biridir. Is-
lam Devrimi'nin kalesi olarak miihim bir rolii haiz olmasi ise
cok yakin bir tarihe rastlar. Biiyiik olasilikla Iran, yedinci asrin
ortasinda Arap-Miislimanlar tarafindan fethedildiginde eski
bir sehir olma 6zelligini koruyan Kum tahrip edilir ancak 712
veya 713'te Kife'den gelen $ii Araplar tarafindan tekrar iskan
edilir ve bir Arap kolonisi olarak karakterini birka¢ asir daha
muhafaza eder. 816 veya 817'de sekizinci imamin kiz kardesi
Fatima-y1 Masuma burada 6liir. $Sehir tiim gérkemini Fatima-y1
Masuma’'nin mezarina borgludur. Kum, onuncu asirda Bagdat
ile birlikte On Iki Imam Siiliginin en miihim ilim merkezlerin-
den biri haline gelir fakat 1224'te Mogollarin ilk istilasinda tah-
rip edilir ve asirlar gectikce 6nemini kaybeder. On dordiincii
asirda adindan tekrar so6z edilmeye baslanir. Kum, Sii Safevi
hanedanliginin (1501-1722) ihtimamiyla yeniden canlanir. Irak
hentiz 1638’te, Stinni Osmanlilarin hakimiyetine girmeden
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once, ozellikle Sah I. Abbas (1588-1629), Sii hacilar1 Irak’taki
imam mezarlarindan uzaklastirarak Iran’da bulunan Meshed
ve Kum tiirbelerine gekmeye calisir. Fatima-y1 Masuma anisina
cok sayida vakif kurar ve bir okul ile hacilar igin kervansaray
yaptirir. Haleflerinin cogu kendini Kum’a defnettirir.

Bugiin de Feyziyye adiyla bilinen hukuk-ilahiyat medresesi,
meshur molla Muhsin Feyz-i Kasani'ye ithafen 1533'te kurulur.
Kagar hanedanliginin baskentligine yiikselen Tahran'in yakin-
lig1 Kum’un da lehine olur. Altin kaplamali kubbesiyle tiirbe,
yanindaki ¢ini dekorlu biiyiik kubbesiyle Cuma Mescidi ve
bunlarin hemen yanindaki Feyziyye Medresesi, ayrica Kum'u
mezarlik alani olarak yegleyen Kagar sahlarinin vakiflari sehrin
bugitinkii olmasinda belirleyici olmustur.

On dokuzuncu asir boyunca Kum Feyziyye Medresesi, Sii
ulemasinin diger merkezleriyle boy 6lgtisecek durumda degil-
dir. Irak tiirbeleri veya Atabat -ki en 6nde geleni Necef'tekidir-
cok daha yiiksek prestij sahibidir. Bu durum ancak yirminci
asrin yirmili yillarinda degisir. Kum, bu ytikselisini Ayetullah
Abdiilkerim Hairi Yezdi'ye (1859-1937) borgludur. Yezd'de
dogan Molla, Necef ve Samarra tiirbelerini inceledikten sonra
tahsil icin evvela Bati Iran’daki Arak’a, sonra Necef ve Kerbe-
la’ya, nihayet 1913’te tekrar Arak’a yerlesir. Tahsil ve 6grenim
maksadiyla boyle yer degisiklikleri $if ulema arasinda oldukga
yaygindir. Bir davete icabet ederek 1922°de Kum'a gelir ve geri
kalmis Feyziyye Medresesini yenilemeye baslar. O zamanlar
medresenin binden biraz daha fazla talebesi vardir. Hairi, ara-
larinda Humeyni'nin de bulundugu talebelerinin bir¢ogunu
gozlerden 1rak bu ufak sehre geker. Hemen ardindan bunlari
o zamana kadar Irak’taki Atabat’ta tahsil gormiis veya hoca-
ik yapmis ¢ok sayida Iranli ulema takip eder. Bu alimler, Irak
kral1 Faysal tarafindan 1922’ de imzalanan ve Irak’1 Ingiltere’nin
emperyal ¢ikarlarina boyun egdiren Anglo-Irak “ittifak anlas-
mas1”’n1 onaylamamislar ve bu sebeple de Irak’tan sinir disi
edilmislerdir. Boylece Kum, geng, dindar ama siyasete ilgi du-
yan entelektiiellerden olusan antiemperyalist diisiinceye sahip
bir elitin toplanma yeri haline gelir. Yillar sonra Iran Devrimi,
bunlardan ve talebelerinden belirleyici ve uyarici fikirler almis
olsa gerektir.

Ayetullah Hairi, Kum Ilahiyat “Ilim Merkezi”nin (havza-y1
ilmiyye, el-havza el-ilmiyye) kurucusudur. Arapca “havza”
kelimesi aslinda “miilkiyet, bolge, saha” anlamlarina gelir.
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Buradaki anlamiyla Anglo-Amerikan {iiniversite sistemindeki
campus kavramina uygun diiser. Havza, bugitin eski Feyziyye
Medresesinin duvarlarini asarak oylesine biiyiir ki sehrin her
tarafindan ¢ok sayida binay1 da kendi biinyesine alir. Eski Fey-
ziyye binasi ise devrimden sonra ortasinda avlu bulunan ikinci
bir bina yapilarak genisletilir. Sehrin dis mahallesinde o bolge-
de kutsal goriilen Fatima-y1 Masuma adina tamamen yeni bir
medrese ile kadinlar icin bir yiiksekokul insa edilir. Havzaya
ait yaklasik ytiz enstitii vardir. Devrimden sonra talebe sayisi
hizla artar. Hairi doneminde yaklasik bin talebe varken, 1979
Devrimi zamaninda bu rakam alt1 bin olur, 1993’te de yirmi
bes bini bulur. Kadinlar da tahsil gérmeye baslar. Bircok tale-
be yurt disindan gelir. Iran-Irak Savasi (1980-1988) esnasinda
Kum’dan goniillii olarak cepheye giden iki bin bes yiiz talebe
“sehit” olur.

Havza, yaygin bir vakif miilkiyetine sahiptir. Yani mali ola-
rak hitkimetten bagimsizdir. Bu bagimsizligini da Tahran’daki
pek de gerilimsiz sayilmayacak bir iligskisinin oldugu siyasi ikti-
dar karsisinda bile ciddiyetle vurgular. Humeyni'nin 6liimiin-
den sonra yonetimi yeniden sekillenir. O zamandan beri Hav-
za, alt1 kisiden olusan “Yiiksek Stra” (sGra-y1 a’la) tarafindan
yonetilir. Stranin tiyeleri genel kurul tarafindan segilir, en ytik-
sek “merci-i taklid” rehber tarafindan onaylanir. Dersler iig ka-
demeli verilir. Birinci kademenin adi (Arapga) Mukaddimat tir
(hazirlik). Burada Islam hukukuna giris yaninda Islam ulemasi-
nin dili Arapga zorunlu olarak 6grenilir. Ayrica geleneksel ter-
minolojinin biiyiik kismi bu dilde yazilmistir ve Arapga diinya-
daki biittin $if ulemanin birbirleriyle irtibat kurmasina hizmet
eder. Bu ilk kademeden yaklasik dort yi1l sonra -yonetmelikle
diizenlenmis belli bir 6grenim siiresi yoktur- bir diploma ile
mezun olunabilir. Ikinci kademe Sath (yiiksek seviye) diye ad-
landirilir. Islam hukuku ve felsefenin prensiplerini tahsil etme-
yi kapsar. Yaklasik bes yil sonra lisans diplomasiyla bitirilir.
Ancak tiglincii, yani haric kademede ciibbe ve tiirban giyen, bir
cesit asistan statiisiinde bizzat ders vermeye baslayan talebeler,
yetkin miigtehit olarak egitilirler. Tahsillerinin bu son kismi ne
zaman olarak sinirhidir ne de bir sinav ile sona erer. Bir tale-
beyi teferruath bir sekilde gozlemledikten sonra olgunluguna
karar vermek ve ona miigtehit olarak meslegini bagimsiz icra
edebilecegine dair icazet (icdza) vermek hocanin isidir. Havza-
daki 6gretim sistemi son yillarda olduk¢a modernlestirildi. S6z
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gelimi Ingilizce uzun siiredir 6gretilmektedir. Geleneksel Islam
felsefesi yaninda son zamanlarda Batili felsefeciler de derslerde
islenmektedir.

Miigtehitler sinifi icinde son yillarda belli standart unvanla-
r1 ifade eden bir gesit hiyerarsi meydana geldi. Bir miictehidin
elde edebilecegi birinci derece “Islam ve Miisliiman Otorite-
si”dir (Hiiccetii’l [slam vel-muslimin). Bir sonraki “ Ayetullah”
ve “En Biiyiik Ayetullah” (ayetullah el-uzma) derecesidir. Bu
unvan, “merci-i taklid” olarak genel kabul gérmiis ¢ok az say1-
daki biiytik ayetullahlara verilir. Bu fahri unvani almak pek de
resmi sayllmayan bir sekilde gerceklesir: Miigtehit bu unvani
-sahsi otoritesine uygun bir sekilde- kendi destekgileri tarafin-
dan alir. Bu hitap ya kabul edilir ya da edilmez. Bu paye igin
resmi bir yontem, heniiz yeni yeni isleyen bu hiyerarsi iginde
simdiye kadar gelismedi.

Sii Devrim Ideolojisi

$i'a, kendi iginde devrimci degildir. Asirlar boyunca ac1 ve
sabir idealini 6nemsemistir. $iilerin prototipi ayaklanip isyan
eden isyanci degil, sessizce sabreden sehitti. $i'a hedefini, Pey-
gamber’in Allah’in rizasina uygun bir halife yoluyla mesru ik-
tidar1 elde etmek olarak agiklar. Ancak bu gaib imamin kendisi
icin gegerlidir. Onun kurtarici bir mehdi figtirii olarak zuhuru-
na kadar miiminlerin beklemek, dua ve timit etmekten baska
yapacak higbir seyleri yoktur. Geleneksel $i'a, siyasi goriis ve
olaylardan habersiz ve mistiktir. Iktidar1 paylagsmaya da daima
stipheyle yaklasmistir. $if ulemanin bizzat $Sii iktidar sahiple-
rine nasil bir vicdan azabiyla hizmet ettiklerinden s6z edilir.
On dokuzuncu ve yirminci asrin biiyiik merci-i taklidi ve ileri
gelen ulemasy, giintimiize kadar hemen hemen tiimiiyle ayri
tutulan siyasi goriis ve olaylara kayitsiz figiirler olmuslardir:
Sirazi (6l. 1895), Kum medresesinin 1slahatgis1 Hairi (61. 1937),
Burftcirdi (6l. 1962), kiitiiphane sahibi Marasi (6. 1991), Irakh
Biiyiik Ayetullah Hai (61. 1992) veya 6lene kadar Kum’'da inzi-
vada yasayan Biiyiik Ayetullah Gulpayegani (1899-1993).

Titin imtiyazinda veya son Sah’'in yaptig: dini vakiflarin
bir kisminin etkilendigi toprak reformundaki anlasmazlklar
gibi ruhanilerin veya onlara 6deme yapan taraftarlarinin gi-
karlar1 dogrudan etkilendiginde giinliik siyasete ender de olsa
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dahil olmuslardir. Buna karsilik biiyiik Ayetullahlar arasinda
en son gelen devrimci Humeyni'nin siyasi programi ve akti-
vitesi, birgok muhafazakdr arkadasinin kendisine siipheyle
yaklasmasina sebep olur. Humeyni $ii ruhanilerin geleneksel
olarak hoslanmadig bir rol tistlenir zira Sii gelenegin devrimci
bir ideolojiye doniismesi, dini rivayetlerin agir modifikasyonu-
nu gerektiren tamamen modern bir tezahiirdiir. Bu, temelde
ruhanilerden degil, bir kism1 Bati'dan etkilenen entelekttiel-
ler ve muhtatlardan kaynaklanir. Ilk sirada Tahranli hocalar,
etnologlar ve Celal Al-i Ahmed (1923-1969) ve talebesi dinler
tarihgisi ve sosyolog Ali $Seriati (1933-1977) zikredilebilir. Her
ikisi de Iran halkimin emperyalist yabancilarin hakimiyetinde
somuiiriilen bir kurban olarak yasadig tecriibeden derin sekilde
etkilenir.

1907'de Rusya ve Ingiltere gizli bir anlasmayla Iran toprak-
larini niifuz alani olarak paylasirlar. Ikinci Diinya Savasi’'ndan
sonra Korfez' de somiirgeci giig olarak geri gekilen Ingiltere’nin
roliinii ABD {istlenirken, kuzeyde de Carlik Imparatorlu-
gu'nun somiirgeci mirasin1 Sovyetler Birligi alir. 1953’te CIA
tarafindan yonetilen bir darbe, petrol endiistrisini devletlesti-
ren Bagbakan Musaddik’in milliyetgi Iran rejimini sona erdirir.
O zaman tekrar tahtina oturan Muhammed Riza Pehlevi, sirtini
Amerika’ya dayar. Bu yabanci etkilere karsi direnis, devrimci
$i'a’nin veya Sii Devrimi’'nin temel kaynagin teskil eder. 1979
Islam Devrimi'nin siddetli Bat1 karsithgina dayanan heyecani-
nin sebebi burada, tilkede gergeklesen sonuncu yar1 somiirge
gecmisinde aranmalidir. Bu, ne genelde geleneksel Islam ile ne
de 6zelde Sii rivayetlerle agiklanabilir.

Eskiden talebe (ilahiyat 6grencisi) ve bir donem komiinist
Al-i Ahmed, Stalin’in siyasi baskisiyla atesli bir milliyetcilige
ve yabanci diismanligina dogru bir déniisiim yasar. Iranhilarin
kendi geleneksel degerlerinden uzaklasmalarinda ve kiiltiirle-
rine abthayat veren “kokleri”nden kopmalarinda Bati'y1 korii
koriine taklit etmeyi sorumlu tutar. Al-i Ahmed, en meshur
kitabinin ismiyle -cevirisi oldukga zor- Garbzedegi (Garbzede-
ler) kelimesinin kullaniminin Iran’da yayginlasmasini saglar.
Bu baslik, “Bati’nin istilasina ugrayan”, Ingiliz bir cevirmenin
westoxication dedigi “Bat1 sarhoslugu”, “ Avrupa iptilas1”, “Bati-
lilasma salgin1” veya “Batic1” olarak Iran halkina musallat olan
korkung, 6liimciil bir hastalik anlaminda gevrilmistir. Humey-

ni, 1962’de yayimlanan bu kitabi biiyiik bir hayranlikla okudu-
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gunu daha sonra sdyleyecektir. Solcu entelektiiel Al-i Ahmed,
biiytik bir heyecanla ve hicbir zaman tam asamadig: stipheleri-
ne ragmen sessizce yaklasan salgina karsi tek gercek panzehir
olarak gordiigii kendi dini geleneklerine yonelir zira bu Batili
vebanin sadece din tizerinde bir tesirinin olduguna inanmaz.
Avam Iranlilardan olusan biiyiik kitleler dini gelenege bagl
oldugundan dolayi, burada kesin bir insiyakla devrimci bir po-
tansiyel gortir. Bu potansiyelin, Marksist fikirlerden etkilenen
talebelerde ve entelektiiellerde veya petrol iiretim sahalarinda
calisan, sayilar1 ¢ok fazla olmayan Araplarda daha fazla oldu-
gunu diistindr.

Al-i Ahmed’in kitaplarinin, ruhaniler ve ilahiyat talebeleri
dahil biitiin bir Iranl neslini etkilemesini hafife almamak ge-
rekir. Al-i Ahmed’in 1969’'da 6liimiinden sonra 1970’li yillarda
fikirleri Ali Seriati tarafindan alimip derinlestirilir. Rol modeli
gibi Seriati de koyu dindar bir aileden gelmektedir ve bir vaizin
ogludur. Meshed tiirbesinde biiyiir. Ancak sonra Paris’te dinler
tarihi ve sosyoloji 6grenimi goriir (1960-65), Sorbonne’dan Iran
filolojisi tizerine doktor unvanini alir. Karl Marx, Max Weber,
Jean-Paul Sartre, Herbert Marcuse ve o zamanlar ¢cok okunan,
négritude’nin (siyah bilinci) 6nciisii sayilan ve Farsgaya gevir-
digi Yeryiiziiniin Lanetlileri kitabinin yazar1 Frantz Fanon gibi
diisiiniirlerden etkilenir. Batili fikirlerle Iran Sii geleneginden
faydalanarak kendine has bir sentezi gerekli gorerek kendi ide-
olojisini gelistirir. Seriati Iran’a déndiikten sonra evvela Dogu
Iran’da bir kdyde, sonra 6gretim gorevlisi olarak Meshed Uni-
versitesinde ders verir. Fikirleri sebebiyle tiniversiteden uzak-
lastirilinca Tahran’a gider ve orada 1969-73 yillar1 arasinda
“Hiiseyniyye-i Irsad” adli dini, 6zel bir akademide konferans-
lar verir. Sah, akademiyi 1973’te kapattirir. Tutuklama ve isken-
ceden sonra ev hapsi verilen Seriati, nihayetinde 1977'de Iran’1
terk eder ve ayni y1l Londra’da hayatin1 kaybeder.

Seriati'nin $iiliginin muhafazakar mollalarin dindarhigina
kiyasla kesinlikle Ortodoks bir hiiviyeti yoktur. Temelde bu-
rada modern bir devrim ideolojisi s6z konusudur. Ideoloji, ta-
mamen farkli bir anlam yiiklenen ve yeniden degerlendirilen
geleneksel Sil imaj ve sembollerinden bir urbana biirtinmiistiir.
Burada Si'a, yabanci hakimiyetine, zulme, feodalizme ve so-
miiriiye karsi adalet igin miicadeleyle es anlamlidir. $i'a, hakim
diinyevi giiglerle ittifak kurdugu anda Allah’in rizasina uygun
misyonuna ihanet eder. Seriati i¢in bu ilk giinah, 1501 yilinda
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Safevi monarsisinin kurulmasidir. O zamana kadar Si’a’nin
onurlu sifati suydu: Islam adina tiranliklar kuran biitiin hane-
danliklara kars1 muhalefet. Safevi 6ncesi donemde $i'a, “gigne-
nen ve ezilen kitlelerin, bilhassa tasradaki halkin miticadelesi
ve isyanin kaynag1” olarak ortaya cikti. Fakat sonra “Safeviler
geldi... Al $i’a, Kara Si'a’ya doniistii. Sehadet mezhebi, matem
mezhebi haline geldi.”

“AlSi'a”,“AliSi’a’sidir”, yani birinciimam Ali'nin Si'a’sy; ilk,
saf, gercek, degisiklige ugramamis $i’a; devrimci hareketin, zu-
liim ve somiiriiye kars1 miicadelenin $i’a’s1. Buna karsin “Kara
Si'a” ise “Safevi Si‘as1”dir, yani hakim giiglerle, somiirgecilerle
ve zalimlerle is birligi yapan Si'a’dir. Bu $i'a, cihat ve sehadetin
yerine asure torenlerindeki matemi ve imamlarin mezarlarin-
da aglamayi koyarak devrimci misyona ihanet etmistir. Seriati,
mollalarin 6rfi kanaat bildirmelerine karsi oldugu gibi zincirle
dovme ve taziye gosterilerinin yer aldig1 geleneksel Muharrem
merasimlerinden de hoslanmaz. “Din adamui sinifi olmayan”
(Islam menha-y1 4htnd) bir Islam’t hayal eder; eskimis hacimli
kitaplari, fikih eserlerini, serhleri ve serhlerin serhleriyle mol-
lalar ve Ayetullahlari, irfanin, ilerlemenin ve devrimci hareke-
tin 6niinde bir engel olarak goriir. Devrim sirasindaki gosteri
yiiriylislerinde tasinan pankartlarda sikga okunan “Her yer
Kerbela, her ay Muharrem, her giin asure” slogani, Seriati’'nin
Sehadet isimli eserinden gelir. Bu devrimci slogan, asurenin her
gin degil, sadece Muharrem’in 10. giinii olmasi gerektigini 6ne
stiren geleneksel fikirlere taban tabana zittir. Muhafazakar $ii,
11 Muharrem’de basi bagli evinde oturur ve 12'sinde ise bazar-
da tekrar soganini satar. Asure térenlerinde uygulanan kendini
kurban etme ritiieli -ki bu Siiligin ortaya ¢ikmasinda kritik bir
adimdir- burada iptal edilir. Kendini kurban verme bir ritiiel
olmaktan gikarilir. Bunun yerine ikame edilen eylem -yilda bir
kere ufak bir zahmetle kan bagislamak- ise kafi gelmez. Artik
her giin asure, her yer Kerbela'dir. Sehadet, devrime (sonralar
Irak diktatoriiyle yapilan savasa da) hizmet igin gercekten iste-
nir. Bu ugurda sahiden kendini feda etmek gerekir.

Kendini kurban etmenin ritiiel olmaktan ¢ikarilmasinin yani
sira kiyamet alametlerinden birisi olan Mehdi'yi beklemek de
kaldirilir. Imamlar hayattayken Allah insanlara rehberini gon-
dermistir. Ancak on ikinci imam kayboldugundan beri Allah
tarafindan insanligin gaib imamin vekili olarak hareket etmesi
ve adalet devletini kurmasi talep edilir. Ama bir giin sonra de-
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gil, hemen burada ve simdi: “Sorumlu bir rehbere sahip olmak
icin imamun vekilini seginiz!” diye okuyucuya ¢agrida bulunur
Seriati. Boylece ruhanilerin, yetkin miigtehitlerin imtiyazl rolii
reddedilmis olur. Mehdi'nin imparatorlugunu halkin kendi-
si kuracaktir. Dini vakiflar, “sosyal-siyasi miicadele, egitim
kurumlar1 ve dersler” igin faydali hale getirilmelidir. Merci-i
taklid dini otoritesi ise devrimci hareketin merkezilesmesinin
hizmetine verilmelidir. Geleneksel “taklid”, gelecekte devrimci
disipline hizmet eder. Takibat/zuliim zamanlarinda $ii mez-
hebini inkar etme olarak adlandirilan takiyye ise -eski bir $ii
uygulamasidir- devrimci kadronun komplo faaliyetleri igin
kullanilarak anlam degisikligine ugrar.

Yirminci asrin biitiin Islamc1 ideologlar gibi Seriati de tarihi
olmayan ve iitopik bir Islam imajin1 benimser. Islam tarihinin
on dort asirlik gegmisi “dogru yoldan sapma” olarak nitelenir
ve kenara atilir. Tarihi gergeklik yerine Peygamber'in, Fati-
ma’nin, Ali ve imamlarin donemlerinden olusan Altin Cag ima-
j1 yerlestirilir. Seriati, altin1 gizerek “$iiler, tarihin aldig1 yolu
kabul etmezler,” der ve ekler: “Bugiinkii Islam (1972) ‘Gelenek’
urbasi iginde mesru olmayan bir Islam’ dir. Gercek Islam, seha-
detin al elbisesine biiriinmiis gaybubetteki Islam’dir.”

Asure merasimlerinin ritiiel olmaktan ¢ikarilmasiyla kiya-
met alametlerinden Mehdi'yi beklemenin kaldirilmasi, gele-
neksel $ii mezhebinin devrimci bir ideolojiye doniismesinde iki
onemli etkendir. Al-i Ahmed ve Seriati bunun fikir babalaridur.
Daha sonraki Humeyni iktidar1 onlarin diisiincelerinin bazila-
rint gergeklestirir. Bununla birlikte Ayetullah, bu iki yazarin
geleneksel ruhaniligi iptal etmelerini sert sekilde reddeder. An-
cak devrim, Al-i Ahmed, Seriati ve taraftarlarindan birgogunun
hayal ettiginden baska bir sekilde seyir alir. Her seyden once
ruhanilerin agirhigini hafife alirlar ve gelismeler hizla umduk-
larindan bagka bir yone kayar. Solcu ve anti-ruhani “Halk Mii-
cahitleri” orgiitiiyle Seriati'nin fikirleri yasamaya devam eder.

Humeyni ve “Velayet-i Fakih”

Devrimlerin dini sebepleri yoktur. Ekonomik, sosyal ve siyasi
krizlerden kaynaklanirlar. Onlarin analizi igin sosyolog, siya-
set bilimci ve -uzun zaman sonra- tarih¢ilerin metodik malze-
melerine ihtiyag vardir. Bu, Iran Devrimi igin son iki yiiz yilda
gerceklesen diger biitiin devrimlerden daha az gegerli degildir.
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[ran Devrimi'nin dini renge biiriinmiis bir ideolojiyle gerekge-
lendirilmesi, birgok Batil1 gozlemciyi sasirtmis ve onlar1 Orta
Cag’a geri doniis denemesi gibi oldukga yaygin ve yanls bir
kanaate sevk etmistir.

Iran’daki siyasi devrim, Siilikte de bir devrim yapmus ve
Siiligi koklu bir degisime ugratmistir. Ancak bunlarin uzun
vadede ne kadar basarili olacag: siiphelidir. Bu yeniliklerin en
onemlisi teorik olarak Humeyni'nin gelistirdigi ve devrimle
birlikte uygulamaya koydugu “Velayet-i Fakih” (Arapca vila-
yet el-fakih) ilkesidir. Bu prensip, Islam Cumhuriyeti'nin temel
ilkesi haline gelir ve ilk anayasayla da saglam bir zemine otur-
tulur.

Ruhullah Musavi Humeyni, 1902'"de Humeyn’'de (Kum'un
yliz yirmi kilometre giineybatisinda) dogar. Yedinci imam
Musa Kazim'in soyundan gelir. Soyadinin Miisavi olmasinin
sebebi budur. 1918’de Arak yakinlarinda Ayetullah Hairi'nin
talebesi olur, onu takip ederek 1922’de Kum’a gider. Burada
1930’1u yillarda miigtehitlige yiikselir ve Feyziyye’de hoca olur.
Humeyni, 1943’te ruhani karsit1 sekiilerlerin saldirilarina bazi
Tahranli bazarcilarin baskisiyla bir cevap yazdiginda ilk kez bir
yazar olarak one ¢gikar. Kegfii’l-esrdr (Sirlarin Kesfi) baslikli kita-
by, iilkenin bagimsizlig: icin yegane garantor olarak dini, Sah
tarafindan Iran’in ¢ikarlarinin yabanci giiclere peskes gekilme-
sine karsi duran kale olarak da ulemay: gosterir. Humeyni bu
ilk eserinde heniiz iki y1l 6nce tahttan indirilen Riza Pehlevi’yi
sert sekilde elestirirken, onun geng oglunu ve halefini olum-
lu yonde etkilemeyi timit eder. Burada monarsiye gelecekteki
kadar siddetle saldirmaz. Hatta prensipte gasp edilen diinye-
vi bir yonetimde mollalarin ¢alismas1 meselesinde geleneksel
$il tutumunu temsil eder. Gaspgilarin hizmeti Miisliimanlarin
cikarina oldugu miiddetge, belirli sinirlar iginde tavsiye edilir.
Ulema, her seyden 6nce tilkeyi yabanci etki ve saldirilara kar-
s1 koruma gorevinde Sah’t desteklemelidir. Kitapta ana konu
olarak devlet icinde ulema veya fakihlere diisen rol islenir. Se-
riat1 sadece onlar iyi bildiginden dolay1 meclisin hangi faaliyet-
lerinin ser’i olduguna ancak onlar karar verebilirler. Humeyni
bunu 1907 Iran anayasasindaki ek 2. madde gelenegine baglar.
Bu madde, parlamentonun cikarttig1 yasalar: fakihlerden olu-
san bir konseyin denetimine verir. Burada mollalarin dogrudan
iktidara gelmesinden s6z edilmez. Yalnizca devlet bagskanini ve
memurlarini kontrol etme gagrisinda bulunur. Bunu da kolektif
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olarak yaparlar. Cok yetkin ve karizmatik bir “rehber” 6ngo-
riilmez.

Sah Muhammed Riza Pehlevi'nin siyasi etkisi altinda Hu-
meyni’'nin aldig1 tavir hizli bir sekilde radikallesir. Sah'in ve
monarsinin amansiz dismani olur. Direnisin atesini, 6zellikle
Sah’in 1963’te referandumla onaylatmak istedigi “beyaz dev-
rim” adi altindaki reformlar: tutusturur. Bu reform programi-
nin en dnemli noktas1 toprak meselesidir. Bundan zarar goren
herkes -buna taraftarlariyla birlikte sayilar1 hi¢ de az olmayan
ruhaniler de dahil- Humeyni'nin sahsinda biikiilmez bir mu-
halefet bulur. $Sah rejiminin baskisi, Kum talebelerini isyana
sevk eder. 1963 asure merasiminde (5 Haziran) kanh sekilde
bastirilan gatismalar yasanir. Bir sonraki yilin Ekim ayinda
Humeyni, $Sah’in tilkeye getirttigi cok sayidaki Amerikal as-
keri danismanlara diplomat statiisii verme niyetine karsi agikga
tavir koyar. Devrimci Humeyni'nin somiirgecilik karsit1 tutu-
mundan ileri gelen motivasyonu artik ortaya ¢ikar. Onun basa-
ril1 olmasinin sirri, gok sayida insan, 6zellikle de geng aydinlar
tarafindan paylasilan fikirlerinden ve tavizsiz durusunun onla-
11 etkilemesinden kaynaklanir.

Humeyni, kamuoyunda $ah’1 agik¢a “zamanimizin Yezid'i”
diye niteleme cesareti gosterir. Bu, her bir Sii i¢in anlasilan net
bir imadir: Yezid, Kerbela faciasindan sorumlu halifeydi. Bu-
nun tizerine Humeyni tutuklanir ve Tiirkiye'ye siiriiltir. Ekim
1965’te de Irak’taki Necef tiirbesine siginir. Orada etrafina yeni-
den talebe toplar ve Iranli ziyaretgilere vaazlar verir. Konusma-
lar1 teyp kasetleriyle genis kitlelere yayilir. Humeyni'nin 1970
Ocak ve Subat aylarinda kendi gevresinde yaptig1 bir konus-
madan alinan notlardan derlenen, miicadeleye cagiran ikinci
risalesi “Islami HiikGimet” (Arapga el-Hiikiima el-islamiyya,
Farsca Hiikiimet-i Islami) Necef’te olusur. Cok sayidaki Kur’an
ayetleriyle Peygamber ve imamlarin sozleri ¢ikarildiginda ri-
sale, somiirge karsit1 bir mticadele yazisi olarak da okunabilir.
Humeyni'nin somiirge karsithgindan dogan 6fkesi, onun nes-
linden bir¢ok ruhanide goriildiigi gibi, aslinda Ikinci Diinya
Savagi’ndan 6nce Iran ve Irak’taki Ingiliz siyasetini tecriibe et-
mekle sekillenen Ingiliz karsithigidir. Fakat o, dfkesini savastan
sonra kolayca Korfez’'de Bati ¢ikarlarinin bekgisi olarak ortaya
citkan Amerikalilara yoneltir. Risalesinin tamaminda, Humey-
ni'nin mistik, ahiret giinti ve ahirete yonelik bir $i'a’y1 ortadan
kaldirmak istedigi goriiliir. Gaib imamin zuhurunu Allah’a

85



teslimiyet icinde beklemenin yerini devrimci hareket almalidir.
Boylece sadece Pehlevi rejimi degil, monarsi de Islam karsiti,
dinsiz bir diizen olarak ilan edilir. Tipki bunun gibi Kerbela’da
Hiiseyin’in kavgasi da Islami prensiplere uymayan monarsiye
karsi1 bir miicadele olarak yorumlanir: Imam, Emevi halifesine
biat ederek iktidardaki hanedanlig: taniyabilirdi. Fakat o, hicbir
sekilde halife Yezid ile uzlasmaya yanasmadi, gelecek nesillere
ornek olsun diye miicadele ederek can vermeyi tercih etti. On
ikinci imamin zuhurunu hareketsiz bir sekilde beklemek zorun-
da olmak kaosa gotiiriir. Bu sebeple vekili “Velayet-i Fakih”,
yani ilahi vahyi ve iradeyi en iyi bilen yetkin fakihler yoluyla
adaleti ikame edecek devlet 6ne cekilmelidir. O zamana kadar
ulema veya fukaha -bu iki kavram es anlamli olup birbirinin
yerine kullanilabilir- gerektiginde meclisin aldig1 tedbirler
tizerinde hak iddia etmislerdir. Boylece diinyevi giicti denetim
altinda bulundurmak isterler. Fakat vildya “iktidarin icras1” an-
lamina gelir. Humeyni tarafindan 6ne siiriilen yeni teori, eger
baska bir Islami hiikimet yoksa, iktidarin ruhaniler tarafindan
dogrudan icrasini ifade eder. Bu yeni teorisiyle Humeyni sade-
ce Iran’da degil, geleneksel Si'a’da da devrim yapmustir.

Devrimci Rehber

Karizmatik, s6zde hatasiz lider figiirii, Lenin’den Biiytik Kap-
tan Mao’ya, ondan Biiyiik Lider Fidel Castro’ya kadar yirminci
ylizyilin devrim imajini yansitir. Bu itibarla Ayetullah Humey-
ni'nin 6ne ¢ikan pozisyonu ve devrimci olarak oynadigi rol goz
oniinde bulunduruldugunda, bir 6nceki asirdan beri $ii ruha-
niler hiyerarsisinde bir lider olusmasiyla sonuglanan temayiil-
ler, onun isine yaramissa da kendisinin Sii gelenegiyle daha
az ilgisi oldugu miisahede edilir. Genel kabul gormiis “mer-
ci-i taklid” olarak tek bir biiyiik ayetullahin gegici kabulii artik
devrimin hizmetinde kurumsallasabildi. Bunun nasil vuku bul-
dugu ise devrim rehberinin kendine pay bigtigi mutlak otorite
kadar yenidir.

$Sah’in biikiilmez muhalifi olarak Humeyni'nin prestiji, sol-
culardan burjuva-liberallere, dindar ve muhtatlara (itibar sahi-
bi etkin insanlara), onlardan din adamlarinin muhtelif ilimli ve
radikal gruplarina kadar ulasan genis bir muhalefet tarafindan
biiyiik olgiide kabul goriiyordu. Musaddik tarafindan kurulan
Milli Cephe’den liberal siyasetgi Sahptr Bahtiyar, 1977 yazinda
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1906/07 Iran Anayasasinin yeniden ikame edilmesini talep et-
mesiyle devrim baslar. Kum ve diger bolgelerde ilahiyat tale-
beleri sokaga dokiiliir. 8 Eyliil 1978'de askerin gostericilere ates
agmas! sonucu ylizlerce insanin hayatini kaybetmesiyle $ah’'in
siddetle devrilmesi artik bir zaruret olarak goriiliir. Necef'te,
siirgiindeyken yasanan olaylar takip edip yonlendirmeye gali-
san Humeyni, Sah’in tesebbiisii tizerine sinir disi edilir ve Fran-
sa’daki (Paris’in otuz kilometre batisinda bulunan) Neauphle le
Chateau’ya yerlesir. Oradan artik agik¢a monarsinin kaldirilma-
s1 ve “Velayet-i Fakih” ilkesiyle bir Islam Cumhuriyeti'nin ku-
rulmasini talep eder. 12 Aralik 1978 de asure merasimlerini mii-
teakiben yapilan bir kitle gosterisi bu talebi dikkate alir. 16 Ocak
1979°da Sah, muhalefette bulunan liberal siyasetgi Bahtiyar’
hiikGmeti kurmak tizere gorevlendirdikten sonra iilkeyi terk
eder. Fakat devrim buna aldirmadan hizla gelisimine devam
eder. Humeyni, 1 Subat 1979°da ugakla Tahran’a iner. Dindar
ve [ran’in ileri gelenlerinden miihendis Mehdi Bazargan gegici
devrim hiikimetini kurar. Bahtiyar gorevden ayrilarak tilkeyi
terk eder. Humeyni de dondiikten bir ay sonra Kum’a yerlesir.

I[slam Cumbhuriyeti'nin 2 ve 3 Aralik 1979'da referandumla
ylriirliige giren anayasasinda egemenlik halka degil, sadece
Allah’a verilir (Madde 56). Gaib imam Allah'in yeryiiziindeki
tek mesru vekilidir.

On ikinci imamin gaybeti doneminde -Allah zuhurunu gabuklas-
tirsin!- yonetim yetkisi ve timmetin imamlig1 (imamat el-umma)
gorevi, adil, takva sahibi, zamanin ihtiyaglarini bilen, gozii pek,
becerikli, tedbirli ve halk gogunlugu tarafindan ¢nder addedilip
kabul edilen bir fakihin uhdesindedir. (Madde 5)

107. maddede “Biiyiik Ayetullah Humeyni” ismi o zamanki
“rehber” olarak zikredilir. Eger bir fakih yeterli gogunlugu alip
“rehber” secilemiyorsa, yukaridaki sartlar1 tasiyan fakihlerden
olusan bir Rehberlik $Strasi (stira-y1 rehberi) 107. maddeye gore
bu gorevi tistlenir (Madde 5). Rehber veya Rehberlik Stiras ya-
ninda (sGra-y1 nigahban) alt1 ruhani fakihle alti hukukgudan
olusan bir Koruyucular Konseyi, meclis tarafindan cikarilan
biitiin kanunlarin Islami 6l¢ii ve kanunlara uygunlugunu de-
netler. (Madde 4) Bu, 1907 Anayasasina ek olarak ikinci mad-
desinin yeniden diizenlenmis halidir. Islam Cumbhuriyeti'nin
resmi dini, Islam’in On Iki Imam Siiligi (Caferi) Mezhebi'dir.
Dort Stinni “mezhep” sinirlama olmaksizin kabul edilir (Mad-
de 12). Zerdiistliik, Yahudi ve Hristiyan dinlerine mensup Iran
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vatandasglarinin resmi dinleri azinlik olarak kabul edilir (Mad-
de 13). Bunlar klasik Islam fikhina goére seriatin her tiirlii koru-
masi altinda bulunan geleneksel “zimmi”lerdir. Ancak Si'a’nin
icinden ¢ikan $Seyhilik, Babilik ve Bahailik gibi sapkin telakki
edilen ve bundan dolay1 takibata ugrayan dini topluluklar zik-
redilmez.

Burada devrimin akisin teferruatiyla ele almayacagiz. Her
haliikdrda Humeyni ve en yakin taraftarlari, genis bir yelpa-
zede bulunan muhalefet cephesindeki diger gruplar1 birbiri
ardina saf dis1 birakmay1 basarir. Ilk basbakan Bazargan ve
ilk devlet baskan1 Beni Sadr -her ikisi de dindar kesimin ileri
gelenleri- iktidardan duistiriiliir. Irak Savasi da (1981-1988) Hu-
meyni’'nin pozisyonunu pekistiren amillerden birisidir.

Devrimci bir yenilik olarak “rehberlik” makaminin gelenek-
sel $i'a’da bir 6rnegi yoktur. Humeyni, anayasa igin yapilan re-
ferandumla -bu uygulama da yenidir- bir gesit plebisite 6zelli-
gine sahip fiili bir Imamet Sistemi'ni kabul ettirir. Anayasadaki
besinci madde, agikca gaib imamun vekili olarak “rehber”e ve-
rilen “Ummetin Imameti”nden sz eder. Humeym higbir za-
man kendisini imam olarak nitelemese de, bir gesit imam (yani
on ikinci imamin vekili) hiiviyetine sahiptir. Taraftarlari, siyasi
gelismeleri gayriresmi olarak etkileyen direktiflerini yanilmaz-
ik derecesinde goriirler. Bu karar1 geleneksel kavram “fetva”
olarak nitelemek, burada da nitelik olarak yeni bir seyin soz
konusu olmadig1 yanilgisina sebep olabilir. Bu geleneksel fet-
va, bir fakihin ig¢tihadindan baska bir sey olmamakla beraber
bir fakih tarafindan da derhal itiraz edilebilecek 6zellige sahip-
tir. Higbir miimin belirli bir fetvaya uymak zorunda degildir.
Rehberin direktiflerinin ise baglayic1 olmamak gibi bir durumu
yoktur. Bunlar belli 6lgiide biitiin Miisliimanlarin hocas1 maka-
mindan (ex cathedra) ¢ikmis ve mutlak itaati gerektiren direk-
tiflerdir. Bu hakki kendinde géren Humeyni, 14 Subat 1989’'da
Seytan Ayetleri kitabinin yazari Britanyali Salman Rushdie’nin
oldtirilmesi fetvasini verir fakat daha sonra Tahran’daki siyasi
yonetim bu ¢agriya mesafe koyar.

Humeyni'nin devrimci taraftarlari, 3 Haziran 1989'da olii-
miinden sonra, onun masumiyetini daha kararl sekilde vur-
gularlar. Hemen hemen imamla ayn1 konuma sahip oldugunu,
Tahranin giineyindeki mezar aniti da gostermektedir. Altin
bronz metalden kubbesi ve gelikten minareleriyle Kerbela'daki
Hiiseyin'in tiirbesinin -biiyiik boyutta- tam bir kopyasidur.
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Dogum Kontrolii Orneginde I¢tihat

Teorik olarak “Devrim Rehberi”nin konumu geleneksel miigte-
hitlerinkinden farkli degildir. Kendi igtihadiyla vicdanen karar-
lar verebilir. Bunun nasil isledigini dogum kontrolii 6rneginde
gostermeye calisalim. Hizl niifus artisi, Islam diinyasindaki di-
ger tilkeler gibi Iran’1 da zorlu problemlerle karsi karsiya getirir.
Ulke, 1963’te daha yirmi iki milyon niifusa sahipken 1979'da
otuz dort milyona ¢ikar. 1980-1990 yillar1 arasinda niifusun
biiytime oran ytizde 3,6 olup, yilda bir milyondan fazla artis
gosterir. [ran'in 1990'da elli yedi milyonluk niifusu, 2003'te 66,6
milyona gikar.

Diger biitiin Islam iilkelerinde oldugu gibi cok cocuga sahip
olmak gelenekten gelen bir aliskanlikla Allah’in litfu olarak
goriilir. $if ulemanin ¢ogu, suni dogum kontroliine kars1 mu-
hafazakar anlayisi halkin biiytik bir kismiyla paylasir. Demog-
rafik problemler, Iran Islam Cumhuriyeti'nin ilk saglik bakani-
nin, hem de devrimin yapildig1 1979 yilinda dogum kontroliine
cevaz meselesini Rehber Humeyni'nin 6niine koymasina sebep
olur. Humeyni klasik bir miigtehit gibi resmi bir hiikiim verir.
Ictihadi Iran medyasinda yayilir ve birgok kez tekrarlanir. Ayni
zamanda basin, kararin ortaya ¢ikisina sebep olan prensibin
aciklanmasi igin gayret sarf eder.

Ayetullah Humeyni, “Dogum kontrol araglarinin kullanil-
masl, kadinlarin saglig1 agisindan zarar gérmemesi ve kocala-
rinin izin vermesi sartiyla dini olarak caizdir,” der. Yani Iran-
I1 giftler kiigiik bir aileye sahip olmak istiyorlarsa bu konuda
serbesttirler. Kur’an-1 Kerim'in higbir yerinde aile planlamasini
veya dogum kontrol araglarini kullanmay1 yasaklayan herhan-
gi bir ayetin olmamasin1 dikkate almaliyi1z. Aksine dogrudan
aile planlamasiyla ilgili olmayip, Muhammed Peygamber’e
baska bir baglamda vahiy edilen ama aile planlamasiyla ilgili
olabilecek bir dizi ayet var. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de Ba-
kara suresinin 233. ayetinde soyle denmektedir:

Anneler, (nikdhli olsun veya bosarurus olsun, dogan) ¢ocuklarini
tam iki sene emzirirler. (Bu hiikiim) siit emzirmeyi tamamlamak is-
teyen kimseler i¢indir. (Annelerin) yiyecekleri ve giyecekleri maruf-
la (6rf ve 4dete uygun olarak) kendisi igin dogurulmus olanin (ba-
banin) tizerinedir. (Hi¢) kimse kendi giiciinlin yettiginden fazlasiyla
miikellef (sorumlu) tutulmasin. Ne bir anne ¢ocugu ile ne de kendisi
i¢cin dogurulmus olan (baba) cocugu ile zarara ugratilmasin.
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“Cocuklarini tam iki sene emzirme” ayetindeki emirin titizlikle
uygulanmasi, bir gesit dogumdan korunmadir ve kisa siirede
yeniden gebe kalma imkéanini azaltmaktadir. Dolayisiyla zik-
redilen tavsiyelere uyulmasi, dogurganligin azalmasina ve
dogumlar arasindaki mesafenin artmasina yol agacaktir. Diger
Islam ulemasi ad1 gegen ayeti daha kapsamli anlamda yorum-
layarak, “bir anne ¢ocugu ytiziinden zarara ugramasin ve bir
baba da ¢ocugu yiiziinden” diisturunu aile planlamasinin bir
ruhsat1 olarak goriirler. Baz1 alimler, Bakara suresi temelinde
kadinin dogurganligina ancak fiziki agidan buna miisaitse ve
cocugun, annesinin diizgiin bir hayat stirmesine engel olma-
mas! durumunda cevaz verilecegini belirtir. Ayrica baba ¢o-
cugun gecimini saglamak igin gerekli gelire sahip olmalidir.
O halde Islam’in gok gocuga sahip olmay1 prensipte tesvik
etmesinin biitiin zamanlar igin gegerli olmadig1 soylenebilir.
Bu, ebeveynin mental, fiziki ve ekonomik sartlarina baglhdir.
Degisik dogum kontrol yontemlerinin kullanilmasi Miisliiman
hukukcular, bilim insanlar1 ve alimler tarafindan tartisilmis ve
genel olarak kadina zarar vermeyen her tiirlii yontemin caiz ol-
dugunda ittifak etmislerdir.

Bu klasik igtihat 6rnegi, $if fikhinin prensipte ne kadar esnek
ve uyumlu oldugunu gosterir. Humeyni'nin halefi Hamaney’in
ilk fetvasi, beyin 6limii gergeklesen oliilerden organ nakline
cevaz vermektir. Yani igtihat yonteminin, sadece muhafazakar
veya gerici insanlar1 ayakta tutup desteklemek gibi misyonu
yoktur. Ayn1 zamanda bir degisim araci1 olarak da hizmet eder.
Onemli olan bu araci kimin hangi zihniyetle kullanacagidir.

“Rehber”in Halefi

Humeyni iktidari, mutlak ve sinirsizdi. S6zii kanundu. Humey-
ni'nin halefi ve zamanin baskanit Hamaney, elestirenlere karsi
su sebebi one stirtiyordu: “Fakih’in kendi gikar1 i¢in davrandig:
ve bir diktator oldugu yaniltict bir yorumdur. Kim Allah adina
is yapiyorsa diktator olamaz.”

Ayetullah Humeyni, benzer pozisyondaki diger mutlak ik-
tidar sahiplerinden farkli olarak halefinin kim olacagiyla ilgili
diizenlemeyi oldukga erken ele alir. 1979 Anayasasi icin yapi-
lan referandumla Humeyni, “rehber” olarak segilmekten ¢ok,
sahsini onaylatmistir. Bir halefin segilmesi i¢in anayasanin 107.
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ve 108. maddeleri, kimlerden olusacag: kanunla belirlenen bir
Fakihler Meclisini 6ngoriir. Sekiz yilligina segilen altmis bir
(sonra yetmis dort) miigtehitten olusan Fakihler Meclisi, 1985’te
Humeyni'nin eski talebesi Ayetullah Hiiseyin Ali Muntazeri'yi
gelecek “rehber” olarak goreve getirir. Ancak Humeyni'nin sert
cizgisini tam desteklemedigi igin Mart 1989’da Muntazeri'den
vazgecilir, bunun tizerine o da istifa eder. Yeni bir halef gore-
ve getirilmez. Humeyni, bir ay sonra anayasay1 revize edecek
bir komisyon kurar. Gozden gegirilen anayasa ise Humeyni'nin
olimiinden (3 Haziran) sonra yiirtirliige girer.

Yeni anayasadaki en temel degisiklikler devlet baskani ve
“rehber”in pozisyonuyla ilgilidir. Basbakanlik makami kaldi-
rilir. Devlet bagkani hitkGimetin yonetimini tistlenir ve boylece
cok daha giiglii bir iktidar pozisyonu elde eder. “Yiiksek devrim
rehberi” ile ilgili degisimler bundan ¢ok daha nemliydi. Iran
Devriminin ilk basbakani Bazargan, bir keresinde “Velayet-i
Fakih” ilkesini sadece Humeyni igin bigilmis bir kaftan olarak
nitelemisti. Humeyni'nin kendisi de alenen dyle gormiistii. Ha-
yatinin son yilinda gelecek “rehber”in niteligini yeniden tanim-
lamaya calisiyordu. Bizzat kendisi siyasi yonetimi dini otorite
olan bir “merci-i taklid” ile bagli hale getirmistir. Eski anaya-
sada “(Dini) Otorite ve Rehberlik” (merciyyet ve rehberi) sek-
linde ifade edilmistir (Madde 105). Sadece Humeyni'nin sahsi
icin formiile edilen bu kombinezonu gelecekteki devrim lideri-
nin makamu igin sart kosmak sorun teskil ediyordu. Bir merci
otoritesi olmaya genel olarak yiiksek yaslarda ulasilir. Cogu
merciler seksen veya doksan yasin tizerindedir. Bununla birlik-
te bunlarin ¢ogu siyasi goriis ve olaylara kayitsiz alimlerdir ve
eger onun devrimci gizgisini reddetmiyorsa, mesafeli duranlar
da az degildir. Dolayisiyla Humeyni'nin kendisi de dini otori-
tenin (mercilik) “devrim rehberligi”nden (rehberf) ayrilmasini
savunur. Anayasanin revizyonuyla gorevlendirilen komisyon
tiyelerine soyle bir yazili agiklamada bulunur:

Basindan beri ve 1srarla merciligin “rehberlik” makamu igin gerekli
bir nitelik olamayacagini diistintiyordum. Daha o zaman [birinci
anayasa hazirlanirken] bu talebin uygulanamayacagini biliyor-
dum. Fakihler Meclisi tarafindan belirlenen ve kararlar: baglayici
olan adil bir miigtehit, [rehber olarak] tamamen yeterlidir.

Komisyonda Humeyni'nin direktiflerine kars: itirazlar vardir.
Dini otoritenin tekrar birgok merciye yayilmasi, bunlarin gay-
riresmi otoritesinin, taraftarlar1 tarafindan gelisigiizel kabul
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edilmesine dayanmasi, bu yiizden de hiikGimetin bunlari etkile-
yememesi ve kontrol edememesi, tizerinde tekrar diisiintilme-
si gereken konular olarak goriiliir. “Rehber”in sadece basit bir
mictehitten ibaret olmasi ve her mercinin onun direktiflerini
bir fetvayla bosa ¢ikarabilmesi daha da disiindiiriiciidiir. Bir
merci, kolayca muhalif gruplarin sdzciisti -hatta piyonu- ola-
bilirdi. Ancak Humeyni basarili olur. Revize edilen anayasada
“rehber”in mutlaka bir merci derecesine sahip olmasi gerekme-
digi 6ngoriiliir. Iran halki tarafindan “rehber”in secimi de yeni
anayasadan ¢ikarilr.

Heniiz anayasanin revize edilmesi bitmeden halef meselesi
akut hale gelir. Humeyni, 3 Haziran 1989’da ¢liir. Hemen bir
sonraki giin Fakihler Meclisi toplanir ve on dort oya karsi alt-
mis oyla o ana kadarki meclis baskan1 Seyyid Ali Hamaney'i
(dogum 1940) gecici “rehber” olarak seger. Revize edilen ana-
yasa yiriirlige girdikten sonra da makami onaylanir. Hama-
ney bir miigtehittir ama sadece Hiiccet il Islam unvanini tasir ve
heniiz ayetullah olamamuistir. Otoritesini saglamlastirmak igin
meclis sozctiisii, Fakihler Meclisi tiyeleri ve Tahran’daki cuma
vaizi Imam Kasani, yeni “rehber”e mutlaka itaat edilmesi cag-
risinda bulunurlar. Hamaney’in “rehber” secildigi giin, Aye-
tullah Araki de yeni merci ilan edilir. Humeyni'nin sahsinda
birlestirdigi siyasi ve dini otorite boylece iki kisiye boliinmiis
olur. Yeni merci ilk fetvasinda taklidin 6lmis bir miictehit icin
de tamamuyla gegerli olacagini agiklar. Bununla eski temel ilke
“Oliiniin syleyecegi soz yoktur” (1a kavle li'l-meyyit) iptal edi-
lir. “Devrim rehberi”nin otoritesi 6liimiinden sonra da gegerli
olur ve muhtemel her tiirli muhalif ictihada karsi kullanilir. Bu
da devrimci yenilikler arasindadr.

Birkag giin iginde telasla yapilan bu karmasik diizenlemeler,
eski “rehber”den yenisine gegis donemindeki durumun ne ka-
dar istikrarsiz oldugunu gostermektedir. Fakat Baskan Rafsan-
cani ve Rehber Hamaney iktidar alanlarini saglamlastirmayi ve
beraber genisletmeyi basarirlar. Yeni ve eski “rehber”in direk-
tifleri arasindaki iliski aydinlatilamaz. Yeni “rehber”, eskisinin
kararlarini iptal edebilir mi? Humeyni'nin yakin taraftarlari
glgcleri yettigince eski “rehber”in otoritesini saglamlastirma-
ya ve onun gizgisinden her tiirlii sapmay1 engellemeye calis-
mislardir. Hamaney, Rushdie olayinda her ne kadar Humeyni
hayattayken uzlasmaci bir ¢oziimden yana tavir koyduysa da,
fetvay1 onaylamak zorunda kalir. Hassa ve daha ¢ok marjinal
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meseleler olsa da, yeni “rehber”in fetvalar1 bazi olaylarda bel-
li degisiklikler getirir. Ornegin Humeyni'nin her tiirlii miizige
kars1 verdigi kesin hiikiim, Mayis 1992'de biiyiik olgtide geri
alinirken havyar tiretimi, yenmesi ve ihracinin yasaklanmasi
kesin olarak iptal edilir.

Havyar fetvasi, bir kere daha igtihadin nasil isledigini gozler
oniine serer. Humeyni, Iran’in 6énemli ihracat tirtinlerinden biri
olarak sadece havyar ve onu “iireten” mersin (asetrin) baligina
degil, Korfez kiyisindaki halkin beslenme kaynag kilig baligina
da “pulsuz balik” olmasindan dolay1 haram fetvasi verir. Pulu
olmayan balik, Siiler arasinda eskiden beri domuz eti gibi tabu
sayllan besinler arasindadir. Humeyni, mersin ve kili¢ balikla-
rinin derisi oldugu igin -tamamen dini sebeplerle- yenmesini
de yasaklar. Hazar Denizi’'ndeki Beluga balikgi filosu faaliyetle-
rini durdurur. Havyar fabrikalarini kapatir. Humeyni'nin 6li-
miinden sonra bilimsel arastirmalar beklenmedik ilerlemeler
kaydeder. Iran basini derhal Milli Balikgilik Kurumu uzman-
larinin hem mersin baliginda hem de kili¢ baliginda “mikros-
kobik biiytiikliikte pul” oldugunu kesfettiklerini yazar. Boylece
yeni bir fetvanin yolu agilir.

Hamaney, Ayetullah mertebesine belirli 6lgiide yiikselir.
Ancak “devrim rehberi”nin dini otorite meselesi bu sekilde ke-
sin bir ¢6ziime kavusmaz. Iran’daki iki biiyiik Ayetullah Gulpa-
yegani (1899-1993) ve Araki (1898-1994) oldiigtinde problem
tekrar ortaya gikar. Bunun tizerine Hamaney'in taraftarlar: bir-
cok vaaz ve agiklamalarla “rehber”i en biiytiik dini merci olarak
dayatmaya calisirlar. Fakat Liibnan, Irak, Bahreyn ve Iran’da
yapilan gosteriler, “devrim rehberi”ni geri ¢ekilmeye zorlar ve
Aralik 1994’te mercilik gibi bir hedefinin olmadigini agiklamak
zorunda birakir. Boylece $iilerin en yiiksek dini otoritesi mer-
kezi olmaktan gikip bir¢ok sahsa dagilir.

Ilimh sayilan Hiiccet'iil Islam Seyyid Muhammed Hatemi,
Mayis 1997’ deki baskanlik se¢iminden beklenmedik sekilde ga-
lip ¢ikar. Fakat giiclii “rehber” karsisinda rakip olarak pek ba-
saril1 olamaz. Subat/Mayis 2000’de kazandig1 meclis gogunlu-
gunu 2005 segimlerinde tekrar kaybeder. Halefi Humeyni'nin
sadik takipgisi Mahmud Ahmedinejat (2005-2013), tekrar radi-
kal bir gizgi takip eder. Asir1 dindar baskan, “devrim rehberi”
Hamaney tizerine sarf ettigi ahir zamanla ilgi sozleri sebebiyle
gerginlige sebep olur. On ikinci imamin yakinda zuhur edece-
gine inanir ve on ikinci imamin orada saklandig1 varsayimiyla
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Kum’daki Camkaran Camisi'ni yeni dini merkez haline getirir.
Burada iktidar oyunlar1 da s6z konusudur. Ahmedinejat yeni-
lir ve yeniden aday olmaktan vazge¢mek zorunda kalir. Ilimli
olarak bilinen Hasan Ruhani, dis siyaseti de kontrol eden “dev-
rim rehberi”nin destegini alir. Bu siyaset, [ran’in Orta Dogu’da
Stinni Suudi Arabistan ile giristigi rekabette tistiinliik saglama-
sina hizmet eder. Dolayisiyla Iran, catismalarda taraf, ozellikle
teror milisi ISID’e karsi miicadelede Sii mezhebine mensup Irak
HiikGimeti'ni veya ¢ogunlugu Imamiye’den farkli Suriye’deki
Alevi Esad Rejimi veya Yemen'deki Zeydi Hisi isyancilar gibi
diger Sii gruplan diplomatik yoldan desteklemekle beraber
para, silah ve savasg1 yardimini da esirgemez.
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V. IRAN DISINDAKI SIILER

Azerbaycan

Eski Sovyetler Birligi cumhuriyetlerinden Azerbaycan’da sekiz
milyondan fazla Sii Tiirk (genel niifusun %85i) yasamaktadir.
Giineyde sinir1 bulunan ve ayni ad1 tasiyan Iran bolgesinde ise
on iki milyondan fazla Azerbaycan Tiirkii vardir. Azerbaycan-
lilar Siidir, ancak Pers degil, Ttiirktiirler. Dilleri, Tiirkiye Ttirkge-
siyle yakin akrabadir. Sovyetler Birligi ¢okmeye basladiginda,
Azerbaycan Cumhuriyeti'nin Sii Iran ile siki iliskiye girecegi
beklendi. Aceleci yorumcular, Aras Nehri boyunca var olan si-
nurin silinecegi 6ngoriisiinde bulundular. Ama birkag Humey-
ni posteriyle Islam Devrimi yapilamazdi. Azerbaycan, komsu
tilke Tiirkiye'ye yoneldi ve Pantiirkizm hayallerinin yeniden
canlanmasina sebep oldu. Azerbaycan’da da Iran’in kuzeyba-
tisindaki bolgeyi igine alarak Biiyiik Azerbaycan hayali kuran
bir milliyetcilik ortaya cikt1. Iran’da yonetici kim olursa olsun,
kuzey tarafinda ikinci bir biiyiik Tiirk devletine higbir zaman
miisamaha gostermeyecegi agikti. Petrol tilkesi Azerbaycan’in
siyasi yonetimi, Rusya ve Bat1 arasindaki riizgara gore ustaca
gidip gelmektedir. Bunu da ekonomik ve siyasi gikarlar belirle-
mektedir. Din, 6nemli bir rol oynamamaktadr.

Liibnan

Giiney Liibnan, [slam’in ilk dénemlerinden beri Siilerin ikamet
ettigi bir bolgedir. Nebatiye sehri, gosteri yiiriiytisleri, zincirle
kanh bir sekilde insanlarin kendilerini dovmeleri ve heyecanh
asure merasimleriyle tinliidiir. Liibnan’daki farkli Hristiyan ve
Miisliiman halk gruplarinin 1943’te bagimsizligin1 kazanmala-
rindan itibaren iktidar: paylastiklar1 yazili olmayan nisbi temsil
sisteminde Siiler, yeterince temsil edilmemektedir. Ik defa eski
iktidar yapisini yikan i¢ savasta (1975-1990) Siiler, agirligin te-
razinin bir kefesine koyabildi. Bu arada, 1,7 milyonu bulan nii-
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fuslariyla veya %40’lik oranla iilkenin en biiyiik grubunu olus-
tururlar. 1951°de Giiney Liibnan’da Siilerin manevi liderligini
tistlenen ve cemaatini tilkenin etkin giiclerinden biri haline ge-
tiren kisi Iranli ruhani Seyyid Musa Sadr’dir. Sadr, Arap-Liib-
nan kokenli olup 1928'de Kum’da (Iran) bir miigtehidin oglu
olarak dogar. Fakat siyasi-askeri bir Sii tegkilati1 Emel’in kuru-
cusu Sadr, 1978 de ucakla Italya’ya giderken Libya’nin Trab-
lus sehrinde aktarma yapildig1 sirada iz birakmadan kaybolur.
Libnan’daki diger bir Sii 6rgiit Hizbullah, Emel’in aksine ev-
vela sirtini [ran’a dayar. Hizbullah, 1982'de -Israil'in Liibnan’a
miidahalesinden sonra-Iran’in Suriye biiyiikelgisi, daha sonra
da Iran icisleri bakan1 Hasimi Muhtesemi tarafindan kurulur.
Orgiit, Humeyni'nin fikirlerini dikkate alan bir ¢izgi takip eder
ve ruhaniler tarafindan yonetilir. [lk genel sekreteri Seyh Abbas
el-Masavi 1992'de bir Israil saldirisinda hanimuyla birlikte &l-
diiriiliir. Yerine Kum’da 6grenim goren Seyh Hasan Nasrallah
(dogum 1955) gecer. Hizbullah'in ruhani lideri, 1934te Necef'te
Liibnanl bir miigtehidin oglu olarak dogan Beyrutlu Ayetullah
Seyyid Muhammed Hiiseyin Fazlullah'tir.

1983’te Beyrut'taki Amerikan {issiine patlayic ytiklii kam-
yonla yapilan ve iki yiiz kirk bir Amerikan askerinin hayatini
kaybettigi korkung saldir1 Hizbullah'in hesabina yazilir. Bu,
Orta Dogu’da ilk biiyiik intihar saldirisidir. Onceleri Hizbul-
lah'in Iran Devrim Rejimine ideolojik ve mali bagimliligi ¢ok
biiyiiktiir ancak bu durum gittikge degisir. Liibnan Ig Sava-
si’'min (1990) sona ermesinden sonra Orgiit, Vatanperver Liib-
nan Partisi olarak siyasette kendine yer edinmeyi basarir. Ik
kez 1992'de Beyrut parlamentosunda sekiz milletvekiliyle tem-
sil edilir ve o zamandan beri parlamento segimlerine diizenli
olarak katilir fakat Israil devletine karsi savasmaktan da vaz-
gecmez.

Yemen

Yemen'deki i¢ savas, bugiine kadar pek bilinmeyen ufak bir Sii
toplulugunu giindeme getirdi. Radikal vaiz Hisi asiretinden
adin alan isyancilar, ufak bir dini topluluk olan Zeydi $iilerdir.
Sadece Yemen'in kuzeyinde Sada sehri ve etrafinda hakimdir-
ler. Bu topluluk ismini ilk imamlar1 Zeyd’'den alir. Zeyd, On
Iki Imam’dan birisi, 740'ta Irak’taki bir isyandan sonra hayatini
kaybeden dordiincii imamin ogludur. Zeydiler, imam silsile-

96



sine ehemmiyet vermezler. Onlarin 6gretisine gore Ali soyun-
dan gelen herkes siyasi ve askeri olarak basarili olursa imamet
hakkina sahip olabilir. Gergekten de 897°de Kuzey Yemen’'e
yerlesen Zeydilerin imamlar1 binyildan fazla stiredir birbirle-
riyle akrabalik baglar1 kuran ailelerden gelmektedir. 1918’den
beri imam, resmi olarak “Yemen Krali” unvanini tasir. Eyliil
1962’de askeri bir darbeyle monarsi yikilir ve cumhuriyet ku-
rulur. Niifusun yaklasik %30-45'ini olusturan Zeydiler iktidar-
dan indirilir. Mezhepsel akrabaligi bulunan ve Iran tarafindan
desteklenen Hisi isyancilari, binyildir hakimiyetlerini geri ka-
zanmaya calisirken, Iran ise Arap Yarimadasi’'nda Suudi Ara-
bistan’a ragmen etkisini genisletme ¢abasindadir.

Hindistan ve Pakistan

1,2 milyar Hintlinin yaklasik %13'ti, yani ytiz altmis milyonu
Miisliimandir. Bunlar Siinni, Imami Siiler veya Ismaililerden
olusur. Tek tek gruplarla ilgili tam rakamlar elde etmek miim-
kiin olmamakla birlikte baz1 yerlerde Siinnilerin bile Muharrem
ve asure torenlerine katildig1 diistiniiliirse sinir1 kestirmek ¢ok
zordur. Imami Siiler, uzmanlarin tahminine gore Hint Miislii-
manlarinin yaklasik %10-15"ini olusturmaktadir. Bu da yakla-
sik 16-24 milyona tekabiil eder. Imami Sii niifus agirlikli olarak
iki biiyiik bolgede yasar: Ganj Nehri ve Himalaya arasindaki
Uttar Prades eyaletinde, baskenti Lucknow, eski krallik Awadh
ile merkezi Haydarabad’da bulunan Dekkan. Awadh Krallig:
1722'den beri Irak’taki tiirbeleri zengin vakiflarla destekleyen
$ii bir hanedanlik tarafindan yonetilir. Bugiin bile Necef’e, Fi-
rat'tan su getiren “Hint Kanali” buna delalet eder. Ingilizler
1856’da kralliga son verdikten sonra, Hindistan’dan Irak’a para
akis1 durur. Irakl Biyiik Ayetullah Hai, Haydarabad’'da bii-
yiik itibar sahibidir. Oglu da (2003’te Necef’te 6ldiiriildii) orada
babasi i¢in humus toplardi.

Pakistan’da da Miisliiman gruplar kesin sinirlarla birbirin-
den ayirmak oldukca zordur. Niifusun %15 ile 20’sinin Imami
Siilerden olustugu belirtilmektedir. Bu da yirmi ikiyle yirmi
dokuz milyonluk bir niifusa tekabiil eder. 1947’ de Islam Devle-
ti kurulduktan sonra ¢ok sayida $ii Miisliiman Hindistan’dan
Pencap’taki Lahor bolgesine ve liman sehri Karagi'ye gocer. Bu
sebeple Sii orani buralarda yiiksektir. Fakat Muharrem toren-
leri i¢in yapilan matem evleri (matem-saray), Gilgit-Baltistan
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ve Kesmir’'de (Pakistan’in Hindistan ile ihtilafli oldugu bolge)
bulunur, yani Himalaya ve Karakorum arasindaki Baltistan’a
kadar yayilmus bir Siilikten s6z edilebilir. Kendini zincirle d6v-
menin de oldugu agure merasimleri Iran geleneginden etkilen-
mistir. Iran Islam Devrimi'nden sonra Ayetullah Humeyni, Pa-
kistan’da, ozellikle Karagi'de giiglii bir taraftar kitlesine sahip
olur.

Irak

Siiler; Bati kamuoyunda, bilhassa genis halk kitlelerinin zih-
ninde, Orta Dogu’daki muhtelif gatismalarin igindeki bir taraf
veya savasan bir grup olarak yer etti. Onlari, 1979 Iran Devri-
mi’nden 6nce hi¢ kimse onemsemedi. Bu, Siilerin Iran disinda
cogunlukla siyasi olarak etkisiz azinliklar olmasindan da kay-
naklanmisti. Stinnilerden sayica fazla olduklar: Irak’ta bile tilke
siyasetinde etkin bir rol oynamamuislardi.

Siilerin yasadiklar: ¢ogu tilkede temel haklardan mahrum
halk gruplarin teskil ettigi gercegi, yirmi yildir Orta Dogu’daki
iktidar ve paylasim savaslarinda en 6n cephede bulunmalarinin
dogrudan bir sebebidir. Bu; fakirlige, magduriyete ve baskiya
karsy, tilkede yer edinme veya iktidar pastasindan pay kap-
mak igin bir miicadele 6zelligi de tasir. Dini olarak tanimlanan
gruplarin dayanisma topluluklar1 biciminde ortaya ¢ikmalarsi,
Dogu’nun pargali toplumlarinda asirlarca geriye giden bir gele-
nege dayanir: Dini grup ayn1 zamanda sosyal bir gruptur. Orta
Dogu toplumlarinin ayrismasi sadece dini olarak tanimlanan
gruplarda miisahede edilmez. Etnik ve dil farkliliklar1 da en az
o kadar 6nemli, hatta bazen daha da miihim rol oynar. Kiirtler,
Tirkiye ve Irak’taki muhalifler gibi agirlikli olarak Siinnidir,
sadece baska bir dil konusurlar. Buna karsin Liibnan’da taraf-
lar arasinda etnik bir fark yoktur, herkes Araptir. Bazen de bir
grubun etnik ve dini aidiyeti ¢akisir: Azerbaycanlilar, Tiirkge
konusan Siilerdir (veya Sii Tiirklerdir). Ama bu istisnai bir du-
rumdur. Giiney Irak’taki tasrali halk, merkezi Irak’taki Stinni
halk gibi Arapga konusur ama dillerini bilmedikleri [ranlilar
gibi Siidir. Fakat siyasi baglhliklar: ne etnik ne de dini aidiyete
gore bastan belirlenir veya her zaman igin tespit edilebilir. 1980
yilinda Iran-Irak Savasi basladiginda, Irakli Siilerin dini tutum-
lar1 sebebiyle taraflarini degistirip Iran safina gegeceklerini tes-
his eden Batil1 gozlemciler vardi. Irak ordusunun biiyiik kismi
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Sillerden olusmasina ragmen, beklenilen bu olay gerceklesme-
yince, gozlemciler olup biteni Araplar ve Persler arasindaki
“ezeli diismanlik” seklinde yorumlamaya basladilar. Ancak
ikinci agiklama da birincisi gibi yanhsti. 1991 Korfez Savasi'n-
dan sonra Giiney Irak’taki Siiler, Bagdat rejimine baskaldird:
~Araplar Araplara karsi- ve Iran’dan destek beklediler. Ancak
[ran’in Giiney Irak’a askeri bir miidahalede bulunacag diisiin-
cesi sadece spekiilasyon olarak kaldi. Tahran'in, baz $ii lider-
leri agiktan agiga hayal kirikligina ugratma pahasina, siyasi,
ekonomik ve askeri agidan Irak ile ikinci bir savasa girmemek
i¢in yeterince sebebi vardi.

Irak, $i'a’nin ortaya giktig tilkedir. Bugtinkii Necef'in yaki-
nindaki Kfe, en eski Sii merkezidir. On Iki Imam’dan altisinin
tiirbesi Irak’ta bulunur. Bununla birlikte Siiler on dokuzuncu
asra kadar burada etkisiz bir azinlik olarak yasadilar. Baz: $ii
ulema, aileleri ve talebeleriyle birlikte cogunlukla da Iranl gog-
menler, sadece Necef ve Kerbela tiirbeleri i¢cin buralara akin et-
tiler. Bu tiirbeleri, biitiin diinyadaki $ii vakiflar: yasatiyorlardi.
Daha 6nce Hindistan’daki bir han ve vezirinin kurdugu vakifla
yaptirilan ve Necef’in su ihtiyacini karsilayan Hint Kanali'ndan
sOz edilmisti.

Bagdat'taki Tiirk pasalarin on dokuzuncu asirda Giiney
Irak’in Arap gogebelerini yerlesik hayata gecirmesiyle birlikte
Necef ve Kerbela’daki $if alimler, misyonlari igin yeni bir alan
bulurlar. Yerlesik hayata gegen bedeviler, imamlarin atesli hay-
ranlar1 haline gelir. Kabile seyhleri ve yeni toprak sahipleri,
tiirbeleri ve okullar1 destekler. Boylece Sii ruhaniler ve Giiney
Irak’taki tasra ileri gelenleri arasinda hoca-talebe iliskisi ve evli-
likler yoluyla desteklenen siki bir ortak ¢ikar alani meydana ge-
lir. Bu durum bugiine kadar devam eder ve Irak’ta, gelecekteki
glic dengelerinde belirleyici bir rol oynayabilir.

Necef, Irak’taki Sii merkezleri arasinda 6teden beri 6nemli
bir yerdir. Seyh Muhammed Necefi, 1846’da genel en ytiksek
“merci-i taklid” olarak kabul goriir. 1849'da 6liimiinden sonra
talebesi Seyh Murtaza (Farsca Mortaza) el-Ansari onun yerine
gecer. 1864'te de onun olimiinden sonra Mirzda Muhammed
$irazi merci olarak gelene kadar bir halefi olmaz. $irazi, 1975'te
Samarra’ya yerleserek o zamana kadar on ikinci imamin kaybol-
dugu bu ceperde kalmis yerin degerini arttirir. $irazi, onceden
bahsi gegen tiitiin anlasmazliginda da zafer kazanan kisidir.
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1924’ten beri Kum Havza'sinin yenilenmesiyle Siilerin ru-
hani rehberligi Irak’taki tiirbelerde kaybolur. Iran, Irak’1 geger.
Bununla birlikte Irak $Sifleri, yirminci asirda etkin ruhani rehber-
lere sahip olur. Bunlar, bilhassa nesiller boyu Necef Havza’sin-
da hakim tg buyiik ailedir. 1962’den 1970’e kadar baslarinda
Sah Muhammed Riza Pehlevi'nin Kum’daki muhalif ruhaniye
kars1 koz olarak kullanmaya galistig1 Seyyid Muhsin el-Hakim
vardir. Iraklilar ise kendilerini siyasi emellere alet ettirmez-
ler. Oglu Muhammed Bakir el-Hakim, Saddam Hiiseyin'den
dolay1 Tahran’a kagar ve orada kurdugu “Irak Islam Devrimi
Yiiksek Konseyi”nin (SCIRI, Supreme Council for the Islamic
Revolution in Iraq) baskani olur. Saddam Hiiseyin devrildikten
sonra Irak’in geleceginde ona 6nemli bir rol diistintiliiyordu ki,
2003’te siirgiinden Necef'e dondiigiinde Ali tiirbesinin avlu-
sunda bombal bir saldiriyla dldiiriilir.

Muhsin el-Hakim’in halefi Biiyiik Ayetullah Ebu’l-Kasim
Hai (1899-1992) olur. Irak sinirlarinin gok dtesinde biiytik bir
itibara sahip ve saygi duyulan bir ruhanidir. Hai, tamamen $ii
ruhanilerin mistik gelenegi icinde kalarak siyasi faaliyetlerden
kendini soyutlamis ve Humeyni'nin devrimci gizgisini de eles-
tirebilmis bir kisiliktir. Oglu Abdiilmecid Hai, Amerikalilarin
ve 1ngilizlerin istegi lizerine [ran dostu Muhammed Bakir el-
Hakim’e kars1 mticadele etmeye tesvik edilir. Saddam Hiiseyin
devrildikten sonra bunun igin Londra siirgtiniinden geri doner.
Ancak birkag gtin sonra, 9 Nisan 2003’te, Necef teki Ali tiirbesi-
nin avlusunda oldiiriiliir.

Bu son iki Irakl biiytik Ayetullah’in ailelerinin yaninda
Sadr ailesi de Saddam Hiiseyin’e kars1 muhalefette olagantistii
bir rol oynar. Muhammed Bakir Sadr (1935-1980), Marksist ma-
teryalizme bir elestiri kitab1 hitkmiindeki Felseferniz (1959) ve
gelecekteki Islam devletinin ekonomik diizenini ortaya koyan
Iktisadimiz (1960) adli eserleriyle meshur olur. Saddam Hiise-
yin'in Baas rejimini dini agidan haram olarak teshir eden Sadr,
Nisan 1980'de tinlii bir yazar olan kiz kardesi Bint el-Huda ile
birlikte idam edilir. ABD ve miittefikleri, 1991’de Ikinci Kor-
fez Savasi’'ndan (Kuveyt Savasi) sonra Saddam Hiiseyin'e Ku-
veyt'ten geri ¢ekilmesi igin sadece baski yapip onu devirmez-
ler. Diktator, kendisinin devrilmesi timidiyle Baas Rejimi'ne
kars1 ayaklanan Giiney Irak’taki $iflerden kanli bir intikam al-
mak i¢in bunu firsat bilir. Saddam, imamlarin tiirbelerinin agr
zarar gordiigi hava saldirilariyla ve kitlesel idamlarla tilkenin
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gineyinde biiyiik hasar meydana getirir. Cok genis yapiya sa-
hip Sadr ailesi, direnmeye devam eder. Saddam, Sadr’in kuzeni
Ayetullah Muhammed Sadik Sadr1 iki ogluyla birlikte 6ldtir-
ttince, 1999’da $iiler yenider: silahli bir isyan baslatir. Kurtulan
tiglincti oglu Muktada Sadr, su an radikal ve militan giigleri
yonetmektedir. Onun kurdugu “Mehdi'nin Ordusu”, bilhas-
sa Muktada Sadr’in evvelki karargadhinin bulundugu Necef'te
ve babasinin isminin verildigi Bagdat'taki uydu kent Medinat
Sadr’'da (Sadr City, eski Saddam City) Amerikan isgal giigle-
riyle savasmaktadir. Yaklasik iki milyon veya biraz daha fazla
niifusa sahip ve genelde 1980-81 ve 1991 yillarindaki iki Korfez
Savasi sirasinda tilkenin giineyinden kagan $iilerin yasadig bu
sehir, yedinci ve dokuzuncu imamlarin tiirbelerinin bulundu-
gu kuzeydeki el-Kazimiyye bolgesi ile birlikte baskentteki $ii-
lerin kalesidir. Baskentteki niifusun gogunlugunu da buradaki
Siiler olusturur.

Militan Muktada Sadr’in rakibi Necef Havza'sinin herkesce
kabul edilen ruhani lideri Ali Sistani’dir (dogum 1930). Sistanti,
[ran dogumlu olsa da Irak’taki hocasit Hti'nin (61. 1992) mirasi-
ni1 istlenebilmistir. ABD tarafindan kurulan hiikimet konseyini
ve gecici hiikGimeti (28 May1s 2004'ten beri) mesru saymayarak
protesto eder. Siileri de bunlara katilmamaya gagirir. Bununla
birlikte isgal giicleriyle silahl1 bir catismaya girmekten de sim-
diye kadar kaginmistir. Muktada Sadr’in “Mehdi’'nin Ordusu”
ile Amerikalilarin destekledigi Irak hiikiimet kuvvetleri ara-
sinda Necef'te siddetli carpismalardan sonra Biiyiik Ayetullah
Ali Sistani ateskes igin ara buluculuk yapar. Bu sebeple Sadr ve
askerleri 27 Agustos 2004’te isgal ettikleri Ali'nin tiirbesini ve
sehri terk ederler. Fakat kisa stire sonra Sadr City ve baska yer-
lerde catismalar tekrar alevlenir. Yeni Irak’in ilk bagbakani Iyad
Allavi, Sif olmasina ragmen ruhanilerin destegini alamaz. Hale-
fi Nuri Maliki (2006-2014) farkli olarak Iran’a dayanip Sii yan-
l1s1 bir siyasi ¢izgiyi takip eder ve boylece Siinni azinligin sem-
patisini kaybetmekle kalmaz, Bati1 ve Kuzey Irak topraklarinda
teror orgiitii ISID’in yerlesmesine de zemin hazirlar. Maliki’nin
geri gekilmesinde ABD baskisinin yani sira Biiyiik Ayetullah
Sistani'nin de oynadigi rolii kiiciimsememek gerekir. Yeni Bas-
bakan Haydar el-ibadi’den Siinnileri merkezi hiikiimetle tekrar
uzlastiran siyasi bir yol haritasi ¢izmesi beklenmektedir.
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SONSOZ

Liibnan ve Irak Siilerinde ruhanilerin iistlendigi énemli siya-
si rollerin Iran ruhani siifinkine goére baska sebepleri vardir.
Giiney Irak’ta oldugu gibi Giiney Liibnan’da da $iiler gelisme-
mis tasra bolgelerinde yasarlar. Buralarda ruhaniler genellikle
tek “okumus” insanlar olup 6zellikle entelekttiiel lider ve oncii
rolleri 6nceden belirlenir. Buna faydali olabilecek uluslararasi
baglantilar da eklenebilir. Bu, on altinci asirda Liibnanl: alimle-
rin 6nemli 6lciide Iran’in Siilestirilmesine katildiklarini hatirla-
tabilir. Arap-Liibnan kokenleriyle gurur duyan Iranli molla ai-
leleri hi¢ de az degildir. Ayrica $ii ruhanilerde yiiksek derecede
bir hareketlilik temayiiz eder. Biitiin diinyadan gelen talebeler,
bilhassa Necef, Kerbela, Meshed ve Kum’daki biiyiik tiirbeler-
de ve ziyaret merkezlerindeki yiiksekdgretim kurumlarinda
ogrenim gortir, birlikte okur, dostluklar kurar ve siklikla yerel
alimlerin ailelerine i¢ giiveyi olurlar. Sii ulema, boylece devlet
sinirlarinin 6tesinde birbirine siki sekilde baglanan ve gerekti-
ginde siyasi olarak da kullanabilecegi bir ag olusturur.

Sosyal protesto, siyasi direnme, devrim, ayrilikgilik, iktidara
katilimi talep ve yerel hakimiyet igin gayret, biitiin bu kavram-
lar $Sii gelenekten gelen igeriklerle anlatilir. Siilerin dini riva-
yetleri matem, isyan ve kendini kurban vermekle ilgili kolayca
uygulanabilecek ¢ok sayida 6rnek ve model sunar.

Bunlar, Bat1 menseli geleneksel devrim ideolojilerine gore,
bazardaki esnaf ile en kiigiik koydeki giftgiler tarafindan dev-
rimin daha iyi anlasilmas igin avantaj saglar ve insanlara -Is-
lam’in temel degerlerinden biri- adalet miicadelesine atifta
bulunulabilecek “ithal edilen” degil de “kendilerine ait olan”
duygusunu verir. Yeryiiziinde adalet devletini kuracak gaybet-
teki imamin zuhuru vaadiyle Si’a, insanlari siyasi yonden hare-
kete gecirmek igin giiglii bir titopyaya sahiptir.
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Imami Siiligin islam Ulkelerindeki
Niifusa Gore Dagilim1 (Tahmini Olarak)

Ulke Milyon Yiizde
Iran 68 89
Pakistan 18-36 10-20
Irak 18 60
Hindistan 16-24 10-15
Azerbaycan 8 85
Afganistan 6 20
Suudi Arabistan 3-4,5 10-15
Liibnan 1,5 30
Kuveyt 1 35
Bahreyn 0,85 70
Suriye 0,4 2

Toplam rakam ytiiz kirk milyon insanin tizerindedir.
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