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Onsoz

T asavvuf, Turk insaninin dimagini ve gonliini besleyen en
onemli kaynaklardan birisidir. O, bu faaliyeti sanatin fark-
It dallarina yaptig: tesirle ortaya kor. Bu tesiri sadece tezyin ve
stisleme sanatlarinda, hat ve resimde degil, ayni zamanda mimari
bagta olmak tzere hakkaklk gibi plastik sanatlarda da gérmek
miumkiindir. Hakkak, tipkt nakkas gibi ahsaba ya da mermere
hayat veren figiirlerini, tasavvufun varlik ve ask felsefesinden aldi-
g1 ilhamla nakgetmigtir. Bununla birlikte tasavvufun asil etkisini
soz sanatlarinda gérmek ve tespit etmek miimkiindiir.

Tasavvuf, her seyden Once sairin i¢ diinyasiu imar eden,
onun hayata dair sorularina cevap veren, onu hem diisiince itiba-
riyle hem de hayat tarz itibariyle yliceltmeyi amaglayan ve bunun
iginde bir ahlak ve bilgi anlayst gelistiren bir sistemin adidir. Bu
sistem, Hoca Ahmed Yesevi ve Mevliana Celileddin Rumi 6rne-
ginde, onun yeni bir siir dili kurmasint saglamigtir. Ancak bu dil,
aynistirmact modern edebiyat bilimcisinin bigimden yola gikarak
kurguladig: gibi iki farkls dil degildir. Bu dil, bigimler tsti, anla-
mi 6nceleyen tevhitgi bir dildir.

Anlam, ele alinan konularda, mazmunlarda, kullanilan te-

rimlerde, terminolojide ve hayalde kendini ele veriyor. Daha dog-
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rusu, hayata dair temel sorulara cevap arayan siift sairin, ildhi,
nutuk, tevhit ve na’t gibi farkl tiirlerde kaleme aldig: siirlerde
ele aldig: konular benzerlik gosterir. O, agk, 6lim, diinya, zaman,
varlik, hakikat-i Muhammedi gibi konular igler. Bilhassa ele al-
dig1 konu, varlik problemidir. Ciinkii hayata dair temel sorulara,
varlik konusundaki zihni belirginlikle cevap verilecektir. Bu belir-
ginligi saglayan bilginin kaynag: da agktir. Demek oluyor ki, var-
l1g1 anlama ve anlamlandirma, ancak agkla miimkiin olacakeir.

Ug boliimde tasnif edilen bu kitap, stifi sairin siir dilini biitiin
yonleriyle ortaya koyma iddiasinda degildir. Esasen, son yillarda
farkl: ilmi toplantdarda okunan bildiriler ve makalelerden olugan
bu kitapta, sevgi, 6liim, savag ve diinya kavramlari etrafinda ge-
ligen fikri yapisini ortaya koyma gabasi vardir. Ayrica bu dili inga
eden ve kavramlari tanimlayan sifi sairin tarihi sosyal kisiligini
tanima gayreti de vardur.

Bu miitevazi ¢aligma, dostlarin tegvik ve yardimlariyla hayat
bulmugtur. Ozellikle kaynakgay1 hazirlayan Ali thsan Akgay'a, te-
sekkiri bir borg bilirim.

Bilal Kemikli
Mart 2007, Bursa
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Safi Siirde Sevgi Temast

Tasavvuf: Ehl-i derde derman olmak

T asavvuf, Tirk toplumunun din anlayis1 bagta olmak iize-
re, kiiltiirel degerlerinin olusumunda, yazili ve sézli ede-
biyatinda, siyasi, iktisidi ve sosyal tarihinde ve kurumlarinin
olusumunda 6nemli katkilar1 olan bir disiplindir. Bu bakimdan
tasavvuf siirini sevgi temalar etrafinda ele almak; bir yandan Ah-
met Yesevi, Haci Bektag-1 Veli ve Yunus Emre ¢izgisiyle gelisen
edebiyatin etki alanini, 6te yandan da Mevlana ve takipgilerinin
olusturdugu klasik siir gelenegini g6z 6niinde bulundurmay: ge-
rektirir. Bu ise, bir teblig sinirlarinin ok 6tesindedir. Dolayisiyla
“tasavvuf edebiyatinda sevgi motifleri” baslikli bir teblig sunma
gorevi tevdi edildiginde, bu gérevi bihakkin yerine getirmenin ne
kadar gii¢ oldugunun farkindaydim. Bununla birlikte birkag ana
basliktan yola gikarak, tasavvuf siirinde sevgi temasini dikkatlere
arz etmek mimkindiir.

Tasavvuf, milletimizin zihin diinyasini inga eden temel un-
surlardan biridir. Bu milleti, sanatin farkli dallariyla bulusturan,
onlar sosyal iliskilerinde nezaket, letafet ve muhabbetli hale ge-
tirten, zevk ve goriis sahibi, efends, gelebi ve hezar-fen kilan tasavvuf-
tur. Tasavvufun temel konusu, insandir; insanin mutlulugudur.
Insan ise, Seyh Galib'in ifadesiyle, “ziibde-i dlem”dir. Tasavvuf siiri,

13
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biyiik oranda alemin 6zii olan insan1 anlama gabasinin Griinidiir.
Burada bir hususa isaret etmek isterim: Sufi sairler, insanu bul-
maktan bahsederler. Insan: kim bulacak? Insanin kendisi. Nere-
de arayacak insani? Icinde. Yunus'un, “Bir ben vardsr bende benden
#eru!” demesi bu arayigin sair tarafindan yapildigini ve igindeki
0 maye-i iman ile var olan insani bularak aydinlandiginin igareti-
dir. Peki, insanin igindeki insan: bularak irfana sahip olmas: nasil
mimkiin olacaktir? Buna da Osman Kemali, bir siirinde soyle
cevap veriyor:

Askdir insanligin emin elgisi
Kendinden kendine gider yolcusu
O korkung yollarin askdir kolcusu
Ne akil kalir o yerde ne vicdan

I¢indeki insan1 bulma ¢abasinda olan insan, kendinden ken-
dine yolcudur. Bu yolculugun rehberi de koruyucusu da tek bir
seydir; o da agk. Ciinki insanin kendi i¢ diinyasindaki hesaplas-
malar ve degerler catigmasindan salimen kurtulup irfina ulagmas:
pek giigtiir. Bu, insanin i¢indeki parcalanmigliklar birlegtirmek,
igteki yaralari tedavi etmek ve igteki kaybolan asli unsurlari bulup
gun yuziine gtkarmakur. Yunus Emre Risdletsi’'n-niishiyye’de insa-
nin kendini bulma siirecinde i dleminde yaganan savaslar ayrin-
il bir sekilde ele alir. Bu miicadele ortaminda, ne akdl kalir, ne
de vicdan! Akl da vicdani da yeniden goreve gagiran, agktir. Zira
“Agk olmazsa megk de olmaz!” Bu bakimdan agk yahut daha genel
bir ifadeyle sevgi, insanin igindeki asil 6zii taniyarak kendi farkin-
daligina ulagmasinda hem bir rehber ve hem de muhafiz olarak
6nemli bir gorev ifa ediyor.

Sevgiyi lireten gair

Sifi sair, sadece insan sevgisinden s6z etmez. Onun tizerin-
de en ¢ok durdugu sevgi, Allah sevgisidir. Buna bagli olarak da

. 14
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Allah’in yarattiklarina duyulan sevgiyi tahlil eder. Ayrica devan-:
tléhiyat adlariyla anilan divanlarinda temel konu agktir. Divanlar-
da sevgiyi ifade eden, sevi, muhabbet ve ask gibi kavramlar ve ev,
bazir, bag, cevher, hazine, deniz, kili¢, kug, devlet, dert, giines,
imam, can, renk ve kitap gibi pek ¢ok benzetme unsuru vardir.
Dolayisiyla sevgi kavrami etrafinda, edebi sanatlarin imkani dahi-
linde yatay ve dikey seviyede olabildigince genisleyen ve uzayan
bir kiiltiirel miras birakmigtir.

Bugiin, bize kalan bu mirasi anlama ¢abasi igerisindeyiz. Bize
bu miras: birakan sifi sair kimdir? Onun bizim ferdi ve igtimai
tarihimiz icerisinde yeri neresidir? Diger bir ifadeyle, Yunus Emre
bizim nemiz olur? Onun kimligi ve bize olan yakinligs, anlayalim
ya da anlamayalim ortaya koydugu eserlerinde ortaya ¢ikmakta-
dir. Yunus'tan yola gikarak soyleyelim; o, bizim tarihimizdir, di-
limizdir, diigiincemizdir, ince zevkimizdir ve nihayet latifemizdir.
O, bize i¢ insanina ulagmanin yollarini 6greten bir rehberdir. O,
bize sevgiyi mana ve mahiyetiyle 6greten bir miirsictir. Bundan
daha ileri bir akrabalik bagi olabilir mi? Peki o, bu akrabalig1 nasil
tesis etti? Bunu iki seyle yapti: Dil ve 6ziimsemeyle ulastig: bil-
ginin mubhassalasi olan diigiinceyle... Sunu demek istiyorum: Sifi
sair, tasavvufi dilglincenin mecazi besleyen diinyasindan yararla-
narak kurdugu dil ile bir dilci ve ele aldig: konularda tasavvufa
mahsus yontem ve bilgi anlayigtyla hayatn ve mutlulugun an-
lamint arayan ve varligin mahiyetine iliskin tasavvurlari olan bir
filozoftur.

Sifi sairin dilciligi, bahs-i digerdir. Yalniz su kadarini soy-
lemek gerekir, bizim dilimizde, Yunus ve takipgilerinin yaptigt
hizmetler ¢cok 6nemlidir. Onlar dili kiilfetsizce, kelimeleri tasav-
vuf diisiincesinin verdigi imkanlarla istiare ve mecazla yan anlam-
larinda rahat¢a kullanmuglardir. Bu sairler, baska hicbir katkilar
olmasayd: bile, dilimize sanat¢1 duyarlilikla iglerlik kazandirmalar:
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bakimindan yine tarihe gegerlerdi. Ciinki s6z, varligin ilk tecelli-
sidir. Bu bakimdan o, s6zii “pigirerek” soylemeye, israf etmemeye,
sozden gonle gitmeye gayret gostermistir. Boylece bu milletin
can go6ziini agmayi hedeflemistir. Bu sebepledir ki, dil, goniil-
dur. “Giniil biinyad” etmeye odaklanmig bu sairler, gonle giden
en 6nemli yollardan biri olan dili yerli yerince kullanmanin yanin-
da, telif ettikleri eserlerle, soyledikleri ilahilerle iglemiglerdir. Yeri
gelmigken soyleyelim; Tirkce demek, biraz da, Yunus demektir!
Mamafih bugiin sevgiyi konugurken, dili de konusmaliyiz. Ciinki
sevgi, goniilde gizli bir cevherken dille gerceklikler dlemine dogu-
yor. Giinki sevgi, dille gogaliyor; goniilden gonle intikal ediyor.
Sifi sairler filozoftur, dedim. Bununla onun, varlik, yaratilig
ve olim gibi temel konularda kegifle diisiinceler trettigine igaret
etmek istedim. Gergekten de o, hayat, ahlaki olgunluk ve egitim
hakkindaki yaklagimlariyla, insanin sosyal, iktisadi ve siyast iligki-
leri, dlem ve Allah’la olan iligkisi gibi meselelerde bir kisim tezler
ortaya koymaktadir. Belki bu konularda derinlemesine fikir tre-
temeyen, meselelere sistematik bakamayan sifi sairler de olabilir.
Bunlar da gelenegi taklit emekle birlikte, soyledikleri hikmetli
sozlerle, en azindan diinyay: pratik felsefe bakimindan yapilan-
dirmakeadirlar. Belki de sifi sairin en temel konusu anlamadir;
o insani, daha dogrusu kendini anlayarak alemi ve gergek varlig:
anlamaya ¢aligir. Sadece bu noktadan bile bakilsa, onun bir dii-
sunce uretimi igerisinde oldugunu goririiz. Tiiketen degil, iireten
bir zihniyet! Bu iretici zihniyet dolayisiyladir ki; agktan yola ¢ika-
rak bir insan kavrami olugturmay: basardi. Bu insan, ten ve ruh
diializmini vefekkiir, murakabe ve miisahede gibi yollarla ulagtig:
bilgiyle tevhide d6nistiirmeyi bilmigtir. Dolayisiyla sifi sair, dile
sevgi kavramlarina yiikledigi anlam itibariyle de olsa filozoftur.
Esasen sifi saire filozof nitelemesiyle bakmak, ona yeni bir
paye vermek ve yiiceltmek degildir. Bu niteleme, bir sistem dahi-

. 16
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linde dil gelistirdiginin farkinda olmamiz: sagladigindan onu an-
lamamizi kolaylagtiracaktr. Bu, bilhassa onun sevgi gibi micer-
ret, ama tezahiirleri bakimindan miisahhas bir kavram etrafindaki
gorislerini incelerken daha bir 6nem arz ediyor. Bu zaviyeden her
hangi bir siifi sairin divan-1 ilihiyat: tetkik edildiginde, onun sevgi
kavramuni, varlik, bilgi ve ahlak nazariyeleriyle birlikte ele aldigin
gortiriiz. Evet, sevgi bir varlik meselesidir, bir bilgi meselesidir ve
bir ahlak meselesidir. Diger bir ifadeyle bugiin biz bir sevgs yoklu-
gundan ve yoksullugundan soz ediyorsak, oncelikle, varlik bilgi ve
ahlak anlayigimizi sorgulamamiz gerekir. Mamafih tasavvuf temel
konulari, sevgi ekseninde ele alir.

Varlik ve sevgi

Tasavvuf sevgiyi, kozmik varolusun cevheri olarak nitelendi-
rit. Bu nazariyeye gore varolug, bir giizelligin tezahiiriinden iba-
rettir. S#ltan-1 agk olarak nitelendirilen yaratici, kendi gizelligini
gormek igin yaratma eylemini gerceklestirmistir. Bu bakimdan
ilem, Mutlak Hisn'in tecelli ettigi bir aynadir. Bunu pek ¢ok
sQfi sair, anlatagelmigtir. Burada Osman Kemali'nin bir gazelin-
den ilgili beyitleri zikretmek isterim:

Kendi hisniin seyr kilmak istedi sultdn-1 agk

Eyledi kesf-i cemal ya’ni agildi kdn-1 agk.

Cikdi bir gevher o kindan bi misal G bi kiyas

Zerre-i nirunda kilmig bin giines ptinhédn agk.

Varolugu, Mutlak Hisn'in tecellisi olarak goren sifi inaniga
gore, varolugun ilk asli unsuru N#r-2 Mubammeds dic. Bir bagka
ifadeyle ilk yaratilan ruh, bu nurdur. Akl-1 kiil, bu nr ile zuh{ir
etmistir. Dolayisiyla mevcudit ya da miikevvenit olarak nitelendi-

rilen hddis varlik, varolusunu bu sebebe borgludur. Yine Osman

Kemili'nin aym gazelinden ilgili beyitleri okuyalim:

. ) . 17 .
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Gevher-i niir-i Muhammed, maye-i tohm-i viicid
Kim aninla asikér oldu bilindi sdn-1 agk.

Ask edip andan zuhiir, ol agkin oldu mazhar:
Eyledi ta’zim i tekrim, nice bin yil an1 agk.

Oyle bir gevher ki “ma-kin ma-yekiin” un kanesi
Oyle bir gevher ki olmug vasfinin hayran ask.

Akl-1 kil etdi zuhir hem gile-i nir oldu rih
Nesr-i cam-1 feyz-i akdesle kilup devrin agk.

Niir icinden bir kalem ¢ikdi cihan bir noktasi
Levh olup ciimle yazild: serbeser ferman-1 agk.

Sabit oldu suhf-i dlem kild: agk sicrin ayan
Ahmed-i Muhtér mahbib eyledi i'lan agk.

Oldu bir derya Muhammed'le mehabbet piir hikem
Kaynayip alemleri oldu muhit umman-1 agk.

Su halde varolus, bir giizelligin zuhuru ise, varligin 6ziinde
sevgi olmasi kaginilmazdir. Giinki giizelligin dogasinda sevilmek
vardir; onu goz gorir, gonil sever. Mamafih sifi sair, goze ve
gonle bu yiizden sik¢a vurgu yapar. Ote yandan Allah’in sevgiyle
aleme hayat vermesi, Onun ayni zamanda yarattiklarini sevdigine
isarettir. Bu sebeptendir ki, sifi sair; dlemi, hem giizelligi ile tecel-
li eden hem de seven bir Allah’in aldmeti olarak tanimlar.

Varolusu sevgiye baglayan sifi muhayyile, gérdiigii her sey-
de bir giizellik arayacakeir. Bunun igin tabiati sevecek, bunun
igin insan1 sevecek, bunun igin hayvanati ve nebatat: sevecektir.
Ciinki goriilen her sey, surette girkin olsa bile, szde giizeldir. Bu
yiizden sureti degil, sireti 6nemseyecek; sekilcilikten ve insani da-
raltan gizgilerden kurtulup manaya ve fikre yonelecektir. Yunus’-
un, “Yaratilan: bog gor yaratandan otéiri!” misra’s buradan bakinca

anlam kazanacakuir.
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Hak nazar kildug: cana bir goz ile bakmak gerek
Ana ki Hak nazar kild1 ben ani nige yireyin
(Yunus Emre)

Varlik ve sevgi konusunu ele alinca, sifi varlik dokerinlerin-
den biri olan Viicut Birligi'ne de (Vahdet-i Viicut) isaret etmek ge-
rekir. Fakat bu meselenin bizi gok farkl: derinliklere ve tartigma-
lara gotiirecegine isaret ederek, bir hususu belirtmek istiyorum:
Vahdet-i viicut, esas itibariyle ezeli ve ebedi varligin vacibi’l-
viicut oldugu ilkesinden hareketle, diger varliklarin hidis olma-
lar1 sebebiyle 6liimld, 6limli bir varliginda hakiki anlamda var
olmadigi, bunlann birer gélgeden ibaret oldugu fikrine dayan-
maktadir. Bu varlik anlayig1 bizim sadece siirimize degil, mesela
Karag6z oyunumuza da etki etmigtir. Her ne ise, sevgiyi bu varlik
anlayigiyla izah edenler, sevenin de sevilenin de bir oldugunu ileri
sirmiglerdir. Bayezid-i Rumi adiyla maruf bir sairimizin su beyti
bu distinceyi izah etmektedir:

Kendi hiisniin hiblar seklinde peyda eyledin

Gesm-i agiktan donip seyr i temagsa eyledin

Su halde sevgiyle var eden Allah sevgiyle idrak edildigi gibi,
diger varliklar da sevgiyle var oluyor ve anlam kazaniyor. Sevgisiz
hayat, kor ve karanlik bir kuyu olarak kaliyor. Bu sebeptendir ki
Yunus Emre, sevgisiz bir insanin olacagina ihtimal vermez; sadece
sevginin tezahiirlerinin farkli olacagini dustinr.

Isksuz 4dem diinyada bellii biliin yok durur
Her biri bir nesneye sevgiisi var agikdur
Calabin diinyasinda yiiz bin diirlii sevgi var
Kabul et kend6ziine gor kangssi layikdur

Bilgi ve sevgi

Insan bir seyi ya giizellii ya da yiiceligi sebebiyle sever. Ya-
ratici, hem mutlak giizellik sahibidir hem de yiicedir. Dolayisiyla
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her bakimdan sevilmeye layiktir. Bu sebepten sifi sair, her misra-
‘inda Allah’a duydugu sevgiyi terenniim eder. Bu bakimdan ta-
savvuf giirinde Allah, Esma-1 Hiisna's: ile anddig gibi, dost, can-
lara can, dilber, nigir, saki ve sirin gibi sevgiliye ait mefhumlarla
da anilir.

Sevginin dogal hallerinden biri, sevgilinin gériilmesidir. Gor-
me organi olan goziin gorevi budur. Yiz, gizellik ve yicelik
bakimindan sevilmeye deger olan o sevgilinin ayak tozuna yiiz
sirmeli! S6z onu séylemeli; icinde sevgiliden bahis olmayan soz,
riizgar gibidir, gecer gider. Boyle diyor, tasavvufun siir dilinden
cokga yararlanan hiikiimdar gair Kadi Burhaneddin Ahmet.

Ol goz ki yiiziin gormeye, g6z dime ana;
Sol yiiz ki tozun silmeye, yiiz dime ana.
Sol soz ki icinde sanema vasfun yoh,

Sen bad-1 heva tut ani, s6z deme ana.

Seven, sevgiliyi gérmek icin canini feda etmeye haziedir. Za-
ten agk pazarinda yegine gecer akge de candir: Can alinir can sa-
tilir. Stfi sair de dost, dilber ve nigar gibi metaforik kavramlarla
tarif ectigi gercek sevgiliyi gorme arzusundadir.

Ol dost bize gelmez ise ben dosta girii varayin
Gekiiben cevr U cefay1 dostumun yiizin goreyin
Ser-mayemiz bir cinid1 ani dahi aldi bu sk

Ne ser-maye var ne diikkan bazira neye varayin

Tabduk eydiir bu Yunus’a bu gk Hakk’a irse gerek
Kamulardan ol yiicediir ben ana nige varayin
(Yunus Emre)

Gormek, tasavwuf siirinde, miikagefe ve miisahede de denilen
ilbam ve sezgi yollariyla kalbi tecellilere mazhar olmakur. Bu ise
tasavvuf yolunun nihai hedefi olan marifertic. Marifet, manevi ve
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ilahi hakikatleri tadarak elde edilen bilgidir. Bu bilgi, insan: tak-
litcten tahkike ulastirir. Bu ise ancak agkla tahsil edilir. Diger bir
ifadeyle sevgi, bilginin kaynagidir. Derler ki, “Marifet, mubabbetin
neticesidsr.” Bu digtinceden yola ¢ikan Sun’ullah-1 Gaybi, agki irfa-
ni bilgiyi 6greten miiderris ve hoca olarak nitelendirir.

Miiderris agk durur ilm-i lediin dersine ey cin
Miilazim ol ol dergaha haber-dar ol hakikatten

Hicemiiz ‘ask-1 ezeldiir bize andandur hitdb
Dersimiiz ilhim-1 Hak'dur génlimiz Gmmu’l-kitab

(Gaybi)

Gonlinu #mmii'l-kitéb olarak nitelendiren sifi sair, bu kitabs
ask hocasindan okuyarak ulastig1 bilgiyle bir gercege ulagmis olu-
yor. Nedir o gergek? O gergek sudur: Sevgiden gayri ne var ise,
hepsi fanidir. Sevgi, insan: bir yandan sevgiliye, yani Allah’a ulag-
uran bilginin kaynagi olurken, 6te yandan da bu bilgiye erigene

ab-1 hayat oluyor.

Asktan gayrni ne var fanidiir fani
Asktan bulur hayat ciimleniin cani
Asktan buldu bulan derde dermién:
Allah’a agk ile ermig erenler
(Gaybi)

Ahlak ve sevgi

Sevgi, devasi kendinde olan bir derttir. Bu dert, 6ncelikle ci-
hani hige satmay, varligi dokip gitmeyi gerekli kilar. Bu hilin ta-
savvuftaki ady; zerktir. Bu terk 6yle bir noktada olacak ki, elindeki
sekeri hi¢ diiginmeden bir baskasina verecek ve gerektiginde se-
ker yerine @§x yutacaksin. Bazen bagina tiirlii belalar gelecek, ama

sabrederek huzur bulacaksin. Bu ise 72zadir. Sen riza gostereceksin
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ki senden de razi olalar. Sanki atesten bir deniz olan bu 4lemnde,
Ibrahim gibi, diisiinmeden kendini atege atacaksin. Bu ise, fera-

dir. Fenaya ulagirsan hakiki anlamda sevgiye ulagmis olursun.

Cihant hige satmakeir; adr agk!
Dokiip varlig: gitmektir; ad, agk!
Elinde siikkeri ayruga sunup
Aguyu kendi yutmakur; adi agk!
Beld yagmur gibi gokten yagarsa
Bagini ona tutmakur; adi agk!

Bu alem sanki oddan bir denizdir
Ona kendiyi atmaktir; ad1 agk!
Var Esrefoglu Rumi bil hakikat
Viicudu fani etmektir; adi agk!

Boylece sevgi, kisiyi marifete ve ab-1 hayata ulastiriyor. Demek
ki, sevgi ulagilan bir siirectir. Esasen varolus bakimindan sevgi,
yukarida da soyledik, ezelden beri var. Ama insanin yerylizi se-
riiveni, bu ezeli degeri unutturuyor. Yeniden hafizay: toparlamak

ise zaman aliyor.

Siz s6yle sanman kim ben simdi 4gik oldum,;

Canum ezel giiniinde agka ulasageldi

“Kala beladan, “Elest”den ileriden;

Tiirli mihnete 4sik anda dolagageldi
(Esrefoglu)

Hafizay: tazelemek, yola girmektir. Yol metaforu, tasavvuf
ve ask mesnevilerinin temel konusudur. Tasavvuf siirinde de dev-
riye-i argiye adiyla arulan manzumelerde bu mesele anlatlir. Bu
yol nihaiyi duragi, can miraci kavramiyla ifade edilen, yiice bir
bilis ve duyus hélidir. Diger bir ifadeyle, bu yolun nihayetinde,
Kaf Dagr'na ¢ikip Ziimriid-i Anka'ya ulagmak vardir. Lakin bu
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yol, 6yle kolay asilmaz; dort kapidan gegerek yedi nefis tuzagini
teker teker ge¢mek gerekir. Bu ise, bir rehberin g6zetiminde, ah-
1aki acidan kemale erigmek demeketir. Iste bu siirecin de yegine

sermayesi sevgidir.

Hem muhabbetdiir bu yol sermayesi

Olana Hak sem’iniin pervanesi
(Vahyi)

Hak mumunun pervanesi olana bu yolun sermayesi muhab-
bettir. Gergekten de ahlaki kemnale ulasmamizi1 saglayan ibadetle-
rin de mihverinde sevgi vardir. Nitekim Gaybi, sevgiyi sbadetlerin

canz olarak nitelendirir:

Her ibadatun hakikat cani agkdur bi-giiman
Ask-1 Hakk olmayicak olmaz birisi hig tamam

Demek ki, siifi muhayyile ibadetlerin de canindan bahsedi-
yor. Cani ask olan ibadetlerin tamam olmas: igin, 6ncelikle onu
eda eden kisinin gonliind, sevgiyle temizlemesi gerekir. Zira sev-

giyle temizlenemeyen bir génlii, yedi derya da temizleyemez.

Yedi derya hakikat eylemez pak
Goniil kim bulmaya agkdan taharet

Su halde, sevgi bizi temizliyor; béylece Allah’a y6nelisimizde
bizi kemale ulastirdigi gibi, kendimizle, ailemizle, hemcinsleri-
mizle ve ilemnle olan iligkimizi de belirli bir seviyede zenginlestiri-

yor. Mevlana diyor ki:

Yirla hog geginen kimse yarsiz kalmaz.

Miisterisiyle uzlagan tiiccar miiflis olmaz.

Ay geceden titkmedigi karanhgindan kagmadigs igindir ki nurlandu.
Giil, o giizel kokuyu, dikenle hog gecinmekle kazand:.
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Netice-i kelam

Sifi sair; sevgiyi, sadece cesitleri ve kaynag: itibariyle ele al-
maz, onun etrafinda kurdugu istiarelerle bir sevgi dili de olugtu-
rur. Sifi saire gore, varolusun cevheri olan sevgi, hayatin biitiin
alanlarinda vardir. En 6nemlisi, kalbi huzurunda, géniil incisinin
de kaynag sevgidir. Bu sebepten de Bursali Ismail Hakki'nun ifa-
de ettigi gibi, sevgi bahsinin sonu yoktur.

Bu mahabbet bahsinin hi¢ hadd i payan: yok
Daima andan ¢ikar asiklara diirr-i safa

Bu sebepten onun, evrak-1 metrikesi igerisinde birer diirr-i
safa olarak duran sevgiye dair dili tam olarak vermek mimkiin
olamamustir. Burada kabimizin onun sevgi denizinden aldiklarini

sizlerle paylagmig olduk. Yunus Emre’'nin dedigi gibi:
Biz sevdik 4sik olduk sevildik maguk olduk

Her dem yeni dogariz bizden kim usanast.

Insanligin usanilmayacak, kalici, varligi mana ve mahiyetiyle
idrak etmeyi saglayacak, hayat anlamli kilacak ve kalp huzurunu
kazandiracak sevgilere ulasip, barigt hdkim kilmasi dilegi ile...
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Hakikat-i Muhammediyye ve Siir

Isik sagan kandil

Gfi sair, mand incilerinin pegindedir. Tipki denizden inciler ¢1-

kartan dalgiglar gibi, o da icine girdigi vecd halinden, ulagtig:
vahdet denizinin enginliklerinden, egyanin hakikatine, zamana ve
hayata dair derin ve kusatict ménalar gikartir. Nasil ki, denizcile-
rin yollarini ve yonlerini kaybetmemelerini saglayan deniz feneri
varsa, sifi sairin de icine diistiigii vahdet denizinde yolunu aydin-
latan, hi¢ sénmeyen ve sénmeyecek olan “igik sacan bir kandil”
(Ahzab/46) vardir. Bu kandil, “Allah’tan gelen bir niir"dur (Ma-
ide/15). Kur'an’in “igtk sagan kandil” ve “Allahtan gelen bir nur”
olarak tanimladig: vahdet denizinin feneri, Hz. Peygamber'dir.
Hz. Peygamber, Huda'nin nurudur. “Calab nurdan yaratmus ca-
nint Muhammed'in/Aleme rahmet sagmis adint Muhammed'in.”
(Yunus Emre)

Yokluk karanligindan, sirk ve isyan dehlizinden bu nur ile
kurtulup varlik kazanmak ve tevhide uyanmak miimkindiir. Hz.
Peygamber, sifi icin, hem yokluk karanligindan varlik sahnesi-
ne ¢ikis vesilesi, hem de bu varlik sahnesinde ahlaki olgunluk ve
kemal ile rihen yiicelme vasitasidir. Bu bakimdan méni incisi

olan her bir misrainda temel konu, Hz. Peygamber'dir. O, sadece
25
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yazdig1 nat, miriciye, hilye ve sefaatnime gibi Hz. Peygamber’e
mahsus edebi tiirler icerisine degil, hemen her siirinde bilhassa bu
nuru hi¢ tilkenmeyen “igik sacan kandil’den bahseder. Ciinki
onun 6ziiniin kaynag: da bu nurdur. Nitekim Naksi yolunun bii-
yiiklerinden olan Molla Camii (6.1492), “Allah dostlarinin yiice
sozleri hakikat-i Muhammedi'den iktibas olunmustur.” demek-
tedir. “Bu yiizden” der Molla Camii, “Kur'an ve siinnete saygt
gosterildigi gibi, sifi sozlerine de sayg: gosterilmelidir.!” Bu dii-
sunce bizim tasavvufi siir gelenegimizde i4ih7 ve divan-1 ilihiyat
kavramlarinin ortaya ¢itkmasina imkén saglamig olmalidir. Zira
tasavvufi siir sGyleyen sifi, sadece bir sair degil, ayni zamanda Al-
lah dostudur; o daima dostun ilinden s6z eder.

Demek oluyor ki, 15tk sacan kandilin rehberliginde ulagila-
cak menzil, dost ilidir. Bu ile ulagma arzusunda olan sifi, zihnini
mesgul eden temel problemlere hep bu zaviyeden bakarak cevap
verecektir. Mesela sifi sairin tizerinde durdugu konulardan biri-
si varlik problemidir. Varlik problemi, tevhit, varlik mertebeleri,
yaratilig veya tecelli, zaman, dlem gibi konular etrafinda sekillenir.
Esasen hakikat ve marifete ulagma idealinde olan sifinin, 6ncelik-
le varlig1 mana ve mazminu ile idrak edip tevhide ulagmas: gere-
kir. Bu idrak siireci insanun kemale ulagmasina imkan verecektir.
Dolayisiyla onun oncelikle iginde yasanilan ileme iliskin saglam
bir tasavvura sahip olmasi gerekir. Bu ise her seyden 6nce yaratilig
konusunda bir fikre ulagmasiyla miimkiin olacaktir.

Kur'an'in “igk sacan kandil” nitelendirmesi, sifi dilinde
Nur-1 Muhammedi, Hakikat-i Muhammedi ve Ruh-1 Muham-
medi sekline doniigerek varliga iligkin bir telakkinin olugmasina

imkan vermistir. Bu teldkkinin temelinde varligin merkezine Hz.

1" Nuran Déner, Prof. Dr. Mustafa Kara'nin y6netiminde, Tasavvuf Kiiltirin-

de Hz. Peygamber Anlayisi adiyla bir doktora ¢aligmasi yapmaktadir. Bu ga-
ligmanin bir bélimiini Hakikat-1 Muhammediye konusu tegkil etmektedir.
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Peygamber’in ruhaniyetini koyma ¢abasi vardir. Daha dogrusu,
burada varligi Hz. Peygamberden yola ¢ikarak anlama ve anlam-
landirma s6z konusudur. Varligin merkezine konulan Peygam-
ber’in teblig ettigi esaslar, boylece daha kolay anlagilms olacaktur.
Giinki Hz. Peygamber, onun her bakimdan kendisine 6lgti aldigt
rehber 6greticidir. Bu Ogreticinin izinde giderken, gordiigii her
seyde ondan bir iz bulmasi onun uzun ve gileli irfani aydinlan-
ma yolculugunda feyizli tecellilere mazhar olmasini saglayacaktir.
Peygamber, bizatihi varlig: ile feyiz ve tecelli kaynagidir. Bu ise
miisahede ve murakabe gibi, siibjektif, ama hakikate ulastirict
kesfi bilgi yollarina kavugmakeir. Demek ki, varlik problemine
iligkin distinme gayreti, sifinin bilgi konusunda da 6ninii ag-
maktadir.

Siifi digiiniirlerin hakikat-i Muhammediye’yi temellendirir-
ken esas aldiklari temel kaynak baz: hadislerdir. Bu hadisler, her
ne kadar bazi hadisgiler ve kimi Hanbeli gelenege miintesip alim-
ler uydurma oldugunu ileri siirseler de, zengin bir edebi birikimin
ve varlik tasavvurunun olugmasini saglamistir. Bu konudaki ti¢
temel rivayet sunlardir: “Allab’sn ilk yarattig: ey benim nurumdur.”
“llk yaratilan kalemdir.” “Adem su ile toprak arasinda iken ben nebi
idim.” Bu rivayetler dolayisiyla Muhammedi hakikate, akl-i evvel,
akl-i ilahi, kalem-i a’ld da dendi. Yine bir rivayette “Adem rub ile
beden arasindayken ben peygamberdim.” buyrulmakeadir. Aziz Mah-
mid Hiidayi, rivayet edilen hadisi agiklarken, Hz. Muhammed'i
“varlik agacinin tohumu” olarak zikreder. Nasul ki tohum, agac-
tan Once ise, Muhammedi hakikat de biitiin varliklardan 6nce
vardur; ars, kiirs, levh ve kalem O’ndan sonradir. Bu itibarladir ki,

Hz. Peygamber ilemin aslidir.?2 “Yiiz bin yigirmi dort bin canlar

2 Aziz Mahmid-i Hiidayi, Alemin yaratilig ve Hz. Mubammed'in Zuburu, Haz.
K. Kara-M. Ozdemir, istanbul, 2004, 52. Hiiddyi'nin bu kitabindan hare-
ketle sifilerin varlik ve tarih tasavvuruna iligskin elestirel bir okuma igin bkz:
Mehmet Emin Ozafsar, “Aziz Mahmad Hidayi Orneginde Sifilerin Varlik
ve Tarih Tasavvuru”, ixléMIyél, 11 (1999), 3, 185-195.
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cdnum i¢inde/Gizli Muhammed can: dahi igerii bizden.” (Yunus
Emre)

Hiidayi, Hz. Peygamberin ef'il ve sifat1 gecerek mevcudun
6z olmak itibariyle evvel, bununla birlikte nebilerin hitemi oldu-
Zunu ifade eder. Efal ve sifattan vazge¢mek, nur olmaktir. Yani,
ilk yaratilan nur olarak varligin ash olmasi hasebiyle Hz. Peygam-
ber, tabii olarak biitiin mevcudau asl-1 zat olan yaraticiya davet
eden rehberdir. Bu bakimdan varligin 6ziindeki o nur, mevcudun
fitri olarak ilahi kanunlara uymasini saglamistir. Boylece “tabii
Miisliimanligin” temelinde Muhammedi hakikat bulunmaktadir.
Ihtiyari ve irfani Miislimanlik ise, bir yonelis bi¢imidir. Bu y6nelig
sureci tarih boyunca farkli peygamberlerin irsatlariyla insani ku-
satmustir. Ancak kemale ermesi, fitri olanla akli olanin birlesme-
siyle miimkindiir. O ise, Hz. Peygamber'in risiletiyle saglanmig-
ur. Dolaysiyla Hz. Peygamber, varligin ashi olmas: yoniiyle tabii
Mislimanligin kaynagi, hitemii’l-enbiya olmas: dolaysiyla da
ihtiyari ve irfani Mislimanligin da tebligcisidir. Hidayi der ki:

Nebiler ger¢i halki davet edib

Kamusu etdiler irgdd-1 immet

Veli sen gegip ef'dl i sifat
Ibad: etdin asl-1 zita davet

Aningiin hitemn oldun enbiyédya
Seninle bitdi Biinyan-1 niibiivvet

Demek ki, Hiidayi'ye gére, Hz. Peygamber’in zuhuru ile-
min varolugunun kemalidir. Diger bir ifadeyle O’'nun zuhuruyla
ilem kemailini tamamlamigtir. Bu bakimdan O, ruhlarin babasi
(ebu’l-ervah) oldugu gibi, nebilerin 6nderi (imam-1 enbiya), 6nce-

kilerin ve sonrakilerin efendisi ve hatemii'l-enbiyadir.3

3 Hiday?'nin Muhammedi hakikat ve Nir-1 Muhammedi hakkindaki yaklagi-
muna dair kisa bir okuma iin bkz: Kadir Ozkése, “ Aziz Mahmid-1 Hiidayi'de
Nur-1 Muhammedi Telakkisi”, Aziz Mabmud Hiidayi Uluslaras: Sempozyum
Bildirileri, 1, istanbul, 2005, 231-238.
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Kudlimiin rahmet-i zevk i safidir ya Resilalldh
Zuhirun derd-i ugsaka devadir ya Resilallah

Nebi idin ziimre-i Adem dururken mi-i tin igre
Imam-1 enbiyi olsan revadir ya Resiilalldh

Fitrat-1 Ruh-1 Muhammedi

Dost ilinde temagsa ettigi giizellikleri terenniim ederek iginde
yasanilan hayat1 anlamlandirmaya galigan sifi sair, Hakikat-i Mu-
hammedi telakkisiyle, Hz. Peygamber’in manevi hiiviyetini ifade
etmektedir. O, bu hiiviyetten yola gikarak kenz- mahfi, mebda’ ve
me ad, liibbii'l-liib gibi mensur eserler kaleme almigtir. Ayrica bu
manevi hiiviyetten Mubammediye ve Abmediye gibi mesnevilerde
ve divan-1 ilabiyatlarda sikga bahseder. Soyle diyebiliriz; hakikat-i
Muhammedi, Ahmed Yesevi'den (6.1167) bu yana geligen tasav-
vuf edebiyatinda en ¢ok iizerinde durulan konulardan birisidir.
Fakat konuyu en anlagilir ve anlamli bir sekilde ele alan kisi, Si-
leyman Celebi'dir. (6.1422).

Siileyman Celebi, Vesileti'n-Necat'tn d6rdiincii boliimiinde
“Fi beyan-1 fitrat-1 ruh-1 Muhammedi” baslig: ile hakikati Mu-
hammediye konusunu ele alir. Bu béliim iki fasildan olugur. il-
kinde varligin ilk niivesi, onun ifadesiyle, “6ndin” ruhu olarak bu
hakikatten s6z ederken, ikinci fasilda peygamberler icerisinde Hz.
Peygamber'in iistiinligi konusunu iglemistir. Bu bolimii takip
eden besinci bolimde ise, “Fi beyan-1 zuhuri Viicidii’'n-Nebiyy”
baglig: ile Hz. Peygamber'in dogumunu anlatir. Siileyman Celebi,
“Fitrat-1 ruhi Muhammedi” ile ilk varlik olan hakikat-i Muham-
mediyi kastetmektedir. Hz. Peygamber'in bir beser olarak tarihsel
form igerisindeki varligini ise, “Zuhtr-1 viicidi’'n-nebiy” tabirinde
oldugu gibi siret dlemine zuhr olarak nitelendirmektedir. Bu iki
nitelendirmenin ilki Hz. Peygamber'in manevi hiiviyetini ifade
ederken, ikincisi begeri yoniiniin temsil etmektedir. Bu manevi

hiiviyet nurdur.
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Mustafa niirunu evvel kild1 var

Sevdi an1 ol Kerim 1 girdigar

Andan oldu her nihan i agikar
Ars  ferg u yir 4 gokde ne ki var
Ger Muhammed olmaya idi dyin

Olmayisardi zemin u 4sumin

Hz. Peygamber'in dogumunun anlatildig: “Fi beyan-1 zuhuri
Viicidi'n-Nebiyy” baglikli boliim ii¢ fasildan olugmakradur. Ilk
fasilda hakikat-i Muhammediye igaret ederek, “suret dlemine” ge-
len Mustafa’'nin diinyay: tegriflerini, “varligin asli 6zi"ntin varlik
sahnesindeki tezahiiri olarak degerlendirir. Daha sonra, ikinci
fasilda, Hz. Adem’den itibaren Muhammedi nurun insanlig1 tev-
hide ve hakikate uyandiran peygamberlerdeki seyrini ele alir. Bu
nur, Adem’den Havva'ya, ondan Eniige ve ondan Kaynin'a ve
boylece devam ederek Nuh’a ve Ibrahim’e (r.a.) ulasmustir. Sii-
leymn Celebi, “Bu nurun seyrindeki isimleri teker teker siralar-
sam, konuyu uzatmis olurum.” der. Bu sebepten sair, birkag isim
zikrederek muhtasar bir yol haritas: ¢izmigtir. Nihayet nur, Mus-
tafa’ya intikal edince aslina ermig ve orada karar etmistir.

Soyle vardi irdi ol nur aslina
Iriince ol Muhammed alnina
Geldi ¢iin ol rahmeten li'l-dlemin

Vardi nur anda karar itdi hemin

Bu boélimiin iglincii fasli, Muhammedi nurun gelip alnina
yerlestigi Mustafa’nin dogumu, bu esnada annesi Amine’nin gor-
diga licuflan ve tecellileri konu edinmektedir. Bu lituflar, Hz.
Peygamber’in dogumuna iligkin Incil ve Tevrat gibi kadim kutsal
kitaplarda haber verilmigti. Hamilelikten doguma kadar verilen o

haberler birer birer gerceklesmistir.
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Hem Muhammed gelmesi oldu yakin
Gok aldmetler beliirdi gelmedin

Sol kitaplar icre sGylenen haber
Zahir old: vii goriindi ser-te-ser

Siileyman Celebi, Vesileti'n-Necit'in altnci boliimiinde ben-
zeri konuya devam eder. Al fasildan olugan bu bolimde de Mus-
tafa’'nin dogumu esnasinda yasanan harikuldde olaylar: tafsilath
bir sekilde anlatir. Burada bir hususu dikkatlerinize arz etmek
isterim. O da sudur; bu bolimiin birinci faslinda, sair adeta bir
na't yazar. Orada, “"ben” diyor sair, “goniil sehrine gittim oradan
kutu kutu sekerler aldim da geldim.” Sonra da ekliyor: “Simdi
artik canimizin safdsi olan o lezzetli sekerleri teker teker agalim
ve yiyelim.” Buradaki seker istiaresi, Mevlid'in her bir misra'ina
delalet eder. Esasen Hz. Peygamber bizatihi sekerdir; onunla ge-
reflenen her bir s6z de sekere doniisiir. Hz. Peygamber’in hayati-
na dair bilgileri, onun s6zlerini ve emirlerini seker tadinda telakki
etmek, sadece Siileyman Celebi’ye mahsus olmamakla birlikte,
onda daha da 6ne gikar. Boylece koklii bir peygamber sevgisinin
ingasina katki saglanmig oluyor.

Hz. Peygamber bilginin kaynagidir. Ciinkii onun manevi
hiiviyeti olan hakikat-i Muhammediye, zit, sifat, fiil ve isimlerini
en mikemmel ve en yiiksek seviyede yansitan bir aynadir. Bu
sebepten O, ildhi akil ve kiilli akla sahip insan-1 kimildir; Allah
ilim sifatiyla en st seviyede O'nda tecelli etmistir. Bu bakimdan
Hz. Peygamber kan-i irfandir, marifetlerin kaynagidir. “Bu gelen
ilm-i lediin sultanidir./Bu gelen tevhid i irfan kdnidir.”

Netice-i Kelim

Mina incilerinin pesinde olan sifi sdir, marifetin kaynag: ve
lediinni bilginin sultani olan Muhammedi hakikatten istifade ede-
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rek pek cok eser kaleme almigtir. Bu onun hayatinin her aninda
Hz. Peygamber’in 6rnekligine miiracaat etme ihtiyacinin netice-
sidir. Bu 6rneklikte peygamberin manevi sahsiyeti onun i¢in ma-
nevi bir giictiir. Icine girilen yolda nihayetinde ulagilacak nokta
insan-1 kdmil mertebesidir. Diger bir ifadeyle sifi, Kafdagi'nin
yolcusudur. Buraya belirli bir siiregte cile gibi ziihdi faaliyetlerin
yaninda, murakabe ve miigahede gibi tefekkiir boyutlu bilgilenme
ve sema’ ve devran gibi zevk ve ince duygu kazandiran ¢abalarla;
uzun ve megakkatli bir yolculuk sonunda ¢ikilacak ve Zimriidi-
anka temasa edilecektir. Bu itibarla onun bu yolculugunda daima
o6rnegi bu manevi sahsiyet olacakur.

Sifi bu manevi sahsiyeti cok uzaklarda aramaz. O hakikat,
alemin 6ziinde vardir. Zira ona gore, bir ayine olan bu dlemde,
her sey Hak ile kaimdir. Esasen birer suretten ibaret olan varlik-
larin dlem sahnesinde gériinmesi, Hak iledir. Bu bakimdan ister
farkinda olsun ister olmasin biitiin varliklar fakr halindedir; Ona
muhtactirlar. Iste bu alem aynasi, Hakikat-1 Muhammed?dir.
Shfi, bu aynadan bakarak kiinati tevhit merkezli anlamlandiran
goriise ve duyusa ulagmustir. “Ayinedir bu dlem her sey Hak ile
kaim/Mir’at-1 Muhammed'den Allah goriiniir daim.”
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Yunus Emre’nin Diinya Tasavvuru

Yunus ve kimya

unus Emre’nin diinya kargisindaki tutumu ve diinya keli-

mesine yiikledigi anlamin ele alinmasi, onun fikri ve ruhi
durumunu goéstermesi bakimindan 6nemlidir. Fakat bundan daha
6nemlisi: “Yunus kimdir?” sorusuna verilecek cevaptir zira onun
kim olduguna dair zihnimizde bir durug tespit edersek, siirlerini
okumamiz ve diisiincelerine dair tahliller yapmamiz.daha kolay
olacakur. Evet: “Yunus kimdir?”

Ben bu; “Yunus kimdir?” sorusuna tam bir cevap vermis de-
gildim ya da soyle diyeyim; sair, sifi, veli, distiniir gibi klasikles-
mis tanimlara katilirken bu tanimlamanin tam ve yeterli olmadig:
diisiincesi de icten ice beni rahatsiz ediyordu. Iste tam da boyle
bir dsnemde imdadima merhum Mehmet Ali Ayni yetisti. Hact
Bayram-1 Veli tizerinde egsiz bir eser kaleme alan tasavvuf tarih-
cisi ve felsefeci Mehmet Ali Ayni'nin, kitabinin “biiyiik adamlar”
baslikli girisinde veliyi tanimlamak icin ileri stirdigti “kimyact”
tabirini yahut metaforunu burada zikretmek isterim. Ayni, insa-
na olaganiisti bir kuvvet verdigini ileri siirdiigii kimya ilminin
Gnemine atifta bulunarak, insanligin ilk bulugu olarak gosterilen,
bakirla kalay: karigtirip tung elde etmeyi ve bunu da avcilik ve

korunma amagli kullanmay hikaye ediyor. Tung, korunmay: ve
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avi yani beslenmeyi sembolize ediyor. Diger bir ifadeyle tung, me-
deniyetin ilk niivesi oluyor. Ancak bu kimya, son yillarda sik¢a
kullanddig gibi, kimyasal silah olarak kullanilinca zararl da olu-
yor. Iste veliler, sz iksiriyle adeta 6lii kalpleri dirilten bir kimyact
olarak hizmet ifa ediyorlar; egrileri dogrultmaya, imitsizlere imit
olmaya, inleyenleri ve aglayanlari sevindirmeye hizmet eden bir
kimyacidirlar.* Anadolu, bu anlamda pek ¢ok kimyaciy1 bagrinda
konuk etmistir. Iste Yunus Emre, bu kimyacilardan biri ve en
6nemlisidir.

Evet, “Yunus Emre kimdir?” sorusuna, Yunus Emre bir kim-
yacdir, diye cevap veriyorum. Nigin? Ciinkii Yunus, soziyle ve
distinceleriyle, hem doneminin zor siyasi ve sosyal sartlar icerisin-
de insanlarin siginacags bir liman olmug hem de acimasiz zaman
degirmeninin diglilerine direnip bu giinlere gelerek paramparca
olan ruhlara hayat iksiri sunmustur. Bu bakimdan Yunus'tan yola
cikarak bir biiyiik medeniyetin tahlili yapilabilir. Diger bir ifadey-
le, Yunus Emre iizerinde konugmak, esasen Tiirk-Islam kiiltiirii
ve medeniyeti lizerinde konugmakutir. Zira Yunus'un kendi d6-
nemine ne gibi etkilerinin oldugu meselesi bir kissim menakiba
dayandirilsa da Cumhuriyet d6neminde entelektiiel kriz icerisinde
olan pek ¢ok aydinin tutundugu bir dal oldugu gercektir. Mama-
fih o, Riza Tevfik’ten Fuat Kopriili'ye, Necip Fazil'dan Burhan
Toprak'a, A. Baki Golpinarl’dan Sabahattin Eyiiboglu'na, A.
Hamdi Tanpinar'dan Nurettin Topgu’ya ve Mehmet Kaplan’a;
Yakup Kadri'den Kemal Tahir'e, Talac S. Halman'dan, Pertev
Naili Boratav'a, ilhan Basgoz'den akademi ve edebiyat diinyasi-
nun farkli cenahlarinda bilim ve diigiince treten pek ¢ok kimseyi,
kendi bulunduklar diinya icerisinde onaran saadet ve esenlik ik-
siri Ureten bir kimyagerdir. Bu sebepten toplum igerisinde farkls

4 M. Ali Ayni, Hact Bayram Veli, (sadelestiren H. R. Yananl), Istan-
bul, 1986, 21.
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Yunus resimlerine rastlamak mumkindiir; immi, koyli ve mis-
kin Yunus ile, bilge, sehirli ve tiretimin icindeki Yunus tablolar
yan yanadir... Hatta devrin modasina uygun olarak hiimanist ve
sosyalist Yunus resimleri dahi cizilmigtir.>

Yunus, efsane ve gerceklik arasinda bir gahsiyettir. Yunus
resimleri, kendi zaviyesinden bakan ressamlarin diinya gorisii ve
estetik degeri ile anlam kazanmigtir. Bu ¢ok renklilik, onu anla-
ma kaygisinin triind olarak gorildigu gibi, aydinimizin ruh ve
dustince krizinin neticesi olarak da goriliir. Suras: bilinmeli ki,
bu resimlerin pek cogu zaman icerisinde kaybolacak, ama Yunus

biitiin giizelligi ile yarinlara da anlam kazandiracakeir.6

Yunus ve dort anlam

Yunus Emre’yi bu kadar farkl ve bir birinden uzak diinya-
lara nispet etmek, sadece okuma farkliliklarindan kaynaklanmaz.
Sairin dili ve kelime bilgisi de bu farkli okumalara elveriglidir.

Bilindigi gibi her sairin kendine mahsus bir sézliigii vardir,
o bizim kullandigimiz kelimeleri kullanir, ama o kelimelere yeni
bir ruh tfler. Bu ruh, mecaz ve tegbihle genisleyen ve ¢ogalan bir
anlam diinyasini1 da beraberinde getirir. Bu sebepten derler ki:
“Liigat hayatla, hayat liigatle yiiriir.” Sair, yasadig1 hayat ve icinde
bulundugu muhitin hayal ve estetik imkanlarindan esinlenerek
kesfettigi yeni anlamlarla sairlik sifati kazaniyor. Bu anlamda Yu-
nus ¢ok 6nemli bir 6rnektir; hepimizin bir sekilde anlamina vakif

oldugumuz kelimeleri kullaniyor, ama ona &yle bir ruh Gfliyor

% Bukonuda bknz: Begir Ayvazoglu, “Yunus Emre ve Tiirk Fikir Ha-
yat”, Yunus Emre Sempozyumu Bildiriler, M. U. Tiirkiyat Araghr-
malar1 Enstitiisii, (istanbul, 2 Mayis 1991), istanbul, 1992, 83-92.

© Bu baks acistyla alakali bir degerlendirme igin bkz: Prof. Dr. Inci
Enginiin, “Edebiyatcilarimz ve Yunus”, Yunus Emre Sempozyumu
Bildiriler, M.U. Tirkiyat Arastirma Enstitiisi (fstanbul, 2 Mayis
1991), Istanbul, 1992, 93-107.
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ki kelime adeta bir okyanusa d6niigtiyor. Ya da s6yle diyebiliriz,
Yunus; bir okyanusu bir siseye sigdiran adamdir. Onun siirlerinin
sehl-i mimteni olmasi da bundandir; herkes o siirlerden bir sey-
ler anlar. Nitekim sairimizin, toplumun her kesimine syleyecek
sozii vardir; herkes idraki oraninda o misralardan bir seyler alir.

René Guénon, Dante ve Ortagagda Dini Sembolizm (cev. Ismail
Tagpinar, Istanbul, 2001) isimli caligmasinda Dante’nin siirlerin-
de agik ve gizli manaya dikkatlerimizi cekmektedir. Zaten Dante,
kutsal metinlere ve kendi siirine iligkin olarak dort anlamdan bah-
setmektedir. Bir kelime, dort farkli anlamda kullanilmig olabilir
diyor. Bunlar, literal anlam, siyasi-sosyal anlam, felsefi anlam ve
ezoterik anlam. Esasen bu okuma bicimleri bizim gelenegimizde
de vardir, farkli mezhep ve tarikatlarin ortaya ¢ikmast bu okuma
farkhiliklarindan kaynaklanir. Bir de bilhassa Tirkcedeki telmih,
cinas ve mecaz gibi s6z ve mana sanatlari, bu okuma bigimlerini
gliclendirmektedir.

Dante’nin siirlerine dair bu okuma 6nerileri, Yunus icin cok
daha gecerlidir; onu literal okuyan, siradan insanin anladig: an-
lamin, sairi yasadigr dénemin sosyal olaylaryla iliskilendirerek
okundugunda siyasi ve sosyal anlama dontstigi goriilecektir.
Sair d6neminin adamdir; bir sosyal tarih metni yazmasa da done-
minin tanigt olarak, sosyal durumdan ve siyasi olaylardan kopuk
degildir. Bu okuma bigimleri zahiri/goriinen okumadir. Ama Yu-
nus’un kelimelerini, misralarla 6rdiigii anlam diinyasini, sadece
liceral ve siyasi-sosyal bakigla okuyarak analiz etmek, onu bir ala-
na hapsetmektir. Yunus, biraz daha derinlemesine okundugunda
ondaki varlik, bilgi ve ahlak anlayiginin izlerini gorebiliriz. Satir
aralari okundugunda, onun diinyanin gorinen gercekliginden
ote, hakikatine iligkin sorular sordugu; sonra bu sorulara sistema-
tik bir diiglinceyle cevaplar verdigi kendiliginden fark edilecektir.
Belki ona filozof nitelemesi bir kisim yanlis anlasilmalari da bera-
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berinde getirir, ama eskilerin tabiriyle “fazd ve hekim” oldugunda
siphe yok. Okuyusumuzu biraz derinlestirdigimizde onun Tap-
duk elinden geleneksel hikmet yolu 6gretileri alip irfani agidan da
aydinlandigini g6z 6niinde bulundurdugumuzda, dizelerindeki
mistik ve gizlemli anlami da gormiig olacagiz. Iste onu farkl ve
evrensel kilan da budur; bu dort anlamla onun kelimeleri hem da-
ralir hem genigler. Netice itibariyle; sathi bakan dar, derin bakan

derin gortir!

Diinya: Agulu ag

Yunus Emre’ninsiirleri icin, Guenon’dan 6diing aldigimiz bu
dort asamali okuma, bu biiyiik kimyacinin evrensel nitelik kaza-
nan distincelerini daha saglikl: anlamamiza da imkén verecektir.
Aksi takdirde onu kendi zaviyemize indirgeyerek, anlami buhar-
lagtirmus oluruz.

Yunus'un; gerek divani, gerekse Riséletiin-Nushiyye'si,
temel alinarak “diinya” kelimesinin analizi yapildiginda; sairin
mecaz, tegbih ve istiare gibi bir kisim s6z ve mana sanatlarini da
kullanarak, diinya olgusunu ifade etmek igin farkli kelime ve kav-
ramlardan yararlandig: goriliir. Bu kelimelerden bazilari, cihan,
kopri, ayyar, yaban, iklim, harap, barigah, zindan ve tuzakur.’
Bu kelimelerden “cihan”1 ¢ikanirsak, dikkat edilirse, sadece koprii
ve “divan” anlaminda barigah kelimelerinde bir iyi niteleme var-
dir; fakat bu kelimeler de gegiciligin, faniligin semboliidiir. Iklim
kelimesinde de gelip gecicilik var. Digerleri bagtan sona menfi an-

7 Yunus'un diinya kavramina yiikledigi anlam ve bu konuda kul-
landigy diger mefhumlar igin bkz. M. Tatc1, Yunus Emre Divans, 1,
Ankara, 1997, 487. Bu tebligde M. Tatci'min hazirladig1 bu Divan
ve Riséletii'n-nushiyye yayini esas alinmis, parantez icinde ilk ra-
kam siiri, ikincisi beyit numarasini géstermek icin kullanilmustir.
AncakRisale’den yapilan alintilarda R rumuzu kullanilarak beyit
rakamlan verilmistir.
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lamlara sahip; hilekr, diizenbaz, harap, zindan ve tuzak. Insanda
hep olumsuz ¢agrisimlar yapiyor. Gergekten de divan okundu-
gunda, benzeri menfi tutumun agirlik kazandigi gorilecektir.

Aslinda pozitif yani agir bastig: icin kimyager nitelemesiyle
anc,ilglmlz, goniil ehli, dsik ve dervis Yunus'un diinya kargisindaki
bu menfi tutumu dikkate sayandir. Bu menfi tutum, tanimlama-
larinda da vardir. Ornegin, divaninda ayyar, yani aldatict olarak
nitelendirdigi diinyays, Risdle'de de ayni 6zelligi ile 6ne cikartarak,
binlerce insant aldatan hilebaz (R/139-140) olarak nitelendiriyor.
Hatta Risale'de diinyay, bir cife, yani kokusmus les (R/423) ola-
rak da tanumliyor. Bu yiizden mert kisi, onu terk ederek kemal
yolunda ytiriir (R/426). Kemale mani olan diinyanin muhabbe-
ti de “agulu asa” benzer (70/5), diyor. Mamafih diinya, fanidir
(21/2), vefasizdir (22/5), agk yolunda bir perdedir (39/2). Acaba
bu menfi tutum nereden kaynaklaniyor?

Gorebildigimiz kadariyla bu menfi tutumun alunda su g
faktor vardir; kelimenin etimolojik yapist ve anlami, dénemin sos-
yal ve siyasi buhranlari ve sairin icinden geldigi fikri muhit. Bu tig
faktor, onun diinya kargisindaki menfi tutumunu beslemektedir.
Oncelikle diinya kelimesinin etimolojisine dair bir iki sey soyle-
mek gerekiyor: Diinya, kelime olarak, “yakin olmak” anlamina
gelen Arapca diindiv kelimesinden tiiremis, “en yakin” anlaminda
kullandan edna kelimesinin miiennesidir. Daha ¢ok dhiret ve dhiret
hayatinin karsiligi olarak “yakin hayat” anlaminda kullandmakea-
dir. Bazi dilciler de kelimenin “al¢aklik, kétililk” anlamindaki de-
naet kokinden tiredigini ileri sirmektedirler? Yunus, kelimeyi,
hali hazirda gelip gegici hayat anlaminda kullandig: gibi, al¢aklik
ve kotiilik anlamlarinda da kullaniyor. Her iki hilde de o din-

yay1, kozmik varlik ve yerkiirenin adi olarak degerlendirilmekten

8 Kelimenin tanimi ve Islam disiincesinde kazandig1 anlamu gor-
mek igin bkz. Stileyman Uludag, “Diinya”, D. 1. A, X, 22-25.
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cok, hayat ve hayat tarz1 olarak algiliyor. Bu bakimdan diinya
daha ¢ok sifattir.

Ikinci olarak; sairin yasadig: donemin sosyal ve siyasi calkan-
tilari, gocler, otorite boslugu, hukuksuzluk ve diizensizlik gibi se-
beplerle bizzat yasanilan hayat olarak diinyanin kétillenmesidir.
Bu bakimdan onun diinya sikayeti, Anadolu insaninin sosyal ve
siyasi tarihinin yansimasi olarak da nitelendirilebilir.

Ugiincii olarak; sairin fikri muhiti demistik; sairin hayat1 hak-
kinda elimizdeki en temel bilgi, gerek esetlerinden gerekse hakkin-
da verilen bilgilerden 6grendigimiz kadariyla, bir stfi oldugudur.
Tapduk Emre’den geleneksel tasavvufi6gretiyi aliyor; “Dervig Yu-
nus” olarak nam yapiyor. Su halde onun fikri muhitini tasavvuf
belirliyor. Zaten 6grenimi hakkinda elimizde kesin bir bilgi de yok;
immi ya da okumus oldugu tartigmasina girmeyecegiz.

Onun fikir diinyasi, “Tapduk kapusu” olarak nitelendirdigi,
sifahi bilgi aktarimuiyla olusan biiyiik bir silsileye dayaniyor. Tap-
duk'un hayat hakkinda fazla bilgimiz olmadig: gibi tasavvufl ki-
siligi hakkinda da kesin bir bilgimiz yok; Siinni bir sifi mi, yoksa
Kalanderi, muhalif (non-konformist) bir kisilik mi? Bu hususlar da
tarusmali. Lakin surasi agik ki, ister Stinni mubhitten, ister baska bir
mubhit icinden gelsin sufi, diinyaya karst daima mesafelidir. Ister
zahid olsun, ister rind, bu mesafe degismeyen temel unsurdur. Peki
bu mesafenin sebebi nedir? Burada bu soruya cevap arayacagiz.

Lokma, siirgiin ve bezirgan

Stfinin zihnindeki diinya, yerkiire degildir. O dinyay: etik
ve varlik alani olarak telakki eder. Etik alan olarak diinya, dogru-
dan dogruya hayat dedigimiz, akil balig olduktan sonra, mutlak
sonla neticelenecek bir siire¢ icerisindeki tavir ve davranglardir.
Bu tanimlamaya uygun, Yunus divaninda pek ¢ok 6rnek var. Bu-
rada birini zikredelim; bakalim Yunus “dinya nedir?” sorusuna
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nasil cevap veriyor. “Diinya agizda ¢ignenen bir lokmadir (18/4).
Cignenmig lokmayi agizda tutar miyiz? Yahut elimize alir saklar
muy1z? Hayir. Onu yutariz, gider. Aksi takdirde ¢ignedigimiz lok-
malar nefes borumuzu tikar, boguluruz.” (18/7). Fevkalade ilging
ve hayati bir tanimlama; diinya ¢ignenmis bir lokma!

Varlk alani olarak diinya ise, bir siirgiin yeridir. Nigin?
Ciinki diinya, hayat ve var olug anlaminda, vatan-1 asliden uzak
kaligi ifade ediyor. Vatan-1 asli, ruhlar dlemidir. Sair, bize 4deta
Mesnevi'nin ilk beyitlerindeki ney metaforunun bir benzeri ni-
teliginde kendi tecriibesini aktarmaktadir. Ben, diyor, bu cihana
gelmezden evvel cihanin sultani olan alem-i ervahtaydim. Ruhlar
alemi neresidir? Ruhlar alemi, sozi gergek, hikmi yurirlikte
olan, adalet ve esitlige ehemmiyet veren bir hiikiimdarin tlkesidir
(172/1). Iste ben bu iilkede huzur icinde yasarken bu icinde yasa-
nan gerceklikler dlemine atldim.

Ben bu cihidna gelmedin sultin-1 cihindayidum

Sozi gircek hitkmi revan ol hitkm-i sultindayidum

Gussa beni gérmezidi kaygu eli irmezidi
Endise sehrinden tagra bir yiice mekdndayidim
(172/1,4)

Ben bir 4ceb ile geldiim kimse haliim bilmez beniim
Ben soylerem ben dinlerem kimse diliim bilmez beniim

(175/1)

Beniim bunda karirum yok ben bunda gitmege geldiim
Bezirginam metd'um ¢ok alana satmaga geldiim

(179/1)
Sair, bir strgiin yeri olan diinyada bezirgandir. Bezirgan,

tiiccardir; malini alacak herkese ticari ahlak geregi miisteri olarak
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bakar, kimseyi Rimseye ustiin tutmaz, etnik, dini ve meslek? ay-
nimciliga orada yer olmaz. Malinu her pazarda satisa gikarir; pasa-
port ve vize istemez. Nitekim bu diinya, bir pazardir; suretler ise,
diikkandir (395/3). O sebepten der ki, “Diinya benim miilkiim-
diir.” ve “Kavmi de benim kavmimdir.” Her yerde onun hukuku
ve yargist hitkkiim siirmektedir (180/4). Bu kusatict kabullenme
bigimi, yasadig: donemin toplumsal yapisi géz 6niinde bulundu-
rularak da anlagilabilir.

Diinya: Tama’ zindani

Ebedi vatan olan ruhlar dleminden, iginde yasanilan hayata
surgiin olarak gonderilen sair, kendini bir bezirgin olarak nite-
lerken, diinyanin bir teferriic (gezinti) yeri, bir imtihan sahnesi
oldugunun bilincindedir. Yunus'a -siifi’ye- gore esas olan, bu ge-
gici nakiglara baglanip kalmamak ve bu diinyanin aslini, egyanin
hakikatini tanimaktir. Ris@letsi'n-néishiyye, bu tanima siirecine dair
onemli bir eserdir. Yunus, ilmi kisiligini ele veren bu eserinde,
diinya ve esyanin hakikatini anlamanin yollarin: anlatiyor.

Bu kitapta sair, diinyay: “tama’ zindani” (R/45) olarak nite-
lendirir. Bu zindanin kapisinda her birisi birer demir yiirekli ba-
hadir (R/46) olan bin er (R/47) beklemektedir. Bunlar yakaladik-
larini ayagina demir halhallar baglayarak zindana atarlar (R/48).
Sair bu manzarayi miigahede etmis, bu zindanin ve zindancilarin
mahiyetini sormugtur (R/49) ve 6grenmigtir ki bu zindan diinya,
zindancilar da nefis ve agir isteklerdir (R/50-55). Bu zindandan
akil casusunun yardimu ile kurtularak 6zgiirliigiine kavusacagint
ileri stiren gair (R/55-56), aklin 6ng6rdiigii cercevede kanaat bu-
ragina binerek kaygi tuzaklarindan gecer (R/57-65) ve fakr sehri-
ne varir. Fakr sehrinin krali kanattr (R/86). Kanaatin krallig: ele
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* gecirmesi, 6yle kolay olmamistir; o kaygi tuzaklarinin, asiri istek
ve arzularin yigit savasq bahadirlarina kargi bityitk bir 6zgiirliik
savagl vermis, tama’ zindanindan kurtulmusgtur.

Sair, bize bir zindan metaforu ve bir meydan savasinin resmi-
ni sunuyor. Bu zindan, bu diinya icimizde. Bu savas da ruh diin-
yamizin ugsuz bucaksiz meydaninda gerceklesiyor. Sairin yasadigi
donemin savag teknikleri ve stratejilerinin en ince teferruatina
kadar kullanddigi bu savag tasvirinde, iyiliklerin semboli olan
kanaat i<azan1yor. Ama asil sikint1 bundan sonra baslyor, zira za-
fer kazanmus olan kanaat, hileci diinyanin desiselerinden kurtula-
muyor. Bu sefer diinya kibir ordusuyla savasa bagliyor (R/90-91).
Kibir: “Oziinden 6zge kimseyi begenmez/Y'ice yirde turur asag
inmez.” (R/92)

Kibir ordusu, yardimci kuvvet olarak heva ve hevesi de yani-
na alarak kanaat naksini silmeye ¢aligir (R/103). Bu orduyla savas-
manin zorluklarini zikreden sair, bu orduya yenilmek durumunda
insanin “kendi ilinde yad” olacagina isaret eder (R/107). Insan
kendi kendisine kargi yabancilastiran bu tuzak, “bir er kisinin” yar-
dimiyla agilacakur (R/116). Bir er kisiye gerek var, ¢linkii kibrin
istilast altinda olan insan, bizatihi kendi nefsine digmandir; kendi
icinde barigi ve diizeni bozulmus olan insanin, yeniden barist ve
diizeni tesis etmesi, bir “dost eli”yle olacaktir. Kendine diigman
olan, dostu elbette digarida aramak durumundadir (R/118-123).

Bu er kisi, dost elini ona uzatarak der ki:

Segirtme diinyaya sen yitemezsin
Ecel yol baglamigdur dutamazsin
Bu beg giinlik 6miir bu harca yitmez

Sagir mi kulagin nigiin isitmez

(R/127-128)
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Bu yolda bir kisim nasihatler eden (R/129-1399) dost, diin-
yanin naksinin faniligine ve aldaticiligina isaret eder (R/139-140).
Burada sair bizi zaman methumuyla kars: karsiya getirmektedir.
Zaman, 6miirdiir. Omiir, hidis olan dogumlu varliklarin hayat
sireci demektir. Diinya da hidistir, o sebepten baki degildir;
onun da bir 6mri vardir. Fakat insan, zamanin mahiyetini bihak-
kin anlamadig; icin, diinyay: kalict sanir. Oysa bu bir aldanmadir.

Yagli diinya, bu itibarla aldaticidir.

Bes on giin 6mr igiin giri kayikma

Bu fani diinyeniin naksina bakma

Seniin bigi bini aldad: diinya
Inanmaz gore kimi tutd: bina

(R/139-140)

Olmasi gereken zamanin mahiyetini anlayarak diinyaya “tu-
tulmamak” ve “kibir tuzagina diismemek”tir. Diinya zindaninin
en giicli kelepgesi olan kibir, yanina kin kelepgesini de alarak,
dogal 6zgiirliik alanin: isgal edip kisiyi, dini ve toplumsal sorum-
luluklardan mahrum eder (R/144-145). Er kisi olarak nitelendi-
rilen dost, aslinda akildir. Akil, asil isi “medetsiz kalana medet”
olan bir azizdir (R/147). Bu aziz, sziiyle kuruyan yiirek vadilerini
yeserttigi gibi ayni zamanda stratejist ve liderdir (R/152-154). O
kibri tevazuuyla yenecegini biliyordu. Nitekim sozii ve sohbetiyle
dostsuz ve kimsesiz kalan kanaat ve sabir askerlerini yiireklendire-
rek, onlari tevazu (algaklik) komutas: altinda 6rgiitledi ve boylece
kibir, heves ve kin ordularina karg: galip geldi (R/ 155-165). Boy-
lece fakr sehri yeniden mamur oldu (R/175).

Yunus, aklin danigmanhigini 6nemsiyor; ona gore, diinyaya
kars1 elimizde yegane siginak akildir. “Eger devlet gerekse akla
danig/Miirebbisiiz ileri varmaya is.” (R/180)
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Yine diinyay1 kuyuya benzetiyor; Yusufun tek bagina terk
edildigi o kor kuyu. Yalniz diinya kuyusunun suyu 6ftkedir, bit-
mek tiikkenmek bilmeyen kaygilar, tembellik ve haset gibi ahlaki
zaaflardir. Sabir ve metanetin sembolii olan Yusuf, kardegleri ta-
rafindan kuyuya atildiginda, iine diistiigii bu sikint1 dolayisiyla
tmidini yitirmedi. Clinki bitmeyen bir hazine olan sabrin, sonug-
ta, sahil-i selimete ve devlete kavugturacagini biliyordu. Nitekim
kuyuya bir kova sarkitild;, buna yapisarak disar1 ¢ikt1 (R/296-
299). Sabir ipinden tutunan, diinya kuyusundan kurtulup sahil-i
selimete ulagtiracak bir kova bulur.

Sonra diyor ki: “Diinya, her dem yenilenen bir devrindir.”
bu sebepten gelecek olan ve icinde bulunulan her an yenidir
(R/365-6). An, kelime olarak zamanin en kiigiik dilimidir; ama
hayat konteksinde kazandig1 anlam, yeni giin, yeni hayat, yeni is,
yeni diigiin, yeni kadeh, yeni mey, yeni sarap, yeni isret ve yeni

igktir (R/367-369).

Kaf-1 Anka’nin zirvesi ve terk

Esasen Yunus, sadece diinyaya kars1 degil, sevgili ile arasina
giren her seye karg1t -bu cennet bile olsa- mesafelidir (1/4, 3/5).
Giinkii “agk davasi”, diinya ve ahiretten vazge¢meyi gerekli kilar
(2/3, 5/6). Ama inayet eger “dosttan” olursa, iki cihan zindan olsa
da giil bahgesine doniisiir (4/1). Dostun olmadig: hicbir yer yok;
zira o her yerde hazir ve nazir; ancak, dsik ve masuk arasina gi-
ren rakipler ve manilerin bulunmasi sebebiyle iki cihan zindandir
(4/4, 11/1).

Yunus'un, divanda ele aldig: en temel konu agkur. O, dost
yiiziiniin gormis, zitliklart agmugtir; goziinde diinya ve ahiret bir-
dir, diin ile bugiin birdir (7/1, 6/8). Bilindigi gibi tasavvufta terk
diye bir kavram vardir; terk-i diinya, terk-i ukbé ve terk-i terk.
Terk, bir farkindalik, bir biling halidir. Agk, kendi hayallerini,
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beklentilerini ve iilkiistini terk ederek, tek bir noktada kendini yo-
gunlastrir. Buna tasfiye de deniyor. Tek bir gayeye yogunlagmak
icin, diinyaya dair arzular, ahirete dair beklentileri ve en 6nemlisi
de bu siireci terk etmek gerektir. Bu bakimdan terk, ask kitabinin
en temel kavramidir ¢linki terkle fenaya ulagilir. Fena, ds131n kizil
elmasidir; sevgilinin biling evreni icerisinde kaybolmaktir. Adeta
kimya gibi; iki farkli elementin bir bilesime d6niigmesi halidir. Bu
cemdir. Ceme ulagan vahdete ulagmus, birlik iline kavugmustur.
Asik, artuk Kaf-1 Anka'nin zirvesine cikmug bir dagaidir. Oradan
bakinca ne diinya, ne cennet, ne de cehennem 6nemlidir; gok ku-
sag1 renklerini kaybetmis, biitiin renkler orada teke doniigmustiir;
biitiin hayaller, biitiin arzular yok olmus, zihin ve kalp gercek 62-
giirliige kavusmugtur. Iste Yunus'un diinyaya ve ukbaya istihzai
nazari buradan kaynaklaniyor. Entelektiiel anlamda zirveye tir-
manmus, biitiin yonleri tek bir yonde derleyip toparlamss bir in-
san, bir ask adami igin kesif ve yokluga mahkém olan diinya ve
degerlerinin ne anlami olabilir? Bu sebepten diyor ki:

Din 4 millet sorarisan 4siklara din ne hacet

Agik kigi harab olur agik bilmez din diyanet
Agiklarun gonli gozi ma'sakin isteyiigider
Ayruk siretde ne kalur kim kilisar ziihd i td’at

Té'at kilan Ugmag iclin din tutmayan Tamu iglin

Ol ikiden farig olur neye benzer bu isaret

Sort hisab olmayisar diinya ahiret koyana

Miinker i Nekir ne sorar terk olicak climle murad

Havf i reci nice geliir varlik yokluk biragana
Ilm i amel sigmaz anda ne teraz ne hod sirat
17/1,2,6,7)
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Iki diinya: Zahir ve batin

Felsefi agidan bakildiginda Yunus'un diinya tasavvurunun
iki temel acilima sahip oldugu gérilir; i¢ diinya ve dig diinya.
I¢ diinya, “ben”in karsilig1 olarak, bizzat insani inga eden cevre,
egitim ve ig muhiti ile hayal ve zihinsel faaliyetlerle tesekkiil eden
bilgi aglariyla viicut bulur. Bu, eski siirimizde “6z” olarak kav-
ramlagtirilmigtir. Kendi 6ziimiiz, bizi biz yapan unsurlar, kisili-
gimiz. Yunus da bunu “génil cihani” (R/17) olarak tanimliyor.
Dss diinya ise “ben”in de iginde bulundugu ve “ben”in “Gteki” ile
“sey/ler”le iligkilerini tanimlayan miikevvinat ilemidir.

Esasen bu diisiince bigimi tasavvufta da vardir. Mutasavwif
disiiniirler, 6rnegin Azizeddin en-Nesefi, i¢ diinyay, dlem-i sa-
gir (mikro kosmos), dis diinyay: da dlem-i kebir (makro kosmos)
olarak tanimlamakrtadirlar. Onlara gére dlem-i sagir, fizyolojik ve
biyolojik durumu itibariyle, alem-i kebirin 6zetidir. Mamafih Yu-
nus’un dinyay: anlamast, her ne kadar g6zleme dayali bir gercek-
likler diinyas: algis1 olmasi bakimindan dig diinyaya déniik olsa
da, esasen i¢ diinyanin tecriibeleriyle tanimlanan ve anlagilan bir
diinyadir. Diger bir ifade ile o, diinyays, igeriden bakarak anlama-
ya ¢alismaktadir. Kendini tanima siireci igerisinde, dig diinyay: da
tanimig oluyor. Yunus, diinyay: tanirken insant da tanimig oluyor,
diinyanin eksenine insani koyuyor; 6nce onu ¢6ziimliyordu.

Ekseni insan olan bir diinya algisi, insana gerefli mahlik
olma sifatini tevdi eden Islam anlayis ile de oriigmekeedir. Seyh
Gilib'in “ziibde-i dlem” nitelemesini de haurlayarak, insansiz bir
diinyanin higligine atufta bulunan pek ¢ok sairimizin zihni arka
planinda dini gelenegin insa ettigi insan tasavvurunun etkisi var-
dir. Yunus, insana yiikledigi bu anlama, paralel olarak dinyay:
anlamlandiriyor.

I¢ diinya, “zaman” icerisinde gelisirken, dis diinya “mekan-
da” uzar. Insan, her ne kadar 6liim igin yaratilmus bir varlik ise de
bunu unutur; i¢ diinyasindaki gelismeyi tamamlama gayretinden
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uzaklagir. Iste buraya kadar anlattigimiz cercevede sair, diinyaya
ve hatta ahirete mesafeli yaklasarak, insanin kendisini kesfetmesi-
ni saglamis oluyor.

Konuyu bir basamak daha ileri gotiirecek olursak séyle ki,
esasen, dinyay: anlamak nasil ki insani anlamaktan gegiyor ya-
hut da insan kendini anladig: oranda diinyaya iliskin bir 6ngoria
gelistiriyorsa, diinyay1 anlamak da ytice diizeni anlamanin bir ba-
samagini olugturuyor. Nedir yiice dizen? Yiice diizen, tasavvufi
kozmolojinin temel kavramlarindan biridir. Zaten cosmos, diizen
demeketir; birlik ve bitiinliik fikrini ima eder. Kozmoloji de diin-
yanin bilimidir. Tasavvufi kozmolojide, Yaratic'nin yaratilan
lzerine yansimasi, kendini degisik gériniimlerde, hatta sonsuz
cesitlilikte gostermesi s6z konusudur. Buna gore, dlem, yani bu
diinya ve icindeki biitiin yaraclmiglari ile cokluk alemi, Mutlak
Varligin bir yansimasindan ibarettir. Bir bakima “yiice dizen”,
Varligin isim ve stfatlariyla tecellisi ve diinyada koydugu fizik ve
biyolojik kanunlaridir. Din dilinde bu anlama yakin olarak, siin-
netullah ya da ddetullah gibi kavramlar kullanilmaktadir. Yiice
diizen, hakikat bilgisine, marifetullaha ulasmakla mimkiindiir.
Bir sifi olan Yunus, hakikat bilgisine ulagmaya calisan “dervis”
olarak, diinyay: anlamaya matuf gayretlerinde, esasen bu yiice

diizenin gizemini ¢6zmeye ¢alismakradir.

Ol dost bize gelmez ise ben dosta giriivarayin
Cekiiben cevr 0 cefayr dostumun yiizin géreyin

Ser-mayemiiz bir can 1di an1 daht aldi bu ‘1sk

Ne sermaye var ne diikkdn bazira neye varayin

Kurulmig ditkkdn u bazir dost icine girmig gezer

Guindhum ¢ok génlim sizer ben dosta ¢ok yalvarayin

Gonliim eydiir dost bentimdiir g6ziim eydiir dost beniimdiir

Gonliim eydiir gbze sabr it bir dem haberin vireyin
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S

Hak nazar kildugi cana bir g6z ile bakmak gerek
Ana ki Hak nazar kildi ben an: nige yireyin

Tabduk eydiir bu Yunus’a bu 1sk Hakk’a irse gerek
Kamulardan ol yiicediir ben ana nice ireyin

(266)

. 48
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



I1. Boliim: Oliim






Tasavvufi Kozmogoni, Devir ve Irfan? Oliim

Dervis ve 6lim

M olla Cami, tasavvuf kiiltiiriiniin 6nemli eserlerinden biri
olan Nefehatitl-Uns'te Feridiittin Attar'n hayatini de-
rinden etkileyen ve degistiren bir tecriibesini soyle anlatir. Baba
meslegi aktarlikla istigal etmekte olan Attar, bir giin ditkkdninda
kendini ige giice kaptirmigken igeri bir dervig girer ve ondan sa-
daka ister. Zihni yogunluk igerisinde olan Attar, dervisi fark et-
mez; calismasina devam eder. Dervis talebini birkag defa yineler;
ama onu duyan yoktur. Bunun tizerine dervig daha yiiksek sesle:
“Efendi, sen nasil dleceksin?” der. Bunu duyan Attar: “Sen nasil
6leceksen, dyle!” diye cevap verir. Dervis: “Sen benim gibi 6lebilir
misin?” diye sorar. Attar: “gayet tabi” der. Bunun {izerine dervig
elindeki keskiilii yere birakir, bagini onun tzerine kor ve oracikta
olir. Cami'ye gore; bu hadise, Attar’i aktar ditkkdnindan gikarta-
rak sifi tecriibenin igine atmustur.

Molla Cami, bu menkibede her ne kadar dikkatlerimizi At-
tar'in sifilik yoluna girisine gekse de dervisin 6liime bu denli agina
olmasi da dikkate sayandir. Burada dervigin 6liime olan aginaligi-
nin psikolojik agilimuni tartisacak degiliz. Ancak iginden geldigi
tasavvufi diigiincenin 6liim kavramina yiikledigi anlamy, varlik ve

ahlak boyutunda tahlil edecegiz.
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Irfani 6lim

Burada oncelikle #+fani iliim kavramina dikkat cekmek istiyo-
rum. Bu kavramla, en genel anlamda, bir dindarlik bigimi ve fel-
sefi ekol olarak nitelendirilmesi miimkiin olan tasavvufi gelenegin,
o6lim fenomenini ele alig bicimine atifta bulunulmaktadir. Bilindigi
gibi, irfan kelimesi, arefe fiilinden tiiretilmistir; bilme ve idrak anla-
muna gelir. Ancak bu bilme, ilmi bilgiden farklidir; ilham edilmig
yakin derecesinde bilgi ve anlayistir. Bu bi/me ile beraber, genis 61-
glide tanimadir. Dolaysiyla irfani (gnostic) bilgi, en 6nemli kaynagi
ilham ve tefekkiir olan bir tanuma siirecini ifade eder. Mamafih
bu bilginin ana gatsiny, hads, sezg: ve tecviibe ile elde edilen bilgi
olusturmakeadir. O yiizden sifiler, irfan kelimesiyle, ilm- lediin ve
#lm-i Rabbani gibi isimlerle anilan tevhid ilmini kastetmekeedirler.
Su halde irfani 61iim, sonlu varlik olan insanin elindeki zaman ha-
zinesinin ve glciiniin tiikenisini degil, bizatihi hayaun igerisinde
o6lime dair bir bilgilenme siirecini ve bir biling halini ifade eder.

Irfani 6liim, eskiden beri sdylenegelen dlmeden ince ilmek de-
yimini kargilamak icin kullandmakeadir. Bir hadis terciimesi olan
olmeden ince olmek, bir biling halini ifade etmekle birlikte, bizde
kavramlagtirilamadig: igin eski siirimizde oldugu gibi alinmstur.
Tasavvufi literatiirde sradi oliim (er-viici'sil-ibtiyari) olarak da ad-
landirdlmaktadir. Ancak iradi 6liim, kisinin kendi iradesi ile tabii/
fiziki oluimitni gergeklestirmesi seklinde de anlagilabilir. Bu yiiz-
den iradi 6liim, sifinin bilinglenme ve tanima halini tam olarak
ifade edemiyor. Son yillarda bu anlamda kullanilan r#yazi iliim
ifadesi de anlami tam olarak vermiyor.? Ciinkii 6liim ulagilan bir
noktadir. Oysa riyazi uygulamalar, her tarikin usul ve erkdnina

gore farkliiklar arz eden ameli uygulamalar ve bir hazirlanma

9 Krg: Ismail Yakit, “Oliim ve Oliimsiizliik Felsefesi”, Bat: Diigiincesi ve Mevla-
na, Istanbul, 1993, 92; Miislim Ayhan, Tasavvufi Diigiincede Oliim, Y. Lisans
Tezi, A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum, 2002, 34.

52



OLomM

stirecidir. Siire¢ sonug olarak isimlendirilemez. Keza irfani 6liim,
manevi iliim de degildir. Manevi 6lim, Kur'an'da cehalet ve gaf-
letle esdeger anlamda kullanilir (En’am, 6/122). Oysa itfani 6liim,
kalbin marifet ve hakikatle negviinema bulmast;, insanin 6lim
gercegini kavrayip icinde yasadigi hayatn féniligini idrak ederek
ebedi hayat olarak tarif ve telmih edilen éliim sonras: hayata hazr-
lanma bilincidir.

Bilindigi gibi, tasavvufun insanin tanimi, yaratligi, Tanr
ve dlemle olan iliskisi, bilgi ve ahlaki problemleri gibi konulara
iligkin degerlendirmeleri ile varlik ve varligin mahiyetine iligkin
diisiincelerinde 6ncelikle izah etmek durumunda kaldig: husus
oliimdiir. Tasavvuf, 6lim kaveamin, varlik, bilgi ve ahldk nok-
ta-i nazarinda tanumlarken ortaya koydugu gelenegin izini siiren
kitlelerin 6lim kargisindaki tutumlaniny, gelisticdigi olsim gercegini
diigiindiiriicii wygulamalarla inga eder.'® Oliim kaginilmaz bir son-
dur; ancak, bu gercegi kabullenerek ona karg: bir kisim tutum-
lar gelistirmek, dahasi bazi gnostik dinlerde oldugu gibi!!, 6liime
hazirlanmak gerekir. Bu hazirlanma bilinci, “neden?” ve “nigin?”
gergefi ile islenmig insan zihnini arindirarak saf zihne ulagmaya ve
boylece bireyin kendi farkindaligina varmasini saglayan bir egi-
tim stireci olarak da nitelendirilmektedir. Dolayisiyla irfani 6liim,
i¢ diinyasinda yolculuk yaparak (seyr) ruhi aydinlanmay: gergek-
lestirmek isteyen bireyin (sdlik), kendi gercekligini fark ederek

hakikat ve marifet diizlemine ulagmasidir. Bu 6lme bigimi zihni

10 Tasavvuf ve 6liim iizerine 6zet okuma icin bkz: Mehmet Demirci, “Mutasav-
viflara Gore Olum”, [slémi Aragtirmalar, 1/3 (Ocak-1987), 89-1004.

1 Gnostik dinlerde 6liim diigiincesi dini umdelerdendir. Bu konuda bkz: Sogyal
Rinpoche, Tibetin Yasam ve Oliim Kitabs, (Gev. Elif Baydar, Giineg Tokcan),
Istanbul, 2002. Bu kitapta anlatilan 6lime hazirhk egzersizleri ve ruhi arin-
maya dair tecriibelerin, bizdeki sifi gelenegin uygulamalarina ne denli yakin
oldugu gérilmektedir. Bu yakinlik, gelenekgilerin ruhi 6gretilerin askin bic-
ligi ve ezeli hikmet yaklagimlarini dogrulayici mahiyette degerlendirilebilir.
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kategorilerle alakal: olup bireyin diisiince ve algi kaliplarini belirli

olgiide etkilemesi s6z konusudur.

Tecelli, zaman ve 6liim

Oliimii anlamak icin, hayata yiiklenen anlami bilmek lazim.
Hayau anlamak igin de mana ve mazmunuile insani anlamak ge-
rekiyor. Clinkii tizerinde konugtugumuz 6lim, insanin Slimudir.
Oliim fenomeni, kendi iradesi diginda insanin elindeki kuvvetin
gitmesi olarak tanimlanirsa, eldeki kuvvet nedir? Bunun bilinmesi
gerekir. Yahut 6liim hayatin 21dd1 ise, hayat nedir? Bizzat tecriibe
ettigimiz sey/ler mi? Eger tecriibe ettigimiz sey/ler ise bu tecri-
be alanina nasil dogduk? Su halde dogum nedir? Benzeri sorular,
biitiin din1 ve felsefi ekollerin, insanin diinya seriiveninde hayatin
anlamina dair bir idrak gelistirmesi icin sorageldikleri sorulardir.
Islam kiiltiirii igerisinde geligen bir ilmi ve tecriibi disiplin olan
tasavvufun da temel sorular: bunlardir.!2

Burada tasavvufun bu sorulara verdigi cevabi ayrintil bir se-
kilde ele alma imkanindan yoksunuz; ancak bu hususta ileri siirii-
len bir iki tanima igaret edebiliriz. Oncelikle, siifinin nazarinda her
dogum, aslinda bir 6liimdiir; her 6liim ise bir dogum.!3 Dogumu
6lim, 6limi, dogum olarak algilayan bu muhayyile, 6limu de
hayat uykusundan uyanmak (Kehf 18/18) olarak tanimlar. Su
halde hayat, bir uykudur. Esasen bu yaklagimin kaynag:: “Insan-

lar uykudadirlar, 6ldiikleri zaman uyanacaklardir.” anlamina ge-

12 Tasavvuf bir irfani (gnostik) bilgi ekolii olmast hasebiyle, diger Islimi disip-
linlerden farkli olarak, daha 6nceki gnostik geleneklerden yararlanmakea bir
beis grmedigi gibi, bu geleneklerin daha sonraki takipgilerini de etkilemis-
tir. Bu bakimdan sifi tecribenin, insana, hayata ve 6lime dair agiklamalar
ile, benzeri r(hi egzersizleri birer dini ritiiel olarak gergeklestiren gelenekler
ile irfani felsefl mirasin agiklamalariyla 6reiigebilir.

13 Bu konuda bkz. Mevlana, Mesnevi 1erciimesi, Terc. Sefik Can, I-11, istanbul,
2002, 62-63, 236-237.
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len bir meshur hadistir. Bu hadis metninde gegen menam kelimesi,
uyku anlamina geldigi gibi, riiya (dream) anlamina da gelir. Do-
layisiyla hayat, yorumlanmas: gereken bir riiyadir. Buradan ¢ikan
sonug sudur: Insan, uyuyan varlik; hayat ise, uykudur. Uyuyan
varligin yapip ettikleri, 6liimle sonuglanan bir riiyadan ibarettir.
Peki, insanin elindeki yegine sermaye olan 6miir nedir? Omir,
Mevlana'nin ifadesiyle: “Bazen daglara tirmanarak, bazen deniz-
leri gecerek ve bazen de ovalari asarak bu toprak ileminde gecip
gitmeye”'4 mahkam olan seydir. Omir, bir endisedir. Bu endise-
nin kaynagy, varligin hakikatine vikif olamamaktan, anlayigimi-
zin kithigindan ve digtincelerimizin noksanligindan kaynaklanan
vehimdir. Iste irfani 6liim, bu anlamda bir bilgilenme ve aydin-
lanma siirecini ifade eder. Goniil aynasindaki tozlar: arindirarak,
anlamayi ve hadiselere hayat veren gergek faili tanimay: saglar.
Gergek faili tanima disiincesi, bizi sifinin varlik anlayigina
gotiiriiyor. Sifi ontoloji, varhigin tekligine miistenit bir anlayiga
sahiptir; dialist degildir. Bu varlik, zaman ve mekdndan miinez-
zeh olan, mutlak kemal ve mutlak cemal sahibi olan Allah’tr.
Birer gorece (miimkiin) varlik olan bu miikevvenat dlemive mev-
cudat, Mutlak Varligin (zorunlu varlik) kemal ve cemalini tema-
sa etmek icin bir siireligine varlik tfledigi seylerdir.!> Bu varlik
tifleme, yani tasavvufi kozmogoni, kismen sudrcu yaratilis mo-
delini hatrlatir.!6 Sifi, bu distinceyi fecelli kavramuyla ifade eder.
Tecelli, kelime olarak, asikdr olmak, agiga ¢ikmak, gériinmek ve

14 Mevlana, age, 52.

15 Tasavvufi diigiincede varlik konusuna iliskin ayrintili olarak bkz: Mahmut
Erol Kilig, Muhyiddin ibnii’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri (Viicid ve Me-
ratibii’l-Viicid), Doktora Tezi, M.U. Sos. Bil. Ens., Istanbul, 1995.

16 Biz burada konuyu baglamindan koparma endigesiyle sudurcu yaratlsg ve
tasavvufl kozmogoni arasindaki benzerlik ve farkliliklar: tahlil etmiyoruz.
Ancak konuyla ilgili, en azindan sudiircu yaklagim igin kisa bir okuma iste-
yenler ve ayrintili kaynaklara inmek isteyenler icin bkz: Sahin Efil, islam ve
Bau Diigiincesinde Yaratlig Modelleri, Istanbul, 2002.
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zuhur etmek gibi anlamlara gelir. Terim olarak ise, genel olarak
iki anlamda kullanilmaktadir; ilkin marifet mertebesine ulasan
kisinin kalbinde zuhur eden nurlar igin, ikinci olarak da varolusu
ifade etmek igin kullanilir. Bu ikinci anlam, mimkin varliklarin
bagimsiz birer viicut sahibi olmadiklars, her seyin Allah'in isim ve
sifatlarinin birer tecellisinden ibaret oldugunu ifade eder.!” Ma-
mafih insan ve icinde yasadigi bu diinya hayau birer tecelliden
ibarettir.'8

Gergek failin tecellisi, nihayetsiz bir sekilde devr ederek de-
vam etmektedir. Miimkiin varlik olan bu mikevvenat alemi,
tecellinin vukuu halinde mevcut, yani var oluyor; hemen aslina
donmesiyle de fani oluyorlar. Bu demektir ki; alem tecelli ile var,
kendiligi ile yoktur. Bu konuda Mevlana'nin yaklagimi sudur:
“Omiir, rmak gibi yeniden yeniye gelir gelir akar gider, yenisi
gelir. Fakat biz bu akis1 kesintisiz goriiriiz.”!? Bunu ateg metafo-
ruyla da izah eder; ucu yanmakta olan bir sopanin hizli bir sekilde
saga sola oynatilmasi halinde, onu uzaktan gorenler, kesilmeyen
bir ateg ¢izgisinin varligina vehmederler. Oysa hakikatte béyle bir
ates cizgisi yoktur. Omiir irmag1 da hizls bir sekilde akar; ama biz
onu orada Sylece duruyormug gibi saniriz. Yiice Yaraticinin yeni-
den yeniye ve hizli tecellisi, 6mrii boyle uzun ve daimi gosteriyor.

Dogumun 6lim, 6limiin de dogum olarak algilanmasinin
sebebi bu varlik ve var olus (tecelli) anlayigidir. Metafizik ve fizik
dizlemde olusun siireklilige, dogum ve 6lim ¢emberinin an be
an dondiigiine isaret eder. Ancak bu gelis ve gidis, birer tekrardan

17 ibnii’l-Arabi de hakiki varligin birligi diigiincesini, bagkasinin var etmesi-
ne bagli olarak var olan mimkiin varligin gergek anlamda var olamayacag:
fikrinden yola gikarak izah eder. Bkz: Mahmuc Erol Kilig, Mubyiddin [bniil-
Arabi'de Varltk ve Mertebeleri, Doktora Tezi, M. U. Sos. Bil. Enst., Istanbul,
1995, 120.

18 Bu anlamda tecelli kelimesinin mahiyetine iligkin olarak bkz: Bilal Kemikli,
Sun'ulléh-1 Gaybi Divéns, istanbul, 2000, 170-173.

19 Mevlana, age, 91.
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ibaret degildir; tecellide tekerriir yoktur. Bir sonraki goriinen bir
oncekinin ayni degil, bir benzeridir.

Simdi bu varlik anlaysi, sfinin hem “ben” olarak, hem de
iginde yasadig1 hayat ve ilem olarak her an yenilendigini ve verili
bir diinyaya ait oldugunu anlamasin: sagliyor. Bu yenilenme de-
vam ederken goreceli varliginin yokluga mahkim oldugunun far-
kina vartyor. Bununla da kalmiyor ona, zaman problemine doniik
bir fikir de veriyor. Zira Mevlana’'nin irmak ve ateg metaforlariyla
anlattig1 varolus siireci, aslinda zamanin izafiligini de isaret eder.

Sifi igin i asamali zaman vardir; gegmis, simdiki ve gelecek
zaman.?0 Tecelli her an yenilenen bir hayat ise ge¢mig zaman, zih-
ni bir yanilsamadan ibarettir. Gelecek olan tecelliler ise ufuktaki
bir beklentidir. icinde bulunulan zaman da durmaz, siirekli degi-
sit. Zamanin hakikati, b6liinemeyecek kadar kiigiik olan, boyuna
yenilenen, ancak yenilenmeyi bizim hemen fark edemedigimiz
andir. Demek ki, bizler sonlu varliklariz; hiicrelerimiz ve doku-
larimiz da sonlu; beden hiicrelerimiz 6liiyor; beynimizdeki sinir
hiicreleri bozuluyor; i¢ diinyamiza bagli olarak beden dilimiz her
an degisiyor. Akan zaman irmaginda sahip oldugumuz tek sey
var; o da, zamanin hakikati olan an’dur.

Zaman ve degisken olan hayat tzerine digtinmek bizi, Yu-
nus'un “bir ben vardir bende benden igeri” misrasinda ifade ettigi
igimizdeki ben’e gotiiriir.2! Icimizdekiben’i, Mevlana ilsimsiizliik izii

olarak isimlendiriyor. O, insanin iki tarafina isaret eder; 6liimsiiz

20 Bz burada siifinin zaman telakkisini varlik ve bilgi agisindan ayrinailt bir
sekilde ele almaktan yoksunuz. Esasen sadece zaman telakkisinden yola
ctkilarak da 6lim digtincesine dair tahliller yapilabilir. Cinka 6lim, ecel
denilen verili zamanin ciikenmesidir. Sdfilerin zamana yaklagimina dair bir
6n okuma igin bkz: Osman Nuri Kiigiik, “Zaman Distincesinin Tasavvufi
Aqlimi”, Tasavvuf, 2(9), Temmuz-Aralik, 2002, 225-233.

21 Yunus'un zamani varlik ve varolus agisindan ele almasina dair bkz: Mehmet

Kaplan, “Yunus Emre’ye Gore Zaman, Hayat ve Varolugun Anlam:1”, Yu-

nus Emre Sempozyumu: Bildiriler, M. U. Tiirkiyat Aragtirmalari Enstitiisi,

Istanbul, 1992, 109-124.
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ve 6liimlii taraf. Insanin 6ziinde, igin i¢inde, 6liimsiiz tarafi vardir.
Oysa vehimleri, endiseleri ve kaygilariyla da 6limlidir. Hakiki
anlamda dirilik, insanin kendinde bulunan 6liimsiize baglanmasi
ve onu ortaya ¢ikarmasidir. Yoksa an be an 6len ve dirilen arzu ve
isteklere teslim olmak, dirilik degil, manevi anlamda 6liimdiir.22
Mevlana'nin 6liimsiize baglanma distincesi, insanin kendi igine
yonelerek oziinii kegfetmesi hadisesi, i¢ murakabedir. Boylece
aligkanliklarinin triini olan insan, alistiklarinin digindakilerin de
farkina varacakuir. irfani 6liim, alistigimiz davranig ve tutumlarin
diginda, daha bagka davranis ve tutum 6rneklerinin oldugunun
farkina varmamizi sagliyor. Bunun tasavvufi terminolojideki kar-
stlig1 cerktir. Terk diigtincesiyle hayat daha dinamik ve daha iret-
ken bir mahiyet kazanmig oluyor. Yunus'un “ber dem yen: dogarz,
bizden kim usanast” dedigi an be an devam eden dogus, iste bu terk
bilincini ifade ediyor.

Fenadan fakra 6liim

Kisaca igiret edildigi gibi, tecelli ve zaman boyutuyla bir
varhik bilinci kazandirmay1 amaglayan sifi 6greti, 6limiin ka-
¢inilmaz bir son olmakla birlikte, insanin idrikini ve irfanin
gelistiren bir fenomen olduguna dikkat cekiyor. Bu yaklagim
bize Ibn-i Sina’nin bir insan tanimini hatrlatiyor; insan, yagayan
(hayy), idrak eden (nitik) ve dlen (mait) varltktr.3 Ancak hayatin
esasinda bir riiyadan ibaret oldugu distincesi, daha iyi ve daha
anlamli rilya gérmenin ahlaki zeminini de olugturmay: amagli-
yor. Diger bir ifade ile 6liim, bireyi sadece varlik bilincine ulasg-
tirmay: saglamiyor; onu ahliki agidan da tahkim ediyor.

Tecelliile yeryiizii seriiveni baglayan insanin -ki stfi muhak-
kikler bunu devriye-i fergiyye, kavs-i nuzul ve mebde’ gibi nazariye

22 Mevlana, age, 110.
23 ibn. Sina, Oliim Korkusundan Kurtulug, Haz. M. Hazmi Tura, istanbul,
1942, 10.

58



OLCtM

ve kavramlarla izah ediyorlar- gercek anlamda insan olabilmesi
icin durmaksizin devam eden tecellilerin farkinda olarak, amelive
ahlak? bir kisim uygulamalar ve diigiince egzersizleriyle idrakini
agmasi gerekiyor. Bu ameli ve ahlaki uygulamalar, genel olarak
riyazet kavramuyla ifade edilir. Riyazet, nefsi tezkiye ederek sinir-
lamak ve boylece ruhun aydinligint ortaya ¢tkarmakur. Riyazet
amag degil, bir vasita ve bir siirecin adidir. Bundaki amag, Mevla-
na'nin icimizdeki 6limsizliik olarak tanumladig: 6ze ulagmakur.
Bu igteki yolculuk, devriye-1 argyye, kavs-i uruc ve me'ad gibi kav-
ramlarla ifade edilen, dairenin miitemmim pargasidir. Dairenin
bir pargasini olusturarak hayatn icine dogan insan, 6biir pargasi-
ns tamamlayarak i¢ evreninde gercek viicuda ulasmus oluyor. Bu
ulagma hali, can miracidir. Demek ki irfani 6liim, canin, ruhun
yiikselme bilincidir.

Ice dogru yolculuk, esasen insanin kendini tanima ve kegfetme
sirecidir. Bu tanima ve kesif siireci, tasavvufi kaynaklarda bir »zs-
cihede (savas) olarak nitelendirilir. Bu miicihedenin gegtigi meydan
insanin i¢ evrenidir; o, arzulary, istekleri, kaygilari ve endigeleri ile
savastr. Bu savagcinin tek bir amaci vardir, davranigina ve tutumla-
rina, erdemli ahliki donanimlarin y6n vermesi ve i¢ evrenini irfani
bilginin aydinligina teslim ederek varlik bilincine ulagmak. Yunus
Emre, Risaletii'n-Nushiyye de insanin i¢ savagini butiin ayrintilarty-
la tasvir eder; sonugta ahlaki agidan olgunlagan ve hakiki bilgi ile
aydinlanan insan, kendi mahiyetini tanimig olur. Bu aydinlanma
neticesinde benliginden soyutlanarak (fena) 6ze ulagr.

Oz, mitolojik anlatimiyla Simurg olmak ve Ziimriid-i An-
ka’ya ulagsmakeir. Oze ulagmanin 6n kogulu, miicihede netice-
sinde fena kavramuyla ifade edilen, ben’in 6ldiirtilmesidir. Mevla-
na bu konuyu Fihi Mi Fib'de ele alir ve “Hakk'in huzuruna 7:

ve ene tabirlerinin sigmayacagini”, bunun icin ene’nin yani ben’in

59



SCr1 Ask viE OLUM

oldiiriilmesi gerektigine isaret eder.24 Ben'in yoklugu, her seyde
O'nun tecelli ettiginin farkina varmakuir, Iste bu hakikartir.2> Ha-
kikatle ilah bir nefha olan insani ruh ortaya ¢ikmig, marifeti elde
etmeye mani olan perdeler ortadan kalkmig olur. Boylece insan
kendi fitriligine kavusur. Bu kavugma hali, fark kavramuyla ifade
edilir. Fark, varlikta yoklugu, yoklukta varlig: bir gérme bilinci-
dir. Endise ve kaygidan azade olarak, hayat zitliklar iginde yek
aheng algilamak, hakiki anlamda doyuma ve huzura kavugma ha-
lidir. Ayrilikmug gibi goziiken 6liimiin, aynt zamanda bir kavugma
oldugu fikri burada kendini ele veriyor. Demek ki, irfani 6liim,
ruh ve madde diializmini, ruhu 6zgiirligiine kavugturarak teke
doniigtiirmek; zitlart birlegtirmek; kesreti vahdete doniigtiirmek;
nefsi arindiric1 bir kisim uygulamalarla ruhi dinginligi ve huzuru
yakalama bilincidir.

Sila 6zlemi: Rabita-1 mevt

Sifi ne olimperesttir (nekrofiklia), ne de 6lime diigmandir;
ancak o, her canlinin 6liimi tadacaginin (Ankebut, 29/57) far-
kindadir.?6 Hepimiz bu gergegi biliyoruz; fakat giinliik endige ve
cabalar oliim gergegini zihnen Gtelememize sebep oluyor. Oysa
hayatin telkin ettigi bu uykuya (gaflet) karg1 uyanik kalmaya ¢a-
lisan sGfi, 6liim kavrami Gizerinde yogunlasarak zihni ve kalbi di-
namizmini diri tutuyor.

Bu ylizden siifi 6greti hem 6liime ¢okga vurgu yapar hem de
giindelik uygulamalarinda 6liimii diiginme seans: 6nerir. Safiler
buna rabita-1 mevt diyorlar. Rabita-1 mevt, insanin tabii 6limii-

24 Mevlana, 25-26.

25 Gaybi, kisinin kendi kendisini bilmesi halinde hakikatin ona miric olacagina
igaret eder bkz: Bilal Kemikli, 201.

26 Belki safinin 8lim kargsindaki tutumunu, 6limii kabullenme olarak algi-
layabiliriz. Zaten dini duygu ve inanglar da bu kabullenme icin uygun bir
zemin olugturulmug oluyor. Bkz. Faruk Karaca, Olim Psikolojisi, Istanbul,
2000, 265-267.
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nii diigiinmesi halidir. Insan, ne zaman, nerede ve nasil lecegini
bilemez. Oliim gergegi ile her an, her yerde ve her sekilde karg-
lagmak mukadderdir. Sifi giinliik uygulamalari icerisinde tekrar
edegeldigi kendi 6liimiinii diisiinme egzersizleri ile hem muhte-
mel bir zaman dihilinde kapisini ¢alacak olan 6lim gergegi ile
ansizin yiizlesmemis olacak, hem de bu bilingle giindelik hayatint
tanzim edecektir. Bu bakimdan 6liimii diigiinme egzersizi, irfani
6limiin bir gesididir.

Rabita-1 mevt, farkls disiplinler agisindan ele alinmasi gere-
ken bir konudur. Burada onu iffani 6liim icerisinde degerlendire-
rek, tabii 6liime gecis siirecinde bir kprii olduguna isaret etmekle
iktifa ediyoruz. Mamafih onlar tabii 6liimii de asla d6niig (Bakara,
2/156) olarak nitelendirirler. Bu bakimdan irfani 6liimle deruni
anlamda fitratina ulagmus olan insan, tabii 6liimle de gergek an-
lamda aslina kavugmus oluyor.
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Icimizdeki Savag ve Risiletii’n-Niishiyye

Taraf olmak

unus Emre, Risdletii’n-Nushiyye' de su soruyu soruyor: “Imdi

bilgil ki, kang: béliikdensin?” Bélik kelimesi o dénemler-
de, sa¢ bolig, sag orgiisti, parga ve kisim gibi anlamlarda kulla-
niliyor. Zamanla béliik kelimesinin anlam: biraz daha genislemis,
pay, hisse, firka, takim, taife ve ziimre anlamlarina da kullanilir
olmustur. Ayrica askeri bir tabir olarak da temel asker? birlik an-
lamini kazanmigur. Bir dénem bolik komutan: anlaminda bo-
likbag: tabiri de yayginlagmigtir. Yunus'un sorusuna dénersek:
“Kangi boliiktensin?” derken, ilk anda, insanlar1 yapip ettikleri,
inanglar: ve zihniyet yapilari itibariyle tasnif eden taraf goze car-
par. Nitekim koca sair, varligin hammaddesi olan dért unsura
verdigi anlamlarla insanin i¢inde cereyan eden bir savastan soz
eder. Bu soruyu da s6z konusu savasta kisinin 6ncelikle tarafint
belirlemesine vurgu yaparak sorar. Sonra da cevabi bizzat kendisi
verir: “Kangisinun s6zin dutarsan anun béligindensin.”

Yunus, insanin s6ziini dinledigi, sohbetinde bulundugu,
kultiirel olarak aidiyet hissettigi ve hizmetinde bulundugu tara-
fin bir iyesi olduguna dikkatlerimizi ¢ekiyor. Konusan, dinleyen,
goren, diisiinen, seven-sevilen, nefret eden/edilen, tiziilen-tizen,

sevinen-sevindiren, dsik olan, dsik olunan, terk eden/edilen, etki-
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lenen-etkileyen bir varlik olan insanin taraf olmasi kaginilmazdir.
Bazen bu taraf olmak, tarafsizlik seklinde tezahiir eder. Dolaysty-
la insanin mutlak tarafsizligindan s6z etmek muhaldir. Bir yerde
taraf var ise, bu taraflar arasi iligki, ya tesimiih ve barigla saglanir
yahut da miicadele ve savagla. Riséletii'n-Nushiyye'ye bir arada ya-
sama yahut ¢atigma tezi sunan bir eser degildir. Onu insana dogru
tarafta yer alma bilinci kazandiran bir tez olarak degerlendirmek
mumkiindir.

Pek ¢ok kimse, yetmis iki milleti bir géren bir hoggorii abi-
desi olan Yunus'u, taraf gibi siyasi ve stratejik bir kavramla ilig-
kilendirmemi yadirgayacaklardir. Olabilir. Suras: bilinmelidir ki,
Yunus'un hosgoriisii, hemen ben oldum, kemale erdim, yetmig
iki milleti bir gérilyorum sathi yaklagimindan ¢ok yiicedir. Clinki
bu bir duyustur ve bu duyusa ulagmak igin, kirk y1l Taptuk kap1-
sina dogru odun tagimak gerekir. Belki bir menkibedir; ama Yu-
nus: “Bu kapidan egri odun girmez!” derken Tabduk’'un temsil
ettigi tarafta yerini almustir. Bir taraf olup miicadele etmeden, yo-
rulmadan, ¢aba sarf etmeden, ¢atismadan sahil-i selamete ulagip
tarafsizlar tarafina gegmek miimkiin géziikmiiyor. Bu bakimdan
Risaletii'n-Nushiyye'yi savag edebiyatimizin bagyapiti olarak goster-
mek mumkindiir.

I¢imizdeki savag

Pek ¢ogumuz, i¢imizde cereyan eden savastan haberdar de-
giliz. Bu sebepten olsa gerek, hep disaridaki savaglarla mesguliiz.
Belki icimizdeki savagin farkina varsak, i¢imizdeki savasi barisa
doniigtiirerek kendimiz olacagiz. Bu ¢abanin verdigi yorgunluk
dolaysiyla veya kazanilan tecriibeler sebebiyle, savagin tahribat-
lariny, alip géeirdiiklerini ve kazandirdiklarini gorerek, sosyal ve
siyas iligkilerimizi ona gére tanzim edecek ve insanlik tarihini salt
savaglar tarihi haline d6niistiirmeyecegiz. Ne var ki, diinya tarihi,

hep 6teki tarafi imhaya dayali bir savaglar tarihidir.
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Bu tarihsel miras tizerine kurulu siir ve edebiyat da ister iste-
mez savagla varolacaktir. Bu taraftan bakan o savagin kahraman-
lik tarafini destans: bir uslupla yazacak, 6te taraftan bakan ise,
ihanetleri ve hezimetleri dile getirecektir. S6ylenen her siir ya agit
olacak ya da kahramanlik tiirkiisti.

Bu bakimdan Tiirk edebiyati cok zengin bir gelenege sahip-
tir. Gliniimiizde yazilan tarihi romanlari, hikdyeleri ve sozli tarih
derlemelerini bir kenara birakalim, destanlar, gazavatnameler,
fetihnameler, zafernameler, cenknameler, hamzanameler gibi sa-
vaglari ve kahramanliklari konu edinen miistakil eserlerin yanin-
da, zafer sonras: sunulan kasideler, kayiplar icin kaleme alinan
mersiyeler, yakilan agitlar ve séylenen tiirkiiler... Anlatilagelen
gazi ve sehit menkibeleri... Biitiin bunlar, sadece birer edebi ve
estetik tirtin degil, ayni zamanda bir tarihin de ingasidir ve bizim
savag-baris ekseninde gelisen bagka bir edebi gelenegimiz daha
var; bunu ¢ogu kez goz ardi ediyoruz. Hangi gelenekten soz edi-
yorum? Bu gelenek, iclerinde cereyan eden savagin farkinda olan-
larin olusturdugu edebiyattir. Bu edebiyat, dikkati, 6tekine, ora-
da disarida duran yahut tarihin bir déneminden kalan diigmana
teksif etmiyor. Aksine insanin kendinde baglayip, yine kendinde
bitiyor.

Bu savagin tek bir sonucu var: Kisinin kendi farkindaligina
ulagmasi. .. Bu 6yle ¢ok kolay ulagilan bir sonug degildir. Nitekim
i¢ savag, digarida cereyan eden savastan daha zordur. Her seyden
once savagin biitiin taraflari senin iginde diiriilmiis durumda. Di-
saridan telkin sadedinde sadece lojistik destek alabilirsin. Bu yiiz-
den ig savas, cihad-1 kebirdir. Bu savasi kazananlar, icerde sagla-
diklari bariga paralel olarak, digaridaki barigi da tesis edeceklerdir.
iste yetmis iki milleti bir gormek, insan1 bagiglayabilmek, sevebil-
mek, yardim sever olabilmek, insani oldugu gibi kabul edebilmek
gibi yiice insani degerler buradan sonra baglyor.

65



STUri Ask vi OLUM

I¢ savas, insan1 insan olma bilincine ¢ikariyor. Igteki hura-
felerle 6riilii kesin inanglar, tutucu, dar disiinceleri ve kaygilari
tireten fabrikalar teker teker yikiliyor, taklit tahkike dénistiyor,
siradan ve egreti duran bilgi aynelyakin hale geliyor ve biitiin bu
tecriibelerle insan yeniden i¢ini mamur hale getiriyor. Evvela igi-
mizde kurmaliyiz, muhtesem konaklar1. Igimizde hayat vermeli-
yiz, solmayan giil bahgelerine. I¢imizde akmals irmaklar. Igimizde
serinlemeliyiz. Velhasil icimizde hayat bulmaliyiz. Erisilen bu ha-
yaty, tadilan bu serinligi, duyulan bu irmagn sesini, agan rengi-
renk cigekleri ve kurulan koskleri gikarmak buradan sonra bas-
lamali, digt insa, bitmeyen baris ve bulusmalar... Icten bagliyor
imar, disa dogru tagtyor.

I¢ savas, bastan sona muhtesemdir; insana, insanlik katar. Bu
yizden bu savagin edebiyat: da guizeldir; okuyan, duyan herkesi
tath bir meltem gibi kusatir. Tasannusuz ve tasallufsiizdiir. Risé-
letii'n-Nushiyye bu edebiyatin saheserlerinden biridir.

Yunus’a dénmek

Risaletii'n-Niishiyye, Yunus Emre’nin distince diinyasint ele
veren en 6nemli eserdir. Insanin yaraulmasin anlatarak soze bas-
layan sair, yaratilhgin temel unsuru olan (anasir-1 erba’) toprak, su,
hava ve atesin, insanin sadece beden y6niinii ifade etmediginden
ve bunlarin her birinden insana gecen bazi sifatlardan s6z eder.
Her bir unsurdan dérder sifat insana gegmigtir. Toprakla ve su ile
dorder iyi sifat insana gegerken, yel (hava) ve od (ateg) ile dorder
kotii sifat gegmigtir. Herhangi bir insanda mutlaka olmasi gereken
bu on altt sifatin, sabur, iyi huy, tevekkiil, mekremet (comertlik),
safa, seha, lutf ve visal olmak tizere sekiz tanedir. Koti sifatlar da
kizb, riya, tizlik, nefes, sehvet, kibir, tama ve haset olmak {izere
sekiz tanedir. Daha sonra, bedene can ile gelen izzet, vahdet, hayi
ve 4ddb-1 hilden miitesekkil dort sifattan daha bahseder. Boylece

insan, yirmi sifatla dogmus olur.
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Saire gore, beden nefsi, cdn ise, riihi sifatlarin kaynagidir.
Insanlik, viicut iklimi igerisinde bu sifatlari dengelemekle ortaya
cikar. Ahlak bu temel dengeyi Ggreten bir disiplindir. Bu den-
geyi saglamak, akil ve iman sayesinde miimkiindiir. Ug akildan
ve ii¢ manadan s6z eder Yunus. Ug akil, diinya diizenini 6greten
akl-1 maay, dhiret ahvalini bildiren @&/~ ma’éd ve Allah’in mari-
fetini bildiren @4/-z kildiir. iman ise, akilda yerli olan i/mel-yakin
iman, gonilde yerli olan @yne'l-yakin iman ve canda yerli olan
bakke'l-yakin olan imandir. Ahldk tekdmul hakkal yakin imana
ulagmakur. Diger bir deyigle akl-1 kiil ile idrak edip giizel sifatlar-
la donanmakuir. Bu ise hemen elde edilen bir sonug degildir.

Insanin ve biitiin mitkevvenatin olugmasina kaynaklik eden
dort unsurdan her biri dort sifattan zuhur eder. Toprak, nur si-
fatindan, su, hayat sifatindan; yel, heybet sifatindan ve od higim
sifatindan tecelli etmistir. Bu sebepten toprak ve suyun yeri Ug-
mak (Cennet)'tir. Od ve yelin yeri ise Tamu (Cehennem)'dir. Od
ve yel ile viicut iklimine dokuz kisi gelmistir. Bunlar binbagidir
ve her birinin biner askeri vardir. Dolayisiyla insanin i¢inde onun
temel degerlerinden uzaklagip sefih bir hayat: yasamasint arzu-
layan dokuz bin asker vardir. Ote yandan toprak ve su ile on iig
kisi gelmistir; bunlar da binbasidir ve her birinin bin eri olmak
tizere toplam on ¢ bin askere sahiptirler. Bu on ii¢ bin asker, bin
bagilarinin komutasinda insanin manevi degerlerine bagls, sifatla-
rini dengelemis, ruhen dingin yasayip cennete gitmesini saglayan
kuvvetlerdir. Iste icimizdeki savag bu iki taraf arasinda cereyan
etmektedir.

Tamamen alegorik bir tislupla kaleme alinan eserde, insanin
iginde bulunan iki tilkeden sz edilir. Bu tlkelerden birisi nefis
tlkesi, 6tekinin ise goniil tilkesidir. Bu iki tlkenin iki sultan: var-
dir, biri rahmani, Grekisi ise seytanidir. Yunus: “Imdi bil ki hangi

boliktensin?” derken, bu iki ziimre igerisinde tarafini belirlemesi-
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ni ister. Ona gore, insant iyi ve kotii bir yone sevk eden ana amil
sevgidir. “Neyi sever isen imanin oldur/Nige sevmeyesin sultanin
oldur.”

Hakiki sevgi, insanin rahmani tarafta yer almasini ister.
Bunun ortaya gtkmasini saglayan ise akildir. Gonil miilkiiniin
sultani olan ruh, bu savasa aklin danigmanhginda gikar ve onun
yardimlariyla zafer kazanir. Glinki nefis iilkesinin geytani giigleri,
her tiirlii entrikay1 kolayca diizdiiklerinden insani yanileabilir; ser
olant hayir gibi gosterebilir. Akil, insani hilelerden koruyor. Igteki
savag boylece basliyor, nefis tilkesinin 6ncii kuvveti olan kibirle
savagiliyor, sonra sirayla busu (6fke), buhl (cimrilik) ve hasetle sa-
vagilarak, sabir ve metanetin destekleriyle nefis tilkesinin son kuv-
vetleri olan giybet ve biihtanla (iftira) kargilagilarak zafere ulagil-
mus oluyor. Tabi zafere kolay ulastlmiyor. .. Her biri birer destan
olarak anlatilan bu seferler boyunca kargilagilan 6zel durumlar ve

tuzaklar birer birer ortaya konuluyor.

Mumu yakmak

I¢imizdeki savas, goniil iilkesinin aydinligina biitiin bir viicut
iklimine hakim kilmakur. Aydinlik, dogruluktur; insanin 6ziiyle
soziiyle dosdogru olmast. Dogru olmak, 6ncelikle igimizdeki ki-
rilmalar diizeltmemizle miimkiin oluyor. ki egri olanin digt ne
kadar dogru olur? icteki bu savag, bizi icimizden dogrultuyor. Bu
yiizden koca sair: “Dogru olanda yavuz is olmaz!” diyor.

Togurlik hilatin ol vake giyesin
Has u 4m harciye togru diyesin

Togurlik gostere goz bakigina
Ki senden ciimle yavuz is tagina

Girag: yakicak karanu kagar
Ozi goyner bize nur babin agar
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Karanlig: kagirmak, aydinlanmak, dogrulugu icimizde ha-
kim kilmak igin miicadele etmemizle miimkiindiir. Bu sebepten
bizim kavgamiz da uzlasmamiz da, Riséletii’n-Nushiyye'den 6gren-
digimiz kadariyla, 6nce kendimizledir.
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Emir Sultan ve Edebi Mubhiti

Bir gezgin dervis

sil ad1 Semseddin Muhammed olan Emir Sultan, seyyid ol-

dugu icin Emir, ¢6mlekcilik yaparak gecimini sagladig: icin
de Kiilal invaniyla anilan Buharali, taninmig sifilerden Seyyid
Ali'nin ogludur. Tasavvuf tarihi icerisinde Emir Kiildl unvaniyla
anilan bir bagka sifi daha vardir; Bahdeddin Naksibend'in miirsidi
Emir Kiildl. Ayni unvani tagtyan bu iki sahsiyeti birbiriyle karis-
urmamak gerekir. Emir Sultan tarihi tam olarak tespit edilemese
de donemi icerisinde ilim, kiiltiir ve sanat merkezi olan Buhéra'da
sifi bir aile icinde dogmustur. Menkibenamelerde verilen silsile-
ye gore, soyu yedinci imam Musa Kazim'in oglu Ibrahim'in so-
yundan gelmektedir. Bu itibarla sadece tasavvufi anlamda degil,
temel Islimi ilimler acisindan da zengin imkénlar sunan bir aile
ortaminda yetistigi soylenebilir. Dolayisiyla, ilim ve itfan sehrinde
doneminin seckin alimlerinin ve sifilerinin meclisinde bulunmug
olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Semseddin Muhammed, ilim ve irffan yolunda geng bir ¢cém-
lekgi olarak hayatini idame ettirirken geng yasta babasini kaybet-
mistir. Bu hadise onun hayatinda 6nemli bir d6niim noktasidir.
Oliim diisiincesinin insan1 derinden saran ve onu daha kalici
konular etrafinda diigiinmeye sevk eden bir yoni vardir. Molla
Camii'nin Nefehatiil-Uns'te verdigi bilgiye gore, babasinin attar
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diikkdninda ticaretle meggul olan Feridiidin-i Attar’in irfani yola
yonelmesi de bir 6liim hadisesi neticesidir. Baba meslegi attarlikla
istigal etmekte olan Feridiiddin, bir giin diikkaninda kendini ise
guce kapurmusken, bir dervig iceri girer ve ondan sadaka ister.
Attar, dervisi fark etmez; ¢aligmasina devam eder. Dervig talebini
birkag defa yineler; ama onu duyan yoktur. Bunun tizerine dervig
daha yiiksek sesle: “Efendi, sen nasil 6leceksin?” der. Bunu duyan
Attar, “Sen nasil 6leceksen, Gyle!” diye cevap verir. Dervig, “Sen
benim gibi olebilir misin?” diye sorar. Attar, “gayet tabi” der.
Bunun tizerine dervis elindeki keskiilii yere birakir, bagint onun
Uzerine kor ve oracikta 6lir. Camii'ye gore; bu hadise, Attar’i
ditkkdndan gikartarak sifi tecriibenin igine atmustir.27 Semsed-
din Mehmet de babasinin 6liimiinden sonra, Seyyid Usil, Seyyid
Nisir, Seyid Ni’metullah ve Baba Zikir gibi dostlarint yanina ala-
rak, hacca gitme arzusuyla, muhtemelen babasindan kalan ¢6m-
lekgi ditkkanindan ¢tkmig ve dogup bilyiidiigi ata yurdundan
ayrmugtir.

Bu yolculuga bir riiya sebep olmustur. Geng ¢6mlekgi ri-
yasinda babasini gormiis, babasi ona Medine'yi ziyaret etmesini
sOylemistir. Bir riiyayla baslayan yolculuk, ayni zamanda $emsed-
din Muhammed'in ruhani yolculugu anlamina da gelir. Nitekim
haklarinda ayrintili bilgiye sahip olamadigimiz yol arkadaslarinin,
babasi Emir Kiilal'in muhitinden olduklarinda kusku bulunma-
maktadir. Her ne kadar bir riiya sebebiyle baglandi dense de, bel-
ki bu hac yolculugu, yol arkadaglar: tarafindan bu gencin irfani
seyrini gerceklegtirmek icin digtiniilmiigtiir. Ciinki bu yolculuk-
la alakali olarak, mesela Mevlina’'nin babasi Sultinu’l-Ulema’nin

yolculugunda oldugu gibi, siyasi ve sosyal sebepler zikredilmez.

27 Sufi ve 6lim iligkisine dair kisa bir okuma icin bkz: Bilal Kemikli, “Tasavvufi
Kozmogoni, Devir ve Irfani Olim", Dergab Edebiyar Sanar Kiiltiir Dergisi,
XVI (184), Haziran 2005, 18-20.
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Dolayistyla buradaki maksat hem hac ibadetini ifa, hem Emir Ki-
1al'in rilydda s6yledigi emri yerine getirme ve hem de onun ema-
neti olan Semseddin Muhammed'in ruhani tekdmiilii olmalidir.
Yolculuk, bilhassa hac yolculugu, kesfi bilginin yollarinin agilma-
sina, megakkatlere sabrederek iridenin gliclenmesine ve tecriibe
kazanmaya, ugranilan konak yerlerindeki yiice zatlarin ziyaretiyle
ilm1 ve irfani mirasin tahsiline imkan vermesi hasebiyle tasavvufi
hayat igerisinde rGhani aydinlanma igin bagvurulan bir yontem-
dir. Bu yonteme bagvurulmusg, hac farizasi eda edilicken kemale
ulagmak da amaglanmistir. Hac mevsiminden sonra, birkag yil
Medine’de kalmig, bilahare Bagdat, Karaman, Nigde ve Kiitahya
yoluyla Bursa'ya ulagmigtir.

Menikibnamelerde onun Bursa'ya gelmesiyle ilgili Me-
dine’de gordiigii bir riiyanin etkili oldugu zikredilir. Bu riiyaya
gore, bizzat Hz. Peygamber tarafindan insanlara islim ahlakin
ogretmek Uzere Diyar-t Rum’a gelmesi istenmistir. O da bu ri-
yaya istinaden kalkip Diyar-1 Rum'a gelip Bursa'ya yerlesmistir.
Ugradig: yerlerde konaklama siireleri de gz 6niinde tutulursa
yirmili yaslarin ortasinda Bursa'ya gelmis olmalidir. Tarihi kay-
naklar onun, Yildirim Bayezid zamaninda Bursa’ya geldigini
sOyleseler de agik bir tarih vermezler. Ancak, onun 1394 yilla-
rt civarinda Bursa'ya geldigi distiniilmektedir. Geng gezgin bir
dervis olarak Bursa'ya gelen Semseddin Muhammed'in, bir siire
Pinarbasrnda veya Gokdere civarindaki bir magarada ya da bir
savmada (tapinak) ikamet ettigi sdylense de, bunlar kesin bilgiler
degildir. Nitekim bugiinki tiitbesinin bulundugu mabhalle yer-
lestigi de rivayet edilir. Hatta Bursa'ya yerlesmesine iliskin farkli
menkibelerde rivayet edilir. Her ne ise, artik Buhéra’'li geng dervig
Seyyid Semseddin Muhammed'in, artik bir Bursali, bir Osmanli
oldugu kesindir. Nitekim kisa zamanda g6hreti biitiin bir Bursa'ys

kaplamig olmali ki, onun Yildirim Bayezid'in kizt Hundi Hatun
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ile evlendigini gorityoruz. Gergi bu evliligin olug bicimine dair de
farkl rivayetler vardir ama suras: kesindir; ister Yildirim'in riza-
styla olsun, ister olmasin, o artik sarayin damadidir. Nitekim daha
sonraki donemlerde o, donemin halifesi tarafindan Yildirim’a
“Anadolu' nun Sultans” unvan: verildiginde, ona kilig kusatacakur.
Bu demektir ki, saray nezdinde de kisa zamanda 6nemli bir mev-
kie ulagmugtir.

Kaynaklar Semseddin Muhammed'in Bursa'da kisa zaman-
da tanindigini s6yler. Gergekten de o, kisa zaman igerisinde halka
doniik egitici ve ogretici calismalart dolayssiyla sehir egrafi tara-
findan takdir edilen itibarli bir kisi haline gelmistir. Sadece halk
nezdinde degil, sehrin kiiltiir ve ilim hayatina yon veren, siyasi
ve sosyal olaylara miidahil olan, donemi itibarli sahsiyetleri olan
ulema ve megdyih tarafindan da takdir edilmistir. Bu dénemin
meshur simalar1 olan Molla Feniri, Molla Yegin ve Ali-i Rumi
gibi zevatla yakin iliski igerisinde oldugu soylenir. Hatta bir siire
Molla Fenari'den Sadreddin-i Konevi'nin Mzftahu'l-gayb isimli ese-
rini okudugu da rivayet edilic. Molla Fenari, okuyarak tamamla-
diklar: kitap dolayisiyla gelenege uyarak ona bir icazetname de
yazmugtir. Bu rivayet, Semseddin Muhammed'in, bulundugu ilmi
ve ruhani seviyeyi miitemadiyen geligtirme arzusunda olduguna
isaret eder. Bu ¢aba dolayisiyladir ki, geng bir gezgin dervig olarak
geldigi Bursa'da Semseddin Mehmed, yeni bir unvana daha dog-
rusu yeni bir ada kavugacakur. Buhdra’dan Mekke ve Medine'ye
oradan Bagdat yoluyla Bursa'ya gelen bu dervigin ads, artik Emir
Sultan, Emir Seyyid veya Emir Buhiriolarak anilacaktir. Béylece

Emir Kiildl'in oglu, Emir Sultan olarak tarihte yerini alacakeir.?8

28 Emir Suledn'in hayacina dair bkz: H. Algil-N. Azamac, “Emir Sultin”, DIA,
XXI, Istanbul, 1995, 146-8;Caviiit Baysun “Emir Sultdn’in Haydu ve Sahsi-
yeti”, TD, 1, Iscanbul, 1949, 77-94; a.mlf., “Emir Suledn”, IA, IV, 261-263.
Ayrica bkz: A. Hamdi Tanpinar, Beg Sebir,Istanbul, 1969, 126-128; Sinasi
Goruh, Emir Sultén, Istanbul, ?; Hiiseyin Algil, Bursa'da Medfun Osmanl:
Sultinlars ve Emér Sultn, istanbul, 1981.
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Ug kandil ve bir mubhit

Gezgin dervis, Medine'de gordugu bir riiyd lizerine Bursa'ya
gelmis ve burada Emir Sultin olarak anilir olmustur. Onun Medi-
ne'de gordiigii rityada, Diyar-1 Rum’a gitmesini salik veren Hz. Pey-
gamber, onun bu yolculuk siiresinde 6niinde ii¢ kandilin belirecegini
ve bunlari nerede goziinde kaybederse orada yerlesmesini tembih
etmigtir.2? Menkibevi anlatundaki bu ti¢ kandilin sembolik degeri
neye tekabiil eder? Bunun tizerinde ayrica durmak gerektir. Fakat
rivayete gore bu kandiller, onunla birlikte Bursa’ya kadar gelmistir.
Hatta Evliya Celebi, onun Bursa'ya gelisiyle rilyasinda gérdiigii bu
kandilleri iliskilendirir. S6yle ki, Celebi’nin ifadesiyle, Bursa'ya gelin-
diginde kandiller sénmuigtiir. Emir Sultan, yanindaki dostlarina: “Ey
kardegler, bizim émriimiziin kandili bu sehirde sonecektir. Maka-
mumiz bu sehir olacak. Seckin atamizin igareti boyledir.”30 demigtir.
Celebi, devamla sunu da rivayet eder, bu ti¢ kandil Bursa'da ti¢ giin
Ui gece gorinmiistiir. Biitiin gehir halki buna gahit olmusg, Semsed-
din Muhammed'in kervan: Bursa’ya yerlesme karari alinca, sehirde
bayram sevinci yasanmugtir.

Biitiin bu anlatilanlar Celebi'nin kurgusal diline uygundur.
Lakin yukarida zikredilen riiya menkibesiyle de uyumludur. Su
halde, ti¢ kandilin sembolik degerinin bilinmesi daha da 6nem arz
ediyor. Ciinkii bu kandiller dolayisiyla Semseddin Muhammed,
Emir Sultan’a déniigtiyor; Bursa'da kékli ve derin bir itibar siire-
cinin basglangici tegekkiil ediyor. Nedir bu ii¢ kandille anlatilmak
istenen? Kanacimiz o ki, kandil, nurdur. Nur ise, Muhammedi
hakikat anlamina gelir. Muhammedi hakikat, irfani bilgi demek-
tir. Bu ise, ilm1 birikim, ahliki kemal ve murakabe ve miisahede
gibi kesfi bilgi yollariyla elde edilir. Mamafih, ilmi birikime sa-
hip olan bu gezgin dervis, uzun ve gileli yolculukta ahlaki kemale

29 Bu riiya icin bkz. Sinasi Goruh, age, 53-54.
30 Bkaz. Evliya Celebi, Seyehatnime, (Haz. Z. Danigman), 111, 50.
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ulagmus, hayat farkl renkleriyle gorerek tefekkiir etmis, sabret-
meyi, yasadigi olaylardan dersler ¢tkarmayi 6grenmis, diinyanin
farkl hallerine gahit olmusg, farkli cografyalar, insanlar, diller ve
davransglar tanimustir. Biitiin bunlar ondaki kesfi bilgi kanallarini
acmustir. Mamafih ¢ kandil bu olmalidir: i2im, ablak ve irfan. Bu
¢ kandille, Bursa'ya hakim bir tepeden sehri tenvir etmis, icine
diisiilen ruhi ve aklikaranliklardan insanlari aydinliga gikarimig ve
davranig ve tutumuyla onlara 6rnek olmustur.

Bursa bu ii¢ kandilin altinda aydinlanmig olmalidir. Nitekim
onun zaviyesi etrafinda kisa zamanda biiyiik bir mahalle olugmus-
tur. Halk burada ikameti manevi bir deger olarak gérmiistiir. Bu-
gun bile Emir Sultan’'da yagamak Bursalilarin 6nde gelen tercihleri
arasindadir. Halkin Emir Sultan’a kargi besledigi saygi ve baglilik,
surf bu mahallede oturanlar igin bir “mudfname-i biimayun'"un ya-
yinlanmasina sebep olmustur. Bu muifname dolayisiyla mahal-
le sakinleri, uzunca bir dénem, her tirli “avariz-1 divaniyye ve
tekalif-i 6rfiye”den muif tutulmuglardir. Boylece genis bir vergi
muifiyetinden yararlanmiglardir. Lakin asil bu ti¢ kandil, kiiltiir

_tarihimize kazandirdig1 eserlerle adindan s6z ettiren bircok alimin
ve sairin yetigmesini saglayan yeni bir kiltlir muhitinin dogmasi-
na imkan vermigtir.

Emir Sultan’in etrafinda olugan kiltir mubhiti, asiclar boyu, de-
gerlerin Ggretildigi ve duygularin terbiye edildigi diger irfani mu-
hitlerden pek de farkl: degildir. Diger bir ifadeyle, cagdagi ve bir ara
Bursa'da goriigmeleri kuvvetle muhtemel olan Hact Bayram-1 Ve-
I'nin Ankara'da olugturdugu muhitle bu muhit arasinda pek fark
bulunmaz. Ciinkii her ikisinde de o mubhite hayat veren bir merkez
sahsiyet vardir. Bursa'daki muhitin merkez sahsiyeti Emir Sultan,
Ankara'dakinin Haci Bayram-1 Veli'dir. Bu iki sahsiyet birbirine
benzer. Ancak Hact Bayram bir yolun kurucu piridir; bir yol acicidie

ve bir gelenek inga etmigtir. Ne var ki, Emir Sultan, yeni bir yol te-
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sis etmedigi gibi, hangi yolun mensubu oldugu hususunda da farkls
rivayetler bulunan bir gahsiyettir. Giiniimiiz aragtirmacilari, verilen
bilgilerden yola ¢ikarak, onu Necmeddin-i Kiibra'nin (6. 618) olug-
turdugu irfani gelenegin izini siiren bir Kiibreviolarak kabul ederler.
Bu da gosteriyor ki, o iginde bulundugu yolu 6ne ¢ikartan bir sahsi-
yet olmakean cok, ilmi ve ahlaki faaliyetleriyle temayiiz etmistir.
Gerek Haci Bayram ve gerekse Emir Sultan birer “kiiltiir cekir-
degi”dir.3! Kiiltiir cekirdegi ifadesini yol agict ve yeni ufuklar sunarak
muhitini yonlendiren kisiler icin kullanmakrayiz. Bu kisiler, topraga
atlmis meyve ¢ekirdeklerine benzerler. Bu bakimdan biz muhit der-
ken, kiiltiir ¢ekirdeklerinin zaman icinde verdigi meyveleri kastet-
mig oluyoruz. Diger bir ifadeyle, Emir Sultan bir kiltiir cekirdegidir.
Buhira'dan, Medine'ye oradan da Bursa'ya uzanan siireg icerisinde
bu tohum kemale ermis ve Bursa'nin bereketli topraklarinda asir-
lar boyu meyve verecek bir agaca doniigmiistiir. Bu muhit igerisinde
yetigen sairler, yazarlar, musikisinaslar, mimarlar, devlet adamlari,
esnaf ve sanatkarlar vardir. Bu insanlar burada bir st idrak diizeyine
ulasarak sehrin sosyal, iktisadi ve siyasi hayatina yon vermiglerdir.
Emir Sultan’in, Bursa'ya geldigi ilk giinlerde himayesini gordii-
gu ve yukarida degindigimiz gibi birlikte bazi kitaplari okuduklart
doénemin etkili 4lim ve kadilarindan Molla Fenéri’den bagka, Molla
Yegin ve Ali-i Rumi gibi dlimlerle de iligkisinin oldugu muhakkaktr.
Ayrica donemin 6nemli ruhani rehberlerinden olan Hact Bayram-1
Velt'nin miirsidi Somuncu Baba veya Ekmek¢i Koca diye bilinen
Ebd Hamidiiddin-i Aksardyi (6. 1413) ile de yakin iligkisinin oldugu
zikredilir. Saraydan evlenmesine, donemin bir kisim siyasi ve sosyal
olaylarina miidahil olmasina bakilirsa s6zii sohbeti dinlenen 6nemli

bir sahsiyettir. Fakat dini tasavvufi konularda eserler kaleme alma-

31 Bkz. Mustafa Tatct, Elmali'nin Canlars, istanbul, 2003, VII; Bilal Kemikli,
“Istanbul”u Géren schir: Uskiidar'da irfini Mubhitler”, IV Uskiidar Sempoz-
yumu, 3-5 Kasim, 2006, Uskiidar, Istanbul.
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mustir. Ancak ona isnat edilen birkag ilahi vardir. Fakat bu ilahilerin
de, Emir Sultan’la aynt ismi tagtyan, Buhéra'dan Istanbul'a gelip yer-
lesen Bursali Limii Celebi'nin miirsidi Emir Buhéri (6. 1516)'ye ait
olmas: ihtimal déhilindedir.32 Keza ismi veya kiinyesi Emir Buhéri
olan baska sifiler de vardir; bu siirler bunlara da ait olabilir. Her ne
ise, Hiiseyin Vasaf Seffne-f Evliya'da33 Emir Sultan’ anlaurken sozi
edilen bu ilahileri de almistir. Bunlardan sadeci birisini, sairligine ilig-

kin bir fikir vermesi bakimindan buraya aliyoruz.

Miiselménlar goniil sehri agilmaz bir melélet var
Nazar eylen su diinyiya aceb diirlii garibet var
Seridt goge cekildi yer yiiziine suyu sagild

Y ikildi zulm ile dlem kiydmetden alimet var

Ne kédi adl i did eyler ne miifti halk: sid eyler

Ne iimmi i'tikid eyler ne imdnda tamimet var

Z3ahid zithde riya katar kalan mahlk dahi beter

Ne dinigmend okur tutar ne a'yininda gefkat var

Erenler dervise s6ger dervis dahi kapu gezer

Ne halk tanrisin1 anar ne dervigde kanaat var

Ne Pirler ulusun yoklar ne hatunlar evin bekler

Ne kiz oglan edep saklar yigitlerde cehilet var

Emir Sultan bu serverlik Hak’t sevmekdiiriir erlik
Bu dirlik bir eyu dirlik kalaninda dalalet var

Emir Sultan ve dergihina iliskin en derli toplu bilgiyi veren

kaynaklardan birisi, Mehmet Semseddin’in Yadigar-1 Semsi isimli

32 Emir Ahmec Bubhiri ve siirleri icin bkz: Cemal Kurnaz-Mustafa Taci, [stan-
bul'da Bubdral: Bir Mutasavuf Emir Bubdri, Ankara, 1998.

33 Bkz: Hiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya 1, Haz. A. Yilmaz-M. Akkus, Istanbul,
2006, 347-350.
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eseridir. Bu eserde de Vassaf'in “Giifte-i Emir Sultan” diye zikret-
tigi bagka bir ilahi vardir.34 Giinimiizde rast makaminda okunan
bu ildhi, Semsi’nin kaydina gore, eskiden uggak makaminda der-
gahlarda okunmaktaymig. Mamafih bu siiri de burada zikretmek
gerekir.

Gergi ‘dgiklara sali dinildi
Derdi olan gelsiin derméni buldum

Ah ile vah cevelan iderken

Canim iginde efendim candni buldum

Agilmig dikkanlar kurulmus pazar

Cinlar mezad olmug dellilda gezer

Oturmug immetiin berdtun yazar

Cevihir bahg iden ditkkdn: buldum

Erenler meydina togri varurlar

Anda cem’ oluben viriir alurlar

Ciimle enbiyilar divin tururlar
Hakka mahbub olan sultini buldum

Akar gézlerimden yag yirine kan

Zerrece gérinmez géziime cihin

Deryilar nisg idiip kandurmaz iken

‘Agiklar kandiran ‘ummdini buldum

Emir Sultdn ne hog pazar imig

Agiklar seyr idiip gezerler imig

Ciimleniin maksiidi ol didar imig

Hakk'a karsu turan divani buldum

34 Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi: Burs Dergahlari, I-1I, Haz. M. Kara-
K. Aclansoy, Bursa, 1997, 40-41.
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Bu iki ilahi, Emir Sultan’a aidiyeti noktasinda kesin bir bilgi
olmamakla birlikte, onun en azindan siirden uzak olmadigina de-
lilec eder. Ancak onun asil 6nemi, olusturdugu muhit icerisinde
edebiyat tarihimiz icerisinde 6liimsiiz eserler kaleme alan dost ve
ogrencilerinin bulunmasidir. Bunlardan birisi, Hasan Ali Yiicel'-
in: “Camiye Tirkgeyi sokan sair.” olarak nitelendirdigi Siileyman
Celebi'dir (6. 1422). Sileyman Celebi'nin Vesiletii'n- Necat adiyla
kaleme aldigi eser, halk arasinda Mevlid olarak anilmus ve bir mev-
lie tiirtintin olugmasini saglamugtie. Osmanl’'nin gictigi hemen pek
cok yerde hila okunan Mevlit, edebiyat tarihimizin 6ncii eserlerin-
dendir. Ayni mubhit icerisinde bir baska mevlit sairi daha vardir;
Gonenli Yahya b. Yahsi (6. 1436). Emir Sultan'in halifelerinden
olan Yahya b. Yahsi, hakkinda fazlaca bilgi olmasa da, tipk: Siiley-
man Celebi gibi 4lim bir sahsiyet oldugu gérilmekeedir. Nitekim
Mevlitten bagka, basta Emir Sultan icin yazdigi Menizkib-1 Emir
Sultan ve Maktel-i Imam Hiiseyin olmak iizere manzum ve men-
sur telif eserler kaleme almigtir 3> Bu muhit icerisinde daha bagka
mevlit yazan sair var midir? Bunun kesin bir cevabini verme imka-
nina sahip olmamakla beraber, edebiyatimizdaki mevlit tiiriiniin
bu mubhitten ¢iktiginda siiphe yokteur.

Bu iki 6nemli sahsiyetten baska, Arapca bir tasavvufi eser
olan Miizilits-$iikik’in misellifi Ibn-i Yusuf Hasan Hoca (6.
1441), manzum bir siyer olan Envéru’l-Kulb'un sairi Yahya b.
Mustafa ve Saadetname isimli bir eser kaleme alan Seyid Nastrid-
din-i Buharf'yi zikredebiliriz. Bir de hakkinda ayrinuls bilgi sahi-
bi olamadigimiz Bursal: Yunus Emre var. Agk Yunus olarak da
taninan bu siifi sair, Emir Sultan’in medhi sadedinde giizel siirler

soylemistir. Mesela bunlardan birisi su d6rtlitkeiir:

35 Bkz Vassaf, age, 353-354.
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Buhira'dan Medine'ye gelmistir
Fahr-i dlem seldmini almigtir
irsad icin Rimeline salmigtir

Yesil donlu Emir Sultan merhaba

Bu siirler, Astk Yunus'un Emir Sultan’in déneminde yasadi-
gina isaret eder mi? Elbette etmez; daha sonradan gelen bir kisi de
bu siirleri sdylemis olabilir. Ancak, menkibenamelerin ve tezkire-
lerin bu gozle tetkik edilmesi gerekiyor. Fakat bu kadariyla bile,
Emir Sultan’in sadece tasavvuf ve sosyal hayat agisindan degil,
ayni zamanda kiiltiir ve edebiyat bakimindan da 6nemli hizmetler

ifa ettigine igaret eder.

Milk-i Rum’a rahmet

Emir Sultan’in sohbetinde bulunmas: tarihen pek miimkiin
olmasa da onun olugturdugu muhitten yararlandigi kuvvetle
muhtemel olan sair ve devlet adami Bursali Ahmet Paga (6. 1497),
Emir Sultan’in medhi sadedinde uzunca bir kaside yazmigtir. Bu
kasidede sair Emir Sultan’a s6yle seslenir: “Ey dlem-i vildyete sul-
tan olan Emir/Vey milk-i Rima rahmet-i Rahman olan Emir.”3¢

Bu da gésteriyor ki, Emir Sultan, déneminde biiyiik bir mana
eri olarak kabul edilmektedir. Bu mana eri, “dlem-i vildyete” sul-
tan olmugtur. Bunun tasavvufi agidan anlami, onun déneminin
kutbu oldugudur. Bu itibarla mana sultaninin Bursa'ya yerlegmig
olmasi, Ahmet Paga'ya gore, Hakk'in bir latfudur; Rahman'in
bir rahmetidir. Hatta sadece Bursa'ya degil, o biitiiniiyle diyar-1
Rum’a bir rahmettir.

36 Bu siirin tamam icin bkz: Abmet Pagz Divani, Haz. A. N. Tarlan, Ankara,
1992, 34-38.
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Aziz Mahm(d Hiidyi Muhiti ve Himayeciligi

Hidayi’ nin mubhiti

tidayi, XVI. asrin sonlari ile X VIL. asrin baglarinda yasamig
H olmakla birlikte, sifi kimligi ve eserleri ile cagini asan bir
tarikat rehberi, ilim, miellif ve sairdir. Bu bakimdan onun mu-
hitini tespit etmek, hem donemi iginde sosyo-kiltiirel mevkiini
ortaya koymak, hem de ilmi ve estetik diinyasini daha iyi tahlil
etmek bakimindan 6nemlidir. Burada kelime olarak bir geyi ihata
eden, etrafini ceviren ve kusatan anlamina gelen mubit kelime-
si, sadece, sosyolojik anlamda i¢inde bulunulan gevre kargiliginda
kullanilmamaktadir. Burada mubhit kelimesi, ortak bir dil evreni,
ortak duygular: ve ortak diigleri olan bir grubu ifade etmek icin
kullanilmaktadir. Bu ortak alanlar, zaman igerisinde alg:1 kalip-
larin1 da etkilemektedir. Bu anlamda muhit kelimesi, Ziimrid-i
Anka'ya ulagma niyetiyle yola ¢ikan otuz kusun hikiyesinde oldu-
8u gibi, bir ortak amag ugruna cem olmakir.

IImiye mesleginden gelen bir sifi olan Hiidy nin, isaret edi-
len cergevede muhitine doniik miitaldalar, onu donemi igerisinde
anlamamiz1 kolaylagtiracakeir. Zira insan, mubhitiyle insa olan ve
mubhitini inga eden bir varliktir. Bu, insanin dogasinda vardir. Di-
ger bir ifade ile insan, Hac1 Bayram-1 Veli'nin de isaret ettigi gibi,
yapan (eden) ve yapilan (edilen) varliktir. Bir kads, bir muderris,
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bir dervis, bir miirsit, bir vaiz, bir sair ve bir yazar olarak 6ne gikan
yonleriyle Hiiddyi, muhiti igerisinde kiiltiirel olarak yiklendik-
lerine ve tecriibelerine miistenit, yapip ettikleriyle ¢cagini asacak
nitelikte bir 6zgiinliige ulagmistic. Muhit, inga ederken “eden 6z-
neyi” yok etmeyi hedeflemiyor; onun “z7"in1 tarihle bulugturarak
yarina kokli agilimlar kazandirmasini sagliyor. Bu bakimdan Hi-
dayi, farkli muhitlerde bulunarak kendi 6zgiinliigiine kavusmug
bir rehberdir.

Burada “6zgiin rehber” nitelendirmesi onun igin bilingli kul-
lanidlmustir. Clinki o, klasik anlamda anlagildig: kadariyla sadece
bir siifi olarak tanimlanmanin ya da sadece bir ilmiye mensubu
olarak gosterilmenin fevkindedir. Her seyden 6nce o, bir aksiyon
adamudir. Nitekim onun mubhiti, benzeri6zellikleri haiz diger pek
cok sahsiyetten farkl: olarak, siyasi mahiyete de sahiptir. Bir miir-
sidin temelde ti¢ muhitinden s6z edilebilir.

1. icinden geldigi ve sivil hayatini idame ettirdigi aile gevresi.

2. Icine girerek maneviaydinlanmassiireciniidrak ettigi, mer-
kezinde feyiz aldig: rehberinin bulundugu muhit. Miirsi-
din egitildigi bu muhit, mahfil olarak da nitelendirilebilir.
Tekke, medrese, kahvehane, kiitiiphane, sahaf ditkkinlar
gibi baz1 mahfillerin etrafinda muhitler de olugmustur.

3. Gile ve aydinlanma siirecinin neticesinde hilifet hirkasin
giyerek bir tekkede postnigin olduktan sonraki hizmetle-

riyle ortaya ¢ikan muhit. Bu muhit, miirsidin egittigi mu-
hittir.

Hiiday{i'de bu i¢ muhitin diginda, ilmiye mesleginden gelmig
olmas: hasebiyle i/mi ve bilhassa Istanbul'da bulundugu dénem-
lerde tekke muhitinden ve sosyal gevre igerisinde yaptig: etkin-
liklerle kazandig: s¢yasi mubitten de s6z edilebilir. Béylece onun
nezdinde beg temel ¢evrenin olusturdugu bir tarihsel kisilikle mu-
hatabiz. Bu mubhitlerden bir kismi onun kiiltiirel ve tecriibi olarak
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yiklenmesini saglayarak onu igerisinde yogurup 6zgiinlestiritken,
bazilarini da ulagtigi bu 6zgiinliikle bizzat kendisi inga etmistir.
Bu bakimdan Hiidayi'nin mubhitini iki temel subede ele almak
miimkiindiir. Evvela, aile, egitim, ig ve nihayet irfani aydinlanma
surecine katki saglayan ruhani egitim gevresiyle o iginde kendini
tamamladigs, yapildigy, insa edildigi bir mubhite sahiptir. Ikinci
olarak da tarikat hirkasini giyerek rehber olmasiyla baglayan sos-
yo-kiiltiirel ve siyasi muhit. O ilk muhiti ile bir yolcudur; ikincisi
ile de bir rehber. Onun hinegi-himayeci kisiligi de bu ikinci mu-
hiti ingasiyla birlikte ortaya ¢ikacakuir.

Mahmid’dan Hiidayi’ye: Bir yolcunun éykiisii

Bir sifi olan Hiidayi, her seyden 6nce, kendinden kendine
yolcudur. Onun bu yolculuga baslamast, gerceklikler diizleminde
(4lem-i sehddet) tarihsel forma biiriinmesiyle birlikte baslar. An-
cak onun dogum tarihine iligkin, ne tarihi-menkibevi nitelikteki
kaynaklarda ne de otobiyografik Gzellikleriyle 6ne gikan Vikidt
isimli eserinde bilgi vardir. Kendisinden ara sira da olsa bahsettigi
Tezikir'de de bu hususta agiklayici bilgi verilmemektedir.

Osmanli miinevverinin biyografik agilimlarinda, sohret ol-
madan 6nceki hayatlarina ait kronolojik alan ekseriyetle karanlik-
tir. Bu, biyografi yazicilarinin, ¢6ziimlenmesi gii¢ temel problem-
lerinden biridir. Bu bakimdan Hidéayi'nin biyografisinin kamil
manada kaleme alindiginu ileri siirmek giigtiir. Hangi tarihte
dogdugu hususu tarusmali olan Hiidayi'nin, nerede dogdugu da
tartigmalidir.

Burada bir hususa isaret etmek istiyorum; bizim biyografik
kaynaklarimiza gore, adi konulmasa da miinevverin iki tane do-
gumu ve iki tane vatani vardir. ilki miinevverin biyolojik dogumu
ve dogum yeri, ikincisi ise irfani/entelektiiel dogumu ve dogum
yeri. Sair tezkireleri, veli ve erenlerin menkibenameleri ve tezkire-
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lerde ¢ogu kez, birinci dogum ve mekin pek zikredilmez, bazen
hakkinda bilgi verilen sair ya da velinin ad1 da bilinmez; bilinse de
ya tartigmalidir ya da icinde ayrint1 barindirmaz. Ikinci dogum,
onun sair, devlet adami veya miirsit olarak ortaya ¢iktigi donem-
dir. Bu donemde o, kendisine bu siireci yagatan miirsidinin veya
ustasinin elinde yeni bir kisilige kavusurken ayni zamanda ikinci
bir isimle de anilir olmustur. Nitekim Hiiddyi'nin biyografisine
bakugimizda; onun, “Mahmud Efendi” namiyla anilan Bursa
miiderris ve ndiblerinden biri iken, Uftdde’den indbe alarak irfani
yola girip, rehberinin huzurunda Hiiday1 ismiyle yeniden ber-ha-
yat oldugunu goriiyoruz.

Hiidayfnin biyografisinde, Mahmud'dan Hiidayiye geli-
nen siiregten once ugranilan gesitli duraklardan da s6z edilir. Bu
duraklar, onun ulastig1 son durag: anlamlandirmak bakimindan
onemlidir. Evvela icinden geldigi aileye iligkin kat'i bilgiye sahip
degiliz37 Onun hayaunin ikinci 6nemli durags, Istanbul'a ge-
lerek medrese egitimine baslamasiyla birlikte dahil oldugu ilmi
mubhittir. Bu yeni muhitin merkezinde Sofyali Néazirzade Rama-
zan Efendi bulunmaktadir. Nazirzade, Hiiddyi'nin sadece hocasi
degil, ayni zamanda hamisidir. Nitekim Hiiddyi, resmi hayatina
da Nazirzade’nin yaninda baglamigtir. Onun Edirne’deki miider-
risligi déneminde 6nce hocasina muid (978/1571) olmus, daha
sonra miéilizemete nail olmugtur. Bilahare hocasinin Misir ve Sam
kadiliklarinda, £ads naibi olarak yaninda gérev yapmugtir. Hocast
Bursa mevleviyetine (kad1) ataninca, yine onun yaninda naib ola-
rak bulunmugtur (981/1573). Nihayet Bursa'da naib iken, bura-
da Ferhadiye Medresesi muderrisligine atanmustir.

37 Sadece babasinin Fazlullah b. Muhammed adinda bir zat oldugu zikrediliyor.

Seyyid oldugu soylense de bunun nesebi mi, manevi mi oldugu hususu pek agik
degildir. Her ne kadar “ceddim u pirim sultan/ Sensin ya Resdlallah” dese de, ced
kelimesi manevi anlamda yol ataligin1 ifade igin de kullanilmug olabilir. Hakkinda
fazla malumar bulunmayan babasi Fazlullah, Sivrihisar ya da Sereflikoghisarli bir
giftgi olabilir.
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Hiidayi, igine girdigi bu fikih eksenli ilmi muhit yaninda,
irfani cevre arayist icerisinde de olmustur. Nitekim Teziksr'de
zikrettigi gibi, Fus#s sarihi Sofyali Bali Efendi’nin (960/1553) reh-
berliginde ruhi aydinlanma siirecinden gecen Nireddinzade'nin
(981/1573) sohbet halkasinda bulunmustur.38 Bu durum Hiida-
yT'nin zahiri ve bauni ilimler yahut kesbi ve vehbi ilim seklinde
tasnif edilen geleneksel ilmi anlayigi, her iki ciheti de bir arada
tutarak tedris ettigine isaret eder. Tefsir ve tasavvufa dair eserler
de telif etmis olan Nireddinzade, ilm1 kisiligi ile de tebariiz etmis,
Ebissuud Efendi doneminde Ayasofya Camii kiirsi seyhligine ge-
tirilmigtir. Keza donemin sadrazami Sokullu Mehmed'in miirsidi
olarak da anilir. Ntreddinzade'nin bu 6zelliklerini, asagida isaret
edilecegi gibi, Hiiddyi'de de gormek miimkiindiir.

Hidayi'nin en belirgin 6zelliklerinden birisi de daima arayig
icinde olmasidir. Nireddinzade dolayisiyla Halveti muhit icinde
bulunan Hiidayj, bu muhitin Misir’daki uygulamalarini da 6gren-
migtir. Nitekim Hocasi Nazirzade'nin Misir Kadiligt d6neminde
burada naib olarak gorev yaparken Halveti megayihinden Abdiil-
kerim Efendi'nin sohbetlerine devam etmistir. Burada bir hususa
isaret etmekte yarar vardir; Hiiday?'nin doneminde Misir, batini
gelenegin 6gretildigi 6nemli merkezlerden biridir. Nitekim bagta
Niyazi Misri olmak tizere bazi sifiler, cifr ve simya gibi ilimleri 6g-
renmek icin Anadolu’'dan Misir'a kadar gitmiglerdir. Hidday'nin,
Kerimiiddin-i Halveti'den, bu anlamda hangi ilimleri aldig1 husu-
su mechuldiir. Zzyérer-i Evliyz muellifi Hocazade Ahmet Hilmi'ye
(1332/1913) gore Hiidayi, Misir'daki bu mubhitten, Desikiyye,
Arifiyye, Cestiyye, Arsiyye, Sazeliyye, Kadiriyye, Medyeniyye,
Bedeviyye ve Sutihiyye gibi daha ¢ok Afrika'da yayilmis olan

tarikatlarin usdl ve erkdnini 6grenmistir. Eger bu bilgi sahih ise

38 Nureddinzide olarak anilan Muslihiddin Efendi, aslen Filibelidir. Bali Efen-
di'den Halveti usill ve erkdnini 6grenmis, EbGssuud Efendi doneminde Aya-
sofya'ya kiirsii geyhi olmugtur. Bkz: Mehmed SUREYYA, Sicill~i Osmani,
(Haz. S. Ali Kahraman), 1V, Istanbul, 1996, 1127.
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Hiiday?'nin entelektiiel diinyasinin ne oranda derinlik arz ettigi
kendiliginden ortaya gikar. Bilhassa himayeci tavrinin olugmasin-
da, icinden geldigi bu genis yelpazeli muhitlerin etkisi agikuir.

Hidayfi'nin arayiglari miiderris ve naib olarak gérev yaptigt
Bursa'da da devam etmigtir. Burada onu 6nce, Eskici Mehmed
Dede’nin feyiz halkasinda, daha sonra da Kaygan Camii'nde
sohbetlerine devam ettigi Uftade’nin (988/1580) muhitinde go-
riiyoruz. Uftade, arayig denizinde oradan oraya savrulan Hiiday?
gemisinin, sigindig1 son ve kalici liman, ruhi siikén ve huzura ka-
vusarak irfani anlamda 6liip yeniden dirildigi muhittir. Nitekim
onun Hiiday1 adiyla anilmasi ve tarih sahnesinde yerini almas: da
bu kavugmayla birlikte bagliyor. Kendi ifadesiyle, “naib iken taib
olma” halini yasadigi bu mubhitin “Sems”i Uftade’dir. Muham-
med Muhyiddin Uftade, Hizir Dede’den Bayramiye’nin, Siinbil
Sinan'dan ise Halvetiligin usul ve erkdnini 6grenmis ve Ibn-i Ara-
bi'nin izinde yirimis bir sGfidir.3?

Hiidayi’den Aziz’e: Bir rehberin serencami

Hiiddy’'nin menkibelerinde, Uftdde’nin muhiti igerisinde,
oldukga disiplinli gegen riyazet uygulamalariyla ig aydinligina ka-
vustugundan soz edilir. Ug yil kadar siiren bu aydinlanma siireci-
nin neticesinde miirsidi tarafindan Sivrihisar'da irgat hizmetleriyle
gorevlendirilmigtir. Hiidayf, Sivrihisar'da kisa bir siire halk: irfani
sohbetleriyle tenvir etmistir. Bilahare Rumeli civarinda seyahate
ckugini ve daha sonra da Istanbul'a gelerek, burada ilm1 ve irfani
hizmetlerini hayatinin sonuna kadar siirdiirdiigiinii gérmekteyiz.

Istanbul, Hiidayi'nin popiiler bir kimlik kazanmasina im-
kin vermis; ona “Aziz" nisbesini kazandirmigtir. Bu ¢ok 6nemli

39 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliy, (Haz. Ali Yilmaz-Mehmet Akkug), II, is-
tanbul, 1999, 621. Ayrica Uftade ve Celvetiyye hakkinda kisa bir okuma
i¢in bkz: Mustafa Kara, Bursa'da Tarikatlar ve Tekkeler, istanbul, 2001, 289-
327.
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bir noktadir; Uftade ile bulusmak, onu Hiidiyi olarak yeni bir
benlik asamasina ulastirmis, onun bu benliginin tezahiirleri de Is-
tanbul'da ortaya koydugu faaliyetlerde kendini g6stermistir. Bu
bakimdan Istanbul, bir rehber olarak hizmetleriyle ortaya ¢ikan
muhiti, hem de siyasi muhiti kazandirmustir. Bunlardan ilki tarih-
te Celvetiyye adiyla anilan yolu ifade eder. Ikincisi ise katldig: se-
ferler, basta padisah olmak tizere devlet riciline yaptigi tavsiyeler,
himéye ettigi devlet ve tasavvuf adamlari, tanzim ettigi vakfiye
ve biraktig: tarihi eserlerle ortaya ¢ikar. Konuya buradan bakinca
oldukga sosyal, hareketli, farkls alanlara kayabilen kivrak bir zeka,
derin siyasi olaylar tizerinde diigiinen ve ¢ekinmeden bu diisiince-
lerini paylasan bir miinevver kisilikle karst kargiyayiz. Genel bir
kanaat olan s{finin virdi, usil ve erkin: ile tekkesinden ibaret sa-
nilan aktivitelerinin, Hiidayi 6rneginde gorildigi Gzere, zengin
bir goriiniim arz etmektedir.

Istanbul seriiveni, Kiigiikayasofya'da kiirsi seyhligi ile basla-
mug; daha sonra Fatih Cami, Uskiidar Mihrimah Sultan (Iskele)
Camii ve Sultan Ahmed Camii'nde de devam etmistir. Tesirli bir
vaiz oldugu, yayimlanan sohbetleri ve siirlerinden bellidir.®® Hi-
dayi, kirsi seyhligindeki basarisini, miirsidinin bir kesfi olarak
takdim etmekredir. Rivayete gore, Uftide Hiiddyi'ye: “Sana va-
izligi min-indillah verdik. Vaiz, Hz. Peygamber'in esmasindan-
dir”” demistir. Ancak bizim kanaatimiz odur ki; ilmiyeden gelen,
bilhassa daha 6nce kadi naibligi gibi yargi ve idari yoniiyle ortaya
¢tkan bir gérevde bulunmasi, onun vaazlarinda ilmi perspektifi
hikim kdmigtir. O, fikh-1 zihirle (hukuk) fikh-1 batn: (tasavvuf),
diger bir ifadeyle seriitla irfan: bir arada terkip eder. Bir aksiyon
adami olan Hiidayi'yi dengeleyen bu durum, iginde yasadigi d6-
nem agisindan 6nemlidir. Dénemin Gzelliklerini hatirlarsak, bir
yanda medrese ve tekke miicadelesi baglamus, 6te yanda da devle-

tin igine girdigi duraklamanin tabii tezahiirleri olan sosyal, siyasi

40 Aziz Mahmud Hiidayi, Sobbetler, Haz. Safi Arpagus, istanbul, 1995.
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ve ekonomik krizlerin neticesi olarak, bazi sifiler, cesitli bolgeler-
de, “burtar:c” fikrine bagli olarak mehdiligini ve mesihligini ilin
etmiglerdir. Hiddayi'nin bu terkipgi kisiligi, muhtemel bir kistm
sikintilar1 bertaraf etmis; dengeleri koruyan bir rehber olarak tari-
he ge¢mesini saglamustir.

Bu dengeli tavir, onun saray etrafinda saygin bir niifuza
ulagmasini saglamistir. Tezakir-i Hiidiyi'den ¢ikarildigi kadariyla
III. Murad’a, bir kisim siyasi tavsiyelerde bulunacak kadar ya-
kindir. Padisahin vefatinda, eglenmez redifli musammat gazelini

sOylemistir.

Yalanci diinyaya aldanma ya H
Bu dernek dagilir divan eglenmez
iki kapili bir viranedir bu

Bunda konan gécer mihman eglenmez

Hiidayfi'nin, Sultan Mustafa’dan sonra tahta gegen III. Meh-
met’le olan iligkisi pek bilinmemektedir. Onun sarayla olan yakin
iligkileri I. Ahmed donemine rastlar. . Ahmed, gordiigi bir riiya-
nin tabiri ile yakin temas kurdugu Hiidayf'ye bir dervig edasiyla
baglidir.*! Bu yakinlik dolayssiyladir ki, Sultan Ahmed Camii'nin
temel atma téreninde dua etmis, temeline kazma vuran birkag
kisiden biri olmug ve yapildiginda da ilk hutbeyi okuyan hatip
olmustur.

Hiidayi, II. Osman’in padisahligr doneminde de gayr-1 resmi
danigmanlik gorevini yiiriitmiig ve padisahin gérdiigii bazi riiya-
lar: tabir etmistir. Fakat onun en etkili oldugu dénem IV. Murad
dénemidir. IV Murada “saltanat kilicint” devrin en meghur seyhi
sifatiyla o kusatmigtir. Kisaca isaret edildigi vechile Hiidayi, siyasi
erki elinde bulunduran padigah ve ailesi ile devlet ve ikbal sahibi

olan ricalle yakin temas halindeydi.

4l I Ahmed'in gordiigii bu riiya icin bkz: H. Kamil Yilmaz, 59.
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Burada bir hususun altins cizmek gerekir: Hiiday?'nin sarayla
olan iligkisi, sadece bir siyasi ve sosyal muhit olugturma emelinden
cok daha Gtededir. Nitekim o bu iligkinin seviyesine atifta bulun-
mak igin olsa gerek, ilihilerinin, bilhassa Ramazan ayinda, saray-
da okunmakta oldugunu ifade eder. Bu estetik iligki 6nemlidir.
Bilindigi gibi Sultan Ahmed, Hidayi' nin, “Diller acep hayran olur/
Esvir-r zikrullih ile’ beytiyle baslayan ilahisine, “Di/ hénesi piir-nir
olur/Envér-1 zikvullh ile” diye baslayan bir nazire yazmigtur.

Agikanin hamisi Aziz Mahmad Hiidayi

Hidayj, insa ettigi bu sosyal ve siyasi muhitin manevi reh-
berliginin yaninda, baz: devlet adamlarin: ve sifileri de himaye
etmigtir. Koruma, esirgeme, yardim etme, ziyaret etme, kayirma
ve elinden tutma gibi anlamlara gelen himaye, Osmanlr’da adam
yetigtirme usullerinden biridir. Giiniimiizde bu anlamda patrona;
ve sponsor kelimeleri kullanilmaktaysa da bu kelimeler, himayeyi
tam olarak ifade etmez. Ciinkii himayenin iginde, himaye edilen
kisiyi, hanenin bir tiyesi olarak gérme bilinci vardir. Hami, hima-
ye ettigi kisiye evinin kapilarint da agar. Himayenin bu yoniini
ifade etmek igin hdnegi kavrami kullanilmaktadir.42 Bu bakim-
dan Hiidayj, ilmi hayat iginde hocas: Nazirzade'nin, irfani hayatta
ise Uftade’nin himayesine mazhar olmugtur. Kendi 6zgiinliigiine
ulagip bir yolun rehberi olunca tekkesinde olugan mahfili, yeni bir
mubhitin ingast igin kullanmig; bu muhit icinde bazi kisileri himaye
etmigtir.

Burada bir hususa igaret etmek istiyorum; Osmanlsr'da hima-
ye, genellikle saray etrafinda tegekkiil eder. A. Hamdi Tanpinar'in
saray istiaresinde anlam kazanan bu yapilanma, Seyhiilislim ve Ka-

42 Ayrinah bir okuma igin bkz: A. Haluk Dursun, “19. Yiizyl Adam Yecigtir-
mede Hanegi-Himayeci Usili”, Kubbealt: Akademi Meaméiasi, XXV /4, Ekim,
1996, 71-83.
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zasker gibi ilmiye biirokrasisinin tist kademelerini iggal eden ze-
vat arasinda da goriiliir. Tekkelerde de benzeri himayeci tavirlar:
gormek mimkiindiir. Bu bakimdan Hiidayi, doneminde goriilen
bir uygulamay: hayata gegirmektedir. Ancak burada Hiidaytyi
farkli kilan ey, onun sadece istikbal vadeden geng bir medreseliyi
himaye ederek onu en iist makamlara taggmak degildir. Bunun
yaninda Hiiddy{, Padisahin tecziyesinden kagarak bir yerlere si-
ginmak isteyen devlet adamlari ve megdyihi de himaye etmistir.

Burada ¢ok ayrintiya girmeden, onun bu anlamda himaye
ettigi devlet ricaline actifta bulunabiliriz. Onun devlet ricali ige-
risinde himaye ettigi sahsiyetlerden ilk akla gelenler, Kazasker
Diigmecizade ve Vezir-i azamlardan Halil ve Dilaver pasalardir.
II1. Mustafa'ya yazdig: bir mektupta, Kazasker Diigmecizide'nin
azli ile ilgili olarak duydugu Gziintiyi dile getirip adi gegenin go-
reve yeniden iadesini talep etmektedir.4?

Siyasi ve askeri biirokraside gesitli seviyelerde gérev yapan
Halil Pasa (6.1039/1629), Hiiddyi'nin muhipleri arasinda zikre-
dilir. Bir ara sadaret gorevine kadar yiikselmigse de bu gérevden
azledildiginde Hiiddyi Dergihi'nda uzlete cekilmistir. Hudayi,
Halil Pasa ile donemin padigahi olan II. Osman arasindaki kir-
ginligin giderilmesini saglayarak, Paganin kaptan-1 derya olarak
atanmasint saglamistir. Bilahare sadrazamlik makamina getirile-
rek Iran seferinde serdar olmas: saglanmugtir. Bu seferde muvaf-
fakiyet gosterilemeyince de azledilmis. Bu ikinci azilde de onun
yegane siginag Hidayi Dergahrdir.44 Keza II. Osman dénemi
vezir-i azami Dilaver Pagsa, ¢ikan isyandan kurtulmak icin Hiidayi

Dergihr'na siginmustir.

43 Hasan Kamil Yilmaz, 55-56.

44 Halil Pasa icin bkz: Ahmet Simsirgil, “Aziz Mahmid-i Hiidayi'nin Miiridi:
Sadrazam Maragh Halil Paga”, I1. Uskiidar Sempozyumu Bildiriler, 11, Istanbul,
2005, 581-87.
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Onun 6zel iligki icerisinde bulundugu ulema ve sifiler ise
basta Divar's olmak iizere klasik edebi hayatimiza kazandirdig:
eserleri ile taninan Ahmed Semseddin-i Sivasi, Iznikli Hiisrevzade
Ali Efendi (6. 1018/1609), Abdi mahlasiyla yazdig: siirleriyle de
taninan Sari Abdullah Efendi (1071/1661), Seyhiilislim Hoca-
zdde M. Esad (6.1034/1625), Absenu’l-Hadis ve en-Nazmu'l-Mu-
bin min-Ayétil-Erba’in adli dini edebi eserleri bulunan Okguzade
Mehmed $ahi Efendi (1039/1629), Hadiiku'l-Hakéik fi Tekmileti-
‘s-Sakdi'ik adli Sekiik Zeyl: ile taninan Nevizide Atdullah Efendi (6.
1045/1635), Hiiddayi'nin bazi eserlerinin miitercimiolan Mehmed
Muizuddin (/?), Diirretii't-tac fi-Siveti Sahibi'l-Miréc isimli siyeri ile
taninan Alagehirli Veysi Efendi (6. 1037/1628) ve Oglanlar Seyhi
Ibrahim Efendi'yi (1066/1655) zikredebiliriz.

Onun bu anlamda himaye ettigi en 6nemli kigilerden biri
Oglanlar Seyhi Ibrahim'dir (1000/1591-1065/1655).4 Ibrahim
Efendi, siyasi bir tedbir olarak Hiiddyi'nin himayesinde bulun-
mugtur. Nitekim konuyla ilgili bilgi veren Nazmi'nin ifadesine
gore; donemin padigahi IV. Murad, saltanat iddiasiyla ayaklanma
ctkartacaklar endigesiyle cevrede etkili ve cemiyet sahibi olan me-
sdyihi katletmektedir. Abaza Seyhi ve Rimiye Seyhi bu korkuya
binaen katledilmiglerdir. Dénemin en popiiler rehberlerinden biri
olan Ibrahim Efendinin de cemiyeti vardir. Padisah Aksaray'da
Oglanlar Dergahr'nda bulunan bu cemiyetten haberdar olup Sey-
hin katline karar vermigtir. Saraya yakin cevrelerden miiritleri de
olan Ibrahim Efendi, bu haberi alir almaz, firar edip Uskiidar'-
da Aziz Mahm{d-1 Hiidayi'nin dergdhina siginmigtir. Padisah’in
guvenine sahip olan Hiidayi'nin dergdhinda bir miiddet gizlen-
migtir. Bu esnada da Hiiday'den hilafet almigtir.%6 Hakkindaki

4 Bu konuda bkz Bilal Kemikli, Oglanlar Seybi [brihim Miifid u Mubtasar,
Ankara, 2003, 43-45.

46 Bkz. Osman TURER, Seyh Mubammed Nazmi, Hayatt, Eserleri ve Hediyyetiil-
[hvin's, Doktora Tezi, Ankara, 1982, 306.
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kovusturma neticelenip, siyasi otoriteye kargt bir muhalefet hare-
ketine 6nciiliik etmedigi anlagilinca da dergahina geri donmiigtiir.
Donerken Aziz Mahmid Hiidayf, iizerinden ¢ikardig: tc ve hur-
kasint miséfirine giydirerek ugurlamigtir.

Hiilasa: Bitmeyen himaye

Kisacaisaret edildigi cercevede, adeta bir an gibi, farkli gigek-
lerden aldig1 bali, Uftade kovaninda bala déniigtiiren Hiidédyi'nin
himayesi hila devam etmektedir. Sadece Celveti gelenegin takip-
gileri igin degil, tasavvufa, diger dini ilimlere ve tarihe ilgi duyan
herkes icin onun sdyleyecegi bir s6z mutlaka vardir. Nitekim hak-
kinda akademik seviyede pek ¢ok bilimsel ¢alisma yapilmaktadir.
Soyledigi ilahiler goniilleri tutugturmaya devam etmektedir. Keza
adina kurulan vakfin hizmetleri, Uskiidar'da kurulu Hiidayi ota-
ginun her zaman mamur olduguna isarettir.
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Ehl-i hile sair demek

asavvuf, bir yandan ahlaki a¢idan olgunlasmayi saglarken,

6te yandan da bu yolun yolcularina bir varlik bilgisi sunu-
yor. Ahlak nedir? Nasil ahlaki agidan kemale ulasabilirim? Edepli
olmak ne anlama gelir? insana saygi ne demektir? Sevgi nedir?
Nasil sevebilirim? Mutlulugun kay‘nagn nerededir? Bu gibi soru-
lar, tasavvuf yolcusunun, i¢ dlemini onarmak igin cevabint aradig:
sorulardir. Sifi bu sorular: sozli olarak belki de hi¢ sormaz ancak
dogrudan baglandig: 6rnek sahsiyet ve etrafinda g6zlemledigi uy-
gulamalarla yasadig: hayatla bu sorulara cevap verir. Bu, tasavvu-
fun ahlaki cephesidir.

Bir de soyle sorular var: Diinya nedir? Hayat nedir? Ben ki-
mim? Nereden geldim? Nereye gidiyorum? Nigin buradayim?
Varlik nedir? Esya nedir? Mevcut ve varlik arasinda fark var midir?
Zaman nedir? Mekén nedir? Zaman ve mekan usti var mudir? Bu
gibi sorular, stfinin kendini ve iginde yasadigi diinyay: tanimasina
ve hayat1 anlamlandirmasina imkén verir. Onun gercek varligin
farkina varmasi, kendi hakikatini ¢6ziimlemesi boyle basliyor. Iste
tasavvuf, insani varlik bilincine béylece ulastiriyor.

Ahlaki kemale ulagma cabas: icerisinde olan ve varlik bi-

lincine dair cevaplar arayan tasavvuf yolcusu, sonra ne yapiyor?
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Gergek varligi idrak, onu bihakkin anlama ve anlamlandirma ¢a-
basi bagliyor... Bu biiyiik bir ¢aba. Burada agk devreye giriyor.
Gergek varligi askla anlamak. Mevlana hep bunu anlater: Ask.
Yunus da 6yle. Ask, hem bu gileli ve yorucu yolculukta yegane
tutunacagimiz dayanak, hem de bizi gercege gotiirecek rehber
oluyor. Askla birlikte, tecelli, ilham, hadsi bilgi dedigimiz 6zel
bilgi alanlar1 agiliyor glinkii agk, insanin igindeki diinyanin farkina
varmasini sagliyor. .. Icimizdeki diinya, Yunus'un “goniil miilkii”
dedigi nihayetsiz, sinirsiz, zaman ve mekanin 6tesinde bir tilkedir.
Ask bu tlkenin farkina varmamizi sagliyor. Goniil, sir¢a saraydur;
bu saraya sahip olma ¢abasi... Zamanla goniil kitabinin yaprak-
larini birer birer okuyan tasavvuf yolcusu, hakiki giizelligin farki-
na variyor. Hakiki giizellik, zamanla bitmeyen, mevsimler ustii
bir giizellik... Tikenmeyen bu giizellik, mekinla, kostiimle ve
makyajla giizellesen degil, aksine, esyanin ve mekénin giizellik ik-
siridir. Bu giizellik ugruna, Ethem gibi, tic ve taht terk ediliyor.
Bu giizellik ugruna, Mecnun gibi ¢ollere dusiiliiyor. Bu giizellik
ugruna, Mansur gibi Bagdat'in orta yerinde daragacina kosulu-
yor. Bu giizellik ugruna, Semse teslim olunuyor. Agk, kemali
tamamliyor; idraki aciyor, i¢ insaninu inga ediyor. Insan, agkla
hakiki anlamda insanlik serefine kavusuyor. Iste bu ask, tasavvuf
yolcusunun bilgi kaynag oluyor.

Boylesine ahlaki egitimden gegen, boylesine varlik bilincine
ulasan ve béylesine bir bilgi kaynagint kesfeden insani tarif ederken
biz, arif nitelemesini kullantyoruz. Arif, hem 4giktrr, hem 4lim. O
yiizden o iki kanatlidir; ne 4lim gibi nesnel diinyanin formlarinda
sikigip kalmus, ne de asik gibi gokyiiziinin enginliklerinde kay-
bolmustur. O bir yoniiyle, burada i¢imizde, bizden biridir; Geeki
yoniiyle de gokyliziiniin enginliklerinde kanat ¢irpar. Tasavvuf
siiri, igte bu arifin siiridir. Tasavvuf musikisi, iste bu enginligin

coskusudur. Bir yoniiyle formlar diinyasi, 6teki yontiyle o formla-
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rin cok Gtesinde vecd ve ahenk. Iste Gaybi, bu vecde ulasan ve bu
ahengi yakalayan miistesna sairlerden biridir. O bir ahlak¢idir, bir
bilgi teorisyenidir ve nihayet varligin kiinhiine vakif bir ariftir.
Gaybi sair, bagli bagina bir divan sahibidir ancak sairlik onun,
tipki Mevlana gibi, tpk: Yunus gibi, sadece bir cephesi. Biz on-
lar1 boylesi nitelemelerle daha kolay anliyoruz, anlamaya caligi-
yoruz. Burada Ziya Pasa'nin bir beytini zikretmekee fayda var:
“Sair demek Gyle ehl-i hale/iras-1 nakisedir kemale.” Yani; “Hal
ehli, ahlaki kemile ulagmus, i¢ barigini saglamug, rihen siikGnete
ulagmug divin-1 ilahiyat sahiplerine sair demek, onlara bir seviye
vermez. Aksine, bu nitelemeler, o kemal sahibi insani indirgeyen
bir bakisla anlamakutir.” Evet, Gaybi, 6ncelikle, “ehl-i hal"dir; s6y-
lediklerini yasayan, yasadiklarinin sadece bir boliimiinii siir formu
icinde dile getiren sair. Gergek sanat da bu olsa gerek: Ahlaki
olgunluk, Varligi mana ve mazmunu ile idrak, hakiki askin kuca-
ginda gercek bilgiye ulagmak... Demek ki, sanat i¢ aydinligidir,

goniil huzurudur.

Kesf ve esrar

Tasavvufl siir gelenegimiz igerisinde 6nemli bir yere sahip
olan Gaybi, i¢ aydinligina ulagmus ve goniil huzurunu bulmug bir
bilgedir. Bu sebeptendir ki, Kegf#'/-Gta kasidesinde sirlart kesfet-
tigini soyler.

Bu kasidemle Gaybi kegf-i esrar eyledim

Layik olursa denile namina Kegfirl-Gita

Gaybi, kasideleriyle taninan bir sair degildir. Daha ¢ok gazel
formunda siirler yazmustir. Ancak rehberi Oglanlar Seyhi Ibra-
him’in izini siirerek bir kaside kaleme almugtir. Doksan dokuz
beyitten ibaret olan bu kasidesi, hem Gaybi'yi anlamak ve an-

lamlandirmak bakimindan, hem de tasavvuf disiincesini, bilhassa
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varlik konusunu en iyi ele alan manzumelerden biri olmas: ba-
kimindan 6nemlidir. Kaside geleneginde isimlendirme, bilindigi
gibi, bilhassa Kaside-i Limiyye, Kaside-i Taiyye gibi tasavvuf ige-
rikli kasidelerde ya rediften yola cikiarak yahut babariye, gitaiye,
ramazéniye gibi nesib/tesbib bolimiinde ele alinan konuya gore
isimlendirilir. Gaybi, kaside formunu kullaniyor, ama eserine ismi
kendisi koyuyor: L3yzk olursa denile namina Kegfii'l-Gta

Kasidenin bu doksan sekizinci beytinde sair, kesf kelimesini
iki misrada da kullaniyor. Divan siirimizde, bir kelime, bir kere
sOylenir. Ayni kelime iki defa s6ylendiginde, sair tebrir sanat1 yap-
mus olur. Tekrir, divan siirinin ahenk unsurlarindan biridir. Bu
bilhassa, ilahilerde, sarkiarda ¢okg¢a kargumiza gikar. Sair bunu,
sadece soze ahenk katmak igin kullanmaz; ayni zamanda mera-
mini daha etkili bir bigimde sunmak ister. S6zii tekrar, belirli bir
ahenk katmanin yaninda manayi da kuvvetlendiriyor. Gaybf, bu-
rada kegf kelimesini iki kere kullaniyor. Burada adeta bir meydan
okuma vardir. Gayet tabii bu nefsi tatmin sadedinde bir meydan
okuma degil, hakiki bilgiye ulagmis, kabukta kalmayip 6ze varan
bir yolcunun meydan okumas:: Bu kasidemle sirlar1 kegfettim! Bu
sebepten adina Kegfi'/-Gta dense, sezadir!

Kesf kelimesine gegmeden once bir bagka tekrara daha igaret
etmek istiyoruz: Esrar ve gud kelimeleri. ilk musrada sirlarin ¢o-
gulu anlaminda esrén, ikinci misrada da gz#te kelimesini kulland:.
S1rnedir? Gua nedir? Sir kelimesini, gizli tutulan, kimseye séylen-
meyen gey anlaminda kullaniyoruz. Ama tasavvufta ¢ok 6zel bir
anlami var. Sir, kalpte bulunan latifedir. Gaybf, bu kelimeyi ¢ok¢a
kullantyor. Sir, onun bir beytinde, miisahede mahallidir.

Maisividan kalbini gel halvet et
Sirrina askdan cila ver celvet et
Hakk ile Hak’dan Hakk’a vuslat et
Zikr-i Hakk’a cdn u dilden talib ol
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Boyle diyor; misivadan, senin gonliinii meggul eden biitiin
o seylerden kalbini koruyabilirsen, ancak o zaman agkla sirrini ci-
lalar ve halk igine ¢ikabilirsin. Bu da neyle miimkiin, candan ve
goniilden Hakk’s zikretmekle! Zikrin anlami bu demek ki, daima
Hakk'’t hatirda tutarak, masividan kurtulmak. Sir, iste bu kurtu-
lugtur.

Sir, insana derinlik veriyor. Sosyal hayatin iginde, ama o ha-
yat, biitiin degerleriyle, zenginlikleriyle, havasiyla onun iginde
degil. Bu yiizden sir, zevk yoludur. Peki, asil sir nedir? Asil sir,
vahdete, birlige ermektir. Diger bir ifadeyle, as sir, varlik bilinci-
dir. Bu sirra ermek gerekir. Bunun igin diyor ki:

Kendini yok Hakk'i var anlayacak Hakke’'l-yakin
Kesfolur ciimle serd'ir vasfolan tiibld budur

Sen zamanh bir varliksin, ecel denilen bir mefhum var senin
diinyanda. Su halde, sen gercek anlamda var degilsin. Etrafinda
tanik oldugun, gézlemledigin, dokundugun, kullandigin seyler
de 6yle... Onlar da yok olacak. Dolayssiyla gercek varlik, zaman
ve mekdndan miinezzeh olan, her zaman var olandir. Bu idrak
seviyesine geldiginde, sana varligin siclar1 agilacakur. Gaybi'nin
kesfettigini s6yledigi esrar bu ilahi siclardir.

Gitd'ya gelince, bu da kelime olarak, 6rtii, ortiinecek sey,
perde anlamina gelir. Biz 6rtiiyli ne zaman kullaniriz? Bir geyi
gizlemek icin, bir seyi sarmak igin, korumak icin. Perdeyi de ben-
zer anlamlarda kullaniyoruz. Ama biraz daha anlam genisliyor:
iki yeri bir birinden ayirmak icin bolme; musikide ses aralig1, sesin
derecesi, makam, ahenk; sahne eserinde boliim; ekran; bir nesne-
nin gorilmesine engel olan sey; goze inen ve gormeyi engelleyen
ortd, katarakt; dogruyu gormeye mani olan sey gibi anlamlarda
da kullaniyoruz gerek ortii ve gerekse perde, tasavvufi anlamuyla,
gercek varligi idrakten, tevhide ulagmaktan velhasil insani Allah’-
tan alikoyan her seydir. Dolayisiyla gitd, ildhi sirlart gizleyen ey
ya da seylerdir.
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iste tasavvuf yolcusunun en 6nemli hedefi budur: Gitdy, yani
o sierin 6niindeki perde veya 6reiileri kaldirip, marifete ulagmak!

Gaybi'nin beytine geri doner isek: “Bu kasidemle Gaybi kegf-
i esrar eyledim/Layik olursa denile namina Kegfu'l-Gita”

Sirlart kegfetmek icin 6rtiiyl kaldirmak, orteiiyt kaldirmak
icinde sirlarin farkina varmak gerekiyor. Icinde yasadigimiz bu
renkli diinya, hayatimiz, esimiz ve ¢ocuklarimiz, sevdiklerimiz,
isimiz ve ugraglarimiz... Biitiin bunlar, eger sirrin farkina varamaz
isek, birer orti, birer perde oluyor. Sirrin farkina varan kisi ise
kesfe cikiyor. Gaybi igte bu kasiflerden biridir. Peki, ama siifinin
literatiiriinde kesf nedir? Kesf, agiga ¢ikarma, 6rtiili olant agma,
sezme ve tahmin etme gibi anlamlara gelir. Bir seyi 6rten perde-
nin kalkmasidir. Goniil g6zt agik olanlarin bakigidir. Bu bakisla,
kegf-i manevi denilen bir kegfe ulagiliyor. Bu varlik bilgisini oldugu
gibi idrakeir. Sifi literatiirde, kesf-i hissi, kesf-i iyani, kesf-i zama-
ir, kegf-i ahval ve kesf-i muhayyel gibi isimlerle anilan ¢ok ¢esitli
kesifler var. Bunlarin hepsi, bilgi merkezlidir. Yani varligin mana
ve mahiyetini kavramaya doniik bir bilgi. Bu bilgi, marifettir.

Gaybi, “ben bu kasidemle, ulastgim kesfi bilgileri sizinle
paylastim, size sirlardan haber verdim” diyor. “Bu sebepten de
kasidemin isminin, ortileri agan, perdeyi kaldiran kaside olmasi,
uygundur.” diyor. Bunu sadece bu kasidede séylemiyor, degisik
siitlerinde de dile getiriyor. Boylece bir kisif oldugunu, kesiflerle
elde ettigi bilgileri, anlayacagimiz seviyede bizimle paylastigin
teyit ediyor. Bu itibarla, onun siirlerini bu zeminde soyledigini

digiinmek miimkiindiir.

Harf kabinda mana suyu

Mevlana, “Harf kaptir, icindeki mana su gibidir” der. Siir,
bilhassa kegfe ulagmug sairin siiri, harf kabinda mana suyunu sun-

maktir. Bu bakimdan Gaybi'nin siirinde, mana 6ndedir.
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Gaybi bize harf kabinda, mana suyunu bizzat kaynagindan
alarak sunar. Iste kesf budur; ana kaynakla bizi bulusturuyor.
Mamafih onun siirinde, temel dini kavramlarin irfani aglimlari-
nin yaninda, vahdet-kesret, masiva, tecelli, celal ve cemal baglami
icinde tevhit ve siifinin agmasi gereken dért kapi etrafinda 6nemli
agilimlar vardir. Bunlar hemen her sif sairin dile getirdigi husus-
lardir. Ancak Gaybi, biitiin bu konulari ele alirken, ok agik bir
bigimde meseleleri dile getirir. Filozof Riza Tevfik merhumun da
belirttigi gibi, “Gaybi, pek kisa ve pek agik Tiirkge bir siire biitiin
bir felsefeyi derc edebilecek yetkinlikte bir sairdir.” Bu bakimdan
Gaybi Divans, tasavvuf diigiincesinin inceliklerine vakif olmak is-
teyenler igin vazgecilmez bir kaynakur.

Onun siirinin temel iki hususiyeti vardir; ilki bu manaditr,
ikincisi ise, o manay: takdim ettigi harfler diinyasiyla alakali
olarak kullandig: dildir. Bu agidan Gaybi'nin, kolay anlasilir bir
Tirkge kullandigini séylemek mimkiindiir... Tabi bu Tirkge,
onun dénemi iginde degerlendirilmelidir. Bugiin, belki onun kul-
landig1 bazi kelimeleri anlamakta giigliik gekebiliriz; ama donemi
agisindan dugtinildiginde, kilfetsiz, okuyucuyu yormayan bir
dil kullandig: goriileceketir.

Netice olarak, Gaybi lisaniyla diyelim:

Bir soz ki var anda hata
Estagfirulldh el-azim
Her ig ki oldu nas-seza
Estagfirulldh el-azim
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Eytip'te Siikina Eren Ruh: Osman
Kemali'nin Serencami

Eylip: Tirklerin 6lim sehri

ahya Kemal, Eyiip'a "Tiirklerin 6lim gehri” olarak nite-
lendirir. Clinki burada bagta Eba Eyyub el- Ensari olmak
iizere, Fetih sevdalilarinin makami vardir. Istanbul sevdasi ugru-
na buralara gelip sehitlik makamina yiikselen bu bahtiyarlardan
baska, Eyiip, mezarligy, tiirbeleri ve hazirelerinde Tiirk irfanina,
ilim ve sanatina, sosyal ve iktisadi hayatina y6n veren daha nice
biiyiik ruha ev sahipligi yapmaktadir. Bu bakimdan Eyiip, “6lim
sehridir” 6liim, servi ve ¢ini sehridir. 97
Oliim, bizim igin, ayriig: ifade eden bir kelimedir. Ama si-
finin g6ziinden bakinca bir kavugma ve bir yeniden dogustur. Bu
kavugma, tabii ve irfani sekilde cereyan eder. Tabii 6liim, ruhun
ten kafesinden kurtulup vatan-1 asliyesine ugmasidir. Bu yiizden
Yunus'un dilinde cennet, “u¢mak”ur. Irfani 6lim ise ten kafe-
sindeki ruhu uyandirmakeir. Ruh uyanacak ki, kendi serencamini
okusun, geldigi yeri hatirlasin ve oraya doniigiin hayalini kursun.
Bu uyanma, aydinlanma ve kalp siikinuna kavugmusg bir kami-
lin huzurunda cereyan eden bir ahlak egitimi, bir varlik bilincine
ulagma siireci ve nihayet tecriibi bir bilgiye ulasmakeir. Bu ba-
kimdan Eyiip, hem vatan-1 asliyeye uganlarin makami hem de

47 Bkz. Yahya Kemal, “Bir Riiyada Gérdiigiimiiz Eyiip”, Aziz istanbul, Istan-
bul, 1988, 133-138.
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soniik ¢iraglarin uyandinldig: 6nemli bir mistik uyanig mahallidir.
Yahya Kemal de bu uyanigtan bahsediyor.

Bu tebligde aslen Istanbullu olmayan, tasradan gelip bura-
da aydinliga kavusan ve nihayet yine bu huzur adasinda ebedi
makamina ugan bir kdmil insanin sertiveni anlatilacakuir. Eyiip’te
siklina eren bu ruh, tasavvuf siirinin ¢agimizda en 6nemli tem-
silcilerinden biri olan Osman Kemali'dir. Aslen Erzurumlu olan
Osman Kemalj, siirlerinde, ailesi, icine dogdugu koy ortamindan
baglayarak sosyal ve kiiltiirel mubhitine iliskin bilgiler vermektedir.
Bu bakimdan onun otobiyografisine iliskin asgari bilgileri, oku-
yucusuyla paylagtigini séylemek miimkiindiir. Bununla birlikte
hakkinda ilk derli toplu ¢aligmayi, Baha Dogramaci, bu siirleri de
g6z 6niinde bulundurarak, bizzat Kemili Efendinin kendinden
ve kardesi Halit Efendiden miiteaddit defalar dinledigini syledi-
g1 hatrralardan yola gikarak yapmistir. 8 Dogramacr’'nin bu eseri,
daha sonraki aragtirmalara kaynaklik etmigtir.® Biz de burada
Onun Agk Sizintilar: isimli secme siirlerinden olusan kitaptan yola
cikarak, kisaca hayatni ve siirlerinde ele aldigi bir temel konu-
yu dikkatlere arz edecegiz. Burada iki maksadimiz var: Birincisi
geng aragtirmacilarimizin dikkatlerini Osman Kemali'ye cekmek,
ikincisi, ginimiizde de tasavvuf disiincesinin inceliklerinin o an-
lasimas: giic temel nazariyelerinin bir ¢agdasimiz tarafindan an-
lagilir bir bicimde sunulabildigini gostermek.

Erzurum’dan Eyiip Sultan’a bir seyyah

Osman Kemili, 1862 yilinda Erzurum’un Pasinler ilcesine

bagli Giilkdy'de 1862 yilinda diinyaya gelmistir. Daha kiiciik bir

48 Baha Dogramaci, Kemali Efendi'ye dair iki 6nemli eseri Tiirk irfanina ka-
zandirmigtir. Bunlar: Kemali Divans’ndan: Agkin Sizintilars, (Haz. B. Dogra-
macy), istanbul, 1977; Osman Kemal Ozan, irfan Si1zintilars, (Haz. B. Dog-
ramaci), Istanbul, 1987.

9 Ornek olarak bkz. Hasan Ali Kasir, Erzurum Sairleri, Istanbul, 1999, 154-
163.
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bebekken, hayatinin y6niinii degistirecek bir olayla karsilagmustir;
cicek hastalig1 gecirmig ve kendi ifadesiyle daha etrafindaki rengi-
renk giizellikleri fark edemeden “karanliga diigmiistiir.”

Erzurum égiklar diyaridir. O soguk iklimin ¢ocuklari, icinde
bulunduklar: cografyanin bahsettigi dondurucu soguga mukabe-
le sadedinde olsa gerek, ask atesine diismislerdir. Kadi Darir’-
den baslamak tizere, Nefi, Erzurumlu Ibrahim Hakk: ve Avlarl:
Efe’ye dogru gelen ¢izgideki en temel unsur asktir. Kemali, biraz
da hemgerisi Dariri’ye benzer. Heniiz kiiciik yasta, “g6rmeden
bir yare goniil baglar” bu ahl goézliniin yakug: agk atesiyle yan-
maya baglar. Bir yandan hem bu atesten fazlaca bizar olmamak
icin ¢aba sarf ederken, Gte taraftan da ilim tahsil etmistir. Kur'ani
hifzetmis, kiraat ilmiyle ve temel dinf ilimlerle meggul olmustur.
Diyor ki: “Rahata ermek i¢in ilim 6gren dediler, oysa 6grendik¢ce
mihnetim de arttr.” Insan aydinlandikga, karanligin farkina daha
cok variyor.

Erzurum'da, Kemili iizerinde etkisi olan ii¢ 6nemli kisi var.
Bunlardan ilki, hafizlik ve kiraat hocasi Yesil Imam diye anilan
Seyhii'l-Kurrd Seyyid Mustafa Efendi'dir. Ikincisi, kendisine hem
Arapca ve Farsca hem de dini ilimler 6greten Seyh Abmed-i Tagke-
san’dir. Kemali'yi etkileyen tgtincii sahsiyet ise sohbetlerinde bu-
lunarak kendisinden ilk tasavvufi neseyi tatug: Kolagas: Ali Riza
Efendi'dir. Bu g sahsiyetin olugturdugu ilim ve irfan muhitinden
beslenerek belirli bir seviyeye ulasan Kemali, agk ve dert ile goniil
g6zini agmugtir. Bu yiizden, hocalarinin hakkini da teslim edip,

asil 6gretmenin ask olduguna isaret ediyor.

Cocuklugumda bir pir-i muhterem
Bana ders verirdi sanirdim dedem
Meger o agk imig gorsem de bilmem

Ayrilmazdim onun nakiri idim
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Nakir, pek kigiik, ehemmiyetsiz sey; hurma gekirdeginin
arkasindaki beyaz gukur gibi anlamlara geliyor. Burada Kemali,
yash bir 6gretmen olarak nitelendirdigi askin pesinden ayilmadi-
g1 soyliyor. Ask onun gonil goéziini, can goziini agmuistur. ..
Ask gozi agilan insan yerinde durabilir mi? Hayir duramamus,
yeni bir kesif, yeni bir bakig igin, her dem hayretini artirmak ni-
yetiyle seyahate ¢ikmustir. Gezdigi yerleri siirlerinden yola gikarak
tespit etmek miimkiindiir: Diyarbakir, Musul, Bagdat, Necef,
Kerbela, Haleb, Konya, Istanbul ve Selanik. Siirlerinden bir kis-
muni bu yolculukta séylemistir. Onun mersiyeleri, Necef ve Ker-

bela topraginda soylenmigtir.

Cihanin sahibinden bir igim su kiskanilmug ah!

Firat aglar, Murat aglar, zemin i 4siimén aglar.

Bela-y1 Ehl-i Beyti yazmaga imkin mui var, asla!

S6z aglar, soyleyen aglar, kalem aglar, yazan aglar.

Ugradig: 6nemli duraklardan biri Kible-i 4gikdn olan Kon-
ya'dir. Burada Mevlana Dergihr’'nda Abdiilvahit Celebi'nin mi-
safiri olarak kalmigtir. Kendisine Mesnevi-hanlsk tevcih edilmis ve
Sikke-i Mevlana giydirilmigtir. Nihayet on bir yil siiren bu seyahat-
lerin son durag olan Istanbul’a 1901'de gelmistir. Istanbul'da ilk
durak yeri Rami'dir; burada bostan bekgiligi yapmis, daha sonra
da Beyazit Camii'nin avlusunda arzuhalcilik yapmaya baglamis-
ur. Bilahere Fatih Camii'nde Mesnevi okutmugtur. Bir yandan da
Manastirls Ismail Hakk: Efendi'nin derslerini takip etmistir.

Kemaili, kabina sigmayan bir ruha sahiptir, cogkun akan bir
nehir gibi denize kavugana kadar siikiina ermeyecektir. Nitekim
bir ara Selanik’e gittigini, orada halk: sohbetlerle bilgilendirirken,
basta Talat Paga olmak tizere ileri gelen bazi Ittihatgilarla tanisti-
Bt goriiyoruz. Oradan, Baha Dogramaci’'tun naklettigine gore,
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tekrar Istanbul'a dondiigiinde, Amalar Medresesi seyhligine tayin
edilecektir.5 Baha Beyin Amalar Medresesi olarak nitelendirdi-
gi kurum, Osman Kemili'den intikal eden haura niteligindeki
notlardan yine kendi kitabinda alintuladig: béliimden 6greniyoruz
ki, bir imarettir.>! Nitekim ne Osman Nuri Ergin'in Tiré Maarif
Tarthi ne Mahmud Cevad'in Ma'érif-i Uméimiye Nezireti Taribge-i
Teskiladt ve Ierééts (Matba-i Amire, 1338) ve ne de son dénemler-
de Osmanli medreselerini konu edinen bazi aligmalarda Amalar
Medresesi diye bir egitim kurumu bulunmaktadir. Keza Istan-
bul Ansiklopedisi'nde de bu isimde bir madde bulunmamakeadir.
Yalniz Ergin'in kitabinda 1889'da Ticaret Mektebi binasinda ku-
rulan bir Dilsizler ve Korler mektebinden bahis vardir.52 Ancak bu
mektep de s6z konusu isimle anilan medresenin devam: degildir.
Dolayistyla Amalar Medresesi meselesi biraz karisik. Burada seyh
tabirinden yola ¢ikarak bu miiessesenin, belki Miskinler Tekkesi
orneginde oldugu gibi, tasavvufi y6nii olan bir egitim kurumu
olabilecegi de ihtimal déhilindedir. Her seye ragmen biz; Osman
Kemili Efendinin kendi ifadesine dayanarak onun dmilar imare-
tinde gorev aldigint sdyleyebiliriz.

Bir ara Uskiidar'da 6zel olarak Mecelle okutmustur. Bu
faaliyetlerle mesgulken hakkinda bilgimiz bulunmayan Faz-
lullah-1 Rahimi ile bir vesileyle Eyiip'e gelecek ve burada Seyh
Murad Tekkesinde Seyyid Abdulkidir-i Belhi'yi gorerek onun hu-
zurunda sahil-i selamete kavusacak ve siikiina erecektir.3 Farsca
tasavvufi eserler kaleme almug biiyiik bir rehber olan Abdulkadir-i
Belhi, senelerce oradan oraya savrulan can g6zii agik bu hafizin,

hakiki agka ermesine ve bylece mana 4leminde menzil ve merte-

50 Agk Sezintrlars, 17.

51 Agk Sezitilars, 18.

52 Bkz. O. Nuri Ergin, Tsirk Maarif Taribi, I11-1V, Istanbul, 1977, 1165-1175.

53 Baha Bey, Kemili'nin Belhi ile kargilagmast ve ona baglanmast hususunda
yine sairimize dayanarak bir riiya akearir. Bkz. Agé Sizintilars, 20.
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beleri agarak kemale ulagmasina ve tecellilere mazhar olarak irfani

bilgiyle aydinlanmasina vesile olacaktir.

Eyip civarinda buldum selamet
Orada parladi nir-1 hidayet
imam-1 zemana ettim inibet

O ulu dergihin hasiri idim

Orada verildi ciimle mevéhib
Orada kesildi her bir metalib
Orada tamam oldu menzil meritib
Yik{b-1 zamanin begiri idim

Bu bakimdan Eyiip, Erzurumlu Osman’t Kemili'ye doniis-
tiiriip, Eyiiplii erenler ziimresine katan bir kimyaya sahiptir. Yah-
ya Kemil'e donersek, “Tirklerin 6liim sehri” olan Eyiip, insant
kendi farkindaligina ulastirtyor. irfini 6liim, iste budur. Bu 6lim,
bir olus kimyasidir; beni yeniden bana kavusturur.

Osman Kemili, Abdulkadir-i Belhi’ye on sekiz yil hizmet
ettigini, bu siire icerisinde onunla ¢ok iyi bir iletigim kurdugunu,
bu yakinligin nerede ise sirdaglik seviyesinde oldugunu séylemek-
tedir.

On sekiz yil ettim ol pire hizmet

Ah hizmetten biiyik var midir devlet
Her bir ahvilime habirdi hazret

Ben de her hilinin habiri idim

Daha sonra Eyiip'te Nisanci Mahallesi'ne yerleserek, burada
bir yandan ilmi faaliyetlerini siirdiiriirken Gte taraftan da irfani
sohbetleriyle ruhlari uyandirmustir. Bu bakimdan son dénem bazi
hatira eserlerinde onun bu sohbetlerinin izini sirmek miimkiin-
diir. Mesela bu hatira tiirii eserlerden biri olan Emine Caykara'nin
Abud Yalisi'nin Golgesinde Melek Annem ve Ben'de (Istanbul, 2001)
onun Bogazici yalilarini irfani sohbetleriyle aydinlattigini okuyo-
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ruz. Nitekim Kemali'de 1907'de kurulan Selimet-i Umiamiye
Kulibi'niin kurucularindan Dr. Riza Abud’un methi sadedinde
bir de siir yazacaktir.¥ Bu iligkileri, onun tesirini ve sosyal muhi-
tini ortaya koymak bakimindan 6nemlidir. Dikkat edilirse ittihat
ve Terakki ve Selimet-i Umumiye Kuliibii cevresiyle bir tanigikli-
g1 var. Bunun Cumhuriyet dénemindeki yansimalarini da incele-
mek gerekir. Kugkusuz o, siyasetle icli digh degil; ama siirlerinde
ortaya ¢tkugi sekliyle, ki Canakkale ve Kore igin siitler yazmugtir,
milli duyarliligs ve tarih bilinci st seviyededir.

Nihayet 5 Ocak 1954'de ten kafesinden kurtulmug ve “En-
vir-1 bekébillah”da sir olmustur.®® Ne var ki, Eyip'te sikina
eren, uzunca bir donem burada yasayan ve burada salas: verilip
namazi kilinan Osman Kemili'nin ebedi dinlenme mahalli Edirne

Kap: Mezarligi'ndadur.

Kasr-1 dil tahtinda

Osman Kemali, daha ¢ok sohbetleri, Mesnevi ve Mecelle
dersleriyle faaliyet yapmug bir miinevverdir. Bununla birlikte, Ir-
fan Sizintilar: adiyla yayinlanan eserinde, temel dini kavramlar
tasavvufl negve ile izah eden bir digtiniir olarak da dikkat ¢ekiyor.
Ayrica bu esere alinmayan iki 6nemli risalesi daha var: Irfan Mecli-
sinden Hakikatler ve Ricali’'l-Gayb. Bu iki risale, onun tasavvuf dii-
suncesini ortaya koymak bakimindan 6nemlidir. Bu iki risalenin
de, belki heniiz ilim 4leminin bilmedigi, aile kiitiphanesinin bir
kosesinde unutulmaya terkedilmis daha bagka risaleleri ve notlar:
da vardr, bitiin bunlar bir eserde toplanmalidir.

Osman Kemali, her ne kadar mensur risaleler kaleme almig
olsa da, daha ¢ok siirleriyle anilir. Bu siirlerinde, bir yandan mii-

nicide, tevhid, nat, regiibiyye, miicizit, mirdciye, agk, insan, gil

54 Bkz. Agk Sezimtilars, 57-59.
55 Agk Sizimtilars, 26.
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gibi lediin konulari ele alirken, 6te yandan da Canakkale ve Kore
igin yazilan milli duygular: ele alan ve nihayet yagname tiiriinde
otobiyografik bilgilere, Dr. Riza Abut ve tayyare kazasinda sehit
olan Miicella Emir gibi kisilere rastlamak da miimkiindiir. Bu ba-
kimdan onun siirleri, sifi sairlerin divan-1 ilahiyat geleneginden
biraz ayrilir. Bu da onun ¢ok renkli bir kisilige sahip oldugunun
isareti olarak okunabilir.

Onun digtince alemini ayrintili bir gekilde ele alma imkani-
na sahip olamasak da, siirinde konu edilen temel bir mefhumdan
yola ¢ikarak diigiince diinyasi hakkinda kisa bir degerlendirme
yapmak miimkiindir. Bir gazelinde, kasr-2 dil tabt: tabirini kul-
lanmaktadir. Dil, malum olundugu gibi génildir. Géniil, diger
safi sairlerimizde oldugu gibi, Kemili'nin temel kavramlarindan
biridir. Ama burada gonli, divan geleneginde de goriildigi gibi,
Tanpinar'in saray istiaresi olarak nitelendirdigi sekilde, saray-tabt
ve sultan Gggeniyle tanimlamaktadir. Gonil bir saraydir. Sarayin
temel riikiinlerinden biri orada bir tahtin olmasidir. Tamam, g6-
niil sarayimizda bir taht vardir. Ama bu tek bagina bir anlam ifade
etmez. Ciinki saray tegrifati, giicii ve o giici kullanan sultaniyla
bir anlam kazanir. Bunun igin o tahtta kimin oturacag: 6nemlidir.
Kemali'nin siirlerinde, hep bu tahttin sahibi konu edilmektedir.
Bunun igin onun siirlerinde ele aldigs, tasavvuf disiincesinin var-
liga yikledigi anlam, ahlaki degerler manzumesi ve bunlarin ka-
zanilmasi meselesi ve bilgi edinme yollar, ask ve tecelli gibi temel
konularin hepsi bu meyandadir. Yani onun temel konusu, goniil

sarayindaki tahtin sahibini belirlemeketir.

Kasr-1 dil tahtinda senden gayri1 sultan istemem
Hik-i payinde gubinim cén u cinin istemem
Varligim sensin, senindir benligim, sensin ne var

Ciin viicidundur viicidum gayr-1 irfan istemem
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Varlik meselesini isledigi baska bir siirinde Kemali; “Ben ne-
yim, bilmek nedir?” sorularini soruyor kendisine. Bu soru, tarih
boyunca, varligin mana ve mahiyetini kavramak isteyen dusiiniir-
ler tarafindan sorulagelen temel bir sorudur. Kemali de bu soruyu
soruyor, ancak bu sorunun mahiyetini idrakin zorluguna da dik-
kat gekiyor. “Ben neyim, bilmek nedir tefhime kudret kalmady
Oldu dil pamal-i agk teybine takat kalmad:.”

Soru bununla kalmuyor; fiiller ve hakiki 6zne meselesine yo-
neliyor. “El, ayak, dil, g6z, kulak igler fakat faili kim/Ya bu ten ne,
can nedir, fikr-iirddet kalmad..”

Bilindigi gibi, bu sorulara felsefenin, kelimin ve tasavvufun
farkl farkli cevaplari vardir. Bu farkliliklar biiyiik oranda metot-
tan kaynaklanmaktadir. Burada bu meseleyi tahlil edecek degiliz.
Ancak “kalmads” redifli bu siirin, sairin zihni faaliyetlerini goster-
mesi bakimindan dikkat ¢ektigi gibi, melimet distincesinin var-
lik anlayisina iligkin de 6nemli bir kaynak oldugunu ifade etmek
gerekir. Kemali, bir sfi olmas: hasebiyle, bu sorulara kendi ha-
kikatini idrakle cevap vermeye ¢alistyor. Daha dogrusu, kafasini
kurcalayan bu zihni faaliyetleri, akil yoluyla izah etmeye ¢alistigi-
n1 ancak bunu basaramadigini s6yliyor: “Gah melek, gih felek,
gahi tabiat de dedim/La-uhibbii’l-afilin finiye ragbet kalmadi.”

Ben neyim? Bilmek nedir? Fail nedir? Hakiki 6zne kimdir?
Sorularinin cevabi olarak, melek-felek-tabiat iggeni igerisinde bir
kisim cevaplar aradigini, ancak bunlarin da birer yaratilmig olmala-
n sebebiyle sonlu varliklar oldugunu idrak ettigini sdyliiyor. ikinci
musrada, “Uzerine gece basinca, Ibrahim, bir yildiz gordii. ‘Budur
Rabb’im! dedi. Yildiz batinca: ‘Batanlar1 sevmem!’ dedi.” (En’am
76) ayetinden yapilan lafzi iktibas, sairin muhakemesini, Hz. Ibra-
him’den miilhem yaptigina igarettir. Melamet, Ibrahimi metotla
varlik bilincine ulagma yoludur. Diger bir ifadeyle, melek, felek,
tabiat gibi mevcudun sonlu olmas: fikri, onu gercek Varlig: tani-
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maya ve anlamaya itmistir. Gormustiir ki, ‘Gergek Varlik’ kendini
bu sonlu varliklar (mevciidar) iginde gizlemistir. Biitiin bu sorular,
perdeyi kaldirip gizlenen o hakikate ulasma ¢abasinin neticesidir.
Mamafih sair, Hz. Ibrahim’in metodunu haurlayinca zihnini mes-

gul eden bu sorularin olusturdugu sikintilardan kurtuluyor.

Gitti darlik, geldi varlik sire-t Hak oldu ayan
Benligim atum ani isbate hacet kalmad:

Yerde gokte yok deme Allah'y, yer gok yok durur
Ya mekin var, ya Huda, ayri kanaat kalmads.
Zaihir-i egyd bakma, 24hir u biun odur

Evvel ahir sendedir bagka rivayet kalmad:

Zaman ve mekén kaydindan azade olan gergek Varligi idrak
edince, ben neyim sorusundan kurtulmus oluyor. Kendi gercek-
liginin farkina varmasi, yer ve gokteki sonlu varliklari, zaman ve
mekan kavramlarini anlamasina da imkén veriyor. Mamafih Ger-
cek Varlik, “Kiin!” emrinin de sahibi olmas: dolayistyla, hakiki
6znedir. Dolayistyla bize diigen, daima fakr halinde olmakr.

S6ziin bagina doénersek, kasr-1 dil tahtundaki sultani idrak-
te varlik bilgisinden bir sonraki agama fakre ulagmakeir. Kemali,
bu konuyu pek ¢ok siirinde ele aliyor, ama Enisii'l-fukard baghkl
manzimesinde, bagtan sona bu meseleyi izah etmektedir. Bilin-
digi gibi kelime olarak, fakirlik, yoksulluk, ihtiyag duymak gibi
anlamlara gelen fakr, tasavvufi bir kavram olarak, Allah’tan bagka
higbir seye ihtiya¢ duymama bilincidir. Sifilere, fukara adi verilir.
Glnkii onlar, sahip olduklar: bir zenginlik var ise onlari ceplerin-
de tagirlar, goniillerinde degil. Kemali, bu uzun manzimesinde

ozetle sunu soylemekteedir:

Bir kia milik misin kendi viiciidun sandigin

Ciimle a'za-y1 viicidun bir eménettir sana
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Goruldigi gibi, Kemali, sahip olduklarimiza iligkin gok
esaslt bir soru yoneltiyor: “Bir kila mélik misin?” Bu tiirden soru-
lara biz, istifham-1icibi diyoruz yani cevabi da i¢inde olan sorular.
Sorarken esasen cevap da veriyor: “Hayir bir kila bile sahip degil-
sin!” Su halde, sahip olduklarin, hatta viicudun bile bir emanettir.
Dolayisiyla “devlet-i diinya eger nasibin ise, gelir; gelmedi zeha-
bina kapilip da meldl olma!” Simdi bu diiglince seviyesine ulas-
mak, ahlakiagidan biiyik bir cabay1 gerektirir. Bu ise agk ile agilir.
Mamafih goniil saraymnin tahtinda, tek bir sultanin oturabilmesi,
goniil miilkiinde huzur ve sitkinun olmasi, yani birligi idrak an-
cak agk ile olur.

Netice-i kelam

Hiilasa denilebilir ki, Kemali, hem biyografisinde gorildigi
sekliyle, miitemadiyen arayan ve bedeni 6zriinii hi¢ géz 6niine
getirmeden seyahate ¢ikan o dinamik haliyle ve Abdulkadir-i Bel-
hi'nin huzurunda Eyiip'te Seyh Murad Tekkesi'nde huziira eren
haliyle ve nihayet verdigi dersleri, yaptig: sohbetleri, yazdigi risa-
leleri ve siiriyle hep bunu anlatti: Goéniil sarayinin tahtinda oturant
bilmek! S6zi Tirk irfaninin bu miimtaz temsilcisinin vasiyet nite-
ligindeki bir gazelinden segtigim iki beytiyle bitirmek istiyorum.

Cihanda akil ol, merd ol, kerim ol
Uldl-azm ol, metin ol, miistekim ol
Iki 4lemde istersen saadet

Afiv ol halks incitme rahim ol
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