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ONSOZ

Hig beklenmedik bir sey oldu: Riiyama carptim;
Pardon, dedim.
Inanmayacaksiniz ama taniyamadim;
gozden yitmek iizereyken hatirladim onu;
bagirdim, nafile:
Duymadi, durmadi.
(Esat Korkmaz)

Bes duyumuz var: Dordii kole, biri diktatér. Diktatoriin adi
g6z, iktidar ise gorme. Kolelere gelince... Birinci kole kulak, ik-
tidarsizlig1 duyma; ikinci kole dil, iktidarsizlig1 tatma; liglincii
kole burun, iktidarsizligy koklama ve dordiincii kole ten, iktidar-
sizlig1 hissetme.

Goz denilen diktator, kole durumundaki dort duyu organina
ya benim gibi goreceksiniz ya da éldiiriileceksiniz, diyerek saldi-
riya gecince, ezberi egemenlik kurmus. G6ziin uyguladigi irk¢i-
Itk nedeniyle bizler artik baktigimiz rengin ya da sesin kokusunu
alamiyoruz; goziin ezberini kiramiyoruz.

Bu ezber tek tarafh kor bir iletisim yaratti ve bizler, bu kor
iletisimin tagryicilari olduk.

Diin gece uykum kagti; uyandim: Radyodaki konusmalar il-
gimi ¢ekti. Gorme engellilerin yaptig1 bir program; konuk da do-
gustan gérme engelli geng bir kiz. Anlatiyor: * - Bir roman yazi-
yorum. Ama oOnce bir 6ykii kitabim olsun istedim; dykiilerimi
topladim ve Kdr Kapan adi altinda kitaplastirdim. Kapak yapila-
cak, yapacak arkadasa anlatiyorum. Baliga ¢ikmig biri, oltasim

7
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¢ekiyor; bir siirii balik ¢ikiyor ama hepsi ag icinde; bir de baki-
yoruz ki balik¢1 ve baliklar da ikinci bir agin icinde...” diye. Ka-
pag1 yapan arkadas itiraz ediyor: “- Bu olmaz!” ilk darbeyi uz-
manindan aliyor, sonra yine devam ediyor: “- Su su renkleri kul-
lan, 6zellikle kirmizi...” diyor.

Anlatimin bu noktasinda, programi yapan gérme engelli geng
kiz soruyor: “- Ni¢in kirmiz1? Kirmizi senin igin ne ifade edi-
yor?” diye. Hemen yanithyor: “- Kirmizi benim igin, giil koku-
lu, ¢itir ¢itir yanan bir odun.” Bu yanit beni ¢ok etkiliyor; harika
bir tanim diyorum. Yillar yillar 6nce resim yapan deli birinden
denizin kirmizi, agacin mavi oldugunu dgrenmistim. Simdi ise
dogustan engelli birinden kirmizi rengin, kokusunu ve sesini 6g-
renmis oldum.

Samanin esrik yolculuguna eslik edebilirsek eger, basta gdz
olmak iizere duyu organlarimizin ezberini kirabiliriz: Sanat ola-
biliriz, karanlikla-aydinlikla konusabiliriz; kendi yasamimizdan
bagka yasamlar yasayabilir, ayik bilincimizi sorgulayip tiimiiyle
insani bir yasam siirebiliriz.

Bunu basardigimizda ruhumuzun her tebessiimii, rengin fark-
I tonlarina ve sesin farkli tinilarina yuva yapacaktir, bu kesin; is-
te o zaman bizler de kanatlamp tipki saman gibi ucabilecegiz.

Yoksa m1? Yoksa dlgiilebilir olana indirgenen duyu organla-
rimizin duyu algilar1 nedeniyle biitiin baska yerler bizleri terk
edecek, yapayalniz kalacagiz.

Samanin esrik yolculuguna katilmak, toplanmighgin yalmzli-
Sginda ya da yalmzhigin toplanmigliginda bulusmak dilegiyle...

Esat Korkmaz
2016-Moda
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I. BOLUM

BILINDiGi BiLINIR BiLGi

“O, var olanin olanagini iceren bir var olma-
yandir, bog alandir, bosluktur; icinde aydinligin
kaldig1 karanliktir, Oziinden aydinligin ortaya
ciktigidir... Geleneksel Taoculukta yaratici bir
giic, tann yoktur. Tao’nun etkisi, Yin-Yang ilkesi-
nin degisim giiciiyle, kendiliginden bir yaratma
eylemi gergeklegtirir. "1

Insan, diisiince barindiran bir hayvandir: Demek ki diisiince
bizim hi¢ligimizdir ve biz, higligimizden, tipki bir saman gibi fi-
liz verip doganz.

Hicligi anlama-algilama zorlugu, onun hi¢ olmasindan kay-
naklanir. Zihnimiz, higligimizin eylemli halidir; karanliktan ay-
dinliga bir dokiilmedir Bu nedenle zihinsel yasamimiz, belirli
bir alani kapsar ve geri kalandan yani eylemli olmayan higligi-
mizden-karanhigimizdan kendini diglayacak bi¢cimde kurgular.

1 Cooper, J.C.; Taoculuk Nedir?/Eski Cin Bilgelik Ogretisine Giris; Cev.: [smet
Zeki Eyuboglu; Omega Yayinlan; ikinci Baski; Istanbul-2003; s.25.
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Bu nedenle biz, kimi diisiinceleri (i¢giidii-sezgi) diisiineme-
yiz. Bilingli zihin, beyin etkinliklerinin odaginda degildir, kenar-
da-kosede, beyinsel etkinliklerin fisiltilarini duyabilecegi bir ko-
numa yerlestirir kendini.2 Duyularimizca kor bir karanlik olarak
algilanan hi¢ yanimizin yapitasi durumundaki varliklar ne denli
onemliyse, bu varliklardan kaynaklanan ve algilama sistemimi-
ze kor olan algilar da o denli 6nemlidir.

Kimi sorunlar, bilincimizden saklansa da bilingaltimizdan
kagcamaz. Bizim diisiinemedigimiz, géremedigimiz, duyamadigi-
miz ve hissedemedigimiz beyinsel etkinlik diinyamizda, dogru
anahtarlar dogru kilitlere yerlestirilir. Gormeyi 0grenmek, kor
olup da gozleri agilanlar icindir; duymay1 6grenmek, sagir olup
da kulaklan agilanlar i¢indir. Ama higligimizin yapitast olan ig-
giidiiniin gérmesi-duymasi égrenilmez: 6grenilmesi zorunlu da
degildir; bize haber vermeden genlerimize taginirliar Evrimsel
zorunlulugun bir sonucu olarak yapilanir-bi¢imlenir ve davranig-
lannmiz1 diizenler, bize rehberlik ederler. Genlerimize kazindigi
icin, yasamimiz boyunca onlar1 6grenmek durumunda degilizdir.

Aslinda biz, i¢cgiidii zenginligimizle hayvandan ayrildik: Co-
gunlukla, hayvanlar i¢cgiidiiyle insanlar mantikla yagar yanilgi-
simin igine hapsederiz kendimizi. Oziinde ise bunun tersi dogru-
dur. Insanlar hayvanlara gore daha fazla i¢giidiiye sahip oldukla-
n igin daha zekidirler. Insan hayvana gore, daha fazla i¢giidiiye
sahip bir hayvandir.

I¢giidiilerimize kér olmamiz, dogamizin bize bir armagani
mi, yoksa intikami m1? Armagani; ciinkii eger biz icgiidiilerimi-
zi gorebilseydik-duyabilseydik-hissedebilseydik, onun hakkin-
dan gelir, hatasiz yanimizi hatali duruma doniistiiriir, hem insan
olma hem de hayvan olma sansimizi iptal ederdik. Demek ki i¢g-
giidiilerimiz, bize teslim edilemeyecek denli yagamsaldir.

Beynimiz-diigsiincemiz karanlik, zihnimiz-davranisgimiz ay-
dinlik oldugu igin, higligi anlama-algilama zorlugu ortaya ¢ikar.
Aristoteles’in Pythagoras icin soyledigi 6zdeyis, duruma garpici

2 Eagleman, David; Incognito/Beynin Gizli Hayati, Cev.: Zeynep Arik Tozar;
Domingo; VII. Bask; istanbul-2013; s.8-9 ve 13.
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bir dmektir: “Akil yiiriiten bir tiir hayvan vardir ki Tanr1’dir o;
bir bagkasi da insandir; Pythagoras ise lgiincii tiire ornektir.’3

Gegip gitmeyelim ve bu iigiincii tiir lizerinde biraz duralim ve
Pythagoras’in fark yaratan 6zgiinliigii nedir, onu anlamaya calia-
lim. Sanki Aristoteles’in, Pythagoras iigiincii tiire 6rnektir, derken
animsattig1 6zgiinliigii, Spinoza bize ayrintili bigcimde anlatir.

Ugiincii tiire 6rnek insan tipini kavrayabilmek igin anlama
yetenegimizi tedavi etmekle ise baglayalim. Tedavi etmek iyiles-
tirmek anlamina geldigine gore, zihnimizin dis diinya ile ilk bu-
lusma noktasi olan algilama sistemimizi gbzden gegcirelim.

Spinoza’ya gore tiim algilarimiz dort tipe indirgenebilir:

1) Kulaktan dolma bir deneyim sonucu biliriz; dogdugumuz
giinii bilmemiz gibi.

2) Belirsiz bir dencyim sonucu biliriz; bize benzeyenlerin 61-
diigiinii gordiigiimiiz i¢in, 6lecegimizi bilmemiz gibi.

3) Varliklarin nedenlerine iligkin diisiinsel deneyimle biliriz;
sonuglardan nedenleri ¢ikarmamiz gibi.

4) Varliklarin 6zlerini icsellestirerek biliriz; aydinliktan ka-
ranliga tasinmamiz gibi.

Once, cabamuz bilgili olmak igin mi, yoksa yagsama bilgece
bakmak i¢in mi, sorularindan hangisinin yaninda oldugumuzu
belirtmek durumundayiz. Spinoza diyor ki eger sadece gergegi
aramak ise amacimiz; 3. Tip bilgilenme yolu bize yeter. Ama ya-
sama bilgece bakmak gibi bir amacin pesindeysek 4. Tiir bilgi-
lenme yolunu tercih etmek zorundayiz: ¢iinkii bizi “kokten degi-
sime ugratacak ve bizi bilge kilacak” bu tip bilgilenmedir. Ciin-
kii akilct algilamanin 6tesinde, karsilastigimiz her seyin ve her
olayn altinda “Evren’in tiimiinii belirleyen bir igleyig” vardir.
Bu 4. Tiir bilgidir ve elde edilmesi ¢ok zordur; soziinii ettigimiz
bilgi tiirii, sezgisel bilgidir Anlatmak da anlamak da gergekten
zordur, zorlugun nedeni, alisilagelmis akil yiiriitme bigimlerin-
den kendimizi bir tiirlii 6zgiirlestiremememizdir.

3 Bayladi, Derman; Pythagoras/Bir Gizem Peygamberi; Say Yayinlari; istan-
bul-2008; s.41.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org 11



Spinoza’nin izini siirdiigiimiizde, sezgisel anlamanin, bilim-
sel anlama ile bir benzerliginin bulunmadigim goriiriiz. Otesinde
inancla elde edilen kanaatle de bir benzerligi yoktur. Kendine 6z-
gii bir bilgilenme tiiriidiir bu: Bir sey sezgiyle anlasildiginda bi-
lindigi bilinir. Bilindigi bilinen bilgi, her seyin 6zii olan, her ge-
yin varlifa nasil gelecegini belirleyen gii¢c durumunda bulunan
Tanrr’dwr. Bilindigi bilinen bilgi edinildiginde, her seyin i¢inde
sasmaz-degismez bir giiciin isleyisinin farkindaliginin ayirdina
varilir.4

Gelin simdi samanin, bilindigi bilinen bilgisine ulasabilmek
icin onun esrik yolculuguna katilalim: Onun bedeninden 6zgiir-
lestirdigi kiiltiirel canina/ruhuna binelim; aydinligin aklindan
karanligin aklina firar edelim; varlig1 kuracak olan varligin ak-
hyla kucaklagalim ve birlikte Aaranlik sagarak 191kl diinyaya,
yani nesnel diinyaya, -Merhaba!- diyelim.

4 Fransez, Moris; Spinoza’nin Tao’su/Akilli inangtan inangh Akla; Yol Yayn-
cihik Tic. Ltd. Sti.; istanbul-2004; s.113-116; Korkmaz, Esat; Higlik Defteri (9);
Anahtar Kitaplar Yayinevi; istanbul-2015; 5.125-130 aras:.
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II. BOLUM

SAMAN TERIMININ KOKENI

“Felsefede diisiinmek, bildik olandan tuhaf ola-
na dénmek ve tuhaf olanda gergekle karsilag-
maktir.’S

Saman teriminin soy kiitiigiinii aragtirmaya girisince, etimo-
loji bilimiyle karsilasinz. Cagdas etimolojinin ilkelerini soyle si-
ralayabiliriz:

*Bir sozciik ya da sozciik 6gesinin en eski bigimi ile ona ko-
sut olarak gelisen ve onunla baglantili olan biitiin bicimleri ta-
nmimlanmalidir.

*Bir sozciik ya da sozciik 6gesinin icerdigi her ses, genellik-
le kdken ad1 verilen kaynak sozliikte ona denk diisen seslerle
karsilastinlmalidir.

*Sozciigiin bagh oldugu dilin belirlenen sesbilgisel karsilik-
larindaki her tiirlii sapma, bilimsel olarak agiklanmalidir.

*Sozciigiin tarihsel gelisiminde ortaya ¢ikan her tiirlii anlam
kaymas: agiklanmalidir.

Bir dile yabanci sesler ya da ses bilesimleri igeren, dildeki
oteki sozciiklerden kopuk kalan ya da olagan sesbilgisel karsilik-

5 Paul Valéry’den Aktaran: Frederic de Towarnicki; Martin Heidegger; Cev.:
Zeynep Durukal; Yap: Kredi Yayinlan; fkinci Bask1; istanbul-2008; s.101.
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lardan belirgin bir sapma gosteren sozciikler, biilyiik olasilikla
baska dillerden alinmiglardir. Bu durumda sozciigiin hangi dil-
den geldigi belirlenmelidir.6

Simdi bu ilkelerin 151g1nda saman teriminin kdkenine bir yol-
culuk yapalim: Aragtirmacilarin ¢oguna gore, saman ya da bak-
s1 terimleri yerine kam terimini kullanmak daha dogrudur. Ciin-
kii Tiirkler ve Mogollar, saman terimini bilmez. Bu terimi Rus
aragtirmacilar, XVII. yy. sonlarinda Kuzey Sibirya’da yasayan
Tunguzlardan 6grendi. Tunguzca’da saman, cosmus, durmadan
oynayan, bir oraya bir buraya si¢rayan kigi, anlamina gelir. Ya-
ni, kosullara karg1 isterik tepki gosteren bir kimliktir.

Saman teriminin Tunguzca’dan geldigi konusunda genel bir
kabul olmakla birlikte, yine de terimin etimolojisi, bilim insan-
larim bir hayli ugrastirdi: Kimi bilimadamlari bu terimin koke-
ninin Pali dilinde bulunan sammna oldugunu ve Sanskritge’de
rahip, zahit anlamlarina gelen ¢ramana ile aym kokten geldi-
gini savladilar.”

“Yiizyilin bagindan beri, budunbilimciler, biitiin ‘ilkel’ top-
lumlarda varligina taniklik edilen sihirsel/dinsel sayginlik sahibi
bazi sira dig1 bireyleri adlandirmak i¢in, saman, medicine-man,
biiyiicii ya da sihirbaz gibi terimleri -aralarinda pek fark da go-
zetmeden- kullanma aligkanligin1 edindiler..., bdyle bir anlam
karigiklig1 samanlik olgusunun anlagilmasina ancak zarar verebi-
lir... Cesitli yanlig anlamalar1 6nlemek ve ‘sihirin’ ve ‘biiyiiciilii-
giin’ tarihini daha agik gérmek i¢in, ‘saman’ ve ‘samanizm’ te-
rimlerinin kullanim alanlarini sinirlandirmakta yarar oldugu fik-
rindeyiz. Elbette saman da aslinda bir sihirbaz ve bir otacidur;
biitiin hekimler gibi onun da hastaliklar1 sagalttifina; ilkel ve
cagdas biitiin sihirbazlar gibi... mucizeler gosterdigine inanilir.
Ama o, bunlardan bagka, ruhgiiderdir..., de; aynca rahip, mistik
ve ozan da olabilir... (dar anlamda) Samanizm tipik olarak Sibir-

6 AnaBritannica Genel Kiiltiir Ansiklopedisi; Ana Yayincilik/Hiirriyet; Cilt:11;
s.418.

7 Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi; interpress Basin ve Yayinci-
hik/Milliyet; Cilt:21; s.10995.
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ya ve Orta Asya’ya 6zgii bir dinsel olgudur. Terimi bile, Rusca
araciligiyla Tunguzca ‘saman’ s6zciigiinden gelir...”8

Eliade Mircea Samanizm’i, Sibirya ve Orta Asya’ya 6zgii din-
sel bir olgu olarak gérmesine karsin Mihaly Hoppél’a gore; “Sa-
manizm digaridan inan¢ gibi goriinen, iceriden bakildiginda ise
derin bir ikna olmuglugu yansitan kavramsal bir evrendir. Pek ¢ok
dilde ve sivede saman sozciigiiniin bilmek, bilgin sdzciiklerinden
koklerini almasi bir tesadiif degildir... Tunguzca’da sa=bilmek/sa-
man=bilen, bilgin anlamlarina gelmektedir. Dolayisiyla saman, bi-
limiyle ve inancin giiciiyle saman ustaliginin dil, miizik, hareket
ve nesne diinyasini bir araya getirmektedir ve olugturulan bu kom-
pozisyonda her ayrinti ayr1 anlama sahiptir...””?

Kimileri terimin kokenini Manguca’ya, kimileriyse Firdevsi
doneminde Farsca’da gecen ve Buda rahibi anlamina gelen se-
men ya da samen terimlerinden hareket ederek Hint dillerine; yi-
ne kimileri Cince’de gegen Chan-man terimini 6l¢ii alip Cin-
ce’ye baglar. Son donemlerde, Sogdca metinlerde geytan anlami-
na gelen saman terimine rastlandigin1 da burada belirtelim.10

Soziimiizii tamamlarken belirtelim: Saman terimi ne erildir,
ne de digil; yani, erkek samanlar i¢in ayri, kadin samanlar igin
ayri terim yoktur.!

8 Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii Bas-
kr; Istanbul-2014; 5.23-24 ve 601-616 aras.

9 Hoppdl, Mihély; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket Ca-
gatay Capraz; Yap: Kredi Yayinlar; ikinci Baski; Istanbul-2014; s.21.

10 “Saman kelimesi bazi1 Asya halklar arasinda ‘biiyiicii, sihirbaz’ anlaminda
kullanilmaktadir. Tunguzca $aman, ‘§aman’; Mancu dilinde ‘Sama’dir. Biiyiik ola-
silikla bu dilden Rusga’ya, Rusga’dan da bilim terminolojisine $aman olarak ge¢-
migtir. Avrupa seyyahlarinin bu kaynaklardan duydugu $aman kavrami sonradan
tiim Sibirya sihirbazlarina verilen genel bir kavrama doniigmiistiir. Bu kavram ilk
defa, X VII. yiizyilin sonlarina dogru Rus elgisi olarak Cin’e giden E. Ishland ile se-
yahat arkadasi A. Brand’in izlenimlerinin anlatildig1 yazilarda goriilmektedir. Av-
rupa’da yazilmig olan bir¢ok eserde kullanilan $aman kelimesinin Tunguz sihirbaz-
lar1 kastedilerek yazilmig oldugu varsayilmaktadir.”’(Sener, Cemal; Tiirklerin Miis-
limanliktan Onceki Dini/Samanizm; AD Yayincilik; Istanbul-1997; 5.16.)

11 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inanglan ve Samanizm Terimleri Sozliigii; Anah-
tar Kitaplar Yayinevi; ikinci Baski; Istanbul-2008; s.137.
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III. BOLUM

SAMAN-VARLIGA GELi$ MITOLOJISI

“Diinvanin bir tek gizi vardir: bu giz de tek bir sé7-
ciikte yatar: Evren, insanligin gifresini aradigi bir
kasadir...”12

Samanca felsefe yapmak, icten diga seslenmektir. Bu neden-
le samanlarin tanrisi/tanrilart dogaseverlik/insan-severlik iiret-
mez; tam tersine, dogaseverlik/insan-severlik tarafindan iiretilir.
Tasarimin mantig1 geregi, doga katledildiginde, insanlar 6ldiiriil-
diigiinde hastalamr; 6liim sancilar1 i¢inde kivranir, samanin tan-
risi/tanrilari.

Yer’le Gokyiizii, 6liimliilerle 6liimsiizler, birbirinin aynasidir:
Aynada bu dortlii bir oyun oynar; oyunun adi Diinya’dir. Bu dort
boyut Tanr1’ya bagimli degildir; Tanr, bu dort boyuttan biri ya
da herhangi biridir; boylece bizim de bagh oldugumuz yasalara
bagh bir Tann algisina kendimizi tagimis oluruz ve Tanri/tanri-
lar, ancak kendi yasalari i¢inde 6zgiirdiir, diye haykiririz. Aydin-
lik diinyay1 Tanri’nin bedeni, karanlik diinyay: ise Tanri’nin ig
organlari-i¢ varligl olarak diisiindiigiimiizde, distmiz agik nes-
nellik, i¢imiz gizil nesnellik olur. Ister agik nesnellikten yana, is-

12 Barthes, Roland; Cagdas Soylenler; Cev.: Tahsin Yiicel; Metis Yayinlar:
Uglincii Baskr; Istanbul-2003; s.85.
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terse gizil nesnellikten yana taraf olalim, durum degismez; yara-
tic1 Tann’ya diigmanizdir.13

Dogu ve batili simyacilarnin kimi deneyim farkliliklarina kar-
sin amaglan ortaktir: Kendi kendini aritmak ve uyandirmak igin,
yani bedeninde uyumakta olan tanrisal cevherleri ele gecirmek
icin maden cevherleri iistiinde ¢alisirlar. Yitulmug, topraga go-
miilmiig ya da éldiiriilmiig olarak tamimlanan uyku halinden, ya-
ni bilingsizlik durumundan ¢ikilmas: igindir biitiin bunlar.

Somut iglemlerle madenleri-metalleri erginleme isleminden
gecirmekle, soyut diingiinsel deneyimlerle diisiinceye doniigiim
kazandiriliyordu bir bakima. Bu tasarimda kafatasi, diisiincenin
ve anlagin donu-zarfi olarak algilamyor ve doniigiim kabi olarak
tanimlaniyordu. Mikrokozmos olarak algilanan insanda kafatasi
nasil diisiinscl doéniigiim kabr bigiminde tanimlaniyorsa makro-
kozmos olarak algilanan Yeryiizii ya da Evren doganmin aklinin
doniisiim kabi idi. Benzer bi¢imde nasil insan bedeni viicudu
olusturan nesnelerin déniisiim kabi ise Yeryiizii ya da Evren, var-
liklarin déniistim kabi oluyordu.

Tann hareketin, hareket soyutlamasi olarak zamanin var ol-
masindan onceki higlikte, kendi kendisinin tanrsi idi. Doga do-
Surmadigi igin, yani hareket etmedigi icin boylesi bir Tanr1 algi-
s1 0ziinde bir yanilsamaydi. Derken bu Tanri, kendi i¢indeki kar-
sithgin ayrimina vardi. Karsitlarin kavga etme giiciine dayanarak
sonug iiretme egilimine girince eyleme ge¢mis oldu.

Eylemle birlikte, hareket soyutlamasi olarak zaman yaratil-
mis oldu. Yani doga dogurdu, zaman ilk ¢ocuk olarak belirdi.
Zerdiistliik 6ncesinde tanr1 Zervan, iste bu zamamn kimliklendi-
rilmis bicimiydi; Zerdiistliikte, Ahuramazda bu gorevi iistlendi.

Biitiin ruhsal ve maddesel seylerin yaratilmas: i¢in gerekli
kaynag icinde tagidiginin bilincinde olan, eylemli kutsal kimlik-
ler olarak tasarimlanan Zervan, Mithra ve Ahuramazda gibi tan-

13 “Heidegger... sunlan yaziyordu: ‘Yerle gogiin, oliimliilerle 6liimsiizlerin ay-
na oyununu yalinhk iginde goriiniir kilan bu oyuna diinya adin1 veriyoruz.”” (Fre-
deric de Towamicki; Martin Heidegger; Cev.: Zeynep Durukal; Yap: Kredi Yayin-
lar1; ikinci Baski; Istanbul-2008; s.82.)
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rilar, Anadolu Aleviligi’nde gizilgiic durumunda eylemli tanri
olarak tasarimlanan Hak ile ortiisiir. Oziinde biitiin bu tanrilar,
dogadaki gizil nesnelligin, yani doganin caninin/ruhunun kim-
liklendirilmis bigimleridir.

Zerdiistliikte Ahuramazda, gizil doganin, yani goériinmeyen
doganin ilk ¢ocugudur, ilk yabancilagma iiriiniidiir. Yapisindaki
karsitlar harekete gecince ikinci ¢ocuk, yani ikinci yabancilagma
iiriinii olarak Spenta-Mainyu (Anadolu Aleviligi’ndeki Akl-1
Kiil); Ugiincii cocuk, yani iigiincii yabancilagma iiriinii olarak An-
gra-Mainyu (Anadolu Aleviligi’ndeki Nefs-i Kiil) yaratilir. Ek-
siksizligi, kusursuzlugu simgeleyen ve 1gikla, aydinlikla temsil
edilen Spenta-Mainyu ile eksikligi, kusurlulugu simgeleyen ve
karanlikla temsil edilen, yalanin, kétiiniin tagiyicis1 Angra-Main-
yu arasindaki catismanin baslamasiyla evrensel hareket, kutsal
kokenden uzaklagan, somutu yaratacak olanaklara dogru kosan
bir ¢evrime girer. Cevrim siirecinde Spenta-Mainyu’ya verilen
bilgilerin belirme agsamalari olarak algilanan ve her seyi yaratan
kurucu ilkelerin ruhlari/canlan olusur. Cevrimde giderek kutsal
kokenden uzaklasildig: icin Spenta-Mainyu, soyut kurucu ilkeler
arasindaki iligkileri giitmekte zorlanmaya baslar. Tam da bu sira-
da Angra-Mainyu saldiriya geger; kurucu ilkelere kendi 6ziinii
asilar. Asilar agilamaz da doganin ilk somut ¢ocuklariolarak algi-
lanan ya da son yabancilagma iiriinleri olduklarina inanilan alt1
somut kurucu ilke, yani ates, su, toprak, cevher, bitki ve hayvan
goriiniige taginir; varliga gelir. Somut kurucu ilkelerle somut ku-
rucu niteliklerin (sicaklik-sogukluk, doluluk-bosluk, arti-eksi, ku-
ruluk-yaglik vb.) kendi aralarindaki iliskiden diinya var olur.

Dogadaki gizil nesnellik, goriinmeyen nesnellik Ahuramazda
olup gizilgii¢ durumu aldiktan sonra, daha az kendisi olarak be-
liren agsamalara dogru yol alip somut kurcu ilkelere degin iner.
Cevrimin ilk yaris1 béylece tamamlanmis olur.

Felsefi diizlemde, varolug ¢evriminin bu ilk yarisi, tiimiiyle
bir inang iiriinii goziikiir. Ancak bu tasarim, inan¢ kabullenmele-
rini veri alan metafizik idealizmin iiriinii degil, aklin sonuglarini
veri alan diisiinceci—idealizmin bir iriiniidiir. Gegici goriiniir
gercekler olarak algilanan nesnel diinyaya gore degismez, kalici
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ve ebedi bulunan bu idealizm, felsefede 6ncel/yaratici gériinme-
sine karsin, 6ziinde nesnel siirecin bir gerekgesi, onu zorunlu kil-
manin bir araci olmak iizere kurgulanmig ve inanca baglanmig
yaratisidir.

Kutsal ¢evrimin dili de bunu dogrular: Kurucu ilkeler (6ge-
ler) olarak ates, su, toprak, cevher, bitki ve hayvan somutluk ka-
zaninca tek basina Ahuramazda’nin ya da tek basina Ehrimen’in
bu kurucu ilkeler iizerindeki denetimi ortadan kalkar. Bir baki-
ma, varliktan bagimsizmig gibi goriinen tanrilarin, tanriligi da
sona erer. Artik Tanri, yani iyi tann olarak Ahuramazda, kétii
tanrt olarak Ehrimen, somut varligin yapisinda vardir; ruh/can
Ahuramazda bi¢iminde kimliklenirken, beden Ehrimen, akil ise
hem Ahuramazda hem Ehrimen bi¢iminde kimliklenir.

Cevrimin ikinci yansini, somut kurucu ilkelerden ve somut
kurucu niteliklerden ¢ikarak, yabancilagma siirecinden uzaklaga-
cak bicimde bir egilim igine giren yiikselen egri’nin hareketi
olusturur. Yiikselen egrinin hareketi, Angra-Mainyu’yu temsil
eden giiclerden temizlenerek, her adimda daha ¢cok Spenta-Ma-
inyu’nun kendisi olacak bigimde doniisiimler gegirip yani kargit-
lig1sona erdirip Ahuramazda’yla bulugmayi amaclar. Goriildiigii
gibi ¢evrimin bu yarisi, tiimiiyle materyalizm zemininde/madde-
ci diisiince temeli iizerinde “yiiriir”. Inangta, gorinmeyenden
goriiniise tasinmanin kosulu olarak algilanan Spenta Mainyu-
Angra Mainyu bilesiminin yani karsitlarin birliginin bir yaratisi
olmasina karsin gercekte, bu yaratiyla kutsanmak zorunda kali-
nan bir oncel yaraticidan bagka bir sey degildir.

Sonug olarak Zerdiistliikte varolus tasarimi, kurucu ilkelerle
birlikte idealizmden materyalizme kirtlan” Tanr’min bilgi-
si/yonlendirmesi diginda kurucu ilkelerin kendi yasalari/kuralla-
r1 i¢inde gelisim/degisim/doniisiimlerle gériinmeyenden goriine-
ne, goriinenden goriinmeyene gidig-gelislerle 6nsiizden-sonsuza
akan nesnel bir siireci belirleyici olarak alir.

Altay varolus ya da varliga gelis tasanmlarinda, dogaya benze-
me kaygisi nedeniyle Tanri-doga-insan iligkisi, Tann’dan ¢ikip ye-
niden Tann’ya donen bir ¢evrim iizerinden agiklanir. Tann’nin
oziinden sagilan 15181n doniisiimler gegirerek karanlikla bulugtugu-
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nu ve bu yolla evrende gozle goriilebilir bicimler aldigin, sonra da
karanhktan siynlarak goriinmeyen bicimler aldigim savunur.

Varolus tasanminda ilk neden yokluk olarak algilanir. Gizil
nesnellik olarak algilanan yokJukun nedeni, kendi i¢indedir; ya-
ni kendi kendisinin nedenidir. Gizil nesnellik eyleme gegince
yokluktan, islevlerine gore ayrismamisg tek bir varhk olusur; da-
ha dogrusu, gizil nesnellik tek bir varlik durumunda ve ham ola-
rak goriiniise taginir.

Ham varliktan 6nce Gok ve ¥rin unsurlan meydana gelir:
Yer ve Gok unsurlannin iligkisinden canli-cansiz her seyi olustu-
ran kurucu ilkeler olarak su, ates, aga¢, maden ve toprak goriinii-
se taginir. Kurucu ilkelerin katilimina goére Yer’in, Gogiin ve her
seyin nitelikleri belirir. Gok parlaktir; Goktann da parlaktir. Yer
karanhktir; Yer Tannsi da karanlhiktir. Gokyiiziinii simgeleyen
atey parlak, yeryiiziinii simgeleyen su/toprak karanliktir.

Goksel kokenli olarak algilanan ve eril olarak diisiiniilen sey
parlak; yersel kokenli olarak algilanan ve disil olarak diisiiniilen
sey karanliktir.

Iste bu ¥eri, Goklii, disili-erkekli unsurlar birbirine kavusunca
canli-cansiz varliklar belirir; yazli-kigh dort mevsim ortaya ¢ikar.

Oziinde eski Tiirk inanglarinda ve Samanizm’de yaradilis
yoktur; varlifa gelis, varlagma, varolug vardir. Ne var ki varolug
tasanmlarn yakin ¢aglarda derlendigi i¢in Yahudilik, Hiristiyan-
lik ve Islamiyet gibi tektanrici dinlerin etkisiyle yaradili tasa-
nmlan durumuna doniigmiistiir. Ancak ortii kaldinldiginda eski
tasartmlarin ipuglan rahatlikla gézlenebilir.

Efsanenin diline uyalim: Baslangigta her yer ugsuz bucaksiz
su halindeydi. Ulgen don degistirmis olarak sularn iistiinde ugu-
yor, ancak konacak bir yer bulamiyordu. Bu sirada Ulgen’in
gonliine bir ilham gelir. Iki disi ruhtan biri olan Ak-Ene (Ak-
Ana) Ulgen’e yaratma giiciinii ve ilhamim verir. Ya da goklerden
bir ses Ulgen’e emir verir; Ulgen emre uyar ve denizden ¢ikan
bir tasin iizerine konar. Yeri-g6gii nasil yaratacagim diisiiniirken
su i¢inde yasayan Ak-Ene ¢ikip gelir. Ulgen’e bu isi nasil yapa-
cagim anlatir; o da yeri-go6gii yaratir. Sonra ii¢ balik yaratir; diin-
yay1 baliklarin iizerine kondurur. Ardindan yanlarina da iki balik
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yaratip diinyayi sabitler. Kimi tasarimlarda baligin ya da balikla-
rin yaradilig tasarimlarindaki islevi degisiklikler gosterir: Baliga,
boga eslik eder.

Diinya okyanusunda biiyiik bir balik bulunmaktadir. Baliin
iizerinde boynuzlariyla diinyayi tagiyan bir boga yer alir. Bir Kir-
g1z sOylencesinde kozmik okyanustaki sisin i¢inden ¢ikan bir tag
lizerinde ayakta duran “Diinya Bogasi1’ndan s6z edilir. Bir bas-
ka efsanede basi kuzeye, yani karanlik yere cevrili olan bir ba-
liktan s6z edilir. Baligin bas1 bir zincirle Diinya Agaci’na bagh-
dir. Balik basini saga sola sallayinca tufanlar meydana gelir. Ki-
mi sdylencelerde ise baligin islevini bir kaplumbaga iistlenir.

Sira karalarin yaratilmasina gelmistir: Bu agamada devreye
balik-kus, dalgic-kug vb. donda hayvanlar, kimi kez de insan gi-
rer. S6zgelimi Tatar mitolojisine gére baglangigta her taraf su idi
ve higbir tarafta toprak yoktu. Tanr, ak bir kugu gondererek bir
gaga dolusu su getirmesini emretti. Ancak kugu suya daldiginda
gagasina bir par¢a toprak yapisti; bunu iifleyerek firlatty; suyun
lizerine yayilan toz zerrecikleri, karalan olusturdu. Tanr1, gagasi
ile toprag: karnistirsin diye yere ikinci bir kus gonderdi; kus gaga-
styla karigtirinca daglar, tepeler ve vadiler olugtu.

Agacsiz ¢iplak daglar seytanin hoguna gitmedi; o da bataklik-
larla birlikte Kara Orman 1 yaratti. Altay efsanelerinde kus yeri-
ne kisi gecer: Tann kisiye, suya dalip toprak ¢ikarmasim soyler.
Kisi emre uyar; toprak ¢ikarir, tanriya verir. Tanri, topragi suyun
lizerine serper ve karalar olusur. Kisi, tanrinin emriyle ikinci kez
suya dalar. Kendisine yer yaratmak i¢in agzinda sakladig: topra-
81, daha fazla agzinda tutamaz ve piiskiirtiir; boylece daglar, te-
peler olusur.

Sira insanin yaradilisina gelir: Ik insan, sularda yiizen bir top-
rak pargasimn iizerini kaplayan kilden yaratihr. Tann bu insana
Erlik adim1 verir. Ancak Erlik, hirs icine diiser; Tanri’dan daha
yiiksek mertebede olmak ister. Tanr’ya diisman olur. Bu nedenle
Tann, insanlan Erlik’ten korumak iizere kahraman Mandi-Sire ile
yedi kisiyi; insanlan yonetmesi icin de May-Tere’yi yaratir.

Bir bagka sdylenceye gore Bitki-ata tasarimi one geger: Tan-
r1 dalsiz bir agaci dalli duruma getirerek, dokuz kisinin bu dalla-
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rin kokiinden tiiremesini, dokuz ulusun bu yolla olugmasini ister.
Ne var ki ilk yaratilan kisi olan Erlik bu dokuz kavmin kendisi-
ne verilmesini ister; istegi reddedilir. Erlik, insanlarin yanina git-
tiginde onlarin bir agacin bir tarafindaki meyveleri yedigini, di-
ger tarafindakilere dokunmadigin1 goriir. Nedenini sordugunda
bunu Tanri’nin yasakladigini s6ylerler. Sonunda Erlik, bekgilik
yapan yilan ve kopegi kandirir; yilan agaca ¢ikarak yasak mey-
veden yer. Erlik burada dolagmakta olan Toriingey ve Eje’yi de
kandirmak ister. E je yasak meyvelerden birini 1sirir; tath geldigi
icin kocasinin agzina da siirer. O anda ikisinin de tiiyleri dokiiliir
ve ¢iplak kalirlar. Bu nedenle Toriingey ve Eje 6liimlii kilinirlar
ve seytanla miicadeleye memur edilirler. May-Tere’nin yakarisi
iizerine Tanr, Erlik’e izin verir. Erlik bu izin iizerine goklerde
kendi yandaslarini yaratir. Mandi-Sire. bu duruma ¢ok alimir. Er-
lik ile miicadeleye girerse de yenilir. Tanri’dan yardim ister. Tan-
n yardim eder; bu kez Erlik yenilir. Mandi-Sire, gokleri parga
parca eder; bu parcalanmadan daglar ve kayalar olusur. Yenilen
Erlik Tanri’dan yardim ister. Tanr1 ona yeraltini verir; o da yeral-
tinda kotiileri yaratir.14

14 «Ora Asya’da diinyanin (yerin) yaradiligina ait bir dizi efsane anlatilir:
Bunlarin en 6nemlilerinden biri yerin denizden yaratildigidir. Anlatiya gore, As-
ya’da biiyiik bir deniz varmus, ilahi bir varlik yeryiiziinii bu denizden olusturmus.
Tunguzlar, Tann atesin eski denizi kismen kurutarak yeri yarattigini soylerler. Ya-
kutlar ise yerin gokten veya bir denizin dibinden Tann tarafindan hazir olarak ge-
tirildigine inanirlar. Altay Tiirkleri ve Buryatlarda ise ‘iyi’ ile ‘kotiiyii’ sembolize
eden ‘Tanr1’ ve ‘Seytan’ kars1 karsiyadir... Goktiirk yazitlarinda; ‘Yukarida mavi
gok, asagida yagiz yer kaldig1 zaman, ikisinin arasinda kisioglu yaratilmigtir’, de-
niliyor... Yakutlar; ilk insanin gokten inen bir yaratiktan yaratildigini, bu yaratigin
ise yar1 at, yar1 insan seklinde oldugunu soyliiyorlar... Diinyanin sonu ise $dyle an-
latilmaktadir: ‘Bir giin diinyanin sonunun gelecegine inanan Altayli Samanlar soy-
le diisiiniiyorlar. ‘Kalganci ¢ak’ inancina gére zamanla kisioglu yoldan ¢ikacak. Fe-
nallk yapmaktan, giinah islemekten gekinmeyecek. Iyi Tanr Ulgen bu giinahkar
topluluktan uzaklasacak. Karanhk diinyadaki kotii Tann Erlik yeryiiziine yaklasa-
cak. Yardimcilarindan Karag 6nce yeryiiziine ¢ikacak. Yeryiiziinde insanlar1 kazan-
mak icin Tanrilar arasinda savas olacak. Erlik insanlari karanhiga, Ulgen aydinhiga,
iyilige cekmeye cahsacak. iki taraftan 6lenler olacak. Ulgen tek basina kalacak. Ul-
gen, ‘Oliiler kalkiniz!’ diye haykiracak ve biitiin 6liiler dirilecek. Diinya tekrar ku-
rulacak.” (Sener, Cemal; Tiirklerin Miisliimanlhktan Onceki Dini/Samanizm; AD
Yayincilik; istanbul-1997; s.52-54 arasi.)

22 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



SAMANIN VARLIGA GELi$ MiTOLOJiSi

“Ardinda biraktigin, tag anitlara kazinmig olanlar

degildir, bagkalarinin yagamlarina iglenmis olan-
lardir. 15

Samanizm’de “Inang; 6ncelikle yardimci ruhlar, saman mito-
lojisinin tanr1 diizeni, tanrilarin, koruyucularin, ruhlarin ve zarar
getiren giiclerin iizerine insa edilmektedir ve buna gore bizi cev-
releyen her seyin bir ruhu ya da sahip ruhu bulunmaktadir. Bu
baglamda animistik diinya goriisii Avrasya saman ideolojisinin
en 6nemli ayirt edici 6zelliklerinden biridir.”’16

Saman mitleri, hayvan ve bitki tapimi kapsaminda segilmis bir
hayvana ya da bitkiye baglanir. Saman sdylencelerinde bugiin var
olan yabancilagma, baglanilan tapima uygun davranilmamasi ne-
deniyledir; tanrlar ya da kutsal kimlikler kizdirlmisti: Omegin
Buryat mitolojisinde, ilk saman, giiciinii asirr cogaltir ve Tannyla
yariga girmeye kalkisir. Tanr1 ona dersini vermek igin sinava ge-
ker: Bir gen¢ kizin ruhunu bir sisenin i¢ine kapatir; kagmamasi
icin de sisenin agzin1 parmagiyla kapatir. Durumu goren saman,
giiciinii kanmtlamak iizere davuluna binip havalanir ve goge ¢ikar;
sar1 oriimcek donuna biiriiniir ve geng kizin ruhunu kurtarmak i¢in
Tanny: yiiziinden sokar; aci i¢inde kivranan Tann parmagini ge-
kince kizin ruhu, firsattan yararlanir ve siseden kagar. Tann gaza-

15 Roald Dahl’dan Séziin Ozii; Cumbhuriyet Kitap; 27 Eyliil 2012; S: 1180; s.6.

16 Hoppdl, Mihdly; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket Ca-
gatay Capraz; Yapi Kredi Yaynlary; ikinci Baski; Istanbul-2014; 5.20-21.
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ba gelir ve ilk samanin yetkisini stmrlandinir. Iste bu olay yiiziin-
den samanlar, sihirli giiclerini biiyiik 6l¢iide yitirirler.1?

Farkh anlatim secenegi olustursa da Yakut mitolojisinde de
benzer durum gozlenir: ilk saman, gururu ve kibri yiiziinden
Tannyi kizdirmugtir. Tann ilk samam yakmak igin atesi gonder-
mistir; alevler i¢inden bir kara-kurbagasi ¢ikmus; kétii cinler is-
te bu hayvandan tiiremistir ve Yakutlarin en iistiin erkek ve ka-
din samanlanm dogurmugtur18

Samanlifin kokenine iligkin degisik sOylenceler vardir. Konu-
ya kanit Buryat mitolojisi s0yledir: Baslangicta iyi ruhlar ve ko-
ti ruhlar vardi. Sonra tann insanlari yaratti. Uzunca bir siire
mutlu yasadi insanlar; derken koétii ruhlar saldiriya gecti; hasta-
lik ve 6liim yaymaya basladi. Bunun iizerine tanrilar, insanlara
yardim etmesi i¢in saman gondermeye karar verdi.!® Saman ola-
rak gonderilen Kartal' i dilinden anlamayan insanlar, ona giive-

17 Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii
Bask1; Ankara-2014; s.104.

18 a.g.e; 5.104-105.

19 Benzer varhga gelis tasarimu Hiristiyanligin muhalefeti, yani onun batini ya-
nin1 olusturan Bogomilizm, Patarenizm, Katharizm ve Anabatizmde de vardir: “Kat-
har varolug tasarimi, karsitlar bigiminde konumlanmig Iyi Tann (gizil nesnelligin
kimliklendirilmis bigimi olarak algilanan Isa’nin Tannisi) ile Kétii Tanr (agik nes-
nelligin kimliklendirilmesi bi¢iminde algilanan Musa’nin Tanris1) arasindaki gatig-
manin asilmasiyla gerceklik kazanmir. Soylencelerin mantigimi izledigimizde; 6nce
fyi Tann’nin denetimindeki gizil nesnelligin agihimlarinin s6z konusu oldugunu go-
riiriiz. Agihim, bir yabancilagmadir sonugta: Aym zamanda Iyi Tann’dan bir uzaklas-
ma siirecidir. Uzaklagmaya kosut bigimde Iyi Tanri, agiiminin ug noktalarini giit-
mekte zorlanmaya baglar. iste tam da bu noktada agik nesnelligi giidecek olan Kotii
Tann devreye girer: Siranin kendisine geldigini anlar ve saldiriya geger. Gizil nes-
nellik gizilligini koruyamaz ve somutlar diinyasi, cansizdan canliya dogru asama
agama goriiniige tasiir. Kotii Tanri, yani Seytan, Iyi Tann’y1 varhigin icine sikistinir;
insan s6z konusu oldugunda ise bedenin igine. Seytan, isa’nin Tanrisi’min hapisha-
nesi olur: Hapishane yapisi Seytan’in viicudu, hapishanenin i¢indeki mahpuslar ise
Iyi Tann’nin viicudu olur bir bakima. Bir biitiin olarak insan Iyi Tann-K6tii Tann ka-
nisimu bir varhkur: iki tanninin savas alani yani. Isa bu savasta Iyi Tann giilerine
komuta edecek, Kotii Tann’nin kotii sumini agiklayacak, insanlari Kotii Tann’nin k-
til iirtiniiniin egilimlerinden (diinyasal egilimlerden) uzak tutarak kesin kurtulug yo-
lunu agacakur.” (Korkmaz, Esat; Hiristiyanhigin Lanetlileri ya da Giinah Yagamin
Giinahkarlan Katharlar; Demos Yayinlan; istanbul-2013; Arka Kapak yazisi.)
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nemedi. Durum kargisinda Kartal tanrilara déndii. Kendisine in-
sanlarla konusma yeteneginin verilmesini istedi. Dilegi kabul
edildi. Kartal insan bi¢imine doniistii; tekrar diinyaya gonderil-
di. Diinyaya donen insan bigimli Kartal, bir agacin altinda uyu-
yakalmis bir kiz gordii; onunla birlesti; ilk saman dogdu.20

Demek ki kartal ya samanin yaraticisi ya da samanhga ¢cagri-
ligin belirtisidir; 6tesinde, Yakut mitolojisinde ilk saman meslek
egitimini ondan alir. Demek ki Samanizm’de kartal, saman tasa-
nmlarinda, Goktanri’y1 simgeleyen, evren agacinin tepesinde
oturdugu kabul edilen ve ilk samanin babasi olarak algilanan
hayvan-atadir ve bunu simgeleyen tézdiir. Bir giin siiriiden ko-
yun ¢alan bir kartal géren bir Buryat kizinin samanlik i¢in bir da-
vet aldi@in1 algilamasi buna kanit olusturur. Yakut mitolojisinde
kartal ilk samanin yaraticisidir; ayrica yiice varliktir; Aji, yani ya-
ratict ve Aji Tojen, yani 1g181n yaraticist adlarini alir. Evren aga-
cinin dorugunda, kendisini simgeleyen ¢ift bagli kartal bulunur.2!

Yakut mitolojisinde 6z ayni olmakla birlikte anlatim biraz de-
gisiktir: Kuzeyde kotii hastaliklarin bulundugu bir yerde biiyiik
bir cam agacivardir. Bunun dallarinda samanlarin dogdugu yu-
valar bulunmaktadir. Biiyilk samanlar en yiiksek dallardaki yu-
valarda, orta samanlar orta seviyedeki dallardaki yuvalarda, kii-
¢liik samanlar ise en alttaki dallarda bulunan yuvalarda dogar.
Doélleme zamani geldiginde demir tiiylii ve ¢elik pengeli bir kar-
tal karagam agacina konar ve bir yumurta birakir. Ug yil kulug-
kaya yatarsa yiiksek dereceli saman, bir yil kulugkaya yatarsa
diisiik dereceli saman dogar.

20 Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii
Baski; Ankara-2014; s.105.

21 Eljade, Mircea; Samanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii
Baski; Ankara-2014; s.106-107; *“Kartal biiyilk yamanlan en tepede egitir. Orta de-
recedekileri daha asagida, en zayiflan daha algaktaki dallarda egitirler. Samanlar
icin kus semboliiniin Gnemi ‘ugabilme yetenegi’ni kuvvetlendirmesiydi. Ozellikle
Yakutlardaki kartal kiiltii ilk sgaman kadinin bir kartaldan gebe kaldigin1 varsaydik-
lar igin olduk¢a 6nemlidir. Kartal ak samanlara ve kuzgun siyah samanlara yardim
ederdi. Esasen farkli kuglar saman agacinin tepesinde samanlarin kus seklindeki
yardimcilan olarak sembolize edilirdi.” (Hoppal, Mihdly; Avrasya’da Samanlar;
Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket Cagatay Capraz; Yapi Kredi Yaynlan; ikinci Bas-
ki; Istanbul-2014; 5.261-262.)

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org 25



Onemi nedeniyle kartal iizerinde biraz ayrintih duralim: Kar-
tal; Altay mitolojilerinde, ilk insanin ya da boyun, soyun kendi-
sinden tiiredigine inanilan, Giines’i, goksel giicii temsil eden ve
bu nedenle tapim konusu yapilan simgesel hayvan-atadir. Sa-
man tasarimlarinda, Goktanri’y1 simgeleyen, evren agacinin te-
pesinde oturdugu kabul edilen ve ilk samanin babasi olarak algi-
lanan hayvan-ata ve bunu simgeleyen tozdiir. Tiirk mitolojisin-
de, koruyucu ruhun ve adaletin simgesi olarak algilanan, hiikiim-
darlan ya da beyleri temsil ettigine inanilan, bu nedenle arma,
bayrak figiirlerine kaynak olusturan diissel yirtici kugtur. Oguz
sOylencesinde, Ayhanogullarini olusturan Yazir, Déger, Dodurga
ve Yaparh boylarinin simgesel totemidir. Cin resim sanatinda,
gli¢ simgesidir. Orta Asya Hunlarinda, hiikiimdar simgesidir. Yu-
nan tasarimlarinda, Delphi tapinaginda betimlenen, simgesel an-
lamda, diinyanin gébegini bulan iki hayvandan biridir. Genellik-
le pek ¢ok tasarimda, giigliiliigiin ve yiiceligin simgesi yirtici
kugtur. Karsi tasarimlarda Seytan’in kimi kez, tektanrici dinle-
rin, pagan tanrilan kotiiliikle 6zdeslestirme gelenegi geregi do-
nuna biiriindiigii simgesel hayvandir. irlanda mitolojisinde, Nuh
soyundan geldigine inanilan Fintan’in, Nuh Tufani’ndan kurtul-
duktan sonra donuna biiriindiigii simgesel hayvandir. Hiristiyan
inang tasarimlarinda, dort Incil’den sonuncusunun yazan olan
Yihanna simgesidir. Mazdaizm’e baglanan tasarimlarda, gogiin
ve evrensel giiclerin simgesi kabul edilen, kanatlarini ¢irparak
firtinalar yarattigina inanilan, tanr1 Vayu’nun zaman zaman do-
nuna biiriindiigii kutsal kustur Zerdiistliikte, Ahuramazda’nin
simgeleri arasinda yer alan iyi kugtur. Okiilt tasarimlarda, yiik-
seklik ve hayalgiicii simgesidir. Simya tasarimlarinda, simgesel
anlamda cirva (Merkiir) 6zdesidir. Astrolojide, eski burglar kusa-
ginda akrebin yerini aldig1 kabul edilen simgesel hayvandir. Hi-
ristiyan kutsal sOylencelerinde, havari Yuhanna’nin simgesidir.
Nietzsche tasarimlarinda, simgesel anlamda, yilanla birlikte gii-
ciin ve bilgeligin hayvamdir.2

22 Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaynlari; istanbul-
2010; 5.703-704.

26 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Samanin hayvan-anasi olan bu yirtict kus samana iki kez da-
ha goriinecektir: Bedenin par¢alanmasi yani kurban edilmesi si-
rasinda ve 6liimii sirasinda.

Samanin ruhu yumurtadan ¢ikinca hayvan-anasi, bebek sa-
mani alir; tek elli, tek gozlii, tek bacakli Burgestez-Udagan adin-
daki bir ruh sgamana teslim eder. Bu ruh onu demir bir besige ko-
yarak sallar ve hizmetinde bulunur.

Zamani gelince ruh-saman onu, kara-kuru ii¢ korkung cine
teslim eder: Cinler, onun bedenini pargalara ayirir; bagini bir ka-
z18a gegirirler. Bedeninin pargalarini her yone dagitirlar. Bu ara-
da bagka ii¢ ruh gelir, samanin ¢ene kemigini alir ve firlatir. Ke-
miklerin diigme bigimine gore samanin insanlara ne denli yarar-
It olup olamayacagina iligskin kehanette bulunur.

Bir bagka Yakut sdylencesinde Kug-ana samanin ruhunu ye-
raltina gotiiriir ve onu bir ¢cam agacinin dalina asar; kus bigimi
alincaya kadar orada birakir.

Saman yaradilig tasarimindaki bu par¢alanma, yani 6lme-di-
rilme tasarimi, her samanin sgaman adaylig1 sirasinda mistik par-
calanma adiyla bir kez daha yasanir. Bir bakima tanrisal mekan-
da gerceklesen saman yaradilig tasarimi, teatrel olarak yeniden
oynamr: Saman olmasi gereken bir insan, 3-4 yil siirecek ruhsal
bir hastaliga yakalanir. Aday bu siirede bir yerde yatar; bedeni
parga parga edilir; beden pargalar: ¢gesitli yonlere atilir, kani ser-
pilir. Inancin izinde i¢ diinyada bunlar yasanirken saman yattig1
yerden kipirdamaz ve yaralanmig goriinmez.

Yakut mitolojisinde her sgamanin, bir yirtict Kug-Anasi vardir.
Kus-Ana, demir gagali, ¢engel pengeli, uzun kuyruklu biiyiik bir
kustur. Bu kus samana iki kez kendini gosterir: Samanin manevi
dogumunda ve dliimiinde. Dogumda samanin ruhunu alir, Yeral-
ti’na gotiiriir ve orada, bir akcam dalinda olgunlagsmaya birakir.
Ruh olgunlasinca kus yeryiiziine doner. Saman aday1, mistik par-
calanma deneyimini yagsarken bu kus, adayin viicudunu kiigiik
pargalara boliip hastaliklar1 ve dliimii temsil eden kotii ruhlara
dagitir. Her kotii ruh kendisine diisen pargay: yutar, bunun sonu-
cu olarak da saman olacak kisi ileride bu ruhlarin neden oldugu
hastaliklar iyilestirme giiciinii kazanir. K6tii ruhlar boylece bii-
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tiin viicudu yedikten sonra oradan uzaklasir. Bunun iizerine Kus-
Ana kemikleri bir araya toplayip yerli yerine koyar, saman ada-
y1 da derin bir uykudan uyanir gibi kendine gelir. Secenek bir
baska Yakut mitinde farkh bir anlatim sergilenir: Kotii ruhlar sa-
man adayinin ruhunu Yeraltina gétiiriip orada bir evde ti¢ yil (alt
siniftan samanlar i¢in sadece bir yil) kapal tutar. Saman da asil
sirra erme olayim burada yasar. Ruhlar 6nce onun basim kesip
bir kenara koyarlar (¢iinkii adayin, viicudunun par¢alanmasini
kendi gozleriyle gormesi gerekir); sonra bedenini parcalara bo-
liip cesitli hastaliklarin ‘ruhlarina’ dagitirlar. Saman ancak bu ko-
sulla hastaliklan sagaltma giiciinii kazanabilir. Bunun ardindan
kemikleri taze etlerle kaplanir. Baz1 durumlarda viicuduna yeni
kan da verilir. Bir bagka secenek Yakut mitinde ise samanlar Ku-
zey’de dogar: orada. dallaninda yuvalar tagiyan ulu bir ak¢cam
vardir. Biiyiik samanlar en iist dallarda, orta siniftakiler orta dal-
larda, en kiigiikler ise alt dallarda yuvalanir. Bas1 kartal bag1 ve
tilyleri demirden olan Yirtici-Kus Ana bu agaca konar, yumurt-
lar ve kulugkaya yatar. Yumurtalardan biiyiik samanlarin ¢ikma-
s1 li¢ y1l, orta samanlarin ¢ikmasi iki yil, kiigiik samanlarin ¢ik-
masi ise bir yil alir. Ruh yumurtadan ¢ikinca Kug-Ana bunu alir,
yetigtirilmek lizere tek gozlii, tek kollu ve tek kemikli digi bir
seytan-samana emanet eder. Bu disi seytan, saman adayinin ru-
hunu demirden bir besikte sallar ve onu pihtilagmig kanla besler.
Bunun iizerine ii¢ kara ‘seytan’ ¢ikagelir ve bedeni parca parca
dograr, kafaya bir karg saplar, et par¢alarin1 da sunu olarak dort
bir yana dagitir. Bagka ii¢ ‘seytan’ da, ileride sagaltmak duru-
munda kalacag: her hastalik igin bir par¢a olmak lizere, adayin
cene kemigini parcalar; kemik eksik ¢ikarsa, bunu tamamlamak
icin samanin ailesinden birinin 6lmesi gerekir.”2

Kus-Ana’nin beden yapisina demirin katilmasi, onun énemini
gosterir: Demir; doga temelli baslangi¢ mitlerinde, 6nsiiz-sonsuz
olarak algilanan ve varlik tiirlerinin olusumuna katilan simgesel
kurucu ilke ya da iyiligi iistiin kilan, kotii ruhlan kovan ve ege-

23 Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugijncii
Baski; istanbul-2014; 5.65-66-67.
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menligi kuran simgesel tannsal giictiir Cin tasanmlarinda, kuv-
vet ve adaletin simgesidir. Yerlesik yagama baglanan tasanmlar-
da, tarima gecilmesiyle birlikte uygariik yoluyla zafer simgesidir.
Ilksel mitolojilerde, savas yoluyla iistiinliik simgesidir. Kimi tasa-
nmlarda, icinde yasam ve bansin diisman! olan ve yeri-zamani
geldiginde seytani bicimde somutlanan gii¢ simgesidir. Zerdiist-
likte, simgesel anlamda, Ahuramazda’nin diigiinme eylemine
baglamasiyla Mazdaizm’de Sehriver, Zerdiistliikte Chshathra ara-
ciligiyla doniisiim iiriinii olarak goriiniise taginan cevher, somut-
luktur. Astrolojik tasarimlarda, Mars simgesi metaldir.

Tam da bu nedenle varolus ya da yaradiliy tasanminda, Bur-
gestez-Udagan’in, bebek samani uyutmak i¢in kullandigy, kiigiik
karyola bi¢imli simgesel egitim arac1 demir begik; sgamanin om-
zuna yerlestirilen ve onun giiciinii, dayamkliligim simgeleyen,
birbirine bagh demir halkalardan olusan birkag¢ dizi demir zincir
mitsel anlatimin vazgegilmez dgeleridir.

Pek ¢ok mitsel tasarimda, firtina tannlan yeryiiziinii yidirim
taglari ile dover; simgeleri ¢ift tarafli balta ve gekigtir. Aym za-
manda, ¢ift tarafli balta ve gekig, Yer ile Gok’iin kutsal evliligi-
nin simgeleridir. Tannlarin yardimcilan durumunda bulunan ve
bu nedenle kutsallik kazanan demirciler, demir doverken tanrila-
nn yaptiklan igi yaptiklarina inanirlar. Tasannm geregi metaller
de, kurban edilmis yan-tanrisal bir ezeli varligin kanindan ya da
etinden ¢ikmis; giderek cinsiyet kazanmig ve cinsel simgeler
edinmistir. Yer’in karni ya da délyatagi olarak algilanan maden
yatagmda madenler, embriyonlar bigiminde simgelenmistir.24

Koken mitleri agisindan Afrika ayricalikli bir yere sahiptir
denilebilir. [k Demirci hakkinda genis bilgiler verilir: Mitolojik
bir gesitlemede Ilk Demirci yiice tann Amma’dan ekilebilir to-

24 «Dymezil’in eserinin insan1 en ¢ok cezbeden yanlarindan biri, tanrilar
diinyas: ile insanlar diinyasi, mitolojik evrenle tarihsel evren arasinda siiriip gi-
den bu kose kapmaca oyunudur: Tarihteki bir gasp¢inin izi siiriilmekte, sonra da
kalpazan bir tanrinin maskesi indirilmektedir!” (Dumézil Georges; Mit ve Destan
I/Hint-Avrupa Halklarinin Destanlarinda Ug islev ideolojisi; Cev.: Ali Berktay;
Yap: Kredi Yayinlari; istanbul-2012; 5.21-22; Girig/Ug Varmis Ug Yokmus-Joel
H. Grisward.)
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humlari almig ve bunlari balyozunun i¢ine koymugtur. Demir bir
ipe tutununca yiice tanri1 onu Yeryiizii’ne indirmistir. Bir bagka
mit ¢esitlemesinde, demirciler 6nceleri gokte yasiyorlard: ve yii-
ce tanr1 Amma igin ¢alisiyorlardi. Ne var ki demircilerden biri
tanrinin darnisimi galip balyozuna saklayinca Amma ofkelendi:
O’nu Yeryiizii’'ne indirdi. Yere iner inmez demircinin saflif1 kay-
boldu; yeniden safligin1 kazanmak igin goge yiikselmek istediy-
se de bunu basaramadi. Ugiincii segenek mit tasariminda Ata De-
mirci, gokte, insanin temel organlarini temsil eden sekiz odali bir
zahire ambari yaptirdi. Ve her odaya ekilebilir tohum koydu.
Goksel toprakian yapilan bu ambar Ik Demirci tarafindan Yer-
yiizii’ne indirildi ve burada ilk saf tarlayi olusturdu. Insanlar bu
tarla ¢evresine yerlestiler ve orgiitlendiler.

Afrika tasanimlarinda flk Demirci’ye viiklenen sorumluluklar
bunlarla sinirh degildir: Segenek soylencelerden anladigimiza
gore atesi bulan, insanlara tarimi, hayvanlarn evcillestirmeyi 6g-
reten de Ilk Demircidir. Ormegin Dogonlarin uygarlastirict kahra-
mani, yol gosterici Cin Nommo, demirci donuna girip yeryiizii-
ne iner ve insanlara uygarligi belletir. Bu nedenle kimi anlatim-
larda flk Demirci, tanrinin 6z oglu olarak betimlenir. Goksel De-
mirci ya da Ilk Demircinin 6nemini algilayabilmek igin kutsal
mitlere bakmak yeterlidir: Anlatilanlan 6l¢ii aldigimizda Géksel
Demirci ya da Ilk Demirci tanrinin oglu, habercisi ya da isbirlik-
¢isidir.

Demirci; eski tasarimlarda simgesel anlamda, meslegi demir-
cilik olan giiclii tanrilarin ya da firtina tanrilarinin yardimcisi ol-
duguna inanilan, kutsal meslegi yapan kisi ya da giiclii tanrilarin
kutsalligini tagidigi kabul edilen simgesel yardimcisidir.

Demirci aletleri, kutsal alana aittir: Cekig, koriik, 6rs canli
mucizevi varliklar olarak algilanir. Bunlarin, demircinin yardimi
olmadan kendi biiyiisel giigleriyle isleyebildiklerine inanilir. To-
go kokenli mitsel anlatimlarda demirci aletleri i¢in, ¢ekic ve ai-
lesiderler. Angola inang uygulamasinda tarim i¢gin gerekli aletle-
rin ¢ekicle yapilmasi nedeniyle ¢eki¢c tapim konusu yapilir: Bir
prense gosterilen saygi ya da bir bebege gosterilen sevgi cekice
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de gosterilir. Kimi topluluklarda kériik, demircinin ustaliginin ve
asaletinin tasiyicisi olarak algilanirdi. Bu nedenle demir ¢agina
ulasamamig kimi ilkel topluluklarda, komsu kavimlerin demirci
koriiklerine tapim gosterilirdi. Inamis geregi, alet yapma sanati
Tanri ya da Seytan gibi insaniistii bir varlifa baglanirdi; dogal
olarak demirci de insaniistii yetileri olan biriydi.

Tag devrine iligkin mitolojiler sonralar1 metallerle ilgili mito-
lojilere eklenmis goriiniir: Omegin, tag baltanin doniisiim iiriinii
ceki¢ olmus ve gekig, giiclii tanrilarin, 6zellikle firtina tanrilari-
nin simgesi durumuna gelmigtir. Agiktir ki tasarimlarda firtina
tanrilarinin ya da giiclii tanrilarin meslegi demirciliktir. Kimi ilk-
sel topluluklarda, firtina tanrisina kegi kurban edilmesi, o tanri-
nin demiri doverken keginin basgini érs olarak kullanimi nedeniy-
ledir. Firtina sirasinda demiri keginin boynuzlan arasinda dover;
bu sirada ¢ikan kivilcimlarla seytanlan oldiiriir; ardindan da de-
mirci donunda insanlar1 ve ekinleri korurdu. Yine firtinayla, ta-
rimla ve kegiyle ilintili bir tapimi olan Tibet firtina tanrisinin bi-
nek hayvani bir kegidir. Dogon(Dagon)lara baglanan kimi tasa-
rnimlarda géksel demirci, gokten tohumlari indiren ve insanlara
tarimi1 Ogreten uygarlagtirict kahramandir.

Demirci konulu mitsel tasarimlar, biiyii ile dans ile gizem ile
ve erginleme ile ilintilidir. Iliskiler daha ¢ok demirci ve nalbant
cevresinde Oriilmiistiir. Atin nallanmasi ritiieli, erginleme toreni-
ni, yani 6/me-dirilme térenini simgeler. Demirci ile nalbant, Ja-
pon ayinlerinde benzer bir simgesellige sahiptir. Japon tasarim-
larinda demirci-tanrr ya yildirim ve dag tanrisi ya da insan yiyen
demondur; dogal olarak tek gozlii ya da tek bacakli olarak betim-
lenir. Demirci-tanrinin bu bigimde betimlenmesi, demirci-nal-
bandin seytanlagtirllmasinin bir yolu olarak algilanmalidir.
Oziinde biiyiiciide, samanda ve demircide ortak olan atege ege-
men olma yetisi, geytanca bir ig olarak goriiliir. Seytan ates ku-
sar. Atesin efendisi ile ates kusan seytan arasindaki akrabalik
acgiktir. Tanrisal 6fke, kutsal giiciin agir1 hognutsuzlugunun neden
oldugu agin1 sicaklig1 simgeler. Savascl, erginlenme doviisii sira-
sinda 1sinir; saman-biiyiicii ise biiyiilii 1s1 olarak algilanan ig 1s1
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iiretir. Is1 iiretenler ve 1s1yla ¢alisanlar birbiriyle akrabadir; bu
akrabalar da bir yoniiyle seytandir.2

Soylencelere aklin ilkeleri ile bakamayiz: Ciinkii sOylence
acik ve diinyevi bir bilince seslenmez, egemenligini goniil diin-
yasinin derinliklerinde siirer; anlama-algilama yetenegini tetik-
ler ve uyarir. Atesi kullanip ors iizerinde doverek 6lme-dirilme
erginleyici ritiieli, atesin giiciinii kanitlar. Goniil diinyasinda
olup-bitenler, yazili duruma getirilemez, ancak sozlii olarak an-
latilir. Ciinkii sir yazmaya yatkin degildir; aktarmak istersen
sozlii olarak aktaracaksin. Oliimsiiz olani nesnel duruma getire-
mezsen o, beden ve nesne kimliginden yoksundur: Omegin ba-
tini zeminde Hakk’a yiiriiyenin bilinci-inanci yeni bedenlere ta-
sinarak, yani 6len maddelegtirilerek 6liimsiiz duruma getirilir.
Benzer bigimde bir tohumun dogamn aklina dayalr sifresi a8a-
ca tasinarak, yani tohum yeni bedende nesnellestirilerek 6liim-
siizlestirilir. Zamanin yerine ge¢mek ya da zaman olmak, hare-
keti olgcmek anlamina gelir: Bu da bedenleri ya da metalleri
(nesneleri) zamanin yasalarindan azat etmek, zamanin zincirle-
rinden kurtarmak demektir.

Bu genel bilgilenmeden sonra artik Samanizm’de demirin ye-
ri, saman-demir iligkisine gegebiliriz: “Demir nesnelerin roliiniin
bu kadar 6ne ¢ikarilmig olmasi samanlarin demircilik meslegiy-
le siki iligki i¢cinde olmasiyla mutlaka baglantilidir. Yakutlarin ve
Buryatlarin saman gelenegi bu konuda bir¢ok 6rnege sahiptir.
Bir Yakut atasoziine gore ‘Saman ve demirci aym yuvadan ¢ik-

25 “Ancak, tannisal demirci ile tanrilar arasindaki ibirligi, diinya egemenligi
icin yapilan savagta demircinin yaptig1 ortak ¢aligmayla sinirh degildir. Demirci ay-
n1 zamanda tanrilarin mimari ve zanaatkaridir... Bu demirci tanr miizik ve sarkiy-
la da iligkilidir... Demircilik meslegi ile sarki arasindaki isbirligi Sami $s6z dagarin-
da da agikga belirtilmistir... Demircinin kahramanlarla, ozanlarla ve sairlerle bir tu-
tuldugu Tiirk-Tatarlar ile Mogollarda da aym iligkiler dikkati ¢cekmektedir... Yine
demirci, kalayci, miizisyen, sifac1 ve falci olan goger Cingeneleri de anmak gereki-
yor... Demek ki gesitli kiiltiirel diizeylerde (...) demircilik sanati, okiilt bilimler ($a-
manizm, biiyii, sifacihk vb) ile sarki, dans ve siir sanati arasinda iligkiler bulun-
maktadir.” (Eliade, Mircea; Demirciler ve Simyacilar; Cev.: Mehmet Emin Ozcan;
Kabalc1 Yaynevi; ikinci Basim; istanbul-2011; 5.105-106.)
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mustir’ ve bu onlar1 saman mitolojisinde birbirine baglar. Her iki
meslek mensubu ategle ¢calismaya muktedirdir. Ateste yiiriimek
ve kizgin demir nesneler samani yakmaz vb. Bazi Buryat saman-
larinin atalar1 arasinda demirciler de vardir, hatta yer yer saman-
larin soylar1 demircilerinkiyle kangmigtir... Metal islemelerin or-
taya ¢iktifi zamana gonderme yapmak mitolojik bir motiftir.
Atesi kontrol edebilen uzman ilk metal nesneleri yapmigtir. De-
mek ki ilk demirci mucize kiiltiirii sagaltici saman gibidir. De-
mircilik meslegi de tipki samanlik gibi kaliim yoluyla ge¢mek-
tedir... Avrasya Samanizm’inde, demir nesneler arasinda 6zellik-
le ayna dikkat ¢ekici sembolik bir anlama sahiptir. Ayna baslan-
gicta metal aynay: ifade etmekteydi... Bir¢cok halkta gok koken-
li parlak yildizli metal aynalarin bulunusu tesadiifi degildir.”’26

26 Hoppdl, Mihdly; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket Ca-
gatay Capraz; Yapi Kredi Yayinlari; ikinci Baski; istanbul-2014; s.210-211.
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IV. BOLUM

SAMANIZM NEDiR? NE DEGILDIiR?

“‘Birey once kendi diisiincesi tarafindan aliko-
nuldugu hapishanesinden kurtulmalidir.”>21

Samanizm, Kuzey ve Orta Asya topluluklarinin tanrilar, ruh-
lar ve insanlar arasinda iligkiler kurma amacli, Animizm ve Feti-
sizm tarafindan beslenen, kendisini 6nceleyen totemist inanglar,
ata, hayvan ve doga tapimlariyla bir biitiin olusturan dinsel-bii-
yiisel inan¢ ve uygulamalardan olusan bir evren tasarimidir. Sa-
manizm’in ne olup olmadig! aragtirmacilar ve akademisyenler
arasinda tartigmalidir. Kimisine gére dindir, kimisine gore inang,
kimisine gore ise felsefe.

Eliade Mircea’nin Samanizm’i, Sibirya ve Orta Asya’ya 6z-
gii dinsel bir olgu olarak gérmesine karsin Mihdly Hoppdl, biraz
farkli diisiinmektedir. O’na gére Samanizm din degil, bir inang
sistemidir: “Samanizm’i, sOzciigiin geleneksel anlamu itibariyle,
bir din olarak degil bir inang sistemi olarak nitelendiriyorum. Ta-
rafsiz bir kavram olarak diigiinsem de inang sdzciigiiniin bir neb-
ze kiigiiltiicii anlam igcermesinden dolay1 bazilari i¢in bu tanim-
lama yanlis anlagilmalara neden oldu. Boyle bir yanlig anlasil-

27 Ferguson, Robert; Kierkegaard’dan Hayat Dersleri; Cev.: Elif Ersavci; Sel
Yayincilik; istanbul-2015; s.71.
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maya meydan vermemek icin inan¢ s6zciigiinii burada ikna ol-
musluk mertebesindeki bir biling olarak tanimlamaktayim..., Sa-
manizm digaridan inang gibi goriinen, iceriden bakildiginda ise
derin bir ikna olmusglugu yansitan kavramsal bir evrendir. Pek
¢ok dilde ve sivede saman sozciigiiniin bilmek, bilgin sozciikle-
rinden koklerini almasi bir tesadiif degildir... Tunguzca’da
sa=bilmek/saman=bilen, bilgin anlamlarina gelmektedir. Dolay:-
siyla saman, bilimiyle ve inancin giiciiyle saman ustaliginin dil,
miizik, hareket ve nesne diinyasini bir araya getirmektedir ve
olusturulan bu kompozisyonda her ayrint1 ayr1 anlama sahiptir...
Bir Fin aragtirmacinin dogru tespitinde oldugu gibi samanlik bir
diinya goriisii, durus, bir bilgi grameridir. Samanizm, her seyin
ruhu olduguna, bagka bir deyisle bir sahip ruhun olduguna daya-
nan bir tiir doga felsefesidir.””28

Samanizm’i din olarak gorenlerin sayis1 oldukga kabariktir.
Biz once Tiirk¢e Sozliik ve Larousse’a bagvuralim ve Sama-
nizm’i nasil tanimladiklarina bakalim:

Tiirkge Sozliik’te, “Kuzey ve Orta Asya’da Tiirkler arasinda
giliniimiize kadar siiregelen dogaya tapma, dogaiistii ruhlara
inanma temeline dayah din...”? deniliyor. Larousse, Samanlk
ve saman konusunda Tiirkce Sozliik’ten pek farkh diisiinmiiyor:
“Eski Kuzey ve Orta Asya halklarinda dinsel-biiyiisel inan¢ ve
uygulamalar biitiinii. Eski Tiirklerin dinine, giinlimiizde Sibir-
ya’da yasamakta olan Tiirk kokenli kavimlerin dinleriyle ilgisin-
den dolay1 Samanlik adi verilir...” bi¢giminde bir tanim-agiklama
yapiyor.30

Osman Korkmaz Karamanoglu, 6zellikle Larousse’un anla-
timlarindan da esinlenerek, fiziksel doganin saman ya da kam
denen kimi insanlarin kontrolii altina alinmasi yolu ile doga
olaylarinin kétiiliiklerini etkisiz birakip iyiliklerinden yarar sag-

28 Hoppdl, Mihdly; Avrasya’da $amanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket Ca-
gatay Capraz; Yapi Kredi Yayinlari; ikinci Baski; istanbul-2014; s.21.

29 Tiirkge Sozliik; Tiirk Dil Kurumu; Cilt:2 (K-Z); istanbul-1992; 5.1369.

30 Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi; Interpress Basin ve Yayinci-
lik/Milliyet; Cilt:21; s.10996.
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lamay1 amag edinen bir tiir ilkel ve yabanil sihirbazlik ya da gi-
zemli bilim, bi¢iminde bir yaklagim sergiliyor.31

Yusuf Ziya Yoriikdn, ezber durumundaki tanimi bir bakima
yineliyor ve “Tiirklerin ilk dini, kadim Sark ilmi kaynaklarinin
‘Semeniyye’ ve Avrupa miistesriklerinin ‘Samanizm’ adin1 ver-
dikleri ‘Tiirk dini’dir. Bu iptidai devirlerde Tiirkler bu dinin ipti-
dai seklini ve hayatta hamleler vukua geldik¢e miitekdmil sekli-
ni yasamiglar ve sonra tarihin med ve cezri iginde bir taraftan
kendi dinlerini diinyanin pek ¢ok yerine goétiiriirken, diger taraf-
tan bulunduklan yerlerin sartlan geregi muhtelif saiklerin etki-
siyle zamanlarinin miitenevvi (degisik cesitte) dinlerine... gir-
miglerdir...” diyor.32

Britannica’ya gelince... biraz daha genig ve kugatici bir tanim
veriyor: “Basta Sibirya ve Ural-Altay halklan olmak iizere diin-
yamn hemen her yerindeki kandag (ilkel) topluluklarin ¢cogunun
ve bu gelisme asamasinin ozelliklerini siirdiiren toplumlarin,
obiir diinyayla iliski kurma ve hastalar iyilestirme giicii tagidig-
na inanilan saman ¢evresinde odaklasan inang sistemi.”33 Bu ta-
nim kusatici olmanin 6tesinde, Samanizm’in yalnizca bir bolge-
ye-topraga ve halka ait olamayacaginin da altini giziyor.

Samanizm’i sadece Orta Asya’ya 6zgii olarak gormek dogru
degildir. En 6zgiin bigimini bu topraklarda yagamistir yaklagimi
akla yatkin olacaktir. Konuya agiklik getirebilmek i¢in Asya lize-
rine ¢aligmalariyla da 6ne ¢ikan diinyanin sayili Tiirkologlarin-
dan Iréne Mélikoff’a kulak verelim:

“Samancilik, evrimlerinin bir evresinde biitiin topluluklarda
rastlanan kadim bir inanig bi¢cimidir. Goger boylarda goriilen bir
inanig bicimi olarak belirmede; Orta Asya’da oldugu gibi Ame-
rika’da, Avustralya’da ve Afrika’da da goriilmektedir. Bu inanis,

3l Karamanoglu, Osman Korkmaz; Ansiklopedik ‘izm’ler Sozliigii; Anahtar
Kitaplar Yaynevi; istanbul-2006; s.315.

32 Yoriikan, Yusuf Ziya; Miislimanliktan Evvel Tirk Dinleri/Samanizm-Not-
landiran ve Yayina Hazirlayan: Turhan Yoriikdn; Yol Yayinlari; Ankara-2005; s.1.

33 AnaBritannica Genel Kiiltir Ansiklopedisi; Ana Yayincilik/Hiirriyet;
Cilt:29; s.57.
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list ve alt diinyalardaki ruhlarla insanlar arasinda aracilarla ileti-
sim kurma inancina dayanmaktadir. Bu aracilar, Orta Asya’da
Kam ya da Bahgi denen, Samanlardir. Saman, ruhlarla kendini-
asma (transe) durumuna gecerek baglant1 kurar. Bu kendini-ag-
ma durumuna gegiste Saman, ¢algi ve oyunla birlikte ‘sihir sdz-
leri’nden de yararlamir. Samanlagma oturumlarinin miizik ve si-
irle siki iligkisi vardir. Siir, miizik ve dans, Saman torenlerinin
tamamlayici 6geleridir. $aman, siir ve miizik giiciinii, koruyucu
ruhlardan alir. Birlikte yasadig: boy icinde, sozlii anlatim ve siir
geleneginin koruyucusu odur... Baglangigta, ozan ve Saman ayni
kisiydi: Bunun igindir ki Ozbeklerde, Kirgizlarda, Kazaklarda
bahg! sdzciigii aym zamanda Saman ve ozan anlamlarina gel-
mektedir...”34

Ben arastirmacilarin ve siralanan yaklasimlarin cogunlugun-
dan yana degilim. Mihdly Hoppdl’a yakin diisiiniiyorum, denile-
bilir. Saman bir ruh-giiderdir, ruh-giider olarak doganin, doga
parcalarinin, bu kapsamda insanin, hayvanin ve nesnenin ruhuy-
la iletisim kuran bir uzmandir. Boyle yaklastigimizda Samanizm
bir din degildir; uzman durumunda bulunan samanin diinya gé-
riglidiir. Samanizm ise bu diinya goriisiiniin drgiitlii bi¢imidir.
Uzmanligini, doganin ve insan aklinin sonuglarina baglayan; bu
akli, doganin-nesnenin yapisindan ve insanin-hayvanin bedenin-
den derleyen; derledigi akil iiriiniinii inan¢ belleyen bir doga ve
insan felsefesidir. Bu nedenle bagka dinler ya da goriisler icinde
de varligim siirdiirebilir.

34 Mélikoff, Irene; Kirklarin Ceminde ; Cev.: Turan Alptekin; Demos Yaynla-
r; Ikinci Baski; Istanbul-2011; 5.152-153. “Sibirya’min ugsuz bucaksiz taygalan Sa-
manizm ad verilen kiiltiirel yapilanmanin ‘locus classicus’udur. Yani yiizyillar 6nce
dahi samanlar hakkindaki en eski ve en ilging verilerin kaydedilebildigi bolgelerdir.
Kiiltiiriin baz1 6geleri hizli bir sekilde giiclerini kaybeder ve yerlerini bagka motifle-
re birakirlar. Ozellikle insanoglu tarafindan kullamlan nesneler bu kapsamda diisii-
niilmelidir. Bununla birlikte yogun olarak hissedebildigimiz gibi duygusal kiiltiirii-
miizii olugturan bazi motifler cok daha yavas degisime maruz kalirlar, zamana mey-
dan okurlar; elmas gibi biiyiik bask1 altinda muhteviyatlanni daha 1s11tih sekilde mu-
hafaza ederler. Tecriibelerimize gore samanlik olgusu da yapisim aynen boyle koru-
mugstur.” (Hoppdl, Mihdly; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket
Cagatay Capraz; Yap: Kredi Yaynlarr; ikinci Baski; istanbul-2014; 5.19.)
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A) SAMANIZMIN BESLENME KAYNAKLARI

“Gergek, giizel oldugu kadar algakgéniillii geng
bir kizdir; onun igin her zaman Ortiiniir. "33

Saman deneyimlerine yakindan baktigimizda, bu uygulama-
larda Animizm’in ve Fetigizi’in, Animizm ve Fetigizm tarafin-
dan beslenen Totemizm’in izlerini gorebiliriz. Bu izlerin agcilimi-
n1 yaptigimizda, goriisiimiiziin kanitlar bir bir 6n alacaktir.

1) Animizm-Fetigizm-Totemizm

Heniiz ruh anlayisina ulasgamamuis ilksel insanlar; bir bebegin
oyuncaklarini canli sanip onlarla konugmasi gibi bebeksi bir evre-
den gectiler; nesneleri, kendileri gibi duyar, diigiiniir sandilar. Bu
canlicilik anlayigina Animatizm adi verildi. Kendi kendine kipirda-
yan her varlikta, ruh gibi devindirici bir i¢giic ya da 6zgii¢ bulun-
duguna iligkin bu anlayisa, Basit Animizn ad1 da verildi. Nesnele-
rin de insanlarinki gibi birer ruhu oldugu inancina dayanan dinsel
canlicilik (Animizim), bu bebeksi anlayis iizerine yapilandi. Sonra-
lar1 bu ruh anlayisindan Tanri anlayigina, tanr tasarimina gegildi.

ilksel insanlar hareket eden her nesnede, varligina inandikla-
ri ruha farkh adlar verdiler: Ornegin Malenezyalilar bu ruha Ma-

35 Uster, Celal; Yeryiizii Kitaphgy; Yitirdigimiz Umberto Eco’nun Bilim ve
Edebiyatina Goz Atarken; Eco’dan Soziin Ozii; Cumhuriyet Kitap; 3 Mart 2016;
say1: 1359; s.6.
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na, Amerika yerlileri Manitou ve Orenda dediler. Insanlar aras
ilisgkide Mana, Manitou ya da Orenda’nin 6nemi ¢ok biiyiiktii.
Onlara gore yuvarlanan bir tas, akan su, yagan yagmur, toprakta
cimlenen bitki, gebe kalan hayvan, gebe kalan insan hep bu ruh
nedeniyle belirtilen durumlara ugruyordu. Otesinde insan bede-
nine girip onu hasta eden ya da ona biiyii yapma giicii veren de
bu ruhtu. Animjzm, kavram olarak yaygin kullanimini antropo-
lojide buldu: Evrimci bir anlayisla ele alinan bu kavrama gore in-
sanlik, animist bir evreden gecti. Bu evre yasanirken insanlar, su
iki soruya yanit aradilar: ‘Canli bir bedenle 6lii bir beden ara-
sindaki ayrim nedir?’ ve *Oliiler diiglerimizde bizi nigin ziyaret
eder?’ Bu iki soruya yamt arama ¢abasi, soylesi bir sonug¢ dogur-
du: Rubhlar, 6liimden sonra dogada bir yerde/yerlerde varligini
siirdiiriir. Olen atalara yonelik tapim. bu anlayisin dogrulugunu
kanitlar niteliktedir.36

Dogal/toplumsal ya da bireysel olaylar1 yonlendirdigine ya da
yénettigine inanilan ve ¢esitli adlarla anilan bu ruhu, kendi bede-
nine tagiyan, onu denetim altina alan kisi, toplumda kutsallik ka-
zaniyordu. Bir bakima samanin ilk 6rnegi buydu.

Fetisizm’e gelince... Fetisizm; insanlar tarafindan bi¢imlendi-
rilmis ve fetig ad1 verilen kimi nesnelerin belli bir gizilgiice sahip
olduklar ve bu giiciin yardimiyla 6zlem ve dileklerin gercekles-
tirilebilecegi inancidir. Insanin kendini aciz-yetersiz hissettigi
doga giicleri karsisinda duydugu korunma ihtiyaci, Fetigizm’i
yaratmustir. Fetis bir nesneyi tasiyan insan, korku nedeni engel-
lere kars1 kendini silahlandirir, amacina ulasmay: saglayacak
olan dgelere egemen olur. Fetisizm’de diinya biiyiiliidiir ve insan
bu biiyiilii diinyanin ¢ocugudur. Fetisizm’de, fetis nesneye veri-
len 6nem, fetisle etkilenecek olan ruha verilen 6nemden daha bii-
yiiktiir. Fetigizm ile Animizm siklikla birlikte amlir; ancak Feti-
sizm, Animizm’den daha uzun dmiirlii olmustur: Muskalar, na-

36 AnaBritannica Genel Kiiltiir Ansiklopedisi; Ana Yayincilik/Hiirriyet; Cilt:2;
5.305-306; Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi; interpress Basin ve Yayinci-
lik/Milliyet; Cilt:2; 5.625; Karamanoglu, Osman Korkmaz; Ansiklopedik ‘izm’ler
Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaymevi; Istanbul-2006; s.27-28.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org 39



zarliklar, ugur i¢in taginan nesneler, giiniimiizde akilciliga bagl
uygarliklarda bile canliligini korumaktadir.37

Samanist deneyimleri 6l¢ii aldigimizda Samanizm, bir gizil-
giicii bulundugu varsayilan yapma nesneler (fetigler) bakimindan
zenginlik gosterir.

Gelelim Totemizm’e... Totemizm’de totem, baz ailelerle kan
bag: bulunduguna ya da atalarin ruhunu tasidigina inanilan,
inan¢ geregi onlarin sihirli giiglerinden yararlanmak igin 6zel
saygl gosterilen hayvan, bitki ya da nesnedir. Kendini yenile-
mekle oliimsiizliigii simgeleyen secilmis bitkilere, yapisindaki
degisimi-doniisiimii disa vurmakla énsiiz-sonsuzlugu simgcle-
yen secilmis nesnelere, insana iistiin giicii-kurnazlig: ile atalar:
simgeleyen secilmis hayvanlara yonelik bir tapimi temel alir.
Anlagilacag: gibi Totemizm’de, insanla hayvan ya da bitki gibi
dogal nesneler arasinda bir akrabalik, gizemli bir bag bulundu-
guna iligkin bir inang¢ vardir.38

Animist ve fetigist algilarla beslenen Totemizm ile harmanla-
nan Samanizm’de; her doga olay1 ya da doga varliklari, iyi ya da
kotiibir ruh tagir. Her yana yayilan bu ruhlar dogada afetlere, in-
sanlarda hastaliklara, acilara neden olur. Bu kétiiliikler kargisin-
da siradan insan giigsiizdiir; yalniz saman (kam) denen ¢ogun-
lukla erkek ya da kadin sihirbazlar, bu ruhlara hikkmetme giiciin-
dedirler. Bu sihirli zanaatla saman tef galarak, sarki soyleyerek,
dans ederek ruhlan ¢agirabilir ya da kovarak insanlar1 onlarin
kotiiliiklerinden koruyabilir. Fetis, yani kutsallagtiriimis ya da
tanrisallagtiriimig kutlu nesneler bigimlendirerek, hastaliklan
iyilegtirip yagsami uzatabilir. Bagka tiirlii gerceklestirilemeyen di-
lekleri gerceklestirebilir. Samanizm’in Fetigizm’le sik1 iligkisi ol-

37 AnaBritannica Genel Kiiltir Ansiklopedisi; Ana Yayincilik/Hiirriyet;
Cilt:12; s.177; Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi; interpress Basin ve Ya-
yincilik/Milliyet; Cilt:8; s.4064-4065; Karamanoglu, Osman Korkmaz; Ansiklope-
dik ‘izm’ler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; istanbul-2006; s.91.

38 AnaBritannica Genel Kiltiir Ansiklopedisi; Ana Yayincilik/Hiirriyet;
Cilt:30; 5.162-163; Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi; Interpress Basin ve
Yayincihik/Milliyet; Cilt:22; s.11652-11653; Karamanoglu, Osman Korkmaz; An-
siklopedik ‘fzm’ler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; istanbul-2006; s.324.
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dugundan bazen Fetisizm’le karigtirilabilir. Her ikisi de An-
mizm’den dogmustur; ortak baz torenleri vardir. Aralarindaci
fark Fetigizm’de sihirli gii¢, nesnenin igindedir, nesneye girerk
onu etkiler. Samanizm’de ise durum degisiktir; sihirli gii¢ §i-
mandadir; saman, ruhlara buyruk verebilir ve onlar1 buyruguia
uymaya zorlayabilir. Bu yolla saman, iyilikleri yasama ¢agirr,
kotiiliikleri uzaklagtirir:

Demek ki Samanizm; Animizm, Fetisizm ve Totemizm y»-
luyla kendini diga vuran bir evren goriisiidiir; daha agik bir anh-
timla bir doga felsefesidir. Doga felsefesinde inang bir icat degl,
bir kegiftir. Saman burada diigiinen bir insandir ve diisiinmeymn
samanin inanci yoktur. Tanri/tanrilar ya da kutsal olan her sy
doganin igindedir. Oyleyse inang, doganin igindeki Tai-
ri’nin/tannlarin diinya goriisiidiir Bu Tanr1 ya da tanrilarin, 6t-
sinde bu kutsallar1 simgeleyen ruhlarin ne diigiindiikleri ya da ie
diigiinmedikleri, iginde bulundugu canlinin bedeninden, iginle
bulundugu nesnenin yapisindan derlenmesi gerekir. Saman, d>-
ganin pargasi olarak ya bedenine ya da segilmis hayvamn viicl-
dunafsegilmis nesnenin yapisina bagvurur ve kutsal varliklarn
evren goriigiinii kesfeder; bu bilgileri soze, sarkiya ve dansa dj-
ker; agikcasl, epik kutsal bir tiyatroyu sahneye koyar.

Biliyorsunuz epik tiyatro yani Brecht tiyatrosu, Samanist -
tiiellerden esinlenilerek gelistirilmig, Aristoteles’in dramatik i-
yatrosuna kars: konumlandirilmig tiyatronun adidir. Brecht, epk
tiyatrosunu dar anlamda dramatik olarak adlandirilan ve teorsi
Aristoteles tarafindan formiile edilmis tiyatronun kargsisina gika-
rir. Izleyici kahramanla 6zdeglesmek yerine, kahramanin iginde
bulundugu kogsullara sagirmay: 6grenmeye yoneltilir. Bu neden-
le epik tiyatro, tipki1 Samanizm’de oldugu gibi kendini agiga vuir-
dugu ortamin kendisidir. “Epik tiyatro varolusu, zamanin yata-
gindan alip havalara firlatir ve bir an igin gékkusag: gibi havada
asth birakir. Sonra yine yatagina yatinir.”39 Giiniimiize ayak uy-
durmus olan, giincel gelismelere agik, zamanimizin tiyatrosudur

39 Benjamin Walter; Brecht’i Anlamak; Cevirenler: Haluk Bansan-Giiven I31-
sag; Metis Yayinlari; Dordiincii Basim; istanbul-2011; s.112-113.
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epik tiyatro; ilksel ogelere degin geri gider, eylemler gelistirir,
durumlar sergiler, seyircide yanilsama yaratmaya karsi ¢ikar.40

Simdi bir de Samanizm’e atalar tapimi ve yer-su tapimi agi-
sindan bakalim: Onun insan tapimi ve doga tapimi yanlanyla
bulugalim.

2) Atalar Tapimi

Ata dendiginde Samanizm’de, her seyden 6nce deneyimli sa-
man ya da kam anlasilir. Otesinde, soyundan gelinen, yiizyillar
once yasamus kimsedir; toplumsal biling olarak algilanan, 6lmiig
olanlarin cani/rubudur ya da kendisinden tiirenildigine inanilan
hayvan, bitki, nesne yani hayvan-ata. bitki-ata. nesne-atadir.
Atalar tapimi, 6lmiig olan, ancak 151k diinyasinda tanrilar gibi ya-
sayan, ilahi giiclere sahip olduklarina inanilan ve sikigik anlarda
yasayanlara yardim ettikleri kabul edilen ata ruhlar i¢in ziyaret,
adak, kurban vb uygulamalarda bulunma durumudur.

Asya tasarimlarinda toplum dendiginde 6zde ii¢ tiirlii algila-
nir: Yasayanlarin olusturdugu topluluk; yasayanlarin iginde sir-
ra erenlerin olusturdugu topluluk; 6Imiis olanlarin canlari-
nin/ruhlarinin olugturdugu topluluk; yani ata ruhlarinin/canlari-
ninolusturdugu topluluk. Ata ruhlari, yasayanlarin yasamina siz-
mugsa bir yoniiyle beden kimligi edinmis demektir; sizamamigsa
ya da sizmaya yatkin beden diisiincesi bulamamigsa bedensiz
olarak ya da kus, bocek, hayvan donunda, yasayanlarla i¢ icedir.
Insamin amaci bu ii¢ toplum arasinda kesintisiz iletisimi sagla-
maktir. Bu iletisimin saglanmasinda sirra ermis kimlik olarak
saman, biiyiik bir sorumluluk tagir. Saman, insanlarla ruhlar ara-
sinda aracilik eder.

Ocak-ates, atalarin canmm temsil ettifinden atalar tapimi,
ocak-ates merkezlidir. Atalar caninin goriiniise taginmig bigimi
olarak algilanan daglar-tepeler, yiice agaclar, yiiksek gegitler vb.
makam anlaminda inanca tasindigindan atalar tapimi, yer-su ta-

40 a.g.e; s.27.
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pimuyla i¢ igedir. Asya tasarimlarinda atalar tapimi, ocak-ateg ta-
pimun1 yaratmustir denebilir. Ocagin tiitmesi, atesin kesintisiz bi-
cimde yanmasi, atalarin o ocakta, o yurt’ta siirekli bicimde bu-
lunmasi anlamina geliyordu. Daha dogrusu atalarin canlar ate-
sin icinde tecelli ediyordu. Tasarim geregi odun, ategin yiyece-
Siydi, dogal olarak atalar caninin yiyecegiydi. Ates odunla bes-
lenerek atalarin canlan siirekli bir eylemlilik i¢ine sokuluyordu.
Bu nedenle Orta Asyali Tiirkler, ocagi ve ategi kutlu sayiyor, ona
secde ediyorlardi.

Tapim kapsaminda Tiirkler, sinirlarina gelen yabancilar ates
lizerinden atlatmak suretiyle kotii ruhlardan temizlerlerdi. Yine
kimi topluluklarda, Nevruzda atesler yakilir, ¢ikan alevin rengi-
ne gore gelecege yonelik kestirimlerde bulunulurdu. Yilda bir
kez Oliilerin anisina ziyafetler verilir, atesler yakilir, sarkilar soy-
lenir, dans edilir, giineg battiktan sonra da ates iizerinden atlanir-
di. Kazak kadinlari, ilk ¢ocuklar dogdugu zaman, atese yag ser-
pipyada yagli pacavralar aup oniinde egilirlerdi. Kirgiz-Kazak-
larda, atesle temizleyerek hastayi iyilestirmek i¢in yagh bir pa-
cavra tutusturulup hastanin ¢evresinde alas, alas diye dolasilir-
di. Yakutlar, and torenlerini ates ve ocak karsisinda yaparlar; Bu-
dist Buretler, gelin ve damad: atese secde ettirirlerdi. Sorlarda
yeni evliler dokuz kayin agacindan yapilan gegici konutlarina
geldiklerinde oncelikle ates yakma toreni yapilirdi. Altaylilarda
gelin kayinbabasinin evine girdikten sonra ocagin Oniinde yere
kadar egilirdi.

Ates tapimi kapsaminda hemen hemen tiim topluluklarda
kansiz kurban anlaminda atese icki, su, yag, et vb. sagis1 yapmak
gelenekti.

Bu agiklamalardan sonra Ata-Ana ve Ata-Baba konularina ki-
sa deginmelerde bulunalim: Ata-Ana, Orta Asya varolus tasarim-
larinda, insanhigin varliga gelis ya da bir soyun/boyun soy kayna-
S1olarak algilanan ve ezelden beri var olduguna inanilan, ata ta-
pim1 konusu, ata-baba tarafindan dollenen nesne, bitki ya da hay-
vanla simgelenen ana ruhudur. Bu ruhun goriiniige taginmis bigi-
mi olarak algilanan, insanligin ya da bir soyun/boyun ilk anasi du-
rumunda bulunan, ata-baba tarafindan dollenen ilk kadindir. Ata-
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Baba ise Orta Asya varolus tasanimlarinda, insanligin varliga ge-
lig ya da bir soyun/boyun soy kaynagi olarak algilanan ve ezelden
beri var olduguna inanilan, ata tapimi konusu, ata-anayi délleyen
151k vb. ile simgelenen erkek ruhudur. Bu ruhun goriiniise tagin-
mig bigimi olarak algilanan, insanhigin ya da bir soyun/boyun ilk
babasi durumunda bulunan, ata-anayi dolleyen ilk erkektir.

Oguz Kagan Destani Orta Asya varolus tasarimlari agisindan
yorumlandiginda, dogaya benzeme, doguran doganin doguran
pargas1 olma egiliminin belirgin oldugu goriiliir. Inangta bu tiir
tasarimlar, doga-tanricilik anlayiginin ve atalar tapiminin kayna-
81 durumundadir. Destanda gokten indigi belirtilen 151k, Goktan-
ri’nin ya da goksel giiglerin spermasini, yani délleme, dogurtma
giiciinii simgeler ve ata-baba olarak algilanir. Agag ise dollenen,
yani gebe kalan doga parcasi olarak ata-anadir; agacin kovugu.
dogammn rahmi iglevini istlenir. Demek ki destan diliyle
Oguz’un ¢ocuklari, ata-baba ve ata-ana’dan dogma birer doga-
tanrrdirlar, birer ata-tanrr dirlar.

Son olarak Ata-Tanr konusunda birka¢ s6z edelim: Ata-Tan-
r1 tammi, Ata-Ana ve Ata-Baba tanimlarniyla bir 6zdeslik igerir.
Bu kapsamda, insanligin ya da bir soyun/boyun kaynagi oldugu-
na inanilan ve ezelden beri var oldugu kabul edilen, tapim konu-
su, yer-su ruhudur. Ya da bu ruhun goriiniige taginmig bi¢imi ola-
rak algilanan tiim doga ya da doga parcgasi olarak dag-tepe, de-
niz-gol, nesne, bitki, hayvan ve insandir.

3) Yer-Su Tapim

Yér-Su; daglardan, ormanlardan olusan, iizerinde yaganilan
yer; bu kapsamda Yeryiizii anlaminda bilince-inanca tagimir. Ote-
sinde, iizerinde yasanilan yeri temsil ettigine inanilan, daglarin
eteklerinde, tepelerinde, akarsu kaynaklarinda, denizlerde, gol-
lerde, asilmasi-gegilmesi gii¢ yerlerde oturduklari kabul edilen
koruyucu yersel ruhlara verilen ad, yani yer-su ruhlaridir. G6-
riildiigii gibi Yer-su tapimi, doga tapimini kucaklayacak bicimde
algilanir.
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Yér-Su tapimi; dagin, ormanin, suyun, yani doganin yapisin-
da bulundugu kabul edilen bir giicten, giiclerden yarar ya da za-
rar gelebilecegi inanciyla ziyaret, adak, kurban vb. uygulama-
larda bulunma durumudur.

Orta Asya inanglarina gore insanlar, iki karsit giiciin, yani 151k
ile karanligin etkisi altindadir: Isik, Goktann’nin déniigiim Urii-
nii olarak algilanir; yeryiiziinii 1sitir, aydinlatir; havayi, suyu,
topragi, bitkiyi, hayvani, insan1 déller, onlarin dogurmasini sag-
lar. Canli-cansiz her seyin olusumuna katilan kurucu unsurlarin
ates ile simgelenen eril ilkesidir: Bu nedenle atadir, babadir.
Daglar, ormanlar ve sular, bu ortamda yasayan tiim canlilar, 1s1-
£in ¢ocuklaridir. Baba ¢ocugunu nasil severse, 151k dogay1 dyle
sever; iyilik-giizellik verir her seye. Geceleri 15181n agi1gini, Ay
ve yildizlar soluk aydinhklariyla kapatmaya calisir; yasam ke-
sintiye ugramasin, iyilik-giizellik eksik olmasin diye.

Anlagilacag gibi Altay inanglaninda 1s1k; iyiligin-giizelligin
toplaminin kimliklendirilmis bi¢imidir. Bu nedenle de iyiligin-
giizelligin gidasi 1giktir; 151kla beslenir-biiyiitiiliir giizellik-iyilik.
Karanlik ise yeralt: kokenlidir; daha dogrusu yeraltinin g1k ol-
mayan 1s1g1dir. Giines 15181n1in ve onun neden oldugu her seyin
diismanidir. Kétiiliiklerin toplaminin kimliklendirilmis bigimidir
ve bu anlamda kétiiliigiin ve 6liimiin kaynagidir. Yeryiiziine sal-
diriya geger; yasama alanlarinin soguk ve karanlik yerlerinde ba-
rinma olanagini bulur. Goriildiigii gibi Orta Asya inanc¢larinda
yasam tehlikelerle-kétiiliiklerle doludur.

Siirekli ¢atigan bu karsit iki gii¢ arasinda, goksel kokenli ol-
duguna inanilan, ancak daglarin, ormanlarin, sularin cani/ruhu
durumunda bulunan karanlik gii¢lere karsi savasg halinde olan
yersel giicler vardir ki Orta Asya inanglarinda bunlara yer-su ya
da yer-su ruhlari ad1 verilir. Iyi ruhlardan olan yer-su ruhlari, in-
sansal yasam icin gerekli hemen her seyi diizenler: Hayvanlarin,
bitkilerin ve insanlanin ¢ogalmasini saglar; saglik verir, kotiiltik-
leri uzaklagtirir.

Orta Asya topluluklarinda yer-su tapimina bagh olarak bir¢ok
inang gelismistir: Bunlardan birisi de kutsal dagla ilgilidir: Kut-
sal dag, yeryiiziiniin merkezinde yer alir ve diinyanin eksenini
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olusturur. Kutsal dag kapsaminda en taminmus yer Otiiken daghk
ve ormanlik alanidir. Yer-Su ruhlarina yonelik tapim, genelde
doga tapimuidir, dag-tepe tapimi, bu tapimin bir parcasi duru-
mundadir. Yeryiiziinden gokyiiziine dogru yiikselen daglar, tanri-
larin kimliklendirilmis bigimi olarak algilanmig, dogrudan tanri
olarak goriilmiig, ona adaklar adanmig, kurbanlar sunulmustur.
Ote yandan daglar hem yere, hem de goge ibadet edilen temel
alanlar olarak kullanilmigtir.41

Tiireyis ya da toplumsal yeniden dirilig tasarimlarinda belirle-
yici bir iglev iistlenen magara tapimi, yer-su tapimi kapsamina
girer. Ergenekon, doganin rahmi olarak bu tapimin en garpici
ogesidir.

Magara; Altay varlia gelis, yaradilig ya da dirilis tasarimla-
rinda basat islev {istlenen, ana karni ya da doganin rahmi olarak
algilanan simgesel yasam ¢ukuru, dirilis ¢ukurudur. Cin kiiltii-
riinde, simgesel anlamda, dogaiistii gii¢lere sahip varliklarin ya-
sadiklar1 yer olarak algilanir. Cin ve Bat1 Asya sdylencelerinde,
daha giizel oldugu kabul edilen baska bir diinyanin giris kapisi-
dir. Baslangi¢ mitlerinde, Yeryiizii Ana’min rahmi ya da dogulan
yerdir. Stifi gelenekte, tefekkiir yeridir. Biiyii uygulamalarinda,
kehanet islemlerinin yapildig1 sir ¢ukurudur. Halk sdylencelerin-
de ise devlerin ve cinlerin yagsam alani, barindiklar1 mekandir.

Cinsellik s6z konusu oldugunda digil ilke, tartismasiz Yeryii-
zii Ana’dir. Baglangi¢ tasarimlarinda, insanlar, Gok ile Yer’in
kutsal evliliginden dogarlar: Yeryiizii Ana’nin rahmi, dort maga-
ra-rahim olarak algilanur. Ilk insan ya da ilk erkek-ilk disi, zama-
n1 geldiginde bir magaradan diger magaraya gecerek (dogum ka-
nali) yeryiiziine ulasirlar. Bdylece dogum gergeklesmis olur. Bu
secenek tasarimdan esin alan ve pek ¢ok kiiltiirde rastlanan be-
bek getiren kaya ya da bebek getiren magara 6zdeyisleri vardur.

Tiim secenek tasarimlardan anliyoruz ki; maden ocaklari/ga-
lerileri ve magaralar, Yeryiizii Ana’nin rahmidirler. Ve inanig
geregi her maden ocagi ya da magara, diinyanin merkezidir. Bu

41 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inanglari ve Samanizm Terimleri Sozliigii; Anah-
tar Kitaplar Yayinevi; ikinci Baski1; istanbul-2008; s.27-28-29 ve 166.
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nedenle Mezopotamya’nin kutsal akarsular1 kaynagini, Ulu Tan-
rica’nin ya da Yeryiizii Ana’nin rahminden, yani lireme organin-
dan alirlar. Irmaklar, Yer’in vajinasidirlar. Soylenceler buna ta-
niklik eder: Omegin Babil dilinde pil sézciigii hem 1rmagin kay-
nagi, hem de vajina demektir. Misir dilinde bi s6zciigii, uterus ve
maden galerisi anlamlarina gelir.

Magaranin ya da maden ocaginin/galerisinin bu iglevi/eyle-
mi, anneye tasavvufi bir doniis olarak algilanabilir. Magaralarda
bulunan mezarlar1 ya da aym yerlerde kutlanan erginleme (yeni-
den dogma/dirilme) torenlerini de anneye doniig olarak agikla-
mak gerekir. Helenizm’in en kutsal sunaklarindan biri olan
Delphoi adindaki delph s6zciigii uterus kokiinii olusturur. Dene-
bilir ki sifi gelenegin kaynak mekani, Yeryiizii Ana’nin rahmi-
dir. Genelde Yeryiizii Ana’nin rahmi olarak algilanan mekan-
da/mekanlarda Ana’nin dogum sirasinda akan kanini simgeleyen
kirmizi toprak bulunur ya da bulundurulur.

Kutsal mekénlar kapsaminda magaralar, baslangi¢ tasarimla-
rinda dogulan yerler oldugu i¢in zaman zaman magaraya don-
mek ya da magaraya girmek vatana dénmek olarak algilanmagtir.
Ortodoks Islam da bu magara kutsalligini bir dlgiide devralmis-
tir denilebilir. Peygamber ilk vahyini, tefekkiir icin gittigi Hira
Dagi’ndaki magarada alir. Yine Muhammet’in Mekke’den Me-
dine’ye go¢ ederken diismanlarindan korunmak igin sigindigi
yer bir magaradir. Sifi gelenekte magara, bir tefekkiir yeri ola-
rak algillamir: Bu tefekkiir erbain, ¢ile, halvet deneyimi olarak
yasama gegirilir. Ve bu deneyimi yasamakla Allah’a yakin olu-
nur. Bu nedenle tasavvuf kiiltiiriinde Allah, simgesel anlamda,
siginaklarin magarasidir.42

42 Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; istanbul-
2010; s.835-836.
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B) NEDEN DEGIL SONUC

313

Cocukken de boyle yalnizdim

ve bugiin kirk dért yasinda yine yalnizim...
‘Insanlari istedim, insanlar1 aradim

-hep kendimi buldum-

ve artik kendimi de istemivorum!..

*‘Artik bana kimse gelmiyor.

Vé ben hepsine gittim ama hi¢ kimseye varmadim!..’
‘Yalniz olan igin giiriiltii bile bir tesellidir.”’*3

Samanizm’de inang, insan aklinin ve doganin aklinin sonug-
larina baglamir. Neden degil, sonugtur; timdengelimci degil, tii-
mevanmcidir. Goriinenden goriinmeyene kosar; kosarken de
inancini kesfeder ve bu inancini animist, fetigist ve totemist bir
ortiiyle manevi bir gii¢ olarak sunar.

Samanist izler tagiyan Alevilikte de inang, neden degil, sonug
olarak algilanir: Algilarini Aleviler, vahdet-i mevcutgu tasavvuf
anlayisiyla agiklamaya caligirlar: Vahdet-i mevcut, varolanlarin
birligini, varolan oldugu i¢in bir var edenin bulundugunu, varo-
lanlarin varliginin Tanr’nin varh@ini kanitladigini disa vuran
bir felsefedir.# Yaklagim geregi Samanizm’i bir doga-insan fel-
sefesi olarak gérmek yanlig olmaz.

43 Jaspers, Karl; Nietzsche; Cev.: Murat Batmankaya; Alkim Yayinevi; Istan-
bul-2008; s.137.

4 Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektasilik Terimleri Sozliigii: Anahtar Kitaplar Ya-
ymnevi; Genisletilmis Dordiincii Baski; istanbul-2005; 5.697-698.
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Samanizm din olmadig gibi iginden ¢iktif1 Animizm de din
degildir: Her ne kadar Animizm, dinin ortaya ¢ikmasini korkuya
bagliyorsa da kendisi din degildir. Dinde din adamai, bir insanin
giinahinin bagislanmasi i¢in Tanri’ya yakarir, yani aracilik eder.
Samanizm’de ise saman, tanri yerinde olan ya da tanr1 durumun-
da bulunan ruhlara istedigini yaptirir35 Bir bakima kendisi tan-
ridir; konusan, sarki sdyleyen, dans eden bir tanri. Alevilikte de
bu anlayis benzerdir: Insan Konusan Tanridir. Ya da diger bir ifa-
deyle doga-tanricilik ve insan-tanricilik tasarimlari geregi, Tanr
donunda goriiniise tasinmig olarak algilanan, Tanr1’nin ve evre-
nin kanit1 durumunda bulunan bir insan-tanridir.46

Samanizm’in doga ve insan tapimi iizerine yapilandigini soy-
leyebiliriz. Ilksel tasarimlarin terimleri ¢agdas insan igin kimi
kez aldaticr olabilir: Ciinkii o tasarumlarda bir terim bir doga ya
da insan dogasi olayidir. Yani, terimin kendisi eylemdir; o eyle-
me iligkin diisiince eylem durumuna geldiginde, bu eylemi 6nce-
leyen eyleme iligkin diigiince iptaldir, onun herhangi bir hiikmii
ve degeri yoktur; eylemin kendisi bilgidir artik. Samanizm ve
Samanizm gibi kiiltiirler, bilme kiiltiirii degil, degistirme kiiltiirii-
diir: Degistirme kiiltiirleri ritiiel, eylem ve etkinlikle i¢sellegtiri-
lip taginir. Ritiiel, eylem ve etkinligi 6ne alir, yani sonug¢ kanitli-
dir. Zerdiistliigiin, dogru diisiince, dogru s6z, dogru eylem iigle-
mesi, sonug kanitli tasarimlara garpici bir 6rnek olusturur. Ugle-
mede, teklikte iicliik, licliikte teklik esastir ama iigclemenin eylem
halkasi yoksa diisiince de soz de yoktur, hiikiimsiizdiir%7

Bu anlayis, tiimiiyle bir kiiltiir olay: olan tektanrici dinsel an-
layislarla iligkilendirilemez. Insan, organlarinin bir uzantisidir;
organlariyla bir biitiin olusturan insan, 6ziinde uyumsuz bir yara-

45 Karamanoglu, Osman Korkmaz; Ansiklopedik ‘izm’ler Sozliigii; Anahtar
Kitaplar Yaynevi; istanbul-2006; s.315.

46 Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektasilik Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Ya-
yinevi; Genisletilmis Dordiincii Baski; Istanbul-2005; 5.378-379.

47 Korkmaz, Esat; Zerdiistliik Terimleri S6zliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi;
ikinci Baski; istanbul-2015; s.57-58.
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tiktir; onun uyumsuzlugu yaraticiligidir. Uyumsuzlugun nedeni,
insanin yapisinda ya da yapisinin diisiincesinde bulunan diisman
halindeki kargitlardir. Bu diigmanlarin tek bildigi oyun eylem-
dir: Oyun baslar, zaman akar, dogum-yasam ve 6liim diinyalagir.
Kargitlardan aci-sikint1 vereni, huzur verenine gore daha akilli
oldugundan olumsuzu kimlik durumuna getirme, yani cini-seyta-
n1 tasarimlama, diyalektik diistinebilmenin kosuludur. Denebilir
ki insanlar, zorunlu kargitligin olumsuz yanini kimlik durumuna
getirememis olsalardi, diisiinememig olacaklardi.

Cevremizi sardig1 denli bedenimizi de igine alan dogaya kar-
st iligkilerimiz ya dogrudan gdzleme dayanarak ya da dinsel 6g-
retilerde belletildigi, felsefi tasarimlarda gosterildigi bicimde ol-
du. Bu noktada farkl algilaniglar ortaya gikti: Insan, kendini do-
ganin bir pargast kabul etti; karnm 1 doyurmak ya da kendini ko-
rumak igin 6ldiirdii, yasad: ve 61dii; 61diigii zaman kendi bedeni-
ni diger bitki ve canlilara yem olarak sundu. Bu algilanig, tiim
ilksel tasarimlarda egemendir; dogal olarak zorunlu karsitlara
dayanur; iyi olan kotii, kotii olan iyi olabilir. Seytan burada, tek-
tanrici dinlerin bize tasidigr seytanla iligkilendirilemeyecek bo-
yutta gocukluk donemini yasayan bir cindir. Dogasi kétii degildir
ama kétii iglere bakar: Insan dogaya, topluma ya da bedenine
kars1 bir sug islediginde bunun cezasini kesen ve kesilen cezanin
yerine getirilmesini saglayan bir kimliktir bir bakima. Sug¢ igle-
meme egilimi, kendisine tapimi zorunlu olarak iiretir. Bu neden-
le hayvan-tanricilik, doga-tanricilik ve insan-tanricilik temelli
coktanricilikta, gizil bir cin tapimi vardr.

Bu gelenek sonralar iki agilim gosterdi: Iginde zararli bir
alan olduguna inanilan dogainsana diisman sayildi; beden doga-
nin bir pargasiydi ve ruhun kimliklendirilmig bigimi olarak algi-
lanan insana o da diismandi. Ruhun ve bedenin, 6tesinde doga-
nin egilimleri kargit olarak tasarimlandi; ruhun egilimleri iyi, be-
denin egilimleri kétii idi ve kotii, Seytan olarak algilanip kimlik
verilerek one ¢ikarildi. Bu a¢ilim sonralarn tektanrici dinsel tasa-
rimlarla yer yer 6zdeglegti. Ciinkii dogal olandan, bedenden bir
uzaklagma, sapma idi. Burada Seytan’1 olumlama ya da Seytan’a

50 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



tapma, kotiiliik kaynagi olduguna inanilan diinyasal olana, doga-
sal olana baglanma anlamini tagir.48

Doga ve doganin bir pargasi olan beden, 6tesinde doganin ak-
I1 ve bedenin akli hatasiz kabul edildi; doga ve beden degise-
rek/doniiserek Onsiizden-sonsuza akiyordu; bedenin ve doganin
yapisinda var olan kargitlar, doganin ve bedenin varliga gelmesi
icin kosuldu; bu nedenle kargitlardan birini iyj, digerini k6tii ola-
rak tammmlamak yanlisti. Hatayi, bedenin diisiincesinin, doganin
verdiginin 6tesinde yarattif1 ruh ya da bilingcte aramak gerekirdi.
Iyi ve kétii, dogru ve yanlis buradaydi. Insan kendini bilmek, ya-
ni bedenin ve doganin bilgeligiyle bulugmak, iyiyi ve kotiiyii ayir-
detmek durumundaydi. A¢ilimin mantig1 geregi, ruhlarda ya da
bilinglerde var olan olumsuz yan, kotii yan Seytan olarak kimlik-
lendirildi ve 6ne ¢ikanldi. ilksel tasarimlarin devami durumunda-
ki bu anlays tektanrici dinsel tasarimlara karsi direnmis batini ze-
minde ya da Samanizm’de giiniimiize kadar taginmigtir. Sama-
nistler bedeni ve dogay: felsefelerinde boyle okumak durumunda-
dirlar. Burada Seytan, bedenin ve doganin olumsuz yaniyla 6zdes-
lestirilirse ne iyidir, ne de kotiidiir; algilanmasi gereken, ayirt
edilmesi gereken bir zorunluluktur. Bedenin diigiincesmin bir par-
¢asi olarak algilanan ve doganin verdiginin dtesinde iiretilen ruh-
lardaki-bilinglerdeki olumsuz yanla 6zdeslestirilirse miicadele
edilmesi gereken bir kétiidiir. Burada Seytan’i olumlama ya da
Seytan tapimu, ister zorunluluk olarak, ister kétii olarak algilansin
temelde karsitlara dayal diisiinmeye baglanma anlamini tagir.

Zerdiistliikle baslayan ve tektanrici dinlerle devam eden algi-
lanigta Tanri, iyi-kétii karsithginin iyi yani olarak algilandi, kétii
yanindan koparilarak bagimsizlastirild1 ve yapisinda karsit tasi-

48 “Ancak, ilahi ruhun, diinyevi bedene girmesinden itibaren, diinyevi bedenin
fonksiyonu olan nefs harekete gecerek ruhu engellemeye, safiyetini bozmaya, gon-
le s1zip karartmaya; ozetle, ruhun iizerini nef’s ortiisii kaplamaya baglar. Boyle devam
ettigi takdirde, gitgide kalinlagan nefs ortiisiiniin altinda kalan ruh gériinmez ve par-
lakhgini yansitamaz olur. Buna kars1 yapilmasi gereken, nefsi i1slaha yonelerek, nefs
ortiisiiniin kalinhigini azaltmaya ¢aligmak ve bu sekilde gitgide ruhun nefsani esaret-
ten kurtulmasini saglamaktir. Amag, ruhun nefs ortiisiinden kurtarilmasidir...” (Ayan,
Tamer; Masonik Merdiven; Yurt Kitap-Yayin; Ankara-2007; Sayfa: 17.)
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mayan Onsiiz-Sonsuz Iyi; buna kosut olarak kotii de i iyi yanindan
bagimsizlastinldi ve yapisinda karsit tasimayan Onsiiz-Sonsuz
Kotii, yani Seytan biciminde kimliklendirildi. Boylece hem lyi,
hem de Kétii, canli-cansiz her seyin var olma nedeni olarak algi-
lanan kargitlarin diinyasindan yani somutlar diinyasindan kopa-
niid1 ve metafizik bir alana tagindi. lyiligin iginde kotiiliik, kotii-
liigiin iginde iyilik yoktu artik. Inang alaninda insan soyunun en
bilyiik yabancilagsmas:! olarak algilayabilecegimiz bu agilimla
Metafizik Iyi ve Metafizik Kotii insanlan ve dogay: satin aldi,
zincire vurdu. Insanligin bu alandaki kazanimlarinin tersine do-
niigiim iiriinii olarak algilanabilecek bu agilimda Seytan’1 olum-
lama ya da Seytan tapimi; kotiiliik yapmaya kendini adama, ko-
tiiliigii kotiiliikle besleme anlamini tagir.4?

49 Korkmaz, Esat; Zerdiistlik Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi;
ikinci Baski; Istanbul-2015; 5.93 ve 102-103.
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C) UCLEMELERIN DIiLI

Uglemeler, animsamanin  anahtarlaridir:
“Unutmak, hatirlamanin 6niine koyulan bir eksi
isaretidir.. Unutmama... hayatini kaybetmis sev-
diklerimiz s6z konusu oldugunda yogun bir 6zle-
me déniisiir... Hayatimiz sona erdiginde... ani-
lardan yok olmak simdiye degin hep, ‘ikinci
oliim’ olarak adlandirilmistir.’30

Ruhumuzun ve bedenimizin, Metafizik lyilik ya da Metafizik
Kotiiliik tarafindan satin alinmasina izin vermeyelim ve sama-
nin izinden gidelim, diyorum. $amanizm bir bakima kendini iki
iiclemeyle ifade eder: Tanri-Doga-Insan ve Koruyucu Ruh-Yar-
dimci Ruh-$Saman. Birinci ligleme Doga-tanriciligin/doga tapi-
minin yani dogasal diyalektigin; ikinci iigleme ise Insan-tanrici-
ligin/insan tapiminin, yani toplumsal diyalektigin digavurumu
durumundadir.

Birinci iiglemede doganin sahibi durumunda bulunan Tann
ya da tanrilar, yani doganin ruhu ya da ruhlari, etkin ilkedir. Et-
kin ilke karanlik olarak algilanan bir varlik dolulugudur; kendi-
ni yakarak-atege vererek dogayi kurar. Kurdugu doga edilgin il-
kedir, edilgin ilke, aydinlik olarak algilanan bir varlik dolulugu-
dur. Etkin ilkeyle edilgin ilke arasindaki ¢atigmadan gizil du-

50 Draaima, Douwe; Unutmanin Kitabi/Riiyalanmizi Neden Hemen Unuturuz,
Amlanmiz Neden Siirekli Degisir?; Cev.: Dilman Muradoglu; Yapi Kredi Yayinla-
n; Istanbul-2015; s.12 ve 17.
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rumda bulunan nesnellik goriiniise taginir; agik nesnellik duru-
muna gelir.

Samanizm’de doga dendiginde, iyi ve kétii ruhlarin kigilegti-
rilmesi ya da nesnellegtirilmesi yoluyla gizil durumdaki tanrisal
Oziin goriiniise tasinmig bigimi olarak algilanan ve insaniistii bir
giic tasidigina inanilan tiim evren anlagilir. Ve 6gretmen anla-
minda bilince-inanca taginir. Bu nedenle doganin akli dendigin-
de, sonug belirleyici saman kiiltiiriinde, doganin caninin/ruhunun
sonug iiretirken uymak durumunda kaldig1 dnsiiz-sonsuz kurallar,
ilkeler, yani doga yasalari anlatilmak istenir.

Anlagilirhig1 daha saglhikli kilmak i¢in bilginin-inancin yiik-
lendigi kaliplar1 agmaya ¢aligalim:

*Doganin cany/ruhu: Yaratma enerjisi olarak algilanan ve sii-
rekli doniisiime ugrayan bir enerji olarak bilince/inanca tasinan
gizil nesnellik.

*Doganin dogurmasr: Tanrisal dolleme giicii olarak algilanan
15181n gebe birakmasiyla doga ya da doga pargalarinin nesne, bit-
ki, hayvan ve insan bigiminde iiriin vermesi.

*Doganin egilimi: Tanrisal buyruk, insan bilinci de dahil her
sey, doganin isteginin-egiliminin goriiniise taginmig olmasindan
baska bir sey degildir. Tanr buyruklar1 gokten yere inmez, varli-
gin iginden disina tagimir. Ornegin tohumun agag olma istegi bir
Tanrn buyrugudur; buyruk geregi tohum igini disariya tasiyarak
tanrisal emri yerine getirir. Daha dogrusu agacin nasil olacagi,
tohumun iginde yazilhidir. S6zler olmasa da diller olmasa da bu
gerceklik gergektir; agiktir ki sozii edilen gergeklik herhangi bir
dilde yazilmig da degildir ya da her dille ifade edilebilir.

*Doganin igine karigabilme: Zamanin yerine gegilmesi ya da
zaman olunmas! durumunda elde edilen yiiksek insan o6zelligi;
samanin 6zelligi.

*Dogaya benzeme: Insan yaratilma, tiireme ya da kimi davra-
niglar1 ve beden iglevleri bakimindan doguran dogayla 6zdes ol-
ma, ayni egilim i¢inde bulunma.

*Dogayr asmak: Doganin verdikleriyle yetinmeyip onu kiiltii-
rel olarak iiretmek-yorumlamak bi¢iminde tanimlanan i¢sel yii-
kiimliiliik.
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Simdi de birinci iiglemedeki doganmin sahibi durumundaki
tanri ile iiretisi durumundaki doga arasinda yasanan gatismaya
yakindan bakalim:

Baslangicta, hareketin ve zamanin olmadig1 yerde, kapkara
bir Karanlik vards; biiyiik, biiyiik, ¢cok biiyiik bir karanlik. Degis-
miyordu-doniismiiyordu; agikcasi kendi olanaksizlifinin ayri-
minda degildi. Olanak yaratmayan boylesi bir Tann kabul gor-
miiyordu. Degismek-doniismek istegi dayatinca bu Karanlik
Tanri, kendi karanligin1 gérmek, daha dogrusu karanliginin igin-
deki 1s181 se¢mek icin, karanhigini kovmak istedi: Karanligin
kendini gormeye yonelik egilimi, ilk evrensel yasa olarak belir-
di. Yasa geregi eyleme gecince, yani Karanlik kendine bakinca,
ortadan iki parcaya ayriliverdi; bir yansi erkek oldu, diger yarisi
digi; erkek yanla disi yan sevigti, Karanlik kendini délledi. Ka-
ranlik gelecege gebe kaldy, Karanlik smdi; Karanhk alev aldi.
Karanlik dyle inledi ki, 151k dyle feryat etti ki; daha fazla daya-
namadi dogurdu Karanlik, figkirdi 151k. Figkiran 1s1k 1s1nlar1 kay-
nagindan uzaklasirken, Karanlik Tanri kendi karsitin1 yani Isik
Tanrr y1 yaratti; degisen-doniisen, kendi olanaklarinin ayriminda
olan tanriyi, yani varliklarin sahibini. Kendi dogdugu igin var-
liklarin sahibinin yazgisi da dogurmakti; dnce varliklarin ruhunu
dogurdu, sonra da bedenini/nesnesini. Iste boyle bdyle dogan-
doguran, 6nsiizden sonsuza akip giden bir ata binildi; yeri zama-
m geldi tiim varliklar goriiniise tagindi.5!

51 “insanlar belki de milyonlarca yil Tann diisiincesinden uzak yasads; bir iba-
det gereksinmesi duymadi. Tarihlendirirsek Tann diigiincesi ve baglantili olarak iba-
det, ilksel komiinal toplumun belli bir asgamasinda belirmeye bagladi. Tanr baglan-
gicta bir diizenleyici olarak tasarimlands; yaratici tanri tasarimu ise koleci toplumun
bir iiriinii olan tektanric1 Yahudilikte ortaya atildi; Miisliimanhkta daha da gelistiril-
di. Tanri-Oncesi ¢agdan tannilik ¢caga gegis asamasinda toplumsal bir olgu olarak ya-
sama gegen fetisgilik ya da putguluk anlayiglarinda beliren ilk tann tasarimlarinda
doga; tann yaratisi degil, dogrudan Tann’nin kendisiydi. Bunun bir geregi olarak
mitolojilerinde, sdylencelerinde doga ya da doganin pargalan tanriydi. Bu nedenle
basglangi¢ tasarimlarinda tann tek degil, ¢oktu; doga pargalan kisilestirilmis, kisi
kimligi edinmis oldugu igin, drmegin deniz-tanri, deniz tannsi degil, dogrudan de-
nizdi; toprak-tanr, toprak tanrisi degil, dogrudan toprakti; Giines-tanri, Giines tan-
nsi1 degil, dogrudan Giines’ti; Ay-tanr, Ay tannsi degil, dogrudan Ay’di. Ya da do-
ga, tannlardan 6nce gelmekte ve tanrilar onun bagrindan gikmaktaydi. Omegin: —
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Doganin tanrilara gore onceligini belirten bu tasarimlara ilis-
kin 6rmekler ¢ogaltilabilir. Ancak 6ziinde, tektanrici dinleri 6nce-
leyen biitiin tanr1 tasarimlarinda doga; ya tanrilarin yaraticisidir
ya da dogrudan tanridir. Dogayi Tanri’min yarattigi savi, tektan-
ric1 dinlerle birlikte ortaya ¢ikti; ilkin, kdleci toplumun dini olan
Yahudilikte ileri siiriildii. Yine de Yahudi tektanrniciligi, bircok
tanr1 arasindan birini yegleme sonucu tektanrici bir nitelik ka-
zanmugti. Hiristiyanhktaki Baba-Ogul-Kutsal Ruh iiglemesinde,
Yahudilikteki bu yegleme olgusunun izleri goriiliir. Gergek an-
lamda tektanncilii gerceklestiren tek din Miisliimanliktir. Miis-
limanhgin tektanriciligl su 6nermeyle agik olarak dile getirilir:
Allahtan bagka tanr1 yoktur (L4 ilahe illallah).52

Doganin sahibi durumundaki Tanri, kendi dogurdugu ancak
kendinden uzaklagan siireci giitmekte, yani idare etmekte zorlan-
maya baslar: Yonetmenin iyice zorlagtig1 noktada doganin ya da
Tanri’min ¢ocuklari, yani su, toprak, bitki, hayvan, cevher ve ates

1) iskandinav tanri-dogumunda ilk tanrilik tasarimi olan Ymir; buzlu sislerle
sicak buharlann kangimindan, yani dogal 6gelerin harmanlanmasindan dogdu.

2) Eski Misir tanri-dogumunda ilk tanrilik tasarimi; dogadan ortaya gikti. Bag-
langgta ilksel bataklik bulunmaktaydi; sular algalinca bir ada belirdi; adada kurba-
galar ve yilanlar kaynagsmaktaydi; derken bunlarin arasinda bulunan bir yumurtanin
catlamasindan ilk tanrisal gii¢ Ra kaz donunda goriiniige g1kt

3) Cin tanri-dogumunda ilk tanrilik tasarimi; havadan ortaya ¢ikti. Baglangigta
hava vardu; ilk tanrisal gii¢ Pen-Gu bu havanin iginde olustu.

4) Zerdiistliik baglaminda iran tann-dogumunda ilk tannhk tasarimi; dogay
onceleyen degil, sonralayan bir olgu olarak belirdi. Dogasal enerji, 151k donunda
tanr olarak ortaya ¢ikti ve iyiligi simgeleyecek bi¢imde bilince tagindi.

5) Hint tanri-dogumunda ilk tannlik tasarimi; 6znel gergeklik olarak algilanan
ruh ile nesnel gerceklik olarak algilanan maddenin 6zdesligi zemininde, doganin ya
da doga pargalarinin soyutlanmasi, kimliklendirilmesi bigiminde belirdi.

6) Asyali kandag toplumlann tann-dogumunda ilk tanrilik tasanmu; iginde ya-
sanilan nesnel diinyanin Gok, Yer ve Yeralt1 gibi kimi boliimlerinin, topluluk ziim-
relerinin topluluk vicdanlanni temsil etmek iizere bedenlestirilmesiyle dogdu.

7) Anadolu bétini tann-dogumunda ilk tanrilik tasanmi; goremedigimiz, ancak
etkileriyle tamdigimiz dogasal enerjinin 151k bigiminde goriiniise ¢ikmasiyla dog-
du.” (Korkmaz, Esat; Tanr’nin Dogum Oykﬁsij; Higlik Defteri II; Anahtar Kitap-
lar Yayinevi; istanbul-2009; 5.20-27 aras1.)

52 Korkmaz, Esat; insan Tanr; Pencere Yayinlan; 2. Baski; istanbul-2014;
5.25-26.
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goriiniise taginiverir. Orta Asya ve Zerdiist tasarimlarinda hava,
canli-cansiz varliklarin olusumuna katilan kurucu ilkeler arasin-
da sayilmaz. Ciinkii hava, tannlarin cani/ruhudur; onun esmesi,
sogumasi, 1sinmasi, her seyin varlagmasina neden olan tanrisal
eylemin kendisidir ya da bir biitiin olarak tanridir.53

Doganin sahibi, yani Tanri, segeneksiz ¢ocuklarinin yénetimi-
ne girer, yani ¢ocuklarinin bedenine tasinir; bdylece goriinenin
yaraticis1 goriinmeyen olur. Su, toprak, hayvan, bitki, cevher ve
ates; bunlara eglik eden sicaklik-sogukluk, kuruluk ve yaglik ilig-
ki i¢ine girince Once cansiz doga, ardindan canli doga olusur;
canli doga gelisir; 6nce hayvanlar sonra insanlar 4lemi yaratilir.

Bu dogal akisa uymak durumunda oldugumuz i¢in dogariz ve
oliiriiz. Doga bizi, govdemizin iginde tasir; yasamimizla yonlen-
dirir; ihtiyarladigimizda bize dinginlik verir; 6liimle uykuya ya-
urir. Bu nedenle gaman, yagam bilgeligi peginde kosan bir yagam
bilgesidir ve omiir denilen tekerlegi, yasadigi donemin doga-
toplum yasalariyla dondiiriir. Bilme kiiltiirii degil de degistirme
kiiltiiriiniin tagiyicis1 oldugu igin, yasam bilgesinde olanak ile
davranis, eg 6l¢iide hiikkmiinii yiiriitiir.

Su, toprak, hayvan, bitki, cevher ve atesin dogum Oykiisii,
cevrimin ilk yansini olusturur; bu kutsal 6ykii, par¢asi oldugu-
muz diinyanin kargsit gerekgesidir. Karsitlara dayali diigiinmenin
bir kosulu; onu hakli, gerekli ve zorunlu kilmanin bir araci ol-
mak ilizere, sonradan kurgulanmig bir inang¢ yaratisidir. Bu siire-
ci, her adimda daha ¢ok doganin sahibinin kendisi olacak bigim-
de doniigiimler gegirerek ilerleyen ¢evrimin yiikselen hareketi iz-
ler. Bu hareket, biitiiniiyle materyalizm zemininde/maddeye da-
yali diisiince temeli iizerinde yiiriir.

Doganin sahibi olarak Tanri; su, toprak, hayvan, bitki, cevher
ve atesin yapisina tasindigi icin evreni artik dogrudan degil, su,
toprak, hayvan, bitki, cevher ve ates araciligiyla yonetir: Su,
toprak, hayvan, bitki, cevher ve ates doganin sahibinin bedenidir
ve evrenin yasalari, bu bedenden derlenir. Bu ¢evrim siirecinin
zorunlu sonucu olan ve maddi 6zellikler gosteren 6gelerden olu-

53 Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaymnevi; Istanbul-
2010; 5.540.
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san bu diinya, insan ¢abasiyla bilinme olanagina kavusur. Ve sa-
man, siirecte yerini alir.

Birinci iiclemenin sonunda ortaya ¢ikan insan, evrenin kaniti
anlaminda bir kiigiik 4lemdir, yani Doga Tanri’dir. Buradaki Do-
ga Tanr1, doganin tanrisi degil, dogrudan dogadir, insan donun-
da kimlik edinmis doga s6zciisii dogadir. Burada insan, insan gi-
bi bir birey degil, bir doga ya da doga pargasidir. S6zgelimi Gii-
nes’tir, Ay’dir, dagdir, denizdir ya da riizgardir, buluttur. Benzer
iicleme tasarimi Hint alt kitasinda, Brahma-Vignu-Siva bi¢imin-
de tasarimlanmigtir.>4

Birinci liglemenin simgesel sentez varligi olarak ortaya ¢ikan
Giinegs ve Ay gibi gok cisimlerine yonelik tapim son derece can-
lidir: Giines, Altay mitolojisinde, 151k ve yaratma kaynagi oldu-
guna inanilan, ululanan ve tapim konusu yapilan, kimliklendiril-
mis en yiice gok-tanridir. Yakut mitolojisinde, diinyayi 1sittigina
ve temizledigine inanilan, yasamn siirekliligini saglayan en bii-
yiik tanri Uriin Aar Toyon’un kansi Kiin Kiibey Hotun (Hatun)
olarak algilanan ana-tanrigadir.

Eski Tiirk varolus ya da varliga gelis tasarimlarinda, Gii-
nes’in varliga gelis ve yasam nedeni-islevi, agik olarak gozlenir:
Soylenceye gore, bir dagdaki magaraya siiriikklenen ¢amur, insan
bicimli yariklara dokiiliir. Balgik durumundaki su ve toprak bir
siire bu yariklarda kalir. Daha sonra Yenge¢ Burcu’na giren Gii-
nes, giiclii 1s1s1yla bal¢ig1 pisirmeye baslar; boylece su, toprak ve

54 Brahman: Hint inamginda nesnel gergekligin kimliklendirilmesi bigiminde
anlagilan, tim doganin tanrisal ve maddesel niteligini simgeleyen mutlak varlik;
tiim evrenin simgesel ana ilkesi, temel kaynagi, ruhudur. Bilingdigini tasarimlayan
bir terimdir, buna karsin Atman bilingsel benligi tasarimlar. Yani, bilingten bagim-
siz olam dile getiren Brahman nesnel gergekligi (maddeyi), bilingsel benligi tasa-
rimlayan Atman 6znel gergekligi (ruhu) simgeler. Brahma’ya gelince Brahma,
Brahmanizm’de, simgesel anlamda, Brahman’in kisilestirilmesi olarak algilanan
yaratici tanridir. Ya da Hint tasanimlarinda, Brahma-Vignu-$iva iiclemesinde, yara-
ticilik simgesidir. Hint inanglarina gore Brahman ii¢ ayn bigimde belirmigtir: a) Ya-
ratici tann olarak Brahma; b) Koruyucu tann olarak Visnu; c) Yikici tann olarak
Siva. Yaratici, koruyucu ve yikici olarak beliren aym mutlak varhiktir, yani Brah-
man’dir. (Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaymevi; istanbul-
2010; s.210.)
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ates bulusur. Bu bulusmaya dordiincii unsur olarak hava katilir
ve tam dokuz ay siirekli eser. Daha dogrusu ates yani 151k; hava,
su ve topragi doller. Dollenen unsurlar harekete gecer ve maga-
rada bulusur. Demek ki magara, ana rahmi ya da ana karnidir.

Dokuz ay sonra ana rahmi olarak algilanan magaradaki ¢a-
murdan, Ay Baba anlamina gelen Ay Atam varliga gelir, beden-
lesir. Bu bedenlesme 21 Mart’a, yani doganin dogum giiniine,
Nevruz’a denk gelir. Bu nedenle erkegin bedenleserek varlagma-
st bahar baslangici olarak algilanan Nevruz’da gergeklesir. Hun-
larda ve Kazaklarda, Nevruz giiniinde kadinlarin Giines dogun-
ca onu selamlamalari, baba olarak algilanan Giines’i ululamala-
rindan bagka bir sey degildir.

Ay Atam bedenlesip varliga geldikten sonra ayni islem bir kez
daha yinelenir. Gilines bu kez Basak Burcunda iken bal¢ig1 pisir-
meye baslar. Hava 9 ay 10 giin eser ve Ay Yiizlii anlaminda Ay-
Va bedenleserek varliga gelir. Ay-Va ile Ay Atam evlenir; 20 di-
si, 20 erkek 40 ¢ocuklari olur. Bu ¢ocuklardan Tiirk toplumu tii-
rer. i1k disinin varhga gelmesi, yazdoniimiine denk gelir.

Soylencenin mantiginin da agiga ¢ikardigi gibi magara ya-
sam yeridir. Otesinde 6ldiikten sonra déniilen yerdir. Bu neden-
le baglangicta 6lenler magaraya gomiilmiis, magaranin agz1 ka-
patilarak onii ¢igeklerle bezenmistir.

Yakut mitoloisinde Giineg ve Ay kardegtir: Aydinlik olarak al-
gilanan bu kardeslere kars1 kotii ruhlar siirekli bir miicadele i¢in-
dedir. Kimi kez karanlik giicleri olduguna inanilan kétii ruhlar
galip gelir. O zaman ya Giines tutulur ya da Ay. Kétii ruhlarin ka-
ranlif1 yeryiiziinii kaplar. Davul ¢alma, giiriiltii ¢ikarma; kotii
ruhlan korkutmak, Giines’i ve Ay’1 kurtarmak igin yapilan ey-
lemlerdir. Kazak mitolojisinde Giines ve Ay, iki giizel kizdir: Bir-
birlerini kiskanirlar; Giines, Ay’in yiiziinii tirmalar, Ay’in yiizii
lekelenir. O nedenle Giiney Ay’a fazla yaklagsmaz, ama onu kiz-
dirmaktan da geri kalmaz.

Umay tapiminin canli oldugu Asya Tiirk mitolojisinde Ay er-
kek, Giines disi olarak algilanir. Ciinkii bir tanriga olan Umay Gii-
nes’le iligkilendirilir. Giineg 15181, Goktanri’nin goriiniise taginmig
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bicimi olarak algilanir. Giines 15181, yani Goktann yeryiiziine do-
gudan girer ve batidan terkeder. Onun igin hiikiimdarlar otagina,
insanlar ¢adinna dogudan girer, bu yolla giines 15181 ululanmig
olur. Kimi topluluklarda giines 1s181na kurban sunumu da yapilir.55

Ikinci iiglemede saman; ruh, koruyucu ruh ve yardimci ruh
ile beden arasindaki ¢atismadan dogar. Mistik par¢calanma dene-
yimiyle ¢atisanlar arasinda zitlarin birligi baglaminda bir denge,
birlik ya da 0zdeglik kurulur. Kurulur kurulmaz da, saman kim-
likli birey bir sentez varlig1 olarak ortaya ¢ikar ve kabul goriir.
Burada ortaya ¢ikan saman kimlikli birey, gizil ve acik nesnelli-
gin kanit: anlaminda bir ak:l varhgidir; akil varhgi olarak bir in-
san Tanrr dir. Buradaki Insan Tanri, insanin tanrisi degil, dogru-
dan insandir.

Ikinci iiclemenin sentez varligi olan saman. kendine iliskin
bilgiden kendini kuran bilgiye; dogaya iligkin bilgiden dogay:
kuran bilgiye tasinmak durumundadir: Sirra-erme ile bunu ger-
ceklestirdiginde, hem gizil nesnelligin, yani higligin-karanligin,
hem de agik nesnelligin, yani somutlugun-aydinligin akliyla bu-
lusacaktir. Saman bir sentez varlig1 yani sonugsa, dogal olarak
sonug¢ durumundaki samanin inanci da, neden degil, sonugtur.

Samanizm, inanmak icin doga-otesine degil, dogrudan doga-
ya ve insana-topluma bagvurur. Amaci, her seyden 6nce, dogayi
ve kendini 6zgiirlestirmektir. Yiizyillar siiren bu dzgiirlesme-6z-
giirlestirme siirecinde Samanizm, insanlig1 ve dogay1 Tanri ile
ozdeslestirdi. Tanri’nin bedeni olarak algiladigi canli ve cansiz
diinyay1, pratik eylemler alan1 durumuna doniistiirdii.

Bu aciklamalardan sonra Samanizm’in daha kusatici bir tani-
mini yapabiliriz artik: Samanizm, ruh-giider durumunda bulu-
nan samanlara dayali bir inang¢ Orgiitlenmesidir, 6rgiitlenmenin
inang mayasi metafizige degil de doganin ve insanin aklina da-
yandigindan bir doga felsefesidir.

Evrendeki tiim olay, olgu ve siirecler arasindaki cesitli iligki-
lerin olusturdugu maddesel bagimliliga bilim dilinde evrensel

55 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inanglar1 ve Samanizm Terimleri Sozliigii; Anah-
tar Kitaplar Yayinevi; ikinci Baski; Istanbul-2008; s.31ve 74.
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bagimlilik ad1 verilir. Bu bagimlilik evrenin, birbirinden kopari-
lamaz parcalardan olusan bir evrensel biitiinliik oldugunu kanit-
lar. Evrenin siirekliligi ve diizenliligi, bu birligin ve biitiinliigiin
iiriiniidiir. Evrensel bagimlilik; insan bilincinden bagimsiz ve
nesnel bir bagimliliktir. Metafizik idealist ya da tektanrici dinle-
rin savlarina karsin gercekte bu diizen hi¢ bozulmadi ve bozul-
mayacaktir.

Samanizm’de evrensel bagimiilik, sonug-neden bagimiiigi
ya da goriinen-goriinmeyen bagimliligi bigiminde agiklanir. So-
nug ya da gériinen, her zaman bir somutluktur. Somutluk olarak
madde, bilingten bagimsiz olarak var olan ve duyumlarla algila-
narak bilince taginan tiim nesnel gergekligi anlatan felsefi bir
kavramdur.

Diisiinceci maddeciligin bu tanimi. metafizik idealizmin yan-
lig tasarimlarindan dogan yamilgilar1 ortadan kaldirdi: Boylece
sonsuz cesitlilikteki somut bi¢imler disinda degismez madde an-
layis1 temelinden yikildi.

Samanizm’de madde ne yaratilabilir ne de yok edilebilir; sii-
rekli olarak degiserek bir durumdan bir bagka duruma déniigiir.

Hareket maddenin bir varlik bi¢imidir: Hi¢bir zaman ve hig-
bir yerde hareketsiz madde olamayacag: gibi, hicbir zaman ve
hicbir yerde maddesiz hareket de olamaz. Bize duyumlarimizla
iletilen bu nesnel gerceklik sonsuz ve bitimsizdir; bilgimizi, son-
suzca ve tilkkenmeksizin yenileyecektir.

Bir olayin bilgisi, bu olayin nedenine iligskin bilgiye dayanir
ve ayni seyi igerir: Tipki bunun gibi aga¢ tohuma yol agiyorsa;
tohum agacin icindedir. Aslinda bizim gordiigiimiiz seyler, yani
goriiniim; kendi bagina var olmayan ve ancak bagimiioldugu bir
baska seyin i¢inde var olandir. Balmumu balmumu olarak gorii-
niimdiir ve duyularla algilanabilir. Kendi bagina var olamayaca-
gina gore balmumu eridiginde yok oldugu gey iginde vardir. Bu
ise akilla kavranabilir ya da diigiincede goriiniige taginabilir.
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D) DOGA FELSEFESI

“Her yaraticilik tekildir ve tastamam felsefi ya-
raticilik olarak kavram her zaman bir tekilliktir.
Felsefenin birinci ilkesi, tiimellerin hi¢bir sey
aciklamadiklari, bizatihi kendilerinin agiklan-
mak zorunda olduklaridir ’56

Samanist doga felsefesinde Tanri’nin iki 6zelligi vardir:

1) Diisiince 6zelligi; diisiince sistemini kurar.

2) Nitelik o6zelligi; fiziksel nesneler sistemini kurar.

Bu iki 6zelligin tasarimlanmasinda kullanilan yontem tiim-
dengelimci degil, tiimevarimcidir: Goriiniimlerin gézlenmesi
tizerine yapilandirilmig bir genellemeler sistemi olusturur. Tan-
ri’nin bu iki 6zelligi somutlandiginda; diisiince 6zelligi ifadesini
bedenin diigiincesinde, nitelik 6zelligi ifadesini bedenin kendi-
sinde bulur. Bu kapsamda evren ya da diinya Tanri’nin nitelik
ozelliklerinin toplamudir, yani dogadir. Toplumsal akil, Tanr1’nin
diisiince 6zelliginin, doganin akl1 ise sasmaz Tann diisiincesinin
bir toplamidir. Demek ki Tanr1, her seyin yaraticisi degildir, ama
her seyin nedenidir. Yani Tanri, kendi nedeni oldugu diinyanin
icindedir; onun 6tesinde degil.

Oziinde Samanizm’i saglikli algilayabilmek igin doga felse-
fesindeki dogasal degisim-doniisiim durumuna bir gbz atmakta
yarar var:

56 Deleuze, Gilles-Guattari, Félix; Felsefe Nedir?; Cev.: Turhan llgaz; Yap
Kredi Yayinlari; Onuncu Baski; istanbul-2015: s.16.
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Madde yitimi, gériinen maddenin, goriinmeyen maddeye do-
niisiimiinden bagka bir sey degildir. Evrende madde, ille de go-
riiniir niteliklerle varlasmaz; goriinmez madde olarak sonsuz
uzayin her yanina yayilmig durumdadir. Evrende, 151k sagcimi ile
gerceklesen madde yitimi; 1g1masiz maddeye, yani gériinmez
maddeye doniigiimdiir. Goriiniir olan, aydinlik enerji sagimi ya-
pabilen, goriiniir maddedir. Goriinmez olan karanlik enerji sagi-
mu yapan, aydinlik enerji sagimi yapmadig1 i¢in goriinmeyen,
yani 1simasiz durumda bulunan maddedir. Sonsuz uzayda enerji
(151k) sagimu yoluyla tiiketilen madde miktarim karsilamak iize-
re, 1simasiz maddcscl enerjiden sonsuz bosluga yeni madde yi1-
Sinlar1 (karanlik enerji) siiriiliir: Isimasiz madde, yani gériinme-
yen madde 1simali maddeye, yani goriiniir maddeye doniigiir.
Inanc diliyle ifade edersek tanrisal 6z goriiniise tasinir.

Déniisiim siirecinde nesne, kimi niteliklerini yitirir, kimi yeni
nitelikler kazanir ki buna degisim adi verilir. Nitelik yitime ve
nitelik kazanma ancak gériiniir durumda s6z konusu olabilir.
Goriiniir olan varliga gelmis, somut ve gozlenebilir olandir. Tan-
risal 6z ya da can, heniiz goriiniise taginmamig kimi nitelikleri,
bagli olarak kimi bigimleri tagir. Bu ortiik ve gergek olmayan,
ancak olabilir olan tasiyis bigimine gériinmeyen denir. Algilana-
cag1 gibi goriinenin nedeni goriinmeyen, goriinmeyenin nedeni
goriinendir; goriinen-goriinmeyen toplami olarak algilanan ev-
rende, nedensel iligkilerin diga vurdugu ya da hissettirdigi bir dii-
zen vardir. Ve bu diizen amaca uygun, planl bir gelisim icerisin-
dedir. Doga denilen sey, daha biiyiik bir yetkinlige dogru siirek-
li degisen goriinen durumdaki tek tek nesnelerin toplamidir. Go-
riinmeyen, kendini heniiz goriiniise tagimamis, ancak gizil nes-
nellikte bir egilim olarak ortiik bigcimde bulunan tiimelliktir. G6-
riinmeyen durumda olanin ortaya ¢ikmasi, ortiik tiimel yonlerin
goriinen durumuna gelmesidir. Goriinmeyen ortiik oldugundan,
degisim sirasinda bir nesne ya da bir nitelik yokluktan varliga
geliyormus izlenimini uyandirir. Oysa bu bir sanidir; ¢linkii yal-
nizca goriiniir olan goriiniir, goriiniise taginir, kendini gosterir.

Goriiniir durum alma, belirli bir bi¢imin tam olarak kazanil-
masidir; bicim agisindan diisiiniirsek o bir yetkinlesmedir. Orne-
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gin tomurcuk goriinmeyen bir ¢icek; yumurta goriinmeyen bir
kugstur. Buna karsin hi¢ bi¢im tagimayan gizil nesnellik, hi¢bir
zaman goriiniir durum alamayacak olan bir maddedir; ancak dii-
siincede goriiniise taginabilir, kuramsal olarak algilanabilir.

Goriildiigii gibi evrenin olusumu, bir madde degigsiminden
bagka bir sey degildir. Varligin olusumuna ya da varliga gelise
yalniz goriinen madde degil, goriinmeyen madde de katilir
Oziinde asil katihm gériinmeyen maddedir; goriinmeyen madde,
varolma ya da yasama tohumudur; gériineni belirleyen 6ziinde
gortinmeyendir.5

57 Aktaran Arda Denkel; ilk¢ag’da Doga Felsefeleri; Ozne Yaymlar; ikinci
Baski; istanbul-1998; s.31/43-44/49/70.
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E) KOKEN KANITLARI

“Gergekten de burada belirleyici olan Nietzs-
che’nin ayrim yapma istencidir. Ona gore gerge-
gin goriiniigii tek bir tiirde degil, yagamin kendi-
si kadar gegitlidir. 38

Samanizm’in kokenleri, kaya resimleri kanit alindiginda Geg
Donem Tas Devri’ne degin gidiyor: Neolitik doneme tarihlenen
kaya resimleri, bu savi giiclendirmektedir. Tom irmagi boyunda-
ki kayaliklarda MO 1. ya da II. bin yila ait oldugu diisiiniilen kug
bagli hayvan ¢izimleri bulundu. Ozellikle Sibirya genelinde kus
bagli hayvan figiirlerine rastlanmasi, baslangi¢c saman kiiltiirii-
niin yansimasi olarak algilandi. Bu kiiltiir ise insanlarin kokleri-
nin kus atalardan geldigi diisiincesine dayamyordu. Geyik kafa-
st baglig1 kullanan ve geyik yardimcilari olan samanlar, kaya re-
simlerinde yer yer one c¢ikiyordu. “Viicut i¢in ¢izilen form se-
mantik (rontgen resim) ya da iskelet biciminde hazirlanmis ola-
bilir... Realist kompozisyonda insan viicutlarinin kadin ya da er-
kek olduklar ayirt edilebiliyor... El ¢izimlerinde bir sey tutarken
betimleyebiliyorlar ya da bos elleri asag1 veya yukari tutulmug
sekilde gosteriyorlar... Elde tutulan nesneler daire ya da silindir
seklinde tasvir ediliyorlar. Ozellikle Rus arastirmacilar bunlari
davul ya da ok gibi karakteristik saman esyalan olarak tanimla-
dilar... Kayalara yapilan son resimlerin ge¢cmisi olduk¢a ge¢ do-

58 Jaspers, Karl; Nietzsche; Cev.: Murat Batmankaya; Alkim Yayinevi; istan-
bul-2008; s.300.
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neme yalnizca iki ii¢ yiizy1l 6ncesine kadar gétiiriilebiliyor, bu-
nunla beraber bu ¢izimler agik¢a ve reel bir sekilde Samanistleri
betimliyor...””59

Mihdly Hoppal, bilim adamlarinin Samanizm’in kékeni konu-
sunda goriis birligi etme egiliminde olmadigin belirtiyor ve ekli-
yor: “Eliade, Karl J. Narr’in, ‘Birenzeremoniell’ ile Avrupa’daki
Tag Cag1 Samanizm’i arasindaki olasi bir baglantiya dair teorisi-
ne atifta bulunur ve su sonuglan ¢ikarir: ‘Avrupa Paleolitik (tak-
riben 50.000-MO 30.000) alanlarinda bulunan hayvan kafatasi ve
kemikleri, ayinlerde sunulmus kurbanlar... ve aym térenlerle bag-
lantili sekilde, hayvanlarin tekrar hayata déniislerinin biiyiisel-
dinsel konseptleri olarak yorumlanabilirler... Kisa bir siire sonra,
muhtemelen MO 25.000 civari, Avrupa, kus, yardimei ruh ve es-
rime temsilleriyle Samanizm’in en eski bi¢imlerine dair kanitlar
(...) sunar. (...) “Macar arkeolog Janos Makkay da 1953 yilinda,
Les Trois Fréres magarasinin maskeli insan tasvirini, Sama-
nizm’in tarih 6ncesi i¢in 6nemli bir kanit olarak yorumladig: bir
makale yayimlamistir. Bu iyi bilinen boynuzlu yaratigin bir biiyii-
cii ya da saman oldugu varsayilir. ‘Saman bir dans sergiler: Esri-
me halindedir. Bu hale ulagtiktan sonra, ruhu bedenini terk eder...
Hayvan postlarina biiriinmiis olan samanin esrime sirasinda bede-
nini degil, yalnizca kostiimiinii terk ettigini bile varsayabiliriz.
Surasi nettir ki hayvan postlar1 giyinmek, kiilt baglantili bir rolde
bile Samanizm’in evriminden 6nce gelmektedir. Ilkel insanlar bii-
yiik ihtimalle hayvan maskeleri ve kiyafetlerini biiyii térenlerin-
den once de kullanmaktaydilar. Insan viicudu yahut iskeletinin
kostiimlii olarak tasviri, samanin kiyafetlerine ya da bedenin ruha
geri doniigiinii giivence altina almak amaghydi. Kaynagimiz ger-
¢ek bir saman kostiimii degil bir magara resmi oldugundan, tasvi-
rin, resmin arkasindaki bir adamin, yani samanin varlifina isaret
etmeyi amaglama ihtimalini hesaba katmaliyiz.”’60

59 Hoppal, Mihély; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket Ca-
gatay Capraz; Yapi Kredi Yayinlari; ikinci Baski; istanbul-2014; 5.67-71.

60 Hoppil, Mihaly; Samanlar ve Semboller/Kaya Resmi ve Gostergebilim;
Cev.: Fatih Sel; Yap1 Kredi Yayinlary; istanbul-2015; 5.49-50.
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Goriildiigii gibi Samanizm’in baglangicini saptamak o kadar
da kolay degildir: Kimi bilim insanlari, tarihlenmesi zorluk gos-
teren magara resimlerinin, samanlar1 ve kullandiklar1 nesneleri
tasvir ettiklerine inanir. Bu olasilik tiimiiyle dista birakilamaz.
Kesin goriinen bir sey varsa o da, Orta ve Kuzey Asya kayalarin-
da, samanistik deneyimler ve simgelerin ilk resimlerinin bulun-
mus olmasidir. Bu kaya resimleri, Sibirya Samanizm’ini doguran
ve gelisimini baglatan veriler olarak goriilebilir.6!

Samanizm’in, erken donem kan topluluklarinda, o6zellikle
Tiirklerde goriilen atalar tapimi, doga tapimi ve gok tapimiyla
birlikte goriilmesi nedeniyle bu topluluklara sonradan girdigini
savlayan aragtirmacilar da az degildir. Bunun yaninda, Sama-
nizm’in IV-V. yy.’dan 6nce Orta Asya’da bilinmedigini ileri sii-
ren aragtimmacilar da vardir. Kimi kaynaklar Samanizm’in gii-
neyden gelmis olabilecegini belirtmekle birlikte bunu genel ka-
bul gorecek kanitlara baglayabilmis degillerdir. Veri alinan ta-
rihleri 6nceleyen Sibirya kaya resimlerinde Samanist esintilerin
goriilmesi, konunun aragtirmaya-incelemeye muhta¢ oldugunu
gosterir. Kim bilir belki de dogudan, giineyden ve batidan gelen
etkilerin, erken donem inang/tasarim sisteminin, yani Eski Tiirk
Inanglarmin temelini olusturan atalar/doga ve gok tapimiyla
harmanlanmasi sonucu Samanizm, Orta Asya kan topluluklari-
nin 6zgiin bir inang sistemi olarak dogdu. Yani hi¢bir yerden gel-
medi. Biruni’nin, geriatlar meydana gelmeden once ve Buddha
ortaya ¢ikmadan once Yeryiizii’niin dogusunda yasayan insanlar
Samanist idiler, saptamasi bunu dogrular gibidir.62 “Samanin bu

61 “Sibirya kaya resimlerindeki antropomorfik figiirlerin de gegici bir tipolo-
jisini ¢ikarmak miimkiindiir. Rus aragtirmacilara gore Sibirya kayalarinda su tiir sa-
manistik imgeler bulunabilir: 1) Kus kafa (dans eden kug benzeri figiirler)... 2) Fal-
luslu insan figiirleri (...) 3) Boynuzlu antropomorfik figiirler (...) 4) Boynuzlu ve
geyik boynuzlu maskeler (...) 5) Davullu samanlar (...).” (a.g.e; 5.56.)

62 “Giiniimiizde Samanizm bir aragtirma konusu olarak... oldukga popiiler ha-
le geldi. Samanizm’in kokenlerine dair teorilerin sunuldugu ¢ok sayida yeni kitap
yayimlandi. Bu teorilerden biri de magara/kaya resminin, tarih oncesi ¢aglarda Sa-
manizm’in varlig1 konusunda agik bir kanit saglayacag iddiasindadir...” (Hoppal,
Mihdly; Samanlar ve Semboller/Kaya Resmi ve Gostergebilim; Cev.: Fatih Sel;
Yapi Kredi Yayinlari; istanbul-2015; s.11); “Orta Asya’da goriilen en 6nemli —
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varlik nedenini Urga’da Bouilane de Lacoste adli subaya bir Mo-
gol anlatmus, eski inanglar sistemiyle, daha yakin zamanlarda ge-
len Budizm arasindaki temel farki miikemmel bir sekilde su s6z-
lerle tanimlamugtir: ‘Lamalar yalnizca dliimle ilgili seylerden s6z
ederken, samanlar yagamla ilgili seylerden s6z ederler.’ ...”63

Samanizm, dogaya benzeme egilimli, bu egilim siirecinde
iiretilen varolug tasartmi belirleyici bir yaklagim/inangtir. Agkin
ozneler ve agkin kimlikler, bu tasarimla diinyalagir 64

Ufalanan bir tagla simgelenen 6lii doga ile kipirdayan bir et-
le simgelenen diri dogada bir dogasal eylem vardir. Eylemin di-
sa vurumu varliga gelis olarak algilanir ki dogasal olaylan yara-
tan dogasal doniisiimiin-degigimmin agiklanmasindan bagka bir
sey degildir bu. Evren denilen sey; bu eylem ve bu eylemin iirii-
niidiir, yani dogasal dogum sonucu beliren somutluk durumun-
daki maddclenn toplamidir. Tersinden soylersek, hareket eden
madde diginda bir varlik yoktur.

Diri ve 6lii dogada simdi yasanan olaylar, gelecekteki olayla-
n belirler. Bu belirlenis, doganin egilimine goredir ve egilim sii-
recinde eylemli durumda bulunan maddelerin toplami evreni
olusturur.

dini olaylardan biri $amanizm’dir; Higbir gekilde bir din olmayan bu 6zel pratigin
kuskusuz birgok amaci bulunmaktadir, fakat bunlarin en 6nemlisi ve ilki; ruhun be-
deni terk ettigi o am vaktinden Onceye almak pahasina da olsa, siirekli olarak has-
taliklarin tehdidi altinda bulunan yagsamin korunmasidir. Diger tiim araglar ikinci
sirada gelmektedir. Bu nedenle ingiliz sosyolojisi, yerinde bir tabirle samani tanim-
lamak i¢in ‘hekim-insan’ ismini ileri siirmiistiir.” (Roux, Jean-Paul; Altay Tiirkle-
rinde Oliim; Cev.: Aykut Kazancigil; Kabalci Yayinevi; istanbul-1999; s.28.)

63

64 “Geometrik zeka diinyay1 pargalarina ayirmak igin az sayida ilkeyle hareket
eder, mantikla tiimevarir ve agiklikla sonuca ulagir; buna kargin ince zeka, dene-
yimde yerlesik bulunan ve yerel sezgiye ve hissedilen analojiye yaslanan ortiik il-
keler ¢cokluguyla beslenir... Pascal geometrik zekay: bakisa ve ince zekdy: elle yok-
lamaya benzetir...” (Wacoquant, Loic; Kanli Canli Bir Sosyoloji igin; Cev.: Nazh
Okten; Cogito/Felsefede Hayvan Sorusu; Ug Aylik Diisiince Dergisi; Yapt Kredi
yayinlari; Sayi: 80; Bahar 2015; s.34); “Tiirkler tarihleri boyunca, diinya dinlerinin
bir¢oguyla tamgtilar. Bektagsilikte, giinesin kutsanigi, kusa doniigmek gibi Samanci
ogelere rastlamyor...” (Mélikoff, Iréne; Destandan Masala Tiirkoloji Yolculukla-
rim; Cev.: Turan Alptekin; Demos Yaynlari; istanbul-2008; 5.269.)

a.g.e; s.29.

68



Ruhun, canm belli, kesin ve 6znel egilimleri vardir: Evrensel
bir ruhun, camn iiriinii olan bu egilimler, nesnelerin de genel ge-
cerlik tasiyan egilimleridir. Dogasal dogumla doniisen/degisen
dogay1 6meklersek; tohumdaki aga¢ olma egilimi ile agagtaki
tohum olma egilimmin Ortiigtiigiinii, yani ayni egilime bagh ol-
dugunu goriiriiz.

Nesneler eylemli nesnel varliklariyla, hayvan dogas: s6z ko-
nusuysa hayvanlar hem bedenleri, hem de bedenlerinin diigiince-
leriyle doganin bu egiliminin iginde kalirlar; insan ise farklilik
gosterir: Beden ve bedenin kimi iglevleriyle dogasal egilimin
icinde olmasina karsin, bedeninin diigiincesi; bedenin 6tesinde
doganin bilgeligiyle bulusabilir ya da onunla ¢eligkiye diiger. Ya
bilingsizlik olarak algilanan doganin bilgeligiyle bulusur, biling-
sizligi sona erdirip bilinglilik yaraur ya da bunun tersi gergehle-
sir, bedenin/doganin bilgeligiyle bulusamaz, bilingsizlik bilingli-
lige doniistiirilemez, dogaya benzeme egilimmin digina ¢ikilir
ve yeni bir bilingsizlik yaratilir. Boylesi bir durumda dogadan
farkl1 bir kiiltiir varlig olarak insanin dogmasi olanakl degildir.

Demek ki, doganin akli olarak algiladigimiz ve kendini ifa-
de edemedigi icin bilingsizlik olarak tanimladigimiz durum, tiim
nesnel siire¢ ve biitiin yasam belirtilerinde bulunan bir ilkedir.
Bu baglamda bilingsizlik, evrensel ruh/can ya da akildir, yani
Tanri’dir. Varligin temel kurucu ilkesi olan bilingsizlik ruhsal
yasamin her alaninda bulunur; i¢giidii, sevgi, agk, utanma ya da
sezgi gibi.

Bilingsizlik olgularinin kavranmasi, bilingsizligi sona erdirir-
ken bilingsizligin istegi olarak algilanan ve varliklarin 6ziinde
bulunan dogal gereksinim olarak tanimlanan egilim, insan bede-
ninin diisiincesinin katkilariyla 6lii ve diri doganin eylemli dii-
siincesi durumuna yiikselir ve diigiincede goriiniige tasinarak ey-
lemle diinyalasir.

Tasarnim geregi doga kendiliginden iyi ya da kotii degildir.
Daha dogrusu, eylemsiz evrensel ruh/can celiskisizdir. Celigki-
nin olusmasiyla yani karsitlarin varligiyla eylem baslar; eylemle
goriiniise tasinir ya da gizil nesnellik durumunda kahr. Insan, be-
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deninin 6zgiir diisiincesiyle bu karsitliklari kavrar; onlar iyi, k6-
tii, 151k, karanlik vb. bicimde niteler.

Varligina inanilan ruhlar, tanrilar ile insanlar arasinda araci-
lik yapan saman, uzman bir ruh-giiderdir. O gereksinim duyuldu-
gunda yardun alinan ya da gerektiginde gelecege iliskin bilgiler
sunan kutsal bir kimliktir: Yonetici ya da memur degildir. Ola-
gandan kutsala yiikselme, yani kutsal duruma gelme ya da mistik
parg¢alanma sonucu saman olma bir ddiil olarak algilandigindan,
bu &diiliin sikintisi-acisi kutsalla bulusan ya da kutsal duruma ta-
sinan adayda ruhsal alt-iistliikler yarattigindan, kimi aragtirma-
cilar samami ruh hastasi olarak tanimlamiglardir.%6 $aman ruh-
giiderlik gorevini yaparken, gizli bir dil kullanir; bu dil sifre ak-
tarimina aracilik eder.57

Anlasilacagr gibi: “Saman toplumlari igin gergek diinya gibi
hakiki olan uzak kozmosla; transsendental gercekle ve ruhlarin

65 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inanglan ve Samanizm Terimleri S6zliigii; Anah-
tar Kitaplar Yayinlan; ikinci Baski; Istanbul-2008; s.141-142,

66 “Samanizm’e ruhbilimci olarak yaklasan kisi, onu her seyden 6nce bunalim,
hatta gerileme igindeki bir psykhe’nin kendini diga vurmas olarak tanimlamaya egi-
lim gosterecek; onu kimi norm-dis1 sapkin psigik davramglarla kargilagtirmak ya da
histeriye benzeyen veya saraya benzer ruh hastaliklar arasinda saymaktan bile geri
kalmayacaktir. Samanizm’in herhangi bir ruh hastaligiyla 6zdeslestirilmesinin neden
bize kabul edilemez goriindiigiinii... sdyleyecegiz. Fakat, bir nokta (...) var ki ruhbi-
limci ona dikkat gekmekte her zaman hakh olacaktir: Kisiyi samanhga ¢eken ¢agn
da, herhangi bir dinsel i¢ ¢agrisi gibi bir bunalimla, saman adayinin tinsel dengesi-
nin gegici olarak bozulmasiyla kendini gosterir...; bunlar ‘hiérophanie’ler diyalekti-
gi’ adin1 verdigimiz seyin, kutsalla kutsal olmayamin koklii bicimde birbirinden ay-
rilmasinin ve bunun sonucu olarak gergekligin parcalanmasinin, psykhe igindeki
yanki ve etkilerini bize bir anlamda canh canl gosterirler.” (Eliade, Mircea; $ama-
nizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii Baski; Istanbul-2014; Onsoz; s.8.)

67 Eliade, Mircea; Demirciler ve Simyacilar; Cev.: Mehmet Emin Ozcan; Ka-
balci Yaymnevi; ikinci Basim; istanbul-2011; s.180. “Haci Bektas, Tiirk halk islam-
hig1 icin 6rnek kisilik oldu. Buna ragmen, yagsam iizerine yazilmig ‘menakibna-
me’lerde ¢ogu kez, bu diinyayla gokyiiziindeki ve yeraltindaki ruh diinyalan ara-
sinda baglanti kuran, kerametlerde bulunan, bilici ve biiyiicii, $aman ¢izgileri ile
yer almaktadir. (Mélikoff, Iréne; Kirklarin Ceminde ; Cev.: Turan Alptekin; Demos
Yaynlary; ikinci Baski; istanbul-2011; s.14.)

70



diinyasiyla insan iligkilerini benimseyen saman figiirii, dinsel-
ideolojik sistemin merkez karakteridir.”68

Samanist inang sistemi, agag1 barbarlik konagindaki anahan-
Iik diizenine denk diiser. Ik cinsel yasaklarin yagama gecmesiy-
le kan kutsalliginin simgesi olarak one ¢ikan totemler dinidir bir
bakima. Ana hukuku egemen oldugu i¢in, totemlerin ve koruyu-
cu ruhlarin hemen hepsi disidir.

Saman ya da kam, fiziksel ve ruhsal agidan olagandisi bir kim-
liktir. Gorevlerini kendinden gecerek, yani vecd durumunda yeri-
ne getirir. Bu halde iken ruhlar diinyasina ulagir; kimi kez onlarin
sozciisti durumuna geger. Dogaiistii kabul edilen yeteneklerini ya
soydan alir ya da ruhlarin gergeklestirdigi bir segcim sonucunda ka-
zanir. Hangi durumda kazanmig olursa olsun samanliginin top-
lumda kabul edilebilmesi i¢in, 0gretmenlerinden egitim almasi ve
gelenek olan zorlu sinavilardan gegmesi gerekir.69

Samanin biitiin yakariglar1 ve dualan dogagtandir, vecd duru-
mundayken davul, davul tokmagi, baslik, ciibbe, madeni ses ¢i-
karan takilar ve 6zel giysiler giyer; dans sirasinda, goriinmeyen,
ancak hayvan bigimli oldugu kabul edilen ruh kimliklerine bii-
riinmek zorundadir.

Samanlar kadin ve erkek olabilirdi. Ik orgiitlenme asama-
larinin anaerkil niteligi, samanlarin kimligine yansiyordu ve
bu durum uzunca bir donem siirdii. Samanlar ya kadind! ya

68 Hoppél, Mihdly; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket Ca-
gatay Capraz; Yap: Kredi Yayinlary; ikinci Baski; istanbul-2014; s.19-20; “Saman
inangh Tiirkler, Gokyiizii Tanris1 (Gok-Tengri) ile doga gii¢lerine tapiyorlardr:
‘Toprak’ ve ‘Su’ (yer-su), boylece tannsallastiriimig oluyordu. Din onciileri, birgok
islevleri bulunan Kam-ozan’lardi. Onlar, din ulular1 ve aym zamanda biiyiicii, uta-
c1 ve ¢ok zengin sozlii edebiyatin saklayicisi idiler. Tiirk edebiyatinin en eski kay-
naklarindan biri Kitdb-1 Dede Korkut’tur. Dede Korkut, Eski Tiirklerin Kam-
ozan’larini temsil eder. (Mélikoff, Iréne; Uyur idik Uyardilar/Alevilik-Bektasilik
Aragtirmalari; Cev.: Turan Alptekin; Demos yayinlari; Dordiincii Baski; istanbul-
2015; s.31.)

69 Korkmaz, Esat; Anadolu Aleviligi; Berfin Yayinlarr; ikinci Baski; istanbul-
2008; s.121-122.
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anaerkillik geregi gorevlendirilmis kadin gibi davranan bir er-
kekti.70

Samanizm; kandas topluluklarin i¢inde yasadiklar1 nesnel evre-
nin Gok, Yer, Yeralt1 gibi kimi boliimlerinin, topluluk ziimrelerinin
topluluk vicdanlarini temsil etmek iizere bedenlestirilmesi ile olusg-
turulmus bir simgeler, semboller inancidir. Toplumda, insan denen
kisilerin diisiince ve davraniglarina, kisiler iistii doga giiclerini yo-
rumlayarak uygulayan olaganiistii pratik bir evren yordamidir.

Samanist toplumlarda: “Herkes kendisi i¢in degil de yakinla-
r1 icin ¢aligir. Dogum ve 6liim yalnizca aileyi degil tiim toplumu
ilgilendirir. Uyelerden birine yapilan saldir tiim boyu ilgilendi-
rir. Bir halkin ayrilmaz bir bigimde birlesmesi, ancak bir biitiin
olarak ulasilabilen tek bir yasam oldugu anlamina gelir.”7

70 “Karg: cins gibi giyinme veya cinsiyet degisimi, ozellikle Kamchadal, Kar-
yaklar ve Chukchiler arasindaki Samanizm’e mahsustur. Bu Sibirya halklarinin
inanglarinda, bir kisiyi saman olmaya zorlayan ruh o kisinin cinsiyet degistirmesini
de ister. Genellikle bu bir erkekten istenir; ruhlarin istegini yerine getiren kisi her ba-
kimdan bir kadin gibi goriinmeye calisir ve hatta ‘bir erkekle evlenir’ ve onunla be-
raber yasar. Bu olgunun temelini tegkil eden sey dini inanglarda biyolojik modelden
aynihgin dogaiistii giiclerin miidahale etmesinin bir neticesi olarak gosterilmesi ve
diger taraftan geleneksel kiiltiiriin ayrilmaz bir pargasi olarak muhafaza edilmesi-
dir.” (Basilov, V.N.; Orta Asya Samanizm’inde Kadins1 Giyinmenin izleri; Cev.:
Handan Er; Anayurttan Atayurda Tiirk Diinyas:; T.C. Kiiltiir Bakanhgy; Cilt:4; Say1:
13; Ankara-1997; 5.27); “Eski Tiirk toplumunda anaerkil denen bir toplumsal dénem
s0z konusu olmustur. Yani erkegin degil kadimin egemen oldugu bir diizen yasan-
mustir. iste Samanlik da bu anaerkil toplumsal yapinin izlerini tagimaktadir. $aman-
lik esas olarak anaerkildir. Yani kadin egemen toplumsal anlayisin iiriiniidiir. Baba-
erkil toplumsal yap: tarafindan degisime ugratilmaya ¢aligilmasina ragmen Saman-
likta anaerkil 6zellikler egemendir.” (...) ““...erkek samanlarin sa¢ birakmalarinin bi-
le anaerkil bir 6zellik oldugu soylenebilir... Kirgiz ve Kazaklarda bile Samani toren-
lerde erkekler az veya ¢ok ama mutlaka Saman olarak kadin kiligina biiriinerek ayi-
ni siirdiiriirlermis.” (Sener, Cemal; Tiirklerin Miislimanlktan Onceki Dini/Sama-
nizm; AD yayincilik; istanbul-1997: s.11-12); “Bazi Samanistlere gore, en kuvvetli
Samanlar kadin Samanlardir. Eski devirlerde $amanligin kadinlara mahsus bir sanat
oldugunu gosteren emareler vardir.” “Yakutlarda erkek Samanlar, 6zel ciibbeleri
bulunmadig1 zaman kadin entarisi ile ayin yaparlardi”... “Ozel Saman giysisinin
gogsiinde kadin memelerini temsil eden yuvarlak madeni seyler bulunur.” (inan, Ab-
diilkadir; Tarihte ve Bugiin $amanizm; Ankara-1986; s.89.)

71 Roux, Jean-Paul; Orta Asya’da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar; Cev.: Aykut
Kazancigil/Lale Arslan; Kabalci Yayinevi; Istanbul-2005; s.95.
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Tam da bu nedenle Samanizm’de insan birey olmadan 6nce
toplulugun iiyesidir, yani birey olabilmek icin topluluk 6nkosul-
dur. Bu nedenle en biiyiik ceza toplulugun digina itilmedir. Ritii-
ellere katilma yasag alan kisi yakinlan tarafindan terk edilir ya
da toplum digina itilir; en biiyiik sugu iglemistir ve dogal olarak
kayip kabul edilir. Kizilbaglardaki diiskiinliige benzer bir durum
soz konusudur.”2

72 Diiskiin: Yol terbivesine avkim davranan suclu kimsedir. Alevilik-Bektasi-
likte cem, yalnizca dinsel nitelikli bir toplanti, toren degildir; ayn1 zamanda hem ru-
hen yenilenme, yikanma, hem de toplumsal ve bireysel sorgulanma yeridir. Seriati
kabul etmeyen Aleviler-Bektasiler icin cemler, ozellikle Osmanlilar doneminde
halk mahkemeleri gibi ¢ahsti. Aleviler-Bektasiler, hicbir zaman Osmanli Devle-
ti’nin mahkemelerine gitmedi; bu yola bagvuran bir Alevi-Bektasi diigkiin sayild:
ve toplumdan diglandi. Alevilik-Bektasilik inancina gore; diinya isleri, diinyada ¢o-
ziimlenir; kisi Tanr’ya olan borcunu 6deyemeden 6lse bile, bu yalnizca onun soru-
nudur. Diinya isleri kapsaminda kul borcunu 6demek bir Alevi-Bektasi igin temel
kosuldur; bu kosulu yerine getiremeyen yargilanip diigkiin ilan edilir ve toplumdan
diglamir. Bu nedenle kul borcu olan suglular asla ceme alinmaz. Bu yargilama sis-
temi, Alevilik-Bektasilik inancim diger inang¢ sistemlerinden ayiran 6nemli bir
ozelliktir. Diigkiinliik, sugun durumuna gore belli bir siire sonra kaldirilabilir; bura-
da temel olgiit, kisinin diizelmesi ve halkin da bu kisiyi diizelmis kabul etmesidir;
dede bu konuda sadece hakemdir. Bir dedenin diigkiin ettigi kisinin diigkiinliigiinii
kendisi ya da kendisi yoksa aym ocaktan bir bagka dede kaldirabilir. Diiskiin edil-
mesine karar verilen bir kimse olunca miirsit, bir diigkiin meydam agar ve cezay:
verir: Cezanin durumuna gore belli bir siire gectikten sonra miiriivvet meydam agi-
hir; diigkiin kaldinlmasina karar verilirse yapilan bir torenle sugluluk sona erer ve
kisi topluma katilir. Cezalar ve 6denecek tazminatlar: 1) Hirsizlikta; ¢alinanin iki
kati 6denir ve ii¢ ay diigkiin sayilir. 2) Oldiirmede; ancak ii¢ yil sonra miiriivvet
meydani agmak hakkina sahip olabilir; ocagin saptayacag kan bedelini oder. 3) Ya-
lan s6ylemede; yiiz bir giin diigkiin kalir; miiriivvet meydam giderini 6der; ¢ift kur-
ban tiglatir. 4) Zinada; bir y1l ii¢ giin diigkiin sayilir; doniisiinde davacinin rizasim
almak zorundadir; alamamasi durumunda evlenir. 5) Sirlan agiklamada; dort bag
okuttuktan sonra ancak meydana alinir. (Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektasilik Terim-
leri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaynevi; Genisletilmig Dordiincii Baski; Istanbul-
2005; 5.203-204.)
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F) SAMANIST EVRIM

“Bugiin Dogu’dan dgrenecegimiz binlerce gey
var kugkusuz: Genis mi genig bir bilgilenme ¢a-
lismasi zorunlu, ileride de zorunlu olacak...”™

Samanizm, toplumsal gelisime kogut olarak bir evrilme siire-
cine girer. Cevre medeniyetlerin iligkisi bu siireci hizlandirr.
Toplum, agagr barbarlih konagmdan orta barbarlih konagina
sigrayinca; bunu, Samanizm’in déniisiime ugramasi izler. Sama-
nizm’in temeli olan ana hukukuna dayal kan 6rgiitii, erkek yara-
rina degistirilmeye baglanir. Sonugta, kadin hukuku ile erkek hu-
kuku arasinda kurulmus egit hakli bir uzlagma dini olan il dini
ortaya ¢ikmig olur; Samanizm kendini bu dine uyarlar.

Cin’de ve Irak’ta tannm ekonomisine girilmis, yerlesik yasama
gecilmis olmasina kargin Orta Asya’da héla ¢obanlik ekonomisi
egemendi. Derken yukari barbarligin teknik elemani demir, Tiirk
toplumuna girdi; demirden kaynaklanan teknik, erkegin eline gec-
ti. Buna kosut olarak, o zamana degin kurulmus olan ve baris¢il
yani agir basan ilksel komiinal toplum diizeni, savasgil bir nitelik
kazandi. Ama heniiz bir devlet yoktu; ciinkii devlet, kan tegkilati-
nin yok oldugu yerde ortaya ¢ikiyordu. Ne il tegkilati ne de ilhan-
Lik tegkilat devlet degildi; kan tegkilatiydi. Yenilen il ya yok edili-
yordu ya da il igine katiliyordu. Tannsiyla birlikte yenilen, kanin
icine katilan kan oluyor, onunla bir federasyon olusturuyordu.

Samanizm’in baglangicinda her yer Orta Diinya idi; Yer’in al-
t1 ve iistii kesfedilmis degildi. Iginde yasadiklan, pargasi olduklar
nesnel evrende her seyin bir cani vards; bu ilksel canlicilik orta-

73 Barthes, Roland, Gostergeler Imparatorlugu; Cev.: Tahsin Yiicel; Yap1 Kre-
di Yayinlari; 2. Baski; istanbul-2008; s.13.
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minda canlanan iletisimi samanlar kuruyordu. II diniyle birlikte
Orta Diinya, Asag1 Gok e doniistii; iyiyle kotiiniin, dogruyla yan-
lisin kol kola gezdigi bir yasam alam oldu. Galipler igin Yikar
Gok, magluplar i¢in Orta Diinyanin alt1 icat edildi. Toplumsal ge-
lisme orta barbarliktan yukari barbarliga evrilince, anahanlik ye-
nildi, babahanlik kesin egemenlik kurdu. Artik toplumun vicdan
erkekti ve bu vicdanin géklere yansimig bicimi olarak algilanan
din de benzer degisime ugramak durumundaydi. Sonugta erkek
egemenligine dayanan ilhanlik dini ortaya ¢ikmig oldu.” Sama-
nizm bu kez kendini ilhanlik dinine uyarladi, yani erkeklegti.

Samanizm degerleri, medeni bir toprakta medeni insanlarin
beslemesiyle yaratilan degerler degil, medeniyet Oncesi kandag
toplum degerleriydi. Bu ilksel komiinal degerler, kitleler halinde
batiya gé¢ eden insanlarca Anadolu topragina tagindi ve Kiigiik
Asya’'da batini felsefenin olugmasinda iiretken bir kaynak duru-
munda yasama gecgti.

Yani Anadolu topraginda:

1) Insanligin kurtulusuna yo6nelik, 6zel miilkiyetin, siniflarin
ve devletin olmadig1 bauni iitopyaya esin oldu;

2) Asil iiretim alaninda belirleyici iiretici giiglerle taraf oldu;
medeniyeti giiden sisteme kafa tuttu; medeni topraktaki muhale-
fet insaniyla bulustu;

3) Insan iiretici giicii baglaminda, Alevilik-Bektasiligin yapi-
lanip bicimlenmesine en biiyiik katkiy1 verdi;

4) Insan-severligin halkla taraf olmasina, kadin-erkek esitli-
gine kaynaklik etti.”s

Gegcmige taginma istegi, gecmisi 6gretmen olarak belleme ¢a-
basi, Samanizm’in giincellenmesi sonucunu dogurmustur: XX.
yiizyilin baglarinda yenilestirilmeye ve ¢agdas din anlayigina
uyarlanmaya ¢aligilan samanlik, Akdin adiyla anilmstir.

Genelde Orta Asya kandas toplumlarin, 6zelde eski Tiirk-
ler’in dini olan Samanizm, Altay’da, Cet Celpen adindaki bir

74 Kivilcimh, Hikmet; Dinin Tiirk Toplumuna Etkileri; Diyalektik Yaynlar;
istanbul; 5.9-79 arasi.

75 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inanglarl ve Samanizm Terimleri Sozliigii; Anah-
tar Kitaplar Yayinlari; ikinci Baski; istanbul-2008; s.141-142-143.
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Tiirk tarafindan, yasanilan zamana uyarlanmaya ¢alisildi. Din-
selliginin yaninda siyasal amaglar da kucaklayan bu yeni Sama-
nizm anlayisina Akdin ad1 verildi.

Samanizm’in kargit yanlarindan birini olugturan ve kara ile
simgelenen yeralti tasarimlarina ve buna iligkin tapimlara karsi
cikan Akdin, ak ile simgelenen goksel tasarimlari ve buna iligkin
tapimlan temel aldi. Siyasal amaglar dne aldig1 i¢in Rus siyasal
otoritesinin gimgeklerini iizerine ¢ekti. Akdin ¢aligmalari, 1904
yilinda saptandi. Dinin 6nderi, Altay samanlar arasindan ¢ikip
one firlayan, orta halli bir samandi. Kendini kurtarici ilan eden
Cet Celpen, bir dagda oturuyordu. Kanli kurbanlar1 yasaklamisg-
t1; sadece yilda bir kez kuzu kurban ediliyordu. Kanli kurban ye-
rine kansiz kurban kapsaminda hos kokulu otlarin dumani, siit,
sarap, kimiz vb. kurban olarak sunuluyordu.

Baski uygulayan Ruslara hos bakmayan Cet Celpen, Rus pa-
rasi yerine, lizerinde ejder resmi bulunan Cin parasinin kullanil-
masint salik veriyordu. Altayli peygamber olarak iin salan Cet
Celpen’in mesajlarini, giizel konugmalariyla taninan iivey kizi
topluluklara iletiyordu. Ruslar, Akdin yandaglarini seytana tapan
glinahkarlar olarak suglayip; ongunlarini, davullarini, ciibbeleri-
ni, kiilahlarin1 atege atip yaktilar. 1904 yili temmuzunda, bahar
bayramu igin toplanan Akdinliler’in iizerine Ruslar saldird1. Cet
Celpen ve 20 yandas: tutuklandi; mal ve miilkleri yagma edildi.
Cet Celpen once 6liim cezasina garptirildi; sonra cezasi miiebbe-
te cevrildi. Iki yil sonra hapishanede 6ldii.”6

Samanizm’i gelecege taginmay: saglamak iizere giincelleme
calismalan giiniimiizde de siirdiiriilmektedir: “...(glinlimiizde)
aksi yonde bir egilimin baglamis olmasi da dikkat ¢ekicidir; ge-
leneklere dogru geriye doniis s6z konusudur. Modem ve biiyiik
ideolojilerin iflasindan, ¢evrenin harap edilisinden sonra yerel
topluluklarin ve bolgesel ¢éziimlerin 6nemi ortaya ¢ikmaya bas-
lamigtir. Bugiin agik bir sekilde Postmodern Samanizm olarak
adlandinlan yeni bir kiiltiirel fenomen viicuda gelmistir...”77

76 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inanglar1 ve Samanizm Terimleri Sozliigii; Anah-
tar Kitaplar Yayinlary; ikinci Baski; istanbul-2008; s.17-18.

77 Hoppil, Mihdly; Avrasya’da $amanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket Ca-
gatay Capraz; Yapi Kredi Yayinlari; Ikinci Baskr; istanbul-2014; 5.267-268.
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V. BOLUM

NASIL SAMAN OLUNUR?

“Disil ilkeden dogus éliime gétiiriir: 6liim yasa-
mi ortaya ¢ikanr. Karanliktan figkiran 151k ka-
ranliga doner. Bu karanliktan da yeni bir giina-
¢imu yiikselir... T8

Herhangi birisi saman olamaz; saman olacak kisideki farkli-
lik ¢ogu durumda dogumuyla baslar: Samanlik ruhunu, miras gi-
bi, bir tiir secilmiglik yoluyla alir. Farklilik olarak tanimladigimiz
olaganiistiiliik, bedende herhangi bir organin, 6zellikle baspar-
magmn ¢ift olmasi, viicudunda fazladan kemik bulunmasi bigi-
minde goriilebilir. Bagparmak insanda, ruhun yagadigi yerdir;™
¢cift olmasi, 6len samanin ruhunun miras olarak saman adayina
gectigini kanitlamaktadir.80

8 Cooper, J.C.; Taoculuk Nedir?/Eski Cin Bilgelik Ogretisine Giris; Cev.: Is-
met Zeki Eyuboglu; Omega Yayinlar; ikinci Baski; Istanbul-2003; s.48.

7 Bagparmak simgeselligi Dogu Asya 6zellikle Cin’de zengin bir simgesellik
tagir: Cin dilsizler isaret dilinde, simgesel anlamda, gokyiizii-go6gii betimler. Demek
ki bagparmak, kokende, tanrilarin yurdunu, kutsal yurdu isaret etmigtir. Diger taraf-
tan Cinlilerin ticari yasamda kullandiklan isaretler, bugiin de canliligin1 korumak-
tadir. Bir elin igsaret parmagi kalkik, diger parmaklar yumruk durumda ise bu *bir’
demektir; isaret ve orta parmagin kalkik, bagparmagin, yiiziik ve ser¢e parmagin
iizerinde olmasi durumu ‘iki’yi belirtir. Orta, yiiziik ve serce parmagin kalkik. —
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Kemige gelince... Kemik, bedende cani/ruhu tasiyan en da-
yanikli parca olarak algilanir: Mistik par¢alanma deneyiminde,
bedenden ¢ikan kemikler yeniden dirilmeyi saglayacak bicimde
diizenlenirken fazladan kemik parcasina rastlanmasi, o kisinin
se¢ilmig oldugunu kanitlar. Baglangi¢ tasarimlarinda, simgesel
anlamda, goksel kokenli meteorit kapsaminda degerlendirilen
demirin insan bedenindeki doniisiim iriinii olarak algilanan ve
cani tagidigi kabul edilen iskelet parcasidir kemik.

Doga belirleyici Asya tasarimlarinda, simgesel anlamda, ye-
niden canlanmasina kolaylik saglamak lizere eklemlerinden ay-
rilmig kemik parcalarini samanla karigtirip sararak ayin igin ha-
zirlanmig dokuz kayin agacina asma ya da bir araya toplayarak
topraga gémme, topragin lizerine birakma, denize atma, kemik
kaldirma olarak betimlenir.8!

“Viicudun pargalara ayrilmasi sirasinda bulunan fazladan ke-
mik olduk¢a 6nemli bir 6gedir. Parcalara ayirma ve makama se-
cilme bir esrime-yolculugu tecriibesi oldugundan olduk¢a 6nem-
li bir anlama sahiptir ve samanin biitiin acilarindan arinip daha
da giiglenerek yeniden dogusunu sembolize etmektedir. Diisiinii-
se gore ac1 olmadan saman giiciine ulasamaz ve topluluguna hiz-
met edemezdi. Dolayisiyla saman biitiin topluluk i¢in aci ¢ekiyor
ve Oteki diinyada toplulugu temsil ediyordu. Onun seg¢im siireci
bireyin se¢imi olarak degil bir toplulugun temsilcisinin se¢imi
olarak gergeklesirdi. Bu nedenle saman elbisesinin iizerindeki

bagparmak ile isaretparmaginin halka olugturacak bigimde tutulmasi ‘li¢’ii anlatir.
Dort parmak kalkik, basparmak asagida tutus ‘dort’; tim parmaklar kalkik ‘bes’;
bagparmak ve serceparmak kalkik, diger parmaklar kapal ‘alti’nin simgesidir. Bas-
parmak, isaret parmagi ve ortaparmak kalkik, diger iki parmak kapal ‘yedi’; bas-
parmak ve isaretparmag kalkik, diger parmaklar kapah ‘sekiz’; isaretparmag bii-
kiik, bagparmak diger parmaklarla bir yumruk olusturacak bigimde tutus ‘dokuz’;
sol elin igsaret parmagini, sag elin isaret parmag iizerine koymak ‘on’ demektir.
(Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaymnevi; istanbul-2010;
s.159-160.)

80 Hoppal, Mihdly; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket Ca-
gatay Capraz; Yapi Kredi Yayinlars; ikinci Baski; Istanbul-2014; 5.22-23.

81 Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; Istanbul-
2010; s.723.
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kemikler ve iskelet saman ve topluluk arasinda dogrudan bir ilig-
kiyi temsil eder.”82

Bu olaganiistiiliik bazen de hastalik seklinde diga vurur: Sa-
man hastalig1 olarak betimledigimiz bu durum, ruhlarin saman
adayini ¢agirdigr anlamina gelir. Cagriya uymazsa ruhlar onu zor-
lar. Saman aday: kendini iyilestirirse kendini iyilestiren bir hasta-
liga ugramus olarak algilanir: Hastaligin ruhuna oranla kendi ruhu
daha giigliidiir; kendini iyilestirmistir, artik baskalarini da iyiles-
tirebilir. Demek ki saman olabilmek hasta olmak ve s6z konusu
hastalif1 yenmek, yani iskenceye ve aciya katlanmak anlamina ge-
lir. Iskencenin ve acinin édiiliinii alirsan saman olursun; alamaz-
san, kendini iyilestiremeyen bir hastaliga tutulmus olursun, ger-
¢ek hastasin demektir. Saman olma sansin ortadan kalkmigtir.83

Herkesin saman olmasi olanakli degildir. Daha ¢cok soydan
saman olunur. Ama yine de bir ruhun ¢agrisiyla olunan saman-
lik makbuldiir. Ruh ¢agrisi diginda babadan kalan samanlik kii-
¢iik saman olma anlamina gelir. Ozet olarak samanlik, kusaktan
kusaga ruhlarin araciligiyla ya da genetik olarak akip giden bir
gelenektir.34

“Sibirya’da ve Kuzeydogu Asya’da samanlarin baslica devsi-
rilme yollar1 sunlardir: Samanlik ‘mesleginin’ kalitsal aktarimi
(babadan ogla ge¢mesi) veya kendiliginden gelen bir ‘i¢ ¢agrisi’
ya da ‘secilme’dir. Ayrica (6rnegin Altaylar’daki gibi) kendi is-
temleriyle veya (Tunguzlardaki gibi) klanin istegiyle saman olan
bireylere de rastlanir. Fakat bu gibilerin sgamanligi, mesleklerini
miras yoluyla elde etmis veya tanrilarin ve ruhlarin ‘¢agrisina’
uyarak kazanmis olanlara gére daha zayif sayilir. Klanca segil-
meye gelince... Bu da adayin esrime deneyimine baglidir; esrime
gerceklesmezse, 6len samanin yerini almak iizere belirlenen
geng elenir. Secilme yontemi ne olursa olsun, bir saman ancak

82 Hoppal, Mihdly; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket Ca-
gatay Capraz; Yapi Kredi Yayinlari; ikinci Basks; Istanbul-2014; s.25.

83 a.g.e; s.23.

84 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inanglar1 ve Samanizm Terimleri Sozliigii; Anah-
tar Kitaplar Yayinlary; ikinci Baski; istanbul-2008; s.137-138.
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iki yonlii bir egitim aldiktan sonra saman olarak taninir: 1) Esri-
me diizeyinde (riiyalar, kendinden ge¢me vb) ve 2) Gelenekler
diizeyinde (samanlik teknikleri, ruhlarn adlan ve iglevleri, kla-
nin mitolojisi ve soyagaci, gizli dil vb) egitim. Ruhlar ve eski us-
ta samanlar tarafindan iistlenilen bu ¢ifte egitim, bir ‘yola girig’
veya ‘sirra-er(dir)me’ (initiation) siireci niteligindedir. 85

Saman olmas! kagimimaz duruma gelen kisi, insanlardan ka-
¢ar, ormana cekilir; ¢ilginlik belirtileri gostermeye baslar; atese
ve suya dalar. Saman adayinin ailesi zaman yitirmeden yagli bir
samana bagvurur: Yasgli saman ona gerekli seyleri 6gretir. Cilgin-
lik davramislarinin siirdiigii sirada ruhlar gelir, samanin bedenin-
den canini ¢ikarir; ak-saman olacaksa dogu y6niine, kara-saman
olacaksa bat1 yoniine gotiiriir. Daha sonra samanin cani, tanrilar
makamuna kabul edilir. Tanrilar makaminda bu yeni cana, ata-
gdmanlar, samanhgin sirlarin ogretir. Sirlart 6grenen can, yeni-
lenmisg olur; doner, bedenine girer ve bedenini yeniler.

Bu konuda topluluktan topluluga farkliliklar gosteren sece-
nek anlatimlar vardir: Altay Tiirklerine gore saman adayligindan
samanliga gecis, genetik olarak gelen ve ¢ocukluk ¢aginda sara
nobetleriyle kendini gosteren bir hastaliktir. Bir kimsenin saman
olup olmayacagi ¢ocukluk ¢aginda gosterdigi birtakim ruhsal
belirtilerden anlagilmaktadir.

Arastirmaci Radloff’a gore; saman aday1 6nce kendinde yogun
bir yorgunluk hisseder. Viicudu kasilip titrer, esnemeler olur; gog-
sii daralir, birtakim sesler ¢ikararak aglar. Sonra birden bire sigra-
yip ayaga kalkar, deli gibi donmeye baslar. Sonra agzindan k&piik-
ler sagarak yere yikilir; viicudu hissizlesir. Bu durum bir siire de-
vam eder. Zaman gelir, saman aday1 davulu alip ¢almaya baslar;
artik sakinlesip kendine gelmistir. Boyle bir duruma ugrayip da sa-
man olmaktan sakinan biri sonunda ya delirir ya da oliir.

Agizdan kopiik gelmesi, simgesel anlamda, amaglanan sonu-
ca ulagildigimi kanitlar. Bu konuda degisik sdylencesel anlatim-
lar da yok degildir: Gelecegin samam rahatsizlik gegirdikten

85 Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: ismet Birkan; Imge Kitabevi; Ugiincii
Baski; Istanbul-2014; s.35.
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sonra bir akarsuyun kenarina gelir ve yiiziistii yere kapanir: Ag-
zindan kopiikler gelmeye bagslar; bir de bakar ki toprak da ko piir-
mektedir, bir siire boyle kalir; ayildiktan sonra saman olur. Bu
durum Yer-Su tapiminin geregidir: Su, topragi mayaliyor, maya-
lanma iiriinii dogasal verim olarak algilaniyor. Anlagilacag gibi,
topragin kopiirmesi, 1s1 ve 1s1kla dollenen topragin dogum belir-
tisi; saman adayinin agzindan kopiik gelmesi, adayin saman ol-
dugunun belirtisidir.86

Kimi Altay varolus ya da yaradilig tasarimlarinda, gizil nes-
nelligin varliga gelmesini engelleyen canavarin 6ldiiriilmesi du-
rumunda ana rahmi iglevi goren viicut organi, agizdir. Bu du-
rumda agizdan kopiik gelmesi, bu insan i¢in mayalanmak, maya-
lanarak sirra ermek, sirra ererek eski kimligini 6ldiirmek, yeni
kimligivle dogmak: yasarken veniden dirilmek anlamina gelir.
Kimi tasarimlarda, varliga gelmeyi engelleyen ya da yagmuru
tutarak kuraklia yol acan goksel canavar, asgama siralamasinda
en iistte yer alan tanr tarafindan oldiiriiliince agzindan, diigmamn
durumundaki ikincil tanrilar dogar.

Agizdan kopiik gelmesi ile simgelenen 6lmeden evvel dlme
ya da yasarken dirilme tasarimi, bir bakima kendini kurban et-
me, eski kimligini yok ederek yeni kimlikle yeniden dogma an-
lamini tagir. Bu tasarim Anadolu Aleviliginde felsefenin/inancin,
etigin ve estetigin en yaratici parcasi durumuna yiikselir.

Bir s6ylenceye gore Pir Sultan’in asil adi Haydar’dir. Yemen
kokenlidir. Soy zinciri Hz. Ali’nin torunlarindan Zeynelabidin’e
kadar uzanir. Ailesi ile Yildiz Dagi’nin eteklerinde Banaz kdyiin-
de oturmaktadir...

Yedi yasina geldiginde, babasinin koyunlarini otlatmaya bas-
lar. Giinlerden bir giin, Yildizdagi’nin eteklerinde siiriiyii otlatir-
ken yorulur; §dyle bir uzanayim da dinleneyim, der; ancak uyu-
yakalir. Diigiinde bir ses duyar. Sesin geldigi yone baktiginda;
karsisinda, ak sakalli bir ihtiyarin durmakta oldugunu goriir; bir

86 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inanglan ve Samanizm Terimleri Sozliigii; Anah-
tar Kitaplar Yaynlarr; ikinci Baskr: Istanbul-2008; s.102; Korkmaz, Esat; Simgeler
Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; Istanbul-2010; 5.771.
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elinde dolu, diger elinde elma vardir. Ihtiyar 6nce doluyu uzatir
ve Haydar’a;

- Al oglum bunu i¢! der.

Haydar doluyu iger igmez, damarlarina bir ates yiiriir. Thtiyar
bu kez elmay: uzatir. Haydar elmay: alirken, ihtiyarin avucunun
icinde balkiyip duran yesil beni goriir. O an anlar ki karsisinda
duran Hiinkar Haci Bektas Veli’dir. Hemen sarilir, elini 6per. Nur
yiizlii ihtiyar;

- Oglum senin adin bundan boyle Pir Sultan olsun. Adin dort
bir yana yayilsin; sazinin iistiine saz, s6ziiniin istiine s0z gelme-
sin. Ali evladimin hakkim almada Tanri yardimcin olsun. Adin
ben verdim, yagini Tanr versin, der ve gozden yiter.

Aksam olur, gece sabaha agilir; ama Haydar evine donmez.
Ailesi, konu komsu endiselenir. Hep birlikte aramaya ¢ikarlar.
Araya araya sonunda O’nu, Yildizdagi’ nin etegindeki ¢imenlik-
te kendinden ge¢mis uyur durumda bulurlar. Giizel yiizii kdpiige
kesmistir. O an anlarlar ki Pir elinden dolu i¢migtir. Uyandirirlar
ve eline bir saz verirler. Haydar’in can gozii agilmistir; saz ¢alip
soylemeye baglar.

Soylenceden de anlagilacag: gibi agizdan kopiik gelmesi ya
da viicudun, kimi viicut organlarinin kopiige kesmesi, bir dog-
ma-6lme olgusudur; insansal verim ya da toplumsal verim olarak
algilanir. Dolu, nesnel olarak doganin iiretme/yaratma giiciinii,
inang olarak ise Tanri’nin iiretme/yaratma giiciinii simgeler. Ol-
meden evvel 6lmek ya da yasarken dirilmek tasarimi, biyolojik
bir dogumu-6liimii degil, bedenin diisiincesinde gergeklesen bir
altiistliigii anlattigindan, sdylencedeki dolu, sivi akli simgeler.
Dolu i¢ilince, insana ve dogaya déniis gergeklesiyor, cahillik 6l1-
diiriiliiyor. Dogum-6liim olarak algilanan bedenin diisiincesinde
bu altiistliik, kopiikle simgeleniyor.87

Nioradze, samanlik i¢in gerekli belirtilerin ¢ocukluktan ergen-
lige gegig sirasinda kendini gosterdiginden soz eder: Cin, peri, dev
gormeler, bag donmeler, bayilmalar, gelecekten haber verme yete-

87 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inanqlan ve Samanizm Terimleri Sozliigi; Anah-
tar Kitaplar Yayinlary; ikinci Baski; istanbul-2008; s.15-16.
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negi gibi ozellikler gdsteren saman adayi, saman olana kadar ruh-
sal ve bedensel acilar iginde kivranir; yemeden icmeden kesilir;
insanlar arasina katilmaktan kaginir; sinirli ve gergindir. Evlerin-
den ormanlara ve kirlara kagarak, karlar iistiinde yatarlar. Tek bas-
larina yasadiklar yerlerde ruhlarla ve cinlerle konugurlar.

Scukin ise, Yakutlarda saman adayina nébetlerin daha siddetli
geldigini, bu ruh hali ile kendini atese suya atmak istedigini belir-
tiyor. Bu duruma Saman hastalig1 denen ‘menerik’ adi veriliyor.

Bayatlarda saman aday: térenden énce topluluk iginde dola-
sarak lokma toplar. Toren icin gelen halk ormanda toplanir. T6-
rende davul yerine, davulun doniigiim iiriinii olarak algilanan ka-
yin agacinin govdesinden oyularak yapilan iki asa kullanilir.
Ates yakilir; yaghilar yerlerini aldiktan sonra bunlardan biri sa-
man adayinin atasi olur; dualar okunur. Toren dokuz giin siirer;
kurban olarak koyun ve tay kesilir, etleri pisirilerek yenir. Geng
kizlarla erkekler dans ederler. Son giin saman adayi, bir kece
tizerine oturtulur ve havaya kaldirilir. Boylece saman adayinin
samanlig1 miihiirlenmig olur ve téren sona erer.88

Saman olma yag1 genel olarak 6-50 yas arasidir; yirmili yag-
larda saman olmak isteyenler ¢cogunlugu olusturur. Saman olma
yasinin daha ¢ok cinsel olgunlagsma donemine rastladig1 sdylene-
bilir. Bu donemde saman hastaligina tutulan adaylarda ya da bu
adaylar i¢in yapilan torenlerde cinsel simgeler yer yer etkindir.
“Yeni teorilere gore Avrasya samanliginda bol miktarda cinsel
motif bulunmaktadir. Téren sirasinda davul ritminin siirekli hiz-
lanmasini cinsel birlesmeye benzeten, boylelikle davulla tokmak
arasinda kadin-erkek iligkisine benzer bir baglanti kuran aragtir-
macilar da mevcuttur.”’8?

Saman olma durumu hangi yoldan gergeklesirse gergeklessin,
samanlik her zaman tanrilarin ya da ruhlarin bagisladigi bir ye-
tidir. S6zgelimi Bati ve Orta Sibirya’da samanlk kalitsaldir ve

88 Sener, Cemal; Tiirklerin Miisliimanliktan Onceki Dini/Samanizm; AD ya-
yincilik; Istanbul-1997; s.18-19-20.

89 Hoppal, Mihély; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket Ca-
gatay Capraz; Yapi Kredi Yayinlari; ikinci Baski; istanbul-2014; s.246-247-248.
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disil gelenek silinmedigi icin kadin tarafindan da yani anadan
evlada da aktarilabilir. Gelecegin samani sik sik tanrilarla kargi-
lagtig1 icin sinirlidir, zaman zaman sara nobetlerine de tutulur.
Bu durum samanlik armaganinin belirtileri olarak algilanir. Ar-
magan bir dokunmadir ve tanr armaganiyla iletigime girer. Ileti-
sim, adayin riiyalarina girme, uyanikken kimi goriintiiler gorme
vb bigimlerde olur.

Mihdly Hoppal, Samanist inanca gére saman ruhlar1 degil,
ruhlar samani segmektedir diyor ve ekliyor: Bu secim, riiya yo-
luyla yapilir; ruhlarin samani sadece se¢mediklerini ayn1 zaman-
da secim sirasinda ona yardim ettiklerini belirtir. Ciinkii aday an-
cak ruhlarin diinyasinda gercek bir samana doniigebilir.%0

Sibirya Samoyedlerinde ve Ostyaklarda da samanlik kalitsal-
dir: Baba saman odliince ogul, onun elinin agagtan bir suretini
yaptirir ve bu simgeyi kullanarak babanin samanhk giiglerini
devralir. Agag, ¢ok iyi bir kutsallik tasiyicisidir. Ancak babanin
giiclerini devralmak da yetmez, her seye karsin saman adayinin
samanliginin, ruhlar tarafindan da onaylanmasi gerekir. Aday gi-
derek icine kapanir, yalniz dolagsmaktan, tek basina kalmaktan
hoslanir, goriiler gormeye baslar, uykusunda sarki sdyler vb. Ar-
dindan aday saman, egitilmek iizere, usta konumunda bulunan
yagli bir samana baglanir.

Yakutlara gelince... Onlarda samanlik yetisi kalitsal degildir.
Koruyucu ruh, samanin dliimiinden sonra ortadan kaybolmaz; ay-
n1 ailenin bagka bir iiyesinde ete-kemige biiriiniir. Koruyucu ruhun
ete-kemige biiriindiigii aday saman, ¢ilgin 6fke nébetlerine kapilir;
kendi icine ¢ekilir, aga¢ kabuklariyla beslenir, kendini suya, atese
atar, bigakla yaralar. Bu durumda egitilmesi icin yagh bir samana
teslim edilir. Yagh saman ona baslica ruh tiirlerini, bunlarin nasil
cagnilacagini ve nasil denetim altina alinacagini ogretir.

Saman bir yoniiyle, zamanin yerine gegerek atese hiikmeden
bir kimliktir; simgesel anlamda madenci-demirci ya da simyaci
ile akrabadir

90 a.g.e; s.28 ve 32.

91 Eliade, Mircea; Demirciler ve Simyacilar; Cev.: Mehmet Emin Ozcan; Ka-
balci Yayinevi; ikinci Basim; istanbul-2011; 5.93 ve 97-98/113-114.
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Samanist Tiirkler, atesin tann Ulgen tarafindan gonderildigi-
ne inanirlardi. Atesin neden ve nasil ortaya ¢iktigini anlatan bir
sOylence vardir. Bu sdylenceye gore insanlar baglangigta topla-
yiciydi ve beslenmeleri igin atese gereksinmeleri yoktu. Zamani
geldi, Tanr1 onlara et yemelerini buyurdu. Ulgen biri ak, digeri
kara iki tagla gelerek atesin nasil yakilacagini 6gretti: Bir tagin
iizerine koydugu kuru otlan, 6teki tagla vurarak yakti. Bu neden-
le ayinlerde kutsal ates, cakmaktasiyla yakilir.

Yakut mitolojisinde ates, gogiin iigiincii katinda oturan Ulu-
Toyon tarafindan Ates Kargasi araciligiyla gonderilmistir.

Ates ruhuna okunan saman dualarindan anlasildifina gére
ateg tapimuyla aile ocag tapimi arasinda ¢ok yakin iligki vardir.
Aile ocaginin tiitmesi, soyun siirmesinin kaniti olarak algilanir.

Altay Tiirk ve Mogol topluluklarinda, olumsuzluklardan te-
mizlenmek, kotiiliiklerden uzaklagmak ve hastaliklardan korun-
mak icin atese kurban sunulur ve sag¢i yapilirdi. Dualarda ates ru-
hu, otuz ayakl bir disi olarak tasarimlanirdi.

Samanlarin yapti§1 torenlerin tiimiinde ates vardir. Kurban t6-
renlerinde, kesilen hayvanin bir pargasi, ates ruhuna sunulur; and
toreni ates karsisinda yapilir; atesle fala bakilir. Oliim ve yas t6-
renlerinde yakilan ates, toren bitene degin sondiiriilmez.

Bu gelenek eski Tiirk toplumlarinda yerlesiktir. Yeni evlenen-
lerin ocag1 ¢akmaktasiyla yakilir; gelinle damat odaya girdikle-
rinde Once atesi selamlar.

Cesitli kaynaklarin belirttigine gore kimi Tiirk topluluklan
atese tapiyordu. Atesin yiyecegi olarak algilanan agaca yonelik
biiyiik bir saygi vardi. Bu nedenle agagtan oturma yerleri olmaz-
d1 ve agac lizerine oturulmazdi.

Ates tapimi, ocak tapimiyla bir biitiinliik olusturur ve atalar
tapimuyla iliskilendirilir: Inanca goére ata ruhu, atesin ruhudur.
Ates ya da ocak, yuvanin ve yuvadaki yasamin siireklili§inin
simgesidir.

Ates kimi topluluklarda disil, kimi topluluklarda ise eril ola-
rak tasanimlanir: S6zgelimi, Tiirkler’in de i¢inde yer aldig1 Sa-
manist Sibirya topluluklarinda ateg ruhu, atesin alevinde egik bir
konumda oturan ve Ates-Ana ya da Ates-Nine olarak algilanan
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yasl bir kadin olarak tasarimlanir. Tapim konusu yapilarak on-
dan iyi bir yasam ve bol ¢ocuk dilenir. Buna kargin atesin ruhu,
kimi topluluklarda erildir ve kiiciik erkek cocugu simgeler. Ciin-
kii ailenin en kiigiik erkek ¢cocugu, soyun siirdiiriiciisiidiir.

Kutsallig1 nedeniyle atese su ve ¢op dokiilmesi, tily, sa¢ atil-
masl, birdenbire karigtirilmasi yasaktir.

Atese iligkin Samanist tasarimlarin uzantisina Anadolu’da
stk¢a rastlanir: Atesle aile ocagi arasindaki iligki, Anadolu’da
cok yaygin bir inangtir. Hava karardiktan sonra evden digariya
ates verilmez, verilirse ocagin sdnecegine, yani soyun kuruyaca-
gina, ailenin bagina bir felaket gelecegine inanilir. Ruhsal agidan
kirlendigine inanilan seyler, atese tutularak arindirilir. Kimi y6-
relerde, yilin belirli giinlerinde, hasir yakip iistiinden atlama ge-
lenegi vardir. Ates iizerinden atlayanin her tiirlii kotiiliikten ve
hastaliktan arinacagina inanilir. Yaygin inanigsa gore atesi suyla
sondiirmek, atese tiikiirmek, isemek ya da atesle oynamak kisiye
yikim getirir. Kimi yorelerde yeni dogmus ¢ocuk, kotii etki ve
hastaliklardan korunmak igin bir tava igine oturtulup kisa bir sii-
re atese tutulur.

Ates hem anadir hem de baba: Ates-Ana olarak, doga temel-
li tasarimlarda, Goktanr1’y1 simgeleyen ve disil olarak algilanan,
babasiz dogum kapsaminda kendisinden tiirenildigine inanilan
Giines’in ruhudur. Mogol, Altay, Cuvas ve Buryat tasarimlarin-
da disil olarak algilanan ve alevlerin i¢inde yasayan yagli kadin
bicimli olarak inanca taginan, simgesel anlamda atesin ruhudur.

Ates-Baba’ya gelince... Ates-Baba; Buryat mitolojisinde, eril
olarak algilanan ve erkek bigimli olarak tasarimlanan, simgesel
anlamda ategin ruhudur?

Zamanin yerine ge¢cme ve zamani ortadan kaldirma deneyim-
leri ates ile baglantilhdir: Insanoglu dogay1 degistirme, daha dog-
rusu degisimi hizlandirma sorumlulugunu iistlenmelidir; kendini
zamanin yerine koymalidir; hareketi 6l¢gmeli ve maden filizleri-

92 Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; istanbul-
2010; s.122; Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inanqlan ve Samanizm Terimleri So6zliigi;
Anahtar Kitaplar Yayinlari; ikinci Bask; istanbul-2008; s.30.
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nin dogumunu insan yagamu siiresinin bir pargasi durumuna ge-
tirmelidir. Boylesi bir ¢cabanin icine girildiginde toprak ananin
rahminin yerini demirci firin1 alir: Embriyon-madenler burada
biiyiimelerini tamamlarlar. Anlagilacagi gibi doga ancak ates ile
degistirilebilir. Atese egemen olamayan zamanin yerine gece-
mez, hareketi 6lgemez, embriyon-madenleri biiyiitemez. Orne-
gin samanlarin yanmamalari onlarin insanlik durumunu astikla-
rini, ruhlarin durumuna gegtiklerini kanitlar. Bu anlamda demir-
ci, saman, yogi, mistik ya da tasavvuf eri i¢ yagsam, yani ruh-zi-
hin uzmanlandir. Tasarim geregi atese egemen olmak kutsalligin
igsellestirilmesi anlamini tasir; kutsallig1 i¢sellestirebilmis isen
bil ki tanr1 sana daha yakindir. Zamani yok etme, kisinin kendi-
ni zamanin yasalarindan kurtarmasi, kendini kurtardiginda do-
gay1 da zamanin yasalarindan kurtarmasi anlamina gelir. Hiristi-
yan mistisizmi bu tasarimi Isa’nin yagam deneyimine tagir. i¢ de-
neyimin sonuglari, diinyevi, yani acik bilince seslenmez: Yani bi-
lim ve mantigin sonuglariyla bu tiir deneyimleri 6lcemezsin. O
goniil diinyasina seslenir. Diinyanin insan ¢abasiyla degistirebi-
lecegi-doniistiirebilecegi inanci, masal-séylence kaliplar i¢inde
sunulur; s6z konusu masal-sdylence diinyevi ve agik bilinci yeri-
zamani geldiginde tetikleyiverir.

Metaliirji ya da simyaya iligkin baslangi¢ tasarimlarinda de-
mirci-madenci ya da simyaci, simgesel olarak ategin efendisidir.
Bu tasarimlarda Giines’in ya da Yer’in rahminin dogal isisiyla
yavas yavas olgunlastirilan seyler ateg ile akil almaz bir hizlaya-
piliyordu. Burada ates, daha hizli yapma ama ayn1 zamanda do-
Sada var olmayan biraz farkl bir sey yapma araci olarak ortaya
cikar. Demek ki ates, her seyi degistiren bir giiciin disgavurumun-
dan bagka bir sey degildir. igte olan bir seydir; Yer’e ait degildir;
yani tanrisaldir. Bu nedenle baglangi¢ mitlerinde kutsallik uzma-
niny, atesin efendisi olarak hayal ederler. Bu gelenekten beslenen
Batinilikte ategin efendisi olmanin kaniti anlaminda 6regin de-
deler, k6zleri rahatlikla tutabilir; kimi kez soguga karsi bir i¢-si-
cakliga doniigtiirebilir. Bu, bedenden ates ¢ikarmak demekti.
Kendi bedeninden ates ¢ikarma, arkaik tasarimlarda insanlik du-
rumunun agkinligim simgeler. Kimi arkaik topluluk mitlerinde,
kocakarilar, atesin efendileriydi ve ilireme organlarinda dogal
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olarak atege sahiptiler. Yiyecegi pisirmek istediklerinde bu ateg-
ten yararlanmiyorlardi ama diger taraftan erkeklerden bu atesi giz-
liyorlardi. Erkekler kurnazlikla atesi elde etmeyi, yani atesin
efendisi olmay basardilar. Bu tasarimsal doniigsiim anaerkillik-
ten ataerkillige gecisi simgeler. Atesin kegfi ritiieli durumun ka-
nitidir: Bir ¢ubugun disil olarak algilanan bir tahta parcasinin ya-
ngina girip-cikmasiyla ates kegfedilmisti; bu tiirden bir tasarim-
da disil olan tahta par¢asimin iginde atesin dogal olarak bulundu-
gu inanci vardir. Uzerinde yarik bulunan tahta pargasi kadini
simgeledigine gore ates dogal olarak kadinin i¢indeydi.93

Baslangi¢ tasarimlarinda biiyiisel-dinsel kudret yakici olarak
algilanirdi: Yakicilik; sicaklik, yanik, ¢ok sicak vb terimlerle agik-
lanird1. Biiyiisel-dinsel kudretin, yani yakiciliin yiyecegi tuzlu ve
aci su ile aci bitkiler oldugundan biiyiiciiler ve cadilar, bu yiye-
ceklerle beslenirdi. Otesinde g asrcahlihdarim artirmak igin ategin
efendileri olduklarina inanilan samanlar ve cadilar-biiyiiciiler, k6z
yutarlar, akkor demire dokunurlar ve ateg listiinde yiiriirlerdi. Yi-
ne kutba yakin yerlerde ve yiiksek dag baslarinda yasayan saman-
lar-gileciler ve biiyiiciiler, soguga gogiis geren igsel sicakliklari
ve atase egemen olmalari nedeniyle olanagin sinirlarin1 zorlayan
bir dirence sahiptiler. Biiyiilii sicaklik olarak algilanan i¢ sicaklik-
lar1 ve atese egemen olmalari, cezbe durumuna gegisi ya da tam
bir ruhsal ozgiirliige gegisi simgeler. Bu simgesellik, samanin-¢i-
lecinin ya da biiyiiciiniin, insanlik durumunu agtigini ve batin ale-
mine (ruhlar dlemine) katildigini anlatir.

Temizleme giiciiniin arttirilmasi igin kimi nesnelerden yarar-
lanilirdi: Omegin sandal agaci ile kokulandirildiginda suyun te-
mizleme giicii artardi. Kutsal bir seye dokunmak igin yikanma
geregi, abdest alma zorunlulugunu dogurdu. Ortodoks inangta
Peygamber daha ¢ocukken melekler, O’nun kalbinden siyah bir
kan pihtisini ¢ikarip kokulu sivilarla yikamak icin g6gsiinii acar-
lar. Bu eylem, manevi temizlik simgesidir. Genelde abdest al-
mak, sadece bedensel temizlik degil, ayn1 zamanda manevi bir
yenilenmedir. Ciinkii hem Ortodoks inangta hem de siifi kiiltiirde

93 Eliade, Mircea; Demirciler ve Simyacilar; Cev.: Mehmet Emin Ozcan; Ka-
balcr Yaymnevi; ikinci Basim; Istanbul-2011; 5.84-91 aras:.
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suda olmak, 6liimden sonra dirilmek demekti. Yine de yikanmak
ile abdest almak farkli seylerdir: Abdestin manevi temizlenme
yonii agir basar. Bu baglamda, kizginlik ve hiddet anlarinda ab-
dest alinmasi Onerilir: Ciinkii kizginlik, atesten yaratilmis sey-
tandan kaynaklandig i¢in ancak suyla sondiiriilebilir. Kimi mu-
tasavviflar, abdesti tensel egilimlerin giidiime alinmasi, yani ne-
fis terbiyesi i¢in gerekli bir eylem olarak algilarlardi. Ve abdest
alma eylemini ¢ok soguk suda alarak bir bakima egitim simgesi
oldugunu bize animsatirlardi. Abdest olgusu ya da genel anlam-
da yikanma-temizlenme durumu sifi tasavvuf edebiyatinda sa-
natsal olarak betimlenir: Ruhun itaatsizligini temizlemek, bilim
suyu ile olanaklidir yargisi 6ne ¢ikarilirdi. Yine zihnin temizlen-
mesi i¢in din sabunu ya da akil sabunu gerekliydi.
Tunguzlarda, samanlar ikiye ayrihyor: Klan samanlar1 ve
klandan bagimsiz samanlar. Klan samanlarinda gamanlik yetile-
rinin aktarimi dededen toruna dogrudur; ¢iinkii ogul, babanin ge-
reksinimlerini kargilamak durumunda oldugundan samanliga za-
man ayiramaz. Bagimsiz samanlarda ise samanlik yetileri, i¢-
cagri yoluyla akar. Buryatlarda ve Altaylarda samanlik yetilerinin
tasinmasi, hem baba hem de ana tarafindan kalitimla aktarilr.
Kimi durumlarda i¢-g¢agri yoluyla da olur. Samanliga ¢agrilma
riiyalar ve ¢irpinmalaria kendini gosterir; uygun aday ¢ikmazsa,
cocuklara samanliga adanmasini saglamak icin eziyet edilir.
Giiney Sibirya Buryatlarinda da samanlik yetilerinin aktari-
minda benzer bir durum goézlenir: Ancak samanlik ¢agrisini disa
vuran olaylar degisiklik gdsterir. Tanrilar saman adayini, basina
yildirim diisiirerek ya da gokten goktaslari yagdirarak secer. Sa-
manlik giiclerinin kaynag1 gékte olduguna inanildig: icin, saman-
lik se¢iminde yildinm ve goktagi 6nemlidir. Bu durum yalnizca
Buryatlara 6zgii degildir: Benzer se¢cime Soyotlarda da rastlanr;
ancak yildirim ¢arpmasiyla saman olunabilir. Onemi nedeniyle
yildinm saman giysisi iizerine simge olarak yerlestirilir. Yine
Buryatlarda saman adayin ruhu, ruhlar tarafindan alinip ak-sa-
man olacaksa batiya, kara-saman olacaksa doguya gotiiriiliir.

94 Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: Ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii
Baski; istanbul-2014; s.37-44 aras..
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Nerede olursa olsun aday samanin samanlik Oykiisii, histeri
nobetleriyle baghyor ve ardindan baglanilan samanca sirra erdi-
riliyor. Bu agamalar1 hak eden aday saman, toplumca onaylani-
yor ve samanlif1 resmen taniniyor.

Goriildiigii gibi saman adayinin saptanmasinda, tanrisal ya
da yari-tanrisal bir varlik belirleyicidir; bu varlik, cogunluk ata
samanlarin ruhlaridir; riiya, hastalik ya da herhangi 6zel bir du-
ruma bagl olarak adaya gériiniir ve segildigini bildirirler. Aslin-
da ata ruhlarinin kendileri de zamanin baglangicinda yine tanri-
sal varliklarca se¢ilmiglerdir.%5

Burada bir konunun altin1 6zellikle ¢izmek gerckiyor: Sama-
nin, oliilerin ruhlanyla iligkiye gecmesi iki bigcimde gerceklesir;
ya oliilerin ruhlarina beden olarak onlar1 diriltmesi yoluyla ya da
samanin kendisinin 6lmesi, yani ruh durumuna doniismesi yo-
luyla olur. Demek ki deneyim sirasinda samanin ruhlarla iliskiye
gecmesi, iligkiye gectigi ruhu diriltmesi ya da kendinin 6lmesi
gerekir ki; bu da can ¢ekigmesi bigiminde disa vurur.

Samanizm’de sirra-erme deneyimi siirecinde ruhlar1 gérme,
aday icin yasamsaldir. Ruh ya da ruhlan gérme iki bicimde ya-
sanir: Biri uyanikken, digeri riiyada. Asil olan uyamikken riiya
gormektir; ¢iinkii bu durum, aday samanin agamasin iiste tasir.
Her kosulda ruh gormek, normal insanlardan farkliliga tasinmak,
yani manevi bir olgunluga ulasmak anlamina gelir. Ister kendili-
ginden gelsin isterse ¢abayla elde edilsin, ruh gérmek; sir sahibi
olmak, ruhu bedenden 6zgiirlestirmek, dzgiirlestirerek yasarken
6lmek demektir.96

95« slii samanin ruhu yeni samanin mesleki egiliminin uyamsinda 6nemli bir
rol oynuyorsa da aslinda adayi daha sonraki ‘vahiylere’ hazirlamaktan baska bir ig-
lev gormiiyor...” (a.g.e; s.123.)

96 “Riiyada ya da uyanikken bir ruh -veya cin- ‘gormek’ bir anlamda ‘manevi
bir duruma’ ulagilmig, bagka deyisle normal siradan insan durumunun agilmig oldu-
gunun kesin belirtisidir... Andamanl sihirbazlar bu ‘goriiyii’ yakalamak igin orma-
na gekilirler. Ruhlan sadece riiyada gorenler uyanikken gorenlere oranla daha az
onemli sihirli giigler elde ederler. Sumatrali Minangkabau’larin duku’lar egitimle-
rini bir dag basinda, yalmzlik i¢inde yetkinlestirirler; goriinmez olmayi orada 6gre-
nir, geceleyin oliilerin ruhlarim goérmeyi de orada basarirlar. Bunun anlami, onlarin
da artik birer ruh, birer 6lii oldugudur.” (a.g.e; s.125.)

90



Yasarken olen, daha dogrusu ruhunu bedeninden dzgiirlesti-
rerek ruhlar diinyasinda gezintiye ¢ikarabilen saman, gereksindi-
ginde ruhlan yakalayabilir, onlar1 ¢agirabilir. Yakaladig1 ya da
cagirdigl ruhlar ona yardim eder. Kimi kez ruhlar, aday samani
kaginir: Ona yeni bir beden verir ya da bedenini temizleyip yer-
yiiziine gonderir. Daha dogrusu saman hastaligna yakalanmala-
n gerekir. Riiya gormelerle belirgin delilik durumu yasanirken
gokyiiziine ya da 1ss1z bir yere kagirildigini sanir.

Biitiin bunlar, gegici esrime, yani segilme deneyimini sirra-er-
me deneyimiyle siirekli duruma doniistiirebilmek igin yapilir.
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V1. BOLUM

SAMAN HASTALIGI (SIRRA-ERME)

“Beden bir kaurdu; binicisi akildir; hayvan do-
yurmak igin ara sira durmak gerekir ama durula-
cak yeri, zamani segmek hayvana ait degildir:
hayvanin isteklerine uyan biniciye lanet olsun!’97

Saman hastalig1 ile sara arasinda bir baglanti var mi, sorusu-
nun yaniti, samani tamma agisindan yasamsaldir: Soguk kutup
béigesi Samanizm’inde, kendiliginden beliren organik olgu te-
melli esrime, disaridan bakildiginda sara nobetleriyle karigtirila-
bilir. Soguk kutup bolgesinin 1ssizligina ve yalnizligina, beslen-
me dengesizligine bagh vitamin eksikligi de eklenince sinirsel
yap:1 asiri duyarli duruma gelir. Bu durum, sara hastaligina ya da
samanlara 6zgii kendinden gegmeye yol agar. Saral1 hastayla sa-
manlara 6zgii kendinden ge¢me arasindaki biricik fark, saralinin
kendinden gecmeyi kendi istegi ile gerceklestirmemesidir. Sa-
man, kosullarin yaratisi olarak kendiliginden gelen organik esri-
me olgusunu sezip istegiyle bu olgudan yararlanir. Esrime sira-
sinda samanin bedeni kaskat1 kesilir ve kendinden gecer. Ken-

97 Amin Maalouf; Isik Bahgeleri; Cev.: Esin Talu-Celikkan; Telos Yayincilik;
Besinci Baski; istanbul-2001; s.41.
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dinden ge¢me sirasinda, ruh bedenden 6zgiirlesir gbge ya da ye-
raltina yolculuga ¢ikar.9%8

“Tanmn’nin insanda oldugu gergegi ve insanin bunu deneyim-
leyebilmesi i¢in gerekli duyu organlan ve beyin iglevleri, giinliik
biling iginde perdelenir, ortiiliir (kiifr) ve bizler bundan habersiz,
adeta bir uyku icinde yasariz. Yapmamiz gereken de bu perdeyi
ortadan kaldirarak 6znel bilincimize 6lmek, bdylece nesnel bi-
lince dogmak ve biitiinselligi, evrensel bilinci deneyimlemektir
ki bu, ‘Olmeden evvel 6lmek’ olarak adlandinlir. Boylece kisi,
sozciiklerin ezoterik anlamiyla ortiiliiliik (kiifr) durumundan, ya-
ni kafirlikten... i¢i digt bir olma (...) durumuna ge¢mis olur... ki
buna ‘yeniden dogmak’ ya da ‘uyanmak’ da denir.”®

Sicak ve 1lik bolge Samanizm’inde, soguk kutup bolgelerinin
kosullar1 olmadigindan, her saman bu baskidan 6zgiirdiir ama
samancil esrimeye yardim eden kosullardan da uzaklagmigstir.
Gergek bir kendinden ge¢me, daha zordur. Samancil esrimeye
katki veren dogal kosullarin yerine, uyusturucu kullanimi geger:
Kullanilan uyusturucu, bir yari-esrime yaratir. Saman bu yan-es-
rimeyi ¢ogaltarak ruhunu yolculuga ¢ikanr.1% Anlasilacag: gibi

98 “Asin soguk, uzun geceler, kutup bolgelerinin 1ss1zhig1 ve yalmzhgy, vita-
min eksikligi vb gibi etkenler bu bolgelerde yasayan halklarin sinirsel biinyeleri
iizerine etkide bulunarak, kah ruh hastaliklarina (Arktik histeri, meryak, menerik
vb) kah samancil kendinden gegmeye neden oluyordu. Bir samanla bir sarah ara-
sindaki tek fark, saralinin kendinden ge¢meyi kendi istegiyle gergeklestiremeyisiy-
di. Arktik kugakta samancil esrime kendiliginden gelen organik bir olgudur; ancak
burada ‘biiyiik samanizm’den soz edilebilir. Bu, bedenin gergekten kaskati kesil-
mesine (katalepsi) neden olan -ve bu arada ruhun bedenden aynlip goge veya ye-
ralti diinyasina gittiginin varsayildigi- bir kendinden-ge¢me torenidir.” (Eliade,
Mircea; Samanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii Baski; Istanbul-
2014; 5.48-49.

9 Algan, Refik; Ezoterizme Genel Bir Bakig; Cogito; Yap1 Kredi Yayinlari;
Say1: 46; Bahar-2006; s.134.

100 *“Haliisinasyona neden olan bir mantar tiiriinii tiiketen Cukgalarin bu man-
tar vasitasiyla oliilere gétiiriildiiklerini ve boylece atalariyla bulugtuklarin anlatma-
lan bir tesadiif degildir. Biitiin bunlardan 6liime yakin tecriibelerin samanlik maka-
mina gegisin bir pargasi oldugu anlagilmaktadir.” (Hoppal, Mihaly; Avrasya’'da Sa-
manlar, Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket Cagatay Capraz; Yap:i Kredi Yaynlar:;
ikinci Baski; Istanbul-2014; 5.26.)
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bu kusak samanlari, esrimeyi saglayabilmek icin uzun sayilabi-
lecek bir egitim siirecinden ge¢gmek durumunda kalirlar.

I¢kinin ya da alkoloid igeren herhangi bir uyusturucunun adi
Batini kiiltirde demdir. Dem; Batinilikte, simgesel anlamda,
uyaricidan, yani pirden-miirsitten alinan bilgi; goniil bilgisi ya
da abihayattir. Kamil insanin ya da samanin bilgisi-6gretme gii-
cii olarak algilanan, tasavvufi sunumda kimil insanin ya da sa-
manin s6z-ses ve solugunda var olduguna inanilan ruhsal giigtiir.
Sivi akil olarak algilanan igkidir Eril ilkeye 6zgii olarak algila-
nan ve dolleme giicii oldugu kabul edilen simgesel sperm ya da
Tasavvuf kiiltiiriinde, benligin yiyecegidir.

Yukaridaki tanimlan 6l¢ii aldigimizda Batini tasavvufta icki
ya da uyusturucu, tektanrici dinlerdeki Cebrail’in ¢ocuklugudur.
Ciinkii Cebrail Tanri’nin akli ya da ¢e'irmenidir, dem-igki ise
bilgenin ya da samanin akli; ¢cevirmenidir.

Hint topragina tagindigimizda Cebrail’in ¢ocuklugu Somadir:
Vedalar ¢aginda kullanimi yaygin olan, 6liimii uzaklastirdigina
inanilan; bir agacin ya da mantarin 6zsuyundan elde edilen, kimi
torenlerde sunu ve sag1 olarak tiiketilen, tapim sirasinda cosku
yaratmak igin rahiplerce icilen simgesel kutsal igkidir soma. Ote-
sinde bu ickide bulunduguna inanilan ve insanla kolayca iletigi-
me girebilen tanrisal 6ziin kimliklendirilmesiyle yaratilan, sim-
gesel kutsal sivi tanrisidir.

Soma igkisi ve ayni adla anilan Soma tanrisi tasarimi, Maz-
daizm’deki haoma igkisi ve Haoma tanrisiyla biiyiik benzerlik
gosterir. Bu benzerlik, Hint-Avrupalilara 6zgii ortak bir dinin
varligin1 kanitlar niteliktedir.

Soma, Brahmanlarda tiim gidalarin 6zii olarak algilanirdi.
Dinsel torenlerde simgesel anlamda, éliimsiizliik araci olarak tii-
ketilirdi. Bitkinin suyunun ¢ikarilmasi bile 6zel erkanlara bag-
lanmist1. Ozsuyu gikarilmadan once kutsanir, daha sonra presle-
nirdi. Her seyi bilen-géren Giinesigecegi olarak kabul edilen so-
ma, aym1 zamanda biiyii inan¢ uygulamasinda simgesel anlamda
koruma giicii olarak algilanirdu.

Goriildiigii gibi kutsal icki anlamiyla soma, toplumsal 6nderin
akl-bilgisidir ve dogal olarak Batinilikteki algiyla értiigiir: Kutsal
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sivi tanrisi algisi ile soma, toplumsal dnderin aklinin-bilgisinin yii-
celtilmesiyle tasarimlanan diisiinsel deneyim iiriinii haberci tanri-
dir. Acik olarak belirtmek gerekirse haberci tanr olarak soma,
tek-tanriciliktaki Cebrail’in yabancilasmamis ¢ocuklugudur.

Zerdiist ayinlerinde okunan yasnaya kutsal oliimsiizliik suyu
olarak algilanan haoma sunumu eslik ederdi. Kutsal 6liimsiizliik
suyu olmasinin 6tesinde Haoma, Zerdiist ile Ahuramazda arasin-
da, Zerdiist’ten aldig1 sorulan g6tiiriip bir giin sonra yanitlariyla
birlikte donen bir elgi-tanri idi. Bu da Cebrail’in olsa olsa geng-
ligi olabilir.

Haoma aslinda Mazdaizm doneminin bir iiriiniiydii. Zerdiist
onceleri O’nun yalnizca elgi-tanri yoniinii kabul etmis, kutsal i¢-
ki yoniinii yadsimigti. Ancak Arileri birlestirmek isteyen Zerdiist,
bu amacini gerceklestirebilmek icin sonralari haomanin bu y6-
niinii de kabul etmek zorunda kaldi.

Islamliktaki Zemzem Suyu’na esin olusturan haomanin gika-
rildig1 aym adhi bitki, bugiin tiir olarak ortadan kalkmis durum-
dadir. Latince ad1 Sercostema Winnileis olan haoma, Elburz
Daglarinin etekleri ile Hazar Denizi kiyilarinda yetisiyordu. Bu
bitkinin meyvelerinden elde edilen sivi1 inek siitiiyle mayalandi-
rilip yasna ayinlerinde tiiketilirdi. Igildiginde 6liimsiizliik verdi-
gine, 6liimii uzak tuttuguna inanilirdi; bu anlamda bir yasam su-
yu, bir dirilik suyuydu.

Genelde Mazdaizm’de, 6zelde Zerdiistliikte haoma tasarimu,
animist Ozellikler tagir: Animizm, dogadaki biitiin varliklarin bir
ruhu oldugunu, her varlig1 bir ruhun yonettigini ileri siiren anla-
yisa/inanca verilen addir. Heniiz ruh anlayigina ulagamamus ilk-
sel insanlar, bir bebegin oyuncaklarini canli sanip onlarla konug-
masi gibi bebeksi bir evreden gectiler; nesneleri, kendileri gibi
duyar, diisiiniir ve konusur sandilar. Bu canlicilik anlayigina ani-
matizm dendi. Nesnelerin de insanlarinki gibi birer ruhu oldugu
inancina dayanan, dinsel canlicilik diyebilecegimiz animizm, bu
bebeksi anlayis iizerine yapilandi. Sonralar1 bu ruh anlayisindan
tanr1 anlayisina gegildi.

Insanlarda ve nesnelerde bulunan ruh, tanrisal tasarimlarin ne-
deni olarak belirince bu ruh ile iliskiye gegcmek temel amag duru-
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muna geldi. SOyle diisiiniildii bir bakima: Her seyin; havanin, top-
ragin, suyun, atesin, bitkinin, hayvanin, insanin bir ruhu var oma
onunla iligkiye gegmek gii¢. Oysa haoma bitkisinin iksiri, insan
esritiyordu; bu durum 6ziinde, doganin ruhunun insana, insanin
ruhunun dogaya taginmasinin disa vurumundan bagka bir sey de-
gildi. Bu baglamda haoma, her seyde var olan ruh ile bulugsmanin;
bu ruhun kimliklendirilmig bigimi olan Tann ile birlesmenin, bir-
leserek oliimsiizlesmenin en etkin araci olarak 6ne ¢ikt1.

Tasarimdan da anlasilacagi gibi Mazdaizm’de ve Zerdiistliik-
te doga; iyi ve kotii ruhlarin kisilestirilmesi ya da nesnellestiril-
mesi yoluyla goriiniise taginmig bi¢imi olarak algilanir. Bu an-
lamda doga, insaniistii bir gii¢ tagidigina inanilan tiim evren ola-
rak inanca taginir. Insan akli haoma araciligtyla tiim evrende gi-
zil olan insaniistiiliigii kesfeder. Bu nedenle haoma, insanlarla
Tann arasinda ya da nesnelerle T'ann arasinda elgi-tanri olarak
yerini alir. Elgi-Tanrmin diisiincesi, sozii ve eylemi, Zerdiist dii-
siincesinin, soziiniin ve eyleminin ters donmiig anlatimi oldugun-
dan haoma, insanin ya da toplumun bilme, kavrama giiciinii tem-
sil eden akil-tanr1 durumuna yiikselir.

Goriildiigii gibi; tanimlanan Zerdiist’iin akh ya da Zerdiist’iin
aklinin-bilgisinin yiiceltilmesiyle elde edilen bir kazanim olarak
algilanan elgi-tanr1 anlatmaya ¢alistigimiz Cebrail’den bagkasi
degildir.

Abihayat dogaya benzeme temelli baslangi¢ tasarimlarinda,
gecmisteki elgi-tanri olarak algilanmasinin anisina, evrenin sir-
larim bilme-kavrama giicii idi. Batini tasavvuf geleneginde ise
uyaricidan yani pirden-miirgitten alinan bilgi, goniil bilgisi; sivi
akil olarak algilanan icki-dem ya da sonsuz yasam, yani 6liim-
siizliik kazandiran ilahi agktir.

Oliimsiizlik suyu anlaminda abihayat tasarimi kaynagini,
6liimlii insanin Sliimsiizlesmek, dogay! agsmak isteginden yani,
doganin verdigi kendi biyolojik yasini asan degerler iiretme yo-
niindeki evrensel 6zleminden alir. Bu 6zlem hemen hemen biitiin
halklarin gegmisinde vardir: Ozlem, halk bilgeligi alaninda kim-
liklendirilerek giincele taginmaya calisilir. Bu taginmada basat
kimlik Hizir, 6nemli bir bir isleve sahiptir. Ornegin, 6liimsiizliik
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suyu baglaminda Proto-Aryanlar, yani Zerdiist oncesi topluluk-
lar, kimliklendirme konusunda oldukga yetkin tasanmlar gelis-
tirmiglerdir. Giiney Rusya’nin soguk, zaman zaman kurak doga
kosullarinda yasayan Proto-Aryanlar igin su ve ates son derece
onemliydi. Bu 6nemi nedeniyle su ve ates birer tanri olarak kim-
liklendirildi. S6zgelimi Su Tanrisi giiciinii yitirirse kuraklik olur,
bitkiler, hayvanlar ve insanlar 6liirdii. Su Tanrs1 giicendirilme-
meli, hog tutulmaliyd:; dogaya verdigi gii¢, sunulan adaklarla
kendisine iade edilmeli, daha dogrusu giicii ona sik sik hatirlatil-
maliydi. Aryanlar, haoma igkisini, yasna adini verdikleri ilahile-
rin egliginde torenle suya dokerek, dogaya verdigi giicii Su Tan-
risma iade ederlerdi. Haoma, ayn1 adli bitkinin dziitiine siit kati-
larak elde edilen bir ickiydi; mistik sunumda ise tanrisal koruyu-
cu ruhun, yeryiiziine inerek biiriindiigii kimlikti. Yani Mithra sis-
teminin Onemli tanrilarindan biriydi. Bitkinin 06ziitii, ruhun
Oliimsiizliigiini saglayan, dirilik suyuydu.10!

Eski Tiirk sdylencelerinde de 6liimsiizliik veren su (bengisu)
inanc1 vardi. Bu inang, Antik¢ag Yunanlilarinda da yaygindi: Ak-
hilleus dogar dogmaz annesi tarafindan styx suyuna batirilmig ve
oliimsiiz kilinmigt1. Goriildiigii gibi insanlar sdylencelerinde bile
oliimsiizliigiin olanaksizlifin1 gormiis, insanda siirekli diri kalan
yani-seyi aramaya koyulmustur; bu da Batini felsefede akil-bi-
ling olarak algilanan ruhtan bagka bir sey degildir.

Giincele tasinma konusunda daha diri kalan bir bagka s6ylen-
ceye bakalim: Nizami’nin Iskendernamesi’nde, Ali Sir Nevai’nin
Sedd-i Iskenderi’sinde ve kimi mesnevilerde anlatildigina gore;
abihayati bulmak igin Iskender’in yaptig1 yolculuga Hizir da kati-
lir. Ve seb geragiyla 1sik sagarak ona yol gosterir; dnden gittigi icin

101 “Ginsberg, yeraltindan yiizeye ¢ikan seslerle beraber olmaktan mutluluk
duyar. Kiiltiirel ve toplumsal vicdanin sesi bu: Yarattig 6zgiirlilk, muhalefet, dik-
kat gcekme, farkindalig1 diirtme ve saygi gosterilmeyene saygi duymayi saglama et-
kisi... Yol arkadaslariyla birlikte Ginsberg hipnozu, toptan aptallastirma eylemleri-
ni ve benlik tokatlayicilarim sallamak igin hi¢ durmadan gaza basti... ‘ictenlik pa-
ranoyay: yok eder’ sloganinin samimi savunucusu.” (Bulunmaz, Ali; Yolda Giiglii
Bir Uluma-Allen Ginsberg’in ‘Toplu Haliisinasyon’ adli kitabinin degerlendirilme-
si; Cumbhuriyet Kitap; Sayr: 1211; 5.3.)
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daha once abihayat! bulur ve bu sudan icerek éliimsiizliige kavu-
sur; haber vermek i¢in igaret koyacagi sirada ¢cesme yok olur.

Abihayat soylencesi, evrensel bir 6zlemi dile getirirken, ayni
zamanda insanoglunun higbir bi¢imde éliimsiizliik kazanamaya-
cagim da anlatir. Alevilik-Bektasilik inancinda abihayat; tanrisal
sirlar1 kavrama giicii, batim anlayan sezgisel akil ya da uyarici-
dan alinan bilgi olarak algilanir. Oliimlii insanin 6liimsiizlesmek
yoniindeki evrensel 6zlemi, halk bilgeligi alaninda kimliklendi-
rilerek giincele tasinmaya ¢aligilir. Bu tasinmayla sivi haomanin-
somanin kisilestirilmis kimligi Hizir olarak karsimiza ¢ikar. Hi-
zir, Batnilikte, simgesel anlamda, doguran doganin doktorudur.
Sifi gelenekte, simgesel anlamda, kendisinden hirka giyilen, ya-
ni el alinan, abihayattan i¢cmis 6liimsiiz miirgittir.

Orta Asya’nin biiyiik mit kahramanlarindan olan Satuk Bug-
ra Han ile ilgili bir kdken sdylencesi vardir. Bu sdylence 6ziinde
aslamn koken soylencesidir: Islamiyeti kabul edecegini onceden
ogrenen kahinler onu o6ldiirmek ister, ancak annesi kurtarir. On
iki yasina gelince kirk arkadasiyla ava gider: Bir tavsani kovalar-
ken kaybolur. Kovalamaca sirasinda tavsan yagh bir adama d6-
niisiir ve ona Islam dinine ge¢mesini 6nerir. Kasgar han olan
amcas! atalarinin dinine donmesi konusunda Satuk Bugra’ya
baski uygular. Ne var ki amcasi toprak yutar ve 6liir; Satuk han
olur. Doksan alti1 yasina kadar hiikiimdarlik yapar: Dort oglu ve
dort kizi olur. Kizlarinin ikincisi Ala Nur, Kirmizi Isik adini tagir;
inanca goére agzina bir 151k damlasi akitan melek Cebrail onu zi-
yaret eder. Kiz, bu 151k damlasi ile gebe kalir; dokuz ay sonra bir
erkek cocuk dogurur. Bilgeler bu ¢ocugun, Ali’nin oglu oldugu-
nu soylerler ve ¢cocuga Seyid Ali Aslan Han adin verirler.

Soylencenin bagka bir ¢esitlemesinde dogum biraz farkli an-
latilir: Ala Nur, bir giin, gozlerini kendisine dikmis bir aslanla
karsilagir. Aslanin bakislarindan korkar ve bayilir. Dokuz ay son-
ra bir ¢cocuk dogurur. Cocuk yedi yasina geldiginde Ala Nur, Tuk
Bugra Han’la evlenir; bu evlilikten Muhammed Aslan, Yusuf As-
lan ve Kizil Aslan adlarinda ii¢ erkek cocuk dogurur.

Her iki s6ylencede de aslan belirleyicidir; ¢cocuklar aslan adi-
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m tagir. Ozellikle ikinci gesitlemede aslanla yapilan evlilik
anmimsatilir. Gebelik saglayici gii¢ olarak vurgulanan gik, Hz. Ali
ile 6zdes kilindigindan, 151k eril ilke algisiyla ve Allah’in Aslani
donunda goriiniise tasinirken ¢ocuklar Ali’nin ¢ocuklar1 olarak
inanca yerlestirilir.

Mistik parcalanma deneyimiyle saman, 6liimle yasam arasin-
da bir aracilik saglar: Acinin gelecegi iiretme giicii, samanin vii-
cudunda ve zihninde degigime neden olur ve onun yeniden dogu-
muna yol agar. Mistik par¢alanmanin neden oldugu aci, o denli
biiyiiktiir ki inangta gercek Oliimle es tutulur; saman bu biling
durumuna ancak kendinde olmadigi ya da kendi ayik bilincinin
denetiminin disina ¢iktig1 durumlarda ulasabilir.102

“Samanik erginleme torenlerine gelince; bunlar da vecdi de-
neyimlerden (riiya, hayal, esrime) ve ruhlar veya yagl istatlar
tarafindan icra edilen bir egitimden ibarettir (samanla ilgili tek-
nik iletigsimler, ruhlarin fonksiyonlan ve isimleri, klanin geceresi
ve mitolojisi, gizli dil vs). Bazen erginleme toreni, 6rnegin Bur-
yatlarda oldugu gibi, halka agik yapilmakta, zengin ve hareketli
bir ritiielden olugsmaktadir. Fakat bu tiir bir ritiielin olmayis1 hig-
bir zaman erginleme toreninin olmadigin1 gostermez ¢iinkii er-
ginlemenin rilyada veya miiptedinin kendinden gectigi durum-
larda bile gerceklesmesi, gayet miimkiindiir.

Sibirya’da ve Orta Asya’da saman olarak adlandirilan kisi,
psikopatik bir kriz gecirmektedir ve bu kriz esnasinda, seytanlar
ve erginleme torenleri iistatlarinin roliinii oynayan ruhlar tarafin-
dan kendisine igkence edildigini diisiiniir. Bu ‘erginlestirici has-
talik’ genelde su safhalan i¢cermektedir: 1) iskence ve viicudun
parcalanmasi, 2) bedenin iskelet haline gelinceye dek kazinma-
s1, 3) i¢ organlarin degistirilmesi ve kanin yenilenmesi, 4) yeral-
tinda ikamet eden 6lmiis samanlarin ruhlan ve seytanlar tarafin-
dan yo6nlendirilme, 5) cennete yiikselme, 6) ‘dirilme’ yani tanri-
larla, seytanlarla ve ruhlarla iletisim kurabilen yeni bir varlik

102 Hoppal, Mihdly; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket
Cagatay Capraz; Yapi Kredi Yayinlan; Ikinci Baski; istanbul-2014; 5.25-26.
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sekline gecis.”10 Bu agmalar bir bakima riiyanin diliyle disa vu-
rur.104 “Riiyadaki resimler, bilingli gercekteki kavramlara ve ya-
santilara oranla, belirgin sekilde daha sanatkirane ve canhdir-
lar... Bilingli diigliniigiimiiz sirasinda kendimizi ¢ok daha az
renkli saptamalarla simirlanz. Renkler azalmigtir, ¢iinkii onlarin
ruhsal ¢cagngimlannin biiyiik bir boliimii absorbe edilmigtir.”105
Samancil esrime, 6ziinde, tanr1 ¢agrisi alma durumunda diga
vuran belirtilerdir: $aman bu ¢agnya direnmez ve teslim olur.
Direnir ya da ihanet ederse kesinlikle cezalandirilacag algisin-
dadir. Esrime deneyimini yasayan saman hasta degildir; olsa ol-
sa, kendini iyilestirmeyi basarmis, kendi kendini iyilestirmisg,
kendi kendini iyilestirme hastaligina tutulmug bir hastadir.106
“...Esrime durumu Samanizm’in en 6nemli 6zelliklerinden biri
olarak kabul edilmektedir. Scansin belli bir bélimiinde gamanin
ya da saman kadinin yiiziinde ruhsal bir degismenin oldugu tar-

103 Eliade, Mircea; Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu/Yaratilig Ozlemi;
Cev.: Mehmet Aydin; Kabalci Yayincilik; Istanbul-2015; s.129-130; *: insan, diin-
yada ve diinyaya yakalanmig, kendisini ‘sonsuzluk ile higlik arasindaki’ durumu-
nun tiim sagmaligindan bilgi ve eylemle-...-kurtarmaya ¢aligan, ac1 ¢eken bir var-
liktir...” (Wacoquant, Loic; Kanli Canh Bir Sosyoloji iqin; Cev.: Nazh Okten; Co-
gito/Felsefede Hayvan Sorusu; Ug Aylik Diisiince Dergisi; Yapi Kredi Yayinlars;
Say1: 80; Bahar 2015; s.32.)

104 “Riiyalarim (belki herkesin riiyas1 da) ne ilging, ne giizel, ne renkli, ne zen-
gin... Hi¢ kimsenin uyanikkenki fantezisi, riiyalar: kertesinde fantazya olamaz; hig-
bir imgelem, riiyalanmizin imgeleri kertesinde zengin ve imgesel olamaz.” (Aziz
Nesin; Cumbhuriyet Kitap; 23 Eyliil 2010; Say:: 1075; s.6.)

105 Jung, Carl G.; insan ve Sembolleri; Cev.: Ali Nahit Babaoglu; Okuyan Us;
4. Baski; istanbul-2009; s.43.

106 “ijr Gold samani Sternberg’e sunlari anlatmig: ‘Ihtiyarlarin dedigine gore
birka¢ kusak 6nce benim ailemde ii¢ biiyiik sgaman varmig. Ama daha yakin atala-
rnmin arasindan saman ¢ikmamis. Annemle babam gayet saglikl insanlardi. Ben
simdi kirk yagimdayim, evliyim ama ¢ocugum yok. Yirmi yagima kadar saglhigim
yerindeydi; sonra hasta oldum. Her tarafim agriyor, ayrica korkung bag agrilari ¢e-
kiyordum. Samanlar beni iyilestirmek istedilerse de basaramadilar. Ama ben ken-
dim samanhk yapmaya baglayinca durumum diizeldi. On yil 6nce saman oldum,
ama baslangigta sadece kendi iizerimde galistyordum; ancak ii¢ yildan beri bagka-
larim da iyilegtirmeye bagladim.’ (Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: Ismet Birkan;
imge Kitabevi; Ugiincii Baski; istanbul-2014; 5.53.)
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tismasiz goze carpiyor; yiizde tuhaf bir rahatlama seziliyor; tat-
min, bir tiir mutlu tebessiim... Samanlardaki esrimenin (degisen
biling durumunun) sadece birkag dakika i¢in takip edilebilecegi-
ni sdyleyebilirim... Ben saman toreninde -esrime durumunu da
icine katarak- samanin geleneklerin kendisi i¢in belirledigi cer-
ceve iginde saglam temellere dayanan bir gosteri sundugunu dii-
stinliyorum. Tabii bu sirada saman uzun ya da kisa bir siire i¢gin
iistlendigi roliin etkisinde kaliyor, biling diizeyinin degismesi her
asamada kendini etkiliyor... Esrik durumuna ulagmak i¢in yogun
ruhsal konsantrasyon saglaniyordu; bu durum bir bilingsizlik dii-
zeyi degil, aksine cift bilinglilik seviyesiydi... Samanlar esrime-
nin neden oldugu bilin¢ diizeyinden yine kendi istekleriyle ¢iki-
yorlar. Insan ruh halinin bu denli biiyiik degisikliklere zorlanma-
s1 zihinsel anlamda &nemli hazirliklar gerektiriyor. Ayrica Sibir-
ya samanlari ¢esitli ydntemlerle yeteneklerini siirekli kanitlamak
zorundaydilar. Kavurucu sicakliktaki taglarin iizerinde yiiriime-
leri, 1s1tilmig kilicin dillerini yakmamasi, keskin bigagin, kilicin
ve jiletin onlar1 kesmemesi gerekiyordu.”107

Saman hastaliginin genellikle ergenlik ¢caginda ortaya ¢ikma-
si, esrimeye en yatkin bir yasam dénemi i¢inde bulunulmasiyla
ilgili olmali. Ciinkii ergenlik déneminde yasamin kendisi esrir.
Saman hastalifi, samanin kendi istegiyle olusur; demek ki sa-
manlar, olaganin iistiinde saglam bir sinirsel yapiya sahiptirler.
Siradan insanlar, esrime yogunlugunu hicbir bicimde gercekles-
tiremezler. Aldig ¢ileli egitimin bir sonucu olarak saman, esrime
sirasinda, yani saman hastalifini gecirirken hareketlerini denet-
leyebilir. Bu agamadaki saman, ciddi olmali, s6z ve davraniglar

107 Hoppal, Mihdly; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket
Cagatay Capraz; Yapi Kredi Yayinlan; ikinci Bask; Istanbul-2014; s.53-54-55.

108 “Insanlagan... insan tanrinin... 6zel belirlenimlerinden biri de 1stirap’tir, i-
le’dir. (...) Sevgi, ¢ekilen aci vasitasiyla sinanir... Kurtulusg i1stirabin sadece sonucu-
dur; 1stirap kurtulusun nedenidir... Hiristiyanlik dini bir 1stirap dinidir... Ancak tan-
1 ac1 geker demek, aslinda tann bir yiirektir demekten bagka bir sey degildir. Yii-
rek tiim acilann kaynag), tecessiimiidiir. Ac1 gekmeyen bir 6z, yiiregi olmayan bir
ozdiir. Bu yiizden aci1 ¢geken tannnin gizi duyumun gizidir; ac1 ¢eken bir tannn —
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yerine oturmali, kendini begenmislik sergilememelidir. Iginde,
insanlar1 korkutmayan ancak yararl kullanildiginda iyilikler iire-
ten bir i¢sel giiciin bulundugu ¢evresince algilanabilmelidir.108

Saman sirra erme deneyimi, esrime deneyiminin de Stesinde
karmagik bir kuramsal ve uygulamali egitimi kucaklar. Kendi
kendini iyilestiren bir hastalif1 yasayarak once kendini sonra
baskalarini iyilestirebiliyorsa saman, s6z konusu hastalig1 bilim-
sel anlamda da biliyor demektir. O artik bir kutsallik teknisyeni-
dir ya da uzmamdir1® Saman, esrime deneyimiyle aklini tersine
cevirir ve bu diinyanin dogrusunu tedavi eder.110

Bir samanin goreve ¢agrilmasinin kanitt durumundaki esrime
deneyimleri surra ermenin geleneksel 6gelerini gosterir: Aci gek-
me, 6lme-dirilme gibi ¢agn hastaliklar, sirra erme deneyiminin
islevini istlenir. Sirra eris. ¢ekilen acilarin bir 6diilii olarak de-
gerlendirilebilir. Sirra erme deneyiminin igerigi, bolgeden bolge-

duyumsayan, duygulu bir tanridir... Duyum, insandaki miiziksel giigtiir. Ancak ses
olmasaydi insan ne olurdu? Bu yiizden insan miizik itkisini, manevi bir zorlamay:
duyumlarina sesler, sarkilar halinde can vermeyi icinde ne kadar ¢ok hissederse,
nesnel, tanrisal 6z olarak duyumun 6ziinii o kadar zorunlu bir sekilde dinsel sizlan-
malara ve gozyaslarina doker.... Duyumsayan bir insan i¢in duyumsamayan bir tan-
r1 bog, soyut, olumsuz bir tanridir, yani higtir, ¢iinkii onda insan igin degerli ve kut-
sal olan gey eksiktir.. Tann insanlar i¢in... not ve ami defteridir... Nihai amaci ol-
mayan bir kimsenin yurdu da yoktur, mabedi de. En biiyiik felaket amagsizhiktir.
Oniine siradan bir amag koyan kisi bile, higbir amaci olmayan birinden daha baga-
il olur, hem de ondan daha iyi bir insan olmasa da. Amag insam kisitlar ama en-
geller erdem ustasidir...” (Feuerbach, Ludwig; Hiristiyanhgin Ozii; Cev.: Oguz
Oziigiil; Say Yayinlari; istanbul-2008; s.101-107 aras.)

109 “Saman istem ve inang giiciiyle kendini-agma (transe) durumuna geger.
Bunda ona galgi, oyun ve ezgi yardimci olur. O, bu yetilerle dopdoludur ve basari-
sin1 miizik ve anlatiy yeteneklerine bor¢ludur. Kendinden gegis (extase), torenselli-
gin gii¢ katt1g1, toplu bir ruh durumudur... Bununla birlikte, giigleri yetersiz kaldi-
ginda Saman, bu amaca kendinden ge¢meyi saglayacak yapay edimlerle ulagmak-
tayd1.” (Mélikoff, Iréne; Kirklarin Ceminde; Cev.: Turan Alpteki ; Demos Yayin-
lar1; ikinci Baski; istanbul-2011; s.153.)

110 “Sorun, akildan vazgegmek degil (...) onu kendi aleyhine dondiirmek ve
onu bagka tiirlii gerceklestirmektir; bu ise yalmzca bildigimiz akildan vazgecerek
basarilabilir...” (Eagleton, Terry; Tath Siddet/Trajik Kavrami; Cev.: Kutlu Tunca;
istanbul-2012; 5.282.)
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ye kimi degisiklikler igerir. Boyle olmakla birlikte, bedenin par-
calanmas1 (mistik parcalanma/tasavvufl par¢alanma), i¢ organ-
larin yenilenmesi, goge ¢ikig ve oradaki ruhlarla ve tanrilarla ko-
nugma (go6giin kurallarin1 6grenme); yeraltina inis, oradaki ruh-
larla ve tanrilarla konusma (yeraltinin kurallarin1 6grenme); ice
dogma bigiminde algilanan vahiyler alma gibi konulardan biri ya
da birkagi kesinlikle deneyimlenir.111

1« By esrime deneyimlerinin igerigine gelince, bu igerik hayli zengin ol-
makla birlikte, su temalardan biri veya birkag1 mutlaka burada yer alir: Bedenin
pargalanmasi ve ardindan tiim i¢ organlarin yenilenmesi; Goge ¢ikis ve ruhlarla ve-
ya tanrilarla konugma; Yeraltina inig ve orada yine ruhlarla ve bu arada 6lmiis sa-
manlarin ruhlanyla konusma; gesitli dinsel ve samancil agiklamalara (vahiylere)
muhatap olma (meslek sirlan).” (Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: Ismet Birkan;
imge Kitabevi; Ugiincii Basks; istanbul-2014; 5.62.)

103



A) MISTIK (TASAVVUF{) PARCALANMA

‘“Hayatin asli absiirdliigiine uyanmamizi, bunu
bir oyun gibi gérmemizi ve bu oyunu, can sikin-
tis1 sorunundan kurtulmamizda ¢ok ige yaraya-
bilecek ciddi bir yaraticilikla oynamamizi soy-
ler. Uykudakilere son bir kez catar sonra: ‘Siki-
c1 kelimesi bagkasini sikan insanlar kadar kendi-
sini sikanlar i¢in de kullanilabilir... Bagkalarini
sikanlar giiruhtur, kalabaliktir, genel olarak in-
sanligin ortalamasidir. Kendi canlarini sikanlar
ise azinliktir, segkinlerdir. **112

Saman yaradilis tasarimindaki pargcalanma, yani 6lme-diril-
me tasarimi, her samanin saman adaylifi sirasinda mistik parga-
lanma adiyla bir kez daha yasanir. Bir bakima tanrisal mekanda
gerceklesen saman yaradilig tasarimi, teatral olarak yeniden oy-
nanir: Saman olmasi gereken bir insan, 3-4 yil siirecek ruhsal bir
hastaliga yakalanir. Aday bu siirede bir yerde yatar; bedeni par-
ca parca edilir; beden parcalar ¢esitli yonlere atilir, kan serpilir.
Inancin izinde i¢ diinyada bunlar yasanmirken saman yattig1 yer-
den kipirdamaz ve yaralanmig goriinmez.113

112 Ferguson, Robert; Kierkegaard’dan Hayat Dersleri: Cev.: Elif Ersavci; Sel
Yayincilik; istanbul-2015; s.26.

113 *“Samanin viicudunu pargalara ayinp etini pisirirler, boylece agamalar ara-
sindaki sinirlan gegmesini miimkiin kilarlardi. Pigirmek baska bir 6geyi kargimiza
¢ikarmaktadir. Cig/pismis zithg: doga/kiiltiir zithgim yansitmakta, bagka bir deyis-
le samanin dogal bilingsizlikten bilgi simifina gegmesini nitelemektedir.” —
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Bu konuda degisik soylencesel anlatimlar da yok degildir:
Gelecegin samani rahatsizlik gecirdikten sonrabir akarsuyun ke-
narina gelir ve yiiziistii yere kapamr: Agzindan kopiikler gelme-
ye baslar; bir siire bdyle kalir; ayildiktan sonra saman olur. Bu
durum Yer-Su tapiminin geregidir: Su, topragi1 mayaliyor; maya-
lanma iiriinii dogasal verim olarak algilaniyor.

Mistik pargalanma ile saman ruhga temizlenmistir; bedeni
giiclenmis, daha iyi gbrme, isitme yetisi kazanmigtir: Yani, ten
g0ziimiin yaninda can gézii de agilmis, sirra ermigtir. Isik olma-
yan 1s181in aydinligiyla gordiigii igin, bagkalarinin géremedigi
goriinmeyen gizil nesnelligi gormeye baglamigtir. Bu tasarim 6/-
meden evvel 6lme ya da yagarken dirilme tasarimidir. Buna ay-
dinlanma ad1 veriliyor. Aydinlanan saman gozii kapali iken bile
karanliktaki seyleri gorebilir. Gormeyi saglayan 1sik kaynagi. sa-
manin basinin ¢evresindeki bir 151k halesidir ki, sadece bagka sa-
manlar tarafindan goriilebilir.

Mistik par¢alanmadan ¢ikan saman, rehberiyle egitimine de-
vam eder; goge ¢cikmay1 ve yerin altina inmeyi 6grenir. Samanin
goge ya da yeraltina yaptig1 yolculuk aslinda kendi bedeninde
yaptig1 yolculuktur.

Saman esrik yolculuguna ¢ikmadan 6nce bir téren diizenle-
mek durumundadir: Esrik yolculukla ya gége ¢ikilir ya da yeral-

(Hoppil, Mihaly; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket Cagatay
Capraz; Yapi Kredi Yayinlari; ikinci Baski; istanbul-2014; 5.23); “Saman hastalig
adi da verilen ‘mistik par¢alanma’ ise $amanizm’de ‘6lme-dirilme’ seklinde ol-
maktadir... Bir aragtirmaci soyle anlatiyor: ‘Saman aday: ii¢, dort yil ruhsal bir has-
taliga yakalanir. Bu sirada aday bir yerde yatar ve bedeni parga parga kesilir. Kesi-
len viicut pargalan ve akan kamn tipki kurban eti ve kani gibi hastalik ve 6liim hal-
lerine ugurlu gelecegine inanilir....” A. Fridrich-C. Budruss’un ‘Sibirya’da Saman
Hikayeleri’ adl1 eserinde konu ile ilgili su 6rnege yer verilmektedir: ‘Metrane adh
bir kadin Saman soyle anlatiyor: Once bagimi kesip gadirin kereveti iizerine koy-
dular. Sonra kemik sirasina gore, bedenimi pargalara ayirdilar. Kesip ayirdiklan et
pargasini dokuz kazik iistiine gerdiler. Arkasindan hepsi bir araya gelip etleri yeme-
ge bagladilar. Derken danalara hastalik getiren ciice bir cin ahirin orta direginden
¢ikt1 ve dteki cinlerin yediklerinden arta kalan kemikleri toplayarak az dnce soyul-
mug taze kayin agaci kovuklarinin iistiine koydu. Bundan sonra canmim yeniden be-
denimin igine girdi. Ben de ayaga kalktim.’...” (Sener, Cemal; Tiirklerin Miislii-
manliktan Onceki Dini/$amanizm; AD yayincilik; istanbul-1997; 5.21-22.)
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tina inilir. §amana bu yolculugu sirasinda kartal, ordek, kaz, kus,
geyik, at, ayr ve kurt gibi hayvanlar yardimci olur. Saman bu
hayvanlarin yardimiyla ya da bu hayvanlarin donuna girerek
gokyiiziine ¢ikar; tanrilardan, ruhlardan gerekli bilgileri alir ve
insanlarin yardimina kosar. Bu hayvanlardan biri, samanin koru-
yucu ruhudur. Samanin koruyucu ruhu ya da samanin yardimci
hayvani; mizrak gagali, keskin penceli, li¢ kulag kuyruklu biiyiik
bir kus olarak tasarimlanir. Bu kus samana iki kez goriiniir; ilk
olarak ruhunu egitmek igin, ikinci olarak oliim vaktinin geldigi-
ni bildirmek i¢in goriiniir.

Kimi topluluk tasarimlarinda saman o6ldiikten sonra bagka
toplumlarin samani olarak yeniden diinyaya gelir.

Yurak-Samoyedler’de, saman sesle, yani davul galarak ruh-
lari cagirir: Davul sesiyle birlikte ¢agriyr alan ruhlar gdkten iner,
saman adayinin ruhunu gége ¢ikarir, viicudunu pargalara ayirir.
Yedi giin yedi gece siiren bu deneyim sirasinda saman bilingsiz
olarak yerde yatar.

Bagka bir anlatima gore; saman bir hastaliga yakalanir; has-
talik siirecinde sirra erme deneyimini de yasar. Deneyimi yasar-
ken bir denizin ortasina gotiiriiliir; orada hastaligin sesini duyar.
Ona: ‘- Suyun Efendisi’nden samanlik yapma yetkisini alacak-
sin, adin da Dalgi¢ olacak!’ der. Saman sudan ¢ikip bir daga tir-
manir; Suyun Hanimr’na rastlar, Suyun Hanimy, ‘- Sen benim ¢o-
cugumsun...’” dediginde onu emmeye baglar. Suyun Hanimi’nin
kocasi ( Yeralt: Beyr), bir kakimla bir fareyi ona rehber olarak ve-
rir ve yeralti diinyasina gonderir. Yeraltina inince rehberleri, ona
tepeleri yirtik yedi ¢adir gosterirler ve ilk cadira girerler. Orada
yeraltinin insanlan ve biiyiik hastaligin adamm (Frengi’nin Beyr)
vardir. Biiyiik hastaligin adami onun yiiregini ¢ikarip bir tence-
reye atar. Oteki ¢adirlarda biitiin hastaliklarin beyleriyle tanigir.
Boylece gelecekte iyilestirmek zorunda oldugu hastaliklar tani-
may1 6grenmis olur.114

114 Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii
Baski; istanbul-2014; 5.68-69/159-160.
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Bu sdylencesel anlatimin devamina goére saman adayi kakim
ve farenin rehberliginde bir daga yaklagsmis ve bir kovuktan ige-
ri girmis: Atesi koriiklemekte olan bir adama rastlamis. Atesin
iistiinde ¢ok biiyiik bir kazan varmis. Adam kerpetenle saman
adayinin kafasini koparmisg, bedenini kiigiik parcalara bolmiis ve
hepsini birlikte kazana atmig ve ii¢ yil siireyle pisirmis. Atesin
yaninda ii¢ 6rs varmig: Adam, saman adayinin basini en iyi sa-
manlar1 yapmaya yarayan ligiincii orste déverek bicimlendirmis.
Harfleri nasil okuyacagini 6gretmig, gbzlerini degistirmig. Sa-
manlik yaparken artik, ten gozleriyle degil ruh gozleriyle gore-
cekmis. Kulaklarini delmis, bitkilerin dilini anlayacak duruma
getirmis. Biitiin bunlardan sonra saman aday1 kendine gelmis.!13
“...Goksel tahttan kopup geldigi diisiiniilen kaya kristalleri sa-
manci erginleme torenlerinde 6zel bir rol oynar... Dayaklarin de-
digi gibi bu "151k taglar1’ yeryiiziinde olup biten her seyi yansitir;
saman hastanin ruhunda ne olup bittigini, bu ruhun nereye kag-
tigin1 soyler. Samanin ‘géren’ kisi oldugunu, ¢iinkii dogaiistii bir
goriiye sahip oldugunu sdylemeye gerek yok: Saman mekanda
ve zamanda uzaklar ‘goriir’; ayrica kudsiyeti olmayan kisilerin
goremeyeceklerini de (ruhu, tinleri, tanrilar1) goriir. Erginleme
sirasinda... samanin i¢i kuvars kristalleriyle doldurulur. Baska
bir deyisle, gorii yetileri ve ‘ilmi’ kismen de olsa gok ile girdigi
mistik bir dayanigmadan ileri gelir... Bu taglar goksel kutsallikla
yiiklii olarak diiserler, yani gogii temsil ederler... Bunca tapim ve
hatta bu taslarin tanriyla es tutulmasi biiyiik bir olasilikla bura-
dan kaynaklanir: Taglarda tanrinin ‘ilk halini’, dogrudan tezahii-
riinii goriirler.”’116

Kristal; baslangi¢ tasarimlarinin madencilik ve demircilik
mitlerinde, simgesel anlamda, olgunlasgamamigs ham durumda
bulunan madendir. Samanist mitolojide, simgesel anlamda, yilda
iki kez hayvan kani ile beslenmesi gereken yardimci ruhtur.

115 Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii
Baski; istanbul-2014; s.71-72.

116 Eliade, Mircea; Demirciler ve Simyacilar; Cev.: Mehmet Emin Ozcan; Ka-
balci Yaymevi; ikinci Basim; istanbul-2011; s.19-20.

107



Cesitli kiiltiirlerin sdylencelerinde, taglardan dogmusg insan-
larla ya da maden filizlerinin Yeryiizii’niin rahminde olugup ol-
gunlagmalan ile ilgili inangsal tasarimlar yaygindir. Her iki tasa-
rimda da tag, yasam ve bereket kaynagini simgeler; kendisini do-
guran toprak gibi tag da insam1 dogurur ve insana yasam verir.
Baglangi¢ mitlerinde insanlarin taglardan tiiredikleri anlatilir.
Dogaya benzeme temelli tasannmlarin egiliminden beslenen he-
men her tiirlii mitte, taglar, biiyiitiilmiis doguran anne olarak al-
gilanan Yeryiizii Ana’nin simgesel kemikleridir. Kemikler, cam
tasiyan nesne olarak algilandigindan tas ya da taglar, aym za-
manda simgesel olarak dogumun gerceklestigi rahimdir.

Yer’in karnmdaki taslar ve maden filizlerine iligkin inanglar
soz konusu oldugunda; kaya, degerli taslart dogurur yargisi ege-
mendir. Ziimriidiin Sanskrit¢e adinin kayadan dogma anlamina
gclmesi bu tasarinn hanmitt durumundadir. Agikur ki bu anlayigta
zlimriit, ana olarak algilanan kayanin karninda gelisim iginde bir
embriyondur. Bu nedenle cevahir iizerine aragtirmalar yapan kimi
yazarlar degerli taslar, yas farki ile birbirinden ayirirlar. Omegin
elmas olgundur, buna kargin kristal, ham durumdadir. Nasil anne
karninda gelisen embriyon, gelistik¢e rengini ve bigimini degisti-
riyorsa madenler de boyledir: Ik dogduklan renginden farkli bir
renge sahip olurlar. Omegin yakut, maden yataginda yavas yavas
dogar, baslangicta beyazdir; olgunlastik¢a kirmizilagir Bu neden-
le anne karminda anne kamiyla beslenen ¢ocuk imgesinden hare-
ketle yataginda olgunlasan yakut imgesi arasinda benzerlik ya da
ozdeslik kurulur. Dogaya benzeme temelli tasarimlarin belirleyici
oldugu Samanizm’de her samanin, yilda iki kez bir hayvanin ka-
niyla beslenen bir kristali vardir. E§er hayvan kaniyla beslenmez-
se havaya ucacag ve insanlara saldiracag diisiiniiliir.117

17 “Tipki yeryiiziindeki meyveler gibi... madenler de ‘olgunlastiklarinda ilk
dogduklanndaki renklerden farkli bir renge sahip olurlar’ Rosnel’in ‘annesinin
kaminda annesinin kaniyla beslenen’ ¢ocuk imgesi ile maden yataginda olgunlagan
yakut imgesi arasinda kurdugu benzerlik bazi1 gamanci inanig ve ritiiellerde beklen-
medik sekilde dogrulaniyor. Omegin Ceroki samanlar yilda iki kez bir hayvanin
kaniyla beslenmesi gereken bir kristale sahiptiler. Bu olmazsa kristalin havaya uga-
cag) ve insanlara saldiracag diisiiniiliiyordu. Kristal kan ‘igtikten’ sonra uslu uslu
uyuyordu.” (a.g.e; s.46-47.)
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Samana yardim eden ruhlar diisiincesine, yasayan tag diisiin-
cesi eslik eder; yagayan tag diisiincesi, gamanin karnina tag dol-
durulmasi demektir bir bakima. Tanmsal etkinlige ayrilan tarla-
nin zaman zaman nadasa birakilmasi gibi maden ocaklari da ye-
niden doguma hazirlanmasi i¢in beklemeye terkedilir. Biitiin bu
tasanmlar-metaller, maden ocaklarinda biiyiirler. Toprak basi-
bog degildir; icinde dogal olarak tiikenen seyleri bir bigimde ye-
niden iiretir. Yerin iistiindekiler dahil her sey, bir seyler iiretmek
icin galigir.

Insan zaman olabilirse ya da zamanin yerine gegebilirse do-
ganin isine karigabilir, Yer’in rahminde gerceklesen biiyiimeyi
hizlandirabilir. Ekmek nasil insan tarafindan yapilabiliyorsa tip-
ki bunun gibi ayni insanca madenler de yapilabilir. Madenin olu-
sup biiyiimesi icin bir délleviciye ve bir rahme ihtiya¢ vardir:
Aray1s, ¢ogunlukla kiikiirt ile civanin birlesmesinden dogdugu
genel yargisini iiretmistir. Bu birlesmede kiikiirt eril, civa digil
olarak algilanmigtir. Biiyiime siirecine engel olunmazsa biitiin
maden filizleri zamanla altina doniisiir. Altin, doganin mesru ¢o-
cugudur. Simyaci, Yeryiizii Ana’nin rahminde baslamis olan bii-
yiime iglemini hizlandirarak bu iglemi ¢abuklastirmayi ve biitiin
siradan metalleri soylu metale, yani altina doniistiirmeyi hayal
eder. Nasil yumurta doga tarafindan belli bir sona yazgili kilin-
mugsa tipki bunun gibi metallerin dogal olarak altina doniigsmele-
ri de onlann yazgilarinda vardir. Doganin amacina ulagmasi
onun Oliimsiizlesmesi anlamina gelir ki, bu da altinin 6liimsiizlii-
Sii otesinde egemenligi ve 6zerkligi simgeledigini anlatir.118

Yakut Samanizm’de, usta saman aday samanin ruhunu yani-
na alip uzun bir esrime yolculuguna ¢ikar; daglara tirmanirlar.
Usta saman aday samana dagin doruklarina giden secenek yolla-
n gosterir. Oralarda oyalanan hastaliklar hakkinda bilgi verir.
Daha sonra bir eve gotiiriir; evde, samanlik giysilerini giyerler ve
samanlik deneyimini gergeklestirirler. Deneyim sirasinda usta
saman aday samana, bedenin ¢esitli yerlerine musallat olan has-
taliklara tan1 koyma ve tanm1 koydugu hastalig1 iyilestirme yolla-

118 a.g.e; 5.19-56 aras.
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rin1 anlatir. Ardindan bedeninin ¢esitli kisimlarinin adini séyle-
diginde aday samanin agzina tiikiiriir. Aday saman bu tiikiiriigii
yutmak zorundadir;1"® ciinkii usta samanin sir giicii-kutsalligi,
ancak islaklikla taginabilir. Tiikiiriigii yuttugunda, kutsallik giicii
iletken olan tiikiiriik aracihigiyla adaya tasinmig olur.120

Tunguzlarda da 6zde aym sirra erme deneyimi yasanmakla
birlikte secenek anlatimlar vardir: Tunguz samani sirra erme de-
neyimini yasarken, hasta olmasi, viicudunun pargalara ayrilma-
st ve kaninin kotii ruhlar tarafindan icilmesi gerekiyor. Ko6tii ruh-
lar samanin bagini bir kazana atiyor; daha sonra bagini bagka ma-
densel nesnelerle birlikte drste doviiyorlar. Bu nesneler saman
giysisini yaptiginda onun iizerine simge olarak yerlestiriliyor.12!

Yine secenek anlatim zenginligi acisindan 6ne ¢ikan Buryat
saman sirra erme deneyimi iizerinde kisaca duralim: Sirra erme,
toplulugun katilimiyla deneyimleniyor. Deneyim sirasinda atala-
rinin ruhlan ¢evresinde toplanip ona iskence ediyor, onu dovii-
yor, bigaklarla etlerini kesiyorlar. Bir baska Buryat sirra erme
deneyiminde ata ruhlar1 samam gdge cikariyor ve saman egitimi-
ni burada aliyor. Egitimini tamamladiktan sonra samanlik ede-
bilmesi icin, etleri kesilip pigiriliyor122

Bedenin pargalanip-yenilenmesi deneyimi Eskimolarda da
var: Burada saman adayini parcalayan ya da yiyen ayi, denizati,
mors vb bir hayvan. Daha sonra sgaman aday etleniyor. Kimi kez
saman adayini pargalayip yiyen hayvan, onun yardimci ruhuolu-
yor. Eskimolarda saman olmak isteyen gen¢ kadin ya da erkek,
armaganini alip usta samanin huzuruna ¢ikar. Usta saman ruhla-
rin1 ¢agirir ve onlara danisir; aday ve ailesi ruhlarin huzurunda

119 Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: Ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii
Baski; istanbul-2014; s.159-160

120 Tijkiiriik: 1) Samanizm’de ve sifi gelenekte, kutsalhgin/kutsal bilginin ta-
sindig1 1slakliktir. 2) Cin halk inamiginda, kétii ruhlardan ve hayaletlerden koruma
giiciidiir. 3) Ortodoks inangta, ise, bereket kaynagidir. (Korkmaz, Esat; Simgeler
Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaymevi; istanbul-2010; s.1201-1202.)

121 Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: Ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii
Baski; istanbul-2014; s.73/155-158 arasi.

122 4 g.e; 5.74/161-162.
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giinah cikarirlar. Sirra erme deneyimi yasanirken adayin gozle-
rinden, beyninden ve viicudundan ruhu ¢ikarilir. Ardindan bu
kez adayin kendisi kendi ruhunu, kendi bedeninden ¢ikarmasini
Ogrenir. Bunu ustanin adaya kendi aydinlanmasini vermesi izler:
Artik aday, 151k sagan bir kaynaktir; gozleri kapaliyken bile ge-
lecekteki nesneleri ve olaylari sezebilir.

Eskimo saman adayinin, sirra erme deneyimi agisindan son
derece onemli olan bir sinavi basariyla gegmesi gerekir. Yogun
bir zihinsel seyre daligla kendini soyma ve kendini iskelet olarak
gorebilme yetenegini kazanma durumudur, bedenini yalnizca ke-
mikler kalacak bi¢imde etten ve kandan arindirma halidir bu.
Bunu sagladiginda saman viicudunun tiim pargalarim1 kendi
adiyla soyleyebilecektir. Ustelik bunu, kendi giinliik diliyle de-
gil, ustasindan 6grendigi kutsal saman diliyle yapacaktir.123

Kan; doga temelli tasarimlarda, canli yagam kaynagi olarak
algilanan ve bu nedenle kutsanan simgesel viicut sivisidir. Cin
kiiltiiriinde, simgesel anlamda ruhun barindigi yer, yasam; adet
kani olarak algilanmasi durumunda ise pislik ve olumsuzluktur.
Bir seyin ya da yerin canlandirilma nedenidir. Erkek menisi ya
da anne siitiidiir. Zen okullar1 geleneginde, civanin yerine gegen
simgedir. Astrolojide, yay burcunu simgeleyen viicut sivisidir.
Ortodoks inanglarda, dort biiyiilk melekten rizklar1 béliistiiren
Mikail’in simgesidir. Mithraizm’de, Mithra’nin savasarak oldiir-
diigii kozmik boganin canli yasam kaynag olarak algilanan,
haoma ya da sarapla simgelenen viicut sivisidir. ilksel topluluk-
larda ve son donemlere degin kimi mistik topluluklarda yagam
suyu-Oliimsiizliik suyu anlaminda saraba karistirilarak tiiketilen
simgesel viicut sivisidir. Tasavvuf kiiltiiriinde, simgesel anlamda,
ruh cevherinin tagiyicisidir.

Hayvanin caninin ya da ruhunun kanda bulundugu seklinde-
ki ortak inan¢ nedeniyle kan tabu konusu olmustur. Tabu kimi
toplumlarda kanin akitilmasini kosul goriirken, kimi toplumlar
simgesel anlamda i¢ilmesini inang geregi sayar. Altay toplumla-
rinda ise tersi bir durum vardir: Ruhun ya da canin, bedeni ter-

123 5 g.e; 5.94-95-96-97-98-99.
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ketmesine izin verilmez, yani kurbanin kam akitilmaz. Bir baki-
ma kanl kurban da kansiz bir térenle yasama gegirilir. Tiirkler
ve Mogollar, kurban edilecek hayvani kesmezler, basina vurarak
ya da kalbini sikarak oldiiriirler.

Cin kiiltiiriinde, genelde kan dendiginde iki tiirii anlasilir:
Herhangi bir yaradan akan kan; kirmizi kan yasam simgesi ola-
rak algilanir. Digeri ise koyu renkli adet kanidir: Pis olarak algi-
lanir; temas durumunda hastaliga ya da mutsuzluga yol agar.

Cin halk inancinda, bir seye ya da yere kan bulastirilirsa o sey
ya da yer, gercek bi¢imini alir: Buna o seyin ya da yerin canlan-
dirilmasi denir. Inancin agilimi geregi, tanri, tanriga resimleri ya
da heykelleri kutsanirken, canlandiriimasi i¢in gozleri kanla bo-
yanir. Cin tasarimlarinda bunun da 6tesinde erkek menisi ve an-
ne siitii kan olarak algilanir.

Ilksel ve eski kiiltiirlerde yaygin bigimde kan igilmesi uygu-
lamasi vardi. Belirli farmason tarikatlarinda kan igilmesi uygula-
mas1 1930’larin bagina kadar térenlerin bir par¢asi durumunday-
di. Yeni gelenin bagparmagindan kan alinir ve i¢inde bu kademe-
ye ulasanlarin kanlarinin bulundugu bir siseye akitilir. Daha son-
ra bu siseden kan alinip sarap ile kanigtirilir ve orada bulunanla-
rin tiimii tarafindan tiiketilir. Giiniimiizde de varligini siirdiiren
kankardesi olma uygulamasinda birbirinin kanin1 emme ya da
yalama, bu gelenegin bir kalintisidir.

Insan, beden ve ruh karsithiginin agilmasiyla goriiniise tasinir.
Sifi kiiltiirde ruh, beden denen sehirde hapsedilmis durumdadir.
Bedenin en 6nemli bereket merkezlerinden biri de sacgtir. Bu ne-
denle sagindan tutmak, o insani giidiimiine almak anlamini tasir.
Hint topragina baglanan tasarimlarda sakal, tanrisal nuru simge-
ler. Velinin kerametinden yararlanmak igin sakali suya batirilir
ve o su hastaya icirilir. Sifi gelenekte hapgsirmak, 6liip dirilmek
anlamina gelir. Ayn1 zamanda bu sirada burun deliklerine yerles-
mis olan iblisleri de kovar. Bedenin sivi iiriinlerinden tiikiiriik ve
ter de bereket kaynag olarak algilanir.

Kan simgesel anlamda, ruh cevherinin tasiyicisi durumunda-
dir. Inang uygulamasinda kandan sakinmak, kanda bulunan ruh-
sal giicten korkmayla ilintilidir. Bas ve ayaklar saygindir: Ozel-
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likle ayak ve ayak izi tapimi 6ncelik alir. Bu kapsamda ayaga do-
kunmak, sadakati ve tevazuyu simgeler. Ayaginin tozu olmak, bu
anlamda yaygin bir 6zdeyistir.

Baslangi¢ tasarimlarinda kemik, simgesel anlamda, goksel
kokenli meteorit kapsaminda degerlendirilen demirin insan be-
denindeki doniigiim iiriinii olarak algilanan ve cani tagidigi kabul
edilen iskelet pargasidir.

Doga belirleyici Asya tasanmlannda, simgesel anlamda, yeni-
den canlanmasina “kolaylik” saglamak iizere eklemlerinden ayril-
mis kemik pargalarini, samanla kanstirip sararak ayin igin hazirlan-
mug dokuz kayin agacina asma ya da bir araya toplayarak topraga
gémme, topragin iizerine birakma, denize atma vb. kemik kaldirma
olarak adlandirilir. Kemiklerden olusan iskelet ise; siifi gelenekte,
simgesel anlamda. vasamin sonuncu kavnagi olduguna inanilan.
insanin ya da hayvanin kemik yapisidir. Samanin 6biir-diinya yol-
culugunda, doniigiim iiriinii olarak beliren ve akarsulardan, goller-
den, denizlerden gecerken kullandig1 simgesel sandaldir12

124 Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; istanbul-
2010; s.723; Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inanqlan ve Samanizm Terimleri Sozliigii;
Anahtar Kitaplar Yayinevi; ikinci Baski; Istanbul-2008; s.97; Korkmaz, Esat; Zer-
diistliik Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; ikinci Baski; Istanbul-2015;
s.100; Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektasilik Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Ya-
ymnevi; Genisletilmis Dordiincii Baski; istanbul-2005; s.393; “Ruh, bedenin bazi
kisimlariyla yakin iligki i¢inde bulunmaktadir ve ruhun bu kisimlarda yerlesmis bu-
lundugu ya da bunlarla bir biitiin oldugu sdylenebilir. Kandaki varligi iyi bilinmek-
tedir... Ruh i¢in bulunabilecek ikinci bir ikdmet yeri de iskelettir. Arkeologlar, eski
Orta Asya halklarinin, ikilinin varhgin siirdiirebilmesini saglamak igin ‘insan sek-
linin siirekli olarak muhafaza edilmesi’ ¢abasinda olduklarin1 gozlemlemiglerdir.
En ideali de kugkusuz miimkiin oldugu olciide, bedenin tamaminin, yani iskeletle
birlikte derinin de muhafaza edilmesiydi... Kan gibi kemikler de ‘kutsali’ igerir... is-
keletten hareketle insan veya hayvan yeniden canlanabilirler. Kemik yapisi canh-
nin ta kendisidir ve aym zamanda da canliy1 ge¢gmise ve gelecege baglayan, kendi-
sine atalarindan miras kalan ve kendinden sonraki kusaklara biraktig1 her seydir...
Iskeletten hareketle hayata doniig temasi dinler tarihinde ¢ok iyi bilinen bir olgudur
ve bu konuyla ilgili olarak, bu olguyu saman sistemlerinde ortaya gikaran Mircea
Eliade’ye gondermede bulunuyorum: ‘Ruh’ diyor; ‘kemiklerde bulunmaktadir ve
dolayisiyla insanlarin kemiklerinden hareketle yeniden dogusu umulabilir.” ” (Ro-
ux, Jean-Paul; Altay Tiirklerinde Oliim; Cev.: Aykut Kazancigil; Kabalci Yaynevi;
istanbul-1999; s.117 ve 126-127.)
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Avustralya otaci-biiyiiciilerinde siurra erme deneyimi ya cinler
ya da élenlerin ruhlan tarafindan gerceklestirilir. Sura erecek
aday mezarin iizerinde uyuyor; 6lenin ruhu geliyor ve uyumakta
olanin bogazini sikiyor; kamini yarip i¢ organlarini ¢ikariyor ve
yerine yenilerini koyuyor. Bir bagka secenek anlatimda, dogaiistii
varlik Ngatya adayin karnini yariyor ve igine, sihirli gii¢ tagiyan
kaya kristallerini yerlestiriyor. Ya da segilen geng aday, mezarhiga
gotiiriiliiyor ve eli-kolu baglanarak bir gece orada birakiliyor. Ge-
ce yalmiz baginayken vahsi hayvanlar, onun viicudunu yaliyor;
elinde sopasi olan bir adam beliriyor ve adayin basina hizla vuru-
yor; acilan yaraya limon biiyiikliigiinde sihirli bir tag yerlestiriyor.
Ardindan ruhlar ya da cinler ¢ikageliyor; sihirli sarkilar esliginde
adayi, hastaliklari iyilestirme konusunda bilgilendiriyorlar.125

Genelde Avustralya yerlilerine iligkin sirra erme deneyimleri
oziinde kosgutluk icerir: Ya mezarliga, ya bir magaraya ya da ye-
raltina vb goétiiriilen adayin kimi kez karm yarilir, kimi kez ok,
tas benzeri bir aragla yaralanir. Olenlerin ruhlan tarafindan ig
organlar ¢ikarilip yerine yenileri konur. Deneyimin belli agama-
sinda karina doldurulan ya da bedene-bedenin pargasina yerles-
tirilen sihirli kaya kristalleri (kuvartz kristaller) vardir.126

Aslinda Asya’da, ozellikle Orta Asya’da tasin sihirli giicler
tasidigina yonelik inancin uzun bir ge¢misi vardir. Yada tasi, bu-
na 6rmek olusturur: Yada tas1 Tiirk, 6zellikle Kirgiz inancinda,
genelde yer tapiminin, 6zelde dag tapiminin bir pargasi oldugu-
na inanilan, gerektiginde yagmur, kar yagdirmak ve riizgar estir-
mek i¢in kullanilan kutsal tagtir. Bu tasi kullanarak biiyii yapan-
lara yadaci ad1 verilir.127

125 Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii
Bask; istanbul-2014; 5.76-77.

126 a.g.e; s.77-81 arasi.

127 Yada tastyla ilgili zengin bir mitoloji vardir. Yer yer islamilegmis olan bu
sOylencelere gore, Nuh Peygamber Allah’a yakarip Yafes’e bir dua etmesini, bu dua-
y1 okuyunca yagmur yagmasini diler. Allah dilegini kabul eder ve Yafes’e bir dua
ogretir. Yafes bu duay: bir tasin iizerine yazar ve boynuna asar. Bu tasa ogullar1 mi-
ras¢1 olur. Zaman gelir ogullan arasinda tas yiiziinden anlagmazlik ¢ikar. Anlasmaz-
higin giderilmesi igin *“kura ¢ekelim” derler. Tas1 elinde bulunduran Oguzlar, —
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Diinyanin neresinde olursa olsun, sirra-erme deneyimlerinde
kosutluklar gozlenir: Deneyime giren aday, yarn-tanrisal varlik-
lar, atalar-ata ruhlar1 ya da cinler-seytanlar tarafindan bedeni
parcalanir-karnmi yarilir i¢ organlan degistirilir, kemikleri yeni-
lenir. Deneyim magarada, yeraltinda ya da issi1z-sessiz bir doga
ortaminda gergeklesir. Sirra erme deneyiminde dgretmen konu-
mundaki kimliklerin yurdu mezarliklar ya da cinlerin-geytanla-
rin yurdu olarak algilanan yeraltidir.1228 Magara ise doganin rah-
midir. Nasil biyolojik dogum anne rahminden gergeklesiyorsa
tipki bunun gibi kiiltiire]l dogum, yani samanlik yolunda dogum
da magaradan olur. Yagarken 6liip dirilebilmek i¢in magara ko-
suldur. Iss1z-sessiz dogal ortam ise magaranin segcenek simgesel
durumudur.

aym bicimli bagka bir tag yaptirirlar ve iizerine duay: yazip boyunlarina asarlar.
Kura ¢ekilir, Oguzlar yitirir; sahte tagi kazanana verirler. Bu nedenle Tiirkler, “Ya-
da tas1”nin Allah’in Tiirklere Nuh ve Yafes araciligiyla bir armagam oluguna ina-
nirlar. Bir bagka soylenceye gore, Nuh’un tagi verdigi Yafes, Ceyhun Nehri’nde
oliir ve tag1 Guz alir. Derken kardesler arasinda tartigma ¢ikar; kura ¢gekmeye karar
verirler. Guz tagin bir benzerini yaptirir, duay: iizerine yazar ve boynuna asar. Ku-
rada kazanan Tiirk’e verir. Aradan 120 y1l ge¢mesine karsin yagmur yagmayinca
Guz’un hile yaptig1 anlasilir. Savas ¢ikar, savasta Guz oliir. Bir bagka Oguz mito-
lojisinde degisik bir sdylence vardir: Oguz atalarindan biri babasina karsi ¢ikar.
Yagma yaparak doguya dogru yonelir. Seriivenler yagadiktan sonra bir dagin arka-
sina ulagirlar. Burasi ¢ok sicaktir: Hayvanlar agizlarina tag almakta ve baglarim
gokyiiziine dogru kaldirarak solumaktadir. Soluyunca gokte bulutlar olugmakta,
hayvanlar da golgesinde dinlenmektedir. Hayvanlarin iizerine atlayarak agizlarin-
daki taglan toplayip iilkelerine donerler. Yagmur yagdinlmak istenince bu tag ha-
fifce sallanir; sert sallanirsa kar ya da dolu yagar. S6ylencede anlatilan yada tasi-
nin hayvanlarin agzinda olmasi olgusu, sonralar yada taginin kokeninin hayvanla-
rin yapisinda oldugu yargisina doniigmiistiir. (Korkmaz, Esat; Eski Tiirk Inanglan
ve Samanizm Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinlari; ikinci Bask; istan-
bul-2008; s.161; Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; is-
tanbul-2010; s.1260-1261.)

128 Yeralty; Altay mitlerinde, simgesel anlamda, Erlik’in diinyas: olarak algi-
lanan, yedi ya da dokuz kattan olustuguna inanilan, seytanlar ve devler iilkesi; ye-
ralt1 diinyasidir. Zerdiistliikte, simgesel anlamda, Ehrimen’in iilkesi olarak algila-
nan, kotii diisiincelerin, kotii sozlerin ve kotii yapilan iglerin biriktigi yer olduguna
inanilan geytanlar ve devler diinyasidir. Cehennemdir. Kargit tasarimlarda, simge-
sel anlamda, Seytanlarn iilkesidir. (Korkmaz, Esat; Seytan Tasarimi Terimleri S6z-
ligii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; istanbul-2006; 5.739.)
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Orta ve Kuzey Asya halklanmn olim ve Oliilere yonelik
inanglan giiney kokenli inangsal anlayslarla i¢ ice gectigi icin
olduk¢a karmagiktir: Omegin Altay Tatarlannda iyiler Gége ¢1-
kar, kotiilerse ¥eraltr’na iner inanci vardir. lyiler sldiiklerinde
ruhlan kanat edinir, yani kug-ruhludurlar, ugarak evren agacinin
dallanna konarlar. Kétii ruhlar, kus-ruha sahip degildir; siiriine-
rek Yer’in altina inerler.

Yakut inancinda, kotii ruhlar, heniiz diinyadaki kinlerini-nef-
retlerini unutamamuig 6lenlerin ruhlarindan bagka bir sey degildir.
Yer’in altinda eglegirler, kizdiklarinda yasanilan diinyaya ¢ika-
rak miidahale ederler. Onlann iyi ruhlar durumuna gelebilmesi
icin zaman gegmesi gerekir.

Buryatlarda, Cukg¢i ve Koryaklarda, cesetleri yakilan kimi ay-
ricalikli Kisilerin dumanla birlikte Goge yiikselip orada dinyasal
yasama benzer bir 6miir siirdiiklerine inanilir. Inancin temelinde
atesin insani ruha doniistiirdiigiine, bunun da duman donuna bii-
riindiigiine yonelik alg: yatar. Ates, Goge yiikselmenin aracidir:
Yildinm ¢arpan insanlann Goge yiikselecegine iligkin inang bu
durumu dogrulamaktadir. Samanlar aynicalikli kimliklerdir; ce-
setleri yakildiginda onlar Goge ¢ikarlar. Bu aynicalik atese ege-
men olanlar, atesin efendisi durumuna yiikselenler icin s6z konu-
sudur. Demek ki samanlar, atesin efendisidir, ategse egemendir
onlar: Act duymazlar. Bu nedenle cesedin yakilmasi, saman igin
son sura-erme ritiielidir bir bakima.

Altaylilar, Goldlar ve Yuraklarda, oliilere kargi tavir iki yon-
liidiir ve birbiriyle ¢eligir: Bir yandan oliilere biiyiik saygr duyu-
lur; diger yandan onlardan korkulur. Saygi kapsaminda koruyu-
cu ruh durumuna bile yiikselirler; korku kapsaminda geriye, bu-
diinyaya donmemeleri icin her ¢areye bagvurulur. Boylesi bir so-
run yasanmasi durumunda ¢are samandir.

Tam olarak anlagilabilmesi i¢in konuyu biraz daha agalim:

Geride kalanlar, yani yasayanlar yeni olenlerden korkarlar,
eskiden 6lmiis olanlara ise saygi gosterirler ve onlarin koruyucu-
lugunu talep ederler. Yeni Olenler, yeni varolus bigimini, daha
agik olarak konusursak Obiir-Diinya yasamini kabul etmek iste-
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mezler, yasamaktan vazgecmek onlara zor gelir. Bu-Diinyaya,
yakinlaninin-dostlaninin yanina dénmeye ¢aligirlar. Ké6tiiliik deni-
len sey de yeni dlenlerin Bu-Diinya yasamina miidahalelerinden
kaynaklanir: Oliime yonelik bu inang geregi, 6len gomiildiikten
sonra mezarliktan doniigte 6len dirileri izlemesin diye baska bir
yol izlenir. Alinan biitiin dnlemlere karsin dlen ii¢c, yedi ya da
kirk giin evini terk etmez; ¢evresinde dolagir. Inang geregi 6len
ii¢, yedi ya da kirk giin sonra verilen cenaze g6leninden sonra ye-
ni yurduna yolculuga c¢ikar. Cenaze sOlenine ek olarak dlenin
evinde saman tarafindan bir arindirilma tdreni gercgeklestirilir:
Saman, 6lenin ruhunu arnndirir ve onu evden kovar. Direnmesi
durumunda, sorun ciddidir; bu kez ona kalacag1 Yeralti-Diinya-
sina kadar eglik eder.

Bu yolculugu Eliade, Radlov’dan aktararak y6yle anlatiyor:

“Saman ise davulunu galarak yurdun ¢evresinde donmekle
baglar; sonra igeri girer ve atese yaklasarak oliiyii adiyla ¢caginr.
Birden bire sesi degisir; daha tiz bir tonda, bas sesiyle konugsma-
ya baglar, zira gergekte simdi o degil 6lii konusmaktadir. Olii
yollar1 bilmediginden, yakinlarin1 birakip gitmekten korktugun-
dan vb. yakinir; fakat sonunda saman tarafindan gétiiriilmeye ra-
z1 olur ve ikisi birlikte Yeralt diinyasina dogru yola ¢ikarlar. Var-
diklarinda saman, 6liilerin ruhlarinin yeni geleni igeri kabul et-
mediklerini goriir. Tiim rica ve dualar sonugsuz kalinca ruhlara
icki ikram edilir. Seans yavas yavas canlanir, giderek tagkinliga,
komiklige varir, zira sarhog olan ruhlar samanin agzindan hep
birlikte birbirleriyle dalagsmaya ve sarki sdylemeye baglarlar. So-
nunda Sliiniin ruhunu igeri almaya razi olurlar. T6renin ikinci bo-
limii doniig yolculugunu kapsar. Saman kendinden gegip yere
yikilincaya kadar dans eder ve bagirip ¢agirir.”129

Olenin ruhunu Yeralt: diinyasina gétiirme ritiieli, bolgeden
bolgeye/topluluktan topluluga kimi ayrintilar icermekle birlikte
ozii degismez. Bir 6rmekle yetinmemizin nedeni budur.

129 Ejiade, Mircea; Samanizm; Cev.: Ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii
Bask; Istanbul-2014; 5.269.
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B) OLMEDEN EVVEL OLME OLUMSUZLESME

“ ‘Oyna bakalim hayat tiyatrosu!

Ne komedi denebilir sana, ne trajedi...

Ciinkii kimse gérmedi heniiz nasil bitecegini!

Acele et varolus tiyatrosu, hayat geri gelmiyor...
Neden kimse dliimden dénmedi simdiye dek?

Cinkii hayat biiyilemeyi bilmiyor éliimiin bildigi gibi.
Ciinkii hayat ilna etmeyi bilmiyor oliimiin bildigi gibi.’130

Samanistik sirra-erme deneyimlerinde 6lme-dirilme ya da 61-
meden 6lme, mistik par¢alanmadir. Agikgasi saman, aday duru-
mundan gaman durumuna yiikselirken ve daha sonra da her sa-
man deneyiminde 0liip dirilerek, 6liime kars1 miicadele verir.131

Oliim; Asya tasarimlarinda, simgesel anlamda, yagam giicii-
niin bilesenlerinin birbirinden ayrilmasi durumu; 6liim ¢ekirde-
ginin topraga donmesi, yasam kaynaginin, yani ruhun ozgiirleg-
mesidir. Zerdiisti tasarimlarda, simgesel anlamda, bedenin kendi-
ni tiiketmesi sonucu insanin yapisini olusturan ii¢ elementin
(les/akil/can-ruh) birbirinden ayrigarak kendi 6zlerine donmesi
durumudur. Pek ¢ok tasarimda, kalpte ya da kanda bulunduguna
inanilan ruhun yitiriligiyle beliren durum olarak algilanir. Mezo-
potamya mitolojisinde, Eregkigal’in disiligidir. Baslangi¢ tasa-

130 Ferguson, Robert; Kierkegaard’dan Hayat dersleri; Cev.: Elif Ersavci; Sel
Yayincilik; istanbul-2015; s.53.

131 Roux, Jean-Paul; Altay Tiirklerinde Oliim; Cev.: Aykut Kazancigil; Kabal-
c1 Yayinevi; istanbul-1999; s.54.
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rimlarinda, iki diisman olarak algilanan hayat-6liim kargithginin
ikinci halkasidir. Alevilikte Hakk’a yiiriime, okiilt tasarimlarda
ise diinyevi ve astral beden arasinda bant gorevi yapan ve yok
olarak ruhu serbest birakan, yagam siirecinin isik gévde kapsa-
minda sona ermesi; astral bedenin diinyevi bedenden ayrilmasi-
dir. Siifi gelenekte, kisisel niteliklerin yok olmasi ya da ezeli
Maguk ile zamanin iginde yaratilan asik arasindaki perdenin kal-
dirilmasi; asik ile Masuk arasinda duran huzursuzluk kaynagi
benin ortadan kaldirilmasi; Masuk’a uzanan koprii; Yeryiizii
govdemizi geri cagirdiginda gergeklesen veda dansi; doga olma-
yan doga anlaminda kusursuz can; yasamin son 4sigr, higlestiri-
lerek kusursuzlagtiriimig yagsam; yasamin ya da hisseden doganin
son amac1; yasama yasam verme eylemi; kiiciikliiglimiiz yanin-
da ¢ok biiyiik olan ve yasama bagirma hakkini kendinde géren
sey; yasama tesekkiir etme erkani ya da Ilahi Sevgili ile bulugma
olarak bilince-inanca taginir. Heraklitos (Herakleitos) tasarimin-
da, simgesel anlamda, ates-su dengesinin bozularak birinin is-
tinliik kurmasi durumunda ortaya ¢ikan sonugtur. Afrika tasa-
rimlarinda, simgesel anlamda, kotiiliiktiir.132

Erlik, baslangigta bir insan-tanri’ydi; zamanla 6liilerin ve ce-
hennemin tanrisina doniistii. Altay Tiirk tasarimlarina gore Erlik,
kendi elemanlarin1 gondererek insanlarin ruhlarini yakalatir ve
camini alir Kimi tasarimlarda ise sadece hastalik nedeniyle 6len-
ler yeraltina gider. Bagkasinca 6ldiiriilmiis ya da kahramanca 6l-
miis olanlar goge yiikselir.

Ruh yitiminden sonra geriye kalan bedene uygulanacak is-
lemler konusundaki uygulamalar farkliliklar gosterir: Birinci uy-
gulamada; insan, toprak ve sudan yaratildigi i¢in ceset ¢esitli bi-
cimlerde topraga gomiiliir; topraktan gelen topraga iade edilir.
Ikinci uygulamada; atesin, 6liiyii pislik ve giinahlardan temizle-

132 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inang:lan ve Samanizm Terimleri Sozliigi;
Anahtar Kitaplar Yayinlars; ikinci Baskr; istanbul-2008; s.125; Korkmaz, Esat;
Simgeler Sozligi, Anahtar Kitaplar Yaymnevi; istanbul-2010; $.957-966 arast;
(Korkmaz, Esat; Seytan Tasarimu Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaymevi; Is-
tanbul-2006; s.533-535; Korkmaz, Esat; Zerdiigtliik Terimleri S6zliigii, Anahtar Ki-
taplar Yaymevi; ikinci Baski; istanbul-2015; 5.123.)
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digi inanciyla ceset ateste yakilir Ugiincii uygulamada; ceset,
ugurlu ruhlanin makamu olarak algilanan agaglara asilir, giiriiye-
ne ya da yirtici kuglar tarafindan etleri temizleninceye degin bek-
letilir. Dordiincii uygulamada; yonetici kadrodan ya da yonetici
aileden olenlerin mezarlan genellikle ulagilmasi zor yerlere ya-
pilir; mezar yerinin lizerinden bir akarsu gegirilerek ya da mezar
yapiminda ¢aligsanlar 6ldiiriilerek gémiilen yerin bulunmasi 6n-
lenmeye ¢aligilir.

Sonralar yiiksek tabakadan 6lenler kurgan ad1 verilen; toprak
altinda birbirine gegirilen ahsap tomruklarla inga edilen oda ya
da odalardan ibaret, iistiine toprak ya da dallarin y1g1ldig1 mezar-
lara gbmiilmeye baglandi.

Birisi 6ldiigii zaman bir siire yurtta bekletilirdi. Bu sirada zi-
yaret edilir ve yas ifadesi olarak atinin kuyrugu kesilir ya da dii-
giimlenirdi. Ceset gdmiiliince, atlarindan bir kismu kurban edilip
mezara konurdu. Kurban edilen atlarin derileri ve baslari, sirik-
lara takilirdi. Boylece 6lenin goge yiikselirken binit olarak yarar-
lanacagi hayvan yaratilmis oluyordu.

Oleni sirlama konusunda segenek uygulamalar bolgeden bél-
geye nasil farkliliklar gosteriyorsa 6lenin gomiildiigii cukur an-
laminda mezarda da benzer farkliliklara tanik olunuyor. Hun me-
zarlar1, kare ya da dikdértgen bigimli, iki b6lmeli olurdu: Bolme-
lerden birine ceset, digerine kurban edilen at gomiiliirdii. Olenin
kimi egyasi, altin1 ve giimiigii yanina konurdu; bu nedenle hanla-
rin, beylerin ve varlikli kimselerin mezarlan bir bakima bir hazi-
neydi; soygunlara karsi gizli tutulmak zorundaydi. Bunu sagla-
mak icin mezarlarin iizeri tag ve toprakla ortiiliir, tiimsek duru-
ma getirilirdi. Olene kurban edilen atinin ya da atlarinin basi, bir
siriga gecirilip mezarinin bagina dikilirdi. Ayrica, savasta 6ldiir-
diigii diigman sayis1 kadar igaret tagi (balbal), mezarin iizerine ya
da yanina yerlestirilirdi.

Anlatilan nedenlerle Goktiirk hakanlarinin mezarlarinin yeri
bilinmez: Kimi arastirmacilara gore olen hakanlar igin dikilen
anitlar, mezarlardan uzak yerlerde yapilan makamlardir; yog
(yug) toreni amisina dikilmig goriiniir. Cin kaynaklarindan 6gren-
digimize gore Tunguz kiiltiiriinii yasatan topluluklarda, mezar
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lizerine bir koruma evi yapiliyor. Orta Asya Tiirkleri ve Mogol-
lar, tag-toprak yigarak mezarlan kurgan durumuna getiriyorlardi.

Kipgaklarda, varlikli kimselerin mezannin iizerine tepesi siv-
ri bir tiirbe, tugladan oriilmiis bir kule ya da tastan bir ev yapilir-
di; buna “kurgan iv” yani 6lii evi denirdi. Aym zamanda, 6lenin
kahramanliginin, yigitliginin kaniti anlaminda mezarin iizerine
anisina dikilen, yiizii doguya bakan taslara balbal ya da tagnine
deniyordu. Cuvas ve Kipgaklarda, onceleri, balbal yerine suret
tagranlaminda sin-tag kullaniliyordu. Bu taslar ya at suretli ya da
insan suretliydi.

Kumanlar, mezar tiimsek duruma getirir, iizerine yiizii kuze-
ye doniik, elinde gobek hizasinda bir bardak tutan bir heykel di-
kerlerdi. Zengin mezarlarina sivri binalar, tugladan biiyiik kule-
ler ya da tastan evler yaparlardi. Ayrica her yone dorder tane ol-
mak lizere onalt1 at derisini siriklara gegirip dikerlerdi; onlerine
icmek icin kimiz, yemek icin et koyarlardi. Kazakistan’da, mezar
iizerine dikilen heykellere, tag baba ad1 verilirdi.

Oguzlarda biri 6ldiigiinde, ev gibi biiyiik bir ¢ukurkazilir; 6le-
ne hirkasi giydirilir, kusagi baglanir ve yay1 kusandirilir, eline de
agactan bir kap verilirdi. Biitiin kisisel esyalari, bu odaya konur-
du. Sonra 6liiyii gukura oturtup iizerini tavanla orterlerdi. Mezara
kubbe bi¢imi kazandirildiktan sonra degisen sayida at kurban
edilirdi; etleri yenir, baslari, ayaklari, derileri ve kuyruklan ayri-
lir ve kesilmis agaclar mezarin basina saplanir, bunlar da iizerine
asilird1. Ayrica dlen kimse saghginda diigsman 6ldiirmiigse 6ldiir-
diigii diigman sayisi1 kadar agagtan suret yontup mezarin lizerine
dikilirdi. Atlar, 6lenin Cennet’e giderken binecegi hayvanlar, su-
retler ise Cennet’te ona hizmet edecekler olarak algilanirdi.

Mogollarda, 6lii ¢omelmis durumda gomiiliir; mezara degerli
esyalar ile birlikte bir sahan et ve bir desti ksmiz konurdu. Me-
zarn yerini bilenler, cenaze alayna rastlayanlar oldiiriiliirdii.
GOomme toreni bitinceye degin seyahat yasak edilirdi. Mezarin
basinda diizenlenen bir yemekten sonra, yenilen etlerin kemikle-
ri, toren bitiminde Slenin serefine yakilird1.

Hunlar, Goktiirkler, Uygurlar daglan Tanrn makami saydikla-
rindan Oliilerini hep yiiksek yerlere, tepelere gomerlerdi. Altay
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topluluklari, dliilerini, dag iizerinde gizli yerlere gomer ve yani-
na bir torba yiyecek koyarlardi.

Olen kimse 6nemliyse bir gukur kazilarak, onun kenarlarinda
bir delik agilir ve tabut oraya konulduktan sonra ¢ukur toprakla
ortiiliirdii.

Asya’da tanik olunan bu gémme gelenekleri Anadolu’ya da
taginmigtir: So6zgelimi Kirgehir ve Konya’da bulunan kimi mezar
taglarinda at ve insan suretleri vardir. Goyniik-Mudurnu yoresin-
de gecmiste mezar lizerine oda yapma, mezarlarin iizerine tag
yigma gelenegi vard.

Oguz Tiirklerinde 6liiniin gémiildiigii yeri gizleme gelenegi
koy Alevilerinde, 6zellikle Tahtacilarda yasatilmaktadir: Hakk’a
yiiriiyeni sirlamak i¢in, mezar ¢ukurunun sag uzun kenarina agi-
lan, koytan ad1 verilen, igine tabutun yerlestirildigi gizli bir bol-
me agilir. Sirlama iglemi bittikten sonra koytanin agzi tuglayla
oOriiliir. Yukaridan ¢ukura bakan biri tabutun yerlestirildigi bu
gizli bolmeyi géremez. Daha sonra asil mezar goriintiisii vermek
iizere agilmig cukur, saptirma ya da sapitma adi verilen aldatma
tahtalarla kapatilir. Bag ve ayak uglarina cerenk tahtalan dikilir.
Kirkiner giin dolunca mezartaglan yerlestirilir. Yine kimi yore-
lerde Tahtaci gelinleri altin ve ziynet egyalariyla birlikte gomii-
liirdii. Mezarin igine bozuk para atilmasi, Asya kansiz kurban
geleneginin bir kalintis1 gibidir. Ozellikle Tahtacilarda, 6liiniin
kirkinci giiniinde mezarlikta toplanip yemek yenir; mezar diizel-
tilir ve tag y18ilir. Mezarin ayak ve bas ucuna tahta ya da tas ko-
nur; bag taraftaki tahtaya Kaz ayagi resmi yapilir. Kimi Tahtaci
bolgelerinde, mezara rak: birakilmasi, Orta Asya geleneklerinin
bir uzantisidir.133

Mezopotamya mitolojisinde, Oliim ve Kotiiliik, Ereskigal’in
digiligi ile temsil edilir. Ataerkil sistemlerden tiireyen vahiyli
dinlerin temelindeki kadin diigmanlhigi gibi cinsellik de, Gii-
nah’in tagiyicisidir. Ik biiyiik bastan ¢ikarici olarak Eresgikal,
daha o zamandan hem Havva’nin atasidir, hem de Adem’in ilk
gercek karisi olan Lilith’in atasidir.

133 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inanglan ve Samanizm Terimleri Sozliigi;
Anahtar Kitaplar Yayinevi; ikinci Baski; istanbul-2008; s.113-114.
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Adem ile Havva, siradan zevklerin bulundugu Yeryiizii Cen-
netinde oturuyorlardi: Adem ile Havva masumdu; daha sonra
Seytan Havva’y1 bastan ¢ikards; yenik diisen Havva da Adem’i
bastan ¢ikardi. Yasak meyve yenmis, ilk Giinah iglenmigtir: Ve
insanlar Ik Giinah’in agirligim sonsuza kadar tasimaya mahk{m
edilmigtir. Atalanimizin giinahi bizleri ilgilendirmeyecegi i¢in bu
ayn1 zamanda gizli bir ahlaksizliktir.

Tekvin’de Havva’y: bastan ¢ikaran Seytan, yian bi¢iminde
betimlenir. Oyleyse soralim:

Bahge’nin ortasinda yer alan lyiligin ve Kotiiliigiin Bilgisi
Agacmin yasakli meyvesini yerlerse tanrilar gibi olacaklarini
sOyleyen Seytan ne yapmak istiyordu?

Adem ile Havva Cennet’ten kovulduklarinda 6liimii taniyacak-
larina, éliimlii olacaklarina gore zaten tannlar gibi degiller mi?

Yasak meyveyi iizerinde tastyan agag, yani lyiligin ve Kotii-
liigiin Bilgisi agac1 ise onun meyvesini yememek bilgi edinilme-
sini yasaklamak anlamina gelmiyor mu?

Kutsal sdylencenin mantik izini siirelim:

Adem ile Havva sevigmis ve ilk Giinah’1 islemislerdir; sevis-
melerini beklemek sonra da onlan tehdit etmek mantikh goziik-
miiyor.

Oliim, son asiktir; higlestirilerek kusursuzlastirilmig yagamin
kendisidir 6liim. Higligin golgesi yasam olduguna gore 6liim ya-
sama 4giktir. Bir seyi beden ve nesne kimliginden arindirmak, o
kimligi ya da seyi kusurlarindan da arindimmak anlamina gelir.
Demek ki can, kusurdan uzaktir; canan da kusurdan uzaktir.

Oliim, doga olmayan doga anlaminda kusursuz candir. Tann,
kusursuz olarak algilanan canlarin toplamidir: Biz O’na birikmis
can diyoruz. Doga ile doga olmayan doga nasil bir ve ayn sey
ise yasam ve 6liim de bir ve ayni seydir: Irmak ve denizin bir ol-
masi gibi Doga da kendi canini yakalamak ister. Bu aslinda va-
rolusun derinliginde ulagilmak istenen son amag, yani 6limdiir.

Insan olanaklarim gerceklestirmeye ¢alisarak yasar, 6ldiigiin-
de ise bizden sonraya yeni bir yagam birakir: Demek ki insan 6l-
diigiinde dogar ve biitiin bir yasami bagkalarina sunar.
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Bir ayna oniinde yasiyoruz ve zaman bizim tagimizi bardaga
attifinda, birkag adim aup aynanin iginde higlesiyoruz. Oliim
yasamin amaci degil, sonucudur: Ozgiir insan 6liimii degil, yasa-
mu diigiiniir.

Oliim vahsidir: Nasil evcillesebilir sorusunun yamtim1 aramak-
la gegirecegiz 6mriimiizii. Oliim ancak yetkin bilingle evcillestiri-
lebilir: insanligin ortak bilinciyle biitiinlestigimizde, baskalarinda
ya da seylerde yasamaya basladigimizda, goriiniir ya da gériinmez
kosullarda sonsuza degin yasama olanagini elde ederiz. Boylesi
bir kazamim 6liimii hafifletir ve giderek evcillegtirir. O zaman
oliim, yagsama tegekkiir erkdnindan bagka bir sey olamaz.

Siifi kiiltiirde, bir velinin 6liimii lahi Sevgili ile bulugmasi
olarak algilandig1 i¢in 6liim yildoniimleri diigiin olarak inanca
tasinir.

Heraklitos, degisimi, yukar ve asag1 dogru giden yollar ola-
rak algilar. O, bir soluma tasarimi gelistirir. Bu kapsamda solu-
manin karadan ve denizden ¢iktigin1 savunur. Karada ve denizde
kimi seyler parlak, kimi seyler koyudur; ates parlak seylerden,
nem ise koyu seylerden beslenir. Parlak soluma, Giines’in donii-
siinde yakildiginda giinii, karsit (karanlik) solumada yakildigin-
da ise geceyi olusturur. Parlak solumayi izleyen is1 artigi ile yaz;
karanlik solumadan ¢ikan nemin iistiinliik kurmasi ile kig olusur.

Heraklitos, insani diinya ile agiklamaktansa diinyay insan ile
aciklar: Insan; ates, su ve topraktan yapilmustir. Biiyiik dlemde
ates bilgelik ile kiigiik alemde ise biling ile dzdestir. Insan1 canh
tutan ates, asag1 ve yukari dogru yol alir; siirecte ates siirekli su-
ya doniigiir, su ise topraga. Ayni anda karsit siire¢ de isledigin-
den biz aym kaliyor goriiniiriiz.

Demek ki insan soluma yoluyla ¢evreye tasinir ve ildhi akil
ile biitiinlesir. Doga filozofu bizi ¢evreleyen seyin aklinin oldu-
gunu diisiiniir; bu kapsamda Heraklitos, soluma ile bu ¢evrenin
aklinin, yani ildhi aklin i¢ine tagindigimizda akil oluruz, der. Uy-
ku durumunda duyu kanallar1 kapandig: igin, i¢imizdeki zihin
bizi c¢evreleyen seylerle iligkisini keser ya da en aza indirir.
Uyandigimizda duyu kanallan agilir; i¢imizdeki zihin gevreyle
hemen iligki kurar ve biz bilin¢li duruma geliriz.
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Oyleyse uyku, nemin 6lgiiyii asmasiyla, viicuttaki atesin yan-
masini diigiiren sudan karanfik soluma ile olusur. Ates ve suyun
esit oldugu durumlarda ruhta denge durumu vardir. Ne var ki
higbir ruhta ates ve su uzun siire dengede kalamaz; biri ya da di-
geri iistiinliik saglar: Her iki durumda da sonug éliimdiir. Oliim-
le sonuglanmasina karsin atesin iistiinliigii kisiye daha iyi bir
yazgi saglar. Nasil yaz ve kis, yarattiklar1 karsit gerilimleri ile
zorunlu olarak birbirlerini iiretiyorlarsa yasam ve 6liim de tipki
bdyle birbirlerini iiretirler.

Yasamanin ve 6lmenin &lgiitii olarak algilanan ruh, hem 6lii
hem de diridir: A¢ilimina baktigimizda ruhun, yukar1 dogru yo-
nelerek atege, asagi dogru yonelerek suya doniistiigiinii goriiriiz.
Asag1 dogru yolculugunda agirm nemden 6lmiis olan ruh, topra-
&in altina ¢coker: topraktan su ¢ikar; sudan da ruh yiikselir. Tan-
rilar ve insanlar 6ziinde birdir: Onlar, birbirlerinin yasamlarini
yagayip birbirlerinin oliimiinii oliirler. Artik, yasayanlarin ve
olenlerin bekgisidir onlar. Yukar1 dogru yonelerek atesin iistiin-
liigiinii kurup 6lenler, 6liimsiiz olurlar. Siras: gelince dliimsiizler
tekrar 6liimlii olurlar. Demek ki her sey bir bagka seyin 6liimii-
diir. Bu yasa, sadece su olmus ruhlar i¢in degil ates olmus, ote-
sinde bekgilik yapan ruhlar igin de gecerlidir.

Acik degil mi? Gergek yorgunluk, ayn1 durumdaki siireklilik-
tir. Gergek dinginlik ise siirekli degisimdir. Heraklitos’ta, yasam
ve Oliimiin dengesini koruyan doniim siiresi, bir erkegin dede
olabilecegi en kisa zaman dilimi anlaminda 30 y1l olarak hesap-
lanmugtir.

Afrika mitolojileri, mitler ve efsanelerle doludur. Afrika top-
raginda 6ziinde iki kotiiliik vardir: Bunlar kuraklik ve 6liimdiir.
Kurakligin nedeni sudur ve su varsa yasam da vardir. Afrikaliya
gore yasamun tek karsiti 6liimdiir. Tanrilarin armagam iyilikler,
tanrilarin ofkesi kotiiliikler olarak algilanir.

Afrikalida ata ruhlarina yonelik tapinma, ruhlarin 6liimsiizlIi-
giine dayanir ve bu bir tiir canliciliktir. Canlicilik, sdylenceye
doniigsmiis atalar tapimmdan kaynagini alir: Cocukg¢a olmasa da
¢ocuksu bir yani vardir; bu nedenle yitik gocuklugunun elde edil-
mesini Cennet olarak betimler Afrikalilar. Afrika dinlerinde flk
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Giinah bulunmaz; yalmzca hata vardir. Kotiiliik, kutsal olana
saygl gostermede yapilan bir eksiklikten kaynagini alir.

Ahuramazda’nin diliyle bu lanetli bes eylem s6yle agiklanir:
1) Bir dindar kimseye 6diil vererek, onun bir bagka inanca, yasa-
ya ya da bilime ge¢mesini saglama eylemi; yaptiina bedel ola-
rak lanetlenir. 2) Bir kopege pargalara ayrilmamis kemik ya da
asin sicak besin vererek ona zarar verme eylemi; yaptifina bedel
olarak lanetlenir. 3) Bir hamile kdpegi ya da bir yavruyu kovala-
yarak ona zarar verme eylemi; yaptigina bedel olarak lanetlenir.
4) Aybasi iken bir kadinla cinsel iligkiye girerek ona zarar verme
eylemi; yaptigina bedel olarak lanetlenir. 5) Dogumdan 6nce ya
da dogumdan sonra, yani siitlii iken bir kadinla cinsel iligkiye gi-
rerek ona zarar verme eylemi; yaptigin: bedel olarak lanetlenir.

El fah inang uygulamasinda, yedi y: izgi s6yle siralanir: )
Saglik cizgisi; b) Giines cizgisi; c) Evlilik ¢izgisi; d) Cocuk ¢iz-
g1s1 e) Bilekteki cizgiler f) Veniis kemeri ve f) Oliim kemeri.
Oliim kemerinin bir diger adi da Salem kemeridir: En iist ve ikin-
ci bagparmak bogumunun arasindaki iki ¢izgiden olusur. Her iki
bagparmakta da belirirse ugursuzlugu simgeler.

Siralanan bu tasarimlar kimi kalip s6zlerle canli tutulur:

Siifi gelenekte, simgesel anlamda, yagsam terk edilmek, 6liim
cagirmak; Zerdiistliikte, simgesel anlamda, Ahuramazda’nin 1s1-
ginin topragi dollemesiyle filiz verip yetisen yasam agacina,
kokleri araciligiyla girdigi diisiiniilen Ehrimen’in 6liimliiliik ni-
teligi, o6liim ¢ekirdegi; yine Zerdiistliikte, simgesel anlamda,
Avesta’nin ilgili Vendidad boliimlerinde Ahuramazda’nin diliyle
aciklanan, yeryiiziinde affi istenmemis, bedeli 6denmemis bes
lanetli eylem, 6liim giinahlari; yine Zerdiistliikte, Ehrimen’in al-
t1 goriiniimiinden biri durumunda bulunan ve alt1 dev ya da sey-
tandan biri olduguna inanilan Aesma’nin somutlagma egilimi igi-
ne girmesiyle diisiincede/inancta beliren karsilig1 ya da diisiince-
de/inangta goriiniise tasinmg bicimi, 6liim korkusu; Cin kiilti-
riinde, simgesel anlamda, yasadigimiz yasam, 6liim éncesi yaga-
mi; bir insanin 6liim aninda duyuldugu kabul edilen ve 6liimiin
gerceklesme simgesi olarak algilanan miizik sesi, oliim sesleri
kalip sozleriyle betimlenir.
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Oliimiin sifatina tagindigimizda ise Tasavvuf geleneginde,
simgesel anlamda beden, 6liimlii alan; tasavvuf geleneginde,
simgesel anlamda Tanri, oliimsiiz diri; tasavvuf geleneginde,
simgesel anlamda ruh, 6liimsiiz alan kaliplariyla canli tutulur.

Hint tasarimlarinda, zaman ve mekan olarak zamanin ve me-
kanin yasalarindan kurtulmak, oliimsiizlegsmek olarak algilanir.

Rasayana (simya) teriminin tarihi bizler i¢in oldukga ogreti-
cidir: Rasayana teriminin anlami civanin yolu ya da civanin ara-
cidir. Civa genglesmeyi saglayan bir yasamsal nesne oldugu icin
rasayana, genglesmeyi de simgeler. Yaghilarin genglestirilmesi,
temelde, yaslinin karanlik bir odaya kapatiimasi bi¢cimindeki bir
uygulamaya dayanir. Buna karanliga kapatilma adi verilir. Ka-
ranliga kapatilma sirasinda yasli, dogum-6ncesine tasinarak, ya-
ni dogdugu karanhiga yeniden donerek genclesmeyi saglayan
baglangica adim atmig olur ve yeniden dogar.

Aslinda bu yontem, eski bir erginleme téreninin uzantisidir.
Erginleme toreninde kurban sunan kisi 6zel bir yere kapatilir;
burada rahipler onu embriyon haline getirirler. Amagclan goksel
diinyada yeniden dogmasini saglayarak tanrilara denk kilmaktir.
Yasami baga almak, yani simgesel olarak embriyon haline don-
mek, tinsel diizeyde yeniden dogmak, yani tanrilasmak-6liimsiiz-
lesmek anlamina gelir.

Bu eski erginleme ritiieli, sonralar1 halk hekimliginde geng-
lesme araci olarak yorumlandi. Yorum giderek simya anlamini
tasiyacak bir terimle ifade edilir oldu.

Hint topraginda yoga ile simya arasinda kimi ortiismeler var-
dir: Kendi bedeninde ve psiko-mental yasamu iizerinde ¢alisan yo-
gi ile maddeler iizerinde calisan simyaci arasindaki benzerliktir
bu. Simyacinin an olmayan metalleri an duruma getirme, giderek
oliimsiizliik demek olan altina doniistiirme amaci ile yoginin ¢ile
yoluyla an olmayan yasamdan ar1 yasama dogru giderek oliimsiiz
oOzgiir tini elde etme amaci Ortiismiis olur. Yoginin arinma ve cile-
ci uygulamalar:1 simyacinin elinde kimyasal iglemlere doniisiir.

Fiziksel madde ile insanin psikosomatik bedeni arasinda bir
dayanisma oldugu yargisi oldukga eskidir: Veda sonrasi beslen-
me, cinsellik vb fizyolojik iglemlerin i¢csellestiriimesinden insa-
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nin tinselligini ilgilendiren sonuglara ulagilacagi umuldu. Benzer
bicimde simya uygulamalann maddeye iligkin laboratuar deney-
lerinin i¢sellestirilmesi yoluyla insanin tinselligini ilgilendiren
sonuglar iiretilebilecektir yargis: yerlesti.

Yogi ve simyacinin amaci agiktir: Kisiyi hayattayken kurtul-
mug kisi durumuna getirerek, bir bakima gencligini, giiciinii ve
esnekligini sonsuza kadar uzatarak bedenlerini ¢iiriimeyen be-
denlere, yani tanrisal bedenlere-irfani bedenlere ya da kdmil be-
denlere doniistirmektir. Bu nedenle yogi ve simyaci agisindan
bedenin déniigtiiriilmesi islemi, erginleyici 6liim ve dirilis dene-
yimini igerir. Boylesi bir deneyimin altindan kalkabilmek i¢in de
maddeye egemen olmak gerekir. Maddeye egemen olmak isteyen
diinyadan el etek ¢ekmez, tam tersine, diinyay fetetmek ister; za-
man olur ve zamanin yasalarindan kendini kurtarir; hareketi 61-
¢er ve maddeye egemen olur. Son amag asil amagtir soziinii Ol¢u
alirsak yogi de simyaci da hem kendi yazgisint hem de doganin
yazgisini degistirmek ister.

Tantraci gelenekte simyanin, Siva tarafindan agiklandigi kabu-
li vardir: Kimi deneyimlerde, civa falluslu Siva erotik ritiiellere
katilir. Bu nedenle Siva’ya simgesel anlamda Civa Tanrisi adi ve-
rilir. Délleyici ilke olarak algilanan civa, Siva’nin ersuyu olarak
tamimlanir. Giderek civa, tim varlik icin délleyici ilke durumuna
yiikselir. Tantraci gelenekte, civanin akigkanligin azaltmak, gide-
rek ortadan kaldirmak anlaminda civanin sabitlenmesi, civanin
oldiiriilmesi demektir. Bu durum, psiko-mental akigin, hi¢bir de-
Sisimin-doniigiimiin olmadig: bir duragan biling haline gelmesiy-
le aym seydir. Her iki durumda da simgesel anlamda biling du-
rumlarinin bastiriimasi s6z konusudur. Bastirilarak sivilagtiriimig
gaz gibi, bastirilmig biling de benzer bir etkiyi disar verir: Basti-
rilmis bilincin giicii ile insan zaman ve mekan olur; hareketi 6lger
ve hareketi rilyaya baglayarak mekdndan mekana dolagabilir.

Oliimsiizliik; sdfi kiiltiirde, diinyevi oOliimden sonra ruhun
herhangi bir formda (donda) yasamaya devam etmesi; yasarken
oliip oliip dirilme durumudur. Heraklitos (Herakleitos) tasari-
minda, atesin iistiinliigiinde 6lme durumunda elde edilen yazgi
olarak algilanir.
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Baglangi¢ mitlerinde zincifre, 6zel bir 6neme sahiptir. Atese
konuldugunda civaya doniisiir: Bu nedenle zincifrenin rengi, ka-
n1 simgeler, Otesinde, yine rengi simgesel anlamda yasam ilkesi-
dir. Atese tutuldugunda civaya doniismesi, yapisinda 6liim yoluy-
la dirilme sirrim1 barindirdigimi kanitlar. Ciinkii yanma 6liimiin
simgesidir. Tasarimin savunucusu simyacilar, zincifre iceren
ilaglar iireterek 6liip 6liip dirilme yoluyla éliimsiizIiigii yakala-
maya ¢alismiglardir.

Simyacilar zincifrenin 6zellikle ersuyunun damitiimasi ile in-
san viicudunda iiretilebilecegini ileri siirdiiler. Bu gelenek daha
cok Taocu anlayista yasatildi: Taocular, kendini bag asag) asarak,
ersuyunun 6ziinii beynine akitmaya ¢aligir. Oliimsiizliik embriyo-
nu, zincifre tarlalan olarak algilanan beynin ve karnmin en gizli
yerlerinde hazirlanir. Zincifre tarlalarinin bir diger adi K’un
Lun’dur: K’un Lun hem Oliimsiizlerin Evi olarak algilanan Batr
Denizinin Dagi’dir hem de nirvanaya (ni-wan) sahip oldugu ka-
bul edilen bir magaray: andiran odaya benzeyen beynin gizli bir
bolgesidir. Tasarim geregi zincifre tarlasi, magarayi andiran bir
oda olarak diisiiniildiigiinde gerdek odasini da simgeler.

Soylencesel diizeyde iki ey anlatilmak istenir: 1) Zincifre
tarlasi ile beynin ve karmin gizli bolgelerinin eglestirilmesi; 2)
Mistik yolla zincifre tarlalarina girig ve 6liimsiizliik embriyonu-
nun simyevi olarak hazirlanabilmesi i¢in kaos durumuna gegis.

Taocu gelenekte Oliimsiizlerin yurdu olarak algilanan Bati
Denizi Dagi, yani K’un Lun Dagi, evrenin kii¢iik 6zgiin bir 6rne-
gidir. Dag iki kattan olusur: Simya firinlarin1 animsatircasina dik
bir koni ters ¢evrilmis bagka bir koninin iizerindedir. Benzer bi-
cimde iist iiste binmis iki kiiresi bulunan sukabagi da evrenin 6z-
giin bir 6rnegidir ve bu nedenle Taocu sdylem ve folklorda
onemli bir islev iistelenir. Sukabaginin 6rnek modeli, 6liimsiizle-
rin yurdu ve gizli sifinagi olan magaradir. Simya mitlerini veri
aldigimizda, zincifre (0liimsiizIliik hapi) yetistiren kisi, G6gii 6r-
nek alip Yeryiizii’nii bicimlendirmek durumundadir. Bunu sagla-
mak icin mistik esrime yoluyla kendi bedenine déner. Kendi be-
denine girdiginde ise simyaci bilingsizligin simgesi olarak algi-
lanan kaos durumuna doniisiir. Ve bedeninde sukabag bigimli
oldugu kabul edilen, varligin en gizli yurduna girer.
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Biling dis1 durum olarak algilanan kaos, embriyon ya da yu-
murta olmakla kazanilan halin tasannmindan, simgelenmesinden
baska bir sey degildir. Taocu gelenekteki bu durum, Bat1 simya-
sindaki ilk madde ile 6zdeslik gosterir. Maddenin ilk hale ya da
embriyon-yumurta vb. durumuna indirgenmesi, i¢ deneyim kap-
saminda dogum-6ncesi duruma, yani embriyon-yumurta duru-
muna doniisebilme demektir aslinda. Kendini dogum 6ncesine
tasiyabilen bir kimse, rahme geri dénme yoluyla yeniden gencg-
lesmis, Omriinii uzatmig olur. Rahme geri dénebilmek igin genel
kabul goren yontem embriyon solumasidir. Aslinda Taocu mistik
simya deneyimlerinin amaci hastaliklarin sagaltilmasindan ¢ok,
insani zamanin yarattig1 yipratmalardan, yani yaglilik ve 6liim-
den koruma yonliidiir.

Sonralar1 Taocu gelenek digrak simya ve igrek simya olmak
tizere ikiye ayrildi. Somut cevherlerle ugragan simyaya disrak
simya; buna karsin cevherlerin ruhlarini kullanan simyaya igrek
simya ad1 verildi. Igrek simyada, askin metaller, bedenin gesitli
boliimleriyle dzdeslestirilir ve yasanan simya siiregleri de labo-
ratuar yerine boylesi bir deneyim igerisine giren simyacinin be-
deninde ve bilincinde yapilir. Zen okullarinin gelismesiyle daha
once uygulanan yontemler ¢ileci bir nitelige biiriindii: Igrek kim-
yanin ii¢ yontemi de s0yle agiklanmaya bagladi. Beden kursun
gorevini goriirdii; kalp ise civa: Meditasyon, simya iglemi igin
gereken siviyl, zeka kivilcimlar ise gereken atesi verirdi.

Bu ydntem disinda bagkalar1 da uygulandi. Yukarida anlatilan
yontemde beden kursuna, kalp civaya benzetilmis ve temel sim-
ya islemleri insanin fiziksel ve anatomik diizeyinde uyandirilmis-
t1. Simdi s6ziinii edecegimiz yontemde ise simya iglemleri fizyo-
lojik ve psisik diizeylerde gergeklesir: Kursunun yerini nefes, ci-
vanin yerini ruh alir. Agiktir ki bdylesi bir tasarimda bir simya ig-
lemi, nefes alip verme yoluyla psisik agamalardan gegme anla-
mina gelir. Ugiincii bir yontem de uygulanmustir ki, burada ersu-
yu kurgunun, kan civanin, bobrekler suyun, tin de atesin yerini
tutar. Biitiin bu tekniklerin amaci, yasgamin kaynagindan gelen
enerjiyi emmek ve bu yolla dmrii uzatmaktir.

Bir kimsenin embriyon solumasma girmesi, embriyonun ana
karnindaki nefes alip vermesine dykiinmesi anlamina gelir: Boy-
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lesi bir durumda kisi, kokene doner, embriyon durumuna geger
ve yashliktan kurtulur.

Heraklitos, degisimi, yukar ve agagi1 dogru giden yollar ola-
rak algilar. O, bir soluma tasarimi gelistirir. Heraklitos, insam
diinya ile agiklamaktansa diinyay: insan ile agiklar: Insan, ates,
su ve topraktan yapilmistir. Insami canli tutan ates, asag1 ve yu-
kar1 dogru yol alir; siiregte ates siirekli suya doniisiir, su ise top-
raga. Ayni anda kargit siire¢ de islediginden biz ayni kaliyor go-
riiniiriiz. Demek ki insan soluma yoluyla ¢evreye tasinir ve ildhi
akil ile biitiinlesir. Doga filozofu bizi ¢evreleyen seyin aklinin ol-
dugunu diisiiniir; bu kapsamda Heraklitos’a gére: Soluma ile bu
cevrenin aklinin, yani i/dhi aklin igine tasindigimizda akill olu-
ruz. Uyku durumunda duyu kanallar1 kapandig igin, i¢imizdeki
zihin bizi gevreleyen seylerle iligkisini keser ya da en aza indirir.
Uyandigimizda duyu kanallart a¢ilir, igimizdeki zihin ¢evreyle
hemen iliski kurar ve biz bilingli duruma geliriz. Oyleyse uyku,
nemin Ol¢iiyii agmasiyla, viicuttaki atesin yanmasini diigiiren su-
dan karanlik soluma ile olusur.

Ates ve suyun egit oldugu durumlarda ruhta denge durumu
vardir. Ne var ki hicbir ruhta ates ve su uzun siire dengede kala-
maz; biri ya da digeri iistiinliik saglar: Her iki durumda da sonug
oliimdiir. Oliimle sonuglanmasina karsin ategin iistiinliigii kisiye
daha iyi bir yazgi saglar. Nasil yaz ve kis, yarattiklar1 kargit geri-
limleri ile zorunlu olarak birbirlerini iiretiyorlarsa yagam ve 6liim
de tipki boyle birbirlerini iiretirler. Yagsamanin ve 6lmenin olgiitii
olarak algilanan ruh, hem 6lii hem de diridir: Agilimina baktig1-
mizda ruhun, yukar1 dogru yonelerek atese, asagi dogru yonelerek
suya doniistiigiinii goriiriiz. Asagi dogru yolculugunda agir1 nem-
den Olmiis olan ruh, topragin altina ¢oker; topraktan su ¢ikar; su-
dan da ruh yiikselir. Tanrilar ve insanlar dziinde birdir: Onlar, bir-
birlerinin yasamlarini yasayip birbirlerinin 6liimiinii oliirler.134

Oliimsiizliik durumu da kimi kalip sézlerle 6ne alinir: Taocu
gelenekte, simgesel anlamda olmeyi-dirilmeyi sagladigina inani-

134 Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; istanbul-
2010; 5.963-966 arasi; Korkmaz, Esat; Zerdiistliik Terimleri Sozliigii; Anahtar Ki-
taplar Yaymevi; ikinci Baski; Istanbul-2015; s.123.
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lan iksir, dliimsiizliik embriyonu; zincifre, 6liimsiizliik hap1 benze-
ri kalip s6zler bu kapsamda degerlendirilebilir. “Altay toplumu-
nun, insanin dlitmsiiz olduguna inandig1 bir dénem olmugtur. Bu
oliimsiizliik inanci kaybedilmis, fakat bireyin gercek mutlulugu
olan giiclii yasama arzusu, bu 6liimsiizliigii bir giin bulacagi umu-
dunu ayakta tutmugtur. Bunu beklerken, émriin uzatilmasini sag-
layacak tiim careler aranmistir... Herkese verilen hayat giiciiniin
(kut) muhafaza edilmesi igin ¢aba harcanmig; insam Oldiirebile-
cek gizemli giiclerin, diismanlarin silahinin ya da bedene giren
yabanci bir madde olan hastalik gibi kotii etkilerin etkisiz hale ge-
tirilmesine ¢aligilmigtir. Bu nedenle Samanist yontemlere, biiyiiye
ve Ogrenilir 6grenilmez tibbi yontemlere basvurulmusg; fakat so-
nunda Sliimiin kaginilmaz oldugunun bilincine varilmigtir.”135

Samanizm’de 6liimsiizliik tasarimi ii¢ bigcimde olgunlagtiril-
migtur:

Birineisi; saman, sirra-ermeile yani kendini iyilestiren bir has-
talig1 atlatmakla, yasarken yeniden dirilmis olur. Bu deneyimle el-
de ettigi kazammy, yine her saman, deneyiminde esriyerek tiiketir
ve sayisiz kez 6liip dirilir. Boylece saman kendisini 6liimden ya-
sama-yasamdan Oliime tagir Tasima samanin yetismigligini kanit-
lar. Oliip 6liip dirilemeyen samanin samanhg1 da sona erer.

Ikincisi biraz daha karmagiktir. Samanin bedenini terk eden
biyolojik ruh/can, doganin ruhuna/canina kosar. Ciinkii saman
dogarken doganin canindan/ruhundan koparak samana ruh/can
olmustur. Bedenini terk eden kiiltiirel ruh/can ise bedensiz olarak
yeni samana koruyucu ruhya da yardimci ruh olmak icin bekler.
Bekleme donemi, saman bulmak ve onun bedenine taginarak ye-
ni beden edinmek i¢in 6zlem donemidir. Boylece insan kazanim-
larinin 6liimsiizliigii saglanmis olur.

Gelelim iigiinciiye: Biyolojik ve kiiltiirel canin/ruhun terk et-
tigi beden cesettir, ceset, dogasal ¢evrimi saglamak iizere ya
dogrudan topraga verilir ya da yakilarak ¢evrim hizlandinlir.
Otesinde agaca asilip yirtici kuslar tarafindan yenilmesi saglana-
rak kisa zamanda canli ete doniismesi amaclanir.

135 Roux, Jean-Paul; Altay Tiirklerinde Oliim; Cev.: Aykut Kazancigil; Kabal-
c1 Yayinevi; Istanbul-1999; 5.68.
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Bu noktada uygulama segenekleri zenginlik gosterir:

“Samanin yaradihisi siradigidir. Insanlar samana saygi goster-
migler ve ondan korkmuslardir. Samanlan, genellikle tipki siradan
insanlar gibi yasadiklari yerden uzaga gémerler. Ormanda gizli ve
terk edilmis uygun bir yer ararlar. Oraya samanin biitiin techizati-
n1 gotiiriirler. Her seyden 6nce davullarin icindeki kétii ruhlarin
disartya ¢ikmalarn icin davul derisini yararlar. Yakutlar diger Si-
biryali halklarla benzer sekilde samani yere degil havaya defne-
derler. Bu, iki ya da dort direge kurulmus agag ayaklar iistiine def-
netmek... anlamina gelir. Bu sekildeki defnin amaci samanin vii-
cudunu yalnizca yirticilardan korumak degil aynm zamanda doga-
ya geri donmesini saglamaktir. Davulu ve samanin kullandig: bas-
ka nesneleri yakindaki agaglarin dallarina asarlar (...) ve orada bi-
rakirlar. Tabut kabaca yontulmus bir kiitiikten ya da tahtadan ya-
pilir. Detin igleminden ve basit bir torenden sonra koyun, kegi ya
da at kurban edilir ve katilimcilara bunlarin etinden bir ziyafet ha-
zirlanir. Buryatlarda samanin cesedinin yakildigini biliyorsak da
bunun genel bir durum olmadigina dair bilgilerimiz de var. Vefa-
tindan sonra samanin hizmetindeki ati oldiiriirler... Sonra uygun
bir yerde hayvanin etini pisirirler ve parcalara ayirirlar. Evenki sa-
manlarinin mezari kug bagh agaclarla ¢evrilmigtir. Samanla birlik-
te biitiin techizatim1 gdmerler; ciinkii bu aletler ruhlarla temas et-
miglerdir ve oliime sebep olabilirler...”136

“Strahlenberg, Yakut Tiirklerinde bu gelenegi su sekilde tarif
etmigtir: ‘Yakut Tiirklerinden bazilar ¢iplak cesedi ormanda dort
kazikla taginan tahta levha iizerine yerlestirip bir okiiz ya da at
derisiyle sarmaktaydi.” Bu agiklamada su ilging yorum yer al-
maktadir: ‘Ceset, ormanda, bir iskele iizerine degil de bir agaca
yerlestirilip, aga¢ yerine dogrudan kaziklara dayandirilmakta-
dir...” Daha iyi bir gdzlemci olan Gmelin, Yakutlarin degisik tiir-
deki cenaze torenlerini yazmig ve sunlari agiklamigtir: ‘Eskiden,
Yakutlar oliilerini yakarlar ya da bir agacin iizerine koyarlar ya
da onlan oldiikleri kuliibede birakirlardi.’ ...Cesedin gdmiilmesi-
nin bu geleneklerin yerini aldigi ileri siiriilmektedir. Cesedin go-

136 Hoppal, Mihdly; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket
Cagatay Capraz; Yapi Kredi Yayinlary; ikinci Basks; istanbul-2014; 5.264-265.
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miilmesinde bir dayanak temin etmek i¢in degil bir barinak yeri
saglamak i¢in yine agacin varlig: tespit edilmektedir. Nitekim
ceset, ‘en giizel goriinen’ agacin altina gomiilmektedir. Minu-
sinsk Tatarlarinin sézleri iinliidiir: ‘Oldiigiim zaman beni topra-
gin bagrina gdbmme, dokuz karagami tepelerinden bagla, tabutu-
mu tepelerin iizerine yerlestir.” Ormanda kaziklarin iizerine tabut
yerlestirme yontemi Balagansk ve Idinsk bolgelerinde yasamig
olan Buryatlarda samanlarin tabutlar i¢in kullanilirdi. Bu y6n-
tem, Harva’nin bizzat kendisinin de gordiigii, Turukhansk ¢evre-
sindeki Tunguzlarda yayginlasmistir. Tretiakov, bu bolgede, ta-
butun zeminden iki metre mesafede birbirine yakin bulunan iki
veya li¢ aga¢ arasinda kurulan bir iskele iizerine yerlestirildigini
saptamustir. Nachtigali, cesedin agaclar iizerinde sergilenmesinin
nedenlerini incelemigtir... Cesedin, kisin donarak agir sertlesen
topraga gomiilmesinin imkansiz olmasint 1yi bir neden olarak
kabul etmigtir... Bu gelenekle hayvanlarin kurban siriklarn iize-
rinde sergilenmesinden ibaret olan diger bir gelenek arasinda ku-
rulan iligkidir. Akla yatkin olan bu yorumlar yeteri kadar aydin-
latic1 degil. Bir iskele ya da bir agacin iizerine yerlestirilen cese-
din tanrisal goge yiikseldigini kabul etmemek benim igin zor-
dur... Ayrica, cesedi bir agacin iizerine yerlestirmek, onu bir ha-
yat kaynagiyla bulusturmak anlamina gelmektedir... Ahsap iske-
leler agactan farkli degildir... tahta, canl bitkinin temel nitelikle-
rini, onun ruhunu i¢inde saklamaktadir... Agactan yapilan peyke-
nin genellikle ormanda kuruldugunu, yani aga¢ giiciiniin en yiik-
sek noktada oldugu bir yerde kuruldugunu da ilave edelim. Bu
sekilde, destekledigi nesne, agag tiiriiniin kolektif hayatiyla bir-
likte yasgamaya devam etmektedir... Ceset bir agacin iizerinde
sergileniyorsa, etlerin, kemiklere zarar vermeden ayrismasi ge-
rekmektedir... Kitanlar cesedi dagdaki bir agacta ii¢ yil siireyle
birakiyorlardi ve sonra ‘kemikleri toplayip yakiyorlardi’ Ayni
sonug igin cesedi, etle beslenen yirtict hayvanlara terk etmek
seklinde bagka bir yontem kullamilabilirdi...”137

137 Roux, Jean-Paul; Altay Tiirklerinde Oliim; Cev.: Aykut Kazancigil; Kabal-
c1 Yaynevi; istanbul-1999; 5.223-224-225-226; Sener, Cemal; Tiirklerin Miislii-
manliktan Onceki Dini/Samanizm; AD Yayincihk; istanbul-1997; 5.49-50-51.
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VII. BOLUM

SAMANIZM’DE HAYVAN-BITKI TAPIMI

“Hayvamn bilirim c¢iinkii ben hayvanim. Dolayi-
styla her ikimiz de viicuda sahibiz ve hayvani
ancak bu duygusallik iizerinden bilebilirim ama
hayvanin ne yagadigini kavramak icin kendi ya-
samima ait viicudu ona 6diing verip onu bu ge-
kilde anlamaktan baska bir ¢arem yoktur. 138

Yasiyoruz ama nasil? Hemen hepimiz, kendi benliklerimizi
inga etmekle mesguliiz: Cikarlarimiza goémiildiik; doganin ve
hayvanlarin sesini, daha dogrusu sessizligini duymadik ya da du-
yamadik. Duyabilseydik eger, bu kisir dongiiden ¢ikig yolunu bu-
lacaktik. Sisteme itaat etmedigimizi bagira bagira, bagirdigimiz
sistemin hizmetgileri olup ¢iktik.13% Gegmis umutlarimizin ger-

138 San, Emre; Hayvanhgin Fenomenolojisi: Dogal Diinyanin Logosu; Cogi-
to/Felsefede Hayvan Sorusu, Ug Aylik Diigiince Dergisi; Yap1 Kredi yayinlari; Sa-
yi: 80; Bahar 2015; s.165.

139 “Modem insan Uygarhiginin ‘geleceginde’ yasiyoruz... Biz insanlar sisteme
itaat etmedigimizi santyoruz ama belki bu da tahakkiim altinda olmanin bir yoludur.
Tam da bu yiizden hayvan sorusu simdinin ve gelecegin sorusudur. Son birkag yiiz-
yilda insanlar kendi benliklerini inga etmekte Oylesine mesgullerdi ki Doga’nin ve
hayvanlarin sesini (sessizligini) duy(a)madilar.. Doga meselesini, hayvan meselesini
kavramak bu kisir dongiiden ¢ikis igin sart goriiniiyor.” (Batukan, Can; Heidegger ve
Deleuze’de Hayvan Sorusuna Girig; Cogito/Felsefede Hayvan Sorusu; Ug Aylik Dii-
stince Dergisi; Yapi Kredi yayinlan; Say:: 80; Bahar 2015; 5.83.)
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ceklestirilmesi icin ¢alisacagimiza, kesin bilgi ve abartilmig eg-
lence selinde siiriiklenip duruyoruz: Tiiketmek, tiiketmek, tiiket-
mek igin...

Samanizm’in hayvan ve bitki tapimini i¢sellestirdigimizde, do-
gadan izin alip kendimizi sorgulayabilecegiz, bu kesin. Sorgula-
manin izinde, gecmisimizi tiiketip gelecegimizi kuracagiz ve gele-
cegin gecmisinde sahneye koydugumuz gésteriye son verecegiz.

Genelde Asya’da, 6zelde Samanizm’de hayvan ya da bitki ta-
puminin ayrintilarinda gezinmek, ruhun, daha dogru anlatimla
kutsal olanin Oykiisiine katilmak anlamina gelir. Samanin hay-
vanlara ve bitkilere yaklagimi, yasam ilkelerine, farkli yasam bi-
cimlerine verdikleri onemi gosterir.140

Varolusun disavurumu baglaminda hayvan ve/ya da bitki, ya-
samin en milkemmel ve en giiclii temel kaynagini olusturur: Ge-
riye doniigle ata kaynagiyla bulugmasini, tarihi agma anlaminda
sonsuza ulagmasini sagladiklan i¢in samanlar, kendisinden ayri
diisiinmez hayvan ve/ya da bitkileri. Bu nedenle ilgi alanlarinin
en On sirasinda simge, dmek ya da eyleyen/eylemli olarak yer
alirlar.}4! Ama diger taraftan insan kendini, kendi bilincinin ote-
sine tastyamazsa ne hayvani ne de bitkiyi gorebilir: Saman sir-
ra-ermeyle birlikte bedenin aklindan kendini 6zgiirlegtirir, yani

140 “Altayhlarin atasi gogu kez bir hayvandir. Boylece atalara tapma hayvan-
lara tapmakla 6zdeslesir.” (Roux, Jean-Paul; Altay Tiirklerinde Oliim; Cev.: Aykut
Kazancigil; Kabalci Yayinevi; Istanbul-1999; s.190); “Tarihte her kabilenin kutsal
bir kusgu ve kutsal bir agac1 varmig.” (Sener, Cemal; Tiirklerin Miisliimanliktan On-
ceki Dini/Samanizm; AD Yayincilik; istanbul-1997; s.55.)

141 “Hayvanda bize uzaktan tamdik gelen tek sey viicudumuz degildir. Bir ta-
rafta hayvan viicudu diger tarafta akilla ortaya ¢ikan yeni bir viicut ayrimi bir ke-
nara birakilmalidir. Zira insan viicutla hayvansallagip ruhla insanlagmaz. Ustelik
hayvan sadece bir insan taslagina da indirgenemedigi gibi onu bizden ayirmanin
tek yolu belli bir igsellik, ruh, ahlaki farkhilik da degildir. Ote yandan insan, kéken-
sel bir viicutsallikta viicut-bulmus bir ruhtur ve viicudu tamamen ruhsaldir. Ruhun
ve viicudun birligi iki heterojen t6ziin birlikteliginden ziyade islevsel bir birliktir.
Ruh ve yasam birbirlerine tozsel olarak degil islevsel olarak karsittr. Ruh ve ya-
sam hakkinda iki ayn nitelikten, iki ayr seyden degil iki davrams tipinden so6z ede-
biliriz.” (§an, Emre; Hayvanlhigin Fenomenolojisi: Dogal Diinyanin Logosu; Cogi-
to/Felsefede Hayvan Sorusu; Ug Aylik Diisiince Dergisi; Yapt Kredi yaynlari; Sa-
yi: 80; Bahar 2015; s.164.)
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kendini zahirin aklindan ételer; oteler 6telemez bitki de hayvan
da artik yani1 basindadir. Kabul etmek gerekir ki bedenin aklin-
dan 6zgiirlesmesi kolay degildir; ¢iinkii insan bilincimiz, diinya-
y1 hayvamn goziiyle gormekten bizi alikoyar.142

Samanin ata ya da rehber olarak sectigi hayvan ya bilinen ve
giinliik yasamda rol oynayan bir hayvandir ya da tam tersine az
rastlanan, egzotik, tuhaf goriiniimiiyle sasirtic1 bir hayvandir. Yi-
ne de bu tuhaf, az rastlanir hayvan, yaganilan-bilinen diinyanin
disinda, uzak toplumlara yakin hissedilen bir hayvansa mitsel
onciiliik alamaz. Ciinkii Altay ya da saman algisi, gériilen ve go-
riilmeyen diinyayi, gercekiistii varliklarla doldurma egiliminde
degildir; hayale kapilmaktan hoslanmaz. Ama ayaklarini gergek-
lere basarak her tiirlii riiyay: kurar: Tiim olanaklariyla Goktan-
r’dan gelen giicii korumak; icki, agk, av gibi zevk veren seyleri
yagsamak; ¢ok ¢ocuk yaparak soyunun siirekliligini saglamak;
6liime meydan okuyarak yasarken dirilmek ve biitiin bunlar yo-
gun bir tutkuyla siirdiirmek temel amag gibidir.143 Diger felsefe-

142 “Hayvan aleminin kapilan insana tamamen kapanmugtir, zira biling, insam
diinyayr hayvanin gozleriyle gormekten alikoyar. Insan, evreni kendine insansiz
olarak temsil etmekten acizdir. Bunu yapmaya ¢alistiginda, goriip gorebilecegi ye-
gane sey hictir. Bu demektir ki insamin goriigii ancak ve ancak, diinyadaki her bir
seye kendi anlamini yiikledigi anlam dolu bir diinya ile hi¢bir seyin higbir anlam
olmadig bir diinya arasinda gidip gelebilir.” (Yalim, Burcu; Bataille’in Hayvani;
Cogito/Felsefede Hayvan Sorusu; Ug Ayhk Diisiince Dergisi; Yapi Kredi yayinlari;
Sayi: 80; Bahar 2015; 5.55-56.)

143 *“Altay halklan her seyden 6nce yasama deger verirdi ve bazi yazarlarn il-
kel toplumlarda ortaya ¢ikardiklarim sandiklan ruhsal bozukluklar sergilemezler-
di... Sieroszewski’nin Yakutlar icin yaptig1, ‘Ates tapim ile yagam tapimi inanglari-
mn temelini olusturur’ agiklamasi, antikgagdan beri tiim tarih boyunca bu halklann
temel tavirlan ve kaygilanyla biiyiik 6l¢tide kanitlanmgtir: Igki, av, yani zevk almak
adina ne varsa her seye karsi agin bir istah; ¢ok ¢ocukla soyunun siirekliligini sagla-
ma kaygisi; ulagilmaz 6liimsiizliik ilacin1 bulmak; tiim giiciiyle Gok-Tanm’dan (ten-
gri) gelen giicii... korumak; amaci yalmzca oliime kargi miicadele etmek olan son de-
rece Ozgiin bir kurumu, Samanizm’i icat etmeleri; beden 6lmeden 6te diinyaya erige-
bilmeyi saglayan antik giiciin aranmasi ve son olarak da dikkati ...kemiklere yonel-
terek etin ¢iiridiigii gergegini gormeyi reddetmek ve buradaki yasamdan farkh olma-
yacak bir yasam siirdiirecegine umutsuzca inanmak!” (Roux, Jean-Paul; Orta As-
ya’da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar; Cev.: Aykut Kazancigil/Lale Arslan; Kabalci Ya-
yinevi; istanbul-2005; s.31); “Alevilerde ve Bektasilikteki samanci kalintilara, —
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inanglardan daha dayanikli ¢ikmasi da bu nedenledir. Altayli in-
san ya da saman, evrende algilanabilen her seyin kendisine ben-
zedigine inanir; goriinen ile goriinmeyen, canl ile cansiz arasin-
da hi¢bir ayrim yapmaz; esyanin hareketsizligi yalmizca gorii-
niistedir; her sey hareket eder; hareket eden her sey dogar, biiyiir
ve oliir. Riizgar, gok giirlemesi, yildirim, akan, diisen ya da du-
ran su, toprak ve daglar her sey canlidir; kayalar, taslar, aletler
ve silahlar canlidir.144

Bir saman, yasamu bildiginden farkli bigcimde tasarimlayamaz.
Dolaysiz olarak kavradig: seylerin 6tesine tasindiginda, olanakla-
rmin sinirlarini astiginda, yani 6liip 6liip dirilme yetenegi kazan-
diginda, evrenin tartisilmaz birligine varir; biitiin doganin dilii
anlayabilir. Anlamayla birlikte gériiniisiin ardindaki gergek agiga
¢ikar; bu ruh ya da candir. Her nesnenin, her yerin, canli-cansiz
her geyin, ruh olarak algilanan bir sahibi vardir. Var olan her gey,
sahip durumundaki ruhun g¢esgitli bigcimlerde goriiniige taginmasi
anlamina gelir. Bu baglamda doganin birligini ifade eden tiim ru-
hun denetimi, egilimi disinda dogaiistii ya da olaganiistii bir var-
lik yoktur. Ruh nesnelere geri déniigiimsiiz bir hareket olanagi ve-
rir. Her ruh, kendisini tagiyan bigimden farklidir, ancak aym za-
manda bu bi¢imin kendisidir. Bu bi¢imin iginde yer alabildigi gi-
bi disina da ¢ikabilir, ¢cikip dolasabilir. Daha dogrusu insanlar,
hayvanlar ve bitkiler gibi nesnelerin de bir degil, birden fazla ru-
hu vardir: Bu ruhlardan her biri farkli goriiniimler alabilir; s6zge-
limi hayvanbigimli bir ruh, bitkibigimli bir ruh ya da insanbi¢im-

ilk olarak Fuat Kopriilii isaret etti. Kug inamglan (culte), Bektasi velilerin kus gorii-
niimii altindaki kerametleri; aga¢ ve tag inamiglary; su kaynaklarinin kutsalhigs; sakal
kesmek ve sarkik biyiklar birakmak... Ayin-i Cem ve $aman merasimleri arasindaki
benzer noktalar, birgok kez belirtildi. Torensel sarkilar ve oyunlar, alkol ve uyusturu-
cu kullanmalar, kurban merasimleri, kadinlarin merasimlerde serbest¢e bulunmala-
n...” (Mélikoff, Iréne; Uyur idik Uyardi/Alevilik-Bektasilik Arastirmalari; Cev.: Tu-
ran Alptekin; Demos Yayinlari; Dérdiincii Baski; istanbul-2015; s.119.)

144 *“...Hayvan logostan yoksun olarak ayni zamanda kendi kendine 6zdeslik-
ten ve giderek mevcudiyetten de yoksun hale gelir. Oyle ki kendi kendini bilen in-
san kendini bilmeyen hayvandan daha fazla mevcut olur.” (Ertugrul, Tacetti ; Jac-
ques Derrida: ‘Hayvan’ Meselesini insan-Hayvan Ikiliginin Otesinde Diigiinmek;
Cogito/Felsefede Hayvan Sorusu; Ug Aylik Diisiince Dergisi; Yapi Kredi yayinlari;
Say:: 80; Bahar 2015; 5.176.)
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1i bir ruh, hem bigiminin gosterdigi seydir, hem de bagka bir hay-
vandir, bitkidir ya da insandir. Bu nedenle déniisiim yetenegi yiik-
sek, yani bagka bicimler alabilme yetenegi simrsiz olan insan,
hayvan, bitki ya da nesneler mitsel olarak ¢ne ¢ikar.145

Gercekdisi varliklan yadsiyan bir gergekgcilige doniik belirgin
egilim nedeniyle bir hayvan ya da bitki, insan olarak diisiiniildii-
giinde, masalsi hayvan ya da bitki de masalsi insan gibi tasarim-
lanacaktir. Mantik geregi Asya topraginda hayal iiriinii hayvan
ya da bitki betimleri yerine anormal bi¢imli hayvan ya da bitki
betimlemeleri yapilmigtir. Boyle olmakla birlikte yine de sayica
az ve belirleyicilikten uzak hayal iiriinii varliklar da vardir.

Insanlarin, hayvanlarin ve bitkilerin sahibi durumunda bulu-
nan ruhlar, birbirine benzedigine gore kokenlerinin ve kaderleri-
nin de aym olmasi gerekir. Hangi bicim altinda olursa olsun ya-
samin kaynaginin, seyrinin ve sonunun ayn giiclere baglh olma-
st ve ayni degisiklikleri yasamasi gerekir.

Samanlarin diinyasinda yasamin birligine iligkin algilanma,
yasayan her seyin egit oldugu sonucunu vermez: Sefi, savasgiyi
ya da esiri egit kabul etmek kimsenin aklina gelmez; tipk1 bunun
gibi degisik hayvan, bitki ve maden tiirleri kendi i¢lerinde agama-
I1olarak siralanirlar. Siralamada bir insanin, hayvanin, bitkinin ya
da nesnenin yeri, onlar1 canlandiran giiciin iistiinliigiine ve zayif-

145 “jki kilavuz kakim ve fare, onu daha yiiksek ve yuvarlak bir tepenin iize-
rine gikarmuglar. Oniinde bir magara agz1 gérmiig ve buzlarla kapli, ortasinda atege
benzer bir sey bulunan gayet aydinlik magaraya girmis. Ciplak, ama ren geyigi gi-
bi killarla kaph iki kadin gormiis. ...Kadinlardan biri ona gebe oldugunu ve iki ren
geyigi doguracagim sdylemis. Biri Dolgan ve Evenklerin, 6teki de Tavgilarin kur-
ban hayvanlan olacakmis. Ayrica ona, renlere samanlik yapmak durumunda kaldi-
ginda isine yarayacak bir de kil vermis. Oteki kadin da aym sekilde iki ren dogur-
mus; bunlar insanlara her islerinde yardim edecek ve besinlerini de saglayacak olan
hayvanlari simgeliyormus...” (Eliade, Mircea; $amanizm; Cev.: ismet Birkan; im-
ge Kitabevi; U(;iincii Baski; istanbul-2014; 5.70-71); “Oysa insanlar, iradi segimle-
ri beraberinde getiren Sliimsiiz bir ruha sahiptir. insanlar da fiziksel bir nedene sa-
hip olmalarina ragmen, sahip olduklan bu bedenlerle 6zdes varliklar degillerdir. in-
sanlar maddesel olmayan ve bilingliligin temelini olusturan zihinsel kapasiteleriy-
le 6zdes kilimir.” (Uslu, Ayse; insanlar, Hayvanlar ve taslar Uzerine: Spinoza Fel-
sefesinde Bireysellesme ve Doga Farki; Cogito/Felsefede Hayvan Sorusu; Ug Ay-
lik Diisiince Dergisi; Yap: Kredi yayinlari; Sayi: 80; Bahar 2015; s.100.)
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ligina baghdir. Bu nedenle bir saman ¢agimiz insanina gore daha
alcakgoniilliidiir: Daha yetenekliyim ya da Tann’nin ayricalikh
yaratigilyim diye evrenin hdkimi olmak gibi bir karasevdaya tu-
tulmaz. Zayifliklarini, sinirlarini, basarisizliklarini, kendini kusa-
tan canlilarin giiciinii, verimliliklerini ve basarilarini izlemek, on-
larin siirekli ayriminda olmak yiikiimliiliigiinii 5ne alir. Omegin
ates onu 1sitir, yiyeceklerini pisirir ve onu hayvanbigimli kotii
ruhlardan korur; ama ayni ates, sahip oldugu zenginlikleri yakip
yikabilir. Diger yandan gokten diisen su atesi sondiiriir ve toprak-
taki tohumlan yesertir. Taglardaki degisim zamana direnebildi-
ginden duragan yasamin simgesidirler; atalar onlan dikip iizerle-
rine mesajlar yazdigindan bu yana hi¢ degismemislerdir.146
Agaclara gelince... Onlar dinamik yasarmn simgesidirler; ya-
sam ve Oliim dongiilerine boyun egerler: iistiinliigiinii boylarin-
dan, uzun Omiirlii olmalarindan ya da saglamliklarindan degil, ya-
sami yenileme yeteneklerinden alirlar. Bu nedenle siirekli kendini
yeniledigi, yani 6lme-dirilme yetenegi yiiksek oldugu icin agac,
bir bakima insandan uzaklagir; hayvanin iglevini de agar!47 “Bir
anlamda agag... her ne kadar ara sira insan yagaminda ¢ogunlukla
hayvanin oynadig rollere benzer roller oynasa da rolii hayvanin
roliinii fersah fersah asar. Aga¢ yasam yogunluguyla atese, suya ya
da kayaya, onunla ve insanla yasam ayricaligim paylasan, algak-
goniillii yaratiklardan yani hayvanlardan daha yakindir...”148

146 “Altayhlann yasam birligine iliskin goriisiinden, yasayan her seyin esit ol-
dugu sonucu gikmaz. insan tiirii kesin aynmlarla siniflandirildigindan, hepsi aymi va-
rolugla yasayan prensi, kabile sefini, savasciy1 ya da esiri esit kabul etmek kimsenin
aklina gelmedigi gibi, degisik hayvan, bitki ve maden tiirleri de kendi iclerinde belli
bir hiyerarsiye tabidirler. Simiflandirma, esit olmayan yagsam yogunluklarina gore ger-
ceklesir.” (Roux, Jean-Paul; Orta Asya’da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar; Cev.: Aykut
Kazancigil/Lale Arslan; Kabalci Yayinevi; istanbul-2005; 5.59); a.g.e; 5.59.)

147 a.g.e; s.60 ve 70.

148 “Ardig, saman inanghlarca bilinen bir bitkidir. Dallarinin yamsiyla insam
kendinden gegirir. Bu sebeple kutsal olarak taninir ve arinma amaciyla kullamldig:
Tibet’te oldugu gibi, kalag ya da Pakistan saman inanghlari arasinda da hala kulla-
nilmaktadir. Ardig agacinin yanan dallarindan yiikselen duman goklere uzamr ve
Saman’in koruyucu ruhlan olan ‘Gériinmez Varhiklar’i (...) yere indirir. Bu ruhlar
olmaksizin toren yapilamaz...” (Mélikoff, Iréne; Kirklarin Ceminde ; Cev.: Turan
Alptekin; Demos Yayinlan; Ikinci Baski; istanbul-2011; 5.50.)
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Anlagilacag: gibi hayvanin, agacinki denli agkin bir yeri yok-
tur; insan tiiriine daha yakindir ve insana daha ¢ok benzemekte-
dir. Ama yine de hayvan, insanda olmayan kimi giiclere sahiptir;
kas giicii, goriis keskinligi, koku alma duyusu, yon bulma yete-
negi gibi.149

Insan igin bir tehlikeyi sezmek yani bu giice sahip hayvanla
6zdeslesmek ya da yilizmek, yani balikla 6zdeglesmek kuskusuz
o6nemlidir, ancak ugmak daha 6nemlidir. Clinkii oliilerin ruhlari-
nin gittigi Tann’min evi yukaridadir. insan, yasaminin kimi anla-
rninda Goge ugabilmelidir. Cok uzak gegmiste Gogiin yolu kisa
idi ve asilmasi kolaydi; bedenleriyle Goge ¢ikabildikleri mutlu
bir donem yasadilar. Sonralarn mesafeler uzadi, yolu bulmak zor-
lasts; simgesel duruma geldi: Artik Goge ancak agaglarla ulasi-
labilirdi. Ne var ki aga¢ ugmasini bilmez; ugmasini bilen igin bir
képriidiir o. Sorunun ¢dziimii icin kanatlr bir hayvanin, yani ku-
sun ya da kusun bulunmadig1 yerde nasil kanatlara sahip oluna-
cagin1 unutmamusg, yani su kokenli iyi bir cinin (perinin) yardimi-
na gereksinme vardir.

Sonug olarak saman, bitki ve hayvanin yaptiklarina uymali-
dir; onlarla eszamanli hareket etmeli, evrene uyarlanmali, evren
bilincine katilmali; diizensizlige miidahale etmeli, diinyasim dii-
zenlerken evreni de diizenlemelidir. Gokle iletisime girmek igin
agaca ve hayvana bagimli olan, bitki ortiisiiniin bitmeyen verim-
liligi ya da daha iyi yiizen, daha iyi u¢an hayvan karsisinda sag-
kina diisen saman siirekli zayifliklar ile yiizlesir. Yiizlesme sii-
recinde, gozlemledigi tiim farkliliklara karsin dogasinin, evrenin
yapisiyla ayni oldugunun, yetersizliklerinin insan olmaktan kay-
naklandiginin ayrimina varir. Kendi dogasina, doga yasalarin-
dan farkli bir yasa uygulamak aklina gelmez; zayif yonlerinden
bunaldiginda, kendisinden daha giiclii buldugu hayvana ya da
bitkiye dayanmak ister: Hayvan ya da bitkileri taklit etmek, eger
olanakli ise onlarla 6zdeglesmek kurtulusu igin tek sansidir; bu
sansini bikmadan usanmadan degerlendirmek ister, hepsi bu.150

149 “Hayvanin evrende, agacinki kadar agkin olan bir yeri yoktur. Hayvan, insan
tiiriine daha yakindir ve insana daha fazla benzemektedir. iki tiir arasindaki smir giz-
gisi daha az belirgindir.” (Roux, Jean-Paul; Orta Asya’da Kutsal Bitkiler ve Hayvan-
lar; Cev.: Aykut Kazancigil/Lale Arslan; Kabalci Yaynevi; istanbul-2005; s.70.)

141



Samanist topluluklar yagsamin birligme, canli varliklarin yal-
nizca yogunluk olarak birbirlerinden farkh bulunduklarina, yapisal
acidan benzer olduklarina inanirlar. Tiim evren, kendileriyle ayni
bicimde diizenlenmistir; her tiir, insan tiirii gibi bir toplum olustu-
rur. Yani insanlarda oldugu gibi aym ozellikleri tagiyan, aym ku-
rallara uyan ve aym bicimde orgiitlenen bir hayvan, bitki ya da
maden foplumu vardir. S6zgelimi birey olarak algilanan tek tek
agaclardan olusan bir orman ya da koru, daha giiclii ortak bir ru-
ha sahiptir: Bu ruh, hem agaclarin ortak ruhudur hem de iizerinde
yasayan insanlarin ortak ruhudur. Yine bir araya getirilmis, y1gin
olusturmus taglar, tek tek taslarin ruhundan daha giiglii ortak bir
tag ruhu yaratirlar: Bu ruh, hem taslarin ortak ruhudur hem de o
cografyanin sahibi durumundaki toplulugun ortak ruhudur.15!

Hayvanlar icin de aynmi sey gecerlidir. Bu durumda insan top-
luluguyla. bitki, hayvan ya da maden topluluklar arasinda ¢atig-
malar olabildigi gibi anlagmalar, ittifaklar da olabilir. Bu kap-
samda av kimi hayvan topluluklariyla yapilan bir savastir; kimi
hayvanlari evcillegtirme o hayvanlarla bir ittifak kurmadir. Ma-
den, bitki, hayvan ya da insan toplulugu canli oldugu i¢gin bes-
lenmek durumundadir; yiyip-igerek ortak bir ruhu, ortak bir ira-
deyi diga vurur, ortak iradeyi diga vuran topluluk bir bakima
halk olarak algilanir; halk da insan gibi tasarimlanir; tipki insan
gibi dogar, yasar ve Oliir.

150 “Spinoza’nin insanlar yerine hayvanlarla kurulacak bir bagin miimkiin ol-
madigin1 diigiinmesi degil (...), onlarla kurulacak bir bagin, insanlar1 dogalarina uy-
gun bir akilsalliktan uzaklagtirarak tutkularina daha yakin varliklar haline getiriyor
olmasina inanmasidir.” (Uslu, Ayse; insanlar, Hayvanlar ve Taglar Uzerine: Spino-
za Felsefesinde Bireysellesme ve Doga Farki; Cogito/Felsefede Hayvan Sorusu;
Ug Aylik Diisiince Dergisi; Yapi Kredi yayinlari; Say1: 80; Bahar 2015; s.115.)

I51 “Nietzsche hayvanlar antropolojik makinenin degirmenine su tasiyacak
sekilde mi ele almaktadir? Aksine, antropolojik ayricaligin foyasim1 meydana gikar-
mak igin hayvan analojileri kullanmak suretiyle makineyi tersine ¢calistirmaktadir...
flging bir sekilde, insanlarin mesajim1 anlamadigini fark etmesi iizerine hayvanlara
yoneldigi kitap da Boyle Buyurdu Zerdiigt'tiir: ‘Iyisi mi hayvanlara git® (‘Zer-
diigt’iin Onkonusmas1’). Zerdiist artik dogayla konusabilir. ‘Diinya onun doniisiinii
bekler.” ‘Zerdiist uyandiginda, hayvanlar ‘her sey’ adina konugmaya baslarlar.”
(Wood, David; Hayvanlar Hakkindaki Hakikat; Cev.: Emre Koyuncu; Cogito/Fel-
sefede Hayvan Sorusu; Ug Ayhk Diisiince Dergisi; Yap1 Kredi yayinlar; Say:: 80;
Bahar 2015; s.119-120.)
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Demek ki canli doganin temsilcileri durumundaki insanlar,
hayvan ve bitkiler nasil doguyor, yasiyor ve oliiyorlarsa daglar,
taslar, sular, topraklar da dogar, yagar ve Oliir.

Saman topluluklarinin kurucu atasi-soy atasi, bir erkek ile bir
kadin arasindaki cinsel iligki sonucunda degil, gergeklestigine
inanilan belki mucize olarak tanimlayabilecegimiz bir olay sonu-
cu dogar: Omegin insanlarin dogmasi icin Gokyiizii ile Yeryii-
zii’niin evienmesi ya da sevigmesi gerekir. K6ken mitlerinin bii-
yiik cogunlugunda, bu 6rmekte gordiigiimiiz gibi bir erkek dge ile
bir disi 6genin igbirligi vardir. Yine kimi k6ken mitlerinde, erkek
0ge, disi 6ge acilimi, erkeklik organma ya da digilik organma yo6-
nelik yaratict neden temelli bir tapim goriiliir: Ibn Fadlan, Bul-
gar erkeklerinin iizerlerinde erkeklik organmin resmini tagidikla-
rini, onu tek yaraticimiz diye Optiiklerini anlatir. Altay Sama-
nizm’inde de erkeklik organinin ve digilik organinin onc ¢ikaril-
dig1 erotik bir tapimin izlerine rastlanir.152

“...Cinsellik tiim yagayan gercekligin 6zel isaretidir. Belirli
bir kiiltiirel diizeyden itibaren ‘dogal’ diinya gibi nesneler ve in-
san yapisi aletler diinyasi, kisaca biitiin diinya cinsiyetli olarak
karsimiza ¢ikar... Kitaralar maden filizlerini ‘eril’ ve ‘disil’ diye
ikiye ayirirlar... iki ‘cinsin’ karigmasi verimli bir kaynasma igin
kaginilmazdir... Ancak 6nemli olan gerceklige iliskin biitiinsel
goriistii; ¢iinkii ayini, yani ‘metallerin evliligini’ dogruluyor, bu
evlilik de bir ‘dogumu’ olanakli kiliyordu.”153

Disi 6ge-erkek oge karsitliginda, erkek 6genin vazgecilmez-
liginden ¢ok disi 6genin vazgecilmezligi vardir: Dogumun ger-
ceklesebilmesi igin bir dolyatagmin olmasi ve buraya bir ruh ya
da ruh donunda bir nesnenin, hayvanin kimi kez insanin girme-
si zorunludur. Tasarim geregi, disilik organin simgesi olan maga-
ra, kuskusuz insanhigin bildigi en eski délyatagidr.

152 «Tomsk bolgesinde yasayan Kumandr’larda at kurban etme torenleri ii¢
geng tarafindan agagtan phallus simgelerinin tagindig1 maskeli bir gosteri igerir. Bu
gengler, bacaklarinin arasinda o nesneyle ‘aygir gibi’ dort nala kosar ve torene ka-
tilanlara dokunurlar. Bu sirada soylenen sarki da agikga erotiktir.” (Eliade, Mircea;
Samanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi; 3. Baski; Istanbul-2014;s.117-118.)

153a.g.e; s.37-38.
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A) SAMAN HAYVANI

“Insan-hayvan ve hayvan-insan ne bir yandan,
ne de diger yandan kapatilabilen ayni ¢atlagin
ayn yiizleridir, *134

Giriy baglanundaki sozlerimizden sonra gaman hayvanuu da-
ha yakindan tamimaya ¢aligabiliriz: Saman tanrilarla/yari-tanri-
larla ve ruhlarla somut ve dolaysiz iliskilerde bulunabilen bir
kimliktir; onlarla yiiz yiize gelir, goriisiir-konusur, onlara yakarir
ve onlardan isteklerde bulunur. Saman ruhlarinin sinirh sayida
olanlar insan-bigimli, cogunlugu hayvan-bicimli, bir kesimi ise
bitki-bigimlidirler. Sibirya ve Altay samanlarinda ayi, kurt, ge-
yik, tavsan, kuglardan o6zellikle kaz, kartal, karga ve baykus, bii-
yiik solucanlar, saman ruhunun donuna biiriindiigii hayvanlar-
dir.1%5 Saman tarafindan ¢agrilan ruh, hangi hayvanin donunda
gelmigse o hayvanin agzindan konusur; saman bu dili bilir.156

154 Agamben, Giorgio; Agiklik/insan ve Hayvan (Ceviren: Meryem Mine Ci-
lingiroglu); Yapi Kredi Yayinlari; istanbul-2009: s.41.

155 Eliade, Mircea; $amanizm; Cev.: fsmet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii
Baski; istanbul-2014; s.129; “Buriyatlar... ‘yilanlar ¢ar’1t ve esinden (hatun) soz
ederler. Ulkelerindeki ii¢ dagda "yilanlar toplulugu’ yasamigtir. Bagka kaynaklara
gore baliklar ¢ari, kuslar ¢ari, karincalar ¢ari, kurbagalar ¢an vardir. Yakutlarda sa-
man ¢ok etkilidir, kugu-samandan, ¢aylak-samandan, turna-samandan s6z edilir.
Bagka halklar da biitiin hayvan ailelerinin samansiz yapabileceklerini diigiinemez-
ler bile... insanlar ile hayvanlar arasindaki sayisiz iliski, kisiden kisiye degisen 6zel
iligkiler olarak degil, kavimden kavme degigen toplumsal iligkiler olarak alinmali-
dir” (Roux, Jean-Paul; Orta Asya’da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar; Cev.: Aykut Ka-
zancigil/Lale Arslan; Kabalc1 Yaymevi; istanbul-2005; s.95); “Yakut samaninin —
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Koruyucu ruhlarla, yardimci ruhlar arasinda fark vardir: Ko-
ruyucu ruh (amagat/emeget), genel olarak 6/miis bir samanin ru-
hudur ya da kutsal gék ruhlarindan biridir: Saman koruyucu ru-
hu sayesinde gordiigii seyin Gtesini goriir, duydugu seyin tesini
duyar, hissettigi seyin otesini hisseder.

Yardimci ruhlara gelince, mitolojik zemine tagindigimizda
her samanin hayvan simgesiyle gosterilen bir hayvan-anasi (ye-
kila) bulunur. Zayif samanlann yardimci ruhu kopektir. Giigli,
asamali samanlarin ise boga, tay, kartal, sign, tilki, baykus, ko-
pekbalig1 ya da bozayidir. Kimi bolgelerde samanin yardimci
ruh sayisi ne kadar fazla ise o gaman o kadar giicliidiir.157 Sama-

(oyun) elbisesinde yer alan kus seklinde bigimlendirilmis demirler samanin hangi
‘yardimci hayvana’ sahip olduguna isareteder. Altay Tiirk samanlarinin bas siisleme-
lerinde bayhuy ya da hartal tiylert yardimer ruhun bigimini sembolize ermektedir ve
ayni zamanda esrime sirasinda ‘ugusun’ sembolik niteleyicisidir. Ulga saman 6nlii-
gilnde yine aym sekilde sahibine yardim eden, ‘gii¢ veren’ hayvan resmedilir. Bu de-
senlerde yardimci ruhlar olarak yilan, kertenkele, leopar ve ayi resimleri de yer al-
maktadir... Bu baglamda saman anlatimlannda kendini gosteren hayvana doniigsme,
sekil degistirme hikayesi gerceklik kazanmaktadir. Samanlar (Eskimo ve Cukga kiil-
tiirlerinde) kurda ya da (Lap Noitalarda) ayiya ve geyige doniigebiliyordu. ...Ngana-
sanlar arasinda ay1 bigimindeki yardimei ruh motifine sik¢a rastlamaktayiz. Ozellik-
le... Ostrayaklar arasinda sgamanin ayiya doniistiigii ya da hastahiklann iyilestirilme-
si igin ay1 ruhundan yardim istedigi inanci1 yayginlagmisti... Saman, hayvan seklin-
deki yardimci ruhu vasitasiyla vahsi doga ve hayvanlarin diinyasiyla iligki kurmak-
tadir.” (Hoppdl, Mihdly; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket Ca-
gatay Capraz; Yapt Kredi Yayinlars; ikinci Baski; istanbul-2014; 5.26-27-28.)

156 “Sonug olarak Descartes’in tersine Spinoza, dogada var olan her seyin bir
ruha sahip oldugunu diisiiniir. Bu anlamda hayvani yagamla hayvani olmayan ya-
sam ve insanla hayvan arasinda bir ayrim yoktur.” (Uslu, Ayse; insanlar, Hayvan-
lar ve Taglar Uzerine: Spinoza Felsefesinde Bireysellesme ve Doga Farki; Cogi-
to/Felsefede Hayvan Sorusu; Ug Ayhk Diisiince Dergisi; Yapi Kredi yayinlari; Sa-
yi. 80; Bahar 2015; s.112.)

157 «Alt diinyanin karakteristik varliklar olan yilanlar, kurbagalar, kertenkeleler
koyunlara hastalik getiren ruhlan kovarlar. Sagay samanlarinin anlatimlarina gore yi-
lanlar siiriiye gelen her tiirlii hastaligin iyilestirilmesine ve insanlarin g6z agrisindan
kurtulmalarina yardim ederler. Kaginler ve Sagaylann inaniglarina gore kurbaga cin-
sel hastahigin ve baliklar arasinda turna balig1 da hastalik getiren su ruhunun sembo-
liidiir. Birgok yerde samana hangi yardimci hayvanlarin miras kaldig: ya da samanin
hangi hayvanlan kazandigina gore geyik, kegi, at, kug gibi farkli hayvanlar davulda
rol oynamiglardr...” (Hoppdl, Mihély; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H.
Sevket Cagatay Capraz; Yapi Kredi Yayinlari; ikinci Baski; istanbul-2014; 5.234.)
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nizm’de, hayvanlar insanlarin niyetlerini sezebilirler yargisi bas-
kindir. Hayvanlarca niyet okuma Zerdiistliikte de vardir: Cen-
net’e gidecek iyi ruhlarla Cehennem’e gidecek kotii ruhlarin bir-
birinden ayrilmasini saglayan, bir yiizii ince, diger yiizii genis bir
koprii vardir. Bu kopriiyii kopekler bekler, Zerdiist’e sorarlar: ‘-
Niye bagka biri degil de kopekler bekliyor kopriiyii?’ diye. Zer-
diist soruyu, ‘- Insandaki kotii niyetin kokusunu alabilen tek var-
lik kopektir..’ bigiminde yanitlar.158

Altay halklarinda hayvanin bir eylemi daha énceden sezme-
si, 6nemlidir: Yardimci ruhlar hayvan donuna biiriindiigii icin
hayvanlardaki sezgi onlarda da vardir. Samani, dogal olarak sa-
manin bagh oldugu toplumu tehlikelerden korudugu gibi, kimi
kez tehlike yaratacak olayin da oniine gegebilirler.159

Saman ritiiellerinde tanik oldugumuz gibi hayvan donunda
bilince-inanca taginan ve saman yeteneklerinin tasiyicisi duru-
munda bulunan yardimci ruhlar, uzman rehberlerdir: Bagka diin-

158 “Kopek, Ahuramazda tarafindan dogrudan yaratildigina inanilan, bu diinya-
da evlerin ve kirlarin, obiir diinyada Cinvat Kopriisii’niin bekgiligini yaptig1 kabul
edilen, cesedin et kismuni temizleyerek topragi, suyu ve havayi kirlenmekten kurta-
ran olarak algilanan kutsal hayvandir. Avesta’nin ilgili Vendidad béliimlerinde, Zer-
diist’iin sorusu iizerine Ahuramazda agiklar: Kopege zarar veren, ote diinyaya inilti
cighiklan altinda gider; kimse yardimina gelmez. Kopriiyii bekleyen iki kopek de
yardimini esirgeyecektir. Yine Ahuramazda, kopegin sekiz goriiniimiiniin oldugunu;
sekiz kisinin (kimligin) kilik ve bigimlerini alarak goriiniige tagindigini ya da bu se-
kiz kiginin (kimligin) 6zelliklerinin, kopegin sekiz goriiniimiiyle ortiistiigiinii sdyler.
Bunlar: a) Rahip, b) Savasci, c) Hayvan bakicisi, d) Ciftgi, e) Miizisyen, f) Hirsiz, g)
Yirtict hayvan avcisi ve h) Cocuktur.” (Korkmaz, Esat; Zerdiistliik Terimleri Sozlii-
gii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; ikinci Baski; Istanbul-2015; s.102.)

159 “insanlarin en 6nemli eylemlerini belirlemek i¢in hayvanin se¢imine boyun
egilmesi Altay halklarinda ¢ok sik goriiliir. Aym adi tagiyan Tu-yu-huen kralliginin
kurucusu kii¢iik kardesinden aynlir, kardesi ona bir elgi gonderir ve geri gelmesini
ister. Tu-yu-huen bu istegi, atlar kendisine engel olmazsa kabul edecegini soyler. El-
¢i hemen sevinir. Ama atlar batiya gitmeyi reddederler. El¢i isareti anlar ve daha faz-
la1sraretmez. Rehberligin olumsuz bir yonii de vardir: Hayvan ona uygun gelmeyen
bir yere gitmeyi reddedebilir. Ama eylemi genellikle olumludur. Ciinkii hayvan red-
detmek igin olaylarin olresim beklemez. Olaylarin 6niinden gider ve bunlar tetik-
ler...” (Roux, Jean-Paul; Orta Asya’da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar; Cev.: Aykut Ka-
zancigil/Lale Arslan; Kabalci Yayinevi; istanbul-2005; s.136.)
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yalarda, diinyadayken bedeninden 6zgiirlesen kiiltiirel sgaman ru-
hunu izler ve ona dogru yolu gosterir: “Diinya iizerinde yapilan
yolculuklardan daha zor ve daha tehlikeli olan gok ve ote diinya
yolculuklar1 daha kayg vericidir. Saman ya da 6lii bu yolculuk-
lar1 nasil basarir? Diinyadayken bile yalniz yolculuk etmek teh-
likeliyken yalniz ve yayan mi gidecektir? Kugkusuz hayir. Bir bi-
nek hayvani, bir rehber gerekir. Olii, diinyadayken kendisine hiz-
met etmis hayvanlari yaninda gotiiriir... Saman, bir at-ruhunu ya
da kusg-ruhunu evcillestirmeyi tercih eder ve diinyadaki tiim go-
riinmez hayvanlarin yardimina bagvurur. Hayvanlarla ruhlar ara-
sindaki yakin iligkiler, ruhlarin ¢ogunun hayvan bigimli olmasi,
hayvanin her iki diinyada da sahip oldugu olaganiistii giicler...
hayvanlari miikemmel ruh eslikgileri yapar.”160

Saman yaradiliy mitolojisinde, ilk samanmn yaratllmas igin
goklerden bir kug gonderilmesi iki nedene dayanir: Birincisi kus-
lar, goriiniir ve goriinmez bigimde dolasabilme yetenegine sahip-
tirler. Ikincisi ise bu yetenekleri nedeniyle Tanrilarin evi olarak
algilanan goklerden ancak onlar haber getirip goétiirebilirler:
“Hayvanlarin, 6zellikle de kuslann kozmosda goriiniir ya da go-
riinmez olarak dolasabilme yetenekleri bagka bir temsil yaratmig-
tir; Gok-Tanr ya da 6teki tanrilardan gelen hayvan bi¢imli haber-
ciler temsilinin dogmasina neden olmugtur... Her tiirlii yagamin
bagh oldugu Gok, varligiyla, kozmik hareketlerle, Yer’le kurdu-
gu iyi iligkilerle tiim diinyay: diizenler. Insan kilhigina girerek dog-
rudan miidahale edebilir, ama bu ¢ok nadirdir... Kozmik katlar
arasinda siirekli bir iletisim olduguna inanan ve Samanizm’le bu
iletigsimi baglica dinsel ibadeti yapan, goksel dogus mitlerini her
giin cogaltan ve kus ruhlara, ruhlarn epifanisine (tanrisalligin te-

160 a.g.e; s.142-143; “Yakutlarda kartal kutsaldir. Baharin gelmesi kartalin ka-
natlarim ¢irpmasina baghdir. Bazilari kartah koruyucu ruh sayarlar. En korkulu ant
kartal icin yapilan anttir. Kartal adi ile ant i¢ip, yemin edip tutmayanlarin ‘ocag s6-
ner’, nesli kesilir. Herhangi bir Yakut, evinin yaninda kartal goriirse eger, hazir et
bulamazsa derhal onun igin kurban keser... Biri yanhghkla kartah 6ldiiriirse $aman
cagrilarak dini torenle kartalin cenazesi gomiiliir.”” (Sener, Cemal; Tiirklerin Miis-
limanliktan Onceki Dini/Samanizm; AD Yayincilik; istanbul-1997; 5.60-61.)
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cellisi) inanan bir uygarhkta tann buyrugunun bir haberci yoluy-
la 6grenildigini diisiinmek son derece akla yatkindir.”161

Saman sirra-erme deneyimi sirasinda hayvanlarmn dillerini 6g-
renmek dururnundadir: “Hayvanlar ile insanlar arasindaki konusg-
malar masallarda evrensel bir temadir, ama Altay uygarhginda yal-
mizca edebi tema olarak kalmazlar. Mitlerle biitiinlesirler ve genel
bir evren felsefesine karsilik gelirler. Hayvan ve insan boylarinin
olusmasi, aralannda ittifaklar ve savaglar olmasi, bu iki grup ara-
sinda iletisim olmasini gart kogar... Hayvanlarin kendi adlarm bil-
meleri ve insanlarin sdylediklerini en azindan kismen anlamalan
deneyime dayanan bir olgudur. Hayvanlar asla dilsiz degildir. An-
lamsiz olmayan sesler gikarirlar; birbirlerine yamit verir ve birbir-
lerini ¢caginrlar. Hayvanlar insanlann dillerini dgrenemediklerine
gore tek ¢oziim insanlarin hayvanlarn dillerini 6grenmeleridir.”162

Samanizm’de ruhlar sesle ¢agrlir:163 Saman davul galarak ruh-

161 Roux, Jean-Paul; Orta Asya’da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar; Cev.: Aykut
Kazancigil/Lale Arslan; Kabalci Yaymevi; istanbul-2005; s.144-145-146; “Kus
sembolizmi $amancilikta ¢ok yaygindir. Saman ya da kam-ozan, $amanlagsmadan
once, bir kug goriiniisiinii olabildigince andiran, tiiylerden bir giysi giyer ve bu ki-
liga biiriiniince kendini bir kug gibi hisseder. Boylece ote diinyaya dogru kanat aga-
bilecektir. Bu ddet, $aman benzeri bir inamsa bagh biitiin cemiyetlerde, utaci (ota-
c1) ve biiyiiciilere yakisgtirilan biiyii yaparak ugma giiciiyle yakindan ilgilidir. Mir-
cea Aliade, ‘Ugma giicii mistik diinyaya mensup olan herkese uzanir’ diye yaziyor.
‘Bu, kuslarin ruh aktarma giiciine sahip olarak kavranigindan ve ruhun kug bigimin-
de masalsi algilanigindan kaynaklanmaktadir.’ Kug-ruh diisiincesi islim &ncesi
Tiirklerde yayginds; Islam’a giriglerinden sonra da bir anda yok olmamus, halk ina-
niginda yasayagelmistir. Biiyii ile ucus, halk dininin reisi, Saman, kam-ozan, daha
sonra dede 'nin sayginlk ogeleri, esriyis ve kendinden gegcisin (...) ifadesi olur. Es-
rime dansi, hareketleri drmek alinmig olanin hareketine katilmaktir. Bektasi-Alevi-
lerin geleneklesmis danslan da turnanin ugusuyla birlesmektedir ve kus nitelikli-
dir.” (Mélikoff, Iréne; Uyur idik Uyardilar/Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari; Cev.:
Turan Alptekin; Demos Yayinlari; Dordiincii Baski; istanbul-2015; s.149.)

162 Roux, Jean-Paul; Orta Asya’da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar; Cev.: Aykut
Kazancigil/Lale Arslan; Kabalci Yayinevi; istanbul-2005; s.146-147.

163 Omegin Kizilbaslikta cagirma eylemi 1gikla yapilir: Cerag uyandinilir, ilgi-
li kimlik, erkanin yapilacagi meydana davet edilir. Ancak kimi kez ¢cagrinin yapila-
bilmesi i¢in Once sese soz verilir: Sesle etkinlik agilir; ardindan gerag ya da gerag-
lar uyandirilir. (Esat Korkmaz)
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lan ¢agirir. Yeteri kadar yardimci ruhu varsa, ihtiya¢ duyan diger
samanlara &diing verebilir; hatta kimi durumlarda satabilir de.164

Hayvan takvimi, kimi aragtirmacilara gore Cin kaynakli, ki-
mi aragtirmacilara gore ise Tiirk kaynaklidir. Genel kabul goren
anlayis Tiirk kokenli oldugu yolundadir.

Altay mitolojilerinde, hayvan takviminin kokenini agiklayan
cesitli sOylenceler vardir: Bunlardan birine gore; Tiirk hakanlarin-
dan biri, birkag yil 6nce yasanmus bir savasi dgrenmek ister; ancak
tarih konusunda yanilirlar. Hakan ulusu ile goriis aligverisinde bu-
lunur ve ardindan kurultay toplar; Gégiin 12 burcu ve 12 ay sayi-
sinca her yila bir ad koyalim, bizden sonrakiler yanilmasin der.

Karar iizerine ava ¢ikilir: Hakan, yaban hayvanlarinin irmaga
dogru siiriilmesini emreder. Kimi hayvanlar suya atilir; iglerin-
den onikisi suyu geger. Her gegen hayvan bir yila ad olur. Ilk ge-
¢en sigan oldugu igin ilk yil bu hayvanin adiyla anilir. Sonra si-
rasiyla ud (6kiiz), pars (kaplan ya da aslan), tavsan, ejder (tim-
sah ya da balik), yilan, at, koyun (kog), maymun, tavuk/horoz,
kOpek ve domuz irmag gecer; diger yillara ad olur.

Hayvan takvimine dayali kimi mitolojik kurgular da yapil-
mustir: Kisilerin karakterleriyle o y1l gerceklesecek olaylar, tak-
vime adin1 veren hayvan arasinda var olduguna inanilan kimi
iligkilere baglanmistir. Tasarim geregi hayvan takvimi; ayni za-
manda fal amagh kullanilmistir.

Tiirk hayvan takviminin kokenini agiklayan Kirgiz séylencesi
ise soyledir: Seneyi yani yazy/giinii gormek iizere hayvanlar topla-
nir ve beklemeye baslar: Deve, boyunun yiiksekligine giivenerek
otlamaya koyulur. Bunu goren si¢can, devenin iistiine ¢ikar, sene-
yi, yani yazi hepsinden 6nce goriir ve arkadaslarina haber verir.
Diger hayvanlar kosar ve takvimdeki siraya gore seneyi yani yazi
goriirler. Deve siraya giremez; takvim yilina ad olamaz.

Bu tasarimlar, 6zde, sunlan anlatir: Baslangigta takvime ad
olan hayvanlar totemdi, tozdii, yani tanriydi. Zamanla 12 tanriya
dayali, 12 y1l temelli bir takvim olusturuldu ve her tanrimin adi,
bir yila ad oldu. Her y1l1 bir tann giittiigiine gore o yil gergekle-
secek olaylan ve dogan insanlar1 da o etkiliyordu.

164 Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii
Baski; Istanbul-2014; 5.129/311 nolu dipnot; a.g.e; s.137-138.
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Hayvan takvimindeki 12 yillik devre Goktiirklerden once Ay
yil1 esasina gore, Goktiirklerden sonra ise Giines yil1 esasina go-
re ele alindi; ancak daha sonralan Giines-Ay karma esasina gore
yapilandi; yil hesabi Giines’e, ay hesab1 Ay aymna gore yapildi.

Hayvan takviminde her bir hayvanin adiyla anilan yil 12 ay-
dan olusur. Her bir ay, birinci, ikinci, ii¢iincii vb. bigimde anili-
yorsa da kimi topluluklarda 6regin Uygurlarda 12 ay da 12 hay-
van adiyla anilir. Yine Uygurlar 12 ay1, dért mevsime temel olug-
turacak bicimde dort doneme ayiriyorlardi: Cigekli, sicak, yag-
murlu ve karli-buzlu. Yine kimi topluluklarda bu béliimler fark-
i adla aniliyordu.

Hayvan takviminde 12 aydan olusan yil, 60 giinliik alt1 hafta-
ya; baslangici gece yarisi olan giin 2 saatlik 12 ¢aga; her ¢ag 25
dakikalik 8 keh’e ayriliyordu.

12 yillik hayvan takvimi; kurucu ilkeler olarak algilanan
agac, su, demir, toprak ve ates unsurlariyla genisletilerek 60 yil-
lik devreler (12x5=60); 3x60 yillik devrelerin birlestirilmesiyle
de180 yillik devreler elde ediliyordu.165

“...Ulu agaclar, yeryiizii ile gokyiiziinii birlestiren sihirli kapi-
lar olarak nitelenir. Agacin dibindeki tavsan veya ejderha gibi
yeraltin1 simgeleyen kotii giiclerle agacin tepesine tiineyen kara-
kus veya ciftbagh kartal gibi gokyiiziinii simgeleyen iyi giiglerin
arasindaki amansiz miicadeleyi yansitir.”166

Saman davulunda, evren agaci olarak da bilinen diinya aga-
cinin simgesel kullammi kogsul durumunda. Onemi nedeniyle
diinya ya da evren agaci simgesinin a¢cilimini da verelim: Diinya
ya da evren agaci Samanizm’de; Kutsal Dag’in tepesinde yetis-
tigine inanilan, evrenin ekseni ya da diregi olarak algilanan, Ku-
tupyildizi’na degin uzandigi kabul edilen ve ii¢ kozmik alemi
birbirine baglayan mitolojik aga¢ ya da yasanilan Orta Diin-
ya’dan, Yukar1 Diinya olarak algilanan tanrilar iilkesine ve Asa-
g1 Diinya olarak algilanan seytanlar iilkesine yolculuk yaparken

165 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inanqlan ve Samanizm Terimleri Sozliigi;
Anahtar Kitaplar Yayinlary; ikinci Baski; istanbul-2008; s.78-79.

I'56Tamer Ayan; Masonik Merdiven; Yurt Kitap-Yayin; Ankara-2007; s.25.
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kullanilan merdiven ya da képriidiir. Otesinde, dallarinda ruhla-
rin yasadig1 Onsiiz-sonsuz yer anlaminda Cennettir.167

Samanist inangta evren agaci (diinya agac1), ya kaymn agaci ya
da ¢am agaci olarak algilanir. Diinyanin iizerindeki gokkiireyi
delip gecen evren agacinin yukarisinda, yani goégiin en yiiksek
katinda tanr1 Ulgen oturur. Evren agaci, tasarimsal gokkatlarim
simgeleyecek bicimde 7 ya da 9 dalli olarak betimlenir.168

Samanlifin babadan ogula gectigi Sibirya’da, baba Oliince
ogul onun elinin agagtan bir suretini yaptirir ve bu simgeyi kul-
lanarak onun giiglerini devralir.

Kuzey ve Orta Asya sdylencelerinde samanlarin ruhlari, bir
akcam agacinda dogar: Biiyiik samanlar en iist dallarda, orta sa-
manlar orta dallarda, kii¢iik samanlar ise alt dallarda yuvalanir.
Bag1 kartal bigimli, tiiyleri demirden yirtici Kug-Ana agaca ko-
nar, yumurtlar ve kulugkaya yatar: Yumurtadan gamanlar ¢ikar.
Yumurtadan ¢ikan samam Kug-Ana alir ve yetistirilmek iizere
tek gozlii, tek kollu ve tek kemikli disi bir seytan-samana ema-
net eder. Disi seytan-saman, samanin ruhunu demir bir besikte
sallar ve pihtilagmis kanla besler.

Burada tanimlanan agac, diinyanin gébeginde yiikselen ve ii¢
kozmik kugag (yeralti-yeryiizii-gokyiizii) birbirine baglayan ev-
ren agacmdan bagkasi degildir.16

167 “Kutsal dagin Samanci inanigla baglantisi, aym zamanda, dumanlar, yeri
ve gogii birbirine baglayici bir direk olusturarak iist ve alt diinya ruhlanyla iletigim
kurmayi saglayan kutsal agacin orada bulunusundandir. Saman oturumlarinda agag
simgesel olarak hep vardir. Orta Asya’da bu genellikle kabugu soyularak -$a-
man’in gége tirmanmasi igin- yer yer ¢entikler atilmig ve ¢cadirin ortasina dikilmig
bulunan bir kayin agacidir.” (Mélikoff, Iréne; Kirklarin Ceminde ; Cev.: Turan Alp-
tekin; Demos Yayinlari; ikinci Bask; istanbul-2011; s.159); Hoppil, Mihaly; Av-
rasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket Cagatay Capraz; Yap: Kredi
Yayinlary; Ikinci Baski; Istanbul-2014; 5.261-262.)

168 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inanqlarl ve Samanizm Terimleri Sozliigi;
Anahtar Kitaplar Yayinlari; ikinci Baski; Istanbul-2008; s.65.

169 “Kuzey Avrasya Samanizm’i diinya goriisiiniin en 6nemli motifi, dayanak
noktasi diinya agacidir... Bu diisiincenin kokenleri oldukga eski bir gegmise uzan-
maktadir... Gogii, yerin ortasinda ve bir dagin gobeginde dikili olan dev bir direk
tutmaktadir ve bu direk diinyanin dingilidir... yildizlarin ¢evresinde dondiigii mile
denk diiser. Diinya agaci alt-orta-iist diinyalar1 birbirine baglamaktadir.” (Hoppal,
Mihdly; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket Cagatay Capraz;
Yapi Kredi Yayinlari; ikinci Baski; istanbul-2014; 5.232-233.)
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Evren agaci tasarimi, varolus tasariminin en yaratici halkasi-
n1 olusturur. Yeryiizii dikdortgen ya da dortgen biciminde tasa-
nmlanir; dikdortgenin ya da dortgenin iizerine kapandig: diisii-
niilen daire, gokyiiziinii olusturur. Dikdortgen ya da dortgenin
merkezinde ise Kutsal Dag bulunur; iizerinde evren agaci yer
alir. Govdesi orta diinyada, kokleri yeralt1 diinyasinda, dallan
ise gokyiiziindedir. Ug kozmik evreni birbirine baglayan merdi-
ven ya da koprii islevini goriir. Yeralti Cehennem, gokyiizii Cen-
net olduguna gore evren agaci, Sirat Kopriisii ya da Zerdiistliik-
teki Cinvat Kopriisii tasannminin kaynag: durumundadir; orta
diinya ise dogal olarak Arafin yerini alir.

Tasarimda evren agaci, Kutupyildizi’na degin uzanir; evrenin
ekseni ya da diregidir; tiir olarak kayin (hus) ya da ¢am agacidir;
vedi ya da dokuz dalli oldugu kabul edilir: en iistte goktanri Ul-
gen oturur.

Saman gokyiiziine ve yeraltina sanal yolculuga ¢iktiginda,
evren agacmi merdiven olarak kullanir. Kimi saman tasarimla-
rinda evren agaci ile yagam agaci i¢ icedir: Saman sanal gezin-
tisinde, denizin ortasinda bir ada goriir; adanin merkezinde goge
degin yiikselen ulu bir agac, ¢evresinde de diinyadaki biitiin bit-
kilerin atalan olan, dokuz tiir ot vardir. Saman bagini kaldirdigin-
da, agacin tepesinde bir¢ok topluluktan insanlar1 goriir. Derken
kulagina sesler gelir; ‘- Bu agacin dallarindan yapilmigs bir tok-
maga (davula) sahip olmana karar verildi!’ der ses.170

Samanin davulu ya da tokmagi bir yoniiyle evren agacm
simgeler: Samanin ruhunun gokyiiziine ve yeraltina yolculugun-

170 “Saman adayi... denizlerin hepsini dolagtiktan sonra bagim kaldirmig ve
agacin tepesinde bircok ulustan insanlar gormiis: ...Kulagina sesler gelmis; ‘Bu
agacin dallarindan yapilmig bir davula (ashnda, tokmaga) sahip olmana karar veril-
di.” Sonra denizlerdeki kuslarla birlikte ugmaya baglamis. Kiyidan uzaklasirken
Agacin Beyi ardindan seslenmis: ‘Dallanmdan biri diistii; onu al ve kendine 6mriin
boyunca isine yarayacak bir davul yap!.” S6z konusu dal iigcatalllymis ve Agacin
Beyi ondan ii¢ davul yapmasim1 buyurmus. Bu davullar ii¢ kadin tarafindan koru-
nacak ve her biri ayn bir torende kullanilacakmusg; biri lohusalara yardimda, biri
hastaliklan sagaltmada, sonuncusu da karda kaybolan insanlan bulmakta ise yara-
yacakmus. (Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: Ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiin-
cii Baska; Istanbul-2014; 5.69-70.)
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da davul ya da tokmak doniisiime ugrar; evren agacinin iglevini
hatirlatircasina herhangi bir binit hayvanina doniisiir.

Evren agaci simgeselligi, orta-dag simgeselligini tamamlar
ya da onun yerine geger: Diinyanin kutsalligini, dogurganligini
ve siirekliligini; 6te yandan gercekligini ve 6liimsiizIiigiini sim-
geler. Yasam ve Oliimsiizliik agaci, ruhlar/canlar deposu, yazgi-
lar kitabidir bir bakima. Varolug tasarimina baglandiginda evren
agac, ilk cennet olarak kargimiza gikar.171

Benzer tasarimlar, Orta ve Dogu Asya’da mitolojik olarak
canhydi: “Cu’larin ilk atasi ve yer tanris1t Hou-chi’nin mezari, bir
g0l icinde, bir aga¢ dibindeydi. Bu agacin diinyanin merkezini
belirledigi ve hiikiimdarlarinin bu agagtan gége ¢iktigi saniliyor-
du. Cin’de, hiikiimdar mezarlarina ¢am, bagh beylerinkine servi
dikilirdi.”172

171 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inanqlan ve Samanizm Terimleri Sozliigii;
Anahtar Kitaplar Yayinlari; fkinci Baski; Istanbul-2008; s.65; Eliade, Mircea; Sa-
manizm; Cev.: Ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii Baski; Istanbul-2014; 5.337-
342 arasl.

172 Esin, Emel; Tiirk Kozmolojisine Girig; Kabalc1 Yayinevi; Birinci Basim;
istanbul-2001; s.160.
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B) YASAM AGACI

Saman tasarimlarinda diinya agaci (evren agaci) ile yasam
agaci simgeselligi i¢ ice geger dedik. Aga¢ simgeselliginde bii-
tinliigii saglamak igin, simdi de yasam agaci simgeselligi iize-
rinde bir gezintiye ¢ikalim:

Agag, her geyden Once; dnstiz-sonsuz olarak algilanan ve can-
I1 varlik tiirlerinin olusumuna katilan kurucu 6ge, kurucu ilke ya
da Asya varolug ve tiireme tasarimlarinda, tanrisal yaratma gii-
ciinii simgeleyen, genellikle ana, kimi kez hem ana hem de ba-
ba olarak algilanan bitki-atadir. “Varligin kaynaginin agagtan
gelmesi Orta Asya ve Sibirya toplumlarinin temel kavramlarin-
danduir...” (...) “Mircea Eliade’nin dedigi gibi; ‘Bir irkin bir bitki
tiirinden gelmis olmasi, yasam kaynaginin bu bitkide yogunlas-
11 diisiincesini getirir, dolayisiyla insan tiiriiniin bu agagta en
¢iplak haliyle tohum ve ¢ekirdek bigiminde var oldugunu varsa-
yar.” Altaylilar bu inanc1 basit bir tasvirle agiklarlar: ‘Bugiin diin-
yanin her yerinde derler ki diinyaya gelmeden once insan ruhla-
r1 gdktedir ya da minik kusglar olarak kozmik agacin gdge uzanan
dallarina tiinemistir.” Bagka bir deyisle insanin kokenini, 6zellik-
le de hayvanbigimli insanin kokenini agagta aramak gerekir.”173

Gok ve yer unsurlarinin kavugmasindan, onsiiz-sonsuz olarak
algilanan ve canli-cansiz her seyin olusumuna katilan su, toprak,
ates, maden ve bitki goriiniige taginir. Kurucu ilkelerden dordii, dort
yOniin her biriyle simgelenir: Dogu bitkiyi (agacr), giiney ategi, ba-
t1 madeni, kuzey suyu simgeler. Toprak ise yerin merkezindedir.

173 Roux, Jean-Paul; Orta Asya’da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar; Cev.: Aykut
Kazancigil/Lale Arslan; Kabalci Yayinevi; istanbul-2005; s.342 ve 360.
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Altay mitolojilerinde dogurmayan doga olanaksizlik, dogu-
ran doga ise olanakliliktir. Bu tiirden tasarimlarda aga¢, doguran
dogayi simgeler. Bir s6ylenceye gore tanr1 Ulgen yeri yarattiktan
sonra yeryiiziinde yedi erkek ve yedi agag yaratir. Ardindan da
May-Tere adinda sekizinci bir adam ve Altin Dag’1 iizerinde
O’nun agacini yaratir.

Yedi erkekle yedi agaci kendi hallerine birakir: Aradan yedi
yil geger. Tanni Ulgen gelip kontrol eder: Agaglarin her biri yedi-
ser dal siirmesine karsin, insanlarin sayisinin artmadigini goriir.
May-Tere’ye bunun nedenini sorar; o da dreme yeteneklerinin
olmadigini sdyler. Bunun iizerine Tanri Ulgen, bu insanlarin yo-
netimini May-Tere’ye birakir. Gorevi alan May-Tere, evi oldugu-
na inanilan Altin Dag’dan asagiya iner ve doguran bir doga ya-
ratmak amaciyla erkegin karsitmi, yani kadini varlastirma isine
girisir. Ug giinde onun beden ve beden organlarim yaratir, ancak
ona ruh veremez.

Durumu goriismek iizere tanr1 Ulgen’e gider; kopegi de bek-
¢i olarak birakir. Olanlan kollamakta olan yeralt: tannsi Erlik,
May-Tere’nin yoklugunu firsat bilerek kdpege riisvet verir ve
kadim giidiimiine alir. Yedi tonlu fliitle burun deliklerine iifleye-
rek, dokuz telli ¢algiyla kulaklarina ¢alarak kadina ruh ve akil
verir. Bdylece kadinin yedi ¢egit huyu ve dokuz gegit ruh hali or-
taya cikar. Geri donen May-Tere, kdpege, bunu nigin yaptigini
sorar: O da Erlik’in, yazin sicaktan, kigin soguktan etkilenmeyen
bir post verdigini soyler.

Bir diger soylence, Ak-Geng soylencesi; doguran, dogal ola-
rak degigen ve déniisen dogayla agacin 6zdeslestigini bize anim-
satir. Soylenceye gore Yer’in gobeginde bir Ak-Geng (Ilk Adam)
vardir. Cam sikilan Ak-Geng¢ dolasmaya ¢ikar. Dogu yoniinde
ilerlediginde, Giines’in aydinlattig1 genis bir diizliik iizerinde bii-
yiik bir tepe, tepenin zirvesinde de biiyiik bir aga¢ oldugunu go-
riir. Agacin tepesi, biiyiik tanr1 Urun-Ay-Toyon’un yasadig1 go-
giin yedinci katina, kokleriyse yeralt1 derinliklerine uzanmakta-
dir; yapraklari, gok sakinleriyle sohbet halindedir.

Yalmizligindan sikilan Ak-Geng, Yagsam agaci olarak algiladi-
g1 bu agaca yaklasarak kendisine bir ortak ister. Ak-Geng’in is-
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tegi iizerine agacin yapraklan hisirdamaya baslar. Derken, Ak-
Geng’in iizerine siit seklinde bir yagmur yagar ve agacin kokle-
rinden, yari beline kadar ¢iplak bir kadin ortaya ¢ikar. Kaba-
ran/biiyiiyen gogiislerinden Ak-Geng’e genglik siitii sunar; Ak-
Geng¢’in giicii yiiz kat artar.

Yakut mitolojisinde Er Sogotoh (Yalniz Adam), Ak-Geng’in
yerini doldurur. Soylenceye gore: Er Sogotoh’un evi, genig bir
diizliigiin ortasindadir. Burada bir yagsam agaci vardir; kokleri
oOliiler alemine, tepesi gokkatlarina uzanmaktadir. Koklerinden
kopiirerek yiizeye ¢ikan yasam suyundan icen hayvanlar ve in-
sanlar gengliklerini yeniden kazanmaktadir.

Oguz Destani’nda Oguz Kagan’in Gok, Dag ve Deniz adli
cocuklarinin dogdugu ikinci evliligi, kimi anlatimlarda her iki
evliligi agacla ilgilidir. Soylenceye gore Oguz Kagan. bir giin
ava cikar; bir goliin kenarinda bir agag¢ goriir. Agacin kovugun-
da bir kiz vardir; yalniz oturmaktadir. Oguz Kagan onu goriince
akli basindan gider; yiiregine ateg diiser; onu sever ve alir.

Agactan tiiremeyle ilgili efsanelerin en 6nemlisi, Uygur tiire-
yis efsanesidir: SOylenceye gore, Tugla (Tugla) ve Selenge ne-
hirlerinin birlestigi yerde, birbirine yakin iki aga¢ vardir. Bu iki
agac arasinda biiyiik bir dag olusur. Gokten bu dagin iizerine 1s1k
sacilmaya baglar. Durumu yerinde gozlemek isteyen Uygur hal-
k1, daga yaklasir; dagdan i¢ agici, seving verici sesler gelir. Izle-
yen giinlerde, iki aga¢ arasindaki dagin ¢evresinde, dogum yap-
makta olan kadin bigcimli bir 151k belirir. Derken dagda bir kapi
acilir; iceride beg ev vardir ve her birinin i¢inde, agzinda emzik
bulunan birer oglan ¢ocugu oturmaktadir. Halk, onlarin 6niinde
diz ¢oker. Siit icme cagini atlatip konugsmaya basladiklarinda,
Uygur halkina analarini-babalarini sorarlar. Halk, agaglari gos-
terir; bunun iizerine ¢ocuklar agaclara giderler; saygi gosterirler.
Agaclardan biri ana, digeri babadir.

Yasam agaci tasarimi bakimindan Altay tasarimlariyla Zerva-
nist, Mazdaist ve Zerdiisti tasarimlar 6zde Ortiigiir: Zervanist-
Mazdaist inanca gore, Ahuramazda’nin yarattifi Gayomart’in
toprakta sakli tohumlarindan bir agag¢ gelisir. Bu agactan ilk er-
kek insan Magya ve ilk kadin insan Magyana olusur. Burada
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agac, doganin rahminin tagiyicisi ata-anadir; agag-tanriga ya da
yasam agacidir. Baba ise ilk insan Gayomart’in tohumlanyla
simgelenen ve Ahuramazda’nin yaratma giicii olarak algilanan
1s1ktir, yani nesnedir.

Tapima konu olan sey agacin bi¢imi (z4hir) degildir; onun
oziinde var olduguna inanilan, iyilik ya da kétiiliik yapabilecegi
kabul edilen, dogurganiikla belirgin seydir (batin). lyilik yapan
kimlikler melek, kotiiliik yapan kimlikler cin ya da geytan olarak
tasarimlandigina gore agaclar, en azindan meleklerin, cinlerin ve
seytanlarin konutudur.

Orhun Kitabelerinden anladigimiza gore, tiim dogada ya da
doga parcalarinda igerigi tam olarak tanimlanamayan kimi gizli
giicler bulunuyordu. Bu nedenle dag, tepe, tas, kaya, agag, su
benzeri nesneler hisseden. isiten. ivilik va da kétiiliik yapabilen
varliklardi. Tapim, bu nesnelerin icindeki gizli giice yonelikti.

Yeryiiziiniin en yaygin tapimlarindan biridir aga¢ tapimi: Ye-
rin derinlerine inen kokleri, goge dogru yiikselen govdesiyle in-
sanlarin ilgisini ¢ekmistir. Tapimda 6zellikle meyvesiz agaglar,
ulu agaglarla bu kapsamda ¢am, kayin, ¢inar 6ne ¢ikar.

Orta Asya kan toplumlarinda, 6zellikle Tiirklerde aga¢ tapi-
minin yaygin oldugu goriiliir. Bu tapimin ilk ortaya ¢ikis yeri
olarak Otiiken’in daglik arazisi gosterilir.

Hunlar, her yil yaz bitiminde, olasilikla Otiiken’de, Ejder
sehri adiyla anilan bagkentlerinin yakininda bulunan dagin ete-
gindeki bir cam agacinin altinda ayin yaparlardi. Sonralar bura-
da yetisen dut agaci aynm kutsalligi kazandi ve bu kutsallik yak-
lagik 1700 yil sonra Hace (Haci1) Bektas Veli araciligiyla Anado-
lu’ya tagindu.

Goktiirklerde ve diger Tiirk topluluklarinda, aga¢ cevresinde
ayinler diizenlemek ve bu yolla kétii ruhlardan arinmak ya da
kotii ruhlardan temizlenmek istenen yerlere aga¢ dikmek gele-
nekti. Uygurlarda agag¢ tapimi daha ileri boyutta idi ve varolug
tasarimiyla atalar tapimina baglanmigti: S6ylenceye gore Tugla
ve Selenge irmaklarinin birlestigi yerde, iki ¢cam agacinin arasi-
na bir 151k inmis; bu 151210, agaglar1 déllemesiyle atalar diinyaya
gelmis.
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Agactan tiireme inanci, tarihin iginden siiziilerek giiniimiize
taginmig goriiniiyor: Sozgelimi, Dede Korkut kitabinda, Tepeg6z
ve Basat Oykiilerinde, Basat’in babasinin Kaba Agag¢ oldugu be-
lirtilir. Tiirk boylarindan Kipg¢aklarin adi aga¢ kovugu anlamina
gelir. Bugiin Anadolu’da bu tapimin bir diga vurumu olarak Agag
kovugundan olmak deyimi sik¢a kullanilir.

Giiniimiizde aga¢ tapiminin en canli yasadigi yer Altay-
lar’dir: Ozellikle ¢am, kayin, ¢inar ve servi agaglar tapim konu-
su yapilir; bu agaglar kurusalar bile adak ve kurban sunumu de-
vam eder.

Bir yakarida g6yle denmektedir:

“Altin yaprakli boz kayin

Sekiz golgeli mukaddes kayin

Dokuz goklii, altin yaprakli miibarek nayin
Ey miibarek kayin!

Sana kara yanakl

Ak kuzu kurban ediyorum.”

Omek yakarida kayin agaci, goriinen ve goriinmeyen evren-
lerin kimliklendirilmig big¢imi olarak ¢ikiyor karsimiza.

Yakut Tiirklerinde kayin agaci-saman iligkisi tapima yeni agi-
Iimlar kazandirir: Saman adayi olan geng, hemen bir kayin aga-
c1 diker; o biiyiidilk¢e asamasinin da yiikselecegi diisiiniiliir. Sa-
man 6ldiigii zaman agaci da ortadan kaldiriir

Bir Yakut sOylencesine gore Tanri, ilk gamani gokte yaratir ve
onun gokteki evinin 6niine bir agag¢ diker. Bu ilk saman 6liimsiiz
oldugu i¢in aga¢ da 6liimsiizdiir. Durmadan biiyiiyen agag, her
tarafa dalbudak salar. Olen insanlarin ruhlar1 bu agag iizerinde
barinir. Bu nedenle bu agaca gok agaci ya da diinya agaci adi ve-
rilir.

Bu tasarimin izlerini Anadolu’da da gormek olasidir: Agag
dikilmesi ve dikilen agaca dokunulmamasi gelenegi bugiin Tah-
tacilarda canl bi¢imde yasamaktadir: Afag¢, yasam tasiyicisi
olarak algilandig i¢in agaca dokunmak, yani ona zarar vermek,
yasamin taginmasini Kesintiye ugratmak anlamina gelir.
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Tasarim nedeniyle Tiirk ve Mogol toplumlarinda mezarlar
agac altina yapilir ya da mezarlara agag dikilir.

Orta Asya ile Anadolu arasinda bir gegis bolgesi olan Kuzey
iran’da Ehli Haklar olarak adlandirilan batini topluluktan Karako-
yunlu Tiirkmenlerinde agag¢ tapimi ¢ok canlidir. Evliya Celebi bu
toplulugu, ‘Agaca ibadet eden 4demi kavmi’ olarak tanimlar.

Agac¢ cevresinde mumlar yakarak ayinler yapan Karakoyun-
lu Tiirkmenlerine gore agaca bir demir parcasi asan bunun ya-
rarlarini gorecek ve Cehennem’de yanmayacaktir. Yine agaca
zarar vermek yasaktir. ilkbaharda kadinlar doganin dogum gii-
niinii kutlamak igin agaglara gicekler asarlar ve onlara kurbanlar
sunarlar. Kurban sunulan agaclar, evliya agaci ya da ulu aga¢
olarak adlandirilir.

Bugiin Anadolu’da aga¢ tapimi Kizilbas topluluklarinda,
ozellikle Tahtacilarda ve Yoriiklerde yaygindir: Tahtacilarda
ozellikle ¢cam, ladin, goknar ve ardig; Yoriiklerde ise karadut, ¢i1-
nar ve katran agaci kutsaldir. Tahtacilarda Muharrem ayinda
agac kesilmesi yasaktir. Sali giinleri de agag kesilmesi dogru bu-
lunmaz. Ise baslanacag1 zaman agaglar igin yakarilar okunur.

Yilin belirli zamanlarinda 6zellikle Temmuz ya da Agustos
ay1 icinde Kizilbag Kurmang Kiirt topluluklari, bayramlik giysi-
lerini giyerler; kadinli-erkekli, mese ve ardi¢ agaglarinin gevre-
sinde yakarilar esliginde ayinler yaparlar; adaklar ve kurbanlar
sunarlar.

Geriye déniig tapimiyla Islam icine tasimldiginda, Islami bir
kiliga biirtiniir aga¢ tapimi: Hz. Muhammed’in asasi, Kabe’nin
esigi, tliba agac1 ve Hz. Muhammed’in altinda biat aldigi1 Ridvan
Agaci vb. aga¢ tapiminin araglari durumuna gelir. Dede Korkut
hikdyelerindeki Kazanoglu Uruz’un agaca seslenisi ve Pir Sul-
tan’1n konuya iligkin bir siiri, Islim icine taginan agag tapiminin
kanitlar1 durumundadir:

“Agac agac dir isem sana erilenme agag
Mekke ile Medine’nin kapusu agag.”

* Kk
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“Ot benim sar1 tanburam
Senin aslin agactandir
Agag dersem goniillenme
Kirmiz: giil agagtandir.

Ali Fatma’nin yari

Ali gekti Ziilfikan

Diildiil atinin egeri

O da yine agactandir.”

Bir biitiin olarak bakildiginda, aga¢ tapimi, dag ve su tapimiy-
la bir iicleme (dag-agag¢-su) ya da bir ikileme (dag-agag/su-agag)
olusturur. Edremit’in Camc1 kdyiinde nineler, karn1 agriyan torun-
larinin karinlarim ovalarken, ‘- Daglar, taglar, ulu kaba agaglar,
koca gaylar! Gel, torunumun karnimin agrisini al!” derler.

lapim konusu yapilan agacin yaninda genelde bir evliya me-
zar vardir: Eger mezar yoksa aga¢ dogrudan insan (evliya) kim-
ligiyle cagrilir; Cinar Dede, Citlenbik Dede ya da Aga¢ Baba gi-
bi. Gaybi bir dortliigiinde soyle der:

“Bir agagtir bu dlem
Meyvesi olmus adem
Meyvedir maksut olan
Sanma ki agag ola.”

Son olarak Agag-Ana ve Agag-Ata konusuna bir aciklik geti-
relim: Agag¢-Ana; insanligin varolug ya da bir toplulugun soy
kaynag olarak algilanan ve ezelden beri var olduguna inanilan,
ata tapimi konusu agagla simgelenen ana ruhudur. Bu ruhun go-
riiniige taginmig bigimi olarak algilanan, insanligin ya da bir so-
yun ilk atasi durumunda bulunan, dogurganlikla belirgin agac;
bu anlamda yasam agacidir.

Yerlesik yasam oncesi barbar toplumlarda, dogaya benzeme,
dogadan dogma temelli varoluy tasarimlarinda aga¢ ¢ogunlukla
ilk ana olarak kurgulamr. Ornegin Altaylar Ak-Geng soylence-
sinde ve Yakut Er Sogotoh sdylencesinde agag¢, insanligin ilk
anasidir. Oguz Destani’nda ise agag, Oguz soyunun ilk anasidir.
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Agac-Ata ise insanligin varolug ya da bir toplulugun soy kay-
nag olarak algilanan ve ezelden beri var olduguna inanilan, ata
tapimi konusu, agacla simgelenen ata ruhudur. Bu ruhun gérii-
niige tasinmig bi¢imi olarak algilanan, insanligin ya da bir soyun
ilk atasi durumunda bulunan, dogurganlik yaratici agag; bu an-
lamda yagam agacidur.

Yerlesik yasam Oncesi barbar toplumlarda, dogaya benzeme,
dogadan dogma temelli varolug tasarimlarinda aga¢ kimi kez eril
anlamda ilk ata olarak kurgulanir. Omegin Uygur tiireme sdylen-
cesinde aga¢, ayn1 zamanda ve eril anlamda soy atasidir.174

174 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inanglan ve Samanizm Terimleri Sozliigi;
Anahtar Kitaplar Yayinlari; ikinci Baski; Istanbul-2008; s.11-15 arast.
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VIII. BOLUM

SAMANIN NESNELER/SIMGELER DUNYASI

“Wildce’a gore tig tirlii despotluk vardir: *Beden
lizerinde zorbalik uygulayan despotluk; ruh iize-
rinde zorbalik uygulayan despotluk; hem beden
hem de ruh iizerinde zorbalik uygulayan despot-
luk vardir. Birincisine Hiikiimdar denir. Ikincisi-
ne Papa denir. Ugiinciisiine ise Halk denir.’ Bun-
larin iigii de yok edilmelidir. *175

Samanin nesneler diinyasi, zengin bir simgesellige sahiptir:
Sozler yetersizkaldigindanesneler dile gelir, simgeler araciligiy-
la soziin yerini doldurur: “Her nesnenin (mesela tag, davul, yu-
varlak bronz ayna, sirik gibi) tanimlanmig sembolik anlamlari
vardir. Bu nesneler ayni1 zamanda bazi samanlarin ve saman ka-
dinlarin siniflandirilmasinin igareti gibidir. Semboller; yerel sa-
manlar arasindaki hiyerarsi ig¢inde toreni idare eden samanin ne-
rede durdugunu gosterdiklerinden topluluk i¢in biiyiik dneme sa-
hiptirler. Boylece samanin giicii, se¢ilmis saman olup olmadigi,
uzmanlik alaninin ne oldugu gibi sorular cevaplandirilmig olur.
Basgka bir deyisle samanlarin nesneler diinyasi bir¢ok seyi ifade

175 Marshall, Peter; Anargizmin Tarihi/imkénsiz1 istemek- Cev.: Yavuz Ala-
gon; Imge Kitabevi; istanbul-2003; Ingiliz Liberterleri: Oscar Wilde; 5.264-265.
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etmektedir. Ayn1 zamanda samanlarin techizatlar1 (mesela elbise,
davul, saman agaci) mitolojik ve diinyevi imajlarinin tasvir edil-
mesi agisindan, vasita gorevi iistlenmektedirler.”176

Samanist tasarimlar, ¢cogunluk simgelerin canlandirdigi siir-
sel bir yorumdur ya da simgesel anlamda, diigsel bir goriintiidiir.
Samanizm’in kullandif1 simge dilinin, bu kapsamda kullanilan
simgelerin birbirleriyle iligkisinin incelenmesi, ilahi resmi-ezbe-
ri bozan yeni bir diinya agacaktir 6niimiize. Ciinkii Samanizm,
doga-tapimi ve insan-tapimi iizerine yapilanmistir. Tanri, her
varliga kendisi oldugunun kanit1 anlaminda kimi simgeler yer-
lestirir. Bu nedenle Samanizm’in simge dili, dogada yazilidir;
daha dogrusu doga simge dilinin kitabidir. Simgeler algilanma-
ya basladiginda, saman da esrik yolculuguna baslar; bu egitim
miraci sonlandiginda, sirra-ermeyle dogum gerceklesir: Dogum
tirtinii bebek, yani simge sese doniistiirebilirse eger tiirkii séyle-
meye baslar. Her simge bir liretim aletidir artik; saman bu iiretim
aletlerini kullanarak diigiinceyi igler; islenen diisiince Samanist
kiiltiirii uguran kanatlar olup ¢ikar.177

Saman, kendini kendine tagimak i¢in kendini simge yaptigin-
da; kendisi ile bulugsmaya, kendi dncesi hakkinda bilgi sahibi ol-
maya baslar. Bu i¢indeki ben’in, disindaki ben’e verdigi bir gii-
vencedir; 6te yandan, igindeki ben’e iliskin kuskularini gideren
tanik bilingtir.178

176 Hoppil, Mihdly; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket
Cagatay Capraz; Yapi Kredi Yayinlars; ikinci Bask; Istanbul-2014; s.205.

177 K 5kenbilimsel agidan simge, belli bir insan toplulugunun uzlasarak kendi-
sine belli bir anlam yiikledigi bir nesne ya da isarettir. Arapg¢a remiz, rumuz, tim-
sal, Fransizca symbolle sozciikleriyle anlatilan simge, bir diisiinceyi, soyut bir kav-
rami anigtiran somut nesne ya da isaret olabildigi gibi, somutu anmistiran, soyut bir
kavramdir da. Otesinde soyut bir ilkeyi-egilimi anigtiran soyutu tanimlayan bir s6z-
ciiktiir. (Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; istanbul-
2010; Onsoz; s.7.)

178 Deneyiistii bilincin farkindahk yada kutsal farkindalik oldugu kabul edilir.
Deneyden bagimsiz oldugu i¢in deneyiistii 6z ya da deneyiistii biling ac1 ¢ekecek bir
icerik degildir; buna karsin, tanik-bilingtir. Hint diisiincesine gore tanik 6z ac1 gek-
mez. Ama deneysel 6z ya da deneysel biling ac1 ¢eker. Bu nedenle Hint toprag aci
¢ekme sorununa bir ¢6ziim bulma amacma yonelmistir. Viicudun ve algilarin sahi-
bi olan deneysel bilingten ayri tutulan ve deneyiistii biling olarak tanimlanan —
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Saman kendini simgelestirmekle, kendini giincellemis olur:
Gegmisi ona yansir; lizerine ge¢misin bilinci-inanci diiger. Bilin-
cin-inancin diistiigii delige baktiginda sgaman, ge¢cmisine bir pen-
cerenin agilmig oldugunu goriir. Bu yolla 6Imiis zamanin agirli-
gmdan kurtarir kendini ve gifreli bir értimiin altina gizlenir: Goz-
lerini ve diger duyu organlarim gifre yapar. Diinya artik suradan-
buradan rastlantisal olarak firlatiimis nesnelerden olusan bir y1-
Sinolmaktan ¢ikar; dogum, 6liim, cinsellik, verimlilik ya da yag-
mur, dolu, kar ve benzeri olaylar anlam kazanip ¢oziiliiverir.

Demek ki saman kendini simge yaptiginda dogaya ve doga-
sina bir olaganiistiiliik kazandirir: Hem bu diinyay: terk etmenin
hem de bu diinyay1 gizlemenin sirrina erer; 6tesinde hem dogayi,
hem de kendini doga olmayan yere, yani higlige tasimay: 6gre-
nir. Her tiirlii kurumsallasmis diisiincenin nesnel sinirlarini asa-
rak goriinmeyen dogasina ‘-Merhaba!’ diyebilir artik: Keyiflen-
mektense saman hastaligina tutulmay1, yegler.

Nesneler ve simgeler diinyasi sgamanin dilini olugturur: Bu di-
li kullanarak saman, olgularin sonuglarini sergileyen, epik kutsal
bir tiyatro oynar.17®

metafiziksel bir hayalet degildir; tam tersine doga olmayan fiziksel bir sirdir. Do-
ganin ve insanin akhm kullanarak, nesne ve birey kimliklerinden soyulmus doga
olmayan doganin ayrimina vanlmasi durumunda ortaya ¢ikan 6zgiirliik, deneyim-
lenen somutlugun ve deneyimsel diisiincenin zincirlerinden kurtulmug 6zgiir olma
halini anlatir ki amaglanan da budur. (Korkmaz, Esat; Higlik Defteri (I); Anahtar
Kitaplar Yayinevi; istanbul-2009; s.70-71.)

179 “Samanizm’in fenomen diinyasi karmagik bir inang sistemini yansitmakta-
dir. Bu sistem aym zamanda gesitli kiiltiirel jargonlar, isaret teorisinin deyimiyle
pek ¢ok kodu iginde barindirir. Bu nedenle samanlar metinleri, saman sarkilannu,
dualari, yalvarmalar, giikranlan sark: olarak icra ederek ya da miizik-sark: seklinde
kodlayarak davul gibi enstriimanlar esliginde dile getirirler. Sunumlarinin jest-mi-
mik oyunlanyla ve ritiiel danslarla ayn bir hareket koreografisi vardir ve biitiin bun-
lar hareket dilinin kodlandir. Saman sarkilar1 dans figiirleriyle, davullarla ve belirli
bazi haliisinasyona neden olan maddelerle (...) samanin duygusal ve ruhsal durumu-
nu degistirir.” (Hoppal, Mihdly; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sev-
ket Cagatay Capraz; Yapi %redi Yayinlari; ikinci Baski; Istanbul-2014; 5.20.)
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A) SAMAN GIYSisi

““Bolme iglemini yeterince siirdiiriirsek, sonun-
da artik daha kiigiik pargalara ayrilamayacak
(daha da kiigtik) bir pargcaya ve hice ulagiriz -ig-
te bu hig, ‘Oznedir’ 180

Saman giysisi, goriinmeyen kutsal 0ziin goriinige taginmig bi-
¢imi olarak algilanir: Kutsal diinya biiyiik 4lem, samanin giysisi
ise kiigiik dlemdir bir bakima. Bu nedenle saman giysisi, kutsal
diinyanin, yani tanrilar ve ruhlar diinyasinin goriiniisteki kanitidir.
Saman ancak bu giysiyi giymekle kutsal dleme yolculuk yapabi-
lir; giysi lizerine iligtirilmig simgeler aracilifiyla kutsallar diinya-
sinda nereye, nasil gidecegini 6grenir.18! Otesinde saman giysisi,
samani bir toplulugun simgesi yapmaktadir ya da giysi, bir toplu-
lugu simgelemektedir. Bu agidan yaklagildifinda saman giysiyi
degil, giysi samani yaratmaktadir. Bu nedenle giysi, saman oldii-
giinde onunla birlikte gémiilmez, toruna miras birakilir.182 “Kisa-
casi Samanist ritiiel elbisesi evrenselligi sembolize etmektedir. El-
bisenin arkasinda boylu boyunca uzanan omurga yeri, diinyanin

180 (Zizek Slavoj; Sanat ya da Konusan Kafalar; Cev.: Mine Yildinm; Enco-
rE; istanbul-2009; s.48.

181 “Samanin 6zel giysisi kendi bagina bir hiérophanie (kutsalligin goriiniirles-
mesi) ve dinsel bir kozmografya olusturur; sadece ortada bir kutsallik bulundugu-
nu degil, ayn1 zamanda bazi1 kozmik simgeleri ve izlenecek meta-psisik yollan da
agiga vurur. Dikkatle incelenirse, Samanizm’in tiim sistemini, gamancil mitler ve
teknikler kadar saydamlikla ortaya gikanr. (Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: ismet
Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii Baski; Istanbul-2014; s.195.)

182 Hoppal, Mihély; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket
Cagatay Capraz; Yapi Kredi Yayinlary; ikinci Baski; Istanbul-2014; 5.208.
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kendi eksenindeki doniisii sirasindaki durugunu temsil ettigi sek-
linde agiklanabilir. Bagta olan siislemeler iist diinyay1, elbisedeki-
ler orta, bacaktakiler ise alt diinyay: temsil etmektedir.”183

Sibirya samanlarinin sahip olmak zorunda oldugu kutlu egya-
lar sunlardir: a) Uzerinde hayvan-ata, bitki-ata ya da nesne-
ata’y1 temsil eden islemeler ve daire bicimli madeni tokalar bu-
lunan hirka; b) Kendi i¢ 15181yla gorebilmek i¢in ten goziinii ka-
patmakta kullandi1 maske; c) Gogiis iizerine gelecek sekilde ta-
kilan, demir ya da bakir simgesel esya; d) Bagslik.

Saman giysisi ise genelde su pargalardan olusur: a) Ciibbe ya
da hirkaya benzer iistliik; b) Serpus ya da baglik; c) Gogiisliik; d)
Eldiven; e) Yiiksek okceli ayakkabi.

Saman elbisesi, onun yardimci malzemelerinden biridir; onun
esrik yoluculugunda bigim degistirme yetenegini simgeler. Bag-
list oldugu topluluga gore manyak, Aumu, creni ya da oyun tan-
gasa adlarini alan elbise, samanin hizmet ettigi ruhun istegine
gore hazirlanir. Elbisenin yapilmasi buyrugunu alan saman, gev-
resinden yardim ister. Malzemeler hazirlandiktan sonra kadinlar
tarafindan dikilir; sonra manyak takdis etme toreni ad1 verilen bir
torenle ruhlarin incelemesine sunulur.184

Arastirmalar en eski saman giysilerinin hayvan-bi¢imli oldu-
gunu gosterir: Bunu giyen saman hem kendi atasini canlandir-
mis hem de o hayvanin bi¢imine girebilecegini gostermis olur.185

183

184 «Tyva samanlarinin ritiiel elbiselerinin arkasinda bir parga kalinliginda bii-
kiilmiis kumastan ya da deriden yapilmis amblem (manyak) vardir. Samanlar bun-
lar1 yilan diye adlandirir ve bunlar yardimci hayvanlan ifade eder... Alt diinyanin
yerlileri olarak yilanlar samanin alt diinyaya yolculugunda yardim ederler... Yakut-
larda ve diger Sibirya halklarinda (...) saman elbisesi deriden hazirlamir ve aym se-
kilde deriden uzun ince ¢izgiler, kurdeleler elbise arkasina dikilerek siislenir. Bu
deri kurdeleler Yakutlarda yilani degil sag1 ifade etmektedir... Uzun sagin biiyiisel
bir giice sahip olduguna dair bir inamg vardir.” (A.g.e; s.209-210.)

185 “Samam bir kug haline getirecek olan tiiyler, kanatlar, gagalar, onu bir me-
meli hayvan sekline doniistiirecek kemik ve boynuzlarin yani samamn toplu olarak
hayvan diinyasinin hayatina igtirak ettirmek i¢in gerekli her tiirlii aracin elbisesi iis-
tiine takilmasi s6z konusu olacaktir. Ayrica vazgegilmez olan etkin bir maske de ta-
kilmaktadir.” (Babaoglu, Sevgi; Tiirk Mitolojisinde Halk Motiflerinin Etkisi; V.
Milletleraras: Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi Maddi Seksiyon Bildirileri; T.C. Kiiltiir
Bakanlig1; Ankara-1997; 5.75.)

a.g.e; s.213.
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“En eski ve orijinal saman elbiseleri kus veya hayvan sekillerini
taklit etme suretiyle yapilan elbiselerdi. Bunu giyen saman hem
kendi atasinin hem de istedigi zaman o kusun sekline girebilece-
gini gostermek istiyordu. Bu sekil degistirmeye mitoloji aragtir-
malarinda ‘metamorphose’ denir. Tiirklerde bunun karsiliinda
‘donuna girmek’ deyimi kullanilir.”186

Saman er-digi, yani ne erkek ne kadin, her ikisi bir kimliktir:
Bu durum renklerle simgelenir. Bir bakima saman giysisinde
renklerin dansi izlenir.187 “Saman elbisesinin ya da paltosunun
iki renkli ya da iki renge boyanmis olmasi da dikkat cekicidir.
Kara-siyah (agik-koyu), kirmizi-siyah, acik (deri rengi)-kirmizi.
Bu zithik durumuna pelerin ve gogiisliikte de 6mek gosterebili-
riz. Daha agik rengin sag tarafa geldigi, bunun erkeklerin ve iist
diinyanin sembolii oldugu; daha koyu olanin ise kadinlarin ve alt
diinyanin rengi oldugu genel bir kaidedir... Androjen tipli Kigi
olarak saman, karsit 6zellikleri kendinde barindirmakta ve bu
karsitligr ayn1 potada eritebilmektedir... androjen 6zellikleri se-
bebiyle erkek ve kadin parcalarindan olusan iki tipli bir kisilik-
tir. Tam da bu durum samanin faaliyetlerini daha giiclii ve daha
etkili kilmaktadir. Kirmizi-siyah, sag-sol, erkek-kadin ikiligi...
kaya resimleri diinyasinda da takip edilebilmektedir.”188

186 Sisman, Bekir; Eski Tiirk Inanglan ve Anadolu’daki izleri; Anayurttan
Atayurda Tiirk Diinyasi; T.C. Kiiltiir Bakanligs; Yil: 6; Say1: 15; Ankara-1998; s.10.

187 Renk simgeselligi agisindan siyah Satiim’ii, yesil Cennet’i-Peygamber’i,
yesil giyinenler melekleri ya da velileri, yesil sarik baglayanlar Peygamber soyun-
dan gelenleri simgeler. Yine yesil, kutsal mitolojide Ziimriit Dagi’nda tecelli eden,
siyahin ardindaki ezeli ve ebedi giizelli§in simgesi durumundadir. Lacivert, riyaze-
tin ve matemin simgesidir. Kirmizi, kan, yasam ve saglikla iligkilendirilir; bu kap-
samda insam kotii olana karg1 koruyucu gii¢ simgesidir; bereket simgesi duvagin
rengidir; ilahi azamet isaretleri olarak algilanan kirmizi sarap, ates ve kirmzi
giil’iin ve ilahi Azamet Hirkasinin renk simgesi olarak 6ne ¢ikar. Sar1 renk zayiflik
ya da kam ¢ekilmis zayif asik simgesidir. Balsansi, Ortagag Yahudilerinin giysi
rengiydi. Nasil algilarsak algilayalim: Farkl renkler, goriiniise taginan ilahi 15181n
simgesel yansimalarindan bagka bir sey degildir. Cokrenklilik dongiisii, Allah’in
boyasi’nda kendi 6zgiin tekrenkliligine geri doner ki bu durum sifi kiiltiirde tevhi-
din son agamasi olarak tanimlanir. (Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii; Anahtar Ki-
taplar Yayinevi; istanbul-2010; 5.748.)

188 Hoppal, Mihaly; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket
Cagatay Capraz; Yapi Kredi Yayinlari; ikinci Basks; istanbul-2014; 5.213.
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Goriildiigii gibi giyside kullanilan renk simgeselligi ile sa-
man, karsitlarin zorunlu birligini simgeleyen bir kimlik olup ¢ik-
maktadir; bu durumda, saman kimligini dogru algilayabilmek
icin diyalektik diisiinmek ilk kosuldur.

Giysinin aksesuarlan olarak bagslik, ¢cizme, ayakkabi ya da
mask, maske vardir. Kimi kez basa sarilan bir kumag pargasi
giysi yerine geger.

Saman giysisinin bir bagka 6nemli pargasi bagliktir: Baslik,
Samanlarin baslarina giydikleri, ayrintilari ve simge cesitliligi
topluluktan topluluga degisen, daha ¢ok kuzu derisinden, tilki
postundan ya da keceden yapilan nesnedir, bigciminde tanimla-
mak olasidir. Onemlidir, giinkii samanin giicii her seyden 6nce
bashigindadir. Baghiga yardimci ruhlarin simgeleri de eklenir.
“Even (Lamut) samaninin baglhiginda hag¢ seklinde rozet bulunur.
Bunun ortasinda ¢cember bulunabilir. Bu ¢gemberin ortasinda da
kiigiik bir ¢ubuk yiikselir... Bu biiyiik bir ihtimalle gokle, koz-
mosla iligki kurmada yardim eder. Eger rozette biitiin kdinat ve
ha¢ sembolize ediliyorsa o zaman saman ortasinda yer aliyordur
(...) Bazi halklarda (...) basin tepesinde bulunan insan ruhunun
uzaklasabileceginden korkulur... Ayn1 nedenden &tiirii samanlar
da esrik haldeyken ruhlarin1 korumaya gayret ederler. Basliktan
disariya ¢ikan boynuzlar kozmik giiclerle iligkiyi sembolize et-
mektedir... Baglhigin Sibirya’nin her tarafinda karakteristik 6zel-
liklerinden birisi de 6niinden (fakat ¢cok defa hem 6nden hem de
arkadan) uzun-kisa kurdele, kayis ve boncuklarin sallaniyor ol-
masidir. Samanin goziinii bir at gozliigii kapatir. Digaridaki 151k
rahatsiz etmemelidir ki saman-saman kadin daha rahat, daha hiz-
I1 bir sekilde biling durumunun degisikligine ulasabilsin. Sembo-
lik olarak samanin ruhlar diinyasina girisi sirasinda kendi i¢ go-
riisiinii kullandigini diisiinebiliriz ya da bunu ‘ritiiel korliik’iin
gerceklestirilmesi olarak da agiklayabiliriz. Saman bagliklarinin
bir bagka 6zelligi de onlarda yardimci ruhlardan bagka 6zel ‘sa-
man gozleri’nin olusudur... Bu baglik siradan insanlarin greme-
digi her seyin saman tarafindan goriilmesini sembolize eder.”189

189 a.g.e; s.215-216.
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Kara-Kirgiz samanlarinin basligi, kuzu derisinden ya da tilki
postundan yapilirdi ve geriye dogru sarkik big¢imliydi. Kizildeve
yiiniinden dokunmus, bez saril1 baglik giyenler de vardi. Yakut
samaninin basgligl, iizerinde, dokuz diigiimlii iki sira kaytan bu-
lunan, kizil renkli bir borktii.190

Baglik, Cin halk tasarimlarinda, memur simgesiydi. Cin sim-
ge kiiltiiriinde kimi kez bir betimi ¢6ziimlemek dyle kolay degil-
dir: S6zgelimi, i¢inde bir memur bagligi, bir memur kusag ve bir
nar bulunan, dort tekerlekli bir ahsap tekneyi ¢ceken iki ¢cocugun
resmi, gorsel bir bulmacadir. Bu bulmacada baglik ve kugak bir
memuru; tekne, nesilden nesile anlamini, nar ise akmay1 simge-
ler. Bu bulmaca-resim birine armagan edildiginde, armagan eden
edilenin bir memur bashig1 ve kusagina sahip olmasini, yani me-
muriyete atanmasini ve bunun nesiller boyu siirmesini, dilemis
olur. Giiney Cin’de kimi bolgelerde, uzun ince teknelerin katil-
dig1 bir yaris diizenlenir. Bu bir dogurganlik térenidir. Cogu kez
katilanlardan bogulanlar olur: Bogulanlar, dogurganlig1 bahge-
den su tanrisina sunulan kurbanlar olarak algilanir. Su tanrisi
kurbanlarla beslenir ve insanlara kesintisiz bir dogurganlik su-
nar. Cin’in Giiney sahillerinde ve Tayvan’da maket tekne ve ge-
miler yapilir, se¢ilmis giinde bunlar atese verilerek denize sali-
nir: Bu eylemle yanmakta ve uzaklagmakta olan tekne ve gemi-
lerin, salgin hastaliklari, 6zellikle vebay: beraberinde gotiirdiik-
lerine inanilir.191

Saman giysisinde bir diger onemli parga tagtir: “Arastirmaci-
lar Nganasan samaninin hangi amagla hangi diinyaya gidecegini
tayin eden ve seansa gore degisen ii¢ farkli tag¢ kullandiklarin
kaydetmektedirler. Ust diinyaya yolculukta baska, alt diinyaya
yolculukta baska tag kullanmuglardir. Ugiincii taci ise bebeklerin
dogumu sirasinda takmiglardir. Ust diinyanin ruhlan ile iletisim
kurmada ise iizerinde kartala benzer bir sekil olan ya da dniinde

190 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inanqlan ve Samanizm Terimleri Sozliigii;
Anahtar Kitaplar Yayinevi; istanbul-2003, s.37.

191 Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaymevi; istanbul-
2010; s.159.
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iki boynuz bulunan taglar kullanmiglardir. Boynuzlar géksel ge-
yikleri ifade etmektedir.”192

Batini tasavvuf kiiltiiriinde tag, bilgi simgesidir: Alevilik-
Bektagsilik inancinda tag, Tanri’nin sevgili kullarina bir armaga-
m olarak algilanir. Buyruk’a gore, gokten yedi tag¢ indi; ilk tag,
beyaz renkli olarak Hz. Adem’e; ikinci tag, yine beyaz renkli
olarak Hz. Nuh’a; iigiincii tag, siyah renkli olarak Hz. Ibrahim’e;
dordiincii tag, sar1 renkli olarak Hz. Musa’ya; besinci tag, mavi
renkli olarak Hz. Isa’ya; altinci tag, yesil renkli olarak Hz. Mu-
hammet’e ve yedinci tag, kizil renkli olarak Sah-1 Merdan Hz.
Ali’ye sunuldu.193

Yaygin olmamakla birlikte kimi bolge samanlari, giysiyi ta-
mamlayacak bi¢imde maske kullanirlar. Maske; ¢cogunluk yiize
takilan ve biiyii arac1 olarak yararlanilan, kayin agaci kabugun-
dan yapilmus, iizerine sincap kuyrugundan biyik ve kaslar eklen-
mis yapma yiizdiir, simgesel anlamda, samanin samanlik yapma
ya da déniigiim giiciidiir.

192 Hoppil, Mihdly; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. $evket
Capatay Capraz; Yapi Kredi Yayinlari; ikinci Baski; istanbul-2014; 5.217.

193 Alevilik-Bektasilikte taglar kubbelerindeki dilim ve lengerlerindeki parca
sayisina gore cesitli adlar alir: Kubbesi on iki dilimli ve lengeri dort pargali olanlar
Hiiseyni tag; kubbesi dort dilimli, lengeri dort parcali olanlar Horasani ya da Ethe-
mi tag; kubbesi yedi dilimli, lengeri dort parcali olanlar Semsi tag; dilim ve parga sa-
yis1 degisik olabilen, ancak dikis ¢izgisi elif harfini andiranlar Elifi tag olarak bili-
nir. Ruhsal yiiceligi, ululugu, mutlulugu simgeleyen tacin igi sir, dist nurdur; ignesi
miirsit, ipligi taliptir; kubbesi Tanri, on iki dilimi On iki imam’dir; miihrii Muham-
met-Ali’dir; kapisi dorttiir; farz:1 pire hizmet, siinneti pire itaattir. Derviglerin tacin-
da, sarik bulunmaz; i¢ astari, kenarlardan disa dogru lengerdeki pargalan ortecek bi-
¢imde kivrilarak giyilir. Miirsidin tacinda ise bunun iizerine yesil bir sarik sarilir. Bu
yesil sarik, tacin gevresine ii¢ ya da on iki kez dolanir. Halifebabalarin sariginin ucu,
sag taraftan omuza dogru sarkitilir. En eski ta¢ olan Elifi tag, Haci Bektas Veli’yle
Anadolu’ya geldi; Balim Sultan ise on iki terkli Hiiseyni taci benimsedi. inanca go-
re, tag giyen dervisin on iki 6zelligi olmasi gerekir: 1) Bilgi sahibi olma, 2) Isyankar
olmama, 3) Nefsine uymama, 4) Gaflette olmayip can gozii agik olma, 5) Tamah et-
meme, 6) Diinyaya baglanmama, 7) isteklerden vaz gegme, 8) Sehvetperest olma-
ma, 9) Kibirsiz olma, 10) Kimseye ac1 ve zarar vermeme, 11) Pinti ve aceleci olma-
ma, 12) Kazaya riza ile teslim olup vesvese etmeme. (Korkmaz, Esat; Simgeler Soz-
ligii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; [stanbul-2010; s.1142-1143.)
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Maske kullaniminin yaygin olmamasi, maskenin, giysinin bir
déniigiim liriinii olmasindandir. Ash giysi oldugu i¢in maske na-
diren kullanihir. Kimi kez maske, sadece boyayla yapilir. Omne-
gin Altay ve Gold samanlari, yeralt1 yolculugu sirasinda 6lenin
ruhunu golgeler alemine gotiiriirken bu yolculuktan rahatsiz olan
ruhlar tarafindan taninmasini engellemek i¢in yiizlerini kurumia
siyaha boyarlar. Demek ki yiizii siyaha boyamak, 6lenin ruhunu
bedenine almak anlamini tagimaktadir. Diger taraftan maskeler,
ata ruhlarini simgeler: Maskeyi takan saman, ata ruhunu diriltip
ete-kemige biiriindiiriir; 6leni diriltir; 6liimii 6liimsiizlegtirir. Yal-
nizca dlenler yagar algisim diga vurur.194

Sibirya saman giysisinde maske; ritiiel korliik ve 0lii ylizii sim-
geselliginin tagiyic1 pargasi durumundadir: Kimi topluluk saman-
larinin giysisinin tamamlayicisi olarak viizlerine taktiklar ve bii-
yii araci olarak yararlandiklari, kayin agaci kabugundan yapilmus,
lizerine sincap kuyrugundan biyik ve kaslar eklenmis yapma yiiz
olarak tanimlayabiliriz maskeyi. Asya tasarimlarinda, simgesel
anlamda, samanin samanlik yapma ya da doniigiim giiciidiir:195

“Maske hem kotii ruhlar aldatmak, bunlarin samani tanimasi-
n1 engellemek i¢in hem de ruhlan hasta bedenden kurtarmak igin
kullanilmigtir. Bir bagka agiklamaya gore ise ruhlar dlemine insan
yiiziiyle (ya da insan olarak) girmek miimkiin degildir, inaniga go-

194 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk Inanglar1 ve Samanizm Terimleri Sozliigii; Anah-
tar Kitaplar Yayinevi; ikinci Baski; istanbul-208; s.111; “Tek bir yiizde insan ve hay-
vani temsil eden inua maskeleri hareketli kapaklan sayesinde insan ve hayvan yiizle-
rini hem eszamanh hem de birbirlerine alternatif bigcimde temsil edebilir. Yiizlerin te-
zahiirleri degigse bile 6zsel olan degismez. Maskedeki figiirler belli bir totemi degil
insan-hayvan ayriiginin heniiz husule gelmedigi bir zamam hatirlatir. insanin iginde-
ki hayvan kendisi igin artik goriinmez olsa bile sgaman igin goriiniirdiir... Soylenmeye
cahigilan sey, insanligimiz ve hayvanhigimizla kesistigimiz 6l¢iide insan oldugumuz-
dur... Dolayisiyla insan kendi kendine mevcut refleksif bir bilingten ziyade insan ve
hayvan arasinda yarilmig bir kendidir. S6z konusu yaklagima gére hayvan yagsam ru-
hun kurucu tarihi olarak ele alinmalidir.” (San, Emre; Hayvanhgin Fenomenolojisi:
Dogal Diinyanin Logosu; Cogito/Felsefede Hayvan Sorusu; Ug Aylik Diisiince Der-
gisi; Yap1 Kredi yayinlan; Say:: 80; Bahar 2015; 5.169-170.)

195 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk Inanglan ve Samanizm Terimleri Sozliigii;
Anahtar Kitaplar Yaynevi; istanbul-2003, s.111.
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re hareketsiz ‘olii’ yiizii tagmak gerekir. Ugiincii bir agiklamaya
gore ise dis 1518a maruz kalmadan daha rahat bir sekilde esrik ha-
le ulagabilmek i¢in maske kullamlmugtir. Demek ki maske ‘ritiiel
korliik’iin 6nemli bir aracidir... Maskelerin malzemesi agag (sert
ve yumusak agac), metal (bakir, demir, bronz, teneke) ya da kayin
agaci olabilir. Bununla beraber maskelerin miimkiin oldugu kadar
insana benzemesi igin deri pargalar ve kil da kullanilmaktadir.”1%

Saman giysisi, biiyikk alemin kaniti1 anlaminda bir kiiciik
alemdir: Ritiiel sirasinda samanin giysisini giymesi, evrenin var-
liga geligini simgeler: Bu nedenle ritiiel giysinin iist kismi, bag-
lig1 goge; alttaki govde yeryiiziine; ayak yani gaman ¢izmesi alt
diinyaya karsilik gelir. Samanin ii¢ kozmik alem arasindaki yol-
culugunu simgelemek iizere, demir iskelet bigimindeki giysi siis-
lemeleri bacaklarda da devam eder: “A.V. Anohin ayakkabiya
uzanan iskeletin sgamanin 6teki diinyaya yaptigi ruh go¢ii anlami-
na geldigini kaydetmigtir... Selkuplarda ay1 pengesi sik¢a sama-
nin alt diinyaya da inebildigi anlamina gelmektedir... Saman ¢iz-
mesine sikica baglanmig uzun demirler, mitik (mitolojik) yar-
dimci geyik ayak kemiklerini sembolize etmektedir. Sag ¢izme...
‘giinesli’ tarafl, sol ¢izme ise kotii ruhlarin diinyasin sergilemek-
tedir... Altay-Tiirk samanlarinin ve Tuva samanlarinin ¢izme
seklindeki ayakkabilar1 yumugak geyik veya rengeyigi derisin-
den hazirlanmigtir. Bunlarin iizerine kus ayagina benzer sekiller
ya da samanin toren sirasinda benzemek, 6zdeslesmek istedigi
hayvan ya da varlik resmedilmigtir... Tofa samanlarn ¢izmelerini
kiigiik ‘yilanlarla’ da siislemiglerdir.”197

196 Hoppél, Mihdly; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket Ca-
gatay Capraz; Yapi Kredi Yayinlan; ikinci Baski; Istanbul-2014; 5.221; “Kis ayini
bunlann en biiyiigiiydii. Kotii ruhlar arasinda, veba hastaligi en eski metinlerde kay-
dediliyordu. Cu doneminde bu téren, ...kizil ve kara elbise giymis ‘dort altin gozlii’,
ay1 postuna biiriinmiis bir cins kam tarafindan yapiliyordu. Modem yazarlar maskeli
oldugu anlasilan bu postlu kam’1 Tao-t’eh maskesinin temsil ettigi, kaplan postu gi-
yen ve silahlann mucidi sayilan Ch-ih-yo’ya benzetmektedir.” (Esin, Emel; Tiirk
Kozmolojisine Girig; Kabalc1 Yaynevi; Birinci Basim; istanbul-2001; 5.174.)

197 Hoppil, Mihdly; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket
Cagatay Capraz; Yapi Kredi Yaynlari; ikinci Baski; istanbul-2014; 5.222-223.

172



Simdi de saman giysisinin son pargasi, kemer iizerinde kisa-
ca duralim: Saman giysisinin olmadig: ya da ortadan kalktig1 ki-
mi Sibirya bolgelerinde, ¢iplaklik 6nemli bir simgesellige kavus-
mustur. Ciplaklik, 6te diinyaya giinliik giysilerle gidilemeyecegi
icin kogul durumuna gelmistir. Yalnizca kemer takmak yeterlidir:
“Bu kemerde kuglar ve bagka hayvan tiirlerini tasvir eden metal
parcalar, ay1 tirnagy ve disleri, ¢ingiraklar, bigaklar vardir. Bu
nesneler bagka diinyaya yaptig1 zorlu esrime yolculugunda sanki
samani korumaktadir. Bagka bir Nenets verisine gore saman ke-
meri bagka diinyaya giderken yardimci olmaktadir... Ust ve alt
diinya arasinda sinirdir. Ust erkek kismini kadin olan alttan ayi-
rir... Yilan orta diinyayi temsil ettiginden samanin kemerinde ka-
rakteristik olarak bir yilan resmi yer alir...”198

Kemer, Asya cografyasinda ve samanist sizintilarin tagindig
kiiltiirlerde 6nemli bir simgesellige sahiptir: Cin kiiltiiriinde, bera-
berinde gétiirmeyi ya da devlet gorevinde-memurluk yasaminda
elde edilen-hak edilen agamayi simgeler. Otesinde, verilen bir s6-
zii ya da davranmis1 onaylamadir. Alevilik-Bektagilikte, tarikat yo-
lunda, yolda belli bir agamaya yiikselen dervisin, yol erinin beli-
ne Ozel bir torenle baglanan ve Hz Ali’ye, Pir’e bagliligi simge-
leyen kugsaktir. Mazdaist tasarimlarda, Zerdiist’e, on yasina geldi-
Sinin simgesi olarak algilanan ve kendisi i¢in yapilan bir torende
babasi tarafindan kusatilan kusak ya da ergenlik yasina gelen
genglere, yetkin birer Zerdiigti olduklarimin kanit1 olarak yasam
boyu tagimalan koguluyla 6zel bir torenle kusatilan kugaktir.199

198 a.g.e; 5.224-225.

199 Cin kiiltiiriinde kemer sozciigii, beraberinde gotiirme anlamim simgeler.
Bu nedenle ogluyla beraber Saray’a giden bir memur betimi; baba ve ogulun yiik-
sek devlet memuru olmas: dilegini disa vurur. Giiniimiiz Mogollaninda geng bir kiz-
la cinsel iliskiye girmig bir erkek, ayrilirken ona bir kemer verir: Eger kiz hamile
kalirsa, kemer sayesinde evlidir, denir ve evliymis islemi uygulanir. Cin diigiin ge-
leneginde, evlendiklerinin kanit1 anlaminda kiz ve erkek birbirlerine kemer verir-
ler. Yine evlenen kiz koca evine giderken anne, kemer kumagi baglar: Gelin bunu,
zifaf yataginda ¢ikarir; bekaretin bozulmasi sirasinda gikan kan kemer kumas: tize-
rine bulagir. Bulagsma gergeklesir gerceklesmez gelin, kemer kumasini annesine ge-
ri gonderir. Hz. Ali’den kaldigina” inanilan ve kutsal olarak algilanan kemer; 12-14
cm eninde ve 275-300 cm boyunda, yiinden 6rme bir kusaktir. Genellikle koyu —
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Saman giysileri genellikle deriden, diigmesiz ve 6nii agik ola-
rak dikilir: Kisin gémlek iizerine, yazin ¢iplak beden iizerine gi-
yilir. Deri kemer ya da kugak kullanilir. Giysi iizerinde kus sekil-
leri, yeralti canavarinin resmi vb. vardir. Gizil durumdaki nesnel
alemi, insanlarin canin1 gérebilmesini saglayan ayna, Giines’i ya
da Ay’1 temsil eden kimi kez samanin yeraltina girerken kullan-
dig1 deligi algilatan rozet ya da daire bi¢imli nesneler giysiye
iligtirilir. Giysinin iizerinde ve samanin omzunda dayanikliligini
ve giiciinii simgeleyen bir demir zincir bulunur. Giysi iizerine
serpistirilmis demir nesneler, kotii ruhlarin saldirilarina karsi
kalkan gorevini goriir.

“Avrasya samanlarinin elbisesi olduk¢a 6nemli baska parga-
lar da barindirmaktadir. ilk béliim samanin samanliga katildig
zaman kurban edilmis olan hayvanin derisinden hazirlanmigtir.
Elbiscdeki geyih motifi yardimer hayvani sembolize eder. Bun-
lar1 bag siislemelerinde ya da omuzda bulunan boynuzlar temsil
ederler. Bu tiir elbiseler ruhlarla baglantili savaglarda samanin
yardimcisidir... Yakut samaninin paltosunun arkasindaki metal
diskler giinesi ve ay1 sembolize etmektedir. Ciinkii bunlar bagka
diinyaya giden yolu aydinlatmaktadir... Yakut sgaman pelerini ar-
kasindaki metal diskler, kotii ruhlarin darbelerini engeller ve bu
sekilde samanin bedenini korurlar... Toéren sirasinda saman dans
etmeye basladigl zaman arkadaki bir¢ok metal parcanin giiglii
bir ses ¢ikardigi bilinmektedir. Cingiraklar, yuvarlak sekildeki
canlar, bakir aynalarin sesi basit bir giiriiltii degildir, ruhlarla ilig-

kirmiz1 ya da visne giiriigii renginde olan kemerin kenarlari; seritler halinde, ¢esit-
li renklerde gizgilidir. Bag tarafinda, deriye dikilmis tokalar vardir. Uggen bigimin-
de ve iglenmis olan u¢ kismi, kalin bir kaytan seklinde 30-40 cm uzar ve bele do-
lanan kismin arasina sokularak kemerin bele tespit edilmesini saglar. Dervisg ve
uyaricilara 6zel bir torenle tekbirlenerek baglanan kemer, Alevi-Bektasi inancina
gore 6nce Hz. Ali tarafindan On iki imam’a verildi; sonra elden ele Hace Bektas
Veli’ye kadar geldi. Kemer, itaati, dini inan¢ ve emirlere riayeti simgeler. Tanrisal
kemer olarak algilanan Samanyolu’ndan esin aldigina inanihir. (Korkmaz, Esat;
Alevilik-Bektasilik Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; Dordiincii Bas-
ki; istanbul-2005; 5.392-393; Korkmaz, Esat; Zerdiistliik Terimleri Sozliigii; Anah-
tar Kitaplar Yayinevi; ikinci Baski; Istanbul-2015; s.100; Korkmaz, Esat; Simgeler
Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; istanbul-2010; s.721-722.)
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ki kurma gorevini yerine getirirler. Zangirdama ayn1 zamanda
ruhlari torene ¢agirmanin bir tiir igaretidir.”200

Saman giysisinin belki de en 6nemli simgesi aynadir: Ayna;
samanlarin boyunlarina astiklar1 ya da hirkalarinin 6niine, kimi
kez arkalarina tutturduklari, simgesel olarak, can/ruh kabi, tor-
basi olarak algilanan, on iki hayvan tasvirli madeni levhadir. Sa-
manizm’de ayna tasarimi ¢ok islevseldir. Samanin bagka diinya-
lar1 gérmesini saglar; ruhlar toplamaya ve yerlestirmeye yarar.
Bu diinyanin yansimasi, yani ters ¢evrilmig bi¢imi Obiir diinya
olarak algilandigindan, saman aynaya bakarak obiir diinyay: sey-
reder. Otesinde ayna, 6lenlerin canlarinin/ruhlarinin gélgelerinin
toplandig1 bir kap, zarf ya da torba olarak inanca taginir. Saman
aynaya baktifinda, baskalarina goriinmeyen canlarin/ruhlarin
golgesini, genellikle kus bicimli olarak algilar. Bu nedenle kimi
topluluk samanlari, hirkalarinin omuz baglarina kanat takar.20!

Nesne simgeselliginde aynanin 6zel bir yeri vardir: Sifi kiil-
tirde goniil aynasi, kendini bilmenin, 6tesinde kendini yetigtir-
menin Olgiisii olarak algilanir: Kendini egitim siirecine sokan,
siirekli goniil aynasini (kalp aynasini) parlatir; egitim almayanin
aynasi kirli-pash olarak algilanir. Yine ayna sdylencelerin iglev-
li nesnesidir: Omegin iskender zehirli yilani 6ldiirmek igin yiik-
sekge bir yere ayna yerlestirir. Bu canavari géren 6ldiigii i¢in y1-
lan1 (canavari) kendi yansimasiyla oldiiriir; boylece iilkesi kur-
tulmus olur. iskender’in diinyayi gésteren aynasi Fars tasarimla-
rinda Cemsid’in diinyay: gosteren kadehine doniisiir.

200 Hoppdl, Mihdly; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket
Cagatay Capraz; Yapi Kredi Yayinlar; 2. Baski; istanbul-2014; 5.210.

201 “Mamgu-Tunguz kavimleri arasinda saman elbisesinin belki de en 6nem-
li siisii ayna olmustur. Vilmos Didszegi, aynanin... ‘ruh toplayicr’ role sahip oldu-
gunu kaydetmektedir. Onun yardimiyla 6liilerin ruhlar yakalanabilmektedir. Zira
ayna (panapti) sozii, ‘apania’ (ruh-can) soziinden tiiremistir ve inaniga gore ruhla-
rin ikamet yeri aynadir, igine bakildiginda 6liilerin ruhu goriiniir. Aynanin kullanil-
masi samanlik kiiltiiriinde bir donemeg noktasi olmus hatta davulun bile oniine
gecmistir. Aynayr kullanma kudreti ya gokten alinir ya da atalarindan saman ada-
ymna geger. Ayna, inaniga gore Oliiler diinyasi ile canlilar diinyasini birbirine bagla-
maktadir. Bunun yam sira saman adaylan arasinda sembolik bag: ifade etmekte-
dir.” (a.g.e; 5.212-213)
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Tasavvuf kiiltiiriinde saf kalp Tanri’nin cemalini yansitan bir
araci gibi algilanir: Bu nedenle saf kalp miirsitle iligkilendirilir.
Tasarimin mantig1 geregi ayna, siifi icin bir egitim aracidir: Ar-
kasinda birinin konustugu aynanin 6niine yerlestirilen papaganin
aynadaki goriintiisiinii bir bagka papagan sanip onu taklit etmesi
gibi miirit de Tanr’nin aynasi durumundaki miirsidin sozleriyle
egitilir. Gonliinii-kalbini saf bir ayna haline getiren insan, bagka-
larinin diigiincelerini-isteklerini sanki bunlar kendininmis gibi
algilama yetenegine kavusacaktir. Insan insanin aynasidir, 6zde-
yisi ayna tasarimini agiklar niteliktedir. Kendimizi 6zelden gene-
le tagidigimizda 4lem, Tanri’nin cemal ve ihtisaminin yansidigi
bir ayna olarak algilanabilir: Gizli bir hazine iken bilinmek iste-
yen Tanri, kendi cemalini seyretmek igin diinyayi-dlemi ayna
olarak yaratnmigtir; daha dogrusu aynaya bakugmnda kendini diin-
ya-alem olarak gormiistiir. Ozetle ayna, Asik ile masuku birlesti-
ren araci nesnedir. Yeryiizii ile 6zdeslestirilen ayna, doga tasari-
mu geregi disildir; saf bir ayna bi¢iminde inanca tasinan goniil-
kalp de disildir.

Bugiin Anadolu’da yasayan ayna merkezli algilar, esin kay-
nagin 6nemli Sl¢iide Samanist tasarimlardan almigtir. Gelenek-
sel diigiinlerde, gelin alay: 6niinde gotiiriilen siislii ayna, gelinin
bakire oldugunu simgeler. Gelin oglan evine ayak bastifinda, ay-
dinlik bir yasam dilegiyle yiiziine ayna tutulur. Yoriiklerde, orta-
sina ayna tutturulmus, boncuklarla siislii kege-parcasi, saman ay-
nasinin bir dmegi gibidir: Gerdek gecesi, ¢cadirin goriiniir bir ye-
rine tutturulur; gelin bunun 6niinde gerekli hazirliklar yapar, ye-
ni yasamina hazirlanir. Yine, yeni bir eve taginilirken 6nce ayna
gotiiriiliir ve yiiksekge bir yere asilir. Yola ¢ikanin ardindan, san-
s1 acik olsun diye, gittigi yonde, uygun bir yere ayna yerlestiri-
lir. Aynaya iligkin kimi tasarimlarda olumlu yanlar silinir. Bu
yaklasim da Samanist kokenlidir. Yeraltinda yasayan kdétiiciil ru-
hun, insana ulastig1 bir gegittir ayna bir bakima. Bu nedenle ge-
ce aynaya bakanin 6mriiniin kisa olacagina; kiigiik ¢ocuklar ay-
naya baktirilirsa sas1 olacaklarina ya da delireceklerine; karanlik
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bastiktan sonra komguya ayna vermenin ve ayna kirmanin ugur-
suzluk getirecegine inanilir.202

Kimi saman giysilerine koruyucu hayvanin ruhlarimi simgele-
yen deri, tiiy ya da pengeler asilabilir; kollarina ya da gogiis kis-
muna, mistik par¢alanmayla yeniden dirilisi simgeleyen kol ve ka-
burga kemiklerini animsatan isaretler dikilir. “Samanin yardimci
ruh hayvaninin ne oldugu elbisesinin sekline baghdir. Bunlar ara-
sinda geyik, ay1 ve kus sembollerini tagiyan saman kiyafetlerini
ayirt etmek miimkiindiir... Tunguzlarda en sik sekilde kus tipi el-
bise goriiliir. Kus iist diinyayla kurulan iligkiye yardim etmekte-
dir... Eger saman daha agir, metalden yapilmis donanimlari elbi-
seye asarsa 0 zaman alt diinyaya dalabilir. Bir samanin ayn1 za-
manda iki tiirlii elbisesi de olabilir. iki tiirlii ekipman ¢ok cesitli
islevleri de ifade etmektedir... Kiyafetin gekli ve ifade ettigi an-
lam kiiltiirlere gore farklilik gostermektedir. Mesela kug sembol-
leri tasiyan elbise Yakutlarda daha sikken, geyik taklidi Baykal
ardi bolgelerde daha ¢oktur. Yakutlarda hastaligin tedavisinde go-
ge ya da alt diinyaya yolculuk i¢in geyik elbisesi gereklidir. Ge-
yik tipindeki elbisede daha ¢ok metal; kug tipindekinde ise daha
¢ok kiiciik canlar ve ¢ingiraklar kullanilmaktadir. Kus tipi elbise-
lerde kanatlar1 sembolize eden tiiylerle siislenmis, piiskiil ve sa-
caklar ¢oktur. Geyik tipi elbisede bir dizi kaburga kemigi yer alir.
Bunlar Yakut saman elbisesinde ¢ok dikkat ¢ekicidir... Elbisedeki
iskelet tasvirleri samanligin bildirilmesi sirasinda suurun kaybe-
dilmesini ve yeniden dogusu sembolize etmektedir.”203

Samanizm’de iskelet simgeselligi dogmadan 6nceki duruma
doniisii anlatir bir bakima; kemiklerin hareket ettirilmesi, yeni-
den dogusu, canlanmayi disa vurur. Onemi nedeniyle Sibirya sa-
manlarinda kemik, akrabalik baglarini da ifade eder: Bu anlayis,
ayni kemige bagli olmak kalip sdziine baglanir.

202 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inanglarl ve Samanizm Terimleri Sozliigii;
Anahtar Kitaplar Yayinevi; Istanbul-2003; s.34; Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii;
Anahtar Kitaplar Yayinevi; Istanbul-2010; 5.135-136-137.

203 Hoppil, Mihély; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket
Capatay Capraz; Yap1 Kredi Yayinlan; ikinci Bask; istanbul-2014; 5.206.
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Altay saman giysilerinde Yitpa adi verilen yeralti canavarini
simgeleyen kurdeleler; Ulgen’in ya da Erlik’in ¢ocuklarini tem-
sil eder. Giysilerde ¢ingiraklar ve kuklalar da yer alabilir. Giysi-
nin iizerine kotii ruhlar kagirmak igin ok-yay gibi demir silahlar
islenebilir. Kimi kez yeralt1 seyahatinde yardimci hayvanlar olan
marti, kugu gibi kuslar1 temsil eden figiirler yer alir. Ayrica kimi
saman giysilerinde ayi, k6pek gibi hayvanlarin tasvirleri; sgama-
nin hizmetinde oldugunun kanit1 olarak boynuna halka gegiril-
mis kartal figiirleri yer alir.

Sibiryal bir samanin iizerinde tasidig: kutsal esyalar sunlardir:
Uzerinde demirden yuvarlaklarin ve mitolojik hayvanlari simgele-
yen figiirlerin asili bulundugu bir kaftan (Yakutlarda kaftanin sirt
kisminda, Giines’i temsil eden yuvarlaklarin ortasinda Giines De-
ligi adiyla anilan, yuvarlak bir delik bulunur); kaftanin sirtinda bir
hilal; gii¢ ve dayaniklilik simgesi demir bir zincir vardir. Kiirkiin
lizerine ilistirilmis tutam killar, kus tiiylerini simgelemektedir. Ay-
rica bir maske ya da (ruhlar alemine gozleri kapal seyahat edebi-
leceginden) gozlerini kapatmakta kullanacagi bir mendil, demir ya
da bakirdan bir gogiisliik ve baglik ya da kiilah bulunur.

Eksiksiz bir Yakut saman giysisi, 13-17 kg arasinda madeni
taki tagir. Saman deneyimi sirasinda madeni pargalarin ¢ikardigi
sesler, ruhlarin sesleridir; demek ki bu madeni pargalar canlidir.
Giysinin kollarinda, kol kemiklerini simgeleyen ¢ubuklar bulu-
nur. Yine giysinin gogiis kisminin yan taraflarina, kaburgalari
simgeleyen yaprakg¢iklar ilistirilmigtir. Diger viicut organlarini
simgeleyen figiirler giysinin ilgili boliimlerine dikilir. Saman
giysisine ¢ogunluk koruyucu ya da yardimci ruh durumundaki
kutsal hayvan ve kusg figiirleri de eklenir.

Kuzeyde yasayan Tunguzlarda, biri 6rdek, digeri rengeyigi
biciminde iki tip saman giysisi vardir: Samanin kullanmak duru-
munda bulundugu kutsal gerecler arasinda yer alan degneklerin
bas kismi, at-basi bigimindedir. Kaftanin sirtindan yilan adi ve-
rilen geritler sarkar. Bu simgelerle temsil edilen hayvanlar sgama-
nin yeralti yolculugunda yararlandig1 kutsal varliklardir.

Ayrintida degisiklikler olmakla birlikte bir kadin Buryat sa-
maninin giysisi ise su sekildedir: Uglan at-bag! biciminde yon-
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tulmus, boyun kismina ¢ingiraklar asilmig iki degnegi vardir.
Otuz yilani simgeleyen siyah ve beyaz kiirkten yapilmis seritler,
omuzlarindan yere kadar sarkar. Bagligi, koselerinde geyik boy-
nuzlarini andiran ¢ikintilar bulunan demir bir migferdir. Genelde
Buryat samaninin sunlara sahip olmasi gerekir: Kiirk; ak-saman
ise beyaz; kara-saman ise siyah. Baglik; iki ucu boynuzu andira-
cak bicimde kivrilmis demir migfer. Degnek; agagtan ve demir-
den yapilmig arag.204

Altay saman giysisi, 6zgiinliigiinii daha fazla korumus gorii-
niiyor: Teke ya da rengeyigi derisinden yapilmis olan kaftanin
iizerine, yilanlar1 simgeleyen geritler dikilmistir. Kimi seritler yi1-
lan-bagini andiracak bigimde kesilmistir; uzun seritlerden bazi-
larinin kuyruklan gataldir. Yilan simgesi li¢ seride tek bir baglik
takildig1 da olur. Yilan sayisi, samanin agamasini da belirtir. Y1-
lan; Asya mitlerinde ve Samanist tasarimlarda, simgesel anlam-
da, yeralt1 denizinde yasadigina inanilan ve Erlik’in kamgisi ola-
rak algilanan mitolojik hayvandir. Yutpa adi verilen, ¢atal-kuy-
ruklu, dort ayakl yeralt: canavaridir. Yeralt1 yolculugunda, sa-
manin bedenine girdigi yardimci ruhlardan biridir.205

204 Ejjade, Mircea; Samanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii
Baski; Istanbul-2014; 5.200-201-202.

205 ylan: 1) Altay yaradihig efsanesinde, yenilmesi yasaklanan meyveleri ko-
rumakla gorevli iki hayvandan biri. 2) Tiirk mitolojisinde: a) dort anayone iligkin
olan dért biiyiik yildiz grubundan kuzeyi simgeleyen Ulker yildiz kiimesinin gorii-
niige taginmig bi¢imi olarak algilanan goksel diigsel hayvan; b) on iki hayvanh tak-
vimde, yil simgesi hayvan. 3) Budist etkilenmeyle Uygur mitolojisinde, simgesel
anlamda, Alun Bagh Yilan olarak algilanan ve Altin Dag’da oturduguna inamilan,
toz kabul edilen ve tapim konusu yapilan hayvan-tann. 4) Zerdiistliikte simgesel
anlamda, Ehrimen’in hizmetinde bulundugu ve O’nun ruhunu tagidig: kabul edilen
ve Oldiiriilmesinin sevap olduguna inanilan hayvanlar siralamasinda yer alan bir
canh. 5) Tektanric1 dinsel tasarimlarda, simgesel anlamda, Cennet’te Havva’ya
Yasakli Meyve’yi yediren Seytan’in biiriindiigii don. 6) Karsit tasarimlarda, Sey-
tan’in siklikla, tektanrici dinlerin pagan tanrilan kotiilikkle 6zdeslestirme gelenegi
geregi donuna biiriindiigii simgesel hayvan. 7) Yunan mitolojisinde, 6¢ alma tan-
rigalarinin iskence yaparken kullandig: kirbag. 8) Yezidi mitolojisinde, Tufan’da
su almaya baglayan geminin deligini tikamakta kullamlan kutsal hayvan. 9) Cin
kiiltiiriinde, simgesel anlamda: a) Burglar Kusagi’nin besinci hayvani; b) akill,
kotii ve aldatici olarak algilanan, simgesel anlamda, bes zararl yaratiktan biri; —
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Saman giysisine dikilmis ya da tutturulmus nesneler arasinda
ozellikle cinleri korkutmaya yarayan yay ve ok dikkati ceker.
Giysinin sirt kismina hayvan postlar1 ve yuvarlak bigimli iki ba-
kir levha dikilmis durumdadir. Yakalik, baykus tiiylerinden ya-
pilmis bir sagakla siislenmistir. Kimi samanlar yakaligina, Ul-
gen’in kizlarim simgeleyen, yine baykus tiiylerinden yapilmig 7
ya da 9 bebek tutturur. Aynica, Buryat mitolojisinde, ates ruhunu
simgeledigine inanilan ve ocagin yaninda bir ¢ekmecede koru-
nan, kiigiik ¢ocuk bi¢imli t6z bulundurulur.

Hemen her saman giysisinde, zengin bir kug simgeselligi ile
kargilaginz: Simgesel nesneler olarak yer alan kus tiiyleri digin-
da bir biitiin olarak saman giysisinin kendisi de kug bedeninin bi-
¢imini andirir. Bu giysiyi giyer giymez saman kuga déniigiir ve
rahatlikla 6biir-diinyaya yolculuk yapabilir artik.206

Onemi nedeniyle kus simgeselliginin gesitli kiiltiirlerdeki an-
lamu iizerinde biraz gezinelim: Kus; her seyden 6nce Altay yara-
dihis tasarimlarinda, tanr1 Ulgen’in biiriindiigii simgesel don, go-
riiniige tagindig1 simgesel bigim olarak algilamir. Orta Asya mito-
lojisinde, genellikle ongun sayilan, goklere ya da yeraltina git-

c) kimi organlar s6z konusu oldugunda, sifa isareti; d) erotik edebiyat s6z konusu
oldugunda, kadin i¢ camasirlarina karsi cok duyarh sehvetli hayvan isareti; e) pe-
nis isareti; f) liggen bash olmasi durumunda, disil ilke isareti; g) erken déonem do-
gaya benzeme temelli tasarimlarda, eril ilke yang isareti hayvan; h) kiz ¢gocugu isa-
reti; 1) astroloji s6z konusu oldugunda, akilli-ahlakh olmayi betimleyen burglar ku-
saginin altinci hayvani; i) on iki saate boliinen giiniin altinci saatini yoneten, kes-
kin zeka ile belirginrefakatci hayvan. 10) Yunan mitolojisinde: a) sifa veren kutsal
kimlik, yani tanrisal doktor olarak algilanan Asklepios simgesi; b) sifa dagitan ya
da tannisal doktor olarak algilanan Asklepios kiz1 Hygieia simgesi hayvan. 11) Kla-
sik tasarimlarda, yedi giizel sanattan biri durumunda bulunan diyalektik simge-
si.12) Astrolojik tasarimlarda, burglar siralamasinda yer alan akrep burcu simgesi.
13) Mistik-tasavvufi tasarimlarda, her yil deri degistirerek siirekli oliip oliip diril-
meleri nedeniyle oliimsiizliik simgesi. 14) Sifi gelenekte, simgesel anlamda: a)
Nefis; b) Tanri’min gazap perdesi kusanmig, yani kahr libas1 giymis goriiniimii;
Tanri’nin kahr donu.15) Nietzsche tasanmlarinda, simgesel anlamda, kartal ile bir-
likte giiciin ve bilgeligin hayvani. 17) Ortodoks inangta, simgesel anlamda Mu-
sa’nin asas1. (Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaynevi; istan-
bul-2010; s.1305-1312 aras1.)

206 Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi; quincii
Bask; Istanbul-2014; s.207-208-209.
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mek i¢in siklikla donuna biiriiniilen, yardim alinan ya da koruyu-
cu ruh secilen simgesel kutlu hayvandir. Altay saman tasarimla-
rinda, dogan ¢ocuga giren ya da 6len kisiden ¢ikan ruhun biiriin-
diigii simgesel bicim; bu anlamda ruh; ugularak gidilen yeri, ya-
ni Cennet’i simgeleyen kutsal hayvan, samanin ruhu goge cikar-
ken, davulun déniigiim iiriinii olarak belirdigine inanilan, simge-
sel diissel binek hayvanidir.

Cin kiiltiiriinde, simgesel anlamda, mezarlara toprak tagiyan
ve tiiyleriyle cesetleri orten hayvandir. Genel algida, 6zellikle
Cin-Kore erotik edebiyatinda, simgesel anlamda, penisi simge-
ler. Sifi kiiltiirde, simgesel anlamda, ruhun bedenlegmis bicimi
ya da sdylence ulularinin gerektiginde biiriindiikleri simgesel te-
mel dondur. Zerdiistliikte, koruyucu melekler olarak algilanan
fravasilerin, yardim igin eyleme gectiklerinde goriiniise tasinir-
ken biiriindiikleri dondur. Tiirk-iran tasavvuf geleneginde, ruh
ya da éldiikten sonra biiriiniilen dondur.

Tanimlanan nedenlerle kug bigimini alma, Yakut saman varli-
ga gelis ya da yaradilis tasarimlarinda, samanin ruhunun olgun-
lagmasi olarak algilanan simgesel gelisimdir. Yakut saman tasa-
rimlarinda, kug-ana, samanin ruhunu yeraltina gotiiriir ve bir
¢am agacinin dallarina birakir; kus bicimini alincaya degin bek-
ler; sonra olgunlagtig1 kanisina varir ve onu yere indirir.207

Saman giysisi lizerine iskelet goriiniimii kazandiracak bicim-
de kimi demir nesneler yerlestirilir: Iskelette cogunluk insan is-
keletini, daha az olmak iizere kug iskeletini ya da insan-kug kari-
sik iskelet yapisin1 ¢agristiracak bigimde nesne simgeselligi kul-
lanilir. Aslinda iskelet simgeselligi, yasarken 6liip dirilmeyi sim-
geler. Can-ruh kemiklerde eglesir ya da can-ruh kemiklerle tagi-
nir. Yakutlar, Buryaklar ve diger Sibirya halklarinda samanlar,
ata ruhlan tarafindan oldiiriiliir; 6ldiiriildiikten sonra bedenleri
pisirilir; kemikler ayrilir ve sayilir; sonra demirlerle baglanarak
tekrar yerlerine yerlestirilir; iizerleri etle sarilir. Saman boylece
olmeden evvel 61miis, yasarken dirilmistir. Iskelet bir bakima sa-
manin ilk modelidir; mistik parcalanma deneyimiyle bu model

207 Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaynevi; istanbul-
2010; s5.795-796.
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giincellenir. Saman kus simgeselliginin izinde, u¢may1 6grendi-
ginde, oliip kus olarak dirilir.208

Iskelet; stfi gelenekte, simgesel anlamda, yagamin sonuncu
kaynagi olduguna inanilan, insanin ya da hayvanin kemik yapisi-
dir. Samanin &biir-diinya yolculugunda, doniigiim iiriinii olarak
beliren ve akarsulardan, géllerden, denizlerden gecerken kullan-
dig1 simgesel sandaldir. Kemige gelince kemik; baslangi¢ tasa-
nimlarinda, simgesel anlamda, goksel kokenli meteorit kapsamin-
da degerlendirilen demirin insan bedenindeki déniisiim iiriinii
olarak algilanan ve cani tagidigi kabul edilen iskelet pargasidir.

Yukaridaki tanimlar geregi kemik kaldirma; doga belirleyici
Asya tasarimlarinda, simgesel anlamda, yeniden canlanmasina
kolaylik saglamak iizere eklemlerinden ayrilmig kemik parcala-
rin1 samanla karigtirip sararak ayin igin hazirlanmig dokuz kayin
agacina asima ya da bir araya toplayarak topraga gomme, topra-
gin iizerine birakma, denize atmadir.

Altay samani saman giysisini, ki mevsiminde bir gémlegin
iistiine, yaz mevsiminde ise dogrudan ¢iplak bedene giyer: Tun-
guz samanlarn yaz-kis ¢iplak bedene giyerken, artrik bolge sa-
manlari, belden yukari soyunur, iizerinde giysi yerine gecen ke-
merden bagka bir sey kalmaz.20® Ciplak kalma ya da ¢iplaklik,
Samanizm’de ve siifi gelenekte, simgesel anlamda, Tann disin-
daki her seyden arinan kisinin durumu ya da Tanr1’ya ulagmanin
isareti olarak algilanir. Saman giysisini giymeden Once, iizerin-
de giysi olarak ne varsa onlarin bir boliimii ya da tamamini ¢ika-
rarak diinya kirlerinden arinmak ister.210

Kimi topluluk samanlarinin giysisini kahverengi, yesil ya da
mavi kumagtan yapilmig bag-band: denen bagliklar tamamlar.
Basliklarin iist kismina ¢ogunlukla hayvan-ana olarak algilanan

208 Ejiade, Mircea; Samanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii
Baski; Istanbul-2014; 5.210-218 arasi.

209 a.g.e; s.195.

210 Kotiiliigiin savusturulmasi kimi kez giysinin, giysi pargasi olarak kusagin
ya da ayakkabinin gikarilmasiyla simgelenir: Ciinkii inangta, kutsal alana, yani iba-
det edilen yere giinliik yasamin kirlettigi bir seyle girilemez. Bu kapsamda iki
ayakkabiy1 ¢ikarmak Ozdeyisi sifi kiiltiirde sik sik yinelenir. Buradaki iki ayakka-
bi, bu-diinya ve 6biir-diinya ayakkabisimi simgelemektedir. Ozde kutsal alana —
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kartal tiiyleri yerlestirilir. Bagligin alt kenarinda oriilmiig seritler
sarkar. Bag-bantlar iizerinde kaglar, gozler, burun, agiz, kulaklar
gibi organlarn simgeleyen islemeler bulunur. Kimi bélgelerde
bashga kurt agzi ve burnu iglenir.211

Saman aday1 gelecekte gidecegi yerini riiyasinda gormek du-
rumundadir; onu, gordiigii yerden almaya kendisi gider. Sonra
giysi, fiyat olarak bir at ddenmek suretiyle 6lmiis samanin akra-
balarindan satin alinir. Klan adina satin alindig i¢in de klan di-
sina ¢ikarilmaz; giysi, klan ruhlarinin giiciinii emmig oldugu i¢in
klan disindan birinin giymesi uygun goriilmez. Buna 6zen goste-
rilmezse ruhlar ilgili topluluga ceza kesebilir. Yipranan giysi bir
agaca asilir; lizerinde yasayan ruhlar yipranan giysiyi terk eder;
gelir yeni saman giysisine baglanirlar. Yerlesik yasayan Tunguz-
larda samanin &liimiinden sonra giysisi evinde saklanir; iizerin-
deki ruhlar, giysiyi sallayarak canliliklarin1 kanitlarlar. Gogebe
Tunguzlarda ise Sibirya’da gbzlendigi gibi giysi, samanin meza-
rinin yamna ya da lizerine konmaktadir.

Cesitli bolgelerde, saman giysisi, bir hastaligin iyilestirilme-
sinde kullanilmigsa ve hasta dlmiigse, ruhlarin giysiyi terk ettigi
kanisina varnlir. Giysi kirlenmigtir, hastalar iyilestirme giicii or-
tadan kalkmugtir. Yeni giysi edinmek gerekir.212

girmek, her iki diinyaya iligkin her seyi ¢ekip ¢ikarmakla olanaklidir. Duada bag ag-
mak kalip-sozii inangta, merhamet dilenilen seye-yere yalinayak-bagikabak yaklas-
masi demektir. Oziinde, tektanrici dinler-6ncesine tarihlenen inang uygulamalarin-
da kutsal alana giplak giriliyordu. Islamiyet ¢iplakhik olgusuna cepheden karsi gik-
t1. Bu nedenle Ortodoks zeminde, sonralar kirlenmis olarak algilanan giinliik giy-
silerden arinmak ve 6zel giysiler giyinmek bigiminde degisti. Kabe’de tavaf sira-
sinda giyilen ihram bunun tipik 6megidir. Sifi kiiltiirde ise ¢iplaklik olgusu ruhsal
¢iplaklik bigiminde algilandi ve Tanr’ya ulasmanin simgesi oldu. Kimi dervisler,
Tanr’ya ulasma yolunun yolcusu oldugunun kamti anlaminda ¢iplak dolagmay:
yeglemislerdir. (Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaynevi; Is-
tanbul-2010; s.261.)

211 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk 1nanqlar1 ve Samanizm Terimleri Sozliigii;
Anahtar Kitaplar Yayinlari; ikinci Bask; istanbul-2008; s.139-140.

212 gljade, Mircea; Samanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii Bas-
ki; Istanbul-2014; 5.196-198 aras; “Saman 6liince veya yashhk, hastalik nedeni ile
samanhg: birakinca giysisi, davulu, diger kiilt araglan ya 6lii ile birlikte mezara ko-
nur veya ormandaki bir agacin iistiine asilarak terk edilir.” (Sener, Cemal; Tiirklerin
Miisliimanhktan Onceki Dini/Samanizm; AD Yayincilik; Istanbul-1997; 5.23.)
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B) SAMAN DAVULU

“Miizik bir dile benzer.. Dile benzerligi biitiin
eserden, anlamli seslerin orgiitlii olarak baglan-
masindan, tek bir sese, en kiigiik varligin esigi
olarak notaya, saf ifade aracina kadar uzanir..
Miizigin dili, yénelmigligin dilinden oldukg¢a fark-
Iidi. Onun teolojik bir boyutu vardir. Séylemesi
gerekeni, eszamanll olarak agiga vurur ve gizler.
Idesi, sekil verilmig tanrisal Ad’dir. Mitten arind-
nilmus, etkili biiyiiden kurtulmus duadir...’213

Saman davulu da tipki saman giysisi gibi ya samanin hizme-
tinde bulundugu ruhun istegi iizerine ya da ata ruhlarindan gelen
bir ilham iizerine yapilir. Higbir saman kendi istegi ve arzusuyla
davul yaptirmaz. Saman davulu gokyiiziine yiikselme, yeraltina
inme torenlerinin; tanriya, ruhlara kurban sunma, evi kotii ruh-
lardan temizleme ya da 6liiniin ruhunu 6liiler diinyasina gétiirme
torenlerinin vazgecilmez aracidir. Samanlar bu torenler sirasinda
davulu aracilifiyla ruhlarla iliskiye girer, onlan yakalar ya da
toplar, gerektiginde kotii ruhlari korkutur214

213 Adomo Theodor W.; Miizik ve Dil; Cev.: Biilent O. Dogan; Cogito; Yapi
Kredi Yaynlari; Ug Aylik Diisiince Dergisi; Say:: 36; Yaz 2003; 5.320-321.

214 “Samancil torenlerde davul birinci planda rol oynar. Simgeselligi karma-
s1k, sihirli iglevleri ¢oktur. $amani ‘diinyanin merkezine’ tasimak veya havada ug-
masini saglamak igin olsun, ruhlan ¢agirmak ve ‘hapsetmek’ icin olsun, nihayet gii-
riiltiisiiyle samanin igine yogunlagmasini ve i¢inde dolasmaya hazirlandigi manevi
dlemle temasa gelmesini saglamak igin olsun, samanlik seansinin yiiriimesi i¢in
vazgegilmez bir 6gedir.” (Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Ki-
tabevi; Ugiincii Bask; Istanbul-2014; 5.221-222)
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Davul calarak saman ses olur, miizik olur. Demek ki ses ve
onun orgiitlii bigimi olan miizik, Ulgen tarafindan ruhlarin tanik-
liginda, davulun yapisina sir edilmistir. Saman bu sirr1 ¢6zmek
ve davulun yapisindaki sesi kegfetmek durumundadir. Her saman
bu sesi kesfeder ama her biri bizi farkli tinilarla tanigtirir. Boy-
lece daha Onceki seslerin sabit anlamlar tarafindan zincire vu-
rulmaktan kurtulmus olunur. Bu nedenle Samanist gelenekten
yer yer belirleyici anlamda etkilenmis olan Alevilikte etkinlikler
sesle agilir; sesle miihiirlenir. “...Miizik kiiltiiriin nesilden nesile
aktarilmasinda 6nemli rol iistlenmistir. Miizik bir yandan metin-
lerin, sarki sdzlerinin (...) tekrarin1 saglamaktadir, 6te yandan t6-
renin ruh halinin hissedilmesine olanak tanimaktadir. Sonugta
davul ¢alma tekniklerinin dgrenilisi samanlik meslegi icin bir
gerekliliktir. Ozel hareketlerin, davulun ritim tekniginin ve dans
stilinin tam olarak bilinmesi gereklidir.”215

Davulun sesi, ses ritmi araciligiyla ayinin gidisini yonlendi-
rir; heyecan kaynag olarak kullanilir. Kimi durumlarda davul,
samanin binegidir, yani atidir. $aman yolculuga ¢ikinca davul
at, tokmak kamgi; sulardan gegerken davul kayik, tokmak kiirek;
goge cikarken kanatli at ya da kus olur.216

Davulun yapildig1 malzeme de 6nemlidir: Genellikle davulun
kasnag kutsal diinya (evren) agacini simgeleyen kayin ya da se-
dir agacindan yapilir. Saman, sirra-erme riiyalarinin ¢ogunda,
davulunun kasnaginin yapildigi kaynak agaca ulagma konulu se-
riivenler yasar: Davulunu ¢almaya basladiginda, bulundugu yer-
den evren agacina firareder ya da evren agaci davulun sesini du-
yar ve samam ¢agirir. Boylece tepesinde tanrilarin yasadigi ev-

215 Hoppil, Mihély; Avrasya’da $amanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket
Capatay Capraz; Yapi Kredi Yayinlan; ikinci Baski; Istanbul-2014; 5.238; Sener,
Cemal; Tiirklerin Miisliimanlhktan Onceki Dini/Samanizm; AD Yayincilik; istan-
bul-1997; 5.25-26-27.

216 “...Davul, samanin simgesel olarak Goge ¢ikmakta kullandig1 ¢ok basa-
makli ‘saman agacina’ benzetilebilir. Gerek kayina tirmanarak, gerek davulunu ¢a-
larak, saman Evren Agaci’na yaklasir ve sonunda gercekten iistiine ¢ikar.” (Eliade,
Mircea; Samanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi, Ugijncﬁ Baski; istanbul-
2014; 5.222-223))
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ren agacina kogsmakla-u¢makla, kutsal diinyaya ¢ikma olanagini
yakalamig olur.2'7 Omegin Laplar ve Samilerde davul kutsallig
o denli igsellestirilmistir ki davulu yabanci gézlerin gérmesine
izin verilmez: Gorevde kullanildiktan sonra davul, 6zel olarak
yapilmig deri bir ¢antaya yerlestirilir ve ¢adirda bu is i¢in ayril-
mis yere konur. Boylece yabanci gozlerle kirletilmekten korun-
mus olur. Ataerkil yabancilasma nedeniyle kadinlar da kirletici
olarak algilandigindan onlar da davula dokunamaz.218

Hangi agactan yapilirsa yapilsin bu ig i¢in kullanilacak aga-
cin, insan eli degmemis ya da herhangi bir hayvanca kirletilme-
mis olmasi gerekir. Kimi topluluklarda iizerine yildinm diismiis,
yani Yildirnm Tanrisi’nin giiciiyle temizlenmis bir aga¢ kesilir.
“Davulun kasnagim1 yapmakta kullanilacak odunun se¢imi bile
sadece ‘ruhlara’ ya da insani asan bir iradeye baghdir. Ostyak-
Samoyed samani baltasini alir, gbzlerini yumup ormana dalar ve
rasgele bir agaca dokunur. Ertesi giin arkadaglar1 davulun kasna-
gin1 bu agactan cikarirlar. Sibirya’nin 6biir ucunda, Altaylilarda
ise saman, ormanin tam yerini ve kullanilacak agacin yetistigi
noktayi dogrudan dogruya ruhlardan 6grenir; kesif yapmak, gos-
terilen agaci bulup kasnagin yapilacagi dalh kesmek iizere arka-
daglarin1 gonderir. Bagka bolgelerde saman, iizerine kan veya
votka siirmek suretiyle agaca, ‘kurban’ sunulur.”219

Anlagilacagi gibi davulun hazirlanmasi 6zen gerektiren ve so-
rumluluk isteyen bir istir. Saman, topluluk hizmetlisi oldugu i¢in,

217 “Saman adayinin sirra-erme riiyalarindan bir¢ogunun, ‘Diinyanin Merke-
zine’, Evren Agaci’nin ve Evrensel Hakim'in bulundugu yere yapilan mistik bir
yolculuk igerdigi hatirlardadir. §aman, davulunun kasnagim bu agagtan Yiice Var-
ligin bu is igin dzel olarak diisiirdiigii bir daldan yapar... Davulunun kasnagi Evren
Agaci’ndan yapilmig oldugu igin, saman davulunu ¢almakla, sihirli bir sekilde bu
agacin yanina, yani ‘Diinyanin Merkezine’ firlatilmig olur ve bu sayede Goge ¢ika-
bilir.” (a.g.e; 5.222.)

218 Hoppal, Mihdly; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket
Capatay Capraz; Yapi Kredi Yaynlary; Ikinci Bask; Istanbul-2014; 5.226.

219 Eliade, Mircea; $amanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi; Uqﬁncﬁ
Baski; Istanbul-2014; 5.223.
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bu nedenle davul, samanin arkadaglarinin ya da akrabalarinin
yardimiyla hazirlanir. Mihaly Hoppal’in yazdigina gore Selkup-
larda davul ve davul tokmaginin hazirlanisi iki akraba soydan
olan erkegin gorevidir. Davula deri germe isi ise kadinlar tarafin-
dan yapilir. Davulun yapildig1 agag, diinyanin ortasini simgele-
yen kozmik bir agagtir. Davulun bigimi de simgesel bir 6zellik ta-
sir: Biciminden, davulun hangi grup tarafindan hazirlandig an-
lagilabilir.220

Davulun derisi gelisigiizel bir hayvandan alinmazdi; az da ol-
sa tay ya da at derisi kullanilmakla birlikte daha ¢ok geyik ya da
dagkecisi derisi kullanilirdi. Kimi kez deri se¢iminde samanin
koruyucu ruhu olan hayvanin rolii olurdu.

Kimi Altay topluluklarinda, simgelerle resim ve nesnelerle
donaniu tamamlandiktan sonra bir torende davul canlandirtlir;
Canlandirma toreninde, saman hayvan-atasimn yasamini anlat-
maya baglar. Bu sirada davul, yardimci ruhlarla ilgi kurar; yani
can kazanir. Yeni davul yapildiktan sonra tiitsiilenerek kutsanir
ve kétii ruhlardan anindinlir: Ustiine kimiz ya da raki, bira sag1-
st yapilir. Boylece davul, canlandiriimig olur. Canlanir canlan-
maz davul ve davulu olusturan pargalar, samanin agzindan, ken-
di oykiilerini anlatmaya baglar: Kasnak hangi agactan yapildigi-
n1, nerede, nasil yetistigini, nasil se¢ildigini, kesilip hangi yollar-
la getirildigini anlatir. Sonra davulun derisi sulanir, yani davulun
derisine su yiiriir, bu kez samanin agzindan deri konugmaya bas-
lar: Hangi hayvanin derisinden yapildigini, bu hayvanin nerede
dogdugunu, nasil yetistigini, nasil secildigini, avci tarafindan na-
sil vuruldugunu bir bir dile getirir. Saman sirra-erme deneyimi
sirasinda doganin dilini 6grenmistir. Deri kendini anlatirken sa-
man, derinin yapildigi hayvanin donuna biiriiniir, onun gibi ko-
nusur, onun gibi hareket eder: Bir bakima saman, tek kisilik bir
tiyatro oynar. Secilmis deri aracilifiyla dirilttigi hayvani igine

220 Hoppil, Mihdly; Avrasya’da $amanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket
Capgatay Capraz; Yap1 Kredi Yayinlary; ikinci Baski; istanbul-2014; 5.228-232
arasi.
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alir ve hayvan donunda dirilir. Bu hayvan, samanin yardimci ru-
hudur ya da hayvan-bigimli mitsel ataya doniigtiir.22!

Saman aday1 samanliga davet edildiginde toplulukla birlikte
ormana gider. Burada saman ayin diizenler. Ug giin i¢inde davul
yapilir; iizerine simgesel anlami olan resimler ¢izilir. Sibirya sa-
man davullarinda ortaya ¢izilmis hag, diinyanin merkezini be-
timler; betimlenen yer, yerin gébegi olarak algilandig igin, kii-
¢lik bir cemberle bu durum anlatilmak istenir. Yer gobegine go-
re kenarlarda bulunan resimler, diinyanin sonunu simgeler. Ca-
dir, evrenin merkezidir ve davulun ortasiyla iligkilendirilir ve
ocakla simgelenir. Yani davul, biiyiik dlemin kanit1 anlaminda
bir kiiciik 4lemdir. Saman, ocagin bulundugu yerde, tam olarak
merkezde oturur. Ocaktan hem alt-diinyaya, hem de iist-diinyaya
yolculuk yapabilir. Bu nedenle davul. ruhlar diinyasinin bir hari-
tas1 ya da evren simgesidir.

Altaylarda...; “Toren elbette hayvan kurbaniyla kutlanmakta-
dir. Insanlar birlikte yerler, igerler, (6regin Karagaslarda) bunun
yani sira katilimcilarin hepsinin ellerine davul almalari ve on beg
dakika ¢almalan gerekmektedir. Kutlamanin sonunda saman ge-
lirdi ve onun sunumu saatlerce siirerdi;... Saflarin etrafinda da-
vulun canlandirilmasi téreni sirasinda alkollii icecekler ya da ka-
n1 davula piiskiirtiirlerdi. Orada bulunanlardan kadinlar harig her
kisi davula vurur, en sonunda da davula, gerekli resimleri ¢izer-
lerdi... Davuldaki boya genellikle kirmizi, beyaz veya siyah
renkten olugmaktadir. Kirmiz1 gok diinyasinin, siyah ise yeralti

221 « *Davulun canlandiriimas!’ téreni son derece ilgingtir. Saman iizerine bi-
ra dokiince kasnak ‘canlanir’ ve samanin agzindan, kesilip alindig1 agacin orman-
da nasil yetisip biiyiidiigiinii, ondan nasil kopanlip kdye getirildigini vb anlatir.
Sonra saman davulun derisini de ‘sular’; bu kez de o ‘canlanir’ ve ge¢misini anla-
tir. Derinin sahibi hayvan, yine samanin agzindan, dogumundan, ana-babasindan,
¢ocuklugundan, avci tarafindan vuruldugu ana kadar gegen biitiin yagamindan bah-
seder... Tubalarda ise saman bu sekilde canlanan hayvanin sesini ve yiiriiyiisiinii
taklit eder... Samanin ‘dirilttigi’ hayvan ashinda... en gii¢lii yardimci ruhudur. Sama-
nin igine girince, sgaman hayvan bigimli mitsel ataya doniisiir. (Eliade, Mircea; Sa-
manizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii Baski; istanbul-2014; 5.224;
Korkmagz, Esat; Eski Tiirk inanglan ve Samanizm Terimleri Sozliigii; Anahtar Ki-
taplar Yaynlars; ikinci Baski; Istanbul-2008; s.140-141.)
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diinyasinin yasayanlarimi sembolize ederdi... Davulun i¢ ve dig
kisimlarinda da gizemli resimler bulabiliriz. Bunlar siislemeler
degil anlamli igaretlerdir ve saman kiiltiiriiniin diinya goriisiinii
tasvir eden sekillerdir. Boyanmus igaretler arasinda en onemlile-
ri Giines, Ay ve Diinya Agaci resimleridir. Bu aga¢ diinyanin or-
tasini igsaretlemektedir... Samanin gége dogru yolculuga basladi-
g1 yer bu noktadir... Teleiit, Sor, Kumandi, Sagay, Beltir ve Cel-
kan saman davullarinin ¢ok sematik olduklar1 bir gergektir... Gii-
nes, Ay ve Veniis sekilleri davullarda yer alirlar. Giines daha bii-
yiik bir halkadir, Ay daha kiigiiktiir, Veniis ise biiyiik kuyrukla
gosterilmektedir. Yildiz resimleri esrime durumunda gége yolcu-
luk sirasinda yoniin saptanmasi konusunda samana yardim et-
mektedir. Genellikle davullarin sag tarafina anne olarak adlandi-
rilan ‘Giines’ diiser. ‘Ay Baba’ olarak adlandirilan Ay ise sol ta-
rafa resmedilir. Sibirya Samanizm’inin seckin aragtirmacisi L.P.
Potapov bu resimlerin iglevini resimlerle gok varliklarina, atalar
ruhuna ve yardimci ruhlara donme istegi olarak tespit etmistir.
Davullarda goksel bag tanri, yedi ve sekiz tane olan Ulgen’in
kizlar1 (Kistar), alt diinyanin sahipleri, Erlik’in demir kafali yedi
kara oglu da bulunabilir. Bu antropomorfik figiirler samanin yar-
dimcilar1 olmuglardir... Farkli hayvan sekilleri ruhlarin yardimi-
n1 sembolize ederler. Omegin kurbagalar (paka) samanin yar-
dimcisi olarak kurban sunulmus bir ay1y1 goge, Ulgen’e gétiiriir-
ler. ‘Ulgen’in kurbagalari’ olarak adlandirilan bu resimler her za-
man davulun tabaninda gdoriiliirler... Bu resimlerin bir davuldan
digerine tam olarak kopyalanmasina dikkat edilmektedir. Ciinkii
bunlar samanin atalarindan aldig1 mektup olarak diisiiniilmiigler-
dir ve sadece soy (sok) icerisine devredilebilen kutsal bir miras
kabul edilmiglerdir...”"222

Saman aday1 hazirlanan davulu, toplumun koruyucu ruhu
olan Muz Tag’a (Buz Dag) sunar. Dag, davulu inceler ve onun
omriinii saptar. Ardindan, sirastyla Ulgen’in annesi ya da karisi
kabul edilen Taz: Kan’a sunar. Aradan ii¢ giin gectikten sonra bu

el Hoppil, Mihaly; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket Ca-
gatay Capraz; Yap: Kredi Yayinlari; ikinci Baski; istanbul-2014; s.228-232/235-237.
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kez aymi davul Erlik’e sunulur; Erlik inceler, adayin davulla ka¢
yi samanlik yapacagini ve ka¢ kez kurban sunacagini saptar.

Davulun derisi yiprandiginda gelisigiizel atilmaz; ormanda
bir agacin dalina asilarak terk edilir. Saman oliirse davulu par-
calanarak basindaki agaca asilir; ¢iinkii davul, samanin kendisi-
ni temsil eder. “Altay Tiirklerinin inang¢larina gére saman, haya-
t1 boyunca sadece belirli sayida davul kullanabilmektedir. Tam
olarak ii¢, bes ya da dokuz kadar davul kullanilir ki bu da yar-
dimci ruhlar bu sekilde emir verdikleri i¢indir. Bir davulun 6m-
rii bir yildan dokuz yila kadar ¢ikar. Son davulun kullanma siire-
si bittigi zaman saman o6liir. O zaman davulun derisi bigakla ya-
rilir; davulun iginde hayvanin ya da diger yardime ruhlarin ol-
dugu diisiiniildiigiinden bunlarin serbest birakilmasi, disariya ¢i-
kariimasi gerekmektedir. Sagaltma ve temizleme téreni sirasinda
da hasta ruhlar davula toplanmaktadir ve bu nedenle davul yurt-
tan (biiyiik ¢cadir) disariya gotiiriilmektedir...”223

Bos olan arka yiizde, samanin bir eliyle davulu tutabilecegi
bir sap vardir. Genellikle davulu iki esit par¢aya ayiran bu sap
eezi adiyla anilir ve kabaca insan bicimlidir, gogiis lizerinden ge-
cirilen ve kirig adi verilen demir ¢ubuk ise kollarini olusturur.
Kol olarak algilanan kirige asilan ve kungru ad1 verilen ¢ingirak-
lar, samanin agamasini ya da koruyucu ruhlarinin sayisin goste-
rir. Simgesellik agisindan davulun igi, disi denli 6nemlidir: Ozel-
likle korunmasi gerekenleri simgeleyen resim vb davulun bu ko-
runakli boliimiine alimirlar. Omegin Nganasan samam kirmizi
boyalarla ¢ocuklarini, karsini kiigiik insan sekillerini ve renge-
yiklerini davulun i¢ tarafindaki deriye resmeder, boylece onlari
koruma altina almis olur.

Davulun i¢ tarafinda saplari demirden ha¢ bigciminde demir
tutak bulunur. Davulun daha iyi bir akustige, ses kalitesine sahip
olmasini saglamasinin 6tesinde bu saplar, rengeyigi ruhunun ka-
burga kemiklerini simgeler ve bunlara farkli iglevleri yerine ge-
tiren begik, ok, su-kugu gibi kiiciik semboller asilir. Nenetslerde

223 a.g.e; 5.228-232 arasi.
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davul tutagi, gbge giden yolu simgeler. Tuva cevresinde ise da-
vul tutaklarinin tipleri birbirinden farklidir: “Insan bag1 seklinde-
ki davul tutag: ha¢ seklindeki dayanagin tam ortasinda yer alir.
Ayni tip Mogollarda da vardir. Ikinci tip davul tutaginin iizerin-
de yilan ve saman sekillerinin yontusu goriilmektedir. Ugiincii
tip ise gelisi giizel sekilde bi¢cimlendirilmis davul tutacagidir ve
ha¢ bicimindeki bir demir, soziinii ettigimiz tutacagin iist kismi-
nin iicte ikisini kaplamaktadir... Dordiinciisii, oku simgeleyen tu-
tacaktir. Bu Kuzey Altay bolgesindeki Tiirklere (Celkanlar) 6z-
giidiir. Bunun altina ve iistiine sematik insan baglar1 yontulmus-
tur... Giizelce kesilerek hazirlanan ve orta kisimlari incelmis tu-
taklar da vardir... Bu tutaklarin kullanildig1 davullar en iist kate-
gorideki davullar olarak kabul edilir... Bu tip davullarda altta ve
tistte kiiguk di¢ ¢ivi yeklinde oklar bulunabilir. Bunlar davul tuta-
gimin gozleri (kos) olarak kabul edilmektedir. Ha¢ demirinde ya
da bagka yerde bulunabilen ay bi¢cimindeki, kii¢iik madeni aski-
lar davulun kulaklaridir; ¢iinkii saman ruhlarin seslerini dinle-
mektedir. Davul tutagina siis olarak yapilmis deliklere ise ayin
sirasinda ruhlarin toplandiklan varsayilir. Davul, tutakla iligkili
olarak yardimci ruhlarin toplandig: yeri sembolize etmektedir...
Antropomorf davul tutaklarinin, samanin koruyucu ve yardimci
Av Tanr’sini, tayganin ve hayvanlarin ruhlarini... sembolize et-
tigini anliyoruz... Insan seklinde bigimlendirilmis davul tutakla-
n iki biiyiik gruba ayrilmaktadir. Ilkinin tutacaginin iki ucunda
iki insan kafasi (bas1) goriilmektedir. Bu ilging varlik av patronu
olarak kabul edilir (...) ve adi bag Tann Ulgen’in kizini onurlan-
diran Kanim’dir. Bu tip davul tutaklarinda yanlis anlagilmasi
miimkiin olmayan kadin sembollerinin bulunmasi da tesadiifide-
gildir. Avdan Onceki gece, avin ugurlu gegmesi igin yalvanlaca-
g1 zaman Kanim’in onuruna toren yapilir ve arpadan pisirilmis
ev birasi kurban edilir. Birbiriyle -cinsel organlar1 birbirine te-
mas ederek- karsilikli duran iki figiiriin samam ve ruh karisini
yani Kanim’i simgeledigi seklinde agiklamalar vardir. Saman se-
ans sirasinda Ulgen’in kiziyla cinsel iligkiye girer ve bu ona gok
ve yer diinyasi arasinda aracilik etmesine imkan verir... Bir diger
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grup da acik sekilde insan sekilli Altay ¢evresi davul tutaklari-
dir... Saman bu davulu halkin kutsal saydig1 dagdan almigtir ve
tutacagin kendisi samanin atasini simgelemektedir.”’224

Yaklasik daire bigimli olan Darkhat davulunda, bes, kimi kez
yedi agag ya da iki bagl bir kemik davul kasnaginin arka kismi-
na agag civilerle tutturulmus durumdadir. Bunlar bag kismindan
at kili, geyik kirisi ya da pamuklu geritle baglanmistir. “Saman
davulun gok kismina (tangara) vurursa o zaman giicii ¢agirmak-
tadir. Bazi bolgelerde, mesela Tuva’da sgamanin ayni anda iki da-
vulu vardir. Biri kétii ruhlarin kovulmasinda digeri ise sagaltma-
da kullanilmaktadir. Bagka yerlerde, mesela Altay Tiirklerinde
beyaz ve siyah davullar birbirinden ayrilmaktadir. Oncekilerde
bakir siislemeler vardir. Samanlar onlarin yardimlariyla iyi ruh-
lar1, soy koruyucularini cagirirlar. Siyah davullarda demir siisle-
meler vardir ve alt diinyanin Erlik Han’inin kétii ruhlan olarak
adlandirilirlar. Davulun kenarinda, kasnaginda bulunan davul
derisindeki kabartmalarin da sembolik anlamlar1 bulunmaktadir.
Kagin, Sor ve Sagay samanlarinin anlatmalarina gére burada sa-
manin yardimci hayvanlarinin memeleri ya da boynuzlar1 sem-
bolize edilmektedir. Omegin davulun... kayis gibi kiigiik parca-
larinda da sembolik anlamlar vardir. Olii jamanin atalarinin ruh-
larin1 ve davulun hikim ruhlarini davuldaki sa¢ orgiileri sembo-
lize etmektedir. Zira samanlikta davet edilen erkekler ve saman-
larin kendileri de eskiden saglarini uzatmiglar ve bu uzun saglari
Ormiiglerdir.”225

Erkek ya da disi geyik derisi davulun dnyiiziinii kaplar. Arka
yiizde sapin yukarisinda ve asagisinda ikiger oyuk bulunur: Bun-
larin lizeri omurga kemigi ad1 verilen bitkisel ya da geometrik
siislemelerle kaplidir. Ug demir pargayla sapin iist kismina tuttu-
rulmug demir ¢gembere kurban kurdelesi ad1 verilen gerit parga-
lar1 asilidir. Ayrica agactan yapilmis bir sopa karsidan kargiya
gececek bicimde yerlestirilmis ve gem demiri ad1 verilen at nali
bi¢ciminde bir demir gerit omuz altina yerlestirilmistir. Yakut da-

224 a.g.e; s.238-245 arasi.
225 a.g.e; 5.234-235.
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vulu ise daha ¢ok beyzi bi¢imindedir. Davul yiizeyindeki resim-
lerin yapiminda, ezilerek toz durumuna getirilmis yumugak tas-
lardan elde edilen boyalar kullanilir.

Altay tasannmlarinda davulun yiizeyi kozmik dlemi yansitir:
Cogunlukla yiizey yatay ve dikey bir hatla boliiniir. Yatay hat ki-
rigtir; lizerinde gerit ya da ¢ingirak oldugu diisiiniilen resimler
vardir. Dikey hat eksendir; Diinya Agacini simgeler; ya da ee-
zi"dir, kaba bir insan tasarimini verir.

Kirigin iist kismi Goktanri’nin iilkesi gokyiiziinii simgeler:
Davulun iist tarafinda ve eksenin saginda Ay, solunda Giines yer
alir. Hemen hemen her yaninda, serpilmig durumda yildizlar var-
dir. Kimi davullarda Ay ve Giines’in iki yaninda iki daire bulu-
nur: Biri tan vaktini, digeri giinegin batigini simgeler.

Davulun asagi kisminda eksenin iki tarafindan ¢ikan i¢ ice yay-
lar biciminde gokkusagini ya da kutsal daglari simgeleyen sekil-
ler vardir. Yine davulun asag1 kisminda bir diinya agaci tasviri, sa-
manin kendisini, toziinii ya da kurbanini simgeleyen hayvan tas-
virleri ya da baydara?6 tasviri bulunur. Kimi davullarda Ulgen’in
kizlarini simgeleyen resimler vardir. Topluluktan topluluga simge-
ler tiirii degismekle birlikte anlatilmak istenen ¢z aymidir.

Davulun tokmag kemikten ya da davulun kasnaginin yapil-
dig1 agactan yapilir. Kimi durumlarda yildirim diigen, bu yolla
kutsal tarafindan temizlenen agacgtan yapildig1 da olur; kakum,
samur ya da tavsanayagi derisiyle kaplanir; boylece sesin boguk

226 Baydara; Orta Asya Tiirk boylarinda, mezar iizerine ya da kenanna gakilan,
bir ucunun yeraltina, diger ucunun gokyiiziine uzandigina inamlan kaziktir. Oliim,
adak ya da dinsel toren nedeniyle kurban edilen atin bir biitiin olarak yiiziilen deri-
sinin, bu kaziga gegirilmis bicimine verilen addir. Baydara, inangta, 6lenin goge yiik-
selirken binit olarak yararlanacagi hayvandir. Tiirk boylaninda bu gelenek ¢ok eski-
lere dayanir. Omegin Herodotos, Iskitler’in (1.0. VIL-IV. yy.) bunlarn uzun bir kazi-
§a baglayarak yanm araba tekerlegi iizerine oturttuklanm belirtir: iskitler, atlarla bir-
likte sadik hizmetkarlan da bogazlayip derisini yiizdiikten sonra, iglerini doldurarak
atlar iizerine oturtuyor ve bunlan, 6len soylu kisinin kurgam ¢evresine diziyorlardi.
X. yy. da Oguz iilkesini ziyaret eden ibni Fadlan, $amanist Oguzlarn 6lii gsmme t6-
renlerinde, 6lenin atlanyla birlikte bagka atlan da baydara yaptiklanni ve mezar iize-
rine dizdiklerini anlatir. (Korkmaz, Esat; Eski Tiirk Inanglar1 ve Samanizm Terimle-
ri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinlar; ikinci Baski; Istanbul-2008; s.37.)
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cikmasi saglanmig ve davul tokmaginin keskin sesi korlegtirilmis
olur. Ozellikle iist kismi tutma yerine oranla daha genis olan tok-
mak bic¢imlerinin yayginlik gosterdigini sOyleyebiliriz. Uzak
Dogu’ya kadar uzanan topraklarda kimi saman topluluklari, bii-
kiilebilir sopalar1 tokmak yerine kullandilar. Genelde tokmak,
davulun sesine eslik etsin diye arka kismina kiigiik halkalar ya da
madeni pargalar ilistirilirdi.

Degisik adlarla anilmakla birlikte tokmak genel olarak kamgi
diye bilinir. Saman, esriyebilmesi icin ¢almasi gerektigi davula
ancak tokmakla ses verebildiginden Sibirya’nin tiimiinde davul
tokmaginin sihirli bir giiciiniin olduguna inanilirdi. Davul sama-
nin ati olarak degerlendirildiginden, tokmak da atlar1 harekete
geciren kirbag olarak diigiiniiliirdii. Altay Tiirklerinde tokmaga
atciligin vazgecilmez pargasi kirbag ile ayni anlama gelen ‘orba’
denmekteydi. Hekimlik torenleri sirasinda saman, hastanin ve
orada bulunanlarin sirtina tokmakla yavas¢a vurur, bunu yap-
makla onlar i¢lerindeki kotiiliikklerden temizlerdi.

Samanliga kabul téreni 6ncesinde samanlar, ilk olarak davu-
lun déniisiim iiriinii olarak asdy1 ya da kirbaci elde ederlerdi. Go-
cebe halklar bu nesneyi samanlarin isareti oldugundan énemser-
lerdi. Samanlarda bulunan inang, kirbaci, iyilestirici gii¢le dona-
tilmig bir motif haline getiriyordu. Sahip olduklari kutsal nesne-
ler, onlarin asama farkliliklarimi da gosteriyordu. Bazi topluluk-
larda kadin samanlarin kii¢iik kamgilar1 vardi ve bunu vurma-do-
kundurma yoluyla tedavide kullaniyorlardi.227

227 Samanizm’deki tokmak kutsallig, Alevilige de tasinmig durumdadir: Tok-
magin yerini alacadegnek, erkan-1 evliya, erkdn, destegup, tarik, degnek, serdeste
ve evliya adlanyla anilan, erkan, destegup, tarik, degnek, serdeste ve evliya; Gor-
gii sirasinda ise, li¢ karig uzunlugundaki ii¢ bogumlu degnegi almigtir. Toren sahi-
bi durumunda bulunan dede, taliplerin sirtina bu gubukla ii¢ kez vurarak onlar kut-
sar, yani olumsuzluklardan temizler. Alacadegnek, Orta Asya kandas toplumlarin-
da toplum ya da topluluk 6nderinin kurmayligimi yapan askeri kimlikli eren ve er-
lerin elindeki kilicin, tarihsel siire¢ i¢inde doniisiime ugramig bicimidir. Askeri
kimlikli eren ve erler, zamanla bu islevlerinden uzaklagmis ve topluma akil 6nder-
ligi yapan bilgelere, evliyalara, siirece kosut ellerindeki metal kil ise akil kilict
anlaminda tahta kilica; tahta kili¢ dedenin, babanin elinde kutsama g¢ubuguna, yani
alacadegnege doniigmiistiir. Bu terim, daha ¢ok Tahtacilar tarafindan kullamilir. —
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Altay davul tokmaklarinda tokmagin bas kismi deriyle kapla-
nir ve ayrica ii¢ ya da dokuz halkayla siislenir. Sibirya samanli-
ginda tokmagin 6zel bir dnemi vardir; ¢iinkii tokmak, samanin
ilk techizatidir. Bu nedenle yer yer davulun 6niine gecer. Omne-
gin Ketlerde saman, davulsuz olarak samanlik yapar; davul cal-
ma gorevini tokmakla kendi ayagina hafif hafif vurarak yerine
getirir. [k agactan yapilan ilk nesne-aygit olmasi nedeniyle kimi
saman topluluklarinda samanlik yetenegi, tokmagin devredilme-
siyle saglanir. Tokmagin tutma yerinin sonuna tokmaga sahip sa-
mani simgeleyen bas ya da yiiz resimleri oyulur. Tokmak resim
siislemelerinde yilan, kurbaga ve kertenkele, baska bir deyisle alt
diinyanin yardimci ruhlarn sik¢a kullanilmigtir.228

Kimi kez tokmagin ya da davulun doniigiim iiriinii asa olur:
Saman asési davulun yerine gecer bir bakima. Kimi kez de asa,
davulun hazirlanmasindan 6nce samanin sahip oldugu kutsal nes-
nedir; davula sahip olmasi i¢in gegen iki-ii¢ yillik siirede davulun
yerine gecer ve davul simgeselliginin tiim anlamlarini tagir: Yeri
gelir samanin ati, yeri gelir atin kamgisi olur. Asamasi giiglii ol-
mayan ya da kadin samanlarda asa kullanimi yaygindi. “Buryat-
larda saman olacak kisi oncelikle iki aga¢ asdy1 hazirlar. Sag elin-
de olan erkek, sol elinde olan ise disi varsayilir... Aagtan yapi-
lanlar gibi demir asalar da at ayaklarina benzemektedir. Alt ugla-
r1 toynaga benzer sekilde iglenmistir... Buryatlara ii¢ farkli saman
asdsi olmustur. Ath (morin), yilanli (mogoy) ve insanli.””229

Genelde Aleviler-Bektasiler arasinda alacadegnek, erkan-1 evliya, erkan, destegup,
tarik, degnek, serdeste ve evliya adlariyla anilir. Dede, cemi, alacadegnek denen 6d
ya da diger kutlu agaglardan yapilmig 120 cm boyundaki bir sopa ile yonetir. Bu
degnek ozel bir torba iginde, alakilimle birlikte miirebbinin evinde saklanir. Cem-
de bu degnek, esik gorevi goriir. Her can ‘Ya Allah, Ya Muhammet, Ya Ali!’ diye-
rek ii¢ yerinden dpiip emekleyerek ayak degdirmeden iizerinden geger; delil denen
muma niyaz ettikten sonra musahibinin yanina diz ¢okerek oturur. Daha sonra cem
baglar. (Korkmaz, Esat; Alevilik-Bektasilik Terimleri, Sozliigii; Anahtar Kitaplar
Yaynevi; Istanbul-2005; 5.49-50.)

228 Hoppal, Mihdly; Avrasya’da $amanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket Ca-
gatay Capraz; Yapi Kredi Yayinlar; ikinci Bask; istanbul-2014; 5.252-255 arasi.

229 a.g.e; s.258-259.
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Samanizm’de davulun doniisiim iiriinleri gercekten ¢ok zen-
gindir: Bunlardan birisi de yaydir. Davula sahip olmadan 6nceki
donemde, tapim torenlerinde doniigiim iiriinii olarak yay kullanil-
migtir. Mihdly Hoppal, “Davul ve yay kelimeleri ile tokmak ve
okun keskin kismini ifade eden sozciiklerin etimolojik olarak bir-
birini karsilamasi, ayrica pek ¢ok Altay dilinde saman kelimesi-
nin ok¢u anlamina da gelmesi yay ve davul arasindaki iligkiyi bir
bagka yonden kamitlar niteliktedir. Biiyiik ihtimalle Sibirya maga-
ra resimlerindeki okgu figiirleri ve saman davullarindaki oklu sii-

Onemi nedeniyle yay kullaniminin yaygin oldugu Nenetsler-
de saman davulu yay adim alir. Ritiiel sirasinda, sgamanin yaydan
ok gibi firladigina inanilir. Ayn1 zamanda bir silahtir yay, diisman
ruhlarla miicadelede kullanilir. Simgesel anlamda ok, ruhlarin
toplanma yeridir. Ok, kutsalligmm bir geregi olarak hem asada
ve kamg¢ida oldugu gibi tedavide de kullanilmig, hem de okla fa-
la bakilmigtir.

230 a.g.e; 5.249-252 arasi.
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IX. BOLUM

SAMANIN RUHLAR DUNYASI

“Ruhun gelisimi ¢ok uzun bir siire almigtir; hdla
da gelismeye devam etmektedir. Bu olugum igin
yalnizca dis uyaranlar degil, aym zamanda ig-
giidiilerle, geligim tarafindan da motive edil-
mekteyiz. Bu i¢ giicler, bilincin denetiminde ol-
mayan bir kaynaktan figkirmaktadir... 231

Ruh, bedenimiz i¢in bir 6gretmendir, 6gretmenimizin sagl-
gina dzen gostermek ve onu korumak temel yiikiimliiliigiimiiz ol-
malidir. Neden mi?

Bu 6gretmen bize: Genel yarginin, genel kabuliin nefret etti-
gi insan1 sevmeyi; bigimin, rengin ve sesin Otesinde gizil olarak
var olan giizelligi gormeyi; higbir elin dolduramayacagi, higbir
dudagin dokunamayacag ve hi¢bir zaman doldurulamayacak sa-
rabi igmeyi; bir seyi anlamamiz gerektiginde onu insan bigimine
doniistiirmeyi ve ona dokunmayi, onunla sevismeyi dgretti.

Bu 6gretmen bize: Yeri zamamn gelip higlik ya da tehlike ¢a-
girdiginda hazirnm demeyi; zaman olmay: ve hareketi 6lcmeyi;

231 Jung, Carl G.; insan ve Sembolleri; Cev.: Ali Nahit Babaoglu; Okuyan Us;
4. Baski; istanbul-2009; s.82.
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yasanan anin i¢inde ge¢misin de gelecegin de bulundugunu; bir
agacin meyve vermesi igin 6vgiiye gerek olmadigini; ayiplanma-
ya gerek olmadan agaglarin yapraklarini dokerek soyunmaya
basladigini, ogretti.

Ruh denilen 6gretmenimiz bedenimize bunlari 6gretti de biz-
ler; toplanmigliktaki yalnizlig1 ya da terk edilmislikteki goklugu
icsellestirerek sarhos olduk. Bosuna, Tanr: sarhog oldugu igin bu
diinyay: var etti; bu nedenle bu diinyanin sirrina ermek igin sar-
hos olmak gerekli, dememisler.
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A) RUHLAR DUNYASINDA GEZINTI

Geng anilar bulaniktir; yaglaninca anlam kaza-
nirlar: “Bazen aradan yillar gegcmeyince anilar
sekillenip anlam kazanmaz...”232

Samanizm’in en karmasik konularindan biri olan “Ruh’ ol-
gusunu saghkl bilince ¢ikarabilmek igin, konu iizerinde biraz
gezinelim:

Ruh: Batini tasavvuf kiiltiiriinde, evrenin i¢inden geldigine
inanilan, hareket eden doganin kendisi olarak énsiiz-sonsuz bir
enerji bigciminde algilanan, eyleme yoOnelerek doga ya da doga
parcalar1 kimliginde goriiniise taginan ve onlara dirilik, devinim
kazandiran tanrnisal 6zdiir. Ya da insanin iginden geldigine ina-
nilan, hareket eden bedenin, daha dogrusu bedenin beyninin
kendisi olarak Onsiiz-sonsuz bir enerji biciminde algilanan, ey-
leme yonelerek beden kimliginde goriiniise taginan ve ona diri-
lik, devinim kazandiran tanrisal 6zdiir. Hem tekil, hem de ¢ogul
olarak algilanan, hemen her seyin yapisinda var olduguna inani-
lan, genellikle hayvan, 6zellikle kug bigimli, atese-kora benze-
yen yasam giicii ya da bedenin giinah islemesini engellemeye
calistigina inanilan ve iyi olarak algilanan, insanin manevi yapi-
sidir. Cin kiiltiiriinde, hayvansal ¢abayla 6zdeslestirilen, insana
yasam veren enerji; hayvani ruh; insanlara kisilik 6zelliklerini
veren yasam enerjisi; insani ruh; insanda hayvansal ¢aba kay-

232 Draaisma, Douwe; Aklin Cikmazlari; Cev.: Erhun Yiicesoy; Yapi Kredi
Yayinlan; Istanbul-2012; s.7.
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nag1 olarak algilanan ve insana kigilik 6zelliklerini verdigi kabul
edilen yasam enerjisidir. Fransiz Spiritiialist Allan Kar-
dec(1803-1869)’e gore, oliilerin ruhlarindan bagka bir sey olma-
yan yaradiligin zeki varliklarindan her biridir. Simya tasarimla-
rinda, dogadaki her metali altina doniistiirebilen tasarimsal 6z
olarak algilanan felsefe-tagm olusturan simgesel beden-can-ruh
ticlemesinin sonuncusudur. Sifi tasarimlarda, viicudun sag kis-
min1 etki altina alan ve i¢ manevi yogunluk olarak tanimlanan,
merkez olarak algilanip yogunlagilmasi durumunda, kirmizi ren-
gi etkinlestirdigine inamlan giigtiir. I¢ kimlikten kaynaklanan
kotii duygu durumlarina karsi zafer kazanan insanla 6zdeglesti-
rilen iistiin niteliklerdir. Kalplerden yedi bin yil 6nce yaratildi-
gina inanilan ve kalbin i¢ine saklanan tanrisal 6z, kendine ses-
lenen derinlik; Tanr’nin Yaradilis sirasinda kendisinden ayirdi-
g1 megale; insan taralindan gergeklestirilen yaraticr eylem; in-
sanda i¢te bulunduguna inanilan ve bedene seslendigi kabul edi-
len dgretmendir. Zerdiistliikte, insani olusturan elementler sira-
lamasinda can 6zdegligi biciminde yer alan, gizil nesnellik du-
rumundaki tanrisal 6ziin, yani goriinmeyen nesnelligin bir par-
casi olarak insanin yapisina giren, iyilik, aydinlik ve temizlik
giicii olarak algilanan igiincii element ya da doganin ya da insa-
nin diigiinme niteligidir. Budist tasarimlarda, simgesel anlamda,
govde ve bilingle birlikte benligi olusturan faktordiir. Tiirk-Iran
tasavvuf geleneginde, yiiz-yanak olarak algilanan, Tanri’nin ce-
mal sifatlarinin tecellisidir. Taocu gelenekte, civa ya da ategin
yerini tutan giictiir. Baglangic mitlerinde, sicak-kan ya da sicak
dumandir. Metafizik tasarimlarda, simgesel anlamda, 6liimsiiz
ya da hassas yapili maddedir.

Asya, ozellikle Altay tasarimlarinda, nesnenin ya da goévde-
nin gorilnmeyen yanina ruh ya da can adi verilir. Soylence diliy-
le disaridan aktarildigina inanilsa da ele alinan soyut sey ya da
soyut olgu, yani goriinmeyen yan, dogaya ya da bedene, yani go-
riinen yana benzemek zorundadir. Ciinkii doga ve beden hatasiz-
dir; ona hatasizlig1 veren, doganin ve bedenin aklidir.

Insan, diisiinceleri doganin akhyla értiigtiigii 6lgiide kusur-
suzlasir. Bu baglamda ruh, doganin ya da insanin diigiinme nite-
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ligini kargilar. Somut doga ya da somut beden ise ruhun, nesne
niteligini kargilar.

Demek ki ruh, eylemli bir gizil nesnelliktir. Eylem belli aga-
maya ulastifinda doga ya da beden olarak goriiniise taginir. G6-
riiniise taginan doga ya da beden tiikenerek ruhun iremesini ve
kesintisizligini saglar.

Ruhsal bir eylem yoksa ne doga ne de beden olacaktir: Ozce-
si, madde, nesne yoksa bir eylemden s6z etmek olanaksizdir; so-
nug liretmeyen hareket olamaz. Eylem yoksa doga da yoktur, be-
den de yoktur, dogal olarak Tanr1 da yoktur. Ciinkii Tanri, hare-
ket eden doganin, yani doguran doganin ilk ¢ocugudur.

Goriildiigii gibi ruhun kaynagi, nesneyi ya da bedeni olustu-
ran maddenin kendisidir; yani, canlinin ya da cansizin maddesi-
dir. Dogaya benzemek egilimi nedeniyle goriinen. gériinmeyen-
den ayrimaz. Goriinen, gériinmeyene ulagsmayi saglayan bir
arag olarak algilanir. Goériinen somut bir nesnellik, gériinmeyen
gizil bir nesnellik olduguna goére, goriinen hangi maddeden ku-
rulmussa goriinmeyen de aym maddeden kurulmustur; gériinen
hangi yasaya bagliysa goriinmeyen de aymni yasaya baghdir.

Ruh da, can da, Tanr1 da doganin ya da gdvdenin goriinme-
yen yaninin, yani gizil nesnellik durumunda bulunan yaninin
kimliklendirilmig bigimleridir. Tasarimi tersinden diisiiniirsek
govde de nesne de 6ziinde bir ruhtur, bir Tanridir. Ruhun ya da
Tanr’nin goriinmiiyor olmasi, onlarin nesnelligini ortadan kal-
dirmaz.233

233 “Tann dogaiistii bir varlik degildir, gerceklikte insan tarafindan, kendi do-
gasinin en iyi 6gelerinin kendi digina atilmasidir (projection). Tanri, insanin gergek
aginlamasidir (révélation) ama onu egemenligi altina alir ve gergekte onun yaban-
cilagmasidir. Demek ki Feuerbach, Hegel’den yabancilagma siirecini, ama onu ter-
sine gevirerek aliyordu. insan kendi 6z dogasim kendi digindaki nesnelerde nesnel-
lestirir. Ama kendini agiga vururken, sadece nesneler yaratmakla kalmaz; bu nes-
neler bagimsiz, yabanci bir duruma gelir, ona karsi ¢ikar ve onu egemenlik altina
alrr. insan kendi zenginligini Tann’da diglastirmis ve Tanr’y1 ne kadar zenginles-
tirmigse kendisi o kadar yoksullasmistir.” (Marx, Karl; 1844 El Yazmalari/Ekono-
mi Politik ve Felsefe; Cev.: Kenan Somer; Sol Yayinlari; Dordiincii Baski; Ankara-
2011; E. Bottigelli; Sunus; s.23.)
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Ruh da Tann da iki niteligiyle tanimlanir: Doganin ya da
govdenin goriinmeyen yaninda kegfedilip algilanan ve agikla-
nan soyut varlik ya da bu soyut varligin eyleme ge¢cmesiyle so-
mut duruma gelen nesne ya da bedendir.

Soluk; baglangi¢ tasarimlarinda evreni canlandiran, doniistii-
ren, yogunlastiginda bigim bulan, yani evrenin dokusunu olustu-
ran giictii. Otesinde yercekimi, 1s1 ve 151k, gogiin solugu olarak
algilaniyordu. Gégiin solugu eyleme gegtiginde riizgar ya da fir-
tina oluyordu. Ozellikle Asya tasarimlarinda canliligini koruyan
bu anlayista var olan her sey, gégiin soluguyla kabariyor, solu-
yor, sikigiyor ya da agiliyordu. Tasarimin agilimindan da anlasi-
lacag gibi soluk, mekanin i¢inde yer almiyordu tam tersine me-
kani kendi iginde tagiyordu. Daha agik bir anlatimla tanrisal ne-
dendi soluk. Ortamin eylemli halini soluk olarak algiladigimizda
ten, bedensel organlan sarip sarmalayan-bir arada tutan seydir.
Agacin icinde yapraga duran su gibi tenin gézeneklerinde diga-
riya salinan-disaridan alinan soluk da bedene durur. Bedenin de-
lik degik kabi durumunda bulunan ten solugu, yani bedendeki
enerjinin doniigiim kimligi olan solugu, deliklerini acarak ya da
kapatarak korur.

Dogaya benzeme konusunda, hayvanlar insanlardan daha iis-
tiindiir;, insaniistii yetenekleriyle dogadaki olaganiistiiliikle daha
rahat bulugurlar. Bu nedenle Altay tasarimlarinda, insanin ve do-
ganin goriinmeyen yani, agirlikla hayvan bicimli olarak tasarim-
lanmugtir. Ozellikle kanatli hayvanlarin 6nceligi vardir. Bu doga-
tanricilik anlayisini tamamlayan bir hayvan-tanricilik anlayigi-
dir. Sonralar1 hayvanin yerine insan gececek ve insan-tanricilik
anlayis1 egemen olacaktir.

Siklikla hayvan bigimli olarak tasarimlanan ruh, goksel ko-
kenli bir enerji olarak algilanmus; g1k, ates ya da kor niteliginde
tanimlanmustir. Goksel kokenli oldugu icin de Goktanri’ya ya da
goksel tanrilara baglanmig, doganin ya da insamin iyi, aydinlik
yani olarak inanca taginmugtir.

Cinliler insan viicudunda iki ruhun yasadigina inanirlar. Bun-
lardan biri, insana yasam veren hayvani ruhtur. Bu ruh, 6liiniin
mezarinda bir siire bekleyerek torenin gerektigi gibi yapilip yapil-
madigini kontrol eder; bir eksiklik-aksaklik varsa sorumiu durum-
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daki akrabalarina zarar verir. Insanda yasayan diger ruh ise insa-
na kisilik 6zelliklerini veren bir yasam enerjisidir. Oliimden sonra
uzunca sayilabilecek bir zaman diliminde yasamayi siirdiiriir: Ar-
dinda biraktigi kisilerle, kendisine kurban adadiklari siirece iligki-
sini canli tutar. Kurban adama gorevi ihmal edilirse a¢ kalir ve
oOlen bagka ruhlara sunulan kurbanlar1 ¢almaya yeltenir, yani hir-
s1zolur. Akrabalarina bile zarar vermekten ¢ekinmeyen boylesi bir
ruh, biiyiiciiler tarafindan beslenirse onlarin denetime girer.

Cin inancinda, ruhlar da tanrilar da, somut varliklardir; daha
dogrusu, somut don edinmeyen ne bir ruh vardir ne de bir tanri.

Kimi siifi tasarimlarda, Tanr, kalpleri bedenden yedi binyil
once yaratmistir. Yaratilan kalpler, kurb makaminda saklanmig-
tir. Kalplerden yedi binyil 6nce yaratilan ruhlar ise iins maka-
minda saklanmistir. Ruhlardan yedi bin yil 6nce yaratildigina
inanilan vicdanlar, yani sirlar, emmiglik derecesinde-agsamasinda
saklanip korunur. Inangta vicdan (s1r) ruhun igine, ruh kalbin igi-
ne ve kalp de bedenin i¢ine hapsedilir. Zahir dlemde, her biri
kendi makamini-agsamasin1 aramaya koyulur: Beden ibadetle,
kalp muhabbetle ugrasir, ruh Tanri’ya yaklasir, sir ise Tann ile
vuslatta huzur bulur.

Insanin ruhu, kendi iginde dipsiz bir derinlik olarak algilana-
bilir. Ruhun 6tesinde bir derinlik yoksa eger ruh, kendine sesle-
nen bir derinliktir.

Zerdiist 6gretisine gore insan, ii¢ elementten olusur; 6liim du-
rumunda bu ii¢ element aynsir ve kokenleriyle bulusur:

a) Les: Toprak olarak algilanir; 6liim aninda ayrisarak geldi-
§i yere, yani topraga doner.

b) His (akil): Ruh ve beden bilesiminde, bedenin kendini tii-
ketmesi siirecinde, bedenin diisiincesi olarak beliren ve iyiyle
kotilyli ayirmaya yarayan algilama, kavrama giiciidiir. Oliim
aninda bedenden ayrigir: Ya yeni beden diigiincelerine tasinip
6liimsiizlesir ve Tanri’nin akli olarak algilanan tiim canla bulu-
sur ya da yeni beden diigiincelerine taginmaya uygunluk/yatkin-
lik gostermez ve bedenle birlikte topraga doner.

¢) Can/ruh: Gizil nesnellik durumundaki tanrisal 6ziin, yani
goriinmeyen nesnelligin bir pargasi olarak insanin yapisina giren
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iyilik, aydinlik ve temizlik giiciidiir. Oliim aninda bedenden ay-
risir; Tanr’dan geldigi igin yeniden Tanr’ya doner.

Taocu gelenek sonralan digrak simya ve i¢rek simya diye iki-
ye ayrildi. Somut cevherlerle ugrasan simyaya digrak simya;
cevherlerin ruhlarini kullanan simyaya igrek simya adi verildi.
Icrek simyada, agkin metaller, bedenin gesitli boliimleriyle 6z-
deslestirilir ve yasanan simya siiregleri de laboratuar yerine
boylesi bir deneyim igerisine giren simyacinin bedeninde ve bi-
lincinde yapilir.

Ejder ve Kaplan Risalesi’nin yazan Su Tung-Po sdyle der:
Ejder civadir. Ersuyu ve kandir. Bobreklerden gelir, akcigerde
korunur... Kaplan kursundur. Nefestir ve bedensel giigtiir. Zihin-
den ¢ikar ve akcigerlerde korunur.. Zihin kimildadiginda nefes
ve gii¢c onunla ayni anda hareket ederler. Bobrekler sistiginde er-
suyu ve han ayni camanda akar:

Zen okullarinin gelismesiyle daha dnce uygulanan yontemler
cileci bir nitelige biiriindii. Igrek kimyanin ii¢ yontemi de soyle
aciklanmaya bagladi: Beden kursun gorevini goriirdii; kalp ise
civa. Meditasyon, simya islemi igin gereken siviyi, zeka kivil-
cimlan ise gereken ategi verirdi. Yukarida anlatilan yontemde
beden kurguna, kalp civaya benzetilmig ve temel simya igslemle-
ri insanin fiziksel ve anatomik diizeyinde uyandirilmigti. Simdi
sOziinii edecegimiz yontemde ise simya islemleri fizyolojik ve
psisik diizeylerde gerceklesir: Kursunun yerini nefes, civanin ye-
rini ruh alir. Agiktir ki boylesi bir tasarimda bir simya islemi, ne-
fes alip verme yoluyla psisik asamalardan ge¢me anlamina gelir.
Ugiincii bir yontem de uygulanmustir ki burada ersuyu kursunun,
kan civanin, bébrekler suyun, tin de atesin yerini tutar. Biitiin bu
tekniklerin amaci, yasamin kaynagindan gelen enerjiyi emmek
ve bu yolla 6mrii uzatmaktir. Bir kimsenin embriyon solumasma
girmesi, embriyonun ana kamindaki nefes alip vermesine 6ykiin-
mesi anlamina gelir: Boylesi bir durumda kisi, kdkene doner,
embriyon durumuna gecer ve yasliliktan kurtulur.

Yaygin olarak ruh ile baglantili alt1 terim kullanilir: Thymos,
psykhe, skia, eidolon, menos ve nous. Bu terimlerden thymos,
simgesel anlamda hazzin, acinin, agkin, 6fkenin, umudun ve kor-
kunun konakladigi yerdir. Tiirk¢ede zihin, can ya da géniil terim-
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leriyle karsilanmigtir. K6kenbilimsel agidan Sanskritge dhuma
sOzciigiiyle yakindan iligkili oldugu kabul edilir. Eski Tiirkcede
tuman, giiniimiiz konugma dilinde duman olarak kullandigimiz
sozciik aym Sanskritce kokten gelmektedir. Thymos teriminin
kokeni Yunanca’da kurban kesmek ve sunmak anlamina gelen
thyo fiiline baglamir. Temelde thymos teriminin iki farkli tanimi
yapilabilir: Kurban kesildiginde akan ve ruhu tagidigina inanilan
ve ruh olarak algilanan sicak kan. Ikincisi ise kurban edilen hay-
vanin par¢alar sunakta yakildiginda ruhu tasidigina inanilan ve
ruh olarak algilanan gége yiikselen sicak dumandir.

Yasanmis anilar, etten yapimig bir ruhtur; an1 ¢agrildiginda
etten yapilmig ruh kipirdamaya baglar, an1 miihiirlendiginde ise
ruh eti terk eder.

Daglarin denize kavugma istegi, kendi bagrindan ¢ikan dere-
ciklerin akarsu olup okyanuslara akmasiyla anlatihr. Bir erkegin
bir kadini ya da bir kadinin bir erkegi kucaklama arzusu, gonliin
akmasi ile betimlenir; bu da ancak doganin dahisi olmakla ola-
nakhdir. Doganin dahisi olmak, ruhu buharlagtirabilmekle elde
edilen bir insanlik meziyetidir. Doga, gizlenmeyi sever; gizlen-
me, gizle kendini diga vurur. Gizin yasalarina ulasmanin mantik-
11 bir yolu yoktur; oraya yalmzca iggiidiilerimizle ya da sezgimiz-
le ulagabiliriz. Agiktir ki insanin basina gelebilecek en giizel sey
gizemli olanla kargilagmasidir. Gizem, hemen hemen tiim tasa-
rimlarda 1s181n dogasi ile ilintilendirilmistir. Bu nedenle igik, bi-
linmek istenmistir. Gizem alaninda kalindiginda, ¢6ziim umudu-
nu icerdigi siirece 151k hogtur.

Baglangi¢ tasarimlarinda, beden nefesi ile iligkilendirilen du-
yum kaynag giic, ruhsal nefes olarak algilanir. Cesitli tasarimlar-
da ve yasanan diinyada ruh, daha ¢ok soluk terimi ile 6zdeslestiril-
mistir. Obiir-Diinya’da ise ruh, mitsel goz ile goriilebilen bir olgu
gibidir. Tasarimin mantig1 geregi Helenistik Cag’da Stoacilar ara-
sinda iki ruha esin olugturan bir agiz nefesi ile bir beden nefesi
vardi. Bu ayrim, kimi tasarimlarda, fiziksel nefes ile ruhsal nefes
ayrnimina doniigmiistiir. Fiziksel nefes, hareket kaynag olarak dne
cikarken; ruhsal nefes, canllarin duyum kaynag olarak iglev go-
riir. Tasanimin mantif1 geregi, ruhun eyleme gecirilerek doganin
dolaysiz parcasi durumundaki bedene taginmasi ve bu yolla ruhun
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bedenlegtirilmesi ya da bedenin, gévdenin doga olmayan doga du-
rumuna doniistiiriilmesi, ruhsallagtiriima durumunu betimler.

Biitiin bu ruh algilari, kimi kaliplarla gelecege tasinir, siirek-
li canh tutulur: Altay topluluklarinda, simgesel anlamda, kam
olacak toruna, 6lmiis kam ata ruhlarindan birinin kam olmasi
icin baski uygulamaya baslamasi, ruh basmakt; ilksel tasarimlar-
da, simgesel anlamda, cisimli bedeni etkileyen seyin de cisimli
oldugunu kanitlayan 6zdeyis, ruh bir bedendir; yine ilksel tasa-
rimlarda, simgesel anlamda, ruhun bedene gore can, cana gére
ise beden oldugunun kaniti olarak algilanan 6zdeyis, ruh bir gél-
gedir; Tasavvuf geleneginde, yasam ya da ani sona ermek, ruh
eti terk etmek; Cin erotik edebiyatinda, orgazm olmak, ruh gok-
yiiziiniin Otesine u¢cmak; sifi kiiltirde, simgesel anlamda, can
g6zii, ruh gézii; Cin halk inancinda, iizerine 6len kisinin adinin
yazildig1, simgesel anlamda, horozibigi kam dokiilerek canlan-
dirilan ruhun yasama mekani, ruh levhasi; baglangic mitlerinde,
erginleme hastalif1 ya da mistik par¢calanma durumunda, simge-
sel anlamda, gelige su verilir gibi ruhlara direng-dayamklilik ka-
zandirma, ruhlara su vermek; Cin kiiltiiriinde, uzun émiirliiliik,
ruhlarin mantari; yine Cin kiiltiiriinde, 6len kisinin bulundugu
yerden gomiilecegi yere uzandigina inanilan yol, ruhlarin yolu;
tasavvuf geleneginde, simgesel anlamda, o kimse heniiz yetisme-
mig olmasi, bir kimsenin ruhu karanliga kapanmasi ya da ruhu-
nun kokusunu geceye verememesik; Asya saman tasarimlarinda,
bir yere ¢agrildiginda, yaninda gotiirmek istemedigi kiiltiirel ca-
mini; bu anlamda kiiltiirel ruhunu emanet etmesi, ruhu rehin bi-
rakmasi; Sifi gelenekte, simgesel anlamda, hemen her seyin do-
gurgan tarlasi olarak algilanan higlik, ruhun kara gecesi... kalip-
lanyla anlatilmaya caligilir.234

234 Roux, Jean-Paul; Altay Tiirklerinde Oliim; Cev.: Aykut Kazancigil; Kabalci
Yayinevi; Istanbul-1999; s.109-145 arasi; Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii; istan-
bul-2010; 5.1004-1010 arasi; Korkmaz, Esat; Samanizm Terimleri Sozliigii; ikinci
Baski; Istanbul-2013; 5.129-130); Korkmaz, Esat; Zerdiistliik Terimleri Sozliigii;
Anahtar Kitaplar Yaynevi; ikinci Baski; istanbul-2015; s.129-130-131; Korkmaz,
Esat; Alevilik-Bektasilik Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; Genigletilmig
Dérdiincii Baskr; Istanbul-2005; 5.578-581 arasi; Korkmaz, Esat; Seytan Tasanm Te-
rimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; istanbul-2006; 5.569-570-571.
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B) SAMANIN RUHLARI

“Ruh, biyolojik maddeyi canli bedene ¢eviren
hayat nefesidir... Spinoza’nin soyledigi gibi, ruh
bedenin yapabilecekleridir. *235

Ruh iizerindeki genel gezinmeyi sonlandirdiktan sonra bu
karmagik konuya bir de samanin bulundugu noktadan bakalim.
Samanizm’de insan, temelde bir beden iki ruhtan olusur:236 Bi-
yolojik ruh ve kiiltiirel ruh. Biyolojik ruhu, toprak; ‘- Ben dogu-
racagim!’ dediginde doga verir ve toprak; ‘- Ben aciktim!’ dedi-
ginde topraga doner; yok olmaz, déniisiim gegirir. Doga bu ruhu,
151k sagarak kendini tiiketen bedenin igine yerlestirmistir; bede-
nin sacacak 15181 kalmadiginda, 6liim denilen sey gerceklesecek-
tir. Karanlik olan bedenle birlikte karanlik enerji bi¢imine donii-

235 Berardi, Franco “Bifo”; Ruh isbaginda/Yabancilasmadan Otonomiye;
Cev.: Firat Geng; Metis; istanbul-2012; s.19.

236 Kimi tasarimlarda, ii¢ ya da daha fazla ruhtan s6z ediliyorsa da bu beden-
den 6zgiirlesen ruhun segenek anlatimlarindan bagka bir sey degildir; “Ne var ki in-
sandaki canlarin (‘ruh’larin) ¢oklugu biitiin bu iglemleri hayli karmagiklagtirir. Bir-
cok bagka ‘ilkel’ halklar-...-gibi Kuzey Asya halklan da birden fazla, ii¢, hatta yedi
cani (ruhu) olabilecegine inanirlar... Oliimde bunlardan biri mezarda kalr, bir bas-
kasi Golgeler (Haysaletler) Ulkesine iner, iigiinciisii de Goge gikar... Bagka halkla-
ra gore ruhlardan en az biri 6liimde yok olur ya da ifritler tarafindan yutulur vb. Bu
son tasarimin gegerli oldugu durumlarda, diinya yagaminda viicuttan kagmasiyla
hastaliklara neden olan can/ruh da iste bu, 6liimde koétii ruhlar tarafindan yutulan
ya da oliiler diyarina inen candir. Bu tiir sagaltim igine ancak saman girisebilir...”
(Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii Basks; Is-
tanbul-2014; s.276.)
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secek ve yeri-zamani geldiginde, yani sagacak karanlig1 kalma-
diginda, 151k olarak dogacak ve bir ¢icegin, bir hayvanin, bir ta-
sin-topragin-suyun-atesin ya da insanin yapisina taginacaktir.

Tasarimin mantigindan da anlagilacag gibi iki 4lem vardir:
Isik sagarak kendini tiiketen somutlar diinyasi, yani aydinlik
dlem ve karanlik sagarak kendini tiiketen sonsuz olanaklar ve se-
cenekler diinyasi, yani karanlik 4lem. Her sey, her nesne, 151k
aleminden karanlik dleme, karanlik 4dlemden 151k alemine doga-
sal yazg niteliginde bir ¢evrim igindedir. Bu ¢evrim, insan ola-
rak bizim irademiz diginda, tiimiiyle doganin, yani tanrinin akli-
na gore yiiriir. Cevrimde 6liimsiizliik vardir: Insan 6ldiigiinde, bi-
yolojik ruh olarak tanimladigimiz i¢sel enerji, bedenin ¢dziilme-
sine kosut bicimde, binbir nesnenin yapisinda gériiniige taginir.

Gelelim kiiltiirel ruha... Kiiltiirel ruh: tiimiiyle insan tarafin-
dan, egitim ya da dogasal yatkinlikla kazanilan bir olgudur. Bi-
yolojik ruh bedenden ozgiirlesemez; 6zgiirlesirse eger, 6liim
dedigimiz sey gerceklesir. Buna karsin kiiltiirel ruh, bedenden
ozgiirlegebilir; gezen-dolasan-rilya goren bu ruhtur. Kiiltiirel
ruh insana 6zgiidiir ama her insan bu ruhu iiretemez ve beden-
den ozgiirlegtiremez. $aman aday: bir bakima kiiltiirel ruhunu,
bedeninden 6zgiirlestirmeyi dgrendiginde adayliktan ¢ikar, sa-
man olur.

Kiiltiirel ruhun, biyolojik ruhtan niteliksel bir farki vardir: Bi-
yolojik ruh, doganin yazgisina gore ¢evrimde Onsiizden-sonsuza
akar gider; 6liimsiizdiir. Kiiltiirel ruh ise biz ona 6liimsiizliik ka-
zandirabilirsek oliimsiizdiir; tersi durumda, oliimliidiir. igte sa-
man, kiiltiirel ruhuna 6liimsiizliik kazandirmak igin canla bagla
¢aligir. Saman atalarinin kiiltiirel ruhunu, sirra-erme deneyimiy-
le tagimaya bagladiginda, 6lmiis atalarin1 kendi bedeninde dirilt-
mis olur; boylece atalarnny, kiiltiirel ruh araciligiyla 6liimsiizles-
tirmis, gegmisin kazamimlanni gelecege tasimis olur.

Kiiltiirel ruhunu bedeninden 6zgiirlestirdiginde, samanin 6z-
giirlesen kiiltiirel ruhu samanin elinden tutar, onu tanrilarin diin-
yasinda, cinlerin-seytanlarin diinyasinda, 1gikta-karanlikta dolag-
tirir. Biyolojik can dyle mi ya; o, samanin elinden tutar tutmasi-
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na da ancak samani 151kl diinyada, somutlar diinyasinda o da si1-
mirli olarak dolagtirir.237

Diger taraftan (samanlarin), koruyucu ya da yardimci ruh du-
rumundaki hayvanlarla iligkisi iki yonliidiir: Ya koruyucu ya da
yardimci ruh durumundaki hayvanin bedenini édiing alir ve onu,
bedeninden ozgiirlestirdigi kiiltiirel ruhuna bindirir, gezdirir-do-
lagtirir. Ya da bedeninden 6zgiirlestirdigi kiiltiirel ruhunu, koruyu-
cu ya da yardimci ruh durumundaki hayvanin bedenine 6diing ve-
rir; hayvan ona biner, gezer-dolagir. Kimi durumlarda ya da ¢o-
gunlukla saman ata ruhlarina, koruyucu ve yardimci ruhlara kog-
maz, tam tersine onlar karar verir, uygun saman adayina dogru ko-
sarlar; onu segerler; yazgidir bu, bu yazgiya karsi ¢ikilmaz.238

Anlattiklarimiza kanit anlaminda, simdi dikkatimizi bir Gold
samaninin anlatimina verelim: *“..Bir giin acilar icinde yatagim-
da yatiyordum ki bir cin yanima yaklasti. Boyu yanm arsin1 geg-
meyen, incecik, ama ¢ok giizel bir kadindi bu... Bu kadin bana
sOyle dedi: ‘Ben senin atalarin samanlarin ayamisi’yim. Onlara
samanlig1 ben 6grettim, simdi de sana 0gretecegim... Sen saman
olacaksin.” Sonra devam etti: ‘Benim kocam olacaksin, ¢iinkii su

237 “Saman, Sibiryali doga toplumlarinda, aym1 zamanda bir rahip ve kéhinin
de gorevini iistlenen biiyiiciiye verilen isim. Hayvana doniistiirmeyi de kapsayan
biiyiilii uygulamalar, vecde gelis sirasinda yapilir. Bu ruh hali tiitsii, dans ve giiriil-
tii yoluyla saglanir. Bugiin Samanizm’in, zamaninda tiim Avrasya’da yaygin oldu-
guna inamlir. Kalintilari, cadilik dleminde yer bulmugtur. Saman hasat gelirini yiik-
seltebilmek icin, hayvan kiliginda o6liiler diyarina ugmustur.” (Wemer, Helmut;
Ezoterik Sozliik; Cev.: Biilent Atatamr, Murat Batmankaya, Derya Demirbag, Ugur
Unver; Omega Yayinlari; istanbul-2005; 5.769.)

238 “Deleuze-Guattari’ye gore felsefenin zemin arayisi insan ile hayvan ara-
sindaki aynnmin da baslangicidir: ‘Hayvanin dili’ aym zamanda ‘dilsizin dili’dir.
Dolayisiyla bu dili duyabilmek, ona kulak verebilmek igin insanin kendi diigiinme
bigcimlerinden bagka olarak hayvam ve Doga’y: tahakkiim altina alan yapilardan
vazgegmesi gerekir... Dahasi hayvan-olus fiilen insanlarin hayvana doniismesi de
degildir. Bu daha ziyade insanhgin yiikiinden siyrilma, kayip gitmedir:.. Oyleyse
dilsizin dili Deleuze-Guattari’de olumlamir. Saf ickinlik ve onun sahip oldugu
uyum (...) tiim yasayanlan ve insanlar da kusattig: olgiide yaraticiligin ve diisiin-
cenin de kaynag olacaktir.” (Batukan, Can; Heidegger ve Deleuze’de Hayvan So-
rusuna Girig; Cogito/Felsefede Hayvan Sorusu; Ug Ayhk Diisiince Dergisi; Yapi
Kredi Yayinlari; Sayi: 80; Bahar 2015; s.80 ve 82.)
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anda kocam yok, ben de senin karin olacagim. Sana hastaliklar
iyilestirmekte yardim edecek cinler verecegim; sana bu sanati
ogretecegim ve kendim de yardimcin olacagim...” Cok sasirdim
ve korktum, karg1 koymak istedim. ‘Dedigimi yapmak istemez-
sen dedi bana, kendin bilirsin; seni oldiiriirim’ ‘O zamandan
beri de evime gelip gidiyor. Onunla kendi karimmus gibi yatiyo-
rum, ama ¢ocugumuz olmuyor. Bir tepenin iistiindeki kuliibesin-
de, kimsesiz, tek bagina yasiyor. Ama sik sik konut degistiriyor.
Bazen yaglh bir kadin veya kurt seklinde de goriiniiyor, bu yiiz-
den insan ona korkmadan bakamiyor. Ara sira kanath bir kaplan
bicimine girip beni alip gotiiriiyor, diinyanin ¢esitli yerlerini gos-
teriyor. Boylece sadece yaslh erkek ve kadinlarin yasadig1 daglar,
sadece genclerin yasadig1 koyler gordiim... Bazen kaplana do-
niistiikleri de oluyor. Su siralar avami’m evime 6ncekinden daha
seyrek geliyor. Beni egittigi zaman her gece geliyordu. Bana ii¢
yardimci verdi: Jarga (panter), doonto (ay1) ve amba (kaplan).
Bunlar beni diislerimde ziyaret ederler ve samanlik yaparken de
ne zaman ¢agirsam hemen ¢ikagelirler... Samanlik yaptigim sira-
da tamamen ayami’nin ve yardimci cinlerin bagimlist olurum;
duman ya da slaklik gibi i¢ime iglerler.’”239

Gold samaninin anlatiminda gegen yagli kadin; kimi kez Sey-
tan’in donunda goriiniige tagindigina inanilan, yasini bagini almig
kadindir. Seytan ¢esitli insan donlarinda da goriiniise taginmigtir:
Sik¢a donuna biiriindiigii insan kimliklerini g6yle siralayabiliriz:
Yash erkek ya da kadin, alimli delikanli ya da kiz, usak, fukara,

239 Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii
Baski; istanbul-2014; 5.108-109-110; “Ruhlar, seksiiel nitelikteki beklentileriyle sa-
mam kovaliyorlar ya da samam 6teki diinyaya gotiiren yolu atalara soyliiyorlar. Bu-
na uygun olarak samanin segimi samanin kendisini segecek ruhla evlilik yapmasiy-
la son bulabilir ki bu ruh daha sonra samanin bagyardimcisi olarak gorev alacaktir...
Bu mit varyant: biiyiik ihtimalle... samanin iki cinsiyetli bir varhga doniigsmesiyle da-
ha dogrusu iigiincii bir cinsiyeti temsil etmesi diisiincesiyle baglantil olabilir... Ara-
c1 saman bigimi Kore ve Eskimo saman kiiltiirlerinde ¢ok kez transseksiiel erkek bi-
¢iminde kendini gosterir. Kadin kiyafeti kullamyorlar ve torenlerinde bu 6zellikleri-
ne vurguda bulunuyorlards; bir bagka deyisle iki cinsiyet arasinda arac1 gorevi gorii-
yorlardi.” (Hoppdl, Mihdly; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket
Cagatay Capraz; Yapi Kredi Yayinlari; ikinci Baski; Istanbul-2014; 5.59 ve 61.)
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balikgl, tacir, 6grenci, ayakkabici, koylii, papaz, kesis, haci, ma-
tematikgi, doktor, gramerci.240

Kurt ise Seytan’in donuna biiriindiigii hayvan olmanin 6tesin-
de zengin bir simgesellige sahiptir: On-Tiirk topluluk tasarimla-
rinda, goksel kokenli olduguna inanilan ve géksel koruyucu ruh
olarak algilanan hayvan-tanridir ve bunun tasviri olarak totem-
dir. Oguz mitolojisinde, tanrisalligin goksel belirtisi olarak algi-
lanan ve 1sikla birlikte ortaya ¢iktigina inanilan gok-hayvandir;
g0k-kurt adiyla anilir. Gokhanogullarini olugturan Bayindir; Pe-
¢enek, Cavuldur ve Cepni boylarinin totemidir. Altay mitoloji-
sinde goksel kokenli oldugu kabul edilen ve kendisinden tiirenil-
digine inanilan hayvan-atadir. Altay tasarimlarinda safligi, te-
mizligi ve erdemi simgeleyen géksel-hayvandir; ak-kurt adiyla
anilir. Oguz mitolojisinde, siddeti simgeleyen yersel hayvandir;
al-kurt adiyla anilir. Orta Asya tasarimlarinda, eril olarak algila-
nan, egemenligi ve yigitligi simgeleyen; hiikiimdari, beyi ya da
onlarin devletini temsil ettigine inanilan diigsel hayvandir. Tiirk
mitolojisinde, toplulugun yol gostericisi olarak algilanan rehber
hayvandir. Tiirk astrolojisinde, bir arabay ¢eken iki at olarak al-
gilanan Kiigiikayr burcunu kovalayan Biiyiikay: burcunu olustu-
ran, goksel yedi hayvandan her biridir. Ge¢ donem tasarimlarin-
da, olumlu niteliklerinin zayiflamasi ya da silinmesiyle yaratilan,
kotiiliik simgesi yeralti-hayvanidir.241

Panter, ehlilestirilmis vahgilik simgesi olarak inanca taginir-
ken ayi, simgesel zenginlik icerir: Ayi; Orta Asya mitolojisinde,
t0z olarak algilanan ve bu nedenle tapim konusu yapilan orman-
tanrist ya da orman-ruhudur. Samanist tasarimlarda, samanin
gokyolculugunda ona rehberlik eden yardimci ruhtur. Kimi Tiirk
sOylencelerinde, tanrisal yaratma giiciiyle 6zdeslesen ve bu ne-

240 Korkmaz, Esat; Seytan Tasanimu Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Ya-
yinevi; Istanbul-2006; s.735.

241 Korkmaz, Esat; Seytan Tasarimi Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Ya-
yinevi; istanbul-2006; 5.422; Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inanqlan ve Samanizm Te-
rimleri S6zliigii; Anahtar Kitaplar Yaynevi; ikinci Baski; istanbul-2008; s.104; Ro-
ux, Jean-Paul; Orta Asya’da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar- Cev.: Aykut Kazanci-
gil/Lale Arslan; Kabalc1 Yayinevi; istanbul-2005; s.5.2.

211



denle kendisinden tiirenildigine inanilan hayvan-atadir. Islami-
yet’ten sonra olumlu yanlarinin silinmesiyle yaratilan; kaba kuv-
vetin, aptalligin ve kotiiliigiin simgesi yersel hayvandir.

Ay, saman inaniginda, totem ya da ongun sayilir; iyilik ya da
kotiiliik getirir. Bu nedenle saman giysisinin iizerinde, hayvan-
ata olarak ay1y1 simgeleyen pargalar/nesneler bulunur. Bu giysi-
yi giyerek saman, hayvan-ata ayiyla biitiinlegir. Tasarim geregi
ozellikle Kuzey ve Kuzeydogu Sibirya’da, saman giysisini ta-
mamlayan bagliklar, ayinin bas derisinden yapilirdi. Giysisine
ay1 kemikleri dikilir, ¢izmelerin burun ve topugu ay! ayagina
benzetilirdi. Samanin toren sirasinda kullandig1 sopa ve diger
gerecler ay1 kemiklerinden yapilirdi.

Aba-t0s, samanist tasarimlarda, ‘boy’un koruyucu ruhu oldu-
guna inanilan ve ayr bicimli olarak nesnelestirilen puttur. Ayinin
diglerinden yapilan ve koruyucu ruhu temsil ettigine inanilan
simge-nesne de aym adla anilir.

Ay1 oynatmanin kokeni Samanizm’e dayanir. Ancak yabanci-
lagarak bicimlenip yapilanmig, Avrupa ortalarindan Kamgat-
ka’ya kadar uzanan genis bir alana yayilmigtir. Anadolu’da yakin
zamana degin ilgi goren seyirlik bir oyundu. Yasaklaninca, uy-
gulama ortadan kalkti.

Ay1 oynatma disaridan seyirlik bir oyun olarak algilanmasina
karsin, hayvan agisindan bu durum bir igkence ritmidir: Ay1 yav-
ruyken sicak saca bastirilir ve bu islem tef ¢alinarak yinelenir.
Kosullanan hayvan, tef sesini duyunca sicak saca bastig1 sanisi-
na kapilir ve sicramaya baslar. Samanist ritiiellerde, oynayan ayi
degil, onunla 6zdeslesen samanin kendisidir. Bu nedenle ayi-
oyun, Yakut Tiirklerinde ak-samana verilen addir.242

Diger taraftan ayi; Seytan’mn, tektanrici dinlerin hayvanla
simgelenen pagan tanrilar1 kétiiliikle 6zdeslestirme gelenegi ge-
regi kimi kez donuna biiriindiigii hayvandir. Seytan’in goriintiisii
ya da simgesi, adindan daha fazla degisiklik-cesitlenme goster-
di: Kimi kez 6nceki Musevi-Hiristiyan gelenegi izlenerek, kimi

242 Roux, Jean-Paul; Orta Asya’da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar; Cev.: Aykut
Kazancigil/Lale Arslan; Kabalc1 Yayinevi; istanbul-2005; s.240.
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kez de tektanrici dinlerin hayvanlarla simgelenen pagan tanrila-
n kotiililkle 6zdeslestirme gelenegi izlenerek Seytan, siklikla
hayvan donunda gériiniise tagindi.243

Gelelim kaplana... Kaplan; Tiirk mitolojisinde alplik ongunu
ya da simgesi kabul edilen ve taht1 betimleyen savag tanrsidir.
Kimi Altay mitolojilerinde, goksel gii¢ olarak algilanan ve ken-
disinden tiirenildigine inanilan hayvan-atadir. Kimi bolgelerde,
oniki hayvanh Tiirk takviminde parsin yerine gegen, y1l simgesi
hayvandir. Kirgizlarin iinlii Manas Destan1 kahramam Manas’in
unvandir.

Diger taraftan kaplan; Seytan’in kimi kez, tektanrici dinlerin
pagan tanrilan koétiiliikle 6zdeslestirme gelenegi geregi donuna
biiriindiigii hayvandir.244 Hayvan-ata tapiminin bir sonucu olarak
ata olarak yonetime gecen Alp-Erer. kaplan demek olan Tinga
adini da alirlar: Alp-Er Tunga, bunun en ¢arpici 6rmegidir.

Samanin riiyasinda goriinen cin, yani ayami, onun koruyucu
ruhudur. Demek ki saman adayi, koruyucu ve yardimci ruhlarca
kugatilmig bir diinyada yasiyor ve onlar tarafindan egitiliyor.

Simdi de bu simgeler iizerinde bir gezintiye ¢ikalim:

Cin; inanca gore, duyularla algilanamayan ve géze goriinme-
yen, iyilikgi olabildigi gibi kétiiliik¢ii de olabilen manevi varlik-
tir. Kimi kiiltiirlerin mitolojisinde ise, evcil tanrilardir. Cin, ge-
nelde, goze goriinmeyen varhk demektir: inang alaninin 6nde ge-
len ortak tasarimlarindan biri durumundadir: Disi cinler peri, ko-
tii cinler seytan adimi alir. Hemen hemen tiim inanglarda cinler,
iyilikg¢i cinler ve kétiiliikgli cinler olmak iizere ikiye ayrilir.

Cin tasarimi, kaynagini Asur-Babil mitolojisinden alir ve bu
tasarim biitiin dinlerce kabul gérmiistiir. Oregin Matta Incili’ne
gore cinnet hastaligi, insanlarin viicuduna giren cinler yiiziin-
dendir. Buna karsin Roma inanglarinda cin, koruyucu bir rol oy-

243 Korkmaz, Esat; Seytan Tasarim Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Ya-
yinevi; istanbul-2006; s.110; Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inanglan ve Samanizm Te-
rimleri S6zliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; ikinci Baski; Istanbul- 2008; s.33.)

244 Korkmaz, Esat; Seytan Tasarimi Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Ya-
yinevi; Istanbul-2006; s.377; Korkmaz, Esat; Eski Tiirk Inanglari ve Samanizm Te-
rimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi; ikinci Baski; istanbul- 2008:; s.93.
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nar; her insanin, evin, mahallenin, yapinin ya da kentin koruyu-
cu bir cini vardir. Evcil tannlar olarak algilanir ve onlara tapim
gosterilir. Yunan coktanriciliginda, daimonlar iyilikg¢i olabildik-
leri gibi kotiiliik¢ii de olabilirler. Konumuz agisindan baktigi-
mizda ise cinler, samanin koruyucu ya da yardimci ruhlandir.
Otesinde Roma mitolojisinde oldugu gibi samanin evinin, sama-
nin sik sik gittigi yerlerin ya da kullandig1 araclarin koruyuculu-
gunu yapan evcil kutsal ya da yari-kutsal varliklardir.

Temel dinlerde ya da inanglarda, zaman, mekan ve neden-so-
nug iligkisine dayanan maddi diinya ile madde-dis1 ya da tinsel
diinya arasinda iligki sagladigina inanilan varliklar-giicler tasa-
rimlanmigtir. K&tii cinlerin, iyi varliklar olarak algilanan melek-
lerin karsisinda konumlandiklar kabul edilir ve Seytan tarafin-
dan yonetildiklerine inantlir.

Gold samaninin anlattiklarina gére samanin koruyucu ve yar-
dimci ruhlar sgamani, bu-diinyadan 6te-diinyaya (orman-magara,
1ss1z/sessiz yer vb) tagimakta ve doganin ve doga pargalarinin,
hayvanin-insanin-bitkinin sahibiyle saman iletisime gecirmek-
tedir. Islevselligi saman igin yagamsaldir denilebilir.

Cin terimi, goze goriinmezlik ve ortme anlamlarim igeren
Arapga cinn’den tiiremigtir. Yine Arap¢a’da delilik anlamina
gelen cine ve deli anlamina gelen mecnun terimleri de ayni
kokten gelir. Aciktir ki bu durum, cinlerin insanlarin bedenine
girip onlarin davraniglarini yénlendirdigi inanciyla dogrudan
baglantilhidir.

Cin tasanmi baglangigta, ya diyalektik karsithfin olumsuz
yani olarak kimliklendirildi ve canli-cansiz her seyin var olabil-
mesi icin karsithgin olumlu yani kadar zorunlu gériildii ya da in-
san1 eyleme geciren i¢sel enerji, i¢sel biling, bir bakima dgret-
men olarak algilandi. Bu nedenledir ki; Anadolu-Yunan ilk¢agin-
da Sokrates, kendisini gercegi aramaya yonelten cininden (dai-
mon) soz eder. Tasarim, sonralar1 melekler kapsaminda yorum-
land1: Kibir, giinah ya da benzeri bir nedenle kargi-melek kimli-
gine biiriinmeye kosut olarak doga-dtesi olarak algilanan varlik-
lar icinde agama yitirerek diinyalastilar. Insanlar iradeleri digin-
da, iyi olmayan davraniglara yonelten varliklan igerir oldular.
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Cinlere yiiklenen niteliklerin zaman iginde degisim gegirdigi-
ne tanik oluyoruz: Omegin Zerdiistliikte daevalar cinler olarak
goriiliirken, eski Hint inanigindaki karsiliklari olan daevalar
Tann ile 6zdeslestiriliyordu. Yine Zerdiistliikteki ahuralar iyi,
yani melekler olarak algilanirken, Hindu inaniginda bunlara denk
diisen asuralar kotii cinler olarak inanca taginir.

Cin inanis1, insanin evren kavrayisi ile yakindan ilintilidir.
Sozgelimi Hint evren tasariminda, canli-cansiz her sey ilahi var-
lik olarak algilanan Brahmamn goriiniige tasinmasindan bagka
bir sey degildir; Anadolu Batiniliginde z3hir olarak algilanan her
sey, batin durumda olan tanrisal 6ziin goriiniige taginmig bi¢imi-
dir. Bu tiir tasarimlarda, Tanri’nin goriiniige taginmig bigimi ol-
dugu i¢in her sey kutsaldir. Kavrayis geregi cin ancak bir zorun-
lu kargithik olarak tasarimlanabilir. Karsit kimlik kisinin ¢ikariy-
la uyusuyorsa iyidir; uyusmuyorsa kotiidiir. Yine Bati kokenli
Gnostisizmde ve Dogu kokenli Batinilikte, ikili bir kavrayis var-
dir: Evrensel ruh ya da tiim can, doganin cani/akli, Tanr olarak
kimliklendirilir. Bu kimlik eylemsiz olarak algilandiginda, yapi-
sinda bir kargitlik bulunmadigindan biitiiniiyle iyi olmak duru-
mundadir. Eyleme gecer gecmez, yapisinda karsitlik olusur ve
iyinin karsiti madde olarak goriiniise tasimir. Oyleyse madde ya
da maddi diinya kotii, tin ya da tinsel diinya iyidir. Bu kavrayis-
ta eylemsizlik, belirleyici degildir; sadece diyalektik karsitligin
daha iyi algilanabilmesi i¢in bir varsayimdir. Anlasilacag: gibi
eylem goriiniige tasinmay1, 6tesinde goriiniige taginan seyin degi-
simini/doniisiimiinii, yani kendi gériinmez yanini yakalama, bu
yolla 6nsiizden-sonsuza dogru akma istegini zorunlu olarak one
¢ikarir. Boylesi bir tasarimda cin, seylerin maddi yaninin kimlik-
lendirilmis bic¢imi olarak algilanir ama zorunlu bir karsit olma-
nin Gtesine tagsamaz.

Siniflasmanin olmadig: tarihin uzak ge¢misinde yalnizca Or-
ta-Diinya, yani yasanilan yer vardi: Dogal olarak iyi de kotii de
metafizik degil fizik idi; varligin yapisinda bulunan, tipki insan
gibi dogan-biiyiiyen ve dlen tasarimsal kimliklerdi iyi ya da ko-
tii. Sonralari, yayilmanin-talanin iiretim bigimi olarak algilandi-
g1 tarih kesitinde ya da siniflagmayla birlikte galipler icin GOk-
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yiizii, magluplar icin Yeralt: icat edildi; iyilik Gokyiizii’ne, kotii-
lik Yeralt’na baglandi; yasanilan mekan goksel ve yeralt1 giig-
lerinin kavga alam olarak algilandi. Cinler hem iyi hem de kotii
olabildigi i¢in; iyi cinler goksel, kotii cinler yeralt1 kokenli kabul
edildi. Bu kavrayis ikili bir agilim gosterdi: Zerdiistliik ve tektan-
nicihk disinda gegmisin gercekgi gizgisini korudu. Ormegin Asya
Samanist tasarimlarda goksel kokenli iyilik gii¢leriyle yeralti1 ko-
kenli kotiiliik giicleri, yaganilan yere taginmadan, yani yer-su
glicleri durumuna gelmeden insanlarla iliskiye gegemiyordu.
Gok ve yeralt1 tanrilarinin ordulari vardi ve yasanilan yerde bun-
lar bir kavga icindeydi. Boylesi bir tasarimda cin kimligi, yine
zorunlu bir kargit olarak kargimiza ¢ikar.

Ikinci agihm ise Zerdiistliik ve tektanrici dinlerle ortaya gikar:
Bu mitolojilerde cin, zorunlu bir karsit degildir artik; tasarimlan-
mig meltatizik kimliklerdir. Goksel tanrinin yarattigi, kimileri gii-
leme gectiklerinde ¢esitli donlarda goriiniise taginabilen varliklar-
dir. Ister Yahudilik, ister Hiristiyanlik, ister Miisliimanlik olsun;
tektanrici algida gokkatlarindaki en yiice varlik olan Tann, yeryii-
ziiniin canlis1 insana varolug nedenini ve yazgisim1 habercileri du-
rumundaki melekler araciligiyla gonderir. Meleklerin getirdigi
habere vahiy ad1 verilir. Ne var ki kimi melekler sahte vahiyle in-
sanlar1 yaniltmaya c¢aligir. Her zaman cin olarak kimliklendirilme-
se de bu varliklar kétiidiir. Bu varliklarin baginda Seytan gelir. Bu
nedenle Kuran’da Seytan da cin olarak kabul edilir.

XVI. yiizyilla birlikte tektanrici kutsal tasarimlarla geliski
olusturacak bigimde farkl1 bir agilim gelisti: Ug pargadan olugan
evren anlayiginin yerini, toplumsal kisitlamalar temsil eden iist
benlik, bilinci temsil eden benlik ve bilingdis1 haz arayisini ige-
ren ilkel benlikten olusan iiglii bir kisilik tanimi aldi. Cinler, in-
san1 toplum dig1 davraniglara yonelten diirtiilerin bilingdig1 yan-
simasi olarak degerlendirildi.

Kuran’a gore tanri, cinleri Adem’den bin yil 6nce yaratmustir.
Ik yaratilan cin ise Iblis’tir ve cinlerin atasi olarak insanlarin
atas1 Adem’le kargitlik olusturur. Kuran veri alindiginda cinlerin
bir boliimii Muhammet’in sozlerine inanir ve Miisliiman olur.
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Kuran’da bu varliklar 22 kez cin olarak, 8 kez de cdn olarak ge-
¢cer; kimi yerlerde de insan tiirii anlamina gelen ins sozciigiiniin
kargitr olarak kullamilir. Akilli varliklar olan insanlar topraktan
ya da gamurdan, melekler nurdan, cinler ise atesten ya da ¢ok si-
cak ategten yaratilmiglardir. Cinlerin de insanlar gibi akillari, so-
rumluluklari ve yiikiimliiliikleri vardir. Allah, insanlar ve cinleri
kendisine kulluk etsinler diye yaratmustir. Kuran’in 72. suresi,
Cin Suresi adin1 tagir. Bu surenin 14. ayetinde Miisliiman olan ve
olmayan cinlerden s6z edilir. Inanca gore cinler, insanlara degi-
sik bicimlerde goriinebilir. Kimi yetenekli insanlar, onlan kendi
amaglar1 dogrultusunda kullanarak bagariya ulasabilirler. Ku-
ran’da cinlerin varligindan s6z edilmesi, tiim Miisliimanlarin
cinleri tanimalarini zorunlu kilar. Islam bilginlerinin ¢ogunlugu,
Kuran ve hadislerde verilen bilgilerin gegerli oldugunda birlegir-
ler. Islam 6ncesi Arabistan’inda, doganin insan denetimi diginda
kalan korkutucu yonleri cinlere baglanarak agiklanirdi. Bu ne-
denle o donem insanlar1 Allah ile cinler arasinda bir soy yakinli-
&1 goriirler ve cinleri Allah’a ortak kosarlardi. Ancak Kuran Al-
lah’1 bu tiir yakistirmalarin diginda tutar.

Islam halk tasarimlarinda, cininanci oldukga yaygindir: Ana-
dolu’da yaygin inaniga gore cinler géze goriinmeyen, insan bi-
¢imli kiiciik yaratiklardir. Genellikle aga¢ kovuklarinda, terk
edilmis degirmenlerde, 1ss1z yerlerde, koyu golgelik alanlarda ve
giines battiktan sonra hamamlarda yasarlar. Giindiizleri eylem-
sizdirler, ortalikta gdziikmezler. Giin batimindan tan agarincaya
degin eylemlilik i¢inde bulunur; i1ssiz yerleri tercih eder, eglen-
celer diizenlerler. Yagsama bigimleri insanlar gibidir. Dogar, bii-
yiir, evlenir, ¢coluk-¢ocuk sahibi olur ve dliirler. Cinlerin insanla-
ra goriindiigii de olur: Kimi zaman iriyar1 bir Arap, kimi zaman
kara kopek ya da kegi, tavuk gibi hayvanlarin donuna biiriiniir-
ler. Diger yandan, kimi insanlar etki altina alip istekleri dogrul-
tusunda kdtii isler yaptirdiklarina da inanilir. Yine istedikleri ki-
siyi, tanidiklarinin sesiyle cagirip evden ¢ikardiklarina, uzaklara
gotiiriip karanlikta biraktiklarina ya da cesitli hayvan donlarina
soktuklarina iligkin inang¢ vardir.
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Halk tasarimlarinda kendilerine iyilik eden insanlar1 ddiillen-
diren cinler, saygisizlikta bulunanlar1 ise mutlaka cezalandirir-
lar. Cin tarafindan cezalandirmaya halk arasinda cin ¢arpmasi ya
da cin tutmasi ad1 verilir. Zaman zaman insanlara 4sik olup on-
lan1 kagirdiklar1 da olur. Cok sayida, bir bakima asker olarak
kimliklendirilen cinlerin basinda, cin padisahi bulunur ve tiim
cinleri o yonetir.

Inangta cinlerin, biiyiiciiliikte de 6nemli bir yeri vardir: Kimi
insanlar cinleri buyruklari altina almanin yollarin1 bilir ve bun-
dan yararlanarak onlara gesitli biiyiiler yaptirirlar. Ote Diinya ile
iligkiye yarayan bilgilerin verildigi, biiyii kurallarinin agiklandi-
g1, cinlerle baglanti kurmanin yollarinin siralandigi, cinlerden
hizmetkdr olarak yararlanmanin esaslarinin anlatildig: biiyii ki-
taplari bu inancin tasiyicisi durumundadir. Inanca gore cinler
dlemi ile iligkiye gegmenin ii¢ yontemi vardir: Harflerin verdigi
gizli anlamlara ve her harfin sahip oldugu say1 degerine dayanan
ebced, kuma c¢izilen sekillerle gelecegin belirlenmesine dayanan
remil ve kurallariyla temeli yine harflerle sayilara dayanan, bir
tiir yiiksek matematik olan cifir.

Cinlerin kotii etkilerinden korunmak igin Anadolu’nun kimi
yorelerinde hava karardiktan sonra onlarin konutu olarak algila-
nan agag¢ altina su, 6zellikle kirli su dokiilmez; aksam olduktan
sonra hamamda kalinmaz; eski evlere ve degirmenlere tekin de-
gildirdiye girilmez. Cinlere karsi en etkili yontemin; onlara zarar
vermekten, saygisizlik etmekten kaginmak, cinlerin bulundugu
yerlerde besmele ¢ekip dua etmek ya da Kuran okumak olduguna
inanilir. Besmele ya da duanin, cinlerle insanlar arasinda duvar
olusturarak onlardan gelecek zarar engelledigi kabul edilir.

Cin inanc1 Anadolu’da s6zlii ya da yazili eski edebiyat1 besle-
digi gibi ¢cagdas edebiyata da yansimigtir: Bu kapsamda Firdev-
si-i Rumi’nin Davetname’sinde Adem’den 6nce yasamis Sah-
rennar adinda bir cinle ondan tiiremis cinlerden soz edilir. Cin-
lerin etkilerini ortadan kaldiracak sihir, biiyii ve tilsimlar goste-
rilir. Yine bu yapitin minyatiirlii niishasinda cinler resmedilerek
betimlenmistir. Anadolu masal ve halk dykiilerinde sik sik cinle-
re rastlamr: Omegin masallardan birinde cinlerin bir pinar1 var-
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dir; geng bir kiz pinara su almaya gonderilir. Sihirli suyunun ¢a-
lindigin1 anlayan cinler kizi cezalandirir ve onu erkek yaparlar.
Cinlerin elinden kurtulmay: basaran delikanli, igcenleri genglegti-
ren bu suyu padisaha getirir ve 6diil olarak onun kiziyla evlenir.

Karago6z oyununda Kanlikavak ve Yazici fasillarinda perdeye
cin tasviri getirilir: Cin, Muslu adli ¢ocugu kacirir; Karagoz’i,
ardindan Hacivat’1 ¢arpar. Karagoz’ii havada asili tutar; tekinsiz
bir yapida arzuhalcilige baslayan Karagoz’e cesitli donlarda go-
riiniip onu korkutur; bununla da yetinmez bagina tenekeyle vura-
rak dover. Hacivat cinden kurtulmak i¢in tekerleme igerikli sag-
ma dualar okur.

Cinle ilgili inaniglar cagdas edebiyata da girmistir: Sozgelimi
Yahya Kemal Beyatl Cinler adl1 siirinde; cinleri insan diisiince-
sinde olugmug bir Auruntu, duyulan vicdan acabi, Kotilik yap-
maktan alikoyan korku olarak yorumlar.

Biiyiiciiliik, cin inancindan biiyiik Ol¢iide yararlanmigtir.
Ozellikle Iskandinav mitolojisinde cinler gesitlilik gosterir: Yol-
cular1 denizlerin dibine ¢ekmeye calisan su perileri, 6len savas-
cilarin ruhlarini Cennet’e gotiiren valkiryalar, geceleyin insanla-
1 alip kacgiran gayir cinleri, kotiiliik¢ii devler ve geytanlar, evle-
ri koruyan ciiceler baglica cin tiirleridir.

Antropolojik arasgtirmalara gore, Bati Pasifik ilkel kabileleri
mensuplari, lili’u olarak adlandirdiklar zamanin baglangicmdaki
diinya ile yasadiklan gergek diinya arasindaki farki agik bicimde
algiliyorlardi. Onlara gére ge¢misin mucizeleri yitmigti ya da ger-
ceklestirilemeyecek denli olagandigiliklardi. Bu olagandisiliklar,
ancak, o da kimi kez, gercek diinya ile mit diinyas! arasinda ara-
cilik yapan biiyiiciiler tarafindan giincele taginabilirlerdi.

Kotiiliik cinleri, mit diinyasindadir. Kétiiliik, temelde hastalik
ya da biiyiiciiniin (ya da bwaga ’unun araciligiyla ortaya ¢ikar. En
korkulan cinler, gériinmez durumda agaclarin ve evlerin tepele-
rinde dolasan mulukwausilerdir; insanlarin igini, yani cigerlerini,
kalbini, bagirsaklarini, beyin ve dillerini ¢alarlar. Yine, korkulan
cinler arasinda salgin hastaliklardan sorumlu tauva’ular vardir:
Hayvan donuna biiriinebilen bu cinler, kurbanlarin1 bir sopa ya
da giirz ile oldiiriirler. Ilk bakista iirkiitiicii goriinen bu cinlerin,
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armaganlar sunularak goniilleri alindiginda yardimlari da olur.
Zararsiz hastaliklara neden olan ve tokwaylar adiyla anilan cin-
ler de vardir.

Ilksel tasarimlarda mit, yalmizca anlatilan kutsal bir séylence
degil, imgelemde yasanmis, yani diisiincede gériiliip inanca ta-
sinmig bir gergekliktir. Bu tasarimlarin mantiginda, kotiiliik cin-
leribelli bir mekanla sinirh olarak algilanirdi: Zamaninda miida-
hale edilmek kosuluyla biiyiiciiler (yoyovalar), kétiiliik cinlerini
yenilgiye ugratabilirlerdi.

Aciktir ki Okyanusya diinyasinda cinler, tektanrici dinlerin
algiladig1 anlamda Seytan’in 6zel hizmetgileri degildir. Kotii ya-
radiligli, insanlari igeriden ve digaridan kemiren cinler oldugu gi-
bi, cin yiyerek beslenen ama kétiiciil olmaya devam eden man-
gurata adinda bir demon da vardir. Bu tasarimi. tektanrici dinle-
rin mantigina gore aciklamak olanaksizdir: Ciinkii cin yiyen ci-
nin, Tann dostu olmasi gerekir; kétiiciil olamaz.

Tapim gosterilmesine karsin kimi cinler, kolaylikla aldatilabi-
len aptal ruhlar durumunda da diisiiniiliir: Omegin, Borneo’da
yasayan Dayaklar, salgin donemlerinde cinler, insan yerine onla-
1 gotiirsiin diye kapilarinin oniine tahtadan insan yontulari ko-
yarlar. Yine Avustralya’da bir salgin ¢iktifinda, biiyiicii, salgim
cikaran seytanmi kovmak igin i¢i doldurulmug bir kanguru kuyru-
guyla topragi dovmeye gonderilirdi.245

Samanlik deneyimlerinde cinselligin 6nemli bir yer tuttugunu
goriiriiz. Boyle olmakla birlikte kimi aragtirmacilar cinsel olgu-
yu ikinci derecede ya da ayrintida goriirler. Cinsellik aslinda ve-
rimliliktir ya da verimlilik nedenidir. Saman sirra ermeye kendi-
ni hazirlarken, verimlilik nedeni olan cinsellik tarafindan tetik-
lenmesi gerekir. Biyoloji 6l¢ii alindiginda cinsellik orgazm duru-
muyla kendini zirveye tasir. Bu zirve durumu aslinda, bedenin
can gekismesi, bir bagka yasama tohum olabilmek i¢in 6liip di-
rilmesi olarak algilanabilir. Yasanan olgu, samanin kiiltiirel yasa-
mina tasinir. Koruyucu ruh ya da yardimci ruh, samanla sevisir,

245 Korkmaz, Esat; Seytan Tasarimi Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Ya-
yinevi; istanbul-2006; s.163-169 arasi.
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sevigsmenin doruk hali, yani kiiltiire] orgazm hali, samanin kiiltii-
rel dogumu igin kosul olarak belirir. Kiiltiirel can ¢ekisme hali,
sirra-ermeye hazir oldugunu kanitlar. Cin olarak inanca tasinan
koruyucu ya da yardimci ruh burada égretmendir, yetistiricidir.
Cinsel iligki olgusunu tiimiiyle olumsuzlayanlar da yok degil,
otesinde bunu bir sapkinlik olarak degerlendiren arastirmacilar
da var: “Sirokogorov’un gozlemledigi bir kadin saman sirra er-
me swnavlan sirasinda cinsel heyecan duyuyormus; ayemi’sini
beslemekte olan Gold samaninin dansi (...) cinsel bir anlam tagi-
yormus; Trotssanskiy tarafindan incelenen Yakut folklorunda sik
sik yeryiiziine inip 6liimlii kadinlarla evlenen geng¢ goksel ruh
veya cinlerin (...) ad1 ge¢iyormus vb. Bunlarin higbiri bize kesin
olarak inandirici goriinmiiyor... hatta sapkin bir nitelik gosteri-
yor... Sternberg’e bilgi veren Yakut kadin N.M. Sliepzova’ya go-
re, oglan ve kiz abassiar (abasi)2# Karyi cinsten genglerin vii-
cutlarina girip onlari uyutur ve onlarla sevisirlermis... Saman rii-
yasinda bir abass1 ve onunla cinsel iligki goriirse, goreve hazir
durumda, hemen o giin bir hastaya ¢agnlacagindan ve onu iyi-
lestireceginden emin olarak uyamr. Buna karsilik riiyasinda
abassryr kanlar icinde ve hastanin ruhunu yutarken goriirse,
hastanin fazla yagamayacagini anlar ve ertesi giin onu sagaltmak
icin cagrildiginda bu goérevden kaginmak i¢in elinden geleni ya-
par. Son olarak, riilya gérmeden ¢agrilmigsa sagkina doner ve ne
yapacagini bilemez... Buryat ve Teleiit Samanizm’inde samanin
kariyeri ata-sgamandan gelen bir mesajla baslar; ata-saman sonra
adayin ruhunu egitmek iizere Goge gotiiriir. Yolda Diinyanin Or-
tas1 tanrilannin evinde, safak tanrisi Solboni’nin dokuz kiziyla
yasayan dans, bereket ve zenginlik tanris1 Tekha-Sara-Matzka-
la’nin yerinde mola verirler. Bunlar samanlarin kendi 6zel tanri-
landir... Orada geng adayin ruhu Tekha’nin dokuz esiyle cinsel
iligkiye girer. Samanlik egitimi tamamlandig1 zaman samanin ru-

246 Abasi; Yakut Tiirkleri mitolojisinde, dogadaki tiim kotiiliikleri simgeledik-
lerine inanilan ve korunmak igin kurbanlar sunulan kotii ruhlara verilen addir. Bu
kotii ruhlanin kimliklendirilmis bigimi olarak algilanan koétii cin ya da seytandir.
(Korkmaz, Esat; Seytan Tasanmi Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaynevi; is-
tanbul-2006; s.37.)
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hu Gokteki gelecek esiyle karsilagir ve onunla da cinsel iligkide
bulunur... Sirra erme toreninde kullanilan ve geng evlilerin evle-
rine konan... aga¢, Mihailov’a gore, goksel esin yasamini temsil
eder. Yurdun icine dikilen bu agagla avluda bulunan samanin
agacini birbirine baglayan ip ise samanla cin-esi arasindaki evli-
lik baginin simgesidir... Buryat samaninin sirra erme ritiielinin
anlami, samanin goksel yavuklusuyla evlenmesidir...”247

Onemi nedeniyle cinsellik iizerinde biraz daha ayrintili dura-
Iim: Cinsel demek, cinin-seytanin cinsiyetine 6zgii olan, Sey-
tan’in cinsiyetinin belirleyici 6gesi durumunda bulunan anlami-
ni1 tasir. Bu nedenle cinsel arzu, iyi meleklerin seytanlagma ne-
deni olarak algilanan, meleklerin insan kizlarina yonelik olarak
hissettigi 6nlenemez cinsel istektir.

Eyiib Kitab1 baglaminda Semyaza, Gozlemci Meleklere ¢ag-
rida bulunarak insanoglunun kizlarma duydugu arzuya uymama-
lan konusunda kargilikli bir akit imzalamalarini ister. Ve Goz-
lemci Melekler, kendi istekleriyle Gokyiizii'nden Yeryiizii’'ne
inerler; -dogal olarak bu bir diisiis degildir- Heron Dag iizerine
konarlar. Insanoglunun kizlariyla evlenirler; onlara biiyii, tarim
ve zanaatlar ogretirler. Gozlemci Meleklerden Azazel, insanlara
siddet araci silah yapmay: ve siisleme sanatim dgretir.

Goriildiigii gibi burada Yunan mitolojisindeki Titanlar tasari-
mina benzer bir yaklagima tanik oluruz. G6zlemci Melekler, in-
sanoglunun bilgisini arttirirlar ama bunu Tanri’nin istegine karsi
gelerek yaparlar. Ayrica yaptiklar akite aykin davranarak insa-
noglunun kizlanyla evlendikleri i¢in giinahkar duruma diigerler.
Insanoglunun kizlariyla Gézlemci Meleklerden dogan gocuklar,
insanlara biiyiik zararlar verir, yikimlar getirir, insan etiyle bes-
lenirler. Insanoglu umarsiz, Tanri’ya yakarir; Tanr1, bu yakariya
kulak verir ve onlar1 kurtarmak iizere Yeryiizii’ne dort basmelek
gonderir: Uriel, Raphael, Cebrail ve Mikhail. Bagmelekler dev-
leri oldiiriirler, ancak devlerin ruhlari, act vermek, zulmetmek,
yikim getirmek, saldirmak, savag agmak ve her tiirlii yikiciligi ig-

247 Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: Ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii
Baski; istanbul-2014; s.111-112-113.
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lemek iizere Yeryiizii’'nde kalirlar. Bagmelekler Gozlemci Me-
leklerin iizerine saldinr: Raphael, Azazel’i baglar ve ¢oldeki bir
yariktan asagiya, karanliga firlatir. Diger Gozlemci Melekler de
Yeryiizii’'niin derin vadilerine atilir; cezalan son yarg: giiniine
kadar siirecektir.

Enos Kitabi ise giinahi Gozlemci Meleklere baglar ve onlann
nasil cezalandirildigini anlatir. Baglangigta Cennet’ten kendi istek-
leriyle inmelerine karsin, sonralari yazgilar bir diigiis olarak ta-
nimlanir. Gézlemci Meleklerin Yeryiizii’ne inisleri, Adem’le Hav-
va’nin Cennet’ten kovulmasindan ve Kain’in Habil’i 6ldiirmesin-
den ¢ok sonralar1 olmugtur. Etyopya Enos’u, giinahin yeryiiziine
gonderilmedigini, ancak insanlar tarafindan yaratildigini, sdyler.

Jiibileler Kitabi1, Gozlemci Melekler iizerine bagka yorumlar-
da da bulunur: Onlar. yeryiiziine giinah islemek icin degil. tam
tersine insanogullarina bilgi vermek ve boylece onlarin yeryiizii-
ne adalet ve diiriistliik getirmelerini saglamak i¢in inmiglerdir,
yargisinda bulunur. Ancak yeryiiziine indikten sonradir ki insa-
noglunun kizlarina arzu duydular ve kendilerini kirlettiler. Bir
kez giinahkar olduktan sonra da, tiim davraniglar kétiiliigiin eli-
ne gecer; ¢ocuklari, diinyaya yikim getiren ve insanlari giinaha
kigkirtan devler olur. Tanri, Gozlemci Melekleri cezalandirir ve
onlari, yeryiiziiniin karanlik derinliklerine atar; ¢ocuklar olan
devler arasinda savag baslatir. Bu savasta devler, birbirlerini 6l-
diiriirler; 6lenlerin ruhlan yeryiiziinde kalir; kotiiliiklerini siirdii-
riirler ve insanlar giinah islemeye 6zendirirler.

Gozlemci Meleklere iligkin mitsel tasarimlar arasindaki tu-
tarsizlik, diisiis Oykiisiiniin zamam konusundadir: Soylencesel
anlatimlara goére Gozlemci Meleklerin Cennet’ten diisiisleri,
Adem ile Havva’nin Cennet’ten ayrilmalarindan, kusaklar boyu
cocuklan olduktan sonra gerceklesir. Gozlemci Meleklerin gii-
nahi, Nuh donemine denk diiser. G6zlemci Melekler, insanoglu-
nun kizlarini bastan ¢ikartirlar ve ayni zamanda da insanliga ya-
rarl bilgiler 6gretirler. Ancak insanoglunun bu bilgileri edinme-
si, Tanri’nin hosuna gitmez.

Adem ile Havva’nin diisiisleri mitiyle Gozlemci Melekler do-
neminde insanligin diigiigii miti, aym tasarimin farkli bigimleri
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olarak degerlendirilebilir. Her iki s6ylencede de ana izlek, insan-
ligin, Tanr1’nmin kendilerinden gizlemek istedigi bilgileri edinme-
sidir. Adem ile Havva, kotii melek Iblis tarafindan kandirilir.
Mantik ve zaman sirasi izlenecek olursa boylesi bir bastan ¢ikar-
manin olanaksiz oldugu goriiliir. Ciinkii melekler heniiz Cen-
net’ten kovulmus degillerdir. Bu ¢eligkiyi ortadan kaldirmak igin
Hiristiyanlar Gozlemci Melekler Oykiisiinii biitiiniiyle sildiler;
Iblis’in Tanr’ya duydugu kiskanghktan dolayr Cennet’ten kovu-
lusunun Adem’in yaradiligindan 6nce oldugunu ileri siirdiiler.
Mitsel anlatimlar arasinda fark edilebilir bir diger tutarsizlik da
kotii ruhlarin zaman zaman diismiis meleklerin kendileri, zaman
zaman bunlarin insanoglunun kizlaryla birlesmeleri sonucu do-
gan devler, zaman zaman da bu devlerin Intikam Melekleri tara-
findan oldiiriilmelerinden sonra yeryiiziinde kalmay:r siirdiiren
ruhlan bi¢iminde algilanmalaridir.

Kelt panteonunda en az dért yiiz tanri vardir: Irlanda Keltleri,
biiyiik tanrica Danunun soyundan geldiklerine inanirlar. Verimli-
lik ve verimliligin nedeni durumundaki cinsellik, Kelt iiriinlerin-
de kesintisiz bir ¢agrisim yapar; tag anitlarda, vajinalarin iki elle-
riyle ayirarak duran tanriga simgelerine, yamaglarda yumusak ki-
re¢ kayalar iizerine islenmig ereksiyon halindeki erkekleri tasvir
eden dev graviirlere rastlanir. Keltlerin hayal giicii, cinsellikle
oliim arasinda, cinselligi disa vuracak bigimde gezinir durur.248

Samanlarin koruyucu ya da yardimci ruhlanyla 6zellikle gok-
sel esleriyle sevismelerini nasil anlayacagiz? Algimizi bilince
doniistiirebilmek i¢in biyolojik dogum ve kiiltiire] dogum olgula-
r1 iizerinde kisaca duralim: Biyolojik dogum, anadan dogmak bi-
ciminde tanimlanir; baba belli ana bellidir. Baba ile ana sevis-
mis, yeni can kadinin bedenine ekilmigtir. Daha dogrusu baba ile
ana sevismenin sirr1 orgazma ulastiklarinda 6liip dirilmisler ve
bunun 6diilii anlaminda yeni bir ete can vermislerdir. Olmeden
yeni bir can yaratilamayacagina gore, biyolojik dogumda, bilim-

248 Korkmaz, Esat; $eytan Tasarimi Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Ya-
yinevi; Istanbul-2006; s.169-170-171.
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sel anlamda ¢ok kisa bir zaman araliginda da olsa 6liip dirilinir;
oliip dirilme bir can ¢ekismedir.

Kiiltiirel dogum ise Yol’da, samanlik s6z konusu oldugunda
aday samanin saman olma yolunda gergeklesir. Biyolojik dogum-
daki babanin karsiligi, samanlik yolundaki dogumda bilgi veren,
6gretmen konumunda ya da koruyucu-yardimci durumunda bulu-
nan kimliktir ki bu Samanizm’de koruyucu ya da yardimci ruh-
lardir. Kutsallig1 nedeniyle 6zellikle goksel ruhlardir. Biyolojik
dogumdaki ananin karsilif1 ise dgrenendir-yetisendir. Yani ga-
man adayidir. Biyolojik dogumda oldugu gibi kiiltiirel dogumda
da saman adayinin 6liip dirilerek, yani can gekiserek yeniden do-
gabilmesi, saman olabilmesi i¢in koruyucu ya da yardimci ruhla-
nyla sevigmesi kosuldur. Buradaki sevigme, mitsel bir anlatimla
verilir; agikgasi ruhlarla sevismenin dili sGylencedir. Konuya bu
acidan yaklasildiginda samanin, kendisini koruyan ya da yetisti-
ren egolarak algiladig ruhlanyla sevismesinde cinsel agidan uya-
rilmasi, cinsel heyecan duymasi, erkekse erekte olmasi, kadinsa
islanmasinin dogal karsilanmasi gerekir. Bunu sapkinlik olarak
algilamak, boyle yorumlamak dogru degildir.249

Kimi kez samani ruh-esiyle sevismeye hazirlamak i¢in afro-
dizyak yerine gecen torenler yapilir; samanin cinselligi tetiklen-
mek istenir: “Tomsk boélgesinde yasayan Kumandilarda at kur-
ban etme torenleri ii¢ geng tarafindan agagtan phallus simgeleri-
nin tagindig1 maskeli bir gosteri igerir. Bu gengler, bacaklarinin
arasinda o nesneyle ‘aygir gibi’ dortnala kosar ve torene katilan-
lara dokunurlar. Bu sirada soylenen sarki da agikga erotiktir.”250
At kurbanina eslik eden cinsel igerikle teatral erkan, diinyanin ve
yasamin yenilenmesi i¢in yapilir.

249 “Samanin mistik deneyimlerinde ‘goksel esin’ ise karigmasinin ¢ok defa
cinsel uyarilma ve heyecanla birlikte gelmesi dogaldir; her esrime deneyimi boyle
sapmalara agiktir...” (Eliade, Mircea; $amanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabe-
vi; Ugiincii Baski; istanbul-2014; 5.117.)

250 Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii
Baski; istanbul-2014; s.117-118.
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Yine Teleiitlerde saman goksel yolculuga ¢ikarken agaca tir-
manmaya bagladiginda, yolculuga ¢ikan samani cinsel agidan te-
tiklemek-sevismeye hazir duruma getirmek igin afrodizyak bir
toren yapilir: Saman tirmanista iigiincii basamaga geldiginde ka-
dinlar ve gocuklar téren alanindan ayrilir. Saman, cinsel igerikli
bir sarkiya baglar.

Samanin ruh-esleri yeri gelir, kiskanglik da gosterir: Omegin
goksel-es, belli bir gok-katinin sakini ise samani, daha iist gok-
katlarina géndermek istemez. Cinsel igerikli danslar yapabilir,
go6ksel bir sofrakurabilir. A¢iktir ki ruh-esle sevgili olmak-sevig-
mek, kari-koca iligkisi i¢inde evlenmek olarak algilandigindan
saman, yeryiiziindeki esinden ve topluluktan uzaklagir. Kararini
vermis, yeni bir evlilik yapmustir; eskisi artik gegersizdir. O sir
sahibi olmustur, sirra ermeyenler onun dilinden-halinden anla-
mazlar; onun i¢in toplumdan da kopar.
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X. BOLUM

SAMANIN GOREVLERI

..Cagimiz akil ¢cag oldugu igin. i¢giidiiler de
akila oranla séniik konumda kalirlar. Oysa ilk-
caglardaki anaerkil/pagan inanglarda, doga ile
heniiz i¢ ige yasamakta olan insanin dogaya, do-
Zalliga ve iggiidiilere saygisi biiyiiktii... 251

Samanin gorevlerini $oyle siralayabiliriz:

*Her tiirlii hastaliga care bulmak.

*Hastanin, hastalik sirasinda kendisinden uzaklasan koruyu-
cu ruhunu geri getirmek.

*Kisirlik ve zor dogumlarda yardim etmek.

*Sunulan kurbanlari tanrilara ulagtirmak.

*Dinsel torenleri yonetmek.

*Ruhlar ait olduklarn yere, yani oliiler lemine gondermek.

*K6tii ruhlardan insanlan korumak igin ayinler diizenlemek.

*Fal bakip gelecekten haber vermek...

Samanist mitolojiler kaynagin1 halkbilim geleneklerinden,
halk ozanligindan ve deneyimleme yoluyla yasatilan ritiiel uygu-
lamalardan alir: Ozan olarak saman, insanlarla ruhlar arasinda

251 Azar Elvin; Seks Tanrilari; Berfin Yayinlari; istanbul-2006; s.32-33.
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aracilik yapar. Her seyin ruhu vardir, yani sahibi: O seyden ya-
rarlanabilmek igin sahibinden onay almak zorunludur; ancak sa-
hiple iliski kurmak samanlara 6zgiidiir. Saman ruhlarla iligki ku-
rarken alt, orta ve list diinyalar arasinda dolasir; dolasirken ev-
ren agacindan, kozmik irmaktan ve dagdan yararlanir.

“Aracilik; bilingli olarak yaratilan kendinden ge¢cme haliyle
tekrardan viicut bulmaktir. Bu kendinden ge¢me teknigi saman
ustasinin inandiriciligini saglamakta ve saman bdylelikle farkl
diinyalar arasinda yaptig1 seyahatlerin hissini dogrudan etrafin-
dakilere aktarabilmektedir. Esrime devresinde saman, sembolik
olarak bagka diinyalar1 ziyaret eder ve oradaki ruhlarla konu-
sur.”252

Kimi bolge ve topluluklarda siradan olmanin 6tesinde saman,
transseksiiel bir kimlikle 6ne ¢ikmaktadir: Bu kimlik, samanin
iki cins arasinda aracilik yapugi kanmitlamaktadir. Yine bu kim-
lik: Baslangicta tanrilar digi idi, simdi erkek; ben disi ve erkek
tanrilar arasinda bir araciyim demek ister.253

Bir biitiin olarak diisiiniildiigiinde samanlarin, ge¢cmisi ve go-
riinmezi giincelleyen figiirler oldugunu sdyleyebiliriz; bu yolla
kiiltiirel bir képrii ve simge gorevini yerine getirmektedirler.

Samanlar ak-gamanlar ve kara-samanlar olmak iizere ikiye
ayrilir. Ancak ii¢ grupta toplandig1 da olur: Goksel giiclerle ilis-
ki kurabilen samanlar (ak-samanlar); yeralti ruhlariyla iligki ku-
rabilen samanlar (kara-samanlar) ve hem goksel ruhlarla hem de
yeralt1 ruhlaniyla iligki kurabilen samanlar (akkara-samanlar).
Bazi saman topluluklarinda bu ayrim agik ve kesin, bazilarinda
ise biraz siliktir Omegin Buryatlarda tanrilarla iliski kuran sa-
manlara ak-gaman, ruhlarla iligki kuranlaraysa kara-saman adi
verilir. Bunlann giysi renkleri de farklidir; ak-samanlar beyaz,
kara-samanlar mavi renk giysi giyer. Yine Buryatlarda ikici bir
tasarim vardir: Yari-tanrilar, kendi i¢inde uzlagmaz bir rekabet
icindedir ve bu ¢atigma-diismanlik geregi, Ak-Hanlar ve Kara-

252 Hoppil, Mihdly; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket
Capatay Capraz; Yapi Kredi Yayinlari; ikinci Baski; Istanbul-2014; s.20.

253 a.g.e; s.6l.
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Hanlar olmak iizere ikiye ayrnilirlar. Ak-Hanlarla iligkiyi ak-sa-
manlar, Kara-Hanlar iliskiyi kara-samanlar siirdiiriir. Kimi sa-
man topluluklarinda tanim daha nettir: Ak-samanlar, gokyiiziine
ve aydinlik dlemin tannis1 Ulgen’e samanlik ederler; kara-saman-
lar ise yeraltindaki karanlik diinyanin tannsi Erlik’e samanlik
ederler. Ak-samanlarin giysisi sade ve gésterigsiz iken kara-ga-
manlarin giysisi mistik algilar uyandiracak renk ve bigimdedir.
Ak-samanlar 6liince cesetleri yakilir, kiilleri beyaz renkli torba-
lara konur ve saklanir. Kara-samanlarin yakilan ceset kiilleri ise
siyah renkli torbalara konur ve saklanir.254

Ak-samanlarin samanlik ettigi Ulgen, Gogiin onyedinci ka-
tinda oturan Tengere Kayra Han’dan déniigiim yoluyla yaratilan
goksel ii¢ tann siralamasinda ilk sirada yer alan ve g6giin onal-
tinc1 katinda oturduguna inanilan, hava durumunu, verimliligi ve
dogurganlig1 yonettigi kabul edilen, sonralarn iglevlenerek Gok-
tanri’nin yerini alan tanndir; Bay Ulgen adiyla da anilir. Kay-
naklardaki ipuglar degerlendirildiginde, Ulgen’in, atmosfer ve
tarim tanrisi oldugu anlagilir. Bu nedenle ilk donem Altay varo-
lug, yaradilig ve kiyamet tasarimlarinda, belirleyici islevi Tenge-
re Kayra Han yerine getirmektedir. Ulgen’e ise bu tasarimlarda
yer verilmez. Bunun yer yer ortiisen iki nedeni vardir:

1) Ulgen’i en yiice tanr1 goren boylarin, kurulan imparator-
luklarda dne ge¢mesi ve bu konumlanigin g6k aynasia yansima-
siyla Ulgen, Tengere Kayra Han’in yerine gegti.

2) Ulgen’in denetiminde olduguna inamlan atmosfer olaylari
ile verimlilik ve dogurganlikla belirgin tanmsal etkinlikler in-
sanlan yakindan ilgilendirdiginden, zamanla Tengere Kayra Han
islevsiz tanri, tembel tanr1 durumuna diistii; O’nun iglevlerinin
onemli bir kismini iizerine alan Ulgen, en biiyiik goktanri oldu.

Bu yukar1 doniisiim her yerde aynm Olcekte gerceklesmis de-
gildir: Giiniimiizde Altay ve Yenisey ¢evrelerinde siklikla kulla-
nilan Ulgen terimi yerini kimi kez Kuday, kimi kez de Ai Toyon
terimine birakir.

254 Sener, Cemal; Tiirklerin Miisliimanhktan Onceki Dini/Samanizm; AD ya-
yincilik; istanbul-1997; s.20.
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Mitolojiye gore Ulgen, Ay, Giines ve yildizlardan daha yuka-
rida yasar. Yasamlan yerden Ulgen’e giden yol, engebelerle do-
ludur ve bu zorluklan ancak samanlar asabilir. Cesitli soylence-
sel anlatimlardan 6grendigimize gore Ulgen, gogiin yedinci, do-
kuzuncu ya da onaltinci katinda oturmaktadir.

Cogunlukla insan bigimli olarak tasarimlanan Ulgen’in altin
kapli bir saray1 ve o sarayda altin bir taht1 vardir. §aman duala-
rinda Ulgen, Beyaz Parlak (Ak Ayas), Parlak Hakan (Ayas Ka-
an), Giiriiltiicii, Yakici, Simsekg¢i vb., olarak nitelenir.

Altay topluluklarinda Ulgen’e iig, alti, dokuz ya da oniki y1l-
da bir toren yapilarak, ii¢ yasinda beyaz donlu bir kisrak kurban
edilir.

Inanca gore Ulgen’in Karakus, Kargit, Buura-Kan (Pura
Kan), Burca-Kan, Yasil-Kan, Bakti-Kan (Pakti Kan) ve Er Ka-
nim adlarinda yedi oglu vardir. Dokuz da kizinin olduguna inani-
lir: Akkizlar ya da Kiyanlar adiyla anmilan bu kizlar, ilham perile-
ri olarak algilanir. Bu kizlar1 simgeleyen kukla bigcimli tozler, sa-
man giysisine tutturulur.

Kara-samanlarin samanlik ettigi Erlik’e gelince... Erlik, er-
ken donem yaradilis tasarimlarinda Goktanr tarafindan yaratil-
digina ya da tann Ulgen’in kardesi olduguna inamlan ilk insan-
dir veya Yeralt1 diinyasin1 yoneten ve basgseytan olarak algilanan
kotiiciil tanndir.

Tann tarafindan yaratilmis ilk insan Erlik, biiyiiklenir; Tanr
ile tanrilarla ve insanlarla miicadeleye girisir; miicadele siirecin-
de olumlu yanlarindan siyrilir; kétiiciil yeralt: tanrisi durumuna
doniisiir.

Yine de sonraki tasarimlarda Erlikin silinmeyen kimi iyi yan-
larina rastlanir. Bu tasarimlara gére Erlik Han’in yeraltinda bir
saray1 vardir: Sarayindan, dokuz kath olan ve her katinda kotii-
ciil bir tanr1 bulunan yeralt: iilkesini ybnetir. Yonetirken kotii
ruhlar olarak kimliklendirilen bu dokuz tanrinin, insanlara kotii-
liik etmesini engellemeye ¢alisir. Bu yiizden inananlar, kendisine
at kurban eder.

Yeralt1 tanrisi Erlik’in yonettigi kotii ruhlar, insanlara hasta-
lik ve 6liim gonderir. Erlik, yeralt1 diinyasinin ya da asag1 diinya-
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nin besinci ya da dokuzuncu katinda oturur. Demir ¢atili bir sa-
ray1, giimiisten bir taht1 vardir. Her katini bir tanrinin yonettigi
yeralti diinyasinin en baginda yer alan Erlik, kara bir giineg ya-
ratir ve kara bir 1g1kla yeralt1 diinyasini aydinlatir. Erlik’in otur-
dugu yeralti katinin asagisi, cehennemi olusturur; burada giinah-
kdrlar cezalarimi ¢eker.

Saman dualarinda bir canavarolarak betimlenen Erlik, saglam
viicutlu bir ihtiyar goriiniimiindedir: Kara gozlii, kara bagli, kara
sacl, catal sakalli, hayvan az diglidir. Kara renkli bir okiize ya da
ata biner; yilani kamgi gibi kullanir; yiizii kan rengindedir.

Hastahigin ve kotiiliigiin kol gezdigi donemlerde insanlar Er-
lik’ten iirker ve O’nu tapim konusu yapar; kurbanlar sunar. Er-
lik’in yedi ya da dokuz oglu, ikiya da dokuz kiz1 vardir. Kizlari,
saman Ulgen’e kurban sunmak iizere goge ¢ikarken, onu yatak-
larina g¢agirarak yolundan alikoymaya ¢alisirlar.

Zerdiistliikteki Akuramazda-Ehrimen karsithgina dayali va-
rolus ya da yaradilis tasarimiyla Altay mitolojisinde Ulgen-Erlik
karsitligina dayali varolus ya da yaradilig tasarimi, ayrintilar bir
yana birakildiginda tam bir benzerlik gosterir. Dogaya benzerlik
ya da insansilik 6l¢ii alindiginda, erken dénem Altay tasarimla-
nnda Ahuramazda’ya gore Ulgen, Ehrimen’e gore Erlik daha
yetkindir, denilebilir.

Her iki tasarimda karsitlik, yani Ahuramazda-Ehrimen ya da
Ulgen-Erlik karsith, variga gelisin, diyalektik diisiinebilmenin
ya da insanin 6zgiirlesmesinin kosulu durumundadir. Zerdiistlii-
giin Asya-Altay tasarimlarina iistiinliigii; bunu biitiinliiklii bir fel-
sefeye/inanca baglamig olmasidir.255

Ancak burada bir durumun altin1 ¢izmek gerekiyor: Asya ta-
sarimlarinda iyilik-kétiiliik hem yukari-diinyada, hem yasanilan
yerde hem de asagi-diinyadadir. Yani iist-diinya suf iyi, alt-diin-
ya sirf kotii degildir. Gokteki/Goktekiler kizdirilirsa kotiiliikk gok-
ten, yerin altindaki Tanri/tanrilar kizdirilirsa kotiiliik yeraltindan

255 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inanglan ve Smanizm Terimleri Sozliigii; Anah-
tar Kitaplar Yaymevi; istanbul-2008; 5.63-64 ve 157-158.
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gelir; tersi durumda her iki diinyadan iyilik goriiliir. Yer-Su tapi-
m1 geregi, yasanilan yere yakin tanrilarla iletisim yasamsaldir,
giin icinde, y1l icinde daha ¢ok onlara bagvurulur. Daha agama-
I10lan tanrilar, ne denli iyilik bahseder olarak algilanirlarsa algi-
lansinlar, iyilikseverliklerini araliklarla gosterdiklerinden, onla-
ra araliklarla yakarilir ve tembel tanrilar olarak algilanir; insan-
larin dertleriyle ilgilenmezler.256

Ak samanlarin iligki i¢inde bulundugu goksel tanrilarla kara
samanlarin iligkide bulundugu yer/yeralt1 tanrilar1 arasinda ge-
nelde bir iyilik-kétiilik paylagimi bulunmaz: Toplumdan toplu-
ma farkliliklar gostermekle birlikte goksel tanrilar, izlemekle ye-
tinirler. Yersel ve yeraltina iligkin tanrilar yasamlia ilgilidirler. Bu
nedenle gokte bulunan bas-tanri, Tembel Tanri adini alir. Tembel
Tann, galiplerin topluluk vicdanimin gdk aynasindaki yansimasi-
na gore gekillenen tanrilar hiyerargisinde, galipler-magluplar al-
tiist olusuna kosut olarak baslangictaki islevli durumunu yitiren
ve insanlara en uzak olduguna inanilan, yalnizca izlemekle yetin-
mek zorunda kalan tanridir.257

Saman esrik yolculuguna ¢ikmadan 6nce bir téren diizenle-
mek durumundadir: Esrik yolculukla ya gége cikilir ya da yeral-
tina inilir. Samana bu yolculugu sirasinda kartal, 6rdek, kaz, kus,
geyik, at, ay1 ve kurt gibi hayvanlar yardimci olur. Saman bu
hayvanlarin yardimiyla ya da bu hayvanlarin donuna girerek
gokyiiziine ¢ikar; tannlardan, ruhlardan gerekli bilgileri alir ve
insanlarin yardimina kosar. Bu hayvanlardan bir tanesi, samanin
koruyucu ruhudur. Samanin koruyucu ruhu ya da samanin yar-
dimc1 hayvani; mizrak gagali, keskin pengeli, ii¢ kula¢ kuyruklu
biiyiik birkugolarak tasarimlanir. Bu kus samana iki kez goriiniir;
ilk olarak ruhunu egitmek i¢in, ikinci olarak 6liim vaktinin geldi-
gini bildirmek igin.

256 Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii
Baski; istanbul-2014; s.241-246 arasi.

257 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk Inanglari ve Samanizm Terimleri Sozliigii;
Anahtar Kitaplar Yayinlan; ikinci Baski; istanbul-2008; s.147.
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Saman, bir ruh-giiderdir. Ruh-giider olarak hekimdir, hava
tahmin uzmanidir. Ruhlar1 kullanarak ya da ruhlar yonlendire-
rek insanlari kotii ruhlara karsi savunur ve korur. Dogum, evlen-
me ve cenaze torenleriyle fazlaca bir ilgisi yoktur ama 6lenin ru-
hunun geri donmesini 6nlemek i¢in cenaze torenlerine ¢agrilir;
yeni evlileri k&tii ruhlardan korumak igin diigiinlerde hazirbulu-
nur. Otesinde, kimi bolgelerde saman, dogumda da yer alir.258

Yasamda, bedeni birakip gitmeye egilimli ve bu nedenle cinle-
re-seytanlara-biiyiiciilere av olan ruhlarin kurtarilmasi-korunmasi
s6z konusu oldugunda, samanin yeri tartigiimaz. Hekim olarak
hastaya tani koyar; hastanin kagak olan ruhunu-canim arar, bulur,
yakalar ve ait oldugu bedene yeniden girmesini saglar.

Samanin aslinda iki ruhu/cani ve bir bedeni vardir: Biyolojik
can/ruh. bedeni terk etmez. Ama sirra-erme ile yaratilan kiiltiirel
can/ruh, gezer/dolagir. Ruh-giiderlik, bu kiiltiirel can/ruh iizeri-
ne yapilandirilir. Sirra-erme tekniklerini deneyimlediginde sa-
man, yarattif1 kiiltiirel ruhu tarafindan gezdirilebilir ya da sa-
man, ruhlan bedeninde tasiyabilir. Bu bakimdan tagiyicr yani
baskin bir ruh-giider olarak tanimlanabilir.

“Samanin sagaltici ve ruh-tasiyicisi olmasi, esrime teknikle-
rini bilmesi sayesindedir; yani onun ruhu hi¢ zarar gérmeden
bedenini terk edip ¢ok uzak yerlere yolculuk yapabilir; Yeralti
diinyasina girebilir; G6ge c¢ikabilir. Kendi esrime yasantisi sa-
yesinde diinya-dis1 bolgelerdeki yollar1 6grenmistir. Gerekti-
ginde Yeraltina inip G6ge cikabilir, ¢iinkii daha 6nce de dolas-
mustir oralarda. Insana yasak bu bélgelerde kaybolma tehlikesi
her zaman vardir ger¢i, ama sirra-ermesiyle kutsallik kazanan
ve yardimci ruhlarini da yanina alan saman, bu tehlikeyi go-
giisleyebilecek ve boyle gizemli bir cografyada seriivene atila-
bilecek tek insandir.”2%® Samancil yiikiimliiliikler, sonralari,

258 Hoppil, Mihaly; Avrasya’da $amanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket
Cagatay Capraz; Yapi Kredi Yayinlan; ikinci Baski; istanbul-2014; s5.45.

259 Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii
Baski; istanbul-2014; s.238.
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Dogu’da Yogist ve Taoist, Bati’da ise sir kiiltiirlerin uygulama-
larinda iistlenilmigtir.260

Saman aym1 zamanda bir hava tahmin uzmanidir: Havalarin
ne gibi degisimler gdsterecegini 6ngorii verilerinden yararlana-
rak uzak-gorii saptamalarinda bulunur. Otesinde bilicik-falcilik-
6ngorii samanin gizemsel gorevleri arasinda yer alir. Hayvanlar-
la mitsel/dinsel iligkilere gecebilir. Bu iligkilerini kullanarak giz-
lenen hayvanlarin yerini saptayabilir.

Saman, kurban torenlerinde térenin manevi yanini iistlenir:
Dua eden kisidir. Boyle olmakla birlikte kimi bolgelerde/kimi
topluluklarda saman kurban da kesebilir. Omegin Altayhlarda at
kurbani, dogrudan saman tarafindan gergeklestirilir. Belirttigi-
miz gibi kurban konusunda samana danigilir ancak hayvani kes-
me isini kurban sahibi iistlenir. Saman kurbanlarin ruhlarini, il-
gili tanrilara gotirmekle yiikiimliidiir. Ciinkii kurbanin ruhuna
egemen olan odur ve tanrilara giden yolu sadece o bilir.26!

Saman goge cikarken Diinya Agacm ya da Evren Agacmi
merdiven olarak kullanir. Agacin gévdesinde ya da dallarinda
basamak islevi goren kertikler vardir ve bu kertikler gégiin kat-
larini temsil eder.

Samanin hastayi iyilestirme seansi soyle gerceklesir: Saman,
hastadan hastalif1 emer ve tiikiiriir, sonra kurban edilen hayva-
nin ruhunu gége gotiiriir. Yurdun dig kismina dallari budanmusg ti¢
kayin agaci dikilir; ortadaki agacin ucuna bir deniz kugu asilir.
Kayin agacinin dogu yanina tayilga adi verilen ucuna at kafasi
yerlestirilmis bir kazik ¢akilir. Bu agaclar at kilindan oriilmiis bir
sicimle gogiin yolunu simgelemek iizere birbirine baglanir.
Agaclarla yurdun arasina iizerinde alkollii icki bulunan kiigiik bir

260 “Omegin samanlarin yasadiklar psisik yolculuklar; tarihsel akisi izleyen
kiiltiirler yerlestikge, bu deneyimler 6nce Dogu’da Yoga, Taoizm vb uygulamalarca,
Bati’da ise ‘kademeli olarak a¢iga vurulan gizler dizgesi’ (mysteron) kiiltlerince iist-
lenilmistir.” (Bergil, Mehmet Suat; Gegmisimizde ‘Tahta Kili¢’ simge-nesne’si ve
Mitolojik Baglamdaki Evrensel Boyutu; V. Milletleraras: Tiirk Halk Kiiltiirii Kon-
gresi Maddi Seksiyon Bildirileri; T.C. Kiiltiir Bakanligi; Ankara-1997; s.125.)

261 Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii
Baski; istanbul-2014; 5.238-239-240.
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masa yerlestirilir. Her sey tamam olduktan sonra saman kus ugu-
sunu taklit ederek yavas yavas goge yiikselir. Yolda dokuz ko-
naklama yerinde konaklar, o katlar1 yoneten goksel ruhlara sunu-
lar sunar. Geri dondiigiinde viicudunun bir pargasinin ategte
arindirilmasin ister.

Samanlar Avrasya’da, ayn1 zamanda s6zlii gelenegin tasiyici-
s1 ve koruyucusu kimlikler durumundadir: Samanlar, gelenegin
bellek kayitli 6ykiilerini siir ve sarki tekniklerini kullanarak an-
latirlardi; yakan sarkilari, ruh ¢agirma sarkilar ve mitleri anla-
tan sarkilar, bu duruma 6rnek olugsturur. Bu nedenle saman dene-
yimlerini, sanatin baglangici olarak kabul eden arastirmacilarin
sayis1 da az degildir: Oziinde saman, tek kisilik kutsal epik bir ti-
yatro oynar; sarki sdyler, dans eder ve bir miizik aletini ¢alar.
Bélgeden bélgeye ya da topluluktan topluluga degismek iizerc
yeri gelir koboz, yeri gelir davul, yeri gelir zil-cingirak vb kulla-
nir. Her samanin kendisine 0zgii bir ezgisi vardir ve saman sar-
kisini bu ezgiyle okur. Bagka bir samanin bu ezgiyi kullanma
sans1 yoktur. Kullanirsa eger, ezgi sahibi samanin akilini-diigiin-
celerini ¢almig olur. Tipki bunun gibi saman yardimci ruhlarinin
cagrilmasi da kendilerine 6zgii bir melodiyle gerceklestirilir. Sa-
man dans figiirlerinin belli bir sistematigi vardir: El, ayak ve be-
den hareketlerinin belli kurallarla disa vurmasi olarak tanimlaya-
bilecegimiz kutsal bir danstir saman dansi. Saman dansi, kalp
zikri ile kendini sirra-erme ile kazandig) kiiltiirel caninin deneti-
mine verdiginde, bedeninin her orgam kutsalini soyler; o artik
kendi zikrinde yagar, beden ve beden organlari zikrin izinde ki-
pirdamayaytitremeye baslar ve hareket ses olur.262

262 Hoppil, Mihély; Avrasya’da $amanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket
Capatay Capraz; Yap: Kredi Yayinlary; ikinci Baski; istanbul-2014; 5.46-52 aras;
“Bazi Hintli sifiler hakkinda anlatilan tuhaf hikdyelerden s6z edilebilir burada. Zi-
kir sirasinda uzuvlarn bedenlerinden aynliyor ve her bir uzuv kendi tarzinda Allah’1
zikrediyormus. Bu deneyim Samanizm’de de bilinir; ancak goriiniise bakilirsa
ozellikle Hindistan’da sonraki sifiler arasinda nadir degildi.” (Schimmel, Annema-
rie; Islam’in Mistik Boyutlari; Cev.: Ergun Kocabiyik; Kabalci Yayinevi; istanbul-
2001; s.175.)
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Saman, ruh-giider olarak 6ziinde topluluk ruhunun idare ede-
nidir: Bu kadar da degil! Topluluk topraklan iggale ugradiginda
samanlar, politik-siyasi yanlanyla da 6ne ¢ikabilmektedir: “Ha-
tirlatmamiz gerekir ki saman bagl oldugu grubun gergek idare-
cisi oldu, politik giicii elinde tuttu. Kuzey Sibirya ve Uzak Do-
gu’daki Rus somiiriisiine kars1 ayaklanan topluluklarin baslarin-
da samanlarin oldugu, Rusya’da simdiye kadar gizlenmis argiv-
lerden ¢ikanldi. $amanlar bazi milletlerde dogrudan en iist dii-
zey politik yonetici idi. Tehlike ya da aktif savas durumunda top-
lumu saman bir arada tutuyordu.”263

At kurbani ve samanin goge yolculugunu Mircea Eliade,
Radlov’un verdigi bilgileri ve XIX. yiizyillda Altaylara giden
misyoner kayitlarini temel alarak vermigtir. Biz de aym yolu iz-
leyerek sunmaya ¢alisalim ve yolculuga at kurbani diyerek bas-
ladigimiza gore, 6nce at konusunda bilgi verelim:

Oncelikle at; Tanrt Ulgen’i simgeledigine inanilan ve O’nun
binek hayvani oldugu kabul edilen tasarimsal géksel hayvandir.
Tanr'nin spermas: atesle 6zdeslesen ve bu nedenle kendisinden
tirenildigine inanilan, goksel kokenli diigsel hayvan-atadir.
Goklerden geldigine inanilan, tapim kapsaminda goklere kurban
olarak sunulan kutsal hayvandir. Su kokenli olduguna inanilan
ve kanatli olarak tasarimlanan, peri-hayvandir. Samanin Gte
diinyaya giderken ya da 6te diinyanin pargalar1 olarak algilanan
gokyiiziine ve yeraltina yolculuk yaparken bindigi diigsel binek
hayvamidir; samanin ruhu yolculuga ¢iktiginda, davulun dénii-
siim iiriinii olarak belirdigine inanilan binit hayvanidir. En yakin
arkadas, zafer ortagi vb. olarak algilanan, giicii ve kuvveti tem-
sil ettigi kabul edilen yersel hayvandir ve on iki hayvanlh tak-
vimde, y1l simgesidir.

Eski Tiirk yasaminda, atin iglevi ve yeri ¢ok biiyiiktii; bir sa-
vag aracl olmanin Otesinde, en yakin arkadagsti. Bu nedenle at,
Tiirk kavimleri arasinda, 6teki evcil hayvanlardan daha ¢ok say-
g1 goriirdii. Oliimden sonraki yasamda da kendisinden yararlani-

263 Hoppdl, Mihély; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket
Capatay Capraz; Yapi Kredi Yayinlari; ikinci Basky; Istanbul-2014; 5.47.
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lacagina inanildigindan kutsanirdi. At ile er kisinin degeri egit
sayilirds; bu yiizden iinlii yigitler atlarinin adlanyla birlikte ani-
lird1. Er kisi 6ldiigiinde, at1 da 6zel bir torenle gomiiliirdii. Kimi
Orta Asya topluluklarinda, yas belirtisi olarak 6len kisinin atinin
kuyrugu kesilir ya da oriiliip baglanirdi. Oguzlar, Kirgizlar, Ka-
zaklar ve kimi 6biir Tiirk boylarinda, saman térenlerinde at kur-
ban edilirdi.

Tiirk destan ve halk 6ykiilerinde at, kahramanin en 6nemli yar-
dimcisidir. Bu destan ve Oykiilerde atlarin gokten, g6l ya da deniz-
den cikip geldikleri, su iizerinde kogtuklari, uctuklari, yeri geldi-
ginde konugtuklar: anlatilir. Dede Korkut Kitab1’nin kahramanla-
rindan Bams1 Beyrek’in ati, denizden dogmugs boz bir aygirdur.
Boz aygir, tutsak diisen Bamsi Beyrek’i, kurtuluncaya degin bek-
ler. Yine Dede Korkut Kitabi’nin kahramanlarindan Begil Em-
re’nin ati, diigmanin kokusunu alarak sahibini uyarir. Manas Des-
tani’nda Manas oliince, att mezann bekler ve insan gibi konugur.

Sahibinin yasini tutan, ona yol gosteren, 6giit veren, goksel ya
da yersel at tasarimlari, Tiirklerin yayildig1 cografyalara taginmis,
destansi halk oykiilerinin degigmez kahramanlari1 durumuna gel-
migtir. S6zgelimi Koroglu’nun Kir At’1, denizkdpiigiinden olus-
mus, daha sonra abihayat icerek oliimsiizliik kazanmigtir: Riizgar
gibi ucar, giicii-kuvveti ve kurnazligiyla Kéroglu’nun diismanla-
rim alt etmesini saglar. Koroglu 6liince Kir At, kirk giin yem ye-
mez, yas tutar. Sah Ismail’in ati Kamertay ise, abihayat icerek
oliimsiizliik kazanan atlardandi. Ozlem kimligi olarak tasarimla-
nan Hizir’in ati Boz At da kendisi gibi 6liimsiizdii. Hz. Muham-
med’in Mirac’a ¢ikarken bindigi Burak; Hz. Ali’nin at1 Diildiil ve
Battal Gazi’nin at1 Agkar da, benzer 6zellikler gosterir.264

Samanin gokyiiziine, yeraltina ya da ruhlar diinyasina yaptig1
yolculuk bilinmeze, gériinmeze ya da duyulmaza yapilan bir yol-
culuktur. Goériinmez olan, bilinmez olan ya da duyulmaz olan
higtir/higliktir. Higlik karanlik olarak algilanir. Karanlhigin igin-
de 15181 arar saman, buldugu 15181 doguma hazirlar: Bunu sagla-

264 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inanqlan ve Samanizm Terimleri Sozliigi;
Anahtar Kitaplar Yaynlan; ikinci Baski; istanbul-2008; 5.26-27.
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diginda karanlik, 151k denilen ¢ocugu dogurur. Son amag asil
amag oldugu i¢in saman, 11kl diinyay1 savunan karanligin giicii
olan kutsal bir kimliktir.

Higlik bir kara-deliktir yutar bizi; yasarken biz onu, 6liince o
bizi: Her iki durumda da dogum kaginilmazdir. Biz yuttugumuz-
da dogum iiriinii kiiltiirel bir deger olarak yasama tasinirken o
yuttugunda dogum iiriinii denetim dig1 kalir; ya bir ¢icek, ya bir
damla su ya da meleyen bir kuzu olur.

Diyalektik diisiinemedigimiz kosulda aydinlanma, karsitligin
yalmzca aydinlik yaniyla iligkilendirilir. Ben diyorum ki kargitli-
gin karanlik yanindan sakindigimiz siirece, aydinlanmaci olama-
digimiz gibi aydinlanmaya katk: da veremeyiz.

Bizler kendi benimizi hakikate hazirlayamiyoruz. Bir seyi se-
vecek kadar onun yaninda duramiyoruz. Sunulanin diginda bir
sey istemeyi unuttuh ¢oktandir. Yenisi kolayca alinir diye, goniil-
leri cam egya gibi kinyoruz. Acgikgasi artik acimiza ad koyami-
yoruz; acilar1 adsiz birakmak 6gretmenden yoksun olmak anla-
mina geliyor; yasamay: bilmiyoruz.

Insanoglu dogay: degistirme, daha dogrusu degisimi hizlan-
dirma sorumlulugunu iistlendi; kendini zamanin yerine koydu;
hareketi Ol¢tii ve maden filizlerinin dogumunu kendi yasam sii-
resinin bir pargasi durumuna getirdi. Boylesi bir ¢abanin igine
girildiginde toprak ananin rahminin yerini demirci firim aldi:
Embriyon-madenler burada biiyiimelerini tamamladi. Anlagila-
cag gibi doga ancak ates ile degigtirilebildi. Atese egemen ola-
mayan, zamanin yerine gecemez; hareketi 6lcemez; embriyon-
madenleri biiyiitemez.

Samanlarin yanmamalari onlarin insanlik durumunu astikla-
rin1, ruhlar durumuna gegtiklerini kanitlar bir bakima. Ciinkii
bedeninin bilincinden kurtulabilen can acimaz ve yanmaz. Bu
anlamda demirci, saman, yogi, mistik ya da tasavvuf eri i¢ ya-
sam, yani ruh-zihin uzmanlaridir. Tasarim geregi atese egemen
olmak kutsalligin i¢csellegtirilmesi anlamini tasir; kutsalligi i¢sel-
lestirebilmis isen, bil ki tanr1 sana daha yakindir.

Zamani yok etmesi, kisinin kendini zamanin yasalarindan
kurtarmasi, kendini kurtardifinda dogay1 da zamanin yasalarin-
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dan 6zgiirlestirmesi anlamina gelir. Hiristiyan mistisizmi bu ta-
sarimi Isa’nin yasam deneyimine tasir.

I¢ deneyimin sonuglan, diinyevi, yani agik bilince seslenmez:
Yani bilim ve mantigin sonuglariyla bu tiir deneyimleri 6l¢emez-
sin. O goniil diinyasina seslenir. Diinyanin insan ¢abasiyla degis-
tirebilecegi-doniistiirebilecegi inanci, masal-séylence kaliplari
icinde sunulur. S6z konusu masal-séylence diinyevi ve agik bilin-
ci yeri-zamani geldiginde tetikleyiverir.

Deneye dayali bilimlerin gelismesi, demircilerin, simyacila-
rin, samanlarin vb. idealini yok etmedi ya da edemedi. Tam ter-
sine cagimiz ideolojisi k6ktenci diinyevilesme istegine karsin de-
mircinin, simyacinin ya da samanin binlerce yillik diisiinii yeni-
den ele aldi. Demircinin, simyacinin ve samanin diiglerinin de-
vamini, yilizyilimizin kendine 6zgii dogmasi olarak algilayabile-
cegimiz, insanin gergcek davasi dogay1 degigtirmektir; dogadan
daha iyisini daha hizli yapmaktir; bu yolla doganin efendisi ol-
maktir; anlayiginda bulabiliriz.

Doganin kusursuzlagmasi, yani giinahlarindan arinmasi miti,
doganin degismesini, enerjiye doniistiiriilmesini amaclayan en-
diistri toplumunun 6rtiik duygusalligfinda yasamaktadir bugiin.
Tam da bu nedenle XIX. yy insam dogayla olan iligkilerinde ken-
dini zamanin yerine koyabilmigtir. Yagamin mineral koklerinin
surini ele gegiren ¢agimiz insami zamani yok etmenin olanakli ol-
dugunu kanitlamigtir. Yasamin sentetik olarak olusturulmas: diisi,
diinkii demircinin, simyacinin ya da samanin diistidiir.

Demek ki simyaci, demirci ya da saman zamanin yerine geg-
mek igin didinirken modemn diinyanin ideolojisini 6nceliyordu
bir bakima. Giiniimiiz insani, dogaya egemen olarak onunla re-
kabet edecegine inandr; zamanin yaptig1 isi bundan boyle artik
bilim ve caligma yapacaktir, dedi; boylece zamansal siirecin igle-
vini listlenecegini soyledi ve zamanin yerine gecti. Ge¢misin sa-
mani, simyacisi, demircisi, madencisi zamanin yerine gegiyor
ancak onu istlenmiyordu; zamansal ritmi hizlandirmaya ¢alisi-
yordu; doganin amacina yonelik kosusunu cabuklastiriyordu.
Doganin yapamayacagi bir seyi yapmaya kalkigmiyordu; doga-
ya aykir1 bir amaci yoktu. Oliimsiiz olduguna inandig1 igin ken-
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disini zamansal bir varlik olarak gérmiiyordu. Cagimiz insaninin
zaman geri dondiiriilemez yargisin1 tanimiyordu: Her seyi ve
kendisini dogum-é6ncesine tasiyarak zaman baglangica alabildi-
gine-alabilecegine inaniyordu. Zaman dogadaki doniigiimii-degi-
simi, yani, yazgiyi 6l¢iiyordu; zaman olmak isterken yazgili bir
alana giriyordu ve bu nedenle demirci, madenci, simyaci ya da
saman zamandan korkuyordu. Korkusunu yenmek, zamansal bir
varlik olmadigin1 animsamak/animsatmak icin erginleme kapsa-
munda sik sik 6lme-dirilme agsamalarindan geciyor; zamana ege-
men oldugunu hissettiriyordu.

Aciktir ki bu zamana karsi kazanilmig bir zafer idi. Iste bu
demircinin-madencinin, simyacinin ya da samanin amaci fizik,
kimya ve endiistride gerceklesir gerceklesmez, ¢cagimiz insani
icin zamana kargi kendini savunma geregi kalmadi. Zamanin isi-
ni doganin elinden alip onu iistlenmesi, giiniimiiz insaninin tra-
Jik biiyiikliigiidiir. Bu trajik biiyiikliigiin 6zii, dogadan daha iyi-
sini daha kisa stirede yapabilmektir. Dogaya aykinligin bir be-
deli olmali: Bu bedel, dogaya aykir1 davranmaya mahkiim olmak
bi¢ciminde tanimlanabilir. Zamanin yerine gecerken kendini tii-
kettiginin ayrimina varan ¢agimiz insanm zamansal bir varlik ol-
dugunun bilincine de vardi. Zamanin geri dondiiriilemeyecegi
dogmasi, geri doniigiimsiiz iliskiler iiretti. Geri doniigiimsiiz ko-
sullarda, yalnizlasan insanin yalmzligina kapilar agan géniil fel-
sefesi; bu felsefenin degerlerini oraya-buraya serpistiren tutku-
lar, imgeler, mitler, oyunlar, eglenceler ve diisler sanki tek ¢ikisi-
miz gibi 265

265 Korkmaz, Esat; Higlik Defteri-I-Higlige Kosan Zaman; Anahtar Kitaplar
Yayinevi; istanbul-2009; s.13-18 arasu.
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A) GOGE YOLCULUK

“Bu da yetmiyormusg gibi, yagsadiginiz an, dur-
maksizin degisen gecmigle, siirekli caninizi siki-
yor. Diiniin kahramanlari, bugiiniin zalimleri...
Zaman bomba misali arkamizdan siirekli infilak
ediyor, "266

GOk, tanrnisal giiglerin bulundugu yer olduguna inanilan ve kat-
lardan olustugu kabul edilen, diinya-iistii bogluktur. Cin kaynakla-
rindan 6grendigimize gére Hun Tiirkleri, Goge biiyiik sayg: goste-
rirlerdi. Eski Tiirklerin Gok Dini; Ay, Giines ve yildiz tapimlanni
olugturan uygulamalarin tiimiiydii. Oguz Tiirkleri X. yy.’da bile bir
haksizlik karsisinda kaldiklarinda, baglarin1 goge kaldirarak Go6k-
tanr’ya ya da O’nun mekam olarak algilanan G6ge yakarirlardi.

Yine Hunlar yilin belirlenmig giiniinde bir araya toplanip G6-
ge at kurban ederlerdi. Goktiirkler besinci ayin ikinci yansinda
Goktanr’ya kurban sunarlardi.

Cengiz toresinde han sec¢imi yapildiktan sonra, giin ortasinda
Giines’e secde edilirdi.

Gok tapimi, en belirgin ifadesini, Ay, Giines ve yildiz tapim-
larinda bulur. Altay samanist toplumlarinda Giines iizerine ant
icilir; onlara gore Giines Ana, Ay Atadir. Altay inanglarinda Gii-
nes Gogiin yedinci, Ay ise altinci katindaydi ve Dolunay’a iba-
det edilirdi.

266 Noteboom, Cees; Biitiin Ruhlar Giinii; Cev.: Burcu Duman; Yap: Kredi Ya-
yinlan; istanbul-2012; 5.43.
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Tapimdaki Gok Tanri’ya gelince... Gok Tanri: Isigin/isinin
izinde yagam ya da varolug kayna$ olarak algilanan Gékyiizii,
Gokyiizii'niin oziitii/cekirdegi olarak algilanan ve 1s1g1yla délle-
yerek canli-cansiz her seyin varlasmasina neden olan Giines; in-
san-tanricilik anlayisinin bir geregi olarak genelde Gokyii-
zii’niin, 6zelde Giines’in kimliklendirilmesiyle yaratilan ve G6-
giin en iist katinda oturduguna inanilan tanrr; bu anlamda Tenge-
re Kayra Han, Ulgen ve benzerleridir.

Goktanri, baslangicta doga-tanriciik geregi Gokyiizii ile 6z-
deslestiriliyordu; daha sonralan insan-tanricilik geregi Gokyiizii
biiyiitiilmiis bir insan olarak algilanmaya basladi. Giderek biiyii-
tiilmiig insan olarak tasarimlanan Gékyiiziiniin Giines’le simge-
lenen kiigiiltiilmiig bir ilk dmegi olarak insan bi¢imli, insan dav-
ramsh, insan dilli, tannlar asamasinda en distte bulunan Goktan-
n yaratildi; Gokyiizii onun kutsal iilkesi oldu.

Aslinda ilksel komiinal toplum doneminde insanlar igin yal-
nizca yasanan diinya vardi: Ezenlerin/yenenlerin ortaya ¢ikma-
styla karmagik bir durum yasanmaya baglandi. Galiplerin vicda-
n1 yasanan diinyada rahat degildi; onlar i¢in ulagilmasi zor, yiik-
sek bir bolge arandi1 ve Gokyiizii kesfedildi. Bu da vicdanca do-
ga/doga parcasi ya da evren/evren pargasi biciminde ya da insan
kalibinda kimliklendirilince Tanri olup ¢ikti.

Goktann tasarimi yalmizca Orta Asya kan toplumlarinda de-
gil, hemen hemen biitiin toplumlarda tasarimlanmigtir. Ornegin
Ari topluluklarin yaratici tasarimi Zerdiistliikkte Ahuramazda bir
goktanridir. Ister Turani olsun ister Ari, Asya tasarimlarinda do-
SZaya benzemeye c¢alisan bir egilim vardir: Bu neyin dogru, neyin
yanlig oldugunu belirten bir dlgtittiir de: Diigiinsel/inangsal tasa-
rimlar, dogaya benzedigi 6l¢iide hatasiz, eksiksiz ve dogal olarak
kutsaldir. Dogaya benzemedigi 6lgiide de hataliyd, eksikliydi;
kutsalliktan uzakti.

Ari ve Turani tasarimlarda, daha dogrusu diinyanin neresinde
olursa olsun ilk tasarimlarda, ikinci bir 6zellik daha g6zlemlenir:
Yaradilis tasarimindan ¢ok varolus, varliga gelis, varlagsma tasa-
rimlar1 egemendir. Kaynaklarda o donemlere tarihlenen yaradilig
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tasarimlari, tektanrici dinlerin ortaya ¢ikmasindan sonra uyar-
lanma kaygisiyla kurgulanip ge¢mise baglanmig tasarimlardir.

Bu kapsamda Goktanri, dogasal dogumun ya da evrensel do-
Zumun ilk iiriiniidiir; doganin ya da evrenin ilk cocugudur. Bu ilk
dogumda ana-baba aramak gereksizdir: Gizil ya da goriinmeyen
nesnellik hem disi, hem erkektir Kendi kendisinin nedenidir,
kendi kendisini déller, kendi dogumunu kendi yapar. Dogum,
dogasal bir verime denk diiser. Verim ise, iiriin demektir. Ik do-
gum gergeklesince, goriinmez durumdaki gizil nesnellik gériinii-
se tagimir; ya dogrudan Gokyiizii olur, ya da onun ¢ekirdegi anla-
minda Giineg; veya evrenin bu pargasinin kimliklendirilmesiyle
yaratilan ve gokte oturan insan donunda bir tanri.

Kutsal dilde Goktanri, diger dogumlari hazirlar; canli-cansiz
her sey varliga gelmis olur. Kozmolojik ve toplumsal diizeni ku-
rar; toplumsal durumlarina gére insanlara mutluluk ve talih verir.
Bu arada kendisini temsil eden tanrilan da yaratir ve goksel iil-
kesine cekilir. Ancak gerek duyuldugu ya da hissedildigi zaman
miidahale eder. Onun disinda yukaridan izler.

Tasarim geregi Goktanri inanci bilyiik imparatorluklarin ku-
ruldugu dénemlerde genel tapim konusu olmugtur: Yilin belli
giinlerinde, zaferden/zaferlerden sonra ya da bir yikimin ardin-
dan gogiin merkezi olarak algilanan Goktanr1’ya kurban sunulur.

Goktanri’nin izlemekle yetinmesi zamanla temsilcilerini daha
islevli kilmig; tanrilar agamasinda en iistte bulunan Goktanr tem-
bel tanri durumuna diigmiis; daha 6nce ikincil durumda bulunan
tanri, Ulgen 6rneginde oldugu gibi birincil duruma gikabilmistir.

Goktanr her seyden once galiplerin topluluk vicdanimin gok
aynasindaki yansimasi olduguna gore eski Tiirklerde hiikiimdar,
Goktanri’min yeryiiziindeki temsilcisiydi. Tiirk mitolojisinde gok-
ten gelen ya da Goktanri’nin kizlariyla evilenen kahramanlar var-
dir: Bunlarin baginda Oguz Kagan gelir. Benzer bicimde Sama-
nizm’de saman, goktanri1 Ulgen’in kiz1 ya da kizlariyla sevigir. Bu
tiirden bir tasarim, yaklagimin zorunlu bir iiriiniidiir bir bakima.
Hiikiimdan goksel bir giice baglayabilmek, ona kutsallik yiikleye-
bilmek icin temel olaganiistiiliik olarak algilanan babanin silin-
mesi gerekir: Babanin yerine genellikle Goktanri’nin spermleri
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olarak algilanabilecek olan 1sik/isin gecer ve bir bakireden baba-
s1z olarak dogar.267 Babasiz dogum, babasiz tiireme pek ¢ok cog-
rafyada pek ¢ok tasarimda goriiliir, megin bu tiirden tasarimlarin
son izlerine Hace Bektag Veli sOylencelerinde rastlanir: Kadincik
Ana, Hace Bektas Veli’nin burun kanindan gebe kalir.268

Anlatimlardan da anlagilacag gibi, evrende yolculuk olasilig1
yalnizca Samanizm’e 0zgii degildir: Asya’nin hemen her yanin-
da, ozellikle Cin’de yaygin bir inangtir. “Cin’de her zaman igin
hiikiimdarlarin ‘gdge yiikseldiklerini diiglediklerini... tahta ¢ik-
manin gercgekte en iist diizeye ulagmak olarak nitelendirildigini’
hatirlamakla yetinelim.”269

Simdi goge yolculuk ritiieline baglayabiliriz:

Ik aksam toren yeri hazirlanir. Kam uygun yere yurt ¢adiri-
n1 kurar. Yurdun ortasina, alt dallant budanmis ve gévdesine do-
kuz basamagi simgeleyecek bicimde dokuz gentigin atildig: ka-
yin agacini diker. Dikilen kayin agacinin iist dallan, tepesine ilis-
tirilmis bayrakla birlikte yurdun iist deliginden disan ¢ikar. Yur-
dun ¢evresine kayin sinklanindan bir ¢it gekilir; ucuna, at killa-
rindan diigiim atilmig bir kaymn degnek dikilir. Sonra Tanri’nin
hosuna gidecek bir at secilir; saman bu at1, bag-tutan kisiye tes-
lim eder. Saman atin ruhunu ve bag-tutan kisinin ruhunu Bay Ul-
gen’e gdtiirecegi i¢in, ruhlan yolculuga hazirlamaya girisir; eli-
ne bir kayin dalin1 alir ve iizerlerinde sallar.

Ritiielin bu agamasinda saman, yurdun igine doner; atese ka-
yin dallan atar ve davulunu dumana tutar; bu yolla davulu ate-
sin ruhuyla kutsar; cagirdigi ruhlarn igine alabilecek duruma ge-
tirir bir bakima. Ardindan ruhlan ¢agirmaya girisir. Adiyla ¢agir-
dig1 her ruh, ‘- Buradayim!’diye delil gosterir. Saman delil gos-
teren ruhlar1 davuluna girmeleri i¢in buyur eder. Yardimci ruhla-

267 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inanqlan ve Samanizm Terimleri Sozliigi;
Anahtar Kitaplar Yayinlar; ikinci Baski; istanbul-2008; 5.72-73.

268 Hac) Bektas Veli Vildyetname (Menakib-1 Haci1 Bektas Veli-Yayina Haz.:
Esat Korkmaz; Can Yayinlan; Besinci Baski; Istanbul-2014; 5.120.

269 Roux, Jean-Paul; Altay Tiirklerinde Oliim; Cev.: Aykut Kazancigil; Kabal-
c1 Yayinevi; Istanbul-1999; s.162.
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nn1 toplayan saman yurttan ¢ikar; kaz bicimi verilmis korkuluga
biner ve ugmak ister gibi sallanma hareketleri yapmaya baglar.
Hareketlerine soyledigi bir siir eslik eder:

Ak gogiin iistiine,

Ak bulutlarin 6tesine,
Mavi gogiin iistiine,
Mavi bulutlarin Gtesine,
Yiiksel goklere, ey kus!

Kaz “- gag!” sesleri ¢ikararak siire eglik eder. Dogal olarak
biitiin bunlar1 sgaman tek bagina kendisi yapar; oynanan kutsal ti-
yatronun basaktoriidiir saman. Kutsal aktor olarak kaza biner,
kacan atin ruhunu kovalar; yardimci ruhlarinin da yardimiyla
onu yakalar ve ¢itin igine tagir. Yakalama olayim1 beden diliyle
disa vurur: Kisner, cifte atar, debelenir, yeri gelir bogusma sira-
sinda davulunu yere diigiiriir Sonunda ¢itin icine alinan at1 kut-
sar, ardindan segilmig hizmetlilerin yardimiyla omurgalarini ki-
rarak at1 oldiiriir. Atin derisiyle kemikleri, bir singin ucuna asi-
larak ortada birakilir. Eti pisirilir ve kutsal bir atmosfer ortamin-
da yenir, dogal olarak en iyi pargalar samana sunulur. Boylece
torenin birinci boliimii sonlanmuis olur.

Torenin ikinci boliimii, ertesi giin, giin gecesine kapandigin-
da baglar: Saman, kendi yalmzliginda ¢ogalarak tek kisiyle ¢ok
kisilik kutsal bir tiyatro oynamaya girigir. Yurdun igindeki ates
canlandirilir; giiciinii kigilestiren ruhlara at eti sunar ve su yaka-
rida bulunur:

Kabul et su parcayi, ey Kaira Han!
Alt1 yumrulu davulun efendisi,
Gel bana tingir tingir!

‘Cok!’ dersem egil!

‘Mai!’ dersem bunu al...

Saman atesin efendisine de seslenir. Elindeki kupay: serefe kal-
dirir ve bir siirii kisi i¢iyormus gibi sesler ¢ikarir. Ardindan at etin-
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den pargalar kopanr ve yardimcilarina dagitir. Sira ev sahibinin
Bay Ulgen’e gétiiriilecek sunulannin kutsanmasina gelmistir. Bir
ipe asilmis dokuz giysiyi tiitsiilerken su yakarida bulunur:

Sunular, ki higbir at tagiyamaz,

Yazik! Yazik! Yazik!

Hicbir kisi kaldiramaz,

Yazik! Yazik! Yazik!

Ug kat yakal giysiler,

Ug kez gevir de bak onlara,

Kiiheylana ortii olsunlar,

Yazik! Yazik! Yazik!

Beyimiz Ulgen, sen, ey seving kaynagi!..

Yakarinin ardindan saman, samanlik giysilerini giyer ve bir si-
raya oturur: Davulunu tiitsiiler ve ¢agrilmasi gerekli ruhlan ¢agir-
maya baslar; cagrilan her ruh, delil gostererek geldigini kanitlar.
Cagrilar sonlandiginda saman, g6giin kusu Merkiit’e seslenir:

Siz, ey bes Merkiit,

Giiglii tung pengeli gok kuslari,
Ay’1n pengeleri bakirdan,

Ay’in gagasi da buzdan;

Uzun kanatlarinin ¢irpisi giicliidiir,
Uzun kuyrugun yelpazeye benzer,
Sol kanadin Ay’1 orter,

Sag kanadin Giines’i Orter;

Ey sen, dokuz kartalin anasi,
Yayik iistiinde ucarsin yolunu sagirmadan,
Edil iistiinde ugarsin yorulmadan!
Evime gel oterek!

Sag goziime yaklas oynayarak,
Sag omzuma kon!...

Saman, kus sag omzuna konmus gibi davranir: Daha sonra,
yurdun i¢indeki kayin agacinin ¢evresinde birkag kez déner. Ka-
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pinin Oniine ¢ikar ve diz ¢oker,; Kapici-Ruh’tan, kendisine bir
rehber vermesini ister; olumlu yanit alinca yurdun igine yonelir.
Bir taraftan davulunu ¢alar, diger taraftan anlagi/maz hareketler-
de bulunur, anlam verilemeyen sozler soyler. Ardindan ev sahi-
binden baslayarak herkesi davulunun sesiyle arindirr, yani ses,
onemli bir temizleyici oldugu i¢in davuluyla herkesi olumsuz
gliclerden temizler. Kendisini vej (vecd) durumuna tasiyan sa-
man, kendinden geger, kayinin govdesindeki birinci ¢entige ¢i1-
karak Goge yiikseligini baglatir: Davulunu siddetle c¢alar ve G6-
ge ylikselmekte oldugunu kanitlayan davraniglar ve sesler ¢ikarir.
Kurban edilen atin ruhunu simgeleyen bir peykeye yaklagir, iis-
tiine binerek haykirir:

Bir basamak ¢iktim!

Aikhai! Aikhai!

Bir (gok) kat(in)a ulagtim, Sagarbata!
Taptr’larin doruguna tirmandim!
Sagarbata!

Dolunaya kadar yiikseldim!
Sagarbata!

Samanin cogkusu artar; davulunu ¢almay: siirdiiriir; Bag-tu-
tan’a cabuk olmasim soyler. O, yolun giigliiklerinden yakinir, sa-
man onu Yyiireklendirir. Saman ikinci ¢entige basar; ikinci gok
katina ulagmigtir; sdyle seslenir:

Ikinci tavandan gegtim,
Ikinci basamag ¢iktim.
Bak! Tavan yerde, par¢a parga!

Bu arada gok giirler, yildinm ¢akar: Saman bu durumu dav-
raniglariyla ve sesiyle anlatir. Ciktigini bir kez daha yineler:

Sagarbata! Sagarbata!
Ikinci basamag ¢iktim!
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Saman kayin agacinin gdvdesindeki iigiincii ¢entige basmis,
ticiincii gok katina cikmigtir. Cikmigtir ¢ikmasina ama atin ruhu
yorulmugtur. Onu dinlendirmek i¢in saman, kazi ¢agirir. Ona bi-
ner ve yolculuguna devam eder. Ancak kaz da yorulmugtur; yo-
lun/yolculugun giicliiklerinden s6z etmeye baglar. Saman hak
verir; ¢iinkii kendisi de yorulmustur. Mola verilir; iyice dinlenil-
dikten sonra yola devam edilir. Centiklere basa basa bir gok ka-
tindan digerine gegilir: Besinci gok katinda, yiice yaratici Yayut-
si ile uzunca bir goriigme yapar. Yayutsi ona, gelecege iligkin ki-
mi sirlar verir. Altinci gok katina geldiginde saman Ay’in Oniin-
de, yedinci gok katina gelince Giines’in Oniinde egilerek onlari
selamlar. Dokuzuncu gok katina geldiginde durur, davulunu ¢i-
karir ve Bay Ulgen’e s6yle seslenir:

U¢ merdivenle ¢ikilan,

Ug siiriiniin sahibi,

Tanni Bay Ulgen!

Oniimde beliren mavi yokus,
Kendini gosteren mavi gok,

Hizla yuvarlanan mavi bulut,
Ulagilmaz mavi gok!

Erigilmez ak gok!

Sudan bir yil uzaktaki yer!

Ug kez ululanan Ulgen Ata!

Ay’n kenarlar1 onun igin parlar!
Atin toynagini o kullanir.

Sensin, Ulgen, cevremizde dolanan,
Tiim insanlan yaratan.

Sen, hepimize siiriiler veren Ulgen,
Bizi sikintida birakma!

Kotii’ye direnmemizi sagla!

Bize K6rmos’ii2’0 gosterme,

270 Kormos ya da K6rmoz; saman tasanmlannda, hastahklara neden olduguna
inanilan 6lii ruhu; bu anlamda $eytan. (Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inanqlan ve Sama-
nizm Terimleri S6zliigii; Anahtar Kitaplar Yayinlan; 2. Baski; istanbul-2008; s.102.)
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Bizi onun eline teslim etme!

Sen ki yildizli g6gii dondiiriiyorsun,
Binlerce bin defa,

Benim giinahlarimi cezalandirma!

Saman, Bay Ulgen’den kurbaminin kabul edilmesini diler.
Ogrenmek istediklerini ona sorar; havalarin nasil gidecegine
iligkin bilgiler alir, yeni y1l hasadinin nasil olacagini, kurban ter-
cihinin olup olmadigin 6grenir.271

Saman gokyolculugunu tamamlamis, ancak ¢ok yorulmusgtur:
Bitkin diiserek yere yi1gilir. Bag-tutan yaklasir onun elinden tutar;
davulunu ve tokmagini alir. Saman sessiz ve hareketsizdir, bir
siire sonra derin bir uykudan uyaniyormus gibi gézlerini ovustu-
rarak ayaga kalkar ve toren meydaninda bulunanlan selamlar.272

Boylece Gdge yolculuk konulu kutsal epik tiyatro sona ermis
olur.

Samanin goge ¢ikisi ve at kurbani sunmasi seansi sdyle ger-
ceklesir:

Ilk aksam toren yerine bir yurt kurulur. Yurdun orta diregi ka-
yin agacindandir ve govdesinde dokuz gokkatini simgeleyen do-
kuz kertik oyulur. Kayin agacinin tepesi, yurdun ocak deliginden
disar1 ¢ikar. Yurdun gevresine de kayin dallarindan bir ¢it yapil-
mustir. Kurbanlik at, bag tutan adi verilen hizmetliye teslim edilir.
Saman, govdesinde bulunan ruhlan ¢ikarmak i¢in kayin dalini,
kurbana ve bastutana dogru sallar. Davulunu kullanarak yardim-
c1 ruhlarim toplar ve c¢adirdan c¢ikar; daha onceden hazirlanmisg
olan kaz bi¢cimli makete oturarak ilahiler sdyler ve atin ruhunun

271 “Her dua cisimlegsmenin gizini agiga vurur, her dua gercekten de tanrinin ci-
simlesmesidir. Dua ederken tanriy: insani sefaletin i¢ine ¢ekerim, acilarimdan ve ge-
reksinimlerimden pay almasini saglanm. Tann yakinmalanma kulak tikamaz; bana
acir; yani tannsal ululugunu, sonlu ve insani her seyi asan yiiceligini yadsir; o insan-
larla birlikte insan olur; zira beni isitirse bana acir, boylece ¢ektigim acilardan etki-
lenir. Tann insanlar sever, yani insandan dolay: ac1 geker...” (Feuerbach, Ludwig;
Hiristiyanligin Ozii; Cev.: Oguz Oziigiil; Say Yayinlar; istanbul-2008; 5.95-96.)

272 Ejiade, Mircea; Samanizm; Cev.: Ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii
Baski; istanbul-2014; 5.248-258 arasi
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pesinden goge yiikselmeye baglar. Atin ruhunu, yardimcilariyla
birlikte yakalar. At1 kutsar; sonra omurgasini kirarak kanini akit-
madan Oldiiriir. Eti térende yenir; derisi bir sirigin ucuna asilir.
Ertesi aksam torenin ikinci kismi baglar: Saman atesin 6niin-
de ruhlara, yardimci ruhlarina, atese ve Kayra Han’a atin etinden
sunar ve kabul etmeleri i¢gin ilahiler sdyler. Ev sahibinin sungu-
su olarak bir ipe asilmig dokuz giysiyi ilahiler esliginde tiitsiile-
yerek Ulgen’e sunar. Saman, saman giysisini giydikten sonra go-
giin kusu Merkiit’e seslenir. Vecd durumuna gegctiginde kayin
agacinin govdesindeki centikleri kullanarak goge yiikselmeye
baslar. Bunu hareketleriyle belli eder; yaninda Bastutan’in ruhu
da vardir. Ugiincii kati gegince yardimci ruh yorulur. Bu kez sa-
man kazi ¢agirir. Bir mola verilip dinlenildikten sonra yolculuk
devam eder. Son katta Ulgen’e seslenir. Dileklerinin kabul edilip
edilmedigini dgrenir. Geri dondiigiinde saman yere yigilir ve
kendinden geger. Uyandiginda izleyenleri selamlar273

273 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk Inanglari ve Samanizm Terimleri Sozliigii;
Anabhtar Kitaplar Yayinlari; ikinci Baski; istanbul-2008; s.138-139.
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B) YERALTI YOLCULUGU

“Hayatimda, hayat ve Oliimiin eksikligini ¢eki-
yorum. 274

Kara samanlarin aracilik ettigi, yer ve yeralti tanrilari, yasam-
la ¢ok i¢ igedir: Dogal olarak insanlarin sik¢a bagvurdugu ve gok
tanrilarina gore daha sik tapimda bulundugu tanrilar durumunda-
dir. Sanki Samanizm’i 6nceleyen yer-su tapiminin $amanist po-
tada giincellenmesiyle anlam kazanmglardir.

Yer ise Goksel giiclerle Yersel giiclerin bilesimi olarak algila-
nan, somut ve gegici olan her sey; bu anlamda Yeryiizii’diir. Ye-
ralti; Erlik’in diinyasi olarak algilanan, yedi ya da dokuz kattan
olustuguna inanilan, seytanlar ve devler iilkesi, yeralti diinyasi
ya da Cehennem’dir.

Saman tanik olamadigimiz 6liimiimiize taniklik eder: Saman
deneyimiyle oldiikten sonra gittigimiz ruhlar diinyasina, yani
obiir-diinyaya yolculuk yapar. Bu yolculuklar gérevi geregi oldu-
gu gibi, bilgisini-gorgiisiinii artirmak i¢in de yapilir. Kendinden
gecme sirasinda buralan ayrintili bigimde anlatir. Olenlerin ne-
relerde, nasil yasadiklarini bir bir dile getirir. Boylece 6liimle
baglayan bilinmeyen karanlik diinya, sinirlan belli bir mekéna
kavusur, bicim edinir. Mekan-bigim edinir edinmez, 6liimiin ve
Oliimle baglayan bilinmeyen diinya korku kaynag: olmaktan ¢i-
kar. Asil kaynak olan ruh, hem bu-diinyada, hem de 6biir-diinya-
da vardir: Beden ise bu-diinyada vardir, 6biir-diinyada ise yok.

274 Borges, Jorge Luis; Tartigmalar; Cev.: Cigek Oztek; iletisim Yayinlan; fs-
tanbul-2014; 5.46.
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Oliim denilen sey, bedenli yerden, bedensiz yere gegisten bas-
ka bir sey degildir. Boylece 6liim yenilmis olur: Olenin ruhunu ga-
girdiginda saman, onun ruhuna beden olur, yani dldiikten sonra
dirilir. Bu 6liim i¢in de bir kurtulugtur; 6liim de 6lmeyecegini 6g-
renmis olur ve samana tegekkiir eder. Burada bir noktanin altin1
¢izmekte yarar var: Saman, yardimci ruhlarim ¢aginir; ¢agirdig
ruhlar hangi hayvan donunda ise onunla o hayvan-diliyle konusur,
hayvan gibi davranir; daha dogrusu hayvan olur. Bu yaniyla Sa-
manist seans, giinliik yasantilar diinyasinda giindem almug, olaga-
niistii yanyla belirgin kutsal seyirlik bir olaydir.2’5 Seans bitimin-
de samanin, ortamda bulunanlan selamlamasi bunun kanit1 gibi-
dir. Teatral olarak degerlendirildiginde saman seansi, epik kutsal
bir tiyatrodur, tiyatronun aktorleri saman ve yardimci ruhlaridir.
Bu baglamda saman gair, mit-anlaticisi ve gosteri sanatgisidir.

Simdi de gamann Yralt yolculugunu verelim: Yeralti'na
inigler hastanin canini/ruhunu aramak, o6lenin ruhuna Erlik
Han’1n iilkesine kadar eglik etmek ya da 6lmesine karsin Yeryii-
zii’nii terk etmeyen kisinin ruhunu/canin Erlik iilkesine gétiiriip
sorunu ¢dzmek gibi amaglarla yapilir.

Samanin Yeralti yolculufunun ayrintilarina girmeden 6nce
Altaylilar, Goldlar ve Yuraklarda Yeralt1 nasi/ tamimlaniyor, onu
algilamaya ¢aligalim:

Kuzey Asya halklan Obiir-Diinyay: (bir bakima Yeraltini), Bu-
Diinyanin tersine donmiis bir egi olarak algilar ve kavrar. Algila-
ma-kavrama geregi her sey Bu-Diinyadaki gibi ancak ters olarak
durur. Omegin akarsular, ters yonde kaynaklarina dogru akar; olii-
lerin mezarlarina konulan bardak, desti vb ters konur ya da Obiir-
Diinyada saglam olacagindan kirilarak konur. Kimi kuzey Asya
halklari, atinin dizginlerini ya da sarap sisesini 6liiniin sol eline ve-
rirler; ¢iinkii Bu-Diinyanin, sol eli Obiir-Diinyanin sag elidir.

Bu-Diinyada giindiiz iken Obiir-Diinyada gecedir: Bu-Diin-
yada giin gecesine kapandiginda Obiir-Diinyada gece giiniine
uyanir. Bu nedenle 6liilere yapilan torenler Giines battiktan son-
ra gerceklestirilir; bir bakima 6lenlerin uyanmasi beklenir. Yine

275 Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii
Baski; Istanbul-2014; 5.619-620-621.
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Bura’nin yazi, Ora’nmin kigidi; Bura’da bir seyin azalmasi,
Ora’da o seyin ¢ogalmasina isarettir.

Tasarim geregi Gok, yaygin bigimde yedi ya da dokuz kattan
olustugu gibi Yeralt1 da yedi ya da dokuz kattan olusur.

Omek olarak Altaylarda Yeraltina inisi inceleyelim:

Saman yolculuga kendi yurdundan baslar ve giiney yoniinde
devam eder. Altay Daglarina tirmanir; kizil kumlu Cin ¢ollerini
asar, sar1 bozkirlarda ilerler. Yir séylemeye baslar; ritiiel meyda-
ninda bulunanlar da ona katiir. Sonunda saman sihirli yirlarin
giiciiyle doruklar1 G6ge degen Demir Dag’a ulasir; tirmandigini,
doruga ulagtifim1 beden diliyle disa vurur; yorgun ve bitkindir.
Dag1 agip bir siire daha yoluna devam ettikten sonra Yeralti’nin
deligine ulasir. Delikten girer, bir diizliige varir; diizliigii geger
gecmez, iizerinde sag¢ teli kalinlifinda bir kdprii bulunan bir de-
niz onu kargilar. Kopriiyli gecerken sendeler, diisecek gibi olur:
Bu sirada giinahkar oldugu icin gecemeyip de diisen samanlarin
kemiklerini goriir. Kimi giinahkarlara verilen cezalarn izlemek fir-
satim1 bulur: Kap1 dinleyen bir adam kulaklarindan bir direge ci-
vilenmistir; iftira etmis olan bir bagkas1 dilinden asilmigtir; obur
biri giizel yemeklerin ortasindadir ama higbirine ulasamiyordur.

Kopriiyii gecen saman Erlik Han’1in Sarayi’na dogru yon alir:
Erlik Han’in Sarayi’n1 képekler ve kapicilar korumaktadir. Sa-
man Yyolculuga ¢ikmadan 6nce hazirlayip yanina aldig1 arma-
Zanlardan kapicilara sunar; onlar da girmelerine izin verir. Igeri
giren saman Erlik Han’in odasina yaklasir ve egilerek O’nu se-
lamlar. Davuluna niyaz edip “- Mergu! Mergu!” diye s6ylenerek
Yeralt1 Tanns1’nin dikkatini gekmeye ¢aligir. Erlik Han bir seye
kizmugtir; 6fke i¢inde bagirmaktadir. Saman da korkudan inleye-
rek Erlik Han’1n odasinin kapi dibine siginiz Saman bu durumu,
yurdun ¢ikis kapisi dibine kagarak anlatmaya ¢aligir. Korkup si-
ginma davranigini ii¢ kez tekrar ettiginde Erlik Han’in dikkatini
ceker. Erlik samana; “-Tiiyliiler buraya dek ugamaz, timaklilar
buraya dek gelemez; sen, kara ve igreng tonuzlan bocegi, sen ne-
reden geldin?” der.

Saman tekmil verir; durumunu agiklar: Yaninda getirdigi en
degerli armagan olan ickiyi Erlik Han’a sunar. Erlik Han baglan-
gicta biraz isteksiz goziikse de armagan kabul eder ve bir yudum
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alir. Karsilikli demlenme siirerken saman, daha once kurban edil-
mis olan dkiizle, bir ipe asili durumda bulunan hoslanacag: giysi
ve kiirkleri kabul etmesi dilegiyle sunar. Demlenlenme ilerleyin-
ce Erlik Han sarhog olur: Saman bu durumdan yararlanma yo-
luna gider; kurallar ortadan kalkar; senli-benli bir muhabbet bag-
lar. Tanri’da 6fkeden eser kalmaz; yatisir ve iyiliksever olur. Sa-
mani kutsar, her seyin daha bereketli olacagini soyler.

Istediklerini alan saman seving iginde bir kaza binerek Yeryii-
zii’ne doner: Kaz taklidi yaparak yurdun icinde yiiriir; yorgun-
dur, yere oturur. Hizmetli elinden davulunu alir, tokmakla davu-
la ii¢ kez vurur. Saman, gozlerini ovusturarak uyanir. Ayaga kal-
kar ve bulunanlar1 selamlar. Téren sona ermistir.276

Samanin yeralt1 yolculugu zor ve tehlikelidir: Saman bu yol-
culuguna bir magara, ¢ukur, bir delik, pinar ya da bir agacin ko-
kiinden baslar. Kimi kez gtge ¢ikarken kullandigr gibi basamak-
lardan yararlanabilir ya da bir canavarin agzmdan yeraltina iner,
bir canavar-yilanin bogazindan girerek onun viicudunda seyahat
eder. Saman yeralt1 yolculuguna yardimci ruhlariyla birlikte ¢1-
kar. Her katta 6niine ¢ikan engelleri asarak dokuzuncu ve son
katta bulunan Erlik Han’1n tag ve siyah balgiktan yaratilmig, ¢ok
iyl korunan sarayina ulasir.

Yolculugu sirasinda samani hastalik veren ruhlar taciz eder.
Sonunda azgin bir boga gibi tasarimlanan yeralti diinyasinin
efendisi, Erlik Han’1n kargisina ¢ikar. Ve onunla miicadele etme-
ye baslar. Cesitli hileler ve armaganlarla onu yatigtirir; yardim
vaatlerini alir ve erkek bir yaban kazinin kanatlar iizerinde yer-
yiiziine doner.

Saman 6ldiigii zaman asla topraga gomiilmez; bir baltayla bir
agac kiitiigii oyulup ceset icine yerlestirilir; lizeri bir kapakla ka-
patilir. Cesedin bagi, batiya gelecek bicimde konur; esyalan ta-
butun yanina birakilir. Gomdiikleri yere bir agag dikilir; biitiin
esyalar o agaca asilir.27

276 Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii
Baski; Istanbul-2014; s.258-264 arasi.

2717 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inanglan ve Samanizm Terimleri Sozliigi;
Anahtar Kitaplar Yaynlan; ikinci Baski; istanbul-2008; s.138-139.
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C) BUYUCU / FALCI

“Gegmigteki gsimdiki zaman bellek; simdiki gim-
diki zaman dogrudan sezgi; gelecekteki simdiki
zaman beklenti olarak vardir... 278

Saman, ruhlarin yarduniyla bireyscl-toplumsal psikolojik bii-
tiinliigiin korunmasinda 6nemli bir iglev istlenir. lyilikleri ¢agi-
rir, koétiiliikleri kovar; seytanlarla-cinlerle, hastaliklarla savasgir,
6liimle, ugursuzluklarla miicadele eder, kara biiyiiciilerle doévii-
stir. Bu nedenle biiyiicii olarak da tanimlanir: Demek ki ak-biiyii
yapar, kara-bliyiiye bagkaldirir.2®

278 Augustinus’tan aktaran: Borgna, Eugenio; Ruhun Yalmzhgi; Cev.: Mer-
yem Mine Cilingiroglu; YKM Yayinlar; quincij Baski; istanbul-2015; s.39.

279 “Saman, ayn1 zamanda utaci (otaci) ve bilicidir ve keramet gosterme giicii
vardir. Giiniimiizde de Samancihigin hala yasadig: yorelerde, 6zellikle utaci giicii-
nii sirdiirmektedir. $amanlasma oturumlarinin amacu, iyilestirici giiciin elde edil-
mesidir. Bu gii¢, Saman’in kendini-agma aninda, 6te dleme yaptig1 yolculukla elde
edilir.” (Mélikoff, Iréne; Kirklarin Ceminde- Cev.: Turan Alptekin; Demos Yayin-
lari; Ikinci Baski; istanbul-2011; s.153); “Bazi agilardan izlanda biiyii kavrami, La-
ponlarin ve Kuzey Kutbu bolgelerinde yasayan diger halklarin biiyii kavramiyla
benzerlikler gosterir. Kuzeyin uzak bolgelerindeki samanlar gibi izlandali biiyiicii-
lerin de bazen, uykudayken ve trans halindeyken o6zel fizik gii¢lere sahip olduklar
anlatilir. Sibiryah biiyiiciiler gibi onlar da fark edilmesinler diye insanlan olagan-
dis1 bigimlere sokabilirler. Lapon biiyiiciiler gibi, diigmanlarina mors veya bagka
hayvanlarin kihginda saldirabilirler ve diger kuzey iilkeleri hikdyelerinde oldugu
gibi, izlanda hikdyelerinde de hayvan bigimine girmis biiyiiciilerin, onlari koruyan
hayvan ruhlanyla kanstirildig1 olur. Hayvan derilerine sarilmig bir halde sekiler
iizerinde uzanirlarken esrime haline girmeleriyle iinlii Eskimo samanlar1 arasinda
bile benzer 6rnekler mevcuttur...” (Kieckhefer, Richard; Ortagagda Biiyii ; Cev.:
Zarife Biliz; Alkim Yaynevi; istanbul-2004; .89-90.)
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Biiyii; dogada gizli giicler bulundugu, iyiligi ¢cekmek ya da
kotiiliigii kovmak i¢in bunlarla iligki kurulabilecegi diisiincesine
dayanan bir inangtir; bu inancin somut bir amaca yonelik eylem-
li halidir ya da Seytan’in kétiiliik yaparkenki eylemli durumudur.

“Orta Asya uygarliginda kétii insan biiyiicii olabilir, ancak bu-
nun samanla karigtirilmamasi gerekir. Guillaume de Rubrouck,
Mogollarla ilgili olarak su anektodu aktarmaktadir: ‘Mangu
Han’in eglerinden biri bir erkek ¢ocuk diinyaya getirdi. Tanrilar
onun hakkinda iyi olaylar, uzun bir 6miir, giiclii bir hiikiimdarlik
tahmininde bulundular. Fakat birkag giin sonra, bu iyi alametlere
ragmen cocuk 6ldii.” Aldatildigindan siiphe duymayan imparator
ofkelenir. Huzuruna cagirdigi samanlar sunlar1 séylemekte durak-
samazlar: Bu ¢ocuk yasamali, mutlu ve gii¢lii olmaliydi, fakat sii-
tannesinin yaptirdig1 bir biiyiiyle kaderi bozulmustur... Bu agikla-
ma tamamen yeterli sayilmigtir... Hiikkiimdar intikam alinmasi ge-
rektigine karar verir ve suglunun tiim ailesini oldiirtiir.”280

Biiyii bir¢ok dinin ¢ekirdegini olusturur; 6zellikle yazisiz kiil-
tiirlerin ¢cogunda temel toplumsal bir iglev iistlenir. Eski Mezo-
potamya ve Misir’dan giiniimiize, biiyii formiilleri icerdigi kabul
edilen ¢ok sayida yazili metin kalmigtir. Eski Misir inancinda fi-
ravunlarin dogayr ve bereketi denetledigine inaniliyordu; inang
gere$i firavunlarin sinirsiz giiciiniin ve tanrisal statiilerinin digsa
vurumu, biiyii uyguladiklari bi¢iminde yorumlandi. Eski Ro-
ma’da daha ¢ok karsi biiyiiye yani kara biiyiiye agirlik verildi:
Kentli sinif insan1 ya da spor yapan, asik biri kendi giiciine yas-
lanarak rakibinin giiciinii kirmak istediginden karg: biiyii gelene-
g1 yayginlagmustir.

Avrupa’da biiyii ii¢ temel diizeyde ele alindi: a) Giindelik ilis-
kilere egemen olan biiyii; heretik inan¢lilarin uygulamasi olarak
algiland1 ve giinah kabul edildi; kara biiyii. b) Kilise’nin Sey-
tan’la igbirligi yapmanin digsa vurumu olarak algiladig biiyii; he-
retik inanghilarin uygulamasi olarak kabul edildi; seytanlagma
olarak goriildii ve su¢ sayildi; kara biiyii. c) Hermetik gelenegin

280 Roux, Jean-Paul; Altay Tiirklerinde Oliim; Cev.: Aykut Kazancigil; Kabal-
c1 Yayinevi; istanbul-1999; s.81.
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bir pargasi olarak algilanan ve iyi amaglh olduguna inanilan ak
biiyii; zaman zaman giinah olarak nitelendirilmekle birlikte ¢o-
gunlukla hosgoriiyle karsilandi.

Tiirklerde biiyii Islam 6ncesine uzanmakla birlikte Islam son-
rasinda da eski Iran, Mezopotamya, Misir ve Anadolu kiiltiirleri-
nin etkisiyle varligini siirdiirdii. Eski Tiirk inanci olan Sama-
nizm’in kamlari bir yaniyla bir tiir biiyiiciiydii, biiyii araciligiyla
iyi ve kotii ruhlarla iligki kurar, gok tapimi, yer-su tapimi ve ata-
lar tapimu gercgevesinde ayinler diizenlerdi. Biiyiiciiliik Islam 6n-
cesi Arap toplumunda da yaygindi: Fal oklar atmak, taslar dik-
mek, yildizlara bakmak, kiigiik kareler ¢izip igine harf ya da sa-
y1 yazmak siklikla bagvurulan biiyii yontemleriydi. Islam’in ya-
saklamasina karsin Anadolu’da biiyii, yasamin bir pargasi olarak
varligini siirdiirdii.

Anadolu biiyiilerinde goniil igleri agirhkln bir yer tutar: Sev-
gililer icin muhabbet biiyiileri, sevgilileri birbirinden sogutmak
icin ayirma biiyiileri, erkegin cinsel giiciinii baglamay: amacla-
yan biiyiiler en yaygin olanlaridir. Ayrica dil baglama, uyku bag-
lama, ¢ocuk sahibi etme, hirsizi yakalama, kacanin geri gelme-
sini saglama, birinin bagina cinleri sarma, kizilan kigiye hasta-
ik verme ya da 6lmesini isteme amach biiyiiler de yapilir. Bu
aciklamadan sonra samanin biiyii yapan ve biiyii giicii olduguna
inanilan bir kimliktir, diyebiliriz.28!

Diger taraftan fala bakmak; fala bakarak bir soruya yanit, bir
soruna ¢are bulmak samanin siklikla bagvurdugu gorevleri ara-
sindadir. Ok atmak, okun yoniine gére kaybolan bir hayvani bul-
maya caligmak; davul tokmagini havaya atmak ve onun diigiis
bicimine gore iyilige-kotiiliige isaret olup olmadigini anlamaya
calismak; bicagin keskin kismina bakarak yorumda bulunmak;
ayna kullanarak gelecekten haber vermek; atese atilan kiirek ke-
miklerinin dumanindan, sesinden yararlanarak yorumlarda bu-
lunmak; renkli bayraklar/seritler kullanarak gelecege iligkin bil-
gi sunmak sik¢a bag vurulan fal yontemleriydi. Hangi yontem

281 Korkmaz, Esat; Seytan Tasanim Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Ya-
yinevi; Istanbul-2006; s.146-147.
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kullanilirsa kullanilsin fal, giivensizlik/belirsizlik durumunun or-
tadan kaldirilmasini; dileklerin istekler dogrultusunda gergekle-
secegini vurguluyordu.282

“Cok degisik falcilik tiirleri vardir. Hayvanlarin kiirekkemigi-
ne bakarak gaipten haber verenlere ‘yagrinci’, koyun tezekleri
ile fal bakanlara ‘kumaldekgi’, degisik nesnelerden yola ¢ikarak
fala bakanlara ise ‘irimci1’ ad1 veriliyor... Altay ve Yakut Saman-
larinda kiirekkemigi fali yaygindir. Yakut Dolganlar ve Karagas-
lar bu fal i¢in esas olarak geyik kiirekkemigini tercih ediyorlar.
Fala baktirmak i¢in; 6nce suda kaynatilmamig bir kiirekkemigi
bulmak gerekiyor. Falci kemigi ateste kizdirdiktan sonra, eline
alip ince kismindan tutuyor. Kemikte beliren c¢izgiler, ¢atlaklar,
noktalar Saman tarafindan adlandirilarak anlatiliyor... Sagaylar,
kiirekkemigi fali ile sadece kaybolan esyalar hakkinda bilgi sa-
hibi olunabilecegini, fal i¢in en ctkili hiirchkemi@inin ise hog he-
migi oldugunu diisiiniiyorlar. Tiirk gogebeleri arasinda ‘asik ke-
migi’ ad1 verilen kemiklerle fal agmak adeti vardir. Asik kemik-
leri davulun iistiine atilarak aldig1 sekle gore yorum yapilir... Kir-
giz-Kazaklarda ve Ozbeklerde ayrica ‘Kumalak’ denilen bir fal
acilirmis. Bu fal i¢in kirk tag veya nohut, fasulye gibi seyler kul-
lanilirmis. Kirk adet tag gelisigiizel serpilip lige ayrilir ve ona go-
re yoruma tabi tutulurmus. Atalarin ruhuna kurban sunarak, etin
kazanda kaynama sekline bakip yorumlar yapilarak da fala baki-
lir. Kisrak kurban olarak kesildikten sonra, kurban edilen kisinin
ruhu ¢agrilir. Eti kazanda kaynatilir. Kazandaki kopiigiin rengi-
ne gore olumlu veya olumsuz sonuglara gidilir. Bunlardan bagka
ateg alevlerine, kozlerin durusuna, odunun ateste ¢ikardigi sese
bakilarak da fal yorumlanur...””283

282 Hoppél, Mihély; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket
Cagatay Capraz; Yap1 Kredi Yayinlari; ikinci Bask1; istanbul-2014; s.43-44/225-
226/246-247-248.

283 Sener, Cemal; Tiirklerin Miisliimanliktan Onceki Dini/§amanizm; AD Ya-
yincihik; Istanbul-1997; 5.56-57.
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D) HEKIM

“‘...Bedenin diigiincesi Allah’a diismanliktir’,
‘Allah’1n geraitine itaat etmez, hem de edemez.’
Bu yiizden, bedensel olanin yaninda yer alanlar,
Tanri’ya diisman olmaya devam edecekler ve
devam ctmeliler, *284

Samanist tedavi yontemleri, diisiinmeyi kosul olarak 6ne ¢i-
karir; ancak, one ¢ikarilan diisiinsel tasarimin dogru olmasi ge-
rekmez: Saman, diigiinerek sonug iiretir. “Samanin teorisinin
(tam anlamiyla) dogru olmasi gerekmez. Bunun nedeni, belki de
yasadig1 toplumun onu kabul etmesidir, hasta da bir teoriye inan-
dig1 siirece onun igin teori 6nem arz eder.”285

Samanist tedavide ortak duyus belirleyicidir: Ortak duyusun
katkisiyla saman, hastanin yasamina yapigtirilmis etikete tani
koyar. Toplum ya da topluluk iiyelerinin hepsi ya da ¢ogunlugu
aday samanin saman oldugunu kabulederse o artik bir samandir
ve toplulugun giiclerinin tagiyicist olabilir. Bu durumda, ninni
soylendiginde uyuyan ¢ocugun durumu gibi terapi ile hastaya so-
runu ve diinyay1 anlama yolu sunulur. Ortak duyusun pargasi ol-
dugu igin hasta, kendisine anlatilan mite inamr: Inancin izinde

284 Anidjar Gil; Diigmanin Tarihi/Yahudi, Arap; Cev.: Timugin Binder; Ayrin-
t1 Yaynlari; istanbul-2012; s.43.

285 Neu, Jerome; Gozyasi Entelektiiel Bir Seydir/Duygunun Anlamlar; Cev.:
C. Cengiz Cevik/Melike Cakan; Kabalc1 Yayincilik; istanbul-2012; s.411.
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koruyucu ruhlar, yardimei ruhlar, kétii ruhlar, yasami kucakla-
yan, 6tesinde yasamin her noktasina girip ¢ikan tutarl bir tasa-
rimin pargalari olup ¢ikarlar.

Samanin diisiincesi hastanin duygularini tetikler/harekete ge-
¢irir; harekete gecen duygular bedende ya da beden organlarinda
nesnel sonuglar iiretir. “Bana kalirsa duygularla ve zihinle ilgili
Spinozaci goriig, mekanizmalarin inanglar yoluyla isleyen terapi-
lerin nasil zihinsel durumlara doniigebildiginin... ortaya konmasi-
na katki saglar. Spinozaci goriis, duygular kor hisler ya da fizyo-
lojik tepkiler olarak ele almaktan ziyade (...) diisiincenin siniflan-
dirilmasi, duygusal durumlarin belirlenimi ve degisen bu durum-
lardaki yansitmali bilginin takip eden onemi baglaminda deger-
lendirir. Spinoza’y1 izleyip duygularin temelde inanglan icerdigi-
ni kabul edersek, degisen inanclarin nasil duygulara doniisebildi-
gini gormeye baslayabiliriz.”28 Bu nedenle samanistik tedavi,
psikanalitik tedaviyle kosutluk gosterir: Ruhsal olmasi kosuluyla
saman iyilestirmeleri kesin sonuglar iiretebilir. Fizyolojik olmasi
durumunda, normal tibbi bir miidahale yapar saman.

Orta ve Kuzey Asya topluluklarinda samanin baglica gorevi
hastaliklan iyilestirmektir: Hastaliklarin nedeni/nedenleri konu-
sunda, bolgeden bolgeye farkliliklar varsa da agir basan ya da
belirleyici durumda bulunan neden canin/ruhun kagirilmasi-ga-
Iinmasi ya da kaybolmasidir. lyilestirme ise kagirilan, ¢alinan ya
da kaybolan ruhun/canin bulunmasi, yakalanmasi ve hastanin
bedenine yeniden girmesinin saglanmasidir. Her bolgede ortak-
ik gostermese de kimi bolgelerde hastalik nedeni, hastanin be-
denine bir nesne girmesi ya da kétii ruhlarca ¢arpilmasidir. Bu
gibi durumlarda iyilestirme hastalik nedeni nesnenin ¢ikarilmasi
ya da kotii ruhlarin kovulmasi biciminde gerceklestirilir. Kimi
kez her iki neden birlikte olabilir.287

286 Neu, Jerome; Gozyasi Entelektiiel Bir Seydir/Duygunun Anlamlan; Cev.:
C. Cengiz Cevik/Melike Cakan; Kabalc1 Yayincilik; istanbul-2012; 5.419-420.

287 “Hekimlik samanlarin en ¢ok sozii edilen ozelliklerinden biri oldu... Ake
Hultrantz, kuzey avcilik kiiltiiriinde ikili ruh diisiincesinin oldukga gii¢lii oldugu
gergegini saman dini torenlerine ait yazilan inceleyerek agikhga kavusturdu. —
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Yukarida siralanan nedenlerle hastalananlara bakacak, onlar
saghgina kavusturacak kisi samandir: Ciinkii saman ruhlar go-
riir, onlan1 izleyebilir, yeri geldiginde etkisizlestirebilir. Dogal
olarak canin/ruhun kagtigini/kagirildigini ya da tutsak alindigini
yalnizca saman bilebilir; esrime halinde cana/ruha ulasip onu
hastanin bedenine geri getirmeyi yalmzca o bagarabilir.

Omegin Buryatlarda iyilestirme ritiieline baslayan saman,
hastanin yaninda bir mindere oturur: Tedavide kullanacagi nes-
nelerin arasinda bir ok vardir; okun ucundan, yurdun disinda di-
kili olan kayin agacina kirmiz: bir ip gerilidir. Hastanin ka-
¢an/kacgirilan caninin/ruhunun bu ipi izleyerek bedenine girecegi
kabul edilir; bu nedenle yurdun kapisi agik tutulur. Disaridaki
kayin agacinin yaninda bir hizmetli bir at1 dizginlerinden tutar.
Buryatlarda, canin/ruhun doniisiinii en 6nce atin hissettigine ve
titreyerek bunu haber derdigine inanilir.

Torene, hasta yagliysa yaglilar, orta yasta ise orta yaslilar, ¢o-
cuksa cocuklar davet edilir. Yurdun iginde bir masa vardir ve
izerinde armagan olarak verilecek ¢orek vb yiyecek, igki, tiitiin
vb konur. Saman iyilestirme ritiieline cani/ruhu ¢agirmakla bas-
lar: ‘- Ey ruh/can neredesin? Nereye gittin? Sesimi duy! Bak yurt
iiziintii iginde!’ vb. der. Bu sirada ritiiele katilanlar aglamaya bas-
lar. Uziintiilerini dile getirirler.

Bu ritiielden bir sonu¢ ¢ikmazsa saman, hastanin ruhunun/ca-
ninin kagirilmig mi, kaybolmug mu, yoksa Erlik Han’1n zindanin-
da tutsak mi oldugunu saptamak igin bir bagka ritiiele gecer: Ko-
yiin ¢evresinde arar, bozkirlarda, ormanda, denizin dibinde arar.
Buralarda da bulamazsa anlar ki hastamin ruhu/cam tutsaktir.

‘Vakalarin ¢ogunda samanin 6zgiir ruhu hastanin kayip ruhunu aramaya koyuldu.
Bu sirada hayatta kalmas: igin hastanin diger ruhu viicutta kalmaya devam etti...’
Hastaligin ruhlardan birinin bedenden ayrilmasiyla ortaya ¢iktig1 ve bunun yeniden
elde edilmesi gerektigi kaynaklarda agik bir sekilde takip edilebiliyor... Samanin
baska diinyalarda yaptig: seyahatler ruhun bedenden ayrilmasi durumunda bir iyi-
lestirme modeliydi. Kisaca 6zetlemek gerekirse saman miikemmel bir psikolojik
iyilestiriciydi.” (Hoppal, Mihdly; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H.
Sevket Cagatay Capraz; Yapi Kredi Yayinlari; ikinci Baski; Istanbul-2014; 5.35.)
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Tutsak cani/ruhu kurtarmak igin pahalr kurbanlar sunmak gere-
kir. Erlik Han pazarlik¢idir; pahali kurbanla da yetinmez; tutsak
aldig1 cani/ruhu birakmak i¢in yerine yeni bir ruh/can isteyebi-
lir. Boylesi bir durumla karsilastifinda saman, hastanin rizasiyla
kurbanin kim olacagina karar verir: Kurban edilmesine karar ve-
rilen kisi uyurken saman, kartal donuna biiriiniir ve ona yaklagir,
canini/ruhunu bedeninden ayirir, yanina alir ve oliiler diyarina
iner; Erlik’e sunar. Erlik de hastanin canini/ruhunu alip gétiirme-
sine izin verir: Kurban 6liir, hasta iyilesir. Hastalik nedeni kotii
ruhlar tarafindan ele gegirilmekse saman, kotii ruhlarla miicade-
le eder ve hastanin canini/ruhunu kurtarir, eger bir nesne ise has-
talik nedeni, bu kez saman o nesneyi bulmak i¢in uzak ve serii-
venli yolculuklara ¢ikar.288

Bolgeden bolgeye arama, ruhu/cani yakalama-bulma. yakala-
nan-bulunan canin/ruhun tasinmasi teknikleri kimi farkliliklar
icermekle birlikte amag ortaktir. Otesinde arama-bulma-geri ge-
tirme yolculuklarinda yardimci ruhlardan ya da nesnelerden ya-
rarlanilir. Yine kimi bolgelerde saman davulunu calarak, yani
sesle ya da sozle esriyebilmekte iken diger kimi bolgelerde tiitiin,
mantar suyu, gesitli sarhog edici nesneler kullanilir. Ruhun/ca-
nin goriilebilmesi i¢in esrime kosul durumundadir...

Saman esrime deneyimi, dziinde bir erginleme torenidir. Ve
cogunluk tedaviye yoneliktir. “Michael Winkelman sunlari ifade
eder: ‘Saman grup faaliyetlerinin en dnemlisini, ruhlar diinya-
styla dogrudan bir kargilasma saglayan, tedavi amagli, tiim ge-
ce siiren grup toplasmasini yoénetirdi. Saman esrime halinde
dans ederek ve davul galarak ruhlarla yaganan etkileyici bir kar-
stlasmayi anlatirdi. Yorgunluktan yere devrilince, kotii giiglerle
savasmak igin ruhlar diinyasina giris tecriibesini yagadigi ‘ruh
ucusu’ya da ‘ruh yolculugu’agamasina gecerdi. Bagarili olursa,
kotii giicleri yener ya da hastanin ruhunu onu esir almig olan
ruhlardan kurtarirdi.”  Winkelman, Samanizm’in, beynin sem-

288 Eliade, Mircea; Samanizm; Cev.: ismet Birkan; imge Kitabevi; Ugiincii
Baski; istanbul-2014; $.277-280 arasi.
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bolik diisiince, manipiilasyon ve entegre etme islevlerini giiclen-
diren mekanizmalar iireterek insanin sosyal ve biligsel evrimine
katki sagladigini 6ne siirmiistiir...”"289

Goriildiigii gibi miizik, tedavi seanslarinin vazgegilmez 6gesi-
dir: Yardimci ruhlarin ¢agrilmasi, miizik aletlerinin eglik ettigi
sarki araciligiyla gerceklestirilir. Bu nedenle samanin giicii bil-
digi sarki sayisiyla 6l¢iiliir bir bakima.

289 Hoppdl, Mihaly; Samanlar ve Semboller/Kaya Resmi ve Gostergebilim;
Cev.: Fatih Sel; Yap: Kredi Yayinlar; istanbul-2015; s.87.
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E) KURBAN TORENi YONETME

“Uyanik beyne gorev digaridan, uykudaki beyne
ise igcriden gelir. *2%0

Kendini Doga-tanricilik ve insan-tanricilik iizerine yapilandi-
ran kiiltiirlerde kurban algisi, 6ziinde ¢ok ¢arpici ve ufuk agici-
dir. Bu kiiltiirlerin kutsal kimlikleri, doga-severlik/insan-sever-
lik iiretmez; tam tersine, doga-severlik/insan-severlik tarafindan
iiretilir. Bu nedenle, doga katledildiginde, insanlar oldiiriildii-
glinde hastalanir; 6lim sancilari iginde kivranir onlarin tanri-
si/tanrilari. Samanizm’de kurban olgusu bu kapsamda degerlen-
dirilmelidir.

Bu kiiltiirlerde kurban:

*Samanlik yolunda kendi canindan ge¢en saman ya da sama-
nin koruyucu ve yardimei ruhu durumundaki hayvandir.

*Samanin esrik yolculugunda engel olarak beliren ve feda
edilmesi gereken her tiirden engeldir.

*Kaynagini gevrim tasarimindan alan, varliga geligin-varlag-
manin-varolugsun nedeni durumundaki eylem kurbandir. Bu kap-
samda, baslangicta karanhigin aydinligi dogurmasi da bir kur-
bandir.

*Yasarken yeniden dirilme olarak algilanan sirra-erme bir
kurbandir; bu kapsamda ruhlarin aday samana el vermesi bir
kurbandir.

290 Draaisma, Douwe; Diis Dokumacisi; Cev.: Tiirkay Yalmz; Metis Yayinla-
n; istanbul-2015; s.45.
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*Saman erkanlarinda gosterilen durumlarda, 6lmeden tanrila-
nn diinyasinda tannlarla bulugmanin anisina, lokma edilip yen-
mek ve yakilarak ruhunun yolculuga ¢ikmasim saglamak icin ke-
silen belli 6zelliklere sahip hayvan (kanl: kurban) ya da aym kut-
sal amaci gergeklestirecegine inanilan ve ihtiyaci karsilayan yiye-
cek-igecek, yag, seker vb gida ya da paradir (kansiz kurbandir).

Baslangicta kansiz kurban, kanli kurbana gére daha yaygindr,
daha ¢ok takvimli giinlere ve adaga bagh olarak gerceklestirili-
yordu. Kurban algisinin yabancilasmasinakosut bigimde, kansiz
kurban anlamini yitirdi ve uygulamadan kalkti, ortaya ¢ikan bos-
lugu kanli kurban doldurdu. Kanli kurban geleneginin yaygin-
lagmasi, insan ile dlem arasindaki eglesmeyi giiclendirdi; yasa-
min ancak kurban edilen bagka bir yagamla baslayabilecegi dii-
slincesini-inancim yerlestirdi. Bu tiirden diisiince-inang gelene-
81, kurban sunmadan higbir yaratinun ya da dretimin gergekleyge-
meyecegi algisina tagidi insanlari. Varliga gelene can vermek ge-
rektiginde, ona yasamini ya da ruhunu, kanini vermek gerekir al-
gis1, one ¢ikti. Tasarimin mantigini izledigimizde, varolusun ya
da yaradilisin bir kurban oldugunu séyleyebiliriz.

Kurban kime-neye sunuluyorsa onun donuna biiriiniir:

*Birinci durumda kurban, doganin cani durumundaki Tanri’nin
donuna biiriiniir. Dogal olarak kurban tanriya/tanrilara sunulur.

*Ikinci durumda kurban samanin yardimci ruhlarinin donuna
biiriiniir; bu nedenle kurban yardimci ruhlara sunulur; sunularak
yardimci ruhlar ¢agrilir.

*Ugiincii durumda kuban, sirra-erme yolculugunda beliren
engel donuna biiriiniir; bu nedenle kurban bu engele karsi veri-
len miicadelenin kendisidir.

*Dordiincii durumda, kurban eylem donuna biiriiniir; kurban
sunumunda siireklilik saglayarak evrenin ve insanin 6yklisii ya-
zilir; kutsanma goriintiisii ardinda varliklarin 6nsiizden-sonsuza
akisi kanmitlanmak istenir.

*Besinci durumda, kurban, ruhlardan el alan aday samanin
donuna biiriiniir; saman adayin kendisi kurbandir; siirekli kendi-
ni kurban olarak sunar ve Samanizm’in yagamasini olanikl kilar.

Demek ki genel anlamda kurban; 6lmeden 6nce Goktanri’ya,
goksel giiclere ya da yer/su ruhlarina kavugsmanin anisina -yen-
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mek icin- kesilen, belli 6zelliklere sahip hayvan; kanli kurbandir.
Otesinde, doganin ve insanin caninin tasiyicisi olduklarina inani-
lan, yasamin kesintisizligini simgeleyen, goksel giicler ya da
yer/su ruhlari i¢in sunulan, serpme, sagma vb. bicimde uygulanan
siit, kimiz, yag, bugday, dan gibi kansiz kurban ya da torendir.

Saman davulunun arka yiiziinde, sapin iist kismina ii¢ demir
pargayla tutturulmus demir ¢cembere asilan ve kansiz kurban ola-
rak algilanan serit pargalarina kurban kurdelesi adi verilir.

Kanl kurbanlarda kurbanin kam akitiimaz. Tiirkler kansiz
kurbana sag¢1, sacu ya da sacilga, ¢acilga, kanl kurbana ise ta-
yilga, hayilga, tola adini verirler. Kanl kurbanlarda kan akitma-
mak icin hayvan ya bagina vurularak 6ldiiriiliir ya da karni ag1-
lip kalbi sikilarak. Aym gelenegin siirdiiriildiigii Mogollarda,
kurban edilecek hayvanin ayaklar1 baglanir, karni acilir ve kalbi
sikilarak oldiiriiliir. Keserek 6ldiirme suctur ve idami gerektirir.

Erlik icin kesilen kurbanlar, ¢adirda, mezarlikta ya da agik
bir alanda yapilir. Anadolu Aleviligi’ndeki disar1 kurbanmin
kaynagi durumundadir. Ulgen igin kesilen kurbanlar, kuytu bir
kayin ormaninda ya da tenha bir kdsede, biiyiik bir gizlilik igin-
de gercgeklestirilir. Anadolu Aleviligi’ndeki igeri kurbanmin kay-
nagi durumundadir.

Samanist Tiirk topluluklarinda, asilmasi ya da gecilmesi zor
gecitlerde, adak adama sonucu olugmus, tepe bigimindeki tas yi-
ginina oba ya da obo adi verilir. Obolarda boyu, obay1 koruyan
koruyucu ruhlarin ya da yer/su tanrilarinin bulunduguna inanilr.
Bu nedenle kutsal sayilir ve tapim konusu yapilir: “Bugiin ‘yol
kenarindaki tag degirmenleri’ kiiltiine (ob6) doniisiin, diinya da-
g1 ve diinya agaci diisiincesinin saman kiiltiiriinde farkl1 bir yeri
oldu. Ob6 temel olarak kiigiik tag dagciklar olusturulmasi o bol-
gedeki ruhlara duyulan sayginin gostergesi olarak diisiiniilmiis-
tii. Yol boyunca ilerlerken vadilerden, dag tepelerinden, gegitler-
den gecen insanlar bu yapilar1 gordiiklerinde genellikle bir bez
pargasiyla ya da ipek bir salla kiigiik bir adak adiyorlardi.”29!

291 Hoppal, Mihdly; Avrasya’da Samanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket
Capatay Capraz; Yapi Kredi Yayinlari; ikinci Baski; istanbul-2014; s.56.
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Yolculuk sirasinda bir dagi asarken ya da bir akarsuyu, batak-
lig1 gecerken o yerin sahibi icin daha 6nce gegenlerin attif1 tas-
lardan olusan tas yi1ginina tag atarak kurban sunumu yapilir. Yi-
ne kansiz kurban kapsaminda, yapisinda var olduguna inanilan
koruyucu ruh i¢in agaca bez iligtirne/baglama bir kurbandir;
nesne kurban. “Bir parca ekmek, tatl, biskiivi, bir kasik siit, bir-
ka¢ damla votka, hatta kiigiik bir kumag parcasi, mendil ve ¢aput
kurban olarak ruhlar icin yeterli olabiliyor; kutsal 6gelere ve iyi-
lestirici kaynaga yonelik niyet ve saygi 6nem tagimakta. Kurban-
lik olarak kullanilacak siitiin serpilmesi i¢in ustalikla oyulmus
dokuz delikli kurban kasiklarim kullanmaktalar.”292

Tiirk ve Mogol boylarinda kurban térenlerinin yonetilmesi
samanin gorevleri arasindadir: Kimi hayvanlar kurban edilerek
tanrtya sunulur. Altay Daglari’nda yasayan Samanist Tiirkler
Goktanri’ya beyaz, Toprak-ana’ya kahverengi ya da koyu renkli
hayvanlar sunarlardi. “Saman Tiirklerde yapilan torenleri iki kis-
ma ayirmak olasidir. Bunlardan birincisi, periyodik olarak yapi-
lan torenlerdir. Digeri ise bazi olaylar nedeniyle yapilan torenler-
dir. Periyodik yapilan torenler ilkbahar, yaz ve sonbaharda yapi-
lir... Samanlarda kurban olmadan dinsel téren yapilmaz. Dinsel
toren igin kanl veya kansiz kurban sarttir. Kanli kurbanlarin ba-
sinda at kurban etmek vardir. Sagi, yalma (agaglara veya Saman
davuluna baglanan ip, bez vs), atese yag atma, sarap serpme tii-
riinden kurbanlar kansiz kurbanlardir. Kansiz kurbanlarin en
onemlisi ruhlara bagislanmak i¢in serbest birakilan hayvanlardir.
Bu tiir kurbanlara ‘1dik’, ‘1duk’ yani; saliverilmis, gonderilmis,
Tanriya gonderilmis, Tanriya bagislanarak saliverilmis hayvan
vs denir. Bu tiir hayvanlara yiik vurulmaz, siitii sagilmaz, yiinii
kirpilmaz. Sahibinin adag: olarak saklamir... Altay Tiirklerinde
idik tutulan hayvan, yani kurban olarak niyet tutulan hayvan
uzun siire gectikten sonra kurban edilir... Mogollarda putlara at
bagislarlarmis. Bu ata binmezler, kurban olarak kesilecegi za-
man ise kemiklerini kirmadan ateste pisirirlermis... Saman inan-

292 Hoppil, Mihdly; Avrasya’da $amanlar; Cev.: Biilent Bayram/H. Sevket
Cagatay Capraz; Yapi Kredi Yayinlary; ikinci Baski; istanbul-2014; s.42.
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cinda, kurban kesilen hayvanlarin kemikleri kirilmaz. Kopeklere
verilmez. Ateste yakilir veya yere gomiiliir. Ozel durumlarda
kurban kemikleri toplanip bir torbaya konarak agaca asilir...
Ciinkii onlarin tekrar canlanacagina inanilir. Kurban kesilerek
yapilan torenlere tiim boyun katilimi saglanir. Bu torenlerin en
biiyiikleri, ‘Gok Tann Kurbani’ ve ‘Dag Kurbani’ ad1 verilen to-
renlerdir... Samanlikta bu biiyiik térenler diginda birgok 6zel ve
kii¢iik torenler de vardir. Bunlar hastalig1 gecirme, hastalig1 bas-
ka bir nesne veya hayvana gecirme gibi torenlerdir... Yakutlarda
oOzel ayinlerden biri de ev yapmaktir... Yapilan evin hayirli olma-
st igin, ocagin siirekli yanmasi, neslin ¢ogalmasi, hayvanlarin ve
tiriinlerin bereketli olmasi igin dualar edilir... Kurbanin kani ocak
yapilacak yere siiriiliir, atese serpilir. Evin ingasi bitince... kimiz
hazirlanir. Saman ¢agrilir. Samanin duasindan sonra herkese ki-
miz dagitlir. 293

293 Sener, Cemal; Tiirklerin Miisliimanliktan Onceki Dini/Samanizm; AD Ya-
yincilik; istanbul-1997; 5.57-60 arasi.
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F) DOGUMDA $AMANIN GOREVi

“Insan, kendini ¢ocukluguna borgludur. Cocuk-
luk insanin gelecek tasariminda hep ¢ok 6nemli
bir rol oynamigtir. Sonra bir zaman gelir, ¢ocuk-
luk unutulur gibi olur ama hi¢ umulmadik bir
zamanda, hi¢ dc hesapta olmayan bir mekinda
ya da kigide, nesnede birden bire kendini bir bi-
cak darbesi gibi hatirlatir ve borcunu ister... 2%

Altay toplumlarinda, ¢ocugun ruhunun dogmadan 6nce Gok-
yiizii’nde bulundugu inanci vardi: Baslangi¢ tasarimlarinda aga¢
Cennet’ti, yani Ugmak’t1. Oliim durumunda, bedeni terk eden
ruhlar/canlar kanatlanip ugarak bu cennete gidiyorlardi. Agacin
dallari, bu yolla gelen ruhlarla/canlarla dolu oluyordu. Her do-
gumda, bu dallardan bir ruh/can ugarak dogum yapacak annenin
kamnina giriyordu. Sonralari, Cennet olarak algilanan agacg, gok-
sel bir mekana doniistii: Ugiincii gokkatinda bulunduguna inani-
lan, melekler ve perilerle dolu, her tiirlii yiyecegin bulundugu
goksel mekand artik.

Ruh, kus bic¢imini alip ¢ocuk bedene girince insan dogar; be-
denden tekrar kug bicimini alip aynlinca yasam sona erer. Ruh,
kanatlamip ugarak gogiin ii¢iincii katindaki kutsal g6l ve kutsal
dagla belirgin asil vatamna doner.

294 Panlti, Abidin; Isyan Ettigi Her Seye Tutsak Olmak/Alexandre Jardin’in Kii-
¢iik Vahsi adl1 romaninin yayimlanmasi iizerine; Radikal Kitap; 11 Mayis 2012; s.4.
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Altay inancinda, bir secenek anlatima gore Ulgen, ¢ocugun
dogumu i¢in oglu ya da emireri Yayik’1 gorevlendirir. O da baba-
sinin buyrugunu disi yaratici Yayugi’ye bildirir. Yayugi gokteki
Siit Ak1 Gol adi verilen mitolojik goélden ¢ocugun ruhunu alarak
dogurtur ve dogurttugu ¢ocuga yasami boyunca yardimci olur.

Yayik, Ulgen’in kendi yapisindan olustuguna, insanlarla ara-
sinda elgilik gorevi yiiriittiigiine inanilan, kotiiliiklerden koruyu-
cu, yasam verici olarak algilanan goksel ruhtur. Bu algilama ne-
deniyle doganin dogum giinii olan Nevruz’da, Yayik kaldirma to-
reni yapilir. Bu torende, siitle bulgurun karistirilmasindan olug-
turulan lapanin sagilmasi seklinde bir ritiiel uygulanir ve baha-
rin geligi kutlanir.

Saman dualarinda Yayik, Ulgen’in emireri olarak one ¢ikari-
lir: Goklerden aldigi haberleri insanlara ulastiran, kizil bulut sir-
mali, gokkusag: dizginli, boz alev kamg¢ili bir tanri olarak tasa-
rimlanir. Aragtirmacilara gore Ulgen’le insanlar arasinda araci-
lik yaparken samani kullanip kullanmadig tartigmahidir. Olasi-
likla Samanizm 6ncesi inanglarda saman yoktu; sonralari, saman
tasarima eklendi. Bu durumu kimi aragtirmalar da kanitlar nite-
liktedir: Yayik rehberlik etmezse saman goklere ¢ikamaz.

Altay derlemeleri yer yer bu tasarimla celisir: Yayik, Ul-
gen’in May-Ana ve May-Ata olarak bilinen iki oglundan biridir.
Ulgen’in iki oglu, gdgiin iigiincii katinda oturur.

Yine Altay tasarimlarinda Yayik ve kardesinin oturdugu go-
giin liciincii kat1 cok iglevseldir. Tiirk mitolojisinin kimi dnemli
ogeleri burada bulunur: Siit-Ak-K61 (Gol) ve kutsal Siiro Dagi gi-
bi. Siiro Dagi’nda yedi Kuday, yani yedi tanri yasar. Bu tanrila-
rin yardimcilan Yayugi adi verilen ruhlar ve koruyucu melekler-
dir. Iyi insanlarin, dogru yolda bulunanlarin yasadiklari Cennet
buradadir. Kutsal gol, Cennet Denizi; kutsal dag, Cennet Da-
grdir. Yayik, Cennet sularinin (Cennet Denizi’nin) da koruyucu-
sudur.

Onemi nedeniyle yiiksek bir dag iizerinde Yayik’a kurban su-
nulur. Birinin 6liimiiniin kirkinci giinii torenlerinde Yayik cagri-
lir; dogan ¢ocuga ruhla birlikte Tanri’nin mesajini da verir.
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Yayuci ise, Altay mitolojisinde, gdgiin dordiincii ya da besin-
ci katinda oturduguna inanilan ve dogacak ¢ocuga ruh verdigi
kabul edilen goksel bir tanndir.

Yakut mitolojisinde, ¢ocuk dogumundan ii¢ giin sonra Ayisit
adi verilen koruyucu bir ruhun gozetimine girer: Soylenceye go-
re bu ruh, kug donuna biiriiniip ¢ocugun basi iizerinde 6termis;
bu yolla ¢ocugun neslinin bereketli olacagini haber verirmis. Mi-
tolojideki ayisit tasarimi sonralan Tiirk-Islam kiiltiiriinde karsi-
miza ¢ikan talih kusu hiima tasarimina kaynaklik etmistir.

Ayisit’in, disi bir ilahe olduguna inanilir; bu nedenle Yakutlar
onu Kotun (Katun/Hatun) adiyla anarlar. S6ylence diliyle soyler-
sek O, Goktanri’mn karisidir. Sonralari, Hiristiyanligin etkin ol-
dugu bolgelerde Meryem’le iliskilendirilmis ve Tanri’nin anasi
olarak algilanmistir.

Yakutlar Ayisifin lohusayi ii¢ giin sonra terk ettigine, cocugu
korumak ve ona bakmakla gorevli olduguna inanirlar. Konuya
iligkin bir bagka s6ylencede; dogum sancilar1 ¢eken kadin, gbge
dua eder; gokten iki Ayisit gelir ve ¢cocugu dogururken kadina
yardim eder.

Orhon Kitabelerinde adi gegen Umay’1n da ¢ocuklari koruyan
bir digi ruh oldugu yazihidir: Umay; goksel kokenli olduguna
inanilan, kadin, ana ve gocuklarla ilgili tanricadir. Yer/su tapimi
kapsaminda, biitiin insanlan koruyan, 6zellikle Otiiken topluluk-
larina yardim eden tanrigadir. Dogum ruhu olarak algilanan ve
dogumdan sonra ¢ikan sonla simgelenen ya da Goktanri’y1 sim-
geleyen ve hiikiimdarin karisiyla temsil edilen tanrigadir. Sonra-
lari, iyi niteliklerinin silinmesi yoluyla doniisiim iriinii olarak
yaratilan ve Alkarasmin nedeni olarak algilanan koétii ruh, kotii
melektir.

Umay’la ilgili en erken bilgiler Orhun Abideleri’ndedir. Ayri-
ca Kiiltigin Yazitrnda ondan s6z edilmektedir. Orhun Abidele-
ri’ndeki bilgi Umay’in koruyucu bir tanriga oldugunu belirtir.
Kiiltigin Yaziti’ndaki bilgi ise Umay’1n, Goktanr1’y1 temsil eden
hiikiimdarin karis1 donunda, onu ve tiim kadinlar1 koruyan bir
tanricadir.
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Umay sozciigiiniin etimolojisi de tartigmalidir: Kimi aragtir-
macilara gore Sanskrtge kokenlidir. Hint mitolojisinde Uma
adiyla anilan ve Siva’nin karisi olduguna inanilan tanriganin
adindan geldigi savlanir.

Divanii Ligat-it-Tiirk’te Umay tapim konusu yapildiginda
erkek ¢ocuk dogumunun gergeklesecegi belirtilir. Ve O’nun, do-
gumdan sonra ¢ikan son oldugu vurgulanir. Daha sonralar yapi-
lan tasarimlar1 da degerlendirdigimizde son yani plasenta Umay
olduguna inanilan bir ruh éziidiir. Dogumdan sonra viicudu terk
etmesine karsin, ¢cocuga baglh kalmayz siirdiiriir ve onu biitiin ya-
sam1 boyunca korur. Boyle olmakla birlikte kimi kez ¢ocugu terk
ettigi de olur: O zaman ¢ocuk aglar ya da hastalanir. Eger Umay
cocugun viicudunda ise uykudayken giiliimser.

Kimi arastirmacilar Umay’1 Giines’le iliskilendirir. yani eril
olarak sunar; ama diger yandan digil unsur olarak Yer ile ilgili
gosterilir. Insanlara ve Tiirk topluluklarina yardim eden, onlart
koruyan bir tanrigadir. Kirgiz mitolojisinde Umay, ayn1 zamanda
mal-miilk artiran bir tanricadir. Yer tapimiyla 6zdeslesen Umay,
doga-ana ya da toprak-ana olarak karsimiza ¢ikar. Gok tapimiy-
la iligkilendirilince Umay, Giines’in sar1 rengiyle simgelenir ve
San K1z adiyla anilir. Giineg’in verdigi 1s1 ile 6zdeslestigi icin
atesin ruhu olarak algilanir ve tapim konusu yapilir. Atesin ruhu
olarak Umay, kimi tasarimlarda iyi niteliklerinden arinir ve kotii-
ciil bir melek kimligiyle karsimiza ¢ikar: Lohusalik hummasinin
nedeni olduguna inanilan Al Karisi donundadir. Yakut mitoloji-
sinde Umay tapimi, yerini zamanla Ayisit ad1 verilen ruhlar tapi-
mina birakir.

Al Karisi, lohusalarin ve yeni dogmus bebeklerin hastalanip
6lmelerine neden olan, iri yar1 ve ¢irkin olarak tasarimlanan kir-
miz1 giysili diigsel kadindir; Al, Al Ana, Albasti, Sar1 K1z adlary-
la da anilur.

Inanca gore Al Kanisy, 1ssiz yerlerde yasar; geceleri ahirlara
girer; ozellikle kisraklari kosturur; yelelerini kadin sagi gibi Orer.
Lohusaya dogumdan sonra verilen yemegin, ilk lokmasina kil
donunda girer; midesine ulastiginda lohusa hastalanir. Daha
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sonra gogsiine ¢okiip cigerlerini soker ve bir akarsuya carpip yer.
Al Kansi, cigerleri yemeden yakalanirsa hasta kurtulur; yoksa
kirk giin igcinde oliir. Bu nedenle lohusaya yemegin ilk lokmasi
yedirilmez. Al Kansinin yakalanmasi i¢in kisraklarin iistiine zift
siiriiliir ya da egerine birkag sira ¢uvaldiz saplanir. Yakalandigin-
da iizerine igne saplanirsa Al Karisi, o evin kélesi olur; her isi
goriir; eve bereket getirir.

Teleiit kadinlar kendi koruyucu ruhlarina giivenirler. Bu ruh-
lar 6/miis ana ya da biiyiikbabalarin ruhlaridir. Bu ruhlara koyun
kurban edilir. Yakutlarda ¢ocuk istenmesi durumunda, ak-sama-
na bagvurulur; ak-saman dua eder; kansiz kurban sunumu yapi-
lir. Cocugu olmayan Yakut kadinlari, kutsal agacin altinda yer-
sahibine yakarirlar. Yakar1 sonunda ¢ocugu olursa bu ¢ocugun,
yer-agag ruhlar tarafindan verildigine inanirlar: ilk dofuma ¢ok
onem verilir. Cocuk dogunca yagl ekmek yapilip dagitilir, kur-
ban kesilir. Kurban edilen hayvanin kafasi kirnllmadan pigirilir;
kemikleri bir kaba doldurulup ormanda bir agaca asilir.

Kirgizlarda dogum zamam yaklasinca lohusanin evinde top-
lanilir. Bir kadin ebe segilir. Dogum zor olursa albasti oldugu
varsayilir. Albastiya neden olan Al Karas! denilen kotii ruhu ka-
cirmak igin erkekler toplanir; giiriiltii cikarir; tiifekle havaya ateg
ederler.

Albasti, Orta Asya inanglarinda, Umay’in olumsuz anlamda
bagkalagmig kimligi olarak algilanan koétii ruhtur. Bu ruhun lohu-
salarda ve ¢ocuklarda neden olduguna inanilan hastaliktir.

Anadolu’da albastiyr dnlemek icin kdkeni Samanizm’e uza-
nan uygulamalara bagvurulur: Al Ana’nin ya da Al Kansinin al
renk ya da altin tagiyana zarar vermeyecegine inanildigindan lo-
husanin boynuna altin takilir, yiiziine al duvak, iistiine al ortii 6r-
tiiliir. Yastiginin altina bigak, saban demiri, maga ya da kurt deri-
si konur. Bunun diginda silah atma, lohusanin bagucuna yumurta
ya da sogan asma, yorganina dikis ignesi ya da guvaldiz saplama
gibi albasmayi 6nlemek igin bagvurulan uygulamalar vardur.

Albastiy1 yakalamak i¢in saman kopuzunu eline alip tehdit
iceren su sozleri soyler:
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Ey, al bast1 zalim

Koy cigerini yerine
Zavallinin canini iade et
Soziimii tutmazsan
Bana hiirmet etmezsen
Gozlerini ¢ikaririm...295

“Yakut Tiirkleri aile ocagina ‘Al-ot’ derlermis. Cocuk diinya-
ya ‘merhaba’ der demez, baba, beye bir kadeh raki (araga) sunar-
mis. Bunu, toplananlara ziyafet izlermis. Birka¢ giin sonra ise
dogum i¢in diigiin yapilirmig. Cocugun adi bu torende biiyiikler
tarafindan konur. Dogan ¢ocuga hediyeler verilir. Eski Yakutlar-
da ad, ¢ocuk ok atinca verilirmis. Oguzlarda, bir cocuk bag kes-
mez, kan dokmezse ad verilmezmis. Ayrica ancak, bir kahraman-
lik gosterirse ad verilirmig... 296 Bu tiir tasarimlar, asil dogumla,
erginleme toreniyle gerceklesen topluluga dogum olgusunun za-
manla i¢ ice girmesiyle olugmustur, diyebiliriz.

295 Korkmaz, Esat; Eski Tiirk inanqlarn ve Samanizm Terimleri Sozliigii;
Anahtar Kitaplar Yaynevi; ikinci Baski; Istanbul-2008; s.21-22/62/164-165.

296 Sener, Cemal; Tiirklerin Miislimanhktan Onceki Dini/Samanizm; AD Ya-
yincilik; Istanbul-1997; .49,
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X1. BOLUM

SON SOz

“Insan gocebeyse ozgiir demektir, icinde stirekli
yolunu yitirdigi ve bireysel deneyiminin kendisi-
ni unuttugu ‘hareket araligi’nda dolasiyor de-
mektir... 297

Samanizm/Esrik Yolculuk adli ¢alismamizi yaptik-bitirdik;
geldik sona. Calisma boyunca, samanla birlikte biz de yolculuk
ettik; epey zaman yuttuk; zamam yutan dogumunu beklermis. O
dogumu seslendirmek, bize diistii.

Kolay degil, samanin esrik yolculuguna eslik ederek huzura
kavugmak. Ciinkii saman hi¢bir zaman, kendi basina, kendisiyle
birlikte yolculuk etmiyor; sayisiz ruhu beraberinde goétiiriiyor;
kavga-giiriiltii. Insan ister istemez siirekli seyirci kalamiyor; ta-
raf oluyorsun, sinirler firliyor.

Samani da anlamak gerekir: O, esrik yolculuguna diigiinerek
baslar; diisiincesi elinden tutar gezdirir onu; tanryla tanigtirr;
tanri, agacla tanigtirir; agag, suyla tanistirir; su, toprakla tanisti-

297 Frederic de Towarnicki; Martin Heidegger; Cev.: Zeynep Durukal; Yapi
Kredi Yayinlari; ikinci Baski; istanbul-2008; s.34.
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rir; toprak, atesle tanigtirir; Ates olur; kimi kez ceylan olur, ko-
sar cayirlarda; kimi kez kopek olur havlar gelene gidene.

Peki soralim dyleyse “Saman ne yapiyor?” diye. Saman bu-
diinyanin dogrusuna bagkaldiriyor, bu-diinyanin yanlsi ile bu-
diinyanin dogrusunu tedavi etmeye calisiyor. Tedavide sagmala-
ma yontemini kullaniyor; dogru denilen sey, duygulan, dogru
sonug iiretecek bigimde tetikleyemedigi icin sagma olana bagvu-
ruyor. Karsitlar birbirinin 6gretmeni oldugundan sagma olan,
duygulan dogru sonuglar iiretecek bigimde tetikliyor.

Tipki ge¢cmisteki sifinin durumu gibi: Sdfi bir goliin ya da
akarsuyun kiyisinda gezinmektedir. Ama ayag) tasa takilir ve su-
ya diiser. Yiizme bilmemektedir; ¢evrede hicbir insan yoktur.
Yardim istemek zorundadir; diisiiniir ve:

— Ly akil, gel beni kurtar!, der; akil gelir, onun bogazina sa-
rilir; bir an dnce Olsiin diye.

Can ¢ekiserek akildan yakasini kurtaran sifi, yanlig yaptim,
inangtan yardim istemeliydim, der ve;

— Ey inang gel beni kurtar!, der. Inang gelir, sifinin ayaklar-
lindan yakalar, asagiya dogru ceker; bir an dnce 0lsiin, diye.

Seceneksiz kalan siifi, neden hep yanlis yapiyorum, diye siz-
lanir. Tabi ya; sezgiden yardim istemeliydim, der ve;

— Ey sezgi gel beni kurtar!, der. Sezgi gelir, siifiye iki yumruk
atar; bir an once Olsiin diye.

Biitiin umutlarini tiiketen siifi bu kez can havliyle bagirir:

— Ey cahillik, gel beni kurtar! der.

Onun yardim ¢agrisini duyan cahillik, suya girer ve sifiyi ka-
raya ¢ikarir.

Demek ki ilahi ya da diinyasal sistemin-diizenin dogrulari,
dogru sonug iiretmiyor; kargitina, yani 0gretmenine bagvurmak
gerekiyor: Saman da bunu yapiyor.

Samanin sagmalik yontemini uygulayarak iirettigi dogrular
nelerdir? Her seyden once o6zgiirliiktiir Duragan yasam bizi
ligittiigiinde, saman i¢imizi bir ucundan atege verir. Yangin bizi
tiimden kiil etmesin diye alevin 6niinden kagar, samana yoldas
oluruz. Diger taraftan samanin esrik yolculugu, sanal bir yasam
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deneyimidir, samanin bilgisi bu deneyimlerin toplamidir. Tam da
bu nedenle suyun, susayana kosmasi gibi yolculuk da samana
dogru kosar ve esrik yolculugun 6znesi yapar onu. Artik o, bir
seyyahtir.

Oyleyse samanin esrik yolculuguna katilma istegimiz, yasa-
mimizin kapisini ¢alsin; diirtsiin, diirtsiin de uyandirsin bizi. Si-
kigip kaldigimiz hareketsiz yasamimizdan kagirsin bizi; kagirsin
da gelecegin sir diinyasina iligkin seriivenlere atilabilelim.
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ESAT KORKMAZ

1 SAMANIZM

YOLCULUK

Samanin esrik yolculuguna katildi m1 bir kere insan, gegmige acilan
kapisiz kapiy: aralar: Kapidan igeriye adimimizi atar atmaz, kendimize
kars savas agar ve bellek yaralanmizi kanatiriz; unutulmus anilanmiz,
bilincimizin disina savrulur ve uguldamaya baslar.
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