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KIiTAP UZERINE

Komiinistlere bunca zaman hep su sdylendi: “Yiizde dok-
san dokuzu Miisliiman olan bir iilkede salyangoz satmaya ¢a-
lismayin!” Oysa 6nce Filistin intifadasi ardindan Irak’in isgali
siirecinde iilkenin kagta kacinin Miisliman oldugu goriildii.
Her iki olayda da emperyalistlere ve Siyonistlere hizmet eden
bir kisi bagbakan oldu. Diinya Yahudiliginin bagkenti olan New
York’ta Yahudi lobisinden “cesaret madalyas:” alan bu kisi
Miisliimanlarin politik lideri idi. Fukara Miisliiman halkin her
tiirlii degerini ¢iiriimeye mahkim eden bir diizeni megrulastir-
maktaydi ama nedense o “yiizde doksan dokuz” sesini bile ¢1-
karmadi.

Yakin Dogu’da “politik Islim” baslig1 altinda ortaya ¢ikan
tim hareketler siire¢ icinde komiinistlerden ¢ok sey 6grendi.
Aslinda bu “politik Isldm” ifadesi sanki politik olmayan Islim
varmus gibi sunulan sahte bir etiketten bagka bir sey degildi. Is-
lam bugiine gelmisse igerigi ve iislibundaki politik niteligi sa-
yesinde bunu basarmisti. Mazlum halklar emperyalistlerin
hamlelerine kars1 ancak é!lerinin altindaki kitapla cevap vere-
bilirdi. Komiinistler ise bu kitab1 ve kitabin politik tezahiirleri-
ni anlama ¢abasi i¢inde olmadan Bat1 solcularinin Hiristiyanlhk
ve Yahudilik’le kurdugu negatif ya da pozitif iligki bi¢imlerine
benzer tepki bigimleri gelistirdiler. Kapitalizmin gelismesine

paralel ortaya cikan din dig1 hareketlerin sundugu teorik kaza-
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mimlarn Islim’a da uyguladilar. Din olmasi hasebiyle tasidig1
ortak ozellikler dne ¢ikartildi. Ama Islam’in kendine has yanla-
rinin belirginlestirdigi politik refleksler ve bunlarin sonuglan
degerlendirme digsinda tutuldu. Marksizm, burjuva Aydinlan-
masi ve Modemizminin basit bir uzantis1 olmaya indirgendi.
Dinde ve dinin belirledigi, i¢inde bilim, felsefe ve siyaset teori-
sinin bulundugu genel fikir diizleminde yasanan kopusu Mark-
sizm baslig1 altinda toplamaya ¢alisanlar ve bu kopusu Mark-
sizmin kendisi olarak kabul edenler goriildii. Bu iligki kurma
bi¢iminin ne Marksizme ne de komiinist miicadeleye katkisi ol-
du. Komiinistler siire¢ i¢inde ya laisist ya modemist ya aydin-
lanmaci ya da postmodern oldular ve kendilerine ait gettolarin
kurdular. Islim alerjisi teorik gerilimlere ve bozulmalara yol
agtl. Yagmurdan kagip doluya yakalanildi. Bat1 aydininin ken-
di din gercegi ile kurdugu iligski bigimleri ya taklit edildi ya da
ezbere yinelendi.

Kapitalizmin bolgede ¢esitli sekillerde hakim hale gelmesi
Islami fikriyat1 da déniistiirdii. Bu déniisiim dahilinde komii-
nistlerin iligki tarzlar1 da degisti. Ancak burada s6z sahibi olan
komiinistler degildi. Ciinkii Isldim’in belirleyici oldugu kitleler
icinde komiinistler ne teorik ne politik olarak bulunmaktaydi.
Bu zaaf, komiinistlerin harigten gazel okumasina neden oldu ve
halkin i¢inde gii¢lii olan ideolojik ydnelimlere karsi elini kolu-
nu bagladi. Artik “komsun agken sen tok yatmayacaksin” diyen
bir dinden degil, faizi de kendince mesrulastiran bir sagci ide-
olojiden soz edilebilirdi. Bu ideolojiye karsi komiinistlerin hig-
bir tahkimati1 yoktu.

Pratikte bu konu ile ilgili ciddi sorunlar yagsamug bir iilke-
nin Marksisti olan Muhammed Riza Salguni bu tiirden bir tah-
kimatin nasil yapilmasi gerektigine iligkin 6n bir zemin sun-
maktadir. Isldm’1n tarihsel-toplumsal agidan yiiklendigi anlami
ve degeri tarihsel materyalist agidan degerlendirerek O’nun po-

litik nemine isaret etmektedir. Bu sayede solun dinle ilgili ge-
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nel ezberi icinde Islam’a ait boliimii derinlikli bir analize tabi
tutmak i¢in gerekli 6n teorik ¢alismay1 yapmaktadir. Bu ¢alis-
ma Isldim’1 daha agik, objektif ve yalin bicimde gérebilmemizi
saglayacaktir.

Yazarin Iran deneyiminden etkilenen teorik kurgusu énem-
li bir 6rnek olarak goriilebilir. Komiinist miicadelenin Islam’la
ciddi sorunlar yasadig bir iilkede bigak sirtinda duran iligkilen-
me bigimlerinin nerede, ne zaman ve nasil hangi yone kaydigi
bu ¢alisma 15181nda anlagilabilir. Sol, sosyalist diisiincenin Ya-
hudi-Hiristiyan teolojisinden beslenen damarlar oldugu diisii-
niiliirse, komiinist hareketin Islim’la kurdugu negatif-pozitif
iliski bigimlerinde iki yol var gibidir: Ilkinde sol, diger iki bii-
yiik dinin kiiltiirel, tarihsel, teolojik ve politik karakterini Is-
lam’a karsi ¢ikartir ve bu sayede de O’nu alt etmeye gayret
eder; ikincisinde, daha yerel ve 6zgiin bir iislipla ¢ubugu terse
biiker ve Islam’in kiiltiirel, tarihsel, teolojik ve politik karakte-
rini diger dinleri ezmek i¢in kullanir. Sonugta drnegin ateizm
denilen olgu Papalik kurumu iginde ortaya ¢ikmig bir yonelim-
dir ve Hiristiyanligin tek tanrici otoriteryan merkeziligini red-
de tabi tutar. Bu noktada ateizmi materyalizmin olmazsa olmaz
ozelligi olarak goren bir Marksist aslinda genel paradigmanin
disina ¢ikmis degildir.

Islam ve Modernizm adh bu ¢alisma, Yakin Dogulu bir
Marksistin yerinde, meselenin tam da gdbeginde yasayan bir
diisiince insaninin, Batr’min Isldim yorumlarina karst bu dinin
kendi 6zgiin tarihsel-toplumsal karakterini anlamay ¢ikartan
bir 6n teorik zemin olarak goriilebilir. Batili diisiiniirler, 6zel-
likle Ibn-i Haldun dolay'l_mxyla, Islam’1 kendi paradigmalarimin
icine kolayca yerlestirebilmektedirler. Ancak burada sig, indir-
gemeci ve ezberci bir refleks hakimdir; Islam diger biiyiik din-
lere yonelik anlagilma tarzlarina uygun olarak degerlendirilir.
Ozellikle Tiirkiye’de Islam’a nesnel bir bakis agisiyla yaklasti-

g1 diisiiniilen Yahudi-Hiristiyan geleneginden gelen yorum ve
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analizler popiiler olmustur. Oysa bu iki biiyiik dinin Islam’a y6-
nelik nesnel bir bakisi olamaz. Ancak bize gelene dek bu goriis-
ler kendi 6znel niyetlerinden siyrilip nesnel degerlendirmeler
kisvesine biiriiniir. Oysa tarihsel materyalist bir goriisiin ii¢ bii-
yiik dini nesnel bir zeminde incelemesi gerekir. Bu noktada Is-
1dm’1n diger dinlerle yasadig tarihsel-toplumsal ¢atisma ve ge-
rilimler degil, din olarak ortaya koydugu pratik incelenmelidir.
Yazar Muhammed Riza da bu noktada dncelikle bu ayrimlari
silmekte, diger dinlerin iistiinliikleri 6n fikri iizerine kurulu
yaklasimlari elestirmektedir. Bu sayede Islim’1 diger dinlerle
birlikte, kendi 6zgiinliigii dahilinde nesnel materyalist bir yak-
lagimla incelemek igin gerekli 6n zemini tesis edebilmektedir.

Marksistlerin bu tarz 6n teorik zeminleri olmadan Islam gi-
bi kiitlesel, gii¢lii ve dinamik bir olguya yaklasmalar1 miimkiin
degildir. Saglikli, ger¢ek ve samimi bir iliski bigimi i¢in bu ge-
reklidir.

Iranh miilteci Marksistler tarafindan yayinlanan /ran Bulle-
tin adli dergide yayinlanan bu ¢alisma Marksist agidan Islam ta-
rihini, Batili diigliniirlerin bu dinle ilgili yaklasimlarini ve solun
kurdugu iliski bigimlerini tartigmaktadir. Hem Tiirkiye ile ben-
zer sorunlar1 yasamis bir iilkenin Marksisti hem de giiniimiizde
hala Yakin Dogu’da 6énemli bir politik gii¢ olan Islim’a Mark-
sist agidan yaklagarak 6nemli bir katki sunmus bir aydin olarak
Salguni’nin bu ¢aligmasi giiniimiiz i¢in 6n agic1 olacaktir.

Sorun Yaywnlart Kolektifi
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YAZARIN ONSOZU

Islam diger dinlere gore, modernlesme ve modern kiiltiir-
le daha fazla uyumsuzluk icindedir.

“Miisliimanlarin ¢ogunlugu olusturdugu iilkelerde Islam di-
ger dinlere gdre modernlesme ve modemn kiiltiirle daha fazla
uyumsuzluk i¢indedir.” Iran Islim Cumhuriyeti’nin kurulmasi
ve bazi Miisliiman iilkelerde Islimciligin yayilmasi bu bakis
agisini tartisilmadan kabul edilmesini sagladi. Bu tarz bir bakisg
acisini sorgulamak da modernizme karsi olmak olarak anlasildi.

Bakis acisinin degismez niteligini saglayansa, ona sahip
kisilerin gesitlililigi ve genisligidir. Meseleye farkli metodolo-
Jjik yollardan yaklasan ve farkli hedeflere yonelen bu kisiler,
Bati’daki irk¢i gruplar ve en vahsi emperyalist c¢evrelerden
Miisliiman iilkelerdeki en radikal politik ve entelektiiel ¢evre-
lere kadar dagilan bir ¢esitlilik arz etmektedir. Bugiin bu, 6rne-
gin bir petrol sirketinin halkla iliskileri ya da Iran Kérfezi ve
sol radikal gruplar iizerinden silah tiiccarinin kurdugu baglanti-
larla ilgili olarak paylasilan bir kag diisiinceden birisidir.

Bakis acgisini geni§lig'i.v_e heterojenligi ona apacik mantigi-
n1 kazandirir. Kimilerine gore konuyla ilgili yapilmig hemfikir
olma onun dogrulugunun bir sebebidir. Bu anlayis, Aziz Ans-
lem’in Ortagag’da gelistirdigi ve inanci farkl irklar {izerinden
Tanr’nmin varligimi ispatlamak adina onun igine yerlestiren

mantigina yakndir. _ .
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Islam ve modemizmin teorik olarak bir arada duramayaca-
gin1 iddia eden bir anlayis desteklenemez, aldatici ve politik
acgidan tehlikelidir.

Islam ve Modernizm, isldam’1n modernizme karsit oldugu-
nu soyleyen, daha ug¢ bicimlerinde, Miisliimanlar1 gerileten ve
onlar1 Bati kiiltiiriine kars1 kigkirtan asil nedeni olarak Islam’1
gosteren goriisiin bir elestirisidir. Oziinde bu goriisiin hem te-
orik acgidan savunulabilir olmadigini hem de tarihsel gergekle-
re uymadigini iddia eder. Bunun diginda, s6z konusu goriisiin
ozellikle sol i¢in barindirdig: tehlikeli sonuglar ele alir.

Tartigma, moderniteyi 6zde Hiristiyan Protestanlikla bag-
lantili goren Weberyen gelenegin elestirisi ile baglar (I. Boliim),
Islam’1 gocmen savascilarin dini olarak gosteren Ibn-i Hal-
dun’un yorumuna itiraz ederek devam eder (II. B6liim). Ardin-
dan, Islim’in esnemedigini ve yeni kosullara uyum saglayama-
digini iddia eden goriisii yalanlayacak deliller sunulur (III. B6-
liim). IV. Boliimde (bu meseleye bagh olarak) koktenciligin Is-
lam’daki gelismenin dogal ve kaginilmaz iiriinii oldugunu soy-
leyen goriis elestirilir ve Islami kutsal metinciligin Avrupa’da-
ki Reformasyon Hareketi’'nden farkli olarak, ge¢mise doniik
degil, kural olarak, modernite yoniinde yol almig olmasina
aciklik getirilir. Bunun diginda, karsit fikirlerin zayif delillere
dayandig1 gosterilmeye c¢alisilir. V. Boliim, modernitedeki kri-
zin gercek sebepleri ya da Islam iilkelerindeki modernizasyon
stireci ile iligkilidir. Son béliimde ise, dinin Marksist analizine
dayanan agik bir konuma yonelik ihtiyag, bu tiirden bir analizin
Miisliiman iilkelerdeki sosyalist strateji igin tasidig1 6nem lize-
rinde durarak tartisilmaktadir.

Muhammed Riza Salguni
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1. BOLUM
DIN VE TOPLUMSAL DEGISIM

Weber ve Weberciler

Bu bakis agisindaki genel ya da metodolojik sorun, dogru-
dan ya da ima yoluyla, toplumsal degisimde diisiinceye gerek-
siz yere 6nemli bir rol vermesidir. Islam iilkelerinde moderniz-
min krizini Islim ve modernizm arasindaki uyusmazlikta ara-
yanlar, bilingli ya da bagka bir bigimde bir¢gok 6nemli etmeni ya
gormezden geliyorlar ya da kii¢iimsiiyorlar.

Entelektiiel etmenler tabii ki toplumsal degisimde rol oy-
nar. Ozel baglantilar dahilinde karar verici etmen bile olabilir-
ler. Ancak Islam iilkelerinin kapladig1 alan kadar genis bir fizi-
k1 bolge iizerinde ve bir hatta iki yiizyila yayilan bir zaman di-
ziminde Miisliiman dini inanglarin yiiziinii geriye donmiis ol-
masi ya da modern kiiltiire karg1 direng gostermesi birinin ka-
fasinin iizerinde yiiriimeye ¢aligmasi gibi bir durumdur.

Bu bakis agisina sahip bir ¢ok kisi, argiimanlarina saglam
bir teorik temel ararlarken ¢ogunlukla Max Weber’in Protes-
tanligin kapitalizmin olugumundaki roliine iligkin diisiinceleri-
ne miiracaat ederler. Esasinda, Max Weber’in goriislerinin yar-
dim1 olmaksizin bu goriisler desteksizdir. Yakin zamanlarda ya-
pilmig yorumlarin diginda durulursa goriiliir ki, Max Weber hig
bir zaman tiim tarih boyunca ve her yerde insanlarin inancinin
ve Ozellikle onlarin dinsel inanglarinin toplumsal degisimlerde

belirleyici bir rol oynadigini s6ylememistir. O sadece Protes-
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tanligin, kapitalizmin 16. yiizyilin sonu ve 17. yiizyilin basinda
Britanya, Hollanda ve Yeni Ingiltere’de ortaya ¢ikisinda 6nem-
1i bir rolii oldugunu séyler. Diger bir deyisle, Weber tarih bag-
laminda din ve toplumsal degisim arasindaki genel iliski ile il-
gili bir tezi yorumlamaktan ¢ok, iki olgu arasindaki tarihsel
baglantiy1 agiklar.

Dahast Max Weber’in, Protestan ahlakinin “kapitalist
ruh”un (Geist) bigimlenmesinde rol oynadig diisiincesi destek-
lenebilir bir tez degildir. Eger Protestan ahldki “kapitalist
ruh”un olusumundaki mutlak etmen olsaydi kapitalizm Protes-
tan Hiristiyanlar arasinda mahsur kalmis olurdu. ‘“Kapitalist
ruh”, diyelim ki Japonya’da Hollanda’dakinden daha mi zayif?
Kapitalizm kendi iilkelerinde “ruh”unu tiimiiyle agiga ¢ikardi-
ginda Tayvanlilar, Hong Konglular ya da Koreliler (Weber’in
kapitalizmin Dogumuna engel olarak gosterdigi) dinlerini terk
mi etmislerdi?

Weber sadece Protestan ahlakina kapitalizmin ruhu tizerin-
de tarihsel bir 6ncelik vermekle kalmaz ayrica ona kapitaliz-
min olugumu siireci dahilinde belirleyici bir rol atfeder. We-
ber’in tespitlerini daha acik bicimde anlamak amaciyla tespit-
lerini orerken kullandig iki ayn teze bakalim:

Ilk tez, Protestan ahlakin kapitalizmin ruhunun ortaya ¢iki-
sindaki tarihsel onceligi ile ilgilidir. Anahtar soru sudur: Nere-
de ve ne zaman? Eger Weber analizlerini Kuzey Bati Avrupa ve
ileride ABD olacak olan Kuzey Dogu sahilleri ile sinirliyorsa
bu yaklagima itiraz etmek gerekir. Ancak eger o her yerde ve
her zamanda “kapitalist ruh”un ortaya ¢ikmasi igin Protestan
ahlaka benzer bir seyi enjekte etmek gerektigini iddia ediyorsa
(Weber diger dinlerle ilgili calismalarinda bunu yapar.) bu yak-
lagim tarihsel gerceklerle uyumsuzluk arz eder.

Gercek hayatta Protestanlik, “kapitalizmin ruhu”nun niifuz
ettigi her toplumu, bu niifuzun oncesinde, ne 6nceler ne de in-

sanlarin hakim dinsel inanmiglarindaki degisimler Protestan ah-
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lakina yakin bir sey iiretir. Bu sebeple Weber’in, Protestan ah-
lakinin “kapitalist ruh”un niifuz etmesi i¢in gerekli 6n kosullar-
dan birisi olduguna dair (ve ikinci tezin dziindeki belirleyici et-
men olan) birinci tezi, tarihsel gerceklikle kars1 karsiya kaldi-
ginda savunulmas: giiglesir.

Uzam ve zamanda Weber’in analizinden uzaklagmadan ka-
pitalizmin ruhunun Fransa’ya nasil girdigine bakalim. Biliyo-
ruz ki kapitalizmin ruhu Fransa’ya Hollanda ve Britanya’nin
ardindan, Almanya’dan ise dnce girdi. Weber bu zamansal
baglant: eksikligini nasil agikliyor? Agiklamasini Lutheryan ve
Kalvinyen Protestanlik arasindaki farklar temelinde yapiyor.
“Kapitalist Geist”in yardimcist olan “Protestan ahlaki” en iyi
bicimde Lutheryan kanattan ¢ok (ilgili doktrinler uyarinca)
Kalvinist kanatin i¢inde gelisebilirdi. Bu yorum “Geist”in Al-
manya ve Fransa’da Britanya ve Hollanda’ya kiyasla nasil dog-
dugunu aciklar; ancak iki biiyiik kapitalist iilkeden biri olan
Fransa’da Almanya’dan 6nce dogmus olmasim agiklamaz.

16. ve 17. ylizyilda Fransa’nin, Kalvinizm i¢in yapilan sa-
vaglarin en biiyiik sahnelerinden biri oldugu bilinen bir gercek-
tir. Sonrasinda Kalvinizm burada yenilgiye ugramistir. Kapita-
list Geist, Fransa’ya Fransiz halkinin biiyiik bir boliimiiniin Ka-
tolik oldugu bir donemde girmistir. Dahasi Geist’1 Protestan
Almanya’dan 6nce tecriibe eden Katolik Fransa’dir. Sonugta
“ruh”, Fransa ve Almanya’ya ne Fransa’nin Katolikligi terk et-
tigi ne de Almanya’nin Protestanligin Lutheryan yorumu yeri-
ne Kalvinizmi sectigi bir ddnemde girig yapmugtr.

Weber’e yonelik siipfielerin artmasina yol agan bu tip ayki-
riliklarin fark edilmesi, onu kendi teorisine yonelik kapitalist
Geist’1n “aptal ve doktriner bir tez” olarak Kalvinist ahlakin
sonucu ve liriinii oldugunu séyleyen yorumlarina karsi ¢ikma-
sina neden olur. Benzer tutarsizliklar kimi taraftarlarini tezlerin
daha az kati yorumlarini iiretmeye yoneltir. Buna gore, Weber

aslinda Kalvinizmin belirleyici etkilerini diigiiniirken onun ak-
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tif bicimde yaptiklarindan ¢ok yapmadiklarim agiklamak ni-
yetindedir.

Bu tip bir 6zel yoruma gore Kalvinizmin 6nemi, diger din-
lerin aksine, entelektiiel diigkiinliigiin ve maceraciligin ruhunu
oldiirmez.* Bu yorumu kabul etsek bile biz yine de tutarsizlik-
tan kurtulamayiz ve Kalvinist ahlakin ne zaman ve nasil ortaya
ciktigina iligkin bir agiklamaya israrla ihtiyag duyariz.

Kalvinizm’in Avrupa’daki feodal iligkilerde yasanan kiril-
ma kosullarinin seklini aldigina dair diisiinsel tespitin digina ¢1-
kilmasi, onun feodalizmden kapitalizme gegig siirecinin bir et-
meni (sadece belirleyici etmen olmasina izin vererek) degil,
tiriinii oldugunu iddia eden diisiinsel tespitten kurtulmak zor-
dur. Tabii ki bu sdylenen é6zel zamanlarda ve belirli alanlarda
Kalvinizm’in kapitalizme gecis siirecini kolaylastirdigi ya da
hizlandirdig1 anlamina gelmez.

Sorunlar daha da o6telere gider. Yapilan bir ¢ok calisma,
Weber’in iddiasinin aksine, 16. yiizyilin sonlar1 ve 17. yiizyil
baslarinda Kalvinizm ve kapitalist Geist’1n Britanya ve Hollan-
da’da var olmadigini ortaya koymustur. Hollanda’da bu donem
boyunca Protestan ahlakinin degil ekonomik etmenlerin kapita-
lizmin Dogusunu hizlandirdigr yoniinde bir ¢ok tartigma yapil-
mugtir. Weber’in iddialarinin aksine Kalvinist ahlak 6zel rasyo-
nel hesaplama dahilinde sermaye birikimini hizlandirmak yeri-
ne kimi anti-kapitalist niteliklere sahip olmustur. **

Kapitalizmin Dogusu boyunca Avrupa’daki dinsel geligimi
de igeren, ¢esitli dinlerin olusum ve doniisiim siiregleri lizerine
yapilan aragtirmalar inandiric1 bigimde Tarihsel Materyalizmin
yaptig1 aciklamalarin dogrulugunu gostermektedir. Eger dinsel
gelismelere bagimsiz olgular degil de iiretim tarzindaki bagim-
11 degiskenler olarak ve kiiltiir alaninda yasanan diger gelisme-
ler gibi bakarsak, dinlerin de er ya da ge¢ iiretim tarzinda yasa-

nan degisimlerle birlikte degistigini var sayabiliriz.
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Bu sdylenen, dinlerin i¢sel dinamiklerden azade pasif birer
sistem olarak iiretim tarzinda yasanan gelismeleri korce takip
ettikleri anlamina gelmez. Eger toplumun tarihsel evrimi ile il-
gili idealist yorum yanligsa, bu gelismelerin kaba ve mekanik
bir iisldpla yanlis anlagilmasi da ayn dlgiide dogru degildir. Bu
tarz agiklamalar, Marksist analizin diyalektik 6zii ile ¢eligkili-
dir.

Dinsel inang ve iiretim tarzi arasindaki baglar iizerinden
Tarihsel Materyalizmin genel ¢izgisine sadik kalirken dinlerin,
ozellikle ¢ok iyi bi¢cimde insa edilmis ve saglamlastirilmis din-
lerin, modernizasyon siirecinde genel olarak muhafazakar bir
rol oynadigini gérmemiz gerekmektedir.

Sebeplerini bulmak ¢ok da zor degildir: Din, sinirlara ait
orflerde 1srarci olan savunuculara ve saldirilara gogiis geren
koruyuculara ihtiya¢ duyan bir “kutsal” olmaksizin anlamsiz-
dir. Bu yiizden her dinde sadece sorgu sual kabul etmeyen bir
inang sistemi bulunmaz, ayrica bu sistemi korumakla miikellef
bir toplumsal grup vardir. Her iki olgu birbirini tamamlar ve
destekler: Kutsal muhafizlar talep eder ve muhafizlar kutsalin
zayiflamasina izin vermez. Birisinde yasanan catlak digerine
de tesir eder.

Modemizasyon yasamin her alaninda laiklesmeyi talep
eder, tartisma ve sorgulamalari miimkiin hale getirir. Kutsal
olan ne varsa tehdit edilir. Modemizasyon siirecinde “kati olan
hersey buharlasir, kutsal olan kirletilir.” (Komiinist Manifesto)
Bu sebeple modemizasyon ve din arasinda geligki dogal ve ka-
cinilmazdir. -

Daha uzun ve koklii geleneklere sahip olan dinin daha iyi
bicimlendirilmis ve araglarini sikica kaynastirmis olmas: sebe-
biyle modernizasyona kars1 diren¢ gostermesi gayet dogal bir
durumdur. Bu, tabii ki Weber’in, Kalvinizmin roliine iligkin
olarak bize inandirmaya ¢alistif1 diisiincenin aksi bir goriistiir.
Bu noktada Weber’in goériislerini kabul etsek bile, (ki yukarida
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siralanan sebepler tizerinden bu da siiphelidir.) bunu kurala da-
ir gecerli bir istisna olarak kabul etmek gerecektir.

Istisnai Kogullar

Dinin modemizasyon iizerindeki geciktirici etkisini agikla-
ma noktasinda daha ileri gidebilmek i¢in burada bir dipnota ih-
tiyacimiz var: Belli baglantilar dahilinde en gelenekgi dinler
(¢cogunlukla dinsel inang¢larin en ilkeli ve kdhnemis olanlar)
modemizasyon siirecini hizlandirici pozitif bir rol oynayabilir-
ler.

Tarihsel Materyalizmin, iiretim tarzinin evrimsel siirecin-
deki (dinsel ve) kiiltiirel gelismelerin genel esareti ile ilgili sik-
likla gézden kagirilan vurgusu gelismenin iki bagi arasindaki
simetrik iligki iizerinde durur. Daha genel diizeyde, tim zaman
baglaminin lizerinde duran ve liretim tarzinin sonucu olan sey
ise o iiretim tarzini iki baglantidan biri iizerinden gelisimini
muhafaza eder ya da hizlandirir? Benzer bi¢gimde bir entelektii-
el slire¢ de iiretim tarzinin yasadigl evrim siireci ile birlikte 6zel
bir tarihsel moment dahilinde gelismeyi kolaylastirabilir.

Mahatma Gandi ve onun inanglar: ile ilgili goriisler ne
olursa olsun, O’nun modernizasyon siirecinin bir pargast olan
Hindistan bagimsizlik hareketindeki merkezi roliinii kimse in-
kar edemez. Gandi, aralarinda olduk¢a muhafazakar ve tepkisel
olan kimi diisiince ve inanglar1 kendinde barindirmistir. Bu
inanglar bagimsizlik hareketini halka tasiyip tesvik ederken
esasli sonuglar iiretmigtir. Bu 6rnek ve digerleri kural i¢inde is-
tisna tegkil etmez ancak fiiliyatta bunlarin gerceklestirilmesi is-
tisnal kosullarda miimkiin olmustur.

Hindistan’daki dinsel gelenegin savunuculari neden ba-
gimsizlik hareketine katilmistir? Cevap agiktir: “inanglar”1ni,
geleneksel ve kohne kiiltiirlerini korumak igin. Bu sayede hare-

kete katilmig ve modemizasyonun temel boliimlerinden biri
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olan bu hareketi kitlesellestirmis, hizlandirmig ve gii¢lendir-
mislerdir. Bagimsizlik hareketindeki 6nemli rolleri sebebiyle
ne bu rol gormezden gelinebilir ne de Hindistan’daki dinsel
inanglarin temelde muhafazakar olusu ihmal edilebilir. Tersten
bakarsak, onlara bagimsizlik hareketindeki olumlu konumlari-
n1 kazandiran sey Hindistan’daki dinsel inanglar degildir; rol,
belirli bir tarihsel durumun diyalektigi araciligiyla onlara daya-
tilmigtir.

Eger Hintliler Hiristiyan, 6zellikle Anglikan olmus olsalar-
di, din yine de bagimsizlik miicadelesi iginde bir rol oynaya-
cakti. Bu gézlem Anglikanizmi ya da Hiristiyanhig biitiin ola-
rak modernizmle daha az uyumlu ya da 6rnegin Hinduizmden
daha muhafazakar kilmazdi. Dindar Hintlileri miicadelenin igi-
ne ¢ceken sey somiirge yoneticilerinden daha fazla farkli dinsel
inanca sahip olmalariydi. Dinci olmak bir inang sistemi degil
konjontiirel bir etmendir.

Tarihsel-toplumsal kosullarin diyalektigine yonelik bir dik-
kat, hi¢bir inancin ya da inanglar sisteminin esasen her zaman
ve mekinda, onlarin var olusu ve isglevi igin gerekli olan top-
lumsal kosullar baglaminin disinda, olumlu ya da olumsuz bir
rol iizerinde durdugunu temin etmesi gerekir. Belirli bir tarih-
sel ya da toplumsal ortamda modern inanglara engel teskil
ederken, muhafazakar bir inang olumlu bir rol oynayabilir. Bu
durum sadece dinlerle ilgili olarak degil diger diisiince alanlar1
i¢in de dogrudur.

Engels’e gore, muhafazakar Walter Scott’in devrimci
Byron’a oranla tarihsel gclismclerle ilgili olarak daha devrimci
bir kavrayigi vardir. Hem Marx hem de Engels monarsist Bal-
zac’in “Comédie Humain”inin (Insanlik Komedyasi). 18. yiiz-
yil sonu ve 19. yiizyll baginda Fransa’da yasanan toplumsal
iligkileri diger bir ¢ok ilerici analizciye gore daha dogrudan
yansittigini diisiinmiiglerdir. Balzac’in keskinligi ve Scott’in

bakis agis1 muhafazakar goriislerine ragmen degil, aksine belli
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bir noktaya kadar sahip olduklari bu muhafazakar goriislerin
iriinidiir. Ayn1 sekilde belki de Malthus’un tepkiselci konu-
mu, hasmi Ricardo’nun kagirdig: bir noktayr gérmesinden ali-
koymustur: kapitalist bir toplumda ekonomik denge pazarda
otomatik olarak elde edilmez.

Ayrica Avrupa’da erken donem kapitalizmin olusumunda
Kalvinist ahlakin rolii ile ilgili Max Weber’in yaptig1 analiz,
Weber’in yaptig1 gbzlemlerin dogru oldugunu bile gosterebilir.
Ilkin bu noktada konjonktiirel bir etkenle karsi karsiyayiz ve
ikinci olarak da asagidaki sebepler yiiziinden iiretim tarzinda
yasanan degisimlerle inang sistemi arasindaki asimetrik iligki-
nin ilging bir dmegi ile tanigmis oluyoruz:

Ik olarak, kapitalizmin olusum ve siirekliligi igin gerekli
olan ortak temel arka plan bi¢iminde goriilen Kalvinist ahlak
kavraminm destekleyebilir. Aksi takdirde, yukarida gordiigiimiiz
gibi, ne genelde kapitalizmi ne de 6rnegin Japonya ve Giiney
Kore’deki gibi bugiiniin agir1 tiiketici ve miisrif kapitalist top-
lumlarini agiklayabiliriz.

Ikinci olarak, takdir-i ilahi diyen doktrinler, estetizm, yasa-
ma ve topluma yonelik totaliter ve dinsel bakiglar kapitalist
mantigin dogal bileseni degildir, ayrica normal olarak onunla
uyumsuzdur. Iste tam da bu nedenle Weber, bu tarz bir inang
kiimesine sahip olmasi sebebiyle Kalvinizm’in kapitalizmin
Avrupa’daki olusumuna katk: sundugu noktasinda 1srarci ol-
mustur. Bu yiizden, Weber’in analizini kabul etsek bile onu te-
melde, belirli bir zaman ve mekandaki iiretim sistemininin kar-
sisina ¢ikartilan inang sistemine ait bir asimetri olarak kabul et-
mek durumundayiz.

Ancak eger Kalvinist diisiincenin kapitalizmin ilk bigim-
lenmesi lizerindeki olumlu etkisi, bu sekilde en iyi haliyle bir
kon jontiirel etken olarak kabul edilirse, o zaman:

1: Weber’in tarihsel idealizmi ile Webercileri uzlastirmak
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imkansizlagir. Erken donem kapitalizmle Kalvinist ahlak ara-
sindaki konjontiirel iligki diinya dinleri iizerine yaptig1 kapsam-
I aragstirma dahilinde ispatlamaya ¢alistig1 tarihsel idealizmin
temel ¢ekirdegindeki tamponu kaldirir.

2: Muhafazakar bir rol oynayanla, genelde ve kural ola-
rak, modemizasyon siirecindeki toplum iginde derin koklere
sahip hdkim dinler arasindaki fark goriilemez.

3: Kalvinist ahlakin erken donem kapitalizmin olusumun-
da oynadig roliin somutlagmasi, diger dinlerin kapitalizmin
mantig1 ile uyumsuz oldugunun bir ispat1 degildir.

4: Eger Hiristiyan cileciligi belli kogullar altinda diinyevi
ekonomik anlayislarla uzlasabilir, hatta onlar cesaretlendirirse,
diger dinlerin aym sekilde tanimlanamamasi i¢in bir neden
yoktur.
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II. BOLUM
ISLAM COK MU KATI?

Bugiin 19. yiizyilin, hatta 20. yiizyilin ilk yillarinin aksine
Bati’da bile Bati kiiltiiriinii tecrit icinde sunmaya caligan insan-
lar goriilmektedir. Simdilerde ¢ok az kisi, modernitenin sadece
Bati topraginda yeserebilecek bir agag olarak gérmektedir. Bu
sebeple, alicis1 fazla olmayan kiiltiirel temelcilik Bati kiiltiirii-
ne kalirsa, Islim’a yaklastiginda ilgide bir eksiklik goriilme-
mektedir. Ashinda Islam’la Bati’nin yiizlesmesi sonucunda ya-
pilan sunumlardaki artig, her iki tarafin ilgili ¢evreleri i¢in kat-
k1 sunmustur.

Islam ve modernitenin uyumsuz oldugunu savunanlarin or-
taya attif1 ortak ve itiraz edilemeyen argiimanlardan birisi, Is-
lam’daki dinsel koktenciligin donemsel ortaya ¢ikigina isaret
etmektedir.

Islam’in cihattan amr-e be ma’ruf va nahy as monkar’a’
kadarki tiim ogreti bigimleri ilkel, kaba ve fakir topluluk ve
gruplarin daha karmagik, kiiltiirlii ve miireffeh olanlara karg
kiskirtilmasinda daima rol oynamustir. Bu antagonizma, bu tiir
toplumlarin ¢evrimsel dagilma ve ricatlarinin sebebidir. Max
Weber gibi bir ¢ok kisi, Islam’1 “savascilarin dini” ve iginde si-
vil toplumun daha karmagik hale gelerek gelistigi ve 6zellikle
modernizmin yogunlastig: siirecteki engel olarak gérmiistiir.

Orta Cag’da sadece Dogu’da degil, Bati’da da yasanan

toplumsal ve sinifsal hareketler dinsel bir paravan arkasinda
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gerceklesmistir. Islim’in hakim oldugu topraklarda ve belirli
tarithsel donemlerde, sehir ve gelisen tarim merkezlerinde goge-
be kabilelerin ¢ok sayida yikici ¢evrimsel saldirisina tanik
olunmustur. Bunlarin bazilar, dinsel koktenciligin zirhini ku-
sanmustir. Ancak Islami 6gretileri bu saldirilarin temel motifi
olarak gostermek Dogu’da ve Islim cografyasinda yasanan
uzun tarihsel donemi tiimiiyle yanlis anlamak demektir.

Islam’1 bir savas dini olarak géren ve tarihindeki ¢cevrimsel
koktenci dinsel hareketleri delil olarak zikreden bir ¢ok kisi, ¢e-
sitli bigimlerde Abdulrahman Ibn-i Haldun’dan ve &zellikle
onun tarih goriisleriyle ilgili yorumlardan etkilenmistir. Genis
bir bakis acgisina sahip Engels bile Ibn-i Haldun’un etkisinden
biitiinliyle kurtulamamistir. Engels, gécebe kabilelerin daha ve-
rimli tarimsal alanlar i¢in yapip yonlendirdikleri iggaller konu-
sunda Islam1 6gretileri suglamaz. Ancak O, Islam’1 “dénemsel
olarak yinelenen ihtilaflarin embriyosu”’nu i¢eren bir din, daha-
s1 Batr’daki Hiristiyanlik gibi “bir bayrak ve maske” olarak go-
riir.’

Ibn-i Haldun’un yaptig1 analizler de dahil, Miisliiman iilke-
lere yonelik yorumlar agagida siralanan nedenlerden otiirii yan-
ligtir:

A. Ibn-i Haldun’un Yanhs Okunmasi

Batili analizcilerin O’nunla ilgili yaptiklar1 yanlig okuma-
larin aksine Ibn-i Haldun, Islami 6gretileri gogebe kabilelerin
yol agtif1 ¢evrimsel iggdl dalgas: i¢in gerekli bir motif olarak
gbrmez, tersine Islim’in ortaya gikigini bu dénemsel saldirila-
rin ortak mantig1 uyarinca agiklar.

Ibn-i Haldun’un merkezi kavrami olan Asabiyyet’in (kabi-
lenin ortak ruhu ve iktidarin alinip korunmasi i¢in gerekli olan
dayanmisma) diisiincelerle degil toplumsal iligkilerle baglantili

oldugu belirtilmelidir. Bir bagka deyisle O, tarihsel idealizme
24 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



inanmaz, aksine tarihle ilgili goriislerini bir tiir materyalizm,
daha dogrusu, cografl determinizm iizerinde temellendirir.

Islam’n ortaya gikisini, Kureys Kabilesinin’ de bagli oldu-
gu bir Arap topluluguna ait Bani Mozar asabiyyetinin® olugu-
muna ve onun somut ifadesine dayandirir. Yani O Islam’1 bu
tekrarlanan ¢evrimlerin bir sonucu olarak goriir.

Dahasi, Ibn-i Haldun’un gevrimsel tarih goriisii Islam top-
raklariyla sinirh degildir. O bunu evrensel diizlemde uygulana-
bilir bir genel tarihsel yasa olarak kabul eder. Bu yiizden Vico,
Spengler ve Amold Toynbee gibi, tarihin ¢cevrimsel hareketine
inanan tiim tarihgilerin atasi olarak goriilebilir.

B. Cevrimsel Istilalar
Miisliiman topraklan ile sinwrlandirdamaz

Insanlik tarihinin belli bir dsneminde yasanan 6nemli olay-
lara 151k tutan Ibn-i Haldun’un gériisleri esasen mera ve tarim-
sal alanlar ya da gogebe ve yerlesik kabileler arasindaki siirtiig-
me ile ilgilidir. Bu siirtiismeler ne sadece Isldmi cografyaile si-
nirl1 tutulabilir ne de Islami 6gretilerle iliskili oldugu iddia edi-
lebilir.

Omegin, bu ihtilaflar olmaksizin Zerdiistilik ve Manihe-
izm gibi Islam o6ncesi Iran dinlerindeki ikilik agiklanamaz.

Islam’dan yiizlerce yil 6nce, biiyiik olasilikla en eski Zer-
diist belgesi olan Gatlar, suyu kirleten, meralar1 yok eden, inek-
leri 6ldiiren ve her yeri atese veren vahsi kabile saldirilarindan
yakinmaktadir. Aslinda en kapsamli ve belki de en eski cevrim-
sel tarih goriisii, tarimsal topluluklar ve gocebe kabileler ara-
sindaki miicadele ve ¢ekismelerle ilgili korkularini tim diinya-
ya yayan Iran platosundaki Islim oncesi dinlere aittir.

Iyi ve kétii, 151k ve karanlik arasindaki siirekli savag ifade
ederler ve ayn1 zamanda Ahuramazda’ya (1s1k ve bilgelik tanri-

sina) taparlar; onun nihai zafere ulagsacagina inanirlar. Bin yil
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sonra Diinyay1 yikima ugratacak Ahriman’in (karanlik ve dii-
zensizlik tanrisinin) gergeklestirdigi saldirilarin gélgesinde ya-
sadiklarim diisiiniirler.

Bu ihtilaflara bagvurmaksizin kimse Isa’dan iki bin yil 6n-
ce insa edilen Biiyiik Cin Seddi’ni, ne Miisliimanlarin uzaklas-
tirilmasi igin dikildigine ne de Miisliiman kabilelerin gercekles-
tirdigi iggallere karsi sayisiz kez tamir edildigine dayanarak
aciklayabilir.

Gergekte yerlesik ve gocebe topluluklar arasindaki donem-
sel celigkiler Asya ile sinirli degildir. Hem klasik donem hem
de Orta Cag Avrupasi tarihinin genis bir boliimiinii de tanimlar:
sadece Orta Asya’dan gelmeyen Tatar, Tiirk, Hun, Germanik
kabilelerin saldirilar1 6rnek olarak gosterilebilir. Germanik ka-
bilelerin yaptig1 saldirilar, milattan 6nce birinci yiizyilda Roma
Imparatorlugu’nun tiimiiyle yikilmasina yol agmistir. Asyatik
olmayan Germanik kabilelerin, yaptiklar: fetihlerin ardindan
ortaya ¢ikan Avrupa feodalizmi iizerinde biiyiik etkileri olmus-
tur.

Gogebe kabilelerin gerceklestirdigi donemsel saldirilarin
Islam cografyasi ile sinirlandirilmasi, daha da kétiisii, bu saldi-
rilarin Islam? 6gretileri izlediginin diisiiniilmesi, insanlik tarihi-
nin daha kapsamli boliimlerine gozlerini kapatmak anlamina
geldigi agiktir.

C. Ibn-i Haldun’daki Sorunlar

Ibn-i Haldun’un gériisleri, insanf toplumsal tarihin ¢evrim-
sel ozelliklerine 151k tutarken, belli bir donem ya da Yakin Do-
gu ve Kuzey Afrika gibi sinirli bir cografyadaki insanlik tarihi-
nin yon ve dinamiklerini agitklamakta basarisizdir. Dogrusu Is-
lam’wn yiikselisi ile ilgili bir aciklama yapsa bile geride ¢o-
ziimlenmemis bir y1gin soru birakur.

Siiphesiz ki Arap kabilelerin Arap Yarmmadas: etrafindaki
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zengin ve verimli topraklarla birlikte gelismesi, Isldimi hareke-
tin olusumu ve Yakin Dogu ve Kuzey Afrika’ya yayilmasinda
onemli rol oynamigtir. Bu noktada, Islim’in Arap kabilelerin
yakinlagmasi ve biitiinlesmesini saglayan asabiyyet oldugunu
soyleyen Ibn-i Haldun’a katilmak miimkiindiir. Ancak yine de
bu resmin kiiciik bir pargasidir ve eger biitiiniin kendisi olarak
ele alinirsa yanlig yola sevkeder.

i. Islam, Arap Yarimadasimn®
en onemli sehir ticaret merkezinde dogmustur
Islam Arap kabileleri arasinda degil, Arap Yarimadasi’nin
kiy1 seridinde ve Arabistan’in en dnemli ticaret merkezi olan,
yarimadanin kuzeyini Yemen ve Dogu Afrika sahillerinin zen-
gin ve verimli topraklan ile birlestiren yol iizerinde bulunan
Mekke’de dogmustur.

Kur’an, Mekke’nin o giinlerde sahip oldugu yasamsal tica-
ri role ve Arabistan ekonomisi i¢in gerekli ticari baglantilara
acikhik getirmistir. Ornegin 105. Sirede (“Fil”), Mekke’deki
Kéabe’yi yikmak iizere yola ¢ikan komutan Abrahé’ye ait fil or-
dusunun gagalarinda tas tagiyan kus siiriisii tarafindan yok edil-
mesi anlatilir. (aam al-fil: Fil Y1il1)’ Ya da bir sonraki boliimde
(no: 106, Kureys) bu kutsal yardimin Kureys’i donemsel gogle-
rine yakinlagtirdigi ve onlar1 “Allah’in Evi”’ne dua etmelerini
sagladig1 soylenir." Bu soziin soylendigi giinlerde Kabe haliha-
zirda IslAm 6ncesi Araplarin pagan idollerini barindiran ana ta-
pmnaktir. Bununla iliskili olarak Islami gelenegin Muham-
med’in Dogumu ile Fil Y1l arasinda paralellik kurdugu da s6y-
lenebilir. Bu sayede, 1slém'?_ hareket ile onun i¢ine dogdugu ka-
nal arasinda baglanti kurulmus olur.

Muhammed’in Medinc’ye yonelik hicretinin ardindan Ara-
bistan’da ayni sahil seridi iizerinde bulunan bir diger ticaret
merkezi, Kudiis’teki “El-Aksa Cami” (Kaya Kubbesi) kisa sii-

religine Miisliimanlarin kiblesi olmugtur. (bkz.: 9. dipnot) G6-
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riiniige gore bu, Medine civarinda yerlesik olan Yahudi kabile-
lerin destegini kazanarak onlarla Muhammed’in yeni dini i¢in
yaptigi daveti kentin ayricalikli konumuna karsi dogrudan teh-
dit olarak kabul eden Mekke’deki Kureys aristokrasisine karsi
ittifak kurmak adina atilmig bir adimdir. Miisliimanlarin Mek-
ke aristokrasisi ve Medine civarindaki Yahudi kabilelerine kar-
st giic kazanmasiyla birlikte k:blenin yonii o giinlerde tepki
gosterilen pagan idollerini barindiran Mekke’deki “Kutsal (EI-
Ahram) Camii”ye ¢evrilir.

Kur’an ayetleri kiblenin degismesiyle miiminler arasinda
yasanan hasar1 gozler oniine serer. Bu ani yon degisimi, Ku-
diis’iin Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi iki tek tanrili dinin mer-
kezi oldugu ve Mekke’nin héla Arabistan’daki pagan inanglari-
nin 6nemli idollerini barindirdig: bir ddnemde gergeklesmistir.
Yine de Kur’an, bunun Tanri’nin bir emri oldugu konusunda,
acik bir gerekge one siirmeden, 1srar eder ve kibledeki degisik-
ligin Tanri’nin her yerde oldugunu ispatladigini séyleyerek, “o
halde siz de Kutsal Cami’ye (El-Ahram Mescidi) yiiziiniizii d6-
nerek dua edin.” der."

Muhammed ve O’na inananlar hac vazifelerini yerine ge-
tirmek ve (halihazirda pagan tapinag: olan) Kabe’yi tavaf et-
mek amaciyla Mekke’ye dogru yiiriidiiklerinde kible degisi-
mindeki amag belirginlesir: Muhammed, inancini takip etmele-
ri konusunda sundugu davetin Kabe’nin, oradan da Mekke’nin
konumunu tehdit etmedigi, aksine onlarin énemini artirmak ni-
yetinde oldugu konusunda Kureys aristokrasisi de dahil tiim
Araplarin endiselerini gidermek istemistir. (Kébe’nin ayricalik-
11 konumunun savunucusu ve koruyucusu olan) Kureys aristok-
rasisinin ayaklar: altindaki haliyr bansgil araglarla cekmek, bu
hamlenin Muhammed’in dininin yayilmasi siirecindeki doniim
noktasi olmasini saglar.

Mekke bolgesinin Arap kabilelerinin hayatlari i¢in tagidigi

ekonomik &nem farkli bir agidan da incelenebilir. Isldim &ncesi
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donemde bir ¢ok kabile i¢in ¢atigmalarin haram sayildigi Mek-
ke’de savasmak yasaktir; ayrica yilin haram sayilan dort ayin-
da da tiim ¢atigmalar askiya alinmaktadir. Hz. Muhammed bu
adetleri siireklilestirir ve kutsar. Kur’an’in sarih emirleri, Miis-
limanlarin ve Islim’in Peygamberinin Mekke’ nin yasamsal
oneminin farkinda oldugu konusunda hig bir siipheye yer birak-
maz ve Araplarin birligi, IslAm’1n Arap kabilelerin i¢inde yayil-
masinda dnemli rol oynar.

Kabe’nin 6nemini vurgulayan politikasi ile Hz. Muham-
med Mekke’yi Medine’ye hicretinden sekiz yil sonra neredey-
se kansiz bir fetihle ele gecirir. Farkli Arap kabilelerine ait pa-
gan idollerini parcalamak suretiyle Mekke’yi tek tanrili dinin
[lahina ait bir tapinak merkezine déniigtiiriir. Dahas1 Mekkenin
zenginligi fatihin olagan ganimetlerini arttirmakla kalmaz, Hz.
Muhammed’in yatistirict politikalar1 Mekkelileri yeni dine
dondiiriir.

Ardindan Hz. Muhammed daha ileriye gider ve Arap kabi-
lelere yonelik sadakati zayiflatir; onlar: “tek simmer” (topluluk)
olarak yeni dine baglar. Kur’dn bu konuda oldukg¢a aciktir.
Miisliimanlari israrla Allah’a ibadete ve tek iimmetin i¢inde bir-
lesmeye cagirir.”” Dogal olarak Arap kabileler, ozellikle ¢olde
yasayan, kabile i¢i sadakate ve bagimsizliga zararli olacagini
anlayanlar buna kargi diren¢ gosterir. Kur’an, bu egilim konu-
sunda belirsiz ifadelerle uyarida bulunur: “C6l Araplar1 sehir
sakinlerini inang¢sizlik ve ikiyiizliilik noktasinda gegti.”"
Kur’an sadece kabilelere yonelik sadakati zayiflatmanin tek
tanr1 inancina dayali birlik i(;ih‘zaruri oldugunu diisiinmez, ay-
rica Araplarin Arap olmagan kavimlere yonelik iistiinliik fikir-
lerini de reddeder." o

Islam’in yeni merkez1 otoritesine karsi Arap kabilelerin di-
renisi siirer ve Hz. Muhammed’in vefatinin ardindan merkezi
otoriteye karsi kabilelerin ¢ikarttifi kapsamli isyanlarla daha da

sertlesir. Miisliimanlar, Hz. Muhammed’in halefi Halife Ebube-
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kir liderliginde bu isyanlan “horub al-reddah” (irtidat savasla-
r1) olarak bilinen bir dizi savagin sonucunda siddetli bi¢imde
ezer.

Miislimanlarin bu savaglarda tutsak ele geg¢irmedigini,
dinden dénenlerin 6ncelikle Islam’a kiifrettigini diisiindiikleri
ve onlan “mahdour al-dam” (kam dokilebilir) kabul ettiklerin-
den tiim diigmanlarin 6ldiirdiigiinii not etmek gerekir. Miirted-
lere yonelik bu vahsi tavir, sonrasinda dinf yasalar olarak genis-
letilmistir. Erken dénem Islam’in Arap kabilelerine ait merkez-
kag kuvvetleri ile iligkide yiizlestigi bir ihtiya¢ dolayimiyla an-
lasilip agiklanabilecek bu tavir, bugiin bile fanatik Miisliiman-
larca onerilebilmekte ve mesru kabul edilebilmektedir.

Ozetle yukarida vurgulanan tiirden deliller, islim’in ilkel
kabileler icinde dogmadigim ve (Ibn-i Haldun’un asabiyyet
adini verdigi) kabile baglariyla bicimlenmedigini gosterir. Is-
lam, en Onemli ticaret merkezi olan Arabistan’da dogmus, bu
ticaret merkezine 6zel bir 6nem yiikleyerek gelismis, Arap ka-
bileleri merkezi otoritenin kontroliine katilmaya zorlamak igin
kabile baglar1 ve ruhuna karsi gelerek konumunu saglamlastir-
mustir.

ii. Islam’in Genel Tarihi

fbn-i Haldun’un Islam’in Dogusu ile ilgili agiklamalarinda
daha sorunlu olan nokta, sahip oldugu goriisleri Islim’in ve Is-
1am iilkelerinin genel tarihi i¢in kullanmis olmasidir. Islam iil-
keleri tarihinde gogebe savas¢i kabilelerin oynadig: rol ile ilgi-
li kisim gergegin yarisini verir. Elbette sehirlerin tarihteki rolii-
nii inkar etmek imkénsizdir. Gergekte zengin kasabalarin ve ve-
rimli tarim alanlarinin yoklugunda, goccbe kabileleri istilalara
ikna etmek i¢gin ¢ok az sebep vardir.

Hiristiyanlik tarihi ile kiyaslandiginda kasabalarin Islim

tarihinde daha biiyiik bir 6nemi vardir. Milattan sonra 7. yiiz-
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yildaki Dogusunun iizerinden gecen ilk bin yilda Islim ve Hi-
ristiyanligin kiyaslaninasi ¢arpici sonuglar vermektedir. Bu d6-
nemde Hiristiyanlik, Avrupa’nin biiyiik bir béliimiinde hakim
dinken, Islaim Kuzey Afrika, Avrupa’nin bir béliimii ve tiim Ya-
kin Dogu ve Giiney Bat1 Asya’da hakimdir. Neredeyse tiim do-
nem boyunca sehirler Islim cografyasinda Hiristiyan Avru-
pa’dan daha biiyiik bir rol oynamustir.

Bu bolgelerde sehir hayat: toplumsal yasam iizerinde daha
fazla etkili olmustur. Sam, Bagdat, Kahire, Semerkant, Nisa-
bur, Granada, Akra, Lahor, Isfahan ve Istanbul gibi zengin se-
hirler gécebe kabilelere ait degildir. Ibn-i Sina (Avicenna), Ibn-
i Riisd (Averroes), el-Biruni, el-Farabi, Ibn-i Arabi, Sahrvardi
capinda diisiiniirler gocebe kabileler arasinda egitilmemistir.
“Binbir Gece Masallar1”nin'® miizikal diinyasi, $am’daki El-Ja-
meh Cami’nin sagirtict mimarisi, Elhamra (Grenada), Taj Ma-
hal (Akra), Omer Hayyam’in hatasiz giines takvimi, Abu No-
vas’in diigsel tasarumlara dayal siirleri, Abul Ala’, al-Ma’ara,
Molavi, Hafiz’1n iiriinleri gibi yiizlerce 6rnek gocebe kabilele-
rin diinyasi tarafindan bi¢imlendirilmemistir.

Ibn-i Haldun’un hayat: bu iilkelerdeki sehir hayatinin 6ne-
mine iligkin bir érnektir. Uzun bir kiiltiirel ge¢gmise sahip bir ai-
leden gelir ve ayricalikli bir sehir hayat1 i¢inde derin koklere
sahiptir. Ailesi Hazarmout’tandir (Giiney Yemen), nesiller boyu
bir Endiiliis kenti olan Sevilla ve Tunus’ta yasamstir. Ibn-i
Haldun 20 nesil geriye giderek atalarinin zengin sehirli oldugu-
nu ifade eder. Heniiz yirmi yagindayken Sultan’in katibi olarak
calismaya baglar ve sonrasinda Kuzey Afrika’nin 6nemli kent-
lerinde bulunur. Tiim hayati boyunca'® ~hem zaman hem de
mekanda- koca bir diinyay: birbirine baglayan sehirlerin 6ne-
mine tanklik eder.

Siiphesiz ki bu koca diinya Islimi diisiincelerin ya da 6gre-
tilerin bir iiriinii degildir. Ashinda erken dénem Islam’a ait 6g-

retilerle arasinda édzle 'g_b'r_tiniir zithklar taglr. Yine de dinsel ve
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dilsel baglar iizerinden olusan iletisim sistemlerine bagh olan
bu diinya biiyiik bir rol oynar. Bir din olarak Islim bu diinyada-
ki gelismelerle birlikte geligmistir. Isldim dinine ait diizenin
onemli bir boliimii bu imparatoluklar zamaninda sekillenmistir.

Omegin, Siinniligin"” dort ana “okul”u, Sii hukukunun en
onemli kolunun kurucusu (Cafer el-Sadik), Siinni ve Sii hadis"
mezheplerinin en dnemli kaynaklar1 Abbasi yonetiminde zirve-
ye ulagmistir (M.O. 749-1258). Tiim bu 6rnekler sehir hayat:
icinde iiretilmig en etkili Kur’an" yorumlardur.

Ayni dénemde keldm, yani Islami teoloji ve onun igindeki
en etkin akimlar bigimlenmis, Islim diisiincesinin evrimini ¢ok
yonlii etkilemistir. Ornegin Fakr el-Din el-Razi’nin Kur’an
lizerine yorumlar: ya da (Serif Razi tarafindan toplanan) Nah-
jel Balagheh Siilerde Kur’an’dan sonra en 6nemli kitaptir. Ki-
taptaki Tanr1 sunumu Kur’an’dakinden daha karmagiktir. Tiim
bunlar “Islam’n eskiden oldugu gibi bugiin de sehirli tiiccarla-
rin ve devlet gorevlilerinin dini oldugunu teyit eder. Igindeki
bir ¢ok kilit kavram, tiiccar toplumunun ¢ole ve savascilara ait
degerlere muhalif konumda yasadig: sehirdeki hayatini yansi-
tir.”®

Ibn-i Haldun’un kendisi bile Islim’in savascilara ve ¢éle
ait bir din oldugunu iddia etmez. O, ¢6l sakinlerinin inga siire-
cine miidahale ettigine ve iilkeyi idare etmekte yetersiz kaldik-
larina inanir. Calismasindaki bir boliimii, ¢dlde yasadiklar her
dénemde Araplarin bir ellerinin iilke yonetiminde oldugunu ve
onu mahvettigini iddia eden goriise ayirir. Temelde sehir haya-
tina ve yaratima karsi olan gocebe hayati, “insanlarin gecimi ve
hayatlar igin gerekli zemini hazirlayan” zanaatkarlarin iirettigi
iiriinlere gereken degeri vermez; eger insanlar i ve sanat alan-
larini terk ederlerse ve sehir hayatinin kotii taraflar1 6ne gikar-
tilirsa bina ve toplum ¢oker.”' Diger boliim (gogebe) Araplarin
diger uluslara kiyasla neden iilke idaresi ile ilgili politik haya-

ta uzak oldugunu agiklamakla ilgilidir.”
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iii. Radikal ya da Piiriten Islam

Islam iilkeleri tarihindeki tiim radikal ya da puriten hare-
ketlerin ¢6l sakinlerinden ¢iktigini sdyleyen iddia kesinlikle ha-
talidir. Aksine radikal Islim hareketlerinin biiyiik kismi1 ya se-
hirlidir ya da liderligi sehir sakinlerinden miitesekkildir.

Islam tarihi boyunca yasanan isyan ve hareketlerde radika-
lizm ve piiritenizm arasinda sabit bir iligki yoktur. Toplumun
goziinde radikal olan ve hakim iktidar yapilarini yikmay1 amacg-
layan her hareket, erken dénem Islam’a ya da piiriten Islim’a
yaslanmak zorunda degildir. Ayrica radikal hareketlerin ¢ok bii-
yiik boliimiiniin toplumsal tabani diisiik imtiyazlara sahip sehir-
liler ya da koyliilerdir.

Bunun disinda tiim piiriten hareketler ¢dlden ¢ikmamugtir.
Biiyiik boliimii degilse de ana parcasi sehirlidir. Islim1 piiriten
hareketlerin en fazla 6ne ¢ikami Haricilerdir. Bu hareket, Hz.
Muhammed’in damadi ve dordiincii Halife Hz. Ali doneminde
(M.O. 656-61) sekillenmis, Hz. Ali’nin Muaviye? ile yasadigi
catismanin ardindan kendini géstermistir. 11k liderleri hareketi
politik iktidara karg1 bir konumda tanimlamus, (ii¢iincii Halife)
Hz. Osman’in katliyle sonuglanan bir ayaklanmay baglatmustir.
Bu olaylar IslAimi hiikiimetin yeni yeni bicimlendigi dénemde
cereyan etmistir.

Iki ya da ii¢ yiizyil siiren Hariciler hareketi, hiikiimetin Al-
lah’1in katinda olduguna, hiikiimetin ve halifenin se¢ilmesinin
Islami bir temeli olmadigina inanir. Dahas: miras yoluyla gegen
yonetim hakkina siddetle karsi.¢ikar.** Hariciler dini gérevlerin
hiikiimet ya da her hangi bir kural koyucu olmadan her yerde
ifa edilebilecegine inanirlar. Mesru bir Halife segilecekse onun
da onu en fazla hak eden bir miimin olmasini isterler ve hatta
secilen kisinin Arap ya da kdle olup olmamasina 6nem vermez-
ler.” Emevi ve Abbasi halifelikleri donemini de igine alan ve bu
tiirden bir kapsama ve siireklilige sahip olan bir hareket esasen

sehir kokenli oLlJmatlldlprD/é%tsi n&iimklﬁtrtl d% ”ilgir. Ibn-i Haldun bi-
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le, “kendi hayatlarini kendi icatlarina (bidat) hizmet etme ama-
ciyla feda eden Haricilerin baglattig1 hareketin bir hiikiimranhk
ya da otorite hedefi olmamasi hareketin ilerleyisini engellemis-
tir.”*® derken bu diigiinceyi dolayli olarak benimser.

lleriki dénemlerde ortaya ¢ikan piiriten hareketler, ya da en
azindan bu hareketlerin liderleri, sehirlidir. En 6nemli Siinni
akimlarindan (mezhep) biri olan Hanbeli hareketi, “6zgiin” Is-
lam’a olan inanglarn geregi, gecirdigi her asamada belli derece-
lerde piiritenizmi vazetmistir. Bu sebeple bir ok Islam iilkesin-
de 6nemli bir halk destegi bulmugtur. Bu Siinni kolun liderleri-
nin iktidar merkezlerinde genelde ¢ok az etki yaratmis ve belli
donemlerde politik iktidarin yoneticileriyle ¢catigmis olmasi te-
sadiif degildir. Kurucusu Ahmed Ibn-i Hanbeli, ii¢ Abbasi hali-
fesinin iktidarda oldugu dénemde (Ma’mug, Mu’tasim ve Mii-
tevekkil) hapse atilip iskence gormiisgtr, }}{enbeli mezhebinin
en 6nemli otoritelerinden biri olan Ibn-1 Teymiyye de seriatin
emirlerine uymayan sultana kargi isyan etmenin dini bir gorev
oldugunu soylemistir. A¢iktan Mogol krallarina kars1 ¢ikmus,
diger yandan da Cengiz Han’in (ilkel bir esitlik¢iligi ifade
eden) Yasaisini dogru kabul etmistir. Yillarca eziyet gormiis ve
hapiste 6lmiistiir. Ogrencileri Ibn-i Khatir ve ibn-i Quayem el-
Jawzieh de benzer saldirilara maruz kalmig ve mahkim edil-
mistir. Bir cok Batili Islam aliminin ¢evrimsel gécebe ayaklan-
malarina modern bir 6rnek olarak kabul ettigi Vahabi hareketi-
nin kurucusu olan Muhammed Ibn-i Abd el-Vahab gibi tiim bu
isimler sehirlerden gelmistir. Abd el-Vahab Ibn-i Teymiyye’nin
diisiincelerinden etkilenmis bir Hanbeli mezhebi mensubudur
ve biiyiik olciide Suriye ve Irak gibi iilkelerde egitim almigtir.”’

Radikal hareketler ya sehirlerde dogmus ya da koy koken-
li olmustur. Genelde saf Islim pesinde degillerdir. Dogu Hali-
feligi’nde (Abbasiler) Babek Cavidan liderligindeki Kizil Pele-
rinliler hareketinde, Horasan’da el-Mokanne’e ya da Mazenda-

ran’daki Mazyar’da oldugu gibi, kimi ayaklanmalar ya Islam
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kargitidir ya da sehir kokenli Islami hizip ve akim goriintiisii al-
tinda kendini gostermistir. Karmatiler ve (baslarini ilmege ge-
cirmeye hazir olma anlaminda) Serbedaranlar bu tarz hareket-
lerdir.

Resmi iktidara kargsi ¢ikan hareketlerin Sit ve Sufi akimla-
ra bagh olmalar onlarin dayanikli oluslan i¢in énemlidir. Her
iki akim da sehirli olgulardir.

Sitlik

Abbasi halifelerinin kontrolii altindaki bolgelerde ortaya
cikan gesitli Sif akimlan gii¢lii hareketlerin dogmasini saglar.
Al-e Buyeh liderligindeki Oniki Imam Siiliginin® M.O. 945’te
Bagdat’in fethi esnasinda onemli katkilari olur. Ardindan
1501°de Oniki Imam Siiligi iran’da Osmanlr’ya karsi konum
alan Safevi imparatorlugu’nun kurulmasmi saglar. Modern
Iran’in olusumunda kalic1 bir rol oynar.

Ayrica Siiligin Ismaili kolu giiclii hareketleri besler. Kuzey
Afrika’da Fatimi halifeleri (909) iki yiiz elli y1l boyunca Abba-
silerin en 6nemli diismani durumuna gelir. Iran ve Suriye’de
Hassan Sabbah liderligindeki Nasiri Ismaililer genelde kent ko-
kenli hareketlerdir. “‘Hashasiyun” olarak da bilinen bu akim ik-
tidar merkezlerinin kalplerine korku salar.”

Sufizm

Islam seriatinin hent ikizi hem de diismani olan Sufizm de
resmi iktidarlara karg: sayisiz hareketin dogmasini kogullamg-
tir. Bu da sehirli bir olgudur. Sufizm (¢tarikat) ile seriat arasin-
daki catigmanin 6nemini anlamak i¢in Sufizmin entelektiiel
kaynaklarinin asil olarak Islami olmadigini, gogunlukla 6zgiin
Islam’la iligkisinin bulunmadigim hatirlamak yeterlidir. “Varli-
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kollarinda giicliidiir. Dogal olarak resmi Isldm, Sufizmi genel-
de tehdit olarak degerlendirmistir.

Bir ¢ok Sufi diisiiniirii, agiktan yonetici politik kurumlara
mubhalif olmayanlar da dahil, din dig1 ve miilhidlikle su¢lanarak
oldiiriilmiistiir. En dnemli seyhlerden ve sufi sehitlerinden biri
olan Mansur el-Hallac’in kaderi de bu sekilde gergeklesmistir;
Bagdat’ta varligin birligini dillendirdigi i¢in katledilir. Onun
“Ben gercegim (ya da Tanr1’yim)” ifadesi, kendisini Peygam-
ber’in “varis”i kabul eden Abbasi halifesinin mesruiyetine kar-
s1 bilyiik bir tehdit tegkil etmigtir.”

Islam iilkelerinin tarihini ¢6] yerlesimcilerinin gevrimsel
isyanlar1 ve sehir-gogebe hayati arasindaki celigkiler dolayi-
muyla aciklamak, tarihsel gergek i¢in ¢ok az sey ifade eder. Se-
hir-gocebe catismasi, Islim cografyasindaki toprak miilkiyeti-
ne ve harag toplamaya dayali iiretim modelleri arasinda yasa-
nan cesitli celigkilerden sadece birisidir ve digerlerinden de da-
ha 6nemli degildir.

iv. Paganlarin Istilast

Gogebe halklarin gehirlere yonelik gerceklestirdigi isyan
ve saldirilarin 6nemli béliimii IslAm bayrag altinda olmaz; Is-
lam’1 bidat (yenilemeler) ve sapmalardan kurtarmaya g¢alis-
makla sucglanirlar. Bunlar arasinda en fazla 6ne ¢ikani ¢ogun-
lukla Orta Asya’dan gelen ve Tiirk¢e konusan kabilelerin yap-
t1g1 fetihlerdir. 10. Yiizyildan sonra bir ¢ok Isldm1 yénetimin ve
yonetime bagh ordularin Tiirklerden olugmus olmasi tesadiif
degildir: Gazneliler ve Selguklular, Kuzey Afrika’da Memlik-
liler ve Hindistan’daki Tiirk hanedani ornek verilebilir. Tiirk-
¢e, (dinin resmi dili olan) Arapg¢a’nin ve (Bati Asya’daki asil
edebf dil olan) Farsca’nin yaninda énemli bir konuma sahiptir.
Bu konum, Islam1 kiiltiiriin zayiflamasina ve Avrupal giiclerin
bolgeye yonelik tacizlerine dek siirmiigtiir.

16. Yiizyilda Isldim Diinyasina hiikmeden ii¢ hanedan olan

Osmanlilar, Safeviler ve Hindistan’daki ,Mog/ollar Tiirk’tiir. Bu
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Tiirk kavimlerinden higbirisi, Islim cografyasina girmeden 6n-
ce Miisliiman degildir; sonradan “Islami uygarhk” tarafindan
sindirilmistir. HAla 1srarla Islim’in “¢6l savascilari”min dini ol-
dugunu iddia etmek, Hiristiyanlifin Germanik kabilelerin dini
oldugunu iddia etmeye benzer.

D. Tarihsel Materyalist Perspektif

Ibn-i Haldun’un goriisleri Islim’in Dogusunu ve evrimini
agtklayamaz ama bir ¢ok Islami bolgede yasanan tarihin gesitli
ozelliklerine 1g1k tutabilir. ibn-i Haldun’un gériislerindeki giig-
1ii unsurlan takdir etmek i¢in bizim meseleyi yeniden tanimla-
mamiz gerekir. Asil mesele, Islim’in gocebe kabilelerin sehir-
lere ve tarim topluluklarina yonelik saldirilarin ideolojik bayra-
g1 olarak davranmig olmasi degildir. Yukarida agiklandig) iize-
re, bunlar Islim cografyasi ile siirlandirilamaz, ne 6zellikle
cevrimsel olana indirgenebilir ne de Islaim ideolo jik bayrak ola-
rak goriilebilir.

Bu noktada belirlenebilecek soru, Isldm tarihinin biiyiik
boliimiinde cografyaya hilkkmeden hanedanlarin ilk olarak pa-
gan kabileler arasindan ¢ikmis olmasidir. Buradaki tesadiif, bir
cok tahrif edici Batili okulun aksine, Islim (gogebe ya da géce-
be olmayan) savasgilara 6zgii bir din degildir. Gergekte, uzun
tarihinin bir ¢ok yerinde (baslangigta) pagan olan hanedanlarin
hiikmettigi toplumlarin dinidir. Bunun cevab, Ibn-i Haldun’un
goriislerinin kismen -ama sadece kismen- yararli olabilecegi
sorudadir. Bu tartigma ile iligkili su ii¢ tezin iizerinde durulabi-
lir: «

Ibn-i Haldun’un ilk ve en 6nemli tezi, O’nun kullandikla-
rindan daha kesin sozciiklerle ifade edilebilir: dinin megruiye-
tinden ziyade kabile baglan ile pekistirilen iktidar ve asker? or-
giitlenme hiikiimetin asil siperleridir. Ibn-i Haldun hiikiimeti

dogru ve faziletin gerceklesme bicimi olarak gérmez ve hatta
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hiikiimetin dogaiistii iradeden ¢ok diinyevi gerceklerin iiriinii
olduguna dair bir tartigma yiriitiir.”'

Ibn-i Haldun’un ikinci tezi, gogebelerin sadece iktidara
bagh askeri gii¢ ve orgiitlenmenin zayiflamasinin ardindan se-
hirlere saldir1 diizenledigini ve fetihler yaptiklarini soyler. Ak-
si takdirde, “cdl kabile ve topluluklar1 sehir yerlesimcilerinin
usag1 olurdu.””

Ibn-i Haldun’ iigiincii tezi, koyliilerin gerekli asabiyyerten
yoksun olmalar1 sebebiyle yonetme becerisi gostermeyecegini
iddia eder.”

Bu tezler iizerinden Ibn-i Haldun yukaridaki soruyu da or-
taya atar ve cevaplamaya ¢alisir. Cevaplarn tek tarafli olsa da,
aydinlaticidir.* Sahip oldugu tek taraflilik kadar tagidig1 6nem,
eger biz o sorular:1 Tarihsel Materyalizmin bakis agisindan ince-
lersek kendini ele verecektir. Yakin zamana kadar ad1 gegen bir
cok iilkede harag sistemine dayal iiretim hikim olmustur.” Bu-
ralarda 6denmemis artik emegi ekonomi digi araglar iizerinden
el konulan koyliiler temel iireticilerdir. Bu sayede, yonetici si-
nifin iktidar1 dogrudan kendi baski giiclerini orgiitleme beceri-
sine bagl olmustur.

Baskiyi orgiitlemenin 6nemi diger ihtiyacglarca dayatilmis-
tir. Basta, 6zellikle Islim topraklarindan gecen, Dogu ve Ba-
t1’y1 birlestiren 6nemli ticaret yollarim1 korumak gerekli olmus-
tur. Dahasi, sahip oldugu cesitlilife ragmen Islim diinyasi
onemli dinf, kiiltiirel ve ticaret baglantilariyla birbirine baghdir.
Bunun yaninda ikinci ihtiyag, gocebe kabilelerin isgallerine
kars1 koymaktir. Ugiinciisii daha karmasiktir: Bu rejimlere ide-
olojik mesruiyet veren kaynaklar1 bulmak gerekmektedir.
Kur’an, Peygamber’in gelenegi, bir ¢ok adet ve yillik Mekke
ziyareti (hac) gibi 6nemli Islam1 ayinler etnik gruplarin simirini
asmus, cesitli bilyiik Islam akimlar1 (mezhep) herkesge paylasil-
mustir. Bu sayede, bir ¢cok Islam iilkesinde yonetici simiflar ku-

rala bakmadan, kurali korumak ya da en azindan onun degerini
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diisiirmeye yonelik kaynak kullanma ihtimalini sifirlamak igin
ideolojik mesruiyetin kaynaklarina ulagmak zorunda kalmigtr.
Olusan kombinasyona ait unsurlar:

Ilkin politik diizeyde iktidar1 merkezilestirme egilimi ola-
rak devreye sokulmus, kral ya da halifeler dogrudan egemen-
ligi her zamankinden daha biiyiik bir askert giigle ellerinde tut-
maya ¢aligmistir.

Ikinci olarak, politik iktidarlar sehirleri ihmal etmistir. Ge-
nelde bu sehirler ana ticaret yollar: iizerindedir ve askeri iktida-
rin yogunlastigi, devlet gorevlileri, tiiccarlar ve dinf liderlerin
tercih ettigi yerlerdir.

Uciincii olarak, ge¢misten miras alinan yerlesik bir aris-
tokrasinin bulunmayisi sebebiyle var olan aristokrasinin yasa-
tilmasi ve sahip oldugu onur ¢ok farkli bigimlerle sultan ya da
halifeye bagli olmustur. Bu tiir kosullarda yoneticiler, sadakat-
lerini‘giivence altina almak amaciyla askeri giiciine politik et-
kiden uzak durmayi tavsiye edebilmistir. Bunlar, imparatorlu-
gun sinirlarda yasayan kabile ve etnik gruplarin digindaki aske-
ri giiciin ¢ekirdegini teskil etmistir. Bu sayede Abbasiler, Ebu-
Miislim liderligindeki Horasanlilarin (giiniimiizde Iran’in ku-
zey Dogu bolgesi) isyani sayesinde iktidara gelebilmis, ancak
kok saldiktan sonra Horasanlilar iktidarin hassas noktalarindan
tasfiye edilmigtir. Ardindan silahli gii¢lerin ¢ekirdegini kurmak
icin Orta Asya’daki Tiirk kabilelerine yonelmiglerdir. Fatimi
halifeleri de Tiirkleri, Kiirtleri ve zenci kéleleri aym amagla
kullanmugtir. =

Bu pratik iizerinden #sldm imparatorlugunun cevresindeki
(periferi) koylii (ve ¢ogunlukla gogebe) topluluklar, rejimler
icin gerekli olan yedek askeri giice doniistiiriilmiistiir. En fazla
one c¢ikan Tiirk¢e konugan kabileler olan bu topluluklar, tarim-
sal topluluklar arasina yerlestirilemeyecek yari askeri ve faal

bir militan yapiya sahiptir.
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Iktidarin yapisinda gatlaklar olustugu siiregte iktidar mer-
kezlerindeki Tiirk etkisi tedricen artmis, Tiirkler karar veren
arabuluculara doniigmiistiir.** Bu yolla Gazneliler ya da Selguk-
lu Tiirkleri kendi bagimsiz hanedanliklarim kurmus, Abbasi ha-
lifelerini emirleri altina almay: bile basarmiglardir. Bu yol,
Tiirkge konusan gocebe kabilelerin Islam iilkelerinde iktidara
geldigi iki ortak yoldan birisidir.

Diger yol ise dogrudan istiladir. 13. yiizyilin ilk yillarinda
basglayan ve gogebe kabilelerin gerceklestirdigi en uzun ve en
sert saldirilar neredeyse iki yiiz yil siirmiistiir; Islim cografya-
sinin biiyiik bir boliimii Mogol istilacilarinin iist iiste gercekles-
tirdigi akinlarla harap edilerek isgél edilmistir. Bu iilkelerin ka-
risik niifusu tiimiiyle altiist olmustur. Yasanan bu iggéllerin ar-
dindan, Kuzey Afrika gibi, meselenin ¢ok disinda olan bir ¢ok
Islam topraginda Tiirk kabileler arasinda “politik bir sinif” or-
taya ¢ikmustir.

Istilalar1 anlamak igin hem tanm topluluklarindaki ig celis-
kileri hem de kirsalda yasayan kabileleri istilaciliga kigkirtan
etkenlere bakmak gerekir. 11. yiizyilin ilk yarisindan itibaren
Abbasi ve Fatimi halifeleri diisiistedir. Ayn1 zamanda, impara-
torluklarin Dogu ve Bati sinirlarinda yasayan kirsaldaki goge-
be kabileler saldirilarina baglamigtir. (Orta Asya’da Uygur
Tiirkleri, Atlas Daglari’nda Berberiler, Fas’ta Sahra ve Endii-
liis.)” Bu anlatilan hikdyenin sadece bir tarafidir.

11. yiizyilin bagindan 15. yiizyilin ilk yillarina kadar,” Or-
ta Asya stepleri gogebe akinlarini Dogu, Bati ve Giiney As-
ya’min kirsal bolgelerine yonlendirir. Bu gocebe kabilelerin
gerceklestirdigi istilalar sadece Islami imparatorluklarin Dogu
ve Batisin1 degil ayrica Bizans’in Anadolu’daki Imparatorlu-
gu’nu da paramparga eder; giineyden Hindistan’1 fetheder ve
hatta Cin’i Doguya agar. Bu, Dogu ve Bati halifeliklerinin za-
yifligina bakmaksizin gogebe topluluklarin gerceklestirdigi is-

tila ve goglerden, ayrica kiitlesel niifus yer degisimlerinden
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miitesekkil uzun bir dénemle karsi karsiya oldugumuzu goste-
rir. Tabii bu akinlarin en biiyiik 6rneginin Islam iilkelerine y6-
nelik gerceklesmis olmasinin nedeni belki de Cin’e girmenin
daha zor olmasidir.”

Ozetle Islam iilkelerinin genel tarihi ile ilgili diisiince, Ibn-
1 Haldun’un tarimsal ve gogebe kirsal topluluklar arasindaki
iligkilere yonelik goriislerinin aydinlatict oldugunu var sayar.
Gergekte bu noktaya dikkat etmeden Islam iilkelerine ve Avru-
pa gibi farkli bolgelere ait tarihin 6nemli bir boliimii kavrana-
maz. Yine de Ibn-i Haldun’un goriisleri ile ilgili yaygin yorum-
lar dogru degildir. Islam tarihi iizerine yapilan yiizeysel bir ¢a-
lisma:

a- Gogebe topluluklarin Islam iilkelerindeki sehirlere ve
onemli tarim merkezlerine yonelik gercgeklestirdigi istilalar
cevrimsel degildir ve belli 6n kogullara ihtiyaglar duyar;

b- Islam iilkelerini isgal etmeden 6nce bir ok gécebe top-
luluk ya Miisliiman degildir ya da Miisliman gelenekleriyle
giiclii iliskilere sahip degildir. Aslinda Ibn-i Haldun’un genel-
lestirdigi sey sonlu bir tarihsel donem dahilinde diisiiniiliirse ve
Perry Anderson’un Islimi cografyamin “vahsi Bat1”s1* olarak
tanimladigi Bati1 bolgeleri ile sinirh tutulursa, dogrudur.

c. Asil gogebe istilacilar Orta Asya’dan gelmektedir. Is-
l1am’dan ¢ok 6nce yasanan bu saldirilar sadece Islam cografya-
sina yonelik olanlarla simirli degildir.”
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Dipnotlar:
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Weber, Max, Protestant Ethics and the Capitalist Spirit, (Protestan Ah-
laki ve Kapitalizmin Ruhu) I. Kisim, 3. B6lim

Parkin, Frank, Max Weber, Londra 1991, s. 43-4
Turmer, Bryan, Weber and Islam, (Weber ve Islam) Londra 1974

A. Giddens, Politics and Sociology in the Thoughts of Max Weber,
(Max Weber’in Diisiincelerindeki Politika ve Sosyoloji)

(Miiminleri) gercege yoneltmek ve yasaklar konusunda uyarmak.

Islim Dogululara, 6zellikle Araplara uyarlanmis bir dindir, yani bir
yandan ticaret ve endiistri ile iligkili sehir insanlar1 diger taraftan da go-
¢ebe Bedevilerle baglantilidir. Ancak O’nda, donemsel bicimde yinele-
nen ¢arpismalarin embriyosu vardir. Sehir insanlari giderek zengin ve
rahat bir hayata kavusur *“yasa” ile diisiinceleri zayiflar. Bedeviler fakir
ve bu nedenle de kat1 ahlaki kurallara sahiptir, zenginlere biiyiik bir hirs
ve hasetle bakarlar. Sonrasinda miilhidleri yola getirmek, ger¢ek iman
ve ayinlerle ilgili diisiinceleri yenilemek ve ceza olarak hainlerin hazi-
nelerini miilk edinmek i¢in peygamber ya da mehdinin arkasinda birle-
sirler. 11k yiiz yil i¢inde dogal olarak hainlerle aymi konumdadirlar: ima-
nin yeniden arindirilmasina ihtiya¢ duyulur. Tiim bu hareketlerin ortak
kilift dindir ama genelde ekonomik sebeplere dayanir; muzaffer olsalar
bile eski ekonomik kosullarin dokunulmadan kalmasina izin verirler.
Bu yiizden eski durum degismeden kalir ve ¢arpigmalar donemsel ola-
rak yinelenir. Hiristiyan Bati'da yasanan halk isyanlarinda, tersine, di-
ni kilif yalnizca kohnelesen ekonomik diizene yapilan saldirilarda bir
bayrak ve maskedir. Sonucta eski olan devrilir, yeni diizen ortaya ¢ikar
ve diinya ilerler.

Engels. On the History of Early Christianity, (Erken Donem Hiristiyan-
lik Tarihi Uzerine), Marx ve Engels On Religion, (Din Uzerine) Prog-
ress Publications, Moskova.

Hz. Muhammed’in bagli oldugu kabile.

Bkz.: ibn-i Haldun, Mukaddime, (Prolegomena) 3. Cilt, Ingilizce cevi-
risi: F Rosenthal Londra, 1958.

Tiim Miisliimanlarin dua etmek igin yiiziinii dondiigii Ibrahim’e ait ta-
pinak = kible.

10 ibrahim’in Tanrisu.
11 Kur’dn, Bakara Siresi, 144-50. Aye[ler
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Kur’ an, Miida Siresi 48. Ayet; Mii’miniin Stiresi 52. Ayet; Enbiya Sii-
resi 92. Ayet; Sura Siresi 8. Ayet.

Kur’dn, Tovbe Siiresi 97. Ayet.

“Ey Insanlar! Dogrusu biz, sizleri bir erkek bir digiden yarattik. Sizi, mil-
letler ve kabileler haline koyduk ki birbirinizi taniyasimz. Siiphesiz ki
Allah katinda en degerlisiniz, O’na kars1 gelmekten en ¢ok sakinansiniz-
dir.” Kur’dn, Hucurat Stresi 13. Ayet. (The Koran, N J Dawood ¢eviri-
si, Penguin Books Ltd, Londra 1956)

Marksist Maxime Rodenson gibi kimi Batili yazarlar bu meseleyi kavra-
migtir. Bkz.: Istdm and Capitalism (1974), (Islim ve Kapitalizm); Mu-
hammed (1971) ve Marxism and the Muslim World (1979) (Marksizm ve
Miisliman Diinya). Ancak Rodenson, modem kapitaliztn ve merkantiliz-
mi birbirinden ayirma noktasinda basarisizdir. B. Turner’in Weber and
Islam adh caligmasinda vurguladigi gibi, Rodinson’in Webercilere karsi
geligtirdigi argiimanlar tiimiiyle hatalidir. Max Weber, kapitalizmin gesit
bicimlerini birbirinden ayirir, bu noktada O’na ait argiimanlar1 kabul
edelim ya da etmeyelim, biz, IslAm’in ticaret merkezlerinden birinde
dogmus olmasinin modemn kapitalizmle iligkiye aktarilamayacagim ha-
tirlamaliyiz.

Bu sasirtici diinya ile ilgili bir fikir elde etmek igin bkz.: Abul-Farac Is-
fahani, Alalgafi.

Muhammed Pervin Gonabadi. Ibn-i Haldun’un Mukaddime’sinin Farsga
gevirisine 6nsoz.

Mezhepler: Hanefiler, Milikiler, Safiler, Hanbeliler

Hadis: Kur’dn ya da diger tasdiklenmis kitaplara atfedilen hikayeler.
Bunlar arasinda alt1 Siinnf Sahih ve Siilere ait dort temel kitap vardir. En
etkin Kur’an yorumcular Siilerde el-Tebrizi, Siinni Miisliimanlar arasin-
da ise, Beizadio ve Fakr el-Din el-Razi’dir.

Bryan S Turner. Weber and Islam, (Weber ve Islam) 1974, Londra, s. 172

Ibn-i Haldun, Mukaddime, 11. Cilt, 26. Bolim, s. 285, Farsca ¢evirisi

L4

a.g.e.

a.g.e., 28. Bolim .
Emevi Halifeliginin kurucusu.

Sitler Muhammed’i takiben, miras yoluyla gegen imamete inanir. Emev1
ve Abbasi halifeligi babadan ogula geger.

Reuben Leuy, The Social Structure of Islam, (Islim’1n Toplumsal Yapis1)
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28

29

30

31

32
33

Cambridge University Press 1969, s. 289 ve Ibn-i Haldun, Mukaddime,
Farsca gevirisi, s. 367.

ibn-i Haldun, a.g.e., s. 563-4

Ibn-i Teymiyye’nin koktenci Islimi hareketler iizerindeki etkileri igin
bkz.: Emmanuel Sivan, Radical Islém: Mediaeval Theology and Modern
Politics, (Radikal Isldim: Ortagag Teolojisi ve Modem Politika) Londra
1990; ve Olivier Carre L’fsldm laique, Paris 1993.

Isna-esariyye Siiligi: fran’daki hakim Sii akimi. Hz. Muhammed’in mi-
rasinin gergek sahiplerinin damadi Hz. Ali ve onu takip eden 11 imam ol-
duguna, 9. yiizyilda gézden kaybolan sonuncu imam Mehdi’'nin yeniden
yeryiiziine inmesiyle diinyadaki adaletsizligin sona erecegine inanirlar.

“Suikast” (assassination) sdzciigii, onemli politik figiirleri ve mezhebin
mubhaliflerini haghas kullarak 6ldiiren miiritlerden olusan bu gruptan ge-
lir.

Enel-Hak: Iranl Marksist felsefeci Taki Arani bu meseleyi /rfan ve Ma-
teryalizm’de gelistirir. (Tahran)

O, seriat ve seriat yasalarinin uygulanmas: iizerine kurulu olan halifelik-
le monarsiyi birbirinden ayirir. Monarsinin dogasinin, “6fke ve vahgetin
isareti olan siddet ve fetih” oldugunu diisiiniir. Bu sebeple krallarin ¢ogu
dogrulukla hakikati birbirinden ayirir ve diinyevi meselelere yonelik zu-
lim uygular. Mukaddime 3. Cilt, 25. B6liim, s. 363, Farsca gevirisi (vur-
gu bana ait). Diger yandan “peygamberlik ihtiyaci’n1 sorgular ve Tan-
r’nin her zaman tiim halklar igin mesaj gondermedigini yazar. (a.g.e., s.
367) Bunun diginda kendi ¢aginda halife i¢in dogru kosullarin -yani din
temelli hitkiimetin- varolmadigin1 soyleyerek “ancak bugiin bu tiirden
kosullarin bulunmaz ve bu sebeple giiniimiizde her iilke ve bolgedeki ha-
lifelik ve imamet meselesi en giiclii asabbiyete sahip olanla iligkilidir ve
diger asabbiyyeti kendi vesayeti ve kontrolii altina alir” der. (s. 375). Bu
yiizden O Islim’in “asabbiyyeti azarladigim ve insanlari onu bir kenara
koymaya ¢agirip onu bertaraf ettigini” inkar etmez. (a.g.e., 28. Boliim, s.
387.) Devaminda sunu hatirlatir: “Seriat 6zde monarsiye karsi gtkmaz ve
onun fiili varhgim yasaklamaz. Sadece siddet, vahset, zevk diiskiinligii
ve sehvet araciligiyla kralligin ¢iiriimesini yasaklar.” (a.g.e., 28. Bolim,
s. 368.) Eger bu alintilan1 yan yana koyarsak O’nun gériisiinde hiikiime-
tin megsruiyetle esitlenemeyecegini gorebiliriz.

Mukaddime, 11. Kitap, 29. Boliim, s. 292.

Hz. Muhammed’den su hikayeyi aktarir: “Bir miiridinin evinde saban
gorir ve ricada bulunur: Bu aletler sefalete bir ¢are bulunmadikg¢a kim-

senin evine girmeyecek..... Dahasihara¢ 6demenin neden oldugu sefale-
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tin sonuglarina katlanmak durumunda kalacak.... Peygamber Tanri’ya
harag ve vergi konusunda yalvarir. ibn-i Haldun, harag ve vergi 6dedik-
leri i¢in “‘sefalet ve pespayelik’ten muzdarip olanlarin hi¢bir zaman dev-
lete ulagsamaz. “sonucuna varir. A.g.e., s. 271.

Ibn-i Haldun’un tek tarafliltgina muhtemelen su iki olgu sebep olmustur:
oncelikle bilgisi cogunlukla Batili Islam iilkeleriyle simirhidir; ikincisi, Is-
lam tarihinin en karanhik déneminde yasamistir. Kendisi su notu diiser:
“Bu kitapta.... Diger yerlerden bahsetmeksizin Bati topraklarinin bu bé-
limiinde yasanan olaylar: agiklayacagim.... Ciinkii Dogu ve milletleri
hakkinda hi¢ bilgim yok ve yeniden degerlendirdigim bilgilerim arzula-
digim anlayis derinligine ulagmam igin yeterli degil.” Ayrica devaminda
sunlar1 yazar: “Bu ¢agda, sekinci yiizyilin sonunda Batidaki kosullar....
kokli doniisiimlere tabidir ve biitiiniiyle degismektedir.” Devaminda
dordiincii yuzyilin ortasinda yasanan ve her yerde insan hayatini yok
eden kolera salginindan bahseder. Bkz.: Introduction, (Mukaddime) s.
59-61. Dahasi Ibn-i Haldun, Timurlenk liderligindeki Mogol akinlarinin
bilyiik yikimlara yol actig1 bir donemde yasamigtir.

Bu, genelde kullanilan Feodal iiretim tarzi terimine tercih edilmektedir.
Bkz.: Samir Amin: Class and Nation, Historically and in the Current
Crisis, (Verili Kriz Iginde Tarihsel Agidan Sinif ve Ulus) Monthly Revi-
ew Press, 1980, 3. Boliim

Sultan ve halifeler bu yazgidan kurtulmak icin ¢ok sayida manevraya
basvurmuglardir. Farkh etnik gruplari kullanarak birinin digerini 6nleme-
sini saglamig ya da kabileler arasinda konfederasyonlar tesis ederek her-
hangi birisinin biitiine hiikmetmesine engel olmuglardir. Safevi Impara-
torlugu’nun diizene soktugu Kizilbas kabilelerinin birligi son sdylenen
icin ornek verilebilir. Daha radikal bir ¢6ziim, koleler arasindan segilen
ve kiiciik yastan itibaren egitilen iist diizeyde egitim almug birliklerin
olusturulmasidir. Misirh Hanedan, Tiirk kdkenli Memliikliileri ve Cer-
kezleri bu amagcla kullanmistir. Sonrasinda Memliikliiler kendi hanedan-
liklarini kurmugtur. Daha gelismis bir 6rnegi, Osmanl ordularinin iske-
letini olusturan Yenigerilerdir.

Albert Hourani, A History of the Arab Peoples, (Arap Halklarimn Tarihi)
Faber and Faber, Londra 1991.

Tugrul’un Selguklu hanedani olmasiyla baglar ve Timurlenk’in 6liimii ile
sona erer.

Bemard Lewis, askeri bakis agisiyla yaptig1 degerlendirmede, gorece bir
giice sahip bulunan Cin’in Dogu Asya’daki gogebe kabilelerin Doguya
dogru siiriilmesinde sorumlu olduguna inanmaktadir. B. Lewis, The
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Middle East: 2000 Years of History From the Rise of Christianity to the
Present Day, (OrtaDogu: Hiristiyanligin Dogusundan Bugiine Tarihin
2000 Y1il1) Londra 1996. Cin Seddi bu dénemde esas olarak Mogollar
durdurmak amaciyla yeniden inga edilmistir.

Terry Anderson, A Zone of Engagement, (Carpigma Bolgesi) Verso,
Londra 1992. Anderson bu ¢aligmada Max Weber ve Ernst Gellner’in go-
riigleriyle ilgili bir elcstirilerini kaleme almustir.

fslim oncesinde Orta Asya’daki go¢men kabilelerinin yol agtip: istila
korkusu bu tarum topluluklarinin mitolojilerine yansiyacak kadar biiyiik-
tiir. Islam oncesi donemde Iranhlarin dini mitleri, 6zellikle Zerdiistilik,
Kur’an ve Israillilere ait mitler hep bu saldirilara atfta bulunur. Bkz.:
Gog ve Magog iilkesinden bahseden Book of Ezekiel, (Ishak’in Kitabi)
38/2. ve 39/6. Ayetler ve ayrica Dirilis Kitabi (Yohanna) 20/8. Ayet Gog
ve Magog'u bin yilin ardindan sayisi denizlerdeki kum taneleri kadar gok
olan yaniltilmis uluslarin bin yilin sonunda Seytan’la birlesecegini sdy-
ler. Kur’an’da hikaye Yeciic ve Meciic’e gevrilir; Uzak Dogudaki bir ka-
bilenin gerceklestirdigi saldirilar sonucunda Dhol-Qaranain?? iki dag
arasini lanetler. Zamanin sonunda bu lanet dagilacak, “Yeciic ve Me-
clic’i tutan sed yikildig1 zaman, onlar her derden tepeden yayilacak,” ar-
dindan da Batiy: isgal etmek i¢in “diizensiz kalabaliklar’a karisacaktir.
Bkz.: Kur’an, Kehf Siresi, (Magara) 90. Ayet ve sonrasi, Enbiya Siresi
(Peygamberler) 96. Ayet.
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III. BOLUM
UYUMLULASTIRILAMAZLIK MITI

Kimi cevreler, genelde Islam’1 Miisliiman iilkelerdeki mo-
dernizasyon igin en temel engellerden biri olarak sunmakta,
O’nu diger dinlere -dzellikle Hiristiyanliga- kiyasla daha kati
ya da uyum saglamasi gii¢ bir din olarak kabul etmektedir. Bu
goriis, 6zgiin bi¢imiyle Oryantalistler ve Weberciler tarafindan
desteklenir. Islimcilarin ortaya ¢ikmasiyla bu diisiince bugiin
tartisilmaz bir gerceklik olarak kabul edilmektedir. Alayci bi-
cimde bu anlayis1 tagirken Miisliiman fanatikler de Oryantalist-
ler ve Webercilerle aym kampta yer almaktadir.

Gergek ise bagka tiirliidiir. Tiim diger dinler gibi Islam da
ozel toplumsal kosullarda dogmus ve toplumsal iligkilerde ya-
sanan gelismelerin etkisiyle degismistir. Hi¢ kugkusuz, diger
dinlerde oldugu gibi, hdkim din haline gelmesiyle degisimi en-
gelleyen bir giice doniigsmiis ve muhafazakarlifin kalesi haline
gelmistir.

Simdi, Islam’1n 6zellikle Is1Am hukuku (fikih) ile ilgili ola-
rak iginde tagidigr degigim ihtimalini resmeden bazi ornekleri
burada sunacagim. Fikh: ii¢ sebeple sectim: Ilk sebep, diger
dinler gibi Islam’in da hukuk alaminda diger alanlara gére daha
yavag degismis olmasidir. Ornegin, miiminlerin kozmolojisi,
diinya, yasam, kdken ve yaradilisla ilgili goriisleri kapsamli yo-
rumlara daha az miisamaha gosterdikleri hukuk anlayislarina

gore daha kolay degismistir. Ikincisi, degisimlerin ispatinin da-
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ha kolay elde edilebilecegi ve buradan da tartigmaya daha az
acik oldugu bir alan olmasidir. Ugiinciisii, Islimcilarin Islami
iktidarin kurulmas: gerektigini séyledikleri yerde akillarindaki
oncelikli fikrin, inandiklarn ebedi gegerliligi ve kutsal kaynagi
baglaminda bu fikhun en iyi sekilde uygulanmasiyla ilgili olma-
sidir. Bu yiizden, bazi yasalarin yillar iginde degistigini, bazila-
rinin Kur’an’a dayanmadigini ve fikha Islam Peygamberi’nden
sonra girdigini gostermenin 6nemli politik anlamlar vardir.

Geg¢ Gelisme

Fikih yasalarindaki degisime 6rnek vermeden once, onun
bilginin sisteme baglandig1 alan olarak ortaya ¢ikisimin Islam
seriatindaki (IslAmi yasa) en 6nemli gelisme oldugunu not et-
mek gerekir. Bu siiregte fikA: biitiinlestirmeye yonelik ilk ¢alis-
malar 8. Yiizyilda yapilmigtir. Abbasi Halifeligi (M.S. 789-
1258) gerekli zemini sunmustur. Ilk derleyici, Caferi hukuk
okulunun (mezhebin) kurucusu olan Siilerin altinct imami Ca-
fer el-Sadik’tir (6. 765). Diger iki okulun kurucusu olan Ebu
Hanife (699-767) ve Melik Ibn-i Anas (715-95) Muhammed’in
Oliimiinden yetmis y1l sonra dogmustur. Dokuz ve onuncu yiiz-
yillar arasindaki donemde Siinnete (Peygamber’in daim1i davra-
nislarina) ait ana kaynaklarin toplanmasi ile Kur’an fikiun en
onemli temeli haline gelir ve geriar kurallarinin Peygambere
baglanmasini saglar. Siinni hadise (Peygamber’in davraniglari-
na ya da sozlerine iligkin kayitlara) ait iki onemli toplamadan
birincisi Miislim Ibn-i el-Haccac (817-75) tarafindan hazirla-
nan “Sahih”, ikincisi el-Buhari’nin (810-70) “Sahih”idir. Her
ikisi de 9. yiizyilda derlenmigtir. Dort ana Sii hadis toplamasi
buna miiteakip 10. ve 11. Yiizyilda yapilmistir.

Bu yiizden Islam hukuku (fikih), Islim’in Dogusundan en
az iki yiizy1l sonra farkli toplumsal-tarihsel kosullarin iriini
olarak bi¢cimlenmistir. Baslica fikih derleyicileri Arap’tir. En

onemli Siinni fikih dlimlerinden biri olan Ebu Hanife, Ebu Ab-
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dullah Buhari, Muslim Ibn-i Haccac ve Ebu Davud Sacestani
(alt1 temel Siinni hadis toplamasinin iigiinii kaleme alan yazar)
Iranly; dort temel Sit hadis toplamasinin iigiinii yazanlar ibn-i
Babvieh ve Ebu Cafer Tusi’dir.

Imparatorluga Ait Ihtiyaclar

Yukanda anilanlarin 6tesinde fikhin derlenmesi ger’i yasa-
larin geniglemesi anlamina gelmektedir. Bunu gerekli kilan, Is-
lam1 imparatorlugun yeni yasalara muhta¢ olmasidir.

Dokuzuncu ve onuncu yiizyillarda Miisliimanlar, kimi bol-
gelerinin o yillarin en zengin ve miireffehi oldugu ¢ok genis bir
imparatorluk cografyasini iginde Islaim’in sekillendigi ge¢mis
topluma hi¢ benzemeyecek bicimde yonetmistir. Acikcasi bu,
erken donem Isldm’1n gelismemis, ilkel yasalarini kullanmadan
miimkiin degildir.

Yine de Halife (Peygamber’in vérisleri) olmaya layik go-
riilen ve idareyi Is1am adina elinde bulunduranlarin, islim geri-
atina bagvurmaksizin yeni yasa yapmalari imkansizdir. Halife-
ler sadece yasalan takip etmiglerdir: Yasalara Islami bir kilif
bulmak i¢in bu ¢ok biiyiik imparatorlugu yonetmek durumun-
da kalmislardir. Bu iki sekilde gerceklesmistir. Ilk olarak hukuk
ve yasama Peygamber e atfedilmis,' ikinci olarak da, Kur’an’in
sistematik bir yorumu ve hadisler yine Peygamber’e isnat edil-
migtir.

Temel fikh tarihsel sirayla derleme ve belgeleme yontemi,
ihtiyag¢ duyulan yasalara mesruiyet kazandirmak amaciyla ge-
rekli belge ve kaynaklarin toplanmasindan ibarettir. Politik dii-
zen i¢in bu yontem yasamsal onemdedir. Politik diizenin mes-
ruiyetinde krize yol agmadan yasalarin kapsaminin genisgleme-
sine izin vermistir. Bu, hadislerin toplanmasinin neden énemli
oldugu ve ayni zamanda politik acgidan bu gorevin neden has-
sas bir nitelik arz ettigi sorusunu cevaplar.
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Herseyi merulastirmak icin Islami kilifa ihtiya¢ duyulan
bir lilkede taleplerini mesrulastirmak adina her politik akimin
en dogal faaliyeti dogru hadisi bulmaktir. Her halife, “otantik
olmayan” hadisleri sokiip atmak suretiyle kendi ¢ikarlarin ko-
rumugtur. “Otantik olmayan” hadisleri ortaya ¢ikarmak igin ve-
rilen savas ve onlari derleyenler bu donemin temel politik bas-
k1 unsurlaridir.

Ormnegin Bagdat’ta Ibn-i Abi el-Ovca din disina giktign ve
hadis tirettigi i¢in asilmistir. O’nun boynuna ilmik gegirildigin-
de, binlerce hadis irettigi, heldl ve haranu tiimiiyle birbirine
karistirdig icin kendisine yapilanlarin yararsiz oldugunu sdyle-
digi kaydedilir? Ancak hadis yaraticilari, dini safligi korumak
adina baski gérmemistir. Politik diizen kendisine mesruiyet te-
keli temin eden hadis kalpazanlig1 konusunda bir tekelin olus-
masini talep etmistir. Halifelerin hadis kalpazanligi konusunda-
ki basarisi, dini hukuka (fikih) ait temel kaynaklarin olugumun-
daki politik diizenin gerceklestirdigi bir kontrol olarak goriil-
melidir.’ '

Bu durum, “Peygamber gelenegi (siinnet)’nin 9. ve 10.
yiizyillarda imparatorlugun ihtiyaglarina binaen nasil sekillen-
digini agiklar. Daha da 6nemlisi siinnet kutsal seriatin iki temel
kaynagindan biri olan Kur’an ile esitlenmistir.

Ancak imparatorluk, hukuki ihtiyaglara cevap verebilmek
icin hadis kalpazanliginin 6tesine ge¢gmek durumunda kalmis-
tir. Abbasi Halifeliginin merkezi hiikiimeti, erken donem Arap-
larin hayal bile edemeyecekleri olduk¢a karmasik meselelerle
bogusmustur.

Yeni hadislerin kesfi, Kur’an ve hadislere yonelik sistema-
tik analiz ve yorumlari sayica arttirmustir. Bu sayede, Islami hu-
kuk ve fikih, mantik ve akil lizerine inga edilmeye baglanmustur.
Seriatin ana kaynaklarina (Kur’an ve siinnet) iki yeni kaynak

daha eklenmigtir: kiyas (analoji) ve icma (ortak fikir).
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Bu iki 6genin kullamlmasinin nedeni, Islim toplumlarinin
cevaplarini dogrudan Kur’an’da ve siinnette bulamayacaklarn
bir ¢cok sorunla kars: karsiya kalmig olmalaridir. Dini hukuklar
(fikih), yeni yasalara iligkin sonuclar ¢ikartmak adina, Kur’an
ve siinnet iginde analojiler kurmaya ya da kendi sagduyularina
dayanarak yeni yasalar yapmaya baslamistir. Bu, kzyasin yon-
temsel temelini verir. /cma ile birlikte Islim hukukuna iligkin
ortak fikir bu ¢ikarimlara yasal mesruiyet kazandirmigtir.

Tarihsel kayit ve yeniden derlemeye dayali metodoloji gi-
bi aklin kullanilmasi da seriat yasalarim genisletmis, ancak yi-
ne Arap olmayan fakihler tarafindan hazirlanan bu yasalar, po-
litik iktidarin denetimine tabif kilinmigtir. Ornegin aklin kulla-
nimini destekleyen ilk ve en 6nemli kisi olan Ebu Hanife, ikin-
ci Abbasi Halifesi Mansur’un (754-75) arkadasidir ve O’ndan
biiyiik cesaret ve destek almigtir. Ebu Hanife’nin en 6nemli 68-
rencisi olan ve El-Harac’1 yazan Ebu Yusuf, iiciincii, dérdiincii
ve besinci Abbasi Halifelerinin hiikiim siirdiigii devirlerde
(Mehdi, Hadi, Resit) Gazi-el-Kuzzat (iist diizey yargig) olarak
gorev yapmustir. Bu goreve getirilen ilk kisi Ebu Yusuf’tur. Ebu
Hanife’nin bir diger 6grencisi Muhammed Ibn Hasan el-Seyba-
ni Harun el-Resit’in yardimcisi ve ayn1 zamanda Rey Sehri’nin
valisidir.

Yeni yontemlerin benimsenmesi tabii ki kinama ve muha-
lefetten kurtulmak igin gereginden fazla ciiretkardir. Muhalefe-
tin ana merkezleri, ortodoks Islim’in da merkezi olan Mekke
ve Medine’dir. Ancak geriatin-genisletilmesinin devlet i¢in ya-
samsal bir zorunluluk olmasi sebebiyle bu tiir muhalif tepkiler
ya etkisizlestirilmis ya da onlara kisa siireligine tahammiil edil-
mistir.

Bu sebeple, Ebu Hanife’nin kzyasi kullanma bigimine kar-
s1 baglayan isyanin lideri olan Malik Ibn-i Anas, fikihtaki genis-
lemenin bir diger kaynaklarindan biri olan Hicaz (Arap Yarima-

dasi) Halkinin pratik ve geleneklerine bagvurmaya zorlanmustir.
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Onun Ebu Hanife’den farki, gergekte su iki baghkla sinirhdir:
Ik olarak, O hadisi daima ki yaswniizerine yerlestirir ve hatta ki-
yasa siiphe ile yaklasan bir hadis 6nerir. Ikinci olarak da, Mek-
ke ve Medine’deki Islim hukukunu gecerli kabul eder. *

Kiyasin kullanilmasina siddetle karsi ¢ikan Sif fakikhler de
pratikte “akla” bagvurmaya zorlanmigtir. Sonugta onlarin Ebu
Hanife Okulu ile farki, metodolojiden ¢ok terminolojideki ay-
rimlara gore degigmistir.’

“Muhakeme” yontemine kars1 en giilii direnis Ahmed Ibn-
i Hanbel’den ve onun yandaglarindan gelmistir. Hanbel (Safi
hukuk okulunun kurucusu) el-Safi’nin 6grencisidir. Hocasinin
aksine O, kiyas kiilliyen reddeder ve icmayi ser’t olmayan (bi-
dat) bir icat olarak degerlendirir. Goriigleri kiigiik bir azinligin
sinirlart iginde kalmistir. Hanbelf okulu belli bir etkiye yol ag-
mis, hatta 11. Yiizyilda SiinnThukukundaki icma iizerinden res-
mi fikih okulunun konumu ile uyum saglamigsa da, 6nemli ve
geliskin Islam merkezlerinde higbir zaman hakim unsur olama-
migtir.

Bu sebeple, fikhin “akil” yoluyla genisletilmesine ait meto-
doloji uygulama derecelerine gore birbirinden farkli hukuk
okullarinca kullamilmistir. Bu yontemi, diger mezheplere gore
daha cesur ele alan Hanefi Okulu’nun Abbasiler (749-1258) ve
Osmanllar (1281-1922) gibi giiclii ve ¢ok uzun bir siireye ya-
yilan halifeliklerde resmi devlet dini olmasi tesadiif degildir;-
bugiin de Miisliiman Diinyasinin yarisinin bagl oldugu fikih
okuludur. ¢

Ozetlersek: Islam hukuku (fikih) ile ilgili bir inceleme bi-
ze su sonuglari verir: '

1- Islam egilip biikiilmeyen bir din degildir. Tiim diger din-
ler gibi, tarih boyunca 6nemli doniigsiimlere maruz kalmagtir.

2- Bu dini déniigiimleri kaginilmaz kilan toplumsal ve ta-
rihsel gelismelerdir.
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3- Bu doniigiimler boyunca, serian muhafaza etmeye ¢ali-
sanlar, toplumsal ihtiyaglarim1 goz oniine almis ve bilingli bi-
cimde diinyevi ve maddi kaynaklar geriatin “kutsal” kaynakla-
rina eklemislerdir.

4- Bu degisimlerin gergeklesmesinde Islam Diinyasinin en
gelismis ve yogun merkezleri en biiyiik rolii oynamus, onlarin
evrensellesmesine katki sunmugtur.

5- Politik iktidar, buna bagh olarak yonetici sinif seriatin
gelisme ¢izgisinin bigimlenme ve yonlendirilmesinde yasamsal
bir rol oynamustir.

Simdi geriatta yasanan degisimlere dair
Ornekleri inceleyelim:

Koyliiliik ve Tarim

Islam, tarimin ikincil bir role sahip oldugu bir toplumda
dogmustur. Erken donem Miisliimanlar tarimsal iligkilerle ilgi-
1i agik bir fikre sahip degildir. O dénemin en gelismis toplum-
larina ait ekonomik hayatin merkezinde olmasina ragmen
Kur’an bu iliskilerle ilgili pek bir sey soylememektedir.

Islam’in heniiz “kira¢ vadi’den ¢tkmak zorunda olmadig
bir donemin iiriiniidiir. Bu donem boyunca Miisliimanlar sade-
ce icarla ugrasmamuis, ayrica tarim ve tarim isciligi ile ilgili yol-
lar1 aragtirmiglardir. Toprakta c¢aligmay: esaretin ve cefdnin
kaynag olarak gormiislerdir. Onceki boliimlerde aktardigim,
Ibn-i Haldun’un Buhari’nin “Sahih”inden yaptig1 alintida belir-
tildigi iizere, Peygamber “bir yoldaginin evinde diiven goriir ve
ardindan sunlan soyler: “Bu araglar sefaletten kurtulmadik¢a
bir daha kimsenin evine girmesin.” Bu, zorla toplanan vergile-
rin darligin tek sebebi oldugu anlamina gelir. Buna gore, ikti-
dar ve siddet aracilifiyla elde edilen hile ve ikiyiizliiliik gibi
aliskanliklar cefanin bedeli olarak yasanan sonuglarin ardindan
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dikkate alinmalidir. Sahih’te yazildig: lizere, Peygamber harag
ve vergi konusunda Tanr1’ya siginir. Bu konu soruldugunda O
(Hz. Muhammed) su sekilde cevap verir: “Bir kisi haracini 6de-
mek istediginde konusur fakat yalana ve vaatlere bagvurur an-
cak yine de vaatlerini yerine getirmez.”’

Benzer bir bakis agisiyla, (ikinci Halife) Hz. Omer’in mu-
zaffer askerlerini onlarin tarimla ugrasmak suretiyle topraga
baglanip savagsma arzularini yitireceklerinden c¢ekindigi igin
fethetilen topraklari® miilk edinmelerine izin vermedigini soy-
lemek miimkiindiir. Burada 6nemli olan, Isldm’in askeri giicii-
niin genis kapsamli olmasidir.

Ancak Islim Arap Yarimadasi’nin sinirlari tesine gegti-
ginde ve yoneticiler tarimin yasamsal 6nemini anladiklarinda
tarimla ilgili eski goriislerini terk etmigler ve tarimsal refahi gii-
vence altina almak i¢in yasalar hazirlamiglardir. Yine de ihtiyag
oldugu iizere, tim bunlar Islami bir kilifa biiriindiiriilmiig ve
Peygamber tarafindan bir dizi hadise baglanmistir.

Bu sebeple, Islim’in dini takvimi ayla ilgilidir ve bu,
Kur’an’dan yapilan bir alint1 ile onaylanir,” sonrasinda Miislii-
manlar vergi toplama mekanizmasi (Divan el-Hara¢) icin res-
mi yollardan giineg takvimini kullanmaya zorlanmigtir. Ay de-
gil de giines takvimine gore calisan tarim toplumu, tarimsal
vergi toplama agamasinda hasat mevsimini goz ardi edemez.

Benzer bicimde, hara¢ kavrami erken dénem Islim’da
mevcut degildir. Islam, ne devletin ne de tarimin bulundugu ko-
sullarda dogmustur. Bu sebeple, ne vergi ne de icarin bir mana-
st vardir. Islam’1n, Arap kabilelerinin ilk devletlerini kurmasiy-
la vergi kavrami bigimlenmeye baglamgtir.

Bu erken dénemin diinya goriisiinii ifade eden Kur’an’da
vergi vermek hi¢bir diinyevi giivencenin bulunmadigi dini ve
ahlak? yiikiimliiliiklerden daha fazla bir geydir. Bu deginmeler,
genellikle fakir ve muhtag insanlara yardim edilmesi ihtiyaci
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ile gerekcelendirilir. Bu oOzellikle Peygamber’in Medine’ye
hicret etmesinden 6nceki donemde, Mekke’de inen ayetler igin
dogrudur. S6z konusu ayetler zekat ve sadaka ile ilgilidir.

Islam’in Arap Yarimadasi’nin disina ¢ikmasiyla, koyliiler-
den alinan kiralar imparatorlugun ana finans kaynag) haline
gelmigstir. Bu genelde haragla (topraktan ya da onun iiriinlerin-
den toplanan vergi) baglantihdir. Harag toplamak i¢in en aci-
masiz yontemlere bagvuran muazzam bir biirokratik mekaniz-
ma yaratilmistir. Harag toplama ile ilgili yasalar, ¢cogunlukla
Miisliiman istilacilardan 6nce'de kullanilan yasalarla benzesir.
Ornegin (Araplarin saldirilar1 sonucu yikilan bir imparatorluk
olan) Sasaniler doneminde Iran ve Mezopotamya’dan alinan
harag¢ ayn yolla ve aymt diizeyde yillik olarak hesaplanmistir.
Misir’da Nil’in sulama sistemine ait 6zellikler sebebiyle hesap-
lama dort yilin ortalama ¢iktisi olarak yapilmustir.” Miisliiman-
lar harag toplama ve hesaplamayi bilmediklerinden, vergi def-
terleri tiim dénem boyunca, Sasanilerde oldugu gibi, (Iranlila-
rin) Pehlevi diliyle yazilmstir.

Ilkin hara¢ sadece Miisliiman olmayanlardan ya da isgal
edilen iilkelerde kisa zaman 6nce Islam’a dénmiis k6yliilerden
alinan kiralar i¢in uygulanmigtir. Miisliimanlarin 6dedigi kira-
ya zekat (ya da ogiir; 6m.: onda bir) denmistir. Harag ve zeka-
n aym kisiden almak imkansizdir.

Sonrasinda fethedilmis bolgelerdeki koyliilerin biiyiik bir
boliimii ile ilgili ayrim ortadan kalkmstir. Harag¢ Miisliiman ol-
mayanlar icin kullanilan baski araglar ile birlikte, Miisliiman
koyliilerden de alinmaya baslanmistir. Farkliliga dikkat etmek
artik mali agidan gecerli bir oneri degildir.

Fikih hizla bu yeni kosullara uyarlanmigtir. Ebu Yusuf Ga-
zi ve Abul-Hasan el-Mavardi (6. 1028) gibi yorumcular halife-
ye gerekli olan geriat kilifint vermistir. Béylece tiim Islam ha-
lifeliklerinde harag¢ merkezi vergilendirme ilkesi haline gelmis-

tir. Onceki doénemlerde fakir ve muhtaglara yardim amaclh top-
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lanan zekat ironik bigimde, zengin ve somiiriicii ¢evrelerin re-
fahi i¢in fakirlerden alinan haraca doniigmiistiir.

Tabii bu degisimde sagirtict bir durum yoktur. Tiim Islim
halifelikleri hara¢ toplamaya dayali iiretim modeli iizerine ku-
rulu devletlerdir; ekonomiye ait olmayan araglarla iireticilerden
(koyliilerden) elde edilen artigin tarimsal iiriine bel baglamadan
bir dakika bile ayakta durmasi miimkiin degildir.

Ureticiyi Korumak

Ayni alandan bir diger 6rmek de tanmsal refahi saglama al-
mak amaciyla toprakta ¢aliganlara uygulanan muhafaza politi-
kalandir. Fikihta konuyla ilgili su tarz bir madde mevcuttur:
“Toprag: gasp etmis bile olsa mahsil ¢iftgiye aittir.” Agikgasi
bu kural ¢ift¢i ve tarimin esitsiz bir savunusudur.

Bunun, diiveni sefaletin bir araci olarak goren erken do-
nem Miisliimanlarin goriisleriyle hi¢bir ortak noktasi yoktur.
Bu tarz bir yasal diizenleme, sadece bir tarim toplulugunda,
tiim varoluglar1 “artik iiriin” ¢ikartmaya dayanan kisilerin mii-
dahalesiyle ortaya ¢ikabilir. Bu diizenlemenin 6nemi, onun el-
de edilen iiriinii topragin dogal iiriinii olarak degil, kdylii eme-
ginin bir liriinii olarak kabul etmis olmasidir. Bu sebeple ¢iftci
toprag gasp etse bile, topragin sahibi mahsiil iizerinde hak id-
dia edemez ya da yakamaz, sadece mahsil toplandiktan sonra
topragini geri alabilir.

Bu kuralin fikihtaki en az iki ve daha fazla kural arasinda
istisna teskil ettigini soylemek gerekir: nesep (soy) ve gasp ku-
rallar1. Nesep kuralina gore her hangi bir varliga ait iiriin o var-
ligin sahibine aittir. Bu nedenle, topraktan elde edilen iiriin sa-
dece o topragin sahibine ait olabilir. Nesep, disi hayvanlarin
hatta kadin kolelerin yavrular1 dahi annelerinindir.

Gasp kuraly, “gaspcinin sert olmasi gerekir’ demektedir.
Bu, gasp boyunca zenginlikte her hangi bir degisim yasanirsa
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gaspe! fazlamin biiyiik boliimiinii gercek sahibine geri vermeli-
dir. Siiphesiz ki, her iki kural da miilkiyeti koruma amachdir ve
aslinda ilgili hukuk tarimin ¢ok &tesiyle baglantilidir.

Bu sebeple, yukarida bahsedilen tarimla ilgili kural nesep
ve gasp kurallarinin bir istisnasi olarak goriilmelidir. Fikfun bu
tarz bir istisnay1 kabul etmis olmasinin nedeni, tarimin 6nemi
ve ona doniik hassasiyettir. Diger Dogu bolgelerinde daha faz-
la olmak iizere Islam iilkelerinde (Avrupa iilkelerinin aksine)
mahsiliin bir pargasi olan artik iiriin, genelde toprak sahibinin
topraginda zorla ¢aligtirma yoluyla degil, dogrudan alinir.

Bu nedenle, koylii en azipdan teoride, topraga bagh olma-
digindan onu terk edebilir. Buna bagh olarak, ¢ogunlukla ola-
gan dis1 durumlarda yasanan ve tarimsal alanlarin mahvolmasi-
na yol acan koyliilerin topraktan kagigini ve ekilebilir alanlarin
bosalmasini 6nlemek i¢in yonetici siniflar kendilerini yasama
kurulu olarak tayin ederler ve kéyliiler icin asgari diizeyde ko-
ruyucu yasalar hazirlarlar.

Tarima verilen dikkat sadece fikih ile sinirh degildir. Yone-
tici siniflara mensup bir ¢ok diisiiniiriin yazilarinda da konuyla
ilgili yazilar bulunabilir. Omegin, Nizam iil-Miilk Tusi’nin
(1018-92) “Hiikiimet Kitabi”’ndan (Siyasetname) Resid el-Din
Fazlullah’in Jame’ el Tavarih ve Ibn-i Haldun”un Mukaddi-
me’sine (Giris) kadar politik iktidar iizerine kaleme alinmig bir
cok onemli ¢aligma, devletin askeri birliklerin yasamasina bag-
1 oldugu, asker? birliklerin haraca ihtiyag¢ duydugu, haracin
stirekliliginin de tarimsal refaha, buna bagl olarak da toprakta
calisanlara verilen degere dayandigini s6ylemistir. Bu kosullar
altinda fikhin erken dénem Islam’in kural ve icerigine kilitlen-
mis olmasi ve bu tarimsal topluluklarin yiizlestigi bir ¢ok has-
sas konulan goz ardi etmesi gayet dogal bir durumdur.
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A. Kadwn Haklarinda Yasanan Degigsimler

Kadwin Haklar: Konusunda Islam Ne Kadar Esnektir?

Islam iilkelerinde kadin haklarinin bulunmayisi, O’nun
modernizmle uyumsuz oldugu tezini desteklemek amaciyla en
cok kullanilan 6rnektir. Isldm’in kat: oldugu goriisiine siddetle
karsi ¢ikanlar bile, kadin haklar1 s6z konusu oldugunda, bu di-
nin esnek olmadigini iddia edebilmektedirler."

Islam geriatinda -en azindan toplumsal iliskiler alaninda-
erkegin kadina gore iistiin oldugu siiphe gotiirmez bir gercek-
liktir.” Ancak bu erkek merkezlilik ne O’na has bir durumdur
ne de onun esnek olmayisindan kaynaklanir. Tiim geleneksel
biiyiik dinler, agik bir ilke olarak kadinlarin alt seviyede oldu-
gunu vazederler. Ozellikle refahin tammlayici 6l¢iitiiniin toprak
oldugu kapitalizm 6ncesi toplumlarda dinin ana goérevleri ka-
dinlarin ikincil konumlari iizerinden faal toprak miilkiyetini ve
ailenin istikrarim korumaktir.”® Bu konumuyla Islam’in Hiristi-
yanlik da dahil diger dinlerden bir farki yoktur. Dahasi Islam,
bu islevini siirdiirmek amaciyla kendisine ait bazi kurallar de-
gistirmigtir.

Islém Oncesinde Kadinin Degerinin Diisiikliigii

Islam’1n, bir yandan kadinlarin vahsi bigimde asagilandig,
diger yandan da onemli bir cinsel 6zgiirliigiin yasandigi bir
cevrede bigimlenmigtir. Birbirine zit bu iki unsur bir arada var
olmus ve Isldim’1n ilk déneminde kadinlarla ilgili olarak koydu-
gu kurallan etkilemistir. Bu durum, meselenin tartigilmasi nok-
tasinda akilda tutulmasi gereken bir konudur. Islam, devletin
olmadig bir topluma dogmus, dinin yayilmasiyla ilk iktidar bi-
¢imlenmigtir.

Ilerleyen yillarda Dogu Akdeniz’le Dogu Afrika sahillerini
birbirine baglayan Kizil Deniz’den gegen ticaret yolunun gelis-
mesiyie Arap kabileler arasinda ittifaklar olusmus, bu sayede
de ilk Arap iktidar1 dogmustur. Gergekte erken donem Islam bu
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ittifak icin gerekli olan kosullari hazirlayan ideolo jik bir semsi-
yedir. Bagka bir deyisle, Islam ticarette yasanan gelismelerin
kabileleri pargaladig: ve kabile i¢i baglarin zayifladigi kosullar-
da bi¢cimlenmigstir." Bazi kabileler daha imtiyazli olmus, zengin
ve fakir arasindaki ugurum hizla derinlesmistir.

Ticaret ve askerf iistiinliiklerin birbirini tamamlamas: sebe-
biyle ticaretin yayginlagmasi askeri becerilerin 6nemini her za-
mankinden daha fazla arttirmis, savascilarin toplumsal konum-
larin giiglendirmigtir. Savasgilarin degerlerinin yiikselmesi ka-
bile i¢i savaglar1 koriiklemigtir. Savas ve yagmalar zenginlik ve
iktidarin en 6nemli kaynaklar1 haline gelmistir. Sonugta kadin-
lar, 6zellikle fakir ailelerden ve gii¢siiz kabilelerden gelenler,
daha savunmasiz duruma diismiis, kabilelerin zayifliginin ne-
deni olarak gosterilmiglerdir.

Bu kabile savaglarinda kadin mahkimlar degerli bir gani-
met olarak goriilmiistiir. Kadin satis1 ve koleligi lizerinden ev-
lilikler yayginlagmistir. Bu tarz evliliklerde kadin tiimiiyle ko-
canin hitkkmii altindadir ve pratikte onun miilkiyetinin bir par-
casidir. Esir kadinlar1 bedenlerini satmaya zorlamak hatir1 sayi-
lir gelirler elde edilmesini saglamistir."” Bu donemde kadinlarin
kendilerine has kisisel miilkiyetlerinin olmamasi muhtemel-
dir.'* Dahasi kabile i¢i dayamismanin zayiflamasiyla savagei bi-
reysellik yogunlasmis, zenginler ayrismiy, kadinlarin kocalari-
na, babalarina ya da erkek kardeslerine bagimlilig1 artmistir.

Tiim bu gelismeler, kadina bagl evliliklere ve anaerkillige
ait izlerin hala goriiniir oldugu bir kiiltiir ortaminda yasanmis-
tir. WR Smith’i" takip eden bir arastirmaci Arap-Islami kay-
naklar1 kullanarak Islim’in ortaya ¢iktifi donemden 6nce de
cok eslilik ve anaerkilli girf Arap kabileler arasinda yaygin oldu-
gunu gorebilir.

Omegin, gelenege gore Hz. Muhammed bile kadina bagh
evlilik geleneginden gelmektedir. Alti yasina kadar annesi

Amine bent-Vahab’in kabilesinde yasamistir. Benzer sekilde,
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Hz. Muhammed’in dedesi Abd iil-Muttalip de bu tiirden bir ev-
lilik gelenegine bagl kabileden gelmektedir.® Bugiin bile
Arapca dili, Islam 6ncesi anaerkilligin mirasina ait izleri koru-
maktadir. Omegin rahim hem dolyatag hem de akrabalik anla-
mina gelir. Batin hem karin hem de agiret anlamindadir; toplu-
luk anlamina gelen timmet (umma) kelimesinin kokii umm =
annedir."”

Anasoyluluk anaerkillikle ya da kadina yonelik yiiksek
saygl ile es anlaml degildir. Bu tarz bir akrabalik iligkisinde
anne ne kadar 6nemli olsa da, iktidar genelde erkektedir. Kadin,
erkek kardeglerinin kontrolii altindadir. Koca disaridadan gelen
bir yabancidir, cinsel iligki i¢in kabullenilir ve karisi lizerinde
bagka bir hakka sahip degildir. Cocuklar annenin kabilesine go-
tiiriiliir ve annenin erkek kardesinin ve diger erkek baglarinin
vasiyetine girer.”

Anasoyluluga ait kalintilarin kendisini gosterdigi her yerde
kabile sisteminin yasadig1 kriz daha fazla keskinlesmis ve daha
yikici olmustur. Kabile, diisman saldirilarina daha fazla maruz
kalmigtir. Zengin ve giiclii diisman kabileler zayif olan kabile-
lerin i¢ uyumunu, onlarin kadinlarin esir almak suretiyle, boz-
mustur. Bu donemde fahiselik yayginlasmis, genelevler tiim tii-
caret mekezlerinin ayrilmaz parg¢asi durumuna gelmistir.

Fahiselik, itibarsizligin kaynagi durumuna geldiginden fa-
hige kadinlar kabilelerde barindirilmamigtir. Kendi kabilelerin-
de, sadece yabanci erkeklerin 6niinde kapanmiglardir.”* Esasin-
da fahiselik fakirligin bir iiriiniidiir. Zengin ya da “soylu” aile-
lere mensup kadinlarin bedenlerini satmamasi bunun ispatidir.
Yani fakir ve savunmasiz kadinlar kabile ve aile i¢in utang kay-
nagidir. Bu kosullar altinda, yeni dogan kiz ¢ocuklarinin 6ldii-
riilmesi ¢cogunlukla fakir ve savunmasiz aileler arasinda goriil-
miistiir.”
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Bir Devrim Olarak Islém

Erken dénem Islim’in kadinlara yonelik 6gretileri ile ilgi-
li kisa bir diisiinme pratigi, islim’1n ortaya ¢ikisinin bu toplum-
daki kadinlar i¢in gercek bir devrim oldugunu agikca gosterir.
Hz. Muhammed, yeni dogmus kiz ¢ocuklarinin 6ldiiriilmesi
meselesine kesin bir kararlilikla yaklagmigtir.” Bir ¢ok gele-
neksel din ve kiiltiirde yaygin olan ve kadin1 Dogustan lanetli
ve seytani goren bu anlayiga karsi ¢ikmaya ¢aligmigtir. *¢

Adem ve Havva’nin yaratilmas: ve ilk giinahla ilgili hika-
yeyi Tevrat’taki versiyonuna® benzer bigimde aktarmasina rag-
men, Kur’an kadini Adem’in kétii davranisinin sebebi olarak
sunmaz. Tevrat’ta kadin yilanin (Seytanin) yardimcisidir ve
Adem yasak elmay bir fesat kigkirtmasiyla alir. Bu nedenle her
ikisi de tanrisal lanetin kurbanidir. Cocugun Dogumu esnasin-
da yasanan aci kadinlar iizerindeki ebedi lanetin bir isaretidir.”®
Kur’an ise Seytan ile Havva arasinda 6zel bir iligkinin oldugu-
na inanmaz; erkek de kadin da yasak elmay1 yer ve her ikisi de
cennetten kovulur.

Aileyi Yeniden Tarmimlamak

Arap kabilelerinin ittifaki olmaksizin Islim devletinin im-
kansiz olmas: sebebiyle Hz. Muhammed’in Oncelikli talebi,
siirtiisgme ve husumetin kaynaklarini ortadan kaldirmaktir. Bu
gorev icin gerekli yontem ailenin yeniden orgiitlenmesi, kadin-
larin aile i¢indeki konumunun tanimlanmas: ve onun giivenli-
ginin muhafaza edilmesidir. Bu sebeple, Kur’an’in konuyla il-
gili emirleri 6zel olarak detaylandirilmis ve kesinlestirilmistir.
Hz. Muhammed’in en 6nemli reformlar1 sunlardir:

a. Araplarin esir alinmasini ve kole olarak kullanilmasini
yasaklamig, buna bagh olarak, esir kadinlarla yapilmis evlilik
sOzlesmelerini iptal etmistir.

b. Zekat (sadaka) gibi vergilendirmeler, fakir ve zayif in-
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sanlar1 desteklemenin 6nemine yonelik vurgu ile 6zellikle yar-
dima muhta¢ ya da dul kadinlarin maruz kaldig1 saldinlar
azaltmistir. Su hatirlanmalidir ki, Kur’an’a gore zekat giinliik
dua etmenin yaninda her Miisliiman i¢in en 6énemli gorevdir.
Duadan bahsedildigi her yerde zekat konusunda tegvikler sira-
lanir. Ayrica zekat daima oksiizler ve diger (fakir) insanlarla
iligkilidir. Kabile diizenini kusatan krizin boyutu, Hz. Muham-
med’in Islim’a daveti sonucunda ortaya konan talimatlar araci-
ligiyla aciga ¢ikmustir.

c. Hz. Muhammed, altinci yiizyildan itibaren c¢iiriime i¢in-
de olan siki1 yonetimi sona erdirmistir. Kabile diizeninin yasa-
dig1 kriz doneminin ortalarinda siki yonetim kadinlarin saldiri-
lara maruz kalmasina ortam hazirlamigtir. Kur’an’in bogsanma
ve 0liim sonrasina iligkin olarak eddeh (emredilen bekleme za-
mani) lizerine yaptig1 vurgu, ¢ocugun babasina agiklik getir-
mek amacin tagimig, Muhammed’in ataerkilligi ve ataerkil ai-
leyi kabile diizenini kusatan krizden kurtulmak i¢in en 6nemli
yol olarak gordiigiinii gdstermistir.

Siiphesiz ki bu hamle, kadin ve erkeklerin kontroliinii tes-
cillemis, ataerkil sistemin pekistirilmesinde dnemli rol oyna-
mustir. Ancak, o dénemin baglam dahilinde bakildiginda, ka-
dinlarin yasam kosullarim kétiilestirmemis, aksine pratikte ma-
ruz kaldiklan saldirilarin azalmasina neden olmustur. Arap top-
lumunda Islam’in ortaya ¢ikmasiyla son seklini alan ataerkil ai-
le sisteminde kadinin nafakas: (kadinin ge¢im maliyeti) koca-
nin en 6nemli maddi taahhiidiidiir.

d. Islam ¢ok esliligi simirlandirmigtir. Islim 6ncesi Arap
toplumlarinda seks bile tek eslilikle kusatilmigtir. Ataerkillige
son seklini verdigi siirecte Islam kadin icin gok esliligi tiimiiy-
le yasaklamis, erkege de sinirlar getirmistir. Belli bir tarihsel
baglam dahilinde bu gelisme, kadinlarin toplumsal konumunu
yiikseltmis, maddi giivensizliklerini azaltmistir. Kur’an, erkek-

ler i¢in ¢ok esliligi dort kadinla sinirl tutmug ve kadinlarin esit
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muamele gérmesini emretmistir. Bu konuyla ilgili olarak, “eger
onlar arasinda esitligi temin edemeyecegim diye korkuyorsan
sadece bir kadinla ya da sahip oldugun her hangi bir kéle kizla
evlen” demistir.”

e. Islam, kocalarindan bagimsiz olarak kadinlarin kendile-
rine ait miilklerinin olmasina izin vermistir. Kur’an, evlilik do-
neminde kadinlara yapilan “mahr” 6demesinden bahsetmis ve
onun tiimiiyle kadinlara ait oldugunu sdylemistir. Mahrdan ya
da zenginlikten vazge¢mesi i¢in kadinin zorlanmasi biiyiik gii-
nahtir. Erkekler gibi kadinlarin da iligkilerinden, evlilikte erke-
gin yarisi da olsa, miras almalarina izin verilmistir.

Daha once belirttigim gibi, Islim da diger dinler gibi bir
dindir. Diger geleneksel dinlerle kiyaslandiginda, O’nun kadin-
lara yonelik tavri ¢ok da kotii degildir. Aksine, tarihsel ortam
sebebiyle Islam ashnda kadwnlarin korunmast konusunda
ozel bir dikkat gostermistir. Bu girisle birlikte, sonraki donem-
lerde kadinlarin yasal haklarinda yasanan degisimleri inceleye-
biliriz.

Mirastaki Gézle Goriiliir Degigsimler
Yukarida belirtildigi gibi, erken dénem Islam erkekler gibi
kadinlara da kan ve evlilik baglar1 iizerinden miras almalar
hakkin1 vermistir. Her yerde erkegin yarisi olsa da kadinlar er-
kegin aldig1 herkes ve herseyden miras alabilmektedir. Bu ko-
nuda Kur’an ¢ok agiktir. “Insanlar ebeveynleri ve akrabalarinin
biraktigl herseyden pay alacakur; kadinlar da ebeveyn ve akra-
balarin biraktigi herseyden. pay alacaktir; kiigiik veya az olsa
da, paylagimda yasal olarak hakki vardir.”* Ayrica devaminda
kadinin kocasina, erkegin karisina gore aldigy paylar: agiklar:
“Eger cocuksuz oliirlerse kadinlariniza ait mallarin yarisini ala-
caksimiz. Eger ¢ocuklan varsa, borglar1 6dendikten sonra mal-
larin ve miras birakilan her seyin dortte biri sizin olacaktir. Siz
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¢ocuksuz oOliirseniz, kadinlariniz mallarinizin sadece dortte bi-
rini alabilir. Eger ¢ocuk birakmigsaniz, onlar borglarinizin
ddenmesinin ardindan mirasin sekizde birini alabilirler.”®

Islim’in Arap Yarimadasi’min otesine yayilmasinin ardin-
dan, Kur’an’in bu agik ve esitlik¢i olmayan ifadesi dort ana
Siinn1 akimu ve Caferi Siiler gibi ¢ok etkili fikih mezhebi tara-
findan gormezden gelinmistir. Hepsi de kadinlarin kocalarina
ait tiim mallardan miras alamayacag konusunda mutabik ol-
mus; onlarin topraktan miras alamayacagini sdylemistir. Bir
¢ogu da, ailenin yasamasi i¢in gerekli olan erkege ait baz1 mal-
larin kadinlara miras kalmasini imkénsizlastirmis ve sadece er-
kegin ¢ocuklarina (kimi mezheplere gore sadece ilk erkek ¢o-
cuguna) gecebilmesini saglamigtir.

Kapitalizm 6ncesi toplumlarda toprak belirleyici zenginlik
kaynagidir. Kadinlarin toprak miilkiyeti konusunda engellen-
mesi, onlarin ekonomik 6zgiirliigiiniin kocasinin ailesine kiyas-
la biiyiik bir patlamaya neden olmustur. Dahasi Siinni Islim
okullarina ait yasalar, daha ileri gitmis ve kadinlar1 mirastan
mahrim birakmistir. Bu sayede, kadinin mirastaki payini sekiz-
de birin altina diisiirmiislerdir. Diger diizenlemeler, erkek varis-
lerin ve babanin akrabalarini 6ncelikli kilmig, kadinlari ve dlen
kisinin annesinin akrabalarini mirastan mahriim birakmustir.

Toprak Miilkiyetinde Oncelikler

Kur’an’in agik ve kesin talimatlarinin neredeyse tiim Isla-
mi okullarca goz ardi edilmis olmasinin erken dénem Islam’
terk etme anlami tagidigini gérmek ¢ok da zor degildir.

Kapitalizm 6ncesi tarim topululuklarinda hikim sinifin po-
litik ve ekonomik birligi, erkek ¢ocuklarin édiillendirilmesi su-
retiyle zenginligin kusaktan kusaga aktarilmasi, 6zellikle ataer-
kil aile baglaminda biiyiik evlat olma hakkinin vurgulanmasiy-

la giivence altina alinmigtir. Bu tiir topluluklarda hakim sinifin
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ve diger siniflarin ideolojik kanaatlerinin ¢ogunlukla din sem-
siyesi altinda diizenlemesi sebebiyle ataerkil aile i¢inde zengin-
ligin nakledilmesi i¢in gerekli olan ideolojik kosullarin temini
hakim din i¢in en 6nemli gorev haline gelmistir.”

Bu agidan bakildiginda, erken dénem Isldm’in mirasla ilgi-
li konumu, kabilelerin birligi, devletin olusumu ve tarimin tali
oldugu bir toplumun belirledigi kosullarda geligkilidir. Islam’mn
tarim ekonomisine dayali gelismis toplumlara dogru yayilma-
styla sorun daha da biiylimiistiir.

Acikgas1t farkli okullar bu soruna gerekli cevaplan
bul(a)mamistir. Bu nedenle tiim cevaplar babaerkil ailenin ida-
mesine dayali mantif i¢sellestirmis ve onun gereklerini yerine
getirmistir. Levi, Kur’an ve fikih arasindaki farkla ilgili sunlarn
soyler: “Bir ¢ok Islam iilkesinde Kur’an’in kilavuzluguna rag-
men kiz kardeslerin veraseti kuraldan daha ¢ok bir istisnadir.” *

B. Zina

Zinanin cezalandirilmasi meselesi Islami fikhin Kur’an’i
devre dis1 biraktig: bir diger alandir. Bu noktada Kur’an agik ve
ayrintili izahlan haizdir. Konuyla ilgili iki farkl hatta ¢eligkili
emir vardir.

Ilki (Nisa Stresi 15/16. Ayetler) sunlar1 soyler: “Kadinla-
rinizdan zini edenlere kargi dort tanik getirin. Onlar taniklik
ederlerse kadinlari, 6liinceye kadar, ya da Allah, onlara bir yol
gosterinceye kadar evlerden disar1 gikarmayin. Iginizden zina
eden iki kisiye eziyet edin. Tovbe edip, durumu diizeltirlerse
ceza vermeyin. Allah tovbeleri kabul eder, Allah bagislayici-
dir.” o

ikinci emir (Ndr Sresi 2-9. Ayetler) ise su sekildedir: “Zi-
na eden kadin ve erkegin her birine yiizer degnek vurun. Al-
lah’a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz, bunlara Allah’in dinini
tatbik hususunda acimayin. Onlarin ceza gérmesine, inananlar-
fslam ve Modernizm F/5 65



dan bir topluluk da séhid olsun. Zina eden erkek ziné eden ve-
ya putperest bir kadinla evlenebilir. Zind eden kadin da, ancak
zini eden veya putperest bir erkekle evlenebilir. Bu, mii’minle-
re yasak kilinmistir. Iffetli kadinlara zina isnad edip de dort §a-
hid gosteremeyenlere seksen degnek vurun. Bunlarin tamiklik-
larim ebediyen kabul etmeyin. Iftiracilar yoldan ¢ikmis kimse-
lerdir. Ancak tovbe edip de 1slah olanlar bunun digindadur. Siip-
hesiz ki Allah, bagislar ve merhamet eder. Karilarina zina isnad
edip de kendilerinden bagka gahidligi olmayanlarin tamkligy;
dogru soyledigine dair dort kere Allah iizerine yemin etmesiy-
le miteberdir.”

Kur’an yorumculari bu iki emri kesin bir bi¢imde ayirir.
Bazilari ilk emrin homoseksiiel erkek ve kadinlarla, bazilar1 da
evli kadinlarla (mohseneh) ilgili olduguna inanmaktadir.

Yine de bu iki konuyla ilgili goriislerimiz ne olursa olsun
zina oliimle cezalandirilan bir olgudur. Zina ile ilgili ilk emri
kabul etsek bile en yiiksek ceza miiebbet hapistir. Yine de tiim
etkili Isldim okullar1 (mezhep) evlilik esnasinda yasanan zina
(zenaye mohseneh) i¢in recm yoluyla idami emretmektedir. Ay-
rica neredeyse tiim okullar erkegin karisini, kiz kardesini ya da
annesini ahlak dis1iligki i¢inde bir yabanciyla goriirse onlar1 61-
diirmelerine saygiyla yaklagsmakta ve cezadan muaf kabul et-
mektedir. Agikcast bu goriisiin Nir Sdresi ile bir alakasi yoktur.

Ik olarak bu ayetlerde evlilik i¢i ya da disinda yasanan zi-
na arasinda bir ayrim yoktur ve ispatlanmig bir zind igin ceza
100 kirbactir. Ikinci olarak, bahsi gegen ceza ilk 6rekte oldu-
gu gibi sadece evlilik i¢i zind ile ilgilidir ¢iinkii bu ayetlerin®
genel baglami goz ardi edilse bile 6. ve 9. Ayetlerin icerigi her
seyden once evlilik i¢i zindnin disindadir. S6z konusu ayetler
sadece karisim suglayan erkekten bahseder. Ugiincii olarak, bu
ayetler, kendi karisin1 bagka biriyle yattigim1 kendi gozleriyle
gorse bile erkegin dort sahit bulmasini gerektirmedigini, kadi-

nin da kirbaglanmasinin gerekmedigini ifade eder. Dordiincii
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nokta saniklarin zini sugunun tescil edilmesinin hemen ardin-
dan cezalandirilmasi ilizerinde durmas: ve dort sahide ihtiyag
duyulmasi Kur’an’in genelde kurbanlar: kadin olan yanls sug-
lamalarla karg1 karsiya kalma tehlikesinin onemini bildigini
gosterir.

Kur’an yorumcularinin ve Isldm fakihlerinin (hukukcular)
Kur’an ve Islami diizlem (fikih) arasindaki gozle goriiniir ayri-
m1 acgiklama ¢abalarinin oldukga geligkili ve ikné edici olmak-
tan uzak oluslar1 insam korii koriine itaatin dehget verici iktida-
1 karsisinda sagkina ¢evirmektedir. Ciiriitilemez ve tartigila-
maz kabul ettikleri mantik gegersizdir; kullanilan mantik ataer-
kil ailenin istikrarimt muhafaza etmek amacindadir.

Kapitalizm ©ncesi toplumlarda ataerkil ailenin dayattig
yiikiimliiliiklerden birisi, erkeklerin beden, ruh ve kadinlarin
cinsel davraniglari tizerinde kayitsiz sartsiz kurduklar kontrolii
giiclendirmektir. Yukarida tartigildig: iizere, bu konuda asli go-
rev hakim dine diiser.

Erken doénem Islam, Arabistan toplumunda anasoyluluga
kesin bir son verme, babasoyluluk ve ataerkil ailenin temelleri-
ni kurma konusunda 6nemli adimlar atmistir.** Ancak cesitli se-
beplerle kadinlarin ataerkil aileye baglanmasi noktasinda ge-
rekli olan sert kanunlar yasalastiramamuistir. Bu gérev sonraki
yorumculara kalmistir.

Bu noktay: kavramak i¢in Kur’an ve Incil’deki zin4 ile il-
gili hiikiimleri kiyaslamak yeterli olacaktir. Kur’an’in aksine
Incil ilk olarak evlilik igi zin ile (zenay e mohseneh) evlilik di-
s1 zindy1 kesin bigimde ayirir” ve ikinci olarak da 6liim ve rec-
mi evlilik i¢i zina igin emreder.”® Bu nedenle Islam’in bir impa-
ratorluk dinine doniistiigii donemde bigimlenen Islam fik/u di-
nin 6zgiin hiikiimlerini goz ard1 eder ve pratikte Tevrat’tan al-
dig1 hiikiimleri, onlara Islam1 bir renk vererek benimser.
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C. Gegici Evlilik

Bu konuyla ilgili olarak, Kur’an’in emirleri ilerleyen tarih-
lerde yine tek tarafh kalmistir. Gegici evlilik ya da muta erkek
ve kadin arasinda yapilan ve tarif edilmis bir zaman diliminde
erkegin nakit ya da farkli bir yolla 6deme yapmak suretiyle ka-
dindan cinsel anlamda faydalandig: bir anlagma bi¢imidir. Ge-
cici evlilik sadece Sii fikhinda taninan bir olgudur. Tiim Siinni
fikih okullarinca yasaklanmistir (haram). Siiler bu eylemi
Kur’an yoluyla mesrulagtirir. Konuyla ilgili yapilan yoruma
gore Sil fikhu erkek igin sinirsiz ¢ok evlilik imkanini genisletir.

Yukarida Islam 6ncesi tarihlerde anasoylulugun ne cinsiyet
ne de ese gore sinirlandirildigini belirtmigtim. Cok evliligin bir
bi¢imi her iki tarafin tarif edilmig bir zaman dilimi boyunca ev-
li olmay1 kabul etmeleridir. Bu anlasma boyunca erkek genelde
kadinin kabilesine katilir ve onun evinde kalir. Bu evlilik ¢esi-
dinin adi, cinsel haz sonrasi arastirma yapmak anlamina gelen
a mutadir.” Bu nedenle kadin merkezli bir evliliktir. Erkek ka-
dinlar ve bu iliskiden diinyaya gelen ¢ocuklari terk edebilir ve
kontrat sona erer. Birden fazla erkekle evli olmaya (poliandri)
izin verilir. Kadinin kontratin sonunda higbir yiikiimliiliigii
yoktur ve bir bagka erkekle birlikte olabilir.

Islam anasoylulugun ¢okiisiine son seklini vermistir. Poli-
andri yasaklanmis ve poligami (¢ok eslilik) dort kadinla sinirl
tutulmugtur. Kur’an erkeklerin kélelerinden sinirsiz sayida cin-
sel es alabilmelerine izin vermistir (Yukarida alintilanan bo-
liimler.).

Sil fikh yeni bir kategori ekler: Sinirsiz sayida gegici es.
Sii fikhi bu yiizden Kur’an’in dogrudan emirlerini goz ardi et-
mistir. Kendilerini hakli gostermek i¢in Sii hukukgular sayisiz
hadise (Peygamber’den ya da Imamlardan yapilan alintilar ya
da Onlarin eylemlerine) bagvurmakla kalmamig, Kur’an’in da
muta’ya izin verdigi konusunda israr etmislerdir. Evliligin ya-
saklandig1 kadinlar anlatan Nisa Siresi 24. Ayete bagvururlar:
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“Bunlardan bagkalar1 helal kiinmistir size. Onlari, mallariniz-
dan harcayarak alip, evlenmek ve zina yapmamak sarttir. Evle-
nerek zifafa girdiginiz kadina kararlastinlan mehiri tamamen
verin. Goniil hosluguyla anlagirsamz, onceden kararlastirilan
mehirden daha azini veya daha ¢ogunu vermekte giindh yoktur.
Siiphesiz Allah, her seyi bilir, hiikiim ve hikmet sahibidir.””**

Onceki ve sonraki ayetlerle birlikte bu dyet Kur’an’da ben-
zerlerine sikga kargilagilan 6meklerdir ve Sit hukuk okullarinin
muta konusunda ne kadar temelsiz olduklarim gosterir.

1- Bu ayetlerde muta kontratinin merkezinde olan zaman
st ile ilgili bir bahis yoktur. Bir imanin bile olmamasi Sif fa-
kihlerin bagvurdugu sozciiklerin ¢ikartilmis olduguna dairiddi-
anin agrk bir gostergesidir.”

2- Bu ayette gegen estemta’ sozciigiiniin cinsel haz anlami-
na gelmesi ve muta ile aym dilbilimsel koke sahip olmasi onla-
rin es anlamh olduklarim gostermez. Ne estemta’ (Kur’an’daki
diger kullanimlar ile birlikte) cinsel hazla ne de cinsel haz mu-
ta ile sinirlandirilabilir.

3- “Ajr” sozciigii Kur’an’daki diger kullanimlan diigiiniil-
diigiinde neredeyse kesin bir bigimde, mutada degis tokus edi-
len kira bedeli degil “geyiz” (mahr) anlamina gelir.*

4- Kur’an tekrar tekrar kole kizlarla (sinirsiz) evliligi, ge-
cici evlilikten hi¢ bahsetmeden yalmizca kalici evliligin yanin-
da ve karsisinda onun bir ikAmesi olarak kullanir. Ayetin her iki
tarafina bakildiginda iki secenekten soz edildigi goriiliir. Bir
miiminin evlenebilmesini agiklamak icin olusturulan Nisa Sa-
resi 24. Ayet, mutay ifade ediyormus gibi yorumlanmaktadir.
O halde bu ayette kalici evlilikle ilgili bir bahis s6z konusu de-
gildir. Aksine boylesi bir izah agik¢asi sagmadir.

5- Kur’an bir ¢ok yerde, bosanmanin ardindan ii¢ aybasi
doniimiinii ifade eden li¢ aylik bekleme siiresinin (eddeh) ve
olas: bir hamilelik i¢in gerekli olan babaliktan emin olmak adi-
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na Oliimii takip eden dort ay on giinliik siirenin 6neminden sz
eder.” Bu ayetin 15181nda Sii fakihlerce muta igin tayin edilen
bekleme siiresi -bir buguk ay- Kur’an’in mantigina aykiridir.

Sorun, kimi Sunni yorumcu ve fakihlerin de bu ayeti mot-
t’eh ile ilgili olarak benzer bigimde yorumluyor olmasidir. On-
lar mutae Hz. Muhammed zamaninda da izin verildigine ve sa-
dece ikinci Halife Hz. Omer (M.S. 634-44) déneminde yasak-
landigina inanmaktadir. Bu durum kafa karigikhigini arttirmig
ve Sii fakihlerin ulastiklar1 sonuglar1 hakli gérmelerini sagla-
migtir.

Genelde, Siinni kaynaklardan alinmig olanlar da dahil, mu-
ta ile baglantil hadisler incelendiginde, Miisliiman takvimine
gore ikinci on yil iginde mutay1 yeniden canlandiran ve Siinni
fikih okullarindan ¢ok Siiler arasinda basarili olan énemli bir
hareket goze garpar.*

Bu nedenle Kur’an’daki aksi yonde tespit edilen emirlere
ragmen, Isldm’n ana fikih okullar1 mutaya izin vermis ve onu
dine ait bir kurum olarak sunmustur.

Koleligin gecersiz oldugu ve kole kizlar arasindan segilen
sinirsiz yatak arkadagligi imkaniz bir riiya oldugu bugiinde, ge-
cici evlilikler sinirsiz poligamiyi tasdikleyen tek yol durumuna
gelmistir. Onun kadinlan erkekler karsisinda savunmasiz birak-
maktaki rolii oldukca tehlikeli bir nitelik arz etmektedir.® Isla-
mi fikha Kur’an’1 “diizeltme” izni veren ataerkil kurumlarin
giictidiir.

Sonuglar

e Islam, erkeklerin kadinlar iizerindeki iistiinliigli ve ataer-
kil kurumlari muhafaza etme konusunda diger biiyiik gelenek-
sel dinlerden farkli degildir. Aksine fark bulunmasi tuhaf ola-
caktir. Cinsler arasi esitlik fikri (diger fikirler gibi) zaman ve
mekéna gore degisen, sabit bir bos alan i¢inde kendi hiir irade-
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sine sahip bir gerceklik degildir. Bir fikir sadece kadinlarin bel-
li toplumsal ve maddi kosullar i¢ginde bi¢cimlenen uyanisi ile do-
gabilir. Oncelikle bu nedene bagh olarak Islim ve diger gele-
neksel dinler -eger tabii ki kendisini Tanri’nin tiim bildiklerine
ait sonsuz diizlemde gecerli dgretilerinin tagiyicist olarak gor-
miiyorsa- bu tiirden bir fikri ilin edemez.

e Kadinlara yaklasim ile Islim diger geleneksel dinlere
nazaran ne daha serttir ne de katidir. Eger Islim’da kadinlar
icin bugiin bile el ve ayaklarini baglayan “kutsal kitap hapisha-
nesi”’ varsa diger geleneksel dinler de bundan mahriim degildir.
Eger Kur’an acik¢a kadinlarin agagilik varliklar oldugunu soy-
liilyorsa Tevrat onlarin seytani ve lanetli tabiati konusunda 1srar
etmektedir. Eger Bat1 toplumlarinda kadinlar (ve erkekler), In-
cil’e yonelik bugiin de siiren ilgi ve tapinmaya kargin, s6z ko-
nusu hapishanenin duvarlarim kirmayr becermislerse, neden
benzer bir harekete Islam toplumlarinda da tesadiif edilmesin?
Neden Islam toplumlarinin bu iilkelerdeki halkin biiyiik bir ¢o-
gunlugunun (kesin olarak bilinmeyen, uzak bir gelecekte!) bu
ve diger duvarlar1 yikma konusunda tasidigi belirsizligi bekle-
mek zorunda olduguna kanaat getirilsin ki?

e Islam’in imparatorluk olmasi ve fikhin gelismesiyle, ka-
dinlarin maruz kaldig saldirilarda ilk déneme gore artis yasan-
mustir.* Burada, “Islim 6ziinde hatasizdir. Var olan hatalar bi-
zim Miislimanligimizdan kaynaklanir.” diyen Ikbal Lahuri’yi
tekrarlamiyorum. Vurgulamak--istedigim, dindar ve faal mii-
minlerin de, bu gergeklikle iliskide, modemn, esitligi arayan,
acik fikirlilikle “kutsal metni” okuyan ve obscurantismin otori-
tesini en aza indirgeyecegi bir noktaya gelebilecegidir.
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Dipnotlar:
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Islam’in Sitkolu igin (Muhammed’in soyundan gelen) 14 kusursuz Ima-
min soyleyip yaptiklar: da geriatin kaynagidir.

Aktaran: Taki Arani, Erfan and the Principles of Materialism, (irfan ve
Materyalizmin Ilkeleri). Tabif, hadise yonelik hassasiyet bu dénemle si-
nuirh tutulamaz. Islami hiikiimet bu konuya her zaman dikkat etmistir.
ikinci Halife Hz Omer’in, hadisi saptirdig1 gerekgesiyle Peygamber’in
yoldas1 ve saygin bir hadis¢i olan Ebu Harireh’in kirbaglanmasi emrini
verdigi soylenir.

Sadece hadis degil Kur’an da politik iktidarin dogrudan gozetimi altinda
toplanmigtir. Kur’an Hz. Muhammed’in 6limiinden sonra, iigiincii hali-
fe Hz. Osman déneminde (644-56) bir araya getirilmistir. Halife, Kitabin
var olan tiim diger versiyonlarinin yok edilmesini emretmistir. Bu saye-
de politik iktidar hem “Allah’in Kitab1”nin hem de “Peygamber’in Gele-
negi”’nin bicimlendirilmesinde kilit unsur haline gelmistir.

Bkz.: Reuben Levy, The Social Structure of islam, (1slim’in Toplumsal
Yapis1) Cambridge University Press, 1969, s. 172

Sii fakihlerin kiyasa itirazi metodolojik farkliliklardan ¢ok politik farkli-
liklar temelinde gergeklesmistir. Mevkilerini “gasp” yoluyla elde eden
halifelerin kontroliinde bigimlenmig hukuki mesruiyete boyun egmek is-
tememiglerdir. Dahasi, akil temelinde olusturulmug ydntemlere asiri bir
giiven duyduklarinda, tiim Sifligin iizerine bina edildigi kusursuz bir
imama doniik ihtiyacin gegersizlesecegini diisiinmiiglerdir. Aym sebeple,
fikih alaninda ¢aligma yapan Sii alimler icmay: da kabul edememiglerdir.
Azinhk olmalari sebebiyle her hangi bir icmada oy hakki elde edemeye-
ceklerine kanaat getimmislerdir. Sadece donemin Imaminin onayindan
gecen kosullarda, Sif fakihlerce yapilan icmalar kabul etmislerdir. Tabii
ileride, “Kusursuz Imam”in yoklugunda, hukuku genisletmek zorunda
kaldiklar1 zaman, 12. (ve sonuncu) imam’in “gizlenme” siiresi boyunca
yasanan tartigma ile birlikte aklin kullanimina dayanan metodoloji ile uz-
lagilmug, ictihat yolu (yorumcu akil) sadece 12. Imam’in tercih ettigi fa-
kihlere agik tutulmustur.

R Levy, a.g.e.,s. 182
ibn-i Haldun, Mukaddime, Farsqa gevirisi, s. 271.

R Levy, a.g.e., s. 309. Hz. Omer’in konu ile ilgili agiklamas: soyledir:
Eger fethedilen topraklar muzaffer birliklere dagitilirsa Islim’in gelecek
nesilleri icin geriye hi¢bir sey kalmaz. Bu agiklama dogru kabul edilse
bile, Hz. Omer’in, O giinlerde zenginligin ana kaynagi olan tarimsal ve-
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rimden c¢ok, fethettigi topraklardan gelecek vergi ve haraclan diigiindiigii
gercegini degistirmez.

“Allah, gokleri ve diinyay! yarattifindan beri ay’larin sayisi on ikidir.
Onlarin dordii yasaklar konmug ay’dir. Dogru hesap budur. O dort ay
icinde savasarak kendinize yazik etmeyin. Fakat kafirler sizinle savagir-
larlsa siz de topluca savasa girin. Siiphesiz Allah, sugtan gekinenlerin
yanindadir.” (Kur’dn, Tovbe Siresi 36. Ayet) Yukarida belirttigim gibi,
Islam’in sekillendigi dénemde savagin yasaklandigi ay Mekke’nin eko-
nomisi ve Kizil Deniz sahillerindeki ticaret kervanlarinin giivenligi i¢in
yasamsal 6nemdedir. Bu olmaksizin Islim Arap kabileler arasinda ken-
dini tesis edemezdi. Kur’an’in Arap kabilelerinin kullandig: ay takvimi-
ne kutsallik atfetmesinin ve bugiin bile hala bu takvimin zaman 6l¢iimii
icin kullanilmasinin nedeni budur.

Taki el-din Makrizi, Khetat al-Asar. 14. yiizyilda yagams bir tarihgi olan
Makrizi gesitli Islam iilkelerinde vergi toplamaya ait yol ve araglarla il-
gili ilging goriigler sunmaktadir.

Islam’1n egilip biikiilmeyen bir din oldugu gériisine muhalif olan Olivi-
er Carre, Kur’an’in erkegin kadin iizerindeki istiinliigii ile ilgili hiikiim-
lerini kurtulmasi miimkiin olmayan bir prison scriptuaire (kutsal kitap
hapishanesi) olarak niteler. Carre O. Islam Laique, (Laik Islim) Paris
1993, s.114-5

Biiyiiyen kadin hareketinin basinciyla bir ¢ok dogmatik Islimci bazi
Kur’an ayetlerine bagvurmus, islim’in diger dinlerden farkh olarak «ruh
ve akil » meselerinde cinsler arasi esitligi kabul ettigini sdylemistir. Ba-
sing o denli biiyiiktiir ki, Islim Cumbhuriyeti’nin lideri Ayetullah Humey-
ni gibi bir muhafazakan bile “Islam, ruh ve aklin biiyiime ve gelismesi,
ayrica toplumsal faaliyet alaninda erkek ve kadin arasindaki ayrimi red-
deder.” demeye zorlamigtir. (Ahvaz’daki konugmasi, 10 Mart 1997 - ak-
taran Hamsahri, -11 Mart) Aslinda gergek sudur ki, ne Kur’an ruh ve
akilda esitligi kabul eder ne de bu iki olgu toplumsal esitlik olmaksizin
bir anlama sahiptir.

Bkz.: Religion and Social Thebfy, (Din ve Toplumsal Teori) Bryan Tur-
ner, Londra 1991 -

Bkz.: Montgomery Watt, Muhammed at Mecca and Muhammed at Me-
dina (Mekke’deki Muhammed, Medine’deki Muhammed) Londra, 1953.
Bu eylem Kur’an’in agik bir bi¢imde yasakladii bir olgudur: “Diinya
hayatinin gegici yararim elde etmek i¢in namuslu kalmak isteyen cériye-
lerinizi fuhsa zorlamayin.” Kur’dn, Nir Siiresi 33. Ayet
Hz. Muhammed’in zengin olan ilk karis1 Hatice’nin hatir1 sayilir biiyiik-
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likkteki serveti oliimiiniin ardindan erkek kardesleri ve kuzenlerine gec-
mig, Hz. Muhammed biiyiik malf zorluklar yasamigtir. Levy R, The So-
cial Structure of 1slam, (Islim’n Toplumsal Yapis1) Londra 1969, s. 96

Smith WR, Kinship and Marriage in Early Arabia, (Erken Donem Ara-
bistan’da Akrabalik ve Evlilik) Cambridge, 1885

Menmissi, F., Beyond the Veil, (Pegenin Otesinde) Londra 1985, s. 68-9
Bkz.: Memissi, a.g.e., Memissi Smith WR’a bagvurur.

Holey L., Strategies and Norms in a Changing Matrilineal Society, (De-
gisen Anasoylu Toplumda Strateji ve Normlar), Cambridge 1985.

Konuyla ilgili en iyi kaynaklar: Abolfaraj Esfahani’nin Ketab al-Agha-
ni’si; Ibn-i Kutibe’nin Ayoun al-Akbar’y; Ezzeddin Ibn-i Atir’'in Kamel'i.
Bilindigi iizere, Islim’in Dogusundan 6nce, genelde kiz gocugu aile igin
utang kaynagiydi. Kur’an bu mesele ile ilgili olarak sunlan sdyler: “Ara-
larindan birine kiz ¢ocugu dogdugu miijdelendiginde i¢i ofkeyle dolar,
yiizii kapkara kesilir. Kendisine verilen haber yiiziinden halktan gizlen-
meye ¢aligir. Onu utana utana tutsun mu yoksa topraga mi giimsiin? Ne
kotii hiikmediyorlar!” (Nahl Siresi 57 ve 58. Ayetler.) Bagka bir yerde
Kur’dn kiz ¢ocuklarinin 6ldiiriilmesinin sebebi olarak fakirlige isaret
eder: “Yoksulluk korkusuyla ¢ocuklarimizi 6ldiirmeyiniz. Biz onlara da,
size de rizik veririz. Siiphe yok ki onlar1 6ldiirmek biiyiik giinahtir.” (Is-
ra Siiresi 31. Ayet.)

Vaazina bagladig: giinlerde Mekke’de inen Tekvir Siresi’nde Kur’an,
korkung yarg giiniinii betimlemek suretiyle kiz ¢ocuklarinin dldiiriilme-
sinin dehget verici resmini verir: “Giines katlanip diiriildiigiinde, yildiz-
lar karanp dokiildiigiinde, daglar yiiriitiildiigiinde, kiyilmaz mallar terk
edildiginde, vahsi hayvanlar toplandiginda, denizler kaynatildiginda,
canlar bedenle birlestirildiginde, soruldugu zaman o diri diri topraga go-
miilen kiza: “Hangi giindhi yiiziinden 6ldiiriildii?”’ diye. Hesap igin def-
terler acildiginda, gokyiizii yerinden sokiildiigiinde, cehennem alevlendi-
rildiginde, cennet yaklastirildiginda, her kisi, hayir ve serden neler yapip
ettigini anlar.”

Bazi otoriteler, kadinlarin seytani ve lanetlenmis dogalar1 olduguna ilig-
kin inanci “Semitik” diisiinceye 6zgii kabul etmektedir. Bunlar arasinda
Frederick Nietzsche gosterilebilir. B. Tumer (Religion and Social Theory
icinde) “ilk giinah” hikdyesinde kadinin konumuna atifta bulunur ve
ozellikle “Ibrahimi dinler”in teoloji ve pratikte ataerkil bir 6z barindirdi-
gt soyler. Bu goriis dogru degildir. Dahasi “Aryan kiiltiirii”niin iistiin-
ligiinii propaganda edenleri destekler. Ne ilk giinah fikri ne de kadinla-
rin seytani oldugu gériisii Semitik ya da Ibrahim? dinlere has olgular de-
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gildir. Eski Yunan efsanelerindeki Pandora da Ibrani efsanelerindeki
Havva ile benzer bir seytani kimlige sahiptir. Eger biz ilk giinah efanesi
ya da ilk lanetin ilkel kolektif toplumun kirilma ve ¢okiis noktasini ver-
digini, kadmnlarin lanetli héllerinin de anaerkil toplumun ¢okiisiinii yan-
sitifim kabul edersek, bu tarz efsanelerin nasil ibrani ya da Semitik kok-
lere sahip olamayacag: daha iyi anlagilir.

Kimileri Islam’in ilk giinahla ilgili bir goriisiiniin olmadigina inanmakta-
dir. Omegin bkz.: Olivier Roy, The Failure of Political isldm, (Politik Is-
1am’in iflas1) Londra, 1994. Bu yanhstir. Hiristiyanlhiga kiyasla daha az
onem verse de, Islim bu konuda saglam bir inanca sahiptir. Omegin bkz.:
Bakara Siiresi 36 ve 37. Ayetler; A'raf Siresi 19-27. Ayetler; ve Ta-Ha
Siiresi 115-123. Ayetler. Asil 6nemli nokta, Kur’an’da konuyla ilgili an-
latilan hikdyelerde kadinlarin 6nemli bir rol oynamamig olmasidir.

Tevrat’a gore Tann Havva’ya sunlar buyurur: “Hamileliginin acisini da-
ha fazla artirabilirim; ¢ocuklarin: dogum sancilariyla doguracaksin, 6zle-
min kocan i¢in olacak ve o sana hiikmedecek.” Yaratilis: 3,16.
LevyR.,a.g.e,s.92
Nisi Siresi 3. Ayet: Kur’an’daki tiim genel havada poligami desteklen-
mez ve hatta aksine bu konuda uyarida bulunulur. Ayni béliimiin (Nisa:
Kadinlar) 129. Ayetinde sunlari sdyler: “Kadinlar arasinda ne kadar ada-
letle islem yapmay: isteseniz, bu konuya ne kadar dikkat etseniz de ba-
saril olamazsiniz. Hi¢ olmazsa onlarin birine meyledip otekini bogluk-
taymig gibi bir duruma diigiirmeyin uzlasin ve sakinin. Siiphesiz, Allah,
bagiglayicidir, suglar orter.” Boylesi bir ifadeyi dillendirmeksizin kimi
Islam diisiiniirleri Kur’an’in 6zde poligamiyi yasakladigina ve 6zel tarih-
sel fikirlerin Hz. Muhammed’i kars1 ¢itkmasini engelledigine inanmakta-
dir. Is1dm? mezheplerden ismaili ve Diirziler poligamiyi reddeder. (Car-
re, 'islém laique iginde, s. 118). Seyh Muhammed Abduh ve onun
onemli 6grencilerinden Muhammed Rasid Riza da bugiiniin diinyasinda
poligaminin yasak (haram) oldugunu sdyler. Kur’dn’da ad: gegen ayet-
ler iizerine yapilmig bir yorum igin bkz.: Rasid Riza, Tefsir el-Menar.
Nisi Siiresi, sirasiyla 7. ve 12. Ayetler.
Kaynaklar igin bkz: Siinni fikih goriislerini dzetleyen Endiiliislii Ibn-i
Riigd’iin M.S. 12. Yiizyilda kaleme aldig1 Bedayat al-Mojtahid va Qayat
al-Moqtaged’i; Cafer Bin el-Hasan El-Helli’nin 13. Yiizyilda yazdig: ve
Caferf Siflerin goriislerinin genel hatlarini gizen Sharay' el-Islam; Liib-
nanl bir fakih olan Muhammed Cevad Moknieh’nin dort Siinni ve Cafe-
11 Sii fikhin goriiglerini 6zetleyen,1960’ta yayimlanmug eseri Al-Feqh al-
Almadahib al-Khamseh.
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Bkz.: Tumer B, a.g.e., s. 8 ve 146; Engels F, The Origin of the Family,
Private Property and the State, (Ailenin, Ozel Miilkiyetin ve Devletin
Kokeni) 2. Bolim

Levy R, a.g.e, s. 245

Tiim 6nemli Kur’dn yorumcularina gére bu ayetlerin inmesine neden
olan olayin Hz. Muhammed’in karisi Ayse’ye yonelik zina suglamasidir.
Bu yorum, ayetlerin ortaya ¢ikma sebebinin evlilik i¢i zind oldugunu
varsayar. 11. Ayetten 20. Ayete kadar bahsedilen béliim aym olaya atif-
ta bulunur ve bu yorumu dogrular.

Biiyiik olasilikla, ileriki zamanlarda benimsenen ve kadinlarin zorla
kontroliinii imkansizlagtiran unsurlar Islam’in tarih sahnesine gikmasiy-
la iligkilidir: Anasoyluluga, kadin merkezli evliliklere, poliandrinin gesit-
li bigimlerine ve buna bagl olarak kadinlarin Arabistan’da yasadig: kay-
da deger cinsel ozgiirliige ait kalintilar.

Bkz.: Incil, Mathew; Evlilik dis1 iligki ve ziniy1 ayr1 ayn ele alan 15. B6-
lim: 19. Ayet.

Bkz.: Levitus, Boliim 20:10 “Ve bagka bir erkegin karisiyla zindya kari-
san erkek, komsusunun karisiyla zind yapmis olsa bile, zind yapan erkek
ve kadmn oldiiriilmelidir..” Ezkiel, 23. Boliim: 47. Ayet zina yapan erkek-
lerin de taglanmasindan bahseder.

Bazi Arap-Islami kaynaklar da buna nikdh el-estebza’ demektedir. Esteb-
za' cinsel haz arayis1 anlamina gelir. Omegin Sahih Buhari, Hz Muham-
med’in nekah al-estebza’y) Islim oncesi doneme (cahiliye) ait cinsler
arast iligkinin bir bi¢imi olarak aldigini gdsteren, Peygamber’in esi Ayse
ile ilgili bir efsaneyi aktarir. Bkz.: F. Memissi, Beyond the Veil, (Pegenin
Otesinde) s. 75.

Bu ayeti evirirken Penguin’in bu kitap boyunca kullanilmig olan Ingi-
lizce gevirisinden ayr1 bir yol izledim. Bunun nedeni Penguin baskisinin
bu ayetle ilgili olarak belirsiz olmasi ve estemta sozciigii i¢in “onlardan
bir gorev olarak almig oldugun zevk” ifadesini kullanmasidir. Agiklama
icin metne bakiniz. Kur’dn, Penguin Press, Cev.: NJ Dawood. Ingiltere
1956.

Onlar ayetin su sekilde oldugunu iddia etmektedir: “belirli bir siire igin
onlardan almig oldugun zevk...” Bkz.: Siilerin en 6nemli Kur’an yorum-
cularindan Abu Alai Tabrasi’nin Majma’ el-Bayan’.

Kur’dn, Miide Siresi 5. Ayet; Ahzab Siresi 50. Ayet ve Miimtehine Si-
resi 10. Ayette “ajr” sozciigiinii kahci evlilik baglaminda ¢eyiz olarak
kullanir.
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Bkz.: Kur’dn, Bakara Siresi 228. ve 234. Ayetler; Taldk Siresi 1-4.
Ayetler

Ibn-i Kallikan’a gore bu gaba oldukca yaygindir; Abbasi Halifesi el-
Ma’'mun (M.S. 813-33) mutay: yasallagtirmustir, fakat kamuoyunun bas-
kistyla bu yasayi gerigekmek zorunda kalmistir. Bkz.: Levy R, a.g.e., s.
117.

Bu olgunun Iran’daki toplumsal yankisini anlamak igin bkz.: Sahla Ha-
eri’'nin degerli kitabi, Law of Desire, (Arzu Yasasi) New York 1989.

Ayni ayrim erken donem Hiristiyanlik ve kilise liderligindeki Hiristiyan-
lik arasinda da gozlemlenebilir. isa’nin Dogum ve 6liim hikayesinde iki
kadin, iki Meryem 6nemli rol oynamustir. Bakire Meryem, nikahsiz Insa-
nin ya da Tanri’nin oglunu dogurmus, evlilik dig1 hamile kalmasi sebe-
biyle iffetsizlikle suglanmigtir. Gergekte Meryem Ana, Jesse Jackson’in
giizel yorumuna gore, ABD’deki “Hiristiyan Koalisyonu™” ve onlarin
“vicdanlr” miittefiklerinin Seytanin kendisi olarak tasvir ettikleri ilk ben-
zerinin annesidir. Ayrica Meryem, [sa’min dirilisine taniklik eden ve di-
gerlerine mutlu haberi veren ilk kisidir. Bu sebeple O’nda fahigeligin ta-
rihi gizlidir; Isa’nin araya girmesiyle recmden kurtulmus ve ardindan da
Hiristiyan olmugstur. Hatta bugiin bile kilise kadinlarin kutsanmasina kar-
s1 cikar. Papa Paul, eger kadinlar papaz olabiliyorsa neden havariler ara-
sinda kadin yok diyebilen kararli bir mantiga sahiptir.






IV BOLUM 5
KOKTENCILIGIN KACINILMAZLIGI MITi

Islami hareketin yakin ge¢cmisteki benzersiz yayilimi Islam
lizerine koktenci goriige ait siradis1 ve esi benzeri goriilmemis
bir bi¢imini tegvik etmigtir. Bugiin hiikiim siiren kafa karigikli-
ginda Islam, genel kamuoyu diizeyinde koktenci olarak tanim-
lanma noktasina gelmigtir. S6zde akademik temelde koktenci-
lik Isldm’a ait 6zelliklerin mirasi olarak sunulmaktadir.

Koktenciligin daha gbzde versiyonlarindan biri modernite
ile yiizlestigi her zaman, Islim’in sadece “laikligi reddetmedi-
gini” ayrica gergekte koktencilige saplandigini kesin bigimde
soylemektedir. Bu tezin en atesli ve agiksozlii destekcilerinden
Ernest Gellner, sehirlesmedeki yayginlasmanin Islam’daki kut-
sal metinciligi giiclendirdigini iddia etmektedir. Kutsal metin-
cilik sirasiyla piiritenizm ve toplumsal katilig) tesvik etmigtir.
Weberci gelenegin en etkili savunucularindan biri olan Gellner,
David Hume ve Ibn-i Haldun’un goriislerine bagvurmak sure-
tiyle goriislerini hakh ¢ikartmaya galisir.

Hume tek tanriya tapinmanin genelde dinsel dogmaya yol
actigina inanirken, ¢ok tanricilifin da hurafeyi tegvik ettigini
diisiiniir. Buna gore tek tanricilik, sosyal ve politik katiligin ya-
samasini saglarken, ¢ok tanricilik sehirdeki yumusamanin ve
sinirlamalarin kosullarim1 hazirlar. Hume tek tanriciigin en
onemli 6megini Islim’da, Yahudilik’te ve kismen Hiristiyan
Protestanlik’ta goriir. Ayn1 zamanda O, dinsel dogmanin artma-
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sina neden olan bu dinlerin ilkin hurafeye dayal dinlerden da-
ha fazla sertlik ve dfke gostermis olsa bile sonrasinda yumusa-
yip hafifledigini belirtir. Devaminda Hume soylesi bir iddiada
bulunacak kadar ileri gider: “urafe sehirli insana ait 6zgiirliik-
lerin diigmani, dinsel dogma onun arkadasidir.”

Hume’un goriislerine yaslanan Gellner, aksine, tek tanrili
dinlerin dinsel dogmaya iliskin yaptig1 sonraki ayarlamalari
reddeder. O, tek tanriciligin sadece istisnai kosullar dahilinde,
bireysel 6zgiirliiklerin zeminini temin edebilecegine inanir. Bu
tiir istisnai kosullar, Max Weber’in gosterdigi gibi, dinin yumu-
samasli ve basitlesmesi degil, oncelikle Protestan dogma yoluy-
la Kuzey Bati Avrupa ve Kuzey Amerika’da yaratilmistir.?

Gellner Ibn-i Haldun’un goriislerini 6zel bir yolu takip
ederek yorumlar ve Islam iilkelerinde sehirlerin daima tek tan-
ric1 kutsal metinciligin en kati merkezleri oldugunu iddia eder.
Bizim zamanimizda koyliilerin gerceklestirdigi go¢ dalgalar
izerinden sehirlerde yasanan muazzam biiyiime ve sehirlesme-
nin maruz kaldig siire¢ kutsal metincilikteki artisa verimli bir
zemin sunar. Yakin zamanda sehre yerlesenler kutsal metincili-
gin ocagini ateslemis, bdylece dnceden go¢cmen istilacilarin
tistlendigi gorevi yerine getirmistir. (Bkz.: [ran Bulletin, Sayr:
13, Yaz 1996). Eger gecmiste yeni yonetici sinif gogmen kabi-
leler arasindan ¢iktiysa, bugiin alt sehirli siniflardan ¢ikmakta-
dir. Sehirlerde kutsal metincilik ve piiritenizm yeni “Memliik-
liler” ve yeni “ulema” arasinda olusan bileske araciligiyla ge-
lismektedir.’

Gellner Islam’1n bireycilik ve ¢ogulculuk olmaksizin mii-
kemmel ¢alisan bir toplum yarattigimi iddia eder.’ Konuyla ilgi-
li temel agiklamasi, Avrupa’nin cemaatten topluma gectigini ve
bu sayede her iki olgunun Avrupa’da yasadig1 yiizlesmenin
gecmis ile bugiin arasindaki yiizlesmeye benzedigi ile ilgilidir.
Ancak Islam’da bu ikisi, sahnenin kenarlarindaki cemaat ve
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merkezdeki toplumla birlikte yan yana durur. Bu etmen Is-
lam’in laisizme direng gostermesine neden olur.”’

Son tahlilde, Islim’in modemiteye karg1 bir direng 6gesi
oldugunu diisiinen diger dmeklerde oldugu gibi, Gellner’in dii-
siincesinin merkezinde de bir ¢esit tarihsel idealizm mevcuttur.
Buradaki inang, belli bir dinde entelektiiel etmenlerin tarihsel
gelisim igin belirleyici oldugu fikrine dayanir. Tarihsel ide-
alizmlerini savunmak, bir yere kadar da gizlemek adina, Max
Weber ve Webercilerden farkli olarak, bir dizi sosyolojik dii-
stinceyi iligkilendirmeye ¢aligirlar.

Ancak onlann sosyolojisi genelde tarihsel idealizmlerine
hizmet eder ve bu nedenle, gecerli tek care addettikleri her yer-
de basitge rotus yaparlar. Bu noktada, kendi kendini hakl ¢i-
kartan sosyoloji ile ilgili tartismay1 sonraya birakiyorum. Sim-
di ne Kur’an’da, ne de Islami din ogretilerinde, Islami kutsal
metinciligi modemiteye kargi asilmaz bir engele doniistiiren
gecmigsten miras alinmig farkli bigimlerin olmadigim gosterme-
ye ¢alisacagim.

Kutsal Metincilik ve Koktencilik

Oncelikle kutsal metincilik, Tanri’nin tasarimlarim dogru-
dan aksettirdigine, ilahi rehberligin kaynag: ve asil belgesi ol-
duguna inanilan kutsal kitaplara dayanir. Ancak, kutsal kitaba
yapilan her atifta metne bagvuran kisinin kutsal kitabi diinyevi
ya da ilahi aracilar olmaksizin anlayip anlayamayacag ile ilgi-
li soru giindeme gelir. Kutsal metinciler bu soruya olumlu ce-
vap verir ve buna bagl olarak sunu belirler: Eger kutsal metin
ilahi istekleri disa vurmak ve miiminlere aciklamak igin gonde-
rilmigse; ayrica eger ilk inananlar Tanri’nin mesajin1 dogrudan
ve agik bicimde anlayabilmisse, o halde bizim de onlar: anla-
mamamiz i¢in higbir sebep yoktur.

Bu diisiince ile birlikte kutsal metinciler, kitaplarin varolug
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sebeplerini sorgulamakla ayni anlama gelen, anlasilabilirligine
'yonelik her tiirlii sorgulamay: reddeder. Miiminler ve Tanr1 ara-
sindaki dogrudan iligkinin 6nemi ve gerekliliginde 1srar ederler.
Bu_diisiinme bi¢iminin en acil ve kurtulmasi miimkiin olmayan
sonucu ruhban sinifinin roliinii kiigiiltmek hatta reddetmektir.
Bunda kutsal metinciligin toplumsal ve politik 6nemi vardir.

Dint1 bir hareket olarak kutsal metincilik genelde ruhban si-
nifinin iktidarina karsi ortaya koydugu muhalefet i¢inde bigim-
lenir. Daha gii¢lii ve gérkemli ruhban sinif1 ve sahip oldugu asi-
r1 imtiyazlara kars: kutsal metincilik radikal militan bir unsur
olarak ortaya ¢ikar. Kutsal metinciligin bu temel 6zelligi en iyi
Avrupa’da yasanan Reform Hareketi’'nde ve 6zellikle Luther’in
Papalig1 protesto ettigi 1517 yilinda hazirladig iinlii tezlerde
goriilebilir.

Gergekte Luther’in ¢alismasinin 6nemi, sadece sahsi iman
yoluyla temize ¢ikilabilecegine dair ifadesinde gizlidir. “Kutsal
Kitap™ ¢evirerek “Tanrimin Kelimeleri”ni tiimiiyle ulasilabilir
kilmigtir. Kutsal metne ulasmak sadece rahiplerin iktidarini za-
yiflatmaz ayrica, Voltaire’in belirttigi gibi,® ellerini agmasini ve
onun kendisini yargilamasini saglar. Bu, dini kuruma ait yapi-
nin degisiminde ve Engels’in soyledigi gibi,” monarsik kilise-
nin yerine “cumhuriyetg¢i kilise”’nin gegcmesinde dnemli bir ro-
le sahip olabilir.

Gordiikleri Bigimiyle Ge¢mig

Kutsal metinciligin goz ardi edilmeyecek bir tarafi daha
vardir: Ge¢mise doniis. Kutsal metinlere doniis artik kullanil-
mayan bir diinyaya ait bir metne, o diinyanin goriis ve degerle-
rine doniis anlamina gelir. Buna bagh olarak, her kutsal metin-
ci hareketin merkezinde bir ¢esit kdktencilik, piiritenizm ve ge-
nelde dini kuralcilik yatar. Bu yiizden, kutsal metinciligin, eger
onu toplumsal ortami diginda incelersek, koktencilikle esan-

lamli oldugunu diisiinebiliriz.
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Ancak, bu “eger”in, sadece tarihsel idealizme bagimli bir
aklin ilizerinden atlayabilecegi oldukga kisitlayici bir engel ol-
dugunu unutmamaliyiz. Her hangi bir metni okurken, onun fi-
ilf iceriginin yaninda, okurun zihniyetinin de énemli rol oyna-
dig1 agiktir. Bu 6zellikle, okurun zihniyetinin genelde belirleyi-
ci role sahip oldugu bir deger yargisini igeren her tiirlii metin
icin dogrudur. Sorun, okura ait zihniyetin belirli bir tarihsel ve
toplumsal ortamin iginde bi¢imlenmis kisisel bir olgu olmasi-
dir.

Bu nedenle, belirli bir din1 kutsal metinciligin incelenme-
sinde temel soru kutsal metnin gergekten soyledigi degil, bu ha-
reketin dogmasina sebep olan kogullar ve hareketin kutsal me-
tinlerde ne aradigidir. Kisacasi, kutsal metinci bir dini hareket
kutsal metnin fiili icerigi degil, o metne yonelik hareketin yo-
rumlar iizerinden incelenir.

Moderniteye A¢ik Olmak

Bu sebeple, dini kutsal metinci hareketleri modemiteye
meyyal kilan ya da en azindan modemniteye agik hale getiren
sey, kutsal metinlerin iceriginden ya da onlara yonelik yorum-
lardan ¢ok, onlarin Tanri ve insan arasindaki iliskilere goster-
dikleri alakadir. Din1 kutsal metinci hareketler, ruhban sinif1 gi-
bi aracilar olmaksizin, Tann sdzciigiinii miiminler i¢in anlagila-
bilir kilmak adina yaptig1 vurguya gore nitelendirilir. Yaptikla-
r1 vurgularin imanin bireysel temeli ile ilgili olusu onlarin mo-
demite ile paylastiklan ortak noktadir.

Siiphesiz ki, imanin bireysel temeline yapilan vurgu onu
kendiliginden ne modemiteye ne de laisizme siiriikler. Aslinda
Kur’an, bugiin anlasildig1 bi¢gimiyle bireycilik imgesine hiik-
metmeksizin, imanin bireysel temelinin 6nemini agik ifadeler-
le arz eder.’ Kur’dn’da bireycilik ve imanda esitlik ne sadece
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cesitli toplumsal esitsizlikler ve kisitlamalarin yaninda var olur
ne de esitsizlik i¢in ilahi bir takdis ve takdir tedarik eder.’

Reformasyon Hareketi bile, inancin bireysel temeline yo-
nelik tiim vurgulanna karsin, laisizme ait ¢ok az iz tagr, iistelik
dini coskunluk ve dogmatizmde kayda deger artisa sebep ol-
mustur."” Bagka bir deyisle imanin bireysellesmesi, modem bi-
reyciligin sebebi degil, onun olusumu i¢in gerekli olan bir arag-
tir.

Bu yiizden, modemnizm ve laisizmin bi¢imlenmesi i¢in ge-
rekli kosullarin mevcut oldugu durumda, imanin bireysel doga-
s1 iizerinde duran din1 hareketlerin varligi bu siireci hizlandira-
rak ona katkt sunar ya da en azindan tekerine ¢omak sokmaz.

Aynca, dini kutsal metinci hareketler, en azindan inga edil-
mis kurumlar olmadiklar1 asamadan 6nce, genelde resmi dini
araglarla ve hikim din{ iktidar ve dogmalarla yasadiklari ¢atig-
ma i¢inde bicimlenmislerdir. Dolayisiyla, hareketlerinin muha-
lif kimligi onlar1 kaginilmaz olarak hakim din1 pratiklere karsi
siiphe duyma ve onlar1 kismen degistirme noktasina getirmistir.
Belli kosullar altinda bu hareketler kutsal metinlerin akilci yo-
rumlar1 icin gerekli kosullar1 olusturmustur.

Kutsal metinciligin Islim icinde bigimlenmesiyle benzer
genel ozellikler gozlenmistir. Tabii Islim diinyasinda, Ernest
Gellner’in iddialarinin aksine, kutsal metincilik nadiren giiglii
ve yaygin bir dini hareket olmustur. Bunun nedeni, genelde
kutsal metinci hareketlerin olusmasim tegvik eden, hiyerarsik
ve merkezi ruhban siifinin kontroliiniin isldm’da bulunmayi-
sidir. Bu yiizden, kutsal metinlere nerede doniis yasanmigsa
orada bu gelisme protestonun tiim 6zellikleri ve inancin birey-
sel temeline yonelik vurguyu igermistir.

Belki de Islam’in ilk kutsal metinci hareketi olan Hariciler-
de" bile kalkisma temelde yeni Isldim imparatorlugunun kurul-
masi asamasinda giderek artan esitsizliklere kars1 bir protesto

olarak agiga ¢cikmustir. Hariciler halifelerin artan kontrolsiiz ik-
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tidarlarina, halifelik kurumunun israf ve baskilarina, miras ya
da kabile diizleminde sinirlandirilmig hilafetin tiim bigimlerine
kars1 ¢ikmuglardir.

Bu hareketin, Peygamber’in 6liimiinden ¢ok sonra degil,
yeni kurulan Islami Hilafete karsi baglatilan isyan ya da devri-
min ortasinda dogdugunu ve inancin bireysel temelini giiglii bi-
¢imde vurguladigini belirtmek gerekir. Benzer bigimde, daha
yakin tarihlerde Islam diinyasindaki dini kutsal metinci egilim-
lerin biiyiik bir cogunlugu dogasi geregi muhalif olmustur. Da-
ha da 6nemlisi, farkli derecelerde Kur’an’in akilci yorumlarina
doniis yapmislardir. Gergekte, 20. yiizyilda Kur’an iizerine ya-
pilan neredeyse her yorum su veya bu sekilde akilci izaha geg-
mistir. Bu egilim, modem ¢agda Kur’an yorumunun dini bir
yenilik olarak karsilanmasiyla dikkat ¢ekici hale gelmistir."?

Kur’an Bir Engel mi?

Bununla birlikte Miisliimanlarin inancinda Kur’an’in kap-
ladif1 alanin Isldim toplumlarindaki laiklesme igin en &nemli
engel oldugunu diisiinen yeterince insan mevcuttur. Omegin
Gellner, Islam toplumlarindaki dini ve politik mesruiyetin iig
temel ilkesinin, Allah sdzciigii ve O’na boyun egme zorunlulu-
gu; “Islami éimmer” ya da miiminler cemaatindeki konsensus;
ve kutsal liderlik oldugunu soyler. Seriat ve yasanin 6zellikle
Tann tarafindan derlenmis olmasinin Islim’da énemli sonugla-
r1 oldugunu iddia eder.

Bu nedenle islimi koktenciler yeni yasalar konusunda an-
lasamaz. Islami toplumlafda bir tiir gii¢ler ayrimu ilkesi yiiriir-
liikte olmustur. Yonetici kol ilahi yasama giiciiniin hakimiyeti-
ne girmis, pratikte politika yapma ve bu yasalarin uygulanip
uygulanmadigini takip etme bic¢iminde islemistir. Ardindan
Gellner, Islam’1n en gelismis Ibrahimi din ve Tanrr’nin génder-
digi mesajcilarin sonuncusu olan Hz. Muhammed’le birlikte
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tiim gelenegin ozeti oldugunu iddia eder. Ayrica énceki tiim Ib-
rahimi dinlerin carpitildigim séyler. Islim’da yasa teolojiden
ayr tutulamaz ve Islim ulemas teolog-hukukgudur.”

Eger bu tez dogruysa, o.zaman kutsal metinlere doniisiin
ardindan kag¢inilmaz olarak koktenciligin dogdugunu ve bu do-
niisiin toplumdaki laiklesmeyi engelledigini iddia etmesi gere-
kir. Gergekte Kur’an hi¢ bir zaman dini geligimin 6niinde engel
olmamustir. Ileride biiyiik bir ciiretle, Kur’an’a ait 6zelliklerin
dini gelismeyi kac¢inilmaz kildigini soyleyecegim. Kur’an’in
bugiinkii toplumda, ge¢miste olmadigi bir seye doniigmesi igin
tek bir sebep yoktur.

Miisliiman Kutsal Metinler

Hiristiyan Metinlerden Daha mi Kisitlayici?

Gellner, Miisliimanlarin Kur’an’daki sozciiklerin ilahi va-
hiyler bi¢iminde Tanri’nin eksiksiz sozciikleri olarak Hz. Mu-
hammed’e aktarildigina inandigini, Allah’in ilahi mesajinin
¢ok biiyiik bir boliimiinii bozulmadan muhafaza ettigini, Yahu-
di ve Hiristiyanlarin peygamberlerine ait 6gretileri bilerek yan-
lig tamittiklarini soylerken muhakkak ki hakhdir."

Yine de, hi¢bir Islaimi hizbin kendisini seriatin ruhsal kay-
nagl olan Kur’an ile simirh tutmadigim belirtme noktasinda
yanliga diiser. Dinf ve diinyevi sorunlarin ¢dziimlenmesinde di-
ger kaynaklara da bagvurulur. Bunun diginda, Kur’an’in iistiin-
liigiine dair inanglan diger kaynaklarin iizerinde olsa da, kita-
bin acik emirlerini géz ard: ettikleri zamanlarda da dahil, ge-
rekli oldugu her yerde diger kaynaklarn tercih edeceklerdir.
Gegmiste kaleme aldigim kimi makalelerde bundan bahsetmis-
tim. (Bkz.: Iran Bulletin) Simdi bu hiziplerin Kur’an ile celis-
kiye diisen yaklagimlarinin en dnemli sebeplerini 6zetleyelim.
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a. Kur’an’in Kisaligi: Makil bir uzunluga sahip bu kitap
Incil’den hatta Yeni Ahit’ten de kisadir. Ayrica, sadece kiiciik
bir béliimii toplumsal sorunlarla ilgili talimat ve emirler verme-
ye ayrnilmustir. Ucte ikilik boliimiinde Israillilerle ilgili din? hi-
kayeler, cennet-cehennem tasvirleri, yeniden dirilis ve ahiret ile
ilgili anlatimlara yer verilir. Olsa olsa ligte biri “ahkam’la (hii-
kiimler) baglantili dyetlerden olusur ve bunlarin biiyiik boliimii
dini diisiince ve pratiklerde dua olarak kullanilir (ibadet). 6.600
Ayetten sadece yaklagik iki yiizii toplumsal meseleler lizerine
hiikiimlerle iligkilidir.

b. Dagiik Yapi: Isminin de ifade ettigi iizere’® Kur’an
Miisliimanlarin inancina gore yazilmig bir metinden ¢ok, 23
yillik donem boyunca farkli kogullarda ¢esitli asamalardan ge-
cerek Peygamber’e indirilen sozlii hitaplar dizisidir. Allah’in
adiyla Peygamber’den Miisliimanlara ge¢mis olan pargalarin
toplanmasi, iiclincii Halife Hz. Osman doneminde (644-56),
Hz. Muhammed’in vefatindan 21 yil sonra agik bir boliimlen-
dirme olmaksizin sistemlestirilen bir kitapta gerceklestirilmis-
tir. Goriinilise gore toplanma mantigindaki tek olgiit siéirenin
(boliimlerin) biiyiikliigiidiir.

Ayrica konu temelli ya da hatta kronoloji olmaksizin yapi-
lan kisimlandirma sebebiyle kitapta (¢ogunlukla sonraki Medi-
ne donemine ait olan) uzun sireler Mekke donemindeki kisa
olanlardan 6nce goriilmektedir.'

Bunun diginda her bir sére tekil bir baghk tagimaz, baghk-
lar da mantiksal bir dizgeyi takip etmez."” Bu ozelligi, farkh
hatta celigkili Kur’an yordmlarina yol agmaktadir. Gercekte bir
ya da daha ¢ok Kur’an ayefi 6zel kosullar yiiziinden ve belirli
sorunlara cevap verme niyetiyle bagh ve olarak aktarilir. Bu
ylizden sahip olduklari anlamlarin tam olarak kavranmasi (ruh-
ban gruplari olarak bilinen sha’ne nozul anlaminda) ifade edil-
meleri i¢in diisiinme geregi olmadan imkansiz degilse de zor-

dur.
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c. Farkli izahlar: davet etmesi: Miislimanlar Kur’an’i, her
sOzciigiiniin arkasinda bir aydinligin oldugu, Tanr1’nin en yakin
ve tamamlanmis en kutsal sozii olarak goriir. Yine de Kur’an
kolayca g6z ardi edilemeyecek diinyevi bir anlatimi haizdir.
Onceki déneme ait olanlarla gelisen ayetler mevcuttur. Bir ¢ok
Islam hizbi bu meselenin farkinda olmaya zorlanmig ve sonra-
dan inen vahiylerin feshettigi (nas) kimi ayetlerin 6ncekileri
gegersizlestirdigini kabul etmistir. Omegin, sarap igmekle ilgi-
li yasak tek seferde degil sonraki ayetlerin 6ncekilerin igerigini
feshettigi cesitli asamalar dahilinde gelmistir.*

Belki de en 6nemli 6rnek, tartisma sebebi olan ve Kur’an’1
ikiye bolen ayetlerdir: Kitabin esaslarini teskil eden ve Islam’
damitan “kesin” (muhkem) ya da acgik ayetler, digeri de “belir-
siz” ayetlerdir (miitegabihat).” Baska bir deyisle bu ayetler do-
layli olarak Kitabin sundugu 6gretinin hedefini agiklamak ama-
ciyla, icerige ait kimi unsurlarin metaforik yorumlara acik ol-
dugunu belirler. Bu sebeple bu dyetlerin edebi okumasina sadik
kalmak yaniltici olabilir.

Onemli ve celiskili nokta, tam da bu dyetin bulanik olmasi
ve belirsiz ayetlerin nasil tanimlanacagina iligskin higbir isaret
vermemesidir. Hangi dyetlerin kesin hangilerinin belirsiz oldu-
gu acik degildir. Ne tiir yorumlarin yapildigina bakmaksizin
“belirsizlik” sozciigiine ait anlamin 6nemi, onun Kitabin esnek
bir okumaswna izin veriyor olmasidir. Benzer bir 6zellik belir-
li olaylara cevap vermek amaciyla inen dyetlerde de goriiliir.
Agikcgasi, Peygamber’in karilar ile iligkili dyetler ve onlar i¢in
yiiriitiilen tartigmalar genellestirilmekten olduk¢a uzaktir.?* Bu
ve benzeri dyetler Miisliimanlar: su sorularla kars: karsiya bira-
kir: Kur’an’daki kutsal mesaj tiim miiminler ve tiim zamanlar
icin gecerli midir?



d. Kur’an ve Dini Hukuk: Biitiin dinler toplumsal iligki-
lerde yasanan degisimle iliskide yasanan déniisiimlere maruz
kalir. Zaman aktikga, yenilik ve buluglarla harmanlanmaya bas-
lar. Tiim dinlerde kutsal metinlerle verili dinf pratik ve inanglar
arasindaki derin ugurum genisler.

Hiristiyanlik’ta Protestanhigin 16. yiizyillda Papaliga ve
Katoliklige karsi bagkaldirmasinin sebebi bu ugurumdur. Is-
lam’da da benzeri bir ugurum Kur’an ve Islam fikfna ait ana
metinler arasinda mevcuttur. Sebebi, her ikisinin kokleri arasin-
daki tarihsel genis yariktir. Kur’an, baglasik kabilelerden dev-
letin Dogusuna gegis siirecinde bi¢cimlenmistir; Fikih ise biiyiik
Islam imparatorlugunun zirvedeyken iirettigi bir tiriindiir.

Aralarindaki baglar inkadr edilemez. Aslinda fikih
Kur’an’in elde ettigi zaferin sonucunda ortaya ¢ikar. Bu sebep-
le yasanan bu zaferin kapsami oldukga genis olmus, 6zgiin Is-
lam1 manifesto olan Kur’an’in modas! gegmis bir metne doniis-
mesine neden olan tiimiiyle farkli kosullarin dogmasina yol ag-
mastir. Tiim Islam 6gretilerinde fikun edindigi bu gereginden
fazla agirlhik, Ulema arasinda Islam hukukgularina (fakihlere)
ait 6nemli ve gercekte belirleyici konum tiimiiyle Islim impa-
ratorlugunun saglam ve biitiinliiklii bir hukuk sistemine ihtiyag
duymasinin sonucudur. Belli bir yere kadar bu sistemin basari-
st Kur’an’in kenara atilmasi ile miimkiin olmugtur.*

Islam1 kutsal metincilik bu nedenle fikhun belirleyici roliiy-
le yiizlesir, Kur’an ve fikth arasindaki boliinmeyi tartigir ve en
onemlisi, fikhin Kur’an’a dayanmayan kaynaklarini teshir eder.

&

Dogmaya Uygunsuzluk

Yukarida bahsedilen sebeplerden 6tiirii, Kur’an’daki metin
dini dogmalan desteklemek ve hikim dini gelenekleri savun-
mak igin kesinlikle iyi bir ara¢ degildir. En Islami hizipler ge-
nelde O’nunla eski yorumlarinin actig1 pencere araciligiyla ilis-
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ki kurarlar. Kutsal metincilik ya da Kur’an’in bagimsiz okunup
anlasilmasi nadiren karsilagtlan bir durumdur.

Simdi soruyu yeniden inceleyelim: Giiniimiizde Kur’an
metnine geri doniis ille de koktencilige yol acar mi1? Eger kok-
tencilikle* dini fanatizmi desteklemeyi ve modemiteyle catis-
may1 anliyorsak, cevap siiphesiz ki olumsuz olacaktir. Bunun
iki ayr1 nedeni vardir: Ilk olarak, yukarida belirttigim iizere
Kur’an metni, dini fanatizmi giiglendirmek, 6zellikle dini gele-
nekleri yonetmekten ziyade aksine ge¢miste hi¢ goriilmemis ve
ancak bugiin olabilecek ciddi sorgulama ve siiphelere yoneltir.
Ikincisi, Kur’an’da Tevrat ve Incil’de bulunabilecek olandan
daha garip ya da daha kisitlayici bir sey yoktur. Bu yiizden eger
16. ve 17. yiizyillarda Hiristiyan kutsal metinciligi modemite-
ye uzanan yolun yumusatilmasinda énemli rol oynamussa, Isla-
m1 kutsal metinciligin bunun aksini yapmast i¢in hi¢bir neden
yoktur.”

Gergekte bugiin Kur’an metni incelendiginde miiminler
gecmiste tanik oldugundan daha fazla soruyla muhatap olacak-
tir. Eskiden Kur’an metnine bagvururken Miisliimanlar kendi-
lerine su soruyu sormak durumunda kalirlardi: Eger Kur’an’da-
ki hersey Tanri’nin Peygamber’le ve vahiy araciligiyla insan-
larla iletisime gegmek igin tespit ettigi konularsa bu, Kitap’a
bahsi gecen s6z konusu &gretilerin daha diisiik bir 6nemi haiz
oldugunu mu gosterir? Peygamber’in diger 6gretileri kendi te-
sebbiisii mii yoksa Tanri’dan gelen emirler midir? Eger onlar
Hz. Muhammed’e yukaridan vahiy yoluyla gelmisse, o halde
neden Kur’an’da yer bulmaz? Ayrica eger vahiy yoluyla gelme-
migse, vahiyle gelenler kadar 6nemli olabilirler mi? Gergekte,
vahiy yoluyla verilen komutlar neden 6nceki komutlar: iptal
edip onlarla ¢elisir? Tann kogsullar1 muhafaza etmek kaydiyla
komutlar1 degistirmis midir? Eger cevap evetse, o halde neden
kosula bagh olarak o sekilde olmamis ya da olmak zorunda kal-

mamis da sonrasinda genigletilmistir? Belirsiz ayetlerin sebebi
90



nedir ve hangi ayetler belirsizdir? Neden Tanr1 onlar1 tanimla-
ma noktasinda agik olmamistir? Belirli ve 6zel bir degere sahip
benzer konular Kur’dn’da aynntisiyla agiklanirken, neden bir
cok 6nemli konu sadece iistii kapali olarak aktarilmigtir? Orne-
gin Ziileyha’nin Yusuf’a duydugu ask, Hz. Isa’nin Dogumu ve
Misir’t terk etmelerinin ardindan basi bog dolagmalarn tiim ay-
rintililariyla anlatilirken, Miisliimanlarin ibadetindeki en 6nem-
li madde olan namazda hangi siklikta dua okundugu konusun-
da higbir ibare yoktur.

Daha Fazla Soru

Giintimiiz diinyasinda Kur’an okuyan bir miimin yukarida
siralananlara ek olarak bir ¢ok yeni soruyla kargilasacaktir: Ne-
den Kur’an’da sunulan diinya goriisii biliminkinden net bi¢im-
de farklidir?** Neden Kur’an koleligi onaylar? Ya da neden er-
kek ve kadin arasindaki esit haklarla ilgili hi¢bir ibare yoktur?*
v.b.

Giinilimiiz diinyasinda Hiristiyanlar gibi Miisliimanlarin da,
bu tiir sorularin fazlalifina ragmen inang¢larini muhafaza ede-
bilmeleri i¢in kutsal metnin ¢agdas yorumuna ihtiyaglar: vardir.
Tiim diger izahatlar gibi bu tarz bir yorum her hangi bir siis ya
da yenilik olmadan miimkiin degildir. Onlar, kutsal kitaplar1 ka-
bul edilen ve kesin ¢agdas bilgi ile uyumlulastirarak metinde
olan bir ¢ok seyi goz ardi etmek, olmayanlar1 onaylamak zo-
runda birakilmistir. Simdi bir ka¢ 6rnegi inceleyelim:

Kur’an’daki cennet, yildizlar ve diinya tasvirleri ile bizim
bugiin itibariyle bilebildiklerimiz birlestirilmeye ¢aligilmistir.*
Adem ve Havva’min yaratilisi ile ilgili hikdye Hz. Muham-
med’in doneminde yasayan insanlarin anlayacag diizeyde ya
da bir secenek olarak metaforlar bigiminde tutulmustur. Bazila-
r1 tiirlerin evrimini bir bicimde Kur’an’a baglamaya ¢alignms-
tir.”’ Digerleri ise dolayli ya da dolaysiz bi¢imde Kur’an’a ait
bazi1 6greti ve emirleri Peygamber’in donemine iliskin sorunla-
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ra cevap bulabilmek i¢in ele almis, giiniimiizde de kullanilabi-
lecegi kanaatine ulagmigtir.”® Bu yiizden baskalari agiktan
Kur’an’in akilcr tefsirini talep etmigtir.”” Ayrica son olarak
Kur’an’in ana amacinin bu diinyadaki hayatin idamesi i¢in ya-
salar ve diizenlemeler koymak degil, insanlarin dikkatini kendi
koklerine ve yaradiliga ¢ekmek oldugu iddia edilmistir.

Ne bu tiir goriiglere sahip olmak ille de laisizme, din ve
devleti ayirmaya gotiiriir ne de bugiin Miisliimanlarin biiyiik bir
¢ogunlugunun zorunlu olarak bu tiir tefsirlere yonelmesine ne-
den olur. Ancak yukaridaki O6mekler, giiniimiiz diinyasinda
Kur’an’daki metne bagvurmanin insanlar1 koktencilige siiriik-
lemedigi ve dini fanatizmi giiglendirmedigini gostermistir. As-
linda aksine, dini 6gretilerin akilci yorumlarini 6neren egilimi
giiclendirmistir.

Kur’an’daki metnin her dikkatli incelemesi dogal olarak
insanlari dini 6gretilerin akilc1 yorumuna gotiiriir, kutsal metin-
den de boylesine bir akilci yorum cikabilir.

Bu ifadeler araciligiyla, Kur’an metnine bakan kisinin zi-
hinsel durumunu diisiinmeden dini 6gretilerle ilgili akilci bir
yorumun hayal bile edilemeyecegini gostermek niyetindeyim.
Ayrica bu kisinin zihinsel durumu toplumsal bir olgu, belirli bir
zaman ve mekanin iriiniidiir.

Bu nedenle, kimi Batili alimlerin aksine, Kur’an’daki 1l-
ging vasiflan1 kesfetmek yerine giiniimiiz Miislimanlarina ait
zihinsel durumlarin olusumunda rol oynayan kosullara yogun-
lasabiliriz. Bu kosulda, sadece bu kosulda, giiniimiizde Miislii-
manlarin biiyiik bir boliimiiniin neden obskiirantizme ve dini
fanatizme kaydigini, gelenekten gelen toplumsal yapi ve iligki-
lerin ¢okiisii yaminda Islamciligin bir gok Miisliiman iilkede ne-
den giiclii bir kitle hareketine doniigmiis oldugunu kavrayabili-
riz.

92



Dipnotlar :
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10

Gellner, 6zellikle Hume’un su iki kitabina bagvurur: Natural History of
Religion (Dinin Dogal Tarihi) ve Superstition and Enthusiasm (Hurafe
ve Sevk) Bkz.: E Gellner, Muslim Sociery, (Miisliman Toplum) Camb-
ridge 1989, 1. Boliim.

a.ge.,s. 14-16

a.g.e.,s.66-7

E Gellner: Conditions of Libertv, (Hiir-#yctin Kosullan) Londra, 1996, s. 29
age.s 51

Voltaire, kendisine giinah ¢ikartmasini soyleyen bir rahibe verdigi ce-
vapta eger Kutsal Kitap temelse rahibin de, tiim rahipler gibi giinahla-
rim bir digerine itiraf etmek durumunda olmas: sebebiyle Kardinale gii-
nahlarin itiraf etmesi gerektigini sdyleyen bir bagka kardinalden s6z
eder.

Frederick Engels, Introduction to Socialism: Utopian and Scientific,
(Utopik ve Bilimsel Sosyalizme Giris); Marx-Engels, On Religion (Din
Uzerine) icinde, Moskova 1981, s. 262

Bkz.: Kur’dn, Bakara Siiresi 186. Ayet; Al-i Imran Siresi 19. Ayet;
Hucurat Siresi 13. Ayet; Kaf Siresi 16. Ayet; Zilldl Siiresi 7 ve 8.
Ayetler.

Omegin, Kur’an miiminlerin degerini Tanri’nin goziinde onlarn cinsi-
yeti, etnisitesi ya da toplumsal konumuna gore degil de inang derecele-
ri ve iyi davraniglarina gore olgerken, miimine ne kéle ile hiir insanin
ne de erkekle kadmin esit oldugunu tekrar tekrar hatirlatir. Bu esitsiz-
lik, en azindan bu diinyada, dogal bir olgu ve Tann iradesinin sonucu
olarak sunulur.

Engels bize Protestanlarin hiir diigiince sahibi insanlara baski uygularken
Katoliklerden daha acimasiz olduklarini hatirlatir. Kalvin’in emriyle Mi-
guel Serveto iki saat boyunca ategte tutularak yakilmistir; Bu, Engizisyo-
nun emriyle Giordano Brun®’nun yakilmasindan sonra yasanan en biiyiik
vahsettir. Engels, Dialectics of Nature, (Doganin Diyalektigi) Moskova
1976. Towney de su notu diiser: “Ancak, Katolikler, Anglikanlar, Luther
ve Kalvin, Latimer ve Laud, John Knox ve Haci1 Babalar toplumsal ahla-
kin kilisenin yetki alan1 dahilinde olduguna karar verdiler, uygun disip-
linle gerekli oldugu zamanda bunu dgretmek ve tatbik etmek igin hazir-
lik yaptilar.” RH Towney: Religion and the Rise of Capitalism, (Din ve
Kapitalizmin Dogusu) Londra 1987, s. 23.
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Hariciler hareketi tigtincii halife Hz. Osman doneminde (M.S. 544-656)
“Allah’in kitab: bize yeterlidir.” sloganini (hasbona ketab-o allah) hali-
felerin elindeki iktidarin artan giiciine kars: ¢ikartan ilk harekettir.

Gellner ve ondan etkilenen analizcilerin en biiyiik hatassi Humeyni ve
onun ¢agdas: olan hareketleri kutsal metinci olarak gérmesidir. Hata, be-
lirli gergeklerin bilinmesinden ziyade goz ardi edilmesinden ileri gel-
mektedir. Bkz.: /brahimi..., New Left Review

Bkz.: E. Gellner, Post-modernism, Reason and Religion, (Postmoder-
nizm, Akil ve Din) 1992 Londra, s. 6-8

Kur’an 6zellikle su belirlemede bulunur: “De ki: “Insanlar ve cinler bu
Kur’an’in bir benzerini ortaya koymak igin birbirleriyle yarigsalar andol-
sun ki ona benzer bir sey yapamazlar.” (Isra Siresi 88. Ayet) Ayrica de-
vaminda: “Siiphe yok ki Kur’an’1 biz indirdik. Koruyucusu da siiphesiz
ki biziz.” der. (Hicr Siresi 9. Ayet) Tabii, bu vurgularin sadece Islim’a
degil tiim fikir akimlarina (hiziplere) 6zgii oldugunu bilmek 6nemlidir.
Takipgilerinin diger dinlere inananlan kayip ruhlar olarak gérmeyen bir
din var midir? Hiristiyanlar Yahudileri yaniltilmig kisiler olarak gormez-
ler mi, Yahudiler Hiristiyanlig1 sonradan icat edilmig bir din olarak kabul
etmezler mi?

Kur’an, “ezberden okumak’ anlamindadir ve aym dilbilimsel koke sa-
hiptir.

Hz. Muhammed’in M. S. 622’de Medine’ye yaptig1 Hicrerten 6nce Mek-
ke’de yasadig1 donemde kendisine gonderilen dyetler Mekkeli dyetlerdir.
Medine ayetleri hicretten sonra, dzellikle bu sehirde yasadigi donemde
inmistir. Miisliman takvimi hicrefi baslangig noktasi olarak kabul eder.

Ornegin mirasla ilgili hiikiimler Nisd Stiresi’nde (Kadinlar) giindeme ge-
lir ama sadece bir yerde gegmez. Once stirenin baslarinda izah edilir, ar-
dindan da bagka iliskisiz konularin ardindan emirler sona dogru tamam-
lanir.

Kur’an’in sarapla ilgili goriigleri dort asamal olarak ele alinabilir: flk
asamada konuyla ilgili higbir olumsuz ifade kullanilmaz ancak sarap
Tanr1’nin armagani olarak tanitihir. Muhtemelen Peygamber’in hayatinin
son giinlerinde gelen dyetlerde sarap igmek biitiiniiyle yasaklanir. Sira-
styla bu dort agamay: gormek igin bkz.: Nahl Sdresi 67. Ayet; Nisa Si-
resi 43. Ayet; Bakara Siiresi 219. Ayet ve Miide Siiresi 90 ve 91. Ayet-
ler.

“Ya Muhammed, sana Kitab’1 indiren O’dur. O Kitab’da, kitabin temeli
olan kesin anlamli dyetler vardir. Obiir ayetlerin de gesitli anlamlari var-
dir. I¢lerinde egrilik olan kimseler, bozgunculuk yapmak, kendi ¢ikarla-
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rina gore yorumlamak igin ayetlerin g¢esitli anlamli olanlarina uyarlar.
Oysa o dyetlerin anlamini ve yorumunu ancak Allah bilir. Bilgide ve
inangta olgunlagmis olanlar, “Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir.”
derler. Bunu akli tam olanlardan baskas: diisinemez.” (Al-i imran Stre-
si 8. Ayet) Bu pasajin nasil okundugunun tartigma ile ¢ok yakin iligkisi
vardir. $if yorumcularn da iginde yer aldig1 kimi gevreler bir 6nceki bo-
limde yer alan “ancak Allah bilir” ifadesi ile “bilgide ve inangta olgun-
lagmug olanlar” ifadesini iligkilendirirler. Bunu, “O’nun anlamin1 ancak
bilgi ve inangta olgunlagmig olanlar ve Allah bilebilir.” seklinde yorum-
larlar. Buradan da, “bilgide ve inangta olgunlami§ olanlar”in Hz. Mu-
hammed’in soyundan gelen (§ii inancinda halifelerden ziyade Hz. Mu-
hammed’in megru varisleri olan) Imamlar oldugu sonucuna ulagirlar.

Ancak bir ¢ok yorumcu iki ciimle arasina nokta koyar. Bu nedenle,
bu ¢esitli anlamli dyetleri bozgunculuk yapmak igin kullanmayan “bilgi-
de ve inangta olgunlagmis olanlar”1, “kalplerine inang¢sizlik bulasan-
lar”dan farkli olarak, hakiki miiminler olarak goriirler ve Kur’an ayetle-
rinin tiimiiyle Allah’tan geldigini, bizim de onlara inandigimiz diisiiniir-
ler. Bu ozel ayetin ayrintili bir tartigmasi i¢in bkz.: Yusuf Soar, tefsir-e
ayate moshgeleh Ghor’ an, (Interpretations of Kur’an’s ditficult verses —
Kur’an’in Zor Ayetlerinin Yorumu) Tahran 1975.

Bkz.: Kur’dn, Tahrim Siresi 1-5. Ayetler.

Islim yasalarinin kesin olarak Allah kaynakli olduguna inanan Gellner
gibi diisiiniirler, fikin kokenine ait tarihi ve fikihla Kur'an arasindaki
ucurumu goz ardi ederler.

Bir ifade olarak koktencilik yogun bigimde hem belirsiz hem de yanilti-
cidir. Genelde dini fanatizmin e anlamlisi olarak kullanilir. Gergekte ise
bu terimin Bati’daki kokii 20. Yiizyilin ilk yillarina, ABD’ye kadar uza-
nir. Kelimenin tam anlamiyla kutsal metinci olan bu akim, “Esaslar” bas-
11 altinda bildiriler yayinlamigtir. Ancak onlar bile, dini fanatikler olma-
sina ragmen, dini gelenekgiler olarak goriilemez. Tiim Protestanligin er-
ken donem Hiristiyanliga doniis anlaminda kdktenci oldugunu biliyoruz.
Bahsi gegen doniig gergek bir doniistiir ama Avrupa’ya hilkkmeden Papa-
lik liderligindeki Hiristiyanlfk’tan, yani Katoliklikten kopusa isaret eder.
Ayrica Protestanligin olusumunun Bati Avrupa’daki modernlesme siire-
cinin bir pargas: oldugunu ve siireci kolaylastirdigini da biliyoruz.

21. Yiizyil baginda Islam’a ait dinf bir reform hareketi, 16 ve 17. yiizyil-
daki Hiristiyan onciillerinin yolunu tabif ki takip edemez. Islami kutsal
metincilikteki ani bir patlama ise ne beklenen bir olgudur ne de miim-

kiindiir.
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Omegin Kur’an’in diinya goriisii giines sistemi ile iliskisizdir. “Bunun
yerine bizim yedi kat cennetimiz, yedi kat dilnyamiz vardir.” (Talak Sia-
resi 12. Ayet); en alttaki cennet “takim yildizlarla donatilmig”tir (Saffat
Siresi 6. Ayet); giines sabah Dogu’dan dogar ve aksam “siyah bir ¢gamur
birikintisi” igcinde Batr’dan batar. (Kehf Siresi 85-90. Ayetler).

Kur’an yalmizca kadin ve erkek arasinda esit haklara izin vermez, ayrica
zihinsel kapasitesi bakimindan kadim zayif kabul eder: Erkekten daha
zayif hafizaya sahip olmakla kadin (Bakara Siiresi 282. Ayet) “miinaka-
salardaki gii¢siizliigiin” yaraticis1 olarak sunulur (Zuhruf Siresi 18.
Ayet).

Omegin bkz.: Seyh Mustafa Maraki’nin (El-Azhar Universitesi’nde seyh
1935-45) Tafsir al-Maraki’si ya da Ayetullah Talaghani’nin The Light
from the Kur’dn’\/ Kur’dn’dan Gelen Isik (Partovi az Kur'dn). Her ikisi
de Kur’an’daki yedi kat cenneti gezegenlerin yoriingesi olarak yorumla-
mgtr.

(fran Ozgiirlik Hareketinin kurucularindan) Dr. Yadullah Sahabi, jeolog
ve saglam bir miimin olarak, Darwin’in evrim teorisini Kur’an ile uzlag-
tirmak zorunda kalmustir. Bir ¢cok ayeti ve bagkalarina ait tefsirleri goz ar-
d1 ederek, Takamol az nazar-e Kur'an (Evolution from the point of view
of the Kur’dn — Kur’an’in Bakis Acisiyla Evrim) adli kitabinda
Kur’an’in evrim teorisi ile geligkili olmadigini ispatlamaya ¢aligir. Bir
baska brosiiriinde, (Kur’an tefsiri £/-Mizan’in yazari) Ayetullah Mu-
hammed Hiiseyin Tabatabai’nin elestirisine verdigi cevapta, bilimsel dii-
slinceyi gérmezden gelmenin gengleri Islim’dan uzaklagtiracagimi sdy-
ler.

Omegin, Abdul Kerim Sorus Kur’an’daki verili metni belirli bir zamanin
iiriinii olarak diisiiniir. Extension of the Prophetic Experience (Peygam-
bere Ozgii Tecriibenin Kapsami) adli galismasinda (Kian, Say:: 39, Fars-
¢a, Tahran) “eger peygamber daha uzun yasamis ve daha fazla olay bagi-
na gelmis olsaydi... Kur’an bugiinkii halinden daha fazla hacimde olur-
du.... eger Ayse’ye zind suglamasi isnat edilmis olmasaydi, Nir Sire-
si’nin ilk ayetleri (1-19. Ayetler) indirilecek miydi? Eger kabile savasi
yasanmasayd: onunla ilgili siire (Ahzab Siresi) indirilir miydi? Eger
Ebu-Lehb diye birisi olmasaydi, Ebu-Lehb Siresi olacak miydi? Bunlar
olusup olusmamasi dnemsiz olaylardir. Kur’an’daki kayitlari sadece ya-
sanmis olduklar i¢in vardir.”” Muhammed Sabastari, Hermeneutic, Book
and Tradition (Yorumbilim, Kitap ve Gelenek - Tahran 1986) adl kita-
binda Kur’an’a bagvuran herkesin yorumlarini 6n kosullarin yardim ile
nasil yaptigini agiklamigtir. Bu yiizden kimse Allan’in iradesi ile ilgili
6zel yorum yapma hakkini kendinde géremez. Higbir fetva ya da fikih
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kutsal degildir, her Miisliman kavrayis simirlar1 dahilinde Tanri, Pey-
gamber, ahret ve din ile ilgili mantikl bir goriis edinme hakkina sahiptir.
Seriatta gegici igtihad (yeniden tefsir), teoloji ve antropolojideki kalic
ictihad olmadan miimkiin degildir; bu ikisi, bilimin siirekli kullanimi ve
her ¢agdaki insanliga doniik 6grenim olmadan imkansizdur.

Omegin Islaim Cumhuriyeti’nin kuruldugu ilk yillarda 6nemli bir rol oy-
nayan Bazargan bu sonuca hayatinin sonunda ulagmustir. Elde ettigi so-
nucu ispatlamak i¢in Kur’an’a atifta bulunur: “Eger biz ahret ve Allah1
peygamberin kutsal gorevinin ana programu olarak goriiyorsak ve bu
diinyalarin orgiitlenmesinin ilaht dinlerin hedefi ya da gorevi olarak an-
lamiyorsak o zaman dinler i¢in yasamla ve eksiksiz politik, toplumsal,
ekonomik talimatlarla ilgili yeterli cevabin bulunmadigim sdylemek ne
hatalidir ne de bu tiirden bir yoruma itiraz edilebilir. Yahut, bir dini ide-
olojinin politika, yonetim, ekonomi ya da genel diinya sahnesi icinde
olusgabilecegini soylemek de aym dlgiide eksik ve yetersizdir.” The After-
life and God: the Aim of the Prophetic Mission of the Prophets (Akherat
va khoda, hadaf-e be’sat-e anbia — Ahiret ve Tanri: Peygamberlerin Pey-
gamberlik Gorevlerinin Amaci) Kian, Say1:28.
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V. BOLUM
ERNEST GELLNER:
TARIHSEL IDEALIZMIN USTU ORTULMUS HALI

Bu calismanin ilk béliimlerinde Islam ile modemnizmi
uyumsuz kabul eden, O’nun Miisliiman iilkelerdeki modemles-
me siirecinde en onemli engel oldugunu diisiinen ¢ogunlugun
dolayli ya da dolaysiz olarak tarihsel idealizmden mustarip ol-
dugunu belirtmistim. Ancak bir ¢cogu bunu gizlemeye calisiyor.
Bugiin insanin alg: ve diisiincelerinin iginde bulunduklar1 mad-
di ve toplumsal varolusta yasanan degisimlerden etkilenmedi-
gini iddia etmek oldukc¢a zordur. Buna ragmen, tarihsel idealiz-
mi gizlemek ya da hakli gostermek i¢in ugrasan bazi analizler
hedeflerine ulagamiyorlar ve genelde 1rkg bir edebiyatin igine
Batiyorlar.

da bakmak gerekiyor." Ancak, yine de 6nceden de ele aldigim
Emest Gellner’in goriisleriyle ugragsmaktan vaz ge¢emiyorum
(Iran Bulletin, Say1: 17 ve 18). O, Batil1 akademik ¢evrelerde
en ¢ok bilinen modern sosyologlardan birisi ve Weber’in en et-
kin savunucularindan olmasi sebebiyle ilgiyi hak ediyor. O, go-
riislerindeki agik ciirete ragmen, siki bicimde ana akima bagh
kaliyor. Béyle bir insanin diigiince ve 6n diigiincelerini tesadii-
f1 ve marjinal kabul edip g6z ardi etmek miimkiin degildir.?
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a. Islam: Kuralda Bir Istisna mi?

Gellner diger biiyiik dinler arasinda yalmzca Isldm’1n laik-
lesmeye karsi direndigine inanir. “Orta Cagin sonunda Eski
Diinyada baslica dort ana uygarlik mevcuttu. Bunlarin ii¢ii gii-
niimiiz itibariyle su veya bu 6lgiide laiklesti. Hiristiyan doktri-
ni kendi teologlarinca 1slah edildi, artik derinligi olan ve kitaba
uygun inang varligi boyunca géze ¢arpmiyor. Cin diinyasinda
diinyevi iman resmen tesis edildi bile; onun dini 6nciiller inkar
edildi. Hindistan’da ise astroloji gibi uygulamalar yaygin olsa
da devlet ve politik seckinler, halk dinine kars: tarafsiz bir tu-
tum sergiliyor. Ancak bu dért uygarlhiktan biri olan Islim’da du-
rum tiimiiyle farklhdir.”

Gellner’e gore bu fark ¢iiriitiilmesi miimkiin olmayan, géz-
leme dayali bir gercekliktir. Yazilarinda bu diisiinceye tekrar
tekrar bagvurur ve teorilerinin ¢ikis noktasi icin gii¢lii bir plat-
forma doniistiiriir. Fakat aslinda bize bunun gézlenmis bir ger-
cek degil, Islamciligin dini koktenciligin en dinamik formu ol-
dugu son yirmi yil i¢cinde gorece 6nemsiz olan bir gercege ilis-
kin kotii 6ziimlenmis bir fikir oldugunu gosterir. Fakat bu basit
gozlem, asagida siralanan sebepler yiiziinden, Islam ve moder-
nizmin uyumsuzlugu ile ilgili genel teorinin i¢inde agirhik ka-
zanamaz:

1- Yirmi yillik bir olguyu on dort yiizyillik bir tarihin tii-
miine. yaymak ancak reklamcilik endiistrisine yakigsacak bir
kiistahliga ihtiya¢ duyar; fakat bu tiirden bir ¢caba bilimsel ana-
liz icin 6ldiiriiciidiir. Onceki boliimlerde isaret ettigim iizere,
uzun tarihi boyunca Islam, ¢esitli entelektiiel ve kiiltiirel akim-
lar1 i¢sellestirmigtir. Diger dinlerle kiyaslandiginda kendine has
bir katilik sergilemis, buna baglh olarak modern kiiltiirle yiizles-
tiginde degisime karsi direng gostermigtir.
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Hangi Islam?

2- Islam’1 diger dinlerle kiyasladigimizda, oncelikle ne
hakkinda konustugumuzu ve ne tiir kiyaslamalar yaptigimizi
netle§tirfnemiz gerekir. “Islam” s6zciigiiniin anlami Islam dini-
ni gostermek amaciyla kullanildiginda bile analitik bir ¢aligma-
da kullanilmak i¢in ¢ok genel ve 6zensizdir. Islam sozciigii, ce-
sitli metinlerde derlenerek Allah’a ve Peygamber’e atfedilmis
“Kur’an ve Siinnet” olarak bilinen materyalleri toplamak anla-
mina mu gelir; yoksa o, bugiinkii Iran’da ya da beg yiizyil 6nce-
ki Misir’da Miisliiman kitlelerin toplam bilincini mi verir?

“Islam” terimi, “Kur’4n ve Siinnet”le sinirli tutulsa bile biz
hala analizin hedefleri i¢in gerekli olan giivenilir kavramsallik-
tan gok uzagiz. Bir ¢ok Islamf hizip ayn1 antolojiye bagvurur ve
tiimiiyle ¢ok farkli, hatta celigkili sonuglara ulagir. Ben “Islam
dini” diye bir seyin olmadigini iddia etmiyorum, fakat onu ge-
nel bir kavram olarak bir analiz ¢aligmasinda kullanmak herke-
si sadece belirsizlikler tiinelinin i¢ine sokar.

Gellner’in sorunu, sonuca ulagsmak icin kendisi olduk¢a
daginik olan “Islam dini”’nin agiklamasina ihtiyag duymasidir.
Bu sebeple o bir Islam “uygarligi”’ndan bahseder. Bu ifade ile
kastettigi sey acik degildir: Galiba “Isldim dini” art: daha bir
cok sey! Gellner “uygarlik” sozciigiinii bile 6zensiz bicimde
kullanir. Bu bile, Islami “uygarhk” Hiristiyanlik “dini” ya da
Cin ve Hindistan “diinya”lar ile kiyaslaniyor bile olsa, acik de-
gildir. Bagka bir yerde “uygarlik” terimini “kiiltiir’e yakin an-
lamda kullanir.* :

Tiim bu genellemelerde iki nokta belirgindir: Islam diger
dinlerden farklidir ve din “uygarhk”, “kiiltir’ ya da “diinya”
gibi terimler i¢in belirleyici unsurdur. Bu tarihsel idealizmin en

cesur bi¢imidir.
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Kirilgan Laik Devletler

3- Cin ve Hint dinlerinin modemizm ve laisizmle uzlagtig:
sonucuna ulagsmak i¢in heniiz ¢ok erkendir. Hindistan ve Cin
niifusu biiyiik olgiide kirsalda yasarken, politik Islam’in saldi-
riya gectigi Yakin Dogu ve Kuzey Afrika iilkelerinde niifusun
yarisindan fazlasi sehirlidir. Bu yiizden Cin ve Hindistan niifu-
sunun biiyiik boliimii Yakin Dogu ve Kuzey Afrika’dakilere go-
re daha geleneksel bi¢cimde yasamaktadir. Cin ve Hindistan’da
dinin laiklesme siirecinin sona erdigi noktasinda nahif olabili-
rim. Bu iilkelerdeki verili resm1 laiklesme ¢ogunlukla yiizey-
seldir ve daha koklii bir modernlesmenin ileriki agamalarinda
kirilabilir.

Tiirkiye deneyimi Ogretici olabilir. Buradaki laiklesmeye
siireci Cin ve Hindistan’daki deneyimlerden daha kisa ama ye-
terince uzundur son on yil boyunca kdyden kente goglerin art-
masiyla giiclii bir politik Islam hareketi Kemalist rejimin varli-
gin1 tehdit eder noktaya gelmis,’ liderlerin biiyiik bir boliimii ve
Tirk devleti tarafindan desteklenen 70 yillik laiklesme siireci-
ne doniik inanci tuz buz etmistir '

Hindu koktenci partisi BJP’nin yiikselisiyle Hindistan’da
da laiklesmenin krize girmeye basladig: goriilmiistiir. Agir1 mil-
liyet¢i BJP Hinduizme ait dinf fanatizmi yanina alarak iktidara
gelmis, 6zellikle Hintli Miisliimanlara karsi politika yiiriitmiis-
tiir. Aralik 1992’de Babri Camii’nin yikilmasiyla yasanan poli-
tik deprem partiyi gii¢lii bir ulusal partiye doniigtiirmiigtiir.
Gegmiste de orneklerine rastlanmig politikalar1 uygulamigtir.
Ornegin dinci kanadi, Visva Hindu Prisad (VHP) Hindistan ge-
nelinde 3.000 camiyi Hindu tapinaklarinin yikintilari iizerine
yapildiklarini iddia ederek yikmistir. BJP ii¢ temel vaatle iilke-
nin en gii¢lii partisi durumuna gelmistir: Babri Camii yikintila-
r1 lizerine bir tapinak inga etmek i¢in yasal izin ¢ikartmak, Kag-
mir’in Ozel statiisiinii kaldimak ve birlesik bir yurttaghk yasa-

s1 ¢ikartmak.® Bu ii¢ vaat de Hintli Miisliimanlara yapilmig bir
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savas deklarasyonunu ifade eder ve eger yiiriirlilkte kalmaya
devam ederse Hindistan’daki laik devletin sona geldiginin isa-
reti olacaktir.

Hindistan’da yasanan, niifusun %75’1 kdylerde yasayan ve
Maoist devletin hala kontrolii elinde tuttugu Cin’de goriilebilir.
Her iki olgu da kapitalizmin hizla genislemesi sonucunda degi-
sebilir. Hiikiimet 6niimiizdeki birkag¢ yil boyunca 300 milyon
insanin sehirli olacagini tahmin etmektedir. Eger bu yasanirsa,
Cin’deki kapitalizmin biiyiime oraninin diigmesiyle Hindis-
tan’da tanik oldugumuz olaylar1 pekald gorebiliriz. Ayrica
Cin’deki din? inanglar Hindistan’a kiyasla daha gizlidir ve 6zel-
lik iilkedeki resmi laisizmin terse ¢evrilemezligini sorunlu hale
getirebilir. Ancak bir sey kesindir. Oradaki dinf inanglar agik
ifade kanallar1 bulma konusunda daha giicliidiir. Bugiinkii
Cin’e kiyasla modernizmin halk bilincine daha fazla niifuz et-
tigi ve devletin din aygitini daha uzun siireli ve daha sert bigim-
de kontrol ettigi eski Sovyetler Birligi’ndeki deneyim olduk¢a
ogreticidir. Sovyet devletinin ¢okiisiinden kisa bir siire sonra
din biiyiik bir politik gii¢ olarak kafasini ¢ikartmugtir. Bu gelis-
me, zorla gerceklestirilen laiklesme halkin inan¢larinda nadiren
zayiflamalar oldugunu, hatta gii¢lendirdigini géstermistir.

Heniiz Kismen Modernlesmis Islam

4- Gellner’in, Islim iilkelerinde modernizmin yayilmasi
oniinde yerinden kipirdatilamayacak kadar giiglii bir setin oldu-
guna dair iddias1 kolaylikla yanliglanabilir. Son birkag yiizyil
icinde din hayatin bir ¢ok‘noktasindaki etkisini yitirmigtir. Di-
nin halkin toplumsal hayatinda yasadigi ricat inkar edilemeye-
cek derecede ¢ok yaygindir. Ben sadece Islimi hareketin eski-
sine nazaran daha saldirgan oldugu son birkag on yilin Iran’in-
dan ornekler verecegim.

Iran, tiim iktidarin bir ruhban sinifinin elinde oldugu ve bu

sinifin bilingli olarak, biitiin giiciiyle toplumsal hayatin tiim
103



yonlerini Isldmi geriar temeli iizerinde yeniden tanimlamaya ve
inga etmeye caligtig1 bir tilkedir. Daha ileriye de gidilmig, mo-
derniteye ait siire¢lerin engellenmesi noktasinda tiim zaaflarini
sergilemiglerdir:

Sah’in 1960’taki Beyaz Devrimi, ruhban sinifi ve monarsi
arasindaki ittifaka son. vermis, solun politik iktidar gibi potan-
siyel bir kabusun 6ne ¢ikmasina yol agmustir. Neredeyse tiim
Sif ruhban sinift Humeyni liderliginde agiktan devlete muhalif
olmaya baglamistir. Ozellikle toprak reformu ve kadinlara oy
hakk1 verilmesi gibi konulardan tahrik olmuslardir.

Onbes yil sonra kadinlar Humeyni’yi iktidara tagiyan dev-
rimi yenilmez kilmak ve genisletmek noktasinda yasamsal bir
rol oynamigtir. Humeyni’nin devrimdeki asil saldir1 kolu sehir
ve koylerdeki yoksullardir. Bu nedenle kadinlar ve koyliiler ye-
ni rejimin en biiyiik bagagris1 olmuslardir. Diger yandan geriat
her ikisinin de bastirilmasini talep etmis, bu da devrimin destek
kuvvetlerini diielloya ¢agirmak anlamina gelmigtir.

Bu ¢atigma ile yiizlesirken ruhban sinif1, kadinlara oy hak-
k1 verilmesi gibi bazi eski sloganlarini rafa kaldicmistir. Bunun
disinda, 1966 Sah’in Ailesini Koruma Kanunu'nu (seriat ka-
nunlar1 i¢inde kadinlar i¢in kii¢iik reformlar) kadinlarin on yil
siiren protestolarinin ardindan utana stkila -iistelik daha muha-
fazakar bir tarzda- yeniden yiiriirliige koymustur.

Iktidar1 almadan 6nce ruhban sinift modern vergilendirme
sisteminin geriata karsi olduguna kanaat getirmis, khoms ve ze-
kat gibi dinf vergiler iizerinden adil bir topluma ve giiglii bir Is-
1am hiikiimetine kavusacaklarini iddia etmiglerdir. Bu iddialar
da modern bir devlet yonetimi ile yiizlestiklerini anladiklarinda
sessizce rafa kaldirilmigtir.” Ayrica madenler konusunda da fik-
hin sundugu yasalara kérce baglanmiglardir. “Islam topraklar:”
ile ilgili yasalar1 ciddi bicimde ele almak petrol iireticisi olan
bir iilke i¢in yikici olmustur. Miizik, satran¢ ve pulsuz balik

lizerindeki yasaklar asagidan gelen baskilar sonucu yumusatil-
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mistir. Ruhban sinifinin kurallari anlaminda fikihta, kolelik ve
gayri Miisliimanlar i¢in 6zel vergilendirme (cizye) ile ilgili bo-
liimler vardir ama onlar, yiiksek sesle bunlardan bahsetmeye
cesaret edememislerdir.*

En ¢ok bilinen ve en fazla tartigilmig 6mek emek yasasinin
geri cekilmesidir. Yillarca modern kapitalist iilkelerde kabul
edilen emek yasasi ile Islim gerian arasindaki agik geliski yeni
bir yasa ile kisir dongii i¢ine hapsedilmistir. Humeyni ve ¢ev-
resi bu kangren olan tartisgmanin 6zellikle Iran-Irak Savasi’nin
atesi icinde emek diinyasini kargasaya siiriikleyeceginden
korkmustur. Bu yiizden 1987°da bir fetva yayinlayarak Meclis’i
Emek Yasasi’mi geri ¢ekmekle gorevlendirmigtir. Bu tip unsur-
lar1 “sistemin bekas1” semsiyesi altinda toplayarak Islam1 fikhin
uyumsuzlugu gerceginin ilizerinden atlamigtir. Kimi sagkin ta-
kipgilerinin yaptigi elestirilere su cevabr vermistir.: “... Al-
lah’in peygamberine ait mutlak kuralin bir uzantis1 olan hiikii-
met .... Islaim’1n baghca hiikiimlerinden (ahkém) birisidir ve na-
maz, orug¢ ve hac gibi ikincil hiikiimlere gore onceliklidir...
Hiikiimet, ibadete iligkin olsun ya da olmasin, Islam’in cikarla-
rina karsi oldugu ve dyle olmaya devam ettigi siirece her tiirlii
girisimi durdurabilir.””

“Sistemin bekasi” ifadesinin “esas emirler’in (hatta bu
emirleri savunmak adina onlarin iizerine) yerlestirilmesi, Mec-
lis’e ve Vesdyet Konseyi’ne bagkanlik etmesi icin “Yiiriitme
Konseyi’nin icad edilmis olmasinm tek bir anlamu vardir: Mo-
dern diinyamn baswnct altinda Islam hiikiimetinin en koyu
savunuculart modern hayatin bir ¢ok alaninda seriatin uygu-
lanamaz oldugunu kabﬁ_l etmistir. Devletin laiklegtirilmesine
doniik ihtiyaci tanimiglardir. Yonetici ruhban sinif1 agiktan “yii-
riitme” ve ona ait ¢gikarlarin talep edildigi her yerde ilan edilmis
ve ortalig1 kan goliine ¢eviren gorevini lerk etmek zorunlulugu-
nu anlamigtir."

Siiphesiz, tiim bu geri ¢ekilmeler Islami kurallar1 daha ko-
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lay ve hos kilabilme, baska bir deyisle, laiklesmeye karg direng
gosterme amaglidir. Modern toplum ve hayatin basincina tepki
gostermekle onlar dini rejimin ideolojik uyumunu bozmus ve
yasamasi gerekli olan kapasitesini azaltmistir. Iran’da din dev-
letinin yirmi y1il1 bugiin itibariyle din-devlet ayrimini halkin is-
tegi uyarinca abartisiz bicimde gerceklestirmis olmasi Islimi
Cumbhuriyetin hayatta kalmasi i¢in en yakin ve en biiyiik tehdit
olarak goriilebilir.

Acik ki, Iran deneyiminin genellestirilmesine karg1 ¢ikila-
caktir. Son birkag on yil icinde yasanan bu deneyim gergekten
de belli bigimleriyle 6zeldir. Fakat bu iilke ayn1 zamanda mo-
demizme en cidd1 direnci gostermis iilkedir. Eger burada laik-
lesme ezici bir giice ulagirsa biz de “Islam diinyasi’nda moder-
nizm i¢in agilmaz engeller olmadigin kabul etmek zorunda ka-
lir1z.

b. Sasirtici Agiklamalar

Gellner’in, Islam’mn son 100 yil icinde gii¢lendigine dair
iddias1" onun bugiin itibariyle tanik oldugu gerceklige pek de
saygisi olmadigini gosterir. Bunun i¢in sundugu sebepler dii-
siinme bi¢gimindeki mantik eksikligini ve diizensizligini ele ve-
rir. Gellner’e gore, yiizyll kadar énce Islam tarihi “Ust” ve
“Alt” Islim’1n ¢atismasindan miitesekkildir.

Ilki, oncelikle ticaret burjuvazisine dayanan ve genelde
birlikte 6grenen ve ticaret yapan, sehir orta sinifinin deger ve
zevklerini yansitan sehirli ulemadir. Islam’in bu versiyonu dii-
zeni destekler, sinirlamalara ve uyarilara uyum saglar, bilginin
toplanmasinda asir1 tutkulara kapilinmasini ve kendinden vaz-
gecmeyi Onler. Tek tanriciliga agir1 vurgu yaparak Tanm ve in-
san arasindaki aracilari reddeder. Burada 6nemle iizerinde du-
rulan, piiritenizm ve kutsal metinciliktir.
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Diger yandan “Alt Islam”, bagka bir ifade ile, “Halk Is-
lam’1” genelde yasayan ‘“‘seyh” ya da “pir” gibi yerel azizlere
tapinma ve sihre inanma gibi belirsiz engellere sahiptir. Esrime
(vecd), kendinden ge¢me, tilsim ve mucizelerin 6zel bir degeri
vardir. Islam’1n bu versiyonu 6zellikle kéyliiler, kabileler ve fa-
kir sehir insam arasinda yayginlasmistir. Onlar i¢in, sefaletin ve
mahrimiyetin yol agtig1 zorluklardan kurtulus yoludur. Bu yiiz-
den, Ust Islam miiminler igin “davranigsal” imtiyazken, Alt Is-
lam sakinlestirici bir “afyon”dur.

Gellner’e gore, Islam’in bu iki versiyonu, sehir kokenli di-
ni reformcularin dini yenilemek i¢in dini-kabilesel bir hareket
baslatmalariyla, belirli araliklarla karg1 karsiya gelmektedir. Alt
Islam’1 Ust Isldim’in aleyhine dondiirmek igin Gellner etrafina
bir grup kabileyi toplayabilir ve ¢ok tanrici icat ve yozlasmay:
yok edebilir; sehirlerdeki merkezi iktidar1 yikip dini reform
bayrag altinda yeni bir hanedanlik kurabilirdi. Oysa koyliilerin
ve kabile mensubu insanlarin yasam kosullar1 Ust Islam’1n giic-
liikleri ve soyut kavramlari ile ¢atigma halindedir; kabile men-
subu insanlarin kontrolii tarim ve kabile bolgelerinde bir kez
daha zayiflar ve siradan insanlar kaba Islim’a doniis yaparak
cemberi tamamlarlar.

Sonrasinda Gellner modern yollarin ve iletisim imkénlari-
nin yayginlasmasi ve askeri teknolojinin gelismesi meselesini
tartigirarak bunlarin politik yogunlagsmaya yol agtigini, bunun
sonucunda da “Halk Islam”1nin toplumsal tabamini biiyiik 6l¢ii-
de zayiflattigim soyler. Sehirlesmenin yani sira “Ust Islam” da
giic kazanmigtir. Donemsel dini reformlar terse ¢evrilemez di-
ni reformlara yol vermistir.- Yeni Isldim toplulugu “tek bigimli
iimmet”le (miiminler toplulugu) birlikte sekillenmistir."

Gellner elde ettigi sonuglara yasanmus tarihsel deneyim ve
olaylara ait izleri g6z ardi ederek ulasmaktadir. Dahasi ayrinti-
ya indikge goriislerindeki zaaf kendini ele verir. Simdi temel

zayifliklarim kisaca 6zetleyelim.
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Indirgenemez Oz

1. Gellner’in teorilerindeki en 6nemli zayiflik, “Islam
toplumlar1”’nin gelismesi i¢in genel bir tarihsel model sunma
konusunda 1srar ettigi analitik metodolojisindedir. Dogmatik
bir acik sozliiliikkle genel arastirici modelleri arkasina aldigini
sOyler ve bu tiir bir modelin “geleneksel Isldm” igin olabilece-
gine inanir.” Bu tiir bir dogma ile birlikte metodolojisini kul-
lanmaya devam eder ve “genel model”’e uydurmak igin ydnlen-
diremedigi kurala istisna tegkil eden unsurlar1 devre dis1 bira-
kir."* Cesitliligine bakmadan, tiim “Isldim toplumlari”m diger
toplumlardan ayiran ve onlarin ortak 6zelliklerini belirleyen or-
tak belirleyici 6zelliklerin mevcut oldugunda 1srar eder.

Fakat bu s6ylenen, diyelim ki Moritanya ve Malezya ya da
Ozbekistan ve Endonezya arasinda uzanan serit boyunca niifu-
sun biiyiik bir gogunlugunun Miisliiman oldugunu sdylemekten
farksizdir. Bin yillik bir ddnem boyunca onlarin ortak kaderle-
ri oldugunda 1srar etmek en Batil itikatl tarihsel idealizmi agi-
ga vurur.

(Kuzey Afrika’daki Atlas Daglari’nin yamag cizgisi ile si-
nirli) antropolojik g¢aligmalarin yardimiyla Gellne:, onceleri
(felsefe tarihi kilif1 icinde) Hegel, (sosyoloji ortiisii altinda)
Weber, (dilbilim paravani arkasinda) Renan ve (baska bilimsel
maskeler altinda) digerlerinin ortaya koydugu 6n diisiinceleri
tiretmeye ¢aliyir. Geliner gibi birisi yirminci yiizyilda, somiirge
imparatorluklar caginda vagamig Gobinaux ya da Renan gibi
irkcilarla aynn tonda konusamazdi; fakat onun analitik iislubu
da, bilerek va da bilmeverck. ayni mantik ve gelenegi izlemek-
tedir.

Aziz El-Azmeh, Oryantalistlerin entelektiiel geleneklerini
elestirirken sunlar1 soyler: “[slim galigmalar bu yiizden sahte
sebep zinciri demedinden olugur. Bu zincirler kaginilmaz bi-
c¢imde 18. yiizyil kimyasindaki Plogistine’e olduk¢a benzeyen
Islam’in indirgenemez 6ziine cevrilebilir.”? El-Azmeh homo
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Islémicusu “ii¢ tarih otesi anlayisin yapilandirdigini belirtir:
“Akil digilik, despotizm ve gerilik.” Bunlar O’na gére burjuva-
kapitalist ¢cagin kendi kendisini tarif ettigi ii¢ anlayigin ters ¢ev-
rimidir: “Akul, 6zgiirlik ve kemaliyet™"”

Gellner’in analizi Al-Azmeh’in aklinda olan “Islami galis-
malar”in en son ve en etkileyici ornegidir. Gergekte, “Islim’in
indirgenemez 6zii” Gellner’in “genel model”’inde merkezi bir
role sahiptir. Islim’in bu indirgenemez, buna binaen agiklana-
maz 6zii O’nu diger dinlerden ayirir. Bu ayrim sayesinde Islim
modernite tarafindan sindirilemeyen tek din olarak kalmigtir.

Gellner’in teorisi, Samuel Huntington’in, ABD Emperya-
lizminin Soguk Savas sonrasinda yiiriirliige soktugu kiiresel
stratejisini mesrulastiran o iinlii politik goriisiinden daha fazla
mantik digidir. Mantik disilifina ragmen Huntington Bati uy-
garlig1 ve diger alt1 uygarlik arasinda degerler baglaminda sa-
hip oldugu ugurumu tartigirken agik bir mantik kullanir ve me-
deniyetler arasinda kaginilmaz bigimde yasanacagin: iddia etti-
gi catismaya atifta bulunur. Gellner ise Islim’in “istisnaf
6z”iline ait kaynaklari agiklamaz.

Isléam’in Mistik Ruhu

2. Geliner’in “genel model”inin Ibn-i Haldun’un tarih go-
riislerine dayandigimi kabul etmesi onlar1 daha lezzetli kilmis-
tir. David Hume ve Max Weber’den ¢esitli malzemeler eklen-
mis, bu karigimda sos olarak Kuzey Afrika’daki halkin dini go-
riigleri iizerine kendisine ait antropolojik ¢aligmalar kullanil-
mustir. Bu ¢abalara ragmen Gellner’in goriigleri ibn-i Hal-
dun’unkilerden daha akil dig1 ve anlagilmazdir.

Ik olarak Ibn-i Haldun teorilerini cografi materyalizmin
bir cesidi iizerinde temellendirmistir. Gellner’in “genel mo-
del”1 ise, (sehir sakinleri ve gdgebelerin yiizlesmesinin anlamli

olmadig! durumlarda bile) farkli kosul ve goriiniimlerde homo
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Isldmicusu unutturmamak adina su yiiziine gikan Islim’in mis-
tik 6zii lizerinde durur.

Ikincisi, Ibn-i Haldun’un teorisi, en azindan O ’nun goriisii-
ne gore, Islam topraklarina 6zgii degildir, ancak genelde tarim
toplumlarinda gogebe kabileler ve politik iktidar arasindaki
iligkileri ifade eder.” Bu tezin 6tesinde Islim’a elbise bigmek
isteyen Gellner, bu iliskiyi Isldimi toplumlarin 6zel niteligine
cevirir. Bu siirecte O “merkez-gevre” arasindaki iligkiler iizeri-
ne yapilan yorumu esnetir ve boylece gocebe kabileleri belli
araliklarla sehir sakinlerine karsi neyin kigkirttig1 sorusu silinir:
Islam’da kalic1 anlamda yerlesik olan kutsal metincilik ve pii-
ritenizm midir yoksa merkezdeki politik iktidar ve kabileler
arasindaki gii¢c dengesinde yasanan kargasa midir? Oyle gorii-
niiyor ki, Gellner’den alt1 yiizy1l 6nce yazan Ibn-i Haldun, bel-
gelenmis tarih iizerinde ¢alisma yapmanin mantigina daha faz-
la baghdir."”

Tabif ki Gellner, Ust ve Alt Islim’in yiizlesmesinin mer-
kez-gcevrenin donemsel politik yiizlesmesinin bir islevi oldugu
konusunda israr eder. Buna ragmen kendisi bu kurala her za-
man sadik kalmaz. Aksi takdirde gocebe kabileler ve tarim top-
lumu arasindaki yiizlesmeyi, bu kabilelerin kendi toplumlarin-
daki politik iktidarla kurduklar iliskilerin nemli olgiide Is-
lam’a bagli olup dinle sinirh tutulamayacagini kabul etmek zo-
runda kalird1.

Ugiinciisii, Gellner’in Ust ve Alt Isldim’in yiizlesmesine
iligkin modeli temelde hayali bir modeldir. Modemn &ncesi top-
lumlarda “iist” ya da resmf din ile halk dini arasindaki fark ve
her ikisinin ara sira yasadig yiizlesme genel bir olgudur ve hig-
bir sekilde “Islam diinyas1” ile sinirlandirilamaz. Hiristiyan Av-
rupa’sinda alt1 yiizy1l boyunca var olan engizisyonu bagka na-
sil agiklayabiliriz?"®

Bunun diginda Gellner’in iddialarinin aksine, “Islam diin-

yasr’nda iist ve alt dini birbirinden farkli kilan sey sehirlilerle
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gocmenlerin yagsam kosullar1 arasindaki farklardan ¢ok siniflar
arasi geligki ve ugurumdur. Alt Islam’1n etkisi sadece gogebele-
re dogru genislememis, ayrica koyliiler ve fakir sehirli insanla-
n1 da etkilemistir. Gellner -gegerken bile olsa- bunu kabul eder.
O modelini ancak gé¢men kabilelerin “Alt Islim”1n ana tagiy1-
cist olarak sunmak suretiyle mesrulastirir. Bu yiizden (en bii-
yiik sinif ve ayn1 zamanda bu toplumlarda zenginligin ana iire-
ticisi) koyliiler siiphesiz “Ust Islim”in yeniden iiretiminde di-
gerlerine gore daha fazla 6nemli rol oynar.

Dérdiinciisii, Gellner pratikte “Alt Islam”1 mistik Islam’la
kanistinir. Bu onun en biiyiik yanhsidir. “Islim diinyasi”nin bii-
yiik bir béliimiinde fikih ve geriata dayali Islam’in yaninda, Su-
fizm ve tarikat ad1 altinda mistik Islim da faaldir. Bu iki olgu
her firsatta carpismustir. Seriafin iist siniflar arasinda biiyiik bir
itibar1 oldugu ve toplumsal kontrol i¢in bir ara¢ olmakla politik
iktidarla sarmas dolas yasadigi dogrudur. Tersine tarikat, Is-
1am’1n manevi yorumunu sunar ve dini ritiiellere ve goriiniime
bagh olmak yerine bireyin i¢ deneyimi ve ruhsal bilgisi iizerin-
de durarak toplumsal huzur ve memnuniyet onerir. Alt simiflar
ve yonetilen kesimlerin biiyiik bir boliimiinii etkiler. Buna rag-
men tarikat hicbir sekilde “siradan Islim”a esitlenemez. Ger-
cekte seriarla kiyaslandiginda tarikat, takipgileri igin daha ge-
nig ufuklar sunar. Diinya ve insanliga doniik daha yogun bir go-
riige imkan verir. Daha da onemlisi, mistik Islam’in merkezi
unsurlar1 sayica sehir kokenlidir. Onu gocebe kabilelere ya da
hatta koyliilere atfetmek tarihsel gergekleri tahrip etmek anla-
muna gelir. Tarikatin (ve geriatin) kaba versiyonlar siiphesiz ki
bazi kabilelerde ve bir ¢ok kdyde yaygindir. Yine de bu, ne mis-
tik ve siradan Islam’in kimligini ne de mistik Islim’in sehirli
olmayan kokenleri oldugunu gosterir.

Karsi Konulamayan Ust I'slém
3. “Islami toplumlar’in diinii ve bugiinii arasindaki iligki-
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yi agiklamaya ¢alistiginda Gellner rasyonaliteden iyice kopar.
O, son yiizyilda teknolojik buluglarin merkez1 hiikiimete hi¢bir
kabilenin tahammiil edemeyecegi essiz bir gii¢ kazandirdigini
iddia eder. Kabile iktidarinin devlet iktidarina oranla anlamsiz-
lasmasiyla “Alt Islim” da anlamim yitirmistir. Ust Islim simdi
muzafferdir.

Neden Ust Islam sadece dokunulmamis olarak kalmadi da
daha giiclii hale gelerek yegane miicadeleci gii¢ olabildi? Bu
nokta, Gellner’in Islim ve somiirgecilik arasindaki ¢atismaya
bagvurarak gizlemeye caligtif1 caresiz tarihsel idealizminin ve
teorik ¢eligkilerinin kendilerini digsa vurdugu yerdir."”

Bu noktada ilk olarak, Islim ve somiirgecilik arasindaki
catigmanin (dolayli ya da dolaysiz bigimde) Miisliimanlar arasi
dini dayanismayi sadece swnirli bir donem dahilinde gii¢lendi-
rebilecegi tartisilacak. Gellner’e gore laisizm ve Islim arasin-
daki uyusmazlik gegici bir olgu degil, aksine Islim’in temel bir
niteligidir. Islim’in laisizmden mutlak kagisindan bahseder.
Ikinci olarak, sémiirgecilikle yiizlesme “Islim diinyasi” ile si-
nirl degildir. Miisliiman ya da Hiristiyan olmayanlar da dahil
Asya’daki halklarin biiyiik bir boliimii, su veya bu sekilde so-
miirgecilikle son iki yiizy1l dahilinde ¢atigma halindedir ve bii-
yiik giiclerin hakimiyeti altindadir. O halde Gellner’e gore ne-
den sadece Miisliimanlar din1 dogmalara baghdir?

Ugiinciisii, son yiizyilda “Islim diinyas’” ile sémiirgeci
giicler arasinda gergeklesen yiizlesme her zaman ve her yerde
Islam’1 giiclendirmemistir. Aksine biitiin olarak dinin 6zellikle
geleneksel dinin etkisini zayiflatmigtir.”® Bu yiizlesme siirecin-
deki baz1 déonemlerde yiizlesmenin kendisinden ¢ok bu toplum-
larda yasanan modernlesme siirecinin yasadigi inig ¢ikiglar ve
celigkiler geleneksel Is1dm’1n faaliyetini desteklemistir.

Gellner’in “somiirgecilikle yiizlesme” tezindeki biiyiik tu-
tarsizlik dis diinyayla yasadig1 kendi celiskisi dahilinde “Ust Is-
lam”1 dolayli bi¢gimde degisim 6tesinde, yenilmez olarak sun-
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masidir. Neden “Ust Islam” -bu yiizlesmenin siiphesiz ki faal
ve kritik kutbu ‘olan- “Bat1” kiiltiiriinii isgal eden diinya ile ya-
sadig1 yiizlesmede degismeden kalsin, hatta biiyiik bir etki elde
etsin ve sahip oldugu benzerlik bulanik olmaya devam etsin?
Gellner’in hig¢bir acgiklama tezindeki mantiki kirilmalar: 6rt bas
etmez.

Islam’in 6nceki tarihi ile ilgili tiim iddialarim kabul etsek
bile, “Islam toplumlarr”nin bu ge¢mis yiiziinden laisizmi neden
kabullenmeyecegi sorusu cevapsiz kalir. Tabil ki Gellner bu
mantiki kirilmalar konusunda yalmiz degildir. “Islim toplumla-
ri’nin gegmis tarihine ait bu veya baska niteliklerine génderme
yaparak bu toplumlarin laisize ve modemize olabilecekleri ko-
nusunda siiphe duyan herkes ayn1 muamma ile yiizlesir.”

Hatali Goriiniim

4. Gellner’in gizdigi cagdas “Islam toplumlari”n1 yansitan
resmin gercekle hicbir iligkisi yoktur: Gellner’e gére bugiiniin
diinyasinda Islam, kendisini dini kimlik iizerinden tarif eden,
bu sayede sert i¢ ¢arpigmalarin rastlanmadig: istikrarl bir top-
lum olabilen tek bigimli bir Zimmet (topluluk) yaratabilir. O’na
gore Islam bireycilik ve ¢ok goriisliiliik olmaksizin ¢ok iyi is-
leyen bir toplum yaratabilmistir.”? Islam diinyasin1 igeriden ta-
miyanlar ve ozellikle son yirmi yil i¢inde Islim Cumbhuriye-
ti’'ndeki cehennemi gormiis olanlar bu resmin nasil da terse
dondiigiinii ¢ok iyi bilirler.

Iran’da, kimilerinin kiiltiirel savag da dedigi siirekli halk
savasi devam etmektedir.'Tjim dénem boyunca 7-8 milyondan
fazla insanin kat1 bir merkezi ¢ekirdek olusturdugu kitlesel pa-
sif bir direnis bi¢imi, rejimin kiiltiirel politikalarina aktif bigim-
de kars1 koymustur. Gerilla savasinin vur kag taktiklerini kulla-
narak rejimin destek tabanini kullanilamaz hale getirmislerdir.
Bugiin niifusun agiktan biiyiik bir p6liimii rejime tiimiiyle mu-
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haliftir. Teorilerini formiile ederken Iran’daki Islim Devri-
mi’nden biiyiik ol¢iide etkilenen Gellner, bu iilkeye dolayli ola-
rak atifta bulunurken Islam’in “yeni piiriten din”i iginde lider-
lerin vicdan meselelerinin onemli rol oynamasi sebebiyle ikti-
dan aldiktan sonra daha az yozlagtiklarim iddia etmektedir.”’
Bunu, Islami liderlerin her yere dal budak salmig, muazzam
yozlasmasi ile sersemleyen on milyonlarca Iranliya sormak ge-
rekir.

Gellner, Avrupa’yla yasanan yiizlesmede Islam’in gericili-
gin doniim noktasindan kurtulabilecegini iddia eder: O’nu ge-
leneklerine yaslamak ya da endiistrilesmenin ihtiyaglarindan
uzaklastirmak suretiyle bu gerceklestirilebilir. Yazarumniza gore
Islam iilkelerinde, Bati’dan gelen dalgalarin yarattig1 sok Rus-
ya’dakinin aksine “Islami diisiiniirler”i Baticilar ve halkgilar
seklinde iki ayr1 ug kutba bolmemigtir.*

Rus entelektiiellerinin Bati ile ylizlestiklerinde yasadiklari-
na bakildiginda Islamcilik “Islami toplumlar”daki kutuplasma-
nin tek nedeni degildir. Bugiin “Batili akimlar’1 derinlemesine
sindiren Islam iilkelerinde kiiltiirel sizofreni felg edici bir top-
lumsal olgu haline gelmisgtir.

Gellner, Islimi iimmetin Bati ile yiizlesme esnasinda ol-
dukg¢a homojen bir bigime kavustugunu diisiiniir; bu homojen-
lige bagh olarak Isldm’in kendi i¢inde her hangi bir catlak iiret-
me olasiligini ve buradan da laiklesme ile sonuglanacak ente-
lektiiel gogulculuk imkanini reddeder. Ayrica kendisine ait mer-
kezi tezi kabul eden Charles Lindholm’in goriiglerini de elesti-
rir. Lindholm, ABD’deki gibi dinsel bir hareketin giiclii bir si-
vil toplum ve buna bagl olarak demokrasi ile sonuglanabilece-
gine inanir. Gellner, Amerikali piiritenlerin azinlik olmasi sebe-
biyle sadeligi segtiklerini, Ingiliz devriminin yenilgiye ugrama-
sinin ardindan goriiglerini tiim topluma kabul ettirme fikrinden
vazgectiklerini sOyler. Ancak 6te yandan Miisliimanlar ¢ogun-

luktadir ve yiikiimliiliikklerine baghdirlar.”
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Iran’da kitlesel halk hareketlerinin laiklesme yoniindeki
gayretleri bu goriiglerin yadsinmasi anlamina gelmez mi? Tabil
bu gayret Iran’la da sinuli degildir. [slimizmin tiim toplumu
dindar yapmak icin uyguladig1 baski “Islim toplumlari”ndaki
laiklesme gayretlerini arttirabilir.*

Eger teorinin gercege yakinligi dogrulugunun en temel is-
pat1 ise Gellner’in goriislerinin 6l¢ii dis1 olduguna hiikmedil-
melidir. Modernizmin yayilmasi ile ilgili neden ve sebepleri
aciklama noktasinda Oryanlalistler ve Weberciler gibi Gell-
ner’in de yasadig1 zorluk, Avrupali koklerine siki sikiya sarili-
yor olmasidir. Buna ragmen modemizmi kiiresel kilan sey te-
melde kapitalist iiretim bigimidir. Ayrica kapitalizm Avrupa’da
dogmussa da bu bolgede sinirli kalamamistir. Modemizmin ve
tasidigi celiskilerin kapasite vi: engellerini incelemek igin kapi-
talizmin mantigim bilmek zorunludur.
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Dipnotlar:

1

Tabif ki bu alanda ¢ok degerli galigmalar yapilmigtir. Bkz.: Aziz el-Az-
meh: Islam and Modernities, (Islim ve Modemiteler) Verso 1993; Sami
Zubaida: Islam, the People and the State, (islam, Halk ve Devlet) Rout-
ledge, 1989; Edward Said: Orientalism, Penguin Books, 1995.

Gellner’in iini Marksizme agiktan diigman olmasindan kaynaklanmakta-
dir. Bati’da sol goriigiin en iinlii yayinevlerinden biri de onu kutlamakta-
dir. Bkz.: New Left Review, 215 ve 221.

Emest Gellner: Postmodernism, Reason and Religion, (Postmodemizm,
Akil ve Din) Londra 1992, s. 5-6.

Oliimiinden 6nce yazdig1 muhtemelen son ¢alisma olan Conditions of Li-
berty’de (Hiirriyetin Kogullar1) bahsini ettigi “‘dort kutsal metne dayah
uygarlik”in kendi “6zgiil din ya da dini gruplar’ina sahip oldugunu soy-
ler. (s. 15). Muslim Society’de ise “dort biiyiik kutsal metne sahip diinye-

1.9

vi uygarl:k”’tan soz eder. (s. 4)

Tlging olan sudur ki Gellner, islim ve modemizm arasindaki uyumsuzlu-
ga Tiirkiye deneyimini 6rnek olarak gosterir. Omegin, “Kemalizm” bas-
likli makalesinde (E Gellner: Encounter with Nationalism. Oxford 1994
s. 81-91) P. Sterling’in, sehirlere kirsal goglerin artmasimi politik Is-
lam’in gii¢lenimesini pekistiren en dnemli unsurlardan biri olarak goren
analizinden s6z eder; Onun Ibn-i Haldun’un gériislerine doniik 6zel yo-
rumlarinda israr ederek, ondan biiyiik 6lgiide etkilendigini belirtir. Deva-
minda, “Ust Isldm’in bir tiir stireklilestirilme” bigimi olarak Kema-
lizm’in ideolojik katiligina igaret eder. Tiirk ordusunun yaptig1 darbeleri
yeniden ele alir ve “bu sonug, ibn-i Haldun'un iinlii teorisinden oldukca
farkli olsa da, yeni bir ¢evrimsel politika ¢esidi olarak goriinmektedir.”
der.

Economist, 4 Nisan 1998. Dini ve milli taassuptaki artis igin bkz.: Achin
Vanaick, The Furies of Indian Communalism, (Hint Komiinalizminin
Gazabi) Verso 1997.

Humeyni iktidan aldiktan sonra khoms ve zekatla iligkili kurallarin za-
manin ¢ok diginda gordii ve bahsini etmese de modern toplumun ihtiyag-
lar1 uyarinca, onlari savunanlari “cahil” olarak nitelendirdi. “ Imanin
paylasumi yalmzca seminerlerdiizenlemek icin yeterlidir... Hiikiimeti y6-
netmek adina imam ve sadat (Zekata sahip olan ve Muhammed’in dog-
rudan varisleri) Paraya ve hiikiimete sadik olan bu insanlar1 yoneteme-
yiz.” Sahifeh Nur 18. Cilt, s. 292, aktaran: Akbar Ganji, Kian aylik der-
gi, Sayn: 41 (Farsga)
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8 Onlan yalmiz birakmamiglar ama toplumda kurumsallagan bugiinkii de-
gerlerin basinci altinda EJRA’ya cesaret edememiglerdir. Ellerine firsat
gectiginde icraya vermeye tereddiit etmemiglerdir. 1981 ve 1984 yilla-
r1 arasinda politik tutsaklar kiyimdan gegirilmis, ozellikle 1988 Yazin-
da kontrol dis1 bir barbarlik yasanmustir. Yasanan tam da EJRA’nin ge-
riat yasalari ve hiikiimleridir. Daha da korkuncu, infaz 6ncesinde baki-
re kizlara yénelik tecaviizlerdir. Seriat yasalarina gore onlar savag esi-
ri, bu nedenle koledir! Sonug olarak tecaviizler seri hiikiim olarak ger-
ceklestirilmigtir!

9 Safieh Nur, 20. Cilt, s.170, aktaran Ganji, a.g.e.

10 Devletin kaginilmaz laiklesmesi siireci ile ilgili daha fazla 6mek igin
bkz.: Cihangir Salih-Pur, The Process of Secularisation of Shi'i Feqh,
(Sit Fikhin Laiklegsmesi Siireci) Kian, Sayr: 24; ve Akbar Ganji, Religi-
ous State and State Religion, (Dini devlet ve Devlet Dini) Kian, Say:: 41

11 Bkz.: Conditions of Liberty, (Hiirriyetin Kogullari) s. 15

12 Bkz..: Gellner, Muslim Society, (Miisliman Toplum) Ozellikle birinci
boliim. Daha veciz bir tarif i¢in bkz.: Conditions of Liberty (Hiirriyetin
Kosullar) 3. B6liim; ve Postmodernism, Reason and Religion, (Potmo-
demizm, Akil ve Din) s. 22-4

13 Goriiglerine yonelik savunma igin bkz.: The Social Philosophy of Ernest
Gellner, (Ernest Gellner’in Toplumsal Felsefesi) Amsterdam 1996. Bu
calismanin bir 6zeti dlimiiniin ardindan New Left Review’in 221. Sayi-
sinda yayinlanmigtir.

14 Ornegin Osmanli imparatorlugu’nun Ibn-i Haldun’un modeli uyarinca
agiklanamayacagim teslim eder. Onerdigi modelin yaminda bu iilkeye
bagka bir modelin 1s181nda bakamaz ama onu bir istisna olarak kabul
eder. Bkz.: Muslim Society, (Miisliman Toplum) a.g.e., s. 74 ya da En-
counter with Nationalisms, a.g.e., s. 90.

15 Aziz Al-Azmebh. isldms and Modernities, (Islim ve Moderniteler) Verso
1993, s. 137-139.

16 Bkz.: Iran Bulletin, 12. ve 13, Sayllar

17 “Bu kitapta ben.... diger yerlerden hi¢ bahsetmeden Bati topraklarinin
bu bolimiinde yasanan olaylari yeniden ele alacagim. Ciinkii Dogu ve
Dogu uluslarindaki devlet iligkileri hakkinda bilgim yok ve agiklanan in-
celemeler benim istedigim 6ze ulagmak igin yetersizdir.” Ibn-i Haldun:
Introduction, (Mukaddime) Farsga ¢evirisi s. 59-61

18 Antonio Gramsci sunlari yazar: “ Katolik Kilisesi’nin giicii, diin de bu-
giin de, biitiin “dindar” halk kitlelerinin &gretisel birligine doniik ihtiya-
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20

21

22
23
24

25
26

c1 duymus olmasi ve entelekiiiel agidan st tabakalarla alt tabakalarin
birbirinden kopmamas! igin ugragsmasindan ileri gelir. Roma Kilisesi her
zaman, biri entelektiieller digeri siradan muirninlere ait iki ayn ‘resmf’
din olusumunu onlemek i¢gin kiyasiya miicadcle etmistir.” Aktaran: Da-
vid McLellan, Marxism and Religion (Marksizm ve Din ) s. 122

O: “Somiirgecilik Islim’a, Yahudiligi etkileyen dagilmanin yaptigina
benzer bir seyi yapar. Ayrica...alt sehirli kesimlerin kendi millet ve di-
ninden olan ama yine de kacimlmaz bigimde Batililasan yoneticilerini
diisiindiiklerinde duyduklan kiskanglikla beslenen i¢ yogunluk, bagim-
sizlik sonrasinda bile canli tutulabilir.” E Gellner, Muslim Society, (Miis-
liman Toplum) Cambridge 1983, s. 66

Son iki yiizyll iginde Islimi harcketlerdeki geligimeler igin bkz.: YM
Choueiri, I'slémic Fundamentalism, (Islaimi Ko6ktencilik) Londra 1990
Bertrand Badie, Les deux etats: Pouvoire et socicte en Occident et en ter-
re d' [slam. Paris 1986. Burada Islim iilkelerinir. zecimis tarihlerine atif-
ta bulunarak buralardaki din-devlet ayruminin imikinsizlig1 sonucuna va-
rlir.

Conditions of Liberty (Hiirriyetin Kosgullan) s. 29.
Muslim Society (Miisliiman Toplum) s. 66.

Postmodernism, Reason and Religion (Postmoderaizm, Akil ve Din) s.
19.

Bkz.: 13. dipnot
Bkz.: O Roy. The Failure of Political [sldm, (Po'itik Islam’in Iflasi)
Londra 1994 s. 199
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VI. BOLUM
SOLUN TAVRI

Marksist sol miras aldig1 geleneklerle ilgili muhasebesini
yapmak zorundadir.

On dokuzuncu yiizyilin sonunda yasamina giiglii bir poli-
tik akim olarak baglamasi sebebiyle (Marksist) sol hareket mo-
dernizmin etkin bir savunucusu olmustur. Burjuva modemiz-
mine kargi ¢ikarken bile sol asla tek basina modernizmin ken-
disine muhalif olmamis, onun ilerici roliinii g6z ardi etmemis-
tir. Gergekte burjuva modernizmini modem 6ncesi giiclerin sal-
dirisina ugradig her donemde o ¢ogunlukla tek tarafli olan mii-
dafaa politikasini devreye sokmustur.'

Diger yandan dinler, 6zellikle geleneksel ve baskin olanlar
genelde toplumsal hayatta, 6zelde modernizasyon siirecinde
muhafazakar bir rol oynamistir. Bu yiizden dogas1 geregi sol
hareket ve din, (bagka bir siirtiisme sebebi olmasa da) moder-
nizmle ilgili olarak siirekli catigmigtir.

Bu karsitlik, modernizmin ¢ogunlukla yukaridan ya da dis
basing yoluyla bigimlendigi ve niifusun biiyiik boliimiiniin
Miisliman oldugu periferideki kapitalist iilkelerde daha fazla
keskinlesmistir. Modernizme ait toplumsal temelin zayif oldu-
gu lilkelerde daha faal ve saldirgan bir modernizm ¢esidi yiiriir-
liige sokulmustur. Bu nedenle program yapan ve temkinli hare-
ket eden diisiinceler modernizmin bu tiir kosullarda tesis edil-
mesinde daha 6nemli bir role sahip olmasini saglamistir.”
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“dslami iilkeler”de tiim bunlara bagka bir unsur daha eklen-
migtir. Miisliiman kitleler i¢in modem kiiltiir ithal edilmis bir
nitelik arz etmekle kalmaz ayrica “inanilmayan diinya”dan (ka-
fir) ithal edilmis olarak anlagilir. Latin Amerikalilar gibi Avru-
palilarla ortak bir dinsellige sahip degillerdir. Bu durum, sayi-
siz kiiltiirel soruna yol agar ve modern kiiltiiriin sindirilmesi
i¢in biiyiik bir engel haline gelir. Bunun diginda, Hiristiyan Av-
rupali olmayan halklarin Hiristiyan Avrupa ile arasinda uzak
bir ge¢mise dayanan catisma ve husumetler s6z konusudur.
Modem diinyada ger¢ek muhafizin dini kurumsallasma oldugu
yerde bu ge¢mis, Miisliimanlarin tarihsel hafizasinda onemli
bir yer tutar.’

Kaygan Zemin

“Islam iilkeleri’ndeki tiim bu unsurlar solun ve dinin birbi-
riyle diger bir ¢ok periferi iilkesinden daha fazla ¢atigma yasa-
masina neden olmustur. Bu kaygan zeminde sol hi¢ bir zaman
rahatca yiiriiyemeyecektir. Bu siirecle eszamanli olarak sol bir
dizi diismanla kars: karsiya gelmistir: Bu tip iilkelerde genelde
yerlesik bir unsur olan devlet despotizmi ve onun felce ugratan
pratigini, emperyalist iilkelerin dayattifi modern kiiltiiriin bir
sonucu olan zorbalik izler. Son olarak, sirada din1 belirsizlik
vardir. Bu veya su cephedeki yumusama solun hizla dengesini
alt iist etmigtir.

Bu yiizden, bu tip iilkelerde yaralanan sol, politik olarak
faaliyete gecmis bir ulema liderligindeki dini obskiirantizme
karg! tutumunu yumusattifi her donemde kimlik bunalimina
diismiis, ilerici bir hareket olma niteligini inkdr etmistir. Ancak
solun ¢izgi ¢cekmeyi beceremedigi ve ylizlesme ihtiyaci duyma-
di1g1 her noktada modernizm, ya yukaridan ya da iilke digindan
dayatilmig, kendisi de kitlelerle temas kurma imkanini kaybe-
derek politik ac¢idan baglarin1 kaybetmistir.
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Bu arada solun ii¢ cephedeki diigmanlar1 sosyalizm “tehli-
ke”’si ve sinif miicadelesinin yayginlagsmasini durdurmak gibi
bir ortak ¢ikar ve giindem etrafinda birlegmistir. Faal taktiksel
ittifak igcine girmekte hi¢ zorlanmamglardir.

Buna bagl olarak, dinin bu iilkelerdeki kitleler i¢inde kok
salmak suretiyle daima hareketin en énemli engellerinden biri
olmus olmasina ragmen sol, din iizerine tutarh bir goriis lirete-
memis, onunla ¢atigmaya girmekten kaginan bir politika uygu-
lamistir. Siirekli olarak materyalist kdktencilikle politik hamle-
ler arasinda salinmigtir. Bir ugta materyalizm ve ateizm, sosya-
lizm miicadelesi i¢in yasamsal unsurlar olarak goriilmiis; Ma-
teryalizmin onemi ve sahip oldugu rol siirekli vurgulanmis ve
sadece sosyalizm degil en basit bigcimiyle orgiitlii ig¢i sinifi
icinde de materyalist bir ideoloji (weltanschaung) muhafaza
edilmeden ig¢i devletinin ingaasinin ger¢eklesmesi miimkiin ol-
madig1 iddia edilmigtir.

Diger ugta ise sol nerede, ne zaman ve hangi sebeple olur-
sa olsun, “pragmatizm”e kayarak sosyalizm miicadelesini
Oonemsiz bir sahne dekoruna ¢evirmistir. Burada “halkin biiyiik
cogunluguna ait dini inanglara saygi1” ifadesi, politik hamleler
icin bir 6ziir olarak kullanmilmistir. Toplumdaki dini hurafelere
ve bir ¢ok siradan inanca kars1 miicadele uygunsuz kabul edil-
migtir.

Gozle goriiniir farkliliklarina ragmen bu iki ug ortak bir
Oze sahiptir. Her ikisi de is¢i sinif1 icinde materyalist ideoloji
zafere ulasmadan sosyalizmin insa edilemeyecegine inanmakta
ve dogal olarak her tiirlii dini sosyalist toplumla uyumsuz ka-
bul etmektedir. ’

Aslinda “Islam iilkeleri’ndeki solun sorunu, yukarida vur-
gulandig iizere, Isldim’la ilgili goriislerinden kaynaklanmaz, te-
melde sorun solun (Bolsevizmden esinlenen Marksizmin) bii-
tiin olarak dinle ilgili ideolojik kafa karigikligidir.* Diger bir
¢ok alanda oldugu gibi bu iilkelerdeki sol hareket ne yazik ki
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dinle ilgili tutarh bir goriige sahip olamamustir. Ozellikle din
konusunda Rus Marksizminin bi¢imlendirdigi teorizasyonu
tekrarlamaktan bagka bir sey yapmamistir. Ancak Rus Marksiz-
mi geleneginin hicbir yerinde ya da genel olarak Marksizmde
Islam’a ya da O’nun modernizmle uyumsuz olduguna dair 6zel
bir vurgu yoktur.

Marx ve Engels

Tabil Marx ve Engels yazilarinda sinirh bir alan dahilinde,
gecerken Islim’a yonelik atiflarda bulunur, ancak bunlar ¢o-
gunlukla Avrupa merkezci 6n yargilarla maliildiir. S6z konusu
atiflarin Marksist teorik sistemle ¢ok az iligkisi vardir ve Mark-
sist diisiince gelenegi icinde bile sayillamaz. Marjinal ifadeler-
den miitesekkildir ve agikgasi gerekli inceleme ve bilgiden
mahramdur.

Engels’in 26 Mayis 1853’te Marx’a yazdigi, Arabistan
cografyasi ile ilgili bir kitabin 6zetini sunan ve Islim’mn ortaya
¢ikis ve yayilmasini “Bedevi kabileler”’in donemsel istilalariile
acgiklayan mektubuna bakilabilir. Marx cevabinda “Dine gelin-
ce, soru, genel ve dolayisiyla kolaylikla cevaplanan bir nokta-
da yogunlagiyor: Dogu’nun tarihi neden dinler tarihiymis gibi
gortintiyor?” Sordugu bu soruya cevabini Fransiz doktor ve
gezgin (17. yiizyilda Hindistan’daki Biiyiik Mogol hiikiimdar:
Aurung-Zebe i¢in dokuz yil doktorluk yapan) Francois Berni-
er’nin ¢aligmasina atifta bulunarak verir: “Bernier hakl olarak,
Dogu’daki tiim olgularin temelinde toprakta dzel miilkiyet ol-
mayigini goriir ve Tiirkiye, Iran ve Hindistan’a atifta bulunur.
Gergek anahtar, hatta Dogu cennetinin anahtar1 da budur...””
Ardindan Engels hayatinin son giinlerinde kaleme aldig1 “Er-
ken Doénem Hiristiyanligin Tarihi” adli makalesinde bu nokta-
lar1 dip not dahilinde tekrar ele alir. Bu sefer, daha dogrudan bir
atifla, Ibn-i Haldun’un gériislerinin etkisi altinda Islam’1 “Do-

gulularin kosullarina uydurulan bir din” ve -Orta Cag Avrupa-
)



sindaki Hiristiyanlifin aksine- ideolojik bir “maske ya da bay-
rak”tan daha fazla bir sey olarak sunar.’

Marx ve Engels’in bu ve diger belirlemelerinin Marksist
hareket {izerinde 6nemli bir iz birakma noktasinda yeteri 6l¢ii-
de belirsiz ve marjinal kaldigin1 s6ylemek gerekir. Yiiz elli yil
sonra bu isaretleri goz ardi etmenin tesadiifi olmadig1 apagik
ortadadir. S6z konusu belirlemeler Marx’1n tarihsel materyaliz-
mine uzak ayrica gelisigiizel ve yiizeysel ¢aligmalara dayan-
maktadir.

Omegin, 6zel toprak miilkiyetinin yoklugu sebebiyle dil-
lendirilen “Dogu’nun tarihi dinler tarihiymis gibi gdriiniir.” be-
lirlemesini ele alalim. Bunun i¢in gii¢lii temeller mevcut degil-
dir. Ilkin, Orta Cag tarihi de “dinler tarihiymis gibi goriiniir” ki
bunu Marx ve Engels bir ¢cok kez ifade etmigtir. Marx bize Or-
ta Cag Avrupasinda yasanan gelismelerin “madd? ¢ikar” olma-
digini; Katolikligin belirleyici etmen oldugunu hatirlatir.’

Ikinci olarak, Avrupa feadalizminin tek 6rnek oldugu hara-
ca dayal iiretim tarzinda toprak miilkiyeti temelde politik bir
kokene sahiptir, ayrica hiikiiindara ve onun hizmetine sadakat
izerinden temin edilir. Bu, frodal Avrupa kadar diger “Dogu-
iu” iilkeler i¢in de dogrudur. Feodal Avrupa’da nesilden nesile
gecen toprak miilkiyeti aristokrasiyi bigimlendirirken, bir ¢ok
“Dogu” iilkesinde politik iktidar dnemli bir yogunluga sahip ol-
dugundan yoneticilerin alip verme konusunda genis 6zgiirliik-
leri mevcuttur. Ugiincii olarak, Marx ve Engels’in dikkate al-
iklar1 nokta olan Islim Halifesine ait topraklarda 6zel toprak
miilkiyeti, hem pratikte hen: de -benim seriartan Kasttetigim
wnlamda- teoride, gesitli bi¢imlerde goriilmiigtiir."

Dordiincii olarak, en biiyiikk ve en 6nemli “Dogulu” gii¢
olan Cin’de toprak kullanimi ve miilkiyet bi¢imleri iizerindeki
politik iktidarin uyguladigi kontrol, islim imparatorluklarindan
daha kat1 olmasa da yumusak da degildir. Bu yiizden Cin tarihi
“d.nler tarihi”’mis gibi goriinmez. Gergekte Cinlilerin 6zel ha-
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yatlarina, inanglarina, deger sistemlerine hakim olan ve Cin’de
iki bin yildir faal olan diger dinleri derinden etkileyen Konfic-
yiis¢iiliik bir din degil, iilkeyi yoneten politik biirokrasinin fel-
sefl-ahlaki inancidir.” Belli bir yere kadar dini bir niteligi haiz
olan ve Konfigyiisgiiliikten sonra Cin kiiltiirii iizerinde en bii-
yiik etkiye sahip Taoculuk bile 6nemli 6lciide Konfigyiiscii-
liikk’iin etkisi altindadir ve gercekte siradan insanlarin inangla-
riyla Konfigyiisgii gelenekler arasinda yerel baglantiy: kurar.

Uciincii Enternasyonal

Islam’in Marksist hareket iginde ele alinig tarzina iligkin
bir diger ek de Komiinist Enternasyonal’dir. Avrupa’da dev-
rim olasiliginin azalmasiyla Enternasyonal’in 20 Temmuz’daki
ikinci kongresi Dogu’daki anti-emperyalist ve somiirge kargit
koylii hareketlerini 6zel olarak vurgulamaya baglar. Rusya’da-
ki i¢ savas zaferle sonuglanma noktasina gelmis, Bolsevikler
eskiden Car’in yonetiminde olan Orta Asya ve Kafkasya halk-
lar1 ile ilgili kalic1 bir fikre ihtiya¢ duymaya basglamislardir.
Ikincisi, o giinlerde Diinya’nin en biiyiik emperyalist giicii olan
Britanya geng isci devletine baski uygulamayi siirdiirmekte ve
onu yikmak i¢in elinden gelen her seyi yapmaktadir.

Cok kisa bir siire sonra “Dogu Halklar: Kongresi” Bak{i’de
faaliyetine baslar. Burada Islam’a 6zel bir 6nem atfedilir. Kimi
Bolsevik delegeler Pan-Islimizm’e saldiran Enternasyonal’in
ikinci kongresini agiktan elestirir. Enternasyonal Yiiriitme Ko-
mitesi adina Zinovyev Kongre’yi agarken Miisliimanlar: hara-
retle Britanya emperyalizmine kargi ayaklanmaya cagirir.
Kongre orgiitleyicileri Miisliimanlari onlarin inanglarina duy-
duklarn saygiy1 gostermek suretiyle onlar1 Enternasyonal’le it-
tifak yapmaya ¢aligirken ¢ok ¢aba sarfederler.'

Kongre’nin ardindan, Dogu’daki anti-emperyalist miicade-
le ile baglan giiclendirmek ve bu miicadelelerin iiretigi kadro-
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lar1 egitmek amaciyla bir dizi egitim ve propaganda kurumu te-
sis edilir. Sovyet devlet mekanizmasinin pargasi olan bu ku-
rumlar Islaim’a &zel bir ilgi gosterir; bu ilgi biiyiik 6lgiide poli-
tik hamlelere" ve Sovyet dis politikasindaki inig ¢ikiglara bag-
11 olarak bigimlenir.

Bu politik hamleler, Yakin Dogu ve Kafkaslar’daki komii-
nist eylemciler arasinda bir tiir “ulusal komiinizm”in biiyiime
kosullarini yaratir. Islam’a belli bir iyimserlikle yaklasip O’nda
devrimci bir potansiyel gérmeye baslarlar. Dinin somiirgeci
giiclerin baskisi altinda ezilen halkin genis kesimlerini Bati’nin
emperyalist ve Hiristiyan kapitalist iktidarlarina kars1 miicade-
le edecek bir kaldiraca doniistiiriilebilecegine inanilir.

Bu tezin en iinlii sunumu Stalin’in Milletler Komiserligi
Vekili, Baskir Bolsevik Mir Said Sultan Galiyev tarafindan ya-
pilir. Parti propagandacilari i¢in kaleme aldig: “Miisliimanlar
arasinda din kargit1 propaganda yontemleri” bashkl iinlii bildi-
risinde, Miisliimanlarin komiinist dgretileri kolayca igsellesti-
rebilmeleri igin Islim’a ait dini geleneklerle ilgili 6zel bir yo-
rum sunar. Omegin Hac vazifesine ¢agdas bir yorum kazandi-
rir: Hac Miisliimanlarin anti-emperyalist ve somiirii kargiti mii-
cadele konusunda goériisler edinmesini ve kendi aralarinda pay-
lagsmasimi saglayabilir. Cihad (kutsal savas) emperyalistlere
kars1 bir savastir. “Bizi dogru yola sevk et” (Kur’an, Fatiha
4.Ayet) anlamindaki giinliik dua, 6ziinde komiinizm olan hiir-
riyet ve esitlige giden yola isaret etmektedir.

Galiyev, modem c¢agdaki ana celiskinin burjuvazi ile pro-
letarya arasinda olmadigini, somiirge ve yari somiirgelerdeki
halklarla gelismis kapitalist itlkeler arasinda oldugunu gérmiis-
tiir. Ayn1 zamanda O’nun goriisleri alttan alta, Miisliman halk-
lar iizerinde devrimden sonra da gesitli sekillerde siiren Rus hi-
kimiyetine yonelik bir protestoyu da igermektedir. Bu 6zclligi
Galiyev’in sindirilmesine neden olur. Stalin’in baskisiyla
1923’te partiden ihrag edilir ve sonrasinda da yabanct istihba-
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rat servisleri ile igbirligi yapmakla suglanir. Muhtemelen Sta-
lin’in doneminde de tasfiye edilir."

Islam’a yonelik Bolsevik yaklagim, bu dinle ilgili gelistiril-
mis acik ve ilkeli bir politikadan ¢ok, tiimiiyle konjonktiirel po-
litik fikirlerden kaynaklanir. Bu tutum, Bolsevizmin sosyalist
stratejisindeki -hi¢bir zaman ¢6ziimlenmemis- en 6nemli gelis-
kisini resmeder. Sonrasinda devletin “politik isleyisi” ve ham-
leler araciligiyla halinin altina siipiiriilmiistiir. “Realizm” ya da
“Islam iilkeleri’ndeki bazi komiinist partilerin ilkesiz davranig-
lar1 i¢in 6ncel ve model olarak kullanilmistir.

Ruslarin Agir Megruiyeti

Yukarida dinle ilgili olarak solun “Islam iilkeleri”’nde nasil
biiylik zorluk ve karisikliklarla yiizlestiginden bahsetmistik.
Ancak buradaki sorunlarin ana kaynagi 6zel kosullarin diginda
aranmalidir: Sorun daha ¢ok Rus Marksist geleneginin Ekim
Devrimi’nden sonra ortaya ¢ikan sol ve radikal akimlar iizerin-
deki hakimiyetindedir.

Marksizmi diinyanin, 6zellikle kapitalizm 6ncesi toplumla-
rin emek¢i ve mazlum halklarina ulagtirmig olmasi sebebiyle
Rus Marksizminin hakki teslim edilmelidir. Ancak onun en bii-
yiik zayiflig1, diinya sosyalist hareketini yanlis yollara sevket-
me noktasinda 6nemli etkisi olan sosyalizmin otoriteryan yoru-
munu sunmug olmasidir.

Hakim goriislerin aksine, Rus Marksizminin otoriteryan
karakteri ne Stalin’in diktatorliigii ne de Lenin’in orgiitlenme
ile ilgili goriislerinden kaynaklanir. Ekim ve ozellikle Stalin
doneminden sonra yeni nitelige biiriinmiis olsa da, bu otoriter-
yan karakter Rus Narodnizminin devrimci geleneginden dog-
mustur. En baginda “halk” Rus Marksizmi i¢in sadece devrimin
liderliginde isgal edecegi hiyerarsi dahilinde bir anlama sahip-
tir. Niifusun biiylik ¢ogunlugunu teskil eden koyliiler muhafa-
126



zakar ve miskin bir giictiir ve proletaryanin liderligi olmaksizin
ilerici bir giice doniistiiriilemez."” Ancak Car’in otokrasisinin
parcalanmasi igin de sanayi proleteryasinin kararli bir gii¢ ola-
bilmesi gerekmektedir, bunun i¢in de sinifin sosyaldemokrat
entelektiiellerin liderligi altinda toplanmasi zorunludur. Ayrica
bu entelektiieller de Marksist partinin liderligi altinda disipline
edilmelidir. Sonugta, bagindan beri onlarinki sosyalizmin otori-
teryan yorumudur ve “proletarya diktatorliigii” fikri Marx’in-
kinden biitiiniiyle farklidir."

Rus Marksizminin bu otoriteryan tavri dinle yiizlestiginde
daha da asikar héle gelir. Bunun nedeni, Ortodoks kilisesi ile
Carizm’in siki iligkiler i¢inde olmasi ve ilerici Rus entelektiiel-
lerin bu iki unsurdan nefret etmesidir. Nihilist, Anarsist ve Na-
rodnik entelektiieller ateizm ve devrimci eylem arasinda ayril-
maz baglar oldugunu diisiiniirler.'®

Ekim Devrimi’nden sonra, resmi devlet ideolojisine yiik-
seltilmesi sonucunda niteliksel doniisiime maruz kalmasiyla
Rus Marksizmine ait bu gelenek devrimci Marksizmin yasam-
sal unsurlarindan biri olarak diinya komiinist hareketine gec-
migtir. Demokrasi ve politik 6zgiirliikler is¢i devletinde anlami-
ni1 yitirecek birer burjuva degere doniigmiistiir. Devrimci radi-
kalizm ortiisii altinda yasanan bu gelisme devrimci Marksist
gelenek icindeki en biiyiik kopustur. Bu noktada séz konusu
kopusun bizim tartigmainizla ilgili olan 6zel bir yoniinii agikla-
maya ihtiya¢ vardir.

Sosyalizm ve Demokrasi_

Ekim Devrimi 6ncesindeki Marksizmin bakig agisina gore
sosyalizm demokrasi ve politik 6zgiirliikler olmaksizin hayal
bile edilemezdi. Komiinist M anifesto’da Marx ve Engels, is¢i-
lerin devrimine giden yolda atilacak ilk adim olan ig¢i sinifinin
hakim simfa doniisiimii siirecinin “demokrasi igin savasta za-
fer” elde etmeden miimkiin olmadig1 konusunda 1srarci1 olmus-
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tur. Onlar i¢in temel dzgiirliiklerin yoklugu durumunda isgile-
rin sif bilinci edinemeyecegi, sermaye ve sinif somiiriisiiniin
varlik kosullarinin ortadan kaldirilmas: noktasinda politik ikti-
dar1 orgiitleyemeyecegi ¢cok agikti."”

Bu sebeple burjuva demokrasisinin yetersiz olduguna ka-
naat getirdiler ve miicadeleyi derinlestirerek demokrasiyi ge-
nigletmeyi sosyalist miicadelenin en yasamsal unsurlarindan bi-
ri olarak kabul ettiler.” Farkli toplumsal niifuz alanlarindaki bi-
reylerin se¢gme hakki olmaksizin ig¢i sinifi miicadelesi sosyaliz-
min biiyiik ufuklarina dogru yol alamazdi. Onlar i¢in, toplum-
daki her bireyin gelisimi her sosyalist toplumun en temel un-
surlarindan birisiydi."”

Ancak Ekim Devrimi sonrasinda, evrensel oy verme hak-
kinin resmi anlamda ortadan kaldirilmasi*® ve politik 6zgiirliik-
lerin pratikte etkin bi¢imde bastirilmasi ile birlikte bu gelenek
kesintiye ugradi. Tabii Stalinist hakimiyetin tamamlanmasiyla
birlikte politik 6zgiirliikler de sistematik bigimde bastirildy; ar-
tik resmi ve teorik anlamda evrensel oy verme hakkina itiraz et-
meye hi¢ gerek yoktu. 1935’te yeni Sovyetler Birligi Anayasa-
s1, “halk”1n hatta proletaryanin sesini isitmeden, -dogrudan ve
gizlice- oy verme hakkinin resmilesmesini sagladi.”

Diger “komiinist” parti-devletler bu deneyim 15181nda, te-
mel Ozgiirliikkler olmaksizin en radikal demokrasilerin bile za-
rarsiz olabilecegini anladilar. Onlar da oy verme hakkina itiraz
etmeyi kestiler; demokrasinin sinif dogasini, “proleter demok-
rasi’nin yararlarim ve “halk demokrasileri’nin ¢esitliligini vur-
gulamay! daha kazangh buldular. Ayrica bu sayede Bolseviz-
min yarattigi yeni devrimci geleneklerde, proleter olmayan si-
niflarin kendi avantajlari i¢in kullanabilecegi ya da proleter saf-
lar1 bozabilecegi 6zgiirliiklerin bastirilmasi meselesi, sosyalist
devrimciligin en yasamsal araglarindan biri haline geldi.

Bu tarz bir gelenekte resmi tarzdan farkli bir Marksizme
kargi miisamaha gostermeyen -hatta bunu is¢i sinifina ihanetin
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ta kendisi olarak géren- birisinin dini 6zgiirliige alan agmama-
st sasirtict degildir. Dini 6zgiirliiklere muhalefet kolayca hakli
goriilebilir. Savunmasini yapan her kisi hemen obskiirantizmin
lideri olmakla etiketlenecek, bilime, aydinlanmaya ve modemi-
teye karsi olmakla suglanacaktir. Marx’in iinlii ciimlesi, “din
halkin afyonudur,” dini 6zgiirliiklere yonelik diigmanligin bay-
ragi haline gelmistir. Oysa burada kolayca unutulan sey, Marx
ve Engels’in kesin bigimde dini 6zgiirliiklerin bastirilmasina
kars1 olmasidir.

Siiphesiz ki Marx ve Engels giiclii bigcimde dine karsi ¢ik-
mus, hurafe ve obskiirantizme kargi yasamsal bir miicadele ve-
rilmesi gerektigine inanmigtir. Ancak onlar ayni zamanda poli-
tik 6zgiirliikleri proleter miicadele i¢in yagamsal silahlar olarak
da gormiistiir. Ozgiirliikler kaldirildiginda herkesten daha fazla
ve herkesten once isciler bu sildhtan mahriim kalacaktir. Din
Ozgiirliigiinii savunmalarindaki mantik budur. Devlete y6nelik
her tiirlii iyimserlik konusunda uyarida bulunmus,** politik 6z-
giirliiklere yonelik tiim sinirlama ve ayrimlarin kaginilmaz ola-
rak halktan 6zerk arabulucu bir iktidarla sonuglandigini, bunla-
rin da 6tesinde, halkin sonugta kendi ¢ikarlarina teslim oldugu-
nu ¢ok iyi anlamigtir. Onlar, dinle ilgili her ¢esit hakkin ezilme-
sinin tehlikeli olacagina inanmig ve bu amacla hareket eden
herkese karsi ¢ikmiglardir. Simdi konuyla ilgili birka¢ ornek
verelim:

“Yahudi Sorunu’nda (1843) Marx, Alman Yahudilerinin
dinsel 6zgiirliik ve esit vatandaglik haklarin1 savunur. Solcu go-
riinen bir konumdan bakarak Yahudilerin dinlerini terk etme-
den Ozgiirlesemeyecegi nol&asmda israrct olan sol Hegelci
Bruno Bauer’e itiraz eder. Marx’a gore din ozgiirliigii “politik
ozgiirliikler” bigiminde siniflandirilmis ve bu yiizden de “yurt-
tag hakkr” haline gelmistir. Buradaki mesele droit de I'homme
ve droit de citoyen arasindaki farktir; bir insan hakki olan vic-
dan 6zgiirliigii “istedigin dine inanma hakki”dir.? Otekilerin
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ozgiirliigii meselesinin bizimle aym degil farkli goriiste olma
hakki ilgili oldugunu sdylerken Marx, “insanlarin 6zgiirliik
hakki, iki insan arasindaki ittifaka degil, onlarin ayrilmasi lize-
rine kuruludur.” diye yazar.

Ayni tartismay: bir yi1l sonra Bauer Kardeslerle siirdiiriir-
ken devletin “hakiki sosyalizm”inin kafasinda Hiristiyanlar ve
Yahudilerin sakincali ve hain olarak kabul edildikleri konusun-
da uyarida bulunur. Fransiz Devrimi’ndeki “terdér” donemi bo-
yunca istif¢ilerin giyotine gonderilmesi gibi galiba Bay Bauer
de onlar1 daragacina gonderecektir. Bu, aydinlanma adina dini
ozgiirliigii g6z ard1 eden tiim devrimci giiglere yonelik bir uya-
ridir.

Aym1 makalede Marx, biiyiik olasilikla dini 6zgiirliikleri
hedef alarak insan haklarina saldirmasi sebebiyle maglup olan
Herbert’in partisinin kaderine isaret eder *Jacques Rene Her-
bert Fransiz Devrimi’nin en 6nemli figiirlerinden birisidir ve
Jakobenlerin sol kanadinin da lideridir. 1793 Sonbaharinda ki-
liseleri kapatan ve Katolik hizmetlerini durduran Hiristiyanlik
karsit1 hareketi yonetir. Bu hareket, biiyiik ol¢iide koyliilere
yaslanan bir devrim karsiti1 tepkiye yol agar. Ayni yilin Ara-
lik’inda Konvansiyon “ibadet 6zgiirliigiine yonelik her tiirlii
siddet ve tehdid”1 yasaklar.

Engels 1878’°de, sosyalist toplumda dinin yasaklanmasi ge-
rektigine inanan Alman sosyalist diigiiniir Eugen Diihring’in
diisiincelerine saldirir. Engels ve Katoliklere sadece zulmeden
Bismarck’1n da 6tesinde onlar tiimiiyle yasaklamayi planlayan
Diihring’in “Prusyali sosyalizmi”ni yerer. Engels’in vurgusu,
bu tip ¢abalarin dinin devam eden varligina yeni bir yasam ka-
tacagi yoniindedir.”

Daha ilging bir 6mekse 1875’de Alman Is¢i Partisi’nin ha-
zirladigy program taslagina cevaben yazilan Gotha Progra-
mi1’nin Elestirisi’dir. Marx, is¢i partisinin kendisini tek bagina
“vicdan ozgiirliigii’nii savunmakla sinirlayamayacagini, fakat
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“burjuva vicdan 6zgiirliigii”niin dini vicdan 6zgiirliigiiniin ola-
s1 her ¢esidine miisaade edilmesinden bagka bir anlam tagima-
digim1 ve kendi payina vicdani dinin cazibesinden kurtarmaya
calistigini vurgulamasi gerektigini sdyler. Ancak bunlardan bi-
risinin se¢ilmis olmas1 “burjuva” diizeyinin asilmasini getir-
mez. “Eger birisi Kulturkampf doneminde liberalizmi kendi
sloganlariyla hatirlatmayi arzularsa bu kesinlikle asagidaki bi-
cimler dahilinde gerceklesmis olacaktir: Herkes, polis gelip
burnunun i¢ine sokmadan, bedensel ihtiyaglari kadar dini ihti-
yaglarina da dikkat etmelidir.””* Marx, dine kargi ideolojik bir
savag1 6zendirirken, 6te yandan da din karsit1 baski politikala-
rina agikca karsi cikar.

1891°de, Erfurt Programi’nin elestirisinde Engels de ben-
zer bir tarzi benimser: “Kilisenin devletten tamamiyle ayrilma-
st: Istisnasiz tiim dini cemaatler devletten 6zel kurum muame-
lesi gormelidir. Kamusal fonlardan gelen her tiirlii destekten
mahrim olmali, okullar iizerindeki etkileri sifirlanmalidir.
(Kendi okullarini kendi fonlariyla kurmalari1 ve sagmaliklarini
oralarda ogretmeleri yasaklanamaz.).”” Dini 6zgiirliik sadece
torenler i¢in degil, -kendi 6zel okullarini kurmaya varana ka-
dar- insanlarin kendi dinini tanitmasi i¢in de gegerlidir.

Diger bireysel ozgiirliiklerle birlikte din1 6zgiirliikler konu-
sunda Marx ve Engels’in goriisleri goriiliiyor ki belirsiz degil,
aksine net ve agiktir. Ne tiir bir kilif icinde uygulanirsa uygu-
lansin, her tiirlii baskiya kargi ¢ikmiglardir. Bu, Ekim’e dek
Marksistler arasinda kabul goren bir gelenektir. Rus Marksist-
leri bile iktidara gelmeden Gnce, en azindan resmi belgelerinde
bu goriige taraftardir. o

Fakat iktidarin alinmasiyla politik ozgiirliikler devrim ve
proletarya diktatorliigii adina bastirilinca din savunusu da an-
lamsizlasmistir. Simdi Rus Marksistlerinin devrim Oncesi ve
sonrasina iligkin tutumlarina birkag 6rmek verelim.
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Rus Marksizmi

Ilk 6rnek, Emegin Kurtulusu igin Sosyal Demokrat
Grup’un programudir. Biiyiik olasilikla Rus Marksistlerinin ilk
programatik belgesi olan bu ¢aligma, 1883’te Rus Marksizmi-
nin “‘kurucu babasi” sayilan Plehanov tarafindan kaleme alin-
mustir. Burada dini 6zgiirliik talebi, “sinirsiz vicdan, konugma,
basin, toplanma ve Orgiitlenme 6zgiirliigii” seklinde formiile
edilmigtir.

Bir bagka maddede, “tiim vatandaslarin irk ve dine bakil-
maksizin tam esitligi”’ni sorgular. Bu maddenin dipnotunda su
tespit edilir: “Bu mesele tam vicdan 6zgilirliigiinii talep eden 4.
paragrafta mantiki agidan igerilmistir; ancak iilkemizde niifu-
sun belli bir kesiminin, 6megin Yahudilerin memnun olmadik-
lar1 kotii “haklar’in diger vatandaslara sunulabilmesi gercegine
doniik bir bakig agisi i¢inde bu soruna ¢are bulunmasi gerekti-
gini diigiiniiyoruz.”*

Oyle goriiniiyor ki programin yazarlari, din ve devletin ay-
rilmasi yoniinde bir teklif sunmamalar1 sebebiyle bu 6nerinin
yeterli olacagim diisiinmiiglerdir. Ortodoks Kilisesi ile Carist
otokrasi arasindaki siki iliski bu meseleden bahsetmeyi 6nemli
kilmig olabilir. Bu mesele, 1885’te Plehanov’un kaleme aldig:
Rus Sosyal Demokratlarinin ikinci program taslagina da gire-
memistir. Benzer bir eksiklik 1895°’te Lenin’in yazdig: taslak
icin de gegerlidir.””

2. Ornek Rusya Sosyal Demokrat Isci Partisi Progra-
mi’dir. Lenin ve Plehanov programin hazirlanmasinda 6nemli
rol oynamigtir. Alman Sosyal Demokrat Partisi’nin hazirladigi
Erfurt Programi’nin etkilerini tagir. Partinin Ikinci Kongre’sin-
de, 1903 Agustos’unda onaylanmistir. Demokratik taleplerle il-
gili boliimde sunlar soylenir: “Sinirsiz vicdan, konugma, basin
ve toplanma 6zgiirliigii; grev yapma sendika kurma 6zgiirlii-
gi,” “sinifsal imtiyazlarin ilgasi ve tiim vatandaglarin cinsiyet,
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din, irk ya da milletine bakilmaksizin tam esitligi”’ ve “kilise ve
devletin, okullarla kilisenin ayrilmas1.”°

3. Ornek: Aralik 1905°te, ilk Rus devriminin atesi iginde
Lenin “Sosyalizm ve Din” baglikli bir makale kaleme alir. Bu-
rada Lenin din 6zgiirliigiinii agik bir dille savunur: “Dinin 6zel
bir mesele oldugu ilin edilmelidir.... Herkes istedigi dine inan-
digin1 agiklamakta ya da hicbir dine inanmamakta, yani, genel-
likle her sosyalist gibi bir ateist olmakta kesinlikle 6zgiir olma-
Irdir.” Ayrica dini orgiitlenmeler hakkinda; “bunlar aym fikre
sahip yurttaslarin olusturdugu devletten bagimsiz kurumlar ol-
malidir.” der. Ayni zamanda Lenin “sosyalist proleter parti” igin
dinin 6zel bir mesele olmadigi noktasinda israrhdir, ¢iinkii bu
parti oncelikle is¢ilerdeki her tiirlii dine ait yalana karg1 miica-
dele eder. Buna ragmen Lenin; “Biz Programimizda ateizmimi-
zi ileri siiremeyiz, siirmemeliyiz.” diye yazar ve devaminda da
dindar insanlarin Parti’ye katilabilecegini soyler. **

4. Ornek: 1919°daki Sekinci Kongre’de onaylanan Ikinci
Parti Programi’nda artik dini 6zgiirliikle ilgili bir mesaja rast-
lanmamaktadir. Ayr1 bir maddede su tespit edilir: “Dine iligkin
olarak RKP kilisenin devletten, okullarin kiliselerden ayrilma-
s1 kararindan, yani burjuva demokrasisinin kendi programlari
dahilinde icerdigi ancak sermaye ile dini propaganda arasinda-
ki sayisiz bag yiiziinden hi¢bir zaman yiiriirliige sokmadig: 6n-
lemlerden hognut degildir. RKP, yalnizca kitlelerin gerceklegti-
recegi bilingli ve sistematik toplumsal-ekonomik faaliyetin bii-
tiin dini 6nyargilan ortadan kaldiracagina olan inanca bagh ka-
larak hareket eder. Partinint amaci, somiiriicii siniflarla dini pro-
paganda orgiitleri arasindaki baglari koparmak, ayn1 zamanda
da emekgi kitlelerin dini onyargilardan gercek kurtuluglarin
saglamak amaciyla onlara yardim etmek ve onlar1 genis bir 61-
cek dahilinde bilimsel-egitim ve din karsiti propaganda etrafin-
da orgiitlemektir. Ancak 6te yandan, inanan insanlarin dini za-
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fiyetlerine halel getirmekten de uzak durmak gerekir. Aksi yon-
de ¢abalar dinf fanatizmi gii¢lendirir.””

Burada komiinist partisinin sadece dini 6zgiirliikleri bir ke-
nara koydugunu degil, din iizerinde baski uygulamay: giindemi-
ne aldigini goriiyoruz. Program, dinin 6zel bir mesele oldugunu
acik¢a soylemiyor. Buharin ve Preobrazenski, Program’: agikla-
mak amaciyla kaleme aldiklar: kitaplarinda sunlari yaziyor: “Din
her yurttasin 6zel meselesi haline gelmistir. Sovyet Iktidar1 pro-
leter Devletin gii¢lendirilmesi i¢in bir arag olarak kilisenin kulla-
nilmasina iligkin her tiirlii diisiinceyi reddeder.” (s. 302) “Din ve
komiinizm, hem teori hem de pratik diizlemde birbiriyle bagdas-
maz iki ayr1 unsurdur.” Ayrica sayfa 299’da da sunlar yazili:
“.Tanr’ya iman... (bir komiinisti) proleter devrimin hedefleri
icin miicadele etmekten alikoyar.””

Bolsevik partinin iktidar1 almasindan bir kag ay 6nce, par-
ti programinin degistirilmesi i¢in hazirlanan belgelerde Le-
nin’in héla “sinirsiz vicdan, konusma, basin, grev ve orgiitlen-
me Ozgiirliigii’nden s6z etmesi oldukga ilgingtir. Lenin, “kilise-
leri devletten, okullar kiliselerden ayiran” maddeyi muhafaza
etmis ve ona sadece “okullarin mutlak dindisilig1” serhini diig-
miigtiir.”*

5. Ornek: Haziran 1923’te, isve¢ Komiinist Partisi’nin yii-
riittiigii bir tartismanin ardindan Komintern Yonetimi su agik-
lamay1 yapar: “Burjuva devletle iliski dahilinde komiinistler
icin din 6zel bir mesele olarak kalacaktir; ancak hig¢ bir kosul-
da komiinistler dinin komiinist parti ile iligkisi dahilinde 6nem-
li bir mesele oldugunu sdyleyemez...... Komiinistler, sinif ka-
rakterine sahip sendikalara girerken dini goriisleri ne olursa ol-
sun sadece is¢ilerin yamindadir.”” Kararda ilk olarak, din ya da
“vicdan” 6zgiirliigii agik bigcimde savunulmamistir. Ikinci ola-
rak, dindar kisiler partiye katilamaz, en fazla komiinist partile-
re bagh sendikalara girmesine izin verilebilir. Ugiinciisii, din
proleter devletler degil, burjuva devletlerle iliskide 6zel bir me-
seledir.
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6. Ornek: 1928’deki Altinct Kongre’nin onayladigi Ko-
miinist Enternasyonal Programi sunlari ilan eder: “Genis kitle-
leri kapsayan kiiltiir devriminin gérevleri arasinda, ‘halkin af-
yonu’na, dine kars1 verilecek miicadelenin 6zel bir yeri var-
dir..... Proleterya iktidar: eski egemen sinifin ajani olan kilise-
nin tiim Devlet destegini kesmels..... ve kilise orgiitlerinin kar-
s1 devrimci faaliyetlerini acimasizca ezmelidir. Proleterya ikti-
dar1 inang 6zgiirliigiinii serbest birakir ama ayni1 zamanda elin-
deki tiim araglan kullanarak din karsit1 propaganda yiiriitiir, es-
ki kilise kurumunun ayricalikli konumunu ortadan kaldirir ve
tiim egitim sistemini bilimsel materyalizm felsefesi temelinde
yeniden sekillendirir.””*

Burada ilk olarak goriiyoruz ki, Sovyetler Birligi’ndeki ha-
kim goriis diger komiinist partilere “ihra¢” edilmektedir. Ikin-
cisi din1 6zgiirliik, dinini ifade etmekle degil, inang 6zgiirliigi
ile stmirh tutulmaktadir. Ugiinciisi, din kargit1 faaliyetler sade-
ce proletarya partisi degil proleter devlet tarafindan da orgiit-
lenmektedir. Dordiinciisii, din karsiti propaganda yaninda din?
propagandaya izin verilmemektedir.

Bu sayede din lizerine Marksist politikanin niteliksel donii-
siimii tamamlanir. Ayrica bu teorik diizeyde de kendini gosterir.
Deneyimlerimizden biliyoruz ki, gercek hayatta cehennem bir
kez kurulursa 6zgiirliikler altindaki zemin oyulmaya baglar.

Buraya kadar, dine karg: gelistirdigi politikalarda Bolseviz-
min sahip oldugu ama siire¢ boyunca asla kabul etmedigi -ara-
dan gecen onca yilin ardindamn bugiin inkar edilemeyecek- ku-
surunu hatirlamis olduk. ,“Komiinist Akademi”nin yaptig1 bir
calismaya gore, dinle miicadelenin ardindan gegen on yil bo-
yunca kdyliiler arasinda orgiitlii dini gruplarin sayis1 1928°de,
1922-3’e kiyasla, ikiye katlanmigtir.”” Koyliiler arasinda yapi-
lan dini faaliyet, 1930 Mart’indaki Merkezi Komite Plenum’u
kararlarina da yansimistir. Cifliklerin kolektivizasyonu sirasin-
da kiliselerin zorla kapatilmasi acik ki raporda muaf tutulmus-
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tur. Bu tip eylemlerin dini hurafeleri gii¢clendirdigi tespit edil-
mistir.”

Bugiin Marksist sol miras aldigi bu gelenegin muhasebesi-
ni agik bigimde yapmak zorundadir. Rus Marksizminin otoriter
geleneginden kopup, Marx ve Engels’in devrimci ve demokra-
tik gelenegine geri donmeden sol kendisini yeniden canlandira-
mayacak ve halkla gercek bir diyalog kuramayacaktir. Bu, son
yirmi yil i¢inde solun kapsamli bir dini saldirinin en 6nemli
kurbani oldugu “Islam iilkeleri” i¢in daha fazla gecerlidir.

Boylesine bir kopus yasanmadan Marksistler 6zgiirliik,
esitlik, aydinlanma ve modemite i¢in halkin kaderini tayin edi-
ci miicadelenin Onciisii olamaz. Heniiz ge¢ olmadan, dinle ilgi-
li goriislerimizden bagimsiz olarak, din 6zgiirliigii de dahil tiim
temel 6zgiirliikleri savunmadan, dini obskiirantizme karsi etkin
bir miicadele veremeyiz. Bu, bizim dine yonelik politikamizin
asli ilkesi olmalidir.

Tabii, din iizerine agik bir sosyalist politika belirlemek igin
daha uzun bir yolumuz vardir. Ama bu yasamsal bir baslangig-
tir.
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Dipnotlar:

1

Goran Therbom Marksist hareketi su sekilde niteler: “Her Modern
Majesty’s Opposition” . Dialectics of Modernity, (“Modem Ma jestenin
Mubhalefeti.” Modemitenin Diyalektigi) New Left Review, 215

“Modemizm” ve post-modemizmin, modern kiiltiirel sistemin merkezi
olan Kuzey Amerika ya da Avrupa’da degil, ilkin Giiney Amerika’da,
yani periferide ESTELAH ve fikirbi¢iminde ortaya ¢iktigina dair goriigii
oldukga ilgingtir. Ilki 1890°da Ispanya’dan “kiiltiirel bagimsizlik ilan1”,
ikincisi 1930’larda, edebi modemizmin igindeki muhafazakar egilimi ay-
rigtirmak ve modemizmin audatios akimini korumak amacim tasiyan
“asiri-modemizm” adiyla goriilmiigtiir. Perry Anderson: The Origins of
Postmodernity, (Postmodernizmin Kokenleri) Londra, 1998.

Moghabeleh ba eslam garai’: yek azmune bozorg (Confronting Is-
lamism: a Great Challenge — Islimcilikla yiizlesmek: Biiyiik Hesaplas-
ma) adl ¢aligmamda dinci yanhsi olmamanin etkilerini tartigim. 4.
Boliim, Rahe Kargar (Farsga) Sayi: 128, Temmuz 1995. Dindar yanlisi
olmanin konjonktiirel bir etken. oldugunun ve Islim’in “6z”iine higbir
katki sunmadiginin hatirlatilinasi 6nemlidir.

Benim “Bolsevizmden ilham almig Marksizm”le ilgili bahsim, “Mark-
sizm-Leninizm”le, yani Stalinist gelenekten esinlenen Marksizmle sinir-
i goriilmemelidir. Burada, en azindan teoride, gesitli Stalinist akimlarla
yakinlig1 olmayan, Bolsevizmin oru¢ doneminde yaratilan kafa karigik-
higinin acisim ¢ekmis ve Stalinist gelenege karg1 akimlara da igaret ediy-
orum.

Marx-Engels: Se¢me Yazigmalar, Progress Publications, Moskova 1975,
s. 73-6. Vurgular 6zgiin metne aittir.

Bkz.: Marx-Engels, On Religion, (Din Uzerine). Progress Publication
1981, s. 276. Engels’in bahsi gegen dipnotun tamamu i¢in bkz.: Iran Bul-
letin, Say:: 12, Giiz, 1966, 6. dipnot, s. 15].

Marx bunu tarihsel materyalizinle ilgili gorU§ler1yle celistigini diigiin-
mez. O konuyla ilgili olarak yunlar1sdyler: “Uretim tarzi toplumsal, poli-
tik ve entelektiiel hayatm_ niteligini genel olarak belirler yoniindeki
goriislerimin, maddi ¢ikarlarin hakim oldugu zamanimiz igin ¢ok dogru
oldugu ama ne Katolikligin hakim oldugu orta ¢ag, ne de politikanin
hiikiim siirdiigii Atine ve Roma’da gegerli oldugu iddia ediliyor.... Su
kadan acgik ki ne ortagag Katoliklik ne dene de eski diinya politika ile
hayatini siirdiirebilirdi. Aksine, burada politikanin orada Katolikligin
neden bagsrolii oynadigini agiklayan sey oradaki insanlarin gegimlerini
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saglama tarzlandir.” Marx, Capital, (Kapital) 1. Cilt, Lawrence ve Wis-
hart, Londra 1983, s. 85-6 (2. dipnot).

8 Omegin bkz.: Anne KS Lambton: Landlord and Peasant in Iran for the

10

11

12

13

Forms of Land Ownership in Iran From the Islamic conquest to the 20.
Century. (Islim’1n isgalinden 20. Yiizyila dek Iran’da Toprak Miilkiyeti
Bigimleri - Iran’da Toprak Agalar1 ve Koyliiler) Farsca cevirisi:
Manuser Amiri, Tahran, 1984.

Bkz.: Max Weber, The Religion of China, (Cin’in Dini) New York,
1951

E H Carr. The Bolshevik Revolution, (Bolsevik Devrim) 3. Cilt, Penguin
Books, s. 261-7

Karl Radek Baku Kongresi’nde Komintern Yonetimi’ni temsil etmis,
Miislimanlara sunlar1 anlatmaya ¢ahgmgtir: “...Sovyet Hiikiimeti’nin
Dogu politikas: bu nedenle ne diplomatik bir manevradir ne de Dogu
halklarmni siraylaatese atarak onlara ihanet etmek ve Sovyet Cumhuriyeti
icin avantajlar elde etmek degildir.... Biz ortak bir kaderle size bagliyiz:
ya Dogu halklariyla birlesip Bati1 Avrupa proletaryasinin zaferini yakin-
lagtiracagiz ya da biz yok olup sizler kole olacaksimiz.” (Aktaran:
E.H.Carr, a.g.e., 3. Cilt, s.264). Fakat oncelikle bu ihtiyag¢ Bolsevikleri
Miislimanlarin dinf inanglarina pragmatik agidan yaklasmaya zorlar. Bu
ileride 1921-2’de “Tanrsizlar Toplulugu”nun basi olan Trogki’yi “Oteki
diinyaya inananlar hirs ve ofkelerini bu diinyanin doniisiimii i¢in yogun-
lagtirmay: beceremezler.” tiiriinden bir agiklama yapmasina neden olur.
Konuyla ilgili tek istisna, partiye iiyelik kosulu olarak Isidm’1 biran 6n-
ce terk edilmesinin pratikte uygulanamaz oldugu “Dogu’dan gelen acemi
devrimciler’dir. L.Trocki: “The Tasks of Communist Education”, in
Problems of Everyday Life and Other Writings on Culture and Science,
(“Komiinist Egitimin Gorevleri”, Giindelik Hayatin Sorunlar, Kiiltiir ve
Bilim Uzerine Diger Yazilarinin iginde) Ed: G. Novack, New York,
1973, s.112-118.

Sultan Galiyev icin bkz.: Maxine Rodinson, Marxism and the Muslim
World, (Marksizm ve Miisliiman Diinyasi1) 1979. Schram S et Carriere H.
D’Encausse: Le Marksizme et I'Asie, s. 239-50.

Galiyev ve Tudeh Partisi’nin konuyla ilgili yazilari arasindaki benzerlik
ok garpicidir. Nureddin Kianuri, “Bilimsel Sosyalizm ve Imam Humey-
ni’nin Islami Devrimi” arasinda bir ittifaki zorlamigtir. Tabi1 ki aralarin-
daki farkin da not edilmesi gerekir: kafa kanigiklig1 ile maldl goriisleriy-
le Galiyev Asya halklarin1 uyandirmak igin verdigi miicadelede aydin bir
devrimci iken, Tudeh Partisi, iilkeyi Ortagag karanligina siiriikkleyen kana
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14

15

16

17

18

19

susamug bir dini despotizmi desteklemistir.

Yine, hakim goriigiin aksine, “‘proletaryamn liderligi” ifadesi bir Bol-
sevik icad1 degildir. Eski bir Mensevik ve Plehanov’un yoldas: olan Paul
Axelrod “demokratik devrimde proleter hegemonya’dan bahseden ilk
kisidir. Bkz.: Neil Harding: Lenin's Political Thoughts, (Lenin’in Politik
Goriigleri) 1983, Hong Kong. Bu terimin anlam: Mengsevikler igin de
belirsiz kalmustir.

Plehanov “proletarya diktatorliigii” kavramini ilkin bir parti program bel-
gesinde kullanmigtir. O bu kavrami Rusya Sosyal Demokrat Partisi’nin
pratikteki devrimci diktatorliigii olarak anlamigtir. Engels, Plehanov’un
yorumunu bir Rus gdgmeninden 6grendiginde O’na siddetle karst ¢ik-
mustir. Bkz.: Hal Draper, Karl Marx's Theory of Revolution, (Karl
Marx’in Devrim Teorisi) 3. Cilt, s. 323-4.

1906’da Bogdanov ile yaptig: bir tartismada Plehanov, materyalizmden
¢ok Ernest Mach’in felsefl dgretilerini propaganda etmesi sebebiyle ona
yoldas demeyi reddetmistir. Buna ragmen Bogdanov Sosyal Demokrat
Parti’nin bir iiyesi ve Bolgevik hizbin liderlerindendir. Plehanov, Selec-
ted Philosophical Works, (Segme Felsefi Eserler) 3. Cilt, Moskova 1976,
s. 189.

Omegin Enternasyonal’in 1881 Eyliil’iinde Londra’da yapilan konferan-
sinda is¢i sinifinin simif sémiirisiinii ilga edebilmesi igin en 6nemli im-
kan olan politik miicadeleye yonelik ihtiyaci savunurken Engels “simf-
larin ortadan kalkmasin istiyoruz. Bunu gergeklestirmenin araci nedir?
Tek arag proletaryanin politik hakimiyetidir.” demistir. Devaminda sun-
lar1 eklemigtir: “Bunu gergeklestirmek ancak politik dzgiirliikler, toplan-
ma hakki ve basin 6zgiirliigiine baghdir —bunlar bizim silahlarimizdir.”
Marx-Engels, Selected Works, (Segme Eserler) ii¢ ciltlik Ingilizce
gevirisi, II. Cilt, Progress Publications 1973, s. 245.

Ornegin Marx’in Paris Komiinii deneyimi 1s1ginda katiimc1 demokrasi
(Fransa’da I¢ Savas) ya da II. Fransa Cumhuriyeti Anayasasi ile ilgili
vurgulant (Fransa'da [¢ Savag ve 1852'de kalem aldigy Fransiz
Anayasasi ile ilgili makaless) O’nun konuyla ilgili goriiglerini gosterir.
Bu yazilar “sinirsiz politik 6zgiirliikler’e yonelik talep igin gerekli olan
teorik zemini verir.

Komiinist Manifesto’da proleter miicadelenin amacinin siniflarin ve simif
celigkisinin ortadan kalkmasi ve “herkesin 6zgiirce gelisiminin kosulu-
nun her bireyin 6zgilirce gelisimi”’ne dayali bir toplumu inga etmek ol-
dugunun sdylenmesi, ya da Marx’1n, “daha iist bir toplum bi¢iminin ger-
¢ek zemini”nin “her bireyin tam ve dzgiir geligsiminin esas yonlendirici
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21

22

ilkeyi bigimlendirdigi bir yer” oldugunu ifade etmesi tesadiif degildir.
Capital, (Kapital) 1. Cilt, s. 555.

Kurucu Meclis'i feshettikten sonra Bolsevikler resmi olarak oy verme
hakkinin ilgasim tiim is¢i devletinin genel ihtiyaci olarak sunmaya gals-
miglardir. Daha ileri giderek, 6megin bu karar ikinci parti programina
sokmuglardir (Mart 1919°da sekinci Kongre’de onaylanan program).
Buharin ve Preobrazenski evrensel oy verme hakkina agiktan kargi ¢ik-
muglar, somiiriilen ve somiiren siniflar arasindaki birlesme iradesinin
koyunla kurdun birlesmesi kadar anlamsiz oldugunu sdylemislerdir.
(ABC of Communism, -Komiinizmin ABC’si- Penguin Londra 1969 s.
216-7). Kausky’i yalanlarken Trocki ve Radek Paris Komiinii'rii “Fran-
sa’daki evrensel oy hakkina karsi bir isyan” olarak degerlendirmislerdir.
(bkz.: Hal Draper, Dictatorship of the Proletariat from Marx to Lenin,
(Marx’tan Lenin’e Proletarya Diktatorliigii) Monthly Review Press,
1987 s. 139). Ozellikle Rosa Luxemburg’un elestirisinin ardindan Lenin,
oy verme hakkinin kaldirilmasini Rusya’nin 6zel durumunun bir sonucu
olarak nitelemistir. (Bkz.: Proletarian Revolution and the Renegade
Kautsky, (Proleter Devrim ve Donek Kaustky) Lenin Se¢me Eserler, 28.
Cilt, s. 255-5).

Bkz.: L. Schapiro. Communist Party of Soviet Union, (Sovyetler Birligi
Komiinist Partisi), s. 410. Bugiin bile soldaki kimi isimler Kurucu Mec-
lis’in feshi esnasinda yasanan olaylarin 6tesine gegememisler ve sasirtic
bir nahiflikle evrensel oy hakkina karsi muhalefetlerini en temel ilkeler
mertebesine yiikseltmiglerdir.

Devletle ilgili kotiimserlik Marx’1n diisiincesindeki istikrarli unsurlardan
birisidir. Marx, bunu Hegel'in Hukuk Felsefesinin Elegtirisi'nden bas-
layarak Fransa'da ¢ Savag’a oradan da Gotha Programi'mn Eleg-
tirisi’ne uzanan siiregte gostermistir. Program Elestirisi 'nde devletin il-
kokul egitimi vermesi talebine itiraz eder. Devletin tek yapmasi gereken
Ozgiir egitimin maliyetini karsilamaktir. Aksi halde o “halk egitimcisi’ne
doniisecektir. Alayc bir ifade ile Marx tam da devletin halk tarafindan
verilen egitimin sert yiiziine ihtiya¢ duydugunu soyler. (Marx-Engels,
Sec¢me Eserler, 3. Cilt, s. 28). Siiphesiz ki Marx ve Engels is¢ilerin dev-
letini proletaryanin tarihsel girigimi igin manivela olarak diisiinmiis, ona
burjuva devlete baktiklar1 gibi bakmamiglardir. Aym sekilde, is¢ilerin
devletinden ihtiyatla s6z etmislerdir. Ornegin Engels, Paris Komiinii ile
ilgili olarak su uyariy: yapar: “Tiim demokratik hiikiimet, en iyi haliyle
proletaryanin simif egemenligi verdigi miicadelede muzaffer olmasinin
ardindan miras aldig: ve tipki Komiin gibi muzaffer proletaryanin da en
kotii yanlarini miimkiin oldugu ilk firsatta kesip atmakta ¢ekince duy-
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mayacag1 bir kotiiliiktiir.” (Engels’in “Fransa’da Ig Savas”a yazdig
girig, 1881. Marx-Engels, SW, (Se¢me Eserler) 2. Cilt, s. 189).

On the Jewish Question. (Yahudi Sorunu Uzerine) Marx-Engels, SW,
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