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ONSO0Z

1988 yilinda Sahabe Dénemi Siyasi Hadiselerinin Kelami Prob-
lemlere Etkileri adliyla doktora tezi olarak savunulan bu calis-
ma, ilk olarak 1992 yilinda basildi. 2001 yilinda Sahabe Déne-
mi [ktidar Kavgas: adiyla ikinci baskisi yapildi. Aradan otuz yila
yakin bir stre gectikten sonra soz konusu ¢alisma, kamuoyun-
dan gelen elestiriler de dikkate alinarak yeniden gozden geci-
rildi. Metinde deginilen baz1 kavramlar, dipnotlarla aciklanma-
ya calisildi. Kitabin adina Alevi-Siinni Ayrnismasin Arka Plam alt
baslig eklendi. Bu eklemenin temel gerekcesi, aynsmanin kok-
lerinin Hz. Peygamber sonrast siyasi streg ve iktidar miicadele-
sine dayaniyor olmasidur.

Bilindigi gibi Musluman siyasi tarihinde Alevi terimi ilk de-
fa hilafetle ilgili anlasmazhklar srrasinda kullanmilmistir. Hz.
Peygamber'in vefatimin ardindan ortaya ¢ikan ve Hz. Osman'in
oldarulmesinden sonra siddetlenen siyasi iktidar mucadelesinde
Hz. Ali tarafin1 tutanlara ‘Aleviyye’ veya ‘Siatu AlT, bunlarin kar-
sisinda olan gruplara da ‘Osmaniyye’ yani ‘Osman Taraftarlarr’,
denmistir. Zamanla ‘ST'atu Osman’, ‘Osmaniyye’ olarak, ‘St'atu
Alf ise ‘$1'a’ olarak terimlesmistir. Bu sebeple, kitabin adindaki
alt bashgin $ii-Sunni seklinde degil de ‘Alevi-Sunni Ayrismasy’
biciminde olmasi bahsi gecen tarihsel verilerle de ilgilidir.

Sia, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra devlet yonetiminin
Hz. Ali'ye ve onun soyundan gelenlere ait oldugu dusuncesi-
ni benimseyen cesitli gruplarn ortak adidir. Alevi terimi de Hz.
Ali'ye baghlhk noktasinda birlesen cesitli dini ve siyasi grup-
lar i¢in kullanilmaktadir. Aynca Alevilik, ‘Hz. Ali'nin soyundan

Erken donemin énemli dlimlerinden Eba Osman Amr ibn Bahr el-Cahiz'in Kitdbu Osma-
niyye (thk. A. Muhammed Haran, Misir 1955) adh bir eseri bulunmaktadur.
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gelenler’ anlaminda da kullanmilmistir. Emevi ve Abbasi yone-
timlerinde siyasi iktidara kars1 Hz. Ali soyuna mensup cevre-
lerde beliren hareketler icin de “Alevi” tanimlamasinmin kullanil-
dig1 bilinmektedir.? Biz de Alevi terimini kullanmanin ulkemiz
gercekligine daha uygun olacagindan hareketle kitabin ismine
yaptigimiz ekte bu ifadeyi tercih ettik.

Musltman siyasal zihninin olusum stirecini incelemek, bu-
gun sahip oldugumuz siyasi bilin¢alimizi ¢éziimlememizi ko-
laylastiracaktir. Musliiman siyasal kulttrinin olusmasinda Hz.
Peygamber'in vefatinin ardindan gergeklesen ve “Beni Sa'ide ha-
disesi” olarak tarihe gecen ilk halife seciminin 6zel bir yeri var-
dir. Hz. Peygamber zamaninda dinin gudimunde olan siyaset,
Beni Sa’ide’den sonra dine egemen olmustur. Bu gercegi Muslu-
manlarin buyuk ¢cogunlugu henuz kavrayamamis ve Muisliiman
gelenegi ‘entelektuel’ anlamda dindar aydimim yetistirememis-
tir. Daha dogrusu Musluman ge¢misimiz, Hz. Peygamber'den
sonra din, siyaset ve ilim alanlar1 arasinda denge kurma isini ba-
saramamustir. Baska bir deyisle Muslumanlar, Peygambersiz ha-
yata uyum saglayamamistir. Bugiin de Musluman dunyanin en
buytk sorunu siyasi alan ile ilgilidir. Ufukta s6z konusu denge-
yi kurma noktasinda bir 151k da gorunmemektedir. Geleneksel
Musliman zihni, dinin dogrulan ile siyasetin dogrulan ve ge-
reklerinin ¢ogu zaman catisigimn farkinda bile olmadigindan
siyaset yoluyla dine hizmet edilebilecegini sanmaktadir.

Bugun icinde bulundugumuz durumdan memnunsak, gele-
negimizi sorgulamaya gerek yoktur. Eger degilsek —ki bu satir-
larin yazari memnun degildir— ni¢in bu durumda oldugumu-
zu arastirmak zorundayiz. Acaba sorunumuz Kur'ani ilkelerden
mi yoksa geleneksel Musltiman zihninin dastunce yapisindan
m1 kaynaklanmaktadir? Bilimsel olarak bu sorunun cevabi-
ni ortaya koymamiz gerekmektedir. Bilingalti Muslumanhgin-
dan bilingli Musliman olma asamasina ge¢cmek zorundayiz.?
Bunun yolu da gelenegimizi sorgulamamizdan ge¢mektedir.*
Bizler tarihsel stiregte meydana gelen olaylan yargilamakla yi-
kumlu degiliz. Yani ‘tarih yargiclar’ degiliz. Ge¢misteki olaylan

* Ahmet Yasar Ocak, “Alevi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1989, II, 368-369.
3 17/isra, 36.
*13Rad 11
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tarih kitaplarindan aktarmakla da kalamayiz. Ctunku ilim ada-
mu1 sorumlulugu, tarihi olaylarin sebep ve sonuglarini da tutarh
bicimde aciklamay: gerektirir. Biz yalnizca olgulardan hareket-
le sebepler konusunda tutarl tespitlerde bulunmak, bu yolla
Misltiman zihnin yeniden insasina katk: saglamak sorumlulu-
gunu tasiyoruz. Bu sebeple Musliumanlarin duygularina degil,
akillarina hitap etmek durumundayiz.

Islam’in insanliga rehberlik edebilmesi icin Kur'ani mesajin
Musltiimanin akh ile bulusmasi gerekir. Kur'an'in onerisi de bu
cercevededir.® Sorunlarimizi ¢ozmek icin gelenegimizi iman
duzleminde degil, bilgi duzleminde ele almak bir zorunluluk-
tur. Bilgi zemini uzlastirir; Iman zemini catistirir. Unutmamak
gerekir ki insanlar bilgileri ugruna degil, inanclar1 ugruna sava-
sirlar. Kur'an'in onerisi de bilgi temeline dayanan imandir, bu-
nun icin Kur'an, ilmi degil ilimsiz imani elestirmektedir.

Insanin fitrauindan kaynaklanan ti¢ temel alan vardir. Bunlar,
dini alan, ilm1i alan ve siyasi alan. Ytice Allah, bireyle simirli olan
dini alanin ilkelerini belirlemis ve diger iki alan1 yani ilim ve siya-
si alanlan insamn aklina, arastirmasina, gelistirmesine ve sorgu-
lamasina birakmistir. Kur'an'da diger peygamberlere kiyasla Hz.
Ibrahim ve Hz. Musa hakkinda daha cok bilgi verilmektedir.® Bu
peygamberlerin ortak ozelligi sorgulayici olmalaridir. Yani Ytice
Allah, Musliman bireyden Hz. Musa ve Hz. Ibrahim gibi sorgu-
layrc1 olmasini istemektedir. Misliiman ilim adaminin goérevi bu
Kur'ani 6neriyi yasamina temel ilke yapmaktir.

Insan, topluluk halinde yasamak zorunda oldugu icin siya-
set de fitrattandir. Dinde otorite Allah, siyasette otorite egemen
olan bireylerin vekil tayin ettigi insandir. Ilim elde etmek ve
ilim uretmek de insana ozgudur. ilim tiretme yetenegi olan hik-
met, insanin fitratinda vardir. Ancak ilimde de mutlak otorite
Allah'ur. Bu, insanin urettigi bilgi dogrulanabilir ve yanlislana-
bilir demektir, yani mutlak degildir. Gorultiyor ki biri digerin-
den ayn duran dini otorite ile siyasi otoritedir.

Dinde yozlasmanin ne zaman ve nasil basladigim dogru tes-
pit edemezsek, bozulan din algisin1 duizeltme imkam bulama-

5 10/Yanus, 100. Krs. 2/Bakara, 12 ve 142; 7/Araf, 155.
® Hz. Ibrahim 80’ yakin ayette, Hz. Musa 110°a yakin ayette zikredilmistir.
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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yiz. Misliiman gelenegi dini otorite kaynaklanm cogaltarak ve
Hz. Peygamber’i de dinde otorite sayarak; Islam dininin kay-
nag1 konusunda dualistik bir yapiy1 benimsemis ve dinde yoz-
lasmaya gitmistir. Bu diisunce bicimi ile Kur'an gibi bir kaynak
daha ortaya cikarmstir.” Kur'an, Hz. Peygamber'in ‘haber’i; ha-
dis ve Sunnet ise Peygamber’in ‘eser’idir. Haber ile eseri kanstir-
mak ya da kiyaslamak din1 otoriteyi parcalamistir.

Gecmis Musluman nesillerin ortaya koyduklan uygulamalan
ve bu uygulama sonuclannin Kur'an'in ortaya koydugu ilkelerle
ortustp ortusmedigini sorgulamak zorundayiz.® Aksi durumda
Kur'an'in Ytce Allah’tan gelmis mesaj olmasi ve geldigi bicimiy-
le elimizde olmasimi anlamsiz hale getirmis oluruz. Musluman
bireyin gelismesinde, degismesinde ve yiicelmesinde Kur'anin
mesajimin dogru anlasilmasi ¢ok énemlidir. Cunk dini séylem
zihniyeti insa eder. Dogrusu Misluman birey ile Kur'an arasi-
na Musltiman gelenegi girmistir. Kur'an'in onerilerine uymak-
la gelenege uymak kanstinlmistir. Kur'an'a mi1 gelenege mi uy-
mamiz gerektigine karar vermek durumundayiz. Bu satirlann
yazannn Kuran'dan anladigina gore, her birey dogrudan Yu-
ce Allah'in muhatabidir ve her bireyin Kur'an'a uymas: gerekir.’
Ytuce Allah’in insanlara rehber olarak gonderdigi Kur'an'in, siya-
sal zihnin degirmenine su tasiyan bir yoruma donusmesi sureci-
ni arastirmak zorundayiz. Zira geleneksel siyasal zihin, yasamin
hemen her alanini belirlemekte ve yonlendirmektedir.

Hareket noktamiz, gelenegimizin mutlak dogru veya mutlak
yanhs oldugu yolundaki bir yargi degil, sorunlanmizin kayna-
g tespit icin sorgulama, inceleme ve degerlendirme sorum-
lulugudur. Bu sebeple tespitlerimizin tarihsel gerceklige ve
Kur'an'n o6nerdigi ilkelere uygun olmasi gerekir. Ben olgular-
dan hareketle anlamli ve tutarl tespitlerin yapilabilecegini, fa-
kat gecmislerini dogru degerlendiremeyenlerin geleceklerini
saglam temeller Uizerine insa edemeyeceklerini disuntuyorum.
Bugunkt siyasal, sosyal ve ekonomik agmazlanmizin arka pla-
ninda dogru degerlendirilemeyen ve sorgulanamayan, tam ter-
sine kutsanan gelenegimizin yattig1 kanaatindeyim.

7 Eba Davuad, V, 10; ibn Hanbel, Musned, IV, 131.
8 2/Bakara, 170; 5/Maide, 104; 43/Zuhruf, 22.
9 7/Araf, 3; 43/Zuhruf, 44.
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Gelenekci Musluman zihin toplumsal algidan hareketle gec-
mis nesilleri degerlendirmekte ve ideallestirmektedir. Geg-
misten ders alan bir yaklasim yerine, gecmise oykinen bir
zihin modeli gelismistir. Bu yapa siyasi bilincaltinin kurgusu-
dur. Cinku siyasi alanda gelenek ve gelenek icinde ortaya ¢i-
kan sembol liderler, gercek lider acisindan bir tehlike olustur-
maz, aksine gercek liderin isini kolaylastirir. Bu sebeple siyasal
zihin surekli gecmise 6ykunen ve mazideki liderleri yucelten
algidan yana durmaktadir. Bu dustinme bigimi yani siyasi zi-
hin Islam" sorunlu hale, Muslimani da tarihin makduru, yani
nesnesi durumuna getirmistir. Aynaya bakmadan yani ozelesti-
ri yapmadan yanlislarnimizi diizeltme ve bu durumdan kurtul-
ma imkanimiz yoktur.

Hz. Peygamber sonrasi siyasi olaylari mercek altina yatirma-
mzin sebebi, baslangicta siyasi surecle ilgili olumsuzluklarin
sonradan nasil dini alana aktarildig1 ve Islam kulturinin olu-
sum doneminde dini algiy1 ve olguyu nasil bozdugunu ortaya
koymakur. Bu anlamda ‘Hulefa-i Rasidin’ devrini sorgulama-
nin riskini elbette ki biliyoruz. Bu konuda bir cehl-i mukaddes
ile kars1 karsiyay1z. Ancak siyasal agmazlarimizin arka planin-
da, bu donemdeki siyasi yanhshiklan kutsamanin yattig: tarih-
sel bir veri olarak énimuzde durmaktadir.

Psikologlara gore bir toplumun dinini degistirmek, o toplu-
mun kultirana degistirmez.'° Ozellikle siyasi kultur degisikligi
cok uzun bir stireci kapsar. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in vefa-
tiyla cahiliye siyasi degerleri ile Kuran'in énerdigi evrensel de-
gerler karsi karsiya gelmistir. Bunlan kavramadan, sahabe do-
nemindeki siyasi olaylan aciklamaya imkan yoktur.

Gecmisin gudumuinden pacasini kurtarmis olan bir Musli-
mani, saskinhga ve hayrete disurecek en 6nemli konu, Hz.
Peygamber'in vefatindan kisa bir stre sonra bir kisim sahabe-
nin birbirini 6ldurecek kadar siyasi catismalara girmis olmala-
ridir. Siyasi endise ve kaygi, hayatin bir parcasidir. Ancak haya-
tin tamamina siyasi gozluk ile bakilmaz. Eger yonetici siyaset,
hayatin tamamini kusatirsa, sorun ¢ozme yetenegini ve nite-
ligini kaybeder, kendisi ¢6ztlmesi gereken sorun haline gelir.

19 Gustave Le Bon, (_]luslann Yicelisinin Psikolojik Yasalan, Ufuk Yayinlan, Istanbul 1998.
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Bu durum, Hz. Peygamber sonrasi siyasi bilincalumin Islam’
rehin aldiginin kanmitidir. Cinktt Musltman siyasi akli, eksen
kaymasina ugramistir. Hem dine hem de ilme siyasi bakis ege-
men olmustur. [lim adamlarinin yapmasi gereken ise mevcu-
du aciklamak ve bu sonucu doguran stireci incelemektir. Miis-
ltman gegmisimizi temize ¢ikarmak icin harcadigimiz enerjiyi,
bulundugumuz yeri yani olguyu anlamak icin harcamamiz du-
rumunda, gelenekten kaynaklanan sorunlarimizi ¢ozme olana-
g1 bulabilecegimizi tmit ediyorum.

Dogrusu Musluman ge¢misimizi temize ¢ikarma ideoloji-
si yani kurumsallasmis cehalet, tarihsel stirecleri anlamay: 6n-
leyen bilissel ve zihinsel engeller olusturmustur. Guintimuzde
Muslumanlarin buytuk ¢ogunlugu, dinsel sorumluluklarinin ta-
rihsel surec igerisinde olusmus ‘Misliman gelenegine yone-
lik olduguna inanmaktadir. Bu zihin dinsel sorumlulugun Ytce
Allah’in Kur'an'da belirledigi ilkeler gercevesinde olmas: gerek-
tiginin!! bilincinde bile degildir.

Islam dini, bireyin dinamiklerini esas almigtir. Kur'an in-
celedigimizde Yuce Allah'in bireyi muhatap aldigim goruriz.
Kur’an, bireyin diinya hayatinin giizel olmas i¢in ona rehberlik
etmektedir. Onemli olan Musliiman bireyin niteligini olumlu
yonde gelistirmektir. Dogru olan bireyden topluma gitmektir.
Yani temel deger bireydir. Halbuki siyasal zihne gore tek basi-
na birey bir deger degildir. Birey degerini toplumun uyesi ol-
masindan alir. Gorulayor ki din ile siyasetin hareket noktalan
farkhidir. Siyasal zihin toplumdan bireye gider. Musluman dini
gelenegi de bu siyasal yaklasim dogrultusunda olusmustur.

Gelenekler ancak bilgi ve sorgulama yoluyla degistirilebilir.
Gelenege bagh kalinarak degismenin ve gelismenin mtmkin ol-
madig1? bilinen bir gergektir. Degisim ve déonisumin temelin-
de ilim olmak zorundadir. Sahip oldugumuz Musliman siyasi
gelenegimizi anlamaya ¢alismak, Musliman ge¢misimizin yaz-
dig1 ‘alinyazimiz' 6grenmeye calismaktir. Bu alinyazisini degis-
tirmek istiyorsak, ge¢misteki hatalarin tizerini ortmek degil, bu
hatalarin sebeplerini tespit etmek zorundayiz. Musltiman ge¢mi-

1

17/isra, 9 ve 89; 18/Kehf, 54; 28/Kasas, 85; 30/Ram, 58; 39/Zumer, 27. Krs. 17/isra, 36,
25/Furkan, 30 vb.

2 13/Rad, 11.
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simize entelekttiel bir yolculuk yapmanin ve ulasilan sonuglan
da entelektuel Musluman zihinlerle paylasmanin Yuce Allah'n
ilim adamlarina yukledigi bir sorumluluk oldugu'? kanaatinde-
yiz. Dogrusu Islam ve Islam tarihi konusunda sloganlarla ve ge-
leneksel dogmalarla hareket ederek ‘gaybi taslama™* bilimsel bir
yaklasim degildir."® Algilardan degil olgulardan hareketle kanit-
larin bizi goturdagu yere gitmek gerekmektedir. Dolayisiyla da-
ima delilden medlule gitmek gerektigini'® ve Miisluiman aydina
yakisan yontemin de bu oldugu kanaatindeyiz.

Onceliklerimizi ve amaglarimiz1 agik bi¢imde ortaya koyma-
miz gerekir. Amacimiz gelenege sadakat degil, yalmz dogruyu
ortaya koymak olmalidir. Gelenegimizde ortaya cikan sistema-
tik dusinme yanlislar1 ve Kur’ani ilkelere aykinhklan dahi sor-
gulayamayan cehl-i murekkep bir Musluman zihni olusturul-
mustur. Su bilimsel gercegin farkinda olmaliyiz: Toplumlarin
bilingaltini, o toplumlarn tarihleri olusturur. Tarihsel olgula-
11 anlamak ve dogru degerlendirmek icin de s6z konusu olgu-
larin olustugu donemlerin anatomisini incelemek gerekmekte-
dir. Masltiman zihnin yeniden insasi icin yeni bir dile ihtiya¢
vardir. Cunku yeni bir dil olmadan yeni bir zihin de olustura-
mayi1z. Gelenege baglilikla da yeni bir dil olusmaz. Bu satirlarin
yazarl, gecmisi onarmaya ya da yeniden insa etmeye degil, gele-
cegi kurmaya yonelik bir dil kullanmay1 éncelemektedir.

Musltiman toplumlarin dramlari, dindar aydinlanim yetistire-
memekten kaynaklanmaktadir. Islam ummeti ancak entelektuel
aydinim yetistirdiginde Kur'anin bu ummetten bekledigi gore-
vi yerine getirecektir.!” Daha 6nce de belirttigimiz gibi Kur'an'da
insan birinci plandadir. Yiice Allah’in Kitaby, bireye rehberlik et-
mekte ve ona yol gostermektedir.'® Hz. Peygamber'den sonra olu-
san Musluman gelenegi, insani ikinci plana atmak soyle dursun,
insan1 hice saymistir. Gergek o ki, Kur’an muhatapsiz kalmistir.
Dogrusu Musliiman aydin, Musliman dini gelenegine kars: da

2/Bakara, 42, 159 ve 161. Krs. 2/Bakara, 46; 3/Al-i Imran, 171.
18/Kehf, 22.
17/isra, 36.
18/Kehf, 84-85; 40/Gafir, 36. Krs. 2/Bakara, 166; 38/Sad, 10.
3/Al-i imran, 110 ve 114.
6/En’am, 104; 10/Yanus, 108, 17/isra, 15; 39/Zumer, 41, 41/Fussilet, 46; 45/Casiye, 15.
Krs. 4/Nisa, 111.
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onurunu korumak ve bu gelenegi tum yonleriyle yani dini, siyasi
ve ilm1 acilardan sorgulamak zorundadir. Ciinku s6z konusu ge-
lenegi sorgulamak, hem varolussal bir gorev hem de var olma sa-
vasidir. Bu gelenegin olusmasim siyasal zihin 6yle belirlemistir ki
birey, onurunu Musliman olmasindan degil, Miisluman toplu-
mun bir tyesi olmasindan kazanir. Halbuki Kur'an’a gore insan,
onurunu Musliman birey olmasindan almaktadir.*

Musliman siyasal kalturtnin olusumunda Hz. Peygamber
sonrasinin 6zel bir yeri vardir. ilk Musliiman nesli, bu dénem
siyasi olaylarim ve bu olaylarin aktoérlerini incelemek zorunda-
yiz. Bu aktorlere karsi olan sevgimiz, bizi dogruyu ortaya koy-
maktan alikoymamalidir. Gergek o ki ilk yanlighiklar siyasi alan-
da yapilmis ve daha sonra dini ve ilmi alanlara sirayet etmistir.
Demek istiyoruz ki Musliman kulturuntn tedvin asirlarin-
da, bu kulturin ingasi yanhs temellere oturtulmustur. Bu yan-
lishklar sorgulanip duzeltilecek yerde kutsanmis ve ‘Hulefa-i
Rasidin’ teorisi gelistirilerek mukaddes bir cehaletle karsi karsi-
ya kalinmistir. Siyasal zihnin drettigi sorunlan ¢6zemedigimiz-
den, bu sorunlar gittikce derinlesmis ve koklesmistir. Musli-
man zihni gelecegi, ge¢misinde aramaktadir; Ustelik bunu ideal
nesiller soylemi ile suslemektedir; Ge¢misin yolundan yurtume-
yi din zannetmektedir. Dogrusu din, Kur'an'in gosterdigi hede-
fi gerceklestirecek olan yoldan gitmektir. Bu da dunya ve ahiret
guzelligini saglayacak yoldur.?

Muisltiman bireyin dinyasi da ahireti de giizel olmak zorun-
dadir. Yace Allah’in, md’'min icin ahiret hayatinin daha guzel
olacagini belirtmis olmas, bizim diinyay: hafife almamizi de-
gil, dinyay1 da ciddiye alarak sorumluluklarimizi yerine getir-
memizi gerektirmektedir. Ciinkui ahiret hayati, diinya hayatinin
alternatifi degil, devarmdir. Geleneksel Musliiman zihni, ilke-
lerle degil aynnularla, nedenlerle degil sonuclarla ugrasmak-
tadir. Daha dogrusu ayrintilarda kaybolmaktadir. Musliman
bireyi gelistirecek ve degistirecek rasyonel Musliman yerine,
duygulan ile hareket eden ve kusuru baskalarinda arayan, si-
yasi dusinen ve bunu din sanan ve Islam’n degerlerini asin-

19 63/Munafikan, 8.
20 2/Bakara, 201.
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diran reaksiyoner Musliiman tipi ortaya ¢ikmistir. Baskalarina
sorumluluklarim1 amimsatmaktan, kendi sorumlulugunu yerine
getirmeyi dustunemeyen bir zihin dunyasina sahibiz. Bu zihin
yapisini degistirmek zorundayiz.

Gecmisteki olay ve olgulan dogru degerlendirecek, dolasik
dugumleri ¢ozebilecek ve gelecege yol yontem gosterebilecek
bir Misltiiman zihni insa etmeliyiz.?! Akilli olmak beyin sahi-
bi olmak degil, beyni kullanmaktir. Aklim1 kullanmayanlara
Kur'an ‘sufehd? demektedir. Cianki Kur'an'in muhatabi aklin
kullanan 6zgur zihinli bireylerdir. Kole zihinli insanlar, kendi-
lerini Kur'an'a muhatap gormemektedirler. Zihinsel kolelikten
kurtulmak, bedensel kolelikten kurtulmaktan daha zordur. Zi-
ra kurtaracak giictin de kurtarilmasi gerekmektedir.

Tarihsel olgular, tarihsel algilan ve tarihsel kalintilar1 birbiri-
ne karistirmamak gerekir. Onemli olan tarihsel olgular irdele-
mektir. Her zaman her yerde ilmi ve ilim yontemlerini oncele-
mek durumundayiz. Savas durumunda bile ilimle ugrasan bir
grubun olmasini éneren? bir dunya gorusunin mensuplarinin
dustagu durum tam anlamyla trajedidir. Her Muslimanin or-
tak derdi Yuce Allah'in Kelam1 Kur'an1 dogru anlamak olmali-
dir. Bunun igin diger iki kitab1?* yani insan kitabim ve alem ki-
tabim1 da cok iyi arastirmak ve incelemek gerekmektedir. Dini
ve siyasi konularda rasyonel ¢ozum turetmemiz icin bu sorunla-
11 bilimsel yontemlerle yani ilmi diizlemde ele almamiz gerekir.
Kelamcinin gorevi iman savasi yapmak degil® olgulara ve bel-
gelere dayali anlamli ve analitik calismalar yapmak, ortaya ¢1-
kan bulgular entelektiel Musltiman zihinlerle paylasmaktir.26
Onemli olan iman sahibi olmak degil, miistakim yani dogru
iman sahibi olmakur.?’ Dogru imana sahip olmanin yolu da
ilim sahibi olmaktan gecer. Taklide 6ykunen zihin yapisini, tah-
kiki 6nceleyen bir zihne dontstirmedikce dunya ve ahiret gi-
zelligini gerceklestirmemize imkan yoktur.

2 10/Yanus, 100; 8/Enfal, 22.
22 )/Bakara, 12 ve 142, 4/Nisa’, 5; 7/Araf, 155.
23 9fTevbe, 122.
2 41/Fussilet, 53.
5 30/Ram, 32; 23/Mu’'minan, 53.
% 35/Fatr, 28; 17/isra, 36; 9/Tevbe, 122.
27 11/Huad, 112; 26/Suara, 15. Krs. 2/Bakara, 93.
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Elinizdeki kitabin onceki baskilari olumlu ve olumsuz cesit-
li elestiriler aldi. Ne kadar dogru tespit yaptigimizi olumsuz gi-
bi gortinen elestirilerden anlamak mumkin. Bu kitabin yazan
olarak tiim elestirenlere tesekkiir ederim.

Bu kitabin ikinci baskisini okuyup, dilini yeni neslin anla-
makta zorlanacagini belirten ve sadelestirmemi 6neren Dr. Fa-
ruk Ermemis’e, baskiy1 okuyarak cesitli elestirilerde bulunan
Yrd.Dog.Dr. Zubeyir Bulut'a katkilarindan dolay tesekkur edi-
yorum.

Kitabin bu baskisinin hazirlanmasinda bana yardim eden 6g-
rencilerim ve meslektaslarim Yrd.Dog¢.Dr. Rabiye Cetin’e, Ars.
Gor. Tugba Gunal’a, Ars.Gor. Meryem Ozdemir Kardas'a, Ars.
Gor. Tugba Ozturk’e, Ars.Gor. Hatice Kiibra Imamoglugil’e, Ars.
Gor. Mustafa Bansa tesekkir ediyor ve onlara bilimsel calisma-
larinda basarilar diliyorum. Yuce Allah’tan dogru yolu tanima-
miz ve tanitmamiz icin bize yardim etmesini niyaz ediyorum.

Ahmet Akbulut
Ankara 2015
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Gegmisten adam hisse kaparms... Ne masal sey!
Bes bin senelik kissa, yanim hisse mi verdi?
Tarihi ‘tekerrir’ diye tarif ediyorlar;

Hig ibret alinsayd, tekerriir mii ederdi?
Mehmet Akif Ersoy

Kur'an-1 Kerim'de Yuce Allah, “Allah’in ipine topluca simsi-
ki sanhn, aynhk¢lik yapmayimn...”!, “Gevsemeyin, uzulme-
yin inanmigsaniz mutlaka siz en ustinsuniz...”? buyurmasina
ragmen Muslumanlar firkalara ayrilmis ve bugun uluslarara-
s1 arenada da Muasliman milletler geri kalmistir. Halbuki Mus-
limanlarin maddi bakimdan da en ustin durumda olmalar
gerekirdi.> Musluman milletlerin az gelismis ya da gelismemis
olmalarinin bir rastlanti oldugunu iddia etmek pek mumkiin
degildir.* S6z konusu uluslarin geri kalmalarinin anlasilabilir
bir sebebi olmalidir. Bu sebebi, Musltimanlarin yanhs yolda ol-
malarinda aramak gerekir. Ulasilan netice olgu olarak bunu or-
taya koymaktadir. O halde, hatanin nasil, ne zaman ve ne sekil-
de basladigimi incelemek bir zaruret haline gelmistir. Yanhsin
duzeltilebilmesi, tanidaki isabete baghdir. Ciinku sorunun te-
melini kavrayamayan bir yaklasimin, ¢oziimde de yanilmasi
kacinilmazdir.

Misliuman milletlerin; “Siyasi, iktisadi, ictimai ve ilmi saha-
larda gelisememelerinin sebebi, Muslumanlarin kendileri mi-
dir, yoksa Muslumanlarin disindaki giicler midir?” diye soru-
muzu sormamiz ve konuyu once bu sekilde ortaya koymamiz
lazimdir. Dusmanlarinin yardimiyla hicbir nizam yasamadigina

3/Al- Imran, 103. Aynca bkz. 40/Mi'min, 53; 30/Ram, 32; 3/Al-i Imran, 105; 6/En’am,
53.

3/Al4 imran, 139. Krs. 47/Muhammed, 35. S6z konusu ayetin orijinal yorumu icin bkz.
Yazir, Elmalih Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 1183

8/Enfal, 65-66. Krs. 4/Nisa, 104.

Alemde asil olan Tevhiddir. Tevhidin oldugu yerde de tesadiif s6z konusu olamaz (6/
En’am, 59): Bu ayet-i celile, alemde rastlantinin olmadigin, her seyin bir sebebe bagh ol-
dugunu ammsatmaktadir. Bkz. 18/Kehf, 84-92; 2/Bakara, 166; 38/Sad, 10; 40/Gafir, 40.
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gore, Muslimanlann bolinmelerinin ve geri kalmalannin sebe-
binin yine bizzat Musltimanlarin kendileri oldugu ortaya ¢ik-
maktadir. Bu saptama bizi, ya Muslumanlarin inandiklarn ilke-
lerde ya da bu ilkelerin Muslumanlarca anlasilma ve uygulanma
bicimlerinde bir yanhshgin oldugu sonucuna gotirmektedir.

Kur'an'in incelenmesi durumunda bu hatanin, Mislumanla-
rin Kuran'in getirdigi nizam, gerektigi sekilde anlayamamala-
rindan kaynaklandigy gorulecektir. Gorebildigimiz kadaryla,
Musltmanlar, icine dusttkleri ¢ikmaza surtukleyen ve kokle-
ri oldukea eskilere uzanan ilk kirilma, siyasi alanda baslamis-
tir. Bundan dolayi, once ‘siyaset’i tanimlamakla konuya girme-
miz dogru olacaktr.

Devlet islerini yuritme ve duzenleme sanati’ olan siyaset,
devletin yasamasini ve gelismesini saglayacak imkan ve araglan
sunar. Devlet ise, belli bir toprak parcasinda, bir huiktimete ve
ortak kanunlara bagh olarak yasayan, bir milletin ya da millet-
lerin meydana getirdigi siyasi birliktir.” Devlet, gorevlerini hu-
kumet eliyle gerceklestirir® Devleti meydana getiren insanlar
degisebilir, hukumetler degisebilir ve hatta rejimler degisebilir
fakat devlet kalir. Cunkii o stireklidir.” Goruluyor ki, siyasetin
ana konusunu devlet teskil etmektedir.!°

[ktidar ise ‘baskalarinin davranislarini kontrol edebilme’"! ola-
nagi olarak tanmimlanabilir. Siyasi hayat, bir toplum tarafindan
kabul edilmis otoriteye, yani mesru iktidara dayanan faaliyet-
lerden olusan bir buttndur.!? Mesruluktan kastedilen ise, ‘ge-
rektiginde kuvvete bagvurulmas: halinde, kuvvet kullanmanin
hakhlig1 ve mesrulugunun 6nceden kabul edilmis*? olmasidir.
Siyasetin odak noktasini olusturan devlet, egemenligi altinda-
ki vatandaslarinin tiimund, yani “herkesi ilgilendirmektedir.”**

> Meydan Larousse, X1, 399; Turkge sozlik, 11, 1317; Kamiis-i Tarki, 111, 1320.

o

Z 8 o ® ~

s

Okandan, Amme Hukuku, s. 30; Dictionnaire Larousse, V1, 2156. Krs. ibn Haldan, Mukaddi-
me, 1, 479.
Tiirk Ansiklopedisi, X111, 153.
Lipson, Politika Biliminin Temel Sorunlan, s. 470.
Kapani, Politika Bilimine Giris, s. 23.
Kapani, Politika Bilimine Giri, s. 9.
Kapani, Politika Bilimine Giris, s. 27. Bkz. Dictionnaire Larousse, 111, 1134. Kisaca, iktidar
kuvvet ve rizamn toplami olarak da ifade edilebilir.
Daver, Siyaset Bilimine Girig, s. 41.
Kapani, Politika Bilimine Giris, s. 33.
Lipson, Politika Biliminin Temel Sorunlan, s. 7. Krs. Reyyis, en-Nazariyyetu’s-Siydsiyye, s.
26.
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Bundan dolay, devletin aldig siyasi kararlar, vatandaslarini az
ya da cok degisik sekillerde etkilemektedir.

Insan toplumlanmni olusturan bireylerin arasinda dustin-
ce, cikar ve psikolojik egilim farklihklarindan dogan catisma
her zaman var olmustur. Bu “catismanin hedefi ise iktidarn
ele gecirilmesidir.” Insanlarda bulunan baskalarina hiikmet-
me arzusu, basa gecme istegini dogurmaktadir. Ciinku yone-
ten insan, diger insanlara hikmetmekte ve daha cok istedigi
gibi yasamaktadir. Basa gecemeyen ise bagkalarinin istedigi gi-
bi yasamak durumundadir. “Maslahat icabi, insanlarin topluluk
halinde yasamalar sonucu, bu basa gecme, tek olma ve bagim-
sizlik istegi insanin yaratilisindandir.”'® Insandaki iktidar arzu-
su ve iktidarn sagladig: nimetler insam kiskirtmaktadir. Hatta
bazen insan, sirf iktidar i¢in dahi iktidan isteyebilmektedir.'

Islam’dan énce Arap topluluklannin da kendilerine 6zgu siya-
si kalturleri ve siyaset anlayislan vardi. Onlarin siyasi kultarleri
kabile esasina dayanmaktaydi. “Her kabile, kendi guicu ile ayak-
ta dururdu. Siyasi kuvvetin kaynagi da kabile asabiyeti idi.”*®

Bir kabilenin siyasi guicu, kabile sinirlarini asamazdi.*® Hig-
bir Arap, kendi kabilesi disindaki herhangi bir kimseye de bo-
yun egmezdi.?® Kabilelerin bircogunun belli yerlesik yeri yok-
tu. Birbirlerinin yerlerini silah guictiyle ele gecirerek, genisleme
imkam da mevcut degildi. Savasta yenilen bagka bir yere gog
ederdi. Bundan dolay1 kabileler arasinda sosyal, iktisadi ve siya-
si iliskiler gelismedi. Bunun icin tiim siyasi eylemler kabile faa-
liyetleri cercevesinde kald1.2 Kisaca, herhangi bir kabilenin si-
yasi tecribesi, digerlerinden daha ustiin degildi.?? Araplardaki
bu yapisal durum, Islam 6ncesi onlarin buyuk devlet kurmasi-
n1 engelledi.??

Cahiliye ¢caginda Araplar, kabile bagkanliginin babadan ogu-

Kapani, Politika Bilimine Giris, s. 33.
Katib Celebi, Mizanu'l-Hakk, s. 99. Krs. Daver, Siyaset Bilimine Giris, s. 86.
Daver, Siyaset Bilimine Giris, s. 87.
Salim, Tdrihu’l-Devletil-Arabiyye, 11, 39. Krs. 11, 18.
Salim, Tarthu’l-Devleti’l-Arabiyye, 1, 360. Krs. Hamidullah, 1k Islam Devleti, s. 10.
Ali Cevad, Tdrthu’l-Arab Kablel-Islam, 1, 360. Krs. 102/Tekasur, 1, 2, 3.
Ali Cevad, Tdrthul-Arab Kablel-Islam, 1, 371.
Watt, Islamic Political Thought, s. 12.
Ali Cevad, Tarthul-Arab Kable'l-Islam, 1, 371. Krs. Hizmetli, “Itikadi Islam Mezheplerinin
Dogusu”, AUIFD, XXV1, 661.
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la ge¢mesini kabul etmezlerdi. Her kabilenin kendi yashlann-
dan olusan bir meclisi vardi. Baslarina aralarindan sectikleri ki-
siyi gecirirlerdi.?* Basa gecen kimsenin de otoritesi simirhydi.?
Mekke'de yerlesik olan Kureyse mensup kabileler, soz ko-
nusu donemde Mekke site devletini kurmuslardi¢ Islam’in
ortaya cikisinda bu devleti, on kisilik bir damisma kurulu
yonetmekteydi.”” Kureys icinde kabile taassubu® vardi Sirf
bu taassup sebebiyle Hz. Peygamber’e karsi cephe alanlar ol-
dugu gibi, Musliman olmamalarina ragmen onu destekleyen-
ler de bulunmaktaydi.?® Bu taassup, yalmz Kureys kabilesi ile
de siuirh degildi. Kureys'in disinda bulunan baz kabileler de,
Kureys kabilesinden olan bir Peygamber'e uymaktansa, kendi
kabilelerinden olan yalanci bir peygambere uymay: onceledik-
lerini belirtmislerdi.®* Hatta bir kabile mensubu, kendi kabi-
lesi disindakiler ile cennette olmaktansa, kendi kabilesi ile ce-
hennemde olmay istedigini ifade etmisti.*! Aynca Araplar, Arap
olarak da kendilerini baska milletlerden ustun gorurlerdi. On-
lara gore “Arap milleti, butiin milletlerin en asili*? idi.

Salim, Tarithu'd-Devle, 11, 20. Krs. Levy, The Social Structure, s. 279.
Watt, Islamic Political, s. 20.
Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 32.
Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 126.
Kabile Tassubu: Ayni atadan gelen ve birbirine kan bagi ile bagh bulunan buytik insan top-
luluguna, yani aym soya mensup aileler topluluguna kabile, boy ve asiret adlan verilmistir.
Soy birligine dayanan sosyal, ekonomik ve siyasi érgutlenme bicimini de ifade eder. Kabile
milletle mukayese edildiginde genellikle daha kuguk hacimlidir ve etnik merkezlidir. Kabi-
le toplurnunda kan bagy, tére ve gelenek onemlidir. Islam'dan énce Arap kabileleri yerlesik
veya gogebe hayati yasamakta idiler. Col ve vahalarda ¢adirlarda yasayanlara “bedevi”, koy,
kasaba ve sehirlerde yerlesik hayat yasayanlara da “hadari” denilmekteydi. Kabilelerin bu-
yuklugu veya kiguklugu, kuvvetli veya zayif olusu kabile tiyelerinin sayisina, mal varhgina
ve diger kabileler arasindaki sayginhgna gore belirlenmekteydi. Kabileler arasinda yardim-
lasma, dayanisma ve koruma amacyla ittifaklar kurulmaktaydi. Kabile uyelerinin birbir-
lerine nesep yoluyla bagh olmalan kabile asabiyetini ortaya gikarmmstir. Kisisel yetenekleri
veya zenginligi gibi sebeplerle kabile bagkani olan kisilere ‘seyh’, ‘reis’ veya ‘seyyid’ denil-
mekteydi. Kabile temeline dayal bir yapiya sahip olan Araplar, icinde yasadiklan siyasi ve
sosyal kosullann dogurdugu asabiyet duygusunun dogal sonucu olarak neseb secerelerinin
korunmasina biiyiik 6nem vermiglerdir. Bu sebeple ‘ensab’ denilen ve kabilelerin soyunu
inceleyen bagimsiz bir ilim dah ortaya gikmmistir. Kur'an, kabile asabiyetine dayal ustiinluk
iddialanm yasaklamasina karsin, kabile yapisimi sosyal bir gergeklik olarak kabul ewmistir.
Ancak Hz. Peygamber'in vefatindan sonraki 6zellikle siyasi konularda kabile asabiyeti ken-
dini hissettirmistir. Beni Sa'ide olayinda ileri stirilen “hilafetin Kureys'e ait oldugu” gori-
st kabile taassubunun 6nce siyasi alanda yeniden ortaya giktigim gostermektedir. (Casim
Avci-Recep Senturk, “Kabile”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXIV, 30-32, Istanbul 2001.)
Ibn Higam, es-Siretu'n-Nebeviyye, 11, 84.
Taberi, Tdrthu'l-Umem, 11, 487; ibn Kestr, el-Biddye ve'n-Nihdye, VI, 318.
Belazuri, Ensabu’l-Esrdf, V, 100. Krs. Taha Huseyn, el-Fitnetu’l-Kubrad, 11, 40.
Hitti, Siyasi ve Kiltiirel Islam Tarihi, 1, 52, Bu anlayis, Hz. Peygamberden sonra da, Kur'an'a
ragmen, devam etrnis ve geleneksel Musliman kulturi bu dogrultuda gelismistir. Bu yak-
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Kur’an, kabilecilige ve irk¢iliga karsi savas acarak, Araplarda-
ki bu siyasi ve toplumsal hastalig1 yasakladi Ayrica, kabile ve
rk farkliliklarimin bir astunlik aract olmadigini ilan etti.’® Fa-
kat Hz. Peygamber doneminde de Muslimanlar arasinda za-
man zaman, eski kin ve dugmanliklarinin da etkisiyle, kabile
asabiyetine dayanan cekismeler olmus ve Allah’in Elgisi, duru-
ma mudahale ederek, olaylarin buytimesini 6nlemisti. Hakika-
ten Hz. Peygamber doneminde Islam éncesi degerleri ol¢u alan
bir uygulamaya yer verilmemisti. Ancak, Hz. Peygamber'den
sonra meydana gelen siyasi hadiselerde, Araplarin, Islam 6nce-
si siyasi ve toplumsal degerlerinin, sahabe arasinda yeniden or-
taya ¢iktig1 gozlemlenmektedir. Bunun ardindaki asil sebep ise
siyasi kulturin uzun bir gecmise dayanmasi olgusu olsa gerek-
tir. Cunku “bir milletin siyasi tesekkul ve teessiist, o milletin
ancak tarihinin bir neticesi™* olarak ortaya ¢ikmaktadir. Siya-
si alanda sahabe arasinda kabilecilik degerlerine rastlanilmasin
da bu bakis agisiyla degerlendirmek gerekir.*

Hz. Ali-Muaviye miicadelesinde, Muaviyenin goruslerini
benimsemeyen Umeyyeogullarimin bile Mu'aviye'nin etrafin-
da toplanarak, Hz. Ali'ye karsi savasmalarini, keza Hz. Ali’nin,
Mu’aviye'ye yazdigl mektuplarindan birinde, Eba Talib'in Eba
Sufyan’dan ustiin oldugunu ileri sirmesini* Islam 6ncesi siyasi
kaltarin izleri olarak yorumlamak gerekir. Bazi yazarlar irtidat
yani dinden donme hadiselerinin temelinde de Arap kabile asa-
biyetinin yattigini iddia etmektedir.”” Bunlardan anlasiliyor ki,
Islam oncesi doneme ait birtakim siyasi ve toplumsal degerler,
Misliimanlarin kafalarindan sokulup atilamamistir. Bu nokta
bize, Islam kultirunde Kurann getirdigi prensiplerle, Kuran
oncesi kulturden kaynaklanan goruslerin birbirinden ayrilma-
sinin geregini de telkin etmektedir.

Kur’an-1 Kerim, siyaset alanim ilgilendiren bu konularda bel-

lasim din adina savunulmakta ve Arap olmayan Muslamanlar bile Arabin ustin oldugu id-
diasinda bulunmaktadirlar. Bkz. Mustafa Sabri, Meviafu’l-Akl, 1, 92.
3 49/Hucurat, 13. Krs. Muslim, el-Camiu’s-Sahih, 111, 2207.
* Okandan, Amme Hukuku, s. 32
% Beni Sa'ide toplantisinda, taraflann ileri surdukleri delillere bu agidan yaklasma daha uy-
gun olacakur. -
% Mes'udi, Murnic, 111, 23: ibn Haldan, Mukaddime, 1, 519-521. Krs. Makriz, en-Nizd’ ve't-
Tahassum, s. 18.
Surtr, el-Haydtu’s-Siydsiyye, s. 19.
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org

37



26
SAHABE DONEMI IKTIDAR KAVGAS!

li bir diizenleme getirmemistir. Kur'an'in bu tavrinin sebebi, si-
yasi diizenlemeyi kendi zamanlarinin ihtiyaclarina gore Muslu-
manlann yapmas igin olsa gerektir. Siyasi yap: dinamik oldugu
icin zaman, mekan ve milletlere gore farklihk arz edeceginden,®
belli bir zaman diliminde veya toplumda yapilan siyasi dizenle-
me evrensel olma niteligi tasimaz. Bundan dolayidir ki Kur'an,
siyasi alan1 da kapsamina alacak, butin insanlarca benimsene-
bilecek, her zaman ve her yerde uygulanabilecek olan genel il-
kelerle yetinmistir. Bagka bir ifade ile Kur'anin, siyasi eylemle-
rin kilometre taslarim1 koydugunu, diger konulan da ¢aglarina
gore belirlemek tizere Muslumanlara biraktigimi gérmekteyiz.®
Genel olarak Kur'ann 6nerdigi siyasi sistem; hurriyet, adalet,
esitlik ve dayanisma ilkelerine dayanmaktadir.*

Islam’da hukmetme sisteminin temelini bireysel, siyasal, top-
lumsal ve dini 6zgurltukler olusturmaktadir. Bu ozgurliklerin
6zune dokunulamaz.* Kur'an-1 Kerim'e baktigimizda siyasi ¢a-
lismalara simir olusturacak su ilkeleri ¢ikarabiliriz:

1. Kur'an'da bildirilmemis ve diizenlenmemis hususlarin,
ilgili taraflar ile gorusulerek ¢ozuilmesi,*

2. Yoneticilerin ehliyetli Muslimanlardan secilmesi ve kamu
gorevlerinin liyakatli kimselere verilmesi,*

3. Devleti yonetenlerin vatandaslar arasinda adaletle hikmet-
mesi,**

4. Yoneticilerle yonetilenler arasinda ¢ikan uyusmazliklarda,
sorunun yargl sistemi araciligy ile ¢oztulmesi,*

5. Toplumda dustince ozgurlugunun saglanarak, degisik go-

% Celi, Dirdsetu ani’l-Firak, 9; Taha Huseyn, el-Fitnetul-Kubra, [, 24.
9 Bkz. Devalibi, Islam’da Devlet ve Iktidar, s. 38.
Kassimy, The System of Goverment, s. 63, s. 168. Kadi, Firaku'l-Islimiyye, s. 18. Kur'an'm or-
taya koydugu bu esaslar, demokrasinin dayandigy hurriyet ve esitlik prensipleriyle de pa-
ralellik arz eder. Bu konuda filozof Ikbal su degerlendirmede bulunmaktadir: “Demokratik
hukamet duzeni sadece Islam'in ruhuna tamamiyla uygun olmakla kalmayp; Islam dun-
yasinda halen etkinliklerini gostermekte olan yeni gugler karsisinda bir zaruret haline de
gelmistir.” Bkz. Ikbal, Islam'da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 213. Krs. Lipson, Politika
Biliminin Temel Sorunlan, s. 491.
Demokrasi: Halkin kendi kendini yonetmesidir, Bir yonetim duzeninde halk iradesinin agir
basmasi veya yonetimin halk tarafindan denetlenmesidir. Bkz. Meydan Larousse, 111, 514.
Kassimy, The System of Goverment, s. 101.
3/Al-i Imran, 159; 26/Suara, 38; 24/Nur, 62.
 4/Nisa, 58.
4/Nisa, 58, 135; 5/Maide, 8; 38/5ad, 26. Kur’an, toplumsal yasamda esitligin degil, adale-
tin saglanmasini ister.
4/Nisa, 59. Krs. 43/Zuhruf, 54.
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ruslerin tartisilabilecegi bir ortamin olusturulmas: ve en guzel
gorusun ortaya ¢ikmasinin saglanmas,*®

6. Toplumu meydana getiren bireylerin, siyasi bilin¢ dizeyinin
gelistirilmesi ve vatandasin, desteginden sorumlu olmasi,*

7. Siyasi idarenin, toplumun gelismesi i¢in ilmi arastirmalara
destek olmasi*® gibi ilkelerdir.

Bu ilkelere Musliman olmayanlar da itiraz etmezler. Bu du-
rum, Kuranin siyasi konulara bakis agisinin esnekligini, in-
sanin bireysel ve toplumsal istek ve ihtiyaclarina cevap vere-
bilecek sekilde uygulanmasinin mumkun oldugunu da ortaya
koymaktadur.

Kur'an-1 Kerim’'den anladigimiza gore, Allah katinda bir mo-
narsi, bir oligarsi, bir musterek saltanat ya da baska bir yonetim
bicimi bizatihi tercih sebebi degildir. Onemli olan halkin refa-
hinin saglanmasi ve adaletin egemen kilinmasidir.*® Kur’an, si-
yasi idarede ayrintilar1, zaman ve mekana gore ayarlanmak tize-
re Muslumanlara birakmistir.® Islam, siyasi idareyi simirlandir-
madif gibi, dinsel nitelik tasiyan bir kurum da kurmamistir.>!
Bunun sebebi, Islam’in, siyasi hayata ilgisizligi degil, siyasi ya-
pinin dogasinda bulunan dinamikligi ve degiskenligi dikkate
almis olmasidir. Islam, siyasi surece ser goziiyle bakmaz. Hat-
ta Muslimanin, Kur'an'in ongordugu ozgurlik, adalet ve kar-
deslik ilkelerini gerceklestirmek icin, ‘siyasi iktidan elinde
bulundurmasi’'ni,* énerir. Bu yaklasim tarzimin ideolojik oldu-
gu da dasunulebilir. Cunku her duinya gorusu kendi taraftar-
larini, baskalarindan ustin gormektedir. Bu durum, bir dun-
ya gorusu olmanin zorunlu sonucu olsa gerektir. Burada 6nem-
li bir konunun altim ¢izmekte yarar vardir: Kur'an'dan anladi-
gimiza gore siyasi iktidar, teokratik yani Allah’a dayal degildir;
Siyasi iktidar halka dayanmaktadir. Dogrusu “Iktidann temeli

¥ 39/Zumer, 18.
47 17/isra, 36. Krs. 2/Bakara, 167; 17/isra, 71; 28/Kasas, 41.
% 9/Tevbe, 122.
® Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 150. Krs. Fazlur Rahman, Islam, s. 303.
5¢ Derveze, Siretu'r-Rasiil, 11, 393-394; Eba Zehra’, Mezdhibul-Islamiyye, 1, 21. Krs. Taha Hu-
seyn, el-Fitnetu'l-Kubrad, 1, 25; Yurdaydin, “Devlet ve Din", AUIFD, XXVI, 176.
5! Seyyid Bey, Hildfetin Mahi yet-i Seriyesi, s. 31. Krs. Mosca, Siyasi Doktrinler Tarihi, s. 20; Al-
yan, “Hilafet ve Imamet”, Bagdat Edebiyat Fakultesi Dergisi, XV1II, 158.
Fazlur Rahman, Islam, s. 3. Krs. Soysal, Anayasanin Anlamu, s. 152.
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konusunda Islam'n getirdigi ilk tarihi yenilik budur.”? Goru-
layor ki, Islam’in ilkeleri insanin tarihi tecrubesini de dikkate
alan, onun begeri istek ve ihtiyaclarim karsilayabilecek daha iyi
bir sisteme kavusturmay1 amaglamaktadir. Bu ilkelerin insanin
dogasina aykir1 olmasi s6z konusu degildir.

Kur'an'in 6ngordugi sisteme, ¢agimizin soylemiyle “hukuk
devleti” diyebiliriz. Kur'an, idarecilerden hukuka riayet etme-
lerini istemektedir. “Ey inananlar, Allah icin adaleti ayakta tu-
tup gozeten sahitler olun. Bir topluluga olan 6fkeniz sizi adalet-
sizlige suriklemesin. Adil olun...”* “Ey iman edenler, kendi-
niz, ana babaniz ve yakinlarinz aleyhine de olsa Allah i¢in ada-
leti gozetin.”>> Kur'an, yurtutme organinin faaliyet alaninin, bel-
li olculer icerisinde olmasini istemektedir. Hukuk devleti ise,
“Devlet faaliyetlerinin takdiri kaidelere degil, hukuki kaidele-
re tabi olmasidir.”¢ Allah (cc.), “keyfi davranmay: Elgisi'ne da-
hi yasaklamistir.”*” Kisaca, Kur'an hukukun tstunlugu ilkesini
savunmaktadir.

Hz. Peygamber'in kurdugu Medine devletinin basinda bizzat
kendisinin bulunmasindan ve Allah’in, Elcisi'ne zaman zaman
miudahale etmesinden, yani karismasindan dolayi, bu devleti
yan teokratik olarak niteleyebiliriz. Fakat midahalenin de ni-
zami bozacak uygulamalarla sinirh kaldigy gorulmektedir. Bu-
nun icin tam teokratik denemez. Hz. Peygamber'den sonra yo-
netimin teokratik olmasi mumkin degildir. Cinku ondan son-
ra peygamber gelmeyecektir® O halde, Hz. Peygamber'den
sonra ummeti kimin idare edecegi ve yonetim seklinin nasil
olacagl meselesi timmete kalmistir.”®® Cinku bir idare sistemi,
iktidarin kaynag) bakimindan eger teokratik degilse, demokra-
tik olmak durumundadir.®

Hz. Peygamber'in kendinden sonra Musliman devletinin

Devalibi, Islam’da Devlet ve Iktidar, s. 72. Krs. 43/Zuhruf, 54; 3/Al-i imran, 159.
5/Maide, 8.
4/Nisa, 135. Aynca bkz. 4/Nisa, 58, 105; 5/Maide, 2, 48; 10/Yunus, 47, 38/Sad, 26.
Gozibuyuk, Turkiye'nin Idari Yapis, s. 16.
4/Nisa, 105,
6/En’am, 104. Bkz. Kadi, Firaku'l-Isldmiyye, s. 17-18; Abdurrazik, Islimiyet ve Hakimet, s.
86; Taha Huseyn, el-Fitnetul-Kubra, 1, 27.
Devalibi, Islam’da Devlet ve Iktidar, s. 38.
Siyasal iktidann kaynagim ve mesrulugunu, Tann iradesine dayandiran goruslere teokra-
tik, devletin vatandaslannin iradesine dayandiran goruslere de demokratik, denmektedir.
Genis bilgi i¢in bkz. Kapani, Politika Bilimine Giris, s. 48-59.
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basina birini tayin etmemesi de, devlet bagkanini secme go-
revinin ummete ait oldugunu ortaya koymaktadir. Fakat Hz.
Peygamber’den sonra immete ait olan bu yetkinin, tmmet ta-
rafindan kullanilmadigy gorulmektedir. Bunun sebebini de
[slam’in ilk nesillerinin siyasi kulttrlerinde aramak durumun-
dayiz. Hz. Peygamber’in vefat ettigi gun, sahabe arasinda ikti-
dar kavgasinin baglamis olmasini dogru ve tutarh olarak deger-
lendirmemiz, bu agidan buytuk énem arz etmektedir.

Hz. Peygamber’in vefat haberi duyulur duyulmaz, onun has-
talig1 sirasinda degisik gruplarca hazirlandigimi dasundugi-
miiz, siyasi iktidar ele gecirmeye yonelik tasarilar eyleme do-
nusti. {1k hareket ev sahibi Ensar arasinda basladi. Beni Sa'ide
Cardagrnda toplanarak Musltiiman devletinin basina gececek
kisinin kendilerinden olmas: igin fiili bir durum yaratular. En-
sar, bu konuda Muhacirlere danisma geregini bile duymamuisti.
Ancak Ensarin iki buyuk kabilesi Evs ve Hazrec arasinda cahi-
liye doneminden kalma rekabet, bagkanin Ensardan segilmesi-
ni zorlastirmaktaydi.

Ensarin devlet bagskam se¢mek icin toplandigim haber alan
Muhacirlerin ileri gelenlerinden Hz. Ebu Bekir, Omer ve Eba
Ubeyde, Beni Sa'idde Cardagina geldiler. Muhacirlerin temsil-
cileri geldikten sonra tartismanin sekli degisti. Muhacirler adi-
na katilan ekip, hilafet konusunda asil soz sahibinin kendile-
ri oldugunu ileri stirerek konuya yeni bir boyut kazandirdilar.
Onlar, Hz. Peygamber'in de Kureys'ten olmasim gerekgce gos-
tererek, Peygamber’in kurdugu devletin basina bir Kureyslinin
gecmesinin zorunlulugunu belirttiler. Dogrusu Muhacirlerden
olan ekip, Hz. Peygamber'in kurdugu devletin yonetimini ele
gecirmek icin nesep konusunu istismar ettiler.! Halbuki soy

Asabiyet: Islam 6ncesi Arap toplumunda yani ‘cahiliye donemi'nde aralaninda baba tara-
findan kan bag bulunan yakinlann olusturdugu topluluga ‘asabe’ denirdi. Bu toplulugun
tim bireylerini birbirine baglayan, dis tehlikeye karsi birlikte hareket edilmesini saglayan
birlik ve dayanigma ruhuna da “asabiyet” denilmekteydi. Asabiyet, esas itibariyla soy birli-
ginden kaynaklandigindan, aym soydan olanlar arasinda organik yakinlk artukea daha da
guglenirdi. Buna karsin bu yakinhk aileden baslayarak asirete, kabileye dogru yayldikca
dogal olarak asabiyet de zayiflardi. Bu gergek asabiyet yaminda bir de hukmi ve itibari asa-
biyet vard1. Bu, kan bagina dayanmayan herhangi bir sozlesme, antlasma ve kefalet vb. uy-
gulamalarla kurulan asabiyetti. Siyasi birlikten ve duzenli bir hukuki yapidan yoksun olan
cahiliye doneminde bir kabilenin veya kabileden bir kiginin bagka bir kabilenin tecaviizii-
ne ugramasin onleyen en énemli etkendi. Saldinya ugrayan tarafin kendi kabilesini yard:-
ma ¢agirmast durumunda butin kabilenin bireyleri bu ¢agrya uymalan bir asabiyet yasast
idi. Dogrusu cahiliye déneminde ardi aras: kesilmeyen kabileler arasi savaslann temelinde
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yoluyla Peygamber'e yakinhgin hicbir yararimn olmadigini biz-
zat Kur'an-1 Kerim belirtmektedir.5

Beni Sa'ide toplantisina Muhacirler adina katilan grup basari-
l1 da oldu. Ensarin buyuk ¢ogunlugunun toplantiya katilmasi-
na karsilik, Muhacirlerden yalniz kuguk bir grup katilabilmis-
ti. Kureys'in iki buiytk kabilesi Hasimiler ile Emevilerin bu top-
lantida temsilcileri yoktu. Bu durum, halifenin Muhacirlerden
olmasim kolaylastirmisti. Ciinku hilafet iddiasinda bulunabile-
cek iki buyuk gug tartismanin disinda kalmsti.

Ensarn iki buytk kabilesine mensup Mislimanlarin toplan-
tida hazir bulunmasi, devlet baskaninin Ensardan olmasini en-
gellemekteydi. Aralarindaki rekabetten dolay: Evs, Kureysten
olacak bir baskani, Hazrec’den olacak bir baskana tercih etmis-
ti. Bu durum, hilafet makaminin Kureys'in eline ge¢mesine se-
bep oldugu gibi, Kureys icinde de siyasi dengenin bozulmasi
ve Kureys'in kugiik bir kabilesinden olan bir zatin devletin bas-
kanm olmasi neticesini dogurmustu. Kureys'in iki buyuk kabi-
lesinden gelecek baskiya kars1 Ensarin ¢ogunlugunun destegi-
ni kazanmak az sey degildi. Bu siyasi basarinin kazanilmasin-
da, Beni Sa'ide toplantisina katilan Muhacirlerin temsilcilerinin
becerileri kadar Ensar arasindaki ¢ekismenin de pay1 vardi. Bel-
ki de bu rekabet, eger hilafete Hazrec'in lideri Sa'd ibn Ubade
secilmis olsayd, sonradan iktidar i¢in Kureys arasinda cereyan
eden kanl savaslarin, Hz. Peygamber'in vefatiyla Evs ve Hazrec
arasinda baslamasina sebep olacakt1.

Beni Sa'ide’de Ensarin ¢cogunlugunun da destegini alarak ha-
life secilen Hz. Ebu Bekir'e karsi ilk itiraz, Hasimilerden geldi.
Beni Sa’ide toplantisinda Muhacirlerin temsilcilerinin, Ensara
karg: ileri surdukleri; nimet kulfet ve Kureys nubuvvet iliski-
si; Hasimogullar tarafindan nubuvvet nimet ve Hasimi ntuibuv-

bu yasa bulunmaktaydi Cahiliye donemindeki bu asabiyet yasasi, siyasi ve hukuki alanlar-
daki otorite boslugunu doldurarak, bireye mal, can ve irz givenligi sagladig gibi baskalan-
min hak ve ¢ikarlanna kars: siddete bagvurarak ustinluk saglamak, diger aile ve kabilelere
tecavuz etmek gibi olumsuz yonleri de vardi. Arap atasozleri arasmna giren “Ister zalim ister
mazlum olsun kardesine yardim et” seklinde ifade edilen dugince bu asabiyet algisimn so-
nucudur. Kisaca asabiyet, aym soydan gelenlerin veya bir baska sebeple aralannda yakin-
lik bulunanlann bagkalanna kars: birlikte hareket etmelerini saglayan dayanigma duygusu-
dur. (Mustafa Cagncl, “Asabiyet” Maddesi, TDV Islam Ansiklopedisi, 111, 453-454, Istanbul
1991.)
62 )/Bakara, 124;3/Al-iimran, 68; 11/Hud, 45-46.
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vet iliskisi seklinde degerlendirilmekteydi. Mademki, Hz. Pey-
gamber Beni Hasim'dendir, halife de onlardan olmalidir, tarzin-
da dusunuyorlardi. Beni Hasim'in disindaki Kureysliler de bu-
nun tersini, yani mademki Hz. Peygamber Beni Hasim'dendir,
bu onlara yeter, halife Beni Hasim'den olmamalidir, seklinde
dustinmekteydiler.

Hz. Ali, Hz. Ebu Bekir'e yapilan biati, halifeligin kendileri-
nin, yani Hasimilerin hakk: oldugu gerekgesiyle elestirmisti.
Beni Umeyye'den ise acik bir tepki gelmemisti. Bu kabilenin
buyuk ¢ogunlugu Mekkenin fethinde Musliman olmuslardi.
Onlardaki bu eziklik, hilafet konusunda agiktan tavir almala-
rini1 engellemis olabilir. Ancak Kureys'in kucuk bir kabilesin-
den devlet bagskanm secilmesini icine sindiremeyen Emevilerin
lideri Eba Sufyan, Hz. Ali'yi, Hz. Ebu Bekire kars: kiskirtmak-
tan da geri kalmamistir. Fakat Hz. Ali, Eba Sufyanin onerisi-
ni reddetmistir.

Miisliman devletinin basina secilen Hz. Ebu Bekir'e “Halife-
tu'r-rasal’®® tnvaninin verilmesi de dogru olmamsti. Devletin
basinda bulunan zatin, Peygamber'in halifesi olmas1 keyfiye-
ti, “Ser’an Peygamber'in halifesi kim olmalidir?” meselesini de
dogurdu. Devlet baskaninin, Hz. Peygamber'in halifesi seklin-
de dusunulmesi Kur'ani anlayisa da uygun degildi cunku Yu-
ce Allah, immetin velayetini El¢isi'ne dahi vermemisti.%* Hz.
Peygamber'in vefatindan sonra sahabe arasinda baslayan boca-
lamay1 dogal karsilamak mumkundur. Fakat Hz. Peygamber'in
1srarlara ragmen herhangi bir belirlemede bulunmadig bir ko-
nuda, Hz. Ebu Bekir'in immete ait bir yetkiyi kullanmasinin
hakh bir gerekgesi olamaz.

Hz. Ebu Bekir'in, kendinden sonra yerine Hz. Omer’i tayin
etmesi ozellikle Ensann icyapisindan kaynaklanan yetersizli-
gi sebebiyle Beni Sa’ide’de hilafet makamin ele geciren Kureys
aristokrasisinin, egemenliklerini sikintiya dustirmemek icin,
Beni Sa'ide duzeyinde tartismayi bile goze alamamalarinin bir
sonucu olsa gerektir. Hz. Omer'in, kendinden sonra immetin
halifesini secmek icin sectigi alt1 kisilik komitede, Kureys kabi-

[bn Hanbel, Musned, V, 50.
26/Suara, 6, 48; 50/Kal, 45; 17/isra, 54; 10/Yanus, 41. Krs. Celi, Dirdsetu’l-Firak, s. 7;
Gurabi, Tdrthul-Firak'l-Islamiyye, s. 11.
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lesi disinda bir kisinin bile bulunmamasi da bu tespitimizi dog-
rulamaktadir. Daha sonra, Kureys kavmiyetciligi, Kureysin di-
sindaki Muslumanlarin, siyasi idare ile ilgilenmemelerine yol
acmustir.®> Ummetin yonetimi Kureys'e ait dogal bir hakmus gibi
kabul edilmis ve diger Muslumanlara dusen gorev de Kureyse
itaat etmek olarak belirtilmistir. Hz. Osman’in, yonettigi Mus-
limanlarin istekleri karsisindaki olumsuz tutumunu da bu zih-
niyetin uzantisi olarak gormek mumkundir. Hz. Osman, ken-
disinin Allah tarafindan belirlenmis bir yonetici oldugunu®® du-
sinmekteydi. Hz. Osman’da gorilen bu teokratik yaklasim, da-
ha sonra Siamn Hz. Ali'nin vasiyet yoluyla® imam tayin edildi-
gi yolundaki gorusu ile paralellik arz etmektedir. Baska bir ifa-
de ile Sia, imameti siyasi bir mesele olmaktan ¢ikartarak, bir
iman meselesi haline getirmisti. Ehl-i Sunnetin ilk dort hali-
feyi, hilafete gecis sirasina gore fazilet derecelendirmesine ta-
bi tutmasinin® temelinde de siyasi kanaatlerin izlerini bulmak
mumkundir.

Hilafet meselesinde, Sianin gorislerine kars: ¢ikan Ehl-i Stin-
net de ayni geliskiye dusmustur. Sia, imamet, velayet ve masu-
miyet teorilerini gelistirirken, Ehl-i Stinnet de hilafet, biat ve ic-
ma’ kavramlarini uretmistir. Ehl-i Sunnet, immetin yanhs uze-
re icma’ etmeyecegini ileri siirerken,® $ia da imamin hata yap-
mayacagini iddia etmektedir. Aralarindaki fark nitelik degil, ni-
celik farkidir. Her iki distince tarzi da Kur'an'in ilkelerine uy-
gun degildir. Itikadi Islam mezheplerinin ana ekollerinin, Hz.
Peygamber'den sonra Misliumanlar arasinda meydana gelen si-
yasi olaylarla iliskileri bulunmaktadir. ‘Buytik gunah meselest’,
‘kader meselesi’ gibi kavramlan da bu siyasi hadiseler yonlen-
dirmistir. S6z konusu siyasi olaylarin sonuglarindan bagimsiz
ekol sayillan Mu'tezilenin bile besinci prensibi, siyasi bir nite-
lik tasimaktadar.™

Ibnu’l-Esir, el-Kamil fi't-Tdrih, 111, 111.
Kadi, Firaku'l-Islamiyye, s. 38.
Sianmn ileri surdugu gibi, Hz. Peygamber'in, halife olmas icin Hz. Ali'ye vasiyeti varsa, bu
durumda, Hz. Peygamber’e dolayisiyla Allah’a ilk isyan edenin de Ali oldugu ortaya ¢ika-
cakur. Cunku butin kaynaklar onun, kendinden onceki halifelere nza gosterdigini belirt-
mektedir.
Ebu Hanife, Fikh-1 Ekber, s. 10.
Krs. 6/En’am, | 16; 7/Araf, 187; 49/Hucurat, 4; 2/Bakara, 249; 12/Yusuf, 106.
Reyyis, en-Nazariyye, s. 79.
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Hariciler de siyasi kanaatlerini iman alanina tasidilar. Kendi-
lerinin siyasi goruslerini benimsemeyenlerin kafir olduklarina
hukmettiler. Bu konuda o kadar kati davramiyorlard: ki, diger
dinlerin mensuplarina gosterdikleri hosgoruyi, Mislimanlarin
kadin ve ¢ocuklarindan bile esirgiyorlardi.”

Hariciler, siyasi goruslerine mesruluk kazandirmak icin bu-
yuk gunah meselesini ve bunun neticesi olarak da iman amel
iliskisini gindeme getirdiler. Onlar siyasi kanaatlerinin dogru-
lugunu bu iliskilere dayanarak agiklama yolunu se¢cmislerdi.
Diger siyasi firkalar da zamanla Haricilerin bu yénteminden et-
kilendiler. Her gorus sahibi, kendi gorasunun haklihgini ortaya
koymak icin Kur'an ve hadisten destek aradi. Ozellikle hadis-
lerin kayda gecirilmedigi bir donemde bu durum, degisik ka-
naatlerin hadislesmesi sonucunu dogurdu. Baslangigta Mislu-
manlar arasinda siyasi nitelikte olan uyusmazliklar, daha sonra
fikri ve dini baz: sekillere burunerek, Islam dininin inang¢ alami-
1 ilgilendiren konular arasina girdi.

Sahabenin siyasi iktidarda bulundugu dénemde, siyasi goris
aynlklarindan dolayi, Muslumanlar arasinda kanh i¢ savasla-
rn yasanmasl, Hz. Peygamber'’den sonra Musluman siyasi sis-
teminin kurulamadigimin delillerinden biridir. Islam’in yayih-
sinda buyuk hizmeti gecen bu ilk Musltiimanlarin, Peygamber
sonrasi dustukleri siyasi anlasmazliklari, hos ve mesru goster-
mek icin gelistirilen ve sahabeyi elestiri dig1 tutan disuncele-
ri asla onaylayamayiz. Mislimanlar arasindaki itikadi farklilas-
manin kaynagini olusturan sahabe devrini ve bu donemde ge-
lisen siyasi olaylan ve onlarin sebeplerini dogru anlayamadig-
miz zaman, itikadi firkalasmanin temelinde yatan ana sebeple-
ri de saptayamayiz. Bu durumda, immet arasinda var olan ve
kokleri eskilere dayanan aynliklar: nasil kaldiracagiz? Sahabeyi
elestirmenin zindiklik oldugunu, Kur'an ve Stinnet’i elestirmek
anlamina geldigini’? iddia edenlerin goruslerinin, Kur'ani anla-
yisa uygun dusmedigini,”® belirtmek isteriz. Hz. Peygamber'e
dayandirilan bir hadiste, sahabenin immetin en hayirls: oldu-

"' Ibn Kuteybe, Uyiinul-Ahbdr, 1, 19.

7t Mekki, es-Savaiku’l-Muhrika, s. 211.

73 2/Bakara, 170; 5/Miide, 104; 31/Lokman, 21. Krs. 7/Araf, 28; 10/Ytnus, 78.
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gu bildirilmektedir.”* Bu tur hadislerin de Islam’in ilk nesille-
rini elestiriden kurtarmak icin tretilmis olmasi kuvvetle muh-
temeldir.

Hz. Peygamber’den sonra Musltiman siyasi sistemini kurama-
yan sahabenin siyasi hatalanni ortmek icin, Hz. Peygamber’e is-
tinaden hilafete 6Gmiir bicilmesini” izah etmek mumkun olma-
sa gerektir. Kur'an israrla, gelecegi Allah’tan baskasinin bileme-
yecegini’® aciklarken, nasil geldigi dahi bilinemeyen bu tur ha-
disleri ol¢u alarak hikum ¢ikarmak dogru degildir.”” Peygam-
berimize isnad edilen gelecege ait haberlerin altinda, Muslu-
manlar arasinda ortaya ¢ikan korkung olaylara mazeret arama
amacinin yattigi gorulmektedir. Kur'an-1 Kerim'de gormedigi-
miz bir gelecek haberinin dogru olamayacag,”® yénundeki go-
rustin dogru oldugu anlasilmaktadur.

Sahabenin, yalmzca sahabe oldugu icin hakh oldugu,” sek-
lindeki dustincenin dogru olmasi mumkiin degildir. Onlar, “Bu
sekilde kutsallastirilinca tarihten ¢ok dinin yani imanin bir par-
cast haline” geldiler.® Tarihsel olaylar ile Kuran'in getirdigi Is-
lam ogretisi kanstirilarak, ilk nesil Maslimanlann yaptiklannin
dinden sanilmasi da yanhs olmustur. Gergek o ki “Durumun bu
hale gelmesinin sebebini, Islam’in ilk muntesiblerini ve onlara
isnad edilen rivayetleri, tamamen tenkid dis1 birakan zihniyet-
te aramak icab eder.”®

Kur’anin daha sonraki nesillere ulastirilmasinda bir halka du-
rumunda olmasi gereken nesiller, dinin bir parcasi ve Kur'an'in
anlasilmasinda bir 6l¢it durumuna getirildiler. Ol¢ti durumun-
daki nesiller arasinda meydana gelen dramatik olaylara yorum
bulmak i¢in, Hz. Peygamber’e atfedilen hadislerin golgesine si-
gimldi Hatta Kur'an ayetleri dahi bu dogrultuda yorumland.
Sahabenin yazg) geregi olarak birbirine dustugu izlenimi ve-

Buhari, Camiu’s-Sahih, 1V, 188-189.
Tirmizi, es-Sunen, 1V, 503; Ibn Hanbel, Musned, 1V, 283, V. 22; Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, vr.
269A. Krs. Ibn Hanbel, Musned, V, 50.
46/Ahkaf, 9: 31/Lokman, 34; 7/Araf, 188; 10/Yanus, 20; 72/Cin, 25, 26.
Bkz. Bakallant, et-Temhid, s. 218; Hatiboglu, Siyasi-Ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri, s. 21.
Hatiboglu, Hz. Peygamber Kur'an Digi Vahiy, s. 113.
Bagdadi, Tdrthu Bagdad, 1, 209.
Fazlur Rahman, Islam, s. 298. Mesela, Ensan sevmenin, imanin bir pargasi oldugu seklin-
de hadis bile uretilmistir. Bkz. Buhari, 1V, 222.
Hatiboglu, Siyasi-Ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri, s. 14 7. Krs. Fazlur Rahman, Islam,
s. 315.
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rildi. Halbuki catismalanin gerisinde siyasi ¢ikar ve disunce-
ler yatmaktaydi. Muslumanlar, Kur'an’a gore olaylan degerlen-
direcek yerde, olaylara mesruluk kazandirmak i¢in Kur'an'dan
destek aradilar. Kur’an’in muhatabi olan akil, Muslumanlar ara-
sinda kotulenir oldu. “Vahiy ile akh birbirinden ayirmak ka-
bul edilir bir sey degildir. Bu, her seyden 6nce akla hitabi esas
alan, her konuyu akla uygunlukla 6l¢en, akla daha yatkini, da-
ha orta yolu tercih eden Kur’ani usule aykiridir ve Islam’in ru-
huna ters dusmektedir.” Kald ki, akh kullanmamak Kur'ana
gore buyuk suctur. Onda, “Allah katinda yeryuzundeki canli-
larin en kotusu, gercegi dusinmeyen yani akletmeyen sagir-
lar ve dilsizlerdir.”® buyrulmaktadir. Ge¢mis nesillerin kutsan-
mas1 ve taklit® Muslumanlarin onurlarim1 ortadan kaldirmis
ve gercegi gormelerini engellemistir. Cunku mukallit, kendi-
sini Allah1n Kitabi'na muhatap kabul etmemektedir.> Muslu-
manlar arasindaki aynhklann kurumlasmasinin bir sebebi de
bu taklit hastaligidir.®®

Olaylarin sebeplerini arastirmak i¢gin, once olaylardaki insan
etkisini kabul etmek gerekir. Muisliman,; olaylann akisina ken-
dini kaptirmus bir kazazede midir? Yoksa olaylara yon veren so-

8.
8

5]

Faruki, Bilginin Islamilestirilmesi, s. 55. Krs. Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 224.

8/Enfal, 22. Krs. 10/Yanus, 100.

Taklit: Bir seyi insan veya hayvarn boynuna takmak anlarmindaki taklit kelimesi, hem fi-
kih usulinde hem de islam akaidinde terim olarak kullamlmigtr. Fikihta bir alimin ictiha-
di bir meseleye iligkin goristinu delile dayanmaksizin benimsemeyi veya uygulamay: ifade
eder. Zaten fikih usulinde taklit agisindan Muslumanlar alim ve ammi (cogulu avam) di-
ye ikiye aynlmaktadir. Delile dayal: fikhi bilgisi olanlara alim, muctehid, mufti, fakih de-
nir. Fikih alaninda muctehidlerin gorislerini sorgulamadan benimseyenlere ise mukallid
denir. Islam Akidesinin temel unsurlan konusunda taklidin gegerli olup olmamasi ilk do-
nemden itibaren bir tartisma konusu olmustur. itikadin temel konulannda tefekkur etme-
nin her Musliimana yonelik bir emir oldugu bircok ayetle sabittir. Buna gore kisinin kendi
akil yurutme stireci sonucunda Allah’in varhg: ve birligi, Hz. Muhammed'in elgiligi ve ahi-
retin gerceklesecegi gibi icmali iman esaslanina ulasmas, kelam mezhepleri tarafindan esas
kabul edilmistir. Kelam alimlerinin buyuk ¢ogunlugu imanin temel unsurlannda taklidi ca-
iz gormemiglerdir. Buna karsin mukallidin imaminin sahih oldugunu, ancak tefekkuru terk
ettigi icin gunahkar oldugunu belirtmislerdir. Cinku mukallidin imamnda tasdikin asgari
duzeyde gergeklesebilecegini agiklarmslardir. Buradan da mukallidin mimin olmadig de-
gil, iman1 olmakla birlikte imammnin kamil manada gerceklesmedigi anlasilmaktadir. Temel
iman konulannda akil yaratmenin terk edilmesini buyuk gunah sayan Mu'tezilenin, iman-
da taklidi gegersiz sayarak, mukallidi mumin saymadig bilinmektedir. Ashinda temel iman
konulaninda, taklidin gegerli oldugu yolundaki gorus Ehl-i Hadis'e aittir. Onlara gore, her-
kesin akletme yetenegi yeterli olmayabilir. Bu akletme kabiliyeti yetersiz olanlann imanla-
n caizdir. Ancak temel iman esaslanna akil yurttme yoluyla ulasabilecek nitelikte olanlann
mukallit olmasim Ehl-i Hadis de gunah olarak kabul etmektedir (Eyup Said Kaya, “Taklit”,
TDV Islam Ansiklopedisi, XXXIX, 461-464, Istanbul 2010.)

8 Sevkani, el-Kavlul-Mufid, 3. Krs. 17/1sra, 36.

% Sevkani, el-Kavlul-Mufid, 16. Krs. Ozcan, Maturidi'de Bilgi Problemi, s. 109
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rumlu bir varlik midir? Fail olmayanin, fiildeki sorumlulugu ne
olabilir? Muslumanlar, geleceklerini kurabilmek icin gecmisle-
rinin sorgulamasini1 yapmak zorundadir; ¢tinkua “Bir kimse du-
nu eselemeden bugiinii kavrayamaz.” Buginu anlayamayan
da gelecegi kuramaz. Bundan dolayi, Muslumanlar arasinda
inanca ve toplumsal ayriliga sebep olan siyasi catismalarin se-
beplerini bulmak, Islami butunlesmeye ortam hazirlayacakur.

Eskiyi aktarmanin, gecmisimizi degerlendirmek olmadig-
n1 bilmek zorundayiz. Bugtine kadar Misltimanlarin, ‘sahabe
donemi'ni gerektigi sekilde degerlendiremedikleri de bir vaki-
adir. Bu sebeple, sahabe devrindeki siyasi olaylarin incelenme-
si bilimsel bir zorunluluktur. Misliman siyasi yapisi, sahabe
tarafindan kurulamamistir. Musliman, siyaset kavrami tzerin-
de dustuinirken dogrudan dogruya Hz. Peygamber'den hemen
sonra gelen kurulus devrine gitmek onu yeni bastan yorumla-
mak zorundadir.”®® Bunun i¢in Hz. Peygamber’in vefatimin ar-
dindan ortaya cikan ve siyasi nitelik tasiyan olaylarin, Kur'an'in
151g1inda yeniden degerlendirilmesinin yapilmasi 6nem arz et-
mektedir. Bu olaylarin sebep olduklarn siyasi ve itikadi kutup-
lagmalar, ancak boyle bir arastirmanin neticesinde ortaya cika-
rilabilir. Bu sebeple sahabenin siyasi iktidar elinde bulundur-
dugu 632-680 aras1 donemi yani Hz. Peygamber’in vefatindan
Muaviye'nin vefatina kadar gecen stiredeki siyasi hadiseleri in-
celeyerek, sebep olduklar1 ve yonlendirdikleri itikadi farklilas-
malar ortaya koymaya calisacagiz.

8 Lipson, Politika Biliminin Temel Sorunlan, s. 19.
8 Fazlur Rahman, islam, s. 316.
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BIRINCI BOLUM
PEYGAMBERSIZ HAYATA INTIBAK

1. Hz Peygamber’in Siyasi Stnneti

Hz. Muhammed, 610 yilinda, ilahi mesajlan insanlhiga ulastir-
mak icin, Allah tarafindan elci olarak gorevlendirildi. Bundan
ti¢ yil sonra' kendi kabilesini Islam’a ¢agirmas: emrini aldi.?
Mekke’de yerlesmis olan Hz. Peygamber'in kabilesi Kureys, on-
ce bu davete kayitsiz kaldi. Fakat cok gecmeden bu yeni dustn-
cenin kurulu dizen igin tehlike teskil edecegi endisesine ka-
pildi. Bundan dolay1 Mekke'nin ileri gelenleri Islam’a ve onun
Peygamberine karsi tavir aldilar. Muslumanlara, siddeti gide-
rek artan bir baski uygulamaya basladilar.?

Baslangicta Hz. Peygamber'in siyasi bir iddias1 da yoktu. O,
Allah’tan vahiy yolu ile aldigini, insanlara bildirme gorevini
hakkiyla* yerine getirebilmenin endisesini tasimaktaydi. Mis-
limanlar arasinda dini bir vahdet® kurdu. Bu birlik, “hicbir se-
kilde siyasi bir vahdet degildi.”® Politik kaygilardan uzak, ila-
hi mesaja dayali iman vahdetiydi. Ctinkt bu nizam, inananla-
1 kardes sayfnakta,” oglu dahi olsa, kisinin kendi inandig de-
gerlere inanmiyorsa ondan saymamaktaydi.® Insanlar arasinda-
ki her turlt ayrimciliga ve zulme karsi savas agti. Baska bir ifa-

Ibn ishak, Siretu Ibn Ishdk, 111, 126.

26/Suara, 214, 215, 15/Hicr, 94. Ibn Sa’d, Eba Abdullah Muhammed, Tabakatu’l-Kubrd, 1,
199-200.

Buhari, Eba Abdullah Muhammed ibn Ebtil-Hasan ibn Isma'il, Cami'us-Sahih, 1V, 238-
239.

24/Naur, 54; 29/Ankebut 18; 36/Yasin, 17; 42/Sara, 6; 88/Gasiye, 21, 22.

Vahdet: Birlik, teklik.

Abdurrazik, Islamiyet ve Hukamet, 86.

49/Hucurat, 10.

3/Al4 imran, 68; 2/Bakara, 124; 11/Hud, 45, 46.
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de ile Islam daveti, bir degisimi ve ¢ogunlukla cahiliyenin® z1d-
dina bir uygulamay!® getirmekteydi.

Hz. Peygamber'in butin cabalarina ragmen, Islami davet
Mekke’de hem simirh kalmakta!! hem de yeni nizama kar-
s1 tepki gosteren? zengin bir aristokrat smnifin onculugunde
Kureys putperestleri, inanan bir avu¢ Muslumana ve onlann
Peygamberine cesitli iskenceler yapmaktaydilar. Allahin Elgi-
si, gorevini daha iyi yapabilecegi bir yer aramaya basladi. Bu
amagla Taif’e gitti ve beklemedigi bir bicimde kotu davranisla
karsilast1.® Hz. Peygamber, Taif donist umutsuzluga bile ka-
pildu Bir stire sonra, hacc yapmak icin Mekke'’ye gelen bir grup
Medineliyle gizlice gorusti.'* Bu gorusmelerden olumlu sonug
da aldi. Medineliler, Allah'in elgisini ve ona uyanlar bagirlarina
basacaklarina dair soz verdiler.' Diger bir ifade ile Hz. Peygam-
ber, Taiflilerde aradigin1 Medinelilerde buldu.

Hz. Muhammed ve ona bagh Muslumanlar, 622 senesinde
Mekke’den Medine’ye hicret ettiler.!® Medineliler, misafirlerini

©

Cahiliye: Islam’dan 6nceki doneme verilen isim. Bkz. 33/Ahzab, 33.

Hamidullah, Siretu Ibn Ishdk'n Takdiminde.

Muhammedi ¢agnya Kureys'in ticari agidan yaklasigim, onlarin putlarina dokunmanin
dogrudan gelir kaynaklanna dokunmak anlamina geldigini belirten Cabiri su degerlen-
dirmeyi yapmsur: “Ister hacc gelirleriyle, ister i¢ ticaretle ve isterse milletleraras: ticari ka-
zanglarla ilgili olsun, butun bu veriler, Kureys'in ekonomik ¢ikarlanna karst Muhammedi
davetin olusturdugu tehlikeyi ¢ok iyi kavradigim agikqa ortaya koyar. Sirkin inkar:; Arap
kabilelerini Mekke'deki tannlarna ve putlarina hacc yapmaktan ahkoymak ve dolayisiyla
da hem hacc gelirlerinin hem de ticaretin bitmesi anlamina gelir. Oyleyse Kureys'i, putlara
tapmanin hafifligine inandirmak mumkan degildir. Onu ilgilendiren bizzat putlan degil,
ardindaki “ganimet’tir. Kureys'i ikna edebilecek veya teslim olmaya yoneltebilecek biricik
sey, Islam’ benimsememelerinden; korktuklarinin zorunlu olarak baslanna gelecegini kav-
ratmaktir. Korktuklan, hacc ve ticaret gelirlerini kaybetmektir. Iste bunu, Medine'ye hicret-
lerinden sonra, Muslimanlar tarafindan ticari kervanlanna pes pese yapilan saldinlardan
sonra kavrayacakur.” (Muhammed Abid Cabir, Islam’da Siyasal Akil, cev. Vecdi Akyuz, Is-
tanbul 1997, 5. 219)

Bu sosyal gercege Kur'an-1 Kerim de isaret eder. 34/Sebe, 34; 43/Zuhruf, 23, 24.

IbnSa'd, Tabakdt, 1, 212.

Akabe Gortusmeleri. Bkz. ibn Sa'd, Tabakat, 1, 219-223.

Hz. Peygamber, Medineliler ile yapug: gorusmelerde Islam'in esaslarini anlatarak, kendi-
sine inananlann ¢ok yakin gelecekte kuvvetleneceklerini belirtiyordu. Bu durum onlara,
komsularn olan Yahudilerin, yakinda kendilerinden bir peygamber gelecegini ve bu sebeple
kuvvetlenecekleri yolundaki tehditlerini hatirlatti. Netice olarak Yesrib'de yasayan Araplar
bu iste Yahudileri gecmek istediler. Medine’ye doner donmez Islam 6yle bir teblig ettiler
ki, kisa zamanda yuzlerce kisi Musliman oldu. M. Hamidullah'in ifadesiyle “Medineliler, i¢
ve intikam savaslannin fasit dairesinden kurtulmak icin tarafsiz bir hakem; Hz. Peygamber
(sas.) de kendisi ve putperest hemsehrileri tarafindan igskencelere maruz birakilrms Mekke-
li Mislumanlar igin bir siginak anyordu.” Bkz. Hamidullah, IIk Islam Devleti, s. 30.

"> Ibn Higam, es-Siretu'n-Nebeviyye, 11, 84.

16 Buhari, IV, 252-256; Ibn Sa'd, Tabakat, 1, 224-237.
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buyuk coskuyla karsiladilar.!” Hz. Peygamber’i, hem Allahin
Elcisi, hem de kendilerini yonetecek idareci olarak kabul etti-
ler. Boylece, Hz. Muhammed'in Mekke’de kurdugu dini toplu-
luk, Medine’de Medinelilerin de katihm ile genisledi. Mislu-
man olmayan Yahudilerin de bu topluma katilmasiyla, Hz. Pey-
gamber, yalniz Mislimanlarin degil, Yahudilerin de siyasi lide-
ri oldu. Islam’da ilk siyasi surecin boyle basladig: soylenebilir.
Bundan sonra Hz. Muhammed, dini tebligatin yaninda siyasi
meselelerle de ilgilenmek durumundayda.

Medine’nin iktisadi, sosyal ve idari yapisi Mekke’den farkhyd:.
Mekke’de Kureys ve onun kollan olmasina karsilik, Medine’de
Evs ve Hazrec'in kollan ile ui¢ buyuk Yahudi kabilesi ve onla-
rin kollan bulunmaktaydi.’® Hz. Peygamber'in yaptig ilk siyasi
eylem, tiim Medinelileri bir ‘anayasa’ etrafinda toplamak oldu.*®
Dunyanin, bilinen bu ilk yazih anayasasi, bir devletin kurulma-
sinda Islam’in siyasi yaklasimini da ortaya koymaktaydi?® Go-
ralilyor ki, Medine’de Islam’in politik diizeni, dini duzeninden
daha cabuk yayilmisti.

Kureysin degisik kollarindan olan Muhacirler,?’ Medine
Anayasasinda, Medine'de yerlesik bir kabile gibi taraf oldular.
Medine’nin guvenligine énem veren Hz. Muhammed, Ensar ve
Muhacirler arasinda da ‘kardeslik anlasmasr’ yapti.?* Bu énlem-
ler given artirmaya, karsilikli destek ve savunmaya yonelikti.2?
Hz. Peygamber kabilelerin konfederasyonuna dayal bir yone-
tim modeli olusturmustu.?*

Medine’de, Muslumanlar basinda Peygamberlerinin bulun-
dugu bir devletin tyesi olmuslardi. Muslimanlikta siyasi bir

7 Buhari, 1V, 260; ibn Sad, I, 236.

® 1bn Sa’d, Tabakdt, 1, 217-224; 11, 28-29, 58-19, 74-77.

? 1bn Hisam, Siret, 21147-150; Watt, Muhammad at Medina, 221-225. Bu Anayasann mad-
deleri ve ozeti igin bkz. Watt, Islamic Political Thought, s. 130-134. “Anayasa: Devletin yapi-
sim, yetkilerini, yurttaglann hak ve odevlerini duzenleyen, onlan bigimlendiren temel bir
belgedir.” (Lipson, Politika Biliminin Temel Sorunlan, s. 301.)

% Hasan Ibrahim Hasan, Tdrihu’l-Islam, 1, 103.

‘! Muhacir: Hz. Peygamber ile Medine’ye hicret eden Muslimanlara verilen isim. Mekke'nin,

Muslimanlarca alinmastyla hicret son bulmustur. Bkz. 8/Enfal, 74, 75, 16/Nahl, 41, 110;
-22/Hacc, 58; 59/Hasr, 8.
Ensar: Hz. Peygamber'e ve Muhacirlere yardim eden Medinelilere verilen isim. Bkz. 9/Tev-
be, 100, 117; 59/Hasr, 9.

2 {bn Hisam, Siret, 11, 147-150; ibn Sa'd, Tabakat, 1, 238; Buhari, IV, 222; Salim, S. Abdulaziz.

Tarthu’d-Devleti'l-Arabiyye, 11, 81.

Watt, Islam and the Integration, s. 147.

Watt. Islam and the Integration, s. 145.
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orgut olan devlet, bizzat Hz. Muhammed (sas.) tarafindan ku-
ruldu. Asagida Hz. Peygamber'in kurdugu bu devleti yonetir-
ken uyguladig ilkelere kisaca temas edilecektir. Bu ilkeler, Hz.
Peygamber’den sonra ortaya ¢ikan olaylan degerlendirmek aci-
sindan da 6nemlidir. Allah'in Elgisi'nin yonetimde hangi ilkele-
re uydugunu, ondan sonra bunlara uyulup uyulmadigini ince-
lemek gerekmektedir.

1.1. Ehliyet Esast
Islam nizam ehliyete cok onem vererek, her cesit simf, zim-
re ve kisi zorbahgim kaldirmistir. Bu diisinceye gore, “mukte-
dir® olan, iktidarini ispat eden bas olacak, aile asaleti, kabile se-
refi bahis konusu olmayacakt1.”? Cinku Allah, Mislimanlara
“emaneti ehline teslim etmeyi...”” emretmisti. S6z konusu aye-
tin nuzul sebebi bile, konunun énemini, ortaya koymaya yet-
mektedir. Muslimanlar Mekke'yi fethedince Hz. Peygamber'in
Amcas1 Abbas, Hz. Peygamber’den, Kabe'nin ‘sikaye™ ve ‘sida-
ne’?® gorevlerinin kendisine verilmesini istedi. Bu ayet, bu olay

Bir seyi yapmaya, basarmaya gucii yeten.
Kutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s. 15.
4/Nis3, 58. Krs. 23/Mu’'minun, s. 8.
Sikaye: Sikaye terim olarak “Mekkeliler'in ve hac gunlerinde Kabe'yi ziyaret igin gelenle-
rin su ihtiyaglanmin karsilanmasi gorevi” demektir. Bu gorev, Tevbe suresinin 19. ayetin-
de gecmektedir. Hz. Ibrahim'den beri Kabe'yi ziyaret icin Mekke'ye gelenler Allahin misa-
firleri olarak kabul edilmiglerdir. Hac guinlerinde Mekkelilerin ve misafirlerin su ve yiyecek
ihtiyacim karsilamak igin, Mekkelilerden her yil para ve mal toplanarak bir butge olustu-
rulmasi gelenek olmustur. Bu butgenin bir kisrm da sikaye gorevinin yerine getirilmesine
aynlmustir. Hz. Peygamber'in buytk dedesi Hasim'e sikaye gorevinin verilmesi benimsen-
di. Hz. Peygamber'in dedesi Abdulmuttalib’in bu gorevi devir almasindan sonra yeni bir do-
nem basladi. Cinkit Abdulmuttalib zemzem kuyusunu yeniden ortaya gikardi. Bu durum,
onun toplumdaki seref ve itibanm daha ¢ok artirdi. Sikaye hizmeti alammin genislemesi Ha-
simogullan icin bir 6viing kaynag oldu. Islamiyet'in ilk yllannda s6z konusu gorevi yerine
getirmek icin borglanan Eba Talib, borcunu odeyemeyince sikaye gorevini kardesi Abbasa
devretti. Mekke'nin fethinden kasa bir stire 6nce Abbas Medine’ye hicret etti. Mekke'nin fet-
hi sirasinda Hz. Abbas ve Hz. Ali sikaye ve hicabe gorevlerinin kendilerine verilmesini Hz.
Peygamber'den istediler. Hz. Peygamber de sikaye gorevini yeniden Abbas'a verdi. Ancak si-
dane gorevini vermedi. Sikaye gorevini Beni Hasim'de birakan Hz. Peygamber, Hasimogul-
lanndan bu goreve sahip ¢ikmalanm da istemnistir. Sikaye hizmeti Hz. Abbés'tan sonra oglu
Abdullah’a gegti ve ardindan Abdullah'in soyundan gelenler tarafindan yerine getirildi. Emevi
yonetimi, Hasimogullanna hicbir idari gorev vermedikleri halde bu sikaye gorevinin onlarda
kalmasina izin verdiler. Kisaca sikaye, zemzemle ve su isleriyle ilgili bir gorevin adidir. (Mus-
tafa Sabri Kugukasc, “Sikaye”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXXVII, 178-179, Istanbul 2009)
Sidane: “Kabe’ye hizmet etmek” anlamindaki sidane kavram yerine kaynaklanmizda “hica-
be” kavrarm da kullamlmstir. Sidanenin Kabe ile ilgili butan hizmetleri icerdigini ileri suren-
ler de olmustur. Rivayetlere gore Hz. Ismail'den bir nesil sonra hacilara hizmet etme gorevi
Curhumnluler’e onlardan da Huzaahlar'a gegmistir. Kaymnpederinin olumiinden sonra Kusay,
Mekkenin hakimi oldu. Dolayisiyla Kabe'ye ve hacilara hizmet etme gorevini de ustlendi. Bu
gorev Kusay'dan sonra babadan ogula gegti. Hz. Peygamber'in Mekke'yi fethi sirasinda soz
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uzerine nazil oldu ve Abbasin istedigi gorevlerin, Osman ibn
Talha'ya verilmesinin gerektigine isaret etti.*® Ayetle ilgili ola-
rak Ibn Teymiyye, ilim adamlarinin, yoneticilerin, gorevleri ye-
tenekli kisilere vermelerinin gerektigini bildirmek icin bu aye-
tin indigini séylediklerini, belirtmektedir.>! Goruluyor ki, ak-
rabalik, 6nce Musluman olmak gibi sartlar aranmams, gore-
vi kim daha iyi yapabilecek ise onun 6ncelenmesi emredilmis-
tir. “Velayet,> imamet ve icra-y1 hukumet™? emanet** olduguna
gore, bu gorevlere atanacak kisilerde ehliyetin disinda bir sartin
aranmamas Islami temel bir ilke olmaktadir. Bu kurali en giizel
sekilde Hz. Peygamber uygulamistir. “Emanetin ehline verilme-
si” esasinin uygulanmast ile ilgili olarak Hz. Peygamber done-
minden birkag 6rnek vermek faydali olacakur.

Uhuad Savasinda, Mislimanlari zor duruma sokan tunlu ko-
mutan Halid ibn Velid Musliman olunca, Peygamberimiz
Halid’e “Allah’in Kihcr” iinvanim verdi. Islam’in azilh dusman-
larindan ve Mekke'nin ileri gelenlerinden Amr ibn Asn Islam’
kabul etmesi uzerine, Hz. Peygamber Amr, silahli kuvvetler
bagskomutanhgina tayin etti. Ustelik ilk Muslumanlardan ve
ileri gelen sahabeden olan Hz. Ebu Bekir ve Omer de onun
emri altina girmistir.>> Bedir harbinden sonra, Muslumanla-
ra kars1 mucadelede Kureys'in 6nderligini yapan Eba Sufyan,
Mekke’nin fethinde Musluman oldu. Hz. Peygamber de onu
Necran’a vali olarak tayin etti.

konusu gorev, Osman ibn Talha'mn uhdesinde bulunuyordu. Hz. Peygamber, Mekke'nin fet-
hedildigi giin tavafin ardindan, amcas1 Abbas ve Hz. Alinin bu gorevi kendilerine verilmesi-
ni istemelerine ragmen, Osman ibn Talha’y1 ve amcasinin oglu Seybe ibn Osman' ¢agirarak
Kabe'nin anahtarlanm onlara verdi Osman ibn Talha da Hz. Peygamber ile birlikte Medine’ye
dondi. Bundan sonra sidane gorevini Seybe ibn Osmén ve ogullan yerine getirdi. Bu gelenek
ganumuze kadar geldi. Ganumiizde de bu gorev seybe ailesinin elindedir. (Ibrahim San¢am,
“Hicabe” TDV Islam Ansiklopedisi, XVI1, 431-432. Istanbul 1998)

© Beyzavi, Eba Sa'id Abdullah ibn Omer, Envdru't-Tenzil ve Esrdtu’t-Te'vil, 11, 100; Zemahger,

Mahmad ibn Omer, Tefsirul-Kessdf, 1, 252; Bagdadi, Ali ibn Muhammed ibn Ibrahim,

Lubatu't-Tevil fi Meani't-Tenzil, 1, 100-101; Ibn Teymiyye, Ahmed ibn Abdulhalim, es-

Siydsetu’s-Ser'iyye, s. 2; Yazir, Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 1372.

Ibn Teymiyye, es-Siydsetu’s-Seriyye, s. 2.

Velayet: Otorite, yetke.

Icrayr hukimet: Yuritme gucit.

3 Yazir, Hak Dini, 11, 1372. Yakin anlam i¢in, bkz. Taberi, Tdrth, 1I, 402; Hamidullah, Mu-
hammed, Islam Peygamberi, 11, 281. Krs. Kassimy, Zafer, The System of Gouvermetin The Sha-
ria and History, 49

% Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, 11, 281. Krs. Kassimy, Zafer, The System of Go-
uverret in The Sharia and History, s. 49.

% Ibnu'l-Esir, Ebu'l-Hasan Ali ibn Muhammed, Usdul-Gabe fi Ma'rifetis-Sahabe, 111, 12.
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Hz. Peygamber, Veda Hacci'ndan doéniince, Urdun'e sefe-
re citkmak uzere, Usame ibn Zeyd komutasinda bir ordunun
kurulmasimi emretti. Bu durum, “bir delikanlimin Muhacir ve
Ensann ileri gelenlerinin basina komutan™’ oldugu gerekce-
siyle, sahabe arasinda itirazlara ve soylentilere yol agt1.*® Bu-
nun Uzerine Hz. Peygamber, “Ey insanlar, daha 6nce babasinin
komutanligr hakkinda da konusmustunuz. Babas: gibi, Usame
de komutanlik i¢in yaratilmistir.”* buyurdu. Allah’in Elgisinin
bu tavn, Muslimanlara yol gostermektedir. “Nubitivvet dev-
rinde vazife almis zatlann nesebleri incelendigi zaman, bunla-
rn tayini konusunda herhangi bir kavmni sart aranmadig) orta-
ya cikmaktadir’® “Emanet ehline verilmedigi zaman kiyametin
kopmasini bekle.”#! uyansi bir hadis olarak da bilinmis olmasi-
na ragmen, Hz. Peygamber’den sonra bu ehliyet ilkesine gerek-
tigi sekilde uyulmadigim goruyoruz.

1.2. Istisare Esast
Hz. Muhammed, Allah’tan vahiy almasinin disinda, diger insan-
lar gibi bir insand1 Kur'an-1 Kerim bu durumu soyle ifade et-
mektedir: “De ki, Ben de yalnizca sizin gibi bir insamm; ancak
bana Tannmz'in tek bir Tann oldugu vahyolunuyor.”** Hakkin-
da vahiy olmayan meselelerde Hz. Peygamber, konu uzerinde ar-
kadaglan ile gorus ahsverisinde bulunurdu. O, danismalarindan
sonra ¢ogunlugun gortisine uyardi. Bu uygulamaya, Uhud harbi
oncesinde yapilan danisma toplantisi iyi bir 6rmek olusturmakta-
dir. Bu toplantida diismana kars: alinacak 6nlemler ve uygulana-
cak taktikler gorusulmekteydi. Hz. Peygamber'in kisisel dustn-
cesi, Medine'de kalarak dusmana karsi savunma savas: yapmak
idi. Bedir harbine katilamayan gencler ise, dusmandan korkma-
diklarim gostermek icin, diismanla Medine'nin disinda karsilas-
may istemekteydiler. Genglerin gorusi ¢ogunlugu sagladi. Hz.

[bn Hisam, Siret, 1V, 299.
Taberi, Eba Cafer Muhammed ibn Cerir, Tarihul-Umem ve’l-Multik, 11, 429.
Ibn Hisam, Siret, IV, 300; ibn Sa’d, Tabakat, 11, 249-250; Buhari, IV, 213, V11, 217.
Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi, s. 60. Hz. Peygamber'in Medine disina cikuiginda, yerine
birakug vekillerle ilgili olarak genis bilgi icin. bkz. Hatiboglu, s. 61-64.
Buhari, 1, 21, VII, 188; ibn Hanbel, Ebu Abdullah Ahmed ibn Muhammed, Musned, s.
2361.
18/Kehf, 110; 41/Fussilet, 6. Ayrica bkz. 14/lbrahim, 10.11; 21/Enbiya, 3; 23/Mu'minun,
24.33; 26/Suara, 154.186; 36/Yasin, 15.
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Peygamber ¢ogunlugun gortusune uyarak, Medine’nin disina ¢i1-
kip savagmaya karar verdi.** Burada, énemli bir noktaya dikkat
cekmek gerekmektedir. Hz. Peygamber'in saghginda, vahyin be-
lirlemede bulunmadig) konularda Hz. Peygamber'in karar ve di-
sunceleri, arkadaslan tarafindan tartisilabilmesine ragmen, onun
vefatindan sonra bu durumun ortadan kalkug gortulmektedir.

Hudeybiye sulhu oncesi Hz. Peygamber, Kureyse bir el-
¢i gondererek, Kabe'yi ziyaret etmek icin geldiklerini, bunun
disinda bir amaglan olmadigimi bildirmek istedi. Bu goreve
de Hz. Omer’i secti. Cunkit Omer, Misliman olmadan énce,
Mekke site devletinde el¢ilik gorevlerinde bulunmustu.** Hz.
Peygamber’in bu kararina Omer, “Ben Kureys'ten korkuyorum.
Kabilem Adiy’den, Kureys'in dismanligindan beni koruyacak
kimse yok™* gerekgesiyle itiraz etti. Ayrica, bu isi basarabile-
cek ve tehlikesi az olabilecek kisiyi de Hz. Peygamber’e oner-
di. Omer'in gosterdigi bu zat, Hz. Osman idi. Cunku Kureys'in
ileri gelenleri Beni Umeyye'dendi. Akrabalik baglarinin énem-
li oldugu bir toplulukta bu durum, Hz. Osman’a can guvenli-
gi saglamaktaydi.*s Hz. Omer’in itirazimi hakli bulan “Hz. Pey-
gamber, Osman’1 cagirdi ve onu, Eba Sufyan ve Kureys ileri
gelenlerine, savas icin gelmediklerini, Kabe'yi ziyaret amaciyla
geldiklerini bildirmesi i¢in Mekke’ye gonderdi.”

Damisma konusunda Kur'an'in tavn acgikur. Yuce Allah, El-
cisine “...Isler hakkinda onlara danis™*® emrini vermistir. Bu
ayet, danismay1 bir yumusaklik olarak da nitelendirmektedir.
Yazir, s6z konusu ayeti: “ve emirde onlarla musavere* et. Yani
vahiy varid olmayip® re’yu! ictihada®®> miutevakkif>* bulunan

¥ Ibn Ishak, Kitabu'l-Megazi, s. 303-304. (Siretu Ibn Ishdk icinde) Ibn Hisam, Siret, 111, 6748.

* [bn Hacer, Ebu’l-Fadl Ahmed ibnAliel-Askalant, el-Isbe fi Temyizi's-Sahabe, 11, 158; Nebhan,
M. Faruk, Nizamu’l-Hukm fi'l-Islam, s. 494.

* Taberi, Tarih, 11, 278; Zemahseri, Kessdf, V1, 6.

‘* Benzer bir durum da Akabe gorigmelerinde olmustu, Hz. Peygamberin Amcasi Abbas,
Musliman olmadig) halde bu gorismelere katilmis ve Hz. Peygamber'in hayatim koru-
yacaklarina dair Medinelilerden teminat istemisti. Bu teminat da Medinelilerce verilmisti.
Bkz. Ibn Hisam. Siret, 11, 84. ibn Sa'd, Tabakat, 111, 223.

7 Taberi, Tarih, 11, 278; Zemahseri, Kessaf, V1, 6.

* 3/Al-i Imran, 159.

* Musavere: Danisma.

Varid olmak: Gegerli durumda bulunmak.

Rey: Dustince, gorus, fikir.

> Ictihad: Uygulanacak kurahn bulunmadig: konularda hukuk¢unun 6zel gorusu ve anlayis.

? Mutevakkif: Gergeklesmesi bir seye bagh bulunan.
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harb gibi umur-1 ammeye>* miiteallik® islerde onlarin re’yini
al ki emir, emr-i bil ma’ruf olsun™® seklinde agiklamaktadur.
Zemahseri de Allahn, Elcisine boyle bir emir vermesinin se-
bebini El¢isinin bu konuda Islam ummetine kural koymasi-
m istemesindendir,”™’ tarzinda aciklamaktadir. Hamdi Yazir,
Kur'an'in bu ayetine dayanarak, istisarenin immet icin zorunlu
oldugu sonucuna varmustir.>® Baska bir ayette mi’'minlerin nite-
likleri sayilirken, “...Onlarin isleri aralarinda danisma iledir...™°
buyrulmaktadir. Bu is kimleri ilgilendiriyorsa, onlarin gorusle-
rine basvurmanin gerekliligini ortaya koyar. Oyle olmazsa, is-
tibdat®® soz konusu olur.®! Hz. Peygamberin danismaya cok
onem verdigini belirten Zemahseri, aralarinda gorus alisverisin-
de bulunmayan bir toplumun basariya ulasamayacagini® agik-
lamaktadir. Ibn Teymiyye ise, hangi gorusin Kitap ve Sunnete
daha uygun oldugunun ortaya ¢ikmast icin misaverenin, yani
gorus ahisverisinin gerekli oldugunu, degisik goruslerin tartisil-
masinin gerektigini, ancak bu durumda Kur'an ve Stnnete en
uygun olan gorisiin ortaya cikabilecegini,®® belirtmektedir.

Hz. Peygamber, acil ve 6nemli konulan ileri gelen sahabe ve
kabile liderleri ile gorustirdu. Evs ve Hazrec'in baskanlarina on-
lan ilgilendiren konularda mutlaka damsirdi® Kuranin em-
ri, Musliumanlara 6rnek olacak sekilde Peygamberimiz tarafin-
dan uygulanma alamna konmustu. Yukarida zikredilen ornek-
ler, ayn1 zamanda istisarede sahabenin, Hz. Peygamber’in vah-
ye dayali olmayan goruslerine karsi ¢ikmalarinin bir isyan ol-
madigim da gostermektedir.

Danigma ile biat® arasindaki bagin Hz. Peygamber'den sonra

4

> Umuaru Amme: Kamu igleri.

5 Muteallik: Iliskin, ilgili.

% Yazir, Hak Dini, 11, 1213.

57 Zemahgeri, Kessdf, 1, 209. Ibn Teymiyye de bu goéruse kaulir. Bkz. Ibn Tevmiyye, es-
Siydsetu’s-Ser’iyye, s. 75.

8 Yazir, Hak Dini, 11, 1217.

% 42/Sur4, 38.

% [stibdat: Uyruklarina hicbir hak ve 6zgirlitk tammayan sinirsiz monarsi, despotluk.

¢ Yazir, Hak Dini, VI, 4248. Benzer anlamlar igin, bkz Beydavi, Envdr, V, 414; Ibn Kesr,
Tefsirw’l-Kur’anil-Azim, IV, 118.

& Zemahgeri, Kessdf, V, 235. Krs. Sehbenderzade, Islam Tarihi, 1, 260-264.

® Ibn Teymiyye, es-Siydsetu’s-Ser'iyye, s. 75

Bu hususa deginen Watt, Hz. Peygamber'in igte kabile siyaseti (tribal policy) guttuginu be-

lirmektedir. Bkz. Muhammed at Medina, s. 145.

Biat: Bir kimsenin egemenligini tamima, onaylama.
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iyi kurulamadig ve biatin tek yanl itaat i¢in kullamldig gorul-
mektedir. Bu konuda da Hz. Peygamber'in uygulamalarina bak-
mamz gerekir. Hz. Peygamber zamaninda Kurani bir kavram
olan biat, ondan sonra siyasi bir icerik kazand1. Kelimedeki bu
mana degisikligi, onu busbutun siyasi bir terim haline getirdi.

Biat, ligatte ‘egemenligi tamma’,®” ‘bir is tizerine ahidles-
me, sozlesme yapma’,®® ‘itaat etmek uzere sultanla anlasma’,®
‘selahiyetin bir digerine devri’® gibi anlamlara gelmektedir.
Maturidi, biatlasmanin sozlesme manasina geldigini’! belirtir.
Terim olarak biati, “Gmmetin halife secmesine muvafakat™ et-
mesi” seklinde tanimlayan Fartuk Nebhan, “biata se¢me manasi-
nin verilemeyecegi’ni” ileri sirmektedir. Bu gorusun, gecmis-
teki uygulamaya uygun dusttgu goralmektedir.

Kur'an Kerim’'de biat durumu, Hz. Peygamber’e tahsis™ edil-
mis ve bu tahsis de belli kosullara baglanmistir. Kur'an hangi
sartlarda Hz. Peygamber’in biat1 kabul edecegini aciklamakta,
bunun yan sira, biat edeceklerden de baz: sartlara uymalarini
istemektedir.”” Bu emir geldigi zaman Hz. Peygamber’in, erkek-
lerin yan sira kadinlardan da biat aldig1” bildirilmistir. Bu du-
rum ayni zamanda, toplumsal yasamdan kadinin soyutlanama-
yacap gercegini de ortaya koymaktadur.

Fetih suresinde biat i¢in daha farkh bir durum s6z konusu-
dur. Hudeybiye baris1 6ncesinde, Hz. Peygamber'in Mekke'ye
elci olarak gonderdigi Hz. Osman’in olduruldugune dair ha-
berler geldi.”” Bunun tzerine Hz. Peygamber, arkadaslarini bi-
ata ¢agirdy,’® onlar bir savas olmasi durumunda “kagmamak
uzere” Hz. Peygamber’e biat ettiler. Kur'an bu biata atifta bulu-

 taat: Soz dinleme, boyun egme, buyruga uyma.

Mustafa ve Zeyyat, Mu’cemu’l-Vasit, 1, 79.
% ibn Manzar, Ebal-Fazl Muhammed ibn Mukerrem, Lisdanu’l-Arab, 1, 299.
© Ragb Isfahani, Huseyn ibn Muhammed, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 67.
™ Huart, C., “Bey’a”, MEB Islam Ansiklopedisi, 11, 582.
I Maturidi, Te'vildt, vr. 643a.
2 Muvafakat: Uygun gorme, onama, kabul etme.
> Nebhan, M. Faruk, Nizamu'l-Hukm, s. 477.
Tahsis: Bir seyi bir kimseye veya bir yere ayirma, 6zguleme.
™ 60/Mumtehine, 12.
6 Ibn Sa'd, Tabakat, 1, 220; Yazir, Hak Dini, V11, 4919.
7 Taberi, Tarih, 11, 279.
™ Biat-1 Ridvan. Bkz. 48/Fetih, 18.
o IbnHisam, Siret, 111, 330; Taberi, Tdrih, 27279; Muslim, Eba’l-Huseyn Muslim ibn Haccac,
Camiu’s-Sahih, 11, 1483, 1485; Nesai, Eba Abdurrahméan Ahmed ibn Su'ayb ibn Sinan, es-
Sunen, VI, 141; Zemahseri, Kessdf, V1, 4; Yazir, Hak Dini, VI, 4413.
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narak, “Ey Muhammed, stuphesiz sana biat edenler, Allah'a biat
etmislerdir.”®, demektedir. Cunku “Rasule, rasul® olmasi haysi-
yetiyle® itaat, onu gonderene itaattir.”® Burada ¢nemli olan ko-
nu, yeni ve beklenmedik bir olay karsisinda Hz. Peygamber'in,
yanindaki Musltimanlardan biat istemesidir. Halbuki bu insan-
lar daha once Hz. Peygamber’e biat etmislerdi.?* Goruluyor ki,
onemli durumlarla karsilastiginda Hz. Peygamber, ‘guiveno-
yu’ diyebilecegimiz destege basvurmaktaydi. Hz. Peygamber'in
Sunnetinde ortaya ¢ikan bu gercegin, ondan sonra uygulama
alan1 bulamadigy goralmektedir.

Hz. Peygamber zamaninda, Musluman devletinin yonetimi-
nin mesruiyeti, iktidarin kaynag bakimindan farkhlik arz et-
mekteydi. Bu devleti, Allah’'in Elgisi kurmus ve Elcisini de Al-
lah se¢misti.®> Taha Huseyn, Hz. Peygamber déoneminde Mus-
luman siyasi sisteminin teokratik olmadigini belirterek, “Pey-
gamber, insanlarin islerinde dogru ve yanlis yapiyordu.”® de-
mektedir. Fakat onun hatalar1 bazen Allah tarafindan,® bazen
de insanlar tarafindan dizeltilmekteydi 8

Baslangicta Mislumanlar Hz. Muhammed'in peygamberli-
gini kabul ederek, onun etrafinda dini bir cemaat kurmus-
lard1. Medine’'de olusan siyasi topluluk da bu dini topluluk-
tan dogmustur. Bu olguya dikkat ¢eken Abdurrazik, Musli-
manlarin “Peygamber’e itaatleri itikat ve iman itaatiydi. Hu-
kumet ve saltanat itaat1 degildi.”® yorumunda bulunmakta-
dir. Yanilmazhik esasina dayanmayan, Peygamber’in hatalar
Allah ve mi’minler tarafindan diizeltilen ve Allah'in El¢isinin
yonettigi bu devleti, vahyin devami ve zaman zaman Allah’'in
mudahalesinden® dolay: —-ki bu mudahale ¢ok' simirhdir— an-
cak “yar teokratik” olarak vasiflandirabiliriz. Peygamber do-
neminde bile yar: teokratik olabilen bir idari yapinin, Hz.

% 48/Fetih, 10. Krs. 4/Nisa, 80.
81 Rasul: Elgi.
Haysiyet: Deger, sayginlik, itibar, onur, 6z sayg), serel.
3 Yazir, Hak Dini, VI, 4413.
84 Ibn Hisam, Siret, 11, 76; Yazir, Hak Dini, V11, 4919, 60/Mumtahine, 12.
> 22/Hacc, 75, 7/Araf, 144.
8% Taha Huseyn, el-Fitnetul-Kubra, 1, 27.
7 8/Enfal, 68; 9/Tevbe, 43,80, 113, 117, 6/En’am, 35; 10/Yanus, 94.
% Taberi, Tdrih, 11, 278; Zemahseri, Kessdaf, VI, 6; Ibn Kestr, el-Biddye, 1V, 104-105.
89 Abdurrazik, Isldmiyet ve Hukiimet, s. 89.
Mtidahale etmek: Karismak, araya girmek, el atmak.
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Peygamber'’den sonra teokratik veya yari teokratik olmasi
mumkun degildir.

2. Hz. Peygamber’in Hastalanmas: ve Vefatt
Hz. Muhammed (sas.) 632 yilimin Safer ayinda hastalandi. Hz.
Peygamber’in hasta yatug 13 veya 14 gun®! icinde, siyasi ba-
kimdan oénemli olaylar meydana gelmistir. Bu olaylar incele-
mek, sonraki yorumlan degerlendirmek acisindan bize buyuk
yarar saglayacaktir.

2.1. Namazda Imamhk Meselesi

Hz. Peygamber’in saghginda, Muslumanlara namaz1 kendi-
si kildirmaktaydi. Hz. Peygamber’in hastalig1 esnasinda ilk so-
run, namaz imamhg konusunda ortaya ¢kt Kaynaklara go-
re, Allah'in El¢isi'nin hastaligy siddetlenince, namaz1 Hz. Ebu
Bekir'in kildirmasim emretti.?? Mescide acilan kapilardan Ebu
Bekirin kapisimin disindakileri kapattirdi.®> Hatta bazi riva-
yetlerde;** Hz. Ebu Bekir olmadig icin namaz1 Hz. Omer’in kil-
dirdigy, Omer'’in sesini duyan Hz. Peygamber'in kizdig1 ve “Ebu
Bekir nerede? Allah ve Muslumanlar buna razi olmaz.” dedigi,
bunun tzerine Hz. Ebu Bekir’in bulunarak, namaz1 onun kil-
dirdigy ve Allah'in Elgisi'nin de Ebu Bekir'in ardinda namaz kil-
dig1 nakledilmistir. Aynca, Hz. Peygamber’in Hz. Ebu Bekir'in
pesinde namaz kildiktan sonra, “Hicbir peygamberin cani, ye-
rine ummetinden bir adam ge¢medikge alinmaz.”® buyurdugu
da belirtilmistir.

9

Ibn Sa'd, Tabakait, 11, 206, 272.

Ibn Hisam, Siret, IV, 301; ibn Sa’d, Tabakat, 11, 215-224; Taberi, Tarih, I, 439; Buhari, VI-
11, 145; Muslim, 11, 1857; ibn Hanbel, Musned, V1, 96.

Taberi, Tarth, 11, 437.

Rivayet: Bir sozu veya olay: bir bagkasina aklarmaya rivayet denir. Hadis terimi olarak ri-
vayet, Hz. Peygamber'in sunnetini yansitan hadislerini haber verenlere dayandirarak nak-
ledilmesine denir. Hadisler nesilden nesile rivayet yoluyla aktanilmistir. (Mucteba Ugur,
Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozligii, s. 322-323. Ankara 1992) Rivayet kelimesi cahiliye
devrinde siir nakli i¢in kullamlirken Islamiyet'ten sonra hadis ve sannetin nakli icin kulla-
nilir olmustur. Kaynaklanmiz Hz. Peygamber'in vefatindan sonra sahabe, hadis rivayetinde
yanhsa dusmemek igin mumkun oldugunca az rivayette bulunmugtur. Bu rivayetleri kabul
ederken de sahit istemeyi, gerekirse yemin ettirmeyi ve lafizla rivayete 6nem vermeyi ilke
edinmistir. Sozlu olarak rivayet edilen hadisler, Hicri L Yazyihn sonunda Halife Omer ibn
Abdulaziz'in emriyle Zuhri tarafindan hadisleri derleme faaliyetine girigilmigtir (Mehmet
Efendioglu “Rivayet”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXXV, 135-137, Istanbul 2008).

9% bn Hisam, Siret, IV, 303. ibn Sa'd, Tabakat, 11, 220.

9 [bnSa’d, Tabakat, 11, 221.
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Hz. Peygamberin yasamini inceleyenler, bu tir haberlerin
dogrulugundan suphe edeceklerdir. Hz. Peygamber'in, Omer'in
namaz kildirmasini engellemesi mumkun degildir. Kaldi ki, Hz.
Peygamber'in hastalanmadan énce Abdurrahman ibn Avf’in ar-
kasinda da namaz kildig1 da bilinmektedir.”” Bu cesit haberle-
rin ortaya ¢ikis sebebi hakkinda, Ibn Sa'din naklettigi bir ri-
vayet, bize ipucu vermektedir. Bu rivayete gore, Hz. Peygam-
ber sdyle buyurmustur: “Ebu Bekir’e soyleyin namazi kildirsin.
Eger o hilafete ge¢cmezse insanlar itaat etmezler.”® Bu haber-
de, namaz imamhg; ile hilafet arasinda bir iliski kuruldugu go-
rilmektedir. Sonradan ileri suriilen, “Allahin El¢gisi’nin dinimiz
icin sectigini biz nicin diinyamiz i¢in se¢meyelim?”®® seklinde-
ki gorusler de bu iliskiyi daha da kuvvetlendirmektedir. Malati,
Hz. Ebu Bekir'in, Hz. Peygamber’in sagliginda imam olmasini,
Peygamber'den sonra halife olmasi i¢in sebep saymistir.1%

Hz. Peygamber'in hastaligy esnasindaki kriciik olaylardan bile,
degisik anlamlar cikanlmisti. Ornegin, Hz. Peygamber vefat et-
tigi zaman, Hz. Alinin ya da Hz. A’ise’nin kucaginda olmas bi-
le tartisma konusu olmustu.'*' Ciinkti bu durum, hilafetin kimin
hakk: oldugu meselesinde delil olarak kullamlmstir. Eba Zehra’,
Hz. Peygamber’in Hz. Ebu Bekir'i namaz kildirmakla gorevlen-
dirmesinden, Musluman devletinin basina Ebu Bekirin gegme-
sinin gerektiginin ¢ikanlmasim elestirerek, namaz imamlg ile
Muslimanlann yéneticiliginin farkh oldugunu, dunya siyaseti-
nin ibadet isleri ile aym olmayacagini'®? agiklamaktadr.

2.2. Kirtas Olayr
Hz. Peygamber’in hastalig1 sirasinda meydana geldigi bildiri-
len ikinci 6nemli olay ise Kirtas hadisesidir. Hastaliginin besinci
guninde'® Hz. Peygamber: “Size bir kitap yazayim, yani vasi-
yet yapayim ki, ondan sonra sapitmayasimz.”'** buyurarak, ya-

9 Ibn Kesir, el-Bidaye, V, 22.
% [bnSad, Tabakat, 11, 221.
99 Makrizi, en-Nizd ve't-Tahassum, s. 49.
100 Malati, et-Tenbih ve'r-Red, s. 164.
191 {bn Sa'd, Tabakat, 11, 260-263.
192 Eba Zehra', Muhammed, Tarthu'l-Mezahibi'l-Islamiyye, 1, 24.
19 Buharj, V, 137.
1% {bn Sa'd, Tabakat, 11, 244; Taberi, Tarih, 11, 436; Ibn Kesir, el-Bidaye, V, 227. Krs. Buhari, V,
137.
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nindaki Muslimanlardan kagit ve kalem istedi. Onun bu iste-
gi, orada bulunan sahabe arasinda tartismaya yol agt1. Omer ibn
Hattab: “Allah’in Elgisine sekeratu’l-mevt anz oldu, yani olim
agirhgi bast1. Yammizda Kur'an var. Allah'in Kitab: bize yeter.”'%
dedi. Bunun tizerine orada bulunan sahabe arasindaki tartisma
gurultiye donustd. Hz. Peygamber de: “Bir peygamberin ya-
ninda niza yakismaz.”'% buyurdu. Bu konu ile ilgili olarak bas-
ka bir rivayette de Hz. Peygamber’in, “Bana kagt kalem getirin;
Ebu Bekir icin bir kitap yazayim, yani vasiyet yapayim ki, kim-
se onda anlasmazlik etmesin.”"" dedigi nakledilmistir.

Bu tur haberler dogru olabilir mi? Eger Hz. Peygamber'in boy-
le bir istegi olsaydi, orada bulunan Muslumanlar onun bu ta-
lebini mutlaka yerine getirirlerdi. Canlanni, mallanm Hz. Mu-
hammed’in ugruna feda eden sahabeye isnad edilen bu yakis-
tirma, insan psikolojisine de aykiridir. Kald1 ki, Hz. Ebu Bekir
hastaliginda vasiyette bulunmus, Hz. Omer de agir yarali olma-
sina ragmen vasiyette bulunmus ve onlarin vasiyetleri Musla-
manlar tarafindan yerine de getirilmistir. Hz. Peygamber’e ge-
len ‘6lim rehavetinin, Hz. Ebu Bekir ve Omer’e nicin gelme-
digi ise aciklamaya muhtag bir konu olarak kalmaktadir. Ayn-
ca, Hz. Peygamber'in vasiyetine karsi ¢ikan Hz. Omer’in, Hz.
Ebu Bekir'in vasiyetine kars: ¢ikmayisindaki celiskinin sebebi
ne olabilir? Menkulde ma’kul olma'® ve duruma uygun olma
kosullanim da aradigimizdan; Hz. Peygamber’in hastahigy sira-
sinda gerceklestigi nakledilen Kirtas Olayr’ hakkinda rivayetler
¢ok olmasina ragmen, boyle bir hadisenin meydana gelmesini
mumkun gormemekteyiz.'%

2.3. Hz Peygamber’in Siyasi Vasiyeti Meselesi
Hz. Peygamber'in hastalig) sirasinda giindeme gelen diger bir
konu da, ondan sonra kimin halife olacag) meselesidir. Degisik
kesimlerin bu konuda farkh beklentileri vardi Cesitli kaynak-

5 {bn Sa'd, Tabakat, 11, 244; Buhari, VII, 9.

% Buhari, V, 137; ibn Hanbel, Musned, VI, 47; Taberi, Tdrih, 1I, 436.

7 {bn Kesir, el-Biddye, V, 228. Bu tur rivayetlerin, Sii rivayetlere karsi denge kurma kaygisin-
dan kaynaklandig samlmaktadir.

* Menkulde ma'kul olma: Nakledilen haberlerin akhn ilkelerine uygun olmasi. Aksine delil
olmadikga insanlarin rasyonel olarak hareket ettikleri kabul edilir.

99 Farkh bir yorum icin bkz. Sehbenderzade, Islam Tarihi, 11, 273.
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larda bu beklentilere ait ipuclar1 bulunmaktadir. Hilafet mese-
lesinde de deginecegimiz gibi, Hasimiler nubuvvet ile hilafet
arasinda ilgi kurarken, Kureys'in diger kabileleri de nubuvvet
ile Kureyslilik ve hilafet arasinda ilgi kurmuslard.

Hz. Peygamber'in hastalig sirasinda, Peygamberin Amcasi
Abbas, yegeni Hz. Ali’ye soyle der: “Ben Abdulmuttalibogullan-
nin 6lumlerini yuzlerinden taninm. Allah'n Elgisine gidelim.
Bu isin yani hilafetin, ondan sonra kime ait olacagim soralm.
Eger bizimse bunu biliriz. Sayet bagkasinin ise onu da ogreniriz.
Bize vasiyet eder.” Bunun uzerine Hz. Alinin su cevab: verdigi
bildirilmektedir: “Eger hilafet meselesini Allah1n Elgisine sorar-
sak, onu bize yasaklar. Hilafeti de insanlar bize sonsuza kadar
vermezler. Allah’a yemin ederim ki, bu konuyu hicbir zaman
sormam.”!® Ibn Sa'd’in diger bir rivayetinde de Abbas'in Ali’ye
“Bizden kimin halife olacagini, Allahin Elgisine sormak istiyo-
rum..” dedigini fakat Alinin, “Sakin sorma.” uyansinda bulun-
dugunu, Amcas1 Abbas'in, sebebini sordugunda Ali'nin cevab:-
nin, “Hayir, demesinden korkuyorum.”! oldugu bildirilmistir.

Hz. Peygamber'in vefat1 haberi duyulunca Ensar,'!* halife sec-
mek tizere Beni Sa'ide golgeliginde toplandi.!'® Bu durum, Hz.
Peygamber'in hastalig1 sirasinda Ensann konuyu tartistigini da

V0 1bn Sa'd, Tabakat, 11, 245; Ibn Hisam, Siret, IV, 304; Taberi, 11, 437; Makrizi, en-Nizd’, 34;
Ibnu’l-Esr, el-Kamil fit-Tarih, 11, 217.

W ibn Sa'd, Tabakadt, 11, 246.

'12 Ensar: Musliman literatininde ensdr, Mekke'deki zuluimden kacan Hz. Peygamber'i ve mu-
hacirleri Medine'de barindirmak ve korumak suretiyle yardimda bulunan Evs ve Hazrec
kabilelerine mensup sahabe icin kullanilmigtir (9/Tevbe, 100). Cahiliye doneminde surek-
li canisan bu iki kardes kabile arasindaki uzun sire devam eden savas Buas Harbi'dir. Hz.
Muhammed'in Medine’ye gelisi, Ensann bu iki buyuk kabilesi arasindaki catisma durumu-
nu sona erdirdi. Hz. Peygamber, Medine'ye geldikten sonra Mekkeli muhacirler ile Medi-
neli Ensar arasinda bir kardeslik sozlesmesi yaparak, Muhacirler ile Ensan kardes ilan etti.
Medineli Musliimanlar, ellerindeki her imkani muhacirlerle paylagtilar. Ensar-Muhacir da-
yamsmasi sonucunda ticari hayat canlanmis ve Medineliler Yahudilerin ekonomik egemen-
liginden de kurtulmuglardir. Dogrusu Ensar-Muhacir ilikisi Islam kardesliginin ideal bir uy-
gulamasidir. Ensar, Hz. Peygamber ve muhacirleri Medine'ye davet ederek, islam tarihinin
seytini degistirmis ve Medine'de ilk Musluman devletinin kurulmasina uygun ortam hazirla-
mstir. Hz. Peygamber'in vefaindan hemen sonra Ensann, Beni Sa'ide'de toplanip Hazrec'in
lideri Sa'd ibn Ubade’yi halife secme girisimi muhacirlerin ileri gelenleri tarafindan engellen-
mis ve Beni Sa'ideden halife olarak ¢ikmay: Hz. Ebu Bekir bagarmmst1. Beni Saide olayindan
sonra Ensardan hicbir kimsenin halifelik ile ilgili bir talebinin olmadig gortlmektedir. Dai-
ma Hz. Ali'yi destekleyen Ensar, Hz. Osman yonetimine karsi girisilen isyanda da, isyancilar
arasinda yer almarmstir. Daha sonra Emevilere karsi Harici, Alevi ve Hagimilerin gikardikla-
n ayaklanmalara da kanlmarmstr. Gortlityor ki, Hz. Peygamber'den sonra Ensar, genel ola-
rak siyasetten uzak durmus, ticaretle ugrasmig ve dini ilimlerle meggul olmustur. (Huseyin
Algul, “Ensar”, TDV Islam Ansiklopedisi, X1, 251-252, Istanbul 1995).

0 {bn Sa'd, Tabakt, 1, 182; Taberi, Tdrih, 11, 455.



51 '
PEYGAMBERSIZ HAYATA INTIBAK

ortaya koymaktadir. Bu konuda Ensann daha 6nce bir hazirh-
g1 olmasaydi, Ensann toplanacag yer, buyuk bir olasilikla Hz.
Peygamber'in vefat ettigi ev olurdu. Insan psikolojisi de bu-
nu gerektirmektedir. Sahabenin Hz. Peygambere baghlig ve
bu ugurdaki savasimi dusunuldigunde, bu saptama daha ¢ok
kuvvet kazanacakur. Ensarin, Beni Sa’ide toplantisindan once,
kendi arasinda hilafet konusunda tartisma yaptigina dair riva-
yetler de bulunmaktadir.'**

Hasimogullannin disindaki diger Kureys kabilelerinin de bir-
takim hesaplar yaptiklan bilinmektedir. Zira onlar da hilafeti
Hasimilere kaptirmak istemiyorlardi. Bu konuda ilging bir teo-
ri de ortaya koydular. Mademki Allah, Elgisi'ni Kureys'ten sec-
migtir, o halde halife de Kureys'ten olmalidir, tezini ileri surdu-
ler. Bu iyi dugsunuilmus bir tezdi. Cunkti Medine’nin asil sahip-
leri olan Ensan dislamak gerekiyordu. Cember Beni Hasim'in
disinda bir Kureyslinin halife olmasim saglayacak kadar ge-
nis tutulmus ve halifeligi Hasimilere kaptirmamak icin gere-
ken hesaplar yapilmisti. Bu planin da dustntlerek onceden ha-
zirlandigy gorusu, olaylara daha uygun dusmektedir. Hatta bu
stratejinin,'’> Hz. Peygamber'in hastalig1 sirasinda Hz. Ebu Be-
kir, Omer ve Eba Ubeyde tarafindan belirlenmis olmasi bile s6z
konusudur.!*® Her ti¢ui de Kureysin azinlikta kalan kabilele-
rindendi. Beni Umeyye'nin veya Hasimogularinin siyasi agrli-
g1 onlarda yoktu. Onlann yapacag) tek sey ise bir araya gelerek
kuvvet olusturmak idi. Nitekim hilafet savasimin1 da bu grup
kazandi. Emevilerin, Islam’a kars: direnislerinden dolay: ezikli-
gi, Beni Hasim'in, peygamber akrabasi olmaktan dogan gevsek-
ligi, bu ekibin islerini daha da kolaylastirmistu.

Sonug olarak, hilafet tartismalanna Hz. Peygamber'in hastal-
ginda baslandig, belki herkesin zihninden gectigi ve konu tuzeri-
ne dustundug, bu konu ile ilgili olarak Hz. Peygamber’e soru so-
ruldugu, fakat Allah’in Elgisinin hilafet meselesinde herhangi bir
vasiyet ve ust kapali belirlemede bulunmadig'"’ ortaya cikmak-

!4 Reyyis, en-Nazariyyetu’s-Siydsiyye, s. 36.

15 Strateji: Onceden belirlenen bir amaca ulasmak igin tutulan yol.

116 Hz. Peygamber vefat ettiginde Omer ibn Hattab Eba Ubeyde'ye gelerek, “Elini uzat sana bi-
at edeyim” der. Ibn Sa'd, Tabakat, 111, 181.

7 Muslim, 11, 1455; Tirmizi, es-Sunen, IV, 502-3; Ibn Hanbel, Musned, 1, 47, 1, 128; Hasan,
Tarihu'l-Islam, 1, 204; Watt, Islamic Political Thought, s. 31.



52
SAHABE DONEMI IKTIDAR KAVGASI

tadur. Hilafet konusunda kaynaklarda gecen haberlerin, sonradan
yakistinlan ve meydana gelmis olaylara mesruluk arama endise-
sinden kaynaklandigim dustinmek daha tutarh gorinmektedir.

2.4. Hz. Peygamber’in Vefatt
Hz. Muhammed (sas.) 13 veya 14 gun hasta yattiktan sonra 2
Rebiulevvel Pazartesi gint vefat etti.!’® Onun élumu, Muslu-
manlar arasinda buyuk azanttye yol actl. Bu tztintuntn sebep
oldugu saskinlikla ilgili olarak ilging rivayetler ortaya ¢ikmustir.
Hatta sahabeden bazilannin, Hz. Muhammed'in 6lmedigini ve
olemeyecegini ileri sirdukleri de nakledilmistir. Kur'an'in ayet-
lerine aykin boyle bir iddianin, Hz. Omer ve Osman gibi, ileri
gelen ashab tarafindan da ortaya atildigina dair haberlerin dog-
rulugundan suphe edilmektedir. Kisaca, bu tur haberlere de-
ginmek, konumuz agisindan yararh olacaktr.

Hz. Peygamber vefat edince, Omer ibn Hattab ayaga kalka-
rak, bazi munafiklarin Allahin Elgisinin 6lduguna soyledik-
lerini, ancak Allahn Rasulunun 6lmedigini, onun Muasa ibn
Imran gibi Rabbine gittigini, bu sebeple de toplumu arasin-
dan ayrildigin ileri stirerek, Peygamber’in oldugunu soyleye-
nin ellerini ve ayaklanm kesecegini bildirdi.!"* Bu durumdan
haberdar olan Hz. Ebu Bekir, 39/Zumer, 30 ve 3/Al-i Imran,
144 ayetlerini okuduktan sonra, “Kim Muhammed'e tapiyor-
sa bilsin ki, 0 Muhammed olmustur. Kim Allah’a tapiyorsa Al-
lah diridir, 6lmez.”'?° dedi. Bunun uzerine Hz. Omer, Hz. Ebu
Bekir'in okudugu ayetlerin, Kuran'da m1 oldugunu sorarak,
“Allah’a yemin ederim ki, bugtinden once, bu ayetin indigini
bilmiyordum.”?! demistir. Hz. Ebu Bekir'in yardimiyla Omer
yatisarak, Hz. Peygamber'in oldugunu kabullendi.!??

Bu rivayetlerin ortaya cikis sebebi hakkinda, Ibn Sa'd’in Ta-
bakdt'inda nakledilen bir haber, bize 1sik tutar niteliktedir.

'8 632 yihmin Haziran ay1. Hz. Peygamber'in, Rebitilevvel Ayimin kaginda 6ldugu konusunda
kaynaklarda uyugmazlik vardur. Ibn Sa'd, Tabakat, 11, 272.

9 ibn Hisam, Siret, IV, 305; ibn Sa'd, Tabakat, 1I, 266; Ya'kabi, Tarthul-Yakib, 1I, 95;
Sehristani, Kitabu'l-Milel ve'n-Nihal, 1, 19.

120 Tabakat, 11,26 6, Buhari, 1V, 194; Ibn Higam, Siret, IV, 306; Taberi, Tdrih, 11, 442; Isferayini,
Eba Muzaffer, et-Tabsir fi'd-Din, 12; Sehristani, el-Milel, 1, 20; ibn Kesir, el-Biddye, V, 242.
Krsz Darimi, Eba Said Osman ibn Sa'id, Kitabu'r-Red ald’l-Cehmiyye, s. 26.

12! [bn Kesr, el-Biddye, V, 24 3. Aynca bkz. Ibn Sa'd, Tabakdt, 11, 266; Sehristani, el-Milel, 1, 20.

122 {bn Hisam, Siret, IV, 306; Taberi, Tdrth, 1, 443.
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“Omer, ‘Bu ayet Allah'in Kitabr'nda mi? diye sordu. Bunun uze-
rine Ebu Bekir, ‘Evet.” dedi. Omer, ‘Ey insanlar, iste Ebu Be-
kir, Muislimanlarin ileri gelenidir. Ona biat ediniz.’ dedi. Insan-
lar da Ebu Bekir’e biat ettiler.”’** Olaylar arasinda tutarlilik ku-
rali geregince, ortaya cikarilan bir kisim rivayetlerin, Hz. Ebu
Bekir'in hilafetine mesruiyet!?* kazandirma amacindan kaynak-
lanmis olmasi mimkundiir.

Rafizilerin, Hz. Omer’in, “Hz. Muhammed 6lmedi.” demesini,
Omer’in bilgisizligine yorumlamalarini elestiren ibn Teymiyye,
Hz. Omer’in boyle bir diisunceye kapilip kapilmayacagin yani,
olayin olabilirligini tartsmadan, “Hz. Omer’in Ebu Bekirden
sonra ashabin en bilgini” oldugunu belirtiyor ve erdemlerini
say1lyor.'?> Bu savunma, Rafizilerin'? iddialarinin anlamsizhg-
m ortaya koyamamaktadir. Zira Omer, eger Hz. Peygamber'in
olmeyecegini soylemisse, onlarin ileri surdikleri gorus hakh-
ik kazanacakur. Cunkit Omer gibi ileri gelen bir sahabinin,
Kur'an’'daki ayetlerin bazilarim bilmedigi anlasilmaktadir.

Kur'an-1 Kerim, Hz. Peygamber'in de diger insanlar gibi ole-
cegini bildirmisti. Kur'an'da Yuce Allah: “Ey Muhammed, sup-
hesiz sen de oleceksin onlar da olecekler.”’?’, “Ey Muham-
med, senden 6nce de hicbir insani 6lumsiiz kilmadik. Sen olur-
sun de onlar baki mi kalr?”,'*® “Ey Muhammed! De ki nama-
zim, ibadetlerim, hayatim ve olumum alemlerin Rabbi Allah
icindir.”*#°, “Ey Muhammed, o zaman da sana, hayatin da 6lu-

'3 ibn Sa'd, Tabakadt, 11, 266-267.

1 Mesruiyet: Gegerli olma durumu.

%5 Ibn Teymiyye, Ahmed ibn Abdilhalim, Minhdcu’-Sunne, 1V, 223.

16 Raf1zi: Rafiza “bir gorusten veya bir gruptan ayrilan kisi veya topluluk” demektir. Bu isim-
lendirmenin terimlesme sureci soyle gelismistir: Muhammed el-Bakir'in kardesi Zeyd ibn
Ali 740 yihinda (h.122) Emevilere karg1 ayaklanmis ve baslangicta da Kufeliler'den des-
tek almist. Ancak Kufeliler, Zeyd'in mesru halife olarak kabul ettigi Hz. Ebu Bekir ve
Ormer ile ilgili dusuncelerinden vazgecmesini istediler. Kufelilere gore Ebu Bekir ve Omer
Hz. Peygamber'den sonra hilafeti gasp etmislerdir. Zeyd'den bu gasp: agikca ilan etme-
sini, bu durumda kendisi ile birlikte mucadele edeceklerini belirtmislerdir. Zeyd onla-
rin bu kosullanm kabul etmeyince de onu terk etmiglerdir. Bunun tuzerine Zeyd onlara
“rafaztumuni” yani disman kargisinda beni yalniz biraktimz diye sitem etmistir. Bundan
sonra bu grup, Zeyd'i terk edenler anlaminda “Rafiza” diye adlandinlmistr. Imamiyye Si-
asinda, Hz. Peygamber'den sonra Hz. Ali'nir ilk imam kabul edilmesi yani ilk ug halifenin
hilafetlerinin reddedilmesi sebebiyle Ehl-i Sunnet alimleri tarih boyunca imamiyye Siasi-
m Rafiziler olarak anmigtir. (Mustafa Oz, “Rafiziler”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXXIV, 396-
397, Istanbul 2007)

127-39/Zumer, 30.

128 2 1/Enbiya, 34.

12 6/En’am, 162.
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mun de kat kat azabim tattinrdik. Sonra bize kars1 yardimc
da bulamazdin.”*, “Muhammed ancak bir peygamberdir. On-
dan once de peygamberler gecmisti.”?!, “Olur veya oldurulurse
geriye mi doneceksiniz?"13?, “Her insan ¢lumu tadacaktir...”'?3,
“Her canh 6limu tadacaktir...”'3*, “Her can 6liumu tadacaktir...”'3
buyurmaktadir. Kuran'da gecen bu kesin hukimleri, Hz. Omer
gibi bir zatin bilmemesi mimkin mu? Hz. Omer’in boyle bir
saskinlik yapabiletegini kabullenirsek, Kur'an'da gecen kesin
nasslan'* bilmeyen bir Musliimanin, ileri gelen bir sahabe ol-
masim nasil aciklayacagiz? Bu durum bizi, sahabenin Kur'an
bilgisi konusunda da stipheye diistirmektedir. Rivayetlerin se-
nedleri!* kadar, iceriklerinin de gercege uygunlugunun arasti-
rilmasi gerekir. Dogrusu, yukarida belirtilen rivayetlerin, hilafet
meselesi i¢in sonradan uretilen ve senaryo olmaktan baska bir
deger tasimayan haberler oldugunu kabul etmek zorundayiz.

3. Sahabe Arasinda Siyasi Cekisme
3.1. Beni Sa’ide Hadisesi
Hz. Peygamber’in vefat haberi ogrenilir 6grenilmez Ensar, Miis-
liman devletinin basina kendilerinden birini se¢mek igin,
Beni Sa'ide golgeliginde toplandi.*® Ensar icinde en kuvvet-
li aday, Hazrec’in lideri Sa’d ibn Ubade idi. Sa’d da halife ol-
may1 ¢ok arzuluyordu.”® O bu toplantida hilafetin Medine-

1017/isra, 75.

3! Onlar kalmadi ki, Muhammed kalsin. Bkz. Yazir, Hak Dini, 11, 1192.

132 3/Al4 Imran, 144.

133 3/Al4 Imran, 185.

13 21/Enbiya, 35.

135 29/Ankebat, 57. )

136 Kesin nass: Nakli delilin kesin olabilmesi i¢in hem sabit olusu hem de manaya delaleti
kesinlik arz etmelidir. Bu durumda mutevatir habere dayanan her nakli delil subut ag1-
sindan kesinlik tasir. Mitevatir haberin manaya delaleti de agiksa, yani anlagilma gug-
lugu tasimiyorsa, tek manaya gelip baska bir manaya gelme ihtimali yoksa kesinlik arz
eder. Bu tur nakli delile kesin nass denir. Akli bir delilin kesin olabilmesi i¢in butiin 6n-
cillerinin de zorunlu olmas gerekir. Boyle bir delile “burhan” ad1 verilir. Akli deliller ige-
risinde kesin olan sadece burhandir. (Yusuf Sevki Yavuz, “Delil”, TDV Islam Ansiklopedisi,
1X, 137, Istanbul 1994; es-Serif Ali ibn Muhammed el-Curcant, Tarifat, Kitabu'l-Tarif at,
241)

Y7 Sened:. Bir hadis terimi olarak sened, hadisin ilk kaynagina kadar ulasan yolu olusturan
raviler zincirine denir. Bagka bir deyisle sened, hadisi son olarak rivayet eden muhaddis-
le Hz. Peygamber arasinda bulunan ravilerin isimleridir. Bir hadisin sahihliginin olgusu
senedidir. Bu agidan hadisin senedi ok 6nemlidir. (Mucteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Te-
rimleri S6zlugii,357, Ankara 1992)

138 {bn Sa'd, Tabakat, 111, 182; Taberi, Tdrih, 11, 455; ibn Kesir, el-Kamil, 11, 220.

139 Himyerd, el-Harwl-Tyn, s. 212; Ibnu'l-Esir, Usdul-Gabe, 11, 284.
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lilerin hakk: oldugunu belirten bir konusma yapti. “Sa’d ibn
Ubade’nin konusmasindan 6yle anlasihyordu ki, Ensar bu ise
Hz. Peygamber'in vefatindan énce™* hazirlanmisti.

Ensardan Sa'd’ istemeyen iki kisi, Hz. Ebu Bekir ve Omer'e,
Ensarin Sa’d ibn Ubade’ye biat etmek tizere toplandigim haber
verdiler. Bunun tzerine Hz. Ebu Bekir ve Omer, yolda karsilas-
tiklann Eba Ubeyde'yi de alarak, Beni Sa'ide sofasina geldiler.!*!
Mubhacirlerin'* ileri gelenlerinden olan bu zatlarin da toplanti-
ya katilmalar ile siyasi ¢cekisme basladi.**®

Muhacirlerin katilmasi tartismanin konusunu da degistirdi. Ha-
life, Ensardan mi olmah yoksa Muhacirlerden mi olmah tartisma-
s1 basladi. Muhacirler adina hareket edenler, halifenin Ensardan
olmasina karsi ¢iktilar. Hz. Ebu Bekir, Ensara yonelik bir konus-
ma yaparak, ozetle su delilleri ileri siirdu. “Biz sizden 6nce Muslu-
man olduk.”*, “Biz Muhacirler Peygamber'in asiretindeniz.”*,
“Onun agiretinden olanlar hilafete daha layikurlar.”*¢ Araplar
bu konuda “Kureys'ten bagkasini tamimazlar.”*#” Bunun tzerine
Ensardan Hubab ibn Munzir: “Bir emir bizden, bir emir sizden
olsun,”*8 ¢nerisinde bulundu. Bu éneriyi reddeden Hz. Ebu Be-
kir: “Bizler emirler, sizler vezirlersiniz,”"*° dedi.

40 Figlaly, E. Ruhi, “Hariciligin Dogusu”, AUIFD, XX, 221.

" Nasiu'l-Ekber, Abdullah ibn Muhammed, Mesdilul-imdme, 12; Ibn Sa'd, Tabakat, 111, 1 82.

"2 Muhacir: Hz. Peygamber'in Medine’ye hicretinde onu takip edenlere verilen isimdir. Muha-
cir ismi Hz. Peygamber'in kendisi hakkinda kullanilmaz. Peygamber'den once, Peygamber
ile ve Peygamber'den sonra hicret etmis olanlar igin kullamhr. Bunlar Mekke'deki yurtla-
nm ve gegimlerini terk ederek ozveride bulunmuslardir. Yuice Allah, muhacirlerin bu 6z-
verilerine 6zel vurgu yaprmus ve Allah yaninda derecelerinin yiiksek oldugunu belirtmistir.
(9/Tevbe, 20) Bu sebeple “muhacir” ismi bir seref uinvam oldu. Bagka hicretler de olmasi-
na karsin, asil hicret bizzat Hz. Peygamber’in de kauldig) Medine’ye hicrettir. Mekke'nin
fethi ile hicret sona erdiginden muhacir olma imkam da ortadan kalku. Fethe kadar hic-
ret edenler “muhacirun” serefli, ayn bir ziumre olarak kald:. Butin Muslumanlar da hicrete
ve muhacirlere ayn bir deger yuklemislerdir. Sahabeyi tabakalara ayiran Musliman alimler,
daima ilk siray1 muhacirlere vermislerdir. Hz. Peygamber'in vefau ile baslayan ilk iktidar
mucadelesini de bu zimre mensuplar1 kazanmigtir. (Fr. Buhl, “Muhacirun”, Islam Ansiklo-
pedisi, V111, 451-452, Istanbul 1971)

' Ahmed Emin, Fecrul-Isldam, s. 363-367.

“*1bn Kuteybe, Uytinul-Ahbar, 11, 233.

> Agiret: Dil ve kultur yonunun buytk bir tirdeslik gosteren ve birgok boydan olusan, yapi-
sindaki aileler arasinda toplum, ekonomi, din, kan veya evlilik baglan bulunan gocebe ve-
ya yerlesik nitelikteki topluluk, oymak.

"¢ Ibn Kuteybe, el-Imame ves-Siydse, 9. Krs. 3/Al-i Imran, 68.

47 |bn Kuteybe, Uytinu’l-Ahbdr, 11, 234; Ibn Abdi Rabbih, Kitdbu'l-Ikd'l-Ferid, IV, 258; Ibnu’l-
Esr, el-Kamil, 11, 221. Krs. Ibn Hanbel, Musned, I, 56.

8 Ibn Sa'd, Tabakat, 111, 182; Buhari, IV, 194.

149 Buhar, 1V, 194; Ibn Sa’d, Tabakat, 111, 182, 1bn Kuteybe, Uyan, II, 234, Ibn Kuteybe, el-
Imam, 9; Ibn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, IV, 258.
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Hz. Ebu Bekir'in bu toplantida, Hz. Peygambere dayanarak
“Imamlar Kureystendir.” hadisini naklettigi de bildirilmistir.!*°
Beni Sa'ide toplantisinda, ortaya atilan deliller arasinda, “Ema-
neti ehline veriniz.”"*! ilkesinin giindeme getirildigine dair bir
rivayete hentiz rastlamlmamisur. Her iki taraf da Islam’a yapu-
g1 hizmeti sayarak, bunun karsiliginda hilafet makamin ele ge-
cirmek istemisti. Muhacirler adina Hz. Ebu Bekir'in ileri surdu-
gu delillerin, Ensann ¢ogunlugu tarafindan benimsendigi sanil-
mamahdir. Fakat Ensar arasindaki i¢ ¢cekisme, Muhacirlerin isi-
ni kolaylastirmsti.

Ensarin iki buiytik kabilesi Evs ve Hazrec, Islam’'dan 6nce de
siyasi ¢ekisme igerisinde idiler. Hz. Peygamber zamaninda, bu
cekismenin belirtileri gorulmustu. Bu iki kabilenin atalan olan
Evs ve Hazrec, Medine’ye yerlesmis bir babanin ¢ocuklar idi-
ler. Bunlar zamanla ¢ogalarak iki kabile oldular. Cahiliye!*? do-

150 fbn Abdi Rabbih, Ikdul-Ferid, 1V, 258; Es'ari, Makdldtul-Isldmiyyin, 1, 41; Maverdi, el-
Ahkamus-Sultaniyye, s. 5, Beni Sa'ide golgeliginde yapilan tartismalar i¢in bkz. ibn Hisam,
Siret, IV, 306-307; Taberd, Tarih, 11, 455-459; Ibn Kuteybe, el-imam, s. 7-14.

151 4/Nisa, 58.

132 Cahiliyye: Cehl kokunden turetilmis bir terimdir. Bu kelime genellikle ‘ilmin ziddr’ olan
‘bilgisizlik’ demektir. Cahiliyye kelimesi ise “Cahile ait, cahile 6zgu, cahilce” gibi anlam-
lara gelir. Kur'an, Islam oncesi Araplann inang, tutum ve davraniglanm ifade etmek igin
kullanmustir. (3/Al-i imran, 154; 5/Maide, 50; 33/Azhab, 33; 48/Fetih, 26) Bu donem-
de yasayan sairlere de ‘cahiliye sairleri’ denilmektedir. Hz. Peygamber doneminde cahi-
liye terimi ile miladi 610 yiindan onceki donem ifade ediliyordu. Araplann Islam’'dan
onceki tarihlerinin cahiliye kavramu ile adlandinlmasinin gesitli sebepleri vardir. Arap-
lann yasam tarzina bedevilik egemendi. Cevrelerinde bulunan diger topluluklara go-
re medeniyet agisindan daha geri durumdaydilar. Gogebe ve yan gogebe hayat yasayan
kabilelerden olusan ve kayda deger bir tarihleri olmayan insan topluluklanndan olus-
maktaydilar. Cahiliye doneminin Araplannin Allah’ geregi gibi bilmedikleri, O'na sek-
siz ve sirksiz iman etmedikleri, bireysel ve toplumsal hayatlannda bilgiden, diizenden ve
banstan uzak olduklan gorilmektedir. Cahiliye kavram ile Arapfann islam'dan once-
ki durumlan belirtilmekte birlikte Hz. Peygamber, cahiliyeye ge¢miste kalan bir donem
olarak bakmamigtir. Dogrusu cahiliye zihninin firsat buldugu zaman tekrar ortaya ¢ika-
bilecegini belirtmis ve bu konuda Muslimanlara uyanlarda bulunmustur. ‘Cahiliye da-
vas!’ cahiliye ¢agnsi anlamina gelmektedir. Bir kimsenin kendi kabilesinin mensuplan-
m yardima ¢agirmasidir. Bu yardim qighgini isiten kabile mensuplan toplanarak, gagrny:
yapamn haklh veya haksiz olduguna bakmaksizin, kendi kabilesine mensup kisinin yar-
dimina kosarlardi. Bu konuda Hz. Peygamber'in soyle dedigini Buhari nakletmistir: “Su
cahiliye qighgim birakiniz. Soyunu ¢agirmak ne kotu seydir.” (Buhari, Tecrid-i Sarih, 1X,
229-230, Ankara 1971) Aslinda cahiliye bir zihniyettir. Islami dénemde de bu zihniye-
te sahip olan insanlar olmustur. Hz. Peygamber'in vefatindan sonra ilk halife segimi olan
Beni Sa’ide olayinda cahiliye degeri olan kabilecilik, yeniden Muslumanlann giindemi-
ne tasinmistir. Demek ki cahiliye yalmz bir ¢agin adi degil, aym zamanda bir ahlak ve zi-
hin yapisinin da adidir. Bu yap: her ¢agda kendini gosterebilir. Cahiliye kulturu ve ahla-
ki, mi'minlerin gonullerinde bile gizliden gizliye varhgini surdurebilmis ve zaman zaman
da ortaya qikmstir. Dogrusu cahili yaklagim, Islam’a yonelik bir tehlike teskil etmektedir
(Mustafa Fayda, “Cahiliye”, TDV Islam Ansiklopedisi, VII, 17-19. [stanbul 1993).
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neminde bu iki kabile arasinda savaslar da olmustu.!>? Aralann-
da en son savas Buas gunu olmus ve Evs azinlikta olmasina rag-
men, Yahudilerin de destegi ile Hazrec’i yenmisti.!>*

Islami donemde de Evs ve Hazrec kiskirtildiklarinda, eski
durumlarna dénebiliyorlardi Bu durum, Mubhacirler ile En-
sar arasinda da soz konusu idi. Nitekim bir kiskirtma sonu-
cu Mubhacirler ile Ensar karsi karsiya gelmisler, ¢atismay: Hz.
Peygamber onlemisti.*> Baska bir kigkirtma sonucunda da Evs
ve Hazrec'e bagh Muslimanlar arasinda catisma ¢ikmak tize-
re iken, durumdan bilgi sahibi olan Hz. Peygamber, olay yeri-
ne gelerek, “Ey Muslumanlar! Allah’tan korkunuz. Ben aramiz-
da iken ve Allah sizi Islam ile dogru yola erdirip, onunla size ik-
ramda bulunduktan ve sizden cahiliye islerini kaldirdiktan son-
ra, bu cahiliye ¢ighklan da ne oluyor?”'*¢ buyurdu.

Itk Olay1’” bunaliminda, Evs'den Useyd ibn Hudayr'in oneri-
sine Hazrec'in reisi Sa’'d ibn Ubade’nin gosterdigi tepki anlamli-
dir. Useyd'’i yalancilikla suclayan Sa’d: “...Vallahi sen yalan soy-

13 Esma'i, Tarthu'l-Arab, s. 99, Salim, Tdrihu'd-Devleti'l-Arabiyye, 1, 374.

' Ibn Hisam, Siret, 11, 204.

1> Buhari, IV, 160.

1% Ibn Hisam, Siret, 11, 205.

157 Ifk olayn: ifk kelimesi iftira, kotu ve girkin yalan anlaminda kullanilmakta olup, Kur'an'da
bircok ayette gegmektedir. iftiraya yol acan olay soyle gelismistir: Hz. Peygamber Mus-
talk Gazvesinden donerken, esi A'ige insani ihtiyacini gidermek icin gece konakladikla-
n yerden uzaklagir. Ordugaha dondugunde boynundaki gerdanhgin dusmis oldugunu
fark eder. Kendini bekleyecekleri dustincesiyle donup gerdanhgim aramaya baslar. An-
cak karanhkta el yordamiyla gerdanhgim buluncaya kadar gok vakit kaybeder. Konak-
lama yerine geldiginde ordunun hareket ettigini gorur. Kendini arayacaklar dusunce-
siyle konaklama yerinde beklemeye baglar. Ordunun art¢ilanndan Safvan ibn Mu’attal
es-Sulemi, konaklama yerini kontrol ederken Hz. A'ige’yi bulur. Sulemi kendi devesi-
ne Hz. Alise'yi bindirip, kafileye kusluk sicaginda mola verdikleri zaman yetistirebilir.
Abdullah ibn Ubeyd ibn Selul ve yandaslanmn baslattig) ve sahabeden bazilarninin da ka-
uldig: dedikodu ile Hz. Peygamber'i toplumda kuguk dusurmeyi amaglayan bir hareket
basladi. Bu soylentiler kisa zamanda etrafa yayildi. Iftira kampanyasi Hz. A'ise’nin kula-
gmna geg ulagt. Hz. Peygamber'in evinden izin alarak babasi Hz. Ebu Bekir'in evine gitti.
Hz. Peygamber ve Hz. A’ise bu soylentilere qok uzalmuslerdi. Hz. Peygamber konuyu ba-
21 yakinlan ile istisare etmeye karar verdi. Bunlar arasinda Hz. Ali de vard. Hz. Ali gori-
sunu “Ey Allah'in Elgisi, Allah senin evliligine bir simir koymamustir. A’ige gibi pek gok ka-
din var” diye agikladi. Daha sonra Hz. Peygamber bu konuyu Mescid-i Nebevi'de halka da
agti ve bu soylentilerden kurtarilmasin istedi. Hz. Peygamber Mescid'den aynlarak Hz.
Ebu Bekir'in evine gidip, Hz. A'ise ile gortistii Ona “Eger masum isen Allah seni temize
cikaracakur, bir ginah igledinse tovbe et ve affimi dile, Allah tovbe edenleri bagslar.” de-
mistir. Hz. Peygamber'in bu soyleminden Hz. A'ise, onun dedikodulara inandigim gikar-
mis, bu sebeple de ne soylese suphe ile karsilagacagim belirtmistir. Aruk kendisi igin Hz.
Ya'kup gibi sabredip, Allah'tan yardim istemekten bagska ¢aresinin olmadigini soylemistir.
Yuce Allah duruma mudahale etmis Nur suresinin on birinci ayetinden baslayarak konu
ile ilgili 10 ayet gondermis ve Hz. A'ise'yi temize qikarmusur. Boyle bir soylentiye alet olan
Muslumanlar da kinanmgtir. Dolayisiyla Hz. A'ige ilahi beyanla aklanmistir. (Mustafa Fay-
da, “Itk Hadisesi”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXI, 507-509, Istanbul 2000.)
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luyorsun. Onlarin boynu vurulamaz. O kisilerin Hazrec’'den ol-
dugunu bildigin i¢in boyle konusuyorsun. Eger senin kabilen-
den'® olsalardi boyle demezdin.” dedi. Bunun tzerine Useyd
“Allah’a and olsun ki, yalani sen soyliyorsun. Cinkud sen mi-
nafiklar1 savunan bir munafiksin.”'* cevabini verdi. Islami do-
nemde de gizliden gizliye siiren Evs ve Hazrec ¢ekismesi, hali-
fenin Ensardan olmasini engelleyen bir 6ge oldu.'®® Bu gergin-
lik; hilafet meselesinde Ensarin iki kabilesi arasinda, Muhacir-
leri denge konumuna getirmisti.

Beni Sa’ide toplantisini Muhacirlere haber vererek, onlardan
yardim isteyenler de Ensardand:.'®! Ensardan Besir ibn Sa’d, Hz.
Peygamber’in kavminden olan onun mirasina daha ¢ok yakistr,
gorusund ileri surerek Hz. Ebu Bekire ilk biat edenler arasina
girerken, Ensardan Hubab ibn Munzir, Besir i¢in, “Ibn Hasin'in
inada devam etmesi bir ihtiyactan dolayidir. Bozgunculuk-
ta Besir ondan daha hizhidir.”'¢? suglamasinda bulunmustu. Bu
rivayet, hilafet konusunda Ensar arasindaki siirtiismeyi ortaya
koydugu gibi Ensardan bazilarinin, Hz. Ebu Bekir'e yapilan bia-
t1, bozgunculuk olarak nitelendirdigini de belirtmektedir.

Ensann iki kabilesi arasindaki ¢ekismeye degindikten sonra
Cevdet Pasa, hangi kabileden devlet baskani olursa, digerinin
onu kiskanacagim agiklamaktadir. Buna gerekee olarak da in-
san fitraun1’®® gostermistir “Kardes, kardesinin gayretini gtider
ve gerektiginde biri digeri i¢in camim esirgemez, fakat insanog-
lunun yaratilis1 geregince birisi, 6tekinin kendisine ustunlugu-
nu de cekemez.”®* Useyd ibn Hudayr, kabilesi Evs'e su uyari-
da bulunmustu “Eger Hazrec bir kez devletin basina gecerse,

L]

1% Kabile: Boy.

159 Buhan 111, 156; Taber, Tarth, I1, 267, ibn Kesir, el-Biddye, IV, 1612. Aynca bkz. Buhari, V, 58.

160 Wellhausen, Arab Devleti ve Sukttu, s. 8.

161 Nasiu'l-Ekber, Mesdilul-imdme, s. 12.

12 Himyert, el-Harul-Iyn, s. 213.

193 {nsan Fitrat: [nsanin dogustan sahip oldugu tam ozelliklerini belirten bir terimdir. Fitrat,
fatr kokunden isim olup “yaratilis, belli yetenek ve yatkinhga sahip olus” anlamina gelmek-
tedir. Ilk yaratihg aninda insanin temel yapisin, karakterini ve henuz dig etkenlerden et-
kilenmemis olan ilk durumunu beiirtir. Kur'an-1 Kerim'de on dokuz yerde fatir kokunden
turemis fiil ve isimler, bir ayette de fitrat (30/Rum, 30) kelimesi gegmektedir. Fitrata ilk ya-
ratihs sirasinda Allah'n insan dogasina yerlestirdigi yaratanim tamma yetenegj, yatkinhg
da denir. Daha dogrusu fitrat, hakki benimseme yatkinhg olarak anlasilmahdir. “En azin-
dan Islam’a yatkinlik” anlamina gelmektedir(Hayati Hokelekli, “Fitrat”, TDV Islam Ansiklo-
pedisi, X111, 47-48, Istanbul 1996.)

i®* Ahmed Cevdet Pasa, Peygamberlerin Kissalan ve Halifelerin Tarihi, 1, 225. Krs. Wellhausen,
Arab Devleti ve Sukiitu, s. 8.
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bu erdem size karsi onlann elinde kalir. Sonsuza degin size bir
pay ayirmazlar. Bundan dolay: Ebu Bekir'e biat edin.”'®> Evsli-
ler, Hazrecli Sa’d ibn Ubade’yi degil “Ebu Bekir’i tercihe sayan!6
bulmuslar, neticede Sa'd azinlikta kalmst1.”'¢” Evsliler bu ko-
nuda kabile asabiyeti ile hareket ederek, halifenin Kureys'ten
olmasini, Hazrec'den olmasina tercih etmislerdi.'®® Goruluyor
ki, kavmiyetcilik acisindan Ensar, Kureys'ten geri degildi.

Kureys'e kars1 Sa'd ibn Ubade direndi. Ona gore hilafet En-
sarin ve dolayisiyla da kendisinin hakki idi. Acikca, bunu id-
dia etmisti.’®® Kureys'in iki buyuk kabilesi, Hasimiler ve Eme-
vilerden hi¢ kimsenin Beni Sa'ide toplantisinda bulunmamasi,
Hz. Ebu Bekir, Omer ve Eba Ubeyde’ye Muhacirler adina ha-
reket etme olanag sagladi. Halbuki Ensann iki buyik kabilesi
toplantida hazir bulunmuslardi. Bu durum, Ensar icin bir engel
oldu.!'” Eger Muhacirlerin tamami bu toplantida olsaydi, bel-
ki de Ensann durumuna onlar da dusecekti. Sonradan, hilafet
makamini ele gecirmek icin Kureys arasinda ortaya ¢ikan kanl
olaylar bunu dustindiarmektedir.

Ben1i Sa’'ide toplantisinda Sa'd ibn Ubade’ye ragmen, Hz. Ebu
Bekir’e biat edildi.!”* Ensarin ¢énemli bir kisminin destegini de
arkasmna alan Hz. Ebu Bekir, Hasimilerin ve Emevilerin karsisi-
na bu destekle ¢iktl. Burada bir noktaya daha isaret etmek, si-
yasi tutkuyu gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Beni
Sa'ide'de Hz. Ebu Bekir'e biat yapilirken Ensardan biri: “Sa’d
oldurinuz.” uyarisinda bulundu. Buna Hz. Omer su cevabi ver-
di. “Allah Sa’d'in belasini versin.””? Ayrica, “Onu 6ldurun. Al-
lah, ona lanet etsin. Cinku fitne ehlidir,”"? seklinde goris bil-
dirdigi de nakledilmistir. Bu, siyasi ¢cekismenin dtizeyini goster-
mesi bakiminda onemlidir.

5 ibnu’l-Estr, el-Kamil, 11, 224.

** Sayan: uygun, yarasir.

“" Hatibog|lu, Hilafetin Kureysliligi, AUIFD, XX111,159.

8 Hasan, Tdrih, 1, 432; Figlal, “Hariciligin Dogusu”, AUIFD, XX, 223.
Tercih etmek: Yeglemek, 6nemli saymak.

" Ibn Sa'd, Tabakat, 111, 616, V11, 390.

10 Watt, Islamic Political Thought, s. 31-32.

"' Ibn Hisam, Siret, IV, 308-312; ibn Sad, Tabakat, 111, 186; Ibn Kuteybe, el-Ma’drif, 74;
Mes'adi, Muriicu'z-Zeheb, 11, 304.

12 [bn Sa'd, Tabakat, 111, 616; ibn Hisam, Siret, IV, 310; Buhari, IV, 194; ibn Hanbel, Musned,
I, 156, Taberi, Tdrih, 11, 447.

' Ibn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, IV, 258; Nasiu'l-Ekber, Mesdilu’l-Imdme, s. 14; Ya'’kabi, Tdrth,
11, 103.



60
SAHABE DONEMIIKTIDAR KAVGASI

Muisliiman devletinin bagina gececek zatin Kureys'ten olmasi-
na, dolayisiyla, Hz. Ebu Bekir'in halifeligine Sa’d ibn Ubade’nin
kars1 cikmasinin, Islam agisindan bir sakincasi yoktu. Fakat Hz.
Omer’in Sa’d’ fitne ehli!’* olarak sunmasi, onun oldaralmesi-
ni dahi istemesi, eger dogruysa, dusundurtciudur. Hz. Omer’in
dustince bicimi ile baktigimizda, toplantiya sonradan katilan ve
Ensarnn hilafetine kars: ¢itkan Muhacirlerden olan kisiler nigin
fitne ehlinden olmasin? Ensardan bir zata biat edemeyecekle-
rini agiklayan Hz. Omer,"”> kendilerine biat etmeyeni suclama
yetkisini nereden almist1?

Sa'd ibn Ubade'deki cahiliye kalintis1 da Kureyslilerden ge-
ri degildi. Hz. Omer'in sakalim tutan Kays ibn Sa’d: “Valla-
hi, eger babamin bir tuyunu koparsaydin, senin gozlerini
oyardim.”’¢ tehdidinde!'”” bulunmustu. Aynca, Sa'd ibn Ubade
de Hz. Omer’e: “Vallahi, hastalik olmasayd, seni ve arkadasla-
rin1 zelil”® ve hakir'” olarak geldiginiz yere gonderecek olan
Sa’d’in, Medine daglan arasinda aslan gibi kukredigini mutlaka
duyardin.”*® demisti.

Sa'd ibn Ubade, Musliman devletinin basina gecemedi. Fakat
ilk iki halifeye de biat etmedi. O, “Asla Kureys'e biat etmem.”8!

14 Fitne ehli: Fitne, imtihan; iyi veya kotu seylerle deneme; manevi ¢okunty; dinsel, toplum-
sal ve siyasal kargasa anlamlarinda kullanilan genis kapsamh bir terimdir. Kur'an'i Kerim'de
otuz dort ayette “fitne” kelimesi, yirmi alt1 ayette de fitne kelimesinin turevleri gegmekte-
dir. Bu kelime Kur'an'da bashca su anlamlara geldigi bilinmektedir: sinama, deneme, im-
tihan, baski, sapiklik, sapma, saptirma, iskence, dusman saldinsi, seytanin hile ve tuzag,
baul inang ve kuruntu, nifak. Fitne kelimesinin s6zlik anlami ve Kur'an'daki kullanimla-
rinin higbirinde, bu kavramin daha sonra kazandig) dinsel ve siyasal sebeplerle ortaya ¢i-
kan sosyal kargasa, anarsi ve i¢ savas biciminde bir anlami bulunmamaktadir. Musliman
alimler genelde Hz. Osman’in ldurtilmesi olayini fitnenin kapisinin agilmasi olarak gortir-
ler. Hatta bu olayla fitnenin doruk noktasina ulagtigini belirtenler de vardir. Cunka Halife
Hz. Osman’in sehid edilmesi olay1, Muslimanlarin dinsel ve siyasal Ramplara bolinmesine
yol agmigtir. Sunni-S$ii gorug farkhhiklarimn kurumlagmasina sebep olmugtur. Musluman
alimler genelde siyasi otoriteye kars: gikan topluluklanin Ehl-i fitne yani fitne ehli oldugunu
bildirmislerdir. Nitekim Gazzalinin siyasi otoriteyi zor kullanarak degistirmeye ¢alismanin
fitneyi harekete gecirecegi, serri arturacag ve zaranmn yarardan ¢ok olacagim ileri surdu-
g bilinmektedir. 1bn Teymiyye'de Haricilerin yapug gibi fitneyi ortadan kaldirmak icin si-
lahh mucadeleye girismenin daha buytk bir fitne oldugunu ileri surmustiir. Kisaca Kur'ani
bir kavram olan fitne tarihsel siiregte siyasi bir icerik kazanmgur. (Mustafa Cagrici, “Fitne”,
TDV Islam Ansiklopedisi; XI1I, 156-159, Istanbul 1996).

175 1bn Sa'd, Tabakdt, 111, 616; Taberi, Tdrih, 11, 447. Krs. Ahmed Cevdet Paga, Peygamberlerin
Kissalan (Kissas-1 Enbiya), 1, 255.

176 Himyeri, Haru'l-Iyn, s. 212.

177 Tehdit: Gozdag.

178 Zelil: Hor goriilen, asagilanan.

'7 Hakir: Asag) gorulen, degersiz.

'8 Himyeri, Harul-Iyn, s. 213.

18! Ibn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, 1V, 260.
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demis, butun telkinlere ragmen Hz. Ebu Bekir'e biat etmemisti.!82
Halife Ebu Bekir, hilafeti doneminde, Sa’d ibn Ubade’ye: “Kabi-
len ve diger insanlar biat etti. Sen de biat et.” teklifinde bulundu.
Sa’d, halifeye asla biat etmeyecegini bildirerek, “Asiretimden ba-
na uyanlar ile birlikte, gerekirse size karsi savasacagim.”®> uyari-
sin1 yapmay1 da ihmal etmedi.'8* Sa'd ibn Ubade’ye kars1 kuvvet
kullanmay: duistinen Halife Ebu Bekir, Ensardan Besir ibn Sa’d'in
onerisi ve yol gostermesi sonucu, bu karanndan vazgecti.'®°

Sa’d ibn Ubade de biat etmeme konusunda kararli idi: O, “Ins
ve cin sizinle bir araya gelse Allah’a kavusuncaya kadar size bi-
at etmeyecegim,”'86 demisti. Hazrec'in lideri Sa’d, Hz. Omer’e de
biat etmemisti.’8” Hz. Omer’in hilafeti zamaninda, Sa'd ile Omer
yolda kargilagtilar. Hz. Omer ona nigin biat etmedigini sordu. Bu
konuyu aralarinda tartistilar.'® Medine'de istemeyerek oturdu-
gunu belirten Sa'd ibn Ubade’'ye Hz. Omer: “Eger istemiyorsan
baska tarafa git.” dedi. O, Omer’in hilafetinin baslarinda muhacir
olarak Sam tarafina gitti ve Hicri on bes yilinda burada oldu.'®

Sa’d ibn Ubade, ikinci Akabe biatinda Hz. Peygamber'i
Medine’ye davet eden kurulda bulunmustu.'*® Bedir savasinda
Kureys'i yenen Musliman ordusunun buyik ¢ogunlugunu En-
sar olusturmaktaydi.!*! Allah’a ve onun Elgisine inandiklan igin
kavminin zulmune ugrayan Muslumanlar, bu iskenceden kaca-
rak Medine'ye siginmislardi. Kendilerine siginan bu insanlann,
Ensarin yurdunda hilafeti ele gecirmelerine Sa’'d katlanamada.
Bu sebeple Medine'yi terk ederek, Havran'a!®? gitti. Bir rivayete

2 Taber, Tdrih, 11, 459; Mes'udi, Muriicu’z-Zeheb, 11, 307-308; Ibn Teymiyye, Minhdcu’s-
Sunne, 1, 186.

" {bn Sa'd, Tabakdt, 111, 616. Krs. Himyeri, Harwl-Iyn, s. 212-213. Mekke'nin Fethinde, Hz.
Osman ve Abdurrahman ibn Avf, Kureys'e karsi gosterdigi dusmanhktan dolay1 Sa'd ibn
Ubade’yi Hz. Peygamber'e sikayet etmislerdi. Bunun tzerine Hz. Peygamber, Sa'd’1 san-
caktarhk gorevinden alarak yerine oglu Kays ibn Sa'd1 gegirmisti. Bkz. Ibnu'l-Esir; Usdu'-
CGabe, 11, 284.

"4 Thmal etmek: Savsaklamak, boslamak.

%5 ibn Sa’'d, Tabakdt, 111, 616.

6 {bnu'l-Esir, el-Kamil, 11, 224.

"7 {bn Kuteybe, el-Imam, 13; Ibnu’l-Esir, Usdu’l-Gabe, 11, 284.

" ibn Sa'd, Tabakat, VII, 390.

"9 Mes'0di, Muriicu’z-Zeheb, 11, 307-308.

" [bn Hisam, Siret, 11, 87.

191 Bedir Savasinda bulunan Muslimanlann; 86 kisisi muhacir, 238 kisisi de Ensardand1. Bkz.
Watt, Muhammad at Medina, s. 10.

'“2Havran: Suriye’nin guneyinde genis bir bolgenin adidir. Topraklarinin bir kisrm kayahk
ve engebelidir. Hayvanciliga ve kismen taruma elverislidir. Havran'in ilk sakinleri M.O.
2000l y1llarda buraya gelen Ibranilerdir. Bu bolge M.O. VIII-VII yuzyllar arasinda Asur-
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gore Sa’'d ibn Ubade, Havran’a gidince, Halife Omer, onun ar-
kasindan bir adam gonderip Sa'd1 biate davet etti. Sa’d'in bu
zata cevabi, “Kureys'e hicbir zaman biat etmem.” oldu. Bunun
uzerine halifenin gonderdigi adam “Seni oldurecegim. Zira sen,
ummetin yaptiginin disina ¢iktin.” demis. Sa’d da “Eger biat
etmemekle immetin disina ¢ikiliyorsa, ben immetin disinda-
yim.” karsihginm vermis. Bazi rivayetlerde Hz. Omer'in gonder-
digi adamin, Sa’d b Ubade’yi oldiardugu de'®* belirtilmektedir.
Sadin Kureyse kars: direnisine dikkat ceken baz1 yazarlar, Is-
lam tarihinde ilk siyasi partinin, yonetimin kendilerine ait ol-
masini isteyen Hazrec'in lideri Sa’d ibn Ubade’nin partisi oldu-
gunu ileri sirmektedirler.!**

Beni Sa’ide’de Sa'd ibn Ubade, Medine devletinin basina se-
cilseydi, siyasi bakimdan durum daha mu iyi olurdu, seklinde
bir sorunun hatira gelmesi mimkunduir. Bu toplantida yapilan
tartismalan inceledigimizde, bu sorunun karsilig1 olumsuz ola-
cakur. Eger Sa'd halife secilseydi, Medine’deki Miisluman birli-
gi buyuk bir sarsint1 ile karsilasabilirdi. Evs ve Hazrec arasinda-
ki cekisme, bize bunu dusindurmektedir.!®> Belki de sonradan
Kureys arasinda baslayan surtisme, Hz. Peygamber'in vefat
ile Ensar arasinda baslayabilirdi. Oyle anlasiliyor ki, Hz. Ebu
Bekir'in halife secilmesi,!°® Ensar arasinda ¢ikabilecek bir catis-
may1 6nlemis ve Kureys arasindakini de geciktirmistir.

Hz. Ebu Bekir’e biat edilmesine karsi olan baskalan da vardi.’’

lulann isgaline ugradi. Roma déneminde Asurilerin, Musevilerin ve Araplann oturdugu
yeni koyler ve kasabalar kuruldu. Bizans doneminde ise Havran sakinlerinin buyuk ¢o-
gunlugunun Hiristiyanhg kabul etmis Araplardan olustugu gorulmektedir. 634 yilinda
Havran bolgesi Halid ibn Velid komutasindaki Islam ordusununeline gecti. Dimask’in
fethinden sonra, Havran bolgesi idari ve askeri bakimdan buraya baglandi. Dimagk'in
tahil amban olan bolge, Hulefa-i Rasidin ve Emeviler donemlerinde konumunu koru-
mugstur. Abbasiler devrinde Karmatiler'in saldinlan ile kargilasan Havran, daha sonra
Selguklu-Fatimi mucadelesine sahne oldu. Haglilar doneminde de zaman zaman savag
alani haline geldi. Mogollann saldinlanna da ugrayan bolge, 1260 yilinda Memlaklerin
eline gecti. Memlakler doneminde bolge biri Havran digeri Beseniye adim tasiyan iki
buyuk idari kisma ayrilmisti. 1516 yihnda Osmanh devletinin egemenligine giren bol-
ge, dort yuz y1l boyunca Sam’'a bagh bir idari birim olarak kaldi. Osmanh doneminde
Havran'daki Durzi nufus giderek artis gosterdi. 1918 yihnin Ekiminde Havran Ingiliz or-
dusu tarafindan isgal edildi ve Osmanh egemenligi sona erdi. (Sit Tufan Bozpinar, “Hav-
ran”, TDV Islam Ansiklopedisi, XV1, 539-541, Istanbul 1997.)

193 [bn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, 1V, 260.

19 Kassimy, The System of Goverment, s. 124.

195 Abdulhay, Muhammed ve M. Saban, Sadru’l-Islam, s. 27-28.

19 Ibn Sa'd, Tabakat, 111, 186; Ibn Kuteybe, el-Mda’drif, s. 74.

197 Ya'kabi, Tarth, 11, 103.
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Soz gelisi Hz. Ali ve Hz. Zubeyir de bu biata karsiydilar.!*® Gorua-
luyor ki Hz. Peygamber'in vefatindan sonra, siyasi bakimdan
Miislimanlar dort gruba aynldilar:

1. Ensar grubu: Beni Sa'ide sofasinda toplanarak, halifenin ken-
dilerinden olmasim veya hilafete ortak olmay istemekte idiler.

2. Hz. Ali grubu: Hz. Fauma’nin evinde toplanarak, Ali'den
baskasina biat etmeyiz, gorasunt benimsemislerdi. Bunlar ara-
sinda Abbas ibn Abdilmuttalib, Zubeyir ibn Avvam, Selman-1
Farisi ve Hasimilerden bir topluluk vardu.

3. Hz. Ebu Bekir grubu: Hz. Ebu Bekir’i imamete daha layik
gorerek, Beni Sa’ide’de ona biat edenler. Bunlar, Hz. Omer, Eba
Ubeyde, Ensar ve Muhacirlerden biat edenlerden meydana gel-
mekteydi.

4. Isyanar Grup: Hz. Ebu Bekir'i halife olarak tammadikla-
n icin, onun memurlanna zekat vermeyi kabul etmeyenlerin
olusturduklan grup.'*®

Bunlardan Ensar ve Hz. Ebu Bekir gruplanna temas etmistik.
Sonradan meydana gelen hadiselere 151k tutmasi bakimindan,
Hz. Ali grubu ve bunlann hilafet meselesi ile ilgili goruslerine
deginmemiz yararl olacakutir.

Hz. Ali de Musliman devletinin basina gegmeyi ¢ok iste-
mekteydi.”®® Hasimilerin halife aday: olan Ali'nin, Hz. Peygam-
ber'in akrabasi olmak gibi bir ayncalig1 da vardi Bir yandan,
Hz Peygamber'in yasaklayabileceginden korkarak,® hilafet
konusunda, ona soru sormak istemeyen Ali, diger yandan, Hz.
Peygamber’e yakinligindan dolayi, Peygamber'den sonra hilafe-
tin kendi hakki oldugunu distunebiliyordu. Hz. Peygamber ve-
fat edince, Abbas ibn Abdilmuttalib yegeni Ali’ye, “Elini ver bi-
at edeyim.”?* ¢nerisinde bulunmustu. Amcas1 Abbas'in aceleci-
ligini kinayan Hz. Ali, kendilerinin disinda birinin, hilafete na-
sil talip olabilecegini sordu.?®

Hasimiler devamli olarak, hilafetle nitbuvvet arasinda bir

% Taberi, Tarih, 1L, 444.

" Nasiu'l-Ekber, Mesdilul-imdme, s. 9-14.

0 ibn Hisam, Siret, IV, 304; ibn Sa'd, Tabakat, 11, 245.

' ibn Sa’d, Tabakadt, 11, 246; Taberi, Tdrth, 11, 437; Makrizi, en-Nizd’ 34; Ibnu'l-Esir, el-Kamil,
11, 217.

"0t [bn Sa'd, Tabakat, 11, 246; Ibn Kuteybe, el-Imam, s. 6.

‘9 1bn Sa’d, Tabakat, 11, 246.
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iliski kurmuslardi Bundan dolayi, Hasimilerin aday1 olan Alj,
“Hilafete benden daha layik olan hi¢bir kimse yoktur.”2%, “Biz
Peygamber'in ailesiyiz. Bu halifelik isi bize yakisir,”% diye du-
sunmekteydi. Kendisine nigin biat etmedigini soran Hz. Ebu
Bekire, Hz. Ali “...Fakat biz bu iste yani hilafette hakkimiz ol-
duguna inaniyoruz. Ama siz bunu zorla elimizden aldiniz.”2
cevabini vermisti. Bir defasinda Hz. Ali, “Vallahi, Allahin bi-
zi segmesi yuzunden ve bizim de onlan yanimiza almamizdan
dolay1 Kureys bizden intikam aliyor,”??” seklinde yakinarak, bu
konudaki gorisinin dogrulugunu kanitlamaya calismisti. Hz.
Ali, kendinden 6nceki ug halifeye de, hilafet onlann hakki ol-
dugundan degil, Muslumanlann onlara biat ettiginden dolay1
biat ettigini agiklamigt1.2%8

Hz. Peygamber'den sonra, ilk halife seciminde, Islam oncesi
Arab kabilecilik zihniyeti énemli rol oynamistir. Herkes, konu-
ya kabile acisinda bakiyordu. Hz. Omer ile Abdullah ibn Abbas
arasinda gecen su konusma, konuya aciklik getirebilecek nite-
liktedir. Hz. Omer, ibn Abbas’a sordu:

—Ey Abbasin oglu! Ozellikle Ehl-i Beyt'ten olmaniza ragmen,
halifenin sizin kabileden olmasini ne engelledi?

—Bilmiyorum.

—...Fakat ben, sizin nubuvvetle onlara ustinluk sagladiginizi
biliyorum. Kureys, niibuvvetin yani sira hilafetle de ustun olur-
larsa, bize bir sey birakmazlar,?® diye dastindu demisti.

Hz. Osman’in halife secilmesi uzerine Hz. Ali soyle sizlan-
mustr: “Sen diyorsun ki, Beni Hasim basiniza gegerse, hilafet as-
la onlann disina ¢ikmaz. Halbuki Beni Hasim'in disindaki Ku-
reyslilere kalinca, kendi aranizda dondurip dqlastinrsiniz.”?!

Halifenin kimligi konusunda bir noktaya isaret etmek yararh

204 Taberi, Tarih, 111, 476.

25 Minkari, Nasir ibn Mazahim, Vakatu Siffin, s. 201; Nasiu'l-Ekber, Mesdilu’l-fmdme, 11. Ya-
ni halife olmaya biz daha uygunuz.

2% Taberi, Tdrih, 11, 448, Nasiu'l-Ekber, Mesdil, 11. Krs. Ibn Kuteybe, el-Imdm, s. 14.

27 Riza, Seyyid Serif, Nehcu'l-Belaga, 1, 82. Yakin anlam i¢in, Bkz. Taberi, Tarih 111, 289; Taha
Huseyn, el-Fitnetul-Kubrd, 11, 19 M. Zahid Kevseri, Malattnin, et-Tenbih ve'r-Red isimli kita-
bina yazdig1 mukaddimede, bazi Muslumanlarin. Ali'nin hilafete daha layik oldugu gerek-
gesiyle, onu desteklediklerini belirtmistir. Bkz. et-Tenbih ve'r-Red.

208 Taberi, Tdrih, 111, 476. Taha Huseyn de Alinin kendinden 6nceki ug halifeye mubhalif oldu-
gunu ileri surmektedir. (Taha Huseyn, el-Fitnetul-Kubrd, 1, 155).

29 [bn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, 1V, 280.

210 Taberi, Tarih, 111, 298; Ahmed Cevdet Pasa, Peygamberlerin Kissalan, 1, 396.
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olacakur. Halife olacak kiside Hasimi olma kosulunun aranma-
s1, Kureysli olma kosulunun aranmasindan daha tutarh oldugu
gorulmektedir. Eger Peygamber'in akrabasi olmak bir ustunluk
sagliyorsa, Peygamber'in yakin akrabasi olmak nicin daha ¢ok
ustinlik saglamasin? Bu konuda Hasimilerden Zeynulabidin
Ali'nin soyle yakindig1 nakledilmistir: “...Eger Araplarin, Arap
olmayanlara usttnlugu dogruysa; Muhammed bizden oldugu
icin biz Ehl-i Beyt'in de Kureys'e ustunligu vardir. Buna rag-
men bizim hakkimiz aldilar ve bize hak tanimadilar.”!!

Beni Sa'ide tartismalan sirasinda Muhacirler adina hareket
edenlerin, Peygamber'in kavminden olduklarin ileri surerek,
halifenin Kureys'ten olmasinin gerektigini belirtmeleri uzerine,
Ensardan bazilar da, eger halife Kureys'ten olacaksa Ali olsun,
onerisinde bulunmuslardi.?!? Bu konuda Hz. Ali de soyle dua-
sunmekteydi: “...Kureys, emir bizden olsun, Ensar da bizden
olsun, dedi. Bunun tzerine Kureys, Allahin El¢isi Muhammed
(sas.) bizdendir. Oyle ise bu hilafet isi bizim hakkimizdir, dedi.
Ensar bunu kabul etti. Kureys, hilafeti Muhammed (sas.) sebe-
biyle Ensardan aldigina gére, Muhammed’e yakin olan, hilafe-
te gecmek icin Kureys'in digerlerinden daha ¢ok hak sahibidir.
Aksi takdirde Ensar, Araplarn hilafette pay1 en buytk olamdur.
Arkadaslarim, benim olan hakkimi mi aldilar, yoksa Ensara mu
zulmettiler, bilemiyorum.”2

Beni Sa’ide’de Ensarin ¢ogunlugunun destegini kazanan Hz.
Ebu Bekir, ozellikle Hasimilere kars: buytk bir destek saglamis-
t1. Ensarin yurdunda ve onlarin ¢ogunlukta oldugu bir toplum-
da aralarindaki siyasi cekismeden de yararlanarak, halifeligini
Ensara da kabul ettiren bir insanin ve onun kadrosunun, Beni
Hasim karsisinda pes etmesi beklenemezdi, Hasimiler isteme-
yerek, Hz. Ebu Bekir'e biat etmek zorunda kaldilar. Ctinku so-
rumluluk ve immetin birligi bunu gerektirmekteydi.

Hz. Ebu Bekir'e biat edilmesi tizerine Eba Sufyan, Kureys'in
azinhkta olan bir kabilesinin devlet baskanligini ele gecirmesi-
ne tepki gosterdi. Hz. Ali'ye gelerek su teklifte bulundu: “Eger
istersen Ebu Bekir'e kars: her tarafi atlar ve insanlarla dolduru-

! Ibn Sa'd, Tabakat, V, 220. Krs. Ibn Hanbel, Musned, V, 186.
22 bnu'l-Esir, el-Kamil, 11, 220.
23 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 91.
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rum yani, gerekiyorsa ona kars: askert gti¢ kullanalim.” Bunun
tizerine Hz. Ali, “Ey Eb Sufyan! Uzun zaman Islam’a ve Islam
ehline diismanlik yaptin da Islam’a hicbir zarar veremedin. Yok-
sa simdi mi vereceksin? Biz Ebu Bekir’i bu ise ehil buluyoruz.”?!*
cevabin verdi. Goruluayor ki Hz. Alimin sorumluluk bilinci,
Ebu Sufyan'in kiskirtmasin etkisiz duruma getirmisti.

Hz. Peygamber'in vefatindan alt1 ay sonra, Hz. Peygamber’in
kiz1 ve Hz. Ali'nin esi Hz. Fatima 6ld.2"”> Hz. Faimamnin o6li-
munden sonra, Hz. Ali, Hasimogullar1 ve Zubeyir ibn Avvam,
Hz. Ebu Bekir'e biat ettiler.2!® Zubeyir, Hasimiler ile beraber ha-
reket etmekte?!” ve Ali’nin halife olmasini istemekteydi.?!® Ha-
lid ibn Saiid ibn el-As da Hz. Ebu Bekire alt ay sonra biat
edenlerdendi.?*’

Hz. Ali, Hz. Ebu Bekir'e nigin alt1 ay sonra biat etti? Buna se-
bep olarak, Hz. Fatima'nin, babasindan kalan miras: halife Ebu
Bekir'den istemesi ve Hz. Ebu Bekir'in de bu talebi reddetmesi
uzerine,??° Hz. Fatima’nin halifeye olan kirginligini gosterenler
bulunmaktadir. Hatta Hz. Fatima'nin élinceye kadar, Hz. Ebu
Bekir ile konusmadig) da nakledilmektedir.?*!

Hilafet konusundaki tartismalarda Hz. Peygamber'in kavmin-
den oldugunu iddia ederek, bir nevi mirascisi da oldugunu ileri
suren Hz. Ebu Bekir'in bu delili, Ensann ¢ogunlugu tarafindan
da kabul gérmustu. Maddi servete gelince Hz. Peygamber'in
miras birakmamasini, hilafet makamina gelince, bunun bir
ziimre icin bir nevi miras konusu olabilmesini anlamak olduk-
ca zor olsa gerektir. Hz. Ebu Bekir'in bu uygulamasini Hz. Fa-
tima da haksiz bulmus olmali ki, 6limuine kadar halife ile ko-
nusmamustir. Hz. Ebu Bekir'in bu konudaki uygulamasini hak-
I1 bulanlar, Hz. Fatima'nin hakk: olmadig bir konuda boyle di-
renmesini nasil aciklayacaklardir?

1% Taberd, Tdrih, 11, 449. Krs. Makrizi, en-Nizd’, s. 18.

25 [bn Sad, Tabakat, VIII, 28.

26 ibnu'l-Esir, el-Kamil, 11, 224.

27 [bn Hisam, Siret, IV, 309.

218 Cahiz, Eba Osman Amr ibn Bahr, Osmaniyye, s. 222. [bnu'l-Esr, el-Kamil, 11, 220. Zube-
yir ibn Avvam'in Hz. Osman’in sehid edilmesinden sonraki olaylarda Hz. Ali’ye kars olu-
san cephede yer almasinin sebebini bu siyasi destekte aramak gerekir.

29 Esir, Usdul-Gabe, 111, 223. Hz. Ebu Bekir'e biat etmeyenler icin, Bkz. Ibn Kesir, Kitabu’l-
Muhtasar fi Ahbari’l-Beser, 1, 156.

20 {hn Sa'd, Tabakdt, 11, 314, VIII, 28.

22 [bn Sa’d, Tabakat, 11, 315.
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Hz. Ali'nin gec biat etmesinin sebebi olarak, Hz. Fatima ile Hz.
Ebu Bekir arasindaki kirginhig gostermek dogru degildir. Daha
once de belirttigimiz gibi, Hz. Alj, hilafetin Hasimilerin ve dola-
yisiyla da kendi hakki olduguna inamyordu. Onun hilafet ma-
kaminin Hz. Ebu Bekir'in eline gegmesini kabullenmesi olduk-
¢a zor olmustur. Hz. Ali'nin bu tutumunu, insan psikolojisini
de dikkate alarak degerlendirmek daha dogru olmaktadir. Hz.
Fatima’nin 6lumunden sonra, Hz. Alinin bir durum degerlen-
dirmesi yaparak, immetin birligi icin direnmesinden vazge¢me
olasihig daha gugludir. Aynca, Hz. Fauma'nin Hz. Ebu Bekir'den
Peygamber'in mirasini istemesi de, Hz. Ebu Bekir'in halifeliginin
Hz. Fatima tarafindan tanindig1 anlamini tasimaktadr.

Hz. Ebu Bekir'in halife olmasina kars: ¢ikan son grup, tasrada
oturup da Hz. Ebu Bekirin sahsinda Kureys egemenligine kar-
s1 gikan Muslumanlardi. Bunlan irtidat??? hareketlerine katilan-
lar ile kanstirmamak gerekir. Ger¢i bu hareketlerin de temelinde
Arap kabile asabiyeti 6nemli bir yer tutmaktaydi.?? Bir grup Mus-
ltiman, “Biz zekatimizi, ancak duasi bize giiven verene veririz.”2%*
diyerek, Hz. Ebu Bekir yonetimine zekat vermeyi reddettiler. Go-
ruslerinin dogrulugunu ortaya koymak icin Kur'an'dan delil de
getirdiler.?> Halifenin memurlanna zekat vermeyi kabul etme-
yen Muslimanlann tavn, siyasi acidan Ebu Bekir'in hilafetini ta-

22 [rtidat: Sozlakte “donmek, geri cevirmek, kabul etmemek” anlamlanndaki redd kokan-
den tureyen irtidat ve ridde kavramlan, Muslaman bir kiginin kendi iradesi ile islam dinin-
den ¢ikmasini ifade eder. Dinden gikan erkege “murted”, kadina da “murtedde” denmek-
tedir. Dinden ¢ikmanin hukuk duzeni bakimindan sug sayilmasi islam'dan 6nce de yaygin
bir anlayisti. Yunanhlar ve Romalilarda dinden ¢ikma suguna 6lim cezas verildigi bildiril-
mektedir. Bu sugun cezasi Yahudilikte taslanarak oldurulme idi. Hiristiyanhkta da dinden
cikanlar i¢in degisik donemlerde olum veya aforoz gibi cezalar uygulanmig ve bu konu ile
ilgili engizisyon mahkemeleri kurulmugtur. Klasik donem Islam Hukukgulan arasinda ir-
tidad eden erkegin cezasimin olam oldugu konusunda gorus birligi oldugu gorulmektedir.
Halbuki Kur'an'da irtidad edene dinyada verilecek cezamn ne olduguna yer verilmemistir.
Ancak Hz. Peygamber'in “dinini degistireni 6ldurun” dedigini Buhari nakletmektedir. Ayn-
ca Musliuman fakihler, Hz. Ebu Bekir'in “ridde olaylarinda” murtetlere kars savagmasim da
gerekge gostermektedirler. Dogrusu Hz. Ebu Bekir doneminde, basta Halife olmak uzere,
sahabenin muirtedlerle savasmasi ictihada dayanan siyasi bir karardi. Cunki irtidat etme-
digi halde devlete zekat vermemekte direnen Temim ve Havazin kabileleri ile de savagms-
lard. Yani kamu duzenini bozan ve devlete karst isyan eden butun gruplar hedef alnmusti.
Musluman geleneginde irtidat diye bir sugun cezalandirilmasinin sebebi, Musluman toplu-
mun i¢inde bulundupu tarihi ve toplumsal kosullann yam sird donemin devletlerarasi ilig-
kilerine egemen olan konumun oldugu da gorilmektedir. (irfan Ince, “Ridde”, TDV Isldm
Ansiklopedisi, XXXV, 88-91, istanbul 2008.)

) Surtir, cl-Haydtu’s-Siydsiyye, s. 19.

224 [bn Kesir, el-Biddye, V1, 311. Krs. Abdurrazik, Islamiyet, s. 103.

2 9/Tevbe, 103.
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nimama anlamina geliyordu. Bunu agik¢a da ifade etmekteydiler.
“Allah’1n Elcisi aramizda iken ona itaat ediyorduk. Hayret, Ebu
Bekir'in hitkiimranli1??¢ da ne oluyor.”??” diye soruyorlardh.

Hz. Ebu Bekir, Hicretten 51 yil once yani 571'de Mekke'de
dogdu.?® Kureys'in kugtik kabilelerinden biri olan Beni Teym’
den olup Musluman olmadan once, kabilesinin ileri gelenlerin-
den biriydi. Ayn1 zamanda, Mekke site devletinin?*® mali isler-
den sorumlu bakam idi. Cahiliye ¢caginda Hz. Ebu Bekir, Ku-
reys'in damsma kurulu uyesiydi.?*® [lk Musliman olanlar ara-
sinda yer aldi. Mal ile de Musltiimanlara ¢ok yardim etti. Hz.
Peygamber'in yakin arkadaslarindan biri olup, onunla 622 y1-
linda Mekke'den Medine’ye gog etti. Hz. Peygamber’in unli
magara arkadasi da o idi.*! Hz. Peygamber'in vefatindan sonra

26 Hakamranhk: Egemenlik.

227 bn Kestr, el-Biddye, V1, 3 11. Krs. Nagiu'l-Ekber, Mesdil, s. 9-14.

28 Kevseri, M. Zahid, Isferayintnin et-Tabsir'inde dip not s. 12-13.

29 Sjte devleti: Site, kent veya gehir demektir. ilkcagda kendi yasalariyla yonetilen bir ya da
birkag kentten olugan devlet bicimine site devleti derunekteydi. Mekke'nin ilk sakinleri
Amalika kabileleri idi. Hz. ismail doneminden énce yasadilar. Onlardan sonra Mekke'ye
Curhum kabileleri egemen oldular. Hz. ibrahim, Hacer ve ismail'i Carhamliler zamanin-
da Mekke'ye getirdi. Hz. Ismail bayayance Carhumlalerden bir kizla evlendi ve babas ib-
rahim ile birlikte Kabe'yi inga etti. Mekke'de hacilarin qikarlanm korumak igin bir hukamet
kuruldu. Bu hukumette siyasi isler Carhumlulere ait idi. Kabe’nin hizmetine ise Hz. Isma-
il bakiyordu. Daha sonra Huzaahlar, M.O. 207 yilinda Mekke'ye egemen oldular. Kabe'ye
ait butun vazifeleri onlar ustlendi. Yani Mekke'nin dini ve siyasi yonetimi Huzaahlarn eli-
ne gecti ve bu durum 440 yilina kadar devam etti. Bu tarihten sonra Mekke Sehrinin ege-
meni Kureys kabilesi oldu. Kabe ile ilgili tam hizmetler Hz. Peygamber'in dordiincu dedesi
olan Kusay ibn Kilab’n elinde topland1. Kusay, Mekke halkimin toplanup islerini gormele-
ri icin Daru'n-Nedve’yi yaptirdl. Mekkeliler 6nemli toplumsal islerini Kusay'in baskanh-
ginda bu kurulda gorusurlerdi. Kabe'ye ait gorevleri duzene sokan bu gorevlerin esaslanm
tespit eden de yine Kusay olmustu. Mekke Hz. Ibrahim'in insanlani hacca davet edip, onla-
nn da bu daveti kabul etmelerinden sonra sadece Mekkelilerin mulka olmaktan ¢ikmsti.
Mekke'deki egemenligin Arap yanmadasindaki diger hukumranhklarla da baglanus: oldu-
gunu gormekteyiz. Mekke'deki hac guvenligi i¢in yarimadadaki diger site devletleri de on-
lemler alyorlardi. Bu sebeple Araplar, haram aylarda savas yapmamak tzere anlagmglard.
Bu aylardan Zilkade, Zilhicce ve Muharrem aylannda hac, Receb ayinda ise umre yapar-
lardi. Araplar, haram aylann yam sira, Mekke'nin harami olan “Haram-1 Serif'te de higcbir
zaman savas yapmama konusunda da anlasmislardi. Haram’a giren herkesin, her cesit sal-
diridan emin olmasim kararlasurdilar. Bundan dolay: edebi ve ticari panayirlar Kabe'nin et-
rafinda kuruluyor ve bu panayirlara katilanlar en ufak bir kotuluge ugramiyordu. Haram'in
hududunda Kureys ile Kinane ve Kays kabileleri arasinda savas ¢ikinca, bu savasa “Ficar”
savagl denildi. Cunkua bu savag dogrudan Kabe'nin kudsiyetine tecaviiz sayilmisti. islam
oncesi Araplann “haram aylar” ve “Haram-1 Serif'te savag yapmama” ilkeleri Kur'an'dan
destek bulmustur. Bu durum Musliman zihnin gelismesi agisindan ¢ok onemlidir. Savas
karsithg, cahiliye doneminin de olsa, ondan yana olmak Muslimanin gorevidir. Kur'an'in
onerdigi dunya gorusu bizim her zaman ve her yerde banstan yana olmamiz: gerektirmek-
tedir. Cinku hayirh olan banstir. (2/Bakara, 208; 4/Nisa, 90; Krs. 4/Nisa, 128.) (Dogustan
Guniimugze Buytik Islam Tarihi, Redaktor: Hakki Dursun Yildiz, I, 130-131, Istanbul 1986)

2% {bnu'l-Esir, Usdul-Gabe, 111, 206; Suytti, Celaluddin, Tarthul-Hulefd’s. 29; Hasan, Tarthu'l-
Islam, 1, 206; Nebhan, Nizamu’l-Hukm, s. 488.

21 9/Tevbe, 40.



69
PEYGAMBERSIZ HAYATA INTIBAK

halife secildi. Iki y1l hilafet gorevinde bulunduktan sonra 634
yihinda 63 yasinda oldu.?*?

3.2. Hadisenin Perde Arkast

Beni Sa'ide'de ortaya atlan goruslerin, Islami ilkelere uygun
olup olmadigimin tartismasinin yapilmasi, bazi sorunlara da
aciklik getirecektir. Hz. Peygamber'den sonra, ilk siyasi sinavda
sahabenin zorlanmas: dogal karsilanabilir. Ancak bu ¢alkanti-
I donemde, baz1 Muslumanlar tarafindan ileri surtlen ve siyasi
amag tastyan goruslerin, Islami prensiplere uygunlugunun eles-
tirisinin hentiz yapilmamis olmasi dustundurucudur. Peygam-
bersiz hayata uyumda giigluk ¢eken kurulus devri Misliman-
larin1 sorgulamaktan kaginmak, sonraki nesiller arasinda ortaya
ctkan ve nesiller boyu aktarilan kétu bir miras oldu. Bu durum,
yiginakta yapilan yanhsin kurumsallasmasina sebep olmustur.

Kur'an'in ve yirmi t¢ yilik uygulamasi ile Hz. Peygamber'in
kaldirmaya calistig1 zihniyetin bir kismi Beni Sa'ide’de ve ondan
sonraki siyasi yaklasimlarda adeta hortlamisti. Hz. Peygamber
doéneminde de zaman zaman ‘cahiliye ¢ighklan’ duyulmustu.?>
Fakat bunlar, Allah’in El¢isinin mudahalesi ile uygulama ala-
n1 bulamamuslardi.2** Hz. Peygamber’den sonra, uyusmazhklari
onleyecek ve son sozu soyleyecek mesru bir otorite arayisi, bir
kisim insana Peygamber’e benzer bir otorite taninarak asilmaya
calisilmis ise de, siyasi anlamda mesru otoriteye,?** aradan bin

22 {bn Sa'd, Tabakdt, 111, 202.

23 [bn Hisam, Siret, 11, 204; Buhari, IV, 160; Eba Zehra', Mezahib, 1, 12.

4 ibn Hisam, Stret, 11, 205.

5 Mesru otorite: Mesru, “dinin, yasanin veya kamu vicdamnin dogru buldugu sey” demektir.
Bir kurum ya da kurahin mesruiyeti ise kendinin ustiinde bulundugu bir hukuk veya ahlak
normuna uygun olmasin ifade eder. Mesru kelimesi sifat olarak kullanildiginda mevsufu-
nun dinj, ahlaki ve hukuki yonlerden olumlu bir deger tasidigini, bazen de dinin onayla-
digy, hatta yapilmasimi istedigi bir fiil veya duzenleme oldugunu gosterir. Kisaca mesruluk,
yasaya uygun, hakh ve dogru gibi anlamlara gelir. Ozu bakimindan mesruiyet ise benim-
senen degerler sistemine yani din, ahlak, hukuk, gelenek ve gorenek gibi farkh kaynak ve
yaptinma sahip sosyal duzen kurallanina uygunlugu gosterir. Kamu vicdamm rahatsiz ede-
cek bir sey kanuni de olsa mesru sayilmaz. Bir toplumun adalet anlayisinin aynasi olan
mahgseri vicdan bir anlamda mesruiyeti belirleyen en 6nemli unsurdur. Siyaset biliminde
mesruiyet yonetilenlerin degil yonetenlerin tasarruflanmi ilgilendiren bir kavramdr. Siyasi
iktidann kurumsallagmas: yaninda ahlaki agidan temellendirilmesine olanak saglayan su-
reci ifade eder. Siyasi mesruiyet “iktidara geliste ve iktidan kullamsta yerlesik ilkelere, yani
toplumun genel kabulinu kazanrms yontemlere ve siyasi-ahlaki degerlere uygunluk” ola-
rak tammlanmaktadir. Bu megruiyet ilkesi bir tarafa yonetme hakkim verirken, kars tara-
fa da itaat etme gorevini ytikler. Dogrusu her donemin kendine 6zgu bir mesruiyet anlay1-
s1 vardir. Siyasi megruiyet, yonetimin ihtiya¢ duymasi durumunda zor kullanma yetkisini
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dort yuz yil gecmesine ragmen, Muslimanlarca henuz bir olct
bulunamamustir.

Hz. Peygamber'den sonra, yonetimi ele gecirmek icin Ensar
ve Muhacirler tarafindan ileri surulen gorusler, bazi1 bakimdan,
soy ustunlugu, kabileler arasi cekisme ve cahiliye devri Arap
siyaset anlayisina dayall bir tartisma ortamim dogurdu.?¢ Si-
yasi yaklasimlarda kabilecilik kriteri 6nemli bir rol oynamist1.2”
Halbuki “Hz. Peygamber'in vefatitizerine buttin ileri gelen asha-
bin toplanip, cogunlukla iclerinden birini se¢meleri”*® Allah’'in
El¢isi'nin terbiyesinden ge¢mis ilk Muslumanlara daha ¢ok ya-
kisird. Eger bu ilk Muslumanlarin kurdugu siyasi yap1 saglam
temellere oturtulabilseydi, bundan sadece Muslimanlarin de-
gil, insanhgin da buyik kazanci olurdu.

Muslumanlar arasinda yayginhk kazanmis olan bir distnce
de Hz. Ebu Bekir’in, sahabenin icma1* ile halife secildigidir. As-

de icermektedir. Otorite, toplumsal bir sistem i¢inde ortaya ¢ikan kurumsallagmis ve mes-
ru gug sahibi durumuna gelmis birey anlamina gelir. Ahlaki bir kavramdir. Etki alamna ya
da tarzina bagh olarak siyasal, bilimsel, hukuki ve ahlaki vb. olabilir. Degisik otorite turleri
bulunmaktadir. Bunlardan biri de bir bireyin olaganustu ya da olagan disi ozelliklerinin so-
nucu olan ve yasal kurumlardan bagimsiz olarak kazamlan karizmatik otoritedir. Gelenek-
sel otorite ise, mesrulugunu ve gucunu toplumsal ve kulturel geleneklerden alan bir otorite
taruduar. Mesru otoriteye gelince; bu toplumsal islevleri dazenlemek ve denetlemek ama-
ciyla kanun ya da hukuk tarafindan kurulmus olan otoritedir. Diger bir otorite tart de ya-
sal temeli bulunmayan, gui¢ ve cebir yoluyla kazanilan, 6dul ve ceza sistemiyle de surdura-
len mesru olmayan otoritedir. Bir baska otorite tura daha bulunmaktadir. Bu da rasyonel
otoritedir. Belli bir alanda veya konuda bir bireyin uzmanlik bilgisine, sahip oldugu yete-
neklerine ve olagandisi kavrayisina bagh olan otoritedir. (Ahmet Cevizci, “Otorite” Kavra-
my, Felsefe Sozlugii, s. 712-713, Istanbul 2000; Aziz Calslar, Felsefe Sozlugii, “Otorite” kav-
ramyi, s. 370-371, Istanbul 1997)

26 Hizmetli, “Iltikadi Islam Mezhepleri”, AUIFD, XXVI, 663.

37 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 26.

2% Ahmed Cevdet Pasa, Peygamberlerin Kissalan, 1, 228.

9 jcmna: Islam fikhinin Kur'an ve Sannetten sonra gelen tgtnci kaynag) icmadir. Fikih usu-
lunde, Musluman muctehidlerin, Hz. Peygamber'in vefatindan sonraki herhangi bir za-
manda dinsel meselenin hukmu uzerinde gorus birligine varmalan olarak tanimlanrhak-
tadir. Hz. Peygamber'in uygulamalanna en ¢ok ev sahipligi yapms olan Medine'nin, hem
Sunneti hem de Sunnete aykin olmamay: tespit bakimindan oncelikli bir ol¢ut oldugunu
savunan imam Malik'e karst ¢tkan imam Safii, Medine icma1 ve ameli konusundaki karst
tezini gelistirerek icma kuraminin temelini ortaya koyan alimdir. Ancak lcman tarihi fikri
temelleri konusunda ileri suralen goruslerin bir kismi, onun politik ve sosyal gereksinim-
lerin urunu olarak ortaya gikug yonundedir. Bu baglamda siyasi ihtiyaglann basinda halife
seciminin mesruiyetinin saglanmas: gelmektedir. Icma kavraminin ortaya gikisi ve gelisim
sureci, onun siyasi ve sosyal yonunu agiklamaya ¢ahsan yaklagimlar belli agilardan haklilik
pay tasir. Muhammed Abduh ve Resid Riza gibi alimler, icmanin, muctehidlerin gorus bir-
ligine varmasi olarak gorulmesini, yani muctehidlere tahsis edilmesini yanhs bulurlar. On-
lara gore icmada asil olan ummetin buatun bireylerinin bir araya toplanmasi ise, bu mum-
kun degildir. Bu durumda ummetin bireylerini temsil edenlerin bir araya gelip, bir konuda
gorus birligine varmalan ile icma gergeklesmis olur. Bu da icma kavraminin agirhklh olarak
siyasi bir nitelik tasidigim ortaya koymaktadir. (Ibrahim Kafi Dénmez, “icma”, TDV Islam
Ansiklopedisi, XX1, 417-431, Istanbul 2000.)
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habin bir kismunin kars: oldugu?* ve bircogunun da bulunma-
dig1 bir toplantida secilen kisinin, se¢ciminde icma’ oldugunu ile-
ri surmek, ya olaylan bilmemekten veya icma’ kavraminin ice-
rigini kavrayamamaktan kaynaklanmaktadir. Hz. Ebu Bekir'in
halife secilmesinde buyuk katkisi olan Hz. Omer bile, ilk hali-
fe secimini, sonradan degerlendirirken begenmemis, bu secimin
acele oldugunu,**' danisma yapilmadigini belirterek, boyle bir
biatin serrinden Allah’a siginmistir.?*? Hz. Ebu Bekire yapilan
biatta icma’ oldugunu iddia edenler, Hz. Omer'in bu konudaki
goruslerini aciklamakta zorlanacaklardir. Olaylar ile fikirler ara-
sinda bag kurup, faillerin kimliklerini degil, olaylann i¢ytizu ve
ozelliklerini inceleyerek menkulde ma’kul olma kosulu da ara-
nabilseydi, boyle celisik durumlara dugiilmeyebilirdi.

Beni Sa’'ide’de, var olan idari, siyasi ve toplumsal kosullarin
gerepi olarak, Arap siyaset anlayisina dayah tartisma yapildig >
Hz. Ebu Bekir ve Omer tarafindan dini bir delil ileri stirulmedi-
gi, onlann tamamen siyasi ve toplumsal deliller ortaya koyduk-
lan belirtilmektedir.>** Ileri siiriilen bu delillerin, toplumsal ve
siyasi kosullar1 da dikkate alarak, Islami ilkelere uyup uymadi-
ginin tartismasini yapmak gerekir.

Kur'an'in getirdigi dunya goruasune gore; Peygamber’in kav-
minden olmak, Musltmana bir ayricalik saglar m1? Kavminden
olmak bir yana, Peygamber'in oglu olmak, kiz1 olmak, amca-
st olmak bir ayricalik saglayabilir mi?*** Mi’'minlerin kardes ol-
masl ilkesi**® ne anlama gelir? Kur'an, insanlarin milletlere ve
kabilelere ayrilmasinin sebebini, insanlarin birbirini tanima-
lan oldugunu bildirdigine gore,**’ kabile ve irk farklilig nasil
ustinlik arac olabilir? Islam kardesligi, kan bagina degil or-
tak degerlere inanma esasina dayanmaktadir.?® Goralayor ki,
Kur'an’a gore, Allah katinda Peygamber'in oglu, kizi, ya da ak-
rabasi olmanin hicbir ayricahg yoktur.

0 Ya'kabi, Tdrth, 1, 103. Krs. Hizmetli, “Cahiz'in imamet Anlayis1”, AUIFD, XXV1, 687.

' {bn Hisam, Siret, IV, 308; Ibn Hanbel, Musned, 1, 55; Taberi, Tdrih, 11, 446, Ibn Kesir, Biddye,
V, 245; Muzaffer, es-Sakife, s. 111.

2 [bn Hisam, Siret, IV, 309; Taberi, Tdrth, 11, 446; ibnu'l-Esir, el-Kdmil, 11, 221.

) Hizmetli, “Cahizin imamet Anlayis1”, AUIFD, XXVI, 687.

" Ya'kabi, Tdrih, 11, 102-103.

45 [bn Hazin, Kitdbu'l-Fasl, 1V, 152.

#'49/Hucurat, 10.

7 49/Hucurat, 13. Krs. 3/Al-i Imran, 139.

28 11/Huad, 45,46; 3/Al-i Imran, 68; 2/Bakara, 124.
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Hz. Peygamber'in vefatinin ard1 sira, devletin yonetimini ele
gecirmek icin Kureys aristokrasisi**® harekete gecti.?*® Halbuki
kitle olarak Islam’a karsi cok direnmisler ve Islam’in daveti de-
gil, kuvveti karsisinda teslim olmuslards, Bizzat Hz. Ebu Bekir,
Araplarin Kureyslinin disinda birinin egemenligine boyun eg-
meyecegini iddia etmisti.? Once problemi ortaya koymak ge-
rekir. Arap, Islam’a m1 yoksa Kureyse mi boyun egmistir? Bu
soruya verecegimiz cevap, konuya aciklik getirecektir. Arabin
Kureys'e ragmen, Islam’a boyun egdigi bilinen bir olgudur. Kal-
d1 ki, kitle olarak Kureys de boyun egmek zorunda kalmist1.
Bu, tarihsel bir gercektir. Hz. Ebu Bekir'in yukanda zikrettigi-
miz gorusu, zamanin siyasi kosullanmn sonucu olarak disunu-
lebilir mi? Arap Yanmadasi'min o zamanki tarihini inceleyenler,
Islam oéncesi Kureysin siyasi istunluguniin, sonradan abartl-
dig1 dizeyde olmadigim goreceklerdir.

Mekke sehrinde yerlesik bir kabilenin, Kabe'nin bu sehirde ol-
masindan dolay1 taninmis olmasi, bu kabilenin siyasi astanlugi
anlamina gelir mi? Cografi konumun sagladig) taninmayla eko-
nomik ve askeri guce dayanan siyasi ustinlugt birbirine karis-
tirmamak gerekir.2>2 Beni Sa'ide’de Hz. Ebu Bekir'in ileri surdu-
gi “Imamlar Kureys'tendir.” gorustiniin, zamanin siyasi kosulla-
n cercevesinde gecerli olan bir gercegi yansitigim belirten Ha-
tiboglu, “Cahiliye devri Kureys hakimiyetinin hentiz tamamy-
la silinmemis oldugu bu gecis devrinde, onun mukaddem siyasi

2 Aristokrasi: Kaguk ve ayricahikh bir simfin veya kendilerini yonetici niteligine sahip ke-
sim olarak goren bir azinhigin yonetimine denir. Platon ve Aristotales'e gore toplumun en
ahlakh ve aydin kesimini olusturan bir azinhigin halkin ¢ikarlan dogrultusundaki yone-
timine aristokrasi denir. Bu tur bir yonetim bigimi, tek kisinin yonetiminden ya da ¢o-
gunlugun yonetiminden farkhdir. Monarsi kendi aristokrasisine sahip oldugundan ve
demokrasilerde de halk kendine yonetici olarak toplumun en ustun Kkigilerini se¢meye
calisugindan aristokrasi simfi vardir. Hem monarsilerde hem de demokrasilerde ayrica-
likh siniflar vardir. Roma'da soylular ya da seckinler Roma aristokrasisini olusturmaktay-
di. Ortagag Avrupasinda bir grup ya da toplumsal aristokrasi ornekleri ile karsilasil-
maktadir. Bu toplumsal aristokrasilerin ¢ogu hem yasal hem de gercek anlamda kahitsal
aristokrasilerdir. Yer yer nufusun degisik kesimlerinden devsirilen ve kalitsal olmayan
aristokrasiler de vardir. Kisaca siyasette ayricalikh azinligin veya kesimin yonetme erki-
ni kendi hakki gormesini temel alan ve toplumu yonetmesini 6ngoren yapiya aristokrasi
denir. (Ana Britannica, 11, 284, Istanbul 1987)

20 Taha Huseyn, el-Fitnetul-Kubrd, 1, 35.

! Taberi, Tarih, 11, 446.

»2Bugun dunya Maslimanlan islam ulkelerinden Suudi Arabistan1 daha ok tanr,
Bu durum, Suudi Arabistan’in ekonomik gucu de olmasina ragmen, Turkiye'den,
Pakistan'dan, Endonezya'dan ve Misir'dan siyasi agidan daha ustan oldugunu ortaya
koymamaktadir.
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nufuzunu,?*? dahili istikrar®* endisesiyle dikkate almak mecbu-
riyeti hasil olmustu.””® yorumunda bulunmaktadir. Mekke'de
Kureys'in sikistirdigi insanlari, Medine’ye davet ederek, onlara
can guvenligi saglamay1 tstlenen Ensan askeri ve ekonomik agi-
dan, dolayisiyla siyasi bakimdan Kureys'ten geri saymak dogru
degildir. Bu duruma, Akabe gorismeleri sirasinda cereyan eden
bir olay, belirgin bir 6rek teskil etmektedir. Hz. Peygamber’in
amcasi Abbas, Medinelilere Hz. Muhammed’i koruyup koruya-
mayacaklarim sordu. Ensardan Abdullah ibn Amr, Abbas'in so-
rusuna, “Vallahi biz savasciyiz. Savasla yetistik. Savasla egitil-
dik. Savasi nesilden nesile atalarimizdan miras aldik.”¢ cevabi-
n1 verdi. Nitekim Ensar, Bedir harbinde de guctinu gostermisti.
Taif'te oturan Sakf kabilesi de siyasi bakimdan Kureys'ten geri
degildi. Mekkeli musriklerin, “Bu Kur'an iki sehrin birinden bir
buyuk adama indirmeli degil miydi?”*>" dediklerini Kur’an-1 Ke-
rim belirtmektedir. Bu iki sehirden kastedilenlerin, Mekke ve Taif
oldugu nakledilmektedir.?® Hz. Peygamber de, Taif’i Mekke'nin
alternatifi olarak gormuis olacak ki, Kureyse kars: Sakif kabilesi-
ni devreye sokmak isternisti.?** Mekke'nin fethinde Kureys teslim
olmasina ragmen, Havazin ve Sakif kabileleri Huneyn'de topla-
narak Musltimanlara kars: savastilar.?® Bu kabilelerin tutumlan
da Kureys'e siyasi bir ustunluk ytiklemediklerini gostermektedir.
Yukanda agikladigimiz sebeplerden dolayi, Hatiboglunun, Islam
oncesi donemde Kureys'in Hicaz bolgesinde siyasi ustunlugi ol-
dugu yolundaki tespitine katilmamiz mumkin degildir.
Kureys'in siyasi tsttnligi kuram, Beni Sa'ide’de Hz. Peygam-
ber’in kavminden olmanin sémurulmesi sonucunda dogmus, son-
radan gelistirilerek hadislesmis ve Muisluman kulturune girmistir.
Hz. Muhammed'in (sas.) kabilesinden olmanin gururunu bayrak-
lastiran Kureys, Ensan bile diglamis ve Musltiman aristokrasisi-
nin Kureys'ten olmasin saglamistir.2®! Boylece “Cahiliye devri ka-

253 Mukaddem siyasi nafuz: Onceki siyasi gii.

4 Dahili istikrar: I¢ denge.

255 Hatiboglu, “Hilafetin Kureysliligi”, AUIFD, XXII1, 198.

236 [bn Sa’d, Tabakat, 1V, 7-8.

257 43/Zuhnuf, 3.

8 Zemahserl, Kessdf, V, 224; Yazir, Hak Dini, V1, 4272.

2591bn Sa'd, Tabakat, 1, 212.

260 Taberd, Tdrih, 111, 344.

26! Taha Huseyn, el-Fitnetul-Kubrd, 1, 35. Krs. Lainmens, “Kureys”, MEB Isldm Ans., VI, 1016.
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bilecilik zihniyeti, bu suretle Islam'da sadece gomlek degistirmis
oluyordu... Bu keyfiyet evvela, baskanlik makarmimn peygamber
kabilesine hasredilmesine?®? muteveccihti.?®> Miteakiben®* is,
bu kabilenin de dahil oldugu bir kavmi takdis etmeye*® kadar
vard1.”?%® Bu konuda Wellhausen, Kureys “Bu iddialarinda bizzat
Peygamber ve ashab tarafindan takviye edilmislerdir.”” gortsu-
nu ileri sirmektedir. Hadis kiilliyati bu dustunceyi dogrular nite-
likte ise de, bu gesit hadislerin, Peygamber’e isnad?® edilerek, Ku-
reys hakimiyetini pekistirmeye yonelik ifadelerden ote bir anlam
tasimadig bilinen bir gercektir. Yazar'in, Hz. Peygamber'i bu me-
seleye dahil etmesine katilmak mimkun degilse de, bazi sahabe-
nin, Hz. Peygamber'den sonra “Islam’da ilk siyasi kavmiyetcilik"26°
hareketini baglattigini bildigimizden, Kureys ustunltgi kurami-
nin sahabeden destek gordiugu kanaatine katilmak mumkundur.

Beni Sa'ide’de, Kureys ustunligine kars: gercek bir direnis?™
Ensardan gelmisti. Ancak onlann bu tepkisi Islami endiseden de-
gil, kabilecilikten kaynaklanmisti. Ensarin kendi i¢ ¢ekismesi de
kabilecilik zihniyetinden*' dogmustu. Ensarin kendi yurdunda

%62 Hasretmek: Bir seyin butiininu birine ayirmak, vermek.

3 Muteveccih: Yonelik.

26+ Miiteakiben: Sonra, arkadan, ardu sira.

25 Takdis etmek: Kutsamak, kutlu kilmak, aziz kilmak.

266 Hatiboglu, “Hilafetin Kureysliligi”, AUIFD, XXIII, 207.

267 Wellhausen, Arab Devleti, s. 17.

2# Jsnad: temellendirmek, dayanmak, sozu soyleyenine kadar ulastirmak, ilk kaynaga go-
turmek demektir. Terim olarak “rivayet i¢in kullanilan lafizlarla ravi veya ravileri ana-
rak hadis metnini ilk soyleyenine ulastirmak” anlamina gelir. Senedinde herhangi bir ko-
pukluk olmaksizin Hz. Peygamber'e nispetle rivayet edilen soze “muttasil”, sadece Hz.
Peygamber’e nispet edilen rivayete de “merfa” denir. Baz1 alimler isnadla es anlamh ola-
rak “sened” kavramini kullanmaktadirlar. Peygamber'in sézinden 6nce zikredilen isim-
ler zincirinden olusan kisma sened denir. Daha sonraki alimler cogu kez sened ile isnadi
aym anlamda kullanmislardir. Aynca “Tarik” kavram da sened manasinda kullanlmis-
ur. Kisaca isnad, bir hadisi veya bir sozu ilk soyleyene nispet etmek igin senedinde yer
alan ravilerin adlanm zikretmektir. Sahabe doneminde, daha sonraki devirlerde gelisen
sekliyle bir isnad uygulamasindan so6z etmek mumkun degildir. Ancak sahabiler, Hz.
Peygamber'den duyduklanm ve gorduklerini, kendilerinden sonraki nesle aynen aktar-
diklan bir kabul olarak benimsenmistir. Sahabe bu niteliginden dolayr “udul” kabul edil-
mis ve hadis rivayeti agisindan tenkit disi tutulmustur. {slam toplumunda fitneortaya ¢1-
kinca sened sorgulanmasinin yapilmaya baslandig bilinmektedir. Hicri birinci yuizyihn
sonundan itibaren isnadin iyice gelistigine iligkin elimizde yeterli kaynak da bulunmak-
tadir. Hicri ikinci asrin ikinci yansindan itibaren de tasnif edilen kitaplarda isnad siste-
minin uygulandig: goriilmektedir(Rasit Kuguk, “Isnad”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXIII,
154-159, Istanbul 2001.)

69 Hatiboglu, “Hilatetin Kurevsliligi”, AUIFD, XXIIL 121. Krs. Eba Zehra’, Mezdhibu’'l-Isld-
miyye, I, 12.

270 Wellhausen, Arab Devleti, s. 17.

7! Zihniyet: Bir toplum veya topluluktaki bireylerde goitis ve inanigetmenlerinin etkisiyle be-
liren diisunme yolu, diisinme bigimi, anlayis.
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yonetimin Kureyslesmesini kabullenmesinin gerisinde, “Onun
iman kuvvetinin de ihtilali 6nledigi*”* dustuntlmesi gerekir. Su
bir gercektir ki, Ensann Kureys'e gosterdigi hosgoruyu, Ensann
dislanmasindan sonra Kureysliler birbirlerine gostermemislerdir.
Burada Watt'in ileri surdtgu bir gérusun tutarsizhigina isa-
ret etmek gerekmektedir. Medine’de Musluman devletinin Hz.
Peygamber tarafindan kuruldugunu belirten Watt, Ensann bu
olguyu benimsedigini, yani Mekkelilerin liderligine ahstigim
ve bunun icin de Hz. Ebu Bekirin halifeligini kolayca kabul
ettigini, soylemektedir.?”> Oysa Ensar, Hz. Muhammed'i (sas.)
Medine’ye peygamber olarak davet etmis, onun Allah1n Elgisi
olduguna inanmis ve onun etrafinda toplanmisti. Yoksa Watt'in
zannettigi gibi, Kureys'ten yonetici ithalinde bulunmamust1.
Beni Sa'ide’de Hz. Ebu Bekir'e yapilan siyasi biatin, bircok
olumsuzluklarna ragmen, Misltiman tarihi boyunca yapilan di-
ger siyasi biatlardan Islami anlayisa daha yakin¥* oldugu gorul-
mektedir. Ctinku delillerin tutarsizhgim tartisma hakkimiz sak-
I kalmak tizere, delillere dayali bir tartisma ve kars: tarafi inan-
dirma sonucu bir biat yapilmisti. Ancak immetin?” velayetinin
Kureyse ait bir hak oldugu da Beni Sa’ide’de tescil edilmisti.?’
Bu toplantidan sonra sadece Ensar degil, Kureys'in disinda kalan
butin Musliimanlar, Islam siyasi hayaundan dislanmiglardir. ik
halife secimi neticesinde ortaya ¢ikan bu yapisal bozukluk, kisa
bir stre sonra, Muslimanlar arasinda i¢ savaslara da sebep oldu.
Beni Sa’ide’de yapilan tartismalarda somurulen ikinci konu
da, Hz. Peygamber’in hastalign sirasinda Hz. Ebu Bekir'in na-
maz kildirmasi meselesidir. Hz. Omer bu toplantuda Ensara:
“Ey Ensar toplulugu! Siz Peygamber'in (sas.) Ebu Bekir'e in-
sanlara namaz kildirmasim emrettigini bilmiyor musunuz?” di-
ye sordugunda, onlar da “Evet biliyoruz,” cevabim verdiler. Bu-
nun uzerine Hz. Omer: “Ebu Bekir'in 6niine ge¢mekten hangi-
niz hoslanir? Ebu Bekir'in 6nine gecmekten Allah’a sigininz.”"

72 Ebai Zehra', Mezdhibu'l-Islamiyye, 1, 12.

3 Watt. W. M, Islam and the Integration of Society, s. 88.

7t Celi, A. Muhammed Ahmed, Dirdsetu anil-Firak fi Tdrihi’l-Muslimin, s. 7.

5 Ummet: Hz. Muhammed'in peygamber olduguna inanarak, onun yaptiklanni ve sdyledik-
lerini uygulayarak ¢evresinde toplanan Muslimanlann tamu.

?7¢ Tescil etmek: Bir seyi bir yere kaydederek resmilestirmek, kutuge gegirmek.

77 {bn Sa'd, Tabakdt. 1, 224.
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seklinde konustugu bildirilmektedir. Hz. Ebu Bekir'in namaz
imamligindan, onun halife olmasimin gerektigini belirten riva-
yetler coktur. Hadis ve tarih kitaplar incelendiginde, bu haber-
leri ayrintih olarak gormek mumkundur.

Hz. Peygamber'in hastaligl esnasinda namaz imamhg yap-
mak, devlet baskam olmak i¢in bir gerekge olabilir mi? Soy-
le bir dustnelim: Dismana kars: ¢arpisan bir ordunun komu-
tanligy mu 6nemli, yoksa camide Muslimanlara namaz kildir-
mak m1? Eger bir insan sartlanmamissa, ordu komutanliginin
cok daha 6nemli oldugunu soéyleyecektir. Cunktt Musliiman-
larin ozgurliklerinin korunmasindan daha 6nemli bir sey ola-
maz. Hz. Peygamber, en son olarak hazirlanmasini emrettigi or-
dunun basina Usame ibn Zeyd'i?’® atadi. Bu atama, sahabe ara-
sinda elestirildi. Bu konudaki elestirileri bizzat Hz. Peygamber
cevaplandirmist1.?”® Eger Hz. Peygamber'in gorev vermesinden
bir sonug ¢ikarilacaksa, Usame'nin halife olmasinin gerekliligi-
ni ¢ikarmak, daha tutarh bir yaklasim olurdu.

Beni Sa'ide’deki toplantida Muhacirlerin temsilcileri, Ensar-
dan 6nce Musliman olduklanm ileri surerek, bundan dolay,
halife olmak i¢in, daha ¢ok hak sahibi olduklarim iddia etmis-
lerdi. Bu dustnce bicimi de Hz. Peygamber'in uygulamast ile ge-
lismekteydi. Allah’in Elgisi, 6nce Miusliiman olan ile sonra Mis-

78 Usame ibn Zeyd: Hz. Peygamber'in evlathg1 Zeyd ibn Harise’nin oglu olan Usame, Hicret-
ten on yil 6nce Mekke'de dogdu. Hz. Peygamber onu ¢ok severdi. Ibn Sa'd, Hz. Fauma'dan
sonrainsanlardan en ok Usame'yi sevdigini bildirmektedir. O, Hz. Peygamber'in hane hal-
kindan yani ehl-i beytinden biri idi. Hz. Peygamber Usame 14 yasinda iken onu evlendir-
di. Mekke'nin fethi esnasinda Hz. Peygamber'in yakininda bulunuyordu. O zaman Usame
18 yasinda bir gengti. Hz. Peygamber'in, icinde Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer'in de bulun-
dugu bir seriyyeye Usame’yi komutan olarak atadig kaynaklarda belirtilmektedir. Yani 18
yasindaki bir delikanliy: askeri birligin basina komutan atadi. Usame’nin geng oldugu i¢in
komutanhgim elegtirenlere bizzat Hz. Peygamber cevap vermis, Usame’nin de babasi gi-
bi komutanlik iin yaratldigim belirtmistir. Hz. Peygamber hastalig1 sirasinda Usame’nin
komutasinda Sam tarafina gidecek bir ordunun hazirlanmasim emretmisti. Bu sirada Usa-
me 20 yasinda idi. Bu ordunun sefer hazirhiklan esnasinda Hz. Peygamber vefat etti. Me-
dine devletinin bagina Hz. Ebu Bekir secildi. Usame, Halife Hz. Ebu Bekir'e gelip, kendi-
sini Hz. Peygamber'in gorevlendirdigini, simdi durumun degistigini, ordunun basina yeni
bir komutan atamas: i¢in gorevden aynlabilecegini bildirdi. Bunun uzerine Hz. Ebu Bekir,
Usame'den goreve devam etmesini istedi. Hz. Omer hilafeti esnasinda Usame'yi Kur'an'da
vurgulanan ve Muslumanlar arasinda ¢ok 6nemli bir yeri olan “Ehl-i Bedir” konumuna yer-
lestirdi. Usame’ye dort bin dinar maas bagladi. Usame ibn Zeyd, Muwaviye'nin hilafetinin so-
nunda hicri 60 (680) yilinda yetmis yaginda iken Curf’ta 6ldu. Naagi Curf'tan Medine'ye ge-
tirilerek Medine'de defnedildi. (Ibn Sa'd, Tabakdtul-Kubra, IV, 61-72, Beyrut 1968/1388).

29 |bn Hisam, Siret, IV, 299-300; ibn Sa’d, Tabakat, 11, 249-250; Taberi, Tdrih, 11, 429; Buharj,
IV, 213.
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luman olan arasinda bir aynin yapmamist1.”° Hz. Peygamber’in
yapmadig boylesi bir aynimi, sahabeden bir kisminin yapmasi-
nin Islami degeri ne olabilir?

Hz. Ebu Bekir'in, Hicrette?® Hz. Peygamber ile magara arka-
dasi olmasi da, halife olmas: icin gerekce gosterilmistir. Hicre-
ti hazirlayan olaylarda Hz. Peygamber Medineliler ile gizli go-
rusmeler yaparken, bu gortismeleri amcasi Abbastan baskasi
bilmiyordu.?®? Hz. Peygamber bu sirmini 0 zaman Musliman olan
Hz. Ebu Bekir'e soylemedi. Simdi bu fazilet?®® sl¢tisu mu olacak-
tr? Hz. Peygamber'den sonraki siyasi tercihleri®®* yansitan fazi-
let siralamasi,?®> Muslumanlar oyalamistir. Bu siralama, baslan-
gicta siyasi tercihleri yansitirken, daha sonra, Hz. Peygamber'e
saygi kisvesine burinerek?® irsiyete’ dahi donustu.

Muhacirlerin, bu toplantida Islam ugruna ¢ok cile cektikleri-
ni belirterek, kilfet?®® nimet dengesi kurmaya ¢alistiklan gorul-
mustir. Eger halife olmak icin, Islam ugruna cok cile cekmek
gerekiyor idiyse, hilafete Ammar ibn Yasir ile Bilal-i Habest'den
birini secmek gerekmez miydi, seklinde duistunilemez mi?
Ammarn annesi Sumeyye, Musliman oldugu icin Eba Cehil
tarafindan olduriilen?® ilk kadin sehid idi. Gerek Ammar’in ve
gerekse Bilal'in Musluman olduklan igin gordukleri iskenceler
de dillere destan olmustur.?®°

Gorualayor ki, Hz. Peygamber'den sonra sahabenin siyasi ve
toplumsal alanlardaki uygulamalar incelendiginde degisik bir
manzara®! ile karsilasilmaktadir. Kurulus devrindeki siyasi olay-
larin enine boyuna incelemesini yapmakla, gecmisin degistirile-
meyecegi bilinen bir olgudur. Fakat Muslumanun gelecegini ku-

0 fbnu'l-Esir, Usdu'l-Gabe, 111, 12; Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 281.

! Hicret: Hz. Muhammed'in Mekke’den Medine’ye gog etmesi.

22 {bn Sa'd, Tabakdt. 1, 221, IV, 7-9.

) Fazilet: Erdem.

4 Tercih: Bir seyi digerine gore daha ustin veya onemli sayma, yeg tutma, yegleme.

5 Buhari, 1V, 195; Ebu Daviid, es-Sunen, V, 26. Siralamalarda Hz. Ali'nin unutuldugu rivayet-
ler de vardir. Bundan ravilerin Hz. Ali'ye kargi oldugu sonucunu da ¢ikarabiliriz. Mesela,
Bkz. Buhari, IV, 196.

6 Kisveye burtiinmek: Herhangi bir kihga girmek; herhangi bir nitelige, bicime girerek gercek
kimliginden farkh bir gorunus almak.

%7 Buhar, 1V, 2 19, 220.

288 Kilfet: Sikinty, zorluk.

9 Bagdadi, Tarthu Bagdad, 1, 150.

% Dillere destan olmak: Bir olay veya niteligin halk arasinda yayilmas.

! Manzara: Bakigi ceken her sey, gorunus, durum.



78
SAHABE DONEMI IKTIDAR KAVGASI

rabilmesi icin gelenegin tutsakhigindan kurtulmas: gerekir. Bun-
dan dolay eskiye kars1 davrams degisikligi bir zorunluluk du-
rumuna gelmistir. Kimligi ne olursa olsun hicbir begerin Islam
ile 6zdeslesemeyecegini, her Musliimanin Kur'an'in muhatabi ol-
dugunu ve ondan baskasina uymamas: gerektigini,?> herhangi
bir devirdeki neslin model olamayacagim zihinlerimize yerlestir-
menin zamani gelmistir. Allahin El¢isinin bile sorumlulugunun
Kur'an’ teblig*? oldugunu bildiren bir dinin baghlan olarak, her
devrin Muslimaninin sahabe kadar Kuranin muhatabi oldu-
gunu Allah’in Kitabr'ni anlamanin ve uygulamanin higbir simif,
zumre, sahis ve asrin tekelinde olmadigim bilmek zorundayiz.

3.3. Beni Sa’ide Vakasiun Degerlendirilmesi
Musluman siyasi tarihinde Beni Sa'ide’de yapilan tartismalarin
ozel bir yeri vardir. Hz. Peygamber'in 6ldugi gtin meydana ge-
len bu olay, Peygamber sonrasi siyasi meselelere yon vermis-
tir. S6z konusu olay, sahabenin, Peygambersiz hayata intibakta-
ki®* durumunu ortaya koymasi bakimindan da énemlidir. Beni
Sa'ide hadisesi, Hz. Peygamber'den sonra Muslumanlarin ilk si-
yasi sinavidir. Islam’a hizmet icin cesitli kisi ve gruplarin, devlet
bagkanhgini ele gecirmeye calismasini bir fazilet yansi olarak
degerlendirmek de mumkundur. Ancak, taraflarin birbirlerine
kars ileri surdiikleri delillerin, Islam’in ortadan kaldirmaya ca-
listigr cahiliye kualtara dogrultusunda yapilmis olmasi,® Pey-
gambersiz hayata intibaksizligin ilk belirtisi olsa gerektir.

Kur'an-1 Kerim, genel ilkeler disinda siyasi konularda her-
hangi bir diizenlemede bulunmamis,?*® bu alan siyasi Stinnette
de serbest birakilmist1.2” Hz. Peygamber'den sonra Musliman
siyasi sistemi, yeniden kurulma durumu ile karsi karsiya kaldu.
Bu doneme, siyasi anlamda ‘kurulus devri’ demekteyiz. Saha-
benin temellerini att1ig1 siyasi yapinin ise cahiliye caginin siyasi

2 7/Araf, 3.

3 16/Nahl, 35; 24/Nar, 54; 29/Ankebut, 18; 36/Yasin, 17, 26/Suar4, 6, 48; 64/Tegaban, 12;
88/Gasiye, 21, 22.

4 Intibak: Cevreye veya bir duruma uyma, uyum saglama, aligmak.

5 Eba Zehra', Mezdhibu'l-Islamiyye, 1, 12.

2% Derveze, Siretu'r-Rasil, 11, 393-394; Taha Huseyn, el-Fitnetu’l-Kubrd, 1, 24; Eba Zehra’,
Mezdhib, 1, 21; Celi, Dirdsetul-Firak, s. 7. Kur'an, siyasi konulan Musluman toplumun an-
lagarak ve damisarak ¢ozmesi gerektigini ortaya koymak i¢in duzenlememis olsa gerektir.

7 Abdurrazik, Isldmiyet, s. 22.
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degerlerine gore bicimlendigi gorulmektedir. Eger politik hadi-
selerin sebebini kavrayamazsak, bunlardan kaynaklanan prob-
lemlerin ¢oziiminde yanilmamiz kaginilmaz olacaktr.

Hz. Peygamber’den sonra sahabeden beklenen sey, immetin
hepsini ilgilendiren bir konuda, Musltimanlarin ¢esitli kesimle-
rinin goruslerini ve onaylarini alarak, Misliman devletinin ba-
sina birini secmeleri idi. Ancak durum boyle cereyan etmenmis,
damisma ve sranin yerini, cahiliye siyasi ve toplumsal degerle-
ri almisti. Bir milletin siyasi yapisi, o milletin tarihi birikiminin
neticesinde olusmaktadir.”® Bundan dolayi, sahabe de dogal
olarak Islam oncesi siyasi degerlerin etkisinde kalmigtir. Cahili-
ye doneminde siyasi ve toplumsal hayat kabile ve asiret sinirla-
rin1 asamadigindan®® Beni Sa’'ide tartismalarinda agikladigimiz
durum ortaya ¢ikmus, Kureys aristokrasisi Ensar1 ikna ederek>®
devlet baskanhigim ele gecirmeyi basarmsti.

Insanlar, topluluklar halinde yasadiklarindan, toplumda du-
zeni koruyacak ve otoriteyi saglayacak olan yoneticiye olan ih-
tiyac her zaman vardir. Ibn Teymiyye, Hz. Peygamber'in “Uc
kisi sefere ¢iktiginda birini basa gegirsinler.”, hadisini zikrede-
rek, dinin bekas1,*® maslahatlarin yerine getirilmesi igin yone-
ticinin 6nemine degindikten sonra, “Insanlarin yerine getirme-
si gereken en buyuk farz,>? insanlarin yonetimi isidir.” gorusu-
nu savunmaktadir.*® Bunu, sosyal bir kanun olarak degerlen-
dirmek gerekir.** Eger biz, her zorunlulugu farz sayarak dini
bir icerik kazandinrsak, farz kavram da 6nemini yitirir. Kaldi
ki, bir seye dini anlamda farz demek i¢in Kur'an'in muhkem?®

298 Okandan, Umiimi Amme Hukuku Dersleri, s. 32.

2 Hizmetli, “Itikadi islam Mezhepleri”, AUIFD, XXVI, 661.

0 Tkna etmek: Inandirmak.

%! Beka: Kalicihk, 6lmezlik.

%2 Farz: Yapilmasi zorunlu, boyun borcu.

303 {bn Teymiyye, es-Siysetw’s-Ser'iyye, s. 77.

304 Gazali, Itikatta Orta Yol, s. 75.

35 Muhkem ayet: Sozlukte “saglam kilinmig” anlarmina gelen muhkem kelimesi terim olarak
bagka bir ihtimal tasimayan agik anlamh ayetleri ifade eder. Kur'an muhkem ayetleri “kita-
bin anasi” olarak niteler. Bu tur ayetler, zahirinden bagka manaya gekilemez ve anlarm iptal
edilemez. Muhkem lafiz, subut ve delalet agisindan kesindir. Aqikhk bakimindan lafiz ay-
nminda en Ust siraya yerlestirilen muhkem, “manaya delaleti agik ve kesin olan, te’vil, tah-
sis ihtimali tagimayan lafiz” olarak da tarumlanabilir. (Tuncay Bagoglu, “Muhkem” TDV Is-
lam Ansiklopedisi, XXXI, 42-44. Istanbul 2006)

Mutesabih ayet: Bizzat Kuran-1 Kerim, ayetlerinin bir kismim “muhkem” yani anlarm belir-
gin, bir kismumn da “mutesabih” yani degisik anlamlara gelebilenler oldugunu belirtmistir.
(3/Al-i imran, 7) iki seyin aym seviyede benzesmelerine “tesabih” benzegen seylere ise “mu-
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ayetine dayanmak zorundayiz. Cunku bir konuya dini anlamda
farz demek, buiytik bir iddiadir.’*® Yonetim olgusunun siyasi ve
sosyal gerekliligini gormezden gelemeyiz. Seriat sahibi, bu ge-
rekliligin yerine getirilmesini Muslumanlara birakmistir.

Musluman, siyasi ¢alismada bulunurken, kullanacag aragla-
rin islami ilkelere aykirn olmamasina dikkat etmek zorundadir.
Amag ne kadar ytce olursa olsun, “Amaca ulasmak icin her sey
mesrudur.” s6zi*”’ Islami zihniyet ile bagdasmamaktadir. Cun-
ku Kur'an-1 Kerim, amaglarin mesrulugu kadar, araclarin mes-
rulugunu da 6nemsemektedir.

Siyasi hukumlerle dini hukimlerin karistirllmamas gerekir.
Bu konuda Ibn Haldan: “Siyasi hukiimlerde ancak dinyevi fay-
da ve maslahatlar goz ontinde bulundurulur. Siyasi kanunla-
n koyanlar diinya hayatinin dis gértnusunu gorur ve bilirler.”%
tespitinde bulunmaktadir. Diinya fayda ve maslahatlarina®® go-
re hareket etmesi gereken siyasetcilerin®'® dini nasslarin golge-
sine siginmamalar1 da dini bir zorunluluk olmaktadir.

Hz Peygamber'den sonra, Muslumanlar arasinda ilk gekis-
me, devleti yonetecek kisinin kimligi konusunda ¢ikmmistir.>!!
Her insanin, devlet denen siyasi érgitun basina ge¢mek iste-
mesi, insan dogasinin bir sonucudur. Bu olguya dikkat ¢eken
Katib Celebt: “Insan tabiaunda"? basa gecmeye, tek olmaya ve
bagimsizliga yaratilistan bir meyil®® vardir.”*** demektedir. Hz.
Peygamber'den sonra bir kisim sahabenin de devletin basina
gecmek istemesi, her seyden once insan fitratindan?'® kaynakla-
nan bir durumdu. Ancak siyasi yarigin ¢atismaya donusmesini
engelleyecek olctleri, siyasi duizenlerin kurmalan gerekir. Bas-
langictan itibaren Muslumanlarin bu 6lculeri bulamadiklan ise

tesabih” denmektedir. Miitesabih ayetler, lafizlarina bakilarak kasdettigi anlami segilemeyen
ayetlerdir. Mutesabih ayetin birden fazla anlama gelme olasihgi bulundugundan, anlagiimasi
icin bagka bir delile ihtiyag duyulan ve anlarm hakkinda farkh sonuglara vanlabilen ayettir.

06 Abdurrazik, Islamiyet, s. 26.

307 Sisyaset Biliminde “Arivizm” olarak isimlendirilen ilke.

%8 {bn Haldan, Mukaddime, 1, 480. :

3% Maslahat: 6nemli is.

310 bn Haldain, Mukaddime, 1, 481.

31} Eg'ari, Makadldt, 1, 39; Himyer, el-Haruwl-Iyn, s. 212. Krs. Hitti, Siyasi ve Kilturel Islam Tari-
hi, 1, 210.

312 Tabiat: Doga, dogal 6zellik, huy, karakter.

313 Meyil: Egim, egilim, ilgi.

31 Katib Celebi, Mizanu’l-Hakk, s. 99.

315 Fatrat: Yaratihs, hilkat.
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A,

bir gercektir. Konu ile ilgili olarak Sehristantnin, “Ummet ara-
sinda en buyuk anlasmazhk, imamet konusundaki anlasmaz-
liktir. Cunki Islam’'da dini bir esas icin cekilen kilig, hicbir za-
man hilafet i¢in cekilen kili¢ gibi olmamustir.”*¢ seklindeki tes-
pitine katilmamak mumkun degildir. Diinyada bans ve huzuru
kurmak ve korumak icin, Allah tarafindan gorevlendirilen Miis-
ltmanlar, siyasi hesaplar ugruna nicin birbirlerine kili¢ cekmis-
lerdir? Aslinda Cemel ve Siffin’'de dokiilen kanlarin arkasinda,
Beni Sa'ide hadisesi ile baslayan siyasal birikim bulunmaktadir.

Mislimanlar bugtin de Beni Sa'ide sonrasi olusan siyasi yapi-
nin niteligini anlams degillerdir. Bunun sebebi, bu konuda du-
stinen ve yazan Muslimanlarin hareket noktalarinin yanhs ol-
masidir. Zeydan'in, “Olaylarn sebep ve sonuglanm arastirma-
malar Islam tarihgilerinin bir kusurudur,”!” seklindeki tespiti,
bu konuda 6nemli bir gercegi ortaya koymaktadir.

Musliiman ilim adamlanmn yanilgs: stratejiktir.>!® Herkes so-
runlara degisik acilardan bakmaktadir. Bunun sonucu olarak da,
korlerin fili tariflerini hatirlatan parcaci bir dustince sistemi mey-
dana gikmmistir. Sorunun niteligi tzerinde dogru tespitte bulun-
madan, uzlasma saglamak mumkun degildir. Ancak, kavga edi-
len konu bilinirse, her tirla kavgay: ortadan kaldirmak soz ko-
nusu olabilir.*!® Bundan dolay1, Musliman siyasi geleneginin te-
melini olusturan Beni Sa'ide hadisesini butiin yonleri ile ele ahiyo-
ruz ki, catisma noktalan ortaya ¢ikabilsin. Aradan asirlar gecmis
olmasina ragmen, hilafet meselesi Musliimanlar arasinda hala bir
ayrilik sebebi olmaya devam ediyorsa,** bu, problemin ele alini-
sinda bir hata oldugunu kabullenmemizi gerektirmektedir.

Beni Sa'ide sonrasi kurulan halifelik sisteminin Islami olup ol-
madig bugtn de cok tartisilan bir konudur. Hz. Peygamber'den
sonra ortaya ¢ikan halifeligin®* Islami olup olmadiginda bir tar-
tisma olmamasi gerekirdi. Hz. Peygamber'den sonra kurulmus
olmasi, bu idare seklinin Islam’la degil, Muslumanlar ile ilgi-

316 Sehristani, el-Milel, 1, 20.

3\7 Zeydan, Medeniyet-i Islimiyye Tarthi, 111, 180.

%18 Strateji: Onceden belirlenen bir amaca ulasmak igin tutulan yol.

19 Eba Zehra', Mezahibu'l-Islamiyye, 1, 6.

32 Himyer, el-Haruw'l-Iyn, s. 212.

32 Debust, el-Halife, s. 26, Zeydan, Medeniyet-i Islamiyye, 1, 102. Krs. Taha Huseyn, el-Fitnetu’l-
Kubra, 1, 31-32; Abdurrazik, Isldmiyet, s. 95.
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li oldugunu gostermektedir. Islam’in bos birakug siyasi alani
sahabe, kendi siyasi kultir dizeyine gore doldurmustu. Siyasi
kultar ise ge¢mis birikimin sonucudur.?? Bu sebeple, ilk Mus-
lumanlarin kurdugu hilafet rejimi®?® Arap geleneginden dog-
mus, sonraki Mislimanlarca Islamlastinlmustir.32*

Kur'an’in, yonetim sekli hakkinda bir hikkum koymamis ol-
masi, bunu zaman ve mekana gore ummete birakmis olmasin-
dandir. Toplumun tum uyeleri siyasi yonetimde paydastirlar.
“Cunku devlet herkesi ilgilendirmektedir.”* Devletin her bir
vatandasi, kendi ¢apinda, devletin gelecegi ve var olmasini sag-
lamasi ile ister istemez siyasi bir sorumluluk altindadir. Insanin
bu sorumlulugun disinda kalmasi imkansizdir. Devletin basi-
na kimin gececegi meselesi de toplumun buttin uyelerini ilgi-
lendirdiginden, ilgililere birakilmasi, hem ummete guvenin ve
hem de Muslimanin onuruna verilen énemin bir sonucu ol-
sa gerektir. Konuya bu agidan bakildig) zaman, hilafet meselesi
cercevesinde olusan uyusmazliklar ortadan kalkabilecektir.

Hilafet bir idare seklidir. Hiitkiimet etmek anlarmm tasimak-
tadir.>*® Dogrudan dogruya milletin isi olup, zamanin gerekle-
rine baghdir*?” Cinku Kur'an, siyasi isleri diizenlememis, inkar
etmermis, yasaklamarms; bunlar akhn hikmune, siyasetin esas-
larina gore duzenlemek tizere Muslumana birakmigtir.>2® Misli-
man ilim adamlarinin hilafet meselesinde takindiklari tavirlan ve
ileri surdukleri gorusleri anlamak mumkun degildir. Gegmiste-
ki modeli asabilme gayretini gosterememislerdir. Itiraf etmeliyiz®?°
ki, hentiz Muslimanlarda yonetim meselesi rayina oturtulama-
mus, Muslimanlar arasinda bir uzlasmaya varilamamstir.3*® Bu-
rada Misirh yazar Abdurrazik’in, “Hilafet viicut buldugu®' gin-
den beri Musliimanlann basina felaket yagdirmistir. Ser ve fesat

"

322 Okadan, Amme Hukuku, s. 32.

323 Rejim: Bir devletin yonetim bigimi.

324 Taha Huseyn, el-Fitnetu'l-Kubrd, 1, 232; Abdurrazik, Islamiyet, s. 22.

*2> Lipson, Politika Biliminin Temel Sorunlan, s. 7.

3¢ Devletin, gorevlerini yerine getirmek icin kullandig araca ve yonteme huakamet denmekte-
dir. Bkz. Lipson, Politika, s. 470.

32 Seyyid Bey, Hildfetin Mahiyet-i Ser’iyesi, s. 6.

3% Abdurrazik, Islamiyet, s. 107.

329 {tiraf etmek: Baskalan tarafindan bilinmesi kendi i¢in sakincali olan bir gergegi saklamak-
tan vazgegip aciklama, soyleme, bildirme

30 Dogustan Guiniimiize Bityiik Islam Tarihi, 11, 25.

¥! Vicut bulmak: Olugmak.
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kaynag) olmustur.”?? seklindeki gorustnun de asiriligina isaret
etmek gerekmektedir. Ismi ne olursa olsun, siyasi rejimlerde in-
san ogesi de ¢cok onemlidir. Hatalar yalnizca bir yonetim bicimi-
ne baglamak, gercekgi bir degerlendirme olmamaktadir.

[lk devirden sonra gelen Mislumanlarca, Islam’ anlamada
yalniz bir kaynak degil, ayn1 zamanda bir 6l¢u de kabul edi-
len ‘kurulus devri'nde, “eger Islam, siyasi bakimdan sarsilma-
ms olsaydi durum farkh olacakti.”* Hz. Peygamber'den son-
ra sahabe, kabilecilik cercevesini asarak, siyasi yapiyi saglam te-
mellere oturtabilseydi, Musliimanlar arasinda i¢ savaglar olma-
yabilirdi. Ozetle, sahabe déneminde kurulan hilafet rejimi, bu
donemin siyasi ve kulttrel ozelliklerini tastyan bir yonetim bi-
¢imi oldugundan, Beni Sa’ide’de Hz. Ebu Bekir’e yapilan biati
da dinle dogrudan ilgisi olmayan siyasi bir olay olarak gormek
daha dogru bir yaklasim olacaktir.**

4. Hilafet Rejimi
4.1. Halife Kavram

Bu kelimenin koku h-I-f olup mastan hildfet olarak gelir. Half
ise kuddamin ziddidir.*® Hilafet, ‘baskasinin yerine gecme’ de-
mektir.* Baskasinin yerine ge¢me ya yerine gecilenin hazir bu-
lunmamasindan veya 6lumunden veya acizliginden ya da yeri-
ne gecene seref vermek icin olur.*” Halifenin ¢ogulu haldif ve-
ya hulefa’dir*® ve ‘birinin arkasindan onun makamina gecene’
denir.>* Hilafetin terim anlam ise Peygamber’den niyabeten**
din ve dunya islerinde umumi riyasettir.*!

352 Abdurrazik, Islamiyet, s. 39.

33 Fazlur Rahman, Islam, s. 268.

** Bu konuda bkz. Seyyid Bey, Hildfetin Mahiyet-i Ser’iyesi, s. 10-11; Abdurrazik, Islamiyet, s.
41,97.

 [bn Manzur, Lisanu’l-Arab, 1, 882; Ibn Faris, Mekdyisu'l-Luga, 11, 210.

% Ibn Faris, Mekayisu'l-Luga, 11, 210; Mustafa ve uc arkadag, el-Mu’cemu’l-Vasit, 1, 250; Yazir,
Hak Dini, 1, 300. Bkz. 24/Nur, 55; 11/Hud, 11; 6/En’am, 132; 7/Araf, 129.

35 Ragib Isfahant, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 156.

% {bn Manzar, Lisdn, 1, 883; Hasan, Tdrih, 1, 428. Krs. Nebhan, Nizdm, s. 442.

33 Yazir, Hak Dini, 1, 300. Krs. Seyyid Bey, Hilafetin Mahiyet-i Ser'iyesi, s. 9. Halife kelimesinin
gecirdigi semantik degisiklikler icin bkz. Watt, Islamic Political Thought, s. 32-35.

** Niyabet: Tahtta hukumdar olmadig1 zaman veya hukimdann gocuklugu sirasinda devleti
yonetme durumu. Vekaleten (Develioglu, Osmanlica-Ttirkge Lugat, 1008).

3 Hasan, Tdrih, 1, 428, Nebhan, Nizdm, s. 442; Yakin mana, ibn Haldan, Mukaddime, 1, 481;
Abdurrazik, Isldmiyet, s. 7. Krs. Alyan, “Hilalet ve'l-mamet fil-Islam”, Edebiyat Fakiltesi
Dergisi, XVil, 160.

Riyaset: Reislik, baskanhk. (Develioglu, Osmanlica, 1075). Umumi riyaset: Genel bagkanlik.
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Kur’an, ‘halife’ kelimesini nasil kullanmistir? Bu kelime Kur’
an-1 Kerim'de iki yerde ge¢mektedir. Bakara suresinin 30-37.
ayetlerinde, insanin yaratilisi aciklanirken, Allah'in melekle-
re: “yeryuzunde bir halife var edecegim” yani, “bir halife ta-
yin edecegim... kendi irademden, kudret ve sifaimdan ona ba-
z1 salahiyetler verecegim,”* buyurdugu belirtilmektedir. Bura-
da soz konusu edilen halifeden amac insandir.3** Baska bir ifa-
de ile yeryuzunde oturan Adem ve soyudur.>** Halife kelimesi
Sa'd suresinde de ge¢mektedir. Allah: “Ey Davud! Seni stuphe-
siz yeryuzinde halife kildik. O halde insanlar arasinda adaletle
hukmet, hevese uyma, yoksa seni Allah’'in yolundan saptinr.™*
buyurmaktadir. Bu ayette, Hz. Davud'dan kendi arzusuna gore
degil, Allah Tealanin kendisine bildirdigi ilkeler dogrultusun-
da hukmetmesi istenmektedir,>* yani, Davud (as.) “icra-y1 ada-
lette, hakkin tahakkukunda ve batilin iptal edilmesinde™* go-
revlendirilmistir.

Imdam kelimesinin de zaman zaman halife kelimesinin yerine
kullanildigy gorulmektedir. Bu kelimenin Arapcada koku, em-
medir. Imam, insan toplulugunun éniine gecip, ona yol gos-
teren sahisur>*® Imdmet ise, Muslumanlarin yo6netimi, yani
‘riyasetu’l-muslimin™* demektir. Imam kelimesi, sozluk anla-
mina uygun olarak Kur'an’da gecmekte olup, insanlar i¢in kul-
lamldig: gibi,** Allah’in kitaplan i¢in de kullamlmistir.>® Hat-
ta Emevi Halifesi Suleyman ibn Abdilmelik: “Ey Allah'in kulla-
n! Allah’'in Kitabr'n1 imam olarak alin...”*? uyarisinda buluna-
rak, Kur'an-1 Kerim'in imam olmasi gerektigini belirtmistir. Ha-
life kelimesi ile imam kelimesi arasinda umum ve husus farki*>

342 Yazir, Hak Dini, 1, 299.

%3 Atay, “Allah’in Halifesi Insan”, AUIFD, XV111, 74.

3* Zemahger, Kessdf, 1, 62.

345 38/Sad, 26.

346 Yazir, Hak Dini, V1, 4093. Krs. Zemahgeri, Kegsdf, V, 140.

347 Seyyid Bey, Hildfetin Mahiyet-i Ser’iyesi, s. 9. Adaletin saglanmasi, hakkin gerceklesmesi ve
batlin ortadan kaldinlmas: ile.

38 Nebhan, Nizamu'l-Hukm, s. 443.

3% Mustafa ve Arkadaslan, Mu’cemu’l-Vasit, 1, 27.
Riyasetu’l-Muslimin: Musltimanlarin baskanhig.

3%0 )/Bakara, 124, 25/Furkan, 74; 17/1sta, 71; 9/Tevbe, 12; 21/Enbiya, 73; 28/Kasas, 5,41; 32/
Secde, 24.

351 15/Hicr, 79; 36/Yasin, 12; 11/Hud, 17; 46/Ahkaf, 12.

352]bnAbdi Rabbih, Ikdul-Ferid, IV, 91.

3% Umum-husus farki: Genel-6zel farki.
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vardir. “Halife daha 6zel, imam daha umumidir. Yani, her ha-
life imamdir. Fakat her imam halife degildir.”*** Goruluyor ki
Kur'an-1 Kerim'de gecen halife ve imam tabirleri*® “Hz. Pey-
gamber hakkinda veyahut sonra gelecek olan halifeler hakkin-
da varid olmamustir.”3%

“Ult’l-emr” kavramum da kisaca agiklamak yararhi olacak-
tir. Devletin basinda bulunan yoneticiye kayitsiz ve sartsiz itaat
edilmesi gerektigini savunanlar, ult’l-emr kavraminin gectigi iki
ayeti delil getirmektedirler. Bu ayetlerden soz konusu neticenin
¢ikanhp ¢ikanlamayacagini da tartismak gerekir. Nisa’ suresin-
de Allah (cc.): “Ey inananlar! Allah’a itaat edin, Peygamber’e
itaat edin ve sizden emir sahibi olanlara da itaat edin. Eger bir
seyde cekisirseniz —Allah’a ve ahiret giiniine inanmissaniz— onu
Allah’a ve elgisine goturun™> buyurmaktadir.

Ayette gecen ‘emir sahipleri’ kavramini nasil anlayacagiz? Ke-
lime ¢ogul olarak gectigine gore, emir sahiplerinin ikiden ¢ok
olacag1 bir gramer kuraldir. Devlet baskaninin birden ¢ok ol-
mast dustnulemeyeceginden, burada itaat edilmesi gereke-
nin yalmz devletin basinda bulunan kisi olamayacag) anlasil-
maktadir. Zemahseri, bu ayetteki ‘emir sahipleri’ ifadesinden,
alimlerin anlasilmasi gerektigini belirtmektedir.*® S6z konu-
su kavramin, valiler ve ulema,®® fikih ve din ehli®°® seriy-
ye komutanlan,*! Peygamber devrinde Musltiimanlann emir-

4 Seyyid Bey, Hildfetin Mahiyet-i Ser’iyesi, s. 9.

% Tabir: Yorumlama, deyis, anlaum, ifade, deyim.

¢ Seyyid Bey, Hildfetin Mdhiyet-i Ser’iyesi, s. 7-8.
Varid olmak: Gegerli durumda bulunmak.

7 4/Nisa, 59.

358 Zemahsert, Kessdf, 1, 252. Krs; Yazir, Hak Dini, 11, 1376-1378.

359 Nesefi, Meddrik et-Tenzil, 11, 103.

%0 {bn Kesr, Tefsirw’l-Kur'dni’l-Azim, 1, 518.

%! Firuzabadi, Tenvirul-Mekabis min Tefsiri ibn Abbas, 11, 103-104.
Seriye: askeri birlik, silahh tim ve ordunun bir bolugu gibi anlamlara gelir. Genelde bu
askeri birlikler, gorevleri geregi cogu zaman geceleri yol alarak, gizli hareket ederek ve bas-
kin seklinde hareket plam yuratmuslerdir. So6z konusu askeri hareketlere bizzat Hz. Pey-
gamber katilmamstir. Onun gorevlendirdigi bir sahabenin komutasinda askeri gorevler
yerine getirilmistir. Bu yonuyle Hz. Peygamber'in komuta ettigi askeri eylemleri belirten
gazveden ayrilmaktadir. Seriyye ile gazve arasinda hareket planlan, asker sayisi ve ope-
rasyon bigimleri agisindan fark olmasina kargin bu iki kavramin ayrilmasinda en belir-
leyici etken Hz. Peygamber'in bizzat komuta edip etmemesidir. Ancak baz istisnalar da
bulunmaktadir. Seriyyeler askeri ve idari agidan uygulamal egitim imkan saglarmistir. Me-
dine doneminde seriyyelerin amaci Muslumanlan maddi ve manevi baskilardan kurtara-
rak ozgurce yasayabilecekleri bir ortam saglamaku. Kisaca Medine’nin ig ve dis guvenligi-
ni saglamaya yonelik askert eylemlerdi. (Serdar Ozdemir, “Seriyye” TDV Islam Ansiklopedisi,
XXXVI, 565-566. Istanbul 2009)
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leri ve Peygamber'den sonra halifeleri, hakimleri ve seriyye
komutanlan,*? anlamlarina geldigi de belirtilmistir. Ayetin na-
zul sebebinden®? de devletin basinda bulunan kisiye itaatin ge-
rekliligi ¢ikanlamamaktadir.?®*

Bu kavram, Nisd' suresinin bir diger ayetinde de ge¢mek-
tedir. Bu ayetteki ifade soyledir: “Kendilerine guven veya kor-
ku hususunda haber geldiginde onu yayarlar. Halbuki o haberi
Peygamber'e veya kendilerinden emir sahibi olanlara gotirseler-
di, onlardan sonug ¢ikarmaya kadir olanlar onu bilirdi...”> Bu-
rada gecen ‘ult’l-emr’ ifadesinden de, akil ve re’y sahipleri,*® ile-
ri gelen sahabe,*®” kastedilmektedir. Kald: ki, s6z konusu ayette,
“Peygamber’e veya emir sahibi olanlara” dendigine gore, Peygam-
ber zamanindaki bir hadisenin kastedildigi anlasilmaktadir. Ya-
zir, bu ayetin tefsirinde ul’l-emri, bir ige selahiyet®® ve ihtisasi®®°
bulunan zevat*® olarak®”! tamimlamaktadir. Aynca, “herhangi bir
iste bir ehliyet ve iktidan haiz*? olanlann™" Allah yaninda ult’l-

362 Beyzavi, Envaru't-Tenzil, 11, 103.

303 Niizul sebebi: Hz. Peygamber'in elgilik streci icerisinde meydana gelen ve Kur'an'in bir ve-
ya birkag ayetinin yahut bir suresinin inmesine yol a¢an soru, durum ya da olay ifade et-
mek uzere kullamlan bir kavramdir. Esbab-1 ntizul kavrarm sadece ayetler i¢in kullarulir. Hz.
Peygamber'in her hangi bir durum, konu ve soruya iligkin agiklama yapmasina da “esbabu
vurudi’l-hadis” denilmigtir. Kur'an-1 Kerim'in ayetlerinin buyiik ¢ogunlugu belirli ve somut
sebeplere bagh olarak inmemigtir. Nuizul sebeplerine 6nem veren alimler, sadece bes yuz ka-
dar ayetin inis sebeplerinin bulundugunu belirtmisler. Dogrusu bu say1 ¢ok abartih bir sa-
yidir. Gergek o ki ayetlerin buyak kisrm 6zel bir olaya, konuya dolayistyla belirli bir sebebe
bagh olarak inmemistir. Onlar, insaru ihtiyaci oldugu konuda bilgilendirmek, egitmek, yon-
lendirmek veya uyarmak igin gonderilmislerdir. Kald: ki ayetleri esbab-1 niizul kabul edilen
ozel olay ve tarihi kosullarla simirh olarak ele almanin Kur'ani mesaji genel ve ebedi amag-
larindan uzaklastiracag kesindir. Baz1 ayetlerin anlagilmasinda nuzul sebeplerinden de ya-
rarlanmak ile ayetlerin anlagilmasi i¢in nuzul sebebini temel almak ¢ok farkli seydir. Soz
konusu ayetlerin yorumunda niizul sebeplerini emare, karine olarak degerlendirmekte bir
sakinca olmasa gerektir. Ge¢miste ve ganumtuzde bazi Musliman alimlerin esbab-1 nuzul
konulan ile gereginden fazla ilgilenmeleri Kuran'in anlagilmas konusurlda onlarin ¢alisma-
lanim verimsizlestirmis ve Kur'an'a bakiglanim daraltrmistir. Kur'an'in mutlak, kusatici ve ev-
rensel boyuttaki ayetlerini, yer yer kesinligi bile supheli olan niizul sebepleriyle simrlama ya-
nilgisina dugmuglerdir. Kur'an anlamak igin esbab-1 niizule vakif olmak gerektigi kanaati,
insam Kur'an'dan ahnabilecek nasipten de mahrum birakacag gortilmektedir. (Muhsin De-
mirci, “Esbab-1 Nazal”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1I, 360-362, Istanbul 1995)

% Bagdad1, Lubdbu't-Te'vil, 11, 103; Yazir, Hak Dini, II, 1376; Ul’'l-emr kavram igin, bkz.
Ragib Isfahani, Mufredat, s. 25, Hatiboglu, “Hilafetin Kureysliligi”, AUIFD, XII1, 142-144.

%5 4/Nisa, 83.

3% Bagdadi, Lubab, 11, 124; Firuzabadi, Tenviru’l-Mekabis, 11, 124.

367 Beyzavi, Envaru't-Tenzl, 11, 124, Nesefi, Medarik, 11, 124; Zemahseri, Kessdf, I, 260.

3% Selahiyet: Yetki.

369 Thtisas: Uzmanlik, uzmanlastirma.

370 Zevat: Kisiler, zatlar.

3 Yazir, Hak Dini, 11, 1403.

2 Haiz: Bir seyi olan, elinde bulunduran, tasiyan.

33Yazir, Hak Dini, 11, 1403. Benzer yorum Abdurrazik, Islamiyet, s. 21-22.
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emr olduklanm da agiklamaktadir. Yukanda agiklamaya calistigi-
muz iki ayet hakkinda Hatiboglu da, “Nisa suresinin mezkar ayet-
lerinden agikca anlagilmaktadir ki, isin basina gecirilecek kim-
sede aranan iki sart vardir: Ehil olmak, mt'min olmak™* yoru-
munda bulunmaktadir. Bu agiklamalar gosteriyor ki, Kur'an'da
gecen “ult’l-emr” kavramindan; ‘alaninda temayz etmis’ > yani
‘alaninda uzmanlasmis Musliimanlar’ kastedilmektedir.37®

Beni Sa’ide toplantisinda Hz. Ebu Bekir halife secilerek, Hz.
Peygamber'in vefatindan sonra kurulan “Hilafet Nizam1”nin*"’
basina gegen ilk kisi oldu. Bu idare sistemi, o vakit bilinen di-
ger idare sistemlerinden farkhyd1.>”® Hz. Peygamber'den sonra
kurulmus olmasina ragmen, Musltimanlar hilafet sistemini dini
bir makam olarak goruyor ve Hz. Ebu Bekir'i de Peygamber’in
yerine gegen kisi olarak kabul ediyorlardi.” Sahabeden biri
Hz. Ebu Bekir'e: “Ey Allahin halifesi” seklinde hitap edince,
Hz. Ebu Bekir buna itiraz ederek “Ben Allah’in halifesi degi-
lim. Fakat Allah’in Elgisinin halifesiyim,”8° uyansinda bulun-
mustu. Halifenin, toplumun degil de Peygamber’in vekili olma-
st anlayis1 bircok sorun dogurdu. Boyle bir dustnce biciminin
Kur’ani ilkelere de uygun olmadig) goriulmektedir.

Yuce Allah Elgisine dahi vekil olma niteligini vermedi.’®! Bu
cesit vekalet, siyasi bakimdan dogru olmadig gibi, hukuki ba-
kimdan da dogru olmamaktadir. Hukuki acidan vekalet, gecici
durumlarda s6z konusudur. Hz. Peygamber vefat ettigine gore,
hukuken de onun vekili olabilme imkan1 yoktur. Ciinku sadece
hayatta olanlann vekaleti mtamkundur. Hz. Peygamber ile Mis-
ltman devletini 6zdeslestirmemek de gerekir. Eger Peygamber-
le devlet 6zdeslestirilirse, Hz. Peygamber'’den sonra devletten
bahsetmek sagma olur. Siyasi bir 6rgut olan Musluman devleti,

' Hatiboglu, “Hilafetin Kureysliligi”, AUIFD, XXIII, 143.

> Temayuz etmek: Sivrilmek, seckinlesmek.

V76 Kastetmek: Amaglamak, amag olarak almak.

" Desbusi, Salahuddin, el-Halife, s. 26; Reyyis, en-Nazariyye, s. 38.

8 Reyyis, en-azariyat, s. 114. Muslumanlar krallik ve imparatorlugun yam sira cumhuriye-
ti de biliyorlardi. M.0.510 yilinda Roma halki monarsiye kars: ayaklanarak, askerlerin de
yardimiyla Roma'da monarsiyi yikip, yerine cumhuriyeti kurmustu. Bkz. Okandan, Amme
Hukuku, s. 230.

9 [bn Hanbel, Musned, V, 50, 404; Gurabi, A. Mustafa, Tdrihu’l-Firakrl-Islamiyye, s. 11; Kas-
simy, The System of Government, s. 124, Watt, Islam and the Integration, s. 164.

%0 {bn Sa'd, Tabakat, 111, 183; Ibn Hanbel, Musned, 1, 10-11.

1 42/S0ra, 6; 50/Kaf, 45; 88/Gasiye, 21, 22; Krs. 64/Tegabun, 12, 42/Sura, 48; 36/Yasin, 17,
29/Ankebut, 18; 24/Nur, 54.
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Hz. Peygamber’in 6zel mulkiyeti olarak gorulurse, bu durumda
da veraset s6z konusu olmaktadur.

Musluman devletinin basina gecen zatin Peygamber’in hali-
fesi oldugu dusuncesi, “Ser'an Peygamber'in halifesi kim ola-
cak?” meselesini de gindeme getirdi. Halbuki halifenin ‘4m-
metin vekili’ oldugu’®? gerceginden hareket edilebilseydi, si-
yasi anlasmazliklarda asillarin hakemligi, titkanikhklar ¢oze-
bilirdi.

Halife mademki, Peygamber’in vekilidir; o halde vekilini se¢-
me gorevini de Peygamber’e birakmanin gereginden hareketle
Sia, Hz. Peygamber’in vasiyeti ile Hz. Ali'nin, onun yerine tayin
edildigini ileri surerek, Hz. Peygamber'den sonra gercek ima-
min, Hz. Ali oldugu sonucuna varmisti. Hz. Peygamber’in her-
hangi bir siyasi vasiyette bulunmadigini belirten Ehl-i Stinnet
yazarlar ise® Hz. Peygamber'in varisinin Kureys kabilesi oldu-
gu yolundaki rivayetlere alkis tutmuslardir. Onlarin bu tutum-
larinin Sia ile paralellik arz ettigi goralmektedir.

5. Ilk Siyasi Krizin%* Sekillenmesi
Hz. Peygamber'den sonra Muslumanlar arasinda ilk ayriigin
hilafet konusunda ¢ikmis olmasi yadirganacak bir durum degil-
dir. Zira insamin bulundugu her yerde farkh gorusler ortaya atil-
maktadir. Bu olgu insan olmamin sonucudur.® Hz. Adem’den
beri insan dogasi degismedigine gore, Hz. Peygamber'in vefa-
tindan sonra sahabe arasindaki siyasi gorus ve kanaat farklilik-
larina bu agidan yaklasmak gerekir. Onemli olan, bir toplumda
degisik dustincelerin olmasi degil, bunlar arasinda uzlasmanin
saglanabilmesidir. Gerekgelerini cahiliye kulturunéin®® uzanti-

382 Debusi, el-Halife, 100. Krs. Hoca Sukru, Hildfet-i Islamiyye, 21.

383 Muslim, 11, 1455; Tirmizi, IV, 502-503; ibn Hanbel, Musned, 1, 47, 114; Hasan, Tarih, I,
204, 428. Krs. Taha Huseyn, el-Fitnetu'l-Kubrd, 1, 25; Reyyis, en-Nazariyye, 176.

3% Kriz: Bir toplumun, bir kurulugun veya bir kimsenin yasaminda gorulen gu¢ donem, bu-
nalim, buhran.

%5 Eba Zehra, Mezdhibu'l-Islamiyye, 1, 5. Krs. 30/Ram, 30.

386 Cahiliye kaltara: Bu kulturde insanlar arasindaki iliskilerde kabile ve kan bag once-
lenmigtir. Toplumun bireyleri arasindaki uyusmazlhklann ¢ozulmesinde hukuk kural-
lan degil, kabile degerleri ol¢ut olmustur. Hz. Peygamber doneminde Islamiyet, cahili-
yenin dini, ahlaki ve kulturel degerleriyle sonuna kadar mucadele etmistir. Cahiliyenin
tum olumsuz gorunumlerini ortadan kaldirarak, yeni bir yasam duzeni kurmustur.
Kur'an'in, cahiliye donemi Araplanmn kulturel degerlerinin tamunu ortadan kaldir-
madigy, Islam’in ilkelerine uygun olanlan birakug) gorulmektedir. Kur'anin cahiliye
kaltarane karst bu tutumundan, onun dusmamin dogrusunu benimsedigi, bizim de



89
PEYGAMBERSIZ HAYATA INTIBAK

st olarak gorsek de, Hz. Ebu Bekir'in halife secilmesini cesitli
dengelere dayali bir uzlagma olarak kabul etmek mumkundur.
Beni Sa'ide secimi neticesinde, baz1 kirginliklara ragmen, um-
metin siyasi birliginin korundugu gozlemlenmektedir. Acikla-
malarimizdan da anlasilacag: gibi, Beni Sa’'ide tartismalarinda
vahye dayali herhangi bir delil ileri strilmedigi bilinmektedir.
Burada ortaya ¢ikan olaylarin gelecek nesillere nasil yansidig-
ni ve ummetin siyasi hayatini nasil etkiledigini ortaya koymak,
gunumuizde Muslumanlar arasinda var olan bir kisim aynlkla-
nn sebeplerini de bulmaya yardim edecektir.

Musliman geleneginde timmetinin ¢ogunlugunun, sahabe
devrini Islam anlamada ve uygulamada bir 6l¢ii olarak gor-
mesinin iki olumsuz sonucu olmustur. Biri, sonradan gelen
Musliman bundan dolayi, kendisini Kuranin muhatab: ola-
rak gormemis, gecmisi ideallestirerek, gecmis ile ovunen bir
toplum modeli olusturmustur. Digeri, Kur’an, beseri dusun-
ce ve hareketlerin de ol¢u alinmasi sebebiyle, tek 6l¢ii olmak-
tan ¢ikarak, olculerden biri durumuna dusmustiir. Kuran'in
karsisina once. hadis cikarilarak, hadis olgusu éyle abartildi
ki, hadis olmazsa Islam yok olacakmis imaji**’ olusturulma-
ya calisildl. Bizzat Kur'an ayetleri, Kur'anin hidayete ulastir-
maya yetecegini aciklarken,*® bu durum Hz. Peygamber’e at-
fedilen hadislerde alay konusu haline bile getirildi.*®® Hadi-
sin, Kur'an ayarinda bir kaynak ve 6l¢t oldugu dusuncesi ge-
listirildi. Bundan sonra hadisin toplanmas: faaliyetine girisil-
di, Hz. Peygamber’in vefatindan bir asir gegtikten sonra, Hz.
Peygamber’e atfedilen®” rivayetler yazili kayda gecirildi. Dog-
rusu Hz. Peygamber zamaninda hadisin bu kadar 6nem arz et-
tigini kabul etmek mumkun degildir. Eger 6nemsenseydi ve
Kur'an ayarinda bir degeri olsayd, Kur'an gibi zabta gecirilir-
di. Suphesiz, Hz. Peygamber’'den fiili olarak gelen stnnetler ol-
dugu gibi mana itibariyla gelen hadisler de vardir. Ancak, Hz.

dusmanlanimizin dogrulanni kabul etmemiz gerektigi ilkesini ¢ikarmaktayiz. Cinku
Muslumanin sadakati yalmz dogruya olmak zorundadir. (Mustafa Fayda, “Cahiliye”,
TDV Islam Ansiklopedisi, V11, 17-19. Istanbul 1993)

7 imaj: Imge.

388 6/En’am, 50,51; 16/Nahl, 44,89; 27/Neml, 77; 17/isra, 9; 28/Kasas, 85, 43/Zuhruf, 43, 44.

3 Tirmizi, V, 37; Ebu Davad, V, 10; ibn Mace, 1, 6; Darimi, 144. Yakin mana igin bkz. Eba
Davud, V, 12, ibn Hanbel, Musned, V1, 8.

3% Atfetmek: Bir isi veya bir sozi bir kimseye mal etmek, yuklemek, isnat etmek.
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Peygamber'in ifade ettigi sekilde lafizlarin, aynen nakledilme-
si mumkun olmamustir. Hadis kitaplarina baktigimizda bu ger-
cek ile karsilasmaktayiz.

Hz. Peygamber’in vefati ile baslayan olaylarin incelenme-
sinde de goruyoruz ki, sahabeden birinin rivayet ettigi bir ha-
disi, bir digeri bilmemektedir. Mesela, Hz. Ebu Bekir'in nak-
lettigi bir hadisi, bizzat kendisini ilgilendiren bir konuda Hz.
Peygamber'in kizi Hz. Fatima bilmemektedir.**! Bu, ¢cok énemli
bir noktadir. Herkese teblig edilmemis bir hukmun, dini bagla-
yiciigindan soz edilebilir mi? Bireye bildirilen bir sorunun ge-
neli baglamasinin hukuki gecerliligi nasil agiklanabilir? Sonra-
dan gelen muhaddislerin,**? hadislerin bu yontne egilmedik-
leri de ortaya ¢ikmaktadir. Genelde, muhaddislerin en buyuk
eksikligi, sened tenkidinde*? gostermis olduklan titizligi, me-
tin tenkidinde** gostermemis olmalar: olsa gerektir. Hz. Pey-
gamber adina ¢ikan rivayetlerin tenkidsiz kabuli bir yana, sa-
habenin gorus ve davranislar1 da bir élcu olarak ortaya kondu.
Halbuki Hz. Peygamber'in disinda hi¢bir kimsenin, davranis ve

¥ ibn Sa’d, Tabakat, 11, 314, V111, 28; Buhari, IV, 210; Tirmizi, IV, 158; Nesat, VII, 136; Mus-
lim, 11, 1378; Eba Davad, 111, 366; Ibn Hanbel, 1, 9, V1, 145.
39 Muhaddis: Hadis bilimi ile ugrasan kimse.
3% Sened tenkidi: Hadis otoritelerinin, Hz. Peygamber’den duyup ogrendiklerini baskalanna
oOreten ve aktaran kigiler anlamina gelen raviler uzerinde aragtirmalarim surdurerek, ha-
dislerin senedinde adlan gegen ravileri sorgulamalar ve onlann guvenilir olup olmadikla-
i1 ortaya koymalandir. Muhaddisler seneddeki ravileri tabakalar halinde inceleme yonte-
mini geligtirmislerdir. [k u¢ tabakay: sahabe, tabiin ve tebeu't-tabiin olarak belirlemislerdir.
Hadis rivayeti aqisindan sahabe nesli adil kabul edilmistir. Sahabe donemi, vahyin baslang-
cindan yani m. 610 yihndan, en son sahabinin vefat ettigi m.728 yani hicri 110 yilina kadar
devam eder. Bir hadisin sihhatini tespitte en énemli unsur ravidir. Senedde yer alan raviler-
den bir veya birkag givenilir degilse, diger olgtlere bakilmaksizin hadisin sahih olmadig-
na hukmedilir. Ravilerde adalet ve zabt sifatlari 6nemlidir. Aynca Mustiman olmak, bulu-
ga ermis olmak, akilh olmak, takva sahibi olmak ve muravvet sahibi olmak gibi 6zellikler
de aranir. Adalet ve zabt ozelliklerine sahip raviye “sika” denir. Sika, guvenilir ravi demek-
tir. Saglam hadis metnine ulasma amacinin gerceklesmesinde ravinin sika olmas: da gok
onemlidir. Sened tenkidi agisindan ravileri t¢ grupta toplamak mumkundur. Bunlar: a) Si-
ka raviler, b)Zay\f raviler, c) Metruk ravilerdir. (Mehmet Efendioglu, “Ravi” TDV Islam An-
siklopedisi, XXXIV, 472-474. Istanbul 2007)
Metin tenkidi: Metin tenkidi ilmi hadisle ilgili olup, Musliman alimlerce ortaya konup gelisti-
rilmistir. Bu ilmin tek bir amaci vardir. O da Hz. Peygamber'e gercekten ait olan hadisleri tes-
pit etmektir. Bu amaca ulasmak icin isnad ve ravileri elestirmek gibi 6nlemlerle yetinmeyen
hadis alimleri, hadis metinlerini de elestirmenin geregini benimsemislerdir. Ozetle bir hadisin
‘sahih’ olabilmesi i¢in yalmzca isnad yeterli olmarmsur. Gergekten Hz. Peygamber'e ait olan
hadisler akla, sagduyuya, tecriibe ile elde edilmis bilgilere uygundur. Dolayisiyla bunlara ay-
kin olan hadisler ona ait olamaz. Kaldi ki Hz. Peygamber'in her sozii ve davramsi Kur'an-1
Kerim'e de uygun olmak durumundadir. Cinku o, Allah’in elgisidir. Kur'an ayetleri ile ¢at-
san ve gelisen hadislerin Hz. Peygamber’e ait olmasi mumkun degildir. (Mucteba Ugur, “Me-
tin Tenkidi”, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, Ankara 1992, s. 229-235).

394
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gorislerinin 6rmek olmasinin vahyl mantig1 da yoktu.**> Bu ko-
nuda en carpici ornegi, Beni Sa'ide’de meydana gelen ilk hali-
fe secimine ait olaylann, sonraki nesillerdeki yansima bigimle-
ri olusturmaktadir.

Sonraki Musliman nesiller siyasi bakimdan ti¢ ana gruba ay-
rilmislardir:

1. Yonetim ve yoneticiligi vahye dayandiranlar. Yani insanla-
1, Allah’in yonettigini kabul edenler.

2. Yonetim ve yoneticiligi halka birakanlar. Yani insanlar, in-
sanlarin yonettigini kabul edenler.

3. Yonetimde terkipciligi**® benimseyenler. Yani kansiklar.

5.1. Imameti Nassa Dayandiranlar (Sii Grup)

Bu anlayisa gore, buttin Muslumanlar Allah ile insan arasinda
bir makamin olmasi gerektigi gorusinde ittifak>” etmislerdir.
Bu, nubuvvet makamidir. Peygamber'den sonra da ahkam ko-
ruyacak bir makam zorunludur. Bu ise imamet makamidir. Na-
sil peygamberi Allah seciyorsa, imami da Allah secer. Bu sebep-
le, Siiler imameti, imanin asil ritkunlerinden®® ve inanilmasi zo-
runlu bir konu olarak kabul etmektedirler.> Bu durumda Sia
icin imam siyasi bir ihtiya¢ degil, dini bir vecibedir.*® Cinku
onlara gore, “Islam dininde imam tayininden daha 6nemli bir is
yoktur.™ Bir Sii yazar olan Kummi de bu durumu soyle ifade
etmektedir: “Imamet peygamberlikten sonra islerin en 6nemlisi-
dir. Cunku o Allah’in farzlannin en biyiklerindendir. Zira farz-
lar, ancak adaletli bir imam ile yerine gelir ve kabul edilir.”**

Bu yaklasima gore imamet dinin rikunlerinden oldugun-
dan, Peygamber tarafindan unutulmas ve halka birakilmasi ca-

¥ Bu konuda Sevkantnin gorisinu zikredelim: “Allah (cc.) bu ummete yalniz Peygamberi-
miz Muhammed'i (sas.) gondermistir. Rasul birdir. Kitap birdir. Ummetin hepsine Allah'n
Kitabr'na ve Peygamber'in sunnetine uyma emredilmistir. Bu konuda sahabe ile daha sonraki-
ler arasinda bir fark da yoktur. Herkes Seriaun tekliflerini yerine getirmekle, Kitap ve Sunnete
uymakla mukelleftir. Her kim Allahin Kitabi ve Rasulunun sinnetinden bagka bir delil ortaya
koyarsa, Allah'in dininde olmayam soylemis olur...” Bkz. Sevkant, Irsddu’l-Fuhil, s. 214.

% Terkip etmek: Birlestirmek, bir araya getirmek.

*7 futifak: Anlagma, uyusma, baglasma, oy bitligi.

** Rukun: Bir seyin en gl ve saglam yonu.

* Hasani, Ta'rifu’s-St'a, s. 21.

0 Tritton, Islam Kelam, s. 23.
Vecibe: Odev, boyun borcu.

1 Sehristant, el-Milel, 1, 324.

*2 Kummi, Kitabu'l-Makadlati'l-Firak,s. 16.
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iz degildir.*?® Bundan dolay1, “Allah Teala’nin imam tayin et-
“mesi** gereklidir.”*® Siada, Hz. Adem'den en son imama ka-
dar teselstl yoluyla vasiyet*® fikrine inanilmaktadir.*’ Kisaca,
Siaya gore, Allah peygamberi tayin ettigi gibi, imam da tayin
etmektedir.*® Imamin, toplumun secimine birakilmayacak ka-
dar onemli oldugunu iddia eden $ia, bu goérusu ile immete gu-
venmedigini de ortaya koymaktadir. Onlarin bu gorisinun te-
melinde, mulki devlet anlayisinin bulundugu bilinmektedir.

Baslangicta, “Siilik Hz. Muhammed vefat ettikten sonra hali-
fe olarak Hz. Alinin secilmesini isteyen yalnizca siyasi bir hare-
ket olarak baslamistir.”*® ilk Sii inan¢ denebilecek inancin as-
gari*'® sekli, Hz. Alinin kisisel degerine olan inanctir*! Ko-
nuya siyasi agidan baktigimizda, Hz. Peygamberin vefatin-
dan sonra Hz. Ali'nin halife olmasim isteyenleri, ilk Siiler ola-
rak isimlendirebiliriz.*? Sii kavram zamanla igerik degisikligi-
ne ugramistir.

Hz. Peygamber’in, vasiyet yoluyla Ali'yi imam tayin ettigi,*>
seklindeki dustunce, Hz. Peygamber'in vefatindan uzun bir za-
man gegtikten sonra ortaya citkmistir. [bn Murtaza'nin da belirt-
tigi gibi, on iki imamdan hicbiri, boyle acik bir nass oldugu yo-
lunda iddiada bulunmamigtir.*!* Eger Hz. Peygamber tarafindan
Ali tayin edilmis olsaydi, Siamin destekledigi Ammar ibn Yasir,
Ebua Zerr el-Gifari, Mikdat ibn el-Esved ve Selman-1 Farisi gibi
sahabenin belirgin isimlerinin, Hz. Ebu Bekir ve Omer'in hali-
fe olmalarina kars: ¢ikmalar gerekmez miydi? Kaldi ki Ammar
Hz. Omer'in Kafe valisi, Selman da Medain valisi olarak gorev
yapmuislardi.*®> Aynca, Hz. Alinin kendinden énceki ii¢ halifeye

40 Sehristani, el-Milel, I, 278. Krs. Desbusi, el-Halife, s. 118.

* Tayin etmek: Kararlastirmak, atamak, belli etmek.

405 Razi, Ustilu'd-Din, s. 141.

¢ Vasiyet: Bir kimsenin olumunden sonra yapilmasim istedigi sey.

%7 Feyyaz, Tarthul-Imdmiye ve Eslafuhum mine’s-St'a, s. 137. Teselsul: Zincirleme, zincirleme
surup gitme, kesintisiz olarak dededen toruna veya babadan ¢ocuga ge¢mek suretiyle su-
rup gitme.

*8 Hasani, Ta'rifu’s-St’q, s. 21.

409 Abdulhamid, irfan, Islam'da Itikadi Mezhepler, s. 17.

10 Asgari: En az, en agag), en dusuk, minimum.

411 Watt, Islam Diistincesinin Tesekkil Devri, s. 66.

412 Umde, Edebu’s-$’a, s. 9.

41 Makrizi, el-Mevaiz ve’l-Itibar bizikri’l-Hutat vel-Asar, 11, 351.

*1*1bn Murtaza, s. 5. Krs. Bagdadi, Evailu'l-Makdlat, s. 41.

415 |bn Murtaza, Tabakat, s.6.



93
PEYGAMBERSIZ HAYATA INTIBAK

de biat ettigi bilinen bir durumdur. Sianin vasiyet doktrini dog-
ru kabul edildiginde, Hz. Peygamber'in vasiyetini ilk ¢igneyen-
lerden biri de Hz. Ali olmaktadir.

Kerbela faciasindan*® once Sia, dini bir firka*” degildi. Belki
siyasi bir parti idi.*® Hz. Huseyin'in sehid edilmesi olay1 “duy-
gu ve heyecanlan sémurme acisindan Siaya yardimci oldu.™®
Hz. Peygamber’in torununun Emevi yonetimince oldirulme-
si, Miuslimanlari ¢ok uzdu. Kitlelerin Emevilere karsi nefre-
ti, bu olay sebebiyle kigkirtildi. Kur’ani bir kavram olan ‘Ehl-i
Beyt'in icerigi degistirilerek, ‘Ehl-i Beyt edebiyati’ gelistirildi.
Halbuki “Hz. Peygamber ve zevcelerinden ibaret olan aile hal-
kina Kur'an-1 Kerim Ehl-i Beyt demekte ve bu ifadenin icine
bagka akrabanin alinmasina imkan bulunmamaktadir.”*° Dog-
rusu Hz. Fatima'nin neslinin, Ehl-i Beyt kavrami icine girmesi
Kur’an'a uygun dusmemektedir.

Hz. Peygamber'in soyundan, zalimden mazlumun hakki-
n1 almak i¢in bir mehdinin gelecegi*? seklindeki propagan-

6 Facia: Cok uzanta veren, acikh olay, aet, trajedi

17 Firka: Insan toplulugu, siyasal topluluk, parti.

1 Feyyaz, Tdrthul-Imamiyye, s. 46. Kerbela faciasi 10 Muharrem 680 yilinda cereyan etmistir.

9 Tritton, Islam Kelam, s 24.

20 Hatiboglu, “Hilafetin Kureysliligi”, AUIFD, XXIII, 140. Bkz. 33/Azhab, 33.

2 Bapdadi, Evailu'l-Makalat, s. 89.
Mehdinin gelmesi: Mehdi, “hidayete erdirilmis, kendisine dogru yol gosterilmis kisi” anla-
mina gelen “hiida” kokunden turemis bir sifattr. Butin dinlerde mehdi ve mesih yani kur-
tanci inanci ile karsilasilmaktadir. Farkh kaltar ve dinlere gore dunya tarihinin sonunda
gonderilecek olan mehdi ya yeryuzunu egemenligi altina alacak bir hukumdar, ya insanla-
ra dogru yolu gosterecek bir peygamber, ya da dini bir lider veya Hinduizm'de oldugu gi-
bi bir tanndir. Mehdi inancimin her dinin kendi i¢inde, kendi tarihi, psikolojik ve sosyolo-
jik kosullan cergevesinde dogup gelistigi bilinmektedir. Dinlerin ¢ogunda insanhgin maddi
ve manevi sikintilarim sona erdirecek, dini ve toplumsal yasarm ideal olgunluga ulagtiracak
bir otoritenin gelecegi inanc1 bulunmaktadir. Ulke i¢inde halkina dunyada cennet saadetini
taturacak olan mehdi ideal bir devlet adam, sosyal reformcu, dinin kurallanim yasama ge-
cirecek dini rehber olarak tasavvur edilmektedir. Mehdiler her dinin kurucusunun soyun-
dan olmak durumundadrlar. Mehdilerin dogumu da peygamberlerin dogumuna benzerler.
Onlann tannsal benlige sahip olduguna veya uzerlerinde Tann'min 6zel rahmetinin oldu-
guna inamhir. Yahudiler mesihin Hz. Davud’'un soyundan gelecegine, kutsal bir giice sahip
olacagina, Tann'min korumasinda oldugundan gunah islemeyecegine inanmaktadirlar. On-
lara gore mesih Kudus'i putperestlerden temizleyecek, dagilms Israilogullanm tekrar top-
layacak, diger din mensuplanm ve dunyay: egemenligi altina alacakur. Ye'ciic ve Me'ciic
ordularimi ortadan kaldiracak, Roma'y1 ele gegirecek, Misir1 ve Araplan vergiye baglaya-
cak, Tevrat Yahudi olmayan milletlere de ogretecek, Stuleyrnan Mabedi'ni tekrar yaptira-
cak ve dini kanunlan uygulayacak bir kraldir. Musliman geleneginde de mehdi kavramm
yer almaktadir. Kur'an’da mehdi kelimesi bulunmamaktadir. Ancak hidayet kokunden ta-
reyen fiil ve isim kahbinda bir¢ok kelime bulunmaktadir. Genelde hidayet kavrarm Allah’a,
Kur'an'a ve Hz. Peygamber'e nispet edilmektedir. Aynca, insanin hidayeti benimsemesi
anlaminda da kullamldigy goralmektedir. “Mehdi” nitelemesi ilk defa Hassan ibn Sabit’in
bir siirinde Hz. Peygamber'e yonelik olarak kullandig bilinmektedir. Bu sifat, daha sonra
Hulafa-i Rasidin’in yam sira Huseyn ibn Ali ve bazi Emevi halifeleri i¢in de kullamlnustr.



94
SAHABE DONEMI [KTIDAR KAVGASI

da da taraflara dayanma guct vermekteydi. Ezilmis kitlele-
re surekli olarak umut dagitilmisti. Bu sekilde umitler can-
I1 tutulmakta idi. Vaadedilenler belirtilen zamanda gercek-
lesmeyince de, sorumlulugu Allah’a yukleyen ‘bed’a™?? fik-

Mehdi kelimesinin terimleserek bir inan¢ konusuna dénusmesi sureci olduk¢a erken do-
nemde baslamistir. Hz. Huseyin'in Kerbela'da sehid edilmesinin ardindan mehdi inancimin
yayildigy gorulmektedir. Ali ibn Ebi Talib'in ogullanndan Muhammed ibn Hanefiyye'nin
olumunun ardindan, onun 6lmedigi kiyametin kopmasindan 6nce mehdi olarak geri gelip
dunyaya adaleti egemen kilacagini ileri suiren Muhtar es-Sekafi ve Keysan'in énculagunde
bir grup, ilk defa Hicri 1. yuzyihin ikinci yarisinda mehdilik inancin ortaya atrms ve bu yak-
lasim diger Siilere’e de intikal ederek Muslumanlar arasinda yayilmaya baslamistir. Bunun
karsisinda Emeviler de “Sufyan” adim verdikleri kendi mehdilerini icat etmiglerdir. Emevi-
lerden sonra iktidara gelen Abbasiler de mehdinin Abbasogullanindan ¢ikacagina dair ha-
disleri uydurmuglardir. Once Siiler, sonra Emeviler ve Abbasiler arasinda yayilan mehdi
inancy, Hicri 3. yuzyilda hadislerin toplanip yaziya gegirilmesi ve mehdi rivayetlerinin hadis
kitaplarnina alinmasinin ardindan sunniler arasinda da benimsenmeye baglanmstir. Mehdi
inancim Muslumanlar arasinda ortaya ¢ikmasinin sebeplerini soyle siralamak mumkuandur.
1. Mehdi beklentisi her toplumda yank: bulan bir siginma mekanizmasidir. Sosyal kosul-
laon bozulup zulmun artug donemlerde insanlar bir kurtanici beklentisi icine girmislerdir.
Daha sonra bu beklenti mehdi inanc1 bigiminde ortaya gikmigtir. 2. Mehdi inana1 Yahudilik,
Hiristiyanlika ait bir inang olup, Muslumanlar arasinda da yayilmistir. Mehdi kelimesinin
mesihin Arapcaya tercime edilmis sekli olmasi bunun kaniidir. 3. Mehdilik algsi, iktidar
mucadelesinde yenilgiye ugrayan siyasi gruplar tarafindan ortaya auhp gelistirilmistir. Ki-
saca mehdilik, Sia ve Sunniler tarafindan islam dini gelenegine sokulmus siyasi kokenli bir
inangtir. Daha dogrusu mehdi inanci, Ehl-i Sunnete $iadan ge¢mistir. Tarih boyunca sosyal
sarsintilara ve zulme ugrayan toplumlann bir moral kaynag olarak benimsedikleri anlagi-
lan kurtanc: ve mehdi inancy, insanlann zulme karsi eyleme gecmesini saglamak soyle dur-
sun kitlelerin harekete gecmesini engellemis, kitleleri mehdiyi beklemeye itmis ve Muslu-
manlan ¢ozumsuzluge suruklemistir. (Ekrem Sarikcioglu-Yusuf Sevki Yavuz, “Mehdi” TDV
Islam Ansiklopedisi, XXVII1, 369-374 Ankara 2003)

42 Bed’a kavramu: “Allah’in belli bir sekilde meydana gelecegini haber verdigi bir olayin daha
sonra baska bir sekilde gerceklesmesi” olarak tamimlanir. Bu kavram ilk olarak $ia i¢inde
ortaya gikmustir. Genel kabule gore bed'a fikrini ilk defa ileri surenin, Hz. Huseyin'in inti-
kamim almak icin harekete gecen Muhtar es-Sakafi oldugu bilinmektedir. Muhtar bir sa-
vag oncesinde askerlerine Allah'in kendilerini zafere ulastiracagim soylemis, fakat Mus'ab
ibn Zubeyir'in ordusuna yenilince, “Allah bana zafer vaat etmisti, daha sonra kendisine
bu degisik sonug zahir oldu” sozuyle Allah’in ilim ve iradesinde degjisiklik meydana gel-
digini ileri sarmugtur. Bu gorusunun dogruluguna da “Allah diledigini siler, diledigini
birakir. Ana kitap O’'nun katindadir.” (13/Ra'd, 39) ayetini delil olarak gosterdi. Sii ya-
zar Nevbahti'nin, Ca'fer es-Sadik'in da bed'a duguncesini benimsedigini ileri surdugu bi-
linmektedir. Bed'a gorusiinu Hisam ibn Hakem daha ileriye goturerek, Allah'in varhklar
hakkindaki bilgisinin, varhklann var olmasiyla bagladigim belirtmistir. Bu gorisu benim-
seyenlere de Bed'aiyye denilmektedir. Siilerin bir kismi bed’a yaklagimum Allah hakkinda
dogru bulmazlarken, bazilan da beda’ya neshe yakin bir anlam vererek Allah’n ilim ve
iradesinde degisikligin olabilecegini mumkin gormuslerdir. Bir kismm da ilahi ilimde ek-
sikligin olabilecegini belirten bir beda fikrini uygun bulmuslardir. imamiyye sias1 bed’a
gorugunu daha ihmh sekle sokarak benimsemistir. Onlara gore “Sonradan elde edilen bir
bilgi sebebiyle onceden verilmis kararin degistirilmesi” anlamindaki bed’a Allah’a yakig-
maz. Imamiyyeye gore bed’a, ortaya ¢ikmasi insanlar tarafindan beklenmeyen bir olayy
Allah'in yaratmasidir. Tekvinde degisikligin olmasidir. Yani iradenin henuz kesinlesme-
digi birbirine zit iki hukiimden birinin uygun kogullar dikkate alinarak tercih edilmesi-
dir. Imamiyyeye gore beda Ehl-i Beyte ait sirlardan ve gizli ilimlerdendir. Goruliyor ki
Imamiyye alimleri, thmh bir anlayisa sahip olmalanna karsin bed'a ilkesini kabul etmek-
tedirler. Ozetle bed’a, Sia firkalanna gore Allah'in ilim, irade ve tekvin sifatlaninda degis-
me meydana gelebilecegini belirten bir kelam terimidir. (Avni Ilhan, “Beda” TDV Ansiklo-
pedisi, V, 290-291, Istanbul 1992)
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ri gelistirildi.*>> Nesh** ile bed’a kavrami arasinda iliski ku-
rularak, “Hitkiimlerde nesh caiz olursa, haberlerde de bed’a
caiz olur.”*? gorusu ileri suruldu. Kosullara gore kural koy-
ma ve bunu dine dayandirma Siada bir kurumsallik kazan-
di. Bu kurumlasma, sonunda masum imam anlayi51** ile zir-
veye*? ulasmistir.

Sii anlayisa gore, mademki, imamet de risalet*?® gibi zorun-
lu bir kurumdur, o halde nasil peygamberler ma’sumsa imamlar
da ma’sumdur*® Hatta “Siiler, imamlanm insaniistu birer var-

3 Sehristant, el-Milel, 1, 285. Bed'a: Allah'in bir konuda fikir degistirmesini ifade etmektedir.

2 Nesh kavram: Sozlukte “ortadan kaldirmak; nakletmek, beyan etmek” anlamlarina ge-
len nesh kelimesi terim olarak ser’i bir hukmun daha sonra gelen ser’i bir delil ile kaldi-
nilmasim ifade eder. Kaldinlan hukme “mensuh” kaldiran delile de “nasih” denir. Neshi
kabul eden alimlerin tamami Kur'an'in Kur’an’ ve sunnetin de sunneti neshedebilecegini
benimsemislerdir. Kur’an'in sunneti, sannetin de Kur’an1 neshetmesi konusunda alimler
arasinda goris aynhg bulunmaktadir. Kur'an'in sunneti neshedebilecegini kabul eden-
ler, mutevatir sunnetin de Kur'an neshedebilecegini ileri sarmuslerdir. Ebd Muslim el-
Isfahant'nin Fussilet suresinin 42. ayetine dayanarak neshi kabul etmenin Kur'anin huk-
munun iptal edilmesi anlamina gelecegi kaynaklarimizda belirtilmistir. Kur'an'da neshin
oldugunu kabul etmeyen alimler, nasih ve mensuh oldugu belirtilen ayetlerde gercekten
neshin bulunmadigim ortaya koymak igin “tahsis” ve benzeri yollarla ayetler arasinda uz-
lasma yoluna gitmislerdir. (Abdurrahman Cetin, “Nesih” TDV Islam Ansiklopedisi, XXXII,
579-580, Istanbul 2006)

25 Sehristant, el-Milel, 1, 286.

426 Masum imam anlayist imam, kendisine uyulan kimseye denir. Hadis ilminde hafiz, hac-
cet ve hakim kavramlanm da igeren, alaninda otorite ve guvenilir olan kisiye denmektedir.
Bu ilimde imam kabul edilen bir ravinin rivayet ettigi hadis delil olarak kullarhr. Musla-
man geleneginde toplumun baginda bulunan, Musluman bireyleri yoneten ve yonlendiren
kisiler de imam olarak amlmislardir. imamin idare ettigi toplum ise “ammet” kavramy-
la kargilanmgtir. Aynica, cemaate namaz kildiran kimseye onder ve yonetici niteligi sebe-
biyle imam denmektedir. Ancak kangikhg onlemek amaciyla devlet baskanhg; icin buyuk
imamlk yani ‘el-imametu’l-kubra’ veya ‘el-Imametu’l-uzma’ kavramlan tercih edilmistir.
Kelam ve fikih alimleri, siyasi kuramlarla ilgili goruslerini genellikle “Imamet” baslig1 altin-
da verirlerken, tarihgiler ise Hz. Ebu Bekir'den baslayip Osmanh devletinin sonuna kadar
devam eden yonetim sistemini hilafet kavramyla karsilamislardir. Genelde “Imamet” da-
ha ¢ok kuramsal anlamda devlet bagskanhgim “hilafet” ise fiili otoriteyi belirtmektedir. Ehl-i
Sunnet ve Mu'tezileye gore imamet dini koruyan ve yonetimde niibuvvetin yerini alan bir
kurumdur. Zeydiyye'nin disindaki Siamin imamet anlayisi gok daha farkh bir konumda-
dir. Siaya gore imamet, sadece siyasi otorite yonuyle degil, hem siyasi hem de dini yetki-
ler bakimindan nubuvvetin devam olan bir kurumdur. $ianin imamet kuramina gore Hz.
Peygamber’in olimuyle vahiy kesilmis, fakat ilahi rehberlige duyulan ihtiyag sona erme-
migtir. Bu rehberlik gorevinin, arzu ve ihtiraslannn esiri olan insanlann irade ve segimine
biralalmas) mumkun degildir. Hz. Peygamber'den sonra bu gorevi Alf ibn Ebi Talib ustlen-
mistir. Peygamber'den sonra insanlan aydinlatacak olan gercek bilginin kaynag imam-
lardir. Aliden sonra bu ilahi gorev, onun neslinden gelen kisilere gegmektedir. imam ola-
cak kisinin tespiti Allah’a ait bir meseledir. Bu konuda insanlann herhangi bir roli yoktur.
Imam, her turla hata ve gunahtan uzakur. imamin bilgisi de insan zihninin ulasacag tar-
den kesbi bilgi olmayip, Allah tarafindan ihsan edilmistir. Bundan dolay: imam dogasi ge-
regi lahi tecelliye mazhar olmus ve hakikate ulagmig kimse olarak kabul edilmistir. (Mus-
tafa Oz-Avni Ilhan, “imamet”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXII, 201-203, Istanbul 2000)

47 Zirve: Doruk, bir iste ulasilan en ust asama.

428 Risalet: Peygamberlik.

49 Sehristani, el-Milel, 1, 278; Bagdadi, Evailul-Makalt, s. 73.
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lik olarak gorur; onlan nebiler ve rasullerden ustun tutarlar.”+°
Sii dustinceye gore, “Imamet kurumu, kiyamete kadar gecerli-
dir ve yururliktedir.¥! “Zalimler benim ahdime ulasamazlar,”***
ayetini de delil getirerek, masum olmayanin gerek kendisi ve
gerekse baskasl i¢in zalim olacagin,*? iddia etmektedirler. Bu
noktada $ii yaklasim ile tasavvufi dugtince arasinda bir benzer-
lik gorulmektedir. Bu durum, ikisinin de aym kaynaktan bes-
lendigini ortaya koymaktadir. Zaten “ismet”** kavraminin ta-
savvufa Siadan gectigi*® bilinmektedir.

Siada imamet kavramu ile hilafet kavram arasinda fark vardr.
Onlara gore Hz. Ali, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra imam ol-
du ve imameti otuz yil surdu. Hilafete ise Hz. Osman’dan son-
ra gecti ve dort yil alu ay halifelik yapti.®*® Imamin tayin ve nass
yolu ile belirlendigine inanmak, Siiler icin, aksi dugtnulemeyen
baglayic1 bir inanctir.**” Onlar, imamlann ilahi ilimler ile donatil-
digina da inanmaktadirlar.*® Bundan dolayi, Siamn yonetim an-
layisina ve siyasi bakis acisina “teokratik™* denilmektedir.

40 Zahir, Siamin Kur’an, Imamet ve Takiyye Anlayst, s. 57.

31 Kummi, Kitabu'l-Makadlat, s. 16. Krs. Hasani, Tarifu’s-St’a. 21; Negsar, Ali Sami, Nes'etu’l-

Fikri'l-Felsefi fi'l-Islam, 11, 5.

432 )/Bakara, 124.

3 Feyyaz, Tanhul-Imamiyye, s. 132.

4 [smet: Sozlukte engel olmak, korumak anlamina gelen bir kelime kokunden turemis bir
isimdir. Kelam ilmi geleneginde ise “Peygamber’in Allah tarafindan gunah islemekten
korunmasi” olarak terimlesmigtir. Kur'an-1 Kerim'de on ug ayette gecen “ismet” kavramu,
korumak, kurtarmak, Allah’a sarilmak, tutunmak ve iftetli olmak gibi anlamlarda kulla-
nilmustir. Ancak bu ayetlerde peygamberlerin ismetine deginilmemistir. Kur'an'da pey-
gamberlerin teblig ettikleri konularda yalan soylemekten veya vahyi gizlemekten korun-
duklan vurgulanmgtir. Ehl-i Sinnete ve Mu'tezileye gore ismet sadece peygamberlere ait
bir sifatur. Sia ise imamlann da masum olduguna inanmaktadir. Ehl-i Sunnetin ¢ogunlu-
gu ile Mu'tezileden Allaf ve Cubbai peygamberlerin el¢i olarak g¢revlendirildikten son-
ra masum olduklar1 gorusunu paylagirken, Mu'tezilenin ¢ogunlugu buluga ermelerinden
itibaren peygamberlerin masum oldugu gorisunii benimsemistir. $ta ise, Peygamberlerle
birlikte imamlarin da dogumlarindan itibaren “masum olduklan” gorasunu kabul etmis-
tir. Musluman alimlerin ¢oguna gore Nubuvvetten sonra peygamberlerin kasith olarak
buyuk gunah isleyebileceklerini soylemek mumkun degildir. Baz1 alimler ise nubuvvet-
ten sonra yamlarak dahi olsa peygamberlerin buyuk gunah islemelerini caiz gormemis-
lerdir. Tasavvuf gelenegine gore Peygamberler ginah islemekten (masum), veliler de gu-
nahta 1srar etmekten korunmuslardir (mahfuz). Sonugta Ehl-i Tasavvuf, peygamberlere
62zgu olan korunmusluk sifatin velilere de atfetmektedir. (Mehmet Bulut, “Ismet”, TDV
Islam Ansiklopedisi, X111, 134-136, Istanbul 2001.)

5 Seybi, Kamil Mustaf4, el-Fikru’s-St’a ve'n-Nezeatu's-St fiyye, s. 23.

36 Kummi, Kitdbu'l-Makalat, s. 17. Krs. Bagdadyi, Evailul-Makdlat, s. 33.

37 Negsar, Negs'etu'l-Fikril-Felsefi, 11, 5. Bkz. Zahir, Siamn Kur'an Imamet ve Takiyye Anlayis, s.
50-54.

8 Feyyaz, Tarthul-Imamiyye, s. 137.

9 Teokrasi: Yunanca Tanri anlamina gelen “theos” sozcuguyle gug ve iktidar anlamimna ge-
len “kratos” sozcugunun birlesiminden meydana gelen bir terimdir. Tann’nin tek yonetici,
mutlak kudret sahibi biricik varlik oldugy, iktidann kaynagimin da Tann oldugu inancina
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Siada siyasi yon, temel 6ge oldugundan,** bir kisinin $ii olup
olmadigina karar vermek icin, politik yontune bakmak gerekir.
Sia, “Hz. Peygamber'den sonra nass ve tayin yoluyla Ali ibn Ebi
Talib'in imam olduguna inanan ve imametin, kiyamete kadar
onun Fatima'dan olan soyundan disan ¢ikmayacagini ileri su-
ren topluluklarin musterek adidir.”** Baslangicta ne tayin ne
de nass iddias1 vardi. Bunlar, siyasi olaylann da yonlendirme-
siyle sonradan ortaya ¢ikti. Ibn Murtaza, Tabakadtinda Mu'tezili
kelamc1 Eba Huzeyl'den s6z ederken, onun Ali'yi Osman’dan
ustin tuttugu icin $ii oldugunu ve zamaninda Ali’yi Osman’a
tercih edene Sii dendigini, belirtmektedir.*** Eba Huzeyl, Hicri
235 yilinda oldugune gore, Siilik bu tarihte hentiz sonradan or-
taya ¢ikan doktriner kimligini kazanmamisti. Vesayet** fikri ise
Abbasilerin iktidara gelisinden ¢ok sonra gelistirilmistir.*** Bu-
tan bunlar, Siilerin sonraki kosullannin 1s1g1nda, tarihi yeniden
yazdiklanm** ortaya koymaktadur.

Kur'an'dan subut ve delaleti kesin nasslar**® bulamayan $i-

dayanan yonetim bigimidir. Bu iktidann ya da gacun, yalmzca Tann’nin yeryuzundeki el-
¢isi veya vekili tarafindan kullamldigini kabul eden siyasi toplum duzenidir. (Ahmet Ceviz-
ci, Felsefe Sozliigu, s.923, Istanbul 2000.)

0 Abdulhamid, Islam'da Itikadi Mezhepler, s. 23.

*! Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, s. 13.

*2 [bn Murtaza, Tabakat, s. 48.

3 Vesayet (Hukuki): Vesayet, fikihta eda ehliyeti bulunmayan veya eksik olan ya da ehliye-

ti sonradan kisitlananlann mallanm koruma ve isletme sorumlulugunun hakim karanyla
baskalanna devrini ifade eder. Yetki verilen kimseye vasi denilir. Vesayetin vasiyet, vekalet
ve velayet kavramlan ile de iligkisinin oldugu bilinmektedir. Vesayet ile vekalet kavramla-
n arasinda anlam yakinhg olmasina karsin, vekalet bir kimsenin bir bagka kimseyi hayatta
oldugu sure igin kendi adina bir is yapmaya yetkili kilmasidir. Vesayet ise kisinin olumun-
den sonra baslamak uzere bir baskasina yetki vermesini ifade eder. (Ali Bardakoglu, “Vesa-
yet”, TDV Islam Ansiklopedisi, XLIII, 66-67, Istanbul 2013).
Vesayet (Siyasi): Vesayetilik, toplumsal alanda egemen olan tarafin, asti konumundaki ki-
silerin yasamina istenmedik bi¢imlerde burnunu sokmas: durumuna yol agabilir. Egemen
olan grup, digeri uzerinde neredeyse denetimsiz bir gug kullanmaktadir. Gug iligkilerini
ahlaki bir kilifla sarma ¢abalan da olabilmektedir. Vesayet siyasi alanda da kullarlan 6nem-
li bir kavramdir. Vesayet rejimi belirli tlkelerin bagimsiz bir devlet kurana degin, Birlesmis
Milletlerin gozetim ve denetimi altinda bagka devletlerce yonetilmelerini ongoren hukuk-
sal konumun adidir. Bir ulkeyi vesayet rejimi altinda yoneten devlet, o ulkede yasayanlann
siyasal, ekonomik ve toplumsal bakimdan gelismelerini saglamak durumundadir. Vesayet
rejimi anlagmasindaki hukumleri yerine getirmek sorumlulugunu tasimaktadir. Herkesin
insan haklanndan ve temel 6zgurluklerden yararlanmasim guvence altina almas: ve tlke-
nin kendi kendini yonetmesini saglayacak adimlan atmas: gerekir. Vesayet rejiminin goze-
tim ve denetimini BM'nin bir orgam olan “Vesayet Meclisi” yapmaktadir. Bu meclis de genel
kurula kargi sorumludur. (Gordon Marshall, Sosyoloji Sozhigii, Cevirenler: Osman Akinhay
ve Derya Komurct, Ankara 1999, 5.788; Ana Britannica, XXI, 599, istanbul 1990).

** Umde, Edebu’s-St'a, s. 49-50.

#5 Watt, Islam Ditstincesinin Tesekkul Devri, s. 272.

#¢ Subut ve Delaleti Kesin Nass: Kur'an'in nakli delil olusu konusunda alimler arasinda go-
rig aynhg bulunmamaktadir. Mu'tezili alimlerin bir kism yegane akli delilin Kur’an ol-
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anin, goruslerine mesruiyet* kazandirmak icin cesitli senar-
yolar hazirladigini, degisik kaynaklarda gormek mumkundur.
Ozellikle, Hz. Peygambere isnad edilen haberler uretilmistir.
Halbuki Kur'an'in duzenlemedigi bir husus, timmete birakilmig
demektir. Imamet konusu, Sianin iddia ettigi gibi, immete bi-
rakilamayacak kadar 6nemli ise, Kur'an-1 Kerim nicin duzenle-
memistir? “Gercekte, Mislimanlar i¢cin Kur'anin otoritesi, Hz.
Peygamber’in otoritesinin uzerinde bir seydir ve Hz. Peygam-
ber, onun buyruklar ve hukumleriyle baghi**® oldugu igin sa-
dece onun tebligcisidir.**® Kald: ki, imamet ve hilafet konula-
rinda Hz. Peygamber’e isnad edilen ve birbirine karsit gorusleri
yansitan rivayetler incelendiginde, Hz. Peygamber’in de bunla-
r1 immete biraktig1 anlasilmaktadir.

5.2. Imameti Halka Birakanlar (Harici Grup)
Sianin, imamin nass ve tayin yoluyla belirlenecegi seklinde-
ki inancinin aksine, ‘Hariciler’ devletin basina gegecek kisinin,
yani halifenin toplumun se¢imine birakildigim savunmaktay-
dilar. Yonetim konusunda $ii anlays ile Harici anlayis arasin-

POPS)

da tam bir karsithik bulunmaktadir. Burada, Sehristaninin dev-
let baskaninin tayini konusundaki degerlendirmesine degin-
mek gerekmektedir. Ona gore, imamet konusunda iki temel
firka vardir. Bunlardan biri imametin se¢im yoluyla gerceklese-
cegini ileri surerken, digeri de nass ve tayin yoluyla gerceklese-
cegini iddia etmektedir. Yazar, se¢imi savunan tarafin da Ehl-i
Sunnet oldugunu aciklamaktadir.*® Ancak, Ehl-i Sunnetin se-
¢imi savunduguna dair goruslerin bir fanteziden ileri gitmedi-
gi gorulmektedir. )

dugunu belirtmislerdir. Nakli delilin kesin olabilmesi i¢in hem sabit olusu, hem de ma-
naya delaleti kesinlik arz etmelidir. Bu durumda mutevatir habere dayanan her nakli delil
subut agisindan kesinlik tagir. Bu kosula ek olarak mutevatir haberin manaya delaleti de
aciksa, yani anlasilma guglugu tasimyorsa her nakli delil delaleti agisindan da kesinlik
kazanir. Hem sabit olusu, hem de manaya delaleti kesin olan nakli delil, “subut ve dela-
leti kesin nass” olarak tammlanir. (Yusuf Sevki Yavuz, “Delil”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1X,
136-137, Istanbul 1994.)

47 Mesruiyet: Gegerli olma durumu.

+8 6/En’am, 106, 155, 157;7/Araf, 3, 203, 204, 10/Yunus, 15, 37, 109; 11/Huad, 1, 2; 13/Ra'd,
37, 16/Nahl, 64; 18/Kehf, 27; 33/Azhab, 2; 39/Zumer, 55, 43/Zuhruf, 43; 57/Had1d, 25;
65/Talak, 11; 69/Hakka, 43,44, 45,46, 47.

9 Fazlur Rahman, Islam, s. 61; Krs. 5/Maide, 67, 99; 6/En’am, 19, 51; 14/Ibrahim, 1, 52; 16/
Nahl, 44.

450 Sehristani, el-Milel, 1, 25.
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Ehl-i Stnnet kaynaklarnin incelenmesi durumunda secim
konusunda bir tavrin ortaya ¢ikmadigy, ‘oldubittilerin’ alkislan-
dig1 gozlemlenmektedir. Hilafet konusunda se¢imi kabul etmek
demek, devletin basina gececek kisiyi toplumun belirlemesini
de kabul etmek demektir. Islam tarihi incelendiginde secim fik-
rinin 1srarh savunucularinin ve uygulayicilarimn Hariciler ol-
dugu gorulecektir. Cuinku Hariciler, “halifenin en layik kimseler
arasindan secilmesini isteyen cumhuriyetciler”*! idiler. Sia, bi-
reyin karizmasina*? dayali siyasi bir yap: sergilerken, Hariciler
ise toplumun karizmasina dayali bir siyasi modeli savunmuslar-
di. Goruluyor ki, bu iki dustince sistemi, yonetim meselesinde,
biri digerine temelden karsidir.*?

Haricilerin de asil fikirleri halifelik ve hilafet etrafinda bas-
lamistir.** Hz. Ali'nin yaninda Muaviye’'ye karsi savasir-
ken ayrnlan Muslumanlann olusturdugu ilk Harici grup, dav-
ranis ve uygulamalarina uygun bir yonetim ve yonetici teori-
si gelistirdiler. Beni Sa'ide sonrasinda timmetin y6netimini ele
geciren Kureyse de isyan ettiler. Onlara gore, imam olmak
icin soy, sop meselesinin 6nemi yoktu. Musliman ve ehliyet-
li olan herkes, toplumun secimi ile Mislimanlarn basina ge-
cebilirdi, Hariciler, her simf insandan halife olabilecegini ile-
ri sirmuslerdi.*>> Onlarin bu goruslerinin temelinde, Islam’'dan
onceki yerlesik kabile dizenlerine Islami bir sekil vermelerinin
yattigy ileri surtilmektedir.*** Suphesiz, Haricilerin siyasi kana-
atlerinin olusmasinda Islam oncesi siyasi ve toplumsal kultur-
lerinin etkileri bulunmaktadir. Ancak onlarin hilafet konusun-
daki dogru ve tutarh goruslerini yalmz eski kulturlerine bag-
lamak, dogru bir tespit sayilamaz. Bu konudaki dusunceleri-
nin asil kaynag), immet arasinda Kureys velayetine karsi du-
yulan tepki oldugu samilmaktadir. Hz. Osman’a kars: isyan,
Mu'aviye'nin isyam ve Hakem olayi, onlara, dismanliklarim

“!Vloten Gerlof Van, Emevi Devrinde Arab Hakimiyeti, s. 45.

*32 Karizma: Bir kimsenin kisiligi etrafinda olustugu kabul edilen ve niteligi kolay agiklanama-
yan, hayranlk uyandiran, etkileyici gug, etkileyicilik.

93 Watt, Islam and the Integration, s. 104. Krs. Watt, Islam Dusiincesinin Tesekkiil Devri, s. 44.

1 Umde, Edebu’s-ST'a, s. 69. Bkz. Kogyigit, Hadisgilerle Keldmcilar Arasindaki Minakasalar, s.
35-40.

55 Nasiu'l-Ekber, Mesdilu-Imdme, s. 68; Bagdadi, Abdulkahir ibn Tahir, Usulu’d-Din, s. 275,
Sehristani, el-Milel, 1, 200.

#5¢ Watt, Islam and the Integration, s. 106.
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Kureys aristokrasisine*’ gevirmelerini telkin etmisti. Kureys'e

vurulabilecek en buyik darbe, Kureys'in disindaki bir Muslu-
manin da halife olabilecegini ortaya koymakt.. Ummetin segi-
mi ise halifenin Kureys'ten olmasini engelleyecek bir givenlik
sistemi idi. Boylece Hariciler, devlet baskanhg gibi 6nemli bir
makamin, Kureys'in tekelinden kopanlmasini cesaret ve 1srar-
la savunmuslarda. *8

Haricilerden bir grubun, akil da vahiy de imameti gerektir-
mez,*® geklindeki goruslerinin temelinde Ehl-i Stnnet ve Sii
anlayisa tepkinin yattigy kuvvetle muhtemeldir. Hatta bu tepki-
ye dayah goruslerinde daha ileri giderek, “Insanlann bir kismi-
n1 diger kismindan faziletli tutmak kufirdur.”*° sonucuna var-
dilar. Onlara gore usttinluk takvadadir*® Bu durumu da an-
cak Allah bilir. Harici goruslerin i¢inde Islami ¢ze uygun, bel-
ki de tek dogru gorusleri, hilafet hakkindaki dusunceleri idi.
Ehl-i Stinnet yazarlan, onlann bu goruslerini de elestirmisler-
dir. Omegin, Sehristani, Haricilerin goruslerinden bahseder-
ken, “Onlann imamet konusunda bid’atleri,*? imamin Kureys

7 Watt, Islam and the Integration, s. 99.

458 Figlaly, Ibadiyenin Dogusu, s. 141-142.

#91bn Hazrn, el-Fasl, IV, 87. Krs. Bagdadi. Ustlu’d-Din, s. 271.

40 Nasiu'l-Ekher, Mesdilu’l-imdme, s. 68.

*! Nasiu'l-Ekber, Mesdilul-imdme., s. 68.

*2 Bid'at: “Daha 6nce benzeri” bulunmayip sonradan ortaya ¢ikan sey yani muhdes anla-
mina gelir. Yeni bir sey ortaya ¢ikarana da mubtedi denir. Bu kavramin biri dar, dige-
ri genis kapsaml olmak uzere iki tammi bulunmaktadir. Genis kapsamh tanima gore Hz.
Peygamber'den sonra ortaya ¢ikan her seye bid’at denmektedir. Dinsel nitelikte goru-
len amel ve davramislardan baska gunluk yasamla ilgili olarak sonradan ortaya ¢ikan ye-
ni fikirler, uygulamalar da bid'at sayilmustir. Bid'at dar kapsaml olarak anlayanlar ise Hz.
Peygamber'den sonra ortaya ¢ikan ve dinle ilgili olup ilave ve eksiltme o6zelligi tasiyan her
seye bid'at demislerdir. Bunlara gore dinle ilgisi olmayan ve dini niteligi bulunmayan sey-
ler bid'at sayilmaz. S6z konusu yaklagima gore orf ve adet turunden olan davramslar bid'at
kavraminin diginda kalir. Kisaca bid’at, Hz. Peygamber'den sonra ortaya gikan ser’i bir de-
lile dayanmayan inang, ibadet, dustince ve davraruslar i¢in kullanilan bir terimdir. (Rah-
mi Yaran,"Bid'at” TDV Islam Ansiklopedisi, V1, 129-131, [stanbul 1992) “Dinle ilgili olarak
yeni gorug ve davraruslan benimseyenler” anlamina gelen ehl-i bid’at terkibi ¢ok farkl bi-
cimlerde yorumlanmustir. S6z konusu tamimlarda belirginlesen ortak nokta bid’at'n “sun-
netin terk edilmesi"dir. Buna gore ehl-i bid’at “akl esas alip nasslan te'vil etmek suretiyle
Hz. Peygamber'den sonra sunnete aykin bazi inang ve davramislan benimseyenler” ola-
rak tamimlanmaktadir. Kaynaklarda ehl-i bid’at karsihginda “ashabu’l-bid’a”, “ehl-i ehva”,
“ehl-i dalalet”, “ehl-i zeyg” gibi ifadeler kullamlmistir. Ehl-i Bidat teriminin Hasan-1 Basri
ile kullanilmaya baslandig1 bilinmektedir. Bu da Hicri L yuzyihin ikinci yansinda ortaya
ckugr anlamina gelmektedir. Ancak ehl-i bid'at kavrarm Hicri 111-1V. yuzyillara ait eser-
lerde yogun olarak kullanmaya baslanmgtir. Ehl-i stinnete mensup alimler Cehmiyye, Ha-
varic, Murcie, Sia, Kaderiyye ve Mu'tezile gibi firkalar: ehl-i bid'at olarak kabul etmisler-
dir. Islam dinyasinda i¢ ve dis etkenlerin etkisiyle olusan ilmi ve fikri gelismeler, hicri I11.
yuzyihn ortalanndan itibaren yeni yontemlerin belirlenmesine, dogru ve tutarh agiklama-
lann yapilmasma ihtiyag oldugunu ortaya koymustur. Es'ariyye ve Maturidiyye akimlan
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disinda birinden olabilecegini caiz gormus olmalandir,”® de-
mektedir. Yani, Sehristani, Kureys'in disindaki bir Miusluma-
nin, devlet baskan: olabilecegini kabul etmis olmalanndan do-
lay1 Haricileri, [slam’dan uzaklagmakla suclamaktadir.
Hariciler, siyasi bir konu olan hilafet meselesindeki tutum ve
davramslanni, diger firkalar gibi, hadis perdesi altinda da kit-
lelere sundular. Omegin, “Basiniza gecen kim olursa olsun ita-
at edin.”*®* hadisini, harici gorasun bir tezahtri ve onlann si-
yasi kanaatlerinin hadislesmesi olarak gormek mumkunduir.
Haricilerin imamet konusundaki dogru ve tutarh fikirlerinin,
diger Islam firkalarini etkilemesi gerekirken; sosyal meseleler-
deki bagnaz yaklasimlan, ibadet konusundaki asinliklan oteki

bu arayisin sonucu olarak dogmuslardir. Hem ilk donem hemn de son donem selef alimleri,
Kur'an-1 Kerim'de agikqa yer almayan, Hz. Peygamber ve onun arkadaslarn tarafindan di-
le getirilmeyen her dusunceyi sunnet disi saydiklanndan, Esarilik ve Maturidilik de da-
hil olmak uzere kendi dislanndaki batun gruplan ehl-i bid'at olarak kabul etmiglerdir. Bu
alimler Kelam ilmi aleyhine uretilen rivayetlere dayanarak, butin kelamcilann ehl-i bid‘at
oldugunu ileri sarmuslerdir. Selefilere gore ehl-i tasavvuf da ehl-i bid’ata dahil olan grup-
lann igerisinde yer almaktadir. Mu'tezileye mensup alimler, kendi kanaatlerinin Kur'an ve
Sannete uygun oldugunu belirterek, asil Mu'tezile mezhebine aykin disancelerin sonra-
dan ortaya qikugim ve dolayisiyla bid'ati olusturduklarim ileri sarmuslerdir. Onlara gore
“cebir”, “irca” ve “tegbih” gibi kavramlar Emeviler doneminde ortaya gikmigtir. Kaderci al-
g1, basta Mu’aviye olmak tzere Emevi yonetimince, siyasi eylemnelerini mesrulastinp halka
kabul ettirmek igin, konuyla ilgili nasslann yanhs yorumlanmasimin da etkisiyle ogunlu-
gun gorusu olarak olugturulmustur. Mu'tezileye gore Kaderciligi benimseyen Kaderiyye ile
ameli imandan ayiran Murcie, kendilerine Ehl-i Sinnetadini verenler de dahil olmak uze-
re Mu'tezilenin disinda kalan butun firkalar ehl-i bid'at kavraminin icine girmektedir. Yani
Mu'tezile alimlerine gore Havaric, Sia, Murcie, Mucbire, Musebbihe yani Selefiye ve Ehl-i
Sunnet kelamcilan sonradan ortaya gikan ehl-i bid'at firkalarim olugturur. Havaric ise Mus-
lamanlar arasinda ortaya gikan anlasmazhklarin Allah'in gonderdigi hukumlere gore ¢o-
zamlenmesi gerektigini savunmusg ve buna kars: ¢ikanlan bid'at ehli olarak kabul etmigtir.
Imamiyye Sias1 da Hz. Ali'nin Hz. Peygamber tarafindan ilk halife olarak tayin edilmesine
ragmen sahabenin buyuk ¢ogunlugu sunnete muhalefet ederek Hz. Ali'nin yerine Hz. Ebu
Bekir'i halife sectiklerini ileri sarmuglerdir. Siamn bu anlayigina gore ehl-i bid’at kavrarm
sahabe doneminde ortaya gikmmistir. Sahabenin yolunu takip eden her firka ehl-i bid'at kav-
ramina dahil olmaktadir. Bid’at kavrarm ortaya gikug Hicri 1. yazyihin sonlarindan itibaren
Musluman alimler tarafindan dinin yozlagtinlmas: olarak goralmuastur. Bid'at ehli konu-
sunda degisik degerlendirmeler yapilmistir. Bid'at firkalarinin en tehlikeli olanlarimn Ceh-
miyye, Sia ve Marci oldugunu ileri suren Ehl-i Sunnet alimleri, bid'at ehli haklanda farkh
yargilarda bulunmuglardir. Zarurat-1 diniyyeden herhangi birini inkar edenlerin tekfiri ko-
nusunda birlesen Sunni alimler, zarurat-1 diniyyeden herhangi birini ortadan kaldirma so-
nucunu dogurmayan yorumlan benimseyenleri ise tekfir etmemiglerdir. Onlan Islam’in yo-
lundan sapmig gruplar yani firak-1 dalle olarak gormuglerdir. Masluman geleneginde gesitli
sebeplerle ortaya gikan mezheplerden her biri kendi goruslerinin Kur'an ve Sunnet ve as-
habin anlayisina uygun oldugunu digerlerinin ise sonradan ortaya ¢ikan gruplar oldugunu
savunmusgtur. Dogrusu Ehl-i Sunnet ilmi kelaminin ortaya gikmasiyla bidat firkalannin za-
yiflamasi kelam ilminin bid'ati 6nleyen bir 6nlem oldugunu gostermistir. (Yusuf Sevki Ya-
vuz, “Ehl-i Bid'at”, TDV Ansiklopedisi, X, 501-505. istanbul 1994)

%63 Sehristani, el-Milel, 1, 200.

%4 Eba Davad, 5113, 14; ibn Mace, 11, 955. Krs. ibn Cevzi, Eba’l-Fere¢ Abdurrahman, Telbisu
Iblis, s. 96.
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firkalara bulasmigtir. Burada bir gercek daha ortaya ¢ikmakta-
dur ki, bir fikrin benimsenmesi i¢in dogru ve tutarh olmas: yet-
memekte, ayni zamanda o fikrin yayilacag: ortamin da uygun
olmas: gerekmektedir. Haricilerin yonetim hakkindaki gorusle-
rinin immetin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilmeyisinin asil
sebebi, zamanin siyasi kulttr ortaminin boyle bir anlayisa uy-
gun olmamasidir.

5.3. Imamette Terkipgi Yaklasim (Ehl-i Siinnet Anlayist)
Mislimanlarn ¢ogunlugunu teskil eden Ehl-i Sunnetin, yo-
neticinin belirlenmesi konusundaki gorusleri oldukca karisik-
ur. Bir yandan, devletin basina kimin gececegi konusunda her-
hangi bir nass olmadigini, Hz. Peygamber'in de bir vasiyette
bulunmadigim belirten Ehl-i Sinnet kaynaklan, diger yandan
Hz. Peygamber'in hastaligy sirasinda meydana gelen bazi olay-
lardan, $ii anlayisa benzer anlamlar ¢ikarmiglardir. Ehl-i Stunnet
yazarlar hilafet konusunda degisik gorusler ortaya atmislardir.
Hilafet meselesinde en buyuk gugluk, otoritenin kaynagini bul-
maktan dogmaktaydi. “Siilerin ileri surdugu gibi imam Allah
m1, yoksa Haricilerin iddia ettigi gibi toplumun tima mu ta-
yin eder?"*%> Bu soruya gerek Ehl-i Stinnet ve gerekse Mu'tezili
alimlerin acik cevap veremedikleri goriilmektedir.

Sianin anlayisina karsi ¢ikan Ehl-i Stunnet, Hz. Ali'nin nass
ve vasiyet yoluyla imam olmadigini, bu konuda Kur'an'da bir
hukum olmadig1 gibi sahih*® hadiste de bulunmadigim belir-
terek, “Nass kurall bozulunca, secim hakk: dogru olur.”*¢" go-
rusiinu savunmaktadir. Nesefi, Sianin iddiasina bir baska agi-
dan soyle cevap vermisti; “Eger imamet konusunda nass olsay-
di, lehine nass bulunan bunu ileri surer, nassi delil getirir ve
onu kabul etmeyenler ile tartisirdi.”*® Sianin, Hz. Alinin kor-
kudan boyle bir iddiada bulunamadigy, seklindeki gorusinu de
Bakillani soyle cevaplandirmistir: Eger Ali korkudan boyle bir
iddiada bulunmamussa, onlara, kendi hakkim bile koruyama-
yanin, yonetecegi insanlarin hakkini nasil koruyacaginin sorul-

5 Santi, “Islam'in Baglangicinda Belli Bash Siyasi ve Felsefi Akimlar”, AUIF Islam Enstitisii
Dergisi, V, 322.

6 Sahih: Gergek, dogru, hakiki.

“7 Bakillani, et-Temhid, s. 164.

*68 Nesef1, Tabsiratu’l-Edille, s. 258B.



103
PEYGAMBERSIZ HAYATA INTIBAK

mas! gerekmektedir. Uyrugunda bulunanlarin hakkim koruya-
mayacak bir kisinin lehinde nass olmasi imkansizdir. “Nass go-
rusd carutulince, se¢im reddi ve inkdn mumkin olmayacak
sekilde sabit olur.”*°

Ehl-i Stnnetin se¢im kavram ¢ok ¢aprasiktir. Kavramin ice-
rigi konusunda da yazarlar arasinda bir gorus birligi bulunma-
maktadur. ilgingliginden dolay, Ebi’l-Hasan el-Eg’ari’nin se¢im
konusundaki degerlendirmesine yer vermek yararh olacaktir.
Ona gore, “Imamet, ictihad*’® ve takva ehlinden*" bir kisinin,
imamete layik olan bir kisiyle sozlesme yapmasi ile sahih olur
ve bu zata digerlerinin de itaat etmesi gerekir. Sayet giinah is-
leyen bir muctehid bu sozlesmeyi yapar veya dinin buyruklarn-
n1 yerine getiren bir alim, imamete layik olmayan biri ile sozles-
me yaparsa, bu durumda sozlesme gecerli olmaz.”*’? Bu anla-
yisin neresine secim denebilir? Eg'ari'nin bu gorisunden, onun
secim kavramindan anladiginin, Hz. Ali'nin Hz. Peygamber ta-
rafindan vasiyet yoluyla imam tayin edilmemis oldugu anlasil-
maktadir. Bazi Ehl-i Stunnet alimleri de, devletin basina gege-
cek kisi ile sozlesmeyi, baskentte bulunan ilim adamlarinin ya-
pacagim belirterek, “Bu konuda ozel bir say1 yoktur.”*’* goru-
sunu ileri sirmuslerdir. Bunlar, alimlerin sayisim artirarak cem-

49 Bakillani, et-Temhid, s. 169.

¥ Jctihad: Sozlukte ¢aba gostermek, 1srarh olmak ve zahmet ¢ekmek anlamindaki “cehd” ko-
kunden tureyen ictihad, bir seyi elde edebilmek igin olanca giicii harcamak demektir. Te-
rim anlam ise fakihin herhangi bir seri hikum konusunda zanni bilgiye ulasmak i¢in bu-
tun gucunu harcamasi olarak bilinmektedir. Kiyas, re'y, istidlal, istinbat ve fikih gibi yakin
igeriklere sahip kavramlarla birlikte ictihad, nasslann lafiz ve anlamlarindan ser'i ameli hu-
kumleri ortaya ¢ikarmaya yonelik insani ugragur. Bu cabay gosteren kimseye muctehid de-
nir. Daha dogrusu ictihad, nass-olgu iligkisinin kurulmas: yolundaki dusunsel bir ¢abadir.
Hz. Peygamber re’y yoluyla gorus agiklamak suretiyle ictihad konusunda ummetine ornek-
lik etmis ve nasslan anlamada insan aklina yer verilmesi gerektigini gostermistir. Ictihad,
nassin alternatifi degil, onun agihimlanmasinin bir yolu olarak gorulmelidir. Ictihad faaliye-
tini ilahi iradenin kesfi ¢abasi olarak degerlendirmek gerekir. Hz. Peygamber doneminden
itibaren dini anlama ve nasslan yorumlama faaliyetinin merkezinde ictihad kavrarm bulun-
maktadir. Ictihad kiyastan daha geneldir. Buna gore her kiyas bir ictihaddr, fakat her icti-
had bir kiyas degildir. Muctehidin dinin genel amaglann, ictihad edecegi konunun da ozel
amaglanm bilmesi gerekir. Aynca, kaynaklardan hukum ¢ikarma yontemini de ogrenme-
si lazimdir. Zanni konularda gergegi kesin olarak gosterecek bir delil yoktur. Muhammed
Ikbal'in, ictihadi Musliman du$uncesinde hareket ve tecdidin ekseni olarak gordugi belir-
tilmektedir. (H. Yunus Apaydin, “Ictihad”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXI, 432-442, Istanbul
2000). Tecdit: Yenileme, tazaleme

47 Takva ehli: Dinin yasak ettigi seylerden sakimp, buyruklanm yerine getiren kimse.

12 Bagdady, Usitlu’d-Din, s. 250-251. Bu konuda Muslim'’in rivayet ettigi bir hadiste soyle buy-
rulmaktadir: “ki halifeye biat edildigi zaman, onlardan sonuncusunu élduran”. Bkz. Mus-
lim, 11, 1480.

3 Bagdadi, Usalu'd-Din, s. 281.
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beri biraz genisletmislerdir. Ummetin alimlerinin disindakileri-
nin se¢ime katilmalan s6z konusu degildir. Bu durumu, Gazali
soyle ifade etmektedir, “Imamu tayin ve se¢me gorevinin herke-
se verilmesi mumkun degildir.”*’* Bu bakis tarzina siyaset bili-
minde “elit¢i anlayis” denilmektedir.

Ehl-i Sunnet alimlerinin, halkin dogrudan ilgili ve taraf oldu-
gu bir meselede, halka soz hakk: tanimamasim agiklamak ol-
dukga zordur. Devletin basina gececek kisinin yetenek ve bece-
risinin, devletin sinirlan icerisinde yasayan herkesi ilgilendirdi-
gini dikkate almamislardir. Hatta azinhgin uygun gorup, dev-
letin basina getirdigi kisiye, halkin itaat etmesi gerektigine ilis-
kin goruglerini de 1srarla savunmuslardir. Bir yandan, hilafe-
tin, yoneten ile yonetilen arasinda bir sozlesme oldugunu ile-
ri surerlerken, diger yandan, halktan yapmadig ve yapmaya da
yetkili olmadig bir sozlesmenin kurallanna uymasim istemek,
en azindan hukuka aykindir. Fazlur Rahman'in, Stinni imamet
ogretisi hakkindaki su tanisina katilmamak mumkun degildir.
“Sunni anlayisin, ‘kayitsiz sartsiz’ bir sekilde itaati vurgulama-
s, uzun vadede halkin siyasi otoriteye degil, topyekan siyasi
hayata karsi tam anlamyla ilgisiz kalmasina™” sebep olmus-
tur. Ehl-i Stunnetin saygin ve guvenilir kaynaklarinda hadis ola-
rak nakledilen ve bu zihniyeti destekleyen bircok rivayet bu-
lunmaktadir.

Hz. Peygamber'den sonra, bir dustinceyi Muslimanlara ka-
bul ettirmenin en kestirme yolu muhtemelen,*® o gértstn Hz.
Peygamber’e soylettirilmesi olmustur. Ozellikle imamet ve hi-
lafet konusunda bu cesit rivayetlere bolca rastlamak miumkiun-
dur. Bu konuda birkag 6rnek sunmak yararh olacakur.

Hz. Peygamber’e istinaden*’” soyle buyrulmaktadir. “Kim ki
devlet baskaninda hoslanmadig1 bir durum gorurse sabretsin. "8
Sii dustinceyi yansitan diger bir rivayette ise: “Kim imama biat
etmeden*”® olurse, cahiliye adeti tizere olmustuir.”*®° denmekte-

474 Gazali, Itikatta Orta Yol, s. 178.

475 Fazlur Rahman, Islam, s. 302.

“476 Muhtemelen: Umulur ki, beklenir ki, gorunuge bakilarak.

%77 Istinaden: Bir goruse, bir disinceye dayanarak, dayamlarak, gavenerek.

478 Buhari, VII, 87, VIIL, 105; Muslim, II, 1477; Darimi, 637; ibn Hanbel, Musned, 1, 297. Krs.
Muslim, 11, 1478; Musned, 11, 70, 83, 93; V, 387.

79 Biat etmek: Birinin egemenligini tanimak, kabul etmek.

480 Muslim, 11, 1478; Nesai, VII, 123; ibn Hanbel, Musned, 111, 446, 1V, 96; Nesefi, Tabsiratul-
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dir. Devletin basinda bulunan zatin yaptiklanmn elestirmek soy-
le dursun, halka iskence de etse, toplumun goérevi buna sab-
retmektir. Cinku Peygamber'e isnad edilen bir rivayette, “Eger
sirtina da vurulsa, malin da alinsa, dinle ve itaat et.”*® buyrul-
maktadir. Bu rivayetlerde imama itaatin, Allah’a itaat gibi oldu-
gu konusu da ihmal edilmemistir. Hz. Peygamber'’den “Bana
itaat eden Allah’a itaat etmis olur. Bana isyan eden Allah’a isyan
etmis olur.*® Kim imama itaat ederse bana itaat etmis olur. Kim
imama isyan ederse bana isyan etmis olur.”*®* hadisi de nakle-
dilmistir. Bu rivayetlerin zemin olusturdugu bir toplumda, si-
yasi hayatla, Muslimanlann ¢ogunlugunun ilgilenmesini bek-
lemek, hayal olmaktan o6te bir anlam tasimaz. Bu gesit rivayet-
ler, siyasi hayatin kotulugin kaynag oldugu sonucunu da do-
gurmustur.

Ehl-i Sunnetin ‘se¢im’ kavramu ile Haricilerin ortaya koydugu
secim anlayis1 aym anlama gelmemektedir. Ehl-i Sunnet yazar-
larimin secim kelimesini kullanmalan bizleri yaniltmamahdur.
Secim kelimesini kullanmak yetmez. Onemli olan kelime de-
gil, kelimenin ifade ettigi manadir. Sianin, imamin nass ve tayin
yoluyla belirlenecegi yolundaki gorusinii elestiren bir yazar, $i-
anin disindaki butin Islam muctehidleri ve firkalan, imame-
tin secim ve gorus birligi ile gerceklesecegi konusunda uzlasiya

Edille, vr. 253b. Krs. Buhan, VII, 87, VIII, 105; Darimi, 637, ibn Hanbel, Musned, 1, 275,
11, 306, 455.

Cahiliye adeti uzerine olmek: Hamiyet, degerlere yonelik saldinlar kargisinda ofkelenme
anlaminda kullarulan bir ahlak terimidir. Bu terim, din, namus, vatan gibi ust degerleri ko-
ruma, bunlarin saldiriya ugramasindan dolay: 6fkelenme, savunmak igin harekete gegme,
aralannda kan bag bulunan kimselerde birbirini koruma duygusu gibi degisik bicimlerde
agiklanmigtir. Fetih suresinde, Hudeybiye antlagmasi sirasinda musriklerin Muslumanlar
kargisindaki inatg1 ve uzlagmaz tutumlarinin sebebi olarak “cahiliye hamiyeti” gosterilmis-
tir. Hamiyet kavram hadislerde hem iyi hem kot anlamda kullamilmigtir. Bundan dolay:
hamiyyetirl-cahiliye ifadesi “cahiliye asabiyeti” olarak agiklanmstir. Bir ahlak terimi olarak
hamiyet, 6fke gucunun akil ve din olculeri gergevesinde etkin olmasi durumudur. Gele-
neksel Islam ahlakinda “secaat” terimi yerine hamiyet kavraminn kullanildig) gorulmekte-
dir. Hz. Peygamber zamaninda sahabe arasinda zaman zaman Islam éncesi bir kabilevi da-
yamsma turi olan “yardim” ¢cagnlan Muslumanlara zor anlaryasatmsti. Islam’in kaldirdig
cahiliye degerleri ugruna savasarak olmeyi, Hz. Peygamber, cahiliye adeti tzere olmek ola-
rak nitelendirmistir. (Mustafa Cagnci, “Hamiyet”,TDV Islam Ansiklopedisi, XV, 481 Istanbul
1997)

81 Muslim, 11, 1476. Yakin anlam i¢in bkz. Ibn Hanbel, Musned, XI, 310.

%2 Hadisin buraya kadar olan kismi ayetlere uygundur. Cunku Hz. Muhammed Allah'in elgi-
sidir. Yuce Allah “Kim Elgi'ye itaat ederse Allah’a itaat etmis olur...” (4/Nisa, 80) buyurmus-
tur. ftirazimiz bundan sonraki imama itaat ile Peygamber'e dolayisiyla Allah’a itaati arasin-
da kurulan iligkiyedir.

2 fbn Mace, 11, 954. Bu konuda genis bilgi i¢in Muslim'in el-Imdret bahsine bakilmaldir.
Muslim, 11, 1451.
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varmiglardir,"* demektedir. Goruluyor ki, yazar Ehl-i Stinnetin
secimden anladig ile Haricilerin se¢imden anladig seyin ayni
oldugunu sanmaktadir. Bu tur genellemeler, kavramlan yete-
rince degerlendirememekten kaynaklanmus olsa gerektir.

Imamet konusunda tayin ve se¢im olmak uzere iki yolun bu-
lundugunu bildiren Bakillani, tayin yolu ortadan kalkinca ge-
riye secim yolu kalmaktadir, seklinde mantik yuratmustur. *6
Ancak, Islam dunyasinda higbir zaman halifeyi halk se¢memis-
tir. O halde halifelik simdiye kadar nass ve tayin yoluyla m1 gel-
mistir? Bu soruya, Bakillaninin mantg ile cevap verecek olur-
sak, evet, demek durumundayiz. Dogrusu konunun bu sekil-
de ortaya konmasi yanlis olmakta ve tarihi tecrtibeye de uyma-
maktadr.

Ehl-i Sunnetin gorusu ile Sianin gorasa birbirine yakindur.
Sia gibi Ehl-i Stnnet de imamin zorunlulugunu kabul eder.*¢
Aralanindaki fark, devletin basina gececek kisinin kimligi ko-
nusunda odaklanmaktadir. Sia, hilafetin nass ile Hz. Ali'ye ait
oldugunu ileri surerken, Ehl-i Sunnet ise nasslann Hz. Ebu
Bekir'in hilafetini ortaya koydugunu iddia etmektedir. Imamet
konusunda nass olmadigini belirten Ehl-i Stunnet kaynaklari-
nin, Hz. Ebu Bekir'in hilafeti hakkinda gundeme getirdikleri
nasslara goz atmak, yonetim meselesindeki celigkilerin sergi-
lenmesi acisindan 6nem arz etmektedir.

Suyuti’nin Tdrihu’l-Hulefa’sinda, “Ebu Bekirin Halifeligine
Isaret Eden Ayetler ve Hadisler Kismi” seklinde isimlendirilen
bir bolum bulunmaktadir*®’ Bu konuda Es’ari, 24/Nur, 55; 22/
Hacc, 41 ve 48/Fetih, 18 ayetlerini andiktan sonra; “Allah’in
ovup, methettigi bu kisiler, Ebu Bekir Siddik’in imametin-
de icma*®® etmislerdir ve onu Allah'in El¢isi'nin halifesi olarak

*84 Reyyis, en-Nazariyye, s. 212.

48> Bakillani, et-Temhid, s. 169.

486 Nesefi, Tabsiratul-Edille, vr. 253b; ibn Hazn, el-Fasl, 1V, 87, Maverdi, el-Ahkdmu’s-
Sultaniyye, s. 4. Krs. Amidi, Ebkanu’l-Efkdr, vr. 11, 262b.

87 Suyatt, Tarthul-Hulefd’, 56. Bu konuda Mekki de Kur’an ve Sunnette Ebu Bekir'in hila-
fetine isaret eden “sem’i nasslar” tabirini kullanmistir. Bkz. Mekki, es-Savaiku’l-Muhrika,
s. 16-26. Aynca bkz. Ibn Ebil-izz, Serhu Akideti’t-Tahavi, s. 533, 539; Sibli, Asr-1 saadet,
V, 160-163.

% Jcma: Islam fikhinin Kur'an ve Sunnetten sonra gelen uguncu kaynag icmadir. Fikih usu-
lunde, Musluman muctehidlerin, Hz. Peygamber'in vefatindan sonraki herhangi bir za-
manda dinsel meselenin hukmu uzerinde gorus birligine varmalan olarak tammlanmak-
tadir. Hz. Peygamber'in uygulamalanna en ¢ok ev sahipligi yapmis olan Medine'nin, hem
Sunneti hem de Sunnete aykin olmamay tespit bakimindan oncelikli bir 6lgut oldugunu
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isimlendirmislerdir**®® demektedir. Ayrica Es'ari’ye gore, “Kur’
an, Siddik ve Fartak'un*® imametine isaret etmektedir.”*' Bu
anlayisin sonucu olarak da siyasi tercihi fazilet*? ¢l¢usu yapan
yazar, “Hz. Peygamber'den sonra, Hz. Ebu Bekir'in imameti ka-
nitlaninca, Ebu Bekir'in Musltiimanlarin en faziletlisi oldugu or-
taya Gikar™*? gorusunu de ileri surmustur. Bu dusunce sekli
karsisinda Hz. Ebu Bekirin hilafetine karsi-cikan sahabenin,
ozellikle Sa'd ibn Ubade, Abbas ibn Abdilmuttalib ve Hz. Ali
gibi zatlann tavirlarinin sebeplerini agiklamak oldukga zor ol-
sa gerektir.

Hilafet meselesinde ‘secim’i benimsedigi ileri strtulen Ehl-i
Sunnetin iki buyuk imamindan biri olan Ebt’l-Hasan el-Es’
arinin, $ianin vasiyet gorusunu andiran bir mantikla, “Hz.
Omer’in hilafeti kanitlaninca, Ebu Bekir'in hilafeti de kamitlan-
mus olur. Cunkii Ebu Bekir, Omer ile sozlesme yapt,”*** seklin-
deki agiklamasini anlamak muimkun degildir. Tayin ve nass yo-
luyla Hz. Ali'nin, Hz. Peygamber tarafindan imam tayin edil-

savunan imam Malik’e karsi ¢ikan Imam Safii, Medine icmai ve ameli konusundaki kars:
tezini gelistirerek icma kuramimin temelini ortaya koyan alimdir. Ancak icmam tarihi fikri
temelleri konusunda ileri sartlen goruslerin bir kism, onun politik ve sosyal gereksinim-
ler trinii olarak ortaya gikug yonindedir. Bu baglamda siyasi ihtiyaglarin basinda halife
se¢iminin mesruiyetinin saglanmas gelmektedir. Icma kavraminin ortaya cikisi ve gelisim
sureci, onun siyasi ve sosyal yonunu agitklamaya ¢ahsan yaklagimlar belli agilardan hakh-
lik pay: tagir. Muhammed Abduh ve Resid Riza gibi alimler, icmamin, muctehidlerin go-
rus birligine varmasi olarak goralmesini. yani muctehidlere tahsis edilmesini yanhs bulur-
lar. Onlara gore icmada asil olan ummetin butun bireylerinin bir araya toplanmasi ise, bu
mumkun degildir. Bu durumda ammetin bireylerini temsil edenlerin bir araya gelip, bir
konuda goris birligine varmalan ile icma gergeklesmis olur. Bu da icma kavraminin agr-
likh olarak siyasi bir nitelik tasidigim ortaya koymaktadr. (ibrahim Kafi Donmez, “icma”,
TDV Islam Ansiklopedisi, XX1, 4177431, Istanbul 2000)

# Eg'ar, el-Ibdne, s. 252. Krs. Esari, Kitdbu'l-Lum’a, s. 82-83.

0 Farik: Bu kelime, Arapga fark kokinden turemis mubalagal ism-i faildir. Fark, iki nes-
nenin arasini ayirmak anlamina gelir. Hak ile baul ayiran bir kitap oldugu i¢in Kur'an'a
da Furkan ad verilmistir (25/Furkan, 1). Musliman geleneginde Faruk lakabiyla taminan
yegane sahabi Hz. Omer'dir. Kaynaklar bu lakabin Hz. Omer'e Hz. Peygamber tarafindan
verildigini nakletmektedir. (Mustafa Fayda, “Faruk”, TDV Islam Ansiklopedisi, X11, 176-177,
Istanbul 1995)

“! Egari, el-Ibane, s. 255. Krg. Suytti, Tdrihu'l-Hulefd’, s. 56-62.

2 Fazilet: Fazlin ileri derecesine fazilet denmektedir. Insanin iyilik yapmasimi ve kotulukten
uzak durmasim saglayan yetenekler igin kullamlan bir ahlak terimidir. Fazilet kelimesinin

. ozellikle ahlaki erdemnleri belirten bir terim olarak kullanilmasi ve sistematik bir fazilet teo-
risinin olusmasi felsefi kultur ile birlikte baglarmsur. Her fazilet bir dengedir, yani itidaldir.
Bunun yaninda ister fazlalik isterse eksiklik seklinde olsun her agirilik bir rezilettir. Fazilet-
ler zaman zaman farkh kavramlarla ifade edilmistir. En yaygin kavramlar hikmet, secaat, if-
fet ve adalettir. Belli bagh ahlak kitaplarinda dort temel fazilet alunda bagka fazilet tasnifle-
rine de yer verildigi gorulmustur. (Mustafa Cagricy, “Fazilet”, TDV Islam Ansiklopedisi, XII,
268-271, istanbul 1995)

3 Es'an, el-bdne, 5.255.

9% Eg’ard, Kitabu'l-Lum’a, s. 83.
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digini iddia eden Siay1, bu gorustnden dolay: elestiren Eg’ard,
aymi sayfada ayetlerin ve icma'n Hz. Ebu Bekir’i halife tayin
ettigini ileri strmesini, Eg’arinin celigkisi olarak gormek ge-
rekir. Bagdadi de Fetih suresinin on altinci ayetini delil geti-
rerek, bu ayetin, Ebu Bekir ve Omer'e itaatin vacibligini orta-
ya koydugunu,*** iddia etmistir. Bakillani, Siamin Hz. Ali hak-
kindaki rivayetlerden, Alimin halife tayin edildigini ¢ikarmasi-
n elestirerek, “Nasil oluyor da Ebu Bekir ve Omer'in halife ol-
masina dair nassi sdylemiyorsunuz?”*%¢ sorusunu sormaktadir.
Halbuki Hz. Ali'nin nass ve tayin yolu ile imam tayin edildigini
iddia etmekle, Hz. Ebu Bekir'in aym yolla halife oldugunu ileri
surmek arasinda bir fark yoktur.

Halifenin kim olmas: gerektigine iliskin, hadis kitaplarinda
pek ¢cok malzemeye rastlanilmaktadir. Bu konuda degisik ve
celigkili rivayetlere yer verilmistir. Sorunun daha iyi anlasilabil-
mesi icin hadislerden de 6rnekler vermek yararh olacakur. Bir
adam gelip, Hz. Peygamber’e sordu:

—Ey Allah’n Elgisi, gelip de seni bulamazsam? Yani, 6ltmun-
den sonra,

—Ebu Bekir'e gel!

—Eger Ebu Bekir'i de bulamazsam? Yani, onun 6limtnden
sonra,

—Omer'e gel!

—Eger Omer’i de bulamazsam?

—Guctin yeterse Omer 6ldiigii zaman sen de 61*7, buyurdu.

Bu rivayette onemli bir noktaya dikkat etmek gerekmekte-
dir. Hz. Peygamber vefat ettigi zaman bir sey olmamakta, Omer
oldugu zaman her tarafi bir yikim kaplamaktadir. Diger riva-
yette de bir kadin Hz. Peygamber’e, “Ey Allah'in Elgisi, —oli-
mu kastederek— seni goremezsem kime basvurayim?” diye sor-
du. Hz. Peygamber de, “Ebu Bekir'e” cevabini verdi.”*® Bas-
ka bir rivayete gore, Hz. Peygamber hastalign sirasinda esi Hz.
A’ise’ye, “Abdurrahman ibn Ebi Bekr'i bana cagir. Ebu Bekir'e
bir mektup yazacagim. Benden sonra hicbir kimse onun tze-

49 Bagdadi, Usalu’d-Din, s. 282-283.

496 Bakillani, et-Temhid, s. 177.

497 |bn Sa'd, Tabakat, 11, 226

+981bn Sa'd, Tabakdt, 111, 178; Buhari, IV, 191; Muslim, 11, 1857-1858; Tirmizi, V, 615. Krs.
Buhari, IV, 192; Muslim, II, 1856; ibn Mace, 1, 36.
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rinde ihtilafa diismeyecek,”**® buyurdu. Yine bir rivayette, Hz.
Peygamber’in, “Aralannda Ebu Bekir'in bulundugu bir toplu-
ma, Ebu Bekir'den bagkasinin imamlik yapmas: yakismaz.">%
dedigi belirtilmistir. Batun bu rivayetlerden Hz. Ebu Bekir'in
imametinin gerekliligi ¢cikanlamiyorsa ve anlasilamiyorsa, arka-
dan kesin ve acik bir emrin gelmesi gerekmektedir. “Benden
sonra Ebu Bekir ve Omer’e uyun.”®! Bu konuda da kaynaklar-
da cesitli rivayetlere rastlanmaktadir.>® Bu rivayetlerin ortaya
cikis sebeplerini saptamak zorundayz. ’

Musliiman siyasi tarihinde 6nemli bir yeri olan ‘efdaliyet™®
kavraminin da politik tercihler neticesinde ortaya ciktign go-
rulmektedir. Hz. Peygamber'den sonra, Muslimanlar arasinda
fazilet siralamasi yapilirken, ilk halifelerin, ilk dorde ve hilafe-
te gecis sirasina gore yerlestirilmesi siyasi tercihlerin sonucu-
dur. Hz. Peygamber'den sonra, insanlann en ustininun Hz.
Ali oldugunu iddia edenlere Ibn Teymiyye su cevabi vermis-
tir. “Biz, Hz. Alimin zamaninin en faziletlisi oldugunu kabul
edemeyiz. Cinku bu immetin, Hz. Peygamber'den sonra en
hayirhst Hz. Ebu Bekir, sonra Omer'dir...”>** Suyuti de “Hz.
Peygamber'den sonra insanlarin en faziletlisinin Hz. Ebu Bekir,
sonra Omer sonra Osman sonra da Ali oldugu konusunda Ehl-i

9 Ibn Sa'd, Tabakat, 111, 180. htilafa digsmek: Anlasgamamak, bozusmak, uyusamamak.

50 jbnu'l-Esir, Usdul-Gdbe, 111, 220. Krs. Muslim, 11, 1856.

50! jbn Abdi Rabbih, Ikdu'l-Ferid, 1V, 609; Tirmizi, V, 609; ibn Mace, I, 37; ibn Hanbel, Mus-
ned, V, 382, 385, 399.

52 Bu mevzuda degisik rivayetler igin, bkz. Nesefi, Tabsiratw’l-Edille, vr. 260b-266b; Ibn Tey-
miyye, Minhdcu’s-Sunne, IV, 295-296; Razi, Usulu’d-Din, 146-151; Suyuti, Tdrthu’l-Hulefa”,
5. 56-62.

503 Efdaliyet kavramr Fazl kelimesi, artmak, fazlalasmak, meziyet sahibi olmak anlamlanna
gelmektedir. Bu kelime, isteyerek yapilan iyilik, ihsan, lutuf, sevabi ¢ok olan is anlamlann-
da isim olarak da kullamlmaktadir. Curcani, fazl kelimesini “kargihksiz iyilik yapmak” ola-
rak tammlamustir. (Ta'rifat, el-Fadl, 167). Kur'an'da 104 yerde gecen fazl ve bu kokten ture-
yen kelimelerin 6nemli bir kism: Allah’in genel olarak varhga, butun insanlara, 6zel olarak
da Muslumanlara liwf ve comertligini ifade etmektedir. Yuce Allah'in Islam ummetine
bahsettigi lutuflardan bir kismi da Allah’in peygamber gondermesi, Muslumanlara imam
sevdirmesi ve inkardan tiksindirmesidir. Kur'an'da bazi peygamberlerin Allah'in ozel lutfu-
na eristiklerinden de soz edilmektedir (15/Neml, 16). (Mustafa Cagnici, “Fazl”, TDV Islam
Ansiklopedisi, X1, 271-272, Istanbul 1995) Bir kimsenin, diger insanlardan daha faziletli ol-
dugunu soylemek, onun Allah katindaki derecesinin daha yiiksek oldugunu ileri surmek
demektir. Bu ise yalmz Yuce Allahn haber vermesi ile bilinebilecek bir durumdur. Muslu-
man geleneginde fazilet ya da efdaliyet ile ilgili kullarlan deliller kesinlik tasimay1p, ovgu
ve iltifat belirten sozlerden ibarettir. Bunun da bilimsel agidan bir degeri olmasi s6z konu-
su degildir. Mislumanlarca gelistirilen efdaliyet kurarmmin Kur'an'a gore bir tutarhhg ol-
madig: gorulmektedir. (Mustafa Oz, “Tafdil”, TDV Islam Ansiklopedisi, IXL, 369-371, Istan-
bul 2010)

5% Ibn Teymiyye, Minhdcu’s-Sunne, 111, 277.
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Sunnet icma’ etti.”° demektedir. Mekki'nin kitabinda, “Bu Bo-
lum Ebu Bekir'in, Bu Ummetin Digerlerinden Ustinligunin
Beyan1®® Hakkindadir” seklinde konu basligi bulunmaktadir.>’
Ebu Hanife de ilk dort halifeyi, hilafete gecis sirasina gore fa-
zilet sirasina yerlestirmistir.>® Es’ari de ayni fazilet siralamasin
yapmustir.’® Malati'de bu siralamaya uymustur.!°

Hadisciler ise yukandaki siralamada ufak bir degisiklik
yapmuslardi. Onlara gore, Hz. Peygamber'’den sonra insanla-
nn en faziletlisi, Ebu Bekir, sonra Omer, sonra Ali ve sonra
da Osman’dir. Hz. Ali'yi Hz. Osman’a onceledikleri i¢in bun-
lara hadiscilerin Siileri de denmistir.>!! Bu fazilet siralamasim
Mu'tezile bile yapmistir. Hatta Bagdat ekolu, Hz. Ali'nin, saha-
benin en faziletlisi oldugunu dabhi ileri sirmustt.>'? Dogrusu fa-
zilet siralamasi ile ugrasmasi, Islam akilcilar olarak kabul edilen
Mu'tezile mensuplanna hi¢ yakismamisti. Kaldi ki, bu Mu'tezili
alimler imamet konusunda; imametin nassla m1 yoksa secimle
mi gerceklesecegini tartismislar ve bunda da uyusamamislardi.>*?
Baz1 alimler de bu dort halifenin “hangisinin daha faziletli oldu-
gunu bilmiyoruz,”!* gérustina benimsemislerdi.

Efdaliyet sorunundaki tartismalann boyutlarin ortaya koy-
mast bakimindan Fahruddin Razi'nin, fazilet konusuyla ilgi-
li ilging yorumuna deginmek gerekmektedir. Ona gore, Sia ve
Mu'tezilenin ¢ogunlugu Nisa suresinin 95. ayetini delil goste-
rerek, Hz. Peygamber’den sonra, insanlann en faziletlisinin Ali
oldugunu iddia ettiler. Ehl-i Sunnet bunlara soyle cevap ver-
di: Cihad,*" dine davet ederek yapilan cihad ve kili¢ ile yapi-

3% Suyuti, Tarthu'l-Hulefd’, s. 41. Bu konudaki hadisler igin, bkz. s. 41-56.

%% Beyan: Soyleme, bildirme.

" Mekki, es-Savatku’l-Muhrika, s. 57. Bkz. Aym kitap, s. 57-137; Buhar, 1V, 190-191.

5% Eba Hanife, Nu'man ibn Sabit, Fikh-1 Ekber, s. 10.

5% Bagdadi, Usalu’d-Din, s. 293. Fazilet konusunda yapilan tarusmalar i¢in. Bkz. Ibn Hazrn, el-
Fasl, 1V, 111-153.

310 Malati, et-Tenbih ve'r-Red, s. 17. Krs. Muslim, 11, 1856.

st Nasiu'l-Ekber, Mesdilu'l-imame, s. 65.

12 Malati, et-Tenbih ve'r-Red, s. 41.

>3 Sehristant, el-Milel, 1, 63. Krs. Buhari, [V, 208.

>4 Bagdadi, Usttlu'd-Din, s. 293.

35 Cihad: Birisi bagarmak icin elinden gelen butun olanaklan kullanmak anlamina gelen d-
had, bir fikih terimi olarak da daha ok Musliman olmayanlara kars: yurutilen savasola-
rak bilinmektedir. Tasavvufta ise nefsi yenme mucadelesine cihad dendigi gorulmektedir.
Musluman fakihlerin, cihadi Musliman olmayanlarla savas olarak yorumlamalan dogru ol-
mamigtir. Cunka cihadin savastan ibaret oldugunu soylemek gergegi yansitmadig gibi bu
kelimenin Kur'an'daki kullammlanna da uygun dusmemektedir. islam dinde baskiy: ke-



111
PEYGAMBERSIZ HAYATA INTIBAK

lan cihad olmak tuzere iki kisimdir. Islam’in baslangicinda Ebu
Bekir'in insanlar dine ¢agirarak cihad yaptiga bilinmektedir. Ali
(ra.) ise, Islam’in kuvvetli oldugu dénemde yalniz kil ile cihad
yapmustir. Birinci cihad daha evladir.>'® Yani, birinci cihadi ya-
pan Hz. Ebu Bekir de daha faziletlidir. Onemli bir kelam alimi
de olan Razinin bu gorisu, olduk¢a dusunduricudur. Bu ko-
nuda Gazali, farkli ve dogru bir degerlendirmede bulunmustur.
Ona gore, “Insanlann gortuinurdeki islerine bakarak, Allah’in
yanindaki fazilet ve ustunliklerini bilmek guctir. Bu gibi bir
hukum zandan ileri gitmez.”!” Zann>!® da bir ilim ifade etmedi-
gine gore, “Seriat sahibinin fazilet ve tstunlik yoninden onlan
ovmesindeki incelikten bir tercih hikmu ¢ikarmak, koru kori-
ne hukiim yuratmekten ve Yuce Allah'in bizi sorumlu kilmadi-
g1 bir seye burnumuzu sokmaktan bagka bir sey degildir.”>*
Fazilet kuraminin, sahabe déneminde sistemlestirildigini soy-
lemek mumkun degildir. Hz. Peygamber'den sonra, Beni Sa'l
de’'de ortaya atilan Kureys egemenligi ilkesinin, zamanla birey-

sinlikle yasaklammstr. Zor ve baski altinda gergeklegen imanin gegersiz oldugunu belirt-
migtir. Kin ve nefrete yol acan savas bir teblig vasitasi olarak dusinmek Kur'an'a aykindur.
Genelde Islam’ teblig icin bagvurulan fetih hareketleri de, insanlan zorla islam’a sokmak
amaciyla degil, bireysel teblig 6zgurlugunun bulunmadig cografi bolgeleri, herkesin dile-
digi inanc1 6zgiirce segebilecept sekilde teblige agmak amaciyla yapildig: bilinmektedir. Ku-
far hicbir zaman cihadin sebebi degildir. Cihadin savas sekline Kur'an izin vermigtir (22/
Hacc, 40). Kaliteli mal ve hizmet uretiminde bulunmak da bir cihad seklidir. Cagimizda
toplumlararasi mucadele yontemleri i¢inde kulturel cihad ilk sirada yer almaktadir. Ganu-
muz cihadinin ise ilim, teknik, ekonomi ve kulturel alanlara kaydig) goralmektedir. Dog-
rusu cihad, Maslumanin Allah'in nzasin kazanmasi icin Islam'in esaslanni 6grenme, ogret-
me, bireysel planda yasama, yasanmasina ¢alismadur. Islam’ teblig konusunda ite ve dista
karsilagacag; engelleri agmasi icin gereken bilingli ve surekli hareketin adidir. Ashinda Mus-
lumanin tum yasam ve davramslan, Allah’in rizasim kazanmaya yonelik oldugundan, onun
bitan davraniglan cihad kavramu igine girer. (Bekir Topaloglu, “Cihad” TDV Islam Ansik-
lopedisi, V11, 531-534, Istanbul 1993; Ahmet Ozel, “Cihad”, TDV Islam Ansiklopedisi, V11,
527-531, Istanbul 1993)

516 Razi, Usilu'd-Din, s. 151.

517 Gazali, Itikatta Orta Yol, s. 184.

518 Zann: Bu kavram, mantik, felsefe, kelam ve usal-i fikihgibi alanlarda terim olarak kullanil-
maktadir. Genelde tercihe yakin olan ancak aksi de miumkun gorulen kanaat, gorug ve hu-
kumdur. Bazilarina gore delille ulagilan yarguya ilim, emareyle ulasilana da zan veya zann-1
galib denir. Zan sekten farkhdir; zira sekte bir konuda kanaat olusmadig halde zanda ke-
sin olmamakla birlikte belli bir kanaat ve tasdik vardir. Zanmn bir tarafinda ilim diger ta-
rafinda cehil vardir. Dogruluk bakimindan ilme en yakan olan tasdiktir. Baz: fakihler zanm,
sek cinsinden sayarak “dogrulugu ve yanhshg esit derecede mumkun gorilen veya biri di-
gerine tercih edilebilen hukum” olarak tammlamiglardir. Kelamcilara gore sek, biri digerin-
den daha guglu olmayan iki yargimin da dogru olabilecegini dusanmektir. Zan ise ihtimal
icerisinde bulunan iki yargidan birini dogruya daha yakin gormektir. ikinci derecede gora-
lene de vehim denir. Sonugta kusatici tamimiyla zan, “aksinin de mumkun oldugu ihtimali-
ni kabul ederek bir seyin oyle olduguna inanmak” demektir. (Mustafa Cagnic, “Zan”, TDV
Islam Ansiklopedisi, XLV, 120-122, Istanbul 2013)

319 Gazali, Itikatta Orta Yol, s. 184.
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sel boyutlara indirgenmesi olarak ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadar.
Kureys ayricaligi sonraki nesillere nasil aktarilmistir? Hz. Ebu
Bekir'in Beni Sa'ide’de ileri surdugu, “Imamlar Kureys'tendir.”
ilkesi, kendi gorusu muydu?*? Yoksa, Hz. Peygamber’e isti-
naden mi bu prensibi ileri sirmusti? Beni Sa'idde’de Hz. Ebu
Bekir tarafindan ifade edilen, imamlarin Kureys'ten olmas te-
zi, Kureys'in ustunligunt ortaya koymak icin degil, o doéne-
min sartlarinin geregi olarak ileri surildugunu belirtenler de
bulunmaktadir.>?! Hatiboglu da aym duisuinceye katilmaktadir.’*
Hz. Ebu Bekir tarafindan ifade edilen bu gorusiin, o dénemin
siyasi sartlarina uymadigimi, daha once gerekceleriyle agikla-
mustik. Burada, bu konunun sonraki nesillere nasil yansidigim
ve bu gorisin kime yuklendigini tartismamiz gerekmektedir.

Imamlarin Kureysten olmasinin zorunlulugu konusunda
uzlasmazhk oldugunu belirten ibn Hazm, Ehl-i Sunnetin, Si-
anin, Murcienin ¢ogunlugunun ve Mu'tezilenin bir kisminin,
‘Kureysliden baskasindan imam olamayacagim kabul ettikle-
rini; Haricilerin hepsi, Mu'tezilenin ve Mircienin bir kisminin,
kitap ve sinnete uymak kosuluyla, ‘Kureysli olsun, Arap ol-
sun, kole olsun’ imam olmasinin caiz oldugunu savunduklari-
n1, nakletmektedir.’??

Kureys'in ustinlugt konusundaki rivayetlerden de birkag or-
nek vermek gerekmektedir. ibn Sa’d, Hz. Peygamber'in soyle
buyurdugunu nakletmistir; “Allah bir peygamber gondermek
istedigi zaman, yerytzinin en hayirh kabilesine bakar. O kabi-
lenin de en hayirli adamim peygamber olarak gonderir.”** Hz.
Peygamber’e istinaden baska bir rivayette de, “Kureys hilafetin
basidir. Insanlarin iyisi Kureys'in iyisinin, insanlarin kotisu de
Kureys'in kotusunin egemenligi altina girmelidir.”>* buyrul-
maktadir. Diger bir rivayette Hz. Peygamber’in, “Kureys’i 6ne

320 Bu konuda tatmin edici bir calisma icin, bkz. Hatiboglu, “Hilafetin Kureysliligi”, AUIFD,
XXIII, 121-209.

52 M. Farak, Nizamu’l-Hukm fi'l-Islam, s. 179.

522 Hatiboglu, “Hilafetin Kureysliligi”, AUIFD, XXIII, 198.

523 |bn Hazm, el-Fasl, 1V, 89. Krs. Eg'ari, Makdlat, 11, 134-135; Amidi, Ebkaru’l-Efkar, vr. 11,
284a.

524 |bn Sa'd, Tabakat, 1, 25. Bkz. Tirmizi, V, 584; ibn Hanbel, Musned, I, 210, IV, 166.

55 Buhari, IV, 154; Muslim, 11, 1451; ibn Hanbel, Musned, 1, 5, 10, 11, 243, 261, 319, 395, IV,
101; Taberi, Tarih, 11, 444 ibn Kesir, el-Bidaye, V, 247.
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geciriniz. Sakin ha Kureys'in 6nune gecmeyiniz.”*2¢ buyurdugu
nakledilmistir. Kureys'e ayricalik taniyan bu tir haberler sonra-
ki nesilleri nasil etkilemistir?

Es’ari, Beni Sa'ide toplantisinda Hz. Ebu Bekir'in, “Imamlar
Kureys'tendir.” seklinde ifade ettigi kural, Hz. Peygamber'den
naklettigini belirterek, bu gorusin hadis oldugunu kabul
etmistir.?’ Bakillani de bu sozun Peygamber’e ait oldugunu bil-
direrek, imamda Kureyslilik sartini aramistir.®® Bunun hadis
oldugu gorustne Seyfuddin Amidi de katilmaktadir.’*® Nesef,
“Imamlar Kureys'tendir.” kuralini, Eba Hanife ve Maturidinin
hadis olarak kabul ettiklerini belirterek, imamin Kureys'ten ol-
masim savunmaktadir®® Bu rivayet Bagdadi, ibn Teymiyye,
Gazali, Maverdi ve Suyuti gibi alimlerce de hadis olarak kabul
edilmistir.’*! Baz1 tarihciler de Hz. Ebu Bekir'in Beni Sa’ide’de
imamlann Kureys'ten olmas: gerektigini, Hz. Peygamber’in so-
zi olarak naklettigini bildirmislerdir.*? Bagdadi, Ehl-i Stinne-
tin, bu gorusun Hz. Peygamber’e ait oldugunu kabul ettigini
belirterek, Beni Sa’'ide’de Ensarin, hilafetin Kureys'in hakk: ol-
duguna raz1 olmasi ve sahabenin icmay, hilafetin Kureys'in di-
sinda caiz olmayacagini gosteren iki delildir,*® demektedir.
Imamin Kureys'in disindaki Muslumanlardan da olabilecegini
ileri stren Gaylan ed-Dimeskiye Sehristani su cevabi vermis-
tir “Bu sasilacak sey. Ummet hilafetin Kureysin disinda ola-
mayaca@l konusunda icma’ etmistir.”** Bu konuda Ibn Hazm,
“Imamlarin Kureysten olduguna ve imametin Kureys'te bulun-
duguna dair Hz. Peygamber’in nassim soyliyoruz. Bu, tevatir®

526 |bn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, 111, 320. Krs. Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, s. 22.

527 Eg'ari, Makdlat, 1, 41; Ibn Hanbel, Musned, 1V, 421. Krs. Muslim, II, 1451, II, 1452; ibn
Hanbel, Musned, 111, 129, 183.

528 Bakillanti, et-Temhid, s. 182.

5 Amidi, Ebkaru’l-Efkar, vr. I1, 284a.

330 Nesef1, Tabsiratul-Edille, vr. 254b.

3 Bagdadi, Usalw'd-Din, s. 275; Ibn Teymiyye, Minhac, IV, 226; Maverdi, el-Ahkdmus-
Sultdniyye, s. 5, Gazali, Itikatta Orta Yol, s. 178; Suyuti, Tarthu'l-Hulefd’, s. 10.

532 {bn Abd Rabhihi, Ikdu’l-Ferid, 111, 320; Taberi, Tarih, 11, 444; ibn Arabi, Muhammed ibn
Abdillah ibn Muhammed, el-Avasim mine’l-Kavasim, s. 42.

533 Bagdadi, Usalu'd-Din, s. 276.

534 Sehristani, el-Milel, 1, 267.

33 Tevatur: Birbiri ardinca gelmek, kesilmeksizin devam etmek anlamina gelen tevatur, yalan
soyleme noktasinda gorus birligine varmalarmi aklin kabul etmeyecegi say ve nitelige sa-
hip toplulugun bir konuda haber vermelerine denir. Tevatiir yoluyla nakledilen habere ise
mutevatir haber denir. Klasik Musliman bilgi teorisine gore bilgi kaynaklan ugtur. Bun-
lar saglam duyular, akil ve sadik haberdir. Sadik haber kapsaminda degerlendirilen haber-
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derecesinde bir rivayettir.”* demektedir. Eba Zehra' da, ¢o-
gunlugun imamin Kureys'ten olmasi konusunda ittifak ettikle-
rini®? belirtmektedir.

Hz. Peygamber, hastalig1 esnasinda Muhacirlere: “Ey Muha-
cirler toplulugu! Siz cogaliyorsunuz. Ensar ise azaliyor. Halbuki
Ensar, benim sigindigim insanlardir. Onlann iyilerine ikram
ediniz. Kotulerini de bagislayiniz”8 seklinde vasiyette bulun-
dugu nakledilmistir. Mademki vasiyet Muhacirlere yapilmistir,
o halde halife Kureys'ten olmalidir. Kald1 ki, halifelik dunyalhk
bir is oldugu i¢in de Ensara yakismamaktadir. Hz. Peygamber,
Ensan ahirette Havuz'un basinda beklemektedir.>** Ensan hila-
fetten dislamay1 amaglayan bu tur rivayetler, dyle bir hal aldi ki,
Sa'd ibn Ubade’ye bile Kureys egemenligini kabul ettirdiler. Bir
rivayete gore, Beni Sa'ide’de halifenin Kureys'ten olacagin1 Hz.
Peygamber’in soyledigini Sa'd ibn Ubade duydugu zaman, Hz.
Ebu Bekir'e: “Dogrusun; bizler vezirler, sizler emirlersiniz.”*
demistir. Fakat ne hikmet ise Sa’d Kureys'e biat etmemisti.

Misliman toplumun yénetimini ele geciren Kureys, kendi
arasinda kanh hesaplasmadan da kurtulamadi. Dogrusunu soy-
lemek gerekirse, Ensann Kureyse gosterdigi hosgoruyu, Ku-
reysliler birbirlerine gostermemislerdi. Hz. Peygamber'in vefa-
tindan henuz otuz yil dahi ge¢meden, Muslimanlar arasi bu-
yuk i¢ savaslardan sonra halifelik Kureys'in Beni Hasim kabi-
lesinden, Beni Umeyye kabilesine gecti. Zorla hilafet maka-
min1 ele gegiren Beni Umeyye kabilesi, Hz. Peygamber'in asil
varislerinin kendileri oldugunu, bundan dolay1 da hilafetin
Emevilerin hakki oldugunu ileri surmuslerdi.’* Emevileri si-

ler icerisinde dogrulugu bizzat haberin kendisi ile sabit olan muitevatir haberdir. Diger ha-
berlerin dogrulugunun bilinmesi ise haber disinda bir delile dayanmak durumundadr.
Dint bilgilerin intikalinde mutevatir haber ¢nceliklidir. Ancak tevatur konusu dint bilgile-
rin nakliyle de simirh degildir. Gelenekte genel bir bilgi kaynag olarak ele ahmp temellendi-
rilmigtir. Gelenegimizde mutevatir haber, lafzi ve manevi olarak ikiye aynlmstir. Lafzi mu-
tevatir bilginin aym lafizlarla nakledilmesi, manevi mitevatir ise aym anlamun farkl lafizlar
ile nakledilmesine denmektedir. Muslurnanlar arasinda Kuran'in tevatur yoluyla nakledil-
digi konusunda ortak bir kanaat bulunmaktadir. (H. Yunus Apaydin, “Mutevatir”, TDV Is-
lam Ansiklopedisi, XXXI1, 208-210, Istanbul 2006; Bekir Topaloglu, Ilyas Celebi, Kelam Te-
rimleri Sozligi, s.316, Istanbul 2010.)

5% Ibn-Hazn, el-Fasl, [V, 89.

5 Ebl Zehra', Mezahibu'l-slamiyye Tarihi, 1, 88.

538 {bnu'l-Esir, el-Kdmil, II, 216. Krs. Buhari, IV, 266; Ibn Hanbel, Musned, 1V, 185.

9 Buhari, 1V, 225; Muslim, 11, 1474; Ibn Sa’d, Tabakat, 11, 253.

{bn Kesr, el-Biddye, V, 247, Ibn Teymiyye, Minhdcu’s-Sunne, 1, 192.

>4 Makrizi, en-Niza’ ve't-Tahassum, 28; Tirmizi, IV, 503.
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lah gucuyle devirerek, hilafeti ele geciren Abbasiler de hilafe-
tin, Abbas ibn Abdilmuttalib’in ogullannin hakki oldugunu id-
dia etmislerdi.’** Gorulayor ki, Beni Sa'ide’de Kureys'e taninan
ayncahk, kargasanin 6ntine ge¢cmedigi gibi, bizzat siyasi anarsi-
nin sebebi olmustur.

Kureys imtiyaz1 hakkinda Miusluman alimleri dusunmekten
alikoyan asil sebep, konunun nasslagmasi olsa gerektir. Bun-
dan dolayi, buytk alimler de celiskiye dusmuslerdir. Orne-
gin, allame>* Nesefi, bir yandan imamette veraseti siddetle red-
dederken, diger yanda imamin Kureys'ten olmasi sartini ka-
bul etmektedir.’** Bu durum da gostermektedir ki, Musliman
alimlerin yarulgilanndan biri de menkulde ma’kul olma sarti-
n1>* aramayislar olmustur. Hz. Peygamber’in, insanlan tevhid
ve esitlige davet ettigini belirterek, Hucurat suresinin 13. aye-
tini de delil gosteren Taha Huseyn; Hz. Peygamber'e ve onun
davetine en buytk kinin Kureys'ten geldigini aciklamaktadr.
Cunkua Hz. Peygamber'in, insanlig) adalete, esitlige ve hirriye-
te, hur ile kole arasinda, kuvvetli ile zayif ve zengin ile fakir ara-
sinda fark olmadigina cagirdigin, butiin insanlann bir taragin
disleri gibi esit oldugunu bildirdigini, baz1 insanlara ve grupla-
ra ayncalik tamimadigini,>* bilmekteyiz. Bu ilkeler ortada du-
rurken, “ne oluyor da Peygamber Kureysten gonderildi” diye
ustunlik taslanmaktadir? Halbuki Allah'in Elgisinin Kureysli
olmasi, “Kureys’in insanlara zorbahk etmesini™* gerektirmez
seklinde gorusunu agiklamaktadir.

Hilafette Kureyslilik taraftan olan Ibn Hazm, Sianin, imame-
tin Hz. Faima’nin soyundan olmasi gerektigi gorusune kar-
s1, su delilleri ileri sirmektedir; Allah Kuran'da: “Ey insanlar!
Dogrusu Biz, sizleri bir erkek ile bir disiden yarattik. Sizi mil-
letler ve kabileler haline koyduk ki, birbirinizi kolayca taniyasi-
niz. Stuphesiz Allah katinda en degerliniz, O'na kars: gelmekten
en cok sakinamzdir. Allah bilendir, haberdardir.”*® “Yakinlari-

34 Makrizi, en-Nizd', 29.

°*3 Allame: Derin ve ¢ok bilgisi olan, ¢ok bilgili.

> Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, vt. 257a.

5% Menkulde ma'kul olma sart1: Gelen haberde akla uyup—uymama kogsulu. Aksine delil olma-
dikca insan davramiglarinin rasyonel oldugu kabul edilir.

** Taha Huseyn, el-Fitnetu’l-Kubrd, 1, 110. Krs. Kassimy, The System of..., 91.

> Taha Huseyn, el-Fitnetul-Kubra, 1, 112.

**8 49/Hucurat, 13.
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niz ve cocuklanniz size kiyamet gintinde bir fayda vermezler.
Allah onlarla sizi ayinr. Allah islediklerinizi gorendir.”* “Ey in-
sanlar! Rabbinize karsi gelmekten sakinin. Babanin oglu, oglun
da babasi icin bir sey 6deyemeyecegi gunden korkun. Allah'in
verdigi soz, siphesiz gercektir...”>*° Bu ayetlerden anlasilmakta-
dir ki, hicbir kimseye Peygamber'e yakinlig) ve diger peygam-
berlerden birine yakinlig1 yarar saglamaz. Hatta “Peygamber
onun oglu veya babasi olsa, annesi de peygamber olsa, ona fay-
da vermez.”>! Boyle dogru ve tutarh bir yorumda bulunan al-
lame Ibn Hazm'in imamette Kureyslilik etkenini benimsemesi-
ne sasmamak mumkun degildir. ibn Haldan'un, halifeligin her
asirda Kureys'in elinde olmasinin mimkun olmadig seklinde-
ki tespitini®? Ibn Hazm'dan da beklerdik.

Allame Cahiz, bu konuya baska bir acidan yaklagmaktadir,
ona gore, insanin peygamberin oglu olmasi, peygamberin ha-
lifesinin oglu olmasi, kendi calismasi ile degildir. Kur'an-1
Kerim'de Allah: “Insan ancak cahistigina erisir.”>> buyurmak-
tadir. Bu durumda esas olan ¢alismadir. Bir kabileden olup ol-
mamak Kkisinin ¢alismast ile ilgili degildir. Hz. Peygamber ya-
kinlarim toplayarak, onlara soyle dedi: “Ey Abbas ibn Abdul-
muttalib, ey Safiye binti Abdulmuttalib, ey filan, ey filan' Ben
size Allah’a karg1 bir fayda saglayamam.”™>* Bu durumda, Hz.
Peygamber’in akrabasindan, asiretinden olmanin hicbir yaran
yoktur. Allah yanminda deger ifade etmeyen bir 6genin, Muslu-
manlara kars1 tstinluk saglamak icin kullamlmasim anlamak
mumkin degildir.

Halifenin Kureys'ten olmasi konusuna genis yer ayiran ibn
Haldan; “Biz Sari’in,>®> hukum ve kaideleri yalniz bir kavim,
bir yuzyil ve herhangi bir immet icin koymamis oldugunu
biliyoruz.”> Yani, durumun bdyle oldugunu bilmeyenler ise
Islam™ bir kabilenin dini gibi sanarak, hilafete Kureyslilik ko-
sulunu koydular, demektedir. Allah’in Kitabr'nin muhatabi tim

3% 60/Mumtehine, 3.

50 31/Lokman, 33.

531 |bn Hazin, el-Fasl, 1V, 152. Krs. Buhari, 111, 191; Nesai, V1, 248, 250.

552 [bn Haldain, Mukaddime, 1, 494.

33 53/Necm, 39.

334 Cahuz, Osmaniyye, s. 206-207. Krs. Buhari, 111, 190; Nesai, VI, 249, Darim, s. 701.
3% Sari’: Seriat koyan, kanun koyan, Allah.

5% {bn Haldan, Mukaddime, 1, 494.



117
PEYGAMBERSIZ HAYATA INTIBAK

insanlik oldugu igin, Kur'an-1 Kerim'in, bir kabilenin veya bir
milletin ya da bir zaman diliminin kitab: gibi anlasilamayacag,
seklindeki goruse ictenlikle katilmaktayiz.

5.4. Ilk Halife Seciminden Cikanlan Dersler

Hz. Peygamber'in naasin1®>’ defnetmeden®® yapilan ilk halife
secimi, bu ivediligin arkasindaki sebepleri de gizleyerek, dev-
let baskanliginin gerekli olup olmadig) tarzinda tartismalara yol
actL. Imametin, yani devlet baskaninin zorunlulugu ve bu zo-
runlulugun kaynagi konusunda da Misliumanlar uzlasamadi-
lar. Siaya gore peygamberlik neyse imamet de odur. Necedat
kolu disinda Haricilerin, Miurcie ve Ehl-i Stinnetin tamami ima-
min zorunlulugu konusunda birlestiler.® Ancak bu gereklili-
gi, kimisi Kur'an’a,”® kimisi hadise,’ kimisi de sahabenin ic-
maina®* bagladi. Bu durum, firkalann bakis agilanna gore de-
gismektedir.

Eg’ar’nin, Bakillantnin ve Nesefi'nin ileri surdukleri gibi, Hz.
Ebu Bekir'in imameti konusunda immet icma™®® mi etmistir?
Icma etmis olsa bile dini degeri nedir? Eger icmay siyasi an-
lamda degil de, dini manada alirsak, bunun agiklamasi olabilir
mi? Bir zaman diliminde yasayan insanlann bir konuda gorus
birligine varmalannin daha sonra gelen nesilleri baglamasinin
din1 delili nedir? Bu konuda da degisik gorusler ileri surulmus-
tur. Mu'tezileden Nazzam “Icma’ dinde delil degildir.”®* der-
ken, bunun tam karsin gorus Nesefi'den gelmektedir; “lcma’
Allah’in Kitabi ve Peygamber'in hadisi gibi kesin bilgiyi gerek-
tiren kat’ bir delildir.”®* Nesefi’ye gore, Hz. Ebu Bekirin ima-
metinde sahabenin icmai yani gorus birligi oldugundan, buna
karsi cikan dinden de ¢ikmis olur. Baslangicta siyasi bir nitelige
sahip olan yonetim konusu, boylece tarihsel strecte kelami ve
dini bir icerik kazanmustir.

557 Naas: Olen insanin viicudu, ceset.

5% Defnetmek: Oliyu gommek, topraga vermek.

5% {bn Hazm, el-Fasl, 1V, 87.

%0 Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, s. 4.

%! Nesefi, Tabstratul-Edille, vr. 253b. Krs. Amidi, Ebkarull-Efkdr, vr. 11, 264b.

%2 Nesef1, Tabsiratul-Edille, vr. 216b.

63 Es’ard, el-Ibdne, s. 252; Bakillani, et-Temhid, s. 188; Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, V, 216B.
4+ Sehristanti, el-Milel, 1, 82.

365 Nesef1, Tabsiratul-Edille, vr. 216b.
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Kelamai Seyfuddin Amidi ise, Hz. Ebu Bekir'e yapilan biata ic-
ma’ denemeyecegini ileri siirdii. Bu gorustine delil olarak da Hz.
Omer'in: “Dikkat ediniz, Ebu Bekire yapilan biat acele olmus-
tur. Allah serrinden korusun. Kim boyle bir biata donerse onu
oldirun. ™ seklindeki uyansini zikretmektedir. Hz. Omer’in
bu uyansina Bakillani su tepkiyi gostermistir: “...Omer'i de-
li ve ne soyledigini bilmeyen olmadig1 konusunda sizi uyariyo-
rum. Bu sz, sizin soylediginiz anlamda ise, bu s6zu soyleyenin
yani, Omer'in deli olduguna hiikmedilir.”* Gorualuyor ki, iki
Esari kelamcisi ayni konuda zit fikirleri savunmaktadirlar. Hz.
Ebu Bekir'e biat etmemenin gtinah ve isyan olacagini da belirten
Bakillani, “Bu gibi yolla sahabeye isyan yakistirmak mumkin
degildir.”®8 seklinde bir iddiada da bulunmaktadir.

Icma’ kavraminda degisiklik yapilarak, farkh bolgelerde de-
gisik iki imama biat yapilabilecegi bile ileri surulmustt. Bu du-
stincenin ortaya ¢ikmasinin asil amaci, Medine'de Hz. Ali'nin,
Sam’da Mu’aviye'nin ayni anda mesru imam olduklanm ortaya
koymak olsa gerektir.’®® Olumsuz olaylan ortbas etmek icin bu-
nunla da yetinilmedi. Sahabe arasindaki siyasi ve kanli ¢ekisme-
nin amacinin, din ve seriatin surekliligi oldugu,>” gorusu dahi
ileri siruldu. Musliimanlann birbirlerini oldurerek, Islam’a na-
sil hizmet ettiklerini anlamakta gugluk cekilmektedir. Sahabe-
nin kanli i¢ savaslar yapmasi ictihad hatasi olarak takdim edilir-
ken, onlann yaptiklarinin yanlishgini ortaya koyanlarin kinan-
masinin mantigini kavramak mumkun degildir.

Bagdath muhaddisler, basta Ahmed ibn Hanbel olmak tze-
re, Hz. Ali'nin hilafetinin gerceklesmedigini ileri surerek, Ali'yi
halife saymamuslar ve “onun hilafetinin bir fitne>"%.oldugu”nu’’?
dahi iddia etmislerdi. Siyasi bir konuda Muslumanlarin degisik
goruslerde olmasinin bir sakincasi yoktur. Ancak, kisisel go-
ruslerin, dini nasslar gibi sunulmasi1 dogru olmamustir. Hicbir
kimsenin gorus, diisince ve kanaatleri dini bir kural olarak ka-

5% Amidi, Ebkanul-Efkdr, vr. 11, 264a.

67 Bakillani, et-Temhid, s. 196.

>68 Bakillani, et-Temhid, s. 188 Krs. Nesefi, Tabsiratu'l-Edille, vr. 160b-266b.
69 Kitab fi'l-Firak ve'n-Nihal, vr. 96b; Makrizi, Hitat, 11, 349.

570 Sehristani, el-Milel, 1, 18.

57! Fitne: Kangiklik, kargasa.

572 Nasiu'l-Ekber, Mesdilu’l-imame, s. 66.
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bul edilemez. Bu konuda da en ¢ok somirtilen alanin, hadis ol-
dugu gorulmektedir. Cunku hadis kayda gecirilmemisti. “Hz.
Peygamber'in yasadigy sirada halk, onun soyledikleri ve yaptik-
lan hakkinda tabii olarak konustuklar1 halde, olimiinden son-
ra bu konusmalar maksath ve suurlu bir vaka haline geldi.”"

Hadis, Hz. Peygamber devrinde yaziya dokulseydi, bu ka-
dar birbirine z1t rivayetler hadis olarak nakledilmezdi. Dogrusu
“Hadis problemi, makul®* bir sekilde hala ifade edilememistir.
Bu meselenin derli toplu bir sekilde ele alinmasini ve agikea ifa-
de edilmesini zorlastiran sey, hadis kulliyatina buyik énem ve-
rilmesi ve ona dokunuldugu takdirde Islam’in, nazari ve ameli®”
bir sistem olarak sarsilmasindan korkulmasi olmustur.”>’® Mus-
liiman nizamu siyasi, sosyal ve ekonomik alanlarda yerytzin-
den silindigine gore, hadis meselesinin rayina oturtulmasindan,
Muslimanlann kaybedecek bir seyleri kalmamis demektir.

Yalniz hadis kulliyatimi degil, mazideki disunce ve uygula-
malann tamamini, yeniden gozden gegirme sorumlulugu ile
kars1 karsiyayiz Gecmisin hatalarim ortaya koyup, degerlen-
dirmeden, gelecegimizi kuramayiz. Ge¢misten gerekli dersi al-
mak baska sey, gecmisi yasatmaya calismak baska seydir. Ms-
lumanlarin ¢ogunda egemen olan kanaatin ise ge¢misi yasat-
ma ¢abasi oldugu gorulmektedir. Muislimanin karakteri olma-
s1 gereken arastirma, inceleme ve bilmenin yerini; kora kora-
ne inang ge¢mise hayranlhk ve mevcutla yetinme zihniyeti>’” al-
du. Siyasi alanda da bu zihniyet egemen oldu. Watt'in, “...Mus-
liiman alimler arasinda, daima herhangi bir fiil veya tepeden
inme bir giicun, mesru olup olmadigim arastirmaksizin kabul
etmeye mutemayil®”® bir durumda kendini gosteren bir suku-
net akimi var olagelmistir.™” seklindeki tanisi bu gercegi orta-
ya koymaktadir.

Misliman siyasi nizami, nigin gelismedi? Yonetimde halkin
yeri ve 6nemi nedir? Yoneticiyi kim sececek ve kim denetleye-

5" Fazlur Rahman, Islam, s. 67. Vak'a: Olay, hadise.

°* Makul: Akla uygun, akillica, mantikl.

57> Nazari ve ameli: Kuramsal ve uygulamalh.

576 Fazlur Rahman, Islam, s. 276.

°77 Zihniyet: Bir toplum veya topluluktaki bireylerde goris ve inanis etmenlerinin etkisiyle be-
liren dugunme yolu, anlayis, dusunus bigimi.

578 Muternayil: Egilimi olan.

519 Watt, Islam Digtincesinin Tesekkiil Devri, s. 58, s. 59. Krs. Abdurrazik, Islamiyet, s. 30.
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cek gibi sorulara henuz cevap bulunamamistir. Ge¢misin uygu-
lamalanm ser'i siyaset®® olarak gorenlerin,’® problemlere ¢o-
zam bulmalarn mumkin degildir. Cahiliye siyasi kultirane ait
degerlerin carpistipi ilk halife se¢imini érmek alarak Musliuman
siyasi kuraminin kurulmasinin imkansizigim gecmisteki uygu-
lamalardan 6grendik. Hz. Peygamber'den sonra, Musluman si-
yasi sisteminin kurulus asamasinda, bu sistemin yanls temel-
ler uzerine kuruldugunu, kisa bir sure sonra bu nizamin kendi
kendini yiktigini, sahabenin Peygambersiz hayata uyum sagla-
yamadigini, bu uyumsuzlugun guntmuze kadar devam ettigini
fakat Muslimanlann, bu durumun farkina bile hentiz varama-
diklarinm gozlemlemekteyiz.

%0 Ser'i siyaset: Seriate uygun siyaset.
%81 bn Teymiyye'nin, es-Siydsetu’s-Seriyyesine ve Maverdt'nin, el-Ahkamu’s-Sultaniyyesine ba-
kanlar, siyaset teorisi olarak gecmisin uygulamalannin takdim edildigini goreceklerdir.
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SIYAS| HAYATTA VESAYET* DONEMI

1. Hz. Ebu Bekir’in Onemli Siyasi Kararlan
1.1. Hz. Peygamber’in Mirasi Meselesi

Hz. Peygamber'in kiz1 Hz. Fatima, Halife Ebu Bekir'den, baba-
sindan kalan mirasin kendisine verilmesini istedi.! Hz. Ebu Be-
kir bu istegi, Hz. Peygamber’in: “Biz peygamberler topluluguna
varis olunmaz. Geriye biraktiklarimiz sadakadir.” buyurdugu-
nu naklederek kabul etmedi. Hz. Fatima bu rivayete kars: ¢ik-
mis olacak ki, halifeye, “Sen oldugiin zaman varisin kim ola-
cak?” diye sordu. Hz. Ebu Bekir de: “Cocuklarim ve esim ola-
cak.” cevabini verdi. Bunun tzerine Hz. Fatima: “Nasil oluyor,
seninkiler varis oluyor da biz olamiyoruz?™ sorusunu sordu.
Bu hakli soruya karsin halife kararinda direndi. Bundan sonra
Hz. Fatima da olinceye kadar Hz. Ebu Bekir ile konusmadi.*

Bu miras konusunu, biri siyasi, digeri hukuki olmak tizere
iki acidan ele almamiz gerekmektedir. Hukuk agisindan Hz.
Peygamber, Kur'an’a gore miras birakabilir mi birakamaz mr?

* Siyasi vesayet: Toplumsal alanda egemen olan tarafin, ast konumundaki toplumun diger
uyelerinin siyasi davramglanm belirlemesidir. Daha dogrusu egemen olan tarafin, digerle-
ti uzerinde denetimsiz gu¢ kullanma olanaginin olmasidir. Kendilerini yonetme yetene-
gi olmadig; varsayilan ulkelere, soz konusu yetenegin kazandinlmasi i¢in BM’nin bir orga-
ni olan “vesayet meclisi” bulunmaktadir. Goruluyor ki vesayet sistemi devletlerarasi hukuk
alaunda da kullamlmaktadir.

! Nesai, VII, 132

2 Ibn Sa'd, Tabakat, V111, 28; Buhari, 1V, 210, V, 23, 82, V111, 3, 146; Muslim, 11, 1378, 1379,
13881, 1389; Tirmizi, 1V, 158; Nesai, V11, 136; Eba Davad, 111, 366, 367; ibn Hanbel, Mus-
ned, 11, 463; ibn Enes, Milik, Muvatta’, 1I, 993. Krs. ibn Hanbel, Musned, 1, 9, 10, 25,47,
48, 162, 191, VI, 145, 262.

3 [bn Sa'd, Tabakat, 11, 314; Tirmizi, IV, 157; ibn Hanbel, Musned, 1, 10. Hz. Fatima, miras bi-
rakma hususunda Hz. Peygamber ile Hz. Ebu Bekir arasinda fark olmadiginaisaret etmek-
tedir.

* ibn Sad, Tabakat, 111, 315. ibn Hanbel, Musned, 1, 6.
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Allah’tan vahiy almasinin disinda, Hz. Muhammed'in de diger
insanlardan farki olmadigini bizzat Kur'an bildirmektedir: “Ey
Muhammed! Onlara de ki, Ben de ancak sizin gibi bir insa-
nim. Bana tanrimzin tek bir Tann oldugu vahyolunuyor.” Hz.
Peygamber'in miras birakmasi, onun insan olma niteliginin ge-
regidir. Kur'an'in bildirdigine gore, Hz. Peygamber'in insan ol-
ma niteligi degismemistir. Bu durumda onun miras birakama-
masini nasil aciklayacagiz? Peygamber'in cocugu olmak, bir ts-
tunlik bahanesi olmadig gibi, bir mahrumiyet® gerekcesi de
olamaz. Hukuki bakimdan, Hz. Ebu Bekir'in bu uygulamasi-
nin gerekgesi anlasilamamaktadir. Hz. Fatima’nin halifeye kar-
s tavrl da, bu konuda kendisinin hakli olduguna inanmasin-
dan kaynaklanmustir.

Burada tzerinde durmamiz gereken diger onemli bir konu
da, Hz. Peygamber’in miras birakmamasinin, maddi servet igin
mi yoksa risalet” gorevi i¢in mi daha uygun olacag: konusudur.
Mademki, onu diger insanlardan ayiran niteligi vahiy almis ol-
masidir, o halde sadece bu ayrildigy konuda, diger insanlardan
farkli bir uygulamaya tabi tutulabilir. Ancak daha once de be-
lirttigimiz gibi, Beni Sa'ide’de Ensann Hz. Ebu Bekir'in halife
olmasini kabullenmesinde “Peygamber’in mirasina onun kavmi
daha layikur.” dustincesinin buyuk katkisi olmustu. Gerek Ku-
reysliler, gerekse Hasimiler, Peygamber’in kavminden oldukla-
rindan dolay1, kendilerine surekli pay c¢ikarmislardi. Halbuki
risalet gorevi ‘sadaka’ olmaya yani, tim immetin degeri olma-
ya daha cok laykt.

Hz. Ebu Bekir'in karan, siyasi bir karar idiyse, bu karan hu-
kuki olculere gore degerlendirmek yaniltici olabilir seklinde de
dusunilebilir. Dogrusu bu miras konusunun siyasi yénii olma-
dig1 ortadadir. Kald: ki, bir siyasi kararin da hukuk tarafindan
belirlenmis olan bir hakkin ¢ziine dokunma yetkisi yoktur. Hz.
Ebu Bekir'in uygulamasini siyasi acidan degerlendirmek, bas-
ka tartismalar1 da beraberinde getirebilir. Hz. Ebu Bekir'in Hz.
Peygamber'in miras1 konusundaki uygulamas: Abbasilere kadar

w

41/Fussilet, 6; 18/Kehf, 110. Krs. 14/Ibrahim, 10, 11. 21/Enbiya, 3, 34; 23/Mu'minin, 24,
33, 47, 26/Suara, 154, 186; 17/isra, 93, 94; 36/Yasin, 15; 54/Kamer, 24.

® Mahrumiyet: Yoksunluk.

7 Risalet: Elgilik.
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surdu. Abbasi Halifesi Me’'man, bu uygulamanin haksiz oldu-
guna inanmis olmali ki, Medine valisine “Fedek arazisinin Hz.
Fatima’nin nesline verilmesi’ni® emretti.

1.2. Zekat Vermeyenler Meselesi

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan bazi kabileler merkezi oto-
riteye isyan ettiler. Bu isyancilar i¢inde Islam dininden doéne-
rek irtidat® edenler oldugu gibi, Musliiman olmalanna ragmen
Hz. Ebu Bekir'in hilafetini kabul etmeyenler de bulunmaktay-
di. Murtedin'® sucunun hukuki mi siyasi mi oldugu tartismasi
bir yana, Hz. Ebu Bekir'in hilafetini kabul etmedikleri i¢in, ona
zekat vermeyen Muslimanlann tutumlan tamamen siyasi idi.
Bizi de bu grup Musltumanlar ilgilendirmektedir. Bunlar soyle
dusunmus olabilirler: Eger Hz. Ebu Bekir'e itaat etmek gerek-
liyse, bu gerekliligi kimden ald1? Peygamber’den sonra peygam-
ber olmadigina gore, Ebu Bekir'e nicin biat edelim?

Hz. Peygamber zamaninda zekati, Hz. Peygamber’in tayin et-
tigi memurlar toplardi. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ba-
z1 Muslimanlarin, Hz. Ebu Bekir'in hilafetini tamimadiklarin-
dan dolayi, onun memurlarina zekati vermeyeceklerini, ken-
dileri toplayarak kendi kabilelerinin fakirlerine vereceklerini,
bildirdiler."! Burada siyasi yonden Hz. Ebu Bekir'e ve onun yo-
netimine isyan soz konusuydu. Peygamber’e yapilan itaat, “ha-
iz'? oldugu risaletten ileri geliyordu.”*® Onlara gore, risalet ol-
madig) icin, Hz. Ebu Bekir'e biat etmek icin sebep yoktu.'*

Islam, evrene bir bakis tarzidir. Yasamin her asamasina ait
onun ilkeleri vardir. Bir konunun dini olup olmadigim sorgu-
ladigimiz zaman, bunun hakkinda Kuranin subut ve dela-
let cihetiyle kesin ayetlerinin olup olmadigin kastetmekteyiz.
Kur'an'in hukum bildirmedigi hususlarda, Musluman yonetici-
lerin zamanlannin sartlanna gore, akillann ve yetkilerini kul-
lanarak kural koyabilecegini, bu esneklik sayesinde Islam’in

% Belazuri, Futihu’l-Bulddn, s. 46.

? Irtidat: Islam dinini terk ederek baska dine gegme.

'® Murted: Din degistiren.

' Nagiu'l-Ekber, Mesdilul-Imdme, s. 9-14. Krs. Abdurrazik, Islamiyet, s. 103.
"2 Haiz: Elinde bulunduran, tasiyan.

13 Abdurrazik, Isldmiyet, s. 89.

14" Abdurrazik, Islamiyet, s. 97
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her caga ayak uyduracagim bilmek lazimdir. Kur'an'in muhata-
b1 akildir. Islam’ yasanan hayattan uzaklastirmanin en kisa ve
en kesin yolu, akh kinamak ve yargilamak olsa gerektir. Cun-
ku muhatap ortadan kalktiginda mesajin da bir anlami kalma-
maktadir.

Bir konunun Kur’an'da diizenlenmemis olmasi, Musliimanin
o sorun ile ilgilenmeyecegi anlamina gelmez. Kur'an duzenlen-
mesi gerekenleri duzenlemis, gerisini de muhataba birakmistir.
“Islam; iktisat, sosyal ve siyasi sistemi ile bir buttindur.”* Her
Misluman yonetici, zamaninin sartlarina gore, gelecek nesiller
icin baglayic1 olmamak kaydiyla, gerekli kararlan alip uygula-
yabilir. Hz. Ebu Bekir, kendisine zekat vermeyenlerin durumu-
nu bir isyan olarak degerlendirdi. Ciinkt devlete, yani, siyasi
otoriteye karsi baskaldirt s6z konusuydu. Halife, devletin bu-
tanlugina korumak icin bu isyanci Muaslumanlara kars: askeri
guc kullandi. Dogrusu hukuki sisteminin yasamasi da siyasi
sisteminin yasamasina baghdir. Bu bakimdan Hz. Ebu Bekir'in
isyanc1 Muslumanlara kars: askeri guc kullanmasim siyasi ve
dogru bir karar olarak degerlendirmekteyiz.

1.3. Hz. Omer’i Halife Tayin Etmesi Meselesi
Hz. Ebu Bekir, Muslumanlan iki y1l yonettikten sonra hastalan-
di. Muminler, onun idaresinden ¢cok memnun kalmigslardi. Has-
talig1 sirasinda Abdurrahman ibn Avf ile Osman ibn Affan ¢a-
girarak, onlara, Omer hakkinda ne dustinduklerini sordu. On-
lar da: “Sen daha iyi bilirsin™'® dediler. Bunun uzerine Hz. Ebu
Bekir, Osman’a sunu yazdirdi, “Benden sonra basimiza Omer
ibn Hattab’1 sectim. Onu dinleyin ve ona itaat edin.”'” Omer'in
kendi akrabasi olmadigim da belirten Hz. Ebu Bekir, onu Mis-
lumanlarn iyiligi icin sectigini acikladi.!® Bu konudaki konus-
masini soyle surdirdu: “Eger Omer, iyilik ve adalet yaparsa, bu
benim bilgimdendir. Eger zulim ve degisiklik yaparsa ne ya-
payim gaybi bilemem. Ben hayn istedim. Herkes icin kazandi-

Watt, W. M., Muhammad at Medina, s. 146.

Ibn Sa'd, Tabakat, 111, 199.

Ibn Sa’d, Tabakat, 111, 200; Taberi, Tdrih, 11, 618; Ya'kabi, Tarih, 11, 115; ibn Abdi Rabbih,
Ikdu’l-Ferid, IV, 267; Ibn Kuteybe, el-imam ves-Siydse, s. 22. Krs. Hasan, Tdrih, 1, 433.
Taberi, Tarth, 11, 618; Ibnu'l-Esir, el-Kamil, 11, 292; Usdu’l-Gabe, 1V, 69. Bu konuda Hz. Ali
farkh dasanmektedir. Bkz. ibn Sa’d, Tabakdt, 111, 34.
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g1 vardir.”'® Hz. Omer’i tayin ettikten sonra ellerini havaya kal-
diran Hz. Ebu Bekir: “Ey Allahim! Bununla ben, ancak onlann
diizelmesini istedim.”?° demisti.

Hz. Ali ve Talha, Hz. Ebu Bekir'in yanina gelerek, kimi hali-
fe sectigini sordular. O da, Omer’i sectigini sdyledi. Bunun tize-
rine Hz. Ebu Bekir’e, “Allah’a ne cevap vereceksin?” sorusunu
yonelttiler. Buna karsilik olarak da onlara: “Derim ki, onlarin
uzerine kullannin en iyisini sectim.”™ diyecegini soyledi. Hz.
Omer’i segmesine Zibeyir ibn Avvam da kars: ¢ikti. Hz. Ebu
Bekir, digerlerine verdigi cevabi ona da tekrarladr’.?2

Hz. Ebu Bekirin Hz. Omer’i halife tayin etmesi siyasi sinnete
uygun muydu? Sianin disindaki Islam firkalan, Hz. Peygamber'in
yerine halife tayin ettigi iddiasinda bulunmamuslardir.?® Sianin
iddialan ise cesitli ve geliskili rivayetlere dayandigindan bir
kesinlik arz etmesi mumkun degildir. Bu durumda, Hz. Ebu
Bekir'in Hz. Omeri tayin etmesi siyasi sinnete uygun dusme-
mistir. Bu noktanin tespitinden sonra, Hz. Ebu Bekir'in boy-
le bir karar verip veremeyecegini siyasi acidan tartismak gerek-
mektedir.

Hilafete kimin gelecegi konusu, ummetin timunu ilgilendi-
ren bir konudur. Hz. Peygamber’in dahi belirlemede bulunma-
dig1 bir hususta, Hz. Ebu Bekir'in bu tutumunu nasil agiklaya-
cagiz? Eger Hz. Ebu Bekir, bu konunun toplumun tumunu il-
gilendirdigi icin Hz. Peygamber'i ilgilendirmedigini ve bundan
dolay1 da bir tayinde bulunmadigim biliyor idiyse, yani konu-
nun vahyl bir yan1 olmadigim1 distuntyor idiyse, topluma ait
bir yetkiyi kullanma hakkini nereden almistir? Boyle bir tasar-
rufta?* nicin bulunmustur? Kendi se¢imi siirecinde ortaya ¢1-
kan gorus aynliklarnin, tekrarindan mi endiselenmisti? Yok-
sa Hz. Ebu Bekir, halifesiz hayata uyumun Peygambersiz hayata
uyumdan daha m1 zor olacagini sanmist1? Ya da Ensardan, Ha-
similerden, Beni Umeyye'den gelebilecek bir baski m1 s6z ko-

" 1bn Kuteybe, Uytainu’l-Ahbdr, 1, 14-15. Krs. Ibnu'l-Esir, Usdu’l-Gabe, 1V, 69.

» Suyati’, Tarthu'l-Hulef@’, s. 77, Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, s. 111; Hasan, Tarih, I,
212.

2 [bn Sa'd, Tabakat, 111,27 4; Taberi, Tdrih, 11, 621; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 11, 292.

2 ibnul-Esir, el-Kamil, 11, 292.

B Timizi, IV, 503; ibn Hanbel, Musned, 1, 114. Krs. Musned, 1, 128.

# Tasarruf: Bir seyi istedigi bi¢imde kullanabilme yetkisi.
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nusuydu? Bu sorulara doyurucu cevaplar bulmak durumunda-
yiz. Aksi halde, Wellhausen'in, “Devleti hukuki yoldan degil,
zor yolu ile ellerine aldiklarini Ebu Bekir ve Omer pekala bi-
liyorlardi.”? gérustine kars: ortaya konacak uygun bir agikla-
ma bulunamayacaktir.

Hz. Ebu Bekirin secilme bicimini megsveretsiz®® oldugu ve
aceleye geldigi gerekcesiyle begenmeyen Hz. Omer’in, kendi-
'sine mesveretsiz biat yapilmasini kabul etmesini Taha Hu-
seyn elestirmektedir.” Cunkii Hz. Omer de sonradan bu ko-
nuda Hz. Ebu Bekir gibi davranmusti. Ancak Hz. Ali, butin 1s-
rarlara ragmen yerine kimseyi aday gostermemisti. Bu husus-
ta Hz. Ali soyle demisti: “Sizi Allah’in El¢isinin biraktig seye
birakiyorum.”8

Hilafet meselesinin siyasi bir konu olduguna, dogasi gere-
gi siyasi konularnn toplumun tumunu ilgilendirdigine?® da-
ha once deginmistik. “Bir is kimi ilgilendiriyorsa onunla go-
rusmenin™® de Kurani bir emir oldugunu bilmekteyiz. Fakat
Hz. Peygamber'in vefatindan sonra bu ilkeye uyulmadigini go-
ruyoruz. Muslumanlar arasinda, bireylerin toplum adina karar
verme gelenegi Hz. Peygamber'in vefatindan sonra baslad1. Ku-
rumlasmasi gereken siyasi yap, kisilerin 6n plana ¢ikmasi so-
nucu, yoneticilerin bireysel kabiliyet ve becerileri ile 6zdeslesti.
Devleti yonetenlerin, siyasi yapilan olumlu ve olumsuz etkile-
meleri dogal ise de, siyasi hayatla 6zdeslesmeleri ciddi bir yanil-
gidir. Hz. Peygamber'den sonra Muslumanlar bu uygulamanin
kurbam olmuslardir. Misliman toplumlarinin henaz bu gele-
neksel yapilanmanin etkisinden kurtulamadiklari goérulmek-
tedir. Muslimanlarn siyasi ¢itkmazlarin1 da Hz. Ebu Bekir'in
Hz. Omer’i tayin etmesi ile baglatmanin dogru bir tespit oldu-
gu ortaya ¢ikmaktadir. Halife Mu'aviye, yerine oglu Yezid'i ta-
yin ederken, Hz. Ebu Bekir'in Omer’i tayin etmesini 6rnek gos-
termisti. Hatta Muaviye, yerine tek kisiyi aday gostermedi-

2 Wellhausen, Arab Devleti,s. 16-17.

6 Mesveret: Damisma.

Taha Huseyn, el-Fitnetu'l-Kubra, 11, 35. Krs. Hasan, Tarth, 1, 267.

Ibn Sa'd, Tabakat, 111, 34; Mes'adi, Muric, 11, 425; Tabert, Tarth, IV, 112; ibn Kesir, el-
Bidadye, VIII, 14.

Lipson, Politika Biliminin Temel Sorunlan, s. 7.

0 3/Al-i Imran, 159; 42/Sara, 38. Krs. 24/Nur, 62.
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gi icin Hz. Omer’i elestirmisti. Ona gore, “Sayet Omer de Ebu
Bekir'in halife tayin ettigi gibi, kendi yerine halife tayin etsey-
di bu konuda bir uyusmazlik olmazdi.”! Nigin Yezid’i tayin et-
tin sorusuna Muaviye: “Benden sonra ummette aynlk ¢ikma-
sindan korktum.”? cevabim vermisti. Halktan da Musliimanla-
rin kaninin dékilmemesi ve kargasa olmamast icin Yezid'e bi-
at etmelerini istemisti.®> Hz. Ebu Bekirin Omer’i tayin etme-
sine karsi ¢ikmayanlarin, Mu'aviye'nin Yezid'i tayin etmesine
karsi ¢ikmalarini anlamak mumkun degildir. Bazi yazarlarin,
“Islam’daki secime dayah hilafet veya bagka bir ifade ile dev-
let baskanlig1 gelenegini verasete dayali saltanat sistemine do-
nustiren Mu'aviye™* elestirisini yeterli bulmamaktayiz. Ciinku
bu uygulamanin temelinin, Hz. Ebu Bekir tarafindan atildigin,
Mu’aviye'nin tayini gibi, Ebu Bekir'in Omer’i tayininin de hata-
I oldugunu soylemek zorundayiz. Oznelerin kimliklerine gore
yargida bulunmak, Misliimanlarin zihniyetine uygun disme-
mektedir. Bu sebeple, bizi bireylerin kisilikleri degil, yapip et-
tikleri ilgilendirmektedir. Eylemin 6zneye gore iyi veya kotu ol-
masi so6z konusu degildir.

Hz. Ebu Bekirin Omer’i tayin etmesi karsisinda, Musliiman
ilim adamlanmn takindigy tavir ilgingtir. Siamin, Hz. Peygam-
ber'e dayandirdigi vasiyet doktrininin benzeri, Ehl-i Sun-
net alimlerince Hz. Ebu Bekir ve Omer’e dayandinlmistir. Hz.
Peygamber'den sonra kurulan siyasi yapimn temeli, immete
guvensizlik esasina dayanmaktadir. Cogunlugun iyi karar ala-
mayacag), tartismalardan kargasa cikacagy, birilerinin toplum
adina daha iyi karar verecegi seklindeki goruisler Muslimanlar
arasinda taraftar toplamistir. Halbuki Allah insana guvenmis,
onu vahyine muhatap kabul etmis, peygamber ve kitap gon-
dermistir. Fakat her toplumun ileri gelenleri kendi toplumuna
guvenmemistir.>> Hz. Peygamber'den sonra Musluman aristok-

3t [bn Abdi Rabbih, Tkdul-Ferid, IV, 281. Krs. Wellhausen, Arab Devleti ve Sukttu, s. 66.

32 [bnu’l-Esir, el-Kamil, 111, 250. Krs. Mes'ad1, Muri, 111, 38. Hasan, Tdrth, 1, 281-3.

3 [bnu'l-Estr, el-Kamil, 111, 249. Yezid'e biat yapildigs Abdullah ibn Omer'e ulasinca, bu du-
rum kargisinda onun tepkisi soyle olmustur: “Eger hayr olursa razi oluruz. Musibet olursa
yani sikinu verirse sabrederiz.” Bu dugunce sekli, kaderci ortamin olugmasinda ve gelisme-
sinde katk: saglamiguir. Bu gorusun hadislesmis sekli igin, bkz. Buhar, VI, 87, VIII, 105;
Muslim, I, 1477, 1478; ibn Hanbel, Musned, 1, 275, 310.

* Figlah, “Hz. Hasan ve Huseyin Donemleri”, AUIFD, XX V1, 363.

3 Kur’an, bu olguya gesitli ayetlerinde isaret etmektedir. Bkz. 2/Bakara, 246; 7/Araf, 60, 66,

w
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rasisi bu yolu benimsemistir. Islam timmeti bugun de siyasi bir
ol¢it bulamamanin sikintisim ¢ekmektedir. Bunun en énem-
li sebebi ise, gecmisin modelinden ayrilamamak olsa gerektir.
Gecmis yani gelenek, ilim adamlarina yol gosterecek yerde, on-
larin dustnmelerini simirlayan bir kaliba donusmustur.

Imamet konusunda goriis beyan etmis bir kelamcinin, Mus-
lumanlarin yonetimi ile ilgili goruslerine goz atmak yararh ola-
cakuir. Bu zat, Hicri 403/Miladi 1012 yilinda 6len Es'ari kelamc
Eba Bekr Muhammed el-Bakillani'dir. Bakillani, imamin mes-
rulugu® meselesini giindeme getirerek, “Imametin ispat yo-
lu nasil olur ve imam ne ile imam olur?™®” konusunu tartisti.
Yani, “Biz bir imamin mesru olduguna nasil hitkmedecegiz?”
sorusuna cevap aradi. Mesela Hz. Omer’in hilafetinin mesru
olup olmadigina nasil karar verecegimizi inceledi. Bakillani,
Esari’nin, “Hz. Siddikin® hilafeti kanitlaninca, Farak'un da
imameti kamtlanmis olur. Cunku Siddik onu tayin etti. Onun-
la imamet sozlesmesi yapti ve onu hilafete secti.”® seklinde-
ki gorustne katilarak, Hz. Ebu Bekir'in toplum adina sozlesme
yapmasini, Omer’in hilafetinin mesruluguna delil getirmistir.*
Bu goruise tnla Maturidi kelamcisi Eba’l-Mu’in en-Nesefi de
katilmaktadir.*! Bu kelamcilardan hicbiri, Hz. Ebu Bekir’in bu-
na siyasi yetkisinin olup olmadigim tartismamis ya da tartisa-
mamistir.

Hz. Ebu Bekir'in, Hz. Omer’i halife olarak tayin etmesini, birgok
Musluman alim gibi, bir model olarak benimseyen Bakillani,
devletin basina gececek kisiyi secmek icin, “Bilgi ve adet tayi-
ninde delil yoklugundan su ortaya ¢ikmstir ki, bir ve birden
fazlas: ile imamet sozlesmesinin yapilmasina dair ne akli ne de

75, 90, 109, 127; 11/Had, 27, 38; 23/Mu’'minan, 24; 28/Kasas, 20, 36; 38/5ad, 7.

Mesru: Yasal, gegerli.

7 Bakillani, et-Temhid, s. 178.

® Siddik: Siddik, dogru sozlu, dogruluktan aynlmayan ve gergegi onaylayan kisi anlammin-
da bir Kur'an terimidir. (12/Yusuf, 46, 19/Meryem, 41 ve 56, 5/Maide, 75) Hadid suresi-
nin 19. ayetinde, Allah’a ve elgilerine inananlann siddiklar oldugu belirtilmektedir. Islam’
ilk benimseyenlerin basinda Hz. Ebu Bekir yer aldig1 i¢in siddik niteligine en ok layik ola-
nin da Ebu Bekir oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Zaten hadislerde de “siddik” kavram Hz. Ebu
Bekir'in sifan olarak sikqa zikredilmistir. Ahlakta siddik, butun sézlerinde, eylemlerinde ve
davramslaninda dogru olan kisi olarak tammlanmaktadir. (Mustafa Cagnci, “Siddik”, TDV
Islam Ansiklopedisi. XXXV11, 91-92, Istanbul 2009)

9 Es'ari, el-Ibdne, s. 257.

* Bakillani, et-Temhid, s. 179.

4 Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, vr. 266b.
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ser’i bir delil vardir.”* demektedir. Ancak yazar, bir kisinin top-
lum adina sozlesme yapmasinin ser’i ve akli delilinin ne oldu-
gunu sormamaktadir. Ge¢misteki uygulamayi ol¢u aldig: icin,
Bakillani boyle bir sonuca varmistir. Bu yaklasima gore, agikgoz
birinin toplumun yonetimine el koymasinin mesrulugu tartisi-
lamamaktadir. Eger acikgozler ¢ok olursa, buna su ¢ézim bu-
lunmustur: “Kim kiminle daha 6nce sozlesme yaparsa, onun
biat1 tamam olur ve ona itaat etmek gereklidir. Ona kars1 ge-
len ‘asi’ yani isyanci olur. Bu asi ile de savas yapilmas: gerekir.”*
Goruluyor ki, siyasi konularda kelam alimleri dahi saghkl du-
sunememislerdir. Alimlerinin bu zihniyette oldugu bir ummet-
te siyasi nizam nasil gelisebilir?

2. Hz. Omer Devri
2.1. Dénemin Kritigi

Hz. Omer, yonetim deneyimi olan yetenekli bir zatti, Musluman
olmadan once Mekke site devletinin dis islerini yaratmusta.*
Hilafete gelis seklini elestirsek de onun, Musluman devletinin
basina gecmesi immet icin buyuk bir sanst. Hz. Omer'in hila-
feti zamaminda tlkenin sinirlan genisledi. O, i¢ politikada kabi-
leler arasindaki dengeye ¢cok oénem verdi. Ahmed Emin'in deyi-
miyle “O, Arabin ruhunu iyi biliyordu.”* Basarh idareci toplu-
ma emirler yagdiran degil, var olan olanaklarla yapilabilecekle-
rinin en iyisini yapandir. Siyasi [slam tarihi aragtirnildiginda bu-
nu en guzel sekilde yapan da Hz. Omer oldugu gorulmektedir.

Hz. Omer, yonetim makamina gecer gecmez, cephede sava-
san ordunun basinda bulunan tunlu komutan Halid ibn Velid’i
gorevden ald1.* Halid ile Omer arasinda Hz. Ebu Bekir zama-
ninda baslayan bir cekisme vardi. Hatta Halid Irak cephesi ko-
mutam iken, halife Ebu Bekir kendisine bir mektup gondere-
rek, ondan $am cephesine gitmesini istemisti. Hz. Ebu Bekire
bu karari, Hz. Omer’in aldirttigina inanan Halid ibn Velid “Is-
te Omer ibn Hattab, Irak’in fethinin benim tarafimdan yapil-

%2 Bakillani, et-Temhid, s. 179.

+3 Bakillani, et-Temhid, s. 181. Krs. Muslim, 11, 1480.

+ [bn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, 111, 314; Ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 518; Suyat, Tdrthu’l-Hulefd’,
s. 101-102.

* Ahmed Emin, Fecru’l-Isldm, s. 73.

% [bn Kesr, el-Muhtasar fi Ahbdril-Beser, 1, 159.
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masini kiskand1. " seklinde tepki gostermisti. Hz. Omer hali-
fe olunca, Halid'i ordu komutanhigindan azlederek, onun yeri-
ne Eba Ubeyde’yi tayin etti.*® Halid ibn Velid gibi unlu bir ko-
mutani gorevden almak onemli bir uygulamaydu. Isyan olayla-
rinin bastinlmasinda Halid'in askeri becerisi dillere destan ol-
mustu. Belki de Hz. Omer’i rahatsiz eden onun bu niteligi olsa
gerektir. Zira bir komutanin karizmatik havaya burinmesinin,
merkezi hukumet icin tehlike teskil edebileceginin farkina var-
musti. Dogrusu Hz. Omer bu karan ile olasi gizil bir tehlikeyi
onlemis oldu. Bu islem Hz. Omer'in siyasi dehasini ortaya koy-
masl bakimindan da 6nemlidir.

Halife Omer, yonetimi sirasinda, kendi kabilesini yanina ya-
nastirmadig1 gibi, halktan gelen sikayetleri de 6zenle incele-
misti. Bir 6nlem olarak sahabenin Medine disina ¢ikisim ya-
sakladl. Ashabin icinde Hz. Omere karst olan Misliimanlar
da vardi. Bunlar Medine'de tehlike olmaz iken, tasraya yayil-
malar1 halinde, sahabe karizmasinin* da etkisiyle, bagka ge-
lismelere sebep olabilirlerdi. Herhangi bir Muslimanin yone-
timi elestirmesi ile sahabenin elestirisi arasinda fark vardi. Hz.
Omer’in bu siyasi basiretine dikkat ceken Wellhausen, onu
Hz. Peygamber'den sonra ikinci kurucu olarak sunmaktadir.®
Halktan gelen sikayetlere karsi ¢ok duyarh olan Hz. Omer’in,
bu konudaki uygulamasina bir 6rnek verelim. Kufeliler, valile-
ri Ammar ibn Yasir’j, halka sert davrandig), siyaset ve idareyi
bilmedigi gerekcesiyle Halife Omer'e sikayet ettiler. Halkin bu
sikayetini inceleyen Omer, vali Ammar1 gorevden aldi. Onun
yerine de, Kufelilerin istedigi Eba Musa el-Es’arl’yi tayin etti.’!
Hz. Omer'in, yaralanmasina kadar, kitleler uzerinde olumsuz
etki yapacak herhangi bir siyasi karar ve davranisim hentz tes-
pit etmis degiliz. Ancak yaralandiktan sonra verdigi siyasi ka-
rarn, siyasi bakimdan Islami 6ze uygun olmadigin da belirle-
mekte yarar vardur.

Hz. Omer, henuz sebebini dogru olarak tespit edemedigimiz

4 |bn Sa'd, Tabakat, V11, 397.

*8 {bn Sa'd, Tabakadt, V11, 397; Belazari, Futtihul-Bulddn, 127; ibnu'l-Esir, el-Kamil, 11, 293.

* Karizma: Bir kimsenin kisiligi etrafinda olustugu kabul edilen ve niteligi kolay agiklanama-
yan, hayranlik uyandiran etkileyici gug, etkileyicilik.

0 Wellhausen, Arab Devleti, s. 16. Krs. Taha Huseyn, el-Fitnetul-Kubra, 1, 17.

5! ibnul-Esir, el-Kdmil, 111, 16. Krs. ibn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, 1, 22.
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bir cinayete kurban gitti. Bu konuda cesitli goruslerin oldugu
bilinmektedir. Onlann burada belirtilmesine gerek duyulma-
maktadir. Halifeye suikasti®? yapan, Mugire ibn Su’be’nin kole-
si Hiristiyan Eba Lu’lu idi.*® Bu kisi, Hz. Omer’e camide pusu
kurmus, Hz. Omer ile beraber on ug kisiyi de yaralamis, bun-
lardan alusi 6lmus,** Omer de yaralandiktan doért gun sonra
olmustu.>> Hz. Omer, yarah gecirdigi bu dort gun icinde cok
onemli siyasi bir karar vermisti ki, bu kararin tartismasinin, he-
nuz geregi gibi yapilmadig gorulmektedir. Bu 6nemlisiyasi ka-
ran aciklamamiz gerekmektedir.

Hz. Omer'in yénetiminden memnun olan halk, ondan, yeri-
ne birini halife tayin etmesini istediler. Bu talep karsisinda Hz.
Omer’in cevabi su olmustu: “Ben yerime halife birakirsam, ben-
den daha hayirhsi yerine halife birakti. Sayet hilafet isini hal-
ka birakirsam, benden daha hayirlisi onlara birakt1.”® Bu dii-
suncesinden anlasiliyor ki, Hz. Omer bu konuda, Hz. Peygam-
ber ile Hz. Ebu Bekir'in yaptigini esdegerde gormektedir. Eger
Hz. Omer, vahiy almasimin disinda Hz. Peygamber'in de bir in-
san oldugundan hareketle, Miisliimanlara birakilmis bir konu-
da, Hz. Ebu Bekir'i de Hz. Peygamber kadar yetkili gorayorsa, o
zaman Hz. Ebu Bekir'in ve kendisinin Musliimanlara ait yetkiyi
neye dayanarak kullandiklarim sormamiz gerekmektedir. Dog-
rusu Hz. Omer’in bu karsilastirmasini onaylamak mumkiin de-
gildir. Hz. Omer bu karsilastirma ile de yetinmemis, “Eger Eba
Ubeyde yasasaydi, yerime onu halife secerdim.” seklinde de bir
eklemede bulunmustu.”” Bu aciklama, Hz. Ebu Bekir, Omer ve
Ebt Ubeyde'nin, hilafet makamin ele gegirmek igin, kader bir-
ligi yapms olduklan yolundaki gorusi desteklemektedir. Hz.
Ebu Bekir'in secilme seklini begenmeyen Hz. Omer’in,”® o se-
cimdeki aksakliklan kaldirarak, tam danisma yontemine yonel-
mesi gerekirken yeni halifeyi secmek i¢in alt1 kisilik bir ‘Kureys-

32 Suikast: Bir devlet buyuguni veya onemli bir kisiyi plan kurarak oldurme.

53 [bnu’l-Esir, el-Kamil, 111, 26.

+ Ibn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, 1V, 272; Mes'adi, Muric, 11, 329; Ibn Kesir, Biddye, V11, 137.

> Belazuri, Ahmed ibn Yahya ibn Cabir, Ensabu’l-Esraf, V, 21.

5¢ Ibn Hisam, Siret, 1V, 302; ibn Abdi Rabbih, Ikdu'l-Ferid, IV, 274; ibn Kesir, Biddye, V, 250,
Buhar, 1V, 206; Muslim, 11, 1455; Tirmizi, IV, 502; ibn Hanbel, Musned, 1, 47.

57 [bn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, IV, 274.

58 [bn Kesir, Biddye, V, 245; Ibnu'l-Esir, el-Kamil, 11, 221; Sehristant, el-Milel, I, 21; Ibn Han-
bel, Musned, 1, 56.
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liler komisyonu’ kurmasi, Islam iummetinin siyasi tarihi agisin-
dan cok énemlidir. Bu modele ‘stira’ ismi verilmesi de anlasi-
labilecek bir durum degildir. Sonraki nesillerin ideal bir siyasi
olay sandiklan ve Islam alimlerinin erdemlerini saymakla biti-
remedikleri Hz. Omer’in sarasi, Kureys aristokratlanndan olu-
san alt1 kisiden ibaretti.

2.2. Sura Hadisesi

Stra, Kur'ani bir kavramdir. Allah, Elcisi'ne: “Ey Muhammed,
is hakkinda onlara danis. Fakat karar verdin mi Allah’a gtiven.”®
emrini vermektedir. Baska bir ayette mi'minlerin o6zellikleri sa-
yilirken de “...Onlarin isleri, aralarinda danisma iledir...”® buy-
rulmaktadir. Bakara suresinin 233. ayetinde de, strada kimle-
rin bulunmas: gerektigi yolunda, sorunun ¢ozulmesi icin ilgi-
li taraflarin aralarinda damisarak karara varmalarinin esas teskil
ettigi ortaya konmaktadir. Yani, Allah, Elcisine: “Ey Muham-
med, saghkl bir gorusun ortaya ¢ikmasi ve immete musave-
renin® bir prensip olarak tatbikati i¢in"®? Musltimanlara danis,
seklinde emretmektedir.

Isfahant’ye gore, “Sara, hakkinda istisare yapilan istir.”s® Yazir
da, Allah’in miisavereyi emretmesinden su sonucu cikarmak-
tadir: “Umtr-1 ammeye muteallik islerde onlarin yani Muslu-
manlann re’yini al ki, emir, emir bi'l-ma’ruf olsun.”®* Bu gora-
se gore, Muslumanlar ilgilendiren bir konuda, onlara danisil-
mamasl isin niteligini dahi degistirmektedir. Al-i Imran suresi-
nin 159. ayetini delil getiren Hamdi Yazir, musaverenin “0m-
met icin vacib® oldugu goérisunu savunmaktadir. Bu ayeti,
Beyzavi de; “Cesitli secenekleri tartisirlar, acele.etmezler, ilgi-
li taraflarin goruslerini alirlar ve bir gorus tzerinde birlik sag-
lamaya calisirlar.”® seklinde agiklamaktadir. Aymi ayetin yoru-
munda Zemahseri, “Istisare yapip da islerinin en iyisine ulas-

® 3/Al-i Imran, 159.
0 42/S0ra, 38.
61 Musavere: Danisma.
© Beydavi, 1, 613-614. Krs. Bagdadi, Lubdbu't-Te'vil, I, 614. Tatbikat: uygulama.
 Ragib Isfahani, Mufredat, s. 270.
% Yazir, Hak Dini, 11, 1213.
85 Yazir, Hak Dini, 11, 1217.
Vacib: Zorunlu.
% Beydavi, V, 414. Krs. Bagdadi, Lubdb, V, 414.
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mayan bir topluluk yoktur.”’ demektedir. Ibn Kesir de, istisa-
renin ilgili taraflar tzerinde hosnutluk yarattigini belirterek, ah-
nan kararlann benimsenmesine dikkat cekmektedir.® Yazir da
musaverenin olmadig: yerde ‘istibdat'in® s6z konusu olacagim
belirtmektedir.”

Kelimenin sozluk anlami da terim anlamim desteklemekte-
dir. Surd’, mastar bir kelimedir:"' Mesveret ile ayni manaya ge-
lir; Tesavur ise birbirinin gorisuna almak demektir.”? Bagkasin-
dan gorus istemeye de istisdre denir.”® Tesdvur, musdvere ve mes-
veretin ayn1 manaya geldigini belirten Ragib Isfahani: “Tesavur,
musdvere ve mesveret, insanlann birbirlerine basvurarak bir go-
rusi ortaya cikarmak istemeleridir.”’* demektedir. Toplanip
megsveret eden topluluga da ‘sara’ denir,” Goruluyor ki, keli-
menin gramatik ¢ozamlemesi de terim anlamini ortaya koy-
maktadir.

Kur'an'in “Danis.” emrinin Hz. Peygamber doneminde nasil
uygulandigini, daha 6nce ornekleriyle agiklamistik. Allah’1in El-
cisi hem damismis, hem de damigma sonucu ortaya cikan co-
gunluk karannm uygulamisti. Uhud harbi oncesi cereyan eden
olay, bunun en guizel regini teskil etmektedir.”® Bundan dola-
y1, Hz. Peygamber'in strasi ile Hz. Omer’in sarasim karsilagtir-
mak mumkin degildir.

Hz. Peygamber'in uygulamalanna yakindan tamkhk eden
Mislumanlann, degisik uygulamalanni gormek, sahabenin
sunnet anlayisinin, sonradan ortaya ¢ikan klasik stinnet anla-
yisindan ¢ok farkh oldugunu ortaya koymaktadir. Hz. Peygam-
ber'den sonra, onun adina ifade edilen soylentileri bile tartis-
masiz benimseyenlere ibret olmas: icin, Allah'in Elcisinin do-
neminden bir 6rnek verelim. Hendek harbi esnasinda Hz. Pey-
gamber, dismamn bolerek bir kisminin cepheden aynlmasim

& Zemahgeri, Kessdf, V, 215. Krs. Beydavi, V, 414.

Ibn Kestr, Tefsiru’l-Kur’anil-Azim, 1V, 118.

Istabdat: Uyruklanna hicbir hak ve 6zgurluk tammayan simirsiz monarsi, despotluk.

® Yazir, Hak Dini, V1, 4248.

! 1bn Manzar, Lisdn, 11, 381; Zemahsert, Kessdf, V, 215; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili,, 11, 1213.
2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili., V1, 4249.

” [bn Manzar, Lisdn, 11, 381. Krs. Mustafa, Mu’cemu’l-Vasit, 1, 501.

 Ragb isfahani, Mufredat, s. 270.

5 Yazir, Hak Dini, 11, 1213. Krs. Ragib Isfahani, Mufredat, s. 270.

7 {bn Hisam, Siret, 111, 67-68.
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saglamak amaciyla, Muslumanlara karsi savasan Gatafan kabi-
lesinin énderleri ile Medine hurmasinin ugte biri karsihginda,
savas alanini terk etmeleri konusunda anlast.. Hz. Peygamber
bu sozlesmeyi, Ensann Evs ve Hazrec kabilelerinin bagkanlari-
na sordu. Sa’'d ibn Ubade ve Sa’d ibn Mu'az: “Ey Allahn Elgi-
si, bir seyle emredildiysen yani Allah emrettiyse onu yap. Eger
Allah emretmediyse, Allah’a yemin ederiz ki, onlara ancak ki-
li¢ veririz.””" dediler. Bunun tzerine Hz. Peygamber: “Bir sey-
le emrolunmadim. Ancak bu, benim size arz ettigim bir gorus-
tar.” buyurdu. Onlar da: “Cahiliye devrinde bunu bizden asla
umamadilar da, Allah bizi, senden dolay1 hidayete erdirmisken’
nasll olur da bugin umarlar?” tarzinda Hz. Peygamber’e karar-
hliklanm bildirdiler. Evs ve Hazrec’in baskanlarinin bu tutum-
lanna Allah'in El¢isi sevindi’® ve Gatafan'in o6nderleri ile yapti-
g1 anlagmay: feshetti.®

2.3. Hz. Omer’in Surast ve Siyasi Temsil Hiviyeti
Hz. Omer, bazi Muslumanlarin “Yerine halife tayin et teklif-
lerine, Kureys aristokratlarindan alt1 kisiyi secerek, “Bu kisiler-
den baskasim bu ise laytk bulmuyorum. Hangisi secilirse ha-
life odur.”® seklinde karsihk verdi. Bu segtigi adaylarin da tek
tek kusurunu sayan Hz. Omer’in,®? aralanindan birini se¢mele-
ri icin, yine onlar gorevlendirmesi, halifeyi saranin secmesi ge-
rektigine inandigini degil, bu alt1 zattan biri hakkinda tercihte
bulunmadigim® ortaya koymaktadir. Hz. Omer de devletin ba-

7
7

3

Taberi, Tdrih, 11, 238; ibnu’l-Esir, Usdu’l-Gdbe, 11, 284.

Hidayete ermek: Misluman olmak, Islamdinini kabul etmek.

Ibnu'l-Esir, Usdu1-Gabe, 11, 284. Taberi, Tdrih, 11, 238. '

Feshetmek: Verilmis bir yargiy1 kaldirmak, gegersiz saymak, bozmak, kapatmak.
Feshetme Yetkisi (Anayasa Hukuku Agisindan): Fesih, bir sozlesmenin veya hukuksal ba-
gn iradi olarak ortadan kaldinlmas: anlamina gelir. Fesih yetkisi, hukuk alaninda yaygin
bir kullanima sahip olup, bu alanda terim anlami kazanmistir. Hukuk doktrininde sozles-
melerin hangi durumlarda taraflarca veya yargi yoluyla sonlandirilabilecegi ya da kendili-
ginden sona ermis sayilacag: konusu ¢nemlidir. Rucy, iptal, geri alma ve cayma kavram-
lan da fesih kavramu ile karsilanmaktadir. Hukukta feshi en ¢ok ilgilendiren sey, akdin ve
hukuksal islemlerin baglayicihgidir. Akdin baglayicihg: demek, diger tarafin muvafakau ol-
madan taraflardan birinin tek basina akdi feshetme hakkinin bulunmamasi demektir. Soz-
lesmede taraflarin gekincelerinin bulunmasi ya da akdin baglayici olmamasina yol agan her
durum, ilgili taraf igin fesih hakkinin dogmasina yol agar. Akdi fesheden taraf igin, akdin
baglayiciligy ortadan kalkar. Yani fesih, tek tarafh irade ile akdin sona erdirilmesidir. (Ali
Bardakoglu, “Fesih”, TDV Islam Ansiklopedisi, XII, 427-436, Istanbul 1995)

81 [bn Sa'd, Tabakat, 111, 338. Krs. Buhari, IV, 206. Muslim, 1, 396.

82 Taberj, Tdrih, 111, 293-294; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 111, 35.

8 Ibn Abdi Rabbih, Ikdul-Ferid, 1V,274.
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sina gececek kisinin atanmasinin kendisini ilgilendirdigini du-
sunmekte ve bunun toplumun yerine getirmesi gereken bir go-
rev olarak gormemekteydi.

Hz. Omer, kendinden sonraki halifeyi secmekle gorevlendir-
digi komitenin tyeliklerine; Ali ibn Ebi Talib, Osman ibn Affan,
Abdurrahman ibn Avf, Sa'd ibn Ebi Vakkas, Zibeyir ibn Avvam
ve Talha ibn Ubeydullah atad1.®* Bu komitenin ¢alisma seklini
de Hz. Omer belirledi. Onlara aralanndan birini secmek tizere
ti¢ gin sure tamidi. Aynca, “Azinlik cogunluga uysun. Size muha-
lefet edenlerin boynunu vurun.”® emrini verdi. Ancak Omer’in
bu emri korkunctu. Belki fitnenin® éntine ge¢mek icin boyle
dusunmustu. Fakat uygulanmasi durumunda, daha buyuk fit-
neye sebep olabilecek bir emirdi. Kaldi ki, Hz. Omer’in, kars ¢1-
kanin olduralmesini emretmesini de aciklamak mumkiin degil-
dir. Bu tehdit®” altinda, bir insanin dusundugunii soyleyebilmesi
mumkin muyda? Misliman ilim adamlannin, devlet bagkani-
n1 secmek icin 6rnek olarak gosterdikleri ‘stra hadisesi’ budur.
Allame® Zemahseri, “Hz. Peygamber ve Omer, hilafeti saraya

& {bn Sa'd, Tubakadt, 111, 339; Belazuri, Ensab, V, 18; Taberi, Tarih, 111, 293; Buhari, IV, 207;
Mes'adi, Murtic, 11, 312; ibnu'l-Estr, el-Kamil, 111, 35.

Belazuri, Ensab, V, 18; ibn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, 1V,276; Taberi, Tdrih, 111, 294; ibn Ku-
teybe, Imdm, s. 27; Maverdj, el-Ahkdamus-Sultdniyye, s. 11. Krs. Taha Huseyn, el-Fitnetu'l-
Kubra, 1, 63. Genis bilgi i¢in bkz. Belazuri, Ensab, V, 16-25.

Fitne Kavrami: Kur'an-1 Kerim'de otuz dort ayette “fitne” kelimesi, yirmi alu ayette de bu
kelimenin turevleri gegmektedir. Ayetlerde fitne kelimesi, sinama, deneme, imtihan, sirk,
kufur, baski, sapikhik, sapma, saptirma, iskence, atese atma, giinah, seytanin tuzag ve hi-
lesi, bail inang ve kuruntu, nifak gibi anlamlarda kullamlmisur. Arap dilinde bu kelime-
nin asil anlamimn deneme ve sinama oldugu belirtilmektedir. (21/Enbiya, 35) “Fitnenin
oldurmekten daha beter” (2/Bakara, 191 ve 217) oldugunu belirten Kur'an, fitne kavrami-
m bireysel sikinu ve buhrana isaret eden eski konumunda ¢ikarmis, bir zihniyet savaginin
sebebi olan yeni bir konuma kaydirmmstir. Fitnenin sozluk anlamlan ve Kur'an'daki kulla-
mmlarinin higbirinde, bu kavramin sonradan kazandig siyasi sebeplerle ortaya ¢ikan ve
sosyal kargasa, anarsi ve i¢ savas anlarm bulunmamaktadir. Ancak fitne Islam’in ilk donem-
lerinde ortaya gikan siyasi calkantilar ve sosyal huzursuzluklan haber veren hadisler i¢inde
yer almistr. Bu hadislerde fitne, {slam immetinin birlik ve buttnlagunu bozan her gesit y1-
kic1 eylemleri icermektedir. Yani fitne kavrami, dini, ahlaki, ilmi ve toplumsal ¢okusu igine
alan bir kavrama dénusmustur. Islam alimleri, Halife Osman’in ¢ldiirilmesiyle sonuglanan
siyasi buhram “ilk fitne” olarak degerlendirmigler, hatta Taha Huseyn bu olay: “fitne kapi-
sinin agilmas1” olarak belirtmistir. Ozellikle Hz. Osman'in sehid edilmesi olay,, Muslaman-
larin dini ve siyasi kamplara bolunmesine yol agmigstir. 1lk fitne deyiminin Hz. Osman’in
olduralmesine delalet etmesine karsin, fitne kelimesinin ¢ogulu olan “fiten” kelimesi ise ge-
nel olarak Muslumanlar arasinda ¢ikan kargasa, anarsi ve i¢ savas gibi olumsuz gelismeleri
ifade etmektedir. Kisaca fitne, imtihan, iyi veya kot seylerle deneme, dini, siyasi, toplum-
sal kargasa anlamlarinda kullanilan genis kapsamh bir terimdir. (Mustafa Cagnc1, “Fitne”,
TDV, Islam Ansiklopedisi, istanbul 1996, XIIL, 156-159.)

8 Tehdit etmek: Korkutmak, gozdag) vermek.

% Allame: Derin ve ¢ok bilgisi olan, ok bilgili.

8!

a3
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birakt1.”® gérusund ileri sirmusti. Ona gore, Hz. Peygamber ile
Hz. Omer'in bu konudaki tutumlar aym olmaktadir. Halbuki
Omer'in ortaya koydugu sistem, Hz. Peygamber'in uygulamasi-
na degil, Hz. Ebu Bekir'in uygulamasina benzemektedir.
Ummet, vasiyete® Hz. Ebu Bekir ile ahsmigti. Hasimiler, kendi
haklan olarak gordukleri halifeligin, bir an once kendilerine ve-
rilmesini bekliyor ve umuyorlardi. Eger Omer, Aliyi segse idi bir
mesele yoktu. Ancak Hz. Omer'in belirledigi alt kisi, Hz. Ali'yi
hilafete secer miydi? Hicbir kimse konunun Islami ilkelere uyup
uymadigin tarismamaktaydi. Muslimanlann timin ilgilendi-
ren bir konuda, zamanin sartlarina gore, Mekke, Medine ve Ta-
if gibi sehirlerde oturan kabilelerin ileri gelenlerinin de gorus ve
onay alinarak, Kur'an'in damsma ilkesine biraz daha uygun dav-
ranmay1 gundeme getiren yoktu. S6z konusu tartismanin temeli-
ni halifenin kimligi olusturmaktayd1. Komite kimi sececekti?
Akrabalik baglarinin 6nemli ve etkin oldugu bir toplum-
da, siyasi kararlan etkilemesi bakimindan, bu komitenin tuye-
lerinin birbirlerine yakinliklanna deginmek yararh olacakur.
Abdurrahman ibn AWf ile Sa’d ibn Ebi Vakkas amca cocukla-
11 olup, Kureys'in Beni Zihre kabilesinden idiler.®! Sa'dn an-
nesi Eba Sufyanin kizi”? Abdurrahman da Hz. Osman’in ana
bir kiz kardesinin kocasi idi.®> Talha ibn Ubeydullah Kureysin
Beni Teym kabilesinden olup, Hz. Ebu Bekirin kizz Ummu
Gulsam ile evliydi.** Zubeyir ibn Avvam da Kureysli olup, Hz.
Peygamber'in halasinin ogluydu ve Hz. Ebu Bekir'in kizi1 Esma
ile evliydi.?® Bu dort sahabi de Medine'nin ileri gelen zenginle-
rinden idiler. Olduklerinde geriye buyuk servet birakmiglard:.
Hz. Osman, Kureysin Beni Umeyye kabilesinden, Hz. Ali ise,
Hz. Peygamber’in amcasinin oglu olup, Kureys'in Beni Hasim
kabilesindendi. Bu iki zat da Hz. Peygamber’in damad idiler.

8 Zemahsery, Kessdf, V, 215.

% Vasiyet: Bir kisinin olamunden sonra yapilmasy, yerine getirilmesi igin sozlu veya yazili ola-
rak belirttigi istek.

%! Ibn Sa'd, Tabakdt, I1I, 137; Salim, Tdrthw'd-Devle, 11, 269; Taha Huseyn, el-Fitnetull-Kubra,
1, 143. Krs. Ibn Hacer, el-Isabe, 11, 417.

%2 Bagdad, Tarthu Bagdad, 1, 144.

9 Salim, Tdrihu’d-Devle, 11, 269. Krs. Houstsma, “Abdurrahman ibn Avf”, MEB Isldm Ansiklo-
pedisi, 1, 48.

% Ibn Sa'd, Tabakat, 111, 214; Mes'adi, Murfic, 11, 374, Taha Huseyn, el-Fitnetul-Kubra, 11, 28.

% Ibn Sa'd, Tabakat, 111, 100. Krs. Ibn Kuteybe, el-Ma’drif, 96.

% Mes'adi, Murac, 11, 342.
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Hz. Omer’in belirledigi yeni halifeyi sececek komitenin
uyelerine ilk tepki Hz. Ali'den geldi. Amcas1 Abbas ile komi-
te uyelerinin durumlarim tartistilar. Komite tyeleri hakkinda
soyle dusunmekteydiler: Sa'd ibn Ebi Vakkas amcasinin oglu
Abdurrahman ibn Avf’a asla muhalefet etmez. Abdurrahman ise
Osman ile hisimdir. Bundan dolayt, her ikisi de Osman’dan yana
olacaklardir. Her ne kadar Talha ve Zubeyir kendilerinden ya-
naysalar da, bu fayda vermeyecektir. Ctinku Abdurrahman kar-
s taraftand1®’ ve Hz. Omer, esitlik durumunda Abdurrahman’in
gorusunun tercih edilmesini vasiyet etmisti. Bu degerlendirme-
den sonra, amcasi Abbas, Ali'den komite toplantilanna katilma-
masint istedi.®® Fakat Hz. Ali, amcasinin uyarisini dinlemeye-
rek, bu toplantiya katildi. Olaylar Ali ve Abbas'in éngordukleri
gibi gelisti. Abdurrahman ibn Avf, tercihine gerekge bulabilmek
icin, anket diyebilecegimiz bir arastirma da yapti. Sonucta Hz.
Osman’a: “Ey Osman, elini uzat dedi. O da elini uzatt1™® ve
Abdurrahmin, Osman’a biat etti. Bundan sonra Abdurrahman,
Ali'ye donerek, ondan da Osman’a biat etmesini istedi. Hz. Ali
bir an durakladi. Bunun tizgrine Abdurrahman: “Biat et yoksa
boynunu vururum.”® uyarisinda bulundu. Kural geregi o gun
Abdurrahman’dan baska hi¢ kimsede kili¢ yoktu.!?! Hz. Ali de
biat etti.

Abdurrahman ibn Avfin Hz. Osman’1 tercih etmesine sinirle-
nen Hz. Ali; “Insanlar Kureyse bakiyor. Kureys de kendi arasina
bakiyor. Eger basiniza Hasimogullar1 gecerse, hilafet ebedi on-
lardan ¢ikmaz diyorsunuz. Hasimilerin disinda olunca da ken-
di aranizda dolastinrsiniz.”%2 dedi. Bu olaydan sonra, Hasimi-
ler, Kureyse kars: tedirginlik duyduklarim agiga vurmaya bas-
ladilar. Onlara gore, Kureys'in engeli ytiziinden basanya ulasa-
mamaktaydilar. Kureys, Peygamber'in Kureys'ten olmasini di-
ger Muslumanlara karsi istismar ederken, Kureys icinde de Ha-
simileri hilafete yaklastirmamakta idi. Hz. Ali bu tutuma dik-

97 Belazuri, Ensab, V, 19.

98 Belazuri, Ensab, V, 19; Taberi, Tdrth, 111, 294; ibnu’l-Esir, el-Kdmil, 111, 35-36; ibn Kestr, el-
Muhtasar, 1, 165-166.

% Ibn Sa'd, Tabakat, 111, 339. Krs. ibn Teymiyye, Minhdcu’s-Sunne, 1; 191.

100 Belazuri, Ensab, V, 22. Krs. Bakillani, et-Temhid, 209.

101 Belazuri, Ensab, V, 22.

102 Belazuri, Ensdb, V, 22; ibnu'l-Estr, el-Kamil, 111, 37.
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kat cekmisti. Dogrusu Kureys'in, Hasimilere karsi olumsuz tu-
tumu, Ali’nin halife olma sansim azaltan bir 6ge idi.

Hz. Omer’in tayin ettigi bu alu kisilik komitenin, Kur'an'in
emrettigi anlamda bir sara ile ilgisinin ne oldugu disunulebi-
lir. Devlet bagkanini sececek kurulun tuyeleri, ni¢in ve neye go-
re alt ile simirlandinlmisti? Diger sahabenin de bu kurula katil-
masinda ne sakinca vardi? Ensan kendi yurdunda degil halife
olmak, halifeyi secme hakkindan dahi yoksun birakan bir uy-
gulamamn danisma ile ilgisinin oldugunu ortaya koymak, cok
zor olsa gerektir. Hepsi de Kureys'ten olan alu kisiye, sara un-
vammn vermek, bu komiteyi stra yapmaya yetmemektedir. Fit-
ne ¢tkmamas icin diasunulduga sanilan ¢are, muhtemelen fit-
nenin dogmasinin sebeplerinden biri olmustur.

Hz. Omer’in sarasy, yagh bir zat1 buyuk bir devletin basina ge-
tirdi. Hz. Omer zamaninda Musliman devletinin sinirlan cok
genisledi. Fakat halife secimi sekli, sanki Mekke site devletinin
basina gececek kisinin belirlenmesine benzemekteydi. Su bir
gercektir ki, Hz. Peygamber’den sonra, siyasi hukuk, siyasi ikti-
dann gelismesine uyum saglayamamistir. Hz. Omer'in sarasini
yetersiz bulmasina ragmen Taha Huseyn, bir kisiyi degil de alt1
kisiden birinin se¢ilmesini éngordugt icin, bunun bir cesit stra
oldugunu ileri stirerek, “Bu da az sey degildir.”'® gorustnu sa-
vunmaktadir. Bizi ilgilendiren konu, Hz. Omer'in alt kisiyi se-
cici kurul uyeligine tayin etmesi degil, topluma ait bir yetkinin
kullamilmis olmasi yani toplumun vesayet altina alinmis olma-
sidir. Bu bakimdan, Hz. Omer’in tutumu ile Hz. Ebu Bekir'in
tutumu arasinda 6zde bir fark gorulmemektedir. Bundan dola-
y1, Taha Huseyn'in gorusune katilmak mumkin degildir.

Hz. Omer'in strasi, devlet baskanligina nicin Osman’1 tercih
etti? Uyelerin akrabalik baglannin disinda sosyolojik ve psikolo-
jik sebeplerin de bu tercihte rol oynamasi mumkundur. Hz. Alj,
komitenin en geng tyesi idi. Genglerin idari makamlara ge¢me-
si, yasllar tarafindan tepkiyle karsilanmaktaydi. Bu tepki, bizzat
Hz. Peygamber'in yaptig tayine karsi da olmustu. Hz. Peygamber
Usame’yi ordu komutan tayin ettiginde, komutanin gencligi eles-
tiri konusu oldu. Hz. Peygamber ise Usamenin komutanhgini

193 Taha Huseyn, el-Fitnetul-Kubra, 1, 48.
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savundu.'®* Hz. Osman’in, uyelerin en yashsi olmasi, “Hz. Ali'ye
mukabil'® onun seg¢ilmis olmasinda agir basmis™ olabilir.

Wellhausen'in bu konudaki degerlendirmesi soyledir: Uye-
ler Alimin “Ustanlugunu tanimak istemedikleri igin, Ali’yi at-
ladilar ve Umeyye ailesinden, cok yash bir zat olan Osman ibn
Affan1 sectiler. Bu zat aralarinda en gevsek ve en ehemmiyet-
siz olan idi ve iste bu vasiflan ile onlann hosuna gidiyordu,; ise
bigane birisini kral yapmak istiyor, baslarina yeni bir Omer ge-
cirmek istemiyorlardi. Fakat netice onlan aldatmakta idi. Cun-
ku Osman’in zaafi onlann degil, nufuzuna isteyerek!”’ veya ira-
desizce kendisini kaptirdigs ailesinin isine yaradi.”'®® Bu deger-
lendirmenin baz1 yerlerini abartili bulsak da, tiyelerin baz1 de-
ger olculerine isaret ettigini sanmaktay1z.

Kur'ani bir ilke olan s@ra o zaman icin nasil olmaliydi? Bu
soruya cevap aramak durumundayiz. Hz. Ali'nin, sonradan,
Mu'aviye'ye karst ileri sirdagu, saranin Muhacirler ve Ensar-
dan olmas: fikri, 0 zamanin sartlarina gore uygulanabilirdi. An-
cak Hz. Ali bu gorusund, hilafete gecince, Mu'aviye'ye karsi
kendi mesruiyetini savunmak igin ortaya atmust. Bu dusunce-
nin, “Islam’in sara ilkesine uygun olmamin asgari kosulu bu-
dur.” diye ileri surildagi sanilmamahdir. Cunku Hz. Ali, ne
Hz. Ebu Bekir'e, ne de Hz. Omer'e saranin, Muhacirler ve En-
sardan olmasi gerektigi konusunda bir uyanda bulunmustu.
Mu'aviye'nin, Sam halk: dahil herkesin saraya katilmas: gerek-
tigi seklindeki itirazina verdigi cevapta Ali: “Stra ancak Muha-
cirlerin ve Ensann hakkidir. Eger onlar bir kisi uzerinde itti-
fak eder ve onu imam olarak isimlendirirlerse Allah'in raz1 ol-
dugu bir is olur.”'® demisti. Mu’aviye, Hz. Ali'nin bu gorustne
kars1, Sam’da da Muhacir ve Ensar oldﬁgunu belirterek, Ali'ye,
“Burada olan Ensar ve Muhacirlere ne oluyor.”'!° yani, onla-
11 nicin saymiyorsun, diye sormustu. Cunkua Ali, Medine'de

1% 1bn Hisam, Stret, 1V, 300; ibn Sa'd, Tabakat, 111, 249-250; Taberi, Tdrth, II, 429; Buhari, IV,
213, VII, 217.

19> Mukabil: Bir seye karsilik olarak yapilan, bir seyin karsihg: olan, karsihk olarak, ragmen.

19 Hitti, Siydsi ve Kilturel Islam Tarihi, 1, 274.

' Niifuz alunda tutmak: Soz gecirme gacunu ustin kilmak, egemenligi alunda bulundurmak.

8 Wellhausen, Arab Devleti, s. 19.

1% Riza, Nechul-Belaga, 111, 7.

!¢ Minkari, Vak’atu Siffin, s. 189.
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bulunan Muhacirlere ve Ensara bu hakki tanimaktaydi.!'! Hz.
Peygamber'in vefatindan sonra, Muhacirlerin ve Ensann bir
araya gelerek, siyasal yonetimin de temeli olan stra sistemini'*?
kurmalan ve ilk sinavdan basan ile ¢ikmalan Muslumanlhgin
haynna olacakti. Eger Musluman siyasi sisteminin kurulus dev-
rinde sahabe bunu basarabilseydi, devletin siyasi yapisi saglam
temellere oturacakti. Baslangictaki hata, ilim adina, sinnet adi-
na gelismeyecek, yanlishk kurumsallasmayacakt.

3. Hz. Osman Devri

Hz. Osman, Hicretin 24. yiinda yani 645'te Muharrem aym-
da, yetmis yasimn ustiinde oldugu halde, Musluman devleti-
nin bagkanhgina segildi.!*> Yeni halifenin ilk karsilastigy sorun,
Ubeydullah ibn Omer konusu oldu. Hz. Osmanin bu konuda-
ki tutumu, onun yonetim anlayisin1 ortaya koymas: bakimin-
dan onem arz etmektedir. Bu olay soyle gelismisti: Hz. Omer’in
yaralanmasindan sonra, Hz. Ebu Bekirin oglu Abdurrahman,
Hz. Omer'in oglu Ubeydullah’a, Omer'in katili Eba Lulu’yu,
Hurmuzan ve Cufeyne ile bir arada gordugunu haber verdi. Bu-
nun zerine Ubeydullah ibn Omer, intikam hirsiyla, Hurmuzan'**
Cufeyne’yi ve Eba Lu'lu'nun kizim 6ldirdu.!?> Hatta Ubeydullah
oldirdug insanlar icin pisman olacak yerde, “Oldurmedik hicbir
yabanci birakmayacagim.”"'¢ seklinde tehditler bile savurdu. Go-
riluyor ki, Hz. Omer’in oglunun irk¢ihk damarlan kabarmigt1.

Katil Ubeydullah hapsedildi. Sahabe arasinda buna verile-
cek cezann tartisilmasina baglandi. Islam hukukuna gore, suc-
lan kesinlesmemis ug¢ kisiyi 6lduren Ubeydullah’a kisas yap-
mak gerekmekteydi. Ustelik Eba Lulunun kiz1 sug isleyebile-
cek yasta bile degildi. Onun olabilecek tek sucu Eba Lulu'nun
kiz1 olmasiydi.!" Katilin cezalandirihip cezalandirilmamas ko-

M Riza, Nechu'l-Belaga, 11, 86.

112 Kassimy, The System of Goverment, s. 168.

13 {bn Sa'd, Tabakdt, 111, 63. Krs. Suydti, Tarihu’l-Hulefd’, s. 138; 1bn Teymiyye, Minhdc, 1, 191,
Sibli, Asr-1 Saadet, V, 11. Hz. Osman, Hicretten 47 yil once Mekke'de dogmustur.

11* Hurmuzan Iran'in ileri gelen devlet adamlanndandi. Hz. Omer zamaninda esir dagmusta.
Medine'ye getirildi. Sonradan Muslaman oldu. Bkz. ibn Sa'd, Tabakat, V, 90.

15 [bn Sa'd, Tabakdt, 111, 356, V, 16; Taberi, Tarih, 111, 302-303; Ibn Kuteybe, el-Ma'drif, 81,
ibn Kesir, Biddye, V11, 148; ibnu'l-Esir, el-Kamil, 111, 39; ibn Ebi Bekr, Muhammed ibn
Yahya, et-Temhid vel-Beydn, s. 23. Krs. Taha Huseyn, el-Fitnetu’l-Kubra, 1, 64.

116 fbn Kuteybe, el-Ma‘arif, s. 81.

117 Bkz. 81/Tekvir, s. 8,9.
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nusunda onemli tartismalar oldu. Basta Hz. Ali olmak tuzere, sa-
habenin bir kismy, kisas yapilmasin istemekteydiler. Hatta Hz.
Ali, Ubeydullah’a: “Eba Lu'lu'nun kizimi 6ldurdugunde, o kizin
ne sucu vardi?”!'® diye sormustu. Bu konuda Ibn Sa’d su deger-
lendirmede bulunmaktadir: “Ubeydullah’in, Hurmuzan, Cufey-
ne ve Eba Lulunun kizim éldardagu gun, yerytuzani karanhk
kaplamist1.”?° yani, o gin buyuk bir zulum!? islenmisti.

Hz. Osman, sahabenin ileri gelenleri ile gorusti. Cogunlu-
gun gorusd, Ubeydullah ibn Omer’in kisasen'! katledilmesin-
den yanaydi. Fakat Halife Osman, kisas yapmaktan vazgecti.
Cufeyne ve Eba Lulunun kizimi dikkate almayan Hz. Osman,
Hurmuzin konusunda da kendi uygulamasinin dogrulugunu
soyle savunmustu: “Hurmuzan bir Muslimand:. Varisi olmaya-
nin varisi titm Muslimanlardir. Ben de sizin imaminizim; bun-
dan dolay, Ubeydullah affettim.”'?? Boylece, 6¢ almak igin
katliamda bulunan bir zat, kamu duzenini korumakla gorevli
devlet baskan tarafindan bagislandi. Halifenin bu kararina si-
nirlenen Hz. Ali, Ubeydullah’a donerek, “Ey fasik, eger bir gun
elime imkan gecerse, Hurmuzan'in yerine seni 6ldurecegim.”'??
uyarisinda bulunmustu. Hz. Ali halife olunca, Ubeydullah ibn
Omer Sam’a, Muaviyenin yanina kacti.'* Nihayet, Siffin’'de
Mu'aviye'nin tarafinda Hz. Ali'ye karsi savasirken 6lduruldu.!?

Ibn Arabi, Hurmuzan'in elbisesinin alunda kilic gezdirdigi-
ni belirterek, onu, Omer'in 6ldurilmesine yardim etmekle sug-
lamakta ve Ubeydullahin hakh oldugunu ileri strmektedir.”?6
Hz. Osman’in, Ubeydulldh hakkindaki kararimi yerinde bulan
Bakillani de, Hurmuzan1 Omer’in éldurilmesinden sorumlu tu-
tarak, onu fesatcihkla'?” suglamistir.'*® Ancak, herikiyazar da Cu-
feyne ve Ebtt Lulunun kizindan soz etmemektedirler. Acaba bu

118 {bn Sa'd, Tabakat, V, 17.

119 [bn Sa’d, Tabakat, 111, 356.

120 Zulam: Acimasizhk, haksizlik, eziyet, cefa.

12! Kisas: Bir sugluyu, baskasina yapug kotaluga kendisine aym bigimde uygulayarak ceza-
landirma.

122 Belazuri, Ensab, V, 24. Ehl-i Sunnet ve Mu'tezile, Hz. Osman’in Ubeydullah'a kisas yapma-
yisim uygun buldular. Bkz. Taha Huseyn, el-Fitnetu’l-Kubrd, 1, 177.

123 Belazuri, Ensdb, V, 24; ibn Sa'd, Tabakdt, V, 17.

12¢ ibnu'l-Esir, Usdul-Gabe, 111, 343.

125 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 186; ibn Kuteybe, el-Ma'drif, s. 81.

126 {bn Arabi, el-Avdsim, s. 107-108.

127 Fesatqihk: Arabozanhk.

126 Bakillani, et-Temhid, s. 224.
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alimlere gore, Cufeyne Hiristiyan oldugu icin, kucuk kizin da ba-
basi, Hz. Omer’i 6ldurdugi i¢in mi élduralmeyi hak etmislerdi?
Ubeydullah ibn Omer meselesi hukuki bir olaydi. Fakat Hz.
Osman bunu, siyasi bir hadise gibi diisinmekteydi. Halife su-
ca gore ceza verecek yerde, kisiye gore ceza vermeyi tercih et-
misti. Kald1 ki, boyle bir katili Hz. Osman’in bagislama yetkisi
de yoktu. Ciinku devlet bagkaninin, ‘dinin koydugu sinirlan as-
mama kaydiyla’ affetme yetkisi bulunmaktayd:.!?® Halifenin bu
hukuki tasarrufu, daha bastan, sahabenin bir kisminda, dinin
haktmlerinin uygulanmayacag: konusunda kaygilarin dogma-
sina yol acti. Hz. Osman’a kars1 olanlar, Ubeydullah’a kisas yap-
mamasini 6rmek gostererek, hilafetine, Kur'an'in koydugu siir-
lar1 ¢ignemekle basladigim ileri surduler.!® Islam’'in insanhga
temel olarak getirdigi ‘sucun sahsiligi ilkesi’ Hz. Omer'in oglu
Ubeydullah tarafindan ¢ignenmis, bu ilkeyi koruyacak olan ha-
life de, bu durumu hosgor ile karsilamisti.'*! Halifenin yanls
tutumu hukuki bir olaya, siyasi bir nitelik kazandirdi. S6z ko-
nusu olay sebebiyle, Hz. Osman’a karsi en etkili muhalefeti Hz.
Ali yapt1. Belki de halife olamadigina uzilen Ali'ye, yonetimin
hatas1 bu imkam vermisti. Yonetimde gorevi olmamasina rag-
men, bazi sizlanmalarin Hz. Ali'ye yapilmasi da, iktidar ile mu-
halefetin arasin1 actig1 gibi, liderlerini destekleyen Emeviler ve
Hasimilerin cekismelerini de yeniden giindeme getirmisti.
Umeyyeogullannin atas1 Umeyye ile Hasimogullannin atasi
Hasim, Abdussemsibn Abdimenaf’in ogullan, yani kardes idiler. '
Kardesler arasi surtusme yuzunden Umeyye Mekke'den Sam’a
gocetti. On y1l burada kaldiktan sonra, tekrar Mekke’ye dondu.!*
Kardeslerin baslattign mucadele, ¢ocuklannca da surduruldu.
[slam’in ortaya ¢ikmasindan énce, Hasimiler ile Emeviler arasinda
bir uzlasma saglanamamuigti.'** Islam’dan 6nce Kureys ve Kays ka-
bileleri arasinda cereyan eden meshur Ficar savasinda, Kureysin
komutanhgim Eba Sufyan’'in babasi Harb ibn Umeyye yapmist1.!*

129 Taha Huseyn, el-Fitnetu'l-Kubra, 1, 66.

130 Taha Huseyn, el-Fitnetul-Kubra, 1, 175.

131 6/En’am, 164; 17/isra, 15; 35/Faur, 18; 39/Zumer, 7; 53/Necm, 38.

12 ibn Hisam, Stret, 1, 111. Makriziye gore kardes ¢ocuklariydilar. Bkz. Makrizi, en-Nizd, s.

8.
13 Taben, Tarth, 1, 13.
134 Surar, Hayatus-Siydsiyye, s. 54.
133 Gibli, Asr-1 Saadet, 1, 314. Krs. Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, IV, 95.
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Islam’in bas gostermesine yakin, Beni Umeyye Kureys'in en gug-
lu kabilesi olmustu. Abdulmuttalib’in 6lum, bu dengenin Hasi-
miler aleyhine daha da bozulmasina sebep oldu.

Hz. Muhammed'in, peygamberligini ilan etmesi, en cok Umey-
yeogullarim telaslandirdi. Yeni nizam onlann konumlarim teh-
dit etmekteydi. Emeviler, kitle olarak Islam’a karsi ¢ikarlarken,
Hasimilerin Musluman olmayanlan da akrabalik kaygisiyla Hz.
Peygamber’e destek vermislerdi. Ebt Talib, inanmamasina rag-
men, Hz, Peygamber'i korumaktaydi Kureys'in, Hz. Peygam-
ber’e karsi tepkisinin sertlesmesi tizerine, Eba Talib, Abdulmut-
talibogullarini topladi. Bu toplantida Hz. Peygamberin korun-
masini kararlastirdilar. Ibn Kesir bu durumu soyle nakletmek-
tedir: Hasimilerin Muslumanlar1 ve kafirleri Hz. Peygamber'in
korunmasi konusunda anlastilar. “Bunu, bir kism1 hamiyyetin-
den'*® dolay1 yapmist1.”*” Bundan sonra Hz. Peygamber’e kar-
s1 olanlar, davramislanm Hasimilere gore ayarlamak durumun-
da kalmislardi. Kurulu duzenin yikilma olasihigindan en ¢ok te-
dirgin olan Emeviler, Islamiyete karsi en saldirgan dismanli-
g1 gostermekteydiler.*® Beni Umeyye'nin liderligindeki Kureys
direnmesi, Islam'in karsisinda tutunamamis, Mekke'den giz-
li kacanlarin, ustun gelerek geri donmeleri engellenememis-
ti. Mekke'nin fethinde Kureys ve onun liderligini yapan Eme-
viler kitle halinde Musliman oldular. Hz. Peygamber, Beni
Umeyye'den itab ibn Useyd’i Mekke’ye vali olarak atadi Eba
Sufyan’in oglu Muaviye'yi de yanina vahiy katibi olarak ald1.!*

Beni Hasim ile Beni Umeyye arasindaki gekisme Islami do-
nemde de devam etti. Baglangicta, Islam’a kars: direnislerinden
dolay1, Emevilerde bir eziklik vardi Hatta bu yuzden, ilk hali-
fe seciminde agrliklarini koyamadilar. Zamanla Islam’a da 1sin-
dilar. Cahiliye cagindaki yoneticiliklerini yeni nizama yani Hz.
Peygamber sonrasi kurulan siyasi yapiya da naklettiler.!* Hz.
Omer, Kureys'in bu iki kabilesi arasindaki cekismeyi iyi bilen-
lerdendi. Olum déseginde Hz. Osman ve Ali'yi ¢agirarak, onlara

1% Harniyyet: Bir insanin yurdunu, ulusunu ve ailesini koruma gabasi.
Hamiyyet-i cahiliye: Dogruluk ve gercege karsi, yanhs inanglanm cahilce koruma gayreti.
7 ibn Kestr, el-Biddye, 111, 84.
138 Sibl1, Asr-1 Saadet, 1, 161.
1% ibn Arabi, el-Avdsim, s. 234.
190 Hasan, Tarthu'l-Islam, 1, 278.
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su ogutte bulundu: “Ey Ali, eger halife olursan, Hasimiogullan-
n1 insanlarin boynuna bindirme; Ey Osman, eger sen halife olur-
san, Beni Ebi Muayt insanlarin boynuna bindirme.”'*! Bu riva-
yetten anlagilmaktadir ki, Hz. Omer, kabilelerinin guglii olusun-
dan dolayn, her ikisinin de dikkatini ¢ekerek, onlan uyarmist1.

Hz. Osman halife olunca, Hz. Omer’in gozettigi kabileler ara-
st denge siyasetinin aksine; yonetimde Emevilik unsuruna agr-
lik verdi. Hasimilerin bu uygulamaya sempati ile baktiklan sa-
nilmamalidir. Bununla da yetinmeyen Hz. Osman, devlet yo-
netiminde kendine baglihg saglamak ve huzuru korumak icin
Kureys asabiyetini'* koruklemisti.”** Hz. Osman’in bu uygu-
lamalarim uygun bulan Ibn Arabi, Hz. Peygamber'in de Emevi-
lerden vali atadigini belirtmektedir.'** Ancak Ibn Arabi, butin
yoneticilerin Emevilerden olmasi ile birkaginin Emevilerden ol-
mas! arasindaki buyuk farki gozden kagirmistir. Hz. Osman’in
bu yonetim bicimi hem diger Arap kabilelerini hem de Hasimi-
leri muhalefete itmisti. Aynca, uygulanan siyaset, irkcihgin kis-
kirtilmasina da sebep oldu.'*’

41 ibnu’l-Estr, el-Kamil, 111, 27.

142 Kureys Asabiyeti: Kureys, Hz. Peygamber'in mensup oldugu Arap kabilesidir. Kusay ibn
Kilabin Kureys'in gesitli kollanm Mekke'ye yerlestirmesiyle bu kabile, yan gogebelikten
yerlesik yasama gegmisti. Mekke tanm yapmak i¢in uygun olmadigindan Kureys kabile-
si ticarete yonelmisti. Mekke'nin saldin korkusunun olmadig kutsal bir yer olusu, sehrin
bir ticaret merkezi olarak gelismesine 6nemli katki saglamistir. Kureys, Bizans, Yemen, Ha-
besistan ve Iran ile ticaret antlagmalan yapt1. Aynca ticaret giizergahi uzerindeki kabilelerle
saldirmazlik anlagmalan yaparak yol emniyetini sagladi. So6z konusu antlasmalar Kureys'e
buyuk itibar kazandirdi. Hz. Peygamber'in dogumundan 6nce Kabe'yi yikmak uzere gelen
Habesistan'in Yemen valisi Ebrehe’nin bu yikma girisiminin basansizlikla sonuglanmasi-
nin ardindan Araplar, hac icin Kabe'yi ziyarete daha ¢ok deger vermeye basladilar. Bu du-
rum Kureys'in de itibanm arturmigt. Hz. Peygamber Islam dinini teblige basladiginda Ku-
reyslilerin ¢ogu, putperestligin yikilmasi durumunda Arap kabileleri yaninda elde ettikleri
dini ve ticari ¢ikarlanmn kaybolacag) endigesine kapilmisti. islam’in mésajina muhalefette
Umeyyeogullan ile Mahzumogullan bas: ekiyorlardi Ebt Cehil ve Velid ibn Mugire gibi
baz sahislar da Hz. Peygamber'e cahiliye taassubundan kaynaklanan kabile asabiyetinden
dolay1 kars: gikiyorlardi. Kureys'in liderligini ustlenen ve bircok savasta Kureys'in komuta-
i olarak Muslumanlann kargisina gikan Ebu Sufyan ve cevresi Mekke'nin fethinde Mus-
luman oldular. Kureys kabilesine tabakat, ensab ve tarih kitaplannda genis yer verilmistir.
Hatta Kureys kabilesine iligkin mustakil eserler kaleme alinmistir. Hz. Peygamber'in Ku-
reysli olmasi, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Muslumanlann yonetimine bu kabilenin
mensuplanmn gelmesi; bu durumun Abbasilerin sonuna kadar devam etmesi; hadis kay-
naklannda hilafetin Kureys'e ait oldugu yolunda rivayetlerin yer almasina yol agrmistir. Boy-
lece baslangigta siyasi alan icin gegerli olan bir durum tespiti, Peygamber'e dayandinlan ha-
dislerle dini alana tasmmustir. Yani Kureys asabiyeti dinsellegmigtir. (Casim Avci, “Kureys”,
TDV Islam Ansiklopedisi, XXV1, 442-444, istanbul 2002; aynca konu ile ilgili orijinal bir ¢a-
lisma icin bkz. M. Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi, Ankara 2011)

143 Sibli, Asr-1 Saadet, V, 281-282.

1% {bn Arabi, el-Avdsim, s. 234.

15 Figlah, “Hariciligin Dogusu”, AUIFD, XXI1, 247. Krs. Figlah, “Mezheplerin Dogusuna Tesir
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Hagimilerin disinda, Kureys'in diger kabilelerinde olan, nubuv-
vetten dolay1 Hasimilerin kazandig1 sayginhg1, yonetimden onla-
n uzaklastirarak dengeleme dustincesi Beni Umeyye'de de vardi.
Mu'aviye'ye dayandinlan bir haber, bu tespiti dogrular niteliktedir.
Mu'aviye: “Beni Hasim, Peygamber sebebiyle tstundur. Biz ise sa-
yica usttinuz.”**¢ demisti. Burada Hasimilerin Hz. Peygamber'den
dolay1 kazandiklan sayginhga dikkat ¢ekilmistir. Gorultyor ki, hi-
lafet ile nuibtivvet arasinda bir iliski, hem Hasimilerce, hem de di-
ger Kureys kabilelerince stirekli olarak kurulmustu.

Hz. Osman, “Her tarafta intizam ve asayisin egemen oldugu bir
devletin basina ge¢misti.”**” O, halife olmasi sebebiyle yaptig1 ko-
nusmada, siyaset ve devlet idaresi ile ilgili olarak bir sey soyleme-
mis, halka sadece dini 6gutlerde bulunmustu.!* Hz. Osman’in,
kendinden 6nceki iki halife gibi, Islam oncesi dénemden kal-
ma yoneticilik deneyimi de yoktu. Islami dénemde de pek ida-
ri gorev almamst. [bn Sa'd’in tespitine gore, “Osman (ra.) cahi-
liye devrinde de Islami donemde de tacir'* bir insand1.”**° Onun
idari tecrubesizligine ilerlemis yasi da eklenince, yonetim boslu-
gunun dogmasi kaginilmaz olmustu. Hz. Osman'n eksiklikle-
rinden'>! kabilesi Beni Umeyye yararlandi. Devlet baskani olma-
s1 hasebiyle onu tebrike gelen Eba Sufyan, Hz. Osman’a Emevi-
lere dayanmas: telkininde'*? bulunmustu.!** Halife Osman, akra-
bas1 Mervan’ 6zel katip olarak aldi. Devleti adeta bu zat yonet-
mekteydi. Bu konuda Ibn Sa'd su degerlendirmede bulunmak-
tadir: “Insanlar, Mervan' kendisine yaklastirdigindan ve ona ita-
at ettiginden dolayi, Osman’1 kiniyorlar ve Osman’a isnat edi-
len bircok seyin, Osman tarafindan emredilmedigine ve bu yapi-
lanlann ancak Mervan'in gorusu olduguna inamyorlardi.”'>* Hz.
Osman’in halifeligi, Emevileri simartti.'> Bu durum, Beni Hasim
ile Beni Umeyye arasinda cahiliye ¢cagindaki eski dusmanhgin ye-

Eden S.”, AUIF Islam Entitusii Dergisi, IV, 129.
16 |bn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, 111, 315.
47 Sibli, Asr-1 Saadet, V, 12.
8 Hasan, Tarthul-Islam, 1, 434.
19 Tacir: Ticaretle ugrasan kimse, tiiccar.
150 {bn Sa’d, Tabakdt, s. 360.
151 Hz. Osman’in zaaflan igin, bkz. Sibli, Asr-1 Saadet, V, 21-22.
132 Telkin: Birine bir sey anlatip zihnine koyma, ogretip benimsetme, asilama.
153 Makrizi, en-Nizd’, s. 18.
154 [bn Sa'd, Tabakat, V, 36. Krs. Umde, Edebu’s-5t’a, s. 9.
1> Cubukgu ve Cagatay, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 8.



146
SAHABE DONEMI IKTIDAR KAVGAS!

niden ortaya ¢ikmasina sebep oldugu gibi, diger Muslumanla-
rnn da Hz. Osman’dan uzaklasmalan sonucunu dogurdu. Hatta
Muslumanlar arasinda halifenin gorevinden alinarak, yerine bas-
kasinmin getirilmesibile dusinilmeye baslandi. !¢ Ozetle, “Muhit'>
fitneyi yasatacak ve besleyecek bir hale getirilmisti. Onu bu hale
getiren, her seyden 6nce, hiikumetin zaafi idi.”**

Islam tarihcileri, Abdullah ibn Sebe adinda bir Yahudi don-
mesinin, Hz. Osman déneminde meydana gelen toplumsal ¢al-
kantilarda buyuk rol oynadigini nakletmektedirler. Sayet boyle
bir kisi var idiyse, ona fitnesini gelistirebilecegi ortam, Mislu-
man yoneticilerin hazirladigindan hi¢ s6z edilmemektedir. Or-
tamin uygun olmasi halinde her zaman biri ¢ikacakur. Yoneti-
cinin gorevi mazeret'* aramak degil, fitnenin yeserecegi sartla-
n ortadan kaldirmakur.

Hz. Osman zamaninda servet ve refahin artmasinin, onun
aleyhine kopan fitne ve karisikligin sebeplerinden biri oldugu,'®
bu devirde buyik zenginlerin dogdugu, halkin da bunlara ha-
set ettigi'®! seklindeki gortslere katilmak mumkun degildir.
Cunku fakirlik daha buyuk fitne kaynagidir. Zenginler hicbir
zaman kurulu diizenin degismesini istemezler. Bu, sosyal bir
olgudur. O zaman Kkitleler arasinda gelir dagihminda bozukluk
oldugu tarzindaki dusunceyi de dogru bulmamaktayiz. Zira fe-
tihler devam ettiginden, bu konuda henuz bir sinirlama soz ko-
nusu olmamisti. Hz. Osman yénetimine karsi olusan nefreti,
onun halka kars! tutumu tayin etmisti. Goraluyor ki, Hz. Os-
man doneminde Misltiman toplumun sorunu var olan siya-
si yonetimdi.'®

156 Umde, Edebu’s-Sta, s. 9.

157 Muhit: Cevre, yore, etraf.

158 Sibl1, Asr-1 Saadet, V, 402.

19 Mazaret: Kendini veya birini 6zurla gostermek igin ileri stirilen sebep, 6zur, bahane.

160 Gibli, Asr-1 Saadet, V, 20.

'l Taha Huseyn, el-Fitnetu’l-Kubrd, 1, 109. Haset etmek: Kiskanmak, cekememek.

162 Gelenegimizin toz kondunmadig) “Rasit Halifeler” donemi halifelerinden biri olan Hz. Os-
man yonetimi ile ilgili olarak yapilan bu degerlendirme incitici olabilir. Ancak sorunlann
sebeplerini bulmadan, onlan ¢6zme olanagimz yoktur. Hak yani dogru aleyhimize de olsa
onu soylemek zorundayiz. Dogruyu gizlemeye ya da dogruyla yanhs: kanstirmaya hakki-
mz olmadig; gibi (2/Bakara, 42) tum gecmisimize ve onderlerine kars: da kin tutma hak-
kimiz da yoktur. (59/Hagr, 10)



 UGUNCUBOLUM
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1. Ihtilal ve Isyan Hareketleri
1.1. Ihtilalin! Ayak Sesleri

Yonetimde Emevilik unsuruna agirhk veren Hz. Osman, Hz.
Ebu Bekir ve Hz. Omer'in yakinlarina idari makamlar ver-
memesini elestirerek,’? akrabalarini tutmakla oviinmekteydi.?
Halbuki, Ebu Bekir ve Omer’in siinnetine uyacagina dair temi-
nat verdigi icin, Abdurrahman ibn Avf tarafindan tercih edil-
misti. Belli ki, Hz. Osman, bir Musliman olarak, akrabalara ya-
pilmasi gereken ile iummetin halifesi olarak yakinlarina memu-
riyetler ikram etmesini karistirmisti. Onun zamaninda Emevi-
ler; memuriyetleri bir nevi ‘arpalik’ edindiler.* Onlarin bu tavir-
lar1 sadece Hasimilerin degil, diger kabilelerin de tepkisine se-
bep oldu.> Hz. Osman’in siyasi otoritesinin yaninda, sahabe-
nin de toplumsal otoritesi vardi. Bundan dolayi, onlann Hz.
Osman’a kars: tutumlan, ¢cok gecmeden eyleme de donustu.

Hz. Osman, Kuafe valiligine ana bir kardesi Velid ibn Ukbe'yi
tayin etti. Bu zat sarap duskunuydu. Icki i¢ip namaz kildirinca,
Kuafe halki durumu halifeye bildirdiler. inceleme asamasindan
sonra olayin dogrulugu anlasilinca Hz. Osman Velid'i gorevden
alarak, onun yerine Beni Umeyye'den Sa'd ibn As1 tayin etti.®
Once, Kufe halk: yeni valiyi kabul etmeyerek, geri cevirdiler.”

[htilal: Bir ulkenin siyasal, sosyal ve ekonomik yapisini veya yénetim duzenini degistir-
mek amaciyla kanunlara uymaksizin cebir ve kuvvet kullanarak yapilan genis halk hareke-
ti, devrim, koklu degisim.

Belazuri, Ensab, V, 28.

IbnSa'd, Tabakat, 111, 64. Krs. 4/Nisa, 135.

Kutluay, Yagar, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s. 32.

Ibn Sa'd, Tabakdt, V, 36.

Mes'udi, Murtic, 11, 344; Ahmed Emin, Fecruwl-Isldm, s. 141; Sibli, Asr-1 Saadet, V, 284-287.
ibn Hal(iﬁn, Mukaddime, 1, 547.
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Halifenin, kararinda direnmesi tizerine kabul etmek zorunda
kaldilar. Sad ibn As'n Kafe'de yaptig1 en onemli calisma ise,
Kureys asabiyetini kigkirtmaya yonelik toplantilar dizenlemek
oldu. Bu yuzden olaylar da ¢ikti. Huzur saglamakla gorevli olan
vali, bizzat huzursuzlugun kaynag: durumuna geldi. Kureys us-
tunlugu tezine karsi ¢ikan Kufe ileri gelenleri, bu konuda egitil-
meleri icin, Sam’a suruldu. Ummetin halifesi, anlamsiz ve Isla-
mi ilkelere aykir1 davranan valisini destekleyerek, hakh olduk-
lan bir konuda Kuafe halkim1 cezalandirmist1.2 Fakat Hz. Os-
man, Basra valisi Masa el-Es’art’nin, binek at1 olmayan halk ci-
hada tesvik etmek icin ileri surduigu, “cihadda yuruyenlerin ata
binenlerden daha cok sevap kazanacag1™ gorust, Basralilar ta-
rafindan halifeye iletilince, vali Es’ar’yi hakli olarak Basra vali-
liginden hemen almusti. Bu konuda Hz. Osman’in gerekgesine
katilmak mumkundir. Ona gore, valinin bu gorusu, savas ha-
zirliklarinin aksamasina ve ordunun zayiflamasina yol agabilir-
di. Goruluyor ki, Hz. Osman’in dogru karar vermesi icin, yone-
ticinin Emevilerden olmamasi gerekmekteydi.

Hz. Osman yipratan akrabalarindan biri de, Amr ibn As'n
yerine Misir valiligine atadigi Abdullah ibn Ebi Sarh oldu.”® Bu
zat, Emevilerden olmasimin disinda, Hz. Osman’in sutkardesiy-
di. Mekke'nin fethinden ¢nce Musluman olmustu. Medine’ye
hicret ederek Hz. Peygamber'in vahiy katipligini dahi yapt.
Sonra, Mekke'ye kacarak irtidat etti. Islam’a ve Hz. Peygamber'e
kars: hakarette!! bulundu.!? Mekke'nin fethinde, nerede bulu-
nursa oldurulmesi gerekenler arasinda idi. Fakat Hz. Osman’in
araya girmesi ile Hz. Peygamber onu bagislamisti.’> Bundan
sonra, iyi bir Misliman oldugu ve Kureys'in ileri gelenleri ara-
sinda yer aldigy gorulmektedir. Hicretin 25. yilinda Hz. Osman
tarafindan Misir’a vali tayin edildi.!* Abdullah ibn Ebi Sarh, din-
den donduguinden dolayi, ashab arasinda hi¢ sevilmemekteydi.

8 Sibli, Asr-1Saadet, V, 284-287. Kofe halkinin, Ali-Mu'aviye cangmasinda Hz. Ali'yi tutmasi-
m, daha 6nce Osman’a duyulan nefrette aramak icap eder.

9 ibnu’l-Esir, el-Kdmil, 111, 49.

10 {bn Ebi Bekr, et-Temhid, s. 33.

' Hakaret: Onur kirma, onura dokunma, asagilama.

12 {bn Hisam, Siret, IV, 52; Taberi, Tdrih, 11, 335; ibnu'l-Esir, Usdul-Gdbe, 11, 173.

B ibn Hisam, Siret, IV, 52; ibn Kuteybe, Maarif, 131; Taberi, Tdrih, 11, 335; Ibn Hacer, el-
Isabe, 11, 317.

14 Ibnu'l-Esir, Usdu’l-Gdbe, 111, 173.



149
IGTIMAI BUHRAN DONEMI

Bu zatin vali olmasi ise, Hz. Osman yonetimine kars: elestiri-
lerin artmasina sebep oldu. Misir valisinin hatalari, daha ¢ok
abartilmaktaydi. Misirhilar, Abdullah Halife'ye sikayet ettiler,
Hz. Osman, valilerinden sikayetci olan Misirlilan, vali Abdullah
ibn Ebi Sarh’a bildirdi. Bunun uzerine sikayette bulunan kisi-
ler dovuldii.*> Boylece, devlet bagkaninin tarafl tutumu ytizin-
den, tebaanin sikayet hakk: da tehlikeye girmis oldu. Halk ha-
lifesine guvenemez duruma dustu. Bu durumun etrafa yayil-
masl, bundan sonra sikayette bulunacaklarin buna gore hare-
ket etmesi gerektigi neticesini de dogurdu. Artik sikayet edilen
valinin gorevde kalmamasina dair halk arasinda ortak bir yar-
g1 olusmustu. Ikinci kez, Misir'dan yedi ytiz kisi, valilerinin go-
revden alinmasi istemiyle Medine’ye geldiklerinde’® bu istekle-
rinde sonuna kadar direnmislerdi.

Hz. Osman yonetimini sarsan bir problem de Sam’da ¢ikt
Burada oturan ve ileri gelen sahabeden olan Eba Zerr el-Gifari,
Tevbe suresinin 34. ayetinin yorumunda vali Mu’aviye ile ters
dustu. Mu'aviye, bu ayetin Ehl-i Kitab hakkinda indigini ile-
ri surerken, Ebit Zerr hem onlar, hem de bizim hakkimizda
indi, demekteydi.!” Bu yorum farklilig1 neticesinde Muaviye,
Ebua Zerr'i, zenginlige karsi ¢itkmak ve halk arasinda bozguncu-
luk ¢ikarmakla sugladi. Mu'aviye, bu durumu Halife’ye bildir-
di. Bunun tzerine Hz. Osman, Eba Zerr'in, Medine’ye gelmesi-
ni emretti. Eba Zerr Medine’ye geldi ve Hz. Osman tarafindan
sorguya cekildi. Aynca halife, Ey Eba Zerr, mal Allahin malidur,
zenginin mahdir, demen gerekmez. Ben insanlan mal kazanma-
ya ozendiriyorum. Calismaya, uretmeye cagiriyorum ve onlan
zahitlikten menediyorum,’® seklinde goriasuni de acikladi. So-
nugcta, Eba Zerr'i bu tutumundan dolay: azarladi. Dogrusu bu
konuda Hz. Osman hakliyds, onun gorevlerinden biri de halkin
refahim artirmakti. Bu ise ¢alisma ile servet kazanma ile sagla-
nabilirdi. Hz. Osman’in bu tutumuna sinirlenen Eba Zerr, ar-
ik Medine’nin kendi sehri olmadigim ileri strerek, “Peygamber
bir bolgede binalar yukseldiginde, benim oradan ¢ikmami em-

15 Belazuri, Ensab, V, 26.

16 Belazuri, Ensab, V, 26.

7 {bn EbiBekr, et-Temhid, s. 74-75.

18 ibn Ebi Bekr, et-Temhid, s. 75. ibnu'l-Estr, el-Kamil, 111, 57.
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retmisti.” dedi. Halife'den Medine'den aynlmak i¢in izin istedi.
Hz. Osman da Eba Zerrr'in, Rebeze’ye!® gitmesine izin verdi.”
Baz1 kaynaklar da halifenin, Eba Zerr'i Rebeze’ye surgune gon-
derdigini iddia etmektedirler.? Eba Zerr, hicretin 31. yilinda
Rebeze’de oldu.*

Hz. Osman’a kars1 en sert elestiri Ibn Mes'ad’dan gelmisti. O,
halifenin yonetimini begenmemekte ve “Osman’in kani kesinlik-
le helaldir.”?* demekteydi. Halife Osman onun Medine’nin disi-
na ¢itkmasina izin vermemisti. Hastalig1 sirasinda kendisine zi-
yarete gelen Hz. Osman’a Abdullah ibn Mes'ad: “Allah’tan sen-
den hakkimi almasini istiyorum.” demisti. Bu zat, Hicretin 32.
yilinda 6ldu.2* Muhammed ibn Huzeyfe ve Muhammed ibn Ebi
Bekr de Hz. Osman'in kanim helal gorenler arasindaydilar.?®

Hz. Osman’in halife olmasim saglayan Abdurrahman ibn
Avf bile ona cephe ald. Eba Zerr'in Rebeze'de 6lmesi tizeri-
ne Hz. Ali ile Abdurrahman, Hz. Osman’in uygulamalanni tar-
tistilar. Ali, Abdurrahméan’a: “Bu senin amelindir.” elestirisin-
de bulundu. Buna Abdurrahman’in cevabi su oldu: “Istersen
sen kilicin1 al, ben de alayim. Cunku o bana verdigi s6zden
dénmustir.”?® Bu oneri, Hz. Osman’in halife olmasim sagla-
dig1 icin, Abdurrahman ibn Avfin vicdan azabi ¢ektigini orta-
ya koymaktadir. Abdurrahman, halifeye o kadar danlmist1 ki,
hastalig1 sirasinda kendisini ziyarete gelen Hz. Osman ile ko-
nusmamist1.?’ Hatta “Kendisinin cenaze namazim1 Osman’in

Rebeze: Rebze veya Rebeze, Medine'ye ti¢ gunluk mesafede bulunan ve Mekke yolu uzerin-
de Zatu Irk’a yakin guizel bir yerlesim yeridir. Medine’nin koylerinden biridir. Hz. Osman'in
ekonomiye iliskin uygulamalanna karsi qikan Eba Zerr el-Gifari, halifey? Kur'an ve sunne-
te uymamakla suglamist. Hz. Osman, Eba Zerr'i iknaya galismms ve fakat bunu basarama-
mistr. Bu durum kargisinda Halife, Eba Zerr'i Rebeze'ye surgune gonderdi. Orada zorun-
lu olarak kalmasina hukmetti. Hz. Osman, Eba Zerr Medine'den aynhp Rebeze'ye gittikten
sonra arkasindan ona devlet hazinesinden maas bagladi. Rebeze Hicri 319 yiinda Karama-
tilerin saldinsina ugradi ve tahrip edildi. (Yakat el-Hamevi, “Rebeze”, Mu’cemu’l-Buldan, 111,
24-25, Beyrut 1957; Dogustan guniimugze Biiyuk Islam Tarihi, Redaktor: Hakki Dursun Yil-
diz, 11, 209-210)

Ibn Ebi Bekr, et-Temhid, 75; Ibnu’l-Esir, el-Kdmil, 111, 57; ibn Arabi, Avdsim, 73, 76; Belazuri,
Ensab, V, 53.

Belazuri, Ensab, V, 53; Mes'adi, Muriic, II, 349-350; Ibn Kesir, Muhtasar, 1, 166.

Taberi, Tdrih, 111, 354.

Belazuri, Ensab, V, 36. Krs. Taha Huseyn, el-Fitnetu’l-Kubra, 1, 171.

Belazuri, Ensab, V, 37-38. Krs. ibn Ebi Bekr, et-Temhid, 65.

Taberi, Tarth, 111, 341.

Belazuri, Ensab, V, 57. Krs. Taha Huseyn, el-Fitnetu'l-Kubrd, 1, 171-172.

Ibn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, IV, 305. ibn Kesir, Muhtasar, I, 166.
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kildirmamasini vasiyet etti.”® Abdurrahman ibn Avf, Hicretin
32. yilinda 6ldu.?® Vasiyeti geregi cenaze namazini baskas: kil-
dirdi. Burada, Bakillani'nin ilging bir yorumuna deginmek ya-
rarli olacakur. Bikillani, Abdurrahman ibn Avf’in, Hz. Osman’a
kars tavir almasini, hatta Osman’ azlettigine dair haberlerin
dogru olmasi durumunda bile, bunun gecersiz oldugunu, ¢in-
ki “Sozlesmeyi yapanin, daha sonraki azli ile halife az]*® olun-
madif1 gibi, sozlesmeyi yapanin disindaki herhangi birinin onu
kotiilemesi ile de azl olunmaz.”! seklinde dustinmektedir. Tkti-
dara gelirken, topluma ait olan bir yetkinin, bireylere kullaml-
masini mesru sayan Bakillant’nin, halifenin iktidara gelmesini
saglayan zat tarafindan istenmemesi durumunda bile, bu tale-
bin siyasi bakimdan gegersiz oldugunu savunmasini anlamak,
oldukca zor olsa gerektir.

Hz. Osman, vilayetlerdeki huzursuzlugun sebeplerini arastir-
mak icin, sikdyet konusu olan vilayetlere mufettisler gonderdi.*
Misir1 teftis eden Ammar ibn Yasir, donusiinde Hz. Osmani
suclubuldu. Ammarin davranisina kizan Sa’d ibn Ebi Vakkas da
Ammar, fitne ve fesat ¢ikarmaya calismakla sugladi.>® Ammar
ibn Yasir de Sa'd ibn Ebi Vakkas fitne ehli olarak nitelendirdi.*
Bundan sonra, Ammar’in, Hz. Osman’a kars1 daha sert elesti-
riler yonelttigi gorulmektedir. Hatta Ammar’in, “Osman’ 6l-
durdugumuiz gun, Osman kafirdi.”* dedigi dahi nakledilmis-
tir. Stphesiz bu, ¢ok agir bir yarg: idi. Buna gére, Ammar, Hz.
Osman’in ameli ile imani arasinda iligki kurmaktaydi. Cinku
eylemlerinden dolay, Hz. Osman’ kufurle suglamsti.

Amr ibn As da Hz. Osman’i, Peygamber'in minberinde* Pey-
gamber’in sunnetini ‘tebdil* ve tagyir?® etmekle sucladi. Amr'in

2* Belazuri, Ensab, V, 57.

¥ [bn Hacer, el-Isabe, 11, 417.

Azl: Yonetimden uzaklagtirma.

3 Bakillani, et-Temhid, s. 211.

3 Taberi, Tarth, 111, 379; ibnul-Esir, el-Kamil, 11I, 78. Muhammed ibn Mesleme Kafe'ye,
Usame ibn Zeyd Basra'ya, Abdullah ibn Omer Sam’a ve Ammar ibn Yasir Misir'a teftige git-
migti.

3 Ibn Ebi Bekr, et-Temhid, s. 91.

34 Ibn Ebi Bekr, et-Temhid, s. 91.

*5 Bakaillani, et-Temhid, s. 220. Krs. Taha Huseyn, el-Fitnetul-Kubra, 1, 171.

% Minber: Camilerde hatibin ¢ikip hutbe okudugu merdivenli yuksekge yer.

37 Tebdil: Degistirme.

%8 Tagyir: Bozma
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bu elestirisine Hz. Osman ¢ok sinirlendi.?* Amr ibn As daha ileri
giderek, “Ey Osman, sen bu immetin boynuna bindin.”* uya-
nisinda da bulunmustu. Halife, Amr’in elestirilerine karsi su ce-
vab verdi: “Seni gorevden aldigim icin boyle dusunuyorsun.”*
Dogrusu Hz. Osman’in bu bakis acisi, gercekleri gormesini en-
gelleyici nitelikteydi.

Hz. Osman’ elestirenlerden biri de Ka’b idi. Onun elestiri-
sine sert tepki gosteren Hz. Osman, Ka'b’a: “Sen mi bana hak-
ki 6greteceksin? Sen musrik bir adamin stilbindeyken,* ben
Allah’in Kitabi'm1 okuyordum.”*? demisti. Bunun tizerine Ka’b
halifeye, mi'minlerin yoneticiliginin sorumluluk gerektirdigi-
ni hatirlatarak. “Ey Osman, Allahin Kitaby, kendisine ulasan ve
okuyan i¢indir. Onu okumada biz de sana ortak olduk. Ne za-
man ki okuyan icindekine uymaz ise aleyhine delil olur.”** sek-
linde cevap verdi. Bu tartismada hazir bulunan Mervan, Hz.
Osman’, “Senin yumusakhgindan dolayi, sana kars: boyle say-
gisiz davramyorlar.” diyerek kigkirtmisti. Bunun uzerine Hz.
Osman, Ka'b’a on kirba¢ vurulmasini emretti.*

Hz. Osman'in yonetimi konusunda sikayetlerin yogunlasma-
s1 uzerine Hz. Ali, Halife Osman’in yanina giderek, halkin ken-
disine geldigini ve yonetimden hosnut olmadigini, hatta biz-
zat kendisinin de sikayetci oldugunu bildirdikten sonra, halkin
tepkisini dikkate almasim o6nerdi. Aynca, “Bu ummetin, 6ldu-
rulen devlet baskani olmaktan sakin.” uyarisinda da bulundu.*
Bu uyan karsisinda Hz. Osman, yaptiklarinin dogru oldugu-
nu, yonetimde haksizlik yapilmadigini belirtmisti. Ali-Osman
gorusmesinde de hazir bulunan katip Mervan ibn el-Hakem,
Hz. Ali'ye: “Vallahi, eger isterseniz, arammzda kilic1 hakem tayin
edelim.” diyerek gozdag vermisti. Buna ragmen, bir stire son-
ra Hz. Alj, tekrar Hz. Osman’a gelerek; insanlarin toplanip ken-
disine geldiklerini, Abdullah ibn Ebi Sarh, Ibn Amr, Sa'd ibn As

¥ Belazuri, Ensab, V, 89.

“ bn Ebi Bekr, et-Temhid, s. 120. Krs. Akkad, Abkariyyetu’l-Imam, s. 63.
#1 {bnu'l-Esir, el-Kamil, 111, 82.

*2 Yani dunyada yokken, sen dogmamus iken.

3 Belazuri, Ensdb, V, 42.

* Belazuri, Ensab, V, 42

4 Belazuri, Ensab, V, 42.

% 1bn Kesr, el-Biddye, VI, 168.

47 Ibn Kesir, el-Biddye, V11, 169.

>
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ve Mu’aviye hakkinda sikayette bulunduklanmni iletti ve bu ko-
nuda halifenin dikkatini cekti*® Aynca Hz. Osman’n valileri-
nin yaptiklan haksizliklan tek tek de saymist1.* Fakat Hz. Os-
man uyanlardan gerekli dersleri almamaktaydi. Halife, verdi-
gi hutbede anarsiden halk: sorumlu tutarak, “Allah sizin dinle-
menizden ve itaat etmenizden raz1 olur ve fakat sizin isyan et-
meniz, boluinmeniz ve ihtilaf cikarmanizdan razi olmaz.”*° sek-
linde konustu. Gorulayor ki, Hz. Osman sorunlara tek tarafl
bakmakta, kendisinin yurttasa karsi gorevini yerine getirip ge-
tirmedigini degil, toplumun halifeye itaat edip etmedigini gin-
deme getirmekteydi. Dogrusu bu bakis acisiyla onun, sorunla-
ra ¢ozium bulmasi da olanaksizd.

Halktan gelen feryadin artmas uzerine Hz. Ali, oglu Hasan
Hz. Osman’a gondererek, ona halkin nefreti hakkinda duyduk-
lanm iletti. Bu uyan karsisinda Hz. Osman sinirlenerek, Hz.
Alinin ogluna: “Baban zannediyor ki, hi¢ kimse ne yaptigim
bilmiyor. Fakat biz ne yaptigimiz1 biliriz.”! Bundan sonra Hz.
Ali, oglunu da Hz. Osman’a gondermedi. Bu konuda bir nok-
taya daha isaret etmek lazimdir. Hz. Osman, Hz. Ali'den de-
vamh olarak suphelenmekteydi. O, Alinin halife olmak istedi-
gi icin, halkin sikayetlerini abarttiginm1 sanmist1. Halbuki hali-
fenin basansizligy, toplumda boyle bir yarginin dogmasina se-
bep olmustu.

Hicretin 33. yilinda, Hz. Osman yoénetimine karst bir grup
Musluman harekete gecti.® Bunlar Osman’in gorevden ali-
narak, onun yerine Aliye biat edilmesinin gerektigini cevre-
ye yaymaya basladilar. Bu grubun ileri gelenlerinden Amr ibn
Zurara: “Ey insanlar, Osman bildigi halde hakki terk etti. lyi-
lerinizi aldatarak kotu olanlannizi iyi olanlarimiz tizerine vali
tayin etti.” seklinde propaganda yapmaktaydi. Amr'in bu et-
kinliklerinden dolayr, Hz. Osman onu Sam’a siirdu.** Bu tur
olaylar, Hz. Osmanin, Hz. Ali ile meydana gelen olaylar ara-

8 [bn Ebi Bekr, et-Temhid, s. 54.

49 Taberi, Tarth, 111, 377.

50 bn Ebi Bekr, et-Temhid, s. 101. Krs. Muslim, 11, 1476, 1478; ibn Mice, 11, 954, ibn Han-
bel, Musned, 1, 310.

5! {bn Abdi Rabbih, Ikdul-Ferid, 1V, 308.

52 {bn Ebi Bekr, et-Temhid, s. 54.

53 Belazuri, Ensab, V, 30.

5% Belazuri, Ensab, V, 30. Krs. Sibli,Asr-1Saadet, V, 26-33.
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sinda baglanti kurmasina sebep oluyordu. Belki de halife bun-
dan dolay1, Hz. Ali'den gelen uyarilan gerektigi sekilde deger-
lendirememisti. Hz. Osman idaresine karsi baskaldiranlarin
dine kars1 ¢ikuklarini iddia eden bir kisim sahabe de, bu se-
beplerle halifeye kars: ¢ikanlarin olduarulmelerinin gerekli ol-
duguna inanmaktaydilar.

Hicretin 34. yilinda, Muslumanlardan bir grup, Hz. Osman’in
idaresini ve uygulamalarini tartismak tizere toplandi. Bu toplan-
tida bir temsilcinin gorevlendirilerek halifeye gonderilmesi, ona
uygulamalarindaki yanlshklannin anlatilmas ve sonugta gorev-
den cekilmesi gerektiginin bildirilmesi konusunda gorus birli-
gine varildi. Hz. Osman’a, Amr ibn Abdillah et-Temimf'yi gon-
derdiler. Bu zat, Hz. Osman’in makamina giderek, ona “Muslu-
manlardan bir grup bir araya gelerek, senin yaptigin isleri goz-
den gecirdiler ve seni, tehlikesi buytk islere girmis buldular.
Oyle ise Allah’tan kork ve O'na tovbe et. Hilafetten ayrl.”™ sek-
linde uyanda bulundu. Bunun tizerine Hz. Osman telaslandi ve
valileri, hac mevsiminde Mekke’de, toplumdaki huzursuzlukla-
11 gorusmek uzere toplantiya cagird. Valiler, Hz. Osman’in bas-
kanlhginda Mekke'de toplandilar. Bu toplantida halife, valileri-
ne, halkin kendisinin degil, valilerin gorevlerinden uzaklastiril-
malarin istedigini acikladi. Onlardan, halkin bu istegini yeri-
ne getirip getirmemesini sordu. Bu konuda gorus bildirmeleri-
ni istedi.’® Bu toplantida ilging¢ olan husus, Hz. Osman’in hal-
kin gorevden alinmasim istedigi valilere, onlar1 gorevden ahp
almamasi konusunu danismis olmasidir. Sonucta valiler de suc-
lu olarak halki bulmuslard:.’” Toplumdaki huzursuzlugun fatu-
rasi halka gikanlarak, Mekke toplantisi sona erdi,

Valiler toplantisindan dénerken Medine’ye ugrayan Sam va-
lisi Muaviye, Medine’de durumun iyi olmadigim gordu. Hz.
Osman’a $am’a gelmesi icin 6neride bulundu. Hz. Osman, 6ldu-
rulse bile Medine’den ayrilmayacagim belirterek, Mu'aviye'nin
onerisini geri ¢evirdi*® Bunun uzerine Mu'aviye ilging bir oneri
daha yapti. Hz. Osman’a: “Bana izin ver, Ali, Talha ve Zubeyir'i

> Taberi, Tarth, 111, 372-373.

¢ Taberi, Tarth, 111, 373.

7 Belazuri, Ensdb, V, 89.

58 Taberi, Tdrth, 111, 382; Ibn Ebi Bekr, et-Temhid, 95; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 111, 79; Taha Hu-
seyn, el-Fitnetul-Kubra, 1, 213; Sibli, Asr-1 Saadet, V, 330.
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oldireyim.” Hz. Osman, “Gunahsiz insanlar nasil éldaralar?”
diye sordu. Buna Mu'aviye: “Eger sen onlan 6ldurmezsen, onlar
seni oldurecekler.” seklinde cevap verdi. Hz. Osman: “Allah’'in
El¢isi’nden sonra, immetin kanimi doken ilk kisi ben olamam”®
diyerek, Mu’aviye'nin bu énerisini de reddetti. Bu durum kar-
sisinda Mu’aviye, Ensar ve Muhacirlerin dikkatini cekerek ozel-
likle Ali, Talha ve Zubeyir'i Hz. Osman konusunda uyardiktan
sonra® Sam’a dondu.

1.2. Halifenin Kugatilmast

Hicretin 35. yiinda, Misir, Kafe ve Basra vilayetlerinden bir
grup Musltuman, valilerinin gorevden alinmas istemiyle, dog-
rudan Hz. Osman’a basvurmak icin Medine'ye geldiler. Bun-
larin sayilan hakkinda degisik goriisler bulunmaktadur. itibar
edilen goruse gore; Misirdan 600, Kafe’den 200 ve Basra'dan
100 kisi olmak uzere toplam 900 kisi idiler.®* Bu insanlar Hz.
Osman ile goruserek, ondan valilerinin gorevlerinden alinma-
sini istediler. Halife, onlann isteklerini reddetti. Isyancilar is-
temlerinde direndiler. Bunun tuzerine halife, Hz. Ali'den yar-
dim istemis ve Ali de Hz. Osman ile isyancilann arasin bula-
rak durumu yatugtirmisti. Hatta halife ile kusatmaya katilanlar
arasinda bir sozlesme de yapilmisti. Bu sozlesmeye gore, Hz.
Osman, Misir, Ktfe ve Basra valilerini gorevden almay: kabul
etmekteydi-®® Halifenin, anlasmanin kosullarina uyup uyma-
yacagy konusunda kararsizhik gosteren isyancilara Hz. Ali, bu
sozlesmeye kefil olmustu.®* Yani Ali bu sozlesmenin garanto-
ru® durumundaydi.

Valilerin, gorevlerinden alinmasina razi olmayan Hz. Osman’in
unlu katibi Mervan® bir oyun hazirladi. Halifenin adina Misir
valisine bir mektup yazip, altina Hz. Osman’in muhrtnu bas-

* ibn Kuteybe, el-Imdm, s. 34.

“® fbn Kuteybe, el-Imdm, s. 34.

¢! Taberi, Tdrih, 111, 381-382; ibnu'l-Esir, el-Kamil, 111, 79; ibn Kesir, el-Biddye, V11, 169.

62 [bn Sa'd, Tabakat, 111, 71; Belazuri, Ensab, V, 97, Mes"adi, Murtic, 11, 352.

) Belazuri, Ensab, V, 65. Genis bilgi icin 11, 352.

% Kefil olmak: Bir kimse verdigi soz yerine getirmediginde butun sorumlulugu uzerine al-
mak.

Garantor: Guvence veren ve bunun gergeklesmesini gozeten ve denetleyen kimse, kurulug
veya devlet.

¢ Bu zat, Hz. Osman'in amcasinin ogludur. Bkz. ibn Sa'd, Tabakat, V, 36.

65
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mis ve onun kolesi ile Misira gondermisti. Yolda kolenin du-
rumundan suphelenen isyancilar, onu durdurarak aramislar ve
uzerinde Misir valisine giden mektubu bulmuslardi. Bu mek-
tuba gore Hz. Osman, Misir valisinden, basta Muhammed ibn
Ebi Bekr olmak tzere Medine'ye gelenlerin cezalandinlmasi-
n istemekteydi.®” Bunun uzerine isyancilar tekrar Medine'ye
donerek, Hz. Osman kusattilar.®® Durumdan Hz. Ali'ye bilgi
vererek ondan sorunun ¢ozilmesini istediler.” Isyancilar bu
mektup olayini, Talha, Zibeyir, Sa'd ve diger ileri gelen sahabe-
ye de bildirdiler.”® Mektup olayina ¢ok sinirlenen Hz. Ali, Hz.
Osman’in yanina gelerek, onunla gorustu. Halife, mektuptan
bilgisi olmadigini, ancak gotiren kolenin ve mektubun altinda-
ki muhrun kendisine ait oldugunu agikladi.”

Isyancilar, Hz. Osman’a, gérevden cekil yoksa seni dldurece-
giz, seklinde muhtira’ verdiler. Onlar, Hz. Osman’a “Eger bu
mektubu sen yazmadiysan ve senin mihrin buna vurulduysa
sen 4cizsin, demektir. Sayet yazdiysan bu ihanettir. Her iki halde
de senden halife olmaz.””® demislerdi. Basta Hz. Ali olmak tize-
re ileri gelen sahabe de bu tuzag: hazirlayan Mervan'in gorev-
den alinmasin1 Hz. Osman’dan istemekteydiler. Fakat Osman,
Mervan'in gorevinden uzaklastinlmasini dahikabul etmemisti.”*
Halifenin bu kati tutumuna sinirlenen Hz. Ali, “Sen Mervan'dan
razisin, ama biz senden razi degiliz,”” seklinde konustu ve ha-
lifenin yanindan aynldi. Bundan sonra Hz. Osman haber gon-
derdigi halde Hz. Ali onun yanina gelmedi.’® Cunk isyancilan
ikna eden Ali, Hz. Osman’a s6z dinletememisti. Bu konuda ibn
Abbas’a, “Ey Abbasin oglu, Osman beni, kuyudan su ¢eken bir
deve yapmak istiyor.””” demisti. Ibn Kuteybe de,.Hz. Osman’
kusatan Mislimanlarin, mektup olayindan haberi olmadigim

7 Belazuri, Ensab, V, 67.

8 Taberi, Tarih, 111, 391; Mes*adi, Muriic, 11, 353; ibn Kesir, Muhtasar, 1, 170.

% Taberi, Tarih, 111, 397.

0 Belazuri, Ensdb, V, 67.

! Taber, Tarth, 111, 391, 401; Ibn Kuteybe, Ma'drif, s. 84.

2 Muhtira: Herhangi bir seyi haurlatmak, uyarmak amaciyla yazilan yazi, diplomatik nota,
andig.

3 {bnu’l-Esir, el-Kamil, 111, 85.

* Belazuri, Ensab, V, 68.

> Taberi, Tarith, 111, 397; Belazuri, Ensdb, V, 65.

76 Belazuri, Ensab, V, 66. Krs. 1bn Kuteybe, el-Imam, s. 41.

7 Riza, Nehcu'l-Belaga, 11, 233.
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belirten Osman’a, “Bu senin i¢in buyuk bir suctur. Senin hic-
bir katkin ve bilgin olmadan muihrun nasil alimir? Bu isi basara-
muyorsan gorevden aynl.”’® dediklerini nakletmektedir. Bu du-
sunceye kars1 Hz. Osman’ savunacak mantikl bir gerekce bul-
mak mimkuin goranmemektedir. Fakat Hz. Osman, hilafetten
ayrilmamakta sonuna kadar direndi.

Kusatmaya katilanlann énerilerinden Hz. Osman’in durumu-
na en uygunu, ‘hilafetten aynlma’ 6nerisi idi. Fakat Hz. Osman:
“Allah’in bana giydirdigi gomlegi ¢itkarmam.”® yani hilafetten
aynlmam diyerek, direnmisti. Aynca, Hz. Osman, Abdullah ibn
Omer’i ¢agirarak, isyancilarin gorevden ayrilmas: konusundaki
uyarlarini, ona damisti. Bunun tizerine Abdullah, Hz. Osman’a:
“Sen dunyada sonsuz musun?” diye sordu. “Eger aynhrsan bu
sunnet olur. Halifesine kizan her topluluk, onu gorevden alir.”®
seklinde gorus bildirdi. Hz. Osman isyancilarin muhtirasina
verdigi cevapta, devletin basindan aynlma ile oldurilme ara-
sinda, “Azlime hayr, belki oldurilmem mumkun.”® diyerek
olimu tercih ettigini bildirmisti.

Kusatanlarin uyanlarina ragmen, gorevden aynlmamakta di-
renen Hz. Osman, halkin arasina bir adam gondererek, “Sor
bak insanlar ne diyorlar?” emrini vermisti. Bu zat, halkin arasi-
na girerek, gerekli sorusturmay1 yapt1 ve sonucu halifeye aktar-
di. Halktan bazilarinin, “Osman’in kani helaldir.”®? dediklerini
de duydugunu iletti. Medinelilerin bu tutumuna tiztilen Osman
ellerini acarak: “Ey Allah'im, beni mi‘'min kullarin oldarayor.”
demisti. Arkasindan da Muslimanlara kizarak, “Ey Allah’im,
onlar benim iyiliklerime nankérluk yaptilar. Nimetimi degistir-
diler. Onlan imamlarindan raz1 etme, imamlarim da onlardan
razi etme.”®* seklinde bedduada bulundu.

Hz. Osman, kendisinin oldurulmesini gerektirecek bir is yap-

™ ibn Kuteybe, Ma‘arif, s. 84.

" Taberi, Tarih, 111, 406; Krs. Belazuri, Ensdb, V, 90. Hz. Osman’in bu husustaki tutumunun,
Hz. Peygamber'e isnad edilerek ifade edilmesi ile ilgili olarak, bkz. Tirmizi, V, 628; ibn
Mace, 1, 41; ibn Hanbel, Musned, VI, 75, 86-87, 114, 149.

8 [bnSa’d, Tabakat, 111, 66; ibn Arabi, el-Avdsim, s. 130; ibn Ebi Bekr, et-Temhid, s. 115. Krs.
Belazuri, Ensab, V, 76.

81 Belazuri, Ensdb, V, 76. Krs. Ibn Arabi, el-Avdsim, s. 129.

8 ibn Sa'd, Tabakat, 111, 69.

8 ibn Sa'd, Tabakat, 111, 82.

8 ibn Arabi, el-Avdasim, 131-132.
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madigini iddia etmekteydi. Halbuki o, devletin baskani ol-
dugu icin, yaptiklanndan sorumlu oldugu gibi, yapmadikla-
nndan da sorumluydu. Eger hilafetten cekilseydi, “Beni nigin
olduruyorsunuz?”® diye sormaya hakki olurdu. Kald: ki, hilafe-
ti birakmaktansa 6lmeyi tercih eden de bizzat Hz. Osman idi. Bu
zat, Muslumanlann, halifelerini denetleme ve degistirme hakla-
nnin oldugunu kabullenmemisti. Cinki Hz. Osman, “kendini
insanlara kars: degil, Allah’a karsi sorumlu”® gormekteydi.

Hz. Osman'in gorevden ¢ekilmemesini hakl bulan Bakillani,
onun halkin istegi karsisinda direnmesini, savunmaktadir.®’
Halkin destegini yitirmis bir idarecinin, halka ragmen uygula-
malarim surdiremedigi de tarihi bir gercektir. Tarihi tecrube-
yi de bilmesine karsilik, yazarin boyle bir gorusu savunmasim
anlamakta guglik cekilmektedir. Hz. Osman’in gorevden cekil-
mesini dogru bulmayanlarin, onun 6ldurtlmesine davetiye ¢1-
kardiklanni unutmamak lazimdir.

Devlet bagskan1 Hz. Osman kadar isyancilar da direndiler. Ha-
lifenin uzlasmaz tutumu karsisinda onlar meseleyi temelinden
cozmek icin karar verdiler ve Hz. Osman’a iki oneri sundular.
O, ya devlet bagskanhgindan ayrilacak ya da oldurulecekti. Bun-
lardan birini tercih etmesi icin 20 giin sire tamdilar® Bu ek
sure dahil, Hz. Osman’in evi yaklasik 49 gun isyanci Musla-
manlarca kusatilmist1.8°

1.3. Kusatilma Sirasinda Medine’de Durum
Hz. Osman’1 ve onun yénetimini sert bir sekilde elestirenlerden
biri de mi'minlerin annesi Hz. A’ise idi.® Bunda Hz. A’ise’nin
cesitli haksizliklardan haberdar olmasinin ve Osman’in kendi-
sine sikayet edilmesinin de pay: vardi. Bu durum, Hz. A’ise’yi

Ibn Sa'd, Tabakat, 111, 67.

Kadi, el-Firaku’-Islamiyye fi Si'ril-Emevi, 38. Musluman ulkelerin yoneticilerinde bugunde
Hz. Osman zihniyeti vardir. Halkin kendilerini kontrol etme ve degistirme hakkin bir tir-
la kabullenememektedirler. Bu siyasi kultur degismedikge de soz konusu ulkelere demok-
rasinin gelmesi ve yerlesmesi mumkun degildir.

Bakillani, et-Temhid, s. 179-186. Dogrusu bu savunma tarzi, ozellikle Bakillani gibi bir ke-
lamciya hig¢ yakigmamstir. Kelam aliminin gorevi gegmisi kutsamak degil, dogruyu ortaya
koymak ve dogrudan yana olmaktir.

ibn Kuteybe, Ma'drif, s. 84. Krs. Taberi, Tdrih, 111, 404.

Taberi, Tarth, 111, 411; Mes'adi, Murtic, 11, 355. Krs. ibn Kesir, Muhtasar, 1, 169.

Cevdet Paga, Peygamberler Tarihi, [, 469, Kafafi, Muhammed, “el-Kalhat'ye Gore Hariciligin
Dogugu”, AUIFD, XVIII, 181. Krs. Sibli, Asr1 Saadet, 1II, 332. Kurani Kerim, Hz.
Muhammed'in hammlannin mu'minlerin anneleri oldugunu belirtmektedir. (33/Ahzab, 6)
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siyasi hayatla ilgilenmeye zorlamisti. Onun etrafa mektuplar
yazarak Hz. Osman yonetimine karsi halk: isyana tesvik etti-
gi nakledilmistir®® Hz. Osman kusatma altinda iken, Hz. A’ise
hacca gitmeye karar verdi.®> Onu bu kararindan vazgecirmek
icin, Mervan ibn Hakem, Zeyd ibn Sabit ve Abdurrahman ibn
Attab, Hz. A’ise’'nin yanina gelerek, “Ey mirminlerin annesi, se-
ferden vazgeciniz. Gordugunuz gibi, mi'minlerin emiri kusa-
tilmistir. Senin m'minler yanindaki makamin sebebiyle Allah
ondan bu belay1”® defedebilir.”* dediler. Hz. A’ise kararinda 1s-
rar edince, Mervian bir siirle Hz. A’ise’nin bu tutumunu elestir-
di. Bunun uzerine Hz. A’ige: “Ey bana siirle temsil® getiren kisi,
sen ve isi seni ilgilendiren arkadasinin yani Osman’in her biri-
nizin ayaginda degirmen tasi denizde olsaniz, istiyorum.”® de-
di ve Mekke’ye hareket etti. Sonradan, baz1 Musltumanlar1 Hz.
Osman’1 yalniz birakmakla suglayan da yine Hz. A’ise oldu.
Hz. Talha ve Zubeyir'in tutumlar1 da Hz. Osman’a kars idi.
Bu iki zat, Hz. Omer’in tayin ettigi halifeyi secmekle gorevli ko-
misyonda Hz. Aliden yana tavir takinmislardi. Hz. Osman’in
yonetiminden sikayetci olanlar zaman zaman bunlara da bas-
vurmaktaydilar. Bu sebeple, Hz. Ali gibi, Talha ve Zubeyir de
Hz. Osman’1 uyarmislardi. Onlarin uyanlarina da énem verme-
yen Hz. Osman, ¢ikan huzursuzluklardan Ali'nin yani sira Tal-
ha ve Zubeyiri de sorumlu tutmaktaydi. Hz. Ali'nin isyancila-
n ikna ederek geri gondermesi Hz. Osman1 daha ¢ok kusku-
landirmist1. Ulkeyi cok guizel idare ettigini sanan halife, isyanci
Muslumanlarin birileri tarafindan kiskirtildigini sanmaktayd.
Hz. Osman, muhasara esnasinda, “Butun bunlar Ali, Zubeyir ve
Talha’nin isidir.”” yani bu Muslumanlar onlar kigkirtmislardur,
demisti. Degisik zamanlarda Hz. Ali'den, “Ben senin insanlar
yanindaki degerini ve onlann seni dinleyecegini biliyorum.”®
diyerek yardim isteyen Hz. Osman, Abdulldh ibn Haris vasita-

9! ibn Arabi, el-Avasim, s. 136.

92 ibn Kesir, Muhtasar, 1, 172.

93 Bela: i¢inden qikilmas: giig durum, sakincah durum.

% [bn Sa'd, Tabakat, V, 36.

9> Temsil: Birinin veya bir toplulugun adina davranma. Belirgin ozellikleri ile yansitma, sem-
bolu olma, simgeleme.

% fbn Sa'd, Tabakat, V, 37

97 Belazurt, Ensab, V, 46.

9 Taberi, Tdrih, 111, 393.
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siyla Ali'ye “Eger yenilecek isem, sen en iyi yiyici ol.” seklinde
sitem bile etmisti.*® Isyancilarin ileri gelenlerinden birinin Hz.
Ebu Bekir'in oglu Muhammed olmasi,'®® Hz. Osman’in kusku-
larin1 kuvvetlendirici nitelikteydi.

Kusatma sirasinda Hz. Osman’in yanina gelen Talha’ya, Os-
man: “Ey Hadrami'nin oglu, insanlar1 tizerime topladin. Onlar1
beni oldirmeye ¢agirdin. Yapmak istedigini yapamayinca 6zur
dilemeye geldin. Allah, senin 6zrunu kabul edenin 6zrunu ka-
bul etmesin.”®' seklinde konusmustu. Baska bir rivayete gore,
Hz. Osman, Talha'ya: “Ey Talha! Sen tovbe ederek gelmedin.
Fakat maglup olarak geldin. Allah sana yeter ey Talha.”!%? tar-
zinda uyarida bulunmustu. Kusatma sirasinda ashabin buyuk
cogunlugu gibi, Talha ve Zibeyir de Hz. Osman’in gorevden
ayrilmasi gerektigini dustinmekteydiler. Hz. Ali de aym gorus-
teydi. Ancak o, en kuvvetli halife aday1 oldugu icin, bu gorusu-
nut Hz. Osman’a aciktan soyleyememisti. Hz. Osman'in, “Hila-
fetten ayrilmaktansa ¢lumii tercih ederim.” demesi, boyle dusu-
nenleri hayal kinklhigina ugratmisti. Ancak, halifenin bu olum-
suz tutumuna ragmen, Hz. Ali, ogullani Hasan ve Huseyin'’i, Zu-
beyir oglu Abdullah’, Talha da oglu Muhammed’i Hz. Osman1
korumak icin gondermislerdi.'®

Ensarin, Hz. Osman'in kusatilmasi sirasindaki takindigy tu-
tumu da belirtmek, olaylarin anlasilmasina yardimci olacaktir.
Beni Sa'ide’de devlet baskanhgini Kureyse kaptiran bu kitle,
Hz. Ebu Bekir ve Omer'in, halife secimine onlan yaklastirma-
malar1 sebebiyle, siyasi hayattan dislanmislardi. Velayetin Ku-
reyslesmesi, Ensar1 kendi yurdunda ikinci sinif vatandas du-
rumuna dusirmustd. Bu kirginhgin izlerini, Hz. Osman’in ku-
satilmas: sirasinda géormek mumkin olmaktadir. Genel olarak,
Ensarin bu ise kansmadigy gorulmektedir. Bu konuda Ensar
soyle dusunmis olabilir; Mademki, yonetme hakki Kureys'in, o
halde siyasi kargasay1 onlemek de Kureys'in gorevidir. Bunu da,

% Belazuri, Ensab. V, 91.

1% Muhammed ibn Ebi Bekr'in annesi, Hz. Ebu Bekir'in vefatindan sonra, Hz. Ali ile evlenmis-
ti. Muhammed, Ali tarafindan buyutalmusta. Hz. Ali, Onu ¢ok severdi. Bkz. $ibli, Asr-1 Sa-
adet, 111, 332.

101 Belazuri, Ensab, V, 78.

192 Taberi, Tdrih, 111, 453; ibn EbiBekr, et-Temhid, s. 108. Krs. Akkad, Abkariye, s. 62.

193 Belazuri, Ensdb, V, 78.
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halifeye yardim etmeleri i¢in Ensara ¢agr yapilmasindan ve on-
larin da bu ¢agniy: geri ¢evirmis olmalarindan ¢ikarmaktayiz.

Halifeye yardim i¢in, Ensardan bir topluluga Zeyd ibn Sabit:
“Ey Ensar toplulugu! Siz Allah’a ve O'nun Elgisine yardim etti-
niz. Oyle ise Peygamber'in halifesine de yardim ediniz.”'** sek-
linde cagrida bulundu. Zeyd'in bu ¢agrisina topluluk adina En-
sardan Sehl ibn Huneyf: “Ey Zeyd! Osman seni Medine’nin hur-
malaniyla doyurdu.”® yani, bizi doyurmad: ki yardimda bu-
lunalim, seklinde cevap verdi. Bunun tizerine Zeyd, halifenin
yash bir insan oldugunu ve ecelinin yaklastigim, bu sebeple,
eceline kadar hilafette kalmasim onererek, “lhtiyan 6ldirme-
yin. Eceli ¢ok yakin. Birakin kendi 6lsun.”'% dedi. Zeyd'in bu
onerisine de Ensardan Haccac ibn Guzeyye: “Vallahi, Osman’in
ogle ile ikindi aras1 kadar 6mru kalsa, onu oldurerek Allah’a
yaklasacagiz.”'%” seklinde sert bir cevap verdi. Sonugcta bu top-
lanida Osman’a yardim edilmesine karar verilemedi. Bura-
da bir noktaya dikkat cekmek lazimdir. Baz1 Muslumanlarin,
Halife Osman’in oldirilmesini Allah'a yaklasma vasitas: ola-
rak gormeleri, ¢cok 6nemli bir olaydir. Bu durum, isyancilarin
Medine'de gordiugu destegi de ortaya koymaktadir.

Zeyd ibn Sabit, Ensar tekrar toplantiya ¢cagirdi. Bu zat Hz. Os-
man yonetiminde divan tiyesi ve beyti’l-mal'® sorumlusuydu.
Ensar, halifeye yakinhgindan dolayi, onun Hz. Osman kurtar-
mak istedigini sanmisti. Zeyd, Ensara: “Ikinci kez Allah'in rizasi
icin Ensar olun.” ¢agrisinda bulundu. Ensardan Eba Eyyub: “Sen
yardim et ona, ¢unku sana cok hurma agaci verdi.”® seklinde
tepki gosterirken, Ka'b ibn Malik de Zeyd'e laf atarak, “Osman,
Muzeyne kabilesinin zekatim toplamak icin Zeyd'i gorevlendirdi
ve onlardan aldig1 zekat da ona birakt.”"° dedi. Gorualiyor ki,
Ensarin buyuk ¢ogunlugu Hz. Osman’a sahip ¢tkmamust.

Hz. Osman kusatildig1 zaman, Medine’de Hz. Peygamber’in

104 Belazuri, Ensab, V, 78.

15 Belazuri, Ensab, V, 78. Oyle anlasiliyor ki siyasette rant kavgasi o zamanlarda da bulun-
maktadir. '

196 Belazuri, Ensab, V, 78. Krs. Ensadb, V, 90.

197 Belazuri, Ensab, V, 78. Bu durum, Ensann siyasi yasamla ilgili darginigim da ortaya koy-
maktadir.

108 Beytu'l-mal: Devlet hazinesi.

109 Taberi, Tarih, 11I, 452.

110 Taberi, Tarih, 111, 452.
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ashabindan on binden fazla Musliman bulunmaktaydi.!'! Hat-
ta baz1 rivayetlerde, “Isyancilar Medine’ye geldiklerinde Ensar
ve Muhacirlerden bir grupla Osman kusattilar, nihayet yamn-
na girerek, onu oldurduler.”!’? Denmektedir. Bu konuda Ibn
Arabi de su tespitte bulunmaktadir: “...Sahabeden hicbir kim-
se Osman’in ne aleyhine ¢alisti ne de miidafaa etti...”!1> Medi-
nelilerin, halifeye taarruzlarina zaten baslamis olduklarni be-
lirten Wellhausen, “Simdi isin ikmalini!!*haricten gelen asilere!!
birakiyorlardi.”!'¢ seklinde bir yorumda bulunmaktadir. Eger
Medineliler istemis olsalardi, disardan gelen yaklasik bin ya-
bancinin isini hemen bitirebilirlerdi. Ciinku baskentte eli silah
tutan yirmi binden fazla Musluman vardi.!"

1.4. Hz. Osman’in Sehid Edilmesi ve Sonuclan

Hicretin 35. yilinda 18 Zilhicce Cuma gunti, hem Mervan ibn
Hakem'in teslim edilmeyecegini hem de Hz. Osman’in hilafet-
ten ayrilmayacagini anlayan isyancilar, Hz. Ebu Bekir'in oglu
Muhammed’in 6nderligindeki isyancilardan bir grup Muslu-
manla birlikte Hz. Osmanin evine girdiler. Hz. Osman’in sa-
kalindan tutan Muhammed: “Ey Osman! Allah seni yardimsiz
birakt.”!*® dedi. Arkasindan gelen arkadaslari da Hz. Osman’in
basina vurdular ve onu sehid ettiler.!'® Muslumanlarin élduaru-
len halifesinin cenazesi ti¢ giin bekledi. Cenaze namazim kilan-
lar ise rivayetlere gore dort ile yedi kisi arasinda degismektedir.'2
Hz. Osman’in naasi mezara gece defnedildi.!?!

Hz. Peygamber'in ashabindan on bin kisinin yasadig;, eli silah
tutan yirmi binden fazla Musluimanin bulundugu Medine'de,

! Cahiz, Osmaniyye, s. 175.

12 ibn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, IV, 286.

113 {bn Arabi, el-Avdsim, s. 136-137.

!4 Tkmal: Eksik bir seyi tamamlama, daha iyi duruma getirme, bitirme.

U5 Asi: Bagkaldiran, isyan eden.

116 Wellhausen, Arab Devleti, s. 23.

17 {bn Arabi, el-Avdsim, s. 137. Krs. Wellhausen, Arab Devleti, s. 23.

118 Belazuri, Ensab, V, 97, 98. Krs. ibn Sa’d, Tabakat, 111, 31.

119 Belazuri, Ensab, V, 85, 91. Taberi, Tdrih, 11, 442; ibnu'l-Esir, el-Kamil, 111, 90. Kaynaklara
gore. Hz. Osman olduralduginde 82 ile 88 yaslan arasinda bulunmaktaydi. Bkz. Belazuri,
Ensab, V, 86, 99; Taberi, Tarth, 111, 443; Taha Huseyn, el-Fitnetu’l-Kubrd, 1, 50.

120 Belazuri, Ensdb, V, 85; Ibn Sa'd, Tabakat, 111, 79; Taberi, Tdrih, 111, 438-439; Mes'adi, Munic,
1I, 355; Ya'kabi, Tdrth, 11, 153. ibnu’l-Esir, el-Kamil, 111, 91. Hz. Osman’in cenaze merasimi
ile ilgili agiklamalar icin, bkz. Cevdet Pasa, Peygamberler Tarihi, 1, 456.

12! ibn Kuteybe, el-Ma’drif, 85, Tabert, Tarih, 111, 439.
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toplu isyan sonucu oldurtlen halifenin cenaze torenine kat-
lanlann sayisi, Muslumanlann Hz. Osman’a duyduklan nefreti
ortaya koymakta ve bu durum, aym zamanda, Medine halkinin
buyik ¢ogunlugunun, Hz. Osman’in ¢éldurilmesini onayladik-
lan anlamina da gelmektedir. Ancak, onun sehid edilmesi Miis-
lumanlari, siyasi bakimdan bir araya gelemeyecekleri sekilde
firkalara boldii.'2 Bundan dolayi, Hz. Osman’in sehid edilmesi
olayl, “fitne kapisinin agilmasi” olarak yorumlanmigtir.!*3

Hz. Osmanin oldurulmesi olayi, halk arasinda buyuk tepki
dogurmadt. Bu sonug, zaten beklenmekteydi. Hz. Ali, halifenin
oldaruldugunu duyunca Hz. Osman’in evine gelerek, onu ko-
rumakla gorevlendirdigi ogullanim, “Siz burada iken, Muslu-
manlann emiri nasil 6lduraldu?” diye azarlad1. Talha ise Alinin
bu davramsin1 dogru bulmadi. O, “Eger Osman, Mervan1 is-
yancilara teslim etseydi, oldurtalmezdi.” diyerek, katillerden ya-
na ¢ikmusti.'?* Ancak Hz. Ali'nin, Hz. Osman’in cenaze merasi-
minde bulunmaysi, onun bu tepkisinin de gostermelik oldu-
gunu dustundtrmektedir.

Hz. Osman’in sehid edildigi haberini Mekke'de iken du-
yan Hz. A'ise: “Gorusum odur ki, Ebt Sufyan'in Bedirde kav-
mini talihsizlige ugratugy gibi, Osman da kavmini bahtsizliga
ugratacaktir.”'? seklinde gorus bildirmisti. Hz. Osman’in 6ldu-
rilmesi konusunda Huzeyfe el-Yemani de: “Ey Allah'im, eger
Osman’in katlinde hayir varsa, benim bir hissem yok. Eger
onun Kkatli ser ise, ondan da uzagim.”'?¢ demisti. Bu degerlen-
dirme, Hz. Osman hakkinda baz1 Muslimanlarin kararsizlikla-
rin1 ortaya koymasi bakimindan énem arz etmektedir.

Hz. Osman’in oldurtlmesini degil ama gorevden cekilmesi-
ni, Emevilerin disinda herkes istemekteydi. Bundan dolayidir
ki, isyancilar Medine halkindan ve ileri gelen sahabeden des-
tek gormuslerdi. Fakat Hz. Osman’in beklenmedik direnisi he-
saplar altust etti.

122 Taha Huseyn, el-Fitnetul-Kubrd, 1, 172-173; Wellhausen, Arab Devleti, s. 23. Krs. Muslim
111, 2218.

'8 [bn Hacer, el-Isdbe, 11, 463; Ibn Kesir, Muhtasar, 1, 170. Krs. Kadi, Firaku’l-Islamiyye, s. 39.
Fitne kelimesinin anlam icin bkz. Ragib Isfahani, Mufredat, s. 372.

124 Mes'udi, Murtic, 11, 354; Ibn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, 1V, 291; Akkad, Abkariye, s. 59.

13> Belazuri, Ensab, V, 91. Krs. Ibn Kuteybe, el-imam, s. 54.

126 bn Sa'd, Tabakat, 111, 83; Belazuri, Ensdb, V, 92.
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Halifeyi kusatanlar, onun gorevden ayrilmasim saglayama-
diklan zaman, vilayetlerinde kendilerini bekleyen sonucu da
iyi bilmekteydiler. Biitiin baskilara ragmen hilafetten aynlmay
geri ceviren Hz. Osman’1, ortadan kaldirmaktan baska care kal-
mamisti. Oyle anlagihyor ki, kusatmaya katilan Mislimanla-
rin Hz. Osman’ o6ldurmek gibi bir niyetleri yoktu. Fakat kosul-
lar onlar1 bu yola itmisti. Aslinda Emeviler, Hz. Osman’ kimle-
rin 6ldurdugunu iyi bilmekteydiler. Onlar i¢in 6nemli olan hi-
lafet makamini ele gecirmek oldugundan, planlanm buna gore
yapmislardi. En kuvvetli halife aday1 H. Ali’yi, Osman’in ¢ldu-
rilmesinden sorumlu tutmak da bu plamin énceden hesaplan-
mus bir asamasiydi.

Hz. Osman’in kanh gémlegini, Ensardan Nu'man ibn Besir,
Medine’den Sam’a gotirdu.'?” Kendisini Osman’in varisi ilan
eden Mu'aviye, onun oldurilmesinden Ali'yi sorumlu tuttu.
Osman’in kanh gomlegini Sam’da bir ‘aglama duvan’'?® haline
getirdi. Muslumanlar arasinda Hz. Osman’a kars bir sevgi ol-

127 Mes'adi, Murtic, II, 362. Krs. ibn Kuteybe, el-imdm, s. 54.

128 Aglama Duvar: Bu kavram Yahudi tarihine aittir. S6z konusu duvann ingasma Hz.
Stlleyman’in saltanatimin dérdunca yilinda baglanmugtir. Yedi y1l alt ay suren ingaat M.O.
753 yihnda tamamlanmgtir. Milattan sonra 70 yihinda Kudus'iun Romallar tarafindan ku-
satilmasi sirasinda yakilip yikilmistir. Yahudilerin Beytulmakdis (Beit ha-Miktas) dedikle-
ri mabetten gunumiuze gelen ve kutsal kabul edilen duvar, Hirodes'in yaptirdigy mabedin
cevresini kusatan duvarn bir kismudir. Kudis'an dogu kesiminde, Kubbetu's-Sahranin da
bulundugu Harem-i Serif’in bati tarafinda Tyropean vadisinin kayahk tabam tzerinde bu-
lunmaktadir. Literatiirde bu duvar aglama duvan olarak adlandinlmistir. Aglama Duva-
n, yaklasik 485 metre uzunlugundadir. Bu duvar, toprak seviyesinin tstinde 18 metredir.
Taglardan bazilannin uzunlugu 12 metre, ytksekligi bir metre, agirhg ise 100 tonu geg-
mektedir. Milattan sonra 1 yuzyildan itibaren Yahudilerin bu duvara kars sayg1 duyduklan
ve onunde ibadet ettikleri bilinmektedir. Yahudiler, mabedin ve Kudus'an yakihp yikihsi-
ni1, Romalilar tarafindan bagka cografyalara surtilislerini anmak, mabede yeniden kavu-
sup Yahudi egemenligini kurmak hayali i¢cinde dua ve gozyas ile yaslanm sturdurmaugler-
dir. Ilk donemlerde duvann yaminda herhangi bir ibadet yeri yapilmarms, hatta Miladi 7.
asra kadar Yahudilerin Kudus'e girmeleri bile yasaklanmst. Muslumanlann idaresinde-
ki Kudus'e tapmnak alaninda Yahudilerin bir sinagoglannin oldugu bilinmektedir. Bu si-
nagog, 1099 yilna, yani Haghlann Kudiis'a isgal ettikleri zamana kadar ayakta kalmistir.
Osmanhlarin Kudus'a ele gecirmelerinden ve Ispanya'dan kovulan Yahudilerin Kudus'e
yerlesme imkanimin dogmasindan sonra, yani 1520’lere dogru, aglama duvan Yahudiler
icin surekli bir dua yeri haline gelmistir. Basta Ispanya olmak uzere gesitli Avrupa tlkele-
rinden kovulan Yahudilere kucak agip onlan himaye eden Osmanlh devleti, aglama duva-
rim birkag kez onarmmis ve duvan tamamen yikilmaktan kurtarmistir. Yahudiler, Osmanlh
himayesinde yuzlerce y1l s6z konusu duvarin 6nunde dua etmigler, emellerinin gercekles-
mesi igin yuzleri bu duvara donuk olarak durup gozyasi dokmauslerdir. Kudiis Mabedinin
yikihsinin y1l donumu, Misir'dan gikig bayrami ve Buyuk Kefaret gunu gibi dini gunlerde
buras ibadet eden Yahudilerle dolup tasmaktadir. Yahudiler,”Aglama Duvanm” Suleyman
Mabedi'nin bir pargasi kabul ettikleri i¢in kutsal bir mekan saymaktadirlar. Yahudilerin en
onemli amaglanndan biri de Suleyman Mabedi'ni yeniden insa etmektir. (Hikmet Tanyu,
“Aglama Duvan”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1998, I, 474-475.)
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madig i¢in yapilacak is, Hz. Ali’ye kars1 olan guigleri, kabile re-
kabetinin de etkisiyle, harekete gecirmekti. Hz. Osman'in he-
men hemen elli gunluk kusatilmasi sirasinda, ona gereken yar-
dimda bulunmayanlar, Muaviyenin propagandasi dogrultu-
sunda Hz. Ali’ye kars: cephe almiglardu.

Umeyyeogullan, Hz. Osman zamaninda, toplumda meydana
gelen huzursuzluklardan, ¢ogunlukla Hz. Ali'yi sorumlu tut-
mugslardl. Kusatma sirasinda Emeviler Ali'ye; “Ey Ali! Bizi helak
ettin ve bu isi mi'minlerin emirine sen yaptin. Dikkat et, eger
istedigine ulasirsan diinya senin tizerinden gececektir.”'?® uya-
nsinda da bulunmuslardi. Bu da gostermektedir ki, Umeyyeo-
gullar1 Hz. Osman'in sehid edilmesinden once katili belirlemis-
lerdi. Hz. Osman’in 6ldiirilmesinden sonra Beni Umeyye'nin
ileri gelenlerinden Velid ibn Ukbe: “Hasimogullan, Osman’in
yerine gecmek icin, onu oldurduler.”** diyerek hedef goster-
misti. Mu'aviye, Sam halkim egitmis ve Samblar, “Ali, Osman’
oldurda.”?! diyerek aglamislard.

Filistin'de bulunan Amr ibn As da Sa'd ibn Ebi Vakkasa yaz-
dig1 mektupta Hz. Ali’yi suclamisti.!*? Bunda Hz. Ali'nin, Hz.
Osman yonetimini elestirmis olmasinin da pay vardi.”*** Belki
de Ali'nin muhalefeti bu suclamalara ortam hazirlamisti. Amrin
Ali'yi suclayan mektubuna cevap veren Sa'd “Ben Osman’in,
A’ige’nin cektigi; Talha'min bilettigi ve Ali ibn Ebi Talib'in ze-
hirledigi kili¢ ile 6lduralduguny, Zibeyir'in susup eliyle isaret
ettigini sana bildiriyorum. Biz ise kansmadik. Eger isteseydik
Osman kurtanrdik.”** demisti. Bu degerlendirmenin gercegi
yansittigy distunalebilir. Fakat Hz. Osman'in 6lduralmesinden
sadece Ali'yi sorumlu tutmak gercege uymamaktadir. Eger Hz.
Osman’in oldirilmesi su¢sa, bunda Medine halkinin timiinin
degisen oranlarda sorumlulugu vard.

Hz. Osman’in katlinden sonra, Musltimanlar dért gruba ay-
nldilar:

1. Ali taraftarlan,

129 Taberd, Tdrth, 111, 399.

130 Belazuri, Ensdb, V, 104.

13 Mes'adi, Muric, 11, 381.

12 Ibn Kuteybe, el-Imdm, s. 49.

133 Taha Huseyn, el-Fitnetul-Kubra, 1, 155.

1% 1bn Kuteybe, el-imdam, s. 49. Krs. Ibn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, 1V, 295.
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2. Huleysiyye grubu yani bilingli tarafsizlar: Bunlar olayla-
ra karismamislardir. Bu grubun 6nderleri: Eba Musa el-Eg’ard,
Eba Sa'id el-Hudri, Eba Mes'ad el-Ensari ve Ahnefibn Kays et-
Temimi gibi zatlard:.

3. Bilingsiz tarafsizlar: Hakkin hangi tarafta oldugunu bilme-
dikleri icin hicbir gruba katilmayanlar. Bunlar da Abdullah ibn
Omer, Sa'd ibn Ebi Vakkis, Muhammed ibn Mesleme ve Usame
ibn Zeyd gibi ileri gelen Muslumanlardi.

4. Osman taraftarlar1: Bunlar Hz. Osman’in haksiz yere oldu-
rildugiine inanmaktaydilar. Beni Umeyye kabilesi mensupla-
r1 ve bunlara sonradan eklenen Hz. A'ise, Talha ve Zubeyir gibi
ileri gelen zatlar bu gruba dahildiler.!*

Bu gruplardan Ali taraftarlan ile Osman taraftarlar birbirleri-
ne cephe aldilar. Hz. Osman’in kanini isteyenler, ayn1 zamanda,
Hz. Ali'nin mesru halife olmadigini iddia etmekteydiler. Onlara
gore, katillerin onayini kazanan Ali, mesru halife olamazdi. Bu-
rada 6nemli bir noktaya isaret etmek gerekmektedir. Acaba Hz.
Osman1 oldurenler katil sayihr m1? Hukuki bakimdan bunlara
kisas uygulanabilir miydi? Once olayin niteligine bakmak du-
rumundayiz. Bu, siyasi mi yoksa hukuki bir olay m1? Onu tes-
pit etmek lazimdir. Hz. Osman, tlkenin herhangi bir vatanda-
st degildi. Onu o6ldurenler onun idare ettigi bir toplumun men-
suplanydi. Olay idare edenle idare edilenler arasindaki iligkiler-
den kaynaklanmist1. Bundan dolayr Hz. Osman’in katline gunu-
muzde “Siyasi bir hadise diyebiliriz ve halifenin katilleri de cel-
latlar olarak muitalaa olunmahdir.”**¢ Medine halkinin ve Mus-
luman toplumun buytk ¢ogunlugu Hz. Osman’in yonetimin-
den sikayetci iken, hangi hakla halifeye kars: harekete gecenlere
isyanc1 diyebiliriz? Haksizlik karsisinda eyleme gecmek bir ilke
degil midir? Yoksa bu kural, hedef Hz. Osman olunca gecersiz
mi olmaktadir? Kald: ki, Muslimanlarin ¢cogu, “bir kisim halkin
sandip1 gibi, Osmanin oldurilmesine kars: degillerdi.”'*’

Muslumanlar arasinda bugtine kadar gelen ayrihgin en 6nem-
li kaynag) olan Hz. Osman’in sehid edilmesi konusu dini olma-

13 Nasiu'l-Ekber, Mesdilul-imame, s. 16-17. Krs. Ibnu’l-Esir, Usdu’l-Gabe, 11, 291; Cubukgu, 1.
Agah, “Mu'tezile ve Akil Meselesi”, AUIFD, XII. 51; Cubukeu, Cagatay, Islam Mezhepleri, s.
108.

1% Vaglieri, E. Veccia, “Ali-Muaviye Mucadelesi”, AUIFD, XI1. 148.

1 Kafafi, Muhammed, “Kelhati'ye Gore Hariciligin Dogusu”, AUIFD, XVIi1, 180.
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yip tamamen siyasi bir olayd1.!*® Fakat Mu'aviye, dini delili de
degistirerek olay1 dinsel bir sorun durumuna getirdi.!* Baslan-
gictaki politik bir hadise dini bir nitelik kazaninca, uyusmaz-
lik sanki dindeymis gibi sunularak, ayrilik kurumlastiriimis ve
mesrulastinlmisti. Eger, hala Ali mi Osman mu tartismasi devam
ediyorsa, bunun sebebi siyasi yargilarin dinianlayisa dontusme-
si olsa gerektir. Bakillant'nin de belirttigi gibi, bu uyusmazhik
“Buytik bir ihtimalle kiyamete kadar devam edecektir.”#

Anlasmazliklan ortadan kaldirmak icin onlarin sebeplerini
ortaya koymak lazimdir. Halbuki siyasi olaylan Musluman ilim
adamlan gerektigi sekilde degerlendirememiglerdir. Ornegin
Imam-1 Egari, Ehl-i Sunnetin Hz. Osman’in yaptiklarimin dog-
ru olduguna inandigin belirterek, onun éldurilmesinin zulum
oldugunu iddia etmistir'*! Bir insanin hakli olmasi i¢in halife
olmasim yeterli bulmak, Musltiman alimlerinin genel bir yakla-
simidir. Bu zihniyetten dolay1, immetteki ikilik 6nlenememis-
tir. Klasik anlayisin aksine, Hz. Osman’in 6ldaralmesi olayin
ne bir darbe ne de bir isyan olarak gortuyor, tmmetin yonetim
sorumlulugunu tastyanlara kars: yapilan ve ibret alinmas gere-
ken ‘ilk Musluman ihtilali’ seklinde degerlendiriyoruz. Cunku
hadise, yonetimin uygulamalarindan zarar géren halkin, gerek
aktif ve gerekse pasif olarak direnmesi sonucunda bir halifenin
devletin basindan uzaklastirilmasidir.

Hz. Osmanin, Musliman toplum tarafindan o6ldurulme-
sinden gerekli sonuclar cikarilabilseydi, Muslimanlar da hal-
kin arzusunu ve tepkisini dikkate alan bir yonetim modeli ge-
listirebilirlerdi. Aynca, Hz. Osmanin oldurtlmesi olayi, Hz.
Peygamber’den sonra kurulan ‘hilafet rejimi'nin, Kureys kavmi-
yetciliginin, sahabe karizmasinin iflas1** olarak gorulebilir. Baz1
yazarlarin zannettikleri gibi Hz. Osman, sonradan Haric1 olan-
lar tarafindan sehid edilmedi. Hz. Osman, hakkim aramak icin
en yuksek makama yani devletin bagkanina gelen ve fakat ha-
lifenin vurdumduymazhg sonucunda ¢ilgina déonen, Medineli-
lerin de destegini kazanan tasradan gelen Muslumanlarca 6ldu-

138 Cubukcu, Cagatay, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 7.

1% Figlaly, “Mezheplerin Dogusu”, AUIF Islam Entitisi Dergisi, 1V, 130.
140 Bakillani, et-Temhid, s. 225.

141 Eg’ari, Makadlat, 1, 149. Krs. Ibn Arabi, el-Avdsim, s. 246.

142 iflas: Batkinlik, degerini yitirme, yenilgiye ugrama.



168
SAHABE DONEMI IKTIDAR KAVGAS!

ruldua. Ancak, Hariciler sonradan bu olayr kahramanlik olarak
benimsedikleri i¢in sahiplendiler.

1.5. Hz. Ali’nin Halife Olmast

Hz. Osman’in sehid edildigi haberi ortahiga yayilinca, Muslu-
manlar arasinda yeni halifenin kim olmas: gerektigi konusunda
tartisma basladi. Hz. Omer’in sectigi stra uyelerinin dérda ha-
yatta bulunuyorlardi. Bu tiyelerden Hz. Ali, Hz. Peygamber'in
vefatindan sonra, hilafetin kendi hakk: oldugunu dusunuyor ve
“Bu ise benden daha layik bir kimse géremiyorum,”'** diyordu.
Hz. Osman'dan sonra, artik karsisinda bir gucli aday da yok-
tu. Hz. Osman’in éldurtlmesinden sonra bir grup Musluman
Hz. Ali'ye gelerek, “Uzat elini biat edelim.”** 6nerisinde bulun-
dular. Bunun uzerine Hz. Ali, acele etmemelerini, diger Mis-
limanlarin da gorustinun alinmasi gerektigini hatirlatti. Bagka
bir grup yine Ali'ye gelerek, “Halifelige senden daha layik biri-
sini goremiyoruz.”*> demislerdi. Hz. Ali, bunlara da Bedir eh-
linin gorusunin alinmp alinmadigim sormustu. Goéruliyor ki,
Hz. Ali ileri gelen sahabenin destegini alarak yonetime gelme-
yi dusunmekteydi.

Yeni halifenin kimligi ihtilalcileri de yakindan ilgilendirmek-
teydi. Secilecek kisinin onlara karsi tavri cok énemliydi. Kusat-
maya katilanlarin ¢cogunu Misirhlar olusturuyordu. Misirhlann
lideri de Muhammed ibn Ebi Bekr idi. Bu sebeple Misirhlar, Hz.
Ali'nin halife olmasim istemekteydiler. Fakat ihtilale katilanlar-
dan Kafeliler, eski valileri Zubeyir'in, Basrahlar da eski valile-
ri Talha'min halife olmasini talep etmislerdi.!* Kendi aralarinda
halifenin kimligi konusunda gorus birligi saglayamayan isyan-
cilar ilk isteklerinden vazgecerek, Medine halkinin sectigi kisiyi
kendilerinin de kabul edecegini agikladilar. Aynca, “Sizin segc-
tiginiz kisiye biz uyacagiz.”**’ guivencesini de vererek halifeyi
secmenin Medinelilere ait bir is oldugunu ortaya koymuslardi.
Onlarin bu tutumlari, onlarda bir siyasi mesruiyet fikrinin bu-
lundugunu da gostermekteydi.

143 {bn-Esir, el-Kamil, 111, 114.

¥ Taberi, Tdrih, 111, 455.

145 Belazurt, Ensab, V, 70.

146 {bn Ebi Bekr, et-Temhid, s. 103; ibnu’l-Estr, el-Kamil, 111, 99.
¥ bnu’l-Esir, el-Kamil, 111, 99.
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Muhacir ve Ensar toplanarak iclerinde Talha ve Zubeyir de
oldugu halde Ali'ye gelerek, “Sana biat edelim mi?” diye sor-
dular. Hz. Ali'de “Benim olmam sart degil, kimi secerseniz ben
de ona raziyim.”**® cevabinu verdi. Onlar: “Allah’a and olsun ki,
senden baskasini se¢cmeyiz.”'** dediler. Hicretin 35. yilinda 25.
Zilhicce Cuma gunii Hz. Ali'ye biat edildi.!® Ona ilk biat eden-
ler arasinda Talha ve Zubeyir de vardi.’! Hz. Ali ilk Muslu-
manlardand1'*? ve halkin yaninda buyuk sayginligy olup, saha-
be arasinda ilim bakimindan da seckin bir namzetti.

Hz. Ali'nin hilafette kargilastign ilk sorun, Hz. Osman’ se-
hid edenlerin cezalandirilip cezalandirlmamas: konusu oldu.
Bu konu ¢ok yonliydu. Her seyden oénce Hz. Osman’ oldu-
renler bir kitleydi. Bunun yaninda, basta Hz. Ali olmak tze-
re Medine’'de yasayan sahabe de Hz. Osman’a geregi gibi sahip
citkmamuslardl. Hatta Medineliler arasinda gizli gizli isyancila-
n kigkirtanlar bile bulunmaktaydi. Eger Hz. Osman’ oldiren-
ler suglanacaksa, o zaman, halifeyi korumayan Medinelileri de
suclamak gerekecekti. Kald: ki, olayin siyasi yonu agirhktayd.
Bu sebeple konuya, salt hukuk acisindan bakmak da yersizdi.
Diger yandan, Hz. Osman zamaninda iyice kuvvetlenen $Sam
Valisi Mu’aviye, pusuda beklemekteydi. Hz. Ali, onun bu ola-
y1 kotaye kullanabilecegini de iyi biliyordu. Cunku Mu'aviye
Mekke’de yapilan valiler toplantisindan donerken, Medine’ye
ugramis, basta Hz. Ali olmak tzere sahabeden bazilarina goz-
dag1 vermis ve Osman’in basina geleceklerden Ali'yi sorumlu
tutacagini aciklamisti. Isyancilann, Hz. Osman’ oldurdiikleri
haberi $am’a ulasinca, Mu'aviye olay1 inceleme geregi duyma-
dan, Hz. Ali'yi katil ilan etti. Bu da gostermektedir ki, Mu’aviye
Hz. Ali hakkinda pesin hukum sahibi idi.

Hz. Osman’in 6lduartlmesinde Hz. Alimin kusuru var miydi?
Once neye kusur diyecegimizi belirlememiz gerekir. Eger di-
sandan gelen saldiriya karsi halifeyi korumamak kusur kabul
edilecekse, butiin Medineliler gibi, Hz. Ali'yi de Hz. Osman’in
katledilmesinde kusurlu saymak mumkundur. Eger kusurdan

148 Taberi, Tdrih, 111, 450; Ibnu'l-Esir, el-Kdmil, 111, 98.

19 Taberi, Tdrth, 111, 450. Krs. Belazuri, Ensdb, V, 70; ibn Abdi Rabbih, Ikdul-Ferid, 1V, 72.
150 [bn Sa'd, Tabakadt, 111, 31; Taberi, Tarih, 111, 457. Krs. Mes'adi, Munic, 11, 359.

! ibnu'l-Esir, Usd, IV, 32. Krs. Taberi, Tdrth, 111, 451; ibn Kesir, Muhtasar, 1, 171.

132 ibn ishak, Kitabu’l-Megazi (Siretu Ibn Ishak icinde), I1I, 118-119.
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amacin; halifeye kars: fiili saldirinin yapilmasiysa, Hz. Ali’nin
bir kusuru yoktu. O, kusatmaya katilan Muslumanlar ile Hz.
Osman’ uzlastirmaya calismis, Hz. Osman’ da inandiramayin-
ca bir kenara ¢ekilmisti. Bu konudaki tutumunu Hz. Ali s6y-
le aciklamisty; “Eger Osman’in 6ldurulmesini emretseydim ka-
til olurdum ya da oéldurilmesini engelleseydim Osman’a yar-
dim etmis olurdum.”** Yani, lehte ve aleyhte bulunmadim. Hz.
Osman’a danldiktan sonra, Medinelilerin buyuk cogunlugu-
nun tutumu gibi, Ali'nin tutumu da tarafsiz kalmak oldu. As-
linda Mu'aviye'ye gore, Hz. Osmanin katlinden buttin Medi-
neliler sorumluydu. Fakat o, hedefi kugiiltmek ve karg: tarafi
bélmek i¢in, Hz. Osman’in élduralmesinden Hz. Ali'yi sorum-
lu tutmustu.

Hz. Omer’in sirasinda Hz. Ali'den yana tavir koyan Talha ve
Zubeyir, isyancilarin kusatmasi esnasinda Hz. Osman’a sahip
citkmamuslardi. Hz. Ali'ye biat edildikten sonra bu iki zat, Hz.
Ali'ye gelerek, ondan valilik istemislerdi. Halife onlann bu tale-
bini geri ¢evirmisti. Hz. Ali'nin, onlarin isteklerini nigin reddet-
tigi hentiz bilinmemektedir. Uzun muddet iktidar 6zlemi ¢ceken
Hasimogullanmin baskisi mu yoksa halifenin, Talha ve Zubeyire
guvensizligi mi soz konusuydu? Ya da bilinmeyen bagka bir du-
rum mu vard1? Simdilik bu sorulara cevap bulma olanagimiz
bulunmamaktadur.

Hz. Alinin éntnde c¢oztulmesi gereken en 6nemli mesele,
onu Osman’in katili ilan eden Sam Valisi Mu'aviye sorunu idi.
Mugire ibn Su'be, Hz. Ali'ye; ortalik durulana kadar Osman’in
valilerine dokunmamasini, 6zellikle Mu'aviye’nin yerinde bira-
kilmasim ogutledi.!** Bunun tizerine Ali, Mu'aviye'yi gorevden
mutlaka alacagim belirterek “Vallahi, ona ancak kili¢ veririm.”>
demis ve bu konudaki kararhligim aciklamisti. Gorulayor ki,
Halifenin de Mu'aviye’ye karsi tutumunda bir sertlik vardi.
Bunda Hz. Osman zamaninda Mu’aviye’nin, Ali'ye kars1 davra-
nislanmin da buyuk payr bulunmaktaydi. Hz. Omer de aym se-
yi yapmisti. O, hilafet makamina gecince, Hz. Ebu Bekir zama-

133 Riz4, Nehcu'l-Beldga, 1, 175. Krg. Huart, C, “Ali ibn Ebi Talib", MEB Islam Ansiklopedisi, 1,
301.

154 Dinever, Ahbaru't-Twval, 144: Yakabi, Tarih-i Ya'kab, 11, 136; Mes'adi, Muric, 11, 363-3€4;
Ibn Kesir, Muhtasar, 1, 172; ibn Haldan, Mukaddime, 1, 526; Sibli, Asr-1 Saadet, V, 80-82.

155 Mes'adi, Muric, 11, 365.
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ninda surtustugt unlid komutan Halid ibn Velid’i, hemen or-
dunun basindan uzaklastirmisti.’’® Ancak, Hz. Ali zamaninda
sartlar farkliydi. Onun, bunu degerlendirmesi gerekirdi. Ali'nin
Mu'aviye'ye karsi tavrinda, onu kugumsemesinin de pay1 bu-
lunmaktadir. Halife Alinin, Talha ve Zubeyiri danltmas: da si-
yasi acidan hataydi. Bu, aym zamanda, Hz. Ali'nin ilk siyasi ha-
tastydi. Hz. Ali'den umduklarin1 bulamayan bu iki zat, redde-
dilmeyi hazmedemediler. Medine’den aynlarak, umre amaciyla
Mekke’ye gittiler. Oraya vardiklarinda Hz. Ali'ye zorla biat et-
tiklerini iddia ettiler.!>” Genelde, Medineliler Ali'nin halife ol-
masini olumlu karsilamislardi. Ancak Hz. Ali'ye biat yapilirken
Medine'de bir dengesizlik vardi.!*®

Hz. Talha ve Zubeyir'in ileri surdukleri, Ali'ye korkudan bi-
at ettikleri yolundaki iddialan, ¢ok 6nemli bir iddiaydi. Bun-
dan dolayi, Hz. Ali, bu iki zat1, devaml olarak doneklikle sug-
lamist1.!*® Talha ve Zibeyirin iddialarim kabul etmeyen Alj,
kendisine yapilan biatin acele olmadigini,!® istemedigi halde
halifelige Medineliler tarafindan secildigini,'’®! bundan delayr
halife oldugunu belirtmistir. Talha ve Zubeyir'in korktuklarin-
dan biat yaptiklari seklindeki iddialari dogru olabilir mi?

Hz. Talha ve Zubeyir, Hz. Ali'ye zorla m biat etmislerdi? Bu
noktanin biraz incelenmesi gerekir. Medine'de bulunan her-
kes Ali'ye biat etmis miydi? Sa'd ibn Ebi Vakkas, Abdullah ibn
Omer, Hasan ibn Sabit, Kab ibn Malik, Muhammed ibn Mes-
leme, Zeyd ibn Sabit, Abdullah ibn Selam, Mugire ibn Su’be,
Usame ibn Zeyd ve Ebua Sa’id el-Hudri gibi ileri gelen sahabe de
Ali'ye biat etmemislerdi.'®® Hz. Ali halife olunca Talha ve Zube-
yir onun sikisikhgindan yararlanabileceklerini dustinerek, vali-
lik istediler. Onlann bu talepleri Hz. Ali tarafindan reddedildi.
Bunun uzerine bu iki zat Medine’den Mekke'ye gittiler.

Hz. Alimin icinde bulundugu kosullar onun esnek olmasi-
m gerektirmekteydi. Once de belirttigimiz gibi, Ali'nin ilk si-

56 Belazur, Futthu'l-Bulddn, 127.

7 {bn Sa2'd, Tabakat, 111, 31.

% Celi, Dirdsetu'l-Firak, s. 29.

¥ Taberi, Tdrih, 111, 512-513.

'™ Riza, Nehcu'l-Belaga, 11, 19.

16! Ruza, Nehcu'l-Beldga, 11, 184

62 {bn Kesir, Biddve, VII, 226; ibnul-Estr, el-Kdmil, 1ll, 98, [bn Hazm, el-Fasl, IV, 159;
Sehristani, Milel, 1, 254; Taha Huseyn, el-Fitnetu’l-Kubrd, s. 234.
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yasi hatas1 Mwaviye'yi gorevden alma karan degil, Talha ve
Zubeyirin valilik taleplerini reddetmis olmasidir. Talha ve
Zubeyir, Beni Umeyye'nin Hz. Osman’in 6ldurilmesini sine-
ye cekmeyeceklerini iyi bilmekteydiler. Ali'yle beraber onla-
ra karsi duracaklardi. Kusatma sirasinda tutumlan bunu orta-
ya koymaktaydi. Hz. Osman yonetimine karsi Ali kadar bu iki
zat da muhalefet etmisti. Muaviye, Osman’in basina gelecek-
lerden onlan da sorumlu tutmustu. Ancak, Hz. Ali'nin bileme-
digimiz bir sebepten dolay1 onlara valilik vermemesi, Talha ve
Zubeyirin ofkeyle karsi tarafa ge¢melerine sebep oldu. Bunda
Hz. Omer'in srasinin uyesi olmalannin da buyuk pay1 bulun-
maktaydi. Onlara gore saranin uyeleri olduklan igin, Ali kadar
Talha ve Zubeyir'in de halife olma haklan vardi. Halife olabile-
cek insanlara, valiligi bile vermemenin onur kinc bir tavir ol-
dugu da gozden kaginlmamalhdir. Bu tutumun siyasi bir bede-
li olacakti. Sonugta Talha ve Zubeyir de Hz. Ali'ye karsi taviral-
dilar. Mekke’de bulunan baldizlan Hz. A’ise’yi ikna ederek, Hz.
Osman'in oldarilmesinden Hz. Ali'yi sorumlu tuttular. Bura-
ya kadar yaptigimiz aciklamalardan anlasilacag gibi Talha ve
Zubeyir'in Ali'ye yaptiklan biatte bir zorlamanin olmasi s6z ko-
nusu degildir.

Hz. Osman'in katledildigi yer olan Medine’de, Hz. Osman’in
oldurtulmesinden Hz. Ali sorumlu tutulmuyordu. Tum Medine
halk: da kusatma sirasinda Ali gibi tavir takinmiglardi. Mu’aviye
ile Eba Tufeyl arasinda gecen bir konusma bu gercegi ortaya
koymaktadir.

Mu’aviye, Eba Tufeyl'e sordu:

—Osman’ kim oldurdu? N

—Yaninda bulunup da ona yardim etmeyenler.

—Seni yardim etmekten alikoyan neydi?

—Muhacirler ve Ensar yardim etmedi. Ben de etmedim.'®®

Belazuri, “Osman olduruldugiande hi¢c kimse Ali'yi onu 6l-
dtrmekle suglamiyordu.”¢* demektedir. Abdullah ibn Omer de
“Ali, Osman'in éldurulmesine kansti m1?”, seklindeki bir soru-
ya su cevabi vermisti: “Vallahi, bu konuda gizli veya acik bir bil-

163 jbn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, 1V, 30.
164 Belazuri, Ensab, V, 100. Genis bilgi i¢in, bkz. Ensab, V, 101-102.
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gim yoktur. Fakat Ali, kendisine sigimlan bir liderdi. Olmayan
isleri de ona mal ettiler.”!6> Bizzat Ali de; “Vallahi, ne Osman1
oldurdim, ne de oldurulmesi icin emir verdim.”'6 demektey-
di. Bu konuda Ibn Arabi'nin degerlendirmesi soyledir: “Eger
Ali, Osman’ 6ldirmekle suclanirsa, Hz. Peygamber'in ashabin-
dan hi¢bir kimse, bu suglamadan kurtulamaz. Ya da kesin ola-
rak Ali'nin 6ldurdugu biliniyor, deyiniz. Ctinkt Osman o6ldir-
meye gelen bin kisi, kirk bin kisiyi yenemezdi.”*” Bu gorusin,
gercekgi bir yorum oldugunu soylemek mumkundir. Ayni ya-
zar devamla; “Kabul et ki, Ali, Talha ve Ziibeyir, Osman 6ldur-
mekte yardimlastilar. Peki, geri kalan Muhacirler ve Ensar, on-
lardan sayilanlar ve onlara katilanlar, Osman’a yardim etmek-
ten geri durmakla ne yaptilar? Onlarin Osman’a yardim etme-
meleri; isyancilarin hakki isteyip, hakk: islediklerine inandik-
larindan dolay: olabilir. Bu ise Osman'in aleyhine bir delildir.”¢®
demektedir.

Hz. Osman’in éldurilmesi olayina yonetim agisindan bakan
Cahiz, Hz. Omer’in, “Allah, Ebu Bekir'e rahmet etsin, kendi-
sinden sonrakini zora soktu.”%® dedigini naklederek, “Osman’
Omer'den bagkas1 6ldurmedi.”"° gorusuni ileri surdii. Yani
Hz. Omer gibi dirayetli, disiplinli ve duzenli bir idareciden son-
ra gelmis olmak, hatalarin daha da buyutulmesine yol agmus ol-
dugunu belirtmektedir.

Hz. Osman, Musluman bir kitle tarafindan éldiralmustu.
Cesitli baskilar sebebiyle, yeni halifenin katilleri cezalandirila-
bilecegi dusunulse bile, kimi cezalandiracakt1? Karsisinda Me-
dine halkinin da onayim alan bir kitle vardi. Kald: ki, bunla-
rin suclarinin siyasi oldugu goz onune alinirsa, zaten kisas yap-
mak da s6z konusu olmayacakti. Karsisindakileri ikna edebil-
mek icin Hz. Ali, “Bize hukmeden ve bizim kendilerine hukme-
demedigimiz topluluga ne yapabilirim?"1"! seklinde konusmus-
tu. Hz. Ali'nin, Osman'in katillerini arastirmaya ve cezalandir-

165 Belazuri, Ensdb, V, 99.

166 {bn Sa'd, Tabakat, 111, 82. Krs. Belazuri, Ensdb, V, 95.

167 {bn Arabi, el-Avdsim, s. 165.

16 [bn Arabi, el-Avdsim, s. 166.

16 Cahiz, Osmaniyye, s. 175.

170 Cahiz, Osmdniyye, s. 174.

'l Taberi, Tarih, 111, 458. Taha Huseyn, el-Fitnetul-Kubra, 11, 11.
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maya cahismasi siyasi yonden dogru olmadig: gibi hukuki agi-
dan da dogru degildi. Hz. Alj, olaylarin i¢inde yasamigti. Um-
met Hz. Osman'dan kurtulmak istemekteydi. Elli gtinluk ku-
satma sirasinda halk halifesine yardim etmemisti. Dolayisiyla,
isyancilar Musluman topluma iyilikte bulunmuslardi.

Hz. Osman’in sehid edilmesinden sonra meydana gelen olay-
lara karismayan ve Hz. Ali'ye de biat etmeyen Sa’'d ibn Ebi
Vakkas, Abdullah ibn Omer ve Mugire ibn Su’be, Hz. Osman’in
oldurilmesinde hakkin hangi tarafta oldugunu bilmediklerin-
den tarafsiz kaldiklarini agiklamislardi Hz. Ali bunlan soy-
le azarlamisti; “Osman’in, dinlemek ve itaat etmek tzere biat
ettiginiz bir imam oldugunu bilmiyor muydunuz? Eger o iyi
idiyse nicin ona yardim etmediniz. Sayet kotu idiyse nasil oldu
da onunla savasmadiniz? Eger Osman yaptiginda isabetli idiy-
se ona zulmettiniz. Cankd imamimza yardimda bulunmad:-
niz. Eger kotu idiyse yine zulmettiniz. Ciinku onu engelleye-
rek ona yardim etmediniz.”’’> Hz. Osman’in katledilmesi konu-
sunda boyle dusunen Ali'den, onu éldurenlere kisas'”® yapma-
s1 beklenemezdi. Ibn Hazm'in, “Eger Mu’aviye, Ali'ye biat et-
seydi, onun biati ile Ali, Osman’ 6ldurenlerden hak almak i¢in
gug kazanacakt.”!" seklindeki tespitini, Hz. Ali'nin, hakh ola-
rak kisas yapmay1 dustinmediginisandigimizdan, dogru bir de-
gerlendirme olarak gormemekteyiz.

1.6. Mwaviye'nin Isyam
Sam Valisi Mu'aviye, baskent Medine’de Medinelilerin ¢cogunlu-
gunun sectigi Hz. Ali'yi, devlet baskani olarak tamimadi. Onun
bu isyani, yeni halifeye karsi olan guclere mora)] verdi. Baslan-
gicta hilafet iddiasinda bulunmayan Mu’aviye, Hz. Osman’in
katledilmesinden Hz. Ali'yi sorumlu tuttu. Onun i¢in en uy-
gun politika, Osman’in arkasina siginmak idi. Muaviye'nin te-
zi, kendisinin halife oldugu iddiasi uzerine degil, Ali'nin mes-
ru halife olmadigin ortaya koyma esasi iuzerine kurulmus-

175

tu. O, meseleyi ‘Ali-Osman tartismasi'na'” cevirdi. “Mu’aviye

172 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 552. Bkz. 49/Hucurat, 9.

1" Kasas: Bir sugluyu, isledigi sugun aymm uygulayarak cezalandirma.
14 {bn Hazm, el-Fasl, IV, 162.

175 Onat, Hasan, Emeviler Devri Sii Hareketleri, s. 41.
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Osman'in kamm istedikge gu¢ kazaniyordu.”'”® Onun bu siya-
seti, Talha ve Zubeyirin de Ali'ye karsi harekete gecmelerini
sagladi. Bu iki zat, eger halife Ali olmaz ise, ikisinden birinin
halife olacagimi sanmslardi. Cinku Mu’aviye, Hz. Omer’in kur-
dugu ‘sara’da yoktu. Mu'aviye halife olamayacagina gore bu du-
rumda yapilacak is ise, Mu'aviye ile birleserek Ali'yi iktidardan
uzaklastirmak idi.

Mu'aviye'nin, Hz. Ali'yi Osman'in oldirilmesinden sorum-
lu tutmasi, uyguladigy planin ilk asamasiydi. O, Sam halkin
propaganda yoluyla Osman’1 Alinin ldirdagune inandirmisti.
Ali'ye kars: olabilecek kisiler ile mektup yoluyla iliskiler kurdu.
Amr ibn As, Abdullah ibn Omer, Sad ibn Ebi Vakkas ve Kays
ibn Sa'd gibi zatlara mektuplar yazdi. Onlan kendi yanina ve Hz.
Ali’ye kars: birlikte mucadele etmeye davet etti. Bunlardan Amr
ibn As1 yamina cekmeyi basardi. Muaviye, Amra yazdigi mek-
tupta soyle demisti: “Ey Eba Abdillah! Ben seni akrabalik bag-
larini kesen, cemaati dagitan, fitne cikaran, halifeyi 6lduren ve
Allah’a asi olan buadama yani Ali’ye kars: cihada cagiriyorum.”””
Amr ibn As'in amcasinin oglu, onun Mu'aviye'den yana tavir ta-
kinmasina sinirlenmis ve Amr’a; “Sen dini dunya karsihginda
sattin. Bundan dolay1 da kullann en kotususun.”'’® uyarisinda
bulunmustu. Amrin bu elestiriye verdigi cevap, onun psikolo-
jisini ortaya koymasi bakimindan 6nem arz etmektedir. “Ey ye-
genim, eger Ali’yle olsaydim evimde otururdum. Fakat su anda
Mu'aviye ile beraberim.”’’ Amr ibn As, baslangicta Osman’siz
ve Ali’siz bir hilafet dﬂsunmekteydi._“” O, daha onceden belirt-
tigimiz gibi, Hz. Osman1 ve yonetimini sert sekilde elestirmis-
ti. Fakat Mu'aviye'nin 6nerileri ve gelecekle ilgili verdigi sozle-
ri, Amr ibn As1 Mu'aviye'nin yandasi yapmustu.

Mu’aviye, Osman'in katillerinin Ali'nin yaninda olduklan-
n1 ileri surerek, “Ali, Osman 6ldirmedigini iddia ediyor. Biz
onun bu sézuni reddetmiyoruz. Oyleyse Osman’ 6ldurenle-
ri bize versin de onlan éldurelim.”!® ¢nerisinde bulunmustu.

176 Watt, Islamic Political Thought, s. 38; Cubukgu-Cagatay, Islam Medeniyeti, s. 10.
177 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 37.

7 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 42.

179 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 42.

18 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 41.

18! {bnu'l-Esir, el-Kamil, 111, 148.



176
SAHABE DONEMI IKTIDAR KAVGASI

Ona gore, Ali, Osman 6ldirmemis olsa bile oldurenleri koru-
maktaydi. Hatta “Eger Ali, kendi eliyle oldurmediyse de 6ldu-
rulmesini emretti ve yardim etti.”'®? tezini ileri surda. Aslhinda
Mu'aviye, yalmz katilleri degil, hilafet makamim da istemek-
teydi. Onun stra 6nerisinin'® altinda bu amag yatiyordu. Sara
onerisinde bile onun samimi olmadig), sonradan, oglu Yezid'i
kendi yerine halife tayin edince anlagildi. Bundan daha énem-
lisi, bir valinin, devletin baskanindan, cezalandirmak icin ka-
til istemesiydi. Dogrusu bu istek, ne siyaset ne de hukuk man-
tigina sigmaktaydi Gerekgesi ne olursa olsun, hicbir olay, bir
valiye emrine uymakla ytkumla oldugu halifesine karsi boyle
bir hak veremezdi. Bundan dolayi, Mu’aviye'nin hareketini si-
yasi acidan isyan olarak degerlendirmekteyiz. Gergek o ki, Ha-
life Alimin, Mu’aviye'yi gorevden alma kararim verdikten son-
ra, Mu'aviye’nin bir asi oldugunu kabul etmek durumundayiz.
Bu sebeple, siyasette de mesruiyet!®* ilkesine 6nem verenlerin,
Mu’aviye icin hazret kavramini kullanmamalan gerekmektedir.

Hz. Ali, mesruiyetine kars: yapilan elestiriye, kendinden én-
ceki ug halifeyi secenlerin kendisini sectigini, bu sebeple mesru
halife oldugunu ve bu konuda Mu’aviye'nin herhangi bir yetki-
sinin olmadigini belirterek cevap vermisti.!®> Zamanin siyasi ko-
sullarina gore, Hz. Ali hakhydi. Bu durum karsisinda Mu’aviye

182 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 189.

183 [bn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, 1V, 333.

184 Siyasi mesruiyet: Siyaset olgusu emretme ve emre uyma iliskisi olarak da gorilmektedir.
Demek ki olaymn iki tarafi bulunmaktadir. Emredenin iradesinin gerceklesmesi i¢in, yani
iktidarin emirlerine uyma konusunda manevi ve ahlakh bir duguncenin olmasi gerekmek-
tedir. Iste siyasi iktidarda “megruiyet” unsurunu one cikaranlar, siyasetin konusunun mesru
iktidaroldugunu belirtmektedirler. Bu durumda siyasal hayat, bir toplum tarafindan kabul
edilmis megru otoriteye dayanan eylemlerden olusmaktadir. Mesru iktidann buyruklanna
uyma zorunludur. Bu zorunluluk, buyruklara uymayanlara kars: gerektiginde kuvvet kul-
lanmay da igerir. S6z konusu kuvvet mesru bir kuvvettir. Mesru otoritenin diger bir niteli-
gi de toplumun tum bireyleri tizerinde hukmunu gegirmesidir yani geneldir. Herkesin oto-
ritenin kararlanna uymas: gerekir. Gorulityor ki siyasi mesruiyet, toplumlarda ¢ok onemli
bir algidir. Otorite mesru iktidar demektir. Eger bir kimse bir yerden gelen buyruklan, sor-
gulamadan hakhhgim ve dogrulugunu kabul edip, bunlara uyuyorsa bir otorite kargisin-
da bulunuyor demektir. Iktidar sahipleri, buyruklanm yerine getirme olanaklarina sahip
oldukga ve bir darbe ile devrilmedikge veya bir savas sonucu yenik dusmedikge, yaptikla-
n tasarruflann “hakh”, “kanuna uygun” ve “mesru” oldugu varsayilir. Gergek o ki, iktidar
saglama teknikleri arasinda en devamh ve en etkili arag, iktidarin mesruiyeti konusunda
halkta olumlu bir kanaat uyandirmakur. Ciinku kamu vicdaninda tutunmayan, sayg gor-
meyen, inamlmayan bir iktidar, uzun sire kendisini yalmz fiziki kuvvetle ayakta tutamaz.
(Daver, Siyaset Bilimine Giris, s.110-117.)

185 Riza, Nehcul-Beldga, 111, 7, ibn Abdi Rabbih, Ikdu'l-Ferid, 1V, 332; Krs. Minkari, Vak'atu Sif-
fin, s. 189.
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yontem degistirerek, Ali'yi gecmis ug halifeye kars: da kin bes-
lemekle sugladi. “Hepsini kiskandin ve hepsine karsi isyan
ettin.”'® tezini ortaya att1. Siyasi yonden haksiz oldugunu bilen
Mu’aviye, konuyu dini alana kaydirdi. Medlalu'®’ de degistire-
rek, kendisini Hz. Osman’in varisi ilan etti.'®® Halbuki dini ba-
kimdan Mu’aviye, Hz. Osman'in mirascisi degildi. O, Sam hal-
kina Isra’ suresinin 33. ayetini delil getirerek, katilleri istedigi-
ni bildirmisti. Hz. Ali, onun bu konudaki iddiasina, “Sen kim,
Osman kim? Sen Beni Umeyye’den bir adamsin. Osman’in ¢o-
cuklan bu is i¢in senden daha fazla hak sahibidirler.” seklinde
cevap verdi.'®® Mu’'aviye i¢in 6nemli olan Ali'nin degil, Sam hal-
kinin kendisini Osman’in varisi kabul etmesiydi.

Mu’aviye, Hz. Osmanin oldurtilmesi konusunda Samlilan
oyle inandirmust1 ki, “Sam halk: Mu'aviye ile birlikte Ali’ye kar-
s1 savasmak icin ittifak ettiler. Onlar Osman’a aghyorlar ve ‘Ali,
Osman’ oldurda ve oldurenleri korudu.’ diyorlardi. Sam hal-
ki, Ali'yi 6ldarunceye veya Ali'nin onlan 6ldirianceye dek on-
dan vazgecmeyeceklerini soyliyorlardi.”'® Sam halkinin deste-
gini kazanmak Muaviye agisindan ¢ok 6nemliydi. Belki de Is-
lam siyasi tarihinde, halk desteginin 6nemini kavrayan ve halk
gucunu yonlendirerek, yonetime el koyma becerisini gosteren
tek kisi Mu'aviye olmustur.

Halifeligin 6zunu de ilk defa Mu'aviye tartisma konusu yap-
must. Hz. Alj, halifeyi se¢me hakkina yalniz Medinelilerin sa-
hip oldugunu'®" belirtirken, Mu'aviye onun bu gorusune karsi
cikarak, “Bildigin bu is yani hilafet, ancak toplumun tumunutn
nzasi ile tamam olur.”*?> demisti. Ileri surdugu goruslerden an-
lasildigina gore, Hz. Alinin gorevden cekilmesi gerektigini id-
dia etmekteydi. Bu gorusunu bir mektupla Ali'ye bildirdi. Ona,
“Insanlann isini yani hilafeti birak. Hilafet isi icin kendi arala-
nnda bir sara olsun. Halk gorts birligine vardiklan kisiyi bas-
lanna gegirsinler.”'** diyordu. Goruluyor ki, Hz. Ali katilleri

1% Jbn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, IV, 334.

%7 Delillendirilmis, delil olarak getirilmis sey, konu.

18 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 81, 127. Krs. Dineveri, Ahbdr, s. 161.
18 Minkari, Vak’atu Siffin, s. 58.

19 Taberi, Tdrth, 111, 561.

191 Riza, Nehcu'l-Beldga, 111, 7; Ibn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, 1V, 332.
192 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 50. Krs. Taberi, Tarih, IV, 4.

193 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 200; Taberi, Tdrih, IV, 4.
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Mu'aviye’ye teslim etmis olsaydi bile o baska seyler isteyecekti.'**
Dogrusu Hz. Osman'in katillerini istemek Muaviye'ye gug ka-
zandirmaktayd.

Katiller Mu’aviye tarafina verilse de verilmese de Mu'aviye ka-
zanch idi. Hz. Ali'nin mesru halife olmadig yolundaki gorusi-
nd, Maslimanlar arasinda yaymaga calisan Mu'aviye, Amr ibn
As ile birlikte Medine'ye yazdiklari mektupta bunu agiklamak
ihtiyacin1 duymuslardi. Onlara gore, Ali mesru halife degildi.
Ummeti tedirgin etmemek icin de “...Hilafete gelince, biz onu
istemiyoruz.”®* diyerek asil amaclarim gizlemislerdi. Hz. Ali'ye
kafa tutan bir kisim sahabe de bunun farkinda degillerdi. Tal-
ha, Zibeyir, Sa'd ibn Ebi Vakkas, Abdullah ibn Omer, Usame
ibn Zeyd gibi ileri gelen Muslumanlar, Mu’aviye'nin halife ol-
ma arzusunda olabilecegine ihtimal bile vermemislerdi. Onlar,
Mu'aviye'nin isteginin, Osman’in Katillerini cezalandirmak ile
sinirh oldugunu sanmiglardi. '

Mu'aviye'nin propaganda yonteminin de, onun gercek niyeti-
nin halk tarafindan anlasilmamasim saglamis olmasi mumkun-
dar. O, ileri gelen sahabeye mektuplar yazdi. Bu mektuplann-
da asla halife olmak istedigini belirtmedi. Sa’d ibn Ebi Vakkas’a,
Muhammed ibn Mesleme’ye ve Abdullah ibn Omer’e 6zel mek-
tuplar yazdr. Ibn Omer'e yazdig1 mektupta “Allah seni esirge-
sin, bu haksizliga ugramis halifenin hakkim almak icin bize
yardim et. Cunku ben senin tzerine emir olmay: istemiyorum.
Ancak emirligi senin igin istiyorum. Eger kabul etmezsen Mts-
lumanlar arasinda sara olur.”** demisti. Mu'aviye bu mektu-
bu ile Abdullah ibn Omer’i kiskirtmisti. Abdullah, Mu’aviye'ye
gonderdigi cevap niteliginde olan mektubunda: “...Vallahi, ben
iman ve hicrette Ali gibi degilim.”'*” diyerek, onun 6nerisini
reddetti. Ancak, bu oneri zihinlerde Mu'aviye'nin, Abdullah
ibn Omer’in halifeligini kabul edebilecegi imajin1 olusturmus-
tu. Hakem olayinda da bu taktik meyvesini vermistir.

Mu'aviye, Muhammed ibn Mesleme’ye yazdigi mektupta,
Osman’in kanindan ve katillerin cezalandirilmasindan soz ede-

" Akkad, Abkariye, s. 69.

195 Minkari, Vak'atu Stffin, s. 63.

19% Minkari, Vak'atu Siffin, s. 71-72. Krs. Celi, Dirdsetw’l-Firak, s. 33.
197 Minkani, Vak'atu Siffin, s. 72-73.
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rek, kendisine katilmasini istemisti. Muhammed, Mu’aviye'ye
gonderdigi cevap niteliginde olan mektubunda: “Osman’in
olusune yardim ediyorsun. Oysa ki onu hayatta iken yardimsiz
birakmistin.”'*® demisti. Cemel savasindan sonra Sa'd ibn Ebi
Vakkas'a da mektup yazan Mu’aviye, Osman’a yardim etmenin
yuce bir is oldugunu, onu Kureys'ten olan bir stranin halife
sectigini belirterek, “Talha ve Zubeyir gibi sen de isyan et. Zi-
ra biz bu hilafet isini saraya birakacagiz.”** seklinde gorus bil-
dirmis ve Sa’d1 da kigkirtmisti. Sa'd ibn Ebi Vakkas cevap nite-
liginde olan mektubunda; Hz. Omer'in strasinda halife olama-
yacaklarin yer almadigini, kendisinin de halifelik isini iyi bul-
madigim belirterek; “Talha ve Zibeyir'e gelince de, evlerinden
ayrilmasalardi onlar i¢in daha hayirh olurdu. Allah mi'minlerin
annesini ve seni affetsin.”?® uyarisinda bulunmustu. Sa'd ibn
Ebi Vakkas, Talha, Zabeyir ve Hz. A’ise’nin tutumlanm benim-
sememisti. Propaganda savasinda Mu'aviye basanliydi. Cunku
o saldinyor, Hz. Ali ise savunuyordu. Bundan dolay: tartisma-
lann konusunu da Mu'aviye belirlemekteydi.

Mu’aviye'nin mektupla propaganda kampanyasina Hz. Ali’
den yana olan Hz. Ebu Bekir'in oglu Muhammed de katildi. O,
Mu'aviye’ye bir mektup yazdi. Mu'aviye de onun mektubuna
cevap verdi. Onemli olduklarindan dolayi, bu iki mektuba ki-
saca deginmek gerekmektedir. Muhammed ibn Ebi Bekr mek-
tubunda; “...Her hayirh iste ileri Ali iken, sen de sen iken ken-
dini onun ayarina ¢ikardigim gorayorum. Ali Musliman olma
bakimindan insanlann ilki, niyetce insanlann en dogrusu, zur-
riyet yoninden insanlarin en temizi, es bakimindan insanla-
rin en faziletlisi, Peygamber’in amcasinin oglu olmasi itibar ile
de insanlann en hayirhsidir. Sen ise mel'un oglu mel'unsun.***
Sonra senin ve babanin, Allah’in dinine karsi tuzak kurmaya ve
Allah’in nurunu sondurmeye ¢alismamz da son bulmada...”?

Mu’aviye, Muhammed ibn Ebi Bekr'in mektubuna verdigi ce-

8 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 77. Eba Tufeyl, bir siirinde Mu'aviye hakkinda soyle soylemek-
tedir: “Biliyorum ki, olamumden sonra benim iyiliklerimi sayacaksin. Halbuki hayatimda
beni surekli reddederdin.” Bkz. ibn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, IV, 30.

' [bn Abdi Rabbih, Ikdu'l-Ferid, 1V. 337-338.

2 Minkari, Vak'atu Siffin, 75; 1bn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, 1V, 338.

® Mel'un: Allah’in rahmetinden mahrum olan, lanete ugramis, lanetlenmis.

*2 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 120.
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vapta, Hz. Ebu Bekir ve Omer’i de elestirerek soyle demistir: “...
Senin bana karsi getirdigin delil, baskasimin ustinlugudir, senin
degil. Bunun icin ustunlugu senden cevirip, senin disindakine
veren Allah’a hamd ederim. Biz, babanla beraber Peygamber’in
hayatinda, Al ibn Ebi Talib'in bize olan ustunlugunu de agik
olarak gorurduk. Allah, Peygamber’i (sas.) icin katindakini se-
¢ip, ona vaadini tamamlayip, onun davetini ortaya koyarak, deli-
lini parlatinca; Allah onun ruhunu aldi. Baban ve onun Faruk'y,
ona yani Ali'ye baskaldiran, ittifak ve dayamismayla hilafet konu-
sunda Ali'ye ilk muhalefet edenler idiler... Eger bizim icinde ol-
dugumuz bu durum dogru ise, bu isi ilk yapan babandi. Sayet
zulum ise, onu da baban kurdu. Biz onun ortaklanyiz. Biz ba-
bamin gosterdigi seyi aldik ve onun yaptigina uyduk. Eger, ba-
ban bizden 6nce bu isi yapmasaydi, biz Ibn Ebi Talib'e muhale-
fet etmez ve hilafeti ona teslim ederdik. Fakat gorduk ki, baban
bunu yapmis, biz de onun izini takip ettik. Istedigin sekilde ba-
bami ayipla veya ayiplama.”*® Bu mektup, Hz. Peygamber'den
sonra ortaya ¢ikan hilafet tartismalarina da 151k tutmaktadir. Ay-
m zamanda Peygamber sonras: kurulan siyasi sistemde, mesru-
iyet olculerinin de belirsizligini ortaya koymaktadir. Gorulayor
ki, Mu'aviye bu agig iyi degerlendirmisti.

1.7. Hz. A’ise, Talha ve Ziibeyir'in Isyam
Hz. Ali, devlet bagkanhgina segilince, Talha ve Zubeyir, onu zi-
yaret ederek, “yonetimine ortak olmak”* istediklerini bildir-
mislerdi. Halifeden Basra ve Kuafe valiliklerini istediler.2®> Hz.
Ali, onlann isteklerini kabul etmedi. Bu duruma ¢ok kinlan
Talha ve Zubeyir, umre yapmak isteklerini belirtip, Hz. Ali'den
izin de alarak Mekke'ye gittiler.”® Bu iki zat, Mekke’ye vardikla-
rinda Ali'ye karsi demeg verdiler.?” Ona korkudan biat ettikle-
rini agikladilar.2%® Buna karsi Hz. Ali de Talha ve Zubeyir'in iste-
yerek biat ettiklerini ve sozlerinde durmadiklarim belirtmisti. 2

203 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 120-121.

2% yakaby, Tarth, 11, 155; ibn Kuteybe, el-Imam, s. 53.

20 {bn Kuteybe, el-imdm, 53, Akkad, Abkariye, 65. Sibli, Asr-1 Saadet, V, 179.
206 Dineveri, Ahbdr, 143. Yakubi, Tdrih, 11, 156; Mes'adi, Muric, 11, 366.

207 jbnu'l-Estr, el-Kamil, 111, 106.

208 Tabert, Tdrih, 111, 480. Krs. Bakillani, et-Temhid, 230.

209 {bnu'l-Esir, el-Kdmil, 111, 116, 118. Krs. ibn Arabi, el-Avdsim, s. 145-146.
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Hz. A’ise, Hz. Osman kusatma altinda iken, hacc maksadiy-
la Mekke'ye gitmisti. Hz. Osman’in sehid edildigi haberi ken-
disine ulaginca, Hz. A’ise Medine’'ye donmek tuzere yolda bu-
lunmaktaydi. O da yeni halifenin kimligi uzerinde dustunmus-
ti. Osman’in 6lum haberi tizerine Hz. A’ise: “Sanki insanlar
Talha'ya biat ederken goriiyorum.”?? seklinde konusarak bu
konudaki arzusunu aciga vurmustu. Daha sonra Medine hal-
kinin Hz. Ali'ye biat ettikleri haberi geldi. Bunun tizerine Hz.
A’ise: “Osman’a yazik oldu.” dedi ve Mekke'ye geri dondu.?!!

Hz. A’ise, Hz. Peygamber’in esi ve Hz. Ebu Bekir'in de ki-
21 olmasi bakimindan siyasette kendisine pay cikartmaktaydi.
Ayrica, 0 mi'minlerin annesi?!? de oldugundan, yoénetimden
sikayeti olanlar dertlerini ona da anlatmaktaydilar. Bu konum,
onun siyasi konularla da ilgilenmesi sonucunu dogurmustu.

Hz. A’ige, nigin Alinin halife olmasina karsiydi? Hz. Peygam-
ber zamaninda meydana gelen bir olayda Hz. Ali'nin yanhs tu-
tumunun onun Ali'ye karsi kin beslemesine sebep oldugu?!? sa-
nilmaktadir.

Hicretin 5. yih Saban ayinda, Beni Mustalik gazvesinde?'* Hz.
Peygamber’e hamimlarindan Hz. A’ise eslik etmekteydi. Kafile?!®
gece bir yerde konakladi. Hz. A’ige, insani gereksinimleri se-
bebiyle kafileden ayrilmisti. Geri dondugtinde boynunda takil
gerdanhgin olmadigini gordu. Gerdanhgim bulmak icin kafile-
den tekrar ayrildi ve gerdanhgini buldu. Ancak kafileye yetise-
medi. Askerin arkasindan gelen yani artc1 bir sahabi Hz. A’ise’yi,

20 Belazuri, Ensab, V, 91-92; Taha Huseyn, el-Fitnetul-Kubrd, 11, 128-129. Krs. Ibn Kuteybe,
el-Maarif, s. 90.

211 Belazuri, Ensab, V, 92. Krs. Akkad, Abkdriye, s. 60, 66-67.

212 33/Azhab, 6.

3 Taha Huseyn, el-Fitnetu'l-Kubrd, 11, 29; Hatiboglu, Siyasi-Ictimai Hadiseler, XXX, a.

24 Gazve: Akin, saldin, din ugruna yapilan savas anlamina gelir. Bu kelimenin ¢ogulu
“gazavar’ur. Asker sayisi az veya ¢ok olsun, ¢arpisma olsun veya olmasin Hz. Peygamber'in
komutasindaki tim seferlere “gazve” denir. Bir sahabinin komutasi alunda gonderilen
askeri birliklere ise “seriyye” denilmektedir. Kaynaklanmiza gore Hz. Peygamber'in ko-
mutasinda yirmi yedi gazve gergeklestirilmistir. Dini ve siyasi sonuglan bakimindan buyuk
onem tastyan Hz. Peygamber'in gazvelerinin amaci kufrin zulmunu ortadan kaldirmak, Is-
lami mesaja karg! ¢ikan unsurlann egemenligine son vermek ve insanlan her tirlu baski-
dan kurtarmaku. Dolayisiyla Islam'in gerceklerinin insanlar tarafindan duyulmasini sagla-
makt. Hulefa-i Ragidin déneminde 6zellikle Iran ve Bizansla yapilan savaslarda Musliman
askerleri tegvik igin Hz. Peygamber'in gazvelerini anlatma gelenegi baslamis, bu gelenek gi-
derek kurumlasmustir. Zamanla sadece Hz. Peygamber'in gazvelerini konu edinen eserler
kaleme alinmigtir. Bu eserlere de “megazi” ad: verilmistir. (Huseyin Algul, “Gazve”, TDV Is-
lam Ansiklopedisi, X111, 488-489, Istanbul 1996.)

215 Kafile: Birlikte yolculuk eden topluluk.
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kendi devesine bindirerek, kafileye ulastirdi. Bu durum, miina-
fiklar?'¢ icin bulunmaz bir firsatti. Onlar Hz. A’ige’ye iftira etti-
ler. Hatta baz1 Musltimanlar bile bu buhtana?'” inandilar.?*®

Bu soylentiler karsisinda Hz. Peygamber ¢ok uizildu. Bu ko-
nuda Ali ile Usame ibn Zeyd'e danist1.2° Usame, “Hz. A’ise hak-
kinda hayirdan bagka bir sey bilmem, bunlar soylentilerden
baska bir sey degildir.” seklinde gorusunu bildirdi. Fakat Hz.
Ali, Hz. Peygamber'i yaustirmak icin, “Ey Allah'in Elgisi, ka-
dinlar ¢oktur. Yerine bagkasini almaya guctn de yeter.”??® de-
misti. Alinin bu goérusu, gururuna digkun olan Hz. A'iseyi
cok uzdu. Bu konuda nazil olan ayet Hz. Ali gibi dustinen
Muslumanlar1 kinamisti.?! Hz. Peygamber'in sairi Hasan ibn
Sabit de bu olay sebebiyle iftira cezasina carptirilanlar arasin-
da bulunmaktaydi.?*

ifk olayindan sonra, Hz. A’ise’nin Hz. Ali'ye karsi cephe aldi-
g1 samlmaktadir. Onun Ali'ye karsi bu nefretinden de yararla-
narak, Talha ve Zuabeyir, Hz. A’ige’yi kendi yanlarina cektiler.?
Halbuki Hz. A’ise’ye yakisan 6nceki ug halifenin devrinde oldu-
gu gibi, evinde oturmasiydi.??*

Hz. A'ise’yi ikna ederek yanlarina cekmeyi basaran Talha ve
Zibeyir, Hz. Omer'in kizi ve Hz. Peygamber'in esi Hafsa'y1 da
Hz. A’ise aracihipiyla kendilerine kaulmaya ikna ettiler. Fakat
Abdullah ibn Omer, ablasinin onlarakatilmasini engelledi.? Hz.
A’ise’nin, Ali'ye kars: tavir almasi ¢ok onemliydi. Ma'minlerin
annesinin, Ali'nin aleyhinde bulunmasi etkili olmaktaydi. Pro-
paganda merkezinin Mekke olmasi da dogru bir secimdi. Ciin-
ki Kabe'nin burada olmasi sebebiyle, haberlerin tasraya ulas-
mas1 ve Ali aleyhinde kamuoyu olusturulmas: daha kolay ol-
maktayd.

26 Munafik: Hz. Peygamber zamaninda Islam kabul etmis gorunup gizlice kufiirlerine de-
vam edenlerden her biri.

217 Buhtan: Kara ¢almak, iftira etmek.

21¢ {bn Hisam, Stret, 111, 311; Sibli, Asr-1 Saadet, 111, 314.

21 Buhari, V, 57.

29 [bn Higam, Stret, 111, 313; Buhan, 111, 155; Taberi, Tdrth, 11, 267, ibn Kesir, el-Biddye, IV, 162.

2124/Nur, 11, 19, 23, 24

222 [bn Higam, Siret, 111, 315; Tabeni, Tarih, 11, 268; ibn Kesir, Biddye, IV, 162.

2 Minkari, Vakatu Siffin, s. 21.

224 Taha Huseyn, el-Fitnetul-Kubrd, 11, 34-35.

2% [bnu'l-Estr, el-Kamil, 111, 106; Ibn Kesir, Biddye, V11, 230; Taha Huseyn, el-Fitnetu'l-Kubrd,
IL 32.
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Hz. Osman’in Yemen Valisi Yala ibn Munebbih, unla katip
Mervan ibn Hakem, Abdullah ibn Amr, Talha, Zubeyir ve Hz.
A’ise Mekke'de toplanarak, Hz. Ali'ye karsi uygulanacak strate-
jiyi tartigtilar. “Osman’in kaninin istenmesi konusunda istisa-
rede bulundular.”??® Basra’ya gitmek icin karar da bu toplanti-
da alindi. Ya'la; Hz. A’ise, Talha ve Zibeyir emrine alt1 yuz de-
ve, alt1 yuz bin dirhem para verdi. Eski Basra Valisi Abdullah
ibn Amr da ¢ok miktarda mal verdi. Boylece, Talha, Zubeyir ve
Hz. A’ise’nin komutasinda askeri bir giictin Basra seferine ¢ik-
masi saglandi.??’ ibn Arabi, Talha, Zubeyir ve Hz. Avise uclisu-
ne saglanan bu parasal destek olayini kabul etmemektedir. Ona
gore, bu tir haberler sahabeyi ku¢uk disurmek icin ileri surul-
musti. Cunku “Onlar hakki aramak igin yollara dusmuslerdi. 228
Yazann, bu iyimser yaklasimina katilmak mumkun degildir.
Hz. Osman’in kusatilmas: ve sehid edilmesi olaylarinda bu ug-
lunun tutumlanm agiklamistik. Halifenin 6ldurtalmesini sey-
redenlerin, hak aramak icin yollara dusttiklerini ileri surmek
tarihi gercege uymadigy gibi, ‘karanlig) taslamak’tan baska bir
sey de ifade etmemektedir.

Sam’a, agabeyi Yezid ibn Ebi Sufyan’in vebadan olmesi tize-
rine tayin edilen Mu'aviye’nin,?*® Hz. Osman zamaninda cesitli
vilayetlerin de ona baglanmas: ile**° gticti iyice artmsti. Bu ko-
nuda Hz. Ali, zaman zaman Hz. Osmanin dikkatini ¢ekmis ve
fakat Mu’aviye'nin kuvvetlenmesini engelleyememisti. Belki de
Hz. Osman bilerek gizil gti¢ olusturmaktaydi.

Hz. Osman’in 6ldurulmesinden sonra, Talha ve Zubeyir, ken-
disini Hz. Osmanin velisi ilan eden Mwaviye'nin, Hz. Alimin
hilafetini tanimamasini kendi lehlerine cevirmek istediler. Her
iki zat da, Mu'aviye’nin, Ali'nin isini hemen bitirecegini zannet-
mekteydiler. Bu durumda Ali'den sonra halife kim olacakt1? Di-

 ger sahabe gibi Talha ve Zubeyir de Mwaviye'nin halife olabi-
lecegine ihtimal vermemislerdi. Onlara gore, Hz. Omerin ta-
yin ettigi sara uyelerinden birinin halife olmasi lazimdi Sa'd

22 {bn Kuteybe, el-Ma'drif, s. 90.

27 Mes'adi, Murtic, Il, 366, ibnu'l-Esir, el-Kdmil, 111, 106. Krs. Taberi, Tdrth, III, 470-471; ibn
Arabi, el-Avdsim, s. 148.

228{bn Arabi, el-Avdsim, s. 151.

29 {bnu’l-Esir, el-Kamil, 11, 392.

230 Taha Huseyn, el-Fitnetu’l-Kubra, 1, 118; Watt, Islamic Political Thought, s. 37.
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ibn Ebi Vakkas'n siyasi bir iddias1 olmadigina gore, Ali ibn Ebi
Talib hilafetten uzaklagtirihinca, bu makam Talha ve Zibeyire
kalacakt1. Cemel Harbi esnasinda Zubeyir'in, Hz. Ali'ye verdigi
cevap, bu tespiti dogrulamaktadir. Hz. Ali “Ey Zubeyir, nigin is-
yan ettin?” Zubeyir: “Seni hilafete bizden daha layik gormuyo-
rum.” Bunun uzerine Ali “Osman’dan sonra halife olmaya ben
ehil degil miyim?”?* diye sordu.

Hz. A’ige, Talha ve Zubeyir Basra’ya giderlerken yolda Zatu'l-
Irk denilen yerde, Sa’d ibn el-As ile karsilagtilar. Sa’'d, Talha ve
Zubeyir'e, “Eger, basanrsamz kimi halife yapacaksiniz?” diye
sormustu. Onlar bu soruya soyle cevap vermislerdi: “Insanlar
icimizden hangimizi secerlerse onu halife yapacagiz.”?3? Bunun
uzerine Sa'd “Bilakis, hilafeti Osman'in ¢ocuklarina birakacak-
siniz. Cunkd siz, onun kamm almak icin yola ¢iktimz.” dedi.
Bu gorus karsisinda Talha ve Zibeyir, Sa’'d’a su soruyu sordu-
lar; “Muhacirlerin buytkleri dururken hilafeti Osman’in yetim-
lerine mi birakacagz?"2*

Kusatma sirasinda kendi bolgelerinde halifelerini koruma-
yanlar, istedikleri zaman halifeye karsi meydan savaglarina da-
hi hazirlanabiliyorlardi. Onlann bu “davranislarimin gergek se-
bebini izah edebilmek cidden ¢ok gugctur.”?* Bansa 6nayak ol-
mas1 gereken mi'minlerin annesi, Muslumanlan birbirleriy-
le savagmaya cagirmaktaydi Hz. Ali'nin; Talha, Zibeyir ve Hz.
A’ise hakkinda, “Onlar terk ettikleri bir hakk: ve akittiklar ka-
n1 istiyorlar.”?** seklindeki yorumu bir gercegi ifade etmektey-
di. “Onlar, Hz. Osman’in ¢éldurtlmesini seyrettikten sonra” si-
yasi cikarlar elde etmek icin Basra’ya gelmislerdi.?*

Hz. Aise, Basra yolunda iken, Sa'dogullanndan bir kiz: “Ey
Mu'minlerin Anasi, Osman'in éldurtlmesi senin evinden ¢ikip,
bu lanetli deve uizerinde kendini silahlara hedef etmenden da-
ha az kotudur.”? diyerek onu elestirmisti. Fakat siyasi amac-
lar uyanlardan ders alinmasini engellemekteydi. Hz. Ali'nin hi-

B {bnu'l-Esir, el-Kamil, 111, 122.

22 [bnu'l-Estr, el-Kamil, 111, 107.

233 {bnu'l-Esir, el-Kamil, 111, 107.

24 Faglah, “Hariciligin Dogusu”, AUIFD, XX, 234.

25 Riza, Nehcul-Beldga, 11, 19. Krs. Figlal, “Hariciligin Dogusu”, AUIFD, XX, 235.
2% Kafafi, “el-Kalhatt'ye Gore Hariciligin Dogusu”, AUIFD, XVIII, 181.

27 Ahmed Cevdet Pasa, Peygamberlerin Kissalan, 1, 474.
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lafetine kars ortak bir cephe kurulmustu. Dogrusu taraflar ba-
r1s istediklerini soyliuyorlardl. Ancak, savasmak igin ne gereki-
yorsa onu yapiyorlard1. Asagidaki anekdot bu durumu vurgu-
lamaktadir.

Kabile 6nderlerinden biri, Hz. A’ise’ye:

—Ey Mi'minlerin Annesi, bu hareketten maksadiniz nedir?

—Osman’in katillerinin cezalandinlmalan ve herkesi 1slaha
davet.

-0 halde dustununuz. Hareketinizin nerelere vardigini teem-
mul?*® ediniz. Bes yuz katil i¢in bes bin kisinin kani akitldu
Simdi de bes bin kisinin kani i¢in daha binlerce insanin kam
akacak, 1slah bu mudur??*

Hz. A’ise’nin bu soruya verecek cevabi yoktu.

Hz. Peygamber’in havarisi?*® Zabeyir ibn Avvam'in**' oglu
Abdullah da: “Biz Osman'in kani i¢in kan dokuyoruz.” seklinde
kendilerini ve yaptiklarini savununca, Hakim ibn Cebele ona,
“Hz. Osman’ sizin éldurdugunuz adamlar m éldarda?"?# di-
ye sormustu.

Gergek o ki, Hz. Ali'ye karsi olmakta birlesen Hz. A’ise, Zibe-
yir ve Talha uglusu ile Beni Umeyye ve Mu'aviye taraftarlannin,
Ali'nin halifeligine itirazlan disinda ortak bir noktalan yoktu.

Hz. A’ise’nin komutasinda Basra'ya hareket eden asker birligin
icinde Hz. Osman’in meshur katibi Mervan ibn Hakem de var-
dv Sa'd ibn As, Basra yolunda kargilastign Mervan ve arkadaslari-
na, Hz. Osman en ¢ok elestirenlerin yanlannda bulunduklari-
n1 belirterek, “Intikaminiz1 geri birakip da nereye gidiyorsunuz?
Once A’ise, Talha ve Zubeyiri 6ldirinuz sonra evlerinize gidi-

28 Teemmul: Bir isi aynnulanyla dusiinme, dustinup tasinma.

29 Gibli, Asr-1 Saadet, 111, 346.

20 Peygamber'in Havarisi: Havari Hz. isa’nin kendisine yardimc1 olmak uzere segtigi on iki ki-
siden her biri i¢in kullamlan bir deyistir. Arapga haver kokunden turetilen havari secilmis,
kusursuz, taraftar, dost demektir. Kur'an havari terimini Hz. Isa’ya yardim edenler icin kul-
lanmistir. (3/Al- Imran, 52. 5/Maide, 111-114. 61/Saff, 14) bu terim Musliman gelenegin-
de de kullamlmigur. Hz. Peygamber'in, ikinci Akabe Biatindan sonra Medinelilere temsilci
olarak tayin ettigi Evs kabilesinden ug, Hazrec kabilesinden dokuz olmak iizere toplam on
iki kisiye de havari denmistir. Bkz. Osman Cilaci, “Havari”, TDV Islam Ansiklopedisi, XV1,
513-516, Istanbul 1997. Havari terimi Hz. Peygamber'e isnad edilen hadislerde de geg-
mektedir. Hz. Peygamber'in soyle buyurdugu nakledilmistir: “Her Peygamber'in bir hava-
risi vardir. Benim havarim ise Zubeyir ibn Avvam’dir.” (Sahih-i Buhdri, “Kitabu Ashabu'n-
Nebiy”, 11, 211. Istanbul 1992. Sahih-i Muslim, “Kitabu Fezailis-Sahabe" 11, 1879 Istanbul
1992.)

241 Buhari, IV, 211, V, 49, ibn Hacer, el-Isdbe, 1, 546.

222 Ahmed Cevdet Pasa, Peygamberlerin Kissalan, 1, 475.
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niz.” demisti. Bunun tzerine onlar da: “Umariz ki, Osman’in bu-
tun Kkatillerini oldururuz.”* seklinde cevap vermislerdi. Nitekim
Talha'yr Cemel harbinde Mervan ibn Hakem oldurmustu.

Talha ve Zubeyir, Basra'ya vardiklarinda, Basra halkindan bi-
at aldilar. Bundan sonra Zubeyir: “Dikkat edin. Bin ath ile be-
raber Ali'ye gidip, o bize ulasmadan once, aksam sabah onu
oldurecegim.”* seklinde demec verdi Zubeyir, yapacagi bu
kahramanhg1 bir mektupla Muaviye'ye de bildirdi.?** Kisaca,
Talha ve Zubeyir, Cemel harbinin mesalesini yakmislardi.**6

Hz. Ali, Hz. A’ise'nin Talha ve Zubeyir tarafindan kandinldi-
g1 icin isyana kauldigy gorusundeydi.?*” Halife, devamh olarak
Talha ve Zubeyire kizmaktaydi. Kafe'de bulunan Huzeyfe ibn
el-Yeman da Hz. Ali'yi hakh buldugundan, Kafelilerden Ali'yi
desteklemelerini istemisti.?*®

Hz. A’ise, Talha ve Ziibeyir'in Basra’ya gittikleri Medine’de du-
yulunca, Hz. Ali de Basra'ya gitmek tizere dort bin kisilik askeri
bir kuvvetle yola ¢ikt1.?* Medine halki halifenin Basra’ya git-
mesine karsiydi. Bu konuda Ali'ye uyanlarda bulunmuslard1.?*
Fakat halife, kararinda direndi. Cunk halifenin, bir komutan
tayin ederek, askeri bir gii¢ gondermesi durumunda, Hz. A'ige,
Talha ve Zubeyir'in sayginliklari, bunlarin etrafinda buytk halk
yiginlarimin toplanmasim saglayabilirdi. Bu durum da yoéneti-
min basina buytuk dertler agabilirdi. Halifenin, kendi itibar ile
durumu dengelemek istemis olmasi, riski fazla olmasina rag-
men, tutarl ve yerinde bir karardi. Hicaz'in amban durumun-
da olan Irak’in elden ¢ikmasi, ekonomik yonden de devleti ¢o-
kertebilirdi. Samilanin aksine, Hz. Ali'nin Basra’ya hareket et-
mesi dogru ve yerinde bir davramsti. .

1.8. Cemel Harbi ve Sonuclan
Hicretin 36/miladi 656. y1l1 Aralik ayinda Talha ve Zubeyir ko-
mutasindaki askeri birlikler ile Halife Ali komutasindaki or-

#> Ahmed Cevdet Pasa, Peygamberlerin Kissalan, 1, 472.

4 Taben, Tdrih, 111, 492; Ibnu'l-Esir, el-Kamil, 111, 112; ibn Kesir, Biddye, V11, 233.
5 {bn Kesr, Biddye, V11, 233.

45 Muzaffer, es-Sakife, s. 30.

7 Minkar, Vakatu Siffin, s. 21.

8 Mes'adt, Murdc, 11, 394.

2% Taberd, Tdrih, 111, 473,493; ibn Kesir, Muhtasar, I, 173.

¢ Taha Huseyn, el-Fitnetu’l-Kubrd, 11, 36 Levy, The Social Structure, s. 278.
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du savas alaninda kars: karsiya geldiler. Hz. Ali, Talha'ya “On-
ce bana biat ettin. Sonra ihanette bulundun.”?*! Zubeyir'e de:
“Hicaz'da beni tanidin. Irak'ta ise tanimiyorsun,”? uyarisinda
bulunmustu. Bazi rivayetlerde, Zubeyir'in savasmaktan vazgeg-
mek istedigi, fakat oglu Abdullah’in, “Abdulmuttalibogullari-
nin kiliclarindan m1 kagiyorsun?”2*? seklinde babasim kiskirtti-
g1 ve Ziubeyir'in savagmaya karar verdigi de nakledilmektedir.

Manzara gercekten korkunctu. “Bir tarafta Bedir kahramanla-
11, diger tarafta Uhud kahramanlan karsi karsiya gelmis, birbir-
lerine kili¢ ¢cekmis bulunuyorlardi.”?* Beni Sa’ide’de Miisliman
toplumun yénetimini ele geciren Kureys, hilafet yuziinden bir-
birine diismiisti. Musliumanlar arasinda kitle halinde ilk sava-
st ¢ikaran “Bu dugman kardeslerin baskanlan ise, Kureys'in en
gozde zatlar idi"?>.

Cemel Harbini, Ummu'l-Fettan soyle tasvir®®® etmisti: “Ey
Allahim, Allah’in Kitabr'ni okuyan ve insanlardan korkmayan
bir Misliman onlan davet etti. Anneleri ise ayakta onlan sey-
rediyor ve onlari engelleyecek yerde savasmalarim emrediyor.”>’
Iki Musliman kitle arasinda kanli bir savas oldu. Zubeyir ibn
Avvam, Ali taraftarlarinca sehid edildi.?® Bu zat, olduruldu-
gunde 66 yasindaydi.?® Cemel savasinda, Hz. Osman’in 6l-
durulmesini kiskirttignr gerekgesiyle Talha'yr da, Ali'ye karsi
kader birligi yapug Hz. Osman’in katibi Mervan ibn Hakem
oldirdu.?® Mervan, Talha'ya ok atip yaraladiktan sonra, “Sen-
den sonra asla Osman'in katilini aramayacagim.”?¢' demisti. Bu
tablo,?? Hz. Osman’in kanini istemek tizere yola dusenlerin ya-
pisinu ortaya koymasi bakimindan da énem arz etmektedir. Hz.

251 Mes'adi, Muriic, 11, 373.

2 Riza, Nehcu'l-Belaga, 1, 77.

253 Taberi, Tdrih, 111, 514; Mes'adi, Muriic, 11, 372; ibn Kesir, Muhtasar, 1, 173.

24 Sibli, Asr-1 Saadet, 111, 347.

255 Hatiboglu, “Hilafetilafetin Kureysliligi”, AUIFD, XXIII, 195.

0 Tasvir: Betimleme.

27 {bnu'l-Esir, el-Kamil, 111, 134.

% Taberi, Tarih, 111, 540; Mes'adi, Muriic, 11, 372. Bazi rivayetlerde Hz. Ali, Zubeyiri 6ldu-
ren taraftanim azarlayarak, “Onu atesle majdeleyin” dedigi nakledilmektedir. (ibnu'l-Esir,
el-Kamil, 111, 125.) Gergekten, Hz. Ali bunu soylemis olabilir mi? Ordulan kars: karsiya ge-
tirmek, bu sonucu kabullenmek degil miydi?

259 {bn Hacer, el-Isdbe, 1, 546.

260 Taberi, Tdrth, 111, 520; Mes'adi, Murtic, 11, 3733; ibnu’l-Esir, Usdu’l-Gdbe, 111, 60; ibn Ha-
cer, Isabe, 11, 230; ibn Kesir, Muhtasar, 1, 174, Bagdadi, Usal ed-Din, s. 289-290.

%1 ibn Sa'd, Tabakdt, 111, 228.

%2 Tablo: Yasanan, var olan; olgulann hepsinin genel gorunust, manzara.



188
SAHABE DONEMI IKTIDAR KAVGASI

Osman'’in en yakin adamy, olaylarin icinde yasayan Kkisi, 6ldi-
rilen halifenin kanindan Talha’yr sorumlu tutmustu. Mervan,
Talha'yr oldirdukten sonra, Ashab-1 Cemelden?s ayrnld: ve Hz.
Ali'den ‘eman’?%* istedi. Hz. Ali de Mervan’a eman verdi. O da

2

&
&

Ashab-1 Cemel: Hz. Osman’in tagradan gelen isyanci Muslimanlar tarafindan sehid edil-
mesi uzerine, Medine'de bulunan ashap Ali ibn Eba Talib'i halife segtiler. Bu olaylar hic-
ri 35 ve miladi 656 yiinda meydana geldiler. Hz. Ali'yi bekleyen en onemli mesele Halife
Osman'in katillerini tespit edip cezalandirmaku. Ancak ortada Osman’in katlini sahiple-
nen bir isyanci toplulugu vard:. Halife Ali, goreve gelir gelmez, valilerin biatim beklemeden
onemli bir kismim degistirme karan almisti. Bu durumu 6grenen Talha ibn Ubeydullah ile
Zubeyir ibn Avvam, halifeden Basra ve Kufe valiliklerini istediler. Hz. Omer'in surasinda
Hz. Ali'den yana tutum sergileyen bu iki sahabenin valilik talepleri Halife tarafindan red-
dedildi. Hz. Talha ve Hz. Zubeyir bu duruma ¢ok uzulduler ve umre igin Halifeden izin is-
tediler. Bu izin bile kendilerine dort ay sonra verildi. Dus kinkhgyasayan Talha ve Zube-
yir umre yapmak uzere Mekke'ye gittiler. Hz. Peygamber'in eslerinden biri olan Hz. A'ige,
Hz. Osman’in yonetimini zaman zaman sert sozlerle elestirmis ve Halife kusatma alunda
iken hac i¢in Mekke'ye gitmisti. Haccim tamamlayarak Medine’ye donmek uizere yola ¢ikan
Hz. A'ise, Osman'in sehid edilip yerine Hz. Ali'nin halife segildigini 6grendi. Bunun azeri-
ne Medine'ye gitmekten vazgecip Mekke’ye dondi. Mekke halkina hitaben Hz. Osman'in
mazlum olarak olduraldagu yolundaki onemli konusmasim yapti. Halife Osman'in katlin-
den sonra Medine'den aynlan Emevi ailesi mensuplar: ile Osman'in Basra ve Yemen vali-
leri, vilayetlerinde bulunan devlete ait mal varhgim ve savas araglanm Mekke'ye getirerek
Hz. A'ise’ye katildilar. Umre igin Mekke'ye gelen Talha ve Zubeyir de Hz. A'ise safinda yer
aldilar. Boylece Osman’in kamim talep igin Hz. A'ise komutasinda bir ordu kuruldu. Bu or-
du isyancilanin bulundugu yer olan Medine’ye gitmek yerine, uzun tarhsmalardan sonra
Basra'ya gitmeye karar verdi. Hz. A'ise yonetimindeki ordu Mekke'den yola ¢iktig1 zaman
3000 kisilik askeri giica bulunmaktaydi. Yolda ordu icine zaferin kazamlmasi durumun-
da, halifenin kim olacag tartismas basladi. Talha, Zubeyir veya Osman’in ogullarindan bi-
rinin halife olmasi gerektigi yolundaki tartismalar surerken Hz. Osman’'in Kufe valisi Sa'id
ibn As, hilafetin Umeyye ogullarindan alinamayacagimi, bu sebeple Hz. Osman'mn ogulla-
nndan birinin halife olmas: gerektigini belirterek yandaglanyla birlikte ordudan aynld.
Mugire ibn Su'be de ona katild1. Basra énlerine ulagtiklarinda Hz. A’ige, Talha ve Zubeyir'in
yanlarinda yaklagik 1000 kisilik bir kuvvet kalmist. Hz. Ali'nin Basra valisi Osman ibn
Huneyf'in Hz. A'ige, Talha ve Zabeyir'in maksatlanm ogrenmek icin gonderdigi elgilerine,
amaglanmn bozulan bang geri getirmek ve mazlum olarak oldtrilen Osman'in katilleri-
ni cezalandirmak oldugunu belirtmiglerdi. Aynca, Talha ve Zubeyir de Hz. Ali'ye zorla biat
ettiklerini agiklamiglardi. Bu gelismeler, Basralilan da ikiye ayirmist. Basra valisi, Hz. A'ige
komutasindaki ordudan Basra'y: terk etmesini istedi. Onlarda valinin Basra’y1 terk etme-
sini istediler. Sonugta bir aksam namazi sirasinda bir baskinla vali Osman ibn Huneyf ve
adamlanm esir aldilar. Basra’y: ele gegirdiler. Valiligin hazinesine el koydular. Talha ve Zu-
beyir Basrah taraftarlanndan mugterek biat aldilar. Hz. A'ise’nin girisimiyle vali Osman ibn
Hunef'i serbest biraktlar. Vali yandaglar ile birlikte Zukar'da konaklamis olan Hz. Alinin
yanina gitti ve Basra'daki durumu halifeye anlatu. Hz. A’ige Basra'y: ele gecirmesine rag-
men Basra halkimin henuz tam destegini alamadi. Kufe'yi kazanmak ve bu gehrin Halife
Ali'ye fiilen destek olmasim 6nlemek amaciyla Kufe'nin ileri gelenlerine mektuplar gonder-
di. Bu durum kargisinda Hz. Alinin Kufe valisi Ebd Misa el-Es'ari tarafsiz kalmay tercih
etmisti. Bunun uzerine Halife Ali'nin izniyle Malik el-Ester Kufe'ye giderek duruma el koy-
du ve Eb Musa'min konagim ele gegirdi. Halife Ali'nin kuvvetleri Kufe disinda toplandik-
tan sonra Basra’ya dogru hareket etti. Hz. Ali daha once Ka'ka ibn Amr'1Basra’ya Hz. A'ige,
Talha ve Zubeyir'e uzlasma umidiyle elgi olarak gondermisti. Gorugsmelerden sonug alina-
mayinca taraflar arasinda savas basladi. Hz. A'ige savagi devesinin tizerinden yoénettigi igin
Islam tarihinde bu olaya “Vakiatu'l-Cemel” denilmistir. Savasin galibi Halife Ali oldu. Hz.
A'ige ve taraftarlanna iyi davrand ve Hz. A'ise’yi bizzat kendisi Medine'ye ugurladi. Bu sa-
vasa Hz. A'ise cephesinde katilanlara “Ashabu’l-Cemel” de denir. (Ethem Ruhi Figlali, “Ce-
mel Vak'as1”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1993, VII, 320-321)

264 Eman vermek: Eman, “gaven, guvence, guvenlik” anlamlanna gelir. Hukuk terimi ola-
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Medine’ye donerek, Mu'aviye hilafete gecene kadar Medine’den
ayrilmad1.?%®

Cemel muharebesi, Hz. Aie taraftarlanmn yenilmesiyle so-
nuclandi. Savas alaminda her iki taraftan toplam on bin kisi
Slmustu. 256

Hz. Ali, Cemel Harbini kazanmisti ama hilafetinin mes-
ruiyeti, siyasi agidan buyuk bir darbe yemisti. Bundan sonra
Muaviye, Hz. Osman’in katillerinin kendisine verilmesini is-
temesinin yaninda, Hz. Alinin hilafetten ayrnlmas: gerektigini
acikca iddia etmisti. Ona gore, Alimin halifeligine Talha, Zu-
beyir ve Hz. A’ise’nin karsi ¢ikmasi da bu gercegi ortaya koy-
maktaydl. Mu'aviye, Sa'd ibn Ebi Vakkas'a yazdigy mektupta,
Talha ve Zubeyir'i de ornek gostererek, onu da Hz. Ali'ye kar-
sl isyana cagirmist1.?” Ashinda Hz. Alinin karsisina dikilen en
buyuk engel Muaviye degil, Talha, Zubeyir ve Hz. A’ise ugla-
st oldu. Bunlar, Muaviye'nin isyanina mesruluk kazandirdilar
ve Hz. Alinin halifeliginin mesrulugunu tartisihr hale getirdi-
ler. Watt'in, “Talha ve Zubeyir'in hayatlarin1 kaybettikleri Ce-
mel savasindan sonra Hz. Ali, Mu’aviye'ye karsi serbest kald1.”2%®

rak, Musluman ulkesine girmek isteyene veya Musluman ordusuna teslim olmak isteye-
ne verilen can ve mal guvencesi saglayan taahhiit veya akdi ifade eder. Kur'an'da Mescid-i
Haram’a girenin emniyet icinde olacag: (3/Al-i imran, 97) vurgulamir. Eman uygulamasi-
nin Arap toplumunda Islam oncesi doneme uzanan kokli bir ge¢misi bulunmaktadir. Ka-
bile egemenligi ve sorumlulugunun 6n planda oldugu bu donemde eman vermek, savas-
larda teslim olanlara can ve mal guvencesi vererek, daha fazla kan dokulmesini onleyici
ve bans yapmay: kolaylastinci bir isleve sahipti. Ayrica soz konusu guvence, topluluklar
arasl ticari ve sosyal iliskilerin gelismesi, kabile veya site devletlerinin egemenligi alanina
giren yabancilara guven iginde dolagma olanag saghyordu. Bir kabilenin ileri geleni ken-
di kabilesi i¢inde veya bir baska kabileden herhangi birine eman verebilirdi. Eman verilen
kisinin can, mal ve namusunun korunmasimin sorumlulugunu eman veren kabile reisi ta-
sirdi. Gerektiginde eman verdigi kisiyi, cam pahasina savunurdu. Araplar bu eman verme-
ye biyuk deger verirlerdi. islam oncesi Araplannda bulunan bu deger, Mekke donemin-
de Hz. Peygamber’e guvence sagladi. Amcas: Eba Talib'in eman anlami tasiyan korumast,
musriklerin muhalefetine ragmen, Hz. Peygamber'e mucadelesini sirdurme olanag ver-
di. Emanin en agik olam yazih belge seklinde verilenidir. Hicret sirasinda Kureys'in odu-
lunit kazanmak igin Hz. Peygamber'i takip edip sonra pisman olan Suraka ibn Malik'e, bu
zatin talebi uzerine Hz. Peygamber yazih bir eman vermistir. Mekke'nin fethine kadar bu
emannameyi saklayan Suraka, o gin soz konusu belgeyi Hz. Peygamber’e gostermis ve
kendisine gerekli giivence verilmisti. (Nebi Bozkurt, “Eman”, TDV Islam Ansiklopedisi, XI,
75-77, Istanbul 1995.) Dogrusu Medine doneminde bu eman ilkesine 6zen gosterilmis,
cahiliyeden kalma bu ilkeye uyulmustur. Dogrunun, iyinin, guzelin her zaman Musluman
tarafindan benimsenmesi gerektiginin alti gizilmistir.

263 jbn Sa'd, Tabakit, V, 38.

266 Taberi, Tdrih, 111, 543; ibn Kesir, Biddye, VII, 244; bnu'l-Esir, el-Kamil, 111, 131; Krs.
Mes'adi, Muriic, 11, 380.

%7 [bn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, 1V, 337-338.

268 Wiatt, Islam Ditincesinin Tesekkiil Devri, s. 15.
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seklindeki tespiti askeri acidan dogru olsa bile, siyasi mesrui-
yet bakimindan dogru degildir. Zira Mu'aviye, kendisine de so-
run ¢ikarabilecek muhtemel halife adaylarindan kurtulmus ol-
du. Hz. Osman’in sehid edilmesi olayinda oldugu gibi, onlarin
da Ali'ye kars: savasirken 6lmelerinden, kendi isyamimin mesru-
lugu icin yararlandi. Talha ve Zubeyir gibi, ileri gelen sahabe-
nin Hz. Ali'ye kars1 savasmasi, Mu'aviye'nin de hakli olabilece-
gi fikrini dogurdu.

Cemel Savasi, daha sonra ilging yorumlara konu oldu. Talha,
Zubeyir ve Hz. A’ise’yi kinayanlar oldugu gibi, savasan her iki
tarafi da hakh bulan celiskili gorusler ileri surenler de vard1.

Hz. A’ise, Ali'ye karsi bu tutumundan dolay1 pisman olmus-
tu. Hastahigy sirasinda ona, Hz. Peygamber'in yanina defnedil-
mesi soruldugunda, Hz. A’ise: “Hayir, ben Peygamber'den son-
ra bazi nahos igler yaptim. Onun i¢in Baki’ Mezarhgi'na kardes-
lerimin yanina defnediniz.”*% cevabini verdi.

Talha, Zubeyir ve Hz. A’ise’'nin hatali oldugunu belirtenlerin?”
yam sira tarihci Ibn Haldan gibi her iki tarafi giinahsiz sayan®”!
ve bu savasi bir ictihad hatasi*’? olarak gorenler de vardir. Mus-
lumanlarn birbirlerini 6ldtrmesinin ictihad konusu olabilece-
gini dusunemedigimizden Talha, Zibeyir ve Hz. A’ise’nin siyasi
amaglar ugruna Musliman kaninin akitilmasina sebep oldukla-
11 ve bundan dolay: da gunah isledikleri kanisindayiz.

Savas meydanindaki korkung tablo, zihinlerde de birtakim
sorularin dogmasina yol acti. Muslimamn Musluman kani
akitmasi haram degil miydi? Bu durumda, her iki tarafin da
Musluman olmas: hangi anlama gelmekteydi? Ortada bir sug
olduguna gore, bu ortama sebep olanlann suglan var miydr?
Hadis literaturtinde?” bu sorularn cevaplan degisik sekillerde

29 {bn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Fertd, IV, 331: Sibli, Asr-1 Saadet, 111, 349-357. Krs. ibn Sa'd,
“Tabakat, V111, 80; Ahmed Cevdet Pasa, Peygamberlerin Kissalan, 1, 471.

710 Nesef1, Tabsiratul-Edille, vr. 271a. Bagdadsi, Usal, s. 289. Sehristani, Milel, [, 24.

71 |bn Haldan, Mukaddime, 1, 544; Bakallant, et-Temhtd, s. 232; ibn Hazm, el-Fasl, IV, 89.

7 jctihad Hatast: ictihadin mahiyetine iliskin yorumlarda, ictihad ¢abasinin sonucunda elde
edilebilecek seyin “zann” oldugu konusunda gorus birligi bulunmaktadir. Hatta bu sebeple
olsa gerek, fikhin “ser’i hikumleri bilmek”, ictihadin ise “ser'i hukumlere iliskin zafin olus-
turmak” oldugu belirtilmistir. Fikhin tammminda “ilim”, ictihadin taniminda ise daha gok
“zann” kelimesinin tercih edildigi goralmektedir. ictihadinda isabet edene “musib”, ictiha-
dinda hata edene de “muhti” denir. (H. Yunus Apaydin, “ictihad”, TDV Islam Ansiklopedisi,
XX1, 432-442, istanbul 2000.)

21 Literatar: Herhangi bir bilim dalinda yazilmigs olan yazi veya eserlerin butana.
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ifade edildi. Mesela, olenin de oldurenin de cehennemde?* ol-
dugunu bildiren hadisin, zihinlerdeki bu tur sorulardan kay-
naklanmis olmasi mumkundiir. Korkung olaylar, fikirlerde bu-
yuk degisiklikler yaptigindan, zihinlerde iman ile amel arasin-
da ilgi kurulmaya baslandi. Fakat bu ilgi kurma yontemi, he-
nuz yayginlasmamisti.

Hz. Osman doneminde, onun yaptiklanna kars: ¢ikanlardan,
halifeyi kafirlikle itham edenler de olmustu. Ancak bunlar, ge-
cici ve kisisel suclamalar idiler. Halifeyi olduren Muslumanlar,
Hz. Osman dinden ¢iktig icin 6ldurmediler. Onun sucu, hal-
kin begenmedigi uygulamalarda bulunmasi ve halife olmas: idi.
Cemel harbinde de savasan taraflar, hilafet meselesinde odakla-
nan siyasi ¢ikarlar icin savagtilar. Taraflardan biri, digerini k-
farle itham etmemisti. 2

Cemel harbi sonrasi, sistemli olmasa da, iman amel iliskisi ko-
nusunda tartismalar basladi. Hz. Ali’ye, Cemel savasinda kendi-
sine karsi savasanlann, rhﬂsrik mi yoksa munafik m1 olduklan
soruldugu zaman, o: “Onlar bize isyan eden kardeslerimizdir.”276
cevabii vermisti. Aynca, Hz. Ali, Cemel giunu hakkinda su
degerlendirmede bulunmustu: “Bir topluluk bizim kendileri-
ne saldirdigimiz1 saniyorlar. Biz de onlann bize saldirdigini id-
dia ediyoruz. Ancak, biz onlann bize kars1 azginlik yaptiklarin-
dan dolay1 onlarla savastik. Yoksa birimiz digerini kufurle it-
ham ettigi icin savasmadik.”?”’ Hz. Alinin bu degerlendirmesi,
Hucurat suresinin 9. ayetine de uygundu.?’® Bu ayete gore, sa-
vasan her iki tarafin da Misliiman olmasi mimkundur.2”° Um-
metin buyik ¢cogunlugunun gorusine gore, Cemel Savasinda
vurusan her iki taraf da mi‘min ve Mislimandi. Ancak Hz.
Ali'nin tarafi hakli, karsisindakiler haksizdi. Bu ise haksiz tara-
fin kufrunu gerektirmez.?®

Iman amel iliskisinin keskinlesmesi i¢in Hakem olay1 ve onun

774 {bn Abdi Rabbih, Ikdul-Ferid, IV, 330; Bakillant, et-Temhid, s. 237; Krs. 49/Hucurat, 9.

73 jtham etmek: Suglamak, suclu gormek.

276 ibn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, 1V, 330. Bakillani, et-Temhid, s. 237

277 [bn Abdi Rabbih, Ikdul-Ferid, IV, 331.

278 “Eger, mu'minlerden iki topluluk birbirleriyle savasirlarsa aralanm duzeltiniz. Eger bi-
ti, digeri uzerine saldinrsa, saldiranlarla Allah’m buyruguna donmelerine kadar savagimz.”
(49/Hucurat, 9.)

279 Bakillani, et-Temhid, s. 237.

® [sferayini, Eba Muzaffer, et-Tabsir fi'd-Din, s. 41.
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sonrasinda meydana gelen olaylan beklememiz gerekmektedir.
Bir siyasi grubun, bu iligkiyi sistemlestirip, bir grup gorusu ola-
rak ortaya koymasina Hakem olayindan sonra rastlamaktayiz.

1.9. Siffin Savast

Cemel Harbinde Talha, Ziibeyir ve Hz. A’ise saf disi edilince,
Halife Hz. Ali, Mu’aviye ile hesaplasmak icin askeri hazirhkla-
ra basladi. Kufe'ye gelerek taraftarlarina, “Osman’ oldurduk-
ten sonra bana gelip biat ettiniz.?®" O halde soztinuzde dura-
rak benim yanimda Mu'aviye'ye karsi savasmak i¢in hazirlan-
niz.” dedi. Hz. Ali, hi¢bir zaman Muaviye'yi bir halife aday:
olarak gormemis, onu devaml olarak kic¢imsemisti. Halbuki
Muaviye plamm adim adim uygulamaktaydi. Cemel olayina
kadar, Hz. Aliden yalmz Osman’in katillerini isterken, bu olay-
dan sonra, hilafetten de cekilmesini istemeye baslamisti. O, Ali
gibi stra tyesi olan Talha ve Zubeyir'in, Ali'ye kars: savasirlar-
ken olduklerini belirterek, “Bu, Ali’nin hilafetinin gayr-i mes-
ru oldugunun agik delilidir.” demekteydi. Mu’aviye’nin, “Go-
revden aynl.” teklifine Hz. Ali ¢ok sinirlenmekteydi. Bunun-
la ilgili olarak Mu'aviye’ye yazdig1 mektupta Ali: “Sunu iyi bil
ki, sen hilafetin kendilerine helal olmayan ‘tulekadan’ ve sturaya
giremeyenlerdensin.”® seklinde onu azarlamisti.

Hz. Ali, degil Mu’aviye'nin halife olmasini, onun halife se¢me-
ye bile hakkinin olmadigin1 dusunmekteydi. Ali: “Ey Mu’aviye!
Sen, ne kidem ne de velayet itibariyla ehli olmadigin bir isi id-
dia ettin."?8® demisti. Ali'nin Mu’aviye'ye karsi kidem meselesi-
ni delil olarak ileri surmesi, sahabede gortilen ortak bir dustn-
ceydi. Halbuki Hz. Peygamber'in uygulamalarinda boyle bir 6l-
cuye rastlanilmamisti. Hz. Ali’'nin bu gorusune karsi Mu'aviye
de “...Kahramanliginin serri ile gecmis kidemini bozma. Cinku
ameller neticelerine goredir.”®* seklinde cevap verdi. Mu’aviye,
Ali'ye yazdig: bir baska mektubunda, “Eger, Osman’i 6ldtrme-

! ibn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, IV, 72.

282jbn Abdi Rabbih, Ikdul-Ferid, 1V, 333; Minkari, Vak'atu Siffin, s. 29. Tuleka: Koku talaka-
dir. Cogulu “tuleka” gelir. Islam’a zorla girenlere denir. (Mustafa ve Arkadaglari, Mu’cemu’l-
Vasit, 11, 568.) Mekke'nin fethinden sonra Musliman olanlar, genelde Emeviler igin kulla-
milan kugultuct bir tabirdir.

% Minkari, Vak'atu Siffin, s.109.

84 Minkari, Vak'atu Siffin, s.110.
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digini soyluyorsan, insanlann isini yani hilafeti birak ki, kendi
aralannda sara olsun. Insanlar gorus birligine vardiklan kimse-
yi baslanna gecirsinler.”?®> 6nerisinde bulunmustu. Mu'aviye,
devamh olarak bu gorusuni tekrar etmekteydi. Hz. Ali'nin ha-
lifeliginin mesrulugunu tartisma konusu yapmasi, onun icin si-
yasi bir zaferdi. Hz. Ali, Mu'aviye’nin bu mektubuna sert bir ce-
vap verdi: “Anasi olesice! Velayet, azl, bu ise girmek kim, sen
kim... Sen hilafete de ehil degilsin.”*%

Ali-Mu'aviye cekismesine katilmayan tarafsizlar dahi Mu’
aviye'yi hilafete uygun bulmamaktaydilar. Abdullah ibn Omer,
Mu'aviye'ye ve Amr ibn As'a yazdigi mektupta: “Siz kim, hilafet
kim...”?*” diyerek, onlan kucumsemisti. Hz. Alj, elgisi Cerir’e;
“Mu’aviye’ye bildir ki, ben onun vali olmasina razi degilim.
Halk da halife olmasina razi olmamaktadir.”?® demisti. Bu se-
beple Mu’aviye'nin, kendisini ugrastirmamasi gerektigini belirt-
misti. Bu kosullar altinda taraflann uzlasmasi mimkun degildi.
Aruk Mu’aviye'nin hos karsilanacak bir durumu da kalmamisti.
O, yalniz Osman’in katillerini istemiyor, Hz. Ali'nin de hilafeti
birakmasini sart kosuyordu. Mu'aviye'nin isyani, hi¢bir stiphe-
ye yer birakmayacak sekilde agikti. Bu durum karsisinda hali-
fe Ali, Mu'aviye meselesini askeri yonden ¢ozmeye karar verdi.
Bu, dogru ve yerinde siyasi bir karardu.

Hz. Ali, Cemel Savas’'ndan sonra, Kays ibn Sa’'d ibn Ubade'yi
Misir valiligine tayin etti.?® Kaysin Misir valisi olmasindan
Mu'aviye ¢ok rahatsiz oldu. O, Kays ibn Sa'd’a bir mektup yaza-
rak, kendinden yana olmasin istedi. Amr ibn As’a yapugx gibi,
cesitli cazip onerilerde de bulundu.?® Kays, Mwaviye’nin 6ne-
rilerini reddetti. Bu zat, Mu'aviye’ye siddetle karsiydi. Hz. Ali'ye
Mu'aviye hakkinda soyle demisti: “Ey Mi'minlerin Emiri! Ca-
buk ol, bizi engelleme, vallahi, onlarla savasmak Rum ve Turk-
lerle savasmaktan daha sevimlidir. Ciinku Mu'aviye taraftarlan,
Allah'in dininde ikiytzluluk yaptilar ve Muhacirlerden ve En-
sardan Allahin El¢isi Muhammed’in ashabindan olan Allah’in

85 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 200.

%6 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 200.

87 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 63.

8 Minkari, Vakatu Siffin, s. 28.

9 Taberi, Tarth, 111, 548.

2% Taberi, Tarth, 111, 551-553; Ibnu’l-Esir, el-Kdmil, 111, 138-139.
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dostlarim zelil ettiler.”*! Fakat Mu'aviye, Kays'a cok onem ver-
mekte ve onu yuz bin savascl ile esdegerde gormekteydi.?* Mi-
sir Valisi Kays ibn Sa’d’i kendi yanina ¢ekmeyi basaramayan
Mu'aviye, danismani Amr ibn As ile birlikte bir tuzak kurdu.
Amaclan kendilerine karsi olan kuvvetli bir valinin Misir'dan
alinmasini saglamakt1.

Mu'aviye, Hz. Ali ile Kays'in arasini agmak igin Irak’taki ken-
di taraftarlarina gizlice mektuplar yazarak, Misir Valisi Kays
ibn Sa'd'in kendinden yana oldugunu bildirdi. Bu durum, Hz.
Alinin kulagina vardi?*® Bu soylentilerden dolayi, Hz. Alj,
Kays gorevden ald1.?** Sonug olarak Hz. Ali, kendinden yana
olan ve Mu'aviye'yi kiskaca alabilecek kuvvetli bir valiyi kay-
betti. Hz. Ali, onun yerine Muhammed ibn Ebi Bekr’i tayin et-
ti. Bu zat, eski valinin politikasinin aksine, halka sert davrandu.
Yeni valinin halka kars1 bu tavn, Misir halkini isyana sevk etti.
Sonugta Halife Ali'nin tayin ettigi vali Muhammed ibn Ebi Bekr,
Maisir halki tarafindan ¢lduraldu. Hz. Ali'den yana olan Misir
vilayeti halifenin siyasi hatasindan dolay: elden ¢ikmis oldu. Bu
vilayetin kaybi, Hz. Ali’'nin butun Muslimanlan birlestirme ih-
timalini de suya dusurdu.*®

Hz. Ali tarafindan valilikten alinan Kays ibn Sa’d, onun yani-
na geldi. Kureys aristokratlar1 Talha ve Zubeyir gibi kars tara-
fa gecme zilletine dusmedi. Onun bu onurlu davranisi, inandi-
g1 dogrultuda taviz vermeden yurumesi, her turlt takdirin ts-
tundeydi. Ustelik bu sahsiyetli Ensar, Siffin’de Mu'aviye'ye kar-
sl savast1.2%

Halife Ali yandaslar ile Sam Valisi Muaviye yandaslar bir
yanda savas hazirliklar1 yaparlarken, diger yandan da karsi-
likh elgiler aracihig ile diplomatik pazarhik yapiyorlardi. Hz.
Ali, Mu’aviye’yi ikna etmek ve mesru halife oldugunu kanit-
lamak i¢in, ona, babasi Eba Sufyanin, Hz. Ebu Bekir'in hali-
fe secilmesine karsi, kendisini destekledigini, delil olarak ile-

1 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 93.
Zelil etmek: Asagilamak, hor gormek, onem ve deger vermemek.
292 Taberi, Tarih, 111, 556.
293 Tabeni, Tdrth, 111, 553; ibnu’l-Estr, el-Kamil, 111, 139.
294 Taberi, Tarth, 111, 555; ibn Kesir, Muhtasar, 1, 175. Krs. 49/Hucurat, 6.
295 Sibli, Asr-1 Saadet, s. 5-93.
2% Taberi, Tdrth, IV, 9.
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ri sirdu. Hz. Ali, Mu’aviye'ye yazdig1 mektupta ozetle soyle de-
migti: “...Insanlar Ebu Bekir'i tayin edince, baban bana gelip,
Hz. Muhammed'den (sas.) sonra ‘Sen bu ise daha layiksin, sana
muhalefet edenlere de ben kefilim.” diyerek ‘Uzat elini sana bi-
at edeyim.’ demisti. Ben ise kabul etmedim. Babanin bunu soy-
ledigini ve istedigini sen de biliyorsun. Hatta insanlarin kufre
yakin oldugu i¢in, Muslimanlar: bélmek korkusundan dolayn,
kabul etmeyen de bendim. Baban benim hakkimi senden daha
iyi biliyordu. Babanin benim hakkim: bildigi gibi, sen de bil-
seydin dogruyu bulurdun. Sen bunu yapmazsan Allah beni sa-
na muhtag kilmaz.”*” Halife Ali'nin bu mektubu da Mu'aviye’yi
ikna etmeye yetmedi. Mu'aviye'nin bu konudaki gorusu agikt.
Ona gore, Ali'nin elinden hilafeti Ebu Bekir aldig icin, kendi-
sinin de almasinda bir sakinca yoktu. Mu'aviye, hilafetin alina-
bilir oldugunu Ebu Bekirden ogrendigini, ona kizmayanlarin
kendisine kizmaya haklan olmadigim da belirtmisti.?*® Bu dip-
lomatik gorusmeler de bir netice vermedi. Mu'aviye: “Bir katil
veya katil zanhsina biat etmem.”* dedi. Bu durumda, Halife
Hz. Ali igin savastan bagka yol kalmamstu.

Hz. Alj, taraftarlarini costurmak ve onlara moral kazandirmak
icin, kars: taraf hakkinda minberde isyan eden Vali Mu’aviye ile
ilgili sert bir hutbe okudu. Bu séyleminde o, “Allah’in, sunne-
tin ve Kur'ann dismanlarina dogru htuicum edin. Muhacirleri
ve Ensan oldiren Ahzab kahntilarina dogru ytrtytun.”*® emri-
ni verdi. Halife Hz. Ali, savas meydaninda soylemini biraz da-
ha sertlestirerek, taraftarlarina soyle seslendi: “Diismaniniz-
la karsi karsiyasiniz ve reislerinin de kim oldugunu biliyorsu-
nuz. O yani Mu'aviye, atese ¢agiran miunafik oglu munafiktr.
Peygamberinizin amcasinin oglu aranizda sizinle beraberdir ve
sizi Rabbinize itaat etmeye cagiriyor ve Peygamberiniz'in sun-
neti ile amel ediyor. Butun erkeklerden hicbir kimse, Peygam-
berle namaz kilmamda beni ge¢cmemistir. Ben Bedir ehlinde-
nim. Mu'aviye ise talik’®' oglu taliktir. Vallahi, siz hak tzeresi-

7 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 91.

2% Minkari, Vak'atu Siffin, s. 120-121.

2% bn Arabi, el-Avdsim, s. 163.

3% Minkari, Vak'atu Siffin, s. 94.

30! Talik: Beni Umeyye kabilesi, cahiliye doneminde Mekke site devleti yonetiminde ¢énem-
li bir yere sahipti. Sehrin ve Kabe'nin idaresi ile ilgili olarak baskumandanhk gorevi bu
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niz. Onlar ise batil uizeredirler. Siz hakkiniz olan seyde ayrili-
ga dusup, batl uzere olanlar batillannda birleserek onlann ba-
tili sizin hakkiniza ustiin gelmesin.”™% Hz. Ali'nin bu hutbesin-
de ileri surdugu goruslere katilmamiz mumkun degildir. Ayn-
ca, Mu'aviye’yi “munafik oglu munafik” olarak takdim etmesi-
ni anlamakta gugluk cekilmektedir. Eger Hz. Ali gercekten bu-
nu soyledi ise, 6nceki agiklamalannin aksine, iman ile amel ara-
sinda bir ilgi kurarak, ameli imandan bir par¢a olarak kabul et-
mis demektir.

Halife Ali'nin ordusu ile Vali Mu'aviye'nin ordusu Siffin’'de
kars1 karsiya gelerek, savasa tutustular. Hz. Ali taraftarlan zafere
yaklasmislardi. Yenilgiden kurtulmak icin Mu'aviye care arama-
ya basladi. Danisman1 Amr ibn As, ona yeni bir yontem énerdi.
Planin1 Amr soyle izah etti: “Onlann arasina 6yle bir konu or-
taya at ki, onu kabul etseler de etmeseler de aynliga dusstnler.
Onlan, seninle aralannda Allahin Kitabimi hakem tayin etme-
ye cagir.”>® Amr ibn As’a gore, “Ali taraftarlanm askeri gug, hile
kadar gevsetemezdi.”*** Mu'aviye, Amrin bu degerlendirmesini
kavradi ve “Dogrusun.” dedi.>®® Bunun iizerine mushaflar miz-

kabileye aitti. Hac igin Mekke'ye gelen Araplara su ve yiyecek saglama hizmeti ise Hz.
Peygamber'in kabilesi Beni Hasim'in sorumlulugunda idi. Islam éncesinde Hagimiler ile
Emeviler arasinda bir rekabet bulunuyordu. Hasimilerin yuruttukleri bu gorevler, onlara
Araplar arasinda manevi nufuz saglamaktaydi. Emeviler ise maddi nufuzu temsil ediyorlar-
di. Bu iki kabile arasindaki rekabet Islami donemde de devam etti. Beni Umeyye'den Hz.
Osman gibi ilk Muslumanlar arasinda yer alanlar bulunmakla birlikte, bunlarin sayilan az-
du Umeyye ogullaninin ileri gelenleri, Hz. Peygamber'in davetinin baslangicindan itibaren
insanlann Musliiman olmasim engellemek icin ellerinden geleni yapmaya cahsular. Hz.
Peygamber’in Medine'’ye hicretinden sonra da, Muslumanlara karsi musriklerin yuruttuk-
leri askeri hareketlerin kumandanhgim da Emevi liderleri yapmst. Mekke'nin fethine ka-
dar Musliman olmamakta direnen Umeyye Ogullarinin buytik ¢ogunlugy, fetih esnasinda
basta reisleri Eba Sufyan olmak uzere Musluman oldular. Emevi ileri gelenlerinin Muslu-
man olmada geg kalmis olmalar, onlann karsilanna bir eksiklik olarak gikarilmstir. S6z-
lukte “azat edilmis, serbest birakilms” anlarmindaki “talik” kelimesinin ¢ogulu “tuleka” ke-
limesidir. Bu kelime Mekke'nin fethi sirasinda Musluman olan Kureyslileri ifade eden bir
terim olarak kullanilmistir. Sahabe tabakasi i¢inde tuleka ayn bir grup olarak yer alms-
ur. Hz. Peygamber'in Mekkeliler hakkinda bir lituf ve merhamet ifadesi olarak kullandig
“tuleka” kelimesi, daha sonra siyasal baglamda elestirel bir anlam kazanms, Kureyslilerin
Islam"1 istemeden benimsediklerini amimsatan bir ifadeye dénusmugtur. Daha dar cerceve-
de Tuleka kavrami, Mekke'nin fethi esnasinda Mekke site devletinin bagkan sifatiyla tule-
kanin basinda yer alan Eba Sufyan’in soyundan gelen Emevi hanedamim asagilamak icin
kullanilan bir terim olmustur. (Kemal Sandikci, “Tuleka”, TDV Islam Ansiklopedisi, XLI,
361-362, Istanbul 2012; Ismail Yigit, “Emeviler”, TDV. Islam Ansiklopedisi, X1, 87-88, Istan-
bul 1995.)

%2 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 314.

33 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 314.

%4 Ibn Sa'd, Tabakat, IV, 258.

30 Minkari, Vak’atu Siffin, s. 477.
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raklara takilarak havaya kaldinldi ¢ O zaman Mu’aviye tarafin-
da bes yuz mushaf vardi. Bunlardan yuz tanesi ile Ali'yi karsi-
ladilar®” ve “Ey Iraklilar! Sizinle bizim aramizda Allahn Kita-
b1 var.”% onu aramizda hakem tayin edelim, 6nerisinde bulun-
dular. Hz. Ali bunun, Muaviye’nin bir oyunu oldugunu, bun-
dan dolay1 da kabul edilmemesi gerektigini aciklad1. Halife, bu
konuda taraftarlarina soyle dedi: “Ey Allahn kullan, Allah'in
Kitabrna en uygun davranan benim. Fakat Amr ibn As, Ibn
Ebi Muayt, Habib ibn Mesleme ve Ibn Ebi Sarh, bunlar din ve
Kur’an ehli degillerdir. Ben onlan sizden daha iyi taninm. On-
larin tahkim3® istemeleri, kendisi ile batil murad edilen sozduir.
Vallahi, onlar bunu bilerek, aldatmak, gevsetmek ve tuzak igin
yapiyorlar...”!°

Mu’aviye tarafinin bu oyunu karsisinda Hz. Ali taraftarlan
ikiye boliunmustu;*! Hakeme razi olan grup, halifenin uyanla-
rina ragmen goruslerinde direndiler. Hatta Hz. Ali'yi tehdit bi-
le ettiler. Ona, “Hangisini tercih edersin, hakeme razi olmay: m
yoksa Osman’in oldurulmesi gibi, Emiru’l-Ma'minin’in oldu-
rulmesini mi?”*!? Bu durum karsisinda Hz. Ali yandaslarina bir
hutbe okudu. Bu hutbesinde duygularin soyle ifade etmisti: “...
Dikkat edin, diin ben Emiru’l-Mi'minin iken, bugtn emredilen
oldum. Yasaklayandim, yasaklanan oldum. Siz diinyada stirek-
li kalmay1 sevdiniz. Benim sizi, istemediginiz seylere zorlamaya
hakkim yoktur.”!? Boylece Hz. Ali, ordusunda ayrlik ¢ikmak-
tansa, hakeme>'* raz1 olmay tercih etti.

Halife bu karan ile siyasi hayatinin en buyuk hatasini yap-
t1. Devletin baskani, buyrugu altinda oldugu halde, ona bo-
yun egmeyen biri ile arasinda hakemlerin hakemligini kabul
etmisti.®"> Hz. A’ise, Talha ve Ziibeyir'in kendisine karsi isya-

3% Taberi, Tdrih, IV, 35; Ibn Kesir, Biddye, VI, 273; Muhtasar, 1, 176.

%7 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 478.

38 Eg'ari, Makdlat, 1, 163. Krs. ibnSa'd, Tabakat, 1V, 255.

3% Tahkim: Anlasmazhklann hakem yoluyla ¢oziilmesi yontemi.

30 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 489.

31 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 478-479; 1bn Sa'd, Tabakat, 1V, 255-256.

32 [bn Kesir, Biddye, V11, 273. Krs. Minkari, Vak'atu Siffin, 490, 499; ibnu’l-Esir, el-Kdmil, 111,
161; Sehristant, el-Milel, 1, 197.

313 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 484.

34 Hakem: Taraflann aralanndaki anlasmazhg ¢ozmek igin yetkili olarak segtikleri ve
uzerinde anlagtiklan kigi.

35 Santi, Paul, “Islam’in Baglangicinda Belli Bagh Siyasi ve Felsefi Akimlar”, AUIF Islam Ensti-
tissit Dergisi, V, 323.
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n1 ile Hz. Ali'nin halifeliginin mesruiyetine birinci buytik darbe
vurulmustu. Bunda Ali'nin yapacag) bir sey yoktu. Ikinci buyuk
darbe de hakeme razi olmakla, bizzat Ali tarafindan kendi mes-
ruluguna indirilmisti. Ciinkti bu durum, halifenin dolayh ola-
rak da olsa Mwaviye'nin de hakli olabilecegini kabul etmesi an-
lamina gelmekteydi.*'®

Hz. Alinin hakemlere razi olmasinda belki taraftarlanndan
bir kisminin baskisinin rolu vardi Fakat silah zoruyla mesele-
nin hallini isteyenler, hakeme raz1 olmak isteyenlerden daha az
degildi. Hz. Ali, hakeme raz1 olmak isteyenlerin ¢igirtkanhklan
karsisinda, savasa devam etmek isteyenleri ikna etti. Mu’aviye,
bu olanag: en giizel sekilde kullandi. Hz. Ali'nin hakeme razi
olmasi tizerine, ona bir mesaj gonderdi. O, bu mesajinda 6zetle
soyle diyordu: “Bu is senin ile bizim aramizda uzadi ve her bi-
rimiz de karsisindakinden istediginde hakli olduguna inaniyor.
Bundan dolayi, hicbirimiz digerine itaat etmeyecektir...”*!” Bu
mesaj, Muaviye'nin fikirlerinin degismedigini ortaya koymakta
ve onun Ali'ye biat etmeyecegini dolayh olarak anlatmaktaydi.

Hz. Ali taraftarlannin yapisimi Mu'aviye iyi biliyordu. O, bu
konuda arastirma yapmusti. Goérevlendirdigi Haccac ibn Sim-
met, Mu'aviye'ye, Hz. Ali taraftarlan ile ilgili olarak su bilgiyi
vermisti. Mu'aviye’ye hitaben “Ey Mi'minlerin Emiri, sen Ali'de
olmayan bir nitelik sebebiyle ondan daha kuvvetlisin. Cunku
senin yanindaki topluluk, sen konustugun zaman konusmaz-
lar. Emrettiginde sormazlar. Halbuki Alinin yanindaki toplu-
luk, Ali konustugu zaman konusur, emrettigi zaman sorarlar.
Senin yanindaki az bir topluluk, onun yanindaki ¢ok bir top-
luluktan daha iyidir.”!® Hz. Ali de ordusunun bu:durumundan
surekli sikayetci olmustu. Kendisinin siyaset bilmeyen becerik-
siz biri oldugunu iddia edenlere Hz. Ali: “Itaat edilmeyenin go-
rusi yoktur.”! yani bir lidere itaat edilmeyince gorustinun bir
anlami olmaz demisti.

Cemel Harbinden sonra, Musltumanlar arasinda meydana ge-
len bu ikinci i¢ savas, gegici olarak, bir ateskes ile sona erdi.

36 Reyyis, en-Nazariyyetus-Siydsiyye, s. 63.
317 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 493.

318 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 78.

9 [bn Kuteybe, Uyiinu'l-Ahbar, 11, 237.
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Siffin savasinda 45.000 Sam ehlinden, 25.000 Irak ehlinden
olmak uzere toplam 70.000 Musliiman 6lmustii.>* Bu savas-
ta, Hz. Alinin saflarinda 25 Bedir ehli, 900 Biat-1 Ridvan’a ka-
tilan olmak tzere, tim ashabdan 2800 kisi Mu'aviye'ye karsi
savasmists.*?! Bu savasin siyasi sorumlulugu Mu’'aviye ve onun
kurmaylanna aitti. Musliman yazarlarin ¢cogu Hz. Alimin hak-
h oldugunu belirtirlerken®? Muaviye'ye kars: belirli bir tavir
almamslardir. Halbuki Hz. Ali'min hakli olmasi, zorunlu ola-
rak karg! tarafin haksiz olmasim gerektirirdi. Bu da, Mu'aviye’ye
karst olma sonucunu dogururdu. Fakat Mu'aviyenin isya-
n1, Musliiman yazarlarca bir ictihad hatas: olarak degerlendi-
rildi ve ictihaddan da gunahin kaldinlmis oldugu,’? ileri sii-
rulda. Bir valinin, devlet bagkanina karsi isyaninin ictihad ko-
nusu olup olmayacag) disunulmedi. Hatta allame Ibn Hazm:
“Mu’aviye bir mitkafath hatalidir, ¢iinki muictehiddir.”?* kana-
atine vardi. Bu zihniyete gore, ortada su¢ bulunmakta ve fakat
sucu isleyen failler suglu olmamaktadir. Anlasilmasi mumkun
olmayan dustnce sekli de bu olsa gerektir.

1.10. Hakem Olay1
Hakeme basvurunun benimsenmesinden sonra, her iki taraf
da temsilcilerini se¢mek icin harekete gecti. Hz. Alimin tara-
finda temsilci belirlemek de sorun olmustu. Halifeye, hakeme
razi olmasi icin bask: yapanlar, onun temsilcisinin kimligi ko-
nusunda da baski yaptilar. Es’as ibn Kays liderliginde bir grup,
Musa el-Es’art’nin Hz. Ali'nin temsilcisi olmasinda direndi. Ha-
life bunlara: “Siz bana isin basinda isyan ettiniz. Hi¢ olmazsa
simdi isyan etmeyiniz. Eba Masa'y1 isin basina gecirmeyi du-
sunmuyorum... O, benim i¢in guvenilir biri degildir. Benden
ayrildi da insanlar bana olan yardimini kestiler. Sonra benden
kact1. Nihayet, birkac ay sonra kendisine gtivence verdim. Fa-
kat iste amcamin oglu, onu bu isin basina getirecegim.™? de-

320 Mes'adi, Muriic, 11, 405; Ibn Kesir, Muhtasar, 1, 175.

3 Mes'adi, Muriic, 11, 361. (Burada, Bedir Ehlinden 87 kisi oldugu zikredilmekteyse de,
11, 405'de nakledilen bu saymn 25 oldugu yolundaki gorusi dahama’kul bulmaktayiz.)

322 Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, vr. 272b; Ibn Hazm, el-Fasl, 1V, 88; Sehristani, Milel, 1, 170.

323 Bakillani, et-Temhid, s. 232.

34 {bn Hazm, el-Fasl, 1V, 89.

5 Tabeni, Tarih, IV, 36; Ibnu’l-Esir, el-Kamil, 111, 162.
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di. Hz. Alinin uyanlarna aldirmayan bu kitle, goruslerinde
direndiler.?® Bunlarin sayilan ¢ok degildi. Ancak, halife ordu-
sunda ikilik ctkmamasi icin, bu konuda da onlara 6din ver-
di. En azindan, Hz. Ali'nin onlarin bu istegini kabul etmeme-
si gerekirdi. Eger, halife bu konuda direnebilseydi, hi¢bir sey
olmadan, Abdullih ibn Abbis temsilci olabilirdi. Belki de Hz.
Ali, hakemlerin, kendi halifeligini ilan edeceginden ¢ok emin-
di. Siyasi ve hukuki acidan hakh oldugunda suphesi yoktu.
Hz. Ali'nin bu guveni, Hz. Peygamber'den sonra, halife olama-
masinda da rol oynamisti. Sonugta, Musa el-Es’ari, Ali'ye rag-
men, Ali'nin temsilcisi oldu.3?’

Mu'aviye tarafinda, temsilcinin belirlenmesi konusunda her-
hangi bir sorun ¢ikmadi. Mu’aviye, “Temsilci olarak Amr ibn As1
sectim.” deyince, Sam halky: “Biz raziyiz, kabul ettik.”>?® cevabi-
n1 verdi. Taraflanin temsilcileri belli olduktan sonra, Mu’aviye,
Mugire ibn Su’be’yi cagirarak, hangi tarafin temsilcisinin daha
kuvvetli oldugunu sordu. Mugire, her iki temsilci ile de gorus-
tukten sonra, Muaviye’ye su raporu sundu: “Adamlarin ikisini
de denedim. Abdullah ibn Kays yani Eba Masa arkadas: Ali'yi
gorevden el cektirip, onun yerine bu isi bilmeyen birine vere-
cek. Onun arzusu Abdullah ibn Omer'dir. Amr ise bildigin ar-
kadasindir. Insanlar, onun, hilafeti kendisi icin istedigini zan-
nediyorlar. Senin bu ise ondan daha layik oldugunu da kabul
etmedigini samyorlar.>*® Gergekten de Mugire, Eba Masa hak-
kinda dogru bir tanida bulunmustu.

Abdullah ibn Abbas, Hz. Ali'nin temsilcisi Eba Musa’ya, bu-
lusma yerine giderken su ogutte bulundu: “Ali'ye biat eden-
lerin, Ebu Bekir, Omer ve Osman’a biat edenler olduklari-
m unutma. Ali'de onu hilafetten uzaklastiracak bir durum
yoktur. Mu'aviye’de ise onu hilafete yaklastiracak bir o6zellik
yoktur.”* Hicretin 38. yih yani M. 658 yilinin Saban ayinda,
taraflarin temsilcileri yanlarinda dort yuzer kisi oldugu halde,
Dametu’l-Cendel’in Ezruh kéytinde bulustular.®® Amr ibn As,

326 Mes'adi, Munic, 11, 402. Krs. Minkar, Vak’atu Siffin, s. 501.

327 Wellhausen, J, el-Havdric ve's-St'a, s. 4.

328 Taberi, Tdrih, 1V, 36.

329 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 540.

330 Mes'adi, Muritc, 11, 406.

331 Taberi, Tarth, IV, 49-50, 52; ibn Arabi, Avasim, 174; ibn Kesir, Muhtasar, 1, 177. Hakem
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Ebu Musa el-Eg’ari’nin zayif noktasini 6grenmisti. Mu'aviye’nin,
Cemel'den sonra, Hz. Ali’nin hilafetinin mesruiyetine kars: yu-
ruttigu savas, meyvelerini vermeye baslamisti.

Eba Musa, Hz. Osman’a dargindi. Basra Valisi iken Osman,
onu gorevden almisti. Dumetu’l-Cendel'de iki temsilci bulus-
tular. Amr ibn As, Hz. Osman’in mazlum olarak oldaruldu-
gunu ve Muaviye'nin de onun velisi oldugunu Eba Muasa'ya
kabul ettirdi. Buna karsiik, Eba Masa hilafetin, Ali'nin hak-
ki oldugunu ileri surdiyse de fazla direnmedi.*® Amr’a bas-
ka secenek de olabilecegini dolayh olarak belirten Alinin tem-
silcisi Eba Masa: “Vallahi, guctim yetse, Omer ibn Hattab'in
ismini yasatirdim.”™** dedi. Bunun uzerine Amr ibn As, Ebu
Musa’ya; “Benim oglumu halife yapmaktan seni engelleyen ne-
dir? Halbuki, sen onun erdem ve yeteneklerini biliyorsun.”3*
cevabim verdi. Aynca Amr, Abdullah ibn Omer’in gafil olma-
sin1 gerekge gostererek, halife olmasini da reddetti.**> Dogrusu
Eba Masi el-Esari sanki Abdulldh ibn Omer’in temsilcisi imis
gibi hareket etmisti.’® Amr ibn As'in oglunu da fitneye bulasti-
g1 gerekcesiyle Ebu Masa kabul etmedi**” Bu durum karsisin-
da, Hz. Alinin temsilcisi Eba Masa’dan yeni bir oneri geldi. O:
“Bu iki adami yani Mw’aviye ile Ali’yi gorevlerinden uzaklastira-
rak bu isi Muslimanlar arasinda stiraya birakalim da onlar ken-
dilerine istediklerini segsinler, diye dusuntyorum.”?® dedi. As-
linda bu gorusu, Ali'ye karst Mu'aviye savunmaktaydi. Amr ibn
As, Muaviye'nin haklanm korurken, Ebat Mas3, Alinin temsil-
cisi degil de, tigtincu bir tarafms gibi duisunup, hareket etmisti.
Hz. Alinin Mu’aviye ile ayn1 kefeye konmasi da bir baska hata
idi. Bu, Hz. Ali'nin, hakeme raz1 olmakla isledigi siyasi hatanin
bir devamu olarak da goriilebilir. Eba Masa el-Es’art’nin, Ali ve
Mu’aviye'nin her ikisini de suclu bulmasim ve bunlan azletme-

Olay: hakkinda genis bilgi i¢in, bkz. Mes'ad1, Muric, 11, 406-409.

32 {bnu'l-Esr, el-Kdmil, 111, 167. Krs. Wellhausen, el-Havadric, s. 7.

3 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 541, Taberi, Tarih, 1V, 50; Ibnu'l-Esir, el-Kamil, 111, 168. Krs. ibn
Kesir, Muhtasar, 1, 178.

3+ Minkari, Vak'atu Siffin, s. 542; Ibnu'l-Esr, el-Kamil, 111, 168.

35 [bnu'l-Esr, el-Kdmil, 111, 168.

36 Abdullah ibn Omer, Eba Masa'min damad: idi.

37 Minkari, Vak'atu Siffin, s. 542.

38 [bn Sa'd, Tabakat, 1V, 256, 257; Taberi, Tarth, 1V, 51; Ibnu'l-Esir, el-Kamil, 111, 168. Krs.
Minkari, Vak'atu Siffin, s. 545.
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yi**® dusunmesini, bu hakem olayindan sonra ortaya cikan ve
Hz. Ali, Mu'aviye ve Amr ibn As1 6ldurerek, Islam toplumunu
bunlardan temizlemeyi 6ngoren Harici disunce ile bir paralel-
lik arz ettigine de dikkat etmek gerekir.

Amr ibn As, Eba Masa’dan, bu dustncesini taraflardan ha-
zir bulunanlann éninde acgiklamasim istedi. O da bu istege
uyup, Hz. Ali'nin temsilcisi olarak, Ali'yi gorevden azlettigi-
ni ilan etti.>*® Zaten bu konuda istekliydi. Amr, onun bu zaa-
findan** yararlandi. Bundan dolay: tarih kitaplarinda Amr ibn
As'n kinanmasinin haksiz oldugunu, asil kinanmasi gerekenin
Eba Musa oldugunu belirtmek isteriz. Ciinku Amr, bir temsil-
cinin yapmasi gerekeni yapmis, Mu'aviye’yi sonuna kadar ta-
viz vermeden korumustu. Eba Masa, hilafetten Ali'yi uzaklas-
tirirken, Amr'in da Mu’aviye'yi uzaklastiracagini sanmisti. Fa-
kat Amr, “Ali’yi azledip, Mu'aviye’yi tayin ettigini ilan etti.”*
Bu duruma Ebta Masa da ¢ok tizulda. Boylece hakem olayi ba-
sarisizlikla sonuglandi. Zaten Mu’aviye tarafinin amaci da buy-
du. Gergekten, yenilmek tuzere olan bir tarafin, siyasi sureci
gerektigi bicimde yoneterek bundan kurtulmasi, sonra da bu-
nu galibiyete cevirmesi siyasi bakimdan taktir edilmesi gere-
ken bir basaridir.

Hakem olayinin sonuglanma bicimi, Hz. Ali tarafinda sok et-
kisi yapti. Hz. Ali’nin, hakeme razi olmasina kars: ¢ikanlarin
bir kismi, 6nceden bunu bildiklerini belirterek, Ali'yi elesti-
rirlerken, hakeme razi olmay: ve temsilcisinin belirlenmesin-
de halifeye baski yapanlar ise, pismanhk duyarak, savasa de-
vam edip Mu'aviye’den hesap sormak istediler. Hz. Ali de artik
bu baskic1 gruplara 6din vermemeye karar verdi. Ctinku onlar
ile uzlasmaya calismanin aci sonuglarim yasayarak gormustu.
Odun koparmaya alisanlar ise bu defa goruslerinin kabul edil-
memesini hazmedemediler. Kendi hatalar icin mazeret de bul-
dular. Hata yaptiklanni ve Ali'nin kendilerine uyarak hata yap-
tigini ileri strerek, kendilerinin bu hatadan dolay: tovbe ettik-
lerini agtklayarak, Ali'nin de tovbe etmesini istediler.>** Onla-

9 Azletmek: Bir kisiyi gorevinden almak, uzaklastirmak.

30 Mes'adi, Murtic, 11, 408; Nisiu'l-Ekber, Mesdilul-Imdme, s. 18.

! Zaaf: Duskunluk, eksiklik, yetersizlik, zayiflik.

2 Nasiu'l-Ekber, Mesdilu’l-imdme, s. 18.

> Tevvabun Harcketindeki psikolojik sebepler gibi. Bu hareketle ilgili olarak, genis bilgi
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nn bu oénerileri Hz. Ali tarafindan reddedildi. Bunun tzerine,
bu grup Halife Alinin ordusundan ayrildilar. Hz. Ali’yi hake-
me razi oldugu igin kufurle sucladilar.>** Amelinden yani ey-
lemlerinden dolay: bir Musliimanin, bir grup tarafindan, sis-
temli bir sekilde kufrine hukmedilmesine, ilk defa hakem ola-
yindan sonra tanik olunmaktadir. Hakeme bagvurma olay, ba-
r1s getirecek yerde, isleri daha da karistirmis, bir cephede sava-
san Hz. Ali'ye bir cephe daha acarak, onu iki cephede birden
savasmak zorunda birakmist1.3*

1.11. Harici Isyam
Hakem olayindaki tutumlarindan dolay:, Muaviye ve taraf-
tarlaninin uzlasmak istemediklerini, Musliman kani akitmay1
mesru gordiklerini, bundan dolayr da Musltiman olamayacak-
larin ileri stiren bir grup Musliman, Hz. Ali'den savas: yeniden
baslatmasini istediler. Bu istekte, onlarin duygularinin da etki-
si vard1.>* Hz. Ali, bunlarin savas énerilerini kabul etmeyince,
soz konusu grup, halifeyi de Misliman olmamakla suglayarak
halifenin ordusundan ayrildilar. Baslarinda Urve ibn Ezine ol-
dugu halde, Hz. Aliile Kafe'ye girmeyerek, Harura’da toplandi-
lar. Mevcutlari on iki bin kisiyi bulmaktaydi.>* Boylece, Islam
tarihinde yeni bir sayfa acan Harici hareketi baglamis oldu. Hz.
Ali, ordusundan ayrilan bu insanlar ikna etmek i¢in Abdullah
ibn Abbas1 gonderdi. Ibn Abbasin uyanlan sonucu, onlardan
iki bin kisilik bir grup fikirlerinden vazgectiler*® Digerleri ise
goruslerinde direndiler. Bunlar, Hz. Alinin de Mu'aviye gibi
kafir oldugunu, hatta hakemligi kabul ettigi i¢cin sugunun da-
ha buyuk oldugunu, kendileri de hakemi kabul ettiklerinden
dolay: kafir olduklarini, ancak tovbe ederek kufiirden kurtul-
duklarim ileri surerek, Hz. Ali'ye, “Eger, tovbe edersen senin ile
birlikte, senden yana oluruz.”* dediler. Halife Ali, ortada kuf-
ru gerektirecek bir hadise olmadigini belirterek, onlann tovbe

icin, bkz. Onat, Emevi Devri Sii Hareketleri, s. 65-93.
" Malat, et-Tenbih ve'r-Red, s. 50. Krs. Minkari, Vak'atu Siffin, s. 517.
* Reyyis, en-Nazariyye, s. 64.
%6 Wellhausen, Arab Devleti, s. 26-27.
* ibn Cevzi, Ebu'l-Fereg Abdurrahman, Telbtsu [blis, s. 91.
8 ibn Cevzi, Telbisu Iblis, s. 92-93.
> fbnu'l-Esir, el-Kamil, I11, 173.
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onerilerini geri ¢evirdi. Sonunda bunlara kars: kuvvet kullan-
maya karar verdi. Hz. Alinin bu karan vermesinde, ayrlkgila-
rin tagkinhklarinin da pay1 vardu

Haricl hareketinin gercek sebebi hakeme bagvurmay: kabul
etme midir? Bu konuda ortaya ¢ikan uyusmazhgin altinda ya-
tan ana oge “dini tefsir farki degil, siyasi kanaattir.”* Politik go-
rus sahipleri, kendi goruslerinin mesrulugunu savunmak igin,
Kur'an’dan da destek aradilar. Hz. Osman’in sehid edilmesin-
den sonra aym seyi Muaviye de yapmusti. O medlali’>! degisti-
rerek, kendisini Osman’in velisi ilan etmis ve Allah’in, katilleri
oldurme yetkisini kendisine verdigini, Kur'an'in ayetine daya-
narak ileri surmustt. Haricilerin, Muw'aviye'den fark: ise, kendi
siyasi kanaatlerini paylasmayanlarin kafir olduklarina hukmet-
meleri idi. Hakem olayimi, Hariciligin dogusundaki gorunir se-
bep olarak degerlendirebiliriz.>?

Islam toplumunda ilk siyasi parti, hakem olayin basarisiz-
likla sonug¢lanmasindan sonra Hariciler tarafindan kuruldu.?»
Haricl partisine mensup olanlar, siyasi goruslerini Kur'an’a da-
yandirdiklar igin de, siyasi yargilan “dini bir mahiyet®>* ka-
zanmugtir.”> Onlann bu tutumlari diger Musliiman gruplan da
etkilemistir. Bundan dolay, baslangictaki siyasi gorus farklilik-
lar1, zamanla Musliman toplumun; inangsal, sosyal ve zihinsel
ayriliklara dusmesine sebep olmustur.

Hz. Alinin ordusundan aynlan ilk Haricilerin, kultarel yapi-
lanny, yetisme tarzlarini, sosyal durumlarini ve yerlesim bolge-
lerini inceledigimizde, Harici hareketinin temelinde bir zihni-
yet meselesinin yattig1 gorilmektedir. Olaylara dar acidan ba-
kan bu dusunce sekli, onlann gorus, disunus ve eylemlerin-
de egemen Oge olmustur. Baz1 yazarlar, Hz. Peygamber zama-
ninda da Harici zihniyetli Muslimanlann bulunduguna isaret
ederek, Havaric “nubtuivvetle filizlendi.?>® Osman'in hilafeti za-
maninda parladi. Ali zamaninda Siffin, Nehrevan ve Nahile fit-

30 Figlal, Ibadiyenin Dogusu, s. 56-57. Krs. Fazlur Rahman, Islam, s. 70.
3! Medlul: Delil getirilmis sey, belirtilen, gosterilen.

»2 Talibi, Ardu’l-Havarici’l-Kelamiyye, s. 81.

33 Reyyis, en-Nazariyye, s. 62.

3%* Mahiyet: Nitelik, vasif, as1, 6z, i¢ yuz.

%5 Figlaly, “Hariciligin Dogusu”, AUIFD, XXI1, 249.

%6 Filizlenmek: Gelismeye, buyumeye baslamak.
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nelerinde kemaline erdi. ™ kanaatini tagimaktadirlar. ibn Kay-
yim el-Cevzi de Hz. Peygamber déneminde meydana gelen bir
olay1 naklederek, Haricl zihniyetine deginmistir. Hz. Peygam-
ber ganimet mali dagitirken, adamin biri: “Ey Allahin Elgisi!
Allah'tan kork.” dedi. Peygamber de basini kaldirarak, “Yaziklar
olsun sana, insanlar arasinda Allah’tan en ¢ok korkmasi gere-
ken ben degil miyim?”>*® buyurdu. Ibn CevzT'ye gore, “Ilk harici
bu adamdir.”**® Hz. Peygamber de bu adam gibileri kastederek,
“Bu topluluk Kur'an’i okurlar ama girtlaklanndan asag ge¢mez,
okun yaydan cikuigy gibi dinden ¢ikarlar.”® buyurmustur. Bu
tur rivayetler Hariciligin bir zihniyet meselesi olduguna isaret
etmektedirler.

Musluman toplumun, Haricilere kars1 duydugu nefreti, on-
lar hakkindaki hadislerden ogrenmek mumkun olmaktadir.
Hz. Peygamberin Hariciler konusunda boyle bir aciklamada
bulunabilecegini kabul etmesek bile, bu rivayetlerin hadis ola-
rak dolasima ¢ikarilmasi, immetin ¢ogunlugunun Harici zih-
niyetini lanetledigini ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber’in
soyle buyurdugu bildirilmektedir: “...Bunlar, Kur'an1 okuyup
da Kuranin girtlaklarindan asagi gitmedigi bir topluluktur.
Okun yaydan ¢ikug gibi Islam'dan cikarlar. Ehl-i Islam’ 6ldu-
rur ve puta tapanlari birakirlar. Eger, onlara yetismis olsaydim,
Ad Kavmi gibi onlar oldururdim.™¢ Ibn Kesir de Hariciligin
bir zihniyet meselesi olduguna isaret etmektedir.>® [bn Hazm,
“Haricilerin gecmis liderleri"nin, ¢6l Arabi olduklarini belir-
terek, onlarin, Hz. Peygamber'den gelen sunneti dusunme-
den Kur'an okuduklarim ve iclerinde de fukahadan®¢* kimse-
nin olmadigim aciklamakta ve Haricl dustinme yapisina dik-
kat cekmektedir.?%*

7 Talibi, Ardu’l-Havdric, s. 46.
Kemale ermek: Olgunlagmak.

%8 fbn Cevzi, Telbis, s. 90. Bu olay, hadis kitaplannda da yer almistir. Bkz. Buhar, VIIL, 52;
Muslim, 1, 740, 744. ibn Mace, 1, 61; ibn Hanbel, Musned, 111, 4-5.

39 {bn Cevzi, Telbis, s. 90.

30 fbn Cevzi, Telbis, 90; ibn Enes, Muvatta’, 1, 204; ibn Hanbel, Musned, 111, 52, 60; V, 44;
Sahih-i Muslim’de bu olay; hadis olarak zikredilmemistir. Bkz. Muslim, 1, 563.

*! Buharg, 1V, 108, VIII, 178, VIII, 218; Muslim, 1, 741-742; Eba Davad, V, 122; Nesat, V,
87-88, VII, 118; ibn Hanbel, Musned, 111, 68.

%2 [bn Kesir, el-Bidd ye, IV, 363.

%3 Fukaha: Fikih ilmini iyi bilenler, Fikih ilmiyle ugrasanlar.

364 |bn Hazm, el-Fasl, 1V, 156. Krs. Wellhausen, el-Havdric, s. 15.
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Haricilerin i¢inde ‘Kurranin®® ¢ok oldugu nakledilmistir.3¢
Halbuki “Kurranin nazarinda nazari inceleme diye bir konu
yoktu. Her sey amel ve takva®*®’ i¢indi.”**® Onlar dini kavram-
lara farkh anlamlar vererek, korkung¢ uygulamalarda da bulun-
maktaydilar. Tasidiklar sloganlari ise, “Hitkim vermek ancak
Allah’a aittir.” idi. Bu ibare, onlarin anlayislarinda, karan kili-
ca verdirtmekten baska anlama gelmiyordu.?®® Haricilere gore,
“Hicbir kimse, kendi beseri hikmiinu yiriatmek salahiyetine
sahip degildir.” Hz. Ali de onlann sloganlarini, “Kendisi ile
batil kastedilen hak bir s6z.”"! seklinde degerlendirmisti. Well-
hausen da Haricller icin, “Onlarin durumu koéy halkinin duru-
mu gibidir. Islam onlan kamil*? iman ehlinden saymamst1.”"
yorumunda bulunmaktadir. Ebtt Zehra’ ise “Onlarin ¢ogu ¢6l
Arabiydi.”"* demektedir. _

Harura'da toplanan Hariciler, baslanina Abdullah ibn Vehb er-
Rasib?yi secerek, bu zata, “mt'minlerin emiri ve Miislumanla-
rin halifesi” olarak biat ettiler.>”> Haricilerin, yeni bir halife se¢-
meleri, siyasi bakimdan isyanlannin tescili*’® anlamina gelmek-
teydi. Halife Hz. Ali'nin, bu isyanc1 topluluga kars: askeri kuv-
vet kullanmas: bir zorunluluk haline geldi. Nehrevan ve Nu-
hayle savaglarinda, énemli bir kismu kiligtan gegirildiler. Harici
bir yazarin iddiasina gore, bu savaslarda “Hz. Peygamber'in en
guzide*” ashabindan dort bin kisi oldurulda.” Harici ayak-
lanmasina katilan sahabe sayisinin abartilmis oldugunu sani-
yoruz. Ancak, oyle olsa bile, halifeye isyan hareketi, halifenin

%5 Kurra: Kur'an'i kurallanna uygun bigimde okuyan kimse.

%6 Kafafi, “el-Kalhati'ye Gore Hariciligin Dogusu”, AUIFD, XVIII, 185.

37 Takva: Dinin yasak ettigi seylerden sakinip buyruklanni yerine getirme.

368 Wellhausen, el-Havaric, s. 20.

39 Vloten, Aragtirmalar, s. 46.

370 Vaglieri, L. Veccia, “Ali-Mu'aviye Mucadelesi”, AUIFD, X1X, 149.

7ibn Abdi Rabbih, Ikdu'l-Ferid, 11, 388; ibnu'l-Esir, el-Kdmil, III, 168. Krs. Buhan, IV,
179; V1, 115; VIII, 52; ibn Mace, I, 59; ibn Hanbel, Musned, 1, 81, 113, 131.

372 Kamil: Olgun.

373 Wellhausen, el-Havdric, s. 17. Krs. Reyyis, en-Nazariyye, s. 70.

374 Eba Zehra', Mezdhibu'l-Islamiyye, 1, 68. Krs. Ibn Hanbel, Musned, 11, 367.

75 Talibi, Ardawl-Havdric, s. 92; Kafafi, “el-Kalhat'ye Gore Hariciligin Dogusu”, AUIFD,
XVIIL, s. 186. Harici goruglerin genis agiklamas: ve Haricilerin ileri surdukleri delilleri ko-
nu alan doyurucu bir ¢ahigma icin, bkz. Figlah, “Hariciligin Dogusu”, AUIFD, XXII, 245-
75.

376 Tescil etmek: Bir geyi bir yere kaydederek resmilestirmek, kutage gecirmek.

377 Guzide: Segkin, segilmig, aydin, okumus.

378 Kafaft, “el-Kalhatt'ye Gore Hariciligin Dogusu”, AUIFD, XVIIL, 191.



207
ICTIMAI BUHRAN DONEMI

de bu isyan1 bastirmasi hakkini dogurmasi, siyasetin degismez
kanunlarindandir. Isyancilann cogu sahabe bile olsa, gerekeni
yapmak yoneticinin gorevidir.

Hz. Ali’nin Haricilere karsi takindig1 bu yeni tutum dogru ol-
masina ragmen, onu, iki ates arasinda birakmist1. Bolunmemek
icin tavizler veren Hz. Ali, sonugta kendisine disman yeni bir
grubun olusmasini onleyemedi. Tefrika®™ korkusu, daha buyuk
tefrikanin da sebebi olmustu. Halifeden yedikleri darbeyi unut-
mayan arta kalan Hariciler, Hz. Ali'den intikam almak icin ¢a-
listilar. Hz. Osman’1 6ldurmekle 6vinen bu grup®° —ki bu ha-
diseyi sahiplenmislerdi— Hz. Ali'ye pusu kurdular. Hicretin 40.
yih Ramazan ayinda, Halife Ali, bir Harici olan Abdurrahman
ibn Mulcem tarafindan sehid® edildi.’®> Mu'aviye'ye karsi sava-
sirken, Hz. Ali'nin megru halife oldugunu kabul eden Hariciler
sonradan, Hz. Alinin mesru halife olmadigin ileri surduler.

3 TefrikaSozlukte “ayinma, paralama ve dagilma” anlamlanna gelen tefrika kelimesi terim
olarak dini, fikri veya siyasi birlige sahip insan topluluklannin bolunup pargalanmasin ifa-
de eder. Tefrikarun karsin vahdettir. Tefrika “goriig aynhgina dugme” anlamina gelen ihti-
lafla yankindan iligkilidir. ihtilal bazi durumlarda tefrika ile es anlamh gibi kullarulsa da
genelde fikir aynhklanm belirtir. Dini yorumlarda ortaya ¢ikan gorus farkhihklan kurum-
lasarak ve derinleserek siyasal ve sosyal parcalanmalara yol a¢rustir. Bunun aksine sosyal
ve siyasal cekismeler de dinin ilkelerini yorumlamada aynsmalara gotarmustur. Yuce Al-
lah: “Allah’in ipine topluca simsiki sarihn ve aynlikihk yapmayin...” (3/Al Imran, 103)
buyurmasina kargm Islam tarihinde itikadi ve siyasi firkalar ortaya cikmigtir. Daha dogrusu
firkalagmanin temelinde dini nasslan yorumlamada, goras aynhklanndan daha ok siyasi
cekismeler bulunmaktadir. Yani siyasal zihin, dinl nasslann yorumunda egemen olmustur.
(Tuncay Basoglu, “Tefrika”, TDV Islam Ansiklopedisi, XL, 279-281, Istanbul 2011.)

3% Wellhausen, Arab Devleti, s. 29.

¥l Sehid: Kur'an, gehid kelimesini Yuce Allah'a nispet ederek yirmiye yakin ayette kul-
lanmustir. Alimler gehid isminin temel anlaminin “bilen” oldugu konusunda uzlagrmglardr.
Sehid, “musahede yoluyla meydana gelmis ilme sahip olan varlik” demektir. Yuce Allah’in
hem gizli hem de agik olam bildigini belirten ayetler de sehid isminin igerigine duyular ote-
sini de katmaktadir. Bu durumda soz konusu isim, “her seyi asli huviyetiyle tam olarak bi-
len” anlamina gelmektedir. Dini bir terim olarak sehid, Allah yolunda oldurilen Muslu-
man ifade eder. Kur'an'da ¢ogu yerde “tak” anlaminda kullanilan sehid kelimesi, bazn
ayetlerde ise “ornek ve onder (2/Bakara, 143. 22/Hacc, 78)" manalanna gelmektedir. Allah
yolunda caruru feda ederek sehidlik nitbesini kazananlan belirtmek uzere ug ayette “suhe-
da” kavrami kullamlmstir (4/Nisa, 69; 39/Zumer, 69, 57/Hadid, 19. Krs. 2/Bakara, 154; 3/
Al-i Imran, 169; 47/Muhammed, 4). Genelde Muslumanlar Allah yolunda savagmanin ne-
ligi konusunda farkh gorugler ortaya koymuslardir. Allah’'in onerdigi yol Allah yolu olaca-
gindan, Kurani ilkeler dogrultusunda mucadele ederken, bu ugurda camndan olan herke-
si sehid kavram iginde dusanmek durumundayiz. Insan dogasimin geregi olan ozgarluk
ugrunda savasmak ise sehidligin zirvesidir. Insamin 6zgarlugine yapilan saldin, onun fit-
ratina yapilmistir (30/Rum, 30). Cunka Yuce Allah insam 6zgur olarak yaratrmstir. Fransiz
yazar La Boétie’ye gore, “ozgurlugunu yitiren bir insan, aym zamanda insanh@m da yitirir.”
Cunku insanin dogas: 6zgarlakear. (Gonilli Kulluk Uzerine Soylev, s. 72-73, Ankara 2011.)
Insanin fitratimin geregi dogrultusunda mucadelesi Allah yolunda mucadele etmesidir. (Be-
kir Topaloglu ve Fahrettin Atar, “Sehit”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXXVIII, 428-430, istan-
bul 2010.)

32 Taberd, Tarth, IV, 111-116.
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Hz. Alinin kiz1 Ummu Gulstam, Abdurrahman ibn Mulcem’e,
“Mi'minlerin emirini nigin 6ldurdun?” diye sordugunda, o da
“Ben ancak baban1 6ldurdim. Muslimanlann halifesini degil.”?83
cevabini vermisti.

Bu olaylardan sonra, Islam toplumu icinde, Haricilerin ar-
di arkasi kesilmeyen isyanlarina tanmk olunmaktadir?®* Oy-
le ki, Haricilik ile isyan kavrami 6zdeslesti.*® Bu bagnaz top-
lulugun savaslar1 Musliman olmayanlara degil, Muslumanlara
yonelikti.® Cinku Haricilerin sorunu, Musliiman olanlar ile
olmayanlar arasinda degil, Islam toplumu icinde bulunan sah-
teler®® ile sahte olmayanlar yani saf muminler ile saf olmayan-
lar arasindaki celigkidir.”*®® Bu konuda o kadar ileri gittiler ki,
sirk kaygisiyla kuctik cocuklar ve kadinlar da 6ldurmekteydi-
ler. Cocuklarin giinah islemesi mimkun olmamasina ragmen,
“Cocuklarin kanlarini helal saydilar.”*®

Hariciler, carsi ve pazarlara kiliglarla dalip, Muslumanlarn
toplayarak, “Hukum, ancak Allah'indir.” deyip, kilictan geci-
riyorlardi. Malati’nin de belirttigi gibi, Hariciler, olduraltnce-
ye kadar olduruyorlardi. ™ Haricilerin hareketlerini Izutsu da
“Bu, gercekten kaderin bir cilvesi ve garip bir haldir. Musla-
manlar [slam’in saflastinlmasi icin oldurulecek ve geriye Yahu-
di, Hiristiyan ve Mecusiler kalacakt1.”*! seklinde yorumlamak-
tadir. Haricilerden ancak Musluman olmadigim kanitlayanlar
canini kurtarabilmekteydiler.?%

Musliman toplumda Haricilere ve haricl zihniyete kars: bir
tepki dogdu. Muslumanlar arasinda Hz. Peygamber'e dayan-
dinlan haberler ile Haricilik lanetlenmistir. Hz. Peygamber'’in,
Haricileri kastederek, “...Onlar1 nerede bulursaniz 6ldurtn.
Onlan oldurmek, oldurenler icin bir oduldur.”* buyurdugu

33 [bn Sa'd, Tabakat, 111, 37; ibn Cevzi, Telbis, s. 94.

384 Figlaly, “Hariciligin Dogusu”,AUIFD, XXI11, 262. Krs. Ibnu'l-Esir, el-Kamil, IV, 343,

38 Sehristani, el-Milel, 1, 195.

38 Abdulhamid, Islam’da Itikadi Mezhepler, s. 84.

%7 Sahte: Duzme, duzmece, yapmacik.

38 [zutsu, Islam Diistincesinde Iman Kavram, s. 19.

38 {bn Cevzi, Telbis, s. 95.

390 Malati, et-Tenbih ve'r-Red, s. 47.

391 jzutsu, Islam Disiincesinde Iman Kavram, s. 25.

2 [bn Kuteybe, Uyanu’l-Ahbar, 1, 196.

393 Buhari, 1V, 179, V1, 115, 8-52. ibn Hanbel, Musned, 1, 81, 113, 131. Yakin mana, ibn
Mace, 1, 59. Krs. 2/Bakara, 191; 4/Nisa, 89, 9/Tevbe, 5.
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nakledilmistir. Hz. Peygamber’e isnad edilen baska bir hadis-
te de “Onlan oldurup de sonra oldurulen kimseye mujdeler
olsun.”** buyrulmustur. Haricilerin ahiretteki durumlan bile
hadislere konu olmustu. Muslimanlara acimasizca davranan
bu kitlenin yeri konusunda da Hz. Peygamber’in, “Hariciler,
cehennem ehlinin kopekleridir.”® buyurdugu bildirilmistir.
Bu rivayet, Muslumanlarin Haricilere kars1 duydugu nefreti de
ortaya koymaktadir. Cehennemde bile Haricilere zilleti uygun
gormuslerdir.

Baslangcta, siyasi gorus ayrnihgindan dogarak, dini nitelik ka-
zanan Haricl dustince siyasi, ahlaki ve toplumsal alanlar-
da farkhlasarak, Musliumanlarin mezheplerinden bir mezhep
oldu.*” Ashnda, “Cemel ve Siffin olaylarina kansan her grup,
kendi acisindan hakl oldugunu gostermek igin, dini gerekge-
ler ileri sirmuslerdir.”*® Ancak karsi tarafi, eylem ve kararla-
rindan dolay: Islam dininden ¢ikmakla suglayan, kendileri gibi
dustinmeyen Muslumanlar: kafir sayan®* ve sistemli bir sekil-
de “Islam’da tekfir*® hareketini ilk baslatan™*! Hariciler olmus-
tur. Bunlar, diger Islam mezheplerini de degisik sekillerde etki-
lediler. Aynca Hariciler, siyasi kanaatlerini mesrulastirmak igin,
dini nasslan basite irca ederek, ‘iman amel iliskisi'ni ve buna
bagh olarak da ‘buyik ginah’ konusunu Misltimanlarin gun-
demine getirmislerdir.

2. Siyasi Kanaatlerin Transformasyonu*?
2.1. Iman Amel Iliskisi
Iman Kavrami
Hz. Peygamber'den sonra, hilafet etrafinda baslayan siyasi mu-
cadelenin, Hz. Osman’in Muslumanlarca sehid edilmesiyle kan-

34 bn Hanbel, Musned, 1V, 382. Krs. Musned, I, 92.

35 |bn Mace, I, 61, 62; ibn Hanbel, Musned, 1V, 382; V, 253; ibn Cevzi, Telbis, 96.

3% Figlali, Ibadiyenin Dogusu, 57, Abdulhamid, Islam’da Itikadi Mezhepler; 73. Krs. Vagleri, “Ali-
Mu'aviye Mucadelesi”, AUIFD, XIX, 148.

»7 Talibi, Arauw’l-Havaric, s. 15. Krs. Es'ari, Makdlatu'l-Islamiyyin, 1, 64.

8 Yazicroglu, Maturidi ve Nesefi'ye Gore Insan Hirriyeti, s. 5.

399 {bn Hazn, el-Fasl, 11, 115. Krs. Izutsu, Islam dusiincesinde Iman, s. 16.

0 Tekfir: Kufure denk sayma, kafirlikle suclama ve isnatta bulunma, birinin bir s6z veya
davramsina dayal olarak kufrune hukmetme.

! Kilavuz, A. Saim, Iman Kiifar Simin, s. 243.

%2 Transformasyon: Bagka bir durum alma, oldugundan baska bir sekle girme, donu-
sum.
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I ihtilale, Sam Valisi Mu'aviye'nin Hz. Ali'ye kars1 isyam ile si-
yasi anarsiye ve politik gruplarin tesekkuliine, sonug olarak da
Mislimanlar arasinda i¢ savaslara sebep oldugunu gormekte-
yiz. Dort halifeden her birinin, yonetimin basina gelis seklinin
digerlerine benzememesi; Musliman siyasi nizaminin, kurulus
asamasindaki siyasi istikrarsizhigina isaret etmektedir. Kurulus
devrinde olusturulan bu siyasi yapi, 6zii bakimindan kisilik te-
meline dayandirilmisti. Bundan dolayr da, yoneticinin kimligi
one cikmist. Kurumlasmaya degil, kisilere dayanan bu siyasi
sistem kisa zamanda ¢oktu. Kisaca, Hz. Peygamber'den sonra,
sahabe tarafindan kurulan siyasi yapi, yine sahabe tarafindan y1-
kilmistir. Bu, tarihi bir gercek olarak éntimuizde durmaktadir.

Muslumanlar, siyasi anlamda ¢okuntuye goturen bir zihni-
yet, siyasi bir 6l¢ti de olunca, s6z konusu yanhshik asirlarca sur-
du. Siyasi yapidaki bozukluk, zamanla diger alanlara da yayil-
di. Sahabe devrindeki siyasi olaylardan kaynaklanarak ortaya
ctkan dort ana itikadi mezhebin temelindeki siyasi faktorlerin
agirhg ortaya kondugunda, soz konusu durum daha iyi an-
lagilabilecektir. Bu konuda Es’ari'nin, “Sia, Havaric, Mircie ve
Mu'tezile firkalarin analandir.”*® seklindeki boliimlemesi be-
nimsenebilir. Sii yazar el-Kumm1i de “Buttn firkalan toplayan
firkalarin ash dorttur; Sia, Miircie, Mu’tezile ve Havaric™* ol-
dugunu belirterek, Es'arinin siniflamasina katilmaktadir. ibn
Hazm ise Ehl-i Sunneti de ekleyerek ana firkalarin bes oldugu-
nu ileri surmektedir.*® Ehl-i Sinnetin, Mircieye yakin ve onun
devami oldugu dusunulurse, itikadi mezhepleri dort ana firka-
da toplamanin bir sakincasi olmayacaktir. Bu firkalardan her
biri, digerinden sahabe devrinde meydana gelem siyasi olay-
lar karsisinda takindiklar tutumlarla aynlirlar. Sia ve Havari-
cin yonetim konusundaki goruslerine birinci bolumde degin-
mistik. Simdi de Mu'tezile ile Murcienin bu konudaki gorusle-
rini kisaca belirtecegiz.

Mu'tezile mensuplarinin Islam fikir hayatina buyuk katkila-
n olmustur. Bu firkadan olmak igin, “Usul-i Hamse yi*® be-

¥ Es'ari, Makdlat, 1, 65. Krs. Nasiw'l-Ekber, Mesdilu'l-imdame, s. 20.

404 Kummi, Sa'dibn Abdillah, Kitabu'l-Makdlati’l-Firak, s. 15.

5 {bn Hazm, el-Fasl, 11, 111.

46 Usulu Hamse:Ehl-i Sunnet kelamcilari iman alanlarin ilahiyat, nubuvvet ve semiyyat ola-
rak ayirmalanna karsin, Mu'tezile Kelamcilar1 iman alanlaniru tevhid, adalet, va'd ve vaid,
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nimsemek gerekir. Onlarin bes esasindan birini kabul etme-
yen Mu'tezileden sayilmaz. Bu bes esastan, besincisi ise siya-
sidir: “...Son prensibi imandan bir par¢a saymak, buytik 6nem
tasimaktadir.”*” Boylece, Mu'tezile siyasi olaylar ile iman ara-
sinda sistemli bir kopru kurmustu. Ancak, siyasi konularda
Hariciler kadar sert degillerdi. Hariciler, “Emr-i bi'l-Ma’raf ve
Nehy-i anil-Munker” ugruna kadin, ¢ocuk demeden Muslu-
manlan oldurmuslerdi.*® Abbasiler zamaninda Mu'tezile men-
suplan*® iktidar olunca, bu ilkeye dayanarak, diger goriis men-
suplanna baski yapmslardi.

lyiligin emredilmesi, kotuligin nehyedilmesi butiun mezhep-
lerce benimsenmistir. Thtilaf, bunun nasil uygulanacagindan dog-
maktadir. Ibn Hazm, bu isin kalb ve lisan ile yapilacagini,*° ile-
ri sirmektedir. Ibn Hazm'in bu gorusi, Hz. Peygamber’e isnad
edilen bir hadise aykindir. Soz konusu hadiste; “Sizden kim bir
kotulik yani munker is gorirse, onu eliyle degistirsin, bunu ya-
pamazsa diliyle degistirsin, bunu da yapamazsa kalbiyle nefret
etsin. Bu ise imanin en zayifidir.”*!! buyrulmaktadir. Emr-i bi’l-
ma’ruf gorecelidir. Bireylerin bu isi yapmaya kalkmasi ise anarsi
ve zulum kaynagidir. Haricilerin uygulamalan da bu gercegi or-
taya koymaktadir. Kur'ani bir kavram olan, iyiligi emir kotala-
gu nehiy ilkesinin once igerigi degistirildi. Sonra siyasi bir sekil
verildi ve siyasi bir ilke olarak Mu'tezilenin iman esaslan arasina
girdi. Zaten, Sia ile Havaricin varhk sebepleri siyasetti.*

Miircie, yonetim konusunda biri digerine zit iki gorusun,
iman alamina aktardiklan siyasi gekismelerine karsi bir tepki

el-menzile beynel-menzileteyn, el-emr-i bil-ma'ruf nehy-i ani’l-munker olarak bes esas
halinde ortaya koymuslardir. Musliman mezheplerinin en entelektuel ve dindarlan olan
Mu'tezile mensuplari, s6z konusu bes esasin benimsenmesini Musliman olmak igin de-
gil, Mu'tezileden sayilmak icin zorunlu gortismuslerdir. Mu'tezileye gore insamn iradi fi-
illeri ilahi bir mudahale olmadan sadece kendisi tarafindan yapilmaktadir. Insanin iradi
fiillerini yapabilecek kudretin, fiilin yapilmasindan once insanda bulundugunu kabul et-
mektedir. Yice Allah'in kulu icin en iyiyi yaratmasi gerekit. Mu'tezile kelamcilan: arasinda
el-Usalu’l-Hamse adiyla ilk eser Eb'l-Huzeyl el-Allaf tarafindan yazilmistir. Kisaca “Usul-i
Hamse” Mu'tezile mezhebinin bes inang esasini ifade eden bir kavramdir. (Ilyas Celebi,
“Usul-i Hamse", TDV Islam Ansiklopedisi, XLIL, 211, [stanbul 2012).

07 Reyyis, en-Nazariyye, s. 79.

“¢ {bn Kuteybe, Uytin, 1, 196, Ibn Cevzj, Telbis, 95; 1zutsu, Islam Disiincesinde Iman Kavram,
s. 25.

“¥ Mensup: Bir yerle veya bir kimseyle baglanus: olan, iliskili.

¢ [bn Hazrm, el-Fasl, IV, 171. Krs. Lsik, Kemal, Mu'tezile'nin Dogusu, s. 72.

11 Muslim, 1, 68,69; Nesati, VIII, 111-112; Ibn Hanbel, Musned, 111, 20.

"2 Ebn Zehra', Mezdhibu'l-Islamiyye, 1, 33. Krs. Talibi, Ardul-Havdric, s. 84.
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olarak dogdu.** Hz. Osman’a kars: birlesen Sia ve Havaric Hz.
Ali'nin hilafeti konusunda ise anlasmazhiga dustuler. Baslangic-
ta Haricilerin baslattip: tekfir hareketine S$ia da katild1. Taraflar-
dan biri, digerini kufurle su¢lamaktaydi. Her iki tarafi da Mus-
luman gorecek, siddet ve dehsetten*'* uzak, uzlasmaci bir anla-
yisa ihtiyac vardi.*®> Boylece Miircienin dogusunda da siyasetin
onemli 6l¢ude pay1 bulunmaktadir. ¢ izutsu da “Irca kavram
muhakkak ki, sadece teolojik olmaktan ziyade, siyasi bir mahi-
yet tasimaktaydi.”#!” diyerek, bu konuya isaret etmektedir.

Tahkim olayindan sonra, Mu'aviye ve taraftarlarinin kafir ol-
dugunu iddia ederek Hz. Alinin ordusundan ayrilan Hariciler,
bu tekfir suclamasini Ali’ye de yonelttiler. Daha sonra, bunu ge-
nisleterek, kendilerinin siyasi kanaatlerini paylasmayan herke-
sin, kafir olduguna hukmettiler. Ortaya ¢iktig1 andan itibaren
“Tekfir kavrami, gerek ilahiyatta gerek siyasette butun Harici
dustncesinin ana temasi*® idi.”*° Hariciler, imanin ne oldugu-
nu aciklamadan, onlerine gelene kafir damgasim vurmuslardi.
Bunda, onlarin iman yaklasimlannin, ‘siyasi konum’da olmasi-
nin buyuk pay: olmustur.*?° Kisiyi mt'min yapan sey nedir ki, o
olmadig1 zaman, kisinin mi’'min olmadig sdylenebilsin? Bu so-
ruya cevap bulabilmek i¢in iman kavraminy, fiili, 6znesi, nesne-
si ve eyleme iliskin boyutlar acilarindan inceleyecegiz.

2.1.1. Iman Fiili: Iman Etmek Nedir?
Imanin neligini ve konusunu ilk defa Murci alimler tartis-
t1. Bu alimler, “Imanin ne oldugu konusunda uzlasamadilar.”*?!
[k Murcilerden sayilan Eba Hanife, iman fiilini ‘dil ile ikrar*?
kalb ile tasdik™?® olarak tanimladi. Murcieden Gassan el-Kuafi

413 Gurabi, Tarihu’l-Firak, s. 14.

*1* Dehget: Bir tehlike veya korkung bir sey karsisinda duyulan urkuntu, yilg.

5 Kadi, Firaku’l-Islamiyye, s. 263.

416 Tritton, Islam Keldmu, s. 46.

7 {zutsu, Islam Diistincesinde Iman Kavram, s. 23.

*18 Ana tema: Asil konu, temel konu.

9 {zutsu, Islam Diistincesinde Iman Kavram, s. 23.

420 {zutsu, Islam Dustincesinde Iman Kavramu, s. 12.

421 Es'ari, Makalat, 1, 197. Krs. Izutsu, Islam Diistincesinde Iman Kavramu, s. 107; Tung, “Kelam
Ilminde Bityuk Giinah Meselesi”, AUIFD, XXXIII, 329.

42 [krar: Acikca soyleme, bildirme, benimseme.

*3 Ebn Hanife, Fikh-1 Ekber, s. 12; Nesef1, Tabsiratu’l-Edille, vr. 247a. Krs. Maturidi, Kitabu't-
Tevhid, s. 382.
Tasdik: Dogrulama, onaylama, onay.
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ve arkadaslar ise imam ‘Allah ve Rasulunu bilmek, Allah’in,
Elcisine indirdiklerini toptan kabul etmek’*** olarak tanimla-
dilar. Bu ekolden Yanus ibn Avn ve arkadaslarina gore iman
‘Allahn bilip O’'na kars: boyun egmek ve O'na karsi buyuklen-
meyi terk etmek’tir.*> Murcieden bagka bir grup da, “Iman,
kalb ile bilmektir.” dediler.*?¢ Murcieden sayilan ve Kerramiye-
nin kurucusu olan Muhammed ibn Kerram es-Sicistani’ye gore
iman, ‘dil ile mucerret*?” ikrar'dir. Bir insanin kalbinde kuftr de
olsa, o insan Allah yaninda mu'mindir*® ve kalb ile tasdike ge-
rek yoktur. Miirci ekolden Cebriyenin de kurucusu olan Cehm
ibn Safvan es-Semerkandi'ye gore iman, ‘kalb ile baghlk'ur.
Eger insan, diliyle kufrunu ilan etse, putlara tapsa, Islam tlke-
sinde Yahudi veya Huiristiyan gozukse, hag ve teslise inandig-
m da soylese, o insan Allah yaninda yetkin mu'mindir.**® Mur-
cieden Huseyn ibn Muhammed en-Neccar'a gore, “Iman tas-
dikten ibarettir.”** Miirci alimler arasinda, “Iman, yalmz Allah1
bilmektir. Kuftr ise yalmz Allah1 bilmemektir.”*! gorusun-
de olanlar da bulunmaktaydi. Abdulldh ibn Sa’id el-Kattan da
“Iman ikrardir. Bu da bilgi ve tasdik ile beraber olur.*? seklin-
de gorus bildirmisti.

Imanin yerinin kalb oldugunu belirten Eba Mansar Maturidj,
Nahl suresinin 106. ayetini de delil gostererek, ‘imanin kalb ile
tasdik oldugu'nu soylemektedir.*** Soz konusu ayetin nizul se-
bebi®¥** de bu gorusi dogrulamaktadir. Ammar ibn Yasir, Hz.

424 Sehristant, el-Milel, I, 263. Krs. ibn Hazm, el-Fasl, 111, 188.

425 Sehristant, el-Milel, 1, 260.

426 Malati, et-Tenbih ve'r-Red, s. 149.

#7 Mucerret: Soyut, yahin durum.

428 Eg'ari, Makdldt, 1, 205; Maturidi, Tevhid, s. 373; Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, vr. 247a; ibn
Hazm, el-Fasl, 1V, 204; Sehristani, el-Milel, 1, 192.

2% [bn Hazm, el-Fasl, 1V, 204.

30 Sehristant, el-Milel, 1, 141.

Y1 Eg'art, Makdlat, 1, 312.

432 Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, vr. 247a.

33 Maturidi, Tevhid, s. 373; Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, vr. 247a. Krs. Tevhid, 381. 16/Nahl,
106'da: “Inandiktan sonra Allah’ inkar eden...” cumlesi imanin, bilgiden bagka oldugunu
vurgulamaktadir. Kalbde iman degil de bilgi bulunsaydi, sonradan kufran bilgiyi ortadan
kaldirmasi so6z konusu olmazdi. Zira bilinen bir sey, bilinmezlik edilemez. Genis bilgi igin,
bkz. Ozcan, Mdturidr'de Bilgi Problemi, 118.

434 Nuzul Sebebi: Hz. Peygamber'in elgilik sureci ierisinde meydana gelen ve Kur'an'in bir ve-
ya birkag ayetinin yahut bir suresinin inmesine yol agan soru, durum ya da olay ifade etmek
uzere kullamlan bir kavramdir. Esbab-1 nuizul kavram sadece ayetler icin kullambhr. Hz.
Peygamber'in her hangi bir durum, konu ve soruya iliskin agiklama yapmasina da “esbabu
vurudi'l-hadis” denilmistir. Kur'an-1 Kerim'in ayetlerinin buyuk ¢ogunlugu belirli ve somut
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Peygamber’e gelip, musriklerin tehditleri**® karsisinda onlarin
ilahlanni hayirla anmak zorunda kaldigimi belirterek, tzuntu-
sunu dile getirdi. Bunun tzerine Hz. Peygamber: “Bir daha kuf-
re seni zorlarlarsa aym seyi yap.”** buyurdu.

Sabuni de alimlerin cogunlugunun ‘imanin, mutlak tasdik ol-
dugunu acikladiklanm belirtmektedir.*” Bu sebeple de, “Tas-
dikin oldugu yerde iman olur.”**® sonucuna vardi.. Bu konuda
Besir ibn lyas, imanin sozlukte ‘tasdik’ oldugunu, tasdik olma-
dig1 zaman imanin da olmayacagini belirterek, “Tasdik ise kalb
ve dil ile birlikte olur.”**® gorugind ileri surmustir. Bu tanim,
dil ile ikran tasdik kavraminin icine katmaktadir. Nesefi de
“Iman kufrin ziddidir. Kufur ise yalanlamadir.” O halde iman
kalb ile tasdik etmektir.”**° demistir.

Ebt’l-Hasan el-Es’ari, imamin ligat anlaminin tasdik oldugu-
nu belirterek, mademki Kur'an Arapcadir, o hilde onun keli-
melerine Arap lugatine gore anlam vermek gerekir. Bu, ilm1 bir
yoldur. “O halde, lugat ehlinin yaninda oldugu gibi, imanin tas-
dik olmasi lazimdir.”**' demektedir. Ibn Hazm ise, “Iman lugatte
yalniz tasdiktir. Amel ise organlarladir. Bu da ligatte ne iman ne
de tasdik diye isimlendirilir.”**? gorustinu ileri surerek, amelin

sebeplere bagh olarak inmemistir. Nuzul sebeplerine onem veren alimler, sadece bes ytz ka-
dar ayetin inis sebeplerinin bulundugunu belirtmisler. Dogrusu bu sayt ¢ok abaruli ‘bir sa-
yidir. Gergek o ki ayetlerin buiytik kismm 6zel bir olaya, konuya dolaystyla belirli bir sebebe
bagh olarak inmemistir. Onlar, insam ihtiyaci oldugu konuda bilgilendirmek, egitmek, yon-
lendirmek veya uyarmak i¢in gonderilmislerdir. Kald1 ki ayetleri esbab-1 nuzul kabul edi-
len 6zel olay ve tarihi kosullarla simrh olarak ele almanin da Kur'an'i mesaji genel ve ebedi
amaglanndan uzaklastiracag) kesindir. Bazi ayetlerin anlasilmasinda niizul sebeplerinden de
yararlanmak ile ayetlerin anlagilmasi igin nuzul sebebini temel almak ok farkh seydir. Soz
konusu ayetlerin yorumunda nuzul sebeplerini emare, karine olarak degerlendirmekte bir
sakinca olmasa gerektir. Gegmiste ve gintuimuzde bazi Musluman alimlerin esbab-1 nuzul
konulan ile gereginden fazla ilgilenmeleri Kur'an'n anlagiimast konusunda onlann ¢ahsma-
lanm verimsizlestirmis ve Kur'an'a bakislanmi daraltmistir. Kur'an'in mutlak, kusatici ve ev-
rensel boyuttaki ayetlerini, yer yer kesinligi bile supheli olan nuzul sebepleriyle simrlama
yanlgisina dusmuslerdir. Kur'an anlamak i¢in esbab-1 nuizule vakif olmak gerektigi kana-
ati, insam Kur'an'dan alinabilecek nasipten de mahrum birakacag) gorulmektedir. (Muhsin
Demirci, “Esbab-1 Nuzal”, TDV Islam Ansiklopedisi, 11, 360-362, Istanbul 1995)

3 Tehdit etmek: Gozdag vermek, korkutmak.

¢ Ibn Sa'd, Tabakat, 111, 249-250; Zemahgeri, Kessdf, 111, 164; Yazir, Hak Dini, V, 3131-3132.

37 Sabani, el-Bidaye fi Usalu’d-Din, s. 89. Krs. Ibn Hazm, el-Fasl, 111, 189.

8 Sabiini, Biddye, 90. Iman konusunda tartigmalar icin bkz. Nesefi, Tabsiratul-Edille, vr.
246b-253a.

9 Nesef1, Tabsiratul-Edille, vr. 246b; Krs. Ibn Ebil-izz, Serh Akideti’t-Tahavi, s. 373.

0 Nesefi, Tabsiratuw’l-Edille, vr. 247a.

1 Es'ani, Kitabu'l-Luma, s. 75. Bu gorusune Eg'ari, 26/Suara, 195; 14/Ibrahim, 4; 12/Yusuf, 17
ayetlerini delil getirmektedir.

*2 [bn Hazm, el-Fasl, 111, 189.
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imandan bir ciz olmadigim agiklamigtir. Imanin neligi tizerinde
tartisanlarin gorusleri, genel olarak bunlardan ibarettir.

Kur'an imani nasil tammlamaktadir? Kur'an-1 Kerim'e gore,
iman kufran celisigidir*®® ve bilgi degildir.** Imanin merkezi
kalbdir ve imanda kalb ile tasdik esastir.**

Kalb, Kur'an’da sikca kullanilan bir kavramdir. Bu kelime
122 ayette gecmekte olup** akil ve vicdam: da icine alacak se-
kilde kullanilmistir.*+

Kalb ile akil ayn ayn seyler degil, bir butiindurler. Zaman za-
man kalb kelimesi aklin yerine de kullanihr. Terim olarak kul-
lanildiklarinda kalb ile akil arasinda kaplam ve i¢lem fark: var-
dir. Kalb teriminin igine akhn yani sira, insan bedeninin diger
sistemleri de girmektedir. Akil ise daha soyut olup, onun icine
yalmz dustinme organi olan beyin girmektedir.**8

Kur'an’da kalbin ‘dustinme organi’ da oldugunu belirten ayet-
ler vardir**® Ozellikle Hacc suresinin 46. ayetinde kalb aklin fii-
line dayandirilmaktadir. Bu ayetten anlasildigina gore kalb, de-
rinlemesine dusinmek, olaylarin énuni ve arkasini gérmek,
sebep ve hikmetlerini anlamaktir.**

Kalb kelimesinin es anlamlis olarak fu’ad®' kelimesi,*? kalb
kelimesinin yerine mecaz olarak sadr* kelimesi de Kur'an’ da
kullanmilmistir. >4

Akl, Kur’an'da fiil olarak kullanilan fakat isim olarak kullanl-

3 2/Bakara, 108, 256; 3/Al-i imran, 177.

¥ 2/Bakara, 146; 6/En'am, 20; 16/Nahl, 106; 30/Ram, 56.

5 3/Al- Imran, 167; 5/Maide, 41,61; 9/Tevbe, 125; 16/Nahl, 106.

6 Cozo, Mefhim, s. 186.

*7 Cozo, Mefhiam, s. 17.

#48Bu durumu soyle ifade edebiliriz. Kalb = Akil + duyu organlan + bedenin diger sistem-
leri. Bu duruma 6mek olarak, Hz. Ibrahim’in Yuce Allah'tan, kalbinin gonul doygunlu-
guna ermesi icin oliuden diriyi nasil gikaracagim gostermesini istemesini (2/Bakara, 260)
verebiliriz. Hz. Ibrahim, Yuce Allahin kudretinden supheye dustaginden degil, bilakis
kalbinin doyurulmasini, yani hisleri ile de olaya taniklik yapmak igin boyle bir istekte
bulunmustur. O, akhyla dusunup benimsedigi bir duruma duyulanyla da katlmak iste-
mistir. “[nanmiyor musun?” sorusuna, inamyorum fakat kalbimin doygun olmasin is-
tiyorum, seklinde cevap vermesi de bunu ortaya koymaktadir. (Bkz. Cozo, Mefhum, s.
238)

449 7/Aral, 179; 50/Kaf, 37; 47/Muhammed, 24.

0 Cozo, Mefhum, s. 188.

*! Fuad kelimesinin Arapca cogulu efidedir.

+2 6/En'am, 110; 16/Nahl, 78; 23/Mu’'minn, 78; 46/Ahkaf, 26.

33 Sadr kelimesinin cogulu sudar'dur.

% 6/En'am, 125; 20/Taha, 25; 26/Suarda, 12,13; 39/Zumer, 22 gibi. Bu kavram da
Kur'an'da 41 yerde ge¢mektedir. Gogus kalbin bulundugu yerdir.
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mayan bir kelimedir.*® Aklin yerine isim olarak [ubb** kelime-
si kullanmilmustir.*>7

Aklin sifatlar1 olan’ nuha*® hicr*® hilm*° kelimelerinin de
akil yerine kullamldiginm biliyoruz.*!

Kalb, akl, fudd, lubb, nuhd, hicr ve hilm kelimeleri arasinda bir
i¢ iceligin oldugu gorilmektedir.*?

Dusunme, akhn fiilidir. Eger insanin duyu organlan olmaz-
sa, yani insan isitemez, hissedemez, goremez ise o insan du-
stunemez.*®* Bu sebeple insanin dogru dusunebilmesi igin bey-
ninin yani sira diger organlarimn da saglam olmas gerekir. Go-
rulayor ki, kalb kavrami; diisuinmeyi, akil yuritmeyi, anlamay:
da kapsayan ve bedenin diger sistemlerini icine alan insanin bi-
yolojik, fizyolojik, psikolojik, ahlaki ve entelektiiel buttnlugu-
nu ifade eder.** Bu sebeple imanin merkezinin kalb olmasi, ak-
lin devre dis1 birakilmasini degil, bilakis akli da igeren insanin
tim i¢ dunyasini kapsadif gercegini ortaya koyar.*6

Burada Maturidi’nin iman ile bilgi arasinda kurdugu iligki-

" ye isaret etmek yararh olacaktur. Maturidi'ye gore, bilgi iman
degildir: “Ama cehalet insan1 yalanlamaya goturdugu gibi bil-
gi de insam tasdike goturtr.”*® Yani, bilgi insam imana gota-
ren araglardan en 6nemlisidir. Bu da gostermektedir ki, iman
bilgi degildir.*” Bilginin iman haline gelmesi i¢in, ‘dogru oldu-
gunu bildigimiz bilgiye kalben baglanmamiz’ gerekir ki, tasdi-
kin anlami budur.”*6®

Ehl-i Stunnet alimleri arasinda tartisma konusu olan ima-

43 Akl kelimesi 49 yerde fiil olarak gecmektedir.

46 Lub kelimesinin ¢ogulu elbabdir.

47 2/Bakara, 179, 197, 269; 3/Al-i Imran, 7, 190, 191; 5/Maide, 100; 12/Yusuf 111; 13/
Ra'd, 19; 14/lbrahim, 52; 39/Zumer, 9, 18, 21; 38/Sad, 29; 40/Gafir, 53, 54 vd.

48 20/Taha, 54, 128.

49 89/Fecr, 5.

%0 2/Bakara, 225, 263; 4/Nisa, 12; 9/Tevbe, 114; 22/Hacc, 58, 59; 64/Tegabun, 17; 37/
Saffat, 100, 52/Tar, 32.

61 Cozo, Mefhum, s. 129.

%2 Cozo, Mefhum, s. 54.

3 Cozo, Mefham, s. 98.

464 Bkz. 26/Suari, 193.

%5 Islam oncesi donemde kalb kavram, sevgi ve nefretin, gizli ve aqigin, seving ve kede-
rin bulundugu yer, yani yasam anlaminda kullanihyordu. (Bkz. Cozo, Mefhum, s. 45.)

466 Maturidi, Tevhid, 380.

7 bn Hazm, el-Fasl, 111, 198. Ibn Hazm, Iblis kissasim ornek gostererek “Seytan, Allah’ bil-
mesine ragmen, kafirlerden oldu.” gorustinii ileri surmektedir.

68 {zutsu, Islam Dusincesinde Iman Kavram, s. 170.
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nin artip eksilmesi konusu da muhtemelen bu tasdik ile ilgi-
lidir. “Gerek bilgi gerek tasdik bireysel farklara elverislidir. Bir
kimsenin tasdiki baskalarininkinden daha gucli yahut daha
zayif olabilir.”*® Imanin artmasi veya eksilmesi, bu tasdikte-
ki bireysel farklarda aranmalidir. Hamdi Yazir, bu noktaya isa-
retle soyle demektedir: “Kafirlerin batila imanlarinin kuvveti,
mu’'minlerin hakka imanlarinin kuvveti ile mukayese edildigi
zaman, kafirin batila olan imaninda daha ziyade bir siddet ve
kuvvet varsa, o kafirler o mi'minlere galebe edebilirler* ki, bu
galebe batilin hakka galebesi degil... bir imanin diger imana ga-
lebesi demektir.”*"! Imanin artmasin tasdikin derecesine bagla-
mak lazimdir.#? Kur'an-1 Kerim'de bu anlami onaylayan ayet-
ler bulunmaktadir.*”* Tasdikteki kuvvet ise amele bagh degildir.
Esarilerin, “Iman ilim ve amel ile artar, ilim ve amelin noksan-
lig1 ile de noksanlagir.”#’* tarzindaki goruslerine amel bakimin-
dan katilmamaktayiz. Ancak ilmin, tasdike istikamet ve suur
verdigini de gozden kagirmamak lazimdir. Ameller imanin par-
cas1 degillerse de imamin neticesidirler.*”

2.1.2. Imanin Oznesi: Kime Mii’min Denir?
Hariciler, imana 6znesi yonunden baktlar. Yaklasim tarzlar
ise olumsuzdu. Onlar, “Kafir kimdir?” sorusu ile ise basladilar.*6
Halbuki Murciler, “M@’'min kimdir?” sorusuna cevap bulmaya
cahstilar. Bundan dolay1 Hariciler, Masliman toplumunu su-
rekli olarak kafirlerden temizlemekle ugrastilar. Kendileri gi-
bi diisinmeyenleri de kafir saydilar. Onlarin zihniyetleri cesit-
li sekillerde diger Islam mezheplerine bulasti. Ornegin Siadan
bir grup, “Ashab, Ebu Bekir'i kendi istekleriyle halife tayin et-
tiler ve bundan dolay: da kafir oldular.”*”” iddiasinda bulundu.

*9 [zutsu, Islam Digtincesinde Iman Kavrami, 228.

70 Galebe etmek: Yenmek, uisttin gelmek.

* Yazir, Hak Dini, 11, 1183.

42 Ebu Hanife, Fikh-1 Ekber, s. 12.

4732/Bakara, 260; 4/Nisa, 104; 5/Maide, 113; 9/Tevbe, 124; 8/Enfal, 2; 33/Azhab, 22; 48/
Fetih, 4; 74/Muddesir, 31.

47 Malati, et-Tenbih ve'r-Red, s. 46. Krs. Sehristani, el-Milel, [, 263.

45 |bn Hazm, el-Fasl, 111, 188. Murcieden Yanus ibn Avn: “Mi’'min cennete ilmi ve itaati ile
degil, ancak ihlas ve sevgisiyle girer” goriisunu ileri sirmugtur. Bkz. Sehristani, el-Milel, I,
261.

476 jzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavramu, s. 118.

477 Sehristani, el-Milel, 1, 311.
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Hatta Eb@rl-Hasan el-Es’ari “Biz Allah'in Kelami'nin mahluk ol-
madigini soylayoruz. Kur'anin mahluk oldugunu kim soylerse
o kafirdir.”® demistir. Bu yorum, Eg’ari'deki Harici etkisi ola-
rak gorilebilir. Gercek o ki yoruma dayal bir meselede, kendi
gibi dusunmeyenlere kafir damgasini vurmak, Harici zihniyeti-
nin uzantisindan baska bir sey degildir.

Iman fiilinin faili, insandir. Muhatab ise insan akhdir. “Islam’
da iman, rolti ve katkis1 bakimindan asla akil dis1 degildir. Ne
iman aklin ustundedir, ne akil imanin. Akil ve imani, insanin,
aralarinda tercihte bulunmak zorunda oldugu birbirine zit sey-
ler olarak kabul etmek Islami degildir.”*’® Akil tarafindan kont-
rol edilmeyen iman istikameti bulamayabilir. Islam dinini kal-
dirmanin bir yolu da, akli mahkaom etmektir. Halbuki akl ol-
mayamn sorumlulugunun da dininin de olmadig) Islami bir il-
kedir. “Muslumanlann akh feda etmesi*® pahasina ilhami vur-
gulamalari, inan¢ bozukluguna kapi aralamistir.”®! Cunka ce-
haletin sermaye yapilmasi, ancak akil sayesinde 6nlenebilmek-
tedir.

Islam’a gore, akil ile imanin her biri, digerinin tamamlayici-
sidir. Onemli olan iman etmek degil, dogruya iman etmek-
tir. Bunun sorumlulugu da bireye aittir. Kur'an’a gore sorum-
luluk 6zu itibariyla bireyseldir.*®® O, sorumlulugunu bilen in-
sanlardan olusan bir toplum modeli 6ngormustur. Fakat gele-
negin otoritesi Misliimana, zulum diyebilecegimiz bir hakikat
dusmanhg yaptirtmaktadir. Hayat ve mukadderatimiz hakkin-
da kendimize yon vermek icin ustin bir otoritenin kuvvetine
siginma geregini duymaktayiz. Allah'in emirlerinden baskasi-
n delilsiz ve itirazsiz kabul etmek, yasayanlarr, iradelerinde
ve dustincelerinde ¢urimenin bir isareti sayilabilir. Bagkalarini
taklit etme*®* dusunceyi kaldirdigy gibi, anlasmazhiklar da ku-
rumlastimmaktadir.

Dustinmeyi, arastirmayi, calismay: ibadet sayan Islam, ak-
i mahktm eden bir yapiya burundiaruldi. Halbuki ma'min,

48 Eg'ar, el-Ibdne, s. 25.

479 Faruki, Bilginin Islamilestirilmesi, s. 68.

*80Feda etmek: Gozden ¢ikarmak, kiymak.

8! Faruki, Bilginin [slamilestirilmesi, s. 56.

82 6/En'am, 164; 17/isra, 15; 35/Faur, 18; 39/Zumer, 7; 53/Necm, 38.

83 Taklit etmek: Bir seyin sahtesini yapmak, bir kimseye benzemeye cahgmak.



219
IGTIMAI BUHRAN DONEMI

Kur’an1 Muslimanlarin kitabi olarak degil, Allah’in Kitab: ola-
rak dusuntp, onu bir kabile veya millete tahsis etmeden yani
ozgilemeden tum insanhgin sorunlarina ¢6ztm getirecek se-
kilde yorumlamak sorumlulugu ile kars: karsiyadir. Bu ayni za-
manda Kur'an'in evrenselliginin de geregidir. Dogrusu, Muslu-
manlardaki inan¢ bozukluklari, aklin mahkam edilmesiyle be-
raber baslamistir.

Dustinmekten korkan ve dustinemeyen Muisliimanlardan
olusan topluluklar, Islam’a yiuk olmuslardir. Bu duruma en gu-
zel ornek de Haricilerdir. Hariciler, hi¢c dusinmeden ¢ocukla-
n dahi oldirmuslerdi. Onlar ¢ocuklarin da miusrik olabilece-
gini saniyorlardi. Bu yaptiklarini da Islam adina, Kur'an adi-
na yapmislardi. Tarihi tecriibe de gostermistir ki, duisinemeyen
Musltiman gunah isleyip bunu imanin bir geregi sayabilmekte-
dir. Bundan dolayy, iman fiilinin faili olan insan i¢in disunme-
si, aklin1 kullanmas1 da imanin istikamet tizerinde*®* olmasinin
on sarti olmaktadir.

2.1.3. Imamin Nesnesi: Mii'min Neye Iman Edecek?

Iman edilecek konular vardir ki, bunlara imanin sartlar1 di-
yoruz.*8> Bu sartlardan her biri, digerinden farkl: bir alan1 kap-
samaktadir. Bu alanlan Allah’a iman, peygamberlere iman ve
ahirete iman olarak tuge indirgeyip, kitaplara, meleklere, hayrin
ve ser imkanimin yaraticisimn Allah olduguna inanmay1 pey-
gamberlere imamn iginde saymak mumkundir. Bu durumda,
inanilacak t¢ temel ilke karsimiza cikmaktadir.

Kelamcilarin cogu imani ‘Allah’1, Rasulunu ve Allah’tan gelen-
leri toptan kabul etmek’*® olarak taumlamaktadirlar. Imanin
alt sart1 arasinda yok diye, Kuran'da agikca belirtilen konulan
inkar etmek kufurdur.*” Bu yonden iman olayina baktigimiz-
da, herhangi bir artma ve eksilme s6z konusu olmamaktadir.*®
Sonug olarak iman, Allah'n Hz. Muhammed aracili ile insan-
liga gonderdigi Kitab1 ve bundaki ilkeleri kabul etmek*® ya-

484 11/Had, 112; 26/Suara, 15. Krs. 81/Tekvir, 28; 41/Fussilet, 6.
85 Ebn Hanife, Fikh-1 Ekber, 5; Buhari, 1, 18; Tirmizi, V, 7.

86 Eg’ari, Makdlat, 1, 203.

87 2/Bakara, 85; 4/Nisa, 150; 5/Maide, 49.

8 \bn Hazm, el-Fasl, 111, 197.

489 Eg'ari, Makadlat, 1, 197-198.
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ni, Kur'an'in her ayetinde Allah'n dogru soyledigini tasdik et-
mektir.

Bu konuda karsimiza ¢ikan bir mesele de iman ile Islam’in ay-
m anlama gelip gelmedigi konusudur. Islam kelimesi ve turev-
leri Kur'an'da farkl anlamlarda kullanilmistir.**® Imamiyye fir-
kasl, Islam’in, imandan baska oldugu konusunda ittifak etmis-
lerdir. Onlara gore, iman ile Islam arasinda kaplam ve iclem far-
ki oldugundan, “Her mi'min Muslumandir ama her Musluman
mu'min degildir.”™* Maturidi ise iman ile Islam’in ayni anlama
geldigini cesitli ayetleri de delil getirerek ortaya koyduktan son-
ra, “Iman ile Islam’in hakikatlerinin ayni oldugu sabit oldu. Kim
aralarinda farkhlik gorirse yeni bir icatta bulunmus olur.”** de-
mektedir. Nesefi de bu konuda bircok ayeti zikrettikten son-
ra, iman ile Islam’n birbirinden aynlmadiklanni ve aym sey
olduklanni,*? belirtmektedir. O, Yusuf’un (as.), Miisliman ola-
rak 6lmeyi*** istemesini de delil getirerek, “Eger aralaninda fark
olsaydi, Yusuf Peygamber boyle dua etmezdi.”** iddiasinda da
bulunmustur. Ayrica, Islam ile imanin farkh oldugunu ileri su-
renlere Nesefi, “Islam, imandan bagka bir sey ise, birinin olma-
mast halinde digerinin varhginin, gercege aykir1 olarak tasavvur
edilmesi gerekir.”* seklinde cevap vermektedir. Ancak, Islam
ile imanin ayni olmasi durumunda, imanin sartlan ile Islam’in
sartlarimin farkli olmasi nasil aciklanacaktir? Bu durumda, mes-
hur Cibril hadisi*’ de tartisma konusu olacaktir. Cinkii bu ha-
diste, imanun sartlan ile Islam’in sartlan ayn ayn sayilmistur.

Iman ile Islam kelimeleri arasinda liigat bakimindan fark ol-
dugunu belirten Yazir, Islam kelimesinin daha genis bir anlam-
nin olduguna isaret etmektedir.*® Iman kavramini, islam kav-
raminin i¢inde saydigimiz zaman problem ¢oztulmektedir. Bu
durumda, her mi'min Musliman kabul edilmekte fakat her

%0 3/Al-i Imran, 20; 9/Tevbe, 74; 12/Yusuf, 101; 49/Hucurat, 14.

49! Bagdadi, Evailul-Makalat, 48.

492 Maturidi, Tevhid, 401.

493 Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, vr. 252a.

494 12/Yusuf, 101. Krs. 3/Al-i imran, 83.

495 Nesefi, Tabsiratw’l-Edille, vr. 252a.

46 Nesefi, Tabsiratu'l-Edille, vr. 252b; Krs. ibn Ebtl-izz, Serhu Akideti’t-Tahdvi, s. 392.

%97 Buhari, 1, 18; Muslim, I, 39-40; Tirmizi, V, 7; Nesai, VIII, 97-99; ibn Mace, I, 24-25;
ibn Hanbel, Musned, 1, 27, 52-53, 11, 107.

8 Yazir, Hak Dini, V1, 4482-4483. Krs. Zemahseri, Kessdf, V1, 22.
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Misliman mu'min olamamaktadir. Kelimeler arasinda iclem
ve kaplam bakimindan fark oldugunu kabul ettigimiz zaman,
Hucurat suresinin 14. ayetinin de Kur'an'da gecen ‘munafik’
kavraminin da agiklanmasinda bir zorlukla karsilasilmayacak
ve imanin sartlan ile Islam’in sartlannin farkh olmasinin da bir
anlamu olacakur.

2.1.4. Imanmin Tezahiirleri: Iman Amel Iliskisi
Murcienin, sonradan Ehl-i Sinnetin disindaki diger ana firka-
lar; Sia, Havaric ve Mu'tezile amelin, imanin bir parcas: oldugu-
nu, bu sebeple, Allah’in emirlerini yerine getirmeyenlerin ve ya-
saklanni yapanlarin imandan ¢ikacagim ileri surduler.**® Bun-
lara gore iman, “Hem fiili kalb, hem fiili lisan ve hem de fiili
cevarihtir.”® Her ticii de imanin en oénemli ilkeleridir. Bun-
lardan biri olmadigl zaman iman s6z konusu olamamakta-
dir. Bu konuda da Hariciler digerlerinden daha katudir. Amidi,
Haricileri soyle tanimlamaktadir: “Kim buttin itaatlar imandir
derse o Harici mezhebindendir.”*®! Mu'tezileden bir grup da,
“Nafile olsun, farz olsun butiin ibadetler imandir.”% demisler-
dir. Onlarin bu gorusleri dogrultusundaki rivayetlere hadis ki-
taplarinda da rastlamlmaktadir.’®® Hatta Hz. Peygamber’e da-
yandinlan bir hadiste, iman amel olarak belirtilmistir.>*

Haricilerin, iman konusundaki gorusleri, kelami degil, siya-
si baglamda®® ortaya ¢ikmisti. Emeviler devrinde de siyasi yon
her zaman agir bastigindan, onlar siyasi kanaatlerinde daha da
katilastilar. Artik Haricilere gore, “iman, amelden aynlamaz™%
oldu. Siyasi konularda birbirine taban tabana karsit gorusle-
ri olan $ia ile®” Havaric iman konusunda aym gorusu paylas-
maktaydilar. Hariciler, tahkime raz olduklari i¢in Siayr mi'min

49 {bn Hazin, el-Fasl, 111, 188-189. Krs. Es'ari, Makaldt, 1, 140.
5% Yazir, Hak Dini, 1, 181. Krs. Es'ari, Makalat, 1, 165-167.
Cevarih: Insanun el, ayak gibi organlan.
Fiili Cevarih: Organlann fiili.
0! Amidi, Ebkaru’l-Efkar, vr. 11, 236b.
302 Eg’ari, Makalat, 1, 303.
503 Buhari, 1, 8-9. Tirmizi, V, 10-11. Mesela: “iman, Ensan sevmektir. Nifakin belirtisi ise
Ensara bugz etmektir.” Bkz. Buhari, I, 10.
04Buhar, 1, 12. Krs. Eba Davud, V, 57; Nesai, VIII, 93.
505 jzutsu, Islam Dustincesinde Iman Kavram, s. 12. Krs. Abdulhamid, Islam’da itikadi, s. 73.
3% Negsar, Neg'etu'l-Fikril-Felse fi, 1, 230.
507 Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, s. 44-45.
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kabul etmezlerken, Siiler de halifeye isyan ettiklerinden dolay
Haricileri mi'min saymadilar. Zira her iki firka mensuplarn da
ameli imandan bir ciiz sayarak bu sonuca ulasmiglardi. Halbuki
Hz. Ali, Haricilere karsi askeri guc kullandigy halde, onlan asi
Miisliman olarak gérmus ve fakat isyan etmelerinden dolay: da
Haricileri kufurle su¢lamamusti. Siilerdeki bu degismenin sebe-
bini, siyasi goruslerinin zamanla iman alanina aktarilmasinda
aramak gereKir.

Haricilerin, ameli imandan bir parca sayan goruslerine kok-
la elestiri Murci alimlerinden geldi. Onlar, imanin ne oldugu-
nu inceleyerek, imamn amelle bir iliskisinin olmadigim ortaya
koydular.>® Bunlara gore, asil olan imandir. “Kufur ile beraber
itaatin fayda veremeyecegi gibi imanla beraber ma'siyet de zarar
vermez.”® Bu goriis mensuplarina, ‘ameli imandan ayirdiklar
ve tehir ettikleri icin’, ircd’ kelimesinden turetilen “Murcie” den-
mistir. Ayrica, fazilet siralamasinda Ali ibn Ebi Talib’i, Sianin id-
dia ettigi birinci dereceden dorduncu dereceye indirdikleri igin
de bu dustince mensuplarina Murci denmistir.’'® Goraluyor ki,
Muirci kelimesinin bile bir siyasi huviyeti bulunmaktadur.

Murcienin iman konusundaki yaklasimi, genelde Ehl-i Sun-
net alimlerince de benimsendi. Amelin imandan bir ctiz olama-
yacagini belirten Nesefi “Iman, amellerin sartidir, ameller ima-
nin degil "' demektedir. Amidi, iman amel iliskisine degisik
bir agidan  bakmaktadir. Ona gore, “iman itaat etmek olsaydi,
sayica peygamberlerden daha cok itaat yapanlarin imanlarinin,
peygamberlerinin imanlanndan daha ¢ok olmas: gerekirdi. Bu
ise imkansizdir.”*'2 Ozetle, “Iman kavraminin, ameli icine al-
madig1 seklindeki tezin en onemli nazari sonucu gunahlarin,
hatta buytk gunahlarin, iman 6z olarak etkilememeleridir.”*?
O halde iman amel tartismasinin ortaya ¢ikmasina sebep olan
“buytuk gunah” meselesi nedir?

508 {zutsu, Islam Dusiincesinde Iman Kavramy, s. 107.

09 Malati, et-Tenbih ve'r-Red, s. 146. ibnHazm, el-Fasl, 111, 188, IV, 205. Sehristant, el-Milel, I,
258. Kitdbul-Firak ve’n-Nihal (yazan belli degil), vr. 97a; Krs. Eg'ari, Makalat, 1, 197-198,
205.

310 Sehristani, el-Milel, 1, 257. Es'ari, Makalat, 1, 197 (dipnot). Krs. Kitdbu'l-Firak, vr. 97b; Ti-
ritton, Islam Kelarm, 46.

! Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, vr. 248a; Krs. Tabsiratu’l-Edille, vr. 250a.

512 Amidi, Ebkaru’l-Efkdr, vr. 11, 239b.

513 {zutsu, Islam Dugtincesinde Iman Kavramu, s. 127.
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2.2. Buyik Gunah Meselesi

Hakeme basvurmay1 onayladig i¢in Hz. Ali'nin buytk giinah
isledigini iddia eden ilk Hariciler, bundan dolayi, Ali'nin kuf-
re dustugunu de ileri surduiler. Sonradan, bu kufar cemberini
daha da genisleterek, kendileri disinda kalan herkesin kufru-
nehikmedip, diger Mislumanlan kendilerinin kolesi saydilar.>'*
Hariciler tarafindan ortaya atilan, buyik gunahin Musltimani
dininden c¢ikardig tezi, diger Islam mezheplerini de farkh se-
killerde etkilemistir.

Haricilerin buyuk gunah konusundaki goruslerine, en sert
tepki Murcieden geldi. Murci alimler eylemin imandan bir par-
ca olmadigim, bundan dolay: da buyuk guinah islemenin ima-
na zarar vermeyecegini belirterek®'®> Harici anlayis1 reddettiler.
Mu'tezili alimler ise bu konuda Murcie ile Haricilerin arasina
girerek, uzlasmaci bir tutum takindilar. Onlar, eylemin imanin
parcast oldugunu, buytk giinah isleyenin dinden ¢ikacagini ve
fakat kafir olmayacagini, onun fasik olacagim yani ‘el-menziletu
beyne’l-menzileteyn’ esasini ileri surduler.'® Boylece, Mu'tezile
iman ile kufur arasinda uctncu bir derece kabul etmis oldu.>"’
Mu'tezileden Ibrahim en-Nazzam, imam ‘buyuk ginahlardan

‘sakinmak’ olarak tanimladi.5!® Bu anlayisin sonucu ise, eylem
imanin bir parcasi degil, imanin kendisidir. Dolayisiyla iman
ile amel aymdir.

Hariciler, Mu'tezilenin ortaya koydugu imanla kuftir arasinda-
ki dereceyi, Maide suresinin 44. ayetini de delil getirip, ‘fasik'in
kufre girecegini belirterek®'® reddettiler. Gerek Hariciler, ge-
rek Mu'tezili alimler fasik kelimesine farkh anlamlar yuikledi-
ler. Kelimenin iceriginde anlasamadilar. Mu'tezili alimler iman
ile kufrun, birinin digerine kars1 durumu konusunda da Murci
alimler ile uyusamadilar. Murcie, iman ile kifri, birbirinin na-
kiz1 olarak kabul ederken,’?® Mu'tezile ise birbirinin z1dd: ola-
rak ele almisti.

514 |bn Hazm, el-Fasl, 11, 115. Krs. Izutsu, Islam Dusincesinde Iman Kavram, 16.

515 Sehristani, el-Milel, 1, 269.

516 |bn Murtaza, Tabakdtu Mu'tezile, s. 8. Krs. Malati, et-Tenbth ve'r-Red, s. 49.

517 151k, Kemal, “Mu'tezile'nin ilk Kurucusu Vasilibn Ata™, AUIFD, XXIV, 343. Krs. Tung, Ci-
had, “Buyuk Gunah Meselesi”, AUTFD, XXII1, 328.

518 Eg'ari, Makdldt, 1, 304. Krs. Makdldt, 1, 140.

519 Raz1, Usulu'd-Din, s. 135. Krs. Isik, “Mu'tezile’nin Kurucusu”, XXIV, 347.

20 Eg'ari, Makdldt, 1, 197-198. Krs. Malati et-Tenbih ve'r-Red, s. 49. Maturidi, Tevhid, s. 364.
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Hz. Peygamber zamaninda, buytk gtinah isleyenin durumu
hakkinda bir tartismanin olduguna dair hentz bir bilgiye sahip
degiliz.>! Hz. Osman’in 6ldurilmesi, Cemel ve Siffin harpleri
gibi meydana gelen i¢ savaslarda, oldurenlerin de 6ldurtlenle-
rin de Musliman olmalanndan dolayi, bu olaylar tartismalara
sebep oldu. Cunk ortada Islam’n buyuk giinah saydig bir 6l-
durme fiili vard.

Hz. Osman ve isyancilar, Hz. Ali ve Talha, Zubeyir, Hz. Ali ve
Mu’aviye higbir zaman karsisindakileri iman konusunda eles-
tirmediler. Hz. Osman, kendisini 6ldirmeye calisan isyancilar
hakkinda, “Ey Allahim! Senin mu'min kullann beni 6lduru-
yor.”? demisti. Hz. Ali, Mu'aviye ve taraftarlanm bagy/isyanci
Muslimanlar olarak nitelemisti.®? Hatta o, kendisi ile savasan-
lar hakkinda Allah’tan, Hicr suresinin 47. ayetine gore karsihk
goreceklerini ummakta ve dilemekteydi®** Ancak Mu'aviye’ye
karsi Hz. Alimin yaminda savasirlarken, hakeme basvurma ola-
y1 sebebiyle, onun ordusundan aynlan ilk Hariciler, isyanlanna
mesruiyet kazandirma kaygisindan kaynaklandigimi sandigimz
bir yaklasimla, ilk defa, ‘buytk giunah’ isleyenin dinden ¢ikaca-
gin1 ve kafir olacagim ileri surduler.>?

Buyuk gunah islemenin, kulu kafir yapacagim belirten bu ilk
Hariciler, Hz. Osman, Hz. Ali, Talha, Zubeyir ve Hz. A’ise’yi de
tekfir ettiler.®® Ayrica onlar, murtekib-i kebiri/buyuk gunah is-
leyeni ya kafir ya musrik ya da miinafik olarak kabul ettiklerin-
den dolay1 oldurtlmesi gerektigi kanisina da vardilar. “Onlann
kafasinda buyuk gunah ile kufur esitti.”**” Buyuk guinahin say1-
s1 konusunda uzlasamayan Harici ekolti mensuplan, zamanla,
kuctuk gunah isleyenlerin de kafir olacag: sonucuna ulastilar.?®

Imamiyye ve Zeydiyye, Hz. Ali'ye karsi savasan Basrallarin,

32! Kilavuz, Iman-Kiifiar Stin, s. 68.

522 jbn Sa'd, Tabakdt, 111, 82. Krs. ibn Arabi, el-Avdsim, s. 131-132.

523 jbn Sa'd, Tabakdt, 111, 225. Krs. 49/Hucurat, 9.

524 1bn Sa'd, Tabakat, 111, 225. S6z konusu ayetin anlam soyledir: “Onlann gonullerindeki ki-
ni sokup attik; onlar artik sedirler uzerinde kargilikh oturan kardesler olmuslardir.”

525 Eg’ari, Makdldt, I, 155-157. Eba Zehra', Mezdhib, 1, 113. Tung, “Kelam llminde Buyuk Gu-
nah Meselesi”, AUIFD, XXIII, 328. izutsu, Islam Distincesinde Iman Kavram, s. 49.

526 Razi, I'tikdddtu Firaki'l-Muslimin, s. 51. Krs. Reyyis, en-Nazariyye, s. 80. Talibi, Ardu’l-
Havaric, s. 134. .
Tekfir etmek: Kufiire denk sayma, kafirlikle suglama ve isnatta bulunma, birinin bir s6z ve-
ya davramsina dayali olarak kufrune hukmetme.

527 [zutsu, Islam Dugtincesinde Iman Kavramu, s. 52.

5% Kilavuz, Iman-Kiifir Siin, s. 83.
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Samllarin ve Haricilerin fasik kafirler olduklarini, bundan do-
lay1 da sonsuza kadar cehennemde kalacaklar konusunda go-
rus birligine varmislardi.>?® Cunku bunlar, Hz. Ali'ye karsi sava-
sarak buyuk gunah islemislerdi.’*® Onlar da tipk: Hariciler gibi
murtekib-i kebirin kafir oldugunu ileri surmekteydiler. Bu ko-
nuda Harici gorust benimsemislerdi.

Buyuk gunah isleyeni munafik>*! olarak kabul eden Hasan-1
Basri'yi de Harici ekolinden saymak gerekmektedir. “Miina-
fik” Kur’ani bir terimdir**? ve ‘kufrunt gizleyene’ denmektedir.
Murtekib-i kebire munafik denmesi, onun kafir oldugunun ka-
bul edilmesi demektir. Amidi, munafigin kafirden daha siddetli
oldugunu belirterek, Hasan-1 Basri'nin Haricilerden de ileri git-
tigini soylemektedir.’*

Mu'tezileye, bu ismin verilmesine sebep olan olay da, Hasan-1
Basri'nin buyik gunah karsisindaki tutumundan kaynaklan-
mustir.”** Buyuk gunah meselesi Vasil ibn Ata’ ile baglamamust.
Tahkim hadisesinden sonra Musliimanlar arasinda zaten tarti-
silmaktayda. Bir taraf, murtekib-i kebirin mu'min oldugunu be-
lirtirken, diger taraf, kafir oldugunu iddia etmisti. Yani, buyuk
gunah isleyen hakkinda iki gorus bulunmaktaydi. Vasil her iki
gorusu de asin buldu. O, “Buyuk gunah isleyen imandan ¢1-
kar fakat kufre girmez, ikisinin arasinda bir yerdedir.” gorusu-
nu ortaya att1. Bu goris bundan sonra, Mu'tezile mensuplarinin
ayinc niteligi oldu. Onlarin, ‘el-menziletu beyne’l-menzileteyn’
esasl, bu dusunceyi ifade etmektedir.>*

Mu'tezilenin buyuk ginah konusundaki gorusunu deger-
lendiren Maturidi “Mu’tezile, kulun fiilinin hikmunu ertele-
mistir. Ginahkari mi'min veya kafir diye isimlendirmeyi ka-
bul etmemistir.”>*® demektedir. O, bu konuda Mu'tezileye de
Mirci denebilecegine isaret etmistir. Zaten, baslangicta Murci
alimler, buyuk ginah sahibi hakkindaki hikmu ahirete erte-

329 Bagdadi, Evdilu’l-Makadldt, s. 43.

530 Eg’ari, Makadlat, 1, 140. )

3! Munafik: Dini kurallara inanmadig halde inanrms gorunen, ikiyuzlulik eden.

532 4/Nisa, 140, 145. 9/Tevbe, 67-73. 33/Azhab, 1, 48, 73. 66/Tahrim, 9... gibi.

533 Amidi, Ebkaru’l-Efkdr, vr. 11, 241b. Krs. Isik, “Mu’tezile’nin Ik Kurucusu Vasil ibn Ata™,
AUIFD, XXV, s. 348. Kilavuz, Iman-Kiifir, s. 155.

534 Isik, “Mu’tezile’nin {1k Kurucusu”, XXIV, 338.

535 Bagdady, Evdilu'l-Makadlat, s. 37.

36 Maturidi, Tevhid, s. 383.



226
SAHABE DONEMI IKTIDAR KAVGASI

ledikleri icin bu ismi almislardi. Onlar, bu diinyada buyuk gu-
nah isleyen kimse hakkinda cennetlik veya cehennemlik hiik-
munun verilemeyecegini ifade etmislerdi. Murcienin buyik gu-
nah karsisindaki bu tutumu diger mezheplerin mensuplar ara-
sinda da taraftar toplamist1.>*

Mu'tezile mezhebinin kurucusu Vasil ibn Ata’, buyuk gu-
nah konusundaki goruslerinin dogrulugunu séyle savunmus-
tu. Vasil, Mu'tezilenin ileri gelenlerinden Amr ibn Ubeyd’e:

—Sonradan kullanilan isimlerden hangisini, —tzerinde ehl-i
kible>*® firkalarinin ittifak>* ettigini mi yoksa ihtilaf* ettigini
mi- kullanmak daha evladir?

—Bilakis ittifak ettikleri ismi kullanmak daha iyidir.

—Ehl-i Firak ihtilaf halinde iken, biiyuk gunah isleyeni fasik
olarak isimlendirdiklerini, onun disindakileri isimlendirmekte
ihtilaf ettiklerini bilmiyor musun? Havaric, buyuk gunah isle-
yeni kafir-fasik; Murcie, mi'min-fasik; Sia, ni'met kafiri-fasik;
Hasan-1 Basri ise munafik-fasik diye isimlendirdiler. Bunlar, bu-
yuk gunah sahibini fasik olarak isimlendirmekte ittifak etmis-
lerdir. Oyle ise biz de ittifak edileni aliriz. Ihtilaf edilen ile onu
isimlendirmeyiz. Iste din ehline yakisan da budur.**!

Goruluyor ki, biuyuk gunah meselesinde Mu'tezile, firkalar
arasinda uzlastiric1 bir rol uistlenmisti.

Mircienin, buytuk gunah konusunda iman-eylem iligkisin-
deki gorusine uygun bir tutum takindigy gorulmektedir. Eba
Hanife, Allah’a es kosmamak kosuluyla, buyuk gunah sahi-
bi tevbe etmeden olurse, “O Allah'in iradesine baghdir. Di-
lerse onu atese sokmakla azaplandinr. Dilerse onu atesle
azaplandirmaz.”* demisti. Bu dusunce sekli Ehlei Stinneti de
etkilemistir. Ebw’l-Hasan el-Es’ari de: “Kufrunu kendisi belirt-
medikge, Ehl-i Kibleden gunah isleyen hicbir kimsenin kafir
olmadigina inaniriz™* seklinde gorusunu agiklamisti. Hadis-

33 Kitab fi'l-Firak, s. 97 A. Krs. Eg'ari, Makaldt, 1, 97. (dipnot).

538 Ehl-i Kible: Misluman.,

539 [uifak: Anlagma, uyusma.

> [htilaf: Ayrihik, anlasmazhik, uyusmazhk.

41 {bn Murtaza, Tabakdtu Mu'tezile, s. 38.

52 Eba Hanife, Fikh-1 Ekber, 11. Maturidi, Tevhid, 382-383. Krs. ibn Sa'd, Tabakat, 1, 220.
Malati, et-Tenbih ve'r-Red, s. 43.

3 Eg'an, el-Ibdne, s. 26.
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ciler de “Kible ehlinden higbir kimseyi giinah isledikleri icin
tekfir etmemislerdi.”™**

Maturidi, insanlann sehvet, gaflet, zorluk ve hamiyetten>* do-
lay1, tovbe ve af umudu ile ginahi helal gormeden, isledikleri
gunah meselesi uizerinde tmmetin ihtilaf ettigini; buytuk gtinah
isleyenin bazilarina gore musrik, bazilanna gore ise ne mi’'min
ne de kafir, bazilarina gore munafik ve bazilanna gore de asi
mui'min oldugunu®*® belirttikten sonra, bu konudaki gorustni
soyle ifade etmektedir: Kufur devamh bir haldir. Gtinah islemek
ise gecici bir haldir. Kufrun disindaki buytk gunahlar belli bir
zamanda yapilir. Bir anda sehvet hirsiyla yapilan gtinahin cezasi
ebedi olamaz. “Allah’a sirk kosmamin disinda, diger buyuk gu-
nahlar devamli olmamak sartiyla, bazen sehvetin galip gelme-
siyle yapilir. Cezas: da buna goredir.”*" Aynca o, Nisa’ suresinin
31, Had suresinin 114, Ahkaf suresinin 16 ve Ankebit suresi-
nin 7. ayetlerini de delil getirerek, “buytk ginah isleyenin cen-
netten mahrum olup,>*® cehennemde ebedi olarak kalmas: ihti-
mali yoktur. Fakat onun isi Allah’a birakilir.* demistir.

Sabuni, buyuk gunah konusuna degisik bir acidan bakmak-
tadir. Ona gore, “Her ginah kendinden buyugune nispeten ku-
cuktur. Mutlak buytik gunah kufurdur. Zira ondan daha buyuk
gunah yoktur.”* Bundan dolay: da, “Kufrun disinda gtinah is-
leyen, ne munafik ne de dinden ¢ikmis olur.”>! Hadislerde de
sirkin buyuk gunah olmasi disinda, buytk ginah siralamasi
degisiktir.>>

Buyuk gunah konusunda soylenenleri soyle 6zetleyebiliriz:
Ameli imanin parcasi sayanlar, buyik giinah isleyenin dinden
ciktigin, ameli imamin parcas: saymayanlar ise kufrun disinda
buayuk gunah isleyenin dinden ¢ikmadigini ve ginahkar Mus-
luman oldugunu, eger tovbe etmeden olurse Allah’in onu bags-

5% Eg'ari, Makadlat, 1, 322.

>*> Hamiyet: Bir insanin yurdunu, ulusunu ve ailesini koruma gabasi.

**6 Maturidi, Tevhid, 329.

47 Maturidi, Tevhid, 362.

% Mahrum olmak: Yoksun kalmak.

% Maturidi, Tevhid, 383. Krs. 4/Nis4, 48 ve 116.

550 Sabant, Biddye, 85. Krs. Ibn Ebt'l-izz, Serhu Akideti't-Tahdvi, 418. Kilavuz, Iman-Kifur Sin-
n, 69-70.

551 Sabani, Biddye, 80. Krs. Buhar, V111, 13, 15; Muslim, I, 91; Tirmizi, V, 14-15 ve 21.

552 Omek olarak bkz. Muslim, I, 91-92.
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layacagini, dilerse ginahi kadar cezalandiracagin, fakat ebedi
olarak ateste kalmayacagini, belirtmislerdir.

Ebt Manstr Maturidi, asin tutumlarindan dolay: Havaric ve
Mu'tezileyi, ‘Allah’in rahmetini daraltmak’la suglamigtir. > Onun
bu tespitinin dogru oldugu gorulmektedir. Kur’an, Allah’in rah-
metinin genis oldugunu ve her seyi kusattigin bildirmistir.>>*
“Kur’an’in, iman ve salihat diye iki degisik kavram kullanmasi
olgusu, bunlarin temelde iki ayn sey oldugunun inkar olunmaz
kanit1 olarak alinabilir.”>> Bu da eylemin, imanin pargasi olma-
digini ortaya koyar. Imanin devamh bir hal, amelin ise ma'siyet>*®
gibi belli zamanlarda yapilan eylem oldugu dustnulebilir. Mus-
liiman ara sira gunah islese bile, iman bunun surekli olmasim
engelleyecektir.

Imanli olanin, bazi giinahlan isleyebilecegi dusunilurse bi-
le, butiin gunahlan islemesi mumkun degildir. Gunah isleye-
nin, sevap isleyerek gtinahi giderebilecegini Kur'an-1 Kerim
belirtmektedir.’>” Kotultikler yapilmayinca, onlarin giderilmesi
de soz konusu olmaz. Bu konuda ceza konmas: da, Musluma-
nin ginah isleyebileceginin kabulu anlamina gelmektedir. Bu-
tun bunlarin yaninda, Allah, buyik gunah isleyenleri mt’'min
olarak nitelendirmektedir.>® ‘Tovbe kapist’, ‘Allah’'in giinahla-
n ortmesi’, ‘ginahlarn bagislanmas1®® gibi kavramlar da bu-
yuk gunah isleyenin mi'min oldugunu ortaya koymaktadir.*®
Alametler her zaman imanin varhgina veya yokluguna delalet
etmeyebilir. Bunlar, “Kimi zaman medlule aykin duger.™® Bu
gercek de buyuk gunah isleyenin, dinden ¢ikmayacagim gos-
termektedir.

Kur’an'da, imanin ortaya ¢ikmasina isaret eden, bir¢ok ayet-i
kerime bulunmaktadir. Hadiste gecen degisik iman tanimlarim
da bu bakimdan ele almak gerekmektedir. Bu durumu bir 6rnek
ile aciklamaya calisalim. Hz. Ali'ye, “Iman nedir?” diye soruldu-

353 Maturidi, Tevhid, s. 335.

5543/Al-i Imran, 156. Krs. 23/Mu'mintn, 7.

555 {zutsu, Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 269.

336 Ma’siyet: Gunah.

557 4/Nisa, 31; 11/Had, 114; 25/Furkan, 70, 46/Ahkaf, 16; 29/Ankebut-7.
558 49/Hucurat, 9. Krs. 2/Bakara, 217; 4/Nisa, 48.

59 3/Al-i imran, 193.

560 Maturidi, Tevhid, s. 364.

561 Katib Celebi, Mizanu’l-Hakk, s. 57.
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gunda, onun cevaby, “Iman deért esas uzerine kurulmustur: Sa-
bir, yakin yani ilim-arastirma, adalet ve cihad.”¢? seklinde ol-
mustu. Bagka bir zamanda ayni soruya Hz. Ali'nin cevabi su
olmustur: “Sabir imandir... Sabr1 olmayanin imam yoktur.”*63
Yani, inanan insan sabirh olur. Eger sabir yoksa iman heniiz
meyvesini vermemis demektir. Bu, bir meyve agacinda meyve
yoktur, demeye benzemektedir. Agac cesitli sebeplerden dola-
y1 meyve vermemis olabilir. Ama bu onun meyve agaci olmadi-
g1anlamina gelmez. Bunun i¢in, Hz. Alinmin bu gorasa, imanin
hentz meyvesini vermedigini ifade etmektedir.

Iman amel iligkisi ve buyuk gunah meselesi hakkindaki tar-
tismalar, buyuk bir olasilikla siyasi kutuplasmalarin sonucu
olarak dogmustur. Taraflar siyasi kanaatlerinin mesrulugunu
gostermek icin, gorugslerini Kur'an ve Hadis ile temellendirme
ihtiyacim duymuslardir. Siyasi disunceler, vahyin golgesine si-
ginilarak, nesilden nesile aktarilmis, zamanla dini bir icerik de
kazanmustir. Ik siyasi tarismalann uzerinden on dort asir geg-
mesine ragmen canhihigini korumasinin sebebi, onlarin dini kis-
veye burinmus olmalar olsa gerektir. Gegmisi gerektigi sekilde
degerlendiremeyenler, eskiyi Kur'an'a ragmen dinin parcasi sa-
narak siyasi anlasmazliklar1 devam ettirmislerdir. Halbuki Mris-
lumanin kisiligi, gecmise teslim olmaya da bagkalarimn taklit et-
meye de karsi olmay1 gerektirmektedir.

%62 Riza, Nehcu'l-Belaga, 111, 143.
Cihad: Din ugruna ugrasta bulunma.
%3 Ruza, Nehcu'l-Beldga, 111, 154: Ibn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, IV, 80-81.






DORDUNCU BOLUM
MAZERET ARAMA DONEMi

1. Mesruiyet Stkintist

Hakem olayindan sonra Musliimanlari, birinin merkezi Kafe, di-
gerinin merkezi Sam olmak tuzere iki huiktimet idare etmektey-
di. Bu olayin basansizhkla sonu¢lanmasinin ardindan, Mu’aviye
tarafinda rahatlama ve sessizlik egemen olurken Halife Ali tara-
f1ise karismisti. Halifenin ordusundan ayrilan baz1 Musluman-
lar, Ali'ye kars isyan ederek bir cephe de onlar act. Siyasi ko-
nularda uzlasmaci yaklasiminin iflas ettiginin farkina varan Hz.
Ali, onceki 6dun veren tutumundan vazgecerek, ordusundan
ayrilan isyancilara kars: askeri kuvvet kullanmaktan ¢ekinme-
di. Nehrevan ve Nuheyla savaslarinda bu isyancilar: dagtti. An-
cak bu savaslardan kacarak kurtulan Hariciler, Hz. Ali'den in-
tikam almak amaciyla, onu 6ldtirme plani kurdular. 17 Rama-
zan 40/Miladi, 660 yihnda, Kafe'de bulunan Hz. Ali, bir Harici
olan Abdurrahman ibn Mulcem tarafindan yaraland:. O, bu ya-
ralanmanin neticesinde 6ldi.! Hz. Ali yaralandiktan sonra, hal-
kin 1srarlarina ragmen, yerine hicbir kimseyi aday gostermedi.?
Kufeliler, onun yerine oglu Hasan halife segtiler.

Muaviye’'ye de dusman olan Hariciler, onun karsisinda en
biytk engel olan ve etkileyici bir kisilige de sahip bulunan Hz.
Ali'yi sehid etmekle, Mu’aviye’ye ¢ok énemli bir yardimda bu-
lundular ve onun isini kolaylastirdilar. Hz. Hasan, halife olun-
ca bir durum degerlendirmesi yapt1. Mu'aviye’ye mektup yaza-
rak, belli kosullar dahilinde hilafeti birakabilecegini bildirdi.?
Hz. Hasan, Mu’aviye ile basa ¢ikamayacag) kanaatine varmist.

! ibn Sa'd, Tabakat, 111, 37; Taberi, Tarth, IV, 111, 116.
? Taben, Tarih, IV, 112-113; Mes'adi, Muric, 11, 425.
3 [bnu'l-Esir, el-Kamil, 111, 203. Krs. ibn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, 1V, 87.
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Cunku o, Kufelilere givenememekteydi.* Mu'aviye, bu uygun
durumu degerlendirdi. Hz. Hasan, Mu'aviye ile anlasarak, bazi
ekonomik avantajlar karsihginda, hilafeti Mu'aviye’ye devretti.’
Bu anlasmaya ilk tepki Haricilerden geldi. Hariciler, iki disma-
nin anlasmalanni uygun bulmamislardi. Haricilerden Cerrah
ibn Sinan, Muaviye ile anlastif icin Hz. Hasan’a “Baban gibi
sen de sirk kostun.”® suclamasinda bulunmustu.

Mu'aviye, 41/661'de Emevi devletini kurdu. Onun, yoneti-
me gelis seklini, Hz. Ali'nin halife secilmesine benzetenler de
bulunmaktaydi.” Bu benzetmenin, Mu'aviye'nin iktidan ele ge-
cirmesine mesruiyet kazandirma amacindan kaynaklanan, tu-
tarsiz bir benzetme oldugu anlasilmaktadir. Cinkt Mu'aviye,
devletin bir valisi iken, kamu guctunu de kullanarak, merkezi
otoriteye isyan etmis ve kuvvet yoluyla yonetimi ele gecirmis-
ti. Halbuki Hz. Ali, yonettigi Muslumanlar tarafindan olduru-
len bir halifenin yerine, bagkent Medine’de 6nceki halifeleri de
onaylayanlann sectigi bir devlet baskaniydi. Bundan dolay1, Hz.
Ali'nin yonetime gelis sekli ile Mu’aviye'nin gelis seklini benzet-
mek, Mu’aviye'nin isyanina alkis tutmaktan baska bir sey degil-
dir. Ozellikle Murci alimler ve onlann ardindan da Ehl-i Sun-
net alimleri bu yolu se¢mislerdi. Ummetin yénetiminin basina
gelmenin mesrulugu tartisilmadan, var olan yonetimlere mes-
ruiyet kazandirma ¢abasi, Ehl-i Stinnet camiasimin® ortak tavr
olagelmistir. Bu zihniyetin sonucu olarak da siyaset; siyasi ida-
renin gelistirilmesini degil, dondurulmasim konu almistir. Siya-
si alanda, Musluman alimlerce ortaya orijinal bir eser konma-
mis olmastmin sebebi de temeldeki bu hata olsa gerektir. Hal-
kin, idarecilere karsiliksiz itaati vurgulanmus, fakat yoneticilerin
sorumlulugu somut ilkelere baglanamamustir.

Muaviye, Islami ilkelerle bagdasmayan, cahiliye cagimin® ru-

ibn Kuteybe, Uyinu’l-Ahbar, 11, 240; ibnu’l-Esr, el-Kamil, 111, 203,

Ya'kabi, Tarih, I, 192; ibn Kesir, Muhtasar, 1, 183.

Ibn Cevzi, Telbisu Iblis, s. 95.

Buyiik Islam Tarihi, 11, 21.

Camia: Topluluk, zumre.

Cahiliye cagr: Araplann Islam’dan 6nceki donemine cahiliye dendigi gibi ‘cahiliye ¢agr’ da
denilmektedir. Ashnda bu caga bilgisizlik cagn diyenler de vardir. Bu durumda Islami done-
me ise bilgi ve aydinlanma dénemi denebilir. Bu anlamda Kur'an'in gelisiyle baslayan Isla-
mi dénem cahiliye caginin karsiudir. Hz. Peygamber'in, Islam’ barbarhginkarsiti olarak da
ifade euigi bilinmektedir. Dogrusu Musluman. ‘Medeni insan’ olarak adlandirabilecek kisi-
dir. Bunun zidd: olan cahil ise azgin ve arzulannin esiri, vahsi ve siddet yalisi yani ‘Barbar
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huna uygun bir devlet kurdu.!® Emevi yonetimi, kurulusundaki
bu gayr-i mesrulugun sikintisim strekli olarak cekti. Yoneticiler,
siyasi idarelerine mesruiyet kazandiracak nitelikteki dustunce ve
yorumlan desteklediler, aksi gorusler karsisinda ise acimasiz uy-
gulamalarda bulundular. Hadislerin, henuz kayda gegirilmedigi
bir donemde, Muslimanlann basinda boyle gayr-i mesru bir yo-
netimin bulunmasi, hadis kulliyatina da damgasini vurdu.

Emeviler, yonetimlerini devam ettirmek igin, Kureys maske-
sini kullanmislar ve bu konudaki gesitli rivayetleri destekleme-
yi de siyasi geleceklerinin garantisi gormuslerdi. Yonetimin
Kureys'in hakk: oldugu tezi, adres olarak onlan gosteriyordu.
Cunku halk Kureysli yoneticiye sartlandinlmakta ve bu du-
rum, Peygamber’e istinaden hadis olarak da ifade edilmekteydi.
Emevilere kars1 ancak bir bagka Kureyslinin muhalefet yapma-
s1 sz konusuydu. Bu da siyasi bakimdan genis halk yiginlanm
harekete gecirmekte etkili olamazdi. Bundan dolay1 Emevi yo-
netimi; halki etkisizlestirecek bir dusiince sistemi olusturmaya
calisti. Bu konuda da ilk adim1 Mu’'aviye atmisti.

Mu'aviye, “Ortalik durulup sakinlestikten sonra, kendisi-
nin Muslumanlara halife olmasinin, Allahn kaza ve kaderiy-
le oldugunun, halkin zihinlerine yerlesmesini istedi.”!! Sa'd ibn
Ebi Vakkasin olumunden sonra da bizzat Mu’aviye’nin emriy-
le, minberden Ali'ye lanet okundu.!? Diger Emevi halifeleri de
Mu’aviye'nin yolunu izlediler. Emevi halifeleri, kendilerinin Al-
lah tarafindan tayin edildiklerini ve bundan dolay1 da ‘Allahin
halifesi’ olduklarimi'?® kendilerine yapilacak isyanin Allah’a ya-
pilmis olacagini, Muslumanlann Allah'in iradesine riza goster-
melerinin gerektigini iddia etmekteydiler.!*

kimse'dir. Bu anlarnda cahiliye ¢ag, barbarlik ve vahsetin egemen oldugu donemin adidir.
Cahiliye cag1 insanlannin, Hz. Peygamber ve ashabina karsi yaptiklan zulum ve iskencele-
rin arkasinda da soz konusu cehalet zihninin bulundugu anlasilmaktadir. Cahiliye caginin;
Hz. Muhammed'in Allah’in elgisi secildigi kendisine bildirilmesiyle mi, yoksa cahiliye zih-
niyetinin merkezi durumunda olan Mekke'nin fethiyle mi son buldugu Muslumanlarca tar-
usilmistir. S6z konusu cahiliye ¢agimin ne zaman basladig konusunda da gorus farkhhiklan
bulunmaktadir. Mutlak cahiliye donemi ise Hz. Muhammed'in Allah’in elgisi olarak segil-
diginin bildirilmesinden hemnen onceki Araplann putperestlik donemidir. (Mustafa Fayda,
“Cahiliye”, TDV Islam Ansiklopedisi, VII, 17-19, Istanbul 1993)

0 Kadi, Firaku’l-Islamiyye, s. 87, Yurdaydin, Devlet ve Din, XXV1, 176.

' Abdulhamid, Islaim’da Itikadi Mezhepler, s. 284.

12 [bn Abdi Rabbih, Ikdu'l-Ferid, IV, 366.

13 Watt, Islamic Political Thought, s. 33.

4 Watt, Islamic Political Thought, s. 38. Krs. Triton, Islam Kelam, s. 58.
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Emevi yoneticileri, siyasi endiselerle Musluman oéldarme-
yi mesru gostermek icin de Allah’'in takdirinin ve ezelde, in-
sanlarin alinlarina yazdig) yazinin oyle oldugunu, kendilerinin
ise sadece Allah’in kaderini yerine getirdiklerini® dahi ileri sur-
mugslerdi. Ozellikle Muaviye, “Cebriye mezhebini destekleye-
rek bu fikri yaydi.”*® Cunku Cebri dusunce, yapilan her tarlu
zulme mesruiyet kazandirmakta ve mazeret teskil etmekteydi.
Emeviler halka kars1 uygulamis olduklari zulam ve baski poli-
tikalarina boylece kihf bulmuglardi. Allah, onlar sanki insanla-
nn kanlann akitsin diye yaratmist!

Emevi idarecilerine gore halk, kayitsiz ve sartsiz itaat etmesi
gereken bir suriiden ibaretti. Unlu vali Haccac, Basralilara soy-
le demisti: “...Vallahi, insanlara bir kapiy: tutmalanni emretsem
onlar da bagka bir kapiy: tutsalar, onlann kanlan Allah tarafin-
dan helal olur.”” Cunku Haccac, Allahin ¢izdigi kaderi infaz
etmekteydi. Kisaca, Emeviler devrinde “kader, yaygin bir su¢ ve
gunah isleme aleti haline getirilmisti.”®

Emevi yonetimi, insanlar1 6ldurmek igin sebep ararken,
Hariciler de onlardan geri kalmamislardi. Din boyasi ile boyan-
mus siyasi bir mezhep mensuplan olan “Haricilere gore, Emevi-
ler buyuk gunahlan irtikap'® etmekte olduklar icin kafirdirler.
Onlar putlara tapanlar gibidirler.”?

Harici mubhalefeti, bizzat Emevi yoneticilerini hedef alarak,
onlarin kufrinu ilan ederken bir baska muhalefet de Emevi-
lerin dayandiklar1 mesruiyet gerekgelerine itiraz ederek, onla-
nn destekledikleri ‘kader doktrini'nin Islami olamayacagin sa-
vunmuslardi. Emevi devleti icin bu dustunce Haricilerden de Ali
yandashgindan da daha tehlikeliydi. “Emeviler, Mtslimanlann
kanlarinm akitirlar, mallanm alirlar sonra da bu, ancak Allah'in
kaderidir, derlerdi.”** Onlar, sigindiklan esaslarin ¢uritulme-
sini 6nlemek i¢in sert 6nlemlere bagvurdular. Mu'aviye’nin og-
lu Yezid de halka soyle demisti: “Bosuna ¢aba harcamayin. Al-

1> Atay, Ehl-i Sunnet ve Sia, s. 165.

Abdulhamid, Islim’da Itikadi Mezhepler, s. 284. Krs. Watt, Islam Dusncesinin Tesekkiil
Devri, s. 141.

7 [bn Abdi Rabbih, Tkdul-Ferid, IV, 117-118.

'8 Atay, Ehl-i Sinnet, s. 168.

19 Irtikap: Koti is yapma, kotuluk etme, yalan soyleme, hile yapma.

20 Ahmed Emin, Fecruw’l-Islam, s. 417.

2l Negsar, Nes'etw’l-Fikri'l-Felsefi, 1, 307.
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lah bizi istiyor. Eger, Allah bir isi begenmezse onu degistirir.”?
Yani, Allah'n degistirmedigini siz mi degistireceksiniz? Bu, an-
lamsiz ve sonucu olmayan bir ¢abadir. Halka dusen gorev, yo-
netime boyun egmektir.

Emeviler zamaninda, siyasi idarenin uygulamalanna kars: ug
cesit tepki dogdu. Bunlar; Kaderiye, Cebriye ve Mtircie hareket-
leridir. Sia ve Havaric de Emevi idaresine karsiydilar. Fakat bun-
lar siyasi alanda kaldilar. Dusmanliklan ise yoneticilerin kimlik-
leri ile sirurh idi. Halbuki Kaderi, Cebri ve Mirci tepkilerde, yo-
neticilerin davranis ve uygulamalan degerlendirilmekteydi. Bu
ug cesit tepkinin ozelliklerini kisaca belirtmekte fayda vardir.

1.1. Kaderi Tepki

Yaptiklar zulmu, “Bu Allah'in kaderidir.” gorusuni ileri sure-
rek mesru gostermeye ¢alisan Emevi yoneticilerine kars: sistem-
li ve tutarl ilk elestiri Ma’bed b. Halid el-Cuheni'den geldi. O,
Emevilerin dayandiklar1 kader doktrini konusundaki gorusinu
su cumle ile ozetlemisti. “Kader yoktur. Is yeniden olucudur.”
Yani, halka yapilan zulmu Emeviler yapmaktadir. Allah boy-
le bir sey emretmemistir. Emeviler icin bu ¢ok tehlikeli bir dix-
sunceydi. Halkin mevcut diizene boyun egmesini onleyecek bu
gorusu toplumdan sokup atmak lazimdi?* Ma’bed, yukarida-
ki cumle ile “Emevilerin zulumlerinin Allah tarafindan takdir
olundugu hususunu inkar etmistir.”?

Mabed el-Cuheni’'nin, dinin tahrip edilmesini 6nlemek
ve ser’i teklifleri savunmak icin insan sorumluluguriu kaldi-
ran kader anlayisin1 reddetmesi,?® sonradan, onun kifre dus-
tagunun delili olarak ileri surilmustur. Halbuki Ma'bed in-
san sorumlulugunu esas almist1.?’ Makrizi, bu konuda soy-
le demektedir: “Ma’bed kader hakkinda konustu. Basral-
lar, onun fikirlerini begendiler. Ma’bed'in kader gorusu etra-

ibn Kuteybe, Uyainul-Ahbar, 11, 239.

Makrizi, Huat, 11, 356; Isferayini, et-Tabsir, 13 (Kevserinin dipnotu), Nessar, Nesetu'l-
Fikri'l-Felsefi, 1, 307. Bkz. Muslim, 1, 36-37. Eba Davad, V, 70.

Watt, Free Will and Predestination in Early Islam, 47.

Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 103.

Negsar, Nesetu’l-Fikri'l-Felsefl, 1, 247. Krs. Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki
Miinakasalar, s. 62.

Gurabi, Tarthu'l-Firak, 15. Krs. Sehristani, el-Milel, 1, 29; ibn Ebtl-1zz, Serhu Akideti't-
Tahavi, s. 305.
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fa yayildi1.® Onun bu gorustunden dolay: halk arasinda kipir-
danma baslad1.”

Siyasi yonetim bu durumdan rahatsiz oldu. Emevi halifesi
Abdulmelik ibn Mervan, Vali Haccac’a Ma’bed’in 6ldirulme-
si icin emir verdi. “Cunku cebre karsi olanlar, Emevilerin dun-
yaya yonelik idaresinin 1slah1 veya ortadan kaldirilmas: lehin-
de bir egilim gosteriyorlardi.” Bunun cezasi ise 6lumdui. Hic-
retin 80. yihinda Ma'bed el-Cuheni, kader konusundaki fikirle-
rinden dolay: éldurulda.

Ma’bed’'in oldurulmesinden sonra Gaylan ed-Dimeski ve
Yanus el-Esvari de kader hususunda onun gibi disundiiler.
Gaylan’a gore, “Hayr da ser de kuldandir.” Bu dustincenin te-
melinde Emevi yonetimine karsi, self determinasyon denilen,
halkin kendi kaderini yine kendisinin tayin etmesi ilkesi yat-
maktayd1. Bu ise siyasi yapiya isyan etmekti.

Ibn Murtaza, Gaylan hakkinda su bilgileri vermektedir:
“Halife Omer ibn Abdilaziz'e bir mektup yazan Gaylan, Emevi
yonetiminin uygulamalarina kars: ¢ikti. O, mektubunda, nice
ummetler var ki, imamlar sayesinde felah bulur ve nice um-
metler vardir ki, imamlarindan dolay: helak olur. ki imam-
dan hangisi oldugunu bir dusiin uyarisinda da bulunmustu.”
Bunun uzerine halife, Gaylan1 cagirdi. O, goruslerini sozlu
olarak da aktard: ve halifeyi kitap ve sunnete uymaya davet
ederek, “Sam halki zulmun, Allah1n kaza ve kaderiyle oldu-
gunu zannediyor. Sen de ayni seyi soyliuyorsun.”* seklinde
suclamada bulundu. Omer ibn Abdilaziz bu suclamalar ka-
bul etmedi ise de Gaylan hos karsiladi. Omer ibn Abdilaziz
ile Gaylan arasinda gecen konusmalara sahit olan Hisam ibn
Abdilmelik ise “Eger halife olursam, bu adamlarin ellerini ve
ayaklarnm kesecegim. Cunku bunlar, beni ve atalarimi kina-
maktadirlar.” dedi.®

Makrizi, Hitat, 11, 356. Krs. el-Milel, 1, 29.

Watt, Islam Disiincesinin Tesekkiil Devri, s. 85. Krs. Fazlur Rahman, Islam, s. 70.

Fazlur Rahman, islam, s. 70.

Makrizi, Huat, 11, 356; Isferayini, et-Tabsir, 13 (dipnotta).

Sehristant, el-Milel, 1, 267. Krs. Gurabi, Tarthu'l-Firak, s. 15.

Ibn Murtaza, Tabakat, 25. Kendi goruslerinin dogrulugunu ortaya koymak icin Gaylan da
Kur'an'dan baz1 ayetleri delil getirmisti.

Ibn Murtaza, Tabakdt, s. 121. Krs. Tabakat, s. 26.

Ibn Murtaza, Tabakat, s. 26.
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Hisam halife olunca, Gaylan arkadast ile birlikte Ermenistan’a
kacti. Fakat Hisam onlan getirterek hapse att1.>® Sonra, onla-
n hapisten cikartip, ellerini ve ayaklanm kestirdi ve Gaylan’a:
“Rabbinin sana yaptigini nasil buluyorsun?” diye sordu. Gaylan
da Hisam’a donerek, “Bunu bana yapana Allah lanet etsin, ceva-
bini verdi.”” Bunun tizerin Hisam Gaylan’in dilini de kestirdi.
Gaylan ve arkadas: bu iskence sonucunda olduler.®

Emevi yonetimi, insan sorumlulugunu savunan veya bu an-
lama gelen dusuncelere siddetle kars: citkmaktaydi. Watt'in da
belirttigi gibi, “Kader doktrini, insan sorumlulugu kavram ile
yakindan ilgilidir.”° Kaderi reddedenler, Emevi idaresini, yap-
tig1 zulumlerinden dolayr sorumlu tutmaktaydilar. Bu sebep-
le, devleti yonetenler de kader konusu ile yakindan ilgilenmis-
lerdi.

Buyuk gunah konusunda Harici bir tutum takinan Hasan-1
Basri*® kader konusunda Ma’bed el-Cuheni kadar acik ve kesin
olmasa da Emevi yonetiminin gorustine aykin bir gorusu be-
nimsemisti. Bu kars1 durus Hasan-1 Basri'yi “Devlet, Allah’in bir
cezasidir.”* dustuncesine dahi gotarmusti. Suphesiz Allah’'in
cezasl olan bu devlet, Emevi devletidir.

Emevi Halifesi Omer ibn Abdilaziz, Hasan-1 Basri'ye mektup
yazarak, kader hakkinda insanlann ¢ok konustugunu bildir-
dikten sonra, “Bu konuda senin gorusun nedir?” diye sordu.
Hasan-1 Basri, bu soruya su cevabi vermisti: “Kim kadere inan-
mazsa o kafir olur. Ginahim Allah’a yukleyen de facir*? olur.”
Hasan-1 Basri'ye, kendi meclisinde, kader hakkinda soruldu-
gunda da su cevabi vermisti: “Allah, insanlan imtihan etmek
i¢in yaratmigtir. O'na ne baski ile itaat ederler ve ne de Allah’a
usttn gelerek isyan edebilirler.”**

Hasan-1 Basri, Emevi halifesi Abdulmelik ibn Mervan'a bir

% ibn Murtaza, Tabakadt, s. 26. Krs. Watt, Free Will, s. 40.

¥ ibn Murtaza, Tabakdt, s. 27.

’8 1bn Murtaza, Tabakat, s. 27; Gurabi, Tarthw'l-Firak, s. 33; Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar
Arasindaki Miinakagalar, s. 63.

39 Watt, Free Will, s. 48.

# Hasan-1 Basri (Hicri 21-110), Hz. Osman sehid edildiginde Medine’de bulunuyordu ve o
zaman 14 yagindaydi. Bkz. Ibn Murtaza, Tabakdtu Mu'tezile, s. 18.

! Tritton, Islam Kelam, s. 61.

#2 Facir: Ahlakea kotu, dinc ginah sayilan seyleri yapmayi ahiskanhk haline getiren kimse.

+ |bn Murtaza, Tabakdt, s. 121.

** [bn Abdi Rabbih, Ikdu'l-Ferid, 11, 377.
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mektup yazarak kader konusunda onu uyardi.* Bu mektubu
degerlendiren Sehristani, Hasan-1 Basri'nin kader ve cebr ko-
nularindaki goruslerinin, Kaderiye mezhebinin goruslerine uy-
gun dustugunu,* belirtmektedir. Ma'bed el-Cuhentnin go-
ruslerini Hasan-1 Basri'den aldigimi aciklayan Makrizi, Emevi-
lerin insanlann kanlanm akittiklary, buna gerekce olarak da
“Amellerimiz Allah’in takdirine gore cereyan ediyor.” dedikleri
Hasan-1 Basri'ye haber verilince, onun, “Allah’in diismanlar ya-
lan soylediler.”*” dedigini nakletmektedir.

Vasil ibn Ata’ ve Amr ibn Ubeyd de kader konusunda Ma’bed
el-Cuheni, Gaylan ed-Dimeski gibi dusunmekteydiler. Onlar,
hayir ve serrin kadere baglanmasini reddettiler. *

Ca'fer es-Sadik’a kader hususunda ne distindugu soruldu-
gunda, onun da cevabi su olmustu: “Kulu yaptigindan dolay
kinayabildigin fiil, kulun kendi fiilidir. Kinayamadigin fiil ise
Allah’in fiilidir.”*° Bundan da anlasilmaktadir ki, Ca'fer es-Sadik
kader konusunda kulun sorumlulugunu esas almistir. “Bu so-
rumluluk, hurriyeti gerektirir. Eger hurriyet olmazsa insanin
mukafat ve azap gormesinin bir manasi yoktur.”*® Boylece ka-
der meselesi, hurriyet sorumluluk, irade, yaratma gibi konula-
n da gindeme getirdi. Bunlar tizerine gesitli tartismalann ya-
pilmasina yol act1.

1.2, Cebri Tepki

Cebri dusunceyi sistemlegtiren Ca'd ibn Dirhem, “Insan, yapt-
gim yapmaya mecburdur. Insan, havada ucan kus tiyn gibidir.
Fiillerin insana nispeti mecazidir.”>! seklinde gorusunu acikla-

* Bu mektup, Lutfa Dogan ve Yagar Kutluay tarafindan tercame edilerek, AUIFD, I11, 1II-
IV'de yaymlanmstir. Hasan-1 Basrinin Abdulmelik ibn Mervan'a yazdig cevabi mektu-
bunun dunyada bilinen tek nishasimin Suleymaniye Kutiphanesi Kopruli Koleksiyonu
elyazma metninin yeni bir nesri ve tercamesi Mustafa Islamoglu tarafindan yapilmis ve
Hasan Basri'nin Kader Risalesi ve Serhi adi alunda yayimlanmgtir (istanbul 2012). Sayin
Islamoglunun s6z konusu mektup konusunda verdigi bilgiler ve yapugi yorumlar ¢ok
onemlidir. Kader meselesinin sorunlasma surecini merak edenler i¢in Hasan-1 Basri'nin Ka-
der Risalesi ve Serhi adh eser, bir butun olarak 6nemli bir kaynak niteligindedir.

% Sehristani, el-Milel, 1, 66.

47 Maknzi, Hitat, 11, 356.

48 Sehristani, el-Milel, I, 29. Amribn Ubeyd'in kiz kardesi Vasil ibn AtA'min esiydi. Bkz. Ibn
Murtaza, Tabakat, s. 31.

* Ibn Murtaza, Tabakat, s. 34.

3 Kadi, Firakul-Isldmiyye, 5.290.
3 Gurabi, Tdrthul-Firak, s. 23.
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mustl. Bu dugsiince sekli, zulumlerine Allah'in kaderini gerek-
ce gosteren Emevi yonetimince de desteklendi.®> Ancak, “ce-
bir fikri, yapilan her tirlta zulmu hakla izah™? edebilmektey-
di. Ca’'din bu disuncesi Emevi yonetimince uygun bulunma-
sina karsin, bir baska gorusi, bu yonetimi cileden ¢ikarmaya
yetti. Allah’in sifatlanini olumsuzlamasi yani kabul etmemesinin
neticesi olarak Ca'd, Allah'in Kelamr'nin dolayisiyla Kur'an'in
mahluk oldugu sonucuna varmisti.>* Cunkt Kur'anin yaratl-
mus kelam oldugu yolundaki gorus, olaylarin kader ve Allahin
takdiri yani yazgsi ile meydana geldiginin yadsinmasi anlami-
na gelmekteydi. Gorunurdeki 6zne icin 6nceden belirlenme so6z
konusu olmamaktaydi.”

Emevilerin, her seyin ezelde® cizilen plana gore ortaya ¢ik-
tg1 yolundaki gorusleri ile Ca'd ibn Dirhem’in Kur'an'in mah-
luk oldugu yolundaki gorusi celismekteydi. Her iki taraf da in-
sanin yaptigi fiillerinde mecbur oldugu konusunda ortak goru-
se sahiptiler. Fakat Ca’d, fiillerin ezelde takdir edilmedigini id-
dia ederek ‘ezeli plan’a kars: ¢ikti. Bundan dolay: Ca’d ibn Dir-
hem, zindiklik ve ilhadla® suglandi.’® Ibn Kesire gore Kur'an'in
mahluk oldugunu iddia eden de Ca’d’dir*® Ca'd ibn Dirhem,
bu dusuncesinden dolayi, Emevi halifesi Hisam ibn Abdilme-

Nessar, Neg'etul-Fikri'l-Felse fi, 1, 315.

Abdulhamid, Islam’da Itikadi Mezhepler, s. 284.

Gurabt, Tarthu'l-Firak, s. 26. Krs. Sehristant, el-Milel, 1, 135; Kogyigit, Hadiscilerle Keldmcilar
Arasindaki Minakasalar, s. 60-61.

Watt, Islam Dusuncesinin Tesekkiil Devri, s. 224.

Ezel: Baglangici belli olmayan zaman, 6ncesizlik.

Zindiklik ve ilhad: Zindik, Zerdust dininin kutsal kitab: “Zend Avesta'nin tefsir ve te'viliyle
ugragan kimse” anlaminda Farsca zendi kelimesinin Arapgada aldigy sekildir. Terim olarak
zindik “iyiyi yaratan nur ilahi Yezdan ile kotayu yaratan zulmet ilahi Ehrimen'den olusan
iki tann anlayisim benimseyen kimse” demektir. ilk donemlerde Misluman toplumuna ka-
tilan Iranllar, eski din kultirlerinden vazge¢memislerdi. Bu dualitik yani ikircikli tann al-
gisiny, Islam perdesi altinda gizlemeye ¢alismislardi. Kisaca Zindik, alemin kadim oldugu-
nu benimseyen, Allah’in birligini ve ahireti kabul etmedigi halde kabul etmis gibi goranen
kimseleri belirtmek icin kullamlan bir terimdir. ilhad ise “islam'dan ¢ikip bagka bir din ve-
ya kulture katilmakur. Dinden ¢ikma sonucunu doguracak gorus ve inanglan savunma an-
lamina da gelmektedir. Bu durumda ilhad, “Allah’in varhgm veya birligini, dinin temel
ilkelerini inkar etmek, bunlar hakkinda kugku beslemek veya uyandirmak ya da dinin ku-
rallarini hafife almak anlaminda kullanilir. ilhada sapan kimseye de mulhid denir. (Musta-
fa Oz, “Zindik”, TDV Islam Ansiklopedisi, XLIV, 390-391, Istanbul 2013; Mustafa Sinanoglu,
“[lhad”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXI1, 90-91, Istanbul 2000; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi,
Kelam Terimleri Sozlagu, Istanbul 2010.)

Ibn Nedim, el-Fihrist, s. 338. Krs. Darimi, Kitdbu'r-Reddi Alel-Cehmiyye, s. 111.

Ibn Kesr, el-Biddye, 1X, 350; Ibn Kesir, Ca'd'in bu gorisiina Beyan ibn Seman'dan aldig-
ny, o da Talut'tan, Talut da amcas: Lebid ibn Asam’dan, o da Yemenli bir Yahudiden aldig-
m nakletmektedir.
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lik zamaninda, Kafe valisi Halid el-Kasri tarafindan bir kurban
bayrami gunu katledildi.®®

Ca'd ibn Dirhem'in fikirleri, 6grencisi Cehm ibn Safvan ta-
rafindan devam ettirildi. Cehm de, “Insan fiillerinde mecbur-
dur. Onun hurriyeti ve kudreti yoktur.”®! tezini savunmaktay-
d1. Ona gore, insanin kudreti, iradesi ve se¢cme hurriyeti yok-
tur. Allah diger cansizlan nasil yaratiyorsa insan fiillerini oyle
yaratmaktadir. Fiillerin insana nispeti® mecazidir. “Butun fiil-
lerde cebir oldugu gibi, 6dul ve ceza da cebirdir.”

Cehm de hocas: gibi, Allah’in sifatlarim1 kabul etmedi.®* Eme-
vi yonetimi onu da 6lime mahkam etti. Hicri 128/Miladi 746
yilinda 6ldurildi.®® Dogrusu bu oldurmelerin asil sebebi, siyasi
endiseydi. Cebriyenin o6nderlerine karsi acimasiz davranmalari-
nin sebebi, insan fiillerinde mecburiyeti savunmalanndan dola-
y1 degil, sifatlar1 tanimayarak ezeli yaziy1 kabul etmemeleriydi.
Sifatlarin inkar, kader doktrini ile temelde celismekteydi.*®

Cebriyenin sifatlan kabul etmemesi, Mu'tezile ile paralellik
arz etmektedir. Kaderi reddeden Mu'tezilenin de sifatlan olum-
suzlamasi, Cebriyenin de zamanla yonetimin kader anlayisina
aykir olabilecek bir dustinceye yonelmesini mimkiin kilmak-
taydi. Potansiyel bir tehlike séz konusuydu. Kisaca, Cebriye
mensuplar1 da Emevileri memnun edememisti.

Cebriye ekolunun goruslerinde zamanla yumusama gozlen-
mistir. Cebriyenin Neccariyye kolunun kurucusu Huseyn
ibn Muhammed en-Neccar'a gore, “Alladh, kullanin hayir ve
ser, guzel ve ¢irkin amellerini yaratandir. Kul da o amelleri
kesbeder.”s” Bu gorus, Esari’nin ileri surdugt “kesb teorisine”

% Darimi, er-Red, s. 7; [bn Nedim, Fihrist, s. 338; Ibn Kesr, el-Bidd ye, IX, 35; ibn Nubate, Eba
Bekr Muhammed ibn Semsiddin, Tercame-i Serhw’l-Uyan, s. 169-170; Ibnu'l-Esir, el-Kamil,
IV, 235.

61 Gurabi, Tarthu'l-Firak, s. 15. Krs. Maknzi, Hutat, 11, 349.

2 Nispet: Oran, baginu, ilgi, ilinti.

83 Sehristani, el-Milel, 1, 136.

64 Sehristant, el-Milel, I, 135. Ahmed ibn Hanbel, bu gortuslerinden dolayr Cehm ibn Safvan’
“Allah’in diismam” olarak nitelendirmistir. Bkz. ibn Hanbel, er-Reddu ale’z-Zanadika ve’l-
Cehmiyye, s. 29.

% Gurabi, Tarihul-Firak, s. 16. Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Munakasalar,
s. 61. Krs. Darimi, Kitdbu'r-Red, s. 7.

% Allah'in sifatlanmin kabul edilmemesinin, Kur'an'm mahluk oldugu anlamina da geldigini
belirten Darimi, “Kur'ann mahluk oldugunu soyleyen, onun beser s6zii oldugunu soyle-
yen gibidir” seklinde ilging bir benzetmede bulunmustu. Bkz. Kitdbu'r-Red, s. 106.

67 Sehristant, el-Milel, 1, 139.
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benzemektedir.®® Gercek o ki Cebri dustncenin, Islamin so-
rumluluk esasi ile uyusmasi mumkiun degildir.

Cebri dusuncenin, Muslumanlar arasinda ilging tartismala-
ra ve degisik yorumlara da sebep oldugu gorulmustur. Cebri
dusiinceye mensup bir adama, “Allah, fazhi keremi ve adline
ragmen gicumuzin yetmedigi seylerle bizi mikellef kihyor ve
sonra da ondan dolay1 bize azap m1 ediyor?” diye soruldu. Bu-
nu Cebrl yaklasimi benimseyen soyle cevaplandirdi: “Vallahi,
Allah yapti. Fakat bir sey diyemiyoruz.”®® Yani, itiraz edemiyo-
ruz. Bu anlayisa gore, Allah'in peygamber ve kitap gonderme-
sini aciklamak mumkin olmamaktadir. Dogru yolu gosterme-
nin, insanin yaptiklarindan sorumlu olmasinin bir anlam da
kalmamaktadir. Cebri dustncenin izlerine Ehl-i Stnnet anlayi-
sinda da yer yer karsilasmak mumkundur.

1.3. Murci Tavir

Havaric ve Sianin aginliklannin, Mislimanlar arasinda uyandir-
digy vicdani rahatsizhgin, ara bulucu bir fikri dogurmas: kacimil-
mazdi. “Murcie iste boyle bir teskin vazifesine talip insaf sahip-
lerine alem olmustur.””® Hariciler, Hz. Osman ve Tahkim ola-
yindan dolay1 da Hz. Ali'yi tekfir ederlerken; Sia da Hz. Ebu Be-
kir, Omer, Osman’in ve onlara yardim edenlerin kafir olduklari-
n1 iddia etmekteydi. Bu iki firka, ayn1 zamanda, Emevilerin tekfi-
rinde ortak goruge sahiptiler.”! ilk Miirci dustnce, Havaric ve Si-
amn boluct egilimlerine karsi, muhtemelen, ‘Islam ummetinin
birligini”? korumak endisesinden dogdu. Bu sebeple, “Murcie,
siyasi olarak ortaya ¢ikmustir. Cunki hilafet olmasaydi ne Hava-
ric ne de Sia olurdu. Sonug olarak Mircie de olmazdi.”

Muirci alimler, Havaric, Sia ve Emevilerin hepsinin mi'min
oldugunu, bunlardan bazlarinin dogru, bazilarnin da hata

% Sehristant, el-Milel, I, 139.

% Ibn Abdi Rabbih, Ikdul-Ferid, 11, 383. Kaderi anlay1s da zaman zaman alay konusu olmus-
tu. Bir Mecusi ile bir Kaderi yolculuk arkadas: oldular. Kaderi Musluman, Mecusi'ye “Nigin
Musluman olmuyorsun?” der. Mecusi “Allah izin verirse olur.” der. Kaderi Musluman “Al-
lah izin verdi ama seytan seni birakmiyor.” der. Mecusi “Oyle ise ben en kuvvetlisi ileyim.”
der. Ikdu'l-Ferid, 11, 383. Aynca bkz. Ibn Eb1'l-izz, Serhu Akideti’t-Tahavi, s. 278.

© Hatiboglu, “Hilafetin Kureysliligi”, AUIFD, XXIII, 168.Teskin: Duygulan yatisurma, dindir-
meye cahisma.

! Kadi, Firaku'l-Islamiyye, s. 265.

2 Watt, [slam Digtincesinin Tesiikkiil Devri, s. 155,s. 157.

3 Kadi, Firaku'l-Islamiyye, s. 264.
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yaptigini, ancak hangisinin dogru ve hangisinin yanhs oldugu-
nu belirtmeye bizim guctimuzin yetmeyecegini ileri strduler.™
Bu goruslerinden dolay ilk Mirciler, “Stnnilerin 6nculeri idi-
ler ve boylece tebcil™ edilmeyi hak ettiler...”’¢ Mircienin da-
sunce sekli Emevi iktidarlarindan da destek gordu. Cunku bu
yoldaki inang, Emevi devletini onaylamak ve kuvvetlendirmek
demekti.””

Muaviye, Hz. Ali’ye karsi mucadelede, onun karsisina Hz. Os-
man’1 ¢ikararak, isyanc Vali Mu'aviye-Halife Ali cekismesini, Hz.
Osman-Hz. Ali ¢ekismesi haline getirmeyi basarmisti. Boylece
Mu'aviye, Osman’in golgesine siginmisti. Bu durum, Hz. Aliden
sonra, Ali taraftarlannin elestirilerini Hz. Osman’a da ¢evirmele-
rine sebep oldu. Muaviye gibi Osman’in da kufrine htiikmettiler.
Daha sonra bu suglamalannin kapsamini genisleterek, ayn sug-
lamayn ilk iki halife dahil, sahabenin buytik cogunluguna yonelt-
tiler. Miircie ise buna karsi ¢ikt ve ‘Hz. Ali ile Hz. Osman’in um-
metin hakh idarecileri oldugunu’ belirterek, Hz. Osman’in gol-
gesine siginan Mu'aviye'ye de siyasi mesruiyet kazandird1. Zorla
dmmetin yonetimini ele geciren Mu'aviye'ye kokla destek Mir-
cieden gelmis oldu. Murcie bununla da kalmadi. Ozellikle saha-
be karizmasinin olusmasinda biiyiik rol oynadi. ideallesme sure-
cini de Murci dusiince baslatti. Asiriliklara kars: immetin birli-
gini korumak amaciyla ortaya ¢ikan Murci alimler, Islam nizami-
nin dondurulmasinin temellerini de attilar. Hadislerin kayda ge-
cirilmedigi bir donemde, Islam toplumunda ortaya cikan siyasi,
toplumsal ve fikri ¢alkantilara Murci ¢oztm sekli, biyuk bir ola-
silikla hadis perdesi‘altinda da ortaya kondu.

Muaviye’nin, immetin yonetimini ele gegirmesi ile gorunur-
de Muslimanlar arasinda siyasi istikrar saglanmis oldu. Emevi
yonetimine karsi duran iki siyasi parti gérintimunde olan Sia
ve Havaric, hem birbirlerini hem de Emevileri Muisluman kabul
etmemekteydiler. Bu durum, immetin ‘itikadi ve siyasi birligi-
nin yam sira igtimai birligi” icin de tehlikeli bir durum olus-

% Kadi, Firaku’l-Islamiyye, s. 266.

> Tebdil: Yiceltme, ululama.

Watt, Islam Diistincesinin Tesekkul Devri, s. 158.

7 Ahmed Emin, Fecrul-Islam, s. 417; Kadi, Firak, s. 299.

8 Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, s. 154.

° Hizmetli, “Itikadi Mezheplerin Dogusu”, AUIFD, XXV1, 664.
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turmaktaydi Murci alimler her g tarafin da Musliman oldu-
gu tezini ortaya koydular. Onlann bu dugsunceleri Islami 6ze de
uygundu. Fakat siyasi olaylan degerlendirirken, Miircienin ay-
n1 basany: gosterdigini gorememekteyiz.

Muslumanlar arasindaki i¢ harplerin en buytuk sorumlusu sa-
yilan Mu'aviye, bu kargasanin icinden diplomatik ve askeri de-
hasi ile galip ¢ikarak, ammetin halifesi olmugstu. Onun, yone-
timi bu ele gecirig bicimini Murci alimler tartisma konusu yap-
madilar. Siyasi iktidarin mesruiyetini arastirmadilar. Zaten, ‘ik-
tidar veya muhalefette olan gruplar kendi durumlarina gore ta-
vir’ almiglard1.® lktidar, kendi varligina gerekee ararken, savasi
kaybeden buiyuk kitle olan Hz. Ali taraftarlan da yenilgileri i¢in
mazeret aramaktaydilar.

Dogrusu, yenilginin Allah tarafindan ezelde takdir edilmis ol-
masl tezi, yenilenlere mazeret, galiplere de mesruiyet sagladigin-
dan, her iki taraftan da destek gordu. Bu dusunce sekline tep-
ki gosterenler de oldu.®' Bunlar, ‘herkesin yaptig1 isten sorumlu
tutulmas gerektigi'ni® savunanlardi. Gercek o ki, Musluman-
lar arasinda meydana gelen olaylan, tevekkiil ile karsilanmasini
telkin eden® bir diigiince ortami olustu. Yonetimin halka kar-
s1 zalimane uygulamalarindan dolay: bunalan kitleler ise ‘bek-
lenen Mehdi’ teorisini gelistirdiler.®*

Mehdi fikri yalniz Yahudilik veya Hiristiyanlikta degil, diger
dinlerde de bulunmaktadir. Sehristini, Mecusilerde de Meh-
di inanci oldugunu bildirmektedir.%> “Mutlak ve mustebit ida-
recilerin hukmu altinda ezilen kitleler, kendilerini karanlk-
tan aydinliga cikaracak bir kurtanciyl, yani “Mehdi’yi” daima
beklemislerdir.”® Miisluman kitlelerin de bu duruma dustiik-
lerini gormekteyiz. “Islam siyasi hayatinin akisini denetim alu-
na alma girisiminde basarisizliga ugradiktan sonra Siilik, birinci
Hicri yuzyilin son yarisinda beklenen Mehdi fikrini gelistirdi.”®

Olaylann énceden takdir edilmesi dusiincesi, ne kadar kor-

% Yazicioglu, Mdtwidi ve Nese fi'lye Gore Insan Hunriyeti, s. 5.

8! Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi’ye Gore Insan Hurriyeti, s. 5.

82 Yazicioglu, Mdturidi ve Nese fi'ye Gore Insan Hurriyeti, s. 5.

83 Telkin etmek: Asilamak.

8 Figlal, “Mesih ve Mehdi inanc1 Uzerine”, AUIFD, XXV, 203.
85 Sehristant, el-Milel, 1, 615-616.

% Figlah, Mesih ve Mehdi, XXV, 197.

87 Fazlur Rahman, Islam, s. 167.
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kung olursa olsun, olaylann korkun¢lugunu yumusatmaktaydu.
Hz. Osman’in oldurtulmesi, “Daha énce Allah tarafindan takdir
edilmis oldugundan katiller onu yapmaya mecbur idiler.”®® tar-
zindaki bir dusunce dahi Muslimanlar arasinda taraftar bul-
mustu.

Musltumanlar arasinda meydana gelen kanh carpismalann
Allah tarafindan takdir edildiginin delili olarak da Hz. Pey-
gamber’in, bunlan meydana gelmeden 6nce haber verdigine da-
ir rivayetler ortaya ¢ikmisti. Tarih¢i Ahmed Cevdet bile bu tur
haberlerin dogrulugundan suphelenememis ve Hz. Osman’in
asiler tarafindan oldurulecegini bildiren hadislere yer verdik-
ten sonra, su yorumda bulunmustur: “Olacaga ¢are yok. Kader
hikmu yerini bulacak. O da bu ytizden sehidlik derecesine eri-
secekmis ve oldu. ‘Allah’in emri yerini bulacak’,%® mealindeki
ayet bunu ifade ediyor.”® Bu dusiince sekli, siyasi iktidann da
destegi ile Emeviler zamaninda Muslumanlar arasinda yayildu.
Onderligini de Murci yaklagimi benimseyenler yapti.

Murcie, kader konusunda Murcietu’l-Cebriye ve Murcietu’l-
Kaderiye olmak tizere iki gruba aynldi.®® Nasiu'l-Ekber, Gay-
lan’, Eba Hanife'yi ve Cehm ibn Safvan1 Mircienin ileri ge-
lenlerinden sayarak bu tasnife kaulmaktadir.®? Ibn Kuteybe
de, Ebt Hanife’'nin hocas1t Hammad’i da Murci saymaktadir.®
Emevi yonetimi ozellikle, ‘Emevilerin huikimranhiginin Allah
tarafindan takdir edildigi gorisi’'ni benimseyen Murcietu’l-
Cebriye’yi desteklemisti.** Bu dustunceye gore, mademki car-
pisan taraflar Masluman ve olaylar da Allah'in takdirine gore
meydana gelmektedir, o halde Allah’in kaderini yerine getiren-
lerin de bir sorumlulugu yoktur. Bu konuda ictihad® kavramu-
nin arkasina siginildu.

Misliman alimlerin cogunlugu, sahabe doneminde meydana

Figlal, “Mezheplerin Dogusuna Tefsir”, AUIF Islam Enstitiisii Dergisi, IV, 126.

33/Azhab, 37. Bu ayetin siyak ve sibaki incelendiginde ezeli takdir ile ilgisinin olmadig go-
rulecektir. Zemahseri, Kessaf, V, 45.

Ahmed Cevdet Pasa, Peygamberlerin Kissalan, 1, 454.

Kadi, Firaku’l-Islamiyye, 271. Krs. Eg'ari, Makaldt, 1, 197 (dipnotta).

Nasiu'l-Ekber, Mesdilu’l-imame, s. 62.

Ibn Kuteybe, el-Ma'rif, s. 268.

Kadi, Firaku'l-Islamiyye, s. 271.

Siyasi gorus farkhhklanndan kaynaklanan sorunlan bir ictihad konusu olarak gorip bu
alandaki yamlgilann da ictihad hatas oldugunu soylemek, dogrusu zihinsel kesmekesligin
bir belirtisidir.
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gelen korkung olaylann sorumlulanm kurtarmak icin, bu sa-
vaslarda her ne kadar Hz. Ali hakliysa da, karsisinda bulunan-
lar ‘ictihad hatas’ yaptiklan i¢in onlar da sevap kazanmislardir,’
demislerdir. Halbuki Muslimanin Musltimani 6ldurmesi Al-
lah’in koydugu kesin bir haramdir. Bu konuda suphe mi var ki
ictihad s6z konusu olsun? Ictihad konusu olmayan bir konuda
ictihad hatas1 da olamaz. Bu konudaki ilk hatali uygulamanin
Hz. Osman tarafindan yapildigini daha 6nce agiklamistik. Hz.
Osman’in kisas yapmayisini, Ehl-i Stinnetin ve 6zellikle akilci
Mu'tezilenin bile uygun bulmas1® ilgingtir.

Musluman alimin goérevi ise hata kimin tarafindan yapihirsa
yapilsin, onu mesrulastirmak olmamalidir. Hata yapmak bagka
sey, hatay1 mesrulastirmak baska seydir.

Hatay1 mesrulastirmaya kalkismanin sonuglan, hatanin ken-
disinden daha zararhdir. Bir hatayr mesrulastirmak demek,
onun bir hata olarak gortalmesini engellemek ve tekrarlanmasi-
na imkan tanmimak demektir. Bir nesli, bir yonetim bi¢imini gu-
zel gostermek ugruna gelistirilen bir anlayis, sonraki Musli-
manlann temel dini anlayislan haline gelmistir. Bununla ge¢-
mis kurtanlmis fakat gelecek karartilmistir.

Hz. Peygamber'den sonra meydana gelen olaylann temelin-
deki insan faktorunun etkisi yeterince incelenmedigi icin hata
kurumsallasti. Sonugta bu durum, ilk dort halife devrinin “Al-
tin Cag (Golden Age)™® olarak kabul edilmesine, Islam’in anla-
silmasinda ve uygulanmasinda bir 6l¢u olarak algilanmasina da
sebep olmustur.

Ibn Arabi, Omer ibn Abdilaziz'in Bakara suresinin 141. aye-
tini okuyarak, sahabe hakkinda konusulmamasi gerektigini
bildirdigini naklettikten sonra, onlarin kusurlarim arastirma-
mamizi istemektedir.®® Bu goruse katilmak mumkun degildir.

% Egari, Makaldt, 11, 130. el-Ibdne, 260. ibn Hazin, el-Fasl, IV, 161. Mekki, es-Savaik, 217. Bu
dusunme bigimi, bir zihinsel travmanin sonucu olsa gerektir. Musluman, Musluman ol-
mayanlarla savasirsa iki sevap; Muslumanlar birbirleriyle savagirlarsa, hakh taraf iki, hak-
siz taraf ise bir sevap alacak. Yani toplam hasila ti¢ olacak. Bu nasil bir yaklasimdir? Bunu
sorgulamak zorunda degil miyiz? Gegmislerini dogru degerlendirmeyenler, gelecekle ilgi-
li tsabetli planlar yapabilirler mi? Kur'an'in amac, akhin yerine gegmek degil, insana akhm
kullanmasim 6gretmek ve dogru dusunmesini saglamakur. O, yuce Allah'in aklim kullan-
mayanlan pislige mahkam edecegini belirtmektedir. (10/Yanus, 100)

7 TahaHuseyn, el-Fitnetu’l-Kubra, 1, 177.

8 ‘Watt, Islamic Political Thought, s. 36.

% [bn Arabi, el-Avdsim, s. 252.
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Cunku sahabe devrinin, Muslimanlarin problemlerinin orta-
ya ¢ikisinda 6zel bir yeri vardir. Bugiin Muslumanlar arasinda
var olan aynliklann temelinde de o doénem olaylan yatmakta-
dir. Ge¢mis kultirimuzu yok sayamayacagimiza gore, sahabe
donemini, hatas1 ve sevabi ile incelemek zorunluluk olmakta-
dir. Bu, onlar icin degil, bizim icin 6énemlidir.'%

[slam’in anlasilmasinda ve uygulanmasinda sahabe devrini
bir kenara koyma imkanimiz olsayds, Ibn Arabnin bu gérusu-
ne katilabilirdik. Fakat ibn Arabi de bu gérusiine aykin olarak,
o donemdeki olaylan incelemis ve yorumlarda bulunmustur.
Alman butun 6nlemlere ragmen, Hz. Osman’in 6ldurilmesini,
Allah'in ezeldeki yazisinin yerine gelmesi olarak agiklamistir. '
Bu dustinceye gore, Hz. Osman’ oldurenler Allah'in emrini ye-
rine getirdikleri i¢in sevab islemis oldular.

Sahabe doneminde meydana gelen isyanlar ve i¢ savaslar kor-
kungtu. Fakat sonraki nesillerin, onlarin siyasi amaglar ugruna
savagmalanni normal bir durum gibi gostermek icin, kadercili-
ge sarilmalan daha korkung olmustur. Kisileri kurtarma paha-
sina hicbir beserin buna hakki olmamasi gerekir. Sahabeye de,
sonraki nesillere de, bize de seref veren Islam’dir.

Gergek odur ki, butiin Islam firkalannda siyasi kanaatler, din
boyasi ile boyanmistir.'®> Tenkitten kurtulmanin en kestirme
yolu da budur. Cunku inanglar1 elestirmek kolay degildir. Bir
dusunce, yanhs da olsa inang haline gelmedigi surece tehlike
teskil etmez. Islam’in sonraki nesillere aktanlmasinda bir halka
olan sahabeyi, Islam’in bir parcas olarak gérmek, Islami nizami
ctkmaza surtiklemistir. Bu ¢tkmazin sorumlularini, “Islam’in ilk
miuntesiplerini!®® tamamen tenkit disi birakan zihnjyette!°* ara-

" mak icap eder.”’®® Bu zihniyetin gelisip, yerlesmesinin 6nculeri
de Mirci alimler oldu.

1 Yiice Allah: “O toplumlar gecip gittiler. Onlann kazandiklan kendilerine, sizin kazan-
diklanimz da size aittir ve siz onlarin yaptuklanindan kesinlikle sorumlu tutulmayacaksimz”
(2/Bakara, 134 ve 141) buyurmaktadir.

10! {bn Arabi, el-Avdsim, s. 142. Krs. el-Avdsim, s. 251.

192 Eg'ari, Makalat, 1, 189, 11, 130.

193 Muntesip: Bir yere, birine baglanms, ilgili, ilgisi bulunan.

104 Zihniyet: Bir toplumdaki bireylerde gorus ve inang etmenlerinin etkisiyle beliren du-
sunme yolu, disunts bigimi, anlays.

105 Hatiboglu, Siyasi-Ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri, s. 147. Krs. Cahiz, Osmaniyye, 92;
Taberi, Tarih, 11, 328; Maknzi, en-Nizd’, s. 13; Siblt, Asr-1 Saadet, V, 16.
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Sahabenin ideallestirilmesi hareketine tepki gosteren Hz.
Omer, Allah’in, dismana kars: ¢ikistaki éncelikten dolay: saha-
beyi yucelttigini bildirerek, onlann “bu davramslarim biraktik-
lan ve bagkalan bu iste, onlarin yerini aldig an, riyaset makam
bu yenilerin hakk: olacakur.”’% demisti. Mesele sahabeye taraf
olma veya kars1 olma meselesi degil, temeldeki hatalarn ve sap-
malann tespit edilmesidir.

Hz. Peygamber'den sonra meydana gelen onemli olaylarin se-
bepleri, siyasi, sosyal, ekonomik ve kisisel sebepler olmasina
ragmen, dini bir boya ile boyanmuslar, hadislerin kayda geciril-
medigi bir devirde, hadis olarak da ifade edilmislerdi. Nakledi-
leni degil, nakledeni arastirmakla mesgul olan hadisciler ise,
once Hz. Peygambere isnad edilen rivayetleri kayda gecirdi-
ler. Daha sonra da ‘hadisin degerinin yukseltilmesi ¢alismasr’
na'% girdiler. Hadisin Kur’an ayarinda bir kaynak oldugu tezi-
mi ortaya koydular. Bu ¢alismalarinda basarili da oldular. Neti-
cede hadisi Kur’an ayarina ¢ikardilar.!%® “Kur’an ile hadisin aym
degerde olusu zamanla kat’ilestigi'®® gibi, cogu zaman icap etti-
gi''® takdirde bir Kuran hukmunun, bizzat stinnet ile kaldirl-
mas! imkam tasdik ve teslim edildi.”!' Celisik rivayetler karsi-
sinda da ‘nesh’ ve ‘te’'vil’ teorileri gelistirildi. Kur'an’in, Hz. Pey-
gamber tarafindan anlasilmasi ve uygulanmasi durumunda ol-
masr gereken hadis ve sunnetin, baslangicta énderligini Ehl-i
Hadiscilerin''? yaptig: bir kitle tarafindan, Kur'an'in disinda bir
olcu olarak kabul edilmesi, daha sonra bunun immetin buytik
cogunlugu tarafindan benimsenmesi énemli bir sapma noktasi
olarak karsimiza cikmaktadir.

Sifatiye ekolu de kader konusunda Murcietu’l-Cebriye ile
Murcietu’l-Kaderiye arasinda bir yol tuttu. Kaderiye, ‘hayir ve ser
kuldandir’ derken, Cebriye ‘hayir ve serrin Allah’tan oldugunu

1% Hatiboglu, Siyasi-Ictimai Hadiselerle Hadis Munasebetleri, s. 147.

197 Goldziher, “Islam’da Hadisin Yeri”, AUIFD, XIX, 233.

1% Eba Davad, V, 10; Ibn Hanbel, Musned, 1V, 131. (Musned'de ‘kitab’ kelimesinin yerine
‘Kur'an’ kelimesi kullanmilmgtir.)

199 Kat'ilesmek: Kesinlesmek.

19 ]cap etmek: Gerelamek.

11 Goldziher, “Islam’da Hadisin Yeri”, AUIFD, XIX, 232.

'12'Watt, Bunlan hadis partisinin uyeleri olarak degerlendirmektedir. Hadisiligi bir zihniyet
olarak dusunecek olursak, Ehl-i Hadis’e “Hadis Partisi” isminin verilmesi isabetli bir tespit-
tir. Bkz. Watt, Islam Dusiincesinin Tesekkiil Devri, s. 80.
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iddia etmisti. Sifatiye ise “Kaderi hayn ve serri ile Allah’a iza-
fe etti ve kul icin onda bir gesit kesbi ispat etti.”!*> Dogrusu
s6z konusu ekol, kader konusunda Mircienin bu iki kars: kut-
bu arasinda uzlagmaci bir yol benimsemis oldu. Cahiz da kul
icin kesbin, irade oldugunu acikladi.''* Bu, Ehl-i Sunnetin ka-
der konusundaki yaklasiminin da temelidir. S6z konusu bakis
agis1 bircok sorunlan da beraberinde getirmistir. Fiil, istitaat,'*®
irade,'!¢ Halkul-Kur’an konularninda tartismalar oldu. Yoruma
dayah bu konuda, Miislumanlar birbirlerini Islam’dan ¢ikmak-
la dahi sugladilar. Ornegin Mu'tezile, “Kur'an mahluk degildir.”
diyenleri “Hz. Isa mahluk degildir.” diyenlere benzeterek, Nisa’
suresinin 171. ayetine gore, kafir olduklarim ileri surda.!"” Ma-
veraunnehir!''® alimleri de, Mu'tezile “Kul fiilinin yaraticisidir.”
dedigi icin, Mu'tezile mensuplaninin, Mecusilerden!'*® cok daha

'3 Kitap fi'l-Firak ve'n-Nihal, vr. 88b.
Ispat etmek: Kamtlamak.

14 Sehristanti, el-Milel, 1, 112.

115 Bkz. Yazicioglu, “Islam Kelaminda Onemli Bir Mesele: Istitaat”, Isldmi Arastimalar, say1 1,
s.50-53.

116 frade, insan hurriyeti ve bunun sinirlannin ne oldugu seklindeki sorulan da beraberin-
de getirdi.

17 ibn Murtaza, Tabakdtu Mu'tezile, 124.

!18 Maveraunnehir: (Nehrin otesi) Orta Asya'da Ceyhun nehrinin kuzeyinde bulunan ul-
keye Araplar tarafindan verilen bir isimdir.

119 Mecusi: Mecusilik dinine mensup insanlara “mecusi” denmektedir. Bu din, Zerdustun teb-
lig ettigi, monoteist bir teoloji iceren inang ve dusuncelerin eski iran inang ve gelenekleriy-
le kansmasindan dogan bir dindir. Zerdast M.O. 600 yillannda Dogu iran'da yasamistr.
Mecusi kaynaklarina gore Zerdust, kucuklugunden itibaren diger ¢ocuklardan farkh ola-
rak devaml bir arays icerisindedir. Nitekim 20 yasina geldiginde 1ss1z yerlere giderek in-
ziva hayat surmeye baglamisti. Otuz yasinda iken Tann'nin temsilcisi melek Vohu Mana
ile kargilast1. Bu melek Zerdust'a ruhsal olarak Yuce Tann Ahura Mazda'ya goturdu. “Bilge
Rab” Ahura Mazda, donemin politeist kulturiune karg: tektanncihig) esas alan yeni bir inan-
a1 telkin etmek tzere Zerdusta peygamber olarak gorevlendirdi. ilk dénemde Mecusilik,
Zerdust'un ogretilerine baglh kalarak tek tanrici bir 6zellik gostermistir. Zamanla Zerdustan
opretileri ile insanlann yagadiklan bolgenin inang ve gelenekleri arasinda bir kangim ol-
mustur. Kisacasi Zerdugt oncesi Iran dini inanglan ve Iran civanndaki degisik dinsel gele-
neklerle Helenistik inang ve ritueller Zerdustiligi derinden etkilemistir. Boylece Mecusilik
monoteist yapisindan uzaklasmis ve Sasaniler doneminde geleneksel dualist yapisina ka-
vugmustur. (Miladi 4. yuzyilda). Mecusilik, Sasaniler'in siyasi ve askeri guctne paralel ola-
rak Irak, Bahreyn, Uman ve Yemen gibi bolgelerde yoneticilerin ve toprak agalanmn dint
olarak taninmustir. islami dénemde Mecusilerin bayuk kismi Muslumanlg veya Hiristi-
yanhg kabul ederek din degistirmistir. Ozellikle, Masluman olmada cizyeden kurtulmanin
veya Mislaman imparatorlugundasiyasal ve sosyal agilardan bazi olanaklann elde edilme-
sine yonelik amaglann etkili oldugu bilinmektedir. Bu arada Musluman olan baz1 Mecusiler
ilmi agidan 6nemli eserler vermislerdir. Mecusiligin kutsal kitabi “Avesta”dir. Mecusi dini
metinlerinde monoteizmden politeizme ve dualizme kadar farkl inang yapilan yer almigtir.
Peygamber Zerdust'e gore butun varhklar yuce tann Ahura Mazda'dan zuhur etmistir. Bas-
langigta Zerdust, iyilik ile kotalugun metafizik boyutta degil, ahlaki boyutta var oldugunu
dusunmustur. Daha sonra bu ikili yap1 metafizik boyuta evrilmigtir. Ahura Mazda iyiligin
tannsi iken Ehrimen kotulugun tannsi olmustur. Her iki tannsal varlik kendi alemlerinde
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siddetli kafir olduklarini iddia ettiler. Onlar: “Mecusiler Allah’a
bir ortak kosuyor. Halbuki Mu'tezile alimleri kullarin adedi ka-
dar Allah’a ortak kosuyor.” seklinde yorumda bulunmuslardi.*
Her iki elestirinin de tutarh yani olmadig gorulmektedir.

Fiil konusunda Mu'tezileyi elestirenler, kulun fiilini Allah ile
birlikte yaptigini iddia etmekteydiler. Buna kisaca deginmek
yararh olacaktir. Kulun fiili konusunda tug olasilik s6z konu-
su olabilir:

1. Kulun fiilini Allah yapmaktadir. Bu durumda odul ve ce-
zamn anlam yoktur.

2. Kulun fiilini kul yapmaktadir. Allah’in karismasi soz konu-
su degildir. Yani kul fiilinin halikidir. Bu durumda odul ve ce-
za kulundur.

3. Kulun fiili Allah ile kul tarafindan ortaklasa yapilmaktadir.'?!
Bu duruma gore, insani yaptigindan sorumlu tutmak anlamsiz
olmaktadir. Halbuki Mu'tezilenin bu konudaki gorusu, insan
sorumlulugunu esas aldig; icin Islam’a daha uygundu.'??

Es'ari, insanin yaptigindan sorumlu oldugunu temellendir-
mek tizere, ‘kesb teorisini ortaya koydu. Eg’ari, “Kullar fiillerin-
de hur, secimlerinde yani ihtiyarlarinda mecburdur.”® goéri-
sundeydi. Fiildeki zorunluluk ile se¢imlerdeki zorunluluk ara-

bir dizi yaratma eylemleri gergeklestirmigtir. Goruluyor ki bu dualizmde, her ikisi de yara-
ulmarms bir iyi tanri ile bir kotu tannnin varhg esastir. Varhklann maddi olarak ortaya ¢ik-
mastyla da iyi-koti savas: baslarmstir. Sonugta iyilik, kotalugi yenecektir. Mecusilige gore
peygamberlik, Zerdust sonrasi da devam etmektedir. Bu inamsta 6lum sonrasi hayat vardir.
Olumle bedenden aynlan ruhlar cennete giderler. Mecusi dugtncesine gore yeryuzandeki
her canhmin ve hatta ruhani varhklann ilahi alemde bir sureti ya da esi vardir. Yeryuzandeki
maddi varhklar gegicidir. Asil olan ise ruhun ilahi alemdeki bedeniyle birlesmesidir. Cen-
netteki esiyle birlegsen ruh, orada ebediyen mutluluk igerisinde yasar. Ehrimen tarafindan
yonetilen cehennem ise bir annma yeridir. Burada annan kotu ruhlar da sonunda cennete
girecektir. Ruh bedenden aynldiktan sonra ceset, bu anlayisa gore kirli sayilmaktadir. Me-
cusilere gore cesedi topraga gommek, suya atmak, ateste yakmak; temiz olan toprag, suyu
ve atesi kirletmek demektir. Bu sebeple cesetler 6zel binalarda giplak olarak acikta birakil-
mstr. Nihayet etten tamarmyla siynhp kuruyan kemikler toplanarak hasir ginunde yeni-
den dirilmesi inanciyla topraga gomulmektedir. Mecusilikte atesle ilgili temizlik kurallan
yaninda su ile ilgili kurallar da 6nemlidir. Bu dine gore suyu ve su kaynaklarim kirletek
gunahur. Benzer temnizlik kurallar toprak icin de gecerlidir. Mecusilikte kan da bir kirlen-
me unsuru olarak kabul edilmektedir. Bu sebeple adet goren kadinlar kirli olarak gortl-
mekte ve hatta toplumdan uzaklasinlmaktadir. Hatta adetli kadinlann normal gunluk isle-
rini yapmalar1 da yasaklanr. (Sinasi Gunduz, “Mecusilik”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXV1II,
279-283, Istanbul 2003)

120 Katahyavi, Mebdhisu De fniyye (Irdde-i Cuz'iyye), s. 18.

121 ibn Murtaza, Tabakat, s. 62.

122 Kutahyavi, Mebahis, s. 15.

123 Kutahyavi, Mebabhis, s. 11. Krs. Es'ari, Kitabu'l-Luma, s. 53.
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sinda fark yoktur. Cunki irade ve secimdeki mecburiyet,*** fiil-
lerde de mecburiyeti gerektirir.”*?> Bundan dolay1, Sacakhizade,
Gelenbevi ve Hasan Celebi gibi kelamcilar, Eg'ari'nin ‘katiksiz
cebri’ oldugunu iddia etmislerdi.’? Yazicioglu da gesitli konu-
larda Es'ari'yi elestiren Nesefi'nin Egart’yi ‘Ehl-i Stinnet disinda’
saydigini belirtmektedir.!’

“Maturidi meydana gelen isin, hem Allah’a hem de insana ait
oldugunu ortaya atarak™?® konuya yeni bir boyut getirdi. “Kul
fillinin halikidir.” dedigi icin Mu'tezileyi elestirdi.’?® Kulun fiili-
nin yaraticisi olmasi durumunda, kulun kudrette en biyuk du-
ruma gelecegini belirterek,'® bu dusuncenin hatali oldugunu
ileri sardu. Maturidi'nin de bu soruna ¢6zum getiremedigi go-
rulmektedir. Bu anlayisa gore, kul aciz oldugundan dolay: or-
takhik s6z konusu olmaktadir. Mademki kul acizdir, acize so-
rumluluk yuklemenin manas: nedir? Diger buyuk ortagin so-
rumlu olmamasi nasil aciklanabilir? Kaldi ki fiillerdeki ortakhik,
insan acisindan kabul edilse bile bu ortakligin Allah i¢in mum-
kun olamayacaginin bilinmesi gerekir.

Kelamc1 Nesefinin ortaklik anlayisi daha ilgingtir. Ona go-
re ortaklik, “Ortaklardan her birinin sahip oldugu seye digeri-
nin sahip olmamasi™* demektir. Ortaklardan hangisinin guicu
agir basmaktadir? Sorumluluk nasil paylasilacaktir? Sorumlu-
lugun, insan iradesine baglanmasi da problemi ¢6zememekte-
dir. Yazicioglu, Ibn Humam'in bunun farkina vardigin, insamn
sorumlulugunu insanin iradesine bagladigim ve “...Iradenin ya-
ratilmasinda Allah’in herhangi bir etkisi s6z konusu olmamali-
dur. Yani, fiille ilgili karar1 veren insan iradesi yaratilmamstir.”*2
tezini ileri surdugunu belirtmektedir. Bu yaklasim tarzi da bir-
takim sorular1 gindeme getirmektedir. Iradenin mahiyeti ne-
dir? Iradenin yaraulmadigim iddia etmek, her seyi Allah’in ya-

12 Mecburiyet: Zorunluluk.

12> Kitahyavi, Mebahis, s. 11.

126 Kutahyavi, Mebahis, s. 11.

127 Yazicroglu, Madturidi ve Nesefi'ye Gore Insan Hurriyeti, s. 93.

128 Yazicioglu Maturidi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriyeti, s. 225.

129 Yaratna kavraminda cegitli arayislar icin bkz. Yazicioglu, Mdturidi ve Nesefi’ye Gore Insan
Hiirriyeti, s. 70-75.

130 Maturidi, Tevhid, s. 225.

1! Yazicioglu, Mdturidi ve Nese fi'ye Gore Insan Hurriyeti, s. 42.

132 Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi'ye Gore Insan Hurriyeti, s. 67.
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rattig} ilkesine aykir1 degil midir? Yaratilan bir bedende, yara-
tilmayan bir sey nasil olabilir? Gorulayor ki insan sorumlulu-
gu konusu, henuz tutarh bir sekilde agiklanamamustir. Burada
bir noktaya daha isaret etmek yararl olacakur. Mu'tezileyi, kul
fiilinin yaraticis1 dedigi icin, kullann adedi kadar Allah’a ortak
kosmakla suglayanlar, fiilde kul ile Allah ortak yaptiklarinda,
kullann adedi kadar sirket kurdurmalarimi anlamakta ciddi si-
kintilar bulunmaktadir.

Muslumanlar arasindaki siyasi ¢ekismelerin baglattigi bu tar-
tismalarin, henuz tutarh ve insan sorumlulugunu temel alan bir
acitklamas: yapilamamistir. Sonug olarak, “Kadere Kur’an ile il-
gisi olmayan bir icerik kazandirilmus, Islam’in esasi olan sorum-
luluk insandan kaldinlarak, kadere yuklenmistir.”'** O halde
kader nedir?

2. Kader Kavram
2.1. Kader Probleminin Niteligi

Kader problemi, Islam’dan degil, insanin insan olmasindan
dogmus bir sorundur. Kisaca kader, insanligin problemidir.
“Eski yeni ne kadar filozof ve kelamc1 gelmisse, bu konuda sa-
sirip kalmuslardir.'** Muslumanlarin, bu problem etrafinda olu-
san dusuncelerini daha iyi kavrayabilmek i¢in, Kuranin ilk
mubhataplarimin'® Islam oéncesi kader dusuncesine de bir goz
atmamiz gerekmektedir.

Araplar arasinda ‘cahiliye ¢agi'nda kader meselesi tartisilmis-
t1. Bu toplumda her seyin ezeli takdire gore olduguna ve insa-
nin elinden gelen bir sey bulunmadigina inananlar oldugu gi-
bi, insanin fail ve yaptigindan sorumlu olduguna inananlar da
vardr “Iki buyuk cahiliye sairinden biri mezheb-i ihtiyariyye-
yi,%¢ digeri de mezheb-i cebriyyeyi'*” benimsemisti.”**® O za-
manki Arap toplumunda kadere inanmanin faydasina dikkat
ceken Watt, “Bir insan her seyin onceden tayin ve tespit edildi-

133 Subhani, el-Kadd’ ve'l-Kader, s. 10.

1** Abdulhamid, Isldm’da ltikadi Mezhepler, s. 269.

135 Muhatap: Kendisiyle konusulan kimse.

136 Mezheb-i ihtiraiyye: Ozgarluk mezhebi.

137 Mezheb-i cebriyye: Zorunluluk mezhebi, Cebriyye mezhebi.

3¢ bn Abdi Rabbih, Ikdu'l-Ferid, 11, 378. Krs. Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasmdahl
Miinakasalar, s. 145.
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gini ve neticede ortaya ¢ikan seyin, kendi gayretiyle tesir altina
alinamayacagim bildigi zaman, ¢ol sartlannda felakete gotur-
mede bir amil**° olan yersiz endiseden kurtulur.!*° Baz: sartlar-
da insanin boyle distunmesinin psikolojik yararlan olsa da, bu-
nun bir hayat felsefesi haline gelmesi, yeryuzinu imar etmekle
gorevlendirilen insan1'*! atalete suriklemektedir. Gercek odur
ki, cebir ve irade meselesi hakkindaki dustince genel olarak her
zaman ve her yerde kendiliginden ortaya ¢ikmstir.”!*? Cunku
kader konusu, bir zihniyet paradigmasi*** meydana getirecek
duzeyde, hassas'** bir icerige sahiptir.

Saskinlik veren olaylar karsisinda kaderci yani yazgic1'* yak-
lasimin, insana bir teselli verdigi gorulmektedir. Olaylann ol-
masinda insanin etkisinin olmadigina inanmak, hadiselerin
meydana gelmesinde insan sorumlulugunu kabullenmekten
daha kolaydir. Zira ikinci durum, olaylann sebeplerini arastir-
may1 gerektirir. Bu ise zor ve yorucu bir yoldur. Birinci durum-
da ise herhangi bir ¢abaya gerek yoktur. Gelenegimizde bu zih-
niyeti yansitan ¢ok ornek bulunmaktadir. Arabin birine, “Su
kimse diger kimseden nicin ustin?” diye sorulmus, buna onun
cevabi, “kitap, yani kaderden™*¢ olmustu. Bu dustince tarzi, var
olanin ve yapilanin mesru gorilmesini sagladigindan, yapilacak
elestirileri de ortadan kaldirmaktadir. Col sartlannin geregi or-
taya ¢ikan belirsizliklere kars1 guvence saglayan bir yorum ol-

9 Amil: Etken.

140 Watt, Islam Diisuncesinin Tesekkul Devri, s. 108.

“1 11/Had, 61.

1 Abdulhamid, Islim’da itikadi Mezhepler, s. 269.

1 Zihniyet Paradigmas:: Paradigma kelimesi, genel olarak ideal bir durum yada 6rnek, bir se-
ye bakis tarzi, yargilama slgutu saglayan model anlamlanna gelmektedin Terim olarak bir
bilim dahnda aragtimanin kurallarim ve 6lgutlerini koyan, bu alanda ¢ahsan bilim adam-
larimin sorun ¢ozme becerisini yoneten teoriye denmektedir. Paradigmalar olgulardan gik-
may1p, olgulara anlam veren butunlerdir. Bu cercevede paradigma, belirli bir bilim toplu-
lugunun uyeleri tarafindan benimsenen yontem ve tekniklerden meydana gelir. Paradigma,
sorunlar: se¢meye bir temel hazirladig: gibi arastima sorunlarim ¢6zmenin de bir yolunu
hazir eder. Ancak bu kavram, dunya gorusina ve bilimsel gelismenin toplumsal ufkunu
tam olarak yansitmaz. (Ahmet Cevizci, Felsefe Sozlugi, s.738-739, Istanbul 2000.) Zihin,
canhnin duygu ve davramslan disindaki etkinliklerin tamunu, yani bellek; anlayis, kavra-
y1s ve bilinci ifade etmektedir. Zihinde olup biten seyler bagkalan tarafindan gozetlenemez
ve bilinemez. Bu sebeple zihinsel surecler 6znellik tasir. Zihin paradigmasi, zihnin ¢ahsma
bicimini yoneten ilkedir. Zihniyet paradigmasi ise, toplumsal bir grubun ortik referans sis-
temnidir. Zihniyeti egitim bigimlendirir.

1 Hassas: Duyarl1.

14 Yazgici: Fatalist.

146 ibn Abdi Rabbih, Ikdu'l-Ferid, 1I, 377. Krs. Buhari, VII, 210; Muslim, III, 2036; ibn
Mace, I, 29; Eba Davad, V, 83.
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maktadir. “Boylece kadercilik, bedevinin ¢olde yasama tesebbi-
suni'¥” devam ettirmesine yardim etmistir.”!*® Buna gore, ka-
derci dustinmeyen insanin ¢olde yasamasi mimkin olmamak-
tayd1. Ikdu'l-Feridde gecen bir rivayete gore, ¢olde yasayip da
“Araplardan kaderi kabul etmeyen hic¢bir kimse olmamistir.”!*

Kader kavraminin icerigi toplumdan topluma degistigi gi-
bi, bir insanin hayatinin degisik asamalarina ve hatta korkung
olaylar karsisindaki psikolojik durumuna gore de degisebil-
mektedir. Bundan dolay), kader meselesi “Insan aklina ariz
olan'® en kompleks'>* problemdir.”**> Degiskenleri g¢oktur.
Islam’daki kader probleminin Islam’in icinden dogdugunu be-
lirten- Tritton, “Kur’anin incelenmesi durumunda bu konuda
karsit ifadelerin oldugu gorulmektedir.”!** iddiasinda bulun-
maktadir. Kader problemi sadece Musliimanlarin problemi ol-
saydi, bu gorusii benimseyebilirdik. Daha 6nce de belirttigimiz
gibi, Islam’dan énce de, Islamin digindaki dinlerde de, hatta
dinsiz toplumlarda da aym problemin olmasi, Tritton'un iddia-
siin gegersizligini ortaya koymaktadir. Yalmz kader konusun-
da degil, tuim konularda Kuran'da karsit ifadelerin olmasi da
mumkun degildir.’** Buna Kur'an’da kader konusunda degine-
cegiz.

Hz. Peygamber zamaninda, sahabe arasinda kader konusun-
da tartismalar yapildig), fakat Hz. Peygamber'in bunu yasakla-
digina dair haberler nakledilmistir.!>> Allah’in varhg: ve birligi
gibi Islam’in temelini olusturan konularin bile Kur'an'da tartis-
ma konusu yapilmas: olgusu, hadislerdeki yasaklayici rivayet-
leri stiphe ile karsilamamiz telkin etmektedir.

Hz. Peygamber’'den sonra sahabe arasinda musibetler!*¢ karsi-
sinda zaman zaman kader konusunda farkh gorusler ortaya atil-
mustl. Bu durumu gosteren birkag ornek verelim: Sam tarafin-

147 Tesebbus: Girigim, girigme.

148 Watt, Islam Dustincesinin Tesekkul Devri, s. 109.

149 {bn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, 11, 380.

150 Anz olmak: Bulagmak, sonradan ortaya cikmak.

151 Kompleks: Karmagik, karmagikhk.

52 Abdulhamid, Isldm’da Itikadi Mezhepler, s. 269.

153 Tritton, Islam Kelam, s. 57.

154 4/Nis3, 82.

19 Tirmizi, IV, 443; ibn Hanbel, Musned, 11, 178. Krs. Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar
Arasindaki Minakasalar, s. 145.

1% Musibet: Ansizin gelen felaket, sikint1 veren sey.
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da veba salgini oldugunu duyan Hz. Omer, orada bulunan ordu
komutam Ebt Ubeyde’ye bir mektup yazarak, veba olan yer-
den uzaklasmasim istedi. Hz. Omer’in mektubuna, Ebai Ubey-
de su cevabi verdi. “...Ey Mi'minlerin Emiri, senin bana olan
ihtiyacini bilmekteyim. Ben Mislimanlann askerleri arasinda-
ymm. Kendiligimden onlan terk etmem. Allah benim ile onlar
hakkinda emrini ve hikmuniu verinceye kadar onlardan aynl-
mak da istemiyorum.”’” Géruliyor ki, Halife Omer ile onun
yakin arkadasi ve ordu komutau Ebta Ubeydenin bu konuya
bakislan farkhyd.

Hz. Omer Sam’a geldiginde de, bu sehirde veba salgim var-
di. Halife, danismanlan ile sehre girip girmeme konusunda
miusaverede yani gorus alisverisinde bulundu. $am’a girme-
den geri donmeye karar verdiler. Bunun tzerine Eba Ubey-
de, Hz. Omer’e: “Allah’in kaderinden mi kaciyorsun?” diye sor-
du. Buna Hz. Omer: “Evet, Allah’in kaderinden Allah’in kade-
rine kaciyorum.”*® seklinde cevap verdi. Hz. Omer'in bu ce-
vabim destekleyen bir haberi, Tirmizi hadis olarak nakletmis-
tir. “Bir adam Hz. Peygamber’e (sas.) gelerek, ‘Ey Allah'in Elgi-
si, temiz bir ilagla tedavi olma ve korunma hakkinda bize ha-
ber ver. Bu, Allahin kaderinden bir seyi geri ¢evirir mi?’ diye
sordu. Buna Hz. Peygamber ‘O da Allah’'in kaderindendir, ceva-
bini verdi.*® Aynca, Hz. Omer kader anlayisindan dolay: Eba
Ubeyde’yi elestirerek, “Baksana! Senin deven olsa da bir tara-
fi kurak bir tarafi sulak bir vadiye inse, sulak yerde otlatirsan
Allah'in kaderi ile otlatmis olmuyor musun? Ya da kurak yerde
otlatsan Allah'in kaderi ile otlatmis olmaz misin?'% diye sordu.

Allah’in kaderini gerekce gostererek Hz. Omer'den cezalan-
dinlmamasini isteyen bir hirsiza Hz. Omer: “Ben de senin eli-
ni, Allah’in kazasi ve kaderi ile kesiyorum.”®! seklinde cevap
verdi.

Hz. Omer'in kader konusundaki anlayisiyla Ubeyde’nin anla-
yist arasinda 6nemli fark vardi. Bu yaklasim farkinin, onlann ki-
sisel ozelliklerinin yani sira bulunduklan sartlardan da kaynak-

157 [bn Kesir, el-Biddye, VII, 78.

158 fbn Sa’d, Tabakat, 111, 283; ibnu'l-Esr, el-Kamil, 11, 392.
139 Tirmizi, IV, 453.

160 fbnu’l-Esir, el-Kamil, 11, 392.

'l ibn Ebtl-1zz, Serhu Akidetit-Tahavi, s. 154.
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lanmis olmasi mumkundur. Hz. Omer, kaderi, Ytce Allah'in
koydugu yasalar olarak kabul ederek, vebadan kagmamas1 du-
rumunda vebaya yakalanarak olmesinin de Allah'in kaderi ol-
dugunu, vebadan kagma imkaninin verilmesinin de Allahin
takdiri oldugunu, yani insanin iradesini kullanarak bu iki du-
rum karsisinda se¢me hakkini kullanabilecegini ve tercih ettigi's?
durumun sonucuna da katlanacagini belirtmisti. Eba Ubeyde
ise, insanin yapacag) bir sey olmadigini kaderin hukmunt icra
edecegini'®® dusinmekteydi. Ona gore kaderden kagmak mum-
kun degildi. Nitekim Ebtt Ubeyde ve bircok ileri gelen Musli-
man bu veba hastahigindan 6ldu.'** Vebadan kacan Hz. Omer
ise yasamini surdurdi. Ancak, Hz. Omer de yaralandiktan son-
ra kaderci bir anlayisa yonelmisti.

Hz. Omer'in suikasta ugramasindan t¢ gin 6nce, Ka'bu'l-Ah-
bar, ona gelerek, ti¢ gintntn kaldigini ve bunu Tevrat'ta oku-
dugunu bildirmisti, fakat Omer buna aldirmamisti. Ka'b, di-
ger gunlerde de bunu tekrarlamisti. Hz. Omer, Eba Lu'lu tara-
findan yaralandig1 zaman su siiri okumustu: “Ka’b, hazirladi-
g1 seyle ¢ defa beni tehdit etti.'® Suphesiz s6z Ka'b'in sozu-
dur. Ben 6lumden ¢ekinmem. Ctinku ben 6lecegim. Lakin kuy-
ruktan korkam kuyruk takip eder.”'% Bundan sonra Hz. Omer:
“Vallahi, Allah1n beni said yaratmis oldugunu umanm.”¢’ de-
misti. lyi olmay1 yaratmaya baglamak, kétu olmayi da yaratma-
ya baglamak demektir. Yaralanmanin ve 6limle karsi karsiya
gelmenin sebep oldugu fikir degisikligi onu da kaderci bir ¢iz-
giye itmisti.

Hz. Osman, isyanci Muslumanlar tarafindan kusatildig za-
man, isyancilar halifeden gorevden ¢ekilmesini, aksi halde ken-
disini 6ldureceklerini, bildirdiler. Isyancilarin bu istegini Hz.
Osman: “Allah’in bana giydirmis oldugu gomlegi ¢cikarmam.”!%
diyerek kabul etmedi. Hz. Osman bu gorustinde, kaderi baha-

192 Tercih etmek: Yeglemek.

163 fcra etmek: Yapmak, yerine getirmek.

164 {bnu’l-Estr, el-Kamil, 11, 392.

16> Tehdit etmek: Gozdagy vermek, korkutmak.

1% [bn Eba Bekr, et-Temhid, 20-21. Krs. ibn Sa’d, Tabakat, 111, 332.

167 [bn Sa'd, Tabakat, 111, 332.

168 Taberi, Tdrth, 111, 456. Krs. Belazuri, Ensdb, V, 76; Ibn Sa’d, Tabakdtu’l-Kubrd, 111, 66.
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ne ederek,'*® tebaanin'” kendisine isyan hakk: olmadig: belirt-
mek istemisti. Hz. Osman’in bu anlayisina isyancilar ayn1 man-
tikla cevap vermislerdi. Isyancilar, Hz. Osman’a tas atip, bu ta-
st Allah’in attiginy, ileri surduler. Hz. Osman isyancilarin bu id-
diasiny, “Yalan soyluyorsunuz. Bana tasi Allah atsayda tas isabet
ederdi.”’! seklinde konusarak kabul etmedi. Bu gorusu ile Hz.
Osman Cebri dusunceyi reddetmisti. Burada dikkat edilmesi
gereken nokta, Hz. Osman’in hilafetten ayrilmamak igin gos-
terdigi gerekce ile son gorustunin celisik olmasidir. Bu da gos-
termektedir ki, kendini ilgilendirme sekline gore, kisinin kader
anlayis: degisebilmektedir.

Hz. Ali doneminde kader konusunda daha net sorulann so-
ruldugu gorulmektedir. Siffin’den donerken Hz. Ali'ye kaza ve
kader konusunda soru.soran bir kimse ile onun arasinda su ko-
nusma gegti:

—~Sam seferimizden bize haber ver. Allah'in kazas1 ve kade-
ri ile mi oldu?

—Taneyi yaratan, insanlan var eden Allah’a yemin ederim ki
Allah’in kaderi ve kazasi olmaksizin hicbir vadiye inmedik ve
hicbir tepeye ¢ikmadik...

—Bu nasil olur? Kaza ve kader bizi surdii ve seferimiz de bu
yuzden mi meydana geldi.

—Herhalde sen zorlayic1 bir kaza, yerine getirilmesi zorunlu
bir kader oldugunu samiyorsun. Eger dyle olsaydi, sevap ve ce-
za, va'd ve vaid diye bir sey olmazd:... Allah Peygamberleri de
abes!”? olarak gondermemistir.

-0 halde bizi surukleyen kaza ve kader nedir?

—Allah’in emri ve iradesidir, dedi ve Isra’ suresinin 23. ayeti-
ni okudu.!”

Baska bir zaman da Hz. Ali, kendisine kader konusunda soru
soran kisiyle su tartismay1 yapmusti:

—Bana kendinden haber ver. Allah, seni diledigin gibi mi
yaratt1? Yoksa diledigi gibi mi yaratt1?

—Allah, diledigi gibi yaratt1.

19 Bahane etmek: Herhangi bir seyi sebep olarakileri surmek, uydurma sebep bulmak.
170 Tebaa: Uyruk.

171 {bn Murtaza, Tabakdtu Mu'tezile, s. 11.

172 Abes: Akla ve gercege aykin, gereksiz, yersiz, bos.

' {bn Murtaza, Tabakdt, 9-10. Krs. Riza, Nehcul-Beldga, 111, 153.
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—Allah seni istedigin zaman mu, yoksa istedigi zaman mi
yaratt1?

—Bilakis diledigi zaman yaratt.

-Kiyamet gunu diledigin seyle mi, yoksa Allah’in diledigi
seyle mi geleceksin?

~Allah’in diledigi seyle gelecegim.

—Kalk senin i¢in dilemek yoktur,'’* dedi.

Gorualuyor ki, Hz. Ali insanin sorumlu olmadigy konularda
kaderin oldugunu disunmektedir. Onun kader konusundaki
su gorusu de bu tespiti desteklemektedir. “Kader, itaati emret-
mek, isyani nehyetmektir. lyi fiili yapmak ve kot fiili yapma-
mak konusunda insan1 serbest birakmakuir.!”

Hz. Hasan halife secilince, kader konusunda tartisan Basrali-
lara bir mektup yazarak, “...Eger, Allah mahlukat1¢ taate zorla-
saydi, onlardan sevabi kaldinrd1 Eger isyana zorlasayds, onlardan
cezay1 kaldinrdi.”"? seklinde gorusunu agikladi. Hz. Hasan, ira-
de hurriyeti ile sorumluluk arasindaki iliskiye isaret etmisti.

Abdullah ibn Omer’e kader konusunda su soru sorulmus-
tu. “Ey Ebtu Abdurrahman, baz: topluluklar zina yapiyor, icki
iciyor, hirsizhik yapiyor ve insan 6lduruyorlar, sonra da ‘Bun-
lar Allah’in ilminde vardi, bundan onun i¢in kurtulamadik.’ di-
yorlar. Bu duruma siz ne dersiniz?” Bunun tzerine Abdullah
ofkelendi ve soyle dedi: “Yuce Allah tenzih ederim.!”® Onla-
rin o isleri yapacaklar Allah'in ilminde vardi ama Allah’in il-
mi onlar bu isleri yapmaya zorlamamistir.”'”® Aymi Abdullah
ibn Omer, Mu'aviye'nin oglu Yezid’e biat edildigini duydugu
zaman, “Imam adil olursa onun icin mukafat, sana da sukir
gerekir. Sayet imam zalimse onun i¢in ginah, sana ise sabir
gerekir.”'® seklinde goriisunu belirtmisti. Ibn Omer tarafindan
ifade edilen bu kader anlayisi, Mircienin bir kisminin ve daha
sonra Ehl-i Stinnetin, kader konusundaki gorisunun temelini
teskil ettigi gorilmektedir.

14 Ibn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, 11, 397.

175 Subhani, el-Kadd’ vel-Kader, s. 74. Krs. Beyazi, Isardt, s. 33.

176 Mahlukat: Yarauklar.

177 {bn Murtaza, Tabakdt, s 15; Beyazi, Israt, s. 71.

178 Tenzih etmek: Kusurlu ve kabahatli olmadigum bildirmek, anlamak, kusur kondurmamak.
179 |bn Murtaza, Tabakat, s. 12.

18 ibn Abdi Rabbih, Ikdul-Ferid, 1, 8.
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2.2. Hadislerin Telkin Ettigi Kader Anlayist

Hz. Peygamber'den sonra meydana gelen olaylar ve bu olayla-
rin sebepleri hakkinda degisik anlayislarin, Hz. Peygamber’e is-
nad edilerek'® ifade edilmis oldugu bilinen bir durumdur. Bu
durumu, Muslimanin Peygamberi'ne olan sevgisinin de kiskart-
mus oldugu dusuniilebilir. Hicri birinci asirdaki Islam toplumu-
nun, siyasi, toplumsal, iktisadi ve fikri ¢alkantilarim arastirip in-
celemeden bu konudaki hadisleri degerlendirmek saghkl olma-
yabilir. Ciinku her bir gorust benimseyenler, kendi gorusleri-
nin bagkalan tarafindan da kabul edilmesini saglamak icin, Hz.
Peygamber'in golgesine siginmislardir. Hadislerin kayda geciril-
medigi soz konusu déonemde bu durum, hadis kulliyatinin karsit
fikirlerle dolmasi sonucunu da dogurdu. Dogrusu Muslimanlar
arasinda meydana gelen tizticu olaylan, Hz. Peygamber'in once-
den haber vermesi de olaylann kac¢inilmazhigim ve bundan do-
lay1 da taraflarin sugsuzlugunu ortaya koymak amacina yonelik-
tir. Aynica, bir olay ne kadar korkung olursa olsun, o olay once-
den haber verilirse dehsetinden ¢ok sey kaybetmektedir. Olayla-
ra yorum bulamayanlann igine dusttkleri psikolojik durum da,
buayuk bir olasilikla buna ortam hazirlamistir.

Ummetin'®? gelecegini belirten hadislerle Musliiman bireyin
gelecegini bildiren hadislerden de 6rnekler vererek, hadislerce
ortaya konan kader algisim kisaca agiklamak yararl olacaktir.

Idarecilerinin zulumleri kargisinda tepki gostermemeyi ogt-
leyen bir rivayette Hz. Peygamber’e istinaden soyle buyrul-
maktadir. “...Sizler benden sonra bencillik goéreceksiniz. Ba-
na ulasincaya kadar sabredin.”'®® Bagka bir rivayette de, dava-
lan bir olan iki topluluk arasindaki savas olmadan kiyametin
kopmayacag),'8* gorusu hadis olarak ifade edilmistir. Nakledi-
len senaryolarin birinde Hz. Peygamber, Allah’tan tg¢ sey istedi-
gini, Allahin ikisini verdigini belirterek, “Muslimanlar arasin-
daisyan olmamasim istedim. Fakat Allah bunu kabul etmedi.”'®
buyurdu. Bu rivayete gore Mislimanlarin birbirini 6ldirmesi-
ni Allah istemistir. Bu durumda her iki taraf da Allahin emrini

'8! jsnat etmek: Dayandirmak, iftira etmek.

18 Ummet: Hz. Muhammed'e inanarak, onun ¢evresinde toplanan Muslimanlann tiama.
183 Buhari, VII, 88. Krs. ibn Sa'd, Tabakat, 11, 253.

184 Buhari, IV, 178. Krs. Buhari, VIII, 158, Muslim, III, 2215.

185 Muslim, 1II, 2216.



259
MAZERET ARAMA DONEMI

ve takdirini yerine getirmis olmaktadirlar. Hz. Peygamber’e isti-
naden baska bir rivayette, “Islam garip olarak baglad1. Basladig:
gibi garip olarak geri donecek. Ne mutlu gariplere!”® buyrul-
maktadir. Keza Hz. Peygamber’in, immetinin yetmis ug¢ firkaya
ayrilacaginy, biri hari¢ digerlerinin cehenneme gidecegini,'®” bil-
dirdigi de nakledilmistir. Bu hadisin dogrulugunu kanitlamak
i¢in Malati, Islam’in batil firkalarinin yetmis iki tane oldugunu, %
ispat etmeye ugrasmstl. Bu tur rivayetler, olaylann ve failleri-
nin ezelden planlandigini ileri surenlerin dusuncelerini yansit-
maktayd1 ‘

Ummetin geneli hakkindaki bu dusunce bicimi, kisisel dizey-
de de ifade edildi. Bu konuda da fikir edinmek amaciyla birkag
ormek verelin: Hz. Peygamber’e istinaden sdyle buyrulmaktadir:
“Allah mahlukatin kaderini, yeri ve gogui yaratmadan elli bin sene
once yazd1.”'® Baska bir rivayette de “Allah cennet ehlini cennet
ehli olarak babalannin sulbinde!® yaratti. Cehennem ehlini de
cehennem ehli olarak babalannin sulbiinde yaratt1.”**! Kader me-
selesi ile ilgili olarak, ilging bir olay da nakledilmistir. Hz. Musa,
Hz. Adem’e cennetten nicin kovuldugunu sormus, kovulmasin-
dan dolayr onu kinamis. Bunun uzerine rivayete gore, Hz. Adem,
Hz. Musa'ya su cevabi vermistir: “Allah’in beni yaratmadan kirk
sene once takdir ettigi bir sey icin mi beni kiniyorsun?”'°2 Bu ha-
dise gore, Hz. Adem'in giinah islemesinin ve cennetten kovulma-
sinin aff1 icin tevbe etmesini aciklamak mumkiin degildir.'*

Hadislere gore cesitli takdir asamalan da bulunmaktadur.
Bunlardan biri de insanin diinyaya gelmeden once, anasinin
karninda saki veya said olmasinin takdir edilmesidir.'* Her
insan bu takdir dogrultusunda hareket etmektedir. Bu konu-
da Hz. Peygamber'in soyle buyurdugu nakledilmistir. “...Insan
cehennem ehlinin amelini yapar, ta ki onunla cehennem ara-

186 Muslim, I, 130; Tirmizi, V, 18. Krs. Yazir, Hak Dini, V, 3713-3714.

'87 Tirmizi, V, 26, Malati, et-Tenbih ve'r-Red, s. 13. Krs.23/Mu'minan, 53; 30/Ram, 32.

188 Malati, et-Tenbih ve'r-Red, s. 91.

189 Muslim, 111, 2041.

190 Sulp: Do, nesil, ztrriyet, bel kemigi, omurga.

191 Muslim, III, 2050. Krs. Muslim, III, 2045.

192 Muslim, III, 2043; ibn Mace, 1, 32; Tirmizi, IV, 444; ibn Ebil-izz, Serhu Akideti't-Tahdvi,
154. Krs. Muslim, 111, 2044; ibn Mace, 1, 31.

193 Bkz. 2/Bakara, 36-38.

19+ Ana karnindaki takdir ile ilgili hadisleri ibn Kayyim el-Cevziyye bir araya toplamistir. Bkz.
Sifau’l-Alil fi Mesdilil-Kaza ve'l-Kader; s. 42-48.
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sinda bir zira!®> kaldiginda, kitap onun 6ntine geger de cen-
net ehlinin amelini yapar ve cennete girer. Insan cennet ehli-
nin yaptig1 ameli yapar, ta ki onunla cennet arasinda bir veya
iki zir'a kaldiginda, kitap onun 6ntne gecer de cehennem ehli-
nin amelini yapar ve cehenneme girer.”'*® Bu durum karsisinda
salih amel yapmanin faydasinin ne oldugunu soranlara da Hz.
Peygamber’in, “Amel yapiniz. Herkes ne igin yaratuldiysa, ona
gore isi kolaylastirilir.”'*” seklinde cevap verdigi nakledilmistir.
Bu rivayetler karsisinda insan sorumlulugunun esasi olan irade
hurriyetinden soz etmek mumkun degildir.

Bu tur rivayetlerin tedavule!*® cikarilmasinin asil sebebi, muh-
temelen Muslumanlar arasindaki kitlesel ¢atismalarin geregi gi-
bi degerlendirilememis olmasidir. Hadis perdesi altinda genel
ve 6zel mazeretler uretilerek, faillerin sorumluluklar1 ortadan
kaldirilmaya calisildigy gorulmektedir. Bunlarnn tartisma konu-
su olmamasi i¢in de Hz. Peygamber’e isnad edilmesi lazimdu.

Yukarida zikredilen rivayetlere tepki olarak ortaya ¢ikan ri-
vayetler de bulunmaktadir. Catisan her iki tarafin da cehen-

195 Zir'a: Dirsekle orta parmagin ucu arasindaki uzakhga denk bir uzunluk o6lgusu; yakla-
sik 75-90 cm.

196 Buhari, VII, 210; Muslim, 111, 2036-2037 ve 2038; ibn Mace, I, 29.

197 Buhari, VII, 210; Muslim, 111. 2036; ibn Mace, I, 29; Ebu David, V, 83. Krs. Muslim, 111,
2042; Tirmizi, IV, 446. Hadisin yorumu igin bkz. Beyazi, Isdrdtu’l-Merdam, 272-273. 1bnEbtl-
izz, Serhu Akideti't-Tahdvi, 276. Kelam {lminin kuruculanndan Amr ibn Ubeyd'in, bu hadi-
sin ravileri ve metni hakkindaki degerlendirmesini 6nemli ve anlamh buldugumdan okuyu-
culanmla paylasmam gerekmektedir. Amr ibn Ubeyd s6z konusu hadisle ilgili olarak sunlan
soylemistir: “Bu hadisi Ames’ten duysaydim (hadisin ravilerinden biri) ona yalan soyledigi-
ni soylerdim.”, “Eger bu hadisi Zeyd ibn Vehb'den duysaydim cevap vermezdim (Bu zat da
ravilerden biri olup gavenilir bir kisi degildir. Guvenilmez bir kisinin yalan soylemesi do-
galdir.)”, “Eger bu hadisi Abdullah ibn Mes'ad'dan duysaydim (guvenilir bir ravi) asla kabul
etmezdim.”, “Eger bu hadisi Rasulullah’tan (sas.) duysaydim siddetle reddedlerdim.”, “Eger
bu hadisi, Ytice Allah'in soyledigini Allah'tan duysaydim, O'na aramizdaki s6zlesmenin boy-
le olmadigim soylerdim.” (el-Hatib el-Bagdadi, Tdrthu Bagdad, 11, 172. Krs. Zehebi, Siyer-i
Alamu’l-Nubela, V1, 104-105) Bu anekdotta dikkat etmemiz gereken husus, Kur'an'in temel
ilkelerinden biri olan insan sorumluluguna ve akl-i selime aykin bir hadis karsisinda bir ke-
lamcimin nasil dustinmesi gerektigidir. Daha sonra gelen kelamcilar, 6zellikle de stinni kelan-
cilar, Amr ibn Ubeyd'in akil yaratme bigiminden uzaklagtilar. Hatta bazilanmn bize Hadis-
cileri bile aratugim gormekteyiz. Omek olarak Ebu’l-Hasan el-Esari'nin el-Ibdne adh eserini
gosterebiliriz. (el-Ibdne an Usali'd-Diydne, tahkik: Fevkiye Huseyn Mahmuad, Misir 1973) Ge-
leneksel Musliman zihnini degistirmek ve donustirmek igin kelam ilmi ve kelam yontemi
ok onemlidir. Dogrusu Muslimanlann hadisgi kelamcilara degil, Kelam yonternlerine sadik
kelamcilara ihtiyac1 vardir. Tarihsel deneyimimiz de bize bunu telkin etmektedir. Dunyaya
egemnen olmas gereken bir dinya gorisu, muntesipleri tarafindan insanhgin karsisinda ku-
cuk dusuralmustur. Muslimanhgm gelecegi igin duzeltmeye once kelam alanindan baslan-
mahdir. Islam dininin yegane nass kaynagimn Kur'an-1 Kerim oldugu akildan gikanlmamah
ve Amr ibn Ubeyd'in yukanda belirttigimiz dustince bigimi 6rnek ahinmahdir.

1% Tedavul: Dolanim, para dolasim, gegerlilik.
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nemde olacagi gorusu bu tepkinin ifadesi olsa gerektir. Hz.
Peygamber'in, “Iki Musliman kiliclan ile karsilasinca oldu-
ren de oldurilen de cehennemdedir.” buyurdugu, bunun uze-
rine Hz. Peygamber’e, “Katilin cehenneme gitmesini anhyoruz
da oldurulen nicin gidiyor?” diye soruldugunda, “Cunku o da
arkadasini oldurmek azmindeydi.”*° dedigi nakledilmektedir.
Hak prensibini esas almayan bu rivayetin, Hucurat suresinin 9.
ayetine d e aykin oldugu ortadadur.

Savasan taraflarin, hakliliklarin ortaya koymak icin Peygam-
ber’e istinaden rivayetler uretmis olduklar1 da bilinmekte-
dir. Ornegin, Hz. Peygamber'in, “Ammar1 azgin bir topluluk
oldurecek.”® buyurdugu bildirilmistir. Suphesiz, bu azgin
topluluk Mu’aviye taraftarlanidir. Bundan dolayi da rivayet, Hz.
Ali ve taraftarlarinin hakhligim ortaya koymaktadir. Mezhep-
ler arasinda kendi gorusleri baglaminda peygambere isnad yo-
luna basvuruldugu gorilmektedir. Kars: goruste olanlar1 sus-
turmanin en kestirme yolu, kendi mezhebinin goérusini Hz.
Peygamber'e ifade ettirmek idi. Kaderiyeye kizanlar, “Kaderi-
ye, bu immetin Mecusileridir.”?®! hadisini piyasaya sturduler.
Maturidi ve Nesefi gibi biiytuk kelamcilarin dahi bu rivayeti ha-
dis olarak kullandiklarim belirten Yazicioglu, “Bu ve buna ben-
zer hadislerin, mezheplerin birbirlerini itham etmeleri igin orta-
ya atilmis olmalar1 kuvvetle muhtemeldir.”%> demektedir. “Um-
metimde kaderi yalanlayan topluluklar olacaktir.” “.. Nubuv-
vetten sonra kufrun anahtari, ancak kaderi yalanlamaktir.”2%
gibi rivayetler de Kaderiye mezhebine karsi olanlarca tiretilmis
olmasi mumkundur.

Murcieye karsi olanlar, Kaderiyenin yanina Mircieyi de ek-
lediler. “Ummetimden iki sinifin Islam’'dan nasibi yoktur. Bun-
lar Murcie ve Kaderiyedir.”* “Dikkat ediniz. Allah Mtrcieye ve

99 Buhan, 1, 13, ViI, 92, VII1, 37; Muslim, 111, 2214; ibn Mace, 1I, 1311; Eba Davad, 1V,
462; Nesai, VI, 124; ibn Hanbel, 1V, 401, 418. V, 43, 47. Krs. Muslim, II, 1308; Nesai, VI-
1I, 17; ibn Hanbel, Musned, V, 48.

200 fbn Sa’'d, Tabakdt, 111, 252.

21 Eba Davad, V, 66. Ibn Mace, 1, 35. Ibn Ebi'l-izz, Serhu Akideti’t-Tahavi, s. 304.

22 Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi, s. 53. Krs. Beyazi, Isdrat, s. 274.

2 fbn Hanbel, Musned, 11, 90. Hz. Peygamber'in gelecekte olacak fitnelere dair verdigi haber-
ler i¢in, bkz. Ibn Kesir, Biddye, VI, 208-222.

20+ |bn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, 11, 381.

205 Tirmizt, 1V, 454; ibn Ebi’l-izz, Serhu Akideti’t-Tahdvi, s. 305.



262
SAHABE DONEMI IKTIDAR KAVGAS!

Kaderiyeye lanet etsin!”2°® Bu durumda ciddi Musltimana du-
sen gorev ise, bu dusuncede olan insanlarla konusmamak?®’ ve
onlardan uzak durmak?® olmaktadir. Bu kayitlamalar bile riva-
yetlerin dogrulugundan stphelenmemizi gerektirmektedir.

Hz. Peygamber'in kendi basina gelebilecek hadiseleri dahi bile-
meyecegi Kur'an-1 Kerim'in ayetlerinde belirtilirken,*® iimmetin
kaderi ve bireylerin kaderi ile ilgili olarak ona isnad edilen haber-
leri, Kur'ani butunlik icinde degerlendirmek durumundayiz.

Gaybi Allah'tan baskasinin bilemeyecegini Kur'an bildirmek-
tedir.”’® Bu sebeple, gaybi haberlerin?!! de Kur'an'da ge¢mesi
gerekmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’e bildirilen bircok gay-
bi haber de Kur'an-1 Kerim'de bulunmaktadir.!? Bundan da
“Hz. Peygamber’in, vahiy olmadan istikbale?'® dair hicbir haber
veremeyecegi”?!* ve gaybi nitelikte olan haberlerin de Kur'an'da
bulunmasi sonucu ortaya c¢ikmaktadir. O halde, “Kur’an-1
Kerim'de gormedigimiz bir istikbal haberinin kasd-1 mahsusla
vicud bulmus oldugunda tereddudumuz olmayacakuir.”?!* Ya-
ni 6zel bir amagla uretilmis olmasindan kuskumuz olamaz.

Hadis oldugu bildirilen ve gaybi nitelik tasiyan haberlerin, ilk
Muslumanlar arasinda meydana gelen korkung olaylara yorum
getirmek amacindan kaynaklandigi kuvvetle muhtemeldir.?!®

2 Malati, et-Tenbih ve'r-Red, s. 173.

27 1bn Abdi Rabbih, Ikdu’l-Ferid, 11, 381.

28 Tirmizi, V, 6.

29 46/Ahkaf, 9. Krs. 18/Kefh, 23, 7/Araf, 186; Zemahseri, Kessdf, V, 251-252.

210 10/Yanus, 20; 6/Enam, 59. Krs. 11/Had, 31; 34/Sebe, 14; 31/Lokman, 34.

3! Gaybi haber: Gérunmeyen alemiile ilgili haber.

212 3/AL imran, 179, 186, 30/Ram, 2-4; 61/Saff, 13; 48/Fetih, 27; 72/Cin, 27-28.

213 Istikbal: Gelecek.

24 Hatiboglu, Siyasi Ictimai Hddiselerle Hadis Miinasebetleri, s. 5. Gaybi haberler igin bkz. s.
1-9 (Bahsi gegen kitap yeni duzenlemeyle yayimlanmistir. Bkz. Hatiboglu, Siyasi Ictimai
Hadiselerle Hadis Miinasebetleri, OTTO, Ankara 2015).

15 Hatiboglu, Siyasi Ictimai Hddiselerle Hadis Miinasebetleri, s. 7-8.

219V]oten, Istikbali haberlerin kaynag) olan zat, “hemen hemen ya Miisliman olmus bir Hi-
ristiyan veya Yahudi olmaktadir.” gorusunu ileri sirmektedir. Bkz. Vloten, Arastirmalar,
66. Gerek kadere imanin, Kur'an'a ragmen (Bkz. Atay, Kur'an’a Gore Iman Esaslan, Anka-
ra 1961.)imarun sartlan arasina girmesi, gerekse kader kavramimin igeriginin hadislerce
belirlenmesinin arka plaminda Emevi yonetiminin siyasi mesruiyet arayiginin 6nemli bir
pay1 bulunmaktadir. Hulefa-i Rasidin doneminde ortaya gikan siyasi cekisme ve catisma-
lann, 6zellikle Hz. Osman’in katledilmesi, Cemel ve Siffin Savas: gibi onemli siyasi olay-
lar kargisinda Musliman zihnin s6z konusu korkung olaylann sebeplerini degerlendi-
rememesinin de pay: vardir. Bu agmazlar karsisinda olumsuz olaylann faturasim kadere
kesmek Musluman kitleleri sakinlestirmekteydi. Dogrusu “Kader” olarak isimlendirilen
sanal evde zalim ile mazlum birlikte yasayabiliyordu. Cunku zalim zulmuniin gerekge-
sini, mazlum da aczinin gerekgesini kadere yukleyebiliyordu. Bu ortak payda yani kader
algisi, Musluman zihnini adeta uyusturmustur. Dini anlamda en 6énemli kirilma noktas,
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Olaylar1 kadere baglamak, basit ve kolay bir yaklasimdi. Ctinku
kader kavrami siginma imkam vermektedir. Hadis oldugu bil-
dirilen haberlerin ortaya koydugu kader anlayisi, Muslumanla-
ra kaderciligi yani fatalizmi telkin etmektedir. Bu durumun be-
lirlenmesinden sonra, kader meselesine Kur'an-1 Kerim’in nasil
baktiginm incelememiz gerekmektedir.

2.3. Kur’an’da Kader Problemi

Kader, lugatte ‘6lcme’, 2" ‘gii¢ yetirme’,?'® ‘kaza.ve hukum’,??
‘kudret’,2? ‘6lgerek, takdir ederek tayin’,**! ‘rizki daraltma’,???
‘her seyin oldugu gibi kilinmasi?? gibi anlamlara gelmek-
tedir. Aynca, ‘ezelden ebede kadar Allahin irade ettigi kulli
hukme™?* ve ‘evvelden olctp bicip hukum verme’ye?”® de ka-
der denmektedir. Kader ve kaza kelimeleri birbirlerinin yerleri-
ne kullamlmigtir.??® Kaza kelimesi de Kur'an'da ge¢mekte olup,
degisik anlamlara gelir. Bu kelimenin Kuran'da on anlamda
kullanilmis oldugu gorulmektedir.?” Kaza ve kader kelimele-
ri terim olarak da birinin digerinin yerine de kullamldig bilin-
mektedir: “Kaza, Allah’in ezelde butun esyanin gelecekte ne se-
kilde olacagini bilmesidir. Kader ise bu esyanin, Allah’in ezelde-
ki esya ile ilgili ilmine uygun olarak icat edilmesidir.”??

bu geleneksel kader algisimin olusmasidir. Bunun disinda iki kinlma noktasi daha vardir.
Biri Beni Sa'ide olayinin temsil ettigi siyasi kinlma noktasidir. Digeri de Mihne donemin-
den sonra ilmin yerine imanin gecmesi ile gergeklesen kirilmadir. imann kalitesini belir-
leyen ilim itibarsizlastirlmstur.

217 ibn Manzur, Lisdn, 111, 31; Mustafa ve Arkadaslan, Mu’cemu’l-Vasit, 11, 725; Macdonald,
“Kader”, MEB Islam Ansiklopedisi, V1, 42. Kelimenin bu anlamda kullaldig ayetler: 74/
Muddessir, 18, 19, 20; 76/Insan, 16; 54/Kamer, 49; 65/Talak, 3; 43/Zuhruf, 11; 36/Yasin,
39, 39/Zumer, 52; 41/Fussilet, 12; 34/Sebe, 18;29/Ankebut, 62; 30/Ram, 37; 6/En’am, 91;
10/Yunus, 5; 13/Ra’d, 18; 15/Hicr, 19, 20; 20/Taha, 40; 23/Mu'minan, 18.

218 {bn Manzur, Lisdn, 111, 31; Yazir, Hak Dini, IX, 5970. Bkz. 90/Beled, 5; 77/Murselat, 23; 57/
Hadid, 29; 48/Fetih, 21; 39/Zumer, 67; 5/Maiide, 34.

219 {bn Manzur, Lisdn, 111, 30.

20 {bn Manzur, Lisdn, 111, 31. Bkz. 6/En’am, 96.

2 [bn Hazm, el-Fasl, 111, 52; Mustafa, Mu’cemw’l-Vasit, 11, 725; Macdonald, “Kader”, MEB
Islam Ansiklopedisi, VI, 42. Bkz. 80/Abese, 19; 54/Kamer, 12; 87/Ala, 3; 89/Fecr, 16; 25/
Furkan, 2; 22/Hacc, 74

22 {bn Manzur, Lisdn, 111, 31. Bkz. 13/Ra'd, 26; 17/isra, 30; 28/Kasas, 82; 65/Talak, 7; 26/
Suara, 12, 27; 34/Sebe, 36, 39.

23 Nesef1, Tabsiratu’l-Edille, vr. 219b.

24 [bn Faris, Mekdyisu'l-Luga, V, 62. Bkz. 33/Azhab, 38.

22 Macdonald, “Kader”, MEB Islam Ansiklopedisi, V1, 42. Bkz. 56/Vaki'a, 60.

226 Buti, Kubra'l-Yakiniyatu’l-Kevniyye, s. 160.

27 SubhaniSubhani, el-Kadd’ ve'l-Kader, s. 52. Krs. Nesefi, Iabsiratu’l-Edille, vr. 221b; ibn
Hazm, el-Fasl, 111, 52.

228 Buti, Kevniyye, 160. Bu hususta genis bilgi i¢in bkz. Beyazi, Isaratu’l-Meram, s. 264-310.
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Kader konusunda yapilan tartisma, kainatin belli bir du-
zen dahilinde Allah tarafindan yaratilmasinda degil, yapug fi-
illerden lehte ve aleyhte sorumlu olan insanin, bu yaptiklar-
nin ezelde tayin ve tespit edilip edilmediginde odaklanmakta-
dir. Eger “Kaza ve kader, bu genis kainattaki ilahi kanunlardir.”??
seklinde anlasilsayds, tartisma ¢ikmayabilirdi. Kanattaki diizen-
leme insan fiillerini de kapsayinca, bu durum, bireysel ve top-
lumsal olaylarin olusumunda insan etkinligini ortadan kaldir-
digindan, bunun neticesi olarak da insan sorumlulugunu kal-
diran bir disunce sekli meydana cikti.

Islami bakimdan hicbir degeri olmadigini sandigimiz Kur'an’
in mahluk olup olmamasi meselesi bile ezeli duzenleme ile ilis-
kilendirildi. Bundan dolay: da, “Insarun hiirriyetini savunan-
larin bazis;, kendi durumlarim mudafaadaki®*® en iyi yolun
Kur'an'in yaratildigy hususunda israr etmek oldugunu dustn-
meye bagladilar.”!

Kader kelimesi ve turevleri, Kur'an-1 Kerim'de bircok yerde
gecmektedir. Bu kelimenin eksenini, ‘bir 6l¢u dahilinde tayin
etmek, her seyi bir 6l ve nizama gore tanzim?*? etmek’ olus-
turmaktadir. Kader kelimesinin Kur'an'daki anlamlan ile Hz.
Peygamber'den sonra ortaya ¢ikan ve degisik gorusler netice-
sinde terimsel bir anlam kazanan kader kavraminin hicbir ilgisi
de yoktur.?* Kader kelimesinin gectigi ayetlerden hicbiri insa-
nin, sonucundan sorumlu oldugu fiillerinin, ortaya ¢ikmalarin-
dan once belirlendigi ya da tespit edildigi anlamina gelmemek-
tedir. Fakat degisik yorumlarla baz1 ayetlere bu anlam yuklen-
mistir. Yani kaza ve kader konusunda Misluman geleneginde
Kur'an'in bazi ayetlerinin yorum olarak tahrif edildigigi?** gor-
mekteyiz. Ornegin, Ahmed Cevdet, Ali-Mu'aviye mucadelesini
anlatirken, Ahzab suresinin 38. ayetini, sanki onlar savasmak
zorundalarmis gibi yorumlamstir.? Halbuki s6z konusu aye-
tin baglaminin incelenmesi durumunda, boyle bir yorumla ilgi-

229 Subhani, el-Kadd’ ve'l-Kader, s. 63.

230 Mudafaa: Savunma, koruma.

! Watt, Islam Disiincesinin Tesekkiil Devri, s. 224.

2 Atay, Kur’an'a Gére Iman Esaslan, s. 90.

3 Atay, Kur'an’a Gore Iman Esaslart, s. 90.

4 Tahrif etmek: Bozmak, degistirmek.

23> Ahmed Cevdet, Peygamberlerin Kissalan, 1, 454. Yazir, Hak Dini, VI, 3905.
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sinin olmadig1 gorulecektir. Bu ayeti, Allah’in emri yerine geti-
rilebilecek bir emirdir. Allahin mesru kildig1 sey mesrudur. Al-
lah, Elgisine Zeyd'in karisi ile evlenmesini mesru kilinca, bas-
kalarindan ¢ekinerek bunu yerine getirmemek Peygamber’e ya-
kismaz, seklinde anlamak gerekmektedir.

Furkan suresinin ikinci ayetini Yazir, Allah mahlukat yarat-
tginda, “Hepsini butin mukadderatiyla hazirladi.” seklinde
yorumlamaktadir.? Insan fiillerinin de bu mukadderat kavra-
mi i¢ine girmesi durumunda, insan sorumlulugu nasil temel-
lendirilecektir? Zemahseni, soz konusu ayeti; “...Gorduagun gibi,
Allah insan takdir ettigi bu duizgun sekilde yaratti. Yaratilma-
s takdir edip de yarattipy her seyi farkl olarak yaratmad.”¥
tarzinda agiklayarak, mukadderatci anlayisa karsi ¢tkmistir. Bu
ayeti filozof Ikbal soyle yorumlamaktadir: “Demek ki, bir seyin
kaderi bir efendi gibi disaridan emreden talihin acimasiz eli de-
gil, her seyin i¢ yetenegidir. Yani, bunun yarattig1 imkanlar el-
de edilebilir ve i¢ bunyesinde sakl olup, herhangi bir dis baski
olmaksizin sirasiyla kuvveden fiile ¢ikarlar.”® Bu yoruma gore,
yaptigindan sorumlu olan insanin kaderi, iyiligi veya kotulugu
yapabilecek sekilde yaratlmis olmasidir?** “Cunku hayrn sec-
me hurriyeti, hayrin aksini se¢cme hiirriyetini de igermektedir. ”2*
Insan sorumlulugu bu 6zgurluge dayanmaktadur.

“Kader meselesinde insanin iradesini ilgilendiren nokta ile ta-
bii**' ve kevni*** hadiseleri ilgilendiren ciheti birbirinden ayir-
mak lazimdir.”?*? Insanin disindaki varliklarin mukadderatlari-
nin?* 6nceden belirlenmesinde bir sakinca yoktur. Ancak bu
mukadderat belirlenmesi insan fiillerini kapsayamaz. Cinku in-
san, sorumlu olmast itibariyla diger varliklardan ayrilmaktadir.?*
O halde sorumlu olmasi bakimindan diger varlklardan ayri-
lan insanin, sorumlulugu oraninda ozgurlugunin olmasi ile de

26 Yazir, Hak Dini, V, 3567.

237 Zemahgeri, Kessdf, 1V, 139.

2% [kbal, Muhammed, Islam Distincesinin Yeniden Dogusu, s. 76. Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde
Insan”, AUIFD, XXIX, 91.

9 Bkz. 64/Tegabun, 2. 76/insan, 3. 91/Sems, 8, 9, 10. Yazir, Hak Dini, VII, 4655.

24 [kbal, Islam Duguncesinin Yeniden Dogusu, s. 120.

24! Tabii: Dogaylailgili.

2% Kevni: Varhksal

2 Atay, Kur'an’a Gore Iman Esaslan, s. 95.

24 Mukadderat: Yazg.

% 33/Azhab, 72.
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baskalanindan aynlmasi gerekir. Aksi takdirde, insanin sorum-
luluguna bir anlam verilemez.

Kader konusunda Ikbal, “Allah, hur iradeye sahip insan ya-
ratmakla, baz1 konularda iradesine sinir koymustur.”**¢ demek-
tedir. Allah, insan cinsinin kaderini belirlemistir. Fakat yapti-
gindan sorumlu olan bireyi, en az iki secenekten birini secebi-
lecek ve yapabilecek sekilde serbest birakmuistir. Birey, Allah’in
insan cinsi i¢in ¢izdigi sinirlar iginde, tercihinde hir?* ve neti-
cesinden sorumludur.

Kader kelimesi ve tirevleri oyle bir anlam icermedigi halde,
kaderci goruisi benimseyenlerce ‘alin yazisi’ anlamina geldigi
ileri surtlen ayetler de bulunmaktadir. Onlar bu ayetleri dogru
mu anlamuslardir? S6z konusu ayetler, insamin irade ozgurlugu-
nu kaldirmakta midir?

Bunlardan biri de, “Alemlerin Rabbi olan Allah dilemedik-
ce sizler bir sey dileyemezsiniz.”>* ayetidir. Once irade ile me-
siet arasindaki iligkiyi belirtmek lazimdir. Beyazi, bunlann es
anlaml iki kelime oldugunu bildirirken,*** Nesefi ise, “Mesi-
et ve irade bu manay: agiklayan iki lafizdir. Bu da Allah’'in zat1
ile kaim bir sifattir.”?° seklinde izah etmektedir. Sonug olarak,
Allah'in dilemesi ile Allah'in irade etmesinin ayni anlama gel-
digini soyleyebiliriz. S6z konusu ayetten bir 6nceki ayette de,
“Sizden dogru yolda olmay: dileyene” Kur'an'in bir ogit oldu-
gu bildirilmektedir. Ayeti sibaki ile disundigumuzde, bu ayet-
te insan ozgurlugunt ortadan kaldiran bir anlam bulunma-
maktadir. Dogrusu, bu ayet insana irade hurriyeti verildiginin
bir delilidir. Insanlarin irade sahibi olmalanni Allah dilemis-
tir. Allah’1in, “Sizin dilemenizi dilemesi, iradenizi irade etme-
siyle diliyorsunuz.”?! anlamindadir. Eger, Allah size bu dileme
imkamm vermeseydi, siz dileyemezdiniz. “Yani, bilin ki, sizin
ihtiyarinizda?>? olan bu irade Allah'in size verdigi bir lutuftur.?>?
Sayet Allah sizin i¢in bu dileme hurriyetini dilememis olsayd,

6 kbal, Islam Distincesinin Yeniden Dogusu, s. 112. Aydin, Ikbal'in Felsefesi, XXIX, 90.
37 Buti, Kewniyye, s. 156.

298 81/Tekvir, 29. 76/insan, 30. Krs. 6/En’am, 107, 111, 137.

9 Beyazi, Isardtul-Meram, s. 151.

250 Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, vr. 213b.

251 Yazir, Hak Dini, VIII, 5626.

22 fhtiyar: Secme.

2 Lituf: Onem verilen, sayilan birinden gelen iyilik, ihsan.
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sizin herhangi bir hurriyet ve iradeniz olmazdi.”** Goérultyor
ki, bu ayetten insan fiillerinde ezeli?> bir belirleme oldugu yo-
lunda hitkum ¢ikanlamamaktadir.

Insan fiillerinin, insan yaratilmadan o6nce takdir edildigi-
ne yani belirlendigine delil olarak ileri surtlen diger bir ayet
de, Hadid suresinin 22. ayetidir. Bu ayette soyle buyrulmakta-
dir: “Yeryuziine ve sizin basiniza gelen bir musibet yoktur ki,
biz onu yaratmadan énce o, kitapta bulunmasin. Dogrusu bu
Allah’a kolaydir.”® Soz konusu ayeti Zemahseri, “Musibetle-
ri yaratmadan o6nce, hangi durumlarda insanlarin basina mu-
sibet gelecegini tespit etmisizdir.”?’ seklinde anlamaktadir. Bu
ayetin manasina agikhk getirmek icin su iki ayetin de anlam-
lanna bakmamiz gerekmektedir. “Basiniza gelen herhangi bir
musibet ellerinizle islediklerinizden 6turudur. O, yine de cogu-
nu affeder.””® Diger ayette de: “Baslarina kendi islediklerinden
oturt bir musibet cattiginda...””® buyrulmaktadir.

Hadid suresindeki ayette basa gelen musibetin 6nceden tak-
diri gibi bir ihtimal s6z konusu iken, yukanda zikrettigimiz di-
ger iki ayette ise, insanin basina gelen musibetten insanin ken-
disinin sorumlu oldugu bildirilmektedir. Birbirine z1t gibi go-
runen bu ayetler arasindaki ortak noktay1 bulmak durumunda-
y1z. Hi¢bir Muslimanin, Kur'an'in bir ayetini, diger bir ayeti-
ne karsi olacak sekilde anlamaya ve yorumlamaya hakki ve yet-
kisi yoktur. Cunku Allah, Kur'an hakkinda soyle buyurmakta-
dir: “Kur'an1 durup dustnmuyorlar m1? Eger o Allah’tan bas-
kasindan gelseydi, onda ¢ok aykirihiklar bulurlardi.”?® Bun-

5% Ahmed, Nu'man Zeki, el-Kadd' ve'l-Kader, s. 24. Krs. Es'ari, Makalat el-Islamiyyin, 1, 320.
Kutahyavi, Mebdhis, s. 19.

5 Ezeli: Oncesiz.

0 Krs. 64/Tegabun, 11.

7 Zemahseri, Kessdf, V1, 85.

28 26/Suara, 30.

9 4/Nis3, 62.

%0 4/Nisa, 82. Bakara suresinin 106. ayetini de gerekge gostererek, Kur'an-1 Kerim'de neshin ol-
dugunu ileri surenler, aym zamanda, Kur'an'da zithklann bulundugunu da kabul etmekte-
dirler. Ciinku zithgin olmadig1 yerde nesih de olamaz. Kuran'da hem zithgin olmadigim soy-
lemek, hem de neshin oldugunu kabul etmek bir tutarsizhktr. Uzilerek belirtmekteyiz ld
Muslirnan alimlerin ¢ogunlugu bu hatay yapmuslardir. Buy ik tefsircimiz Elmahlh Hamdi Yazir
da Kur'an-1 Kerim'i yorumlarken gelenek ile hesaplasmay1 goze alamadigindan olsa gerek aym
yanilgiya dugmustar. (Bkz Yazir, Hak Dini, 1, 459-463. 11, 1400-1402.) Insanhgin tarihi gelisi-
mi dikkate ahindiginda ilahi hukiimlerin uygulama boyutunda insanlann icinde bulunduklan
kosullara gore baz1 degisikliklerin yapilmas: gerekir. Gergek o ki nesh, Kur'an'in baz ayetleri-
nin hukimuni diger bazi ayetlerinin kaldirmasi degil, Islamiyet'ten énceki seriatlerin bazi hii-
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dan dolay1 Kur'an'da ihtilaf?®! s6z konusu olamaz.?* O halde
Kur'an-1 Kerim'deki ayetleri birbirleri ile uyumlu ve tutarh bir
sekilde anlama sorumlulugu ile kars1 karsiyayiz.

Musibet, “insana siddetle dokunan hadise ve felakete” denmek-
tedir.?®® Allah’'in insanlar1 denemek icin cesitli musibetler verdigi
ve bunlara sabredenlerin odullendirilecegi, Kur'an'da belirtilmek-
tedir.2* Ma'ide suresinin 106. ayetinde de “...basimza 6lim mu-
sibeti gelmisse...” buyrulmaktadir. Hz. Peygamber'in diismanlan-
nin, Peygamber’e bir musibet geldigi zaman hoglandiklarim bil-
diren Allah, Elcisine: “De ki, Allah1n bize yazdigindan baskasi
basimiza gelmez.”®* buyurmustur. Bundan sonraki ayet ise, bu
ayetin nasil anlasilmas: gerektigini aciklamaktadir. “Bize iki iyi-
den yani gazilik ve sehidlikten baska bir seyin gelmesini mi bek-
liyordunuz?”2%® demek ki, Allah''n Mislimana yazdigi durum ya
sehid olmas ya da gazi olmasidir. Her ikisi de ustiin derecedir.

Tevbe suresinin 51. ayetini Huseyin Atay: “Allah, munafiklara
karsi mi'minleri avutmustur.”?®” seklinde yorumlamaktadir. Bu
yargiya katilmamiz mumkun degildir. Eger, s6z konusu ayet,
bir sonraki ayetle beraber dusunulseydi, mi'minlerin avutul-

masimin degil, bir gercegin ifade edildigi gorulecekti.?®®

kurnlerini Kur'an'in kaldirmasidur. (3/Al-i Imran, 19 ve 83). Bakarasuresinin 106. ayetini soyle
anlamarmiz gerekir. “Biz ortadan kaldirdigimiz veya unutturdugumuz bir ayetin yerine ondan
daha iyisini en azindan benzerini getiririz. Allah'im her seye guicuntin yettigini bilmez misin?”
Yani Ey Ehl-i Kitap, Musliiman olmaniz sizin icin daha guizeldir. Insan kazanma ihtimali olan
ve kaybetme ihtimali olmayan isi yapmaz mi? Distiinmtuyor musunuz? demektir.

261 fhtilaf: Aykinhk, uyusmazhk, anlasmazhk.

262 Maturidi, Tevhid, s. 222.
Kur'an'in herhangi bir ayetini anlamak i¢in su bes ilkeye uymak zorundayiz: 1. Her bir
ayeti, ayetin lafzi gergevesinde anlamak; Kur'an'in dili Arapcadir. (10/Yunus, 2. 20/Taha,
113. 39/Zumer, 28. 41/Fussilet, 3. 43/Zuhruf, 3.) Arapga dil kurallanna uymak duru-
mundayiz. Kisaca anlam, lafza baghdir. Tefsir ve Te'vil yontemlerini kullanabiliriz. 2. Her
bir ayeti, ayetin siyaki ve sibaki yani bulundugu baglami ercevesinde anlamak. 3.Her bir
ayeti, Kur'an'in butunlugi cercevesinde anlamak. Yani tum Kur'an ayetlerini goz énunde
bulundurmak zorundayiz. Kur'an'n bir ayetini, baska bir ayetinin karsit1 olarak anlama
hakkimiz yoktur. (4/Nisa, 82) 4. Her bir ayeti, evrendeki fizik, toplumlardaki sosyal yasa-
lar (adetullah ve siinnetullah) cercevesinde anlamak. Evren ve yasalanm Allah yaratrms-
tir. Onlar bizi Allah'a gotiiren belgeler yani ayetlerdir. 5. Her bir ayeti, akl-1 selim gergeve-
sinde anlamak. Akil da Allah’in ayetidir. Kur'an ayetlerini, akl-1 selime aykin anlamaya da
hakkimizyoktur. Kelamcilar, akla “hidayet-i amme”, Kur'an’aise “hidayet-i hasse” demek-
tedirler. Bu beg ilkeye Kur'an'in her bir ayetini anlamaya caligirken uymamiz gerekir.

263 Yazir, Hak Dini, VII, 4754.

264 2/Bakara, 155, 156.

265 9/Tevbe, 51.

266 9/Tevbe, 52.

7 Atay, Kur'an'a Gore Iman Esaslan, s. 94.

268 Krs. 4/Nisa, 104.
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Bu ayetlerden anlasildigina gore, insamin basina kendi fiilinin
neticesi olarak bir musibet geldigi gibi, kendi kusuru olmadi-
g1 halde de musibet gelebilecegini, hatta Allahin denemek icin
dahi musibet verebilecegi ortaya cikmaktadir.2® Allah (cc.) mu-
sibetleri yaratmadan once, musibetleri insanlara verirken, han-
gi kurallara gore verecegini bir kitapta toplamistir. En'am sure-
sinin 38. ayeti bu konuya agiklik getirmektedir. “Kitab’'da biz
hicbir seyi eksik birakmadik.”?° Yani! Her seyin ol¢isunu, ka-
nununu ve nizamini koyduk. Ra'd suresinin 11 ve Enfal sure-
sinin 53. ayetlerini yorumlayan Fazlur Rahman, “Allah, millet-
lerin ytikselme ve diismelerini idare eden kanunlarla icraat et-
mekten*”! bagka bir sey yapmamaktadir.”?’? demektedir.

Insanin basina iyi veya kot bir seyin gelebilmesi yiice Allah'in
koydugu yasalara goredir. Ezelde tespit edilen, oyunun kuralla-
ridir. Hur iradeli failler bu kurallara gore oyunlarini oynamakta-
dirlar. Gorulayor ki, Hadid suresindeki ayet, insan iradesi disin-
da, kevni hadiselerdeki nizam ve irade disinda nefislerdeki du-
rumlarla ilgili bulunmaktadir. irade icin tespit edilen kanun ise,
iradenin iyi veya kotuyu secebilecek sekilde ozgur olmasidir.?”
Aksi halde, iradeden s6z etmek mumkin degildir.

Rahman suresinin 29. ve Ra'd suresinin 39. ayetleri, Allahn
her an bir isle mesgul oldugunu ve Allah’in diledigini sildigini,
diledigini biraktigini, bildirmektedirler. Atay, Ra'd suresindeki
ayeti soyle yorumlamaktadir: “Bu ayet, degismez surette yazili
kader manasini nefyeder.?’* Ciinku Allah istedigini siler, istedi-
gini yapar demek, bir kader yoktur, demektir. Silmesi ve tespit
etmesi ilahi kanunlara tabidir.”*”> Eger kadere, insan fiillerini de
icine alacak sekilde anlam verirsek, o zaman Allah, insan fiilleri
ile ilgili olarak da ister siler, ister birakir demek, gerekir. Kullarin
yaptiklarina gore silmek veya tespit etmektense, bastan hi¢ yaz-

269 Kur'an'da varhg var eden ve onun yasalanm koyanin Allah oldugu vurgulanmaktadir. insan
dunyada sinavdadir. Insanin zaman zaman sikintilarla kargilagmas da siavin bir pargasidir.

270 Krs. 6/En’am, 59.
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72 Fazlur Rahman, Ana Konulanyla Kur'an, s. 147. Krs. 11/Had, 117, 6/En’am, 131; 10/
Yanus, 13.

391/Sems, 8, 9, 10; 76/insan, 3; 64/Tegaban, 2. Krs. 2/Bakara, 253; 6/En'am, 104; 10/
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mamak ilahhga daha uygun dugsmektedir. Bu noktada karsimi-
za ¢ikan onemli konu, Allah’in ilmi meselesidir. Kainatin niza-
mini ondaki kanunlari Allah, 6nceden tespit etmistir. Bu kanun-
larda bir degisiklik olmadigim ve olmayacagini da Kur'an-1 Ke-
rim bildirmektedir.?’¢ Problem, kainattaki duizenlemenin, insa-
nin sonucundan sorumlu oldugu fiillerini de kapsayip kapsama-
yacagindan kaynaklanmaktadir. “...Butin tabiat, Allah’a ‘otoma-
tik bir irade’ ile itaat eder. Ancak insan, esit olarak, itaat etmek
veya etmemek secenekleri arasinda ozgur birakilmistir.”?”
Irade verilerek diger varliklardan aynlan insanin, sorumlu tu-
tulmada da, karar vermede de baska varhklardan ayrilmas: ge-
rekmektedir. Bu konuda Allah’in yasas, insan cinsi icin ezelde
cizdigi simirlar icinde bireyin 6zgur olmasidir. Cunku teklif ve
sorumluluk o6zgurlugu zorunlu kilmaktadir?® Allah (cc.), hiur
iradeli insan1 yaratmakla, kendi iradesini, insan davramslan ko-
nusunda kisitlamigtir. Insan icin sorumluluk esas ise hurriyet de
esastir. Zira insan, ancak 6zgurlugt oraninda sorumlu olabilir.
Allahin, sonucundan insanin sorumlu oldugu davramslan
onceden bilmesi insanin 6zgurlugine; bilmemesi ise Allahin
ilmine zarar vermektedir. Bu ikilem hentiz agcikhga kavusturu-
lamamistir. Allah'in ilminin cebrl gerektirmedigini soylemek,
problemi ¢ozememektedir. Bilinen bilindigi sekilde mi gercek-
lesecek? Yoksa degisecek mi? Ya da bilinen tizerinde etkisi ol-
mayan bir bilginin, faydasi ne olmaktadir? Bilinen tizerinde et-
kisi olmayan ilmin bilinmesi ile bilinmemesi arasinda ne fark
vardir? Kald ki, Allah’in ilmine zarar gelmesin diye, Islam’in te-
meli olan insan sorumlulugunu tartismali duruma getirmenin
anlam nedir? Sorumlu olmakta diger varhklardan ayzilan insa-
nin, Allah'in ilminde de sorumlu oldugu fiillerinde istisna ol-
masinin sakincasinin daha az olacag) disuntlemez mi? Kusku-
suz insanin boyle bir varlik olmasim da Allah istemistir.?”
Muhammed Ikbal bu konuda daha da ileri giderek soyle de-
mektedir: “Kanaatimce, evrenin ¢nceden dusuniilerek yapil-
ms bir planin zamanla bilgili bir sekilde isleyisi oldugu yolun-

716 17/1sra, 77; 33/Azhab, 38, 62; 35/Faur, 43; 48/Fetih, 23.

%77 Fazlur Rahman, Ana Konulanyla Kur’an, s. 153.

218 Yazir, Hak Dini, VIII, 5625.

17933/Azhab, 72. Bu ayette insana verildigi bildirilen “emanet’in irade olmasi kuvvetle
muhtemeldir.
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daki gorusten, Kur'an-1 Kerim'in gorusine daha yabanci bir sey
olamaz.”?° Bu dusunure gore, ezeldeki tespit gelismeye de ayki-
ridir. Cunkau tespit statiktir. Halbuki Kur'an'a gore kainat dina-
miktir. Ikbal'in kevni olaylan da kapsayan bu yorumunun asin
oldugunu sanmaktayiz. Ancak, s6z konusu yorumu insan fiilleri
alani ile sinirladigimizda bir sakincasi olmayacagi dusunulebilir.

Insan davranislan ile Allah'in ilmi arasinda iliski kuran alimler
de olmustur: Mu'tezileden Muhammed ibn Nu'mén, insan so-
rumlulugunu soyle izah etmektedir: “Allah, ancak takdir ve ira-
de ettigi seyi bilir. Takdirden énce bir seyi bilmesi imkansizdur.
Eger kullann fiillerini bilmis olsaydi, onlar1 imtihan etmesi ve
denemesi imkansiz olurdu.”?® Bu durumda da ilim-irade tartis-
masl s6z konusu olmaktadir.

“Irade ilme, ilim de bilinene tabidir.”®? gorusu tutarh midir?
Bu durumda da Allah’in ilmi bilinen ile sinirlanmaktadir. Bu
meseleye Allah'in ilmi agisindan degil, insan fiilleri ve sorum-
lulugu cihetinden bakmak durumundayiz. Allah'in ¢izdigi si-
nirlar icerisinde insan 6zgurce hareket etmektedir.?8* Bu konu-
da ikbal soyle demektedir: “Aslinda kader, imkanlar hala belli
olmayan zamandan ibarettir. Baska bir deyisle kader, sebep ne-
tice kurallan i¢inde bulunmayan zamandir.”* “Kader, bir se-
yin kendi i¢inde var olan gui¢, onun yaratihiginin derinliklerinde
sakli bulunan ve gerceklestirilebilecek olan imkanlardir.”2%

Muhammed Ikbal, Rahman suresinin 29. ayetini de soyle yo-
rumlamaktadir: “Mutlak hakikatin hayatindaki her saniye ori-
jinal ve gercektir ve mutlak surette yeni ve énceden tahmin
edilmeyen durumlan meydana getirir. Kur'an-1 Kerim, “Cena-
b1 Hakki her an yeni bir is mesgul eder.” buyuruyor. Gercek bir
zamanda yasamak, seri halindeki zamanin zincirlerinden kur-
tulmak, dakikadan dakikaya onu yaratmak ve yaratis isini ta-
mamen serbestce ve yeni bir bicimde yapmakur.”% Ona go-
re, her seyin ezeli plan dahilinde cereyan etmesi durumunda,

2% fkbal, Islam Dusiincesinin Yeniden Dogusu, s. 82.

3! Maknai, Hitat, 11, 348. Krs. 29/Ankebit 3; Zemahser, Kessdf, IV, 240; Yazir, Hak Dini, V, 3765.
82 Katahyavi, Mebabhis, s. 18.

283 Tritton, Islam Kelam, s. 105.

24 [kbal, Islam Dugiincesinin Yeniden Dogusu, s. 75.

5 Aydin, “Ikbal'in Felsefesinde Insan”, AUIFD, XXIX, 91.

26 {kbal, Islam Dugiincesinin Yeniden Dogusu, s. 76.
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ilahi faaliyet® icin de imkan kalmamaktadir. Eger insan fiille-
ri de ezeli takdire gore cereyan ediyorsa, kafir de, gunahkar da
Allah’in yazdiklarini yerine getirmis olmaktadir.?®® Bu durumda
Allah’n, kitap ve peygamber gondermesinin, hakka davet et-
mesinin bir anlami olmayacaktir.

Insanin, fiilinde hur olduguna inanmak, Allah ile kulun or-
taklasa fiiline inanmaktan daha cok ilahi kudretin sanina layik-
tir. Ortakhk aczin sonucudur. Bu durum kul icin gecerli deni-
lirse, 0 zaman 4cizin sorumlu tutulmasi nasil mumkun olabilir?
Islam’in teklifleri?®® imkana ve irade hiirriyetine dayamr. Aksi
halde seri tekliflerden bahsedilemez.

Allah insana bir gii¢ vermistir. Bu guicu iyilige veya kotuluge
sevk etmek insanin elindedir. lyiligin ya da kotulugun yapilabil-
mesi imkam kader, bireylerin bunlardan birini yapmas ise 6z-
gur iradelerinin sonucudur. Yani, iradenin hur olmas: kaderdir.
Seceneklerden birinin tahsisi*° hurriyeti, dolayisiyla sorumlu-
lugu kaldinr. Nisa’ suresinin 79. ayetinde: “Sana ne iyilik gelir-
se Allah’tandir. Sana ne kotuluk dokunursa kendindendir...”?%!
buyrulmaktadir. Iyinin Allah'tan, kétintn ise nefisten olmasi
da klasik kaza ve kader anlayisina aykindir.

lyiligin de kotulugin de imkamimn yaraucisi Allah'ur. “Al-
lah’in izni olmadan higbir seyin var olamayacagim Kur'an ayet-
leri agik olarak belirtmektedir.”> Maturidi de “Hayir ve serrin
takdiri?®® Allah’tandir. Fakat serrin takdiri ser degildir.”*** goru-
sunu ileri sturerek, bu noktaya isaret etmistir.

Alemde iyi ve kotunun yapilabilmesi imkanimin olmas: hur
iradenin, sorumlulugun ve imtihanin geregidir.?®> O halde Al-
lah, iyiligin de kotultugin de kanunlarini koymus, hayra gide-
cek yolu ve serre gidecek yolu belirterek, iyilige gidecek yolu
insanlara tavsiye etmistir.?®® Insandan 6zgur iradesi ile hidaye-

7 Faaliyet: Caligma, canhlik, hareket.

288 Subhani, el-Kada’ vel-Kader, s. 48-49.

2® Teklif: Oneri.

% Tahsis: Bir seyi bir kimseye veya bir yere ayirma.

291 Krg. 2/Bakara, 156; 16/Nahl, 34; 39/Zumer, 51.

292 Subhani, el-Kadd’ ve'l-Kader, s. 100.

2% Haynin ve serrin yapilabilmesi imkaninin yaratilmasi.

294 Maturidi, Tevhid, s. 311.

295 Ahmed, Kaza ve Kader,s. 10.

% Tavsiye etmek: Bir geyin yapilmasim veya yapilmamasini 6gutlemek, salik vermek.
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ti secmesini istemistir. Dogrunun, Ytice Allah tarafindan oneril-
mesinden dolay: hidayet Allah’tan olmaktadir.

‘Allah’in hidayete erdirmesi’, ‘Allah’in saptirmasr’, ‘kalblerin
muhurlenmesi’, ‘kulaklara agirhk konmast’, ‘Allah’in atmasr’ gi-
bi Kur'ani kavramlan nasil anlayacagiz? Bu kavramlar, irade hur-
riyetini ortadan kaldirmaz m1? Allah tarafindan iradeye bir mu-
dahale mi s6z konusudur? Bu durumda insan sorumlulugu nasil
aciklanabilir? Bu kavramlan, kisaca agiklamak gerekmektedir:

Kur'an-1 Kerim'de hidayete yani dogru yola ulasmanin insanin
elinde?® oldugunu belirten ayetler oldugu gibi, Allah'in da hida-
yete ulastirdigini,?*® insanlarin da dogru yolu gosterebilecegini, ?*
kitaplarin da hidayeti gosterdigini,*® bildiren ayetler bulunmak-
tadir. Bunun yaninda, sapikhgin insanin elinde oldugunu be-
lirten*®! ayetler oldugu gibi, Allah'in saptirdigini bildiren ayet-
ler®? ve insanlarn, cinlerin, putlann, seytanlann da saptirdigi-
n1 belirten ayetler®® vardir. Aynca, Allah’in insanlar1 davramsla-
rina gore hidayete ulastirdigini®** veya sapikliga dusurdugunu’®
bildiren ayetler de Kur'an'da ge¢mektedir. Soz konusu ayetleri,
dogruyu ancak Allah'in gosterecegini,’® Allah’in dogruyu gos-
termekle, peygamber gondermekle insanlara iyilikte bulundugu-
nu*®’ ve peygamber gondermeden hicbir kimseye azap etmeye-
cegini*® aciklayan ayetlerin 151g1inda dusiinmek durumundayiz.
Bu konudaki ayetlerin incelenmesi sonucunda Allahin hidayete

97 )/Bakara, 175; 3/Al-i imran, 20, 101, 103; 14/ibrahim, 30; 17/isra, 15; 27/Neml, 92;
34/Sebe, 50; 37/Saffat, 71; 38/Sad, 26; 39/Zumer, 41.

298 )/Bakara, 213, 272; 5/Maide, 16; 6/En’am, 88, 90; 7/Araf, 43, 155, 177, 10/Yanus, 25;
22/Hacc, 16; 14/ibrahim, 4; 18/Kehf, 18; 24/Nur, 35; 35/Faur, 8; 37/Saffat, 118; 39/Zumer,
23, 37, 26/Suara, 13; 48/Fetih, 2. 74/Muddessir, 31; 93/Duhs, 7.

2% 20/Taha, 79, 128; 32/Secde, 24, 26.

30 5/Maide, 44, 46; 7/Araf, 52; 39/Zumer, 23; 53/Necm, 23.

301 3/Al-i imran, 69; 4/Nisa, 113, 167, 176; 5/Miide, 77; 6/En’am, 140, 13/Ra'd, 27; 17/
Isra, 15; 27/Neml, 92;

302 3/Bakara, 26; 4/Nisa, 88; 7/Araf, 7, 155, 177; 13/Ra'd, 33; 14/ibrahim, 4, 27; 16/Nahl,
37, 93; 18/Kehf, 18; 30/Ram, 29; 35/Faur, 8; 39/Zumer, 23, 36, 40/Mu'min, 33; 26/Suar4,
44, 46; 61/Saff, 5; 74/Muddessir, 31;

303 4/Nisa, 119; 6/En'am, 116, 119, 144; 7/Araf, 38; 14/ibrahim, 36; 19/Meryem, 83; 20/
Taha, 79, 85; 22/Hacc, 4; 25/Furkan, 17, 29; 26/Suara, 99; 33/Azhab, 67, 36/Yasin, 62, 41/
Fussilet, 29. Nuh-24, 27.

304 3/Al-i [mran, 101; 20/Taha, 123; 29/Ankebut, 69; 26/Suara, 13.

%5 3/Al-i imran, 86; 7/Araf, 30; 17/isra, 16; 19/Meryem, 83; 28/Kasas, 50; 39/Zumer, 3,
59; 46/Ahkaf, 5; 61/Saff, 7; 16/Nahl, 104.

%6 3/Al4 mran, 20, 101, 103; 5/Maide, 116; 6/En’am, 71; 7/Araf, 43, 52, 177; 13/Ra'd, 33; 16/
Nahl, 9; 18/Kehf, 17; 20/Taha, 123; 28/Kasas, 50, 53/Necm, 23; 90/Beled, 10, 92/Leyl, 12.

7 )/Bakara, 213; 3/Al-i imran, 164; 14/ibrahim, 11; 34/Sebe, 50; 24/Nur, 21.

38 17/isra, 15; 40/Mu’'min, 22; 47/Muhammed, 9. Krs. 20/T4ha, 123; 7/Araf, 43.
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erdirmesini, Allah'in insana peygamber ve kitap gondererek dog-
ruyu gostermesi,>® Allah’in saptirmasim da Allahin gonderdigi
Peygamber’e ve Kitab’a karsi insamin takindig olumsuz tavnn ol-
dugunu goriyoruz. Ciinki dogruyu ancak Allah gosterdiginden,
O'nun gosterdigi yolda gitmeyen de sapitmis olmaktadur.

Eger, Allah peygamber gondermeseydi, dogruyu gostermedi-
ginden éaplkllk da olmayacak ve peygamber gelmediginden do-
lay1 insanlar da sorumlu tutulmayacaklardi. Peygamberlerin ve
kitaplann gonderilmesi bir¢ok insanin sapmasina sebep oldu.
Kisaca, ilahi davete bir kisim insanlarin olumlu cevap vermesi,
onlan hidayete, diger kismin olumsuz cevap vermesi ise onla-
n sapikliga goturmektedir. Bu farklilasmay: yaratan ise Allah'in
elci ve kitap gondermesidir.

Kalblerin muhirlenmesi ifadesini nasil anlayacagiz? Kur'ani
inceledigimizde kalble ilgili i¢ durumun s6z konusu oldugu-
nu goruyoruz:

1. Allah’1in, insanlann davramislan neticesinde kalbleri muihur-
lemesi,>1°

2. Dogrudan muhiirleme,*!

3. Kalbin katilasmasi.>!* Aynca, kulaklara agirhk konmasi*'?
ve kafirlerin yaptiklarimin guzel gosterilmesini*'* de bu kalbin
katilasmasi kavraminin icinde dusunebiliriz.

Kalblerin muhurlenmesini psikolojideki sartlanma anlamina
geldigini ortaya koyan ayetler de bulunmaktadir.*!> Had suresinin
12. ayeti, musgriklerin elestirilerinin Hz. Peygamber'in kalbini da-
raltugim belirtmektedir. Allahin atmasini*® da, Allah’in yeni bir
nizam gondererek, kitlelerin karsi karsiya gelmesini irade etme-
si seklinde anlamak mumkundur. Gérulayor ki, ayetleri Kur'ani
butunliik i¢inde degerlendirmemiz halinde, bunlardan insan ira-

3% Mugriklerin, “Allah dileseydi biz ve babalanmz sirk kosmazdik™ seklindeki gerekgelerini
Allah reddetmistir. (16/Nahl, 35). Bkz. Eba Zehra', Mezahib, I, 109. Aynica krg. 1bn Abdi
Rabbih, Tkdul-Ferid, 11, 383.

310 4/Nisa, 155; 7/Araf, 100, 101; 9/Tevbe, 87, 93; 10/Yanus, 74; 30/Ram, 59; 40/Ma’'min,
35; 26/Suara, 24; 63/Muanafikan, 3.

31 2/Bakara, 7; 16/Nahl, 108; 45/Casiye, 23.

312 5/Maide, 13; 6/En’am, 110; 9/Tevbe, 127; 39/Zumer, 22.

33 6/En'am, 25; 17/isr4, 45, 56; 18/Kehf, 57; 61/Saff, 5.

314 6/En’am, 122; 27/Neml, 4; 40/M@’'min, 37.

315 6/En’am, 43; 41/Fussilet, 44; 57/Hadid, 16; 83/Mutaffifin, 14. Ozellikle 63/Munafikun,
4 ayetinde bu sartlanma agikea belirtilmektedir.

316 8/Enfal, 17.
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desini ortadan kaldiracak bicimde bir anlam ¢ikarmak s6z konu-
su olmamaktadir. Zira “Kur'an, Allah’in rastgele insanlarin kalble-
rini muhurledigini ileri sirmez, aksine genellikle insanlarin kendi
davranislarindan dolay1 Allah’in boyle yaptigim soyler.”3
Kur'an'in sarth okunmasi birtakim yanhs degerlendirmelere
yol agmaktadir. Ornegin Gurabi, “Kur'an’da baz1 ayetlerin cebre
ve bazi ayetlerin de hurriyete delalet ettigini.”*® ileri siirmekte-
dir. Huseyin Atay da aym goéruse katilarak, “Insana tam sorum-
lulugu yukleyen ayetler oldugu gibi, her seyi Allahin yaptigini
bildiren ayetler de vardir.”'® demektedir. Halbuki Kur'an'daki
ayetleri birbirine zit olarak anlamaya ve degerlendirmeye hic-
bir Muslumanin yetkisi yoktur. Bu durumu, bizzat Kur'an-1 Ke-
rim agiklamaktadir.’?® Muhtemelen®* bu hatali anlayislarin se-
bebi, Kur'an ayetlerinin, Kur'anin butinlugu icinde degerlen-
dirilmesi ilkesinden hareket edilmemesi olsa gerektir.*22
Ayetleri, Kur'ani butinlik icinde degerlendirmemeye Faz-
lur Rahman, ‘atomcu yaklagim’ ismini vermektedir.*?* Kur'anin
bolinerek anlasilmasina, Kur'an da karsidir32* “Insan iradesi-
ni inkar ederek, Kur'an'in mutlak bir insan davranmisinin cebrini
savundugunu ileri sirmek, yalniz Kur'an'in timiini reddetmek
degil, ayn1 zamanda bizzat temelini yok etmek demektir.”?
Gurabi, ayetler arasinda karsit gorunen iki kutbu soyle uz-
lastirmaktadir: “Kur’an ayetleri; insanin, sorumlulugu oranin-
da hir olduguna, insan1 beseri sinirlardan ¢ikaracak mutlak bir
harriyeti olmadigina ve insandan sorumlulugu kaldiracak bir
cebrin olmadigina delalet eder.™?® Bu uzlasmay: Atay ise soyle
yapmaktadir: “Insana irade hurriyeti veren ayetler, insana raci®”’
olup, neleri yapabilecegini gosterir. Insandan iradeyi kaldiran

*17 Fazlur Rahman, Ana Konulanyla Kur'an, s. 73.

318 Gurabi, Tarthul-Firak, s. 24. :

3 Atay,Kur’an’a Gore Iman Esaslan, s. 97.

320 4/Nisa, 82. Krs. 18/Kehf, 18. 39/Zumer, 28. 47/Muhammed, 24.

32 Muhtemelen: Umulur ki, beklenir ki, gorinuse bakilarak.

322 Her insanin Kur'an'in muhatab olmasi keyfiyeti, insana onun ayetlerini arzusu dogrultu-
sunda anlama ve yorumlama yetkisi vermez. O halde, bir insanin Kur'an ayetlerini saghkl
bir sekilde anlamasi i¢in Kur'an'n onerdigi olculere uymas: gerekir.

33 Fazlur Rahman, Islam and Modernity, s. 2.

3% 15/Hicr, 91.

3% Fazlur Rahman, Ana Konulanyla Kur'an,s.76. Krs. Ahmed, el-Kada’ ve'l-Kader, s. 36.

326 Gurabt, Tdrthu'l-Firak, s. 32.

327 Raci: Dokunan, ilgilendiren, dayanan.
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ayetler Allah’a raci olup, insanin guctintn sinirini tayin eder.”?8
Goruluyor ki, her iki yazar da karsit gibi gorunen ayetlerin ko-
nulannin ayni olmadigini ifade etmektedirler. Bu durumda ise
ayetlerin birbirine karsi olmas1 mumkun degildir.

Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayet, insan tabiatina insanlarin dikka-
tini cekmekte ve insan iradesinin disinda, insanin yaradilist ile il-
gili psikolojik, biyolojik ve fizyolojik kanunlara isaret etmektedir.
Kalblerin muhurlenmesi, kalblerin katilasmasi gibi Kur'an tabir-
lerini, insanin yaratihsindaki psikolojik olgulara isaret eden ayet-
lerin®” 11g1nda dusundugumuzde konu agikhik kazanmaktadr.

“Kader, varhgin simirlarini belirtmektir.”**° Kainat hakkinda
Allah'in koydugu yasalardir, 6l¢ulerdir. “Bunun igin her seyin
bir ol¢usu, miktar: ve uydugu bir nizam vardir.”** Allah (cc.),
insan1 neticesinden sorumlu oldugu fiillerinde serbest birak-
mis, mecbur tutmamustir 32 Aksi halde, “Insan icin ancak cahs-
g1 vardir.”**? esasinin bir anlami kalmaz, “Kaderde ne yazili ise
basa o gelir.” dustincesi dogru olurdu.

Hadislerin ortaya koydugu kader anlayisinin, insam1 sorumlu-
luktan soyutlayan bir dustince modeli olusturdugu gorilmek-
tedir. Halbuki Kur'an, insanoglunun bu ortak meselesine farkl
bakmustir. Kur'an’a gore iyinin de kottinun de yapilabilmesinin
imkamm yaratan Allah’'tir. Bu keyfiyet bile insanda hur bir irade-
nin varligim zorunlu kilmaktadir. Ctinku alternatifler hurriyetin
zaruri sartlandir. Secenekleri olmayan hususlarda hirriyet olma-
digyicin sorumluluk da yoktur. Kur'an'a gore insan, Allah'in koy-
dugu sinirlar dahilinde serbest, htirriyeti oraninda sorumludur.
Insanun lehte veya aleyhte sorumlu oldugu fiillerinde, Allah tara-
findan bir belirleme ve dizenleme olmasi mumkun degildir. In-
sann, fiillerinde hiir olmasi Allah’in kaderidir. Diger bir ifade ile
kader, insanin sorumlu ve 6zgur bir varlik olmasidir.

38 Atay, Kur'an'a Gore Iman Esaslan, s. 7.

39 4/Nisa, 28. 14/Ibrahim, 34. 17/Isr3, 11, 67, 83, 100. 18/Kehf, . 22/Hacc, 66.23/Mu’minun,
53. 33/Azhab, 72. 39/Zumer, 8, 49. 21/Enbiya, 37. 41/Fussilet, 49, 51. 26/Suar4, 48. 43/Zuh-
ruf, 15. 70/Me’aric-19. 75/Kiyame, 10. 90/Beled, 4. 95/Tin, 4, 5. 100/Adiyat, 6.

3% Subhani, el-Kadd’ ve'l-Kader, s. 79.

31 Atay, Kur'an'a Gére Iman Esaslan, s. 89. Ashinda Islam’'in dualizmi, tabiatta deg;l, insa-
nin kendi igindedir.

32 Ahmed, Kaza ve Kader, s. 21.

3 53/Necm, 39. Bana gore Kuran'in kader konusuna yaklasimi Rum suresinin 4. ayetin-
de ozetlenmektedir: “...Is 6nce de sonra da Allah’a aittir...”
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Hz. Peygamber’in vefatiyla Muslumanlikta yeni bir déonem bas-
lad1. Zira Muslumanlar, Peygamberlerinin yam sira devlet bas-
kanlarim da kaybettiler. Kur’an, Hz. Muhammed'den (sas.) son-
ra peygamber gelmeyecegini bildirmis olmasina ragmen, onun
siyasi gorevi olan devlet baskanhig konusunda bir duzenleme-
de bulunmamisti. Devletin basina gececek kisinin kimligi ve
nasil secilecegi konusunda sahih hadiste de bir hukum yoktu.
Sahabe, Hz. Peygamber'den sonra, onun kurdugu devleti yeni
bastan kurma sorunu ile kars: karsiya kald.

Kuranin devlet konusunda bir dizenlemede bulunmamasi-
nin muhtemel sebebi su olabilir: Devletin kurumlarinin, karar-
lar1 ve uygulamalarinin dini bir niteligi olmayan kisilerce olus-
turulmasini 6ngoérmesi ve bunun neticesi olarak da zaman ve
zemine gore gerekli kurumlan kurmanin sorumlulugunu Mus-
lumanlara yuklemis olmasidir. Bu sorumlulukla ilk karsilasan
nesil de sahabe oldu. Onlar, Hz. Peygamber’den sonra ilk sinav-
larim siyasi alanda vermek durumunda kalmiglarda.

Hz. Peygamber'in vefati duyulur duyulmaz, onun hastalig
esnasinda olustugunu sandigimiz cesitli gruplar Miuslimanla-
rin yonetimini ele gegirmek icin harekete gecmislerdi. ik gi-
risimi ev sahibi Ensar yapti. Muhacirlere damsma geregini bi-
le duymadan, devletin basina gececek kisiyi se¢mek i¢in Beni
Sa'ide’de toplandilar. Ensann iki buyuk kabilesi arasindaki ca-
hiliye devrinden kalma rekabet, halifenin Ensar tarafindan se-
cilmesini de ve Ensardan birinin halife olmasim da zorlasur-
maktayd1.

Devletin basina gececek kisiyi secmek icin, Ensann toplandi-
gin1 haber alan bir grup Muhacir, toplant1 yerine geldiler. Mu-
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hacirlerin 6nderlerinden olan bu ekip, devletin basina gececek
kisinin, Muhacirlerden olmasinin gerektigini iddia etmislerdi.
Ensann iki buyuk kabilesinden biri olan Evs, Kureys'ten ola-
cak bir bagskani, Hazrec'den olacak bir baskana tercih etmisti.
Sonugcta Muhacirleri temsil eden gruptan Hz. Ebu Bekir'e Beni
Sa'ide’de biat yapildi. Kureys'in kiicik boylarindan birine men-
sup olan Hz. Ebu Bekir, Ensarin destegini alarak, Beni Hasim ve
Beni Umeyye'ye karsi 6nemli bir koz ele gegirdi.

Beni Sa'ide olayi, ilk Muslumanlarin peygambersiz yasama
uyumlarn ve ilk siyasi sinavlari olmasi bakimindan da énem
arz etmektedir. Ayrica, bu hadiseden sonra kurulan siyasi ya-
pinun, sonraki nesillerce de model olarak benimsenmesi, Beni
Sa’ide olayinin énemini daha da artirmaktadir. Bundan dola-
y1, bu konunun tzerinde ¢ok durduk. Olay: cesitli yonleriy-
le ele aldik. Burada cereyan eden tartismalarda delil olarak ile-
ri surtlen gerekgelerin, Kur'an'in getirdigi dunya gorustine ay-
kir1 olmasi ise dusunduriicadiir. Muhacirlerin ileri strdikleri
delillerin tutarh bir yan: yoktu. Bu durum, cahiliye siyasi kul-
tiranun, hentiz Muslimanlarin kafalarindan silinmedigini de
ortaya koymaktaydi.

Hz. Ebu Bekir'in devlet baskani olmasina kars: cikan Hz. Ali
de onun Beni Sa'ide’'de ileri surdugi delillerin Islamiligini tar-
tismamustr. Halbuki Hz. Ali'den, Hz. Ebu Bekir'in hilafetine iti- .
raz ettigi kadar, velayetin Kureyslesmesine de itiraz etmesi bek-
lenirdi. O, devlet baskanim hi¢ olmazsa Medine’de bulunan
Muslumanlarin belirlemesini isteyebilir ve bunda da direnebi-
lirdi. Sonradan, Mu'aviye'nin kendisinden istedigi saraya bas-
vurulmasi esasini, hakl olarak o da Hz. Ebu Bekir'den isteyebi-
lirdi. Fakat bu durumda da Kureys hilafeti kaybedebilirdi. Oy-
sa Hz. Ali'nin hedefi halife olmaku, siyasi bir kurumlasmanin
temelini atmak degildi. Bu bakimdan Hz. Ali'nin tarihi gorevini
yapmadigin1 disinmekteyiz.

Sahabenin, en azindan Medine’de bulunanlarinin bir araya
gelerek, devletin basina birini secememelerinin bugine kadar
tutarh bir aciklamas: yapilamamistir. Hz. Peygamber'in cena-
zesini defnetmeden halife se¢iminin yapilmis olmasinin anla-
silmasi1 da mumkun degildir. Islam éncesi Mekke site devleti-
nin yoneticilerinin se¢imi kadar bir siyasi katilim, Musluman-
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lardan esirgenmisti. Bu durumun asil sebebi, hilafet makami-
ni, cogunlugu saglayan Ensara kaptirma endisesidir. Goraluyor
ki, Muslumanlikta siyasi anlamda ilk sapma Ben1i Sa'ide hadise-
si ile baglamustir.

Beni Sa'ide ile baslayan velayetin Kureyslesmesi, Hz. Ebu Be-
kirin, Hz. Omer’i halife tayin etmesi ve Hz. Omer'in de iclerin-
den birini secemediginden, devlet baskanini segmek icin hepsi
de Kureys'ten olan alu kisilik bir komite’ tayin etmesi, siyasi ko-
nularda diger Muslimanlarin dislanmasina da sebep olmustu.

Hz. Peygamber'in butun 1srarlara ragmen, devletin basina
kimseyi tayin etmemesine karsihk, Hz. Ebu Bekir ve Omer’in
bu konudaki yetki kullanmalarim anlamakta zorluk cekilmek-
tedir. Acaba Hz. Peygamber'den daha ¢ok mu Musliman top-
lumunu dustinmauslerdi? Cogunlugun, kendisini ilgilendiren
bir konuda kullanmas: gereken bir hakki, toplumun yerine ki-
silerin kullanmasinin yanhshg: tartisilamaz. Muhtemelen Hz.
Osman’in, isyanci Musliumanlar tarafindan, Medine’de bulunan
diger Muslumanlarin gozlerinin 6ntinde oéldurilmesinin teme-
linde de Ensann siyasi dislanmishg) yatmaktadar.

Hz. Osman'n sehid edilmesi olayi, Mu’aviye tarafindan dini
kavramlar da istismar edilerek, isyan araci olarak kullanilmistir.
Onun bu tavrinin, Muslumanlar arasinda ‘ictihad hatasi’ ola-
rak kabul edilmesinin mantigim1 da anlamak mumkin degil-
dir. Bir valinin, halifeye kars: isyan etmesinin hi¢bir mesru se-
bebi olamaz.

Muaviye'nin sebep oldugu Muslimanlar arasindaki kitle-
sel catismalar, bizzat Islam’a kars1 da kuvvetli bir tepki meyda-
na getirmistir. Kur'an'in getirdigi dunya gorusunu gercekles-
tirmekle gorevli Muslumanlann, bundan boyle Islam davasina
yuk olduklarini séylemek mumkundur.

Muslimanlar arasinda meydana gelen Cemel ve Siffin sa-
vaglarinin, siyasi olmaktan baska hicbir amaclan yoktu. Hz.
Peygamber'den sonra kurulan siyasi sistem, bu savaslardan
sonra ¢cokmustur. Aslinda Hz. Osman’in éldiriilmesi, Cemel ve
Siffin Savaslari, sonraki nesillerce ideal siyasi model olarak su-
nulan ‘hilafet rejimi'nin de iflasidir.

Muslimanlar arasinda meydana gelen i¢c savaglardan sonra
cok ilging bir durum ortaya ¢ikti. Galip gelen taraf ile maglup
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olan taraflar bir noktada birlestiler. Emeviler, gayr-i mesrulu-
gun verdigi telasla mesruluklarin1 savunmak ve yaptiklar zu-
lumleri 6rtmek, muhalefet de yenilgisine gerek¢e bulmak icin
‘kader doktrini'ne sarildilar.

Hariciler tarafindan, siyasi goruslerine mesruluk kazandirma
amaciyla gelistirilen, iman ile amel arasindaki iliski de 6nem-
li tarigmalara sebep olmustur. Ummetin alimleri, olaylarin ar-
kasindaki gercekleri ortaya koymaktan stirekli kaginmiglardir.
Onlar, olaylara sanki fildisi kuleden bakmiglardi. lyiyi ve dog-
ruyu araylp gerceklestirmek yerine mevcut olam normal ve
makbul bulma dusiincesi, Musliimanlara telkin edilmekteydi.
Alimlerin biutytuk ¢ogunlugu idarecilerden yana tavir almislar ve
halk: ihmal etmislerdi. Halktan surekli olarak yoneticiye itaat
etmesi istenmis, bu itaat keyfiyeti de inan¢ degerleri arasina so-
kulmustu. Iman alanina giren bir konu ise tenkitten kurtulmus,
demekti. Bu zihniyet, Musltimanlari tarihin éntnde bir kazaze-
de durumuna getirmistir.

Insanoglunun ortak problemi olan kader, bu konuda Muslu-
manlara siginma imkan1 da saglamaktaydi. Kuran ayetleri ka-
dercilik dogrultusunda yorumlanmis ve Hz. Peygambere is-
nad edilen hadislerle de kadercilik telkin edilmistir. Hz. Pey-
gamber'den sonra Misliimanlar arasinda cereyan eden olaylan,
Hz. Peygamber’in bildirdigi tarzindaki rivayetler piyasaya strii-
lerek, olaylarin dehseti azaltilmaya ve aym zamanda olaylarin
kacinilmazlhigy ortaya koyulmaya cahisilmisti. Kaderci dustince
ise careyi caresizlikte arayan bir model telkin etmisti. Halbuki
Musluman, tarihin mef’ulu degil, onun faili olmak durumunda-
dir. Musliman insani tarihin mef’ulu gibi dustinmek, Islam’in
esasl olan, insan sorumlulugunun kaldirilmas: demektir.

Sahabenin, kendi devirleri icin gegerli olabilecek bir siyasi sis-
temi dahi kuramadiklar gercegi 6numuzde durmaktadir. Bun-
dan daha 6nemlisi, onlarin kurduklan siyasi yapinin, —kendi-
ni kisa strede yitkmasina ragmen— Muslumanin basireti baglan-
muscasina, sonraki nesillere bir siyasi model olarak telkin edil-
mis olmasidir.

Sahabe donemindeki bireysel ve kitlesel ¢atismalarin, siyasi
bazda degerlendirilmemis olmasi da énemli bir hatadir. Eski ile
hesaplasmadan gelecegimizi saglam temeller tizerine kurama-
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y1z. Bu sebeple, Musliman geleneginin olusum strecini iyi de-
gerlendirerek saghkh bir gelecek kurulmasina katkida bulun-
may1 6nemli bir gorev sayryoruz. Kendi kendini yikan bir siya-
si yapinin, hi¢bir bakimdan Muslimana model olamayacaginin
da acikea bilinmesini istiyoruz.

Sahabe devri uygulamalarinin normal olarak da karsilanmasi
mumkundur. Asil yanilgi, bu donemi ideal kabul eden ve Mus-
lumana yakismayan taklitci zihniyettedir. Bu seviyesizlik, Mis-
lumanlardan dustinmeyi kaldirdip gibi, uyusmazliklan da ku-
rumlastirmigtir. Miislimani adeta hakikat dismanligina surtk-
lemistir. Kisacas: taklit, Miisliimam Kur'anin muhatabi olmak-
tan ¢ikarmis ve gelenegin muhatab1 konumuna getirmistir.

Itikadi konularda gorus bildirmis Musliiman mezheplerinin,
ilk Muslumanlar arasindaki siyasi tartismalan degerlendirmeleri-
ne gore sekillenmis olmasi keyfiyeti, bizlere 6nemli ipuclan ver-
mektedir. Aym fikirlerin, aradan asirlar gecmesine ragmen tartisi-
lir olmasi da bu taklit¢i zihniyetten kaynaklanms olsa gerektir.

Bunlara ilaveten, siyasi meseleler siyasi alanda kalmamus,
iman alanina tasinmistir. Bundan dolay1, iman konulan da bu
siyasi cikmazlardan etkilenmistir. Aklin denetiminde olmasi ge-
reken iman bile aklin disina cikarilmis ve akil kotulenir olmus-
tur. Oysa ki Islam’da iman asla akil dis1 degildir. Ne iman ak-
lin usttindedir ne de akil imamn. Akil ve iman birbirinin alter-
natifi degil, tamamlayicisidir. Bu ikisini, Misliimanin aralann-
da tercihte bulunmasi gereken zit seyler olarak kabul etmek, Is-
lami bir tavir olamaz.

Musluman milletlerin gelismeleri, siyasi yapilannin gelisme-
sine baghdir. Yalmiz Muslumanlann degil, tim insanlarin refa-
hinin sorumlulugunu ustlenmek, Islami gorusun esaslanndan-
dir. Bundan dolay1 da siyasi surece buttniyle kotu goziyle ba-
kilamaz. Muslimanin ondan uzak durmasim da sorumluluk-
tan kacmak olarak degerlendirmek gerekir. Eger Musltimanla-
rin siyasi agmazlarina ¢are bulunmak isteniyorsa, énce diisiilen
bu ¢ikmazlarn tanisimin yapilmasi yasamsal énemdedir. Kay-
naklardan anlagildigina gore, Islam'da siyasi anlamda ilk sap-
ma, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra baslamistir. Bu bakim-
dan sahabe donemi, model alinacak bir devir degil, ibret alina-
cak bir donemdir.
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Islami gelismeyi saglamak icin Misluman islahatgilarin ba-
sarih olamamasimin altinda da, onlarn siyasi ¢itkmazlan tespit
edememis olmalar1 yatmaktadir. Islam’1 anlamak ve uygulamak
icin, sahabe donemine donme telkininin yapilmis olmasi olgu-
su bunu ortaya koymaktadur.

Kur'an'in nakledilmesinde bir halka durumunda olmas gere-
ken neslin, Islam’in bir pargasi durumuna getirilmesi Islam’in
hayrina olmamistir. Musliman’a hicbir zaman ge¢mis modellik
yapamaz. Cunku Kur'an, miminlere bu zihniyeti telkin etmek-
tedir. Musluman her an daha iyiye ve daha gtizele ulasmak zo-
runda olan insandur.

Her Musluman, muhtesem ge¢misi ile daha muhtesem olma-
s1 gereken gelecek arasinda, onlar birlestiren bir kopra kurmak
ve kopru olmak durumundadir.

Bu calismada ortaya konan en 6nemli husus, Muslimanlarin
henuz peygambersiz hayata intibak edemedikleri ve siyasi ce-
kismelerin de Hz. Peygamber’in 6limunin ardindan baglamis
oldugu gercegi olsa gerektir.
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Hatiboglu, Mehmed Said 72, 73, 87, 112

Havaric 204, 210, 212, 221, 226, 228, 235,
241, 242

Havazin 73

Havran 61, 62

havuz 114

Hazrec 29, 30, 39, 44, 54, 56, 57, 58, 59, 61,
62, 134, 278

hilafet 83; ~ makam 30, 31, 56,59,67, 114,
131, 164, 176, 279; ~ meselesi 54, 63, 81,
82; ~ nizam 87; ~ rejimi 82, 83, 167, 279;
~ savagimi 51; ~ tarugmalan 51, 180

hilm 216

Hisam ibn Abdilmelik 236, 239

Hubab ibn Munzir 55, 58

Hudeybiye sulhu 43

hukuk: ~ devleti 28; ~i kaideler 28; ~un us-
tanlugu ilkesi 28

hulefa-i rasidin 15, 18-

Huleysiyye grubu 166

Huneyn 73

Hurmuzan 140, 141

Huseyn ibn Muhammed en-Neccar 213, 240

Huzeyfe el-Yeman1 163

Huzeyfe ibn el-Yeman 186

hukmetme sistemi 26

Huseyin (Hz.) 93

1

Irak cephesi 129

irk: ~ farkhliklan 25; ~¢ihik 25
Isfahani 132

1

Ibn Arabi 20, 141, 144, 162, 173, 183, 245,
246

ibn Cevzi 205

Ibn Haldan 80, 116, 190

Ibn Hasin 58

ibnHazm 112, 113,115, 116, 174, 199, 205,
210,211,214

ibn Humam 250

Ibn Kesir 133, 143, 205, 239

Ibn Kuteybe 156, 244

Ibn Mes'ad 150

Ibn Murtaza 92, 97, 236

Ibn Sa'd 48, 50, 52, 112, 141, 145

Ibn Teymiyye 41, 44, 53, 79, 109, 113

Ibrahim (Hz) 13 )

icma’32,71,110, 113,117,118

ictihad hatasi 118, 190, 199, 245, 279

idare: ~ sistemi 28, 87; ~ makam 147

ideal siyasi model 279

ifk olayr 182

Ikbal, Muhammed 265, 266, 270, 271

ikinci Akabe biat1 61

ikinci kurucu 130

iktidar 11, 22, 243; ~ arzusu 23; ~ kavgasi 29;
~in kaynag 28, 46; ~1n temeli 27

ilahi: ~ kanunlar 264; ~ kudret 272; ~ me-
sajlar 37 ’

ilk halife se¢imi 75

ilk Musluman: ~ ihtilali 167; ~lar 33, 70, 82,
278

ilk nesil Muslimanlan 34

ilk siyasi parti 62

Imam 84

imamet 32, 41, 81, 91, 95, 96, 98, 100, 101,
102, 104, 110, 117, 128; ~ kurumu 96

imamin zorunlulugu 106
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Imamiyye firkas1 220

iman: ~ alan1 33, 211, 222, 281; ~ameliligki-
si 33, 191; ~-amel iligkisi 222, 229; ~In ne-
ligi 212; ~in gartlan 219, 220, 221

inang bozuklugu 218

insan: ~ fitran 80; ~ fiilleri 240, 264, 265,
267, 269; ~ iradesi 275; ~ psikolojisi 49;
~ sorumlulugu 237, 251, 265, 273; ~ top-
lumlan 23; ~in tarihi tecrubesi 28

irca kavram 212

irca’ 222

irtidat 25, 67, 123, 148

Islam: ~ akilcilan 110; ~ daveti 38; ~ dini 14,
16, 33; ~ dunyasi 106; ~ firkalan 101; ~ fi-
kir hayau 210; ~ kardegligi 71; ~ kultarun
25; ~ mezhepleri 209, 223; ~ muctehidle-
ri 105; ~ nizamu 40; ~ ogretisi 34; ~ 6nce-
si degerler 25; ~ oncesi donem 25; ~ 6nce-
si kader dusuncesi 251; ~ oncesi Kureys 72;
~ oncesi Mekke site devleti 278, ~ siyasi ha-
yau 75, 243; ~ siyasi tarihi 177; ~ tarihgile-
ri 81; ~ tarihi 17, 62, 99, 129, 203; ~toplu-
mu 204, 208, 242; ~ ulkesi 213, ~ ummeti
17, 44, 128; ~'da tekfir 209; ~1n ilk nesille-
ri 34, ~'n ilkeleri 28; ~'in politik duzeni 39;
~'1n ruhu 35; ~'1n siyasi yaklasimi 39; ~'in
sartlan 220, 221, ~'in yayihs1 33

Islami: ~ anlayis 75, ~ butanlesme 36; ~ da-
vet 38; ~ donem 57, 58, 143, 145; ~ gelis-
meyi 282; ~ gorus 281; ~ ilkeler 69, 71, 80,
136, 148, 232; ~ 6z 100, 130, 243; ~ pren-
sipler 69

ismet 96

isyancr: ~ Muslumanlar 124; ~lar 155, 156,
256

Itabibn Useyd 143

itikadi: ~ farkhlagsma 33; ~ firkalasma 33; ~ Is-
lam mezhepleri 32

Izutsu 208, 212

K

Kab 152, 161, 171, 255

Ka’bul-Ahbar 255

kabile 23, 24, 25, 39, 40, 44, 56, 57, 59, 64,
67, 71, 79, 99, 165, 219; ~ bagkanhg: 23;
~ simirlan 23; ~ serefi 40; ~ taassubu 24,
~cilik 25; ~cilik degerleri 25; ~ler aras: ge-
kisme 70

kader 263; ~ doktrini 234, 235, 240, 280; ~
hukmu 244; ~ problemi 251; ~ci dusunce
280; ~cilik 253, 280

Kaderiye 235, 238, 244, 247, 261

kalb 215; ~lerin mthurlenmesi 274, 276

kan: ~ bag1 71; ~li hesaplasma 114; ~I i¢ sa-
vaglar 33; ~h savaslar 30

kardeslik anlasmasi 39

Katib Celeb1 80

Kays ibn Sa'd 60, 175, 193, 194

Kays kabilesi 142

kaza 256, 263, 264

kelamcilar 219

Kerbela facias1 93

Kerramiye 213

kesb teorisi 240

kible ehli 227

kidem meselesi 192

Kirtas hadisesi 48

Kitap ve Sunnet 44

klasik sunnet 133

Kufe: ~ halki 147; ~ valiligi 147

kulun fiilinin hakmu 225

Kummi 91, 210

Kur’an: ~ ayetleri 34,89, 272, 275, 280; ~ 6n-
cesi kualtur 25; ~'inayetleri 52; ~1n damgma
ilkesi 136; ~'in emri 44; ~'n getirdigi dunya
gorusu 279; ~'n getirdigi prensipler 25; ~1n
ilkeleri 32, ~n mahluk oldugu 218, 239;
~'inmuhatab 19, 35, 78, 89, 124, 281; ~n
onerdigi ilkeler 14, ~'n 6nerdigi siyasi sis-
tem 26, ~1n subut ve delalet ciheti 123; ~i
anlayig 31, 33; ~i butanluk 262, 274, 275;
~i kavram 45, 93, 211; ~i usul 35

Kureys: ~ aristokrasisi 31, 72, 79, 100; ~
asabiyeti 144, 148, ~ egemenligi 67, 114;
~ egemenligi ilkesi 111; ~ hakimiyeti 74;
~ imtiyaz1 115; ~ kabileleri 51; ~ kabilesi
24, 31, 88, ~ kavmiyetgiligi 32; ~ nabuv-
vet iliskisi 30; ~ putperestleri 38; ~ ustun-
lugu 74; ~ ustanluga tezi 148; ~'in ileri ge-
lenleri 43, 148; ~in ustanluga 112; ~li 29,
51, 72, 233; ~li yonetici 233; ~liler komis-
yonu 131

Kurra 206

kurulus devri 69, 78, 83; ~ Muslumanlan 69

kutsanan gelenek 14

L
lubb 216

M

Ma’bed b. Halid el-Cuheni 235

magara arkadagi 68, 77

mahlukatin kaderi 259

Makrizi 235, 238

Malati 48, 110, 208, 259

maslahat icab1 23

masum imam 95

masumiyet 32

Maverdi 113

Mecusiler 248

Medine: ~ Anayasasi 39; ~ devleti 28, 62; ~
halki 163; ~'nin guvenligi 39

Medlal 177

mehdi 93; ~ fikri 243

Mekke: ~ site devleti 24, 43; ~ toplanusi 154;
~'nin fethi 31, 41, 73, 143, 148; ~'nin ileri
gelenleri 37; ~li mugrikler 73

Mekki 110

menkulde ma’kul olma 71, 115

el-menziletu beynel-menzileteyn 223, 225

Mervan 145, 152, 155, 156, 159, 162, 163,
183, 185, 186, 187, 188, 236, 237

mesru halife 166, 174, 176, 178, 194, 207

mesveret 133

metin tenkidi 90

mezheb-i cebriyye 251

mezheb-i ihtiyariyye 251

Mikdat ibn el-Esved 92
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Mu’aviye'nin: ~ gorusleri 25; ~ isyam 99, 193,
199; ~ propaganda yontemi 178; ~ propa-
gandasi 165; ~ tayini 127; ~ vefau 36

Mu'tezile 32, 110, 112, 210, 211, 221, 223,
225, 226, 240, 245, 248, 249

Mu'tezili: ~ limler 110, 223 .

Mugire ibn Su'be 131, 170, 171, 174, 200

Mubhacir: ~lerin temsilcileri 29, 76

Muhammed ibn EbiBekr 150, 156, 168, 179,
194

Muhammed ibn Huzeyfe 150

Muhammed ibn Kerram es-Sicistani 213

Muhammed ibn Mesleme 166, 171, 178

Muhammed ibn Nu’'man 271

muhtira 156

Murcietu'l-Cebriye 244, 247

Murcietu’l-Kaderiye 244, 247

Musa (Hz.) 13, 259

Masa ibn imran 52

musavere 133

Muzeyne kabilesi 161

mu'minlerin: ~ annesi 158, 159, 181, 184; ~
emir 159, 206

mulki devlet anlayis1 92

Murci 212, 213, 222, 223, 225, 232, 235,
241, 242, 243, 244, 246, ~ alimler 212,
213,223,225, 232, 241, 242, 243, 246

Murcie 112, 117, 210, 211, 212, 221, 222,
223, 226, 235, 241, 242, 243, 244, 248,
257,261

murtekib-i kebir 224, 225

Musliman: ~ alimler 115; ~ aristokrasisi 73,
127, ~ aydin 17; ~ bireyi 18; ~ bireyin dun-
yasi 18; ~ devleti 28, 29, 31, 46, 48, 54,
60, 63, 75, 79, 88, 129, 138, 140; ~ dini
gelenegi 17; ~ gelenegi 12, 14, 16, 17, 89,
264, 281, ~1slahatgilar 282; ~ilim adamlan
81, 82, 127, 135, ~ kam 190; ~ kulturu 18,
73; ~ kaltaranun tedvin asirlan 18; ~ niza-
mi 119; ~ siyasal kultara 18; ~ siyasi gele-
negi 81; ~ siyasi nizami 210; ~ siyasi siste-
mi 33, 46, 120, 140, ~ siyasi tarihi 11, 78,
109; ~ toplum 174, 217, 279; ~ toplumun
uyesi 18; ~ toplumun yonetimi 114, 187; ~
zihin 13, 17; ~ zihni insa etme 19; ~'1n ak-
11 13; ~lann duygulanna degil, akillanina hi-
tap etmek 13; ~lann inandiklan ilkeler 22;
~lann iyiligi 124; ~lann onurlan 35; ~lann
yoneticiligi 48

N

Nahile fitnesi 204

namaz imamhg) 47, 48, 76

Nasiu'l-Ekber 244

Nazzam 117, 223

Neccariyye kolu 240

Necedat kolu 117

Nehrevan 204, 206, 231

Nesefi 102, 113, 115, 117, 128, 214, 220,
222, 250, 261, 266

nesep konusu 29

nesh 95, 247

nimet kulfet 30

Nu'man ibn Besir 164

nuha 216

Nuheyla savag1 231

nubuvvet: ~ algist 302; ~ devri 42; ~ makam
91; ~ nimet 30

(e}

on iki imam 92

ordu komutanhig 76

Osman ibnAffan 124, 135, 139

Osman ibn Talha 41

Osman (Hz.): ~ donemi 146, 191; ~ taraftar-
lan 166, ~'n cenaze merasimi 163; ~1n ha-
lifeligi 145; ~n kam 150, 157, 185; ~n
kanh gomlegi 164, ~'in katilleri 173, 178,
192, 193; ~1n katli 163; ~'1n muhra 155;
~1n olduralmesi 11; ~n 6lusa 179; ~1n si-
yasi otoritesi 147; ~'in sutkardesi 148; ~'in
varisi 177

Osmaniyye 11

otoritenin kaynag 102

(e}

olum rehaveti 49

Omeribn Abdilaziz 236, 237, 245

Omer'in (Hz.): ~ hilafeti 61, 107, 129; ~ siya-
si dehasi 130; ~ sras1 132, 138

P

Peygamber: ~ donemi 25, 46, 69, 133, 205;
~ kabilesi 74; ~'in asireti 55; ~'in cenaze-
si 278; ~'in hastahg) 47, 48, 49, 50, 51, 75;
76, 102; ~'in hatalan 46; ~'in kisisel dusun-
cesi 42; ~'in miras1 67, 122; ~'in naas1 117;
~'in nasst 113; ~'in Sunneti 46; ~'in uygu-
lamalan 45, 133; ~’in vahiy katipligi 148;
~'in vefan 11, 15, 30, 31, 36, 55, 63, 66,
68, 87, 88, 89,92, 96, 114, 123, 126, 140,
168, 277, 281; ~'in vekili 88; ~ler toplulugu
121; ~siz hayat 12, 69, 78, 120, 125; ~siz
yasam 278

R

Rafiziler 53

reaksiyoner Musluman tipi 19
Rebeze 150

S

Sa'd ibn As 147, 148, 152, 185

Sa'd ibn Ebi Vakkas 135, 136, 137, 151, 165,
166, 171, 174, 175, 178, 179, 183, 189,
233

Sa'd ibn Mu'az 134

Sa’dibnUbade 30, 54, 55, 57, 59, 60, 61, 62,
107, 114,134,193

Sa'dogullan 184; ~ndan bir kiz 184

Sabani 214, 227

Sagaklizade 250

sadaka 122

saf muminler 208

Safiye binti Abdulmuttalib 116

sahabe: ~ devri 33, 36, 89, 246; ~ devri uygu-
lamalan 281; ~ donemi 280, ~ donemi 36,
83, 111, 244; ~ karizmas1 130, 167, 242,
~nin toplumsal otoritesi 147; ~nin elestirisi
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130; ~nin icmai 117; ~nin ideallestirilmesi
247; ~nin siyasi hatalan 34

Sakif kabilesi 73

Sehlibn Huneyf 161

sekeratu’l-mevt 49

self determinasyon 236

Selman-1 Farisi 63, 92

sened tenkidi 90

seriyye komutanlan 85, 86

Seyfuddin Amid1 113, 118

Siddik 106, 107, 128

sifatiye ekolu 247

sifatlann inkan 240

Siffin 81, 141, 194, 196; ~ savas1 279

sidane 40

sikdye 40

siyaset 22; ~ anlayis1 23; ~in esaslan 82; ~in
odak noktasi 22

siyasi: ~ basiret 130; ~ biatlar 75; ~ catigrnalar
36; ~ cikar 35; ~ duzenleme 26; ~ eylemler
26; ~ firkalar 33; ~ gorus 33, 88, 204, 209;
~ gug 23; ~ hadiseler 25; ~ hayat 22; ~ hu-
kumler 80; ~ idare 27; ~ idarenin 27; ~ ik-
tidar 11, 27, 29, 36; ~ iktidar mucadelesi
11; ~ iktidann megruiyeti 243; ~ islam tari-
hi 129; ~ kuvvet 23, ~ kultur 23, 25, 82; ~
meseleler 281; ~ megruiyet 168, 190, 242;
~ sistem 26, 210, 279; ~ sunnet 78, 125; ~
tecrube 23

soy ustunlugu 70

sucun sahsiligi ilkesi 142

Suleyman ibn Abdilmelik 84

Sumeyye 77

Suyati 106, 109, 113

S

Sam: ~ cephesi 129; ~ Valisi Mu'aviye yandas-
lan 194

Sehristani 81, 98, 100, 101, 113, 238, 243

ser’i siyaset 120

Seriat 80, 111

Statu Ali 11

St'atu Osman 11

Sia 11, 32, 88, 91, 92, 93, 96, 97, 98, 99,
102, 105, 106, 107, 108, 110, 112, 115,
125, 127, 210, 211, 212, 221, 222, 226,
235, 241, 242; ~min iddialan 125

sara 132; ~ hadisesi 135

T

Taha Huseyn 46, 115, 126, 138

Tahkim: ~ hadisesi 225; ~ olay1 212, 241

Taif 38,73

takdiri kaideler 28

taklide 6ykunen zihin yapisi 19

taklitgi zihniyet 281

Talha 41, 125, 135, 136, 137, 154, 155, 156,
159, 160, 163, 165, 166, 168, 169, 170,
171, 172, 173, 175, 178, 179, 180, 181,
182, 183, 184, 185, 186, 187, 188, 189,
190, 192, 194, 197, 224

tann: ~ algisi 302; ~ fikri 302

tarih: ~ yargiglan 12; ~in makduru 15; ~sel
olaylar 34; ~sel olgular 19

te'vil 247

tekfir kavramm 212

teokratik 27, 28, 32, 46, 47, 96
Tesavur 133

tevhid algis1 302

toplum: ~un karizmasi 99
tovbe kapisi 228

Tritton 253

U

Ubeydullah ibn Omer 140, 141, 142

Uhad Savas: 41

Ulo'l-emr 85

Ummu Gulsam 136, 208

Urve ibn Ezine 203

Usame ibn Zeyd 42, 76, 166, 171, 178, 182

Useyd ibn Hudayr 57, 58

usal-i hamse 210

U r

Umeyyeogullan 25, 142, 165

ammetin: ~ alimleri 280; ~ birligi 65, 67; ~en
hayirhs: 33; ~ halifesi 147, 243; ~ siyasi bir-
ligi 89; ~ siyasi hayau 89; ~ vekili 88; ~ ve-
layeti 31; ~ yonetimi 32 '

Ummu'l-Fettan 187

Urdun 42

\%

varhgin siurlan 276

Vasil ibn Ata’ 225, 226, 238

vasiyet doktrini 93

veba salgimi 254

Veda Haca 42

velayet 32,41, 192, 193; ~in Kureyslesme-
si 160, 278

Velid ibn Ukbe 147, 165

Watt 75, 119, 189, 237

Wellhausen 74, 126, 130, 139, 162, 206

Y

Yahudi: ~ dénmesi 146; ~lik 243

yalanci peygamber 24

yargl sistemi 26

yan teokratik 28, 46, 47

Yazicioglu 250, 261

Yazir, Hamdi 43, 44, 86, 132,133,217, 220,
265

Yezid ibn Ebi Sufyan 183

Yanus el-Esvari 236

Yusuf (Hz) 220

yuratme orgam 28

Z

Zatu'l-Irk 184

Zemahseri 44, 85, 132, 135, 265, 267

Zeyd ibn Sabit 159, 161, 171

Zeydan 81

Zeynulabidin Al1 65

Zubeyir 154, 155, 159, 171, 185, 189

Zubeyir ibn Avvam 63, 66, 125, 135, 136,
185, 187






