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ONDEYIS

Onunuizdeki denemede ele alinan ritieller, bir 6zlem me-
kamna [Sehnsuchtsort] isaret etmekten ziyade ginumuzi
daha keskin konturlarla ortaya koyan bir kiyas zemini su-
nuyor. Nostaljiye kapilmaksizin ritiielin yok olusunun ko-
kenbiliminin bir taslag ¢ikariliyor, 6te yandan ritiielin bu
ortadan kalkis1 bir 6zgiirlesme hikayesi olarak yorumlan-
miyor. Bu hikaye boyunca giintimuzin patolojileri kendini
belli ediyor, her seyden 6nce de toplulugun erozyonu. Bu
cercevede, toplumu kolektif narsisizmden kurtarabilecek
bagka yasam bicimleri tizerine kafa yoruluyor.
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URETIM ZORLAMASI

Ritueller sembolik eylemlerdir. Bir toplulugun tasiyicihi-
n1 yaptig degerler ve diizenleri gelecek kusaklara aktarir
ve onlann temsilciligini yaparlar. Iletisimden yoksun bir
topluluk meydana getirirler, buna karsihk ginumuzde esas
olarak topluluktan yoksun bir iletisim hukum strayor. Sem-
bolik alg, ritiellerin kurucu unsurudur. Sembol (Yunanca
symbolon) eskiden birbirine konuk olan dostlar arasinda ye-
niden-tanima gostergesi* anlamina geliyordu (tessera hos-
pitalis). Dostlardan biri, kilden yapilma kugctuk bir levhay
ortadan ikiye boler, bir yarisini kendisi alir, diger yarisim
konukseverligin gostergesi olarak digerine verirdi. Sembol
boylece yeniden-tanimaya hizmet ederdi. Yinelemenin 6zel
bir bi¢cimidir bu: “Yeniden-tanima birseyi bir kez daha gor-
mek degildir. Yeniden-tanimalar, bir dizi karsilasma olay1
degildir, yeniden-tanima 6nceden bilinen birseyi tam da o
olarak tamimaktir. Her yeniden-tamima, ilk karsilasmanin
olumsalhigindan kazamlan bilgiye dayanir ve ideallestiri-
lerek —Hegel'in bu baglamda kullandigim bir sozcugtiyle
soylersem~ insani ‘muhafaza’ya* dénistiralmesi buradaki
asli surectir. Hepimiz biliriz bunu. Yeniden-tamimada, ilk
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Uretim Zorlamasi

karsilasmadaki anlik tutuklugun ve ¢ekingenligin basara-
bileceginden daha asli bir tamma vardir her zaman. Yeni-
den-tanmima, yuzeysel olandaki kalicihg1 gorip c¢ikarmak
demektir.”! Yeniden-tanima olarak sembolik alg: suregen
olam algilar. Dunya bu sayede olumsalligindan kurtulur
ve kaha birsey edinir. Dunya guntumuzde sembolik olan-
dan yana ¢ok yoksul. Veriler ve enformasyonlar sembol
gucune sahip degiller. Dolayisiyla yeniden-tanimaya izin
vermiyorlar. Anlam ve topluluk tesis eden, yasam istik-
rarh kilan imgeler ve metaforlar yitip gidiyor. Suregenlik
deneyimi gittikce azaliyor. Dahasi, olumsallik radikal bir
sekilde artiyor.

Ritueller muhafazanin sembolik teknikleri olarak tamm-
lanabilit. Onlar diinyada-olma halini evinde-olma haline d6-
nusturar. Dinyay1 gaven duyulabilen bir yer [Ort] haline
getirirler. Mekanda bir ikametgah neyse, onlar da zaman-
da odur. Onlar zamam ikamet edilebilir kilmaktadir. Hatta
bir ev gibi icinde yiirinebilir kilmaktadir. Zamam duzenle-
mekte, dayayip dosemektedir. Antoine de Saint-Exupéry,
Citadelle baghkh romaninda rituelleri muhafazanmin zaman
teknikleri olarak betimler: “Ev [Heim] mekéanda neyse, rita-
eller de zamanda odur. Ctinka zamanin bize, akip giderken
bizi asindirip tilketen ve tahrip eden birsey gibi degil de bizi
tamamlayan ve yetkinlestiren birsey gibi goriunmesi iyidir.
Zamanin bir bina olmas iyidir. Boylece senlikten senlige,
yildontmiinden yi1ldéntimune, bagbozumundan bagbozu-
muna gecerim yollan arsinlayarak, tipki ¢ocukken butiun
adimlarin bir anlaminin oldugu sarayda, babamin saglam
yapili sarayinda kurul salonundan dinlenme salonuna dog-
ru giderken oldugu gibi.”* Zaman, giunumuzde saglam bir
yapidan yoksun kalmistir. O bir ev degil artik, hercai bir
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Ritiellerin Yok Olusuna Dair

nehirdir. Salt [blofSer] noktasal simdiki zamanm ardisikli-
ginda dagilip parcalaniyor. Ona dayanak olacak hicbir-sey
yok. Yuvarlanip giden zamanda ikamet edilemez.

Ritueller yasamu istikrarh hale getirirler. Antoine de Sa-
int-Exupéry'nin sozunu degistirerek soyleyecek olursak:
Mekanda seyler' neyse, rituieller de yasamda odur. Hannah
Arendt icin seylerin dayamklihig, seylere “insanlarin varo-
lusundan kaynaklanmayan bir bagimsizhik” bahseden sey-
dir. Seylerin “gorevi insan yasamim istikrarli kilmaktir”.
Onlarin nesnelligi, “dogal yasamin sturukleyici degisimine
[...] insani bir aynihk”, yani “aym [gleiche] iskemlenin ve
ayn1 masanin, her gin degisen insanin karsisina sabit bir
sekilde ¢itkmasindan tureyen” ve istikrar saglayan bir 6z-
deslik sunmalanndadir. Seyler, yasamun istikran saglayan
huzur limanlandir. Ritaellerin de islevi aymdir. Onlar da
ayniliklan [Selbigkeit], yinelenmeleri vasitasiyla yasami is-
tikrarh kilarlar. Yasamm dayamikh kilarlar. Gunimuzdeki
uretim zorlamasi seyleri dayamkliliklarindan yoksun bira-
kiyor. Daha fazla uretmek, daha fazla tiketime zorlamak
ugruna bilingli olarak suregenligi tahrip ediyor. Oysa [sey-
lerde] oyalanma* suregen seyler gerektirir. Seyler sadece
kullanilir [verbraucht] ve tuketilirse, seylerde oyalanma
mumkin olmaz. Dahasi, tiretim zorlamasi da aym sekilde
yasamda siiregen olani tasfiye ettigi icin, yasami istikrardan
yoksun birakmaktadir. Dolayisiyla, yasamin dayanikhlhigim
bozmaktadir, tstelik yasam stiresini uzatmasina ragmen.

Akilli telefon Hannah Arendt’in anladigi manada bir sey
degildir. Tam da yasam istikrarh hale getiren aymbhktan

I Alm. Dinge. “Ding” sey demektir Almancada. Bu kavramin ayirt edile-
bilmesi icin “etwas” ve “alles” vb. ifadeleri “birsey”, “hicbir-sey” ya da
“hersey”de oldugu gibi bitisik yazdik. —yhn
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Uretim Zorlamas

[Selbigkeit] yoksundur. Ozel bir dayamklihg da yoktur.
Aymlipy icinde karsimda duran bir masa gibi degildir. Onun
dikkatimize sirekli el koyan medyatik iceriklerinin aymi-
likla uzaktan yakindan ilgisi yoktur. Hizla degisip durmasi,
en ufak bir [seylerde] oyalanma haline izin vermemektedir.
Aygiun igine islemis huzursuzluk, onu bir sey-olmayan
yapmaktadir. Dahas, eli kendisini tutmaya zorlar. Oysa, se-
yin zorlayici olmamasi gerekir.

Sozgelimi nezaket gibi, insanlar arasinda guzel bir dav-
ranist [Umgang] mumkuan kilan sey ritaellesmis bicimler-
dir, ama sadece insanlar arasinda degil ayn1 zamanda seyle-
re kars1 guizel, 6zenli bir davramsi da. Ritteller cercevesin-
de seyler tiiketilmez veya harcanmazlar, kullanilirlar. Dola-
yisiyla eskime/yaslanma imkéanina sahiptirler. Oysa tretim
zorlamasi altinda seyler karsisinda, hatta dinya karsisinda,
kullanici degil, harcayic1 bir davramis [verhalten] sergiliyo-
ruz. Karsilik olarak onlar da bizi harciyor. Dustincesizce
harcamak, yasam istikrarsiz hale getiren kaybolusla cev-
reliyor bizi. Buna karsilik ritellesmis pratikler sadece bas-
ka insanlara degil, seylere de guzel davranmamizi, onlarla
titresime girmemizi saglamaktadir: “Papazlar seylere guizel
davranmay1 Kudas ayininin yardimiyla 6grenirler: ayakh
kupanin ve okunmus ekmegin yumusak bir bicimde tu-
tulmasi, haznenin usul usul silinmesi, kitap sayfalarimin
cevrilmesi ve seylere giizel davranmanin neticesi yuregi
kanatlandiran bir sevingtir™*

Gunumiizde sadece seyleri tiketmekle kalmiyoruz, on-
lara yuklenmis emosyonlarvheyecanlan* da tuketiyoruz.
Nesnelerin tiketimi sonsuz olmaz, ama heyecanlar surgit
titketilebilir. Dolayisiyla yeni, sonsuz bir tiketim alam ac-
maktadirlar. Metanin emosyonellestirilmesi ve buna bag-
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1 olarak da estetiklestirilmesi tiretim zorlamasina tabidir.
Onlarin gorevi dretim ve tiketimi artirmakur. Boylelikle
ekonomik olan estetik olan1 somiirgelestirir.

Heyecanlar seylerden daha ucucudur. Dolayisiyla yasa-
m istikrarh hale getirmezler. Ayrica heyecan tuketimin-
de kisi bizzat seylere yonelmez, aksine kendi kendisine
yoneliktir. Duygusal otantikliktir' aranan sey. Dolayisiyla
heyecan tuketimi narsistik kendilik-iliskisini* giiclendirir.
Seylerin aracihik etmesi gereken diinya-iliskisi de bu suretle
giderek ortadan kayboluyor.

Gunumiizde degerler de bireysel tiiketimin nesnesi ko-
numunda. Bizzat onlar da meta haline gelmis durumda.
Adalet, insanlik ve kahcilik gibi degerler ekonominin orta-
minda kora kortune istismar ediliyor. “Cay icerek dunyay:
degistirmek”, diyor bir ticaret fuan firmasinin slogam. Tu-
ketim sayesinde dinyanin degismesi; devrimin sonu olur-
du bu. Ayakkabilar ve giysiler de illa ki vegan olacak. Ya-
kinda vegan akilh telefonlar da cikar. Neoliberalizm, ahlaki
katmerli bir sekilde somuriyor. Ahlaki degerler kendini
farkhlastirma belirtisi olarak tiketiliyor, egonun hesabina
yazihiyor, bu da kisinin kendilik-degerini ytukseltmeye hiz-
met ediyor. Narsistik 6zsaygiy1 artiriyor. insanlar degerleri
topluluga degil, aksine kendi egosuna atfediyor.

Birbirlerine konuk olan dostlar birlikteliklerini [Biind-
nis] sembolle, tessera hospitalis ile muhtrlerler. Symbolon;
iliski, butunlik, esenlik! kavramlarimin anlam ufkuna
yerlestirilmis bir sozcuktur. Platon’un Solen diyalogunda
Aristophanes’in anlattify mitosa gore, insan kokensel ola-

1  Alm. emotionaler Authentizitdt. —yhn
11 Sirasiyla Beziehung, Ganzheit ve Heil. —yhn
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Uretim Zorlamasi

rak iki ytiza ve dort bacag olan kure formunda bir varhk-
ur. Zeus, onu, sergiledigi taskinhik ve kendini begenmislik
yuzunden ikiye boler, amac1 onu gugsiizlestirmektir. O
zamandan beri insan obur yansini, kendisine esenlik geti-
recek olan butunluga [Ganzheit] 6zleyen bir symbolon’dur.
Bundan dolay1 da, Yunanca symballein bir araya getirmek
demektir. Rittieller de bu acidan sembolik praksislerdir, in-
sanlan bulusturan ve bir ittifak, bir butanluk, bir topluluk
olusturan bir symbdllein praksisi.

Topluluk insa eden bir arag¢/vasita [Medium| olarak
semboliklik, ginumuzde gozle gorulir derecede yok olu-
yor. Sembollestirme ve ritilellestirmeden ¢ikma hali birbi-
rini kosulluyor. Sosyal antropolog Mary Douglas hayret-
le su saptamay1 yapiyor: “Cagimizin en ciddi problemle-
rinden biri, ortak semboller' sayesinde olusan bagli-olma
halinin" yok olma siirecine girmis olmasidir. [...] Eger
sadece toplumun parcalanip kucuk gruplara bdlunmesi
ve her birinin sembolik baghlik baglaminda tikel bicim-
ler gelistirmesi soz konusu olsaydi, pek de zor anlasilir
bir olay olmazdi bu. Aslinda, rittael karsisinda duyulan ve
yayginlasan tiksinti ve isteksizlik pek kolay anlasilabilir
birsey degil. ‘Rituel’ yakisiksiz bir sozcuk haline geldi, bos
konformizm ic¢in kullanilan bir ifade; her cirla bicimcili-
ge, hatta bizzat ‘bicim’e karsi genel bir baskaldinya tamk
olmaktay1z.”> Sembollerin yok olusu, toplumun gittikce
daha fazla atomize olduguna isaret ediyor. Eszamanh ola-
rak toplum narsistlesiyor. Narsistik i¢sellestirme sureci bir

I Alm. gemeinsame Symbole. Topluluk olarak karsiladigimiz “Gemein-
schaft” ile ortak anlamindaki “gemeinsame” aymi kokten gelir. —yhn

Il Alm. Verbundenseins. “Baghilik” olarak karsiladigumz Verbundenheit
ayn1 zamanda dayamsma, birlik anlamlanna da sahiptir. Toplulugun
temel nitelikleridir bunlar. —yhn
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bicim ditsmanligy gelistiriyor. Nesnel bicimler, 6znel haller
lehine reddediliyor. Ritueller narsistik i¢selligin uzaginda-
dir. Ben-libidosunun onlara baglanmasi mumkin degildir.
Rittellere meyledenler, kendi kendisini one ¢ikarmaktan
sakinmalidir. Ritueller bir kendine-mesafe, bir kendine-as-
kinlik olustururlar. Aktorlerini psikolojiklesmekten ve ic-
sellesmekten tahliye ederler.

Sembolik algi, guinumuzde, suregenlik deneyimini ya-
samay1 beceremeyen dizisel algimin lehine giderek yok ol-
maktadir. Surekli yeni enformasyon edinme sureci' olarak
dizisel alg1 dur durak bilmiyor. Esas yaptig sey, sonuca
[Abschluss] varmaksizin aceleyle bir enformasyondan di-
gerine, bir yasantidan digerine, bir sansasyondan digerine
atlamakur. Gunumuzde film dizilerinin bu denli sevilme
nedeni de, dizisel alg1 ahskanlhigina uygun diismesinden.
Medya tiuketimi duzleminde Binge Watching," Koma-
glotzen, yani dizi maratonu olgusuna yol aciyor. Dizisel alg
yayihimca/dagihmcr [extensiv], buna karsihk sembolik algi
yogunlastinadir [intensiv]. Dizisel alginin dikkati, yayihm-
cihig nedeniyle diiz ve sigdir. Guntimiizde yogunlasma her
yerde dagilmaya boyun egmek durumunda kahyor. Dijital
iletisim yayilima bir iletisimdir. Iligkiler degil, aksine sa-
dece baglanular aretiyor.

Neoliberal rejim dizisel algiy1 dayatiyor, dizisel habitu-
su guclendiriyor. Insam daha fazla tiketime zorlamak icin

I Alm. Kenntnisnahme sozcigini “enformasyon edinme streci” olarak
karsiladik. —ed.n

Il Ing. Binge Watching. Almancas1 Komaglotzen olan bu terim Tirkceye
“dizi maratonu” ya da “topyekun izlemek” seklinde cevrilebilir. Bir te-
levizyon dizisinin birka¢ bélimiintn tek seferde pes pese izlenmesini
ifade eder. —yhn
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Uretim Zorlamas:

suregenligi bilingli olarak ortadan kaldinyor. Aradan gecen
zamanda tim yasam alanlarin ele geciren surekli update
hali; suregenlige, sonuclandirmaya [Abschluss}] izin vermi-
yor. Surekli [permanente] uretim zorlamasi muhafazadan
¢tkmaya* yol aciyor. Boylelikle yasam daha olumsal, daha
gelip gecici ve daha dayaniksiz hale geliyor. Oysa, ikamet
etmek stregenlik gerektirir.

Dikkat eksikligi bozuklugu, dizisel algimin patolojik
olcude keskinlesmesinin sonucudur. Burada alg asla dur-
maz. [Seylerde] oyalanmayr unutmustur. Kultur teknigi
olarak derin dikkat ise tam da rittiellerden ve dini pratik-
lerden dogar. Din s6zcuguniin kokeninde relegere olmasi
ve bunun dikkat etmek anlamina gelmesi bir tesaduf de-
gildir. Her dini pratik bir dikkat egzersizidir. Tapinak bir
derin dikkat mekamdir. Dikkat, Malebranche’a gore ruhun
dogal duasidir. Guntimiizde ruh dua etmiyor. Stirekli ken-
dini tiretiyor.

Gunumuzde —sozgelimi ezberlemek gibi-, yinelemenin
pek cok bicimine; yarancihgin, inovasyonun vb. bastirildi-
gina isaret edilerek meydan verilmemektedir. Aapprendre
par coeur, Fransizcada ezberleyerek 6grenme demektir.' Sa-
dece yinelemeler kalbe ulasir. Artis gosteren dikkat eksikli-
gi bozuklugu yuztnden, bir stire 6nce okullara “ritiel-bil-
gisi”* bashg altinda yeni bir ders dnerildi, ama¢ kaynagim
ritiiellerden alan yinelemeleri kultir teknigi olarak yeni-
den ogretmekti.® Yinelemeler dikkati istikrarh hale getirir
ve derinlestirir.

Yineleme, ritiiellerin karakteristik 6zelligidir. Bir yogun-
luk uretme becerisiyle rutinden ayrnhr. Yinelemede kendini

1  Fransizca coeur sdzcuigu “kalp” anlamina gelir. —yhn
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gosteren ve onu rutinlesmeden koruyan yogunlasma nere-
den geliyor? Yineleme ve ammsama Kierkegaard icin aym
devinimi temsil eder, ama karsit yonde. Ammsanan sey ge¢-
mistir, “geriye dogru yinelenir”, buna karsihik asil yineleme
“ileriye dogru ammsatir.”” O halde yeniden-tanima olarak
yineleme bir kapanis-bicimidir.* Ge¢mis ve gelecek canh
bir simdiki zaman halinde ayni ceper icinde bir araya geti-
rilmektedir. Yineleme bir kapanis-bicimi olarak siiregenlik
ve yogunluk tesis eder. Zamanin oyalanmasim saglar.

Kierkegaard, yinelemeyi hem umudun hem de amm-
samanin karsisina koyar: “Umut yeni bir giysidir, kolal,
puruzsuz ve parlak, ne var ki insan onu hi¢ giymemistir
ve bu yuzden de yakisip yakismayacagini, istitne oturup
oturmayacagini bilmez. Amimsama, ne denli giizel olursa
olsun, artik bedene uymayan, ¢ikarilmis bir giysidir, ¢cunka
insan artik ona sigmaz. Yineleme yipranmayan bir giysidir,
insan1 sarar ama sikmaz, ne dar gelir ne de bol.”® Kierkega-
ard’un sozleriyle “eski olandan gina gelmez insana, ancak
yeni olandan gelir”. Eski “kaniksanmis olandir, eldekidir,
o da [ruhu] besler durur.” Mutlu eder: “Gercekten mutlu
olacak kisi ancak muhayyilesinde kendini kandirmayan
biridir, yineleme yeni birsey olmahdir, zira insana gina ge-
tirirdi yoksa.”

Kaniksanmis olanin hicbir uyaricihg' yoktur. Uyarim-
lar ¢ok hizli solar. Yineleme, uyarici olmayanda, gorunur
olmayanda, birlestirici izde [Faden) bir yogunluk kesfeder.
Buna karsilik, daima heyecan verici" yenilik beklentisi
icinde olanlar eldekini gozden kacinrlar. Anlam, yani yol

1 Alm Reiz. Bkz. stimulus. —yhn
1I Alm. Aufregendes. —yhn
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[Weg], yinelenebilir olandir. Yoldan gina gelmez insana:
“Tamamen olaysiz birseyi yineleyebilirim ancak, bununla
birlikte gozime carpan birgeyler (gin 15181 veya alacaka-
ranhk) burada da bana seving yasatabilir; bir ganbatimi
bile kendinde bir olaydir ve tekrar1 yoktur; hatta belli bir
15181 bile yineleyemem veya bir alacakaranhg, sadece bir
yolu yineleyebilirim (bunu yaparken de tim taslara, yeni-
lerine de hazir olmam gerekir).”*°

Gunumuzde yeni uyaricilarin, heyecanlarn' ve yasan-
tilarin pesinde kosarken yineleme becerimizi kaybediyo-
ruz. Otantiklik, inovasyon veya yaraticihk gibi neoliberal
dispozitifler" surekli [permanenter] bir yenilik arayis1 zorla-
masinin par¢asidir. Oysa bunlar en nihayetinde ayn1 seyin
varyasyonlandir sadece. Doyurucu bir yinelemeye izin ve-
ren, eski veya olmusluk kazanan sey bertaraf edilmektedir,
zira eski olan, uretimi stirekli artirma mantaginin karsisina
dikilmektedir. Nitekim yinelemeler yasam istikrarh kilar.
Muhafaza [Einhausung], onun karakteristik ozelligidir.

Yeni olan hizla siglasmakta ve rutinlesmektedir. Tike-
tilen ve yeniye olan ihtiyac: tekrar alevlendiren bir metadir
o. Rutine uygun olani reddetme zorlamasi daha fazla rutin
tiretmektedir. Yeni olan, icinde kendisini hizla solduran ve
rutinlestiren bir zaman yapisi barindirmakta, doyurucu bir
yinelemeye izin vermemektedir. Yeniye yonelik bir zorlama
olarak dretim zorlamasi, rutin batakligim derinlestirmek-

[ Alm. Erregungen. —yhn

II' Alm. Dispozitif. Duzenek. Bir olusumun 6nkosulu olan altyapi unsur-
lar1 ya da degisken olmayan unsurlar; degisken olanin dayandig temel
yapt; bir seyin belli bir davramsa yapisal olarak meyilli olmasi. Turk-
cede “onsel” demeyi disindiik ama dnsel genelde “a priori” karsihg
olarak kullanildigindan anlamca ortasmiyor. Acimlayic bir karsilik
“yapisal egilim gosteren unsurlar” olabilir. —ed.n
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ten baska birsey yapmaz. Rutinden, bosluktan ka¢mak i¢in
daha fazla yenilik, yeni uyaricilar ve yasantilar tiketiyoruz.
Iletisimi ve titketimi hizlandiran sey tam da bosluk duy-
gusudur. Neoliberal rejimin reklam olarak ‘yogun yasam’,
yogun tuketimden baska birsey degildir. ‘Yogun yasam’ ya-
nilsamasi da dikkate alindiginda, devam edegelmekte olan
tuketim ve iletisim stirecinden daha yogun baska bir yasam
bicimi tizerine surrekli kafa yormamiz gerekiyor.

Ritueller bir ahenk, ortak bir ritim ortaya koyabilen bir
rezonans toplulugu meydana getirir: “Ritueller sosyokultu-
rel olarak yerlesik rezonans eksenleri tesis eder ve bu ek-
senlerde vertikal (tanrlara, evrene, zamana ve sonsuzluga
donuk), horizontal (sosyal toplulukta) ve diyagonal (seyle-
re donuk) rezonans iliskileri deneyimlemeyi saglar.”!! Re-
zonans olmadan kisi tekrar kendi kendisine dogru geri fir-
latilir ve kendi i¢inde yahtihir. Artis gosteren narsisizmin,
rezonans deneyimi ustunde karsit etkisi vardir. Rezonans
kendiligin yankis1 degildir. Otekilik boyutunu icinde ba-
rindirir. Ahenk anlamina gelir. Depresyon, rezonansin sifir
noktasinda meydana gelmektedir. Ginumuzun topluluk
krizi bir rezonans krizidir. Dijital iletisim, insanin kendisi-
nin konusup kendisinin dinledigi yanki odalarindan olus-
maktadir oncelikle. Begeniler, arkadaslar ve takipciler bir
rezonans zemini olusturmamaktadir. Kendiligin yankisim
guclendirmektedirler sadece.

Ritueller, cisimlestirme surecleri' ve bedensel sahnele-
melerdir. Bir toplulugun gecerli diizen ve degerleri beden-
sel" olarak deneyimlenir ve saglamlastirihr. Bedene kayde-

1 Alm. Verkérperungsprozesse. —yhn
11 Alm. korperlich. —yhn
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dilir, dahil edilir, baska bir deyisle bedensel olarak i¢selles-
tirilir. Dolayisiyla ritueller cisimlesmis bir bilgi ve bellek,
cisimlesmis bir kimlik, fiziksel bir baglilik meydana getirir.
Rittel topluluk bir topluluk bedenidir.! Boyle bir topluluk
olarak da icinde fiziksel bir boyut barindirmaktadir. Diji-
tallesme fiziksellikten arindirilmis bir etki yaydik¢a, mus-
terek bag1" zayiflatmaktadir. Dijital iletisim, fiziksellikten
anindirilmis bir iletisimdir.

Ritiellesmis eylemlerde duygular da yer almaktadir.
Ancak onlarin 6znesi, suf kendisi icin yahtilmis 6zne
degildir. Sozgelimi yas ritiielinde yas tutanlar nesnel bir
duygu, kolektif bir duygu sergiler. Kisi-disidir o. Kolek-
tif duygularin bireysel psikolojiyle hicbir ilgisi yoktur. Yas
ritilelinde yasin asli 6znesi topluluktur. Topluluk, kayip
deneyimi dolayisiyla yas yukuni ustlenmeyi gorev bilir.
Bu kolektif duygular, toplulugu pekistirip saglamlastirir.
Toplumun gittik¢e atomize olmasi, toplumun duygu yone-
timini de pesi sira surtkluyor. Topluluk duygular gittikce
seyreklesiyor. Buna karsilik, sadece kendisi i¢in yahtilms
bir bireyin halleri olarak gecici duygulamimlar ve heyecan-
lar baskin konumdalar. Heyecan ve duygulanimlarla kar-
sitlik icinde duygular, topluluga uygundur. Dijital iletisim,
agirlikli olarak duygulamm odakhidir. Aninda duygulamim
disavurumunu tesvik etmektedir. Twitter kendini duygu-

1 Alm. Korperschaft. Byung-Chul Han, bu paragraf boyunca Almanca
“Korper” kelimesini ve cesitli varyasyonlarmi kullanmaktadir. Bag-
lama uygun oldugunu dusundagumiz farkh durumlarda “cisimles-
tirme”, “beden” ve “fiziksel” seklinde karsiladigimiz bu kelimelerin
ortak koku “Korper” kelimesidir ve “beden”, “cisim” anlamlarina gel-
mektedir. Yunanca “soma”mn, Latince “corps”un karsihgadir. —yhn

11  Alm gemeinschaftliche Bindung. Bu tamlama “topluluk bag1, ortak bag”
olarak da gevrilebilir. —yhn
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lamm mecrasi olarak ortaya koymaktadir. Ona dayanan
politika bir duygulanim politikasidir. Politika akil ve araci-
liktir. Son derece zaman-yogun olan akil, ginimiizde git-
tikce kisa vadeli duygulanimlara teslim olmaktadar.

Neoliberal rejim insanlar1 birbirinden yalitmaktadir.
Ama aym zamanda 1srarla empati vaat etmektedir. Riti-
ellerin besledigi bir toplumun empatiye ihtiyac1 yoktur,
zira o bir rezonans bedenidir. Zaten empati talebi ancak
atomize hale gelmis bir toplumda ytuksek sesle dillendiri-
lebilir. Gintiimiizan empati yutturmacasi dncelikle ekono-
minin belirleyiciligi alinda ortaya cikiyor. Empati, verimli
bir tretim araci olarak kullanihp kisiyi duygusal/emotif
acidan etkilemeye ve yonetmeye hizmet ediyor. Neolibe-
ral rejimde sadece ¢alisma zamani degil, kisi de tepeden
tirnaga somurilmektedir. Bu noktada duygusal yonetim'
rasyonel yonetimden daha etkili bir bicimde kendini or-
taya koyuyor. Birincisi, kisinin i¢ine ikinciden daha derin
bir bicimde sizmaktadir. Neoliberal psiko-politika, olumlu
heyecanlar cezbetmek ve onlari somurmek yoninde ¢a-
lismaktadir. En nihayetinde de, bizzat 6zgurlugun kendisi
somirilmektedir. Bu noktada neoliberal psiko-politika,
disipline edici zorlamalar ve buyruklarla islem yapan mo-
dern endustriyel biyopolitikadan ayrilmaktadir.

Dijital iletisim gianumuizde giderek topluluktan yoksun
bir iletisime evrilmektedir. Neoliberal rejim, topluluktan
yoksun iletisimi, herkesi kendi kendisinin treticisi" olarak
yalmzlasurmak yoluyla dayatmaktadir. Uretmek [produ-
Zieren] sozcugunun kokeni, belirgin bir bicimde goster-

1 Alm. emotionale Management. —yhn
11 Alm. Produzenten seiner selbst. —yhn
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mek veya goranur kilmak anlamina gelen Latince produ-
cere fiiline dayanir. Fransizca produire sozctgiu sunmak/
sergilemek anlamina da gelir. Se produire, sahneye ¢ikmak
demektir. Almanca giindelik ifade sich produzieren' sdzcu-
gunde de aym etimoloji var. Gantimuizde her yerde saplan-
tih bir halde kendimizi dretiyoruz, sozgelimi sosyal med-
ya platformlarinda. Sosyal olan tamamen bu o6z-uretime
[Selbst-Produktion] tabi kilinmaktadir. Herkes daha fazla
dikkat ¢cekmek icin kendini uretiyor. Oz-tiretim zorlamasi
bir topluluk krizi meydana getirmektedir. Bugtin her yer-
de 1srarla onaylanan “Community”nin kendisi yalmzca bir
eriyip yok olma asamasindan ibarettir, hatta toplulugun bir
meta ve tiketim bicimidir. Sembolik baglama gictunden
busbutun yoksundur.

Topluluktan yoksun iletisim hizlandirlabilmektedir,
zira toplamsaldir [additiv]. Buna karsilik, ritueller hizlan-
maya izin vermeyen anlatisal [narrative] stureclerdir. Sem-
boller kimildamadan yerlerinde durur. Enformasyonlarsa
durmaz. Sirkillasyonda olduklan i¢in vardir onlar. Ses-
sizlik, iletisimin durmasi demektir. Hicbir sey tretmeyen
birseydir sessizlik." Post-endustriyel ¢agda makine gurul-
tustunun yerini iletisim guraltisa almistir. Daha fazla en-
formasyon, daha fazla iletisim daha fazla uretim vaat eder.
Boylelikle de uretim zorlamasi kendini iletisim zorlamasi
olarak aciga vurur.

Uretim zorlamasim performans zorlamas takip etmek-
tedir. Performans, libido ekonomisi acisindan calismadan
aynihr. Calisma esnasinda Ben [Ich] merkezde durmak

I  Alm. kendini dretmek. —yhn
I Cumlenin orijinali s6yle: Sie produziert nichts. —yhn
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zorunda degildir. Performansta ise kisi sadece ve 6zellik-
le kendi kendisiyle iliski i¢indedir. Ben basitce bir nesne
uretmemektedir, kendini uretmektedir. Nesne-libidosu
tarafindan absorbe edilenler kendini uretmezler, bilakis
kendilerini harcarlar. Narsistik kendine-donukliik ise basa-
rinin ve performansin anahtan olarak goraluyor. Ben-libi-
dosu performans 6znesine hitkmetmektedir. Ne kadar cok
performans ortaya koyarsa, egosu o kadar kazang saghyor.
Freud, ben-libidosunu, bilindigi gibi 6lim durtastnin bir
parcas1 olarak gormustur. Narsistik performans 6znesi,
ben-libidosunun ugursuz ve élimcul biriktirme eylemine
carparak parcalanmaktadir. Mahvolana dek, kendini go-
nulla olarak tutkuyla somiirmektedir. Kendini olimiine
optimize etmektedir. Basarisiz olmaksa, depresyon veya
tikenmigslik anlamina gelmektedir.

Rituellerin belirledigi bir toplumda depresyon goral-
mez. Ruh orada ritiiellesmis bicimler tarafindan tamamen
absorbe edilmekte, hatta bosaltilmaktadir. Ritieller dunye-
vidir. Guglua bir dunya-iliskisi uretirler. Buna karsihk dep-
resyonun temelinde asin gergin bir kendilik-iliskisi yat-
maktadir. Insan kendi kendisinden ¢ikma, dinyaya dogru
adim atma becerisini hicbir sekilde gosteremez ve kendi
icine kapanir. Dunya yok olur. Ezici bir bosluk duygusu
icinde kendi kendisinin cevresinde dénmekten baska bir-
sey yapamaz insan. Buna karsilik rittieller, Ben'den kendili-
gin yukina alir. Ben'i psikolojiklesmekten ve i¢csellesmek-
ten uzaklastrir.

Hiyerarsiler ve gig iligkileri sik sik rituiellerin hanesine
yazilmaktadir. Estetik sahnelemeler aracihgiyla tahakkume
aura da kazandirabilmektedirler. Ne var ki ritaeller 6zun-
de muhafazamin sembolik pratikleridir. Roland Barthes da
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ritielleri ve seremonileri muhafaza agisindan dusinur.
Bizi varligin u¢urumlarindan koruyan seylerdir: “Seremoni
[...] bir ev gibi koruyucudur: duyguyu ikamet edilebilir
kilar. Ornegin yas [...1”!? Yas seremonisi, bir cila katmam
gibi insam koruyarak deriyi drter ve onu sevilen bir insanin
olumunin beraberinde getirdigi yasin dehset verici yakici-
higina karsi yahtir. Korunma tertibatlar: olarak ritiellerin
gereksizlesip ortadan kalktig) noktada yasam tamamen ko-
runaksiz hale gelir. Uretim zorlamasinin, bu transandantal
korunaksizlik ve barmaksizlikla basa ¢ikmasi miumkiin de-
gildir. En nihayetinde onu keskinlestirmektedir."
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Otantiklik toplumu bir performans toplumudur. Herkes
performans sergiliyor, herkes kendini uretiyor. Herkes
kendilik kultine giizellemeler dizuyor, kendi kendisinin
papaz1 olarak kendilik ayini icra ediyor. Charles Taylor
modern otantiklik kultune “ahlaki bir giuc” atfederek onu
onaylamaktadir: “Kendi kendime sadik olmak, kendi oriji-
nalligime sadik olmaktan baska birsey degildir ve bu da sa-
dece kendi kendime dile getirebilecegim ve ortaya ¢ikarabi-
lecegim birseydir. Onu dile getirmekle kendimi tanimlamms
olurum ayn zamanda. Boylelikle sadece kendime ait olan
bir imkam gerceklestiririm. Modern otantiklik idealinin ve
‘kendini-bulma’* ve ‘kendini-gerceklestirme’* hedeflerinin
arka planindaki anlayistir bu, idealin ne oldugu da esasen
bu cercevede ifade edilir. En berbat ve dusuk, en abes ve en
duzeysiz bicimleriyle bile otantiklik kiiltarune ahlaki gi¢
kazandiran arka plandir bu.”'* Ama Taylor’a gore yine de
kendine has kimlik* tasarim bencil olmamah ve toplum-
sal bir anlam ufkunun arka planiyla birlikte gerceklestiril-
melidir, bu da ona kendiligin 6tesinde bir 6nem bahgede-
cektir: “Ancak tarihin, doganin taleplerinin, turdeslerimin
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ihtiyaclarinin, yurttaslarin yukumlaldklerinin, Tanr’min
cagnsimin veya benzer derecedeki baska herhangi birseyin
sonuglan etkileyen bir rol oynadig bir dinyada yasarsam,
kendi kimligimi de ancak o zaman duzeysiz olmayan bir
bicimde tamimlama imkanina sahip olurum. Otantiklik,
kendiligin 6tesindeki alandan gelen taleplerin diismamni de-
gildir, tam tersine bu talepler onun 6n kosuludur.”** Boyle
bakildiginda, otantiklik ve topluluk birbirini dislamamak-
tadir. Taylor, otantikligin bicimi ve icerigi arasinda ayrim
yapmaktadir. Kendine-donukluk,* kendini-gerceklestirme
olarak onun bicimiyle ilgilidir sadece. Ancak, —Taylor'in
talep ettigi tizere—, icerigi bencil olmamalidir. Otantiklik,
kendini sadece —kendine hashktan bagimsiz bir mevcudi-
yeti olan— kimlik tasarimiyla, yani toplulukla kurdugu agik
iliskiyle kamtlayabilir.

Ne var ki otantiklik kendini, (Taylorm varsayiminin
tam tersine) toplulugun muanz olarak ortaya koymakta-
dir. Narsistik tutumu ytuzianden, topluluk olusumu tzerin-
de bir karg: etki yaratmaktadir. I¢eriginde belirleyici olan
sey, toplulukla veya daha yiksek baska bir diizenle kurdu-
gu iliski degil, butin diger degerleri tuzaga distren piyasa
degeridir. Dolayisiyla onun bi¢imi ve icerigi cakismaktadir.
Ikisi de kendiligin uhdesindedir. Otantiklik kultii, kimlik
sorununu toplumdan tekil kisilige' kaydirmaktadir. Surek-
li olarak bir kendilik-tiretimi ¢alismas1 yapilmaktadir. Do-
layisiyla otantiklik, toplumu atomize etmektedir.

Taylorm otantikligi ahlaki olarak mesrulastirmasi, neo-
liberal rejimdeki ustaca tezgahlanan sureci karartmaktadir,
bu sire¢ 6zgurluk ve kendini-gerceklestirme fikrini {Idee]

1  Alm. einzelne Person. —yhn
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bosa dusiirmekte ve verimli somurunin bir arac1 olarak
tersine cevirmektedir. Neoliberal rejim ahlaki somurmek-
tedir. Otantiklik, kendine 6zgurluk susit verdigi anda ta-
hakkum tamamlanmakta ve yetkinlesmektedir. Otantiklik,
neoliberal bir uretim bi¢imi ortaya koymaktadir. Insan,
kendisini gerceklestirdigi inanci icinde gonulla olarak
kendini somurmektedir. Neoliberal rejim, otantiklik kultu
araciliiyla kisiyi kendine mal etmekte ve onu daha yiksek
verimlilikte bir uretim tesisine donusturmektedir. Dolay1-
styla kisi butintyle uretim strecine mihlanmaktadir.

Otantiklik kualti toplumsalin yozlasmasinda gozden kac-
mayacak bir gostergedir: “Eger bir kisi otantik olarak deger-
lendiriliyor veya bir toplumun otantiklik problemi yarattiga
soyleniyorsa, o zaman bu konusma bi¢imi, toplumsal davra-
nisin degerinin ne denli distigunii ve bu siirecte psikolojik
baglamin giderek daha buytik bir agirhk kazandigim aciga
citkarmaktadir.”'¢ Otantiklik zorlamasi narsistik bir ice-ba-
kisa, insanin surekli kendi psikolojisiyle ugrasmasina yol
acmaktadir. Iletisim de psikolojik olarak orgitlenmektedir.
Otantiklik toplumu bir samimiyet ve ¢iplaklik' toplumudur.
Bir ruh-uryanhgi" ona pornografik dzellikler kazandirmak-
tadir. Ozel alan ve mahremiyet ne denli ifsa ediliyorsa, sos-
yal iliskiler o denli sahici ve otantik sayllmaktadur.

18. yuzyil toplumunu ritiiellesmis etkilesim bicimleri
belirliyordu hala. Kamusal alan bir sahneye, bir tiyatroya
benzer. Beden de bir sahne gibidir. Guzel giysiler giydiril-

11

I Alm. Intimitdt ve Entbloflung. Intimitdt “samimiyet, mahremiyet, teklif-
sizlik”, entblifsen ise “soymak, agiga vurmak, sergilemek” anlamlarina
gelir. —yhn

Il Alm. Seelen-Nudismus. “Ruh niidizmi”. —yhn

1T Alm. rituellen Interaktionsformen. —yhn
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mesi, suslenip puslenmesi, isaretler ve sembollerle donatil-
masl gereken, psikolojiden yoksun, ruhsuz bir mankendir
beden. Peruk, yuzu, tipk: bir resmin cercevelenmesi gibi
cerceveler. Bizzat modamin kendisi teatraldir. Insanlarin
sahne temsillerine basbayag asiktir. Hamimlarin sa¢ mo-
delleri de sahnenin bir par¢asidir. Ya tarihsel olaylan (pouf
a la circonstance), ya da duygulan (pouf au sentiment) tem-
sil ederler. Ne var ki bu duygular ruhsal durumlan yansit-
maz. Duygularla oynanmaktadir oncelikle. Yuzun kendisi
sahneye donusir ve bu sahnede belli karakterler stis benle-
riyle (mouche) temsil edilir. Stis beni goz kenarlarindaysa,
bunun anlam tutkudur. Alt dudaga yerlestirilmisse, tasi-
yicisinin dogrudanhigina isaret eder. Sahne olarak yuz, bu-
gun Facebook’da sergilenen Face’den bambaska birseydir.
19. yuzyil calismay kesfeder. Oyuna giiven gittikce aza-
lir. Insanlar oyundan ¢ok ¢ahsmaya koyulur. Dinya tiyat-
rodan ziyade fabrikadir artik. Teatral temisil kualturu, yerini
icsellik kiltiartune birakir. Bu gelisme kendini modada da
gosterir. Sahne kostimiulyle sokak giysisi giderek birbirin-
den uzaklasir. Teatrallik modadan ayrilir gider. Avrupa is
giysisi giyer: “On dokuzuncu yuzyilin tipik bir gérantmi
olarak kulttirin genel bir ciddiyet kazanmasim yadsimak
olanaksiz gibi gorunmektedir. Bu kaltir ¢ok kucuk bir
olcude ‘oynanmaktadir’ artik. Kabarik pantolon, peruk ve
kilicin yaptigindan farkh olarak, toplumun dissal bicimle-
ri daha yuksek bir yasam ideali sergilememektedir artik.
Oyunsu olandan vazge¢cmeye yonelik belki de en dikkat ce-
kici belirti, erkek giysilerindeki fantezi unsurunun ortadan
kalkmis olmasidir.”'” Erkek kostiumleri 19. yuzyil boyunca
gittikce daha monoton hale gelir ve cesitlilikten uzaklasir.
[s 6nlaga gibi birbirinin aym olurlar. Bu durum, o zamanki
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toplumun modasindan da okunabilir rahathkla. Dolayisiy-
la toplumun gittikce pornografiklesmesi modaya yansir.
Gunumuzun modasi bariz pornografik ozellikler tasimak-
tadir. Bicimlerden ziyade et gosterilmektedir.

Otantiklik kualtart baglaminda dovmeler de yeniden
moda oluyor. Rituellesme baglaminda bireyle topluluk
arasindaki ittifaki [Biindnis] sembolize etmekteler. Beden,
dovmelerin 6zellikle de ust tabakada ¢ok ragbet gordugu
19. yuzyilda, 6zlemleri ve hayalleri yansitan bir yuzeydi
hala. Gunumuzde dovmeler her tarla sembol giiciinden
yoksundur. Sadece tasiyicisinin essizligine gonderme yap-
maktadirlar. Beden burada ne ritiellerin sahnesidir ne de
yansitma yuzeyi, sadece reklam alanidir. Dévmeli klonlar,
aymligin neoliberal cehenneminde ikamet etmektedir.

Otantiklik kultira kamusal alani erozyona ugratmakta-
dir. Kamusal alan 6zel alanlar halinde ufalanmaktadir. Her-
kes kendi 6zel alanini her yere beraberinde gotirmektedir.
Kamusal alanda, 6zel olan1 hesaba katmayan bir rol oynan-
malidir. Sahne gosterilerinin yeridir [Ort] kamusal alan,
bir tiyatrodur. Oyundur, tiyatro oyunudur onun i¢in 6z-
sel olan: “Kamusal iliskilerin bicimlendirilmesi ve onlarin
duygusal bir anlam' kazanmas i¢in gereken kumas; gorgu
kurallan", konvansiyonlar ve ritiiellesmis jestler seklinde
ortaya ¢ikan oyunculuktur. Kamusal forum, toplumsal ilis-
kiler yuzunden zarar gordugu ve tahribata ugradig olca-
de, insanlarin oyunculuk yeteneklerinden yararlanmasi da
engellenmis olur. Samimi bir toplumun mensuplar, sanati
ellerinden alinan sanatgilar haline gelir.”'® Dinya gunu-
muzde rollerin oynandig) ve ritiellesmis jestlerin miiba-

1 Alm. emotionale Bedeutung. —yhn
11 Alm. Umgangsformen. —yhn

Ucretsiz PDF Kitap Azrgivi - https://rantey.org



Otantiklik Zorlamasi

dele edildigi bir tiyatro degil, bir pazardir ve bu pazarda
insan soyunarak kendini sergilemektedir. Teatral temsil,
ozel olanin pornografik sergilenisine teslim olmaktadir.

Tiyatro oyununda toplumcullugun* ve nezaketin de
pay1 buyuktar. Guzellik gorantisinin bir oyunu halinde-
dirler. Dolayisiyla sahnesel, teatral bir mesafe gerektirirler.
Gunumuzde otantiklik ve sahicilik adina guzellik gorun-
tusi, ritiellesmis jestler bir kenara birakilmaktadir, digsal
olduklar1 gerekcesiyle. Oysa burada sahicilik denilen sey;
kabalik, ¢iglik ve barbarhktan baska birsey degildir. Top-
lumda gittikce artan kabaliktan narsistik otantiklik kalti
de sorumludur. Bugiin bir duygulanim kaltaranun igin-
de yasiyoruz. Ritiellesmis jestlerin ve goérgt kurallarinin
parcalanip ufalandify yerde, heyecanlar ve duygulammlar
ustinlik elde eder. Kamusallik icin kurucu unsur olan
sahnesel mesafe, sosyal medya platformlarindan da tasfiye
edilmektedir. Mesafesiz bir duygulamim iletisimine dogru
yol alinmaktadir. '

Narsistik otantiklik kulti, duygular ve dusiinceler tize-
rinde bir hayli etkisi olan bi¢imlerin sembolik giictine kars:
korlestiriyor bizi. Bicimlerin énceliginin/istiinligimin ye-
niden gecerli oldugu, bir ritiiel doniim noktas: diasuntle-
bilir. i¢c ve dis, zihin [Geist] ve beden iliskisini tersine ce-
viren bir dontum noktasi. Beden zihni harekete gecirir, tersi
degil. Beden zihni izlemez, tersine zihin bedeni izler. Soyle
de denebilir: Ortam/mecra mesaji uretir'. Ritiellerin gici
buradan gelmektedir. Digsal bigcimler, i¢sel degisimlere yol
acmaktadir. Dolayisiyla rittellesmis nezaket jestlerinin zi-

I Alm. orijinali soyle: “Medium erzeugt Botschaft.” Ortam olarak karsila-
digimuiz “Medium” sézctigi aymi zamanda mecra/aract anlamlarna da
gelir. Medya kelimesi de burdan turetilmistir. —yhn
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hinsel etkileri vardir. Guizel gorunt, giizel bir ruh meyda-
na getirir, tersi degil: “Nezaket jestlerinin dustuncelerimiz
uzerinde buyuk gict vardir; dahasi insan hatrsinashgi,
teveccuhiui ve sevinci oynadig surece, keyifsizlige iyi geldi-
gi kadar mide agnsina da iyi gelir bu; bunun i¢in gereken
devinimler —reveranslar ve gilumsemeler— onlarin karsiti
olan o6fke, guvensizlik ve tizantu devinimlerini imkansiz
kilan iyiligi icinde barindirmaktadir. Toplumsal etkinlikle-
rin bu denli ragbet gormesinin nedeni budur: onlar insana
mutlulugu oynama firsanm vermektedir; iste bu komedi
bizi hayatimizda pek de az olmayan trajediden kurtarnp iyi-
lestirmektedir hi¢ kuskusuz.”*®

Otantiklik kultara ritaellestirilmis etkilesim bicimle-
rine karsi duyulan guvensizlikle basabas gidiyor. Sadece
spontane duygu kipirtilari, yani 6znel haller otantik sayi-
hyor. Buna gore, bicimlendirilmis davrams otantik degil-
dir veya digsal olarak demodedir. Otantiklik toplumunda
eylemler psikolojik motivasyonlarla iceriden yonetilmek-
tedir, buna karsilik rittellesmis toplumlarda eylemleri,
dislastinlan etkilesim bicimleri belirler. Ritueller dinya-
y1 nesnellestirirler. Dunyayla kurulan iliskinin aracihgim
[vermitteln] yaparlar. Buna karsihk otantiklik zorlamas:
her seyi 6znel hale getirmektedir. Boylelikle de narsisizmi
keskinlestirmektedir. Narsistik bozukluklar ganumuzde
artis gosteriyor; ¢unku kendiligin simirlan disinda kalan
sosyal etkilesimlerin anlamim gitgide daha ¢ok yitiriyoruz.
Narsistik homo psychologicus, kendi kendisinin, cetrefil i¢-
selliginin tutsagidir. Dinyadan nasibini alamamis yoksul-
lugu yuzianden kendi cevresinde donmekten baska birsey
yapamamaktadir. Dolayisiyla depresyona dusmektedir.

Oyunsal olan [Spielerische], narsisizmin kasip kavurdu-
gu yerde, kulturden ¢ikip yok olmaktadir. Yasam gittikce
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nesesini ve curcunasim kaybetmektedir. Kultur, oyunun
kutsal alamindan {Sphdre] uzaklasmaktadir. Calisma ve
performans zorlamasi, yasamin profanlasmasim' keskin-
lestirmektedir. Oyunun kutsal ciddiyeti, cahsmanin profan
ciddiyetine boyun egmektedir.

James-Bond-Filmleri de bu gelismeyi yansitmaktadir.
Onlar da gittikce daha ciddi olmakta ve oyunsulugunu/
oyunsalligin yitirmektedir. Hele dizinin son filmleri neseli
ask ritiieline tamamen ters dusiiyor. Skyfall'un son sahnesi
sok etkisi yaratiyor. Bond kendini tasasizca agsk oyununa
kaptiracag1 yerde baskan1 M’den bir sonraki gorevi alir. M
sorar Bond’a: “Lots to be done. Are you ready to get back
to work?”" Bond ciddi bir ifadeyle yanitlar: “With pleasure,
M ... with pleasure!”™

Oyunsuluga ve torensel asiriliga [Ausschweifungen] im-
kan veren ritiel mekanlar, yani profan gundelik hayattan
uzaklasip kopan taskinlik [Exzesse] ve eksantriklik mekan-
lar1 gittikce daha fazla erozyona ugramaktadir. Kaltar pro-
fanlasmakta ve kutsalhg bozulmaktadir. La Grande Bouffe
gibi filmlerin anlasilir bir karsiligy yok artik. Bu sinir-asma
[Uberschreitung] hali genel olarak téren ritiellerinin bir
parcasidir: “Kultir, normal kosullarda izin vermeyecegi
birseyin gerekli goriundigu torensel istisnalar emretmek-
te ve yaratmaktadir; sinir-asma seremonilerinde neseli bir
sosyallige/toplumculluga, sen zafere, hatta ¢ilgin cogskunlu-
ga sahne olan istisnai haller. Belli bir hayvanin etini tatma
zevkinden men edilen totemci toplumlar bu konuda ka-

I Profan: dindis1. Profanlastirma: dinsellikten ¢ikarma, kutsalliktan arin-
dirma. —yhn

I “Yapilacak ¢ok is var. Ise donmeye hazir msin?” —yhn

I “Zevkle, M ...zevkle.” —yhn
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nit sunan dikkate deger (ve Freud i¢in asina) bir 6rnektir.
Yani yilin belli bir zamaninda yasak kalkar ve bir buyrukla
ikame edilir: bu durumda herkes totem ogununi almak
zorundadir — sevindirici bir olay.”*

Kulturun profanlasmasi, baytsinua kaybetmesine yol
acmaktadir. Guntimiizde sanat da giderek profanlasip buyu
bozumuna ugruyor. Aslinda sanatin asli kokeni olan sihir
ve buy, soylem' lehine terk etmektedir onlan. Buyileyici
disin yerini gercek i, sihirli gosterenin yerini profan gos-
terilen almaktadir. Zorlayici, son derece etkileyici bigimle-
rin yerine soylemsel icerikler gecmektedir. Biiyu, seffafliga
teslim olmaktadir. Seffaflik buyrugu bir bicim dismanhg:
gelistiriyor. Sanat, anlami bakimindan seffaf hale geliyor.
Bastan ¢ikaric1 bir 6zelligi kalmiyor artk. Buyula orta {ma-
gische Hiille] bir kenara atilmaktadir. Bundan boyle bi¢cim-
lerin kendisi konusmamaktadir. Bir yogunlasma, bir karma-
siklik, bir ¢ok-anlamhlk, bir sivriltme, yuksek derecede
bir cift-anlamhlik [Ambiguitat]", icsel celisiklik raddesine
varma; bicimler dilinin, gosterenler dilinin alametifarika-
sidir artik. Anlamlarin1 hemen ele vermeyen bir anlamlilik
telkin ediyorlar. Sanat yapitina boca edilen basitlestirilmis
anlamlar ve mesajlar lehine yok oluyorlar artik.

1 Burada soylem [Diskurs] séztun, anlatimn arka plamindaki digiinsel
cerceve, dayamlan ve sorgulanmayan anlayis anlaminda; Tirkcede
giderek yayginlastign haliyle soyleme biciminden farkli, hatta karsit
bir anlamda. iletisimin soéyleme dayal yapisimin ortaya koyulmast,
algilanan butinluge bir agiklama getirdigi i¢in biyuyt bozucu bir
etki yaratmaktadir. Byung-Chul Han da bu etkiye itiraz1 dile getiriyor
burada. —ed.n

I Alm. Ambiguitdt. Anlamm ilk elde belirgin olmayan, ancak yorumlama
yoluyla anlam ayrimina tabi tutulan kelimeler, ifadeler veya unsurlar.
Potansiyel bir cift-anlamhhk, anlamda catallanma. —¢n

Ucretsiz PDF Kitap Agﬁi\/i - https://rantey.org



Otantiklik Zorlamasi

Sanatin buyit bozumu onu Protestanlagtirmak' demek-
tir. Adeta bir ritiiel bozumuna ve gosterisli bicimleri ba-
kimindan kayba ugramaktadir sanat: “Sanat mekanlarn
1980’li yillarin sonuna kadar hayat dolu, bir yigin renkli
bicimleri ve figurleriyle hala Katolik kilisesi géraniumiun-
deyken, sanat dernekleri o gin bugindur icerige ve sozla
veya yazili kelimeye yonelmek suretiyle son derece derin
bir Protestan tutum sergilemeye basladi.”*! Sanat soylem
degildir. Etkisini bigimlerle, gosterenlerle ortaya koyar,
gosterilenlerle degil. Onu soyleme yaklastiran ve gizemli
digsalhigy terk edip profan igsellige boyun egen bir icsel-
lestirme suireci sanat i¢in yikicidir. Sanatin buyu bozumu
narsisizmin, narsistik i¢sellestirmenin bir goérangusudur.

Kolektif narsisizm Eros'u tasfiye etmekte ve dunyayi
buyu bozumuna ugratmaktadir. Kalturan erotik kaynakla-
11 gozle goralar bicimde kurumaktadir. Onlar ayn1 zaman-
da bir toplulugu bir arada tutan ve ona oyun ve torenler
icin ilham veren guglerdir. Onsuz varnlacak yer toplumun
yikici bir bicimde atomize olmasidir. Ritieller ve seremo-
niler yasamin kutlayici [festlich] ve buytleyici gorunmesini
saglayan dahiyane insani eylemlerdir. Onlarin yok olmas,
yasami sadece hayatta-kalmaya donustirerek kutsalligim
bozmakta ve onu profanlastirmaktadir. Dolayisiyla diinya-
min yeniden buyiilenmesinden, kolektif narsisizme yoénelik
bir karg: etki olarak iyilestirici bir gi¢ [Heilkraft] beklene-
bilir belki.

I Byung-Chul Han, burada “Protestanlasma”yla, Protestan mezhebinin
din tarihinde oynadig roli mecazlastiran bir anlama bagvuruyor; bu
anlamda, inancin bireysellestirilmesinden kaynaklanan bir diinyevi si-
nurlanmayn kastediyor olsa gerek. —¢n
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Gunumiize hitkmeden acilma ve sinirsizlastirma 6lctistiz-
lagu icinde kapanma becerimizi unutuyoruz. Yasam salt
toplamsal hale geliyor boylece. Olumu varsaymak, bizzat
yasamin kendisinin sonlandinlmasim* gerektirir. Yasamin
elinden her turli sonuclandirma imkam* ahinacak olursa,
zamansiz bitirilmis olur. Guntmuzde alg: bile sonlandir-
ma becerisinden* yoksundur, zira bir sansasyondan dige-
rine kosturmaktadir. Sonlandirma becerisi, tefekkur icinde
oyalanma* halinde mevcuttur sadece. Gozleri kapatmak,
tefekkir icinde kapamsin bir isaretidir. Ustiimize hiicum
eden goruntiler ve enformasyonlar gozleri kapatmayi ola-
naksiz hale getirmektedir. Kapamisin olumsuzlugu olma-
dan varilacak yer, ayninin bitmek bilmeyen toplanmasi
ve birikmesidir, olumlulugun asinhgdir, enformasyon ve
iletisimde obez bir ¢ogalmadir. Bitmek bilmeyen, sonsuz
baglanti1 imkanlarinin uzaminda sonuca varmak mumkun
degildir. Kapamis-bicimlerinin tasfiyesi asir1 tretim ve agin
tuketim baglaminda sistemin enfarktus gecirmesine sebe-
biyet vermektedir.

Neoliberalizmin optimizasyon ve performans buyrugu
sonuclandirmaya izin vermemektedir. Her seyi gecici ve
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bitmemis kilmaktadir. Hicbir sey nihai ve bitimli degildir.
Sadece yazilimlar degil, tim yasam alanlan optimizasyon
zorlamasina tabidir, egitimin kendisi bile. Yasam boyu 6g-
renme, mezuniyete [Abschluss] izin vermemektedir. Yasam
boyu uretimden farkl birsey degildir bu. Neoliberal rejim,
uretimselligi artirmak icin sonuclandirma ve kapams bi-
cimlerini bertaraf etmektedir. Ortak eylem becerisine sahip
olan Biz de bir kapams-bicimidir. Ginumuzde Biz de, ken-
di kendilerinin girisimcileri olan ve gonullu olarak kendi-
lerini somuren egolar halinde parcalanip ufalanmaktadir.
Baglanmalar [Bindungen] da ayn sekilde tasfiye edilmek-
tedir. Esneklik, baglanmanin izansizca yikimi sayesinde
dayatilmaktadir. Yalitilms performans 6znesinin kendini
en verimli sekilde somurmesi, kendini esnek olan her seye
acik tuttugunda mumkin hale gelmektedir ancak.
Sonuglandirma beceriksizliginin narsisizmle de cok
ilgisi vardir. Narsistik 6zne kendisini en yogun bicimde,
yapilmis olanda, tamamlanmis calismada degil, surekli
olarak yeni bir performansin ortaya konmasinda yasanti-
lamaktadir. Yapilmis olan, tamamlanmis olan, kendisi-i¢in
bir nesne olarak kendilikten bagimsizdir. Dolayisiyla 6zne
herhangi bir seyi sonu¢landirmaktan kacinmaktadir: “S6z
konusu davramsin asla doyurucu olarak yasanmasina izin
vermeyen beklenti artisi ve bu artisin surekliligi herhangi
bir seyi sonuclandirma beceriksizligine karsihk gelmekte-
dir. Bir hedefe ulasmis olma duygusundan kacimlmaktadur,
cunku boyle oldugu takdirde 6z-yaganty' nesnellesecek, bir
sekil, bir bicim kazanacak ve boylelikle kendilikten bagim-
siz bir mevcudiyet kazanacaktir. [...] Kendiligin sureklili-

1 Alm. eigene Erleben.
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gi, onun itkilerinin tamamlanamazhg ve kapatilamazlig
narsisizmin 6zsel yamidir.”*

Acilma ve smirsizlastirmanin 6lgasuzlagi, toplumun
butin duzlemlerinde varhgim sirdirmeye devam ediyor.
Neoliberalizmin buyrugu bu. Kuresellesme de sermayenin,
metalarin ve enformasyonlarin dolasimimi hizlandirmak
icin tim kapal yapilan eritiyor. Dunyadaki sinirlari, ma-
halleri/yerleri [Ort] kaldirarak onu kuresel bir pazar ha-
line getiriyor. Mahal bir kapams-bicimidir. Kuresel pazar
ise mahalden yoksundur. Dijital ag da mahalli iptal etmeye
katkida bulunuyor. Aym sekilde ag da mahalden yoksun-
dur. Dolayisiyla ikamet imkéansiz hale gelmektedir. Agda
sorf yapiyoruz. Dahas, turistler mahalden yoksun diinyay:
dolasarak kat ediyorlar. Tipki metalar ve enformasyonlar
gibi bizzat onlar da dolasimin bir parcasi haline geldiler.

Macar yazar Péter Nadas Behutsame Ortsbestimmung
[Ozenli Bir Yer Tanimi] bashklh denemesinde, merkezinde
bir ahlat agacimn bulundugu, ritiellerin gegerli oldugu,
kapali bir mahal olan bir koyu anlatir: “Bu devasa ahlat
agacinin yakininda yasamaya basladigimdan bu yana, uza-
ga veya geri donup zamana bakmak istedigimde buradan
uzaklasmak/oteye gitmek [fort] zorunda degilim artuk.”*
Koy kapali bir duzeni temsil etmektedir. [Seylerde] oya-
lanmayr mimkun kilmaktadir bu. Dolayisiyla insan oradan
“Oteye gitmek” zorunda degildir. Yash ahlat agac1 insanlan
bir araya getiren ve derin bir baghlik tesis eden bir ¢ekim
guct yaymaktadir. Koy sakinleri orada toplanip bir tirki
tuttururlar: “Sicak yaz gecelerinde ahlatin altinda bir sar-
ki soyleniyor usul usul. Koy usul usul sark: soyluyordu.
Gecedeki huzuru gereksiz yere bozmak istemiyordu.”*
Bu mahalde iletisim kuracak birsey yoktur pek. Iletisim
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gurultiisu sessizligi bozmaz: “Buradaki hayatin kisisel ya-
santilardan degil, [...] derin bir suskunluktan olustugu
duygusuna kapiliyor insan. Bu anlasihir bir sey, ne var ki
bireysel bilincle kutsanan insan stirekli olarak bildiginden
daha fazlasim soylemeye zorlamyor, buna karsilik modern
oncesi bir ortamda kisi herkesin bildiginden ¢ok daha azim
soyluyor.”® Koy, ahlat agacimin altinda kendini “rituelles-
mis tefekkure”, bir suskunluga vermekte ve “kolektif biling
icerigini” onaylamaktadir.?® Kapanmanin rittelleri mahalli/
yeri istikrarh kilmakta, onun urettigi bilissel oryantasyon*
dijitallesme ve kuresellesme tarafindan dagitilmaktadir.
Koy sakinleri derin bir baghhk icinde yasamaktadir.
Hem algi hem eylem kolektif bir bicim kazamir. Gérme ve
duyma birlikte gerceklesir. Eylemlerin belli bir 6znesi yok-
tur: “Koy bir sey yaptiginda veya algiladiginda, eylemin de
alginin da bir 6znesi, bir kisisi yoktur, yani kisiler kolektif
biling tarafindan ritiiel aracihgiyla yutulmakta ve onlann
deneyimleri mahalli simgeleyen cins isme dahil edilmek-
tedir.”* Kolektif biling, iletisimsiz bir topluluk meydana
getirir. Koy sakinleri icin diinya anlamina gelen buyik bir
anlati surgit yinelenmektedir: “Onlar herhangi bir konu-
da gorus sahibi degiller, bunun yerine durmadan tek bir
buytuk hikaye anlatiyorlar.””® Koyde dile getirilmeyen bir
mutabakat [Einverstdindnis] hukum stirmektedir. Kisisel
yasantilar ve goruslerle kimse bunu bozmamaktadir. Kim-
se kendisine kulak verilmesini talep etmemekte ve dikkat
cekmeye calismamaktadir. Dikkat, oncelikle dogrudan
topluluga yonelmelidir. Ritiiellesmis topluluk, bir birlik-
te-dinleme* ve birbirini-tamamlama* toplulugudur, sus-
kunlugun sessiz ahenginde yasayan bir topluluktur. ilksel
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[primordial]' yakinhgm yok oldugu noktada, ol¢ustz bir
iletisim baglar. Iletisimden yoksun topluluk, topluluktan
yoksun iletisime teslim olmaktadir.

Anlati [Erzdhlung] bir kapanis-bicimidir. Bas1 ve sonu
vardir. Kapah bir dizen onun alametifarikasidir. Buna kar-
sihk enformasyonlar toplamsaldir ve anlatisal degildir. Bir
hikaye, anlam ve kimlik kuran bir sark: yonunde bir araya
gelmezler. Sonsuz bir kumulasyona/birikmeye izin verirler
sadece. Yash ahlat agacinda sessizlik hukum surmektedir,
zira her sey anlaulmistir artik. Ginimuzde iletisim gurulta-
su sessizligi bastirmaktadir. Behutsame Ortsbestimmung, hafif
bir hiiztin hissettiren su sozle kapanir: “Gunumuzde segil-
mis agaclar yok artik ve koytn sarkisi susmus durumda”?

Behutsame Ortsbestimmungdaki ikinci denemenin bas-
g1 Der eigene Tod [Kendi Oliimiim]. Nadas burada, kendi
olime yaklasma deneyimini betimlerken, bu deneyimde
olimin ucunun doguma ¢ikuigimi soyluyor. Bu deneyim
bir kapanis-bi¢imi olusturmaktadir. Olim burada da bir
son, bir kayip degildir. Yeni bir baslangi¢ olarak tahayyul
edilmektedir. Ucunda parlak bir 151k gorilen 6lim kanal,
bir dogum kanalina dénusur: “Annemin uterusundan do-
gum kanalina kayiyorum [...]. Oval yang dogum kanal
perspektifinden taniyorum, annemin iki yana ac¢ilmis, bu-
yuk vulva dudaklariyd: bunlar, on yillar 6nce 6lmus olan
annemin iki yana acilan veya ben dogmak i¢in yaklastikca
bir o kadar genisleyen, buyik vulva dudaklarn.”® Olam
saati dogum saatine dontgur. Dolayisiyla, bir sonsuzluk
ureten oliimiin ve dogumun dongusel birlesimi ortaya cikar.

I Alm. primordial: Temelde olan, ilksel, kendiliginden varolan, ilk olu-
sum. —cn
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Insan yasamiyla, ahlat agacimin cisimlestirdigi dongisel
zaman arasinda bir analoji kurulur. Kendi Oliimiim’'deki
denemeler, yagh ahlat agacinin 150%yi asan fotografiyla
cevrelenmektedir. Bilindigi gibi, Nadas yash ahlat agacim
mevsimden mevsime hummal bir sekilde fotograflamistir.
Fotograflama, bir kapanma rituelidir burada. Fotograflar
kendine 6zgu [eigenartiges] bir zaman duygusu tretmek-
tedir, dongisel zaman, baska bir deyisle kendi icine kapalt
bir zaman.

Nadas'in bu koyt pek de dostane bir yer degildir. Ar-
kaik bir kolektiften misafirperverlik beklenemez. Mahallin/
yerin [Ort] koktenci kapanmasin beraberinde getiren sid-
det olasih@g yuzunden, kapanmaya yonelik naif 6vgiye ge-
cit yoktur. Bugun yeniden uyanan milliyetcilik, otekinin,
yabancinin dislanmasina yol acan bir kapanma ihtiyaci ta-
styor icinde. Ancak unutmayahm ki, sadece buttnsel [tota-
ler] kapanmanin olumsuzlugu degil, ayn1 zamanda 6l¢usuz
agilmanin olumlulugu da karsi siddet doguran bir siddettir.

Insan bir mahal-varhgidir [Ortswesen]. kamet etmeyi,
konaklamayr mamkun kilan seydir mahal. Her mahal-var-
g1 ille de mahal koktencisi [Ortsfundamentalist] olmayabi-
lir. Misafirperverligi dislamaz. Dinyanin kiresellesme ta-
rafindan butunsel mahalsizlestirilmesi, boylece tam farkl-
liklarin tesviye edilmesi ve sadece ayninin varyasyonlarina
gecit verilmesi yikicidir. Otekilik, yabancihk uretim karsin
bir etki yaratmaktadir. Dolayisiyla kiresellesme bir aymlik
cehennemi dogurmaktadir. Tam da kureselin bu siddeti y-
zunden mahal koktenciligi uyanis icindedir.

Kultur bir kapanis-bicimidir. Bu nedenle de bir kimlik
tesis eder. Ancak dislayrc1 degil, kapsayic bir kimliktir bu.
Dolayisiyla yabanci olana duyarhdir. Hegel, Yunan kultu-
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ranin olusum ve gelisimine istinaden suna dikkat ¢ek-
mektedir: “Yukarda Yunan tininin bir 6gesi olarak yaban-
cihiktan soz ettik ve bilindigi tizere kulturun baslangiciyla
yabancilarin Yunanistan'a gelisi arasinda bir iligki vardir.”*
Hegel'in mantiginin izinden devam edersek, Yunanlar ya-
bancilarin gelisini minnettar bir anmayla mitolojilerinde
muhafaza etmistir. Prometheus da Kafkas Daglari’ndan
gelir. Hegel'e gore “giizel ve gercekten 6zgiir bir yasamn,
kendi kan baglarimin ve dostluklarinin disina ¢ikmayan
bir soyun basit gelisiminden dogabilecegini tasavvur ve ta-
hayytl etmek yuzeysel bir budalalahktr.”** “Tine [Geist]'
tin olarak varolma guicinu kazandiran sey kendi kendisi-
ne yabanciligr”dir daha ziyade. Tin bir “kapams”, kapsa-
yic1 bir giic olmakla birlikte, otekiyi, yabanciy1 i¢ine alir.
“Kendi kendisine yabancihk”, tinin olusumunda kurucu
unsurdur. Bugiin sikca sikayet konusu olan kilavuz-kultar
[Leitkultur]", yabanci olan1 dislayacak bir korluge dustaga
olciide ruhsuzdur [geistlos]. Bir Retrotopia® bicimi olarak
hayali olanda yerlesiktir.

Kuresellesme, kiltirel mekanlan simirsizlastirmak ve
dis baskiyla patlatmak suretiyle kultura mahalden-yoksun
birakip hiperkiiltir yoluna sokmaktadir.>* Dolayisiyla me-

1 Geist: Tin, zihin, ruh. Hegelci anlamda burada kastedilen; bireysel ru-
hun 6tesinde kolektiflesmis anlayis bicimi. Turkcede “ruh” kelime-
sinin belli bir kullammm da bu anlama uygun dusuyor. Bilindigi gibi
cevirilerde Geist icin siklikla “tin” kelimesi de kullamhyor. —¢n

Il Leitkultur: Kilavuz-kiltir, baskin kiltir. Cok kalturla toplumsal or-
tamlarda yerlesik ve baskin olan kaltarin, diger kultirel unsurlarn
ve o kultir cevrelerinden insanlan kendi etkisi altina alarak belirle-
yici rol oynama, hatta zamanla asimile etme 6zelligini ifade ediyor.
Almanya’da yabanc1 kokenlilerin kiltirel entegrasyonu baglaminda
yaygin olarak kullamlan, ozellikle de sag siyasetin benimsedigi bir
kavram. —¢n
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safesiz bir yan yanalik i¢inde birikmekte ve birbirlerinin
icine sizmaktadirlar. Bu da, kiiltiir hipermarketini doguru-
yor. Hiperkultur, bir kaltur tiketim formuladur.* Kendi-
ni metalar biciminde sunmaktadir. Tipki bir rizom gibi si-
nirsiz ve merkezsiz yayilmaktadir. Iste Nadas'in ahlat agaci
tam da yer-edinmis [verortete] kultarun simgesidir. Rizo-
mun karsitidir. Mahalden-yoksun hiperkailtiir, toplamsal-
dir. Bir kapams-bicimi degildir. “Aga¢ soydur, rizom ise
ittifak, yalmz ve tek basina ittifak. Agacin ‘olmak’ [‘sein’]
fiiline ihtiyac1 vardir, oysa rizom baglantisim ‘ve ... ve ...
ve ..." baglacinda bulur. Bu baglacta ‘olmak’ fiilini sarsacak
ve koklerinden koparacak yeterince gig vardir.”* Olmak,
mahal/yer icin bir fiildir. Hiperkaltarel Ve’nin Mantig1' onu
ortadan kaldirmaktadir. Deleuzeun kutsadig) sonsuz bag-
lag, en nihayetinde yikicidir. Aym olamin kanserli buyu-
mesinin, hatta aynilik cehenneminin yolunu agmaktadir.

Keza, yabanci, kultirel hipermarkette de mevcut degil-
dir. Yabanci olan tiketime miuisait degildir. Kuresel olan,
tinin mahalli/yeri degildir, zira boyle bir mahallin 6n ko-
sulu “kendi kendine yabancilik”tir. Yabanci olan, tini can-
landirir, hatta ona ilham verir. Giigclenen mahal koktenci-
ligi, kilavuz-kiiltiir; kiiresele, neoliberal hiperkaltir, ve hi-
perkulturel mahalsizlige/yersizlige kars: bir reaksiyondur.
Kultarin her iki formasyonu da uzlasmaz ve dismanca bir
tutumla birbirinin karsisinda yer aliyor. Ortak bir yonleri
var yine de. Yabanci olana erisimleri yok.

Rituellerin feshi her seyden once kendine has zamanin"
yok olmasim getirmektedir. Kendine has zamanlar, yasam

1  Alm. Logik des Und. Deleuze’uin Anlamin Mantig [Logique du sens] ki-
tabina gonderme. —yhn
II Alm. Eigenzeit. Ing. Autonomous time. —yhn
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kesitlerine tekabiil eder: “Kendine has zaman diye adlandi-
rilabilecek ve hepimizin kendi yasam deneyiminden bildigi
seydir bu. Bunun temel formlan ¢ocukluk, genclik, olgun-
luk yashlik ve olumduir. [...] Bir insanin geng veya yagh ol-
masini saglayan zaman, saat zamani degildir. Bunun i¢inde
bir devamsizlik oldugu asikardir.”*® Ritaeller hayatin igin-
deki ozsel gecislere sekil verir. Kapamis-bicimleridir onlar.
Onlar olmasa, kesintisiz ilerler dururduk. Gergekten de yas-
li olmadan yaslaniyoruz. Veya asla erigkin hale gelemeyen
cocuksu tuketiciler olarak kaliyoruz. Kendine has zamamn
devamsizlif, uretim ve tiketimin devamhhg karsisinda
gerilemektedir.

Gegis rituelleri, rites de passage, hayati mevsimler gibi
yapilandirir. Bir esikten atlayan kisi hayatin bir evresini ka-
patmis sayilir ve yeni bir evreye adim atms olur. Gegis ola-
rak esikler, mekin ve zamana ritim ve ifade katar, hatta on-
lar1 anlatirlar. Derin bir diizen deneyimini mumkiun kilar-
lar. Esikler, zaman-yogun geg¢islerdir. Ginumitizde gittikce
hizlanan gegisler, kesintisiz iletisim ve uretim lehine yir-
tilmaya maruz kaliyorlar. Dolayisiyla mekén ve zamandan
yana yoksullasiyoruz. Daha fazla mekan ve zaman iiretme
cabasl i¢inde onlan yitiriyoruz. Zaman ve mekan, dilini yi-
tiriyor, suskunlasiyor. Esikler konusur. Esikler doniistiriir.
Esigin otesinde dteki vardir, yabanci vardir. Esik fantezisi
yoksa, esik buyust yoksa, geride bir tek ayniligin cehenne-
mi kalir. Kuresel olan, esiklerin ve gecislerin distncesizce
yikilmasi sayesinde kurulmaktadir. Enformasyonlar ve me-
talar esiksiz bir dunyay: tercih ediyor. Direngsiz bir diizliik,
onun sirkilasyonunu hizlandinyor. Zaman-yogun gegisler
dagilarak fazlasiyla hizlhi kat edilen gecitlere, devamhilik
linklerine ve bitmek bilmeyen tiklamalara déonismektedir.
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Tann yedinci ganii esirger ve kutsar. $Sabat dinlencesi' yara-
tilis eserine tanrsal bir kutsallik bahseder. Higbir sey yap-
mamak; tembellik anlamina gelmez bu. Yaratilisin asli bir
bolumudur daha ziyade. Dolayisiyla Raschi, Yaratuhs Kita-
brnin yorumunda suna dikkat cekmektedir: “Alt yaratihs
gununden sonra dinyada ne eksikti? Menucha [‘tembellik’,
‘dinlence’}. Sabat oldu, menucha geldi ve dinya tamamla-
nip yetkinlesti.”*” Sabat dinlencesi yaratihsin ardindan ge-
len bir satha olmaktan ziyade, yaratihsi sonu¢landirmak-
ta, muhurlemektedir. Bu sonuclandirma olmasa yaratihig
tamamlanip yetkinlesmemis olacakti. Tann yedinci giinde
yapilan isin karsisinda dinlenmeye cekilmez sadece. Din-
lence onun 6zudur daha ziyade. Yaratihsi tamamlayip yet-
kinlestirir. Yaratilisin asli unsurudur [Essenz]. Dolayisiyla
dinlenceyi ige tabi kilarsak tanrisal olam 1skalamis oluruz.

Sabat, Franz Rosenzweig i¢in bir “yaratihs bayrami™,
bir “dinlence ve seyretme bayrami”, bir “tamamlanma ve

1 Alm. Sabbatruhe. Musevilerin tatil ginta olan cumartesi. Geleneksel
Musevilik'te cumartesi giint is yapmaya kat1 bir yasak getiriliyor ve bu
yasak Musevi toplumunda hala genis 6lcuide uygulamyor. —¢n

11 Alm. Fest der Schopfung. Fest'i genellikle bayram olarak karsiladik, ba-
zan da festival olarak. —yhn
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yetkinlesme bayrami”dir. Sabat’'ta insan 6ncelikle “giinde-
lik gevezeligi birakip dilini dinlendirmekte” ve “susarak
Tanr'nin sesini dinlemeye”?® vermektedir kendini. Sabat
sessizlik emreder. Insan agzim kapah tutmalidir. Susarak
dinleme, insanlan birlestirir ve iletisimden yoksun bir
topluluk dogurur. “[...] sadece susmak birlestiricidir, s6z
birlestirir, ancak 6nceden birlesmis olanlar susarlar — bu
nedenle ayin, diger deyisle sonsuzlugun gtines 1sinlarini y1-
lin icine toplayan i¢btikey ayna, insani1 bu suskunluga sok-
mahidir. Elbette ortak suskunluk bir gelisimin son asamasi
olabilir, o durumda ondan o6nceki her sey bu asamanin 6n
hazirhgindan baska birsey degildir. Boyle bir egitimde s6z
hala belirleyicidir. Insanin birlikte susmay1 6grenmesine
sozun ta kendisi yol agmahidir. Bu egitimin baslangic, in-
sanin dinlemeyi 6grenmesidir.”*

Kutsal olan sessizlik gerektirir: “Myein, térenle kutsa-
mak, etimolojik olarak ‘kapama’nm karsihgidir — gozle-
ri ama oncelikle de agzi. Kutsal rituellerin baslangicinda
cagncl' ‘sessizlik’ (epitattei ten siopen) ‘buyurur’.”* Sessiz-
lik kulak kabartmay: saglamaktadir. Ozel bir duyarhhkla,
tefekkure dayanan derin bir dikkatle basabas gitmektedir.
Gunumuzin iletisim zorlamasi ne gozlerimizi ne de agzi-
miz1 kapatmamiza izin veriyor. Ibadeti ihlal edip kutsalli-
gm bozuyor.

Sessizlik ve suskunluk, s1g bir dikkat yapisina sahip olan
dijital agda kendine yer bulamamaktadir. Nitekim bu ikisi
vertikal bir duzen gerektirir. Dijital iletisim ise horizontal-
dir. Orada higbir sey yiikselmez. Hicbir sey derinlesmez. Yo-

1 Alm. Herold: Caginci, duyurucu, haberci. Saraylarda tegrifatgilarin
yaptigina benzer sekilde torenlerde cagnlan yapan kisi. —¢n
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gun/intensif degil, yayihmcidir/ekstansifdir, bu da iletisim
guraltisunun artmasina yol agmaktadir. Sessiz kalamadi-
gimiz icin iletisim kurmak zorunda kaliyoruz. Veya susa-
mamamizin nedeni, iletisim zorlamasina, tiretim zorlama-
sina tabi olmamiz. S6zun sessizlige imkan veren halinden
kurtulmak, 6zgurlesmek, iletisim zorlamasi olarak buluyor
ifadesini. Ozgurlik tersyiiz olup zorlamaya déniuisiyor.

Bayramda dinlenmek sadece Musevilikte degil, genel
olarak dinde ozseldir. Ozel bir yasam yogunlugu meyda-
na getirir: “Yine de dinlenme, faal gindelik hayatin karsita
olarak bayramin bir parcasidir: kendi i¢inde yasam yogun-
lugunu ve tefekkurt birlestiren, hatta yasam yogunlugu
huzursuzluga dénustuginde bile bunlan birlestirmeyi ba-
saran bir dinlenme.”" Gunumizde bu senlikli dinlenme
busbutun kayip gitmistir elimizden. Onun alametifarikasi
yasam yogunluguyla tefekkurin eszamanhhgidir. Yasam,
tam da ge¢ modernitenin kriziyle hiperaktivite olarak yoz-
lasan vita activa'min vita contemplativa’yr da icine aldig
anda gercek bir yogunluga ulagr.

Dinlence kutsal alanin [Sphdre] bir parcasidir. Buna
karsilik ¢calisma, dini eylemler esnasinda buisbutun disarida
kalan, profan bir faaliyettir. Dinlence ve ¢alisma esas ola-
rak tamamen birbirinden farkh iki varolus bicimini temsil
eder. Ikisinin arasinda ontolojik, hatta teolojik bir fark var-
dir. Dinlence sadece isin yorgunlugunu atmaya hizmet et-
mez. Yeni ige yonelik bir kendini toplama hali de degildir.
Daha ziyade ¢alismay agkinlastirmaktadir [transzendiert].
Hicbir bicimde ¢aligsmayla temas etmemelidir: “Oysa ¢alis-
ma, profan faaliyetin ilk ve en goérunur bicimidir. Haya-
un gundelik ihtiyaclarina care bulmaktan bagka anlasilir
bir amac1 [Zweck] yoktur. Calisma sadece profan seylerle
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temas kurmamizi saglar. Buna karsihk bayram gunlerinde
dinsel yasam olaganusti bir yogunluk derecesine ulagir.
Yani bu iki varolus arasindaki karsithk o anda ozellikle
belirgin hale gelir. Dolayisiyla ikisi yan yana var olamaz.
Insan kendinde profan hayatinin belirtilerini tagirsa, tan-
nsina yakinlasip onunla mahrem yakinlik kuramaz. Ters
yondeyse, rittel, insam iyilestirdiginde ahsilmis ugrasma
geri donemez. O halde ritiellesmis dinlence, kutsal olani
profan olandan ayiran genel bagdasmazligin 6zel bir hali-
dir.”* Dinlence, giniimiuizde oldugu gibi isin yorgunlugu-
nu atmak anlaminda ¢alisma baglamina yaklastirihirsa, on-
tolojik arti-degerini yitirir. O zaman daha ytiksek, bagimsiz
bir varolus bicimini temsil edemez hale gelir ve calismanin
bir tiirevi olarak bozulup yozlasir. Gintumuzin aretim zor-
lamas1 calismay siirekli hale getirmekte ve boylelikle kut-
sal dinlenceyi yok olmakla karsi karsiya birakmaktadir. Ya-
sam tamamen profanlasmakta ve kutsallhg1 bozulmaktadir.

Profan alanin bir parcasi olan ¢alisma, insanlar1 yalniz-
lastirtp tecrit etmektedir, buna karsilik bayram onlan bir
araya getirip birlestirir. Bayramin donguselliginin temelin-
de, insanlarin dizenli olarak toplanma ihtiyacim hissetme-
si yatar, zira onun 6za kolektifliktir. Bayram dongusi, isle
dinlence, dagilmayla toplanma arasindaki surekli yer degis-
tirmeye karsilik gelmektedir: “Kultiin 6zsel alametifarikas
belirli zamanlarda duizenli olarak geri gelen bayram don-
gusudur. Bu dizenli geri gelis egiliminin nereden kaynak-
landigim kavrayabilecek durumdayiz artik: Dinsel yasama
itaat eden ritim, sosyal yasamin ritminin ifadesinden baska
birsey degildir, onun sonucudur. Toplum kendinde sahip
oldugu duyguyu toplanma kosulu altinda canlandirabilir
ancak. Ne var ki bu toplanmalan surekli dizenleyemez.
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Yasamin beraberinde getirdigi ihtiyaclar sonsuza dek top-
lanma haline izin vermez. Yani bir dahaki sefere bu ihtiyac1
hissettiginde yeniden toplanmak tizere dagihir. Bu gerekli
yer degistirme kutsal ve profan zamamin dizenli olarak yer
degistirmesine karsilik gelmektedir. [...] Ayrica ritim mev-
cut bicimiyle toplumdan topluma cesitlilik gosterebilir. Da-
g1lma déneminin uzun ve asin oldugu durumda toplanma
donemi de aym sekilde siresini oldukca uzatir.”*

Oyun olarak bayram, yasamin bir 6z-temsilidir.* Bir
fazlahk karakterine sahip olmasi onun alametifarikasidir.
Hedeften yoksun ve bendinden tasan bir yasamin ifadesi-
dir. Yogunlugunun nedeni budur. Yasamin yogun bigimi-
dir. Yasam bayramda dis bir amaca tabi olmak yerine kendi
kendisine yonelmektedir. Dolayisiyla ginimuizde oldugu
gibi tamamen uretim zorlamasma tabi zaman, bayramsiz
bir zamandir. Yasam yoksullasmakta, hayatta-kalma ugru-
na donmaktadir.

Bayram katedebiliriz/kutlayabiliriz [begehen wir]. Oysa
calisma surecinde bunu yapmak mumkin degildir. Bayram
katedilebilirdir/kutlanabilirdir, ¢ctinka adeta bir bina gibi
yerinde durur. Bayram zamam duran bir zamandir. Gegip
gitmez. Dolayisiyla seylerde oyalanmaya imkan verir. Za-
man gelip gecici, ucucu anlann ardisikhig olarak ortadan
kalkmaktadir. Gidilecek bir hedef yoktur. Zaten zamanin
akip gitmesini saglayan sey uzaklasip gitmektir tam da. Bay-
ramin katedilebilirligi/kutlanabilirligi akip gitmeyi ortadan
kaldirmaktadir. Bayram, oliimsiiz birsey barnndirmaktadir
icinde. Bayram zamam 6zel bir zamandir'. Sanatin kokeni

1 Alm. Hoch-Zeit. Ozel zaman, yani birlikteligi saglayan toplu eglence ve
torenler. —¢n
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de bayramdadir: “Sanattaki zaman deneyiminin 6zt konak-
lamayr 6grenmemizdir. Belki de sonsuzluk olarak adlan-
dinlan seyden bize dusen paya karsihk gelmektedir bu.”*
Yasama bir dayanmikhlik bahsediyor olmasi sanatin ozidir:
“ ‘Duraksama muddetinde bir miktar dayamkhhk olmasr’ —
bugtin, yarin ve her daim sanat budur iste.”” Calisma zor-
lamas1 yasamin dayamkhhgim tahrip eder. Calisma zamamn
akip giden bir zamandir. Yasam zamam —gunumuzde ol-
dugu gibi—, calisma zamamyla tamamen cakistif takdirde,
yasamuin kendisi radikal bir bi¢cimde gelip gecici hale gelir.

Bayram, Holderlin icin bir “izdivag bayrarm”, tanrlarla
birlikte olunan bir 6zel zamandir. Insanlar bayram gun-
lerinde tannlara yaklasir. Bayram, insanlarin birbirleriyle
ve tanrilarla bir topluluk olusturmasim saglar. Insanlarin
tannsal olana katilmasina izin verir. Yogunluklar meydana
getirir. Insani yasamin yogunluklan tam da tanrilarda vii-
cut bulur. Uretim ve calisma icinde bitap dusup tikenen
yasam, yasamin mutlak olarak yittigi bir asamadr.

Ozel zaman, aym zamanda yiiksek okulun zamansall-
gidir. Eski Yunancada okulun karsihg: scholé’dir, yani bos
vakit [MufSe]. Buna gore yiiksek okul [Hochschule], 6zel-bos
vakittir [Hoch-MufSe]. Ganumuzde 6zel-bos vakit yok artik.
O da insan sermayesi ureten bir tiretim tesisi haline gelmis-
tir. Kualturel egitim yerine meslek egitimi icra etmektedir.
Kulturel gelisime odakh egitim bir ara¢ degil, kendi basina
amagctir. Bu tir egitimde zihin ve ruh [Geist], dis bir amaca
tabi olmak yerine kendine donuktur.

Orta Cag universitesinin mesleki egitim kurulusu ol-
makla uzaktan yakindan ilgisi yoktu. Bu nedenle ritueller
de uyguluyorlardi. Asa, muhur, doktor kepi, mevki kolyele-
ri ve cuppeler akademik ritiiellerin nisanlariyd. Giniamuz-
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de universite ritielleri de buyiik 6lcude kaldinlmisur. Uni-
versite, musterileri olan bir sirket olarak rituellere ihtiyag
duymamaktadir. Ritieller calisma ve uretimle barisik de-
gildir. Girdikleri yerde dekoratif ve glicstiz olmaktan dteye
gecmiyorlar. Selfi cekmek veya kendi basarisim onaylamak
icin yeni bir firsattan baska birsey degiller. Her seyin uiretim
moduna baglandig yerde ritteller yok olmaktadir.

Gunumuz bayramlanmn ve festivallerinin soziuni et-
tigim su 6zel zamanla pek bir ilgisi yoktur. Bir etkinlik
yonetiminin [Eventmanagements] nesnesidir onlar. Bayra-
min tiketim bicimi olarak etkinlik bambaska bir zaman
yapisina isaret etmektedir. Bu kavramin kokeni Latince
eventus'dur ve “ansizin ortaya ¢itkmak” demektir. Onun za-
mansalli1 olasihktir [Eventualitat]. Olumsaldir, keyfidir ve
baglayic1 degildir. Oysa rittieller ve bayramlarn olasilik ve
baglayic1 olmamakla ilgisi yoktur. Olasihik, gintimiizin et-
kinlik toplumundaki zamansalliga isaret etmektedir. Bay-
ramin bag olusturan ve baglayic1 6zelliginin karsisinda yer
alir. Ayrica bayramin aksine etkinlikler topluluk meydana
getirmez. Festivaller kitle [Masse] organizasyonlandir. Kit-
leler topluluk olusturmaz.

Neoliberal rejim uretimi total hale getiriyor. Dolayisiyla
yasamin biitin alanlarini ona tabi kiliyor. Uretimin total-
lestirilmesi, yasamin tamamen profanlasmasina yol aciyor.
Uretim tarafindan el konan dinlence de aym sekilde bir to-
parlanma molasina, bombos zaman derekesine indiriliyor.
Bu da bir araya gelmenin kutsal periyodunu baslatmaktan
uzaktir. Kimileri i¢in bos zaman kelimenin tam anlamiyla
bostur, bir horro vacui'dir. Artan performans baskisi din-
lendirici bir molaya bile izin vermez. Dolayisiyla bircok
insan tam da bos zamanda hastalanmaktadir. Bu hastaligin
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bir ad1 var zaten: leisure sickness. Bu noktada bos zaman
calismanin 1stirap verici eksikligini ortaya koymaktadr.
Boylece de rituellesmis, aktif dinlence, 1stirapl: bir eylem-
sizligin karsisinda gerilemektedir.

Calismanin bir baslangic1 ve sonu vardir. Dolayisiyla
calisma periyodu dinlence periyodunu izler. Buna karsihk
performansin ne baslangici vardir ne de sonu. Performansin
periyodu yoktur. Neoliberal bir buyruk olarak performans,
cahsmay1 surekli hale getirmektedir. Durkheim’in da be-
lirttigi tzere, calisma periyodu, yani dagilma periyodu faz-
lastyla uzayip asin hale geldiginde, ritiellesmis toplumda
kolektif yasam ve bayram da kimi zaman ol¢usuzlik bigi-
mine, bir tiur dolu-dizginlige [Raserei] varabilir. Bir bayram
digerini takip etmektedir. Ginumiuizde ise ¢alisma bir do-
lu-dizginlik bicimine variyor, oyle ki, bayram ve toplanma
ihtiyaci hissedilemez hale geliyor. Dolayisiyla uretim zorla-
masl, toplulugun ¢ozalap dagilmasina yol agcmaktadir.

Kapitalizm sik sik bir din olarak yorumlamyor. Oysa
din; religare, baglanma olarak anlasilirsa, kapitalizmin din-
le hic ilgisi yoktur, zira kapitalizm toplanma ve topluluk
olusturma gucunden tamamen yoksundur. Zaten paranin
etkisi de bireysellestirici ve dagiticidir. Beni bagkalarina ki-
sisel olarak baglanmaktan muaf tutmak suretiyle bireysel
ozgurlugumu artirir. Sézgelimi bir baskasini tcret karsih-
ginda kendim icin ¢ahistinnnm, bunu yaparken de onunla
kisisel bir iligkiye girmem. Ve din i¢in 6zsel olan, tefekkure
dayah dinlencedir.* Ama sermayenin karsit imgesidir bu.
Sermaye dinlenmez. Ozu geregi surekli cahsmak ve hare-
ket halinde olmak zorundadir. Insan tefekkire dayah din-
lence becerisini yitirdigi 6l¢tide ona benzemektedir. Ayrica
kutsal olanla profan olan arasindaki aynm buyiik 6lcide
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dinin bir parcasidir. Kutsal olan, toplulugu canlandiran
deger ve nesneleri bir araya getirir. Topluluk olusturma
onun karakter ozelligidir. Buna karsilik kapitalizm profan
olanm1 kendinde toplayip buttuncul hale getirmek suretiyle
her ayrim duzlestirmektedir. Her seyi karsilastinlabilir
hale getirmekte, dolayisiyla aymlasturmaktadir. Bir aynihik
cehennemi yaratmaktadir.

Hiristiyanhk buyuk 6lcude anlatisal bir dindir. Paskal-
ya, Pentikost ve Noel gibi bayram giinleri, anlatisal butu-
nun icinde yer alan, anlam kurucu ve yoénlendirici anlat
zirveleridir. Her bir guniin payina anlatisal butuniin icer-
digi bir anlam, anlatisal bir gerilim dusmektedir. Zamanin
kendisi de anlatisal hale gelmekte, baska bir deyisle anlam
ve 6nem kazanmaktadir. Kapitalizm anlatisal degildir. Hic-
bir sey anlatmaz. Sadece sayar. Zamanin elinden butin
anlam ve 6nemini alir. Onu calisma zamam haline getirip
profanlastirir. Dolayisiyla giinler de birbirine benzer.

Agamben, kapitalizm ve dini denklestirdigi icin hacila-
n1 ve turistleri aym duzleme yerlestirmektedir: “Mabette-
ki inananlarin —veya bir mabetten digerine ya da bir hac
yerinden digerine gitmek icin ulkeyi kat eden hacilarin—
gunumuzdeki karsiigi, yabancilasarak muze haline gel-
mis bir dinyada durmaksizin seyahat eden turistlerdir.”*
Ashinda hacilar ve turistler bambaska iki dizenin parcasi-
dir. Turistler seyahat etmek suretiyle artik mahal-olmayan
[Nicht-Orte], anlamca ici bosalmus yerlere gitmekte, buna
karsilik hacilar insanlar toplayip birbirine baglayan ma-
hallere baglhiliklarim strdirmektedir. Toplanma, mahallin
karakter ozelligidir: “Mahal/yer, en yuksek derecede ve
olagantustu bir bicimde kendine ceker. Toplayan sey, her
seye nufuz eder. Toplayan mahal, geleni karsilayip icine
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alir, icine aldigim emanet olarak muhafaza eder ama bunu
kapatic1 bir kapsiil gibi degil, topladigini 1s1t1p aydinlatarak
ve boylece 6ziine donmesine imkan vererek yapar.”* Kilise
de bir toplanma mahallidir, sinagog Yunanca sézcik syna-
gein'den gelir, o da symbadllein gibi bulusturmak demektir.
Dinsel rittellerin birlikte yapildigi, baska bir deyisle bas-
kalariyla beraber kutsal olana dikkat edilen bir yerdir kili-
se. Religare olarak din ayni zamanda relegere, yani dikkat
etmek anlamina gelir. Dolayisiyla tapinakla miize arasinda
ayrim vardir. Ne muze ziyaretcileri ne de turistler topluluk
olusturur. Onlar kitle veya yigindir. Yerler de gezilip-gorua-
lecek-yerlere donusup profanlasmaktadir. Gérmiis olmak,
relegere’nin tuketim kalibidir. Derin dikkatten yoksundur.
Gezilip-gorulecek-yerler, topladiklarini 1s1t1ip aydinlatan ve
varhgin 6ztine donmeye imkan veren mahalden farkhdir.
Onlarda topluluk olusturan sembolik derin etki yoktur.
Gezilip-gorulecek-yerlerin yanindan gecip gidilir. Oyalan-
maya, duraklamaya izin vermez onlar.

Artan uretim ve performans zorlamasi karsisinda yasa-
min daha farkh, oyunsal bir kullanimina yénelmek politik
bir gorevdir. Yasam, oyunsal olani, dis bir amaca tabi olmak
yerine kendi kendisine dondugunde geri kazanabilir ancak.
Geri kazanilmas1 gereken sey tefekkire dayali dinlencedir.
Temasaci unsur [beschauliche Element] yasamin elinden ta-
mamen alinacak olursa, insan kendi eyleminde bogulur. Sa-
bat, tefekkure dayal dinlencenin, sessizligin din icin 6zsel
birsey olduguna isaret etmektedir. Bu ac¢idan da dinle ka-
pitalizm birbiriyle taban tabana zittir. Kapitalizm sessizligi
sevmez. Zira sessizlik uretimin sifir noktasi, post-endustri-
yel cagda iletisimin sifir noktas1 demek olurdu.
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Oyunun sani; zorunluluk, amac ve yarardan muaf olmak-
tan baska bir anlama gelmeyen egemenlikle [Souverd-
nitdt]" el eledir. Egemenlik, “yararhlik kaygilarinin astine
¢tkan”* bir rubu aqiga ¢ikarir. Uretim zorlamasi, tam da
yasam bicimi olarak egemenligi imha ediyor. Egemenlik
kendini 6zgurlilk olarak lanse eden yeni bir tabiyete teslim
oluyor. Neoliberal performans 6znesi, bir efendi olmaksi-
zin kendini goniullu olarak somurdugi o6l¢ude mutlak bir
kole haline geliyor.

Bataille iki tur oyun ayrim yapar, giclu ve zayif oyun.
Yararh olanin baskin ilke sayildif1 bir toplumda sadece za-
vif oyun kabul goruyor. Uretim mantugina boyun egmek-
tedir bu, zira ¢alisma sonras1 dinlenmeye hizmet ediyor.
Buna karsihk giicli oyun, ¢alisma ve turetim ilkesiyle bag-
dasmaz. Bizzat yasamin kendisini tehlikeye atar. Onun ala-
metifarikasi egemenliktir.

I Alm. Souverdnitdt: Egemenlik, kendi kararlarim verebilme konumu.
Devletler acisindan egemenlik, “ulusal egemenlik” anlamina gelirken,
kiginin veya bir toplulugun 6zerkliginden/egemenliginden anlasilma-
s1 gereken sey, dis yonlendirmelere teslim olmadan kendi kararlarim
alma ozgiiveni, hali olarak duginulebilir. —ed.n
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Bataille, James George Frazer'in Altin Dal bashkh kita-
binda sozunu ettigi bir bolgedeki, Hindistan'in Quilacare
bolgesindeki bir ritiele isaret eder: “Kalkiita kralinin, tac
ve yasami bir miicadelenin sonucuna bagimh kildig1 bay-
ram, ‘Buytuk Kurban’ adiyla tn kazanmigt1. On iki yilda bir
yapilan [...] bu seremoni biyuk bir ihtisama sahne olu-
yordu. Burast bugunku tren yolunun hemen yanindadir.
Nehir kenarindaki bir aga¢ toplulugunun ardina gizlenmis
olan tapmak, oradan gecerken iyi kot gorulebiliyor. Ta-
pmagin bat1 kapisindan ¢ikan, ¢cevredeki misir tarlalarinin
uzerinde biraz yukselen, guizel bir bulvarin goélgelendirdi-
gi ve en yukarisinda t¢ dort taracanin siluet halinde seci-
lebildigi, dik yamacl, ytksek bir dag tepesine yarim mil
uzaklikta dumdiiz bir yol vardir. Kral olayin vuku buldugu
gunlerde bu taracalarin en ytiksegindeki yerini aliyordu.
Manzara oradan muhtesem goriunmektedir. Uysal bir neh-
rin aralarinda kivrila kivrila uzandigi dimduiz misir tarla-
larnin tzerinde gezinen goéz, yamaci ormanlarda saklan-
mis dogu yonundeki yuksek yaylalara kayarken, uzakta bir
silsile gibi Bati Gat Daglan gortunir ve onlarin ardindan
Nilgiriler veya gok mavisinden pek ayirt edilemeyen Mavi
Daglar ytikselir. Ne var ki kralin gozleri bu kader saatinde
bu enginliklere dogru dénmuyordu. Daha yakinindaki bir
mizansen tim dikkatini tizerinde toplammsti. Yani ayaklari-
nin altinda uzanan butun ovayi, sancaklari giineste neseyle
ucusan askeri birlikler doldurmus halde, say1s1z kampin
beyaz c¢adirlar1 misir tarlalarinin yesili ve altin sansi kar-
sisinda keskin bir bicimde ytikseliyordu. Kirk binden fazla
savasgl krah savunmak tuizere orada toplaniyordu. Duzluk
asker kaynarken, tapinaktan kralin bulundugu yere ¢ikan
yol bos birakilmisti. In cin top oynuyordu orada. Yolun iki
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yani korkuluklarla kapatilmisti ve her iki taraftaki korku-
luklardan guclu kuvvetli kollarn tuttugu uzun bir mizrak
citi bos yola dogru ytkseliyordu; mizrak uglan tam ortada
bulusup demirden bir kemer alti olusturuyordu. Her sey
hazird1 artik. Kral kihcim salhyordu. Ayni anda bir file,
som altindan bir zincir takiliyordu. Bir isaretti bu. O anda
yarim mil uzakhiktaki tapinak kapisinda bir devinim fark
ediliyordu. Ciceklerle bezenmis ve ustlerine kil serpisti-
rilmis silahh bir grup kalabaligin icinden 6ne ¢ikiyordu.
Az o6nce dunyadaki son yemeklerini yemislerdi ve simdi
de dostlarinin son dualarim aliyorlardi. Bir anda mizrak
duvari boyunca yuruyup sagh sollu mizrak tasiyicilara vu-
rup kili¢c saphyor, vicutlarinda hi¢c kemik yokmuscasina
kiliclarinin altinda kivrak hareketlerle donuyorlar. Her sey
nafile. Pes pese dusuyorlar, kimisi kralin yakininda, kimisi
uzaginda, dunyaya korkusuz cesaretlerini ve kili¢ sanatla-
rin1 kanmitlamak icin 6lmeye hazirlardi. Bayramin sonraki
on gununde de aym gorkemli cesaret gosterisi, insan ya-
samuinin bos yere kurban edilmesi yine tekrarlanmiyordu.”#
Bu arkaik ritiel, insan hayatim harcadig [Verausgabung],
oyuna dayanan bir yasam bi¢imini canlandirdig icin bize
yadirgatici geliyor. Calisma ve iiretimin hitkmettigi yasama
bicimimizle taban tabana bir zithk olusturuyor. Bu ritiel,
salt yasamin kendisini kutsal ilan eden bir toplumun go-
zunde saf bir ¢ilginhktr, bir gaddarhik tiyatrosudur. Ken-
dini ¢ilginca uretime kaptirmis toplumun gucla oyuna, ya-
sam yogunlugu olarak 6lume erisimi yoktur. Sozu edilen
arkaik toplumda kurban verme eylemi, uretim eyleminden
daha fazladir. Sacrificium (kurban) kutsal seylerin meyda-
na getirilmesi demektir. Kutsal olan, uretimden kopmay1
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gerektirmektedir. Uretimin totallesmesiyse yasarmn kut-
salligim elinden ahr.

Sozi edilen arkaik savascilar, Almancadaki ifadesiyle
Soldat degildir. Almancada askerin karsihig1 olan Soldat ke-
limesi, “Sold”dan, odenekten gelir. Soldat (asker) ucretli
oldugu icin bir koledir. Dolayisiyla bir oyuncu olan ege-
men savasg¢inin tersine olimden korkar. Hayatim tehlikeye
atar, ¢cunku bunun karsihginda bir ticret ahyordur. Asker,
parali asker olarak bir ucretlidir, bir isci, bir ¢ahisandir.
Oyun oynamaz. Hayati pahasina bir ticaret yapmaktadir.
Gigcla oyunun egemenlik ilkesi; sadece ve sadece yasamu,
hayatta-kalmayi, saghklh bir bicimde hayatim surdiarmeyi
mutlak deger olarak ilan eden, fayda, performans ve ve-
rimlilik odakh tiretim toplumuyla bagdasmaz. Gugli oyun;
calisma ve tiretim ekonomisini ortadan kaldirir. Olum bir
kayip, bir basansizlik degil, tam tersine olaganastii bir can-
lihik ifadesidir, gug ve zevktir.

Uretim toplumu 6lim korkusunun hakimiyeti alunda-
dir. Sermaye olum karsisinda bir garanti etkisi yaratmak-
tadir. Biriktirilmis zaman olarak hayal edilmektedir, zira
insan bir baskasim parayla kendisi i¢in ¢ahstirabilmekte,
bagka bir deyisle zamam satin almaktadir. Sonsuz sermaye,
sonsuz zaman yanilsamasi yaratmaktadir. Sermaye, mutlak
kay1p olan 6lume karsi cahsmaktadir. O, sinirh yasam suire-
sini ortadan kaldirmaktadir. Bataille, biriktirme zorlamasi-
nin arkasinda 6lum korkusu oldugu tahmininde bulunur:
“Varhkl bir sanayici, calisma diinyasim kendine tabi kihp
kolelestiren korkunun meydana getirdigi gii¢siiz hakikatin
yapimi olan kallavi hisse senetleri paketiyle kiyaslandigin-
da, bir siirdeki hakikatin giicli, dolu ve tamamen egemen
oldugunu soyledigimizde, buna ya giilecek ya da nezaket
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gosterip bir omuz silkmeyle karsihik verecektir — 6ltiim kor-
kusu buyuran evrensel asagilamanin isareti olarak.”*
Olumiin yasamdan sirgin edilmesi, kapitalist iretim
icin kurucudur. Olum, uretim yoluyla disa atilmahdir. Bu
nedenle uretim zorlamasimin panzehiri o6limle kurulan
sembolik miibadeledir: “Olumil yasamdan aywrmak, eko-
nominin operasyonu tam da bundan olusur — geride bun-
dan boyle sadece operasyonel hesap ve degerlerde ifadesi-
ni bulan, kahint, aruk mahiyetinde bir yasam kalr. [...]
Buna karsihk sembolik olanin operasyonu yasami o6lime
geri veren seydir.”' Arkaik toplumlar yasam ve 6lumun
birbirinden keskin bir bicimde ayrilmasim1 tammamakta-
dir. Oliim yasamuin bir vechesidir. Yasam sadece olumle
kurulan sembolik mibadeleyle mimkiin olmaktadir. Inisi-
yasyon ve kurban rittelleri yasam ve o6ltiim arasindaki ¢cok
sayida gecisleri duzenleyen sembolik eylemlerdir. Inisiyas-
yon bir yasam evresinin sonu olarak 6lumun izini siren
ikinci bir dogumdur. Yasam ve 6lum iliskisi karsihklilikta
gostermektedir kendini. Harcama olarak bayram, ¢limle
sembolik bir mubadele icermektedir: “Yasamla ¢lum ara-
sindaki —olimuin gercekliginin kaynagim olusturan bir sey
olarak— hayali ayrima tabi olmayan bu sembolik 6lim, sos-
yal bir bayram ritiielinde éltimle iliski kurmaktir.”>* Buna
gore uretim ¢agl bayramsiz bir cagdir. Ona sonsuz buyu-
menin tersine cevrilemezligi hukmetmektedir.
Gunimizde, yasamim egemenligin, oyun tutkusunun
bi¢imlendirdigi kisilikler yok artik. Yonetmen Werner
Schroeter, bir giiclit oyuncuydu. Son filmi La nuit de chien,
gucla oyunu [starken Spiel], egemenligi, saf harcamayi
[reine Verausgabung] sahnelemektedir. Filmde kurgulan-
mis “Gtopik bicimlerin” nasil kendini gosterdigi sorusunu
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Schroeter'in kendisi soyle yamthyor: “Olumde. Olami ter-
cih etme ozgurluginde. Filmin giizelligi, benim bunu tum
vakariyla vermis olmamdan geliyor — dostlar ahsveriste
gorsin babindan yapmiyorum bunu, ulkemdeki pek ¢ok
yurttasin su siralar yaptiga gibi kirmah kek servis etmiyo-
rum. Su psikolojik mini mini, ise yaramaz parcalar — buy-
kanne bir kez daha orgazm bile olur belki. Hayir, baska bir
dinya bu. Benim butin yasamim bir ttopyadir, ¢iinki hep
umutla yasiyorum. Olumlu dustuntiyorum, sasirtict ama
bu zamana kadar hastaligimin tstesinden de boyle geldim.
Dokuz hafta boyunca olaganiisti bir enerjiyle Porto’da
cekim yaptim: her gece aksam altidan sabah altiya kadar.
Muazzam bir ¢aba ve emek. Kaderci bir anlayisla kendimi
durumlara teslim etsem de uysal degilim, ne kendime ne
bagkalarina karsi. Olim korkusunu da bu nedenle yenme-
yi basartyorum. Benim dunyamin bir parcasi degil 6lum
korkusu. Beni ne zaman terk ettigini de hi¢ bilmiyorum.”*?
Schroeter cektigi filmde, laumun bir yogunluk, yogun bir
yasam bi¢imi olarak gosterildigi bir uitopya tasarhyor. Film
katistksiz bir bicimde yasamin ortaya stirtlmesidir, bir ege-
menlik ifadesidir.

Michel Foucault, Werner Schroeter'in filminden c¢ok
etkilenmisti. Boylece aralarinda bir soylesi gerceklesmis-
ti. Soylesinin konusu erotizm ve tutku, 6liim ve intihard.
Schroeter olim 6zgurluguni anarsik bir duygu olarak be-
timliyor: “Olumden korkmuyorum. Béyle birsey séylemek
kustahlik sayilabilir, ama hakikat bu. Suktnetle olimun
gozunun icine bakmak mevcut toplum igin tehlike arz
eden, anarsik bir duygu.”>* Egemenlik, olim ozgurlugu;
calisma ve tretimle hizalanms, saghk biyopolitigi sayesin-
de insan sermayesini artirmaya calisan bir toplum icin teh-
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dit olusturmaktadir. Yonetmenin sozinu ettigi utopya, sa-
dece ve sadece yasami, yasamaya devam etmeyi kutsal ilan
eden yasam bicimiyle radikal bir bicimde catistig1 olcude
bir anarsidir. Intihar, tiretim toplumunun dasinulebilecek
en radikal reddidir. Uretim sistemine meydan okumaktir.
Oliimle kurulan sembolik miibadeleyi temsil etmektedir ve
kapitalist uretimin dogurdugu o6lim ve yasam arasindaki
ayrilig1 geri almaktadir.

Foucault soyleside suna dikkat ceker: “Intiharla yuz-
lesmenin ne kadar zor oldugu bir stiredir beni de mesgul
ediyor. [...} Ayrica intihar toplumda son derece olumsuz
birsey olarak goraluyor. Intihar etmenin sadece iyi birsey
olmadigy sdylenmiyor, aym zamanda birisi intihar ettiyse
kendini ¢ok kota hissetmis olmasy gerektigi de soéyleni-
yor.”® Schroeter olaganustii bir hazzin, bir yogunlugun
eslik ettigi egemen bir 6zgur 6lim fikri' tasavvur etmekte-
dir: “Umudunu kaybetmis birinin intihar edecek gucii bul-
masini anlamiyorum. Ben olsam kendimi bir iyilik halinde,
olaganusti bir haz halinde 6ldurebilirdim ancak, asla dep-
resyon halindeyken degil.”>® So6zu edilen bu olaganusti haz
bir yogunluktur, bir yasam yogunlugudur. Depresyondaki
kisinin egemen ozgur oliime [Freitod] guca yoktur. Onun
intihar1 yasama evet demenin bir ifadesi degildir. O buna
zorlanmistir daha ziyade, ¢tinka yasam bos, anlamsiz ve ce-
kilmez hale gelmistir, ¢inku o yorgun ve bitkindir, ¢ciinku o
artik iiretemiyordur, artik kendini iiretemiyordur. Onun inti-
har nedeni yasama hayir demektir. Ozgir bir 6lam degildir
bu, tam tersine zoraki bir 6lium, bir bitkinlik 6limuaduar. Bu
da sadece neoliberal uretim iliskileri icinde mumkuandir.

I Alm. die Idee eines souverdnen Freitodes. —yhn
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Foucault, Schroeter’le yapuig: soyleside daha da ileri gi-
derek intihan bir kilturel direnis eylemi mertebesine yuk-
seltir: “Ben gercek bir kultur savasindan yanayim, bu savas-
ta insanlara intihardan daha guzel birsey olmadig ve dola-
yisiyla daha buyuk bir dikkatle kafa yorulacak baska birsey
olmadigy yeniden ogretilebilseydi. Esasinda insan omur
boyu kendi intihar1 hakkinda ¢alismali.”*” Foucault intihan
bir 6zguarluk eylemi olarak kavriyor. Dolayisiyla intihar, ya-
sam1 ortaya suren bir egemenlik gostergesidir, bu da yasam
oyun haline getirmekten baska bir anlama gelmez.

Foucault'yu takip edersek, yasama sanati bir intihar
praksisi olarak tammlanabilir, kendini o6ltme teslim et-
mek, psikolojinin ¢emberinden ¢ikmak, yani oyun sergi-
lemek olarak: “Yasama sanat1 psikolojiyi 6ldurmek ve hem
kendinden hareketle, hem de ad1 konmams baska birey-
selliklerle ve varliklarla, iligkiler ve nitelikler meydana ge-
tirmektir. Insan bunu basaramiyorsa bu hayat yasamaya
degmez.”® Yasama sanat1, psikoloji terériine muhalefet et-
mektedir. Guntimiizde psikolojimizin tutsaklanyiz. Oysa
egoya, psikolojiye narsistik bir geri ¢cekilme; oyun mekan-
larini, oyun fantezisini imha etmektedir. Yasama sanati, he-
niiz adi konmamig yasam ve oyun bicimlerinin arayisi icinde
bu ¢emberden kacip kurtulmak demektir.

Gunumuzde yasam, uretmekten baska bir anlama gel-
miyor. Her sey oyun alanindan ¢ikip dretim alanina ka-
yryor. Oyuncu degil, isciyiz artik hepimiz. Oyun bir bos
zaman ugras! haline getirilerek giic kaybetmektedir. Zay:f
oyuna tahammul edilmektedir sadece. Zayif oyun, ureti-
min icinde bir islevsel unsur olusturmaktadir. Oyunun
kutsal ciddiyeti tamamen ¢alisma ve tretimin profan cid-
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diyetine teslim olmustur. Saghgn, optimizasyonun ve per-
formansin diktasina tabi olan yasam, hayatta-kalma olayin-
dan baska bir sey degildir. Her turli parlakhik, egemenlik
ve yogunluktan yoksundur. Romal hicivci Juvenal bunu
daha o zaman cok isabetli bir bicimde formiile etmistir: “Et
propter vitam vivendi perdere causas": hayatta kalmak icin
hayatin anlamindan vazge¢mek.”

1 “En buyik giinah sayin hayati serefe tercih etmeyi./ Ve yagamak ug-
runa, hayati yasanmaya deger kilan seyleri feda etmeyi.” Yergiler, Is
Bankasi. —yhn
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Modernite, calismanin buytk bir hizla 6nem kazandig bir
cagdir. Oyuna karg gittikce buytyen bir kusku beslemek-
tedir. Felsefede de yansisim1 bulur bu. Hegel'in efendi-kole
diyalektigi bir ikili-muicadeleyle [Zweikampf] baslar. Efen-
di olarak ortaya ¢ikan, zafer kazanmaya kararhdir. Parla-
mak istiyordur. Zaferin sam ve onuru icin yasamaktadir.
Buna karsilik 6liim riskini iistlenir. Yasamini riske atar. En
yutksek oyun bedelinden bile cekinmeyen bir oyuncudur o.
Buna karsilik oteki, 6lum korkusu yuzinden miicadeleden
kacar. Onun istegi zafer kazanmak degil, hayatta-kalmak-
tir. Hayatta-kalmayi zaferin sanina ve usttnlagine tercih
etmektedir. Dolayisiyla 6ltiim riskine girmez. Efendiye tabi
olup onun kolesi olarak cahsir. Calismada, hayatta-kal-
makta karar kilar ve 6lum kalim oyununun karsisinda yer
alir. Efendi ozgur bir adamdir, ¢cinkii hayatim tehlikeye
atmaya hazirdir. Gucla bir oyuncudur, 6tekiyse bir iscidir,
bir koledir.

Hegel efendinin degil, kolenin tarafindadir. Zira moder-
nitenin filozofudur. Onun acisindan calismanmn onceligi ge-
cerlidir. Duisiinmenin kendisi de cahsmadir. Tin cahismak-
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tadir. Calismay1 olusturan tindir. Hegel'in efendi-kole diya-
lektigi insan varolusunu sadece calismanin perspektifiyle
incelemektedir. Hegel'in, calismay: hor goren ve onu koleye
birakan oyuncunun ozgurlugiyle baglants: kopuktur.

Karl Marx da Hegel'i takip ederek calismanin onceligi-
ne tutunur. Tarih calismayla/emekle' baglamaktadir: “Bu
bireylerin, onlann hayvanlardan ayiran ilk tarihsel eylemi
dusunmeleri degil, yiyeceklerini tretmeye baglamis olma-
laridir.”®® Insamin tarihi, calisugi icin vardir. Marx emegi,
Hegel'in Tinin Fenomenolojisindeki temel kavram merte-
besine yiikseltmektedir: “O halde Hegel fenomenolojisinin
ve onun nihai sonucunun (hareket eden ve treten bir ilke
olarak negatiflik diyalektiginin) buyuklugi, Hegel'in eme-
gin 6zanu yakalamasi ve nesnel insani, gercek oldugu i¢in
hakiki insam kendi emeginin sonucu olarak kavramasidir.
[...] Hegel, modern politik iktisadin bakis a¢isina yerles-
mistir. Emegi bir 6z olarak, insanin kendini kanitlayan 6zi
olarak kavramaktadir [...].”%!

Marx'in emege o6ncelik vermesi nedeniyle, damadi Paul
Lafargue’in 1848 tarihli, Tembellik Hakki: “Calisma Hak-
kimin” Ciiriitiillmesi bashkli metni 6zel bir 6nem tasimak-
tadir. Yazar 6nce Antik Yunan'in 6zgur erkegine kuvvetli
bir vurgu yapmaktadir: “Yunanhlar da ytikselis doneminin
zirvesinde emegi hor goruyordu; sadece kolelerin ¢calisma-
sina izin veriliyor, 6zgur erkek sadece bedensel egzersizleri
ve zihin oyunlarin tamiyordu. [...] Eski Cag filozoflan ¢a-
lismanin hor goralmesini, 6zgar insanin bu hor goristinu
ogretiyorlardi; ozanlar tembellige, tanrilarin bu armagam-

1 Almanca Arbeit kelimesi ¢alisma, emek ve is anlamlarina gelir. Turkge
Marksist literatarde ise genellikle emek olarak cevrilmistir. Bu baglam-
da, baz1 yerlerde “emek” olarak karsiladik.—yhn
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na sarkilar duzayordu: ‘O Meliboee, Deus nobis haec otia
fecit."”%? Lafargue “burjuva devriminin metafizik avukatla-
n tarafindan kuluckadan ¢ikanlan” insan haklarinin yerini
“tembellik haklarinin” almasim talep etmektedir. Tembel-
ligin krallig1", emegin/calismanm her tarla ciddiyetinden
kurtularak kendini guzel oyuna verir. Lafargue’in polemik
yazisi su sozle sonlanmir: “Ah tembellik, uzun siren sefale-
timize merhamet et! Ah tembellik, sanatlarin ve soylu er-
demlerin anasi, insani korkulara sen merhem ol!”%?

Kojeve de efendi-kole diyalektiginin yorumunda emegi
tarihin devindiricisi™ mertebesine yikseltmektedir. “Insa-
nin ¢ahisma (kultir) sayesindeki bu yaratici egitimi; tarihi,
baska bir deyisle insani zamani yaratir. Cahisma zamandir
[...].7% Calisma, tini olusturmakta ve tarihi ilerletmekte-
dir. Ilerleme olarak anlagilan tarihin yegane eyleyicisidir
[Agens] o. Dolayisiyla isci, tarihin biricik 6znesi olma mer-
tebesine cikar.

Calismanin sonu, tarihin sonu anlamina gelmektedir.
Kojeve'in tarih-sonrasina dair ilk tasavvuruna gore “butin
insanhgin 6niindeki sonsuz simdiyi” 6ne alan “American
Way of Life’dir bu. “Insanin hayvanhga geri doniisi” ta-
rih-sonrasimin emaresidir: “Insan zamaninin veya tarihin
sonu sunu demek istiyor: Esas anlamiyla insanin veya 6z-
gur, tarihsel bireyin nihai feshi, aslinda kelimenin etkili ve
guclia anlamiyla tim ‘yapip etmenin’ ['Tun’] basit¢e sonlan-

I Lat. “Ey Meliboee, Tanr bize bu tembelligi bahsetti.” —yhn

11 Alm. Das Reich der Faulheit. Reich s6zciugunu baglama uygun sekilde
bazan “krallik”, bazan da “imparatorluk” seklinde karsiladik. —yhn

Il Alm. Movens der Geschichte. Movens Latince “devindiren, hareket et-
tiren” anlamina gelir. Aristoteles’in tannsina génderme: primum mo-
vens. Birincil devindirici, ilk devindirici.
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dirilmas1 anlamina gelir. Pratik acidan anlam sudur: savas-
larin ve kanh devrimlerin ortadan kalkmasi. Dahasi felse-
fenin de ortadan kalkmas; zira insan kendi kendisini artik
ozsel olarak degistirmiyorsa, diinyay: ve kendini tanimanin
temellerini olusturan (gercek) ilkeleri degistirme nedeni de
aruk ortadan kalkms olur. Ancak bunun disindaki her se-
yin sinirsizca oldugu gibi kalmasi miimkuandur: Sanat, sevgi
ve ask, oyun vb.; kisaca: insanm1 mutlu eden her sey.”®

Ancak Kojéve Japonya gezisinden sonra tarihin sonu-
nu bambaska resmeder. Bu asamanin yeri rittellerin ege-
men oldugu Japonya’dir ve orast American Way of Life’la
taban tabana zittir. Insan orada hayvani degil, ritiiellesmis
bir yasam surmektedir. Kojéve’in goziinde Japonya ritiiel-
lerin gelecekteki kralhigidir: “(Japonlar) yasami miicadeley-
le riske atmak yerine onu torensellikte muhafaza ediyor-
lar — herkes ‘tarihsel anlamda her insani igerikten yoksun,
tamamen bicimsellestirilmis degerlere gore’ yasayabilecek
durumda.”® Tarih sonras1 toplum “dusiincesiz bir estetize
etme haliyle”, yasamin estetik bicimsellestirilmesiyle el ele
gitmektedir. Nietzsche olsaydi, boyle bir toplumun, ruhu-
nu hakikat yonandeki iradeden degil, tam tersine gorinis,
oyun yonundeki iradeden aldigim séylerdi. Oyun yuzey-
lerde oynamr ve insan kendini goranusun bastan ¢ikari-
cihgina kapurr: “Tarihsel insanin dogru ve yanlistan soz
ettigi yerde Nietzsche artik sadece ‘gérunisun evrelerini’,
yasamin yuzeyindeki degerler derecelendirmesini gorur
[...]1.”¢ Japonya sozii edilen su ritiellesmis gelecek toplu-
muna isaret etmektedir, hakikat ve agkinlik olmadan da ge-
¢inip giden, giizel goruniisiin dinin yerine gectigi, tepeden
tirnaga estetize edilmis bir toplumdur bu.
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Calisma ve uretim zorlamasi altinda oyun oynama bece-
rimizi gittikce unutuyoruz. Dilin de oyunsal kullamimin-
dan nadiren yararlamyoruz. Sadece calistirtyoruz onu.
Dil, enformasyonlara aracilik etme veya anlam uretmeyle
gorevlendirilmis durumda. Bu yiizden sadece kendisi icin
pariltisi olan bicimlere erisimimiz yok. Enformasyon aract
olarak dilin hicbir panltus: yoktur. Bastan ¢ikanc: degil-
dir. Siirler de sadece kendisi i¢in parltisi olan siki bicimli
yapilardir. Genellikle hic¢bir bildirimde bulunmazlar. Gos-
terenlerin fazlahg, hatta litks kullamimi onlann alametifa-
rikasidir. Oncelikle de onlarin bicim yetkinliginden haz
alinz. Dil siirlerde oyun oynar. Ginimuzde bu nedenle siir
okumuyoruz pek. Siirler dilin buyilii seremonileridir. Siir-
sel/poetik ilke, anlam tretiminin ekonomisiyle radikal bir
bicimde catistigy icin, dile hazzim geri kazandnr. Siirsel/
poetik olan uiretmez. Siir bu nedenle anlam tretimine hiz-
met eden “dilin kendi yasalarina karsi bir baskaldiridir.”®
Siirlerde haz veren sey dilin bizzat kendisidir. Buna karsi-
ik cahisan, enformasyonel dil haz almaya izin vermez. Ca-
lisma ilkesi haz ilkesine karsittir,
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Kant nukteyi [Witz]' “kafalarin liksa” olarak nitelen-
dirmektedir. Dil ntuktede kendini oyuna kaptirir. Dolay1-
styla “cicek acar”, “tipki dogadaki ciceklerin daha ziyade
bir oyun oynuyor, buna karsilik meyvelerin bir is yapiyor
gibi gorunmesine benzer.”®® Niikte acik secik bir anlama
indirgenebilecek bir bildirim degildir. Bir lukstir, baska
bir deyisle biiker, anlam tretimi “isi"nden sapar. Anlamin
[Bedeutung], gosterenin pek anlam tagimadigy bir dilsel
bicim olusumudur. Anlam uretimi dilin zekasiysa [Intel-
ligenz], bu zeka niiktede adeta aptallasir: “Nukte, dile ol-
dugundan daha aptal gorunme ve delice bir bitisiklikler/
yakinhklar [Kontiguitdt]" kurma strecine dalmak uzere
kendi diyalektiginden ve anlam zincirinden kagma imkam
verir [...]. Nukte, dilin kendi oyununun buyusune kapl-
mak kosuluyla anlam-olmayana yonelmesini belirgin hale
getirir.””® Nuktenin yaratu@ etkinin kaynag, gosterilen-
den ziyade gosterendir. Dolayisiyla agmaya gelmez pek.
Delice bitisiklikler/yakinliklar onun siirsel/poetik ilkesidir.
Macerac1 gosterenler, gosterileni diusunmeden komsuluk
iliskilerine girerler.

Gostergede, gosteren gosterilenin anlam tarafindan ab-
sorbe edildigi takdirde dil her turla buyusanu ve parlakli-
g yitirir. Enformasyonel hale gelir. Oyun oynamak yeri-
ne ¢alisir. Dil, belagat ve zarafetini de gosterenin liks olma
ozelligine borcludur. Sadece gosteren bollugu, fazlahg

1 Metnin baglamina uygun olarak “nikte”yi zekice ortaya koyulmus,
kivraklik iceren ve ele aldiga konuya carpici bir bakis agis1 sunan soz
anlaminda, dolaystyla saka ve mizahin dar anlaminin 6tesinde kulla-
myoruz. Turk edebiyat geleneginde de gecerli bir kullamm. —¢n

11 Metnin akis1 icinde, anlatici unsurlann birbiriyle rahatca iliskilenmesi,
denk gelme durumunda anlamca etkilesime girmesi. Felsefi ve dilbi-
limsel bir kavram. —¢n
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dilin buytla, siirsel/poetik ve bastan ¢ikaric1 gorinmesini
saglar: “Bu gosteren bollugu duzeni buyulua (ve siirseldir)
[...]. Aklm bir ¢alismasi olarak, gosterilenlerle gdsteren-
leri birlestirmek yonunde yapilan uzun streli ¢alisma bu
mahvedici bollugu frenleyip sogurur. Dinyanin buyula
bastan ¢ikaricihg azaltilmak, hatta bertaraf edilmek zorun-
dadir. Bu da, her gosteren bir gosterilene kavustugunda ve
her sey anlam ve gerceklik haline geldiginde olacaktir an-
cak.” Gizemli olan gosterilen degil, gosterilenden yoksun
olan gosterendir. Buyii sozleri de anlam tasimazlar. Adeta
bos gostergelerdir. Bu nedenle tipki bosluga acilan kapilar
gibi buyula goranurler.

Rituellerin gostergeleri de acik secik bir anlama bagla-
namaz. Dolayisiyla gizemli gortnurler. Dilin gittikce artan
islevsellestirilmesi ve enformasyonellestirilmesi gdsteren
bollugunu, fazlahgini tasfiye etmektedir. Bu yuzden dilin
buyusu bozulur. Saf enformasyon bir buyu yayamaz. En-
formasyonlarin bastan ¢ikanciligy yoktur. Dil gorkemini,
bastan ¢ikarma gicuni sadece gosteren bollugu soz ko-
nusu oldugunda gelistirir. Temelinde bos gosteren olan
buyu, enformasyon kultarinde kendine yer bulamaz. G-
numuizde gostereni, dissal bi¢cimi basindan savan bir goste-
rilenler kilturiinin icinde yasiyoruz. Haz ve bi¢cim dusma-
nidir bu kualtur.

Gosterenlerin sahip oldugu bolluk, rittellerin de ala-
metifarikasidir. Dolayisiyla Roland Barthes her seyiyle
ritiiellere bagh olan Japonya'y: bir gdstergeler imparator-
lugu, gosterenlerin torensel imparatorlugu mertebesine
cikararak idealize eder. Kisa Japon siirleri haikulann da
gosterenlerin bollugu belirlemektedir. Gosterilene pek ilgi
gostermez bu siirler. Herhangi bir bildirimde bulunmazlar.
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Dille, gosterenlerle saf oyundur onlar. Anlam turetilmez.
Haikular dilin seremonileridir: “Haikuda dilin kisitlanmasi
anlayamayacagimiz bir zorlamanin nesnesidir, zira bura-
daki mesele kisa ve 6z bir ifade degildir (bagka bir deyisle
gostereni mimkun mertebe kisith bir bicimde ifade etmek,
bunu yaparken de gosterilenin yogunlugunu azaltmamak
icin degildir), tam tersine buradaki esas mesele anlamin
sokun etmemesi icin anlamin kokuni etkilemektir [...],
haiku kisa bir bicime tasinan zengin bir dusince degil, ter-
sine bir hamlede dogru bi¢imini bulan kisa bir olaydiwr.””
Haikuya sert ve kesin oyun kurallan hitkmeder. Dolay1-
siyla baska bir dile de ¢evrilemez ashnda. Japon diline 6zgu
bicimler her turlu aktarima diren¢ gostermektedir.

Kadim kuguik gol,
Bir kurbaga sicriyor icine.
Suyun sesi.

(Sair: Basho)

Rituellerin karakter ozelligi olarak genellestirilebilecek
yogun bir bicimcilik ve estetik¢ilik, Japonya'da sozgelimi
paketleme gibi gundelik yasam rittellerinin pratiklerine
de egemendir. Japonlar en degersiz nesnelere bile gorkem-
li bir kihf giydirir. Roland Barthes i¢in Japon paketinin
ozelligi “nesnenin degersizliginin kilifin luksuyle arasn-
daki oransizhktan”” kaynaklanmaktadir. Gostergebilimsel
ifadeyle soyleyecek olursak: Gosteren (kihf), isaret ettigi
seyden, yani gosterilenden, icerikten daha énemlidir. Gor-
kemli gosteren, muhtemelen bir 6nem tasimayan gosteri-
leni daha sonraya ertelemektedir. Sactigy panlti, icerdigi
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nesneden bagimsiz olarak éncelikle kendisi icindir gercek-
ten de: “Japonlarin her sart ve ahvalde gayretli ve faal bir
enerjiyle ilettikleri sey, son kertede bos gostergelerdir sa-
dece.”™ Boglugun ayini, metamn kapitalist ekonomisine son
verir. Japon paketinin teblig ettigi hicbir sey yoktur. Bakisi
esyadan, esastan sapurip oncelikle gorkemli kihfina yon-
lendirir. Dolayisiyla saf dissal bir ambalaj olarak metanin
tam karsisinda yer alir. Ambalajin var olma nedeni, tekrar
suratle aradan ¢ikanlmasidir. Kimono da bedeni gosteren-
lerin bolluguyla, renklerin ve bigimlerin oyunuyla sarma-
lar. Gosterenlerin tasiyicisi olarak beden, her tir kihftan
yoksunluguyla miistehcen olan pornografik bedene karsit-
tir. Gosterenden muaf olan pornografik beden, sadece cip-
lak gosterilene, ciplak gercege, yani cinsiyete [Geschlecht]
gonderme yapmaktadir.

Japon cay seremonisinde ritiellesmis jestlerin titiz bir
akisina tabi olunmaktadir. Psikolojiye yer yoktur burada.
Kurala uygun bir bicimde psikolojiden yoksun kalinmak-
tadir. Dolayisiyla basarihi el ve beden devinimleri grafik
bir berrakhga sahiptir. Hicbir psikoloji, hicbir ruh onun
guven duygusunu sarsamaz. Aktorler rittuellesmis jestlere
kaptirir kendini. Bunlar bir mevcudiyetten yoksunluk, kendi-
ni unutma hali aretmektedir. Cay seremonisinde iletisime
yer yoktur. Higbir bildirimde bulunulmaz. Ortama ritiel-
lesmis bir suskunluk hakimdir. Iletisim, ritiiellesmis jest-
lerin lehine geri planda kalmaktadir. Ruh siikiit etmektedir.
Sessizlikte jestler birbirini takip etmekte ve bu da yogun
bir birlikte-varhik [Mitsein] tiretmektedir. Cay seremonisi-
nin dinlendirici etkisi, onun ritiellesmis suskunlugunun
gunumuzin iletisim guraltasine, topluluktan yoksun ile-
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tisimine karsit olmasindandir. Cay seremonisi, iletisimden
yoksun bir topluluk meydana getirmektedir.

Japon goza Barthes i¢in ruhun yeri degildir. Bostur.
Ruhun Batili mitolojisine giivenmez: “Batili g6z, merkezi
olusturan gizli ruhun mitolojisine tabidir, burada ruhun
atesi goz ¢ukurlannin koruyucu mekanindan ¢ikip duyu-
sal, tutkulu bir dissalliga 151n sagar.””® Japon gozu duzdur,
derinlikten yoksundur. Gézbebegi, derin goz ¢ukurlarinin
etkisiyle bir dramatize etme tecribesi yasamaz. Hegel de
ruhun Batih mitolojisini takip etmektedir. Hegel'e gore
goz, goz ustundeki ¢ikik kemikler tarafindan cevrelenmis
olmahdir, oyle ki, “goz cukurlarinda guclenen golge bir
derinlik ve dagilmamis bir i¢sellik hissettirsin.” Derin ruh
“goz ustt kemiklerinin sert keskinligi” tarafindan vur-
gulanmaktadir. Dolayisiyla goz “ileri ¢itkmamali”, kendi-
ni “adeta digsalliga dogru atmalidir”.”® Hegel, kemiklere
derinlemesine islemekten ¢ok cehreye yuzeysel bir firca
darbesi vurulmus ifadesi veren bu diiz Uzak Dogu gozi
hakkinda ne derdi acaba?

Gostergeler imparatorlugu, ahlaki gosterilen olmadan
da kendine yetmektedir. Burada yasa yerine kurallar, gos-
terilenden yoksun gosterenler egemendir. Rittiellesmis
toplum bir kurallar toplumudur. Onun tasiyicihgim erdem
veya.vicdan yerine bir kural tutkusu yapar. Ahlaki yasanin
tersine kurallar i¢sellestirilmez. Onlara riayet edilir sadece.
Ahlak; bir ruh, yetkinlesme yonunde ¢alisan bir kisi gerek-
tirir. Kisi ahlaki yolda ne denli ilerleme gosterirse, o denli
ozsaygl edinir. Nezaket etigi ise bu narsistik i¢sellikten ta-
mamen yoksundur.

Kural bir uzlasmaya [Ubereinkunft] dayanir. Keyfi gos-
tergelerin ickin ve zincirleme dizilimi tarafindan olusturu-
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lur. Bu nedenle askinliktan, derin hakikatten yoksundur.
Hicbir metafizik veya teolojik temeli yoktur. Buna karsilik
yasa, tanr1 gibi beraberinde zorunluluklar ve ytukamler ge-
tiren veya yasaklar vazeden, agkin bir merci gerektirir. Ku-
ralin dikkate alinmasindan [Beachtung] kaynaklanan haz,
bir yasaya itaat etmekten veya onu ¢ignemekten kaynakla-
nan hazdan farklidir. Bu haz varligini bir oyun veya kural
tutkusuna bor¢ludur: “Ritiiellesmis bi¢cimin yogunlugunu
kavrayabilmek icin hi¢ suphesiz hazzin, bir arzunun ger-
ceklesmesi sonucunda ortaya ¢ikug fikrinden [Idee] kur-
tulmak zorundayiz. Oyun, oyun alam tam tersine kural
tutkusunu, kural esrikligini, bir arzudan degil, tdrenden
kaynaklanan giicit agiga ¢ikartir.””” Kapitalizm arzu eko-
nomisine dayanmaktadir. Dolayisiyla rittiellesmis toplum-
la bagdasmaz. Ritiellesmis bi¢imin yogunlugu, varhgim
bambaska bir haz bi¢imi tireten kural tutkusuna bor¢ludur.

Nezaket saf bir bicimdir. Hicbir amaci [beabsichtigt]
yoktur onun. Bostur. Ritiellesmis bicim olarak her turla
ahlaki icerikten yoksundur. Ahlaki bir gosterilen niteligi
kazanan ‘yurekten istenen nezaket'ten radikal bir bicimde
ayrilan bir gosterge, bir gosterendir: “Guntmuzde ahlaki
yasay1 gostergeden daha tustiin bir konuma yerlestiriyo-
ruz. Geleneksel big¢imlerin oyunu riyakarlik ve ahlaktan
yoksunluk olarak goéralityor: Bunun karsisina ‘yurekten
istenen nezaket'i ve hatta birseyleri arzulamanin radikal
nezaketsizligini koyuyoruz. [...] Nezaketin (ve toplamda
seremoninin) artik bir zamanlar oldugu sey olmadig dog-
rudur.”’® Nezaket, rittiellesmis bir bi¢im olarak ytrekten,
guclit istekten, arzudan yoksundur. Ahlaktan ziyade sa-
nattir. Rituel jestlerin saf mubadelesinde kendini gosterir.
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Rituellesmis bicim olarak Japon nezaketinin topolojisinde'
bir iceri yoktur, onu saf dissal bir etiket derekesine indi-
rebilecek bir yurek de yoktur. I¢ ve dis karsithgimi anlat-
may1 beceremez nezaket. Ikametgahi, salt gorintii olarak
icerinin tam karsisinda yer alabilecegi diistinillen disan
degildir. Daha ziyade tamamen bicim, tamamen digtir: “Bir
hediye sunmak i¢in diz ¢okerim ve yerlere kadar 6ne egi-
lirim, karsimdaki de cevaben aynisimi yapar: Tek bir duz
cizgi; vereni, alani, etiketi, belki de icinde hicbir sey olma-
yan veya cok kuguk birsey olan kutuyu birbirine baglar.””
Degis tokus eylemi “her turli acgozluliigi defeden” “gra-
fik bir bicim”e ytiklenmektedir. Hediye, varhgim “yok olan
iki seyin arasinda suzulir gibi” sturdirmektedir. Hediye,
gosterilenden yoksun bir gosteren olarak saf bir aracilik,
saf bir armagandir [Gabe].

“Hediye tek basina duruyor orada:
Hi¢bir sey dokunmuyor ona,
Ne comertlik
Ne minnet,

Ruh bulagsmiyor ona.”®

Gostergeler imparatorlugunda ruh, psikoloji sontimle-
nip silinmektedir. Ruh, ritiellesmis oyunun kutsal ciddi-
yetine bulasmaz. Psikolojinin yerini bir kural tutkusu, bir
bicim tutkusu almaktadir. Bu gostergeler imparatorlugu,

1 Topoloji: Cografi yerin, mekanin veya konumun somut (nitel) 6zel-
liklerine gore ele alinmas anlayisi (koordinatlara dayal, matematik-
sel tanimlamalarin karsiti olarak). B-C. Han'in da bu kitapta 6zellikle
tzerinde durdugu tzere mekana ve yere aidiyeti, mekanla cevrelenme
iligkisini destekleyen bir bakis acis1. —¢n
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gunumuzun kendini teshir eden ve durmaksizin kendini
ureten ruhlar imparatorluguyla taban tabana zittir. Goster-
gelerin torensel imparatorlugu, baska bir yasama bi¢imini,
narsisizmden kurtulmus baska bir toplumu disunilebilir
kilar, cunktl Ben [Ich] kendini gostergelerin rittiellesmis
oyununa kaptirmaktadir. Kural tutkusu, Ben'i i¢sellikten
arindirmaktadir.

Ben, gunumuzde azimle ve surekli ahlakilestiriliyor. Ote
yandan aym anda toplum kabalasiyor. Nezaket davranislar
yok oluyor. Otantiklik kiltii onlan hice sayiyor. Gorgua ku-
rallan gittikce seyrek hale geliyor. Bu acidan da bigimlere
kars1 dismanca bir tutum sergiliyoruz. Goranen o ki, ah-
lak, toplumun kabalasmasini engellemiyor. Ahlak bicimden
yoksundur. Ahlaki i¢sellik, bi¢cim olmadan da idare ediyor.
Hatta soyle denebilir: Bir toplum ne denli ahlakilestiriliyorsa,
nezaketten o denli uzaklasiyor. Bu bicimden yoksun ahlak
karsisinda giizel bicimlerin etigini savunmak gerekiyor.
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DUELLODAN
DRON SAVASLARINA

Huizinga Homo Ludens baslikh makalesinde arkaik kultir-
lerdeki savasin oyun karakterini vurgular. Bagh oldugu sert
ve kesin kurallar onu oyuna yaklastirmaktadir. Huizinga
arkaik toplumlarda sinirsiz siddetin ve vahsi cinayetlerin
varhgini inkar etmemekle birlikte, savasi oyunun kutsal
alanina yerlestirir: “Kavga kurallarinin belirlendigi toren-
sel bir s6zlesme Artemis tapiaginda kayda geciriliyordu.
Bulusmanin zamani ve yeri belliydi. Uzaktan kullamlan
tam silahlar, mizrak, yay ve sapan yasakti, sonu¢ sadece
kihi¢ ve kargi kullanilarak belli olacakt1.”®' Sadece belli si-
lahlarin yasak olmasi degil, ayn1 zamanda muharebenin
zamani ve yeriyle ilgili sozbirligi de arkaik savasin oyun
kuralim belirlemekteydi. Muharebe alani tipki bir sahne
gibi tahta kaziklarla veya findik agac1 dallanyla sinirlan-
mist1. Savasan taraflarin cepheden karsilasmalarina imkan
vermek icin alanin duz olmasina 6zen gosteriliyordu.
Huizinga savasin ritiellesmesinin “etik duzeyi” bir
hayli yukselttigini belirtmektedir.®> Rittellesmis diiello-
larin karakteristik bir 6zelligi olan karsilikli nezaket, esit
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haklara sahip bir rakip olarak otekinin agik¢a taminmasini
gerektirmektedir. Savasin taraflari, birbirlerini derin sayg
gosterilerine bogarlar. Birbirleriyle hediye olarak silah de-
gis tokus ederler. Rittel, genellikle icinde yogun bir bicim
gict barindinr. Rittellesmis ikili-miicadele [Zweikampf]
olarak savas, kesin ve sert oyun kurallarindan olusan bir
bicime burunmek suretiyle siddeti dizginler. Siddet oyun
tutkusuna boyun eger.

Diiello da ritiellesmis bir ikili-muicadeledir. Arkaik
kultirlerdeki adli diielloya' kadar geri gitmektedir. Igin-
de kutsal bir boyut barindirir. Hitktim bir tann yargisim
andirmaktadir. Dike (Yunanca adalet) ve tyche (Yunanca
yazg, rastlanti, tannsal alin yazisi) i¢ ice ge¢mektedir bu-
rada. Adli daellonun Yeni Cag’daki devamu sayilabilecek
duello da bir yarg: yetkisine sahiptir. Diiellodan 6nce hay-
siyet divanina basvurulur. Bunun medeni usul mahkeme-
lerindeki islemlerden pek bir fark: yoktur. Ritiellesmis bir
ikili-mucadele olarak sert ve kesin oyun kurallarina tabi-
dir. Taraflarn simetrisine buyuk bir titizlikle dikkat edi-
lir. Diello, ritiiellesmis bir oyun bi¢imini alir: “Miuicadele-
nin gerceklestigi alan bir oyun alamdir; silahlar birbirinin
tamamen aym olmalidir; diello tek bir isaretle baglar ve
biter; atislarin veya kilic darbelerinin sayist 6nceden belli-
dir.”® Diellonun gereklerine itiraz edenler onursuz sayilir
ve kovularak sosyal konumlarim kaybederler. Bu rituelles-
mis ikili-mticadelede s6z konusu olan bir baskasinin yok
edilmesi degil, onurdur. Taraflar, savasa girip hayatlarim
ortaya koymakla haysiyetlerini, “erkeklik onur”’lanim ka-
nitlamaktadir. Duiello, sonucundan bagimsiz olarak onuru

1 Alm. gerichtlichen Zweikampf. —yhn

80



Rituellerin Yok Olusuna Dair

yeniden tesis etmektedir. Taraflar, duellodan sonra top-
lumsal yarg) nezdinde onurlu erkekler sayilir.

Avrupa'nin askeri onur tasavvurunu 6nemli 6l¢ide se-
killendiren sovalyelerin onur kodeksine gore, bizzat ken-
dini de tehlikeye atmadan dismana saldirmak onurlu bir
davrams degildir. Diismana sadece muharebe meydanminda
saldirmak onurlu bir davramstur. Buna karsihk ditsmam
sinsice oldurmek, sozgelimi zehirlemek onursuz bir dav-
ranigtir. Simetriye ve karsiliklihga buyuk bir titizlikle dik-
kat edilir. Ritiellesmis ikili-miicadele olarak savasta adil
olmak icin 6ncelikle savas araclarinin simetrisi 6nem ta-
sir. Rakibimde sadece bir kili¢ varsa, Tatar yay1 (kundakl
yay) kullanmak rezilliktir. Savas tarihinde, 6lduracu arag-
lar1 sinirlama cabalari her zaman olmustur. Carl Schmitt’in
yaklasimiyla soyleyecek olursak, savasa kisit getirilmesine
hizmet ediyordu bu.

Clausewitz, Savas Uzerine baslikli incelemesinde sava-
s1 ritiiellesmis bir ikili-miicadele olarak tamimlamaktadar:
“Burada savasin yayincilik geregi hemen hantal bir tanm-
mina girmek yerine, onun ana unsurunda, ikili-miicade-
lede [Zweikampf] kalmak istiyoruz. Savas genisletilmis bir
ikili-miicadeleden baska birsey degildir.”® Savas kurallar
tarafindan yonetilen, dtizenli bir ikili-mucadeledir. Clause-
witz'in tnlu formulune gore “baska araclarla yapilan politi-
kadir”® savas. Bu formiilasyonda vurgu, genel olarak kabul
goren “bagka araglar”da, yani siddette degil, politikadadir.
Savas politika oldugu i¢in, savastan sonra siddet kullanma-
yan araglarla politikaya geri donmek miumkiindur. Savasin,
tum taraflarinin ytkamli oldugu oyun kurallari, savastan
sonra politikaya yeterince alan kalmasim saglamaktadir.
Buna karsilik kuralsiz 6ldirme, saf siddet politik alan1 yok
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eder. Genisletilmis ikili-mucadele [Zweikampf] olarak sa-
vas, gantumiizde gittikce gaddarlasarak yozlasan ldurme-
den busbutin farkhdir.

Modern savaslar oyun karakterinden tamamen yoksun-
dur. Temel formil burada da gecerlidir: Uretim zorlamas:
oyunu imha etmektedir. Modern savaslar bir tretim muha-
rebesidir. Dolayisiyla egemen oyuncular tarafindan degil,
hizmetkarlar [Arbeitsknechten]' olarak askerler tarafindan
yuratalur: “Modern savaglanin sozinu ettigim gug yok-
sunlugu buradan gelir: Hastalikhi bir bicimde ¢ogalan, son-
suza dek biriktirilmesi mtimkun olmayan servet bollugu;
olimden korkan ve oyun oynamay1 beceremeyen koleler
tarafindan harcanir.”® Walter Benjamin de modern savas-
lan uretimin yikict mantgina geri gotirmektedir: “Uretim
guclerini dogal yollardan kullanma sureci 6zel miilkiyet
duzeni tarafindan durduruldugunda, gegici teknolojik ¢a-
reler, iz, gui¢c kaynaklan dretim gticlerini yapay yollardan
kullanma yéntnde mecburi bir artis gosterir. Karsihgim
savasta bulur bu [...]. En hunhar ozellikleriyle emperya-
list savas, bir tarafta muazzam turetim araclan diger tarafta
onlarin tretim surecindeki yetersiz kullamim arasindaki
celiski ve oransizhikla (baska bir deyisle issizlik ve satis pa-
zarlarindaki noksanlikla) belirlenmektedir.”®

Marshall McLuhan’'in “The Medium is the Message™"
tezi, ara¢ olarak silah icin de gecerlidir. Arac bir iletinin
[Botschaft] tasiyicis1 degildir sadece. Ileti daha ziyade biz-
zat arac/ortam tarafindan uretilmektedir. Ara¢/ortam farkh
icerikleri ileten tarafsiz bir hazne degildir. Yeni bir ara¢/

1 Buifade mot-a-mot ¢eviriyle “calisan koleler” anlamina gelir. —yhn
11 “Ortam/ara¢/mecra bir mesajdir.” —yhn
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ortam, daha ziyade 6zel bir icerik, sozgelimi yeni bir alg:
aretir. Bu nedenle, tamamen farkl bir imha araci kullanil-
masl sadece teknolojik bir problem koymaz ortaya. Daha
ziyade bizzat savasin karakterini degistirir. Dolayisiyla
Carl Schmitt i¢in savas ucagl dusunduracudir, ¢unkua
onun devreye girmesi savasi bir ikili-miicadele olarak im-
kansiz hale getirmektedir.

Savasan taraflarin yuz ytze karsilasmasi, onlarin huku-
ki, hatta ahlaki esitligini yansitir. Rakip, dusman (iustus
hostis) olarak agikca taminir. Oysa savas ucaginin devreye
sokulmasi yuz yuzelige izin vermez. Topolojik anlamda
ustinluk, baska bir deyisle rakibin tstinde olmak, dus-
man karsisinda baska bir zihinsel tutum uretir. imha ara-
cinin asimetrisi, sahibini, rakibini bambaska bir sekilde
degerlendirmeye sevk eder. Bu degerlendirme onu suclu
derekesine indirir: “Ustin olan taraf, silah ustiinlagant
iusta causa'min (hakli davanin) bir kaniti olarak kabul
etmekte ve iustus hostis (mesru diisman) kavram artik
hayata gecirilemedigi i¢in diismam bir suclu ilan etmek-
tedir.”® O halde, arac/ortam iletidir. Teknolojik tistunluk
ahlaki ustunlugu yere sermektedir. Teknoloji ve etik bir-
birini kosullandirmaktadir.

Karsisinda bir savas yurutilen diisman, her haliikkarda
yok edilmesi gereken bir suclu degildir. Daha ziyade esit
haklara sahip bir rakip, bir kars1 oyuncudur. Dolayisiyla
ayn1 haklara sahiptir. Dron savasi, asimetriyi zirveye ta-
styor. Rakibin degersizlestirilmesi ve suc¢lu ilan edilmesi,
bir polis aksiyonunu andiran hedef gozeterek 6ldirmenin
zeminini olusturmaktadir. Dron savaglari, karsihklilig,
rititellesmis ikili-miicadele olarak savasin kurucu unsu-
ru olan ikili iliskiyi tamamen yok etmektedir. Saldirgan,
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gorinmekten tamamen ka¢inmaktadir. Tabii ekran da bir
kars: taraf degildir.

Fare tiklamasi yoluyla oldarmek, hayvan avindan daha
vahsi bir suclu avidir. Kékensel olarak avin, izansiz ve dii-
suncesiz 6ldurmeyle en ufak bir ilgisi yoktur. O da sert ve
kesin oyun kurallanna tabidir. Avin éncesinde, av esnasin-
da ve sonrasinda ritieller uygulanir. Avciyla hayvan ara-
sinda bir karsihkhhk, bir simetri muhafaza edilir. Hayvan
sadece yiiz yuzeyken olduralmelidir. Oldirme 6ncesinde
ozellikle hayvana “hitap edilmelidir”. Hayvan asla uyku-
sunda olduralmemelidir. Bu nedenle uyanmas: beklenir.
Ayrica sadece belli yerlerinden yara almahdir. Sozgelimi
hayvanin gozine dogru hedef almamak gerekir. Yani hay-
van sonuna kadar bakisim muhafaza eder. Avda bile ikili
iliski korunmaktadir. Baskasi iste o bakistir.

Dron savasinin total asimetrisi savas kavraminin ken-
disini ise yaramaz hale getiriyor. Carl Schmitt, hava savas
yuzinden alinan zorunlu bir énlemden soz eder: “Savas,
her iki taraf acisindan da belli bir sans, asgari bir zafer ola-
sihig1 demektir. Bu ortadan kalkarsa, digman artik zorunlu
bir 6nlemin nesnesi haline gelir.”® Rittullesmis ikili-muca-
dele olarak savasin zorunlu onlemle hic ilgisi yoktur. Bir
oyundur o. Alametifarikas1 karsiiklihktir. Zorunlu 6nlem
olarak, su¢lu av1 olarak dron savasinin oyun karakteri yok-
tur. Olum burada makine marifetiyle uretilmektedir. Dron
pilotlan vardiyalar halinde calistyor. Oldiirme onlar i¢in 6n-
celikle bir is. Verdikleri hizmetten sonra onlara térenle ka¢
kisiyi oldurduklerini belgeleyen bir “skor kart1” [“Score-
card”] veriliyor. Insan éldirme, her iste oldugu gibi bura-
da da performans ve basar1 sayihyor. Algoritmalar oltmiin
makine marifetiyle tiretilmesini destekliyor. Veriye dayal
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operasyon olarak 6ldarmenin pornografik, mustehcen bir
yan1 var. Kars taraf verilere donustaraluyor. Eski bir CIA
baskaninm soyle bir sézu var: “Biz insanlari meta-veriler
temelinde 6ldartyoruz.” Suclu olarak imha edilmesi gere-
ken rakip artik bir veriler toplamindan baska birsey degil.
Dron savaslar, éldirmenin dataizmidir. Oldirme, savas,
drama ve yazgi olmaksizin vuku buluyor. Veri akislarinin
acimasiz 15131inda makineyle gerceklesiyor. Dataistik oldiir-
menin seffafligina ulasilmak isteniyor. Bugiin her sey ure-
tim moduna ayarlanms vaziyette. Oliim treten savas, Ti-
tiellesmis ikili-miicadele olarak savasla taban tabana zittir.
Uretim ve ritileller birbirini dislar. Dron savasi, her seyin
is, tretim, performans ve basar1 meselesi haline geldigi bir
toplumu yansitmaktadir.
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Arkaik kultirlerde sadece savas degil, bilgi aktarnmi da
oyun bicimindedir. Kutsal bilmece savaslari, kurban kualta-
nun de 6zsel bir parcasidir. Kurbanin kendisi kadar énem-
lidirler. Bir toplulugun bilgi temeli olarak mitosu canlan-
dinp saglamlastrirlar. Huizinga, felsefenin ilk baslangic-
larinin, ritiellesmis bilmece oyununda bulundugunu tah-
min etmektedir: “Eski filozoflar kehanet ve cosku tonunda
konusurlardi. Kosulsuz dzgivenleri, kurban rahipleri veya
mistagoglar' olmalarmdandi. Ortaya attiklan sorunsallar,
seylerin ilk nedenine, baslangica = arche ve olusa = physis
yonelikti. Bunlar ¢cok eski zamanlardan beri bilmece bigi-
minde ortaya atilmis ve mitos bi¢ciminde ¢6ztime kavustu-
rulmus kadim kozmogonik sorunsallardir.”*
Yunanllarda felsefenin baslangic1 agonal bir karakter
ozelligine isaret etmektedir. Bu yontyle bir oyun ve yans-
madir: “Bilgelik arayisinin en eski zamanlardan ge¢ sofist-
lere ve retorikcilere kadar uzanan donemindeki temsilcile-
rinin tipik bir savasci gibi davrandipy kesindir. Rakiplerine

1  Inisiyasyon rititelinin baslancist. —¢n
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meydan okurlar, sert ve siddetli elestiriyle onlara saldinr
ve genclik enerjisi tasiyan arkaik insanin 6zgtiveniyle ken-
di goruslerini dogru gorusler olarak yuceltirler. Felsefenin
eski uslup ve bicim denemeleri polemik¢i ve agonaldir.
Ben-biciminde konusurlar surekli. Eleal1 Zenon, rakiple-
riyle mucadeleye tutustugunda bunu aporia’larla yapiyor,
yani gorunuste onlarnn kosullarindan yola ¢ikiyor, ancak
buradan birbiriyle ¢elisen ve birbirini dislayan iki sonug
turetiyordu. Bicim, bilmecenin gorev alanim daha belirgin
ele veriyor, Zenon su soruyu ortaya atiyordu: Eger mekan
birseyse, o halde o neyin i¢indedir? Yasam ve doga, ‘Ka-
ranhk’ Herakleitos icin bir Griphos, bir bilmece gorunu-
miindedir. Bizzat kendisi bilmece ¢cozendir.”®* Sofistler bir
tartisma sanati, bir keskin zeka oyunu sahnelemektedir ve
bu oyun rakibi tuzaga cekip yere sermeye yoneliktir. Prob-
lem, Yunanca problemata, kokensel olarak rakibin ¢6zmesi
icin onun dntine konan soru anlamina gelmektedir. “Coz-
me”yi burada kelime anlamiyla almak gerekir. Cozmek,
zincirlerden, tuzaklardan kurtulmakur. Felsefenin agonal
karakteri, kadim karsithklarn' sonsuz kavgasi olarak anla-
silan diinya stirecini yansitmaktadir. Savas Herakleitos i¢in
butiin seylerin babasidir. Empedokles’e gore de dunyanin
gidisatim belirleyen iki kokensel ilke sempati (Yunanca
philia) ve cekismedir (Yunanca neikos).

Platon diyaloglar1 da oyun unsurlanna isaret eder. Sym-
posion diyalogu rittiellesmis bir yarisma gibi yapilandinl-
mistir. Konusmaci katihmcilar yarisma esnasinda tann
Eros’a bir methiye duzerler. Platon burada hakemden de

1 Alm. Urgegensdtzen. “Kokensel karsithklar” olarak da okunabilir. Al-
manca “Ur”, Yunanca arkhe'nin karsithgidir aym1 zamanda. —yhn
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soz etmektedir: “Sen bir alaycisin Sokrates, demis Agathon.
Ama bilgelik bahsini fazla beklemeden aramizda ¢oziime
kavusturalim, ben ve sen, Dionysos’u da hakem olarak ala-
lim. Ama simdi kendini yemege ver 6nce. Bunun tuzerine
Sokrates’in oturup digerleriyle yemek yedigini, ardindan
icki sunusunun' getirildigini ve tanriya ilahiler soyleyip di-
ger adetleri yerine getirdikten sonra i¢meye basladiklarini
soyledi.”*?

Gorgias diyalogunda Sokrates ve Kallikles, duellocular
gibi sahne alir. Diyalogdan ¢ok bir duello, tartismadan ¢ok
bir kars1 karsiya gelmedir bu. Ritiiellesmis bir ikili-miica-
deleye benzemektedir. Dramatik ozellikleri vardir. Gice
ve adalete iliskin birbiriyle kiyaslanamaz iki pozisyon ara-
sinda aracilik da mumkun degildir. Mesele yenmek veya
yenilmekten ibarettir. Diyalogun agonal karakteri gozden
kacacak gibi degildir: “Diyalogu okuyanlar, birinin digerini
ikna edecegini degil, sadece bir yenen ve yenilen olacagim
anlar. Bu diyalogda Sokrates’in yontemlerinin Kallikles’in-
kilerden neden pek de daha edepli ve uygun olmadigin
aciklamaktadir bu. Ara¢, ama¢ icin mubahur burada: me-
sele kazanmakur, ozellikle de ortamda tanik olarak hazir
bulunan genclerin karsisinda.”® Platon’un diyaloglar: te-
atral ozelliklere isaret etmektedir. “Tiyatronun nesesi”®*
oyun gidisatim" belirlemektedir.

Platon, diyaloglarindaki gézden ka¢mayan oyun un-
surlarina ragmen mitostan hakikate gecis strecini hazir-
lar. Hakikat adina, sofistlerin kendini kaptirdig1 oyundan
uzaklasir. Platon’'un Sokrates’i onlan ciddiyetten yoksun

I Igki sunusu: Antik ¢agda, tanrilara armagan olarak kutsanmis bir nes-
neye icki dokiillmesi seklinde uygulanan kurban téreni. —¢n
I Alm. Spielgeschehen. —yhn
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olmakla suclamaktadir: “Simdi bunlar igin bilgiye gosteri-
len ilgi sakaciliktan ibarettir; bu nedenle diyorum ki, bun-
lar seninle oyun oynuyor. Ben buna oyun diyorum, ¢tinki
her ne kadar birisi benzer bir¢cok seyi veya her seyi o0gren-
mis olsa da, nesnelerin davrams1 hakkinda birsey bilme-
yecek ve bagkalariyla oyun oynarken sozctuklerin ¢ok-an-
lamhihig1 sayesinde onlara sadece celme takma becerisini
sergileyecektir; bu tipki oturmak isteyen birisinin altindan
koltugu cekmek, sonra da onun sirtusti yere dismesine
sevinip gilmek gibidir.”®®> Sofistler sadece oyunla ugrasan
su gezgin gostericiler turtinden sayllmaktadir. Oyun, artik
yerini hakikate donuk calismaya birakmahdir.

Huizinga'nm yaptig1 cahsmalar sayesinde arkaik kul-
turlerdeki insan eylemlerinin oyun karakteri ortaya ¢ika-
riimis oldu. Ancak Huizinga oyunu mutlaklastirmakta ve
bu ytizden Batrnin bilgi aktarimi stirecindeki paradigma
degisimini, yani oyundan ¢alismaya gecisle ¢akisan mitos-
tan hakikate gecisi yanlis degerlendirmektedir. Duginme,
calisma yonunde ilerledikce kendi kaynag: olan oyundan
uzaklasmaktadir.

Oyun karsisindaki givensizlik Aydinlanma dénemin-
de daha da keskinlesir. Kant oyunu calismaya tabi kilar.
Kant estetigi de calismanin o6nceligi tarafindan belirlen-
mistir. Guzel olan agisindan bakildiginda; bilgiye ulastirici
gucler, yani hayalgiicii ve anlama yetisi oyun kipindedir.
Guzel olan, 9znenin hosuna gider, haz uyandirir, ¢unku
bilgi giiclerinin uyumlu etkilesimi onu canlandirip hareke-
te gegirir. Guizel olanin bizzat kendisi bilgi tretmese de bil-
giye ulasma hareketliligini isletir ve siirdirir. Dolayisiyla
bilgilerin uretimini tesvik eder. Kendinde amac olarak saf
oyun Kant1 derinden sasirtmaktadir. “Dustince isine” yat-
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kin olmadigy ol¢iide mizikten kaginilmahdir, zira mizik
“sadece duyumlarla oynamaktadir”.*® Sadece oynadig icin
de kavram c¢alismasiyla bagdasmaz. Kant bu nedenle gorsel
sanatlan muzige tercih etmektedir, ¢cunku onlar “dustince
isine”, yani bilgilerin tiretimine uygundur. Muzigin tersine
“hayalgticinu ve anlama yetisini 6zgur ve ayni zamanda
uygun bir oyuna” sokarlar. Boylece “anlama yetisinin' kav-
ramlarina bir {...] arac olarak hizmet eden bir trtin meyda-
na getirmek suretiyle bir is yapmis olurlar aym1 zamanda”.*’
Kant burada ozellikle “trtun”den ve sik sik da “is”ten soz
etmektedir. Hayalgiiciiniin oyun durtasi, anlama yetisini
bilgi uretiminin hizmetine sunabilmek icin simirlandinl-
mahdir. Oyun, ¢alismaya ve tiretime tabi kilinmaktadir.
Aydinlanma, bilgi 6znesinin ézerkliginden [Autonomie]
yola ¢ikmaktadir. Kant'in “Kopernik¢i dontustyle baslar
bu. Bu hamle sunu demeye getirir: Nesnelerin cevresinde
donen biz degiliz, tam tersine nesneler bize uymak duru-
mundadir: “Buradaki durum da Kopernik’in ilk dusiincele-
rinde oldugu gibidir; Kopernik, tim yildizlann izleyicinin
cevresinde dondugu varsayimindan gittiginde gok devi-
nimleri aciklamasinin devami gelmeyince, yeni bir deneme
yaparak bu sefer izleyiciyi dondirmenin, buna karsilik yil-
dizlan rahat birakmanin daha basarih olup olmayacagina

I “Anlama yetisi"ni Almanca “Verstand” karsihg olarak kullamyoruz.
“Anlama yetisi, anlak” ya da “anlayis” olarak cevrilen bu kavram,
Kant'ta nesneleri algilayip ayirt etme yetisi anlaminda kullamlmistir.
Kavram ve kategorilerin, yani ontolojik ytklemlerin nesnelere yargilar
araciliiyla baglandig1 bilme yetisi olarak Verstand, nesneleri bilir da-
ima. Bu yoniyle soyut-somut karakterdedir. Akilsa (Vernunft) ondan
farkh olarak saf ve soyuttur ve sadece kendi nesnelerini bilir ve iretir.
Yani idealarim. —¢n
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bakti. Nesnelerin gorulenmesi [Anschauung]' s6z konusu
oldugunda metafizikte de benzer bi¢cimde denenebilir bu.
Sayet goru nesnelerin 6zelligine yonelmek zorunda kalirsa,
a priori olarak onlardan nasil olup da bilgi edinilebilecegi
akhma yatmiyor; buna karsihk (duyularin objesi olarak)
nesne bizim goru yetimize ayak uydurursa, bu imkam
pekala tasavvur edebilirim.”®® Dunya bilgisi; a priori boyut
sayesinde, baska bir deyisle bilgi 6znesinin i¢inde barindir-
dig1, duyumsamada onceden depolanmis, dnceden verili
formlar sayesinde mumkundur. Kant idealizmi, insani 6z-
nenin bilgi tretiminin efendisi oldugu inancina dayanmak-
tadir. Kant'in evreni, bilginin bi¢im ve yasa koyucu mercii
olarak 6zgur, otonom 6zneyi merkez almaktadir.
Gunumuzde sessiz sedasiz bir paradigma degisimi daha
gerceklesiyor. Insam bagimsiz bilgi treticisi mertebesine
yukselten antropolojik-Kopernik¢i donts, dataist doniisle
dagilma surecindedir. Insan aruk verilere yonelmelidir.
Bilgi ureticiliginden feragat ederek kendi egemenligini
verilere teslim etmektedir. Dataizm, Aydinlanma idealiz-
minin ve hiimanizminin sonunu getirmektedir.” Insan
artik ustin bir bilgi 6znesi, bilginin asli faili {Urheber] de-
gil. Bilgi artik makine marifetiyle tiretiliyor. Verilere dayah
bilgi uretimi, insan 6znesi ve bilinci olmaksizin ilerliyor.
Muazzam veri y1ginlan bilgi tireticisi olarak insan1 merkezi
konumundan ediyor. Bizzat insanin kendisi bir veri haline

1 Anschauung: “Bakma, seyretme” anlamindaki bu kelime Kant'taki an-
lamyla, harici etkiler olmaksizin ve duyumsayislardan uzak olarak
dunyayr duyularla algilama, gozleme hali, gori. Kant bu yolla elde
edilecek bilginin kisith kalacagim ve gercek kavrama icin kavramlar-
la iliskilendirilmesi gerektigini diisiinir. “Kavramlar olmadan gori
(Anschauung) kordiir,” sozityle bu ilintiyi formiile etmigtir. —¢n
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geliyor, hesaplanabilir, yonetilebilir bir buyuklik olarak
buzualup kaculuyor.

Big Data iizerinden turetilen bilgi, insanin kavrayisindan
uzaklasiyor. Insani bilgi gelistirme giclerinin kapasitesi faz-
lastyla dardir. Islemciler tam da bu yizden insandan ¢ok
daha hizhlar, ¢inki dusinmek ve kavramaktan yoksunlar,
sadece hesapliyorlar. Dataistler, insamn yeterince hizli hesap
yapamadi@) i¢in diisinmeyi icat ettigini, disinmenin sadece
kisa donem gecerli bir epizot oldugunu iddia edeceklerdir.

Dataist bir buyruk olarak seffaflik, her seyi verilere ve
enformasyonlara, bagka bir deyisle gortinir olana tasimak-
tan yola ¢ikmaktadir. Bir iiretim zorlamasidir bu. Seffaflik
insanin degil, sadece verilerin ve enformasyonlarin 6z-
gurlugunu ilan etmektedir. Total iletisim ve total gozeti-
mi ortastiren/birlestiren, verimli bir tahakkim bicimidir
bu. Tahakkim kendini 6zgurlik olarak sunmaktadir. Big
Data, insan ruhuna/psisesine el atmay1 ve onu ydnetmeyi
mimkun kilan bir tahakktm bilgisi Gretmektedir. Boyle
bakildiginda, dataist seffaflik buyrugu Aydinlanma proje-
sinin devam ve guncellenmesi degil, tam tersine sonudur.

Uretim zorlamasi oyunlarin ve anlatlarin mekanim
imha etmektedir. Algoritmik hesaplama isi anlatisal de-
gildir, aksine salt toplamsaldir. Bu nedenle istendigi kadar
hizlandinlabilir. Buna karsilik diisinme hizlandirmaya
izin vermez. Teoriler hala anlatisal ozellikler sergilemek-
tedir. Algoritmalar sayar ama anlatmazlar. Mitostan data-
izme gecis, anlatidan saf saymaya gecistir. Dataizm, bilgi
uretimini pornografik hale getirmektedir. Duisinme, hesap
yapmaktan daha erotiktir. Disinmeyi kanatlandiran sey-
lerden biri de Eros’tur: “Parmenides’in soziine dayanarak
tanrilarn en yashsi olan Eros olarak adlandirtyorum bunu.
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Ne zaman dusinme surecinde 6zsel bir adim atp bakir
alana girme cureti gostersem, bu tanrinin kanat ¢irpisim
dokunakh ve etkileyici bulurum.”'® Eros olmadan, dusin-
me adimlan hesaplama adimlari haline, baska bir deyisle is
adimlan haline gelerek bozulur. Hesaplama ¢iplakur, por-
nografiktir. Dustinme, bir islup araci olan figiirlere buru-
nur. Cogu zaman da sarmas dolas kivrimlar sergiler. Buna
karsilik hesaplama lineer bir hatizler.

Dustinme bir oyun karakterindedir. Cahsma ve tiretim
zorlamasi alinda dastnme, kendi 6ziine yabancilasmak-
tadir: “Cahisma ve zorlamanin gerekgelerini ortaya koyan
dusunme iflas etti; dustinme; calisma ve yararhliga son de-
rece iyi bilinen devasa bir rol hakki tamidiktan sonra, artik
ozgur dusinme kendine dénip en derinde bir oyun oldu-
gunu ammsamalidir [...].”!°! Distinme, mitostan dataizme
gecis yolunda oyun unsurunu busbutin yitiriyor. Hesap-
lamaya yaklasiyor. Oysa diisinme adimlan aynihg devam
ettiren hesaplama adimlan degildir. Daha ziyade bambagska
birsey, seylerin bambaska bir diizenini meydana getiren
oyun hamleleri veya dans adimlandir: “Hepimiz oyuncu-
yuz; bagka bir deyisle yavas yavas 6ne cikip agirhgim koyan
rasyonel zincirlerin ara sira da olsa dagilmasim ve hic¢ de-
gilse kisa sureligine diizende bambaska bir gidisatin ortaya
citkmasini, olaylann olagantstii ve harikulade bir bicimde
hizla birbirini izlemesini kuvvetle umuyoruz [...].”1%
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Bastan ¢ikarma, cinsiyetsiz' olarak da kendine yeter. Kierke-
gaard’'un Bastan Cikaricinin Ginligii baghkh kitabinda hic
yer almaz cinsiyet. Bu metinde sozii bile edilmeyen cinsel
iliski, bastan ¢ikarmanin dramaturjisinde 6nemsiz bir rol
oynar. Bastan ¢ikarma bir oyundur. Rittellerin diizeninin
bir parcasidir. Buna karsilik seks bir islevdir, Onun yeri do-
gal duzendedir. Bastan ¢ikarma, rittiellesmis bir ikili-mu-
cadele gibi yapilanmistir. Her sey “meydan okuma ve duel-
lonun ayin duizeninde” cereyan eder adeta.'® Kierkegaard
bastan ¢ikarmayl savasta vurusmakla karsilastirmaktadir:
“Asagidan yukariya dogru bir bakisin, geradeaus” [Kierke-
gaard orijinal metinde Almanca kullaniyor] bir bakistan
daha tehlikeli oldugunu dikkate alin. Eskrimdeki gibidir
bu — hangi silah, kendi devinimi i¢inde bu denli keskin,
bu denli 1srarh ve bu denli cakmak ¢akmak, dolayisiyla da
bir goz gibi aldatici olabilir ki? Eskrimcilerin tabiriyle, ra-

1 Alm. ohne Geschlecht. —yhn
11 Alm. dosdogru. —yhn

95



Bastan Cikarmadan Pornoya

kibin st kismina dogru bir sasirtma manevrasi yapilir ve
bir saniye icinde hamle gerceklesir; sasirtma manevrasim
takip eden atak ne kadar hizliysa, o kadar iyidir. Manevra
an1 tarifsiz bir andir. Rakip adeta darbeyi hisseder, isabet
almistir, evet, dogrudur bu ama sandigindan bambagka bir
yere isabet almustir...”*%*

Bastan ¢ikarma, oyunsal bir gi¢ kullanim icermekte-
dir. Burada gtictin bask: ve zulim, olumsuz veya kotu bir-
sey oldugu yonundeki malum ve yaygin tasavvura mesa-
feli durulmalidir. Gi¢ sadece baskici degil, aym zamanda
bastan ¢ikarici, hatta erotiktir. Karsiikhihk, giicle oynanan
oyunun alametifarikasidir. Dolayisiyla Foucault gica haz
ekonomisi perspektifinden yorumlamaktadir: “Gug kotu-
luk degildir. Gu¢ demek stratejik oyunlar demektir. Gucin
kotilik olmadig gayet iyi bilinir. Ornegin cinsel iliskileri
veya agk iligkilerini alin: Otekinin tizerinde gi¢ uygulamak
icin seylerin tersyuz edilebildigi bir tur acik, stratejik bir
oyundur bu, bunda kotu birsey yoktur ve askin, tutkunun,
cinsel hazzin bir parcasidir.”*®

Bastan ¢ikarma, beni psikolojimden uzaklastiran sah-
nesel, oyunsal bir mesafe gerektirir. Askin teklifsizligi ve
mahremiyeti bastan ¢ikarmanin duzlemini terk eder. Bu da
oyunun sonu ve hem psikolojinin hem de itirafin baslangi-
c1 anlamina gelmektedir. Sahnelere giiven duyulmaz artik.
Bagstan ¢ikarma olarak erotizm, agkin teklifsizligi ve mahre-
miyetinden baska birseydir. Oyunsal olan, teklifsizlikte ve
mahremiyette yitip gider. Bastan ¢ikarma, 6zel olanin disa
vurulmasina, distanliga', -mahremiyete ters dusen— oteki-

1 Alm. Extimitdt. Kavram ureten Jacques-Alain Miller, yayginlastiran da
Lacan’dir. Lacan, mahremiyetle karsitlik icinde kullanyor. —yhn
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nin digsalligina dayamir. Oteki icin fantezi bastan ¢ikarma-
nin kurucu unsurdur.

En nihayetinde porno bastan ¢ikarmanin sonunu mu-
hurler. Onda, éteki silinip yok olur. Pornografik haz nar-
sistiktir. Onun kaynag, ortiinmekten yoksun nesnenin do-
laysiz tiketimidir. Gunimuzde bizzat ruh bile tipk cinsi-
yet gibi soyunup ¢iplaklasmaktadir. Yanilsamaya, goranu-
se, tiyatroya, oyuna, tiyatro oyununa dair buttin becerilerin
kaybolup gitmesi, pornografinin zaferi budur iste.

Porno bir seffaflik fenomenidir. Pornografi ¢cag tek-an-
lamhhk [Eindeutigkeit] cagidir. Guntimiizde gizem ve bil-
mece gibi fenomenlere erisimimiz yok artik. Cift-anlaml-
lik veya cift-degerlilik' bizim icin sikint1 yaratiyor. Nukte
de cok-anlamhhgindan [Vieldeutigkeit] dolay1 yadirgatica
hale geliyor. Bastan ¢ikarma, gizemin negatifligini gerek-
tirir. Tek-anlamhligin pozitifligi yalmzca prosedure izin
vermektedir. Gunumizde okuma eylemi de pornografik
bir bicime burtunmektedir. Metinden alinan haz striptizi
andinyor. Bu haz, cinsiyet olarak hakikatinin 6rtasuniin
giderek daha fazla acilmasindan kaynaklamyor. Bu arada
siir de okumuyoruz artik pek. Siirler, ginumuzde pek se-
vilen polisiyelerin tersine hakiki bir final icermezler. Belir-
sizliklerle oynarlar. Pornografik bir okuma surecine, por-
nografik bir keskinlige gecit vermezler. Anlam iiretiminin
kendisine direnirler.

Ayrnica politik dogruculuk c¢ift-anlamlilhiklan onaylami-
yor: “ ‘Politik dogruculuk’ pratikleri [...] bastan ¢ikarma-
nin [...] geleneksel retorik ve duygusal halesini bosa di-
sirmek tzere seffafligi ve cok-anlamhhktan vazge¢meyi

I Alm. Ambiguitdten oder Ambivalenzen. —yhn

97



Bastan Cikarmadan Pornoya

talep etmektedir.”’®® Cok-anlamliliklar [Mehrdeutigkeit]
erotizmin dili i¢in 6zseldir. Dolayisiyla, politik dogrucu-
lugun kat dil hijyeni, erotik bastan ¢ikarmanin sonunu
getirmektedir. Gunimiizde erotizm hem porno hem de
politik dogruculuk ytizinden yipratiliyor.

Gunumuzde tretim ve performans zorlamas: tim ya-
sam alanlar gibi cinselligi de ele gecirmektedir. Uretmek
fiilinin kokensel anlam sunmak ve goérunur kilmaktr.
Pornoda cinsiyet [Geschlecht] uretilmekte, sunulmakta
ve tamamen gorintr kihnmaktadir. Gintumuz pornosun-
da bosalma bile gizli kalmiyor. Aym sekilde o da tretil-
mektedir. Performansin nihai neticesi gizli kalmamaldir.
Urin ne denli bol miktardaysa, onun ureticisi erkek de o
denli randimanh, gi¢la ve yeteneklidir. Bu aretimi; kadin
partnerinin, pornografik strecin tretim ortaginin gozu
onunde yapmaktadir. Ginamuzin pornosunda cinsel ilis-
ki mekanik goruntimdedir. Performans ilkesi seksi de ele
gecirmektedir. Bedeni cinsel bir makine haline getirerek
islevsellestirmektedir. Seks, performans, basar, libido ve
uretim el ele yarayor. Baudrillard, cinsel bosalma zorlama-
sinin temelinde tiretim zorlamasim gormektedir: “Cinselli-
gin kendinde amac olmadig), cinsellikte serbest kalan ener-
jinin su olumcil ciddiyetine, zorlama bir bosalmaya, ne
pahasina olursa olsun tretim ciddiyetine, bedenin hijyenik
muhasebesine yonelik ciddiyete sahip olmayan kultirlerin
karsisinda anlayissiz ve hafif merhamet dolu bir tutum ser-
giliyoruz. Bu kultirler; cinselligin tipki digerleri gibi bir
hizmet oldugu, karsihkh olarak armaganlarin sunuldugu
uzun bir prosedir gerektiren, baglayici bir ritiielden sonra
vurgulanarak yukseltilen bu karsiliklihkta cinsel eylemin
sadece son nokta oldugu bastan ¢ikarma ve erotizm sureg-

lerini uzun sire korudular.”1
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Bastan ¢ikarmanin zaman-yogun oyunu, gunumuzde
dolaysiz haz doyumu lehine lagvedilmektedir. Bastan ¢i-
karma ve uretim birbirleriyle bagdasmaz: “Bir ejaculatio
praecox [erken bosalma] kultartyuz biz. Her turla bastan
cikarma, ritiiellesmis bir sureg¢ sergileyen her turla bastan
ctkarma gorenegi yerini, dogallastinlms bir cinsel buy-
ruga, dolaysiz ve buyrukcu bir arzu tatminine her gecen
gun biraz daha fazla birakiyor.”*® Oyun oynamak haz do-
yumundan tamamen farkli birseydir. Sermayenin beden
duzlemindeki bir gorungusiu olan libido, oyun dasmani-
dir. Sermaye sadece enerji tasiyicisi olan bedenden is gucu
degil, ayn1 zamanda durttisel bedenden cinsel giic de ya-
ratmaktadir. Libido ve durti, aretim bicimleridir. Bastan
cikarma bicimine taban tabana zittir.

Porno, neoliberal dispozitif olarak genellestirilmeye uy-
gundur. Her sey iretim zorlamasi alinda sunulmakta, goru-
nur kilinmakta, soyunup ¢iplaklasmakta ve sergilenmekte-
dir. Her sey seffafhigin amansiz 1s1g1na teslim edilmektedir.
Iletisim seffaflasuginda, bir hizlandinlmis enformasyonlar
mubadelesi halinde partizsuz hale getirildiginde pornogra-
fiklesmektedir. Dil, oyun oynamay: biraktiginda, sadece en-
formasyonlar1 nakletmekle yetindiginde pornografik hale
gelmektedir. Beden her turlu sahnesel karakterini yitirdi-
ginde ve sadece isleve indirgendiginde pornografik hale
gelmektedir. Pornografik beden, her tiarlt sembolizmden
yoksundur. Buna karsilik rittellesmis beden, gizemlerin ve
tannsalligin [Gottheiten] kaydedildigi gorkemli bir sahne-
dir. Sesler de her turlt incelik ve sakinicihig yitirdiginde
ve sadece duygulanim ve heyecan turetmekten ibaret hale
geldiginde pornografik hale gelmektedir. Dijital aragta ses
kanallarinin islenmesine yonelik olarak In your face ayar
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Bastan Cikarmadan Pornoya

bulunuyor ve dolaysiz bir ses izlenimi meydana getiriyor.
Sesler dogrudan sel gibi yuze dokiluyor: bir Facial. Go-
runtiler, hermenoétigin berisinde gozu tipk: cinsiyet gibi
dogrudan uyarip harekete gecirdiginde pornografik hale
gelmektedir. Dolaysiz temas, gorunta ve gozin ciftlesmesi
pornografiktir.

» Gunumuzde cinsellik sonras1 bir ¢agda yasiyoruz. Go-
ranarlukteki ifrat, asin pornografik seks uretimi buna bir
son verme surecindedir. Porno, cinselligi ve erotizmi ah-
lak ve baskidan daha etkili bir bicimde imha etmektedir.
Lars von Trier'in Nymphomaniac adh filmi, cinsellik son-
rasi ¢cagin habercisidir. Filmin elestirilerinden birinde soy-
le deniyor: “Filmin mesaj1 soyle de olabilir pekala: ‘Forget
about sex’ [seksi bogver]. Zira filmin hicbir yerinde cinsel-
ligi bastan cikanc bir tarzda gérmuyoruz. Izleyiciyi ¢ok
uzun sure ve tastamam dogrudan énune konulani izlemeye
zorladig1 i¢in pornografik bir film bu. Gelgelelim buradan
izlenen sey, kinsik, ¢arpik, kilh ve kirli sar, yani herhangi
bir memeli hayvanin cinsel orgam kadar uyaric1 ancak.”'
Etin Latince karsihg caro’dur. Cinsellik sonras1 ¢cagda por-
nografi carografiye dontgserek keskinlesmektedir. Cinselli-
gi bozup imha eden sey, yasagin veya yoksunlugun negatif-
ligi degil, aksine asin tretimin pozitifligidir. Mevcudiyetin
ifratt [UbermafS] buginun toplumundaki patolojinin gos-
tergesidir. Onu azlik degil, fazlalik hasta etmektedir.
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Sozluk

Birlikte-dinleme: Zusammenhdérens

Birbirini-tamamlama: Zusammengehorens

Bilissel oryantasyon: kognitives Mapping

Heyecan, emosyon: Emotion. Metin baglaminda genellikle “Emotion/he-
yecan”, “Affekt/duygulamm” ve “Gefihle/duygu” karsihklarim kul-
landik, bunlar Han'in sik¢a kullandig) ve birbirinden 6zenle ayirdign
kavramlar. Ancak emotional ifadesini “duygusal” seklinde karsiladik.
Duygu ve dogasina dair tartisma, hem bilimlerin hem de felsefenin
iizerinde hala uzlasamadigy bir konu oldugundan bu literatire kav-
ramsal bir kargasa hakimdir. Bu kavramlan son derece 6zensizce ve
birbirinin yerine kullanan ¢ok sayrda metin var. Sadece bilim ve fel-
sefeye degil, dillere de hikim bu kargasa, diyebiliriz. Han'in konuyla
ilgili degerlendirmeleri icin Psikopolitika (s. 49 vd.) adh kitabina bas-
vurulabilir.

Mubhafaza: Alm. Einhausung. Bizim “muhafaza” olarak cevirdigimiz He-
gel'in “Einhausung” kavramu, Ingilizceye acimlayici bir sekilde, “dan-
yada kendini evinde gibi hissetme” seklinde ¢evrilmis. Hegel bu kav-
ram Estetik’te kullaniyor: bilincin diinyay isleyerek kendi suretinde
bicimlendirmesi ve boylece ona kalici bir “asinalik” kazandirmasi an-
laminda.

Mubhafazadan gikma: Alm. Enthausung. Ingilizceye de-housing seklinde gev-
rilen bu kavram, “evsizlesme, barmaksizlasma” olarak da distunilebilir.

Kapamsg-bicimi: Alm. Schlussform. “Kapams-bicimi” olarak karsiladigimz
ve Han'in sik¢a kullandigy bu kavram, “kapams, son”, ve (mantikta)
“cikarim” anlamlarina gelen Schluss ve “bi¢cim” anlamina gelen Form
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sozcilklerinden tiretilmistir. Yine aymi kokten gelen Schliessen, “bi-
tirmek, kapanmak, anlam/sonu¢ ¢tkarmak” anlamlarina gelir. Han'in
hem bu kavramlarla ilgili analizleri hem de bilgi-enformasyon, anlati-
sallik-toplamsallik, suregenlik-noktasallik gibi, bu konunun temel bi-
lesenleri hakkindaki a¢iklamalan icin suraya bakilabilir: Psikopolitika,
“Ruh” bolumz, s. 75 ve devamu.

Kapanma becerisi: Fahigkeit des Schliefsens

Kendine has kimlik: eigenen Identitat

Kendine-doniiklik: Selbstbeziiglichkeit

Kendini-bulma: Selbsterfillung

Kendini-gerceklestirme: Selbstverwirklichung

Kendilik-iligkisi: Selbstbezug

Kendilik-degeri: Selbstwert

Kultiir titketim formikit: Konsumformel der Kultur

Mahal, yer, bazen mekan: Ort

Oyalanma: Alm. Verweilen. “Oyalanma”, “bulunma”, “durma” anlamlari-
na gelen bu kelime Han'mn sik¢a kullandig bir kavramdir. Kavramla
ilgili butancul bir tartisma i¢in Han'tn Zamanin Kokusu adli kitabina
bagvurulabilir.

Oz-temsil: Selbstdarstellung

Ozsaygu: Selbstachtung

Ruh: Seele

Ritiel-bilgisi: Ritualkunde

Sonuclandirma imkani: Moglichkeit des Abschlusses

Sonlandinlmak, kapatilmak: abgeschlossen

Sonlanma becerisi: unfahig zum Schluss

Tefekkire dayali dinlence: kontemplative Ruhe

Tefekkiir icinde oyalanma: kontemplatives Verweilen

Toplumculluk: Alm. Geselligkeit. “Toplumculluk” olarak karsiladigimiz
Geselligkeit kavramim Simmel “sosyallik/toplumculluk itkisi” (Bkz.
Georg Simmel, Bireysellik ve Kiiltiir, Metis Yaynlan, istanbul: 2009,
s. 134) seklinde kullanir, toplumun ve toplumsal bicimlerin dogas
konusunda surtip giden tarigmanin temel kavramlanndandir. Aym
zamanda “dostluk, senlik, ahbaphk” anlamlarina da gelir.

Yeniden-tamma gostergesi: Wiedererkennungszeichen
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