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ONSOZ

Son elli yildan beri Tiirkiye'de Islam felsefesi alanindaki
aragtirmalar memnuniyet verici bir sekilde devam etmekte-
dir. Ozellikle yetmisli yillardan itibaren gerek yurt ici, gerek-
se yurt dis1 doktora ¢calismalariyla gelisen bu durum, Yiiksek
Islam Enstitiileri'nin ilahiyat Fakiiltesi kimligine kavugmasi
ile daha da hiz kazanmis bulunmaktadir. Bu alandaki ¢alis-
~malar master ve doktora tezlerinin yanisira, temel prob-
lemlere yonelik mukayeseli aragtirmalar ve Islam felsefesi-
nin klasiklerini olusturan kaynak eserlerin Tiirkce'ye kazan-
dinlmas: seklinde siirmektedir. Bu olumlu gelismeler ilmi
disiplin ¢izgisinde yogunlasarak devam edecek olursa yakin
bir gelecekte Islam felsefesinin temel disiplinleri biitiin
yonleriyle giin 1511na ¢ikacaktir. Ancak bundan sonradir ki
diisiince tarihindeki gercek yerimizi ve bugiinkii durumu-
muzu saglikl bir sekilde tespit etmek miimkiin olacaktir.

Bu yondeki ¢alismalara bir katkida bulunmak amacryla ilk
Islam filozofu ve Messai okulun kurucusu olan Kindi'nin gii-
niimiize ulasan ve dogrudan felsefe ile ilgili on dort risalesi-
nin terciimesi 1994 yilinda tarafimizdan yayimlanmisti. Bu
ikinci baskida ise esere, yine felsefl icerikli Bes Terim Uzeri-
ne (Kitdbii'l-Cevéhiri'l-hamse) ve Uziintilyii Yenmenin Care-
leri (el-Hile li-def'i'l-ahzdn) adli iki 6nemli risale ile kaynak-
larda Hikemiyydt bashg altinda Kindi'ye nisbet edilen yiiz
on iki hikmetli s6ziin cevirisi eklenmistir. Ayrica “Kindi ve
Felsefesi” baslikl birinci béliimde filozofun hayati ve felseft
sistemi biitiin yonleriyle arastirildiktan sonra klasik kaynak-
larda ve modern aragtirmalarda yer alan Kindi kiilliyatinin
sayis! ve tasnifine ait listeler de g6zdniinde bulundurularak
filozofun eserlerinin konulari bakimindan yeni bir tasnifi
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gerceklestirilmistir. “Felsefl Risaleler” baghkl ikinci béliim-
de ise terciimesi sunulan eserlerin mahiyetleri tamtildiktan
sonra rislelerin terciimesine yer verilmistir.

Islam toplumunun ilk defa felsefeyle tanismasini saglayan
bu risalelerin terciimesinde metin kadar Tiirkce'ye sadaka-
tin de vazgecilmez bir ilke oldugu daima gozéniinde tutul-
mugstur. Ne var ki yaklasik olarak bin ikiyiiz y1l 6nce kaleme
alinmis olan bu eserlerde sikca rastlanan istinsah hatalan
ve nagir tarafindan okunamayan kisimlar gibi eksiklikler,
ayrica alanimiz disinda kalan 6zellikle astronomiyle ilgili
bazi terim ve problemler terciimede karsilagtigimiz baglica
giiclitkkler olmustur. Bu gibi konularda hataya diismemek
icin bazi terimlerin orijinali parantez icinde gosterilmistir.
Ayrica nisbeten hacimli olan risalelerde okuyucuya kolaylik
saglamak amaciyla konular késeli parantez i¢inde ara bas-
liklar seklinde verilmis ve okuyucunun metne ulasmasina
yardimci olmak i¢in terciimeye esas teskil eden metnin say-
fa numaralar yine késeli parantez icinde gosterilmistir.

Bu ¢alismanin ilk baskisina katkida bulunan sayin Prof. Dr.
Mustafa Cagrici ile sayin Dég. Dr. ilhan Kutluer'e ve degerli
arkadasim Dog. Dr. Hiiseyin Sarioglu’'na tesekkiir ederim.
Eserin ikinci baskiya hazirlanmasinda biiyiik emek har-
cayan sevgili ogluin M. Ciineyt Kaya'ya ve Klasik ¢ahisan-
larina da aymn ayr tesekkiir etmek isterim.

Her tiirlii dikkat ve ihtimamaragmen gozden kagan bazi ek-
sikliklerin okuyucular tarafindan hosgoriiyle karsilanacagi
timidindeyim.

Gayret bizden, basar1 Allah'tandir.

6 Eyliil 2002
Fatih
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7.
Hayatz

Islém diistince ve kiiltiir tarihinde keldamdan felsefeye gecisi saglayan
ve ilk Islam filozofu olarak kabul edilen Ebt YaisufYa‘kdb b. {shak b. es-
Sabbéh‘el-Kindi, soylu bir ailenin gocugu olarak Kife'de dogdu.! Kaynak-
ar, soykiitiigiiyle ilgili otuz iki sahsin ismini zikrederek onun Giiney Ara-
bistan’in en koklii kabilesi olan Kahtan soyundan geldigini belirtmekte-
dirler.2 Kindi’'nin atalan, {slim &ncesi dénemde Giiney Arabistan’in Kin-
de bélgesinin yonetimini uzun siire ellerinde bulundurmuslardir. Hatta
besinci gobekten dedesi olan Es‘as b. Kays (6. 642) Kinde meliki iken hic-
retin onuncu yilinda (631) altmus kisilik bir heyetle Medine'ye gelerek Hz.
Peygamber'in huzurunda Islam’1 kabul etmis ve onun ashabi arasina ka-
tilmisti. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bir ara irtidad (ridde) olayi-
na karnsan Es‘as, Yemen'e gonderilen ordu tarafindan yakalanmis ve esir
olarak Medine'ye getirilmisti. Halife Hz. Ebi Bekir’'in huzurunda, yaptik-
larindan neddmet duyarak tekrar ihtida etmis, halife de onu kendi kiz
kardesiyle evlendirmisti.3 Dolayisiyla Kindi'nin dérdiincii gébekten de-
desi olan Muhammed (6. 686) Hz. Ebii Bekir'in kiz kardesi Umm-i Fer-
ve'nin oglu oldugu i¢in, filozofun soyu anne tarafindan bu aileye dayan-
maktadir.

Ne var ki, oldukc¢a ge¢ dénem tarihgilerinden sayilan Beyhaki ve Seh-
rezdri, Kindi'nin yahudi veya hiristiyan iken sonradan Islam’1 se¢en bir

1 Ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist (ngr. Riza Teceddiid), Tahran 1971, s. 315. [bn Ciilciil, Kin-
di'nin Basra'da dogdugunu sdylerken (Tabakatii'l-enbba ve'l-hiikema [nsr. Fuad Re-
sid], Kahire 1955, s. 73), [zmirli Ismail Hakk ise filozofun dogum yerinin Vasit oldu-
gunu belirtmektedir (Feylesiifi'l-Arab: Ya'kab b. Ishak el-Kindi[Ar. trc. Abbas el-Az-
zavi), Bagdat 1382/1963, s. 14).

2 Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 315; Kadi Said el-Endelasi, Tabakatii'l-iimem, Kahire ts.,
s. 59-60.

3 Taberi, Tarihu't-Taberi: Tarihu'r-rusiil ve'l-miiliak (ngr. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibra-
him), Kahire ts., III, 339-340.
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aileden geldigini séyliiyorlarsa da* bu durum, yahudi ve hiristiyan kiiltii-
riinde ¢okga kullanilan ve filozofun isim zincirinde yer alan Yasuf, Ya'kb
ve Ishék gibi isimlerden kaynaklanan bir yakistirma olabilecegi gibi, Kin-
di'nin, hiristiyan cagdasi Abdiilmesih b. Ishék el-Kindi ile karistirilmis ol-
masindan da kaynaklanmis olabilir.5 Ayrica bu yanlis bilginin filozofu ge-
kemeyen rakip veya hasimlan tarafindan uyduruldugu da diisiiniilebilir.

Kindi ailesi Islim 6ncesinde oldugu gibi Islimi dénemde de hem
Emevi hem de Abbast hilafetinde 6nemli devlet gérevlerinde bulunmus,
babasi Ishdk b. es-Sabbah (6. 808), halife Mehdi (775-785), Hadi (785-
786) ve Hartinurresid (786-809) zamanlarinda yillarca Kafe valiligi yap-
mustir.

Kindi'nin dogum tarihi kesin olarak bilinmiyorsa da, yapilan arastir-
malarda, bazi ipuclarinin degerlendirilmesiyle yaklasik bir tarih tespitine
calisilmistir. Mesela Mustafa Abdurrazik, filozofun babasinin, Hartinur-
resid doneminin sonlarina dogru 808 yilinda 6ldiigiinii, o sirada Kin-
di'nin ¢ocuk yasta bulundugunu dikkate alarak onun 185/801 yilinda
dogmus olabilecegini séylemektedir.”

Kiiciik yasta babasini yitiren, ¢ocukluk ve ilk genclik yillar Kife ve
Basra'da gegen Kind?’nin egitimi hakkinda herhangi bir bilgi mevcut de-
gilse de gelenege gore, temel dini bilgiler ve Kur'an-1 Kerim dersleri ya-
ninda dil ve edebiyat tahsili gérdiigiinde siiphe yoktur. Ozellikle bu iki se-
hirde baslayip kurumlasan dil (nahiv) okullari, onun dil ve edebiyat zev-
kinin olgunlagsmasinda 6nemli rol oynamistir. Kelamin Mu'tezile elinde
bagimsiz bir ilim olarak sekillendigi bir donemde yasamus olan Kindi'nin
Basra'da bulundugu sirada, bu mezhebin Basra kolundan biiyiik 6l¢iide
yararlandigi ve diyalektik alanindaki ilk zihni disiplinini burada kazandi-
g1 sanilmaktadir. Daha sonra Bagdat'a giderek 6grenimini tamamlayan
Kindji, &liinceye kadar bu sehirde yé§am1$t1r.

4 Beyhaki, Tetimmetii Swani'l-hikme, Lahor 1351, s. 25; Semseddin Muhammed eg-
Sehrezari, Niizhetii'l-ervah ve ravzatii'l-efrah (Tarihu'l-hiikema ve'l-feldsife) (nsr. Ab-
dulkerim Ebd Suveyrib), Trablus 1988, s. 305.

5Halife Me'miin déneminde yasadigiséylenenAbdullah b. ismail el-Hagimi'nin bir hi-
ristiyan olan Abdulmesih b. {shak el-Kindi'yi Islam’a, Kindi’nin de Hasimi'yi Hiristi-
yanhga davet eden mektuplan ilk kez 1880 yilinda Londra'da, daha sonra 1912'de Ka-
hirede yayimlanmistir. Ne var ki Muhammed Hamdi el-Bekri, yapmis oldugu bir
aragtirmada bu mektuplagmanin asilsiz oldugunu belgelerle ortaya koymustur; bkz.
Mecelletii Kiilliyyeti'l-adab el-Misriyye, 119, Kahire 1947.

6 Ibn Ebi Usaybi'‘a, Uyinii'l-enba fi tabakati'l-etibba, Beyrut 1978-1979, 11, 178-179.

7 Mustafa Abdurrazik, Feylesitfu'l-Arab ve'l-Muallimii's-Sani, Kahire 1945, s. 18.
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Kiiciik yasta yetim kaldig1 halde soylu ve zengin bir aileden geldigi
icin hayati refah icinde gecen filozofun hem Basra’da hem de Bagdat’ta
emlaki bulunuyordu. Bagdat'ta kimlerden ve nasil bir tahsil gordiigii bi-
linmiyorsa da kisa zamanda halife Me’'man’un takdirini kazanmais, saray-
da mitad olarak diizenlenen dini, ilmi, felsefi ve edebi toplantilara kati-
larak ilim ve felsefe alanlarindaki basarn ve yetkinligini kanitladigi gibi
Me’miin‘'un 215/830'da kurdugu Beytii'l-hikme'deki bilgin, kasif ve mii-
tercimler kadrosu icinde yer almay:1 da basarmistir. Dokuz Abbasi halife-
si dénemine yetisen Kirdi, 6zellikle Me’'mtn (813-833), Mu‘tasim-Billdh
(833-842) ve Vasik-Billah'in (842-847) yakin ilgi ve destegini gdrmiistiir.
Ayrica Mu'tasim, oglu ve veliahti olan Ahmed’in egitim ve 6gretimini tist-
lenmesi icin onu gorevlendirmisti. Aralarinda hoca-talebe iliskisinden
ote dostluga dayanan bir yakinlik bulundugundan, filozof, eserlerinin’
onemli bir kismini bu veliahtin istegi tizerine kaleme almis ve ona ithaf
etmistir.8 Ne var ki, ad1 gegen {i¢ halife Mu'tezile mezhebini devletin res-
mi goriisii sayarken, daha sonra iktidara gegen Miitevekkil-Alellah (847-
861) Ehl-i Siinnet yanlsi bir politika izlemis ve bu sirada Kindi gézden
diiserek hayatinin son yirmi yilini saraydan uzak, belki de miinzevi ola-
rak gecirmek zorunda kalmigtir. Bu durum, onun Mu'tezile’den sayilma-
sindan degil, bu mezhep mensuplarn gibi akla dncelik taniyan ve ilk kez
Islam toplumunda felsefe isimli bir bilgi ve diisiince tiiriiniin temsilcisi
olmasindan kaynaklanmiyor olmaldir.

Klasik kaynaklarda Kindi'nin dogumu gibi 6liim tarihi hakkinda da
kesin bir bilgi yoktur. Cagdas arastirmalarda ise hi¢bir kaynak ve gerek-
ce zikredilmeksizin 860, 869, 870 ve 873 gibi ¢ok farkl: tarihler yer almak-
tadir. Ancak Mustafa Abdurrazik, filozofun cagdasi olan Cdhiz'in Kitd-
bii'l-Hayevan' ile Kitabii'l-Buhald adli eserlerinde ondan s6z ederken
gecmis zaman kipi kullanildigina dikkat ¢ekerek, bu eserlerden ikincisi-
nin 254/868 yilinda kaleme alindigini, birincisinin ise ondan bir iki yll'
kadar 6nce yazildigini, dolayisiyla Kindi’'nin yaklasik olarak 252/866 tari-
hinde vefat ettigini kabul etmek gerektigini sdylemektedir.? Diger yan-
dan De Boer onun 870 yili civarinda hayatta oldugunu iddia ederken,10
Brockelmann 869’dan biraz énce,!! Henry Corbin ise 873 yilinda éldiigii-

8 Eba Siileyman es-Sicistani, Miintehabu Swani’l-hikme (ngr. D. M. Dunlop), Lahey
1979, s.113.
9 Mustafa Abdiirrazik, Feylesifitl-Arab, s.50-51; a.mif., Temhid li-tarihi'l-felsefeti'l-is-
l@miyye, Kahire 1363/1944, s. 31.
10 De Boer, Islanida Felsefe Tarihi (trc. Yasar Kutluay), Ankara 1960, s. 70.
11 Brockelmann, GAL, I, 230-231.
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nii belirtir;12 fakat bunlar konuyla ilgili herhangi bir kaynak géstermez--
ler. Oliimiine kronik romatizmal hastaliklarin sebep oldugu anlasilan
Kindi, sdylendigine gore dizlerindeki agrilan dnceleri yillanmis sarapla
tedavi ederken sonradan saraba tevbe etmis ve tedaviyi balla yapmaya
baslamis, ne var ki bu durum hastaliginin artmasina ve dliimiine yol a¢-

mugtir.13

12 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi (trc. Hiiseyin Hatemi), Istanbul 1986, s. 156.
13 ibnit'l-Kif, [hibdridl-ulemad bi-ahbari'l-hiikema (Tariludl-hiikema), Kahire 1326, s.

247.



2.
Sahsiyeti

indi'nin dogumu, 6liimii ve egitimi hakkindaki belirsizlik sahsiyeti
Ki(;in de s6z konusudur. Soylu ve zengin bir aileden gelmesine ve re-
fah icinde yasamasina ragmen kaynaklar Kindi'den cimri diye s6z eder-
ler. Boylesine kotii bir gohretle anilmasinin sebebi, Cahiz'in Kitdbii'l- Bu-
hal@'da onun cimriligini karikatiirize ederek anlatmasidir.14 Ancak Sicis-
tani'nin, filozofun eserlerinden derledigi 6zdeyisler (hikemiyat) arasinda
zikrettigi “Cimri olan soylu olamaz”, “Cimri olan daima zelildir” ve “Akul-
lilar icin cimrilik ne kadar girkindir!”1° seklindeki ifadeler, Cahiz'in iddi-
asiin’bir yakistirma oldugu izlenimini vermektedir.

Bununla birlikte oglu Ebu’l-Abbas Muhammed'e yazdigh rivayet edi-
len vasiyette gegen: “Yavrucugum, insanlarla iliskin satrang oyuncusu gi-
bi olmali, onun tasini alirken kendininkini korumalisin”, “Para kus gibi-
dir, elinde tuttugun siirece o senin, u¢tugu zaman bagkasinindir”, “Cim-
riligin degerini sundan anla ki ‘hayir’ derken basin yukarida, ‘evet’ der-
ken asagidadir’16 gibi ifadeler onun asin derecede tutumlu oldugunu
gostermektedir. Ote yandan yérede nadir bulunan hayvanlan evinde
besleme gibi bir tutkusu bulunan filozofun bu hareketinin de cinrilik id-
diasiyla celistigini belirtmek gerekir. Su var ki, mal konusunda agir cim-
ri oldugu kabul edilse bile, ilim ve diisiince alaninda son derece cémert
davranan filozof, geriye, ¢cagindaki tiim bilgi dallanm kusatic1 mahiyette
277 eser birakmgtir.

Gerek diisiince sistemi, gerekse 6zel hayat1 diger filozoflarinkiyle ki-
yaslandiginda Kindi'nin Isldm ilkelerine daha gok bagh oldugu goriil-
14 Cahiz, Kitabiil-Buhald (ngr. Ahmed el-Avamiri Beg - Ali el-Cazim Beg), Beyrut

1403/1983, 1, 45-46.

15 Sicistani, Miintehab, s. 120.
16 {bn Ebi Useybi‘a, Uyiin, 11, 182; Ibn Niibate el-Misri, Serhul-uyin serhu risaleti ibn

Zeydun, Kahire 1957, s. 131.
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mektedir. Yakalandig hastaligi sarapla tedavi ederken giinah endisesiyle
bundan vazgecerek bal ile tedaviye baglamasi, onun dini agidan ne dere-
ce duyarl bir sahsiyet oldugunun bir géstergesidir. Ayrca giintimiize ka-
dar ulasan eserlerinde dince kutsal sayilan kavramlardan bahsederken
son derece ol¢iilii ve saygih davrandigi da gozlenmektedir.

Islam toplumunda naklive akliilimlerin sistematize edildigi, yabanci
milletlere ait ilim, diisiince ve kiiltiir tiriinlerinden Arapca'yayapilan ter-
ctimelerin Beytii'l-hikme kurumunda en verimli diizeye .ulastigi; kelam
ve felsefe alanindaki spekiilasyonlarin alabildigine yogunlastig, cesitli
din ve mezhepler arasindaki miicadelenin kiyasiya devam ettigi doku-
zuncu yuzyilda yagsamis olan Kindi, bu alanlardaki ¢aligma ve tartigmala-
raen iist diizeyde katilan ve uyguladig yéntem, kullandig terminoloji ile
kelamdan felsefeye gegisi saglayan ilk Islam filozofudur. Klasik kaynaklar
ondan su sekilde 6vgiiyle s6z ederler: “Kind1, antik ilimlerin tamamini
kusatan, ¢aginin biricik alimi ve hiikiimdar soyundan gelen bir Arap filo-
zofudur’,}7 “Islam milletinde Yunan, Fars ve Hint felsefelerinde derinles-
mis, astronomi ve diger ilimlerde uzman, hiikiimdar soyundan gelen bir
Arap filozofudur”,18 “Yasadign donemde o, Islam filozofu diye amhirdi”,19
“Kindj, ilmin derinliklerine dalan, akli ilimlerle seriati1 uzlastiran ve bit-
cok eseri olan bir miihendistir.”2? {bn Ciilciil ise “Islam toplumunda, yaz-
dig eserlerde, Aristo’yu izleyen ondan baska bir filozof yoktur”?! ifade-
siyle, ileride tartismalara yol agacak bir konuyu giindeme tagimistir.

Sicistani de Islam ilim, diisiince ve kiiltiir tarihinde o giine kadar kim-
senin yapamadigini Kindi'nin basardigini ve onun ¢alismalarnnin bir
omre sigmayacak kadar cok ve cesitli oldugunu ifade etmek tizere soyle
demektedir:

Araplara ait ilimlerdeki derinliginden; nahiv, siir, astroloji, tip, gesitli
bilgi ve sanat dallarindaki iistiin bagarisindan bagka felsefe, matema-
tik ve bunlara iliskin alanlarda miisliimanlardan ilk yetisen odur. Oyle
ki, bu kadar bilglyi bir insanin elde etmesi az goriilmiistiir. Eserlerinin
listesi bir tomar kagit tutmaktadir. Me'min déneminde Kindi'den 6n-
ce, cogunlugu hiristiyan olan iinliiler varsa da Islam toplumunda bu
yoluilkacan odur. Sonraki miisliimanlar da onu takip etmislerdir.22

17 Ibnii'n-Nedim, el-Filrist, s. 315.

18 Ibnivl-Kufti, [lbar, s. 240.

19 Ibn Niibate, Serhu'l-uyin, s. 229.

20 Beyhaki, Tetime, s. 25.

21 Ibn Ciilciil, Tabakatii'l-etibba, s. 73.

22 Sicistani, Miintehab, s. 113.
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Gercekten de o, ildhiyat ve edebiyatin yaninda teorik ve pratik bilgi
dallarinin hepsiyle ilgilenen; felsefeden tibba, matematikten astronomi-
ye, optikten meteorolojiye, psikolojiden ahldka ve nihayet kimyadan ma-
sikiye varincaya kadar her alanda eser vererek sonraki nesillere zengin bir
ilim ve felsefe literatiirii armagan eden ansiklopedik bir filozoftur. O gii-
ne kadar Sﬁryé‘l‘ni bilgin ve miitercimler eliyle temsil edilen bilim ve felse-
fe, Kindi'nin feyizli calismalan sayesinde el degistirmis; sayilan 277'yi
bulan kiilliyati, yabanc kiiltiirler karsisinda Isldm toplumu igin dnemli
bir moral gii¢ olmustur.

Ortacag Avrupasi’'nda Alchindus olarak taninan Kindi, Latince'ye
cevrilen eserleriyle de hakli bir sdhrete sahiptir. Nitekim [talyan filozofu
ve matematikgisi Cardanus Hieronimus (6. 1567) De Subtilitate adl1 ese-
rinde, diinyaca iinlii on iki seckin alim ve filozof arasinda Kind1'yi de zik-
retmekte ve “Kindi de yine miiellifler i¢in 6rnek bir Arap degil mi? {bn
Riisd de ondan sz eder. Onun basimini sunacagimiz alt1 nicelik hesa-
biyla ilgili bir risdlesi vardir. Burisale bu konuda Kindi'den daha iyisinin
(daha uzmaninin) bulunmadigina taniktir’?3 diyerek ondan sitayisle
bahsetmgktedfr.

Bu kadar basarili olmasina ragmen Kindi'nin gesitli ¢cevrelerin bask
ve elestirisine maruz kaldig: bilinmektedir. Filozof, halife Mu‘tasim-Bil-
lah’a takdim ettigi I1k Felsefe Uzerine (Kitab fi'l-felsefeti’l-al@) adli eseri-
nin giris kisminda, baz1 ¢evrelerin yanlis yorumlamasindan cekindigi
icin diisiincelerini serbestce ifade edemediginden yakinmakta ve hasim-
larin agir bir dille sdyle suglamaktadir:

... gliclimiiz 6l¢iisiinde, dilin yapisi ve zamanin anlayisina gore o fikir-
leri bu yolun yolcularina en kisa ve en kolay bir tarzda eksiklerini de
tamamlayarak takdim edecegiz. Bunu yaparken, zamanimizin diisii-
niirii olarak tanindiklar halde gercekten uzak bulunanlarin yanhs yo-
rumlamalarindan ¢ekindigimiz igin, iltibasa yol agacak karmasik nok-
talar uzun uzadiya tahlil yerine kisa kesmek zorunda kaldik. Layik ol-
madiklarn halde hakki temsil durumunda olsalar da bunlarin kit zeka-
lar1 gergegin esprisini anlamaktan dcizdir. Bilgileri ise yiiksek diistince
sahiplerini takdir etme, yarar1 herkese ve onlara da dokunacak olan ic-
tihad yapma diizeyinde degildir. Bunlarin hayvani nefislerinde yer
eden haset kiri ve diisiince ufuklarini kapayan karanlk, gercegin nu-
runu gormelerini engellemistir. Saldirgan ve zalim diisman durumun-
da olan bunlar, haksiz yere iggal ettikleri kiirsiileri korumak i¢in elde
edemedikleri ve ¢ok uzaginda bulunduklar insani faziletlere sahip

sssees

23 Cardanus Hieronimus, De Subtilitate, Basel 1664, s. 573-574.
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olanlarn agagilarlar. Amacglan riyaset ve din tacirligidir. Oysa kendileri
dinden yoksundur.24

Metnin devaminda Kindi’'nin, kit zekdl ve zalim diisman diye nitele-
digi kesimin kim olduklari belirtilmiyorsa da bunlarin selefi akideyi tem-

_ sil eden hadiscilerle bazi kelamci ve fakihler oldugu séylenebilir. Bu diis-

manlik, onlarin felsefeyle ilgilenenleri tekfir etmelerinden kaynaklani-
yordu. Buna kars1 Kindi: “Gergekte varhigin hakikatinin bilgisini (felsefi
bilgi) edinenlere karsi ¢ikan ve onu kiifiir sayanin dinle bir iligkisinin kal-
mamasl gerekir” diyerek kendini savunmaktadir. Nitekim bir zamanlar
hadis ilmiyle ugrasirken, halki felsefe ile ilgilendigi icin Kindi aleyhinde
kiskirtan Ebi Ma‘ser el-Belhi’'nin bu tavrini filozof, gelistirdigi zekice bir
planla bosa ¢ikarmay: basarmis ve onun 6nce matematik ve geometri, .

_daha sonra da astroloji ile ilgilenmesini, béylece hasminin matematik ve

diger akli ilimlere sempatiyle bakmasim saglamistir.2® Biitiin bunlar,
Miitevekkil-Alellah’tan énce Mu‘tasim déneminde de filozofun agir bas-
kilara maruz kaldigini gostermektedir. '

Eba Ma'ser el-Belhi'den kaynaklanan tehlikeyi zekas: sayesinde ko-
layca atlatan Kindi, Beni Musa (Musa Ogullar) diye bilinen biiyiik mate-
matikci ve astronom Muhammed ve Ahmed isimli kardeslerin kiskanc-
Iiklarn1 sonucu diizenledikleri komplodan ise kurtulamamugstir. Filozofun
halife Miitevekkil nezdinde ne ile suclandig: bilinmemektedir. Fakat bili-
nen o ki, halife filozofumuzu dayakla cezalandirmis ve adi gecen iki kar-
des de Kindi'nin zengin kiitiiphanesine el koyarak “Kindi Kiitiiphanesi”
adiyla miistakil bir kiitiiphane kurmuslar, ancak gelisen baz olaylar so-
nucunda kiitiiphaneyi iade etmek zorunda kalmiglardir.26 Adi gegen iki
kasif kardesin hadis, kelam ve felsefe ile bir iliskisi bulunmadigina gére
Kind1i'ye karsi olan diigmanca tavirlarinin sadece onun séhretini kiskan-
maktan ileri geldigi sdylenebilir. Bazi arastirmacilar ise halife Miitevek-
kil'in filozofu dayakla cezalandiracak kadar ileri gitmesine sebep olarak
onun Mu'tezili egilimli olmasini ve akla nakilden daha ¢ok 6nem verme-
sini gostermektedir. Gergek o ki, Kindi, Mu‘tezile keldmcis1 olmamakla
birlikte Mu'tezili fikirlerin yaygin ve hakim oldugu bir ortamda yetismis,
dolayisiyla bu mezhebin 6ne gikardig bircok problemle de yakindan il-
gilenmistir.

24 Kindi, ilk Felsefe Uzerine, s. 141-142.
25 Ibn Ebi Useybi‘a, Uyin, 11, 179.
26 ibn EbiUseybi'‘a, Uyan, 11, 180-181.



3.
Mu ‘tezile ile olan iliskisi

— tiphesiz her filozof, yasadig1 ¢cagin ve yetistigi toplumun giindeminde
bulunan sorunlar iizerine egilmek ve ¢dziime yonelik teoriler iiret-
mek durumundadir. Dolayisiyla, Mu‘tezile akiminin en olgun ve en etkili
oldugu bir ortamda yasamis olan Kindi'nin bu mezheple olan iliskisi, ba-
zi1klasikmiielliflerile cagdas arastirmacilarin iizerinde durdugu bir konu-
dur. Eserleri incelendiginde Mu'‘tezile kelamcilarinin tartistigi bazi prob-
lemleri Kindi'nin de 6nemsedigi, hatta o konularda baz: eserler kaleme
aldig1 goriilmektedir. Mesela Ilk Felsefe Uzerine adli eseri, basta olmak
izere diger-felsefi risdlelerinde dlemin ezeliligini savunan dehrilere (ate-
istler) karsi onun yaratilmis oldugunu mantikive matematik delillerle te-
mellendirmeye ¢alismaktadir. Ote yandan dénemin kelamcilar gibi o da
Islam"1 savunmak amaciyla diger din ve kiiltiirlere karg reddiyeler yaz-
mus, bu ciimleden olmak iizere Risdle fi nakzi mesaili'l-miilhidin'de deh-
rileri; Risdle fi'r-red ‘ale'l-Mdniyye ile Risdle fi'r-red ‘ale’s-Seneviyye'de Ma-
niheizm'i; Risdle fi tesbiti'r-rusiilde Brahmanizm'i; Makdale fi'r-red ‘ale’'n-
Nasard'da ise Hiristiyanhgi elestirmistir. Ayrica Mu'‘tezile'nin goriislerine
paralel olarak “salak-aslah” ilkesi iizerindle durmus, fakat bunu fert diize-
yinde degil, varlik diizeni (12izdmii’l-kevn) cercevesinde yorumlamais; Al-
lah"n fiillerinin tﬁmﬁyle adil oldugunu, bu konuda zulme asla yer bulun-
madigin savunmus; giiniimiize ulasmayan Risdle fi'l-istitd'a ve zamani
kevnihad adh eserinde ve felsefe yazilarinda kullarin fillerinin degeri ve
buna iliskin olarak sebep-sonug (illet-ma’lit)) iliskisinde bazi mutavassit
etkenlerin bulunabilecegini (tevelliid nazariyesi) belirtmistir.2”

Bu konuda Richard Walzer, yukarida saydigimiz ¢alismalar: sebebiyle
Kindi'yi Mu‘tezile kelamcisi olarak géstermekte, sonra da onun kelamci
ve filozof yonlerinden hangisinin agir bastigini tartismaktadir.28 Ancak,

27 Kindi, Olus ve Bozulusun Yakin Etkin Sebebi Uzerine, s. 216.
28 Richard Walzer, Greek into Arabic, Oxford 1962, s. 176-189.
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filozofun ayni problemler {izerinde durmus olmas: onun Mu'‘tezili oldu-
gunu gostermez. Islam diisiince ve kiiltiiriinde bir kirlmay: degilse bile
bir gecis doneminitemsil eden Kind?'nin bu tutumunu dogal saymak ge-
rekir. Zira yabanci kiiltiirlere acilan her toplumun gecis evrelerinde ayni
durum séz konusudur. Bu hususta dnemli olan konu ve amac birligi de-
gil, uygulanan yontem ve kullanilan terminolojidir. Olaya bu acidan ba-
kildiginda Kindi'yi Mu'tezile safinda gérmek veya géstermek yanlis ola-
caktir. Diger yandan iddiaedildigi gibi Kindi Mu'tezili olsaydisimdiye ka-
dar kelam literatiiriinde 6zellikle Kadi Abdiilcebbar'in Fazlii'l-i'tizal ve
tabakatii'l-Mu'tezile'si ile 1bnii'l-Murtaza'min Tabakatii'l-Mu ‘tezile adh
eserlerinde ona yer verilmesi gerekirdi. Oysa hem klasik kaynaklarda
hem de modern arastirmalarda Kindji, bir Mu'tezile kelamcisi olarak de-
gil, [slam felsefesini kuranilk filozof olarak takdim edilmektedir.

Diger yandan bilindigi gibi o dénem kelamcilan yéntem olarak cede-
li kullanirken, Kindi gogu kez mantig1 (burhadn) bazen de matematigi kul-
lanmistir. Mantiki isbat olarak da en ¢ok, iki tezden birinin yanlis oldugu-
nu gostermek siretiyle 6tekinin dogrulugunu ortaya koymak anlamina
gelen “kiyas-1 hulf"u kullanmustir ki, bir bakima bu, Eflatun’un dikotomi
yontemini hatirlatmaktadir.

Bu konuda Kadi Said, Kindi'nin analitik (tahlil) degil sentetik (terkib)
y6ntemi kullandig icin mantik alanindaki eserlerinin pek yararli olmadi-
gin1 soylemektedir. Miiellif, sentetik yéntemden (stndatii’t-terkib) man-
t1g1 iyi bilenlerin yararlanacagini séyleyerek eléstirisini soyle bitirir: “Bil-
miyorum, bu degerli yontemi (analitigi) kullanmaktan Ya'kib'u alikoyan
bilgisizligi mi, yoksa kiskan¢hgi mi? ki durumdan hangisi olursa olsun
bu, onunicin bir eksikliktir.”23 Ancak, filozofun giiniimiize ulasan eserle-
rindeki mantiki analizlere bakilacak olursa Kadi Said'in yukardaki elesti-
rilerine katilmak miimkiin géziikmemektedir. Anlasildig1 kadariyla mi-
ellif; Kindi'nin sayilar onu asan mantikkitaplarindaayrintilardan ziyade .
kisa ve 6z bilgi vermesinden sikayetcidir. Onun analizden (sindatii’t-tah-
lil) kast1 da mantik meselelerini uzun uzadiya anlatmaktir. Ne var ki, Kin-
di'nin mantikla ilgili hi¢bir eseri giiniimiize ulagsmadig i¢in bu konuda
kesin bir yargida bulunmak giigtiir.

Ote yandan De Boer'un, Kindi'nin felsefi risleleri yayimlanmadan
cok 6nce yazdigr Islém'da Felsefe Tarihi adl eserinde, “Kindi, Mu'‘tezili
bir kelamc1 ve Neo-Platonik tesirler altinda kalmis Neo-Platoncu bir fi-

29 Kadi Said, Tabakatti'l-iimem, s. 60.
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lozoftur"30 seklindeki degerlendirmesi ile Hilmi Ziya Ulken’in onu, 6n-
ce Aristocu, sonra Aristo ile Eflatun’u uzlastirmaya c¢alisan, daha sonra
Yeni Eflatuncu ve nihayet Islam'daki yoktan yaratma diisiincesinde karar
kilan bir filozof3! olarak gostermesine katilmak miimkiin degildir. Ozel-
likle De Boer, tabakat kitaplarindaki bilgilerden, eserlerinin ifade ettigi
anlamlardan ve Latince'ye ¢evrilmis olan Risdle fi'l-‘akl isimli dort say-
falik eserinden hareketle Kindi felsefesini yazma gibi ilging bir tavir ser-
gilemigtir. Eger ad1 gecen felsefe tarihcileri filozofun 1950'de yayimlanan
felsefi eserlerini inceleme imkani bulsalardy, filozofun antik ve helenistik
felsefeyi Islami goriis agisindan nasil bir arada degerlendirip kendine 6z-
gii sentezlere ulastigini géreceklerdi. Kaldi ki, onun kaleme aldigi eserle-
rin tarihi sirasini tespit etmek miimkiin olmadigindan diisiince hayatin-
da farkh evrelerin bulundugu savunulamaz. Ozellikle {lk Felsefe Uzerine
ve.Nefis Uzerine adl eserleri filozofun, Iskendefiye okulunun Siiryani
miitercimler kanaliyla gelen {iriinlerini [slami gériis agisindan nasil bir
arada degerlendirdigini, dolayisiyla onun diisiince sisteminde iddia edil-
digi sekilde birtakim agamalarin bulunmadigini géstermektedir.32

30 De Boer, fsiant'da Felsefe Tarihi, s. 73.

31 Hilmi Ziya Ulken, /sldm Felsefesi, Ankara ts., s. 46.

32 Mahmut Kaya, Islam Kaynaklari [aginda Aristoteles ve Felsefesi, Istanbul 1983, s.
222,
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4.
Terciime hareketine katkisi

bbasi Imparatorlugu siyasi ve ekonomik giiciinii ilmi ve fikri alanda-
A.k.x calismalarla desteklemek iizere 215/830 yilinda Bagdat'ta Beytii'l-
hikme'yi kurarak kendinden 6nceki medeniyetlerin bu alanlardaki basa-
rilarindan yararlanmak istemis ve bu amagla terciime hareketine biiyiik
Onem vermistir. Ad:1 gegen kurumda ¢alisan miitercimlerle yakin iligki
icinde bulunan Kind'nin Siiryanice ve Grekge'yi bilip bilmedigi ve bu
dillerden terciime yapip yapmadig: 6teden beri tartisma konusudur. Me-
sela Ibn Ciilciil onu, bir¢ok felsefe kitabim terciime eden ve felsefenin
karmagik problemlerini agikhga kavusturan bir hekim ve filozof olarak
tanitirken33 Ibnii’l-Kifti, Batlamyus’un Kitabu Cogrdfiyye el-ma'miire mi-
ne'l-arz adl eserini Siiryanice'den Arapc¢a'ya ¢evirenin Kindi oldugunu
soylemektedir.34 Fakat ibnii'n-Nedim bu eserin adim Kitdbu Cografya
fi'l-ma'mur ve sifati’l-arz seklinde vererek bunun Kindi adina bagkas ta-
rafindan yapilmiskétii bir terciimesinin bulundugunu, sonradan Sabit b.
Kurre tarafindan basarih bir gevirisinin yapildigini belirtmektedir.3% Ibn
Ebi Usaybia bu konuda daha da ileri giderek Ebi Ma‘ser'in, $azan b.
Harb'in el-Miizekkerat adli eserinden yéptlgl alintiya dayanarak Islam
toplumunda Huneyn b. ishak, Sabit b. Kurre ve Omer b. Ferruhan ile bir-
likte Kind1'yi en basarili dért miitercimden biri olarak géstermektedir.36
Ne var ki, ilk {i¢ii i¢in dogru olan bu iddianin Kindiicin pek gecerli oldu-
gu sdylenemez. Zira amlan iki dilden 6zellikle Siiryanice'yi bildigi kabul
edilse bile bunun terciime yapacak seviyede oldugunu ileri siirmek zor-
dur. Filozofun daha ¢ok, yapilan terciimeleri kontrol ederek dil, tislup ve
terminoloji acisindan gerekli diizeltimeler yaptig) diisiiniilmektedir. Nite-
kim o, yanlighkla Aristo’ya isnat edilen ve Plotinus'un Enneades adl ese-

33 ibn Ciilciil, Tabakatii'l-etibba, s. 73-74.
34 Ibnii'l-Kfti, Ihbar, s. 69-70.

35 Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, s. 328.

36 Ibn Eb1 Useybi‘a, Uyan, II, 179.
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rinin IV-VI. béliimlerinden ibaret olan ve Esulucya (Theologia) adliyla ta-
ninan eseri Abdiilmesih b. Ndima el-Himsi'ye terciime ettirmis, sonra
kendisi iizerinde gerekli diizeltmeler yaparak veliaht Ahmed’e takdim et-
mistir.37 Her ne kadar Ibnii'n-Nedim anilan kitab1 onun tefsir ettigini
soyliiyorsa da,38 buradaki tefsiri bilinen anlamda degil, diizeltme ama-
ciyla metne bazi miidahalelerde bulunma seklinde yorumlamak gerekir.
Hatta onun miitercimligini de bu baglamda yorumlamak miimkiindiir.

Sayet Kindi ana dilinden baska dillere dsina olsaydi, Farabi’'nin Kita-
bii'l-Huriif ve el-Elfazi'l-miista'mele fi'l-mantik adl1 eserlerinde Arapca
kavram ve terimlerin Grekge, Siiryanice, Farsca ve Sogdga’sini vererek
birtakim mukayeselerde bulunmasi gibi onun da baz terimlerin bu dil-
lerdeki karsiliklarini vererek konuya agiklik getirmesi gerekirdi. Oysa gii-
niimiize ulagan eserlerinde, Tarifler Uzerine adli eserinde intikam duy-
gusu anlamina gelen “ez-zali” teriminin Yunanca'da gizlilik ve gbzetme
anlamindaki bir kelimeden tiiretilmis oldugunu séylemesi3?® disinda
béyle bir durum s6z konusu degildir. Sayilan bu gerekgelerden &tiirii
Kind?'nin bu dilleri terciime yapacak diizeyde bildigi, hatta iinlii bir mii-
tercim oldugu yolundaki goriislere katilmak miimkiin géziikmemektedir.

37 Kaya, Aristoteles ve Felsefesi, s. 289.
38 Ibnii'n-Nedim, el-Filrist, s. 312.
39 Kindi, Tarifler Uzerine, s. 193.



5.
[limler tasnifi

T limleri genel bir tasnife tabi tutarak alanlarini ve aralarindaki iliskileri
belirlemek bir filozofun bilim ve metot anlayisini gdsterdigi gibi onun
varlik anlayigini da yansitir. Cabir b. Hayyéan ayrn tutulacak olursa, ki ona
ait tasnif siiphelidir, bu konuda Kindf'nin yaptig tasnif ilk ve 6zgiin tas-
niftir. Bilindigi {izere Eflatun varlik ve bilgi tiirlerini asagi, orta ve yukar
olmak iizere iige ayirarak fizigi asagi, matematigi orta, metafizigi ise yu-
kar diye nitelerken amaci, zihnin somuttan soyutun bilgisine nasil yiik-
seldigini gostermektir. Aristo'nun ilimleri teorik, pratik ve poetik seklin-
deki iiclii tasnifi ise hocasininkinden oldukga farklidir. Kindi'nin tasnifi
ise bu filozoflaninkinden hem farkli hem de daha ayrintilidir. Oncelikle o,
ilimleri dini ve insani seklinde ikiye ayirir.

1. Dini (ilahi) ilimlerin kaynagi vahiydir. Vahiy ise istek ve iradeye ge-
rek kalmadan, ¢gaba harcamadan, mantiki ve matematik yéntemlere bag-
vurmadan Allah’in, peygamberlerin temiz ruhlarini aydinlatmasiyla olu-
san bir bilgidir.z Duyu ve akil giiciiyle elde edilemeyen ve insanlarin ben-
zerini ortaya koyamadiklar vahiy bilgisi, insan fitratina uygun oldugun-
dan akil onu kabul etmek durumundadr.40

2.Inséniilimler felsefenin gatisi altinda toplanmus olup biri dogrudan
(bizatihi) ilim, digeri bagka ilimler i¢in bir alet ve bir baslangic olmak
lizere baslica iki ana gruba ayrlir.

Dogrudan ilimler ise teorik ve pratik seklinde ikiye ayrilmaktadir. Te-
orik ilimler, asagidan yukariya sirasiyla fizik, psikoloji ve metafizikten
meydana gelmektedir. Psikoloji (ilmii'n-nefs) bir yoniiyle fizyolojiye
bagly, bir yéniiyle de metafizige acik bulundugundan fizikten metafizige
geciste bir araci ve esik durumundadir. Filozofa gore Allah, nefsi, latif ol-
mayan madde ile latif olan metafizik arasinda bir mertebeye koymustur.
Boylece fizikten metafizik bilgiye gegcmek miimkiin olmaktadir. Béyle ol-

40 Kindi, Aristoteles'in Kitaplarinin Sayist Uzerine, s. 268.
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masayd: latif ile kesifin bilgisini birbirinden ayirt etmek miimkiin ol-
mazdi?! Pratik ilimler ise ahlak ve siyasetten ibarettir.

Bagka ilimlere giris mahiyetindeki alet ilimleri de mantik ve matema-
tik olmak tizere iki kisma ayrilir. Mantik, Aristo’'nun Organon kiilliyatin-
da yer alan Kategoriler, Onermeler, I. Analitikler, II. Analitikler, Topikler,
Sofistik Delillerin Ciiriitiilmesi, Hitabet (hatdbe) ve Siirden ibarettir. Ma-
tematik ise aritmetik, geometri, astronomi ve miisiki seklinde dort disip-
lini icermektedir.42 Kindf’ye gére s6z konusu matematik ilimleri bilme-
yen kimse bir 6miir boyu felsefe okusa da anlayamaz, sadece yazilanlan
tekrarlamus olur. Ozellikle genel bir evren tasarimi veren astronomi, fel-
sefe gibi kiilli bilgiyi hedef aldig1 icin daha da 6nemlidir.43

Ayrica Kindyi, ilimler tasnifini konualan Maiyyetii'l-‘ilm ve aksamihile
Aksamil'l-'ilmi’l-insi adl gliniimiize ulagsmayan iki miistakil eser daha
kaleme almustir. Onun, bilgi kaynaklar acisindan ise ilimleri teorik ve
pratik seklinde baghca iki grupta degerlendirdigini gérmekteyiz. Buna
gore duyularla algilanan bilgiler pratik, akilla algilananlar ise teorik sayil-
maktadir.44 Biitiin bu tasnifler, onun ilim ve felsefeyi biitiin boyutlariyla
0zlimsemis berrak bir zihne sahip oldugunun géstergesi sayilabilir.

41 Kindi, Bes Terim Uzerine, s. 279-280.

42 Kindi, Aristoteles’in Kitaplarinin Sayist Uzerine, s. 271-272.
43 Kindi, Aristoteles'in Kitaplarimn Sayist Uzerine, s. 266-267.
44 Kindi, Bes Terim Uzerine, s. 279.



0.
Metot anlays:

Bilindigi kadariyla Kindi, Islaim toplumunda metot meselesi tizerinde
en ¢ok duran filozoflarin baginda gelmektedir. O, halife Mu‘tasim
icin kaleme aldig: Ilk Felsefe Uzerine adl eserinde bu konuya dikkat ge-
kerek her ilminin kendine 0zgii bir metodunun bulundugunu; ara$tumé-
cilarn ¢ogu defa neyi, nerede ve nasil arastiracaklarini bilmedikleri i¢in
basarisiz olduklarini sdylemektedir. Nitekim matematik alaninda ikna
(hitaber) nietodunu, metafizikte duyu deneylerini, belagatta ispat yonte-
mini uygulayanlarin bir sey elde edemeyecekleri aciktir. Filozofa gore
herhangi bir ilim dalinda arastirma yapanlarin, 6nce o ilmin ilkelerini
arastirmalar1 ve maddi varlik alaniyla metafizik alanin farkli oldugunu
bilmeleri gerekir. Ciinkii bazilar, fiziki nesnelerde oldugu gibi metafizik
bilginin de zihinde somut formunun olusacagini zannederler ve béyle
bir sey bulamayinca da metafizige karsi giivenleri sarsilir. Kindi béylele-
rini, duyu algilarinin disinda bir bilgi olabilecegini kavrayamayan ¢ocuk-
lara benzetir. Zira ona gore, akli bilginin insan zihninde somut bir imaji
olugsmaz. O halde metafizik alanda baz bilgiler ispat edilse de her akli
bilginin ispat1 miimkiin olmamaktadir. Ciinkii her ispatin ispati olsa, is-
pat islemi sonsuza dek siiriip gider. O zaman da her sey mechule biirii-
niir; halbuki meghuliin bilgisi yoktur.4>

Kindi’'nin yéntem olarak genellikle mantik ve matematigi kullandig-
n1 belirtmistik. O, her konuda insani basariya gotiirenin matematik oldu-
gunu 1srarla vurgular ve felsefe 6grenimi icin matematigin 6n sart oldu-
gunu soyler. Bu konudaki goériisiinii s6yle temellendirir: Cevher ve cevhe-
re ait nicelik ve nitelikler, felsefenin ilk ve temel konusudur. Ciinkii biz ilk
cevherleri yani fiziki varliklari, nicelik ve nitelikleri sayesinde taniriz.
Ikinci cevherlere yani nesnelerin zihnimizdeki soyut ve tiimel kavramla-
rina ise birinci cevherler vasitasiyla ulasiriz. O halde nicelik ve nitelik bil-

45 Kindi, ilk Felsefe Uzerine, s. 147-148.
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gisinden yoksun olan kimse, ilk ve ikinci cevherleri yani fizik ve metafizik
varliklar alanini tanima imkanindan da yoksun sayilir.46 Bu yaklagimiyla
o, Aristo'dan ziyade Eflatun’a yakin durmaktadir. Ancak, unutulmamali-
dir ki filozof, matematigi, fizikten metafizige geciste bir ydontem ve bir
arag saysa da diger alanlarda mantiki istidlalj, tabiata dair eserlerinde ise
yer yer deney yontemini kullandigi gériillmektedir. Dolayisiyla metot ko-
nusunda Kindi pragmatik davranmakta ve Mu‘tasim’a tavsiyelerinde,
“Bize gelince, her alanda-yapilmasi gerekeni yapmaliyiz... Bu sartlara ri-
ayet edersek amacimiza ulasmak kolaylasir; bunlara aykiri davranirsak
amacimizi gerceklestirmede hataya diiseriz ve istedigimizi elde etmemiz -
giiclesir’ demektedir.4? O, her konuda dogmatizmden ve saplantidan
uzak durdugunu belirtmek {izere: “Nereden gelirse gelsin, isterse bize
uzak ve karsit milletlerden gelmis olsun, gercegin giizelligini benimse-
mekten ve ona sahip olmaktan utanmamaliy1z"48 ifadeleriyle farkh bilgi
ve kiiltiir alanlarina a¢ilmanin bir erdem oldugunu vurgulamaktadar.

46 Kindi, Aristoteles’in Kitaplarinin Sayist Uzerine, s. 267-268.
47 Kindji, {lk Felsefe Uzerine, s. 147-148.
48 Kindi, [lk Felsefe Uzerine, s. 141.
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Bilgi teorisi

Telsefede bilgi; duyu, akil, sezgi ve deney kavramlarinin yorumuna
bagh olarak ortaya ¢ikan bir problemdir. Ozellikle duyu algilarinin
nasil meydana geldigi, akil denen mekanizmanin nasil igledigi konusu
Messaifelsefedetartismalarin odaginda yer almaktadir. Bir Messai filozof
olan Kindi de, bilginin kaynagina iliskin olarak duyu algilar, akil, sezgive
vahiy iizerinde durmaktadir. Filozof bu konudaki gériislerini temellen-
dirmek tizere varlig: tikel (ciiz')) ve tiimel (kiilli) .seklinde baslica iki ki-
simda degerlendirir. Duyu organlari tikel varliklar hakkinda bilgi verirken
akil bize tiimel olanin bilgisini kazandirir. Buna gore:

A.Duyu Bilgisi

Bu bilgi tiirii 6zne-nesne iliskisi sonucunda olustugu i¢in duyu algila-
rinin konusu daima maddi varlik alanidir. Duyu organlarinin dis diinya-
dan edindigi iZlenimler ortak duyuda (kiilli duyu) birlestirilerek tasarla-
ma (musavvire) giiciine, tasarlama giicii de onlar1 héfiza giiciine iletir.
Boylece duyu algilar insan zihninde (nefs) birer kavram olarak yer alir.
Fakat bu kavramlar cins ve tiiriin altindaki tikellere aittir. Kindi'ye gére
bu algi islemi zaman-disi bir olay seklinde gerceklesmektedir. Ayrica, du-
yu algilan siirekli degisim icindedir. Bunun sebebi 6zne-nesne iliskisinin
siireksizligi ile nesnelerin degisken olusu yani fiziki, kimyevi ve biyolojik
acidan her an degisime ugramalaridir. Zira zamanin akisi icinde her sey
siirekli bir degisim halindedir. Dolayisiyla duyu bilgisi akil bilgisi gibi sa-
bit olmadigindan giivenilir bir bilgi tiirii degildir. Bir bagka ifadeyle 6zne-
nesne iliskisinin bir sonucu olarak elde edilen bu bilgiler duyu organina
bagiml, ferdi ve tikeldir. Bu sebeple duyu algilar1 bize hi¢bir zaman var-
ligin mahiyet ve hakikati hakkinda dogru bilgi veremez. Bunun olabilme-
si i¢in duyu bilgilerinin akil tarafindan onaylanmasi gerekmektedir.43

seenoe

49 Kindi, flk Felsefe Uzerine, s. 144-145.
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B. Alal

Filozofun, “Varhgn hakikatini kavrayan basit bir cevher” seklinde ta-
nimladign akil,0 insan nefsinin en temel fonksiyonu olarak tiir, cins ve
onsel (a priori) bilgi gibi duyu organlarina konu olmayan varlik alanlari-
nin bilgisini verir. Bir baska ifadeyle duyu organlar tikelleri, akil ise tii-
melleri algilamaktadir. Ayrica duyu algilari sonucu zihinde nesnelerin bir
maddi formu ve imaji olusurken aklin algilarinda béyle birimaj sézkonu-
su degildir. Mesela Onsel veya celisik 6nermelerin insan zihninde her-
hangi bir imaji olusmaz. O halde maddi olmayan varliklar alanina ait bil-
giler aracisiz ve zorunlu olarak akil tarafindan kabul edilmektedir. Kind1
buradan hareketle, bir yandan aklin tikelden tiimele yiikselmek stiretiyle
metafizik varlhiklarnn, tiimelden tikellere inerek fiziki nesnelerin bilgisini
edinme gii¢ ve yetenegini vurgularken, diger yandan ise akli bilginin du-
yu bilgisi gibi siibjektif degil, objektif oldugunu géstermek istemektedir.
AKIi bilginin duyu bilgisinden farkin1 gérdiikten sonra simdi de aklin na-
sil soyutlama (tecrid) yaptigini ve bilginin asama asama nasil meydana
geldigini gorebiliriz.

Birgok konuda oldugu gibi aklin mahiyet ve fonksiyonlarim Akl Uze-
rine adli bir eserde ele alip yorumlayan ilk [slam filozofu Kindt'dir. Dii-
siince tarihine bakildiginda aklin kendiliginden mi yoksa dis bir etken al-
tinda mu aktivitesini gerceklestirdigi Aristo’dan sonra Messai felsefede
farkliyorumlarayol acan bir problem olarak siiregelmistir. Meselenin as-
1, Aristo’nun diialist felsefesini olusturan madde-form veya gtic-fiil ayri-
mina dayanmaktadir. Buna gére giic halinde olan bir sey kendiliginden
fiil alanina ¢ikamaz. Oyleyse gii¢ halindeki insan aklna fiil durumunda
olan bir sey etki etmedikce kendiliginden bilgi {iretemez. Ancak, bu etken
stirekli fiil halinde bulunmalidir, aksi halde etken olamaz.5! O halde Aris-
to'ya gore insanin dogustan sahip oldugu pasif akla etki eden ve daima
aktif (fa‘al) olan bir akil olmalidir. Pasif akil insanla birlikte 61diigii halde.
hayat sartlarindan etkilenmeyen ve 6liimsiiz olan bu aktif aklin mahiye-
ti nedir? Bedenin bir fonksiyonu mu, yoksa bedenden tamamen bagim-
s1z ilahi (veya ontik) bir varhk mi? [ste ¢aglar boyu tartisma, bu sorulara
verilen cevaplar seklinde siirmektedir.

Ozellikle Aristo'nun aktif akilla pasif akil iligkisini 151kla gérme duyu-
su arasindaki iliskiye benzeterek agiklamasi, aktif aklin da 151k kaynag gi-

50 Kindi, Tarifler Uzerine, s. 185.
51 Aristoteles, Metafizik (trc. Ahmet Arslan), Istanbul 1996, 1074b 24.
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bi disardan etki ettigi yorumuna yol agmistir. Bu konuda Kindi, Aris-
to'dan farkli olarak akli dérde ayirmakta ve onun soyutlama islevini ve
tam bagimsiz bilginin ortaya cikisini su sekilde yorumlamaktadir:

1. Siirekli Fiil Halindeki Akl (el-aklii’llezi bi’l-fi'l ebeden)

Aristo’nuri aktif akil dedigi bu akil, KindY'nin ad1 gecen eserinden an-
lasildigina gore, insana disardan etki eden bir gii¢ olmayip, nefsin fonk-
siyonu olan tiimel kavramlardan ibarettir. Soyle ki, nefis maddeden ba-
gimsiz, soyut bir cevher oldugundan varlhigin tiir ve cinslerine ait tiimel
kavramlan algilayip onlarla 6zdeglesir. Sonra insan akl gii¢ halinden fiil
alanina gikarken bu tiimeller aktif akil (bilffil akul) rolii oynarlar. Bu ko-
nuda Kindi’'nin hicbir tereddiide yer birakmayan ifadesi séyledir:

Nefsi kuvveden fiile gikarip fiil halinde akil durumuna getiren yani var-
ligin kiilll olan tiir ve cinsleriyle birlestiren bizzat o kiillf kavramlardir.
Kiilliler nefisle birlesince nefis akletmeye [diisiince iiretmeye] baglar
yani varliga ait kavramlar onda bulundugu i¢in bir bakima o [aktif} akil
sayilir... Iste nefsi kuvveden fiile gikaran fiil halindeki akil bu akaldur,52

Goriildiigii gibi bu yorumuyla Kindi, siirekli fiil halindeki fa‘al akli, ay
feleginin akh sayarak onu kozmik bir varlik seklinde niteleyen; dahasi,
fa‘al akh Cebrail ile 6zdeslestirip kutsallagtiran Farabi ve ibn Sind’'dan
cok farkli ve daha saglikli diisiinmektedir. Messai felsefenin son biiyiik
temsilcisi olan Ibn Riisd'iin de bu konuda Kindi gibi diisiindiigiinii be-
lirtmeliyiz.53

2. Gii¢ Halindeki Akil (el-akl bi’l-kuvve)

Insanda dogustan var olan bu akil, 6zne-nesne iligkisi gerceklesmedi-
gi, daha dogrusu siirekli fiil halindeki akil ona etki etmedigi siirece pasif
bir gii¢ sayilmaktadir.

3. Fiil Alanina Cikan Miistefad Akil (el-aklii’llezi harece mine’l-kuv-
veile’l-fi'l)

Siirekli fiil halindeki aklin gii¢ durumunda bulunan akla etki etmesiy-

le 6zne-nesne iliskisinde akil islemeye yani nesnelerden soyutlama yapa-

52 Kindi, [lk Felsefe Uzerine, s. 177.

53 Bkz. Ibn Riigd, Cisimle igice Bulunan Heyalani Akil Fa'al Ak lle Ittisal Edebilir Mi?
(Kitab fi'l-fahs hel yiimkinii'l-aklii'llezi fina ve hiwe'l-miisemma bi'l-heyilani en
ya'kile's-suveral-muférika) (trc. Hiiseyin Sarioglu, fslam Filozoflanindan Felsefe
Metinleri iginde), Istanbul 2001, s. 265-270.
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rak bilgi iiretmeye baglar. Bu asamada akil ile kavram (akil ve ma‘kitl) bir-
lesip 6zdeslesir. Istedigi her an bilgi iiretebilen bu aklin en belirgin 6zel-
ligi, 6nsel bilgileri, tiimelleri yani varliga ait tiir ve cinsleri algilamasidur.

4. Beyani veya Zahir Akil (el-aklii’l-beydnt evi’z-zdhir)
Bu akil bir 6nceki miistefdd aklin aktif durumudur, yani bilgiyle 6z-
deslesen aklin, sahip oldugu bu bilgileri ortaya koymasidir. Herhangi bir

alanda bilgi edinmis olan birinin, mesela yaz1 yazmay: bilen kimsenin
bizzat yazarak bildigini géstermesi durumudur.>4

Kindi eserinin giriskisminda, eskiYunan filozoflarindan en ¢ok takdir-
edilen Aristo'nun akil hakkindaki goriislerini 6zetledigini ve hocasi Efla-
tun'un da ayni goriisii paylastigini sdyliiyorsa da onun yukarida gordii-
glimiiz yorumunun, Aristo'nun, muhtelifeserlerinde ele aldig: halde ye-
terince agik olmayan akil anlayisini ne élgiide yansittigina iliskin kesin
bir sey séylenemez. Su var ki, onun akil taksimi, Aristo’nun ikili ve isken-
der Afrodisi'nin ticlii taksiminden farkldir. Ayrica Kindi’'nin “beyani veya
zahir” dedigi dordiincii asamadaki akil, 6teki megséailerin akil taksiminde
yer almamaktadir.

C. Sezgi

Bilgi kaynaklarinin duyu ve akilla sinirh olmadiginy; arinip saflasan ve
sezgiye acik bir kivama gelen nefsin (ruh-zihin) dogrudan bilgi edinme
imkanina sahip bulundugunu séyleyen Kindi'ye gore, pas ve kirden te-
mizlenip arinan insan nefsinde varliga ait tiim bilgi formlar1 belirmeye
baslar. Nefsin dogrudan ve daha net bilgi edinmesi, onun temizlik ve saf-
Iigiyla dogru orantiidir. Ancak, bu arinma olayinda, mistik anlayistan
farkh olarak, arinan nefsi bilgiyle aydinlatip sezgiye hazir hale getirmek
gerekmektedir. Bu agidan bakildiginda bunun rasyonel sezgi oldugu soy-
lenebilir. Filozofa gore ruhlari ve zihinleri bdylesine arinan kisilerin gor-
diigii riiyalar da gercek ¢ikar.>®

D. Vahiy

Miisliiman bir filozof olarak Kindi vahyin giivenilir bir bilgi kaynag:
oldugunu sdyler. Onun mabhiyetine iliskin farkl bir teori gelistirmese de
54 Kindi, Akil Uzerine, s. 261.

55Kindi, Nefis Uzerine, s. 244-245. Bukonuda aynntili bilgi i¢in filozofun psikoloji an-
layi1sina bakilabilir.
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vahyin istek ve irade dis1 bir olay oldugunu, beseri bilginin aksine, hi¢bir
¢aba harcamadan, mantiki ve matematik yontemlere bagvurmadan Al-
lah’in, peygamberlerin tertemiz ruhlarini aydinlatmasi sonucunda za-
man faktérii olmaksizin ortaya cikan bir bilgi oldugunu belirtir. Allah ve
insan mahiyetce farkl iki varliktir. Biri kadir-i mutlak, ezeli ve ebedsi, di-
geri sonluy, sinirli ve her bakimdan acizdir. Her insanin dogrudan Allah ile
iliski kurma imkani bulunmadigina gére, bu konuda kendisinin peygam-
ber olarak gérevlendirdigi bir el¢i vasitasiyla ylice iradesini kullarina ilet-
mesi aklin garipseyecegi bir olay degildir. Ozellikle insanin akil erdireme-
digi konularda vahyin kilavuzlugunu gerekli géren Kindi, deger ve merte-
be bakimindan oldugu kadar insani tatmin agisindan da vahiy bilgisinin,
dolayl,, karmasik ve getretif olan felsefi bilgiden {istiin oldugunu diisiin-
mektedir.>6

Béylece Kindi felsefe tarihinde niibiivveti epistemolojik ve teolojik
acidan ele alip degerlendiren ilk filozof olma imtiyazini da elinde bulun-
durmaktadir. Ondan sonra gelen biitiin filozoflar da, kendi sistemleri
icinde niibiivvete daima 6zel bir yer vermislerdir.

56 Kindi, Aristoteles'in Kitaplarinun Sayisi Uzerine, s. 268-269.
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8.
Felsefe

(¢ Tnsan sanatlannin en iistiinii ve en degerlisi felsefedir">7 diyen Kin-

di, varlig1 derinden kavramak ve o dogrultudaki bilgilerimizi temel-
lendirmek igin felsefenin vazgegilmez bir disiplin oldugunu sdyler. Ne
var ki, ad, terminolojisi ve problemleriyle antik ve helenistik kiiltiiriin
tirlinii olan felsefeyi Kindi, eski Yunan’in sistemci iki biiyiik filozofu Efla-
tun ile Aristo’'nun Arapca’ya cevrilen eserleri yaninda, Plotinus’'un Enne-
ades adl kitabinin IV-VI. béliimlerinin Esulucya diye anilan terciimesi
kanaliyla tammustir. Ozellikle Aristoteles’in Kitaplariun Sayist Uzerine
adli calismasindan anlasilacag: gibi o, Aristo kiilliyatin1 ¢ok iyi tani-
maktaydi ve bu felsefeyi i¢sellestirmisti. Aristo’'nun Metafizika'sin Isken-
deriye patrigi olan Ustas'a terciime ettirmis®8 ve kitabin Prote Filosofia
seklindeki orijinal adina sadik kalarak ayni konuda kendi yazdig esere de
Ik Felsefe Uzerine (Kitab fi'l-felsefeti’l-ald) ismini vermistir.

Kindi; Sokrat, Eflatun ve Aristo'dan gelen ve ortagagda miisliiman ve
hiristiyan diisiiniirlerce felsefe literatiiriinde ¢okca yer verilmesi sebebiy-
le felsefenin geleneksel tanimlarn seklinde anilan alt1 ayn tanima Tarifler
Uzerine adl eserinde yer vermektedir. Buna gére:

a) Felsefe hikmet sevgisidir.

b) Felsefe, insanin giicii 6l¢iisiinde Allah'in fiillerine benzemesidir.
c) Felsefe 6liimii 6nemsemektir.

d) Felsefe sanatlarin sanati ve hikmetlerin hikmetidir.

e) Felsefe insanin kendini bilmesidir.

f) Felsefe insanin giicii 6lctistinde ebedi ve kiilli olan varliklarin méahi-
yet ve hakikatini bilmesidir.59
57 Kindi, i1k Felsefe Uzerine, s. 139.
58 Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 312.
59 Kindi, Tarifler Uzerine, s. 191-192.



28 Kindi ve Felsefesi

Bu tariflerden iki, ii¢ ve altincis1 Eflatun’a, besincisi Sokrat’a, dérdiin-
ciisii de Aristo'ya aittir. Birinci tanim ise felsefe kelimesinin etimolojik
anlamini icermektedir. Bir bagka eserindeki “Gergekte felsefe nefsin di-
sipline edilmesinden baska bir sey degildir"60 ifadesinden ise onun, fel-
sefeyi akli, rithi ve ahlaki etkinlikler alaninda insani disipline edip olgun-
lastiran bir bilgi dah olarak gérdiigii anlasilmaktadir. Filozofun yukarda-
ki tanimlara getirdigi yorumlarda bu husus agikca goriilmektedir. Ayrica
“felsefe insanin giicii dl¢iisiinde varhigin hakikatini bilmesidir’®! tanimiy-
la da onun bir hakikat arayisi oldugunu belirtmektedir ki, bu da yine fel-
sefenin kazandirdig akli ve riihi disiplin sayesinde miimkiin olmaktadir.

Bdyle bir genel bakistan sonra filozof, bilgimize konu olan varlik alan-
larini dikkate alarak felsefenin {inlii bir tasnifini yapar. Ona gore bilgiye
konu olan varliklar asag, orta ve yitksek olmak iizere iice ayrilir. Insam
cepecevre kusatan fizik diinya asagida, matematik ortada, metafizik ise
yiiksekte bulunmaktadir. insan zihni soyut (manevi) bir alan olan meta-
fizigi kolaylikla kavrayamaz; iste bu konuda matematige 6nemli rol:dﬁg-
mektedir. Ciinkii matematigin temelini olusturan sayilar, bir yoniiyle
maddi varhiklan gosterdigi icin fizige, soyut kavram olmalar bakimindan
da metafizige baghdir. O halde matematik, fizikten metafizige yiikseliste
arac1 bir role sahiptir. Bu bakimdan 6gretimde 6nce matematik, sonra fi-
zik ve en son asamada metafizik gelmektedir ki filozofun bu yaklagiminin
kaynag, daha 6nce belirttigimiz gibi Eflatun’dur.52

60 Kindi, Bes Terim Uzerine, s. 279.
61 Kindi, ilk Felsefe Uzerine, s. 139.
62 Bkz. “Metot Anlayis1” bashkl alinci boliim.



9.
Metafizik

¥ nsanin ugrasi alanina giren sanatlarin en degerlisi felsefe, felsefenin de
mertebe bakimindan en yiice ve serefli disiplininin “ilk felsefe” yani
metafizik oldugunu sdyleyen Kindi, kozmik varhigi degisen ve degisme-
yen seklinde iki kisma ayirmaktadir. Fizik (tabi‘iyydt) degisenin, metafi-
zik ise degismeyen varliklarin bilgisini icerir.63 Buna gére metafizik, te-
orik planda varligin ilk sebebini ve en son gayesini arastiran bir disiplin-
dir ve buyiizden de ¢ok 6nemlidir. Ciinkii: “Biz bilgilerimizin sebebini bi-
lirsek, ancak o zaman onlar1 tam olarak bilmis oluruz. Elbette ki sebebin
bilgisi sebeplinin bilgisinden daha degerlidir.”84 O halde varlik hakkinda
bize kiilii bilgi sunan ve oradan da “ilk sebeb”in bilgisine yani Tann bilgi-
sine gotliren metafiziktir. Dahasi metafizik, felsefenin diger disiplinlerine
ait ilkeleri de igérmektedir ki bundan dolay1 metafizige “ilk felsefe” adi
verilmistir.

1k Felsefe Uzerineadl eserinin girisinde sergiledigi s6z konusu yakla-
simiyla bu konuda tam bir messai oldugunu ortaya koyan filozof, varlik
hakkinda arastirma yapmak ve bilgi edinmek icin dort soru sormak ge-
rektigini séyler. Bunlar: “Var midir, nedir, nasildir ve ni¢indir.” “Var mi-
dir” sadece varhgin mahiyetini sorusturur. Her mahiyetin bir cinsi bu-
lunduguna gore “nedir” o cinsin ne oldugunu arastirmaya yonelik bir so-
rudur. “Nasildir” varhigin fashm (ayirim); “nedir” ve “nasildir” terimleri
ise varligin tiirtinii arastiran sorulardir. “Ni¢in” sorusuna gelince, varligin
gaye sebebini arastirir ki, o da sebepler sebebi olan mutlak sebep yani Al-
lah’tir. Bu tiir bir sorgulama bir varligin veya bir olayin ortaya ¢ikisinda
aranan maddji, formel (sird), fail (veya muharrik) ve gaye (miitemmim)
sebepleri de icermektedir. Ciinkii maddi sebebe ait bilgi o maddenin cin-
sine dair bilgiyi, formun bilgisi ayn1 zamanda tiirtin ve faslin bilgisini de
63 Kindi, /Ik Felsefe Uzerine, s. 147.
64 Kindi, [lk Felsefe Uzerine, s. 140.
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icerir. Biz bir varhigin maddi, formel ve gaye sebebini bilirsek onun tarifi-
ne ulasmis oluruz ki, ilmin de tarifle basladig1 bilinen bir gercektir.

A. Alemin Sonlu ve Sinirh Olusu

Metafizigin en temel problemlerinden biri olan Allah-alem iliskisinin
yorumunda Aristocu doktrinden tamamen ayrilan filozofun, bu mesele-
yiIslam ilkeleri dogrultusunda temellendirmeye ¢ahstigini gérmekteyiz.
O, kendi déneminde, dlemin ezell oldugunu savunan materyalistlere
(dehrilen) kars), onun, Allah’in hiir ve mutlak iradesinin bir sonucu olarak
yoktan (an leys) yaratildigini, bircok eserinde aksiyomatik (bedihi) hipo-
tezlerden hareketle ispata ¢alismaktadir. Kindi Ilk Felsefe Uzerineden
baska Alemin Sonlulugu Uzerine, Sonsuzluk Uzerineve Allal'in Birligi ve
Alemin Sonlulugu Uzerine adl1 eserlerinde bu problemi biitiin boyutla-
riyla tartismaktadir. Oklid'den beri bilinen aksiyomlar: o, 4lemin yaratil-
mishiginy, sonsuz bir niceligin imkansiz oldugu ilkesine dayandirarak ka-
nitlamaktadir. Buna gére:

a) Birbirinden biiyiik olmayan ayni cinsten nicelikler esittir.

b) Esitlerden birinin miktari artirilinca hem diger esitlerinden hem de
artirlmadan énceki durumundan daha biiyiik olur.

c¢) Kendisinden bir miktar eksilen her seyin geriyekalan kismi, 6nceki
durumundan daha azdir.

d) Nicelik bakimindan sonlu olan iki cismin toplamlar da sonludur.

e) Ayni cinsten olan iki seyden kii¢iigii bilytigiinii veya onun bir kis-
muni olugturur.

f) Sonlu olan sonsuz olamaz.

Sonsuzluk fikrinin birgok ¢eliskiye yol actigini, bu sebeple alemin
ezell olamayacagint savunurken filozof, yukaridaki aksiyomlar: kullana-
rak hicbir niceligin sonsuz olamayacagini, alem de bir nicelik olduguna
gore onun da sinirli, sonlu ve zaman bakimindan sonradan oldugunu su
tarzbirakil yiiriitmeyle kanitlamaya ¢alismaktadir.

Sonsuz oldugu varsayilan bir cisimden belli bir parca alinirsa, geriye
kalan kisim ya sonlu ya da sonsuz olacaktir.

1. Eger geriye kalan kisim sonlu ise, alinan parca tekrar eklenince iki-
sinin birlesimi de sonlu olacaktir (4 no'lu aksiyom). Oysa bu birlesim,
sonsuz farzedilen cismin énceki halidir. Bu durumda sonsuz farz edilen
cismin sonlu olmasi gerekir ki (6 no’lu aksiyom) bu bir celigkidir.
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2. Geriye kalan kismin sonsuz oldugu varsayilirsa alinan parca tekrar
eklendiginde de iki durum séz konusudur, ya énceki durumundan daha
biiyiik veya ona esit olacaktir.

a) Sayet énceki durumundan daha biiyiikse, o takdirde sonsuz olanin
sonsuz olandan daha biiyiik olmasi gerekir ki, bu bir celigkidir.

b) Onceki durumuna esit oldugu kabul edilirse, 0 zaman da kendisi-
ne bir bagka cisim eklenen cismin miktarinda higbir artma olmuyor yani
parca ile biitiin arasinda bir fark gézetilmiyor demektir. Oysa bu durum
(2 no'lu aksiyom geregi) bir celiskidir.

Demek ki Kindf'ye gére higbir nicelik sonsuz olamaz. Alem de bir ni-
celik olduguna gore sonsuz ve sinirsiz degildir. O halde ezeli bir cismin
varligi imkansizdir. Son tahlilde filozof, her sonlu seyin yaratilmis oldu-
gunu ve her yaratilanin bir yaraticis1 bulundugu sonucuna varmak iste-
mektedir.65

Alemin sonlu ve sinirli oldugunu kanitlamak igin Kind{'nin bagvurdu-
gu bu yontem ilk bakista dogru ve keskin bir diyalektik {iriinti gibi gézii-
kiiyorsa da, sonsuz oldugu farzedilen cisim {izerinde islem yapildigindan
temelden yoksun gériinmektedir. Ciinkii sonsuz olan bir sey iizerinde
hicbir islem yapilamaz; parca alinip eklenerek bir sonuc elde edilemez.
Sonsuzda herhangi bir degisimin olacag bile diisiiniilemez.

Bu konuda bir bagka husus, dlemin miktari1veya hacminin sinirh olu-
suyla onun siireci arasinda kurulan iliskidir. Gergekte dlemin yaratimis-
lig1 tezini onun sonlu ve sinirl olusuyla izah etmenin mantikla dogrudan
degil, ancak dolayl bir iliskisi kurulabilir. Bu da her sonlu ve sinirl olani
sinirlandiran bir kudretin var oldugu, bu eylemin bir siire¢ i¢cinde gercek-
lesecegi olgusudur. Hatirlanacag iizere Megsai felsefede dlemin sonra-
dan yaratildigi kabul edilmekle birlikte yaratiligin zaman i¢inde mi ger-
ceklestigi, yoksa zaman dis1 bir olay mi oldugu tartismali bir konudur. Ay-
rica yaratiligta, Allah'in varligini dlemin yaratilmasi icin yeter sebep sa-
yan Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflarin, bunun ilahi iradeye gerek kalma-
dan, ezelde sudir seklinde gerceklestigini savunduklan bilinmektedir.
Kindi'de de bunu animsatan goriislere rastlamak miimkiindiir. Mesela:
“...Hervarolan, olmayani meydana getirmek tizere bir etkilenme (irfi‘@l)
durumundadir. Oyleyse ilk gercek Birden gelen birlik feyzi her duyulur

65 Kindi, flk Felsefe Uzerine, s. 149-150; a.mlf., Alemin Sonlulugu Uzerine, s. 199-202;
a.mlf., Sonsuzluk Uzerine, s. 203-205; a.mlf., Allaltin Birligi ve Alemin Sonlulugu
Uzerine, s. 207-211.
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nesneye ve onlara iligkin olanlara varlik vermistir. O kendi varhgindan
onlara sununca, her bir varlik viicut bulmustur. Su halde var olusun se-
bebi gercek Birdir"66 ifadesinden hareketle Kindi'nin de sudiircu oldugu
sOylenebilirse de o, alemin, dolayisiyla zamanin yoktan (‘an leys) yaratil-
m1s oldugunu her vesileyle savunmaktadir. Diger yandan filozof, yarat-
manin ilahi bilgi ve iradeyle oldugunu sdylerken yaratilig siirecinde ve
her ¢esit olusumda araci etkenlerin yani sebep-sonug arasindaki iligkiyi
belirleyen tabiat kanunlarinin varligini savunmakta ve bunlar1 mecéziet-
kin (fz@il) olarak nitelemektedir.57

B. Metafizigin Temel Kavramlari

Sonsuz bir niceligin olamayacagin ortaya koyduktan sonra madde,
hareket ve zamanin ezelidegil sonradanliklarini kanitlamaya ¢alisan filo-
zofun bu konudaki temel goriisii s6yledir: Madde, hareket ve zamanin
varliklar bir ve beraberdir; biri 6tekinden 6nce veya sonra bulunamaz.
Oyleyse bunlardan birinin sonradanhg ispat edilirse digerlerinin sonra-
danlig1 da ispatlanmis olur. Ciinkii bu ii¢ kavram gerek ontolojik gerekse
mantikiacidan birbirlerini gerekli kilmaktadirlar.

1. Madde ve Siiret

Messal felsefede madde, giic-fiil iligkisi iginde temelendirildiginden,
cisim anlamindaki madde, bu iliskinin bir sonucu olarak ortaya gikmak-
tadir. $6yle ki, varlik ve olusun ilkesi sayillan heyiila ile stiret ayn1 zaman-
da giig ve fiili de ifade etmektedir. Sirf gii¢ ve imkan anlamina gelen he-
y@la yani ilk madde belirsiz ve sekilsizdir. Cesitli siiretleri kabul edecek .
kivamda oldugu igin de pasif sayilmaktadir.58 Kindi'ye gére heyila her
cesit niteligi kabul eden, fakat kendisi nitelik olmayan, stiretleri (form)
korudugu halde kendisinin korunmasina gerek olmayan seydir, yani o
bir cevherdir. Her seyin heyiiladan geldigini soyleyen filozof, gii¢ halinde
de olsa heyfiladan 6nce maddi hi¢bir varliktan séz edilemeyecegi icin
hakh olarak onun en yiiksek cins sayildigini, kendisinin tistiinde hi¢bir
cins bulunmayan varlign tarifi yapilamadigindan heyflanin da tarifinin
yapilamayacagini belirtmektedir.53

66 Kindji, Jlk Felsefe Uzerine, s. 182.

67 Kindi, Gergek ve Mecdzi Etkin Uzerine, s. 197-198; a.mif., Olus ve Bozulusun Yakin
Etkin Sebebi Uzerine, s. 216.

68 Kindi, Tarifler Uzerine, s. 186.

69 Kindi, Bes Terim Uzerine, s. 281-282.
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Sirete gelince o, bir sey ister duyu isterse akilla algilansin onu o sey
yapandir.’9 Bir seyi o sey yapan 6zellik hem aktif bir ilke hem de duyular-
la algilanan bir cevher anlamina geldiginden heyiila-siiret diialitesinde
siiret daha bélirgin ve anlagilabilir bir seydir ve bu sebeple heytiladan 6n-
ce gelmektedir. Siret (form), nesnelerin fiil halini gésterdiginden nesne-
lerin tarifi stirete dayanilarak yapilmaktadir. $u da varki, varhk ve olusun
ilkesi olmalan agisindan heyulaya nisbetle stiret daha tam bir ilke sayil-
maktadir. Son tahlilde varlikta heyla siretsiz, siret de heytiladan ba-
gimsiz bulunamaz. Bu ikisinin birlesmesi yani gii¢ halindeki heyfilanin
sekle biiriinmesine ise “madde” denilmektedir.”!

2. Hareket,

Hareket cisimle ilgili bir kavramdir ve bu yiizden bagimsiz bir varhg'l
yoktur. Filozofa gore “Hareket cismin durumunun degismesidir.” Ancak,
fizik diinyadaki varlklar cesitli sekillerde degismekte ve her degisim bir
hareket tiiriinii belirlemektedir. Bunlar olus, bozulus, déniisiim, artma,
eksilme ve yer degistirme hareketlerinden ibarettir. Su halde cismin bu-
lundugu her yerde hareket vardir. “Cisim 6nce siikin halindeydi, hareket
sonradan baglamistir” diyemeyiz. Ciinkii bu takdirde “madde ya ezeli ve-
ya yaratilmistir” seklinde bir ikilem ortaya ¢ikar. Eger dlem yaratilmissa,
bu yaratma olay: da bir tiir hareket sayilir; dolayisiyla hareket de sonra-
dandir. “Alem ezell bir siikiinet igindeydi, sonradan harekete gecti” sek-
linde bir iddiada bulunulacak olursa, ezell olanin degisiklige ugramas gi-
bi bir durum ortaya ¢ikar. Oysa ezeli olan bir varlkta herhangi bir degi-
sim s6z konusu olamaz. O halde siirekli hareket halinde olan dlem ezell
degil, sonradandir.”2

3.Zaman

Zamanin cisim ve hareketle ilgili bir kavram oldugunu siirekli vurgu-
layan filozof, ¢esitli eserlerinde onun bes ayri tanimini vermektedir Buna
gore:

a) Zaman alemin var olus siirecidir.

b) Zaman hareketin sayisidir.

c) Zaman felegin (gokkiire) hareketinin sayisindan ibarettir.
70 Kindi, Cisimsiz Cevherler Uzerine, s. 240-241.
71 Kindji, flk Felsefe Uzerine, s. 155-156.
72 Kindi, 11k Felsefe Uzerine, 152-153.
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d) Zaman, sayidan bagka bir sey degildir, yani hareketi sayan (belirle-
yen) bir sayidur.
e) Zaman hareketin saydig1 (belirledigi), ciizleri degisken bir siiregtir.

Bu tamimlardan ilkinin Eflatun’a, besincisinin keldmcilara, 6tekilerin
de Aristo’ya ait oldugu bilinmektedir.”3

Zaman hareketi saydig1 ve hizini belirledigi kadar duraganhg (siikiin)
dabelirlemektedir. Ancak hareket ve degisim sirasinda siire¢ ¢ok belirgin
oldugu icin zaman hareketin dogrudan, duraganhgin ise dolayh 6lciisii
sayllmaktadir. Bir baska ifadeyle zaman, hareketi cevher, siikiinu ise araz
olarak belirlemektedir. Filozof hareketle zaman arasindaki bu siki iligki-
den dolay1 onu hareketle 6zdes sayanlarn elestirmekte ve zamanin her
seyde bir tarzda bulundugunu ve varhigin degismesiyle zamanda bir de-
gisim olamayacagini savunmaktadar.

Belirtilmesi gereken bir baska husus da, filozofa gére zamanin sayilar
gibi bir nicelik oldugudur. Ancak sayilar kesintili (munfasil) oldugu hatde
zaman kesintisiz (muttasil) bir niceliktir. Zira gecmisi gelecege bagla)}an
“an” bir seyse de siirekliligi olmadigindan -¢iinkii biz onun varhgini dii-
siinmeden 6nce o, sona ermektedir- zamanin bir parcasi veya ona ait bir
birim sayilmaz. Kindi'ye goére iki an arasindaki mesafe diisiiniilecek olur-
sa biz ona zaman diyebiliriz. O halde zaman 6ncelik ve sonraliktan bas-
ka bir sey olmadigina gére biz onu gecmis 1le gelecek arasini birlestiren
hayali bir “an” sayabiliriz.”4 :

[k tanimda belirtildigi gibi zaman alemin varolus siireci ise dlem bir
niceliktir ve her nicelik gibi sonlu, sinirli ve sonradandir. Bu durumda za-
man sonsuzlugu degil, sonlulugu ifade eden bir terimdir. Kindi'nin za-
manin sonlu olduguna dair dikkate deger goriisii sdyledir: Her zaman di-
liminden 6nce sonsuz bir zamanin bulundugu diistiniiliir ve bu sonsuz
zaman herhangi bir nokta olarak kabul edilirse, hicbir vakit o noktaya
ulasillamaz. Bir bagka deyisle zaman sonsuz olsayd), sonsuz olan bir se-
yin ne ge¢cmiste ne de gelecekte fiil alanina ¢cikmamasi gerekirdi. Oysa bu,
gercege aykiridir. Demek oluyor ki, hicbir sey bilfiil sonsuz olamaz; son-
suzluk ancak bir imkan olarak vardir.”>

73 Kindi, ilk Felsefe Uzerine, s. 151, 153-154; a.mlf., Tarifler Uzerine, s. 187; a.mlf., Olug
ve Bozulusun Yakin Etkin Sebebi Uzerine, s. 217; amlf., Bes Terim Uzerine, s. 284-
285.

74 Kindi, Bes Terim Uzerine, s. 285.

75 Kindi, Sonsuzluk Uzerine, s. 204-205.
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Kind{'nin, aralarinda i¢lem ve kaplam iliskisi bulunan zaman, hinve
dehrkavramlarini konu alan Risale fi maiyyeti’z-zaman ve'l-hin ve'd-dehr
ile Risale fi'n-nisebi’z-zamdniyye adl1 eserleri giiniimiize ulagmadigin-
dan, onun bu probleme baska nasil bir yorum getirdigi bilinmemektedir.

4.Mekan

Madde, hareket ve zaman arasindaki iligkiler agi, kacinilmaz olarak
mekan (uzay) kavramini beraberinde getirir. Kindi, mekanin varligini ka-
bul etmeyenlerile onu cisimle 6zdes sayan Eflatun’u elestirir ve bu konu-
daAristo'dan yana tavirkoyarak onun, “Mekéan vardir ve apaciktir” yargi-
sina katildigini séyler. “Mekan cismin sinirlaridir” ve “Bir goriise gére ku-
satanla kusatilan cismin son sinirlarinin karsilagtirilmasindan ibarettir”
seklinde, birbirine indirgenebilecek iki tarif iizerinde durur.”6 Ona gore,
cisimde artma, eksilme ve yer degistirme hareketi s6z konusu oldugu dii-
stniiliirse, bu olaylarin, cisimden daha biiyiik ve onu da kusatan bir sey-
de gerceklesmesi gerekir. Iste cismi kusatan o sey mekandir. Aristo’'nun
verdigi érnegi giindeme getiren filozof der ki: “Bir kaba su konulunca ha-
va cikar, bosaltilinca yerini hava doldurur. Giren ve ¢ikan farkli olsa da,
bozulusa ugrasa da mekan sabit kalir. O halde mekanin varli§ apacik-
ti.”?7 Ancak, burada sézii edilen mekanin giinliik dildeki “yer"den farkl
oldugu unutulmamalidir. Ciinkii genellikle halk, cismin tizerine dayandi-
g1 yere mekan adini verir. Oysa, yukandaki tanimlardan da anlasildig gi-
bi mekan, kusatan cismin i yiizeyi ile kugatilan cismin dis yiizeyinin kar-
silagsmasinin gagrlstlrdlgl, yalniz eni ve boyu olan bir yiizeydir.”8

Kindi’'nin, metafizigin temel problemlerine iliskin olarak goriislerini
sergiledikten sonra, onun sisteminin, evreni, dolaylslyla madde, hareket
ve zamani ezeli sayan Aristo doktrininden ¢ok farkli oldugunu séyleye-
bilmekteyiz. Her sey bir yana, Aristo yoktan yaratma fikrine yabarcidir.
Demek oluyor ki, problem ve terminolojileri miisterekse de iki filozofun
sistemnleri ve varlik anlayislari birbirinden oldukga farkhdur.

76 Kindi, Tarifler Uzerine, s. 187.
77 Kindi, Bes Terim Uzerine, s. 284.
78 Kindi, Bes Terim Uzerine, s. 285.
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10.
Kozmoloji

Tlk ve ortacag felsefe ve kozmolojilerinde hakim olan genel anlayisa go-
re alem denilen maddi kdinat, ay-iistii ve ay-alt1 olmak {izere baslica iki
varlik alanina ayrilmakta ve ilkinin olus ve bozulusa ugramayan ideal ve
miikemmel varhklar, ikincisinin ise olus ve bozulus kanuna tabi siireksiz
varliklan icerdigi kabul edilmektedir. Kapali, yani sinirli ve sonlu bir ev-
ren anlayisini benimseyen bu kozmolojide evreni distan ¢epecevre ku-
sattig1 farzedilen cisme yani kiireye “felek” denilmektedir. Bazen bu, var-
Lig1 distan kusattify icin merkeze en uzak anlaminda “el-felekii’l-aksa”,
“el-cirmii'l-aksd” ve “el-cirmii’l-kiill” terimleriyle de ifade edilmektedir.
Ay-iistii alemdeki sabit yildizlara ve gezegenlere ise “el-eshasii’l-aliye”
denilmektedir. Felek terimini, madde ve siireti bulunan, fakat ezeli olma-
yan varlik? seklinde tarif eden Kindj, felegin cisminin zidd1 bulunmadi-
g1icin, olus ve bozulus kanununa tabi olmayip yoktan yaratildigini, 80 bir
organizma gibi tiimiiyle evrenin canl ve akilh oldugunu, ay-alt1 dlemde-
ki organik ve inorganik varlik tiirlerinin hakiki failinin Allah, mecazi ve
yakin failinin ise felek oldugunu savunmaktadir.

Filozofbu konudaki goriislerini “Agaglar ve yildizlar secde ederler” (er-
Rahman 55/6) dyetini yorumlamak iizere kaleme aldig1 Géklerin Allalia
Secde ve Itaat Edisi Uzerine adli eserinde temellendirmektedir. Ayette ge-
¢en secdenin Allah'in emrine (tabiat kanunlarina) itaat anlamina geldi-
gi, bunun da ancak canh varliklaricin s6z konusu oldugu diisiincesinden
hareketle Kindi, felegin canl ve akilli bir varlik oldugu sonucuna var-
maktadir. Bunda yadsinacak bir sey yoktur. Zira, goksel varliklarin canlh
oldugu fikri Eflatun, Aristo ve Stoaci filozoflardan beri eski diinyanin be-
nimsedigi bir anlayistir. Onlar maddenin ¢ekim giiciinii bilmediklerin-
den kozmostaki diizenli hareketi ancak nefs (can) ve akil giiciiyle izah
ediyorlardi

LR RN N

79 Kindi, Tarifler Uzerine, s. 189.
80 Kindi, Giklerin Allal'a Secde ve Itaat Edisi Uzerine, s. 231-232.
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Bu konuda Kindi §6yle demektedir: “Biitiiniiyle kozmik varlig tam te-
sekkiillii bir canh gibi tasarlayabilirsin. Ciinkii o, arasinda bosluk bulun-
mayan bir tek cisimdir.”8! O, bu dogrultudaki gériisiinii ispat icin su hi-
potezlere bagvurmaktadir:

a) “Sebep sebepliden daha iistiindiir.” Olus kanununa tabi olmayan
felek siirekli fiil (hareket) halinde bulundugundan, ay-alti alemdeki var-
liklann gii¢ durumundan fiil alanina ¢ikiglarinin sebebi odur. Organik ci-
simlerin diizenli degisimini saglayan, onlarin canl olusudur. Oyleyse on-
larin canli ve hareketli olusunu saglayan felegin kendisinin cansiz oldu-
gu soylenemez. Ciinkii sebep, sebepli olandan daha iistiindiir. Can ona
dogrudan Allah tarafindan verilmistir. Filozofa gére “varhgimizin ve tiirii-
miize 6zgii olan aklin etkin (fd@il) sebebi olduklan halde gokkiirelerini
akildan yoksun saymak gibi bir hatay: kimse géze alamaz.”82

b) “Tabiat anlamsizbiris yapmaz.” Bilindigi-gibi canlilarin temel 6zel-,
ligi duyu ve hareket giiciine sahip olmalandir. Bu baglamda felek canl -
olup duyu ve hareket giiciine sahiptir. Ancak felekte, ay-altindakiorganik
varliklarda bulunan beslenme, biiyiime ve iireme s6z konusu degilse de,
gercek bilgi ve erdemlerin kazanilmasini saglayan gérme ve isitme duyu-
su mevcuttur. Eger gokkiirelerinde erdemleri edinme duyusu yoksa, on-
lardaki bu iki duyu gereksiz demektir. Halbuki tabiat anlamsiz bir is yap-
maz. Demek oluyor ki, gdkkiireleri bu giiclere sahiptir ve onlarin ayirt et-
me (temyiz) giicii vardir; 6yleyse onlar zorunlu olarak akill varliklardir.83

c) “Akil giicii en etkili giictiir.” Canhlar ya akilli veya akildan yoksun
yaratilmiglardir. Akilh olanlar gokkiireleri ile insan, akilsizlar ise oteki
canhlardir. Bu durumda akilh olan gokkiireleri bize ya dogal veya canh
bir organla etki ediyor olmahdirlar. Eger dogal bir etkiyle bizim diisiin-
memizi sagllyorlérsa onlarn akill varhklar olmalan gerekir. Bu etki can-
l1 bir organla gerceklesiyorsa o ¢ok etkili olmalidir. Akil giiciinden daha
etkili bir glic bulunmadigina goére, bize olan etkileri akil araciligiyladir.
Oyleyse gokkiireleri zorunlu olarak akilh varhklardir.

d) “Psikolojik giice sahip varliklar canli ve akilidir.” Insan nefsi sehvet,
ofke ve akil olmak iizere islevleri farkl ii¢ ayn giice sahiptir. Sehvet nes-
lin bekasini, 6fke korunmasini, akil ise fikrive ahlaki erdemleri edinme-
sini saglamaktadir. Gokkiirelerinde herhangi bir degisim sézkonusu ol-
81 Kindi, Géklerin Allal'a Secde ve Itaat Edisi Uzerine, s. 238.

82 Kindi, Géklerin Allalva Secde ve Itaat Edisi Uzerine, s. 235.
83 Kindi, Gdklerin Allalia Secde ve ftaat Edisi Uzerine, s. 235.
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madigindan onlarin sehvet ve dfke giiciine ihtiyaglar yoktur. Sayet akil-
lar1 da yoktur denirse, bu onlarin canli olmadiklari anlamina gelir. Ciin-
kii bu ti¢ giigten yoksun olan canl sayillamaz. Oysa yukarida bunlarin
canh oldiiklar kanitlanmisti. O halde goékkiireleri zorunlu olarak canli ve
akillidirlar.84

Alemi distan cepecevre kusattigi farzedilen en son felegin ve biitii-
niiyle gokkiirelerinin canh ve akilli varliklar oldugunu kanitlamak iizere
irdeledigi bu hipotezlerden sonra Kindi soyle demektedir: “Imdi, tam
kudret sahibi olan Allah'in, tiimiiyle kozmik varhg: evrendeki her seyi
icinde barindiran tek bir canh seklinde yarattigini kim inkar edebilir!” O
halde bdylesine muhtesem bir canlininin fonksiyonunu yerine getirme-
si, Allah’a itaat ve secde sayilir. Filozof, makrokozmosu yorumladiktan
sonra, Stoaci filozoflardan beri insani mikrokozmos sayan ve bu dogrul-
tuda birtakim fantazilere basvurarak maddi yapisiyla da insani idealize
edip onu alemin kiiciik bir modeli seklinde takdim eden panteist ve mis-
tik goriislere ggndermelerde bulunmaktadr.8°

Felek ve gokkiireleri eter (esir) denen ve havadan daha hafif olan bir
tek maddeden meydana geldiklerinden saydamdirlar. Zitlari1 bulunmadi-
g1 icin de olus ve bozulusa ugramazlar. Bunlar kiire seklinde olup hare-
ketleri daireseldir. Evrenin merkezinde bulunan yer de kiire bi¢iminde-
dir; daha dogrusu ay-alt1 alemdeki cisimlerin ilkesi sayilan dért unsur ya-
ni toprak, su, hava ve ates de birbirinin istiinde kiire seklinde katman
olusturmugslardir. Kindi'nin ifadesiyle, “Ay’dan itibaren felegin son siniri-
na kadar olan alandaki gok cisimlerinin tiimii ne sicak ne soguk ne yas ne
de kurudur. Allah zamani yarattigi andan itibaren onlar olus ve bozulusa
ugramamuglardir.”86 Filozof distan ve igten felegin kiire seklinde oldugu-
nu, ayrica dort usurun da kiire bigiminde bulunduklarini kanitlamak
{izere bazi delillere bagvurur.8” Son tahlilde canh ve akill bir varlk sek-
linde tasarlanan bu alem, yerkiireden en son felege kadar dopdolu olup
orada higbir sekilde bosluga yer yoktur. En son felegin 6tesinde ise ne
bosluktan ne de doluluktan s6z edilebilir. Kindi'nin bu tasvirinde ilk ve
orta zamanlarin kozmos anlayisini bulmak miimkiindiir.

84 Kindi, Gdoklerin Allah'a Secde ve ftaat Edisi Uzerine, s. 235-236.

85 Kindi, Gdklerin Allali'a Secde ve Itaat Edisi Uzerine, s. 238.

86 Kindi, Olus ve Bozulusun Yakin Etkin Sebebi Uzerine, s. 216:

87 Kindi, Risdle fi enne'l-andsir ve'l-cirme'l-aksa kiiriyyetii's-sekl (nsr. Abdiilhadi Eba
Ride, Resailii'l-Kindi el-felsefiyye ITiginde), Kahire 1372/1953, s. 48-50, 52-53.
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- Psikoloji

L ]
Islém diisiince tarihinde nefsin mahiyet ve iglevlerini, arinmasinin yol

ve yontemlerini, 6liimden sonraki durumunu felsefi acidan irdeleyip
. temellendiren ilk filozof Kindi'dir. Onun bu konuda yazdi§: bes eserden
ii¢li bugiin elimizdedir. Bunlar; Neﬁis Uzerine, Nefis Uzerine Kisa Birkag
Séiz ile Uyku ve Riiyanin Mdhiyeti Uzerine adl eserlerdir. Ancak filozof,
Tarifler Uzerine adli eserinde, nefsin ii¢ ayr1 tanimim vermektedir. Buna
goére nefis:

a) Canhlik yetenegi bulunan ve organi olan dogal bir cismin tamam-
lanmis halidir.

b)A Giig halinde canh olan dogal bir cismin ilk yetkinligidir.

¢) Kendiliginden hareket eden akli (mdnevi) bir cevher olup bircok
giice sahiptir.88

Bunlardan bir ve ikinci tanimlar ayni seyi ifade etmekte ve Aristo’nun
ruh anlayisini yansitmaktadir. “Giig halinde dogal bir cisim” olan bir to-
humu veya déllenmis yumurtay diisiinelim; elverigli bir ortamda tohu-
mun kabugunu ¢atlatarak ilk filizin belirmesi ya da d6llenen yumurtada
ceninin ilk kimildamas: “ilk yetkinlik” sayilmakta, yani 6nceki durumlar-
na oranla bir gelisim gosterdikleri icin yetkin olarak kabul edilmektedir.
Iste bunu gerceklestiren nefis yani ruhtur. “Dogal cismin tamamlanmisg
halidir” ifadesi ise tohum veya ceninin gelisim evrelerini tamamlayarak
kendi tiirlerine ait biitiin 6zelliklerle ortaya ¢ikmalardir ki, buna “son yet-
kinlik” denmektedir. Bu olaya ister ilk, ister son yetkinlik ad verilsin, s6z
konusu tanmim nefsin mahiyetini degil, fonksiyonunu yani bitki, hayvan ve
insanda canhhgin nasil baslayip hangi asamalardan gegctigini tasvir et-
mekte, fakat nefsin ne oldugu hakkinda bize bir sey soylememektedir.

88 Kindli, Tarifler Uzerine, s. 185-186.
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Ugiincii tanima gelince o, nefsi akil ve hareket (irade) giiciine sahip,
bedenden bagimsiz ménevi bir cevher seklinde nitelemektedir ki, Pisa-
gor ve Eflatun'dan bu yana spiritualistlerin benimsedigi bir goriisii ifade
etmektedir. Nitekim Kind{'ye gore Eflatun, “nefis cisimden bagimsiz ba-
sit bir cevher olup fonksiyonlarini cisimde ve cisim vasitasiyla gercekles-
tirir” derken, nefis bir cisim olan felegin vasitasiyla cisimler iizerinde
fonksiyonunu gerceklestirir demek istemistir. Yoksa bu, nefis cisme ben-
zer ve onunla cisme girer ve ¢ikar demek degildir.89 O halde nefis madde
gibi eni, boyu ve derinligi olan bir sey degildir; o basit, serefli, degeri bii-
yiik ve yetkindir. Giines 1s1nlarinin giinesten geldigi gibi onun cevheri de
yiice Yaratan'dan gelmektedir.%?

Filozof, nefsin bagimsiz bir cevher oldugu yolundaki tezini séyle te-
mellendirir: Nefis birbirine zit olan arzu ve 6fke gii¢lerinin yanmda birde
akil giiciine sahiptir. Ofke giicii insani kin ve intikam duygusuna sevke-
der; fakat diisiinen nefis (en-nefsii’n-natika) ona engel olur. Arzu (sehvet).
giicii de, olur olmaz seyleri isteyerek insani1 bayagi durumlara diigiirmek
ister. Boyle hallerde diisiinen nefis devreye girerek bu isteklerin insanlik
onuruyla bagdasmayacagini ona hatirlatip vazgecirir. Demek oluyor ki,
engel olanla kendisine engel olunan farkl seylerdir; ayrica, bir sey kendi
kendisinin zidd1 olamaz. O halde nefis bunlardan bagimsiz ilahi ve ritha-
ni bir cevherdir.®! Bu niteliginden dolay1 o, bedenden 6nce vardir; be-
denden sonra da varligini siirdiirecektir. Bu anlayisiyla Kindi hem dini te-
lakkdyi hem de Eflatun’un goriislerini paylasirken, 6te yandan nefsin be-
denle birlikte ortaya giktigini sdyleyen Aristo ile Farabi ve Ibn Sina gibi
megssailerden de ayrilmis olmaktadir.

Insan nefsiyle ilgili diger bir 6nemli husus da arinma sorunudur. Dini
terminolojide “tezkiye”, felsefede ise “katharsis” diye ifade edilen bu kav-
ram, insanin metafizige yani sezgi ve ilhama agik cephesini dile getirdi-
ginden ayn1 zamanda epistemoldji ile de ilgilidir. $u var ki, filozof bu ko-
nudaki diisiincelerini sergilerken sik sik Pisagor ve Eflatun’a génderme-
lerde bulunmaktadir. Mesela insandaki sehvet giiciinii domuza, éfkeyi
kopege, akil giiciinii ise melege benzeten Eflatun’u takdirle anan filozof,
“akl sayesinde sehvet ve 6fkesini bastiran kimse, bir de ilmin derinlikle-
rine dalarak varligin hakikatini arastirmay: karakter haline getirirse, hik-

89 Kindi, Nefis Uzerine Kisa Birkag Sz, s. 249-250.
90 Kindi, Nefis Uzerine, s. 243.
91 Kindi, Nefis Uzerine, s. 243-244.
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met, kudret, adalet, hakikat, iyilik ve giizellikle nitelen yiice Allah’a yakin
benzerlikte faziletli bir insan olur, yani bu nitelikleriyle o, yiice Yaratan'in
kuvvet ve kudretinden bir ¢esit pay almis olur” der. Kindji, ayrica Pisa-
gor’'u kaynak gﬁstererek der ki: “Boyle bir diizeye gelebilmesi i¢in nefsin
arinmas! gerekir. Bunun yolu da onu bayag duygu ve siifli diisiinceler-
den temizleyerek bilgiyle aydinlatmaktan gecer. Ciinkii arinan nefis var-
higin hakikatini bilme konusunda ¢ok diisiiniir ve aragtirma yaparsa, nes-
nelerin goriintiisiiniin parlak aynada belirmesi gibi varhigin biitiin stret
ve bilgisi nefiste belirir. Sayet nefis ¢ok iyi arinacak olursa uykuda ilging
riiyalar goriir, hatta 6liilerin ruhlanyla gériisme imkanina kavusur. Ol-
gunlukta bu diizeye gelen nefse yiice Yaratan nurundan ve rahmetinden
akatir. Artik o, maddi nesnelerden degil, meleklere 6zgii ilahi ve manevi
hazlardan hoslanir.”92

Filozof, nefsin 6liimden sonraki durumu hakkinda yine Eflatun’a
gondermeler yapar, fakat onun ruh gociiyle ilgili goriislerine yer vermez.
Buna gore, 6liimle birlikte diisiinen akli nefisler felegin 6tesine, yani Ya-
ratan’in nurunun bulundugu tanrnlik dlemine yiikselirler. Ancak, arinma-
mis ve bilgiyle aydinlanmamis olanlar oraya kadar yiikselemeyip bir
miiddet ay feleginde kalirlar. Daha sonra merkiir felegine yiikselerek te-
mizleninceye kadar orada kalirlar. Boylece her felekte durup arinarak ni-
hayet en yiiksek felege ¢ikar ve tamamen temizlenirler. Duyu ve hayalden
kaynaklanan kir ve pastan temizlenince felekleri asarak en serefli, en yii-
ce olan akil alemine yiikselirler. Orada Yaratan’in nuruna kavusup onun-
la hemhal olurlar. Iste o mertebede varliga ait biitiin bilgiler ona asikar
olur. Yiice Yaratan'nin nuruna bu derece yakin olunca O’'nu duyu ile de-
gil, akil goziiyle goriirler.93

Kindi, Nefis Uzerineadl eserinde verdigi bu bilgileri, bir grencisinin
Aristo’ya ait Kitabii’'n-Nefs'in [De Anima] ve diger filozoflarin bu konuda-
ki goriislerinin bir 6zetini rica etmesi {izerine yazmistir. Fakat o burada
Aristo'dan ziyade Eflatuncu, Yeni Eflatuncu, Yeni Pisagorcu ve hermetik
gelenekteki ruh anlayislarindan soz etmektedir. Sadece bir yerde Aris-
to’'ya géndermede bulunmustur, ancak, o da Eflatun’'un Devlet diyalogu-
nun onuncu kitabinda yer alan Armeios oglu kahraman Er’e ait bir bilgi-
dir. Bu durum karsisinda Kindi'nin Aristo’ya ait ad:1 gecen eseri gérmedi-
gini soyleyebiliriz.

92 Kindi, Nefis Uzerine, s. 244-246.
93 Kindi, Nefis Uzerine, s. 245-246.
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ini telakkinin disina ¢ikarak ahlaki bir felsefe problemi olarak tarti-
D san ilk Messa1 filozofunun Kindi oldugunda siiphe yoktur. O, dogru-
danahléaklailgili olmak lizere dort eser kaleme almugtir. Bunlar: Risalefr'l-
ahlak, Risale fi't-tenbih ‘ale'l-fezail, Risdle fi teshili siibiilil-fezdil ve Risa-
le fi'l-hile li-def'i’l-ahzdan’dir. Bugiin bunlardan yalniz sonuncusu elimiz-
dedir. Bununla birlikte Tarifler Uzerine adli eserinde onun felsefe-ahlak
iligkisine ve ahlaki erdemlere dair gériislerini, Nefis Uzerine'de ise ruhun,
dolayisiyla ahlakin arinma yol ve yontemleri hakkindaki diisiincelerini
bulabilmekteyiz. Ayrica Ebi Siileyman es-Sicistani'nin Miintehabii Swa-
ni’'l-hikme adli eserinde yer verdigi Kindi'ye ait hikmetli sézler ve vecize-
lerden de onun ahlak hakkindaki diisiincelerinin ipuclarim yakalamak
miimkiindiir.

Yukarida goriildiigii iizere Kindi, felsefenin pratikteki yararini dikkate
alarak onu “Insanin giicii 6lciisiinde Allah’in fiillerine benzemesidir” di-
ye tarif etmekte ve bununla o, insanin hikmet, kudret, adalet, iyilik, gii-
zellik ve gerceklik gibi ilahi sifat ve erdemleri edinerek tam erdemli bir ki-
si olacagini séylemektedir.34 “Felsefe 6liimii 5nemsemektir” tarifinin yo-
rumunda ise biri tabii, 6teki iradi olmak tizere iki gesit 6liimden s6z eden
filozofa gore, 6nemli olan ikincisi yani nefsin istek ve arzularim oldiir-
mektir. Giinkii fazilete giden yol arzulan sldiirmekten gecer.%5 Demek ki,
felsefenin pratikteki yarar insana ahlaki erdemleri kazandirmasidir.

Filozof ahlaki erdemleri, biri ruha, 6teki davraniglara ait olmak iizere
ikiye ayirir. Bunlardan ilkini {i¢ kisimda degerlendirir.

a) Hikmet: Diisiinme giiciinden kaynaklanan ve bilgeligi ifade eden
bu erdem, ontolojik anlamda varhigin hakikatini bilme ve bu bilgiyi dog-

94 Kindi, Tarifler Uzerine, s. 191; a.mlf., Nefis Uzerine, s. 244. Ayrintili bilgi igin bkz.
“Felsefe” bashkl sekizinci bdliim.
95 Kindi, Tarifler Uzerine, s. 191.
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ru bir sekilde hayata gecirme anlamina gelmektedir. Bir baska ifadeyle
hikmet, teoriyle pratigi bir arada yasama erdemidir. Bu acidan bakildi-
ginda ahlak, felsefenin vazgecilmez bir disiplinidir.

b) Necdet: Hayatin ve insani degerlerin korunup yasatilmasi i¢in ge-
rektiginde 6liimii géze alacak derecede yigitlik anlaminda bir erdemdir.
Kind?'den sonra gelen ahlakcilarin genellikle necdet yerine secaat terimi-
ni kullandiklarim belirtmeliyiz.

c) Iffet: Bedeni egitip.gelistirmek ve onu her gesit tehlikelerden koru-
mak i¢in yapilmasi gereken her seyi yapmay ifade eden bir erdemdir.
Kindi'ye gore bu ii¢ hasletten her biri diger biitiin erdemleri koruyan bi-
rer sur gibidir.

d) Itidal: Fiil ve davranislarin normal ve dengeli olmasi anlamina ge-
len bir erdemdir. Buna gore eksigi ve fazlasi olmayan fiil ve davranislar
erdemli sayilir. Bu bakimdan itidal 6teki erdemleri de iceren en 6nemli
erdemdir. Ahlaki erdemlerin tarif ve izahina iligkin bu goriisler Eflaitun
kaynakli olmakla birlikte filozof, erdemli davraniglann ifrat ve tefrit de-
nen iki agin ucun yol agtigy, bayagilik ve rezillikten (rezilet) uzak, tam or-
tada yanidenge ve itidal durumunda olmas gerektigi goriisiiyle de Aris-
to’yu cagnistirmaktadir.96

Burada dikkati ¢eken husus, erdemlerin dordiinciisii olan adaleti,
Kind'nin adlve bunun tiirevi olan itidalterimleriyle karsilamasidir. Ona
gore nefsin fonksiyonlarn sayilan erdemler ve.onlara zit davranislarin bir
kismi kisinin kendisinde bir kismi da bagkalar tizerinde ortaya ¢ikar. Is-
te itidal'den farkli olarak adalet, baskasi tizerinde etkisini gésteren bir er-
demdir.9” Kindi'den sonraki ahlakgilarin ise itidal yerine adalet terimini
tercih ettikleri goriilmektedir.

Ote yandan Kindi, insanlarin ahlaki yapilarinin (karakter) farkh olu-
sunu, gezegenlerin hareketine ve iklim farkhiliklarina baglar. Genel bir
anlayis olarak ay-altindaki her gesit olus ve bozulusun yakin etkin (féil)
sebebi gezegenler olduguna gore gok cisimlerinin bize olan yakinlik ve
uzakligina, inis ve yiikselislerine, hizli ve yavas hareketlerine, biraraya
gelme ve ayrilma durumlarina; bedenimizin déllenme sirasinda ve dol-
yataginda kazandig yapiya (mizdc) gore ahlakta da bir farklilik olmakta-
dir. Mesela ekvator bolgesinde yasayan insanlar 6fkeli ve saldirgandir;
asinl derecede ofkeli (heyecanli) ve sehvet giicleri de fazla oldugundan
96 Kindi, Tarifler Uzerine, s. 194-195.

97 Kind\, Tarifler Uzerine, s. 195.
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diistinceleri daima degiskendir. Buna karsin soguk iklim kusagindakiler
sabirly, vakarh (heyecansiz), dayanikly, cinsi iliskiye diiskiin olmayan, ¢o-
gu namuslu,ve asiriliktan uzak kimselerdir. Normal bir mizaca sahip ol-
duklan icin diisiinme melekeleri giigliidiir. Aralarindan arastirma yapan
ve diisiince iireten gok cikar, ahlaklarn da normaldir.?® Filozofun insani
ve toplumlar antropolojik agidan bu sekilde degerlendirmesi, ¢agina go-
re, gercekten ileri bir agsama sayilabilir.

Ote yandan diigiince ve dinler tarihinde énemli bir ahlak sorunu olan
ruhun arinmasina iliskin filozof, gnostik (irféni) bir yaklasimla yeme, ic-
me ve cinsi iligki gibi kaba duyu hazlarindan uzak durarak arinan insan
ruhunun (nefis) bir ayna gibi parlayacagini, hakikat bilgisinin dogrudan
oraya yansiyacagini ve nihayet melekler gibi manevi hazlarla beslenip
mutlu olacagini sdylemektedir.?® Dini telakki ile de 6rtiisen bu goriisiin
Kur'an-1 Kerim'deki ifadesi: “Andolsun ki, nefsini kétiilitklerden arindiran
kurtulusa ermis, onu kétiiliiklerle kirleten de yazik etmistir” (es-Sems
91/9-10) ve “Rabbinin makamindan (azametinden) korkan ve nefsini ko-
tii arzulardan uzak tutana gelince, hic siiphesiz onun durag: cennettir”
(en-Nazi‘at 78/40-41) seklinde olup, bu @yetler ruhen ve ahldken arinma-
nin insanin ebed? kurtulusu i¢in ne kadar 6nemli oldugunu géstermek-
tedir. Bununla birlikte Kindi'nin, dince bu kadar 6nemli olan ahlak ve
arinma konusunu temellendirirken naslara yer vermeyisi, bir felsefl s6y-
lem gelistirme ve bu dogrultuda bir gelenek kurma diisiincesinden kay-
naklanmis olabilir. Aksi halde, dine samimiyetle bagh olan birinin bu bi-
ganeligini bagka tiirlii izah etmek miimkiin degildir. Ote yandan helenis-
tik dénemde ahlaki sahsiyetiyle destanlastirilan Sokrat'in Kindi tizerin-
deki etkisi de bilinmektedir. Onun hakkinda bes ayr eser kaleme almis
olmasi da bu etkinin en 6nemli gostergesidir.100

Her tiir ahlakin.amaci verimli, huzurlu ve mutlu bir 6miir siirmek ol-
dugu dikkate alindiginda, buna engel olabilecek veya mutluluga golge
diisiirecek her seyden sakinmak, korunmak ve gerekirse o tiir seylerle
miicadele etmek, Kindi'ye gore, kendine ve hayata saygisi olan herkesin
gorevidir. Bu diistinceden hareketle Kindi, ahlak psikolojisiyle ilgili olan
ve Uziintiilyii Yenmenin Careleri anlamina gelen el-Hile li-def'i’'l-ahzdn
adl bir eser kaleme almigtir. “Uziintii, sevilenlerin kaybindan ve istekle-

98 Kindi, Olus ve Bozulusun Yakin Etkin Sebebi Uzerine, s. 219-220.
99 Kindi, Nefis Uzerine, s. 245.
100 {bnii'n-Nedim, el-Filrist, s. 319.
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rin gerceklesmemesinden kaynaklanan psikolojik bir rahatsizliktir” sek-
linde iiziintiiniin taniminiyaparken filozof, ayn1 zamanda onun sebeple-
rini de ortaya koymaktadir. Ona gore i¢cinde yasadigimiz olus ve bozulus
diinyasinda degismezlik ve siireklilik yoktur. Tabiattan bdyle bir sey bek-
lemek, var olmayani istemek anlamina gelir ki, bu budalaliktir. O halde
hicbir kimsenin biitiin isteklerini elde etmesi ve sevdigi her seyi sonuna
kadar elde tutmasi miimkiin degildir. Bu durum karsisinda huzur ve
mutlulugu degismeyen, porsiimeyen ve c¢liriiylip yok olmayan akli ve
manevi hazlarda aramali, gii¢ ve irademizi agan olgu ve olaylar1 dogal sa-
yip istegimiz olmuyorsa olabileni istemeli ve olanla yetinmeliyiz. Bu an-
layis bize, tiziintiiniin devamindansa sevincin devamini saglayacaktir.
Genellikle iiziintiiniin kaynag ¢ikar duygusuna ve duyu hazlarina ba-
gimlilik olduguna gére, bunda aliskanliklarin etkisi biiyiiktiir. S6zgelimi
dinin giinah, hukukun sug ve ahlakin ayip saydig cirkin ve zararl fiilleri
islemeyi aligkanlik haline getirenler bu hallerinden memnun ve mutlu-
durlar. Islemedikleri zaman iiziintii duyar ve huzursuz olurlar. Bu da alig-
kanliklarin ahlak egitiminde ne kadar 6nemli oldugunu g'dstermektédir.
Oyleyse mutlu ve huzurlu bir hayat icin giizel aliskanhklar edinerek her
hali goniil hosnutluguyla karsilamak gerekmektedir.101

Filozof boyle bir genel giristen sonra eserinin geri kalaninda tiziintii-
yii yenmenin careleri tizerinde ayrintili olarak durarak bunlar1 on madde
halinde siralamaktadir. Genel muhtevas itibariyle Stoaci ahlak anlayisi-
nin izlerini tasiyan bu eser, sonraki {slam ahlakgilar {izerinde de biiyiik
olciide etkili olmugtur. 102

101 Kindi, Uziintiiyii Yenmenin Gareleri, s. 287-290.
102 Kindi, Uziintiiden Kurtulma Yollar: (nsr. Mustafa Gagnc), Istanbul 1998, s. 13-38
(Cagrnicr’'nin yazdig giris).



13.
Din felsefesi

in felsefesinin esasini olusturan uldhiyet, niibiivvet ve mead konu-
larinda Kindi goriislerini, belli bashklar altinda degil, risalelerinde
daginik bir sekilde islemigtir.

A. Allab’in Varhig

Kindi, Allah'in varhg konusunda, Kur'an-1 Kerim'in dis diinyadan ve
insanin psikolojik yapisindan (dfék ve enfiis) 6rnekler vermek stiretiyle
dikkat cektigi hususlar ve kendinden 6nce kelamcilarin kullandig: daha
cok kozmolojik deliller dogrultusunda goriisler serdetmektedir. Gergi fi-
lozofa gére Allah'in varhg), gorebilenler icin apacik oldugundan, bu ko-
nuda teorik delillere bagvurmaya bile gerek yoktur. Zira:

Aklinin 1s1g1yla aydinlanan bir kimse i¢in duyulara konu olan gorii-
niisler diinyasinda bir ilk yonetenin (miidebbirun evvel) yonetimini
gosteren gok agik deliller vardir. Yani her yénetenin bir yoneteni, her
failin (etkin) bir faili, her var edenin (miikevvin) bir var edeni, her ev-
velin bir evveli ve her sebebin (iller) bir sebebi bulundugunu anlat-
mak istiyorum.103

Bununla birlikte Kindi'nin dolayh bir sekilde ifade ettigi goriisler hu-
diis, vahdet-kesret, ikna ve nizam delilleri kapsaminda degerlendirilebilir.

1. Hudjiis delili

Allahin varhigini alemin yaratiimishgina dayandiran deliller hudis
delili diye anilir ki, bunlarin temellendirilmesinde tiimevarim y6ntemi-
ne bagvurulur. Bu konuda Kindi, bazen madde, hareket ve zamanin ya-
ratilmighgindan, bazen alemin sonlu ve simirli olusundan, bazen de za-

esecsns

103 Kindi, Olis ve Bozulusun Yakin Etkin Sebebi Uzerine, s. 213.
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manin bir baslangicinin bulunusundan yola gikarak Allah’in varligini is-
pata c¢aligir.

a) “Bir sey kendisinin sebebi olamaz.” Filozof “bir seyin kendisi” ifa-
desini, onun bir baska seyden veya hicten meydana gelmesi anlaminda
kullanmaktadir. O, yukaridaki hipotezin dogrulugunu kanitlamak iizere:

1. Varlik vardir, var olan yoktur.
2. Varlik yoktur, var olan vardir.
3.Varlik yoktur var olan da yoktur.

4. Varlik vardir, var olan da vardir, 6nermelerine bagvurur ve bunlan
mantiktaki 6zdeslik ve celismezlik ilkeleri 15181nda tartisarak varlik sah-
nesinde yer alan tiirlerden higbirinin kendi varlig: icin sebep olamayaca-
g1, bunlarin varhginin bir dis sebepten geldigi sonucuna ulasir. Sebepler
dizininin sonsuza dek siiriip gitmesi imkansiz oldugundan bir ilk sebep-
te durmak mantiki zorunluluktur. O halde bu ilk sebep (veya dis sebep)
tiim var olanlan yaratanAllah’tir.}94 Bu tarz bir ispat, genellikle kelamci-
lann basvurdugu “devr ve teselsiiliin iptali” yontemine dayanan “illet-i
13" delili adiyla da anilir.

b) “Hicbir nicelik bilfiil sonsuz olamaz.” Yukarida gectigi iizere Kindj,
alti aksiyomdan hareketle sonsuz bir niceligin imkénsiillglnl kanitlamus;
dlem detiimiiyle (cirmii’l-kiill) bir nicelik say1ldigina gére onun sinirl ve
sonlu olmasi gerektigi, buradan da her sonlu seyin yaratilmis oldugu; zi-
ra yaratan ve yaratilan izafi kavramlar oldugundan her yaratilanin bir ya-
raticist bulundugy, son tahlilde ise bunun Allah oldugu sonucuna ulasg-
mugtr.105

2. Vahdet-Kesret

Allah’'in varligini ispat sadedinde Kindi’nin bagvurdugu delillerden
biri de varhigin birlik ve ¢okluk agisindan analizine dayanmaktadir. Filo-
zof, birlikle nitelenen tiim varlik kategorilerinde ve bunlara iligskin olarak
cins, tiir, fasil, sahus, ciiz’ ve kiill gibi kavramlardaki birligi ayrintil bir se-
kilde tartistiktan sonra: “Bu saydiklarimizdan hicbirindeki birlik hakiki
degil, bir gesit arazdir... Arizi olan ise bagkasindandir... O halde esyadaki
birlik zat1 (6ze iliskin) degildir. Esyada arazdurumundaki birlik zati olan-
dan gelmektedir. Sonug olarak burada, baska birligin sebeplisi (72a'lizl)
104 Kindi, Jlk Felsefe Uzerine, s. 155-156.

105 Aynnal bilgi i¢in bkz. “Metafizik” baghkli dokuzuncu béliim.
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olmayan gercek ‘bir'in varlig zorunlu olarak s6z konusudur”106 diyerek
goriigiinii ortaya koymaktadir.

Bu delili bir bagka acgidan inceleyen Kindji, Plotinus’tan gelen bir yak-
lasimla “Tabiatta birliksiz cokluk ve ¢okluksuz birlik yoktur” énermesin-
den hareket ederek varlik tiirlerinden ¢arpicr érnekler vermekte ve nes-
neler diinyasinda birlikle ¢oklugun ici¢ce bulundugunu yani birlikle ¢cok-
lugun istirdk halinde oldugunu gosterdikten sonra, birbirine aykiri bu iki
kavramin istirdkini saglayan sebep iizerinde incelemesini siirdiirmekte-
dir. Nihayet filozof, bu istirdkin rastlant1 veya o ikisinden kaynaklanma-
yip birlik ve gokluktan daha énceki iistiin ve yiice bir sebepten gelmesi
gerektigi sonucuna ulagsmaktadir.

Ote yandan Kindi, sebep sebepliden énce geldigine gore ikisi arasin-
daki istiraki saglayan sebebin katilanlarin disinda bulunmasi gerektigine
de dikkat cekmektedir. Ne var ki, bu durum sebepler dizininin sonsuza
dek siiriip gitmesine yol agmaktadir. Ancak bunun ve bilfiil sonsuzlugun
imkansiz oldugu yukarida agiklanmusti. O halde: “Esyanin var olusunun
ve varligin siirdiiriisiiniin gercek sebebi daha yiice, daha serefli ve esya-
nin varhgindan daha énceye giden bir sebeptir.”107 Demek oluyor ki:
“Birlikle nitelenen varhiklardaki birligin sebebi i1k Gergek ‘Bir'dir. Gergek
‘bir'in disindaki her bir, gercek degil mecazidir... Gergek ve mutlak bir,

asla cok olmayan ve birligi ile varhg (za#) ayni olandur.”108

Kolaylikla anlagilacag gibi bu delilin temellendirilmesinde farkl y6n-
tem ve terminoloji kullanilmis olsa da son tahlilde kozmolojik delil kap-
saminda degerlendirilecek tiirdendir.

3. Ikna delili

Kindi ruh ve beden arasindaki iliskiye benzer bir iliskinin Allah ile
alem arasinda da kurulabilecegini ileri siirmektedir. Ona gore ruh (nefis)
olmadan bedeni y6netmek miimkiin olmadig gibi beden iizerinde etki-
si goriilmedikce de ruhun varligini anlamak miimkiin degildir. Goriinen
dlem de boyledir; gériinmeyen bir dlem olmadan onu yénetmek imkan-
sizdir. Goériinmeyen dlemi anlamak ise ancak bu dlemde onun varhgini
gbsteren nesneler diinyasini inceleyip tanimaktan geger. Zira bu dlemde-
ki her sey Allah’in varlig icin birer tanik durumundadir.199 Kur’an-1 Ke-
106 Kindi, [lk Felsefe Uzerine, s. 161.

107 Kindji, jlk Felsefe Uzerine, s. 168.
108 Kindi, flk Felsefe Uzerine, s. 182.
109 Kindi, Tarifler Uzerine, s. 192.
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rim’in de sikga vurgu yaptigi bu tiimevanim yontemi, fizikten metafizige
geciste bircok diistiniiriin benimsedigi bir ydntemdir.

4. Nizam delili

Kindi, evrendeki ulvi-siifli, canli-cansiz, basit-birlesik tiim varlik tiir-

‘leri arasindaki hayranlik uyandiran diizenden kalkarak Allah’in varligi

fikrine ulagir. Zira:

Bu ilemin diizen ve tertibi, bazisinin bazisini etkilemesi, ona boyun
egmesi ve egemenligi aluinda bulunmasi, her olus ve bozulusun, her
degismezin ve her degisenin en uygun ve ideal diizeyde olmas gibi
olaylar, kainatta saglam bir yonetimin ve giiclii bir hikimetin varhginin
en biiyiik delilleridir. Her yonetimin bir yoneteni ve her hikmetin bir
hakimi bulundugu da bir gergektir. Zira bunlarin hepsi birbiririe bagh
(izafi) kavramlardir.} 10

Filozof gezegenlerin, 6zellikle Ay ve Giines'in muntazam hareketleri-
nin yeryiiziinii etkileyerek geceyle giindiizii ve mevsimleri nasil meyda-
na getirdiklerini irdeledikten sonra séyle demektedir:

Olus ve bozulusun sebebi olan Yaratici'min (el-bari) iradesiyle onlar
boyle bir diizene kavugmuslardir. Bu yiizden o varhklar hikmet sahibi,
her seyi bilen, giiclii ve comert olan, yaptigini gayetsaglam yapan bir
yo6neticinin eseridir. Kudreti tam, gercek “bir”, tiim varligi mitkemmel
. bir sekilde vareden ve onasiireklilikveren Yaratici, alemin enideal dii-
zeyde olmasini gerekli kilmigtir. Boyle bir yonetim, miikemmelligin

amacidir.11!

Gorildigii gibi Kindi, kozmostaki diizenin, bir gayesi bulundugunu,
bunun da evrenin en mitkemmel sekilde isleyisini ve siirekliligini sagla-
mak oldugunu savundugundan bu delil, ayn1 zamanda “gdye ve inayet
delili” olarak da adlandirilabilir. Kur’an-1 Kerim'in uyar1 mahiyetinde in-
sanligin dikkatine sundugu kozmik, meteorolojik, fiziki olgu ve olaylar
genellikle nizam delili kapsaminda degerlendirilmektedir. Bu delil Efla-
tun’dan beri filozoflarca en tatmin edici delil olarak tekrarlanmistir.

110 Kindi, Olug ve Bozulusun Yakiwn Etkin Sebebi Uzerine, s. 214.
111 Kindi, Olug ve Bozulugun Yakiwn Etkin Sebebi Uzerine, s. 226-227.
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B. Allah’'in Sifatlar:

Kindi'nin tann anlayisinda, Mu‘tezile'den farklh olarak, ilahi sifatlari
zata indirgemek veya siibuti (pozitif) sifatlardansa selbi (negatif) sifatla-
n tercih etmek gibi belirgin bir tavra rastlanmaz. O, Allah’1 Kur’an-1 Ke-
rim'de gectigi lizere her seyi bilen (el-alim), her seye giicii yeten (el-ka-
dir), hayat sahibi (el-hay), comert (el-cevad), hikmet sahibi (el-hakim),
yoktan yaratan (el-bari), en giizel kivamda yaratan (el-miibdi’) ve mutlak
yaratici (el-halik) sifatlariyla anar. Ayrica bir kismini ilk defa felsefe ter-
minolojisine kendisinin kazandirdig: ilk sebep (el-illetii’l-i1la), son sebep
(el-illetii'l-kusva), gercek etkin (el-failii'l-hak), gercek varhk (el-inniyye-
til'l-hak), sebepler sebebi (illetii’l-ilel), ilk yonetici (el-miidebbiriil-ev-
vel), her seyi ¢ekip ceviren gercek (es-saisii'l-hak) ve daha bagka sifatlar-
la anmaktadir ki, bunlardan bazis: zati, bazsi fiill ve bazisi1 da onun ke-
maliniifade eden sifatlardir.

Ote yandan Gazzali, messailer Allah'in ciiz'ileri bilmedigini iddia
ederler derken, Kindi'nin bu konuda farkl diisiindiigiinden-habersiz go-
ziikmektedir. Kind1 der ki:

flk sebebin bizimle olan iliskisi, iizerimizdeki feyzi iledir. Bizim onun-
la iliskimiz ancak feyzle olduguna gore, onun hakkiridaki diigiincemiz,
feyzi alanin onu gondereni tasavvuru kadar olabilir. O halde onun bi-
zi kusatmas, bizim onu tasavvurumuzla kiyaslanmamaldir. Ciinkii O
bizi daha giiglii, daha genis ve daha engin bir gekilde kusatip kapsar.
Durum bdyle olduguna gore ilk sebebi ciiz'ileri bilmez sananlar gerce-
gin ¢cok uzaginda kalmuglardur!1 12

Sifatlar konusunda filozofun en ¢ok vurgu yaptigy, birlik sifatidir. Siip-
hesiz tevhid inancinin Islam’in temeli olusu ve tevhidin aym zamanda
tenzih fikrini beraberinde getirisinin bunda etkisi olmakla birlikte, Ploti-
nus’'un goriislerini iceren ve Kindi'nin Arapca'ya terciime ettirdigi Esu-
lucya kitabinin da bunda pay biiyiiktiir. Nitekim gercek “bir”in mahiye-
tini sorgularken izledigi yéntem ve kullandigi terminolojiden bunu anla-
mak miimkiindiir. O, yedi ayr1 bahis agarak meseleyi irdeler ve son tahlil-
de su sonuglara ulasir:

Gergek Bir'de higbir gekilde gokluk yoktur; baskasiyla kiyaslayarak
O’na bir denemez... Gergek Bir, kategorilerin hicbirine dahil degildir.

sevess

112 Sicistani, Miintehab, s. 114,
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O, madde, cins, tiir, sahus, fasil, hassa, araz-1 amm, hareket, nefis, akil,
kiil, ctiz’ ve cemi’ degildir. O bagkasina nisbetle bir degil, tersine mut-
lak birdir... O, gercek bir olmanin &tesinde hicbir seyle nitelenemez.
Yalniz O salt birdir yani O, birlikten bagka bir sey degildir. O'nun disin-
daki her birlik ¢okluk sayilir... O, ¢okluk kabul etmeyen birdir. O, miil-
hidlerin nitelendirmelerinden gok daha yiice ve miinezzehtir.}13

Ikinci olarak filozofun ezelilik sifat1 {izerinde de 6nemle durdugu gé-
riilmektedir. Tarifler Uzerineadli eserinde ezeli kavramint: “Yok olmayan
ve varhigini siirdiirmek icin bagkasina muhta¢ olmayandir. Bagkasina

- muhtag olmayanin sebebi (illef) yoktur; sebebi olmayan ise ebedi olarak
vardir"114 seklinde tanimlarken, bir baska eserinde ise konuya farkl bir
acilim getirmektedir:

Ezeli 6yle bir varliktir ki, onun haklanda mutlak olarak yokluk stézko-
nusu degildir. Ezeli'nin varhginin dncesi yoktur ve varhgim siirdiirme-
si bagkasina bagh degildir... Ezeli'nin eksik varlik olmasi imkéansizdr,
zira onun kendisini iistiin klacak bir nitelige intikali, yani kendisinden
neiistiin ne de eksik bir nitelige sahip olmak iizere déniisiimde bulun- -
masl, aslamimkiin degildir. O halde ezelf olan zorunlu olarak tam ve
kamildir.115

Goriildiigii gibi Kindi'nin ezelilik kavramina getirdigi bu yorum, Al-
lah’in zorunlu, sebepsiz ve kamil bir varhk olusunu ispata yoneliktir. Ke-
lamcilarin zatiyla bir, sifatlarinda benzersiz, fiilleriyle kamil diye nitele-
dikleri bu zorunlu varlik, sonraki filozof ve kelamcilar tarafindan vdci-
bii'l-viiciid terimiyle karsilanmis ve bu kullanim yayginlastirilmstir.

Kindi'nin peygamberlik (niibiivvef) ve ahiret hayat1 (medd) konula-
rinda, keldmcilardan farkl bir goriise sahip olmadigi séylenebilir. Daha
dogrusu onun Tesbitiir-rusiil adl eseri giiniimiize ulasmadig1 i¢in vahiy
olgusunu nasi temellendirdigi tam olarak bilinmemektedir. Mevcut
eserlerindeki konuyla ilgili goriislerine bakildiginda onun, vahyi, fa'al ak-
lin veya miitehayyile giiciiniin fonksiyonu sayan filozoflann aksine, pey-
gamberlerin tertemiz kalplerine Allah’in biraktig1 6zel bir bilgi olarak ka-
bul ettigi anlagilir. Bir bagka ifadeyle Kindi, vahiy olgusunda peygamber-

113 Kindy, [ik Felsefe Uzerine, s. 176, 181-182; a.milf., Allah'in Birligi ve Alemin Sonlulu-
gu Uzerine, s. 211.

114 Kindi, Tarifler Uzerine, s. 188-189.

115 Kindi, Iik Felsefe Uzerine, s. 148-149.
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lerin gahsi higbir rolii bulumadigini séyler. Bu kutsal gérev onlara Al-
lah'in sirf bir liitfu, insanliga da bir ikrdmi sayilir. Gerek vahiy gerekse
6liim sonras; hayatin aklen de miimkiin oldugunu savunan filozof, ceset-
lerin dirilecegi konusunda mevcut olan1 onarmanin olmayani yaratmak-
tan daha kolay olduguna dikkat ¢ekerek bu husustaki goriisiinii pekistir-
mek {izere hagsirle ilgili dyetlerden 6rnekler sunmaktadir.}16

RO N N

116 Kindi, Aristoteles’in Kitaplarinin Sayist Uzerine, s. 268-270.






/4.
[lim tarihindeki yeri

elsefede oldugu gibi ilim tarihinde de Kindi’'nin énciiliigii tartisilmaz.

Bu konuda, eserlerinin kataloguna bir géz gezdirmek yeterlidir. Ter-
ciimeler yoluyla Grek, Hint ve Fars ilim ve diistince {iriinlerini tevariis
eden filozofun ilim anlayisinda da yer yer se¢meciligin belirgin izlerine
rastlamak miimkiindiir. Mesela, varligi matematik ilkelerle acgiklayan Ef-
latun idealizmi ile onu fiziki olarak dért unsurla yorumlayan Aristo re-
alizmi, helenistik dénemde Iskenderiye okulunda taraftar bulmus; Oklid
ve Batlamyus Eflituncu gelenegi devam ettirirken, Iskender Afrodisi ile
Themistius Aristoculugu temsil etmislerdir. Bu iki farkli varlik yorumu
karsisinda Kind?'nin, felsefe i¢in matematik 6grenimini sart kogsmasi!17,
“bir”i biitlin sayilarin ilkesi kabul ederek ilk sayinin iki oldugunu savun-
masi!18 ve “Say1 olmasaydi sayilan da olmazdi”!!? diyerek sayilar varl-
gin ilkesi saymasi onun Eflatuncu egilimini géstermektedir. Ancak sayi-
lar sonsuz kabul edildigi takdirde sayilan varliklarin da sonsuz olacag:
aciktir. Halbuki, tiimiiyle varhgn sinirh ve sonlu oldugu, Kindi’'nin temel
tezidir. Bunun bir geliski olacagim diisiinen filozof, bir baska eserinde!20
bu goriisiinden doénerek, sayilar dizini ile sayilanlar arasinda birebir ilig-
ki bulundugunu, dolayisiyla her ikisinin de sonlu ve sinirli oldugunu séy-
lemektedir. Alemin Sonlulugu Uzerine adli eserinde ortaya attig1 dért hi-
potezi matematik sembollerle kanitlamaya ¢alismasi da onun matemati-
ge verdigi 6nemin bir baska delilidir. Biitiin bunlar Kindi'nin, felsefe an-
layisinda degilse bile, matematikte Eflatuncu oldugunu géstermektedir.
Ote yandan Pisagorculuk’ta oldugu gibi onun baz eserlerinde sayilarin
gizemli anlamlar icerdigine iliskin ifadelere de rastlamaktayiz. Nitekim

117 Bkz. “Metot Anlayis1” bashikh alanci blim.
118 Kindi, i1k Felsefe Uzerine, s. 171-174.
119 Kindj, Aristoteles'in Kitaplarinin Sayist Uzerine, s. 272.

120 Kindi, Risalefi'l-‘illeti’lleti lehd yebrudu a‘le’l-cevi ve yeshunu ma karube mine'l-arz
(ngr. Abdiilhadi Ebii Ride, Resdilii’l-Kindi el-felsefiyye IIicinde), s. 99-100.
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mistkiye dair bir kitabinda, telli sazlarla ilgili gériislerini bes fasilda ifa-
de edecegini soylerken bunu, eldeki parmak sayisinin bes, mantikta tii-
mellerin bes, kiilli tabiatin (toprak, su, hava, ates ve esir) bes, siirde aruz

dairelerinin bes ve gezegenlerin bes adet olusuna dayandirir.121

Mansur déneminde Arapc¢a’ya ¢evrilen Hint astronomi ve matemati-
gi ile ilgili Sind-Hind adli eser araciligiyla Islam toplumuna, sifirla birlik-
te Hint rakamlarinin girmesi matematik anlayisinda yeni gelismelere ne-
den olmus; ardindan Me’main zamaninda Batlamyus'un el-Mecisti'sinin
terciime edilmesiyle de Grek matematigi ile iliski kurulmustu. Kindi bu
konuda on iki eser kaleme almug bu iki sistemin 6zellikleri yaninda kulla-
mmdaki kusur ve eksikliklerini géstererek gerekli diizeltmelerde bulun-
mustur. Onun bes makaleden olusan Risdle fi'l-medhal ile'l-aritmatika
ile dort makaleden ibaret Risdle fisti‘malil-hisab el-Hindi adl eserleri
gliniimiize ulasmadigindan matematik alanindaki basarilarini tam ola-
rak ortaya koymak simdilik miimkiin géziikkmemektedir.122

Ilkve ortagagda, simya denilen s6zde ilim, demir ve bakir gibi maden-
leri iksir kullanarak altin ve giimiise ¢cevirmeyi kendine konu edinmis ve
bu anlayis asirlarca insanhigin istismarina yol agmustu. [ste Kindi, Riséle fi
butlani da'va'l-miidde‘in san'ate’z-zeheb ve'l-fidda ve hude'ihim adl1 ese-
riyle simyanin bir aldatmaca oldugunu ortaya koymasi da onun ilme

onemli bir katkisi sayilr.

Kindi'nin optik (ilrnii'l-mendzir) alanindaki ¢aligmalari da ayn bir
onem tasimaktadir. Isigin yayilma ve yansimasi ile yakan/yanan aynalar
ve bunlarin yapimini konu alan eserleriyle o, bu alanin ilki sayilmaktadir.
Isigin yayllrha ve yansimastyle ilgili eserinin aslina heniiz rastlanmasa da
Liber de causis diversitatum aspectus adll Latince cevirisi gliniimiize
ulagsmistir. Ayrica yakan/yanan aynalar konusundaki Kitabii's-Su'a‘at
adh eseri yayimlanmis olup iizerindeki calismalar devam etmektedir.123

Meteorolojiyle ilgili ondan fazla eser kaleme alan filozof, atmosferde
rheydana gelen olaylar1 yorumlamak iizere ortaya koydugu 6zgiin sayila-
bilecek goriigleriyle meteoroloji bilimine 6nemli katkilarda bulunmus-
tur. Bu alanda taninan ilk bilgin Meteorologicaadl eseriyle Aristo'dur. Ne
var ki Aristo atmosfer olaylarini buharla agiklamaktadir. Ona gore Gii-

121 Zekeriyya Yasuf, Miiellefatii'l-Kindi el-misikiyye, Bagdat 1962, s. 70.

122 Ahmed Fuad el-Ehvanli, el-Kindji: Feylesifil-Arab, Kahire 1985, s. 121-122.

123 Riigdi Rasid, “limii'l-menazir el-hendesiyye”, Mevsiatii tarihi'l-'uliumi’l- Arabiyye,
Beyrut 1997, 11, 823-837. :
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nes’in etkisiyle yeryiiziinden yiikselen buharlar yas ve kuru olmak tizere
ikiye ayrilir. Yag buhar yagmur, kar, doluy, sis vb. olaylarin; kuru buhar ise
riizgarin ana maddesidir. Kindi ise meteorolojik olaylari, modern bilim-
de oldugu gibi maddelerin genlesmesiyle agiklamaktadir. O, “isitilan her
cisim 1sitilmazdan 6nceki yerden daha genis yer kaplar ve soguyan her
cisim de 6nceki bulundugu yerden daha az yer kaplar” diyerek “genlesme
kanunu”nuilk defa agik ve segik olarak ortaya koymustur. Buna gore yer-
yiiziinden yiikselen buharlarin soguk hava tabakasiyla karsilasmasi so-
nucunda hacmikiiciilerek yogunlasir ve yagmur olarak yeryiiziine iner.

" Ayrica Aristo’ya gére hava ve buhar ayni seydir ve kuru buhar riizga-
rin ana maddesidir. Kindi ise buhar ile havanin ayn seyler oldugunu soy-
ler ve riizgar ile havayi ayni sey sayar; riizgarin olusmasini ise alcak ve
yiiksek havanin yer degistirmesiyle izah eder.124

Ote yandan Kindi'nin gékyiiziiniin rengiyle ilgili goriisleri de 6zgiin
niteliktedir. O, Risdle fi illeti'l-levni’l-laziiverds ellezi yiird fi ciheti's-sema’
ve yuzannii enrehil levnii's-semd’ adli eserinde, aslinda gokyiiziiniin bel-
li bir renginin bulunmadigini, karanlik olan uzéydan gelen giines 1s1nla-
rimin atmosferdeki cisimciklere garparak zayiflamasi ve yeryiiziinden
yansidiktan sonra daha da zayiflayan 1sinlarin karanlik olan uzaya karig-
masi sonucunda lacivert rengin olustugunu soyler.125

124 Kindi, Risdle fi'l-illeti’lleti lehd yebrudu a'le’l-cevv ve yeshunu ma karube mine'l-
arz, (ngr. Abdiilhadi Ebii Ride, Resdilii'l-Kindi el-felsefiyye ITicinde), s. 95-96.

125 Kindi, Risale fi illeti’l-levni'l-laziiverdi ellezi yiird fi cileti's-semd’ ve yuizannii enne-
hit levnii’s-sema’ (nsr. Abdiilhadi Eba Ride, Resdilii’l-Kindi el-Felsefiyye ITicinde), s.
103-108; Fuad Sezgin, Muhddardt fi tarihi'l-‘'uliimi’l-‘Arabiyye ve'l-Islamiyye,
Frankfurt 1404/1984, s. 103-113.
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/5.
Etkisi

bbésiimparatorlugunun en gorkemh ve en iiretken déneminde yasa-
Ayarak sonraki nesillere zengin bir kiilliyat birakan Kindi, felsefi ve il-
mi anlamda bir okul ve akimin kurucusudur. Bagdat'ta ders verdigi belli
bir merkez veya okuldan sbz edilmiyorsa da 6zel olarak yetistirdigi talebe-
lerini bilmekteyiz. Bunlarin basinda, kendisi gibi ¢ok yonlii bir filozof
olan Ahrried b. Tayyib es-Serahst gelmektedir.126 Talebelerinin énde ge-
lenlerinden bir digeri filozof, hekim ve cografyaci olarak taninan Ebii
Zeyd el-Belht'dit.}27 Belht'nin égrencisi olan Ebu’l-Hasen el-Amiri de bu
okula mensup bir filozoftur.128 Bir bagka talebesi, énceden Kindi aleyhin-
de bulunan, fakat ondan matematik ve astronomi dersleri aldiktan sonra
samimi- dostu olan Ebfi Ma‘ser el-Belhi'dir. Ibn Kirnib diye taninan mesg-
hur katip Ebi Ahmed el-Hiiseyn b. Ebu’l-Hiiseyn de filozofun 6grencile-
rindendir. Daha &nce birkag kez ifade edildigi tizere, halife Mu‘tasim’in
0glu veliaht Ahmed, Kind’nin en ¢cok emek vererek yetistirdigi 6 grencisi-
dir. Ne yazik ki iktidar miicadelesinde geng yasfa hayatini yitirmistir. Da-
ha ziyade kimya, boyama ve miirekkep imali gibi islerle ugrasan ve “De-
bis” diye tamnan Muhammed b. Yezid de Kindi'nin talebesidir.129

Ibnﬁ’n-Nedim, onun bu talebelerinden bagska, isimlerinden Fars ko-
kenli olduklari anlasilan verrak ve katiplerinden de s6z etmekte ve bun-
larin Hasneveyh, Niftaveyh, Selmeveyh ve adini hatirlayamadigi ayni ve-
zinde bir dordiinciisii oldugunu bildirmektedir.!30

Kindi’'nin etkisinin talebeleriyle sinirli kalmayip eserleri kanahyla
sonraki filozof ve kelamcilar iizerinde devam ettigi goriilmektedir. Mese-
126 llhan Kutluer, “Ibnii't-Tayyib es-Serahsi”, DiA, XXI, 230-232.

127 llhan Kutluer, “Belhi, Ebi Zeyd”, DIA, V, 412-414.
128 Mahmut Kaya, “Amiri, Ebii'l-Hasen", DIA, 111, 68-72.
129 ibnii'n-Nedim, el-Filrist, s. 424.

130 ibnii’n-Nedim, el-Filirist, s. 320-321.
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la onun felsefe terimler sézliigii anlamindaki Tarifler Uzerine adh riséle-
si Harizmi ve ibn Sind'dan Ciircini'ye kadar pek ¢ok diisiiniir {izerinde
etkili olmugtur. el-Hile li-defi'l-ahzadn isimli risalesi, diger eserleriyle ki-
yaslanmayacak 6lgiide genis bir tesire sahiptir.13! Akl Uzerinerisalesi de
kendi alaninda ilk olmas! bakimindan sonraki messailer iizerinde hayli
etkilidir.

Ayni zamanda bir keldma olan Ibn Hazm'in, dlemin yaratimighgin
ispaticin ortaya koydugu bes delil, Kindi'nin, sonsuz bir niceligin imkan-
sizhigini kanitlamak iizere serdettigi delillerin aymdir.132 Yine bir kelam-
c1 olan Seyfiiddin el- Amid?’'nin, isim vermeksizin “bu konudaki felsefi g-
riise gelince” diyerek Allah'in varhgin ispata iliskin serdettigi goriisler
Kindi'den aktarmadir.133

Son yiizelli yildir Kind1 iizerinde yapilan bilimsel aragtirmalar, onun
Latince ve Ibranice'ye gevrilen eserleriyle ortagag Avrupa’sinda da tanin-
digin1 gostermektedir. McCarthy'nin tespitlerine gore filozofun eserle-
rinden 17'si Latince'ye, 4'ii Ibranice’ye, modern dénemde ise 5'i Alman-
ca'ya, 4'ii [talyanca'ya, ikiser tanesi de Ingilizce ve Fransizca'ya gevril-
mistir.134 Bunlarin biiyiik ¢ogunlugunun matematik, astronomi, tip,
kimya, optik ve meteoroloji gibi pozitif bilimlere dair oldugunu belirt-
meliyiz. XVIL yiizyilda yagams olan ltalyan filozofu ve matematikgisi
Cardanus Hieronimus'un, diinyaca iinlii oniki seckin alim ve filozof ara-
sinda Kindi'yi de saymas), onun ortacag Latin diinyasinda oldugu gibi
yenicag ilim cevrelerince de yakindan tanindigim géstermektedir.135

131 Mustafa Cagric genis bir aragtirmayla bu etkinin boyutlarimi ortaya koymustur;
bkz. Kindi, Uziintiiden Kurtulma Yollar, s. 23-38 (Gagnci'nin yazdig giris).

132 Ibn Hazin, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehwd ve'n-nihal, Beyrut 1405/1985, 1, 57-69.

133 Seyfiiddin el-Amidi, Gayetii'l-merdam fi ilmi'l-keldm, Kahire 1391/1971, s. 9-10.

134 Richard Joseph McCarthy, et-Tesanifi’l-mensibe ila feylesifi'l-Aral, Bagdat
1382/1962, s. 61-80.

135 Bkz. “Sahsiyeti” baslikh ikinci boliim.



16.
Eserleri

j:slém diinyasinda ilim ve diisiince hayatinin gelisip ciceklendigi, tercii-

me ve tedvin hareketinin en yogun sekilde devam ettigi bir dénemde
yasamis olan Kindji, gerek teorik gerekse pratik bilgi subelerinin hepsine
ilgi duyan, felsefeden tibba, matematikten astronomiye, ilahiyattan siya-
sete, psikolojiden diyalektige, astrolojiden kehinete ve nihayet kimya-
dan leke tozuna kadar her alanda eser vererek sayilar1 277'yi bulan zen-
gin bir kiilliyat viicuda getiren ansiklopedik bir filozoftur. Klasik kaynak-
larda yer alan listelere bakildiginda eserlerinin, gogunlugu birkag sayfay:
gecmeyen risdleler (kitap¢ik) mahiyetinde oldugu goriilmektedir. Bunla-
rin bir kismi halife Mu‘tasim’a, ¢ogunlugu Mu‘tasim’in veliahti ve filozo-
fun 6grencisi olan Ahmed’e, bir kismi da dostlarina ve diger 6grencileri-
ne hitaben, genellikle de onlarin istegi iizerine kaleme alinmistir. Riséle-
lerin giris kisminda, istekte bulunan 6grenci veya dostlarina dua ve basa-
n dilekleriyle .s6ze baslarken kullandig: ifadeler ¢ogunlukla birbirine
benzemektedir. Bu husus, bundan hareketle herhangi bir eserin ona ait
olup olmadigini tespit konusunda bir ipucu sayilabilecegi gibi bu kisim-
da kullandig: dini terminolojiden de onun Isldim’a géniilden bagh sami-
mi bir insan oldugu rahatlikla anlasilabilir. Risaleler yine dua, Allah’'tan
basari ve mutluluk dilekleriyle sona ermektedir.

Kindi'nin bu kadar ¢ok kitap yazmasinin sebebinin, o giiniin Islim
toplumunda, 6zellikle akli ilimler alanindaki énemli bir ihtiyaca cevap
verme diisiincesi oldugu sdylenebilir. Ayni konuda birden ¢ok eser kale-
me almasi ise o konu hakkinda mubhtelif zamanlarda kendisinden bilgi
isteyen dost ve talebelerine verdigi hemen hemen ayni mahiyetteki ce-
vaplarin, sonradan literatiire farkli isimlerle ge¢mis olmasindandir. Nite-
kim Alemin Sonlulugu Uzerine, Sonsuzluk Uzerine ve Allain Birligi ve
Alemin Sonlulugu Uzerine adl risaleleri bu gériisiin dogrulugunu des-
tekler niteliktedir.
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Kindi'nin eserlerini konular itibariyle on yedi baghk altinda sistema-
tik bir tasnife tabi tutan ve diizenledigi bu listede eserlerin sayisini 241
olarak tespit eden ilk kaynak Ibnii'n-Nedim'dir.}36 Ancak miiellif, Aris-
to’'nun mantik kiilliyatin1 serh ve telhis edenler arasinda Kindi'nin bu

‘alandaki alt1 caligmasim zikrettigi halde, bunlara hazirladig listede yer

vermediginden bu liste tam sayillamaz. Ayrica felsefe ve mantik alanina
girmeyen baz risaleleri bu basliklar altindaki eserler arasinda zikrettigi
icin s6z konusu tasnifte gereken titizligin gosterildigi de sdylenemez.
Sozgelimi fizikle ilgili Sem ‘ul-kiydn adl risale mantik kitaplar arasinda
gosterilmis; dahas, fizik, kimya ve optikle ilgili eserler ayri bashk altinda

‘verilmeyerek liste igine serpistirilmistir. Bir baska kiiltiir tarihgisi olan 1b-

nii'l-Kifti, Ibnii'n-Nedim'in yaptig1 tasnife bagl kalmakla birlikte listesin-
deki eser sayis1 224'tiir.137 Ibn Ebi Usaybi‘a ise herhangi bir tasnife yer
vermeksizin 281 kitabin ismini saymakla yetinmektedir.138

Yiizyil askin bir zamandan beri Kindi iizerindeki modern arastirina-
lar devam etmekte, bir yandan eserlerinin ilmi nesirleri yapilirken bir
yandan da bunlarin daha saglikli kataloglarinin hazirlanmasina yénelik
caligmalar siirmektedir. Mesela {zmirli Ismail Hakki Felsefe-i Islamiyye
Tarihi I: el-Kindi (Istanbul 1338) isimli eserinde daha ziyade Ibnii'n-Ne-
dim ve Ibn Ebi Usaybi‘a’'nin verdigi listelere dayanarak yeni bir liste dii-
zenlemis ve eser sayisini 272 olarak géstermistir. Onun bu ¢alismasini
Abbas el-Azzavi, Feylesafu'l-Arab: Ya'kiib b. Ishdk el-Kindi (Bagdat
1382/1963) adiyla Arapga'ya cevirmis ve esere gerekli dipnotlarla birlikte
“Miiellefatii’l-Kindi ve eseruha fi'l-evasiti'l-ilmiyye” bashg altinda bir
boliim eklemistir (s. 123-150).

Hellmut Ritter ve Martin Plessner, Kind'nin Istanbul kiitiiphanele-
rinde bulunan 34 eserini, yazdiklar “Schriften Ja’qub Ibn Ishaq al-Kindi’s
in Stambuler Bibliotheken” adl1 makale ile ilim diinyasina tanitmiglardir
(Archiv Orientdlni, IV, 1932, s. 363-372).

Ote yandan Brockelmann, genellikle kiitiiphane kataloglarina daya-
nan {inlii eserinde Kind{'ye ait 61 kitabi konularina gére on baslik altinda

tanitmigsa da bunlardan bazisinin ona ait olmadig: artik bilinmekte-
dir.139

136 Ibnii'n-Nedim, el-Filrist, s. 315-320.

137 Ibnii'l-Kafti, fhbar, s. 241-246.

138 Ibn Ebi Usaybi‘a, Uyan, 11, 183-190.

139 Brockelmann, GAL, 1, 230-231; Suppl., 1, 372-374.
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Kindi'nin kitaplar1 hakkinda en kapsamli calismay: et-Tesanifii'l-
menstibe ila feylesifi’l-Arab (Bagdat 1382/1962) isimli bibliyografik ese-
riyle Richard J. McCarthy gef(;eklestirmistir.

George N. Atiyeh ise Al-Kindi: The Philosopher of the Arabs (Rawalpin-
di 1966) adli eserinin sonunda (s. 148-207) klasik kaynaklarin yanisira
McCarthy'ye dayanarak 270 olarak tesbit ettigi kiilliyatin tanitimini yap-
migtir.

Abdiilhadi Eb& Ride Siileymaniye Kiitiiphanesi'ndeki mecmuada
(Ayasofya, nr. 4832) yer alan felsefeyle ilgili eserlerden on dérdiinii Resd-
ilii’l-Kindi el-felsefiyye I (Kahire 1369/1950) bashigi altinda tek cilt olarak;
ii¢ yil sonra da daha ziyade tabiat ilinileri alanina giren on bir risaleyi
ikinci cilt olarak (Kahire 1372/1953) yayimlamustir. Fakat oldukca bozuk
olan niishada okunamayan bazi kelimelerin yanisira istinsah sirasinda
bos birakilanyerleri nasir gerekli notlarla agiklamasina ragmen metinler-
deki problemler ¢oziilememistir. Merhum Ebii Rideriséleleri yeni bastan
ii¢ cilt halinde yayimlamak iizere tesebbiise gecmis, birinci ciltte bulu-
nan on dort eserden altisiny, birinci cilt olarak nesretmistir (Kahire 1978).
Nevarki, o sirada kendisi Kuveyt'te bulundugu i¢in gerekli kontrolleri ya-
pamamis; bu sebeple metinlerdeki problemler ¢6ziimlenememistir. Di-
ger ciltleri yayimlamaya da ne yazik ki 6mrii vefa etmemigstir. Mahmut
Kaya ise birinci ciltte yer alan on dort risaleyi Tiirkce'ye gevirerek Felsefi
Risdleler baghg@iyla nesretmistir (Istanbul 1994).

Ancak, bu arastirmalardan sonra Kindi kiilliyati ile ilgili problemlerin
biitiiniiyle ¢6ziimlendigi sylenemez. Bu ¢alismada ise filozofun eserle-
ri, en azindan isimlerinin ifade ettigi anlamlar itibariyle, yeni bastan ko-
nularina gore yirmi baslik altinda diizenlenmistir. Bu yapilirken, eser ad-
larinin Latin harfleriyle okunusundan sonra Arapga asillar1 yaninda 6zel-
likle giiniimiize ulagsmayan eserlerin muhtevalar1 hakkinda okuyucuya
bilgi vermesi amaciyla her eserin Tiirk¢ce anlami da verilmistir. Eserlerin
siralamasinda ise 6ncelikle, filozofun giiniimiize ulasan eserleri ve bun-
lar iizerinde yapilmis ¢alismalara yer verilmis, ardindan ise bugiin eli-
mizde bulunmayan ve kataloglarda sadece isimleri yer alan eserleri sira-
lanmistir. Bu noktada ii¢ klasik kaynakla beraber tarafimizdan hazirla-
nan katalogun ihtiva ettigi tasnif ve eser sayisini karsilikh siitunlar halin-
de sunmak yararl olacaktir.

65
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Eserlerin Konulara | Ibuii'n-Nedim | Ibni’-Kaftt | Ibn Elii Usaybi‘a | Mahmut K aya
Gore Tasnifi

Felsefe 22 20 22 22
Mantik 9 9 11 14
Fizik - - - 10
Psikoloji 5 5 5 8
Ahlék ve Siyaset 12 12 12 12
Reddiye ve 17 16 21 14
Tartigmalar

Aritmetik 11 11 11 11
Geometri 23 17 25 20°
Astronomi 19 18 23 14"
Aswoloji 10 9 9 13
Kehanet | 5 ’ 4 - 6
Kiiresel Varliklar 8 8 8 9
Gokkiireleri 16 14 20 16
Boyutlar ve 8 8 14 9

Mesafeler

Metébroloji 14 11 18 16
Tip 22 24 31 33
Kimya ‘ - - - 9
Optik - - - 6
Miisikd ‘ 7 6 8 7
Cesitli Konular .33 32 43 28
TOPLAM 241 224 281 277




Esecleri

A. Felsefe

1. Kitab fi'l-felsefeti'l-ila
SN dd § oS
I1k Felsefe Uzerine

Kindi'nin halife Mu‘tasim’a yazip takdim ettigi bu kitap onun felsefe
alaninda giiniimiize ulasan en hacimli ve en 6nemli eseridir. Bugiin eli-
mizde sadece dért kisimdan olusan birinci béliimii bulunmaktadir. Ese-
rin sonundaki “$imdi bu boliimii giicti kudreti tam ve ikrdmi bol olan Al-
lah'in destegiyle tamamlayalim ve tabii olarak bunu takip eden konuya
gecelim”140 ifadesinden, kitabin giiniimiize intikal etmeyen bagka bo-
liimlerinin oldugu anlasilmaktadir. Ik defa Ahmed Fuad el-Ehvani'nin
yayimladig: (Kahire 1327/1948) bu metin, okuma gii¢liigiinden kaynak-
lanan bazi hatalan icermekteydi. Daha sonra Ebu Ride Kitabii'l-Kindi
ile'l-Mu'tasum-Billdh fi'l-felsefeti’l-ila bashg altinda Resdilii’l-Kindi el-
felseftyye iginde ilk metin olarak nesretmistir (Kahire 1369/1950, I, 97-
162). Bu iki nesir arasinda 500'den fazla okuma farki mevcuttur. Alfred
Ivrybu éseri Ingilizce’ye gevirerek metnin Aristo’'nun Metafizika'si ve Plo-
tinus’un Enneades’yla olan iliskilerini konu alan degerli bir arastirmayla
birlikte Al-Kindi's Metaphysics adiyla yayimlamistir (Albany 1974). Mah-
mut Kaya tarafindan Tiirkce'ye kazandirilan eser I1k Felsefe Uzerine adiy-
la Felsefi Risaleler iginde nesredilmistir (Istanbul 1994, s. 1-56).

2. Risale fi hududi’l-esyd ve rustumiha
g gy sleiill 5 g 3 WL
Tarifler Uzerine

Klasik kaynaklarda bu risdlenin ad: agikga ge¢miyorsa da Ibn Ebi
Usaybi‘a'nin Mesdil kesire fi'l-mantik ve gayrih ve hudidii’l-felsefe adiyla
zikrettigi eserin bu risale oldugu anlagilmaktadir. Siileymaniye Kiitiipha-
nesi'ndeki mecmuada (Ayasofya, nr. 4832, vr. 53b-55b) yukardaki baghk-
la yer alan, fakat mukaddime ve hatimesi bulunmayan metni Ebi Ride
once Mecelletii'l-Ezherde (sy. 18, Kahire 1366/1947, s.186-199), ardindan
Resailii'l-Kindi el-felsefiyye arasinda (Kahire 1369/1950, I, 165-179) ya-
yimlamistir. Nihayet Abdiilemir el-A'sem bu risdlenin Kabil'de bagka bir
niishasini bulmus, mukaddime ve hatimesi mevcut olan metindeki iis-

140 Kindi, fIk Felsefe Uzerine, s. 183.
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lup, ifade ve dua ciimlesinden bunun Kindf'ye ait daha iyi bir niisha ol-
dugunu tespit ederek el-Mustalahu'l-felsefi ‘inde’l-Arabicinde nesretmis-
tir (Kahire 1989, s. 189-203). Bu risale de Mahmut Kaya tarafindan Tarif-
ler Uzerine adiyla terciime edilerek Felsefi Risdleler arasinda yayimlan-
mustir (Istanbul 1994, s. 56-73). Diger yandan Samuel Miklos Stern, Bri-
tish Museum'da (Add. 7473) yer alan Kindi'nin Risdle fi miilki'l-Arab ve
kemmiyyetilt adli eserinin sonuna eklenen bazi tariflerle ilgili bir makale
yayimlamis, sonugta bunlarnin Ihvédnu's-Safé risdlelerindeki tarifler ile
cok yakin benzerlik gosterdigini tespit ederek Kindi'ye ait olamayacagin
ileri siirmiistiir.14! ‘

3. Risale fi'l-fa'ili'l-hakki'l-evveli't-tam ve'l-fa‘ili'n-nakis ellezi
hiive bi'l-mecdz
SEL g @l a8l Jeldlly aldl J oY1 51 Jeldl § Al
Gergek ve Mecazi Etkin Uzerine

Kisa olmakla birlikte filozofun Allah-alem iliskisi hakkindaki temel
goriisiinii yansitan bu risale Resdilii’'l-Kindi el-felsefiyye’de (Kahire
1369/1950, I, 182-184) nesredilmis; Mahmut Kaya tarafindan da terciime
edilerek Gergek ve Mecdzi Etkin Uzerine baghg altinda Felsefi Risdleler
arasinda yayimlanmustir (istanbul 1994, s. 75-76).

4. Risalefi izahi tendhi cirmi'l-‘Glem
(lbdl 8 ‘SALJCL.QIQ_Q oy
Alemin Sonlulugu Uzerine

Kindi'nin, Ahmed b. Tayyib es-Serahsi diye bilinen ve bu risalede ad
Ahmed b. Muhammed el-Horasani olarak gecen ogrencisine, dlemin
sonlu, sinirh bir nicelik oldugunu matematik yontemle ispat ettigi 5nem-
li bir risale olup Ebii Ride tarafindan énce Mecelletii’l-Ezher’de (sy. 18, Ka-
hire 1366/1947, s. 381-387), ardindan Resdilii'l-Kindi el-felsefiyye icinde
yayimlanmis (Kahire 1369/1950, I, 186-193); Mahmut Kaya tarafindan
terciime edilerek Alemin Sonlulugu Uzerineadiyla Felsefi Risdleler iginde
nesredilmistir (Istanbul 1994, s. 77-82).

141 Samuel Miklos Stern, “Notes on Al-Kindi’s Treatise on Definitions", Journal of the
Royal Asiatic Society, 1959, s. 32-43.
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5. Risdle fi maiyyeti ma la yiimkinii en yekiine ld nihdyete leh ve
me'llezi yukalii ld nihdyete leh
Aog oY Jl el by d g Y oS ol (S b i @A,
Sonsuzlugu imkansiz Olanin Mahiyeti ve Sonsuzlugun Ne
Anlama Geldigi Uzerine
Eba Ride’'nin 6nce Mecelletii’l-Ezherde (sy. 18, Kahire 1366/1947, s.
388-392), sonra Resailii’l-Kindi el-felsefiye icinde (Kahire 1369/1950, I,
194-300) negrettigi risaleyi; Mahmut Kaya da Sonsuzluk Uzerine adiyla
Tiirkce'ye cevirerek Felsefi Risdleler arasinda yayimlamstir (istanbul
1994, s. 83-86).

. 6. Risale fi vahdaniyyeti’llah ve tendhi cirmi’l-‘alem
‘IL'J\ pr P & L5 3 Aty
Allah'in Birligi ve Alemin Sonlulugu Uzerine

Kindi'nin, 6grencisi Horasanl sair Ali b. Cehm icin kaleme aldigi bu
risdleyi Ebc Ride 6nce Mecelletii'l-Ezher'de (sy. 18, Kahire 1366/1947, s.
393-400), sonra da Resdilii’l-Kindi el-felsefiyyeicinde yayimlamis (Kahire
1369/1950, I, 201-207); Mahmut Kaya ise Allah'in Birligi ve Alemin Sonlu-
lugu Uzerine adiyla Tiirkge'ye cevirip Felsefi Risdleler iginde negretmistir
(istanbul 1994, s. 87-92).

7. Risale fi'l-ibane ‘an siicadi'l-cirmi’'l-aksa ve ta'atili li’llahi teald

Jus & sty B 1 3 s o8 BUY1 G B
Goklerin Allah’a Secde ve itaat Edisi Uzerine
Kindi bu risaleyi 6grencisi ve ayn1 zamanda Mu'tasim-Billah'in veli-

ahti olan Ahmed'in, “Yildizlar ve agaglar secde ederler” (er-Rahman 55/6)
ayetinin yorumuyla ilgili sorusuna cevap olarak kaleme almistir. Risalede
Kitab fi'l-felsefeti’l-ila ve Kitab fi'l-ibane ‘ani’l-illeti’l-fa‘ileti’l-karibe Ii’l-
kevni ve'l-fesdd'a atif yapilmasi risdlenin onlardan sonra yazildigini gés-
termektedir. Eb Ride’'nin Resdilii'l-Kindi el-felsefiyye'de yayimladigi eser
(Kahire 1369/1950, I, 244-261) Mahmut Kaya tarafindan Tiirkce'ye gevri-
lerek Géoklerin Allak'a Secde ve Itaat Edisi Uzerine adiyla Felsefi Risdleler
icinde nesredilmistir (Istanbul 1994, s. 113-125).

8. Risdle fi ennehil tiicedu cevahiru laecsam
eL..},( N plgr dr g i 4 By

Cisimsiz Cevherler Uzerine
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Metafizigin imkanini konu alan b u kisa metin Resdilii'l-Kindi el-felse-
fiyye arasinda yayimlanrmus (Kahire 1369/1950, 1, 265-269); Mahmut Kaya
tarafindan Cisimsiz Cevherler Uzerine adiyla Tiirkge'ye cevrilerek Felsefi
Risdleler iginde negredilmistir (Istanbul 1994, s. 127-130).

9. Risdle fi kemmiyyeti kiitiibi Aristitdlis ve ma yuhtacu ileyhi
fi tahsili'l-felsefe
il Jad Gl g by b syl 8 1087 G AL,
Aristoteles’in Kitaplarimin Sayis1 ve Felsefe Ogreniminde Onlara
Duyulan fhtiyag Uzerine
Kindi'nin, Aristo kiilliyatinda yer alan eserleri muhtevalariyla birlikte
tanitan, bunlarn felsefe formasyonu kazanmak isteyenler icin ne kadar
dnemli oldugunu belirten bu risalesi, Aristo felsefesinin Islam toplu-
munda erken dénemlerden itibaren ¢ok iyi bilindigini géstermesi baki-
mindan olduk¢a 6nemlidir. Resailii’l-Kindi el-felsefiyye icinde yayimla-
nan risaleyi (Kahire 1369/1950, 1, 365-384) Mahmut Kaya Aristoteles’in
Kitaplaruun Sayist Uzerinebashgiyla Felsefi Risdleler arasinda nesretmis-
tir (Istanbul 1994, s. 153-171).

10. Kitabii'l-Cevahiri'l-hamse
b gl QLS
Bes Terim Uzerine
Arapca ash kaybolan bu risalenin Latince terciimesini Albino Nagy
Die Philosophischen Abhandlungen des Ja'qub ben Ishaq Al-Kindi isimli
eserinde (Beitidige zur Geschichte der Philosophie des Mittelalters, 11/5,
Miinster 1897, s. 28-40) yayimlamus; Ebéi Ride de bunu Arapga'ya gevire-
rek Resdilii’l-Kindi el-felsefiyye arasinda Latince’siyle birlikte nesretmistir
(Kahire 1372/1953, 11, 8-35). Tarafimizdan Bes Terim Uzerine baghgiyla
terciime edilen risle, Felsefi Risdleler'in bu ikinci baskisinda yer almustir.

11. Kitabii'l-Felsefetid-ddhile ve'l-mesaili'l-mantikiyye ve'l-mu‘tasa
ve ma fevka't-tabiiyyat
Olabll 34 oy doball y Labell Ll A ddaddh oS
[Yabancilardan Gelen] Felsefe, Mantik, Anlasilmasi Gii¢ Konular
ve Metafizige Giris
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12. Risdle fi ennehit la tiinalii’l-felsefe illa bi-‘ilmi’r-riyaziyyat
LD N ey W1 2AUd Jus Y il G Al

Matematik Bilmeden Felsefe Yapilamaz

13. Kitabii'l-Hass ‘ald tealliimi’l-felsefe
LA G Jo CH o

Felsefe Ogrenimini Tegvik

" 14. Kitabii M aiyyeti'l-'ilm ve aksamih
aaldi g ol BSle LS

Ilmin Mahiyeti ve Kisimlar1-

15. Kitabii Aksamil-ilmi’l-inst
) (ST [

Insani flimlerin Kisimlari

16. Risaletiihii’l-kiibra fi mekayisihi’l-‘ilmi
galah Aem\is 4 5 J«Sll i)

IImiYéntem Uzerine Biiyiik Risale

17. Risdletiihii bi-icdz fi mekayisihi’l-ilmi

{lmiYontem Uzerine Kisa Risale

18. Kitdb fi enne ef'dle’l-Bari celle isimuhii kiilluhad ‘adliin
ld cevraftha
By ¥ Jus WS art o o)\ Judl Of @ s
ismiYiice Yaraticr’nin Biitiin Fiillerinin Adil Oldugu, Onlarda
Zulme Yer Olmadig1 Uzerine

19. Kitab fi ‘ibarati’'l-cevami'i’l-fikriyye
By Sl gt gl Oyl § DS

Tiimel Kavramlari ifade Eden Lafizlar Uzerine
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20. Kitab fi eva'ili’l-esydi’l-mahsiise
i gt LB 1§ QLS

Duyulur Nesnelerin lkeleri Uzerine

21. Risale fi maiyyeti'z-zaman ve'l-hin ved-dehr

AUy -1y O ddle § AL,
Zaman, Hin ve Dehr Kavramlarinin Mahiyeti Uzerine!42

22. Risale ile'l-Me'miin fi'l-‘illeti ve'l-ma'lill
Jlally alt G 0 gallt 1) A
Sebep ve Sebepli Hakkinda Me’miin’a Sunulan Risale!43

B.Mantik

23. Ihtisdru Kitabi Isagict li-Furfiryis
oAy F ) OIS jlazs

Porphyrius’un IsdgiictKitabinin Muhtasari}44

24. Risale fi'l-medhali’l-mantiki bi'stifai’l-kavli fih

ad J 421 ;@ug‘;ah.-&\y.m‘_jalu)

Mantiga Tam Bir Giris

25. Risale fi'l-medhali’l-mantiki bi’htisarin ve icdz

Ml by dkdl il @ Ay
Mantiga Kisa Bir Giris

26. Kitab fi kasdi Aristiatalis fi'l-makildt iyyaha kasden
ve'l-mevzitatii leha
W e 5o gl 5 1had L) Y gl & b sl i aB (3 LS
142 Onuncu risaleden itibaren giiniimiize ulagmayan bu eserler i¢in bkz. Ibnii'n-Ne-
dim, el-Fihrist, s. 315-316; IbniV'l-Xafti, ihbdr, s. 241-242.
143 Ibn Ebi Usaybi‘a, Uyitn, 11, 183; Atiyeh, Al-Kindi, s. 152-163.
144 [bn Ebi Usaybi‘a, Uyitn, 11, 183.
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Aristoteles’in Kategoriler Kitabindaki Amaci ve Bu Kitabin
Konusu Uzerine

27. Risale ﬁ"l-makaldti’l- agera

8 il OV Al § Ay

On Kategori Uzerine.

28. Risale fi'l-ibane ‘an kavli Batlamyus fi evveli kitdbihi’l-Mecisti
‘an kavli Aristitalis fi Analitika
JP oF Gt S gl & pgeellay I B oo BUY1 G Al
b JUT il gl f
Batlamyus'un el-Mecisti Kitabinin Bas Kismindal« ifadesinin,
Aristoteles'in Analitiklerindeki ifadeyle Agiklanmasi

29, Risdle fi'l-ihtiras min hude'i's-sufistdiyyin
& Tl (LS

Sofistlerin Aldatmacalarindan Korunma Uzerine

30. Risale bi-icdz ve'lisar fi'l-burhani'l-mantiki
ssih:l\ L'Jlb_r..“ ‘_3 )W‘} picar ULJJ
Mantiki isbat Uzerine Kisa Bir Risale

31. Risale fi'l-esvdti’l-hamse
el ol go¥1 G A
Bes Ses [Kiilli) Uzerinel45

32. Ihtisdaru Kitabi Katiguryas
Dy sabB O jlas

Kategoriler Kitabinin Muhtasar:

sessse

145 ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 316. Bu son eser {bnii'l-Kifti ve ibn Ebi Usaybi‘a tara-
findan Risdlefi'l-esmai'l-hamseti'l-1dhika li-kiilli'l-makildt seklinde gosteriliyorsa
da ({hbar, s. 242; Uyiin, 11, 184) ibnii’n-Nedim'in yukardaki tespiti yerindedir.
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33. Ihtisdru Kitabi Bari Erminyas
‘Ja\.:.'.:n)‘ (5)\._! u\f )LAIJH

Peri Hermeneias Kitabinin Muhtasari

34. Tefsiru Analutika’l-iila
JoV LD JUl peis

L. Analitiklerin Iefsiri

35. Serhu Analiitika’s-sdniye
Al b it -
II. Analitikler'in Serhi

36. Muhtasaru Kitabi Buatika
[Eblp] B gt S a2

Poetila Kitabinin Muhtasar1!46
C.Fizik

37. Kitab fi'l-ibane ‘ani’l-‘illeti’l-fd'ileti’l-karibe li'l-kevn ve'l-fesad
Sldlly 0 U g ,dl Aot Aadl e LU § DS
Olug ve Bozulusun Yakin Etkin Sebebi Uzerine
Kindi’nin, tabiat felsefesini temellendirdigi bu 6nemli eserinin so-
nundaki “Kitabin birinci kismui tamamland1” ifadesinden risalenin diger
kisimlarinin da oldugu anlagilmaktadir. Ancak o kisimlann yazildigina,
yazilmissa giiniimiize ulastigina dair higbir bilgi yoktur. Resailii'l-Kindi
el-felsefiyye arasinda yayimlanan eseri (Kahire 1369/1950, 1, 214-237)

Mahmut Kaya Olus ve Bozulusun Yakin Etkin Sebebi Uzerine baghgiyla
Felsefi Risalelericinde nesretmigtir (Istanbul 1994, s. 93-111).

38. Risale fi'l-‘illeti’lleti leha kile inne’n-ndre ve'l-hevde ve'l-mde ve'l-
arza ‘andsuru li-cemi'i'l-kainati’l-faside ve hiye gayruha yestehilii
ba'zuhailabaz
st pole o 81 sl ol bl W1 O] 8 W 1 Al & Bl
oA Jl g Jom B pd 8 g Bl LSl

146 Son alti eser i¢in bkz. Ibnii'n-Nedim, el-Filrist, s. 309-310.
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Olus ve Bozulusa Ugrayan Biitiin Varliklarin Sebebi Ates, Hava,
Su ve Toprak Oldugu Halde Birbirine Doniisen Bu Unsurlarin,
Kendi Doniigiimlerininin Sebebi Olmadiklar Uzerine
Siileymaniye Kiitiiphanesi (Laleli, nr. 2487/4) ile Beyrut Amerikan
Universitesi Kiitiiphanesi'nde Siihreverdi’'nin eserlerini muhtevi bir

mecmua iginde birer niishasi bulunmaktadir.47

39. Kitab fi'l-fa‘ile ve'l-miinfa'ile mine't-tabiiyyati'l-ila
s b dalt e Alaiell g Al & Al
Fiziki Varliklardan Etkin ve Edilgin Olanlar Uzerine

40. Kitab fi bahsi kavli'l-miidde'i enne'l-esyae't-tabi'iyye tefalii
fi'len vahiden bi-icabi'l-hilka
oLy t’.ul, Sd o Rl sLaN Of sl J B Es G oS
@
Yaratilis Geregi Fiziki Varhiklarin Tek Bir Fiilde Bulundugunu
Iddia Edenin Goriisiiniin Arastirilmasi Uzerine

41. Risale fi enne'l-cism fi evveli ibdd'ihi 1a sdkiniin ve la
miiteharrikiin zanniin batil
Jbu ob 8 pma ¥y SL Y asiu i G et OF § Bl
f1k Yaratildiginda Cismin Ne Duragan Ne de Hareketli Oldugu
Goriisiiniin Gegersizligi Uzerine

42. Risale fi butlani kavli men ze‘ame enne beyne'l-hareketi't-tabi'iyye
ve'l-araziyye siikin
O S & all g Ax ol 38 1 oy O =5 o0 I Ol @ Al
Dogal Hareketle Arazi Hareket Arasinda Duraganhk
Bulundugunu iddia Edenin Gériisiiniin Gegersizligi Uzerine

43. Risalefi butlam kavli men ze'ame enne ciiz'en ld yetecezze'
JEERY \;f ol ¢85 o J P oM 3 D,
Boliinmeyen Parcanin [Atomun] Varligini Savunanin Goriisii-
niin Gegersizligi Uzerine

147 Atiyeh, Al-Kindi, s. 196-197; McCarthy, et-Tesanif, s. 75.
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44, Risale fi semT'l-kiyan
OL_&’\ c—c“ ;__3 A )

Fizik Uzerine

45. Risdle fi cevabi erbe'a agerate mes'ele tabi'iyyat se'elehii bazu
ihvanih
a1y} gam At Olah Alis 20 a)l Dlgzr @ Bl
Bazi Dostlarinin Fizikle ilgili Sordugu On Diért Meselenin Ceva-
b1 Uzerine ’

46. Risdle fi evd'ili’l-cism
c—-—*‘ J.Jl)i ‘=§ ZJL«J)
Cisimlierin Ilkeleri Uzerine

Bu eser 20 no'lu risile ile ayni olabilir.
D. Psikoloji

47. el-Kavl fi'n-nefs
R
Nefis Uzerine

Siileyinaniye Kiitiiphanesi'ndeki mecmuada (Ayasofya, nr. 4832) yer
almayan bu risaleye ait iki niishadan biri British Museum'da (Ar. 8060),
digeri Darii’l-kiitiibi’l-Misriyye'de (Teyinur Pasa, nr. 55) bulunmaktadir.
11kini G. Furlani italyanca cevirisiyle birlikte “Una risalah di al-Kindi sul-
I'ama” bashgiyla Rivista trimestrale di studi filosofici e religiosi'de (Peru-
gia 1922, IIl, 50-63); ikincisini ise EbG Ride Resdailii'l-Kindi el-felsefiyye
arasinda (Kahire 1369/1950, I, 272-280) yayimlamistir. S6z konusu niis-
hadarisalenin ad1 el-Kavl fi'n- nefs el-muhtasar min kitabi Aristi ve Fela-
tun ve sairi’l-feldsife seklinde gegmektedir. Mahmut Kaya Nefis Uzerine
adiyla Tiirkge'ye cevirdigi metni Felsefi Risdleler icinde nesretmistir (Is-
tanbul 1994, s. 131-136).

48. Kelam fi’'n-nefs muhtasar veciz

Nefis Uzerine Kisa Birkag S6z
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Ebi Ride Siileymaniye Kiitiiphanesi'ndeki mecmuada (Ayasofya, nr.
4832, vr. 34P-352) Kind{i'ye nisbet edilen bir sayfalik bu metni Resdilii’l-
Kindi el-felsefiyye'de yayimlamis (Kahire 1369/1950, 1, 281-282), Mahmut
Kaya bunu Nefis Uzerine Kisa Birkag Sz adiyla Tiirkce'ye cevirerek Felse-
fI Risaleler icinde nesretmistir (Istanbul 1994, s. 137-138).

49. Risale fi mahiyyetin-nevm ve'r-rii’ya
L3y psdl 2ol § AL,
Uyku ve Rilyanin Mahiyeti Uzerine

Islam bilim ve kiiltiir tarihinde uyku ve rilya olayim bilimsel olarak
aciklayan ilk eser bu risdledir. Cremonall Gerard tarafindan Latince'ye
cevrilen metni Albino Nagy, filozofa ait diger risalelerle birlikte Die Phi-
losophische Abhandlungen des Ja'cub ben Ishaq al-Kindi adli eserinde
(Miinster 1897, s. 12-27) yayimlamustir. Eb{i Ride’nin Resdilii'l-Kind? el-
felsefiyye'de (Kahire 1369/1950, I, 293-311) nesrettigi risaleyi ise Mahmut
Kaya Uyku ve Riiyanin Mahiyeti Uzerine adiyla Tiirkce'ye gevirerek Felse-
1T Risaleler icinde yayimlamstir (Istanbul 1994, s. 139-148).

50. Risale fi'l-akl
J.Ea)\ 3 Ay
Akil Uzerine
Hacmi itibariyle kiigiik, fakat Islam filozoflan ile Latin skolastikleri
tizerindeki etkisi bakimindan son derece énemli olan bu risaleyi Ebu Ri-
de Resailii'l-Kindi el-felsefiyyede (Kahire 1369/1950, I, 353-358), el-Ehva-
ni Ibn Riigd'iin Telhisu Kitabi'n-Nefs'i iginde (Kahire 1950, 178-181); Ab-
durrahman Bedevi ise Resdilii felsefiyye arasinda (Bingazi 1393/1973) ya-
yimlamistir. Latince’ye biri Cremonal Gerard, digeri Johannes Hispanesis
tarafindan olmak tizere iki kez terciime edilmis ve bu terciimeleri Albino
Nagy Die Philosophische Abhandlungen des Ja'cub ben Ishaq al-Kindi'de
yayimlamigtir (Miinster 1897, s. 1-11). McCarthy bu risileyi Ingilizce'ye
cevirerek Islamic Studies'te, (III, Karachi 1964, 119-149) nesretmistir. J. Jo-
livet ise metni yeniden hazirlayarak Fransizca'ya ¢evirmis (L'Inzellect selon
al-Kindi, Leiden 1971), Etienne Gilson da yazdig1 bir makalede Kindi’'nin
akil hakkindaki goriisiiniin genis bir tahlilini yapmstir.148 Mahmut Kaya

148 Etienne Gilson, “Les Sources greco-arabes de I’Augustinisme avicennisant”, Archi-
ves d'historie doctrinale et litteraire du moyen dge, 1V, (Paris 1929), s. 5-149.

n
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ise Ebii Ride nesrini esas alarak Akil Uzerine adiyla risaleyi Tiirkge'ye ce-
virmis ve Felsef Risdlelericinde yayimlamistir (Istanbul 1994, s. 149-152).

51. Risale fi'l-firdse
il Jé.“ ‘:? [ )
Onsezi Uzerine

Bursa Eski Basma ve Yazma Kiitiiphanesi'nde (Hiiseyin Omer, nr. 33)
bir niishasi bulunmaktadir, 149

52. Risdle fima li'n-nefsi zikruhu ve hiye fi ‘dlemi’l-akl kable
kevniha fi ‘Glemi’l- hiss
S S B e d g 683 il L L
Nefsin Duyu Aleminden Once Akil Aleminde Bulundugu
Uzerine

53. Risdle fi haberi ictimd'i’l-feldsife ‘ale’r-rumizi’l-‘askiyye
izt g0 N (Jo 28N £ Lozrt 3§ AL
Aska Dair Semboller Uzerine Filozoflarin Gériig Birligine
Varmalar1 Hakkinda

54. Risdle fi enne’n-nefse cevheriin basitun gayru desirin milessiriin
fi'l-ecsam
e e g b par o OF G ALy
“Nefsin Basit, Ciirlimeyen ve Cisimlerde Etkili Bir Cevher Oldugu

Uzerine!®0

E. Ahlak ve Siyaset

55. Risdle fi’l-hile li-defi'l-ahzan
017 A A G ALy
Uziintiiyii Yenmenin Gareleri

149 Bkz. O. Rescher, Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft (ZDMG],
LXVII1/53, 1914; McCarthy, et-Tesdnif, s. 81.

150 Son iig eser i¢in bkz. Ibnii'n-Nedim, el-Filrist, s. 319; Ibnii')-Kufti, Ihibdr, s. 243-245;
{bn Ebi Usaybi‘a, Uyin, 11, 188.
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Ibn Ebi Usaybi‘a'da bu adla yer alan eser,1°1 ibnii'n-Nedim'de Risdle
fidefi'l-ahzanl52, Kadi Said'de ise Risdle fi tesliyeti'l-ahzan! 33 olarak gec-
mektedir. Siileymaniye Kiitiiphanesi'ndeki niisha (Ayasofya, nr. 4832)
esas alinatrak eserin {i¢ ayr1 nesri yapilmustir. {lk olarak Hellmut Ritter ve
Richard Walzer riséleyi Italyanca’ya gevirerek “Studi su al-Kindi II: Uno
scritto morale inedito di al-Kindi” adiyla yayimlamistir (Memoire della
Reale Accademia nazionale dei Lincei, Classe di scienze morali storiche e
filologiche, VI11/6, Roma 1938-1939, s. 3-64). Abdurrahman Bedevi, risa-
leyi metnin nesrinde tespit ettigi bazi hatalar diizeltmek amaciyla Resd-

ilii felsefiyye icinde yeniden yayimlamstir (Bingazi 1393/1973, s. 6-32).
Ayniniishaya dayanarak risalenin ii¢iincii nesrini ise Macid Fahri el-Fik-
ritl-ahlaki el-Arabi iq;inde (Beyrut 1978, s. 15-26) gergeklestirmistir. Mus-
tafa Cagricy, Siilleymaniye Kiitiiphanesi’'ndeki niisha ile (Bagdath Vehbi,
nr. 2023) dnceki nesirleri karsilastirarak risaleyi Tiirkce ¢evirisiyle birlik-
te Uziintiiden Kurtulma Yollar: adiyla yayimlamustir (Istanbul 1998).
Mahmut Kaya tarafindan Uziintiiden Kurtulmamn Careleri baghgyla ye-
niden terciime edilen risale, [sldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri igin-
de nesredilmistir (istanbul 2001, s. 37-53).

56. Risdle fi teshili siibiili’l-fezail

Ml Jo Jegs 3 WLy

Fazileti Elde Etme Yollarmin Kolaylastirilmas: Uzerine

57. Risale fil-ahlak
A= 3 W,
Ahlak Uzerine

58. Risdle fi't-tenbth ‘ale’l-fezail
Flad de e @ duy

Fazileti Elde Etme Yolunda Tavsiyeler

151 ibn Ebi Usaybi‘a, Uyin, II, 187.
152 ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist, s. 319.
153 Kadi Said, Tabakatii'l-iimem, s. 60.

3
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59. Risale fi haberi fazileti Sokrat

Sokrat’in Faziletine Dair Bilgi

60. Risale fi elfazi Sokrat
bl g LU G W,

Sokrat’in Sozleri Uzerine

61. Risdle fi muhdvera cerat beyne Sokrat ve Arsicenes
il yly bl o O 8y 512 G Ay
Sokrat ile Archigenes Arasinda Gegen Diyalog

62. Risdle fi haberi mevti Sokrat
b o e AL,
Sokrat'in Oliimii Hakkinda

63. Risale fimd cera beyne Sokrat ve'l-Harrdniyyin
C&g\}-ljblpwgﬁ Lq._.SaJLd)

Sokrat ile Harranhlar Arasinda Gegen Tartisma

64. Risaletii'l-kiibra fi's-siydse
Aokt 3 8 ;S Wl
Siyasete Dair Biiyiik Risile

65. Risdle fi siydseti'l-dmme
bl Al 3 Al

Genel Siyaset Uzerinel%*

66. Risale fi nevadiri'l-feldasife
AN sl g Ay
Filozoflardan Hatira ve Ozdeyisler!3°

154 Bu on eser icin bkz. Ibnii'n-Nedim, el- Filirist, s. 319; Ibnii'l-Kifti, fibar, s. 245; Ibn
Ebi Usaybi‘a, Uyin, 11, 188
155 Bu eser yalmz Uyir’da (II, 188) mevcuttur.
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E Reddiye ve Tartismalar

67. Makale fi'r-red ‘ale’n-Nasdard
ﬁs_)\-.mh‘uls« 30 G
Hiristiyanliga Reddiye
Hiristiyanhk'taki teslis akidesini elestiren eserin ash kaybolmugsa da

Kindi'ye cevap veren Yahya b. Adi’'nin polemiklerinden onun goriisleri
tespit edilebilmektedir. Yahya'nin Vatikan Kiitiiphanesi'nde bir niishasi

bulunan (Ar. nr. 127, vr. 88-100) eseri birkag kez yayimlanmgtir.156

68. Risdle fi'r-red ‘ale'l-Maniyye
LUl e o 3§ Ay
Manicilige Reddiye

69. Risdle fiT-red ‘ale's-Seneviyye

gt Jes Jt g Ay

Diializme Reddiye

70. Risale fi'r-red ‘ald men ze'ame enne li'l-ecram fi hiiviyyetiha
fi'l-cevvi tevakkufat
g 1 3 g §pl N Ol gy e e 0 0 G AL,
Gokcisimlerinin Gokyiiziinde Durduklarini iddia Edene Reddiye

71. Risale fi nakzi mesdili’'l-miilhidin
ool ks i § Al

Zindiklarin Savunduklari Meselelerin Ciiriitiilmesi Uzerine

72. Risdle fi iftiraki’l-milel fi't-tevhid ve ennehum miicme'iine
ale't-tevhid ve kiilliin kad halefe sahibeh

B Sy b s O gaat oy g G GBI G Ay
arlo A
Dinler Tevhid Uzerinde Birlestikleri Halde Bu Konuda
Birbirlerine Karg1 Cikmalari ve Dinlerin Farkhi Olusu Uzerine

156 Mesela bkz. Yahya b. Adi, Makdle fi't-tevhid (nsr. Sahban Halifat, Makalaru: Yahya b.

8

Adi el-felsefiyyeicinde), Amman 1988, s. 375-406; aynca bkz. Atiyeh, Al-Kindi, s. 162.
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73. Risale fi tesbiti'r-rusiil
o et § Bl

Peygamberlerin Dogrulugunun Tespiti Uzerine

74. Risale fi'l-istitd'a ve zamani kevnihd
g sS Oy dothazuyl S A,

Giigyetirme ve Bunun Meydana Gelis Zamani Uzerine

75. Risdle fi't-tevhid bi-tefsirat
C)\ﬁ.—éq J._..?_g.'J\ ,_.3 UL.J)

Cesitli Yorumlarla Tevhid Inanci

76. Risdle fi't-temcid
.L_J:»‘Jl ‘2 HL& )
[Kutsala] Sayg1 Uzerine!®?

77. Kelam lehit me'a [bni'r-Ravend: fi't-tevhid
L gl G gl I ot s o NS

Onun ibnii'r-Ravendi ile Birlikte Tevhid U'zerine Konusmasi

78. Kelam radde bihi ‘ald ba'zi'l-miitekellimin

opelSdl am o 4y 3 25

Bazi Kelamcilara Kars1 Reddiye

79. Risdle fi'l-ikfar ve't-tadlil
Jeadly HUSY § Al

Kiifiir ve Sapiklikla Suglama Uzerine!%8

80. Risale fi'l-burhan
Ol 8 by
Burhin [?] Hakkinda

157 Ibnii'n-Nedim, el-Filrist, s. 319; Ibnii'l-Kufti, flibdr, s. 244. Bu son eser Uyan'da (11,
188) Risalefi'l- miitecessid seklinde gecmektedir.
158 Ibn Ebi Usaybi‘a, Uyin, 11, 187-188.
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Klasik ti¢ kaynakta bu baslik altinda bir risale yer aldigina gére, buriun
mantik kiilliyatindaki Kitabii'l-Burhdn'dan farkl bir icerige sahip olmasi
gerekmektedir.159

G. Aritmetik

81. Risdle fi istihraci’l-a'dadi’l-muzmare
8 ol slus i 71 et § Bl
Ortiik Sayilarin Ortaya Gikarilmasi Uzerine

Siileymaniye Kiitliphanesi'nde (Ayasofya, nr. 4830/3) bir niishasi
mevcuttur.160

82. Risale fi'l-medhal ile'l-aritmatika
SR )l B,

Aritmetige Giris

83. Risdle fi isti'mali’'l-hisabi'l- Hindi
Sldl QL3 Jlaa! @ DL

Hint Hesqum Kullanimi Uzerine

84. Risdle fi'l-ibdne ani'l-a'dad elleti zekerahd Eflatun
fi Kitabi's-Siydse
dealdl QST 3 05D a5 B slus ¥ e BUY 3 Wb
Eflatun’un SiyasetKitabinda Sayilar Hakkinda Anlattiklarinin
Aciklanmasi

85. Risale fi te'lifi'l-adad
sl e § A,

Sayilar Sistemi Uzerine

159 ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 318-319; ibnii'l-Kif, Iibdr, s. 244; Ibn Ebi Usaybi‘a,
Uyin, 11, 187-188.
160 Brockelmann, GAL Suppl., 1, 374; McCarthy, et-Tesanif, s. 75.
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86.

87.

88.

89.

90.

9L

Risdle fi't-tevhid min cileti'l-a‘dad
el dgr o o o G Ay
Sayilar Ac¢isindan Birlik

Risale fi ameli aletin muhriceti’l-cevami’

tal_,&,-l i 2 A7 Jor d AL,
Hesaplarin Saglamasinda Kullamilan Aletin [Cevdmi Yapim1
Hakkinda

Risale fi'l-hutit ved-darb bi- adedi’s-sa'ir

yﬂ\b@qﬂl;b#léﬁb)

Bir Miktar Arpayla Carpma ve Cizgiler

Risale fi'l-kemmiyyeti'l-muzadfe
lall S & )

izafi Nicelikler Uzerine

Risdle fi'n-nisebi’z-zamaniyye
ails P ol (8 Al

Zamana Ait Nisbetler Uzerine -

Risale fi'l-hiyeli'l-‘adediyye ve 'ilmi 1.zmadriha

k] ey Badall JH 3 ALy

Say1 Hileleri ve Onlar1 Gizleme Yontemil61

H. Geometri

92. Risdle fis-sebebi'llezi lehit nesebeti’l-kudema el-eskale’l-hamse

ile'l-ustukussat )
Al it 1 S bl s & @1 Coadt @ Dl
by

Eskilerin Bes Geometrik Sekli Unsurlara Nisbet Etmeleri Uzerine

161 Bu eserler icin bkz. Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 316; Ibnii’l-Kifti, fiibdr, s. 242; Ibn
EbiUsaybi‘a, Uyin, 11, 184.
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el-Fihrist'te bu risale Fima nesebebe’l-kudemd kiille vahidin mine'l-
miicessemati’l-hams ile’l-‘andsur seklinde gegmektedir. Siileymaniye Ki-
tiiphanesi'nde (Ayasofya, nr. 4832, vr. 15-17) bulunan niisha Ebd Ride ta-
rafindan Resailii'l-Kindi el-felsefiyye icinde yayimlanmistir (Kahire
1372/1953, 11, 54-63). Nicholson Rescher bu metni Ingilizce'ye terciime
ederek “Al-Kindi’s Treatise on the Platoic Solids” bashgiyla Mediaeval and
Renaissance Studies'te nesretmistir (London 1966).

93. Risale fi tashihi kavli Ebiskidvus fi'l-metali’
S G oy J P o § Bl
Hypsikles'in [Yildizlarin] Dogusu Hakkindaki Goriisiiniin
Diizeltilmesi Uzerine
Londra (India, nr. 743/5, vr. 216-217) ve Bodleian (nr. 875/12) kiitiip-
hanelerinde Latince terciimesi bulunan eseri Cremonali Gerard terciime
etmistir. Risalenin Kusta b. Liik4'ya ait oldugu da iddia edilmektedir.162

94. Risdle fi ‘ameli’s-sa'at ‘ald sahifetin tunsabu
ale’s-sathi’l-muvazi li'l-ufki hayrun min gayriha
B syl ah e ad Aies s Ol Jor § By
Ly o
Ufka Paralel Satih Uzerine Dikilen Tablaya Cizilen Giines
Saatinin Digerlerinden Daha Iyi Olduguna Dair
Bodleian Kiitiiphanesi'nde (Marsh 663, vr. 190v-193r; nr. 941/7) bir
‘niishas1 bulunan risaleyi Zekeriyya Yiasuf tipkibasim olarak yayimlamis-
tir (Bagdat 1962). Sonradan A. Fuad el-Ehvani el-Kindi: Feylesiifu'l-Arab ‘
icinde negretmistir (Kahire 1985, s. 196-211).

95. Risdle fi takribi kavli Arsimides fi kutrid-ddire min muhitihd
lglaot 0 8 U1 S8 & nkeeyl J g B & Al
Dairenin Capini Cevreyle Hesaplayan Arsimed Teorisinin
Yaklagik Oldugu Uzerine

96. Risdle fi ‘ameli sekli’l-mutevassiteyn
U'_\k"fl‘ (}g-b J-& (_} EJL-J)
iki Orta Cizgi [?] Seklinin Yapimi Uzerine

162 Atiyeh, Al-Kindi, s. 178.
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- 97. Risdle fi takribi veterid-ddire
8 A 5y o B G ALy
Daire Yayinin Yaklagik Hesab1 Uzerine

98. Risdle fi takribi veteri't-tis'

oo I TR OVPC N e
Dokuzgen Yayinin Yaklagik Hesabi Uzerine

99. Risdle fi misahati’l-eyvan
Ol g1 Al G A
Eyvan’in Yiizél¢iimii Uzerine

100. Risdle fi taksimi’l-miiselles ve'l-murabba’ ve ‘amelilimad

WJ@}‘) C.L:“‘"J‘_j ZJLJ)

Uggen ve Dortgeni Bolme Islemi

101. Risale fi keyfiyyeti ‘ameli dairetin miisaviye li-sathi
listuvanetin mefriza
Lp):lnb!)h.al‘cu 4yl 8 15 s w‘_j Al

Farazi Bir Silindirin Yiizeyine Egit Daire Elde Etme Yontemi

102. Risdle fi suriki'l-kevakib ve guribihd bi'l-hendese
Bely g 8y S S By b 3 )

Yildizlarin Dogus ve Batisinin Geometriyle Hesaplanmasi
Uzerine

103. Risdle fi kismeti'd-ddire seldsete aksam
LB &YW 5 1l dad & Al

Dairenin Uce Boéliinmesi Uzerine

104. Risdle f islahi’l-makadleti'r-rabiate ‘asera ve'l-hdmisete ‘asera
“min Kitabi Uklidis
P QLS g e sy i dal I DA Rl G ALy
Oklid'in Kitabinin On Dért ve On Besinci Boliimlerinin
Diizeltilmesi Uzerine



Eserleri 87

105. Risdale fi'l-berdhini’l-misahiyye limd ya‘ruzu
mine’l-hisabati’l-felekiyye
LS SUd-1 e o U G Lt gl 1 3 ALy
Yﬁzb'l{:ﬁmlerinin Saglanmasinda Astronomi
Hesaplamalarindan Yararlanma Uzerine

106. Risdle fi islahi Kitabi Uklidis
ol QIS Ml § Ay

Oklid’in Kitab1 Uzerinde Diizeltmeler

107. Risale fi san‘ati’l-usturlab bi'l-hendese
Aeadedly Y ol A @ Wl

Usturlab Kullaniminin Geometriyle izahi Uzerine

108. Risdle fi'stihrdci hatt msﬁ"n—neﬁdr ve semti'l-kible bi'l-hendese
daldly A ety Hlgdl Cheal o5t | Al @ AL
Ogle Vakti Cizgisinin ve Kible Tayininin Geometriyle 1zah1
Uzerine

109. Risale fiameli’r-ruhdme bi'l-hendese
Lokl Lo 1 Jes § DLy

Geometriden Yararlanarak Giines Saati Yapimi Uzerine

110. Risdale fi'stihrdci’s-sd'dat ‘al@ nuisfi kiiretin bi’l-hendese
Ladedly 85 iy o leludl z1 gl @ ALy
Geometriden Yararlanarak Yarim Kiire Uzerind e Saatlerin
Belirtilmesi Uzerine

111. Risale fi agrazi Uklidis
ot ot 2T G Ay
Oklid’in Kitabinin Amaclar1 Uzerine!63

163 Bu boliimdeki eserler i¢in bkz. Ibnii'n-Nedim, el-Filrist, s. 317; Ibniv'l-Kifd, ihbar,
s. 243; Ibn Ebi Usaybi‘a, Uyiin, 11, 185-186.
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I. Astronomi

112. Risale fi ‘ileli’l-kuvveti'l-mensitbe ile'l-eshasv'l-‘dliye ed-dalle
ale’l-matar

Sl e B0 AW ettt ) & el 358 Yo 3 AL
Gezegenlerin Yagmurun Yagacagim Gosteren Giiclerinin
Sebepleri Uzerine

Arapca ash kaybolan risalenin Latince terciimesi M. Steinschneider
tarafindan yayimlanmugtir (Die Hebrdieischen Ubersetzungen und die Ju-
denals Dolmetscher, Graz 1956, II, 565).

113. Risale fis-sind‘ati’l-uzma
bl dslall 8 Ay
Biiyiik Sanat [Astronomi] Uzerine

Azmi Taha es-Seyyid Ahmed tarafindan nesredilmistir (Kibris 1987).

114. Risdle fi cevabi mesail tabi'iyye fi keyfiyyati'n-niicimiyye
i pnddl S ah Jilew OV gr G ALy
Yildizlarin Nitelikleriyle flgili Fiziki Problemlere Verilen
Cevaplar

115. Risale fi'l-fasleyn

iki Mevsim Uzerine

116. Risdle fima yunsebii ileyhi kiillii beledin mine'l-biildan ila
burcin mine'l-buriic ve kevkebin mine'l-kevdkib

S Sy ot g d Ol e ity IS ) ey Lad L
ST
HerSehrin Burclardan ve Yildizlardan Birine Nisbet Edilmesi-
ne Dair
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117. Risdle fima sii'ile ‘anhu min serhi ma araza lehu'l-ihtilaf fi
suveri'l-mevalid

PEIPARYTRURS Ea (I FERVY ST T U
Mevalidin (2] Stiretlerindeki Farkin Nereden Kaynaklandigini
Agiklamak Uzere Ona Sorulan Soru Uzerine

118. Risdle fi tashihi ‘ameli niimiadadrati’l-mevalid ve'l-heylac
ve'l-kethiida
Sy ARl Ll Dl yld o fos momeas § Ay
Niim{idarat, Heylac ve Kethiida'nin Yapiminin Diizeltilmesi
Uzerine

119. Risale fi izahi ‘illeti ruci‘i'l-kevakib
S ¢ g7y Ae iyl @ Al

Yildizlarin Geri Déniis Sebebinin izahi Uzerine

120. Risdle fi siirati ma yurd min hareketi'l-kevkeb izd kdanet fi'l-ufki
ve ibtaiha kiillema ‘alet
Wikt y B G ol 13 S SIS > a5 b A8 3 Wiy
e WIS
Yildizin Ufukta Goriindiigiinde Siiratli, Yiikseldiktce
Yavas Hareket Etmesi Uzerine

121. Risale fi'l-ibdne ‘an ihtilafi'llezi fi'l-eshdsi’l-‘dliye
W ol G sl Bl e BUYI1 G Dby

Gezegenlerin Farkli Hareketleri Uzerine

122. Risdle fi fasli ma beyne't-tesyir ve ‘ameli’s-su'd’
g el for y gl oy o fd G Al

Giinesin Hareketi ve Isinlarinin Fonksiyonu Uzerine

123. Risale fi ‘ileli’l-evzd‘i'n-niiciimiyye
3.._..‘);_;'.“ &L.}o):fl Jl& L_3 Z.“..JJ

Yildizlarin Konumlarinin Sebepleri Uzerine
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124, Risale fi rii’yeti’l-hilal la tuzbatu bi’l-hakika ve inneme’l-kavlu
fithd bi't-takrib
il b J el Wy ATaRy daar Y W &y g A,
Hilalin Goériilmesi Ancak Yaklagik Olarak Tespit Edilebilir

125. Risdle fi mesd’ile sii'ile ‘anha min ahvali’l-kevdkib
S gl 0 gz Jew Jilew @ WLy

Yildizlarin Durumuna iliskin Sorulan Sorularl64

J. Astroloji

126. Risdle fi kadri menfa'ati’l-ihtiydrat
Syl dnds yB (3 Al
(Bir Is I¢in En Uygun Giiniin] Seciminin Yarari
Ug klasik kaynak, risalenin adini bu sekilde kaydederken Ebi Ride,
Leiden Museum’'da astronomi, astroloji ve matematige dair risdlelerin
yer aldig1 bir mecmua iginde (nr. 199) Risdle fi ihtiyarati’l-eyyam adl bir
metinden s6z etmektedir.18° Bunun yukandaki risileden ibaret oldugu

soylenebilir. S6z konusu risélenin Latince terciimesi giiniimiize ulagmis-
tir (Leiden, nr. 1648/7).166 '

127. Risale tehavili's-sinin
el gl Al
Yillarin Degisimi

Escurial Kiitiiphanesi’nde (nr. 913/2) bir niishas1 mevcuttur.167

128. Risale fi miilki’l- Arab ve kemmiyyetih
w2205y Ot ells A,

Araplarin Hakimiyet Siireleri
164 Bu béliimdeki eserler igin bkz. {bnii'n-Nedim, el-Filrist, s. 317; ibnivl-Kifti, fhbar,
s. 243; Ibn Ebi Usaybi‘a, Uyin, 11, 184-185; Atiyeh, Al-Kindi, s. 170-175.
165 Ebil Ride, Resailii'l-Kindi el-felsefiyye, 1, Mukadime (sin).
166 McCarthy, et-Tesanif, s. 72.
167 Atiyeh, Al-Kindi, s. 189; McCarthy, et-Tesanif, s. 72.



Eserleri 91

134 no'lu eserle ayn1 oldugu diisiiniilen bu risale,168 Otto Loth tarafin-
dan “Al-Kindi als Astrolog” adiyla (Morgenlandischen Forschungen, Leip-
zig 1875, s. 261-309) Almanca terciimesiyle birlikte yayimlanmgtir.169

129. Risale fi'l-kaza ale'l-kiisif

D5 S1 Ge sladll § dl

Giines Tutulmasindan Hareketle Bazi Olaylar Haklanda

Hiikiim Verme

-Siileymaniye Kiitiiphanesi (Ayasofya, nr. 4832, vr. 56-57) ve Escurial

Kiitiiphanesi'nde (nr. 913/4) birer niishasi1 bulunan risalenin Robert the
Englishman tarafindan yapilan yapilan Latince terciimesi Leiden Kiitiip-
hanesi'nde (nr. 1716) mevcuttur.170 Bu risalenin 135 no’lu risale ile ayni
oldugu diistiniilmektedir.

130. Risale fi'l-mesdil
JJ‘\-«&\ ,_;j ;L‘L.u)

Astroloji Problemleri Uzerine

131. Risale fi delaili’n-nahseyn fi burci’s-Seratan
Ugursuz Yildizlarin [Satiirn ve Mars] Yenge¢ Burcunda
Gosterdikleri Uzerine

132. Risale fi kadri menfe‘ati’'l-aliikcam ve meni'’r-reciili’l-miiseimmima
miineccimen bi'stihkak
Astrolojinin Yarar Derecesi ve Miineccim Denilen Adamin
Gergekte Kim Oldugu Uzerine

133. Risdletii'l-muhtasara fi hudadi’l-mevalid
NETPUFPREIE E JE-C SO [
Mevilidin [2] Sinirlar1 Uzerine
168 McCarthy, er-Tesdnif; s. 48, 72.
169 Atiyeh, Al-Kindi, s. 190.
170 Adyeh, Al-Kindi, s. 189-190; McCarthy, et-Tesdnif, s. 68.
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134. Risale fI tahvili sinini’l-mevalid
A o Jisf & ALy

Mevalidin [?] Yillarinin Degisimi Uzerine

135. Risale fi'l-istidlal bi'l-kiisufat ‘ale'l-havadis
sl g e O S JY el G AL

Giines Tutulmasinin Meteorolojik Olaylara Delaleti Uzerine

136. Risdletil’l-mensitbe ile'l-eshasi’l-‘dliye el-miisemmad siidde
ve nithdse

Aald y B3les (cad) LJW1 ot s ) & gt Al

Ugurlu ve Ugursuz Denilen Gezegenler Uzerine

137. Risaletil’l-ila ve's-saniye ve's-sdlise ild sindati'l-ahkdam
bi-tekasim
itz a1 Slotes ) auly 1561y 431 el

Tablolarla [2] Astroloji Uzerine Birinci, ikinci ve Uciincii Risale

138. Risale fi medhali'l-ahkam ‘ale'l-mesdil
Pl e 2841 Joun 3 Al

Astroloji Meselelerine Girig!?!
K.Kehanet

139. Risale fi ‘ilmi’'l-ketf
=S l")‘° S Al
Kiirek Kemiginden Fal Bakma Uzerine

Risalenin, Bursa Eski Basma ve Yazma Kiitiiphanesi (Hiiseyin Celebi,
nr. 36) ve Irak Miizesi Kiitiiphanesi'nde (nr. 1489) birer niishas1 bulun-
maktadur.}72 '

171 Bu béliimdeki eserler i¢in bkz. ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 318; ibnii'l-Kufti, Ihbar,
s. 244.

172 Atiyeh, Al-Kindi, s. 206; McCarthy, et-Tesanif, s. 55, 76.
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140. Risale fi esrdri takdimeti'l-ma‘rife
3 | 305 ) il 3 Wby
Ongoriiniin Sirlar1 Uzerine

141. Risalefi takdimeti'l-ma'rife bi'l-ahdds
INESN NP L JOUEPXT- I I 1 W
Meteoroloji Olaylariyla Ongorii Uzerine

"142. Risale fi takdimeti’'l-haber
s Lud J Uy

Habere iliskin Ongorii Uzerine

143. Risale fi takdimeti'l-ahbar
B (I PXT-- L L [

Haberlere fliskin Ongorii Uzerine

144. Risale fi takdimeti'l-ma'rife fi'l-istidlal bi'l-eshasi’l-'aliye
W ot s L Vel 3 3 all deuis & Wl

Gezegenlerle Istidlal Konusunda Ongorii Uzerinel?3

L. Kiiresel Varliklar

145. Risale ila Ahmed b. el-Mu'tasim fi enne'l-anasir ve'l-cirme'l-aksa
kiiriyyetii’s-sekl
JSN &S a3l a By jotall OF @ ozl o a2l ) AL,
Dért Unsur ve En Son Felegin Kiire Seklinde Oldugu
Konusunda Ahmed b. el-Mu‘tasim’a Yazilan Riséle

Ebi Ride tarafindan Resdilii’'l-Kindji el-felsefiyye icinde nesredilen bu
risdleyi (Kahire 1372/1953, II, 47-53) ayrica Nicholos Rescher ve H.
Khatchadourian “Al-Kindi’s Epistle on the Structure of the Cosmos” bas-
hg1 altinda yayimlamislardir (An International Review Devoted to the His-
tory of Science and Its Cultural Influences (ISIS], LVI, 1965).

173 Bu béliimdeki eserler igin bkz. ibnii'n-Nedim, el-Filrist, s. 319-320; ibnii'l-Kufti,
Ihbar, s. 245; Ibn Ebi Usaybi‘a, Uyitn, 11, 187.
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146. Risdle fi ameli'l-halaki's-sitt ve'sti'malihd
Wleazol g St 311 fos (3 Al
Alt1 Halkanin Yapim ve Kullanimi Uzerine

Risale fi zdti'l-halak olarak da anilan eserin Bibliothéque Nationale'de
(nr. 2544/3) bir niishas1 mevcuttur.174

147. Risdle fi enne’l-kiirete a’zamii'l-eskali’l-cirmiyye ved-ddirete
a'zamii mine’l-eskali’l-basita
JEA o olael B ity G it JSCEY Ghael 3,53 OF § AL
EJa.:—-,H
Kiire Maddi Sekillerin, Daire d e Basit Sekillerin En Biiyiigiidiir

148. Risdle fi enne satha mai’l-bahr kiiriyyun
s, S gl ;an!a.aOiL_éiJL»)

Deniz Suyunun Yiizeyi Kiire Bicimindedir

149. Risale fi testihi'l-kiire
5 S by 3 Aoy

Kiirenin Diizlem Haline Getirilmesi Uzerine

150. Risdle fi'l-kiiriyyat
oS3 G Al
Kiireler Hakkinda

151. Risdle fi ‘ameli's-semt ‘ale’l-kiire
5,501 o cadl Jb G Al
Kiire Uzerindeki Semt Noktasinin [Azimuth] Hesaplanmasi
Uzerine

152. Risdle fi enne’l-‘alem ve kiille ma fihi kiiriyyii's-sekl
JS g 8 ad L IS Jd O 8 AL
Alem ve Alemdeki Biitiin Varliklarin Kiire Seklinde Olduguna
Dair

174 Brockelmann, GAL Suppl, 1, 374; McCarthy, et-Tesdanif, s. 72.
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153. Risale fi'l-ibane ‘an ennehit leyse sey'iin mine'l-‘andsiri’l-itld
ve'l-cirmi’l-aksa gayru kiiri
Ls;ﬁpg.asm?)-\J,pwauﬁ@_.megouw\ d Al
Dért Unsur ve En Son Felek Kiireden Bagka Bir Sekilde
Degildirl7>

M. Gokkiireleri

154 Risale fi'l-ibdne ‘an enne tabi‘atel-felek muhalifetiin li-tabadi‘i'l-
‘anasiuri'l-erbe'a
Gy Y1 ool it daie Sl danb O o BUYI G Ay
Felegin Yapisinin Dért Unsurunkinden Farkli Oldugunun
Aciklanmasi
Ebi Ride tarafindan Resdilii’l-Kindi el-felsefiyye'de yayimlanan (Kahi-

re 1372/1953, 11, 40-46) eseri Nicholos Rescher ve H. Khatchadourian “Al-

Kindi's Treatise on the Distinctiveness of the Celestial Sphere” adiyla Isla-

mic Studies'te (IV/1, Karachi 1965, s. 45-54) nesretmislerdir.

155. Risale fi ‘illeti’l-levni’l- ldzuverdi ellezi yiird fi'l-cevv
fi ciheti's-semd’ ve yuzannii ennehit levnii's-semd’
oy sl dgr @ Pt s p sl ooyl ol Ale G ALy,
sladl O 8 wil

Gokyiiziinde Goriilen ve Gokyiiziiniin Rengi Oldugu Sanilan
LacivertRengin Sebebi Uzerine

Siileymaniye Kﬁtﬁphanesi’ndeki metni (Ayosofya, nr. 4832, vr. 7-8)
Eba Ride Resailiil-Kind? el-felsefiyye'de nesretmistir (Kahire 1372/1953,
II, 103-108). Ayrica Otto Spies tarafindan Ingilizce'ye gevrilerek Arapca
metniyle birlikte Journal of the Bombay Branch of the Royal Asiatic Soci-
etyde, (XIII, 1937, 9-17) yayimlanan risdlenin Almanca terciimesini ise
¢ok once Eilhard Wiedemann gerceklestirmistir (Festschrift fiier J. Elster
und H. Geitel, Braunschwig 1915, s. 118).

175 Bukisimdaki eserler i¢in bkz. Ibnii'n-Nedim, el-Filirist, s. 316; Ibnii'l-Kufti, [hbar, s.
243; Ibn Ebi Usaybi‘a, Uyitn, 11, 184.
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156. Risdle fi maiyyeti'l-cirmi'l-hamil bi-tibd'ihi li'l-elvan mine'l-
anasiri'l-erba'a
dagy Y1 bl o 01 g asllyy Jall o ) Bdle 3 s
Dort Unsurdan Olup Yapisi GeregiRenkleri Tasiyan Cismin
Mahiyeti Hakkinda

Siileymaniye Kiitiiphanesindeki niishay1 (Ayasofya, nr. 4832, vr. 8-9)
Ebi Ride Resailii'l-Kinds el-felsefiyyede yayimlamustir (Kahire 1372/1953,
11, 64-68). '

157. Risdle fi'l-‘alemi’l-aksd
Bt @ W

En Son Alem Uzerine

158. Risale fi's-suver
2520 G Wy

Siretler [Sekiller] Uzerine

159. Risale fi mendzuri'l-felekiyye
&S4a bl @ Al

Astronomik Optik Uzerine

160. Risale fi imtind'i'l-cirmi'l-aksa mine'l-istihale
Dol o Y1 p g g Laal G WLy
En Son Felegin Déniisiime Ugramasinin imkansiz Olusu
Uzerine

161. Risdle fi sind'ati Batlamyus el-felekiyye
AU yogallyy Lolo & D)

Batlamyus'un Felekler Hakkindaki Goriigleri

162. Risdle fi'l-mu'taydt
C)\,hall ‘___3 :dL» )

[Gokkiirelerine Dair] Onsel Bilgiler
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163. Risale fi imtina‘i viicadi misahati'l-feleki’l-aksa el-miidebbir
Ii'l-eflak
SWN pputlt (B Sl s 5 gy L2dl G By
Felekleri Yoneten En Son Felegin Yiiz6l¢iimiinii Bulmanin
Imkansiz Olugu Uzerine

164. Risdle fi zahiriyyati'l-felek
Slah oy el 3 Al
Felege iliskin Olaylar [?]

"165. Risdle fi’'l-burhan ‘ale’l-cismi's-sair ve maiyyeti'l-adva’ ve'z-zalam

pShally s g8 By Lt o udt e Ol i WL
Hareket Eden Gokcisimlerinin ispat, Isik ve Karanhgin
Maihiyeti

166. Risale fi terkibi'l-efldk
IWY =S 5 G Ay

Feleklerin Terkibi [Olusumu] Uzerine

167. Risale fi'l-ecrami’'l-hdbita fi'l-uluvv ve sabikun ba’zuhd ba'zan
Ly \gam ilwy ghadl 3 Aol al >3 (3 Dy

Yiiksekten Diisen Cisimlerin Birbirleriyle Yarismasi Uzerine

168. Risdle fi ameli’l-aleti’l-miisemmadt el-camia
deald) Sladt AY Jus & Wl

el-Cami‘a Denilen Aletin Yapirm Uzerine

169. Risdle fi keyfiyyeti rucii'i'l-kevakibi'l-miitehayyire
3yl LSS0 g gy ST WL

Gezegen Yildizlarin Nasil Geri Dndiikleri Uzerine!76

176 Bu boliimdeki eserler icin bkz. Ibnii’'n-Nedim, el-Filirist, s. 317-318; Ibnii'l-Kift,
Ihbar,s. 243. Son dort eser yalniz Uyan'da (11, 185-186) mevcuttur; ayrica bkz. Ati-
yeh, Al-Kindi, s. 179-184.
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N. Boyutlar ve Meséfeler

170. Risdle fi'stihrdci'l-eb'ad bi-zati's-su'beteyn
o)l O sl 7 gl @ Al
Zatii's-su'beteyn Adli Alet Yardimiyla Mesafelerin Hesaplanmasi
Eilhard Wiedemann tarafindan Almanca'ya terciime edilmig ve “Uber
ein astronomische Schrift von al-Kindi” adiyla Beitrédge zur Geschichte
der Naturwissenschaft'ta XXI, Erlangen 1910, s. 294-302) yayimlanmuagtir.
Risdlenin Leiden Kiitiiphanesi'ndeki niishasim1 (nr. 1049) Ebi Ride tanit-
‘maktadir.177 '

171. Risale fi izdhi eb'ddi ma beyne'n-nézir ve merkezi
‘amideti’l-cibal
JUl bale S 50y Bl b Sl 7 L) § Dl
Dagin Zirvesi ile Gézlemci Arasindaki Mesafenin izahi Uzerine

Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde (Ayasofya, nr. 4833, vr. 66-70) bir niis-
has1 mevcuttur.178

172. Risdletil'l-kiibra fi'r-rub'i'l-meskiin
0 St a1 G s S Al

Kuzey Yanmkiire Hakkinda Biiyiik Riséle

173. Risdle fi ahbari eb'ddi'l-ecram
e\_,’_-‘*ﬂ i )L;'-i ‘} Al

Gokcisimlerinin Boyutlar1 Hakkinda Bilgi

174. Risdle fi'stihraci aletin ve ameliha yiistahrecii bihd
eb'adii’l-ecram
Y Sl g 7z ey Lglas s AT 21 Pt & Bl
Gokcisimlerinin Boyutlarinin Hesaplanmasinda Kullanilan
Aletin Yapimi ve Kullanimi Uzerine

177 Ebi Ride, Resail, I, Mukaddime (sin).
178 Brockelmann, GAL Suppl,, 1, 374.
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175. Risdle fi ‘ameli dletin yu'rafu bihd bu'dii’'l-mu'dyendt
Olylall day U OBy AT e 3 Wl
Goriilen Yerlerin Uzakhgimn Bilinmesini Saglayan Aletin
Yapimi Uzerine

176. Risale fi ma'rifeti eb'adi kuleli'l-cibal

Daglarin Yiiksekliginin Olgiimii Uzerine

177. Risdle fi eb'adi mesdfati’l-ekalim
‘.__J\.Sijl Olens Syl 3 Dl
[Yedi] Iklim Kusag1 Arasindaki Mesafe Uzerine

178. Risale fi'l-mesadkin
Sl d iy
Meskin Bolgeler Hakkindal??

O. Meteoroloji

179. Risale ﬁ ‘illeti’'llett lehd yebrudii a'le’'l-cevv ve yeshunu ma
karube mine'l-arz
P o @ F by B el 2 b B Al 3 Ay
Havanin Atmosferin Ust Tabakasinda Soguk, Yere Yakin
Kisimlarda Sicak Olusunun Sebebi Uzerine

Siileymaniye Kiitiiphanesi'ndeki niishay1 (Ayasofya, nr. 4832, vr. 11-
13) EbQ Ride Resdilii’l-Kindi el-felsefiyye’de nesretmistir (Kahire
1372/1953, 1I, 90-100).

180. Risale fi ‘illeti’l-fd'ile Ii'l-med ve'l-cezr
)_}*U Lol ale1dl) :U.Fg_j :U\..u‘)
Med ve Cezir Olayinin Etkin Sebebi Uzerine

179 Bu kisimdaki eserler i¢in bkz. Ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist, s.319; Ibniv'l-Xafti, fhbar, s.
245; 1bn Ebi Usaybi‘a, Uyiin, 11, 189; ayrica bkz. Atiyeh, Al-Kindi, s. 199-200.
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Siileymaniye Kiitiiphanesinde bulunan bu risile de (Ayasofya, nr.
4832, vr. 1-5) Ebii Ride tarafindan Resdilii'l-Kindi el-felsefiyyeicinde nes-
redilmistir (Kahire 1372/1953; II, 110-133). E. Wiedemann ise Escurial
Kiitiiphanesindeki (nr. 1636/2) Latince niishayr Almanca’ya gevirerek
birlikte yayimlarmigtir.180

181. Risale fi ‘illetis-selc ve'l-bered ve'l-bark ve's-savd'ik ve'r-ra'd
ve'z-zemherir
Ay ey 3o pally G pdiy 5 iy i Als B AL
Kar, Dolu, Gokgiirlemesi, Simgek, Yildirim ve Siddetli Sogugun
Sebebi Uzerine .

Siileymaniye Kiitiiphanesi'ndeki niishay1 (Ayasofya, nr. 4832, vr. 22)
Eba Ride Resdilii'l-Kindi el-felsefiyye icinde nesretmis (Kahire 1372/1953,
I1, 80-85), risdlenin Petrus Liechtenstein tarafindan gerceklestirilen Latin-
ce gevirisi ise 1507'de Venedik'te yayimlanmigtir.181

182. Risdle fi ‘illeti kevnid-dabab
QLA 0 ds @ Al
Sisin Meydana Gelis Sebebi Uzerine
Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde bulunan (Ayasofya, nr. 4832, vr. 15) ri-
sile Ebii Ride tarafindan Resdilii'l-Kindi el-felsefiyye icinde yayimlanmis-
tir (Kahire 1372/1953, 11, 76-77).

183. Risdle fi'l-'illeti’lleti lehd tekitnii ba’zu'l-mevazi' 14 tekddii
temturu
T RE A gl yam OS5 B G dll § Al
Bazi Bolgelere Siirekli Yagmur Yagmasinin Sebebi
Risdlenin Siileymaniye Kiitiiphanesi'ndeki niishasini (Ayasofya, nr.
4832, vr. 14-15) Ebd Ride Resailii'l-Kindi el-felsefiyye icinde nesretmistir
(Kahire 1372/1953, 11, 70-75).

184. Risale fi ahddsi’l-cevv
B O g dy,
Meteorolojik Olaylar Uzerine

Risale, Yasuf Ya'’kub Meskiini tarafindan yayimlanmistir (Bagdat
1965).

180 Brockelmann, GAL Suppl., 1, 373.
181 Brockelmann, GAL Suppl., 1, 373.
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185. Risdle fi ‘illeti ihtildfi envd'i's-sene
Ll p 1l O¥est A § Wy

Sene Icinde Mevsim Farkhihklarinin Sebebi Uzerine

186. Riséleﬁ’l-eseri‘llezi yazheru fi'l-cevv ve yiisemma kevkeben

L oy 551 s sl 3 8 WL

Atmosferde Beliren ve Yildiz Denilen Olay [Eser] Uzerine

187. Risdle fi kevkebi’z-ziidbe
LU S S G A,
KuyrukluYildiz Uzerine

188. Risale fi’'l-kevakibi'llezi yazheru ve yersuduhil eyy@men hatta
izmehalle

Jreal 3> Ll odw py el il LS SO G Wl
Ortaya Cikan ve Kayboluncaya Kadar Giinlerce Gozlenen
Yildiz Hakkinda

189. Risdle fi ‘illeti’l-berdi’l-miisernd berdii’l- aciiz

Jamall Oy ol 5 Wt Al @ A,

Kocakari Sogugu Denilen Sogugun Sebebi Uzerine

190. Risale fima ruside mine'l-eseri’l-azim fi sene isneteyni ve ‘isrine
ve mieteyn li'l-hicre

5 pngld oxley 2oy ol B G il S 0 o Led AL
Hicri 222 Yilinda Gézlemlenen Biiyiik Olay [Eser] Uzerine
191. Risale fi ‘illeti hudisi’r-riyah fi batni’l-arzi’l-muhdese

kesiri’z-zilzal ve'l-husif

Bircok Depreme ve Cokiintiiye Yol Acan ve Yerin Altinda
Meydana Gelen Riizgarin Sebebi Uzerine

a1
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192. Risdle fi ihtildfi'l-ezman fi's-sene ve intikdliha bi-erbe‘ati fusulin
muhtelife
Ak J gad Ayl WLEHy Al G Ol D%t @ b,

Sene I¢inde Dort Mevsim Bulunugunun Sebebi Uzerine

193. Risale fi ihtilafi’l-mevazi‘il-mesdkin min kiireti’l-arz
PN or STl gt BN G WLy
Yerkiiredeki Farkl Meski{in Mahaller {izerine

Kindi’'nin, 6grencisi veliaht Ahmed i¢in kaleme aldig1 bu risale The-
odisyos’a ait Kitabii'l-Mesdkin'in serhidir,182

194. Risale fi ihtildfi'l-ezmine elleti yazheru fihd suveru'l-keyfiyyati'l-
erbeati’l-ulda
SN )W OLESI 5o 1gd gl (g1 Al BN G D
Ik Dért Niteligin Formlarinin Ortaya Giktigi Farkh Zamarilar
Uzerinel83

P Tip

195. Kitabii'l-Edviyeti'l-miimtehane
demzall &y g3) QS
Denenmis ilaglar Uzerine
Siileymaniye Kiitiiphanesi'ndeki (Ayasofya, nr. 3603/2, vr. 91-130) k-
tiyaratii Ebi Yitsuf el-Kindi li’l-edviyeti’l-miimtehane el-miicerrebe ve hiye
el-akrabazin adl risale ile ayni eser olup Martin Levy tarafindan yayim-
lanmustir (New York 1970). '

196. Risale fi izahi'l-‘illeti fi's-sema’imi’l-katile
sl (,JL».-JI 3 ) CL.'a._d‘ 3 dla,
Oldiiriicii Zehirlerin Sebeplerinin izah:

Bu eseri G. Celentano Risdle fi izahi’l-‘ille adiyla nesretmistir (Roma
1979).

182 {bn Ebi Usaybi‘a, Uyin, II, 189.
183 Bu biliimdeki eserler i¢in bkz. Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 319; Ibnii'l-Kifts, fhbar,
s. 245; Atiyeh, Al-Kindi, s. 196-199.



Eserleri

197. Risdlefi’l-lusga
Lali 3 Ao,
Peltekhk Uzerine

Suleymamye Kiitiiphanesi'nde (Ayasofya, nr. 4832, vr. 63- 65) bir niis-
has1 bulunan risile, G. Celentano tarafindan yayimlanmigtir (Roma
1979).

198. Risdle fi ma'rifeti kuva'l-edviyeti'l-miirekkebe
A8 N oY s 8 3B jme 3 Wlwy

Birlesik [laglarin Giiciinii Tanima Uzerine

103

Miinih Kiitiiphanesi'nde (nr. 838, vr. 78-37) bir niishasi bulunan risa-

lenin Latince ¢evirisi De medicinarum compositarum adiyla yayimlan-
mustir (Strasbourg 1531).184

199. Risdle fi'l-bdh
oLt (§ Aty
Séks Giicii Uzerine
, Suleymamye Kiitiiphanesi'nde bir niishasi bulunan eser (Ayasofya,
nr. 4832, vr. 56-58), G. Celentano tarafindan yayimlanmuistir (Roma 1979).

200. Risdle ila ba’zi ihwanihi fi'l-emrazi’l-balgamiyye vel-‘izam
pllanlly Zaaldl (ot plil & @il g o & Ay
Balgam [Phlegain] ve Kemik Hastaliklar1 Haklanda Bazi
Arkadaslarina Yazdig: Risile
British Museum'da (nr. 9033, vr. 60-65) ve Siileymaniye Kiitiiphane-
si'nde (Bagdath Vehbi, nr. 494, vr. 67-70) niishalari bulunan risale!85
Miintehabii Swani'l-hikme'de (s. 116-118) mevcuttur.

201. Risdle fi esfiyeti’s-siimiim
2yt inl 3 ALy

Sifali Zehirler Uzerine

184 Brockelmann, GAL Suppl., 1, 374; Atiyeh, Al-Kindi, s. 187; McCarthy, et-Tesanif, s. 74.
185 Fuad Sezgin, GAS, III, 245.
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202. Risale fi tedbiri'l-esihha

Ea-o‘x'\ Bos] g_S UL«:_)

Koruyucu Hekimlik Uzerine

203. Risdle fi ‘illeti bahdrin el-emrazi'l-hadde
a1 ol a1 sl Ale 3 Al
Akut Hastaliklarda Sayiklama Uzerine

204. Risdle fi tebyini'l-'uzvi'r-reisi min cismi'l-insdn ve'l-ibane
‘ani’l-elbab
SR e BUY1 DLl g o (I gl T B Ay
Insan Bedeninin En Onemli Organinin Agiklanmasi ve Ozlerin
(Elbab] Belirlenmesi Uzerine

205. Risale fi keyfiyyetid-dimag
g L .48 & B,

Beynin Niteligi Uzerine

206. Risale fi ‘illeti’l-ciizam ve esfiyetih
azgtly ol Bt e § Wy

Ciizam Hastaliginin Sebebi ve Tedavisi Uzerine

207. Risale fi ‘addati'l-kelbi'l-kalib
S IS A @ Al

Kuduz Kopek Isirmasi Uzerine

208. Risale fT'l-a'razv'l-hadise mine'l-balgam ve ‘illeti mevti'l-fiic’e
Blondll o Aoy Wil o B3 1 oW1 G Dy
Balgamdan Ortaya Cikan Belirtiler ve Ani Oliimiin Sebebi
Uzerine

209. Risdle fT vece'i'l-mi‘de ve'n-nikris
w_,i.‘.llja.b“@),__j EJ\..a)
Mide ve Gut Agrilar1 Uzerine
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210. Risale ild raciil fi ‘illetin seka ileyhi fi batnih ve yedih
olyy aky ol (S e d ) dL Bl
Karnindaki ve Elindeki Agnlardan §$ikayet Eden Bir Adama
Yazd1§1 Risale

211. Risdle fi aksami’l-humeyyat
Oladt aldi § Wy

Hummanin Cesitleri Uzerine

212. Risdle fi ‘ildci’t-nhal el-casi mine'l-a'razi’s-sevdaviyye
Bygls gt ol 2 e et Skl 25§ WL
Sevdavi Arazlardan Olan Dalak Sertlesmesinin Tedavisi
Uzerine

213. Risdle fi ecsddi'l-hayevan izd fesedet
Cld 13] O g1 st G ALy

Bozulan Hayvan Cesetleri Uzerine

214. Risdle fi kadri menfe'ati't-tib
g...h-“ drdzs J-@ Q} Al )

Tibbin Degeri ve Yarar1 Uzerine

215. Risdle fi san‘ati at'imetin min gayri ‘andsirihd
W yole (& oo dasbl daw @ U,
Ana Maddesinden Baska Bir Seyle Yemek Yapma Sanati

216. Risale fi tegayyiiri’'l-at'ime

Yemeklerin Bozulmasi Uzerine

217. Risdle fi'l-hayat
r{ees Q_S 3..‘\..-!)
Hayat Hakkinda
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218. Kitabii'l-akrdbazin
i AU LS

Farmakoloji Kitabi

219. Risale fi't-t1ibbi'l-Bukrati
Pl Gl & dla
Hipokrat Tibbina Dair

220. Risale fi'l-fark beyne'l-hayvani'l-‘driz min messi's-seytdn ve
beyne ma yekiinii min fesadi'l-ihtilat
uﬂdﬁhu}})d@\ U"“U"U‘o)w‘ U\}}\d_u (j}&h ‘éah.d)
DD IO
Seytan Carpmasina Tutulan Hayvan ile Ihtilit Bozulmasi

Arasindaki Fark Uzerine

221. Risale fi'l-gidd ve'd-devdi'l-miihlik
Sl syl y cldadt § Alw

Besin ve Oldiiriicii Ilaglar Uzerine

222. Cevami‘u Kitﬁbi’l-Eduiyeti’l-miiﬁ;ade li-Calinits
ooy 3,41 &gt VLS el g

Galen'in el-Edviyetii’l-miifrede Kitabinin Muhtasari

223. Risale fi'l-ibdne ‘an menfe‘ati't-tib izd kdnet sindatii'n-niiciim

mukarineten bi-deldilihd

oYy @ ylds p gl Aslio IS 13) ol dadia 2 BLYI § Al
Astroloji Delilleriyle Benzestigi Durumda Tibbin Yararinin

Agiklanmasi Uzerine

224. Risale fi'l-ebhireti’l-musliha li'l-cevv mine'l-vebd
syl o ol el 8,291 & D,y

Havayi Vebadan Temizleyen Buharlar Uzerine
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225. Risdle fi'l-edviyeti’l-miigfiye mine'r-revdih el-mii’ziye
AR Y PRV W UETPTL Y 1
Rahatsiz Edici Kokularin Sifah flag Olarak Kullanimi Uzerine

226. Risdlefi keyfiyyeti ishdli’l-edviye ve incizabi'l-ahlat
S 1Ay g gt 148 & Al
ilaglarm Temizleyici Etkisi ve Beden Sivilarinin [AkI4f] Buna
Kars1 Tepkisi Uzerine

227. Risdle fi ‘illeti nefsid-dem
e.Ul k:réj 3.19 g Zdl..o)

Kan Tiikiirme Uzerine!86
R. Kimya

228. Kitab fi kimyai'l- ‘ur ve't-tas‘idat
Sldaadly sl ol 3 Al
Parfiim ve Damitim Kimyas: Uzerine
Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde (Ayasofya, nr. 3594) bulunan eseri Carl
Garbers Almanca'ya cevirerek metniyle birlikte yayimlamistir (Leipzig
1948). :

229. Risdletii't-tereffuk fi'l-‘ur
Sl & @ A Al
Parfiimiin Rafine Edilmesi Uzerine
Darii’l-kiitiibi’l-Misriyye (Teymur Pasa, Sinéd‘a, nr. 46) ve British Mu-
seum'da (Or. nr. 9678) bir niishasi bulunan risaleyi el-Ehvani, el-Kindi:
Feylesiifu'l-Arab'da tanitmaktadir (s. 217-219).

230. Risdle fi kal'vl-dsar mine’s-siyab ve gayrihd
b gy Ll o y0W b G Bl
Elbise ve Bagka Seylerden Lekelerin Temizlenmesi Uzerine

Eser, M. Isa Salihiyye tarafindan yayimlanmstir (Mecelletii ma‘hedi'l-
mahtitati’l-Arabiyye [MMMA], XXX/1, Kuveyt 1986, s. 83-111).
186 Bu béliimdeki esetler i¢in ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 318; ibnit'l-Kifti, fhbar,
s. 244; Ibn Ebi Usaybi'‘a, UyitnI1, 186-187; Atiyeh, Al-Kindi, s. 184-187.
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231. Kitdbii't-Tenbih ald hude'i'l-kimyaiyyin

St g u Lo el QST

Simyacilarin Aldatmalarina Kars1 Uyari

232. Risdle fi butlani da'va'l-miidde‘in sind‘ate’z-zeheb ve'l-fidda ve
hude'ihim
oIy Ladlly cadll il cedll s o3 Oy § Ay
[Degersiz Metalleri] Altin ve Giimiise Doniigtiirdiiklerini iddia
Edenlerin Tezlerinin Gegersizligi Uzerine

233. Risdle fimayutrahu ‘ale’l-hadid ve's-siiyiif hatta la tenselime ve
la tekille

SS9V oI Y g Dty i o 1 Led WLy
Paslanmarnalari I¢in Demir ve Kilicin Kaplanmasi Uzerine

Kind1 bu eserini halife Mu‘asim’in oglu veliaht Ahmed i¢in kaleme al-
migtir.

234, Risale fi'l-‘wr ve envad‘ih
s ity asdl § Al

Parfiim Tiirleri Uzerine

235. Risdle fi telvihi’z-ziicdc
g s i,

KaplariKalaylama Uzerine

236. Risdle fima yusbegu fe yii‘ti levnen

Boyanan ve Rengini Veren Nesneler Uzerinel87

187 Bu béliimdeki eserler igin bkz. Ibnii'n-Nedim, el-Filrist, s. 320; ibnii'l-Kifti, Ihbar,
s. 245-246; ibn Ebi Usaybi‘a, Uyitn, 11, 189-190; Atiyeh, Al-Kindi, s. 201-205.
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S. Optik

237. Kitdbil's-Su'a‘dt
Olelwddl oS
Isinlar Kitabi

Hudabahs Kiitiiphanesi’'nde bir niishasi1 bulunan eser (nr. 2048) Riis-

di Rasid tarafindan Oeuwvres philosophiques et scientifiques d’al-Kindi:

I'optique et la catoptrique adl1 eser icinde nesredilmistir (Leiden 1997, s.
359-419).

238. Risale fi matrahi’s-su'a’
gl e ke 3 AL
Isigin Yansimasi Uzerine

Yahya el-Hasi tarafindan yayimlanmigtir (Halep 1967).

239. Risdle fi ihtilafi mendziri'l-mir'at
T Jbls DY 3 Ay
Aynadaki Goriintii Farkhihig Uzerine

240. Risdle fi ‘ameli’l-merdyd’l-hdbita
oyl i Al s 3 AL,

Diisen [?] Aynalarin Yapimi Uzerine

241. Risdle fi si‘ari’l-mir’'at
A e AL,

Aynalarin Yanmmas: Uzerine

242. Risale fi ‘ameli’'l-merdya’l-muhrika

5 &1 Gl s (8 Dl
Yakan Aynalarin Yapimi Uzerine!88

188 Bu eserler disinda Riigdi Rasid, Oeuwres philosophiques et scientifiques d'al-Kindi:
I'optique et la catoptrique adh eserinde, klasik kaynaklarda gegmemesine ragmen
Kindi'ye ait oldugunu belirttigi Fi takvimil-hata’ ve'l-miiskilat elleti li-Uklidis fi'l-
mendzirve Fikia fi'l-mir'ati’l-muka‘ara elleti kavsiiha siliisii dairetiha isimli ik ese-
ri Fransizca terciimesiyle beraber nesretmistir (Leiden 1997, s. 161-358, 429-435).
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T. Miisiki

243. Risdle fT haberi sindati’t-te'lif
DR 0 ()
Miisiki Sanati Hakkinda Bilgi
Tek niishasi British Museum’da (Or. 2361, vr. 160-163) bulunan eseri
Robert Lachmann ve Mahmud el-Hifni yayimlamis (Leipzig 1931); Zeke-
riyya Yasuf bunun iizerinde calisarak daha sihhatli bir metni Miiellefa-
til'l-Kindi el-miisikiyye icinde nesretmis (Bagdat 1962, s. 93-110); nihayet
Yasuf Sevki risdlenin daha sihhatli bir ilm1 nesrini gerceklestirmistir (Ka-
hire 1969).

244. er-Risaletit'l-kiibra fi't-te’'lif
RSN PR W
Misiki Hakkinda Biiyik Risale
Berlin Kiitiiphanesi'nde bulunan riséle (nr. 5530, vr. 25-31) Zekeriyya

Yasuf tarafindan Miiellefatii’l-Kindi el-misikiyye iginde yayimlanmistir
(Bagdat 1962, s. 121-142).

245. Muhtasaru'l-masiki fi té’lz‘fi’n—negam vesanati'l-ud
Syl dnsoy gidhl il 3 (R gl poas
Beste ve Ud Sanati Hakkinda Muhtasar Miisiki Bilgisi

Mu'tasim-Billah'in oglu Ahmed adina kaleme alinan eseri Zekeriyya
Yasuf Miiellefatii’l-Kindi el-miusikiyye'de yayimlamistir (Bagdat 1962,
s. 111-120).

246. Kitabii'l-Musavvitati'l-veteriyye min zati'l-veteri'l-vahid ild
zati'l-‘agireti’l-evtar
S8V a0l b Jf d g gt O3 o 5 S gl QLS
Birden On Tele Kadar Telli Sazlar
Zekeriyya Yosuf tarafindan Miielle fdiil'l-Kindi el-miisikiyye'de yayim-
lanmustir (Bagdat 1962, s. 67-92). ’

247. Risalefi tertibi’'n-negam ed-ddlle ald tabdi‘i'l-eshasi’l-‘dliye
Ll sl alb e At gadl.cos g § Ay

Gezegenlerin Yapisini Gosteren Nagmeler Diizeni



Eserleri

Berlin Kiitiiphanesi'nde bulunan metnin (nr. 5530) bu risale oldugu
sanilmaktadir.189

248. Risale fi'l-medhal ild sind‘ati'l-musiki
GE.__»_,SI ik Jf Jrudi d AL,

Misiki Sanatina Giris

249. Risdle fi'l-ika’
g g )
Misikinin Icras: Uzerine!90

U. Cesitli Konular

250. Risale fi's-sayiif ve ecnasiha
Wgoloriy O gl 3 Wiy
Kalig ve Tiirleri Hakkinda

Abdurrabman Zeki tarafindan yayimlanmistir (Mecelletii Kiilliyeti'l-
adab, XIV/2, Kahire 1952, s. 1-36).

251. Risale fistihzari’l-ervah
Cs,)‘jt)ua-_.u d du,
Ruh Cagirma Uzerine
Yasuf Yahya ve Hikmet Necib tarafindan yayimlanmistir (Bagdat
1979). Idris Abdii'l-Hamid el-Kelldk, ifade, iisliip ve genel muhteva aci-
sindan bu eserin Kindi'ye ait olamayacagini sdylemektedir (el-Mevrid,
XIV/3, Bagdat 1405/1985, s. 225-232).

252. Risale fi'l-esmai’l-muammat
Slasll sl § Wi
Muamma Cesitleri
189 McCarthy, et-Tesdanif, s. 75.
190 Bu béliimde zikredilen eserler i¢in bkz. Ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist, s. 316-317; Ib-

nii'l-Kfti, fhbdr, s.242; ibn Ebi Usaybi‘a, Uyan, 11, 184; Atiyeh, Al-Kindi, s. 168-170;
McCarthy, et-Tesanif, s. 73-74.
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Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde (Ayasofya, nr. 4832, vr. 59-64) bir niis-
hasi bulunan risale, Muhammed Merayati, Yahya Mir Alem ve Muham-
med Hassan et-Tayyan tarafindan Ilmii't-ta'miye ve istihrdcii’l-muamma
‘inde’l-Arab iginde yayimlanmistir (Dimask 1987, s. 213-259).

253. Kitabii'l-Hayl ve'l-Baytara
] M\ ¥ J’},‘ oty
At ve Veterinerlik Uzerine

Risalenin Irak Miizesi Kiitiiphanesi'nde (nr. 134) bir niishasi buiun-
maktadir, 191

254. Kelam fi't-terkib
S AN s
Terkib Uzerine

Risélenin Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde (Ayasofya, nr. 4832, vr. 35)
bir niishas1 bulunmaktadir.

255. Cevab ‘ani’s-sudl hel yeciizil en yiitevehheme ma 1d yiird
S ¥ leagm ol 38 Jo Jigdl g8 1z
Goriinmeyen Seyin Diisiiniiliip Diisiiniilemeyecegi Hakkinda
Sorulan Soruya Cevap

Rislenin Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde (Ayasofya, nr. 4832, vr. 35)
bir niishasi bulunmaktadir.

256. Risdletil'l-kebire fi'l-ecrami’l-gaisa fi'l-ma’
W1 s al 21§ 8 S ALy
Suda Batan Cisimler Hakkinda Biiyiik Risale
Riisdi Rasid tarafindan Fikra fi azdmi'l-eskadli’l-gdisa fi'l-md’ adiyla
Oeuvres philosophiques et scientefiques d’al-Kindi: I'optique et la catop-
trique icinde nesredilmistir (Leiden 1997, s. 423-427).

191 McCarthy, et-Tesanif; s. 76.
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257. Risdle fi temrih'il-hammam

Hamamda Yagh [Masaj) Yapilmasi Uzerinel92

258. Risdle fi't-tarh ‘ale’l-biz
et o TR G Ay

Yumurta Uzerine Atma [?]

259. Risale fi envd'i'n-nahl ve kerdaimiha
Wgodl 87y Joudh ¢ 160 G Ay

Hurma Tiirleri ve Degerli Olanlar1 Hakkinda

260. Risdle ft ‘ameli'l-kumkumi’'n-nebbdh
CL,JI indll Jos Al

Oten Siirahi [?] Yapimi1 Uzerine

261. Risdle fi enva‘t'l-hicdre
5ylnd1 ¢ 1 it 3 Wl

Tas Cesitleri Uzerine

262. Risdle fi erkani'l-hiyel
J,;;l IJLle‘ ‘_j EJL.J)

Mekanigin Esaslar1 Uzerine

263. Risale fi't-ta'iri’l-insi
3! il A
Evcil Kuslar Hakkinda

264. Risale fi'l-esereyni’l-mahsuseyn fi'l-ma’
s 3 G st 31 G ALy
Suda Hissedilen iki Etki [2] Uzerine

192 Atiyeh bu eseri “giivercinin yaglanmasi” seklinde anlamistir; bkz. Al-Kindi, s. 202.
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265. Risale fi'l-elfaz
LUt g duy
Lafizlar Uzerine

266. Risdle fi'l-haserat musavverun Utaridi
(é))dﬁ-ﬁ B o Q‘#l ‘;3 Zjl.w_)

Merkiir'e Benzeyen Bécekler Uzerine

267. Risdle fi cevabi seldsi mesa'il

Bl &M Ol g & Dl

Ucg Sorunun Cevabi

268. Risdle fi'l-vefa’
9@}“ ‘-3 Z\JL.U

Vefa Uzerine

269. Risale fi's-sevanih
cilj...“ ‘_j 3.“.-))

Esintiler [{lhamlar?] Uzerine

270. Risale fima yuhkd min a’'mari'n-nas fi'z-zemeni'l-kadim ve
hildfuhi fi hdze'z-zemen
o e 8y il il B jlesl a (S8 Led
Eski CaglardaYagayan Insanlarin Omiir Siirelerinin
Bugiinkiinden Farkli Olusuna Dair Anlatilanlar Uzerine

271, Risale fi kismeti'l-kaniin
Ol dord § Aoy

Kanunun Béliimleri Uzerine

272. Risale fi resmi rika' ile'l-hulefa ve'l-viizerd
gl))'_,jlj sUld-| d,! &@) ) (} dle,
Halife ve Vezirlere Yazilan Arzuhal Uzerine
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273. Risdle fi ilmi’l-beldga
B ole @ Ay

Belagat [lmi Uzerine

274. Risale ila Ahmed b. el-Mu'tasim fi tecvizi icabetid-du‘a
li-men de'd bih
g led ol stedl Alrf p5f d pasall o a2 ) Al
Dua Edenin Duasinin Kabuliiniin Miimkiin Olduguna Dair
Ahmed b. el-Mu‘tasim’a Yazdig1 Risalel93

275. Risdle ﬁ z-zecr ve'l-fe'l min ciheti'l-aded
sl g o JioJU Jrjj\ gEJL.d_)
Sayilar Vasitasiyla Kehanet ve Fal

276. Risale fi kissati’l-miitefelsif bi's-siikat
O fS il 4a8 G Ul

Susarak Felsefe Yaptigini Zannedenin Hikayesi

277. Risale fi sind'ati's-si'r
Siir Sanat1 Uzerine

Burisale 36 no'lu eserin Arapca karsihig olarak diisiintilebilir

cs0soe

193 Ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist, s. 320; Ibni'l-Kufti, /hbdr, s. 245-246; Ibn Ebi Usaybi'a,
Uyan, 11, 190; Atiyeh, Al-Kindi, s. 200-207.
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Risalelerin mdhiyeti

- [Ilk Felsefe Uzerine: 11k Islamn filozofu olan ve Isldm diinyasina meta-
1 o fizik problemleri tanitan Kind?'nin eserine bu ad1 vermesi bir tesa-
dif degildir. O, Aristo’'nun Prote Philosophia adini verdigi ve sonradan
Metafizika olarak literatiire gegen eserini Ustas’a terciime ettirmisti.194
Dolayisiyla Kindi, tesadiiflerin ortaya cikardigi Metafizika!9® adindansa
Aristo’yu izleyerek kendi eserine 11k Felsefe adini vermeyi tercih etmistir.
Burada su hususu belirtmemiz gerekir ki De Lacy O’Leary’'nin, Kindi d6-
neminde Aristo’nun Metafizika'sinin heniiz terciime edilmemis oldugu
yolundaki iddias119 fahis bir yanilgidur.

Kindi'nin halife Mu‘tasim’a yazip takdim ettigi bu kitap onun felsefe
alaninda giiniimiize ulasan en hacimli ve en 6nemli eseridir. Birinci bo-
liimii doért kisim halinde bugiine intikal eden eserin ashnin kag béliim-
den olustugunu tespit etmek bugiin i¢in miimkiin gériinmemektedir. Ki-
tabin sonunda yer alan: “Simdi bu béliimii giicii, kudreti tam ve ikram
bol olan (Allah'in] destegi ile tamamlayalim ve tabii olarak bunu takip
eden konuya gecelim” ifadesinden eserin bagka b6liim veya boliimlerinin
de oldugu anlasilmaktadir. Nitekim o, bir baska eseri olan Olus ve Bozu-
lusun Yakin Etkin Sebebi Uzerinede: “Her seyi yoktan viicuda getiren ve
bazisini bazisina sebep kilan yine O’dur” ifadesinden sonra “I1k Felsefe
Uzerine adh kitabimizda biz sana bu tiir agiklamalar yapmistik” (s. 216)
demektedir. Fakat bugiin eldeki metinde o problemler yer almadigina gé-
re eserin bagka boliimlerinin de bulundugu kesinlik kazanmaktadur.

Kitabin cok kisa olan birinci kismi (s. 139-143) bir bakima giris niteli-
ginde olup burada felsefenin tarifi verildikten sonra metafizik disiplini-
194 Ibnii’'n-Nedim, el-Filrist, s. 312.

195 Kaya, Aristoteles ve Felsefesi, s. 203-204.
196 De Lacy O'Leary, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri (trc. H. Yurdaydin - Y. Kutluay),

Ankara 1971, s. 93.
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nin degerine dikkat ¢ekilmektedir. Sebeplilik bagintis1 olmadan gercegin
bilgisini elde etmeye imkan olmadig1 vurgulanirken Aristo’dan beri bili-
nen dort sebep teorisi izerinde durularak: “Biz bilgilerimizin her birinin
sebebini bilirsek, ancak o zaman onlari tam olarak bilmis oluruz” (s. 140)
denilmekte ve varlik hakkindaki kiilli bilgiye, oradan da Ilk Sebep hakkin-
daki bilgiye yani ilahi bilgiye ulasilabilecegi ifade edilmektedir.

Tarihin hicbir déneminde bir neslin sirf kendi ¢cabalariyla gercegi tam
olarak yakalayamadigim, bir insan émriiniin buna yetmeyecegini séyle-
yen filozof, ¢esitli toplumlarin ve farkli nesillerin gercek adina ortaya
koyduklan azicik bilgilerin biraraya toplaninca nasil biiyiik bir degér
'olugturdugunu hatirlatarak hak ve kadirbilirligin bir geregi olarak bu zen-
gin birikimi bize ulastiranlara sitkran borcumuzun biiyiik olmasi gerek-
tegini belirtmekte ve Islam’in ilme bakis esprisi dogrultusunda, “Nereden
gelirse gelsin, gercegin gijzelligini benimsemekten ve ona sahip olmak-
tan utanmamaliyiz” (s. 141) demektedir.

Filozof kendi arastirmalarinda kullandig1 yéntemden de s6z etmekte
ve: “Bize diisen, adetimiz oldugu iizere ele aldigimiz biitiin konularda es-
kilerin o alandaki goriislerini tam olarak vermektir. Bu kitabimizda da ay-
n1ilkeye bagh kalacagiz; giicimiiz 6l¢iistinde, dilin yapisi ve zamanin an-
layisina gore o fikirleri bu yolun yolcularina en kisa ve en kolay bir tarz-
da, eksiklerini de tamamlayarak takdim edecegiz” (s. 141-142) demekte-
dir ki gercekten bu onun ilim anlayisindaki objektifligi yansitmasi baki-
mindan dnemlidir.

Kindi daha sonra felsefeye karsi ¢ikan bazi hasim cevrelerle hesaplas-
maya girmekte ve onlar kit zekalihkla, din tacirligi ve hatta dinsizlikle
suclamaktadir. Ona gore kaynaklari ve yontemleri farkli olsa da vahiy ile
felsefi bilginin amaci aynidir; ikisi de insanin yetkinligini ve mutlulugu-
nu hedef almistir (s. 142). Bunun da 6tesinde Allah’in varligi ve birligi gi-
bi problemler, hatta tiim yararl olanlara ydnelme ve zararlilardan sakin-
ma gibi hususlar felsefenin temel meseleleridir. Ote yandan peygamber-
lerin Allah’tan getirdigi bilgiler de tiimiiyle bu tiir bilgilerdir. Filozof “O
halde gercege sahip olanlar katinda ¢ok degerli olan bu ganimete [felse-
feye) biz de sahip olmaliy1z ve onu elde etmek icin olancagiiciimiizle ¢a-
hismahyiz” (s.142) diyorsa da, bir bagka eserinde felsefi bilginin hicbir za-
man vahiy bilgisi kadar insani tatmin edemeyecegini séyleyerek vahye
kars1 duydugu hayranhgini ifade etmektedir.197

197 Kindi, Aristoteles'in Kitaplarinin Sayist Uzerine, s. 268.



Risédlelerin Mahiyeti

Bu kismin sonunda Kindi, materyalistlere (dehri) kars1 Allah'in varh-
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gim1 ve birligini cesitli delillerle nasil ispat ettigini belirterek Allah’tan.

kendisini ve talebelerini korumasini niyaz etmektedir.

Ik Felsefe Uzerine'nin en 6nemli kismini temel metafizik problemleri
icermesi bakimindan ikinci kismi olusturmaktadir (s. 144-154). Filozof
bu kisma duyu algilarniyla aklin idrék giicii hakkinda psikolojik ve episte-
molojik acidan degerli tahliller yaparak baslamaktadir. Aklin aksiyomatik
bilgiyi ve bazi kavramlar aracisiz nasil algiladigini tartisirken bir miina-
sebetle evrenin disinda doluluk ve bosluk bulunmadigini vurgulamak sii-
retiyle baslangicindan beri Peripatetik ekoliin savundugu sinirli-sonlu
bir evren anlaysini temellendirimekte, dolayisiyla atomizmi de reddet-
mis olmaktadir.’ '

Fizigin konusunu degisen, metafiziginkini ise degismeyen varlik alan-
larinin olusturdugunu belirten Kindi, metafizik alaninda arastirma ya-
pan ¢ogu kimsenin metot hatasi yiiziinden yanilgiya diistiiklerine ve fizi-
ki varhiklar gibi metafizik varliklarin da zihinde somut kavramlarinin olu-
sacagini sandiklarina, bulamayinca da bu disipline kars giivensizlik be-
lirttikleriné dikkat cekmekte ve bu konuda halife Mu‘tasim’y: “Sen bu 6n
bilgileri iyi 6gren ki bunlar gercekleri bulmanda sana kilavuz; bilgisizligin
karanligindan kurtulmanda sana bir meg’ale olsun” (s. 146) diyerek uyar-
maktadir. Onun metot {izerinde 1srarla durusundan ve bu konuda verdi-
gibilgilerden, bu meselenin gok erken dénemde Isldm toplumunun giin-
deminde tartigildigini anlamaktayiz.

Bu kisimda filozof Tanri-alem iligkisi tizerinde s6z etmeden 6nce eze-
lilik kavraminin ne anlam ifade ettigini izah etmekte ve sdyle demekte-
dir: “Ezeli [olan Tann] 6yle bir varliktir ki O’'nun hakkinda mutlak olarak
yokluk s6z konusu degildir. Ezel?'nin varliginin éncesi yoktur ve varligi-
n1 siirdiirmesi baskasina bagh degildir. O, sebepsiz varliktir. Ezeli olan
icin konu, yiiklem, etkin ve sebep yoktur” (s. 148). Bundan sonra dlemin
sonlu oldugunu ve sonradan yaratildigini alt1 aksiyomla ispata calis-
maktadur (s. 149).

Kendisi bir Messai filozof olmasina ragmen Tanri-dlem iligkisi mese-
lesinde Aristo doktrininden tamamen ayrilarak Islam ilkeleri dogrultu-
sunda evrenin, dolayisiyla hareket, zaman ve mekanin Allah’in hiir irade-
siyle yaratilmis oldugunu -Zenon gibi ¢ok keskin bir diyalektikle- ispata
¢alisan Kind?'nin, bu konuda gelistirdigi yontem ve fikirleri ne yazik ki
sonraki messailerde bulmak miimkiin degildir.
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Kitabin iiglincii kismina, yine Tanri-dlem iligkisi baglaminda bir seyin
kendivarhigiicin sebep olamayacag tezinikanitlamak iizere varlik kavra-
minin ¢agristirdigl dért hipotezi tartisarak baslamakta ve son tahlilde
hicbir seyin kendi varlig icin sebep olamayacagini ortaya koymaya calis-
maktadir (s. 155-156). Daha sonra Aristo'nun Metafizika'sinin V. kitabin-
da yaptig1 gibi, o da bazi kavramlar arasindaki anlam farki iizerinde dur-
maktadir (s. 156-159).

Buraya kadar ontolojinin temel problemlerini isleyen filozof, bundan
sonra artik birlik metafizigini temellendirecektir. O bir teriminin ne ifade
ettigini, on kategori ve bes kiillinin yamisira kiill, ciiz, cemi‘ ve ba‘z gibien’
genel kavramlara yiiklenebilecegini, fakat bunlardaki birligin zati degil
araz kabilinden oldugunu; dolayisiyla kdinatta mevcut olan her seyin, sa-
hip oldugu birlik vasfini gercek Bir'den (Tanr1) almis oldugunu séylemek-
tedir. Bu yondeki diisiincesini ispat sadedinde tabiatta birlik ile ¢coklugun
icice bulundugunu ortaya koyarken Riraz da can sikici tekrarlarla ve “ki-
yéas-1 hulf” yéntemini kullanarak kivrak bir zekdnin iiriinii olan tahliller
yapmaktadir. Filozofun bundan amaci gercek ve mutlak Bir'in Allah ol-
dugunu, dlemde birlik vasfi tagiyan her seydeki birligin izafi ve mecéazi ol-
dugunu gostermektir (s. 161-167).

[lk Felsefe Uzerine'nin dérdiincii kismu {igiinciiniin devarm mahiye-
tinde olup burada gercek ve mutlak Bir'e ulagsmak icin birlik vasfitasiyan
ve nicelik ifade eden biitiin terimlerinizafi oldugu izah edildikten sonra,
Yeni Pisagorculuk'tan kaynaklanan bir anlayigla bir'in say1 olmadig, ilk
sayinin iki oldugu gereksiz tekrarlarla ispata ¢alisilmaktadir (s. 171-174).
Sonraki sayfalarda filozof gercek Bir'in mahiyetini arastirirken énce onun
ne olmadig iizerinde durmakta ve “bir” teriminin cesitli kullanihislarim
arastirirken birer érnekle yetinmeyip liizumsuz ayrintilara yer vererek
biktirici tekrarlarla konuyu uzatmaktadir (s. 174-181). Bu kadar ayrinti ve
ince tahlillerle adeta o, bu alandaki zengin birikimini ve kivrak zekasin
gostermek istiyor gibidir.

Kitabin sonlarina dogru Yeni Eflatuncu doktrinin, 6zellikle Esulic-
ya'mn etkisi iyiden iyiye kendini gésterir. Plotinus gibi o da Allah'in bir-
likten bagka higbir sifatla nitelenemeyecegini ifade etmek iizere: “O, ger-
¢ek Bir olmanin étesinde hicbir seyle nitelenemez. Yalnizca O salt Bir'dir.
Yani O, birlikten baska birsey degildir. O'nun disindaki her birlik ¢okluk
sayilir” (s. 182) demekte ama, 6nceki kisimlarda Allah’a isnad ettigi baz
sifatlar1 gérmezlikten gelerek adeta geliskiye diismektedir. Yukaridan be-
ri savundugu Islam’daki dlemin yoktan (‘an leys) yaratildig fikriyle Ploti-
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nus’'un suddr (emanation) teorisini bagdastirmak tizere ise sunlari sdyle-
mektedir: “Oyleyse ilk gercek Bir'den gelen birlik feyzi her duyulur nesne-
ye ve onlara iliskin olanlara varlik vermistir. O kendi varhigindan onlara
sununca her bir varlik viicut bulmustur. $u halde var olusun sebebi ger-
¢ek Birdir ki O, birligini baskasindan almis degildir, tersine O bizatihi
Bir'dir. Varlik kazanan sey ezeli degildir; ezell olmayan yaratilmistir yani
var olusunun sebebi vardir. O halde varlik kazanan gey yaratilmigtir. Var
olusun sebebi gercek Bir olduguna gore yaratmanin (el-ibda) sebebi de
ilk gercek Bir'dir.” (s. 182-183). Acaba filozof ilmi ve irddesi s6z konusu ol-
maksizin sadece Tanri'nin ilk sebep olmasinin yaratma olayini izaha yet-
meyeceginin farkinda degil midir? Belki de o, eserinin sonunda: “Simdi
bu béliimii giicii, kudreti tam ve ikrdmi bol olan [Allah]'in destegiyle ta-
mamléyahm ve tabii olarak bunu takip eden konuya gecelim” dedigine
gore, kitabin giiniimiize ulasmayan béliim veya béliimlerinde bu proble-
me aciklik getirecekti. Ne yazik ki simdilik bu imkandan yoksun bulun-
maktayiz.

2. Tarifler Uzerine: 1slam bilim ve felsefe tarihinde iddia edildigi gibi
terminolojik: séziiik hazirlayan ilk diistiniir Kindi degildir. Ondan 6nce
Cabir b. Hayyan'in bu konuda bazi ¢calismalar yaptigi ve bunlardan el-
Hudid adl risalenin giiniimiize kadar ulasarak Paul Kraus tarafindan el-
Muhtar min resaili Cabir b. Hayyan iginde yayimlandig) bilinmektedir
(Kahire, 1354/1935, s. 98-114).198 92 terimi iceren bu risale daha ziyade
bilimlerin tarifini 6ne almakla beraber felsefi terimlere de gereken yeri
vermistir. Dolayisiyla bu durum, Islam terciime hareketinin tarihinin gok
daha gerilere gittiginin ve VIII. yiizyilda kendi klasiklerini viicuda getir-
meye basladiginin bir belgesi sayilabilir.

Kindi'nin eseri ise felsefe agirlikli 100 terimi ihtiva etmektedir. Fakat
filozofun bu konuda kendinden &énceki ¢alismalardan haberi olmadigini
“Degerli kardes! Bilmelisin ki istegini tam olarak yerine getirme konu-
sunda ¢cabami esirgeyecek degilim, fakat esyanin tariflerini kusatmak zor
ve aligilmamuis bir istir” (s. 185) ifadesinden anlamaktayiz. Eserini talebe-
lerinden birinin istegi tizerine kaleme almissa da bunun kim oldugunu
belirtmemistir.

Filozof genellikle eserlerinde kullandig temel felsefi terimleri derle-
yerek bir terimler sozliigii viicuda getirmistir. Bize intikal eden literattir-

198 Abdiilemir el-A‘'sem de bu risalenin edisyon kritigini yaparak nesretmistir; bkz. el-
Mustalalud'l-felsefi inde'l-Arab, s. 164-185.
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de felsefenin cesitli tariflerine bu kadar genis yer veren ilk diisiiniiriin
Kindi oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktur.

Terimlerin Tiirkce karsihgini verme hususunda gosterilen ¢aba ve ih-
timama ragmen bazi terimleri tam olarak karsilamak hayli gii¢ olmustur,
bu konuda takdir felsefe okuyucusuna aittir.

3. Gergek ve Mecdizi Etkin Uzerine: Bu risale, Kindi felsefesinde 6nem-
li bir probleme 151k tutmaktadir. Soyle ki, filozof burada fiil ve faili gercek
ve mecazi olmak iizere ikiye ayirmakta, Allah’a 6zgii olan yoktan yaratina
‘eylemine “gercek fiil”, yaratiklarin birbirini etkilemesine ise “mecazi fiil”
adin1 vermektedir. Ayrica yaratiklarin eylemini de siirekli ve kalici olup
olmamasi agisindan degerlendirerek ikiye ayirmaktadir. S6zgelimi yiirii-
yen canli durunca yiiriime eylemi de sona ermektedir ki, filozofa gére bu
fiildir. Fakat sanatkarin eyleminin sanat eserinde devam etmesini fiil de-
gil “amel” olarak adlandirmaktadur.

Gercek etkine (fa‘il) gelince o, filozofa gore, yapip etmelerini etki tiir-
lerinden hicbirinin etkisinde kalmadan kendi hiir ve mutlak iradesinin
bir geregi olarak yapandir. Kisaca gercek etkin (el-fa'‘ilii’'l-hakk) yaptikla-
rin1 hic etkilenmeden yapandir. Bu da her seyin etkini olan sani yiice Ya-
ratan’'dir. O’'ndan baska tiim varliklara hakiki degil, mecazi olarak etkin
ad1 verilmistir yani bunlarin hepsi ger(;ek anlamda etkin degll edilgin
durumundadirlar.

Yeni Eflatuncu doktrinde kozmik varligin olusumunu yorumlamada
birer anahtar terim durumundaki suddr, feyz, akil, nefs ve felek gibi te-
rimlere yer vermese de onun: “Bunlardan ilki yiice Yaratan'dan etkilen-
mis, sonra da birbirlerini etkilemislerdir. $6yle ki: Bunlardan ilki etkilenir,
onun etkilenmesinden de bagkasi etkilenir, ondan da bir bagkas: derken
en son edilgine ulagilir. {lk edilgin bagkasini etkiledigi igin ona mecazi
olarak etkin adi verilmistir. Ciinkii o, edilginligin yakin sebebidir; ikincisi
de dyledir, o da ii¢iinciisiiniin edilginliginin yakin sebebidir. Boylece son
edilgine kadar inilir” (s. 197-198) ifadesinde Yeni Eflatunculugun kozmik
varligin olusumunu yorumlamada birer ilke olarak kabul ettigi akil, nefs
ve felekler arasindaki hiyerarsik iligkinin etkisi agikca goriilmektedir. -

4. Alemin Sonlulugu Uzerine: Kindi, Ahmed b. Tayyib es-Serahsi diye
taninan ve bu risalede adi Ahmed b. Muhammed el-Horasani (6. 899)
olarak gecen meshur 6grencisine, dlemin sonlu ve sinirli bir nicelik oldu-
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gunu ispat etmek {izere farkl bir yéntem kullanmaktadir. Bunun i¢in
dort aksiyomu matematik sembollerle ifade etmeyi deneyen filozof, 6g-
rencisine hitaben bunun daha kolay ve kestirme bir yéntem oldugunu
soyle dile getii‘mektedir: “Istedim ki, 6nceki yazdiklarimla birlikte bu ki-
tap tek basina-yeterli olsun. Bununla beraber, 6teki kitaplarimizda bu ko-
nuyla ilgili olarak birgok kiyas yaptik ve fizige dayali dogru deliller ortaya
koyduk. Bu kitabimizda ise deneye (el-hiss) ve akla dayanan ilimler ara-
sinda orta bir yerde bulunan matematik yéntemini kullanarak senin yii-
kiini hafifletmek istedik” (s. 202).

Eserinin giris kisminda bir tezi ispatlamada aksiyomatik bilginin 6ne-
mine deginen filozof, sirf mantik ve felsefeye karsi ¢cikmak amaciyla bu
yontemi kullanmayan kelamcilari elestirmekte ve “Oysa aksiyomlar, ken-
di goriislerinin agiklanmasi icin birer vasitadir” (s. 199) diyerek gayenin
degilse bile, vasitanin benimsenip kullanimasinda bir sakinca olamaya-
cagi uyarisinda bulunmaktadir.

5. Sonsuzluk Uzerine: Mahiyeti itibariyle bir 6nceki risalede ortaya
koydugu goriislerin bazi 6nemsiz farklarla tekrarindan ibaret olan bu ri-
saleyi de bir égrencisinin sonluluk ve sonsuzluk konusundaki sorusuna
cevap olarak kaleme alan filozof, cisim, hareket ve zaman gibi birbirini
gerekli kilan kavramlar da giindeme getirerek bunlarin sonlu oldugunu
yine dort aksiyomla ispata ¢alismaktadir. Ona goére hicbir nicelik bilfiil
sonsuz olamaz; sonsuzluk ancak bir imkén elarak diisiiniilebilir.

Kindi'nin &zellikle sonsuz bir nicelik olamayacag: yéniinde ortaya
koydugu tezi ispat etmek amaciyla sergiledigi diyalektik, gercekten hay-
ranlik uyandiricidir.

6. Allal'in Birligi ve Alemin Sonlulugu Uzerine: Bir zamanlar halife
Miitevekkil-Alellah'in saray sairleri arasindayken sonralar gézden diisen
Horasanl Ali b. Cehm’in (6. 863), ders esnasinda hocasindan dinledigi
Allah’in birligi ve dlemin sonlulugu ile ilgili meselelerin kitaplagtiriimasi
yoniindeki istegini karsilamak {izere kaleme alinan bu risale, filozofun
bundan 6nceki risalelerinin bir tekrari sayilabilir. Fakat o burada dért de-
gil, alti matematiksel hipotezden yola gikarak tezini ispata ¢alismaktadir.
Boylece o, Aristo felsefesinden biisbiitiin ayrilarak Islam’daki alemin ya-
ratilmighg: inancini her vesile ile savunmakta ve bu yondeki goriisiinii
hem mantiki hem de matematik delillerle temellendirmektedir. Ozellikle
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burada zamanin sonsuz olamayacagini kanitlamak iizere ortaya koydu-
gu delil gercekten doyurucudur (s. 199-201). Onun biitiin amaci, kendi
doneminde kainatin ezeliligini savunan dehrilerin goriislerini ¢iirtitmek
ve aleme egemen olan yegane kudretin Allah oldugunu géstermektir.

7. Olug ve Bozulusun Yakin Etkin Sebebi Uzerine: Kindi'nin halife
Mu'tasim icin kaleme aldig bu riséle, temel fizik ve metafizik problemler
yaninda astronomi, astroloji ve antropoloji alanlarindaki gériislerini de
yansitmasi bakimindan 1k Felsefe Uzerine'den sonra en énemli eseridir.
Kitabin sonundaki, “Kindi'nin Sebebin Agiklanmast Uzerine kitabinin bi-
}inci kismi tamamland:” ibaresi, eserin bagka kisimlarinin da bulundu-
guna isaret etmektedir.

Filozof, kdinatta mevcut olan diizene dikkat ¢ekerek bunun Allah'in
kudret ve hikmetinin bir nisdnesi oldugunu vurguladiktan sonra organik
ve inorganik varliklardaki hareket cesitlerini siralamakta ve bunlarin.ta-
riflerini vermektedir. Ay-alt1 dlemdeki fiziki varliklarda gériilen olug ve
bozulusu doért sebep teorisi baglaminda irdeleyerek tiim sebeplerin se-
bebi olan giye sebebe ulasan Kindi, alemdeki her tiirlii olusun etkin (fa-
il) sebebinin gaye sebep yani Allah oldugunu vurgulamaktédlr. Zaten o,
bu kitab1 yazmaktaki amacinin tiimevarim yontemiyle gerceketkin sebe-
bin varligim géstermek oldugunu séylemektedir.

Kindji, varligin isleyisini saglayan sebepler arasindaki iliskiden yola ¢1-
karak bunlar1 uzak ve yakin sebepler olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Bu
konuda Mu‘tezile’nin “tevelliid” nazariyesini animsatircasina: “Sézgeli-
mi ok¢unun okunu atip bir hayvani éldiirmesi olayinda ok¢u uzak, ok ise
yakin sebeptir” (s. 216) ifadesine yer vermektedir.

[k ve ortagag fiziginin temel ilkelerini dokuz maddede 6zetleyerek
olus ve bozulus olayinda en 6nemli etken olan dért unsur ve bunlarin ni-
telikleri tizerinde ayrintili bilgiler veren filozof, daha sonra Giines ve
Ay'in farkl iklimler ve atmosfer olaylar iizerindeki etkisini arastirarak ay-
n1 zamanda bu iki gékcisminin insan fizyolojisi ve karakterine nasil etki
ettigi konusunda cok ilging tespitlerde bulunmaktadir. Bdylece o ayni za-
manda bir astrolog olarak olus ve bozulusun meydana gelmesinde felek-
lerin etkisine 6nemle dikkat cekmektedir. Tabiatiyla verdigi bilgilerin, ilk-
cag astrolojisinden &zellikle de Batlamyus astronomi ve cografyasindan
ne 6l¢iide miilhem oldugu ayn bir arastirma konusudur.
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8. Golklerin Allal'a Secde ve Itaat Edisi Uzerine: Kindi bu risaleyi, ta-
lebesi ve ayni zamanda veliaht olan Ahmed'in, “Yildizlar ve agaglar secde
ederler” (er-Rahman 55/6) ayetinin yorumu iizerine sordugu soruya ce-
vap olarak kaléme almistir. Risalede [lk Felsefe Uzerine ve Olus ve Bozu-
lusun Yakin Etkin Sebebi Uzerine adl eserlere atiflar yapildigina gére
bunlardan sonra yazilmis olmalidir.

Filozof eserinin giris kisminda Hz. Muhammed'in getirdigi vahyin ak-
lin verileriyle tamamen bagdastig: gercegini, hayatina yemin ederek vur-
gulamakta ve apagik olan bu hakikate ancak akildan yoksun olanlarla ca-
hillerin kars: gikabilecegini séylemektedir. Diger yandan dirayetli ve sa-
mimi dindarlarin dini konularda yaptiklar yorumlardan dolay: onlari
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esprisini kavrayamadiklarini veya Arap dilinin inceliklerine vakif olama-
diklarini belirtmektedir. Secde kelimesinin ¢esitli anlamlarn tizerinde du-
rarak, ayette gecen secdenin itaat anlamina geldigini, eski Arap siirinden
ornekler vererek anlatan Kindj, itaat kavraminin ancak canl, akil ve ira-
de sahibi varliklar icin s6z konusu oldugunun farkindadir. Bunun igin o,
ilk ve ortacag bilim, felesefe ve astrolojisinde gegerli olan gékkiirelerinin
canly, akill ve irade sahibi ideal varliklar oldugu fikrinden hareketle, her
kiirenin ve hatta her seyin, bulunmus oldugu varlik kategorisinin geregi-
ni yerine getirmesinin itaat baglaminda secde anlamina geldigini savun-
maktadir. Onun: “Demek oluyor ki gezegenler sani yiice Yaraticilarinin
iradesi dogrultusunda ona itaat etmektedirler” (s. 231) seklindeki bu yak-
lasimi, Kur'an-1 Kerim'in kédinata bakisiyla da tam bir uygunluk arzet-
mektedir.

Filozofun yasadig1 donemde heniiz maddenin ¢ekim kanunu bilin-
medigi icin o da Oncekiler gibi gokkiirelerinin muntazam hareketini akil,
nefis ve irdde giictine sahip olmalarina baglamaktadir. Bu durumu kanit-
lamak icin astroloji alanindaki birikimine dayanarak ¢okga spekiilasyona
basvurmakta ve séyle demektedir: “O halde bazi canlilar biiyiiyen, bazi-
lar1 da biiytimeyentiirdendir. Canlinin degismeyen 6zelligi duyu ve hare-
ket giiciine sahip olmasidir. Buna gore felek de canlidir, duyu ve hareket
giicline sahiptir” (s. 234). Onun anlayisina goére insanin var olusunun
uzak sebebi Allah, yakin sebebi ise gokkiirelerinin hareketidir. Eger onlar
diisiinemeyen varliklarsa insanin onlardan daha serefli olmas: gerekir.
Oysa “Varligimizin ve tiiriimiize 6zgii olan diisiinmenin etkin sebebi ol-
duklar halde onlani diisiinmeyen varlik saymak gibi bir hatayi kimse go-
ze alamaz. Ciinkii sebep sebepliden daha degerlidir” (s. 235). Kindi bu
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konuda Stoa felsefesinin insam kiigiik dlem (mikrokozmos) seklinde yo-
rumlamasini hatirlatmakta ve meseleyi daha genis boyutta degerlendire-
rek sdyle demektedir: “Biitiiniiyle kozmik varligh tam tesekkiillii bir canl
gibi tasarlayabilirsin. Ciinkii o, arasinda bosluk bulunmayan bir tek ci-
simdir” (s. 238). Risalenin sonunda bu gériisiinii: “Imdji, tam kudret sahi-
bi olan Allah’in tiimiiyle kozmik varligi, evrendeki herseyin kendisinde
bulundugu tek bir canl seklinde yarattigini kim inkar edebilir?!” (s. 238)
seklinde daha da netlestirmektedir.

Bu eserin sonunda yer alan bir ifadeden ikinci kisminin da bulundu-
gu anlasiliyorsa da giiniimiize ulasan sadece birinci kismidur.

9. Cisimsiz Cevherler Uzerine:Kindibu risaleyi, cisimsiz cevherler ko-
nusunda bir 6grencisinin sorularini cevaplamak {izere kaleme almigtir.
Hacim itibariyle kiiciik, fakat metafizigin imkanini temellendirmesi baki-
mindan 6nemli bir caligmadir.

Filozof bu problemi, ancak fizik ilmini iyi bilenlerin kavrayabilecegi
hususunda 6grencisini uyardiktan sonra cismin ve cevherin tarifi ile ko-
nuya girmektedir. Ona gore cisim {i¢ boyutlu olan bir nicelik; cevher ise
kendikendinevarolan, var olmak i¢in bagkasina muhtac olmayan, degi-
siklikleri tasidig1 halde 6zii itibariyle degismeyen ve biitiin kategorilerle
nitelenendir. Ayrica cevher, “miitevati ya da miitesabih olarak nitelenen-
dir” diye de tarif edilir. Burada miitevati nitelik, niteleyenin nitelenene
adin1 ve tarifini vermesi durumudur. Miitesabih nitelik ise bunun tersi
durumdur yani niteleyenin nitelenenin mahiyetini tam olarak belirleye-
memesi halidir ki bu da arazi ifade etmektedir. Buradan hareketle filozof,
tek tek nesneleri kusatan ve onlarin yapisinda miindemi¢ bulunmayan
killilerin birer manevi cevher oldugunu séylemektedir. Ayni sekilde can-
li varliklarda canlilig1 saglayan nefis, fizyolojik yapinin bir parcgasi olma-
digina gére manevi bir cevherdir. Biitiin bunlardan sonra o: “Zorunlu
olarak cisimsiz bircok cevher vardir” (s. 242) diyerek metafizigin imkan-
dan 6te bir zorunluluk oldugunu belirtmektedir.

10. Nefis Uzerine: Kindibu risaleyi, bir 6grencisinin Aristo’ya ait Nefis
Uzerine adl eserde yer alan bilgilerin yanisira, diger filozoflarin da bu
alandaki goriiglerinin bir 6zetini rica etmesi iizerine yazmigtir. {slam dii-
siincesi tarihinde nefsin mahiyet ve fonksiyonlarini, arinma yéntemleri-
ni ve 6liimden sonraki durumunu felsefi agidan ele alan ilk eser olmasi
bakimindan bu risalenin 6nemi biiyiiktiir. Risdlenin {i¢iincii kisminda,
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filozofun kendisinin de belirttigi gibi, antik ve helenistik donemlerde ruh
hakkinda ortaya atilan teorilerin bir 6zetini vermek istemistir. Bunu ya-
parken esas géyesi, nefsin bedenden bagimsiz basit ve manevibir cevher
oldugunu kanitlamaktir. Her ne kadar 6grencisi ondan &ncelikle Aris-
to’nun bu konudaki goriislerini 6grenmek istemisse de eserde daha gok
Eflatuncu, Yeni Eflatunculuk, Yeni Pisagorculukile hermetik diisiincelere
yer verilmistir. Sadece bir yerde Aristo’ya yapilan génderme de ona degil,
hocasi Eflatun’a aittir (s. 246-247). Siiphesiz bu durumun sorumlusu Kin-
di degil, o donemdeki bazi Siiryani miitercim ve dikkatsiz miielliflerdir.

Nefsin mense’ ve méahiyetini, soyut ve bagimsiz bir cevher oldugunu,
insandaki bazi psisik giiclerin varligindan ve ayricariiya olayindan yola
cikarak aciklayan Kindji, “Giines 15181n1n giinesten kaynaklandigi gibi ne-
fis de yiice Yaratici’min nurundan gelmistir” demektedir. Bu bakimdan o
son derece yetkin ve sereflidir. Insandaki 6fke ve sehvet giicii onu baz
yliz kizartic1 hatalara ve hatta tehlikelere siiriiklerken bunun yanhs oldu-
gunu ilham ederek ona engel olan akli nefs, cisimden bagimsiz ilahi bir
cevherdir. Aksi halde bir seyin kendisine zit olmasi gibi bir ¢eliski s6z ko-
nusu olurdu. Yani kétiiliigii arzu edenle ona karsi koyaninayni sey olma-

s1 gerekirdi. Boyle olmadigina gére nefsin, soz konusu iki giigten farkh
manevi bir cevher oldugu fikri gerceklik kazanmis oluyor.

Ona gére nefsin maddi tutkulardan kurtulmast, her tiirlii kir ve pastan
armip kemale ermesi de ancak insanin kendini ilme ve diisiinceye verme-
siyle miimkiin olacaktir. Iste béyle bir kimseye gayb dleminin kapilar aci-
lir, tiim varhgin sirrina véakif olur; hatta insanlarin icinden gecgeni dahi bi-
lir. Ciinkii maddi olan herseyden uzaklasarak arinan insan, Allah’'in kuv-
vet ve kudretinden bir ¢esit pay almis olur. Nefis heniiz bedene bagiml
iken teemmiil ve tefekkiir sayesinde bu kadar yetkinlesirse, Yaratici’sinin
bulundugu ebedi dleme intikal ettigi zaman neler olmaz kil... (s. 244).

Risélenin sonunda, diinyanin gegciciligine mukébil nefsin ebediligini
dile getiren ve daha ¢ok Hermetizm'i cagristiran su ifade yer almaktadir:
“Ey cahil insan! Bu dlemde kalisinin sadece bir an oldugunu, sonra ger-
cek dleme intikal edecegini ve orada sonsuza dek kalacagini bilmez mi-
sin?! $an yiice Yaratici'nin iradesiyle sen bu diinyada sadece bir yolcu-
sunl.” (s. 247).

Burada su hususa isaret etmek gerekir ki, filozofumuz nefsin beden-
den 6nce var oldugunu savunmakla dini telakkiye ve Eflatun’a yaklagir-
ken, nefsin bedenle birlikte ortaya ciktigini sdyleyen Aristo ve diger mes-
sdilerden aynlmaktadir.
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11. Nefis Uzerine Kisa Birkag Séz: Bu risdlede dikkati ¢eken husus,
nefsin fonksiyonuyla ilgili olarak Eflatun ile Aristo’nun farkh goriislerini
Kind{’'nin uzlastirmaya ¢alismasidir. Iskenderiyeli Yeni Efldtuncu filozof-
larin eserlerinde 6nemli yer tutan bu problem, Islim megsailerinde Kin-
di ile baglayip Farabi'nin el-Cem' beyne re'yeyi’l-hakimeyn Efldtan el-1a-
hi ve Aristatalis adlh eserinde en yetkin bir sekilde temellendirilmigtir.199

12. Uyku ve Riiyanin Méahiyeti Uzerine: Bilindigi kadariyla Islam bi-

lim ve kiiltiir tarihinde uyku ve riiya olayini bilimsel olarak tahlil edip yo-
rumlayan ilk eser bu risaledir. Bir 6grencisinin istegiizerine kaleme aldi-
g1 risdlenin giris kisminda filozof, uyku ve riiyanin yorumunun tabiat
ilimleri arasinda ¢ok 6nemli bir yer tuttugunu hatirlatmaktadir. Ciinkii
Aristo'dan beri devam eden gelenekte, psikoloji daima tabiat ilimleri ara-
sinda miitalaa edilmistir. Uyku ve riiya nefsin bir fonksiyonu oldugundan

" filozof da &ncelikle bu giigleri tanitarak uykunun tarifine ulasmakta ve
soyle demektedir: “Uyku, saglhigi normal olan canlinin tabii olan duyula-
rin1 kullanmama halidir” (s. 252). Bu konuda duyu giicii ile tasarlama

" (fantezi) giicii tizerinde duran Kindj, hykuda devre dis: kalan duyu giic-
- lerine mukabil, tasarlama ile diisiinme giiclerinin serbest kaldigini ve
boylece riiya olayinin gerceklestigini, cagdas psikolojik anlayiglar hatir-
latircasina tutarl bir bicimde yorumlamaktadir. Ona gére: “Riiya, nefsin
diistinceyi kullanip, duyuyu kullanimdan kaldirmasidir” veya: “Riiya, ne-
fis duyuyu birakip diisiinceye yoneldigi icin, diisiinceye konu olan her
seklin tasarlama giicii sayesinde nefiste olusan izlenimidir” (s. 253-254).

Filozof dogru ve kangik riiyalar ile sembol ifade eden riiyalan, mey-
dana gelmeden 6nce riiyada goriilen olaylar1 kendisine gore tutarl bir
sekilde yorumlamaktadir. Bu sirada goziin'anatomisi hakkinda verdigi
bilgiler, baz1 hayvanlarla ilgili gézlemleri ve uykunun insan i¢in nasil
onemli bir gida durumunda oldugu yolundaki tespitleri de cidden takdi-
Te degerdir.

13. Akl Uzerine: Hacmi itibariyle kiiciik, Islam filozoflan ve Latin
skolastikleri tizerindeki etkisi bakimindan énemli olan bu risdleyi Kindji,
bir 6grencisinin eskiYunan filozoflarinin akil haklanda ne diisiindiikleri

199 Farabi'nin bu eserinin terciimesi igin bkz. Efldtun ile Aristoteles'in Gdriiglerinin
Uzlagtirilmasi (trc. Mahmut Kaya), Felsefe Arkivi, sy. 24 Istanbul 1984, s. 221-255.
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yoniindeki sorusuna cevap olarak kaleme almistir. O, bu konuda Aristo
ile hocas: Eflatun’un goriislerine dayanacagini sdyliiyorsa da akilla ilgili
olarak Eflatun'da ayrnintih bir bilgi bulunmadiginin farkinda olacak ki:
“Zaten bu konuda Eflatun’un goriisiiniin 6zii, talebesi Aristoteles’in go-
riisiidiir” (s. 259) diyerek bu kavramin yorumunda Aristo’'yu esas alaca-
gin1 ima etmektedir.

Aristo'dan itibaren Peripatetik felsefenin ikibin besyiiz yillik tarihi ge-
lisimiicinde bircok filozof, bilgi problemini temellendirirken 6zne-nesne
iliskisinde duyu algilarindan gelen izlenimleri aklin nasil idrak edip de-
gerlendirdigi konusu iizerinde énemle durmuslardir. 1lk defa Aristo De
Anima’da akl pasifve aktif olmak iizere ikiye ayirmis; pasif aklin 6liimlii
oldugunu stylerken aktif akil i¢in: “Hig kimse bu aklin bazen diisiiniir ba-
_ zendiigiinmez oldugunu iddia edemez. Istetek bagina 6liimsiiz ve ebedi
olan bu akildir” demistir.290 Onun bu ve diger eserlerinde aklin yorumu-
na dayanan baz ifadeleri gerek helenistik, gerekse ortagag Islam ve Hris-
tiyan filozoflar arasinda siiriip giden spekiilasyonlara yol agmigtir. Bu
problem iizerinde ilk yorumun Aristo’'nun égrencisi olan Theophrastos’a
ait oldugu; onu Iskender Afrodisiile Themistius'un izledigi bilinmektedir.
Ozellikle iskender’in eseri, IX. yiizyilda, Kind'nin ¢agdasi olan Huneyn b.
Ishak tarafindan Arapga'ya gevrilmistir.2%1 Bu konuda arastirma yapanlar
psikolojik akillar hiyerarsisinin yorumunda genellikle iskender ile Kindi
arasinda bir mukayese yaparak benzerlikleri tespite calismislar, sonucta
iki filozofun akil tasnifinin farkh oldugunu gormiislerdir. Ciinkii Iskender
akl, heyilaniakil (intellectus materialis), meleke halindeki akil (intellec-
tus qui habet habitum) ve fa‘al akil (intellectus agens) olmak iizere iice
ayirirken Kindi, dort ¢esit akil bulundugunu séylemektedir. Bunlar, sii-
rekli fiil halinde bulunan akil, gii¢ halindeki aki], fiil alanina ¢ikan (miis-
tefad) akil ve beyani (veya zahir) akildir. Ayrica skender’de bulunan fa‘al
akil terimi Kindi'de bulunmamaktadir. O bunu “el-aklii’llezi bi'l-fi'l ebe-
den” terirniyle karsilamaktadir. Iste bu gibi gerekcelerden yola gikarak
Kind?'nin Iskender’'in eserini gormedigini séyleyebiliriz.

Filozoflarin bu problem iizerinde bu kadar 6nemle durmalarindaki
amag, 6zne-nesne iliskisinde aklin nasil soyutlarﬁa yaptigini ve bilginin
hangi asamalardan gecerek meydana geldigini gdstermektir. Soyutlamg

200 Aristoteles, De Anima (Ar. trc. Ahmed Fuad el-Ehvéani), Kahire 1949, 430a 20-25.

201 Bu eserin metni igin bkz. Abdurrahman Bedevi, Suriifi ‘ald Aristo, Beyrut 1986, s.
31-42.
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sirasinda her agamadaki bilgi, akil terimiyle ifade edilmistir. Burada
onemli olan bir diger husus, rasyonel bilginin, fa‘dl akil denen irrasyonel
bir kaynaktan geldigi iddiasidir. Gergi Themistius, Kindi ve Ibn Riigd gibi
filozoflar fa‘dl aklin insanin disinda ontik bir deger oldugu goriisiinii ka-
bul etmiyorlarsa da Farabi ve Ibn Sina gibiiinlii mesgséiler onun insandan
bagimsiz ilahi bir varlik oldugunu savunmaktadirlar. Ayrica sézkonusu
filozoflar fa‘al aklin, ay'-altl alemdeki her tiirlii fiziki, kimyevi ve biyolojik
olus ve bozulusun etkin sebebi oldugu kabul ettiklerinden ona kozmolo-
jik bir fonksiyon yiiklemekte, mutlulugun da miistefdd akhn fa‘dl akilla it-
tisali neticesinde kazamlacagini ilerisiirerek ona ahlaki bir deger izafe et-
mekte; nihayet fa‘dl akli vahiy melegi olan Cebrail ile 6zdes saymak siire-
tiyle teolojik bir fonksiyon da isnat etmektedirler. Buna karsin Kindi, ak-
tif aklin, insana disandan etki eden bir gii¢ olmayip nefsin fonksiyonu
olan tiimel kavramlardan ibaret oldugunu belirtmektedir.

14. Aristoteles’in Kitaplarimin Sayist Uzerine: Aristo, m.6. IV. yiizyila
kadar antik diinyada olusan ilim, sanat ve felsefe alanlarindaki ¢calisma-
lar1 derleyip toparlayan ve bunlar kendine 6zgii didaktik bir yéntemle
sistematize ederek her alanda kaleme aldig1 6liimsiiz eserlerle geriye
zengin bir kiilliyat birakan biiyiik bir filozoftur. Onun insanliga armagam
olan bu kiilliyat iizerindeki ¢alismalar ikibin besyiiz yildan beri devam
etmektedir. Bu konuda ilk ¢alismay: Aristo’nun 6grencisi ve onun lii-
miinden sonra Likeion'un baskanligina getirilen Theophrastos'un yapti-
g1 bilinmektedir. Bugiin icin elimizde kiilliyatla ilgili ilk¢aglardan kalma
ii¢ liste bulunmaktadir. Bunlar Batlamyus el-Garib'in (Ptolemius Chan-
nos) Filristii kiitiibi Aristitalis ve siretuh (Ayasofya Ktp. nr. 4833), Dioge-
nes Laertius'un Lives of Eminent Philosophers I-1I1 (London 1965-1966) ve
Paul Moraux’'nun Les Listes Anciennes des Ouvrages d'Aristote (Louvanin
1951) adl eseridir.202

Islam diinyasinda ise bu konuda ilk aragtirmay: yukaridaki baghg: ta-
styan eseriyle Kindi'nin yaptigin1 gérmekteyiz. Onu, Risdle fima yenbagi
en yukaddeme kable te‘alliimi’l-felsefe03 ve Felsefetu Aristitalis?0* adl
202 Bu konuda daha aynntili bilgi icin bkz. Kaya, Aristoteles ve Felsefesi, s. 309-324.

203 Farabi'nin bu eserinin terciimesi igin bkz. Felsefeye Baslamadan Once Bilinmesi
Gereken Konular (trc. Mahmut Kaya), Felsefe Arkivi, sy. 26, Istanbul 1987, s. 185-
192.

204 Farabi, Felsefetu Aristitdlis (ngr. M. Mehdi), Beyrut 1961.
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eserleriyle Farabi izlemistir. Daha sonra filozofa ait eserlerin genis bir lis-
tesi klasik yazarlardan Ibnii'n-Nedim'in el-Fihristi (s. 308-312), ibnii'l-
Kifti'nin Ihbdru'l-ulema bi-ahbadri'l-hiikema'si (s. 26-36) ile Ibn Eb1 Usay-
bi‘a’'nin Uyanii'l-enba fi tabakati'l-etibba’sinda (I, 88-95) yer almistir.

Kindi bir 6grencisinin -biiyiik bir ihtimalle halife Mu‘tasim’in oglu ve-
liaht Ahmed’in- istegi {izerine kaleme aldig1 bu risdlede, 6nce konunun
onemine dikkat cekerek yetkin bir filozof olmak isteyen bir kimsenin ma-
tematik 6greniminden sonra Aristo kiilliyatini gésterilen sira diizenine
gore cok iyi okumasi gerektigini séylemektedir. Her alanda oldugu gibi,
ozellikle felsefede bagsarili olabilmek i¢cin matematigi vazgecilmez bir 6n
sart olarak goren filozof, bu konuyla ilgili olarak séyle demektedir: “Bir
kﬁnse aritmetik, geometri, astronomi ve miizikten ibaret olan matematik
ilimlerinden yoksun olursa ve sonra da bu kitaplar hayati boyunca kul-
lanmaya kalkarsa bunlardaki hicbir bilgiyi tam olarak elde edemez; ez-
berlese dahi, onunbu yondeki cabasi ve kazanci sadece bilgi aktarma (ri-
vayet) diizeyinde kalir. Matematik bilgisinden yoksun olan bir kimse bu
kitaplardaki bilgilerin kiinhiine asla vakif olamaz” (s. 266). Oyle anlagili-
yor ki onun felsefedeki basariy1 matematik bilgisine baglama fikri, Aris-
to’dan ¢ok Eflatun’dan gelmektedir.

Aristo’'nun eserlerini konulan bakimindan dérde ayiran Kindi, 6nce
yirmi {i¢ eseri kisaca tanitir. Risélenin sonlarina dogru bunlardan yirmi
birinin mahiyet ve muhtevalar {izerinde durarak ayrintil bilgi verir. Filo-
zofun hacim bakimindan kiigiik, fakat muhteva itibariyle biiyiik deger ta-
siyan bu risalesi ayn1 zamanda ilim ve kiiltiir tarihinin bazi karanlik nok-
talarini aydinlatmasi bakimindan da énemlidir. $6yle ki, bilindigi {izere
Oteden beri oryantalistler, miisliimanlarin Aristo’yu 6nce apokrif (sahte)
eserleriyle tanidiklariny, bu yiizden de felsefe adina ortaya koyduklarinin
bir deger tasimadigini iddia etmektedirler. Ne var ki, {sldm toplumunun
ilk defa felsefeyle tanigmasini saglayan. Kindi'nin, 6zellikle Aristo’nun
eserlerini tanitmak {izere kaleme aldig1 bu risélesi onlarin bu iddialarini
bosa ¢ikarmaktadir. Zira yanhslkla Aristo’ya isnat edilen ve bizim litera-
tiriimiizde Esulucyave Kitabu'r-Rubiibiyye adlaryla anilan bu eseri Kin-
di, Ibn Ndima'ya terciime ettirdigi ve kendisi de iizerinde gerekli diizelt-
meleri yaptigi halde bu risdlede ondan hi¢ s6z etmemektedir. Kendisinin
Ilk Felsefe Uzerine adl kitabinin 6zellikle dérdiincii kisminda Esuluc-
ya'dan istifade ettigi anlasilmakla birlikte, sirf Aristo’nun kitaplarni ta-
nitmak amaciyla yazdigi risdlede ona yer vermemesi, otantikligi hakkin-
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da duydugu siipheden baska bir seyle izah edilemez. Filozof ayrica, bir
baska apokrif eser olan De Mundo'ya da yer vermemistir. Dolayisiyla
onun bu risalede isim ve muhtevalarnyla tanittig: kitaplar genellikle otan-
tiktir. Bu konuda gerekli malumat, sundugumuz terciimede dipnotlar
halinde verilmistir.

Risalenin bir baska acidan 6nemi, Kindi'nin din felsefesiyle ilgili go-
riiglerini ihtiva ediyor olmasidur. Filozof burada vasitasiz gerceklesen va-
hiy bilgisi ile vasital beseri bilginin bir karsilastirmasimi yapmaktadir.
Ozellikle insan: tatmin agisindan Kur'an-1 Kerim'in verdigi bilgi ve sahip
oldugu i‘caz’in felsefl kanitlamalardan c¢ok iistiin oldugunu savunur. Bu
konuda Yasin stiresinin 78-83. dyetlerinden hareketle goriislerini temel-
lendirirken, bir filozofun tefsire nasil baktiginin da en giizel 6rneklerini
vermektedir.

15. Bes Terim Uzerine: Kindi'nin baz felsefi ve ilmi eserlerinin Bati
ortacaginda Ibranice ve Latince'ye gevrildigi bilinmektedir. Bu eserler-
den bir kisminin Arapga asillan kayboldugu halde anilan dillere yapilan
baz gevirileri giiniimiize ulagabilmistir. Terctimesini sundugumuz bu
risdle de Kindi'nin sadece Latince terciimesi giiniimiize ulasan eserle-
rindendir.

Kindi, Messai felsefede dogal ve yapay cisimlerin ilkesi sayilan madde
(heytild) ve stiretin (form) yanlélra, ilke olmadiklarn halde cisimlerin ge-
nel 6zelliklerinden olan hareket, mekan ve zaman kategorilerini de “cev-
her” kavramu icinde degerlendirerk eserine Kitabii'l-Cevakiril-hamse
adini vermistir. Ancak, tiimel kavramlar arasindaki bu 6énemli farki dik-
kate alarak gevirinin Bes Terim Uzerine seklinde adlandinlmasi daha uy-
gun olacaktir. Kindi’'nin 6teki eserlerinin baglangicinda ve sonunda gor-
diigiimiiz dua ciimlelerinin bu eserde yer almayisinin, eseri Latince'ye
¢eviren miitercimden kaynaklandifim séylemek yanlis olmayacaktir.
Ciinkii o dsnemde Latin diinyasinda Islami kavram ve motiflerin yer al-
dig1 bir eserin hoggoriiyle karsilanmasi herhalde diisiiniilemez.

Hacim bakimindan kiigiik olmasina ragmen, bir bakima felsefeye gi-
ris niteligi tasiyan ve genel planda felsefeyi, 6zelde ise tiim varligi simf-
landiran bu eser, Kindi'nin ne kadar yetkin bir filozof oldugunu goster-
mesi bakimindan oldukg¢a 6nemlidir. Felsefenin, zihnin disipline edilme-
sinden bagska bir sey olmadigi gerceginden hareket eden Kind1i'ye gore zi-
hindeki bilginin kaynag akil ve duyu olduguna gore felsefeyi teorik ve
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pratik seklinde ikiye ayirmak gerekmektedir. Bunlardan teorik olan me-
tafizigi, pratik olan ise fizigi konu almaktadir. Ancak, fizikten metafizige
yiikselirken araci durumundaki bir baska disiplinin varligindan da soz
etmek gerekir ki, bu da psikolojidir. Zira varlik kavraminin ifade ettigi
seyler ya tamamen maddi, ya ay-iistii varliklar gibi gayr-1 maddi, ya da
nefis/ruh ve akil gibi madde ile birarada bulunsalar da ondan bagimsiz
olan varliklardir. Kindi'nin ifadesiyle: “Yiice Allah nefsi, kendisinde asla
letafet bulunmayan yogun (madde) ile kendisinde asla yogunluk bulun-
mayan latif (gayr-1 maddi) arasinda bir mertebeye koymustur. Bu, fizik
bilgisinden metafizik bilgiye geciste bir yol ve dayanak olsun diye boyle
olmustur. Zira boyle olmasaydi, latif (metafizik) ile kesifin (fizik) bilgisini
aylrrrfak zor olurdu” (s. 279-280). :

Filozof problemi bu sekilde ortaya koyduktan sonra dogal maddi var-
liklar ile yapay (sun‘l) varhklarin ilkesi ve genel 6zellikleri sayillan madde
(heyila), stret (form), hareket, mekan ve zaman terimlerinin izahina
gecmekte ve herbiri hakkinda 6zet bilgi vermektedir.

16. Uziintiiyii Yenmenin Careleri: Kindi'nin diger birgok eseri gibi
kendi tiiriiniin ilk 6érnegini teskil eden bu risalede filozofun hangi kay-
naklardan yararlandigi konusu heniiz acikhiga kavusturulmus degildir.
Risaleyi ilk yayimlayan Richard Walzer bu kaynagin, Bizansh Yeni Efla-
tuncu bir filozof ve devlet adami olan Themistius'un (6. 385) 49 nutkun-
dan giiniimiize ulasmayan kayip 16 nutuk olabilecegini ileri siirmiigse
de bu gériisiinii kanitlayamamigtir.205 Risalenin kaynak veya kaynaklar-
nin tespiti bugiin i¢in pek miimkiin géziikmese de 6liim korkusunu ve
iziintiiyii yenmé temasinin Stoa felsefesinde temel bir problem oldugu
dikkate alindiginda, Kindi'nin bu ¢alismasinin da biiyiik dl¢iide sézko-
nusu felsefeyi yansittigi goriilecektir. Eserin {islubunun ¢ok zor ve getre-
fil olusunun, miiellifin kendi kiiltiir diinyasina yabanci olan fikirleri -as-
lina sadik kalarak- aktarma gii¢liigiinden ileri geldigi rahatlikla s6ylene-
bilir. Aksi halde bir Arap filozofunun iislubunun bu derece diisiik ve zor
anlasir olmasi, ayrica sik sik gereksiz tekrarlara yer vermesi bagka tiirlii
izah edilemez.

Bu hususu, Kind1'nin diger bazi eserlerinde de gérmek miimkiindiir.
Buna mukabil, onun Géklerin Allah'a Secde ve Itaat Edisi Uzerineile Uy-

205 Abdurrahman Bedevi, Resailii felsefiyye, s. 9-10.
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ku ve Rilyanin Mahiyeti Uzerine gibi daha ¢ok kendi kiiltiir diinyasinin
kaynaklik ettigi eserlerde kullandig iislup géyet net, acik ve son derece
basarlidir. Bu gerekcelerden hareketle sézkonusu eserin, gec helenistik
doneme ait kaynaklara dayandig diisiiniilebilir. Nitekim Abdurrahman
Bedevi'nin Eflatun fi'l-Islam (Beyrut 1982) adl eserinde yer verdigi, Stoa
ve Yeni Eflatuncu felsefeninizlerinitasiyan Risdletii Eflatun ila Furfiryils
[ hakikati nefyi’l-hemm ve isbati'r-rii’ya isimli risaledeki (s. 235-243) ba-
z1 fragmentler, Kindi'nin el-Hile li-def'i'l-ahzan'tyla tamamen ortiigmek-
tedir.206 »

Kindi, diger riséleleri gibi bu risaleyi de bir dostunun istegi tizerine
kaleme almistir. Dostunun adindan s6z etmiyorsa da talebesi ve halife
Mu'‘tasim’in oglu veliaht Ahmed i¢in yazdig biitiin risalelerin giris kis-
minda ayniifadeleri kullandig) dikkate alinirsa istek sahibinin veliaht Ah-
med oldugu soylenebilir.

Isminden de anlasilacag iizere risalenin mahiyeti, diinyaya mutlu ol-
mak icin gelen insanin bu amacini gerceklestirmede ona engel té$kil
eden (iziintli ve tasadan nasil kurtulacag hakkindadir. Kindi'ye gére
“Uziintii, sevilenlerin kaybindan ve isteklerin gerceklesmemesinden
kaynaklanan psikolojik bir rahatsizliktir” (s. 287). Ne var ki, sinirli, sonlu
ve siirekli degisken olan bu kainatta, sahip oldugumuz degerleri sonuna
kadar elde tutmak miimkiin olmadig gibi simrl imkanlarla sinirsiz istek-
leri kargilamak da miimkiin degildir. Demek oluyor ki, madde engelini
asmadan tiziintiiden kurtulmak miimkiin degildir. Buna kars ¢are olarak
filozof, biitiin idealistler gibi akil dlemine yonelneyi salik vermekte ve
soyle demektedir: “Oyleyse sevdiklerimizi yitirmemek ve isteklerimize
ulasmak istiyorsak akil alemini gézetmeli; sevecegimizi, elde edecegimi-
zi ve isteklerimizi oradan beklemeliyiz” (s. 288). Zira insan, mutlulugu ge-
lip gecici seylerde degil, degismeyen ve her an tazeligini koruyan akli ve
manevi hazlarda aramalidir.

sessee

206 Mustafa Cagricy, ad1 gecen risaledeki yedi fragmenti Kindi'nin risalesiyle karsilas-
tirarakaralarindaki ilging benzerlikleri gostermis ve Kindi'nin muhtemel kaynak-
larina da dikkat ¢ekmistir. Cagric1 ayrica, bu risdlenin ana temasini olusturan ve’
miistakil bir ahlak psikolojisi sorunu olan iiziintiiden kurtulma ve 6liim korkusu-
nu yenme probleminin sonraki Islami literatiire ne 8lgiide yansidigin araghrarak
Ebi1 Bekir er-Razi'nin et-Tibbii'r-rithanisinden Muhyi-i Giilseni’'nin Ahlak-1 Ki-
ram'imia kadar on ayn eserde bunun dogrudan veya dolayl etkileri {izerinde dur-
mustur; bkz. Kindi, Uziintiiden Kurtulma Yollari, s. 16-20, 23-38 (Cagric’'nin yaz-
dig giris).
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Hakli olarak Kindji, birtakim hayal ve kuruntularla avunan, fakat bek-
lentisi gerceklesmeyince de iiziilerek mutsuzluga davetiye ¢ikaranlara su
tavsiyede bulunmaktadir: “Goriip dokunmadan 6nce, sahip oldugumuz
seylerin hayaliyle avunmamaliyiz. Elimizden ciktiktan sonra da artik
tiziilmemeli ve diisiincemizde onlara yer vermemeliyiz” (s. 288-289).
Krallara yarasan bir anlayis seklinde niteledigi bu tavsiyeden sonra, ga-
yet gercekgi bir tavirla; “Istedigimiz olmadiysa olani istemeli, olanla ye-
tinmeli ve boylece iiziintiiniin devamindansa sevincin devamim sagla-
maliy1z” (s. 289) demektedir.

Ayrnca, ruhun yéneten, bedenin de y6netilen durumunda bulundugu,
ruhun ebedi, bedenin ise fani oldugu diisiiniilecek olursa, Kindi'ye gére,

ruh saghiginin viicut saghgindan 6nce geldigi tartigma gétiirmez bir ger-'

cektir. Ciinkii, “Biz bedenimizle degil, ruhumuzla biziz (...), ruhumuz bi-
zim kisiligimizdir” (s. 290).

Boyle bir giristen sonra filozof, iiziintiiyii yenmenin ¢arelerini arasti-
rarak bunlari on madde halinde siralamaktadir.

17. Kindi’nin Hikemiydtz: Bir filozofun, bir 4lim veya sanatkarin yiik-
sek duygu, diisiince ve hayat tecriibelerini gelecek nesillere aktarmak
icin sonradan vecizeler halinde ifade edilen vulgarize fikirlerine “hikemi-
yat” denilmektedir. Uyarici, yol gosterici ve ahlaki agidan egitici olan bu
ozlii sozler “vecize” seklinde de anilmaktadir. Antikcagdan itibaren felse-
fe ve kiiltiir tarihi niteligindeki eserler genellikle bir filozofun biyografisi-
ni verdikten sonra onun felsefl sistemini biitiin boyutlariyla anlatmak-
tansa o fikirleri avamilestirmek stretiyle vecizeler halinde sunmay: yeg-
lemislerdir. Helenistik dénemde 6rneklerine sikga rastlanan bu tiir eser-
leri Islimi dénemde de gérmek miimkiindiir. Huneyh b. Ishak’in (8. 873)
Nevadirii'l-felasife ve'l-hitkemd’s: Islam kiiltiiriinde bu tiiriin ilk 6rnegi
sayllmaktadir.207

Konumuzla ilgi olmak iizere EbQi Siileyman es-Sicistdni (6. 1000)
Miintehabii Swani'l-hikme adli eserinde Kindi'nin diisiince tarihindeki
yeri ve 6neminden birkag satirla séz ettikten sonra (s. 113), filozofa ait ol-
dugunu ileri siirdiigii “hikemiyat”a genis bir yer ayirmaktadir (s. 114-

207 Hikemiyat literatiirii hakkinda ayrinul bilgi i¢in bkz. Mahmut Kaya, “Muhtaru’l-
hikem ve mehdsinii'l-kelim’de Aristoteles’e Isnad Edilen Hikmetli Sozler ve Bunla-
rin Kaynaklar”, Felsefe Arkivi, sy. 26, Istanbul 1987, s. 247-255.
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122). Bunlarin az bir kismini Kindi’nin risalelerinde bulmak miimkiinse
de yiiz sekiz vecizeden ¢ogunun kaynagini tespit etmek miimkiin degil-
dir. Onun felsefi sistemnini yansitan bazi paragraflarin disinda, Arapca se-
cili ve kafiyeli olan bu kisa ifadeler genellikle ahlaka dair tavsiye ve 6giit
mahiyetindedir.

Ayrica Beyhaki'nin (6. 1169) Swaniil-hikme'nin zeyli olarak kaleme
aldig1 Tetimmetii Swani'l-hikme'de yer alan dort vecize de ilave edildigin-
de filozofa ait “hikemiyat"in sayisi yiiz on ikiye ulagmaktadir.
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(Kitab fi'-felsefeti'Hili)

Rahman Rahim olan Allah'n adiyla

Basarim sadece Allah’tandir

el-Kindi'nin Mu‘tasim-Billdh’a

Ik Felsefe Uzerine Yazdig: Kitap

Y‘lice efendilerin ve mutluluk verenlerin oglu! Kim senin atalarimin
izinden giderse diinya ve ahirette mutlu olur. Allah sana uzun 6miir-
ler versin, tiim fazilet kisveleriyle donatsin ve biitiin rezilet kirlerinden
temizlesin.

[Felsefenin Tarifi ve Degeri]

[nsan sanatlarinin deger ve mertebe bakimindan en iistiinii felsefedir.
Felsefenin tarifi: “Insanin giicii él¢iisiinde varhgn hakikatini bilmesidir.”
Clinkii filozofun bilgiden amaci gercegin bilgisini yakalamak, davranisi-
nin amacl ise siirekli fiil degil, gercege gore davranmaktir. Ciinkii biz ger-
¢ege ulasinca [o yondeki] fiilimiz sona erer.

Biz sebeplilik bagintis1 olmadan gerc¢egin bilgisini elde edemeyiz. Her
seyin varhgimn ve siirekliliginin sebebi gercekliktir. Zira mahiyeti olan
her seyin gercekligi de (inniyyet) vardir. Su halde mevcut mahiyetlerin
zorunlu olarak gercekligi vardir. [98]

Felsefenin en degerlisi ve mertebe bakimindan en yiicesi “ilk felse-
fe"dir; bununla, her gergegin sebebi olan “Ilk Gergek” hakkindaki bilgiyi
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kastediyorum. Bunun i¢indir ki tam ve degerli bir filozofun, [101] bu de-
gerli bilgiyi kusatan kigi olmasi gerekir. Ciinkii sebebin bilgisi sebeplinin
bilgisinden daha degerlidir. Ayrica biz bilgilerimizin herbirinin sebebini
bilirsek, ancak o zaman onlan tam olarak bilmis oluruz. Her sebep ya
maddj, ya formel (sir), ya etkin (féil) ki bununla hareket ettireni kaste-
diyorum- ya da tamamlayici (miitemmim) sebeptir ki, bununla da bir se-
yin olusundaki amaci kastediyorum.

[Varlik Hakkanda Bilgi Edinme Yontemi]

Baska yerdeki felsefi goriislerimizde belirttigimiz gibi, varlik hakkinda-
ki bilgi dort terimle sorusturulur: Bunlar; “midir” (kel, “nedir” (ma),
“hangisidir” (eyyu) ve “nigin” (lime)dir. “Midir” sadece mahiyeti sorustu-
rur. Her méhiyetin bir cinsi vardir; iste “nedir” o cinsi sorusturur. “Hangi-
sidir”, mahiyetin faslin1 sorusturur. “Nedir” ve “hangisidir”, ikisi birlikte
mahiyetin tiiriinii sorugturur. “Nigin” ise onun tamamlayici (gdye) sebebi-
ni sorusturur; ¢iinkii “nicin” sorusu mutlak sebebi arastiran bir sorudur.

Suras agikca bellidir ki, biz bir seyin maddi sebebine ait bilgi edindi-
gimizzaman onun cinsine ait bilgiyi de edinmis oluruz; formuna ait bil-
gi edindigimiz zaman onun tiiriine ait bilgiyi de edinmis sayiliriz. Buna
goretiiriinbilgisi icinde faslin bilgisi de vardir. Biz bir varligin maddi, for-
mel ve tamamlayici (gdye) sebebine ait bilgi edindigimizde onun tarifine
ait bilgiyi edinmis oluruz, zira her tarif edilene ait gergek, tarifin i¢inde

‘mevcuttur.

Oyleyse “llk Sebeb”in?%8 bilgisine “ilk felsefe” adinin verilmesi ger-
cekten yerindedir. Giinkii “ilk felsefe”ye ait bilgi, felsefenin geriye kalan
tiim disiplinlerini kugatmis durumdadir. Zira {1k Sebeb’in bilgisi, deger ve
cins, bir seyin kesin bilgisine ulasmadaki tertip ve zaman bakimindan
ilktir. Ciinkii Ik Sebep zamanin da sebebidir. [102]

(Gecmigse Siikran Borc¢luyuz]

Hakbilirligin geregi olarak bize diisen, hakiki ve ciddi konularda ken-
dilerinden biiyiik 6lciide yararlandiklarimiz sdyle dursun, basit ve kiigiik
Olctide yararlandiklarimizi dahi karalamamaktir. Her ne kadar bazi ger-

208 ibn Hazm, er-Red ale’l-Kindi el-feylesiif adiyla bir risale yazarak Allah’i [lk Sebep
(el-illetii'l-ala) seklinde isimlendirmesinden dolay: Kindi'yi agir bir dille elegtir-
migtir; bkz. Resdilu Ibn Hazm el-Endeliisi (nsr. [hsan Abbas), Beyrut 1983, [V, 230-
405.
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cekleri gorememislerse de bize intikal eden diisiince iiriinleriyle onlar,
bizim atamiz ve ortagimiz sayilirlar. O {iriinler bize, onlarin hakikatine
eremedikleri bircok bilgiye ulasmak icin bir yol ve bir ara¢ olmustur.
Ozellikle su husus bizce ve dilimizi konusmayan bizden énceki seckin
felsefecilerce ¢ok iyi bilinmektedir ki, ne bir kisi ne de bir topluluk kendi
cabasiyla gercegi tam olarak kusatabilmigtir. Cabalari sonucunda bunlar
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ya gercek adina bir sey elde edememisler, ya da gercekle kiyaslaninca ¢cok .

az sey elde edebilmiglerdir. Fakat her birinin gercek adina elde ettigi o
azicik bilgiler biraraya toplaninca biiyiik bir deger olusturmustur.

O halde, bize gercegi biiyiik 6l¢iide getirenler bir yana, onu azicik ola-
rak ulastiranlara da siikiir borcumuz biiyiik olmali. Ciinkii onlar kendi
diisiince iiriinlerine bizleri ortak ettiler ve sunduklar1 mantiki énerme-
lerle gizli gerceklere ulasmanin yollarini kolaylastirdilar. Onlar olmasay-
d1 bu kadar yogun ¢alismamiza ragmen dogru 6nermelerden hareketle
sonucu gikarip bilinmeyene ulasmamiz miimkiin olmazdu. Iste bu biri-
kim, ge¢cmis yiizyillardan beri zamanimiza kadar siiregelen yogun ve yo-
rucu ¢alismalarin bir sonucudur. Bir kimsenin émrii ne kadar uzun, ¢a-
lismasi ne kadar ciddi ve yogun, fikri de ne kadar ince olursa olsun, za-
man olarak kendisini kat kat asan bu birikimi hayat1 boyunca elde etme-
si miimkiin degildir. [103]

Felsefede Yunanllarin seckin kisisi olan Aristoteles bu konuda ne gii-
zel soylemistir. Der ki : “Bize gercek adina bir sey getirenler bir yana, on-
larin atalarina da tesekkiir etmeliyiz. Clinkii onlar bunlarin varlik sebebi,
bunlar da bizim ger¢ege ulasmamizin sebebidirler.” Nereden gelirse gel-
sin, isterse bize uzak ve karsit milletlerden gelsin, gercegin giizelligini be-
nimsemekten ve ona sahip olmaktan utanmamaliyiz. Ciinkii gercegi ara-
yan icin gercek’ten daha degerli bir sey yoktur. O halde gercegi eksik gor-
mek ve onu sdyleyeni ve getireni kiigiimsemek yakisik almaz. Hi¢ kimse
gercegi kiiciimsemez, tersine herkes ondan seref duyar.

[Metot Meselesi ve Felsefeye Kars: Olanlar]

Kendi tiiriimiizii tamamlamaya ¢okistekli oldugumuzdan -zaten ger-
cek de boyledir-209 bize diisen, adetimiz oldugu iizere ele aldigimiz bii-
tiin konularda eskilerin o alandaki goriislerini tam olarak vermektir. Bu
kitabimizda da ayni ilkeye bagh kalacagiz; giiciimiiz él¢iisiinde, dilin ya-

209 Metinde eksiklik oldugu, ifadenin yetersizliginden anlagilmaktadr.
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pist ve zamanin anlayisina gore o fikirleri bu yolun yolcularina en kisa ve
en kolay bir tarzda eksiklerini de tamamlayarak takdim edecegiz. Bunu
yaparken, zamanimizin diigiiniirii olarak tanindiklar1 halde, gercekten
uzak bulunanlarin yanlis yorumlamalarindan ¢ekindigimiz i¢in, iltibasa
yolacan karmasik noktalari uzun uzadiya tahlil yerine kisa kesmek zo-
runda kaldik. Layik olmadiklar: halde, hakk: temsil durumunda olsalar
da, bunlarin kit zekalar1 gercegin esprisini anlamaktan &cizdir. Bilgileri
ise yiiksek diisiince sahiplerini takdir etme, yarari herkese ve onlara da
dokunacak olan ictihad yapma diizeyinde degildir. [104]

Bunlarin hayvani nefislerinde yer eden haset kiri ve diisiince ufuklari-
n1 kapavan karanlik, gercegin nurunu gérmelerini engellemistir. Saldirgan
ve zalim diisman durumunda olan bunlar, haksiz yere isgal ettikleri kiir-
siileri korumak i¢in, elde edemedikleri ve ¢ok uzaginda bulunduklari in-
sani faziletlere sahip olanlari asagilarlar. Amaclar riyaset ve din tacirligi-

_ dir. Oysa kendileri dinden yoksundur. Ciinkii bir seyin ticaretini yapan
onu satar, sattig1 ise artik kendisinin degildir. Kim din tacirligi yaparsa
onun dini yoktur. Gergekte varligin hakikatinin bilgisini [felsefe] edinenle-
rekarsi ¢ikan ve onu kiifiir sayanin dinle bir iligkisinin kalmamasi gerekir.

[Din Ile Felsefe Arasindaki Iligki]

Ciinkii ilahiyat, vahdéaniyyet ve ahlak bilgisi; hatta tiim yararl olan
seylerin ve yararly1 elde etmeye vesile olan her seyin bilgisi ile, tiim za-
rarlilardan sakinma ve korunmaya ait bilgiler, varhigin hakikatinin bilgisi
[felsefe] cercevesine girer. Iste peygamberlerin, san1 yiice Allah’tan getir-
dikleri de tiimiiyle.bu tiir bilgilerdir. Zira peygamberler —Allah’in rahme-

ti lizerlerine olsun- Allah'in birligi, O’nun hognut oldugu ahlaki faziletle-
in gerekliligi ve fazilete aykir1 olan reziletlerin terk edilmesi fikrini getir-
mislerdir. [105] O halde, gergege sahip olanlar katinda ok degerli olan
bu ganimete [felsefeye] biz de sahip olmaliyiz ve onu elde etmek igin
olanca giiciimiizle ¢alismalyiz.

Daha once soylemistik, simdi de diyoruz ki, felsefeye karsi olanlarin
mantigina gore kendilerinin de felsefe yapmalar: gerekir. $6yle ki: Onlar
felsefe yapmanin ya gerekli ya da gereksiz oldugunu sdyleyeceklerdir.
Eger gereklidir derlerse bu geregi yerine getirmeleri icap eder. Gereksiz
oldugunu soylerlerse, bunun sebebini ortaya koyup ispat etmeleri gere-
kir. Oysa sebep gosterme ve ispat etme, varligin hakikatini bilmenin [fel-
sefenin] alanina girer. Bu durumda kendi mantiklarina gére onlarin-da
felsefe yapmalar bir zorunluluktur.
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Imdj, i¢ yiiziimiizii iyi taniyan ve bizim kendi varliginy, birligini ispat
etmek icin nasil ¢alistifimizi, onu inkarda diretenlere karsi getirdigimiz
delillerle kendilerinin ve firkalarinin i¢ yiizlerini ortaya sererek onlari na-
sil perisan ettigimizi bilen Allah’tan bizi ve bizim yolumuzdan gidenleri
gliclii himayesine alarak korumasin istiyoruz. Koruyucu elbiselerle do-
natmasiny, etkili silahinin yardimin liitfetmesini, daima {istiin gelen gii-
ciiyle bizi desteklemesini diliyoruz. Ta ki dogruyu giiclendirme ve gerge-
gi basariya kavusturmadan ibaret olan son amacimiza bu sayede ulaga-
lim. Yine bu sayede, diisiincesi begenilen, ¢calismasi kabul gérenlerin de-
recesine ve O’'nun nimetine nankorliik edenlere, hosnut oldugu hak yol-
dan sapanlara kars1 basan kazananlarin mertebesine ulasalim.

Simdi bu béliimii, iyiliklere sahip olan ve giizellikleri kabul eden [Al-
lah]'1in yardimiyla tamamlayalim. {106]
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[Duyu Algilar ve Aklin idraki]

Kitabimizin baslangicinda gerekli olani séyledik. Simdi tabii olarak
onun ardindan gelmesi gereken bilgileri sunalim:

Insana ait algilar ikiye ayrlir. Biri, bize [maddi olana] daha yakin, ta-
biata [akli ve manevi olana] daha uzak olandir. Bu, gelismemiz bagladig
andan itibaren sahip oldugumuz, tiim cinsimizin ve bizim disgimizdaki.
¢ogu canlilarin sahip oldugu duyu algilandir. Bununla, tiim hayvanlarda-
ki genel canlilig1 kastediyorum. Duyu algilarimiz, zaman kavrami ve her-
hangi bir giicliik olmaksizin duyu organinin nesne ile dogrudan iliskisi
sonucu meydana gelir. Bunun sebebi 6zne ve nesne iliskisinin siireksizli-
gi, nesnelerin akiciligi ve hareket tiirlerinden birinin etkisiyle her an de-
gisiklige ugramasidir. Ayrica bu degisiklikte azlik, cokluk, esitlik, esitsizlik
gibi nicelik faktorlerinin; benzerlik, benzemezlik, ¢ok siddetlilik, az sid-
detlilik gibi nitelik unsurlarnnin da etkisi vardir. Zirazaman (dehr), daimi
bir zeval ve siirekli bir degisim icindedir.

Duyu algilan tasarlama giiciinde (el-musavvire) olusur, tasarlama gii-
cii de onlan hafizaya ulagtirir. Béylece duyu algilan canlinin zihninde
(nefs) kavram olarak yer alir. Her ne kadar bunlar akli kavram olmaktan
uzak ve onun verileri gibi degismez degillerse de, 6zne-nesne iligkisi so-
nucualgilandiklan i¢in gercekten duyu organina bagimlidirlar. (1071 Du-
yu algilarnina konu tegkil edenlerin hepsi daima madde ve her zaman ci-
sim durumundadirlar.

Insana ait algilarin digeri ise akll kavramlara daha yakin, bize [madd1
olana] daha uzak olandir. Bu, aklin algilandir. Gergekten de algilar, duyu
algilar ve aklin algilan olmak tizere ikiye ayrlmistir. Ciinkd varlik kiilli ve
ciiz'ilerden ibarettir. Kiilli derken, tiirlere nisbetle cinsleri, sahislara nis-
betle tiirleri kastediyorum. Ciiz'llerden kastim da tiirlere nisbetle sahis-
lardir. Maddeye bagiml ciiz’1 bilgiler duyularin alanina girer. Cinsler ve
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tiirler ise duyu ve duyu algilarinin alani disgindadir. Onlar, insan nefsinin
giiclerinden bir giiciinalaninagirer ki ona insan akli derler. Duyu organ-
lar1 sahislari [ciiz’1leri) algllar} dolayisiyla, zihinde duyu verileri olarak ta-
sarlanan ne varsa, hepsi, duyu organlarina bagl giiciin bu organlari kul-
lanmas! sonucunda meydana gelmistir.

Tiir ve tiiriin tistiindeki varliklara gelince, bunlar zihinde (nefs) bir
imaj uyandirmazlar. Aksiyomlar bdyledir. ~Ciinkii imajlar biitiiniiyle du-
yulur [maddi] varliklara aittir.— Aksiyomlarin dogrulugu akil tarafindan
zorunlu olarak tasdik edilir. Mesela ayni sey hakkinda “o odur; o, o degil-
dir” seklindeki iki gelisik 6nermenin yanlishg: gibi. [108] Bu, araciya ge-
rek kalmaksizin zihnin zorunlu bir idrakidir; bunda duyunun rolii yoktur.
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Béyle bir 6nermeye ait herhangi bir imaj zihinde canlanmaz. Giinkii -

renk, ses, tat, koku ve dokunma sz konusu olmadigi i¢in imaji da yoktur.
O, imajsiz bir idraktir. Her maddi olanin bir imaji vardir, kiilli duyu [ortak
duyu] zihinde onun imajini canlandirir. Bazen maddi olmayanlar da
maddi olanla birlikte algilanir. S6zgelimi sekil [form] renkle birlikte algi-
lanir, ¢iinkii sekil rengin en son simiridir. iste algilamada gérme duyusu-
nun son sinir1 olan sekil, renkle birlikte algilanmaktadir.

Renkle birlikte renklinin algilanis: gibi, bazen seklin, kiilll duyunun
yardimiyla insan zihninde rengin pesinden canlandif (temessiil) sanil-
mustir. Oysa algida son sinir olan seklin algilanisi, gercekte nesnesiz akli
bir algidir. Bundan &tiirii maddi olanla birlikte algilanip da madde ile ilis-
kisi bulunmayan tiim algilarin zihinde bir imaj olusturduklar sanilsa da
bunlar nesnesiz akli algilardir. Madde ve madde ile iliskisi bulunmayan
(akli ve manevi] varlklara gelince, onlarin asla maddi tasavvurlari yoktur;
biz onlarin gergekligini [109] zorunlu olarak kabulleniriz. S6zgelimi:
“Alemin 6tesinde ne doluluk ne de bosluk yani ne bosluk, ne de cisim
vardir” ifadesi, zihinde hicbir sey uyandirmaz. Zira doluluk ve bosluk
kavramlarinin duyu algisiyla herhangi bir iligkisi yoktur ki zihinde imaj:
olussun. Bu, daha 6nceki 6nermelerin sonucunda aklin zorunlu olarak
kabul ettigi bir seydir.

[Evrenin Disinda Doluluk ve Bosluk Yoktur]

Konuyu biraz agacak olursak: “Bosluk, kendisinde bir seyin yer tut-

madig1 mekan
ramlar birbirleriyle baglasiktir; biri 6tekinden 6nce degildir. Yani mekan

anlamina gelir. Mekan ve yer tutan (miitemekkin) kav-

varsa zorunlu olarak yer tutan, yer tutan varsa zorunlu olarak mekan var-
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dir. O halde yer tutan olmadan bir mekanin bulunmasi miimkiin degil-
dir. “Bosluk, kendisinde bir seyin yer tutmadig1 mekandir” seklinde tarif
edildigine gore, bu durumda mutlak bir bosluktan s6zetmek imkansizdir.
Sonra deriz ki, sayet doluluk bir cisimse nicelik bakimindan alemin ya
sonsuz veya sonlu olmasi gerekir. Biraz sonra agiklayacagimiz gibi, bilfiil
hicbir sonsuzluk miimkiin degildir. Buna gore nicelik bakimindan dlem .
sonsuz olamaz. Demek oluyor ki dlemin 6tesinde doluluk yoktur. Onun
da 6tesinde doluluk olacaksa, bunun cisim olmasi gerekir. Onun da 6te-
sinde doluluk [110] ve her doluluktan sonra bir doluluk bulunacak olur-
sa dolulugun, dolayisiyla nicelik agisindan cismin sonsuz olmast ve bilfi-

* il sonsuzlugun bulunmasi icap eder. Oysa bilfiil sonsuzlugun bulunmasi
imkansizdir. Daha dnce acgikladigimiz gibi dlemin 6tesinde cisim bulun-
madig1 i¢in ne doluluk ne de bogluk vardir. Iste bu gikarim, aklin zorun-
lu bir idréakidir. Zihinde buna ait bir form olusmus degildir.

[ArastirmaYontemlerinde Genel Kural]

Metafizik varliklar alanini arastiran kimse —-bununla, maddesi ve
madde ile iligkisi olmayan varlik alanin kastediyorum-zihinde bunlarin
imajini bulanmayacak, bu bilgileri akliyla arastirarak elde edecektir.

Allah sana biitiin faziletleri korumayi ve rezilliklerden korunmayi na-
sip etsin! Sen bu 6n bilgileri iyi 6gren ki bunlar, gercekleri bulmanda sa-
na kilavuz; bilgisizligin karanhgindan ve'tereddiidiin verdigi sikintidan
kurtulmanda akil géziinii aydinlatan bir meg’ale olsun.

Bu iki yolla [duyu ve aklin algilariyla] gercege ulasmak bir bakima ko-
lay, bir bakima zordur. Ctinkii akla.gore acik secik olan bir bilginin somut
kavramini arayan kimse —tipk: yarasanin giines 1s1gindaki acik secik nes-
neleri géremedigi gibi— onu géremez. Iste metafizik alaninda arastirma
yapanlarin ¢ogu, metot hatasindan 6tiirii sasakalmislardir. Onlar, bu
arastirmalarinda, zihinde tipki ¢ocuk gibi alisik olduklar1 duyu algilarina
benzer somut akli kavramlar olusacagini sanmislardir. Cocugun 6greti-
minde aligkanhklardan istifade etmek kolaydir. Nitekim 6gretmenlerin
hitabet, mektup, siir veya hikayeleri, yani ¢cocugun kiiciik yastan itibaren
yatkin oldugu sézlii 6gretime dayanan birtakim masallari cabucak 6gret-
meleri, bu fikrin dogruluguna bir kanittir.

Fizik [tabiat ilimleri] alaninda arastirma yapanlar da [111] matema-

tik metodunu kullandiklar: icin yanilmislardir. Bu metot, sadece gayr-1
maddi varlklar alaninda gecerlidir. Maddi olan etkilenmeye maruzdur,
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o hareketli [degisken]dir. “Tabiat, her hareket eden ve duranin ilk sebe-
bidir.” O halde tabii olan her sey maddidir. Bu yiizden gayr-1 maddi ala-
na 6zgii olan matematik metodunu fizikte kullanmak miimkiin degildir.
Kim bunu fizik varliklari arastirmada kullanirsa sasakalir ve gercegi ya-
kalayamaz.

[Fizik ve Metafizigin Alanlari]

Bu ytizden herhangi bir ilim dalinda arastirma yapanlarin 6ncelikle o
_ilmin alanina giren seylerin sebeplerinin ne oldugunu arastirmalar: gere-
kir. S6zgelimi biz, tabii varliklarin sebebinin ne oldugunu arastirdigimiz-
da bunun “degisme” (hareket) oldugunu goriiriiz. Tabiatin ilkelerinden
‘s6z ederken dedigimiz gibi, tabiat her tiirlii degismenin sebebidir. De-

mek oluyor ki tabii olan, degisiklige ugrayandir. O halde fizik (tabiiyyat)
degisenin, metafizik ise degismeyenin bilgisini verir. Biraz sonra agikla-
yacagimiz gibi, bir sey kendisinin sebebi olamaz, degismenin sebebi de-
gisme, degisenin sebebi de degisen degildir. Béylece metafizik bilginin,
degismeyenin bilgisi oldugu acikc¢a anlasilmis oluyor.

Su.var ki, algilanan her bilginin ispat1 istenmemelidir; zira her akli bil-
ginin ispat1 yoktur. Bazi §eylér ispat edilse de her seyi ispat etmek miim-
kiin degildir. [112] Cinkii her ispatin ispati olsa ispat isleminin sonsuza
dek siiriip gitmesi gerekir. O takdirde hicbir seyin mevcut olmamasi icap
eder. Zira ilkelerinin bilgisi kusatilarnayan sey mechuldiir; elbette ki
mechuliin bilgisi yoktur. Diyelim ki insani: “Konusan 6liimlii canhdir”
seklinde tarif etmek istiyoruz. Eger konusan, canli ve 6liimlii kavramlari-
n1 bilmiyorsak onu tanimlayamayiz.

(flimlerde Metot]

Ayni sekilde hareket edersek, matematik ilimlerinde ikna degil, ispat
metodunu kullanmaliyiz. Eger matematikte ikna metodunu kullanacak
olursak o konudaki bilgimiz ilmf degil, zanni olur. Her bilgi alanini diger-
lerinden ayiran kendine 6zgii bir metot vardir. Arastiricilarin ¢ogu, neyi
nerede ve nasil arayacaklarini bilmedikleri i¢in bu konuda yanilmislardir.
Bazilarn ikna metodunu, bazilari analojiyi (emsal), kimisi rivayeti (ahbar),
kimisi duyuyu [deney], kimisi de ispat metodunu (burhdn) benimsemis-
tir. Bazisi da ya arastirma ydntemine ait bilgisinin kithgindan ya da ger-
cege ulasan yollarin ¢ok olmasini arzuladigindan bunlarin hepsini kul-
lanmistir. Bize gelince, her alanda yapilmasi gerekeni yapmaliyiz. Mate-
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matik alaninda ikna metodunu, metafizikte duyu ve analojiyi, tabiat il-
minin ilkelerinde kiyas), belagatta ispati ve ispatin ilkelerine ait bilgiler-
de ispat metodunu kullanmamaliyiz. Bu sartlara riayet edersek amacimi-
za ulagsmak kolaylasir; bunlara aykir1 hareket edecek olursak amacimizi
gerceklestirmede hataya diiseriz ve istedigimizi elde etmemiz zorlasir.

Bu tavsiyelerde bulunduktan sonra simdi de metafizikte gerekli olan
yararh bilgileri sunahm. [113] Deriz ki:

[Ezelilik Kavrami ve Ozellikleri]

Ezeli 6yle bir varliktir ki O’'nun hakkinda mutlak olarak yokluk s6z ko-
nusu degildir. Ezeli'nin varhginin 6ncesi yoktur ve varhigini siirdiirmesi
baskasina bagh degildir. O, sebepsiz varliktir. Ezeli olan icin konu (mad-
de), yiiklem (saret), etkin (fdil) ve (gdye) sebep yoktur —bununla, baska-
sindan dolay1 olani kastediyorum- zaten bunlarin disinda baska bir se-
bep de yoktur. '

Ezeli’nin cinsi yoktur. Eger cinsi olsaydi kendisi tiir olurdu; tiir ise
kendisini ve bagkasini kusatan genel cinsi ile baskasinin istirak etmedigi
fasildan olusmus bir birlegiktir. Ayrica tiirtin konusu vardir; bu konu hem
kendi tiiriiniin hem de diger tiirlerin formunu kabul eden cinstir. Ay
zamanda tiir bagkasina degil kendisine 6zgii formu tasiyan bir yiiklem-
dir. Kisacasy, tiirtin konusu ve yiiklemi vardir. Béylece anlasilmis oluyor
ki Ezel'nin konusu ve yiiklemi yoktur. O'nun hakkinda bu gibikavramlar
imkansizdir. O halde Ezeli'nin cinsi yoktur.

Ezeli olan bozulmaz, zira bozulus (fesdd) ilk sebebin (el-hdmilii’l-ev-
vel) degil, sebeplinin (el-mahmil) degismesidir. {1k sebep ise [mutlak]
varliktir. Bozulan, kendi varligini viicuda getirmek tizere bozulmus degil-
dir. Degisiklige ugréyan her varlik, ayni cins altinda bulunan en yakin
ziddim1 meydana getirmek {izere degisir. Biz, hararetin sonucunda kuru-
lugun meydana gelisini, zidddin1 meydana getirme saymiyoruz. Bu olay
sicakligin soguklugu meydana getirmek {izere degismesi gibi bir seydir.
Tathilik, uzunluk ve benzeri nicelik ve niteliklerin degismesini de ziddim
meydana getiren degismeler olarak gérmiiyoruz.210

Yakin zitliklar bir tek cins olugtururlar. [114] O halde bozulusa ugra-
yan bir cinstir. Ezeliolan bozulacak olursa, onun da cins teskil etmesi ge-

210 Tathhgin ziddinin tatsizhik degil, acilik, uzunlugun ziddinin ise genislik degil, kisa-
lik oldugu vurgulanmak isteniyor.



ilk Felsefe'nin Birinci Boldmindn ikinci Kismi

rekir. O'nun cinsi olmadigina gére bu imkansiz bir geliskidir. Oyleyse
Ezel’'nin bozulmasi miimkiin degildir.

Doniisiim (istihdle) bir degisim oldugu icin Ezell olan d6niismez.
Giinkii O’nda eksiklikten yetkinlige (tamdm) dogru bir gecis s6zkonusu
degildir. Gegis (intikal) de bir bakima déniisiimdiir. Ezeli'de déniigiim ol-
madig icin yetkinlie dogru bir gecis yoktur. Yetkin 6yle bir varliktir ki
onu iistiin kilan nitelikte bir degisme olmaz. Eksik (ndkis) varlik ise ken-
disini tistiin kilacak sabit nitelikten yoksun olandir. Buna gére Ezeli’'nin
eksik varlik olmasi imkansizdir. Zira O’'nun kendisini tistiin kilacak bir ni-
teligé intikali, yani kendisinden ne iistiin, ne de eksik bir nitelige sahip
olmak iizere doniisiimde bulunmas, asla miimkiin degildir. O halde Eze-
Ii zorunlu olarak tam ve yetkindir.

Cismin cinsi ve tiirli bulunduguna ve Ezeli'nin de cinsi olmadigina
gore cisim ezeli degildir.

[Alem Sonludur)

Simdi de nicelik ve niteligi olan cismin ve 6teki varhiklarin ezeli ve bil-
fiil sonsuz olamayacaklarini, sonsuzlugun ancak bilkuvve olacagini anla-
talim. Ben derim ki, bu konuda vasitasiz idrak edilen aksiyomlardan (el-
mukaddemadtii'l-iivel) bazilar sunlardir:

a) Miktarca biri digerinden biiyiik olmayan her cisim birbirine esittir.

b) Esitlik, cismifi sinirlan arasindaki boyutlann bilfiil ve bilkuvve esit

olmasidir.
' ¢) Sonlu olan bir sey sonsuz olamaz.

d) Esit olan her cisimden birinin miktar artirilinca hem 6nceki duru-
mundan, hem de 6teki esitlerinden daha biiyiik olur.

e) Miktarlari sonlu olan her iki cisim birlestirilince bu birlesim de son-
lu olur. Miktar ve konumu olan her cisim i¢in bu bir zorunluluktur.

f) Ayni cinsten olan iki seyin kii¢iigii biiytigiinii veya onun bir kismi-
n1 olugturur. [115]

[Sonluluga Dair Aksiyomlarin izahi]

Eger sonsuz bir cisim varsa, ondan bir miktar ayrilinca geriye kalan ya
sonlu ya da sonsuz olacaktir. Eger sonlu ise, ayrilan kisim ona ilave edi-
lince ikisinin birlesimi de sonlu olacaktir. Oysa bu birlesim sonsuz farze-
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dilen cismin ilk halidir. Bu, “Sonlu olan sonsuzdur” anlamina gelir ki im-
kansiz bir geliskidir. Sayet geriye kalan sonsuz kabul edilecek olursa, ali-
nan kisim ona ilave edilince bu birlesim, cismin ya 6nceki durumundan
biiyitk veya ona esit olacaktir. Onceki durumundan biiyiik olursa bu,
“Sonsuz olan sonsuz olandan daha biiyiiktiir” anlarmina gelir. Iki seyden
daha kiiciik olani, biiyiigiinii veya onun bir kismini olusturur. O halde
sonsuz farzedilen iki cisimden kiiciik olan biiyiigiinii veya onun bir kis-
m1n! olusturur. Biiytigiinii olusturan stiphesiz onun bir kismini da olus-
turur. Oyleyse kiigiik olan biiyiigiin bir kismina esittir.

Benzer iki esitlik, sinirlannin arasindaki boyutlar ayni olandir. Bu du-
rumda her ikisi de sonlu demektir. -Ciinkii aralarinda benzerlik bulun-
mayan esit cisimlerin bu esitligini say: olarak bir tek cisim saglar; diger
taraftan nicelik veya nitelik bakimindan ya da her ikisi agisindan arala-
rinda farkhilik olabilir. Dolayisiyla ikisi de sonludur.—- Sonsuz kabul edilen
cisimden kiigiik olani sonludur denirse, bu bir geliski olur. Zira biri dige-
rinden daha biiyiik degildir. [116]

Bu birlesim cismin 6nceki durumundan biiyiik olmazsa, bu durumda
bir cisim diger cisme ilave edildigi halde bir artis olmuyor ve ikisinin bir-
lesimi cismin 6nceki durumuna esit oluyor demektir. Dolayisiyla, “Parca
biitiin gibidir” anlamina geldiginden bu da imkansiz bir ¢eligkidir.

Bdylece herhangi bir cismin sonsuz olamayacagy, yine bu yéntemle
hicbir niceligin bilfiilsonsuz olmasinin imkansizligi ortaya ¢ikmis oluyor.

(Zaman ve Hareket Sonludur]

Zaman baglangici ve sonu olan bir niceliktir; bilfiil sonsuz zaman
miimkiin degildir. Demek ki zaman, baslangici olan sonlu bir seydir. Var-
liklar1 sonluya bagli [sonlunun yiiklemi durumunda] olanlar da zorunlu
olarak sonludur. Dolayisiyla varliklar: cismin varligina bagli olan nicelik,
mekan, hareket ve zaman —ki onun varligi hareketin varligiyla anlagilir—
ve yine cisim sonlu olduguna gore bilfiil cisme bagli [onun arazi] olan her
sey de sonludur. O halde dlem ve onu olusturan yiiklem durumundaki
her sey de sonludur. Ciinkii dlemin daima artip genisledigini, ulastig her
biiyiikliik sinirindan sonra daha biiyiik olacagini tasavvur etmek miim-
kiindiir. Zira imkan olarak biiyiikliigiin sonu yoktur. Bilkuvve varlik bir
imkandan baska bir sey olmadigina gére dlem bilkuvve sonsuzdur. Bil-
kuvve sonsuz olana bagli olan her seyin de bilkuvve sonsuz olacagi agik-
tir. [ste hareket ve zaman bu tiirden bilkuvve sonsuzdurlar. Ama bir seyin
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bilfiil sonsuz olmasi —yukarida anlattigimiz gibi- miimkiin degildir. [117]
Boylece zamanin bilfiil sonsuz olamayacag: zorunlu-olarak anlasilmis
oluyor.

[Cisim, Zaman ve Hareket Arasindaki Iligki]

Zaman, alemin [varolus] siirecidir. Eger zaman sonluise, mahiyeti iti-
bariyle cisim de sonlu olacaktir. Ciinkii zaman [cisim ve hareketten ba-
gimsiz olarak] mevcut degildir. Oyleyse zamansiz cisim yoktur. Ciinkii
zaman hareketin sayisidir; ~-demek istiyorum ki zaman, hareketin sayisi-
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nin olusturdugu bir siiregtir.— Yani hareket varsa zaman vardir, hareket

yoksa zaman da yoktur. Hareket [degisme], ancak cismin hareket etme-
siille vardir; cisim varsa hareket vardir, cisim yoksa hareket yoktur. )

Hareket herhangi bir degisimdir (tebeddiil). Cismin merkezinin, ciiz-
lerinin veya biitiiniiniin yer degistirmesi, yer degistirme hareketidir (el-
hareketii’'l-mekaniyye). Cismin yer degistirmesi ya merkeze ya da mer-
kezden cevreye dogru olur ki bu artma ve eksilme (er-rubuvv ve'l-izmih-
lal) hareketidir. Eger cismin sadece nitelikleri degisirse bu doniisiim (el-
istihale) hareketidir. Cevherin degismesi ise olus ve bozulus (el-kevn ve'l-
fesad) hareketidir.

Her degisim cismin siirecini belirler ve her degisim bir zamana bagh-
dir. Eger hareket varsa zorunlu olarak cisim vardir; cisim varsa hareket ya
zorunlu olarak vardir ya da yoktur. Eger cisim var hareket yoksa, ya hic
yoktur ya da [su anda] yoksa bile [ileride] olmas: imkan dahilindedir.
Eger hareket hic yoksa, hareketin [gercekte] mevcut olmamasi gerekir.
Oysa cisim mevcut olduguna goére hareket de mevcuttur. O halde bu im-
kéansiz bir geligkidir. [118] Demek oluyor ki cisim varsa hareketin hic ol-
mamas! imkansizdir. Cisim varsa hareketin varhig imkan dahilindedir.
Kaldi ki baz1 cisimlerde hareket zorunlu olarak vardir. Ciinkii imkan, bir
cinsin bazisina ait bir seydir. Mesela Muhammed'in yazi yazmasu, bilfiil
degilse de [bilkuvve] imkan dahilindedir. Zira yazi yazmak insanin 6ziin-
de [bir yetenek olarak] vardir yani bir bagka insanda [bu yetenek] bilfiil
ortaya gikmistir. O halde bazi cisimlerde hareket zorunlu olarak vardir,
hareket en son felekte (el-cirmii’l-mutlak) de vardir ve onun hareketi zo-
runlu bir harekettir. Netice olarak cisim de hareket de mevcuttur.

Cisim mevcut oldugu halde hareketin olmayabilecegi iddia edilirse, o
zaman bu durum: “Cisim mevcutsa hareket vardir, cisim mevcutsa hare-
ket yoktur” anlamina gelir ki bu imkénsiz bir celiskidir. Demek oluyor ki
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“cisim olsun hareket olmasin” tarzindaki bir diisiince miimkiin degildir.
Sonug: Cisim olunca zorunlu olarak hareket de olacaktir.

[Evren Siirekli Hareket Halindedir]

“Alem (cirmitl-kiill) hareket imkanina sahip olmakla beraber, 6nce-
den sakindi, sonra hareket etti” seklinde bir diisiince hatira gelirse, bu
zorunlu olarak yanlstir. Zira 6nceden sakin iken sonradan hareket etmis
olsa, o takdirde ya yoktan (‘i leys) var olmustur veya ezelidir anlamina
gelir. Eger yoktan var olduysa, varliga gecis (tehevvi) de bir olustur (kevn),-

- dolayisiyla bir harekettir. Yukarida anlattigimiz gibi hareket tiirlerinden
biri de olus hareketidir. [119] Cisim olustan 6nce degilse cismin kendi
varlig bir olustur. Demek oluyor ki cismin var olusu hicbir sekilde hare-
ketten &nce degildir. Once cisim vardi, hareket yoktu denilecek olursa bu
imkansiz bir celiski olur. Ciinkii cisim, yoktan varhiga gecis demekse bu,
hareketten 6nce olamaz.

“Cisim stirekli bir stikiinet halindeydi, hareket sonradan basladj, gun
kii cisim hareket imkanina sahip bulunuyordu. Boylece ezeli olan dlem
bilfiil siikiin halinden bilfiil harekete doniismiistiir” (tarzindakibir iddia
gecersizdir]. Ciinkii yukanda izah edildigi {izere ezeli olanda doniisiim
olmaz. Boyle bir diisiince, “Déniisen déniismeyendir” anlamina gelece-
ginden imkansiz bir geliskidir. Oyleyse alemin stirekli siikiin halinde bu-
lunmasi ve sonradan bilfiil harekete ge¢mis olmas1 miimkiin degildir.
Dolayisiyla cisimde hareket (6teden beri] vardir ve cisim asla hareketten
once degildir. Sonug: Hareket varsa zorunlu olarak cisim vardur, cisim
varsa zorunlu olarak hareket vardur.

Yukarnda gectigi {izere zaman, zorunlu olarak hareketten ve cisimden
once gelemez. Ciinkii hareketsiz zaman ve cisim olmadig gibi, cisimsiz
hareket ve zamansiz cisim de olamaz. Zaman (miiddet), cismin var olug
stirecidir. Bununla, cismin varhk kazandifi siireci kastediyorum. izah
edildigi gibi, cisim daima hareketle birlikte bulunacagindan hicbir cisim
hareketsiz var olamaz. Cisimden ayr1 [var] olmayan siireci daima cisim-
den ayrlmayan hareket belirler. O halde cisim asla zamandan 6nce gele-
mez; cisim, hareket ve zaman kavramlarindan hi¢biri digerinden 6nce
degildir. [120]

Boylece nicelik ve nitelige iligkin hi¢bir seyin bilfiil sonsuz olmadig ve
tlimiiyle zaman bilfiil sonlu oldugu i¢in, sonsuz bir zamanin miimkiin
olmadig agiga ¢ikmis oluyor.
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Cisim zamandan 6nce olamayacagina gore, mahiyeti itibariyle ale-
min sonsuz olmasi imkansizdir. Mahiyetce (inniyyet) dlemin sonlu olma-
s1bir zorunluluktur, onun ezeli olmas1 miimkiin degildir.

[Baslangici itibariyle Zaman, Dolayisiyla Cisim ve Hareket
Sonludur)

Anlattiklannmizla agikhga kavustuktan sonra, bu alanda uzmanlagmak
isteyen arastiricilar daha fazla aydinlatmak iizere, konuyu baska bir tarz-
da ele almak istiyoruz. Deriz ki: Degisim ¢esitlerinden biri de birlesme
(et-terkib) ve baglasmadir (el-itildf). Clinkii bu, esyanin bir araya toplan-
masi ve diizene konmasindan ibarettir. Cisim eni, boyu ve derinligi olan
bir cevherdir yaﬁi ti¢ boyutludur. O halde cisim, cins olan cevher ile fasil
olan en, boy ve derinlikten olusmus birlesiktir. [Baska bir deyisle] madde
ve formdan olusan bir birlesiktir. Birlesim, birlesik olmama durumunun
degiserek birlesigi olusturma halidir; dolayisiyla bu bir harekettir. Zira
hareket olmasayd: birlesim olmazdi. Demek oluyor ki cisim birlegiktir.
Eger hareket yoksa cisim de yoktur. Cisim ve hareket birbirinden énce
var olamazlar.

Zaman da hareketle vardir; hareket ise bir degisimdir. Degisim de de-
gisenin degisme siirecini gosteren sayidir. Buna gore hareket, degisenin
stirecini sayandir. Zaman, hareketin saydig: [belirledigi] bir siirectir. Yu-
karida anlattigimiz iizere, her cismin bir var olus siireci mevcuttur. Yani
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icinde cismin cisimligine kavustugu siirec, demek istiyorum. izah ettigi-

miz gibi cisim hareketten 6nce var olmaz. Dolayisiyla cisim, hareketin
say1p belirledigi siirecten 6nce degildir. Mahiyetleri itibariyle cisim, hare-
ket ve zaman daima birlikte bulunur, biri digerinden énce degildir. Za-
man bilfiil sonlu olduguna gore, mahiyeti itibariyle cisim de zorunlu ola-
rak bilfiil sonludur. [121] Bu sonug, birlesme ve baglasma degisim olarak
alindiginda zorunludur, aksi halde zorunlu degildir.

[Zaman Sonludur)

Simdi de zamanin gecmiste ve gelecekte bilfiil sonsuz olamayacagin
baska bir yéntemle agiklayalim. Deriz ki: Her zaman diliminden 6nce bir
zaman diliminin var oldugu kabul edilse ve kendisinden 6nce zaman bu-
lunmayan bir noktaya varnlsa, —-bununla, kendisinden 6nce baska bir sii-
recin bulunmasi imkansiz olan bir dilim demek istiyorum-ve her zaman
diliminin ardindan sonsuza dek siriip giden dilimler varsa hi¢bir zaman
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farzedilen [belirlenen] o noktaya varilamayacaktir. Ciinkii ulasilmak iste-
nen noktadan 6nceki sonsuz zaman, ondan sonraki sonsuz zamana esit-
tir. Sonsuzdan belirli noktaya kadar olan zaman biliniyorsa, bu bilinen
zamandan sonsuza dogru uzanan zamanin da biliniyor olmasi gerekir.
Bu durum, “Sonsuz sonludur” anlamina geleceginden imkénsiz bir celis-
kidir.

Sayet belirli bir zamana ulagilamiyorsa ondan éncekine, daha 6nceki-
ne ve sonsuza dek hig¢birine ulasilamaz.. Zaten sonsuz olan bir mesafe
katedilemez, sonu getirilemez. Sonsuz zaman katedilemez ki [122] belir-
li bir noktdya varilabilsin. Halbuki (gercekte] belirli bir zaman mevcuttur.

"0 halde zaman, sonsuzlugun dilimi degil, tersine zorunlu olarak sonlulu-
gun dilimidir. Demek oluyor ki siire¢ olarak cisim sonsuz olamaz, siireg-
siz bir cismin bulunmasi miimkiin degildir. Mahiyetiitibariyle cisim son-
suz olamaz, onun mahiyeti sonlu olmasini gerektirir. Sonug: Ezeli bir cis-
min varhgi imkansizdir.

[Gelecek Zaman Sonsuz Olamaz]

Gelecek zamanin bilfiil sonsuz olmasi miimkiin degildir. Yukarida an-
lattigimiz lizere, ge¢miste sinirh bir zamana ulasmak imkansiz ise zaman
sonludur. Oysa zamanlar birbirinin ardindan gelir. Sinirli sonlu bir zama-
na bir bagka zaman eklenince toplamlarninki de ekleneninki de sinirli
olur. Sayet toplamlar sinirh olmayacaksa, belirli bir nicelik diger belirli
bir nicelige ekleniyor, fakat ikisinin toplam niceligi sonsuz oluyor arnla-
mina gelir.

Zaman kesintisiz (muttasil) niceliklerdendir. Bununla, gegmis ve gele-
cek zaman arasinda ortak bir sinir bulundugunu anlatmak istiyorum. Za-
manin ortak siniri, gecmisin sonu ve gelecegin ilki olan “an”dir. Her sinir-
I1 zamanin biri baglangigtan, biri sondan olmak iizere iki sonu vardr. 1ki
sinirli zaman, ortak bir sonda birlesiyorlarsa 6teki sonlari da sinirh ve bel-
li demektir. “Sinirh iki zamanin toplami, sonlan itibariyle sinirsizdir; do-
layisiyla toplaminin sonlari sinirsizdir, oysa sonlari simrhdir” seklinde bir
iddia gelisik oldugu i¢in miimkiin degildir. Ciinkii sinirh bir zamana sinir-
11 zaman eklenince toplamlarinin sinirsiz olmasi miimkiin degildir. Sinir-
I birzamana simirh zaman eklenince sonlari itibariyle hepsi de sinirh olur.
Oyleyse, gelecek zamanin bilfiil sonsuz olmasi miimkiin degildir.

Simdi bu ikinci kismi tamamlayalim.
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[Bir Sey Kendisinin Sebebi Olamaz]

Yukarida-anlattiklarimizi bazen varlik (sey) iizerine aragtirma takip et-
mektedir. Yani bir sey kendi varliginin (zat) sebebi olabilir mi, olamaz mri2
Deriz ki: Bir seyin kendi varliginin sebebi olmasi miimkiin degildir. Ken-
di varlig: (zdt) derken, onun bir seyden veya higten varlik kazanmasini
(tehevvi) kastediyorum. -Ciinkii baska alanlarda bazen olus (kevn) teri-
mi, 6zellikle bir seyden olusan anlaminda kullanilmaktadir.- “Bir varligin
kendisi” deyimi su ihtimallerin diginda degildir:

a) Varlik vardir, var olan yoktur.
b) Varlik yoktur, var olan vardir.
c) Varlik yoktur, var olan da yoktur.

d) Varlik vardir, var olan da vardur.

“Varlik yoktur, var olan da yoktur” énermesi dogru ise o zaman ne
varliktan, ne var olandan; dolayisiyla ne sebepten ne de sebepliden s6z
edilebilir. Ciinkii sebep ve sebepli kavramlari, herhangi bir sekilde var
olan seylerde ifadesini bulur. Buna gore, mutlak anlamda bir sebep bu-
lunmadig i¢in bir sey kendi varliginin sebebi olamaz. Bu durumda, “Bir
seyin kendi varliginin sebebi yine kendisidir” diye iddia edilirse bu im-
kansiz bir geliski olur. Zira varlik ve var olan yoksa, bir seyin kendi varl-
ginin sebebi olmasi imkansizdir.

Ayni sonug, “Varlik yoktur, var olan vardir” énermesi i¢in de gecerlidir.
Ciinkii yokluk hicbir sey degildir. Yukarida gectigi tizere hicbir sey olma-
yinca ne sebep, ne de sebepli vardir. Bu durumda bir seyin varlik sebebi-
nin yine kendisi oldugu iddia edilemez. Ayrica, bir seyin kendisinin kendi
varlik sebebi olacag goriisiiniin imkansiz bir celiskiye yol a¢tigini yukari-
da anlattik. Sonug: “Varlik yoktur, var olan vardir” 6nermesi dikkate alindi-
ginda da bir seyin varllglrfm sebebi kendisi olamayacag anlagilmis olur.
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Bu sonug, “Bir seyin kendisi o seyden baskadir” iddiasi i¢in de gecger-
lidir, ¢iinkii “baskalik”, [124] birisi i¢in varid olanin digeri i¢in varid olma-
digini ifade eder. “Varlik yoktur, var olan vardir” énermesi, “Bir seyin ken-
disi, kendisi degildir” anlamina gelir. Her sey kendisiyle 6zdes olduguna
gore; “Kendisi, kendisi degildir” ifadesi imkansiz bir geliskidir.

Ayni sonug, “Varlik vardir, var olan yoktur” énermesi i¢in, yani bir se-
yin zatinin o seyden baskasi olma durumu i¢in de variddir. Yukarida an-
lattigimiz {izere bu iddia, “O odur; o, o degildir” gibi imkansiz bir geligki-
yi gerektirdiginden miimkiin degildir. O halde, “Varlk vardir, var olan
yoktur” dnermesi mantik bakimindan imkansizdir.

) Bu sonug, “Varlik vardir, var olan da vardir ve varlik kendi varliginin
sebebidir” dnermesi icin de gegerlidir. $6yle ki, bir sey kendi varhgin
olusturan sebep olma durumunda, varhgi kendi varliginin sebeplisi ol-
mus olur. Oysa sebep ile sebepli ayr1 ayr seylerdir. Kendi kendisinin se-
bebi olunca, varlig1 kendi varliginin sebeplisi olmug olur. Bu da, “Bir se-
yin varlig1 kendisi degildir” anlamina gelir. Her seyin kendi varhg: kendi-
si olduguna gore, “O o degildir, o odur” anlamina geldiginden bu imkan-
siz bir geligkidir. Oyleyse, “Varlik vardur, var olan da vardir ve varlik kendi
varliginin sebebidir” 6nermesi mantik bakimindan imkansizdir.

Bu imkansizlik, “Varlik yoktur, var olan da yoktur ve varlik kendi var-
liginin sebebi, kendi varlig1 da varliginin sebeplisidir” énermesi igin de
gecerlidir. Giinkii bu takdirde, “O odur; o, o degildir" gibi bir celiski s6z
konusu olur. Oyleyse bir seyin, kendi varlif icin sebep olmasi imkénsiz-
dur. Iste bizim agikhiga kavusturmak istedigimiz de bu idi. .

[Bazi Terimlerin Anlamlari]

Bu aciklamalardan sonra deriz ki: Her lafiz ya anlamli ya da anlamsiz-
dir. Anlamsiz olanin iizerinde durmaya gerek yoktur. Felsefe, anlami olan
lafizlara dayanur, anlamsizlarla ugrasmak felsefenin isi degildir.

[Kiilli ve Ciiz'i]

Anlaml lafizlar ya kiilli [tiimel] ya da ciiz1 [tikel] olur. Ciiz'iler sonsuz
oldugu icin felsefe onlarin iizerinde durmaz. Ciinkii sonsuz olanin bilgi-
sini kusatmak imkansizdir. (125] Felsefe, hakikatinin bilgisi kusatilan
varlik alani ile ilgilenir. Bu bakimdan o, hakikatinin bilgisi tam anlamiyla
kusatilan kiilll ve sinirh varliklar: konu almistir.



Birinci Boliman Ogincd Kismi

[Zati Olan ve Olmayan]

Kiillf varhklar ya zatidir ya degildir. Zati derken, bir seyin kendisini tu-
tan [onu o sey yapan), bir seyin var olmas ve varhigini siirdiirmesi onun
varlifina, bozulup dagilmasi onun yok olmasina bagh olan seydir demek
istiyorum. Sézgelimi canlinin varhigini ve yasamasini siirdiirmesi hayatin
varligina, bozulup dagilmas [¢iiriimesi] ise hayatin yok olmasina bagli-
dir. Demek oluyor ki, canli icin hayat zati bir seydir. Aynica zati olana
“cevher” ad1 da verilir. Ciinkii bir seyin cevheri zati olanlara baghdir.

[Toplayici ve Ayiric: Cevherler veya Bes Kiilli]
Cevher ya toplayici ya da ayirici olur. Toplayici olan, birgok seyi ifade
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eder, 'her birine tarifini ve ismini verir. Bylece onlar [ayn tarif ve isim -

altinda) toplar. Her birine tarifini ve ismini vererek bircok sey ifade eden
cevher, insan teriminin tek tek insanlar icin kullanilmasi gibi, sahislarn
kapsamina alir; -yani insan terimi altindaki sahislar1 demek istiyorum-.
Iste buna “tiir” (sirer) ad1 verilir. Ciinkii bu bir tek tiir, tek tek sahislar ifa-
de eder, ya da bircok tiirii bulunan varlklar gosterir. S6zgelimi canl te-
rimi, insan ve at gibi canli olan her varliga séylenir. Bu cevhere “cins” adi
verilir. Ciinkii canli terimi, cana sahip olan her varlhig ifade eder. Ayirici
cevher, varliklarin tarifce birbirlerinden ayrilmasini saglayan terimdir.
Mesela bazi canlilan digerlerinden ayiran “konusan” terimi béyledir. Ba-
z1 varliklarn birbirinden ayirdigi icin buna “fasil” [ayirim] adi verilmistir.

Zati olmayan kiilliye gelince, yukarida anlatilanlarin zidd: bir nitelige
sahiptir. [126] Onun varhg ve varhgini siirdiirmesi baskasinin [cevherin]
varhigina, yok olmasi da onun yok olmasina baghdir. O halde zati olma-
yan cevher degil, cevherde bulunandir; yani onun ilintisidir. Bundan do-
lay1 zati olmayan kiilliye “araz” adi verilmistir.

Cevherde bulunan araz ya sadece bir tiire 6zgii bir niteliktir; insana
0zgii olan giilme, esege 6zgii olan anirma gibi. Bir seye [tiire] 6zgii oldu-
gu icin bu cesit araza “hassa” [6zellik] denir. Ya da bircok seyde yaygin
olarak bulunur; mesela yaprak ve pamuktaki beyazlik gibi. Yaygin olarak
bulunan bu araz ¢esidine “araz-1 amm” adi verilir. Demek oluyor ki her
terimin bir anlami vardir. Bu terim ya cinsi ya tiirii ya sahsi ya fash ya has-
say1 ya da araz-1 amm"1 ifade eder. Cevher ve araz terimleri bunlarin tii-
miinii karsilar. Cins, tiir, sahis ve fasil cevher kategorisine, hassa ile araz-
1 amm araz [ilinti] kategorisine dahildir.

Ayrica her anlaml terim ya biitiinii (kiill), ya parcay (ciiz), toplu ve-
ya daginik gibi anlamlar igerir.
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{Bir Teriminin Cesitli Karsiliklari]

Yukarida anlatilanlardan sonra “bir” (el-vdhid) teriminin kag cesit
karsihig bulundugu iizerinde duralim. “Bir” terimi, kesintisiz (muttasil)
her nesneye soylendigi gibi, cokluk kabul etmeyen varhklara da sdylenir.
Demek oluyor ki o, ¢ok cesitli kavramlar ifade eden bir terimdir. Mesela
cins, tiir, sahis, fasil,hassa,araz-1amm ve yukarida gecen tiim kavramla-
rin karsihginda kullanilir.

[Tabit ve Sinai)

Sahislafzi hayvan, bitki ve benzerleri gibi ya tabii (dogal] [127] veya ev
ve benzeri seyler gibi sinai (yapay] nesneleri ifade eder. Ev, tabiati geregi
kesintisizdir, yapisi ise yapim sonunda kesintisizlik kazanmstir. O halde
ev, hem kavram olarak, hem de yapi olarak birdir. Yani malzemenin bitis-
tirilmesi sonucunda birlik vasfim kazanmustir. Bizzat ev tabiibirlik ifade
eder.

“Bir” terimi kiill (biitiin], ciiz’ [parca], cemi‘ (hep] ve ba'z [kisim] kar—
siiginda da kullanilir.

[Kiill ile Cemi‘ Terimlerinin Anlam Farki]

Kiill [biitiin] ile cemi’ [hep] terimleri arasinda fark bulunmadig sanil-
mustir. Oysa kiill, pargalan birbirine benzesin veya benzemesin, her sey
karsihiginda kullanilir. Mesela “kiillii’l-m@’ - suyun biitiinii”, “kiillii’l-be-
den - bedenin biitiinii”, ve “kiillii’l-cebel - dagin biitiinii” ifadelerinde su,
ayni ciizlerden (kisimlardan]; beden et, kemik ve baska seylerden; dag
ise farkli yapidaki maddelerden olusmustur. Cemi’ terimine gelince o,
benzer pargalardan olusan biitiinliigii [toplulugu] ifade etmez. Bu yiiz-
den “cemi'u’l-ma’ - suyun hepsi” denmez.2!! Ciinkii cemi" terimi, degi-
sik nesnelerin toplulugunuveya her ne sekilde olursa olsun onlarin {top-
lu olarak] birligini ifade eder. Her iki anlamda da cemi’, farkh yapidaki
nesnelerin olusturdugu topluluga denir. Kiill terimi ise hangi tiirden
olursa olsun her gesit birligi {biittinliigii) ifade etmektedir. Bu sebeple
“cemi'u’l-ma’ - suyun hepsi” denmez, “kiillii'l-ma’ - suyun biitiinii” de-
nir. Ciinkii su, bagimsiz yapiya sahip ¢esitli nesnelerin olusturdugu bir
birlesim degildir.

211 Arapga'da el-kiill ve el-cemi’ terimleri arasindaki bu fark, Tiirkge'deki “biitiin” ve
“hep” kelimeleri arasinda mevcut degildir.



i
Birinci Bolumin Ugidncid Kismi

[Ciiz’ ve Ba‘z Terimlerinin Anlam Farki)

Aynisekilde ciiz’ [parca] ile ba‘z [kisim] terimleri arasinda da fark var-
dir. [128] Ayni sekilde ciiz', kiillii [biitiinii] sayan [olusturan] ve onu esit
Olciide boleni ifade eder. Ba‘z ise kiillii olusturmayan ve onu esit 6lgtide
b6lmeyen demektir.

[Gergek “Bir”in Anlami]

O halde “bir” terimi, kategorilerden her birini ve kategorilere bagh
olarak cinsi, tiirii, sahsi, fasl, hassay, araz-1 ammy, kiillii, ciiz'ii, cemi‘i ve
ba'z: ifade etmektedir. Ciinkii cins, altindaki her tiirii karsilar, yani her tii-
rii tamn bir uygunlukla ifade eder. Tiir de altindaki her sahsa sdylenir ve
her sahs1 tam bir uygunlukla ifade eder. $ahis ise adi itibariyle birdir;
¢linkii her sahis boliinebildigine gore o da gercek bir degildir. Sahst bir-
lik, sahsin birliginden ayriseydir. Demek oluyor ki sahis, zati itibariyle bir
degildir. Oradaki birlik zat1 degil, isim itibariyledir. Buna gére onun sahip
oldugu birlik gercek birlik degildir. Bir seyin sahip oldugu nitelik zat1 de-
gilse bir bakima o arizi [sonradan] demektir. Sonradan olan baskasin-
dandir; sonradan olan, bulundugu seyde eser durumundadir, eser ise
[onu meydana getirene] aidiyeti ifade eder. Oyleyse bu eser bir etkenden
(imiiessir) kaynaklanmaktadir. Sonug: $ahis kategorisindeki birlik vasfi
bir eserdir ve zorunlu olarak bir etkenden gelmektedir.

Tiire gelince o, muhtelif birgok sahsi karsilar. Tiir ¢oktur; bircok sey-
den meydana geldigi icin onun altinda ¢ok sahis bulunmaktadir. [129]
Ciinkii, “Insan konusan, canli ve §liimliidiir” 6rneginde oldugu gibi tiir,
cins ve faslin meydana getirdigi bir birlesiktir. Demek oluyor ki, birlesik
olusu ve sahislari icermesi agisindan tiir, bizzat cokluk ifade etmektedir.
Ondaki birlik -zat1 degil- sadece isimden ibarettir. Onun birligi hakiki de-
gil anizidir; anzi olan baskasindandir. Araz, bulundugu seyde eser duru-
mundadir, eser ise [onu meydana getirene] aidiyeti ifade eder. Oyleyse
bu eser bir etkenden gelmektedir. Sonug: Tiiriin sahip oldugu birlik, zo-
runlu olarak bir etkenden gelmektedir.

Cins, muhtelif bir¢ok tiirii karsilar ve bir seyin ne oldugunu bildirir.
Altinda tiir bulundugu icin cins de ¢okluk ifade eder. Cinsin kapsaminda-
ki her tiir, kendisiyle 6zdes olduguna, her tiiriin altinda bir¢ok sahis bu-
lunduguna ve her salus kendisiyle 6zdesoldugunagore cins ¢okluk ifade
eder. Demek oluyor ki, onun sahip oldugu birlik hakiki degil, arizidir; arn-
z1 olan baskasindandir. Araz, bulundugu seyde eser durumundadir, eser
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ise [onu meydana getirene] aidiyeti gésterir. Oyleyse bu eser bir etken-
den gelmektedir. Sonuc: Cinsin sahip oldugu birlik, zorunlu olarak bir et-
kenden gelmektedir.

Fasil, tiir itibariyle muhtelif ¢cokiugu ifade eder ve bir seyin hangisi ol-
dugunu bildirir. O, tiiriin altindaki her sahsi karsilar ve onun hangisi ol-
dugunu gosterir. O halde fasi], tiir ve tiiriin kapsamindaki sahislari gos-
termesi bakimindan ¢okluk ifade eder. Demek ki onun sahip oldugu bir-
lik gercek birlik degil; anzi bir birliktir; (130] ar1zi olan sonradandir. Araz
bulundugu seyde eser durumundadir, eser ise ([onu meydana getirene]
aidiyeti gosterir. Oyleyse bu eser bir etkenden gelmektedir. Sonug: Fasil-
daki birlik vasfi bir etkenden gelmektedir.

Hassa, bir tiirii ve onun kapsamindaki her sahsi ifade eder ve bir se-
yin mahiyetini (inniyyer) bildirir, fakat mahiyetini bildirdigi seyin ciiz'ii
degildir. Hassa bir¢ok sahista bulunduguna gére ¢okluk ifade eder. Ayri-
ca o bir harekettir ve hareket béliimlii bir seydir. Oyleyse hassadaki birlik
gercek degil, bir gesit arazdir. Anzi olan baskasindandir. Araz bulundugq
seyde eser durumundadir, eser ise [onu meydana getirene] aidiyeti gos-
terir. O halde bu eser bir etkenden gelmektedir. Sonu¢: Hassadaki birlik
vasfi bir etkenden gelmektedir.

Araz-1 amm da ayni sekilde bir¢ok sahista bulundugu i¢in ¢okluk ifa-
de eder. Bu ¢okluk ya niceliktedir, 0 zaman artma ve eksilmeyi kabul ede-
cegi icin boliinebilir; ya da niteliktedir, bu durumda benzerlik, benze-
mezlik, siddetlilik, zayiflik ve farklilik s6z konusudur. Dolayisiyla cokluk
ifade eder. Oyleyse araz-1 amm’daki birlik, gercek birlik degil bir cesit
arazdir: Yukarida anlattigimiz iizere, anzi olan bir etkenin eseri duru-
mundadir. Sonug: Araz-1 amm'daki birlik vasfi bir etkenden gelmektedir.

Kategorileri karsilayan “kiill” terimi de bdliinebilirlik vasfim tagir.
Ciinkii kategorilérin her biri kiill'den bir kisimdir. Bir kategoriyi karsila-
yan “kiill” terimi béliinebilirlik vasfini icerir. Zira her kategori bir cinsi ve
bir tiirii ifade eder. Her tiir ise sahislar ihtiva eder. Kiill, birgok kisma bo-
liinebildigine gére cokluk ifade eder. O halde kiill'deki birlik gercek birlik
degil, bir ¢esit arazdir. Yukarida anlattigimiz gibi, araz olan eser duru-
mundadir ve bu eser bir etkenden gelmektedir.

Cemi‘ terimi de boyledir, o da birgok toplu seyi ifade eder. [131] Do-
layistyla onun birligi gercek birlik degil, bir gesit arazdir. Anlattigimiz gi-
bi onun birligi de bir etkenden kaynaklanmaktadir.

Ciiz'e gelince o, ya cevherin veya arazin ciiz'iidiir. Cevherin ciiz'ii ol-
masi1 durumunda, bu ciiz’ler (parga, kisim] ya birbirine benzeyecek veya
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benzemeyecektir. Mesela suyun her kismi tam anlamiyla suyu ifade ettigi
icin ciiz'leri birbirine benzemektedir. Oyleyse her su béliinebilir; her kisim
su tam anlamiyla sudur. Yani su ¢okluk ifade etmektedir. Hayvanin viicu-
dundaki et, deri, sinir, damar, toplardamar, kas, zar, kemik, beyin, kan,
safra ve balgam gibi canlinin viicudunu olusturan hi¢bir organ birbirine
benzememekte ve farklilik géstermektedir. Hayvanin viicuduyla ilgili ola-
rak bu anlattiklarimiz béliinebilirligi, dolayisiyla cokluguifade etmektedir.
Arazin ciiz'line gelince o, cevherin ciiz'tine bagimhdir. Bununla canh-
nin viicuduna ait kan, kemik ve benzeri organlardaki en, boy, derinlik ile
renk ve tad gibi arazlan kastediyorum. Demek ki cevherin boliinmesiyle
onlar da béliinmekte ve bu yiizden béliimlii sayilmaktadir; dolayisiyla o
da ¢okluk ifade etmektedir. O halde ciiz'deki birlik gercek birlik degildir.
Tabii ve arazi kesintisizlikten (ittis@l) her biri ciiz’ halindedir. Mesela
ev, sekli ve yonleri itibariyle tabil kesintisizligi; tas, siva ve evi olusturan
diger parcalar itibariyle de arazi yani sinai kesintisizligi ifade eder. De-
mek ki ev de ¢okluk ifade etmektedir, ondaki birlik gergek birlik degildir.

Yukarida anlattigimiz gibi bazen “bir” terimi “mil” gibi baskasina nis-
betle birlik ifade eder. Mesela “bir mil” denir. Oysa mil, galveye géore kiill,
fersaha gore ciiz'diir. Dolayisiyla mil, galvelerin toplamindan olugtugu
icin kesintisiz, [132] millerin toplami fersahi olusturdugu icin kesintili
(munfasil) sayilir. Demek ki bundaki birlik de gercek degil araz kabilin-
dendir.

Bu saydlklarlrmzdan hi¢birindeki birlik hakiki birlik degildir; sadece
bulundugu seyde isim olarak boliinmezligi [biitiinliigii) ifade eder. Bun-
lardaki birlik, bir ¢esit arazdir. Bir seye ariz olan onun cevherine (zat) ait
degildir. Anzi olan bagkasindandir. Eser ve etken izafi kavramlardan olup
biri digerinden 6nce gelemez. Ayni sekilde bir durumda araz olan her sey
diger durumda cevher (zdti) olabilir.

Boylece bunlarin hepsindeki birligin araz [sonradan] oldugunu agik-
lamis bulunuyoruz. O halde esyadaki birlik zati degildir. Esyada araz ola-
rak bulunan birlik, zati olandan gelmektedir. Sonug¢: Burada, baska bir
birligin sebeplisi (ma‘lii]) olmayan gercek Bir'in varligi zorunlu olarak
s6z konusudur.

[Tabiatta Birligin Bulunmadig1 Cokluk Yoktur]

Simdi bu konuyu éncekinden daha fazla izah edelim. Deriz ki: Duyu
algilarina konu olan ve mahiyeti akil tarafindan kusatilan her kategorik
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varhk, yapisi geregi ya birdir, ya ¢coktur veya hem birdir hem ¢oktur; yada
bazilarinda hi¢ ¢okluk yoktur, o sadece birdir. [133] Yahut bazilarinda
birlik vasfi hi¢ yoktur, o sadece ¢okluk ifade etmektedir.

Kategorik varhklar sadece gokluk karakteri tasiyorlarsa hicbir durum-
da ve hicbir anlamda [birlik], bu ittifaka istirak etmemis demektir. Oysa
ittifak [gercekte] mevcuttur yani herhangi bir durumda veya anlamda
[cokluga] birlik istirak etmistir. Demek ki birlik ¢oklukla beraber bulun-
maktadir. Falbuki birligin hi¢ bulunmadig: varsayimindan hareket ede-
rek bu sonuca ulagmigtik. Bu durum, “Birlik vardur, birlik yoktur” anlami-
na gelir ki bu imkéansiz bir geliskidir.

Eger her kategori sadece gokluk ifade etmis olsa, cokluga aykir hicbir
seyin bulunmamasi gerekir. Ciinkii ¢okluk birlige aykindir. Kategoriler
arasinda aykirilik yoksa, bu durum, “Hem ittifak halindeler, hem degiller”
anlamina gelir. Bu ise imkansiz bir geliskidir. Ciinkii ittifak, herhangi bir
durumda veya anlamda istirdak manasi tasir. Sonug: Birliksiz gokluk
miimkiin degildir. :

Eger birliksiz bir ¢okluk varsa, bunun benzer [tek diize] olmamas: ge-
rekir. Ciink{ii benzerler arasinda benzerligi saglayan bir sey bulunacaktir.
“Coklugun oldugu yerde asla birlik yoktur” varsayimindan hareket ettigi-
mize gore, ¢oklukta benzerligi saglayan boyle bir sey bulunmamaldir.
Buna gore coklukta benzerlik yoktur. Oysa birlik vasfindan yoksun ol-
makla ¢okluk benzerlik [tek diizelik] arzetmektedir. Bu durum, “Cokluk
benzerdir, benzer degildir” anlamina geldiginden imkansiz bir ¢eliskidir.
Sonug: Birliksiz ¢okluk miimkiin degildir.

Eger birliksiz cokluk varsa, bunun hareket halinde olmasi gerekir.
Ciinkii birlik yoksa bir tek durumdan s6z edilemez. Bir tek durum yoksa
siikin hali de yoktur. Zira sakin demek, bir tek durumda bulunan, degis-
meyen ve yer degistirmeyen demektir. Buna gore siikiin hali yoksa sakin
olan da yoktur. Sakin olan yoksa hareket eden vardir. Sadece hareket et-
meyen bir cokluk mevcutsa, hareket mekanda, nicelik, nitelik veya cev-
herde bir degismedir; her degisme ise bir baskalasmadir. [134] Coklugun
baskalasmasi birlik ydniinde olacagindan, birlik yoksa ¢oklukta degisme
olmayacaktir. Oysa biz, birligin bulunmadigi varsayimindan yola ¢ikmis-
tik. Bu durum, “Birlik yok, ¢oklukta degisme yok, hareket yok, hareket
eden yok ve sakin olan yok” anlamina geldiginden imkansiz bir geliskidir.
Sonug: Birliksiz ¢okluk miimkiin degildir.
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Eger sadece cokluk varsa, o takdirde ya sahislardan olusmustur veya
sahis hic¢ s6z konusu degildir. Sahislardan olusmussa, ¢oklugu olusturan
sahislar ya tek tek varliklardir ya da degildir. Cokluk tek tek sahislardan
olusmamigsa ve teke indirgenemiyorsa bu, sonsuz bir ¢okluk anlamina
gelir. Buna gore; sonsuz olandan bir kisim béliiniip alinsa, béliinen bé-
liimden daha biiyiik olduguna goére boliim ya sonlu ya da sonsuz olacak-
tir. Sonsuz c¢okluk fikrinden hareket ettigimiz i¢in, béliim sonlu kabul
edildigi takdirde, “Sonlu ¢okluk sonsuz ¢okluktur” anlamina gelir ki bu
imkansiz bir celiskidir. Béliimiin sonsuz oldugu séylenirse -ki o, bolii-
nenden daha kiigiiktiir-, o0 zaman, “Sonsuz, sonsuzdan daha biiyiiktiir”
anlami gikar. Yukarida anlattigimiz gibi bu da imkénsiz bir geliskidir. Do-
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layisiyla, coklugu olusturan sahislar, zorunlu olarak tek tek varliklardir.

Her sahis biri ifade ettigine gore birlik mevcut demektir. Bu durum, “Yal-
niz ¢okluk vardir, yalmz ¢okluk yoktur” anlamina geldiginden imkansiz
bir geligkidir.

Bir bagka husus, eger cokluk sahislardan olusmamigsa, orada higbir
¢okluk s6z konusu olamaz. Ciinkii ¢okluk, sahislar toplulugu anlamina
gelir. Bu ise, “Cokluk vardir, cokluk yoktur” anlamini ifade ettiginden im-
kansiz bir celiskidir. Sonug: Birliksiz cokluk miimkiin degildir. [135]

Ayni sekilde, birligin bulunmadig tek bir ¢okluk varsa, ¢oklugu olus-
turan her sahsin tarifinin olmamasi gerekir. Ciinkii tarif, bir 6rnek iize-
rinden yapilir. Dolayisiyla coklukta birlik yoksa tarif de yok demektir. Zi-
ra tarif edilen mevcut degilse tariften s6z edilemez. Oysa ¢oklugu olustu-
ran sahislar belirlidir. Bu durum, “Sahislar hem belirlidir, hem belirsiz-
dir” anlamina geldigi icin imkansiz bir ¢eliskidir. Sonug: Birliksiz bir ¢cok-
lugun bulunmasi imkansizdir.

Eger birliksiz ¢okluk varsa, bunun sayllamaz tiirden olmasi gerekir.
Cunkii sayilann ilkesi birlerdir; birlerin sayesinde ¢okluklar birbirine fis-
tiinliik saglamiglardir. O halde birler yoksa say1 yoktur; birliksiz ¢okluk
varsa sayilan da yoktur. Oysa ¢okluk sayilir tiirdendir ve ¢coklugun iceri-
ginde birler mevcuttur. Biz, ¢oklukla beraber birlik bulunmaz, varsayi-
mindan hareket ettigimize gére bu imkansiz bir celiskidir. Sonug: Cok-
lukta birlerin bulunmamasi imkansizdur.

Sayet birin bulunmadig bir ¢okluk mevcutsa, bilginin imkansiz ol-
mas! gerekir. Ciinkii bilgi, bilenin zihninde bilinenin bir tarzda yer etme-
sidir. Ciinkii bilenin zihni (6zne], bilinenle [nesne] belli bir tarzda birles-
medikce bilgi meydana gelmez. Halbuki [gercekte] bilgi de, belli bir tarz
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da ve birlik de mevcuttur. Ne var ki biz, bilginin imkansiz oldugu varsay:-
mindan yola ¢iktigimiza gore, bu imkansiz bir celiskidir. Sonug: Birligin
bulunmamasi imkansizdir.

Eger birin bulunmadig bir ¢okluk varsa, her kategori ya seydir ya de-
gildir. Eger sey ise, o birdir. Demek oluyor ki, ¢oklukla beraber bir de
mevcuttur. Oysa biz, birin bulunmadig ¢cokluk fikrinden yola ¢ikmistik.
Bu ise, “Sey sadece ¢okluktur, sey ¢okluk ve birliktir” anlamina geldigi
icin bu imkéansiz bir celiskidir. [136] Eger her kategori bir sey degilse o,
¢oklugu meydana getiremez ve kendisi de ¢okluk ifade etmez. Halbuki
onun ¢okluk ifade ettigi varsayilmisti. Bu durum, “Sey ¢okluktur, ¢okluk
degildir” anlamina geldiginden imkénsiz bir ¢eliskidir. Sonug: Birligin
bulunmamasi imkansizdir.

Boylece, bazi seylerin sadece ¢okluk ifade etmesinin imkansizlig: or-
taya cikmustir. Zira bir seyin sadece ¢okluk ifade etmesi miimkiin degil-
dir. Oyle olmus olsa o, ya seydir ya degildir. Eger sey ise, o birdir; sey de-
gilse cokluk da degildir. Bu durum, “Sey ¢okluk degildir, sey cokluktur”
anlamina geldiginden imkansiz bir celiskidir. Sonug: Bazi seylerin sade-
ce birliksiz ¢cokluk ifade etmesi miimkiin degildir.

Biitiin bu aragtirmalar, varlikta birliksiz ¢oklugun miimkiin olmadig-
n1 ortaya koymustur.

[Tabiatta Coklugun Bulunmadig Birlik Yoktur]

Aymi sekilde, ¢coklugun bulunmadig bir birligin ve bazi seylerde ¢ok-
luksuz birligin miimkiin olmadig anlasilacaktir. Deriz ki: Eger ¢coklugun
bulunmadig: bir birlik varsa, esyada zithgin olmamasi gerekir. Ciinkii
z1ddin bagkasi (gayr) yine bir ziddir. Bagkalik olabilmesi i¢in en az iki sey
bulunmalidir. Ikiise cokluktur. Buna gére, eger cokluk yoksa zithk yoktur,
zithk varsa ¢okluk vardir. Esyada zithk mevcut olduguna gére ¢okluk var-
dir. Oysa biz, z1ithgin bulunmadigi varsayimindan yola ¢ikmistik. Bu du-
rum, “Zithk vardir, zithk yoktur” anlamina geldiginden imkéansiz bir celis-
kidir. Sonu¢: Coklugun olmamasi imkansizdir.

Eger ¢oklugun bulunmadig birlik varsa, istisnanin olmamasi gerekir.
Giinki istisna, bir ve birden ¢ok seyleri digerlerinden ayirmaktir. [137]
Buna gore istisna varsa ¢okluk da vardir. Istisna ve istisna edilen [gergek-
te] var olduguna gore ¢okluk mevcuttur. Oysa biz, istisnanin olmadig
varsayimindan hareket etmistik. Bu durum, “Istisna vardir, istisna y:_ok-
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tur” anlamina geldiginden imkansiz bir geliskidir. Sonug: Coklugun ol-
mamasl imkansizdir. -

Eger coklugun bulunmadig birlik varsa, farklihgin (et-febdayun) olima-
mas gerekir. Ciinkii farklihgin olabilmesi i¢in en az iki seyin bulunmasi
icap eder. tkive daha yukarisi ise ¢okluk sayilir. Buna gére faklihk yoksa
¢okluk yoktur, farklilik varsa ¢okluk vardir. Farklilik mevcut olduguna gé-
re cokluk da vardir. Oysa biz, farklihgin olmadig varsayimindan yola gik-
mistik. Bu durum, “Farklilik vardir, karsitlik yoktur” anlamina geldigin-
den imkansiz bir celiskidir. Sonug¢: Coklugun olmamas! imkansizdir.

Eger cokluksuz birlik varsa, ittifak ve ihtilafin, ittisal ve iftirdkin olma-
masl gerekir. Clinkii bunlarin olabilmesi igin en azindan iki seyin bulun-
masl icap eder. Iki ise cokluk ifade eder. Buna gére cokluk yoksa ittifak ve
ihtilaf dayoktur. Ittifak ve ihtilif mevcut olduguna gére ¢cokluk vardir. Oy-
sa biz, ittifak ve ihtilafin olmadigin varsaymistik. Bu durum, “ittifak ve
ihtilaf vardir, yoktur” anlamina geldiginden imkénsiz bir celiskidir. So-
nug: Coklugun olmamasi imkansizdir.

Eger cokluksuz birlik varsa, onun baglangici, ortasi ve sonu olmama-
s1gerekir. Ciinkii bu gibi nitelikler par¢alanabilen varliklar i¢in s6z konu-
sudur. [138] “Bir"in baslangic, ortasi ve sonu yoktur. Fakat baslangig, or-
ta ve son [gercekte] mevcut olduguna gore, parcalanabilir varlik mevcut-
tur. Her pargalanan, birden ¢ok olduguna goére ¢cokluk mevcuttur. Oysa
biz baslangic, orta ve sonun bulunmadigini varsaydigimizdan, bu im-
kéansiz bir geliskidir. Sonug: Coklugun olmamasi imkansizdir.

Eger cokluksuz birlik varsa, seklin mevcut olmamasi gerekir. Giinkii
sekiller ya kemer ya kiris ya da ikisinin birlesimiriden veya kemerli yiizey,
kirigli ylizey ve bunlarn birlesiminden ibarettir. Daire ve kiirenin merke-
zi ve gevresi vardir. Kemer ve kemerlerden olusan yiizeylerin veya ¢izgi ve
¢izginin meydana getirdigi yiizeylerin ya da kiris ve kirisli yiizeylerin hep-
sinin ac1 ve kenarlan vardir; dolayisiyla bunlarda gokluk vardir. O halde
sekil varsa ¢okluk da vardir. Sekil mevcut olduguna gore cokluk da mev-
cuttur. Oysa biz, ¢coklugun olmadigi varsayimindan hareket etmistik. Bu
durum, “Cokluk vardir, ¢okluk yoktur” anlamina geldiginden imkénsiz
bir celiskidir. Sonu¢: Coklugun olmamasi imkansizdir.

Eger ¢okluksuz birlik varsa onun hareket ve siikiin halinde olmamasi
gerekir. Ciinkii hareket degiserek baska bir duruma gecistir. Bu da ya me-
kanda, ya nicelikte, ya nitelikte veya cevherde gerceklesir. Biitiin bunlar
¢okluk demektir. Siikiinet halinde olan da bir mekanda sakindir. Ayrica
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mekan ile mekdnda sakin olanin ciizleri i¢ icedir. Dolayisiyla mekan ve
clizlerin her biri cokluk ifade etmektedir. Ciinkii ciizler [pargalar, kisim-
lar] ciizden daha g¢oktur. Mekdnin da alty, tistii, 6nii, arkasi, sag1 ve solu
vardir. O halde yapisi geregi mekan coklugu gerektirmektedir. Zira me-
kan, kendisinde yer tutandan baska bir seydir. Yer tutanin mekani yer tu-
tani, [139] artma artan, eksilme eksileni, doniisiim doniiseni, olus olani
ve bozulug bozulani gerekli kilmaktadir. Biitiin bunlari olumsuz kilmak
da goklugu gerektirir. Ciinkii, “Olusan degildir, bozulan degildir, artan
degildir ve doniisen degildir” ifadeleri konu ve yiiklemden ibarettir, yani
belirli seylerin olurﬁsuzlugu bir konuya yiiklenmistir. '

Eger birlik siikiinet halinde ise yine ¢okluk ifade eder. Ciinkii ¢oklu-
gun olmadig yerde hareket ve siikiin da yoktur. Oysa bunlar [gercekte]
vardir. Su halde ¢okluk mevcuttur. Halbuki biz ¢oklugun olmadigini var-
saymistik. Bu durum, “Cokluk vardir, ¢cokluk yoktur” anlamina geldigin-
den imkansiz bir ¢eliskidir. Sonug¢: Coklugun olmamasi imkansizdir.

Béylece hicbir nesnenin ¢okluksuz olmayacag anlagilmis oluyor.
Ciinkii nesnelerde ¢okluk yoksa hareket ve siikiin da yok demektir. Oysa
maddi ve maddeye iliskin varhklar hareket ve siikiinun disinda kalamaz-
lar. Buna gore ¢okluksuz birlik miimkiin degildir.

Eger cokluksuz birlik varsa parca ve biitiiniin olmamasi gerekir. Ciin-
kiibiitiin, parcalar: toplayandir. Toplananin en az iki tane olmasi gerekir.
Iki ise cokluk demektir. Ayrica ¢okluk olmasa biitiin olmaz. Biitiin olma-
sa parc¢a olmaz. Ciinkii biitiin ile parca daima birbirlerini gerekli kilan
seylerdir, ikisinden birinin batil olmasiyla digeri de batil olur. O takdirde
nesneler icin biitiin ve parca s6z konusu degildir. Oysa varlik biitiin ve
parcadan ibaret olduguna gére bu durum, “Biitiin ve parca vardir, yok-
tur” anlamina geldiginden imkansiz bir celiskidir. [140] Ayrica parca bir
parcadir, parca varsa bir de vardir. Parca varsa biitiin vardir, parca yoksa
biitiin yoktur. Eger parca ve biitiin yoksa hi¢bir sey yoktur. Higbir sey ol-
mayinca elbette ki duyulur ve akledilir nesnelerden ve bunlarn birligin-
den s6z edilemez. Eger parca ve birlik yoksa, parca, biitiin ve birlik de
yoktur. Halbuki biz, birligin var oldugu fikrinden yola ¢ikmistik. Bu du-
rum, “Birlik vardir, yoktur” anlamina geldiginden imkansiz bir geliskidir.
Sonug: Coklugun olmamasi imkansizdir.

Biitiin bu anlattiklaninmizdan, ¢okluksuz birligin olamayacag ortaya
cikmigtir. Yukarida gectigi {izere eger 6yle olsaydi parca ve biitiin olmaz-
d1. Biitiin bu aragtirmalarin bazisindan birliksiz ¢oklugun, bazisindan da
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¢okluksuz birligin bulunamayacag) ve anlattigimiz seylerden hic¢birinin
¢okluksuz ve birliksiz olamayacagi agiklik kazanmistir. O halde anlattigi-
miz seylerde [yani tabiatta] cokluk ve birlik bir zorunluluktur.

[Varhkta Rastlanti Yoktur ve Her Olayin Bir Sebebi Vardir]

Ayni sekilde anlasilmistir ki, varligin yapis birlik ve ¢okluk karakterin-
dedir ve birlik ya cokluktan farkli veya ona istirak etmis durumdadir. Eger
birlik ¢okluktan farkl ise, yukarida birlik ve ¢oklukla ilgili olarak anlatti-
gimiz celiskiyi gerekli kilan durum burada da gecerli olacaktir. [141] O
halde geriye birligin ¢okluga istirak etmesi sikla kaliyor. Bununla, tiim
duyulur nesnelerde ve onlara iligkin varhklarda birligin ¢okluga istirak et-
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tigini anlatmak istiyorum. Bir bagka deyisle nerede gokluk varsa, orada

birlik vardir, nerede birlik varsa orada ¢okluk vardir. Buna gére her duyu-
lur nesneye ve onlara iliskin varliklara ¢okluk ve birligin istiraki ya bir se-
beple veya sebepsiz, yani rastlanti sonucu, olmustur. Eger bu istirdk rast-
lant1 sonucu oldugu halde birlikle cokluk yine de birbirine aykir ise bu,
bahsettigimiz durumda oldugu gibi bircok imkansizligi gerekli kilar ki biz
[konuyla ilgili olarak], birliksiz goklugun durumunu anlatmistik. O halde
nasll oluyor da birbirinden farkli olan ¢oklukla birlik beraber bulunabili-
yor! Oysa cokluk, birlerin toplanip biraraya gelmesinden ibarettir. De-
mek oluyor ki, ¢oklukla beraber zorunlu olarak birlik bulunmaktadir;
baska tiirlii olmasi da miimkiin degildir. Ayrica nasil oluyor da ¢oklukla
birlik farkli olduklari halde sadece birligin bulunmasi miimkiin gériili-
yor! Giinkii bunlar iki seydir, iki ise gokluktur. Sonug: Bunlarn biribirin-
den farkli olmalarn imkansizdir.

Bu istirakin sebebinin rastlant1 olmasi1 durumundaki farklihig: miim-
kiin gorsek bile o, yine ikidir. Bu takdirde yukarida anlattigimiz geliski
burada da gerekir. O halde birlik cokluktan farkli idi, sonradan rastlant:
sonucu [¢oklukla] birlesti demek imkansizdir. Bu durumda geriye, var
olusundan beri onun istirakinin bir sebebi bulundugu sikk: kaliyor. Béy-
lece onun istirakinin bir sebebe dayandig: anlasilmistir. Birligin cokluga
istirakini saglayan bu sebep ya kendisinden gelmektedir veya kendi di-
sinda ve ondan farkli bir sebeptir. Eger kendisinden kaynaklaniyorsa bu,
onun bir kismi olacak ve bu kisim &teki kisimlardan énce bulunacaktir.
Ciinkii -farklilik tizerine yazdigimiz kitapta acikladigimiz gibi- sebep se-
bepliden 6nce gelir. Buna gére duyulur nesnelerden veya ona iliskin var-
liklardan birinde -bununla biitiin nesneleri kastediyorum- [142] ya sade-
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ce birlik ya sadece ¢okluk vardir veya birlik ile ¢okluk istirdk halindedir.
Sadece birlik olmasi1 durumunda, yukarida birlik ve ¢okluk hakkinda an-
lattigimz geligkiler burada da s6z konusu olur. Oyleyse birlik ile goklu-
gun istirak halinde olmalan gerekiyor. Ne var ki ikisinin bu istirdki ya
rastlanti sonucuy, ya ikisinden kaynaklanan veya ikisinin disindaki bir se-
beple olacaktir. Biz yukarida, rastlantinin-ne gibi geliskilere yol agacagini
anlatmigtik. Ikisinin istirdkinin sebebi kendilerinden kaynaklandig du-
rumda ise sebepler zinciri sonsuza dek siiriip gider. Oysa bir seyin bilfiil
sonsuz olmasinin imkansizlig ortaya konmustu. O halde birlik ile coklu-
gun istirdklerinin sebebinin kendilerinden kaynaklanmasi miimkiin de- -
gildir. Bu durumda geriye, ikisinin istirak sebebinin kendilerinden baska,
daha yiice, daha serefli ve kendilerinden daha 6nceki baska bir sebep ol-
masi gikki kaliyor. Ciinkii -farklilik iizerine yazdigimiz makalelerde anlat-
tigimiz gibi- sebebin kendisi sebepliden 6nce gelir; sebep, onlarin istira-
kine katilmis degildir. Zira katilmay: saglayan sebebin, katilanlarin digin-
da olmasi gerekir. Béyle olunca da sebepler zinciri sonsuza dek siiriip gi-
der. Yukarida anlattigimiz gibi, sebeplerin sonsuz olmasi imkansizdir, bir
seyin bilfiil sonsuz olmasi miimkiin degildir.

Ayni zamanda bu sebep birlik ve ¢okluk cinsinden de degildir. Ciinkii
ayni cinsten olanlardan hicbiri digerlerinden 6nce gelemez. S6zgelimi
canli olmalari bakimindan ayni cinsten sayilan insan ve at kavramlarin-
dan biri digerinden 6nce degildir. Halbuki sebebin kendisi sebepliden
once gelir. Oyleyse birlik ile coklugun bir ve ¢ok nesnelere istiraklerinin
sebebi ayni cinsten degildir. Sebep birlik ve cokluk cinsinden olmadigina
gore, onlarla bir benzerligi de yoktur. Ciinkii benzerlik, ayni cinsten ve
ayni tiirden olanlar arasinda s6z konusudur. Mesela kirmizi kirmiziya,
sekil de sekle benzer. O halde birlik ile coklugun bir ve ¢ok olan nesnele-
re istirakinin sebebi, aynicinsten olmalari ve aralarinda benzerlik bulun-
masi degildir. Esyanin var olusunun ve varhigini siirdiiriisiiniin gercek se-
bebi daha yiice [agkin], daha serefli ve esyanin varligindan daha dnceye
giden bir sebeptir. [143]

Boylece tiim esyanin cinsi, benzeri ve ortagi olmayan bir sebebinin
bulundugu anlagilmistir. Bu sebep daha yiice, daha serefli ve en basta ge-
len bir sebeptir ki o, esyanin var olusunun ve varligini siirdiiriisiiniin se-
bebidir. Iste bu sebep ya birdir ya ¢oktur. Eger ¢ok ise onda birlik de bu-
lunacaktir, ¢iinkii cokluk birlerin toplamindan ibarettir. Oyle olunca o,
hem ¢ok hem de birdir. Bu demektir ki okluk ile birligin sebebi yine gok-
luk ve birliktir. O zaman da bir sey kendisinin sebebi olmus olur. Oysa ki
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sebep sebepliden baskadir. Bu ise, “Sey, kendisinden bagkadir” anlamina
geldiginden imkansiz bir celiskidir. O halde ilk sebep ne ¢okluk, ne de
coklukla beraber birlik halindedir.

Bu durumda: geriye, ilk sebebin yalnizca bir oldugu ve hicbir sekilde
kendisinde ¢oklutk bulunmadig hususu kaliyor. Dolayisiyla da ilk sebe-
bin bir oldugu agikhk kazanmis oluyor.

Biitiin varliklarda bir mevcuttur. Biz “bir” teriminin duyulur nesnele-
re ve onlara iliskin varliklara kag bakimdan sdylendigini agiklamistik.
Simdi ise gelecek béliimde birligin hangi bakimdan sebepli varliklara
yiiklendigini, aynca gercek birlik ile gercek olmayan mecazi birligin ne
oldugunu izah etmek gerekiyor. §imdi bu béliimii tamamlayalim.
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[Nicelik ifade Eden Terimler izafidir]

Simdi de varlik kategorilerinde hangi tiir birligin bulundugu, gercek
birin ve gergek olmayan mecazi birin ne oldugu iizerinde durahm. Once
bu konuda bilinmesi gerekenleri sunalim. Deriz ki:

Biiyiik ve kiiciik, az ve ¢ok, uzun ve kisa terimlerinden hic¢biri dogru-
dan [mutlak olarak] bir seye yiiklenemez, ancak baskasina nisbetle yiik-
lenebilir. Ciinkii bir sey hakkinda, ancak kendisinden daha kii¢iik olana
nisbetle “biiyiik”, biiyiige nisbetle “kiiciik” denir. Ayni sekilde feldket icin,
[144] kendisinden daha biiyiik olana nisbetle “kiiciik” denir. Daga, ken-
disinden daha biiyiik olana nisbetle “kiiciik” denir.

Eger “biiyiik” terimi mutlak anlamdaki biiyiigiin ifade ettigi seye yiik-
lenseydi —“kii¢iik” terimi de dyledir- ne bilfiil ne de bilkuvve sonsuz sey
olurdu. Ciinkii bu durumda “biiyiik” teriminin ifade ettiginden bagka bii-
ytigiin bulunmasi miimkiin olmazdi. O zaman mutlak anlamdaki biiyiik,
ne bilfiil ne de bilkuvve sonsuzluk ifade ederdi. Giinkii eger bilfiil veya
bilkuvve olarak ondan baska biiyiik varsa o, mutlak biiyiik degildir. Zira
kendisinden daha biiyiik bulundugu takdirde onun da kiigiik olmasi ge-
rekir. Eger boyle degilse daha biiyiik olanin o birisinden daha kiigiik ve-
ya onaesit olmasi gerekir ki bu imkansiz bir geliskidir. O halde higbir se-
yin ne bilfiil ne de bilkuvve mutlak biiyiikten daha biiyiik olmas1 miim-
kiin degildir. Bu da bilfiil ve bilkuvve kati bulunmayan bir biiyiigiin var
olduguanlamina gelir.

Bir seyin katy, onun niceligini ikiye katlamakla elde edilir. Bir seyin ni-
celiginin ikiye katlanmasi ise bilfiil veya [145] bilkuvve olarak vardir. O
halde mutlak biiyiigiin iki kat: bilfiil veya bilkuvve olarak vardir. Demek
oluyor ki mutlak biiytigiin kat1 vardir. Kata nisbetle katlanabilen biiytik-
liikk ifade eder; kat katlanabilenin yarisidir. Yarnim ise biitiiniin par¢asidur.
Sonug: Kat, katlanabilenin pargasidir.
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Bu sonuca gore, “Mutlak biiyiik biitiindiir, mutlak biiyiik parcadir.”
Eger mutlak biiy{igiin kat1 mutlak biiyiikten daha biiyiik degilse, ona esit-
tir veya ondan daha kiigiiktiir. Sayet ona esit ise bu, ¢irkin bir imkénsizl-
g1 gerekli kilar, ¢iinkii bu durum, “Biitiin pargaya esittir” anlamina gelir.
Bu ise imkansiz bir celigkidir. Eger ondan kii¢iik ise bu durum, “Biit{in
parcadan daha kiigiiktiir” anlamina gelir ki bu daha da ¢irkin bir imkan-
s1zlik demektir. O halde biitiin parcadan daha biiyiiktiir, dolayisiyla mut-
lak biiyiik sanilanin kati, mutlak biiyiik sanilandan daha biiyiiktiir.

Mutlak biiyiik derken kastedilen, kendisinden daha biiyiik bulunma-
yan seydir. Buna goére, “Mutlak biiyiik, mutlak biiyiik degildir.” Bu du-
rumda mutlak bityiik ya hig yoktur veya izéfi olarak vardir. Giinkii biiytik
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terimi sadece mutlak veya izaff olarak kullanilir. [146] Eger mutlak biiyiik -

degilse bu, “O, o degildir” anlamina gelir ki bu imkansiz bir celiskidir.
Eger mutlak biiyiik olan izaf1 biiyiigii de ifade ediyorsa, o zaman mutlak
ile izafinin ayni sey i¢in kullanilan esanlamb iki isim olnalan gerekir. Bu
da ondan daha kii¢iik bir sey var demektir. Cilinkii ne bilfiil ne de bilkuv-
ve olarak kendisinden daha biiyiik bulunmayan seyin asla var olmadig1
anlasllmlsflr. Eu ydntemle mutlak kii¢iigiin olmayacagi, onun da sadece
izafl olacag aciklanmis oluyor.

Biyiik ve kiiciik terimleri her nicelige yiiklenir; uzun ve kisa terimle-
rine gelince, onlar sadece kesintisiz niceliklere 6zgiidiirler ve onlara yiik-
lenirler. Yukarnda biiyiik ve kiigiik terimleri hakkinda anlattigirmz gibi
bunlar da mutlak olarak degil, izaff olarak kullanilirlar.

Az ve cok terimleri ise kesintili nicelige 6zgtidiirler. Biiyiik, kiiciik,
uzun ve kisa terimlerinin mutlak degil izafilik ifade ettigi konusunda an-
lattiklarimiz, “gok” terimi igin de gecerlidir. Yukarida anlatildig: iizere
yoéntem aynidir. Az terimine gelince onun mutlak oldugu iddia edilmis-
tir. Denilmigtir ki: “Eger sayilann ilki ‘iki’ ise, ikiden bagka her say1 ikiden
daha biiyiiktiir, ciinkii iki, sayilarin en azidir. O halde iki mutlak azdir.
Ondan daha az say1 olmadigina gore ikide asla ¢okluk yoktur.”

(Bir Say1 Degildir]

“Eger ‘bir’ sayl ise birden daha az say1 yoktur. Oyleyse bir mutlak az-
dir.” Bu dogru olmayan bir diistincedir. Giinkii ‘bir sayidir’ dedigimiz za-
man bu goriis, gercekten bizi cirkinliklere siiriikler. Ciinkii eger bir say1
ise, say1 herhangi bir niceliktir; eger bir nicelikse onda esitlik ve esitsizlik
gibi nicelige ait 6zellikler bulunacaktir. [147] Eger biri olusturan birler
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- varsa ve bunlardan bazisi ona esit, bazisi da esit degilse, bir béliinen ni-
celiktir. Ciinkii en kiigiik bir, en biiyiik bi7i veya onun bir kismint olustu-
rur; en biiyiik birin bir kismu da vardir. O halde bir boliimlidiir. Bir b6-
liinmedigine gore bu, “O boliimliidiir, boliimlii degildir” anlamina gelir.
Bu ise imkansiz bir celiskidir. Sonug: Bir say: degildir.

Bizim “bir” hakkindaki goriisiimiizden hareketle sen, birin heyialasi
[maddesi] oldugu sonucunu gikarma! O, maddesiz vardir; ama bir olarak
degil, yani maddeden olusan say: degil, sayilanlardir. Mesela “bes at” de-
digimizde atlar bes sayisiile sayilmistir; dolayistyla besin heyalas: yoktur,

. heyiila sadece atlarda vardir. Bizim “bir” hakkindaki gériisiimiizden, onu
bir yapan [bagska] bir oldugu sonucunu ¢ikarma! Burada kastedilen, bir-
ligin (kavram olarak] kendisidir. Bu bakimdan birlik asla béliinmez.

Eger “bir” say1 oldugu halde nicelik ifade etmiyor, iki ve ikiden fazla
sayilar nicelik ifade ediyorsa, “bir” nicelik kategorisine degil, bagka kate-
gorilere dahildir. Buna gore bire ve diger sayilara say1 denmesi yapilari-
nin geregi degil, isim benzerligindendir. Oyleyse yapisi geregi “bir” say1
degil, isim benzerliginden dolay: sayidir. Ciinkii sayilar ancak bir seye
izafetle kullanilirlar; tipla ilgili olanlar tibba, sifa ile ilgili olanlar $ifaya
aittir.

Fakat bdyle bir diisiince nasil dogru olabilir? Bununla, “Eger bir say1
ise onda niceligin 6zelliklerinden olan esitlik ve esitsizligin bulunmasi; o
zaman da biri bir yapan birlerin bulunmasi ve bunlardan bazisinin ona
esit, bazisinin ondan ¢ok veya az olmalar gerekir” ifadesini kastediyo-
rum. Giinkii bunlar bir igin gerekli ise ayni sekilde (148] biitiin sayilar igin
de gerekﬁdir. Demekistiyorum ki say1 ile ayniadi tastyan, ona esit, ondan
daha az ve daha ok baskalar: da olabilir. Mesela {i¢ sayisinin karsisinda
baska ticler olabilir; bunlardan bazisi ona esit, bazist ondan daha az, ba-
z1s1 da daha goktur. Diger biitiin sayilar icin de bu boyledir. Bu anlatilan-
lar gercek sayilar icin gerekli degilse, birlik icin de gerekli degildir.

Eger “Sayinin ve tiim niceliklerin 6zelligi esitlik ve esitsizliktir” ifade-
si, “Her say1ya esit olan ve olmayan sayilar vardir, yani ondan daha biiyiik
ve daha kiiciik sayilar vardir” anlamina geliyorsa, o zaman iki de say: de-
gildir. Clinkii ikiden daha kii¢iik say1 yoktur, sadece ondan daha biiyiik-
leri vardir. Eger ikinin say1 olmas! gerekiyorsa -¢iinkii ona esit olan ve ol-
mayan sayilar vardir; esit olan bir bagka ikidir, esit olmayansa ikiden gok
olan sayilardir- birin de say1 olmast gerekir. Ciinkii ona da esit olan ve ol-
mayan sayilar vardir; esit olan bir ba'ska birdir, egit olmayansa birden bu-
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yiik sayilardir. Bununla, iki ve ikiden biiyiik sayilan kastediyorum. O hal-
de “bir” niceliktir, bir ve 6teki sayilar nicelik kategorisine dahildirler. “Bir”
isim olarak bir olmadigina gore o, tabii birdir.

Ayni sekilde diisiiniilecek olursa bir ya sayidir ya degildir, ya cifttir ve-
ya tektir. Eger bir cift ise esit olarak ikiye boliiniir. Oysa bir béliinmez.
Dolayisiyla ¢ift de béliinmez, halbuki ¢ift boliiniir. Bu imkansiz bir celis-
kidir. Ayrica eger birin igeriginde birler varsa o, birlerden, dolayisiyla ken-
disindenblusmu:; birlesiktir. Buna gére, “Bir hem birdir, hem de birlerdir.
Bir sadece birdir, birler degildir. Bir birlerdir, birler degildir.” Bu ise im-
kéansiz bir geliskidir.

Eger “bir” ¢ift degilse tektir. Tekise her iki kismin esit olmayan bo6liim-
lerinden ibarettir. Bu durum, “Bir béliimliidiir, béliimlii degildir. Bir bir-
lerdir, birler degildir” anlamina gelir ki bu imkénsiz bir celiskidir. [149]
Sonug: Bir say: degildir.

Ne var ki tek sayinin bu sekildeki tarifi, birin say1 olmadig kabul edil-
dikten sonra gecerlidir. Aksi halde birinin ¢ikip, “Tek, ikiye béliindiigiin-
de béliimleri birbirine esit olmayan sayidir, seklinde tarif edilirse bu tari-
fe bir de girer; dolayisiyla bir sayidir” dememesi icin bir engel yoktur.
Ciinki onun béliinmesini zorunlu kilacak bir sey mevcut degildir.

Eger bu arastirmadan birin say1 olmadig kesinlikle ortaya ¢ikmiyor-
sa, o zaman deriz ki: Bir seyin tizerine oturdugu temel, yani bir seyin olu-
sumunu saglayan ilke, o seyin kendisi degildir. Fiil harflerden olusmus-
tur ve harfler de fiil degildir. Ciinkii fiil (keldm), anlam ifade eden birlesik
seslerin bir zamani belirtmesinden ibarettir. Harf ise tabii bir sestir, bir-
lesik degildir. [Tipki bunun gibi] say1 birlerden olusmussa ve bir, diger sa-
yilarin ilkesi ise bir say1 degildir. Aynca birin ilkesi ve biri olusturan “bir”
yok ki bir say1 olsun; diger sayilari say1 yapan ilke gibi birin ilkesi yok ki
bir say1 olabilsin!

Bazen ikinin ilkesi bir, fi¢iinkinin iki oldugu iddia edilmistir. Ciinkii
tictin i¢inde iki vardir. Buradan, “Say olarak iki, {i¢iin ilkesi olduguna gé-
re bir de sayidir, o da ikinin ilkesidir” sonucu ¢ikarilmak istenmistir. Fa-
kat bu dogru olmayan bir goriistiir. Ciinki iki birlesiktir.

“Eger iki, ticiin ilkesi ise, ikinin de ilkesi vardir, o da birdir” diye iddia
edilirse, [cevap olarak denilir ki}: Her ne kadar bir, ikinin ilkesi ise de bi-
rin ilkesi yoktur; dolayisiyla o birlesik degildir. Su halde basit olmasi ba-
kimindan bir, ikiden farklidir. iki, basit olan birden olugsmus birlesiktir, -
basit derken birlesik dlmayani kastediyorum.- [150] O halde sayinin bir
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kisminin basit -ki o ilkedir-, bir kisminin da o basitten meydana gelen bir
birlesik olmas1 miimkiin degildir.

Fakat bazen bunun birlesik cevher yani cisim gibi oldugu diisiiniil-
miistiir. Cisim iki basit cevher olan madde ve formdan olusmustur. Ciin-
kii cevherin ii¢ oldugy, ikisinin madde ve form, [ii¢iinciisiiniin ise] ikisi-
nin birlesiminden meydana gelen cisim oldugu sdylenmistir. Ayni sekil-
de sayinin, say1iy1 olusturan basit bir ile birlesiklerinden ibaret oldugu sa-
nilmistir. Fakat bu dogru bir diisiince degildir. Ciinkil bu analoji ters so-
nug verir. Soyle ki, cismi meydana getiren ilk basit cevherler -madde ve
form- cismin cevher olmasini saglamustir; dolayisiyla o sadece cevherdir,
yapisi geregi cisimdir yani madde ve boyutlardan [form] olugsmustur.
Ama tek basinamadde veya form onun cisim olmasinisaglamis degildir;
ikisinin birlesimi cisimdir.

Ayni gekilde say1 birlerden olusmugtur diye sayinin ilkesi olan birin
say1 olmasi gerekmez. Oyleyse sayi birlerden ibarettir. Nitekim cisim cev-
herlerden [madde ve form] meydana gelmistir ve o da bir cevherdir. Ger-
cekte birleserek esyay: olusturan nesnelerin esyaya kendi adlarini ve ta-
riflerini vermelerine herhangi bir engel yoktur. Mesela can, canlilara ve
cevher de cevherlere kendi adlarini vermistir. Bununla cevhere ait adlarn
kastediyorum, araza ait olanlari degil. Sonug: O halde bir, sayinin ilkesi-
dir, fakat asla say1 degildir.

(ilk Say1 Ikidir]

Birin say1 olmadig anlasildigina ve sayiyi1 veren tarif, sayiy1 kusatan
(151] yani birlerden olusan biiyiikliik, tiim birler ve birler kiimesioldugu-
na gore, sayilann ilki ikidir. Eger baskasi degil de sadece ikinin kendisi
dikkate alinacak olursa o az degildir. O kendisinden ok olanlara nisbet-
le azdir. Ciinkii biitiin sayilar ikiden ¢oktur. O halde iki sadece diger say-
lara nisbetle azdir. Ama bizzat kendisi dikkate alinirsa o, birin kat1 ve iki
tane birin toplamidir. Yani iki tane birden olugsmus bir sayldI;. Birlesik
olanin parcalan (kisimlan] vardir. Oyleyse iki, parcalarina nisbetle bii-
tiindiir. Biitiin parcadan biiyiik olduguna ve iki de biitiin olduguna gore
bizzat iki az degildir.

(Her Nicelik Kendi Cinsiyle Kiyaslanir]

Biiyiik ve kiiciik, uzun ve kisa, az ve ¢ok terimlerinden hic¢biri mutlak
olarak degil, ancak bagkasina izéfetle kullanilir. Bunlardan her biri bagka
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cinse degil, sadece kendi cinsine izife edilir. S6zgelimi biiyiik terimi ci-
sim karsihiginda kullanilirsa yiizey, ¢izgi, mekan, zaman, say1 ve s6zile ki-
yaslanamaz; ancak baska bir cisimle kiyaslanir. Mesela bir cisim yiizey,
¢izgi, mekan, zéman, say1 ve sdzden daha biiyiiktiir veya daha kiiciiktiir
denmez; sadece cisimden daha biiyiiktiir veya daha kiiciiktiir denir. Ayni
sekilde diger nicelik ifade edenler icin de, kendi cinslerinden olmayan-
lardan daha biiyiiktiir, daha kiigiiktiir demek dogru bir ifade degildir. Me-
sela yiizey ¢izgiden, mekdandan, zamandan, sayidan ve s6zden daha bii-
yuiktiir veya daha kiigiiktiir denmez; ancak bir yiizey diger yiizeyden da-
ha biiyiiktiir veya daha kiigiiktiir denir. Bir ¢izgi mekdndan, zamandan,
sayldan ve s6zden daha biiyiiktiir veya daha kiigiiktiir denmez; sadece
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diger cizgiden daha biiyiiktiir veya daha kiiciiktiir denir. Bir mekéan za-

mandan, sayidan ve sozden daha biiyiiktiir veya daha kiiciiktiir denmez;
ancak diger mekandan daha biiyiiktiir veya daha kiiciiktiir denir. Bir za-
man sayldan ve sézden daha biiyiiktiir veya daha kii¢iiktiir denmez; sa-
dece diger zamandan daha biiyiiktiir veya daha kiiciiktiir denir. Bir say
sozden daha biiyiiktiir veya daha kiiciiktiir denmez; ancak diger sayidan
daha biiyiik veya daha kiigiiktiir denir. [152] Tipki bunun gibi, bir cisim
yiizeyden, ¢izgi, mekan, zaman, sayi ve sozden daha biiyiiktiir veya daha
kiictiktiir §eklindeki ifade dogru degildir. Eger bir cismin yiizeyden, ¢izgi,
mekan, zaman, say1 ve s6zden daha uzun veya daha kisa oldugu diisiinii-
liirse bu yanhs bir diisiince olur. Ciinkii bir cismin uzunlugunun bir yii-
zeyinkinden, ¢izgi veya mekdninkinden daha uzun veya daha kisa oldu-
gu iddia edilecek olursa, bunlarin her birinin uzunlugu kendilerine nis-
bet edilen boyutlardan bir boyuttur; bir boyut ise ¢izgidir. O halde biz bir
cisim yiizeyden, c¢izgiden veya mekandan daha uzundur veya daha kisa-
dir, dnermelerinden kalkarak, “Bu boyut o boyuttan daha uzundur” so-
nucuna variriz. [ste bunlarin hepsi kesintisiz niceliklerdendir.

Zaman da kesintisiz niceliklerdendir. Ciinkii zamani tam olarak gos-
terecek bir boyut yoktur. Nitekim, “Zamandan daha uzun veya daha kisa
bir cisim” denmez. Béylece uzun ve kisa terimlerinin sadece ayni cinsten
olanlara yiiklenecegi agikliga kavusmus oluyor. Yani cisim ancak cisimle,
ylizey yiizeyle, mekan mekanla, zaman da zamanla kiyaslanir. Say: ve s6-
ze gelince, uzunluk ve kisalik sadece kapsadiklari zaman agisindan bun-
lara yiiklenir. Mesela, “Uzun sayi, uzun s6z” deyimi, “Uzun zamanda [sa-
yilan ve s6ylenen]” anlamina gelir. Yoksa uzun ve kisa terimleri say1 ve s6-
ze yliklenmis degildir. Ayn sekilde ¢ok ve az terimleri, say: ve sdziin yiik-

lendigi seye degil, ancak bir cinse yiiklenirler. Mesela, “Sayidan daha ¢ok -
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veya daha az s6z”, “S6zden daha ¢ok veya daha az say1” ifadesi dogru bir
ifade degildir. Dogrusu, “Sayidan daha ¢ok veya daha az say1”, “S6zden
daha ¢ok veya daha az s6z"diir. (1531

[Gergek BirKategorilerin Disindadir]

Yukarida anlattiklarimizdan, gercek Bir'in (el-vahidii’1-hakk) cinsle
kayaslanmasimin miimkiin olmadig: anlagilmistir. Eger cinsi olsayd: ki-
yaslanabilirdi, fakat gercek Bir’in asla cinsi yoktur. Yukanda, cinsi bulu-
nan varhklann ezeli olamayacagini anlattik. O halde gercek Bir ezelidir,
0’nda hicbir sekilde ¢okluk yoktur. Bagkasiyla kiyaslayarak O’na bir den-
mez. Oyleyse O'nun béliinebilir bir maddesi, cins ve tiirden olusan bir
formu yoktur. Zira béyle olan varlk, kendisini olusturan seyler sebebiyle
cokluk arzeder. O asla nicelik degildir ve niceligi de yoktur. Ciinkii béyle
olan varhk béliinebilir. Ayrica her nicelik veya nicelikli olanda artma ve
eksilme olur. Eksilme bir béliinmedir; béliinme ise bir cesit cogalmadir.
Denilmistir ki cokluk, kategorilerden her birinde ve cins, tiir, sahs, fasil,
hassa, araz-1 damm, kiill, cliz’ ve cem?’ gibi kategorilere iligskin olanlarda
gerceklesir. Bir terimi de boyledir; kategorilerden her birini ifade eder.
Fakat gercek Bir bunlardan hi¢biri degildir.

[Gercek BirHareket Tiirlerine Benzemez]

Madde ve stiretten olusan cisimdeki hareket [degisme] de bu tiirden-
dir. Ciinkii hareket ya bir mekdndan digerine, ya artma (rubuvv), ya ek-
silme (naks), ya olus (kevn), ya bozulus (fesdd) veya doniisiim (istihdle)
hareketidir. Hareket gokluk ifade etmektedir. Zira mekan bir niceliktir, ni-
celikse boliimltidiir. Varlik da béliimliidiir, mekdnin béliinmesiyle o da
béliiniir; dolayisiyla gokluk ifade eder. Oyleyse yer degistirme hareketi
coklukifade etmektedir. Artma ve eksilme de ¢okluk demektir. Clinki ar-
tan ve eksilen varligin sinirlanindaki hareket mekanin béliimlerinde ger-
ceklestigi icin boliimliidiir. Yani cismin artmadan ve eksilmeden 6nceki
sinurt ile, arttiktan ve eksildikten sonraki simir arasindaki hareket mekan-
da gerceklesmistir. [154] Olusve bozulus hareketi de béyledir; olu§ ve bo-
zulusun baslangici ile sona erisi bir zaman icinde gerceklestigi icin o da
zaman gibi boliimliidiir. Demek oluyor ki artma, eksilme, olus ve bozulug
hareketlerinin hepsi béliimliidiir. Bir zidd1 veya daha yetkin bir varhg
meydana getirmek {izere vuku bulan déniisiim hareketi de béyledir. D6-
niisiimiin siireci béliimlii oldugu i¢in o da béliimliidiir.
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Biitiin hareketler béliimlii ve ayni zamanda birlik halindedir. “Her ha-
reket” derken, onun tiimelligi birlik ifade eder. Ciinkii birlik vasfi mutlak
tiimele yiiklenir. Onun pargalari da birdir; zira bir mutlak tikele yiiklenir.
O halde harekette cokluk vardir. Sonugc: Gercgek Bir hareket degildir.

(Gergek Bir Nefis Degildir]

Duyu ve akilla algilanan her sey ya gercekte vardir, ya diisiincemizde
tabii olarak veya stz ve yazilarimizda arizi olarak vardir. Siiphesiz nefiste
de hareket [degisme] mevcuttur. Yani diisiince, varliga ait bir formdan
(kavram] digerine; nefse ait cesitli ahlaki hallerin birinden digerine; aci,
ofke, korku, seving ve iiziintii gibi psikolojik hallerin birinden digerine
intikal eder. O halde diisiincede hem ¢okluk, hem de birlik var demektir.
Ciinkii her ¢okluk sayilabilir tiirden oldugu i¢in biitiinii ve parcasi vardir.
Iste bunlar nefsin arazlaridir; dolayisiyla nefis bu tiirden bir ¢okluk ve
birlik halindedir. Sonug: Gergek Bir nefis degildir.

[Gercek Bir Akl Degildir]

Ayrica eger diisiincenin sonucu [olan algilar] dogru olarak akla ulasir-
sa varligin tiirlerini ve tiiriin iistiindeki (cins]leri olusturur. Ciinkii tiir
kiilli kavramdir, sahislar ise duyulur nesnelerdir. Sahis derken, varhga
kendi isim ve tariflerini vermeyen tek tek nesneleri kastediyorum. [155]
Bunlar nefisle birlesince [zihin siizgecinden gecince] kavram haline ge-
lirler. Nefis tiirlerle birlesince fiil halinde akil olur; birlesmeden 6nce ise
kuvve halinde akildir.

Her sey bir bagka sey icin kuvve halindedir; onu fiil alanina ¢ikaran
bir baska seydir. Nefsi kuvveden fiile ¢ikarip fiil halinde akil durumuna
getiren -yani varligin kiilli olan tiir ve cinsleriyle birlestiren- bizzat o kiil-
11 kavramlardir. Kiilliler nefisle birlesince nefis akletmeye [diisiince iiret-
meye] baslar, yani varliga ait kavramlar onda bulundugu icin bir bakima
o [aktif] akil sayilir. Kiilli kavramlar nefiste kuvveden fiile ciktigina gore,
onlar nefiste kuvve halindeki “miistefad akil” durumundadirlar. Iste nef-
si kuvveden fiile ¢ikaran fiil halindeki akil bu akildir. Yukarida anlattigi-
miz gibi kiilliler cokluk ifade etmektedir; dolayisiyla akil da ¢okluk ifade
etmektedir.

Bazen ilk ¢okluk ifade edenin akil oldugu iddia edilir. Oysa akil bir ce-
sit birlik durumundadir. Yukarida sdyledigimiz gibi, o kiillidir; birlik vas-
f1kiilll olana da yiiklenir. Sonug: Gergek Bir akil degildir.
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(Gergek Bir Esanlamh Isimlerden Degildir]

Bizim dilimizde eg-sefra, el-medye gibi kasap bicagi anlamina gelen
esanlamb isimler vardir. “Sefra ve medye birdir” deyiminde oldugu gibi,
bir terimi esanlaml isimlere yiiklenir. Buradaki bir de yine ¢okluk ifade
etmektedir. Clinkd birin karsihgi olan madde ¢okluktur, yani el-medye,
es-sefra ve es-sikkin gibi kesimde kullanilan demirler, pargalara ayrilabi-
len ve ¢okluk ifade eden maddelerdir. Ayn sekilde esanlaml isimler de
¢okluk ifade etmektedir. Sonug: Gergek Bir, esanlamli isimlerden degildir.

[Gergek Bir Benzer Isimlerden Degildir]

Bizim dilimizde benzer isimler de vardir. Mesela yirtic1 hayvana ve bir
yildiza kdpek adi verilmistir. Bundan dolay), “Isim bakimindan ikisi de
birdir” denilir, yani képektir. Yirtic1 hayvan ve yildiz karsihginda kullani-
lan bu képegin yapisi ¢okluk ifade etmektedir. Bu tiir benzer isimlerden
hicbiri bagka seyin sebebi degildir. Ciinkii yildiz yirtic1 hayvanin, yirtici
hayvan da yildizin varlik sebebi degildir. "

Bazen benzer isimlerden biri digerinin sebebi olabilir. Mesela yazi,
s0z, diisiince ve [diislinceye konuolan] nesne dikkate alinirsa, burada bir’
cevher olan yaz bir cevher olan so6zii ifade etmekte, s6z bir cevher olan
diisiinceyi, diisiince bir cevher olan nesneyi ifade etmektedir. [156] Bun-
larin hepsine “bir" denilir. Yani nesne, onun zihindeki kavrami, bu kavra-
min sozle ifadesi ve séziin yaziya gecirilmesi bir tek seyi ifade etmektedir.
Nesnenin kendisi zihindeki kavraminin sebebi, zihindeki kavrami s6ziin
sebebi, onun sozle ifadesi yaziya gecirilmesinin sebebidir. Bu tiir birlik
cok seye soylendigi icin yine gokluk anlami tagimaktadir. Sonug: Gergek
Bir, benzer isim tiiriinden olan bir degildir.

[Gergek Bir Maddi flke Degildir]

Bazen maddi ilkesi (unsur) ayni olan seylere bir denir. Ne var ki bu
seyler, ahsaptan yapilan kapy, sedir veya herhangi bir maddeden yapilan
farkh bicimdeki seyler, etki, edilgi, izafet veya daha bagska etkenlerle de-
gisiklik arzederler. Bu sebeple, “Maddesi itibariyle kap: ve sedir birdir”
denilir. Bu tiir seyler maddeleri agisindan ¢okluk ifade ederler. Ciinkﬁ
madde gokluktur, parcalara ayrilir; sekil bakimindan da 6yledir. {1k mad-
de yani imkan bakimindan bir olan varliklarin durumu da béyledir. Ciin-
kii madde birgok formu kabul imkénina sahip oldugundan ¢okluk ifade
etmektedir.
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Ayni sekilde, “Madde bakimindan birdir” onermesi bir seyi ifade
ederken, zorunlu olarak ona baglh olan bir bagka seyi de ifade eder. Me-
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sela “bozulan”a yiiklenen “bozulma” terimi bir olay: ifade ederken buna

bagh olarak bir “olus”u da ifade etmektedir. Ciinkii bozulan seyin bozul-
maya ugramasl, .bir baska seyin olusu [meydana gelisi] demektir. Bunun
icin, “Olusan, madde bakimindan bozulandir” denilmistir. Bu tiir birlik
de ¢okluk anlamina gelir. Ciinkii madde bir¢ok forma girebilmektedir.

Kuvve halinde bir olan da boyledir yani madde bakimindan birdir. Bir
sey ifade eden, dolayh olarak bir baska seyi de ifade eder. S6zgelimi “ar-
tan”1 ifade etmek iizere kullanilan “artma”, dolayisiyla “eksilme”yi ifade
eder. Zira kendisinde bilfiil artis olan seyde bilkuvve eksilme bulunmak-
tadir.’Bu sebeple,' “Artan eksilen birdir yani artan eksilendir” denilmistir.
Bu tiir birlik de madde bakimindan ¢okluk anlamu tasir. Ciinkii madde
birgok formu yani artma ve eksilmeyi kabul etmektedir. O halde madde
tiirlinden olan seyler asla gercek Bir'i ifade edemez. Maddeyi animsatan
birlik cesitlerinden hicbiri O’na yiiklenemez. [157]

[Bir Teriminin Cesitli Kullanilislari]

Yukarida anlattigimiz gibi, bazen béliinmeyen nesneye bir deriir. Bu
nesne ne bilfiil ne de bilkuvve béliinmez. S6zgelimi elmas tas sert oldu-
gu icin boliinmez; buna ragmen bir cisim olmasi agisindan zorunlu ola-

rak parcalan vardir; dolayisiyla ¢cokluk ifade eder. Bazi nesneler de ¢ok -

kiiciik oldugundan ve onu boliip pargalayacak alet bulunmadigindan
“boliinmez” diye nitelenir. Bununla beraber o, ne kadar kiigiik olursa ol-
sun bir niceliktir ve parcalari vardir, dolayisiyla cokluk ifade eder.

Siirekli boliinen nesnenin her parcasi biitiiniin 6zelligini tasiyorsa, o
da bilfiil b6liinmeyen nesneler kategorisine girer. Tiim kesintisiz nicelik-
ler boyledir. Bununla cisim, yiizey, ¢izgi, mekan ve zamani kastediyorum.
Ciinkii cismin kesiti yine cisimdir; yiizeyinki yiizey, ¢izgininki ¢izgi, meka-
ninki mekan ve zamaninki de zamandir. Bunlarin hepsi bilfiil veya bilkuv-
ve olarak boliiniip gogalsalar da her kesit kendi tiiriiniin disinda bagka tiir
olusturmaz, daima kendi tiiriine bagh kalir. Ayni sekilde diisiintilecek
olursa cisim ti¢ boyutu ve alt1 sinir ile, yiizey iki boyutu dért sinin ile, ¢iz-
gi ise bir boyutu ve iki sinin ile ¢okluk ifade etmektedir. Mekan da boyle-
dir, o da kendisinde yer tutanin boyutve sinirlarina gére ¢okluk ifade eder.
Zaman ise “an”lar sayesinde ¢okluk anlamu tasir. “An”lar, ¢izginin sinirla-
rinin (nokta ile] belirlenmesi gibi zamanin sinirlarini belirlemektedir.



180 Felsefi Risaleler

Parcalan birbirine benzeyen nesnelere de bir denir. Giinkii bunlar bo-
liinmez yani o nesneden ayrilan her kesit kendi tarif ve ismini tagiyip mu-
hafaza eder (béliindiikten sonra bagka bir tiir olusturmadiklarindan bu
parcalar bélilnmez olarak kabul edilmistir). Dolayisiyla birlik ifade eden
bu nesneler daima [kendi tiirleri i¢inde] ¢ogalirlar.

Bir terimi Muhammed, Said ve gézcii gibi insanlara, at ve deve (zi'l-
‘tkdl) (158] gibi hayvanlara -yani bilfiil veya bilkuvve olarak béliiniince
kimligini (zdt) yitiren varhklara- yiiklenir. Ayni sekilde formu bulunan ta-
bif veya arazi olan her sahsa [yiiklendigi gibi] tiir, cins, fasil, hassa ve
araz-1 amm'a da yiiklenir. Bunlardan herhangi biri béliiniince artik o, o
Idegildir. Bunlar, birlesikleri itibariyle cokluk ifade ettigi gibi, siirekli bo-
liinmeleri halinde kesitleri itibariyle de ¢okluk ifade ederler. Iste bunlarin
hepsine birdenir.

Bir, béliinmeyen kesintili (gayr-1 muttasil) seylere de yiiklenir. Bunlar
ikiye ayrilir: Biri say1 olan birdir, digeri de hece harfleridir. Say1 olan bir
kesintilidir, konumu ve ortagiyoktur. Kesintili derken, boyut ve sinirlari-
nin oldugunu anlatmak istiyorum. Béyle olan bir sey kesintisizdir, béliin-
mez ve ayrilmaz. Iste sayiolarak her seyin élgegi [temeli] olan bir, sayilan
nesneler bakimindan ¢okluk ifade etmektedir. Hece harfleri de kesintili-
dir, konular yoktur ve sadece kelimeyi 6lgerler [olustururlar]. Say1 olan
birin béliinmezligi hakkinda anlatilanlar, bunlar i¢in de gegerlidir.

Kendisi ve baskasi gibi bir parcasi olmayan boliinmez ve kesintili ni-
celikler de bir ile ifade edilir. Bu tiir seyler ayni zamanda ortak durumun-
dadirlar. Bunlar [¢izgi ve an olmak iizere] ikiye ayrilir. Birincisinin konu-
mu vardir, fakat parcasi yoktur. Cizginin sinir1 olan isaret [nokta] boyle-
dir, ¢iinkii bu isaret bir boyutun siniridir; boyutun siniri ise boyut degil-
dir. [Zamanin sinir1 olan “an” da bdyledir], gecmis ile gelecek arasinda or-
tak bir sinir olusturan an, bu bakimdan cokluk ifade etmektedir.

“Bir” terimi biitiinliik agisindan béliinmeyen seylere de sdylenir. “Bir
batman” dendiginde, eger biitiinliik ifade eden batmandan bir kisim ay-
rilirsa o, bir batman olmaktan c¢ikar, 6nceki durumu ile sonraki durumu
ayni olmaz. Bu yiizden, “Biri ifade etmesi agisindan daire ¢izgisi diger
cizgilerden daha uygundur” denmistir. Ciinkii o, ne eksik ne fazla, tam
biitiinliigii ifade eder. Bu durumda olan nesneler [159] bdliiniip pargala-
nabilirlik acgisindan ¢okluk ifade ederler. Bununla beraber diger birlik
tlirlerine nisbetle, boliinmeyen nesnelere bir demek daha uygun diis-
mekte ve birlik kavramini en iyi bunlar temsil etmektedir.
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Anlattiklarimizdan ortaya ¢ikan sudur: Bir terimi ya zata veya araza
ytiklenir. Araza yiiklenen birya ortak isim, ya esanlaml isim ya da bir¢ok
arazi toplayici tiirden olan birdir. S6zgelimi bir adam hem katip hem de
hatip ise, “Katip ve hatip birdir” denilir. Veya bir insan ayni1 zamanda ka-
tip ise, “Insan ve kétip birdir” denilir. Zata yiiklenen bire gelince, anlatti-
gimiz sekilde birin yiiklendigi geriye kalan her seyi yani cevheri bir olan
her seyi kapsar. Bu birin ilk taksimi ya kesintisizliktir ki bu, maddeye te-
kabiil etmektedir; ya formdur ki bu, tiire tekabiil etmektedir veyahut
cinstir ki bu, ilke tekabiil etmektedir.

Kesintisiz bir, madde veya bag[lanma] bakimindan bir olandir. Bu,
“Say1 olarak birdir veya sekil olarak birdir” denilen seylerdir. Tiir [form)]
olarak bir, tarifi ayni olan seylerdir. Cins olarak bir, yiikleminin tarifi bir
olan seylerdir. Isim olarak bir, -bununla esit olan seyleri kastediyorum-
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esitlik bakimindan bir olan, nisbetleri bir olan seylerdir. Mesela tibba ait

olan her sey tip olarak isimlendirilir.

Anlattigimiz bir c¢esitlerinin hepsi, yani say1 olarak bir, tiir olarak bir,
cins olarak bir, esitlik agisindan bir; bunlardan bir sonraki bir 6ncekine
tabidir, bir 6nceki bir sonrakine tabi degildir. Yani say1 olarak bir olan tiir
bakimindan da birdir, tiir bakimindan bir olan cins bakimindan da bir-
dir, cins bakimindan bir olan nisbet bakimindan da birdir. Fakat nisbet
bakimindan bir olan cins bakimindan bir degildir, cins bakimindan bir
olan tiir bakinundan bir degildir, tiir bakimindan bir olan say1 bakimin-
dan bir degildir. [160] ‘

Boylece birligin mukabilinin ¢okluk oldugu agiklik kazanmis oluyor.
O halde bir teriminin ifade ettigi her tiire cok terimi de yiiklenir. Ciinkii
bir, ya kesintisiz degildir, o halde kesintilidir. Ayrica birin maddesi tiirle-
re ayrilir, tiirler ise cinsleri veya ona nisbet edilen seyleri g6sterir.

Acikca bellidir ki birin sebep oldugu her seyi hiiviyet ifade etmekte ve
hiiviyet, bir ¢esitlerinin olusturdugu her seye yiiklenmektedir.

[Gergek Bir Her Tiirlii Kavramin Ustiindedir]

Gergek Bir kategorilerin?12 hicbirine dahil degildir. O, madde, cins,
tiir, sahis, fasil, hassa, araz-1 amm degildir; hareket, nefis, akil, kiill, ciiz,
cemi’ ve ba‘z da degildir. O bagkasina nisbetle bir degil, tersine mutlak

212 Bu kelime metinde el-ma‘kitlat olarak geciyorsa da burada kategoriler s6z konusu
edildigine gore el-makiilat seklinde olmalidir.
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birdir, coklugu kabul etmez. O birlesik ve ¢ok olmadig gibi, anlattigimiz
bir gesitlerinin hicbirinden degildir. Bir cesitlerine iliskin olan 6zellikler
onda bulunmaz. Ciinkii anlattigimiz bu seyler ona yiiklenecek en basit
niteliklerdir. Oysa ona yiiklenen seyler [nitelikler) daha fazla ¢okluk ifade
eder. O halde gercek Bir'in maddesi, formu, niceligi, niteligi ve izafeti
yoktur. Diger kategorilerin hicbiriyle de nitelenmez. O’nun cinsi, fasl,
sahsl, hassa ve araz-1amm’1 yoktur. O hareket eden [degisen] degildir. O,
gercek Bir olmanin 6tesinde higbir seyle nitelenemez. Yalnizca O salt
Bir'dir. Yani O, Birlik'ten baska bir sey degildir; O'nun disindaki her birlik
cokluk sayilir. Oyleyse birlik, Gercek Bir'den baskadur. [161] Yukarida an-

'lattlglmlz gibi, biitiin egyadaki birlik araz durumundadir. Gergek Bir, zat
itibariyle Bir olandir ki O’'nda hicbir yonden ¢okluk yoktur.

O, gerek zat1 gerekse bagkas itibariyle hicbir sekilde béliinmez. O ne
zaman, ne mekan, ne 6zne, ne de yiiklemdir. Kiill, ciiz’ cevher ve araz de-
gildir. O, béliinme ve ¢ogalma tiirlerinin hic¢biriyle béliinmez.

Tiirlerin hepsini ifade eden bir O’'ndan baskadir. Eger birin yiiklendi-
gi sey araz durumundaysa - birlik vasfi ister araz, isterse zati ifade etsin-
bdyle olan her sey O’'ndan baskadir. Varligin bilfiil sonsuz olmasi imkan-
sizdur. Birlikle nitelenen varliklardaki birligin ilk sebebi gercek Bir'dir ki O,
birligi bagkasindan almis degildir. Ciinkii baglangictan itibaren sonsuza
dekvarliklarn birbirinin sebebi olmasi imkénsizdir. Oyleyse birlikle nite-
lenen varliklardaki birligin sebebi llk Gergek Bir'dir. Birlik ifade eden [di-
ger] biitiin varliklar sebeplidir. Gercek Bir'in disindaki her bir, gercek de-
gil mecazi birdir. Sebepli varliklardan her birinin birligi zdtindan (hiiviy-
yet) baskédm Yani var olus itibariyle ¢ok degilse de Mutlak Bir de degildir;
ohalde coktur. MutlakBir derken, asla ¢ok olmayamn ve birligi ile zat1 (hii-
viyyet) aym olani kastediyorum.

Duyulur varliklarin ve onlara iliskin olanlarin her birinde birlikle ¢ok-
luk beraber bulunduguna, onlarin hepsindeki birlik vasfi -asli degil- ari-
z1 olduguna, ¢okluk zorunlu olarak birlerin toplami olduguna ve birlik
bulunmaksizin ¢okluk da asla olamayacagina gére her ¢okluk birlik saye-
sinde varlik kazanmus (tehievvi) demektir. Eger birlikolmasaydi [162] ¢ok-
lugun varligindan asla s6z edilemezdi. Demek oluyor ki her var olan, ol-
mayan! meydana getirmek {izere bir etkilenme (infi‘dl) durumundadir.
Oyleyse ilk gercek Bir'den gelen birlik feyzi, her duyulur nesneye ve onla-
ra iligkin .olanlara varlik vermistir. O kendi varligindan onlara sununca,
her bir varlhk viicut bulmustur. $u halde var olusun sebebi gercek Bir'dir
ki O, birligini baskasindan almis degildir, tersine O bizatihi Bir'dir. Varhik
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kazanan sey ezeli degildir, ezeli olmayan yaratilmistir yani var olusunun
sebebi vardir. O halde varlik kazanan sey yaratilmigstir. Var olusun sebebi
ilk gercek Bir olduguna goére yaratmanin (el-ibda) sebebi de ilk gergek
Birdir.

Hareketin ilkesi olan sebep -yani hareketin ilkesi olan hareket ettirici-
etkin (fail) sebeptir. Ilk gercek Bir var olug hareketinin -yani etkilenme-
nin- sebebi olduguna gére o tiim varliklarin yaraticisidir.

Madem ki ancak birlik vasfi tasiyan seylerin varh@ séz konusudur;
birlikleri varliklar1 demektir; o halde her seyin varligini siirdiirmesi birli-
ge baghdur, birlik ayrilacak olursa varlik hemencecik yikilip helak olur.
Oyleyse Gercek Bir, ilk olan, yaratan ve varliga siireklilik verendir. Bir sey
O’'nun korumas: ve giicii disinda kalacak olsa derhal yikilip helak olur.

Boylece yaratan, var eden, varliga siireklilik veren ve giiclii olan ger-
¢ek Bir'i ortaya ¢ikarmak icin birler arasindaki farki izaha yonelik amaci-
miz gerceklesmis oldu. Yine béylece miilhidlerin nitelemelerinden g¢ok
dahayiice olan gercek Bir karsisinda mecazi birlerin de ne oldugu ortaya
¢ikmis oldu.

" Simdi bu béiiimii giicii, kudreti tam ve ikrdmi bol olan [Allah]’1n des-
tegi ile tamamlayalim ve tabif olarak bunu takip eden konuya gegelim.

Ya‘'kiib b. Ishak el-Kindf'nin kitabinin birinci b6liimii sona erdi.

Hamd, dlemlerin rabbi olan Allah’a layiktir. O’nun rahmeti, Muham-
med Peygamber’in ve tiim ev halkinin {izerine olsun.
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Tarifler Uzerine
(Risdle fi hudidi'lesya ve rusimiha)

Rahman Rahim olan Allah’in adiyla

Allah’a hamdden sonra:

a‘'kiib el-Kindi der ki: Yiice Allah $ana uzun omiirler versin, her iki
diinyada mutlu kilsin ve salih kullarinin en iyileriyle beraber etsin.

Sana tarifler {izerine bazi seyler yazmam ve filozoflarin kitaplarinda
cokca kullanilan terimlerden s6z etmem dogrultusundaki istegini anla-
mis bulunuyorum. Degerli kardes! Bilmelisin ki istegini tam olarak yeri-
ne getirme konusunda gayretimi esirgeyecek degilim, fakat esyanin tarif-
lerini kusatmak zor ve alisilmamuis bir istir. Ben sana anlamlar: acisindan
karnisikliga yol acan terimlerden s6z edecegim; zaten amacimiz da budur.
Allah sana uzun Omiirler versin. Boylece, istedigini kisaca nasil canla
bagla yerine getirdigimi goreceksin.213 [165]

el-Tlletii’'1-:l4 (ilk sebep): Yaraticy, etkin, degisiklige ugramayan [ha-
reket etmeyen] ve her seyin gayesi olan varlik [Tanri].

el-Akl (Akil): Varhigin hakikatini kavrayan basit cevher.

et-Tabi‘a (Tabiat): Hareketin ve onu takip eden siikinun ilkesi. Tabiat
nefsin ilk gii¢lerindendir.

en-Nefs (Nefis): Canlilik yetenegi bulunan ve organi olan tabil bir cis-
min tamamlanmis hali. Denilmistir ki nefis, bilkuvve canlliga sa-

ssessn

213 Ebd Ride’nin nesrinde bulunmayan bu kisim sadece Abdiilemir nesrinde mecut-
tur; bkz. el-Mustalalut'l-felseft, s. 189-190.
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hip olan tabif bir cismin ilk yetkinligidir. Ve yine denilmistir ki ne-
fis, kendiliginden hareket eden akli [manevi] bir cevher olup bir-
cokgiice sahiptir.

el-Cirm (Cisim): Ug boyutlu olan her sey cisimdir.214

el-ibda‘ (Yaratma): Bir seyi yoktan meydana getirme. [166]

el-Heyila (Sekilsiz ilk madde): Cesitli sekilleri (form] kabul eden pasif
gug.

es-Stire (Sfiret, geldi, form): Bir seyi o sey yapan ozellik.21°

el-Unsur (Unsur, eleman): Maddi olan her seyin 6ztindeki madde.

el-Fi‘l (Fiil): Etkiyi kabullenen konudaki [edilgindeki] etki. Denilmistir
ki fiil, hareket edenin kendisindeki harekettir.216

el-Amel (Amel): Diisiinerek yapilan fiil. 217

el-Cevher (Cevher, t6z): Kendi kendine yeterli olan; arazlan tasidig
halde kendisi degismeyen, niteleyendegil nitelenendir. Bir goriise g6-
re cevher, olus ve bozulusy, olus ve bozulus gibi her bir nesnenin 6z
cevherinde artig1 gerektiren seyi kabul etmeyendir. Oyle ki o artig
bilindigi zaman, cevherin 6ziine dahil olmayan ciiz'i cevherlerin
her birine anz olan seyler de bilinmis olur.218

el-Thtiyar (Se¢me, ayirt etme): [167] Diisiinme ve ayirt etme [giictin-
den] sonra gelen irade.

el-Kemmiyye (Nicelik): Esitlik ve esitsizlige ihtimali olan nesne.

el-Keyfiyye (Nitelik): Benzerlik ve benzemezligi saglayan 6zellik.

el-Muzaf (Nisbet olunan): Baskasinin varlig1 onun varligina bagli olan
sey. ‘

214 Filozof bir bagka eserinde cismi s6yle tarif eder: Cisim en, boy ve derinlik olmak
iizere ii¢ boyutu olan bir niceliktir; bkz. Kindi, Cisimsiz Cevherler Uzerine, s. 239.

215 Kindi bir bagka eserinde siireti soyle tarif etmektedir: Siiret, bir sey ister duyu, is-
terse akilla algilansin, onu o sey yapandir; bkz. Kindi, Cisimsiz Cevherler Uzerine,
s. 240.

216 Miiellif bir bagka yerde fiili soyle tarif etmektedir: Fiil, etki edenin etkilenende or-
taya ¢ikan etkisinden ibarettir; bkz. Kindi, Gergek ve Mecdzi Etkin Uzerine, s. 197.

217 Filozof bir baska eserinde ameli s6yle tanumlar: Amel, etkin ortadan kalktiktan son-
ra etkisinin edilginde devam etmesidir; bkz. Kindi, Gergek ve Mecdzi Etkin Uzerine,
s. 198.

218 Cevherin tarifiyle ilgili bu son kisim oldukc¢a karmasiksa da filozofun neyi kastetti-
gi anlasilmaktadir. Cevherin daha acik bir tarifi i¢in bkz. Kindi, Cisimsiz Cevherler
Uzerine, s. 240.
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el-Hareke (Hareket): Bir nesnenin (zd#) durumunun degismesi.21?

ez-Zaman (Zaman): Hareketin saydig: [belirledigi], ctizleri sabit ol-

mayan [kararsiz] siire¢.220

el-Mekan (Mekan): Cismin sinirlari [arasi]dir. Bir goriise gore, kusatan-
la kusatilan [cismin] son sinirlarinin karsilasmasindan ibarettir.

el-Izafe (Nisbet): Her birinin varlig: digeri ile anlagilan iki sey arasinda-
ki iliski (nisber).

et-Tevehhiim (Fantezi, hayal): Maddesi ortadan kalktigi halde onun
sretini algilayan [hayalde canlandiran] psikolojik gii¢. Bir goriise
gore fantezi, tahayyiilden ibarettir; bu da madde ortadan kalktig:
halde onun siiretinin (hayalde) canlanmasidir.22!

el-Hass (Duyan giic): Maddesi ortadan kalktigi halde onun siretini al-
gilayan [hayalde canlandiran] psikolojik giic.222

el-Hiss (Duyu): Nefsin, duyu gii¢lerinden biri kanaliyla maddi varlikla-
rn shretini algilamasi. Bir goriise gére duyu, nefsin duyulur nesne-
leri algilayan giicidiir.

el-Kuvvetii'l-hassase (Duyarh gii¢): Her bir varlikta -bedendeki organ-
larda ve dis diinyada- meydana gelen degismenin farkina varan giic.

el-Mahsiis (Duyulur nesne): Maddenin algilanan streti (form]. [168]

er-Reviyye (I¢ tercih): Icten gecen diisiinceler?23 arasinda tercih yap-
ma. '

219 Kindj, bagka eserlerinde hareketi daha ayrintili bir sekilde soyle tarif eder: Hareket,
herhangi bir degisimdir. Cismin merkezinin, ciizlerinin veya biitliniiniin yer de-
gistirmesi, yer degistirme hareketidir (el-hareketii'l -mekaniyye). Cismin yer degis-
tirmesi ya merkeze ya da merkezden cevreye olur ki, bu artma ve eksilme hareke-
tidir (er-rubuvv ve'l-izmihlal). Eger cismin sadece nitelikleri degisirse bu donii-
siim hareketidir (el-istihdle). Cevherin degismesi ise olus ve bozulus hareketidir
(el-kevn ve'l-fesad); bkz. Kindji, [lk Felsefe Uzerine, s. 151; ayni ifade igin bkz. Kindi,
Allaltn Birligi ve Alemin Sonlulugu Uzerine, s. 209.

220 Bu terim bir bagkayerde soyle tarif edilmektedir: Zaman alemin var olus siirecidir;
bkz Kindi, Allah‘in Birligi ve Alemin Sonlulugu Uzerine, s. 209.

221 Filozof bir baska eserinde bu giice el-musavvire adim vermekte ve goyle tarif et-
mektedir: Tek tek nesnelerin gayr-1 maddi formlarini bize kazandiran giigtiir; bkz.
Kindi, Uyku ve Riiyanin Mahiyeti Uzerine, s. 252.

222 Filozof bir bagka eserinde, duyu organlan kanahyla algilama yapan giice el-his,
aracisiz algilayan giice ise el-musavvire adim vermektedir; bkz. Kindi, Uyku ve Rii-
yanin Mahiyeti Uzerine, s. 252.

223 Ebt Ride 1950 yilinda yayimladig) metinde bu kelimeyi cevahir seklinde okumus,

18

fakat 1982'deki ayn basimda. havdtar olarak tashih etmistir. Ikincisinin isabetli ol-

dugunda kusku yoktur.
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er-Re’y (Zayif goriis): Soz ve kitapta [yazida] temellendirilmemis bir
goriisten (zan) ibarettir. Bir yoruma gore, degismesi miimkiin ol-
makla beraber, nefsin ¢elisik olan iki seyden birine inanmasidir.
Digerbir goriiste ise kadi'min verdigi hiikiim gecerli olmakla birlik-
te, ona karsi duyulan zandir. O halde goriis, zannin devam etmesi
durumudur.

el-Miiellef (Birlesik): Ayn tabii seylerden olusup birlesen; 6zelligin ta-
rif edilene delaleti gibi delalet. Bir goriise gore cinsleri ayny, tarif-
leri farkli olan seylerden meydana gelen birlesme durumu.

el-Irade (Irade): Kendisiyle seceneklerden birinin kastedildigi giic.

el-Mehabbe (Sevgi): Varligin birlesme sebebi.224

el-Ika‘ (Usil, ritim): Sesin zaman bakimindan uygun ve benzer aralik-
lara ayrilmasi isi.

el-Ustukuss (Eleman): Bir seyin olustuguy, ¢6ziiliipdagilincayine ken-
disine dondiigii; kendisinde bilkuvve olus bulunan sey [bilkuvve
aktif olan]. Cismi olusturan unsur; cisimdeki en kiigiik sey.

el-Vahid (Bir): Bilfiil olan, bazen arazla da nitelenendir.225 [169]

el-1lm (flim): Varhgn hakikatini bilme.

es-S1dk (Dogruluk): Olana olumlu, olmayana da olumsuz ifadede bu-
lunma. Dogru ya bir seyin bir seye ait oldugunu isbat veya bir se-
yin ona ait oldugunu inkardir.

el-Kizb (Yalan): Olmayana olumluy, olana da olumsuz ifadede bulun-
ma.

el-Cizr (Kok): Bir say1 kendisiyle ¢arpildigi zaman c¢arpimi saglayan
¢arpan onun koékiidir.’

el-Garize (Garize): Canlihg saglamak iizere kalbde bulunan dogal bir
durum.

el-Vehm (Vehim): Bir sey hakkinda olumlu veya olumsuz karar vere-
meme durumu.

el-Kuvve (Kuvvet): Acikta olmayan fakat kendisinde bilkuvve bulun-
dugu seyde agiga ¢ikmasi miimkiin olan.

el-Ezeli (Ezeli): Yok olmayan ve varligim siirdiirmek i¢in bagkasina
muhta¢ olmayan. Varhigini siirdiirmek i¢in bagkasina muhtag ol-

224 Bu tarif, varhikta her tiirlii olug ve bozulusu sevgi ve nefret teorisiyle agiklayan Em-

pedokles’in goriisiinii hatirlatmaktadir.

225 Filozof burada hakiki Bir ile mecazi bir arasindaki farka isaret ediyor olmal.
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mayanin sebebi (illef) yoktur, sebebi olmayan ise ebedi olarak
vardir.226

el-Ilelii't-tabi‘iyye (Tabii sebepler): Tabil sebepler dorttiir: 1. Bir seyin
kendisinden meydana geldigi [sey], yani onun maddesi. 2. Bir seyi
o sey yapan sireti [form]. 3. Bir seyin hareketinin (degisiminin] il-
kesi olan sebep. 4. Etkin’in edilgin iizerindeki etkisini nigin yapti-
gin1 bildiren [gaye] sebep.227

el-Felek (Felek): Madde ve siireti olup ezell olmayan.

el-Muhal (Imkansiz): Celisik olan iki seyi ayni zamanda, ayni kisimda
ve ayniiligki icinde bir seyde toplamak. [170]

el-Fehm (Anlama): Amaglanan biitiiniiyle kavramay: saglayan giig.

el-Vakt (Vakit): Is [ve eylem] i¢in takdir edilen sinirli zaman.

el-Kitab (Kitap, yaz1): Sesleri [ifadeleri] ayirmak, diizenlemek ve agik-
lamak icin tasarlanan belli bir seyi yapma.228

el-Ictima‘ (Birlesme, toplanma): Sevginin dogal sonucu.

el-Kiill (Biitiin): Parcalari birbirine benzeyen ve benzemeyenleri ifade
eden ortak terim.

el-Cemi’ (Hep): Parcalari birbirine benzeyenleri ifadeye 6zgii bir te-
rimdir.223

el-Ciiz’' (Parca): Biitiiniin icinde bulunan.

el-Ba‘z (Kisim): Toplulugun icinde bulunan.23% Bunlarin hepsi [son
dort terim] uygunluk él¢iisiinde kategorilerden her birine ytiklenir.

226 Filozof bir bagka yerde “Ezeli” yi soyle nitelemektedir: Ezell dyle bir varhkmr ki
onun hakkinda mutlak olarak yokluk s6z konusu degildir. Ezelinin varhginin énce-
si yoktur ve varhigini siirdiirmesi bagkasina bagh degildir. O, sebepsiz varhktr. Eze-
1T olan i¢in konu, yiiklem, etkin ve sebep yoktur; bununla, onun varhgnin bir ama-
c1 yoktur demek istiyorum; bkz. Kindi, ilk Felsefe Uzerine, s. 148.

227 Kindi bagka bir eserinde doért sebebi daha acik olarak §oyle ifade eder: Her sebep
ya maddi ya stiri [formel] ya etkin (f@il) -ki bununla hareket ettireni kastediyorum-
yada tamamlayici sebeptir -bununla da bir seyin olusundaki amaci kastediyorum;
bkz. Kindji, ilk Felsefe Uzerine, s. 140.

228 Bu ifade kitaptan ¢ok yazimn tarifine uygun diismektedir.

229 Filozof bir eserinde: “el-Cemi’, benzer pargalardan olusan biitiinliigii [toplulugu]
ifade etmez... O, farkl yapidaki nesnelerin olugturdugu topluluktur...” diyerek bu-
radakinin tam zidd1 bir tammlamada bulunmaktadir; bkz. Kindyi, flk Felsefe Uzeri-
ne, s. 158.

230 Kindi bir baska yerde el-ciiz’ile el-ba’zterimleri arasindakifarkaisaret ederek der
ki: Ciiz’, biitiinii olusturan ve onu esit 6l¢iide boleni ifade eder. Ba‘z ise biitiinii
(kiill) olusturmayan ve onu esit dl¢iide bélmeyen demektir; bkz. Kindi, flk Felsefe
Uzerine, s.159.

189
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el-Miimasse (Teget): Ardarda gelen iki cismin arasinda ne kendi yapi-
larindan ne de baskasindan kaynaklanan, duyu giiciiniin [dahi] al-
gilayamadig bir sey.231 Teget, iki cismin ortak bir ¢izgide son bul-
masidir.

es-Sadik (Dost): O bir insandir, o da sensin; ne var ki senden bagkasi
[oldugu sanilir]. Dost canli bir varlik ve anlaminin disinda kullani-
lan bir isim.232 (171)

ez-Zann (Zan): Bir seyin dis goriiniisiine bakarak onun hakkinda karar
verme. Bir goriise gore, kadi'nin kendi kararini degistirmesini
miimkiin kilacak kadardelil ve isbata dayanmayan gercek disi karar
ve agiklama.

el-Azmn (Kararhhk): Bir isi islemek tizere verilen kararda diretme.

el-Yakin (Kesin bilg): Onermenin isbatlanmasiyla birlikte diisiincenin
doyumna ulasmasi.

ed-Darb (Carpma): iki sayidan birini digeriyle carpma.

el-Kisme (Bolme): {ki sayidan birini digerine bélme; sayinin bir kismi-
ni1 [diger] bir kismina veya bagka bir sayiya bolme.

et-Tibb (Tip): Artirmak ve eksiltmek siretiyle insan viicudunu iyilestir-
meyi ve saghgini korumay1 amaclayan sanat.

el-Harare (Sicaklik): Cevheri [maddesi] ayni olan seylerin toplanmasi-
nin (birlesmesinin] ve cevheri farkli olanlarin ayrilmasinin sebebi.

el-Biirtide (Sogukluk): Cevheri [maddesi] farkli olan seylerin toplan-
masinin ve cevheriaym olanlarin aynlmasinin sebebi.

el-Yebs (Kuruluk): Bir seyin kendi varlig tarafindan kolay, bagkasinin
varligi tarafindan zor kusatilir olma sebebi.

er-Rutiibe (Yaslik): Bir seyin baskasinin varligiyla kolayca birlesme,
kendi varlig: tarafindan zor kusatilir olma sebebi.

el-insind’ (Katlanma): Iki tarafin éne ve arkaya dogru yaklasmasi.

el-Kesr (Kinlma): Maddenin (heyitld) birgok kii¢iik pargaya aynlmasi.

ed-Dagd (Sikisma): Maddenin (feyitld) ciizlerinin iki sebepten Gtiiri
biribirine girmesi. Bu ya maddenin ciizlerinin bir etki (172] sonu-
cunda birbirine yaklasip yerlesmesi i¢in sikismasidir ki buna sik-

231 Bu tarife gore teget, Messai felsefedeki “mekan” gibi metafizik bir kavramdir.
232 Filozof, dost teriminin anlami konusunda oldukc¢a karamsar goziikmektedir. Bu

ifade: “Insanin gergek dostu yine kendisidir” 6zdeyisini hatirlatiyor.
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ma (‘asr) denir. Veya kap dolunca [igine konan maddenin kendi
agirlhigiyla) birbirine [yaklasip] yerlesmesidir ki buna da sikma
(‘asr) ad1 verilir.233

el-Incizab (Cekilme, diiriiliip katlanir olma): Istenilen yone gekilip kat-
lanir olma, elbise gibi; herhangibir yerinden ¢eken kimse onu istedi-
gi yonde cekip diirebilir.

er-Raiha (Koku): Bir cismin icinde sakli bulunan, cismin giicliniin [bazi
niteliklerinin] de karismis oldugu havanin [(disar] ¢ikmasi.

el-Felsefe (Felsefe): Eskiler felsefeyi birkag sekilde tarif etmiglerdir: I.
Adindan tiiretilmis tarife gore: “Felsefe, hikmet sevgisidir.” Cilinkii
feylesof seven anlamindaki“fila” [filos olacak] ile hikmet anlamina ge-
len “su-fa” dan [sofia olacak] olusmus birlesik bir kelimedir. 2. Fel-
sefeyi [pratikteki] etkisi agisindan tarif ederek demislerdir ki: “Felsefe,
insanin giicii yettigi 6lciide yiice Allah'in fiillerine benzemesidir.” Bu-
nunla, insanin tam anlamiyla faziletli olmasini kastetmislerdir. 3.
Yine etkisi acisindan tarifederek demislerdir ki: “Felsefe, 6liimii tercih
etmektir.” Onlara gore iki ¢esit 6liim vardir; biri ruhun (nefs) bedeni
kullahmayl terketmesidir ki bu tabii 6liimdiir. Ikincisi arzulan 6l-
diirmektir. Iste onlann &liimden kasitlar1 budur; ¢iinkii fazilete gi-
den yol arzulan 6ldiirmekten gecer. Bundan o6tiirii eskilerin 6nde
gelenleri lezzetin kotii (ser) oldugunu séylemislerdir. Zorunlu ola-
rak nefsin (173] biri duyu, digeri de akil olmak iizere iki kullanim
[glicli) bulunduguna gore, insanlarin lezzet dedikleri duyu algisina
hitap eden seydir; dolayisiyla duyu lezzetleriyle mesgul olmak ak-
11 kullanmamak demektir. 4. Felsefeyi [diger ilimlerin] sebebi olmasi
acisindan tarif ederek: “Felsefe, sanatlarin sanati ve hikmetlerin hik-
metidir’ demiglerdir. 5. “Felsefe, insanin kendini (nefs). bilmesidir”
diye de tarif etmislerdir. Bu, derin ve son derece degerli bir ifadedir.
Sozgelimi ben, varlik ya cisimdir ya degildir, diyebilirim. Cisim ol-
mayan ya cevher veya arazdir. Insan ise cisim, nefis ve arazlardan
ibarettir. Nefis cisim olmayip cevher olduguna gore, insan kendi
varligini taniyinca cismi de arazlariyla birlikte tanimis olur. Ayrica
ilk araz1 ve cisim olmayan cevheri de bilmis olur. O halde bunlari bi-

233 Metinde maddenin pargalarinin gerek disardan yapilan bir etkiyle, gerekse kendi
agirhigiyla sikismasi sikma anlamina gelen @sr’laifade edilmisse de ciimlenin geli-
sinden bunlarin farkli terimlerle kargilanmasi gerektigi anlasilmaktadir. Tiirkce'de
ise birincisini “stkigma", ikincisini de “yerlesme” kelimeleriyle kargilamak dil man-
tig1bakimindan daha uygun diigmektedir.

19
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len hepsini bilir demektir. Bundan &tiirii bilge kisiler insana “kiiciik
dlem” adin1 vermislerdir. 6. Konusu itibariyle: “Felsefe, insanin giicii
olciisiinde ebedi ve kiilli olan varhiklarin hakikatini, mahiyet ve se-
beplerini bilmesidir” diye tarif edilmistir. [174] [Yani] bu dlemde sa-
ni yiice Yaratici ile akil alemi haklanda soru sormak [felsefenin temel
gorevidir]. Eger sozkonusu dlemde bir sey varsa onun haklanda soru-
lacak sorunun cevabi nedir? O [akal] bedendeki nefis gibi bir sey mi-
dir?[Yani] nefis olmadan bedeni yonetmek miimkiin olmadig: gibi,
beden tizerindeki etkisi goriilmeden de nefsi bilmek miimkiin degil-
dir. Goriinen dlem de boyledir, gériinmeyen bir dlem olmadan onu
yonetmek miimkiin degildir. Gériinmeyen dlemi bilmek de ancak
bu alemde onun varhgini gosteren [diizen] ve eserlerle miimkiin
olur234

el-Hilaf (Bagkalaghrma): Varhga baskalik veya baska [niteligi] veren.

el-Gayriyye (Bagkalik): Akil cevheri sayesinde [birbirinden] aynlma [tema-
yiiz etme)]. Mesela konusan (diisiinen] konusmayandan, insan attan
bagkadur. [175] Baskalik, [nesnelerin birbirinden] aynlmasini sagla-
yan herhangi bir niteliktir. Bu baskalik ya bir veya iki nesnede (z27)
olur. Mesela sicak olan bir nesne sogudugunda, nesnenin kendisinde
bir degisme olmadig halde durumunda bir Bagkahk meydana gel-
mistir. Iki nesne arasindaki bagkaliga da sicak ve soguk olan sular 6r-
nek gosterilebilir. Ikisi de su oldugu halde birinin sicak, digerinin so-
guk olmasi bagkalig saglayan faktordiir.

es-Sekk (Sek, siiphe): lki 6nerme hakkinda ortaya ¢ikan zanni hos
karsilamamakla beraber, bu zandan dolayi hiikiim verememe du-
rumu.

234 Kindi bir baska kitabinda: “Felsefe, insanin giicii 6l¢iistinde varhgin hakikatini bil-
mesidir "diyerek yukaridaki tarife yakin bir tarif yapmaktadir; bkz. Kindi, /lk Felse-
fe Uzerine, s. 1. Iki, ii¢ ve alt numara ile goterilen tarifler Eflitun’a aittir. ki numa-
raile zikredilen tarifin Ebii Bekir er-Razi ve Farabi tarafindan benimsendigi goriil-
mektedir; bkz. Ebd Bekir er-Razi, Filozof¢a Yasama (es-Siretii'l-felsefiyye) (trc. Mah-
mut Kaya), Felsefe Arkivi, sy. 27, Istanbul 1990, s. 192-201; Farabi, Felsefe Ogreni-
minden Once Bilinmesi Gereken Konular (trc. Mahmut Kaya), Felsefe Arkivi, sy. 26,
Istanbul 1987, s. 185-192. Dordiincii tarif Aristo’ya, besincisiise Sokrat’a aittir. Pat-
ristik devirde ve Islam terciimeler déneminde felsefe metinleri iizerine yazilan
serh ve tefsirlerin girig kisminda, okuyucuyu bilgilendirmek amaciyla genellikle bu
tariflere yer verilmekteydi. Ebu’l-Ferec {bn Tayyib'in (6. 1034) Porphyrius'un Isagit-
ci'sine yazdigh tefsir bunun en giizel trnegini tegkil etmektedir; bkz. Tefsiru Kitabi
Isagnict, Beyrut 1975, s. 17-24.
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el-Hatir (Hatira gelen duygu, diisiince): Esintinin (es-s@nih) sebep ol-
dugu [gelip gecici duygu ve diisiince].
el-Irade (Irc;de): Bunun sebebi hatira gelen seylerdir.

el-Isti‘mal (Kullanim, eylem): Bunun sebebi iradedir. Bazen eylem da-
ha baska diisiincelerin (huturat) sebebi olabilir. By, Yaratici’'nin fiili
olan sebepleri gerektiren bir devirdir [totoloji]. Bundan dolay: diyo-
ruz ki: $an1 yiice Yaratici bazi yaratiklarini bazilarn icin fikir [ve il-
ham] kaynagi yapmis, bazisinin bazisindan gikmasini saglamis ve
bazisini bazisi kanaliyla hareketli [degisken] kilmistir.

Iradetiv’l-mahliik (Yaratiklarin iradesi): Hatira gelen diisiinceyi eyleme
dogru egghm]i kilan psikolojik giic.

el-Mehabbe (Sevgi): Nefsin isteyip aradig); varligin birlesmesini sagla-
yan giicli tamamlayan. Denilmistir ki sevgi, nefsin kendisine cez-
bettigi seyle nefsin arasinda bir haldir. [176]

el-Isk (Ask): Asin sevgi.

es-Sehve (Sehvet, arzu, istek): Bu, biyolojik giiciin arzusu ve bu giiciin
gelismesinin sebebi ...235 Sehvet, duyulur (maddi) olana kars1 gos-
terilen iradedir. Denilmistir ki sehvet, bedende eksileni artirmak
ve fazla olan eksiltmek iizere infi‘ali bir sevktir. Infi‘al derken bu-
nunla biz, bir seyin diisiince ve temyiz giiciine gore cereyan etme-
mesini kastediyoruz.

el-Ma'rife (Tutarh goriig): Sarsilmayan goriis.

el-Ittisal (Kesintisiz): Sonlann [sinrlarin] birlesmesi.

el-Infisal (Kesintili): Kesintisizin ziddi.

el-Miilazeka (Yapisma): Iki cismin bir cismi aralannda [sikigtirip) tut-
masl.

el-Gazab (Ofke): Kizginliktan dolayi kalpteki kanin galeyana gelmesi.

el-Hikd (Kin): Omiir boyu ruhta sénmeyen fke.

ez-Zahl (Intikam duygusu): Intikam almak i¢in firsat kollamaya sevke-
denkin. “ez-Zahl’ ismi Yunanca da gizlilik ve g6zetme anlamina ge-
len kelimeden tiiremistir.

ed-Dihk (Giilme): Kalbdeki kanin normal safhkta olmasi; sevincini
ortaya koyacak kadar ruhun huzur bulmasi. Ashnda giilme tabii
bir fiildir. (177]

LR NN N

235Burada ciimlenin gelisiyle bagdasmayan birkag kelime ihmal edildi.
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er-Riza (Hosnutluk): Miisterek bir isimdir, kizginlik karsiti olarak kulla-
nildign gibi, [karsit anlami dikkate alinmadan] tek anlamh (ale'l-in-
firdd) ve daha baska sekilde de kullanilir. Kizginlik kargiti kullanildi-
ginda hosnutluk, nefsin kanaat olunmayacak seye kanaat etmesi
anlamina gelir. Bu da bir olayin [veya duygunun] kanaati nefiste
bir tiir karsit duygu olarak meydana getirmesiyle olur.

el-Fazailii’l-insaniyye (Insana ait faziletler): Bunlar insana ait giizel
huylardir. Oncelikle ikiye aynlirlar; biri nefiste, digeri nefsin fonksi-
yonu olarak insan bedeninde ortaya ¢ikan davraniglardir. Nefisteki
{i¢ kisma aynlir; biri bilgelik (hikme), digeri yigitlik (necdes), 6biirii de
iffettir. Nefsin fonksiyonu olarak be dende ortaya gikan da adalettir.236

el-Hikme (Bilgelik): Bu, diisiinme giiciine ait bir fazilettir. Bilgelik kil
vailiklarin hakikatini bilme ve bu bilgiyi hakikat dogrultusunda gerek-
tigi gibi kullanmadan ibarettir.

en-Necde (Yigitlik): Bu, {istiin gelme giiciine ait bir fazilettir. Yigitlik, ya-
pimasi gerekeni yapma ve dnlenmesi gerekeni 6nleme hususiunda
o6liimii gbze almaktir.

el-iffe (Iffet): Bedeni egitmek icin ahnmasi gereken seyleri edinmek,
sonra bunlar1 korumak ve benimseyip uygulamak, buna aykin
olanlariyapmamak. [178] Bu ii¢ hasletten her biri faziletler i¢in [ko-
ruyucu birer] sur durumundadir. Faziletlerin biri ifrat, digeri tefrit
olmak iizere iki asir1 ucu vardir, bunlarin her biri itidalin [norma-
lin] disina ¢ikmak demektir. Ciinkii itidalin disina ¢tkmanin tarifi,
olumlu veya olumsuz anlaminda normalin tam karsit1 durumda ol-
maktir. [tidalden ayrilma rezilettir, bu da ifrat ve tefrit olmak iizere
ikiye ayrilir. Diisiinme giiclinden kaynaklanan ve normale aykir
olan huylara gelince [hepsi de aldatma ve hile anlamina gelen]
cerbeze, hile, miivarebe, miihade‘a ve benzeri huylardir.237

el-I'tidal ({tidal, normal olma): Felsefe agisindan itidale gelince -yani
normal karakter demek istiyorum- yigitlige gre {istiin gelme giiciiniin
normalin disina ¢ikmasidir ki bu itidalden sapmanin dogurdugu re-
zilettir. Bu da iki zit kisma aynlir; biridelice saldirganlik, Gteki de kor-
kaklikur. Iffet konusunda itidalin disina gikmaya gelince o da iffete
aykir bir rezilettir ve ikiye ayrilir; biri ifrat agisindan olup iig ki-
simdir ve “tutku” (hirs) kelimesi hepsini ifade eder: a) Yeme ve icme

236 lfadenin kekremsi olusu metindeki eksiklikten kaynaklanmaktadir.
237 Ebi Ride metne el-hdmiskelimesini ilave ederek “besinci huy” seklinde anlamigtir.
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tutkusu ki buna oburluk, diiskiinliik ve benzeri isimler verilir. b) Zina-
yavaracak derecede cinsT iligkiye olan tutku. ¢) Kiskanglik ve [179] ge-
kismeyi gerektirecek kadar bir seye deger verme tutkusu. Tefrit agisin-
dan [anbrmallik] ise tembellik ve benzeri huylardir. Biitiin bu psiko-
lojik giiclere ait fazileti ifade eden itidal, “el-adl’ [adalet] kelimesinden
tiiremistir. Ayni sekilde nefsin fonksiyonu olarak insanda ortaya
¢ikan bir takim davraniglar da adaletin yani iradenin bagkasinda-
ki tezahiiriidiir. Bagkas {izerinde nefsin fonksiyonlari bu sekilde or-
taya qikar. Bagkas lizerinde ortaya gikan reziletise adalete zit olan zu-
liimdiir. O halde insana ait gercek fazilet, biri insanin kendisine ait
huylarda, digeri de baskasinmiilgilendiren tutum ve davranislarda or-
taya gikar.

et-Tabi‘a (Tabiat): Filozoflarin tabiat hakkindaki goriisleri: Filozoflar
maddeye (heyitld), srete ve tabii olan biitiin varliklara tabiat adim
verdikleri gibi, siikinete erdiren yénteme ve cisimlerdeki etken (el-
miidebbire) giice de tabiat derler. Tabiat konusunda Hipokrat'in g6-
riisii: Tabiat ad1 insan fizyolojisi, insan fizyonomisi, bedeni yéneten
glic ve nefsin hareket giicii olmak iizere dort anlama gelir.

Ilmii’n-niictim (Astroloji): Astrolojinin tarifi: Yildizlarin hareket giicii-

195

niin bilinen zamani, kendi zamanini ve gelecekteki belirli bir zama- -

n1 gostermesidir.

el-Amel (Amel): Etkin'in (f@il) hareketi sona erdikten sonra eserinin
kalmasidir.

el-insaniyye (Insanlik): Hayat, diisiinme (nutk) ve éliimden ibarettir.
el-Melaikiyye (Meleklik): Hayat ve diisiinmeden ibarettir.
el-Behimiyye (Hayvanhk): Hayat ve 6liimden ibarettir.

Allah senimutlukilsin, iste tarifler iizerine kisaca s6ylenecek sz bun-
dan ibarettir. Allah’tan seni biitiin kotiilitklerden korumasini ve her tiirlii
iyilikte bagarili kilmasini dilerim.238

238 Bu hatime kism sadece Abdiilemir’in negrinde vardir; bkz. el-Mustalahuw'l-felsef,
s. 203.






Gercek ve Mecazi Etkin Uzerine

(Risdle fi'l-fa'ili -hakki'l-evveli't-tam
ve'l-faili'n-nikis ellezi hiive bi'l-meciz)

Rahman Rahim olan Allah'in adiyla
Basanm sadece Allah'tandir.

el-Kindfi'nin Gergek, ilk ve Tam Etkinle
Mecazi Olan Eksik Etkin Uzerine Risalesi

Fiilin neoldugunu, kag ¢esit fiil bulundugunu agiklamamiz gereki-
yor.

Deriz ki: Ilk gercek fiil, var olanlan yoktan var etmektir. [183] Besbelli
ki-bu fiil, her sebebin gayesi olan yiice Allah’a 6zgiidiir. Clinkii var olanla-
r1yoktan var etmek O’ndan bagkasinin harci degildir. Iste bu fiile yaratma
(el-ibdad) ad1 verilmigtir. Bunu takip eden ikinci derecedeki gercek fiile
gelince o, etki edenin etkisinin etkilenende ortaya ¢ikmasindan ibarettir.
Gercek etkin (el-fd‘ili’’1-hak) ise, etk tiirlerinden hig¢birinin etkisinde kal-
madan varliga etki edendir. O halde gercek etkin, yaptiklarini hig etki en-
meden yapandir. EEdilgin (el-miinfa'il) yani bir etkin’in etkisinde kalana
gelince, bir etki edenin etkisinde bulunandir. Oyleyse asla etkilenmeyen
gercek etkin, her seyin etkini olan gani yiice Yaratan'dir. O'ndan asagida-
kilere yani biitiin yaratiklara hakiki degil, mecazi olarak etkin ad: veril-
migtir. Yani bunlarin hepsi gercek anlamda edil gin durumundadirlar.

Bunlardanilki yiice Yaratan'dan etkilenmis, sonra da birbirleririden et-

kilenmislerdir. $6yle ki: Bunlardan ilki etkilenir, onun etkilenmesinden de
bagkasi etkilenir, ondan da bir bagkasi derken en son edilgine ulagilir. Ilk
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edilgin baskasini etkiledigi icin ona mecazi olarak etkin adi verilmistir.
Clinkii o, edilginligin yakin sebebidir. {kincisi de dyledir, o da iigiinciisii-
niin edilginliginin yakin sebebidir. Béylece son edilginlere kadar inilir.

Yiice Yaratan'a gelince O, araci durumunda olan ve olmayan biitiin edil-
ginlerin ilk sebebidir. Ciinkii O etkindir, asla edilgin degildir. $u var ki.O,
ilk edilginin yakin sebebi, ondan sonrakilerin dolayh sebebidir.

Bu tiir fiil, yani hakiki degil, mecazi olan edilginlerin fiili [184] ikiye
aynhr -¢tinkii bu edilginlerden higbiri salt anlamda etkin degildir, tersine
salt edilgin durumundadir, bunun edilginligi baskasinin edilginligine se-
bep olmustur-: Birincisi, bu genel adla yani fiil diye anilandir. Bu, yiiriiye-
nin yliriimesi gibi, etkin'in yaptig1 etki sona erince o da sona erer. Yiirii-
yen durunca yiiriime fiili de son bulur ve duyu organinda ondan bir iz kal-
maz. [kincisi, bina, nakis ve benzeri her sun‘i esyada oldugu gibi, etken
ortadan kalktiktan sonra etkisi edilginde devam edendir. Bina, nakis ve
biitiin sun‘ seyler etkilenmenin eseridir. Bununla, onun etkisinin sebep
oldugu edilgiyi kastediyorum. iste bu tiir fiile “amel” ad1 verilmistir.

Sordugun konuda bu sana yeter.
Risdle sona erdi

Hamd, alemlerin rabbi olan Allah'a 1ay1ktir. Allah, el¢isi Muhammed’e ve
onun ev hallarun hepsine rahmet etsin.



Alemin Sonlulugu Uzerine

(Risdle fi izahi tendhi cirmi'l-dlem)

Rahman Rahim olan Allah’in adiyla

Alemin Sonlulugunu Agiklamak Uzere el-Kindi’nin
Ahmed b. Muhammed el-Horasani’ye Yazdigi Risale239

egerli kardes! Ilk 6nce agiklanmasina gerek duyulan seyler aksiyomlar-

dir (el-evailiil-me'life). Clinkii aciklanmasi gereken seylerin dogrulu-
gunu isbat i¢in, kendilerine aksiyomladan nermeler getirilen kimselerin
¢ogy, sirfinatlanndan dolay1 bu 6nermeleri kabul etmemisler ve bunlarin
dogrulugunu isbat isine yanasmarmglardir. Oysa aksiyomlar, kendi goriis-
lerinin agiklanmasi icin bir vasitadir. [187)

Her ne kadar tiimn insanlarca veya onlarin biiyiik bir kesimince ya da
seckinlerce aksiyomlarin dogrulugunu isbata gerek yoksa da, biz, yukari-
da anlattigimiz durumda bulunanlan dikkate alarak, konuyla ilgili goriisle-
rimizi ortaya koyduk. Béylece tartigmalar kdk ten ¢ozlimlensin ve izah etme-
mi candan istedigin dlemin sonsuz olmasinin imkansizligini -higbir kari-
sikliga meydan vermeden- anlamana bir vesile olsun. Nitekim matematik
okumayanlarin, manuki kiyaslar; anlamayanlann ve tabiat olaylarinin farki-
na varmayanlarin ¢ogu, dlemin sonsuz oldugunu sanmuglardir.

239 Burada adi Ahmed b. Muhammed el-Horasani olarak gegen kisinin, gercekte Kin-
dr'nin 6nde gelen 6grencilerinden Ahmed b. Tayyib es-Serahsi (6. 899) oldugu anla-
silmaktadir; bkz. Franz Rosenthal, Ahmad Ibn al-Tayyib al-Sarakhsi, New Haven
1943; fthan Kutluer, “Ibnii't-Tayyib es-Serahsi”, DiA, XXI, 230-232.
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Her gercegi bulmami zda ve her gayeye ulasmamizda basan Allah’tandir.

Simdi bu konuda gerekli olan 6nermeleri takdim edelim ve bunlarla ne-
yi kastettigimizi agiklayalim ki, benzer terimlerden dolay: kansiklik meydana
gelmesin.

Deriz ki Biz bu sanatta “nicelik” dedigimiz zaman {i¢ seyden birini kas-
tederiz: Ya ¢izgi gibi sadece boyu olany, ya yiizey gibi sadece boyu ve eni olany,
ya da cisim gbi boyu, enive derinligi bulunan nesneyi kastederiz. Demek is-
tiyorum ki biz, “ayni cinsten nicelikler” deyimiyle tiim ¢izgj, yilizey ve cisimleri
kastediyoruz. Ciinkii ¢izgi, kendi cinsinden olan ¢izgileriifade eder, yiizey ve
cisimleri ifade etmez. Yiizey kendi cinsinden olan tiim yiizeyleri ifade eder,

- cizgi ve cisimleri ifade etmez. Cisim de cisim cinsinden olan tiim varliklan ifa-
de eder, cizgi ve yiizeyleri ifade etmez. Bunlann hepsini birdenifade eden ise
“nicelik’ terimidir. [188] “Ayni cinsten nicelikler” derken cizgi, ylizey ve cisim
gibi ayni cins altinda toplanan nicelikleri kastediyorum.

Simdi artik ayni cinsten nicelikler tizerinde genel ifadelerde bulunabiliriz:

a) “Birbirinden biiyiik olmayan ayni cinsten nicelikler esittir.”

Ornek: A ve B ayni cinsten iki niceliktir ve biri 6tekinden biiyiik degildir.
Oyleyse ben bunlarin esit oldugunu iddia ediyorum.

Isbat: Bunlar esit degilse, biri 6biiriinden biiyiik demektir. Bunagore di-
yelim kiA> B olsun. Oysa yukanda gectigi {izere biri 6tekinden biiyiik degil-
dir. O halde A>B imkansiz bir celiskidir. Dolayisiyla bunlar esittir. Zaten
bizim amacimiz da A=B oldugunu ortaya koymakti.

b) “Ayni cinsten iki esit nicelikten birisinin miktar1 ayni cinsten bir ni-
celikle artirilinca birbirine esit olmazlar.” Bu dogru bir 6nermedir. Eger
b6yle olmasayd gelisik olmasi gerekirdi yani ayni cinsten olan iki esit ni-
celikten birinin miktar ayni cinsten bir nicelikle artirilinca birbirine esit
olurlardi. O zaman da bir seyin par¢asinin biitiiniine esit veya ondan bii-
ylik olmasi gerekirdi.

Ornek: A ve B ayni cinsten esit iki nicelik olsun. A niceligine kendi cin-
sinden olan C niceligi eklenince ben AC>B oldugunu iddia ediyorum.

Isbat: Bu énermenin bagka sekilde sonu¢ vermesi miimkiin degildir.
Eger bagka sekilde olsayd: ya B=AC veya B>AC olacakti. [189] Eger B=ACise
-halbuki yukarida B=A oldugu sOylenmisti- o zaman A=AC dir, ve
A<ACdir, yani parca biitiin gibidir. Dolayisiyla bu imkansiz bir ¢eliskidir.
O halde B>AC dir. Eger B>AC, ve B=A ise ASAC'dir yani parca biitiinden bii-
yiiktiir. Oysa bu daha da ¢irkin bir ¢eliskidir. Demek oluyor ki AC>B'dir.
Zaten bizim amacimiz da A+B=AC oldugunu ortaya koymakt.



Alemin Sonlulugu Ozerine

Bdoylece her nicelige kendi cinsinden bir nicelik eklenince ikisinin
toplaminin tek basina birininkinden daha biiyiik oldugu ortaya ¢ikmisg
oluyor.

c) “Biri 6tekinden kiiciik olan niceliklerin sonsuz olmasi imkansizdir.”
Ciinkii az olan ¢ok olaniveya onun bir kismini olusturur. Bir seyi olustu-
ran, nicelik bakimindan olusanin bir kismina esittir. Buna gére sonsuz
olanin bir kismi sonludur; nicelik bakimindan sonluya esit olan da son-
ludur. O halde daha az olan sonsuz hem sonludur, hem sonsuzdur. Bu ise
bir celiskidir. Ciinkii sonsuz olan bir seyin diger sonsuz olandan biiyiik
olmasi imkénsizdir.

Ornek: Eger miimkiinse AB ve CD ayni cinsten iki dogru [¢izgi] olsun.
Ben derim ki, bunlarn birbirinden biiyiik olmasi imkansizdir.

[sbat: Eger miimkiinse AB>CD olsun. Buna gére CD<AB ve AB,
CD’nin ya katlari durumunda veya CD’den biraz fazladir. Eger AB, CD'nin
katlar1 durumundaysa CD, AB'yi birkac kez olusturuyor demekdir. Sayet AB,
CD’den biraz fazlaysa AV’den ibaret olan bu fazlalik CD’'nin bir katidir.
[190] CD’nin kat1veya CD’nin katlarindan birine esit olan bu kisim daHV
dogrusu olsun. Buna gére sonsuz olan AB dogrusunun bir kism sonlu
olur. Ciinkii onun artmasi1 miimkiindiir. HV dogrusunun da artmasi
miimkiin oldugu icin o da sonludur. Sonlu bir seye esit olan da sonlu olaca-
gindan CD de sonludur.

Halbuki yukarida CD’nin sonsuz oldugu iddia edilmisti. Dolayisiyla
bu imkansiz bir celiskidir. Demek oluyor ki, ayn1 cinsten iki sonsuz nice-
likten birinin 6biiriinden kii¢iik olmasi imkansizdir. Zaten bizim amaci-
miz da CD=AH+VB oldugunu gdstermekti.

d) “Ayni cinsten olan niceliklerin her biri sonlu ise hepsi sonlu olur.”

Ornek: A ve B ayni cinsten sonlu iki nicelik olsun. Ben bunlarin ikisi-
nin de sonlu oldugunu sdyleyebilirim.

Isbat: A dogrusuna esit bir C dogrusu cizelim. Ayni yéndeki D dogrusu
ona ulassin ve D, B dogrusuna esit olsun. Buna gére biz, CD=AB oldugunu
agiklayalim: CD dogrusu sonludur, baska tiirlii olmasi imkénsizdir. Bir an
icin CD'yi sonsuz kabul edelim. Sonsuz olan bir nicelikten siirekli olarak
bir miktar alinsa da bitip tiikenmez. Eger CD’den bir miktar alininca biti-
yorsa o sonludur. Simdi CD’den A'ya esit bir miktar alalim ve bu C olsun.
B'ye de esit bir miktar alalim, bu da D olsun. [191] CD’den C alininca ge-
riye D kalir, D de alininca geriye hicbir sey kalmaz. O halde CD sonludur.
Demek oluyor ki sonlu olan CD’den ibaret olan AB niceligi de sonlu olur.
Zaten bizim amacimiz da A=C ve D=B oldugunu a¢iklamakt..
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Simdi de sonsuz bir cismin var olmasinin imkansizligini agiklayalim:
Deriz ki, eger sonsuz bir cisim varsa ondan bir parca alarak, bu par¢anin
kiip, kiire ve daha baska sonlu, siirh varhklardan biri seklinde oldugu ta-
sarlanabilir. Eger cisim sonsuz, ondan alinan parca sinirh ise, bu parca
alindiktan sonra geriye kalan ya sonlu veya sonsuz olacaktir. Eger sonlu
ise, tamami da sonlu olur. Ciinkii her biri sonlu olan niceliklerin tamami-
nin sonlu olacag agiklanmigti. Buna gére sonlu olanin sonsuz olmasi ge-
rekir ki bu bir geligkidir.

Eger o parca ayrildiktan sonra geriye kalan sonsuz ise, alinan geri ia-
de edilince 6nceki haline doner. Oysa yukarida, iki cismin toplaminin,
kendini meydana getirenlerden daha biiyiik oldugu agiklanmisti. Buna
gore sonsuz olan, ona katilan sinirh parca ile birlikte tek basina sonsuz
olandan daha biiyiiktiir. Ikisi birlikte sonsuz olduguna gére, sonsuz olan
sonsuz olandan daha biiyiik demektir. Halbuki sonsuz cismin sonsuz ci-
simden daha biiyiik olmasinin imkansizhgini ve biri 6biiriinden biiyiik
olmayan aym cinsten iki niceligin esit oldugunu yukarida izah etmistik.
(192] Ayrica (b aksiyomuna gore) miktar: artirilan niceligin, artirllmazdan
onceki durumuna esit olmadigi agiklanmistl. Bu durumda miktar: artiri-
lanla artirllmayan, nicelik bakimindan hem esittir, hem esit degildir. Bu
ise imkansiz bir celigkidir.

Demek oluyor ki cismin sonsuz olmasi imkénsizdir. Oyleyse alemin (cir-
mii'1-kiill) sonsuz olmasi imkansizdir. Aler_n sonlu olduguna gére onun ku-
sattig1 biitiin varliklar da sonludur.

Bu kitabimizda agiklamay: vaadettigimiz mesele ile ilgili olarak bu [sa-
na) yeter. Istedim ki, 6nceki yazdiklarimla birlikte bu kitap tek basina ye-
terli olsun. Bununla beraber, 6teki kitaplarimizda bu konuyla ilgili ola-
rak birgok kiyas yaptik ve fizige dayal dogru deliller ortaya koyduk. Bu ki-
tabimizda ise deneye (el-hiss) ve akla dayananilimler arasinda orta bir yer-
de bulunan matematik yéntemini kullanarak senin yikiinii hafifletmek
istedik.

Allah'tan sana yararh bilgi nasip etmesini, bdylece en kolay ve en emin
gelecege ulastirmasini hiyaz ederim.

Hamd Allah'a layiktir. Siikiir, bilgisini bize liitfedene ve giiciiyle bizi
kendi hognutluguna erdirene aittir.

Risile sona erdi.

Hamd, alemlerin rabbi olan Allah'a layiktir. Salat, O’'nun elgisi Mu-
hammed'in ve biitiin ev halkimn {izerine olsun.



Sonsuzluk Uzerine

(Risale fi maiyyeti ma la yiimkinu en yekiine
I nihdyete leh ve me'llezi yuledlu la nihdyete leh)

Rahman Rahim olan Allah'in adiyla

el-Kindi’nin Sonsuzlugu Imkansiz Olanin Mahiyeti ve Sonsuzlugun
Ne Anlama Geldigi Hakkindaki Riséalesi

llah seni basarili kilsin, gergegi 6grenme ugrunda en son amaca
ulastirsin ve biitiin davranislarini gercekle siislesin.

Sonsuzlugun ne oldugu, hangi tiire yiiklenecegi ve sonsuzlugu imkansiz
olanin ne oldugu hakkinda sordugun soruyu anladim. Ben de diisiince
durumunu dikkate alarak sana yetecek kadarini yazdim. Bu yazdigunia ve
gercegin tiim goriiniimleriyle mutlu olmani dilerim.

Imdi derizki:

a) Kendisinden bir seyeksilen her seyin geriye kalan kismi, 6nceki du-
rumund an daha azdir.

b) Kendisinden bir sey eksilen her seye, eksilen kisim iade edilince 6n-
ceki durumuna doner. [195]

¢) Sonlu olan her sey biraraya toplandi ginda, bunlarin toplamid ason-
lu olur.

d) Biri 6tekinden daha az olan iki seyden, daha az olan daha ¢ok ola-
n1 veya onun bir kismini olusturur. Tamamini olusturuyorsa bir kismini
da olusturmus sayilir.

Eger sonsuz bir cismin var oldugu farzedilirse, bunun bir kisminin ek-
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sildigini diistin. Bu durumda geriye kalan ya sonlu veya sonsuz olacaktir.
Eger sonlu ise, alinan kisim iade edilince tamami sonlu olacaktir. Oysa
6nceden bunun tamaminin sonsuz oldugu varsayllmisti. O halde bu, “Son-
suz olan sonludur” anlamina geldiginden imkéansiz bir celigkidir.

Eger sonsuz kabul edilen cisimden bir kisim alindig1 halde geriye ka-
lan sonsuz oluyorsa, alinan kisim cismin ilk durumundan daha az ola-
caktir. Clinkii, “Kendisinden bir sey eksilen her seye, eksilen kisim iade
edilince 6nceki durumuna doéner.” Buna gore sonsuz olan, sonsuz olandan
daha az olmus olur. Halbuki, “ki seyden daha az olan daha ¢ok olan ve-
ya onun bir kismini olusturur. Eger daha ok olani olugturuyorsa bir kis-
mini da olusturur.” O halde sonsuz olan daha biiyiiktiir.

Esit nesneler benzer sinirlar itibariyle boyutlari esit olanlardir. Boyut-
lar ise sonsuz olanin niceligi veya riitbesidir (?). Buna gére sonsuz olan
daha kiigiiktiir ve onun sinirlar1 vardir. Bu ise imkansiz bir geliskidir. -
[196] O halde cismin sonsuz olmasi asla miimkiin degildir. Ciinkii ecismin
her durumu i¢in bu imkéansizhiklar s6z konusudur. Sonlu tarafindan kusati-
lan da onun kusatici sinirlarindan dolay:i sonlu olacaktir. Gii nkiivarlig cis-
min varligina bagliolan ve cisimle kusatilan yiiklemler [en, boy, derinlik ve
sekil] de cismin sonlu oluguyla sonlu sayilirlar.

Fiilin sebebi gii¢ oldugu i¢in fiil glicten g¢ikar. Dolayisiyla giiciin sonlu
olusuyla fiil de sonlu olur.

Zaman hareketin saydig [belirledigi) bir siirectir (miidder). Eger hareket
yoksa zaman da yoktur. Eger hareket eden [degisiklige ugrayan] cisim
(cirm) yoksa hareket de yoktur. Cisim yoksa zaman ve hareket yoktur. Eger
zaman varsa hareket vardir, hareket varsa cisim vardir. Eger zaman yoksa
hareketin saydigi siireg de olmayacaktir. Ciinkii eger birbirini takip eden
hareket varsa “...den ...ye" var demektir, yani baslangici ve sonu belirli bir
gerceklik, bir stire¢ demek istiyorum. )

Eger hareket yoksa ne siire¢ ne de hareket olacaktir. Dolayisiyla hareket
ve zaman olmayinca “... den ... ye” olmayacaktir; bu olmayinca da siireg ol-
mayacaktir. Eger siire¢ yoksa cisim de yokdemektir. Ciinkii cisim siirecin bag-
langicidir. [197] Sayet siireg ve an olmaz ise siire¢ icinde bulunacak olan cis-
min varhigindan s6z edilemez. Dolayisiyla hareket olmayinca ne zaman ne de ci-
sim vardir. O halde cisim, hareket ve zaman bimbirinden énce var olamazlar.

Baslangici itibariyle zamanin sonsuz olmasi imkansizdir. CGiinkii za-

man baslangici itibariyle sonsuz olsaydj, varsayilan [belirli] bir zamana as-
la ulasilamazdi. Ciinkii sonsuzdan, varsayilan [belirli] zamana dogru gidildi-
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ginde bu mesafe esit sayidaki zaman dilimlerinden iba rettir. Eger sonsuz za-
manile varsayllan zaman [arasmdaki mesafe] belliise, varsayllan zamandan
baslayarak gegmise dogru uzanan sonsuz zaman ile varsayilan zaman [ara-
sindaki mesafe de] esit olacakr. Ciinkii sonsuzdan varsayllan zamana dog-
ru gelen ile, varsayilan [noktadan] sonsuza dogru giden ayni zamandir. O
halde sonlu bir sayiya esit olan say1 da sonlu olacakar. Ciinkii esit sayilar-
dan biri digerinden bir birim dahi fazla olamaz. Demek oluyor ki, sonsuz
olan zaman sonludur. Bu ise imkéansiz bir geliskidir. Oyleyse mahiyeti itiba-
riyle zaman sonludur.

Daha 6nce zaman, hareket ve cismin mahiyetce birbirinden 6nce gel-
meyecegini sdylemistik. (198) O halde ne madde, ne hareket ve ne de za-
man ezelidir. Asil gergekligin baglangicinda ezeli olan bir Zat [Tann] vardir.

Demek oluyor ki hicbir sey bilfiil sonsuz degildir. Sonsuzluk ancak bir im-
kan olarak vardir.

Ben her niceligin katini almanin daima miimkiin oldugunu séylemi-
yorumy; zira bir sey imkan durumundan fiil alanina ¢ikinca sonlu olur. Mese-
la bir seyin ka tiiki seydir ikininki ise dorttiir. Su var ki sayilar daima katla-
narak artar, bunlarn siirekli artmalan miimkiindiir. Fakat gecmiste olan
her sey, zaman icindeki bu artistan ibaret bir seydir, o da sayiolarak son-
ludur. Bundan dolay1 biz, hicbir seyin bilfiil sonsuz olmayacagini iddia edi-
yoruz. Gii¢ haline gelince -bununla imkéni kastediyorum- O’ndan bas-
kas1 sonsuz olamaz.

Boylece neﬁn sonsuz ve neyin sonlu oldugu agiklanmis oldu. Sordugun
konuda bu sana yeter.

Allah senin diinya ve ahiret islerini yoluna koysun, gercegi anlama ve
meyvesinden yararlanma hususunda sana yardim etsin, her tiirlii hata-
dan korusun ve tevfkiyle en temiz islere yo neltsin!

Risale sona erdi.

Hamd, alemlerin rabbi olan Allah’a l1ayiktir. Salat, elgisi Muhammed'in ve
onun ev halkinin hepsinin iizerine olsun.
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Allah’in Birligi e Alemin
Sonlulug’u Uzerine

(Risdle fi vahdaniyyetillah ve tendhi cirmi'l-dlem)

Rahman Rahim olan Allah'in adiyla
Basarnim sadece yiice Allah’tandir.

Allah'in Birligi ve Alemin Sonlulugu Hakkinda
Ya'kaib b. ishak el-Kind¥'nin, Ali b. Cehm’e240 Yazdig: Risale

egerli kardes! Allah seni kudretiyle himaye etsin, tevfikiyle dogruya
Dyt‘)neltsin, afiyet vererek her tiirlii hatadan korusun, en temiz isleri
nasip ederek basaril kilsin, hosnutluguna ve ihsanina layik olacak dere-
cede ilahi bilgisine ulastirsin.

Sani yiice Allah'in birligi, dlemin sonlulugu, bir seyin bilfiil degil, an-
cak bilkuvve olarak sonsuz bulunabilecegi gibi benden dinledigin konu-
lar1—daha iyianlaman ve diisiinceni toparlaman i¢in- bir kitap haline ge-
tirmemle ilgili istegini anlamis bulunuyorum. Bu kitabin, diisiinceyi da-
gitmayacak ve hatirda tutmay: engellemeyecek sekilde kisa olmasi yo-
lund aki istegini d e anlamis bulunuyorum.

Ben, iyilikleri veren ve giizellikleri kabul eden Allah'’tan, bu kitaby, is-
tegin dogrultusunda basanli kilmasini ve bu sayede sana, dhiret korkula-
rindan uzak olan dogru yolu ihsan etmesini niyaz ederim.

Hayatima yemin olsun ki senin seviyende diisiince ufku acik, anlayisi
yiiksek ve senin gibi arzularina kapilmayan iradesi gii¢lii kimseler istisna
edilirse, bu konu ne uzatmaya ne d e kisa tutmaya gelir.

240 Horasanli olan Ali b. Cehm (6. 863) halife Miitevekkil'in saray sairlerindendir. Ho-
casi Kindi'den dinledigi, Allah’in birligi ve dlemir sonlulugu ile ilgili meselelerin
kitaplastinlmasi talebi iizerine bu risélenin kaleme alindigi anlagimaktadir.
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Bu konuda giiciim yettigi kadar —senin sartlarina uygun olarak— yaz-
dimve bu hususta hi¢bir ¢abayi esirgemedim. [202] Bu yazdiklarimla se-
nin memnun ve mutlu olmani dilerim. Diinya ve dhirette Allah seni mut-
Iu kilsin ve en giizel sonugclari nasip etsin! Iste istedigin konuda séze bag-
liyoruz:

Akl tarafindan vasitasiz kabul edilen agik sec¢ik aksiyomlar sunlardir:
a) Birbirinden biiyiik olmayan tiim cisimler esittir.

b) Esitlik, cismin sinirlar1 arasindaki boyutlarin bilfiil ve bilkuvve ayn1i
olmasidir.

c) Sonlu olan sonsuz olamaz.

d) Esit olan her cisimden birinin miktari artirilinca, hem diger esitle-
rinden hem de artiriimadan 6nceki durumundan daha biiyiik olur.

€) Nicelik balamindan sonlu iki cismin toplamlar: da sonludur. Her
nicelik ve nicelige iliskin her seyde bu bir zorunluluktur.

f) Aymi cinsten olan iki seyd en kii¢ligii biiyiiglinii veya onun bir kismi-
ni olugturur.

Eger sonsuz kabul edilen bir cisimden sonlu bir miktar ayrilirsa geri-
ye kalan kisim ya sonlu veya sonsuz olacaktir. Eger sonlu ise, ayrilan son-
lu miktar ilave edilince elde edilen cisim de sonlu olacakt r. Oysa bu, son-
suz kabul edilen cismin 6nceki halidir., Bu durum, “Cisim hem sonlu,
hem sonsuzdur” anlamina geldiginden imkansiz bir geligkidir.

Eger geriye kalan kisim sonsuz ise, alinan tekrar ilave edilince ya ilave
edilmezden 6nceki durumundan daha biiyiik veya ona esit olacaktir.
Eger daha biiyiik oldugu iddia edilirse, o zaman sonsuz olanin sonsuz
olandan daha biiyiik olmasi gerekir. Halbuki “1ki seyden kiiciik olan bii-
yiik olami veya onun bir kismini olusturur.” Buna gére sonsuz olan iki ci-
simden kiiciik olanin biiyiik olani [203] veya onun bir kismini olustura-
caginda siiphe yoktur. Oysa burada nicelik olarak kiigiik olan biiyiik ola-
na esittir. “Iki esit cisim, son sinirlari arasindaki boyutlariayniolandir.” O
halde bu iki cisim sonludur. Ciinkii benzer olmayan esit cisimlerde ben-
zerligi bir unsur saglar, fakat bunlarin son smirlar1 nicelik, nitelik veya
her ikisi itibariyle farkhidir. Oyleyse bu iki cisim sonludur. Bu ise bir gelis-
kidir. Demek oluyor ki, biri digerinden daha biiyiik degildir.

Eger alinan kisim tekrar ilave edildikten sonra 6nceki durumundan
daha biiyiik olmuyorsa, bu, “Bir cisme diger bir cisim ilave ediliyor fakat
bu cismin miktarinda higbir arti§ olmuyorvebu ilave edilen kisim tek ba-
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sina cisme esit oluyor” demektir. Halbuki o, tek basina cismin pargasidir.
Bu durumda, “Parca biitiin gibidir” anlamina geldiginden imkansiz bir
celiskidir. Boylece sonsuz bir cismin olamayacag: anlagilmistir.

Sonluya yiiklenen seyler [onun tasidig: nitelikler] de zorunlu olarak
sonludur. Buna gore nicelik, nitelik, hareket ve hareketi [hizl1 ve yavas
seklinde] belirleyen zaman ve cisme yiiklenen her sey yine sonludur.
Ciinkii cisim sonludur. O halde tiimiiyle dlem ve ona yiiklenen hersey
sonludur. Ciinkii alemin daima artip genisledigini, ulastig1 her biiyiikliik
sinirindan sonra daha biiyiik olacagini tasavvur etmek miimkiindiir. Zira
imkan olarak biiyiikliigiin sonu yoktur. Bilkuvve varlik bir imkdndan bag-
ka bir sey olmadigina gére alem bilkuvve sonsuzdur. Bilkuvve sonsuz ola-
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na bagli olan hér seyin de bilkuvve sonsuz olacag agiktir. [ste hareket ve-

zaman bu bakimdan bilkuvve sonsuzdurlar. Ama [204] bir seyin bilfiil
sonsuz olmasi —yukarida anlattifimiz gibi- miimkiin degildir. Béylece
bilfiil sonsuz bir zamanin olamayacagi zorunlu olarak anlagilmigtir.

Zaman, dlemin [var olus] siirecidir. Eger zaman sonlu ise, mahiyeti
geregi cisim zaten sonludur. Giinkii zaman [cisim ve hareketten bagimsiz
olarak] mevcut degildir. Oyleyse zamansiz cisim yoktur. Giinkii zaman
hareketin sayisidir, -demek istiyorum ki zaman hareketin sayisinin olus-
turdugu bir siirectir— Yani hareket varsa zaman vardir, hareket yoksa za-
man da yoktur. Hareket [degisme], ancak cismin hareket etmesiyle var-
dir. Cisim varsa hareket vardir, cisim yoksa o da yoktur.

Hareket, durumlarin degismesidir. Yalnizca cismin tiim ciizlerinin yer
degistirmesi, yer degistirme hareketidir (el-hareketii'l-mekdniyye). Cis-
min yer degistirmesi ya merkeze ya da merkezden cevreye dogru olur ki
bu, artma ve eksilme (er-rubuvv ve'l-izmihlal) hareketidir. Eger sadece
cismin nitelikleri degisirse bu doniisiim (el-istihdle) hareketidir. Cevheri-
nin degismesi ise olus ve bozulus (el-kevn ve'l-fesdd) hareketidir.

Her degisim, degisenin yani cismin [var olus] siirecini belirler ve her
degisim bir zamana baghdir.
‘ Degisme cesitlerinden biri de baglasma (el-i'tildf) ve birlesmedir (ez-
terkib). Ciinkii bu, esyanin toplanip diizene konmasindan ibarettir. Ci-
sim eni, boyu ve derinligi yani {i¢ boyutu olan bir cevherdir. O halde ci-
sim, (205] cins olan cevher ile fasil olan boyutlardan olusmus bir birlesik-
tir. (Bagka bir deyisle] madde ve formdan olusmus bir birlesiktir. Birle-
sim, birlesik olmama durumunun degismesidir; dolayisiyla bu bir hare-
kettir. Clinkii hareket olmasaydi birlesim olmazdi. O halde cisim birlegik-
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tir. Izah ettigimiz gibi hareket olmayinca cisim de olmaz. Cisim ve hare-
ket birbirinden 6nce bulunamazlar.

Zaman da hareket de vardir; hareket ise herhangi bir degisimdir. De-
gisim ise, degisenin degisme siirecini gdsteren sayidir. Buna gére zaman,
hareketin saydif bir stirectir. Her cismin bir siireci vardir ki o, cismin
kimligine kavustugu bir siirectir. Acikladigimiz gibi, cisim hareketten 6n-
ce var olamaz. Dolayistyla cisim, hareketin sayip belirledigi siire¢ten 6n-
ce degildir. Mahiyetleri itibariyle cisim, hareket ve zaman daima birlikte
bulunur, biri digerinden énce degildir.

Degisim sirasindaki her fasila bir siirectir; iste zaman bu siire¢ dili-
minden ibarettir. Eger her zaman diliminden 6nce bir zaman diliminin
var oldugu kabul edilirse ve kendisinden 6nce zaman bulunmayan bir
dilime (noktaya] varilirsa, yani kendisinden énce bir siirecin bulunmasi
imkansiz olan bir dilime varilsa ve her zaman diliminin ardindan sonsu-
za dek siiriip giden dilimler varsa, hi¢gbir zaman farzedilen [belirlenen] o
dilime [noktaya] varilamayacaktir. [206] Ciinkii ulasilmak istenen dilim-
den 6nceki sonsuz zaman, ondan sonraki sonsuz zamana esittir. Sonsuz-
dan belirli dilime kadar olan zaman biliniyorsa, bu bilinen zamandan
sonsuza dogru uzanan zamanin da biliniyor olmasi gerekir. Bu durum,
“Sonsuz sonludur” anlamina geldiginden imkansiz bir ¢eliskidir.

Eger belirli bir zamana ulasilamiyorsa ondan 6ncekine, daha dnceki-
ne ve sonsuza dek hicbirisine ulasilamaz: Zaten sonsuz bir mesafe kate-
dilemez, sonu getirilemez. Sonsuz zaman katedilemez ki belirli bir nok-
taya varilabilsin. Halbuki [gercekte] belirli bir zaman vardir. O halde za-
man, sonsuzlugun dilimi24! degil, tersine, zorunlu olarak sonlulugun di-
limidir. Demek oluyor ki cismin [var olus] siireci sonsuz degildir. Siireg-
sizbir cismin var olmasi imkansizdir. Zaten méahiyeti itibariyle cisim son-
suz olamaz; mahiyeti itibariyle o, sonludur. [207]

Oyleyse cismin ezeli olmasi imkansizdir. Buna gore cismin yaratil-
migligl (man tiki] bir zorunluluktur. Yaratilmis (el-muhdes) olan, bir yara-
ticinin (el-muhdis) eseridir. Ciinkii yaratici ve yaratilmis izafi kavramlar-
dandir. O halde her varligin zorunlu olarak yoktan var eden bir yaratici-
st vardir.

Bu durumda yaraticl ya bir veya ¢ok olacaktir. Eger ¢ok ise, ¢ok olan-
lar birlesiktir. Ciinkii onlarin hepsinin istirak ettigi bir tek durum [nitelik]

241 Metinde muttasien seklinde gegen kelime faslen olacaktr.
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s6z konusudur yani hepsi de etkin (f@il) durumundadirlar. Su var ki bir
niteligin hakim oldugu seyin ¢okluk ifade etmesi, ancak kisimlarinin bir-
birinden bazi ¢zelliklerle aynlmasiyla olur. Buna gore, eger yaratici cok
ise, kendisinde bircok ayirim (fasl) var demektir. Boyle olunca o, genelve
ozel niteliklerden olusmus bir birlesiktir. [Elbette ki] birlesik olani bir bir-
lestiren vardir. Ciinkii birlesen ve birlestiren izafi kavramlardandir. Oy-
leyse her etkin'in bir etkini olmasi gerekir. Eger etkin bir ise o 1k Etkin'dir
(el-failii'l-evvel); cok ise, cogun etkini daima ¢ok olacaktir. Dolayisiyla bu
durum sonsuza dek éiirﬁp gider. Oysa bunun yanlis oldugu izah edilmis-
ti. Demek oluyor k her etkin i¢in bir etkin mevcut degildir.

O halde yaratici gok degil, ¢okluk kabul etmeyen Bir'dir. O, miilhidle-
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rin nitelendirmelerinden gok daha yiice ve miinezzehtir. O, kendi yara- -

tiklarina benzemez. Ciinkii tiim yaratiklarda ¢okluk mevcuttur, fakat
O’nda asla ¢okluk yoktur. Ayrica O yaraticy, dbiirleri ise yaratilmistir, O
stireKli (daim), digerleri siireksizdir. Clinki degisiklige ugrayan varligin
nitelikleri de (ahval) degisir; degisen ise daimi olamaz.

Degerli kardes! Sen akil gbziinle bu manalar1 [meseleleri] diisiin, te-
miz olan nefsinin (ruhunun] yasamasi i¢in bunlari edin ve gercegin izin-
den gitmeye kendini zorla ki bunlar seni bilginin genis iilkesine, huzurun
yumusak koltuguna ve Allah'in rahmetinin gélgesine ulastirsin!

Allah'tan, diisiinceni aydinlatmasiny, bilgini genisletmesini ve boyle-
ce mutlu sonlar nasip etmesini niyaz ederim.

Risile sona erdi.

Hamd, alemlerin rabbi olan Allah’a layiktir. Salat, elgisi Muham-
med'in ve onun biitiin ev halkinin tlizerine olsun.






Olus ve Bozulusun
Yakin Etkin Sebebi Uzerine

(Kitab fi'tibane ani'tilleti'l-fa ileti'l-karibe Ii'tkevn ve'l-fesad)

Rahman Rahim olan Allah'in adiyla
Basarim sadece Allah’tandir

eckin efendilerin ve degerli 6nderlerin oglu! Senin atalarin dinin

mes’alesi, degerli cevher, alemin hasi ve biitiin insanlarin en iyisidir-
ler. Allah sana en mutlu ve en temiz bir hayat siirmek tizere uzun 6miir-
ler versin. Biitiin 6nemli ihtiyaglarini karsilasin ve iyilik yapma duygusunu
ilham etsin.

-Allah sana gizlilikleri agiklasin.- Hi¢ siiphe yok ki duyu organlar (giicle-
ri] akhmin 15181yla aydinlanan bir kimse i¢in, duyulara konu olan gorii-
niigler diinyasinda bir IlkYéneten'in (miidebbirun evvel) yénetimini géste-
ren ¢ok acik deliller vardir. Yani her yénetenin bir yéneteni, her etkin’in
(faiD bir etkin'i, her var edenin bir var edeni, her evvelin bir evvelive her
sebebin (illet) bir sebebi oldugunu anlatmak istiyorum. Hedefi gercegi bul-
mak (...),2#? amac gergege dayanmak ve onu ortaya gikartmak olan ve
her iste kendisiyle nefsi [nefsani istekleri) arasinda bir anlagsmazlik ¢ikti-
ginda aklin1 hakem tayin eden kimsenin géziindeki cehalet perdesi yirti-
Iir, kendini begenmisligin verdigi sikintidan kurtulur, siipheden kaynak-
lanan karanhga dalmaktan {irkiintti duyar, [215] belirsizligin getirdigi
siipheden siyrilir, elde edemediklerinin pesinde kosmamn ve sahip oldugu
seyleriyitirmenin verdigi iiziintii ve hirstan haya eder, kendisiyle ters diis-
mez ve sahsiyetiyle bagdasmayan seylere karsi saplanti géstermez.

242 Metinde ¢ok az bir yer bog birakalmgtir.
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Allah yardimcin olsun ey siiret ve sireti giizel insan! Sen de béyle ol ki
sam yiice Allah'in gercek varlik oldugunu anlayasin. O 6yle bir varhktir ki
O’nun hakkinda hi¢bir zaman yokluk s6z konusu degildir. O vardir ve da-
ima var olacaktir. O 6yle hayat sahibi olan Bir'dir ki asla gogalmaz. Sebepsiz
ilk sebep, etkini (fail) olmayari etkin ve gayesi olmayan gaye O'dur. Her se-
yiyoktan viicuda getiren ve bazisini bazisina sebep kilan yine O’'dur. Ik Fel-
sefe Uzerine ad i kitabimizda biz sana bu tiir agiklamalar1 yapmistik.

Stiphesizbu alemin diizen ve tertibi, bazisinin bazisini etkilemesi, ona
boyun egmesi ve egemenligi altinda bulunmasy, her olus ve bozulusun, her
degismezin ve degisenin en uygun ve ideal diizeyde olmast [gibi olaylar], -
kainatta saglam bir ynetimin ve giiclii bir hikmetin varhginin en biiyiik
delilleridir. Her yonetimin bir yoneteni ve her hikmetin bir hakimi bu-
lundugu da bir gercektir. Zira bunlarin hepsibirbirine bagh kavramlardir.
Allah biitiin hayirh isteklerini karsilasin. Eger sani yiice Allah’in birligini,
kudretinin biiyiikliiglindi, yonetiminin sagimhgini, hikmetinin genisligi-
ni, (216] ilk felsefenin [metafizigin] basamaklarina tirmanip zirvesine
ulasamayan, onun engin ve dalgali denizlerinde ancak iyi bir sekilde do-
nanmus usta kaptanlann yiizdiigii gibi ylizemeyen hakikat arayicilarinin
bircoguna olan bol cémertligini gosterme konusundaki istegini karsila-
ma durumu olmasayd, elbette ki dilimizi konusanlar icin derin meseleleri
en giiclii ve en kolay delillerle izah etmeye yonelik amacimi gerceklestir-
meye ¢alisirdim. Zira her alanda ticaret yapan bir tiiccar, nerede bir kazang
goriirse -az bile olsa- ona sahip olmak ister.

Bize her giicii veren Allah’tan, hakki aydinlatmaya yénelik amacimizi
kolayca gergeklestirmesini niyaz eder, giiglii hikmeti sayesinde ve dogru-
ya iletmek sﬁrétiyle bize yardim etmesini dileriz. Deriz ki:

[Hareketin Cesitleri]

Imdi, delillerle isbatlanmugtir ki her hareket ya yer degistirme, ya art-
ma, ya eksilme, ya ddniisiim, ya olus ya da bozulustan ibarettir.

Yer degistirme hareketi: Bir cismin parcalarinin ve merkezinin veya
biitliniiniin yer degistirmesidir.

Artma hareketi: Bir cismin niceliginin artarak varabilecegi en son art-
ma sinirina ulagmasidir.

Eksilme hareketi: Bu, mahiyeti ve tarifi itibariyle artinanin ziddidir. Ya-

ni cismin niceligi eksilerek varabilecegi en son eksilme sininna ulagmasidir.
[217]



Olus ve Bozulusun Yakin Etkin Sebehi Uzerine

Doniigiim hareketi: Bir sey kendisiyle 6zdes kaldig1 halde bazi nitelik-
lerinin degismesidir. Mesela beyaz tenli adamin renginin yolculuk, has-
talik veya daha bagka sebeplerle degismesi gibi.

Olus ve bozulus hareketi: Bir seyin 6ziiniin (cevher) degiserek baska
bir 6ze déniigsmesidir. Mesela besin olarak i¢ilen nesnenin veya diger be-
sinlerin kana déniismesi gibi. Iste bu hareket kana nisbetle olus, icilen
nesneye nisb etle bozulus hareketidir.

Biz diyoruz ki, her hareket ya zati veya arazidir..Zati derken, bir seyin
kendisinden olmayani kastediyorum. Bir seyin kendisinden olan derken, o
seyin cevheri bozulmadik¢a kendisinden aynlmayani kastediyorum. Mese-
la bir canlinin yasamasini saglayan can, cevheri bozulup 6lmedikge on-
dan ayfllmaz. Bir seyin kendisinden olmayan derken de, o seyden ayrildi-
g1 halde cevheri bozulmayani kastediyorum. Mesela cisimdeki cani ele ala-
lim; cisimden can ayrilabilir, fakat cisim bozulmadan durumunu korur.

Simdi de olus ve bozulus hareketinin sebeplerini arastiralim. Deriz ki:
Biz tabii olanlar hakkindaki gériislerimizi baska bir yerde agiklamig?43 ve
tabii sebeplerin (illet) ya maddi ya formel ya etkin ya da tamamlayici (ga-
ye) sebep oldugunu séylemistik. Maddi sebep derken, bir seyi olusturan
maddeyi kastediyorum. Mesela dinari olusturan altin gibi. Formel sebep
derken altinla birleserek dinari meydana getiren sekli kastediyorum.
(218] Etkin sebep derken, altina dinar seklini veren ustayi kastediyorum.
Tamamlayici (gdye) sebep derken de, ustanin altina dinar seklini ni¢in
verdigini kastediyorum. Bu kasit dinardan yarar saglamak ve onunla bir
amaca ulagmaktir.

Eger tabii sebepler bu dort sebebin disinda degilse, o halde her olu-
san ve bozulanin sebebi anlattigimiz bu dort sebeptir. Buna gére diyoruz
ki her olusanin olus sebebi ve her bozulanin bozulus sebebi olan bir
maddi sebep vardir; bu da onun olustugu ve bozuldugu seydir. Ciinkii
madde olmasaydi o seyde olus ve bozulus da olmazdi. Zira olusve bozu-
lusun tizerinde gerceklestigi bir destege (mevzit) gerek vardir. Formel se-
bebe gelince, formun madde ile birlesmesi sonucunda olusun, ayrilma-
siyla da bozulugsun meydana geldigi seydir.

Arastirmamizin konusu ve asil amacimiz olan etkin sebebe gelince, biz
onun varligiyla tamamlayici (gdye) sebebe ulasiriz. Ciinkii gaye sebep ya
etkin sebebin iistiinde, onu fiili islemeye iten bir seydir veya o etkin se-

243 Bkz. Kindi, {lk Felsefe Uzerine, s. 140.
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bebin kendisidir, yani etkin sebebi fiili islemeye zorlayan [kendisi disin-
da] higbir sey yoktur, onun etkinligi baskasindan degildir. Etkin sebeple
gaye sebebin ayni oldugu durumda etkin sebep mevcut degilse gaye se-
bep de mevcut degildir...24* Giinkii mevcut olmayan tanimlanamaz, ta-
nimlanamayan sey ise [219] mevcut degildir. O halde etkin sebep yoksa
gaye sebep de yoktur.

Etkin sebep ya yakin veya uzak olur. Sézgelimi okgunun okunu atip
bir hayvani éldiirmesi olayinda okgu uzak sebep, ok ise yalkan sebeptir.
Giinkii her ne kadar okgu 6ldiirmek kasdiyla attiysa da hayvanin éliimiine

.sebep olan oktur. Her olus ve bozulusun, her duyulur ve akledilir (mah-
stis ve ma'kal) olayin meydana gelisindeki uzak etkin sebebin {1k Sebep
oldugunu biz Ik Felsefe Uzerine adl kitabimizda acikladik.24> Bununla
her seyi ve her etkini yaratan, kemale erdiren, sebepler sebebisani yiice Al-
lah's kastediyorum.

Simdi de Allah'in ezeli hikmeti sayesinde tiim varhigimn isleyisini daha
iyianlamakic¢in her olus ve bozulusun yakin etkin sebebini aragtralim. Bi-
ze gore fizik haklandaki gériislerde su gergek ortaya gikrmstir:

a) Olus ve bozulus sadece zit nitelikli varliklarda gergeklesir.

b) Sicaklik, sogukluk, yaslik ve kuruluk zit niteliklerin ilkeleridir.

c) Alemdeki en uzak cisim (el-cirmii'l-aksd) —Ay'dan itibaren felegin son
siurina kadar olan alandaki g6k cisimlerinin tiimii- ne sicak, ne soguk, ne
yas, ne de kurudur. [220] $an1 yiice Allah, zamani yarattigi andan itibaren
onlar olus ve bozulusa ugramamiglardir. Ofus ve bozulus ancak ay-alti
varliklarda gerceklesir.

d) Ay feleginin altinda ates, hava, su ve topraktan ibaret dért unsur ve
bunlarin birlesikleri bulunmaktadir. Bu dért unsur biittiniiyle olus ve bo-
zulusa ugramaz, ancak [olus sirasinda] her birinde digerine ait pargalar
bulunur; bozulma olayinda da durum aynidir. Unsurlarin tamamina ge-
lince, san1 yiice Allahin bildirdigi zaman siiresince onlar bozulmadan kalir-
lar. D6rt unsurdan olusan birlesik varliklarda yani canlilar, madenler ve
benzerlerinde ise olus ve bozulus fertlerin yetkinlige ulasmasiyla gercekle-
sir. Tipka dért unsurda oldugu gibi, bunlarda kalic1 olan insanlik, atlik,
agaclik ve madenlik gibi bunlara ait tiirlerdir.

244 Metinde ok az bir yer bogsa da filozofun ne demek istedigi anlagiimaktadir

245 Filozofun soziinii ettigi problem, adi gegen kitabin giiniimiize ulagmayan bolii-
miinde yer almig olmali.
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e) Dort unsur ve birlesiklerinden her biri zaman ve mekan kategorisi-
ne dahil olup, hareketleri de yer degistirme seklindedir...246 Tiim dort
unsur ve birlegiklerinin mekani uzaydir (felek).

f) Zaman, felegin hareketinin sayisindan ibarettir.

g) Ates ile'hava merkezden cevreye dogal yerleri yoniinde hareket
ederler. Atesin bulundugu bolge felegin altindan havanin yiikselebilece-
gien son sinira kadar; havaninki atesin altindan yerylizii ve su tabakasi-
na kadar; yerylizii ve suyun bulundugu bolge ise havanin altindan mer-
keze kadar olan tiim bdlgedir.

h) Yeryiiziiniin ve suyun tabii olarak yer degistirme hareketi (cevre-
den] merkeze dogrudur. Yeryiizii tam olarak merkezde bulunur ve ona ait
pargalar merkeze dogru hareket ederler.

i) Ates [221] ve havanin her birinin yiizeyi -yani en {ist ve en alt1 itiba-
riyle- kiire seklindedir. Duyu verilerine gore yer yiizii ve su, birlesikleriyle
birlikte kiire bi¢cimindedir.

Imdi deriz ki: Dért unsurun pargalarinda gergeklesen olus ve bozulu-
sun yakin sebebiya dort unsurdur ya bagka bir seydir ya da ister dort un-
surun, isterse bagkasinin etkisiyle olsun, bunlardan biri digerinin veya
bir kisminin sebebidir. Eger sebep sadece dort unsur ise, bu durumda
olus ve bozulus ya onlardan birinin, -birden ziyade bir kisminin- ya da
her birinin digerini etkilemesiyle gerceklesir. Sayet olus ve bozulusun se-
bebi unsurlardan biri ve birden ziyade onun bir kismi ise, sebep olan -bir
olsun, birden ¢ok olsun- hi¢bir zaman bozulusa ugramayacaktir. Oysa
unsurlarin parcalari ¢okga olus ve bozulusa ugramaktadir. Bu durum ise
“Unsurun parc¢alar: hem olusup bozulmakta hem olus ve bozulusa ugra-
mamakta” anlamina geldiginden imkansiz bir celiskidir. O halde olus ve
bozulusun sebebinin unsurlardan birisi veya ¢ogu ya da bir kismi olmasi
imkansizdir.

Eger unsurlardan her biri olusun sebebi, arda kalanlar da bozulusun
sebebi ise, bu durumda onlarin hepsi birbirinin hem sebebi hem de se-
beplisi olmus olur. Oysa bunlar yuvarlak yiizeyleriyle birbirlerine dokun-
duklarina gore havanin atesten, atesin de havadan olusmasi ya ortak ve-
ya ortak olmayan bir sinirda gercgeklesecektir. [222] Eger ikinci durum
sozkonusu ise, hava ategin bir kismuyla temas etmeden onu etkilemis ol-
mali. O zaman da her ates pargasinin doniismesi ve havanin yiizeyine
nisbetle, her ates parcasinin boyutu ile ilk déniisen par¢anin boyutlari-

246 Metind e ¢ok az bir kisim bos birakilmgtir.
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nin ayni olmasi gerekir. Béyle olunca da etkilenen ates ile [etkileyen] ha-
vanin [icige] ayn1 boyutta kiireler olmasi icap eder. Aksi halde havanin bir
kismi atesi doniistiirme giiciine sahipken, diger kismin bu giice sahip ol-
madigi-anlami gikar. Bu durumda [atesi etkileyen hava ile] hava kiiresi-
nin nihayetindeki havanin ayni yapida olmadigi, veyahut bu farkhligin
baska bir seyden kaynaklandig diisiiniiliir. Halbuki [biitiiniiyle] hava ay-
n1yapidadir. Eger bu olayda havadan baska etkin yoksa, hava bir ates kii-
resini etkileyerek kendi boyutuna esit boyutta bir hava kiiresi viicuda ge-
tirmis demektir.

Ayni sekilde ates de havay etkiler, sonugta her birinin arasinda hava
bulunan igice birgok kiire meydana gelir. Béylece her kiire yakinindakini
etkileyerek kendisine don{istiiriir ve sonugta ates kiiresiyle hava kiiresi-
nin bilfiil 6zdeslesmesi gerekir ki, tabiatiyla bu miithis bir imkansizhk de-
mektir. Ayn1 durum diger unsurlar i¢in de s6z konusudur. O halde bu
olayda etkin olan baska bir seydir. Oysa bizbu etkin’in [unsurdan] basgka-
s1olmadig1 varsayimindan yola ¢ikmistik. Bu ise imkéansiz bir geligkidir.
Demek oluyor ki [223] unsurlarin olus ve bozulusunun, ortak olmayan
bir sinirda gergeklesmesi miimkiin degildir.

Eger ortak sinirda gerceklesecekse ya ortak sinirin tamaminda veya
sadece bir kisminda gerceklesecektir. Etkin'in sebebinin unsurlardan
bagskas! olmadig1 varsayimindan hareketle, s6z konusu etkin’in, unsurun
sadece bir kisminda gergeklestigi kabul edilecek olsa, o zaman yapisinin
farkli olmasi icap eder. Oysa yukarida gectigi iizere unsurun yapisi farkli
degildir. Bu durumda geriye, ortak sinirlarindan itibaren ayni boyutta
ateg ve hava kiirelerinin bulundugu gikki kahyor. Halbuki yukarida anlat-
tigimiz iizere bu anlays, unsurlardan her birinin 6tekini etkileyebilmesi
icin bunlarin icice birbirini kusatan kiireler seklinde bulunmalarnni ge-
rekli kilar. Bu ise her unsurun ayni zamanda hem ferdiyetini korumasi
hem de bilfiil tamamen ateg [veya bir diger unsur] olmas: demektir ki bu,
korkung bir imkansizligin ifadesidir. Demek oluyor ki olus ve bozulusun
etkin sebebi unsurlardan baskasidir. Oysa olus ve bozulusun etkin sebe-
binin unsurlar oldugu var sayilmisti. Bu ise imkénsiz bir geliskidir. Dola-
yisiyla bunlardan hicbiri olus ve bozulusun yakin sebebi degildir.

Bu durumda geriye olus ve bozulusun sebebi olarak ya unsurlar veya
onlardan baska bir sey, ya da hem unsurlar hem de bagka bir seyin birlik-
te etkili oldugu sikki kaliyor. Sayet bu sebep baskasi ise o zaman zorunlu
olarak o ya tek basina veya unsurlarla birlikte etkili olacakur. Halbuki fi-
zige dair tutarl teorilerde ifade edildigi gibi, hareket unsur ve birlegikle-
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rinde 1s1 meydana getirir. Demek oluyor ki unsurlar ya hareket veya te-
mas sonucunda etkilenmektedir. En son [ve en yiiksek] noktasiyla dort un-
sura temas eden gezegenler, ne sicak, ne soguk, ne yas ne de kurudur.
Dolayisiyla dért unsur, onlarin temasi sonucunda hareketin yaptig etki-
yikabullenmek durumundadir.

Suvarkiunsura temas eden gezegenlerin yapilary, hareket ve konum-
lan farkhidir. Ciinkii bunlarin bazisi bazisindan daha biiyiik, daha kiigiik,
daha yavas, [224] daha hizly, daha uzak ve daha yakin olmaktadir. Bir de
bunlarn her birinin unsura nisbetle hizy, yiikselis ve inisi, uzak ve yakin-
da -bulunugu [dikkate alinirsa durum daha iyi anlagilir]. Biz, bazi seylerin
hareket sonucu bazilar {izerinde 1s1 meydana getirdigini; ayrica o seyin

biiyiikliik, yakfnhk ve inis hizinin da bu konuda ¢ok etkili oldugunu bil-

mekteyiz.

O halde unsurlarda meydana gelen 1sinin sebebi, {izerlerinde hareket
eden ilk unsurun hareket, zaman, mekén ve niceligine baghdir. Ayrica
unsurlann farkli etki almalan, yerlerinin ilk unsura [gezegenlere] olan
konumlarina, gezegenlerin onlarin iizerinde hizli ve yavas dé nmelerine,
hareket edenlerin ¢ok ve az olusuna da baglidir. Unsurlardan birinin bir
kismu [bir bélge] iizerinde hareket eden gk cisimleri daha ¢ok, daha bii-
yiik ve daha yakinsa, o kismin [0 bélgenin] 1s1s1 ¢ok artar. $ayet bu yogun-
lukta etki almazsa normal durumunu muhafaza eder. Gk cisimleri bir
bélgeden uzaklasinca toprak ve su normal durumlarini korur ki o da so-
gukluktur. Bizi kusatan havaya gelince o temiz degil, buhar ve tozla kari-
sik durumdadir. Karigik cisimler havaya iistiin geldigi icin hava asagida
bulunmaktadir.

[Giineg'in Yeryiiziine Olan Efkisi]

Dért unsurun niteliklerinden sicaklik ile soguklugun ilk aktif nitelik-
ler, yaslik ile kurulugun pasif nitelikler oldugu fizikle ilgili teorilerd e geg-
misti. Bundan dolay1 gok cisimleri yeryiiziiniin basucu noktasindan
(semtii'r-re’s) uzaklasinca hava sogur, bu noktaya yaklaginca isinir. So-
gukluk ve sicakliga bagl olarak yaslik ve kuruluk meydana gelir. Bu dért
nitelikten d e diger nitelikler ortaya cikar. Bunlardan birinin karisimda az
veya ¢ok olmasina gore herhangi yeni bir madde olusur.

Nefsin fonksiyonlarinin cisimlerin yapisina (mizdc) bagh [225] oldu-
gu bir gercektir. Yukarida gectigi gibi, bu yap1 farkli gok cisimlerinin za-
man, mekan, hareket ve niteliklerinin etkisiyle degisiklik gbsterm ektedir.

2
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Nitekim ekvator bolgesindeki iilkelerde yasayan halkin ad eta ateste yan-
mis gibi, Giines'in etkisiyle renklerinin siyahlastigini gormekteyiz. Ciin-
kii Giines yilda iki kez basucu noktasindan gecmekte ve en biiyiik daire-
yi olusturan ekvatora [1s1nlar dikey olarak gelmektedir]. Tipk ates karsi-
sinda kivrilan sac gibi, onlarin saglar kisa ve kivircik, viicutlarinin alt kis-
miince, burunlar basik, gozleri iri, dudaklari kalin; viicutta asagidan yu-
kanya dogru yiikselen rutubetin etkisiyle boylar1 uzun; asir sicak sebe-
biyle 6fkelive saldirgandirlar. Onlarda 6 fkeve sehvet giicii fazla oldugun-
dan goriisleri [daima] degiskendir.

Kuzey kutbu civarinda oturanlarin ise siddetli soguk yliziinden bu-
nun zidd1 bir durumda olduklarini gormekteyiz. Mesela gozleri, agiz ve
burunlan kii¢iik, renkleri beyaz, saglan diizgiin; asir1 soguk ve rutubet
yiiziinden viicutlarinin alt kismi dolgundur. Hararet onlarin sadece kalp-
lerindedir [i¢ organlarn]. Ayrica onlar vakarli, sabirli, dayanikly, cinsi ilis-
kiye diiskiin olmayan, ¢ogu namuslu ve aginliktan uzak kimselerdir.
[226] Normal bir yapiya (mizdc) sahip olduklar i¢in diisiinme melekele-
ri glicliidiir; aralarindan arastirma yapan ve diisiince lireten ¢ok ¢ikar.
Ahlaklar1 da normaldir. Ayni sekilde her hayvanin, viicut yapisina goére
farkl davranista bulundugunu gérmekteyiz.

O halde gok cisimlerinin bize olan yakinlik ve uzakligina, inis ve yiik-
selislerine, hizli ve yavas hareketlerine, toplanma ve ayrilma durumlan-
na; bedenimizin déllenme sirasinda ve dél yataginda kazandig: yapiya
(mizdc) gore ahlakta da bir farklihk olmaktadur.

Bunun boyle oldugu sabit olduguna gore, san1 yiice Yaratici’nin ira-
desiyle gok cisimlerinin hareketi sonucunda bundan daha latif [daha
karmasik] seylerin meydana gelmesine engel n e olabilir!.. Ciinkii olusun
yakin sebebinin gok cisimleri oldugu, varligin da onlarin en yakin eseri
(ma‘lai) oldugu acikca ortadadir. Fizikive psikolojik alandaki oluslar ise
sasilacak derecede miikemmel olan bu varliga ait ayrintilardan bagka
bir sey degildir. Bunun boyle oldugunu kabul edersek diisiincemiz yet-
kinlegir.247

Bizim varligimizin sebebinin gok cisimleri oldugunun en biiyiik delil-
lerinden biri, hesaba gerek kalmadan ¢iplak gﬁzlé acikca gordiigiimiiz
Giines’in hareketi ve duyularimizla algiladigimiz gezegen yildizlardir.
Ozellikle gok cisimleri arasinda gezegen yildizlar ve bunlarin kendi arala-

247 Bu son ciimleyi, “Bunun bdyle oldugunu kabul etmezsek diistincerniz eksik kalir”’
seklinde anlamak da miimkiindiir.
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rinda bir diizen teskil etmeleri [227] olus ve doniisiime ugrayan fizikd varhk-
lara olan uzakliklarinin belli bir dengede bulunmasi, bazisinin dogudan
batiya, bazisirun da batidan doguya olan hareketlerinin sayisi, merkeze
[diinyaya] yakin veya uzak olma durumlar gibi olaylar; diger gék cisim-

221

lerinden ziyade gezegenlerin olus ve bozulusa ugrayan varliklarin var.

olus sebebi oldugunun en iyi delilleridir. Ayrica sani yiice Yaratici’'nin be-
lirledigi zamana kadar bunlarin tiirlerinin devam edeceginin en iyi delili
gezegenler, 6zellikle de Giines’tir.

Gergekten de bu durum Giineg'te daha belirgindir; matematik te-
oremlerle aciklandig: gibi, Giines gok cisimlerinin en biiyiigiidiir. Bize
olan yakinhg ile biiyiikliigii kiyaslaninca bize en yakin olan cisim odur.
Ciinkii Ay'1n en uzak noktasinin diinyaya olan uzakhig Giines'inkinin
yaris1 kadardur. Biiyiikliigii de Giines’inkinden daha az (...),248 Giinesin
bilyiikliigii Ay'inki ile kiyaslaninca o Ay'dan ¢ok daha yakindur. Ayrica Gii-
neg’in diinyaya gore hareketi Ay’'inkinden daha hizhidir. Sayet doguda iki-
si de aynihizada bulundugu kabul edilirse Giines devrini 365 giin 59 da-
kika ve 8 saniyede, Ay ise bir ka¢ derece az veya ¢ok farkla bu mesafeyi
373 giinde tamamlamaktadr. [228]

Gergi Satiirn (Zuhal) 365 giinden iki dakika bir fazlahkla devrini ta-
mamliyorsa da hizlar1 benzemekle beraber Giines ondan daha yakin ve
daha biiyiiktiir. Ayn1 zamanda Giines bilfiil olus ve bozulusa ugrayan var-
liklara etkisi bakamindan gok cisimlerinin en belirginidir. Dénenceler iti-
bariyle onun dﬁhyaya gore konumu yani yiikselisi ve inisi, bize olan ya-
kinlik ve uzakligy, en biiyiik felegin etkisiyle dogudan batiya olan hareke-
ti ve merkezlerinin?49 diinyaninkinden farkl1 olusu gibi hususlar bu etki-
nin agik delilleridir. Bunu kanitlayan bir baska husus, oglak dénencesin-
den (miinkalebii’s-simal) kutba dogru gidildik¢e yasamaya ve tarima im-
kan vermeyecek derecede asir1 soguklarin oldugunu, bu bolgelere yakin
yerlerde de yerlesim mahallerinin azaldigina dair bilgimizdir. Ekvator
bélgesinde de agin sicaklar yiiziinden yerlesim mahallerinin, hayat ve ta-
rimin az oldugunu gérmekteyiz. Ekvatordan giiney kutbuna dogru me-
ridyende bes derece ve otuz dakikaya tekabiil eden noktaya varilinca, asi-
11 sicak yiiziinden yavas yavas yerlesim mahalleri azalmakta, Giines'in
diinyaya en yakin oldugu bu bélgede siddetli sicaklar sebebiyle yerlesim
miimkiin olmamaktadir. Ciinkii bu durumda Giines yeryiiziine en yakin

248 Metinde eksiklik vardir.
249 “Merkezleri” deyimiyle filozof Giines'i degil, gtk cisimlerini kastediyor olmal.
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olan basucu noktasinda bulunmaktadir. Bu bélgelerden uzaklastkga var-
liklarin yapis1 normallesir, giizel bir diizene girer. Bu durum asin soguk ve
sicak bolgeler arasindaki orta iklim kusaginda gecerlidir.

Biliriz ki kisin giinler kisa ve Giines basucu noktasindan uzak oldu-
gundan soguk ve rutubet fazladir. Bunda Giines’in uzak ve giinesli giin-
lerin az; yeryiiziindeki rutubeti ¢cekme, [229] havay1 ve bdlgemizi 1sitma
gliciiniin zayif olusunun etkisi vardir. Diger mevsimlerde ise bunun tersi
bir durumun mevcut oldugunu gérmekteyiz.

Giineg'in diinyaya olan uzakligi bu sekilde olmayip daha uzakta bu-

.lunsaydi hava da az 1sinirdy; hatta bize olan etkisi fark edilmeyecek bir

noktada bulunsayd: -tipki kutup bolgesine yakin yerlerde oldugu gibi-
yeryiiziinde hersey donardi; ne hayat, ne tarim, ne de baska gelismeler
olurdu. Eger Giines daha yakin mesafede bulunsayd yeryiizii yanar; ne
hayat, ne tarim, ne de baska sey olurdu. Nitekim ekvator bélgesinde ben-
zeri durum s6z konusudur.

Eger Gilineg'in yeryiiziine olan uzakliginda hi¢ degisme olmasaydi (...)
-yani onun batidan doguya olan 6zel yoriingesindeki hareketinde-2°0 ve
Giines'in hareketi daima ekvator ve ona paralel bir yonde cereyan etseydi
ne ki, ne yaz, ne bahar, ne de giiz olurdu, yeryiiziiniin her yerinde bir tek
mevsim bulunurdu; ya siirekli yaz, ya kis ya da mevsimlerden bir digeri
olurdu. Eger durum béyle olsaydi olus ve bozulus gergekles mez, varlikta-
ki biitiin tiirler ortadan kalkar ve degisiklibée ugramayan bir tek varlik ka-
lirdi. Nitekim mevsimlerde anormal degisiklik olunca bunu gérmekteyiz.
Mesela yaz mevsiminde kuraklik uzun siirerse hayvanlar ve bitkiler bozu-
lur (6liir], hastaliklar basgosterir. Yazlar kisa siiriince de sicaklar az olur ve
neticesinde ayni durum ortaya ¢ikar; yani biitiin mevsimlerde anormal
bir degisiklik olunca hastalik ve bozulmalar [6liimler] meydana gelir.

Eger Giines sadece dénenceler arasinda hareket edip, [230] devri ha-
reketi icin uzaklasmamis olsaydi, yeryliziiniin bir kismialt1ay siireyle gii-
nes 1s1gindan mahrum kalird, dolayisiyla higbir canli i¢in rahat ve huzur
olmazdi. Ayrica alt1 ay siireyle karanlhkta kalan bélgelerde rutubet nami-
na hicbir sey kalmazdi. Ciinkii canlilar gece ve giindiizleyin istirahat
ederler; agaclarin beslenmesi de dyledir, onlarin bir kismi giindiiz faali-
yet gosterir, geceleyin beslenerek gii¢ toplar; bir kisminda ise bunun ter-
si bir durum s6z konusudur.

eansese

250 Eksik olan bu ciimlede kastedilen Giines degildir.
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Sayet Giines'in merkezi diinyanin merkezinin. disinda olmasaydj,
mevsimler dort degil iki olurdu. Zira Giines'in yeryiiziine olan uzakhg
gerekkuzeye, gerekse giineye dogru iki derecelik egilim géstermesi duru-
munda ayni olurdu, yani onun kuzey ve giiney yoniindeki egilimi esna-
sindaki aktivitesi bir tek zamana tekabiil ederdi. Buna gore yil, dort un-
sundan ikisine tekabiil edecek sekilde sadece iki mevsimden ibaret olur-
du ve geriye iki unsur kalird... Eger sicak varsa zorunlu olarak soguk da
vardir, kuruluk varsa yaghk da vardir, yani dért unsurun birlesmesi dért
niteligin varhgini zorunlu kilar. Sayet mevsimler iki olsaydi unsurlar dért
tane olmazdi. Bu da “olmasi gerekenin olmamasi gerekir” anlamina gel-
diginden imkansiz bir ¢eligkidir.

"Sém yiice Yaratici yaptigini na kadar saglam yapmistir! Mesela basu-
cu noktasinda Giines'in bize yakin olmasi, egilimininsonunakadar ytik-
selip yeryiiziindan uzaklasmasi, [231] sonra egiliminin sonuna vararak
bize yaklagsmasi, daha sonra aym yondeki egilimini derece derece ta-
mamlamak iizere inerek normale dénmesi gibi hareketleri, her egilimde
iki farkl mevsim meydana getirmek siretiyle dért mevsim elde etmek
icindir. Béylece dort unsura uygunluk da saglanmis olur. Varhgin yapi-
sinda bir uyumsuzluk ve neticelerinde bir zithk meydana gelmemesi
icin bir tek egilim sonucunda ortaya ¢ikan iki mevsimin ortak nitelikleri
vardir. Zaten boyle olmasayd: diinyada ne canli ne de baska olusumlar
meydana gelirdj. Giines'in uzak veya yakin bulundugu, dogus ve batisin
stirekli oldugu ya da mevsimlerin normal ge¢medigi bolgelerde olusa
engel teskil eden sebepler hep bundan [Giines'in hareketinden] ileri gel-
mektedir. zira Giines daha uzak veya daha yakin olsaydy, yillarca batma-
sa ya da dogmasayd: veyahut mevsimleri olusturmasayd: diinyada ha-
yat olmazdi.

Boylece anlasilmistir ki, olus ve bozulusa ugrayan nesnelerin kivami,
sdn1 yiice Yaratici’'min varlik hakkinda belirledigi siirenin sonuna kadar
tiirlerinin devami ve diizenlerini korumalar [gibi olaylar], Giines'in diin-
yaya olan normal uzakligina, dénenceler arasi hareketine, en biiyiik fele-
gin hareket ettirmesi sonucunda dogudan batiya olan hareketine ve mer-
kezinin diinyanin merkezinin disinda olusuna baghdir. Yani demek isti-
yorum ki, Giineg'in merkezinin bazen diinyaninkinden uzaklasmasi, ba-
zen ona yaklasmasi sonucunda oluglarin sebebi olan mevsimler meyda-
na gelmektedir.
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[Ay'1n Yeryiiziine Olan Etkisi]

Buna benzer olaylar Ay’da da goriiliir. GCilinkii Ay su andaki normal
uzaklikta degil de daha yakin olsaydir bulut ve yagmurun olugsmasinaen-
gel olurdu. Zira Ay buhari ¢6zer, ayrnistirip inceltir; onun toplanip yogun-
lagsmasini 6nler. Nitekim Ay hilal [232] ve dolunay durumunda iken bunu
gérmekteyiz. Yani ¢ogunlukla yagmur Ay'in kavusum dénemlerinde ya-
gar. Dolunay zamaninda ise hilale nisbetle Ay cok aydin oldugu i¢in ve
havay fazla 1sittig1 icin yagmur az yagar. O sirada Ay'in havayi 1sitmasi
sonucu bulut incelir ve dagilir. Dolayisiyla dolunay zamaninda yagmur
az olur. Fakat Ay kavusum halinde iken aydinhg: az oldugu i¢in hava so-
guktur. Bu sebeple bulutlar yogunlasir ve yagmur ¢ok yagar.

Sayet Ay ayni uzaklikta oldugu halde ekvatorda veya ona paralel olan
bir yoriingede bulunsaydi, donenceler arasinda iken sagladigi yaran go-
remezdik. Mesela Ay kisin dolunay halinde iken yaz mevsimindeki Gii-
nes'in hizasinda, kis gecelerinde ise dolunay halinde iken kis mevsimin-
deki Giineg'in hizasinda bulunur. Bunun sonucunda yazin dolunayh ge-
celerde Ay'in 1s1s1 daha az olur ve bdylece hayati faaliyetlerin gelisme d6-
neminde hava normal, soguk olmasi gerektiginde da soguk olur.

Ay'in durumu biitiin bu anlatilanlar gibi normal olup da yerin merke-
zinin disinda bir merkezi ve bir yoriingesi olmasaydi o zaman dort farkli
durumda (hilal, ilkdérdiin, dolunay ve sondérdiin] da yeryiiziine yakla-
sip uzaklasamazdi. Yukarida anlattigimiz:iizere Ay kavusum ve dolunay
donemlerinde yiikselir, dérdiin dénemlerindeyse algalir. Dordiin doé-
nemlerinden birinde algalirken 15181 artar, diger doérdiindeyse yiikselirke
1s1 azalir. Ayrica bir dordiinde hizli, digerinde yavas hareket eder.

Ay hakkinda anlatilan biitiin bu durumlarin, 6zellikle bazi nesneler
tizerinde olus ve bozulusa sebep oldugunu gérmekteyiz. S6zgelimiAyal-
calip yeryiiziine yaklaginca rutubet artar, uzaklasinca azalir. [233] Boyle-
ce diinyada olus ve degisimi saglayan Giines'e Ay'in biiyiik 6l¢iide katki
yaptig1 anlasilmis oluyor. Bu konuda diger yildizlarin yararini anlatmaya
gerek yoktur. Zira her yildizin, Giines'in dénenceler arasindaki hareketi
gibi, ayrica Ayile Giines'in dis merkezli hareketleri ve Ay'in episikl (fele-
kir't-tedvir) hareketi gibi hareketleri vardir. Bir de ayin, Giines'in yoriin-
gesi istikametinde enine bir hareketi vardir. Yani yoriingenin iki kutbu-
nun belirledigi daire istikametinde demek istiyorum. Béylece gezegenler
¢ok farkl goriinii arzeder. Tipk: bu, Ay'in yeryiiziiniin merkezine dogru
alcalip yiikselmesi, farkl konumlarda ona teget (miisamete) olmasi, hizi-
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nin degisiklik gostermesi, Giines'in yoriingesinden saparak ona yaklagip
uzaklasirken teget duruma gecmesi gibi, (gezegenlerde de] birgok degisik
goriiniim meydana gelir. Ayn sekilde gezegenler de Ay’'in hareketlerinin
sebep oldugil hareketlere sebep olur. Mesela gezegenlerin en yiiksek
(evc) noktasimin degismesiyle her birinin zamaninda bir degisme olur.
Yani bir yildizin hareketi sirasinda en yiiksek noktas1 zaman ayarlama-
sinda baglangic kabul edilir; [bir baska deyisle] yi1ldizin inisi sirasinda go-
riilen zaman farki en yiiksek noktas: dikkate alinarak tesbit edilir.

Biitiin bu anlattiklarimizin olus ve bozulusun meydana gelmesinde
¢ok biiyiik etkisi vardir. Degisik zamanlarin bunumasi, bunun duyu algi-
siyla da kanitlanacagini gosterir. Nitekim ayin konusunda bir degisiklik
olmadig: halde, bir yilin bahar, yaz, giiz ve kis mevsimleriyle diger yihn
mevsimleri arasinda gercekten cok fark vardir. Sayet bu etki yildizlari dik-
kate alinmaksizin sadece Giines ve Ay’a ait olsayd1. Ayile Giines’in kavus-
tugu giinlerin birbirine benzemesi gerekirdi. Oysa bu giinlerin birbirin-
den belirgin bir sekilde farkli oldugunu gérmekteyiz. Ayrica Ay ile Giines
kuzey yarimkiirede iken onlara bir yildiz yaklasinca 1sinin arttigini [234]
ise o giin siddetli soguk oldugunu bilmekteyiz. Yildiz, Ay ve Giines'e ne
kadar cok yaklasirsa o giinlerdeki sicaklik ve sogukluk o nisbette artar.
Dolayisiyla 1sinin bizim viicudumuzda da degisik etkiler yaptigim goér-
mekteyiz. Mesela 1sinin yiiksek ve diisiik olusuna gore viicudumuz nor-
mal, yas veya kuru olabilmektedir. Eger 1s), yas ve kuruluk acisindan nor-
mal, disarinin 1s1s1 da viicut 1s1sina uygun olursa hazim yapar; viicut 1s1-
sindan yiiksek olursa gevsemeye (tahlil), daha yiiksek olursa biiziilmeye
(cezb), bundan da yiiksyekse kurumaya, en yiiksek durumda ise yanma-
ya yol agar. Sayet viicudumuz yasa egilimli ve 1sis1 da normal ise, dis 1si-
nin yaptig etki birinci durumda kokusmaya, ikincide hazma, {iglinciide
gevsemeye, dordiinciide biiziilmeye, besincide kurumaya ve altincida
yanmaya sebep olur. Fakat viicudumuz kuruya egilimli ve 1s1s1 da normal
ise dis 1s1nin etkisi birinci durumda viicudun olgunlasmasina (nehve),
ikincide ¢ok olgunlasmasina (tagliz) ve biraz gevsemesine, ii¢iinciide ¢ok
kurumasina ve biraz biiziilmesine, dérdiinciide ¢ok yanmasina ve biraz
tafsiline, besincide cok tafsiline ve biraz incelmesine (taltif), altinci du-
rumda ise ¢ok incelmesine yol agar.

Ayni sekilde gezegenlerin viicudumuzun ve bizi kusatan havanin 1sis1
tizerindeki etkisinin, onlarin hizly, yavas, yakin, [235] inis halinde ve bii-
yiik oluslariyla, bu niteliklerin zitlariyla, az ve ¢ok, toplu ve daginik halde
bulunuslariyla da ilgili oldugunu diisiinmemiz gerekir. Bunun bd&yle ol-
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dugunu duyu ile de anlayabilmekteyiz. Mesela Jiipiter (Miisteri) yenge¢
burcuna girdigi zaman kuzey riizgarlari, Mars (Merih) kova burcunda
iken giiney riizgarlan ¢ok olur. Veniis (Ziihre) Giines'e yaklasinca, kova
veya balik burcundayken -kendi kanunu geregi- yagmur ok yagar. Mer-
kiir (Utarid) kova burcunda iken -kendi kanunu geregi- yagmurla birlik-
te degisik riizgarlar ¢cok eser. $u halde diger gezegenlerin olusan ve bozu-
lan varliklar {izerinde biiyiik 6l¢iide etkili olduklan gizli bir sey degildir.
Sabityildizlarin da gezegenler gibi biiyiikliik, kiigiikliik, ay ve Giines'e ya-
kinlik derecelerine gore etkili olduklarn bilinmektedir.

(..)251 Ekvatora paralel olan dairelerdin birinin bir kismi ekvatorun’
teskil ettigi biiyiik daireye paralel gegse, doniis sirasinda [236] ortaya ¢1-
kan sicaklik, sogukluk, yashk ve kuruluk bedeni etkiler. Bunun sonucun-
da beden her zaman degisik irede, ahlak ve adetleri kabullenmek duru-
mundadir. Bu da gok cisimlerinin genel karakterler {izerindeki etkisine
bagh oldugu gibi, olusan ve bozulan her varhigin 6zel karakterlerine de
baghdir. Boylece [bir sonraki nesilde] bir éncekilerin diistince ve irade-
sinden farkh diisiince ve iradeler meydana gelir; sekil ve adetler (senen)
de degisik olur. O halde devlet ve devlete benzeyen kurumlardaki degi-
siklikler de boyle olmaktadir. Zira olusa tabi biitiin varliklar felek-i mailin
ekseni etrafinda dénmektedir. Demek oluyor ki her birinin ekvatora olan
uzakhg farkhdir. Bu farkhihk [gezegenin] uzun seyrini yaptig: yillarda or-
taya gikar. Ama burglar dairesine olan uzaklig: -Giineg'le birlikte etkisini
gosterebilmek i¢in- daima sabittir. Bu durum paralel dairelerin temsili
mekanindan da anlagilmaktadir. Ciinkii her birinin tabi oldugu bir tek
durum s6z konusudur. Ancak deniz, dag, ova, gukur, ¢corak veyakir arazi
ile bunlarin dogu, bati, kuzey veya giiney bolgesinde bulunmas: gibi 6ze
ait farkliliklar bu genellemenin disindadir.

Boylece gezegenlerin toprak, su ve hava [gibi varlik tabakalari] tizerin-
de bulunmalar, onlarin olusan ve bozulan varliklarnn yakin etkin sebebi
oldugu gostermektedir. Yani olus ve bozulusun sebebi olan Yaratici’'nin
iradesiyle onlar béyle bir diizene kavusmuslardir, demek istiyorum. Bu
yiizden, bunlar hikmet sahibi, her seyi bilen, giiclii ve codmert olan, yap-
tigin1 gayet saglam yapan bir yodneticinin eseridir. Kudreti tam, gergek
Bir, tiim varhigi mitkemmel bir sekide yaratan ve ona siireklilik verenin
[237] yardimiyla agiklandig ve asagida da aciklayacagimiz gibi, béyle bir

251 Metinde yer yer eksiklikler bulundugu igin burada dort satir terciime edilemedi. Fi-
lozof, bu kisimda baz! yildizlann, bitki ve meyvelerle bolgeler ve insan karakteri
tizerindeki etkisinden soz etmektedir.
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yonetim miikemmelligin amacidir; ¢linkii Yaratici onun en ideal diizey-
de olmasini gerekli kilmaktadir. Zira kapi, sedir veya kiirsii gibi sanat
eserlerinde goriilen giizellik ve miitkemmellik, saf akil g6ziiyle bakanlar
icin evrendekinden daha belirgin degildir. Tiim varhgn en saglam ve en
yararli bir sekilde diizene konmasi, bazisinin diger bazisi igin varlik sebe-
biolmasive birbirinin dirlik diizenligine vesile kilmasi bu yénetimin mii-
‘kemmelligini, muhal olmayan her seyin zorunlu olarak fiil alanina ¢ik-
masl da onun kudretini gosterir.

Biitiin bu anlattiklarimiz, astronomi ilminden ve fiziki varliklardan
haberdar olanlar i¢in bilinen seylerdir. Fakat o diizeyde olmayanlar bun-
lar1 anlamaz.

Oyleyse sen, tam kudret sahibi olandan, kendi varlik ve birligine, gii¢
ve hikmetine delélet eden tiim yararli bilgiler tamamlamak icin basira is-
te!

Kindi'nin Sebebin Agiklanmast Uzerine kitabinin birinci kismi ta-
mamlandi. Alemlerin rabbi olan Allah’a gokga hamd olsun.
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Goklerm Allah’a Secde ve Itaat
Edisi Uzerine

(Risdle fi'libane an sicidil-cirmi'l-aksa)

Rahman Rahim olan Allah’in adiyla

el-Kindi’'nin Ahmed b. el-Mu‘tasim’a Goklerin, San1Yiice Allah’a
Secde ve itaat Ettigini Aciklamak Uzere Yazdig Risale

D inin mes'alesi, alemlerin serefi ve biitiin yaratiklar arasinda Allah'in
en iyi kullar olan seckin dnderlerin oglu! Allah sana uzun 6miirler
versin, himayesi sayesinde iyiligini, irsadiyla basanni daim kilsin. Seni,
davraniglarn begenilenlerd en ve mutlu olanlardan eylesin.

Séani yiice ve isimleri kutsal olan Allah'in “Yildizlar ve agaglar secde
ederler”?52 mealindeki ayetinin, aklin verileriyle yorumunu &grenmeyi
ne kadar ¢ok arzuladigini senin ifadelerinden anlamis bulunuyorum. Al-
lah sana biitiin iyilikleri anlamay1 nasip etsin, iyi islerde bagsarili kilsin.
Biitiin islerinde dogruyu sevdirsin.

Hayatima yemin olsun ki, gercekten sadik olan Muhammed'in -Al-
lah'in rahimeti iizerine olsun- sani yiice Allah'tan getirdiklerinin hepsi,
aklin verilerinde (el-mekayisii'l-akliyye) mevcuttur. Oyle ki biitiin insan-
lar arasinda bu gercegi ancak akildan yoksun olanlar ve cehaletle yogru-
lanlar inkéar edebilir. (245]

. Nevar ki Muhammed'in -Allah'in salét ve selami iizerine olsun- pey-

gamberligine inanan ve onu tasdik eden birinin, sonra kalkip Peygam-

cessne

252 er-Rahman 55/6.
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ber’den aldiklarinin yorumunu yapan din ve akil sahiplerine kargi ¢ikma-
si, acik¢a onun ayirt etme giiciiniin [aklinin] zayif oldugunu gosterir.
Ciinkii o, ya bu konuda farkina varmadan yaptigini yikmaktadir veya
Peygamber'in -Allah’'in rahmeti iizerine olsun- getirdigi vahyin dilini ya
da dilde benzer isimlerin bulunabilecegini, ¢ekim kurallarim ve etimolo-
jiyi bilmemektedir. Her ne kadar bu gibi problemler Arap dilinde ¢oksa
da bu durum biitiin diller i¢in s6z konusudur. Arap dilinde benzer isim-
lerden kaynaklanan birgok kelime cesidi vardir, hatta bir tek isim iki z1t -
anlami ifade edebilir. Mesela bir seye hakkini veren anlamindaki “adil”
kelimesi bunun zi1dd1 olan zalim anlamina da gelmektedir.

Arap dilinde secde namazda alny, elleri ve dizleri yere koymaktir. Aym
zamanda secde -alin, el ve dizler s6z konusu olmaksizin- itaat etme an-
lamina da gelir; secdenin namaz digindaki anlami itaattir.

en-Nabigatii'z-Ziibyani, “Gassan, Tiirk, bir boliik Acem ve Kébul, ya-
ranini umduklar icin ona secde ederler”?33 derken burada secdeden
maksat itaat etmeleridir; ¢linkii sairin namazdaki secdeyi kasdetmis ol-
mas! imkéansizdir. Onun “sticidun leh” ifadesi siirekli secdeye delalet
eder; oysa namaz secdesi siirekli degildir. Demek oluyor ki sair onlarin
itaatlarim kasdetmistir. [246)

Itaat (¢dar), eksikten mitkemmele dogru gidis anlamina da gelir. Nite-
kim gelisip biiyiiyen bitki icin “bitki itaat etti” denir. Sairin, “Bahgedeki
bakla onaitaatetti” ifadesi, mahsulverdi, bityiiyiip cogaldianlamina gel-
mektedir. Aym sekilde sair, “Parlak yildiz dogus ve batigiyla ona itaat etti”
derken gii¢ halinden fiil alanina ¢ikty; eksikken tamam oldu ve yildiz ita-
at etti demek istemnistir.

Ayrica Arap dilinde itaat, mirin verdigi emri eksiksiz yerine getirme .
manasl tagir. Bu durumda eksikten tamama dogru gidis s6z konusu ol-
madigina gore, itaatin manasi &mirin emrini yerine getirmekten ibarettir.
Amirin emrini yerine getirmek ancak irade (ihtiyar) ile olur, irade ise nef-
si yetkin olanlar i¢in yani diisiinen varhklar i¢in gegerlidir. O halde geze-
genler (el-eshdsii’ 1-dliye) sz konusu olunca, secdeye, amirin emrine ita-
at etme anlaminin disinda bagka bir anlam verme ihtimali kalmiyor.
Ciinkii onlar namaz secdesini yapacak organlara sahip degildir. Geze-
genlerde olus ve bagkalasma, dolayisiyla eksiklikten tamama dogru inti-

253 Bu beyit el-Ikdii's-semin fi devavini's-suardi’l-cahilin'de (London 1869, s.24) “Gas-
san, Tiirk, bir boliik Acem ve Kabul oturmus onun déniisiinii beklemektedir” sek-
linde yer almaktadir.
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kal miimkiin olmadigi igin onlar itaat eden varliklardandir -burada bas-
kalasmadan kasdim, sadece yiiklemlerin [niteliklerin) degisiklige ugra-
mas}; olustan kasdim da konunun (cevher) degisiklige ugramasidir.-

Su halde gezégenlerin sdn1 yiice Amir'in emrine itaat ettikleri ok
aciktir. Ciinkii onlar degisiklige ugramadan uzaya dagilmis olarak [247]
hareket etmek zorundadirlar. Onlarin b u gayeye yonelik hareketleri, cok
uzun bir ge¢misten beri devam etmektedir. Gezegenlerin hareketi sonu-
cunda mevsimler (ezmdn) degismekte, mevsimlerin degismesiyle d ebi-
tiin hayati faaliyetler (el-hars ve'n-nes)) tamamlanmakta, her gesit olus
ve bozulus meydana gelmektedir. Demek oluyor ki onlar, bir tek emre
[kanuna] tabidirler; san yiice Yaraticilarn var ettigi siirece o emrin disina
cikamiazlar. Her olanin olusu O’nun iradesiyledir, san1 yiice Yaratici bo-
zulamn olusunu dilemedigi icin hali iizere kalmis ve olusmamistir. Geze-
genlerin hi¢ sapma gostermeden diizenli hareketleri de (O’nun ira desiy-
le) olmaktadir.

Demek oluyor ki gezegenler, san1 ylice Yaraticilarinin iradesi dogrul-
tusunda O’na itaat etmektedir. Bu irade, onlarin muazzam varliklarinin
devami ve hareketleri sonucunda olusan varliklarin bekasi i¢in itaati ge-
rekli kilmigtir.

Takdimini istedigimiz boyle bir giristen sonra, simdi de biitiiniiyle
gokkiirelerinin canl ve ayirt etme giiciine sahip (miimeyyiz) olduklan
konusu tizerinde konusalim. Béylece onlarin itaatlarinin iradeli bir itaat
oldugu mantiki delillerle iyice anlasilsin. Deriz ki: Olusun Yakin Etkin Se-
bebi Uzerine adli risalede anlattiklarimizdan, gokkiirelerinin her olugan
ve bozulan varliklarin yakin sebebi oldugu ortaya ¢ikmistir. Tam kudret
sahibi, isimleri kutsal ve san1 yiice olan Yolgosterici'nin yardimiyla simdi
aciklayacaklanmizdan da bunun bdyle oldugu anlasilacaktir. Deriz ki:

Felek bir cisimdir. Her cisim ya canlidir ya canli degildir. Felek de ya
canlidir ya canl degildir. Tabii olan her sebep (illet) ya maddj, ya formel,
ya etkin, [248] ya da géye sebeptir. Felek, olusan varliklarin maddi sebe-
bi degildir, ¢linkii olusan varhkta madde bir sekilden diger bir sekle do-
niisiir; oysa felekte doniisiim olmaz. O formal sebep de degildir, zira form
maddeden ayrilmaz, ikisi birdir. Oysa felek olusan varliklardan ayndir. O,
varligin géye sebebi de olamaz, ¢iinkii gdyenin cisimle ilgisi varsa da ci-
sim degildir. Mesela ev yapm anin gayesi barinmaktir, barinmanin evle il-
gisi varsa da ev degildir. O halde geriye felegin her olusan varligin yakin
etkin sebebi oldugu,sikki kaliyor.
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Olusan varliklardan bazilan canl, bazilarn da cansizdir. Olusuma tabi
canlilardan bazilari cansiz olabilecegi gibi, bazi cansizlar da canl olabil-
mektedir. Yukarida anlattigimiz gibi, her olusan ve bozulan varligin yakin
etkin sebebi felektir. Oyleyse felek olusan ve bozulan canlilarin yakin et-
kin sebebidir. '

Olusan ve bozulan, canly, duyarli (hassas) ve hareketli [olan her seyl,
bir cisimdir. [Felegin] cismi ise olusan ve bozulan bir sey olmayip yoktan
yaratilmistir. Olusuma ugrayinca bu cisim cana kavusur; canhya da can-
sizlik anz olabilmektedir. Su halde bir tiir hayatla olusan cismin canliligi-

_ ninyakin sebebi felektir. Demek oluyor ki olugan cisimdeki can, onun sa-
hip oldugu formdur; bunu meydana getiren de felektir. Sebep olarak et-
kin sebep, sebepliden (ma'lil) daha iistiindiir. [249] Baska bir cismin se-
bebi olan her cisim ona herhangi bir etkide bulunmaktadir. Bu etkiya et-
ki edenin yapisinda mevcut ve etkilenene iistiin gelme seklinde etkisini
gosterir; mesela atesteki hararet onun yapisindandur; etkisini 1sinan sey-
lerde gosterir. Veya bu etki, etki edenin yapisinda mevcut degildir, mese-
la duvarlik, duvar ustasinin karakterinde olan bir sey degildir. [Bazenvde
bu etki] sevgiliye kars1 duyulan askin asig1 etkiledigi gibi, etkileyenden
kaynaklanir.

Demek oluyor ki her cisim, kendi yapisinda olmayan bir seyle bagka
bir cismi etkilemektedir. Bu etki ya duvar ustasinin eylemi sonucunda
duvar kavraminin duvarda gerceklesmesi seklinde bir etkidir veya sevgi-
lide bir hareket olmadigi halde askin asig1 etkiledigi gibi eylemsiz bir et-
kidir.

Aska gelince, onun etkisi ya as1gin sevgilisine olan aski gibi bilfiil du-
yu araciligl iledir, veya demirin yapisinin miknatis tagina olan aski sonu-
cu ona dogru hareket edip kavusmasi gibi aracisiz bir etkidir. Zira bu ask,
duyu aracihigiyla degil, sadece demirin yapisindan kaynaklanan bir sey-
dir. Iste olusum sonucunda cisimde meydana gelen canlilik da boyledir,
canlilik kazanmadan 6nce o bilfiil duyarh degildir.

Buna gore [bir cismin diger cisme etki etmesi] ya bilfiil duyu olmadan
dogrudan ask ile olmakta veya asksiz gerceklesmektedir. Duyunun bu-
lunmadig ask, [250] sevgili ile birlesmeye yonelik tabif bir egilimdir. Bu
da demirin miknatis tasiyla birlesmesi gibi ya cisimle olur veya giiciin fi-
il alanina ¢ikisi gibi, {istiin olmayanin iistiinliik kazanmak icin iistiin ola-
na dogru tabii bir egilimi seklinde olur.

Demek oluyor ki her cisim basgka bir cisme etki etmektedir. Anlattigi-
muz gibi bu etki, ya ategin 1sis1 seklinde tabi bir etki veya giicii fiil alan)-
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na cikaran etken gibi tabii bir sevktir ya da duvar kavrami ile duvar usta-
s1arasindaki iliski gibi, etki edenin yapisinda bulunmayan bir seyle etki-
lenen iizerinde etkisini gdstermesi bigimindedir. O halde her cisim ken-
di yapisinda [tabiatinda) bulunmayan bir seyle baskasina etki etmekte-
dir. Bu da el, ayak ve canlinin diger organlarn gibi ya etkenin (miiessir)
kendisinde bulunan organla gerceklesmekte veya canl bir organla degil,
sadece etken cismin kendi yapisinda bulunan bir seyle olmaktadir.

Felek, alanda bulunan varliklara hayat vermek siretiyle etki etmek-
tedir. Eger bu etki canli bir organla oluyorsa o zaman felegin de canli ol-
masi gerekir. Sayet canli bir organla degilse o takdirde [251] yapisindan
(zbd’) kaynaklanan bir etki s6z konusudur. Bu'ise ya sevk [arzu, istek]
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veya iistiin gelfnekle (galebe) olur. Bilfiil olma felegin yapisinda mevcut-

oldugu icin, canhlik onlarda tabii bir seydir. O halde felek zorunlu olarak
canldir.

[k Felsefe Uzerineadli eserde agikladigimiz gibi yine deriz ki: Varlik ya
siirekli fiil veya siirekli giic ya da giicten fiil haline gecis durumundadir.
Siirekli fiil halinde olan varlik, giicten fiile gecenden daha 6nce gelir;
¢iinkii onun gii¢ durumundan fiil haline ¢ikig sebebi odur. Giigten fiile
gecen her seyde bu gecisi saglayan fiildir. Eger 6yle olmasayd: bizatihi
varligin daima fiile gecmesi gerekirdi. Sayet onun fiile gecen bir varhig
(zat) mevcutsa, o varlik siirekli gecis halinde demektir. Halbuki varligin
giicten fiil alanina giktig kabul edilmistir. Fakat bir seyin varhg (zas) yok-
sa o hicbir seyin sebebi olamaz. .

Demek oluyor ki giicten fiile gecen her sey, olus (kanunu) altinda bu-
lunmaktadir; ¢iinkii daima o, bulunmus oldugu gii¢ halinden ayrilma
durumundadir.

Eger varlik, siirekli fiil halinde ise gii¢ halinde olamaz; b&yle bir varlik
(zan olus [kanununa) tabi degildir. Oyleyse olusa tibi olmayan varlik,
olusa tabi olanin gii¢ halinden ¢ikmasinin sebebidir. [252] Demek oluyor
ki diizenli ve siirekli hareket eden en son felek, olusa tabi degildir; hare-
ketin gii¢ olmaktan ¢ikip fiil alanina ge¢mesinin sebebi en son felektir
(el-cirmii'l-aksa).

Olusa tabi cisimlerde diizenli hareketi saglayan canlilik hareketidir.
Giinkii canlh bir varhga 6lii veya cansiz ya da candan yoksun deninceye
kadar [gecen zaman i¢inde] onun siirekli ve diizenli bir sekilde hareketi-
ni saglayan nefistir. O halde en son felegin (el-ciymii'l-aksd) stirekli ve dii-
zenli hareket etmesini saglayan da canlilik hareketidir. Ne var ki bu hare-
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ket, olusa tabi cisimlerdeki gibi bagka bir cismin etkisi sonucu meydana
gelmis degildir. Oyleyse en son felek daima bilfiil canlidir ve zorunlu ola-
rak olusa tbi ohn asag [diinyadaki] varliklara canlilik vermektedir.

Bdylece en son felegin canli oldugu agikhik kazanmig oluyor. Asagida-
ki varliklarda canliligin sebebi, stire kli ve diizenli hareket eden en son fe-
legin canlihgidir. Sebeplinin sebebe esit olmasi imkansiz oldugu i¢in olu-
san cisimlerdeki ferdi canhlik en son feleginki gibi siirekli degildir; canh-
lik onlann tiiriinde siireklilik gostermektedir. Aym sekilde en son felek
hareketle canlilik kazanmustir, ¢iinkii onun canhiliginin sebebi cisimsiz ve

.hareketsiz Diri olan [Allah]'tir. [253]

Buna goére bazi canlilar bagkasindan olusur ve baskasina déniismek
lizere bozulur; bazilarinda ise olus ve bozulus olmaz. Yukanda izah edil-
digi tizere, felek bagka bir seyden olusmus degil, tersine yoktan yaratil-
mistir ve bozulup baska bir seye doniismez. Yine yukarida gegtigi gibi,
her bozulan ziddin1 meydana getirmek iizere bozulur. Felek konusunda
anlatildig) gibi, onun zidd: yoktur. O halde baz canlilar biiyiiyen, bazila-
n da biiyiimeyen tiirdendir. Canlinin degismeyen 6zelligi duyu ve hare-
ket giiciine sahip olmasidir. Buna gore felek de canlidir, duyu ve hareket
giicline sahiptir, yani onun duyu giicii vardur.

Olusan varliklar herhangi bir sebebe baghdir, sebep ortadan kalkinca
sebepli de ortadan kalkar.

Biiyiiyen canhlarda bazi duyu organlan sadece biiyiime giiciine bagh
olarak vardir. Mesela tat alma duyusu beslenme ile, beslenme de biiyiime
ile ilgilidir. Felek ise biiyiiyen varlik degildir, dolayisiyla beslenme ve tat
alma duyulan yoktur. O koku alma giiciine de sahip degildir, ¢linkii koku
da beslenme ile ilgilidir. Ayn1 zamanda o tadilan nesnelerden hosa giden
ve gitmeyeni ayirmak icindir. Anlattigimiz gibi beslenme biiyiiyenlericin
gereklidir; oysa felek biiylimez, koku alma ve dokunma organina sahip
degildir; ¢linkii o bagkasindan etkilenmez; [254]) hem de onun asla d6nii- -
siime ugramadig agiklik kazanmigtir.

Olusan canlidaki isitme ve gorme gibi iki degerli duyu, hakiki bilgile-
rin sebebidir; felek de bunlardan yoksun degildir. Her ne kadarbu iki du-
yunun biiyiiyiip gelismedeki yarar biiyiikse de bunlar biiyiimeyi sagla-
yan organ degil, fazileti elde etmeye yarayan organlardir. Ciinkii tiim fa-
ziletleri saglayan felsefi ilimlere bu iki duyunun araciligiyla ulasilir.

Simdi de gokkirelerinin diisiinen birer varlik olup olmadiklan husu-
sunu arastirahm. Deriz ki: Gokkiirelerinin canli, canlimin temel 6zelligi:
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nin de duyu oldugu ve onlarin duyu tiirlerinden sadece isitme ve gorme
duyusuna sahip bulundugu; bu iki duyunun faziletleri elde etmeye vesi-
le oldugu yukarida izah edildi. Eger gokkiirelerinde fazileti elde etme
duygusu yoksa -zaten onlarda biiylime de yoktur- onlardaki bu iki duyu-
nun sebebi yok.demektir. Oysa tabiatta anlamsiz ve sebepsiz bir gey yok-
tur. Bu durumda bu iki duyu ya baska bir sey i¢in sebep veya o baska sey
bunlar i¢in sebeptir. Bununla, ayirt etme giiciinii (temyiz) kastediyorum.
O halde gokkiirelerinin ayirt etme giicli vardir ve onlar zorunlu olarak
diistinen varliklardir.

Ayni sekilde diisiiniilecek olursa gokkiireleri ya diisiinen ya da diisiin-
meyen varliklardir. Oysa diistinen varlik diisiinmeyenden daha degerli-
dir. [255] Eger onlar diisiinmeyen varhklarsa, bizim onlardan daha seref- -
li olmamiz gerekir. Oysa Olugs ve Bozulusun Yakin Etkin Sebebi Uzerine
adli kitabimizda izah ettigimiz gibi, sdn1 yiice Yaratici'nin diizenledigi se-
kilde, onlar bizim var olusumuzun yakin sebepleridir. Varligimizn ve tii-
riimiize 6zgii olan diisiinmenin etkin sebebi olduklar halde, onlan dii-
siinmeyen varlik saymak gibibirhatay: kimse géze alamaz. Ciinkii sebep,
sebepliden daha degerlidir.

Bu durumda diistinen gokkiireleri ya tabii olarak veya canli bir organ-
la bize etki etmis olabilirler. Eger tabii etki sonucunda diisiinmemizi sag-
liyorlarsa, onlar da diisiinen varliklardir. Sayet bu etkiyi canli bir organla
yapiyorlarsa, o organin saglam ve miikemmel olmas gerekir; ciinkii
mantik giicii en saglam giictiir. Demek oluyor ki, bir organla bizdeki
mantik giicline etki etmigslerdir. Ayirt etme giicline (témyiz), diistinme
(nutk) adi verilir. Oyleyse gokkiireleri zorunlu olarak diisiinen varliklar-
dir, Oysa baglangicta onlarin diisiinmedigi varsayimindan yola gikmstik.
Buna gore onlar hem diisiinen hem de diisiinmeyen varliklar olmus olu-
yor. Bu ise imkansiz bir celiskidir. Bu durumda, geriye sadece diisiinen
varlik olduklan sikki kaliyor.

Yine deriz ki, nefsin diisiinme, 6fke ve sehvet olmak {izere ii¢ giicii
vardir. Sehvet ve 6fke giicii canlilarda tiiriin devamini ve viicudun onarn-
muini saglar. O halde olugan ve bozulan canlilarda bu iki gii¢ onanm icin,
diisinme giicii ise fazileti tamamlamak i¢in vardir.

Eger gokkiireleri formlarini (tiirlerini] korumak i¢in tiremeye [256] ve
kendilerini onarmaya muhtac degillerse -zaten onlarda bir varliktan di-
gerine doniisiim olmaz-, bu iki gii¢c onlarda mevcut degil demektir. Sayet
diistinme giicleri de yoksa canli degillerdir, ¢iinkii bu ii¢ giicten yoksun
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ket, olusa tabi cisimlerdeki gibi baska bir cismin etkisi sonucu meydana
gelmis degildir. Oyleyse en son felek daima bilfiil canlidir ve zarunlu ola-
rak olusa tabi olan asag (diinyadaki] varliklara canlilik vermektedir.

Boylece en son felegin canli oldugu aciklik kazanmis oluyor. Asagida-
ki varliklarda canliligin sebebi, siirekli ve diizenli hareket eden en son fe-
legin canliligidir. Sebeplinin sebebe esit olmasi imkansiz oldugu i¢in olu-
san cisimlerdeki ferdi canhlik en son feleginki gibi siirekli degildir; canh-
lik onlarn tiiriinde siireklilik géstermektedir. Ayni sekilde en son felek
hareketle canlilik kazanmuistir, ¢linkii onun canhliginin sebebi cisimsiz ve
hareketsiz Diri olan (Allah]'tir. [253]

Buna gore baz canlilar bagkasindan olusur ve bagkasina déniismek
tizere bozulur; bazilarinda ise olus ve bozulus olmaz. Yukanda izah edil-
digi lizere, felek baska bir seyden olusmus degil, tersine yoktan yaratil-
mustir ve bozulup basgka bir seye déniismez. Yine yukarida gegtigi gibi,
her bozulan ziddin1 meydana getirmek iizere bozulur. Felek konusunda
anlatildig gibi, onun z1dd1 yoktur. O halde bazi canlilar biiyiiyen, bazila-
11 da biiylimeyen tiirdendir. Canlinin degismeyen 6zelligi duyu ve hare-
ket giicline sahip olmasidir. Buna gére felek de canlidir, duyu ve hareket
giicline sahiptir, yani onun duyu giicii vardir.

Olusan varliklar herhangi bir sebebe baghdir, sebep ortadan kalkinca
sebepli de ortadan kalkar.

Biiyiiyen canhlarda bazi duyu organlan sadece biiyiime giiciine bagh
olarak vardir. Mesela tat alma duyusu beslenme ile, beslenme de biiyiime
ile ilgilidir. Felek ise biiyiiyen varlk degildir, dolayisiyla beslenme ve tat
alma duyulan yoktur. O koku alma giiciine de sahip degildir, ¢linkii koku
da beslenme ile ilgilidir. Ayn1 zamanda o tadilan nesnelerden hosa giden
vegitmeyeni ayirmak icindir. Anlattigimiz gibi beslenme biiyiiyenler i¢in
gereklidir; oysa felek biiylimez, koku alma ve dokunma organina sahip
degildir; ¢iinkii o bagkasindan etkilenmez; [254] hem de onun asla donii- -
siime ugramadig aciklik kazanmugtr.

Olusan canlidaki isitme ve gorme gibi iki degerli duyu, hakii bilgile-
rin sebebidir; felek de bunlardan yoksun degild ir. Her ne kadar bu iki du-
yunun biiyliylip gelismedeki yaran biiyiikse de bunlar biiyiimeyi sagla-
yan organ degil, fazileti elde etmeye yarayan organlardir. Clinkii tiim fa-
ziletleri saglayan felsefi ilimlere bu iki duyunun araciligiyla ulasihr.

Simdi de gokkiirelerinin diisiinen birer varlik olup olmadiklan husu-
sunu arastiralim. Deriz ki: Gokkiirelerinin canli, canlinin temel &ézelligi:
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nin de duyu oldugu ve onlarin duyu tiirlerinden sadece isitme ve gérme
duyusuna sahip bulundugu; bu iki duyunun faziletleri elde etmeye vesi-
le oldugu yukarnida izah edildi. Eger gokkiirelerinde fazileti elde etme
duygusu yoksa -zaten onlarda biiylime de yoktur- onlardaki bu iki duyu-
nun sebebi yok.demektir. Oysa tabiatta anlam siz ve sebepsiz bir sey yok-
tur. Bu durumda bu iki duyu ya bagka bir sey i¢in sebep veya o baska sey
bunlar i¢in sebeptir. Bununla, ayirt etme giiciinii (temyiz) kastediyorum.
O halde gokkiirelerinin ayirt etme giicli vardir ve onlar zorunlu olarak
diisiinen varliklardir.

Aynl sekilde diisiiniilecek olursa gokkiireleri ya diisiinen ya da diisiin-
meyen varliklardir. Oysa diislinen varlik diisinmeyenden daha degerli-
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dir. [255] Eger onlar diisiinmeyen varliklarsa, bizim onlardan daha seref- -

li olmamuiz gerekir. Oysa Olus ve Bozulusun Yakin Etkin Sebebi Uzerine
adh kitabimizda izah ettigimiz gibi, sani yiice Yaratici'nin diizenledigi se-
kilde, onlar bizim var olusumuzun yakin sebepleridir. Varligimizin ve tii-
riimiize 6zgii olan diisiinmenin etkin sebebi olduklar halde, onlar: dii-
siinmeyen varlik saymak gibibir hatayi kimse goze alamaz. Ciinkii sebep,
sebepliden daha degerlidir.

Bu durumda diisiinen gokkiireleri ya tabii olarak veya canli bir organ-
la bize etki etmis olabilirler. Eger tabii etki sonucunda diisiinmemizi sag-
liyorlarsa, onlar da diisiinen varliklardir. $ayet bu etkiyi canli bir organla
yapiyorlarsa, o organin saglam ve miikemmel olmasi gerekir; ¢iinkii
mantik giicii en saglam giictiir. Demek oluyor ki, bir organla bizdeki
mantik giiciine etki etmislerdir. Ayirt etme giiciine (temyiz), diisiinme
(nutk) adi verilir. Oyleyse gokkiireleri zorunlu olarak diigiinen varhklar-
dir, Oysa baglangigta onlarin diisiinmedigi varsayimindan yola ¢ikmigtik.
Buna gore onlar hem diisiinen hem de diisiinmeyen varhklar olmus olu-
yor. Bu ise imkansiz bir geligkidir. Bu durumda, geriye sadece diisiinen
varlik olduklar gikki kaliyor.

Yine deriz ki, nefsin diisiinme, 6fke ve sehvet olmak {izere {i¢ giicii
vardur. Sehvet ve 6fke giicii canlilarda tiiriin devamini ve viicudun onari-
muni saglar. O halde olusan ve bozulan canlilarda bu iki gii¢ onanm icin,
diisiinme giicii ise fazileti tamamlamak icin vardir.

Eger gokkiireleri formlarini [tiirlerini] korumak icin iiremeye [256] ve
kendilerini onarmaya muhtac degillerse -zaten onlarda bir varliktan di-
geriné déniisiim olmaz-, bu iki gii¢ onlarda mevcut degil demektir. Sayet
diisiinme giigleri de yoksa canli degillerdir, ¢iinkii bu ii¢ gii¢cten yoksun
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olan asla canli olamaz. Oysa 6nceden bunlarin canli oldugunu séylemis-
tik, eger soyledigimiz dogruysa bunlar zorunlu olarak canhdur.

Yine deriz ki, matematige ait teorilerde, yerkiiresinin ¢api 7636 3/8
milden biraz eksiktir. Eger insanlar yerkiiresinin tizerinde yanyana dizil-
seler, meydana getirecekleri kiirenin yiiksekligi yedi karis olur. Bu miktar,
anlattigimiz biiyiikliikteki yerkiiresine ilave edilecek olsa varlig bile his-
sedilmez. Oysa matematige ait teorilerde gectigi iizere, yerkiiresi, sabit
yildizlar gogiiyle [kiyaslanacak olursa] onun yaninda hissedilmeyecek
kadar degersiz bir simge gibi kalir. Ciinkii sabit yildizlar gégiinde bulu-
nan bir kiirenin ¢ap: yerkiiresininkinin yirmibin katidir. Bu yildizh gok-
kiiresinin durumu, yildizli olmayan gokkiiresinden farklidir; o, yerkiiresi-
nin sekizbin ....254 kat1 kadardir. Eger yeryiiziinii dolduran insanlar, bu
yildizh gokteki kiireye ilave edilecek olsa, adeta varhklarindan dahi s6z
edilmeyecek kadar basit kalirlar. [257]

Sayet gokkiireleri sadece diistinen varliklarsa -diisiinen diisiinme-
yenden daha iistiindiir- [buna gére] hepsinden daha iistiin olan [insan],
az oldugu icin, daha degersiz olanin [gokkiirelerinin] yaninda adeta hig-
bir sey degildir. Kim ki b&yle diisiiniiyorsa o, sani yiice Allah’in sinirsiz
kudretini, degerli isler yapan iyi bir adamin gii¢ ve kudretinden daha ¢ok
sinirlamis olur. Oysa buy, yiice olan Allah’in sanini ululayan bir nitelik de-
gildir. O’'nun kudreti hicbir seyden aciz degildir. Yaratiktar1 da en saglam
ve en degerlidir. S6zgelimi sani yiice olan Allah, kendileri i¢in takdir edi-
len zaman icinde bozulmayan varliklari, mahiyeti (cevher) degismek sii-
retiyle bozulan varliklardan ok daha biiyiik olarak var etmistir. Ayrica O,
kavranilan [(ilahi bilgisini] varlik alanina ¢ikarma kudretine sahiptir. Tiim
varlig ya basit veya birlesik cevherler seklinde yaratmigtir. Basit olan
madde ve form, birlesik olan ise sekle biiriinen maddedir. Birlesik mad-
de ya canli veya cansizdir. [258] Cansiz cevher nefis sahibi olmayandur;
nefis sahibi cevhere gelince o, gezegenler ve diger canl varliklardir (el-
hars ve' n-nesl).

Allah, nefis sahibi cevherleri ya akilli (ndtik) veya aklls_lz olarak var et-
mistir. Bunlardan gezegenler ile insan akilli, diger canlilar ise akilsizdir.
Akillilar da bozulusa ugrayanlar ve gerek biitiinti icin gerekse her biri icin
takdir edilen zaman zarfinda bozulmayan varliklar olarak ikiye ayrilr.
Bunlardan bozulmayanlar gezegenlerdir; tek tek bozulup doniistime ug-
rayan ise dncelikle insandir.

254 Metinde bog birakilmis ¢ok az bir yer var.
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Akilsiz varlklara gelince, bunlardan hayvanlar duyu giiciine sahip,
geri kalan.digér biitiin canhlar ise bu giice sahip degildir.

Cansizlardan sicak ve kuru olan ates; sicak ve yas olan hava; soguk ve
yas olan su; soguk ve kuru olan da topraktir.
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Allah, biitlin yaratiklar1 mekanda hareket eden varliklar olarak yarat--

muistir. Bu hareketin ziddi ya vardir veya yoktur; zidd1 olmayan, bozulusa
ugramayan gok cisimleridir. Ciinkii zitlar déniisiim sonucu bozulurlar;
zidd1 olmayana gelince, elbette ki onun déniisebilecegi baska bir sey
yoktur. Allah, bu tiir harekete sahip olanlar [gékkiirelerini] hepsinin en
biiytigi kilmistir; bu da devri harekettir. Zit harekete gelince o diiz hare-
kettir yani bir yerde baslayip baska bir yerde son bulan harekettir. Stiphe-
siz bdyle bir hareketin zidddinin bulunmasi miimkiindiir. O da ilk hareke-
tin sona erdigi noktada baslayip, onun basladig1 yerde son bulan hare-
kettir. {259]

Donen bir sey ancak sabit bir merkezin cevresinde hareket etmek zo-
runda oldugu i¢in, Allah evrenin ortasinda sabit bir cisim var etmistir, bu
da yeryiiziidiir; yeryiiziinii su (kiiresi] takip eder. Allah, onu merkezde sa-
bit kilmak siretiyle, mekanindan uzaklasan nesnelerin merkeze dogru
tabiihareketini saglamak icin cisimlerin merkez y6niinde tabii hareketi-
ni zorunlu kilmistir. Zira merkez yoniindeki hareket ziddi1 bulunan bir
harekettir. Bu yiizden ates ile havay1 merkezden (cevreye] hareket eden
sabit cisimler olarak yaratmistir; ¢iinkii ikisindeki aktif nitelik aynidir. Ay-
rica ates ile hava'zit unsurlardir, degismenin bunlarin ciizlerinde olmasi
gerekir.

Biitiin canlilarda niteliklerin hepsi mevcuttur; ferd olarak bunlar bo-
zulur (oliir), fakat Allah'in [her] tiir icin belirledigi zamana kadar bu
tiir(ler] devam eder.

Hareket ya mekanda [yer degistirme seklinde] veya mekdnda olma-
yan hareket olmak tizere ikiye ayrilir. Mekanda hareket her cisim i¢in s6z
konusudur. Mekanda olmayan hareket ise artma, eksilme, olus, bozulus
ve doniisiim hareketlerinden ibarettir. Biitiin bunlar, asag1 alemdeki pa-
sif olan maddenin etkilenmesi sonucunda meydana gelir. Allah, gok ci-
simlerinden etkilenme 6zelligini kaldirmistir.

Iste gercek Etkin'in gercek kudreti budur, yani kuvve halinde bulunup
imkansiz olmayan her seyi fiil alanina ¢ikartmaktir. Imkan dahilinde olan
her fiilin feyzlden nasibini almasi] cémert olan Allah'a secde etmesi de-
mektir. Iste gercek Yonetici'nin gergek yénetimi budur, yani var olan her
seyin en uygun aktiviteyi gostermesidir.
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Biitiin bunlar karsisinda, san yiice Allah'in kudretinin biiyiikliigiin,
comertliginin genisligini (260] fazl u kereminin nasil aktigini ve yoneti-
minin ne kadar saglam oldugunu anlamalsin!

Aydinlanmus akil sahipleri ulu bir agag veya biiyiik bir balik, yilan, su
kaplumbagas;, fil ve benzeri hayvanlar karsisinda hayranlik duymalidir.
Biitiin ilging y6nleriyle bu varhiklar, O'nun kudretinin ne kadar yaygin ol-
dugunun birer belgesidir.

Biitiiniiyle kozmik Varllgl tam tesekkiillii bir canh gibi tasarlayabilir-
sin; ¢iinkii o, arasinda bogluk bulunmayan bir tek cisimdir. Bunun ¢o-

-gunda -degerli gok cisimleri demek istiyorum- degerli nefis giicti bulun-

makta ve bu gii¢, kendinden asagidakilerin her birinin durumuna en uy-
gun ne ise, -diyelim ki bir insan- onlara 6ylece etki etmektedir.

Iste bundan 6tiirii, dilimizi konusmayan eski filozoflardan bazilan in-
sana “kii¢iik dlem” demislerdir. Ciinkii kdinatta mevcut olan biitiin gii¢-
ler onda vardur, yani canhlik, biiyiime ve diisiinme demek istiyorum, Ay-
rica insandaki kemik ve benzeri seyler, toprak, viicuttaki rutubet, damar,
mide, mesane ve benzeri organlardaki sivi birikintiler, su; karinda ve tiim
organlardaki bosluk, hava; viicuttaki tabii 1s1 ise ates kabilindendir. Ma-
denler gibi... zamk; beyin ve sinir gibi.25% Insanin sag, bitkiler gibi, [261]
viicudun i¢inde ve disindaki parazitler, iireyen hayvanlar gibidir. Atmos-
ferde meydana gelen yagmur, gok giirlemesi, riizgar, ¢okiintii, volkan,
deprem ve daha bagka olaylarin her birinin insanda bir benzeri vardur.

Imdi, tam kudret sahibi olan Allah'in, tiimiiyle kozmik varligi, evren-
deki her seyin kendisinde bulundugu bir tek canl seklinde yarattigini
kim inkar edebilir!... Nitekim bir tek insanda bunlarin hepsi vardir. Kita-
bimizin bas tarafinda soyledigimiz gibi, 6zellikle sadik Muhammed'in
getirdigi mesaj bu goriise ters diismiiyorsa?!..

Bdylece istedigimiz agiklamayi gerc;ek]estirmis bulunuyoruz. $imdi
de kudret sahibi Allah'in yardim ve tevfikiyle bu dogrultudaki goriisimii-

zii tamamlayalim 256

Risile sona erdi.

Hamd, alemlerin rabbi olan Allah'a layiktir. Salat, Muhammed Musta-
fa'nin ve onun tertemiz ev halkinin iizerine olsun.
255 Metinde eksiklik vardir.

256 Filozofun bu ifadesinden eserin ikinci kismmin bulundugu anlagihyorsa da giinii-
miize kadar sadece birinci kisim gelmistir.
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(Risdle fi ennehit ticedu cevihiru I ecsim)

Rahman Rahim olan Allah’in adiyla
Basanm sadece Allah'tandir

Ya'kiib b. ishak el-Kind'nin
Cisimsiz Cevherler Uzerine Risalesi

Gerqegi anlama konusunda Allah sana yardim etsin ve o yolda bagari-
ya ulastirsin.

Cisimsiz cevherler konusunda anlatilanlarla ilgili sordugun soruyu
anlamis bulunuyorum. $u var ki bu problemi fizik ilminden sonra ele al-
mak daha dogru olur. Giinkii fiziki varliklarin izahinda kullanilan aksi-
yomlarn (el-evdilii’l-mantikiyye) arastirici tarafindan iyi bilinmesi gere-
kir. Acilkdanmasini istedigin konuda sana yetecegini umdugum kadarini
yazdim; zira sordugun soruyla ilgili olarak seni aydinlatmasi i¢in proble-
me esas teskil edecek bircok ciimleye ve bunlari uzun uzadiya anlatma-
ya ihtiyag vardir.

Basar Allah'tandir.

Tabii varliklann ciizleri arasinda cisimsiz cevher bulundugunun deli-
li, cismin ne oldugu ortaya konulduktan ve cevheri baskasindan ayiran
nitelikler bilindikten sonra gelir.

Cisim en, boy ve derinlik olmak iizere {i¢ boyutu bulunan bir nicelik-
tir. [266]
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Cevher kendi kendine var olan, var olmak i¢in bagkasina muhtag ol-
mayan, degisiklikleri tasidig1 halde 6zii itibariyle degismeyen ve biitiin
kategorilerle nitelenendir. Veya cevher, miitevati ya da miitesdbih olarak
nitelenendir. Miitevati nitelik, niteleyenin nitelenene adini ve tarifini
vermesi durumudur. Miitesabih nitelik ise niteleyenin nitelenene adini
verse bile tarifini vermemesi durumudur. Adini verse bile etimolojik ola-
rak verir, adin tam ifadesini vermez; ¢iinkii adin ciizleri nitelenende bir
nitelik belirtmez.

Biitiin bunlar [cevher hakkinda anlatilanlar] biliniyor ve kabul edili-
yorsa cisimsiz cevher var demektir. Nitekim cisimlerdeki canlilik ya cis-
min kendisindendir veya baskasindan gelen bir arazdir. Kendisinden
derken, o sey kendisinden ayrilinca bozulani; araz derken de bulundugu
seyden ayrilabilen ve ayrilinca o seyin bozulmama durumunu kastediyo-
rum. Mesela canlidaki can onun kendinden ise, can ayrilinca canli bozu-
lur. Nitekim canlilardan can ayrilinca bozulduklarini bilmekteyiz. Fakat
canli cisimden can ayrildig1 halde onun cisimliginde bir bozulma olma-
maktadir. O halde bu durum gésteriyor ki, cisimdeki canlilik bagkasin-
dan gelen bir arazdir.

Cisimde “canliligin mahiyeti” dedigimiz sey “nefis"tir. Bu durumda
nefis cevher mi yoksa araz mj; [267] eger cevher ise cisim mi degil mi gi-
bi hususlari arastirmamiz gerekmektedir.

Bize gére nesnelerin farkliligi ya maddi yapilarindan ya da isimlerin-
den gelmektedir. Maddi yapilarinin tarifi ayni olan iki nesne, bir tek isim-
le anilir. Bunlarin maddeleri farkl olmadig) igin isimleri de degisik degil-
dir. Maddeleri degisik olmayan nesneler ayni yapidadirlar. Buna gore bir
seye adini ve tarifini vererek onu niteleyen sey, nitelenenin yapisina sa-
hiptir; nitelenen cevher ise o da cevherdir, araz ise o da arazdir. Nitelene-
ne kendi adin1 ve tarifini vermeyen onunla ayn1 yapida degildir. Yapisi ni-
telenenin yapisiyla ayni olmayanin, nitelenende bulunusu bir yabanci
gibidir; nitelenende yabanci durumunda olana biz araz adini vermekte-
yiz. Clinkii niteleyen, nitelenenin kendisinde olan bir sey olmayip, onda
araz durumunda bulunmaktadir.

Bir sey ister duyu, isterse akilla algilansin, onu o sey yapan onun for-
mudur (siiret). Cevher, nefiste olan seydir; nefis ise canlinin akli [basit,
gayr-1 maddi] formundan ibarettir ve o cevherin tiirtidiir. Buna gére can
bir cevherdir; cevherin tiirii de cevherdir. O halde nefis bir cevherdir; ne-
fis bir cevher olduguna gore o, tiiriin cevheridir. O cisim degildir, ¢linkii
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tir cisim degil, tersine cisim olan sahislan (fertleri, ciiz’ileri] kusatan bir
kiillidir. Zira canh sahislar da cisimdir.

Bdylece nefsin cisim degil, [méanevi] bir cevher oldugu ve yine boylece
bazi cevherlerin cisim olmakla beraber, bazilarinin da cisim olmadiklan
anlasilmistir. Ayni sekilde diisiiniilecek olursa, eger tiir sahislara adini ve
tarifini veriyorsa o, sahislarin yapisina sahiptir; (268] dolayisiyla sahis
cevher ise tiir de cevherdir, o araz ise tiir de arazdir. Tiir cevhere adini ve
tarifini verdigine gore, duyulur olan canh ve onun tiirleri de cevherdir.

Tiir ya cisimdir ya degildir, eger cisim ise -sahis zaten cisimdir- bu du-
rumda tiir zorunlu olarak ya birdir veya ¢oktur; sahis ise zorunlu olarak
¢ok olma durumundadir. Eger tiir cogu kusatan bir cisim ise o, kusattig
sahislarin herbirini ya biitiiniiyle veya bir kismiyla ifade eder.

Tiir, gesitli unsurlardan olusan bir birlesiktir. Mesela insan diisiinen,
canl ve 6liimlii terimlerinden olusan bir birlesiktir, ayni sekilde tiiriin
cinsi ve fash da kendi tariflerini veren unsurlardan olusmus birer birle-
siktir. O halde tiir, gesitli clizlerden olusan bir birlegiktir ve bu ciizler bir-
birine benzememektedir. Eger tiir sahislardan birini tam olarak ifade
ederse, Oteki sahislar tam olarak ifade etmesi nasil miimkiin olur? Eger
tiir kusattig1 her sahsi bir ciiz'iiyle ifade ederse bu, bilkuvve olarak sahis-
lar sonsuz demektir; doiaylslyla tiiriin ciizleri de bilkuvve sonsuz olacak-
tir. O halde tiir bilkuvve sonsuzlardan olugsmug bir birlesiktir. Oysa birle-
sik olma fiil durumunu belirttigine gore, birlesik olanin bilkuvve olmasi
imkansizdir. Demek oluyor ki tiiriin ciizlerinin bilkuvve sonsuz olmasi
miimkiin degildir. Halbuki tiiriin ciizlerinin sonsuz oldugu kabul edil-
misti. [269] Bu ise korkung bir geligkidir.

Tiirin kusattigr her bir sahis, ondan tasidig bir ciizile diger biitiin sa-
hislardan aymlir; ¢iinkii bir sahista bulunan ciiz digerinde bulunandan
farklidir. Tiirtin altindaki sahislar ise bilkuvve sonsuzdur. Halbuki biraz
Once, tiiriin bilkuvve sonsuz ciizlerden olusan bir birlesik olmasinin im-
kansizlig) ifade edilmisti. Demek oluyor ki, her bir sahista tiire ait farkh
ciizler bulunmakta ve her bir sahista tiire ait bir tek ciiziin bulunmasi
miimkiin olmamaktadir. Oysa bu durum, “Hem miimkiindiir, hem
miimkiin degildir” anlamina geldiginden ¢ok kétii bir celiskidir. Oyleyse
her bir sahistaki tiire ait ciiziin digerinden farkli olmasi imkansizdir.

Bdylece tiiriin biitiiniiyle hetr bir sahista bulunmasinin imkansiz ol-
dugu anlagilmistir. Ciinkii tiir cisim olunca, gerek biitiiniiyle gerekse
cliz'iiyle sahislarda bulunmasi imkansizdir.

41
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O halde cevherin tiirii cisim degildir; yukarida anlattigimiz gibi o [ma-
nevi] bir cevherdir.

Sonug: Zorunlu olarak cisimsiz bircok cevher vardir.
Sordugun konuda bu sana yeter.

Biitiin 6nemli islerinde Allah yardimcin olsun ve ac1 veren seyden se-
ni korusun.

Risile sona erdi.

Hamd, alemlerin rabbi olan Allah'a layiktir. Salat ve selam, Muham-
med Peygamber’in ve onun biitiin ev halkinin {izerine olsun.



Nefis Uzerine

(Risdle fi'n-nefs)

EbG YdsufYa’kiib b. Ishak el-Kindi'nin Aristo, Eflatun ve
Diger Filozoflarm Kitaplarindan Ozetledigi Nefis Uzerine Risalesi

llah sana gergegi anlamayi nasip etsin ve ona ulasmana engel olacak

seyler hususunda yardime olsun. Kendisine itaatle Allah seni mutlu
kilsin. Nefis hakkindaki gériigleri 6zetlememi ve Aristo'nun Nefis Uzerine
kitabinin 6zetiyle birlikte, bu konuda diger filozoflarin benimsedigi go-
riigleri ortaya koymamu istiyorsun. [273] Istegine cevap vermek iizere, ye-
terince 6zet ve doyurucu arastirma konusunda Allah’in izniyle elimden
geleni esirgemedim. Gii¢ ve kuvvet O’'ndandir.

Imdi derim ki: Nefis basit, serefli ve yetkindir; degeri biiyiik tiir. Giines
15181nin Giines'ten gelmesi gibi, onun cevheri de sani yiice Yaratici'dan
gelmektedir. Yapisinin serefli olusundan ve bedende agiga ¢ikan arzu ve
Ofke giiclerine zit bir karaktere (zzbd) sahip bulunusundan anlasildig
tizere bu nefis, cisimden bagimsiz, ona aykiry; cevheri de ilahi ve ruhani-
dir. Ciink i 6fke giicii bazen insami tahrik ederek cok kétii isler yapmaya
sevkeder; fakat bu nefis ona karsi koyar ve 6fkenin yapmak istedigine en-
gel olur veya tipki siivarinin sert bash at1 dizginle zaptettigi gibi, o da in-
sanin kin ve intikam duygusuna kapilmasini énler.

Bu durum, insanin 6fke giiciiniin, 6fkeye engel olan nefisten baska ol-
dugunun agik bir delilidir. Ciinkii engel olan, hi¢ stiphesiz engel olunan-
dan bagkadir. Aynca birsey kendisine zit olamaz. Arzu giiciine gelince, o
da zaman zaman bazi sehevi seyleri arzular; fakat akli nefis, bu konuda
onun hata ettigini ve bu halin kendisini bayag durumlara siiriikleyecegi-
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ni [hatirlatarak] engel olur. Yine bu durum, ikisinden her birinin digerin-
den bagka oldugunun bir delilidir. [274]

$ani ylice Yaratici'nin nurundan olan bu nefis, bedenden ayrilinca
dlemde ne varsa hepsini bilir, hi¢cbir sey ona gizli kalmaz. Eflatun’un su
s6zll bunun delilidir, der ki: “Eskilerden bir¢ok arinmuis filozof, bu diinya-
dan soyutlanip maddinesneleri hige sayarak, kendilerini esyanin hakika-
tini diisiinme ve arastirmaya verince, gaybin bilgisi onlara acilmis, insan-
lann icinden geceni bilmisler ve yaratiklarin sirrina vakif olmuslardir. Bu
karanhk diinyada -ki Giines aydinlatmamus olsa zifiri karanhk olurdu-
heniiz nefis bedene bagiml iken béyle olursa, ya bu nefis soyutlanir, be-
denden ayrilarak séani yiice Yaratici’'nin nurunun bulundugu gercek ale-
me intikal ederse neler olmaz ki...”

Gergekten Eflatun bu kiyaslamayi dogru yapmis ve [nefsin varligina
dair] tutarl bir delil ortaya koymustur. Sonra Eflatun séze devam ederek
der ki: “Bu diinyada her kimin amaci lese déniisecek olan yeme ve icme-
den zevk almaksa ve yine amaci cinsf iliskiden zevk duymaksa, onun ‘ak-
Il nefsinin bu degerli seyleri bilmesine yol ve sani yiice Yaratici'ya benze-
mesine imkan yoktur.”

Daha sonra Eflatun insandaki sehvet giiclinii domuza, 6tke giiciinii
kopege, anlattigimiz akil giiclinii de melege benzeterek der ki: “Bir kim-
senin sehvet giicii kendisine {istiin gelerek gayesi ve biitiin ¢abas: sehve-
tini tatmin etmek olursa, o kimse domuza benzer; 6fke giicii listiin gelen
ise kdpege benzer; kime ki akli nefis giicii {istiin gelir, diisiince ve ayirt et-
meyi, varligin hakikatini bilme [275) ve ilmin derinliklerini arastirmayi
aligkanlik haline getirirse o kimse, $dn1 yiice Yaratici'ya yakin benzerlikte
faziletli bir insan olur. Ciinkii sani yiice Yaratici 'nin hikmet, kudret, ada-
let, iyilik, giizellik ve gergeklikle nitelendigini bilmekteyiz. Iste insanin
giicii yettigi 6l¢lide kendisine bu sekilde ¢eki diizen vermesi miimkiin-
diir; boéylece o da hakim, adil, comert, iyi, gercekligi ve giizelligi tercih
eden biri olur. Biitiin bu niteliklerle o, sdn1 yiice Yaratici’'min kuvvet ve
kudretinden bir ¢esit pay almis olur.”

Eflatun ve filozoflann ¢oguna gére nefis 6liimden sonra bakidir, onun
cevheri $an1 yiice Yaratici’'nin cevheri gibidir. O, soyutlaninca [ya) tipki
Yaratici'nin bilmesi gibi diger seyleri veya ondan biraz asagidakileri bil-
me giicline kavusur. Clinkii ona $an1 yiice Yaratici’'nin nurundan nur
konmustur. Nefis bu bedenden ayrilarak soyutlanir ve felegin {istiindeki
akil lemine kavusursa Yaratic1'mn nuruna erer ve $am yiice Yaratic1'yl
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goriir, nuru O'nun nuru ile uyusur, O’'nun melekiitunda yiicelir. [276] Is-
te o zaman her seyin bilgisi ona acilir. Tiimiiyle esya s$an1 yiice Yaratici'ya
agikar oldugu gibi ona d a asikar olur. Giinkii biz bu kirli dlemde iken bir-
cok seyi Giines'in 15181 sayesinde gérmekteyiz. Ya nefislerimiz soyutlana-
rak ebediyet dleminde ebedilesip Yaratici'nin nuru ile bakarsa neler ol-
maz ki?! Siiphesiz o Yaratici’'nin nuru ile goriinen, goriinmeyen, gizli ve
aleni her seye vakif olur.

Pisagor demis ki: “Eger nefis -bedenle beraberken- sehevi arzular
terk eder, kirlerden temizlenir, varhigin hak ik atini bilme konusunda ¢ok
diisiiniir ve arastirirsa gercekten o parlaklik kazanir ve Yaratici'nin nu-
rundan bir sﬁrgtle [form] birlesir; temizlik sonucunda kazanmis oldugu
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parlaklik sebebiyle tipki maddi nesnelerin goriintiisiiniin parlak aynada-

belirmesi gibi, varligin biitiin siireti ve bilgisi nefiste belirir. Iste nefis de
boyledir; ¢linkii ayna pash olursa hicbir seyin sireti onda asla belirmez;
pas giderilince biitiin siiretler ortaya gikar. Akli nefis de bdyledir, pasli ve
kirli ise son derece cahil demektir; dolayisiyla onda bilgi formlar ortaya
¢ikmaz. Fakat temizlenip arininca parlar. O zaman biitiiniiyle varliga ait
bilgi formlari onda belirir. Nefsin safiyeti, kirden temizlenip bilgi kazan-
masiyla olur; onun varligi bilmesi temiz ve parlak olusuna baghdir. Nef-
sin parlakligi arttik¢a esyanin bilgisi onda belirmeye baslar.

Bu nefis hi¢ uyumaz; ¢iinkii uyku aninda duyulan kullanamaz, [277]
bu haliyle o kendi basina bagimsiz degil, bedene hapsedilmis durumda-
dir. O zaman dlemlerde acik ve gizli olan her seyi bilir. Eger nefis uyumus
olsaydy, riiya géren insan kendisinin uykuda oldugunu bilemezdi, hatta
uykuda gordiigii ile uyanikken olanlar birbirinden ayiramazd..

Bu nefis olabildigince temizlenirse, uykuda ilging riiyalar goriir; be-
denden ayrilmis nefisler [6lilerin ruhlari] onunla konusur. Yaratici da
nurundan ve rahmetinden onun {izerine akitir. O zaman nefis yeme, ig-
me, evlenme, duyma, gérme, koklama ve dokunma duyularinin verdigi
lezzetin iistiinde siirekli bir zevk duyar. Ciinkii bunlar kirli duyu hazlari-
dir, yerlerini sikintiya birakirlar; fakat 6biirleri ildhi, ruhani ve meleklere
has lezzetlerdir, yerlerini en biiyiik serefe birakirlar.

Aldanmuis, bahtsiz cahil, duyu lezzetleriyle yetinen ve onlara kavus-
may! en biiyiik amag bilen kimsedir. Biz bu dlemden, bir arabanin gegit-
ten ve kopriiden gectigi gibi gelir geceriz, uzun siire kalmayiz. Gelecekte-
ki yerimiz ve makamimiz ise 6liimden sonra nefsimizin gidecegi en yiice
ve en serefli dlemdir; orada nefisYaratici’sina, O'nun nuruna ve rahmeti-
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ne yakin olur. O’'nu duyu ile degil, akil gozii ile gériir. O da nefse nurun-
dan ve rahmetinden akitir.” Iste bilge Pisagor'un goriisii budur.

Eflatun’a gelince o da bu anlamda demistir ki: “Eski filozoflarin dedigi
gibi soyutlandiklari zaman akli nefislerin yeri [278] felegin 6tesinde, Yara-
tici’'nin nurunun bulundugu tannlik dlemindedir. Ne var ki her nefis be-
denden ayrldig an o yere intikdl edemez; ¢iinkii bedenden ayrilan bazi
nefislerde hala kir ve pis seyler vardir. Bazilari ise ay felegine ulasir; temiz-
lenip arinincaya kadar-bir miiddet orada kalir; sonra Merkiir (Utarid) fe-
legine yiikselir, temizlenip arinincaya kadar bir miiddet de orada kalir;
sonra da daha yiiksek bir y1ldizin felegine cikar, her felekte bir siire kalir.
En yiiksek felege gikarak tamamen temizlenir, duyu ve hayalden gelen kir
ve pisliklerden arinirsa, iste o zaman felekleri asarak akil alemine yiikse-
lir; boylece en yiice ve en serefli yere kavusmus olur. Yaratici’'nin nuru ile
uyusarak az ve ¢ok, varliga ait her seyi bilir, hi¢cbir sey ona gizli kalmaz.
Adeta insanin kendi parmagini veya tirnagini ya da killarindan birini bil-
mesi gibi biitiin varlik ona apagik goriiniir. Yaratic1d a alemin idaresine ait
seyleri ona havale eder; nefis de onlar1 yapmak ve yonetmekten zevk alir.”

Hayatima yemin olsun ki, Eflatun da gayet veciz olarak anlatmis ve bu
kisa ifadesinde birgok manay: toplamistir.

Hem bu, hem de 6biir alemde nefsin bu serefli riitbeye ulagmasi an-
cak kirlerden temizlenmesiyle olur. Insan kirlerden temizlenince, onun
nefsi gayb1 ve gizli seyleri bilecek derecede parlaklik kazanir. Nefsin bu
giicii, sani ylice Tanr’'nin giicline yakin bir benzerlik gésterir. Ciinkii ne-
fis, bedenden ayrilip soyutlaninca kendi dlemine yani tanrilik dlemine
intikal eder. [279)

Nefsin 6biir dlemdeki hali bu kadar serefli iken, insan nasil olur da
nefsini ihmal eder-ve onu yaraticisindan uzaklastirir, dogrusu sasmak
gerek!..

Aristoteles ise, glinlerce komada kalan ve kendine geldigi zaman gay-
ba ait ¢esitli bilgileri insanlara bildiren Yunan kralinin basindan gegen
olay1 anlatmigtir.257 Kral orada gérdiigii nefisleri, stret ve melekleri onla-
ra anlatmis ve deliller de getirmistir. Kendi ev halkindan her birinin 6miir

257 Gergekte burada anlatilanlann Aristoteles’le bir iliskisi yoktur. Olay Eflitun’un
Deuvlet diyalogunda ge¢mekte ve sdzkonusu sahsin Yunan kral degil, Pamphylial
Armeios oglu Er oldugu agikga ifade edilmektedir. Ayrica Er'in, kendi yakinlan ve
oteki olaylar hakkinda verdigi bilgiler d e ad1 gegen eserde yer almamaktadir; bkz.
Eflatun, Devlet (trc. Sabahattin Eyiibogly, Ali Cimcoz), Istanbul 1975, s. 614.
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siiresinin ne kadar oldugunu haber vermis, gercekten de hi¢biri onun
sOyledigi 6miir siiresini agmamustir. Bir yil sonra Evs iilkesinde bir yerin
batacaginy, iki y1l sonra da bagka bir yeri sel basacagini séylemis ve de-
dikleri ¢ikmustir.

Aristoteles der ki; onun nefsi, bedeninden aynlmak izere oldugu icin
bu olaylan bilmistir. Sayet gercekten bedenden ayrilmis olsayds, elbette
yiice melekler alemindeki ilging olaylar gorecekti.

Yapilarn iiziicii seylere aglamaya yatkin olanlara, nefsini ihmal eden-
lere, aldatic, bayag ve basit seh evi arzularini tatminde ileri gidenlere, bu
onemli is lizerinde diisiinmeyenlere ve giicii yettigi kadar nefsini arindir-
mayanlara ¢ok¢a aglamalarini soyle! O sehevi arzular ki insana kotiiliik
yaptirarak onun yapisim hayvanlastirir. Gergek temizlik beden temizligi
degil nefis temizligidir. Clinkii bilge ve Yaratici’sina ibadet eden seckin
alimin bedeni pis kokulu bir seyle kirlenmis olsa bile, [280] bilginler s6y-
le dursun, cahiller katinda dahi o, bedeni misk ve anbere belenmis cahil-
den daha sereflidir. Diinya ve diinyanin bayagi lezzetlerinden uzak dura-
rak Allah’a ibadet edenin faziletlerinden biri sudur ki, biitiin cahiller -
kendisiyle alay edenler miistesna- onun fazilet sahibi oldugunu kabul
eder ve onu yiiceltir; onun hata yaptigini gormek bile cahili mutlu eder.

Ey cahil insan! Bu alemde kalisinin sadece bir an oldugunu, sonra ger-
¢ek aleme intikal edecegini ve orada sonsuza dek kalacagini bilmez mi-
sin! $an1yiice Yaratici'nin iradesiyle sen bu diinyada sadece bir yolcusun!

Biitiin filozoflar bunun béyle oldugunu 6gretmistir; biz de nefsin ba-
sit bir cevher oldugunu onlarin goriislerinden 6zetledik.

Sana yazdiklarimu iyi anla ki mutlu olasin. Yiice Allah seni diinya ve
dhirette mutlu kilsin.

Hamd, dlemlerin rabbi olan Allah'a layiktir. Salat, Muhammed'in -ve
biitiin ev halkinin {izerine olsun.
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(Keldmun fT'n-nefs muhtasarun veciz)

indi der ki: Aristoteles nefsin, fonksiyonunu cisimlerde gésteren ba-
Ksit bir cevher oldugunu; Eflatun ise onun cisimle birlestigini séyler.
Ona gore bu birlesme cirmleri birbirine baglayarak etkisini gosterir. Ayri-
ca o, cirm ile cisim arasinda fark gézeterek, olus dleminde arazlari tasiyan
maddi cevherlere‘ cirm, felek gibi varliklara da cisim adini verir.

Bu iki goriisiin biribirinden farkh oldugu san.llmlstlr; oysa ki bu iki fi-
lozof birgok yerde: “Nefis eni, boyu ve derinligi olmayan bir cevherdir”
diye tarif etmiglerdir. Ikisi d e nefsin cisimle birlesmesini, “Nefis fonksi-
yonlarini cisimde ve cisimle gergeklestirir; bu durum cismin cirmle itti-
sali gibi degildir” seklinde anlamislardir. Yine iki filozof bir¢ok yerde,
“Nefis ancak felegin vasitasiyla olusan variklar iizerinde fonksiyonunu
gerceklestirir” ifadesini aynen kullanmiglardir.

Eflatun’un, “Nefis cisimle birlesir ve cirmler iizerindeki fonksiyonunu
cisim vasitasiyla saglar” séziiniin anlamy; nefis, bir cisim olan felegin va-
i 4
sitasiyla cirmler iizerinde fonksiyonunu gerceklestirir demektir. (282]

Yoksa, nefis cisme benzer ve onunla cirme girer ve ¢ikar, anlamina
gelmez. Ciinkii boyle bir goriisiin yanlis oldugu ortadadir. Degil Eflatun,
ondan ¢ok asagi derecedekiler bile bunu kabul etmez.

Soyle ki eger cisim varsa ya olus dleminde bir yeri vardir veya dlemin
disindadir. Sayet alemin digindaysa ne burada sozii edilir, ne de cisimler-
le birlesir. Eger olus dleminin dahilindeyse, bu dlemde bulunan her sey
cirmden ibarettir; dolayisiyla cisim de bir cirmdir, yani ya toprak, ya su,
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ya hava, ya ates ya da bunlardan olusmus bir birlesiktir. Bu gibi nitelikle-
re sahip olan sey cirmdir; o halde cisim cirmdir ve bunun disinda bir an-
lamu yoktur.

Hamd olsun Allah’a, sona erdi.



Uyku ve Rityanin
Mahiyeti Uzerine

(Risale fi mdhiyyeti'n-nevm ve'rrii'ya)

Rahman Rahim olan Allah'in adiyla
Izzet Allah’indir.

llah sana gizlilikleri aciklasin, seni diinya ve &hirette mutlu kilsin,
gercege giden yolu sana gostersin ve ona ulagmana yardimci olsun.

Benden uyku ve riiyanin ne oldugunu anlatmamu istiyorsun. Allah yar-
dimcin olsun! By, tabiat ilimleri arasinda inceligi olan ve 6zellikle nefsin
giicleriiizerinde s6z etmeyi gerektiren bir konudur. Bu tiir bir ilim {izerin-
de arastirma yapanin, anlattiklarimi ve tabiat ilmi dogrultusundaki agik-
lamalarimi anlayabilmesii¢in uzman olmasi gerekir. Bu konuda, senin gi-
bi biri icin yetécegini sandigim kadarnni yazdim. Basari Allah'tandir. [294]

Deriz ki: Bir seyle ilgili bir hususu bilmek, o seyin méahiyetini her y6-
niiyle bilmeye baghdir. Uyku ve riiya da nefisle ilgili bir husustur. Oyley-
se bu alanda goriis beyan etme yetkisi, nefis cevherini iyi bilen, tiirlerini
anlayan, onunla ilgili bir¢ok ifadenin yol acacag: karisikliklarin {istesin-
den gelebilen birine ait olmal1.

Duyu ile akil, nefsin birbirine uzak giiclerinden iki nemli giigtiir. Bii-
yiiyen canli bir cisim olan insanda duyu ile akil arasinda araci giicler de
vardir. Bu 6n bilgiler ve bu giiclerin meydana getirdigi olaylar anlasilirsa
uyku ve riiyanin mahiyeti -uzun séze gerek kalmadan- bilinmis olur.

Mesela biz, canli oldugu halde bes duyusunun higbirisiyle hissetme-
yen kimseye “uyuyor” diyoruz. O halde uyku, nefsin tiim duyulari kullan-
may: terketmesidir. Biz uyurken gérmesek de, duymasak da, tadmasak
da, koklamasak ve dokunmasak da (fizyolojik olarak] yapimiz aynidir.
(295]
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Oyleyse uykunun tam tarifi: “Saglg1 normal olan canlinin tabii olan
duyulanm kullanmama halidir.” Eger bu séylendigi gibiyse riiyanin ne
oldugu anlasihyor demektir. Ciinkii nefsin giicleri bilinmektedir; onlar-
dan biri d e tasarlama (el-musavvire) giiclidiir. Bununla ben, tek tek nes-
nelerin gayr-1 maddi formlarini bize kazandiran giicii kastediyorum. Ya-
ni duyulanmiz nesnelerin nitelikleriyle iliski kurmadan [bizim onlar hak-
kindaki tasarimimizdir]. Eski Yunan filozoflarinin “fantezi” adini verdik-
leri gli¢ iste budur. Duyu ile tasarlama giiciiniin farkina gelince, duyu bi-
ze nesnelerin formunu maddi nitelikleriyle birlikte verir; tasarlama giicii
ise nitelik ve nicelige ait tiim 6zellikler olmadan nesnenin soyut formunu
kazandirr.

Bu gii¢ hem uykuda, hem de uyanikken fonksiyonunu yerine getirir,
fakat etkisini uyanikliktan ziyade uykudayken daha gii¢lii olarak gosterir.
Nitekim uyanik biri, bir konu {izerinde diisiiniirken bazi orgarnlarini kul-
lansa bile diisiindiigii seyin sekli [onun zihninde] canlanir. [296] Ne ka-
dar derin diisiiniir ve duyularini kullanmazsa o sekil daha da belirginle-
sir, adeta duyusuyla goriir gibi olur. Hatta konuya yogunlasmak, gérme
ve isitme duyusunu kullanmay: gereksiz kilar. Nitekim ¢ogu zaman dii-
slinceye dalan birine bagirildig1 zaman cevap vermedigini goriiriiz. Ken-
disine geldiginde, “géziiniin 6niindekini gérdiin mii?", diye sorulsa, “gor-
medim” der. Bu husus diger duyular i¢in de s6z konusudur.

Bu durum, siradan insanlarda béyledir. Ama parlak akil, zihin ve ayirt
etme giicline (temyiz) sahip olan seckinlerde ise, onlann parlak zihin
giicleri duyu verilerine gerek kalmadan varligin soyut formlarin1 kazan-
dirir. Bir kimse hi¢bir duyusunu kullanmayarak diisiinmeye baslar ve bu
sekilde uykuya dalarsa tasarlama giicii en giiglii bir sekilde fonksiyonunu
yapar. Bu durumda diisiince, duyu verilerinden gelen formlan algila-
makla mesgul olmadigl i¢in (diislinceye konu olan nesneleri] duyu orga-
n1gibi soyut olarak goriir. Bu hususta duyu giicii ile tasarlama giicii ara-
sinda asla fark yoktur. Hatta her diisiindiigii [297] seyin soyut formu du-
yu algisindan daha temiz, daha berrak ve daha net olarak belirir. Ciinkii
duyu giicii duyumlarini ikinci bir aragla saglar; bu ara¢ ayni zamanda or-
taya ¢ikan i¢ ve dis etkilerden otiirii giiclenebilir ve zaafa ugrayabilir.
Ama tasarlama giiciiniin gii¢lenecek veya zaafa ugrayacak ikinci bir ara-
c1 bulunmamakta ve o, soyut nefisle [sirf zihin giiciiyle] kavramlari elde
etmektedir. Her ne kadar tasarlama canlida akil ile duyu arasinda ortak
olan birinci derecedeki organla [beyinle] gergeklesse de, bunda bulanik-
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lik ve bozulma olmaz. Iste bu tasarlama giicii ve digerleri, nefsin yani

beynin gii¢lerindendir. Bu organ nefsin biitiin gii¢lerinin bulundugu bir
organdir. Duyu giicii ise goz, kulak deligi, kulak, geniz, burun, dil, agiz,
[298] kiiciik dil ve biitiin dokunma sinireri gibi ikinci derecedeki organ-
larla fonksiyonunu yerine getirir.

Beyne gelince, eger onda bir ariza olursa organi ydneten nefis giiciin-
de de bir bozulma meydana gelir; ayn1 durum duyu ve ikinci derecedeki
duyu organlar icin de s6z konusudur. O halde duyu algisy, ikinci derece-
de organa gerek duymayan tasarlama giiciinden daha zayiftir. Ciinkii ¢o-
gunlukla duyu giiciinde iki bakimdan anza s6z konusudur; bununla, bi-
rincive ikinci derecedeki organlari (beyin ve duyu] kastediyorum. Cogun-
lukla duyu giicii birincisi itibariyle saghkh, ikincisi itibariyle arizali olabil-
mektedir. Tasarlama giiciine gelince, gogunlukla duyu giicii gibi birincisi
[beyin] itibariyle sagliklidir, ikincisi [duyu organi] bulunmad:igindan 6tii-
rii onda herhangi bir ariza da s6zkonusu degildir. Bu sebeple tasarlama
gliciiniin fonksiyonu [299] ve verileri daima soyut ve saglamdir. Duyuya
gelince, ikinci derecede gelen organlarin siirekli degisiklik gbstermesi se-
bebiyle o da degismektedir. Bu yiizden tasarlama giiciiniin verileri mad-
deye bagimli olan duyu verilerinden daha saglikli ve daha nettir. Ayn: se-
kilde maddedeki form [sekil] yine maddenin yapisina baghdir, zira her
madde her sekli kabul etmez. S6zgelimi bir damga ile saf mumu, halis ¢a-
muruy, halis olmayan ¢amuru ve piiriizlii tas1 damgalayacak olursak, onun
etkisi maddenin durumuna gore farkl olacaktir. Elbette ki en saf ve pii-
riizsiiz olan, damganin biitiin inceliklerini en iyi sekilde yansitacaktir.

Tipki bunun gibi, duyulur nesneler de onu algilayana tabidir; ondaki
belirsizlik, bozukluk ve her cesit degisiklik onun madde ile olan iliskisin-
den kaynaklanmaktadir. Tasarlama giicii ise, duyu algilarn gibi maddeye
iliskin olmadigindan bir bozulma s6z konusu degildir. Bu sebeple uyku-
da [goriilen] sekiller daha miikemmel (etkan) ve daha giizeldir. Ayrica ta-
sarlama giicli duyu giiciiniin elde edemediklerini de tasarlar. Mesela o,
formlarn birbiriyle birlestirir; duyu ise bunu yapamaz. Duyu maddeyi ve
fonksiyonlarini karistirma [k stretiyle aralarinda iliski kurma) giiciine sa-
hip degildir. S6zgelimi g6z [300] bize boynuzlu veya tiiylii ya da tabii ol-
mayan herhangi bir sekilde bir insan tasavvuru veremedigi gibi, konus-
mayan bir hayvani da konusan seklinde gosteremez. Stiphesiz o bunu ya-
pamagz, ¢ilinkii duyu organinda bunu tasarlayacak gii¢ asla mevcut degil-
dir. Fakat diisiince giicline gelince, insani u¢an veya tiiylii; yirtici hayva-
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n1 da konusan bir varlik olarak tasavvur etmesi imkansiz degildir. Bu ta-
sarlama giicii sadece duyu algisina dayanan diisiinceleri sekillendirir.258
Tim duyulanimizin etkisinden kurtuldugumuzda herhangi bir diisiince
maddeden soyut olarak zihnimizde canlanir. Sonra duyunun saglayama-
dig1 algilan uykuda duyu algilan seklinde elde ederiz.

Boylece yaptigimiz agiklamadan riiyanin ne oldugu anlasilmistir. De-
mek oluyor ki riiya, nefsin diisiinceyi kullamip duyuyu kullanimdan kal-
dirmasidir. Sonucu bakimindan riiya, nefis duyuyu birakip diisiinceye
yoneldigi icin, diisiinceye konu olan her seklin tasarlama giicii sayesinde
nefisteki izlenimidir. [301]

.Nic;in bazi olaylan meydana gelmeden 6nce riiyada goriiriiz? Riiyada
gordiigiimiiz baz seyler nicin ziddi ile yorumlanir? Nicin riiyada gordii-
giimiiz baz seyler ¢ikmiyor, yorumu yapilamiyor ve ziddi ile de yorum-
lanamiyor? seklindeki sorulara gelince, bunlarin sebebi nefsintabii ola-
rak bilgili olmasi, her gesit duyu ve akil verilerini algilama giiciine sahip
bulunmasidir.

Yunanhlarin bilgesi Eflatun bu konuyu bizden énce temellendirmis, *
onlarin filozofu Aristoteles de nefse dair goriislerinde ondan nakiller
yapmustir. Eflatun bunun béyle oldugunu sdylemistir; ¢iinkii bilinen her-
sey ya duyu veya kavram bilgisinden ibarettir. Nefis ise hem duyu hem de
kavram bilgisine sahiptir. O, nefsin hissedici ve akledici oldugunu séyler,
yani duyulardan gelen izlenimler de, aklin iirettigi kavramlar da nefiste
bulunuyor demektir. O halde algilanan algilayandan bagka degildir. Nefis
basit bir tek varlik olduguna gore orada ayrnlk gayrilik yoktur. Mesela al-
gilama sirasinda algilayanla algilanan aymdir. Giinkii nefisteki izlenim
algilananin kendisidir, yani onun formudur. [302] Demek ki form ondan
baska bir sey degildir; hatta nefis bu haldeyken dahi o form kendisinde
mevcuttur.

Akli kavramlar da béyledir, onlar da akil ad: verilen giicten baska bir
sey degildir. Ciinkii algilanan (imahsiis) terimi tek tek varhiklan ifade eder.
Zira canlilarda ortak olan duyu giicii esyanin formunu, yani renk, sekil,
tat, ses, koku ve dokunmayla ilgili ferdi 6zelliklerini algilar. B6yle olan her
form maddeye iliskindir. Insanda bulunan ve akli kavramlan algilayan
giic ise hem varligin tiirlerini algilayan hem de onlara iliskin hususlarn
ayirdeden giictiir.

258 Filozofun bu ifadesi, tasarlama giicii ile ilgili 6nceki anlatuklanyla pek bagdasma-
maktadir.
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Duyu algilar1 nefiste mevcut olduguna gore algilayan ile algilanan ay-
nidir. Akil da boyledir, nefis akli kavramlari algiladigi icin o da kavramdan
baska bir sey degildir. O halde akil ile duyu, nefisteki kavram ile algidan
ibarettir, clinkii ikisi de nefiste mevcuttur. Fakat idradk edilmeden 6nce,
duyu algilar tek tek nesnelerin (eshds), akli kavramlar ise onlarin {istiin-
dekilerin, yani tiir ve cinslerin formudur. Demek ki cinsler, tiirler ve tek
tek nesneler tiimiiyle akledilir seylerdir. Bu yiizden Eflatun, nefsin tiim
duyulurve akledilir seylerin mekani oldugunu séylemistir. Buna gére ne-
fis tabiat1 geregi cok bilendir. Zira tiimiiyle bilgi duyu ve akildan, bunla-
rin benzeri ve ikisini birden kugatan seyden ibarettir. [303) Demekoluyor
ki degisik riiyalar gérmenin sebebinin ne oldugu birazdan anlasilacaktir.

Stiphesiz nefis canly, uyamk ve ¢ok bilen [bir cevher]dir. O baz1 olay-
lar (esyd) meydana gelmeden 6nce sembollerle (remz) veya ayniyla ha-
ber verir: a) Eger canly, nefsin kabul [yani olaylar algilama) giiciine zarar
verecek arazlardan temizlenmis olarak tam anlamiyla algiya hazirsa ve
nefis de kendi etkisini o canlinin organinda gosterme giiciine sahipse,
meydana gelmeden &nce olaylar1 ayniyla haber verir. Demek ki organin
olaylar1 aymyla haber vermesi, daha gok ve daha iyi hazirlanmis olmasi-
na baghdir. Siiphesiz bir organin [fonksiyonunu yapma) durumu nefisle
ilgili bir olaydir. Bununla, tam nefis sahibi olan sahislar yani insani kas-
tediyorum. Dolayisiyla nefis bazen ¢ok iyi, bazen da ¢ok zayif olarak alg-
lamaktadir. [ste meydana gelmeden 6nce olaylar1 ayniyla haber verme-
nin sebebi budur. b) Sembol ifade eden riiyaya gelince, eger organ canh
nefsin olaylar hakkinda verdigi haberi kabule tam hazir degilse bu durum
meydana gelir. [304) Bu takdirde nefis, canlinin riiyay: istedigi sembolle
ifade etmesini saglar. Diyelim ki nefis yolculugu haber vermek istiyor, o
zaman yolculuk ugusla sembolize edilir ve kisi riiyasinda kendisinin bir
yerden baska yere ugtugunu goriir. Bu durum, organ temiz fikirleri kabul
edecek kivama geldigi zaman s6z konusudur. Nitekim biiyiiyen canllar-
dan [insanlardan] bazisy, bir olay1 meydana gelmeden 6nce diisiiniir ve o
konuda 6nemli sonuglar doguracak gerceklere ulasmak icin dogru éner-
meler kullanarak saglam diisiincelere ulasir. Béylece o, olaylari meydana
gelmeden 6nce haber verir. Durumu zayif olan digerleri ise, boyle diisiin-
celeri liretemezler. Bu yiizden onlarin goriisii zan diizeyinde kalir; zan ise
“0 boyledir, o boyle degildir” seklinde iki celisik 6nermeden ibarettir.
Eger bu 6nermelerden biri bir gercegi ifade ediyorsa dogru zan, etmiyor-
sa yanhs zandir.

255 _
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Ayn sey rilya i¢in de s6z konusudur; [305] sayet nefis dogru 6nerme-
lerle diisiinmekten uzaksa [riiyadaki] bu diisiince zan ifade eder. Bu zan
bir gercegi dile getiriyorsa o yorumdur, yani semboldiir. Gergekle celisi-
yorsa canhinin [insanin] gérdiigii riiya ziddina delalet eder. Iste béyle du-
rumlarda nefis sembol kullanmak zorunda kalr. Yukanda anlattigimiz gi-
bi sembol, uyanik olan kimsenin analoji yapmasi gibidir.

Bazen dogru, bazan yanhs ¢ikan tahmine gelince, eger élet dogru
sembolii kabullenecek-kivamdaysa o tahmin dogru ¢ikar. Tipk: bu, bir
kimsenir, isbata dayanan tam bilgisi bulunmadig halde birsey hakkan-
da kuvvetli zanda bulunmasi gibidir. Siiphesiz bu zan bir gercegi ifade
etmez. [Uykudaki] zayif zan ise, uyanik haldeki zay:f zan gibidir; her iki-
si debazen dogruya bazen yanlisa denk diiser. Sayet organ kuvvetli zan-
nabenzeyen sembolii kabullenecek kivamda degilse riiyanin ziddi gikar.
Ciinkii daimazayif zanda bulunan kimse [306) hata yapmaktadir. O hal-
de bunun [zayif zanna dayanan riiyanin] ziddi her zaman dogru ¢ika-
caktir. Iste gériilen rityanin ziddinin gikmasi béyle olmaktadir. Sézgeli-
mi rilyada 6lmiis goriilen insanin dmrii uzamis; fakirlesmis goriilenin
mali ¢ogalmis seklinde yorumlanir. Fakat organ bu mertebelerden hic-
birini kabul etmeyecek derecede zayifsa, rilyaanlatilamayacak kadarka-
risik olur. Boyle bir riiyada gergege uygunluk veya aykinhk sart1 aran-
maz. Tipki bu, uyanik birinin sagmasapan diisiinceleri gibidir. Cogu kez
boyle biri, sézdeki incelikler sdyle dursun, kelimeler arasindauyum sag-
lamaya cahsr, fakat kangtirarak diisiindiigiiniin tersini soyler. Hallkan
“cok kelime hatasi yapan” diye adlandirdig) kimseler bunlardir. Mesela
Hamza b. Bid?59 hakkunda anlatilanlar boyledir. Iste bu gibi riiyalara ka-
nsik riiya adi verilir.

Canhnmin uyumasinin yakin sebebi, beyninin soguk ve yas olusudur. O
soguyup 1slaninca gevser, normal durumundan ¢ikar ve duyu algilarina
cevap veremez olur. Ciinkii duyu &letleri [sinirler] beyinden ¢ikip yayil-
maktadir. -Biz buna benzer goriisleri [307] canhmn anatomisini anlatir-
ken agiklamistik.- Zor oldugu i¢in nefis uykuda duyulan devre dis1 bira-
karak diisiinceye yonelmis ve bunun sonucunda uyku ve riiyalar meyda-
na gelmistir.

259 Dalginhg ile tinlii bu sahsin adi Arapca metinde Hamza b. Nasr ve Ziiveyh (3 ola-
rak, Latince terciimesinde ise Hametb. Nezirseklinde gecmektedir. Fakat tarihte yasa-
mus tinlii dalginlararasinda bu isimde birine rastlamak miimkiin olmamsar. Ancak,
{bn Abdirabbih'in el-Ikdii'l-ferid adl eserinde (ngr. Muhammed Said el-Arayan,
Beyrut 1372/1935, 11, 234) Hamzab. Bid b. Avfisimli bir ahmaktan s6z edilmektedir ki,
herhalde dogrusu bu olacaktr.
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Beyni 1slatan ve sogutan sebebe gelince, bu sebep 1sinin, canlimn i¢
organlarinda bulunmasi, disinin sogukla kusatilmasi ve i¢ organlardaki
1sinin etkisiyle ince olan yas buharin beyne yiikselmesidir. Bunun dogru-
lugunu gosteren delil sudur: Biz yas ve soguk yemeklerden ¢okga yedigi-
miz zaman hareketlerimiz yavaslar, bedenimizin dis1 sogur, 1s1 ige gekilir,
duyu organlarimiz gevser ve onlari kullanmak bize agir gelir. Bu sirada
organ kapanarak agikken yaptiklarini yapamaz olur. Sayet canli onu ka-
pamayacak olursa, tabiat o duyu organinin dinlenmesini saglar. Mesela
goziin durumu boyledir; o, bebegini [siyahini] dondiirerek iist kapagin
altinda dinlendirir. Her ne kadar hayvan goz bebegini genisletme ve da-
raltma imkanina sahipse de -mesela kedji, tavsan, yirtici kus ve benzerle-
rinde bu durum mevcuttur- gz, bebegi daraltma ve genisletmeye, kapak
ise daralan bebegi biizmeye memurdur. Neticede soguk ve yas olan bey-
nin yanisira hayvan, duyu organlarini kullanmanin agirligini hissetmez.
Nitekim, uyumak istedigimiz zaman bedenin hareketine son verir, duyu-
lar1 devre dis1 birakmak icin gézlerimizi kapar, ses ve 1siktan uzak kalma-
ya calisiriz. Béylece kitabimizin bas tarafinda tarif ettigimiz uyku gercek-
lesmis olur. (308]

Uykunun sebebi ile ilgili delillerden biri de, eger tamamen diisiince-
ye dalar, kitaplara kapanarak konuya konsantre olursak, hareketsizlikten
otiirii bedenimizin disi sogur, duyularimiz gevser ve agirlik ¢céker. Bu si-
rada igteki 1sinin etkisiyle soguk olan yas buhar beynimize yiikselecegi
icin uykumuz gelir.

Bu hususta bir bagka delil de, asir1 yorgunluktan sonra bedenimizde
normalin disinda meydana gelen 1s1 konusudur. Biz, yorucu bir hareket-
ten sonra bedenimizi dinlendirmek zorundayiz. Dinlenirken 1s1 ice ¢eki-
lir. Bunun sonucunda soguk olan yas buharlar beynimize dogru yiikselir.
Bu konuda tabiat bize ¢ok yardimci olmaktadir; bir bakima bu, onun bir
cesit bedeni yonetim seklidir. Zira uyku, organlarin dinlenmesini saglar,
sindirim organini sindirime hazirlar, yorgunlugun bedene kaybettirdigi
besinleri telafi eder, [309] ayn1 zamanda i¢ organlarda bulunanlarin isiile
pismesini temin eder. Iste uykunun gaye sebebi budur.

Siiphesiz sani yiice olan her seyin Yaratici sy, canlilarin dinlenme, ¢a-
lisma ve beslenme zamanini belirlemistir. Ciinkii beden (¢alisirken] ¢6-
ziiliir ve akar (giic kaybeder]. Bedenden siirekli [gii¢] akarken, sindirime
yardim edecek ve bu agig teléfi ederek onu gelistirecek olan, ancak s iki-
net ve uyku gibi seylerdir. Sayet uykunun verdigi istirahat olmasayd: ve
canlinin biinyesi (tabiat) tamamiyle sindirime ydnelmemis ve giiciiniin
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duyu ve sindirime ayrnilmasini 6nlememis olsaydi, bir yandan duyuyu
kullanirken, diger yandan sindirim olay1 organlarda eksilen ve tiikenen
giicii tekrar telafi edemezdi. Bunun béyle oldugunu gésteren delil sudur
ki, [310] asin1 yorgunluk veya cinsi iliski ya da ila¢ kullanma sonucunda
giicleri soguyanlara -kendilerini toparlayip daha iyi sindirim yapmalar
icin- uyku tavsiye edilir. Bu durumda onlar uykudan uyaninca, kendile-
rinde cinsi iligkinin, yorgunlugunun ve ilacin verdigi zafiyetin kismen ve-
ya tamamen gittigini, gii¢lerine tekrar kavugtuklarini gérmekteyiz.

Ayni sekilde uzun siire uykusuz kalanlarda asin kuruluk, sakak ve géz-
lerde ¢okme, kemik tizerindeki yiiz cildinde kuruma, dudaklarda biiziil-
me ve tiikiiriik [bezlerin]de dumira ugrama goriiliir. Tipk: by, ilag kulla-
nan ve cinsi iliskide bulunanin veya viicuttaki tabii yashgin 6liime sebep
olan yok olma durumu gibi bir seydir. Ciinkii uyanikken biinye (tabiat)
az sindirim yapar, zira onun giicii duyu ve nefsin tiim fonksiyonunu ye-
rine getirmesi i¢in béliinmiistiir. Hatta uzun siire uykusuz kalan biri, ne
kadar ok beslenirse beslensin, viicudundaki yaghk ¢abuk tiikenir ve
oliir. Buna mukabil, uyuyan biri sindirime yardimci olan gidalarla bes-
lendiginden uyudukga yaghk artar ve sismanlar.

Boylece uykunun yakin ve uzak sebepleri agiklanmis ve uykunun ne
gibi yarar sagladig1 anlasilmis oldu. Yukarida anlattigimiz gibi uyku, ye-
terli beslenme ve biinyenin giiclenmesi, yani titkkenen giiciin telafisi icin
yararhdir.

Sordugun hususlarda, senin seviyende dﬁsﬁnene bu kadarn yeter. Al-
lah 6nemliislerini karsilasin. Biitiin yaratiklara yeten nimetlerinden otii-
rii Allah’a hamd olsun. Zaten hamde sahip ve layik olan O'dur.

Risale sona erdi.

Hamd, alemlerin rabbi olan Allah’a layiktir. Salat, elgisi Muham-
med'in ve onun biitiin ev halkinin {izerine olsun.



Akil Uzerine

(Risdle flLald)

Rahman Rahim olan Allah'in adiyla
Izzet Allah'indir

Q llah sana yararh bilgileri ilham etsin, diinya ve ahirette seni mutlu

sin! Eski Yunanhlardan olup da diisiincesi begenilenlerin akil F ki-
saca ne soyledikleri tarzindaki sorunu anlamis bulunuyorum. Onlardan
en ¢ok begenilen Aristoteles ve hocasi bilge Eflatun'dur. Zaten bu konu-
da Eflatun’un goriisiiniin 6zii, talebesi Aristoteles’in goristidiir. Simdi
bunu méalumat kabilinden anlatalim:

Deriz ki, Aristoteles’e gore akil dort gesittir:

Birincisi, siirekli fiil halinde bulunan (fa‘al] akildir.

Ikincisi, nefiste gii¢ halinde bulunan akildur.

Ugiinciisii, nefiste gii¢ halinden fiil alanina ¢ikan [miistefad - kazanil-
musg] akildir.

Dérdiinciisii, [354) beyani260 [veya zahir] adim1 verdigimiz akildir.
Canl (insan), duyu ile igli-dish oldugundan ve duyu onu biitiinii yle ku-
sattigindan otiirii Aristoteles akli duyu ile mukayese eder. O, siretin
[form] iki ¢esit oldugunu séyler. Bunlardan biri duyu ile elde edilen mad-

260 Ebi Ride ve el-Ehvéni bu kelim eyi es-sdni, Bedevi ise el-beydni seklind e okumus-
tur. Terciimede Bedevi'nin tespiti tercih edilmistir. Zira metnin Latince terciimele-
rinde bu kelime demonstrativum ile karsilanmigtir. Bu ise, “agiga ¢ikan”, “belli
olan” anlamlarna gelmektedir. Zaten filozof eserinin sonunda bu akla, ortaya ¢i-
kan ve bilgiyi diga viran anlaminda el-‘aklii’z-zahir demektedir.
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di (heyiilani) strettir; digerinin ise madde ile iliskisi yoktur; o, aklin tiir ve
tiiriin Gstiindeki varliklara (cinslere) ait olan verilerinden ibarettir. Mad-
dedeki siret dogrudan (bilfiil) duyu ile algilanir; eger bdyle olmasaydi
duyu ile algilanamazdi. Nefis sareti [algilayip] edinince o artik nefistedir,
nefis onu [bilgi olarak] edinmistir. Ciinkii o nefiste gii¢c halinde bulun-
maktadir. Nefis onu kullanmaya baglar baslamaz fiil haline gecer. Saretin
(bilginin, varhiga ait sekillerin] nefiste bulunusuy, bir seyin kapta bulunu-
suna ve cismin {izerindeki resme?5! benzemez. Giinkii nefis [355) cisim
ve béliinen bir sey degildir. Saret nefistedir, nefis ise bir tek seydir, baska
bir sey degil. (Dolayisiyla] yiiklemlerin [nefsin edindigi bilgilerin] baska-
lig1 bagkalik sayilmaz.

Ayni sekilde algilayan gii¢ nefisten baskas: degildir. Nefisteki bu giic,
cisimdekiorgan gibi de degildir; tersine o, algilanan nefsin kendisidir. Yi-
ne bunun gibi, algilanan siret ayrilik gayrilik ifade etmez. O halde nefis
tarafindan algilanan, algilayan seydir. Ama madde s6z konusu olunca
onun [nicelik ve nitelige ait 6zellikleri] algilayan nefisten bagkadir. De--
mek oluyor ki madde(ye bagimli] olmasi agisindan algilanan algilayan
degildir.

Aristoteles akli1 buna [duyuya] benzetir, —akil derken madde ve fante-
zi ile iligkisi olmayan sireti [bagimsiz hale gelen bilgiyi] kastediyorum-
(356] nefis akl kullanmaya baslayinca saret (bilgi] nefisle birlesir. Yani
daha 6nce o stret nefiste giic halinde mevcutken, simdi bilfiil mevcut ol-
mustur. Iste madde ve fantezi ile iliskisi bulunmayan bu siret [bagimsiz
bilgi], nefis agisindan kazanilmis akildir (el-aklii’l-miistefdd). Yani nefis
varigin tiirlerini (kiillileri] bilen bu akly, siirekli fiil halindeki ilk akildan
[fa‘al akildan] almustir. Ik akil verici, nefis ise alicidrr. Ciinkii nefsin aklet-
mesi gii¢ halinde, ilk aklinki ise fiil halindedir. Alic1 olan bir ey verici ola-
na kars! fiil halinde degil, gii¢ halinde olmak durumundadir. Bir ey kar-
sisinda alici durumda bulunan her sey kendiliginden fiil alanina ¢ika-
maz. Eger kendiliginden bunu yapabilseydi o da siirekli fiil halinde bulu-
nurdu. CGiinkii kendisi 6teden beri mevcuttu. Demek oluyor ki, gii¢ halin-
de bulunan her sey, fil durumunda olan bir bagka sey kanaliyla fiil alani-
na ¢gikmaktadir. O halde nefis akledici olup, ilk akil sayesinde bu durum-
dan ¢ikmakta ve bilfiil akledici duruma ge¢cmektedir. Akli siiret (bagimsiz
hale gelen bilgi] nefisle biresince ikisinin arasinda ayrilik gayrilik kal-
maz. Zira nefis boliinmez ki ayrlik olsun. Akli siiret nefisle birlesince ne-

261 Bu kelimeyi Eba Ride /misdl, Bedevi ise timsadl seklinde okumugtur. Burada ikincisi
tercih edilmisgtir.
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fis ve akul bir tek sey haline gelir. Bu da aklin hem akleden [6zne] hem de
akledilen [nesne] oldugu anlamina gelir.

O halde nefse gore akil ile ma‘kul tek bir seydir. Ama siirekli fiil halin-
de bulunan ve nefis glic halinde aklederken, onu bilfiil akleden durumu-
na getiren [fa‘al} akla gelince, [357] onun aklettigi [nesne] ile kendisi ay-
ni ey degildir. Demek ki ilk akil agisindan nefiste akledilen il e ilk akil bir
tek sey degildir. Ama nefis agisindan akil ile ma‘kul [akil il e bilgi] bir sey-
dir. [Fakat] basit bir cevher olmasi bakimindan aklin [kavramlar: algila-
masl] durumu, nefsin duyularn algilamasina benzese de akil nefisten da-
ha giiclii bir sekilde algilamaktadir.

Buna gore akil ya biitiin akledilenlerin ve ikinci akillarin sebebi [olan]
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ilk akildir veya nefis bilfiil akletmedigi siirece gii¢ halinde bulunan ikinci -

akildir.

Ugiinciisii de 6nceden nefsin kazanmis oldugu [358] ve nefiste bilfiil
mevcut olan [miistefad - kazanilmis] akildir. Nefis diledigi her zaman bu-
nu kullanabilir ve baska seylerin meydana gelmesi i¢cin onu ortaya ¢ika-
rir. Mesela katibin yazi1 yazmasi boyledir, yazi yazmay: bildigi icin diledi-
gi zaman bu becerisini ortaya koyar. Dérdiinciisiine gelince, nefisteki
[bilgilnin ortaya konmasidir ki bu da zahir (veya beyani] akildir. Bu akil
baskalari[ni bilgilendirmek] i¢in nefiste bilfiil mevcu ttur.

Buna gore iigiincii ile dordiincii akil arasindaki fark sudur: Uciinciisii
onceden nefis tarafindan edinilmis [bagimsiz bilgi halinde] olup, diledi-
gi zaman onu ortaya ¢ikarabilir. Dérdiinciisii de ister [bilgiyi] 6nceden
edinmis olsun, isterse edindigini kullanma durumunda bulunsun [o za-
hir veya beyani akildir]. Demek oluyor ki, {icilinciisii nefsin 6nceden
edindigi [bilgi]dir ve o kendisind e [potansiyel olarak] vardir. Dérdiinciisii
ise [bu potansiyel bilginin] bilfiil ortaya ¢ikmasidir.

Sénina yaragsir sekilde Allah’a ¢ok¢a hamd olsun.

Iste akil {izerine énceki bilgelerin goriisleri budur. Bu konuda soyle-
necek s6z bundan ibarettir. Sirf malumat kabilinden istedigin i¢in bu sa-
na yeter. Allah sana dogru goriis nasip etsin! Bu yazdigimla mutlu olma-
nidilerim.

Hamd olsun Allah’a, risile sona erdi.






Aristoteles’in Kitaplarznm
S ayisi Uzerine

(Risdle fi kemmiyyeti kiitiibi Aristiitalis
ve md yuhtdcu ileyhi fi tahsili'l-felsefe)

Rahman Rahim olan Allah’in adiyla
Allah bize yeter, O ne giizel yardimcidir

Aristoteles’in Kitaplarinin Sayisi ve Felsefe Tahsilinde
Buna Duyulan fhtiya¢ Konusunda el-Kindi'nin Risalesi

llah seni kudretiyle himaye etsin, gercegi anlaman hususunda basa-
A.nh kilsin ve sana gercegin gerektirdigi sekilde calisma nasip etsin! {s-
teklerini elde etmek siretiyle Allah seni mutlu etsin, onlari, kendisine
yaklasmaya, cehaletten uzaklasmaya ve gercegi aydinlatmaya vesile kil-
sin! Benden Yunanh Aristoteles'in felsefi sistemini kurdugu ve felsefe
yapmak isteyen bir kimsenin onlarsiz edemeyecegi kitaplar, bunlann sa-
yilar, sira diizenleri, ona ait olduklan hususu ve amaglan hakkinda kisa
ve 6z bilgi vermemi istiyorsun.

Hayatima yemin olsun ki, istedigin sey felsefenin anlasilmasina yar-
dimci olma agisindan biiyiik 6nem tasimaktadir. Ciinkii bunun aciklan-
mas1 aydin, dengeli, gergegin bulunacag yerleri arastiran ve yagayanlara
yararli olan kimselerin felsefeye olan asklarini artiracaktir. Yine bu konu-
nun acgikhga kavusturulmasi yukanda s6ziinii ettigimiz kimseler katinda
son derece serefli olan feleki akla ulasmanin yolunu aydinlatacak, nefsin
onu idrake yol bularak sevmesini saglayacaktir. Ayrica bu konunun agik-
lanmasi hedefine ulasmak iizere yol alan nefsin -6liimiin agirhigina katla-
nircasina- duydugu sikintiya kargi dayanma giiciinii artinr. [364] Oyle ki
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6liim karsisinda duyulan sikinti ancak bu yolda yiirtimenin verdigi sikin-
tiyla kiyaslanabilir. Ozellikle nefis bu konular iizerinde her diisiihii§iinde
hedefine biraz daha yaklasiyor, bekledigi kazanci elde ediyor, maksadina
kavusacak destegi buluyor, geriye kalan giigliikleri asmasi kolaylasiyor ve
amacl olan hareket dogrultusunda bileniyorsa [bu sikintilara katlanmaya
deger!]

Sordugun konuda sana yetecek kadarini yazdim. Ayrica akil géziinii
keskinlestirerek varligin hakikatini kavrayasin ve bagka sey icin degil ken-
disi amagc oldugu i¢in istenen “iyi"ye yonelesin diye biraz da fazla yaz-
dim. Ciinkii her istek “iyi”"ye ulagsmakicin istenir; “iyi” ise baskasi icin de-
gil sadece kendisi icin istenir.

Isteginle ilgili olarak bu sana yeter. Bagarimiz Allah’tan ve giivenimiz
O’nadir. Her isimizde O bize yeter.

Bir 6grencinin filozof olabilmesi i¢in matematik ilminden sonra Aris-
toteles’in sira diizenine konulmus olan kitaplarini ardarda okumasi gere-
kir. Bu kitaplar dért kisma ayrilir:

Birincisi, mantikla ilgili olanlar.
Ikincisi, tabiatla ilgili olanlar.

Uglinciisii, tabiattan bagimsiz, cisimlere gerek duymayan ve kendi
basina [arastirmaya) konu olanlarla ilgilidir. [Her ne kadar bunlar cisim-
den bagimsiz olarak ele alinsa da] [365] herhangi bir sekilde cisimle ilig-
kileri vardir. ’ ’

Dérdiinciisi, cisimlere gerek duymayan ve hicbir sekilde cisimle ilis-
kisi bulunmayan geyleri konu alanlardur.

Mantikla ilgili kitaplara gelince bunlar sekiz tanedir. Birincisine Kate-
goriler ad1 verilir ki “ifadeler tizerine” demektir. Bununla tasiyan ve yiik-
leneni (el-hdmil ve'l-mahmiil- konu ve yiiklem) kastediyorum. Tagiyana
cevher, yliklenene araz da denir. Araz cevhere yiiklenir fakat ona adini ve
tarifini vermez, ¢iinkii iki gesit yiiklem vardir; birincisi tasiyana adini ve
tarifini verir. Insana goére canli béyledir: “Insan canlidir” denir ve “canh
kendi disindaki bagka sey i¢in hareket eden duyarl bir cevherdir” diye ta-
rif edilir. [Ikincisi ise tagiyana adini ve tarifini vermez.] Beyaza yiiklenen
nitelik bdyledir: “Bu beyaz su beyaza benzemektedir, bu beyaz su beyaza
benzememektedir; bu sekil su sekle benzemektedir, bu sekil su sekle
benzememektedir” ifadelerindeki nitelikler, nitelik tiirlerine kendi adim
ve tarifini vermistir. [366] Fakat bu iki yiiklemden biri konuyu tam karsi-
ladigindan degil, isim benzerliginden 6tiirii yiiklenmistir; dolayisiyla ona
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adinivetarifini vermemistir. Nitekim beyazlik yani beyaz cisfne yiiklenen
beyaz boyledir. Clinkii isim olan beyazlik beyazdan tiiremigtir, beyazin
kendisi degildir. Beyaz, g6zii mesgul eden bir renktir, beyazlik yani beyaz
cisim ise gozii }ne§gul eden bir renk degildir. Bu ylizden beyaza ne tarifi-
ni ne de bizzat ismini vermistir. Beyazlik beyazdan tiiredigi i¢in bu bir tii-
retme isidir.

Tasiyici cevhere yiiklenip araz sayilan kategoriler dokuz tanedir: Nice-
lik, nitelik, gorelik, nerede, ne zaman, etkin [etki olacak], edilgin [edilgi
olacak], iyeiik ve durumdur yani bir seyin konumu demek istiyorum.

Mantikla ilgili olanlardan ikincisi Peri- Hermeneias'tr, “yorum tizeri-
ne” anlamina gelmektedir yani konu ve yiiklemden ibaret olan nerme-
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leri elde etmek icin kategorilerdeki ifadeleri yorumlamak ve biraraya ge- -

tirmektir. [367]

Mantikla ilgili olanlarnn {i¢linciisii I. Analitiklerdir, anlami “bastan
ters dondiirme”dir.

Mantikla ilgili olanlarnn dérdiinciisii II. Analitiklerdir, bu Apodiktika
diye de adlandinlir, “agiklama” anlamina gelmektedir.

Mantikla ilgili olanlarin besincisi Topika'dir, “yerler” yani (tartigmada])
soziin sOylendigi yerler anlamina gelmektedir.

Mantikla ilgili olanlarin altincis: Sofistika'dir, manasi [368) “sofistlere
mensup” demektir. Sofistin anlami ise “kendi goriisiinde direten”dir.

Mantikla ilgili olanlarnin yedincisi Retorika'dir, manasi “belagat hak-
kinda” demektir.

Mantikla ilgili olanlarin sekizincisi Poetika'dir, manas “siirle ilgili” de-
mektir.

Iste sekiz mantik kitabi bunlardan ibarettir.

Tabii varliklann bilgisini 6grenip o alanda felsefe yapmak isteyenin
bas vurmak zorunda oldugu kitaplarin sayisi yedidir. Bunlardan ilkinin
ad1 Fizige Dair Bilgiler Kitab, ikincisi G6k Hakkinda Kitap, ticilincisii
Olus ve Bozulus Uzerine Kitap, dordiinciisti Gok ve Yerde Meydana Gelen
Olaylar Hakkinda Kitap, bu Yiiksekteki Olaylar Uzerineve Sonluluk Uze-
rine yani [toprak, su, hava ve atesin olusturdugu] katmanlasma iizerine
anlamlarina gelmektedir [meteoroloji]. Besincisi Madenler Hakkinda Ki-
tap diye adlandinlan eserdir. Altincis: Bitkiler Hakkinda Kitap adl eser-
dir. Yedincisi Hayvanlar Hakkinda Kitap adl eserdir.
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Var olmak ve varligini siirdiirmek i¢in cisme gerek duymamakla bir-
likte bir bakima cisimde bulunan olaylarla ilgili kitaplar doért tanedir.
Bunlardan ilki Nefis Uzerine adim tasimaktadir. ikincisi Duyu ve Duyulan
Nesneler, iiglinciisii Uyku ve Uyaniklik Uzerine, dérdiinciisti Uzun ve Ki-
sa Omiir Uzerinedir.

Cisme gerek duymayan ve onunla iligkisi bulunmayan varliklar konu-
sunda bir tek kitabi vardir o da Metafizik adini tagimaktadir. [369)

Biitiin bunlardan sonra o, bircok kitap daha ortaya koymustur. Her ne
kadar onlar(daki bilgiler] psikoloji tiiriindense de yeterince anlasilmalar:
ancak hicbir sekilde cisme gerek duymayan [metafizik] meselelerden
sonra gelir. Bu zikredilen kitaplardaki bilgilerin meyvesi durumunda olan
o kitaplar bunlarn sayesinde anlagihr. Onlar ahlak hakkindaki kitaplari-
dir -bununla nefsin ahlakini ve yénetimini kastediyorum. Boylece nefis
insani fazilete yonelsin ve onu 6ziimsesin. O fazilet ki karakteri diizgiin
insanin diinyadaki kazanci ve hedefi odur; dhirette durumunun iyi olma-
s1dabunabaghdir. Oyle ki onun yerine konabilecek ve onun sagladi ya-
rara denk hicbir sey yoktur. O olmayinca hicbir seyde hayir yoktur-. On-
lardan bid onbir bsliimden?%2 olusan, oglu Nikomakhos igin yazdig: Ni-
komakhia ad: verilen ahldka dair biiyiik kitabidir. Onlardan bir digeri de
talebelerinden birine yazdigi ve muhteva itibariyle Nikomakhos i¢in yaz-
digina benzeyen, fakat béliim sayisi ondan daha az olan bir bagka kitap-
t1r.263 Onun bu ii¢ makaleden (2) baska birgok ciiz'i seylerle ilgili hayli ki-
tabi ve yine degisik ayrintili meseleler hakkinda riséleleri vardir.

Iste tam filozof olmak isteyen kimsenin matematikten sonra okuma-
s1gereken Aristo’nun kitaplan yukarida adlarni saydiklarimizdan ibaret-
tir. Zira bir kimse aritmetik, geometri, astronomi ve miizikten ibaret olan
matematik ilimlerinden yoksun olur ve sonra da [370] bu kitaplan haya-
t1 boyunca kullanmaya kalkarsa bunlardaki higbir bilgiyi tam olarak elde
edemez; ezberlese dahi, onun bu yéndeki ¢abasi ve kazanci sadece bilgi
aktarma (rivayer) diizeyinde kalir. Matematik bilgisinden yoksun olan
kimse bu kitaplardaki bilgilerin kiinhiine asla vakif olamaz. Matematik
ilimlerinden kastim aritmetik, miizik, geometri ve astronomidir. O astro-
nomi ki biitiiniiyle 4dlemi, cisimlerin tiimel olarak sayisini, bunlarin hare-

262 Her ne kadar Nikomakhos Alilékiburada onbir boliim olarak gosteriliyorsa da ger-
¢ekte bueser on boliimden ibarettir. Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. Kaya, Aris-
toteles ve Felsefesi, s. 234-238.

263 Burada yedi bdliimden olusan Eudemos Ahlédkt kastedilmektedir.
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ketlerini, hareketlerinin sayisini ve bu tiir varliklarda ortaya ¢ikan olayla-
rin biligisini konu almistir. Aritmetik bilgisine gelince, belliki bu hepsin-
den dnce gelir; ¢iinkii say1 olmayinca sayilanlar da olmayacakar.

Yukarida anlattigimiz seyleri arastiran kimse katinda bellidir ki tiim
bilinenlerin ilki-cevherler ve onlann yiiklemlerinin (araz) bilgisidir. Birle-
sik olmayan (miifred) ilk cevherlerin iki yiiklemi vardir; onlar da nicelik
ile niteliktir. Ciinkii cevhere iligkin yiiklemler denk olma ve denk olmama
gibi nicelige, benzerlik ve benzemezlik gibi nitelige ait 6zellikler seklinde
farklilik gostermektedir.

Cevherin birlesik olan yiiklemleri de ya madde (tinet) ile birlikte ol-
mayan veya madde ile birlikte olan [varlik] diye yine ikiye aynhr. [371]
Madde ile birlikte olmayan gorelik (izdfef) kategorisidir. Giinkii babalik-
ogulluk, parga-biitiin [gibi kavramlarldan her birinin arasindaki iliski
izafet kabilinden olup birinin varlig1 digerine baghdir. Vasif olmalar iti-
bariyle bunlarin madde ile birliktelikleri yoktur. Madde ile birlikte olana
gelince o, niceligin cevherle veya niteligin cevherle ya da cevherin cev-
herle birlesmesi durumudur. Niceligin cevherle birlesmesi “nesne” ile
“nerede” arasinda gerceklesir. Zira bu durumda cevherin mekanla birlik-
teligi s6z konusudur, mekan ise bir niceliktir. “Nesne” ile “ne zaman” ama-
sindaki iliski de boyledir, ¢iinkii bu durumda cevherin zamanla birlikte-
ligi s6z konusudur, zaman ise bir niceliktir. Cevherin nitelikle birlesmesi
de etki ve edilgi arasindaki iliskide gerceklesir. Ciinkii bu durumda cev-
herin etki ve edilgi ile birlikteligi s6z konusudur, etki ise bir niteliktir.
Edilgi de 6yledir, onda da cevherin edilgi (?) ile birlikteligi sz konusudur,
anlattgimiz gibi edilgi (2)264 debir niteliktir. Cevherin cevherle birlesme-
sine gelince bu, iyelik (miilk) kategorisinde gerceklesir; ¢iinkii bu du-
rumda malik olan cevherle miilk olan cevherin birlikteligi s6z konsudur.
Bir de durum (vaz) kategorisinde gerceklesir; ¢linkii bu durumda da cev-
herin cevher lizerinde bulunmasi yani durumun durum iizerinde bulun-
mas! s6z konusu oldugundan [372] iki cevher giiciinde sayilir [yani] du-
rum itibariyle cevher, cevher iizerinde bulunmaktadir.

O halde ilk bilinen ve tiim felsefi bilgileri kusatan cevher nicelik ve ni-
telige ait bilgilerdir. Ilk cevher yani duyulur olan da yine ilk yitklemlerinin
bilgisiyle kusatilir. Clinkii duyu [organi] cevherle dogrudan degil nicelik
ve niteligin araciligyla iliski kurar. Bu sebeple nicelik ve niteligin bilgisin-
264 Metinde her iki yerde de “edilgi (el-miinfa‘il)” yerine “etki (el-fi'l)" ge¢mekteyse de

dogrusu yukarida tesbit edildigi sekilde olmalidir.
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den-yoksun olan, cevherin bilgisinden d e yoksundur. Felsefe ilminde de-
gismeyen gergek ve tam bilgi cevherin bilgisidir. Ikinci cevherler (kav-
ramlar] ise ancak ilk cevherlerin bilgisiyle elde edilir. Ikinci cevherler ki,
kavram olarak sabit, degisme ve akmadan?65 uzak bulunduklar: igin on-
larin bilgisi siireklidir.

Duyu bilgisine gelince o, ilk cevherin bilgisidir. Bu bilgiye konu olan
nesneler kesintisiz bir sekilde siirekli olarak akmakta [degismekte] ve tii-
miiyle cevheri ortadan kalkmadikga bitip tilkenmemektedir veya duyu-
lur cevherlerin ¢oklugu sayilarinin ¢oklugundan kaynaklandig icin [sti-
rekli aktiklar: sanilmaktadir]. Zira her sayilan sonlu ise her sayilanin kati-
ni alarak artirmak miimkiindiir. O halde cevher, nesnelerin veya artirilan
katlarinin sayisinca (bilfiil] degilse bile, bilkuvve olarak sonsuzca artmak-
tadur, [¢linkii] sonsuz olanin bilgisi kusatilamaz.

Iste anlattigimiz gibi nicelik ve niteligin bilgisinden yoksun olan biri,
ilk ve ikinci cevherlerin bilgisinden de yoksun sayilir. Béyle birinden in-
sani ilimler alaninda hicbir varlik géstermesi beklenemez. O ilimler insa-
nin istemesiyle ve ¢abasiyla belli asamalardan gecerek elde edilir. [Fakat
onlar] mertebe bakimindan insanin isteme ve ¢abasina gerek kalmadan
zamansiz olan ilahi bilgiden (vahiy) asagidadir. Mesela, sdni yiice olan
Allah’'in peygamberlere -Allah’'in rahmeti {izerlerine olsun- 6zgii kildig
bilgi bu tiir bir bilgidir. [373] Yani istemeden, ¢caba harcamadan, aragstir-
ma yapmadan, matematik ve mantiki ¢arelere bagvurmadan zamansiz
olusan bir bilgidir. Gergekte bu bilgi san yiice Allah'in, hakki (yani vahyi
kabul edecek bir kivama getirmek] icin onlarin nefsini temizlemeyive ay-
dinlatmayi dilemesiyle, onun destegi, ilhami ve vahyi ile gergeklesir. Iste
bu bilgi diger insanlara degil sadece peygamberlere -Allah’'in rahmeti
tizerlerine olsun- 6zgiidiir ve bu onlarin ilging 6zelliklerinden yani onla-
n diger insanlardan ayiran belgelerden biridir. Clinkii peygamberlerin
disinda bir insanin gergek ikinci cevherlerden olan bu gok énemli ilmi
bilmesi, anlattigimuz tizere zamanli olan duyulara ait birinci cevherleri,
bunlara ariz olan halleri istemeden, mantik ve matematik ¢arelere bas-
vurmadan anlamas! imkansizdir. Peygamberlerin ise -Allah'in rahmeti ve
bereketi iizerlerine olsun- bunlardan higbiriyle iliskileri yoktur; tersine
onlarin bilgisi tahsil siiresine ve bagka seye gerek kalmaksizin kendilerini
gond eren san1 yiice Allah'in iradesiyle gerceklesir. Akil da bunun séani yii-

265 Tabiattaki siirekli degisimi vurgulayan bu ifade Herakleitos'un “her sey akiyor” sek-
lindeki iinlii s6ziinii hatrlatmaktadir.
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ce Allah’in katindan oldugunu yakinen bilir. Ciinkii insanlar benzerini
ortaya koymaktan aciz olunca bu [vahyin] gercekligi sabit olur. Bu bilgi,
tabiatinin ve yapisinin iistiinde oldugu i¢in insan, peygamberlerin -se-
lam iizerlerine olsun- getirdiklerine boyun egmek suretiyle itaat eder, ya-
ratihg itibariyle tasdik ederek ona baglanir.

Sayet bir kimse peygamberlerin gizli ve gercek olaylarhakkinda soru-
lan sorulara verdigi cevaplari iyi diisiiniir ve onlari bu konuda uzun siire
ciddi arastirmalar yapan filozofun bilgi birikiminin kendisine kazandir-
di1g1 giicle bu sorulara verdigi cevaplarla karsilastiracak olursa, filozofun
cevabinin peygamberlerinki kadar veciz, acik-secik, kapsamh ve kestir-
me cevaplar olmadigini goriir. Mesela Hz. Peygamber'in -Allah’in rahme-
ti ve selami tizerine olsun- miigriklerin sorularina, her seyibilen, baslan-
gic1ve sonu bulunmayan, ezeli ve ebedi olan Allah’in ona 6grettigi ile ce-
vap vermesi gibi. Miisrikler, art niyetli olarak ve cevap veremez diisiince-
siyle: “Ey Muhammed! Ciiriimiis kemikleri kim diriltebilir?” dediler. Ciin-
kil onlara gore bu olay kesinlikle imkansizdi. Bunun iizerine gergek Bir
olan san1 yiice Allah: “De ki: [374) Onlara ilk 6nce kim varlik verdiyse o di-
riltir. O biitiin yaratiklan hakkiyla bilendir” diye vahyetti. Bu konu “O bir
seyin olmasin diledigi zaman, O’nun enut ona ‘ol’ demektir. O da hemen
oluverir?6 ayetine kadar devam eder.

{mdi, aydinlanms saf akillara gére var olduktan sonra giiriiyiip bozu-
lan -hatta var olmasa dahi- kemiklerin tekrar var olmasi miimkiindiir.
Ciinkii dagilam toplamak yoktan yaratmaktan daha kolaydir. Gergi onla-
1 yaratanin katinda daha zor, daha kolay diye bir sey yoktur, O'na gore
hepsi birdir. Yaratan giiciin dagilani insa etmesi pekala miimkiindiir. Kal-
d1 ki mevcut olmayan kemiklerin meydana gelisini akil bir yana, duyu bi-
le algilamaktadir. Ayrica bu mesele hakkinda soru soran ve sani yiice Al-
lah'in kudretini inkar eden de kendisinin yokken sonradan oldugunu ka-
bul etmektedir. O yokken kemigi de yoktu, fakat zorunlu olarak meydana
geldi. Yok olduktan [¢iiriidiikten] sonra kemikleri eski haline déndiirmek
ve onlara can vermek de iste boyle olacaktir. Kemikler cansizken su anda
canl olarak mevcuttur; o halde canlihigini yitirdikten sonra yeniden can-
lanmalarn pekala miimkiindiir.

Sonra O, bir seyin kendi ziddindan meydana gelmesinin bir realite ol-
dugunu soyle aciklamistir: “O Allah ki sizin i¢in yesil agactan ates yaratti;
istesiz onu yakiyorsunuz.” Demek oluyor ki O, ates olmayandan atesi ve-

266 Bu ayetler igin bkz. Yasin 36/78-83.
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ya sicak olmayandan sicag) yaratmustir. Bir sey.zorunlu olarak kendi zid-
dindan meydana geldigine, bir sey ziddindan baska bir seyden meydana
gelmedigine ve iki zit arasinda bir araci (varlik] bulunmadigina gére -z1d-

n o«

dan kasdim “odur” “o degildir” seklindeki ifadedir- bir sey kendisinden
meydana geliyor demektir. $u halde o sey baslangici olmamak {izere sii-
rekli vardir. GCiinkii kuru, ates olmayandan degilse atestendir. Eger ates
atesten [375] ve ates atestense ... siirekli olarak atesin atesten meydana
gelmesi gerekir. Demek oluyor ki ateg siirekli olarak vardir; onun yok ol-
dugu bir hal [an].olmamustir. Oyleyse ates yokken sonradan olmus degil-
dir. Halbuki ates yokken var olmus ve var olduktan sonra da yok olacak-
tir. Bu durumda geriye atesin ates olmayandan meydana geldigi sikka ka-
liyor. Olan her sey kendinden baskasindan olmustur. Demek oluyor ki
her olan sey, yoktan meydana gelmistir.

Sonra O, bir seyin kendi ziddindan meydana geldigini agiklamak iize-
re: “Gokleri ve yeri yaratan kendilerinin benzerini yaratmaya kadir degil
mi?!” dedikten sonra bu sorunun gerektirdigi cevabi: “Elbette kddirdir. 0
yaratan ve bilendir” seklinde vermistir. Sonra goklerin yaratilisini insan-
lann fiilleriyle kiyaslayarak bu konuda yaratilis siirecinden kaynaklanan
stipheleri sonucu onlarin yaratildigini inkar eden kéfirlerin kalplerinden
gecenlere cevap olmak iizere der ki -¢iinkii onlara gére insanlar daha bii-
yiik isi daha uzun zamanda gerceklestirir; insanlar katinda fiziki varhkla-
rin en biiyiigii ile ilgili is en uzun zamanda meydana gelir. Oysa eserini
yaratirken sani yiice olan Allah’in siirece ihtiyaci yoktur. Giinkii O, “var”
“yok"tan yaratmistir. O halde cisim olmayandan cisim yapma ve yokluk-
tan varligi cikarma kudretine sahip bulunanin zaman icinde is yapmaya
ihtiyaci yoktur; ¢iinkii O maddesiz yapmaya kadirdir. Oyleyse bir fiili
yapmada maddeye muhta¢ olmayan, zamana da muhtac degildir. Fakat
insanlann fiilinin zamansiz gerceklesmesi miimkiin degildir-: “O bir se-
yin olmasuu diledigi zaman, O'nun emri ona ‘ol’ demektir. O da hemen
oluverir”Yani O sadece diler, dilemesiyle birlikte diledigi oluverir. O'nun
sanive isimleri, kafirlerin sandigindan ¢ok yiicedir!...

Burada yokluga hitap edilmistir, ¢iinkii bu s6ze muhatap olan Arapla-
rin dilinde mevcut olmayana hitap etmek, kullanilan bir ifade tarzidir;
dolayisiyla adetleri geregi bu ifadeye muhatap kilinmuislardir. [376] Ciin-
kii Araplar bir seyin yapisinda (tab) bulunmayan bir seyle onu niteleye-
rek kullamirlar. S6zgelimi Imriii’1-Kays b. Hucr el-Kindi der ki:
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“Gerinip boyunu posunu uzatti, gégsiini gerdigi ve
sonuna ekleyip uzattigl zaman,

Geceye dedim ki ey uzun gece! Hadi agiliver, sabah
olsun... Ger(;i sabah da senden daha iyi degil ya!”

Oysa gecenin boyu, gégsii ve sonuna ekledigi bir sey olmadig igin
ona hitap edilmez. Bu, sairin canigéniilden sabah olmasini istedigi anla-
mina gelir.

Imdi, san1 yiice Allah’in kendi Resilii -Allah ona rahmet etsin ve sela-
mette kilsin- icin bu ayetlerdeki buncacik harflerle toplu olarak ifade et-
tigi manay1 hangi insan beser felsefesiyle ifade edebilir! Nitekim c¢iirii-
diikten sonra kemiklerin dirilecegi, O'nun kudretinin, géklerin ve yerin
benzerlerini yaratmaya yettigi ve bir seyin kendi ziddindan meydana gel-
digi izah edilmistir ki, mantik dili bunu ifadeden 4ciz, beserin en son gii-
cii onun benzerini ortaya koymaktan uzak ve ciiz'i akillar onu kavramak-
tan yoksundur.

Anlattigimiz insani ilme [fizik ilmi] gelince o, [mertebe ve 6grenim
acisindan] metafizikten asagidir. Matematik bilmeden onu tam olarak
anlamaya ve degismeyen gercek varliklan bilmeye imkan yoktur. Olsa ol-
sa o sadece duyu giiciiyle bilinebilir. Ne var ki duyu giicii diisiinceden
yoksun olan hayvanda da vardir. Sayet matematik ilmi diizeyine ulasma-
yan bazi kavimler, bu ilmin alanina giren seyler hakkinda énceden birta-
kim goériisler ortaya'koymuglarsa [bunlar bir deger ifade etmez]. Ciinkii
diisiinceden yoksun olan bir¢ok hayvan da [377) méanasini bilmeden in-
sani taklit etmektedir.

Niceligi konu alan iki disiplin vardir. Bunlardan biri tekil nicelikleri
konu edinen aritmetiktir; bununla toplama, ¢ikarma, ¢carpma ve bélme
gibi hesaba iliskin nicelikleri kastediyorum. Digeri ise te'lif ilmidir. Bu da
bir sayinin digeriyle olan oranini bulma, esitleme, orantilanabilen ve
orantilanamayan sayilarn bilgisinden ibarettir. {ste bu gibi konular nice-
liklerin birbirleriyle olan islemleriyle ilgilidir.

Niteligi konu alan iki disiplin vardir. Bunlardan biri sabit nitelikler il-
mi ki bu geometri denilen 6l¢iim ilmidir (misdha); 6tekiise degisen nite-
likler ilmidir ve bu alemde olus ve bozulusa ugramayan goék cisimlerinin
sekil ve hareketleri ile hareket siirelerini konu alan tiim gk varliklarinin
ilmidir. {gte astronomi ad1 verilen ilim budur. Gék cisimlerinin yaraticis
onlarn bozmadik¢a bozulmazlar; O, bir anda yarattig gibi dilerse bir an-
da da mahveder.
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‘Matematik ilimlerinin ilki sira diizeni, sonug¢ vermesi ve 6ncelik hak-
kina sahip olmasi agisindan aritmetiktir. Ciinkii say1 olmasaydi sayilan
da olmazdy; ayrica sayilar sistemi, sayilanlardan cizgi, yiizey, cisim, za-
man ve hareket de olmazdi. $ayet say1 olmasaydi geometri ve astronomi
de olmazdu. Ikincisi biiyiik isbata dayanan geometridir. Uglinciisii arit-
metik ve gometriye dayanan astronomidir. Dérdiinciisii aritmetik, ge-
ometri ve astronomiden olusan te’liftir [diizen ve armoni]. [378] Bunla-
rin hepsinde telif vardir; en agik olarak da miizik, astronomi ve insani rie-
fislerde bulunur. Nitekim biz bu hususu miizik hakkindaki biiyiik kitabi-
mizda yazdik Biz bu ilimlerin tasnifini buradakinden daha genis olarak
izah ettik. Bununla birlikte burada anlattiklarimiz amacimizi gergekles-
tirmesi bakimindan yeterlidir. Bir kimse er-riydzdt ve et-te‘alim adi veri-
len aritmetik, geometri, astronomi ve te'liften [misiki] yoksun olursa ni-
celik ve nitelige ait bilgiden, dolayisiyla bu ikisi vasitasiyla ulasilan cevher
bilgisinden de yoksun olur. Nicelik, nitelik ve cevher bilgisinden yoksun
olan ise felsefe bilgisinden yoksun sayilir. '

Felsefe ilmini 6grenmek isteyen kimsenin oncelikle anlattigimiz sira
diizenine gére matematik kitaplarini ve yine anlattigimiz sira diizeni
uyarinca mantikla ilgili kitaplari, sonra anlattigimiz {izere fizik, metafizik,
ahlak ve nefsi giizel ahlakla egitip yonetme konusundaki kitaplarn oku-
yup kullanmasi gerekir. Daha sonra geriye, burada anlattigimiz ilimlere
dayanan anlatmadigimiz ilimler kaliyor ki onlar da $an1 ¢ok yiice olan ulu
Allah’in giizel yardimi ve her iyiligi comertce sunmas: sayesinde bu an-
lattiklarimizi bilmekle tamamlanmis olur.

Insani son yetkinlige ulagtiracak olan ilmi elde etme yéntemlerini sira-
styla anlatmis bulunuyoruz. $imdi de Aristoteles’in kitaplarinin amaclan
tizerinde konusalim; ¢iinkii bu hususun, kitaplarin anlagilmasinda yaran
vardir. Stiphesiz ulasmak istedigi gayeyi bilen kimse giiciinii ve diistince-
sini o yonde yogunlastirirsa hedefe varma ydniindeki azminden onu hic-
bir sey dondiiremez. Bununla birlikte gayesini gergeklestirme y6niinde
attig1 ciddi ve emin adimlarin kendisini daha ¢ok hedefe yaklastirdigini
bilen kimsenin aklina, [379]kendisini gayesinden saptiracak birtakim zan
ve tereddiitlerin gelmesinde bir sakinca yoktur. Zira diisiince ve hareke-
tiyle gayesi istikdmetinde siirekli ve kararl bir sekilde ilerleyen kimse ha-
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ta etmez. Ama ulasmak istedigi gayeyi tanimayan kimse onu elde ettigi
zaman o oldugunu dahi bilemez; dolayisiyla ondan yararlanamaz.

Imdi deriz ki: Aristoteles’in anlattigimiz kitaplarinin ilkinde yani Ka-
tegorilerdeki amacy, tarifleriyle birlikte agikladigimiz on kategoriden her
birini digerinden ayiran, hepsinde ortak bulunan ve her birine 6zgii olan
nitelikleri belirtmektir. Kitabin baslangicinda varligin nitelik ve agiklay:-
c1 yonlerini bulmaktayiz. Mesela bir cevher konu ve yiiklem olmakta, bir
cevher de konudur fakat yiiklemi cevher degil arazdir. Bir araz konu ve
yliklem olmakta yani konuda bir seyi ifade etmektedir. Béylece ilk cev-
herlerin duyulur oldugu, ikinci cevherlerin ise duyulur cinsten olmayip,
duyulur olanlarla ifade edildigi agiklanmak istenmistir. Kitabin orta kis-
minda’on kategorit, tarifleri, genel ve 6zel nitelikleriyle aciklanir. Sonun-
da ise 6ncelik, hareket ve birliktelik gibi bu on kategoriye ek olan kavram-
lar yer alir. [380]

“Yorum {izerine” anlamina gelen Peri Hermeneias adli ikinci kitabin-
daki amaci, ilm1 kiyaslarin 6nciillerini olusturan énermeleri vermektir;
bununla olumlu, olumsuz sonuglar: yani haberleri ve bunlara iliskin sey-
leri kastediyorum. Kitabin basinda énermeleri olusturan isim, harf [te-
rim], s6z, cekim ve soz ile ifade edilen seyleri aciklar. Bundan sonra “Sa-
id yazicidir” soéziimiizdeki gibi isim ve harften olusan 6nermeleri ve bu-
na iliskin seyleri acgiklar. Daha sonra “Said simdi yazicidir” s6ziimiizdeki
gibi isim, harf ve ti¢iincii olarak zamanin eklenmesiyle olusan 6nermele-
ri ve buna iliskin seyleriagiklar. Sonra da “o ates zorunlu olarak sicaktir”
soziimiizde oldugu gibi isim, harf, ti¢lincii ve dérdiincii bir terimin ek-
lenmesiyle olusan 6nermeleri ve buna iliskin seyleri aciklar. Daha sonra
da olumlu ile olumsuz 6nermelerin mi, yoksa birbirine zit olan olumlu
onermelerin mi daha gok karsitlik ifade ettiklerini aragtirr.

Onun I Analitikler ad: verilen {i¢iincii kitabinda amaci kiyaslar (el-
cevami‘u'l-miirsele) aciklamaktir yani “o nedir”, “o nasildir” ve “ni¢indir”i
kastediyorum. Kiyas bir sézdiir ki kendisine bazi seyleri koydugumuzda
ondan, o s6zde belli olmayan bir sey ortaya ¢ikar; ama ortaya cikan, o s6-
ziin disinda da degildir. Kiyas en azindan bir ortak terimin bulundugu iki
onermeden ve bunlarin sonucundan olusur; sonug iki énermede belli
degilse de [381] onlarin disinda da degildir. Yani bu iki 6nermedeki iki te-

rimin birlesmesinden bagka bir sey degildir demek istiyorum.

Onciillerin durumuna gére kiyasin tiirleri {igtiir: Orta terim ya dnciil-
lerden birinde konu, digerinde yiiklemdir veya ikisinde de yiiklemdir ya
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da her ikisinde konudur. Boylece kiyasin tiirleri de ii¢ olmus olur, sdyle
ki: Goriiniiste ya daima dogru sonug verir, iste bu burhani kiyastir, veya
ister dogru isterse yanls olsun sonug, kabul goéren bir tasdiktir, bu da di-
yalektik kiyastir ya da sonu¢ daima yanhstir, bu ise sofistik kiyastir.

I Analitikler'in amaci kiyasin bu ii¢ tiiriinii belirlemektir. Kiyas {izeri-
ne soylenenlerde amag 6ncelikle burhanikiyaslarin varligini, sonra da di-
gerlerini ortaya koymaktir. I. Analitiklerde 6nce kiyasi olusturan dnciiller-
den, sonra da dnciillerin nasil birlestiginden, dogru sonug veren kiyasla-
rin kag tiir oldugundan hareketle yani aksetmek saretiyle nasil bir durum
ortaya c¢ikacagindan ve onciillerin takdiminden s6z eder. Bundan sonra
ikinci ve iciincii tiirden kiyaslarin ¢oziilerek birinci sekle dondiiriilmesi-
ni anlatir. Bundan 6tiirii o bu kitabina I. Analitikler adin vermistir; bunun
anlami ¢ozmektir. Sonra da kiyaslar ve onlara iliskin seyleri anlatir.

“Izah” anlamina gelen Apodiktika (11. Analitikler) adl dérdiincii kita-
bindaki amaci, “o nedir”, “o nasildir”, “onun kullanilmas: nasildir” ve
“hangi seyden olusmas: gerekir” gibi ispat1 veren kiyaslardan, sonra-da
ispatin ilkelerinin [aksiyomlar] isbata ihtiyaglan olmadigindan soz et-
mektedir; ¢iinkii onlann apacik oldugu akil ve duyu tarafindan kavranir.
[382]

Topikadenen besinci kitabindaki amaci diyalektikkiyaslari, tartigma-
da zorunlu olarak kullanilan séziin baska seyi gerektirmesini, o sézde ve
s6ziin yol agtig1 yanhslar; cirs, tiir, fasil, hassa ve arazdan ibaret olan bes
ismi (kiilli) ve tarifi izah etmektedir.

Sofistika adlh altinc1 kitabindaki amaci, kiyas! olusturan 6nerme ve
onciiller sart1 aranmaksizin kiyaslardaki demagojiyi agiklamaktir. Kitabin
bas kisminda kag tiir demagoji yéntemi bulundugunu, daha sonra da
bunlardan korunmanin yollarini anlatir.

“Belagat hakkinda” demek olan Retorika adl yedinci kitabindaki
amacy, {i¢ ikna (%itabet) ¢esidinden soz etmektir; bununla kazaj, istisari,
ovgii ve yergiye267 dayanan ikna cesitlerini kastediyorum. Takriz terimi
ikisini de (6vgii ve yergi] icerir.

“Siirle ilgili” demek olan Poetika adl sekizinci kitabindaki amacy, siir
sanatindan s6z etmek; 6vgii, agit, hicivve daha bagka siir tiirlerinde kul-
lanilan vezinleri anlatmaktir.

267 Aristo'ya gore hitabet cesitleri kazai, istigari ve istidlali olmak iizere tige ayrhr. Kin-
di'nin istidlal terimi yerine 6vgii ve yergiyi de iceren takriz terimini kullanmay:
tercih ettigi goriilmektedir.
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Tabiat alanindaki kitaplarina gelince, bunlarin ilki olan ve Fizige Dair
Bilgiler Kitabi?58 ad1 verilen eserdeki amaci, fiziki varliklann tiimiiyle il-
gili genel prensipleri, éncelikle de sebepler, ilkeler, rastlanti, bosluk, me-
kédn, zaman ve hareketi agiklamaktir.

Gk Hakkinda®®® adl tabiatla ilgili ikinci kitabindaki amaci, [383] en
son felegin ve ayrilan ilk bes gék cisminin [gezegen] mahiyetlerini anlat-
maktir -en son feleknedir, gék cisimlerinde ortaya ¢ikan tabii durumlar
nelerdir- yani yapi 6zellikleri, cogunun tabi oldugu genel prensipler ve
bunlarin sebepleri nelerdir demek istiyorum.

Olus ve Bozulus Uzerine adl iigiincii kitabindaki amaci, genel olarak
olus ve bozulus yani kiilll olarak olus ve bozulusun méahiyetini anlat-
maktir.” ‘

Yiiksekteki Olaylar Uzerine (Meteorologica) adli tabiatla ilgili dérdiin-
cii kitabindaki amaci, ay feleginin altindan yerin merkezine kadar hava-
da, yeryiiziinde ve yer dibinde meydana gelen olus ile olusan ve bozulan
varliklarin sebeplerini izah etmektir.

Tabiatla ilgili besinci kitab1 Madenler Hakkinda'dir.270 Buradaki ama-
c1, yerin derinliklerinde olusan cisimlerin sebeplerini, niteliklerini, 6zel-
liklerini, genel durumlarini, bulunduklan yerleri biitiin y6nleriyle izah
etmektir.

Bitkiler Hakkinda??! adl tabiatla ilgili altinci kitabindaki amaci, bit-
kilerin sebeplerini, niteliklerini, 6zelliklerini, genel durumlarini, [bu ko-

PYaE)

268 Aristo’nun Fizik adh eseri genellikle klasik {slam kaynaklarinda es-Sema‘w't-tabi'i
ve Sem'w'l-kiyan seklinde iki ayn adla amldig1 halde bir istisna olmak iizere Kin-
di'nin bu eseri Kitabii'l: Haberi't-tabi'i olarak verdigi gériilmektedir. Bu adlandir-
manin nereden kaynaklandig konusundaki farkh goriisler i¢in bkz. Kaya, Aristoteles
ve Felsefesi, s. 133-135.

269 Aristo’nun “gok hakkinda” anlamina gelen De Caelo adh eseri ile ona sonradan is-
nad edildigi anlasilan ve “alem hakkinda” demek olan De Mundo isimli kitap,
klasik slam kaynaklan ve filozoflarinca tek kitap olarak telakki edilmis ve es-Sema
ve'l-alem adayla literatiire ge¢mistir. Burada Kindi’'nin sadece De Coelo'dan bah-
sedip De Mundo’ya yer vermemesi dikkat gekicidir. Bu konuda bkz. Kaya, Aristoteles
ve Felsefesi, s. 147.

270 Aristo’'nun mineraloji alaninda kaleme aldigi otantik bir eseri mevcut degildir.
Fakat klasik Islam kaynaklaninda Kitabii'l-Me'ddin adiyla ona bir eserin isnad edil-
digini gormekteyiz. Bu konudakitartismalar igin bkz. Kaya, Aristoteles ve Felsefesi, s.
130-132, 284-285.

271 Aristo’'nun botanige dair giiniimiize intikal etmis bir eseri mevcut degildir.
Literatiirde Kitabii'n-Nebat adiyla ona isnad edilen eserin aslinda Dimagkh
Nikolaus’a ait oldugu samlmaktadir. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Kaya, Aristoteles
ve Felsefesi, s. 286-287.
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nuda hatira gelebilecek sorularnn] cevaplanni icerecek sekilde biitiin
yonleriyle izah etmektir.

Hayvanlar Hakkinda?"2 adh tabiatla ilgili Yedinci kitabindaki amaci,
hayvanlarin yapilarini, olus sebeplerini, 6zelliklerini, genel durumlarini,
organlarinin sebeplerini, kendilerine 6zgii barinaklarini, hareketlerini,
bu konuda canlilarla ilgili genel ve 6zel durumlarn izah etmektir.

Psikolojiye dair kitaplarina gelince bunlardan Nefsin Mdhiyeti ve Du-
rumunun Izahi (Nefis' Uzerine) adl1 ilk kitabindaki amac), nefsin giig ve
tiirlerini, genel ve 6zel niteliklerini izah etmek; duyuyu ayrintili bigimde

.anlatmak ve cesitlerini belirlemektir. [384]

Duyu ve Duyulan Nesneler adl1 psikolojiye dair kitaplarindan ikinci-
sindeki amaci, duyu ve duyulan nesnelerin sebeplerini izah etmektir. Su
var kikonuyla ilgili Nefis Uzerine'nin ikinci kismindaki agiklamalar: daha
esashdir.

Uyku ve Uyaniklik Uzerine adl iigiincii kitabindaki amaci, uykunun
mihiyet ve keyfiyetini, rityay: ve sebeplerini izah etmektir.273

Uzun ve Kisa Omiir Uzerine adl1 dérdiincii kitabindaki amaci, uzun ve
kisa 6mriin mahiyetini agiklamaktir.

Metafizik adl kitabindaki amaci, maddi olmayan varliklari, madde
(tined) ile birlikte bulunsa da onunla birlesmeyen varliklari, sani yiice
olan Allah’in birligini, O’'nun en giizel isimlerini, her seyin etkin ve gaye
sebebinin O oldugunu, O’nun tiim varhgin ildh oldugunu, saglam tedbi-
ri ve tam hikmetiyle tiim varligi O’'nun y6nettigini izah etmektir.

Ahlak ve siyasetle ilgili kitéplanna gelince oglu Nikomakhos’a yazip
onun adini verdigi ilk kitap nefsin huylari, onun ahlaki faziletlerle dona-
tilmas ve reziletlerden uzak tutulmasiyla ilgilidir. O burada siyaseti gesit-
li kisimlara ayirmustir yani 6zel, garip (?) ve medeni siyasetin birbirinden

272 Genellikle Islam kaynaklan Aristo’nun zooloji alanindaki Historia Animalium, De
Partibus Aniinalium ve De Generatione Animalium adh ii¢ ayn eserini Kitabii'l-
Hayevdn bashg altinda zikretmekte ve bunun ondokuz makaleden olustugunu
haber vermektedirler. Aristo'nun zooloji ile ilgili diger eserleri ve bunlann Islam
diinyasina ne olgiide yansig konusunda genis bilgi icin bkz. Kaya, Aristoteles ve
Felsefesi, s. 164-169.

273 Aristo'nun psikoloji alaninda De Anima'dan baska sayilar1 dokuzu bulan baz
risdleler daha yazdifh bilinmektedir. Bunlar sonradan biraraya getirilerek “kiigiik
tabiat” veya “tabiata dair kisa yazilar” anlamina gelen Parva Naturalia adiyla liter-
atiire ge¢mistir. Filozof Kind! burada onlardan sadece iigiinii zikretmektedir. Bu
konuda bkz. Kaya, Aristoteles ve Felsefa, s. 193-196.
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nasil ayrildigini, bunlardan her birinde goriilen huy ve acilari etraflica
anlatmistir; ayrica mutlulugun her zaman i¢in fazilet sayildiginy; faziletin
ruhta, bedende ve bu ikisi disinda bulundugunu izah etmistir.

Bazi dgrencileri i¢in yazdig: ahlak ve siyaset alanindaki eserlerinden
“sehirler hakkinda” demek olan Politika adl1 eserindeki amac, ilk kitap-
ta soyledigi gibidir. Fakat burada daha ¢ok sehir yonetimi iizerine s6z et-
mistir. Bunun bazi béliimleri ilk kitabin béliimleri gibidir.274

Her hayirda Allah yardimcin olsun! Isté Aristoteles’in anlattigimz ki-
taplarindaki amaci ve onlarin yararlari bundan ibarettir. Allah'tan seni
hayir olan her seyde bagarili kilmasini ve her tiirlii zarardan korumasini
dilerim.

Kisile sona erdi.

Hamd, alemlerin rabbi olan Allah’a layiktir. Salat, elgisi Muham-
med’in ve tiim ev halkinin iizerine olsun.

274 Aristo'nun Politika adli eseri Arapgaya terciime edilmemistir. Kindi'nin burada
eserin muhtevasiyla ilgili olarak verdigi bilgiler tamamen Nikomakhos Ahlaki'na,
dayanarak yap tig1 tahminlerden ibaret gézikmektedir.






Bes Terim Uzerine

(Kitabii ’ICevdhi)‘i'l;hnmsc)

ilozof Aristoteles Topikler kitabinin bas kisminda “Her seyin bilgisi,

biitiin bilgileri kusatan felsefenin altinda degerlendirilir” demistir.
Bu sebeple ilk yapmamuz gereken sey, ilim olmasi bakimindan felsefeyi
taksim etmek ve bu kisimlarin altinda ne tiir bilgilerin bulundugunu in-
celemektir.

Felsefe teorik ve pratik (nazari ve ameli) diye ikiye aynlr; ¢linkii Kate-
goriler kitabinda agikladigimiz gibi nefisteki bilgi de akil ve duyu [bilgisi]
seklinde ikiye ailnlmaktadlr. Haddiz&tinda felsefe zihnin (nefs) disipline
edilmesinden bagka bir sey olmadigina gére onun ikiye ayrilmasi uygun-
dur. Zira zihindeki bilgi akil ve duyu [bilgisi] olmak iizere ikiye ayrildig
gibi ayni sekilde felsefe de teorik ve pratik seklinde ikiye ayrilir. Teorik
olan kisim akilla, pratik olan ise duyu ile ilgilidir.

Nefsin akli olan kismi tanrisal [metafizik] varliklarin bilgisi ve sonra-
dan olan (yaratilan] varliklarin bilgisi seklinde ikiye ayirilir. Clinkii bazi
varliklar maddeden ayrilmaz -yani onlar sadece maddi varliklardir-; [10]
diger bazilari ise madde ile birlikte bulunmaktadir -maddi olanla bulu-
nan varliklarn kastediyorum-; bunlar maddeden ayrik varliklardir. Diger
bazi varliklann ise maddeyle asla iliskisi yoktur.

Ancak maddeden asla ayrilmayan varliklar maddi yani cismanidirler.
Madde ile asla iligkisi bulunmayanlar ise tanrisal alan gibi metafizik var-
liklardir. Madde ile beraber bulunmakla birlikte ondan ayrilabilenler ise
nefis ve benzeri varliklardir. [...]275 Nefis birlesik olmamakla birlikte bir-

275 Arapga terciimenin dayandigi Latince metinde birka¢ kelimenin eksik oldugu
sanilmaktadic
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lesik olanlarla birlikte bulunsa da bir y6niiyle metafizige baghdir. Clinkii
yiice Allah nefsi, kendisinde asla letafet bulunmayan yogun [madde] ile
kendisinde asla yogunluk bulunmayan latif [gayr-1 maddi] arasinda bir
mertebeye koymustur. Bu, [12] fizik bilgisinden metafizik bilgiye geciste
bir yol ve dayanak olsun diye béyle olmustur. Zira béyle olmasaydi latif
[metafizik] ile kesifin [fizik] bilgisini ayirmak imkansiz olurdu.

Ayni sekilde pratik olan da kisimlara ayrlir, ancak biz burada arastir-
mamiza en uygun olanindan bahsedecegiz, o halde s6ziimiiz varhgin bil-
gisine [metafizik] dair olup pratige iliskin degildir. Iste bu sebeple bize
diisen felsefenin kisimlarin teskil eden bu iki disiplin {izerinde arastirma
yapmaktir. Boylece arastirma konumuza ulasmis bulunuyoruz.

Diyebiliriz ki, varliklardan bazilari tamamen maddidir. Bazilan ise
hicbir sekilde maddi degildir. Yildizlar, gokkiireleri vb. gibi hicbir sekilde
maddi olmayan varhklarnn hepsi ulvidir [ay-iistii]. Tamamen maddi olan-
‘lar olus ve bozulusa ugramakta olup bunlarn bir kismi yerin altinda, bir
kismu yerin {izerinde, bir kismi da yerin iistiindedir. Yerin altinda olan
varliklar, madenler; yerin tizerindekiler hayvan ve benzeri varliklar; yerin
tistlinde olanlar ise yagmur, sis, simsek, gok giirlemesi ve atmosferde
meydana gelen diger olaylardir. [14] Biitiiniiyle maddi varhklarda bulu-
nan cevherler bestir: Birincisi madde (keyiild), ikincisi saret [form),
liclinciisii mekan, dérdiinciisii hareket ve besincisi zamandir.

Maddi olan her seyin, onu meydana getiren bir heytilas: [temel mad-
di ilkesi], onu diger varhklardan ayirt eden ve gozle goriilen bir streti
(form] ve biitiin sinirlan ile bir mekani vardir. Giinkii varhk sahnesine ¢i-
kan her cismin mekani ve sinirlari vardir. Ayni sekilde o seyin, kendi olu-
sunu saglayan bir hareketi vardir ve bu mekan ve zaman bakimindan
onun 6ziine iliskin bir durumdur; zira zaman hareketin sayisindan iba-
rettir. O halde her cismin bir hareketinin oldugunu ve her hareketin de
bir mekandan digerine intikal seklinde gerceklestigini acikladigimiza go-
re her cismin bir zamaninin oldugu da besbellidir. Ancak bizim bu beg
cevherin yapay nesnelerde (masn#dt) bulundugunu agiklamamiz gere-
kir. Ciinkii bu bes cevherin gemide de mevcut oldugunu séyleyebildigi-
mize gore yapay nesneler de maddi nesneler gibidir. Nitekim bes cevher-
den biri olan heyiila [madde] geminin yapildig: tahtalardir. Geminin is-
kelet ve boyutlar, merdiven, kap: ve diger varliklardan onu ayiran kisim-
lan sdrettir [form). Aym sekilde gemi bir mekanda bulunmaktadir ve
onun bir mekanda hareketi s6z konusudur ve o, bir zaman siirecinde ha-
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reket etmektedir. Bu cevherler [16])' gemide bulundugu gibi aym sekilde
duyuyla algilanan diger maddi nesnelerde de bulunmaktadir. iIste biz, bu
kitab1 bunu agiklamak i¢in yazdik.

Oncelikle bilmemiz gerekir ki, bu bes cevherden ikisi her seyin varh-
gin1 saglayan ilkeler olup bunlar heyiila ve sirettir. Diger li¢iinden 6nce
- bu ikisini agiklayarak baslamamiz gerekiyor. Zira her seyin bilinmesi, o
seyi olusturan ilkelerin agiklanmasina baghdir. O ilkeler birlesik varlikla-
rin ilkesi olan dért unsur degildir. Tersine her sey [gibi] sicaklik, soguk-
luk, yashk, kuruluktan ibaret olan dért unsur da heyfla ve siiretten olus-
mustur. Dértunsurise hayvan, bitkive olus ve bozulusa tabi olan her se-
yin ilkesidir.

- Heyula ve strete gelince ikisi de bu dért unsurun ilkesidir. O halde bu
ikisi ilkelerin ilkesi sayilir. Bu iki ilke basittir. Kendilerinden énce hiqbir
ilke bulunmamaktadir. Ayrica doért unsur cisimdirler. Bu ikisi ise cisim
degildir. Aksine bunlar cisimleri olugturur. Cisim olmayan birlesik degil-
dir. Birlesikler, birlesik olandan meydana gelir. Birlesik olinayan birlesik
olandan neg'et etmez. O halde dért unsur bir seyden meydana gelmek-
tedir. O ikisi ise bir seyden meydana gelmemektedir. Iste bu sebeple s&-
ze bu ikisinden baslamamiz uygun olur. Madde sfireti kabul ettigine go-
re kabul edilen iizerinde konusmadan 6nce kabul edenden baslamamiz
gerekir.

Oncelikle bilmemiz gerekir ki, her seyin izahi ancak onun tarifiyle
olur. Tarif ise tarif edilen seyin cinsinden ve onu diger seylerden ayiran
fasildan olusur. '

Fakat acikladigimiz gibi heyl3, cinslerin cinsidir. Ciinkii ondan énce
hicbir cins yoktur. O halde heyalanin izahinin tarifle olamayacag belli-
dir. Ciinki tarif ancak kendisinin iistiinde ciris bulunan seyler icin s6z
konusudur. [18] Oyleyse kendisinin iistiinde cins bulunmayan seyi izah
edenin lizerinde diisiinmemiz gerekir. Bu hususta soyle denilebilir: Bir
seyi digerlerinden ayiran 6zellik, kendisinin iistiinde cins bulunmayan
seyi izah edendir. Bununla kendisini baska varliklardan ayiran fasillar ve
ona ait hassalan kastediyorum.

Ayrica birlesik seylere olan nisbeti dolayisiyla da tarife ihtiyacimiz
vardir. Béylece tarifin de hangi seylerden olustugunu bilmis oluruz. Bir-
lesik olmayan seylere nisbetle cinslerle degil, sadece fasillarla yetiniriz.
Bu durumda buna “havas” adi verilir.

O halde 6zellikleri agisindan heydlanin ne oldugunu izah etmemiz
gerekir.
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1.Heyila (maddi ilke)

Diyebiliriz ki heyla, nitelikleri kabul eden, fakat kendisi nitelik olma-
dig1 icin kabul edilmeyen; [streti] koruyan ve kendisinin korunmasina
gerek olmayan seydir. Heyula ortadan kalkacak olursa, onun disindaki
seyler de ortadan kalkar. Fakat onun disindakiler ortadan kalktiginda he-

7 ytlanin kendisi ortadan kalkmaz Her sey heyiiladan gelir. Hey@la zitlik-
lan kabul ettigi halde bozulusa ugramayan seydir. Heytlanin kesin bir ta-
rifi yoktur.

2. Stret (sekil, form)

Sarete gelince o, birgok sey arasinda ortak bir isimdir. Bir seyi acikla-
mak isteyenin [20] sayet o sey ortak isim altinda bulunuyorsa ortakligi
béliimlemesi ve agiklamak istedigi seyin parcasini ayirt etmesi gerekir.

- Soyle ki, stretin iki kisma aynldigini séyleyebiliriz: Biri duyuyla algilanan
siret, digeri ise bir cins altinda bulunan ve cinsi cins yapan sirettir; ve
bu, sayica bircok seye yiiklenebilir. Fakat ilki sayesinde bir sey cevher, ni-
telik, nicelik ve teki on kategori agisindan diger seylerden ayrilir. iste bu
ilki, her seyi tutan bir sarettir. Bir cins altinda bulunan stiret ise bu basit
ilkelerden degildir. Bu yiizden onu bu kitabimizda anlatmamiz gerekmi-
yor. Ciinkii bizim bu kitabimiz her cisimde bulunan basit cevherler hak-
kindadir. Gérme duyusuyla diger seylerden ayrilan strete gelince ki, ba-
sit ilkeler de bdyledir, onlan agiklamak iizere “o nedir?” diye sormamiz
gerekir. Eger onu agiklamak ve o siretten séz etmek heyilay: bilmeye
bagh ise, ncelikle ondan séz etmemiz gerekir.

Soyle diyebiliriz: Basit heyilada [sekilsiz ilk madde] bir gli¢ bulunmak-
tadir ki o gii¢ sayesinde varlik heyiilddan nes’et eder. Iste o gii strettir. Bu
da siretin potansiyel bir gii¢ olarak var oldugunun delilidir. [22] Mesela
basit iki nitelik olan sicaklik ve kuruluk birlestiklerinde ates olur. O halde
heytla basit olan sicaklik ve kurulukta bulunmaktadir, siiret ise atestir. Fa-
kat iki potansiyel gii¢ birlestigi zaman atesin heyalasini olusturur.

Iste simdi stireti tarif edebiliriz: Diyebilirim ki, siiret gérme duyusuy-
la bir seyin diger seylerden ayrilmasini saglayan czelliktir (fas). Demek
oluyor ki onu belirleyen gérme duyusudur. Iste bu tarifle saret diger sey-
lerden aynlabilir.

3. Hareket

Hareket alti kisma ayrilir: flki olus, ikincisi bozulus, {i¢iinciisii dénii- .
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siim, dordiinciisii artma, besincisi eksilme, altincisi bir yerden diger yere
intikal hareketidir. {24] Olus, insanin sicaklik ve sogukluktan meydana
gelmesi gibi ancak cevherde bulunur. Bozulug da béyledir. Insanin giirii-
yiip toprak olmasi gibi o da ancak cevherde bulunur.

Artma ve eksilmeye gelince, bunlar cisimlerin ciizlerinde bulunan
artma [ve eksilme gibi] ancak nicelik kategorisinde bulunurlar. Mesela on
zira' uzunlugunda gérdiigiin bir cisim sonra dokuz zira‘ olursa buna ek-
silme hareketi denir. O cisim on bir zira‘ olursa buna da artma hareketi
denir. Zira hareket sayl, zaman veya nicelik kategorisi altinda bulunan di-
ger seylerde meydana geliyorsa biiylidiigii zaman artma, kii¢tildiigii za-
man da eksilme hareketi denir. Gergekte bu hareket sadece biiyliyen, kii-
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ciilen cevherlerin niceligiyle iliskilidir. Giinkii birinin uzunlugu iki, dige-

rinin dort olan nesnelerden ikisi de cevherdir.

Doéniisiim hareketi ise ancak cevherin niteligine iliskindir. Beyazin si-
yahlagmasi, soguk nesnenin 1sinip degismesi ve tatli olan seyin acilagma-
s1 bu tiir hareketlerdendir.

Yer degistirme hareketi ise dairesel ve dogrusal olmak iizere ikiye ay-
rilir. Dairesel hareket de ikiye ayrilir: Clinkii hareket, hareket edenin yeri-
nin degil, art arda parcalarinin yerinin degismesi seklinde olur ve o za-
man hareket eden yerini degistirmeksizin bir merkez etrafinda hareket
etmis olur. [26] Tabii varliklardan felegin, arazi varliklardan degirmen ta-
sinin, yapay varliklardan da okgu ve zanaatkarlarin hareketleri béyledir.
Veya hareket eden arabanin [tekerinin] hareketi gibi yer degistirme hare-
ketidir. Gergekte bu tiir hareket, dogrusal ve dairesel hareketin bilesimin-
den olusmus bir harekettir. Dogrusal hareket de iki kisma ayrilir: Ciinkii
hareket suyun ve atilan tasin hareketi gibi ¢cevreden merkeze dogrudur
veya hava ve atesin hareketi gibi merkezden c¢evreye dogrudur. Dogrusal
hareketin kisimlan ise sag, sol, 6n, arka, iist, alt olmak {izere altidir. Bu
hareket tiirlerinin hepsi niteligin degismesi ve baskalasmasiyla gergek-
lesmektedir. '

4. Mekan

Mekana gelince, belirsiz ve kapal oldugu i¢in bu konuda filozoflar ih-
tilaf etmistir. Bazilarina gére mekan asla mevcut degildir. [28] Eflatun gi-
bi bazilan da onun cisim oldugunu séylemistir. Bir kisim filozof onun
mevcut olup cisim olmadigini s6ylemislerdir. Aristoteles ise “Mekan var-
dir ve apagiktir” demistir.
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Bunun izahi konusunda diyebiliriz ki, mekan vardir ve “o hangi sey-
dir?” [sorusuna cevap tegkil eden seydir]. Simdi biz burada mekanin iza-
hini yapacagiz.

Deriz ki: Cisimde artma, eksilme veya hareket olunca, bunlar cisim-
den daha biiyiik ve cismi kusatan bir seyde gerceklesir. Iste cismi kugatan
seye biz mekéan adini veriyoruz. Zira sen boslugun bulundugu yerde ba-
zen havayi, havanin bulundugu yerde de bazen suyu gériirsiin. Yani [bir
kaba] su girince hava ¢ikar, bununla birlikte mekan kalir, bunlardan biri-
nin bozulmasiyla o bozulmaz.

O halde mekanin varhig1 apagik olarak bellidir. Mekanin varhigimi bil-
dikten sonra [30] simdi de onun ne oldugunu bilmemiz ve onun cisim ol-
dugunu séyleyen mubhaliflerin gériisiinii gecersiz kilmamiz gerekir. Bu
yiizden diyoruz ki, eger mekan cisim ise o halde cisim cismi kabul eder
ve cisim hem kabul eder hem de kabul edilir ve sonsuza kadar bu béyle
devam eder. Bunun kesinlikle gegersiz oldugunda ihtilaf yoktur. Oyleyse
mekanin cisim oldugunu séyleyen muhaliflerimizin gériisii gecersizdir. -

Durum béyle olunca mekan cisim degildir, aksine o, cismin disinda
mekanin kusattig1 bir ylizeydir. Bu ifadenin izahi s6yledir: Bilirsin ki eger
basit olan heyiilanin boyu, eni ve derinligi bulunacak olursa ona cisim
denilir. Eger heyiilanin derinligi olmayip da boyu, eni bulunacak olursa
ona yiizey denilir. Heyiilanin eni ve derinligi olmaksizin sadece boyu bu-
lunacak olursa ona da ¢izgi denilir. Mekan ise boyu, eni ve derinligi bulu-
nan heyila tiriinden olmayip aksine derinligi bulunmaksizin boyu ve
eni olan heydladr. Iste mekanin diger mekan olmayan seylerden ayrildi-
g1 mahiyet budur. [32]

5.Zaman

Zaman hakkinda filozoflar gériis ayriigina diismiislerdir. Bazilariona
hareketin kendisi derken, bazilar1 da onun hareket olmadigini s6ylemis-
lerdir. Bu iki goriistéen hangisinin dogru, hangisinin yanlhs oldugunu bi-
zim ayirmamiz gerekiyor.

Diyebiliriz ki, bir seyde meydana gelen hareket, hareket eden o seyin
ozelliklerinde bulunur. O hareket o tiirden herhangi bir seyde degil, an-
cak o seyde butunur. Zaman ise her seyde bir sekilde ve bir tarzda bulu-
nur. Varhigin degismesiyle zamanda bir degisme olmaz. O halde zamanin
hareket olmadig1 ve zamani hareketin kendisi sayanlarin hatasi ortaya
¢itkmis oluyor. Ayrica yine agiga ¢ikmistir ki harekete iliskin olan hizhlik
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ve yavaslikancak zamanla bilinir. Zira biz hareketin uzun siirmesine ya-
vaslik, kisa siirmesine de hizlilik adin1 vermekteyiz.

Zamanin mahiyetine gelince o, yalniz anlatacagim sekilde bilinebilir.
(34]

Soyle ki, “an”in gecmisi gelecege baglayan bir sey oldugu séylenebilir.
Ancak ikisi arasindaki “ari"in siirekliligi yoktur. Ciinkii biz onun varhgini
diisiinmeden &énce o sona ermektedir. Iste bu “an” zaman degildir. Fakat
bir “an” ile diger “an” arasindaki mesafe akilda tasarlanacak olursa, ikisi-
nin arasinda zamanin bulundugunu varsayabiliriz. O halde bu, zamanin
oncelik ve sonraliktan bagka bir sey olmadiginin delili sayilmahdir.

Bu-durumda zaman sayidan bagka bir sey degildir ve zaman hareketi
sayan [belirleyen] bir sayidir. Ancak lugatcilara gére biri kesintili (munfa-
su) digeri kesintisiz (}nuztaszl) olmak tizere iki tiir sayilan vardir. Zaman
ise kesintili olmayip kesintisiz sayllanlardandir. Kesintisiz denilen zama-

ad

nin tarifi de gegmis ile gelecek arasini birlestiren hayali“an”dan ibarettir.
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Uziintityii Yenmenin Careleri
(Risdle fi'l-hile li-defi'l-ahzdan)

egerli kardes, Allah seni biitiin hatalardan korusun, her tiirlii dfetten
muhafaza etsin ve seni kendi rizasina ve bol sevabina giden yollar-
da basarili kilsin.

Uziintiiniin z1dd1 gériisleri iceren, onun olumsuzluklarini gésteren ve
ona sahip olmakla [kisiyi] acidan koruyacak olan diisiincelere iligkin so-
runu anlamis bulunuyorum. Senin gibi erdemli bir ruha ve diizgiin bir
ahlaka sahip olan kimse kotiiliiklere tenezziil etmez, onlarin doguracag:
acilaraveyol a(;écagi zuliimlere kars1 bagisiklik kazanmak ister. Diledigin
Olciide sana yetecek bilgileri yazdim. Biitiin 6nemli islerde Allah yardim-
cin olsun.

(Uziintii ve Sebepleri]

Stiphesiz sebebi bilinmeyen hig¢bir acinin sifasi da yoktur. O halde
iziintiiyii tedavi edecek hususlan agik¢a ortaya koymak ve kullanilmasi-
n1 kolaylastirmak i¢in dnce {iziintiiniin ne oldugunu ve sebeplerini agik-
lamamiz gerekir.

Deriz ki: Uziintii, sevilenlerin kaybindan ve isteklerin gerceklesme-
mesinden kaynaklanan psikolojik bir rahatsizliktir. Uziintiiniin sevilenin
kaybindan veya istegin gerceklesmemesinden kaynaklandig ifade edil-
digine gdre onun sebepleri de ortaya ¢ikmis oluyor. Bu durum karsisinda
herhangi bir kimsenin iiziintiiye yol acan sebeplerden kurtulmasinin
miimkiin olup olmadigin: aragstirmamiz gerekir. [7] Stiphesiz hi¢bir kim-
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senin biitiin isteklerini elde etmesi miimkiin olmadig1 gibi sevdigi her se-
yi [sonuna kadar] elde tutmasi da miimkiin degildir. Zira i¢inde yasadig-
miz olug ve bozulus diinyasinda degismezlik ve siireklilik yoktur. Ancak
bizim i¢in zorunlu olarak akil dleminde bulunan degismezlik ve siirekli-
lik sézkonusu olabilir. Oyleyse sevdiklerimizi yitirmemek ve isteklerimi-
ze ulasmak istiyorsak akil alemini gézetmeli; sevecegimizi, elde edecegi-
mizi ve isteklerimizi oradan beklemeliyiz. Eger boyle yapacak olursak
hi¢bir kimse bizim edindigimiz degerleri gasbedemez, higbir el bizim
aleyhimize onlara sahip olamadig gibi sevdigimiz o akli degérleri yitir-
memiz de s6zkonusu olamaz. Ciinkii onlar tehlikeye maruz kalmaz ve 61-
mezler; bir baskasinin talip olmasi bizim onlara sahip olmamaizi engelle-
mez. Zira akli kavramlar birbiriyle bagintili olup degismeden sabit kalan
ve ortadan kalkmayan yani siirekli idrak olunan seylerdir. Duyu edinim-
lerine, duyu haz ve isteklerine gelince bunlar herkes icin gelip gegcici ve
herkesin ulasabilecegi nesnelerdir. Bu yiizden onlar1 korumak, bozulma,
degisme ve ortadan kalkmalarini 6nlemek imkéansizdir. Demek oluyor ki
duyu algilarina ait bir aligkanlik peyda ettikten sonra o sey yabancilasa-
bilir, itaat edecegine dair giiven sagladiktan sonra baskaldirabilir, yiiz
verdikten sonra sirt ¢evirebilir. Clinkii [insan] tabiatinda bulunmayan bir
seyi [onun] tabiatina katmak miimkiin degildir. [8] Bozulusa ugrayanin
bozulmamasi, sans ve sansizliktan sadece sansin var olmasi ve siirekli
degisenin daima sabit kalmasi gibi yalniz bir kisiye degil herkese ait olan
ortak hal ve huylarin bize ait olmasini istersek tabiattan kendinde olma-
yaniistemisoluruz. Halbuki tabiatta olmayani isteyen kimse var olmaya-
ni1 istemis olur. Var olmayani isteyen arzusunu gerceklestiremez. Istegini
gerceklestiremeyen kimse de mutsuz olur. Gelip gecici seyleri arzulayan,
edindigi ve sevdigi seylerin bu tiirden olmasini isteyen kimse mutsuz, ar-
zusu tam gerceklesen ise mutlu olur.

O halde mutluluga kars: ¢ok diigkiin olmal, mutsuzluktan da kendi-
mizi korumaliyiz. $oyle ki; arzuladigimiz ve sevdigimiz seyler bizim yapi-
miza uygun olmaly, elimizden gidene {iziilmemeli ve bize uygun olmayan
duyusal varliklar istememeliyiz. Aklin uygun gordiigii seylerden insanla-
rinyararlandigini gérdiigiimiiz zaman ondan yeterince ve en giizel sekil-
de yararlanmaliyiz. Bununla, belirlenmis siire icinde kisinin kendi varli-
gini siirdiirmesi ve verimli kilmasi i¢in gerekli olan seyle 1zdirabini gide-
rip onu rahata kavusturacak miktari kastediyorum.

Goriip dokunmadan 6nce, [9] sahip oldugumuz seylerin hayaliyle
avunmamaliyiz. Elimizden ¢iktiktan sonra da artik iziilmemeli ve dii-
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siincemizde onlara yer vermemeliyiz. [ste bu anlay1s muhtesem krallarin
ahlakidir; zira onlar her geleni agirlayip her gideni ugurlamazlar, aksine
gordiikleri her seyden yerli yerinde ve tokggzliiliikle yararlanirlar. Bunun
zidd1 ise ayak takimindan bayag), acgozlii ve haris kimselerin ahlakidir.
Bunlar her geleni agirlar ve her gideni ugurlarlar. Akilli kimselere diisen,
muhtesem krallar dururken ayak takimindan bayagi kimselerin ahlakini
tercih etmemektir. Yine diyoruz ki, istedigimiz olmadiysa olani istemeli,
olanla yetinmeli ve bylece iiziintiiniin devamindansa sevincin devami-
n1 saglamaliyiz. Ciinkii elde edemediklerine ve var olmayan seylere iizii-
len kimsenin bu tiziintiisii asla bitmez; zira o hayatinin her asamasinda
bir sevdigini yitirmek ve bir arzusunu gerceklestirememek durumunda
kalacaktir. O halde {iziintii ve seving iki zit olup ruhta birlikte bulunamaz;
kisi tizgilinse sevingli, sevingli ise {izgiin olamaz. Demek oluyor ki, elden
gidenlere ve sevdigimiz seylerin kaybina tiziilmemeliyiz. Daima sevingli
olmamiz icin giizel aliskanliklar edinerek her hali géniil hosnutluguyla
karsilamaliyiz.

(Ahskanliklarin Ahlaka Etkisi]

Bu anlatilanlarn ahskanliklarda ortaya ¢iktigini ve insanlarin davra-
niglarinin, arzu ve isteklerinin farkl olusunun da buna agik¢a delalet et-
tigini gormekteyiz. Nitekim yeme, i¢me, giyinme, evlenmeve benzeri du-
yu hazlariyla mutlu olan kimsenin, bu yasantisina aykir diisen seyleri
eksiklik ve musibet saydiginy; bir kumarbazin da malinin soyulmasina,
glinlerinin bosa gitmesine ve kumarbazhigin verdigi {iziintiiniin siiriip
gitmesine ragmen yaptigl bu isten mutlulukve seving duydugunu, kendi
yasantisina aykiri diisen ve bu duruma engel olan herseyi [10] eksiklik ve
musibet saydigini gérmekteyiz.

Ayni sekilde eskiyanin kirbaglama, organ kesme, 1zdirap veren yaralar
acma, siirekli catisma gibi 4di tutum ve felakete yol acan vahsi davranis-
larinin kendisini idama gotiirdiigli anda bile, bunlardan 6viing ve seref
duydugunu, biitiin bu yaptiklariyla mutlu oldugunu goériiriiz. O, buna
ters diisen huzurlu yasamayi bir eksiklik ve musibet sayar. Yine sakalini
tras edip kadin kihginda dolasan bir sapik d a herkesin nefret ettigi ve hic-
bir diisiincenin tasvip etmedigi bu yiiz kizartici a4di huyundan gurur ve
nese duymaktadir. O bu haliyle herkesten fistiin oldugunu, baskalarinin
bu iistiin hazdan yoksun bulundugunu, onlara nisbetle kendisinin ¢ok
6zel bir mutluluk ve biiyiik bir nimete sahip oldugunu kabul eder. Yasan-
tisina ters diisen her seyi bir eksiklik ve musibet sayar.
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O halde duyu bakimindan hosa giden ve gitmeyen seylerin, [insan]
tabiati geregi degil, tam tersine, 4det ve aliskanhklarnn tirtinii oldugu an-
lagilmigtir. Madem ki goriip yasadiklarimizla mutlu olmanin ve kayipla-
rnimizin Giziintiistinden teselli bulmanin yolu aliskanlikla kolaylasacaktir,
o halde buna yonelmeli ve bunu kendimiz icin bir egitim konusu yapma-
liy1z. Boylece bizim i¢in o, yerlesik bir adet ve kazanilrmig bir huy haline
gelmis olur. Bununla, bizzat tabiatimizda bulunmayan ve baslangictan
beri ddet edinmedigimiz seyleri huy haline getirmeyi kastediyorum. [11]
Iste bu sayede hayat, yasadigimz siirece daha giizel olur.

[Ruh Saghginin Onemi]

Uziintii psikolojik bir rahatsizhk olduguna gére bize diisen, bedent
rahatsizliklan aci ilaglarla, daglama, kesme, sargi, perhiz ve viicuda iyi
gelen benzeri seylerle tedavi etmektir. Bu hastaliklarn tedavi edenin hiz-
meti bityiik, mali kiilfeti yiiksekse de buna katlanmak zorundayz. Zira
ruhu tedavi etmenin ve onun acilarini dindirmenin, bedeni gézetip teda-
vi etmeye iistiinligi ruhun bedene olan iistiinliigii gibidir. Ciinkii ruh
yoneten, beden yonetilendir; ruh ebedi, beden ise ¢iiriiyiip gidendir. O
halde ebedi olani gézetip kollamak, onu gii¢lendirip saghgina kavustur-
mak icin ¢aba harcamak ciiriiyiip gidenin, tabiati geregi bozulusa ugra-
yanin 1slahiyla ugrasmaktan daha iyidir. Dolayisiyla bizim i¢in ruhu iyi-
lestirmek ve sifaya kavusturmak, bedenimiz"i"iyile§tirmekten daha 6nem-
li bir gérevdir. Ciinkii biz bedenimizle degil, ruhumuzla biziz. Cisim ol-
masragisindan bedenimiz cisim olan her seyle ortaktir. Canhlar alemin-
deki her varhk ruhu sayesinde canhdir. Bizim ruhumuz ise kisiligimizdir.
O halde kisiligimizi gozetip korumak, bize yabanci olan seyleri gozet-
mekten daha dnemli bir gorevdir. Bedenimiz, ruhumuzun iizerinde
fonksiyonlarim gergeklestirdigi bir aragtir. Oyleyse bizim igin kisiligimizi
iyilestirmek araclarimizi iyilestirmekten daha 6nce gelir. [12]

Buna gore bedenimizi saghga kavusturma konusunda katlandigimiz-
dan kat kat fazlasini ruhumuzu saghga kavusturmak iizere ilacin aciligi-
na, giigliik ve sikintisina katlanarak gostermeliyiz. Kald: ki, ruhumuzu 1s-
lah ederken katlanacagimiz aci ve sikinti, bedenin tedavisi siirecinde kat-
landiklarimiza gore daha hafif kalir. Ciinkii ruhumuzun iyilestirilmesi
yalmz bizim yararimiza olan seye tam bir kararhilikla y6nelmemizle ger-
ceklesir; burada ilag icme, daglama, yakma ve mal sarfetme séz konusu
degildir. Aksine bu, bize kolay gelen hususlarda ruhun giizel ahgkanliklar
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edinmesiyle olur. Sonra oradan daha gii¢ olan1 benimseme diizeyine
yiikseliriz. Ruh bu aligkanhg kazaninca kolayca alistig1 gibi derece dere-
ce ¢ikarak daha 6nemli olan hususlara yiikselir ve nihayet 6nemli ahs-
kanhklar edinir. Iste aliskanlik kazanmak, anlattigimiz bu yéntemle ko-
laylasir ve bdylece elden gidenlere sabretmek, kayiplardan dolay teselli
bulmak kolay hale gelir. :

[Uziintiiyii Yenmenin Gareleri)

1. S6z konusii kolaylig saglamanin ¢arelerinden birisi, {iziintiiniin ne
oldugunu diisiinmek ve onu béliimlerine ayirmaktir. Deriz ki, {iziintii ya
bizim veya bir baskasinin yaptig bir seyden kaynaklanir. Eger bizden
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kayhaklamyorsa bizi iizen o seyi yapmamaliyiz. Sayet bizi lizen seyi yap- -

mamak lehimize oldugu halde onu yaparsak, yapilmamasi lehimize olan
bir is yapmis oluruz. Onu yaptifimiza gore ya istedigimiz ya da istemedi-
gimiz bir seyi yapmis oluruz. Uziilmemek istedigimiz halde iizen seyi is-
teyerek yapiyorsak o zaman istemedigimizi istiyor durumuna diigeriz. Bu
ise aklin1yitirmis olanlara has bir davranistir. Bu durumda biz de akilsiz-
lardan sayilinz. Eger bizi tizen bagkasinin yaptig ise, [13] onu nlemek
ya lehimizedir veya degildir; eger lehimize ise onu 6nleyip iiziilmemeli-
yiz, lehimize degilse iiziicii olay meydana gelmeden &nce iiziilmemeli-
yiz; zira bir yetkili ¢ikip bize zarar vermeden 6nce onu engelleyebilir. Bel-
ki de gerceklestiginde iiziintii vereceginden korktugumuz sey bizi etkile-
meyecektir. Sayet iiziicii olay gerceklesmeden 6nce iiziintiiye kapilacak
olursak, belki de iiziintiileri 6nleyen [Allah] veya bize zarar vermesini en-
gelleyen bir yetkilinin engel olmasiyla olay gerceklesmez ve biz de yok
yere tiziilmiis oluruz. Boylece baskasinin vermedigi tiziintiiyii biz kendi-
mize vermis durumuna diiseriz. Halbuki ruhunu iizen ona zarar vermis
olur; ruhunazarar veren ise kara cahil ve tam bir zalimdir. $ayet bunu bir
bagkas1 yapmis olsaydi cahil ve zalim sayilirdy; fakat kendi ruhuna zarar
verdigi icin daha biiyiik sug islemistir. O halde cahilin cahili, katinin da
katis1 ve zalimlerin zalimi olmaya nza géstermemeliyiz.

Eger iiziintii kacinilmaz bir hal ise, o meydana gelmeden 6nce sebe-
binin belirmesi sirasindaki iiziintiimiiz yeter. Zaten o ortaya ¢ikmadan
once duydugumuz iiziintii bir ¢esit koétiiliiktiir; ayrica iiziintii sebebini
giderme ¢abasi gosterilmeden olayin tasasi ¢ekilmemelidir. Ciinkii 6nce-
ki anlattigimiz zarar burada da s6zkonusu oldugundan, sebebin ortaya
cikisimi zorunlu olarak 6nlemek gerekir. Sayet iiziintiiyle yasayan veya
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tizlintii kayna gina yakin olan kimseyi tiziintii yiknamussa teselli vermek
bir dereceye kadar onu korur. Uziintii onun tabiatindaysa o takdirde
tizlintliniin siiresini kisaltmaya calismaliyiz; ¢linkii olusa tédbi nesneler
siirekli degismektedir. Eger bu konuda kusur edecek olursak [basimiza
gelmesini] [14] 6nleyebilecegimiz belay1 6nlemekte kusur etmis oluruz;
bu ise bahtsiz ve zalim olan cahilin aldmetidir. Zira zalim, iizerinden be-
la eksik olmayan kimsedir. En biiyiik bahtsiz da 6nleme imkéni bulundu-
gu halde kendini beladan korumayandir. O halde mutlu olma giiciine sa-
hipken bahtsizliga riza gostermemeliyiz.

2. Uziintilyii yenmenin giizel bir ¢aresi de ge¢miste kurtuldugumuz
kendi iiziintiilerimizi ve baskalarinin yasayip kurtuldugunu gérdiigiimiiz
iziintiileri hatirlamak, onlarin ve bizim ¢ektigimiz {iziintiilerin ve teselli
no ktalarimizin bir karsilastirmasini yapmaktir. Ciinkii boyle bir kargilas-
tirma, teselli bulmamiz i¢in bize biiylik gii¢ saglar. Nitekim Makedonyali
Filip’in oglu Iskender, 6lecegi zaman annesine mektup yazarak onu §5y- .
le teselli etmistir: '

“Ey Iskender'in annesi! Olus ve bozulug kanununa tabi olan her seyin
yok olup gittigini diistinmelisin. Senin oglun baz kiigiik krallann be-
nimsedigi ahlaki kendine layik gérmezdi; dyleyse oglun 6liince, sen de
onlarin basit anneleri gibi davranma. Iskender'in 6liim haberi gelince
biiyiik bir sehir kurulmasim emret. {nsanlann belli bir giinde orada
toplanmalan i¢in Libya, Avrupa ve Asya'daki biitiin tilkelere elgiler
gonder. O sehirdeki toplanti, [15] yeme, igme ve eglence giinii olsun.
Elgilere, bagina bir musibet gelen hi¢bir kimsenin senin bu davetine
katilamayacaklarini duyurmalanni da emret. Bdylece insanlan hii-
ziinlii matemlerine kargin Iskender'inki seving ve neseyle gegsin.” Ne
var ki, annesi oglunun istegi dogrultusunda emir yayinladigi halde be-
lirlenen giinde higbir insan gelmedi. Bunun tizerine:

“Onceden duyurdugumuz halde insanlar neden gelmedi?” deyince,
kendisine:

“Bagina musibet gelen hicbir kimsenin davetinize katilmamasini iste-
diniz. Herkesin bagina bir musibet geldigi i¢cin davetinize kimse katil-
mad1” dediler. Bunun iizerine [skender'in annesi gdyle dedi:

“Ey Iskender! Son dénemin ilk dénemine ne kadar da uygun. Senin
oélimiinle ugradigim musibettendolay1 beni en mitkemmel sekilde te-
selli etmek istemigsin. Zira ilk musibete ugrayan ben degilmisim ve
musibet de sadece bir insana mahsus degilmis.”
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3. Yine hatirlamaliyiz ki, elde edemedigimiz veya kaybettigimiz her
seyi baska bircok kimse elde edememis veya kayb etmistir. Bunlarin hep-
si de kayiplarini kabullenmis; tiziintiiden uzak nese icinde yasamaktadur-
lar. S6zgelimi halk arasinda onun gibi evlad: 6len veya ¢ocugu olmayan
bir¢ok kimse vardir. Mesela onlardan ¢ocugu olmayan biri huzurly, ¢o-
cugu 6liip de kendini teselli eden biri de rahat yasabilm ektedir. Mal, diin-
yevi her nimet ve insan ruhunun arzuladigi her seyde durum yine béyle-
dir. O halde {iziintii tabii degil arizi bir haldir. Zira go riiyoruz ki mal miil-
kii elinden alinan insan {iziildiigii halde o mala hig sahip olmayanlar as-
la lizgiin degildir. (16] Demek oluyor ki bu kimse malinin soyulmasi veya
mal ele gegirememesi yiiziinden kendisi igin iiziintii yaratmstir. Oyley-
se degersiz seyleri’ kendimize amac edinmemeliyiz; 6nceden anlattigimiz
gibi izlintii degersiz bir seydir. Degersiz bir seyi kendisiicin amag edinen
akilsizdir. Akilsizlik son derece bayagi bir sey oldugu i¢in akilsiz duruma
diismek bize yakismaz. Zira akilsizla diger hayvanlar arasinda bir fark
yoktur, hatta onlar daha degerlidir; ¢iinkii hayvan tiirlerinden her birinin
sahip oldugu 6zellik, baslangictan beri devam eden bir kanun gibi onun
her haliyle uyum icindedir. Halbuki akilsiz olanin fiillerinde bir diizen ve
uyum yoktur; tam tersine onda zihin karigikligi ve kuruntular s6zkonusu-
dur. Oyleyse akli bagindakilerin acidifi ve ayak takiminin giiliip gectigi
bu tiir bayagi duruma diismekten utanmaliyiz.

4.Yine hatirlamaliyiz ki, basimiza herhangi bir musibet gelmemesini
istemek var olmamay istemek demektir. Ciinkii musibetler ancak bozu-
lusa tabi varhklarnn bozulmasiyla meydana gelir; demek oluyor ki bozu-
lus yoksa olus da yoktur. O halde musibetleri istemeyisimiz tabiatta olug
ve bozulusu istemedigimiz anlamina gelmektedir. Tabiatta olanin ger-
¢ceklesmemesini istemek is e imkénsizi istemek demektir, imkéansizi iste-
yen amacina ulagsamaz. O halde bu tiir kotii huylardan utanmali, bu dii-
zeye yani cehalet ve bahtsizlik diizeyine diismekten sakinmaliyiz. Ciin-
kii bunlardan birincisi olan cehal et bayagilastirir; [17] ikincisi olan baht-
sizlik ise zillete yol agar ve béyle bir kétii hale diismemiz baskalarni se-
vindirir.

5.Yine hatirdan ¢ikarmamaliyiz ki, bagkalarinin ulasabildigi her sey
biitlin insanlar arasinda ortak olup bizim onlara ulagsmamiz bagkalarin-
dan daha layik oldugumuzu géstermez; o sey ona sahip olanin elinde
bulundugu siirece onundur. Bagkalarinin ortak olmadig, digerlerinin
degil de yalniz bize ait seylere gelince onlar bizim psikolojik gii¢ ve de-
gerlerimizdir.
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Iste kaybedecek olursak iiziilmekte mazur sayilmamiz gereken bu
psikolojik degerlerdir. Calisip kazandiklarimizin elden gitmesine gelince
onlara iiziilmek bize yakismaz. Ciinkii insanlarin dogal olarak malik ol-
malar gereken seylere sahip bulunmalarindan iiziintii duyan kimse ha-
setcinin biridir. O halde kiskang¢hik duygusuna kapilarak kendimize zul-
metmeyelim, zira kiskanchk kotiilitklerin en kétiistidiir. Sayet bir kimse
diismanlarinin basina kotiilitk gelmesini istiyorsa kotiiliigii seviyor de-
mektir; kétiiligii seven de kétiidiir. Bundan daha kétiisii dostlarinin ba-
sina kotiiliik gelmesini isteyenin durumudur. Kendisinin (sahip olmakis-
tedigi seyden] dostunun mahrum kalmasini hos géren kimse, kendince
kotii olam dostu igin istiyor, dolayisiyla dostlarina kotiiliigii reva goriiyor
demektir. Bagkalarinin da sahip olabilecegi bir seye kendinden baska hig
kimsenin sahip olmamasini isteyen kisi ne diigmanlarinin ne de dostla-
rinin o seyi edinmelerini istiyor demektir. (18] Kendisinde olanin bagka-
larinda da bulunmasindan iiziintii duyan kimse kiskang biridir; dyleyse-
bu bayahiga riza géstermemeliyiz. '

6. Yine hatirda tutmaliyiz ki, ortak menfaatlerden olup da elimizde
bulunan her sey, nimeti yaratan sam yiice Allahin bize verdigi bir ema-
nettir ve O, diledigi zaman emanetini geri alip istedigine verebilir. Zaten
diledigine vermemis olsaydi o nimet asla bize ulasmazdi. Bazen diis-
manlar eliyle o nimeti geri alinca bize kétiiliik ettigini saniriz. Unutma-
mahyiz ki emanetini alip onu istedigine vermek emanet sahibinin hakk-
kidir; bu durum bize yonelik ne bir utang ne de hakaret icerir. Asil utang
ve hakaret, emanetin bizden geri alimisina tiziilmemizdir; ¢linkii béyle
bir ahldka [agéﬁzlﬁler], cimri veiyiyi kétiiden ayirt edemeyenler sahiptir.
Kendisine bir emanet birakilan kimsenin onu kendi mali sanmas: siikiir
dist bir anlayistir; zira en azindan emanet sahibine yapilacak siikiir, geri
almak istediginde emaneti goniil rizasiyla, memnuniyetle ve tez elden
ona iade etmektir. O halde emaneti iade etmekten tiziintii duyanin siik-
ril az demektir. Buna gore adalet anlayisina sigmayan bdyle bir huya sa-
hip olmaktan utan¢ duymaliyiz. Ve yine: “Emanet sahibi, diigmanlarimiz
vasitaslyla emanetini bizden geri aldig icin Giziiliiyoruz” diyerek bu ko-
nuda ¢ocukca ve tutarsiz ‘mazeretler ileri siirmekten de haya etmeliyiz.
Ciinkii-emanet sahibinin elgisi onu geri alirken, onun bizim istedigimiz
yaptya ve ahlaka sahip olmasy, bizi sevmesi ve diledigimiz zamanda al-
masi gerekir diye bir zorunluluk yoktur. Zorunlu olan, el¢inin genel du-
rumunun bize ters gelmesine iiziilmemektir. Ciinkii bu, ¢ocuklarda ve
iyiyi kotiiden ayirt edemeyen herkeste goriilen bir huydur.
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Hatirda tutmamiz gereken bir bagka husus da sudur: Emanet sahibi
[Allah] bize verdigi emanetlerin en degerlisini degil, [19] tersine degersiz-
lerini geri almakla bize biiyiik liitufta bulunmustur. Oyleyse onun kiy-
metli emanetleri {izerimizde devam ettigi i¢in ¢ok mutlu olmali ve geri
aldiklarina iiziilmemeliyiz. Hatta verdiklerinin hepsini geri alsaydi yine
de iiziilmememiz, tersine mutluluk duymamiz gerekirdi. Ciinkii bizim o
duruma sevinmemiz ona kars! siikriimiiziin ve ona olan sevgimizin bir
ifadesi sayilir. Ayrica O, higbir elin uzanamadigi en degerli ve en ¢ok ni-
metini bizde birakmistir. O halde Allah’'in bizden aldiklarinin kalmasini
istesek bile kendimize doniip soyle demeliyiz: Allah en az ve degersiz ni-
metlerini aldiysa, madem ki ruhumuz bakidir, 6yleyse en ¢ok ve en de-
gerli olanini birakmigtir.

7. Hatirda tutmamiz gereken bir baska husus da sudur: Yitird iklerimi-
ze ve elde edemed iklerimize iiziilmek gerekseydi, siirekli {izilmemiz ve
hi¢ tizilmememiz icap ederdi. Bu ise korkung bir ¢eliskidir. Clinkii eger
tizlintd, elde ettiklerimizin kaybindan ve elde edemediklerimizden kay-
naklaniyorsa; iiziintiiye diismemiz hos bir sey degilse ve iiziintiiniin se-
bebi de bahsettigimiz husus ise, bu takdirde bize digimizdan gelip bizim
olmayan, istemedigimiz bir sey bizi lizmemelidir. Zira elden giden ve el-
de edemedigimiz sey bizi ilgilendirmez. Oyleyse hig iiziilmemek i¢in bir
sey edinmemeliyiz. Sayet bir seye sahip olmamak gerekiyorsa ve sahip
olmamak da bizi {iziiyorsa, sahip olmadigimiz zaman siirekli tiziilmek
gerekir. [20] Buna gore sahip olsak da olmasak da siirekli iiziintii kaginil-
mazdir. Demek oluyor ki siirekli iiziilmek gerekiyorsa asla iiziilmememiz
lazim gelir. Bizbir seye sahip olsak da olmasak da asla iiziilmemeliyiz. Is-
te bunlarin hepsi birer ¢eligkidir. O halde {iziilmemiz gerekmiyor. Akl1 ba-
sinda olan kimseye diisen, gerekli olmayan, 6zellikle zararlive1zdirap ve-
ren sey lizerinde diisiinmemek ve onunla ugrasmamaktir. Tam tersine
disardan edindigimiz seylerin kaybi ve edinemediklerimizin 6zlemi
tizlintii sebebi olduguna gore omnlari azaltmamiz icabeder. [Bu konu iize-
rinde iyi diisiinen kimse bunun béyle oldugunu gorecektir.]

Anlatildigina gore Atin ail Sokrat'a:

“Neden iiziilmiiyorsun” demisler; o da:

“Gunkii ben kaybedince iiziilecegim seyleri edinmiyorum” diye cevap
vermis. Yine anlatildigina gére adamin biri Roma Imparatoru Neron'a
yapimu ilging, degeri yiiksek kristal bir kiire hediye eder. Hediye bir
topluluk huzurunda Imparator'a sunulur; aralarinda o ¢agin filozofu
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da bulunmaktadir. imparator kendisine sunulan hediyeden biiyiik bir
memnuniyet duyar; huzurundakiler de hediyenin giizelligi iizerine
cok sey sdylerler. [21] Bu sirada Imparator filozofa dénerek:

“Bu kristal kiire hakkinda ne dersin” diye sorar. Filozof:

“Bu kiire sizde gizli bir ihtiyaci ortaya ¢ikarmis ve sizin de bildiginiz bii-
yiik bir musibete igaret etmis bulunuyor” diye cevap verir. imparator:
“Bu nasil olur” deyince, filozof:

“Kristal kiire kaybolsa bir benzerini elde etme imkan1 bulunmadigin-
dan bu durum sende onun gibi birkiireye sahip olma ihtiyacini dogu-
rur; sayet bir kazaya ugrayacak olsa ondan mahrum kalma senin icin
biiyiik bir musibet sayilir” demistir.

Iste bu ve benzeri sézler, anlam itibari yle konuya uygun diigmektedir.

" Nitekim anlatildigina gore, olaylar filozofun dedigi gibi gelisme gosterir

ve Imparator, bahar mevsiminde yakindaki adalardan birine gezintiye ¢1-
kar. Istirahatgahina taginacak esya arasinda kristal kiirenin de bulunma-
sin1 ister. Fakat kiirenin bulundugu gemi batar ve bir daha kiirenin izine
rastlanmaz. Cevresindekiler olayin Imparator iizerinde biiyiik bir felaket
etkisi yaptigina sahit olmustur. O, 6liinceye kadar kiirenin benzerini elde
etmeye ¢alismigsa da bagsaramamugtir. Iste bunun igin diyoruz ki, bagina
az musib et gelmesini isteyen kimse disardan edindigi seyleri azaltsin.

Anlatildigina gore filozof Sokrat bulunduklan kampta kink bir fig1
icinde barinirmis. Giinlerden bir giin yanindaki sanatkarlarla konusur-
ken: “Uzﬁlmemek icin bir sey edinmemeliyiz” der. Sanatkarlardan biri:
“Fig1 kirillirsa?” deyince Sokrat: “Fi¢1 kirilirsa da mekan kirilmaz ya” diye
cevap Vverir.

Filozofun dedigi dogru, ¢iinkii her kaybolanin yerine gecen bir bagka
seyvardir. (22] Bu yiizden diyoruz ki, her seyin yaraticisi sam yiice Allah,
yarattigini glidiik tabiatli degil, kendi kendine yeterli olarak yaratmustir.
Nitekim o koskocaman balik (balina] ve ilging yaratilistaki filden herbi-
rinin, gerekli olan siirekli besin, barinak ve siginak bakimindan kendile-
rine yeterli oldugunu gérmekteyiz. Bunlarin disindaki yaratiklarin ihti-
yaclar da rahat yasayacaklan olciide hazirlanmus, diisiinen kudret on-
larla ilgili hi¢bir seyi eksik birakmamigtir. Insandan bagka biitiin canllar,
kendilerini inciten bir sey olmadikca giiven i¢inde iyi bir hayat siirerler.
Fakat insanin 6teki canblara egemen olmasini ve onlan ydnetmesini
saglayan degeri arttikca kendisini yénetmeyi becerememesi yok mu, is-;
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te bu akilsizlik belirtisidir. O halde akilsiz duruma diismekten utang
duymaliyiz. Insanin diigiinme \Lé ayirt etme giicii gelistikge hayatini siir-
diirmek veiyilestirmek i¢in hi¢ de gerekli olmayan pek ¢ok seyi edinmek
ister; cesit cesit yemekler, hayvan ve 6teki goz alici.varhklar, goriip zevk
aldig siislemneler; ayni sekilde kendisini gercek yararindan?’6 alikoyan
ve huzurunu bozan giizel sesler, hos kokular ki, bunlarin hepsinin elde
edilmesi tasaya, kaybi aciya, ulasilmamasi da tahassiire yol acar. Clinkii
yitirilen her seye gelen bir musibet, elde edilemeyen her seyin yol actif
bir hasret ve tiziintii, yok olup giden her seyi goriip gézlemenin sebep
oldugu bir hiiziin ve sikinty, her giivenligin sonunda da bir korku vardir.
[23] Zira korkan kimsenin kafas1 mesgul, kalbi d e huzursuzdur. Bu yiiz-
den diyoruz ki, disardan gereksiz seylerle kendini oyalayamin ebedi ha-
yat1 yikilir, fani diinyada yasantisi stresle gecer, hastaliklar artar ve aci-
lar1 dinmez.

Insanlarin, kararsiz, kendini tiiketen, hayalleri bosa ¢ikaran, sonu
baslangicini yalanlayan, kendisine giiveneni hayal kirikligina ugratan,
ona kanani acinir hale diisiiren bu fani dlemden gegisleri su hikayedeki
toplulugun durumuna ne kadar ¢ok benziyor:

Bir grup insan yasadiklari ormandaki yere gitmek {izere bir gemiye bi-
nerler. Bazi ihtiyaglarini karsilamalari i¢in geminin kaptani bir limana
yanasip demirler. Yolcular ihtiyaglarini temin etmek i¢in gemiden cikar-
lar. Bir kismi ihtiyacini temin edip bagka bir seyle ilgilenmeden gemiye
déner ve hicbir engelle karsilasmadan, kimseyle cekismeden ve herhan-
gi bir izdihama maruz kalmadan geminin en rahat yerine yerlesir.

Bir kismi da rengarenk cicek tiirleriyle donanmis araziyi seyretmeye,
o ciceklerden yayilan degisik nefis kokular i¢lerine cekmeye, bol ve na-
dide agaclarin ilgin¢ meyvelerinden yemeye, (24] giizel sesli kuslarin hos
otiislerini dinlemeye giderler. O bolgede degisik renk ve goriintimdeki
taslarin g6z alici manzarasina, ruhu oksayan ilging sekildeki sedeflerinin
seyrine dalarlar. Fakat ihtiyaclarini karsiladiklari o yerden pek fazla ayril-
mazlar. Gemiye dondiiklerinde de en genis ve en rahat yerlere yerlesirler.

Diger bir kismu ise ihtiyaclarini karsiladiklar o yerden ayrilmamakla
birlikte o sedefleri; degerli taslar1 ¢evredeki meyve ve gigekleri toplama-
ya koyulurlar. O bolgenin tas ve sedeflerinin, biraz sonra aldanip topla-
maktan utang duyacaklari solan ¢iceklerinin, az sonra gevredekilerin ig-

276 Bedevi ve Gagnici'min nesirlerinde mendfilil seklinde gegen kelime mendfiin
olarak diizeltildi.
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rendigi pislige doniisecek olan meyvelerin agir yiikiiyle gemiye d6nerler.
Fakat baskalarinin 6nceden geminin genis ve rahat béliimlerine yerles-
tiklerini gorirler. Bunun {izerine dar, engebeli ve sert bir yere tikigirlar.
Ustelik degerli gordiikleri tas ve sedefler, gicek ve meyveler o sert ve dar
ortamda kendilerine yiik olmaya baglar. Oyle ki yerlerini daraltacak tas-
lar1 toplamadan gemiye erken dénenlerin sahip olduklar: rahathktan
biisbiitiin mahrum kalirlar. Ayrica 6nce dénenler, berikiler gibi topladik-
larini koruyup kollamak ve onlarin zarar gérmelerini 6nlemek gibi bir
hizmete katlanmiyor; onlardan uzak kalmanin, agir1 baglanmanin verdi-
gi silant1 ve kaybolma korkusu ile meggul olup istirahatlannin ¢cogunu
onlara ayirmiyorlardi. Dahasi, onlardan bir veya birkagi kaybolmadikca
[25]) toplayanlarn iiziintii ve kedere sevketme durumu da bunlar i¢gin s6z
konusu degildi.

Bazilar ise gemilerini ve gitmek istedikleri vatanlarini unutup o genis
araziye ve ormana dalmglardy; [o taslar, sedefleri ve ¢gigekleri toplamak]
ve meyvelerden yemek, onlarin vatanlarina dénmeyi ve gemide miisait
yer bulmay: diisiinmelerine engel oluyordu. Ayrica bu durumda onlar,
kendilerini bekleyen siirekli korku, felaket ve acidan da emin degillerdi.
Saéyle ki; yirtict hayvanlar, zehirli yilanlar, tirkiintii veren sesler, yiizlerini
ve diger organlarni ¢izip yaralayan agac dallari veya boy boy dikenlerin
ayaklarinda acacag) ve uzun tedaviyi gerektiren yaralar yahut yiiriimele-
rini engelleyen batakhk, mahrem yerlerini 6rten elbiseyi kirleten ¢camur
ya da giysilerini yirtan dallar yahut da ilerlemelerine engel olan sarma-
siklar onlan bekliyordu.

Kaptan geminin kalkacagini onlara bildirince bir kismi toplayip dev-
sirdigi yiikle dondiiler, fakat anlattgimiz sikintilarla karsilastilar. Gemi-
de miisait yer olmadigindan ancak dar, sikicy, rahatsiz edici ve tehlikeli
hastaliklara yol acan bir yer bulabildiler. Bir kismi ise ormanin iclerine
¢ok daldiklar ve araziye dagildiklar icin [26] kaptanin sesini duyama-
dilar.

Nihayet gemi kalkt:1 ve béylece onlar vatanlarindan ayn diiserek bu-
lunduklar yerde 6liimciil tehlikelerle ve miithis giicliiklerle kars: karsiya
kaliverdiler. Onlardan kimini yirtici hayvanlar pargaladi, kimisi bataklik-
lara gomiildi, bazisi camurlara belendi, bazisini da yilanlar soktu. So-
nunda hepsi igreng les haline geldi. Varmak istedikleri vatanlanndan ay-
r1, organlarn dagilmis ve igren¢ duruma diismiis olan bu kimseler, tani-
mayanlar i¢in rahmet, taniyip bilenler i¢in ibret oldular.
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Ote yandan [bir kisminin] toplayip yiiklenerek gemiye déndiikleri o
akillarini gelen, hiirriyetlerini kisan, rahatlarini kagiran ve yerlerini daral-
tan gicekler.cok gecmeden soldu ve taslarin da rengi matlasti. Clinkii ¢i-
cekleri ve renkleri canl kilan rutubet artik yoktu. O sedefler [istiridye] de
bozulup fena halde kokustular. Béylece topladiklar: seyler hem kendile-
rine yiik hem de rahatsiz edici bir ¢cevre olusturdular. Artik onlar1 denize
atmaktan bagka care kalmamuisti. Ciinkii onlar, sahip olanin hareketini
engellemis, hayatini zehir etmis, bulundugu yere tiziintii vermis ve hiir-
riyetini kisitlayan bir yiik haline gelmisti. [Onlar1 denize atinca da] elleri
bombos kalmisti. Onlar hentiz gidecekleri yere varmadan o kétii kokula-
rin kendilerini etkilemesi ve yorgunluktan giiglerini kaybetmeleri yiiziin-
den birgok hastahga yakalandilar. [27]

Yerin darligy, sertligi ve verilen hizmetin agir olusunun da onlarin za-
rar gérmelerinde pay1 vardi. Bu yiizden bir kismi gidecekleri yere ulas-
madan 6ldii; bir kismi da hasta ve bitkin olarak varabildiler. Cevreyi sey-
re dalip giizel kokular teneffiis ederken gecikenler ise buncacik mesguli-
yet yiiziinden genig ve rahat yer bulamamis oldular. Ihtiyacini gérmek
icin disariya ciktiginda g ziine ilisenlerden baska herhangi bir seyle mes-
gul olmayanlara gelince, onlar oyalanmadan erkenden gemiye dénmiis-
ler, en genis ve rahat yerleri tutmuslar, huzur icinde vatanlarina kavus-
muglardir.

Bizim bu ‘dlemden gercek dleme gecisimizin 6rnegini teskil eden bu
misaller, bu dlemden gelip gecenlerin durumuna benzemektedir. O hal-
de yeryiiziindeki ¢akil taslarina, sudaki istiridyelere, agaclardaki gigekle-
re ve kisa siire sonra yiik haline déniisecek olan kuru(yacak] otlara kapi-
lip aldanmamiz bizim i¢in ne kadar kétii! Gériiyoruz ki bu seylerin verdi-
gi sikintidan kurtulmamiz ancak onlar1 uzak yerlere, denizlerin dibine ve
alevli atese atip kendimizden uzaklagtirmakla olur. (Bunu yaparken] on-
larin pis kokusundan burnumuzu tutmaly, ¢irkinliklerini gormemek i¢in
gozlerimizi kapamali, yakinlarinda bulunmanin verdigi huzursuzluk ve
gormenin bizde uyandirdig nefretten dolay: onlardan uzak durmaliyiz.

Iste bagimiza geldiginde bizim i¢in {iziintii kaynag olacak seyler bun-
lardir. Eger tiziileceksek, gercek vatanimizdan ayrildigimiza ve geminin
bizi gercek vatanimiza ulastirmasina engel olan bir yiikii yiikledigimize
tiziilelim. O gercek vatan ki, orada yokluklar, 6zlemler ve kayiplar bulun-
madi§ i¢in sikint1 ve iiziintiiler de yoktur. Zira gergek olmayan bir sey
orada bulunmaz, istenmesi uygun olmayan seye kargi da istek duyulmaz.
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Istek duyulan sey ise hemencecik isteyenin yanibasindadir, hem de on-
dan hi¢ ayrilmamak ve zarar ziyana ugramamak iizere. [28]

Gercekte biz {iziilmeme direncimizi yitirdigimize tiziilm eliyiz; ¢linkii
bu aklin 6zelligidir. Bize {iziintii veren seylerin yokluguna tiziilmek ise
cehaletin 6zelligidir.

8. Hatirda tutmamiz gereken bir bagka husus da sudur: Biz kotii olan
seyden degil, sadece kotiiden nefret etmeliyiz. Bu husus hafizamizda yer
edecek olursa duyulardan kaynaklanan iiziintiileri yenmemizde biiyiik
yarar saglar. Buna gore, sanilmasin ki 6liimden daha kotii bir sey yoktur! .
Gergekte 6liim kétii degildir, kétii olan 6liim korkusudur. Oliime gelince,
o sadece tabiatimizin tamamlanmasindan ibarettir. Soyle ki, eger 6lim
olmasaydi kesinlikle insan da olmazdi. Ciinkii insan “diislinen, canli,
6liimlii varliktir” diye tarif edilir. Tarif tabiat: temel alarak yapilir. Demek

 istiyorum ki diisiinmek, canlilik ve 6liimlii olmak insanin temel yapisidir.

O halde 6liim yoksa insan da yoktur. Zira bir varlik 6liimlii degilse o in-
san olamaz. Buna gére olmamiz gereken durumda olmak kotii degildir,
kétii olan olmamiz gereken durumda olmamaktir. Oyleyse kétii olan 6lii-
miin olmayisidir. Clinkii 6liim yoksa insan da yoktur. O halde 6liim kotii
degildir.

Herkesin en kétii sey sandig [6liim] kétii olmadigina gére, bunun di-
sindaki yoksunluklar ve maddi kayiplar da kotii olamaz. Yukarida 6lii-
miin kétii olmadig iyice anlasilmisty; 6yleyse 6liimiin kétii oldugu yo-
lundaki kanaatin sebebi hayat ve 6liim haklkindaki bilgisizlikten kaynak-
laniyor olmalidir.

Bir 6rnek vermek lizere derim ki: Sayet karacigerde bulunan [29] ve
fakat baska higbir seyi tanimamis olan bir besin maddesinin akli olsayd;
sonra baska yere nakledilmek istenseydi, gelismesi i¢in daha uygun bir
biinyeye nakledilse bile, o bu durumdan iiziintii duyardi. Eger o madde
yumurtalara ulasip sperme doniisse, sonra yumurtalardan daha genis bir
yer olan rahime nakledilmek istense, elbette bu durum onu fazlasiyla
tizerdi. Rahime yerlestikten sonra o maddeye “yumurtalara déneceksin”
dense, rahimdeki durumuna nisbetle yumurtalarin dar oldugunu ve ge-
lismis insan suretinden uzak bulunusunu hatirladigi i¢in bu s6z onu 6n-
cekinden kat kat fazla iizecektir. O maddenin rahimden bu genis dleme
¢ikmasi istendiginde durum aynidir, bu da onu fazlasiyla iizecektir. Sayet
o, bu genis ve giizel aleme ¢iksa ve sonra da rahime donmesi séylense,
diinya ve diinyadaki her sey onun miilkii olsa rahime geri dénmemek
icin derhal hepsini verirdi.
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fste bunun gibi diinya denilen bu yerden ayrilis da onu iizecektir.
Sayet o madde, duyusal ve psikolojik acilar1 art arda doguran duyusal
varlik ve acilarin bulunmadig akil dlemine intikal edecek olsa -ki orada-
ki kazanimlara hicbir el uzanamaz ve felaketler ulasamaz; sahip olanin
elinden onlar1 hicbir sey dsla alamaz- ve ona: “6nceki bulundugun aleme
déndiiriileceksin” denilecek olsa [30] o, “bu genis diinyadan karanlik
rahime déndiiriileceksin” denildigi zamanki {iziintiisiinden kat kat daha
fazla tiziilecektir.

Boylece ayirt etme giicii zayif ve duyusala yatkin olan ruhlarin gergek-
te kotii olmadigi halde 6liimii kétii gérmekle nasil yanildiklar anlasilmisg
oluyor. Demek oluyor ki diinya hayatinin disindaki biitiin maddi
kazanimlarin icaybedilmesi kot degildir; tersine onlarin kaybina iizil-
mek kétidiir. Clinkii béylelikle biz zorunlu olmayan o acilari kendimize
reva gérmiis oluyoruz. Gergekten boyleysek, o halde bizler kétii karakter-
li kimseleriz ve yasantimiz da k&tii demektir. Dolayisiyla buna riza gés-
teren kimse koétii secim yapan akilsizin biridir. Ciinkii akil her seyi yerli
yerine koyar; akildan yoksun olan ise seyleri yerli yerine koymayip on-
larin olmast gerekenin tersi bir durumda bulunduklarini zanneder.

9. Hatirda tutmamiz gereken hususlardan biri de elde edemedigimiz
ve yoksun kaldigimiz her seye karsilik bize kalan duyusal ve akli kazanim-
larimizla yetinmek, zihnimizi o seyleri anip saymakla mesgul etmemektir.
Ciinkii elde kalanlar diisiinmek musibetlere kars: bir tesellidir.

10. Yine hatirda tutmaliyiz ki, biz maddi kazanimlarin kaybindan
dogacak sikintilarin endisesini tagiriz. Iste elde edilemeyenlerin veya
duyusal aligkanlhklarin kaybinin yol agtigi her {iziicii olay sonucunda ar-
tik o endise ortadan kalkmis ve bdylece bazi iziintii kaynaklar1 azalmisg-
tir. Sayet bu diisiince zihnimizde iyice yer ederse iiziicii seylerin musibet
karakterini, zihnimiz, nimet karakterine doniistiiriir. Béylece basimiza
gelen her musibet bizim i¢in nimet olur. Zira musibetler musibetimizi
azaltiyorsa o musibet nimet sayilir. [31]

Her ne kadar bize gére musibet iiziiciiyse de {iziintiiyii azaltan her sey
nimettir. O halde kaybedilmesi bize musibet gelen her duyusal
kazanimn azaltilmasi bir nimettir. Bundan dolay: diyoruz ki, kendi
disindaki varliklar1 edinmeyen kimse, krallari kélelestiren giice, biitiin
kétiiliiklerin ve acilarin kaynagi olan 6fke ve sehvet giiciine hakim olur.
Oyleyse en bityiik hastalik, ruhun hastahgidir. Biraz énce dedigimiz gibi
ruhun hastaligi bedenin hastaliklarindan daha biiyiik bir tehlikedir. Ciin-
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kii 6fke ve sehvet giicleri bir kimse {izerinde kotii etkilerini ggsteremiyor-
sa, artik o sahsin iizerinde bu duygularin bir baskis1 yok demektir. Buna
mubkabil 6fke ve sehvet bir kimseyi etki ve baski altina alarak ona egemen
olursa, bu duygular onu diledigi gibi yonetir. Gergekten kendi varhg
disindaki seylere sahip olmayan kimse, krallarin koleleri tizerindeki
hakimiyeti gibi bir tistiinliik kazanir. Kalesinde kendisiyle birlikte bulu-
nan ve demir korunaklarda dahi silahlarin etkisinden kurtulamadg, on-
larla birlikte iken en cirkin giinahlan islemekten ve biiyiik tehlikelerle
karsilasmaktan emin olmadigi en biiyiik diismanlarina iistiin gelmis
olur.

Degerli kardes! Bu &giitleri kendin icin birer degismez 6rnek bilirsen
izlintiiniin katiiliiklerinden kendini kurtarir ve bu sayede en degerli olan
ebediyet yurduna ve iyi kimselerin bulundugu yere kavusursun. Her iki
diinyada Allah mutlulugunu miikemmel kilsin. Iki diinyada da bol ik-
ramda bulunsun. Aklin meyvelerini devsirip ondan yararlanmayi nasip
etsin. Ve seni bilgisizligin bayagihgindan uzaklastirsin. [32] Bu koniida
sOylenecek soz varsa da sordugun hususta bu sana yeter. Her ne kadar
amaca ulagsmanin yollar ¢ok, hatta sonsuz denecek kadar fazlaysa da is-
tenilen elde edilince son amaca ulasilmis olur.

Enrahatve en gﬁze.l hayat1 yasaman icin diinya ve dhirete dair 6nem-
li islerinde Allah yardimcin olsun.

Risile sona erdi.

Alemlerin rabbi olan Allah’a hamdolsun..



Kindi’nin Hikemz’ydtz

« llk Sebeb'in bizimle olan iligkisi {izerimizdeki feyzi iledir. Bizim
onunla iligkimiz ancak feyzle olduguna gére, onun hakkindaki diisiince-
miz, feyzi alanin onu géndereni tasavvuru kadar olabilir. O halde onun
bizi kugatmasi, bizim onu tasavvurumuzla kiyaslanmamalidir. Ciinkii o
bizi daha giiglii, daha genis ve daha engin bir sekilde kusatip kapsar. Du-
rum béyle olduguna gére 11k Sebeb'i ciiz'ileri bilmez sananlar gercegin
¢ok uzaginda kalmiglardir!

« O der ki: En giizel s6z anlam agisindan akla uygun, ifade bakimin-
dan dogal olandir. Béyle bir s6z hem dogru hedefi hem de tath s6yleyisi
birlikte ifade etmis olur.

 Hikmet kitaplarini dikkatlice okumak diistinen zihinler i¢in bayram
sayilir.

« Eflatun insandaki sehvet giiclinii domuza, 6fke gliclinii képege ve
akil giiclinii melege benzetir ve der ki: Sehvet giicii kendisine {istiin gelen
kimse domuz; 6fke giicii tistiin gelen kdpek; akil giicii {istiin gelen ise
melektir. O kisi melek diizeyinde olunca Allah’a yakin benzerlikte biri ol-
mus olur. Clinkii bizim Yaratici'ya isnad ettigimiz nitelikler hikmet, kud-
ret, adalet, giizellik, cémertlik, liituf, ihsan ve ikramdir.

* O der ki: Bu erdemler karakter ve huy haline gelmedikce insan er-
demli olamaz. Bu ciimleden, insanlarin geleceginin, diinyada sahip olu-
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nan bu erdemlerin &hirette azik ve hazirlik olmak tizere edinilmesine bag-
11 oldugu anlagilmigtir. O der ki: Su liclemeden dolay: ruh gé¢iinii benim-
seyenlerden bazilari, malike, salike ve halike olmak tizere {i¢ ¢esit nefsin
bulundugunu séylemislerdir. Malike, kurtulusa eren, salike umudu ve
beklentisi olandir; halikenin [heldk olan] ise s6ziinii etmeye bile degmez.

« Eflatun’a gelince o da bu anlamda demistir ki: “Eski filozoflarin de-
digi gibi soyutlandiklari zaman akli nefislerin yeri felegin 6tesinde, Yara-
tic’'nin nurunun bulundugu tanrilik alemindedir. Ne var ki her nefis be-
denden ayrildig1 an o yere intikal edemez; ¢iinkii bedenden ayrilan bazi
nefislerde hala kir ve pis seyler vardir. Bazilar ise ay felegine ulasir; te-
mizlenip arinincaya kadar bir miiddet orada kalir; sonra Merkiir (Utarid)
felegine yiikselir, temizlenip arinincaya kadar bir miiddet de orada kalr;
sonra daha yiiksek bir yildizin felegine ¢ikar, her felekte bir siire kalir. En
yiiksek felege cikarak tamamen temizlenir, duyu ve hayalden gelen kir ve
pisliklerden arinirsa, iste o zaman felekleri agarak akil alemine yiikselir;
béylece en yiice ve en serefli yere kavusmus olur. Yaratici'nin nuru ile
uyusarak az ve ¢ok varliga ait her seyi bilir, hicbir sey ona gizli kalmaz.
Adeta insanin kendi parmagini bilmesi gibi biitiin varlik ona apacik go-
riiniir. Yaratic1 da dlemin idaresine ait seyleri ona havale eder; nefis ise
onlar1 yapmak ve yénetmekten zevk alir.”

« Bir kimse isteyerek kendi eliyle organlarinin en degersizine bile za-
rar verecek olsa, o akildan yoksun biri olarak kinanir. Peki, ya organlari-
nin en degerlisine zarar verene ne demeli; ki o organ duyu giiclerinin ve
bedenin biitiin fiillerinin kaynagi olan beyindir. Ciinkii canli, duyarl (?)
ve iradeli hareket eden diye tarif edilir. (115] Bedene duyu beyinden ya-
yilir. Bunun gibi nefsin biitiin giicleri de irade ve diisiincenin kaynagi
olan diisiinme giiciinden kaynaklanir.

* O der ki: Alkol kullananlar beyinlerine zarar verenlerdir. Beden alko-
le alisinca beyin hastalanir ve asir1 zayiflar; iradeli fiiller ortaya koyacak
glicten uzaklasarak islevini yitirir. Hayatinin telefine yol agacak bu giicii
kim ortadan kaldirir? flging olan, uzun yasama arzusunda olanlarin béy-
le davranmasidir. Onlarin iradeleri hayatlarinin kisalmasina yol agiyorsa
adeta istemedikleri seyi istiyorlar durumuna diiserler.

* Dedesi Kiife valisi olan bir adam ona: “Ge¢imini kazanmada ne ka-
dar gevsek davraniyorsun” deyince o su karsilig: verdi:
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“Ge¢imin anlamini bilseydin o konuda benim ¢ok hirsli oldugumu
soylerdin.”

O adam: “‘Ama biz seni hiikiimdarin ¢evresinde, tiiccarlar toplulugun-
da ve ekim-dikim yerlerinde gérmiiyoruz” dedi. Buna kars: o:

“O gibi yerlerde sen ve senin gibiler bana baskin ¢ikar. Benim istekle-
rimi temin ettigim yerlerde ise o baskin ¢ikanlara ben baskin gelirim.”

Adam: “Baskin ¢ikanlara baskin gelen kimdir?” deyince o:

“O oyle bir kimsedir ki, baskin ¢ikanlar, onun sahip oldugu seyi soyup
elegeciremezler. Fakat baskin ¢ikanlarin adamlari ve hizmetgileri onlarin
elindekini soyabilirler” dedi. Bunun iizerine adam:

O hizmetgiler ve o adamlar nerede? Ne biz ne de baskalar onlar go-
rebiliyor” deyince, o: '

“Sizlerde avlanma, tutsak etme, insan ve hayvanlar 6ldiirme olaylari-
na ne kadar ¢ok rastlanmakta! Sen su anda konusurken onlardan birinin
kemendindesin” dedi.

“Su anda sen onlardan birinin kemendindesin” s6zii lizerine, soruyu
soran 6fkelenmis ve: “Bu s6z ne kadar da sagmaya benziyor!” deyince,
Kindi giilerek sdyle cevap verdi:

“Hastalig1 agirlagip zihni bulanan birinin dogru s6zii sagma sayma-
sinda ve kendisini hastaliktan kurtarmaya ¢alisan sefkatli hekime haka-
ret edip tokat atmasinda yadirganacak bir sey yoktur. Onun bu tavr, -iyi-
lesmesini umuyorlarsa- erdemli hekimin, aciyarak onu aci ilaglarla teda-
vi etmesine engel teskil etmez. Hasta, hekime verdigi sikintiy: artirsa da
bu durum degismez.

Boynundaki gizli kemendi burada bulunanlardan gogu farketmemis-
ti. Fakat bu defasen, buradakilerin ¢ogunun farkedemedigi, elini boynu-
na kilitleyen saglam bir tasmay: ortaya ¢ikarmis oldun. Artik sen onu -
hundan s6kiip atamazsin.”

Kindi'nin talebelerinden birisi, soruyu sorana dedi ki: “Sen ey falanca!
Huzurdakilerin farketmedigi bir arzunun tutsagisin. Soruyu uzatmaya ve
mal kazanmaya seni sevkeden o gizli arzudur. Arzu kemendini 6rten el-
biseleri tizerinden soyup ¢ikaran azgin 6fken, o arzuna hakim olmana
engel oldu.”

O adam: “Simdiye kadar onun sdziiniin ne anlama geldigini anlamis
degilim” dedi ve Kindi'den 6ziir dileyerek: “Hayatima yemin ederim ki,
ben yakisiksiz bir s6 z sarfettim; hosgérmek ve bagislamak sana yaragir”
dedi.
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Bunun tizerine Kindi: “Saglikli olanin ilaca ihtiyaci yoktur. fakat sen
yine de bu ilaci sakla; sayet saklayacak olursan, yillansa da sana yarari
olur” dedi. [116]

e Ahmed b. Tayyib, Kindi'nin kendisine s6yle dedigini nakleder: Yav-
rucugum, firsat ve zaman bulursan gérdiigiin her yaziy: istinsah et. Ciin-
kii defterinin siyah olmasi beyaz kalmasindan daha iyidir.

* Diline hakim olan kimse yardimcilarini ¢ogaltmis ve biitiin insanla-
11 kardes edinmistir.

* Umursamaz olan selamette, asin sakinan felakettedir [Sakinan géze
¢Op batar].

¢ Kanaatkar olan koéle hiir, tamahkar olan hiir ise kole sayilir.

 Nefsine hakim olan biiyiik bir tilkeye hakim olmus sayilir ve bagka
giice ihtiyac1 kalmaz. Biiyiik bir iilkeye hakim olanin en biiyiik giivence-
ye ve giice ihtiyaci yoktur. Ulkesinde en biiyiik giivenceye ve giice ihtiya-
c1 kalmayan, elestirilmekten ve yashliktan kurtulur. Elestirilmekten ve
yaghliktan kurtulandan herkes 6vgiiyle s6z eder ve o kimse daima rahat
bir hayat yasar. Bu iki seyden daha degerli istek bulunmadigina gére, da-
ima rahat hayat yagsayan bir kimseye karsi 6vgiiyi esirgememeliyiz.

* Bir seye zorunlu olarak baglanan ona mahkdm olur; bir seye mah-
kim olan ise onun kélesidir artik.

* Sehvetin amaci istegini elde etmek, kacinip sakinmasinin amaci ise
kactigr tehlikeye diismemektir. Sehevi arzusuna ulasamayan sansli, kag-
t1g1 tehlikeden kurtulan da mutlu sayilir.

e Her musibet aci, her hasretlik pismanlik getirir.

» Hakim olmayan siirekli hasta sayilir. Cahil kalan rezil olur. {lim kah-
c1, cehalet gidicidir. Cok evlenen rezillikten kurtulamaz. Adalet ciibbesi-
nin bilincinde olan erdem siisiinii tamamlamig sayilir. [118]

* O, ruhun bu aleme dénecegini savunan tenasiihgiilerin goriislerini
c¢lirtitttigii béliimde der ki: Ruhun dénecegini savunanlarin iddiasi ¢iirii-
tiiliince, ruha sahip olanlarin dénmesi de ¢iiriitiilmiis olur.

* O der ki: Onlarn iddias1 suna benzer; adamin biri yeme icme gibi
maddi hazlara diigkiindiir, fakat onlari bulamamaktadir. Saman ve ot tii-
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riinden esek ve deve yemini bulunca onlari yemeye aligmaya gayret etse
de lezzet almaz. Bunun gibi akil (nefs-i ndtika) bedeni yonetitken, onun
tabiatini bilgi ve iyilikle re aligtirma ¢abasiyla didinirken, bedenden ve ta-
biattan kurtulduktan sonra istemedigi ve yapisina uygun olmayan o hal-
lere nasil dénmek isteyebilir?

« Kindi'ye “falan adam zengin” demisler. O da: “Cok mali oldugunu bi-
liyorum, ama zengin mi fakir mi bilmiyorum. Ciinkii servetini nasil kul-
landig hakkinda bir bilgim yok” demis.

« Eger hikmet her seye hakkini veriyorsa o bir hakikattir, hem de en
tistiin hakikat. Kime hikmet verilmigse hi¢ siiphe yok ki ona en degerli
hakikat verilmistir.

« Bizim disimizdaki her sey her istendigi zaman ele ge¢cmez; kaybol-
dugunda ise artik o yoktur.

« Alimler kétiiliik karsisinda acir, cahiller ise bayagilik karsisinda gii-
lerler. Bu iki tavir da rezillik sayihr. Giinkii kétiiliik rezillige 6zgiidiir, ba-
yagilik da her rezilligin ardindan gelir.

.0 der ki: En igrenc¢ bayagilik (insanin] kendinden az utanmasidir.
Kendinden utanmayanin yakasini rezillikler birakmaz. Kendinden utan-
masl olmayanin ahlakindan insanlar utanir. Kendinden utanmayan fela-
ketlerden kurtulamaz. Her zaman kendinden utanan, siirekli esenlikte-
dir. Kendinden utanma duygusunu yitirmeyen elestiri almaz.

¢ O der ki: Her seyde denge vardur; o, tabiattan gelen gercek bir 6zel-
liktir. Zira arazlar, gergek denge durumundan ¢ikip [119] eksiklik ve faz-
lalk seklinde cevreye tasmaktadir. Buna gore ayirt etme giiciindeki [akil)
denge, en yararl olan hakki kismamamiz ve batila yani kurnazlik ve hile-
ye sapmamizdir. Sehvet konusunda denge, insanin hayatini siirdiirecegi
seyi kismamasidir. Bu durum onun bedenini ve ruhunu hasta diisiirerek
degerli isler yapmasina engel olacak diizeye varmamali. Ofke konusun-
daki denge ise yigitlikten geri durmamamizdir. Bununla bedene zarar ve-
recek seylere aldiris etmemeyi, sahsina yapilacak kétiiliikleri siddetle
bertaraf etmeyi kastediyorum. Ancak bu durum, 6fke, zuliim ve kin gibi
hakli olmayan seyleri yapmaya sevk etmemeli. O halde hikmet, adalet,
iffet ve yigitlik bizim kisiligimize ait tabii seylerdir. Bunlarin z1dd1 olan ni-
telikler bizde varsa, onlar tabii degil arazi seylerdir. Oyleyse bizim calis-
ma ve gabamiz, anlattigimiz bu serefi haketmeye yonelik olmal.
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* O der ki: Matematik ilimleri[ni o6grenmek] ruhun bayramidir. Ciin-
kii ruha nege veren ilging seyler onlarda, onlardan ve onlarin sayesinde
ortaya ¢ikmaktadir. Ruhu siisleyen sevgili seylere ve hakiki lezzetlere ka-
vusma, dogru ve hakiki huzurdan yararlanma da o ilimlerle gergekles-
mektedir.

* Faziletten daha degerli bir mal, reziletten daha yikici bir savag yoktur.

* Uzun zaman kétiiliiklerden kagarak yorulan kimse, iyiliklerin golge-
sinde siirekli huzur icinde yasama giivencesine kavusur.

* Fani bedeni yormaktan kaginan kimse, kendisinden hi¢ ayrilmayan
oldiiriicii nefsin yorgunlugundan kurtulamaz.

« Adaleti ilke haline getirenin en saglam koruyucusu yine adalettir.

* Arzularim kontrol etmek i¢in] hikmeti gem edinen kimseyi halk ken -
dine dnder yapar.

e Utanmazlik hayasizliktir. A¢gozliiliik en adi istir.
« Sehvete dalanlarnn felaketler pesini birakmaz.

¢ Zahidane hayat yasayanin eli giiclenir, hizmetgisi itaatsizlik etmez,
kendisi de mutlu bir hayat siirer.

e Zahid, cosup kendinden gegendirt

¢ Diinyaya deger vermeyen ona sahip olur; ona diiskiin olan: diinya
heldk eder

* Diinyaya deger vermeyenin bir kaybi olmaz; ama ona diigkiin olani
diinya yorar bitirir.

 Hirs1 huy haline getiren kimse, basarisizligin acisini siirekli tatmak
durumunda kalir

» lyi bir kanaatkdnn bahari sona ermez.
» Kanaat etmek baskasina boyun egmekten daha iyidir.

« Tamah {imitsizlikle degistirene insanlar ilgi géstermez.

 Kanaati az olanin eyvallahi ¢ok olur.
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¢ Kanaatkar olmayanin sikayeti bitmez.

* Tamahkéarliga devam edenin {iziintiisii d e devam eder.

. Tamahk:f‘l_r.llk bineginden inmeyenin fakirlik pesini birakmaz.
 Hosgoriiniin dar yoluna giren selamet {ilkesinin genisligine kavusur.
* Hosgoriiyii yurt edinen serefin zirvesine yiikselir.

« Ofkelenince siikiinetini muhafaza edenin basina feldket gelmez.
 Ofkeye teslim olana huzur isyan eder.

* Hosgoriiye baskaldiran zill ete boyun eger.

* Asir1 6fkelenen soyunun degerini diisiiriir.

¢ Cabucak 6fkelenen hemencecik pisman olur.

 Onlenmesi imkénsiz olan seyden korkmak akilsizlarin isidir.

e Zehir icmek tasalanmaktan ehvendir.

* Sabirh olan basarir.

* Hiyu giizel olanin rizki bol, huyu kétii olaninsa rizki dar olur.

« Davranus ve iligkileri iyi olanin [bagkalar1 iizerindeki] hakki biiyiiktiir.
* Anlayis gdsteren anlayis goriir; anlayish olmayan ahmaktir. [120]

» Davranislardaki hir¢inhk bikkinhk getirir.

« Oviinmek degeri diisiiriir.

» OQviinen kimse diiriistliikten aynlmgtir.

« Insanlarin elindekine g6z dikmeyen kimse hayal kirikigina ugramaz

¢ Baskasimin elindekinde gozii olmayan, kendisininkinde eksiklik
gormez.

* Bagkasinda bulunan bir degere {iziilmek hasetlige yol agar.
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« Hasetcinin iizlintiisii hicbir zaman tasvip gérmez.
« Hasetcinin 6fkesi dinmek bilmez.
 Hasetgi bir sey elde edemez, tersine siirekli kaybeder.
« Comertlik sevilir, fakat nerede o!
Akl olan icin cimrilik ne ko tii!
* Cimri olan daima zelildir.
"« Cimri olan asil olamaz.
* Asini cimri olan ¢ok yiyemez.
* Emanet koruyan elbisedir.
« [nsanlarin hiyaneti en girkin iflastir.
* Vefakar olan daima sevilir.
« Vefakar olan dostlarindan kétiiliikk gérmez
* Dogruluktan ayrilmayan hi¢bir seyden yoksun kalmaz.
¢ Diizgiin konusanin kaniti ortadadur.
* Kendisine karsi diiriist olanla kurulan dostluk devamli olur.
*Yalan sdyleyende onur kalmaz.

* Dostlarina dil uzatanla kimse dost olmaz.

* Dostu olmayan stirekli zamamn elestirir; zamani ¢okca elestiren ke-
dersiz olamaz. Kederi ¢ok olana zaman acimaz. Zamanin acimadig: zil-
letten kurtulamaz.

« lligkileri iyi olan genis ¢evre edinir. En iyi cevre de uyumlularin olus-
turdugu cevredir. Cevresi dar olan kendine kotiiliik etmis olur.

* Kendini begenmislik lesten daha pis kokuludur. Kendini begenenin
burnu siirtiliir.

* Hedefini belirleyemeyen isinde sasakalir.
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« Israf susamiglik, kendini begenmek ké rliiktiir.
* Kendini begenenin duygusu dabozulur; gurura kapilan yalana sapar.

* Gurura kapilan en biiyiik yalancidir, kendini bilen ise en dogru yolda-
dir.

* Gurura kapilmayanin kendine sozii gecer, kapilan ise kendini rezil
eder

* Kendini begenmisin huyu kendince en iyi huydur. Onda goze car-
panen belirgin sey, ahlakini yitirmis olmasidir.

* Gururlu olan daima 6fkelidir.

« Alayci olan cehalet batagina batmustir.

« Sagmalayan [cevresine] eziyet eder.

* Ko gx;culuk zillettir. Koguculuk yapan sahsiyetini diisliriir.
* Hayali seylerle ugrasmak ¢ocuklarin isidir.

* Tembel olan zayif kahr.

* Bir giin ona: “Falan kisinin seni kii¢limsedigini duydum, giiciime
gitti; ben de ona haddini bildirdim” deyince Kindi: “Asil ben kendimi kii-
¢lik diisiirdiigiim zaman giiclimiize gitmeli ve o zaman sen bana haddi-
mi bildirmelisin. Eskiye dayanan dostlugumuzdan dolay: senin bana
béyle davranman daha uygundur” dedi.

« Bir giin biri ona: “Falan adam sana dil uzatiyor” deyince Kindi: “Soy-
ledigi benim karakterimi yansitmiyorsa onun sozii kendisini kiigiiltiir,
beni degil. Onun kendine yakistirdig1 sey benim agzima yakismaz” dedi.

* Giinlerden bir giin biri ona: “Falancanin soyle soyle 6viindiigiinii
duydum” deyince, Kindji: “Fiilleri Ovgiiye deger olmayanin éviinmesi ai-
lesine seref kazandirmaz” demis.

¢ Adamin biri: “Falan kendisinden korktugun icin ona kars: dilini tut-
tugunu iddia ediyor deyince, Kind: “Beni korkutan seyden o da korksay-
d1 6zgiir bir yigit olurdu” dernis.
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Soran: “Bu nasil olur?”

Kindi: “Ciinkii yigit olan diismanlarina yanasmadig i¢in kiskanilmaz”
Soran: “Kendilerine yanasilan diismanlar kimler?”

Kindi: “Zuliim ve zulme iliskin her sey”

Soran: “Zulme iliskin seyler neler?” [121]

Kindi: “Cehalet, bozgunculuk, bayagilik, saldirganlik, korkaklik, hirs,
haset, kotiiliik, bulunmayisi akillilara rahmet sayilan ve ahmaklan giild ii-
ren hayiazlik.”

Soran: “Kisiye gore yigitlik kahramanliktir”

Kindt “O halde yigitlik kisinin kendisine kars giiclii olmasidir. Bu
gii¢, sonu 6liim bile olsa dogru olani yapmaktan onu alikoymaz.”

* Bir giin biri ona: “Insanlarnn en giigliisii kimdir?” diye sordu:
Kindi: “Kendisine karsi en giiclii olan.
Soran: “Kendisine karsi en giiclii olan kimdir?”

Kindt “Uysal merkep haline gelinceye kadar arzularini éldiiren ve 6f-
kesini yenendir. Bu sayede o kimse dogruya ulasir, yanhs: bertaraf eder
ve bu ugurda 6liime aldiris etmez.”

Soran: “Insanlarin en bilgesi kimdir?”

Kindf: “Kendini en iyi bilen, hastaliklarim tedavi konusunda ac ilag-
lara en ¢ok katlanandir.”

Soran: “Insanlann en adaletlisi kimdir?”

Kindi: “Haktan aynlmayan ve hakkin geregini yapandir.”

Soran: “Insanlarin en namuslusu kimdir?”

Kindt “Arzu ve isteklerinde dengeli olan; insanlik sahsiyetini ortaya

koymak, akil ve konulmus kanunlar uyarinca benzerini gelistirmek icin
zorunlu olan ihtiya¢larnn disina gikmayandir.”

« Bir giin biri ona: “Diinyada en bahtsiz insan kimdir?” diye sordu.

Kindi: “Iradesini kendi disindaki seyleri edinmede kullanandir. Ciin-
kii kendi disindaki her sey onu istegine ulasmaktan alikoyar, hosa giden
seylere yonlendirir. Halbuki ulagsilamayan her sey 6zlemi, kaybedilen her
sey sikintiy1 beraberinde getirir. Bu iki sey iiziintii ve 6tkenin ¢ocuklari,
seving ve mutlulugun ziddidir. Zithiklarda uyum olmaz; tizgiin ve 6fkeli
olan insanda seving ve mutluluk bulunmaz. Uzgiin ve 6fkeli olan kimse-
ye hayat dar gelir. Kendisine hayat dar gelen kimse diinyada bahtsizdir.”
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Soran: “Ahirette bahtsiz kimdir?”

Kindi: “Yaratan'ini ve O’na yakin olan seyleri tanimayan, o dogrultu-
da hareket etmeyendir.”

* Bir giin biri ona: “Stretce insanlarin en giizeli kimdir?” diye sordu.
Kindi: “Insani faziletlere biiriinendir.”
Soran: “Inséni faziletler nelerdir?”

Kindi: “Hikmet, adalet, iffet ve her konuda yigitliktir (necdet).”

* Bir giin biri ona: “Insanlarin en cimrisi kimdir?” diye sordu.

Kindi: Baskasina comert¢e davranmasi kendi malini eksiltmedigi ve
onu miilkiinden etmedigi halde cimrilik yapan kimsedir.” )

Soran: “Bagkasina cémertce davranmasi malini eksiltmeyen ve onu
miilkiinden etmeyen sey nedir?”

Kindi: “Ilimdir. Giinkii ilimden cémertlik yapmak onu eksiltmez, miil-
kiinden etmez; tersine bu sayede verimi artarak cogalir ve bize olan
yararl, ahirette bol sevab kazandirmak iizere devam eder. lyiligin mey-
vesi iyiliktir. 1yilik, ebediyet yurdunda giizellige doniigiir.”

* Biri ona: “Insanlarin en cémerti kimdir?” diye sordu.

Kindi: “Nefsin biitiin afetlerinden korunacak ve insani faziletlerin
onuruna ylikseltecek hususlarda cémertlik yapandir.”

Soran: “Nedir onlar?”

Kindi: “llimdir. O ilim ki, ruh ve bedene gelebilecek afetlerden korur.
Insani faziletlere sahip olmaya gelince biitiin iyilikler ordadir. .

* Ona: “Insanlann en cahili kimdir?” diye soruldu. [122] Buna ceva-
ben o, “bilmedigini bilmeyendir, ¢linkii béylesinin cehaleti katmerlidir.
Bilmedigini bilenin cehaletine gelince, onunki basit sayilir” dedi.

* Ona: “Akilhlar nezdinde 6vgiiye en layik olan nedir?” diye soruldu.

Kindi: “Her seyi giizel kivamda yaratan sani ylice Allah, o dedigin seyji,
yaratiklarn varhigini siirdiirmesinin sebebi olarak yaratmigtir.”

Soran: “Yaratiklarin devaminin sebebi nedir?”

Kind1: “Dengedir [adilet]. Ciinkii dengeli olan sey sabit ve saglamdir.
Dengeden sapma ise bozulup yok olmaya yol acar. $an1 yiice olanin var-
ligini bilmemizi saglayan sey akildir; zira akil sayesindedir ki, biz yaratil-
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mis oldugumiizu idrak ederiz. O halde akil bir yaraticinin varligini gerek-
li gormektedir.”

« Ya'kib [Kindi] der ki: “Kétiiliikten uzak dur; zira kétiiliik kotiiligi
dogurur.”

» O der ki: “Senin s6ziinden hoslanmayan kimseyi, dinleme zahme-
tinden kurtar.”

» O der ki: “[Nefsani] arzularina karsi gel de kime boyun egersen eg!
Cok olsa da mala giivenme. Ihtiyacin olan seyi yalancidan isteme, vere-
bilecegi halde yokusa siirer. Cahilden de isteme, senin ihtiyacim kendi
ihtiyaci icin kalkan yapar.”

* O der ki: “Sevip istedigin bircok seyden vazge¢cmedikce, hoslan-
madigin seylerden kurtulamazsin.”
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151, 153, 187, 209, 210

degisme 147, 149, 151, 153, 162,176,177,
192, 209, 210, 222, 237, 268

degismeyen gercek 268, 271

degismeyen varhk 29, 121

dehr 35, 72, 144

Dehriler 30

delil 11, 39, 49-52,62, 121, 125, 126, 143,
190, 202, 213, 214, 220, 221, 231, 244,
246, 257, 258

demagoji 274

deney 19, 21, 147; - yontemi 20

denk olma 267

denk olmama 267



Felsefi Risaleler

derinlik 8, 42, 153, 161, 186, 204, 239, 244,
275
destek (mevzn) 15, 63, 143
devir (totoloji) 193
devlet 4, 43, 226, 246
didaktik yéntem 132
dikotomiyodntemi 12
dil 4, 15, 140, 191, 253
din 8, 10, 11, 47, 81, 142; - felsefesi 49, 134;
- tacirligi 10, 142
dinsizlik 120
Diogenes Laertius 132
diyalektik 4, 31, 121, 125
diyalektik kiyas 274
dogruy 21, 31, 45, 125, 130, 149, 151, 155,
171-177, 188, 200, 202, 308, 311, 312; ~
onermeler 141, 255, 256; ~ zan 255
dogrudan (bilfiil) 260
dogrusal hareket 283
dokunma 137, 145, 245, 288; ~ organ1 234; ~
sinirleri 253
_dolayl1 sebep 198
doluluk 39, 121, 145, 146
ddl yatag1 220
doéllenme 46, 220
dénenceler 221-224
doniigiim 33, 54, 75, 149, 151, 152, 166, 176,
187, 209, 214, 215, 231, 235, 237, 282,
283
Dért Mevsim 102, 223
dort nitelik 219
dértunsur 39,57, 93,95, 96, 126, 216, 217,
219, 223, 281
duyan gii¢ 187
duyma 245 ]
duyu 17, 19, 21,24, 33, 38, 43, 49, 127, 134,
144-148, 177, 187, 191, 226, 232, 234,
240, 245, 246, 251, 253-255, 258, 260,
261, 267, 269, 271, 274, 276, 279, 304; ~
algis1 19, 21, 22, 121, 131, 144, 145, 146,
161, 191, 225, 252-256, 288; - bilgisi 21,

22, 268; - giicii 130, 190, 234, 237, 252- ,

254, 271; - hazlar1 47, 48, 245, 289; -
tiirleri 235; - verileri 145, 217, 252

duyulur nesne 31, 72, 123, 167, 169, 177,
182, 187, 253

Diializm 81

diinya 28,33, 48, 51, 129, 139, 187, 221-224,
234, 244, 247, 266, 288, 297, 300, 301,
303, 308

diisiince 9, 23, 47, 141, 142, 152, 172, 174,
175, 177, 178, 203, 220, 226, 244, 252-
254, 256, 272, 301

diisiinen varlik 230, 235, 236
diigiinme (nutk) 195, 235
diisiinmenin etkin sebebi 127, 235
diizen 52, 192, 214, 221, 293
diizenli ve siirekli hareket 233

ebedi 25, 27, 47, 54, 131, 137, 189, 192, 245,
269, 290

ebedi dlem 129

Ebi Ahmed el-Hiiseéyn b. Ebu’l-Hiiseyn.61

Ebi Ma'ser el-Belhi 10, 61

Ebti Ride, Muhammed Abdiilhadi 65, 67-
70, 76-78, 85, 90, 93, 95, 96, 98-100,
185, 187, 194, 259, 260

Ebi Siileyman es-Sicistani 45, 137

Ebii Yaisuf Ya'kib b. Ishik el-Kindi 3, 243
(ayrica bkz. Kindi)

Ebi Zeyd el-Belhi 61

Ebu’l-Abbas Muhammed 7

Ebu’l-Hasen el-Amiri 61

ed-Dagd (Sikisma) 190

ed-Darb (Carpma) 190

ed-Dihk (Giilme) 193

edilgi 178, 198, 265, 267

Edilgin (miinfail) 75, 124, 186, 189, 197,
198, 265

Eflatun 12, 13, 17, 20, 24, 27, 28, 34, 35, 37,
42, 43, 46, 52, 83, 129, 130, 131, 133,
192, 243, 244, 246, 249, 254, 255, 259,
283, 303, 304; - idealizmi 57

Ehl-i Siinnet:5

eksik (ndkis) 54, 149, 197

eksilme (en-naks) 176, 179, 214, 283, 284; -
hareketi 187, 214, 283

ekvator 46, 220-222, 224

el-A'sem, Abdiilemir 67, 123

el-adl 195

el-Azm 190

el-Biiriide 190

el-cirmii'l-aksc 37, 216, 233

el-cirmii‘l-kiill 37, 50, 152

el-Cizr (K6k) 188

el-Ehvani, A. Fuat67, 77, 85, 107, 259

el-Elfazi/l-miista‘mele f'l-mantik 16

el-eshcsii'l-dliye 37, 230

el-Fazdilit l-insaniyye 194

el-Felim (Anlama) 189

el-felekit'l-aksa 37

el-Fihrist 85, 133

el-Gayriyye (Bagkalik) 192

el-Hardre (Sicaklik) 190

el-Hdss (Duyan giic) 187



el-Hatir (Hatira gelen duygu, di'{s!’.‘mce) 193

el-Hikd (Kin) 193

el-Hilaf192

el-his 187 .

el-hiss 125, 187, 202

el-1bda 186

el-Ictima 189

el-illetit'l-11la (ilk sebep) 53, 140

el-Incizab (Gekilme) 191

el-Insdniyye (Insanlik) 195

el-Insind’ (Katlanma) 190

el-Isti‘mal (Kullanim, eylem) 193

el-Isk 193

el-Kemmiyye (Nicelik) 186

el-Kesr (Kirilma) 190

el-Keyfiyye (Nitelik) 186

el-Kitcib (Kitap, yazi) 189

el-Kizb (Yalan) 188

el-Mecisti58, 73

el-Muzaf (nisbet olunan) 186

el-Miiellef (birlesik) 188

el-Miildzeka 193

el-Miimasse (teget) 190

el-Miizekkerat 15

el-Ustukuss (Eleman) 188

el-Vahid (Bir) 158, 188

el-Velun (Vehim) 188

el-Yebs 190

Emevi4

En Son Felek (cirmii’l-aksa) 95, 151, 233,
234,275

ensereflialem 245

en yiiksek nokta (evc) 225

en-Necde (yigitlik) 194

Enneades 16, 27, 67

episikl (felekii't-tedvir) 224

er-Raila (koku) 191

er-Re’y (Zayif goriis) 188

er-Reviyye (i¢ tercih) 187

er-Riza (Hosnutluk) 194

es-Sadik (dost) 190

es-Sema ve'l-ilem 275 -

es-Sema‘u't-tabi’i 275

es-Sidk (dogruluk) 188

eser (ma‘liil) 159, 160, 161

Eski Cag 114

eski Yunan filozoflari 24, 130, 252

Eski Yunanlilar 259

Esulucya 16, 27, 53, 122, 133

Es‘as b. Kays 3

es-Sekk (siiphe) 192

eshas 255

Dizin

esit 31, 86, 149, 150, 170-173, 189, 200-202,
204, 205, 208, 209, 234

esitleme 271

esitsizlik 144, 171, 172

et-Tabi'a 185, 195

et-te'alim272

etimoloji 230

etken (miiessir) 22, 126, 161, 198, 233

etki22, 23, 38, 124, 126, 132, 186, 197, 198,
219, 225, 232, 233, 238, 265, 267

etkilenme (infi'al) 31, 182

etkin (fail) 38, 46, 49, 121, 126, 140, 148,
183, 185, 189, 195, 197, 198, 211, 213-
216, 218, 231, 265, 276

Eudemos Ahlaki 266

evren 18, 37, 39, 52, 121, 128, 152, 227, 238 .

eylemsiz etki 232

ez-Zall (intikam duygusu) 16, 193

ezeli25, 30, 31-33,54, 121, 123, 148, 149,
153, 154, 176, 183, 188, 189, 205,210,
269; -~ olmayan 37, 123, 183, 189

ezeli hikmet 216

ezelilik 54, 121, 148

fa‘'al akil 131, 132, 260

fa'al akilla ittisal 132

Fahri, Macid 79

fail sebep 29

fantazi 39

Farabi 16, 23, 31, 42, 130, 132, 133

farmakoloji 106

Fars 8, 57, 61

fasil 50, 54, 153, 157,158, 160, 176, 180, 181,
209, 274, 281

fazilet 139, 194, 195, 247, 266, 277, 308, 313

Fazlii'l-i'tizal ve tabakatii'l-Mil'tezile 12

felek 37, 38, 39, 124, 127, 189, 231, 232-234,
249, 304

felek-i mail 226

felsefe 3, 5, 8-10, 13, 18, 19, 21, 28, 29, 53,
64, 66, 67, 119, 120, 123-125, 132, 137,
139, 141, 142, 156, 191, 192, 194, 268,
272,279, 280; ~ bilgisi 272; ~ 6grenimi
19, 70, 71; ~ yapmak 263, 265

felsefeci 141

Felsefetu Aristiitalis 132

felsefi ilimler 234

felsefi terimler 123

ferd 237

ferdicanlilik 234

ferdi 6zellikler 254

ferdiyet 218

325



326

Felsefi Risdleler

feylesof 191

feyz53, 124, 237, 303

fiil 23, 33, 46, 48, 71, 75, 124, 131, 139, 173,
177, 260, 261

fiil (kelam) 173

fiilalam122, 23, 34, 38, 177, 205, 227, 230,
232, 233, 237, 260

fiil alanina gikan miistefad akil (el-aklii’llezi
harece mine'l-kuvve ile'l-fi'l) 259

filozof 185-190, 195, 221, 226, 238, 243, 244,
246, 249, 259, 264, 266, 275, 276, 279,
283, 284, 296

Fizige Dair Bilgiler Kitabt 275

fizik 17, 20, 28, 64, 135, 147, 216, 219, 280

fizik varliklar 147

form (saret, sekil) 186, 282

form (tiir) 209, 253

formel (sari) sebep 140, 215, 231

Furlani, G. 76

Garbers, Carl 107

garize 188

gayb alemi 129

gaybin bilgisi244

gaye (miitemmim) sebep 29

gaye ve inayet delili 52

gayr-1 maddi form 187, 252

Gazab (Ofke) 193

gecis (intikal) 149

gecmis 34, 153, 154, 180, 205, 285, 292

gelecek 34, 137, 153, 154, 180, 195, 245, 285

genel cins 148

genel kavramlar 122

geometri 10, 18, 66, 84, 87, 133, 266, 271,
272

George N. Atiyeh 65

gercek dlem 129, 244, 247, 299

gercek anlamda edilgin 197

gercek Bir31, 32, 53, 54, 122, 123, 159, 161,
176-179, 181-183, 226, 269

gercek birlik 159-161, 169

gercek etkin 53, 124, 126, 197, 237

gercek fiil 124, 197

gercek kudret 237

gercek varlik 53, 214

gercek yénetim 237

gerceklik 45, 129, 139, 204, 244

gevseme (tahlil) 225

gezegenler 46, 92, 93, 127, 219, 221, 224-
226, 230, 231, 236

Gilson, Etienne 77

gizli gercek 141

G6k Hakkinda Kitap 265

GOk ve Yerde Meydana Gelen Olaylar
Hakkinda Kitap 265

gokcisimleri 81, 97, 98

gokkiireleri 38, 39, 66, 95, 96, 127, 231, 234-
237,280

Gokler69, 127, 229, 270, 271

gorelik (izdfet) 265, 267

gorme duyusu 22, 38, 145, 234, 235, 245,
252,282

goriinenalem 51, 192

goriinmeyen alem 51, 192

goriiniisler diinyasi 49, 213

g62220,253,258

Grekge 15, 16

gii¢ hali 205

Giig¢ Halindeki Akl (el-akl bi'l-kuvve) 23,
131

gii¢-fiil22,32

giinah 8, 48,302

Giines42,59, 85, 89, 91, 126, 129, 146, 220-
223,225, 243, 244 ;

Giiney Arabistan 3

giiney kutbu 221

giiney riizgarlan 226

Hadi4

hadis 10; ~ ilmi 10

hadisciler 10

hafiza 144, 300

hakim 52, 214, 244, 306

hakikat 28, 43, 47, 194, 307; ~ arayicilar1 214

hakiki bilgiler 234

Hamet b. Nezir256

Hamza b. Bid b. Avf 256

Hamza b. Nasr 256

hareket 32-35, 38, 42, 54, 121, 125, 134, 135,
144, 147, 150-153, 165, 166, 177, 181-
183, 186, 187, 204, 205, 209, 210, 214,
217-219, 223, 231, 232, 234, 264, 266,
272,273, 276, 280, 282-284; ~ giicii 38,
127,195, 234

hareketli 38, 75, 147, 193, 232

hareketsizlik 257

harf65, 173, 180, 271

harf [terim] 273

Harizmi 62

Harranlilar 80

Hartinurregid 4

haset 9, 142, 312

héssa 281

hava 35, 39, 58, 59, 75,99, 191, 216-219,



222, 224-226, 237, 238, 250, 265, 275,
283, 284

hayal 43, 137, 187, 246, 297, 304, 309

hayat 105, 157, 195, 214, 221-223, 232, 233,
290, 300, 306, 308

hayati faaliyetier 231

hayvan 41, 105, 106, 126, 130, 144, 158, 161,
178, 216, 220, 222, 237, 238, 253, 257,
271, 276, 280, 281, 293, 297, 298, 305

hayvani nefis 9, 142

Hayvanlar Hakkinda Kitap 265

helenistik 13, 27, 47, 57, 129, 131, 136, 137

Herakleitos 268

hermetik 43, 129

Hermetizm 129

heynla 32, 33,134, 135, 172, 186, 190, 195,
280, 281, 282, 284

heytilani akil 131

Hiristiyanlik 81

hirs 213, 308,312

hin 35, 72

hiciv274

hikemiyat 7, 137, 138

hikmet 27, 42, 45, 46, 52, 53, 126, 191, 194,
214, 226. 244, 276, 303, 307, 308, 313

hikmet sevgisi 27, 191

hilal 224

hile 84, 194, 307

Hint diisiincesi 57, 58

Hint felsefe 8

Hipokrat 106, 195

Historia Animalium 276

Hitabet 18, 19, 146

Hristiyan filozoflar 131

Hudas delili49

Huneyn b. Ishak 15, 131, 137

hiiviyet 181

Hypsikles 85

Hz. Eba Bekir 3

Hz. Muhammed 127

151219

1510 59

Iviy 67

1. Analitikler 18, 74, 265, 273, 274
IL. Analitikler 18, 74, 265, 274

ibadet 247

tbn Ciilciil 3, 8, 15

{bn Ebi Usaybi‘a 4, 15, 64, 66, 67, 72, 73, 78-
80, 82-84, 87, 90, 93, 95, 99, 102, 107,
108, 111, 115, 133

Dizin

azl_

tbn Hazm 62, 140

tbn Kirnib 61

Ibn Riisd 9, 23, 77, 132

tbn Sina 23, 31, 42, 62, 132

Ibnii'l-Kifti 6, 8, 15, 64, 66, 72, 73, 78, 80,
82-84, 87, 90, 92, 93, 95, 97, 99, 102,
107, 108, 111, 115, 133

tbnii'l-Murtaza 12

tbnii'n-Nedim 3, 8, 15, 16, 27, 47, 61, 64, 66,
72-74, 78-80, 82-84, 87, 90, 92, 93, 95,
97,99, 102, 107, 108, 111, 115,119, 133

Ibnii'r-Ravendi 82

tbranice 134

ictihad 9, 142

i¢ organlar220, 257

ideal varlik 127

idrak 121, 131, 145, 149, 255, 288, 314

iffet 46, 194, 307, 313

ifrat 46, 194

iftirak 165

Inbaru'l-ulema bi-ahbdri’'l-hiikema 6, 133

ihtilaf 283, 284

Ihtiyar 186

Tka'l11

iki 122

ikinci akil 261

ikinci akillarin sebebi 261

ikinci cevherler 268

iklimn 46, 47, 126

fkna delili 51

ikna metodu 147, 148

ilahi bilgi 120, 236,268

ilahi cevher 42, 129

ilahiyat9, 142

Helitt-tabiiyye 189

ilham 129, 193, 213, 268

ilim 17, 19, 57, 58, 71, 120, 125, 130, 132,
133, 146, 147, 202, 251, 266, 271, 272,
279, 306, 308, 313

ilinti 157

ilk akil 260, 261

ilk aktif nitelikler 219

ilk basit cevherler 174

ilk bilinen 267

ilk cevherler 19, 267, 268, 273

fik Etkin 211

ilk felsefe 29, 139, 140, 214

1k Gergek Bir 51, 182

ilk madde 32, 186, 282

ilk sebep 50, 53, 123, 169, 214

ilk yetkinlik 41

llk Yéneten 213



Felsefi Risaleler

ilk yiiklemler 267

ilke 33, 124, 134, 147, 173, 174, 181, 275,
281, 282, 308

illet 49, 54, 189, 213, 215, 231

ilmi kiyas 273

Hmi# n-niicitm (Astroloji) 195

imaj 19, 22, 145, 146

imkan 32, 34, 120, 123, 125, 150,151, 178,
205, 209, 244, 271

imkansiz 30, 50, 51, 62, 146, 148-151, 153-
156, 163, 164-168, 171, 182, 199, 201-
204, 210, 217, 218, 230, 234, 237, 269,
288; ~ ¢eligki149-152, 154-156, 162-
166, 169-173, 200-202, 204, 205, 208-
210, 217, 218, 223, 235

Imriii'1-Kays b. Hucr el-Kind1270

Infisal (Kesinti) 193

inkar 39, 128, 143, 188, 229, 238, 269, 270

inniyyet 139, 153, 160

" inorganik varhklar 126

insan akl 22, 23, 145

insan fizyolojisi 126, 195

insan fizyonomisi 195

insan nefsi 22, 24, 145

insan zihnil9, 21, 22, 145

insani fazilet 9, 142, 266

insanililimler268

insaninefis272

intikam duygusu 16, 42, 243

irade 17, 25, 30, 32, 42

iradeliitaat 231

Irdadetitl-mahlitk (Yaratiklarin iradesi) 193

irrasyonel 132

Isagnci72,192 .

isim 4, 62, 134, 157, 159, 161, 171, 173,177,
178, 181, 230, 265, 273

isim benzerligi 172, 264

Iskender 131, 292

Iskender Afrodisi 24, 57, 131

Iskenderiye okulu 13

Islam felsefesi 12

Islam filozofu 3, 8, 22, 119

Islamilkeleri?, 30, 121

ispat 19, 30, 32, 38, 50, 62, 68, 121, 122, 125,
142, 143, 147, 148

ispatyontemi 19

ispatin ilkeleri 148, 274

isitme 234, 235

istirak 51, 148, 162, 167, 168, 210

itaat 37, 39,127,230, 231, 269, 288, 308

itidal 46

ittifak 162, 165

ittisal 161, 165

iyelik (miilk) kategorisi 267
izafet 172, 174, 178, 182, 267
izafikavramlar 50, 161, 210, 211
izlenim21, 130, 131, 254
izmihlal 151, 187, 209

{zmirli Ismail Hakk: 3, 64

Johannes Hispanesis 77

Jolivet, J. 52, 77, 103, 148, 153, 159, 173, 174,
180, 182, 191, 209-211, 216, 218, 236,
241, 250, 267, 279, 281

Jiipiter (Miisteri) 226

KadiAbdiilcebbar 12

Kadi Said 12, 79

kadir 270

kafirler 270

kéinat 37, 52, 122, 126, 127, 136, 214, 238

karakter 46, 126, 162, 167, 194, 226, 232,
243, 266, 303

Kansik cisimler 219

kategori53,128,134,159,160, 162, 164,
176, 181, 182, 189, 240, 265

Kategoriler 18, 73, 181, 264, 273, 279

katharsis 42

kavram 16, 32, 33, 144, 158, 177, 254, 255,
268

kavram bilgisi 254

kazai274

kehanet 66, 92, 115

kelam 3, 8, 10; - literatiirii 12

kelamcilar 11, 12, 34, 49, 50, 54, 61, 125

kemal 53, 129, 216

kesintili (munfasi) 34, 161, 285

kesintili nicelik 180

kesintisiz (muttasil) 34, 154, 158, 285

kesintisiz nicelik 171, 175, 179

kesintisizlik 158, 181

Khatchadourian, H.93, 95

kiskanclik 10, 195, 294

Kisme (B6lme) 190

kivam 24, 32, 53, 255, 256, 268, 313

kiyas 7, 53,62, 125, 141, 148, 174-176, 199,
202, 221, 236, 244, 264, 270, 273, 274,
303

kimya 9, 61-64, 66, 107

Kinde 3

Kindi 183, 227, 229, 249, 305-307, 311-314

Kindi Kiitiiphanesi 10

Kitabu Cogrdfiyye el-ma’'miue mine'l-arz 15

Kitdbu'r-Rubitbiyye 133



Kitabii'l-Burhan 83

Kitabii’l-Haberi't-tabi'i 275

Kitabii'l-Hayevan (Aristo) 276 dn.

Kitabii’l-Hayeyan (Calz) 5

Kitabi'l-Huriif 16

Kitabii'l-Me'adin 275

Kitabii’n-Nebiit 275

koklama 245

konum 89, 149, 180, 219, 221, 224, 265

korkaklik 194, 312

Kova burcu 226

kozmik varlik 23, 29, 38, 39, 124, 128, 238

kotiiliik 47, 195, 247, 287, 291, 294, 301,
302, 307, 308, 310, 312, 314

Kraus, Paul 123

kudret 43, 45, 126, 244, 296,303

Kufe 3, 4, 304

kulak 253

Kur'an-1Kerim4, 49, 52, 127, 134

Kuruluk 190, 216, 219, 223, 225, 226, 258,
281, 282

kutup 222

kuvve 23, 177, 237

kuvvet 43, 129, 243, 244

kuvvetli zan 256

Kuuwwvetii'l-hassase (Duyarl giig) 187

kuzey 223, 226 ’

kuzey riizgarlar1 226

KuzeyYarimkiire 98, 225

kiiciik dlem 128, 192, 238

kiifiir 10, 82, 142

Kiill (Biitiin) 189

kiilli kavram 23, 177

Kiilli varliklar 157, 194

kiilli [tiimel] 156

kiip 202

kiire 37, 39, 94, 95, 127, 165, 217, 218, 236,
295, 296

Kiiresel Varliklar 66, 93

Lachmann, Robert 110

lafiz 71, 114, 156

Latin skolastikleri 77,130

Latince 9, 13, 58, 62, 70,77, 85, 88,90, 91,
100, 103, 134, 256, 259, 279

Levy, Martin 102

Liber de causis diversitatum aspectus 58

Likeion 132

Loth, Otto 91

ma‘kial 24, 216
ma‘kalat 72, 181

Dizin 3&9_

Ma'rife (Tutarh goriis) 193

madde 17, 23,29, 32, 33, 35, 37, 39,42,48,
49, 54, 59, 126, 127, 134-136, 144-146,
148, 158, 166, 172, 174,178, 179, 181,
186, 187, 190, 191, 195, 205, 209, 215,
219, 231, 236, 237, 240, 253, 254, 260,

267,270, 276, 279-281, 300, 301

madde-form 22

maddesiz 172,270

maddi (/ieyitlani) saret 259

maddi cevher 249

maddi ilke 178, 280, 282

maddi nitelikler 252

maddi olmayan varliklar 22, 276, 280

maddi sebep 215

maddi varliklar 28, 135, 146, 187, 279, 280

madenler 58, 216, 238, 280

Madenler Hakkinda Kitap 265, 275

madenlik 216

mahiyet 21, 22, 25, 27, 41,128,139, 153,
192, 205, 210, 275, 276, 284

mahsis 187, 216, 254

manevi cevher 128

Maniheizm 11

mantik 12,18, 19, 31, 50, 58, 64, 66, 70, 72,
83, 125, 156, 264, 265, 272; ~ dili 271; ~
giicii 235

mantiki gareler 268

mantikiisbat 12, 73

mantiki istidlal 20

mantiki kiyas 199

Mars (Merih) 91, 226

matematik 8, 9, 10, 18, 19, 28, 57, 58, 61, 62,
63, 71, 125, 146, 147, 199, 221, 266, 268,
271

matematik deliller 11, 125

matematik ilimler 18, 133, 147, 266, 272,
308

matematik yontem 17, 25, 68, 202

matematiksel hipotez 125

McCarthy, Richard Joseph 62, 65, 75, 77, 78,
83,90, 91, 92,94, 103,111,112

Me'miin 4, 5, 58, 72

medad 49, 54

mecazi bir 182, 183, 188

mecézi birlik 169

mecézi etkin 32, 68, 124, 186, 197

medeni siyaset 276

Mehabbe (sevgi) 188, 193

Mehdi 4

mekan 35, 121, 134, 135, 145, 146, 162, 165,
166, 175,176, 179, 182, 187, 190, 217,
219, 226, 237, 255, 267, 275, 280, 283,
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284, 296

mekanda hareket 237

mekanda olmayan hareket 237

Melaikiyye (meleklik) 195

meleke halindeki akil 131

merkez 151, 187, 209, 217, 221, 224, 237,
283

Merkiir (Utarit) 43, 114, 226, 246, 304

Megsai 21, 29, 45, 121; - felsefe 21, 22, 23,
31, 32, 134,190

metafizik 17, 19, 22, 28, 29, 119, 121, 126,
135, 146, 147, 148, 266, 271, 272, 276,
279, 280 '

metafizik bilgi 17, 19, 135, 147, 280

metafizik varliklar 20, 22, 121, 146, 279

Metafizika 27, 67,119, 122

Meteorologica 58, 275

meteoroloji 9, 58, 62, 66, 93, 99, 265

metot 17, 19, 20, 121, 141, 146, 147

mevsimler (ezman) 222, 223, 231

mineraloji 275

Moraux, Paul 132

Mu'‘tasim 5, 10, 19, 20, 61, 63, 67, 93, 108,
115, 119, 121, 126, 133, 136, 229

Mu'tasim-Billah 5, 9, 67, 69, 110, 139

Mu'tezile 4, 5, 10, 11, 12, 53, 126

Mu'tezili 10, 12

Muhal 189

Muhammed b. Yezid 61

Msiki 66

mutavassit etkenler 11

mutlak az 171

mutlak bir 51, 54, 122, 146, 181, 182

mutlak biiyiik 170, 171

mutlakirade 30, 124

mutlakkiigiik 171

mutlak sebep 29, 140

mutlak tikel 177

mutlak tiimel 177

mutluluk 63, 289, 295, 312

miilhid 54, 183, 211

miinkalebii’s-simal 221

Miintehabii Swani'l-hikme 45, 103, 137

Miigrikler 269

miitercim 5, 9, 13, 15, 16, 129, 134

miitesabih 128, 240

miitevati 128, 240

Miitevekkil 5, 10, 125, 207

Nabigatii'z-Ziibyani 230
Nagy, Albino 70, 77
nahiv4, 8

namaz 230

necdet 46, 194, 313

nefis 43, 47, 51, 54, 127,-130, 135, 177, 181,
185, 186, 191, 192, 194, 233, 236, 240,
243-246, 249, 251-256, 259-261, 264,
266, 279, 297, 304; ~ cevheri 251; -
giicii 238, 244; ~ sahibi cevher 236; -
temizligi 247; ~in ahlaki 266; ~in ara-
zlar1 177; -in cisimle birlesmesi 249;
~in fonksiyonlari 46, 195, 219; ~in giig-
leri 251, 252; -in huy 276; ~in mense'i
129; ~in séfiyeti245

nesne 22,33, 43, 51, 108, 128, 144-146, 158,
163, 166-168, 174, 177-180, 186-189,
192, 200, 204, 215, 223, 234, 237, 240,
244, 245, 252, 255, 261, 267, 268, 276,
280, 281, 283, 288, 292

nicelik 9, 19, 30, 31, 34, 50, 68, 84,122, 124,
125, 128, 144, 146, 149, 150, 152, 154,
160, 162, 165, 170-176, 179, 186, 200,
201, 202, 208, 239, 260, 265, 267, 268,
271,272, 282,283

Nikolaus (Dimagkl) 275

Nikomakhos 266, 276, 277

Nikomakhos Ahldki1266

nitelik 19, 32, 43, 63, 88, 126, 128, 144, 148,
149, 150, 151, 157, 159, 160, 162, 165,
182, 187, 191, 192, 208, -211, 215, 216,
219, 223, 225, 231, 236, 237, 239, 240,
244, 250, 252, 264-267, 271-273, 275,
276, 282, 303, 307

nitelik tiirleri 264

Nizam delili 52

nur9, 43, 129, 142, 244, 245, 246, 304

niibiivvet 49, 54

O'Leary, DeLacy 119

oburluk 195

Oglak dénencesi 221

olgunlagma (nelwe) 225

olumlu 188, 194, 273

olumsuz 166, 188, 194, 273, 287

olus (kevn) 155, 176

olug ve bozulus 37, 39, 46, 48, 52, 74, 75,
126, 132, 151, 176, 186, 187, 209, 214-
218, 221-226, 231, 234, 275, 280, 281,
288, 292, 293

Olugs ve Bozulus Uzerine Kitap 265

olusan ve bozulan varlklar226, 231, 275

On Kategori 73, 122, 273, 282

optik 9, 58, 62, 64, 66, 96, 109

oran 271

organik 37, 38, 126



Organon 18

orta iklim 222
ortak duyu 21, 145
ortakisim 181, 282
ortak terim 189

6biir dlem 246 °

ofke 38, 42, 177, 193, 243, 302, 307

ofke giicii 39, 42, 220, 235, 243, 244, 301,
302, 303

Oklid 30, 57, 86, 87

6l¢iim ilmi 271

6liim 41, 43, 45, 55, 128, 131, 135, 136, 147,
159, 191, 195, 222, 241, 244, 245, 264,
292, 300, 312

Omer b. Ferruhdh 15

on bilgiler 251

oncelik 5, 34, 272, 273, 285

6nciil273, 274

o6nerme 50, 51, 141, 145, 155, 156, 175, 179,
190, 192, 199, 200, 255, 256, 265, 273,
274

ovgii veyergi 274

o6z (cevlier).215

ozdes 34, 35, 132, 156, 159, 215

6zne 163, 182, 261

o6zne-nesne iligkisi 21, 23, 131, 144

paralel daireler 226

parfiim 107, 108

Parva Naturalia276

pasifakil 22

pasif gii¢ 186

pasif nitelikler 219

Peri Hermeneias 74, 273

Peripatetik felsefe 131

peygamberler 142

Pisagor 42, 43, 245,246

Pisagorculuk 57, 122, 129

Plessner, Martin 64

Plotinus 15, 27, 51, 53, 67, 122

Poetika 74, 265, 274

politika 277

potansiyel 261, 282

pratik ilimler 18

Prote Filosofia 27

psikoloji 9, 17, 24, 41, 47, 63, 66, 76, 130,
135, 136, 266, 276

psikolojik giicler 195

psikolojik haller 177

rastlant151, 167, 168, 275

Dizin

Ragid, Riigdi 58, 109, 112

reddiye 11, 66, 81, 82

Renk 96, 145, 161, 220, 254, 265, 297

Rescher, Nicholson 78, 85, 93, 95

Resil 271

Retorika 265, 274

rezillik (rezilet) 46, 146, 306, 307

Ritter, Hellmut 64, 79

rivayet 133, 147, 266

ruh 17, 24, 25, 41, 43, 45, 47, 51, 111, 135,
137,191, 193, 211, 245, 277, 287, 289,
290, 291, 293, 295, 297, 301, 304-308; ~
.saghg 137, 290

ruhéni 243, 245

rutubet 220, 222, 224, 238, 299

rilya 24, 41, 43, 77, 129, 130, 136, 245, 251,
252, 254, 255, 256

riizgar 59, 226

sabit 313

Sabitb. Kurre 15

sabit cisimler 237

sabit yildizlar 226, 236

salah 11

saldirganhk 194, 312

salt bir 54, 122, 182

Satiirn (Zuhal) 91, 221

say18, 12, 28,33,34,57,58, 70, 83, 272, 280,
285

sayiolan bir 180

sayilan 16, 30, 32, 39,46, 57, 134, 135, 163,
168, 172, 175, 180, 265, 267, 268, 272,
285

Sayilar Sistemi 83,272

sebebin bilgisi 29, 140

sebep (illet) 231

sebep-sonug 11, 32

sebepler zinciri 168

sebeplivarlhk 169, 182

sebeplilik 120, 139

" sebeplinin bilgisi 29, 140

sebepsiz ilk sebep 214

sebepsiz varhk 121, 148, 189

secde 37, 39, 69, 127,229,230, 237
selefi akide 10

Sem'1!'l-kiyan 275

sembol 57, 78, 125, 130, 255, 256
sentetik yontem (stnd@atii't-terkib) 12
seving 177, 289, 292, 312

Seyfiiddin el-Amidi 62

sezgi2l, 24,42

sicak 39, 99, 148, 192, 216, 219, 220, 221,

33
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222, 223, 237, 270, 273

sicaklik 190, 216, 219, 225, 226, 281, 282,
283

sitkma (‘asr) 190, 191

sinirh varliklar 156, 202

siret 132,192, 214

simya 58, 108

Sind-Hind 58

sindirim 257, 258

sinir161, 238, 256

sis 59, 100, 280

siyaset 18, 63, 66, 78, 80, 83, 276, 277

sofistikkiyas 274

Sofistika 265, 274

Sogdca 16.

soguk 39, 47, 59, 99, 192, 216, 219-224, 237,
256, 257, 283

'éogukluk 190, 216, 219, 225, 225, 281, 283

.Sokrat 27, 28, 47, 80, 192, 295, 296

somut kavram 121, 146

son edilginler 198

son yetkinlik 41 .

sonlu 25, 30, 31, 34,37,49,50,57,68, 69,
121, 124, 125, 136, 146, 149, 150, 151,
153, 154, 163, 201-210, 268

sonluluk 125, 265

sonradan 6, 30-34, 63, 85, 119, 121, 152,
159-161, 167, 269, 270, 275, 279

sonsuz zaman 34, 150, 154, 205, 210

Sonsuzluk 30, 34, 125, 146, 170, 203, 205

soyut 19, 22, 23, 28, 129, 244, 252, 253, 254;
~ kavram 28; ~ nefis 252

soyutlama 22, 23, 131

Spies, Otto 95 .

Steinschneider, M. 88

Stern, Samuel Miklos 68

Stoa felsefesi 128

Stoaci filozoflar 37, 39

su 39, 58, 75, 158, 161, 192, 216, 217, 219,
237,249, 284, 299; - tabakas1 217

sudir 31, 32, 123, 124

sun‘legya 198

siret 32, 186

siikain 33

siik@inet 33, 152, 166, 257

siirekli 21, 33, 34, 48, 52

Siirekli Fiil 23, 38, 131, 139, 233, 259, 260,
261

Siirekli Fiil Halindeki Akl (el-aklii'llezi bi'l-
fi'l ebeden) 23

siirekli gii¢ 233

Siiryanice 15

sahis 50, 54, 144, 145, 157-160, 163, 176,
177,181, 241

sarap 6, 8

sehevi arzular 245, 247

sehevi seyler 243

sehvetgiicii 42, 129, 220, 244, 301, 303

sekil 32, 33, 39, 46, 52, 53, 145, 165, 168,
178, 186, 226, 231, 252-254, 260, 271,
282,284,297,303

sekil olarak bir 181

sevk (arzu, istek} 193, 233

siddetlilik 144, 160

sifa 172, 290

siir 8, 58, 146, 265, 274; - sanat1274

tabakat kitaplari 13

Tabakdtii'l-Mui/'tezile 12

tabiat 32, 37, 38, 48, 51, 58, 65, 74, 122, 126,
130, 146-148, 158, 161, 164, 167, 185,
195, 218, 233, 235, 251, 255, 257, 258,
264, 269, 275, 276, 288, 290, 293, 307

tabiat olaylari 199 ‘

tabii67, 119, 123, 130, 144, 147, 158, 161,
177, 180, 183, 185, 189, 191, 193, 195,
215, 217, 231-233, 235, 252-254, 258,
275, 293, 307; ~ bir 173; - birlik 158; ~
etki 235; ~ hareket 237; - 1s1238; -
kesintisizlik 161; ~ varliklar 147, 239,
265, 283

tafsil 225

tahayyiil 187

tahrik 243

takriz 274

taltif 225

tam bilgi 256, 268

tam kudret 39, 128,227, 231, 238

tamamlayici (gaye) sebep 140, 215

Tanr129,53

Tanri-dlem iliskisi 121, 122

tanrilik alemi 43, 246, 304

tarif 67, 68, 123, 124, 128, 140, 157, 163,
173,174,177, 180, 185, 188, 192, 195,
241, 273,281

tasarlama giicii 21, 130, 144,252-254

tasavvur 145, 150, 209, 254

tasdik 145, 229, 269, 274

tastyan (el-hamil) 264

tagtyici cevher 265

tat 145, 254; ~ alma 234

te'lif ilmi 271

te'lif [diizen ve armoni] 272

te'lif (misiki) 272



tefrit 46, 194, 195

teget (miisamete) 224

tehevvi 152, 155, 182

tekil nicelikler 271

temas 217, 219

tenasiihgiiler 306

teolojik fonksiyon 132

teorikilimler 17

Tevehhiim 187

tevelliid nazariyesi 11, 126

tevhid inanc1 53

tezkiye 42

Themistius 57, 131, 132, 135

Theophrastos 131, 132

tip 8, 62, 66, 102, 172, 181, 190

tinet 267, 276

tikel varliklar 21

Topikler18,279

toprak 39, 58, 75, 216, 219, 226, 237, 238,
249, 265, 283

tutku (/urs) 194

tiimellik 177

tiir 50, 144, 148, 157-160, 168, 170, 176, 177,
180-182,237, 241,251, 254, 255, 260,
274, 276, 279, 283

uldhiyet 49

unsur 75, 84, 144, 178, 186, 188, 208, 216-
219, 223, 237, 241

Ustas 27, 119

usial (ritim) 188

uyku 43, 77, 130, 245, 251-254, 256-258, 276

Uyinii'l-enba fitabakari'l-enibba 133

uzak etkin sebep 216

uzak sebepler 258

uzay (felek) 217

Uzun ve Kisa Omiir Uzerine 266, 276

ii¢ boyut 128, 153, 186

Ulken, Hilmi Ziya 13

iireyen hayvanlar 238

Uziintii 47, 48, 78, 135, 136, 137, 177, 213,
287, 289-295, 297-300, 309, 312

vahdaniyyet 142

vahdet-kesret 49, 50

vahiy 17, 21, 24, 54, 55, 120, 268; ~ bilgisi
17, 25, 120, 134; ~ melegi 132

vakit 189

varligin hakikati 10, 22, 28, 42, 43, 45, 139,
142, 185, 188, 192, 244, 245, 264

varlifin sirn 129

Dizin

varhigin tiirleri 177, 254, 260
varlikalani 19, 21, 37, 146, 156, 236
varlik diizeni (nizamii'l-kevn) 11
varlik kategorileri 50, 170

varlik sebebi 141, 155, 178, 227
varlik tabakalar1 226

varlik tiirleri 37, 51, 52

Vasik 5

vasitasiz idrak 149

Veniis (Ziihre) 226

Walzer, Richard 11, 79, 135
Wiedemann, Eilhard 95, 98, 100

Yahya b. Adi81

Yakin Etkin Sebeb 11, 32, 34, 39, 47, 49, 52,
74, 119, 126, 127, 213, 216, 226, 231,
232,235

yakin sebeb 124,127,198, 217, 218, 220,
231, 232, 256

Yakin (kesin bilgi) 190

yapay nesneler 280

yaratici 31, 50

Yaratici'nin bilmesi 244

Yaratici'nin nuru 244, 245, 246, 304

yaratiklar 124, 193, 211, 229, 237, 244, 269,
296, 313

yaratilmis 11, 30-33, 38, 49, 50, 62, 121, 123,
125, 183, 210, 211, 232, 313

yaratma (el-ibda) 13,32, 35, 123, 124, 183,
186, 197, 271

yashik 190, 216, 219, 223, 226, 258, 281

Yengec burcu 226

Yeni Eflatunculuk 129

Yeni Pisagorculuk 122, 129

yer degistirme hareketi 35, 151, 176, 187,
209, 214, 217, 283

yer tutan 145, 146, 166, 179

yerin merkezi 224, 275

yerkiiresi 236

yeryiizii 52, 59, 217, 219, 221-224, 236, 237

yetkin 41, 42, 120, 129, 130, 133, 134, 149,
176, 186, 216, 220, 230, 243, 272

yetkinlik 41

yildiz37, 85, 86, 88-91, 97, 101, 178, 195,
220, 224-226, 230, 236, 246, 280, 304

yildizli gok 236

yigitlik 46, 194, 307, 312, 313

yokluk 54, 121, 148, 155, 189, 214, 270, 299

yoktan yaratma 13, 35, 124, 269

yériinge 222, 224, 225

Yunan krali 246

333
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Yunanca 16, 193

Yunanh 141, 254, 263

yiiklem 121, 148, 150, 166, 181, 182, 189,
204, 231, 260, 264, 265, 267, 273

Yiiksekteki Olaylar Uzerine 265, 275

yiizey 35, 86, 94, 165, 175, 179, 200, 217,
272,284

zalim9, 10, 142, 230

zaman 21, 25, 30-35, 39, 49, 72, 84, 121,
125, 126, 134, 135, 140, 141, 144, 150-
154, 175, 176, 179, 180, 182, 186-189,
195, 204, 205, 209, 210, 216, 217, 219,
221, 224, 225, 233, 236, 237, 267, 268,

"270, 272, 273, 275, 280, 283, 284, 304,

306, 310

Zaman (miiddet) 152

zamanin sonsuz olmasi 204

zan 272

‘zannil47

zatis0, 53, 122, 157, 159, 215

zéti olmayan cevher 157

zati olmayan kiilli 157

zayiflik 160

Zenon 121

zevk 244,245,246,297,304

z1dd1 olmayan 237

z1t 42, 46, 129, 148, 164, 194, 195, 223, 230,
243, 270, 273, 282, 289, 312; ~ hareket
237; ~ niteliklerin ilkeleri 216; ~ nitelikli
varliklar 216; ~ unsurlar 237; ~lar 39,
225, 237

zihin 19, 22, 24, 121, 134, 145, 146, 177, 178,
252, 279, 293, 303

Zina 195

zorunlu varlk (vacibi'l-viicad) 54

zorunluluk 50, 128, 142, 149, 153, 167, 208,
210, 294 ’

zuliim 195, 287, 307, 312



KINDI, istam dinyasinda ilmf ve felsefi calismalarin en yogun
oldugu bir donemde yetismis, felsefe basta olmak Uzere teorik ve
pratik tim bilgi dallaninda Urlin vermis nemli bir filozoftur.
Felsefe ve kelam arasindaki spekillasyonlarin zirveye ciktigi,
cesitll din ve mezhepler arasinda kiyasiya mllcadelenin stirdligll
9. ylizyilda, bu alandaki tiim tartisma ve calismalara en (st
dlizeyde katilmistir.

isldm diinyasinin terclime eserlerle tamistigi bir dsnemde

istdm dUstincesinin olusumunda bilyilk katkilan olan Kindi,

ele aldig konularda uyguladigi yntem ve kullandig: terminoloji
ile kelamdan felsefeye gecisi saglayan ilk istam filozofudur.

Istam toplumunu itk kez felsefe ile tanistiran Kindi, matematikten
tibba, astronomiden musikiye, psikolojiden kimyaya varnncaya
kadar her alanda eser veren ansiklopedik bir filozoftur.

O giine kadar Stiryani bilgin ve mitercimler eliyle temsil edilen
bilim ve felsefe, Kindi’nin calismalariyla el degistirmis; sayilan
277'yl bulan eserleriyle Kindi, yabanci killtirler karsisinda istém
toplumu icin Snemli bir kaynak ve moral glic olmustur.




