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PROTESTAN AHLAKI
VE
KAPITALIZMIiN RUHU!

1. Problem

1.Mezhep ve Sosyal Tabakalasma

Mezhep mensubiyeti bakimindan karnisik yapisi olan bir
tilkedeki meslek istatistikleri, Katolik basin ve edebiyatta? ve
Almanya’daki Katolik kongrelerde de hararetle tartisilan bir
olayi, dikkat gekecek kadar siklikla3 isaret etmektedir. Bu is-
tatistiklere gore sermaye sahipligi ve girisimcilikte, ayrica
yiiksek vasifl isgiicii kesiminde, 6zellikle de modern islet-
melerin iist diizey teknik ya da ticari egitimli ¢calisanlarinda
Protestan niteligin baskin oldugu goriilmektedir.# S6zii edilen
tabloyu, Dogu Almanya’da Almanlarla Polonyalilar arasinda
oldugu gibi hem milliyet farklihigiyla mezhep ayrihiginin,
bunlarla da kiiltiirel gelisim farklihginin Ortiistiigii yerde,
hem de ayrica kapitalist gelismenin ivmelendigi donemde,
kapitalizmin niifusun sosyal dagiimini kendi ihtiyaglarina
gore degistirmeye ve toplumu meslek bakimindan diizenle-
meye serbestge el athgi hemen her yerde —ve bu durum agik-
ca boyleydi- mezhep istatistiklerindeki sayilarda da apagik
bulmaktayiz. Bugiin Protestanlarin sermaye sahipleri’ arasin-
daki orani, onlarin biiyiik modern sinai ve ticari isletmelerin®
tist diizey calisanlar1 ve yoneticileri arasindaki yiizdeleri
toplam niifusa goére hayli yiiksektir ve bu da kismen tarihsel
temellere dayandirilabilir.” Bu tarihsel temeller uzak gegmis-
te yatmaktadir. Mezhep mensubiyeti bu noktada ekonomik
olgularin nedeni olarak degil, bu olgularin bir dl¢iide sonucu
olarak ortayaigikar: Sorzkitgdilen ekpnomikyigtevlere katilim,
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kismen sermaye sahipligini, kismen pahal egitimi, kismen
ve cogunlukla da her ikisini gerektirir. Bugiin bu katilim mi-
ras kalan zenginlige ya da varlikli olmaya baghdir. Alman-
ya'mun dogal kaynaklari, aynca ulasim durumunun uygun-
lugu dolayisiyla en zengin ve en gelismis bolgelerinin biiyiik
bir kismi, 6zellikle zengin gehirlerin gogu 16. yilizyilda Pro-
testaniga donmiistii. Bunun sonradan ortaya ¢ikan etkileri,
ekonomik varolus kavgasinda bugiin bile Protestanlara ya-
ramaktadir. Bu durum kargisinda su tarihsel soru ortaya ¢i-
kar: Ekonomik olarak en gelismis bolgelerin, kilise devrimine
biiyiik bir yatkinlik tasimalarinin nedeni neydi? Bu sorunun
yanuty, ilk basta diisiiniildiigii kadar basit degildir. Ekonomik
gelenekselligi siyirip atmak, geleneksel otoritelere bagkaldi-
ny1 ve dinsel gelenekte de kusku egilimini esash bigimde
destekleyen bir unsur olarak goériiniir. Fakat bu noktada, bu-
gin genellikle unutulan bir husus dikkate alinmalidir: Refor-
masyon kilisenin insan yasamu iizerindeki egemenligini orta-
dan kaldirma degil, o giine kadarki egemenlik bigimi yerine
bagka bir egemenlik bi¢imini gecirme anlamina gelmektedir.
Aynca bu siiregte, yasama bigimi iizerinde etkin olan ve o si-
ralarda uygulamada pek hissedilmeyen, hayli rahat ve gogu
durumda neredeyse sadece bigimsel kalan otoritenin degisti-
rilmesi; tim yasama bigimlerinin, 6zel ve kamusal yasantinin
her alarurun tepeden timaga sikic1 ve kat1 kurallara gore gok
kapsaml sekilde diizenlenmesi s6z konu olmustur. Giinii-
miizdeki modern ekonomik gériiniime sahip halklar da Ka-
tolik kilisesinin egemenligine —“inangsizlan siddetle, giinah-
kérlan daha hafif cezalandirma”, ge¢miste bugiinden daha
goktu— katlandilar. 15. yiizyilin bitiminde diinyarun bilinen
en zengin, ekonomik olarak en gelismis bolgeleri bile bu
egemenligi kabullendiler. Kalvinizmin* 16. yiizyilda Cenevre

* Luther’in fikirlerini benimsedigi i¢in Paristen ayrilmak zorunda
kalan reformcu din adami Jean Calvin’in (1509-1564) din anlayisi ile
inang ¢izgisi gercevesinde ortaya ¢ikan ve Protestanligin ikinci

ekolii olan KalW#ps¢, PHESHYMEBnBASIAARRAEM haline, Gziine
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ve Iskogya’da, 16. yiizyihn sonlanna dogru ve 17. yiizyilda
Hollanda'nin biiyiik bir kisminda, 17. yiizyilda New Eng-
land’da ve Ingiltere’de belli bir zaman devam eden egemen-
ligi, kisiler iizerindeki kilise denetiminin en kati1 bi¢imi ol-
mas1 bakimindan, bizim igin asla tahammiil edilmez bir sey
olurdu. Bu denetim bigimi, Hollanda ve Ingiltere’deki gibi
Cenevre’de, o zamanin ticaret aristokrasisinin genis bir ke-
simi tarafindan da hissedildi. Ekonomik agidan gelismis iil-
kelerde ortaya qikan reformcular, kilisenin giinliik yagami
dinsel bakimdan fazla degil de az kontrol etmesinden sika-
yetciydiler. O dénemlerde yalmizca ekonomik olarak en ge-
lismis bu tilkeler ve -daha sonra gorecegimiz gibi- bu iilkele-
rin ekonomik bakimdan yiikselen “burjuva” orta sinflar, o
zamana kadar yabanc olduklan piiriten” baskicihga sabirla

dénmesi gerektigini savunur. Kalvin 1532'de Papa’nin egemenligini
reddetti ve bazi dinsel uygulamalan yanhs bularak Katoliklikten
aynldi. 1537'de yayinladig1 “Inang Bildirgesi”yle Papa’dan yana
olanlarla incil’den yana olanlan ayirmay: amagladi. Ona gére tek
inang kaynag Kitab-1 Mukaddes olmalidir. Toplumsal kurumlar da
gelenekgi din anlayigina goére degil, Hiristiyanhigin ilk bastaki 6zii-
ne gore kurulmaldir. Bu yiizden dinde reform yapilmalidir. Onun
ilkelerine gore insan yagaminda diiriistiiliik ve galiskanlik ilk sirada
yer almalidir. Caliskan, diiriist ve diinya nimetlerinden uzak duran
ve ibadet eden rahipler kurtulmus olanlar arasindadir. Liiks yagam,
siis egyalannin kullanimu, sarhogluk ve tembellik giinahtir. “Oz-
giirliik Ogretileri” olarak bilinen ve bes temel &gretiden olusan te-
mel goriisleri 1618-1619 Dortrecht Sinodunda Hollanda kilisesi ta-
rafindan, Calvin’in eserleri ve vaazlari temel alinarak olusturul-
mustur. Calvin Fransa’dan ayrildiktan sonra ¢ok yer degistirmek
zorunda kalmug, 1541 yihinda daha énce ayrilmak zorunda kaldig:
Cenevre'ye geri donerek kat: bir teokratik yonetim kurmus, bu yo-
netimin bagindayken 6lmiigtiir. (g.)

*Piiritenizm: Kalvinizmin Ingiltere’de gelisen bir kolu olan piiriten-
lik, galismanin hem bu diinya igin hem de 6biir diinya igin gerekli
ve kutsal oldugunu kabul edip kendini “saflig1 arama” olarak ta-

rumlar. Bu bakimdan bir Protestan goriig, ibadet ve yagama bigimi-
dir. Piiritenlik £85tEtsl 2EVRARUYRNIOERE VéNaKketIm hirsini onay-
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katlaninaktaydilar. Hal boyle iken, bu orta siruflarin, varhk-
larini siirdiirme siirecinde onceleri nadiren basarabildikleri
ama daha sonralan higbir zaman yapamadiklari, Carlyle’in
bir nedene dayanarak “kahramanliklarimizin sonuncusu”
diye nitelendirdigi tiirden bir kahramanlig gelistirmeleri na-
sil miimkiin olmugtur?

Bununla beraber, aynca ve 6zellikle belirtelim ki, daha
once ifade edildigi gibi, bugiin sermaye sahiplerinin biiyiik
kisminin Protestan olusu ve Protestanlarin modern ekono-
mideki yonetici konumlari, kismen onlarin tarihsel miras ola-
rak devraldiklan ortalama maddi zenginligin sonucu olarak
goriilebilirse de, nedensel iligkilerin kesinlikle bulunmadigx
bagka olgular da vardir. Bunu agiklamak igin asagida birkag
6mek analim: Baden’'de, Bavyera’da ve mesela Macaris-
tan’da, Katolik ebeveynlerle Protestan ebeveynlerin ¢ocukla-
riru yonlendirdikleri yiiksek 6gretim alanlanrun niteligi ara-
sinda kanitlanabilir bir fark bulunmaktadir. Katoliklerin “yiik-
sek” Ogretim kurumu oOgrencileri ve mezunlan arasindaki
orarurun, onlarin toplam niifus igindeki orarundan belirgin
bicimde diigiik kalmasi®, sozii edilen maddi zenginlik farkina
dayandiriabilir. Ancak Katolik lise mezunlar arasinda, 6zel
olarak teknik egitim almak, sinai-ticari sektorlere hazirlan-
mak veya genellikle orta halli bir kazang saglamak igin uy-
gun ve elverigli olan yeni kurumlar, érnegin yabana dil
agirhikh liseleri, ortaokullarn ve ilkdgretim okullarini bitiren-

lamaz. Baz1 kaynaklarda piiritenlik ile Yahudilik arasinda gergek
bir baglant oldugu ifade edilir. Hatta piiritenler “Ingiliz Yahudiler”
diye de adlandinlr. Gergekten de Ingiliz piiritenler, o yillarda Tev-
rat'in ilkelerini titiz bigimde uygulamaktaydilar. Ingiltere’de kisa
siirede sayilar1 ve giigleri artan piiritenler, kendisi de bir piiriten
olan Cromwell’in krallig1 devirip y6netimi ele gegirmesinin ardin-
dan biiyiik bir siyasal gii¢ kazandilar. Ancak Cromwell’in ardindan
bu giliglerini kaybetseler de, Anglosakson kiiltiiriinde derin izler bi-
raktlar. Amerika’da da etkin olan piiritenler, yeni diinyarun kolo-
nilegtirilmesine onciiliik ettiler. Bugiin ABD’deki koktenci ve Evan-
jelik Protestan reghepldif plinténivt i HevaR 4 filmaktadur. (g.)
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lerin yiizdesi de ¢ok diisiiktiir. Onlann orani, bu okullar bi-
tiren Protestanlann oraninin yine dikkat gekici bigimde geri-
sindedir.? Katolikler hiimanist liselerin verdigi egitim ve 6g-
retimi tercih etmektedirler. Bu olgu yukaridaki gerekgelerle
actklanamaz. Bu, daha ziyade Katoliklerin kapitalistce ka-
zanca pek fazla ilgi duymamalanyla agiklanmalidir. Daha
carpicl bir gozlemse, Katoliklerin modern sanayinin talep et-
tigi egitimli iggiiciine fazla ilgi duymamalanmnn nedinini an-
lamaya yardimai olur. Fabrikanin, ihtiyag duydugu vasifh is-
gliclinii biiyiik 6l¢lide o zanaat alaninda yeni yetismekte olan
geng elemanlardan sagladigi, bilinen bir olgudur. Bu geng
elemansa kendi isgiicii alaninin gerektirdigi egitimi zaman
icinde terk etmekte ve tam bir egitimden mahrum kalmakta-
dir. Bu durumdakilerin biiyiik ¢ogunlugunun Katolik kalfa-
lardan ziyade Protestan kalfalar oldugu goriiliir. Kalfalik dii-
zeyinde Katolikler o zanaatta kalmaya daha fazla egilim
gostermekte ve sonugta goreli siklikla usta olmaktadirlar. Pro-
testanlarsa iist kademe yonetici siufi ve vasifli iggi kadrolanm
doldurmak igin ¢ogunlukla fabrikalara akin etmektedirler.10
Bu durumda, kugkusuz soyle bir nedensel iliski vardir: Kaza-
nilmus olan zihinsel 6zellikler, ayrica aile gevresinin ve mem-
leketteki dinsel atmosferin yonlendirdigi egitim, meslek seci-
mini ve ilerideki meslek yasamunn gelecegini belirlemektedir.

Katoliklerin Almanya’da modern galisma hayatina diisiik
diizeyli katilimlan, 6teden beri var olan!' ve bu gagda da
gozlemlenen tabloya aykir1 olmasi bakimindan, daha da dik-
kat gekicidir. Bu deneyim gostermektedir ki, “yoneten” gru-
bun karsisina bagka bir grubun “yoneticisi” olarak ¢ikan ulu-
sal ya da dinsel azinliklarin, goniillii yahut goniilsiizce siya-
sal olarak etkili mevkilerin disinda tutulmasi, onlarin 6zel-
likle para kazanma yoluna atilmalariru tegvik etmektedir.
Dolayisiyla onlarin en yetenekli iiyeleri, kamu hizmetinde
asla tatmin edemeyecekleri tutkularini, para kazanma yoluy-
la tatmin etmeye girigirler. Bu durum, Rusya’da ve Dogu
Prusya’da —onlann egemen olduklart Galigya’mun aksine-

ekonomik ola%ggmalg%gnymﬂjg%g&}\a onceleri de
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XV. Ludwig idaresindeki Fransa’da Hugonotlar* igin, Ingilte-
re’de Quikerler ve Nonkonformistler** ile iki bin yildan beri
Yahudiler igin de hep boyle olmustur. Fakat Almanya’daki
Katolikler’de boyle bir sonucu ya hig¢ gérmiiyoruz ya da en
azindan goze carpacak derecede bdyle bir tablo yoktur. Ka-
tolikler, gegmiste baski altinda tutulduklan ya da hoggoriiyle
kargilandiklar1 zamanlarda ve yerlerde, Hollanda’da ve In-
giltere’de, Protestanlann aksine, 6zellikle 6nemli sayilabilecek
sekilde herhangi bir ekonomik gelisme gostermemislerdi. As-

* Fransiz Protestanlan olarak da bilinen Huganotlar 1560’lardan
sonra Orgiitlenmeye baglayip 17. yiizyildan itibaren Fransiz reform
kilisesi olarak ortaya ¢ikhlar. Daha ok ekonomik etkinliklerle ug-
rasan ve Kalvin'in dgretilerine yakinhklariyla taninan Huganotlar
azizlerin kutsanmasi gibi Katolik uygulamalar reddettiler. 17 yiiz-
yildan sonra biiyiik zuliim goérdiikleri Fransa’dan go¢ etmek zorun-
da kalan Huganotlar, Ingiltere, Hollanda, Almanya ve diger Kuzey
Avrupa iilkelerine gog ettiler. Huganotlarin Otuzyil Savaglarinda
6nemli rol oynadiklarn da bilinmektedir (g.).

** Quakerler: Kundurac1 George Fox'un Ingiltere’de kurdugu “Dost-
lar Dernegi” iiyelerine verilen isim. 1654 'ten itibaren kullanilan bu
isim 17. yiizyilin sonlarina dogru yerlesti. Fox, 6gretisini 1647°de
ortaya koydu ve Tann’ya sayginin, onun kelami kargisinda titre-
meyi gerektirdigini belirtti. Bu topluluk daha sonra bir tarikat ha-
line geldi. Calisma gayretleri ve liberal anlayislariyla bilinen ve za-
manla zenginlesen Quakerler, insan yasamindaki tek otorite olarak,
insanin kalbine hitap eden kutsal ruhu kabul ederler. Kutsal kitabin
dogma kistas1 olmasiny, biitiin kutsal sirlan, 6rgiitlii ruhban simifiru,
Kalvin'in ilahi takdir ve liituf ogretisini, insanin giinahkar olarak
diinyaya geldigi tezini reddederler. Onlarda ant i¢mek, iistleri sap-
ka ¢ikararak selamlamak yasaktir. Quakerlerin o6nciileri, 1638°de
Amerika’da Rhode Island somiirgesini kuran Roger Williams, yasa
koyucu William Penn, ve tek ilahiyatgilar1 Robert Barclay’dir. Ce-
sitli zamanlarda Ingiltere’de ve Amerika’da zuliim géren ve ayn
zamanda savas kargit1 olan Quakerler 17. yiizyilin sonlarina dogru
baz1 Amerikan eyaletlerinde etkin oldular. Sonra bu giiglerini kay-
bettiler. Nonkonformist adiysa toplum kurallarina, egemen yasam
bi¢imine uymayan, onlar1 kabul etmeyen kisi ve gruplar igin kulla-

nilir. Baz: donehédé BRRKIFSPRIN KigHE Sayamighr(c.).
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linda gergek suydu: Protestanlar (6zellikle onlar arasindaki
bazi yonelimlerin daha sonra ayrica ele alinmasi gerekir), eko-
nomik akilabk yolunda, yonetici mevkiindeki ziimre olarak
oldugu gibi yonetilen tabaka olarak, azinlik olarak oldugu gibi
¢ogunluk olarak da 6zel bir egilim sergilediler. Bu egilim Ka-
toliklerde ne yonetici konumundayken ne de yonetilen konu-
mundayken gozlenebilmistir ve gbzlenebilmektedir.12 O halde
farklhh davranugin nedenini, yalrizca mezheplerin dis diinya-
daki gegici tarihsel ve siyasal durumlarinda degil, temelde,
kalic1 igsel 6zelliklerinde aramak gerekir.13

Oyleyse oncelikle mezheplerin, yukarida sézii edilip ay-
rintih olarak ele alinan sonuglara yol agmis olan, kismen bu-
giin bile etkileri goriilen 6zelliklerinin neler oldugunu aras-
tirmak 6nemli olacaktir. Bu noktada, yiizeysel g6zlemden ve
bazi giincel izlenimlerden hareketle, geliskileri s6yle dile ge-
tirmekle ise baslanabilir: Katoliklikteki “diinyadan yiiz gevir-
mislik” fikrinin, onun en yiiksek ideali olan sofuluk* 6zelli-

* Weber'in ‘kapitalizmin ruhu’nun kékenini arayiginda merkezi 6neme
sahip olan bu kavram, bu eserde iki anlamda kullarulrmustir. Sofuluk
bir anlamuyla, ahirete y6nelik asketizm yahut manastir asketizmi, yani
kendini Tann’ya adama ve bu yolda diinya nimetlerinden, her tiirlii
ugrasidan elini etegini ¢ekme, diger anlarmuyla da diinyevi asketizm,
yani diinya igleriyle ugrasmayi Tann’y1 hognut etmek igin siirdiirmek
ve diinya nimetlerinden yararlanabilecek durumda oldugu halde
bunlardan yine Tann’yr hognut etmek igin bilerek ve isteyerek uzak
durmak, bu yolda kati bir tutum sergilemek demeye gelir. Bu anlamda
asketik kisi Tann'run san igin ¢ok calisir, diinya mallarindan uzak
durmaz. Ancak gosteristen ve liiks tiiketimden kagimir. Bu tutum We-
ber’e gére onceleri Tann igin meslegine sadakatle bagh olma duru-
muyken, daha sonra kendisi amag olarak meslege baghilik halini almmus-
tir. Weber bunu “diinya igi asketizm” olarak adlandinr. Sézciigiin ge-
virisine gelince; asketizmin sozliik karsihg) olan miinzevilik yahut gile-
cilik terimleri kegisce asketizmi bir ol¢lide karsilamakta, ancak diinyevi
asketizmin anlamruru hi¢ kargilamamaktadir. Bu nedenle asketizm kav-
rarmuna, irrasyonel bir dinsel tutum olmasi bakimundan, sofuluk kav-
ramu daha uygundur. Bugiin de sofuluk, dinsel kurallara akila ve do-
gal bir tavirla degil, irrasyonel, kat, bigimsel ve bireysel baghhg anlat-
maktadir. Bu nedefifé'a HERAVEHNBIRACBIAPA% evrilmistir (c.).
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ginin, Katolik olanlara bu diinyadaki mallara kars: biiyiik bir
ilgisizlik duymay1 6gretmesi gerekirdi. Bu mantik, gergekte
hem Katolikligin hem Protestanligin bugiin olagan kabul edi-
len giincel degerlendirme bigimlerine de denk diismektedir.
Protestanlar bu anlayisi Katolik yasama bigimindeki sozii
edilen (gergek ya da sozde) sofu ideallerin elestirisi igin kul-
landilar. Katolikler cephesindeyse, buna tiim yasant igerikle-
rini laiklestiren etkinin “materyalist” oldugu, bunun da Pro-
testanlardan kaynaklandig: seklinde sitem dolu bir cevap ve-
rildi. Hatta ¢agdas bir yazar, her iki mezhebin ekonomik ya-
sama iliskin tutumunda ortaya gikan karsithg soyle dile ge-
tirmek gerektigine inamyordu: “Katolik... daha dingindir;
daha az kazang giidiisiiyle donatilmis olan Katolik, kiigiik bir
geliri olsa da, tehlikeli, heyecanl, fakat sayginlik ve zengin-
lik getirmesi olasi bir yasanhdan ¢ok, miimkiin oldugunca
glivenli bir yasama siirecine 6énem verir. Argo bir ifadede
saka yollu olarak ‘ya iyi yemeli ya da rahat uyumali’ denir.
Mevcut durumda, Protestanlar severek iyi yemek yerken
Katolikler sakince uyumak isterler.”14 Gergekten de “iyi ye-
mek yemeyi isteme” ifadesi, gagiumzin ve Almanya’daki Pro-
testanlarin kiliseye ilgisiz kisminun egilimiyle su arun gidisa-
tin1 —eksik olmakla birlikte- bir 6lgiide dogru olarak nitelen-
direbilir. Fakat gecmiste her sey cok farkliydi. Ingiliz, Hol-
landa ve Amerikan Piiritenleri “diinya zevkleri“ne kars: ol-
malaniyla tanimyorlardi. Daha sonra gorecegimiz gibi, bunun
derecesi, onlarin bizim i¢in en 6nemli ana niteliklerinden bi-
ridir. Ayrica mesela Fransiz Protestanlig) din savaslar1 do-
neminde “hag altinda” bulunarak Kalvinist kiliselere damga-
sin1 vurmus, bu niteligini ¢ok uzun siire korumus ve bir 6l-
ciide bugiin de korumaktadir. Bununla beraber Fransiz Pro-
testanhg —ileride belki “neden dolay1” diye sormak zorunda
kalacagiz- bilindigi iizere, Fransa’nin sinai ve kapitalist geli-
siminin en 6nemli tasiyicilarindan biri olmus ve bugiin artik
pek izlenemese de 6yle kalmistir. Dinsel ilgilerin yasama bi-

simi tizerindejejokyvyethiyeasiddhpeliiquiciligl “dinyadan
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yiiz ¢evirmislik” diye tanimlanmak istenirse, o zaman Fran-
siz Kalvinistleri de en azindan mesela Kuzey Almanya Kato-
likleri —onlarin Katolikligi kuskusuz goniil isidir ve yeryii-
ziindeki bagka higbir halk gibi degildir- gibi diinyaya yabanci
olmus olurlar. Fransiz Kalvinistleri ile Kuzey Alman Katolik-
leri, egemen din yandashgindan aym yonde ayrilirlar: Fran-
sa’da yasama zevklerine ¢ok diiskiin olan alt tabakadaki
Katoliklerle iist tabakadaki din diismami1 Katolikler ve Al-
manya’da bugiinkii diinyevi ekonomik yasantiya kendini
adayan ve yiiksek tabakalarn genellikle dine kayitsiz olan
Protestanlar.1> Katoliklerle Protestanlarin s6zii edilen paralel-
likleri, Katoliklikteki (iddia edilen!) “diinyadan yiiz ¢evirme”
fikri ile Protestanliktaki materyalist (iddia edilen!) “diinya
zevkleri” fikri gibi belirsiz tasarimlarin ve birgok benzer fik-
rin higbir ise yaramayacagin ¢ok acik bicimde gosterir. Ciin-
kii bu tasarimlarin genel olarak bugiin yahut ge¢mis agisin-
dan -kismen bile olsa— hemen hig gegerliligi yoktur. Bu tasa-
rimlarla is goriilmek istenirse, zaten yapilan degerlendirme-
lerin diginda, kolayca yapilabilecek bagka gozlemleri, hatta
kilise dindarhigiyla, sofulukla ve diinyadan yiiz gevirme ile
kapitalist ekonomi yasantisina katilma arasindaki karsithgin
adeta igsel bir akrabaliga doniisiip doniismedigi fikrini bile 1s-
rarla 6ne siirmek gerekir.

Tamamen yiizeysel olan bazi unsurlarla baglayalim. Ger-
cekte ticari gevrelerden dogan en ¢ok igsellestirilmis Huristi-
yan dindarlig: bigimlerini temsil edenlerin sayis1 ¢ok fazladir
ve bu da hayli dikkat gekicidir. Ozellikle Pietizmin* en
onemli taraftarlarinin hatir1 sayilir bir kismi bu kokten gelir.

* “Asin dindarhk” diye de gevrilen Pietizm kavrami, bir mezhebi
degil dinsel bir hareketi ve anlayis: ifade eder. Pietizm bireysel ah-
lak: yiiceltir ve dindarligin temeli olarak deneyimi, bireysel yasan-
tiyl, duyguyu ve katilm 6ne ¢ikarir. Ruhun kurtulusu igin duy-
guyu ve ahlaki yasami 6nemli goren pietist anlayis, kisinin kendini
adamasini 6ngoriir. 17. yiizyillda Spener, Thomasius ve 18. ylizyilda
Zinzendorf ve MOPiv3E RIISER CiFafindHs (6HEY €@ Imistir (c.).
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Bu, ticari hayata uymayan tinsel karakterlerin “servet ihtira-
s1”na karg: bir tepkisi olarak diisiiniilebilir. Asisili Franz 6r-
negindeki gibi, cogu Pietist de, “inang degistirme”nin seyrini,
bizzat donenlere sik sik boyle anlatmuglardir. Buna benzer
sekilde —asag1 yukarn Cecil Rhodes’a kadar- biiyiik kapitalist
girisimci tipinin, dikkat gekecek olgiide, din adamlan ailele-
rinden yetismesi olgusu, sofuca genglik egitimine kars:1 bir
tepki olarak agiklanabilir. Ancak miikemmel bir kapitalist is-
letme zihniyeti ile tiim yasamu etkileyen ve yonlendiren en
koyu dindarlik bigimi ayni kigilerde ve ayni insan grupla-
rinda ortiistiigiinde, bu agiklama bigimi yetersiz kalmaktadir.
Bu durumlar belki de bireysel degil de, tarihsel olarak en
onemli Protestan kiliselerin ve tarikatlarin karakteristik 6zel-
ligi olabilir. Ozellikle Kalvinizm, ortaya ¢ikti§1 her yerdel¢ bu
bilesimi sergiledi. Kalvinizm, reformasyon (Protestan mez-
heplerin herhangi biri) herhangi bir iilkede yayginlasmak-
tayken belli bir sinifa pek bagh olmadig) halde, 6megin Fran-
siz|Protestan kiliselerindeki rahiplerle sanayicilerin (tiiccar-
lar, zanaatkarlar) biiyiik bir kismurun mezhep degistirenler-
den ¢ikmasi, onlarin 6zellikle zuliim donemlerinde de bu se-
kilde varliklarimi siirdiirmeleri, ¢cok karakteristik ve bir an-
lamda “tipik“tir.\7 Ispanyollar bile, “sapkinhk”in (yani Hol-
landa Kalvinizminin) “ticaret ruhu tagidigin1” bilmekteydi-
leE.JBu da Sir W. Petty'in Hollanda’daki kapitalist gelismenin
nedenleri lizerine verdigi dersteki konusmasinda dile getir-
digi goriislere tamamen denk diismektedir. Gothein'® azinhik
olan Kalvinist toplulugu, hakl olarak “kapitalist ekonominin
fidanlhig1” olarak tarumlar.!® Hatta Fransa ve Hollanda’da ile-
ri diizeyde bir ticaret kiiltiirii vardi ve Kalvinist topluluk bu
kiiltiirden dogmustu. Ustelik burada, bu kiiltiirlerin iistiin-
liigii, gelisimi asil belirleyen etken olarak goériilebilecegi gibi,
siirgiinliigiin zorlayic etkisinin ve geleneksel yasant: iligkile-
rinden kokten kopusun?® da diger bir etken oldugu soy-
lenebilir. Yalmz, Colbert’in miicadelelerinden bilindigi gibi,

17. ytizyl Frapsasinda-da.durm aypenhy sskildeydi. Bagka
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iilkeleri bir yana birakirsak, Avusturya, bizzat Protestan fab-
rikatorleri bazen dogrudan ithal etmistir. Biitiin Protestan
mezheplerin gelismeyi ivmelendirici etkisinin esit olmadig:
goriilmektedir. Kalvinizmin gelisimi belirleyici etkisi Alman-
ya’da ¢ok acik bigimde gergeklesti. Bu “reformcu” mezhep?!,
kapitalist ruhun gelisiminde rol oynayan bagka inanglarla
karsilagtirilinca, baska yerlerdeki gibi Wuppertal’da da di-
gerlerinden daha etkili olmus gibi goriinmektedir. Biiyiik 6l-
cekli karsilastirma gibi kiigiik 6lgekli, 6zellikle Wuppertal'da-
ki karsilashrma da onun bu siirece 6rnegin Luthercilikten
daha ¢ok katkisi oldugunu gostermektedir.22 Buckle ve Ingi-
liz sairlerinden 6zellikle Keats Iskogya agisindan da bu ilis-
kileri vurgulamislardir.22 Ayrica burada daha garpic1 bir ge-
yin de hatirlanmas: gerekir: Zenginlik gibi “yasantidan yiiz
gevirme”nin de bir atasozii gibi goriildiigii tarikatlarin bii-
yiik bir kisminda, 6zellikle Quikerler ve Mennonitler*de ticari
zihniyetin ¢ok yogun gelisimiyle dinsel yasantinin diizenle-
nisi yakindan iligkili olmugtur. Quékerlerin eski Ingiltere ve
Kuzey Amerika’da oynadig) rol, Almanya ve Hollanda'da
Mennonitlere diismiistiir. Mennonitler askerlik hizmetini ke-
sinlikle reddetmekteydiler. Dogu Prusya’da bizzat I. Friec-
rich Wilhelm, sanayinin vazgecilmez destekgileri olarak on-
lar1 bu konuda serbest birakmigtir. Ger¢i bu durum bu kralin

* Kurulus tarihini 25 Ocak 1525 diye kabul eden reformcu Baptist bir
hareket ve tarikattir. Kendilerini “En Eski Hiir Protestanlar” olarak
adlandiran ve Isa'nin takipgileri olarak goren Mennonitler, fsa’nin
ogretisiyle yasamak istediklerini, silahlarinin “Tanr Kelam, Inciller
ve sevgi” oldugunu soylerler. Yine kendilerini bans kilisesi diye
adlandinrlar ve askerlik yapmay: kabul etmezler. Hollanda’da
inanglarindan dolay:r onlarnin askerlikten muaf tutulduklan bilin-
mektedir. {lk vicdani retgiler olarak kabul edilen Mennonitler dev-
let ile kilise otoritelerinin ayrilmasi gerektigini savunurlar. Sade ve
kapal bir yasama bigimini segen, asinya kagacak higbir sey yapil-
mamasl ve asin duygusalliklardan da kaqrulmas: gerektigine inanan,
yemin etmeyi reddeden, teknolojiden uzak duran bu tarikat men-

suplan agin muHGRISHIGIPIIKIERRASHE AIRKARNA4AHa bilinir (c.).
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kendine 6zgii 6zelligi olmakla birlikte, bu olay, yukarida
sOzii edilen rolii gosteren ok sayida meghur olaydan biridir.
Giiglii bigimde gelisen ticari zihniyet ve basar ile koyu din-
darligin bilesimi Pietistler i¢in de gegerlidir ve bu, bilinen bir
seydir.24 —Ren bolgesindeki kosullar1 ve Calw’t hatirlamak
gerekir— Bundan dolayi, tamamen gegici nitelikteki bu olu-
sumlarda ornekler iist iiste siralanmayabilir. Ciinkii az say1-
daki bu 6rnekler bile tek bir seyi gosterir: “Ilerleme ruhu”,
“calisma ruhu” ya da bagka nasil adlandirilirsa adlandirilsin,
onun uyanusini Protestanliga atfetme egilimi vardir. Fakat
bugiin oldugu gibi, bu tablo, “diinya zevkleri” seklinde ya da
herhangi bir sekilde “Aydinlanma”yla baglantili olarak anla-
silmamalidir. Luther, Calvin, Knox ve Voet'in eski Protes-
tanligi, bugiin “ilerleme” diye adlandirilan seyle ¢ok az ilis-
kiliydi. Eski Protestanlik, bugiin en u¢ mezheplerin bile artik
vazgecmeyecekleri modern yasantinin tiim yonlerine karsi
dogrudan diigmanca durus sergilemekteydi. Dolayisiyla mo-
dern kapitalist kiiltiirle eski Protestanlik ruhunun belirli bil-
dirimleri arasinda yakin bir akrabaligin ortaya konmas: ge-
rekiyorsa, bu akrabalig1 Protestanlik ruhunun (séziimona) az
veya ¢ok materyalist ya da sofuluk karsii “diinya zevkle-
ri“nde degil, daha ziyade —iyi ya da kétii- bu ruhun salt din-
sel niteliklerinde aramaya girismek zorundayiz. Montesquieu
(Yasalarin Ruhu, XX. Kitap, Bélim 7) Ingilizlerle ilgili olarak
sOyle der: Onlar “diinyadaki tiim halklardan ii¢ 6nemli seyde
cok ileriydiler: Dindarlikta, ticarette ve 6zgiirliikte.” Onlarin
kazang alanindaki istiinliikleri —ve baska bir baglama ait bir
sey olarak Ozgiirliikgii siyasal kurumlara uygun oluslari-
acaba Montesquieu'niin onlara atfettigi dindarlik derecesiyle
baglantili olabilir mi?

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Soruyu boyle sordugumuzda, karanlhkta kaldig: hissedi-
len olas: iligkiler dizisi hemen Oniimiize serilir. Gorevimiz
artik, goziimiizde belli belirsiz canlanan seyi, her tarihsel ol-
guda yatan tiikenmez gesitliligi, miimkiin oldugu kadar agik
bicimde dile getirmek olmalidir. Bunu yapabilmek igin, bu-
gline kadar is gordiiglimiiz belirsiz genel tasarimlar alanin
zorunlu olarak terk etmek ve Hiristiyanligin farkh bildirimle-
rinde tarihsel olarak bize ulagmis olan biiyiik dinsel diisiince
diinyasinin karakteristik 6zelliklerine ve farkhihklarina niifuz
etmeye ¢alismak gerekir.

Ilk bagtaysa, 6nce tarihsel olarak agiklanmas: gereken ko-
nunun kendine 6zgii 6zellikleriyle ilgili goriisleri, sonra da
bu arastirmalar gergevesinde boyle bir agiklama yapma ola-
naginin 6nemi iizerine baz1 degerlendirmeleri dile getirmek
gerekir.

2. Kapitalizmin “Ruhu”

Bu ¢alismanin bashginda hayli iddiali oldugu izlenimi bi-
rakan bir kavram, “Kapitalizmin Ruhu” kavrami kullanuldi.
Bu kavramdan anlagilmasi gereken sey nedir? Boyle bir seyi
“tanimlama” girisiminde, araghrmanin amacinin dogasinda
yatan giigliikler hemen kendini gosterir.

Sayet yukaridaki terimin kullanimina temel olusturan ob-
je kesfedilebilirse, bu obje olsa olsa sadece “tarihsel birey”,
yani kiiltiir diinyasindaki anlamindan hareketle bir biitiin
seklinde tasarlayabilecegimiz tarihsel gercekliklerin baglanti-
l1 bilesimi olabilir.

Tarihsel birey kavramuysa, igeriksel bakimdan bireysel
ozgiiliik tasiyan anlam yiiklii tarihsel olgularla iligkili oldugu
icin, “yakin cins, 6zgiil ayinm” semasina gore tanimlanamaz.
(Almanca: “sinirlanmis”) Bu kavramin, bu tarihsel gercek-
liklerden sonug olarak ¢ikarlan tek tek bilesenlerden tasarim
yoluyla olugturulmas: gerekir. En son kavramsal kazanim,

bundan dolayy arastspamp daslangcinda,degil sonucunda
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yer alabilir. Bagka bir deyisle, tartisma boyunca ve onun asil
sonucu olarak, oncelikle burada kapitalizmin “ruhu” kavra-
mindan anladigimiz seyin en iyi bi¢cimde —yani bizi ilgilendi-
ren bakis agisina en uygun sekilde- nasil dile getirilebilecegi
goriilmiis olacaktir. Diger yandan, bu bakis agis1 (onlardan
daha sonra s6z edilecek), inceledigimiz tarihsel olgularn ¢6-
ziimlerken kendisinden yola ¢ikilabilecek tek ve olasi bakig
agis1 degildir. Bagka bakis agilarindan hareketle yapilacak
olan degerlendirmelerde, her tarihsel olguda oldugu gibi,
“as1l” niteliklerden bagka nitelikler de sergilenebilir. Bunlar-
dan hareketle, kapitalizmin “ruhu” kavramirun, diisiinme bi-
¢imimiz igin 6nemli olarak gosterilen seyi anlatip anlatama-
yacag) kolayca ortaya gikar. Bu durum tarihsel kavram olu-
sumunun dogasinda yatmaktadir. Tarihsel kavramlar olustu-
rulurken, gergeklik, metodik amaglar dolayisiyla soyut cins
kavramlarina hapsedilmez; tam tersine, bu siiregte 6zel birey-
sel egilimler somut tiirsel baglamlarda birlestirilmeye gahsilir.

Bununla birlikte, ¢6ziimlenmesi ve tarihsel bakimdan
aciklanmasi hedeflenen objenin kesin sekilde belirlenmesi zo-
runlulugu dogdugunda, ortaya konan sonu¢ —en azindan
simdilik- kapitalizmin “ruhu”yla kastedilen seyin kavramsal
bir tanimu degil, onun gegici bir agiklamas: olarak goriilmeli-
dir. Boyle bir agiklama, gergekte, arashrmanin konusu iize-
rine genel bilgi verme amaci bakimindan zorunludur. Biz bu
amagla, dile getirilen ruhun belgesinin var oldugu kabuliine
gore hareket ediyoruz. Boyle bir belgeyse, bu ruhun belkemi-
gini olusturan seyi neredeyse en saf bigimde igerir ve ayr
zamanda bize, dinle ilgili tiim dogrudan iligkilerden kur-
tulma ve sonugta —konumuz igin— “6nyargisiz” olma avantaji
sunar.

“Unutmayin, zaman paradir; cahsarak her giin on silin ka-
zanabilen kisi yarnim giin gezmeye giderse ya da odasinda
sirtiistii yatarsa, kendi zevki igin sadece 6 peni harcasa bile,
sadece bu alt1 peniyi hesap etmemelidir. Bu kisi harcadig alh

peni yarunda 3silin daha harcamys ya,da,onu fislatip atmrug olur.
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Unutmayin, kredi paradir; bir kimse, geri alma kuskusu ta-
simadan parasini bana verse, o zaman faizini ya da o zaman
zarfinda kullanabilecegimden daha ¢ogunu bana hediye et-
mis olur. Eger bir adamin kredisi ¢oksa ve bunu da ¢ok iyi
bigimde kullaniyorsa, ona verilen para 6nemli bir miktara
ulasir.

Unutmayn, para ¢ogalma giiciine ve verimli bir dogaya sa-
hiptir. Para paray iiretebilir ve yavrulan da ¢ok daha fazla-
st lretebilir. Bes silin ¢ogaldiginda alt1 silin olur, tekrar ¢o-
galdiginda yedi silin ii¢ pense ¢ikar. Bu, yiiz sterlin olana ka-
dar devam eder. Bu ¢ogalmadan elde edilen para ne kadar
¢ok olursa, her degisimde o kadar ¢ok gogalir. Boylece kar
hizli ve daha hizl artar. Bir disi domuzu 6ldiiren kisi, ondan
¢ogalacak olan binlerce yavruyu, onun biitiin ¢ocuklarin,
biitiin torunlarin1 ortadan kaldirmus olur. Bes silinlik madeni
paray1 yok eden kisi, bununla iiretilebilecek olan seylerin
hepsini, sterlinler dizisinin tamamuin 6ldiiriir (!).

Unutmayin, -ataséziine gore— borcunu zamamnda odeyen
kisi, herkesin clizdaninin efendisidir; borcunu séz verdigi
zamanda, tam vaktinde 6dedigi bilinen kisi, arkadaslarinin
gereksinim duymadiklar her paray: her zaman 6diing alabi-
lir.

Bu bazen ¢ok yararl olur. Geng bir adamun tiim ticari ey-
lemlerinde 6ne ¢ikmasina, galiskanlik ve kanaatkarhk ya-
ninda diiriistliik ve dakiklikten bagka higbir sey yardim et-
mez. Bundan dolay:1 higbir zaman borg aldigin paray: séz
verdigi saatten bir saat daha uzun siire elinde tutmamalisin.
Aksi takdirde arkadasinin ofkesi dolayisiyla onun ciizdan
sana sonsuza dek kapanur.

Bir insan, kredisini etkileyecek en 6nemsiz davraruslan
bile dikkate almak zorundadir. Alacaklilarin, senin gekicinin
vuruglarini sabahleyin saat 5 ya da aksamleyin 8 civannda
duymalar onlari memnun eder. Sen isinin baginda olman ge-
rektigi zaman, alacaklin seni bilardo masasinda gordiigiinde

ya da sesini rﬂ%Ve‘f@f'ﬁB‘@l&?&H%ﬂ%tﬁ?ﬁr%é@‘%@ 6demeni ha-



22 Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu

tirlatir ve sen parayi heniiz kullanmadan onu senden geri ister.

Ayrica bu, senin borcuna sadik oldugunu gostermesi ya-
ninda seni titiz ve diiriist bir adam gibi gosterir ve bu senin
kredini gogaltir.

Sahip oldugun seylerin hepsini zenginlik olarak kabul et-
meye ve buna gore yasamaya dikkat etmelisin. Kredisi olan
bir¢ok insan bu yanilgiya diiser. Bunu 6nlemek igin, gelir ve
gider hesabini tam tutmalisin. Bir kez bu ayrintlara dikkat
etme zahmetine girersen, soyle bir sonug ortaya ¢ikar: Sen,
kiigiik birikimleri mucizevi sekilde biiyiik meblaglara ulash-
ran seyi kesfedersin ve neyin biriktirilebildigini ve gelecekte
de neyin biriktirilebilecegini goriirsiin.

Varsayalim ki sen zekiligi ve sayginlhigiyla bilinen bir
adamsin; bir yilda 6 sterlin igin 100 sterlin kullanabilirsin.
Her giin bos yere 1 kurus harcayan kisi, yillik 6 sterlini bos
yere harcamis olur ve bu 100 sterlini kullanmanin bedelidir.
Her giin kendi zamaninin bir kurug degerindeki bir kismini
ziyan eden (ve bu sadece birkag¢ dakika yapabilir) kisi, hepsi
hesaplandiginda bir giinii ve yillik 100 sterlin kullanma ayr-
caligin kaybeder. Bos zamani 5 silin degerinde yorumlayan
kisi 5 silin kaybetmis olur. O, 5 silini denize de firlatabilirdi. 5
silin kaybeden kisi sadece bu miktar1 kaybetmis olmaz. Ay-
rica bu kisi, ticarette kullandiginda kazanabilecegi miktarin
tamamini —geng bir adam ileri yaslara eristiginde- énemli bir
miktara ulasacak seylerin hepsini kaybeder.”

Benjamin Franklin?5 bu satirlarda bize vaaz vermektedir.
-Ferdinand Kiirnberger zeka ve zehir sagan “Amerikan Kiil-
tirtiniin  Goriinlisii“nde?, bu yargilarla, Yankiligin s6zde
inang esaslan olarak alay eder.— Yukaridaki satirlarin “Kapi-
talizmin Ruhu” kavramindan anlasilabilecek olan seylerin
tiimiini igerdigi pek ileri siirillemese de, Franklin’in karakte-
ristik bigcimde dile getirdigi 6zelliklerin, “kapitalizmin ruhu”
oldugundan hig¢ kimsenin kuskusu olmamalidir. Kiirnberger’
in “Amerika Yorgunu”, bu yasama bilgeligini “sigirdan yag

elde edilir, m%‘?ﬁ?@éﬁéﬁ?@fewﬁtt%ﬁ%ﬁ@%P‘érada biraz ay-
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rintih durunca, bu “para hirsi felsefesi“nde, kredi degeri olan
saygin adam idealinin, her seyden 6nemlisi de “kendi ser-
mayesinin artisinu kendi basina amag olarak hedefleme” kar-
sisinda “bireyin yiikiimliiliigii” diisiincesinin 6ne ¢iktigin
gormekteyiz. Gergekte burada, basitge yasama teknigi degil
kendine 6zgii bir “ahlak” ogiitlenir ve bu ahlaka hasar ver-
mek hem akilsizlik hem de gérev ihmalinin bir tiirii olarak
degerlendirilir. Buysa her seyden dnce esyanin dogasina ait
olarak goriiliir. Bu ahlak anlayisinda 6gretilen sey sadece “ti-
caret zekas1” degil —¢iinkii bu zeka ¢ogunlukla ve yeterince
bulunur- diga vurulan bir Ethostur ve iste o bizi, bu niteligi
bakirmundan ilgilendirir.

Jakop Fugger, emekliye aymlan, yeterince kazandigin,
bagkalanrmun da kazanmalarina izin vermek gerektigini soy-
leyerek ona da aym seyi yapmasin dgiitleyen bir is arkada-
sinin bu davramsin1 “korkaklik” olarak nitelendirir ve soyle
cevap verir: “O kazanabildigi kadar ¢ok kazanmak isteseydi,
¢ok daha bagka bir anlayisa sahip olurdu..”?” Bu yorumdaki
“ruh”, Franklin'den agikga ayrilmaktadir: Franklin’in vaazinda
ticari cesaretin, ahlakla iligkisiz ve kisisel bir egilimin sonucu
olarak ifade edilen Ozellikler??, burada ahlakla renklendiril-
mis yasama bigimi ilkeleri niteligini kazanmugtir. “Kapitaliz-
min Ruhu” kavrami burada bu 6zel anlami iginde kullanil-
maktadir;?® elbette bu, modern kapitalizmin ruhudur. Zaten
soruyu ortaya koyma bigiminden, burada yalnizca Bat1 Av-
rupa ve Amerikan kapitalizminden konusuldugu anlasil-
maktadir. “Kapitalizm” Cin'de, Hint’te, Babil'de, Antik ¢ag-
da ve Ortagagda da var olmustur. Fakat bu ¢aglarin kapita-
lizmlerinde, gorecegimiz gibi, sozii edilen kendine 6zgii ethos ek-
sikti.

Aslinda Franklin'in biitiin bu ahlaki uyarilan faydac giz-
giye kaymustir. Sayginhk kredi getirdigi i¢in yararhdir; aym
sekilde dakiklik, olgiiliiliik ve galigkanlik da. Onlar bundan
dolay: erdemler olmaktadir. Buradan, bagka sonuglarin yanin-

da, mesela sam&égﬁpj@&%m;&@@y&&?mesi durumun-
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da, bu erdemdeki gereksiz fazlahigin, Franklin‘in goziinde
verimsiz atik olarak goriiliip kinanmas: gerektigi sonucu da
cikacaktir. Ve gergekte, kendi yasam Oykiisiinde yukarda
zikredilen erdemlere3? “déniis”iinii anlatan ya da genel ka-
bul gérme3! amacina erismek igin gercek fayday: kasith ola-
rak ertelemenin, algak goniilliik goriintiisiinii kati bigimde
korumanin yararlan iizerine ayrintih agiklamalar yapan kisi,
Franklin’e gore, her erdem gibi yukarndakilerin de, bireye
sadece somut olarak yararli olduklar ve salt gériintii toplu-
lugu olsalar da ayn1 hizmeti gordiikleri 6lgiide erdem olma
ozelligi tasidiklar1 sonucunu ¢ikarmak zorundadir. Bu ¢ika-
rim da aslinda mutlak faydaciligin kaginilmaz bir sonucudur.
Amerikanciligin dile getirdigi erdemleri birgok Almanin “iki-
yizliiliik” olarak kabul etmesine neden olan sey, burada ade-
ta sugiistii yakalanmis goriinmektedir. $u var ki, higbir sey
hakikatte asla bu kadar yalin degildir. Benjamin Franklin'in,
kendi yasam Oykiisiinde az rastlanan bir diiriistliikle ortaya
koydugu sekildeki gercek karakteri ve erdemin “yarari”mu
one ¢ikarmakla birlikte bunu Tanri’un vahyine dayandirma-
s1, burada, salt ben merkezli eylem gerekgeleriyle bezenmis-
likten bagka seylerin de var oldugunu gosterir. Yani daha
o6nemlisi, bu “ahlak”in summum bonumu* vardir: Tim mut-
lulukgu ya da hazc bakis agilan bir yana birakilsa da, mutlak
irrasyonel32 ve tamamen agkin seyin, tek bireyin “faydasi“na
ya da “mutlulugu”na karsit bir sey olarak ortaya ¢ikmasi salt
kendi basina amag olarak diisiiniilse de, her tiirli zevkten
kaginarak para, daima daha ¢ok para kazanma. Para kazan-
mayla insarun iligkisi, artik kazanilan paranin yasama siire-
cindeki maddi ihtiyaglan karsilama vasitas: olmas: degildir;
para kazanma kisinin yasaminin amacidir. “Dogal” duru-
mun sinur tanimayan boyle bir duyguya anlamsizca donii-
siimii, apagik ve mutlak olarak, kapitalizmin itici giictidiir.
Bu doniigiim, kapitalizmin nefesiyle temas etmeyen insana
yabancidir. Fakat bu doniigiim, ayn1 zamanda baz: dinsel ta-

*En yiiksek iyi l'('le_r)e'tsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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sarimlarla yakindan iligkili bir dizi duygulanim igerir. Yani,
nigin “insandan para elde edilmesi” gerektigi sorulunca, ya-
sam Oykiisiinde bu soruya Benjamin Franklin -mezhep ba-
kimindan kendisi renksiz deist olmasina ragmen- kat Kalvi-
nist babasinin ona gengliginde tekrar tekrar ezberlettigi bir
Incil ayetiyle cevap verir: “Isinde usta adamu goriiyor mu-
sun? Oylesi krallara bile hizmet eder.”33 (Prov. 22. 29). Para
kazanma -yasal bir sekilde olursa- modern ekonomi diizeni
icinde meslekte yetenekli olmanin sonucu ve ifadesidir. Ko-
layca taninabilen bu yeteneklilikse, Franklinin ahlakinin ger-
cekten en 6nemli kismidir ve onun yazilarinda oldugu gibi
ondan yapilan alintilarda da siirekli karsimiza gikar.34
Aslinda yukarida sozii edilen bu kendine 6zgii ve bugiin
bize ¢ok tanudik gelmekle birlikte gercekte kendiliginden pek
fazla anlasilmayan mesleki yiikiimliiliik diisiincesi, bireyin
kendi “meslek” ugrasisinin igerigine kars: hissettigi ve her
birey tarafindan da hissedilmesi gereken, ozellikle bireyin
emegine ya da sadece mal varligina (sermaye olarak) deger
bigilmesi algis1 seklinde ortaya ¢ikmasi gereken bir borgtur.
Bu diisiince, kapitalist kiiltiirdeki “sosyal ahlak”in karakte-
ristik 6zelligi, hatta bir bakima bu kiiltiiriin kurucu anlami-
dir. S6z konusu olan bu mesleki yiikiimliilik diigiincesi sa-
dece kapitalizm temelinde gelismis bir diisiince degildir. Biz
bu diisiincenin koékenini geriye, ge¢mise dogru da izlemeye
calisacagiz. Dogaldir ki, gliniimiiz kapitalizminin varligin
siirdiirmesi icin bu ahlaki ilkelerin kapitalizmi tasiyan birey-
lerce veya modern kapitalist isletmelerin girisimcileri ya da
calisanlarinca 6znel olarak benimsenmesi gerektigi tezi pek
fazla 6ne siiriilmemelidir. Bugiinkii kapitalist ekonomi dii-
zeni Oyle ugsuz bucaksiz bir evrendir ki, bireyler o evren
icinde dogarlar. Bu evren bireylerin tek baslarina bilfiil de-
gistiremeyecekleri, iginde yasamak zorunda olduklar bir ba-
rinaktir. Tek birey piyasa iligkileriyle i¢ ice oldugu siirece, bu
evren bu bireye kendi ekonomik davranus normlari dayatir.

Bu normlara yynm saglayamayanya.da.saglamak istemeyen
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isci nasil isten gikarihip sokaga atilirsa, aym sekilde siirekli
olarak onlarin aksine davranan sanayici de sasmaz sekilde
ekonomik olarak saf dis1 birakilir.

Ekonomik yasantiya egemen olan bugiinkii kapitalizm,
ihtiya¢ duydugu ekonomik 6zneleri -girisimcileri ve isgileri-
ekonomik bakimdan segerek yaratmakta ve bunlar egitmek-
tedir. Tam da burada “se¢me” kavraminin sinirlan, tarihsel
olgularn agiklama vasitas: olarak ele alinabilir. Kapitalizmin
sozii edilen 6zelligine uyum saglayacak olan yasama bigimi
ve meslek anlayisinin “seckinlesmesi”, yani bagka yasama bi-
cimleri ve meslek anlayislar karsisinda zafer kazanabilmesi
i¢in, 6nce ortaya ¢ikmasi, ardindan da tek tek bireylerce degil
insan gruplarinca bir bakis bi¢imi olarak benimsenmesi ge-
rekmekteydi. Dolayisiyla bu kbken aragtirmasi bu siireci ger-
cekten agiklayici olur. Tarihsel materyalizm boylesi “fikirle-
ri” ekonomik durumlann “yansimasi1” ya da “iistyap1” ola-
rak goriir ve onlarin yagsam iginde ortaya ¢iktiklan diigiince-
sindedir. Bunun iizerinde daha sonra ayrintil olarak duraca-
g1z. Amacimiz bakimindan, burada, su gergeklere isaret et-
memiz yeterlidir: Kugkusuz Benjamin Franklin’in dogdugu
yerde (Massachusetts), “kapitalist gelisim” 6ncesi, “kapitalist
ruh” (burada kabul ettigimiz anlamda) vardi. (New England’-
da -Amerika’'nin diger bolgelerinin aksine- ¢ikar hesapgilig:
goriintiisiinden daha 1632'de sikayet¢i olunmaktaydi.) Me-
sela komsu kolonilerde —sonralarn birligin giiney eyaletleri
olmustur- bu ruh heniiz gelismemis durumdaydi. Bu kolo-
nilerde kapitalist ruh, biiyiik kapitalistler tarafindan ticari
gayelerle olusturulurken, New England kolonilerindeyse,
ayn ruh kiigiik burjuva, esnaflar ve kiigiik toprak sahiple-
riyle anlasmal1 olarak, vaizler ve onlarin 6grencileri tarafin-
dan dinsel gerekgelerle canlandirildi. Oyleyse bu durumda
nedensel iliski, “materyalist” durus noktasindan 6ne siirii-
lenlerin tam tersiymis gibi goriinmektedir. Fakat bu tiir fi-
kirlerin kokeni ve ge¢misi, “listyap1” kuramcilarinin zannet-

tiklerinden d?ﬁ%t&?%ﬁﬁﬁﬂ%r‘éﬁi %pf,bi_lf,g}]g)j%rgelisimi bir ¢i-
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cegin gelisimi gibi gerceklesmez. Buraya kadarki agiklanan-
larla anlamini belirlemeye galistigimiz kapitalist ruh, diis-
manca gliglerin diinyasina kars1 verdigi agir miicadelede ga-
lip geldi. Benjamin Franklin’den alinan agiklamalarda ifade-
sini bulan ve bir halkin tamamunun ragbet ettigi bir zihniyet,
Ortagagda® oldugu gibi eski ¢aglarda da sefil bir hirsin ifa-
desi ve kesinlikle onursuz bir tutum olarak goriiliip yasak-
lanmugti. Bu zihniyet, 6zel modern kapitalist ekonomiyle kis-
men i¢ ige olan yahut ona ¢ok fazla uyum saglayamayan sos-
yal gruplar tarafindan, bugiin bile pek hos karsilanmamakta-
dir. Bunun nedeni -sik sik sdylendigi gibi- “kazang giidii-
sii”niin kapitalizm oncesi ¢aglarda heniiz bilinmeyen yahut
gelismemis bir sey olmasi ya da para hirsiin, auri sacra
famesin*, modern romantiklerin yamilsama yiiklii tasarimlar
gibi, o zamanlar -ya da bugiin- burjuva kapitalizminin di-
sinda, kapitalist evrenin igindekinden daha azmis gibi go-
rilnmesi degildir. Kapitalist ve kapitalizm 6ncesi “ruh” ara-
sindaki farkliik bu noktada degildir. Cin Mandarinlerinin,
eski Roma aristokratlarinin, modern ciftcilerin a¢ gozliiliikleri,
bu gergevedeki tiim karsilagtirmalar1 dogrular. Napolili veya
Barselonali faytoncunun ya da benzer mesleklerin Asyali
temsilcilerinin tamamunun, Giiney Avrupa ya da Asya iilkele-
rindeki zanaatkarlarin auri sacra famesi, gozlemlenebilecegi
gibi, mesela ayni1 durumdaki bir Ingiliz’den gok daha saldir-
gan ve ozellikle de vicdansiz bigimde kendini agiga vurur.36
Para kazanirken bencilce gikarlarin kendini géstermesiyle or-
taya gikan mutlak vicdansizligin evrensel diizeyde egemen-
ligi, yalmizca orta sinifa dayal kapitalist gelisimleri -Batidaki
gelisim kistaslanyla olgiiliince- “gerilerde” kalmis olan iilke-
lerin 6zel karakteristikleri olmustur. Her fabrikatoriin bildigi
gibi, boyle iilkelerin isgilerinin?’, 6rmegin Alman igcileriyle
kargilagtinldiginda Italyan igcilerin “diiriistliikk” eksikligi var-
dir. Bu, o iilkelerdeki kapitalist gelisimin en 6nemli engelle-
rinden biri olmustur ve halen bir 6lgiide de engel olmaya de-

* Altina duyulaHoFSRIPAd RgA$Y): https:/rantey.org
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vam etmektedir. Kapitalizm, disiplinsiz liberum arbitriumu*
pratik yasantida temsil eden kisiyi is¢i olarak kullanamaz;
Franklin’den 6grenebildigimiz kadariyla, bu kisiyi, baskala-
niyla iligkilerinde kesinlikle vicdansiz olan bir isadamu bile
¢ok az kullanabilir. O halde farkhilik paraya yonelik herhangi
bir “giidii”niin gelisme yonii ve derecesinde degildir. Auri
sacra fames, insanhgin bildigimiz tarihi kadar eskidir. Tipki
mesela “yar1 yariya kar etmek igin, yelkeni alazlansa bile ce-
hennemden ge¢mek isteyen” Hollandali kaptan gibi, kendini
auri sacra famese giidiisel olarak ve kayitsiz sartsiz adayanla-
rin, cagdas kapitalist “ruh”u kitlesel olgu olarak ortaya ¢i-
kartan anlayis1 temsil etmediklerini gorecegiz. Higbir kurala
icten bagh olmayan gaddarca kazang, tarihin her doneminde,
gercekten nerede ve nasil miimkiinse orada ve o sekilde var
olmugtur. Savag ve korsanlik bunun érmegi oldugu gibi, hig-
bir kurala bagli olmayan aligveris bigimi, sozgelimi dostlarla
ve kabile iiyeleriyle yapilan ticaret digindaki ticari iliskilerde
serbestce siirmekteydi. “Kardesler arasindaki” ticari iliski-
lerde girkin sayilan aligveris bigimine “disaridaki ahlak” izin
vermekteydi. Nasil “macerac1” kapitalist kazang, parasal ni-
telikli mal varliklarini bilen ve onlar1 —deniz ticareti ortaklik-
lar,, vergi gelirleri ve devlet bor¢lanmasi, savas gelirleri,
prenslikler ve memurlar vasitasiyla- kazang getirici olarak
degerlendirme sansi sunan tiim ekonomik topluluklarda hep
var olmussa, ayn1 sekilde, ahlakin sinirlarinu alaya alan bu
maceraci tutum da her yerde bulunmaktaydi. Kazanma ¢a-
basindaki mutlak ve bilingli acitmasizlik, kati gelenekgilikle
birlikte varligin siirdiirmekteydi. Dahasi, gelenegin parga-
lanmasiyla ve kuralsizca kazancin sosyal birliklerin iginde az
ya da ¢ok ama kesin sekilde etkili olmasiyla birlikte, bu yeni
olanin ahlaki bakimdan kabulii ve onaylarus: da gergekles-
memis; tam tersine, bu yeniye ya ahlaki bakimdan ilgisiz ka-
linarak ya da hosnutsuzca, ama ne yazik ki kagimlmaz se-
kilde, fiilen hoggoriilii davranma egilimi ortaya gikmustir. Bu

* Diledigini yaﬂﬁﬁ%@él}ﬂagtﬁgqéﬁ?i"i - https://rantey.org
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tutum, sadece tiim ahlak ogretilerinin olagan durusu olma-
mus, ayrica —gok daha 6nemli olarak- kapitalizm 6ncesi ¢ag-
daki ortalama insanlarin pratik davramglarinin da olagan
gizgisini olusturmustur. “Kapitalizm oncesi ¢ag”sa, ekono-
mik davranislarin yonlenisinde sermayenin akilc1 ve igletme
diizenine uygun kullanimurun, akila1 kapitalist ¢aligma orgiit-
lenmesinin heniiz asil belirleyici giicler olmadig donemdir.
Iste bu davranis, insanlarin diizenli burjuva-kapitalist eko-
nominin kogullarina uyum saglama siirecinde karsilastiklari
en kuvvetli i¢ engellerden biri olmustur.

Ilk bagta “ahlak” maskesi iginde ortaya ¢ikan, belli bir ku-
rala baglanmis yasama iislubu anlamindaki “kapitalizmin
ruhu”nun miicadele etmek zorunda kaldig: rakibi, gelenek-
cilik olarak da adlandinlabilecek olan mali yénetim ve alg-
lama bigimleridir. Burada yine, kestirme yoldan “tanimlama”
girisimlerinin tamami askiya alinmalidir. Ote yandan —dogal-
likla yalnizca gegici olarak- birkag¢ 6zel durumun ne anlama
geldigini, en alttan, iscilerden baslayarak agiga qikarmaliyiz.

Modern girisimcilerin “kendi” iscilerinden olabildigince
yiliksek verim elde etmek ve emek yogunlugunu artirmak
icin kullandiklan teknik vasitalardan biri, yapilan ise parca
basi licret 6demektir. Tarimda 6rmegin emek yogunlugunun
en yiiksek diizeye ¢ikarilmasini gerektiren durum iiriin ha-
sadidir. Yiiksek kir veya zarar, degisken hava kosullarinda,
tiriiniin olabildigince hizli sekilde toplanmasina baghidir. Par-
ca basi licretlendirme sistemi burada yaygin bi¢cimde kulla-
nilmaktadir. Yogun isgiliciiniin ve verimin artmasiyla hasat
hizlandig1 ve girisimcinin kan yiikseldigi icin, parga bas tic-
retler yiikseltilerek isgilere firsat sunulmus, isgiler de dogal
olarak kisa bir zaman dilimi i¢inde ahistiklarinin iistiinde ge-
lir elde etmeye ve is performanslarini artirmaya girismislerdir.

Yalniz burada, kendine 6zgii bir giigliik kendini gosterdi:
Isciler iicret yiikselisine, giinliik verimi arhrarak degil azalta-
rak karsilik verdikleri igin, parga basi licretlerin artmasi, aymn

zaman diliminge is, peHRFMaNSINRALMANNA degil azalma-
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sina yol agti. Mesela doniimii 1 marktan ekin bigen bir adam,
bir giinde 2.5 déniim bigtiginde, giinliik 2.5 mark kazanmig
olur. Parga bag: licret 25 fenig yiikseltildikten sonra o, bek-
lendigi gibi 3 doniimliik is karsihg 3.75 mark kazanmay:
daha yiiksek kazang firsah olarak gérmez -halbuki bu ger-
cekten miimkiin olabilirdi-; tam tersine, o giine kadar alistig:
gibi 2.5 mark kazanmak i¢in giinde sadece 2 déniim biger ve
Incil'in ifadesiyle “onunla yetinir.” Daha az ¢aligmak ona ok
kazanmaktan daha gekici gelir. O, “bu iste gosterebilecegim
en yiiksek performansi gosterirsem bir giinde ne kadar kaza-
nabilirim?” diye sormaz; tam tersine “bugiine kadar kazan-
digim ve olagan ihtiyaglarima yeten miktar1 —2.5 mark- ka-
zanmak igin ne kadar gok ¢aligmam gerekir?” diye sorar. Iste
bu, “gelenekgilik” olarak adlandirilmasi gereken davranisa
bir 6rnektir. Insan “dogal olarak” para ve ¢ok para kazanmak
istemez; tam tersine, sadece yasamak, alistg1 gibi yasamak
ve bunu saglayacak kadar kazanmak ister. Modern kapita-
lizm, insan emegini yogunlagtirarak “verimligi” artirmaya
giristigi her yerde, kapitalizm 6ncesi ekonomik isleyisi yon-
lendiren giiclin inatgi direnisiyle karsilasti. Kapitalizm bugiin
bile, ne kadar ¢ok “geride kalan” (kapitalist bakis agisinin ge-
risinde kalan) is¢i sinif1 varsa, bu direngle o kadar ¢ok karsi-
lagmaktadir. Tekrar 6rmegimize doénelim. “Kazanma duy-
gusu” yiiksek licret oranlariyla harekete gecirilemedigine go-
re, geriye sadece, bunu tam tersi vasitalarla deneme secenegi
kalmaktadir: Parga bag: ticretleri diisiirerek o giine kadarki
kazanglarin1 korumalari igin, iscileri bugiinkiinden daha ¢ok
performans gostermeye zorlamak. Esasen bugiin bile, taraf-
s1iz bir gozlemle, diisiik iicretle yiiksek kar arasinda bir ba-
gint1 oldugu ve daha ¢ok ticret 6demenin, kazangta zorunlu
olarak buna denk bir azalma anlamina geldigi zannediliyor
ve hatta zannedilmektedir. S6zii edilen bu yolu kapitalizm
de tekrar tekrar katetti. Yiizyillar boyunca diigiik iicretlerin
“verimli” oldugu, yani diisiik licretlerin ¢alisma performan-

sin1 artirdigl, Dieter QSQRnQpOMi'W.‘hﬁFsF‘//F&ﬂ&%‘?&' ileride gore-
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cegimiz gibi, tamamen eski Kalvinizmin ruhu gergevesinde
disiinerek- sdyledigi gibi, halkin sadece yoksul oldugu igin
ve yoksul oldugu siirece ¢alighg: inanc1 gegerli oldu.

Su var ki, goriiniiste ¢ok iyi sonuglar vermis bu yéntemin
etkisi sinirli olmustur.3® Gergekten de kapitalizm genislemek
icin niifus fazlas: ister. Boylece fazla isgiicii, igglicii piyasa-
sinda ucuz fiyata kiralanabilir. Ancak “yedek isgiicli or-
dusu”nun fazlalig: kapitalizmin niceliksel yayilimi bakimin-
dan yararh olmakla beraber, onun niteliksel gelisimini, bil-
hassa yogun isgiicii kullanan igletme tiplerine gegisi engeller.
Diisiik {icret ucuz isgiiciiyle asla 6zdes degildir. Salt nicelik-
sel olarak bakinca bile, fiziksel olarak yetersiz licretin s6z ko-
nusu oldugu her kosulda, isgiiciiniin verimliligi azalmakta-
dir ve boyle bir licret uzun vadede “en uygunsuz olanin se-
cilmesi” anlamina gelmektedir. Bugiin ortalama bir Silezyal
biitiin gliciinii kullandiginda, ¢ok iyi kazanan ve iyi beslenen
Pomeranyali ya da Mecklenburglu'nun ayn1 zaman iginde
bigtigi arazinin ligte ikisinden daha azini biger. Polonyal Al-
manlarla karsilagtinildiginda, ne kadar dogudan gelmisse o
kadar az fiziksel performans sergiler. Herhangi bir nitelikli
(kalifiye) isgliclinii ya da s6zgelimi pahali ve kolayca bozu-
labilen makinelerin kullarummu ya da biiyiik bir dikkat ve an-
lik karar vermeyi gerektiren iiriin iiretimi s6z konusu oldu-
gunda, kapitalist gelisimin dayanag olarak goriilen diisiik
licret politikas: ticari bakimdan basarili olmamaktadir. Bu-
rada diisiik licret kar getirmez ve etkisi beklenenin tam tersi-
ne doner. Clinkii burada mutlaka gelismis sorumluluk duy-
gusunun olmasi gerekir; ama bunun yaninda bir de, en azin-
dan calisirken, en az kiilfetle ve en az performansla olagan
licretin nasil kazanilabilecegi sorusundan siyrilan ve isi -
“meslegi”- kendi bagina amagmus gibi yiiriiten bir anlayis da
olmalidir. Boyle bir bilingse doga vergisi degildir. O, dogru-
dan yiiksek ya da diisiik ticretler yoluyla olusturulamaz. Bu
biling sadece uzun siiren bir egitim siirecinin {iriinii olabilir.

Bugiin bir kezuggllgé ﬁtﬁ!kﬁgpsﬂgl\ﬂ%}'%ﬁy%ﬁn kapitalizm,
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biitiin endiistri iilkelerinde ve endiistri bolgelerindeki iilke-
lerde iscilerini istihdam etmeyi nispeten kolay basarmakta-
dir. Gegmisteyse istihdam her zaman ¢6ziimii son derece zor
bir problem olmustu.3®* Muhtemelen bugiin kapitalizm, olus-
maya basladig1 ¢agda —ileride gorecegimiz gibi- kendine yar-
dim eden giiglii bir yardimcinin destegi olmaksizin amacina
ulasamaz. Bunun ne anlama geldigi, bir 6rmekle daha net
aciklanabilir. Bugiin kadin isgiler, 6zellikle de evli olmayan-
lar cagdisi geleneksel isglicii bicimi manzaras1 sunmaktadir.
Geng kizlari, 6zellikle Alman kizlarin istihdam eden isve-
renlerin ortak sikayeti, bir kez 6grenilmis ve alisilmis ¢alisma
bicimlerini terk ederek daha pratik bagka ¢alisma bigimlerine
yonelme, yeni ¢alisma bigimlerine uyum saglama, onlari 6g-
renme ve zihinsel olarak odaklanma ya da sadece kullanma
istek ve becerisindeki eksikliktir. Isi kolaylagtirma ve verimi
artirma olanag1 konusundaki tartismalar, bu isgiler tarafin-
dan anlayissizlikla karsilanmakta; parca basi licret oranlari-
nin yiikselisi etkisiz kalarak aliskanhigin duvarina ¢arpip geri
gelmektedir. Ozel dinsel egitim almis olanlarin, &zellikle
Pietist kdkenli kizlarin durumu farkhidir ve bu da degerlen-
dirmelerimiz i¢in 6nemli bir noktadir. Bu grubun arasinda
ekonomik egitim sansirun agildig: ¢ok sik duyulur ve istatis-
tiksel arastirmalar da bazen bunu onaylar.40 Mutlak durus
olarak “ise karsi sorumluluk” duyma yetisi yaninda diisiince
olarak odaklanma becerisi, burada, 6zellikle kati ekonomik
tutumla; yani licretin ve tlicret yiiksekliginin, dengeli bir 6z
denetimin, performans yetisini biiyiik 6lgiide artiran bir 6l-
culiliigiin hesaba katildig1 tutumla birlesmis halde bulunur.
Galismanin, kapitalizmin talep ettigi sekilde, kendisi amag
olarak, “meslek” olarak goriilmesi, burada, dinsel egitim do-
layisiyla gelenekten kaynaklanan teslimiyetciligi asma sansi
verir. Gilinlimiiz kapitalizmiyle ilgili bu g6zlem#! bile bize,
kapitalizmin gelisme ¢aglarinda kapitalist uyum becerisi ile
dinsel unsurlar arasindaki baglantilarin nasil bigimlenmis

olabilecegi sorusunpp- sauymaya degas Qldygunu gosterir.
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Cinkii birgok bireysel olgudan, dinsel unsurlarin o ¢aglarda
da benzer nitelikte var oldugu sonucu ¢ikarlabilir. Ormegin
18. yiizyilda Metodist iscilerin ¢alisma arkadaslarindan gor-
diikleri nefret ve buna iliskin hikayelerde, onlarin arag ge-
reglerinin siirekli tahrip edilmesi seklinde anlatilan tiirden
zuliim, 6zellikle onlarin dinsel bakimdan bagka merkeze bag-
Ii olmalariyla degil -ki bu konuda Ingiltere’de gok carpict
olaylar yasanmustir- bugiinkii ifadeyle, onlarin kendine 6z-
gl “calisma istekleri”yle ilgiliydi.

Tekrar giiniimiize donelim ve “gelenekgiligin” anlamini
agikliga kavusturabilmek igin girisimcileri inceleyelim.

Sombart kapitalizmin dogusu#? iizerine yaptig: tartisma-
larda, iki biiyiik “siiriikleyici giidii” olarak “tiiketim” ve “ka-
zang”1 gostermektedir. Ekonomi tarihi, kisisel ihtiyacin 6lgii-
siine ya da ihtiyacin sinirlarindan bagimsiz kazang ¢abasina
ve cesitli ekonomik etkinliklerdeki kar imkinina bagh olarak,
bu siiriikleyici giidiiler arasinda hareket etmistir. Onun “tii-
ketim ekonomisi diizeni” olarak adlandirdig: sey, ilk bakista
“ekonomik gelenekgilik” olarak tanimladigimiz seyle ortiisii-
yor gibi goriiniiyor. Gergekte “ihtiya¢” kavrami “geleneksel
gereksinim”le esdeger tutulursa bu sonug ¢ikmaktadir. Fakat
bu iki kavram egsdeger sayilmazsa, Orgiitlenis bigimlerine
gore ve Sombart'in eserinin bagka bir yerinde*3 yaptig1 “ser-
maye” tanimu karsisinda, “kapitalist” olarak degerlendirilebi-
lecek olan ekonomilerin biiyiik bir kismi, “kazang” ekonomi-
leri kategorisinin disinda kalir ve “tiiketim ekonomileri” ka-
tegorisine girerler. Yani 6zel girisimciler tarafindan yoneti-
len, iiretim araglarimun satin alinmasi ve iiriinlerin satis1 yo-
luyla kar elde etmek igin sermayenin de (para ya da para de-
gerinde mallarin) kullanildigy, dolayisiyla kuskusuz “kapita-
list isletmeler” olarak goriilebilecek olan ekonomiler de, bu
duruma ragmen, kendi iginde “geleneksel” bir karakter tagi-
yabilir. Bu, ekonomi tarihinin ¢agimizdaki seyrinde de, “ka-
pitalist ruh”un yeni ve zorlayic1 miidahaleleri sonucu, nere-

deyse diizenli;araliklarla tekrarlanan, bix.elgy, olmustur. Bir



34 Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu

ekonominin “kapitalist” yapisi ile onu y6neten ruh, genel
olarak “tam uygun” iligki iginde bir arada bulunmakla bir-
likte, onlarin bu iliskisi “yasali” bir baghhk degildir. Benja-
min Franklin 6rnegiyle agikga ortaya kondugu bigimdeki pro-
fesyonelce, sistemli, akilc1 ve megru kazanci amaglayan bu
anlayis igin, burada gegici olarak “(modem) Kapitalizmin Ru-
hu”44 jfadesini kullanmamizin nedeni, tarihsel temeller; yani
s6zii edilen anlayisin, kendine en uygun formu modern ka-
pitalist isletmede, kapitalist isletmenin de kendisi igin en uy-
gun itici giicli, bu anlayista bulmug olmasidur.

Fakat bu ikisi, birbirinden ¢6ziiliip ayrisabilir. Benjamin
Franklin'in kitabinin basildig) isletme, yapisi geregi herhangi
bir kiigiik esnaf isletmesinden hig farkh degildi. iste bu gagda
Franklin “kapitalist ruh”la doluydu. Esasen Yenigagin esi-
ginde, burada “Kapitalizmin Ruhu” olarak adlandirdigimiz
anlayis1 tagiyanlarin, ticaret aristokrasisi igindeki kapitalist
girigsimciler degil, daha ¢ok sanayi sektoriinde yiikselen orta
sinif katmanlar olduklarinu gorecegiz.4> 19. yiizyillda da bu
anlayisin klasik temsilcileri, ticari miras zengini Liverpoollu
ve Hamburglu aristokrat beyefendiler degil, genellikle ufak
ufak yiikselen Manchester ya da Rheinlad-Westfalyal1 sonra-
dan gormeler oldu. 16. yiizyilda da benzer bir durum vardu.
O zamanlar yeni dogmakta olan sanayi, biiyiik 6lgiide, son-
radan gormelerin agirhkh giiciine gore olugmusgtu.%

Sozgelimi bir banka, biiyiik bir ihracat sirketi, biiyiik bir
perakende firmasi ya da nihayet fason iiretilen mallarin top-
tancisi olan biiyiik bir igletme, yalnizca kapitalist igletme ya-
pis1 iginde var olabilir; ancak bu igletmelerin hepsi kati gele-
nek¢i ruhla da yonetilebilir. Banknot gikarma yetkisi olan
biiylik bankalarin faaliyeti bagka tiirlii yiiriitillemez. Biitiin
donemlerdeki denizagin ticaret tekellere ve geleneksel nite-
likteki kat1 kurallara dayanmusti. Perakende sektoriinde -bu-
rada, bugiin devlet yardimi qighiklan atan sermayesiz hay-
lazlardan s6z edilmemektedir- eski gelenekgiligin sonunu

getiren bir deyrim, hammaddsnin.z Adamsfprafindan sag-
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landig), tiretimin evde gergeklestirildigi tiretim diizenini, ya-
ni fason iiretimi siddetli bigimde altiist eden koklii degisiklik
oldu. Bu eski fason iiretim ile yeni bir iiretim bigimi olarak
bir isletme adina evde yapilan isgilik, bigimsel bakimdan
benzerlik tasir. Bu devrimin nasil cereyan ettigi ve onun ne
anlama geldigi —bu konular ¢ok iyi bilindigi halde- somut bir
omekle ortaya konabilir.

Gegen yiizyihn ortalarina kadar, Kita Avrupas: tekstil en-
diistrisi alarunda?’ faaliyet gosteren toptanci bir tiiccarin ya-
santis, bugiin kullandigimiz ifadeyle, oldukga sakindi. Onun
yasantisiun akisi soyle diistiniilebilir: Ciftgiler —genellikle
(ketenden), tamamen kendi iirettikleri hammaddeden imal
edilmis— dokumalariyla, o tiiccarin oturdugu kente gelirler,
genellikle resmi ve titiz bir kalite kontroliinden sonra, malla-
rin bedeli olarak, her zamanki fiyat 6demesini kabul ederler-
di. Toptancinin miisterileri uzaklardan gelen aracilardi ve
onlar mallar1 modellere gore degil geleneksel niteliklere gore
ve depodan satin alirlar ya da giftgilere, daha sonra alinmak
tizere, gok dnceden siparis verirlerdi. Miisteri, uzun zaman
araliklarinda, ¢ok seyrek bile olsa bizzat dolasmaz, yazisma-
lar yeterli bulunurdu. Zamanla 6rmek gonderimi gittikge art-
ti. Tiiccarlarin giinliik yasamiysa soyle cereyan etmis olma-
liydr: Cok yogun olmayan galigma saatleri -giinde belki 5-6
saat, bazen daha az; kampanya donemindeyse daha ¢ok-
saygin yasama bigimi igin ve iyi zamanlarda kiigiik bir servet
biriktirebilecek kadar yeterli miktarda kazang, is ilkeleri iize-
rinde anlasma yapilirken rakipler arasinda tamamen goreli
biiyiik bir uzlagma, sabah erkenden diikkdni aghktan sonra
“es dost gevresi“nin bol bol giinliik ziyaretleri, sohbet toplan-
tilari, aksamiistii keyif igkisi ve yasamin sakince akisi.

Girisimcilerin ticari ve aligverisle ilgili niteliklerine, tica-
rette donen paralarin belirleyici etkisinin kaginilmazhig: ger-
gegine ve son olarak da ekonomik olaylarin nesnel tarafina
ya da defter tutma bigimine bakinca, érgiitlenmenin her ba-

kimdan “kapitglist;, isyerida oldugn.garilis, Fakat girigim-
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cileri harekete geciren ruha bakinca, “gelenek¢i” bir ekono-
miyle karsilagsmaktayiz. Bu girisimci gevresindeki zihniyetin
temelinde, geleneksel hayat standardi, karin geleneksel ola-
rak yiiksek olusu, emegi degerlendirirken kullarulan gele-
neksel 6lgii, isletme yonetimdeki geleneksel yapi, yonetimin
calisanlarla ve siirekli 6nemli miisterilerle iligkilerindeki ge-
leneksel nitelik, ticari isletmeye egemen olan satis ve miisteri
kazanma seklinin gelenekselliginin yattig1 agikca soylenebilir.
Zamanin birinde, sakince isleyen bu diizen birdenbire bo-
zuldu; tstelik 6rgiitlenme bigiminde herhangi bir kokli degi-
siklik —s6zgelimi tiretimde makine kullanimu igin kapali islet-.
me diizenine gegis vs.— gerceklesmeksizin. Ne olmustu da
her sey tersine donmiistii? Aslinda olup biten yalnizca suy-
du: Ortaklik yapan toptanc: ailelerden birine mensup geng
bir adam kentten kdye tasindi, dokumacilar1 kendi ihtiyacina
gore titizce secti, onlar1 giderek daha bagiml kildi, denetimi-
ni gittikge artirdi ve boylece iftgilerden egitimli isciler yetis-
tirdi. Diger yandansa tiiketicilere olabildigince dogrudan
ulasarak satis yapti: Perakende ticareti ele gegirdi ve miiste-
rilere kisisel olarak reklam yapti. Onlar her yil diizenli ziya-
ret etti. Her seyden Once, liriinlerin niteligini tiiketicilerin ih-
tiyag ve arzularina uygun hale getirmeyi, onlar1 “begendire-
cek sekilde” yapmay: bilmekteydi ve ayn1 zamanda “ucuz fi-
yat, yiiksek satig” ilkesini uygulamaya bagladi. Simdi her
zaman ve her yerde olan bir sey, “akilc1 hale getirme” siireci-
nin sonucu tekrarlandr: Yiikselemeyen kisi diismek zorunda
kaldi. Cennet gibi yer, baglayan yikici rekabet kavgasi altinda
¢Okiise ugrads, biiyiik servetler kazanildi ve para faize degil,
yeniden igletmeye yatirildi. Eski sakin ve giivenli yasama
standard}, yerini ruhsuz bir dlgiiliiliige birakti. Yeni girigim-
ciler, bu ruhsuz ortama, kazandiklar1 paray: harcamak iste-
dikleri i¢in degil sadece para kazanmak istedikleri igin katil-
dilar ve yiikseldiler. Eski gelenegi siirdiirenlerse harcamala-
rini azaltmak zorunda kaldilar ve varliklarin1 béyle devam

ettirdiler.®® Hgr seyden I&Q&R}Akﬁl, hﬂb’s:fﬁﬁt’e‘}gﬁ yol agan sey,
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benzer durumlardaki gibi s6zgelimi yeni para akis1 degil -bu
devrim siirecindeki benim bildigim bazi olaylarda, akraba-
lardan 6diing alinan paranin birkag biniyle yatirim yapilms-
tir- harekete gegirici nitelik tasiyan yeni ruh, “modern kapi-
talizmin ruhu” olmustur. Modern kapitalizmin yayginlagsma-
sindaki itici giiciin ne oldugunu sormak, ilk basta, kapita-
listge kullanilabilir para miktarinin kaynagini degil, 6zellikle
kapitalist ruhun gelisimini sormak demektir. Bu ruh, canlandig)
ve giiciinii gosterebildigi her yerde, etkileyicilik vasitas: ola-
rak para stokunu kendisi olusturdu, tersiyse olmadi.4 Fakat
onun sahneye ¢ikmasi kavgasiz giiriiltiisiiz olmadi. Bu ilk
yenilikciye karsi1 bazen nefret ve giivensizlik seli, 6zellikle
ahlaki ofke seli kabardi. Genellikle -buna benzer bir¢ok du-
rumdan biliyorum- onun ge¢misindeki gizemli golgeler iize-
rine efsaneler anlatilmaya baslandi. Hi¢ kimse, yeni “tarz”
girisimciyi, serinkanli ve Olgiilii durusunu kaybetmekten,
ekonomik oldugu gibi ahlaki olarak batmaktan, sadece ola-
ganiistii saglam bir karakterin koruyabilecegini; azim ve an-
layis berrakhigi yaninda ozellikle gok belirgin ve 6ne ¢ikan
“ahlaki” niteliklerin de, bu tiir yeni yapilanmalarda ¢alisan-
lara, miisterilere ve girisimciye giiven duygusu veren, 6niine
¢ikan sayisiz engeli asabilmesi igin girisimcinin esnekligini
korumasini saglayan, hepsinden 6nemlisiyse, girisimcilerden
beklenen ve rahat yasam keyfiyle bir arada bulunamayacak
olan sinursiz ve yogun ¢alisma performansini miimkiin kilan
nitelikler oldugunu, tarafsizca ve kolayca soyleyemez. Ancak
sozii edilen ahlaki nitelikler, gegmisteki gelenekgiligine tam
uygun olan niteliklerden tamamen bagka ve 6zel tiirden ni-
telikler olabilir.

Ve ayni sekilde, bu siiregte pervasiz ve acimasiz spekiila-
torler, ekonomi tarihinin her déneminde rastlanan tiirden
ekonomik maceraperestler, disaridan goéze garpmayan ve
ekonomik yasanhnin bu yeni ruhla islemesi igin kararli do-
niisiim saglayan “biiyiik para babalan” pek yoktur; tersine,

agir yasama satlagy Alpda.y afismis.aym-ggmgnda olciip bi-
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cen ve cesur, her seyden 6nceyse olgiilii ve istikrarli, kat1 bur-
juvaca goriigleri, “ilkeleri” ve politikalariyla kendilerini ta-
mamen iglerine adamis insanlar vardir.

Bu kisisel ahlaki niteliklerin su veya bu ahlaki gerekgeyle
ya da dinsel diisiincelerle herhangi bir iligkisinin olmadigina;
boyle bir ticari yasam bigimi icin temelde olumsuz bir seyin,
miras alinan gelenegi bir yana birakabilme yetisinin, dolay:-
styla da en ¢ok liberal “aydinlanma”nin en uygun temel ol-
duguna inanma egilimi var olacaktir. Ve gergekten bugiin
durum tamamen boyledir. Yagam bigimiyle dinsel referans-
lar arasindaki iliski diizenli olarak zayifladigy gibi, ayrica
boyle bir iliskinin oldugu yerlerde, en azindan Almanya’da,
sozii edilen iligki olumsuz nitelige kayma egilimindedir.
Sozii edilen “kapitalist ruh”la dolu insanlar bugiin kiliseye
diisman olmasalar da hayli ilgisizdirler. Cennetin dindarca
tekdiizelik tasidig: diisiincesi, bu insanlarin hareketli doga-
lan igin pek ¢ekici degildir; din onlara, yeryiiziinde insanlar:
calismaktan alikoyan bir vasita olarak goriiniir. Sahip oldugu
seyler onlara hi¢bir zaman huzur vermeyince ve bundan
dolay1 sirf bu diinyaya yonelen yasantiy1 ¢ok anlamsiz ki-
linca, bu durum karsisinda, onlara, durmaksizin kosturmala-
rinin “anlam1” sorulacak olsaydi, sayet yamtlayabilselerdi,
herhalde soyle soylerlerdi: “Cocuklarin ve torunlarin kay-
gis1”; fakat sozii edilen giidii sadece onlara 6zgii olmadig) ve
“gelenekgi” insanda da bu giidii etkili oldugu igin onlar ge-
nellikle ve basitge, siirekli galismanin ve ticaretin “yasam igin
vazgecilmez” oldugunu ifade ederlerdi. Bu, aslinda gecerli
bir giidiilenmedir. Ayn1 zamanda bu giidiilenme, kisisel
mutluluk noktasindan degerlendirilince, sadece is ugruna
siirdiiriilen ve bagka bir amag icermeyen bu yasama bigimi-
nin hayli irrasyonel oldugunu anlatir. Dogaldir ki servet ol-
gusunun getirdigi gii¢ ve itibar duygusu, bir halkin hayal
glciiniin niceliksel biiyiikliige yoneldigi yerde, Birlesik Dev-
letler 6rneginde oldugu gibi, bu sayma romantizmi tiiccarlar

arasindaki “saigler’; Bzeninde Rilyusel bir cekigilikle etkileyici
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bir rol oynadi. Diger tiirliiyse, buna kendini kaptiranlar, ger-
cekten lider girisimciler, 6zellikle kalic1 bagarilar1 olan giri-
simciler degildir. Kendilerine soyluluk unvanu verilenler ve
vakif yoneticiligi giivencesine kavusanlar ile onlarin iiniver-
sitedeki ve askeri yasamdaki tutum ve davraniglariyla kendi
soylarin1 Ortbas etmeye calisan erkek ¢ocuklari, Almanya’
daki sonradan gérme kapitalist ailelerin olagan yasam ¢izgi-
lerinde oldugu gibi, tamamen yozlasmis bir goriiniim sergi-
lediler. Bizde de baz tekil 6rneklerde sergilendigi sekliyle
“ideal” kapitalist girisimci tipinin’, boyle kaba ya da inceltil-
mis ziippelikle higbir baglantis1 yoktur. Ideal kapitalist giri-
simci tipi gosteristen ve gereksiz harcamalardan, kendi gii-
cliniin bilingli hazzindan, distan kendine yonelen ve ona ol-
dukga rahatsiz edici gelen toplumsal ilgiden utarur. Diger bir
deyisle, onun yasama bigimi, Franklin’in alinti yapilan “va-
az”inda agikga ortaya qiktigr gibi, genellikle -ve bizim igin
6nemli olan bu olgunun tarihsel bakimdan 6nemi derinleme-
sine ele alinabilir- kendinde belli bir sofuca nitelik tasir. So-
guk bir algak goniilliiliikk bu ideal tipte seyrek degil ¢ok sik
rastlanan bir 6zelliktir. O, Benjamin Franklin'in agik¢a 6ner-
digi tedbirlilik konusunda gergekten samimidir. S6zii edilen
bu tipin, kendi sahs1 ve kendi servetiyle, irrasyonel bir duygu
olan “isini iyi yapma”nin diginda “higbir ilgisi yoktur.”

Buysa, kapitalizm oncesi ¢agin insanina anlagilmaz ve bir
o kadar gizemli, degersiz ve asagilik goriinen bir seydir.
Herhangi birinin is yagsaminun amac giiniin birinde biiyiik
miktarda para ve servetle mezara girme fikriyse eger, kapi-
talizm 6ncesi ¢agin bireyi i¢in bu sadece sapik bir iggiidiiniin
uriind, auri sacra famesle agiklanabilir.

Bugiin siyasal, 6zel ve ticari kurumlarimiz arasinda yer
alan ekonomimize 6zgii isletme bicimlerinde ve yapilarda,
kapitalizmin bu “ruhu”, salt bir uyum iiriinii olarak anlasila-
bilir. Kapitalist ekonomi diizeni para kazanma “meslegine”
baglilik gerektirir. Bu ekonomi diizeni dis diinyadaki mallara
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edilen yapiya ¢ok uygun ve ekonomik varolus kavgasindaki
zafer sartlaniyla ¢ok iligkilidir. S6zii edilen “kar diigkiinii”
yasama bigimiyle herhangi bir “diinya goriigii"niin zorunlu
baglantis1 konusundaysa bugiin neredeyse hi¢ konugsulma-
maktadir. Kapitalist ekonomi diizeni 6zellikle herhangi bir
dinsel gii¢ tarafindan onaylanmay: gerekli gérmez ve eko-
nomik yasantinin kilise kurallariyla etkilenmesini, hatta dev-
let tarafindan yapilacak diizenlemeyi bile, hissedilir oldugu
olgiide engel olarak algilar. Ticari ve sosyal politik gikarlar
“diinya goriigii"nii belirleme egilimindedir. Kim kendi ya-
sama biciminde kapitalist¢e basarinin gerektirdigi kosullara
uyum saglayamazsa yok olup gider yahut hig yiikselemez.
Fakat bu, modern kapitalizmin zafer kazandig), eski daya-
naklardan kurtuldugu bir ¢agin goriintiileridir. Modern ka-
pitalizm, giiniin birinde, olusan modern devlet giiciiyle bir-
leserek Ortagagdan kalan ve ekonomik yasantiy1 diizenleyen
eski formlar1 nasil pargaladiysa —gegici olarak s6ylemek ister-
sek— ayn1 durum kapitalizmle dinsel giiglerin iligkilerinde de
olmus olabilirdi. Bu noktada, bunun gergeklesip gergekles-
medigi ve hangi anlamda gergeklestigi aragtinlmahdir. Ciin-
kii bir insamun yiiklendigi ve yukarida s6zii edilen, aynca
“meslek” olarak goriilen ‘kendisi amag olarak para kazanma'’
anlayisinin, her ¢agin ahlaki duyarhhigina aykin oldugunu
kanitlamaya pek gerek yoktur. Kilise hukukunda yer alan, o
vakitler (ayni gekilde Incil'in faizle ilgili pasajinda oldugu
gibis?) hakikaten gegerli kabul edilen ve tiiccarlarin etkinligi
icin kullanilan “Deo placere vix potest”™ yargisiyla Tho-
masin para kazanmay rezillik olarak (ki bu niteleme, zo-
runlu olmasi bakimindan ahlaki olarak onaylanan kar etmeyi
de mahkim etmek anlarmuna gelmektedir) tanimlamasinda,
iki karsit unsur; kar diigkiinliigiine temelden kars: gikan go-
riis mensuplariyla genis bir gevre; Italyan sehirlerindes? kili-
seyle ¢ok siki politik ittifak yapan mali giiglerin ¢ikarlarniyla
Katolik doktrinin gosterdigi biiyiik kolaylk, birbiriyle geligir

* Tann zorlqu:Jf?ﬁl%RPEé@@P(e_l)?iVi - https://irantey.org
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durumda bulunmaktayd. Katolik 6gretinin daha ok kabul
gordiigii yerlerde bile, sozgelimi Floransali Antonin 6regin-
de oldugu gibi, kazanc1 kendisi amag olarak goriip para ka-
zanmay1 hedefleyen etkinliklerde, gegerli yasam kurallan
dolayisiyla hos goriilmesi gereken ama gergekte utang verici
olan bir seyin s6z konusu oldugu duygusu aslinda higbir
zaman tam olarak kaybolmadi. O dénemdeki baz: ahlakgilar,
ozellikle Adc okul, kapitalist isletme bigimlerinin gelisme
egilimlerini dogal kabul etmekte ve —itirazsiz bigimde- 6zel-
likle ticareti zorunlu olarak, gelismis endiistriyi mesru ka-
zang kaynag) olarak goriip ahlaki bakimdan masum goster-
meye calismaktayd. Fakat egemen 6greti, kapitalist kazancin
“ruh”unu rezillik diye reddetmekteydi ya da en azindan ah-
laki bakimdan olumlu olarak degerlendirmemekteydi. Ben-
jamin Franklin'in dile getirdigi sekildeki basit bir “ahlaki” tu-
tum diisiiniilemez olmaliydi. Bu, 6ncelikle katithma kapita-
list gevrelerin anlayisiydi. Bu gevreler kilise gelenegi iginde
yer alsalar da, onlarin is yasamlari, en uygun haliyle ahlaki
olana kayitsiz, hoggoriiliiydii. Fakat kaynaklann gosterdigi
gibi, kilisenin koydugu tefecilik yasagiyla uyusmama tehli-
kesi dolayisiyla, zengin insanlar o6ldiigiinde, kuskulu du-
rumdan kurtulmak amaaciyla, “vicdam rahatlatmak igin ve-
rilen para” olarak kilise kurumlarina, haksizca ahnms “tefeci
faizi” olarak onceki borglulara, olduk¢a 6nemli meblaglar
akt. Diger yandan ise —sapkin ya da kuskulu olarak goériilen
yonelimler yaninda- sadece gelenekle bagin igsel olarak ko-
parmus ticaret aristokrasisi gevre durmaktaydi. Fakat kugku-
cu ve kiliseyle iligkili olmayan insanlar da, 6liim sonrasinin
bilinmezligi karsisinda bir tiir sigorta olarak, hatta sonunda
¢ok iyi durumda olmak igin veya (en azindan yaygin anla-
yisa gore) obiir dilnya mutluluguna erismek igin kilisenin
yasagina goriiniiste boyun egmek yeterli oldugundan, biiyiik
meblaglar halinde 6deme yaparak biitiin durumlara uyum
saglama egiliminde oldular.53 Taraflann ger¢ek anlayislan ge-

regince onlanny eylemlerine sinen gariniste ahlaki veya agik-
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ca ahlak kargiti tutumlar, iste bu noktada ortaya gikti. Ben-
jamin Franklin'in anladig1 anlamda bir “meslek”, ahlaki ba-
kimdan kabul edilebilir bir hareketi, bu tablodan nasil mey-
dana getirmistir? O zamamn diinyasindaki kapitalist gelisi-
min merkezinde, 14 ve 15. yiizyil Floransa’sinda, tiim biiyiik
siyasal giiglerin, para ve sermaye piyasasina ahlaki olarak
kugkulu veya belki de hosgoriilii yaklasimlar; takasla varh-
g siirdiiren ekonominin para eksikliginden dolay: her za-
man ¢okme tehdidi alinda oldugu yerde, yani biiyiik sanayi
sirketlerinin hemen hig izine rastlanmadig), bankalarin izi-
neyse sadece ilk baslarda rastlandig1 18. yiizyil Pennsyl-
vania’sinda, koylii-kiigiik burjuva iligkilerinde gegerli ilkeler
ve ahlaki bakimdan 6vgiiye deger bulunup kabul goren ya-
sama bicimini gegerli kilan geyler, tarihsel olarak nasil agik-
lanabilir? -Burada “maddi” iligkilerin “tinsel {istyap1”ya
“yansimasi”ndan s6z etmek ok sagma olur.- Oyleyse sadece
kéra yonelik bir ugrasinin “meslek” kategorisine dahil edil-
mesi, bireylerin de kendilerini buna kars1 yiikiimlii hissetme-
leri hangi diisiince gevresinden dogmustur? Zira bu diisiince,
yeni girisimci “tipi“nin yasama bigimine ahlaki altyap: ve
destek saglamugtir.

Modemn ekonominin temel giidiisii olarak —-6zellikle Som-
bart’in seving yiiklii ve etkili degerlendirmelerinde- “ekono-
mik akilcihik” gosterilmistir. Sayet bununla, emek verimliligi-
nin yayginlasmasi anlagiliyorsa, kesinlikle haklihk pay: var-
dir. Ciinkii bu yayginlasma sonucu, iiretim siireci bilimsel
bakis agis1 alinda diizenlenmis ve insan bireyinde dogal ola-
rak varolan “organik” sinirlarin kisitlayicihigy ortadan kaldi-
rilmistir. Ekonomik ve teknik alanlardaki bu akilci hale gel-
me siireci, kugkusuz modern burjuva toplulugunun “yasam
idealleri”nin 6nemli bir béliimiinii de belirler: Insanliga mad-
di mallan saglarken kaynaklarin akila kullamimi yolunda
caba sarf etmek, kuskusuz “kapitalist ruh”un temsilcilerinin
is yasamundaki temel amaglardan biri olarak tasarlanmustir.

Omegin bu apagk, bakikati dayramek isis, oyplnizca Frank-
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lin‘in Philadelphia’da belediye hizmetlerini iyilestirme caba-
lar1 konusundaki agiklamalarini dikkatle okumak gerekir.
Gok sayida insan1 “istihdam etmek”ten, memleketin niifus ve
ticaret hacmine de yansiyan ekonomik “refah” artigindan
duyulan seving ve gurur —ki kapitalizm bunlar1 boyle birles-
tirir—; bunlarin hepsi, dogaldir ki, modern girisimciligin ken-
dine 6zgii ve kuskusuz “idealist” yasama sevinci unsurlarn
arasindadir. Kapitalist 6zel sektoriin temel 6zelliklerinden bi-
ri, matematiksel hesaplamalar konusunda titiz ve akila ol-
mak, hedeflenen ekonomik bagariya planh ve 6lgiilii sekilde
yonelmektir. Bu, giftgilerin “elinde olan1 yeme” seklinde 6zet-
lenebilecek yasantisina, eski lonca ustasinin isi oluruna bi-
rakma tavrina, siyasal firsatlara ve irrasyonel tasarimlara go-
re yoniinii belirleyen “maceraci kapitalizm”e kargittir.

Biitiin bunlardan hareketle, “kapitalizmin ruhu”nun geli-
simi, en basit haliyle, akilciigin genel ¢izgideki gelisiminin
bir parcas1 seklinde anlasilmakta ve yasama diinyasindaki
problemleri bu ruhun ilkesel konumundan tiiretmek gerek-
mektedir. Bu noktada Protestanlik, tarihsel olarak, sadece
akila1 felsefelerin “sahneye ilk ¢ikis1” roliinii oynamasi baki-
mundan incelenebilir. Yalniz ciddi bir arastirmaya girisilir gi-
risilmez, akilcihgin tarihi, yasamin her alaninda birbirine pa-
ralel ilerleyen bir gelisim gostermedigi icin, boyle yalin bi-
¢imde ortaya konan problemin, bu gercevede ele alinamaya-
cag goriiliir. Omegin 6zel hukukun akilcr hale gelmesi, yasa
maddelerinin diizenlenisi ve kavramsal bakimdan basitlesti-
rilmesi olarak anlasilinca, hukuk bugiine kadarki en yiiksek
formuna, son donem antik Roma hukukunda ulagsmis ola-
caktl. Roma hukukunun egemenligi Giiney Avrupa’daki Ka-
tolik bolgelerde varligini hep siirdiiriirken, bu hukuku yeni-
leme hareketlerinin biiyiik avukatlar loncasinin giicii karsi-
sinda basarisiz oldugu yerde, ekonomik olarak biiyiik olgiide
akilaligin egemen oldugu iilkelerin bazilarinda, ézellikle In-
giltere’de 6zel hukukun akilc hale gelmesi ok geri kalda. 18.

ylizyihn salt %ﬁgﬁ@ﬁ}%&%ﬁqﬁps@ﬁmyx%ini, tamamen
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yahut kismen de olsa sadece yiiksek diizeyde gelismis kapi-
talist lilkelerde bulmaimstir. Voltairecilik Katolik Latin tilke-
lerinde bugiin bile orta ve —pratikte ¢ok 6nemlidir- iist taba-
kanin ortak malidir. “Pratik akilcilik” kavramuyla, diinyay:
tek tek benlerin cikarlaniyla bilingli olarak iliskilendiren ve
buradan hareketle degerlendiren yasama bigimi anlagilirsa, o
zaman bu yasama iislubu, Italyanlar ve Fransizlarn iligine
isledigi gibi, oncelikle liberum arbitriumu benimseyen halkla-
rin kendine 6zgii tipik 6zelligi olmustur ve bugiin bile dyle-
dir. Biz, insanin kendi “meslegi“yle iliskisinin, kapitalizmin
gereksinim duydugu tiirden bir iligki halinde gelistigi zemi-
nin, asla bu olmadig kanaatine varabiliyoruz. Iste yasam,
cok farklh bakis agilan altinda ve ¢ok farkli yonlere gore
“akilc’” hale getirilebilir. -Cogu zaman unutulan bu basit
yargy, “akilcilik”la ugrasan tiim galismalarda temele alinma-
hdir— “Akilalik” karsitliklar diinyasini kendi iginde tasiyan
tarihsel bir kavramdir. Akila diisiiniis ve yasamun somut bir
formu vardir. Yukarida s6zii edilen ve haza egilimler agisin-
dan bakinca ¢ok akildis1 gériinen “meslek” diisiincesi ile yine
yukarida sozii edilen ve gecmiste de bugiin de kapitalist
kiiltiirimiiziin karakteristik bilesenlerinden birini olusturan
“kendini meslegine adama”, iste bu formdan gelisir. Bu for-
mun, hangi ruhun ¢ocugu oldugunu arashrmak zorunday:z.
Burada bizi, tiim “meslek” kavramlarinda oldugu gibi bura-
daki meslek kavraminda da yatan irrasyonel unsurun kay-
nag ilgilendirmektedir.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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3. Luther’in meslek anlayis1

Suras: agik ki, Almancadaki “Beruf“* szciigiinde, Ingiliz-
cedeki “calling” sozciigiinde oldugu gibi ve belki de ondan
daha acgik bicimde, bir dlgiide dinsel bir tasarim —Tanr tara-
findan konulan bir gorev tasarimi— yankilanir. Biz bu soz-
ciigii belli bir durumda ne kadar kuvvetle vurgularsak, bu
tasarim o kadar ¢ok hissedilir. Bu s6zciigii tarihsel olarak ve
kiltiir dilleri yoluyla izledigimizde, Katolik olan halklarin,
tipki klasik Antikgagdaki gibi*4, bizim “meslek” diye (sosyal
durum, sinirh ¢alisma alan1 anlaminda) adlandirdigimiz sey-
leri anlatan, benzer sekilde doniismiis bir ifadeyi pek bilme-
dikleri; buna karsilik gogunlugu Protestan olan halklardaysa
bu sézciigiin varoldugu goriilmektedir. Bunun yaninda bir
de, sozii edilen dillerin herhangi bir etnik 6zelliginin, s6zge-
limi “Alman halk ruhu” gibi bir ifadenin bu kapsama girme-
digi, o giinkii anlamu iginde Incil gevirilerinden kaynaklandi-
g1, ancak bizzat Incil'in ruhundan% degil ¢evirenin ruhundan
dogdugu da anlagilmaktadir. Onun, Luther’in Incil gevirisin-
de, ilk defa Jesus Sirach’in bir yerinde (11, 20 ve 21) tamamen
bugiinkii anladigimiz anlamda kullanilmis oldugu ortaya
cikmaktadir.56 Daha 6nceki Protestan halklarin dindis1 edebi-
yatinda, meslek sdzciligiiniin bu tiir anlamina iligkin herhan-
gi bir ize rastlanmazken ve dinsel metinlerde de sadece Lut-
her iizerinde etkili oldugu bilinen bir Alman mistiginde dile
getirilmisken, bu sozciik, daha sonraki tiim Protestan halkla-
rin giinliik dillerinde bugiinkii anlamini1 kazanmustir.

Meslek sdzciigiiniin s6zii edilen bu anlami gibi —bu ¢ok
iyi bilinmelidir- bu gercevedeki meslek diisiincesi de yenidir
ve Reformasyonun iiriiniidiir. Ortagagda, hatta (son donem
Helenistik) Antik¢agda giinliik islerin meslek kavrami gerge-
vesinde degerlendirilmesine iliskin belli yaklagimlar sanki

* Almancada meslek anlarmna gelen ‘Beruf’ s6zciginin koki ‘beru-

fen’ fiilidir. Bu fiilse cagirmak, ¢agn gondermek, toplantiya davet et-
mek, bir yere atalS4KSgotRTIEHARAYEN gibing AR Pimaktadir (c).
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yokmus gibidir ve bundan daha sonra s6z edilecektir. Sira-
dan bir meslek iginde bile goérevin geregini yapmak, artik
ahlaki 6z denetimin etkin oldugu en iist diizey igerik olarak
degerlendirilmektedir. Bu, kuskusuz yeni bir anlayistir. S6zii
edilen anlayis, siradan giinliik iglerin dinsel anlamiyla ilgili
tasarimun kaginilmaz bir sonucu olmus ve meslek kavrami bu
anlamda ilk kez iiretilmistir. Hiristiyanhgin ahlaki teklifleriy-
le ilgili olarak Katolik anlayis cercevesinde yapilan “ilahi
planlar” ve “normlar” ayrimi bir yana birakilir ve boylece
meslek kavrami konusunda, biitiin Protestan mezheplerin
odagindaki su dogma ifade edilmeye baglanir: Yasamda Tan-
r’y1 hognut edecek biricik vasita, kegisce sofuluk yoluyla
diinya igindeki ahlakhhgin agilmas: degil, tam tersine, bire-
yin sosyal durumunun sonucu olarak ortaya ¢ikan ve boyle-
likle onun “meslegi” olmus olan diinya igi gorevleri yerine
getirmeyi kesin sekilde bilmektir.

Bu diisiince Luther’de®’, reformist etkinliklerinin ilk on y1-
l1 iginde gelisir. Baslangicta o, Ortacagdaki egemen gelenekte
anlagildig) sekilde, mesela Aquinolu Thomas'in temsil ettigi
gibi®8, diinyevi ¢alismanin Tann tarafindan istendigini ve bu-
nun da yaratihgsa 6zgii oldugunu kabul eder. Calisma inang
yasantisimin dogal temelidir ve tipki yeme i¢me gibi ahlak
alaniyla iliskisizdir.5 Fakat sola fide* diisiincesinin agik¢a uy-
gulanmasi sonucunda, manastir hayahrun “seytan tarafindan
buyurulan” Katolik “evanjelik nasihatleri“ne kars1 gittikce
daha fazla 6ne ¢gikan itirazlar dolayisiyla meslegin 6nemi art-
mustir. Kesisce yasama bigimi, Tann 6niinde kendini savun-
mak icin artik degersiz goriilmektedir. Bu yasama bigimi
bencilce ve diinya gorevlerinden uzaklastiric1 bir sevgisizli-
gin triiniidir. Bunun kargiti, Tann sevgisinin digsa yansiyan
ifadesi olarak dindis1 profesyonel calismadir. Bu, tamamen
diinyadan yiiz ¢evirme seklinde ve Adam Smith’'in ¢ok bili-
nen yargilanmun® tuhaf kagacak derecede aksine, 6zellikle is-
boliimiiniin her bireyi bagkalar: igin ¢alismaya zorlamasiyla

* Yalniz inang (E{()‘[etsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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temellendirilir. Ancak goriildiigii gibi bu gerekge asil skolas-
tik temeli hemen kaybeder ve diinya icindeki gorevleri biitiin
kosullar altinda yerine getirmenin Tanr’y1 hosnut etmek igin
biricik yol oldugu, bundan dolay1 da uygun gériilen her mes-
legin Tanri'min huzurunda kesinlikle ayni sekilde gegerli sa-
yildigy, gittikge daha kuvvetle vurgulanir.6!

Gergekte, diinyevi meslek yasantisimi ahlaki bakimdan bu
sekilde nitelendirmeyi, reformasyonun ve 6zel olarak da Lut-
her'in en 6nemli basarilarindan biri olarak gérmek, adeta
beylik bir s6z olarak kabul edilebilir.62 Diinyadan derin bi-
¢imde nefret tutumu, diinyayla araya mesafe koymaya yol
acar. Bu nefret dolayisiyladir ki, Pascal’in i¢ diinyaya dalmis
ruh hali, diinyada sergilenen ve onun temel kanaatine gore
sadece kibir veya kurnazlikla agiklanabilen etkinligin dege-
rini reddeder.63 Ayrica bu tutum, akla en yakin olan1 segme
egilimindeki Cizvitlerin fayda temelli diinya uyumuna da
hayli uzaktir. Fakat Protestanligin yukarida s6zii edilen basa-
nsini giinliik yasantidaki 6nemi bakimindan ayrintih olarak
nasil yorumlamak gerektigi sorusu, simdiye kadar agik segik
oldugu kabul edilen agiklamalarin aksine, belirsiz bir du-
rumu isaret etmektedir.

Oncelikle belirtelim ki, Luther’in buraya kadar kapitalist
ruh kavramiyla kastettigimiz anlamda —ya da ayrica herhangi
bir anlamda- bir ruhla igten yakinhk tasidig1 pek soylene-
mez. Hatta reformasyonun so6zii edilen “eylem”ini biiyiik bir
hevesle 6ven kilise gevreleri bile bugiin kapitalizmin herhan-
gi bir anlamda dostu degildir. Kugskusuz Luther’in kendisi,
Franklin’in dile getirdigi tiirden bir tutumla, kapitalizmle
yakinlasmay: siddetle reddederdi. Dogal olarak burada,
Luther’in biiyiik tiiccarlardan, bir Fuggerden® yakinmasi,
kant olarak dikkate alilnamaz. Ciinkii 16 ve 17. yiizyildaki
biiyiik ticaret firmalarinin hukuki ya da bilfiil ayricalikh du-
rumuna kars1 yapilan kavga, en ¢ok modern ¢aglarda trost-
lere karsi verilen miicadeleyle kargilagtinlabilir. Bu kavganin,

geleneksel tutymun gquﬁ% ifade ﬁﬂjigi/xéﬁtag&giligkisi yoktur.
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Hugonotlar gibi Piiritenler de Lombartlara ve “Trapezitler”e*
karsi, yani Ingiltere ve Fransa’da Anglikan Kilisesi** ile krallar
ve parlamentolar tarafindan korunan tekelcilere, biiyiik spe-
kiilatorlere ve bankerlere karsi amansiz bir miicadele verdi-
ler.65 Cromwell Dunbar Savasi’'ndan sonra (Eyliil 1650), par-
lamentoya soyle yazar: “Liitfen tiim mesleklerin kotiiye kul-
lanimini engelleyiniz. Az sayida kisiyi zenginlestirmek icin
cok sayida kisiyi yoksullagtiran bir meslegin topluma yaran
dokunmaz.” Buna karsilik baska bir agidan Cromwell, ta-
mamen 6zel bir “kapitalist” diisiinme bigimiyle dopdolu hal-
de olacaktir.¢ Surasi agik ki, Luther’in tefecilige ve faizcilige
kars1 verdigi bircok vaazda, son donem skolastikle karsilasti-
nldiginda, kapitalist kazancin dogasi konusunda, (kapitalist
durus noktasindan) hayli “geride” kalan bir diigiiniis bigimi
ortaya gikar.s” Ozellikle, 6rnegin paranin verimsizligiyle ilgili
olarak one siiriilen ve Floransali Antonin’in geride biraktig:
kanit, dogal olarak bu cercevede degerlendirmelidir. Ancak
burada aynntilara girmemiz gereksizdir. Ciinkii her seyden
once dinsel anlamda “meslek” diisiincesi, diinyevi yagsant1 bi-
¢imi lizerinde yol agacag) sonuglar bakimindan ¢ok farkh ta-
sarimlara uygundu. Reformasyonun so6zii edilen basarisi, Ka-
tolik anlayisin aksine, ahlaki vurguyu ve dinsel ddiilii diinya
hayatindaki meslek ugrasisi gercevesinde yogunlastirmas: ol-
mustur. Bunu ifade eden “meslek” diisiincesinin gittikce ge-

* Fuggerler: Avrupa’nin tarihsel olarak 6nemli gruplarindan biridir.
Ausburglu bankacilarla baz: girisimci ailelerin olugturdugu ve hem
ekonomik hem de siyasal gii¢ sahibi bu topluluk Fugger ailesi diye
de bilinir. Lombartlar: Kuzey Avrupa vadisine yerlesmis Cermen-
ler; Trapezitler: Eski ¢aglarda para degis tokusunun yapildig1 ve
paralarin saklandig) tapinaklardaki rahiplerin rakibi olan, tapinak
disinda faizle para alip veren laik bankacilar (g.).

** Ingiltere’de yasal bir din kurumu olan bu kilise, Katolikligin baz
konulardaki (6zellikle boganma) kati tutumunu reddederek Kalvin-
d ilkeleri temel inang esaslan olarak benimsedi. Ancak Kralige Eliza-
beth’in tahta gilusindan sonra, inang belgesi yeniden yazild:1 ve bu

kilise, Katolikli kK SI8'F7JtRGtANAR APANA P BB 961 benimsedi (c.).
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listirilmesi, reformasyon kiliselerinde bireysel olarak gelisen
bi¢imiyle dindarligin daha belirgin hale gelmesine bagh ol-
du. Luther meslek diisiincesini Tevrat ve Incil'den ¢ikardi-
gina inanir; Kitab1 Mukaddes’in otoritesi de artik gelenekgi
bir doniigiime daha uygundur. Ozellikle, gercek peygam-
berlerdeki diinya igi ahlakilige iligkin iistiinliikleri hemen hig
bildirmeyen, bunun disindaysa ahlakiligi sadece soyutlanmig
esaslar ve yaklasimlar gercevesinde dile getiren Eski Ahit,
tam anlamiyla benzer dinsel fikirleri bu geleneksel anlamda
icermekteydi: Herkes “gecim kaynagi”“na devam etsin ve
tannsizlar kazang igin can atsin. Bu, dogrudan diinyevi ugra-
sidan bahseden tiim kisimlarin anlamiru icermektedir. Tal-
mud’sa bu noktada tiimiiyle degil ama kismen bagka bir tu-
tum 6nermektedir. [sa'nin kigisel tutumu, tipik Antik¢ag ve
dogulu tarzi yakarmayla, “Bugiin bize giinliik ekmegimizi
ver” duasiyla, klasik berraklik iginde dile getirildi ve diin-
yay1 kokten reddeden tavir yiiziinden, popwvag i Gdiiag’'da
dile getirildigi gibi, modern meslek diisiincesiyle kisisel ola-
rak dogrudan baglanti kurulmasi engellendi.®® Hiristiyanh-
gin Yeni Ahit'te, 6zellikle Paulus’ta anlatilan havariler cag;,
sozii edilen ilk kusak Hiristiyanlarin ruhunu dolduran diin-
ya ve ahret yasamina iliskin beklentiler dolayisiyla, diinyevi
meslek yasamina temelde ya kayitsiz ya da geleneksel olarak
karsit oldu. Her gey Rab Isa’nin gelmesini bekledigi igin, her-
kes diinyevi ugrasilarin1 ve durumunu siirdiirebilir; Rabb'in
“cagr1”s1 bu ugrasilarda ve bu ugrasilar esnasinda herkese
ulagsmus olur ve daha 6nce yapildig gibi ¢alisilmalidir. Cali-
san kisi kardeslerini yoksul kimligiyle rahatsiz etmez. Bu
siire zaten kisa bir zaman dilimidir. Luther Tevrat ve Incili o
zamanki ruh hali gozliigiiyle okudu ve kendi gelisim siire-
cini olusturan zaman diliminde, sadece 1518 ve 1530 arasinda
gelenekci olmadi, ayrica gittikce daha da gelenekgi cizgiye
kayd..6?

Reformist etkinliklerinin ilk yillarinda Luther, meslegi,

temelde olimifilere At bir, eyl degegigndirdigi icin,
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onda, diinyevi etkinliklere karsi, Pauluscu din anlayisinin
diinya ilgisizligine ¢ok yakin bir diisiince egemendi ve bu da
bir mesajinda ifade edilmisti?® Her durumda mutlu olu-
nacaktir. Meslege agirhik vermek, kisa siiren yasam seyaha-
tinde anlamsizdir. Bundan dolay, temel gereksinimleri asan
maddi kazang ¢abasi, Tanri'un o kisiye yonelik lituf ve ba-
gislayicihgindaki eksiklik belirtisi olarak, hatta bu kazang sa-
dece bagka seyler pahasina gergeklesebilecegi i¢in de dogru-
dan kinanmas: gereken bir sey olarak goriilmelidir.”! Diinya
islerine bagimlhihigin artmasi ile profesyonel isin 6neminin
gittikge artmas: birbirine paralel gitmektedir. Boylelikle de
bireylerin 6zel meslekleri, gitgide, ilahi takdiri gosteren 6zel
konumu gerceklestirmek i¢in Tanrinin bireye 6zel olarak
verdigi emir haline gelir. Fanatikler ve koyli isyanlan* ca-
tismalarindan sonra, tek bireyin Tanrn tarafindan igine yer-
lestirildigi objektif tarihsel diizeni Luther ilahi iradenin dog-
rudan agiga ¢ikis1 olarak goriirken??, bireysel yasam siiregle-
rinde kismetlilik fikrinin daha kuvvetli bicimde vurgulan-
maya baglanmas, gitgide “kader” diisiincesine karsihik gelen
gelenekgi bir doniisiime yol agar: Birey ilkesel olarak, Tan-
ri’'min onu bir kez yerlestirdigi meslekte ve statiide kalmaly;
onun diinyevi gabasi, bu verili sosyal durumun sinirlari igin-
de kalmalidir. Ekonomik gelenekgilik, baslangigta diinya ug-
ragilarina kars1 Pauluscu anlamda sergilenen ilgisizligin tirii-
nii olmusken, daha sonra yogunluk kazanan ve Tanr1’ya ko-
sulsuz itaat” ile verili durumu kosulsuz olarak kabullenmeyi
0zdes kilan kaza ve kader inancinin’# sonucu oldu. Luther
yeni veya ilkesel temele dayanan meslek ugragisinin dinsel
ilkelerle baglantisim bu sekilde kurmadi7> Yukarida sozii
edilen 1520'li yillardaki gatigmalardan sonra kilisenin degis-
mez kistas olarak belirledigi dgretinin saflig), ahlak alanina

* Fanatikler (Schwarmgeister). Martin Luther’in tarikat diizeyindeki
reformasyon akimlan icin kullandigy bir kavram. Koylii isyanlan
(Bauernunruhen): 1524-26 yillarinda Almanya’da kirsal kesimlerde

¢ikan, daha son?§'atEeRPAr IR MUK AP §EFIAYaklanmalar (c.).
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yeni bakis agisinin gelisimini bile engelledi.

Sonugta Luther’de meslek kavrami gelenekgi olarak kal-
d176 Insan meslegi ilahi takdir olarak kabul etmek ve ona
uyum saglamak zorundadir. Bu egilim, varolan bagka dii-
siinceleri, meslek ugrasisinin Tanr tarafindan verilen bir go-
rev yahut biricik gorev oldugu diisiincesini de bastird1.””
Ortodoks Lutherciligin gelisimi bu niteligi daha da belirgin-
lestirdi. Diinya igindeki gorevlerin yiiksek degerini sofuca
gorevler yoluyla ortadan kaldirmak, verili yasama duru-
muna uyum saglama ile otoriteye itaati vaaz yoluyla bagla-
mak -ki bunlar olumsuzdur- sonugta tek ahlaki kazang ol-
mustur.”® Ortacagin dinsel nitelikli ahlaki konusulurken tarti-
silabilecegi gibi, Alman mistikleri Lutherci anlamdaki meslek
diisiincesinin 6n galismasini zaten ¢ok dnceden yapmuslardi.
Bilhassa Teuler'de kutsal ve diinyevi meslekler ilkece esit
olarak degerlendirilir; ayrica ilahi ruhun bireysel ruh yoluyla
kendinden gec¢mis ve i¢ alemine dalmig halinin belirleyici
6nemi dolayisiyla, sofuca uygulamalarin’® geleneksel bigim-
leri diisiik degerde goriiliir. Hatta Luthercilik, mistiklerle
karsilagtirlldiginda (onlarin bu konudaki goriisleri kismen
Pietist kismen Quakerci inang psikolojisini hatirlatir8?), Lu-
ther'de —ve ¢ogunlukla onun kilisesinde- akilc1 bir meslek
ahlakinin psikolojik temelleri oldukga belirsizdir. Ayrica,
gosterilebilecegi gibi, calismanin kutsallig1 seklindeki sofuca
6z disiplinin niteligini Luther kugkulu bulmus ve bundan
dolay1 onun kilisesinde 6z disiplin hep geri planda tutul-
mustur. Bu yiizden Luthercilik, mistikler karsisinda, bir 6l-
ciide geri atilan bir adim anlamina bile gelmektedir

Lutherci anlamda “meslek” diisiincesi, gorebildigimiz ka-
dariyla -bu 6zellikle burada kesin sekilde ortaya konmah-
dir8!- aradigimiz sey bakimindan sadece sorunlu bir durak
noktasi olmustur. Bu yargiyla, yeni bir dinsel yasant1 diizeni
olan Lutherci yasama bigiminin pratik éneminin inceleme
konularimiz arasinda yer almadigini degil, tam tersine, bu-
nun da inceleme konumuz oldugunu ifade etmekteyiz. S6zii
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edilen bu pratik 6nem, Luther’in ve onun kilisesinin diinyevi
etkinliklerle ilgili tutumundan agik¢a ve dogrudan gikarilama-
dig gibi belki de diger Protestanlk bigimlerindeki kadar ko-
lay kavranamaz. Diger Protestanlik bigimlerinde dinsel bas-
langi¢ noktasiyla yasama pratiginin baglantis1 Luthercilikten
daha kolay kurulabilmektedir. Bundan dolay: 6ncelikle Pro-
testanligin bicimlerini incelememiz daha uygun olur. Daha
once kapitalist gelisimin tarihinde Kalvinizmin ve Protestan
tarikatlarin dikkat gekici rolleri belirtilmisti. Luther Zwing-
li'de “farkh bir ruh”u nasil kendindeki ruhtan daha canl
bulmusgsa, onun tinsel mirasgilar1 da ayn seyi Kalvinizmde
buldular. Katoliklik giiniimiize kadar, asil diisman olarak
hep Kalvinizmi gérdii. Elbette bunun tamamen siyasal ne-
denleri de vardi. $ayet Luther’in din kavrayisindaki kisisel
gelisimi olmasayd: Reformasyon diisiiniilemez ve bu hare-
ketin zihinsel siirekliligi onun kisiligi tarafindan belirlene-
mezdi; Kalvinizm olmadan da Luther’in eseri kalica olamaz-
di. Fakat Katolikler ile Luthercilerdeki ortak nefretin nedeni,
Kalvinizm'in ahlaki 6zelliginde yatmaktadir. Yiizeysel bakig
bile, dinsel yasanti ile diinyevi eylemler arasindaki iligkinin,
Kalvinizmde, Luthercilik ve Katoliklikte kurulan iliskiden
tamamen bagka tiirlii kuruldugunu gosterir. Bu, sadece 6zel
olarak dinsel motifleri kullanan edebiyatta bile ortaya ¢ikar.
Sozgelimi, [lahi Komedya’'nin, cennette Tanr’'run sirlarina is-
teksizce bakhginda sairin dili kullanamayisiri anlatan o son
kismini alin ve “Piiritanizmin Ilahi Komedyas1” diye adlan-
dinlagelen siirin son sarkisiyla karsilagtirin. Milton cennetten
kovulusu betimledikten sonra, Kayip Cennet'in bu son sarki-
sin1 gOyle bitirir:

“Onlar dondiiler ve gériindii Cennetin

Dogu yakas1 —en son mutlu yuva-

Muazzam yapidan, goérdiiler

Korkung alev sicakliklarinin tagtig) giris kapisin
Ellerinde atesten kiliglarla, toplananlar.
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Yavagga dokiilen inci damlasi gézyaslarini hissettiler
Sildiler hemen yanaklarin:

Onlerinde uzanan biiyiik diinya

Huzuru segebilecekleri yerdi

Kilavuz olarak Tann'nun inayeti vard

Yiiriidiiler yavas ve korkulu adimlarla

Ve el ele Irem bagindan kendi yollarina.”

Daha once ise Mikail Adem’e soyle sdylemisti:

“... Sadece eklemelisin bilgiye eylemi de;
Sonra inanmay1, erdemi ve sabr

Ve kanaatkarhg) ve agki da eklemelisin
Kisinin Hiristiyan olarak dviilmesi

Ve, ruhun erdemlerden olusmasi

Sonra bu cenneti sen sevmemelisin
Tasimalisin kendinde bir¢ok rahmeti.”*

Yiiziinii diinyaya ¢ok ciddi bigimde piiritence donme tu-
tumuna iligkin en kuvvetli ifadenin, yani diinya igindeki ya-
sam1 0dev olarak degerlendiren bir ifadenin, bir Ortagag ya-
zanimn agzindan gikamayacagini herkes hemen kabul eder.
Fakat Luthercilik agisindan, érmegin Luther’in ve Paul Ger-
hard"in ilahilerinde oldugu gibi, bu ifade hig de hos degildir.
Bu belirsiz duygunun yerine, burada, tamamen diisiinsel bir
seyi dile getirmek ve bu farklhihklarin igteki nedenlerini sor-
mak gerekir: “Ulusal karakter”e dayanmak salt bir cehalet
itirafi oldugu gibi, konumuz baglaminda tamamiyla geger-
sizdir. 17. yiizy1l Ingiltere’sine birlikli bir “ulusal karakter”
atfetmek, tarihsel bakimdan ¢ok yanhs olur. “Sovalye”ler ve
“Rund Head"ler** yalnizca iki parti olarak degil, birbirinden

* Weber bu pasajlari Almanca’ya gevirerek almis ve yukaridaki siir-
sel anlahm da Almanca’dan ¢evrilmistir (g.).

** Cavalier (daha sonra soylu anlaminda kullarulan $6valyeler):
1642-1649 Ingiliz I¢ Savagi’'nda parti diye de adlandinlan toprak sa-
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kokten farkli iki insan tiirii olarak kabul edilmekteydi. Ko-
nuyu yakindan inceleyen herkes onlara hak vermek zorun-
dadir82 Diger taraftan Ortagag'in sonunda Almanlarla ve
Ingilizlerin kendine 6zgii 6zellikleri arasinda, siyasal kader
farkhiigiyla agiklanabilecek olan farklihiktan bagka, daha de-
rin bir farklilik tespit edilemedigi gibi, ayru sekilde, eski Han-
seadlar* ile maceraperest Ingiliz tiiccarlar arasinda da ka-
rakteristik bir kargitlik pek yoktur8 Bugiin kabul ettigimiz
farkhiliklar, ilk 6nce dinsel hareketlerin giicii —yalruz bu de-
gil ama oncelikle bu- olugturmustur.84

Buna gore, eski Protestan ahlaki ile kapitalist ruhun geli-
simi arasindaki iligkileri aragtirirken Kalvin’in, Kalvinizmin
ve diger “piiriten” mezheplerin ortaya koyduklarindan ha-
reket ettigimizde, bundan, bu dinsel topluluklarin herhangi
bir temsilcisinde ya da kurucusunda, burada “kapitalist ruh”
diye adlandirdigimiz seyin uyarusini, bu ruhun herhangi bir
anlamda onlarin is yasarmunun amaci olarak bulmayi bekledi-
gimiz anlagilmamalidir. Diinya mallar1 pesinde kogmay: ken-
di bagina amag olarak diigiiniip bu mallardan bazilarina ah-
laki deger yiiklendigine inanmamiz miimkiin olmayacaktir.
Ozellikle sunu belirtmek gerekir: Reformcularin higbirinde -
arastirmamiz agisindan Menno, George Fox, Wesley gibi ki-
sileri de hesaba katmaliyiz- ahlaki reform programlar1 odak
noktas1 olmamisgtir. Onlarin higbiri, “ahlaki kiiltiir” topluluk-
larinin kurucusu ya da kiiltiirel ideallerin veya insani sosyal
reform gabalarinun temsilcisi degildir. Onlarin yasamlarinin
ve ugrasilarinin odak noktasi, yalnizca ruhun kurtulusuydu.
Onlarin ahlaki amaglar: ve 6gretilerinin pratik etkileri, sadece
dinsel motiflerden sonug olarak ¢ikarilmistir. Ve biz bundan
dolayi, reformasyonun kiiltiirel etkilerinin olumlu yénlerinin
—kendi 6zel bakis agimiz igin onemli- tasarlananlara hayli
uzak kaldigin1 yahut reformcularin gabalarinin beklenmedik

hipleri. Round Head (Yuvarlak kafalar): Cavalier’lerin karsisinda
yer alan, Piiriten hareketin parlamentodaki destekgileri (¢.).
* Kuzey Almanya Ticaret Birligi yahut kisa adiyla Hansa Birligi (g.).
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ve arzu edilmeyen sonuglar oldugunu kabul etmek zorunda
kalacagz.

Bu iddiasiz ¢alismanin asagidaki kisminin, “fikirler”in ta-
rihte etkili olus bi¢iminin agiklanmasina katkida bulunabilir.
Ayrica burada ileri siiriilen salt diiglinsel motiflerin etkili
olmasi tezinin anlami konusunda daha en basta yanhs
anlamalarin dogmamas1 ig¢in, bu 6n degerlendirmelerin
sonucu olarak, bu konuda baz1 ipuglan verilebilir.

Boyle galismalarda —yukarida agikga belirtildigi gibi- re-
formasyonun diisiince igerigini, ister siyasal ister dinsel ol-
sun, herhangi bir anlamda degerlendirme girisimi higbir ge-
kilde s6z konusu degildir. Kendi amacimiz geregince, refor-
masyonun dinsel biling a¢isindan gevrede ve dista kalan tara-
fiyla ugrasmak zorundayiz. Ciinkii dinsel motiflerin, sayisiz
tarihsel faktoriin gelistirdigi, kendine 6zgii ve “bu diinya”
odakli modern kiiltiiriimiiziin dokusuna vurdugu darbeyi net
olarak ortaya koymaya girismek gerekir. Bu yiizden, yal-
nizca, bu kiiltiiriin belli karakteristik igeriklerinden hangisi-
nin, tarihsel neden olarak reformasyonun etkisine dayandi-
rilabilecegini soruyoruz. Bu noktada, ekonomik degisimler-
den yola ¢gikarak, reformasyonun “gelisim tarihi bakimundan
zorunlu oldugu” sonucuna gotiiren goriisten siyrilmak zo-
rundayiz. Aksi halde sunu demek gerekir: Herhangi bir
“ekonomik yasa”ya ve ekonomik bakis agisina herhangi bir
sekilde uyum saglamayan tarihsel kosullar, 6zellikle salt si-
yasal olaylar, yeni kurulan kiliselerin varhigin siirdiirmele-
rini saglamak igin birlikte etkili olmus olmaliydi. Diger yan-
dan da, “kapitalist ruh”un (bu sézciigiin burada kullanilan
gegici anlamunda) sadece reformasyonun belli etkilerinin so-
nucu olarak dogmus olabilecegi veya ekonomik diizen ola-
rak kapitalizmin de reformasyonun bir iiriinii oldugu sek-
linde, tamamiyla sagma ve &greti niteligindeki tez® de savu-
nulmamalidir. Herkesge bilindigi iizere, baz1 6nemli kapita-
list isletme bigimlerinin reformasyondan daha eski olmalari,
boyle bir goriisii kesinlikle yanlhslar. Ayrica, szl edilen
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“ruh”un niceliksel ve niteliksel olarak bi¢cimlenip genisleme-
sinde diinya hakkindaki dinsel sdylemlerin etkisinin pay1
olup olmadig ve ne kadar payinin oldugu, kapitalist bir ze-
minde yatan kiiltiirin baz1 somut yonlerinin dinsel s6ylem-
lere dayanip dayanmadig) ve ne olgiide dayandig, kesin se-
kilde belirlenmelidir. Bu gercevede, reformcu kiiltiir ¢aglari-
nin sosyal ve siyasal orglitlenme bigimleri ve maddi temelleri
ile bu gaglarin zihinsel igerikleri arasindaki karsilikh etkile-
simlerin dehset verici karmasikhig1 karsisinda, 6ncelikle mes-
lek ahlakinin ve dinsel inancin baz1 bigimleri arasinda belli
“benzesmeler”in belirgin olup olmadigim1 ve hangi nokta-
larda belirginlestigini arastrmak gerekir. Boylece ayni za-
manda, bu tirden benzesmeler nedeniyle dinsel hareketin
maddi kiiltiiriin gelisimine etki eden yonii ve niteligi, olabil-
digince agikliga kavusturulabilir. Bu tek anlaml olarak be-
lirlendikten sonra, tarihsel olusum siireci bakimundan, mo-
dern kiiltiiriin igeriklerinin sozii edilen dinsel etkenlere veya
bagka nedenlere ne dlgiide dayandigini aragtirmaya girisile-
bilir.

! Jaffés'in yazis1 “Archiv fiir Sozialwissenschaft und Sozialpoli-
tik”de yayinland: (J. C. B. Mohr, Tiibingen) XX., XXI. ciltler (1904
bzw. 1905). Konuyla ilgili genis kaynakga arasindan sadece en ay-
rintili elestirileri zikrediyorum: Rachfahl, Kalvinismus und Kapita-
lismus, Internationale Wochenschrift fiir Wissenschaft, Kunst und
Technik, 1909, s. 39-43. Bu konuda benim makalem: Antikritisches
zum “Geist” des Kapitalismus (Kapitalizmin “Ruhu” Uzerine Karsi
Elestiriler), “Archiv”, XXX. cilt, 1910. Buna karsilik tekrar Rachfahl
a.g.e.. (Kalvinismus und Kapitalismus) 1910, s. 22-25 ve bunun iize-
rine ”“Antikritisches SchluBwort” (Kars1 Elestirilere Son S6z) adlh
yazim, “Archiv”, XXXI. cilt. (Goriinen o ki, Brentano ayn gerekge-
lerle yaptig elestiride, bunlar1 g6z 6niine almadig) igin, bu son ifa-
delerin farkinda degildi) Cok sayg:1 duydugum bilgin olan Rach-
fahl, burada kendisinin tam anlamiyla hakim olamadig: bir alana
girmisti. Onunla girdigim oldukga verimsiz polemik, bu inceleme-
nin amacina higbir sey kazandirmadi. Sadece benim karsi elestirile-
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rime, tamamlayici nitelikte ama gok az katkisi oldu. Eklenen ifade
ve yorumlarn daha sonraki olasi yanhs anlamalardan kurtarmaya
caligtm. Aynca W. Sombart’in Der Bourgeois (Miinchen und Leip-
zig, 1913) adhi eseri. Bu kitaba daha sonraki yorumlarda tekrar dé-
necegim. Son olarak da, Lujo Brentano, Die Anfange des modernen
Kapitalismus (Modern Kapitalizmin Baslangiglar1) adh Miinih ko-
nusmasi (Bilimler Akademisi'nde, 1913) ekinde, II. Ek (Minih
1916’da ayn ve ek incelemelerle genisletilmis baskis1 yapildi). Bu
elestiriye de 6zel yorumlarda, uygun oldugunda dénecegim. Nes-
nel bakimdan 6nemli herhangi bir tez igeren, 6ne siiren, yeniden
yorumlayan yazimun tek bir yargisimi, zayif veya olgusal olarak
farkh tezlerle iliskilendirmedim. Bu konuyu, karsilastrma yoluyla
kanaat olusturmaya galisan herkesin takdirine birakiyorum. Bunun
icin hi¢bir neden yoktur ve agiklamanin devaminda kugkular orta-
dan kaldirmak gerekecektir. Adi zikredilen son iki akademisyenin
arasinda, benimle oldugundan daha getin bir gatisma vardir. Bren-
tano’'nun, W. Sombard’'in eserine kars: elestirisi: Yahudilik ve eko-
nomik yasantiy1 ben bir¢ok durumda temellendirmeyi diisiiniiyo-
rum. Bununla beraber, Brentano’nun, burada ilkin tamamen kapah
bir problem olan Yahudilik problemi konusunda kesin bir bilgiye
sahip olmadig1 g6z 6niine alinmazsa, gogunlukla haksiz oldugunu
diisiiniiyorum. Bu galigma dolayisiyla, teolojik bakimdan degerli ve
¢ok sayida bireysel oneriler ortaya konmustur. Bunlar arasinda,
birbirine yakin ve ayrintida farkli, ¢ok tarafsiz, kahlmadigim ama
olumsuzluk da beslemedigim, benim igin gok degerli goriisler de
vardir. Yahudilik taraftar teologlarin degerli bulduklarn sey, dogal
olarak burada onaylanmak durumunda degildir. Biz dinlerin ya-
santisinin genellikle yiizeysel ve genel yonleriyle ugrasmak zorun-
dayiz. Ciinkii dinler elbette var olmalar1 bakimindan, bu ana hatla-
nyla ve digsal olarak kuvvetli bicimde etkili olurlar. Zengin igerigi
yaninda problemimiz agisindan da son derece tamamlayici ve des-
tekleyici bir kitaba, E. Troelsch'in Die Soziallehren der christlichen
Kirchen und Gruppen (Tubingen 1912) adli 6nemli kitabina —sik sik
ahf yapmak yerine- burada bir kez daha kisaca isaret edilmelidir.
Bu kitap Bat1 Hiristiyanhginin ahlakinin evrensel tarihini ¢ok genis
kapsamli olarak ele almaktadir. Yazann ¢ogunlukla dinin pratik et-
kisi lizerinde durmasi bana gore ¢ok dnemlidir.
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2 Bkz. omegin Schell, Der Katholizismus als Prinzip des Fortschrittes.
Wiirzburg 1897, s. 31. - v. Hertling, Das Prinzip des Katholizismus
und die Wissenschaft. Freiburg 1899, s. 58.

3 Farkli durumlar -her zaman degil ama ¢ogu zaman- bir endiistri
kolundaki isgilerin mezhep dagiliminin, ilkénce o endiistri kolunun
bulundugu bélgede yahut isgiiciiniin giktig1 yerde yaygin olan
mezhebe bagli olmasiyla agiklanabilir. Bu durum ilk bakista baz
mezhep istatistiklerinin —Ren eyaleti gibi- sundugu tablonun anla-
muni degistirmektedir. Bunun yaninda, bireysel mesleklerdeki uz-
manlagsma ve onun miktar1 sayisal olarak hesaplanabilir nitelikte
olmalidir. Diger tiirlii, muhtemelen biiyiik girisimcilerle yalruz ba-
sina galisan “ustalar”, “yonetici” kategorisi i¢cine dahil edilmis olur-
lar. Her seyden onemlisiyse, bugiinkii “yiiksek kapitalizm”, 6zel-
likle vasifsiz iggiicii tabakasindan, mezheplerin ge¢miste tasidig:
etkilerden bagimsiz olarak olusmustur. Bu konu daha sonra ele ali-
nacaktr.

4 Ogrencilerimden biri, Baden mezhep istatistikleri konusunda eli-
mizde bulunan ayrintili istatistiksel malzemeyi bastan sona incele-
mistir. Bkz. Martin Offenbacher, Konfession und soziale Schichtung. Ei-
ne Studie iiber die wirtschaftliche Lage der Katholiken und Protestanten in
Baden. (Mezhep ve Sosyal Tabakalasma. Baden’de Protestan ve Ka-
toliklerin Ekonomik Durumu Uzerine) Tiibingen und Leipzig 1901
(Bd. IV, Heft 5 der volkswirtschaftlichen Abhandlungen der badi-
schen Hochschulen). Asagidaki gizelgede sunulan gergekler ve sa-
yilar bu ¢alismadan elde edildi.

5 Omegin 1895'te Baden'de vergiye tabi sermaye, yaklagik 1000
Evanjelik igin 954.060 Mark, yaklasik 1000 Katolik iin 589.000 Mark
olmustu. Yahudilerse 1000 kisi i¢in 4 milyon Markla ¢ok éndeydi.
(Sayilarin ayrintisi igin bkz. Offenbacher, a.g.e., s. 21.)

¢ Bu konu, Offenbacher’in ¢alismasindaki ayrintili agiklamalarla
kargilastirlabilir.

7 Baden konusundaki ayrintili agtklamalar, Offenbacher’in ¢aligma-
sinun ilk kisminda yer almaktadr.

8 1895’te Baden niifusunun % 37’si Protestan, % 61,3’ Katolik,
% 1,5'u Yahudiydi. 1895-1891 arasinda, ilkogretim okullan disinda
kalan ve yasal zorunluluk olmadan devam edilen okullarda, 6gren-
cilerin mezhepleri asagidaki gibidir. (Offenbacher, a.g.e., s. 16)
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Protestanlar Katolikler Yahudiler

(%) (%) (%)
Liseler 43 46 9,5
Liseler (Dil-Fen
agarlikly) 69 31 9
Ortaokullar(Ust
Kademe) 52 4 7
Ortaokullar 19 40 11
Ilkogretim Okul- 51 37 12
lan
Ortalama 48 42 10

Prusya, Bavyera, Wiirttemberg, Landen ve Macaristan'da da gorii-
niim aynudir. (Offenbacher, a.g.e., s.18 ve devamui.)

® Yukarida verilen rakamlara gore, toplam 6grenci sayisi iginde, Ka-
tolik ogrencilerin sayis1 sadece ortaokullarda ve (teolojik 6gretim
icin hazirhk egitimi veren) liselerde yiiksektir. Daha sonraki tar-
tigsmalarda, geriye doniip bakinca, Macaristan’da Protestan ortao-
kul 6grencisi sayisirun daha yiiksek olmas: olgusunun karakteristik
oldugu goriiliir. (Offenbacher, a.g.e., s. 19.)

10 Kanutlar i¢in Offenbacher’in ¢alismasina (s. 54) ve ¢alismanin so-
nundaki tablolara bakilabilir.

1 Ogellikle Sir W. Petty’in yazilariun bazi kisimlarindan daha
sonra alint1 yapilacaktir.

12 Ciinkii Petty’nin Irlanda iizerine verdigi érmeklerin gok basit bir
nedeni vardir: Orada Protestan tabakanin sadece toprak sahibi
olanlar1 6rnekleme dahil edilmistir. Eger o daha ug iddialar 6ne
siirseydi, “Iskog-Irlandali” konumlamasinda kanitlandig: gibi, ya-
rulmis olurdu. Kapitalizmle Protestanlik arasindaki tipik iligki, bas-
ka yerlerde oldugu gibi Irlanda’da da vardir. (Uber die »Scotch-Irish«
in Irland s., C. A. Hanna, The Seotch-Irish, 2 cilt, New-York, Putnam.)
13 Bu, dogal olarak, kalic1 i¢sel 6zelliklerin de ¢ok 6nemli sonuglari-
nun oldugunu ve daha sonra ele alinacag iizere, tim yasama at-
mosferinin gelisimi bakimindan, bazi Protestan tarikatlarin ekono-
mik yasama katihimlarinu derinden etkileyen bir rol tasidiklan ger-
cegine aykiri olmadigini gormezden gelmek degildir. Bu tarikatlar,
omegin Cenevre ve New England disinda, baz1 yerlerde siyasal
olarak egemen olan kat1 Kalvinistler gibi, kiigiik ve bu nedenle ho-
mojen azinhklar temsil etmektedirler. Yeryiiziindeki bir¢ok mez-
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hebe mensup biitiin gogmenler; Hint, Arap, Cin, Suriye, Fenike,
Yunan cografyalarindaki dinlere mensup gog¢menlerin, gelismis iil-
kelerin ticari birikimlerinin tagiyicis1 olarak bagka iilkelere gog et-
meleri tamamen evrensel bir olgudur ve bunun problemimizle hig-
bir ilgisi yoktur. (Brentano, alint1 yaptigimiz “Modern Kapitalizmin
Baslangiglar1” adl yazisinda kendi ailesine dikkat gekmektedir. Fa-
kat ticari deneyimlerin ve iliskilerin tasiyicis1 olarak yabanci ko-
kenli bankacilar her zaman her iilkede var olmusgtur. Onlar modern
kapitalizmin belirleyicisi olmamiglar, daha sonralan da Protestanlar
tarafindan -ileride belirtildi- ahlaki bakimdan giivenilmez olarak
gorilmiiglerdir. Aksi takdirde Ziirih’e gé¢ eden Muralt, Pestalozzi
gibi Protestan aileler de ayn1 durumda olurdu. Halbuki bu aileler
Ziirih'te modern kapitalist (endiistriyel) gelisimin tagiyicilar1 ara-
sindadur.

14 Offenbacher, a.g.e., s. 68.

15 W. Wittich’in “Alsas’daki Alman ve Fransiz Kiiltiirii” adli yazi-
sinda, Almanya ve Fransa’daki mezheplerin karakteristik 6zellikleri
ve bu karsithklarin Alsas’daki milliyet miicadelesinde diger kiiltiir
unsurlariyla kesismesi iizerine son derece giizel bir yorum yapil-
mugtir. (Illustrierte Elsif. Rundschau, 1900, Ayr1 basimi da yapilmugtir.)
16 Dogal olarak bu, ilgili bolgelerde kapitalist gelisim imkaninin var
oldugu anlamina gelmelidir.

7 Bu konuda bkz. 6megin Dupin de St. André, “L'ancienne église
réformée de Tours. Les membres de l'église” (Bull. de la soc. de
I'hist. du Protest. 4. s. t. 10). Burada da tekrar —ve bilhassa Katolik
elestirmenler bu diigiinceye yakindir- manastir ve kilise denetimin-
den kurtulma arayisinin itici giidii oldugu zannedilebilir. Fakat
buna kars: olanlar sadece rakip gagdaslar (Rabelais dahil) degildir.
Fransiz Protestanlarinin (Huganotlar) ilk ulusal ruhani meclisleri-
nin de bilingli olarak bunu reddettikleri goriiliir (z.B. 1. Synode, C.
partic., qu. 10 bei Aymon, Synod. Nat. p. 10). Bir kilisenin en eski
banka olup olmadig:; Kalvin'in apagik goriisiine ragmen, kuskulu
cemaat iiyelerinin sorulari dolaysiyla ulusal ruhani meclislerde
hep tekrarlanan tartigma olarak faiz almanin caiz olup olmadigy;
gergi ilgili taraflann giiglii katihmina ragmen, ayni1 zamanda giinah
¢ikarma denetimi olmaksizin “tefecilik ve sapkinhig1” etkili kilma
arzusunun belirleyici olup olamayacagi konular tartigilmugtir.
(Ayni durum Hollanda igin de s6z konusudur. Kilise tarafindan fai-
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zin yasaklanmasi -bunu agikga sdylemek gerekir- bu aragtirmada
herhangi bir rol oynamamaktadir.)

18 W. G. des Schwarzwalds I, 67.

9 Bununla baglantih olarak Sombard‘in kisa yorumlarina bkz. (Der
moderne Kapitalismus, 1. Aufl. s. 380.) Daha sonra Sombard ne yazik
ki, biiyiik eserinin (Der Bourgeois, Miinchen 1913) ¢ok zayif bir
kisminda, gok iyi (ama bu bakimdan yeni olmayan) yorumlara rag-
men, baska birinin etkisi altinda, F. Keller'in (Unternehmung und
Mehrwert, Schriften der Gorres-Gesellschaft, 12. Heft) etkisiyle, gok ba-
sansiz bir tez savunmustur.

2 Cinki gahgmak igin memleket degistirme olgusunun, ¢alisanla-
rnn yogunlasmasini saglayan en giiglii vasitalar arasinda oldugu
asag1 yukar: kesin bir seydir. (bkz. s. 109 ve 13. notla karsilagtirin)
Kendi memleketindeki gelenekgi yap: dolayisiyla tembellelik eden
ve asla uygun bir kazang sansi elde edemeyecek olan Polonyal kiz,
eger bagka bir iilkede gégmen isci olarak galisirsa, onun tiim kisiligi
goriiniir sekilde degisir ve tiim firsatlar1 degerlendirecek bir yapi
kazanur. Italyan gégmen iggiler icin de ayn1 durum gézlemlenmek-
tedir. Burada, daha yiiksek bir “kiiltiir ortami”na girmenin egitici
etkisinin —dogal olarak ¢ok rol oynamasina ragmen- asla belirleyici
olmadig1; ugras: bigiminin kisinin memleketindeki ugrasisiyla —ta-
nmdaki gibi- aym oldugunda ve hatta gogmen igci barakalarinda
konaklayarak yasama bigimini diizeyinin, kisinin kendi memleke-
tinde asla kabullenemeyecegi sekilde diismesi halinde de ortaya
Giktigy goriiliir. Calisanin alishigl ortamdan tamamen bagka ortam-
larda bulunmasi olgusu gelenekgiligi parcalar ve “egitici olan” sa-
dece budur. Amerika’daki ekonomik gelismeden ne kadanmun bu
tiirden etkilere dayandigini yorumlamaya pek gerek yoktur. Antik-
cag’da Babil siirgiinii Yahudiler igin de ayn1 6nemdedir. Yazitlarda
bu durum agikga dile getirilmistir. Ayni durum émegin Mecusiler
icin de gegerlidir. Fakat Katolik Maryland, piskoposluga baglh Gii-
ney ve kanistk mezhepli Izlanda ile Piiriten New England kolonile-
rinin ekonomik ozelliklerindeki apacgik farklihgin gosterdigi gibi,
Protestanlar agisindan, onlarin dini 6zelliklerinin etkisi, bagimsiz
etken olarak, Hindistan’dakine benzer bir rol oynamustur.

2 Onun, kendi bigimlerinin ¢ogunda, az ya da ¢ok iliml hale
getirilmis Kalvinizm veya Zwinglicilik oldugu bilinmektedir.
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2 Neredeyse tamamen Lutherciligin egemen oldugu Hamburg'da,
bilinen reformcu ailelerden birinin mal varhg 17. yiizyilla kadar
uzanmaktadir. (Prof. A. Wahl'in dost¢a notu.)

B O halde Lavaleye, Matthew Amold ve digerleri tarafindan iddia
edilen iligkinin varlig1 “yeni” degildir ve tam tersine, onun sorgu-
lamasi temelsizdir. Bunun agiklanmas: gerekir.

24 Bu, dogal olarak, baska dini yonelimler gibi resmi Pietizmin, ka-
pitalist ekonomik diizenin ilerlemeye yonelik belli adimlarina —6r-
negin ev tipi iiretim biciminden fabrika sistemine gegise— ataerkil
ruh hallerinden dolay: kars: ¢iktigi anlamina gelmez. Dini bir y6-
nelimin ideal olarak goriip ulagmaya cabaladif1 seyle bu idealin,
onun taraftarlarinin yasama bicimine bilfiil etkisi, gorecegimiz gibi,
birbirinden net bicimde aymlabilir. (Pietist isgiiciiniin ¢aligmaya
6zel yatkinlhiklarini anlatan bir Westfalya fabrikasinin hesap 6rmek-
lerini, su makalede buldum: “Zur Psychophysik der gewerblichen
Arbeit”, Archiv f. Soz., XXVIIL. cilt, s. 263 ve devam1.)

25 Sonug béliimii: Zengin Olmanin Ipuglar (1736’'da yazilms); ay-
rica Geng Bir Esnaf Icin Tavsiye (1748), Works ed. Sparks, II. Cilt, s.
87.

2% Der Amerikamiide, (Frankfurt 1855) Lenau’'nun Amerika izle-
nimlerinin sairane bir anlahmi olarak bilinmektedir. Bu kitap, bu-
giin keyif almasi biraz gii¢ bir eser olmakla birlikte, Almanlar ile
Amerikahlann (giiniimiizde epeyce belirsizlesmis olan) duygu diin-
yas1 karsithginin belgesi olarak goriilebilir. Soyle de soylenebilir:
Ortacag Alman mistiklerinden bu yana, Alman Katolik ve Protes-
tanlar, piiriten-kapitalist harekete karsi, her seye ragmen i¢ yasan-
tilarinda stiinliigii ellerinde tutmuslardir. Kiimberger'in Franklin’
den serbest iislupta gevirdigi kisimlar burada ashina bakilarak dii-
zeltilmistir. [Ferdinang Kiirnberger (1821-1879) Avusturyal bir ya-
zardir. 1848 devriminden sonra Viyana'dan kagmak zorunda kal-
mis ve Almanya’ya siginmustir. Amerika Yorgunu adli bu eserini,
kendi kusagindan sair ve yazar Nikolaus Lenau'nun Amerika se-
yahatinden esinlenerek yazmustir. Eserinde Amerika’daki yozlas-
may1 anlatmaktadur. (g.)]

27 Sombart bu alintiy1 “Kapitalizmin Olusumu” bdliimiiniin slogan
olarak kabul etmistir. (Der moderne Kapitalismus, 1. Baski, L. cilt, s.
193, 390)

28 Dogaldir ki burada dile getirilenler, Jakob Fugger’in ahlak baki-
mindan kayitsiz veya dinsiz bir kisi oldugu anlamina gelmedigi
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gibi, Benjamin Franklin’in ahlakinin da, yukaridaki yargilarda tam
olarak ele alindiginu gostermez. Brentano, tezleriyle inandinc goriin-
mesine ragmen, durumu yanhs degerlendirmektedir. Onun, Tanrr’
run hayirseverleri korumasiyla ilgili yaptig: alintilara (Die An finge des
modernen Kapitalismus, Miinchen 1916, s. 150 ve devami) hi¢ de gerek
yoktu. Tam tersine, problem sudur: Béyle bir hayirsever, bu yargilan
—ki Brentano onlarin en karakteristik ve 6zel bigimini dile getirmeyi
ihmal etmistir- bir ahlaka tislubu i¢inde nasil sunabilirdi?

» Problemin burada Sombart’a karsit ve baska tiirlii ortaya kon-
masl, buna dayanmaktadir. Farkin ¢ok 6nemli ve pratik anlami
daha sonra ifade edilecektir. Burada dikkat edilmesi gereken sey,
Sombart'in kapitalist girisimcinin bu ahlaki yoniinii dikkate alma-
mis olmasidir. Amacimiza erismek igin burada karsit hipotezleri
dikkate almak zorundayiz. Bu ahlaki y6n, Sombart'in diisiincesi
gercevesinde, kapitalizmin nedeni olarak ortaya ¢ikar. Kesin sonug
arastirmanin bitiminde ortaya konabilir. (Sombart'in anlayisi icin
bkz., a.g.e. s. 357, 380 vd.) Sombartin diisiincelerinin genel gerce-
vesi burada, Simmel'in Paramn Felsefesi'ndeki (son boliim) carpici
anlatimla baglantihidir. Onun, Burjuva adli eserinde bana kars: ileri
siirdiigii polemik iizerinde daha sonra duracagim. Burada, s6zii
edilen bu ayrintih tartismayi ertelemek gerekmektedir.

% Almanca gevirisi: “En sonunda ben mutlulugumuz igin en biiyiik
6neme sahip seyin, insanlar arasindaki iliskilerde dogruluk, diiriist-
liik ve igtenlik oldugu kanaatine vardim ve o andan itibaren kendi
kendime bunu yasamim boyunca uygulamaya karar verdim ve bu
kararimi da giinliigiime yazdim. Boyle bir aciklama gercekte bende
hicbir agirhik olusturmad; tersine ben, her ne kadar belli eylemler
kotii olmasalar ya da iyi olsalar bile, vahyedilen 6greti onlan ya-
sakladig1 yahut aynen emrettigi icin buna uymak gerektigi; sozii
edilen eylemler —tiim kosullara bakildiginda—- sadece kendi dogalar1
geregince zararh olduklan igin onlarin yasaklandig: ya da bunlar
hayirh etkinlikler oldugu igin onlarin bize emredildigi fikrindeydim.”
31 “Ben miimkiin oldugu kadar gézlerden uzak duruyorum ve bana
soru soran arkadaslarimin sorularimi yanitlamak ve okuma sevinci
duyan insanlara éneride bulunmak igin -bir kiitiiphanenin heyecan
verici ortaminda- tiim vaktimi harciyorum. Bu sekilde ugrasim so-
runsuz devam etti ve ben bu siirecte her firsatta daime hizmet ettim
ve kendi basarima bakarak bunu onerebilirim. Burada verilen ve
6zsevgiden kaynaklanan kiigiik zaman fedakarlhig1 daha sonra faz-
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lasiyla geri 6denecektir. Gergekten hizmete layik kisi belli bir zaman
icinde bilinemezse, ilgili ve uygun kisiden baska biri hizmetten
dem vurmaya tesvik edilecektir ve sonra hirs egilimi dogacak, bu
kisi uygun igler yapmay: terk edecek ve hak sahiplerine hakkini ve-
remeyecektir.”

32 Brentano (s. 125, 127; 1. not) bu sézleri, diinyevi sofulugun insan-
larda bastan var kabul ettigi “aklilestirme ve disiplinlilik” konu-
sunda daha sonra yapilan tartismalar: elestirmek icin sarf etmekte-
dir. Bu oyleyse “irrasyonel bir yasama bi¢imi”nin akilc1 hale geti-
rilmesi olacaktir. Gelecekte “irrasyonel” diye adlandirilan gey ken-
dinde ve daima béyle degildir; tersine, belli bir “akilc1” bakis agi-
sindan boyledir. Dindis1 biri igin tiim dinsel yasama bigimleri, he-
donist i¢in bir sofu yagama bigimi “irrasyonel”dir; bu da, kendi de-
geri bakimindan bir tiir “akilc1 hale getirme” olabilir. Sayet boyle
bir sey varsa, bu yazi, ¢ok yonlii bir kavram olan “akilcihik” kavra-
min: tek anlamli hale getirmeye yarayabilir.

3 Spr. Sal. c. 22 v. 29. Eski Ingilizce Incil gevirilerindeki “ig”i Luther
“isinde” olarak g¢evirmistir. Bkz. s. 63, 1. not.

3 Franklinin ahlaki nitelikleri iginde yanhs buldugum varsayilan
hususlarda Brentano’'nun (a.g.e., s. 150 ve sonrasi) ayrintil ama be-
lirsiz savunmas) karsisinda, bu nota, yalmzca sézii edilen savun-
manin gereksiz oldugunu belirterek isaret ediyorum.

% Ben bu firsati, baz1 “kars: elestiri” niteligindeki notlar1 burada 6n-
ceden s6z konusu etmek igin kullanacagim. Sayet Sombart (Der
Bourgeois, Miinchen und Leipzig 1913) Franklin’in bu “ahlak”1nn,
Ronesans’in biiyiik evrensel dahisinin tartisgmalarinin “harfi har-
fine” tekran oldugunu garanti ediyorsa, bu, savunulamaz bir iddia
olur. Bu dahi kisi Leon Battista Alberti, Ronesans iizerine yazdig:
teorik yazilar yaninda matematik, heykel, resim, (¢ogunlukla) mi-
mari ve sevgi lizerine (kendisi kadin diismaniydi) ve ev yonetimi
(della famiglia) konusunda dort kitap yazdi (ne yazik ki bende Man-
cini baskis1 degil Bonucci baskisi var). Franklin’den alinan ve yuka-
rida birebir basilmus kisimlar 6zellikle “zaman paradir” seklindeki
temel ilke ve diger Ogiitler Alberti'nin eserlerinin neresinde bulun-
maktadir? Bunu hatirlatan tek yer, della famiglianin 1. kitabinin bi-
timine dogru (Bonucci baskisi, II. Kisim, s. 353) mevcuttur. Burada
da parayla ilgili olarak, ev biitgesinin genel durumundan, ¢ok ¢a-
lismak gerektiginden bahsedilmektedir. Floransa’nin en seckin $6-
valye ailelerinden birine ait oldugunu (nobilissimi cavalieri: della fa-
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miglia, Bonucci baskisinda s. 213, 228, 247) hep vurgulayan Alberti’
nin ele als tarzi, son derece yanhstir. Ciinkii o, “melez kan”a sa-
hiptir, kadinlara kars1 kin dolu bir kisidir. Kendisi evlilik dig1 diin-
yaya gelmistir ve soylu ailelere gipta etmektedir. Alberti'ye gore
asil ve diiriist bir aileye ve dogustan soylu bir ruha sahip olanlara
layik olan (s. 209) biiyiik magazalarin insana ayricalk saglamasi
o6nemli bir 6zelliktir. Az galisarak para kazanmak da 6nemlidir.
(bkz. del governo, della famiglia IV, s. 55, Pandolfini baskisinda 116:
Bunun i¢in en iyi toptancilik isi yiin ve ipektir.) Ayrica diizenli ve
kurall bir ev idaresi, yani gelire gére harcama miktar1 olmahdir. O
halde pararun dogasi tizerine buradaki tarismada s6z konusu olan,
kazang ilkesi yahut “sermayenin degerlendirilmesi” degil ev idaresi
ilkesidir. Burada Gianozzo'nun ifade ettigi gibi, “evin kutsalli-
g1”ndan soz edilir. “Mutluluk tanrigasi“nin giivenilmezligine kars:
bir koruma onlemi olarak 6nceki aliskanhklar: siirdiirme, ayrica
(della famiglia s. 73-74) siirekli saghg1 koruyucu etkinlik, giizel seyle-
ri bol bol tiikketme (s. 192) ve kendi konumunu korumak igin tehli-
keli bir durum olan aylakliktan kaginma, bundan dolay1 inisli gikigh
durumlar i¢in uygun meslegi severek 6grenme tavsiye edilir. (Fakat
her “parali” is ahlaki degildir. Della famiglia I, s. 209 vd.) Albertinin
“zihin siikuneti” ideali ve Epikiircii “haz yasantsi”na duydugu
gliglii egilim (kendisi i¢in yasamak, s. 262), 6zellikle huzursuzlu-
gun, diismanligin ve kirli firsatlarin gergeklesmesinin kaynagi ola-
rak her tiirlii resmi isten kaginma, doga iginde bir villada yasama
ideali, atalarina baghhk diisiincesiyle 6zsayginin giiglenmesi, bu-
nun kistas1 ve amaci olarak ailelerin onurlu olmaya tesvik edilmesi
(bundan dolay: Floransalilik 6zelligi pargalanmamals, bir biitiin ola-
rak korunmali); bunlarin hepsi, her piiritenin géziinde giinahkarca
“yarahlan:i kutsallastirma”, Benjamin Franklin’in goéziindeyse an-
lamsiz ve aristokratik nitelikli bir duygusal anlatim bigimi olurdu.
Edebi ifadelerin iist diizeyde kullanimina dikkat edilmelidir. (Ciin-
kii industria zellikle edebi ve bilimsel ¢alismaya yonelir. Bu ga-
lisma gergekten insana layiktir. Cahil Giozzino ev islerinin —bagka-
larindan bagimsiz yagsama ve sefalete diismeme araci olarak “akilc
ev idaresi” anlaminda- temsilcisidir. Bu noktada kesis ahlakindan
(asagrya bakin) dogan kavramin kaynag eski rahiplere dayandirilir
(s. 249). Bu farkin derinligini anlayabilmek igin, bunlarin hepsi,
Benjamin Franklin’in yasama bigimi ve ahlaki yaninda 6zellikle
onun piiriten atalarinin yasama bigimi ve ahlakiyla karsilastiriimaly;
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yine bu derin farki ortaya koyabilmek igin, biitiin bunlar,
Franklin’in burjuva orta sinif kitlesine yonelik yazilan yaninda Ré-
nesans edebiyatindaki hiimanist seckinleri konu alan yazilanyla,
ayrica piiritenlerin vaazlan ve dini yazilaniyla da karsilastirilmali-
dir. Alberti'nin ekonomik akilcihigi, Antik¢ag yazarlarindan yapilan
alintilarla desteklenerek, ekonomik hammaddelerin (tipki Xenop-
hon’un yazilarindaki gibi -ama Alberti onu bilmemektedir- ayrica
Alberti'nin alint1 yaptig1 Cato, Varro ve Columellasin yazilarindaki
gibi) en uygun sekilde islenmesini 6nerir. Bunlardan 6zellikle Cato
ve Varro’da Alberti'den tamamen bagka tiirlii bir kazang 6ne ¢ik-
maktadir. Aynca Alberti'nin igboliimii ve ¢alisma disiplini, ciftgile-
rin vazgegilmezligi gibi faktorlerin hesaba katilmasi konusundaki
¢ok seyrek sozleri, gercekte Cato ¢izgisindeki yasama bilgeliginin
kole kullanimi birakilarak serbestce calisma ortami olarak ev en-
diistrisine ve yerli sanayiye tasinmasi teklifi etkileyicidir. Sayet
Sombart (onu Stoa ahlakina dayandirmas: yanls bir karardir) eko-
nomik akilciigr “son derece tutarli sekilde gelistirilmis” haliyle
Cato’da buluyorsa, o zaman bu, dogrudan yanhs degil, dogru anla-
silmamig demektir. Romalilarin “asik aile reisi” fikri Alberti’deki
“ev harumi” idealiyle gercekte aymi kategori altinda birlestirilebilir.
Cato’da 6zellikle tasinmaz mallarn “deger tasima” 6zelligi olan bir
yatirim nesnesi olarak goriilmesi karakteristiktir. Industria kavra-
muysa Hiristiyanhk etkisi dolayisiyla farkli bir renk kazanmustr.
Iste fark burada kendini gsterir. Manastir sofulugundan dogan ve
manastr yazarlar1 tarafindan gelistirilen industria kavraminda,
Protestanligin diinya igi sofuluk (daha sonra ele alinacak) kavrami
icinde tam olarak gelistirilen bir ethosun niivesi yatmaktadir. Dola-
yisiyla sik stk vurgulandig gibi, industrianin diinya igi sofuluk kav-
ramuiyla, Thomasci resmi kilise dgretisiyle, Floransali ve Sieneseli
dilenci-ahlakgilar arasinda yakin iligkisi vardir. Cato’da ve
Alberti'nin bazi1 anlahmlarinda su ethos eksiktir: Her ikisinde soz
konusu edilen yasama bilgeligi 6gretisi ahlak degildir. Franklin'de
de faydacilik s6z konusudur. Fakat geng tiiccarlara verdigi vaazla-
rinda ahlaki pathoslar olduk¢a dogrudur ve karakteristiktir. Parayla
ilgili 6zen eksikligi, Franklin’e gére sermaye “embriyosu”nun &ldii-
riilmesidir ve bundan dolay: da ahlaki bir kusurdur.

Franklin Alberti gibi dini kavramlar1 “ekonomiklik” onerisiyle
iliskilendirmediginde, her ikisinin (Franklin ve Alberti'nin) ger-
gekten igsel olarak yakin iligskisi vardir. Sombart, Alberti'yi “din-
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dar” olarak adlandirir. Fakat gergekte Alberti ¢ogu hiimanist gibi
Roma dini makamlarina baghdir ve kutsal ayinlere katilir. Ancak
onun kendi cephesinden, dini giidiiler 6nerilen yasama bigiminin
odak noktasi olarak degerlendirilmez. Faydacilik —Alberti'nin 6ne-
risi olan yiin ve ipek ticaretinde, merkantilist sosyal faydacilik agi-
sindan bakinca, ¢ok sayida insanin istihdam edilmesi gerekir. Al-
berti, a.g.e., s. 292- bu alanda her ikisinde de bigimsel olarak ve en
azindan sozde vardir. Alberti'nin bu konudaki tartigmalar, ickin
ekonomik “akilcilik” bi¢imi i¢in ok uygun bir anlayis gergevesi su-
nar. Bu, tipki gergekte, “nesneyle kendisi olarak” ilgilenen yazar-
larda, her donemde, Cin Klasizmi ve Antikgag déneminde, Rone-
sans'ta ve Aydinlanma ¢aginda, ekonomik kosullarin “yansima-
s1”m1 buldugu sekildedir. Surasi kesin ki, Hkgagda Cato, Varro ve
Columella’da oldugu gibi, burada Alberti'de de industria 6greti-
sinde ekonomik akil hayli ileri diizeyde gelismistir. Fakat boyle bir
edebiyat dgretisinin, dini inang yahut kurtulug 6diilii gibi belli bir
(bu durumda metodik-akilc1) yasama bigimi iizerine kurulan 6zel-
likten, yagsami degistiren bir giicii gelistirebilecegine nasil inanilabi-
lir? Buna karsilik yasama bigimini (ve boylelikle muhtemelen eko-
nomik uygulamayi) din odakl olarak akilc1 hale getirmenin nasil
goriinecegi yahut neye benzeyecegi, piiritenler disinda her mezhep,
sozgelimi ortagagin belli sofu mezhepleri, Yahudiler, Caynalar, Bo-
hemyal Biraderler [ Hussite hareketinin bir kolu (¢.)] , Rusyadaki
baz tarikatlar ve ¢ok sayida manastir yénetimi tarafindan ¢ok farkl
sekilde anlagilabilir. Farkin 6nemli noktasi, dini olarak sabitlesmis
bir ahlakin, din tarafindan ortaya konan davramnsin iizerine, Hi-
miiyle belli ve dini inang canli kaldig) siirece gok etkili (ekonomik
nitelikli olmayan) bir 6diil yerlestirmesidir. Bu 6diil Alberti’deki
gibi salt bir yasama sanat 6gretisinin emrinde degildir. Bu odiiller
bir dereceye kadar etkili olursa ve —6zellikle- (bu 6nemlidir) teo-
loglarin 6gretileri (kendisi bakimindan sadece “6greti” olanlar) ¢ok
farkl yonde etkinlik kazaninca, édiiller, yasama bigimi ve dogal
olarak da ekonomi iizerinde denetleyici etki kazanir. Bu, agik¢a
soylemek gerek ki, biitiin bu makalenin beklemedigin bir noktasidir
ki, goz ard1 edilemez. Sombart'in biiyiik bir yarulgiyla yanls anla-
dig1 “sermaye dostu” Geg Ortagag teolojik ahlakgilan (Floransal
Antonin ve 6zellikle Sienali Bernhardin) konusunu bagka bir yerde
degerlendirecegim. Alberti bu gruba dahil degildir. O sadece indus-
tria kavramin1 manastirdaki diisiince siireglerinden ve ayni sekilde
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ortahktan kaldirmistir. Alberti, Pandolfini ve onlarla ayru diigii-
nenler, resmi olarak kiliseye itaat etmelerine ragmen, i¢sel olarak
kilise geleneginden kurtulup 6zgiirlesmis kisilerdir. Onlann yi-
riirliikteki Hiristiyan ahlakina baghlklarinda, Brentano’nun mo-
dern bilim ogretisinin (ve modern ekonomi politigin de) gelisimi
bakimundan bunun 6nemini “géz ard1” ettigimi sdyledigi bu anla-
yista, biiyiik 6lglide Antik “pagan” odakl bir tutum vardir. Bu ne-
densellik zincirini burada ele almadim ve bu durum kesinlikle dog-
ru olmustur. Bu konunun “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu”
makalesinde yer almasi pek uygun olmazdi. Bagka gerekgelerle
gosterildigi gibi, bu tutumun 6nemini inkar etmek s6z konusu de-
gildir. Ben, olumlu nedenlerden dolayi, onun etki alaninin ve y6-
niiniin, Protestan ahlakinin etki alani ve yoniinden tamamen bagka
oldugu goriisiindeyim. (Onun pratikte asla 6nemsiz sayillamayacak
olan habercisi Hussitik ahlak ve tarikatlar olmustur.) Nedensellik
dizisini (yiiksek orta sirufin) yasama bigimi degil, tersine bu Antik
pagan tutum etkilemistir. Bu tutumun, birbirine yakin nedenler di-
zisini, genel olarak degil de kismen ve diizenli bicimde ayn tutmasi
istenir. Benjamin Franklin’e gelince, onun ~Amerika’da okul egitimi
olarak degerlendirilen- 6zel ekonomik incelemeleri, bu noktada Al-
berti'nin egitim-6gretim gevresi disinda da bilinen kapsamli galis-
malarinin aksine, gergekte yasama pratigi icin etkili bir kategoride-
dir. Fakat agiktir ki, Franklin, 1ngiliz “aydinlan” ile Piiritenizm ilig-
kilerinde oldukga sik olarak gosterildigi gibi, kaybolmaya yiiz tutan
piiriten yasama diinyasin diizenleme ¢abasinin étesinde bulunan
bir insandir ve ondan, bu kimligiyle alint1 yaptim.

% Maalesef Brentano’da (a.g.e.) tim kazang ugragis1 bigimlerini
(dostga veya diismanca olmasina bakmaksizin) bir kaba koymus ve
sonra, sadece (toprak yerine) paraya yonelmeyi, (feodal kazang ug-
ragisinin aksine) “kapitalist” kazang ugrasisinin 6zel halleri olarak
isaret etmistir. Apacik kavramlarla ortaya konabilecek olan biiyiik
boyutlu ayriliklarsa hem reddedilmis hem de (s. 131) burada bu
aragtirmanin amacin ifade etmek igin ortaya konan (modern!) ka-
pitalizmin “ruhu” kavramina kars: anlayamadigim bir iddia ileri
siirmiigtiir. O, karutlanmasi gereken sey konusunda kendi tezlerini
one siirmeliydi.

3% Sombart'in Alman ekonomisinin 19. yiizyilldaki durumuyla ilgili
miikernmel goriislerini —~her ne kadar daha sonraki galigmalar bu
goriislerin genel ve belirleyici noktalarini ok eski galigmalara da-
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yandirsalar da- vurgulamay: gerekli gérmiiyorum. Sonraki gahs-
malar bagka yollara gitse de, bu konudaki dile getirislerini Som-
bart'in biiyiik eserindeki ifadelere borgludurlar. Sombart'in diigiin-
celerine kararh bigimde kars1 ¢tkma arzusu tasiyan ve bazi tezleri
dogrudan reddeden kisinin, onlan ¢ok iyi bilme yiikiimliiliigii vardar.
3 flkénce Brassey tarafindan ortaya konan, Brentano tarafindan ku-
ramsal olarak, Schulze-Gavernitz tarafindan da tarihsel ve kurgusal
olarak dile getirilip savunulan tinlii kuram iizerinde, yani yiiksek
ticret ile yiiksek verimlilik arasindaki iligskiyi konu edinen kuram
tizerinde fazla duramadigimz gibi, “bu sinirlarin nerede bulundu-
gu” sorusu ilizerinde de, dogal olarak burada pek fazla duramiyo-
ruz. Tartigma Hasbach'in ¢calismalariyla (Schmollers Jahrbuch, 1903, s.
385-391 ve 417 vd.) yeniden basladi ve sona ermedi. Burada, hig
kimsenin kugkulanmadig: ve kusku da tasimadig, diigiik ticretle
yiiksek kazancin, diisiik iicretle yiiksek endiistriyel gelisim sansimun
bir arada bulunmamasi, mekanik para islemlerinin kapitalist kiiltiir
icin “egitim” ve kapitalist ekonomi igin de bir olanak olusturma-
masl olgusu, bizim igin yeterlidir. Segilen tiim 6rnekler tamamen
betimleyicidir.

% Kapitalist sanayilerin kurulmasi, bu nedenle, yerlesik hayatin ol-
dugu bolgelerden biiyiik gog hareketleri olmadan miimkiin olma-
mugtir. Sombart'in kisilere bagh “beceriler” ile modern teknik ve el
yapimu araglann ticari niteliklerinin kargithg hakkindaki yorumlarn
¢ok dogru olmasina ragmen, kapitalizmin dogdugu donem agisin-
dan bunlar arasinda pek fark yoktur. Hatta kapitalist ig¢inin (ve
belli bir gercevede de kapitalist girisimcinin) --deyim yerindeyse-
ahlaki 6zellikleri, “seyreklik niteligi” bakimindan, zanaatkarin yiiz-
lerce yilhk ge¢mise dayanan gelenek iginde dogan becerilerinden
daha yiiksek olmustur. Bugiinkii sanayi, kuruldugu yerin segimi
dolayisiyla, halkin uzun siireli gelenekle ve yogun ¢alisma egiti-
miyle kazandig) 6zelliklerden heniiz tamamen bagimsiz degildir.
Bu bagimhligin bir kez gozlendigi yerde, bunu gelenek ve egitim
yerine dogustan gelen irk niteliklerine dayandirmak, bugiinkii ge-
nel bilimsel gerceveye uymadig igin, bunun gegerliligi ¢ok kugku-
ludur.

4 Bkz. yukanda 29. not, alint1 gahgma.

41 Yukandaki goériisler yanhs anlagilabilir. Grevin giinah olarak gé-
riildiigii, sendikanin “ag¢gézliiliigiin destekgisi” olarak suglandig
yerde, isadamlarinin iyi bilinen egilimini, yani “halk dinini muha-
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faza etmelidir” yargisiru kendi yapisi iginde sempatik bulmak; daha
onceden ¢ok yaygin ve ¢ok sik goriilen egilimi, otoriterlere sempa-
tik gelen bir yolla, “kétii polis” olarak Lutherci din adamlarinin
emrine vermek. Bunlar, burada konusulmasi gerekli olmayan ol-
gular ve diisiincelerdir. Metinde temas edilen unsurlarin, tek bir
defalik degil ¢ok sik ve -gorecegimiz gibi- tipik tiirde tekrarlanan
olgular olmasi s6z konusudur.

42 Der moderne Kapitalismus, 1. Cilt, 1. Basky, s. 62.

3 Age.,s. 195

4 Dogal olarak, batiya 6zgii modern akilci isletmelerin ruhu; diin-
yada g bin yildan bu yana Cin’de, Hindistan’da, Babil’de, Yu-
nan’da, Roma’da, Floransa’da giiniimiize kadar yayginlasan ve fa-
izcilerin, savas zenginlerinin, devlet memurlarinin ve vergi tahsil-
darlarinin, biiyiik ticaret sirketlerin ve finans patronlarirun kapita-
lizminin ruhu degil.

% Su nokta sadece burada ortaya konup vurgulanmalidir: Bir yan-
dan kapitalist girisimcinin tekniginin, diger yandan kapitalizme asil
enerjisini 6diing veren “meslek ugragis1” ruhunun ayni sosyal taba-
kalarda kendine 6zgii beslenme zeminini bulmak zorunda olmasi, a
priori olarak kabul edilmis degildir. Buna gére, dini biling igerik-
leriy ile sosyal iligkiler birlikte bulunur. Kalvinizm tarihsel olarak,
“kapitalist ruh”un tasiyicilanndan biriydi. Fakat biiyiik para sa-
hipleri, 6rnegin Hollanda’da, daha sonra tartisilacak olan nedenler-
den dolayi, kati Observanz Kalvinizmin degil, Arminian gizgisin-
deki Kalvinizmin taraftarlar1 olmuglardir. [ Observanz: 18. yiiz-
yilda en ¢ok Almanya’da yayginlasan, kat1 kurallar1 olan masonik
bir diizen ve orgiitlenme, onlann anlayis tarzi. Arminianizm: Kok-
leri 17. yiizyilda Hollanda’da bulunan, kader &gretisini reddeden
Protestan bir kilise ve onun anlayisi.(¢.)] Girisimci olarak yiikselen
orta ve alt orta siruf burada olugmus ve aynca onlar Kalvinist kili-
senin ve kapitalist ahlakin “tipik” tasiyicilar1 olmuslardir. Yani bu,
burada ortaya konanlarla ortiismektedir: Biiyiik para sahipleri ve
tiiccarlar her zaman var olmus; sivil ve endiistriyel emegin akilc1 ve
kapitalist bir orgiitlenmesiyse Ortagag’dan modern zamanlara ka-
dar gelismistir. Bu orgiitlenme bigimi 6nceden bilinmemekteydi.

4% Bu konuda J. Maliniak’in (1913) miikemmel ¢aligmasi olan Ziirih
tezine bakiniz.

47 Bu tablo farkh yerlerde farkh dallann iliskilerinden, “ideal-tip”
olarak derlenmistir. Siirecin, diisiiniilen érneklerin higbirinde agik-
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¢a anlatilan tiirde bir rol oynamamasi, burada 6ne ¢ikan gorsel
amag i¢in dogal olarak 6nemsizdir.

4 Bu nedenle, baslayan akilcihgin bu ilk donemlerinin, ornegin Al-
man sanayisinin ilk biiyiik hamlesinin, giindelik yasamdaki kulla-
nun esyalarinin tislubunun tam bir ¢okiisiiyle el ele gitmesi rast-
lant1 degildir.

# Degerli metal stoklannin hareketi ekonomik olarak bununla ilgi-
siz goriilmemelidir.

% Burada inceleme konusu yaptigimiz girisimci tipinin herhangi bir
empirik ortalama olmadigini ifade etmek gerekir (iiber den Begriff
“Idealtypus” s. m. Ausf. im Archiv f. Sozialwissensch. Bd. XIX. cilt,
Heft 1).

51 Belki de F. Keller'in (Heft 12 der Schriften der Gorres-Ges.) ya-
zisindaki degerlendirmelerle Sombart'in (Bourgeois'te) buna bagh
degerlendirmelerinden bahsetmek igin burasi en uygun yerdir. Bir
yazarnn, kilisenin faiz yasagini (gegici bir agiklama disinda ve tiim
kanutlarla iliski kurmadan) s6z konusu etmeyen bir makaleyi, ma-
kalenin bu faiz yasagiru -yeryiziindeki hemen tiim dinsel ahlak-
larda bu konuda paralellikler bulunmaktadir- reformcu ahlakin
Katolik ahlaktan farkh bir karakteristigi olarak gordigi varsayi-
muyla elestirmesi, gergekten giiglii bir hareket tarzidir: Gergek an-
lamda okunmus olan ya da okununca anlattiklani unutulmayan
makaleler sadece elestirilebilir. Tefecilik ve sapkinlikla miicadele
16. yiizyi1lda Hollanda kiliseleri ile Huganot kiliselerin tarihini goz
oniine serer. “Lombartlar” ve dolayisiyla bankerler bu yiizden ge-
nellikle son aksam yemegi ritiielinden dislanmstir (bkz. 13. not).
Kalvin'in 6zgiirliik¢ii anlayisi (bu konudaki mevzuat, ilk planda te-
fecilik kosullarinin g6z o6niinde tutulmasini da engellememistir)
Salmasius sayesinde basarii olmustur. O halde burada aykiriik
yoktur. Ama daha kétiisii, bu konuda yazarin kendi dayanaklar
vardir. Bu dayanilan kanitlar, Funck’un ve diger Katolik bilginlerin
(ki o, atif yapilmaya layik oldugu halde Funck’a atif yapmamustir)
karsisinda ve bugiinkii ayrintih degerlendirmeler agisindan artik
hiikiimsiiz kalmis ve ayrica Endemann’in temel arastirmalanyla,
hayret verici derecede yiizeysellik tagidiklar1 anlagilmustir. Sombart,
yaptig1 degerlendirmelerde (a.g.e., s. 321) dindar insanlarin (Sienali
Bernhardin ve Floransali Antonin kastedilir) “girisimcilik ruhunu
nasil tesvik edebilecekleri” konusunda renk vermediklerini one sii-
rer. Ciinkii bitin diinyada faiz yasag oldugu halde, onlar tefecilik
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yasagim Oyle yorumlarlar ki, onlara gore (kendi terminolojimizle
ifade edelim) tefecilik sermayenin iiretilmesidir ve “iiretken” ser-
maye yatnm masumdur. Keller bu asinhklardan kaginmigtir.
(Sombart'ta bir yandan Romalilann “kahraman halklar” arasinda
saylmasl, diger yandan -onda uzlagsmaz geligkidir- ekonomik akil-
cihgin “en asin sonuglan” ile kabul edilmesi -s. 267-, sadece burada
en kotii s6zciik anlaminda bir “kuram kitab1”"nin var olmasi konu-
sunda bir belirti olarak kaydedilebilir.) Faiz yasaginin énemi bu-
rada ayrintili olarak anlatilmadi. Bu yasagin 6nemi daha énce abar-
tilmug, sonra biiyiik 6lgiide goz ardi edilmis, daha sonra da, Katolik
miiltimilyonerlerin ortaya ¢iktig1 donemde, savunma amagh olarak
altiist edilmistir. Faiz yasag), bilinmektedir ki, ~Incil'de kesin ge-
kilde temellenmis olmasina ragmen- son yiizyilda Conregatio sanc-
ti offici'nin [ Kutsal Gorev Cemaati, Katolik kilise orgiitlenmesi
icinde bir birim (¢.)] talimatiyla gegersiz kihnmugtir. Ayrica bu ya-
sak sadece akilc1 yagama ¢ag) ve giinah ¢ikararak aklanmanin ya-
saklanmas1 dolayisiyla da gegersiz sayilmistir. Ciinkii giinah ¢ika-
ranlarin itaatinin tekrar gegerli kabul edilmesi durumu yanhs de-
gerlendirilebilir. Dolayisiyla tefecilik ve sapkinlik sorusturmasi
kayg: dogurabilir. Iste Sombart bu siirecin yasandig faiz yasaginin
6nemini tamamen ¢arpitnmugtir. Ciinkii kilisenin tefecilik gortgleri-
nin uzun gegmisi iizerine birazcik aynntih bir galisma yapmis olan
hi¢ kimse, 6rmegin bono ve sigorta satin almanin ve gok farkl diger
kontratlarin megruiyeti konusundaki bitmez tiikenmez tartigmalar
kargisinda (6zellikle Kutsal Gorev Cemaati'nin belediye borglanma-
styla ilgili yukaridaki kararimin yayinlanmas: kargisinda), kredi fa-
izi yasagimn sadece acil kredilerle ilgili oldugunu ve “sermayenin
korunmasi” amacin hedefledigini, hatta “kapitalist girisim iin ya-
rarh” oldugunu (s. 25) éne siiremez. Kilisenin faiz yasagini olduk¢a
ge¢ hatirlamasi, bu olurken her zamanki ticari sermaye yatirimlari-
nin sabit faizli kredi taahhiitleri olmadig), tersine yiiksek kazang ve
kayip miktan bakimindan risk sinifir olusturan ve bu yiizden kre-
di maliyeti gerektiren yatirin alaninin denizlik yatirnmlan oldugu
(ve girisimcinin ytiksek kredi faizi 6demesini gerektirdigi) bir haki-
kattir. Bunlann hepsi (birkag titiz kanoniste gore) sabit faizli serma-
ye yahnmlan ve indirimler miimkiin ve alisilmugken, faiz yasag:
cephesinden daha sonra ortaya ¢ikan giigliiklerle ilgili degildir. Bu
gligliikler tiiccarlarin sert 6nlemler (kara liste) olugturmalarina yol
acti. Fakat bu noktada faiz yasaginin ortadan kalkmasiun kano-
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nistler yoluyla normal sekilde hukuki-resmi olarak gergeklesmesini
Keller “sermayenin korunmas:1” egilimine baglamaktadir. Kapita-
lizm igin bdyle bir durum bir kez ortaya ¢ikinca, bir yandan serma-
yenin kusaticl, kisisiz ve ahlaki olarak kontrol edilemeyen giiciine
kars1 geleneksel ama genellikle pek canli olmayan diigmanhk
(Luther’in para ahm satimu ve Fugger hakkindaki agiklamalarina
yansidig1 gibi), diger yandan pratik ihtiyaglann zorunlulugu etkili
oldu. Bunlan tartigmanin yeri burasi degildir. Ciinkii sdyledigim
gibi, faiz yasag1 ve onun kaderi bizim i¢in sadece ¢ok énemli belir-
leyicilige sahiptir ve siunmiz budur. 14. yiizyillda bazi teologlann,
ozellikle Sienali Bernhardin ve Floransali Antonin, 6zel olarak da
akila sofuluk odakh manastir yazarlannin ig ahlaki kugkusuz ayn
bir sayfadir ve diger tiirlii, konumuz baglaminda burada ¢6ziimle-
nemez. Katolik is ahlakin1 anlatirken, onun kapitalizmle olumilu
iliskisinden, bir karsi-elestiri i¢inde bahsetmem gereken seyden,
daha yeri gelmeden burada bahsetmek zorunda kalirnm. Bu yazar-
lar —-baz1 Cizvitler de bunun &nciisiidiir- girisimci olan tiiccann ka-
zancini, onun industriasinun karsihg olarak (Keller de dogallikla id-
dia edemez) hakh gikarmaya gabalamaktadir.

Industria kavrami ve bu kavramun degerlendirilmesi, son tah-
lilde anlasilmaktadir ki manastir sofulugundan alinmmugtir. Gianoz-
zo'nun soyledigi gibi, asil ifade, Alberti'nin dile getirdigi ve kabul
edilen kavram masseriziadir. Protestanhgin diinya igi sofulugunun
habercileri olarak kesis ahlaki ilizerine daha sonra aynntih olarak
durulacaktr. (Benzer kavramlar Antik¢ag’da, Kyniklerde, son do-
nem Helenistik mezar yazilannda -bagka kosullardan- Misir yazit-
lannda bulunmaktadir.) Eksik olan (tpki Alberti‘deki gibi) sey, bi-
zim agumuzdan belirleyicidir ki, daha sonra gorecegimiz gibi, bu,
sofu Protestanhk igin, gergek kurtulusun, certitudo salutisin karut-
lanmasindaki karakteristik kavramdir ve o da meslek kavramudir.
Bu kavram psikolojik yaptirim niteligi tagir. Bu dindarhik yaptirimi
industria lizerine yerlestirir ve Katoliklige gére bu, zorunlu olarak
eksiktir. Ciinkii kurtulug vasitalar1 bagkadir. Bu yazarlarda aslinda
pratikte kurtulus ilgileri dolayisiyla etkili bireysel giidiiler degil
ahlaki 6greti s6z konusudur. Aynca (kolayca goriilebilecegi iizere)
diinya igi sofuluk gibi uyumluluk degil, merkezde yer alan dinsel
konumlardan tiiretilen kanitlar s6z konusudur. (Antonin ve Bern-
hardin F. Keller'den daha iyi uyarlamalar yapmislardir.) Ve bu
uyarlamalar giiniimiize kadar tartigmali kalmistir. Buna ragmen bu
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kesislik cizgisindeki ahlak kavramlarinin 6nemi, belirtileri bakimin-
dan asla yokmus gibi degerlendirilmemistir. Cagdas anlamda mes-
lek kavramuna sirayet eden dinsel bir ahlakin gergek “kokler”iyse
mezheplerde ve gogulculukta, 6zellikle Wyclif'te bulunmaktadir.
Onun énemi Brodnitz tarafindan (Ingiliz Ekonomi Tarihi) ortaya
konmustur. O soyle diisiiniir: Bu ahlakin etkisi 6yle giigliidiir ki,
piritenizm higbir sey bulmus degildir. Bu konu iizerinde burada
durulamaz ve durulmamasi gerekir. Ciinkii burada, Ortagag Hiris-
tiyan ahlakinin kapitalist ruhun sartlarinin olusumunda ne olgiide
etkili oldugu ele ahrurken, ayru zamanda bu konu da agiklanamaz.
52 “Diismanlara sevgi gosterip iyilik yapmak, karsiliginda higbir sey
beklememek” (Lukas 6: 35) ifadeleri ve bunun “boylece hicbir sey
icin umut beslememek” seklinde yansiyan gevirisi (A. Merx’e gore)
muhtemelen “umutsuz kimse” seklinde tahrif edilmigtir. Oyleyse
bunlar, faizle ilgili olarak konusmaksizin, krediyi yoksullara, kar-
deslere, herkese teklif etmis olmaktadir. “Tanr zor yoldan yapilaru
sever” yargisina simdi Arian bir kéken bulunmus olmaktadir. (Ger-
¢ekte bunun bizimle ilgisi yoktur.)

53 Tefecilik yasagiyla nasil uzlasmaya vanldigini, érmegin Arte di
Calimola'nin (Kumas Tiiccarlan Birligi) tiiziik kitaba (I, s. 65) gos-
termektedir. (Bende Emiliani-Giudici redaksiyonu Italyanca baski
3. kisim s. 246’da mevcuttur.): Procurino i consoli con quelli frati,
che parraloro, che perdono si faccia e come fare si possa il meglio per
I'amore di ciascuno, del dono, merito o guiderdono, ovvero
interesse per 'anno presente e secondo che altra volta fatto fue.
Boylece onlarin ihtiyag duyduklar seyler lonca tarafindan, iiyeleri-
nin resmi konumlan dolayisiyla tekelcilige meydan vermeksizin,
acik eksiltme yoluyla tedarik edilmekteydi. Asagidaki direktifler ve
oérmegin tiim faiz ve karlarin “hediye” olarak kaydedilmesi teklifi (s.
63), sermaye kazancinin diga yonelik ahlaki niteligi bakimindan gok
karakteristiktir. Anlagsmalara itiraz edilmesi durumunda bugiin
borsalarin ilan ettikleri kara listelere karsilik gelen sey, gecmiste,
ruhani mahkemenin faizin istisna bir kotiiliikk olduguna karar verip
kotii sohret ilan etmesiydi.

¢ Antik dillerden sadece Ibranice’nin benzer bir ifade egilimi var-
dir; 6zellikle 75X (zanaat) s6zciigiinde. Bu s6zciik din adamlannin
islevleri (Ex. 35, 21; Neh. 11, 22; 1 Chr. 9, 13; 23, 4; 26, 30) ve kralin
hizmetinde ¢alisandar igin (6zellikle 1 Sam. 8, 16, 1 Chr. 4, 23; 29, 6)
kullanilmaktadir. Bir kraliyet goérevlisi (Esth. 3, 9; 9, 3), bir is da-
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rusmaru (2. Reg. 12, 12), bir kole (Ger. 39, 11), ciftci (1. Chr. 27, 26),
usta (Ex. 31, 5; 35, 21; 1 Reg. 7, 14), ticaret erbabi (Ps. 107, 23) ve da-
rmugman gibi her tirli “meslek ugrasis1” i¢in. (Sir. 11, 20.) Sozciik
W9=senden, schicken (ibr. Melek, Alm. gondermek, yollamak) ko-
kiinden tiiretilmistir ve temelde “gérev” anlamuna gelmektedir. Bu
alintilara gore, onun kokeninin Misir'a ve Misir érnegine gore ku-
rulan Siileyman’in Kralhginin (Fronstaat) biirokratik kavram diin-
yasina dayandig apagiktir. A. Mex'in beni aydinlattig: gibi, bu kav-
ramin Antik Cagdaki kokii diisiinsel olarak tamamen kaybolup
gitmistir. Sozciik her tiirlii “galigma” igin kullarulmis ve gergekte
bugiin kullandigimiz “meslek” kavramina déniigmiigtiir. ilkgag-
daki sozciik, oncelikli olarak zihinsel iglevlerle ilgili kullarulas:
bakimindan meslek kavramiyla ayni kaderi paylagmaktadir. Sirach
11, 20’de kullanilan ve orada Yunanca 81a61xm (olan, olacak) olarak
gevrilen Ibranice pn="Bestimmte”, “Zugewiesene”, “Pensum” (Be-
lirlenmis, atanrus, gorev/ders) kokii de tipki 127-0r (giindiiz) gibi
biirokratik kralhigin dilinden dogmustur. (Bkz. Ex. 5, 13, Ex. 5, 14,
Burada “gorev/ders” icin de diaBnxm kullamlir. Sirach 43, 10) Sirach
11, 20'de bu kavram, Tanrnin buyruklarim gergeklestirme anla-
minda kullanilnustir. Dolayisiyla sonugta bizim kullandigimuz “mes-
lek” kavramuyla yakin bir iligkisi vardir. Smend’in Jesus Sirach’in
bu ayetlerini konu alan ve herkesge bilinen Index zur Weisheit des
Jesus Sirach (Berlin 1907) kitabina ve o kitaptaki waffkn, Epyov,
m6vog (taahhiitname, tapi/eylem, ac1) sozciiklerine isaret etmek ge-
rekir. (Sirach kitabinin Ibranice metnini kayboldugu bilinmektedir.
Schechter tarafindan bu kitap yeniden kesfedilmis ve Talmud'tan
alintilarla tamamlanmistir. O, Luther’den 6nce yoktu ve Luther ce-
viri yaparken bu iki Ibranice kavram onun gevirisini etkilemedi.
Uber Spr. Sal. 22, 29) Almanca s6zciige ahlaki renk veren ve buna
kargsilik gelen isaret, Grekge’de yoktur. Luther’in bugiinkii kullan-
digimiz dile uygun olarak yaptig1 Jesus Sirach (11. 20 ve 21) geviri-
sinde “mesleginde kalmalisin” seklinde yaptig: ¢eviri, Grekge’ye bir
kez Epyov (tap1/eylem), baska bir kez Tévog (ac1) olarak gevrilmistir.
(Ibranice orijinalinde ilahi yardimin 15181 s6z konusu edilir.) Ayrica
Antikgagdaki 1@ mpogAxovta, genel anlamda “yiikiimliiliikler“le il-
gili kullanilirdi. Stoacilarda éuatog sézciigii uygun durumda (buna
A. Dieterich dikkatimi ¢ekmisti), dilsel olarak geldigi kokende ben-
zer bir diisiinsel renk tagimaktaydi. Biitiin diger ifadeler, (té€ig vb.
gibi), ahlaki olarak herhangi bir icerik tagimazlar. “Meslek” olarak
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cevirdigimiz sozciik (Latincede) bir insarun igboliimii iginde siiren
etkinligini, (normal sekilde) ayn1 zamanda onun gelir kaynagini ve
devam eden ekonomik varlik temellerini olusturan faaliyetleri ifade
eder. Bunun yaninda nétr bir sézciik olan opus (is) Almanca sdzci-
gun ahlaki igerigiyle en azindan yakin iligkili olma egilimi tasir; bu,
officium (ofis) sézciigiiyle (ki bu sozciikten, daha sonra, Seneca da -
IV, 18- koken bakimindan ahlaki bir egilim tasimayan meslek -Be-
ruf- kavramini ortaya koymustur) ya da munus (hediye) —eski orta
sinif sehir toplulugunun angarya hizmetlerinden tiiretilmistir— ve
nihayet professio (meslek) sozciikleriyle de ifade edilir. Professio soz-
cligii bu anlam iginde kamusal yiikiimliililklerden, yani eskiden
vatandaglarin vergi beyanlarindan tiiretilmigtir. Daha sonra 6zel-
likle cagdas anlamda “serbest meslek” (professio bene dicendi)
kullanilmis; bu dar alanda, Beruf (meslek) kavramimiz her bakim-
dan oldukga benzer genel anlam iginde, sadece oldukga bu diinyal,
dini egilim tasimayan bir anlam igerigi kazanmustir. (S6zciigiin ig
anlamu itibariyla Cigero’da, herkes igin non intelligit quid profi-
teatur anlamina, yani “o kendi gercek meslegini tanimiyor” anla-
muna gelir.) Bu durum, imparatorluk doneminde zanaat i¢in kulla-
nilan ars (sanat)ta da vardir. Katolik kilisesinin Incil gevirisinde
(Vulgata) yukaridaki kisimlan Jesus Sirach’ta bir kez opus, diger kez
(V, 21) “sosyal konum” anlamina gelen locus olarak ¢evrilmistir.
Mandaturam tuorum eklemesi Jerome gibi bir sofu tarafindan yapil-
d1. Bunu Brentano, baska bir baglamda ortaya koydu. Bu durum,
sofuluk balumindan -reformasyon oncesi obiir diinyaya yonelik,
reformasyon sonrasi bu diinya igi- kaynag) itibariyla karakteristik-
tir. Jerome’nin gevirisinin hangi metinden sonra yapildig: kesin de-
gildir ve moRYa (zanaat) adinin, eski anlaminin etkisi disinda kal-
mamis gibi goriiniiyor. Romanik dillerde sadece Ispanyolca voca-
cion ruhani “meslek” anlaminda bir sey tasimaktadir; ruhani bir
memuriyet kavramindan alinan, Almanca s6zciik anlamina uygun
olan bu anlam, dis diinyada yapilan is olarak “meslek” kavram
anlaminda hemen hi¢ kullanilmaz. Romanik Incil cevirilerinde,
Vulgata'da vocationun oldugu yerde Ispanyolca vocacion, italyanca
vocaziane ve chiamamento, Lutherci ve Kalvinist terminolojiye kis-
men kargsilik gelen anlamda, sadece Yeni Ahit'teki kAfioig gevirisi
icin sonsuz kurtulusa Evanjelikum vasitasiyla ¢agirmak igin kulla-
nilir. (ligingtir ki, Brentano ad:i gegen eserinde belirtiyor. Benim
kendi gorisiime atif yapmak icin sz konusu ettigim bu durum,
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onun “meslek” kavramunun reform sonras: anlaminin varolusu ba-
lamindan 6nceden s6z konusu ediliyor. Fakat buradan hareketle
KAfo1g sbzciigiiniin vocatio olarak gevrilmesi gerektigi soylenemez.
Acaba Ortagagda bu sozciik bugiinkii anlamda nerede ve ne zaman
kullanild1? Bu geviri olgusu ve sdzciigiin diinyevi anlaminin yok-
lugu, dogrudan kanitlayici niteliktedir.) Chiamamento (sbylenen,
denen), bu sekliyle 6rmegin Italyanca Incil gevirisinde 15. yiizyilda
kullanilmughir. Bu da Bologna’da 1887’de nadir eserler koleksiyonu
gercevesinde yeniden basilmustir. Bu sdzciik vocazione (meslek) ya-
ninda kullanilmig ve modern Italyanca Incil gevirileri bunu kullan-
mislardir. Romanik dillerde “meslek” igin, 6te diinya yahut bu
diinya anlaminda diizenli meslek sahibi ile ilgili olarak kullanilan
sozciikler, buna karsilik saygideger dostum Prof. Baist'in (Freiburg)
ayrintili agiklamalarindan ve sozlitkk malzemesinden ortaya ¢iktigi
gibi, kendi icinde higbir dini karakter tagimamaktadir. Bu sozciik-
ler, ministerium ya da officium’dan tiiretildigi gibi, temelde belli bir
ahlaki nitelik kazanmus ya da ars, professio ve implicare (impiego)’dan
tiiretildigi gibi, en bastan bu nitelikten de tamamen yoksundur.
Jesus Sirach’ta Luther’in “meslek” kavramini kullandig: ve yuka-
rida belirtilen kisim, (Fransizca V: 20 office, V. 21 labeur -Kalvinist
geviri-), Ispanyolca (V. 20 obra, V. 21 lugar -Vulgata sonrasi-) yeni
cevirilerde posto (Protestan geviri) sekli kullanilmughr. Latin
(Romanik) iilkelerin Protestanlan azinlik olduklarindan dolay: ba-
sarili olamadilar. Onlar, Luther’in fazla akademik olmayan akilc
Alman resmi dilinde yapabildigi sekilde, boyle bir dilsel yaraticiik
etkinligi gerceklestirmeye girismediler.

55 Buna karsilik Ausburg Bildirgesi bu kavrami sadece kismen gelis-
tirmis ve Ortiik olarak igermigtir. XVI. maddede (Bkz. Kolde basimu,
s. 43) goyle soylenir: “Ciinkii Incil (Evangelium) ... diinyevi dii-
zenlemeyi bir kenara itmez. Polisi ve evliligi; ayrica, bunlann hep-
sini Tanr’'nin diizeni olarak korumak ve béyle durumlarda Hi-
ristiyanca sevgiyi, dogru ve hayirh isleri, herkesin kendi meslegine
gore kanitlamasinu ister.” (Latince soyle ifade edilir: Bu tiir kurallar
ve yardimseverlik siireklilik gerektirir -et in talibus ordinationibus
exercere caritatem- s. 42) Dolayisiyla buradan g¢ikan sonug, yetkili-
lere uyulmasi gerektigini, en azindan ilk basta “meslegin” (1.Kor. 7,
20 kismindaki anlamda) nesnel diizen olarak diisiiniildiigiinii gos-
termektedir. Ve XXVII. madde (Kolde, s. 83, altta) Tann tarafindan
diizenlenmis durumlarla baglantli olarak “meslek”ten (Latince:
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Kendisine ¢agr -invocatione sua-) s6z eder. Din adamlari, hakim-
ler, prensler, lordlar vd. Bu da kitabin Almanca baskisinda yoktur.

Sadece XXVI. maddede (Kolde s. 81), “nefs terbiyesi eziyetin

sonsuz liitfu kazanmaya hizmet edemeyecegi, tersine bedeni de ise
kogmak gerektigi, bir kisiye kendi meslegine gore (Latince: juxta
vocationem suam ona yapilan gagriya goére-) galigsmasinin bunu en-
gellemeyecegi” ifadesinde, bu soézciik, bugiin kullandigimiz bir
kavram iginde, en azindan kugatic1 anlamuyla kullanilmaktadir.
5% Sozliiklerin ortaya koydugu ve saygideger meslektaglarim Braune
ve Hoops'un onayladiklan gibi, Luther’in Incil gevirisinden énce
“meslek” sozcligii Hollanda dilinde beroep -temyiz—, Ingilizcede
calling —cagn—, Dancada kald -meslek-, Isvec dilinde kallelse -mes-
lek- seklinde yer almakta ve bu dillerin higbirinde bugtinkii diin-
yevilesmis anlamiyla bulunmamaydi. “Meslek”le 6zdes olan orta
yiiksek Almanca, orta diigsiik Almanca ve orta Hollandaca sozciik-
ler istisnasiz “gagri1/ses-seda” anlamina gelmektedir. Bu s6zctigiin
icinde bugiinkii Almanca anlami, 6zellikle de -Son dénem Orta-
cagda— bir adayin gorev yetkinligi igin bir sinava “cagnlmasi” (=
Vokation) 6zel bir durumdur ki, bu durum Iskandinav dillerinin
sozliiklerinde de ortaya konmusgtur. Bu sézciigli yukandaki en son
anlami iginde bazen Luther de kullanmigtr. Ama modern “meslek”
kavraminin ortaya ¢ikmasi, daha sonra sozciigiin bu 6zel kullani-
munin yeniden yorumlanmasiyla, dilsel olarak da Incil gevirilerine,
ilaveten Protestan Incil gevirisine dayanir ve bu konuda sézii edilen
yaklagimlar sadece Teuler’de (6. 1361) bulunmaktadir. Protestan
cizgideki Incil gevirileriyle etkinlik kazanan biitiin diller, Latin dil-
leri gibi bu tabloyu tagimasalar da yahut bugiinkii anlamda olmasa
da, sozciik olugturmuglardr.

Luther birbirinden farkl iki kavramu “meslek” kavram olarak
cevirdi. Bir kez Paulus’un kullandig1 anlamda “kAfieic”, Tann vasi-
tasiyla sonsuz kurtulus i¢in ¢agirma anlaminda kullanuldi. (Bunlar
sudur: 1 Kor. 1, 26; Eph. 1, 18; 4, 1. 4; 2 Thess. 1, 11; Hebr. 3, 1; 2.
Petri 1, 10.) Biitiin bunlarda, havariler vasitasiyla bildirilen Evan-
gelium yardimuyla Tanm’'nin yoluna ¢agirma anlaminda, dini bir
kavram olarak ¢agirma s6z konusudur ve xAfjoig kavrami bugiinkii
anlamda diinyevi bir “¢aguma”yla ilgili degildir. Luther o6ncesi
Almanca Inciller bu durum igin ruffunge (Heidelberg Kiitiiphane-
sinde) yazmaktadir. Bu Inciller “Tann tarafindan gagrlms olma”
yerine “Tann tarafindan zorunlu kihnma”y1 kullanmugtir. Daha 6n-
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ce belirtildigi gibi, Luther Jesus Sirach’in 6nceki notta tekrarlanan
sozlerini (LXX cevirisinde) “isinde kal” yerine “mesleginde kal” ve
“mesleginde sebat et” seklinde gevirdi. Daha sonraki (yetkin) Kato-
lik Incil gevirileri (6rnegin Fleischiitz tarafindan, Fulda 1781) bura-
da (Yeni Ahit pasajindaki gibi) Luther’e katildi. Sirach kitabimin
Luther tarafindan yapilan gevirisinde, cogu kez gériiyorum ki, Al-
manca sozciik olan “meslek” sozcligiinii tamamen bugtinki diin-
yevi anlaminda kullanilmgtir. (Once gelen uyan-V. 20-ctiift év
10Nk oov ifadesini o, “Tann’nin s6ziinde kal” seklinde ¢evirmis-
tir. Halbuki Sirach 14, 1 ve 43, 10’daki -(Talmud alhntilarina gore)
Sirach’da kullanilan pn (hak) ifadesine kargihik olarak- &iafxm ifa-
desi, gercekte bizim “meslek” kavramimiza benzer bir sey, yani
“kader” ya da “belirlenmis gérev” anlamina gelmesi gerektigini
gosterir.) Yukanda da belirtildigi gibi, daha sonraki ve bugiinkii
anlamiyla “meslek” s6zciigii, Alman dilinde olmadig) gibi -goriiyo-
rum ki- eski Incil gevirmenlerinin ve vaizlerinin agizlannda da
yoktur. Luther éncesi Almanca Inciller Sirach kisminda “eser” diye
cevirmiglerdir. Berthold von Regensburg, bizim “meslek”ten bah-
setmemiz gereken yerde, vaazlarinda Arbeit (gorev) sozciigiinii
kullanmigtir. Dolayisiyla burada kullanilan dil Antik¢agdaki dille
ayrudir. Cok iyi bildigim kisim, diinyevi gorev olarak (kAfjowg gevi-
risi olarak) “meslek” degil “ses/davet” kullanilan yer, Tauler’in
Efesliler iizerine giizel vaazinda bulunmaktadir. 4 (Basler baskis: s.
117, 5) Ciftgilerin “degersiz seyler”e gitmeleri: Onlar hep ¢ok ¢alis-
maya gidiyorlar; “0yleyse onlar bu ¢agriya kulak veriyorlar; fakat
ruhani insanlann davetine kulak vererek izlemiyorlar.” Bu s6zciik
bu anlamda giinliik dile girmemigtir. Ve buna ragmen Luther’in dil
kullarurmu baglangigta (bkz. Eserler, Erl. Baski, 51, s. 51) Beruf (mes-
lek) ile Ruf (davet) arasinda bocalar ve Tauler’in bu vaazinda, 6rne-
gin “Hiristiyan Bir Insanin Ozgiirliigii“nde baz1 ipuglar bulundugu
halde, Tauler'den dogrudan etkilenmesi kesin degildir. Ciinki
Luther, bu sézciigii, Tauler gibi salt diinyevi anlamda kullanma-
mustir. (Denifle, Luther, s. 163)

Aciktir ki, Sirach’taki 6giitler, Tann’ye giivenme konusundaki
genel ogiitler harig tutulursa, (LXX'in ifadesinde) diinyevi “meslek”
ugrasismun dini olarak degerlendirilmesiyle herhangi bir iligki
icermez. (x6vog terimi, bozulmus ikinci kisimdaki sikinti/ dert, sa-
yet o kisim bozulmasayds, onun oldukga tersi yerde olurdu.) Jesus
Sirach'in soyledigi sey, Davut Peygamberin uyanlarina (Ps. 37, 3)
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denk diigmektedir: “Ulkede otur ve onun sadakatiyle beslen. Tann-
sizlann eserlerinden gézlerinin kér olmamasi ve Tann kolay kildig:
icin yoksulu zengin kil” uyarilan (V, 21) en agik bildirimlerdir. Sa-
dece en bastaki uyar, iilkede kalina uyarisi, Evanjelik kiliseyle belli
bir iligki tasir; fakat Luther yalmuzca burada “meslek” sozciigiinii
(Yunanca 8wa8nkm) kullanmamugtir. Luther’in goriiniiste ilgisiz olan
bu meslek s6zciigiinii iki tiir kullanmas: arasindaki baglanti, Ko-
rintoslulara ilk mektubun bir yerinde ve onun cevirisinde kurulur.
Luther’de (yaygin ve yeni baskilarda) bu kisimda kurulan baglant:
soyle ifade edilmistir (1. Kor. 7, V. 17): “...Rabbin her birini ¢agar-
dig: gibi Oylece yiiriisiin... (18) Biri siinnetliyken mi ¢agrild1? Siin-
netsiz olmasn. Biri slinnetsizlikte mi gagrildi, siinnet olmasin. (19)
Siinnet higbir seydir ve siinnetsizlik hi¢bir seydir. Rabbin emirleri-
nin tutulmas: (20) Her biri ¢agrilmig oldugu durumda kalsin (v tf]
KANoEL ﬁ €A1 —kutsal cagn adi verildi—; miisavir A. Merx’in bana
soyledigi gibi, kugku gétiirmeyen bir Ibrani gelenegi. Vulgata: in qua
vocatione vocatus est —ayn1 ¢agn ondan diye adlandinldi-) (21) K&-
leyken mi ¢agnldin? Kaygin olmasin; ama 6zgiir olabilirsen terci-
han onu kullan. (22) Bir kole olarak ¢agrilan, Rabbin 6zgiir kildig-
dir; ayn sekilde 6zgiir olarak ¢agrilan, Mesih’in kdlesidir. (23) Pa-
hayla satin alindiniz, insanlara kéle olmayn. (24) Her biriniz, sev-
gili kardesler, hangi durumda ¢agnldiysa, Tannda o durumda kal-
sin.” Sonra (V, 29'da) zamanin “kisa” oldugu, eskatolojik beklenti-
lerle giidiilenen, bilinen kurallar; (30-31) kadinlan olanlarin, sanki
onlar yokmus gibi, satin alanlarin sahip degillermis gibi olduklar:
bildirilir. 20. ayette Luther, eski Almanca geviriye ilaveten 1523'te
bu kismun tefsirinde kA fioig sdzciigiinii “davet/seda” seklinde cevir-
mis (Erl. Baskis1 Boliim 51, s. 51) ve o zaman “durum” seklinde yo-
rumlamugtir.

Gergekte kAfjoig sozciigiiniin burada ~yalnizca burada- Latince
statusa ve bizdeki “durum”a (medeni durum, hizmetgilik durumu
vs.) karsihk geldigi aqiktir. (Fakat Brentano’nun -a.g.e., s. 137’de-
kabul ettigi gibi, bugiinkii anlamda “meslek” anlaminda olmadig
bellidir. Brentano bu kism, séyledigim gibi, cok zor okumustur.)
Bu sozciik, en azindan bunu hatirlatan bir anlamda bulunmaktadir
ve Yunan edebiyatinda, kokiine gore, ExxAnoia —kilise- sozcligii ile
“atanan meclis” sozcligii yakin iligkilidir. Bu konuda sé6zliik mal-
zemesi yeterlidir. Bu s6zciik Halikarnassoslu Dionysius’ta bir yer-
de, Latince klasik olup Almancalagms sdzciige —-Grek¢eden alinan =
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“davet edilen”, ilan edilen kentli kesim- denk diismektedir. Theop-
hylaktos (11/12. ytizyil) 1. Kor. 7, 20 kismini béyle yorumlamstir.
(Bu kisim igin dikkatimi, meslektasim Deissmann ¢ekti) Bugiin
kullandigimiz “meslek” kavramina, kAfioig sozciigii karsiik gel-
mektedir. Fakat herkesin kendi o giinkii durumunda kalmas: ge-
rektigi seklindeki eskatolojik giidillenmis uyarimlarda, kAfjorg soz-
cligiinii “egilim” olarak gevirmis olan Luther, daha sonra Apok-
ryph’leri [ Incil'e sonradan eklenen sahte pargalar(s.)] cevirirken,
Jesus Sirach’in herkesin kendi ugrasthg iste kalabilecegi seklindeki
geleneksel olarak yonlendirilmis yol gostericilik iginde, 6giidiin
benzerliklerinden dolay1, kAfiowg s6zciigiinii “meslek”le kargilamis-
tir. (Bu, 6nemli ve karakteristik bir seydir. Korintoslulara 1. Mektup
7: 17 pasajinda kAfjoig sozciigii, soylendigi gibi, “meslek” anlamin-
da, yani eylemlerin sinurlanmis alani anlaminda kullanimamustir.)
Bu arada (ya da eszamanli olarak) 1530 Ausburg Bildirgesi'nde
diinya igi ahlakliligin Katoliklerce yeniden kurulmasinin yararsizh-
g1 lizerine Protestan dogma kesin sekilde belirlenmis ve “herkesin
kendi meslegine gore” ifadesi kullanilmigtir. (Daha 6nceki nota ba-
kiniz.) Diizenin kutsalligina iliskin 1530'lu yillarda gittikge artan
takdir duygusunun baglangici, Luther’in gevirisinde belirginlesir.
Bireyler bu kutsal diizeni ilke edinmis, yasamin ayrintilarinda da
tamamen 6zel bir ilahi boyun egise kesin sekilde inanma 6ne ¢ik-
mus, ayn1 zamanda diinyevi diizen her zaman Tanr tarafindan iste-
nen bir sey olarak goériiliip buna da gittikge daha fazla inanilmusgtir.
Vocatio (Lat. gagr) iste geleneksel Latincede, 6zellikle manastirda
ya da ruhani kisi olarak kutsal bir yasama ilahi ¢agri anlaminda
kullanulmigtir. Bu 6zellik, dogmanin baskis! altinda, Luther tarafin-
dan diinya i¢i “meslek” ugrasisi1 olarak kabul edildi. Ciinkii o Jesus
Sirach’taki Tovog ve €pyov (ac1 ve eylem) sdzciiklerini “ugrag1” diye
gevirmisti. Bu konuda daha 6nce sadece manastir gevirisinden kay-
naklanan (Latince) benzetme vardi; Luther bundan birkag yil 6nce,
Siileyman’in Ozdeyigleri'nde de (22, 29'da) ayn geyi gordii. Ibranice
79KkY ifadesi Jesus Sirach’in Yunancasindaki €pyov sozciigiiniin te-
melinde bulunmaktadir ve burada —Alm. Beruf, Iskandinav dillerin-
de kald, kallelse— 6zellikle manevi “ugrasi“dan hareket edilmistir.
Bagka kisimlarda da bu kavram (Yaratilig 39, 11) Geschiift (Alm.: ug-
ragl, is ticaret) ile karsilandi. (Bendeki tiim gevirilere gore, LXX:
€pyov, Vulgata'da opus, Ingilizce Kitabi Mukaddes'te business) Bu-
gin anladigimiz anlamdaki “meslek” s6zciigii Luther tarafindan
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basariyla olusturuldu ve tamamen Lutherci ¢izgide kaldi. Kalvi-
nistler Apokryph’leri kilise bilgisi ve kurallarina aykin olarak gor-
diiler. Onlar Lutherci anlamda meslek kavramiun kabul edip net
bigimde vurguladig “liyakat” ilgisini 6n plana ¢ikardilar. ilk (Latin
dillerine yapilan) gevirilerdeyse Katolikler buna karsihik gelecek bir
sozclige sahip olmadiklan gibi, onlar, kaliplasmis dil kullanimin-
dan bu sdzciigii olusturacak durumda degillerdi.

Daha 16. yiizyillda “meslek” kavramu kilise dig1 edebiyatta bu-
ginkii anlamiyla dile yerlesmisti. Lutherden &nceki Kitab-1 Mu-
kaddes gevirmenleri xAfiog s6zciigii iin Berufung (Alm. davet, go-
reve cagirma) sozciigiinii kullanmuglardir. (Omegin Heidelberg
baskilarinda, 1462/66, 1485), Ingolstadt-Ecke cevirisinde (1537)
soyle denir: “davet edildigi ¢agrida.” Daha sonra Katolik geviriler
genellikle dogrudan Luther'i izledi. Ingiltere’de -hepsinden énce ilk
olarak- Wyclif-Incil gevirisinde (1382) (cleping) kullanilmigtir. (Eski
Ingilizce sézciik; daha sonra bu sézciigiin yerine calling gegirilmis-
tir) Dolayisiyla Lollard ahlakinin belli karakteristik niteligi, daha
sonraki reformcu dil kullanimina denk gelen bir s6zciiktiir. Buna
karsihik 1534 Tyndale gevirisi ve ayni sekilde 1557 Cenevre gevirisi,
statii diisiincesini merkeze almughir. in the same state wherein he was
called [cagrildigs ayn1 durumda (g.)] 1539-resmi Cranmer gevirisi
state yerine calling s6zciigiinii koymustur. Oysa 1582 tarihli (Kato-
lik) Rheims Incili ve Elizabeth déneminin Anglikan Incilleri, ka-
rakteristik sekilde yeniden vocation sbézciigiine, Vulgata’ya dondii-
ler. Piiriten kavram callingin meslek= trade (ticaret) anlamindaki kay-
naginn, Ingiltere’deki Cranmerin Incil gevirisi oldugunu Murray bile
dogrulamighr. Daha 16. ylizyihin ortalarinda callingin s6zii edilen
anlamda kullanildig1 goriilmektedir. 1588'de bile unlawful callings
[yasadisi gagrilar (g.)], 1603 tarihinde “daha yiiksek meslekler”
anlaminda greater callings (biiyiik ¢agrlar) vb. kullanilmustir.
(Murray, a.g.e., bkz.) (Brentano’'nun su fikri -a.g.e,. s. 139- ¢ok dik-
kat gekicidir: “Ortagagda vocatio ‘meslek’ olarak g¢evrilmemistir. O
donemde sadece 6zgiir bir adamin bir ‘meslek’le mesgul olabilecegi
ve o zamanlar dzgiir insanlar —vatandas olarak davet edilen— olma-
dig1 igin, bu kavram bilinmemeydi.” Antik¢agin aksine Ortagag ti-
caretinin tiim toplumsal diizenlenisi 6zgiir cahsmaya dayandig: ve
tiiccarlar her seyden 6nce tamamen 6zgiir olduklar igin, ben bu id-
diay1 anlayamadim.)
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57 K. Eger'in Die Anschauung Luthers vom Beruf (GieBen 1900) adli
eserindeki genis kapsamli ve &gretici anlatimina bakiniz. Bu anla-
timdaki yegane bosluk, hemen hemen tiim teolojik yazarlar gibi, lex
naturae kavraminin analizinin yeterince agik bicimde yapilmamis
olmasidir. (Bunun igin E. Tréltsch, Besprechung von Seebergs Dog-
mengeschichte, Gott. Gel. Anz. 1902 ve ozellikle Hiristiyan kili-
selerinin “sosyal 6gretileri”yle ilgili boliimleri goriilebilir.)

5 Clinkii Aquinolu Thomas insanlarin mevcut durumlanni ve mes-
lek bakimundan diizenlenisini ilahi alin yazisinin eseri olarak gos-
termekle, nesnel toplumsal evreni anlatmis olmaktadir. Bireyin so-
mut ve belli bir “meslege” (Thomas'in ministerium ya da officium
dedigini belirtmemiz gerekir) yonlendirilmesi causae naturalesden
dolayidir. Quaest. quodlibetal. VII art. 17 ¢: “Haec autem diversifi-
catio hominum in diversis officiis contingit primo ex divina provi-
dentia, quae ita hominum status distribuit,.... secundo etiam ex causis
naturalibus, ex quibus contingit, quod in diversis hominibus sunt
diversae inclinationes ad diversa officia...” [Bireylerin farkh officium-
lara dagihlarak gesitlendirilmesi ilahi takdirden dolayidir... Cesitli
bireylerde farkh officialara egilim olmasinin nedeni dogaldir (.)]
Aymu sekilde, 6rmegin Pascalin “meslek”le ilgili degerlendirmesi,
meslegin segimle kesinlesen bir kader oldugu yargisindan hareket
eder. (Bkz. Pascal iizerine: A. Koster, Die Ethik Pascals, 1907) Aym
yazara gore, bu gercevede, “organik” dinsel ahlaklar arasinda, sa-
dece kapali olmak bakimindan Hint ahlaki digerlerinin hepsinden
ayndir. Protestan (ayrica 6zellikle kismet vurgusuyla yakindan ilig-
kili daha sonraki Lutherci ) meslek kavrami ile Thomas ¢izgisindeki
meslek kavrami arasindaki karsitlik ¢ok agiktir. Katolik diigiiniis bi-
¢imini degerlendirmeye daha sonra doniilecegi icin, simdilik yuka-
ridaki alintiyla yetinilebilir. Thomas konusunda bkz. Maurenbre-
cher, Th. v. Aquinos Stellung zum Wirtschaftsleben seiner Zeit, 1898.
Aynca Thomas ile Lutherin ayrintilarda uzlasiyor gibi goriindiigii
noktada, Luther’i etkileyen sey, Thomas’dan ziyade genel skolastik
ogretidir. Clinkii Luther Thomas’i, Denifle’in kanitlamalanna goére,
¢ok yetersiz anlams gibi goriiniiyor. (Bkz. Denifle, Luther und Lut-
hertum, 1903, s. 501; ayrnica Kohler, Ein Wort zu Denifles Luther, 1904,
s. 25 vd.)

59 “Bir Hiristiyanin Ozgiirliigii”“nde sunlar sdylenir: 1. Insamin, lex
naturae anlaminda (burada, diinyanin dogal diizeni) diinya igi yii-
kimliliigini olusturacak olan “iki doga”s1 vardir. Buradan (Erl
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Baskisi 27, s. 188) insanin fiilen kendi bedenine ve sosyal topluluga
bagli oldugu sonucu gikar. 2. Bu durumda insan (s. 196) -buna baglh
ikinci bir neden- eger inan¢h bir Hiristiyansa, en yakindakini sev-
diginde, Tanri'nin bagislayiciik ve sevgi dolu olarak onu misliyle
odiillendirme kararini anlayacaktir. Calismanin, “ruhani” insana
beden iizerinde egemenligi 6diing veren bir vasita olarak gerek-
celendirilmesi, 3. (s. 190) —ki bu, eski sofu temellendirmedir- “inang”
ile “sevgi” arasindaki bu ok gevsek baglantiyla kesismektedir. 4.
Bundan dolay: ¢alismak -ki galisma bununla tekrar baglantl
olarak soylenir ve bu noktada lex naturae diisiincesi (burada dogal
ahlak) bagka bir agidan tekrar gegerlilik kazanir- bir insana (mevcut
durumdan 6nce), Tann tarafindan verilmis bir giidii olmustur ve o,
“yalnizca Tanr1’y1 hosnut etinek igin” isiyle mesgul olur. 5. (s. 161
ve 199; Matt. 7, 18 vd. ile baglantili olarak) Meslekte verimli
calismak inangla sekillenen yeni yasantinin sonucudur, bdyle
olmas! da gerekir. Burada, Kalvinist gizgideki “kendini karutlama”
diisiincesinin gelistirilmesi s6z konusu degildir. Yazinin tagidig: giig-
li ruh hali ayr tiirden soyut unsurlarin yararini agiklar.

80 “Aksam yemegimizi ¢iftginin, firincinin veya kasabin hayir-
severliginden degil, onlarin kendi gikarlarina bakiglarindan bekli-
yoruz. Biz onlarin sadakalarina degil bencilliklerine bagvuruyoruz
ve onlarla, ihtiyaglarimizla ilgili degil sadece onlarin gikarlariyla il-
gili konusuyoruz” (Wealth of Nations, 1. kitap, 2.boliim).

¢ Omnia enim per te operabitur (Deus), mulgebit per te vaccam et
servilissima quaeque opera faciet, ac maxima pariter et minima ipsi grata
erunt. (Genesis Tefsiri, Op. lat. exeg. bask:i Elsperger VII, 213.) Bu
diisiince, Luther’den 6nce, ruhani ve diinyevi “gagri”y1 deger ba-
kinindan ilkesel olarak esdeger sayan Tauler’de mevcuttur. Luther,
Thomasciliga karsi olmak bakimindan Alman mistikleriyle birlikte-
dir. Thomas'nin —6zellikle igsel derinlik tagiyan diigiinmenin ahlaki
degerini, ayn1 zamanda dilenci kesislik agisindan da kesin sekilde
belirleyebilmek i¢in— zorunlu buldugu Pauliin “kim g¢alismazsa
yemek yememelidir” yargisinu sdyle yorumlar: Onun ifadesiyle, bu
yargl, dogal durumun vazgegilmezi olan galismay1 tek tek bireylere
degil insan tiiriine yiiklemektedir. Maddi nedenlere dayanan kente
bagh dilenci kesisligin 6zel niteligini, meslekleri degerlendirirken
yerlesik diizeni Tanri’'nin dilegi olarak vurgulayan Alman mistikle-
rini ve Giftci ailesinin oglu Luther’i birlestiren sey, giftgilerin “kolece
eserleri"nden hareketle ¢calismanin degerinin diizenlenmesinde ak-



Notlar 85

la bile gelmez. Aquino'nun yasadig1 ¢agdaki ekonomik yasam du-
rumu konusunda, Maurenbrecher’in Thomas adl1 eserinin belli ki-
simlarina bakilabilir. (Leipzig 1898, s. 65 vd.)

€2 Bazi1 aragtirmacilarin, boyle bir degisimin insan davramglarinda iz
birakmadan gelip gegecegine inanmalar1 hayret vericidir. Bunu an-
lamadigimu itiraf etmeliyim.

¢ “Kibir insanin kalbinde &yle derin kok salar ki, insan bir hizmet-
¢iyi, bir agg1 yamagini, bir hamali 6vmek ve onun hayraru olmak
isteyebilir...” (Faugéres Ausgabe I, 208, vgl. Koster, a.g.e., s. 17, 5. 136
ve devami) Port Royal ve Cizvitligin “meslek” konusundaki -bu-
nun iizerinde daha sonra kisaca durulacak- ilkesel durusu iizerine,
Dr. Paul Honigsheim’in harika yazisina bakiniz. “17. yiizyilda Fran-
siz Cizvitlerinin Devlet ve Toplum Ogretileri, (Heidelberger 1914,
Tarih tezi, “Fransiz Aydinlanma Tarihi” iizerine kapsaml ¢aligma-
nin ayri basimi, 6zellikle bkz. s. 138 vd.)

 Buna iligkin olarak Fugger soyle diisiiniiyor: “Eger bir insan ya-
sam1 boyunca biiyiik ve muhtegsem bir servete sahip olursa, o,
dogru ve ilahi yola gidemez.” Dolayisiyla para kadar arazi sahipligi
de giivensizdir. Ayni sekilde Fugger’e gére (Gr. Sermon v. Wucher,
Erl. Ausg. 20, s. 109) emeklilik de ahlaki olarak kuskuludur. Ciinkii
“emeklilik yeni ve hizli icat edilmis bir seydir.” Ciinkii emekli eko-
nomik olarak verimsizdir. O, tipki vadeli islem yapan modern din
adamlanna benzer.

¢ Karsithik, H. Levy tarafindan (”ingiliz Ekonomi Tarihinde Ekono-
mik Liberalizmin Temelleri” adh yazisinda, Jena 1912) isabetli se-
kilde gelistirilmigtir. Ormegin Cromwell'in ordusundaki tekeller ve
sirketlere kars1 1653 tarihli sikdyet dilekgesine bakiniz (Gardiner,
Commonuwealth I, s. 179). Laud rejimiyse kral ve kilise tarafindan
yonetilen “Hiristiyan-sosyal” ekonomi orgiitlenmesini amag edindi.
Bu orgiitlenmeden onlar politik ve mali-tekelci avantajlar bekle-
mekteydi. Iste piiritenlerin kavgasi buna kargiydi.

6 Bu gercevede anlagilmasi gereken sey, Irlandalilara kars: yayinla-
nan manifesto émegiyle agiklanabilir. Bu manifestoyla Cromwell
Ocak 1650'de onlara kars1 imha savasi agmus ve Irlandali (Katolik)
din adamlar da manifestoya tepki vermislerdir. Temel ilkeler sun-
lardir: “Ingilizlerin (genellikle Irlanda’da) gogu parayla satin alin-
mug gok mirasi vard... Onlar biiyiik sermayeleriyle gelip Irlandali-
larla uzun siireli kira s6zlesmeleri yaparak, konutlari iicret 6deme-
den maliyetine yapmiglardi... Siz birligi bozdunuz... Ingiliz en-
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diistrisinden 6tiirii irlanda’da miikemmel bir huzur varken, ticaret
hareketi sizin yiiziiniizden yok oldu... Tann sizinle olacak mi?
Eminim ki hayir.” Boer savagi sirasinda Ingiliz basinindaki bagya-
zilan hatirlatan bu manifesto, Ingilizlerin kapitalist “ilgileri’ni sa-
vasin gerekgesi olarak ortaya koydugu igin, karakteristik degildir.
Bu gerekge dogal olarak, sozgelimi Venedik ile Cenova arasinda
onlanin dogudaki ilgi alanlan iizerine bir degerlendirmede, ¢ok iyi
bir kanitlayic1 belge olarak kullanilabilirdi. (Brentano’nun a.g.e., s.
142’de ortaya koydugu ve bana tuhaf ve ters gelen sey —-ona burada
isaret etmeme ragmen-). Yukaridaki bu pasajin 6zelligi, Cromwell’
in —onun karakterini tanuyan herkes gibi, derin ve 6znel bir inangla-
Irlandalhlara Tanri'run istegiyle boyun egdirmesinin megruiyetini,
Ingiliz sermayesinin Irlandalilara is sagladig gergegine dayandir-
masinda yatmaktadir. (Bu manifesto, Carlyle’dekinden baska, Gar-
diner'in Hist. of the Commonw. I, s. 163 ve devaminda basilmus ve
analiz edilmistir. Honig'in Almanca Cromwell gevirisinde de bulu-
nabilir.)

¢ Bunun aynntili olarak ele alinacagi yer burasi degildir. Asagidaki
ikinci notta yazardan yapilan alintiya bakinz.

68 Jiilicherin “Isa'un Kissalar1” hakkinda yazdig giizel kitaptaki
agiklamalara bakiniz. II. Cilt, s. 108 vd., 636.

% Bu konuda 6zellikle Eger’in (a.g.e.) eserindeki anlatimlara baki-
niz. Elbette burada, Schneckenburger'in bugiin bile giindemden
diismemis olan eserine (Vergleichende Darstellung des lutherischen
und reformierten Lehrbegriffes, yayinlayan: Giider, Stuttgart, 1855) isa-
ret edilebilir. (ilk baskisi yalnizca bende bulunan Luthardtin
Luther'in Ahlak: adli eseri -s. 84- gelisimin gergek bir betimlemesini
sunmamaktadir. Ayrica bkz. Seebergs Dogmengeschichte, II. cilt, s.
262.) Onun Protestan Teoloji ve Kilise Ansiklopedisi'nde yazdig:
“Meslek” maddesi degersizdir. Ciinkii o, bu kavramin olusumu ve
bilimsel olarak analizi yerine, kadin sorunu vb. konularini iceren
oldukga si1g yorumlar yapmustir. Burada Luther ve ulusal ekonomi
konusundaki ¢aligmalardan, sadece Schunoller’in (Gesch. der nationa-
Iokon. Ansichten in Deutschland wihrend der Reformationszeit, Z. f.
Staatswiss. XVI, 1860) Wiskemann o6diil alan ¢aligmas: (1861) ile
Frank G. Ward"in ¢alismasi (Darstellung und Wiirdigung von Luthers
Ansichten vom Staat und seinen wirtschaftlichen Aufgaben, Conrads
Abh. XXI, Jena, 1898) degerlendirilmistir. Kismen zengin Luther
edebiyatinda, goriiyorum ki, reformasyonun yiiziincii yii nede-
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niyle, bu 6zel nokta iizerine yeni bir sey sdylenmemistir. Luther ve
(Lutherci) sosyal ahlak, Troeltsch’in Soziallehren eserindeki ilgili ki-
sumlarla kargilagtirilabilir.

70 Korintoslulara 1. mektubun 7. kismurun yorumlanig: (1523 Erl
Baskisi, 51 s. 1 vd.). Burada Luther Tann 6niinde “bitiin meslek-
ler”in serbest oldugu diisiincesini su anlamda kullanur: 1- Insanlann
statiileri reddedilmis olmalidir. (Kendini manastira adama, karisik
evliliklerin yasaklanis1 vs.) 2- En yakindakini sevme buyrugu gere-
gince en yakindakilere kargi, diinya igi yiikiimliiliiklerin (Tann’run
huzurunda bulunmakla ilgisiz olarak) gerceklestirilmesi farzdir.
Gergekte, (6bmegin s. 55, 56'daki karakteristik agiklamalarda) Tann’
run huzurunda adaletle lex naturae diializmi s6z konusudur.

71 Sombart'in zanaatin ruhunu anlatirken hakh olarak slogan yap-
tigh “Ticaret ve Tefecilik” (1524) yazisindaki ilgili kisma bakirnuz:
“Bunun i¢in sen kendine boyle bir ticarette kendi gegim kaynagim
arama gorevi koymak, daha sonra beslenme, gaba sarf etme, ¢a-
lisma ve riskleri hesaplamak ve tahmin etmek, bundan sonra da bu
calisma ve ¢abalamanin iicretini almak i¢in mallann fiyatini ayar-
lamak, yiikseltmek ya da diiglirmek zorundasin.” Bu temel ilkeler
tamamen Thomasci anlamda dile getirilmigtir.

721530 tarihinde H. v. Sternberg’e yazdig1 ve Zebur 117'nin tefsirine
ayirdigy mektupta bile, kendi ahlaki diisiikliigiine ragmen, (alt)
soyluluk “durumu”nu Tann tarafindan verilen bir sey olarak goriir
(Erl. baskisy, 40, s. 282). Bu anlayisin gelismesindeki belirleyici etki-
ler bu mektuptan agik¢a ortaya ¢ikmaktadir (bkz. Eger, a.g.e. s.
150).

73 Onun ozellikle “Konsiller ve Kiliseler” (1539) ve “Kutsal Ayinle
Igili Kisa Itiraflar” (1545) yazilarinda 6grettigi gibi.

74 Mezmur 111 5 ve 6 (Erl. Baskisi 40, s. 215 ve 216) yorumunda da,
1530°da manastr vb. yoluyla diinyevi diizenin agilmasina kars
polemikten hareket edilir. Fakat simdi lex naturae (imparator ve hu-
kukgular tarafindan yapilan pozitif hukukun aksine) “Tanri’un
adaleti“yle dogrudan 6zdestir. Lex naturae Tann'run ikramidir ve
ozellikle halkin sinifsal diizenini kugatir (s. 215). Orada, konumlarin
Tann huzurunda esdeger olduklarn net bigcimde vurgularnr.

75 Kiliseler ve Konsiller adlh eserindeki (1539, Erl. baskisi, 25, s. 376)
kisim, bizim i¢in ¢ok 6nemli olan ve Kalvinizm'i de etkileyen “Hi-
ristiyan'in kendini meslek ugrasisinda ve yasama bigimi icinde ka-
nutlamas1” diigiincesinin, Luther’de nasil hayli arka planda kald:i-
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g gosterir. “Gergek kiliseyi tarutan bu yedi temel isaret disinda,
¢ok sayida yiizeysel isaret de vardir. Eger biz iffetsiz ve sarhos, gu-
rurlu ve kibirli, gosteris merakhis1 degil de iffetli, 6lgiilii ve agir-
bash... olursak, kutsal Hiristiyan kilisesini bu yiizeysel isaretler de
tanutir.” Bu isaretleri Luther’e gére baz1 putperestler de bu tiir ey-
lemlerde icra ettikleri ve bazen Hiristiyanlardan daha kutsal go-
riindiigii icin, sozii edilen isaretler doktrin veya dua gibi unsurlar-
dan daha kesin degildir. Kalvin'in kisisel konumu, aynca tartisila-
cagy gibi, piiritenlikten ¢ok az degisiklik gosterir. Luther’e gore Hi-
ristiyan, her durumda “arayarak” degil sadece “cagrilarak” Tanrr
ya hizmet eder. (Eger. s. 117 vd.)) Buna karsilik, (Kalvinist cephede-
kinden daha ¢ok pietist cephedeki) kamitlama fikri konusunda, salt
psikolojik olarak anlasilinca, Alman mistiklerinde en azindan baz
yaklagimlar bulunmaktadir. (Omegin bkz. Suso’dan alinan yukan-
daki kisim ve ayni sekilde Tauler'den alinan onceki ifadeler; See-
berg, Dogmengesch. s. 195.)

76 Onun son durus noktasi, Yaratilis kisminin yorumuyla ilgili bazi
ayrintih agiklamalarda (Latince diizenleyen Elsperger) soyle ifade
edilmektedir (IV. Cilt, s. 109): “Neque haec fuit levis tentatio, in-
tentum esse suae vocationi et de aliis non esse curiosum.... Pau-
cissimi sunt, qui sua sorte vivant contenti... (p. 111 eod.) Nostrum
autem est, ut vocanti Deo pareamus... (p. 112) Regula igitur haec
servanda est, ut unusquisque maneat in sua vocatione et suo dono
contentus vivat, de aliis autem non sit curiosus.” Bu, sonugta Aqui-
nolu Thomas’daki gergekgiligin dile getirilisine hemen hemen denk
diiger. (th. V, 2 gen. 118 art. I ¢): “Unde necesse est, quod bonum
hominis circa ea consistat in quadam mensura, dum scilicet homo..
quaerit habere exteriores divitias, prout sunt necessariae ad vitam ejus
secundum suam conditionem. Et ideo in excessu hujus mensurae
consistit peccatum, dum scilicet aliquis supra debitum modum vult
eas vel acquirere vel retinere, quod pertinet ad avaritiam.” Para ko-
nusunda Olgliyli gergekten asmanin giinah oldugu diisiincesini
Thomas lex naturaeyla, Luther’se Tanri’ya boyun egmekle temellen-
dirir. (Luther'de meslek ile inancin iligkisi tizerine bkz. VII. Bolim,
s. 225). “... quando es fidelis, tum placent Deo etiam physica,
carnalia, animalia, officia, sive edas, sive bibas, sive vigiles, sive
dormias, quae mere corporalia et animalia sunt. Tanta res est fides...
Verum est quidem, placere Deo etiam in impiis sedulitatem et in-
dustriam in officio (Meslek yasamundaki bu etkinlik lege naturae bir
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erdemdir.) Sed obstat incredulitas et vana gloria, ne possint opera
sua referre ad gloriam Dei (Kalvinist ifadeler yankilanmakta)....
Merentur igitur etiam impiorum bona opera in hac quidem vita
praemia sua (Augustin‘in “erdemlerin kotii alisgkanhklarin bir per-
desi oldugu” yargisirun karsit)) sed non numerantur, non colligun-
tur in altero.”

77 Kilise vaazlannda (Erl. baskis, 1, s. 233, 235-36: “Herkes herhangi
bir cagriyla cagnlmogtir.” Bu ¢agn (s. 236) agikga “emir” anlarmuna
gelir.)) O, beklemeli ve bu bakimdan Tann’ya hizmet etmelidir. Tanr
eylemden degil, burada yatan itaat duygusundan seving duyar.

78 Modern girisimciler tarafindan bazen, 6megin Lutherci kilise
cizgisindeki ev tipi liretimin bugiin seyrek olmadig ileri siiriilmek-
tedir. Bu, yukarnida belirtilen “pietizmin kadin isgilerin ekonomik-
ligi Gizerinde etkisi” konusunda séylenenlerin tam tersi bir iddiadur.
Ormegin Westfalya’da biiyiik 6lgiide geleneksel diisiiniiliir; galisma
bigimindeki degisimler —fabrika sistemine gecis olmasa bile- daha
fazla kazanca ragmen hosnutsuzluk dogurur ve her sey dengelen-
diginde, bu degisimi gerekgelendirmek igin 6biir diinyaya bagvu-
rulur. Biitiin bunlar, s6zii edilen ahlaki kazanca karsilik gelir. Genel
yasama bigimi agisindan inanghlik ve kilise merkezlik olgusunun
herhangi bir sekilde biiyiik 6nem tagimadig goriiliir. Burada esas
olan, somut dinsel yasanti igerikleridir ve onlarin etkisi kapitaliz-
min olusum ¢aginda rol oynamugtir, biiyiik 6l¢lide bugiin de oyna-
maktadir.

79 Bkz. Tauler, Basler basim, s. 161 vd.

8 Bkz. Taulerin kendine 6zgii ve duygu dolu vaaz, a.g.e ve yuka-
rida belirtilen. 17. 18 ve 20. ayetler.

81 Burada bu degerlendirmelerin tek amaci Luther oldugu igin, ¢ok
yetersiz 6n taslakla yetinilmektedir. Elbette bu taslak Luther’in de-
gerlendirilmesinde tatmin edici degildir.

82 Leweller’in tarih kurgusunu paylasan kisi, bunu irk ayrihiklarina
indirgeme noktasinda sansh konumda olurdu. Onlarin, Anglosak-
sonlarin temsilcisi olarak, Normanlara ve Wilhelm’in torunlarina
kars1 iilkeyi savunduklarina inanilmaktadir. Bildigimiz kadariyla
bugiine kadar hi¢ kimse “Rundhead”ler ve “Rundképfe”leri antro-
pometrik anlamda yorumlamamuistir ve bu da yeterince sasirticidir.

83 Ogzellikle Ingilizlerin ulusal gururu, Manga Charta biiyiik sa-
vaslarin sonucudur. Bugiin tipik bir ifade vardir. Yabana ve giizel
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bir kiz gériince “O bir Ingiliz kiz1 gibi gériiniiyor” denir ve bu da
15. yiizyildan kalan bir deyimdir.

8 Bu farkliliklar dogal olarak Ingiltere’de halen varhigimi siir-
diirmektedir. Ozellikle “ayanhk” giiniimiize kadar “eski” Ingiltere’
nin tasiyicis1 olmugtur ve reformasyondan bu yana her zaman bu
iki Ingiltereli tipi arasinda kavga yasanmugtir. (Bu noktada ben,
Schulze-Gavernitz'in Ingiliz emperyalizmiyle ilgili giizel yazisi
tizerine M. J. Bonn’un “Frankfurter Zeitung”daki degerlendirmele-
rine katihlyorum. Bkz. Archiv fiir Sozialwissenschaft und Sozi-
alpolitik, 46, 3.)

8 fste bu tez ~buradaki ve agagidaki apagik ve belli degerlendirme-
lere ragmen- tuhaf gekilde bana mal edilmektedir.



II- SOFU PROTESTANLIGIN
MESLEK AHLAKI

1. Diinya i¢i sofulugun dinsel temelleri

Sofu Protestanhigin (burada kullanilan anlamda) baslica
dort tarihsel kurumu vardur: 1. Ozellikle 17. yiizyilda egemen
oldugu Bati Avrupa’da kazandig1 yapisiyla Kalvinizm; 2.
Pietizm; 3. Metodizm; 4. Vaftizci hareketten ortaya cikip geli-
sen tarikatlar.! Bu hareketlerin higbiri digerleriyle mutlak an-
lamda karsit ve digerlerinden ayrilmig olmadig: gibi, sofu
olmayan reform kiliselerinden kesin bir ayrihs da gergekles-
memistir. Metodizm 18. yiizyilin ortalarinda Ingiliz devlet
kilisesi icinde dogdu. Onun kurucularinin niyeti, sofu ruhun
eski ruh icinde yeniden uyanis: olarak ayrn bir kilise olmak
degildi. Metodizm, gelisimi sirasinda, 6zellikle Amerika’da
yayilirken Anglikan Kilisesi'nden de aynldi Pietizm Ingilte-
re’de ve ozellikle Hollanda’da ilkonce Kalvinizm temelinde
gelismis, pek belirgin olmayan gegislerle Ortodokslukla bag-
lantisin1 korumus ve 17. yiizyihn sonlarina dogru Spenerin
etkisiyle kismen dogmatik olarak temellendirilip Luthercilik
icinde yerini almistir. Pietizm kilisenin iginde bir hareket ola-
rak kalmis ve sadece Hussitik* ve Kalvinist etkilerin Morav-
yal Biraderler Toplulugu'ndaki** yansimasiyla ve Zinzen-
dorf’a baglanan katiimli yonetim anlayisiyla (Moravya Kili-
sesi), kendi isteginin aksine, Metodizm gibi kendine 6zgii bir
tarikat haline gelmeye zorlanmistir. Kalvinizm ile Tauferci-

*15. yiizyilda Cek ilahiyatg1 Jan Hus'in gretisi etrafinda olusan re-
formcu hareket (g.).

**Pietizm ve reformdan dogan Hiristiyan inang toplulugu; Morav-
yalh Biraderler Cemaati yahut Toplulugu (Alm. méhrischen Briider-
gemeinde) Moravya Kilisesi (Alm. Hernnhuter) etrafinda 6rgiitlen-
miglerdir (g.).
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lik* kendi gelisimlerinin baglarinda birbirinden kesin bigim-
de ayrilmus ve karsit haldeydiler. Fakat 17. yiizyiin sonla-
rinda Baptizm ile Kalvinizm‘in birbiriyle yogun iligkisi oldu.
17. yiizyilin baglarinda Ingiltere ve Hollanda’daki bagimsiz
tarikatlarda bile kademeli bir gegis olmustur. Pietizmde go-
riildiigii gibi, Luthercilige gegis de kademeli olarak gergek-
lesmigtir. Ayn1 durum, hem yiizeysel niteligi bakimindan
hem de en sadik savunucularinin ruhunda Katoliklige akraba
olan Anglikan Kilisesi ile Kalvinizm arasinda da yasanmustr.
Sozciik olarak ¢ok anlaml olan ve en genis anlamiyla “Pii-
ritenizm” olarak adlandirilan? bu sofu hareketin taraftarlar
ve Ozellikle en koyu savunucular1 Anglikanizm’in temelle-
rine saldird1 ve bu kargitlik, bu siirecte gittikge keskinlesti.
Burada bizi ilgilendirmeyen y6netim ve 6rgiit sorulariru gim-
dilik tamamen bir yana biraksak bile, gercekler ayn kal-
maktadur. Ilahi Takdir ve Aklanma** §gretileri gibi en 6nemli
Ogretiler arasindaki dogmatik farkhliklar gok gesitli bilesim-
ler halinde ig ige gecti ve 17. yiizyil baslarinda kilise, bu top-
lulugun devamhligimi -baz: istisnalar olmakla birlikte- dii-
zenli olarak engelledi. Daha 6nemlisi, bizim agimizdan 6nem
tagiyan ahlaki yagam olgular, yukarida bahsedilen dort kay-
nagin birinden ya da onlardan birkagimin bilesiminden or-
taya gikan gok farkli mezheplerin taraftarlarinda, ayni igerigi
tagiyan bigimiyle bulunmaktadir. Biz, benzer ahlaki ilkelerin
farkll dogmatik temellerle iligkili olabilecegini gorecegiz.
Ruhbanhgin isleyisi igin belirlenen etkili edebi yardim vasi-
talar, 6zellikle farkli mezheplerin abartil ilmihalleri zaman

* Taufer: Vaftizci, Hz. 1sa’y1 vaftiz eden Johannes'in lakabi. Taufer-
cilik vaftizci hareket diye bilinir. Daha sonra Baptizm veya Anaba-
tizm diye adlandirildi. Cesitli mezhep ve tarikatlar tarafindan da
kabul goéren Vaftizci harekete gore, inananlarin vaftiz edilmesi gok
6nemlidir. Ancak vaftiz, suyla ve baz: tarikatlarin anlayisina gore
de kisiyi suya daldirarak yapilmahdir (g.).

** flahi takdir: Tanr’nin asla kurtuluga eremeyecek olanlar ile kur-
tulacak olanlan ezelde se¢mis oldugu goriisii. Aklanma: Kurtulu-
sun ancak imanla olabilecegi goriisii (g.).
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icinde birbirinden etkilendi ve herkesce bilindigi gibi, ¢ok
farkl yasama bicimi uygulamalarina ragmen, aralarinda bii-
yiik benzerlikler vardi. Biitiin bunlar karsisinda, kisiye sanki
en iyi olasilikla ahlak kuramlarin1 ve dogmatik temelleri bii-
tiiniiyle gormezden gelip belirlenebildigi kadariyla da sanki
sirf ahlaki uygulamaya takihip kaliyoruz gibi gelebilir. Ancak
durum boyle degildir. Sofu ahlakliligin birbirinden farkh
dogmatik kokleri, elbette korkung kavgalardan sonra yok
olup gitmistir. Fakat sozii edilen dogmalarla kurulan bag-
lanti, daha sonraki “dogmatik olmayan” ahlak iizerinde
o6nemli izler birakmigtir. Ayn1 zamanda ilk bastaki bu dii-
siince igeriginin bilgisi, dogmatik olmayan ahlakliligin, o za-
manin en ruhani insanlarina kesin sekilde egemen olan dii-
siincelerle 6biir diinyanin nasi baglanmis oldugunu, 6biir
diinyanin her seyi asan giicii olmadiginda o zamanki yasama
pratigini ciddi olarak etkileyen ahlaki yenilenmenin neden
asla ortaya ¢ikamayacagini anlamay: 6gretir. Ciinkii bizi il-
gilendiren sey, 6rmegin zamanin ahlak ilmihallerinde teorik
ve resmi olarak ogretilenler -bu 6gretilenler kilise disiplini-
nin ruhanilik kaygilar1 ve vaazin etkisiyle pratik bir anlam
tasimalarina ragmen- degildir. Tam tersine, bizi ilgilendi-
ren3, tamamen bagka bir sey, dinsel inang ve yasam pratigi-
nin olusturdugu, yasama bigiminin yoniinii belirleyen ve bi-
reyi bu yasama bigimine sikica baglayan psikolojik giidtilerin
yol agtig1 sonuglardir. Bu giidiilerse biiyiik olgiide dinsel
inang tasarimlariin kendine 6zgii 6zelliginden de dogmus-
tur. O caglar bireyinin dinsel-pratik ilgilerle baglantisin1 ge-
nel olarak inceledigimizde, onun, sadece kendisi agisindan,
goriiniiste soyut dogmalar hakkinda anlasilabildigi kadariyla
diisiinmekte oldugunu gormekteyiz. Teolojik egilime sahip
olan okuyucuya aceleci ve yiizeysel, teolojik birikimi olma-
yan okuyucuya da yorucu goriinebilecek olan baz1 dogmatik
incelemelere* yonelmek kaginilmazdir. Bu noktada, dinsel
diisiinceleri, ¢ikarim yoluyla elde ettigimiz gegici bir kavram
olan “ideal tip” kavramuyla agiga qikaracak bir yontem izle-
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yebiliriz. Zaten ideal tipe tarihsel gerceklik alaninda seyrek
rastlanabilmektedir. Tarihsel gerceklikte keskin sinirlar ¢iz-
mek imkansiz oldugu igin, ideal tipin en tutarl bigimlerini
arastirirken, onun kendine 6zgii etkilerine rastlamay: iimit
edebiliriz.

En gelismis kapitalist iilkelerde, 16. ve 17. yiizyil Hol-
landa, Ingiltere ve Fransa'sinda, etrafinda biiyiik siyasal ve
kiiltiirel kavgalarinin yapildig1 inang3, Kalvinizmé olmustur.
Bundan dolay1 ilkénce onu inceleyecegiz. Sonsuz liituf olarak
kogulsuz secim Ogretisi*, o zamanlar Kalvinizm’in ¢ogunlukla
en karakteristik dogmasi olarak kabul edilmistir ve bu, bii-
yiik dl¢lide bugiin de gegerlidir. Gergi bu 6gretinin reformcu ki-
lisenin ya da uzantilarinin “en énemli” dogmasi olup olma-
dig1 konusu tartisilmigtir. Ama tarihsel bir olgunun 6nemi
konusundaki yargilar ya deger ve inang yargilaridir, yani
bunlarla “iligkilenen” veya kalic1 “degere sahip” oldugu dii-
siiniilen yargilardir. Ya da sézii edilen tarihsel olguya iliskin
yargilar, dogmanin bagka tarihsel olup bitmelere etkisinden
dolay1 nedensel bakimdan 6nemli oldugu diisiiniilen, sonra-
dan tarihsellik atfedilmesi s6z konusu olan yargilardir. Bu-
rada goriildiigii gibi, bu sonuncu bakis agisindan hareket
edilirse ve bu yarginin kiiltiir tarihindeki etkilerini s6zii edi-
len dogmaya baglamanin 6nemi sorulursa, o zaman bunlar
cok degerli goriilmelidir” Oldenbameveldt liderligindeki
kiiltiir savag1 bu dogmaya carparak paramparga oldu. Ingiliz
kilisesindeki béliinme I. Jakop’un tag giymesinden itibaren
geri doniilemez hal ald1 ve Piiritenizm —iste bu 6greti lize-
rinde- dogmatik olarak da ayristh. Bu bdliinme oncelikle
Kalvinizme kars: siyasal tehlike olarak degerlendirildi ve res-
mi olarak savas agild1.8 17. yiizyilin biiyiik sinodlar1**, ¢ok sa-
yida kiigiik sinodun yaninda 6zellikle Dordrecht ve West-

* Bu inang “sonsuz liituf 6gretisi” diye de bilinir ve kosulsuz se¢im,
reddedilemez lituf gibi beg temel kabulden, yani alt 6gretiden olu-
sur (c.).

**Sinod (Synode) Evanjelik Kiliselerindeki ruhani meclisin adidir (g.).
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minster sinodlari, kilise hukukunu gegerli kilmay: kendi ¢a-
ligmalarinin odak noktas: haline getirdiler. Bu ¢aligma, say-
siz “kilise militaru” kahramana saglam bir dayanak olarak
hizmet etti, 18. yiizyilin yan sira 19. yiizyilda da kilise bo-
liinmelerine davetiye ¢ikard: ve biiyiik yeni uyanista savas
¢ighklarina neden oldu. Bu ¢alismay bir kenara birakamayiz
ve -bugiin her egitimli kisinin bilmesi s6z konusu olmadig:
icin— onun igerigini, hem bagimsiz hem de Baptist inang
mezhepleri tarafindan tekrarlanmis olan 1647 “Westminster
Kararlari”“ndan belgeli olarak okuyup 6grenecegiz.?

9. Boliim (Ozgiir Irade Uzerine) No: 3: Insan, giinahkar
hale diismesi durumunda, herhangi bir ruhsal iyiye iliskin
tiim iradi yetkinligini ve ruhsal bir iyi esliginde kurtulusunu
tamamen kaybetmistir; 6yle ki dogal durumdaki bir insanin,
iyiden tamamen uzaklagirken ve giinahlar iginde oliirken,
kendini doniistiirmesi ve bunun i¢in kendini hazirlamasi
miimkiin degildir.

3. Boliim (Tanri'nmin Sonsuz Buyrugu Uzerine) No 3: Tanr,
yiiceligini bildirmeleri igin kendi karariyla bazi insanlara...
sonsuz yasam (predestinated) verip digerlerine de sonsuz
olim (foreordained) yazmugtir. No 5: Insan soyundan yagam
verilecek olanlari, Tanri, diinyarun kurulusundan 6nce, son-
suz ve degistirilemez karariyla belirlemis; kendi keyfi irade-
sine ve sir dolu buyruguna gére, Isa Mesih’in saninu yiicelt-
meyi segmistir. Ve bu, onun salt 6zgiir sevgisi ve litfu dola-
yisiyladir. Yoksa, drmegin inanghlikta ya da hayir islerinde
veya ikisinden birinde sebat etme 6ngoriisiiyle ya da bagka
bir seyi neden veya sonug olarak yaratmaya tegvik edilme-
siyle degildir. Her sey onun yiice latfunun eseridir. No 7:
Tann insan soyunun geri kalanlarina, kendi iradesinin sir
dolu buyruguna gore liitufta bulunur veya bundan mahrum
birakir. O, yarattiklan tizerindeki sinirsiz giiciiniin yiiceltil-
mesinden ve onlarin buna gore diizenlenmesinden hosnut
oldugu gibi, yiice adaletinin gostergesi olarak, yarattiklarinin
gunahlari dolayisiyla onlar1 onursuzluga ve gazaba mahkim
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eder.

10. Boliim (Etkin Cagr1 Uzerine) No 1: O yarattiklariun
taslasmus kalbini alip onlara etten kalp verip onlarin istekle-
rini yenilemeleri ve her seye giicii yeten kudreti vasitasiyla
iyi olana karar vermeleri i¢in, yasam verdiklerinin hepsini ve
sadece onlari, kendisinin belirledigi ve uygun gordiigii za-
manda, kendi s6zii ve ruhu vasitasiyla yaratinaktan hosnut
olur.

5. Boliim (Kader Uzerine) No 6: K6tii ve tanrisiz insanlara
gelince, Tann, adil yargig olarak, onlar1 6nceki giinahlarin-
dan dolay: korlestirir ve katilagtirir. Akillarin1 aydinlatan ve
kalplerini kaplayan liitfundan onlari mahrum birakmakla
kalmaz, bazen onlara verdigi nimetleri de alir ve onlan gii-
nahla, soysuzlastiric1 bir neden olan nesnelerle iligki iginde
birakir ve ayrica onlan kendi tutkularina, seytanin giiciine ve
diinyanin ayarticiligina terk eder. Hatta onlar, Tanr1’nin bas-
kalarim1 yumusatinak igin kullandig vasitalarla, kendi ken-
dilerini taslastirir.10

Bu Ogreti lizerine Milton"un “Beni cehenneme atabilir, fa-
kat boyle bir Tann zorla saygimi kazanamaz” seklinde dile
getirdigi yargi ¢ok meshurdur.! Fakat bizim igin burada,
dogmanin degerlendirilmesi degil onun tarihsel konumu
onemlidir. Sadece su soru iizerinde kisaca durabiliriz: Bu 6g-
reti nasil dogmus ve hangi diislince baglantilariyla Kalvinist
teolojiye uyumlu hale gelmistir? Uyum iki yolla miimkiin
olabilir. Dinsel kurtulus duygusu olgusu, Hiristiyanhk tari-
hinde Augustinus’tan beri hep goriildiigii gibi, en etkin ve en
tutkulu miiminlerde bile, her seyin kendi degerini yalnizca
nesnel bir giiciin etkinligine borglu olmas: gerektigi duygu-
suyla birlesir. Giinah duygusunun verdigi biiyiik aciy1 dindi-
ren huzur verici ve esenlik dolu giiglii ruh hali, goriiniiste
tamamen aracisiz olarak yasanur; bu isitilmemis liituf hediye-
sinin, herhangi bir yardima baglanabilecegi ya da gercek
inancin ve istemenin niteliklerine veya isleyisine bagh olabi-
lecegi tasarumuru yok eder. Luther’in “Hiristiyan bir insanin
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ozglrligi“ni tasvir etme yetkinligine eristigi en st diizey
dinsel yaraticilik gaglarinda, Luther’e gére Tanri’nin varolan
litfunun biricik nedensiz kaynag, kesinlikle onun “gizli
buyrugu”dur. O, seklen bile olsa daha sonra da bu diigiinceyi
terk etmemistir.!2 Fakat diisiince onda merkezi bir konum
kazanmamus, sorumlu kilise lideri olarak Luther, bu diisiin-
ceyi “gergek politika” olarak daima arka planda tutmak zo-
runda kalmigtir. Melancthon bu “tehlikeli ve karanhk” 6gre-
tiyi Ausburg Kararlan’na tagimaktan bilingli olarak kagin-
mushir. Lutherci kilise babalarina gore de, sonsuz liitfun kay-
bedilebilir (amissibilis) oldugu, bunun, Tanr’nin soziine ve
kutsal ayine igten inanarak giivenme yoluyla ve pismanlik
dolu algakgoéniilliiliik vasitasiyla yeniden kazanilabilecegi,
dogmatik olarak ortaya konmustur. Kalvin® igin tam tersi
oldu ve onun dogmatik rakipleriyle girdigi tarismalar esna-
sinda, 6gretinin 6neminin kayda deger bigimde arttig) bir sii-
re¢ ortaya ¢ikt. Bu ogreti Kalvin'in Institutio’sunun tigilincii
baskisinda tam olarak gelistirildi ve 6liimiinden sonra, West-
minster ve Dordrecht ruhani meclislerinin bitirmeye calistig
biiyiik kiiltiir kavgalarinda merkezi bir konum kazandi. Kal-
vin’de decretum horribile* diisiincesi, Luther’deki gibi deneyim
yasantisiyla degil tasarim yoluyla elde edilmistir. Bundan do-
layr bu diigiince, hep yiikselerek ilerleyen diigiinsel ¢ikarim-
la, insan1 degil yalnizca Tanr’y1 konu alan dinsel ilgi yoniin-
de gelismistir. Tann insan igin degil insan Tanrn igin vardir#
ve her olup bitenin —dolayisiyla Kalvin igin de kugkusuz in-
sanlarin sadece kiigiik bir kisminin kurtulusa erismeleri ol-
gusunun da- anlami, onlarin, Tanr’nin saninin yiiceltilmesi
amacinin vasitasi olmasidir. Tanr’nin egemen buyrugu igin
diinyevi “adalet” kistas:1 getirmek anlamsizdir. O, yalnizca o
ozgir oldugu, yani hicbir yasaya bagh olmadig: igin, boyle
bir kistas onun yiiceligine zarar vermektedir.!> Onun bize bil-
dirdigi buyruklar, sadece bize bildirmeyi uygun buldugu
kadariyla anlasilip bilinebilir. Sonsuz hakikatle bu pargalara

* Kader ya da korkung karar (g.).
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yalnizca dayanabiliriz. Geri kalan seylerin hepsi -bireysel ka-
derimizin anlami- aragtirilmasi imkansiz ve olgiilemeyen ka-
ranlik sirlarla kusatilmigtir. S6zgelimi asagilik olanlar bunu
haksiz olarak goriip sikdyette bulunmak isteselerdi, bu, hay-
vanlarin insan olarak dogmamis olmalarindan sikayet etme-
lerine benzerdi. Ciinkii biitiin yaratilanlar, Tanri'dan, ka-
panmaz bir ugurumla ayrilmiglardir ve Tanr kendi saninin
ylceltilmesi igin bagka bir sey kararlagstirmadig siirece, onun
oniinde yalnizca sonsuz 6liimii hak ederler. Bildigimiz sey
sadece sudur: Insanlarin bir kismu kurtulur, diger kismu la-
netlenmis kalir. Insanin sevabinin veya giinahinin bu kaderi
belirledigini kabul etmek, Tanri'nin ezelden beri verdigi mut-
lak 6zgiir kararlarini insani etkilerle degistirilebilir kararlar
olarak degerlendirmek anlamina gelir. Imkénsiz bir diisiince.
Burada, Yeni Ahit'te dile getirilen ve tipki bir kadinin kay-
bettigi kurusu yeniden bulunca sevinmesi gibi giinahkéarin
tovbe edisine sevinen, insani olarak da anlasilabilir nitelik ta-
styan “Goklerdeki Baba”dan, ezelden itibaren her bireyin
kaderini tamamen sir dolu buyruklara goére belirleyen ve
kosmostaki en kiigiik seylere bile sahip olan, her tiirlii insani
anlayisa kapali agkin varlik meydana gelmistir.’® Tanri'nin
buyruklar1 degistirilemez ve kesin olduklari igin, Tanr'y:
reddedenler onun sonsuz liitfuna ulagamazlar, kendini Tan-
ri'ya adayanlar da bu liitfun disina ¢itkamazlar.

Bu 6greti, dehset verici insanhk disilig iginde, onun gor-
kemli sonucuna teslimiyet gosteren bir kusagin ruh hali ag1-
sindan, dncelikle bir sonu¢ dogurmaliydr: Tek bireyin esi go6-
riilmemis i¢ yalmzlig: 7duygusu. Reform ¢ag) insanlarina, ya-
samin en 6nemli sorunu olan sonsuz kurtulus i¢in, ezelden
belirlenen bir kadere kars1 kendi yollarin1 yalniz baglarina
cizmeleri gosterilmistir. Hicbir sey insana yardim edemez.
Higbir vaiz yardim edemez; ¢iinkii sadece segilmis kisi
Tanr1’mun séziinii ruhsal olarak anlayabilir. Higbir kutsal ayin
yardim edemez; glinkii dinsel torenler gerci Tanrn tarafindan,
onun sarurun yiiceltilmesi i¢in emredilmistir ve bundan do-
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lay1 sadakatle siirdiiriilmektedir. Ama bu térenler Tanri’nin
sonsuz liitfunu kazanma vasitas1 degil, 6znel olarak sadece
inancin externa subsidiasidir.* Higbir kilise ona yardim ede-
mez; ¢linkii gergi extra ecclasiam nulla salus** yargasi kiliseden
uzaklasan kisinin asla Tanr tarafindan segilmisler arasinda
olamayacag1 anlamina gelir’; ama uygun olmayanlar da
(dis) kiliseye aittir. Hatta onlar, kurtulusa erigmeleri igin de-
gil -bu imkansizdir- Tanrn'run yiiceligi dolayisiyla onun ya-
saklarina uymaya zorlanmalan gerektigi i¢in buraya ait ol-
mal1 ve onun disiplinine bagimh kihnmalidir. Nihayetinde
ona Tanr1 da yardim edemez; giinkii Isa Mesih sadece segil-
mislerden oldugu igin 6lmiistiir.’® Tanr segilmislerin kurban
olmasina ezelde hiikmetmistir. Bu goriisler, yani kilise ve
kutsal ayinler yoluyla kurtulusun mutlak olarak (Luthercilik-
te asla ciddiyetle gerceklesmeyen) ortadan kaldirilmasi, Ka-
toliklik karsisinda kesinlikle ¢cok 6nemli olmustur. Din tari-
hinde eski Ibrani peygamberlerle baglayan, Hellenik bilimsel
diistinmeyle birleserek kurtulus arayislarina iliskin biiyiisel
vasitalar1 batil inang ve giinah olarak goriip reddeden bu sii-
reg, yani diinyanin biiyiisiiniin bozulmasi20 siireci, burada so-
nuca ulasti. Gergek bir Piiriten, mezarliktaki dinsel sera-
monilerin izlerini bile reddeder ve 6len kisinin yakinlar,
“batil inang” iceren biiyiisel ve kutsal ayinlere dair herhangi
bir giiven belirtisi sergilememek igin, onu sessiz sedasiz go-
merlerdi.2! Tanri'nin sonsuz liitfunu ona déndiirecek yahut
Tanri’nin bu liitfu ondan esirgemesine neden olacak biiyiisel
yahut bagka nitelikli higbir vasita yoktur. Insanin bu derin
yalmizhigi, Tanr'yla mutlak mesafelilik ve yaratilanlara 6zgii
olan seylerin tiimiiniin degersizligi seklindeki kat1 6gretiyle
birlestiginde, bu durum, Piiritenizmin kiiltiirdeki ve 6znel
dindarliktaki tiim duyusal-duygusal unsurlar karsisinda ke-
sinlikle olumsuz olan konumunun ve bundan dolay: da her
tiirlii duygusal kiiltiiriin temelli terk edilmesi konusundaki

* D1g yardimlar (g.).
** Kilise diginda higbir yerde kurtulug yoktur (g.).



100 Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin Ruhu

tutumunun nedenini iginde tagir. Clinkii Piiritenizme gore
duyusal ya da duygusal unsurlar, kurtulus i¢in yararsiz ol-
dugu gibi, duygusal yanilsamalarin ve yaratig: ilahlastina
batil inancin da barinagidir.22 Diger taraftansa bu yalnizlik,
Aydinlanma’y1 degerlendirirken?? yerlesilen oldukga farkli
bakis agisinin aksine, toplumsal kurumlarda ve “ulusal ka-
rakter”de Piiriten ge¢misle birlikte bugiin bile etkili olan, ha-
yal kinkligr yiiklii ve karamsar egilimli bireyciligin2¢ kok-
lerinden birini teskil etmektedir. Biz, “sonsuz liitufla kosul-
suz segilmiglik” Ogretisine iliskin izlerin kalintilarini, bizi il-
gilendiren zaman dilimindeki yasama bigimi ve diinya go-
riisii olgularinda, ayrica bu kalintilarin dogma olarak geger-
liliginin kaybolup gittigi yerde bile, apagik bigimde tekrar
bulmaktayiz. Bu Ogreti ozellikle ve sadece Tanri’ya giivenme-
nin en agr bigimi olmugtur. S6zgelimi, bilhassa Ingiliz Piiri-
ten edebiyatinda, insanlarin dostluguna ve yardimina karsi
glivenme konusunda ¢ok sik yapilan uyarilar dikkati geker.z
Hatta sevimli Baxter en yakin dostuna kars: bile derin gii-
vensizligi ogiitler. Bailey de dogrudan hig¢ kimseye giiven-
memeyi ve hi¢ kimseye kendini kiigiik diigiiriicii bir bildi-
rimde bulunmamay: salik verir: Sadece Tann sirdas olmalidir.2¢
Bizzat Kalvinin yaptig1 ve sadece kutsal ayinin olas1 yanhs
yorumundan dolay1 kuskusunu dile getirdigi 6zel itiraf,
Lutherciligin aksine Kalvinizmin ¢ok gelistigi bolgelerdeki
bu yasam anlayisi baglami iginde ortadan kayboldu. Bu, 6n-
celikle s6zkonusu dindarligin etkisinin dogasin1 gosteren bir
belirti olarak, sonraysa onun ahlaki durusunu goésteren psi-
kolojik uyaria1 olarak, biiyiik boyutlu ve genis kapsaml1 bir
olaydir. Sugluluk duygusunu?’ periyodik olarak “azaltma”
vasitasi ortadan kaldinlir. Giinliik yasantidaki ahlaki uygu-
lamalarin sonuglanndan konusulabilir. Insanlarin genel din-
sel durumu ortadadir. Gergek kiliseye?® ait olmak kutsal zo-
runluluk oldugu halde, Kalvinistin kendi tannsiyla iligkisi,
derin bir yalmzlik iginde gergeklesti. Bu kendine 6zgii hava-
run 6zel etkilerini?® hissetmek isteyen kisi, “felaket kenti“nde
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bulundugunu fark ettikten ve kutsal kente hac ziyaretine ge-
cikmeden baglama gagris1 ona ulagtiktan sonra, Piiriten ede-
biyatin ¢ok okunan Bunyan'in Pilgrim’s progress30 kitabindaki
“Hiristiyan”in davranigina bakardi. Bu kitaba goére Hiristi-
yan, esi ve ¢ocuklar1 ona sarilsa da, o parmaklaniyla kulakla-
rinu tikayip “yasam, sonsuz yasam” diye aglayarak kendini
kirlara atar. Temelde yalnizca kendi kendisiyle mesgul olan,
yalmizca gergek kurtulusunu diisiinen Piiriten inang sahibi-
nin ruh halini, hicbir sey, bir inang diinyasin1 kabul eden ve
kendi hiicresinde kap-kacaklar kalaylayarak parlatan tamir-
cinin duygusundan daha iyi anlatamaz. Bu, Gottfried Kel-
ler'in “Adaletli Tarakg1”sim1 hatirlatan ve aym kaygayla cikis
yolu arayan konusmalarda ifade edilmistir. Ik bagta tarakg
kendisini kurtarirken, onda hemen ailesinin de kendisiyle
birlikte olmasinin giizel olacag diisiincesi uyandi. Dollinger’
in garpia bigimde dile getirdigi gibi, Alfons von Liguori’'de
de delici bigimde hissettigimiz duygu, 6liim 6ncesi ve sonra-
sina iligskin aym ac1 dolu korkudur. Bu korku, gururlu bu
diinyalilk ruhundan, Machiavellinin papaliga ve aforoz
edilmeye kars1 savasan sanh Floransa vatandaslarini anlatir-
ken, “dogduklan1 yere duyduklan sevgi, kendi ruhlarimin
kurtulusu igin duyduklarn korkudan daha yiiksekti” seklinde
dile getirdigi ruhtan hayli uzaktir. Tipki Richard Wagner'in,
6liim kalim savas: 6ncesi Siegmund’a “Selamla beni Wotan,
selamla beni Wallhall... Ama Wallhall'ln kirilgan mutlulu-
gundan bana gergekten soz etme” seklinde soylettigi duy-
gulardan da uzak oldugu gibi! Sadece elbette Bunyan ve
Liguori‘de, bu korkunun etkileri ¢ok karakteristik sekilde
farkllasmustir. Bunyan’da, akla her geldiginde kisiyi kendini
kiigiik gérmeye siiriikleyen bu korku, Liguori‘de yasamla
s6zii edilen bitimsiz ve sistematik kavgaya hazirlayici rol oy-
nar. Bu fark nereden kaynaklanmaktadir?

Bireyin igsel olarak ¢oziilme egilimi ile toplumsal orgiit-
lenmenin iginde tartisilmaz iistiinliige sahip olan Kalviniz-
min, bireyi diinyaya baglayan siki baglardan hareketle, birbi-
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rine nasil baglanabilecegi konusu, ilk dnce bir sir gibi go-
riinmekteydi.3! Burada Kalvinizmin istiinligii —gok garip
goriinse de- Kalvinist inang dolayisiyla derin yalnizlik baski-
s1 altindaki bireyi Hiristiyanhgin “digerkamhgi”ru kabul et-
mek zorunda birakan kendine 6zgii 6zellikten kaynaklanur.
Buradan, sozii edilen iishinliigiin 6ncelikle dogmatik oldugu
sonucu ¢tkmaktadir32 Diinya Tanri’'mun sanin yiiceltmeye
hizmet etmek ig¢in —yalnizca bunun igin- yaratlmstir. Se-
cilmis Isa, diinyada Tanri'min yasaklarinin kendi payina dii-
sen kismin1 uygulayarak onun sanin yiiceltmek igin —sadece
bunun igin— var olmustur. Tann ise Hiristiyanlarin sosyal
glice sahip olmalarini ister; giinkii o, yasama diinyasiun
toplumsal yapisinin kendi yasaklarina gore ve s6zii edilen
amaca karsihk gelecek sekilde diizenlenmesini arzu eder.
Kalvinistin diinyadaki toplumsal 33 ugrasisi, yalmizca in majo-
rem gloriam Dei* gahgmaktr. Bu diinyadaki yasamun tama-
mina hizmet eden meslek ugrasis1 da bu 6zelligi tasimaktadr.
Luther’de bile biz, isbolimiine dayali meslek ugrasisinin
“digerkamhik”tan tiiretildigini gérmekteyiz. Fakat Luther’de
belli belirsiz, kurgusal ve diisiinsel bir yaklasim olarak kalan
sey, Kalvinist ahlak sisteminin karakteristik bir pargas1 oldu.
“Digerkamhk” —sadece yaratilanlara degil, Tanri’nin samna3
hizmet oldugu igin35- ilkénce lex naturae** yoluyla verilen
meslek sorumluluklar: gerceklestirilirken disa vurulur ve bu
noktada kendine 6zgii seysel-kisisiz bir nitelik, bizi gevrele-
yen toplumsal evrenin akil diizenine uygun yap1 kazanma-
sina hizmet etme 6zelligi kazanir. Ciinkii Incil'in vahyine ve
dogal kavrayisa gore, insan soyunun yarar: igin hazirlanmis
olan bu evrenin olaganiistii ve amag dolu tasanmu ve yarati-
lis1, bu kisisiz toplumsal yararin hizmetinde ¢alismayi, Tanrr’
nin saniru yiiceltici ve Tanri'run istegiyle yiiklii bir eylem ola-

* Tanr’nin biiyiik zaferi igin (g.).
** Doga yasasi (g.).
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rak tarutir. Teodize* probleminin, digerlerinin ezildigi yasa-
mun ve diinyanin “anlam”ina iligkin tiim sorularin tamamen
ortadan kaldirilmasi, Piiritenler igin oldugu gibi, Yahudiler
icin de ~tamamen baska nedenlerden dolay: olsa bile- anla-
silir bir seydi. Elbette mistik olmayan Hiristiyan dindarlig:
icin de belli bir anlamda anlasilmaktaydi. Bu kuvvetler eko-
nomisine Kalvinizm, ayn1 yonde etkili olan bir 6zellik ekle-
mistir. Kalvinizm dinsel sorumluluklarinda bireyleri tama-
men kendi bagina biraktg: halde, ona gore “birey” ile “ah-
lak” arasinda (Soren Kierkegaard'in ortaya koydugu anlam-
da) bir uyusmazhik yoktur. Bunun nedenlerini ve bu bakig
agisinin Kalvinizm'in siyasal ve ekonomik akilcilig: agisindan
anlamini ¢6ziimlemenin yeri buras: degildir. Kalvinist ahla-
kin faydac niteliginin kaynag) burada yatmaktadir. Aymu ge-
kilde, Kalvinist meslek kavramunun kendine 6zgii 6nemli
ozellikleri buradan ileri gelmektedir¢ Bu noktadaysa biz
ilahi takdir 6gretisinin 6zel olarak incelenmesine tekrar do-
niyoruz.

Bizim igin 6nemli olan problem sudur: Obiir diinya ilgisi-
nin ¢ok énemli ve bu diinya yasamina3? duyulan tim ilgiler-
den birgok bakimdan daha kesin oldugu bir zaman dilimin-
de, bu dgretiye nasil tahammiil edilmistir?3¥ Ayrnca, “Acaba
ben segilmis miyim? Bu segilmislik durumundan nasil emin
olabilirim?”39 gibi sorular her inanan kisinin igine er geg dog-
mak ve arka plandaki diger ilgilerin tliimiinii bastirmak zo-
rundaydi. Bu, Kalvin'in kendisi igin problem olmamistir. O
kendini “donarumli” olarak hissetmekteydi ve kendisi igin
sonsuz lituftan emindi. Buna gore Kalvin temelde, bireyin,
secilenin kendisi oldugundan nasil emin olabilecegi soru-
sunu kabul etmis ve buna sadece “Tanri’'nin kararlarinin bil-
gisiyle ve gergek inang yoluyla Mesih’e kalic1 bir giiven duy-
makla yetinmemiz gerekir” yarutin1 vermistir. O, ilkesel ola-

* Tanr’'nin diinyay1 yaratirken adil davrandigini iddia eden 6greti.
Hiristiyan teolojisi iginde, bu iddiay1 gesitli bicimlerde temellendi-
ren teolog ve filozoflar vardir (g.).
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rak, su kabulleri reddetti: Baskalarinin davraruglarina baka-
rak, onlarin, secilenlerden mi yahut sapkinlardan mu olduk-
lar1 6grenilebilir ve bu, Tann'nin sirlarina niifuz etmek igin
sergilenen saygisizca bir girisimdir. Segilmis olan, bu yasam
icinde, sapkinlarla%0 ilgili hi¢bir seyi dis goriiniise bakarak
ayiramaz ve se¢ilmis olanin tiim 6znel deneyimleri, sozii
edilen gaye yiiklii, kalic1 ve inanca dayal giiven harig tutu-
lursa —ludibria spiritus sancti* olarak- sapkinlarda da miimkiin
olabilir. Secilmigler o halde Tanr'nin goériinmez kilisesidir ve
oyle kalirlar. Kalvin’in yolundan gidenler —Beza dahil- igin,
ozellikle siradan insanlarin genis bir kesimi igin durum fark-
liydr. Onlar i¢in sonsuz liituf kazanma durumunun bilinebi-
lirligi anlaminda certitudo salutisin** mutlak bir 6nem kazan-
masi gerekirdi.4! Buna paralel olarak da, ilahi takdir 6gretisi
kesin gekilde benimsendiginde de, kisinin “se¢ilmisler” ara-
sinda oldugunu bildiren kesin isaretlerin olup olmadig: so-
rusu sorulmazdi. Bu soru, ilkdnce reformcu kilise temelinde
ortaya ¢ikan Pietizm’'in gelisiminde siirekli olarak merkezi
bir 6neme sahip olmus ve Pietizm agisindan belli anlamda
zaman zaman dogrudan kurgulayic rol oynamisti. Bunun
yaninda, eger reformcularin son aksam yemegi 6gretisinin ve
ayininin*** siyasal ve toplumsal anlamini1 ayrintili olarak in-
celersek, 17. yiizyilda bir bireyin bagislanma durumunu be-
lirleme bigiminin, érnegin bireyin aksam yemegi ayinine ka-
bul edilmesi agisindan, yani katilimcilarin toplumsal durumu
agisindan ¢ok dnemli olan merkezi kiilt davrarusin, Pietizmin
disinda da hangi rolii oynadigindan bahsedebilecegiz.

* Kutsal ruhla alay (g.).

** Kurtulus giivencesi (g.).

*** Kuddas, Eucharistie veya komiinyon diye de adlandinlan, Kato-
liklerde sarapla ekmek yeme; baz: kiliselerde ekmek kirma ritiie-
liyle yapilan, Nasirali Isa’un garmiha gerilmeden énce havarileriyle
birlikte yedigine inanilan son akgam yemegini anmak igin diizenle-
nen kutsal toren. Bazi tarikatlarda cemaate katihm téreni olarak da
gergeklestirilmekteydi (g.).
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Bireyin bagislanma durumu sorunu ortaya ¢iktginda,
Kalvin'in de benimsedigi, Ortodoks 6gretide en azindan il-
kece bicimsel olarak asla vazgegilmeyen4? 6giitlerde, insan-
daki bagislanma duygusunun etkiledigi saglam temelli inan-
ca kisinin bizzat kendisinin taniklik etmesi konusunda israrci
olmak*3 pek miimkiin olmamistir. Her seyden 6nce, 6gretinin
yarathg aciyla yasamak zorunda olan ruhsal kayg: pratigi
olamazdi Ruhsal kayg: pratiginde bu giigliiklere farkli ge-
killerde katlarulmaktaydi#¢ Bu noktada, “sonsuz liitufla
kosulsuz se¢im” ¢ok kapsamli olarak yorumlanip yumusatil-
dikca ve temelde terk edildikge4?, ruhsal kayg: agirhkl ve
birbirine bagh iki 6giit tipi, karakteristik bigimde ortaya ¢i-
kar. Bir yandan, 6zgiiven eksikligi inang eksikliginin ve so-
nucta ilahi liituf eksikliginin etkisi sonucu oldugundan, se-
¢ilmis oldugunu diisiinmek ve seytandan kaginmak“é icin
tim kuskular1 defetmek, kosulsuz bir gérev haline getirilir.
Oyleyse havarinin, bireyin kurtulusa ¢agirilmasini “saglama
almak” gerektigi seklindeki uyarisi, burada, giindelik yasam
kavgasinda onun segilmisligini ve aklanisini kesinlestirecek
bir gorev olarak yorumlanir. Luther’deki pismanlk yiikli
imanla Tanrr’'ya giivendiklerinde bagislanmay: vaat ettigi se-
fil giinahkarlarin yerine, kapitalizmin sozii edilen kahra-
manlik ¢aglanmun gelik gibi sert Piiriten tiiccarlarinda ve bu-
giine kadar bazi 6rneklerde karsilashgimiz kendinden emin
“azizler” yetistirilir.4? Ve 6te yandan bireyin kesin kurtulu-
sunu kazanmasi yolunda en miikemmel vasita olarak, onun
durup dinlenmeden meslegiyle ugrasmas: onerilir.#8 Yalniz
ve yalniz meslek ugrasis1 dinsel kugskuyu dagitir ve bagis-
lanma durumunu garanti eder.

Dindis1 bir etkinlik olarak meslek ugrasisinin, bagislan-
mak icin yeterli oldugu yargisinin —bu ugrasiyi, dinsel korku
duygularinin iistesinden gelmekte en uygun vasita olarak
degerlendirmenin- temeli, Luthercilikle karsit olarak, ak-
lanma inancinin dogasiyla ilgili 6gretide agikca ortaya gikan
ve reformcu kilisede kabul goéren dinsel duygunun 6zellikle-
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rinde yatmaktadir. Bu farkliliklar Schneckenburger’in bir dizi
dersinde, tiim deger yargilan arka plana itilip fevkalade gii-
zel ve nesnel gekilde analiz edilmistir4® ve asagidaki kisa de-
gerlendirmeler esas itibariyla onun anlatimlarina baglanabi-
lir.

Ozellikle 17. yiizyilda geligen bigimiyle ve Luthercilikteki
anlamiyla dindarligin erismeye calistig1 en iist diizey dinsel
deneyim yasantisi, tanrisallik5? ile Unio mysticadir.* Reformcu
Ogretinin bu yansimasinda, belirsiz kalan isimden de anlasi-
lacag) gibi, tozsel bir Tann duygusu, yani niteliksel olarak
Alman mistiklerinin i¢ derinlesmesinin etkisiyle benzesen,
Tanrida dinginlik bulma 6zlemini gergeklestirmeye yonelen
pasif nitelik ve saf ahenkli igsellikle karakterize edilen bir
duygu, ilahi gergekligin inangh ruhlara bilfiil igledigini his-
setme durumu s6z konusudur. Kendi i¢inde mistik bir donii-
siim yasamus dindarlik —felsefe tarihinden bilindigi gibi- em-
pirik olgular alaninda, belirgin bir gergeklik duyusuyla tam
olarak bagdasmakla kalmaz, hatta diyalektik 6gretilerin red-
dinden dolay:1 bu duygunun dogrudan dayanag olur. Ayrica
mistisizmin akilc1 yagsama bigimine de dolayl olarak yarar:
dokunmus olabilir. Yine de mistiklerin diinyayla iligkisinde,
dis etkinliklerin olumlu yénden degerlendirilmesi hep eksik
kalnugtir. Fakat Luthercilik, unio mystica’yi, giinahlarin bagas-
lanmasi igin vazgegilmez olan algak goniilliiliigii ve sadeligi
korumaya yonelik poenitentia quotidianayr** ozenle tagiyan
derin bir duyguyla, dogustan giinahkar olustan gelen deger-
sizlik duygusuyla birlegtirmigtir. Ote yandan kendine 6zgii
reformcu dindarlik, tamamen i¢e doniik Lutherci ruhsal din-
darliga oldugu gibi Pascalin dingin bir tavirla diinyadan ka-
cisina da, en bagtan ret tavriyla kargi gikmaktadir. lahi ger-
¢ekligin ruhlara bilfiil islemesi, Tann'nun biitiin yaratilanlar
kargisinda mutlak olarak agkin oldugu kabuliiyle imkansiz

* Mistik birlik, mistik bir gii¢ yoluyla birlik olugturma (g.).
** Glinliik tovbe (g.).
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kibinmmustir: finitum non est capax infiniti.* Tann'run litufta
bulundugu topluluk, sadece Tann'run onlar iizerinde etkili
olmasiyla (eserler); bu toplulugun, eylemlerinin Tann'nin
bagislayicihgindan kaynaklanan inangtan dogdugunu ve bu
inancin, s6zii edilen davranigin 6zelligi dolayisiyla Tann ta-
rafindan saglandigini fark etmeleriyle olusabilir ve biling ha-
line gelebilirdi. Kesin kurtulus sartlanyla5! ilgili olarak biitiin
pratik dindarliklarin yaptig) siniflamada gegerli olan derin
farkhiliklar, su yargida ifade edilir: Din iistatlari, kendilerini
ya vaftiz kab1 ya da ilahi giiciin aleti olarak hissetmek sure-
tiyle, bireyin bagislanma durumunu garanti edebilir. Bireyin
dinsel yasantis1 ilk segenekte mistik duygusal kiiltiire, ikinci-
sinde sofu davramglara egilim gosterir. Ilk tip Luther’e daha
yakin durur, Kalvinizmse ikinci tipe dahildir. Kalvin ve
Zwingli taraftar1 Protestan reformcular da sola fide 6gretisini
kurtulug kaynag) kilmak istiyorlardi. Fakat Kalvin'in gorii-
siine gore, biitiin duygular ve ruh halleri, ¢ok yiice goriinse-
ler de, temelde aldaticidir.52 Inanan kisi, certitudo salutise**
guvenli bir iis olarak hizmet edebilmek igin, kendi nesnel et-
kinlikleriyle sinavdan ge¢mek zorundadir. Bu kisi kurtulus
icin bir fides efficaxa3, bir effectual calling*** (Savoy Bildirisi'nin
ifadesi) davetine sahip olmak zorundadir. S6zii edilen Pro-
testan reformculara, dogru inancin hangi iiriinlerle kuskuya
yer birakmayacak sekilde taninabilecegi sorusu sorulursa,
soyle cevap verilir: Tanri'min gamimn yiicelmesine hizmet
eden Hiristiyanca yagsam bigimi. Buna hizmet eden sey onun
Incil’de dogrudan bildirdiklerinden hareketle anlagilabilir ya
da Tann'mun iradesi, onun yarathg amag dolu diinya (lex
naturae)’* diizenlerinden, dolayli sekilde sonug olarak ¢ika-
nlabilir. Tann'run gergekten sonsuz liitufta bulunma du-
rumu, 6zellikle bireylerin, kendi ruh durumunun Incil’e gére
secilmig baz kisilerin, mesela patriklerin ruh durumuyla uyum-

* Sonlu sonsuzu igeremez (g.).
** Kurtulus giivencesi (g.).
*** Etkin inang. Etkili gagn (g.).
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lu olup olmadigini kargilastirmalanyla denetlenebilir.55 Sade-
ce segilmis kisi gergekten fides efficax¢ sahibidir; sadece bu
kisi, i¢ yenilenme (regeneratio) yoluyla ve tiim yasami bo-
yunca devam eden bu kutsanmushk (sanctificatio) sayesinde
Tanri'nin sanini goriiniiste degil gergekten yararh islerle yii-
celtebilir. Segilmis kisi kendi eyleminin —en azindan temel
nitelikler ve degismez ozellikler (propositum oboedientiae) ba-
kimindan—- Tanrimin sanimin yiiceltilmesini amaglayan ve
kendinde yasayan bir giice’” dayandigini, dolayisiyla bu ey-
lemin sadece Tanri’'nin istegiyle degil, ayrica ve her seyden
once tanrisal etkiyle oldugunus® bildiginden, o, dindarhigin
ulagsmaya galishig1 en yiiksek iyiyi, sonsuz liituf giivencesini
elde eder.5% Bu giivenceye erisilebilirlik 2. Kor. 15, 5'de* dog-
rulanmaktadir.0 O halde yararh isler kurtulusa erisme vasi-
tas1 olarak hizmet etmeye kesinlikle uygun olmasa bile
—¢linkii segilmis de yaratilandir ve onun biitiin yapip ettikleri
Tanri'min isteklerinin gerisinde ve onlardan sinirsizca uzak-
liktadir- sonugta bu isler, secilmenin isareti oldugu igin vaz-
gecilmezdir.6! Yararl isler kurtulusu satin almak igin teknik
arag degildir, tersine, kurtulus kaygisin1 bastan atmak igin bir
vasitadir. Bu anlamda onlar, dogrudan “kurtulus igin vazge-
¢ilmez” olarak tanimlaruré2 ya da possessio salutis** yararh ig-
lerle iligkilendirilir.63 Bu, esas itibariyla pratikte su anlama
gelir: Tann kendine yardim edenlere yardim ederé4; dyleyse
Kalvinist, bazen ifade edildigi sekliyle, kendi kurtulusunu -
dogrusu su olmalidir: Kurtulus giivencesini— kendisi “sag-
lar”65; fakat bunu saglamak, Katoliklikteki gibi en erdemli bi-
reysel eylemlerin yavas yavag birikmesinden degil, her za-
man “segilmis ya da lanetlenmis olma” segenekleri 6niinde
diizenli bir 6z denetimden ibaret olabilir. Burada incelememi-
zin ¢ok 6nemli bir noktasina geliyoruz.

Bilindigi gibi, reformcu kiliselerde ve mezheplerde gittik-
ge daha agik bigcimde®é ortaya gikan bu diisiince dizisine, Lut-

* Aziz Paulus’un Korintoslulara 2. Mektubu (g.).
** Sonsuz liitufa sahip olma (g.).
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herci cepheden “eserin kutsanis1” suglamasi yoneltilmistir.6?
Reformcu kiliselerin ve mezheplerin dogmatik konumunun
Katolik 6gretiyle 6zdes oldugu seklindeki suglamalara karg:
¢ikilmasi ok yerinde olsa da, reformcu gizgideki siradan Hi-
ristiyan'in giinliikk yasamuina iligkin pratik gikarimlar bu ger-
cevede disiiniiliince, Lutherci suglama kesinlikle hakhdir.68
Ciinkii ahlaki davramglar: dinsel bakimdan degerlendirme bi-
¢imi, Kalvincilik taraftarlarinca yapilan degerlendirmeler di-
sinda, neredeyse hi¢ yoktur. Fakat bu “eser kutsama”run
pratik anlaminin anahtari, bu kavramin anlattig) yasama bi-
¢imini karakterize eden ve bu yasama bigimini Ortagagdaki
siradan Hiristiyan'in giinliik yasamindan ayiran niteliklerin
bilgisidir. Bunlar asag1 yukar soyle dile getirilebilir: Orta-
cagdaki ortalama bir Katolik vatandag®®, ahlaki bakimdan,
deyim yerindeyse “elinde olam: yiyerek” yasamaktaydi. O,
oncelikle geleneksel gérevlerini yerine getirmeliydi. Onun bu
gorevler disinda kalan “yararh isler”iyse, zorunlulukla ilgisi
olmayan, en azindan zorunlu olmayan bir yasam sistemi
icinde normal seyrinde sergilenen bireysel ve akilc1 davra-
nuglar dizisi olarak kalmaktaydi. S6zii edilen Katolik vatan-
das bu davranislan, sozgelimi belli giinahlarin bedeli olarak
ya da ruhsal kayginin etkisi altinda veya yasaminin sonlarina
dogru, firsat buldukga, adeta kurtulus giivencesi primi ola-
rak gerceklestirirdi. Dogal olarak Katolik ahlak, “tutum” ah-
lakiydi. Bu ahlak anlayisinda, bireysel davramsin degeri hak-
kinda, onun temelindeki somut “niyet”e bakilarak karar ve-
rilir. Bireysel —iyi ya da kétii nitelikteki- eylem, onu gergek-
lestirenlerin hesabina kaydedilir ve bu kisinin diinyevi ve
ebedi kaderini etkiler. Kilise gercekgi bir yaklasimla, insanin
mutlak olarak tek anlaml belirlenmis ve degerlendirilmis bir
biitiin olmadigini; tam tersine, onun (normal seyrindeki) ah-
laki yasaminin, g¢atisan giidiilerden etkilenen ok geliskili
davranuglar dizisi oldugunu hesaba katmaktaydi. Kilise de
bireyden, ilkesel olarak ideal bir yasam bigimi istemekteydi.
Fakat iste bu talep, onu (ortalama Katolik kisiyi), en 6nemli
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glg ve egitim vasitalarindan biri aracihgiyla, islevi Katolik
dindarhigin en derin koékleriyle baglantih olan giinah gikarma
ayini yoluyla yeniden zayiflatmaktayd:.

Diinyanin “biiyiisiiniin bozulmas1”, yani biiyiiniin kur-
tulug vasitas1 olarak goriilmeyip digta birakilmasi’?, Piiriten
(ve onun dncesinde sadece Yahudi) dindarhginda oldugu gi-
bi Katolik dindarhkta da gikarim sonuglan iizerinden ger-
ceklesmis degildir. Katolik bireyin bagh oldugu kilisece kisi-
sel yetersizliklerden kurtulma vasitas1 olarak kabul edilen
kutsal liituf ayinleri Katoliklerin”! emrine hazirdi. Rahip, de-
gisim mucizesini gergeklestiren ve elinde anahtar giicii bu-
lunduran bir sihirbazdi. Tévbe ve pigsmanlik insam déndii-
riilebilirdi. Rahip giinahlar1 bagislar, bagislanma giivencesi
verir, liituf iimidi dagitir, boylelikle de kagiulmaz sekilde
yasanmasi gereken ve Kalvinistin amansiz bir kaderi olan
dehset verici gerilimden, aklanarak kurtulmay: saglar. Kal-
vinist igin dostga ve insanca teselliler yoktur. O, Katolik ve
Lutherci gibi, hafifmesreplik ve zayiflik zamanlarin1 bagka
zamanlardaki yiikselen iyi isteklerle telafi etmeyi iimit de
edemez. Kalvinizmin Tanrisi onun taraftarlarindan bireysel
anlamda “yararh igler” degil, sistem halini alan bir “eser kut-
sama” ister”? Kalvinist sdylemde, ger¢ek insani bir durum
olan giinahkérlik, tovbe ve pismanlik, giinah gikarma ve yeni
giinah isleme arasinda gidip gelme konusundan ya da tiim
yasamun, bilfiil cezalandirma yoluyla ve kilisenin sonsuz lii-
tuf araglan vasitasiyla dengelenmesinden hig s6z edilmez. Si-
radan insanlarin ahlaki uygulamalar igin, onlar plansizlik ve
sistemsizlikten kurtarilir ve tiim yagama bigimine iliskin tu-
tarh bir metot tasarlanir. Hatta onlarin 17. yiizyildaki manevi
onderleri tarafindan, “metodist” sozciigiine anlam bakimin-
dan egdeger bir terim olan “Prazisist” adinin kullarulmas:
rastlanti olmadig gibi 18. yiizyilda Piiriten diisiincenin son
biiylik canlanusimi saglayanlar tarafindan kullanilan “meto-
dist” adimin yerlesmis olmasi da rastlanti degildir.”? Ciinkii son-
suz liitfun sonucu, her zaman diliminde ve her eylemde’4,
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tim yagamin anlamurun kokten degisiminde, sadece insanin
status naturae durumundan status gratiae* durumuna yiiksel-
tilmesiyle dogrulanabilirdi. “Aziz”in yagami agkin bir amaca,
kurtulus amacina yonelmistir. Fakat o, yeryiiziinde Tanr'nin
sanim yiiceltmekle sinurh goriisiin etkisi altindadir ve igte
bundan dolay: diinyevi yasam boyunca siirekli akila olur.
Omnia in majorem dei gloriam** goriisii, higbir zaman biiyiik
bir ciddiyet kazanmamigtir.”> Sabit bir diigiiniisle yonlendiri-
len yasam bile status naturalisin asilmasi olabilirdi. Descar-
tes’in cogito ergo sum*** yargisi, bu yeni ahlaki yorumlamada,
cagdas Piiritenler tarafindan devralinmugtir.7¢ Bu aklilestir-
me, reformcu dindarhiga kendine 6zgii sofu bir nitelik ka-
zandird: ve ayru zamanda reformcu dindarlhk ile Katolikligin
karsithg) kadar, onlarin igten yakin iliskisini”? de temellen-
dirdi. Ciinkii Katoliklik buna benzer durumlara zaten ya-
bana degildi. Hiristiyan sofulugu kuskusuz hem dis gorii-
niisii hem de anlamina gore ¢ok gesitli olan1 kendi iginde ta-
simaktayd.

Fakat bu sofuluk en segkin goriiniimleri iginde Bat’'da
Ortagag boyunca ve hatta baz1 goriiniimleri iginde Antik ¢ag
boyunca akilci bir nitelik tagimugt. Dogu kesisliginin kargit
olan Bat1 kesisliginde, kesisce bir yasama bigiminin diinya ta-
rihi bakimindan anlami -Bati kesisliginin biitiiniiniin degil
ama genel tipinin- akila nitelige dayanmasiydi. Hiristiyan
sofulugu, ilkesel olarak Kutsanmis Benedikt'in kurallarinda,
yine Cluny kesislerinde, ayrica Zisterzien kesislerinde****, ni-

*status naturae: dogal durum; status gratiae: lituf elde etme durumu (g.).
** Cizvitlerin slogan1: Her sey Tann’nin muhtegem zaferi igin (g.).
*** Diigiiniiyorum 6yleyse vanm (g.).

**** Nursiall Kutsanmis yahut Aziz Benedikt (480-547): Batda ilk
manastinn ve Hiristiyan kesigliginin kurucusu olarak kabul edilir.
Onun 6. yiizyilda kurdugu tarikat sayesinde Hiristiyan dini Avrupa
kitasina yayilmigtir. Manastir yasantisiun esaslarini “Benedikt Ku-
rallan” ile bekarlik, basit gidalan alma ve ¢alisma, ibadet, dua, oku-
ma ve uyku seklinde belirlemistir. Cluny (Alm. Cluniazensern) ke-
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hayet ¢ok farkh bigimiyle Cizvitlerde kendine iskence ve
diinyadan plansizca kagis olmaktan gikmustir. Bu sofuluk,
status naturaeyr agma, insan1 akil dis1 diirtiilerin giiciinden,
diinyaya ve dogaya baglanmaktan kurtarma, tam planh ira-
denin tistiinliigiine bagiml kilma?8, kesisin kendi davranigla-
rnn siirekli kendisinin denetlemesini ve bu davranislarin
ahlaki kapsamiru kil kirk yarar bir bigcimde diisiinmesini
saglama, kesisi —nesnel olarak—- Tanri'muin kralhiginin hizme-
tinde bir ig¢i olarak egitme ve bdylelikle onun yeniden -6znel
olarak- ruhsal arinmasin giivence altina alma amaciyla, sis-
tematik olarak gelistirilen akilci yasama bigimi metoduna
déniigmiigtiir. Bu -bilfiil- kendine egemen olma, Aziz Igna-
tius'un exercitiasinin ve akila nitelikteki kesisce erdemlerin??
en yiiksek formlannun hedefi oldugu gibi, Piiritenizmin de
en son ve pratik yasama ideali olmustur.80 S6zii edilen “ken-
dine egemen olma”, bugiiniin Ingiliz ve Angloamerikan
“centilmenleri”’nde korunup en iyi bigimiyle temsil edilmekle
ve degerli bulunmakla birlikte, hor da gériilmektedir.8! Ay-
rica iist diizey asil ruhani liderlerin ve gérevlilerin anlayis-
sizca yaygaralarin1 veya inandig1 sey ugruna dlenleri anlatan
raporlarda, Piiritenizm taraftarinin soguk bir durusla koru-
duklan dinginliklerine, asagilayic1 tavirla karsi ¢ikilmakta-
dir.82 Kendi ifademizle sdylersek®?, her akilci sofuluk gibi Pii-
riten sofuluk da insam yetkinlestirmeye, onun “degismez”
gudiilerini, 6zellikle onun {izerinde etkili olan giidiileri “duy-
gulanumlar” kargisinda savunmaya ve gegerli kilmaya; sonug
itibariyle insanm1 bir “kisilik” haline gelmesi igin psikolojik
anlamda egitmeye calismaktaydi. Sofulugun en o©nemli
amaci, baz1 popiiler tasarimlarin aksine, uyaruk, bilingli ve

sisleri: Benedikt ¢izgisinde 10. yiizyilda kurulan bir tarikat ve onun
Fransa'nin Cluny kasabasindaki manastirinin kesisleri. Bu manastir
Ortacag’'in 6nemli dinsel reform merkezlerinden biri olmustur. Zis-
terzien (Lat.Cistercium) kegisleri: 11.yiizyilda kurulan Aziz Bene-
dikt ¢izgisindeki bir tarikat. Bu tarikatta el emegiyle gecinip kendi
kendine yetmek esastir (g.).



Sofu Protestanligin Meslek Ahlak: 113

aydinlik bir yasam siirdiirebilmek; en 6nemli araciysa, ona
tutunmus olanlarin yasama bigimini diizenlemek olmustur.
Haz dolu ve kayitsizlik yiiklii yasamin ortadan kaldirilmas:
en acil sorundur. Biitiin bu 6nemli noktalar Kalvinistlerin ya-
sama biciminin temel ilkelerinde oldugu gibi8 Katolik ke-
sisligin kurallarinda aynen dile getirilmistir.85 Her ikisindeki
bu olaganiistii ve iirkiitiicii kuvvet, Luthercilikle karsilasti-
nldiginda Kalvinizmde daha giiglii olan “kilise militam sifa-
tiyla Protestanligin yasamasini saglama” yetenegi, tiim in-
sanlarin bu sekilde metodik olarak denetlenmesine dayan-
maktadir.

Diger yandan Ortagag sofuluguyla Kalvinistlerin kargitli-
gmun nedeni apagik ortadadir: “Consilia evangelica” ortadan
kalkmus ve boylelikle sofuluk, salt diinya i¢ci sofuluk bigimini
almusti. Katoliklik igindeki “metodik” yasant, manastir hiic-
releriyle sinirlanmis halde kalmamis gibiydi. Bu, teorik ola-
rak da pratik olarak da boyle olmustur. Katoliklik ahlaki ba-
kimdan hayli yeterli olmasina ragmen, diizenli bir ahlak ya-
samu olmadigindan, onun —diinya igindeki yasam igin— gos-
terdigi en yiiksek ideallere yaklasilmadig daha 6nce vurgu-
lanmist1.3 Ornek olarak, Aziz Francis'in iigiincii Fransisken
diizeninde* giindelik yasamin tamamen sofu bicimde anla-
silmasi yoniinde giiglii bir girisimi olmustur ve bilindigi gibi
tek girisim de bu degildir. Mesik'in Izleyicileri gibi eserlerin
cok etkili olmasi, onlarda vazedilen yasama bigiminin, en alt
diizeyde yeterli goriilen giindelik ahlak karsisinda daha yiik-
sek diizeyli kabul edildigini ve giindelik yasanmdaki ahlak
standartlarinin, Piiritenizmin onerdigi kistaslarla olgiileme-
digini gosterir. Baz1 din kurumlarinin uygulamalari, 6zellikle
reform gaginda ikinci dereceden bir sémiirii olarak degil, ke-
sinlikle en temel kétiiliiklerden biri olarak kabul edilen gii-

* Asisili Franz (1182-1226): Dua, sadaka, yoksulluk ve algak goniil-
liigli 6ne gikaran Fransisken tarikatinun kurucusu. 1209°’da bu ko-
nudaki “ilahi ¢agn”sim yapt. 1221 yilinda “Ugiincii Fransiskenler
Diizeni”ni kurdu ve 1224 yilinda manastira gekildi (g.).
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nah ¢ikarma uygulamasi, diinyevi sofulugun yaklagimlariyla
sistematik olarak kesismek zorundaydi. Onemli olansa suy-
du: Dinsel anlamda metotlu yasayan insan miikemmel bir
kesis olmustur ve 6yle kalir. Diinyevi ahlaki®” agmanin teme-
lindeyse 6zel kutsal yasam yattig1 iin, sofuluk birey tarafin-
dan ne kadar yogun bigimde kavranirsa, bu birey giinliik ya-
samin o kadar ¢ok disina itilmis olacaktir. Bunu ilk 6nce
Luther, herhangi bir “gelisim ¢izgisi“nin vasisi olarak degil
de tamamen kisisel deneyimlerden hareketle, baslangicta
pratik gikarimlar da heniiz belirsiz oldugu igin, daha sonra
da siyasal durum dolayisiyla bir kenara itmis ve ortadan
kaldirmis; bu diisiinceyi ondan Kalvinizm devralmigtir.88 Se-
bastian Franck’a gore her Hiristiyan yasami boyunca bir ke-
sis olmalidir ve bu da reformasyonun anlamudir. Iste bu-
nunla Franck, aslinda yukarida s6zii edilen dindarlik bigimi
sorununun Oziinii ortaya koymustur. Boylece sofulugun
glinliikk yasamin diinyevi boyutundan diglanmasina kars: bir
set olusturulmustu. O zamana kadar kesislige en iyi temsil-
cileri sunan tutkulu ve samimi ruhlar, arhk diinyevi meslek
yasantisinin iginde sofu idealleri izlemeyi 6nerdiler. Kalvinizm-
se kendi gelisim siirecinde buna, inanc1 diinyevi meslek ya-
saminda®’ kanitlamak gerektigi diisiincesini ekledi ve bu da
olumlu bir katkiydi. Boylelikle Kalvinizm dinsel egilim tasi-
yan genis bir kitleye, onlar1 sofuluga 6zendiren olumlu bir
gudii hediye etti. Onun ahlakinin sonsuz liituf Ggretisine ek-
lenmesiyle yasama diinyasinin iizerinde ve disinda kalan ru-
hani aristokrat kesisler yerine, diinyada*®® yasayan ve Tanr’
nin ezelden itibaren bagisladigi kutsanmuglar aristokrasisi
ortaya qikti. Ortagagin goriiniiste terki diinya etmis kesisi
gibi bu yeni aristokrasi de, character indelebilisleri* dolayis1y-
la, ezelden lanetlenmis diger insan kitlesinden, tiim toplum-
sal duygular sert bigcimde kesip atan ve temelde asilamayan,

* Kilisenin silinmez karakter 6gretisi. Buna gore, bazi kisilerin kut-
sanmisghg1 ve bagislanmishig1 geri alinmaz ve degistirilmez. Onlar,
higbir gorevi ve islevi olmasa bile kilisede kalir (g.).



Sofu Protestanligin Meslek Ahlak: 115

goriinmez nitelikli korkung bir ugurumla ayrlmistir.9! Ciin-
kii en yakindakinin giinahlan karsisinda gergek zayiflik bi-
linci iginde hoggoriiyle yardima hazir olmak, Tanr’nin son-
suz liitfuna sahip, secilmis ve bundan dolay: kutsanmus kisi-
ye uygun degildir. Tam tersine, bu kisi i¢in uygun olan, son-
suz lanetlenmenin isaretini kendinde tasiyan bir Tann diis-
manini hor gérmek ve ona kin duymaktir.92 Bu duygu bigimi,
belki de bdyle tarikatlarin yogun bigcimde olugmas: sonucunu
dogurmustur. Bu, daha sonra -17. yiizyilin bagimsizlik yan-
lis1 egilimlerinde oldugu gibi— Tanri'nin siiriisiinde kendini
yenileyememis biri bulunur ve kutsal ayinlere katilir ya da
ayini -maash vaiz olarak- y6netirse, bunun Tanr1'y1 asagila-
maya sebep olacag: kanaatini dogurmus; bu da, Tanri’min
saninin, lanetlenenlere kilise vasitasiyla yasalara boyun eg-
dirmeyi gerekli kildig1 seklindeki 6zgiin Kalvinist inancin
iistiinliik kazanmasina yol agmgtir.®3 Hal boyle olunca, tipki
Kalvinist Baptistlerdeki gibi, kendini kanitlama diigiincesinin
sonucu olarak Donatistik Kilise* kavrami ortaya ¢ikar. Hatta
i¢ yenilenme yasayan sinanmuglar toplulugunun mantiksal
sonucu olarak goriilen “saf” kilise iddiasina, mezhep olusu-
mu yoluyla ulasilmadi. Saf kilise anlayisi, kilise yasasinda
yapilan gesitli degisikliklerle, i¢ yenilenme yasamis ve yasa-
mamus, kutsal ayin igin olgunlasmis veya olgunlasmamis Hi-
ristiyanlar ayirt etme, i yenilenme yasamis olanlara kilisenin
diizenleyici kurallarim belirleme yetkisi taruma ya da onlan
ayricalikh bir konuma yerlestirme yahut sadece i¢ yenilenme
yasamis vaize izin verme girisimlerinden ortaya ¢ikt1.%4

Bu sofu yasama bigimi, hedefledigi ve agik¢a ihtiyag duy-
dugu degismez kurallar1 dogal olarak Incil’den aldi. Ayrica

* Antitrinitaryanizm (teslis kargitlar1) diye de adlandirilan ve arala-
rinda Ebionitler, Subordinationizmi savunanlar, Modalistler ve
Arianizm ile son zamanlardaki Unitaryanizmin de bulundugu, tes-
lisi reddeden ekollerden biri. Hz. Isa’nin ilah degil, insan ve pey-
gamber oldugunu sdyleyen Kartacali Donatus’un 4. yiizyilda kur-
dugu dinsel akim (¢.).
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Kalvinizmin ¢ok sik 6ne ¢ikarlan su kilise 6gretisi de bizim
icin 6nemlidir: Yeni Ahit gibi Eski Ahit de ahlak yasalarina
esin kaynag oldugu igin, Eski Ahit yalnizca Yahudiligin ta-
rihsel iligkilerini belirlemedik¢e veya Yeni Ahit Mesih tara-
findan yiiriirlitkten kaldinlmadikga, her ikisi tam olarak ayr
degere sahiptir. Yasalar yalnizca miiminler tarafindan, ideal
ve hig erisilemese de gegerli normlar olarak kabul edilmisti.%
Luther’se bunun tersine, yasanin esaretinden kurtulmay: —te-
melde— miiminlerin ilahi bir ayricalig1 olarak gormekte ve
o6vmekteydi.% Piiritenler tarafindan ¢ok okunan kitaplarda,
Solomon'un Ozdeyisleri ve bazi Mezmurlar'da asagilanan,
ancak kendi icinde Tanr1 samimiyeti dolu olan agirbagh Ib-
rani bilgeligin etkisi, Piiritenlerin biitiin ruhsal durumlarinda
hissedilir. Stanford%” bile hakl olarak, 6zellikle akilci karakte-
rin, dindarhgin mistik tarafi ile duygu tarafini bastirmasin,
Eski Ahit'in etkisine dayandirmigtir. Aslinda Eski Ahit’teki
bu akilalik, temelde kiigiik burjuva gelenegi 6zelligi tasiyan
akilalik seklinde zaten vardi. Bunun yaninda, sadece pey-
gamberlerin giliclii sylemleri ve birgok Mezmur degil, ayrica
kendine 6zgii duygusal dindarhgin gelisimi bakimindan
Ortacag’da baglanti noktalarn verilmis olan bilesenler de bu-
lunmaktaydi1.%8 Eski Ahit kaynakl dindarliktaki Kalvinizmle
uyumlu bazi unsurlarn atlayan ve doniistiiren etki, son tah-
lilde gercek ve sofu nitelik kazanmis, yani Kalvinizmin temel
niteligi olmustur.

Ahlaki yasama bigiminin, Kalvinist Protestanhigin sofu-
lugu ile Katolik gizgideki dinsel yasamin akilc1 formlarinin
miisterek olacak sekilde sistemlestirilmesi, “titiz” piiriten Hi-
ristiyanin kendi bagislanma durumunu siirekli denetlemesi
biciminde ortaya ¢ikar.”® Gergi giinahlarin, inkérlarin ve son-
suz liituf yolunda kaydedilen ilerlemelerin siirekli olarak
veya tablolar halinde kaydedildigi din giinliikleri, ilk 6nce
Cizvitler tarafindan (6zellikle Fransa’da) olusturulan modern
Katolik dindarlikla, en atesli reformcu gevrelerinl® dindarli-
gina benzestirmistir. Fakat bu giinliikler Katoliklik’te giinah
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¢ikarmanin tamamlanmasi amacina hizmet ederken veya
“ruhun yoneticisi’ne Hiristiyanlar iizerinde, (¢cogunlukla)
kadinlar iizerinde otoriter liderlik i¢in dayanak sunarken, re-
formcu Hiristiyan kendi nabzin1 onun yardimiyla “kendisi
tutar”. Sozii edilen giinliikler biitiin 6nemli ahlak teologlar:
tarafindan zikredilir. Franklin’in tuttugu ve bireysel erdem-
ler yolunda kendisinin kaydettigi ilerlemeleri konu alan,
tablolar ve istatistik veriler iceren giinliik de bunun klasik bir
o6rmegidir.19! Diger yandan, Ortagag’da (elbette Antikcag'da
da) kabul edilen ve Tanri'nin da defter tuttuguna iliskin fikir,
Bunyan tarafindan yapilan ve giinahkar ile Tanr'nin iligki-
sini bir miisteriyle diikkan sahibinin iliskisine benzeten kar-
silashirmayla, tatsiz bir diizeyde ele alinir: Bir kez borca dii-
sen kisi, gercek hizmetlerinin tiimiiniin geliriyle en fazla bi-
riken faizi 6deyebilecek, fakat borcun tamamini higbir zaman
6deyemeyecektir.l02 Daha sonraki Piiriten anlayisa goreyse,
kisi tipki kendi davranisini denetledigi gibi Tanr’nin davra-
nisint da denetler ve yasamindaki bireysel olup bitrnelerin
tamaminda onun parmagin goriir. Kalvin'in asil 6gretisinin
aksine, Piiriten kisi Tanri'nin su ya da bu karari nigin verdi-
gini dolayli olarak bilmekteydi. Yasamin kutsanis1 boylece
neredeyse bir ticari isletrne karakterine biiriinebilmektey-
di.’03 Tiim varolusu zorla kusatan Hiristiyanlagtirma, ahlaki
yasama bicimine iliskin bu metot¢u diisiinmenin sonucu ol-
mustur. Bu zorlamaysa Lutherciligin degil Kalvinizm'in ese-
ridir. Kalvinizm’in etkisini dogru kavramak igin, yasamin
akisini kesin sekilde belirleyen etkenin bu metotcu diisiince
oldugunu goz 6niinde tutmak gerekir. Buradan, bir yandan
bu ifadenin s6zii edilen etkiye neden olabilecegi, diger yan-
dansa, bagka mezheplerin inang esaslar1 ahlaki giidiileri ka-
nitlama diisiincesinde ayn1 durumdaysalar, onlarin da aym
yonde hareket etmeleri gerektigi sonucu ¢ikar.

Biz buraya kadar konuyu Kalvinist dindarlik zemininde
ele aldik ve buna bagh olarak da, ilahi takdir 6gretisini, me-
todik bakimdan akil diizenine uygun ahlaki yasama bigimi
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anlaminda Piiriten ahlakiligin dogmatik arka plam olarak
kabul ettik. Bunun nedeni suydu: S6zii edilen dogma, ger-
cekten her bakimdan ¢ok siki bigimde Kalvinci 6gretiye bagh
olan dinsel grubun, yani Presbiteryenlerin disinda da, re-
formcu Ogretinin kose tasi olarak korunmaktaydi Bunlar
arasinda, 1658'deki bagimsizlik yanhs1 Savoy Bildirgesi ve
1689’'daki Baptist Hanserd Knollys* mezhebinin bildirgesi,
Metodizmin iginde de John Wesley vardi. Biiyiik orgiitleme
yetenegi olan Wesley’'in olusturdugu hareket, sonsuz liitfun
evrenselligine inanmaktaydi. Onlar ilk Metodist kusagin bii-
yik kiskirticilariydi. Bu kusagin en tutarh diisiiniiriiyse
Whitefield’d1. Onlar sonsuz liitufun yerel oldugunu savunan
ve hatin sayilir etkisi olan Lady Huntington etrafinda da
kiimelenmisti. Bu ogreti, kendi gérkemli birligi iginde, 17.
ylzyilda kaderciligin egemen oldugu ¢agda, salt faydac ni-
telikli eser kutsama seklini alan zamansiz ¢okiisli, sadece bu
diinyaya yonlendirme yoluyla engelleyen bir 6greti olmus-
tur. Eseri kutsama kabuliiyse “kutsal yasam”in yilmaz savu-
nucularinin Tanr’'min aracisi ve onun ilahi takdirinin uygu-
layicis1 olduklarn!® diisiincesini korumaktaydilar. Dolayisiy-
la eser kutsama, ugruna esi benzeri goériilmemis kurbanlar
verilebilecek olan irrasyonel ve ideal amaglara asla uygun
degildir. Bu o6greti tarafindan niteliksel olarak dahiyane bi-
cimde olusturulan bir egilim olarak dogaiistii olana duyulan
egilimle ve ayru zamanda mutlak determinist bir anlayisla,
inanglan kesin gegerli kurallara baglamak, Tanr’y1 da ahlak
yasasina bagimh kilan ve ayrica duygulara da yer veren
ihiml 6gretiden —ilke olarak- ¢ok daha “modern” olmustur.
En onemlisiyse, goriilecegi lizere, araghrmarmuzin temelini
olusturan ve metodist anlamda ahlaklihigin psikolojik hare-

* Linconshire’de dogdu ve Cambridge Universitesi’nde okudu. 1631
yilinda kendisinse Ingiltere Kilisesi’'nde rahiplik riitbesi verildi. Pii-
ritenlikten mahkum olmasi nedeniyle muhalif oldu. 1638 yihnda
ruhsatsiz vaaz verdigi i¢in hapse atildi Daha sonra Amerika’ya
kagti ve New Hampshire’da bir kilise kurdu (g.).
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ket noktas: olan kanitlama diisiincesi, sadece “sonsuz liitufla
se¢im” Ogretisine ve bir de onun giinliik yasam bakimindan
onemine bakilarak, “saf kiiltiir” seklinde incelenebilir. Inang
ile ahlaklihgin baglanti semasin1 olusturan bu diisiince ile-
ride incelenecek olan mezheplerde ¢ok diizenli bigimde tek-
rarlandig igin, en tutarh form olarak, yukarida sozii edilen
ogretiden baslamak zorundayiz. Bu 6gretinin ilk taraftarla-
rinda sofu yasama bi¢iminin olusumu bakimindan varolan
sonuglar, Lutherciligin sergiledigi (goéreli) ahlaki zayifhgin
Protestan hareketi iginde ilkesel bakimdan ok giiglii bir anti-
tezini olugturmaktaydi. Lutherci anlamda, tévbekar pisman-
lik yoluyla her zaman yeniden kazanilabilen gratia amissibi-
lis*, burada bizim igin sofu Protestanligin iiriinii olmas: ba-
kimindan 6nem tasiyan seye, yani genel ahlaki yasamin sis-
temli ve akila bigimde yapilandirilmasina iligkin olarak ken-
dinde higbir giidi icermemektedir.1%5 Buna gore, Lutherci din-
darlik, i¢giidiisel davranisin ve saf duygu yasantisinin dogal
akiciigini neredeyse hig degistirmeden birakt. Burada, bire-
yi siirekli 6z denetime ve boylelikle kendi yasamini planh
olarak diizenlemeye yoneltecek bir itici giig, Kalvinizm’in
tirkiitiicii 6gretisinin igerdigi tiirden bir giidii eksiktir. Luther
gibi bir din dahisi —kanatlarinin giicii yettigi siirece!- status
naturalise diisme tehlikesi olmadan, bu agiklik ve 6zgiirliik
atmosferinde u¢mustur. Lutherciligin en iist diizey tiirlerin-
den bazilannin yasah 6zgiir ahlaklilikla donattig sade, has-
sas ve kendine 6zgii duygu yiiklii dindarhk formunun ben-
zer Ozellikleri, seyrek olarak gergek Piiritenlik zemininde,
buna karsihik daha genis bicimde mesela Hooker, Cillings-
worth vs.nin yumusak bagh Anglikanahginin iginde bulu-
nur. Fakat Luther gizgisindeki siradan yahut yetkin bir insan
icin kesin olan sey, o insanin status naturalis durumundan
—bireysel giinah gitkarmanin ya da vaazin etkisi siirdiikge- sa-
dece gegici olarak iist kademeye gikarhilmasidir. Hatta genel-
likle sarhosluk ve kabalhiga batmig Luthercil® ahlaki prensip-

* Sonsuz liitfun kaybi (g.).
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ler ile reformcu kraliyet mahkemelerinin ahlaki prensipleri
arasinda o ¢agda ¢ok dikkat gekici bir farkhlik oldugu bilin-
mektedir. Ayni sekilde Lutherci rahiplerin dinsel vaazlar ba-
kimundan sofu Vaftizci hareket karsisinda garesizligi de iyi
bilinmektedir. Bugiin status naturalisin dogurdugu serbestli-
gin temelden ortadan kalkisinin -insanlarin fizyonomisine
kadar- etkisi altinda bulunan Angloamerikan yasama atmos-
ferinin aksine, Almanlara “rahathik” ve “dogallik” hissi veren
ve Angloamerikan yasama atmosferini darhk, esaret ve i¢ ki-
sitlama olarak goren Almanlari hosnutsuz kilan 6zellikler,
yasama biciminin cgeligkileridir. Esas itibariyle bu celiskiler,
Kalvinizmin degil Lutherciligin etkisiyle yasamin tam anla-
miyla sofu gozliikle goriilmemesinden dogmustur. Dogasi
geregi “diinyaperest” olanin sofuluga duydugu antipati, s6-
zii edilen duygular icinde dile getirilmektedir. Iste Lutherci-
likte, sonsuz liituf Ogretisi nedeniyle de, yasama bigimini
sistemli kilmak icin onu metot¢u anlamda akila1 hale getir-
meye zorlayan psikolojik diirtii eksiktir. Sofu dindarhg: ge-
rektiren bu diirtii, kuskusuz kendi iginde farkh bigim almus
dinsel giidiiler vasitasiyla iiretilebilirdi. Bunu ileride gorece-
giz: Kalvinizmin ilahi takdir ogretisi farkh olasiliklardan sa-
dece biriydi. Fakat kuskusuz bunun, s6zii edilen 6gretinin
kendi niteligi bakimindan kusursuz bir tutarhiliga sahip ol-
masiyla ve aym zamanda onun olaganiistii psikolojik etki-
siyle ilgili oldugu kanaatindeyiz.1? Kalvinist olmayan sofu
hareketler, sofulugun dinsel bakimdan giidiileyici etkisi agi-
sindan incelenince, Kalvinizmin i¢ tutarhhiginin zayflamas:
olarak goriinmektedir.

Fakat asil tarihsel gelisim siirecinde, siirekli olmasa da ¢o-
gunlukla durum s6yle oldu: Reformcu sofuluk bigimi, diger
sofu hareketler tarafindan ya taklit edilmis ya da reformcu
sofuluktan ayrlan veya onun disinda kalan ilkeler gelistiri-
lirken, reformcu sofuluktan karsilastirma ve esinlenme kay-
nag olarak yararlanilmigtir. Inang temeli farkli oldugunda
bile ayn1 sofu mantigin ortaya ¢ikmasi, kilise anayasasinin
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sonucu olmustur!®® ki, bu bagka baglamda ele alinabilir.
Yaygin adiyla “Pietizm” diye bilinen sofu hareketin bas-
langi¢ noktasi tarihsel olarak ilahi takdir diisiincesi olmustur.
Bu hareket reformcu kilise i¢inde kaldigindan, Pietist olan ve
olmayan Kalvinistler arasinda belli sinirlar ¢izmek neredeyse
olanaksizdir.1% Piiritenizmin 6nde gelen hemen tiim temsil-
cileri bazen Pietistler arasinda sayilirlar. Oznel certitudo salu-
tisin elde edilmesine duyulan ve ilahi takdir 6gretisi ile ken-
dini kanitlama diisiincesinin temelinde yatan ilgiyle, —~yuka-
nida tasvir edildigi gibi— bu 6greti ve diisiince arasindaki tiim
baglantilar1 Kalvin'in 6zgiin 6gretisinin Pietist cizgide ergin-
lesmesi olarak goren bir anlayis, oldukga yerinde bir anlayis
olur. Sofu dgretinin reformcu topluluklar iginde canlanarak
dogmasi, bilhassa Hollanda’da, gegici olarak unutulmus ya
da zayiflamus ilahi takdir 6gretisinin yeniden alevlenmesiyle
baglantili olmustur. Bundan dolay: Ingiltere igin Pietizm kav-
ramini kullanmaya pek gerek yoktur.110 Fakat kita Avrupasi’-
ndaki reformcu (Hollanda ve Asag1 Ren’deki haliyle) Pie-
tizm, en azindan agirhk merkezine gore, asag) yukar Bailey’-
nin dindarhg) gibi, ilkonce reformcu sofulugun yalin bigimde
yiikselisi olmustur. Praxis pietatise yapilan kararli vurgu 6yle
gliclilydii ki, bu yilizden dogmatik ortodoksi arka plana itil-
mis, bazen dogrudan ilgisiz olarak goriilmiistiir. Dogmatik
yanulgilar, digeri, yani giinahkarlar gibi ilahi takdiri kazan-
mis olanlarin da basina gelebilirdi. Deneyimler, bir yandan
sirf teolojik bilgilerin yasama bigimi iginde imani kanitlama
guvencesi olmadigini gosterirken, diger yandan, teolojik okul
egitimi almamus ¢ok sayida Hiristiyan'in, imanin en belirgin
meyvelerini verdigini de gretmektedir.l!! Oyleyse secilmis-
lik, teolojik bilgiyle kanitlanamaz.112 Pietizmin kilise ilahiyat-
cilarinal kars1 derin giivensizliginin baslangici buydu. Pie-
tizm kendini diinyadan soyutlayan praxis pietatis taraftarla-
rin1 “kilise disinda yapilan gizli ayin ve toplantilar“da bir
araya getirmek igin, resmi olarak kilise teolojisine bagh kal-
d1.114 Bu, onun karakteristik 6zelligiydi. Pietizm kutsanmusla-
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rin goriinmez kilisesini goriiniir kilarak yeryiiziine indirmek;
ayrn bir tarikat kurmaya kadar varmadan, biitiin bireylerin
bu topluluk i¢inde diinya hazlarina kapal sekilde Tanri’nin
istegine yonelik bir yasam siirmesine rehberlik yapmak;
boylelikle gergek i¢ yenilenmeyi, giinliik yasamda disa vu-
rulan davraniglara da yansitmak istedi. Gergekten donmiis
olanlarin ecclesiolasr* —bu, kendine 6zgii tiim Pietist gruplarda
ortaktir— ileri diizeydeki sofulukta, Tanri’yla birlikte olan
toplulugun kurtulusu igin bu diinyada bile bedel 6deyebi-
lirdi. Bu bedel 6deme gabasi, 6rnegin Lutherci unio mysticayla
igsel olarak ¢ok yakindan iligkiliydi ve dinin duygusal tarafi-
nin, normal kosullarda ortalama reformcu Hiristiyanhktan
daha giiglii bigimde 6ne ¢itkmasina neden olmaktaydi. Bizim
bakis agimizdan dikkat gektigi kadariyla, bunun, reformcu
kilise zemininde gelisen Pietizmin 6nemli bir 6zelligi oldugu
sOylenebilir. Ciinkii Kalvinist dindarliga temelde tamamuyla
yabanci ama buna karsilik Ortagag dindarhiginin belirli bi-
gimleriyle i¢sel bakimdan yakindan iligkili olan duygu un-
suru, pratik dindarligl, 6te diinyadaki gelecegini giivence al-
tina alma yolunda sofuca bir miicadele yerine kurtulus haz-
zin1 bu diinyada tatma yoluna yoneltir. Dahasi, sozii edilen
bu duyguyla, séyle bir yogunlasma da yasanir: Dindarhigin
dogrudan histerik bir nitelik kazanmasi, yani sayisiz 6rnek-
lerden bilindigi kadariyla, “Tanr’'ya uzakhk”tan kurtulmak
icin noropatik temelli sinirsel rahatlama periyotlar1 halinde
yasanan, piiritenlerce sistemli hale getirilen kutsal yasantiy:
insanlara dayatan siki ve ruhsuz bir disiplinin karsitim
amaglayan yar bilingli dinsel sarhosluk durumlar: ve bu du-
rumun degisimi. Biitiin bunlar, Kalvinistin akila1 kisiligini
“tutkular”dan koruyan “engeller”in zayiflamasi anlamina
gelir1’> Aynu sekilde bu noktada, yaratilanin rezilligi diisiin-
cesi, duygusal olarak -6rnegin sanki onlar igreng varliklar-
mus gibi— bakinca, Kalvinistlerin meslek yasantisinda eylem
gliciiniin kangren olmasina yol agabilirdi.l’¢ Eger ilahi takdir

* Biiyiik kilise igindeki kiigiik kilise (g.).
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diisiincesi —Kalvinist ¢izgideki gercek akilci dindarhik egi-
limlerinin aksine- ruhsal ve duygusal olarak sahiplenme ko-
nusu olsaydi, kadercilige doniigebilirdi.’’? Ve nihayet, kut-
sanmig olarun diinyadan elini etegini ¢ekmesi diirtiisii, ¢ok
gugli bir duygusal yiikselis kazanarak, Pietizmin reformcu
kilise iginde de olusturdugu sekilde yar1 komiinist nitelikli ve
manastira benzer bir toplumsal érgiitlenme bigimine yol aga-
bilirdi.1"® Fakat duygusalliga bagh bu ug etki amaglanmadig
ve reformcu Pietizm diinyevi meslek yasantisinin iginde 6biir
diinya mutlulugunu garanti altina almaya gabaladig) siirece,
Pietist ilkelerin pratik etkisi, yalnizca meslek icindeki yasama
bi¢iminin daha sik1 sofuca kontrolii ve meslek ahlakinin belli
dinsel temellere oturtulmas: olmustur. Oysa Pietizm, normal
reformcu Hristiyanlarda da mevcut olan, “keskin” Pietistler
tarafindan da ikinci simif Hiristiyanhk gibi anlagilan salt
diinyevi “duristligii” gelistirilebilirdi. Tiim reformcu sofu-
luklarin gelisiminde ¢ok ciddi kabul goren ve bir o kadar da
guvenilir olarak ortaya qgikan kutsanmus din aristokratlar,
daha sonra -Hollanda’da goriildiigii gibi- kilisenin iginde,
gizli toplantilar yapacak sekilde bilingli bigimde orgiitlen-
miglerdi. Ingiliz Piiritenizmi igindeyse bu aristokrasi kismen
kilise yasasindaki aktif ve pasif Hiristiyan ayrimina, kismen -
daha o6nce sozii edilenlere uygun- tarikatlarin olusmasina
yol agmustir.

Spener, Francke, Zinzendorf isimleriyle baglantili, Luther-
cilik zemininde duran Alman Pietizminin gelisiminde ilahi
takdir ogretisi temelinden uzaklasildigini gormekteyiz. Fakat
ozellikle Spener’in Ingiliz-Hollanda Pietizminden etkilenerek
gosterdigi ve Ornegin Bailey’in ilk gizli dinsel toplantida
okuyarak ortaya kondugu gibi, sozii edilen gelisim, bizi ilahi
takdir ogretisinin tag gorevi gorerek birbirine bagladig) fikir
dizileri alanindan higbir sekilde zorunlu olarak uzaklastir-
maz.!”” Kendi durus noktamizdansa Pietizm, yalnizca meto-
dik olarak kendine 6zgii ve denetim altindaki, yani sofuca
yasama bic¢iminin, Kalvinist olmayan dindarlig1 da etkilemesi
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anlamina gelmektedir.!20 Luthercilikse bu akilc1 sofulugu ya-
banci bir unsur olarak degerlendirmek zorundaydi ve Alman
Pietist 6gretinin tutarsizhig), buradan dogan zorluklann so-
nucu olmustur. Spener dinsel yasam bigiminin sistemli ve
dogmatik olarak temellendirilmesi amaciyla, Lutherci fikir
dizilerini, “Tanr’nin onuru niyeti”yle girisilen!2! yararh isle-
rin reformcu nitelikleriyle ve i¢ yenilenme yasayanlarin go-
reli bir dlglide de olsa Hiristiyan miikemmelligine erisebile-
ceklerine duyulan ve reformculuk ¢inlayan inangla birles-
tirdi.!2 Ne var ki, bu kuramin tutarhhg: yoktu. Mistiklerden
¢ok kuvvetli bigimde etkilenen!23 Spener, Pietizm igin de gok
6nemli olan Hiristiyanca yasama bigiminin sistematik niteli-
gini temellendirmekten ziyade biliriz ve temelde Lutherci
gizgide betimlemeye giristi. Buna gore, certutido salutis dii-
siincesi kutsanma inancindan tiiretilmez; tam tersine, certu-
tido salutis i¢in, kendini kanutlama diisiincesi yerine, Luther’-
in gevsekge kurdugu inang baglantis1 segilmistir.12¢ Fakat Pie-
tizmde akila ve sofu unsur duygusal unsurdan daha iistiin
oldugu halde, bizim bakis agimiz igin belirleyici fikirler yerli
yerine oturdu. Soyle ki: 1. Kisinin kendi kutsalliginin daima
on emirle denetlenen daha yiiksek baglantis1 ve miikemmel-
lik yoniinde gelisimi, liituf durumunun isaretidir.125 2. Tann
lituf durumunun ipuglarin kisiye sabirh bekleyis esnasinda
metodik diisiince yoluyla verir ve Tanr'min takdiri miikem-
mel bigimde etkili olur.126 Meslek ugrasis1 A. H. France igin
de miikemmel bir sofuluk vasitasidir'?’; Tanr1’ nin, bireyi ser-
giledigi caligma basarisiyla kutsadig diisiincesi, Piiritenlerde
de gorecegimiz gibi, France’da da kesin sekilde kabul edilir.
Pietizm, temelde s6zii edilen 6greti gibi ama ondan daha yu-
musak bigimde, yukarida Kalvinizm gergevesinde anlatilan
psikolojik sonuglarla birlikte, “ikili kararname”nin* yerine
gececek sekilde, Tanrn’nin 6zel bagislayicihigina dayanan bir

* Sonsuz liituf 6gretisinde belirtilen, sonsuz yagam veya yok olug ya
da ezelde segilip kutsanmis olma ve lanetlenme segeneklerini igeren
anlays ().
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yeniden dogmuslar!28 aristokrasisi kuran tasarimlar olustur-
du. Bunlardan biri de, rnegin karsitlan tarafindan genellikle
(elbette haksiz olarak) Pietizm’e ait diye goriilen ve
termincilik*129 diye adlandirilan &gretidir. Buna gore, bags-
lama evrensel olarak, fakat herkes icin ya yasamin belli bir
aninda bir kez ya da herhangi bir zamanda, son kez sunu-
lur.1% Bu am kagiran kisi evrensel liitfun yardimin bir daha
elde edemez. Bu kisi, Kalvinist 6gretide, Tann tarafindan
ihmal edilen kisi durumundadir. S6zgelimi Francke tarafin-
dan kisisel yasama deneyimlerinden ¢ikarilan ve Pietizm’ de
¢ok yaygin —egemen oldugu bile séylenebilir- olan varsayim;
sonsuz liitfun sadece benzersiz ve kendine 6zgii kosullar al-
tinda, yani 6nceki giinahlarindan “pismanlik” duyup “t6v-
be” ettikten sonra “agiga” ¢ikabilecegi varsayimi, bu kurama
cok yaklagsmustir.131 Pietistlerin goriislerine gore, herkes sozii
edilen deneyimi yasayacak durumda olmadigindan, bu de-
neyimin gergeklesmesi igin Pietizmin onerdigi ve kullanilan
sofu yontemlere ragmen onu kendinde deneyimleyemeyen-
ler, yeniden dogus yasayanlarin goziinde pasif Hiristiyan
olarak kalir. Diger yandan “pismanlik ve tovbe”yi gergekles-
tirmek igin bir yontemin olusturulmasiyla ilahi litfun kaza-
nilmasi da sonugta insanun akilci etkinliklerinin konusu oldu.
Spener’de sik sik tekrarlanan sorularin gosterdigi gibi, her
Pietist —-mesela Francke gibi- tarafindan degil fakat ¢ogu
Pietist tarafindan, ozellikle Pietist ruhbanlar tarafindan 6zel
itiraf ve giinah gikarmaya karsi1 duyulan derin kusku, bu
sonsuz liituf aristokratizminden ortaya gikti. Bu kusku, gii-
nah ¢ikarmanin Luthercilikteki koklerini zayiflatmaya da
katkida bulunmustur: Kutsal eylem iginde tovbe ve pismanhk
yoluyla kazanilan sonsuz liitfun gozle goriiliir etkisi ak-
lanmanin kabul edilisini kesinlestirmeliydi. Sonugta da itira-

* Vadecilik, ancihk yahut zamansal sinircilik (Lat. Terminus, Alm.
Terminismus) diye de adlandinlan bu &greti, 17. ylizyildan itibaren
Protestan teolojisi iginde yer alan baz1 Pietist teologlarin 6gretisidir.
Onde gelen savunucularindan biri de P. Jakob Spener’dir (g.).
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fin kabulii igin tek bagina “pismanlik”la yetinilemezdi.!32
Zinzendorfun kendine 6zgii dinsel degerlendirmeleri Or-
todoks diisiinceden gelen saldirilar karsisinda bocalasa da,
aragsal fikre yoneldi. Fakat bunun 6tesinde, Ritschl’in adlan-
dirdig) sekliyle dikkat gekici derecede “dinsel acemilik” tasiyan
bu diisiinsel durusta, bizim agimizdan kilit olusturan nokta-
larla ilgili olarak apagik bir sey ortaya konmadi.!3 Zinzen-
dorf tekrar tekrar kendini, yasaya baglh Pietist-Jakoben ¢iz-
giye karg1 Paulcii-Lutherci ¢izginin temsilcisi olarak tanim-
ladi. Biraderler Toplulugu ile Zinzendorf'un hep vurguladik-
lar1 Lutherci'3* ¢izgiye ragmen izin verdigi ve tesvik ettigi
uygulamalar, onlarin 12 Agustos 1729 tarihli noter protokol-
lerinde yer aldi. Bu uygulamalarin durus noktas: birgok ba-
kimdan Kalvinist kutsallar aristokrasisine karsihk gelmek-
teydi.!35 12 Kasim 1741 tarihinde Isa’ya atfen yapilan ve gok
tartigtlan Eski Ahit gevirisi benzer seyleri yiizeysel olarak
ifade etti. Biraderler Toplulugu'nun ii¢ “kol”undan Kalvi-
nistler ve Moravya Kilisesine bagl olanlar, en bastan reform-
cu meslek ahlakina yonelmiglerdir. Zinzendorf da Wesley’e
kargi, Piiritenleri izleyerek, dogrulanmis gerekgeler olmasa
bile bagkalarnin kisinin degisim bi¢imine bakarak onun hak-
hihgin bilebilecegi diislincesini dile getirdi.l3¢ Fakat diger
yandan Moravya Kilisesi ¢izgisindeki dindarhkta duygu un-
suru ¢ok giiglii bicimde 6n plana ¢gikti. Ozellikle kisisel olarak
Zinzendorf Piiriten anlamda sofuca kutsama egilimini kendi
toplulugunda hep engellemeyel?” ve eser kutsanisimi Luther-
ci anlamda yorumlamay1 yayginlaghrmaya!3 caligh. Giinah
¢itkarma uygulamas: korunarak kilise disindaki gizli ayinler
reddedildi ve bunun etkisiyle, kurtulusa kutsal ayin yoluyla
arabuluculuk yapilmas: anlayisina, Lutherci ¢izgide bagimh
kalindi. Sonra da Zinzendorf'un kendine 6zgii kabulii, yani
dinsel duygunun ¢ocuksulugunun, onun gergekliginin karak-
teristik belirtisi oldugu seklindeki temel ilkesi, aym sekilde
o6rmegin Tann'nin iradesini agiga vurma vasitasi olarak alin-
yazisinin kullanilmasi, akilc1 yasama bigimine tamamen ay-
kinydi. Moravya Kilisesi ¢izgisindeki dindarhkta, akila ol-
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mayan duygusal unsurlar, sayisinin etkisine bagh olarak!3?
genellikle Pietizmdeki duygusal unsurlardan daha baskin
geldi.l40 Spangenberg’in ldea fidei fratrumunda* giinahlarin
bagislanmasi ile ahlaklihgin baglantis1 tipki Luthercilikteki
gibi gevsekti.1#! Zinzendorf'un, Metodistlerin miikemmellik
cabalarini reddetmesi, ayrica —her yerde oldugu gibi burada
da- ¢agin'42 insarurun kurtulusu (o “mutluluk” der) duygusal
olarak hissetmesi ve obiir diinyada mutlu olmay: hedeflemek
yerine akilc1 galisma yoluyla onu kendi yasaminda olustur-
mas143 gerektigi seklindeki diisiincesi, temelde onun mutlu-
lukgu idealine denk diiser. Bununla birlikte, Biraderler Top-
lulugu’nun asil degerinin, bagka kiliselerin aksine, Hiristiyan
olarak yasama eylemi iginde, misyonda ve —~bununla baglant:
kurulan- meslek ugragisi'# iginde yattig1 diisiincesi, burada
da ¢ok canli kalmigtir. Buna ek olarak, yasamin menfaatgi bir
bakis agisiyla pratikte akilc1 hale getirilmesi bile, Zinzen-
dorf'un diinya goriisiiniin ¢ok 6nemli bir pargasi1 olmustur.14>
Bu diinya goriisii —Pietizmin bagka temsilcileri gibi- Zinzen-
dorf icin de, bir yandan inanc tehdit eden felsefi kurgulara
duyulan nefretten ve bireysel empirik bilgiye iliskin 6zel egi-
limlerden,!4¢ diger yandan meslek sahibi misyonerlerin dene-
yimli anlayislarindan sonug olarak g¢ikmaktadir. Biraderler
Toplulugu misyon merkezi olmanin yaninda, ayn1 zamanda
ticari girisimlerin de merkezi oldu ve kendi iiyelerine, yasa-
mun her aninda 6ncelikle “gérevler”in ne oldugu sorusunu
soran ve yasami bu gorevler agisindan 6lgiilii ve planh se-
kilde diizenleyen diinyevi sofuluk yolunu a¢h. Havariler gibi
miilksiiz olmanin yiiceltiimesinden ve havarilerin misyon ya-
samu modelinden tiiretilen 6vgii, “sonsuz liituf i¢in segim”
yoluyla Tann tarafindan segilen “miiritler” igin bir engel
olusturmaktayd1.147 Bu, gergekte consilia evangelicamn* kis-

* Inang kardesligi fikri (g.).

* Evanjelik ve Katolik anlayisa gore, kutsanmishik ozelligine sahip,
yoksulluk, iffetlilik ve itaat yemini eden din adamlarindan olusan,
Incil'de mevcut ilke ve normlara gore “iyi isler”e iliskin tavsiye-
lerde bulunan bir konsey (g.).
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men yeniden canlandirilmas: anlammuna gelmekteydi. Kalvi-
nist nitelikte akilc1 bir meslek ahlaki olugturmak, i¢sel olarak
¢ok giliglii bicimde hazirlanunca imkéansiz olmamasina rag-
men, yalmzca “meslek ugrasisi ugruna” calisma fikriyle
-Baptist hareketin doniisiimii 6rmeginde goriildiigii gibi—
goz ardi edilmis oldu.

Biitiin bunlar kargisinda, Alman Pietizmini burada ilgi-
lendigimiz noktalardan hareketle inceledigimizde, onun so-
fulugunun dinsel olarak temellendirilisinde, Kalvinizm’in
tungtan tutarhilig) karsisinda biiyiik 6lgiide zayiflayan ve kis-
men Lutherci etkilere kismen onun dindarligindaki duygusal
niteliklere bagh olan bir belirsizlik ve kararsizlik oldugunu
soylemeliyiz. Gergi bu duygu unsurunu Lutherciligin degil
de Pietizmin ayirt edici 6zelligi olarak gostermek asir1 bir tek
taraflilik olur.148 Sonsuz gelecegi garantileyen ve hep yeniden
kanitlanmas: gereken liituf durumu diigiincesinin igten et-
kisi, dikkati duygusal olarak simdiki zamana ¢evirmeye neden
oldugu gibi, ilahi takdiri araliksiz ve bagarili meslek ugrasi-
siyla hep yeniden kazanmayi arzu eden 6zgiivenin yerini,
kismen i¢ deneyim yasantisina yonelen duygu coskunlugu-
nun sonucu olan, kismen de Pietizm tarafindan ¢ogu kez de-
rin bir kuskucuyla bakilan fakat genellikle de Lutherci giinah
¢ikarma kurumunun sonucu olan!¥ al¢akgoniilliiliik ve var-
liktan vazgegis!>® alir. Bu yiizden, Kalvinizmle karsilagtirinca,
yasamun akilc1 hale getirilmesi egilimi zorunlu olarak daha
az yogun olmalidir. Ciinkii biitiin bunlarda, “giinahlarin af-
fedilmesi“ni degil, pratikte “kutsama”y1 6nemli sayan Lut-
herci 6zellikte bir “kurtulus” arayisi dile getirilmektedir.
Gelecekteki (6biir diinyadaki) kurtulusla ilgili kesin bilgiye
erisme ve ona simsiki sarilma yolundaki planh ve akila ¢a-
banin yerini, burada, Tanri'yla simdi (bu diinyada) uzlas-
may1 ve onun cemaati olmayi hissetme gereksinimi almagtur.
Nasil ekonomik yasamda giiniin zevkleri pesinde kosma egi-
limi gelecek beklentisini giivence altina almay1 hedefleyen
“ekonomi”nin akilc1 yapisiyla gatigirsa, ayn1 durum bir an-
lamda dinsel yasanti alaninda da yasanir. Cok agik ki, re-
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formcu “azizler”in sadece Obiir diinyaya yonelik olarak
inanci kanitlama gereksinimleri karsisinda, dinsel gereklilik-
lerin iGten gelen anlik duygusal uyarim iizerinde etkili olmasi,
diinyevi davramigin akilci hale getirilmesi noktasinda eksik bir
gldii igerir. Bu durumsa, geleneksel olarak séze ve kutsal
ayinlere yapisip kalan Ortodoks Lutherci inang karsisinda,
metodist dinsel etkinin yasama bigimi lizerinde derinlik ka-
zanmasina daha uygun olmustur. Francke ve Spener’den
Zinzendorf’a kadar Pietizm, duygusal niteligin gittikce daha
¢ok vurgulanmas: yoniinde hareket eder. Bu noktada disa
vurulan sey, Pietizm’e iliskin herhangi “gelisim egilimi” de-
gildir. S6zii edilen farkhliklar, lider temsilcilerin iginden ¢ik-
tiklar1 dinsel (ve toplumsal) gevrenin karsithgindan anlasil-
maktadir. Burada bu konu iizerinde durulmayacag: gibi,
Alman Pietizminin kendine 6zgii niteliklerinin, onun top-
lumsal ve cografi olarak yayilisinda nasil bir ifade kazandi-
gindan da s6z edilmeyecektir.1>! Burada, Piiriten azizin din-
sel nitelikli yasama bigimi karsisinda, bu duygusal temelli
Pietizmin geri plana gekilisinin kademeli gecislerle gercek-
lestigini bir kez daha hatirlamak zorunday:z. Eger farklilikla-
rin pratik bir sonucunu en azindan gegici olarak karakterize
etmek gerekliyse, o zaman Pietizmin gelistirdigi erdemler,
daha ¢ok, bir yandan “isine sadik” memurlarin, iscilerin ve
ev endiistrisinde’>? calisanlarin, diger yandan (Zinzendorf'un
nitelemesine gore) Tanr1’y1 hognut kilmaya ¢alisan ve ¢ogun-
lugu ataerkil olan isverenlerin gelistirebildikleri erdemler
olarak tanimlanabilir. Bunlarla karsilastirinca, Kalvinizm,
hukuksal ve edimsel anlamda burjuva-kapitalist girisimci-
lerle daha uyumlu goriinmektedir.153 Duygu temelli Pietizm
nihayetinde -Ritschlin!* ortaya koydugu gibi- leisure
classes* igin dinsel nitelikli bir eglencedir. Bu nitelendirme
pek ayrintili olmadig) halde, bugiin bile bu iki sofu yonelim-
den birinin yahut digerinin etkisi alhnda kalan halklarin
ekonomik Ozellikleri arasinda mevcut olan bazi farkhiliklar

* Bos zamani olan kesimler (¢.).
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bu nitelendirmeye denk diismektedir.

Kalvinist sofulugun dogmatik temellerini reddetme ya da
bu temellere gittikge daha ¢ok kayitsiz kalma ile duygusal ve
sofu dindarlik arasindaki baglanti, Kita Avrupas: Pietizminin
Anglo-Amerikan kolunu da karakterize eder: Metodizm.155
Metodizm adi bile, Metodizmin taraftarlarinda bulunan ve o
cagda yasayanlarin dikkatini g¢eken seyin, certitudo salutise
erisme amaciyla yasama bigiminin “metodik” anlamda dii-
zenlenmesi oldugunu gosterir. Ciinkii burada da en bastan
bu kurtulus giivencesi s6z konusu olmus ve bu giivence din-
sel ¢cabanin odak noktas: olarak kalmistir. Bu metotguluk
ozellikle duygusal bir durum olarak “doniisiim” edimine yol
acar ve bu yoniiyle 6ne ¢ikar. Biitiin farkhliklara ragmen,
Metodizmle Alman Pietizminin!% belli yonlerden tasidig) ke-
sin ve apagik baglanti, 6zellikle bu noktada kendini gosterir.
Ayrica Metodizm en bagtan kitleler halinde misyonda top-
lanmus toplulukla sinirh oldugu igin —John Wesley’de Morav-
ya Kilisesi ve Lutherciligin etkisiyle uyanan- duygusallik,
ozellikle Amerikan topraklarinda ¢ok giiglii bir nitelik ka-
zanmustir. Amerika’da ¢ogunlukla halka agik toplantilarda
gerceklesen, belli sartlar altinda iirkiitiicii diizeyde dinsel
cosku halinde ve gittikge artarak yasanan tovbe ve pismanlk
eylemleri, Tann'nin hak edilmemis liitfuna inanilmasina ve
ayn1 zamanda dogrudan aklanma ve onaylanma bilincine yol
actr. Bu duygusal dindarlik, herhangi bir i¢ gilicliik yasama-
dan, Piiritenizmin akidc: bir damga vurdugu sofu ahlakla
kendine 6zgii bir iligki kurdu. Oncelikle duygusal olan her
seyi yanltia1 oldugu gerekgesiyle kugkuyla karsilayan Kalvi-
nizmin aksine, ilkesel olarak ruhun dolaysiz tanikhigindan
akan, duygusal nitelikli mutlak bir litufta bulunulmusluk
glivencesi -ki o, en azindan belli bir tarih ve saatte ortaya
¢ikmalidir—, certitudo salutisin kuskudan annmus biricik te-
meli olarak degerlendirildi. Kutsama Ogretisinin ortodoksi
yorumundan kesin sekilde ayrilan ve bu 6gretinin tutarh bir
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yiikselisini sergileyen Wesley’in 6gretisine gore, boyle bir ye-
niden dogus yasayan kisi, sonsuz liitfun etkisiyle bu yasam
icinde bile, birden meydana gelen ve 6éncekinden ayn olan
ikinci bir ig siireg vasitasiyla, giinahsizlik anlaminda bir mii-
kemmellik bilincine erigebilir. Bu amaca erismek —gogunlukla
hayatin sonuna dogru- ¢ok giig olsa da —certitudo salutisi ke-
sin sekilde garanti ettiginden ve Kalvinistlerin “i¢ kararticn”
kaygisi yerine hognut kilic1 glivence verdiginden!5’— bu ama-
ca erismek igin kaginilmaz bir ¢aba gosterilebilir. Ayrica ger-
cekten donmiis olan, bizzat kendisinin ve digerlerinin 6niin-
de, en azindan giinahlarin “onun iizerinde higbir giiciiniin
kalmadigin1” kanitlamak zorundadir. Yasa odakl kutsal de-
gisim duygunun tanikhginin biiyiik 6nemine ragmen kayde-
dilir. Wesley kendi ¢agindaki ¢alisma diiriistliigiine kars: sa-
vasirken, calismanin tek basina gercek neden degil, sadece
liituf durumunu bilmenin nedeni oldugu, diiriistliigiin de
sadece Tanri'nin sanini yiiceltme eylemiyle olabilecegi sek-
lindeki eski Piiriten diisiinceleri tekrar canlandirmaktayd.
Dogru yasam -Wesley’in bizzat deneyimledigi gibi— yalmzca
calismayla olmazdi, sonsuz lituf durumu duygusunun da
ortaya gikmasi gerekirdi. Wesley galismay1 bazen bagislan-
manin “sart1” olarak gosterdi ve 9 Agustos 1771138 tarihli
deklarasyonda, higbir hayir isi olmayan kisinin gergek bir
miimin olamayacagini vurguladi. O, Metodistler tarafindan,
ogretisiyle degil de dindarhigin tiirii dolayisiyla resmi kilise-
den ayrilmakla suglandi Inanmanin “meyve”sinin anlamy,
cogunlukla I. Joh. 3, 9'da temellendirildi ve degisim, Alman-
ca adlandirmayla yeniden dogus olarak gosterildi. Biitiin
bunlara ragmen giigliikler ortaya gikt1.19 Ilahi takdir 6gretisi-
nin taraftarlar1 olan Metodistler agisindan, certitudo salutisin,
sofuca yasama bigiminden dogan ve yeni bir kanitlamayla
uyumlu olan liituf bilincine degil de —hatta bu noktada “se-
bat etme” giivencesi bir kerelik tovbe ve pismanlikla baglantili
oldugundan- dogrudan bagislanma ve miikemmellik duy-



132 Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu

gusunalé? kaymasi, su iki seyden biri anlamina gelmekteydi:
Ya zayif dogalarda, “Hiristiyan 6zgiirliigii“niin —dolayisiyla
Kollap'in Metodist yasama bigiminin- geliskili yorumu ya da
bu ¢ikarim reddedildiginde, kutsal olanin yol aghg1 bag don-
diiriicii derecede bir 6zgiiven’®], yani piiriten tipinin duygu-
sal bir yogunluk kazanmasi. Rakiplerin saldirilar: karsisinda,
bir yandan Incil'in normatif gegerliligine ve kendini kanitla-
manin zorunluluguna yiiksek sesle vurgu yapilarak, bu so-
nuglara karsi durmaya galisilmig'é?; diger yandansa bu so-
nuglar, Kalvinist karsiti olan ve sonsuz liitfun kaybedilebilir
oldugunu 6ne siiren yonelimin Wesley'in hareketi iginde
gliclenmesine neden olmustur. Biraderler Toplulugu aracili-
giyla Wesley’in de maruz kaldig163 giiglii Lutherci etkiler bu
gelisimi kuvvetlendirmis ve metodist ahlakgiliktaki dinsel
yonelimin belirsizligini artirmistir.1¢¢ Sonugta temelde sadece
“yenilenme” kavramu vardir ve bu yenilenme kavrami, kur-
tulusa inanmanin meyvesi olarak ortaya ¢ikan duygusal bir
giivence kavramidir. Yenilenme kavrami sonuglan itibariyla
ginahlarin iktidarindan (en azindan gizli olarak) bagimsiz-
lagtiric1 nitelige sahip olan, kutsamanin vazgecilmez temeli,
liituf durumunun kanitini tutarh sekilde belirleyen ve distaki
lituf vasitalarinin 6neminin, 6zellikle kutsal ayinlerin 6ne-
minin degerini azaltan bir kavram olarak goriilmektedir. Za-
ten Metodizmin sonucu olan “genel uyanis”, drnegin New
England’da, sonsuz liituf ve segilmislik 6gretisinin yaygin-
lasmasini isaret etmektedir.165

Metodizm, Pietizm gibi igerdigi ahlak bakimindan gevsek
temelli bir yap1 olarak goriinmektedir. Fakat ilahi takdir 6g-
retisinin yerine gegen bir 6greti olarak “yiiksek yasam”a ya-
hut “ikinci liituf”a ulasma c¢abas1 Metodizm’e hizmet etti ve
Ingiltere cografyasinda dogdugu igin, Metodist ahlakin uy-
gularusi, oradaki Reformcu Hiristiyanligin uygulanigina gore
yonlendi. Hatta Metodizm, oradaki Hiristiyanligin “canla-
nis1” olmak istemisti. Metodist gizgide donmiiglitkk duygusal
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eylemle sonuglandirilir. Bu duygusallik elde edildikten son-
ra, Zinzendorf'un duygusal nitelikli Pietizmine gore, Tanrn
toplulugunun dindarca hosnutlugu gerceklesmez; tersine
uyanan duygu, hemen miikemmellik igin akila bir gabaya
yonlendirilir. Bu yiizden bu duygusal nitelikli dindarhk, Al-
man Pietizmindeki bigimiyle duygusal derinlige dayanan bir
Hiristiyanliga yol agmamistir. Bunun, giinah duygusunun
gelisimindeki eksiklikle (kismen donmiigliikteki duygusal
siire¢ nedeniyle) iligkili oldugunu Schneckenburger de gos-
terdi ve bu da Metodizmin elestirisinde kabul edilen bir
nokta olarak kald1. Burada dinsel duyarliligin reformcu 6zel-
ligi gegerli oldu. Heyecan yiiklii duygusallik zaman zaman,
yasama bigimin akilc1 karakterine asla zarar vermeyen giiglii
ve karisik bir cogkunluk halini alir.1®¢ Metodizmin “yenilen-
mesi” ¢alismanin kutsallig: diisiincesini daha da saglamlas-
tird: ve ilahi takdir diisiincesi terk edildikten sonra da sofu
yasama bigimine dinsel nitelikli saglam bir temel olusturdu.
Wesley'in bazen soyledigi gibi, ger¢ek donmiisliigiin dene-
timi ve onun “kosullan” i¢in vazgecilmez bir sey olan eyle-
min 6zellikleri, Kalvinizmdeki 6zelliklerle tamamen ayniyda.
Geg varilan bir sonug!%’ su ki, asagida meslek kavramini tar-
tisirken, meslek fikrinin gelisimine yeni bir sey katmayan!68
Metodizmi bir tarafa birakabiliriz.

Kita Avrupasindaki Pietizm ve Anglosakson halklarin
Metodizmi, diisiince igerikleri yaninda tarihsel gelisimleri
bakimindan incelenince, ikinci derecede olgular olarak go-
riilmelidir.’® Buna karsin, Kalvinizm yaninda, Protestan
sofulugun ikinci bagimsiz tasiyicilan olarak Vaftizci hareket-
ler, 16 ve 17. yizyllda dogrudan vaftizcilikten gelisen ya da
onun dinsel diistinme bigimlerinin kabuliiyle ortaya ¢gikan ta-
rikatlar70, Baptistler, Mennonitler ve 6zellikle Quakerlar'’! da
vardir. Yani biitiin bunlara bakinca biz, reformcu 6greti ya-
ninda, ahlak anlayiglar: ilkesel olarak ok farkh temellere da-
yanan dinsel topluluklarla da karsilasmaktayiz. Sadece bizim
i¢in neyin 6nemli oldugunu ortaya koyan asagidaki taslak,
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bu hareketin ¢oklu yapisiyla ilgili higbir fikir vermemektedir.
Dogal olarak incelememizin agirhgin eski kapitalist iilkeler-
deki gelisime veriyoruz. Biitiin bu topluluklarin hem tarihsel
hem ilkesel olarak en 6nemli ve kiiltiirel gelisim bakimindan
anlami bagka bir baglamda gayet agik olabilen fikirleri, bizi,
zaten yakindan tanuidigumuz “Miiminler Kilisesi“ne72 gotiirdii.
Bu su demektir: Dinsel topluluk, reform kiliselerinin!’3 ad-
landirmasiyla “goriiniir kilise”, artik —ister Tanri’nin saninin
ylceltilmesi i¢in (Kalvinist) ister insanlara kurtulus bereketi
getirmeye aracilik igin (Katolik ve Lutherci) olsun— dogaiistii
amaglara yonelik bir tiir vakif, adil olanla olmayan1 da kap-
sayan bir kurum olarak kabul edilmez; tersine, kisisel olarak
inananlarin ve yeniden dogmuslarin bir toplulugu olarak,
diger bir deyisle bir “kilise” olarak degil bir “tarikat” olarak
kabul edilir.!74 Kendi i¢inde salt digsal olan ilkeyi, yani inanc
taniyip kisisel olarak icten edinen erigkinleri vaftiz etme ilke-
sini sadece bu anlayis sembollesebilirdi.'”> Baptistlerde bu
imanla “gerekgelendirme”, biitiin din tartismalarinda 1srarla
tekrarlandigy gibi, eski Protestanlhigin ortodoks dogmalarina
egemen oldugu sekliylel7¢ Mesih'in yararina “hukuksal” bir
dayanak bulma diigsiincesinden kokten bigimde farkhlasmustir.
Bu gerekgelendirme inanan kisinin kurtulus fidyesini igten
benimsemesinden ibarettir. Buysa bireysel vahiy aracihigiyla,
ilahi ruhun tek tek bireylere etkisi vasitasiyla ve sadece bu
yolla gergeklesir. S6zii edilen vahiy herkese sunulmustur;
ilahi ruhu beklemekle ve diinyaya giinahkarca tutunup bu
ruhun gelmesine kars1 ¢ikmamakla yetinmek gerekir. Buna
karsihik kilise Ogretisi bilgisi anlaminda oldugu gibi ilahi
litfun pismanhk duyularak aranmasi1 anlaminda da inanma-
run 6nemi bu nedenle tamamen geri planda kalmis ve ilk Hi-
ristiyanligin dinsel diisiincelerinin —dogal olarak giiglii bi-
cimde doniistiigii— bir yenilenmesi vuku bulmustur. Menno
Simon’un temel kitabinda (1539) ilk 6nce yalnizca kapal bir
ogreti olarak olusturdugu tarikat, diger Baptist mezhepler-
deki sekliyle, kisisel olarak Tanr tarafindan uyarilan ve gag-
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rilanlardan olusan havariler toplulugu gibi, Isa’nin gergekten
temiz bir kilisesi olmak ister. Yeniden dogmus olanlar ve sa-
dece onlar Isa’min kardesleridir. Ciinkii onlar, Mesih gibi
Tanr’min ruhsal olarak dogrudan varhigiru gésterirler.1”7 Ik
Baptist topluluklar igin, “Incil'in hiikiimranhgi“yla baglantil
olarak, ilk Hiristiyan kusaginin miikemmel yasarmiru 6rmek
alma anlaminda diinyadan titizlikle “kaginma”, yani diinya
diskiinii insanlarla sirurh ve sadece zorunlu iligkiler kurma
buradan ¢ikmus ve temel ilke olarak diinyadan kaginma, eski
ruh canl kaldig: siirece neredeyse hi¢ kaybolmamustir.178
Baptist tarikatlar, ilk baglarda kendi iglerinde egemen rol oy-
nayan giidiilerden, -bagka nedenlerle- Kalvinizm’'de de gor-
diiglimiiz ve 6nemi tekrar tekrar ortaya konan su ilkeyi kalica
miilkiyet olarak aldilar: Yalmzca Tanri'ya gosterilmesi gere-
ken derin saygirun degerini diisiiren bir sey olan yaratilanlar:
tanrilagtrma* niteligindeki tiim anlayislann higbir kosula
bagh olmadan reddedilmesi.'” Incil’e uygun yagama bigimi,
Isvigre ve Giiney Almanya’daki ilk Baptist kusakta, ilk bagta
Aziz Fanz’'da oldugu gibi tiim diinya zevkleriyle araya derin
bir ugurum koymak ve havari modeline gore siki bir yasam
stirmek seklinde, koktenci bigimde diisiiniilmiistiir. Gergek-
ten de onlarin ilk temsilcilerinden birgogunun yasami, Aziz
Aegidius'un** yagsamini hatirlatir. Fakat Incil’in bu sik1 emir-
leri'89, dindarhigin tinsel nitelikleri karsisinda, pek de saglam
olmayan ayaklar iizerinde durmaktadir. Tanr’nin peygam-
berlere ve havarilere vahyettikleri, O'nun agiga vurabilecegi
ve vurmak istedigi seylerin tamami degildir. Ilk Hiristiyan
topluluklarin tanikhigina gore, yazih bir belgenin siirekliligi
seklinde degil, isitmek isteyen bireylere aracisiz konusan kut-
sal ruhun -inangh kisinin giinliik yasamini etkileyen- giicii-

* (Alm. Kreaturvergotterung) Baz1 dillere ‘putperestlik’ olarak da
cevrilmektedir (¢.).

** St. Gilles olarak da adlandirilan, 640 yillar civarinda, Atinali bir
soylu olarak diinyaya geldigi ve bir magarada miinzevi bir yagam
siirdiiglirivayet edilen efsanevi bir Hiristiyan azizi (¢.).
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niin siirekliligi olarak soziin siirekliligi —-Luther’e kars1 Sch-
wenckfeld’in, daha sonra da Prespiteryenlere karsi1 Fox” un
ogrettigi gibi— gercek kilisenin biricik belirleyici 6zelligi ol-
mustur. Ruhun akilda ve vicdan igindeki tanikliginin sonugta
belirleyici olan 6nemini konu alan, daha sonra Quakerler ta-
rafindan tutarl olarak gelistirilen meshur 6greti, sozii edilen
bu araliksiz vahiy diigiincesinden dogmustur. Boylelikle In-
cil'in gegerliligi degil mutlak hiikiimranhg ortadan kaldiril-
mis ve ayni zamanda kilise merkezli kutsal 6gretinin tiim
kalintilarini, nihayet Quakerlerdeki vaftizi ve son aksam ye-
megi ayinini de kokten silip siipiiren, gigir agic1 bir gelisim
baglatilmugtir.!8! flahi takdire inananlar, Baptist mezhepler ve
ozellikle kat1 Kalvinistler, kutsama vasitasi olarak tiim kutsal
ayinlerin temelden degersizlestirilmesini sagladilar ve nihai
sonuglan itibariyle diinyanin dinsel anlamda “biiyii bozu-
mu”nu gergeklestirdiler. Araliksiz gelen vahyin “ig¢ 1s181”
Tanr’'min kutsal kitabinda bildirilenlerin gerg¢ek anlamda
kavranmasi igin yeterliydi.!82 Ayrica bu 1s181n etkisi, tam bir
cikarim yapan Quakerler'in &gretisine gore, Incil’deki vahiy
formuyla hi¢ tanismamis olan insanlar1 da kapsar. Extra ecc-
lesiam nulla salus* yargis1 sadece kutsal ruh tarafindan ay-
dinlatilmis olanlann bu goriilmez kilisesi igin gegerliydi. Do-
gal akil tarafindan sevk ve idare edilen3 dogal insan, bu ig
151k olmadiginda sirf yaratilan bir organizma olarak kalmak-
taydi. Bu insanin Tanri’yla uzak olusunu, Baptistler ve hatta
Quakerler, Kalvinizmden daha kesin bir sey olarak kabul et-
tiler. Ote yandan biz kutsal ruhu bekleyip kendimizi ona ig-
sel olarak teslim edebiliriz; iste bu ruhun neden oldugu ye-
niden dogus, tannsal bir etki s6z konusu oldugu igin, gii-
nahlarin giiciinii tamamen agmaya yol agabilir.!8¢ Bu takdir-
de bagislanma durumu fiilen ya imkansiz olur ya da tekrari-
na gerek kalmaz. Oysa son donem Metodizmde oldugu gibi,
sozii edilen duruma ulasilmas: kural olmayip bireyin gelisi-
minde katettigi miikemmellik derecesine baghdur. Biitiin Vaf-

* Kilise disinda higbir yerde kurtulug yoktur (g.).



Sofu Protestanhi§in Meslek Ahlakt 137

tizci topluluklar, kendi iiyelerinin kusursuz yasam tarz siir-
diirmeleri anlaminda “saf” toplum olmak isterler. Diinyadan
ve diinya ilgilerinden igsel olarak ayrihis ve bize vicdanda
seslenen Tann'nin egemenligine kosulsuz itaat, gercek an-
lamda yeniden dogusun ve bununla ilgili eylemin agik 6zel-
ligi, dolayisiyla kurtulusun geregiydi. Kurtulus kazanilan bir
sey olamazdi; tam tersine o, Tann'nin bagislama hediyesi
olabilirdi. Fakat sadece kendi vicdanina gére yasayan, yeni-
den dogan olarak goriilebilirdi. “Hayir isleri” bu anlamda
causa sine qua nondur.* Barclay'in genisge ele aldigimiz bu son
dustince dizileri, pratikte reformcu 6gretiyle esdegerdir ve
Vaftizci tarikatlarin Ingiltere ile Hollanda’da varolan ve G.
Fox'un ilk misyonerlik donemlerinde verdigi vaazlar yoluyla
gercek anlamda kabul gérmeye baslayan Kalvinist sofulugun
etkisi alhinda geligmisgtir.

Vaftizci ahlakqiligin kendine 6zgii metodik niteligi, psiko-
lojik olarak —ilahi takdir reddedildigi icin- bugiin bile Qua-
kerlann “toplantilan”na kendi karakterini damgalamakta ve
Barclay tarafindan da ¢ok giizel ¢6ziimlenmis olan kutsal ru-
hun etkisini “bekleme” diigiincesine dayanmaktadir. Bu sessiz
bekleyisin amaci, “dogal” insanin 6znelliginin ve tutkulari-
nin, irrasyonelliginin ve icgilidiiselliginin agilmasidir: Dogal
insan, ruhta yalnizca Tanri’'nin konusabilecegi derin sessiz-
ligi olusturmak igin susmalidir. Elbette bu “bekleyis”in etkisi,
biitiin benzer koktenci dindarhk tiirlerinde rastlanabilecek
olan histerik durumlar ve eskatolojik imitler varoldugu sii-
rece kehanet durumlarinda, belli kogullar altinda, agir1 duy-
gusal bir Chiliasmus** patlamasi iginde agiga ¢ikabilirdi. Fa-
kat Baptizmin siradan diinyevi meslek yasamina hizla etki

* Olmazsa olmaz neden (g.).

** Eskatoloji: Insanin ve diinyanin sonunu konu alan &greti ve
inanglar. Chiliasmus: Milenyumculuk olarak da adlandinlan bu 6g-
reti, bin yillik zaman beklentisini konu alir. Benedikt’e kadar da-
yandinlan bu diigiinceye gore, diinya zaman bin yillik dénemlere
ayrilir. Son bin yilda Mesih tarafindan Tann Krallig: kurulacagina
inanilir (g.).
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etmesiyle, yaratilanlarin sustugu yerde Tanr'min konustugu
diisiincesi, davranig1 sakince degerlendirme ve titizce birey-
sel vicdan aragtirmasina odaklanma egitimi anlamimna gel-
di.’8 Son donem Baptist topluluklar, kendine 6zgii bicimde de
Quaker cemaati yasama pratiklerinde bu sakin, 6lgiilii ve
miikemmel vicdani karakteri benimsemiglerdir. Diinyanin
kokten biiyii bozumu, kendi yapisi1 geregince, diinya igi so-
fuluktan bagka bir yola izin veremezdi. Siyasal giigleriyle ve
kendi eylemleriyle higbir sey yaratma geregi hissetmeyen
topluluklar da bu sofuca erdemlerin meslek ugrasisin1 hizla
etkilemesi buradan ortaya ¢ikt. En eski Baptist hareketin 6n-
ciileri kokten ve kat1 bigimde diinyadan yiiz ¢evirmislerken,
havarice yasama bigimi ilk kusaklarda yeniden dogusun ka-
nitlanmasi igin zorunlu bir sey olarak goriilmemistir. Hatta
bu kusakta orta sinif burjuva kisiler vardi. Distan miinzevice
goriinen sofuluk bi¢iminin gelisimi Baptistlerin de izledigi
Luther'den bu yana, Incil dig1 ve ¢ahgmay kutsayic olarak
goriiliip dislandig) igin, Baptistlerin ciddi ahlaki titizlikleri,
diinyevi meslek erdemlerinden ve 6zel miilkiyet diizeninden
yana olan Menno’dan daha dnce, reformcu ahlak anlayis: va-
sitasiyla agilmis olan yola girmistir.18 Bununla birlikte —ilk
zamanlardaki tartismal1 yar1 komiinist topluluklar harig- bu-
gline kadar, yasama siiresince vazgegilmez olan miilkiyeti ve
egitimi sadece -Tunker diye adlandirilan (dompelaers, dunc-
kards)- Baptist bir tarikat reddetmedi; ayrica meslek sadaka-
tini, mesela Barclay da Kalvinist ya da Lutherci nitelikte de-
gil, daha 6nce St. Thoma ¢izgisinde, miiminin diinyada bu-
lunusunun zorunlu sonucu, “dogal neden” olarak yorumla-
d1.187 Bu goriisler, Alman Pietistlerinin ve Spener’in bir¢ok
ifadesinde goriildiigii gibi, Kalvinist meslek kavraminin za-
yifligin1 anlatmaktadir. Diger yandan Baptist tarikatlarda,
ekonomik anlamda meslek ilgisi farkli unsurlarin etkisiyle
onemli olciide yogunlash. Ik olarak, diinyaya uzak durma
kavrami dinsel bir gérev olarak anlasildig: icin devlet hiz-
metinde gorev almay: reddetmek; en azindan Mennonitlerde
ve Quakerlerde pratik olarak mevcut olan silah kullanmanin
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ve yemin etmenin kesinlikle reddi dolayisiyla, buradan, ka-
mu gorevinin disinda kalma sonucunun dogmasi. Aristokra-
tik yasama tiislubunun biitiin tiirlerine kars1 amansiz diis-
manlik, biitiin Baptist mezheplerde, bazen Kalvinistlerdeki
gibi yaratilanlar tanrilastirma yasaginin bazen siyaset dis1 ya
da agikga siyaset karsiti ilkelerin sonucu olarak, bu unsur-
larla el ele gitti. Baptist yasama bigimin 6lgiilii ve vicdanh
metotlar1 boylelikle siyaset dig1 meslek yasamina yogunlast.
Baptist kurtulus 6gretisinin bireyi kontrol altinda tutmak igin
vicdan1 Tanr’'nin bireysel vahyi olarak gosterip ona biiyiik
6nem vermesi, ayn1 zamanda meslek yasaminda Baptistlerin
calisma bicimlerine ¢ok énemli bir nitelik kazandirdi. Bu ni-
teligin kapitalist ruhun ortaya cikip serpilmesi bakimindan
6nemini, Protestan sofulugun siyasal ve sosyal ahlakini bii-
tiin olarak tartismadan ama daha ayrintih olarak burada ola-
bildigi olglide ele alacagiz. Bundan sonra ise, —en azindan
bunu dile getirelim- “diiriistliik en iyi siyasettir”188 seklinde
Ozetlenen ve Franklin’in daha 6nce alinti yapilan tezinde de
klasik belgesini bulan en 6nemli kapitalist ahlak ilkesinin
pratik olarak karutlanmasinda, s6zii edilen ve Baptistler tara-
findan, ozellikle Quakerler tarafindan kabul edilen!8® ken-
dine 6zgii diinya igi sofuluk big¢iminin, 17. yiizyihn yargila-
rina gore ifade edildigini gorecegiz. Bununla beraber Kalvi-
nizm'in etkisinin, daha ¢ok, kazang igin gereken 6zel ekono-
mik enerjinin zincirlerinden kurtulmasi yoniinde olmasini
bekleyecegiz. Ciinkii tiim bigimsel ve mesru “kutsallagtir-
ma”lara ragmen, Kalvinistler igin, Goethe'nin su yargis1 ge-
gerlidir: “Eylemde bulunan daima vicdansizdir, gézlemciden
bagka hi¢ kimse vicdana sahip degildir.”19

Baptist mezheplerdeki diinya igi sofulugun yogunluk ka-
zanmasina yarayan bir diger 6nemli unsur, kendi anlami ba-
kimindan, bagka bir baglamda tartigilabilir. Ayrica bu ko-
nuda ve ayn1 zamanda burada segilen sunus sirasini1 savun-
mak i¢in baz1 yorumlar yapmak uygun olur. Burada, bilingli
ve gegici olarak, eski Protestan kiliselerinin nesnel sosyal ku-
rumlarindan ve onlarin ahlaki etkilerinden ve 6zellikle de
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¢ok 6nem tasiyan kilise disiplininden degil, sofu dindarhgin
bireyler tarafindan 6znel olarak benimsenmesine ve yeni bir
yasama bigimi iiretilebilmesine zemin hazirlayan etkilerden
hareket edilmistir. Bunun nedeni hem konunun bu yéniiniin
bugiine kadar pek fazla incelenmemesi hem de kilise disipli-
ninin etkisinin kesinlikle ayn1 yénde olmamasidir. Yeni ya-
sama bigimi tasarimunin temelinde yatan bireysel giigler, kur-
tulus arayis1 yolundaki sofu ¢abamin kaginilmaz sonucu ola-
rak ortaya gikmugtir. Kalvinist gizgideki devlet kiliselerinin
bolgelerinde goériildiigii gibi, bireysel yasamun kilise poli-
since engizisyona kadar gotiiriilecek sekilde dinsel bakimdan
denetlenmesi, s6zii edilen bireysel giiglerin dogmasini agikca
engelleyebilirdi ve biiyiik olasilikla gergekten boyle de ol-
mustur. Devletin merkantilist anlayis gergevesinde diizenle-
nisi nasil kapitalist ruhu degil de sanayilesmeyi gelistirebil-
diyse —iinkii bu diizenleme polisiye-otoriter nitelik kazandi-
ginda, kapitalist ruhu dogrudan felg etmistir- buna benzer
sekilde, ayn1 sonug, sofulugun kilise disiplini altinda yeniden
diizenlenmesiyle de gergeklesebilirdi. Bireysel yasamin poli-
siye tarzda diizenlenisi disa yansiyan belli davraniglar1 zo-
runlu kildy, fakat biiyiik olasilikla metodist yasama bi¢iminin
oznel giidiilerini felg etti. Bu nokta!®! iizerindeki her tartisma,
devlet kiliselerindeki otoriter ahlak disiplininin sonucu ile ta-
rikatlardaki istemli boyun egmeye dayanan ahlak disiplininin
sonucu arasindaki biiyiik farki dikkate almak zorundadir.
Biitiin mezhepleri itibariyla Baptist hareketin ilkesel olarak
“kiliseler” degil, “tarikatlar” olusturmasi, onlarin sofulugu-
nun yogunlagsmasina neden olmustur. Ayni durum —farkh
derecelerde- bilfiil goniillii katithm esasma dayali topluluk
olusturmayi esas alan Kalvinist, Pietist, Metodist cemaatlerde
de yasanmugtir.192

Yukaridaki taslag: dinsel temelleri agisindan gelistirmeye
giristikten sonra, Piiriten meslek fikrini, isgiicii piyasasinda
dogurdugu sonuglar1 bakimundan izlemeliyiz. Bizim igin
o6nem tasiyan bakis agilariyla ilgili olarak, bu sonuglarin ayn
sofu topluluklardaki tiim vurgu farklilhiklarinda ve ayrintida
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kalan ayriliklarda mevcut ve etkili oldugu gériiliir.13 Incele-
memiz i¢in 6nemli olansa, 6zetlemek gerekirse, biitiin mez-
heplerde tekrarlanan ve insanlar1 yaratilan olmanin sapkinli-
gindan, “diinyadan” uzaklastiran!%¢ bir durumu (status) anla-
tan sey, “bagislanma durumu” anlayis1 olmustur. Ciinkii ba-
gislanma durumuna sahip olmak -ilgili mezhebin dogmatik-
liginin gerektirdigi sekilde— herhangi bir biiyiisel yahut kut-
sal ayin araciligiyla ya da giinah ¢ikarmadaki arinma yoluyla
ya da bireyin dindarca eylemleriyle degil, sadece “dogal” in-
sanin yasama biciminden tiimiiyle farkli, kesin ve 6zel tiir-
den bir degisim siirecinde bireyin kendini kanitlamasiyla ga-
ranti edilebilir. Bagislanma durumunun yasama bigimi igin-
de denetlenmesine ve bu denetimin giliglii etkisine yénelik
gudii buradan dogar. Bu sofuca yasama iislubuysa, gordii-
gumiiz gibi, tim varolusun, Tanri'min istegine yonelik olarak
akilcl bir bigim kazanmas: anlamina gelir. Bu sofuluk artik
bir opus supererogationis* degil, kendi kurtulusunu kesin kil-
mak isteyen herkesten beklenen bir gérevdir. Azizlerin din-
sel nitelikli ve “dogal” yasamdan farkli tiim 6zel yasamlar:
-bu ¢ok 6nemlidir- artik kesisler toplulugu icinde ve diinya-
nin disinda degil, diinyada ve diinya diizeninin iginde cere-
yan etmektedir. Bu diinyadaki yasama bi¢iminin &te diin-
yaya bakarak akilci hale getirilmesinde, sofu Protestanligin
meslek kavraminin etkisi olmustur.

Hiristiyan sofuluk, baglangigta diinyadan kagip inzivaya
cekilerek manastirdan yardim goérmiis; terki diinya ettigi igin
de diinyaya kilise egemen olmus, bu sofuluk diinyadaki
gilindelik yasamin dogal niteligine karismamust. Simdiyse
sofuluk, yasamin nabiz athg: diinyaya ayak basti, manastirin
kapilarini arkasinda birakarak kapadi ve kendi metotlariyla
diinyevi gilindelik yasami doldurmaya, bu diinya ugruna ya
da bu diinya i¢in olmamak kaydiyla, diinya iginde akila1 bir
yasamui yeniden diizenlemeye giristi. Ilerideki agiklamalari-
mizda bazi sonuglari gostermeye ¢alisacagiz.

* Gerekmedigi halde fazlasin1 yapmak (g.).
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2. Sofuluk ve Kapitalist Ruh

Sofu Protestanhgin dinsel tasarimlariyla giincel ekonomik
yasami yonlendiren 6znel gerekgelerin baglantilarim tam ola-
rak kavramak igin 6zellikle ruhsal kayg: pratiginden gelismis
oldugu bilinen teolojik yazilan dikkate almak gerekir. Ciinkii
o6te diinyanin her sey olarak goériildiigii, bir Hiristiyan'in top-
lumsal konumunun Kuddas ayinine kabul edilmeye baglan-
dig1 ve tinsel bakimdan din adamlannin, kilise disiplininin
ve vaazlarin etkili oldugu bir ¢agda, uygulamada Kkilit rol
oynayan bu dinsel giigler, “ulusal karakter”in belli imgeleri
oldular. Ancak bunlardan érnegin consilia, casus conscientiae
vs.ye goz atinca her zaman goriilebilecegi gibi, bu dinsel
glglerin etkilerinden hareketle, modern insanla ilgili higbir
tasarim gelistirememekteyiz.

Bu boliimdeki tartismalarda, artik sofu Protestanlig bir
biitiin olarak inceleyebiliriz. Fakat Kalvinizmden gelisen In-
giliz Piiritenizmi meslek fikrinin en tutarh temelini sundugu
i¢in, ilkemiz geregince, onun temsilcilerinden birini odak
noktasmna yerlestiriyoruz. Richard Baxter, Piiriten ahlakin
birgok temsilcisi arasinda, hem son derece pratik ve gergekgi
tutumuyla hem de tekrar tekrar yayinlanan ve gevrilen ¢a-
lismalarinin evrensel diizeyde taninmasi dolayisiyla 6ne ¢ik-
maktadir. Prespiteryenler ve Westminster ruhani meclisinin
o6nde gelenlerinden biriyken —zamanin en iyi ruhlarinin bir
¢ogu gibi— dogmatik nitelikli yiiksek Kalvinizmin dar sinirla-
rina sigmayan; her devrime, tarikatgihiga ve o6zellikle “aziz-
ler”in fanatik heveslilerine diisman oldugu i¢in Cromwell’in
iktidara el koymasina icten diisman olan, fakat diigmanlar
karsisinda nesnel ve distaki aykirihiklar karsisinda da genis
gorislii biri olan Baxter, kendi ¢alisma alanin1 tamamen ki-
lise gizgisindeki ahlak yasaminin uygulamada yayginlasma-
sina yogunlastirdi. Tarihin tanudig: en bagarili din adamlarin-
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dan biri olan\\Baxter, -Bartholomew* giiniinden 6nce- goérev-
den alinincaya kadar, parlamento hiikiimetinin, Cromwell’in
ve yenilenme hareketinin hizmetinde oldu.1% Onun Huristi-
yan Rehberi Piiriten ahlak teolojisinin en kapsamli 6zetidir ve
din adamlig1 esnasindaki pratik deneyimlerine gore diizen-
lenmistir. Alman Pietizminin temsilcisi olarak Spener’in Teo-
lojik Kaygilar',, Quakercilik i¢in Barclay’in Savunma’s1 ve sofu
ahlakin!% bagka temsilcileri olabildigince sinirh ve karsilas-
tirmali olarak ele alind1.197

Baxter'in Azizlerin Ebedi Huzuru ve Hiristiyan Rehberi ya da
bagkalarinin!®® benzer calismalar: ele alindiginda, zengin-
1ik% ve onun kazanilmasi konusundaki yargilarda, ilk ba-
kista Yeni Ahit’teki bildirimlerin fakirligi 6zendirici unsurla-
rina vurgu yapildig: dikkati ¢ekmektedir.2® Buna gore, zen-
ginlik ciddi bir tehlikedir, onun bastan ¢ikariciliginin ardi ar-
kas1 kesilmez. Zenginlesme ¢abasi?0! Tanri’'nin diinyasinin
fevkalade 6nemi karsisinda anlamsiz oldugu gibi aym za-
manda ahlaki olarak da kayg: vericidir.

Burada sofuluk, diinya mallarinin edinilmesine yonelik her
cabaya, azizlerin zenginliginde onlarin etkililigi i¢in higbir
engel gormeyen, aksine onlarin zenginligini, sayginliklarini
artiran bir sey olarak kabul eden, yeteneklerini sadece rezil-
lige diismeden karli yahnmlar igin kullanmalarina izin veren
Kalvin’den daha keskin bigimde karg: ¢ikiyor gibi goriin-
mektedir. Para ve mal pesinde kosmay kinayan érnekler Pii-
riten ¢izgideki bir¢ok yazida mevcuttur ve bu konuda ol-
dukga acik fikirli olan son donem Ortagaginin ahlaki nitelikli
edebiyatiyla aykirilik gosterebilir. Dahasi, bu kuskular ol-
dukca ciddi sekilde dile getirilmistir. Onlarin belli ahlaki an-
lamiru ve baglamuru gérmek igin sadece daha yakindan bak-
mak gerekir. Ahlaki olarak gercekten kinanan sey, miilki-

* On iki havariden biri olan Bartholomew’in (Yun. Bartholomaios)
sehit edildigi kabul edilen, Gregoryen takvimine gore 29 Agustos’a,
Miladi takvime gore 11 Eyliile denk gelen, gesitli etkinliklerle anilan
gun (¢.).
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yetten202 huzur duyma ve Ozellikle “kutsal” yasam pesinde
kosmaktan geri birakan, tembellik ve cinsel haz doguran so-
nucuyla birlikte zenginlikten duyulan hazdir. Miilkiyetin
kendisi bu huzur duyma tehlikesini getirdigi igin kuskulu-
dur. Ciinkii “azizin ebedi huzuru” 6biir diinyadadir. Yeryii-
ziindeyse insan, bagislanma durumunu garantilemek igin,
“glindiiz oldugu siirece, onu gonderenin iglerini yapmak zo-
rundadir”. Onun agikca vahyettigi iradesi geregince, Tanr’
nin saninu yiiceltmeye, eglence ve zevk degil sadece eylemler
hizmet eder.203 Zamani bosa harcama o halde biitiin giinahla-
nn ilki ve ilkesel olarak en agir olanidir. Yasam siiresi, kendi
meslegini diizgiin bicimde yapmak igin ¢ok kisa ve ¢ok de-
gerlidir. “Bos konugma”2%, liiks2%5 ve toplumsallagma vasita-
styla zamani bosa harcama, bizzat saghk igin zorunlu olan -6
ve en ¢ok 8 saate kadar- uykudan2% daha fazlasi, ahlaki ola-
rak mutlaka kinanmasi gereken seylerdir.207 Bu, Franklin'de
oldugu gibi, “zaman paradir” anlamina gelmez: Fakat bu
yarg1 deyim yerindeyse ruhsal anlamda gegerlidir. Her kayip
saat Tanr1’nin saninin hizmetinde ¢alismaktan uzaklastirdig:
i¢in, zaman sonsuzca degerlidir. 208 Eyleme doniismeyen dii-
siiniigler de, en azindan meslek ugrasisini engelliyorsa, bun-
dan dolay: degersizdir ve dogrudan kinanmahdir.2® Ciinkii
boyle bir diisiiniis, Tanr1'y1, onun isteginin bilfiil yerine geti-
rilmesinden daha az hognut eder.2!0 Bunun yaninda, Pazar
gilini boyle bir diisiinme igin vardir. Baxter’a gore saatler
Tanri’ya hizmet igin var oldugundan, kendi mesleginde tem-
bel olanlar Tann igin de hi¢ zamani olmayanlardir.211

Buna gore, Baxter'in temel eserinde?!? siirekli ve yorucu
bedensel ya da zihinsel ¢alismayla ilgili tutkulu bir vaaz ve-
rilir. Burada iki giidii birlikte etkilidir.213 Calisma, Bat1 ki-
liselerinde, sadece Dogu’ya degil, ayrica diinyadaki tiim ma-
nastir kurallarina? da tam karsit olarak, her zaman takdir
edilen?’5 onaylanmus bir sofuluk teknigidir. O, bilhassa Piirite-
nizmin “kirli yagam” kavramuyla ozetledigi tiim isteklere
kars1 6zel bir savunma vasitasidir ve onun rolii hi¢ de kiigiik
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degildir. Cinsel sofuluksa, Piiritenizmde, temelde yatan il-
keye gore degil sadece derecesine gore manastir sofulugun-
dan farkhdir ve evlilik yasamurun kapsami dolayisiyla ma-
nastir sofulugundan daha yaygindir. Ciinkii evlilikte bile
cinsel iligkiye, sadece Tanri’'nin sanini yiiceltmek igin, “ve-
rimli olun ve ¢ogalin”21¢ buyrugu uyarinca, onun tarafindan
istenen bir vasita olarak izin verilir. Dinsel kuskuya ve ken-
dine acimasizca eziyet etmeye kars: verildigi gibi biitiin cin-
sel isteklere kars1 verilen -6lgiilii bir diyet, sebze diyeti ve so-
guk banyolar gibi- regeteler yaninda ek olarak su regete de
onerilir: “Mesleginde ¢ok siki galig.”217

Fakat ¢alisma bunun disindadir ve her seyden 6nce Tann
tarafindan yazilmis kendisi amag olan yasam regetesidir.218
Aziz Paul’un “calismayan yemek yememelidir.” yargisi her-
kes igin kosulsuz gegerlidir.2’® Calisma isteksizligi liituf ek-
sikliginin belirtisidir. 220

Burada, Ortagag zihniyetinden sapma oldugu agik¢a go-
riilmektedir. Aquinolu Thomas da s6zii edilen yargiy1 yo-
rumlamugstir. Fakat ona gore??! calisma, dogal akil geregi, sa-
dece bireyin ve toplumun yasamini korumak igin zorunlu-
dur. Bu amaca ulagilmasi halinde Paul’iin yargisinin gegerli-
ligi de ortadan kalkar. Bu yarg, tek tek bireylerle degil insan
tiiriiyle ilgilidir. Ayni sekilde bu ilke, kendi basina galisma-
dan yasayabilen kisiyle ilgili degildir ve dogal olarak da,
Tanr’'nin kiralhginda zihinsel bir etkinlik bigimi olarak te-
fekkiir, onun edebi yorumundaki emirden iistiin durumda
bulunmaktadir. Giincel olarak kabul goren teolojiye gore,
manastirdaki en biiyiik “yaraticiik” bigimi, dua ve zikir va-
sitasiyla thesaurus ecclesiaenin* artmasinda yatmaktadir. Bax-
ter ahlaki temelli ¢alisma yiikiimliiliigiindeki bu ¢atlaklar:
s6z konusu etmedigi gibi, zenginligin de yukarida s6zii edi-
len kesin gegerli kuralin disinda kalmadig: yargisini iizerine
bas basa dile getirir.222 Miilkiyet sahibi de ¢alismaksizin ye-
mek yememelidir; ¢linkii o, kendi gereksinimlerini karsila-

* Kilisenin zenginligi (g.).
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mak icin caligmak zorunda olmasa bile, ¢caligmayinca yeme-
diginde, Tanri'min varolan buyruguna tipki yoksullar gibi
uymus olur22 Ciinkii Tann'mun takdiri, ayrnm yapmadan
herkes igin, kisinin bildigi ve ¢aligmak zorunda oldugu bir
meslek (calling) hazirlamgtir. Bu meslek, Luthercilikteki gi-
bi22¢ boyun egilmesi ve katlarulmasi gereken bir kader degil,
Tann’'min bireylere, kendi onurlar icin hareket etmeleri emri-
dir. Bu goniniisteki basit anlam ayrnimu kapsamli psikolojik
sonuglar dogurmus ve Skolastiklere bile sevimli gelen nasip-
kismet seklindeki ekonomik diizen yorumunun gelisimiyle
baglantili olmustur.

Kendisiyle kolayca baglanti kurdugumuz Aquinolu Tho-
mas bile, bagkalar1 gibi, toplumdaki meslek diizeni ve igbo-
liimii olgusunu ilahi diinya diizeninin dogrudan sonucu ola-
rak yorumlamugtir. Ancak insanlarin bu evrende bir konuma
yerlesmesi ex causis naturalibus* gergeklesir ve rastlantisaldir.
(Skolastik deyimle contingent.) Luther igin, gordiigiimiiz gibi,
insanlarin nesnel tarihsel diizenin sonucu olarak uygun du-
rumlar ve meslekler icinde bu sekilde konumlanmasi ilahi
iradenin dogrudan yeryiiziine sizmasi demektir ve oyleyse
bireyin kendisine Tanrn tarafindan bahsedilen konumda ve
sinurlar iginde sabirla kalmasi dinsel bir yiikiimliiliiktiir.225
Luther ¢izgisindeki dindarhgin “diinya”yla iligkisi baslan-
gicta belirsiz olmug ve belirsiz kalmisken, bu yargiyla daha
da belirsizlesti. Paulus'un ortaya koydugu anlamda diinyaya
ilgisiz kalma anlayisindan higbir zaman tam olarak kurtula-
mayan Lutherci diisiince, ahlaki ilkeleri diinyanin yeniden
yapilandiriimasinda kullanamadi. Bundan dolay1 diinya ol-
dugu gibi kabul edilmeliydi ve dinsel yiikiimliiliik sadece bu
olabilirdi. Ama Piiriten diisiiniiste, 6zel ekonomik ¢ikarlarin
i¢ ice gectigi tabloda kismet anlayisinin niteligi farklilagir.
Meslek diizenindeki kismetlilik anlayisiun bazi amaglan, fay-
dac1 yorumdaki Piiritenist gemaya uygun olarak, onun mey-
velerinden hareketle bilinir. Baxter, Adam Smith’in ¢ok bili-

* Dogal nedenlerden (g.).
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nen isboliimii kutsallagtirmasinu hatirlatan226 ayrintih agikla-
malarinda, bu konudaki fikirlerini orta koyar. Mesleklerin
uzmanlik alanlarn1 halinde gelismesi, isginin yeteneginin ge-
lismesine (beceri) olanak sagladigindan, isboliimiiniin nice-
liksel ve niteliksel olarak gelismesine de neden oldu ve so-
nugcta, olabildigince ¢ogunlugun faydasiyla 6zdes olan genel
faydaya (common best) hizmet etti. Giidiilenme bir dereceye
kadar faydaci ve zamanin dindis1 edebiyatindaki bazi olagan
bakis agilanyla yakindan iligkili olunca???, karakteristik Piiri-
ten hava hemen ortaya gikar. Baxter kendi tartigmalarinin
zirvesine su ilkeyi koyar: “Bir insan, belli bir meslegin di-
sinda, sadece yevmiyeli ve diizensiz islerde galisabilir. Dola-
yisiyla o, calistig: siireden daha ¢ok zamarn aylaklikla gegi-
rir.” Baxter soyle bitirir: “Bu kisi siirekli karmasa iginde kiv-
ranip durur ve onun ugrasisi belli bir yer ve zamana bagh
olmaz.228.. Meslek sahibi ¢alisansa (uzman isgi), kendi isini
diizenli bigimde icra eder. Bu yiizden belli bir meslek (certain
calling bagka durumlarda stated calling* anlamuina gelir) herkes
icin en iyi olandir.” Siradan giindelikginin yapmak zorunda
oldugu diizensiz is, kaginilmasi miimkiin olmayan, fakat ar-
zu da edilmeyen bir ara durumdur. Gordigiimiiz gibi, “mes-
leksiz” olan kendi yasaminda diinya igi sofulugun gerektir-
digi sistematik ve metodik nitelikten yoksundur. Quaker
ahlakina gore de, insanin meslek ugrasisi, tutarl sofu bir er-
dem icrasy; bagislanma durumunun, titiz bicimde22° ve yo6n-
temli olarak meslegini siirdiirmesinde etkili olan vicdan te-
mizligi icinde kanitlanmasi olmalidir. Tanr tarafindan emre-
dilen sey, kendinde bir ugras: degil, akilc1 bir meslek ugrasi-
sidir. Piiriten meslek fikrinde, meslek sofulugunun bu meto-
dik niteligi 1srarla vurgulanir. Fakat bu nitelik, Luther’deki
gibi, Tann tarafindan bir kez belirlenen alin yazisina teslim
olma degildir.23? Bundan dolayi, herhangi bir kisinin birden
fazla meslegi birlestirip birlestiremeyecegi sorusuna, meslek-
lerin birlestirilmesi genel iyi veya gergek iyi23 icin faydal

* certain calling: kesin gagry; stated calling: bildirilmis ¢agr (¢.).
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olursa, hi¢ kimseye zarar vermezse ve birlestirilen meslekle-
rin herhangi birinin bastan savma yapilmasina neden olmaz-
sa, iste sadece 0 zaman olumlu yanit verilir. Ayrica meslek
degistirme diisiincesizce degil de Tanry1 hosnut etmek?232
icin olursa, kendinde kinanmas: gereken bir sey olarak go-
riilemez. Bu da, genel ilkeye uygun olarak, yararli bir meslek
edinmeyi basarma anlamina gelir. Her seyden 6nemlisiyse,
bir meslegin yararliigi ve onun Tanr1'y1 hosnut etmeye uy-
gun olmasi, 6nce ahlaki kistaslara gore ve sonra da iiretilecek
mallarin “toplum” igin 6nemliligi kistasina gore belirlenir.
Fakat tiglincii olarak da bunlar1 dogal ve pratikte en 6nemli
bakis agis1 izler: Ozel ekonomik “¢tkar”.233 Ciinkii Piiriten-
ler'in yasamdaki her olup bitende etkili olarak gordiikleri
Tann sayet kendi iglerinden birine kazang sans1 sunarsa, bu-
nunla o, kendi niyetini ortaya koymus demektir. Bu nedenle
inangh Hiristiyan, kazang sansini gerceklestirmek suretiyle,
bu ¢agny1 izlemelidir.23¢ “Eger Tann size, ruhunuza ve bas-
kalarina zarar vermeden, mesru sekilde, bagka bir yoldan da-
ha ¢ok kazanabileceginiz bir yol gosterirse ve siz bunu red-
dederseniz ve daha az kazang getiren yolu izlerseniz, o za-
man size yapilan ¢agrmn (calling) amaglarindan biriyle ¢ati-
sirsiniz; Tanri'nin vekilligini ve Tanri'nin size verdigi ve O
istedigi zaman O’nun igin kullanabileceginiz hediyeleri kabul
etmeyi reddetmis olursunuz. Bedensel haz ve giinah gaye-
siyle degil Tanri igin zengin olmak amaciyla galisabilirsiniz.”23>
Servet tembellige ve giinahkar zevklere yoneltirse, tasasiz ve
zevk dolu olarak yasayabilmek i¢in onun pesinde kosulursa,
sadece bu oldugu zaman zenginlik kayg: vericidir. Meslek
ylikiimliliigiiniin yerine getirilmesi olarak zenginlesme ¢a-
bas1 hem ahlaki olarak uygun goriilmiis hem de agik¢a em-
redilmistir.23 Ona verilen yeteneginden tam olarak yararla-
nilamadig) i¢in reddedilen usak benzetmesi, dogrudan bunu
dile getiriyor gibi goriinmektedir.23” Yoksul olmay: istemek,
¢ok sik savunuldugu gibi, hasta olmay: istemekle ayn: anla-
ma gelir.238 Yoksulluk, eserin kutsarus1 agisindan bakinca ki-
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nanir ve Tann’'nin sanina zarar verir. Calisabilecek durum-
daki birinin dilenmesi, Havarinin ifadesine gére, hem tem-
bellik olmasi bakimindan hem de en yakinindakilere karsi is-
lenen bir giinahtir.23

Belli meslege sahip olmanin sofuluk bakimundan énemini
one gikarmak modern gaglardaki uzmanlagsmayi nasil ahlaki
hale getiriyorsa, aym sekilde, ticaretle ugrasanlarin kar etme
firsatlarini kismete dayali olarak yorumlamak da ticaretle
ugrasanlarin durumunu ahlaki kilmaktadir.240 Sofular sonra-
dan gormelerin zipgikti galimindan da senyorlerin asilce
tembelliginden de nefret etmislerdir. Buna karsilik, kendi gii-
ciiyle kendini yetistiren 1limli burjuva?4!, biiyiik bir sevkle
ahlaki bakimdan onaylanur: God blesseth his trade* dilegi, yu-
karida s6zii edilen alinyazisini basariyla izleyen azizler242
i¢in kullanilan bir ifadedir. Kendine inananlara bu diinya ya-
saminda dindarhiklarinin karsihigimi 6deyen?43 Eski Ahit'in
Tanrnsinin mutlak kudretinin, Baxter'in 6giidii geregince ger-
ek liituf durumunu Incil’deki kahramanlarin temel ruhsal
ilkeleriyle kargilagtirarak denetleyen?4 ve bu noktada Incil’in
hikmetli s6zlerini “yasa kitabindaki bir paragraf” gibi yo-
rumlayan Piiriten i¢in de ayru yonde etkili olmas: gerekir.
Eski Ahit'in hikmetli s6zleri kendi bagina tam olarak tek an-
lamh degildir. Luther’in diinyevi anlamda “meslek” kavra-
muny, ilk kez Sirach’in bir pasajinin gevirisinde kullandiginu
gormekteyiz. Jesus Sirach kitabi, Hellenistik etkilere ragmen,
(genisletilmis) Eski Ahitin geleneksel olarak etkili olan un-
surlar1 arasinda yagsayan ruh halini yansitir. Bu kitabin gii-
niimiize kadar Lutherci Alman kéoyliileri arasinda 6zel bir il-
giyle el iistiinde tutulmasi?45, tipki1 Alman Pietizmi igindeki
cesitli akimlar1 Luthercilige baglayan 6zelligin, Jesus Sirach’a
duyulan 6zel egilimle digsa vurulmasi gibi?4, ¢ok karakteris-
tiktir. Piiritenler Apokrifleri**, ilahi olanla yaratilan arasin-
daki keskin bir ayrim olan ya/ya da’ya goére?4’, vahyedilme-

* Tanr1 onun ticaretini kutsasin (g.).
** Apoaypha: Kitab-1 Mukaddes’e sonradan eklenen sahte pargalar (g.).
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yen seyler olarak goriip reddettiler. Kanonik kitaplar arasin-
da Eyiip Kitabr*, insani kistaslardan uzak, mutlak egemen
Tanri'min yiiceligini 6ven ve bu bakimdan Kalvinist inanglara
da biiyiik 6l¢iide uygun olan, Tanri'nin kendine inananlar
-sadece Eyiip Kitabi'nda!- bu yasamda ve maddi bakimdan
da kutsadig1 seklinde248, Kalvin igin ikincil ama Piiritenler
icin ¢ok onemli olan bir giivence sunan yapisiyla ¢ok etkili
olmugtur. Mezmurlar'in ve Siileyman’in Ozdeyisleri'nin ruh-
sal derinlik iceren ayetlerinde ortaya ¢ikan dogu dinginciligi,
tipki Baxter'in geleneksel egilimle yaptigi Korintoslulara 1.
Mektup’un 6nemli bir yerindeki meslek kavram konusundaki
yorumu gibi, gergeklikten uzak yorumlanir. Bundan dolays,
Eski Ahit'in bigimsel yasalilig1 Tanr1’y1 hosnut eden davrani-
sin karakteristik isareti olarak 6ven kismina ¢ok vurgu yapi-
lir. Musevi yasasi sadece Yahudi halki igin térensel ya da ta-
rihsel nitelikteki belli diizenlemeleri icerdiginden Yeni Ahit
dolayisiyla gecerliligini kaybettigi; diger yandansa yasanin,
lex naturaenin ifadesi olarak her zaman gegerlilige sahip ol-
dugu ve bundan dolay: da korundugu tezi?4%, modern yasam
icinde mutlak bicimde uyulamayan kurallarin saf dis1 bira-
kilmasini miimkiin kilmig ve Eski Ahit ahlakiyla ¢ok yakin
Ozellikleri sayesinde, Protestanhgin diinya igi sofuluguna
6zgii olan, yetkin ve 6lgiilii yasalilik ruhuna giiglii bir deste-
gin yolunu agmigtir.250 Cagdas yazarlar gibi yeni yazarlar da
Ingiliz Piiritenizminin ahlaki nitelikli ruhsal durumunu “In-

*Kanonik: Yunanca Kanon (yasa, kural) kokiinden tiiretilmis, “ge-
nel olarak kabul edilen” yahut “otoritelerce dogrulanmig” anlamina
gelen bu kavram, Hiristiyanlikta, ekiimenik konsiller tarafindan
kabul edilen kilise kanun ve kurallarindan (kanon) bahsederken
kullarulir; ayrica dinsel belge ve kitaplarin din otoritelerince orijinal
kabul edildigini belirtir. Eyiip Kitaby: Ibranice ad1 (Hiob) “is” anla-
muna gelen, Eski Ahit kiilliyat: icinde yer alan ve Hiristiyanlarca da
onemli bir kaynak kabul edilen, 42 boliimden olusan, biiyiik fela-
kete ugrayan dogru birinin gektigi acilar1 anlatan, Lutherin de iize-
rinde ¢alishg bilinen kitap (g.).
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giliz Ibraniligi” olarak adlandirmaktadirlar?s! ve bu, dogru
anlasildiginda oldukga isabetlidir. Bu noktada sadece Eski
Ahit yazilanrun ortaya gikhg zamanki Filistin Yahudiligi
degil, yiizlerce yildir Talmut* gizgisindeki bigimsel ve kurall
egitimin etkisi alinda olan Yahudilik de diisiiniilmeli ve
paralellikler kurulurken de son derece titiz olunmalidir. Eski
Yahudiligin yagama deger bigmeye doniik ruhsal durumu,
Piiritenizmin kendine 6zgii 6zelliginden ¢ok uzaktr. Aym
sekilde —bu da g6z ard1 edilmemelidir— Ortagag ve Yenicag
Yahudiliginin ticaret ahlaki, kapitalist ethosun** gelisiminde
bu ikisinin konumunu belirleyici olmus olan nitelikleri ba-
kimindan, Piiritenizme uzak kalmaktadir. Yahudilik siyasal
ya da kurgusal odakli “macerac1” kapitalizm tarafinda dur-
maktaydr: Bu kapitalizmin ethosu, tek kelimeyle parya-kapi-
talizminin ethosu idi. Piiritenizm hem akilc1 bir emek orgiit-
lenmesi ethosunu hem de akilc1 bir burjuva igletmesi ethosunu
tasimis, Yahudi ahlakindan ise sadece bu gergeveye uygun
olan unsurlar1 almistir.

Eski Ahit'in normlariyla yasama niifuz etmenin karakte-
ristik sonuglarini gostermek —bugiine kadar Yahudilik agisin-
dan bir kez bile ele alinmamus olan ilgi gekici bir gorevz5Z- bu
taslak cergevesinde olanaksizdir. Piiritenlerin genel gorii-
niimii agisindan, yiizeysel olarak belirtilen iligkiler yaninda,
ozellikle Tann tarafindan segilmis kisiler olduklar1 inancinin,
onlara gorkemli bir Ronesans deneyimini yasattigy dikkate
alinmalidir.253 Yumusak huylu Baxter, Tann'ya, kendisini In-
giltere’de ve gergek kilise iginde diinyaya getirdigi ve bagka

* Yahudi medeni kanununu; Yahudilik téren kurallariru ve efsane-
lerini kapsayan dinsel metinler. Ibranice lamad (6grenmek) kokiin-
den gelen Talmud, Misna (Musevi ceza hukuku) ve Gemara (daha
sonra hahamlarca daha derinlemesine agiklamalari yapilmis olan
Migna) olmak iizere iki boliimden olugur. Talmud’un biri 3-5 yiiz-
yila ait oldugu kabul edilen ancak daha eski belgeleri de igeren
Babil Talmudu, digeri de bundan daha eski olan Filistin ve Kudiis
Talmudu olmak iizere iki degiskesi vardir (g.).

** Temel zihniyet (g.).



152 Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin Ruhu

yerde yaratmadig) igin siikreder. Ayru sekilde Tanr’nin son-
suz liitfuyla etkili olan gergek sugsuzluk dolayisiyla da siik-
retmesi, Piiriten orta sinifin yagsama siirecindeki ruh halini2>
derinden etkilemis ve kapitalizmin kahramanlik gaglarinin
temsilcilerine 6zgii sekilci, kati ve dogrucu karakteri gelisti-
rici bir rol oynamustir.

Burada biz 6zellikle, Piiriten ¢izgide meslek anlayisiyla
sofu yasama bigiminin gereklerinin kapitalist yagsama {islu-
bunun gelisimini dogrudan ve zorunlu olarak etkiledigi nok-
talar1 agiklamaya galisacagiz. Sofuluk, daha 6nce gordiigii-
miiz gibi, yasamdan ve onun sundugu hos seylerden sinur-
sizca haz alinmasina tiim giiciiyle karsi olmustu. Bu nitelik
Spor Kitabi2>5 konusunda yapilan kavgada ¢ok karakteristik
bigimde ifade edilmistir. S6zii edilen kitab: I. Jakop ve I. Karl
Piiritenizm kavgasinda belirtilen amag igin yasa haline ge-
tirmigler; I. Karl da bu kitabin din adamlarinca biitiin kiirsi-
lerden okunmasini emretmistir. Piiritenler kralin Pazar giin-
leri Kilise saatleri disinda bazi popiiler eglencelere yasal ola-
rak izin verilmesi gerektigi seklindeki kararina karg: biiyiik
bir 6fkeyle savas agtilar. Bunun nedeni, kararin sadece dinsel
tatil giiniinii sekteye ugratmasi degil, ayrica azizlerin diizenli
yasama bigimini bozucu bir sonu¢ dogurmasiydi. Kral spo-
run bu yasalilhgina yapilacak olan saldirlan agir bigimde ce-
zalandirmakla tehdit ettiginde, amaci, devlet igin tehlikeli
olan otorite karsiti sofuluk egilimini kirmakti. Bugiin nasi
kapitalist toplum “galismaya istekli” olanlar: isci sinif1 ahla-
kina ve otorite diigmani sendikalara kars1 koruma egilimin-
deyse, ayni sekilde monarsik-feodal toplum da, yiikselen
burjuva ahlakina ve otorite diismani sofu gizli topluluklara
kars1 “eglence arzusu” olanlan korumaktaydi Ancak Piiri-
tenler, sofu yagsama bigimi ilkesinin en karakteristik 6zellikle-
rini temsil etmekteydiler. Omegin Piiritenizmin, hatta Qua-
kerlerin spora kars1 duydugu hosnutsuzlugun kesin ve esash
bir nedeni yoktur. Spor sadece akilc1 bir amaca, fiziksel per-
formans igin gerekli dinlenme amacina hizmet etmek zorun-
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daydi. Disiplinsiz diirtiilerin serbestce kendini gosterme ara-
a1 olan sporsa, Piiriten igin kuskuludur. Bu anlamda spor
zevk vasitasina veya 6liim kalim pahasmna bir hirsa donii-
siince, ham iggiidii ve irrasyonel nitelikte asir1 arzular uyan-
dirdiginda, dogaldir ki kesinlikle kinanmaktadir. Bireyi din-
darliktan oldugu gibi meslek ugrasisindan da uzaklastiran
icglidiisel zevkler, iste bu sekilde olarak akilci sofulugun
diisgmanidir. Bu zevkler siradan bir bireyin meyhaneye ve
dans salonuna gitmesi ya da “senyérler”in sporu olarak da
tarumlanabilir.256

Buna gore dogrudan dinsel olarak degerlendirilemeyecek
olan kiiltiir varliklarinin konumu da kugkulu ve diismanca
karsilanur. Ancak Piiritenizmin yasama idealinde, kiiltiirii
agagilayan, ig karartic bir cahillik ve zevksizlik igkindir de-
nemez. Bunun tam tersiyse en azindan bilim i¢in —nefret edi-
len Skolastik disinda—- dogrudur. Piiriten hareketin en biiyiik
temsilcileri de Ronesans kiiltiiriiniin derin bigimde etkisi al-
tindaydilar. Hareketin Prespiteryan kanadinin vaazlarindan
klasiklik?%? damlamaktaydi ve radikaller vaazlarinda bu kiil-
tiirii kiigimseyerek reddetmekteydiler. Buna ragmen onlar,
bilgi¢ bir tavirla teolojik polemiklere girmekte sakinca gor-
memislerdi. Bunun ortaya gikhgs ilk kusak bakimindan hig
bir cografya, New England kadar zengin olmamusti. Omegin
Butler'in Hudibras1* gibi rakipleri hicveden bir eser, bilgiglik
taslayanlara ve Piiritenlerin diyalektigine saldirir: Bu, kismen
Katoliklikteki fides implicitanin** konumundan kaynaklanan
dinsel bilgi degerlendirmesiyle ortiisiir. Ama bilimsel olma-
yan edebiyata?8 ve 6zellikle isitsel sanatlar alanina bakinca,
bagka bir durum vardir. Burada elbette sofuluk, eski Ingil-

* Samuel Butler (1612-1680) tarafindan 1660-1680 arasinda Presbiter-
yenleri hiciv amaciyla yazilan, 1663’te ilk boliimii, 1684 yilinda da
ti¢ boliimiiyle birlikte tamami yayinlanan, sahte bir kahraman: an-
latan epik bir eser (¢.).

** Ortiik inang (¢.).
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tere’deki nese dolu yasama diinyasina bir kirag) gibi yag-
mustir. Bundan etkilenenler sadece dindisi1 kutlamalar de-
gildi. Piritenlerin “hurafe kokan” her seye, biiyiisel ya da
arkaik ¢aglardan kalma bagislanma sadakasi gibi uygula-
malarin tiim kahintilarina karsi 6fke dolu nefretleri, Hiristi-
yanlarin Noel kutlamalarini, Bahar bayrami?*® ve kiliseden
bagimsiz sanat etkinliklerini de kapsamaktaydi. Hollanda’da
gercekgi sanatin gelisimine uygun bir zeminin bulunmasi?¢,
oradaki otoriter nitelikli ahlaki diizenlemelerin, naipler top-
lulugu (bir rantiye tabakasi) ve saray saltanati1 karsisinda,
distan ne kadar az etkilenebildigini; Kalvinist teokrasinin
kisa egemenligi 1liml bir ulusal kilise egemenligine doniis-
tiikkten ve boylece Kalvinizm sofulugu yayma giiciinii belir-
gin bicimde kaybettikten sonraysa, zenginlesen orta sinif
burjuvanun yasama arzusunu da nasil etkileyebildigini ka-
nitlar.2¢! Tiyatro Piiritenin kinamasi gereken bir seydir262 ve
ciplakhikla erotizmin olabildigince ve titiz bigimde diglanma-
siyla, sanat gibi edebiyatta da koktenci bir tutum barina-
mazdi. “Bos konusma”, “asirihk”263, “bos gosteris” kavram-
lar1 —akildigi, amagsiz ve bundan dolay: sofu nitelikli olma-
yan, ayrica Tanr’'nin sanina degil insana hizmet eden davra-
niglara iliskin biitiin adlandirmalar- sanatsal giidiilerin tiim
kullanimlarina kars: dengeli bir amaghhg 6zendirirken hep
elde hazir tutulurlar. Bu, kisinin siislenmesi igin, 6rmegin gi-
yim kusami?64 igin de tam anlamiyla gegerlidir. Yasama tislu-
bunun tek bigimli hale getirilmesine yonelik ve bugiin de
lretimin “standartlastirilmasi”2¢5 noktasinda kapitalist ilgi-
lere yardim eden giiglii egilimin diigiinsel temelleri2¢¢, “yara-
tiklar1 kutsallaghrma”run reddedilisinde yatmaktaydi. Bu
noktada, Piiritenizmin kendi iginde bir gelisler diinyas: tasi-
digimi, gaglarimi asan biiyiik kisilikler igin s6z konusu olan
i¢giidiisel anlamin, sanattaki 6nderlerde, “Kavaliere”in2¢’ ya-
sama ortamdakinden daha yiiksek olgiide var oldugunu ve
Rembrandt gibi essiz bir dahinin “davranis1” Piiritenlerin
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Tannsinin goziinde pek bagislanamayacag) halde, onun ya-
rattig1 eserlerin, iginde yasadig tarikat gevresi tarafindan et-
kilendigini kesinlikle unutmamak gerekir.268 Fakat Piiriten ya-
sama ortamurun gittikge gelismesini kendisiyle birlikte getiren
ve gercekten belirleyen giiglii kigilik yapisimun igsellestirilmesi,
agirhkli olarak edebiyata ve daha sonraki kusaklara yarar
saglamis, bu da genel tabloda higbir sey degistirmemistir.
Piiritenizmin ¢ok yonlii etkilerine iliskin tarhigmalardan
burada etraflica bahsetmeden, sadece salt estetik ya da spor-
tif zevklere hizmet eden kiiltiir varliklar1 karsisinda seving
duyulmasina verilen iznin, her zaman kendine 6zgii bir sini-
nnun bulundugunu goéz oniinde tutalim: Onlann hi¢bir mali-
yeti olmamalidir. Insan Tanri’'nin sonsuz liitfuyla ona verdigi
mallarin sadece yoneticisidir. O Incil'in hizmetkan olarak,
kendisine emanet edilen her kurusun hesabiru vermekle yii-
kiimliidiir?6® ve Tanri'min sanina degil kendi hazzina yonelik
bir amag i¢in harcama yapmasi en azindan kuskuludur.270
Goziinli dort agan hangi insan simdiye kadar bu anlayisin
temsilcileriyle kargilasmamigtr??7! Insana emanet edilen ve
insanin hizmet eden yonetici olarak ya da agik¢a “kazang
makinesi” olarak bagimli oldugu miilkiyet karsisinda yii-
kiimliiliik fikri, yasama diinyasina biitiin agirhgiyla ¢oker ve
bir kirag) gibi yagar. Miilkiyet ne kadar biiyiik olursa, bu
miilkiyeti Tann’nin yiiceligini eksiltmeyecek sekilde kabul
etme ve durup dinlenmeden ¢alismayla ¢ogaltma sorumlu-
lugu duygusu da -sofu tutum 6rnek olusturursa— o kadar
agir olur. Bu yagsama iislubunun dogusu, modern kapitalist
ruhun ¢ok sayida bileseni gibi, tek tek kokleri bakimindan
Ortagag’a kadar uzanir?’2; fakat bu tslup tutarl ahlaki daya-
naginy, ilkin sofu Protestan ahlakinda bulmustur. Kapitaliz-
min gelisimi bakimindan bunun énemi ortadadir.273
Protestanhgin diinya igi sofulugu —buraya kadar soéyle-
nenleri 6zetleyebiliriz— o halde siir taamayan miilkiyet haz-
zina kars tiim kuvvetiyle etkili olmus, tiiketimi, 6zellikle liiks
tiiketimi sinirlandirmus; buna karsihk mal edinmeyi, gelenek-
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sel ahlaktaki psikolojik duygularin engellemelerinden kur-
tarmustir. Bu sofuluk, kazanma ¢abasinin zincirlerini, mal
edinimini hem yasal hale getirerek hem de (ifade edilen an-
lamda) dogrudan dogruya Tanr’nuin istegi olarak gormek su-
retiyle pargalamigtir. Diinya mallarina baglanmaya ve beden-
sel hazlara kars1 verilen kavga, Piiritenler yaninda Qua-
kerligin biiyilik savunucularindan Barclay’in da agik¢a dog-
ruladig) gibi, akilal kazanca karg: degil, miilkiyetin akildigili-
gina ve gozii kor edisine kars1 yapilan bir kavga olmustur.
Tanm, servetin, bireyin ve toplumun yasama amaglarina uy-
gun olarak akilal ve faydac bigimde kullanilmasini ister. Bu
tiirden bir kullanim yerine, onun akil dis1 ve ihtirash kulla-
numuysa feodal duygulara gok yakin oldugu gibi, yaratilanla-
nn tanrilastrilmasi?’4 olarak goriiliip lanetlenmis olan liiks
tiikketim bigimi sayilmigtr. Sofuluk miilkiyet sahiplerinin
utan¢ duymasimi degil?’5, onlarin servetini zorunlu ve pra-
tikte yararli seyler igin kullanmasin istemekteydi. “Konfor”
kavramu ahlaki olarak izin verilen kullanim amaglar gerceve-
sini karakteristik bi¢cimde kapsar. Elbette bu kavrama bagh
olarak gelisen yasama iislubunun, s6zii edilen diinya gorii-
siiniin en tutarh temsilcileri olan Quakerlerde daha en basta
ve apagik bigcimde g6zlenmis olmasi rastlanti degildir. Onlar,
saghksiz ekonomik temele dayanan ve 6lgiilii sadelikte bir
siklig1 tercih eden bir soylunun debdebe ve gosterisinin kar-
sisina, ideal olarak, burjuva “evi”nin temiz ve sade rahath-
g koyarlar.27

Ozel ekonomik zenginligin iiretim cephesindeyse sofuluk
aggozliliik diirtiisiine karsi oldugu gibi haksizhga kars: da
savagsmaktaydi. O, zengin olmay1 en son amag olarak benim-
seyip servet pesinde kogsma gabasimi ag¢gozliiliik, para diis-
kiinliigii vb. olarak gordii ve reddetti. Ciinkii boyle bir mal
sahipligi seytana uymakh. Fakat burada sofuluk, “her zaman
iyiyi isteyen ve her zaman kétiiyli —mal sahipligi ve sahip
olma girisimi anlaminda- yaratan” bir gii¢ olmustur. Ciinkii
sofuluk “hayir igleri“nin ahlaki olarak degerlendirilmesinde
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Eski Ahit’le tam benzerlik tasidig1 gibi, kinanacak eylemin
zirvesi olarak sadece zenginligi amag¢ edinmeyi, zenginligi
meslek ugragisinin meyvesi olarak kazanmaktaysa Tanri'min
nimetini goérdii. Bunun yaninda ve daha da onemlisi, bikip
usanmadan, siirekli ve sistematik bir dindis1 meslek ugrasi-
sinin, dinsel bakimdan en iist diizey sofuluk vasitas: olarak
ve ayni zamanda igsel yenilenme yasayan insanin ve onun
dinsel kimliginin en kesin ve en agik bigimde kanitlarug: ola-
rak degerlendirilmesi, burada “kapitalizmin ruhu” olarak
adlandirdigimiz?”? yagsam anlayisinin yayilmasinda, diisiinii-
lebilecek en giiglii kaldirag olmahydi. Yukarida sozii edildigi
sekilde bir tiiketim kisitlamasiyla kazang ¢abasinin serbest
birakilmasin birlikte ele alirsak, bunun gériinen sonucunun,
sofulugun bireyleri kemer sikmaya zorlamasi yoluyla ser-
maye birikimi olacag1 agikhr.?’8 Kazanilan servetin tiiketim
yolunda harcanmasin1 6nlemeyi amaglayan engellemeler, bu
birikimin yatinnm sermayesi olarak iiretimde kullanilmasi so-
nucunu dogurmak zorundaydi. Bu etkinin ne kadar giiglii
oldugunu sayisal olarak kesin bicimde belirlemek ne yazik ki
miimkiin degildir. Bu iligki New England’da ok agik ve be-
lirgin bigimde ortaya gikmus ve Doyle gibi 6nemli bir tarihgi-
nin goziinden de kagmamustir.?”? Fakat kat bir Kalvinist y6-
netimin sadece yedi yil gercekten egemen oldugu Hollanda’
da, ciddi din gevrelerinde -muazzam servetlere ragmen-
yaygin olan sade yagsam bigimi, agin bir sermaye birikimine
yol agmustir280 Ayrica her zaman ve her yerde varolmus
olan, giiniimiizde de etkili olan orta sinif varhgim “asilles-
me” egiliminin, Piiritenizmin feodal yasama bigimlerine
karsi duydugu hosnutsuzluk vasitasiyla zorunlu olarak en-
gellendigi ortadadir. 17. yiizyil Ingiliz merkantilist yazarlar
Hollanda’'nin sermaye giiciiniin Ingiltere’deki sermaye gii-
clinden iistiin olusunu, Hollanda’da yeni kazanilan servetle-
rin diizenli olarak topraga yatirilmamasina ve —giinkii bu so-
run yalmzca arazi edinmekle ilgili degildir- feodal yasama
bigimi ahgkanhklarimi geri getirme ¢abasina girisilmemesine
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ve boylelikle kapitalist deger yaratma mekanizmasimn etkin
olmasina bagladilar.28! Piiritenlerde tarimin sayginligi, onun
Ozellikle dindarhk bakimundan da yararhh kazang kaynag:
olarak degerlendirilmesi, (6rnegin Baxter’da) toprak sahibi
lordlar (derebeyleri) igin degil kiigiik toprak sahipleri ve ift-
lik sahipleri igin, 18. yiizyilda da derebeyleri igin degil “akil-
a” is yapan iftgiler igin gegerlidir.282 17 yiizyildan itibaren
zamanin Ingiliz toplumunda “mutlu eski ingiltere”yi siiriik-
leyenlerle, “ayanlar”la toplumsal giigleri inisli gikigh olan
Piiriten gevreler arasinda gatisma goriiliir.283 Su iki ozellik,
sekteye ugramamis dogal bir yasama sevinci ile kat1 kurall,
diizenli bir 6zdenetim ve geleneksel ahlaki baghlk, bugiin
bile Ingiliz “ulusal karakteri” hakkinda yeterli bilgi vermek-
tedir.224 Ayni sekilde, Kuzey Amerika kolonilerinin ilk do-
nem tarihlerinde, yogun isgiiciiyle tarim alanlar1 kurmak ve
seckin bir yagsam siirmek isteyen “maceraperestler” ile ken-
dine 6zgii burjuva tutuma sahip Piiritenlerin keskin karsit-
liklar: goriiliir.285

Piiriten yasam anlayis: giiglii oldugu siirece, bu anlayisin
—dogal olarak bu, sermaye birikiminin tesvik etmesinden da-
ha 6nemlidir- ekonomik, akilar ve burjuva nitelikli yasama
bigimi egiliminin giiclenmesine, her kosul altinda yaran ol-
mustu; bu anlayis ve giig, sozii edilen yasama bigiminin en
onemli ve Ozellikle en tutarh, biricik tagiyicisiydi. Modern
“ekonomik insan”in besiginde bu anlayis ve gii¢ yatmak-
taydi. Surasi kesindir ki, bu Piiriten yasama ideali, yasama
diinyasindaki agir sinavlarda, Piiritenler tarafindan ¢ok iyi
bilinen o “zenginligin yoldan-g¢ikariciigl” dolayisiyla ken-
dinden bekleneni verememistir. Piiriten ruhun asil taraftarla-
rni, diizenli bicimde, yeni dogan ve yiikselmekte olan bir
dizi kiigiik burjuva ve ciftlik sahipleri tabakasinda28é ve beati
possidentesde*, eski idealleri reddeden Quakerlerde bulmak-
tay1z.287 Diinyevi sofulugun 6nciileri olan Ortagagin kesis so-
fulan1 hep ayn1 kadere boyun egmiglerdir: Akila yiiriitiilen

* Miilkiyeti kutsal sayanlar (g.).
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ekonomik etkinlik, (Ortagag sofulugundaki gibi) kurallarin
kah oldugu ve tiiketimin engellendigi yerlerde ¢ok yaygin
bigimde etkili oldugunda, kazarulrmus miilkiyet ya dogrudan
dogruya —kilise boliinmeleri* 6ncesi donemdeki gibi- soylu-
larda goriildiigii sekilde yozlasmis ya da manastir disiplini
yikilma tehlikesiyle yiiz yiize gelmis ve gok sayidaki reform-
dan herhangi biri isin igine karigmak zorunda kalmistir. Ta-
rikat kurallarinin tiim tarihi, miilkiyetin diinyevilestirici et-
kisi problemiyle bir anlamda siirekli yenilenen miicadeleler
tarihidir. Aym1 durum neredeyse tamamen, Piiritenizmin
diinyevi sofulugu igin de gegerlidir. 18. ytlizyilin sonuna dog-
ru Ingiliz sanayisinin gelismesine onciiliik eden Metodizmin
yasadig: biiyiik “canlanma” gergekten de bdyle bir manastir
reformuyla kargilagtrilabilir. Bu noktada Wesley’in kendi-
sinden, buraya kadar sdylenenlerin tiimiinii 6zetleyen uygun
bir alinti288 yapilip buraya konabilir. Ciinkii alinan bu kisim,
sofu hareketlerin biiyiik kisiliklerinin, burada ortaya konan
ve goriiniiste gok paradoksal olan baglantilar nasil miikem-
mel ve hemen hemen burada agiklanan anlamda agik kildik-
larin1 gostermektedir.28? Wesley soyle yazar:

“Korkarim ki zenginligin arthg: yerde, dinin igerigi de
ayni oranda cilizlasmaktadir. Bu nedenle, gercek dindarhgin
herhangi bir bicimde dirilisinin uzun zaman almasinin, es-
yanin tabiati geregince nasil miimkiin olabilecegini kestire-
miyorum. Ciinkii din zorunlu olarak hem galigkanhg (en-
diistri) hem tasarrufu (tutumluluk) uretmek zorundadir.
Bunlar da sadece zenginlik getirebilir. Fakat zenginlik ar-
tarsa, o zaman tiim bigimleriyle gurur, tutku ve diinya ask:
da artar. Oyleyse kalpte koklesen bir dinsel anlayis anlamina
gelen Metodizm bu anlayisla yesil bir agag gibi gigeklenebi-
lirken, onun bu duruma direnmesi nasil miimkiin olabilir?
Metodistler her yerde galigkan ve tutumlu olurlar; bunun so-

* Burada Ortagag’'da 1054 yilindaki Dogu, Bati, Latin yahut Rum
Ortodoks adlariyla anilan kilise boliinmeleri kastedilmektedir. Ye-
nigag sonrasi boliinmelerdeyse Protestanlik ortaya gikmustir (g.).
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nucu olarak da onlarin mallari artar. Bu nedenle, mal artisina
uygun olarak, onlarda gurur, tutku, diinyevi ve bedensel ar-
zular ve kibirlilik gelisir. Sonugta dinin bicimselligi kalsa da,
ruhu gitgide kaybolur. Tertemiz dinin bu siiren ¢okiisiinii
engellemenin higbir yolu yok mudur? Biz insanlarin ¢aligkan
ve tutumlu olmalarini engelleyemeyiz. Biitiin Hiristiyanlar:
kazanabilecekleri kadar kazanmaya ve olabildigi kadar tutumlu ol-
maya tegvik etmek zorundayiz; bu, sonugta zengin olmaya tesvik
etmek anlanuna gelir.” (“Kazanabilecekleri kadar kazanmalar
ve edebilecekleri kadar tasarruf edebilmeleri” tesvikini, son-
suz liituf icinde yasamak ve cennette bir hazine biriktirmek
icin “verebilecekleri her seyi vermeleri” gerektigi tesviki de
izlemelidir.) Goriiliiyor ki, burada agiklanan iligki tiim ayrin-
tilar1 icermektedir.2%0

Dinsel hareketlerin ekonomik gelisim agisindan énemj, ilk
basta bu hareketlerin verdigi sofu egitimin etkilerinde yat-
maktaydi. Wesley’in burada séyledigi gibi, dinsel cogkunun
doruk noktas: asildiktan sonra, bu giiglii hareketlerin eko-
nomik etkisi diizenli olarak gelismistir. Bundan sonra Tann
kralligin1 arama sancis1 yavasg yavas olgiilii bir meslek erdemi
haline gelmeye baglar, dinsel kék yavas yavas 6liir ve faydaci
nitelikli diinyevilige yer agilir. Daha sonra da Dowden’in
sozleriyle konusmak gerekirse, popiiler fantezi olan “Robin-
son Crusoe” tipinde, misyonerlik ¢alismas: yiiriiten?! soyut-
lanmig ekonomik insan, “kibirlilik panayiri”’nda tek basina
aceleyle cennetin krallig1 pesinde kosan Bunyanin “Sey-
yah”inin yerini alir. Daha sonrasa “iki diinyanin da en iyisini
kurma” ilkesi egemen olunca, nihayet -Dowden’in da far-
kinda oldugu iizere- iyi bir vicdan, “yumusak yastik”la ilgili
bir Alman atasoziiniin ¢ok giizel ifade ettigi gibi, burjuvanin
rahat yasama araglan dizisindeki yerini almak zorundayd
17. yiizyildaki sozii edilen dinsel canlanma dénemlerinin,
mirasgilar1 olan faydacilara biraktig1 sey, her seyden once,
sadece yasal bigimlerde gerceklestirilmesi kaydiyla, para ka-
zanirken olaganiistii iyi bir -kendimizden emin olarak séyle
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soyleyebiliriz: ikiyiizlii bir iyi- vicdan olmustur. Deo placere
vix potest” inancinin tiim izleri silinmis292 ve 6zel bir burjuva
meslek ethosu dogmustur. Burjuva isveren bigcimsel dogrulu-
gun sinirlan iginde kalirsa, tiim litfun Tann’da bulundugu
ve onun tarafindan agik¢a nasip edildigi bilinciyle hareket
ederse, onun ahlaki davranisi kusursuz olabilir ve servetini
kazang ilgisine yonelik olarak saldirganca kullanmaz; olmasi
gereken de budur. Buna ek olarak, dinsel sofulugun giicti, is-
verenin emrine, 6lgiilii ve vicdanl, yetenekli, calismaya Tan-
r’'min istedigi yasama amaci olarak bakan isgiler vermigtir.293
Sofuluk, bu diinyadaki mallarin dengesiz dagiiminin tama-
men Tanr1'nin belirledigi kaderin eseri oldugu, Tanr1’nin bu
farklilhiklarla ve liituf pargaciklariyla sir dolu ve bilemedigi-
miz bir amag izledigi seklinde, rahatlatic1 bir giivence su-
nar.2% Kalvin bile alint1 yapilan su ifadeyi, “halk”in, yani es-
naf ve igci kitlesinin yoksul oldugu takdirde Tann’ya bagh
kalacagi?% so6ziinii ¢ok sik kullanmustir. Hollandalilar (Pieter
de la Court ve digerleri) bunu, insanlar sadece zorunlu ol-
duklann zaman ¢ahsirlar diyerek “laik”lestirdiler. Kapitalist
ekonominin itici gliciiniin bu sekilde dile getirilisi, daha
sonra diigiik ticretlerin “verimliligi”yle ilgili teoride yerini
aldi. Hep gozlemledigimiz gelisim semasina gore, diisiince-
nin dinsel koklerinin yavas yavas yok olmasiyla gerceklesen
faydacihk yoniindeki doniisiim, pek dikkati ¢ekmeden dii-
siinceye dayanak olusturdu. Ortagag ahlaki dilencilige hos-
goriiyle baktig: gibi, ayrica dilenci rahipleri agikga 6vmek-
teydi. Rahip olmayan dilenciler de servet sahibine sadaka
yoluyla hayir isleme firsati verdigi icin, bazen neredeyse
“toplumsal simf” olarak adlandirild: ve 6yle degerlendirildi.
Stuartin Anglikan toplumsal ahlaki bile bu tutuma igsel ola-
rak ¢ok yakin durmaktadir. Piiriten sofuluksa kat: nitelikteki
Ingiliz yoksulluk mevzuatiyla igbirligi yapmis ve onun saye-
sinde bu mevzuat esash degisim gecirmisti. Protestan tari-
katlar ve kati Piiriten topluluklar ger¢cek anlamda dilenciligi

* Tann zorlukla yapilani sever (g.).
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bilmedikleri igin, Piiriten sofuluk bunu yapabilirdi.2%

Bagka bir agidan, isciler agisindan bakinca, émegin Zin-
zendorf gizgisindeki Pietist siniflamada, kazang igin ¢aligma-
yan meslegine sadik is¢i, havarileri 6rmek kabul ederek yasa-
dig1 ve dolayisiyla miiritlik karizmasina sahip oldugu igin
yiliceltilir297 Hatta benzer goériisler daha koktenci bicimde,
baslangigta Baptistler arasinda yaygin olarak vardi Dogal
olarak da hemen tiim mezheplerin genel sofu edebiyah, ya-
samda hig¢bir sans verilmemis olan ve diisiik iicretlerle cah-
san isine sadik bir is¢inin bu durumundan Tanri’un son de-
rece hognut oldugu goriisleriyle doluydu. Protestan sofuluk
bu konuya kendi iginde higbir yenilik getirmedi ve bu go-
riigleri biiyiik olglide koklestirerek, onlarin etkisi i¢in énem
tasiyan bir kistas olusturdu. O, is¢inin isini meslek olarak,
bagislanma durumunun en miikemmel ve biricik vasitasi
olarak kavramasini saglamakla, en 6nemli psikolojik giidiiyii
glivence altina ald1.28 Diger yandan Protestan sofuluk, is-
verenin para kazanmasini1 da “meslek” olarak yorumlamak
suretiyle2%?, sozii edilen galisma isteginin somiiriilmesini ya-
sallagtirdi. Calisma yiikiimliiliigiinii meslek olarak yerine
getirip Tann kralhgina ulasmaya ¢abalamanin ve kilise di-
siplini geregince miilkiyetsiz siuflara zorla kabul ettirilen
kath sofulugun -kapitalist kavramla konusmak gerekirse—
emegin “verimliligini” ¢ok giiglii bigimde desteklemesi ge-
rektigi aqiktir. Isin “meslek” olarak yerine getirilmesi, mo-
dern ¢aglarin iggileri i¢in oldugu gibi isverenler igin de ka-
rakteristik olan bir kazang anlayis1 olmustur. Bu durum, tipki
17. yiizyil Hollandasinda o zamanlar yeni olan bir olgunun
bugiin yeniden ortaya ¢ikmasidir. Zira o donemi inceleyen
Sir William Petty gibi ¢ok titiz Anglikan gozlemci, 17. ytizyil
Hollanda ekonomisinin giiciinii, oradaki ¢ok sayida “muha-
lif“in (Kalvinistler ve Baptistler), “ticaretle ugrasmay: ve calis-
may: Tanr1’ya karg: bireysel yiikiimliiliik” olarak goren insanlar
olmalarina dayandirmigti. Temsilcileri tamamen devlet des-
tekli bayi kapitalizmi, toptanc kapitalizmi ve s6miirge ka-
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pitalizmi tiiriindeki hirsh rakiplerden olusan Piiritenizm,
Stuard’lanin idaresi altindaki Anglikanizmin, ozellikle de
Laud’un kabul ettigi ve mali-tekelci yonde bir doniigiim gegi-
ren “organik” toplumsal durumun karsisina, yani Hiristi-
yanlk toplumsal altyapis: iizerinde olusan bu “tekelciler”le
devlet ve kilise ittifakinun karsisina, kisinin karar verme giicii
ve becerisine dayanan, bireysel, akilc1 ve yasal kazang giidii-
lerini koydu. Ingiltere’de devlet destekli ayricalikli tekel en-
diistriler bir siire sonra tiimiiyle yok olurken, kismen resmi
makamlarin zorlamasi olmaksizin, kismen bu zorlamalarla,
kismen de zorlamalara ragmen ortaya ¢ikan endiistriyel ya-
pida, bu giidiiler biiyiik rol oynadi3® Piiritenler (Prynne,
Parker) sahip olduklar iistiin burjuva is ahlakinin gururuyla,
ahlaki bakimdan kugkulu bir sinif olarak gordiikleri biiyiik
6lgekli kapitalist goriiniim tasiyan “sarayl ve proje iireten”
cevrelerle baglanh kurmay: reddettiler. Ciinkii bu gevreler,
sozii edilen is ahlakindan dolay: onlar hakkinda kovusturma
yapmuglardi. Defoe bile, yukarida belirtilen muhaliflere kars:
yapilan kavgayl, banka kredilerini boykot ederek ve mevdu-
atlar1 ¢ekerek kazanmay: 6nerdi. Kapitalist anlayisin bu iki
tipi arasindaki karsitlik, biiyiik 6lgiide dinsel karsitliklarla el
ele yiliriimekteydi. Nonkonformistlerin rakipleri, 18. yiizyilda
bile onlarla, “esnaf ruhu”’nun tasiyicis1 diye alay ettiler ve
onlar1 eski Ingiliz ideallerinin yozlagmas: olarak gordiiler.
Burada Yahudi is ahlaki ile Piiriten is ahlakirun karsithg: da
netlesmis ve kesin sekilde ortaya ¢ikmus haldedir. O ¢agda
yasayanlar bile (Prynne) burjuva is ahlakinin, Yahudi is ah-
laki degil Piiriten is ahlaki oldugunu bilmekteydiler.30!
Modern kapitalist ruhun kurucu égelerinden biri olan bu
ahlak ve bir de meslek fikri temeli iizerine kurulan akilc1 ya-
sama bi¢imi olarak modern kiiltiir -bu agiklamalar:1 kanitla-
mak gerekir— Hiristiyan sofulugunun ruhundan dogdu. Bu
incelemenin girisinde Franklin’den yapilan alintilarda dile
getirilen ve “kapitalizmin ruhu” olarak adlandirilan tutumun
asil unsurlarinin, Franklin’de zaten ortadan kalkmis olan
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dinsel temellendirme hari¢ olmak iizere, yukarida Piiriten
meslek sofulugunun igerigi olarak ortaya koydugumuz302
unsurlar oldugunu anlamak igin, bu alintilar1 simdi bir kez
daha okumak gerekir. Cagdas meslek ugrasisinin sofu bir ka-
rakteristik tagidig fikri aslinda yeni degildir. Goethe de bize,
yasama bilgeliginin zirvesinde, olgunlagsma seyahati yilla-
rinda ve Faust’a adadig1 yasamunuin sonunda, burjuva tarzi
yasama iislubunun —eger iislupsuzluk degil iislup olmas: is-
teniyorsa— sofu nitelikli temel giidiisiinii, yani uzmanlagsma-
nin insanligin evrensel aragtiniciliktan vazge¢mesini gerek-
tirdigini, sinurlandiric1 bir rol oynayan uzmanlagmanin, bu-
glnkii diinyada en degerli davranisin 6n kosulu oldugunu,
dolayisiyla “eylem” ile “vazge¢gme”nin bugiin kaginilmaz
olarak birbirini gerektirdigini 6gretmek istemisti3®3 Goethe’
ye gore bu bilgi, ipki Antik¢ag Atina’sinin altin ¢aglarinda
oldugu gibi kendi kiiltiirlimiiziin gelisim siirecinde de pek
tekrarlanmayan, insanligin dopdolu ve giizel bir ¢agina is-
temeyerek veda etme anlamina gelmekteydi. Piiriten meslek
sahibi bir insan olmak ister, biz de bunu yapmak zorunday:z.
Gunkii sofuluk, kesis hiicrelerinden profesyonel is hayatina
tasindigr ve diinya igi ahlakilik egemen olmaya basladig:
icin, makinayla iiretimin teknik ve ekonomik gereklerine
bagh giiglii bir modern ekonomi evreni kurmakla, bu siirece
yardim etti. Bu evrense bugiin —sadece dogrudan kazang et-
kinligi ortamina degil aym1 zamanda- bu motor teknolojisi
ortamina dogan her bireyin yasam iislubunu zorla belirleyen
ve belki de bu iislubu fosil yakitlarin en son kalintis1 yanana
kadar da belirleyecek olan bir evrendir. Baxter'in goriigiine
gore, dis diinyadaki mallarla ilgili kaygy, azizlerin omuzlari-
na Ortiilii ve “her zaman ¢ikarilip atilabilecek olan ince bir
palto” gibi olmalidir.304 Fakat kotii kader bu paltoyu demir-
den bir kafes haline de getirebilir. Sofuluk diinyay: yeniden
inga etmeye ve diinya icinde etkinlik kazanmaya giristiginde,
dis diinyanin mallar insan iizerinde gittikge artan ve nihayet
bas edilemeyen bir gii¢ kazandi. Bu, daha 6nce tarihte hicbir
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zaman olmamigtl. Bugiin sofulugun ruhu —son olup olmadi-
g1 kim bilebilir?— bu kafesten kurtulmustur. Mekanik te-
mele dayanmasindan bu yana her haliikarda zafer kazanmig
olan kapitalizmin artik bu destege ihtiyac1 yoktur. Sofulugun
giiler yiizlii mirasgisimin, Aydinlanma’nun giilliik giilistanlik
ruh hali de kesin sekilde solmaya yiiz tutmus gibi gériin-
mekte ve “meslek yiikiimliiliigii” diisiincesi, eski zamanlar-
daki dinsel inang igeriklerinin bir hayaleti gibi yasamimizda
dolagsmaktadir. “Meslek icras1”nin en yiiksek diizeydeki tin-
sel kiiltiir degerleriyle dogrudan iligskilendirildigi veya tam
tersine, bu icranin 6znel bakimdan da basit bir ekonomik zo-
runluluk olarak kabul edilmedigi cografyalarda, bireyler bu-
giin tiim yorumlarindan vazgegtiler. Sofuluk ruhunun dinsel
ve ahlaki anlamin siyirip atmis olan kazang hirsi, bu ruhun
tiim zincirlerinin kinldig) bélgede, Amerika Birlesik Devlet-
leri'nde, bugiin sirf diinyevi tutkularla birlesme egiliminde-
dir. Bu tutkularsa kazang ¢abasina ¢ogu zaman ve genellikle
spor karakteri vermektedir.305 S6zii edilen kafeste gelecekte
kimin yasayacagini ve bu muazzam gelisimin sonunda yeni
peygamberlerin mi gikacagini yoksa eski diisiincelerin ve
ideallerin mi yeniden giiglii bicimde dogacagin1 ya da -bun-
lardan higbiri olmazsa—- mekanik fosillesmenin mi yoksa
olanca giiciiyle bir tiir benmerkezciligin mi egemen olacagini
heniiz hig¢ kimse bilmiyor. “Ruhu olmayan uzmanlar, kalbi
olmayan zevk insanlar:: insanhik bu yoksunlukla, daha 6nce
hig erismedigi bir asamaya yiikseldigini zanneder” ifadesi,
kuskusuz bu kiiltiirel gelisimin “en son insanlan” igin haki-
kate doniisebilir.

Elbette bu noktada biz, salt tarihsel anlatim yiikiimliiliigii
olarak goriilmemesi gereken inang ve deger yargilan alanina
ayak basmis olmaktayiz. Bundan sonraki gorev, sofu akilcih-
gin yukaridaki taslakta kisaca bahsedilen 6nemini, toplumsal
ve siyasal ahlakin igerigi agisindan, dolayisiyla dinsel grup-
lardan devlete kadar tiim toplumsal topluluklarin iglevleri ve
orgiit niteligi agisindan da gostermek olmalidir. Daha sonra
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da sofu akilaigin hiimanist akilcilikla3%, onun yagsama ide-
alleriyle ve kiiltiirel etkileriyle iligkisi, ayrica yine sofu akilci-
ligin felsefi ve bilimsel deneyimciligin gelisimiyle, teknik ge-
lisimle ve tinsel kiiltiir varliklanyla iligkisi ¢6ziimlenmelidir.
En sonunda da, Ortagagdaki diinyevi sofuluk yaklagimlarin-
dan hareketle sofu akilcihigin tarihsel gelisimi; yine sofu akil-
aligin, sofu dindarligin tek tek yayilma alanlar1 vasitasiyla
ve tarihsel olarak nasil salt faydacihikla sonuglandig izlene-
bilir. Sofu Protestanligin, modern kiiltiirdeki diger gorsel
ogeler baglamunda kiiltiirel bakimdan éneminin derecesi, 6n-
celikle buradan hareketle ortaya konabilir. Burada 6zellikle
sofu Protestanhigin etkileyicilik niteligini ve etkileme olgusu-
nu, oldukca 6nemli bir noktada sofuluk kaynakli giidiilere
dayandirmaya giristik. Devamindaysa, Protestan sofuluk cep-
hesinden, onun, kendi olusumu ve 6zgiiliigii igcinde, toplum-
sal kiiltiir kosullarinin, 6zellikle de ekonomik kiiltiir kosullari-
nun biitliniinden nasil etkilendigini agiga qikarmak gereki-
yordu.3? Ciinkii modern insan en iyiyi isterken, yasama bi-
¢imi, ulusal karakter ve kiiltiir agisindan dinsel biling igerik-
lerinin tagidig1 6nemi, oldugu gibi ve biitiin boyutlariyla ta-
sarlayacak halde olmayabilir; bununla birlikte o, tek tarafl
bir “materyalist” kiiltiir ve tarih yorumunun yerine yine tek
tarafli bir ruhsal ve nedensel kiiltiir ve tarih yorumu koyma
niyeti de tagimayabilir. Bu iki tiir kiiltiir ve tarih yorumu
ayru derecede olasidir.308 Fakat bu yorumlardan her birinin,
araghrmanun 6n ¢aligmasi degil de sonucu oldugu o6ne siirii-
liirse, tarihsel hakikati her ikisi de ayn1 yetersizlikte ortaya
koymus olur.309
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! Zwinglicilik kisa siireli gii¢ kazandiktan sonra 6nemini ¢ok ¢gabuk
kaybettigi icin, onu ayrica tartismiyoruz. Dogmatik dogas: itiba-
riyla kati bir sdylemle Sonsuz Liituf Ogretisi dogmasiru ve “diinya
igi sofuluk”u reddeden “Arminianizm”, tarikat olarak sadece Hol-
landa’da (ve A.B.D.de) kurulmustur ve bu da bizim igin, sadece
olumsuzlayic1 anlamda ilgi alarurruza girmektedir. O, Hollanda’
daki (bu konu daha sonra ele alinacak) ticari aristokrasinin mezhe-
biydi. Arminianizm 6gretisi Anglikan Kilisesi ile gogu Metodist ta-
rikatlarda kabul gormekteydi. Arminianizm’in erastian (kilise ku-
rulunda bile devletin egemenligini temsil eden) durusu, biitiin siya-
sal temelli mercilerin, Elizabeth zamarurun ve Hollanda Genel Vali-
liginin, ézellikle Oldenbarneveldt'in oldugu gibi Ingiltere’deki Uzun
Parlamento’nun da durugu oldu.

2 “Piiritenizm” kavramunun gelisimi konusunda, Andrer Sanford’
un, Studies and Reflections of the Great Rebellion’una (s. 65 ve devami-
na) bakiniz. Biz burada bu ifadeyi, onu nerede kullaniyorsak 17.
yilizyilin popiiler dillerinde kabul edilmis olan anlamda, yani kili-
senin yasal programlardan ve dogmalardan farksiz, dolayisiyla
“Bagimsizlar”i, Kongregatonalistleri, Baptistler, Mennonitler ve
Quakerleri dahil ederek, Hollanda ve 1ngiltere’deki sofu odakl din-
sel hareketleri anlatan bir ifade olarak kullaniyoruz.

3 Bu, bu sorulara iligkin tartigmalarda ¢ok koétii sekilde goz ardi
edilmistir. Brentano’nun yaninda 6zellikle Sombart, (coguyla tarus-
tigim) ahlak yazarlarindan, yasam kurallarirun nasil kodlanacag;,
bu kurallarin psikolojik olarak etkili oldugu kutsal 6diillerin neler
oldugu sorularini sormaksizin, siirekli alint1 yapmugtir.

4 Bu taslak sirf dogmatik alanda boy gésterdigi 6lgiide, onun Kilise
ve dogmalar tarihi edebiyatinin dile getirilisini, dolayisiyla “ikinci
el”e dayanmasinu ve bu noktada higbir sekilde “6zgiinliik” iddia-
sinda bulunamayigini vurgulamay: gerekli géormiiyorum. Elbette
ben, reformasyon tarihinin zengin kaynaklar1 konusunda kendimce
derinlesmeye ¢alishm. Bu kaynaklar1 anlamak igin ¢ok uzun yillar
siirdiiriilen yogun ve aynntl teolojik ¢aligmalardan rehberlik iste-
mek yerine bu ¢aligmalar gérmezden gelme istegi, tamamen ken-
dini begenmiglik olacakti. Oyle iimit etmem gerekiyor ki, taslagin
zorunlu olarak kisa tutulmasi yanhs dile getiriglere neden olmaz ve
en azindan objektif ciddi yanhs anlagilmalardan kaginmig olurum.
Bizim igin 6nemli noktalar vardir ki, o noktalardan bazilar1 —Grne-
gin sofulugun akila niteligi ve onun modern “yagsama tislubu” agi-
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sindan 6nemi gibi- kesinlikle 6nemli teolojik unsurlar arasinda yer
almaktadir. Iste bu noktalar bir konu altinda toplanirsa, “yeni”, en
6nemli teolojik edebiyatin bilinmesi bakimindan gerekli anlatimlar:
kapsar. Konunun bu yonii ve sosyolojik tarafi, bu makalenin ya-
yinlanmasindan itibaren, E. Troltsch'un yukarida alint1 yapilan
eseri vasitasiyla —onun Gerhard ve Melanchthon’u tannlarla ilgili ¢ok
sayida yorum igerir ve onun biiyiik ¢aligmasimin habercisidir- sis-
tematik bigimde ayrintili olarak ele alinmistir. Bosluklar nedeniyle,
alintimin tiimii paylasilamadi. Sadece metnin ilgili kismur izleyen
ve onunla baglantih olan kisimlan alindi. Buradaki ilgi konusunu
olusturan noktalar, biiyiik yazarlara yakin durdugumda, onlar igin
sik rastlanan bir durumdur. Alman kiitiiphanelerinin ¢ok yetersiz
fiziksel durumlan, “tagra”da, biitiin 6nemli kaynak yazilarin ve ¢a-
ligmalarin Berlin'den veya bagka biiyiik kiitiiphanelerden 6diing
alinip gok kisa siire galigilabilmesine neden olmaktadir. Omegin
Voét, Baxter, Tyermans Wesley, biitiin Metodist, Baptist ve Qua-
kerci yazarlar yaunda reformasyonun ilk dénemlerindeki yazarlar
bu kapsama girmekteydi. Herhangi bir ayrintih ¢aiymada Ingiliz
ve ozellikle Amerikan kiitiiphanelerinin ziyaret edilmesi zorunlu-
dur. Ama asagidaki taslak igin, Almanya’da mevcut olanlarin ye-
terli olmasi gerekliydi ve olabilirdi de. Amerika’da bir siireden beri
Amerikan yagantisinin “sekiilerlesmesi” egiliminin yayginlagma-
styla, kisinin kendi “tarikat” ge¢misini karakteristik ve kasith olarak
reddetmesi olaylan yasanmaktadir. Bu, kiitiiphanelerin bu konuda
yeni higbir kaynak edinmemesi dolayisiyla, o6zellikle iniversite-
lerde goriilmektedir. Sekiilerlesme egilimiyse, pek uzun olmayan
bir siirede, tarihsel ve geleneksellesmis ulusal karakteri ¢6zdii ve
tilkenin bazi temel kurumlarinin anlamini tamamen ve kokten de-
gistirdi. Bu iilkede, kiigiik olgekli Ortodoks mezhep okullarinin
tizerine diigmek gerekmektedir.

5 Biz higbir sekilde sofu egilimlerin geligim tarihi, kokleri ve gegmi-
siyle ilgilenmiyoruz. Bu egilimin diisiinsel igerigini, gelismisligi
icinde, verili bir olgu olarak ele aliyoruz.

¢ Kalvin ve genel olarak Kalvinizm iizerine en iyi dersleri Kamp-
schulte’in temel ¢alismas: yaninda Erich Marck’in (Coligny adh ese-
rinde) anlatimlan verir. Campbell, The Puritans in Holland, England
ve Amerika (2 cilt), genellikle elestirel ve 6nyargisiz degildir. Pier-
sonin Kalvin hakkindaki yazilarinda (Studien over Johan Calvijn)
guglu bir Kalvinizm kargithg) sergilenir. Hollanda’daki geligim igin
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Motley yanunda bkz. Hollanda Klasikleri, 6zellikle Groen van Prins-
terer, — La Hollande et I'influence de Calvin (1864); — Le parti antirévolu-
tionnaire et confessionnel dans l'église des P. B. (1860: Modern Hollanda
Uzerine); - dncelikle Fruin'in Tien jaren uit den tachtigjarigen oorlog ve
ozellikle Naber’in Calvinist of Libertijnsch eseriyle bakalabilir. Bunun
yaninda 19 yiizyil konusunda W. ]J. F. Nuyens, Gesch. der kerkel. an
pol. geschillen in de Rep. de Ver. Prov. (Amst. 1886); A. Kohler, Die
niederl. ref. Kirche (Erlangen 1856); Fransa konusunda, Polenz Baird,
Rise of the Huguenots; Ingiltere konusunda Carlyle ile Macaulay,
Masson ve Ranke; dncelikle Gardiner ve Firthin alint1 yapilan farkh
calismalari; ayrica 6megin Taylor, A retrospect of the religious life in
England (1854) ve Weingartenin Ingiltere kilise devrimiyle ilgili
eseri, bu konuda E. Tréltsch’iin Realenzyklopidie’da Ingiliz ahlakgi-
lan konusundaki makalesi “Protest. Theol. u. Kirche”, 3. basks; ay-
rica onun —dogal olarak— Soziallehren der christlichen Kirchen und
Gruppen ve Bernstein'in Geschichte des Sozialismus (Stuttgart 1895, 1.
cilt, s. 506 ve devami) anilabilir. Dexter’da, son iigyiiz yilda cema-
atleri bagimsiz sayan kilise diizeniyle ilgili (kilise tegkilati konu-
sundaki sorularin hepsi bakimindan degil ama 6zii bakimindan) en
iyi kaynakga (7000'in iizerinde) bulunmaktadir. Bu kitap Price
(Hist. of Nonconformismy), Skeat ve digerlerinin anlatimlarindan daha
énemli bir konumdadir. Iskogya igin émegin Sack, Kirche von
Schottland (1844) ve John Knox’'la ilgili edebi yayinlara bakilabilir.
Amerikan kolonileri igin ¢ok sayida kaynak arasinda Doyle’un The
English in Amerika kitab1 6ne ¢ikmaktadir. Ayrica Daniel Wait Ho-
we, The Puritan Republic (Indianapolis, The Bowen-Merrill-Cy
publishers), ]J. Brown, The pilgrim fathers of New England and their
Puritan successors (3. Basim, Revell) bakilabilir. Daha sonraki alinti-
lar belirtilen yerdedir. Ogreti farklilklari konusunda agagidaki
agiklamalar Schneckenburger’in daha énce alint1 yapilan seri konfe-
ranslarindandir. Ritschl'in temel eseri Die christliche Lehre von der
Rechtfertigung und Versshnung (3. Boliim, buradaki alint1 3. baskidan
yapild1), deger yargilariyla tarihsel anlaimin kuvvetli karigim
icsinde, yazarin kendine 6zgii karakterini gosterir. Yazarin karakte-
riyse okuyucuya gosterigli diiiinsel niteligiyle giivenilir bir “nes-
nellik” sunmaz. Omegin Ritschl Schneckenburger'in anlatirmuru red-
dettiginde, ben kendi yargimi pek 6ne siirmesem de, bu bana hakh
olarak kuskulu gelmigti. Aynca émegin ona gore bizzat Lutherde
bile dinsel diisiince ve duygularumlarin biiyiik gesitliliginden do-
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gup “Lutherci” 6greti olarak kabul edilen sey, deger yargilan yo-
luyla net bigimde ortaya konmus gibi goriiniiyor. Ritschl'e gore
Luthercilikte deger yiikliililkk kalic1 olan bir seydir. Ona goére Lut-
hercilik boyle bir 6gretidir ve olmasi gerektigi gibidir. Karl Miiller’
in Seeberg vd.nin eserlerinin eserlerinden yararlanmay: 6zel olarak
s6z konusu etmek gerek. Sayet okuyucuya ileride kotii dipnotlar
sunarsam, bunun nedeni, teolojiyle ilgili olmayan okuyucuya, en
azindan onerilen bazi bakis agilarinin yorumlanisi vasitasiyla, bu
taslaktaki fikirlerin 6n incelemesini yapma firsah verme zorunlulu-
gudur.

7 Asagidaki taslakla ilgili olarak su noktaya 1srarla isaret edilmeli-
dir: Biz burada Kalvin'in kisisel goriislerini degil Kalvinizmi inceli-
yoruz. Kalvinizmi de, 16. yiizyilin sonu ile 17. yiizyilda yaygin ve
etkili oldugu genis alanda, ayr1 zamanda kapitalist kiiltiiriin tasiyi-
cis1 olan bolgelerde yol aghg1 gelismeler bakimindan sé6z konusu
ediyoruz. Almanya’da Kalvinizm genis 6lgekli yayginlik ve ege-
menlige sahip olmadig) igin, bu cografyay: bir tarafa birakiyoruz.
“Reform” edimi dogal olarak “Kalvinistlik”le 6zdes degildir.

8 Anglikan esaslarinin 17. maddesi Lamberth maddesi diye bilinir
ve 1595 tarihlidir. Bu madde flahi Takdiri (resmi kabuliin aksine)
o6liim igin de gegerli kabul eder. S6zii edilen bu maddeyi Camridge
Universitesi ile Canterbury bagpiskoposunun anlagarak yayinlama-
sin1 Kralice onaylamamistir. Pek kati olmayan ogretinin istedigi
gibi, sadece lanetlenmenin “kabulii” degil, 6liimiin de Ilahi Tak-
dir’e bagh olmasi konusunda, yalnizca radikaller belirleyici agirlik
koymuslardir (Hanserd Knolly’un mezhebi).

9 Burada ve ileride alinti yapilan Kalvinist simgelerin metni igin
bkz. Karl Miiller, Die Bekenntnisschriften der reformierten Kirche. Le-
ipzig 1903. Alintilar buradan yapild.

10 Bkz. Savoy ve (Amerikan) Hanserd Knolly Bildirgesi, Hoganot’
larin flahi Takdir diigiincesi iizerine bkz. Polenz I 545 ve devamu.

1 Miltonin teolojisi konusunda Eibach’in “Theol. Studien und
Kritiken” adli (1879) makalesi goriilebilir. (Macaulay’in, 1823 yi-
linda tekrar kesfedilen Doctrina Christiana’nin gevirisi vesilesiyle
yazdig1 deneme bu konuda yiizeysel kalmaktadir. Tauchnitz bas-
kisi, 185 s. 1 ve devami) Biitiin ayrintilar igin Masson’in sematik
olarak diizenlenmis, ingilizce alti ciltlik temel eserine ve Stern tara-
findan buna dayanarak hazirlanan Almanca Milton biyografisine
de balaruz. Milton ilahi takdir 6gretisini, ikili karar bigiminde gelis-
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tirmeye basladi ve yashhk déneminde tam 6zgiir Hiristiyanhga
ulagt. Kendi ¢agindaki tiim baglayic1 unsurlardan siyriimasinda, o,
belli bir anlamda, Sebastian Franck ile karsilastirilabilir. Sadece
Milton olumlu-pratik, Franck ise 6nemli olgiide elestirel bir yap:-
dadir. Milton’un “Piiriten”i ilahi iradenin diinyas: i¢inde, yasamun,
en genis ve Kalvinizmin gelecek kusaklar i¢in kalici miras olarak
gosterdigi anlamda akila1 bigcimde yonlendiren kisidir. Tam da bu
anlamda, Franck’a bir “piiriten” denebilir. Her ikisi, distan ayrinti
olarak baktigimuzda, “tek ath araba” olarak kalmaktadarlar.

12 Hic est fidei summus gradus: credere Deum esse clementem, qui tam
paucos salvat, — justum, qui sua voluntate nos damnabiles facit. (En
yiiksek derecede inang: Tann'min merhametli olacagina inandigi-
muz igin kim kaybeder; sadece kisiler mahkGm edilecektir) der ta-
runmis yazar “De servo arbitrio” adl1 yazisinda.

13 Luther ve Kalvin temelde —Ritschl’in Geschichte des Pietismus’daki
degerlendirmeleriyle, Kostlin'in Realenzyklopidie’daki “’Gott’ fiir
protestantische Theologie und Kirche”, (3. baski) degerlendirmeleri
goriilebilir- ikili bir Tanr1’y1, Yeni Ahit'in merhametli, liitufkar ve
iyi yiirekli babasin1 —iinkii bu babaya institutio chcristianarun ilk
kitaplarina hiikmediyordu- ve diledigini keyfi bicimde degistiren
despot olarak Deus absconditusu bilmekteydiler. Luther metafiziksel
olan iizerine refleksiyonu yararsiz ve tehlikeli olarak goriip kagin-
dig1 icin, Luther'de Yeni Ahit'in Tanns: tam bir istiinliik tagimak-
tayd1. Kalvin'de yasam iizerinde etkin agkin tanrilik diisiincesi 6ne
¢ikmaktaydi. Kalvinizm'in giincel ve yaygin kabul goren gelisi-
minde, bu tannhk elbette yerini koruyamazds; fakat Yeni Ahit’in
Gokteki Baba’s1 da bulunamazdy; onlarin yerine Eski Ahit’in Yeho-
va’s1 ortaya ¢ikh.

4 Asagiya bakiruz: Scheibe, Calvins Pridestinationslehre, Halle 1897.
Kalvinist teoloji konusunda Heppe, Dogmatik der evangelisch-refor-
mierten Kirche. Elberfeld 1861.

15 Corpus Reformatorum, 77. cilt, s. 186 ve devamu.

16 Burada verilen Kalvinist 6gretinin yukaridaki anlatimi igin 6rne-
gin Hoornbeek'in Theologia practica (Utrecht 1663) L. II c. 1: “de
praedestinatione” kismuna bagvurulabilir. Bu kisim karakteristik
sekilde dogrudan “De Deo” baghg alinda bulunmaktadir. Yazinin
temeli esas itibariyla Incil’deki Efeslilere Mektup’un ilk bliimiidiir.
Tanrr’'nin ilahi takdiri ve alin yazisiyla bireyin sorumlulugunu bir-
lestirme ve iradenin empirik “6zgiirliigii”nii ~Augustin’in ogretisi-
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nin ilk kurulusunun bagladig1 sekilde- kurtarma seklindeki farkh
ve tutarsiz girisimleri burada ¢6ziimlememiz gerekli degildir.

7 Dowden giizel kitab: Puritan and Anglican’da (s. 234), “Derin yal-
nizhk (Tann ile) kurumlar, sirketler veya kilisede degil tek bir kal-
bin sirlan i¢inde bulunur” sézleriyle 6nemli bir noktay1 dile getirir.
Bireyin bu derin i¢ yalnizhg), ilahi takdiri kabul eden Port Royal
Cizvitlerinde de vardur.

18 Contra qui hujusmodi coetum (yani 6gretisinde kutsal ayin ve kilise
disiplininin de var oldugu bir kilise) contemnunt... salutis suae certi
esse non possunt; et qui in illo contemtu perseverat electus non est. (Kim
ki bu tiir toplantilan kiiglimser, kim ki kendi giivenligi i¢in bu
meclislerden nefret eder, o kisi sabreden segilmiglerden degildir.)
Olevian, De subst. Foed., s. 222.

15 “Tanrinin insan soyunu kurtarmak icin oglunu gonderdigi soy-
lenmektedir. Fakat bu, Tann'nin amaa degildi. O, sadece baz1 du-
rumlarda yardim etmek istedi. ... Ve size soyliiyorum, Tann sadece
seckin kilma ugruna oldiirmektedir. ...” Broek i¢in 1609°da verilen
vaaz, Wtenbogaert I, s. 9. Bkz. Nuyen, a.g.e. II, s. 232.) Hanserd
Knolly mezhebinde Mesih’in arabuluculugunun temellendirilmesi
kanigiktir. Tanr’'nin bu vasitaya gergekten gerek duymadig) varsa-
yilir.

2 Bu siire¢ hakkinda “Wirtschaftsethik der Weltreligionen” (Diinya
Dinlerinin Ekonomik Ahlaki) konusundaki makalelere bakiniz. Eski
Israil ahlakinin, ona igerik bakimindan yakin olan Misir ve Babil
ahlaki kargisindaki 6zel konumu ve onun peygamber ¢agindan beri
gelisimi, orada goriilecegi gibi, tamamen su temel hakikate dayan-
maktaydi: Kutsal biiyiiniin, kurtulus yolu olarak reddedilmesi.

2L En tutarh goriige gore, vaftiz, sadece olumlu bir ilkenin baglayic1
glicii dolayisiyla vardir, fakat kurtulug igin zorunlu bir sey degildir.
Bundan dolay: kat piiriten Iskog ve Ingiliz bagimsizlar, gocuklarin
vaftiz edilmemeleri gerektigi (dmegin sarhos kisilerin gocuklan) il-
kesini agikga siirdiirebilmekteydiler. Vaftiz olmay1 arzu eden bir
yetiskinse heniiz Rab’bin sofras: igin “olgunlasmadigindan”, Edam
Ruhani Meclisi (1586, Art. 32, 1), bu kisi kusursuzca degistigi ve
ozel istekte bulundugu zaman onun vaftiz edilmesini tavsiye et-
mekteydi.

2 Dowden’in (a.g.e.) ¢ok iyi agikladig: gibi, “duygusal kiiltiir” ile
bu olumsuz iligki, piiritenizmin kurgusal bir unsurudur.

B Ve aym sekilde, Pascal’in son donem Katolik 6gretiyle -dogal ola-
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rak biraz keskin- karsithik iginde olan derin ve sonsuz litufla segil-
mislik 6gretisine dayanan pesimizmi Cizvit kékenlidir. Onun bu-
rada ortaya ¢ikan “diinyadan kagis temelli bireyciligi”, resmi Kato-
lik kabullerle asla 6rtiismez. Bu konuda Honigsheim’den alinan
Fransiz Cizvitleri konusundaki 63. nota bakiniz.

24 “Bireycilik” ifadesi, diigiiniilebilecek olan en ayn cinsten olani
kusatir. Bu ifadeyle anlasilmasi gereken sey, iimit edilir ki, asag-
daki yorumlamalarla acik hale gelsin. Luthercilik yasama diinyasi-
nin sofu nitelikli olarak diizenlenisini kabul etmedigi igin, bireysel-
lik kavramini bagka bir anlamda kullanmistir. Ornegin Dietrich
Schifer, “Zur Beurteilung des Wormser Konkordats” (Abh. d. Berl.
Akad. 1905) baslikh yazisinda, bu sézciigii tamamen baska bir an-
lamda kullanir. O, Ortagag) “giiglii kisilikler” ¢ag1 olarak adlandirir.
Ciinkii Ortagagda, tarihgiyi ilgilendiren olaylar bugiinkii kadar gok
degildi ve o zaman dilimi, irrasyonel unsurlar bakimindan énem
tasimaktaydi. Dietrich haklidir ama Luther’in g6zlemleriyle onun
gozlemleri kargithir. Belki de her ikisi “bireysellik” ve “bireyci-
lik“ten s6z ederken, tamamen farkh seyleri diisiiniiyorlard:. Jakob
Burckhardt'in g6z ahc dile getirigleri bugiin kismen gegersizdir ve
tarihsel odakl ve ayrintih bir kavram ¢6ziimlemesi, bugiin bilimsel
bakimdan ¢ok degerli olacakti. Bunun tersine, belli tarihgilerin, bu
kavram sadece bir tarihsel ¢aga etiket olarak yapishirabilmek icin
poster iislubunda “tanimlama”y1 oyun giidiisiine baglamalan do-
galdir.

3 Ay sey Cizvitler i¢in de gegerlidir.

% Bailey, Praxis pietatis (Almanca baski Leipzig 1724) s. 187. J.
Spener de Theologischen Bedenken'de (buradaki alint1 3. baski, Halle
1712) benzer bir noktada bulunmaktadir. Arkadas: onun 6giidiini
Tanrinin yiiceligine pek seyrek bakarak, ¢ogunlukla da ¢aligkanhk
(zorunlu bencil olmayan) niyetiyle dikkate alir. “He” —the “know-
ing man”- “is blind in no man'’s cause, but best sighted in his own.
He confines himself to the circle of his own affairs, and thrusts not
his fingers in needless fires.. He sees the falseness of it (der Welt)
and therefore learns to trust himself ever, others so far, as not to be
damaged by their disappointment” (“O” -bilgili kisi- “herhangi bir
insanin amacina karg1 kordiir, ama kendisi i¢in ¢ok iyi goriir. Ken-
disini, kendi islerinin gemberine hapseder ve alevlere gereksizce
parmagini sokmaz. Bunun (der Welt/diinyanin) yanhshgiru goriir
ve bu yiizden (onlarin) hayal kirikhklarindan zarar gérmemek igin
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bagkalanna da kendine asla giivenmemeleri gerektigini 6gretir”)
der filozof Adam. (Works of the Puritan Divines, s. L1.) Bailey (Praxis
pietatis, a.g.e., s. 176) Ayrica insanlara, her sabah disan gtkmadan
6nce Tanr’y1 diigiinmelerini tavsiye eder. Tehlikelerle dolu vahsi
bir ormana gidilmeli ve Tanr’ya “sagduyu ve adalet mantosu” igin
dua edilmelidir. Bu duygu tiim sofu mezheplerde vardir ve bazi
pietistlerde, yasama diinyasinin iginde dogrudan kesisge bir yagam
bigimine neden olur. Spangenberg bile (Moravyal) Idea fidei frat-
rum’da (s. 382, Jer. 17, 5) 1srarla hatirlatir: “Insanlara giivenen kisi
lanetlenmigtir.” Bu diinya gériisiiniin insana diigmanlik derecesini
6l¢mek icin, ornegin Hoornbeek'in (Theol. pract. I, s. 882) diismanla-
nn sevilmesi konusunda soyledigi sozlere dikkat edilmelidir:
Denique hoc magis nos ulciscimur, quo proximum, inultum nobis, tra-
dimus ultori Deo... Quo quis plus se ulciscitur, eo minus id pro ipso agit
Deus: Siirgiine iligkin pargalarinda bulundugu gibi, “intikamin yer
degisimi” ilkesi, “kisasa kisas” kargisinda intikam duygusunun
i¢sellestirilmesi ve saf hale getirilip 6ne ¢ikarilmasi. “En yakinda-
kini sevme” konusunda asagidaki ii¢iincii nota bakiniz.

7 Elbette giinah ¢ikarma kiirsiisii sadece bu sekilde etkili degildir.
Ornegin Muthmannin (Z. f. Rel. Psych., 1, 2. Defter, s. 65) ifadeleri
glinah ¢ikarmanin bagh bagina psikolojik ve karmagik bir problem
oldugunu ortaya koyar.

2 Bu kombinasyon Kalvinist toplumsal érgiitlenmelerin psikolojik
dayanaklarinin degerlendirilmesi bakimindan ¢ok 6nemlidir. Onlar
tamamen igsel “bireysel”, “akilc1 amagh” ya da “akilci deger tagi-
yan” giidiilere dayanir. Birey asla duygusal olarak bu giidiilere
miidahale etmez. “Tanrinin sam” ve gergek kurtulus daima “biling
esigi”nin lizerinde kalir. Bu, piiriten ge¢misi olan halklardaki top-
lumsal orgiitlenmenin 6zelliklerine, bugiin bile karakteristik bir yan
vermektedir.

® Temelde ahlak ve ruhun kurtuluguna iligkin tiim resmi ve kilise
merkezli kaygilar1 amagsiz olarak degerlendiren otorite karsit1 6g-
retinin temel 6zelligi, bilhassa Hollanda Genel Valiligi vasitasiyla,
yasaklan yeniden 6ne gikarmasidir. Sonug hep (1614 sonras) kilise
dis1 gizli topluluk egitimi oldu.

% Bunyan konusunda, Froude tarafindan hazirlanan Morley kiil-
liyatindaki biyografiye (English Men of Letters), ayrica Macaulay’m
(ylizeysel) taslagmna (Miscell. Works II, s. 227) bakiniz. Bunyan Kal-
vinizm’in i¢indeki mezhep farkhihklar1 kargisinda ilgisizdir. Ama
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kendisi Kalvinist gizgide siki bir Baptisttir.

31 Reformcu Hiristiyanlik agisindan, ilahi ilkelere uyan bir toplulu-
gun kabul ettigi “kurtulus igin ‘Mesih’in bedenine eklemlenme’yi
(Calvin. Instit. III, 11, 10) zorunlu goéren anlayis” gergevesinde,
Kalvinist diisiincenin biiyiik 6nemine dikkat ¢ekmek gercekten an-
lamhdir.. Kendi balus agumiz iginse, problemin odak noktas: farkl-
dir. S6zii edilen dogmatik diisiince, kilisenin kurumsal 6zelligine
uygun bir nitelikte de olusabilirdi ve bu, bilindigi gibi boyle ol-
mugstur. Bu diisiince kendinde, Kalvinizmin sahip oldugu sekilde,
toplum olusturucu bir girisimi psikolojik olarak uyandirma ve bu
girisime boyle bir giicii psikolojik olarak saglama kuvvetine sahip
degildir. Diinyada, ilahi olarak onerilen, kilise topluluk semasinin
disinda kalan bagka topluluklarin da olusma egilimleri etkilidir.
Burada igte Hiristiyanin, in majorem Dei gloriam (Tanri'min biiyiik
zaferi igin) yargisinin etkisiyle, bagislanma durumunun kanitlan-
mas! (asagiya bakimiz) inana belirleyicidir. Yaratilanlan tanrilag-
tirmanin ve insanlarla kurulan kisisel iliskilere sinen her seyin kesin
sekilde kinanmasi, bu enerjiyi farkina varmadan nesnel (kisisiz) et-
kileme hedefine yonlendirmek zorundaydi. Bagislanma durumu-
nun kanitlarug: kalbine dogan Hiristiyan, Tann’nin amaglan igin
calisir ve bu amaglar kigisel olamaz. Insanin insanla her tiirlii duy-
gusal -oyleyse akila olmayan kosullardaki- kisisel iligkisi, tiim sofu
ahlaklarda oldugu gibi piiriten ahlakta da yaratilanlar1 tanrilas-
tirma kuskusuna doniigiir. Dostluk agisindan —-daha 6nceki soy-
lemlerin yaninda- érnegin su uyar agikca yeterli gériinmektedir:
“Bu nedenle bize ask igin izin verilmemistir. Agk akilci bir yaratilan
icin uygun degildir ve irrasyonel bir eylemdir. Tann onlarin sevgi
yolundaki kararlarini engeller.” (Baxter, Christian Directory 1V, s.
253) Biz bu gerekgelerle sik sik kargilasacagiz. Kalvinistleri, Tanrt’
nin diinya diizeni ve toplumsal diizen iginde, onun samn yiicel-
tilme vasitas1 olarak nesnel amaglar: istemesi gerektigi, yaratilanin
kendi iradesi ugruna degil, yaratilanlar diizeni iginde Tann’'nin ira-
desine bagh olmak zorunda oldugu diisiincesi cogkuya siiriikler.
Azizlerin secilmislik 6gretisiyle muaf tutulduklan girisimcilik, bun-
dan dolay1 tamamen diinyanin akilc: hale getirilmesi ¢abasina dé-
niigtii. Ozellikle “kamusal yarar”in ya da Baxter'in (Christian Direc-
tory IV, s. 262, R6m. 9, 3'den zorlama bir atifla) son donem liberal
akalaihiktaki anlamda dile getirdigi gibi, the good of the many (gok
olan iyidir) yargisinun, bireylerin tiim “kigisel” ya da “6zel” fayda-
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sindan 6ncelikli olabilecegi diisiincesi de, piiritenizm igin yaratilan-
lan tannlastirmay: reddetmenin sonucudur. Kisisel hizmet eylem-
lerine geleneksel Amerikan itirazi, “demokratik” duygulardan kay-
naklanan baska nedenler yaninda, (dolayh sekilde) s6zii edilen ge-
lenekle de baglantilidir. Ayru sekilde, daha 6nce piiriten olmusg
halklarin askeri diktatorliiklere kars: gorece yiiksek bagisikligy, igsel
olarak ozgiir olmakla birlikte biiyiik kisiliklerin uygulamalarina
duyulan egilim, diger yandan onlara duyulan tamamen histerik
sevgi ve ¢ocuksu diisiinceler: Herkes “siikran”dan dogan siyasal
itaat ile yiikiimli kihnmig olmahyd:. Ingilizlerin kendi devlet
adamlarina karsi olumsuz tutumu (bu konuda Almanya’da 1878
yiinda olumlu veya olumsuz anlamda yasadigimuz bazi olaylar
karsisinda) otoriteye inanmanin giinahkarhigiyla ilgili olarak ve en
kutsal, en 6nemli insanlarin iistiin degerliligine duyulan inancinin
giinahkarhg konusunda (giinkii boylelikle Tanr1’ya itaat tehlikeye
girer) —Baxter, Christian Directory (2. baski. 1678) I, s. 56— “yaratiklar1
tannlastirma”y1 reddetme ve ilkénce kilisede sonra da yasamun
icinde sadece Tanr’nin “egemen olmas1” gerektigi ilkesinin siyasal
olarak ifade ettigi anlam, bizim konumuza girmemektedir.

32 Dogmatik ve pratik—psikolojik “gikarimlar”in iliskisi konusunda
daha fazla konusulabilir. Ancak her ikisinin 6zdes olmadigim kay-
detmeye pek gerek yoktur.

3 “Toplumsal”, dogal olarak sozciigiin modern anlamina herhangi
bir itiraz olmaksizin, yalmzca siyasal, kiliseye ait ve diger toplum
orgiitlenmelerinin onaylanmasi anlaminda.

3 “Tanrinin sayginlig ugruna” seklindeki amagtan bagka bir amag
icin girisilen hayir isleri giinahtir. (Hanserd Knollys, Confession,
XVLI. kisim.)

35 Yasamun iginde “kisisiz” Tann’yla iliski ve dinsel topluluk yasa-
munda “en yakini sevmek” kavramlarinun ifade ettigi anlami, en iyi
“Cin Misyonu”nun ve “Uluslararasi Misyonerler Birligi“nin tavn
aciklayabilir. (Bu konuda bkz. Wameck, Gesch. d. prot. Mission, 5.
baski, s. 99, 111) Biiyiik misyoner gruplan biiyiik maliyetlerle do-
natilmustir. Omegin Mesih emrettigi ve onun déniigii buna bagh
oldugu igin, Incil’i biitiin uluslara gercek anlamda, vaaz yoluyla
“sunmak” amaciyla yalmzca Cin’e 1000 misyoner gonderilmistir.
Bu tiirlii vaazlarla Hiristiyanhga kazandirihp kazandinlmamas: ve
sonugta kurtulusa ulasihp ulagilmamasi, Cinlilerin, misyoner dilini
gramatik olarak da olsa anlayip anlamadiklari; bu sorunlar ilkesel
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olarak tamamen ikinci derecedendir ve buna sahip olan Tanrinin
sorunudur. Cin’de, Hudson Taylor’'in soyledigine goére (bkz. War-
neck, a.g.e.) yaklasik elli milyon aile vardir. Bin misyoner elli aileye
her giin (!) “ulagabilir” ve Incil 1000 giinde ya da 3 yildan daha az
bir siirede biitiin Cinlilere sunulmug olur. Omegin Kalvinizmin ki-
lise disiplinini yiiriitiirken izledigi sema, kisitlanmug ruhlarin kur-
tulusu igin yeterli degildir ki yalruzca Tanri’nin bizzat kendisi bu
kurtulusa karar verir ve o, kilise disiplini vasitasiyla higbir sekilde
etkilenemez- tam aksine, amag, Tanri'run saninin yiiceltilmesidir.
Modern misyon ¢alismalan mezhepler arasi temele dayandig: igin,
Kalvinizm bu tiirli ¢aliymalardan sorumlu degildir. (Kilisenin
unius Dei opusu (Tann icin galisma) devamlh yayginlastirdig: igin,
Kalvin dinsiz toplumlara misyon gonderme yiikiimliiligiini red-
deder.) Fakat kuskusuz onlar, piiriten ahlakla yonlenen fikirler do-
layisiyla agikga ortaya giktilar. Bu fikirlere gore, en yakinini sev-
mek, Tanr'un saniyla yiiklii buyruklan yerine getirmekle, yete-
rince saglarur. Bu nedenle en yakindakine, ona layik olan seyi ver-
mek gerekir; sonrasiysa Tanrinin sorunudur. “En yakin“la iliski-
lerde “insanhk” olmiigtiir. Bu, gok farkl iligskilerde ortaya gikar.
Omegin, -béyle bir fragman bile sézii edilen atmosferi yonlendir-
digi igin— hakl olarak belli iligkiler i¢cinde tarurumis olan reformcu
kilise bolgesinde: Amsterdam yetimhanesinde 20. yiizyilda bile or-
tasindan dikey boéliinmiis bir siyah ve kirmizi veya kirmizi ve yesil
renkli etek ve pantolon —bu tiir aptalca kiyafetler- giydirildi ve kili-
sede gecit toreni diizenlendi. Onlar gegmisin duygusal olarak kav-
ranmast icin en kesin ve en iyi gostergelerdir. Onlar Tanri'mun sani
icin ayn1 derecede hizmet ettiler. Bu noktada, her kisisel “insani”
duygu sahibi bireyin, kendini rahatsiz hissetmesi gerekirdi. Ve so-
nucta -bunu gorecegiz— 6zel meslek ugrasisinin tiim ayrintilarina
kadar. Dogal olarak bunlarin hepsi sadece bir egilime isaret etmek-
tedir ve biz daha sonra belli kisitlamalar yapmak zorunda kalaca-
g1z. Fakat bu sofu dindarhigin -gok dnemli- bir egilimi olarak, on-
lar1 burada ortaya koymak gerekmekteydi.

3% Tam bu agilardan, Port Royal'in ilahi takdire dayal belirlenimci
ahlaki, onlarin mistik ve bagka diinyali, dolayisiyla Katolik gizgide-
ki yoniinden 6tiirii, oldukga farkh bir bakis agisi tasir. (bkz. Honigs-
heim, a.g.e.)

37 Bunyan'in The Pilgrim’s progress'teki atmosfer gok ¢arpici bigimde
olustugu gibi.
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3 Hundeshagen (Beitr. z. Kirchenverfassungsgesch. u. Kirchenpolitik,
1864, 1, s. 37) lahi takdir dogmasirun halka yonelik bir ogreti degil
teologlarin 6gretisi oldugu seklinde -sik tekrarlanan- bir durus
noktasini temsil etmektedir. Bu, sayet “halk” kavram egitimsiz alt
tabaka yiginlanyla 6zdeslestirilirse, kuskusuz dogrudur. Bu, orada
sadece ¢ok sinirh olarak gegerlidir. Kohler (a.g.e.) 19. yiizyihn kirkh
yillarinda “kitleler”e (Hollanda’daki kiigiik burjuvazi diisiiniilmeli)
kat: bigimde ilahi takdir &gretisinin agilandigini buldu. Ikili karar-
nameyi yalanlayan kisi bu kitlelere kéfir ve lanetlenmis dedi. Bu ki-
siye (ilahi takdir anlamunda) kendisinin yeniden dogus zaman so-
ruldu. Da Kosta ve Kock ayrilmasi boylelikle biiyiik olgiide etki-
lenmistir. Sadece Cromwell degil, —ki ona Zeller bile (Das theologi-
sche System Zwinglis, s. 17) bir paradigma olarak, dogmanin etkisini
oémeklerle anlatmisti- ayrica onun azizleri de s6z konusu olan seyi
ve Dordrecht ile Westminster sinodlanrun kilise yasalarin1 ok iyi
bilmekteydiler. Ogreti, biiyiik 6lgekli ulusal bir sorun oldu. Crom-
well'in tryers ve ejectorsu sadece ilahi takdir taraftarlarina kapiy:
aralamadilar ve Baxter (Life, I, s. 72), bu 6gretinin din adamlarinn
kalitesini yiikseltici etkisi olmasina ragmen, bunun degerlendirme-
sini yapt. Reformcu pietistlerin, Ingiltere ve Hollanda’daki kilise
dis1 orgiitlenmelerin iiyelerinin dgreti konusunda belirsiz bir tutum
sergilemis olmalar1 tamamen bir kenara birakilmigtr. Iste onlar
certitudo salutisi bulmak igin birlikte yola koyulmuslardir. ilahi tak-
dir inana1 teologlarin 6gretisi oldugunda, onun ifade ettigi yahut
etmedigi anlami, tasidig) yahut tasimadigi 6nemi, kilise merkezli
Katoliklik ~ki bu ogreti Katoliklige, cesitli bigimler iginde esoterik
bir 6greti olarak, hi¢ de yabanc1 kalmamustir— gosterebildi. (Burada
o6nemli olan sudur: Bireyler segilmis kalma ve segilmisligi kanitlama
anlayisimi daima reddetmislerdir. Katolik 6greti i¢in 6rnegin bkz.
Ad. van Wyck, Tract. de praedestinatione (K6ln 1708). Bu arada
Pascal'in ilahi takdir inanci burada ele alinmayacaktir.) Ogretiden
hoglanmayan Hundeshagen, kendi izlenimlerini agirhkh olarak
Almanya’daki durumlardan edinir. Onun sozii edilen hosnutsuz-
lugunun nedeni sirf gitkanmsal diigiiniisgten kaynaklanmaktadir. Bu
hosnutsuzluk ahlaki kadercilige ve adgiik karsithgina yol agmak
zorundadir. Bu fikri Zeller bile ad1 gegen eserinde yalanlamstir.
Boyle bir doéniisiimiin olabilirligi, bagka bakimdan yadsinamaz;
Wesley gibi Melanchtron da bundan bahseder. Fakat karakteristik
olan sudur ki, her iki durumda duygu yiiklii “inan¢” dindarhgiyla
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bir bilesim s6z konusu olmaktadir. Akila kamtlama diisiincesinin
eksik oldugu bu fikir igin, bu sonug gergekte isin 6ziidiir. Bu ka-
derci sonuglar Islam’da da ortaya gikmustir. Acaba neden dolay1?
Islam diisiincesinde, bu diinyadaki kader 6nceden belirlenmis, ilahi
takdir 6nceden kararlastirilmis degildir. Bu diinyada takdir edilen
kader, 6biir diinyadaki kurtulusla ilgili degildir. Bu nedenle ahlaki
kararlar, yan ilahi takdirin “karutlanmas”, Islam’da higbir rol oy-
namaz. Dolayisiyla yasamu akilal hale getirmenin Islam’da dinsel
olarak higbir yaptirimi yoktur. Orada sadece korkusuz savasgilik
(Moira’da oldugu gibi) vardir. (Bkz. -Heidelberger— theol. Diss. von
F. Ullrich, Die Vorherbest. L. im Isl. und Chr., 1912). Ogretinin pra-
tikte —-6rnegin Baxter’in ortaya koydugu- zayifliklari, onun doga-
styla pek ilgili degildir. Ciinkii Tann’nin somut tek bireyle ilgili se-
¢im sonucuna ve onun simnanmasi diisiincesine temas edilmemisgti.
Her seyden 6nce, piiritenizmin biitiin kollar1 (s6zciigiin en genis
anlaminda) bu 6gretiden hareket etti: Baxter gibi —elbette gittikge
zayiflayan olgiide- Milton da ve daha sonra gok o6zgiirliikgii diigii-
nen Franklin de. Onlarin kati yorumlarindan daha sonra kurtul-
malari, dinsel hareketin de bir biitiin olarak ayn1 yonde yasadig:
gelisime tamamen denk diismektedir. Hollanda’da ve gogunlukla
da Ingiltere’de biitiin biiyiik kilise canlanmalar1 dogrudan bu &gre-
tiyle baglantihdir.

3 Bu soru, ilahi takdir dogmas: harig tutulursa, taklitgi ¢agin
Luthercilerine, Kalvinistlerden daha uzaktir. Bunun nedeni, bu so-
runun ruhun kurtulusuyla daha az ilgili olmas: degil, Lutherci kili-
senin kabul ettigi gelisimde, etkinliklerinin nesnesi olarak ve etkin-
lik iginde bireylere giivence veren kilisenin kurtarici niteliginin 6ne
¢ikmasidir. Oncelikle Pietizm, Luthercilikte, karakteristik sekilde
bir problemin uyanmasina neden oldu. Bizzat certitudo salutis so-
rusu, biitiin kutsal olmayan kurtulus dinleri -Budizm, Jainizm- igin
kesinlikle merkezde yer almaktaydi. Bu gérmezden gelinemez. Bu-
rada dinsel nitelikteki biitiin psikolojik giidiiler adeta figkirmaktadur.
40 Bucer’a mektupta ¢ok agik (Corp. Ref. 29, 883 ve devami.) Bunun
icin bkz. tekrar Scheibe, a.g.e., s. 30.

4 Westminster Bildirgesi, tiim eylemlerimizle birlikte “yararsiz kul”
olarak kalmamiza (XVI, 2) ve koétiiliige karsi1 kavgayr émiir boyu
siirdiirmemize (XVIII, 3) ragmen, bagislanma giivencesine sahip se-
gilmislerden olma (XVIII, 2) olasihigin ortaya koyar. Segilmisler de
certitudoya erismek i¢in uzun yol katetmek zorundadir. Onlar, mii-
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minin asla mahrum birakilmadig yiikiimliliiklerini yerine getirme
bilincine sahip olmalhdur.

2 Bakiniz 6rnegin Olevian, De substantia foederis gratuiti inter Deum
et electos (1585) 257. — Heidegger, Corpus Theologiae XXIV, 87 ve de-
vami. Bagka eserlere de bakiruz: Heppe, Dogmatik der ev. ref. Kirche
(1861) s. 425.

4 Gergek Kalvinist dgreti kutsal ayinlerde Tanri’yla birlesme bilin-
cine ve inancina dikkat ¢eker. Ve “ruhun diger meyveleri“ni ayrica
s6z konusu eder. (Heppe, Dogmatik d. ev. reform. Kirche, s. 425)
Eserler Luthercilikteki gibi inancin meyveleri olsalar bile, Kalvin
onlarin Tann o6niinde gegerlilik isareti olduklarini israrla reddet-
migstir. (Instit. III, 2, 37, 38) Sofulugun karakteristik 6zelligi olan
“inanci eserlerde kanitlama“nin pratik yolu, Kalvin'in &gretisinin
kademeli degisimiyle paralel gider. Buna gore, ilkénce (Luther’deki
gibi) gergek kiliseyi dgreti ve kutsal ayinler tanumlar. Her ikisi kilise
disiplini bakimindan esittir. Bu gelisim, Heppe'nin (age, s. 194/95)
eserinde izlenebilir. Bu, 16. yiizyihn sonunda Hollanda’da topluluk
iyeliginin satin alinmasi seklinde olmustur. (Vazgegilmez kosul
olarak bu disipline kesin sekilde tabi olma s6zlesmesi yapilmak-
taydi.)

4 Bu konuda, digerlerinin yani sira Schneckenburger'in (a.g.e., s.
48.) yorumlan goriilebilir.

% Baxter'da 6rmegin “affedilir” ve “gok ciddi” glinahlar arasindaki
ayinm —tamamen Katolik anlayis iginde- tekrar ortaya gikar. Cok
ciddi giinahin bagislanma durumuna iligkin isaret yoktur ve insa-
nin tamamen “dénmesi”, miilkiyetini bagislamasiyla olabilir. Affe-
dilebilir giinah bagislanma durumuyla bagdasmaz degildir.

% Biraz belirsiz olmakla birlikte, Baxter, Bailey, Sedgwick, Hoorn-
beek; ayrica Schneckenburger’deki (a.g.e., s. 262) 6rnekler goriilebi-
lir.

47 “Bagislanma durumu”nun kigisel nitelikte (s6zgelimi eski kili-
sede sofuluk durumunun anlagildig1 sekilde) anlagilmasi, Schort-
inghuis’da bulunmaktadir. (Het innige Christendom, 1740, — Devlet
tarafindan yasakland1!)

4 Daha sonra tartigilacag) gibi, Baxter'in Christian Directory eserinin
birgok yerinde ve sonu¢ kisminda. Kendini ahlaki olarak degersiz
gorme oniinde, korkudan dolay1 meslek ugrasisinda yoén degistir-
me 6giidii, Pascal''n meslek sofulugu ve para giidiisii konusundaki
psikolojik yorumlarini andirir. Ona gore bunlar ahlaki higlikle
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baglantili bigimde, kisinin kendini kandirma vasitas1 olarak icat
edilmigtir. Pascal’da ilahi takdir inana ile her yaratilanin diinyay:
reddetmesiyle dogustan getirdigi giinahlarin ortadan kalkacag
inanc, bir aradadir. Kurtulus garantisini kazanmanin ve giinahlarin
baskisindan kurtularak rahatlamanin biricik vasitasi, olup biteni
sezgisel olarak kavramaya ¢ahsmaktr. Meslek kavraminin Katolik
ve Cizvit merkezli ifadesi konusunda Dr. Paul Honigsheim, alint
yapilan tezinde (kapsaml ve devam etmesi iimit edilen ¢aligmasi-
nin bir kismi) gok isabetli yorumlar yapmstir. Cizvitlerde, diinya
ici eylemlerle kurtulus garantisinin baglantis1 konusunda herhangi
bir iz yoktur. Onlarin “meslek” kavrami, Lutherci ve Katolik anla-
yistan daha kuvvetlidir. Bunun anlam, Katoliklikteki gibi sadece
yoplumsal diizen yoluyla degil, aynca vicdarun sesi yoluyla da or-
taya gikar. (Honigsheim, a.g.e., s. 139 ve devamu).

49 Lobsteinin gok acik kaleme alinan taslag), H. Holtzmann’a gore,
onun bakig agisina baglanir ve bu da sonuglan bakimindan karsgi-
lagtinilabilir. Onun net vurgusuna gore, bir itici gii¢ olarak certitudo
salutis elegtirilir. Yalniz burada, Kalvin'in teolojisi Kalvinizmden ve
teolojik sistem ruhsal kayg: gereksinimlerinden ayrilmaktadir. “Ken-
di kurtulusumdan nasil emin olabilirim?” sorusundan, genis ta-
bakalarca benimsenen tiim dini hareketler, yola ¢ikmglardir. Soy-
lendigi gibi, bu soru sadece bu durumda degil ayrica dinler ta-
rihinde, 6megin Hint dininde de merkezi bir rol oynamgtir. Bagka
tiirlii nasil olabilirdi ki?

% Kuskusuz bu kavraminin tam gelisiminin son donem Luther-
cilikte (Praetorius, Nicolai, Meisner) gerceklestigi yadsinamaz. (Bu
kavram Johannes Gerhard’'da da, burada tartisilan anlamda mev-
cuttur.) Ritschl , Geschichte des Pietismus adh kitabinda (II. Cilt, s. 3
ve devamu) bundan dolay1, bu kavramin Lutherci dindarhga girme-
sini, Katolik dindarhktan yapilan alinti, yani onun yeniden dirilisi
olarak goriir. O, bireysel kurtulus giivencesi probleminin Luther’de
ve Katolik mistiklerde aym oldugunu yadsimaz (s. 10); ancak her
iki tarafin ¢6ziiminin birbirine karsit olduguna inanir. Ben bunu
degerlendirme konusunda kendime giivenemem. Bir Huristiyan'in
Ozgiirliigi’'nde esen havanin, bir yandan daha sonraki edebiyatta
“Bebek Isa” yla tath tath oyalanmak oldugunu, diger yandansa
Tauler’in dinsel duygusundan tamamen bagka bir hava anlamina
geldigini herkes hissetmektedir. Ayn: sekilde, Lutherci aksam ye-
megi ogretisinde mistik-bireysel unsurun kesin sekilde varolmas,
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sozii edilen Bernhardi gizgisindeki dindarhktan —yiiksek sesle ilahi
sOylenir— tamamen farkhi dinsel nedenlere dayanmaktadir. Ritschl,
Isa’yla birlesme kiiltiiriiniin kaynag: olarak bunu gosterir. Acaba
oémegin, sozii edilen aksam yemegi 6gretisi mistik duygu dindarli-
ginun yeniden canlanmasin saglamis mudir? Bunun olabilmesi igin
mistigin 6zgiirliigiiniin (a.g.e., s. 11) kesinlikle diinyadan uzaklas-
makta yattig) asla séylenemez. Ozellikle Tauler, gok ilging dinsel-
psikolojik goriislerinde, 6megin uykusuzluk igin 6nerdigi gece te-
fekkiirlerinin pratik sonuglarina isaret eder. Bu ig diisiinii, diinyevi
meslek ugrasis1 diizeniyle farkl diisiinceleri getirmelidir: “Ancak
bu gekilde (uykudan 6nce Tanri'yla mistik birlesme vasitasiyla) zi-
hin gelisir ve boylelikle beyin giiglendirilir. Insan her giin huzurlu
olarak, Tanr’yla gergekten birlesme/bulusma gorevini igten kav-
rar. Sonra biitiin isler diizene girer. Ve insan bunun igin hazirlandi-
ginda, bu onun eseri olur ve yaptg iste erdemi artar. Sonra insan
gerceklige ulasinca, eylemleri de erdemli ve ilahi olur.” (Predigten,
Fol. 318) Goériinmektedir ki, biz buna yonelecegiz. Bu bakimdan,
akilc1 meslek anlayisi ve mistik i¢ diisiiniis dislanamaz. Aksi halde
dindarlik histerik bir karakter kazandiginda, biitiin mistiklerde ya
da pietistlerde olmayan bir durum ortaya ¢ikar.

5t Bu konuda Wirtschaftsethik der Weltreligionen ilizerine asagidaki
makalelerin giris kismuna bakiniz. (Burada basilmada.)

52 Bu varsayiumda, Kalvinizm resmi Katoliklikle iligskilendirilmekte-
dir. Fakat Katolikler igin ‘kefaret ayini zorunlulugu’, reformcular
icinse “diinya i¢indeki eylemler yoluyla pratikte kendini kanutlama
zorunlulugu” buradan dogar.

53 Omegin Beza igin bkz. (De praedestinat. doct. ex praelect. in Rom. 9.
a. Raph. Eglino exc. 1584) s. 133: sicut ex operibus vere bonis ad san-
ctificationis donum, a sanctificatione ad fidem... ascendimus: ita ex
certis illis effectis non quamvis vocationen, sed efficacem illam, et
ex hac vocatione electionem et ex electione donum praedestina-
tionis in Christo tam firmam quam immotus est Dei thronus certis-
sima conne xione effectorum et causarum colligimus. Reddedilmis-
lik son duruma bagl oldugu igin, onun isaretiyle ilgili olarak dik-
katli olmak gerekir. (Bu noktada piiritenizm bagka tiirlii disiin-
mektedir. Aynca bu konuda Schneckenburger’in ayrintih deger-
lendirmeleri igin bkz. a.g.e. Dogal olarak o, edebiyatla ilgili olan s1-
rurh bir kategoriye deginir. Bu ozellik tiim Piiriten edebiyatta hep
ortaya ¢tkmaktadir. “It will not be said: did you believe? - but:
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were you Doers, or Talkers only?” [Inandigiru s6ylemeyecek misin?
Aksi halde sen zalimler ve vaizler gibi olursun!(¢.)] der Bunyan. Bax-
ter'a gore (The saints’ everlasting rest, XII. B6liim) inang ilahi takdirin
en yumusak bigimini 6gretir, gercekten ve yiirekten Mesih’e teslim
olmak. O, iradenin 6zgiir olmadig1 ve bunun Tanr1'y1 yalnizca kut-
sama yetisinden mahrum birakmak oldugu itirazina, “Do what you
are able first, and then complain of God for denying you grace if
you have cause” (ilk olarak bunu yapabilirsin, sonra bunun sebebi-
nin, sana verilen liituf oldugunu diisiiniiyorsan Tanr1i'y1 inkar
edenleri sikayet edebilirsin.) diye karsilik verir. (Works of the Puritan
Divines IV, s. 155.) Fuller’in (kilise tarihgisi) sinavi, degigim i¢indeki
bireyin bagislanma durumunun belgelerinin ve pratik kanitinin ne
oldugu sorusuyla siurh kaldi. Alinti yapilan bagka bir kisimda
Howe bagka tiirlii ifade etmez. Works of the Puritan Divines iizerine
yapilan her titiz inceleme, adim adim kamitlara ulagtirmaktadir.
Piiritenizme “d6niis”le sonuglanan Katolik sofu yazilar hi¢ de sey-
rek degildir. (Bu, Baxter'da Cizvit bir tezdir) Bu kavramlar,
Kalvinin ogretisi karsisinda, tam bir yenilenme olmamustir. (krs.
Inst. Christ. c. I, Orig. Ausg. v. 1536, s. 97, 112). Bagislanma kesinligi
Kalvin'de kesinlikle bu yolla elde edilemez (s. 147). Ahgildig) {izere,
1. Joh. 3, 5 ve benzer yerler isaret edilir. Fides efficax (etkili inang) ar-
zusu -sadece tahmin- Kalvinistleri simnirlandirmamagtir. Baptist
inang esaslari, ilahi takdir konusundaki makalelerde kanit1 inancin
meyvesi olarak ele alir. “And that its, proper evidence appears in
the holy fruits of repentance and faith and newness of life” [uygun
kanit, kutsal meyvedeki pismanlikta, sadakatte ve yasamin yeni-
lenmesinde goriiniir (g.)] (The Baptist Church Manual igerisinde 7.
Baslik, J. N. Brown DD. Philadelphia, Am. Bapt. Publ. Soc.) Ayn1
sekilde, Mennonit etkisi tasiyan tez (Harlem Sinodunun 1649'da
kabul ettigi Olijf-Tacxken, s. 1) “Tanr1’'nin gocuklari nasil tarurur?”
sorusuyla baglar ve sdyle yanitlanur (s. 10): “Nu al is't dat dasdanigh
vruchtbare ghelove Alleene Zii het seker fondamentale kenntee-
ken.... Genade Gods Gelov verbondt ayet conscientien om de Nie-
uwe het Keren te.”

%4 Sosyal ahlakin nesnel igerigi agisindan bunun 6nemi konusunda,
yukarida bazi yorumlar yapildi. Burada bizi ilgilendiren sey, ahlaki
eylemlerin igerigi degil itici giliclidiir.

55 Bu fikrin, piiritenizme niifuz eden Eski Ahitteki ibrani ruhunu
zorunlu olarak tagidig1 agiktir.
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% Savoy Deklarasyonu ecclesia pura iiyeleriyle ilgili olarak sdyle der:
“Onlar gozle goriiliir mesleklerini yiiriiterek etkili olma yollariru
arayan azizlerdir.”

57 “A principle of goodness”, Charnock, Works of the Pur. Div., s.
175.

58 Sedgwick’in ifade ettigi gibi, donmiigliikk “sonsuz liituf icin
secilenler kararnamesinin ashna uygun kopyasi1”dir. Bailey’in ifa-
desiyle, secilmis olan kisi, itaat donanimina ve yetisine sahiptir. Sa-
dece, Tann’y1 (davranista dile gelen) inang yolunda arayanlar ger-
¢ek miiminlerdir. (Baptist) Hanserd Knolly Mezhebi, onlarin “gegici
miiminler” olmadiklarini 6ne siirer.

% Baxter'in Christian Directory’da gikardig sonugla karsilagtinlabi-
lir.

€ Dubitatioyla ilgili Katolik 6gretinin ¢iiriitiilmesi konusunda bkz.
oérmegin Charnock, Self-examination, s. 183

61 Bu kanitlar 6rnegin Joh. Hoornbeek, tarafindan (Theologia practica,
11, s. 70, 72, 182; 1, s. 160) tekrarlanur.

6 Ornegin Conf. Helvet. 16 “et improprie his salus adtribuitur” (bagan-
larla —eserlerle~ kurtulus yanhgstir) der.

6 Bkz yukarida, Schneckenburger, s. 80 ve devamu.

# Augustin bile, Si non es praedestinatus fac ut praedestineris [Eger ba-
gislananlardan degilseniz, kader oldugundan bagishyorum (¢.)] de-
mek zorunda kalir.

6 Goethe’nin ayni1 anlama gelen s6zii hatirlanabilir: “Bir kisi ken-
dini nasil tanyabilir? Gézlemle degil eylemler yoluyla. Yiikiimlii-
ligiinii yerine getirmeye galis ve sen kendindekini biliyorsun. Aca-
ba yiikiimliiliigiin nedir? Giinliik gorev.”

¢ Ciinkii Kalvin'de, “kutsalligin” olgu olarak ortaya ¢ikmasi gerek-
tigi (Instit. IV, 1, § 2, 7, 9) kesin sekilde belirlenir. Fakat kutsal olan
ile olmayan arasindaki sinirlar insan bilgisi igin bilinmez kalir. Biz,
Tanr’'nin sdzii, bir yasaya gore diizenlenen ve yonetilen kilise
i¢inde ilan edildiginde, segilmislerin de —bilmesek bile- var oldu-
guna inanmak zorunday:z.

¢’ Kalvinist dindarlik, pratik dinsel davranislarla ilgili olarak belli
dinsel diisiincelerden mantksal ve psikolojik nitelikli ¢ikarim yo-
luyla elde edilen iliskiler konusunda, dinler tarihinde ¢ok rastlanan
orneklerden biridir. Elbette mantiksal bakimdan, fatalizm, ilahi
takdir inancinin sonucu olarak, gikarim yoluyla elde edilebilirdi.
Psikolojik etkisiyse “kanitlama” diigiincesinin igin igine girmesi so-
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nucu, tam tersi sekilde oldu. (Bilinmektedir ki, ilkesel olarak benzer
nedenlerden, Nietzsche'nin takipgileri sonsuz tekrarlarus diigiincesi
icin olumlu ahlaki anlam talep ettiler. Burada sadece, davramg ser-
gilemekle biling siirekliligi yoluyla baglantili olmayan gelecek ya-
samin sorunlulugu s6z konusudur. Bu, piiritenlerde su anlama ge-
lir: Tua res agitur) Eylemle liituf icin segilmenin iligkisi —o ¢agin di-
linde- Hoombeek'te (Theol. pract., 1. cilt, s. 159) bile tartigmaldir.
Segilmisler (electi) kendi segilmislikleri sayesinde kati kadercilige
kapalidir: Onlara iligkin kaderci ¢ikarimlann reddedilmesinde, on-
lar quos ipsa electio sollicitos reddit et diligentes officiorum kendilerini
kanitlarlar. Pratik ilgi yogunlagmasi, mantiksal olarak ¢ikarilmasi
gereken (ayrica her seye ragmen bazen bilfiil isin icine giren) ka-
derci gikarunlan kesintiye ugratir. Diger yandansa, Kalvinizmin
gosterdigi gibi, bir dinin diiglince icerigi vardir ve bu, 6rnegin
William James'in (The varieties of religious experience, 1902, s. 444 ve
devami) kabul etmeye egilim duydugundan daha biiyiik bir 6neme
sahiptir. Dinsel metafizikte akilcihgin anlami, klasik sekilde, olaga-
niistii etkiler iginde kendini gosterir ki, bu etkileri yasam tizerinde,
ozellikle Kalvinist Tanr kavraminin diigiinsel yapis: icra eder. Sa-
yet piiritenlerin tanns: tarihte herhangi bir bagka sekilde, 6nce ya
da sonra etkiliyse, o zaman bu tann 6ncelikle diisiincenin giiciiniin
tannya atfettigi sifatlara uygun demektir. (James’in dinsel fikirleri
yasam igindeki kamutlanig: kistasina gore 6nemli sayan “faydacr”
degerlendirmesi, bu seckin bilim adarmurun piiriten memleketindeki
diisiince diinyasinin gergek bir gocugudur.) Boyle bir dinsel dene-
yim, kendiliginden anlagilir ki, her deneyim gibi irrasyoneldir. Bu
deneyim yagantisi en iist diizeyde ve mistik olarak xat &Eoxfv (mii-
kemmel)'dir ve -James’in gok giizel agikladig1 gibi- o, mutlak i¢ de-
rinlesmeyle ayirt edilir. Bu deneyim yasantis1 kendine 6zgii nitelige
sahiptir ve bilgi olarak ortaya gikar; fakat dil ve kavram araglarimiz
gibi vasitalarla, upuygun olarak ¢ogaltilamaz. Ve aynca su da dog-
rudur: Her dinsel deneyim yasantis), akilal ifade girisiminde hemen
icerik bakimindan hasara ugramaktadir. Hem de ne kadar kav-
ramlastirilmaya calisilirsa, o kadar ¢ok. 17. yiizyilda, Baptist tari-
katlarin bildigi gibi, biitiin akilal teolojilerin trajik ¢atisma nedeni
burada yatmaktadir. Fakat diisiince sistemi dogrudan dinsel “de-
neyim“e adeta el koysa ve onu yolundan saptirsa bile, s6zii edilen
ve sadece dinsel “deneyim yasamu”na degil (farkli anlam ve &lgii-
lerde) her tiirlii yasama iligkin irrasyonellik, bu yasamin diigiince
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sistemi bakimindan 6nemini engellemez. Ciinkii diinya dinleri ara-
sinda var olan pratikte ok 6nem tasiyan ahlaki ¢ikarim farklihklari,
¢ogunlukla yasamun kilise tarafindan ve ¢ok giigli dogmatik ilgi
gelisimiyle yogun bigimde etkilendigi donemlerde gelisir. Tarihsel
kaynaklan inceleyen herkes, biiyiik din savaglarinin yasandig: eski
donemlerde, ruhban siufindan olmayanlarin (Laien) dogmatik ilgi-
lerinin —bugiinkii kistaslarla odliildiigiinde— nasil inanilmaz yo-
gunlukta oldugunu bilmektedir. Béylelikle temelde, “bilim”in ka-
nutlayabilecegi seyle ¢agin proletaryasinin batil inang yiikli tasa-
nmlan arasinda paralellikler kurulabilir.

¢ Baxter (The Saints’ Everlasting rest, I, 6) “Kurtulusumuzun parayla
m yahut yasal yollardan mu olacag1” sorusunu, “Eger kurtulusun
parayla olacagim diisiiniirsek, o zaman bunun iicretinin ne kadar
olacaginu nasil tahmin edebiliriz? Bu durumda Mesih yalnizca bir
ticaret sirketi gibi diigiiniilebilir ve eger boyle diigiiniiliirse, Isa gok
para kazanmak isteyen bir tiiccar gibi olur” seklinde yanitlar: Col-
lap’in Ortodoks olarak kabul ettigi baz1 Kalvinistlerde de eser yo-
luyla kurtulus diistincesi vardir. Bailey’e gore (Praxis Pietatis, s. 262)
sadakalar zamana bagh cezalan1 6nlemek igin bir vasitadir. Bagka
teologlar reddedilenlere hayir isleri tavsiye etmisler ve onlan ce-
hennemin katlanilabilir olacagim séyleyerek giidiilemiglerdir. Se-
¢ilmislerinse, Tanr1 onlar1 nedensiz veya bir nedenden dolay1 seve-
cegi igin, herhangi bir gekilde ddiillerine kavusacaklar: ifade edilir.
Mutlulugun derecesi i¢in hayir islerinin 6nemi konusunda verilen
belli 6diinler, giigliikleri de beraberinde tagimaktadir. (Schnecken-
burger, a.g.e, s. 101)

69 Burada da, karakteristik farkliliklar1 ortaya koymak igin, zorunlu
olarak, tarihsel gerceklige belli anlamda isaret eden “ideal tip” kav-
ramiyla konusmak gerekmektedir. Fakat bu olmadan, agik¢a ko-
sullara baglamadan 6nce, net bir dile getiris olanaksiz olurdu. Bu-
rada o, miimkiin oldugunca net ¢izilmis kargithikla goreli oldugu
o6lgiide ayn olarak ele alinmaliydi. Katolik resmi &gretisinin Orta-
¢ag’da yagsamun tiimiinii sistematik olarak kutsallashirma ideali or-
taya koymasi kendiliginden anlagilir. Aym sekilde kuskusuz: 1. Ki-
lisenin giinliik yasamda en etkili disiplin vasitas: giinah gikarmadir
ve bu da “sistematik olmayan” yasama bigimini kolaylagtirmakta-
dir. 2. Kalvinistlerin titiz sogukkanlh ruh hali ve tamamen kendi
kendine yerlesen soyutlanmushgi, Ortagag ruhban sinifi diginda ka-
lan Katoliklerde yoktur.
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70 Bu unsurun mutlak merkezi 6nemi, daha 6nce belirtildigi gibi,
“diinya dinlerinin ekonomik ahlak1” konusundaki makalelerde or-
taya konmustur.

71 Ve bir olgiide Lutherciler'e de. Luther kutsal ayinlerdeki bii-
yiiselligin bu son kalintisiru ortadan kaldirmak istiyordu.

72 Bkz. 6megin Sedgwick, Bufllehre und Gnadenlehre (Almanca geviri
Roscher 1689): Tovbe eden kisinin “saglam bir kurall” vardir. O, bu
kurala tam olarak uyar ve kendi yagsamunin biitiiniinii yeniden
kurmak ve degistirmek ister (s. 591). Tévbe eden kisi yasamuni -
uyanik, akill ve tedbirli olarak- yasaya gére siirdiiriir. (s. 596) Insa-
nun kaliar sekilde degismesi liituf igin segilmenin sonucu oldugun-
dan, onun yagamuni sadece bu yasa etkileyebilir (s. 852). Gergek
pismanlik degisim iginde kendini gosterir (s. 361). Sadece “ahlaki”
nitelikli hayir ileriyle “ruhsal eylemler”in farki, 6regin Hoornbeek’
in (a.g.e., 1. IX, 2. cilt) ele aldig gibi, su noktalarda yatar: Bu sonug
yeniden dogan bir yasamin sonucudur. Ayrica kisi Tanri'min son-
suz liitfunu (a.g.e., s. 150) sadece dogaiistii etkiyle elde edebilece-
ginden, onun bu yolda siirekli ilerlemesi (a.g.e., I, cilt, s. 160) fark
edilebilir olmalidir. Kutsanma, Tanri’min liitfuyla, insanin biitiin
olarak degismesidir. (s. 190 ve devami) Protestanhigin tamaminda
ortak olan, dogal olarak da Katolikligin en yiiksek idealleri icinde
de bulunan diisiinceler, diinya igi sofuluga giren piiriten yénelim-
lerde, diinyaya iligkin gikarimlarda goriilebilmektedir ve her gey-
den 6nce sadece orada psikolojik olarak kuvvetli bicimde 6diillen-
dirilmigtir.

73 Bu son isim, Hollanda’da kuskusuz 6zel olarak tam da Incil’in
kurallar1 dogrultusunda siirdiiriilen “giizel” yasamdan tiiretilmigtir
(Voét gibi). Ayrica 17. yiizyilda piiritenler iginde ara sira “metodist”
adina rastlanmaktaydi.

74 Ciinkii piiriten vaizlerin (6megin Bunyan, The Pharisee and the
Publican, W. of Pur. Div., s. 126) ortaya koyduklar: gibi. Bir insan,
kendi bagina, Tann'nin ona sevap takdir edecegi bir seyi yapabile-
cek durumda olsa veya siirekli miikemmel olarak yagayabilse bile,
her giinah, yasama siirecinde “hayr igleri” vasitasiyla “sevap” ola-
rak biriktirebilecegi seylerin hepsini yok eder. Katoliklikteki gibi bir
gelir-gider dengesi yoktur —eski ¢agda bile tanidik olan tablo-; ter-
sine, yasamin biitiinii agisindan kati bir ya/ya da, bagislanma du-
rumu ya da reddedilmislik vardir. Cari hesap anlayisinin yankilan
igin bakiniz 124. not.
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75 Salt Legality ve Civility farka burada yatmaktadir. Onlar, Bunyan’
da “diinyevi bilge adam”in yoldaglar olarak Morality diye adlandi-
rilan City’de yasamaktadr.

'76 Charnock, Self-examination (Works of the Pur. Div., s. 172): “Ref-
leksiyon ve bilgi akilc1 doganin bir ayncahgidir.” Bu konudaki dip-
not: “Cogito, ergo sum, Yenigag felsefesinin ilk ve temel ilkesidir.”

77 Burada, sofu Protestanhigin belli diisiince dizileriyle Duns Scotus’
un -hi¢ egemenlik kazanmayan, daima hoggoriilii olan, bazen sa-
dece diglanan- teolojisinin iligkisi tartistlmayacaktir. Pietistlerin
Aristotelesci felsefeye karsi son donemde sergiledikleri kendine
6zgii hognutsuzluklar, tipki Luther ve Kalvin'in Katoliklige kars
sergiledikleri bilingli karsitlik gibi, orada (bagka bir anlamda) pay-
lagilir. (krs. Inst. Chr. 11, 2. cilt, s. 4; IV 17. cilt, s. 24) “Iradenin iis-
tinligi” -Kahl'in adlandirdig) gibi- bu yonleri bakimindan ortak-
tir.

78 Ornegin Katolik Kilise Ansiklopedisi “sofuluk”u en iist diizey tarih-
sel olgular dogrultusunda boyle tanimliyor. Ayru sekilde Seeberg
de (R E. f. Prot. Th. u. K.). Bu yazimin amaci agisindan, burada ol-
dugu gibi, kavram boyle kullanilmalidir. Bu kavramu bagka tiirli,
daha dar veya daha genis olarak ele almak gerektigini biliyorum.

7 Hudibras'ta Piiritenler (1: Sarki 18. 19), ¢iplak ayak Fransisken-
lerle karsilagtirihir. Ceneviz Biiyiikelgisi Fieschi'nin hikayesi Crom-
well’in ordusunun “kesisler”le yaptig1 toplantiy: anlatir.

8 Diinya dis1 manastir sofulugu ile diinya i¢i meslek sofulugu ara-
sinda igsel bir siireklilik oldugunu, sadece ben dile getirip ileri siir-
diim Bu tezim kargisinda, Brentano'nun (a.g.e., s. 134 ve sonrasi),
kesislerin sofuca ¢alismasimi ve onlara yapilan galisma Onerisini
bana kars: gerekge olarak ileri siirmesine sasirdim. Bana kars1 onun
tiilm “s6zii” bu noktada sona ermektedir. iste sozii edilen bu siirek-
lilik, herkesin fark edebilecegi gibi, benim biitiin ¢ercevemin temel
kabuliidiir: Reformasyon akile1r Hiristiyan sofulugunu ve yasam
metodunu manastirdan alip diinyevi meslek yasamina tagimugtr.
Asagidaki degisiklik yapilmadan kalan tarhgmalara bakirnuz.

81 Stanford bile (a.g.e., 6nce oldugu gibi daha sonra bagka birgoklar
da) “rezerv” idealinin kdkenini piiritenlikte buldular. S6zii edilen
ideal konusunda, James Bryce'in American Commonwealth adl ese-
rinde (IL cilt) Amerikan okullar: iizerine yaptig1 yorumlara bakinz.
“Ozdenetim”in sofu ilkesi piiritenizmi modern askeri disiplinin ba-
basi da yaph. (Modern askeri kurumlann yaraticis1 olan Moritz von
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Oranien hakkinda bkz. Roloff in den Preufi. Jahrb., 1903, III. cilt, s.
255) Cromwell'in elinde tabancayla hizli adimlarla diigmana saldi-
ran “yigit kisi”si dervis gibi tutkulu degildi. Tam tersine, o daima
komutanin emrindeydi ve sogukkanli bir 6zdenetimi vardi. O, $6-
valyelerden iistiin bu 6zelligiyle, cesurca ve firtina gibi saldirarak
askeri birlikleri darmadagn etti. Bkz. Firth, Cromwells Army.

82 Piiriten sapkinlarin sorgulang: iizerine anlatilan hikayeler, Neal’
in History of the Puritans ve Crosby'nin English Baptists adl eserle-
rinde vardur.

8 Bunun icin 6zellikle bkz. Windelband, Uber Willensfreiheit, s. 77 ve
devamu.

% Richard Baxter’a gore, bize Tanr tarafindan dogustan norm ko-
yucu olarak verilen “akil”a karsi olan seylerin hepsi giinahkarliktur.
Sadece igerik olarak giinahkar tutkular degil, ayrica herhangi bir
sekilde mantikli veya olgiisiiz asir1 duygular da bu kapsamdadir.
Ciinkii onlar, “sonsuz liituf“u yok eder ve yaratilan olaylar olarak,
bizi her eylemin ve duygunun Tanri’yla akila iligkisinden uzaklas-
tinr. Bu da Tanrr'ya hakaret olur. Ofkenin giinahkarlik oldugu ko-
nusunda sdylenen sozler buna ornektir. Onlara bakilabilir. (Chris-
tian Directory, 2. baski. 1678, 1, s. 285. Teuler s. 287’den alint1 yapar.
Korkunun giinahkarlik olugu, s. 287) Istahimiz eger “6lgiilii, kurall
yemek yeme”yse, bunun yaratilanlar tanrilashrma (putperestlik)
oldugu hususu (L, s. 310, 316, 1. sozde) agikga tartigilir. Stileyman’in
daha onceki kisimda yer alan sézleri yaninda Plutarchos’un de
tranquillitate animisi de boyle agiklamalar igin firsat olarak goriiliir.
Bu, Ortagag’a ait sofu ¢izgideki yazilarda da seyrek degildir. Bkz.
Bernhard, Bonaventura ve digerleri. “Sarabi, kadin1 ve sarkiyr kim
sevmez...” yargisina karsithk, sayet duygusal zevkler (spor yahut
baska aktiviteler de bu sinirin igindedir -bu konu agagida daha ge-
nis ele alinacak-) hijyenik bakimdan hakl goriilmezse, putperestlik
kavraminin kapsaminin biitiin duygusal zevkleri icine alacak se-
kilde genisletilmesinden daha sert bicimde dile getirilebilir. Bura-
daki ve diger alint yapilan kaynaklarin dogmatik ya da 6rmek nite-
ligindeki eserler olmadiklarina, tam tersine, onlarin ruhsal kaygi
pratiginden dogup gelisen ve etkili olan eserler olduklarina dikkat
¢ekilmek istenir.

¥ Sadece bu kadar katiksiz degil. Tefekkiir, bazen duygusallikla bir-
lestiginde, bu akilc1 unsurlarla birkag kez kesigsmistir. Ama bunun
i¢in tefekkiir de metodik olarak yeniden diizenlenmistir.
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8 Sayet, su veya bu dindarhk bigimiyle ilgili olsa bile, herhangi bir
degerlendirme bildiriminden yola gikalsayds, {izgiin oldugumu séy-
lerdim. Bu bakis, belli bir dinsel degerlendirme bakimindan goreli,
pratik davranislar agisindansa 6nemli niteliklerin etkisine baghdir.
87 Bu konuda ozellikle E. Troltsch’tin (R. E. f. Prot. Th. u. K., 3. ba-
sim) “Moralisten, englische” makalesine bakiruz.

8 Ozellikle reformcu temel iizerine yiikselen pietist cevrelerde or-
negin manastirin eksikligi bazen dogrudan pismanliga yol agtigin-
da, Labadie ve digerlerinin manastir yasamina iligkin “komiinist”
deneylerini temsil edici bir unsur gibi kullandiklarinda, “tarihsel
durum” olarak goriilen dinsel biling igeriklerinin ve olaylarin ne ka-
dar ¢ok etkili olduklarn agik¢a goriiliir.

8 Ayrica, bizzat reformasyon déneminin baz itirazlarinda bile.
Ritschl de (Pietismus 1, s. 258 ve devami) daha sonraki gelisimi, re-
formcu diisiincelerin yozlagsmasi olarak degerlendirmesine ragmen,
oémegin (Conf. Gall. 25, 26, Conf. Belg. 29, Conf. Helv. post. 17) “re-
formcu ozellige sahip kiliselerin tamamen empirik belirtilerle nite-
lendirilmesi gerektigi ve bu gercek kiliseye, ahlaki etkinlik belirtisi
olmazsinin inanmanin dogru olmadig1” diisiincesini yalanlamaz.
(Bu konuda 3. nota bakiniz.)

9 Bless God that we are not of the many (Th. Adams, W. of the Pur. Div.,
s. 138)

91 Tarihsel olarak ¢ok 6nemli olan dogal haklar diisiincesi boylelikle
Ingiltere’de hatini sayilir bir destek kazand1. “The first born which
are written in heaven.... As the first born is not to be defeated in his
inheritance and the enrolled names are never to be oblitterated, so
certainly shall they inherit eternal life.” [Yazili olan, cennetteki yeni
dogmus... Ilk dogmus olan mirasindan mahrum edilmis degildir
ve listedeki isimler asla yok edilmis degildirler. Bundan dolay: on-
lar, kesinlikle sonsuz yasamn varisleri olacaklardir. (¢.)] (Thomas
Adams, Works of the Puritan Divines, s. XIV)

92 Lutherci anlamda tévbekar pismanlik, teoride degil ama pratikte,
sofu gizgide gelisen Kalvinizme tinsel bakimdan yabancidir: Ona
gore, reddedilen higbir ise yaramaz ve ahlaki olarak degersizdir.
Segilmislik garantisi bakimindan onun itiraz ettigi gercek giinah,
eksik kutsamanin ve geri kalmis gelisimin belirtisidir. Bu eksik kut-
samayiysa o, giinahlardan pisman olmak yerine, Tanr1'nin sani igin
askin eylemler yaparak orter. (Howe'in Tanri'ya kars itirazlar1 ve
Tann ile insan arasindaki uzlasma konusundaki tarismalar igin -
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Cromwell, Kaplan 1656-58, Works of the English Puritan Divines, s.
237’ye bakinuz): “The carnal mind is enemity against God. It is the
mind, therefore, not as speculative merely, but as practical and
active, that must be renewed.” (eod. s. 246): “Reconciliation... must
begin in 1) a deep conviction... of your former enemity... I have
been alienated from God... 2) (s. 251) a clear and lively apprehen-
sion... of the monstrous iniquity and wickedness thereof”. [Beden-
sel zihin Tanri'ya diigmandir. Ki bu zihin, dolayisiyla, sadece kur-
gusal olarak degil, pratik ve etkin olarak da yenilenmelidir. Uzlas-
ma, 1) eski diismanina yénelik olarak, Tanriya yabanclastgimin
derin bir bigimde kavranmasiyla, 2) bundan kaynaklanan korkung
haksiksizhk ve kotiikliiklerin farkina varmakla baglalamahdir. (g.)]
Burada giinahkarlara diigmanliktan degil, giinahlara diismanhktan
soz edilmektedir. Fakat Renata von Este diigesi (Leonore’un annesi)
Renata’'nin Kalvin‘e yazdig: iinlii mektupta bile, konugulan diis-
manhgin (digerlerinin yaru sira) kisilere tagindigs, yani ikna edilince
bu nefretin babaya ve kocaya da yoéneldigi goriilmektedir. Ayru
zamanda bu, yukarida dile getirilenlere, yani bireyin “dogal” duy-
gu yoluyla bagh oldugu topluluklara baghliktan, sonsuz liituf 6g-
retisi vasitasiyla igsel olarak ayrilmasina bir 6rnektir.
9 Cromwell’e bagh Oxford'un Kalvinist Rektér Yardimcis1 Owen,
temel ilkeyi (Inv. into the origin of Ev. Ch.) “None but those who give
evidence of being regenerated or holy persons, ought to be received
or counted fit members of visible churches. Where this is wanting,
the very essence of a church is lost.” [Hig kimse degil, fakat sunlar,
yeniden dogmanin veya azizligin kantini verenler, kurtulmus veya
bagislanmig sayilirlar. Bunun eksik oldugu yerde, bir kilisenin 6zii
kaybolur. (¢.)] diye dile getirir. Ayrica asagidaki makaleye bakiniz.
9 Asagidaki makaleye bakiniz.
% Cat. Genev. 149. Bailey, Praxis pietatis, s. 125: “Yagsamimizda, bize
Musa’dan bagka hi¢ kimse emretmemis gibi davranmak zorunda-
12.”
‘2’6 “Reformcular yasay1 ideal norm olarak tasarlarlar; Lutherciler eri-
silmez norm olarak yasayi bir kenara birakirlar.” Lutherci ilmihalde
yasa, gerekli algak goniilliigli uyandirmasi i¢in 6ne ¢ikarilir; re-
formcu ilmihallerdeyse yasa Incil'in arkasinda goriiliir. Lutherciler
reformcular1 “kutsal olandan gercekten korku duymalarindan”
(Mohler) dolays, reformcular Luthercileri “6zgiirliik icermeyen ko-
lelik yasas1” ve kibir dolayisiyla ayiplarlar.
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% Studies and reflections of the Great Rebellion, s. 79 ve devam.

% Bu konuyla ilgili olarak, &zellikle ~Piiritenler tarafindan genel-
likle gormezden gelinen- Siilleyman’in Ozdeyisleri'ni unutmamak
gerekir. Bunlann dogulu erotizmi, Aziz Bernhard’in dindarhk tipi-
nin gelisimini belirlemigtir.

9 Sozii edilen bu 6zdenetimin zorunlulugu iizerine, drnegin Char-
nock’un vaazindan yapilan alintiya bakimiz. (2. Cor. 13, 5 Uzerine,
Works of the Pur. Div., s. 161 ve devamu.)

10 Cogu ahlak teologlari, Baxter (Christ. Directory I, s. 77 ve de-
vami) gibi “tehlikeler”in gizlenmemesini giitlerler.

100 Ahlaki hesaplasma dogal olarak ¢ok yaygin olmustur. Fakat
ezelde yapilan se¢im ya da reddedilmenin tek bilgi yontemi olu-
suna dayanan vurgu eksiktir ve dolayisiyla bu “hesap iglemi”nin
titizlikle yapilmasina ve goézlenmesine dayanan belirleyici bir psi-
kolojik 6diil de yoktur.

102 Bu, goriiniigte benzer bagka tutumlar kargisinda belirleyici fark
olmustur.

103 Baxter (Saints’ everlasting rest, XII. cilt)’da, Tann'run goriinmezli-
gini soyle agiklamaktadir: Karl ticaret nasil yazisma yoluyla ve gé-
riinmeyen bir yabanciyla yapilabiliyorsa, ayni sekilde, goriinmez
Tanr'yla “miibarek bir ticaret” vasitasiyla da “yiiksek fiyath bir
inci” kazanilabilir. Eski ¢aglann biiyiik ahlak¢ilarinda ve Luther-
cilikte yapilan siradan giincel karsilaghrmalar yerine, insana kendi
kurtulusu igin “pazarhik” yaptran piiritenizm agisindan, bu ticari
karsilaghrmalar oldukga karakteristik 6zelliktir. Ayrica asagidaki
vaaz kismina bakimz. “We reckon the value of a thing by that
which a wise man will give for it, who is not ignorant of it nor
under necessity. Christ, the Wisdom of God, gave himself, his own
precious blood, to redeem souls and he knew what they were and
had no need of them.” [Biz bir seyin degerini, o konuda cahil olma-
yan ve zorunluluk altinda kalmayan bilge bir adamin, bunun igin
bigecegi bir degerle tahmin ederiz. Mesih, Tann'nin bilgeligi, ken-
disine, ruhlari kurtarmak i¢in kendi kiymetli karumi verdi ve onlann
ne olduklarin1 ve onlara gerek olmadigin biliyordu. (¢.)] (Matthew
Henry, The worth of the soul, Works of the Pur. Div., s. 313).

104 Buna kars1 Luther’in kendisi s6yle s6ylemistir: “Gozyas1 dokmek
eylemden 6nce gelir ve ac1 biitiin eylemleri agar.”

1065 Bu, Lutherci ahlak teorisinin gelisiminde ¢ok agik bigimde gorii-
liir. Bu konu hakkinda Hoennicke’nin eseri (Studien zur altprotestan-
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tischen Ethik, Berlin 1902) ve E. Troltsch’iin 6gretici galismasi (Gott.
Gel. Anz., 1902 Nr. 8) incelenebilir. Lutherci 6gretinin eski Orto-
doks-Kalvinci dgretiye yaklasimi bu metinde ¢ok ayrintih olarak
ortaya konmustur. Fakat farkl dinsel yonelimin zemini ¢atlamighr.
Inang ile ahlakliligin baglantisina bir gerek¢e bulmak igin,
Melanchthon tévbe kavramini éne gikarmisti. Yasa yoluyla tévbe
inangtan 6nce gelmek, hayir isleri onu izlemek zorundadir. Aksi
halde inang - piiriten dille ifade edilirse— gercekten yetkin bir inang
olamaz. Yeryiiziinde belli 6lgiide goreli miikemmellige erisilebilir.
Hatta Melanchthon esas olarak sunu égretmigtir: Insanlarin hayir
islerini verimli sekilde yapmalarn igin gerekge olmaldir. Gittikge
artan miikemmellesmede en azindan bu diinyadaki kurtulusun
kistas1 bulunmaktadir ki, bu kistasi insan saglayabilir. Daha sonraki
Lutherci dogmatiklerde bile, hayir islerinin inancin zorunlu bir
meyvesi oldugu ve inancin yeni bir yasamu etkiledigi diisiincesi, re-
formculardakine ¢ok benzer sekilde uygulanmugtir. “Hayir igle-
ri’nin neler oldugu sorusunu, Melanchthon bile, daha sonraki
Lutherciler gibi yasaya atifta bulunarak cevaplamstir. Sadece In-
cil'in kraltyla, 6zellikle Eski Ahit’in bireysel formlarina odaklanarak
ortaya konan diisiince, Luther’in asil diisiincelerinin kirintis1 olarak
kalmigtir. Dogal ahlak yasasinin en énemli temel yargilarinin kod-
lanis1 olarak, insan davraniglanmin normu olarak, temelde on emir
kalmistir. Fakat bu inang Kalvinist niteliklerden tamamen baska bir
psikolojik nitelik tasidig: i¢in, inanmanun yasal gegerliliginden onun
uyarici 6nemine giden, savunma amagh ve giivenli bir koprii yok-
tur. ilk dénemlerin gergek Lutherci durus noktas: terk edilmisti ve
o noktanun, kurtulus yeri olarak goriilen bir kilise tarafindan terk
edilmesi ve bagka bir kilise tarafindan da ele gegirilmemesi gereki-
yordu. Ozellikle, dogmatik temelleri (sola fide) kaybetme korkusun-
dan dolayy, (bireyin ahlaki gérevi olarak) tiim yasamin sofu gizgide
akilcl hale getirilmesi gergeklestirilemezdi. Ciinki burada, Kalvi-
nizm’deki “sonsuz liituf igin segilmislik” 6gretisinin neden oldugu
sekilde, kanutlama diisiincesinden gelisen bir giidii yoktur. Kutsal
ayinlerin —-bu 6gretinin sonuglariyla uyumlu- biiyiisel yorumu da,
bilhassa Regeneratio'nun (yenilenmenin) -veya onun baslangici-
nin— vaftize ertelenmesi, 6zellikle dogustan giinahkarhga yapilan
kuvvetli Lutherci vurgulamada status naturalisin bagislanma duru-
muyla mesafesini azalttig1 igin, evrenselci bagislanma kabuliinde,
Metodist ahlaklihgin gelisimine karsit etki etmek zorundaydi. An-
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cak sozii edilen etkiye yol agan yorum, savunma ediminin 6zel ola-
rak giincel yorumu, yani Tann'run kararlarinin dénmiis giinahkar-
larin somut olarak tévbe etmesinin etkisiyle degisebilirligini varsa-
yan yorum degildir. Bu ise Melanchthon tarafindan daha kuvvetli
bigimde vurgulandi Onun 6gretisinde tovbenin agirhgini ortaya
koyacak sekilde degisimi, onun “irade 6zgiirliigii” beyaruyla or-
tiismekteydi. Bunlarin hepsi Lutherci yasama bigiminin metodik
olmayan niteligini kesin gsekilde belirlemektedir. Somut giinahlar
icin somut bagislanma eylemleri, ortalama Luthercinin tasarim
diinyasinda —giinah ¢ikarmanin siirekliligi dolayisiyla- kurtulus
icerigini olusturmak zorundaydi Bu, olusan azizler aristokrasinin
kurtulus giivencesi verme yolunda gelisimi degildir. Boylece ne ya-
sadan bagimsiz bir ahlakilik ne de yasa odakli akilc1 bir sofuluk
gerceklesebilirdi. Tam tersine, yasa, “inan¢”in yarunda kural ve
ideal talep olarak varhigim siirdiirmiis; ayrica Incil’e kat: baghlik
eserin kutsanis1 olarak goriiliip ondan kagmnildig) icin, oldukga be-
lirsiz ve 6ncelikle de sistematik olmayan sekilde, inancin igeriginde
var olmaya devam etmistir. Yasamsa, Troltsch’iin (a.g.e.) ahlaki te-
oriden soz ettigi gibi, “kesin olmayan bireysel kurallarin pargala-
nus1“nda ortaya ¢ikan ve “asla tamamen basariya ulasmayan giri-
simlerin toplam1”; “yasamun biitiiniin baglantili ve tutarh etkisi“ne
yonelmeyen, tam tersine, temelde Luther’in kabul ettigi (yukariya
bakiniz) gelisime goére, kiigiik dlgekli oldugu gibi biiyiik 6lgekli ola-
rak verili yasama durumuna kendini vermeyi anlatan bir sey olarak
kalmigtir. Almanlarin hizli ulusal degisim siirecinde ¢ok sikayet
edilen bu “yabana kiiltiirler”e kendini vermesi olay1 —ulusun belli
siyasal kaderi yaninda- tiim yasama iliskilerimizde, bugiin bile et-
kili olan bu gelisimin faturasi iizerine oturmustur ve bu oldukga
o6nemlidir. Kiiltiir, “otoriter” sunumu pasif sekilde kabul yoluna
sevk ettigi igin, kiiltiiriin 6znel sahiplenilisi zay1f kald.

16 Bu konuda, Tholuck’'un kisa konusmalardan olusan kitabina
(Vorgeschichte des Rationalismus) bakiniz.

107 {slam’daki kader (daha dogrusu ,6nceden belirleme’) 6gretisinin
oldukga farkli sonuglar1 ve onun nedenleri konusunda bkz. F.
Ulrich’in daha énce alint1 yapilan (Heidelberger teolojik) tezi: Die
Vorherbestimmungslehre im Islam und Christentum, 1912. (Ueber die
Priidestinationslehre der Jansenisten, s. P. Honigsheim a.g.e.)

108 Bu konuda, bu kiilliyatta yer alan asagidaki makaleye bakiniz.

109 Ritschl (Geschichte des Pietismus I, s. 152) Labadie’den 6nce (ayrica
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sadece Hollanda 6rneginde) onu, Pieitstlerde I-Kilise disindaki gizli
topluluklarin olusumunda, II-“Evanjelik kurtulus ilgisine aykir1 bir
bigimde” ve “yaratlms varhgin higligi” diisiincesinin yayginlas-
masinda, III-“Rab Isa’yla sevgi dolu iligki” icinde bagiglanmarnun
garanti edilmesini reformculuga aykin1 sekilde aramaya giristi. Bu
sonuncu 6zellik ilk dénem igin Ritschl tarafindan ele alinan bir tem-
silci agisindan gegerlidir. “Yaratiklarin higligi” diisiincesi, Kalvinist
ruhun gergek bir iininiidiir ve bu ruh pratikte gerceklerden kag-
maya neden oldugunda, normal Protestanhgin ¢izgisinin disina
¢ikmus olur. Kilise disindaki gizli topluluklar, belli bir gergeve igin-
de (6zellikle din egitimi amaglar1 dogrultusunda) Dordrecht sinodu
tarafindan diizenlenmistir. Ritschl’in 6nceki anlatiminda ¢6ziimle-
nen pietist dindarhgin karakteristik 6zellikleri soyle ele alinmusgtir:
1.”Asin dindarhgin” yasamin dis diinyaya iliskin eylemlerinde,
Gisbert Voét'in temsil ettigi sekilde, Incilin adeta kélesi olma an-
lami. 2.Tanrr'yla uzlasma ve savunma davransinin kendi basina
amag olarak degil sofuca kutsal yasam igin sirf bir vasita olarak go-
riilmesi; Lodensteyn’da goriilebilecegi, 6rmegin Melanchthon’da (s.
125 A. 2) yorumlandig: gibi. 3. Ilkin W. Teellinck’in 6grettigi gibi,
“tovbe” miicadelesinin gergekten yeniden dogusun belirtisi olarak,
biiyiik bir deger tasimasi. 4. Ig yenilenme yagsamamus kisilerin son
aksam yemegi ayinine katihmdan kaginilmasi (ki bu, bagka bag-
lamda konusulmalidir) ve Dordrecht yasalarin belirledigi sinirlarin
disinda, bununla baglantili olarak, “kehanet”in canlanmasiyla, yani
teololog olmayanlar tarafindan, hatta kadinlar tarafindan (Anna
Maria Schiirmann) yapilan din yorumlariyla kilise disinda gizli
topluluklarin olugumu. Biitiin bunlar, kismen 6nemli nitelikte,
refomcularin 6greti ve uygulamalarindan sapmalan ortaya koy-
maktadir. Ama Ritschl’in anlattiklarina dahil etmedigi yonelimlerle,
ozellikle Ingiliz Piiritenleri ile kargilaghnldiginda, onlar, iigiincii
maddenin disinda, bu dindarhigin gelisiminde yatan egilimlerin
yiikselisini ortaya koymaktadir. Ritschlin anlatiminin tarafsizligs,
biiyiik bilim adaminin kilise politikas1 -belki soyle daha iyi ifade
edilebilir- din politikas1 odakli deger yargilar tasimasi bakimindan
ve kendine 6zgii tiim sofu dindarliklara kars1 hognutsuzluk iginde,
bu dindarliga doniisiin gergeklestigi her yerde, “Katoliklige” geri
dénme olarak yorumlamas: agisindan sikintihidir. Fakat Katoliklik
gibi eski Protestanlik da, kendi i¢inde “her hal ve sart altinda” er-
kekleri kapsamug ve pietizmin 17. yiizyil 6zel Katolik dinginciligi
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reddetmesi gibi, Katolik kilisesi de Cizvitgi yapisi i¢inde, diinya igi
sofulugun katiigin1 reddetmistir. Incelemelerimiz agisindan pie-
tizm, “diinya” karsisinda artan kayg dolayisiyla siradan ekonomik
yasamdan ka¢maya, manastirvari-komiinist temeller iizerine kilise
dis1 gizli topluluk kurulmasina (Labadie) ya da -asin pietistlerin
cagdaslaryla ilgili olarak soyledikleri gibi- diinyevi meslek ugrasi-
sinin i¢ derinlesme dolayisiyla kasith olarak ihmal ediligine yol ag-
tiginda, derece olarak degil niteliksel etkili olan baska bir seye do-
niismektedir. Bu sonug dogal olarak, i¢ derinlesme Ritschlin “Bern-
hardcihik” olarak tanimladig bi¢imi almaya basladiginda, 6zellikle
¢ok sik olarak isin igine girer. Ciinkii sozii edilen bu nitelik, “6nemli
lirik eserlerin” yorumlanisinda Aziz Bernhard'in iistii ortiilii-cinsel
egilimli unio mysticay1 hedefleyen mistik bir duygusal dindarhg:
cagristirmaktadir. O’ysa dinsel-psikolojik olarak reformcu dindarh-
gin karsisinda, Voét gibi insanlar da sofu agirhikh etki karsisinda
kugkusuz bir “bagkas1” olarak yer alir. Ritschl bu dinginciligi pietist
sofulukla birlestirmeye ve pietist sofulugu ayn1 konuma yerlestir-
meye caligir. Ritschl pietist edebiyatta buldugu ve Katolik misti-
sizmden veya sofuluktan yapilmis olan her alintiya 6zellikle isaret
eder. Ancak “zanh olmayan” biitiin Ingiliz ve Hollanda ahlakgilar
Bernhard, Bonaventura ve Thomas a Kempis'ten alint1 yaparlar. Re-
form kiliselerinde Katolik ge¢misle iliski ¢ok karmagiktir ve 6n
plana ¢ikan bakig agisina gore, bir reform kilisesinde bagka ve diger
reform kilisesinde de bagka bakimlardan Katoliklige yakin bir anla-
y15 ortaya gikar.

10 Realenzyklopddie fiir protestantische Theologie und Kirche'nin 3.
baskisinda Mirbt tarafindan yazilan ¢ok bilgilendirici “Pietizm”
makalesi, Spener’in kisisel dini deneyim yasantis1 olarak gordiigii
Pietizmin dogusunu, reformcu 6nciilleri tamamen bir kenara bira-
karak ele almaktadir. Gustav Freytag'in, Bildern aus der deutschen
Vergangenheit adl1 eserindeki anlatimlar1 okumak, Pietizme girig
agisindan ¢ok degerlidir. Cagdas edebiyatta Pietizm taraftarlan igin
bkz. ornegin W. Whitaker, Prima institutio disciplinaque pietatis
(1570).

111 Bu goriig, pietizmi, tolerans diigiincesinin temel destekgilerinden
biri olmak bakimindan daha da agik hale getirmistir. Bu konuda, bu
vesileyle birkag goriis eklenebilir. Biz hiimanist-aydinlanmaai ilgi-
sizligi bir kez daha burada bir kenara birakalim; bu ilgisizlik kendi
basina biiyiik 6lgekli pratik etkilere yol agmamustir. Dolayisiyla pie-
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tizm Bati'da tarihsel olarak su ana kaynaklardan ortaya qikmustir:
1.Salt siyasal devlet ¢ikan (en giizel 6rmegi: Wilhelm von Oranien);
2. Merkantilizm (6rnegin o6zellikle Amsterdam kentinde ve ¢ok sa-
yida kentte yasayan ve ekonomik gelismenin en degerli tagiyicilan
olarak kabul edilen tarikat iiyesi lordlar ve gii¢ sahibi kisiler); 3.
Kalvinist dindarligin kokten déniigmesi. Ilahi takdir ogretisi te-
melde devletin hoggoriisiizliikk dolayisiyla dinin gercekten 6zendi-
rilmesi sonucuna yol agmighr. Devletin ruhlar1 kurtarmasi miim-
kiin degildir. Kilise sapkinhigin bastinlmasi i¢in devletin yardim
istegini, sadece Tanr1'nin sayginlig diisiincesine dayanarak sonug-
landirabilir. Vaizlerin ve segilmislerin aksam yemegi ritiiel yoldas-
ligina baghhg: ne kadar biiyiik bir vurguyla dile getirilirse, memur
olarak vaizlerin atanmasina devlet miidahalesi de o kadar fazla ol-
mustur. Papazlik statiisii ruhsal yenilenme yasamis iiniversite 6g-
rencilerine, sadece teolojik egitim aldiklan igin arpalik olarak dag-
tilmig; onlar da siyasal iktidar mevkiinde bulunanlara topluluk igle-
rine kanisma firsath vermislerdir. Bu tepki gérmiigtiir. Reformcu
pietizm, dogmatik dogruluk diisiincesinin degerini yitirmesiyle ve
Extra ecclesiam nulla salus yargisinin yavas yavas zayiflatilmasiyla
bu egilimi giliglendirmistir. Kalvin kilisenin kutsal ¢atis1 altina la-
netlenmislerin de kabul edilmesini, yalizca Tanri’nin saruyla uyum-
lu olarak uygun gormiisti. New England'da kilise, karutlanmig
azizler aristokrasisi olarak kurulmaya galisildi. Radikal bagimsiz-
larsa, bireysel topluluklarin “kendini kanitlama” sinavlarina her-
hangi bir sivil yahut hiyerarsik otoritenin karigmasimi reddettiler.
Tann'nin samnun kilise disiplini alinda sinanmay: da getirmesi ge-
rektigi diisiincesi —en bagtan varolan fakat giderek daha tutkulu
vurgulanan- onun reddettikleriyle aksam yemegini paylasmanin
Tann'nin sanin1 yaralandig diisiincesi vasitasiyla baski altina alin-
di. Bu, istenggilige yol agmak zorundaydi. Ciinkii o, yeniden do-
ganlari kugatan dinsel topluluga, “iman kilisesi“ne gotiiriirdii. Or-
negin bagkanhgini Praisegod Barebone'un yaptigi “azizler parla-
mentosu”nun da ait oldugu Kalvinist Baptizm, bu diisiince dizisin-
den en kesin sonuglarn ¢ikardi. Cromwell'in ordusu vicdan 6zgiir-
ligi konusunda, hatta devlet ile kilisenin aynlmasi konusunda
“azizler parlamentosu”nu onaylad. Ciinkii bu ordunun mensuplan
dindar pietistlerdi ve nedenleri de olumlu dinsel temellerdi. 4.
Daha sonra ele alinacak olan ¢ok giiglii ve igsel olarak ¢ok tutarh
cizgideki Baptist tarikatlar, varoluglanrun basindan beri hep su il-



198 Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin Ruhu

keyi korumuslardir: Sadece kisisel olarak yeniden dogus yasayanlar
kilise topluluguna kabul edilebilir ve bundan dolay: kilisenin her
“kurumsal” niteligini ve laik giiglerin her tiirlii miidahalesini red-
detmek gerekir. Dolayisiyla burada da, kosulsuz hosgorii talebini
olugturan neden, olumlu dinsel bir neden olmugtur. Bu nedenden
dolay, devlet ile kilisenin ayrilmasi ve mutlak hoggorii igin Bap-
tistlerden once neredeyse birinci kusak, Roger William’dan 6nce iki
kusak ¢aba sarf etti ve bunlarin ilk basta geleni John Browne oldu.
Bu anlamda bir kilise toplulugunun ilk bildirimi, 1612 ya da 1613
yillarinda Amsterdam’daki Ingiliz Baptistlerin karar gibi gériinii-
yor. “The magistrate is not to middle with religion or matters of
conscience... because Christ is the King and lawgiver of the Church
and conscience”. [Yargig, din ve vicdan konularnyla ilgili orta yolu
bulan kisi degildir. ...Ciinkii Mesih kraldir ve kilisenin ve bilincin
yasa yapiasidir. (¢.)] Vicdan 6zgiirliigiiniin bir hak olarak olumlu
anlamda devlet tarafindan korunmasina yonelik kilise toplulugu-
nun ilk resmi belgesi 1644 tarihli Baptist mezhebin bildiriminin 44.
maddesi oldu. Bir kez daha vurgulanmalidir ki, boyle bir hoggorii-
niin kapitalizme yarar sagladig1 seklinde bazen dile getirilen Cin’
de, Hint'te, Hellenist dénemdeki biiyiik On Asya imparatorlukla-
rinda, Roma Imparatorlugunda, Islam Imparatorlugunda da varda.
Bu imparatorluklar uzun siire ¢ok genis bolgelerde egemen olmus-
lard1. Fakat sozii edilen hoggorii, 16. ve 17. yiizyil diinyasinda
pietizmin egemen oldugu bolgelerde, 6rmegin siyasal-ekonomik
yiikselis igindeki Hollanda ve Zelanda’da ya da piiriten eski
England’da veya New England’da oldugu gibi degildir. Hosgorii
Cin, Japonya ve Hindistan'da ¢ogunlukla siyasal nedenlerden do-
lay1 egemen olmustu. Fakat —reformasyon déneminde oldugu gibi-
mezhebe dayali hoggoriisiizliik Sasani Imparatorlugu ile Batda
benzerlik tasir ve bu da karakteristiktir. Dolayisiyla hoggoriiniin ke-
sinlikle kapitalizmle ilgisi yoktur. Onun kime yarar sagladigi 6nem-
lidir. “Iman” kilisesinin taleplerinin sonuglar iizerinde daha son-
raki makalede durulacaktr.

112 Onun pratikte uygularuginda bu diigiince 6megin Cromwell giz-
gisindeki tryersde vaiz adaylarinin resmi sinavlarinda ortaya ¢ik-
maktadir. Onlar, adayin 6znel bagislanma durumunu belirlerken,
uzmanlik egitimi ve teolojik egitim aramazlardi. Asagidaki maka-
leye de bakiniz.

113 Aristoteles ve klasik felsefe kargisinda pietizmin sergiledigi kus-
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kucu tavir Kalvin'de bile vardi. (Bkz. Instit. II, 2. cilt, s. 4; 111, 23. cilt,
s. 5; IV, 17. cilt, s. 24) Bu kugku Luther’de de ilk baglarda hi¢ de az
degildi. Fakat daha sonra hiimanist etki vasitasiyla (6zellikle
Melanchthon’un etkisi) ve egitim-6gretim siirecinin zorunluluklan
dolayisiyla tekrar geri plana itilmistir. Kurtulus igin gerekli adim-
lan1 atmanin bilgisizlik i¢in atilmasi gereken adimlar oldugu ko-
nusu, Westminster Bildirgesi'nde (I. Kisim, no: 7) Protestan gele-
nekle uyumlu olarak ortaya konmustur.

114 Buna kargilik, resmi kiliselerin, 6zellikle Iskog Presbiteryen
kilisesinin (gok kisa) ilmihalciligi protestoya doniisiir (1648, s. VII):
Ev ibadetlerine ayni aileden olmayan kisilerin katilimi, resmi ayn-
cahiklihga aykin goriiliip yasaklanmusgtir. Pietizm de, bireyi tiim so-
fu topluluklardaki cemaatgi egitimlerden uzaklastirdig: gibi, resmi
statii ilgisine bagh ev cemaatciliginden de uzaklastirir.

115 Bu dinsel biling igeriklerinin -bilimsel ve mesleki anlamda- “psi-
kolojik” iligkilerine raz1 olmak, burada iyi niyetten dolay1 kasith
olarak ihmal edilmektedir. Uygun terminolojinin kullanimi olabil-
digince engellenmektedir. Psikolojinin, ayrica da psikiyatrinin ger-
cekten giivenilir kavram hazinesini problem alanimizda -tarihsel
yargmin tarafsizhigini azaltmaksizin— tarihsel araghrmanin amaci
bakimindan dogrudan verimli olarak kullanmak igin, bu hazine 6n-
celikle yeterli degildir. Bu terminolojinin kullanilmas: -6megin
Lamprecht igin tipiktir— yalruzca yetersiz yabanci sozciik bilgisi 6r-
tiisiinii, agikga anlagilabilen siradan olgulara giydirmeyi ve yanhs
goriiniimlii kavramsal kesinlik iiretmeyi kigkirtmaya yarayacaktir.
Belli tarihsel olgularin yorumu konusunda psikopatolojik kavram-
larin degerine iliskin yaklagimlar igin, W. Hellpach’a (Grundlinien
zu einer Psychologie der Hysterie, 12. Boliim) ve onun Nervositit und
Kultur adl1 eserine bakiniz. Ben burada, bu ¢ok yonlii yazara Lamp-
recht’in teorisinin zararl etkisini tarutmak durumunda degilim.
Lamprecht’in pietizm iizerine verdigi (der Deutschen Geschichte, 7.
ciltte) sematik bilgilerin eski literatiir karsisinda nasil tamamen de-
gersiz oldugunu, bu literatiirii birazcik da olsa taruyan herkes bil-
mektedir.

116 Omegin Schortinghuis'un “Innigen Christendom” taraftarlarin-
da. Dinler tarihi bakimindan bu, 22. Mezmur’a ve Tann’'nin kulu
Isaya hakkindaki ayete dayanmaktadr.

177 Bu, Hollandadaki Pietistlerde zaman zaman ve daha sonra
Spinoza’nin etkisiyle ortaya gikmusti.
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118 Labadie, Tersteegen ve digerleri.

119 Bu gelisim, o —-Spener— Hiristiyanlarin havarice diizeni yoluyla
garanti edilen temel hakkini s6z konusu etmek igin, kilise dig1 top-
luluklan kotiiye kullanim ve usulsiizliik disinda da denetlemeyi
amaglayan resmi makamlann yetkisine itiraz edince, apagik bi-
cimde ortaya qikar (Theologische Bedenken 11, s. 81 ve devami). Bu —il-
kesel olarak- o bireylerin ex jure divino [Tannsal haktan (¢.)] gelen
ve bu nedenle devredilemez olan haklarimin kapsam ve iligkisine
dair tam piiriten bir durus noktasidir. Ritschl ne bunu (Pietismus I,
s. 157) ne de pargada bahsedilen sapkinhg (a.g.e., s. 115) fark et-
mistir. Ritschl 6zellikle lafta kalmayan pozitivist elestiriyi “temel
haklar” diigiincesine bakarak gelistirir ve biz, bugiin onun bireysel
ozgiirliik alanlanmn en alt diizeyinden daha geride tasarladigimiz
seylerin hepsini bu diisiinceye borgluyuz. Iste sézii edilen bu eleg-
tiri tarihsel olmayan bir nitelik tasidigi halde, her iki durumda
Spener’in Lutherci tutumunda organik bir uyumun eksik olmasi
noktasinda o tamamen aynu fikirdedir.

Spener’in pia desideriayla [dindarca istekler (¢.)] temellendirdigi
ve pratikte yasamin igine soktugu kilise disi dinsel topluluklar
(collegia pietatis/dindarlik okullan), 6zii bakimindan Ingilizcede
“peygamberlik”e karsiik gelmektedir. Onlar ilkénce Londrah Joh.
v. Lasco’ nun Incil gahigmalarinda (1547) yer almig ve bugiine kadar
dinsel otoriteye kargi isyan olarak kendini gosteren Piiriten dindar-
lik bi¢imlerinden biri olmugtur. Cenevre’de kilise disiplininin red-
dedilmesi, nihayetinde Lasco’da su gerekgeyle temellendirilmigtir
ve bu gerekge ¢ok iinliidiir: “Ugiincii durum” (status economicus:
ruhbandan olmayan Huristiyanlar) Lutherci kiliselerde, kilise yapi-
lanmasina eklemlenmis degildir. Diger yandan kardinaller kurulu-
nun laik ve milletvekili olan iiyelerinin —afaroz tartisiirken- “ligiin-
cli durum”un temsilcileri olarak tanimlanmasi zayif bir Luther-
ciliktir.

120 Lutherciligin yaygmnlashg bolgelerde ilk 6nce ortaya gikan
“Pietizm” ady, o ¢agin anlayigina gore, pietastan (dindarhk) tiiretil-
mistir ve bu da onun karakteristik oldugu anlarmuna gelmektedir.

121 Elbette bu motivasyonun sadece Kalvinizm’e 6zgii olmadigiru
kabul etmek gerekir. O, 6zellikle Lutherci ¢izgideki eski kilise dii-
zeninde bulunmaktadur.

122 fbranice anlamda 5, 13. 14. Bkz. Spener, Theol. Bedenken 1, 306.

12 Bailey ve Baxter yaninda (Consi ia theologica I, 6, 1, dist. 1, 47,
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das. dist. 3, 6) Spener, ozellikle Thomas'a Kempis ve Tauler (ki
Kempis Tauler’i anlamamusgtir: Consilia theologica 111, 6, 1 dist. 1, 1)
sayilabilir. (Ayrintih tartigmalar 6zellikle Cons. theol. I, 1, 1 Nr. 7.)
Kempis’e gore Luther’i ortaya ¢ikartan Tauler’dir.

124 (Bkz. Ritschl a.g.e., II, s. 113.) Daha sonraki pietistlerin (ve Lut-
her’in) “kefaret kavgasi”ru Ritschl, gercek doniigiin yetkin goster-
gesi olarak kabul etmedi (Theol. Bedenken IIl, s. 476). Uzlagma inan-
candan dogan siikran duygusunun meyvesi olarak kutsanma inanci
konusunda -Lutherci (59. not) 6zel dile getirig— gosterilen kisma
(Ritschl a.g.e., s. 115, 2. not) bakiniz. Certitudo salutis konusunda
bkz. Theol. Bedenken I, 324. Gergek inang duygusal olarak hissedil-
mez, (Tann’ya sevgi ve itaatin) meyvesi olarak ortaya ¢ikar. (Theol.
Bedenken 1, s. 335 ve devam): “Kisinin kurtulug ve bagiglanma du-
rumunun kesinlesmis olup olmadig1 konusundaki kaygiya gelince;
bu, kesinlikle -Ingilizce yazilmig “Lutherci”~ kitaplarimizdan kay-
naklanmaktadir. O, kutsamarun dogas1 konusunda Ingilizlerle uz-
lagmaktadir.

12 A. H. Francke’'nin énerdigi dinsel giinliikler, bu konuda yiizeysel
isaret olmustur. Kutsamanin metodik olarak uygulamgi ve kutsan-
ma aligkanhi@ iyinin kétiiden ayrnihisini ve iyiliklerin gelisip ser-
pilmesini saglamalidir. Bu, Francke’in Von des Christen Vollkommen-
heit adl1 kitabinin ana temasidur.

126 Lutherci ortodoksinin temsilcisi Loscher ile Halle Pietistleri
arasindaki iinlii anlagsmazlikta, bu akila pietist uzlasma inana ve
onun Ortodoks yorumundan sapma, karakteristik sekilde ortaya
cikmusghir. Loscher Timotheus Verinus'unda insan etkinligi vasitasiyla
erisilebilen seylerin hepsini, uzlasmaya boyun egmeye karsit olarak
konumlamakta hayli ileri gider. Buna karsihik Francke’in belli durug
noktasi, karar igin sessizce beklemenin sonucu olan seylerin olup
bitmesi konusunda apacgik bigimde parlamasi, “Tanrinun ipucu”
olarak goriilebilir. Akilci metotlann Tann’ya yaklasma yolu olmasi
genel sofu tasarima uygun ve Quaékerlerin psikolojisine de ¢ok ben-
zemektedir. En 6nemli kararlarindan birinde kendi cemaatinin eg;i-
timinin kaderini alin yazisina havale eden Zinzendorf, elbette
Francke’in anladig) anlamda uzlasma inanc1 formuna uzaktir. Spe-
ner (Theol. Bedenken I, s. 314) Hiristiyan siikiinetinin karakteristigini
betimler. Bu siikiinet icinde kisi kendini ilahi etkilere terk eder.
Keyfi ve sakin eylemlerin kesismesinde —esasen Francke'in durug
noktasi- Tauler'de de s6z konusu edilmistir. Piiritenizmin kars:-
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sinda zayiflayan (bu diinyada) huzur arayan pietist dindarhgin
davranis bi¢imi her yerde agikga ortaya ¢ikar. Bunun aksine olarak,
1904 yilinda kaleme alinan Baptist ilmihalde (G. White, daha sonra
s6z konusu edilecek), bu mezhebin ahlak progranu “6nce baris ye-
rine dogruluk” seklinde dile getirilir (Baptist Handbook, 1904, s.
107).

127 L ect. paraenet. IV, s. 271.

128 Ozellikle Ritschl'in elestirisi, hep tekrarlanan bu fikre yéneliktir.
Francke’in Ogretisiyle ilgili yukaridaki 125. nota bakiruz.

129 Q, ilahi takdir taraftar1 olmayan ingiliz Pietistlerde, ornegin
Goodwin’de de bulunmaktadir. Goodwin ve digerleri konusunda
Heppe'run kitabina (Gesch. des Pietismus in der reformierten Kirche,
Leiden 1879) bakiniz. Ritschl gizgisine gére de Ingiltere icin stan-
dart calisma olan bu kitap, hem Ingiltere hem de Hollanda igin he-
niiz gegerliligini korumaktadir. 19. yiizyilda bile Kéhler'de (onun
izleyen makalesinin alint1 yapildig: kitaba gore) Hollanda’da onun
yeniden dogusunun tarihi sorulmaktadir.

130 Boylelikle sonsuz liitufla yeniden kurtanlabilirlik (6zellikle sira-
dan “donmiisliik”) konusunda Lutherci Ogretinin gevsek sonucu
engellenmeye ¢aligilir.

131 Onlarin gergekliginin mutlak ozelligi olarak, “déonme”nin gii-
niini ve saatini bilmeye bagh zorunluluga kars1. (Spener Theol. Bed.
II, 6, 1, s. 197) Melanchthon Luther’in terrores conscientiae (vicdan
zorlamasi) kavramin bilmedigi gibi, Luther’de “tovbe ugrasisi”m
bilmemektedir.

132 Buna karsilik, elbette “evrensel rahiplik”in otorite karsit1 kendine
6zgl yorumu, sofulukla birlikte rol oynadi. Bazen gergek pismanli-
gin “kanitlanmasi“na kadar, bir papazin giinahlar: ertelemesi 6ne-
rildi. Ritschl bunu ilkesel bakimindan Kalvinist olarak nitelendirir.
133 Bizim i¢in en 6nemli noktalar, Plitt'in Zinzendorfs Theologie adl
eserinde bulunmaktadir (3. cilt, Gotha 1869 ve devamu; I. cilt, s 325,
345, 381, 412, 429, 433 ve devamu., 444, 448; 1I. Cilt, s. 372, 381, 385,
409 ve devanu; II. Cilt, s. 131, 167, 176). Aynca Becker'in Zinzendorf
und sein Christentum (Leipzig 1900, 3. Kitap, III. Kisim) adl1 eserine
de bakinz.

14 Elbette o Ausburg Bildirgesi'ni, —girkin terminolojisinde ifade et-
tigi gibi— “yara irini” alatildiginda Lutherci Hiristiyanin dinsel ya-
sarmunun uygun bir araci diye kabul eder. Onun dili diisiincelerin ka-
dins1 akicihigina girkin bigimde etkiledigi i¢in, onu okumak, “kurtarnci



Notlar 203

terebentin” koklamaktan daha kétii bir kefarettir. (Bu kavram, onun
F. Th. Vischer’le Miinih’'de giristigi polemikte ifade edilmistir.)

135 “Bjz, Mesih’in kaniyla yikanmayan kardesler icin higbir dini ka-
bul etmiyoruz. Ruhun kutsarugindaki devamlilik degismistir. Biz
Tann'min adinin saf ve temiz bicimde ogretildigi ve inananlann
Tann'nin ¢ocuklari gibi yasadig: yerler disinda higbir apagik (gorii-
niir) toplulugu Hiristiyan olarak kabul etmiyoruz.” Bu son yarg:
gergi Lutherin kiigiik ilmihalinden alinmistir, ama —Ritschl'in or-
taya koydugu gibi- o, orada, “Tannnin adinin nasil kutsanacag:”
sorusunu cevaplamaya, buna karsilik azizler kilisesinin sirurlarim
belirlemeye yaramaktadir.

136 (Bkz. Plitt I, s. 346.) “Hayir islerinin kurtulus icin gerekli olup ol-
madig1” sorusuna verilen (381. sayfadaki alint1) yarut daha kesindir.
“Bazilar1 kurtulusa erigsmek igin gereksiz ve zararhdir; bazilan ise
kazanilan kurtulugsa goére zorunludur; bunlardan hayir isleri yap-
mayan kisi kurtulusa erisemez.” Fakat burada asil neden degil sa-
dece bilgi dile getirilmektedir.

137 Ornegin “Hiristiyan Ozgiirliigii”niin karikatiirleri Ritschl (a.g.e.,
111, s. 381) tarafindan agur bicimde elestirilir.

128 Ozellikle kurtulug égretisindeki af dileme yoluyla cezanin bede-
lini 6deme diisiincesinin gok giiglii bicimde vurgulanmasi yoluyla.
Bu kurtulus 6gretisini o, Amerika’daki mezheplerde kendi misyo-
nerlik agilimi girisimi reddedilince, kutsama metotlarinin temeli
haline getirdi. O, algakgoniillii kanaatkarlik erdemlerinin ve gocuk-
sulugun korunmasini, kendi toplulugundaki benzer piiriten sofu-
luk egilimlerine karsit sekilde, Moravya Kilisesi sofulugunun amaci
olarak ortaya koydu.

139 Buysa belli sirurlar i¢inde oldu. Bu nedenle, Lamprecht’te oldugu
gibi Zinzendorf'ta da dindarligin “sosyal psikolojik” bir gelisim
diizeyine gikarilmas: istegi yoktur. Bunun yaninda onun biitiinciil
dindarligi, onun temelde feodal giidiilerle yiiklii bir kamt olmasi
durumundan daha giiglii bicimde higbir seyi etkilememistir. Din-
darhgin duygusal taraf1 “sosyal psikolojik” olarak, “duyarliik” ¢a-
gina oldugu gibi govalyeligin duygusal ¢okiis zamanina da denk
diismekteydi. Dindarlik Bat1 Avrupa akilciligiyla tam karsit sekilde,
“sosyal psikolojik” olarak en azindan Dogu Almanya’nin ataerkil
gelenekgiligi vasitasiyla anlagilir kilinabilir.

140 Zinzendorf'un Dippel’le tartismalari, —onun dliimiinden sonra-
1764 tarihli Sinod bildirimlerinde Moravya Kilisesi cemaatinin kur-
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tulus ozelliginin nasil agikga ifade edildigini gosterir. Ritschl’in
buna yonelttigi elestiriye bakiruz (a.g.e., IlI, s. 443 ve devamu).

141 (Bkz. 6rmegin 151, 153, 160.) Yorumlardan, gergek tovbe ve gii-
nahlarin affedilmesine ragmen kutsama eksikliginin miimkiin ola-
bilecegi (s. 311) ortaya gikmaktadir ve bu da, Kalvinist (ve Metodist)
kurtulus ogretisine karsit, Lutherci kurtulus ogretisineyse denk
diismektedir.

142 Bkz. Plitt'in (a.g.e., II, s. 345) Zinzendorf'tan alinh yaptig: ifade-
ler; ayni sekilde, Spangenberg, Idea fidei, s. 325.

143 Bkz. 6megin Plitt'in (a.g.e., I, s. 131) Zinzendorf'la Matth. 20,
28 konusundaki goriismelerden alinti yaptigi ifadeler. “Tanri’min
nazikge hediye verdigi bir insan1 gérdiigiim zaman seviniyorum ve
mutlulukla bu hediyeden yararlaniyorum. Onun mutlu olmadigini
ama yine de iyi bir sonuca ulagtiini fark edersem, boyle bir kisinin,
yikamun basinda oldugunu diisiiniinim.” Zinzendorf —6zellikle John
Wesley’le yaptigi 1743 tarihli konugmasinda- kutsama yolunda
ilerlemeyi reddetmistir. Ciinkii o, kutsarugi 6zdeslesme gerekgesine
baglar ve bunu yalnizca Isa’yla duygusal yoldan kazarulmug bir
iliskide bulur (Plitt, s. 413). Duygu “araglar1” yerine ilahi olanin “sa-
hipligi” ortaya gikar: Sofuluk degil mistiklik. (Bu konu, daha son-
raki denemelere giriste ele alinacaktir) Dogal olarak, (orada tarti-
sudig gibi) gercekten ¢aba gosterilmesi gereken sey piiritenler igin
simdiki zaman, bu diinya, yasama ortarmudir. Iste certitudo salutis
olarak yorumlanan bu yasama gevresi, onda giincel gegerli ara¢-ge-
regtir.

14 Buysa, bu tiiretim dolayisiyla ahlaki olarak tutarh bigimde temel-
lendirilemezdi. Zinzendorf, Luther’in, sadakatin kistasi olarak mes-
lek yoluyla “Tann’nin hizmetinde olma” fikrini reddetti. Meslek
sadakati kurtulus i¢in 6denen iicret olmaktayd: (Plitt, a.g.e., II, s.
411).

145 Onun su s6zu tnlidir: “Mantikli bir insan inkar etmemeli ve
mumin bir insan mantiksiz olmamalidir.” Bu ifade, onun “Sokrates,
d.i. Aufrichtige Anzeige verschiedener nicht sowohl unbekannter
als vielmehr in Abfall geratener Hauptwahrheiten” (1725) baghkh
yazisinda ge¢mektedir. Ayrica onun Bayle gibi yazarlara sevgi duy-
dugu da bilinmektedir.

146 Matematiksel temellendirme yoluyla akilc gizgi ¢izen empirizm
konusunda Protestan sofulugun etkili se¢imi bilinmektedir ve bu-
rada daha ayrintih ele alinmayacaktir. Matematiksel, akilc1 ve kanit-
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lamaya dayali bilimler ve bunun felsefi unsurlar1 konusunda ve Ba-
con’in bakis agisiyla onlarin karsithig; ile ilgili olarak Windelband’in
(Gesch. d. Philos., s. 305-307) eserine bakiniz. Ozellikle s. 305 ve de-
vamindaki yorumlar, modemn doga biliminin maddi-teknolojik ¢1-
karlarin iriinii olarak kavranmas: diisiincelerini uygun dille red-
deder. En iist diizey 6nemli iligkiler dogal olarak mevcuttur ama
hayli karmagiktir. (Aynca bkz. Windelband, Neuere Philos., 1, s. 40.
ve devami.) Spener’in (Theol. Bedenken I, s. 232, 111, s. 260) ¢ok agik
bigimde ortaya koydugu gibi, Protestan sofulugun konumuyla ilgili
belli durus noktasi sudur: Nasil Hiristiyanlar kendi inanglarinin
meyvesini goriiyorlarsa, ayru sekilde, Tann'nin ve onun niyetleri-
nin bilgisi sadece onun eserlerinin bilgisinden hareketle bilinebilir.
Piiriten, Baptist ve Pietist Hiristiyanhigin en ¢ok tercih edilen disip-
linleri, buna gore fizik ve benzer yontemlerle galisgan matematiksel-
dogabilimsel diger disiplinler olmustur. Diinyarun “duyusal” bilgi-
sinin dogadaki ilahi yasalarin empirik olarak kavranmasindan or-
taya gikabilecegine, ilahi vahyi boliikk porgiik nitelikte, soyut kur-
gular seklinde —Kalvinist bir diigsiince— kavramakla bu bilginin elde
edilemeyecegine inanilmaktadir. 17. yiizyilin empirizmi bilime “do-
gadaki Tanr1”y1 arama vasitasi olarak bakmigtir. Bu dénem empi-
rizmi Tanr'ya yaklagmay:1 hedefler; felsefi kurguysa Tanri’dan
uzaklagtirmaktadir. Spener’e gore 6zellikle Aristotelesgi felsefe Hi-
ristiyanhiga hasar vermistir. Digerleri, 6zellikle “Platoncu” felsefe
daha iyiydi. (Cons. Theol. 111, 6, 1, Dist. 2, Nr. 13.) Aynca asagidaki
karakteristik kisma bakimiz: Unde pro Cartesio quid dicam non
habeo (0 onu okumamustir), semper tamen optavi et opto, ut Deus
viros excitet, qui veram philosophiam vel tandem oculis sisterent,
in qua nullius hominis attenderetur auctoritas, sed sana tantum
magistri nescia ratio. (Spener, Cons. Theol. II, 5, Nr. 2.) Sofu Protes-
tanhigin s6zii edilen tutumlarinin, egitimin, 6zellikle gergek ogreti-
min gelismesi icin ne kadar 6nemli oldugu bilinmektedir. Bu tu-
tum, fides implicitaran konumuyla birlikte, sofu Protestanligin egi-
tim programimu olugturmustur.

147 “Insanlar mutlulugu asag yukar dért yolla ararlar: 1. Kiigiimse-
nen, 6nemsiz ve degersiz olmakla. 2. Rablerinin hizmeti igin gerekli
olmayan hazlara énem vermemekle. 3. Ya higbir seye sahip olma-
mak ya da sahip olduklan seyi geri vermekle. 4. Maas igin degil,
meslegi i¢in ve Rabb’1 ve en yakinlan igin giindelik iicretle galis-
makla.” (Rel. Reden II, s. 180; Plitt, I, s. 445.) Herkes “muiirit” olamaz
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ve olmamalidir, sadece Rabb'in ¢agirdiklan olabilir. Fakat Zinzen-
dorf’a gore vaaz resmen herkes igin gegerli oldugundan, kisinin iti-
raf baz1 giigliikler tagir. (Plitt, I, s. 449) Eski Baptist ideallerle bu
“evrensel olmayan sevgi“nin iligkisi apacik ortadadur.

148 Clnki dindarhgin duygusal olarak igsellestirilmesi, daha son-
raki donemin Lutherciligine yabanci olmamustir. Luthercilerin go-
ziinde “eser kutsama“ya gore yagsam diizenlemek, sofuluk burada
temel farklilikti.

149 Clinkii giinah ¢ikarirken yapilan itirafin psikolojik etkisi, kisinin
donmesi igin 6z sorumlulugun disa yansimasi ve boylelikle sofu
kosullarin zayiflamasinin sonucuydu.

150 Spener “igten korku”nun, giivence veren bir sey olarak, bagislan-
manin en miikemmel isareti oldugunu séyler. (Theol. Bedenken I,
324) Piiriten yazarlarda biz, onlarin ruhsal kaygilan belli ve ters
yonde etkili oldukga, “sahte giivence” konusunda gliglii uyarilar
bulmaktayiz.

151 Bu noktada, siyasal unsurlarin Piestist dindarlik i¢in de ne kadar
giiglii bir rol oynadigini, Ritschl, Wiirttemberg'deki Pietizmi anla-
tirken (alint1 yapilan eserin tigtincii cildi) yorumlamgtir.

152 Bkz. 36. nottaki Zinzendorf'un alint1 ifadesi.

15 Kendiliginden anlagilmaktadir ki, Kalvinizm de tam anlamiyla
ataerkilci gizgidedir. Omegin Baxterin ¢aligmalarinin bagarisinin
Kidderminster’deki ev tipi isletmelerin 6zelligiyle iliskisi, onun ya-
sam hikayesinde agik¢a ortaya ¢ikmaktadir. (Works of the Pur.
Divines, s. XXXVIII)’den alinti: “The town liveth upon the weaving
of Kidderminster stuffs, and as they stand in their loom, they can
set a book before them, or edify each other...” (Kasaba manastir kili-
sesinin hammaddelerini dokuyarak yasar. Onlar dokuma tezgéhla-
rinda dururken onlerine kitap koyup okuyabilirler veya birbirini
terbiye edebilirler.) Ataerkillik, Pietizmin zemininden daha bagka
sekilde, reformcu ve Baptist bir zeminde gekillenmistir. Bu problem
bagka baglamda tartigilabilir.

154 (Lehre von der Rechtfertigung und Verséhnung, 3. baski, I s. 598.)
Friedrich Wilhelm’in Pietizmi rant i¢in uygun bir arag olarak gor-
mesi, Spener ve Francke'in isaret ettigi gibi, bu kralin dindarhgin-
dan ¢ok, onun 6zelligidir. Kral da devlet fermaniyla onlara hoggorii
kapisini nigin agtigini biliyordu.

155 Metodizmin bilinmesine yonelik girig i¢in Loof un (Real-Encykl. f.
Prot. Theol. u. K., 3. baski) “Metodizm” baglikli miikemmel makalesi
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¢ok uygundur. Jacoby'nin ¢ahismalan (6zellikle Handbuch des Me-
thodismus) popiilerdir ve Kolde, Jiingst, Southey de yararhdir. Wes-
ley ile ilgili olarak bkz. Tyerman, Life and times of John W., London
1870; Watson'in kitab1 (Life of W., gevirisi yapild1) Metodizmin tarihi
konusunda en iyi kiitiiphanelerden biri Chicago’daki Northwestern
Universitesi'ndedir. Klasik Piiritenlikten Metodizme uzanan bir tiir
baglantiyi, dinsel siirler yazan sair Isaac Watts, Oliver Cromwell'in,
daha sonra da Richard Cromwell’in bir dostu olan papaz (Howe)
kurmustur. Richard Cromwell'in 6giitlerine Whitefield'in kulak
verdigi soylenir (bkz. Skeats, s. 254 ve devamu).

1% Bu yakinhk —Wesleyin kisisel etkileri hari¢ tutulursa- tarihsel
olarak bir yandan ilahi takdir dogmasinin gegerliligini yitirmesinin,
diger yandan Metodizmin kurucularinda sola fidenin giiglii bicimde
canlanmasirun kaginilmaz sonucu olmustur. Ozellikle Metodizmin
kendine 6zgii misyonerlik niteligi giidiileyici olmustur. Bu nitelikse
Ortagagdaki “uyarma” vaazlannin belli metotlarinin (dontstiirticti)
yenilenmesini getirdi ve bu metotlar da pietist formlarla birlesti-
rildi. Bu baglamda sadece pietizmin degil ayn1 zamanda Ortagagin
aziz Bernhard ¢izgisindeki dindarhginin arkasinda yatan olgu, ge-
nel bir gelisim ¢izgisinde, yani “6znellik” yoniinde gelismedi.

157 Bu gekilde Wesley, bazen Metodist inancin etkisini karakterize
etmektedir. Zinzendorf'un anladig) anlamda “mutluluk”la iliskisi
ortaya ¢ikmaktadur.

158 Omegin Watson'in Leben Wesleys, (Almanca bask1.) s. 331.

159 J. Schneckenburger, Vorlesungen iiber die Lehrbegriffe der kleinen
protestantischen Kirchenparteien. Hundeshagen Yay. Frankfurt 1863,
s. 147.

160 Whitefieldin 6liimiinden sonra, onun énderi oldugu ve ilahi tak-
dir inancin1 benimseyen gruplar, organize olmadiklan igin dagil-
muslardir. Whitefield’sa temelde Wesley'in “miikemmellik” 6greti-
sini reddeder. Gergekte bu 6greti Kalvinistlerin kanitlama diistince-
sinin sadece derme ¢atma bir modelidir.

161 Schneckenburger (a.g.e., s. 145) ve Loofs (a.g.e.) biraz farkh. iki
sonug tamamen benzer dindarlig1 anlatmasi bakimindan tipiktir.

162 1770 yilindaki konferans. 1744 yilindaki ilk konferansta bile, Incil
ayetlerinin bir yandan Kalvinizmi, diger yandan antinomizmi [din-
sel hukukun gerekli olmadig) anlayisi (¢.)] elestirdigi bilinmekteydi.
Incil'in gegerliligi pratik norm olarak devam ettigi siirece, onun gol-
gesinde, ogreti farkhliklan yiziinden birbirinden ayrilmalar1 ge-



208 Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin Ruhu

rekli degildi.

163 Metodistler, giinahsiz mitkkemmellik -ki Zinzendorf bunu red-
detmigtir— Ogretisiyle Moravya kilisesinden ayrilmaktadir. Diger
yandan Wesley Moravya cemaatindeki dindarhgin duygu yoniini
“mistiklik” olarak goriir ve Luther’in “yasa” konusundaki goriigle-
rini “kiiflir” olarak adlandirir. Burada, akilc1 dinsel yagsama bigimi
ile Luthercilik arasinda kaginilmaz olarak varligin stirdiiren sinr-
lar goriilmektedir.

164 John Wesley, Quékerlerin, Presbiteryanlarin ve Yiiksek Kiliselile-
rin dogmaya inanmak zorunda olduklann, bu zorunlulugun sa-
dece Metodistlerde olmadigini vurgular. Skeat'in (History of the free
churches of England, 1688 ~ 1851) yukaridaki 6zet sunumuna bakinz.
165 Oregin bkz. Dexter, Congregationalism, s. 455 ve devam.

166 Bu karakter, bugiin Amerikan zencileri arasinda oldugu gibi en-
gelleyici bir rol oynayabilir. Ayrica Metodist duygusalligin genel
olarak patolojik niteligi, pietizmin goreli iimh duygusalliginin ak-
sine, ger¢i —olup bitenin tanitimi ve tarihsel nedenleri yaninda— Me-
todizmin yaygin oldugu bdlgelerde, yasamun giiglii bir sofu etki al-
tinda kalmasiyla baglantilidir. Ama bu karar sadece nérologlarin
konusu olabilir.

167 Loofs (a.g.e., s. 750) Metodizmin Ingiliz Aydinlanma dénemin-
den sonra ortaya ¢ikmas: bakimundan diger sofu hareketlerden ay-
rildig1 konusunda 1srar eder ve Metodizmi, bu ytizyilin ilk otuz y1-
lnda Almanya’da pietizmin (kuskusuz ¢ok zayif) yeniden dogu-
suyla paralel olarak konumlar. Fakat buna ragmen, Ritschl’e ilave-
ten (Lehre von der Rechtfertigung und Versohnung, 1. cilt, s. 568 ve de-
vamu) elbette pietizmin Zinzendorf ¢izgisiyle paralellesmesine izin
verilmistir. S6zii edilen ¢izgi -Spener ve Francke’in aksine- Aydin-
lanmaya karg1 bir tepki olmustur. Gordiigiimiiz gibi bu tepki Zin-
zendorf'tan etkilenmis ve bir olglide Moravya Kilisesinden ¢ok
farkli bir yon almugtir.

168 Ancak John Wesley'in (ileride ele alindi) gosterdigi gibi, meslek
fikrinin gelisimi Metodizmde de, diger sofu mezheplerle tamamen
aymu sekilde olmustur.

169 Goriildiigii gibi, pietizmin tutarl sofu ahlakinin zayiflamig bi-
cimleri. Oysa bu dinsel kavramlar popiiler yoldan, kapitalist geli-
simin “yansimalan” ya da ¢arpani olarak yorumlanmak istenince,
tam tersi igin i¢ine girmek zorundaydi.

170 “Genel Baptist hareket” eski vaftizci hareketlere dayanmaktadir.
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“Ozel Baptistler” —daha &nce dile getirildigi gibi- kilise iiyeligini il-
kesel olarak i¢ yenilenmeyle ya da kisisel itirafla sinirh tutan ve
bundan dolay: ilkece voluntarist ve biitiin devlet kiliselerine karg:
olan Kalvinistlerle pratikte uyumlu olmamiglardir. Onlar ve genel
Baptist hareket tarihsel olarak vaftizci gelenegin tasiyicilarindan
daha 6nemli olduklar halde, burada dogmatik analiz yapacak du-
rumda degiliz. Quakerlarin, George Fox ile onun yoldaslarinin, dii-
stinceleri bakimindan Vaftizci gelenegin devami olmalari, konunun
disindadir. Baptistlerle Mennonitlerin iligkisi ve onlarin tarihiyle il-
gili en iyi giris, Robert Barclayin eseridir. The inner life of the reli-
gious societies of the Commonwealth, 1876. Baptistlerin tarihi konu-
sunda bkz. ayrica H. M. Dexter, The true story of John Smyth, the Se-
Baptist, as told by himself and his contemporaries, Boston 1881 (dazu ].
C. Lang in Bapt. Quart. R. 1883, s. 1 ve devamu). ]. Murch, A hist. of
the Presb. and Gen. Bapt. Ch. in the W. of Engl., London, 1835. A. H.
Newman, Hist. of the Bapt. Ch. in the U. S.,, New York 1894 (Am.
Church Hist. Ser. 2. cilt); Vedder, A short hist. of the Baptists, London,
1897; E. B. Bax, Rise and fall of the Anabaptists, New York, 1902; G.
Lorimer, Baptists in history, 1902; ]. A. Seiss, Baptist system examined
Luth. Publ. S., 1902; ayrica Baptistlerle ilgili malzeme igin bkz. Bap-
tist Handbook, London, 1896 ve sonrasy; Baptist Manuals, Paris 1891/
3; Baptist Quart. Review; der Bibliotheca sacra (Oberlin 1900). En iyi
Baptist kiitiiphanesi Colgate College im Staat New York'da bulun-
maktadir. Quéker tarihi igin en derli toplu bilgi Londra Devonshire
House’da vardir (ben yararlanamadim). Ortodoksinin yeni resmi
orgaru Prof. Jones tarafindan yayinlanan “American Friend“dur.
Quiker tarihi igin bkz. Rowntree. Ayrica Rufus B. Jones, George
Fox, An autobiography, Phil,, 1903; Alton C. Thomas, A Hist. of the S.
of Friends in America, Phil. 1895; Eduard Grubb, Social Aspects of
Quiker Faith, London, 1899. Bunlarin tamami ¢ok miikemmel biyog-
rafik kaynaktir.

171 Karl Miiller’in kilise tarihi ¢ok sayida hizmetten biridir. Miiller,
distan pek fark edilmese bile, anlatiminin iginde biiyiik vaftizci ha-
rekete hak ettigi en uygun yeri vermistir. Vaftizci hareket kelimenin
gercek anlaminda tarikat olmak istedigi igin, diger tarikatlarin hig-
biri biitiin kiliselerce onun kadar acimasiz bir takip altinda kalma-
mustir. Bu hareket Munster'de, ortaya koydugu kokene y6nelimin
bagarisizigi dolayisiyla bes kugak sonra biitiin diinyada (6rmegin
Ingiltere’de) gézden diistii. Ve o, yeniden kenara atilip geri planda
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dururken, 6zellikle dogusundan uzun siire sonra, onun dinsel dii-
siince igerigi tutarl bir ifade kazand1. Béylece o, kendinde bir Tanr1
inancinin iglerlik kazanmasina karsi, diismanca ilkeleriyle uyumlu
olarak, daha az “teoloji” iiretti. O, eski teolojiye ~kendi zamaninda
bile- pek sempatiyle yaklasmad: ve ona gok az etki etti. Fakat bazi
yeni olanlarda tutum tamamen bagka oldu. Omegin Ritschl’de (Pie-
tismus I, s. 22 ve devami) “yeni vaftizci hareket” yetersiz ve aslinda
oldukga asagilanarak ele alinmigtir. Cornelius’un giizel eseri (Ge-
schichte des Miinsterschen Aufruhrs) onlarca yildan beri goz 6niinde
bulunmaktaydi. Ritschl burada da -kendi agisindan- Katoliklige
geri gidis kurgular ve Fransisken gelenegin koktenci kanadinin
dogrudan etkilerinden kusku duyar. Sayet bu etkiler bireysel olarak
kanitlanabilir olsaydi, bu baglantilarin kil kadar ince olduklan gé-
riiliirdii. Ve her seyden 6nce tarihsel durum sudur: Resmi Katolik
kilisesi, ruhbandan olmayanlarn diinya igi sofulugunu, onlar kilise
dis1 topluluk olusumu noktasina geldiginde, son derece kugkulu
kargilamaktadir ve onlan din egitimine yonlendirmeye galigmakta,
ayrica ikinci derece sofuluk olarak diizenleyip onlar1 kendi kont-
rolii altinda tutmaktadir. Bu basarili olmadiginda, Katolik kilisesi,
oznel sofu ahlak yiikiimliiliigiiniin, otoriteye bas kaldirmaya ve
sapkinliga yol agma tehlikesinden kugkulandi. Elizabeth kilisesi
(peygamberci), yar pietist kilise dig1 Incil topluluklarina karsi, on-
lar “konformizm” yanhgina diistiiklerinde boyle yaph. Stuart’in
kitabi (Book of sports) bunu ifade etmektedir. Cok sayida sapkin ha-
reketin tarihgesi, 6rmegin Humiliati ve Beguins ile Aziz Franz'in
kaderi bunun kanitidir. Fransiskenlerin, dilenci kesiglerin vaazlari,
reformcu-vaftizci Protestanhgin, ruhbandan olmayanlarin sofu ah-
lakiligi igin uygun zemini gok 6nceden hazirlamigti. Fakat Bati'da
manastirin igindeki sofulukla Protestanhigin igindeki sofu yasama
bicimi arasindaki yakin iligkilerin 6nemli nitelikleri -bu, konumuz
baglaminda son derece ogretici olarak tekrar tekrar vurgulanmali-
dir- en temel nedenleri bakimindan su noktadadir: Dogal olarak,
Incil Hiristiyanlig) zeminine dayanan her sofuluk, zorunlu olarak
belli ortak niteliklere sahip olmak, ayrica herhangi bir mezhebin so-
fulugu belli sinarurug vasitalar1 bedensel isteklerin “6ldiiriilmesi”
icin kullanmak zorundadir. Asagidaki taslak, bu yazida 6zellikle
tartisilan problemin, yani “burjuva” meslek fikrinin dinsel temelle-
rinin gelisiminde Baptist ahlakin gok sinirli 6nem tasidig1 gergegini
daha agik vurgulamalidir. Bu taslak ona hig de yeni bir ekleyeme-



Notlar 211

mektedir. Hareketin ¢ok daha 6nemli olan toplumsal tarafi burada
oncelikle bir kenara not edilmelidir. Eski vaftizci hareketlerin tarih-
sel igerigiyle ilgili olarak, bundan dolay: burada sadece bizim igin
oncelikli olan tarikatlarin Baptistler, Quakerler ve Mennonitlerin
ozelliklerini etkilemis olan hususlar ele alinabilirdi.

172 Bkz. yukaridaki 93. not

72 Onun kaynag1 ve degisimi konusunda, Ritschlin Gesammelten
Aufsiitzen (s. 69 ve devami) adli eserine bakiniz.

174 Dogal olarak Baptistler “tarikat” adin1 daima reddettiler. Onlar
Efeslilere Mektup’taki (5, 27) anlamda kiliseydiler. Fakat kullandi-
gimuz terimler bakimindan, devletle herhangi bir iligkileri olmadig
icin “tarikat” sayilirlar. Hiristiyanhgin ilk donemlerinde devlet ile
kilise arasindaki iliski, elbette bazi pietistler gibi (Tersteegen) sa-
dece kilisenin safligin1 ha¢ alinda kuskudan arinmug gordiikleri
icin, Quékerlerde (Barclay) bile ideal olmustur. Fakat Kalvinistler
de, dinsiz bir devlet altinda ya da tamamen hag altinda -bizzat Ka-
tolik kilisesine benzer bicimde- devlet ile kilisenin ayrilmasi igin
destek olmak zorunda kalmiglardur. Iste Kalvinistler, kilise iiye top-
luluguna bilfiil katlimi, topluluk ile adaylar arasinda yapilan bir
sozlesme aracihigiyla sagladiklar igin bir “tarikat” degildirler. Ciin-
kii bu, resmi olarak 6rmegin Hollanda’daki reformcu topluluklarda
da (temeldeki siyasal durumun sonucu olarak) eski kilise yasasina
gore olmaktaydi. (Bu konuda Hoffmann'in Kirchenverfassungsrecht
der niederl. Reformierten adl eserine bakiniz. Leipzig, 1902). Ayrica
din toplulugu tarikat olarak degil kilise olarak orgiitlenebilecegi
i¢in, onlar yeniden dogus (i¢ yenilenme) yasamayar kendi iglerine
alamazlardi ve dolayisiyla bu da eski Hiristiyanhk modelinden
farkli olmak zorundaydi. Reformcularda fiili durum olarak ortaya
¢ikan sey Baptist topluluklarda “kilise” kavraminda yatmaktaydi.
Elbette biitiin bu belli dinsel giidiillerde de “inananlar kilisesi”nin
baskin olmasi daha énce yorumlanmugti. “Kilise” ve “tarikat” konu-
sunda daha ayrintih bilgi i¢in asagidaki makaleye bakiniz. Ciinkii
burada kullanilan “tarikat” kavramini, benden ayn ama benimle
eszamanh olarak Kattenbusch da (R. E. f. Pr. Th. u. K,Art. “Sekte”)
kullanmugtir. Troeltsch Soziallehren der christlichen Kirchen adl ese-
rinde daha ayrintih bilgi vermektedir. Aynica “Wirtschaftsethik der
Weltreligionen” baghkl makalesinin giris kismina da bakiniz.

175 Cornelius (a.g.e.) kilise toplulugunun korunmasi igin semboliin
tarihsel bakimdan ne kadar 6nemli oldugunu ¢ok agik bigimde or-
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taya koymustur. Ciinkii sembol bu topluluk i¢in apagik ve tek an-
lamli 6zellik olugturmaktayd.

176 Mennonitlerin savunma 6gretilerinde bu konudaki belli yakla-
simlar, incelemenin disinda kalmaktadir.

177 [sa’'nin viicut bulmasiyla Meryem'in iligkisinin nasil diigiiniil-
mesi gerektigi sorusuyla ilgili tartigmalara gosterilen dinsel ilgi
belki bu diisiinceye dayanmaktadir. Bu soru Baptistlerin en eski
belgelerinde (6rmegin Cornelius, a.g.e; II. cilde ek olarak basilan
“Itiraflar”) salt dogmatik bilesen olarak pek yer almaz. (Bu konuda
ayrica bkz. K. Miiller, K. G. 11, 1, s. 330). Reformcularla Luthercilerin
Isa konusundaki farkhliklariun temelinde (communicatio idiomatum
6gretisi konusunda) tamamen benzer dinsel ilgiler yatmaktadir.

178 Bu diisiince, 6zellikle giinliik islerde afaroz edilmekten temelde
siki bicimde kaginma gercgevesinde ifade edilir. Su nokta var ki,
giindelik iligkilerin temelde ruhani sansiirden etkilenmedikleri an-
layis,, Kalvinistleri kuvvetli bigimde ayricalikh yapmstir. Izleyen
makaleye bakiniz.

17 Bu temel ilkenin Quékerlerde, goriiniiste 6nemsiz formaliteler
icinde (sapka ¢ikarmanin, diz ¢okmenin, egilmenin reddedilmesi)
nasil disa vuruldugu iyi bilinmektedir. Fakat temel diisiince, belli
bir cergevede, bundan dolay:1 kendi yapisi iginde “otorite diigmani”
olan tim sofuluklara 6zgiidiir. Kalvinizmde bu diisiince ilke ola-
rak, kilisede sadece Isa'nin egemen olmas: gerektigi seklinde ifade
edilir. Pietizme gelince; Spener’in gabalarinin, ana niteliklere Incil’e
dayanarak hakhlik kazandirmak oldugu diisiiniilebilir. Katolik so-
fuluk, kilise otoritesi dikkate alindig: siirece, itaati sofuca yorum-
lamak suretiyle, bu 6zelligi itaat vasitasiyla engelleyip ortadan kal-
dirmustir. Bu ilkenin Protestan sofulukta “tersyiiz olmas1” piiriten-
ligin etkili oldugu halklarin bugiinkii demokrasilerin kendine 6zgii
o6zelliginin ve bu halklarin “Latin ruhu”nun etkili oldugu demokra-
silerden farkhlhgiun tarihsel temellerini olusturmaktadir. Kimine
itici kimine gekici gelen Amerikan “saygisizhgi“nin temelinde de
tarihsel olarak bu yatmaktadir.

180 Kuskusuz bu, Baptistlerde en bastan Eski Ahit igin degil Yeni
Ahit icin kabul edilmekteydi. Ozellikle vaazlar, biitiin mezheplerde
sosyal ahlak programi olarak kendine 6zgii bir deger kazanmustir.
181 “Genel Baptistler” ve Mennonitler vaftize ve son aksam yemegi
ayinine, bunun yaninda Mennonitler ayak yikama ritiieline sikica
sarilrlarken, Schwenckfeld bile, kutsal ayinlerle ugrasmay: kayit-
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sizlik sorunu sanmaktaydi. Fakat ¢ok kuvvetli bir deger kayb: oldu.
Hatta aksam yemegi ayini harig, ilahi takdir dogmasiyla ilgili ol-
dugu gibi tiim ayinlerle ilgili olarak, apagik bir kusku dogdugu
soylenebilirdi. Izleyen makaleye bakinuz.

182 Baptist mezhepler, 6zellikle Quékerler (Barclay, Apology for the
true Christian Divinity, 4. Basim, London 1701 - Bu konuda Ed.
Bernstein bana nezaketle yardim etti). Kalvin'in agiklamalarina
(Christ. Theol., 111, 2) bagsvurmuslardir. Gergekte burada Baptist 6g-
retiye iliskin oldukca farkh yaklasimlar bulunmaktadir. Patrik,
peygamber ve havaride disa vurulan “Tann s6zii” ile buna isaret
eden “kutsal yazi"nin sayginhg arasinda farklilik, tarihsel bir bag-
lamda vuku bulmaksizin, vahyin dogasi konusundaki vaftizci an-
layisla igten iliskilidir. Quékerlerin Baptist temele dayanan goériisle-
rindeki “i¢ 151k” 6gretisi nasil kars1 yonde cereyan eden bir gelisi-
min sonucu olduysa, mekanik ilham o6gretisi ve Kalvinistlerdeki
kati kilise doktrini egemenligi de ayn sekilde 16. yiizyilin ilerleyen
siirecinde isin igine giren bir gelisimin riini olmustur. Buradaki
keskin ayrim, kismen siirmekte olan tartigmalarin sonucuydu.

183 Bu, Sozinianerlerin [Teslis inancin1 reddedenler(g.)] belli egilim-
lerine karsi kesin bi¢cimde vurgulandi. “Dogal” akil Tann'yla ilgili
higbir sey bilmez. (Baclay, a.g.e., s.102) Boylelikle Protestanhkta ka-
bul edilen lex naturae konumu yeniden ortadan kaldinlmigtir. Ilke-
sel olarak higbir “genel kural”, higbir ahlaki kod olamazdi. Ciinkii
her bireyin sahip oldugu ve herkes icin bireysel olan “meslek”i
Tann bireye vicdan yoluyla gésterir. Tann'nin bize kalplerle yapi-
lan yeni s6zlesmede yazdigi ve vicdanda disa vuruldugu gibi,
(Barclay, s. 73 ve devam, 76) “dogal” aklin genellestirilmis kav-
ramlarindaki “iyi“ye gore degil, Tanri’'nin istegine gore davranma-
liy1z. Ilahi olanin ve yaratilanin gittikge yiikselen bigimde nesne-
sellestirilmesinden dogan bu ahlaki irrasyonellik, Quéker ahlakina
temel olusturan yargilarda dile gelir: “what a man does contrary to
his faith, though his faith may be wrong, is no ways acceptable to
God... though the thing might have been lawful to another”. [Kendi
inancina karsit bir sey yapan kisi, inanci yanhs olsa bile, hig bir bi-
¢imde Tann tarafindan kabul edilemez; bu sey bir bagkasi igin uy-
gun olsa da. (¢.)] (Barclay, s. 487). O, dogal olarak pratikte siirdii-
rillememistir. Ahlaki ve degismez statiiniin biitiin Hiristiyanlar ta-
rafindan kabul edilmesi, 6rnegin Barclay’da hosgoriiniin sinirlan
olmustur. Pratikte, o ¢agda onlarin ahlaki -baz1 6zelliklerle- re-
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formcu pietist ahlakla benzer olarak algilanmustir. “Kilisedeki her
iyi, Quakerci i¢in kuskuludur” yargisim1 Spener tekrarlayarak or-
taya koyar. Spener bundan dolay: bu ¢agr igin Quékerlere imrene-
cektir. (Cas. Theol. I1I, 6, 1, Dist. 2 N. 64). Bir Incil ayeti nedeniyle
yeminin reddedilmesi, yazih metin sozciigiinden gercek anlamda
kurtulmanin pek s6z konusu olmadigin gostermektedir. Baz1 Qua-
kerler tarafindan Hiristiyan ahlakinin cisimlesmesi olarak goériilen
yarginn, “bagkalanna, sadece size yapilmasin istediginiz seyleri
yapin” yargisimin toplumsal ahlak bakimindan 6nemini burada ele
almayacagiz.

184 Bu segenegin kabul edilmesi zorunlulugunu Barclay “there should
never be a place known by the Saints wherein they might be free of
doubting and despair, which... is most absurd “ [Azizlerin kusku ve
umutsuzluktan 6zgiir olabileceklerini bildikleri, ki bu ¢ok sagmadur,
higbir yer olmamalidur. (¢.)] seklinde temellendirir. Certitudo salutis-
in buna bagh oldugu goriilmektedir (Barclay, a.g.e., 5.20).

18 Dolayisiyla yasamin Kalvinist ve Quakerci ¢izgide akilc1 hale
getirilmesi arasinda, tip farki vardir. Karakteristik sekilde dile geti-
rilen reformcu ilke “akil ile ruh prensipte birlesmistir” derken, Bax-
ter bunu, “tin”, Quékerlerde bir iskelete etki eder gibi ruhlara etki
etmelidir seklinde 6zetler (Christ. Dir. 1I, s. 76). Boylece bu ikisi
arasindaki karsitlik, onun ¢aginda, pratikte artik gegerliligini kay-
betmistir.

18 Cramer’in “’Menno’ und ‘Mennoniten’” baslikli ok ayrintii ma-
kalesine bakiniz (R. E. f. Pr. Th. u. K., 6zellikle s. 604). Bu makale ¢ok
iyi olmasmna ragmen bazi yanlslar igerir ve kismen yetersizdir.
Orada Baptistler de vardir. Omnegin yazar, Baptizmin tarihi igin
vazgecilmez olan Publications of the Hanserd Knollys Society’i
bilmemektedir.

187 Barclay (a.g.e., s. 404) yemek, igmek ve kazancin ruhsal degil do-
gal eylemler oldugunu, onlarin, Tanri'run 6zel ¢agris1 olmaksizin da
yapilabilecegini one siirer. Bu agiklamalar, Quékerlerin ogrettigi
gibi, ozellikle nasil “ruhun hareketi” olmaksizin dua edilemezse,
Tann’nin inayeti olmaksizin da bunlarin yapilamayacag: seklindeki
(karakteristik) itiraza verilen bir yanitar. Quéker sinodlarinin yeni
kararlarinda, diinyanin karmasasi iginde, Tann'nin kralhginda sa-
kince yasayabilmek icin yeterli mal edindikten sonra kazang yasa-
mindan ¢ekilme oOgiidiiniin tekrarlanmasi, bu diisiinceler bagka
mezheplerde —Kalvinistlerde- de bulunsa bile, dogal olarak 6nem-

1
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lidir. Bu noktada su soylenebilir: Burjuva meslek ahlakiun kabul
edilmesi, onun tasiyicilan tarafindan, temelde diinyadan yiiz ce-
virmeyi esas alan bir sofulugun diinya igi sofuluk sekline doniistii-
riilmesidir.

188 Burada, E. Bernstein’in miikemmel agiklamalarina (a.g.e.) bir kez
daha dikkat gekilmelidir. Ayrica Kautsky’in Baptist hareketle ve
“sapkin komiinizm”le ilgili (aym: eserin ilk cildindeki) planh anla-
timina, bagka bir vesileyle tekrara doniilecektir.

189 Veblen (Chicago), Theory of business enterprise adl1 kitabinda, bu
sloganin yalruzca “ilk donem kapitalist” bir slogan oldugunu dii-
siiniir. Bugiinkii “sanayi liderleri” gibi iyi ve kétiiniin 6tesinde olan
ekonomik “iistiin insan” her zaman var olmustur ve kapitalist isa-
damlarinin her tabakasinda, s6zii edilen yargi bugiin bile yaygin
bigimde gegerlidir. )

1% Ormegin Thomas Adams (Works of the Puritan Divines, s. 138), “In
civil actions it is good to be as the many, in religious, to be as the
best” [Cok olmak sivil eylemlerde iyi, dinsel eylemlerdeyse en iyisi-
dir. (¢.)] diye diisiiniir. Bu, diisiiniildiigiinden daha genis yanki
buldu. O, piiriten diiriistliigiin sekilci yasallik oldugu anlamina
gelmekteydi. Bu, piiriten olan toplumlar tarafindan ulusal erdemler
olarak severek talep edilen “dogruluk” ya da “diiriistliigiin”, ken-
dine 6zgii baska bir sey; Alman “agik yiirekliligi” karsisinda sekilci,
refleksif ve yenilenmis bir tasarim olmasi gibidir. Bu konudaki en
iyi gozlemleri bir egitimci olan Preufl (Jahrb., 112. cilt, 1903, s. 226)
yapmugstir. Piiriten ahlakin formalizmi, tamamen yasaya baghligin
sonucudur.

91 Bu konuya daha sonraki yazida deginilecektir.

192 (Sofu) Protestan olup Katolik olmayan azinliklarin 6nemli eko-
nomik etkisinin nedeni burada yatar.

193 Dogmatik temellendirmedeki farkliligin ona eklenen “kendini
kanitlama” ilgisiyle uyumlu olmasi, Hiristiyanligin tarihinin temel
dogasinda vardir ve burada nedeni tartisiilmayacaktir.

19 Ornegin Barclay da (a.g.e., s. 357) “Since God hath gathered us to
be a people” [Tann bizi insan olarak bir araya getirip yeryiiziine
indirdiginden beri. (¢.)] der. Haverford College’de bir Quéker vai-
zinin “saint” (azizlik) ile ilgili yorumunu bizzat ben dinledim.

19 Dowden tarafindan (a.g.e.) ¢ok giizel karakterize edilir. Baxter
“ikili kararname”ye duydugu kati inangtan yavas yavas uzaklas-
tiktan sonra, onun teolojisi, yalnizca Works of the Puritan Divines adl1
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eserinin farkli baskilanmn girisinde ele ahnmustir. (Jenkyn tarafin-
dan) Onun “evrensel secim” ile “kisisel se¢cim”i birlestirme girisimi
hi¢ kimseyi memnun etmedi. Bizim igin 6nemli olan sey, onun o
zaman bile kisisel se¢imi kabul etmesi, bunu ilahi takdir 6gretisinin
en 6nemli ahlaki noktasina yerlestirmesidir. Diger yandan onda,
Baptistlere karsi sergiledigi belli bir yaklasim bi¢imi olarak Fransis-
kenler’in savunma anlayisinin zayiflamasi 6nemlidir.

1% Thomas Adams’in vaazlar ve degerlendirmeleri (John Howe,
Matthew Henry, J. Janeway, St. Charnock, Baxter, Bunyan, Works of
the Puritan Divines, London 1845-48) eserinin 10. cildinde, rastgele
secimle bir araya toplanmustir. Sedgwick, Hoormnbeck ve Bailey’in
calismalarinin bazi kisimlar yukarida ilk kez yapilan alinhda belir-
tilmigtir.

197 Voét ya da diinya igi sofulugun kita Avrupasi’ndaki baska
temsilcileri aymi sekilde dikkate alinabilirdi. Brentano’nun, bu geli-
simin “sadece Anglosakson nitelikli” oldugu goriisii tamamen yan-
hstir. Segim, 17. yiizyihn ikinci yanisindaki mutlak degil ama ola-
bildigince sofu hareketinin, degisim 6ncesinde faydacibk iizerinde
s6z sahibi kihinmas: arzusuna dayanir. Sofu Protestanhgin yasama
iislubunu biyografik edebiyattan -bilhassa Quikerci edebiyat bu-
rada dikkate alinmahdir- olusturma seklindeki biiyiileyici gorev-
den, bu taslak ¢ercevesinde ne yazik ki vazgegilmesi gerekecektir.
198 Cinkii Gisbert Voétin yazilan ya da Huganot sinodlarimin
degerlendirmeleri veya Hollanda Baptist edebiyat1 ayn1 sekilde ele
alinabilir. Sombart ve Brentano, kendi ogretilerinin kuskusuz se-
kilde (kapitalist) “geri kalmighgin1” bana karg1 savunmak igin, ta-
lihsiz sekilde, benim Baxter'den aldigim “ebionistik” [Yahudi-
Hristiyan(¢.)] parcalan 6ne ¢ikardilar. Fakat bu verileri dogru kul-
lanmak i¢in bu edebiyatin tamaminin gergekten bilinmesi gerekir;
aynca su konu da gézden kaginnlmamalidir: Ben, “paracilik kargih”
ogretiye ragmen bu sofu dindarhgin ruhunun, belli diirtiileri, 6rne-
gin sofu, akila veya zorlayia giidiileri 6diillendirmek amaciyla,
manashr isletmelerinde ekonomik akilciig: nasil dogurmus oldu-
gunu izleyerek kanitlamaya ¢ahstim. Bu konu, burada sunulan ¢a-
hsmanin ana noktasidir.

199 Burjuva zenginligini goniilden arzu edilecek bir sey olarak
gormeyen Kalvin i¢in de ayni sey gegerlidir (bkz. die heftigen An-
griffe auf Venedig und Antwerpen Comun. in Jes. Opp. Il 140 a, 308 a).
20 Saints’ everlasting rest, X., XIL. Béliimler — Bkz. Bailey, Praxis pieta-
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tis, s. 182, ya da 6rnegin Matthew Henry (The worth of the soul, Works
of Pur. Div., s. 319): “Those that are eager in pursuit of worldly
wealth despise their soul, not only because the soul is neglected and
the body preferred before it, but because it is employed in these
pursuits.” (Psalm 127, 2.) (Tiirk¢e ceviriden alinan Mezmur 127/
2(¢.): “Erken kalkmak, ge¢ rahat eylemek, yorgunluk ekmegini ye-
mek, sizin i¢in bostur; ¢iinkii boylece sevgilisine uyku verir.) (Za-
man israfiun giinahkarhg konusundaki daha sonra alinti yapilan
bilgiler de aym1 yondedir.) Ingiliz-Hollanda Pietizminin dinsel ede-
biyat1 i¢in 6rmegin Hoornbeck’in hirs duygusunu kinayisina baki-
niz. (a.g.e, l. X c. 18 ve 189). Bu yazarda duygusal ve pietist etkiler
bir aradadir. Bu diinyaya sollicitudo —hizmet- karsisinda tranquillitas
anintiyi [ruhun siikdneti (¢.)] Tanr’'run 6vmesi). Bailey de (a.g.e., s.
182) “Zengin bir adam kolay mutlu olamaz.” -Incilin bilinen bir
pasajina gore- diye diisiiniir. Metodist ilmihaller de “yeryiiziindeki
hazineleri toplamak” konusunu hatirlatir. Pietizmde bu oldukga
acik ve anlasilirdir. Quékerlerdaysa tamamen bagka Hirliidiir. Bkz.
Barclay (a.g.e., s. 517): “... and therefore beware of such temptation
as to use their callings and engine to be richer.” [... ve bu nedenle,
onlarin giiclerini kullanarak daha zengin olmak i¢in yaptiklar:
¢agrilanrun ayartmasindan, tipki giinahtan kaginir gibi kagin. (¢.)]

201 Ciinkii sadece zenginlik degil aym1 zamanda giidiisel kazang ca-
basi (ya da bu ¢ergevedeki etkinlik) de benzer sekilde, acik bigimde
mahkum edildi. Hollanda’da 1574 yilinda, Giiney Hollanda sinodu
tarafindan bir istege yanit olarak su agiklama yapildi: Lombartlar,
anlasmaya yasalar izin verse bile son aksam yemegi torenine kabul
edilemezler. 1598 Deventer il¢e sinodu (madde 24) bunu, “Lombart-
lar"in ¢ahsanlarin1 da kapsayacak sekilde genisletti. 1606 Gorichem
sinodu kesin ve onur kinci sartlar 6ne siirmiistii; bunlarin arasinda
“tefeciler”in esleri de vardir. 1644 ve 1657’de bile Lombartlarin ak-
sam yemegi ayinine kabul edilip edilmeyecegi tartisilmistir. (Buna
karsihk oOzellikle Brentano, biitiin Asya ve Avrupa diinyasinda
binlerce yildan beri yabanci tiiccarlar ve bankacilar mevcut olma-
sina ragmen, Katoliklerin onceligine atifta bulunur.) Gisbert Voét
(Disp. theol. IV, Anst. 1667 de usuris s. 665) bile, “Trapezitler”i
(Lombarden, Piemontesen) komiinyondan diglamak istemektedir.
Hoganot sinodlan da farkh degildi. Kapitalist stniflarin bu tipleri,
burada s6z konusu edilen yasama ve biling bi¢iminin tipik tasiyici-
lan degildir. Onlar Antikqag ve Ortacag karsisinda yeni hicbir sey
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getirmemislerdir.

202 Saint’in 10. béliimii “sonsuz siikunet”te ayrintih bigimde gelisti-
rilmistir. Tann'run verdigi “barinak”ta siirekli dinlenmek isteyen
kisiyi Tann bu yasamda da vurur. Hem her zaman ¢okiisiin haber-
cisi edinilen servetler iizerinden dinlenmeye gekilmektedir. Diin-
yada sahip olunabilecek her seye sahip olsaydik, bu, sahip olmay:
limit ettigimiz seylerin hepsi olur muydu? Diinya Tanri'nin irade-
sine gore olmasi gerektigi icin yeryiiziinde tiim istekler elde edile-
mez.

203 Christ. Dir. I, s. 375/6: “It is for action that God maintaineth us
and our activities: work is the moral as well as the natural end of
power... It is action that God is most served and honoured by... The
public welfare or the good of many is to be valued above our own.”
(Tann bizi ve etkinliklerimizi bu eylem i¢in korur: Dogal giiciin so-
nuna kadar ¢alisma ahlakidir. Bu eylem Tanr1’ya sunulan en onurlu
hizmettir. Kendimizden 6nce kamu yarar veya ¢ogunluk igin iyi
olan degerlidir.) Burada, daha sonraki liberal teoride, Tanri’'min ira-
desinden salt faydaci bakis agisina gegisin baslangi¢ noktas1 goriil-
mektedir. Faydaciigin dinsel kaynaklar1 konusunda asagidaki me-
tinde ve yukandaki 146. nota bakinuz.

204 Susma emri —ki “her bog s6z” Incil'e dayanarak ceza gerektirebi-
lir- Clony rahiplerinden beri 6zdenetim egitiminin sofu ¢izgideki
ve hep uygulanan vasitasidir. Baxter da bos konusmarnun giinah ol-
dugu konusunda ayrintih fikirler beyan etti. Zaten Stanford bile
(a.g-e., s. 90) onun karakteristik onerisine dikkati gekmigtir. Piiri-
tenlerin ¢agdaglarindan daha derin hissettikleri “melankoli” ve “ig
sikint1”, iste status naturalisin tarafsizhiginin kesintiye ugramasi so-
nucu olmustur. Diisiincesiz konugsmanin kinanmasi da, bu amag-
lara hizmet etinektedir. Washington Irving (Bracebridge Hall, XXX.
boliim) bunun nedenini kismen kapitalizmin “hesap¢1 ruhu”nda
kismen 6z sorumluluga yol agan siyasal 6zgiirliigiin etkisinde arar
ve bu durumda, Latin halklarn i¢in ayn1 duygulanimin meydana
gelmedigi sdylenebilir. Ingiltere icin de durum séyle olabilir: 1.
Piiritenizm kendi taraftarlarina 6zgiir kurumlar kurma ve bir diin-
ya giicii olusturma yetisi verdi. 2. Piiritenizm (Sombart'in “hesapgi
ruh” diye adlandirdig: gibi) gercekte kapitalizm icin kurucu nitelik
tasiyan hesaplihig1 ekonomik bir vasita olmaktan gikarip yasama bi-
¢imi ilkesine doniigtiirmiigtiir.

MW Age,l s 111,
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206 A.g.e., ], s.383 ve devamu

207 Zamanin degeri konusunda benzer goriisler Barclay’da da var-
dir. (a.g.e., s. 14)

208 Baxter (a.g.e,. s. 79): “Keep up a high esteem of time and be every
day more careful that you lose none of your time, then you are that
you lose none of your gold and silver. And if vain recreation, dress-
ings, feastings, idle talk, unprofitable company, or sleep, be any of
them temptations to rob you of any of your time, accordingly
heighten your watchfulness.” [Zamana kars1 yiiksek saygini muha-
faza et ve her giin daha dikkatli ol ki, zamanin higbir kirintisini zi-
yan etme, o takdirde sen, hicbir alhn ve giimiigiinii kaybetmezsin.
Zamaninzin herhangi bir pargasini galan giinahlar bos yere tekrar,
giysiler, solenler, bos konusma, karsiz sirket veya uyku, bunlarin
herhangi biri. Onlemini buna gére artir. (g.)] Matthew Henry
“Those that are prodigal of their time despise their own souls”
[Bunlar ki zamanlanni savuranlardir, kendi ruhlarini kiigtimserler.
(¢.)] diye diistiniir. (Worth of the soul, W. of Pur. Div., s. 315). Burada
da Protestan sofuluk eskiden denenmis yollarda hareket eder. Biz,
modern meslek galisanini 6zellikle “hig zamani olmayan” insan ola-
rak degerlendirmeye alistik ve érnegin —Goethe'nin Wanderjahren’
de dedigi gibi- kapitalist gelisim diizeyini, saatleri geyreklere ayira-
rak 6lgmekteyiz. (Sombart da Kapitalismus'ta 6yle der.) Biz ise apay-
r1 zamanda (Ortagagda) yasayan ilk insanin kesis oldugunu ve ki-
lise ganlanimin 6ncelikle onun zamanlama gereksinimine hizmet
etmis oldugunu unutmamahyiz.

209 Baxter'in meslek tartigmalar ile ilgili olarak su pasaja (a.g.e., I, s.
108 ve devamu) bakiniz: Soru: “But may I not cast off the world that
I may only think of my salvation?” [Fakat diinyay1 reddetmeyip
sadece kendi kurtulusumu mu diisiinmeliyim? (¢.)] Yanit: “You
may cast off all such excess of worldly cares or business as
unnecessarily hinder you in spiritual things. But you may not cast
off all bodily employment and mental labour in which you may serve
the common good. Every one as a member of Church or Common-
wealth must employ their parts to the utmost for the good of the
Church and the Commonwealth. To neglect this and say: I will pray
and meditate, is as if your servant should refuse your greatest work
and tye himself to some lesser easier part. And God hath commandeth
you some way or other to labour for your daily bread and not to live as
drones of the sweat of others only.” [Caligma veya diinyevi seylere
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6nem vermenin agirisin1 reddedebilirsin. Diisiinsel seyler de gerek-
siz yere seni engeller. Fiziksel calisma ve zihinsel emegin tiimiini
reddetmeyebilirsin. Ama ortak yarar igin hizmet edebilirsin. Kilise
veya toplulugun iiyelerinden her biri, kilise ve topluluk yarar igin
bunlarin bir béliimiinii giicii yettigince bulundurmak zorundadir.
Bunun igin sdyle sdyle: Dua edecegim. Senin kulun isin en biiyiik
kisrmuru reddetmeli ve daha kolay daha az kismini iistlenmeli. Tanr:
sadece bagkalarimin sirtindan gecinen, bagkalarin somiiren biri olarak ya-
samaman icin giinliik ekmegini alin teriyle kazanman amaciyla sana su
veya bu sekilde emir verir. (¢.)] Tanri’'min Adem’e “alninin teriyle”
emri ve Paulus’un “galismayan kisi yemek yememelidir” ifadeleri,
bunun igin alint1 yapilmigtir. Quakerlerin, refah diizeyi yiiksek bél-
gelerde bile ogullarini (faydac: nedenlerden degil —Alberti'nin tav-
siye ettigi gibi- ahlaki nedenlerden 6tiirii) meslek 6grenmek igin
tegvik ettikleri eskiden beri bilinmektedir.

20 Burada bazi noktalarda pietizm kendi duygusal niteliginden do-
lay1 ayrismaktadir. Spener (Theol. Bedenken 111, s. 445), meslek ugra-
sisinin Tanr1 hizmeti oldugunu tamamen Lutherci anlamda vurgu-
lamasina ragmen, profesyonel isin verdigi huzursuzlugun Tanr'min
yardim elini gekmesi oldugunu -bu da Lutherci anlam tasir— kesin
sekilde ifade eder. Bu, piiritenizme kars: karakteristik bir antitezdir.
21 Age., s. 242: “It’s they that are lazy in their callings that can find
no time for holy duties.” (Onlar ki ¢agrilarinda tembeldirler ve kut-
sal gorevleri igin zaman bulamazlar) Bundan dolayi, kentlerin
—akila kazanca yonelen burjuvanin yasadig: yer— tercihen, sofu er-
demlerin barinagi oldugu goriisii. Baxter Kidderminster’deki do-
kumac esnafi ile ilgili olarak gdyle sdyler: Onlarin yasam oykii-
siinde “And their constant converse and traffic with London doth
much to promote civility and piety among tradesmen.” [Londra’daki
ticaret erbab: arasinda siirekli sohbet ve gidis gelis, kibarhk ve dindar-
Iiga yol agar. (¢.)] (W. of the Pur. Div,. s. XXXVIIL-Ozet) Bagkente
yakinligin erdemi gii¢lendirici olmasi gerektigi, bugiinkii —en azin-
dan Alman- Ruhanileri hayrette birakmaktadir. Pietizm de benzer
goriisler sergiler. Spener geng bir meslektagina sdyle yazar: “Sehir-
lerdeki giiglii kisilikler arasinda, ¢ogu ahlaksiz olmasina ragmen,
yine de ¢ok iyi seyler yapabilecek olan iyi ruhlanin bulundugu;
koylerdeyse bir cemaat iginde iyi ve diiriist insanlara ara sira ve zor
rastlandigy goriiliir” (Theol. Bed. I, 66 s. 303). Ciftgi akilc1 ve sofuca
yasama bigimi agisindan pek uygun nitelikler tasimaz. Onun ahlaki
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olarak yiiceltilmesi ¢ok yeni bir seydir. Burada, toplumsal siniflarin
sofulukla iligkisi sorusu tizerine bu ve benzeri ifadelerin 6nemi ko-
nusuna girmeyecegiz.

212 Asagidaki gibi bir konum alinabilir (a.g.e., s.336): “Dogrudan
dogruya Tanrinin hizmetinde olmadigimiz bir durumda, tamamen
kendi mesru mesleklerimizin gereklerini canla bagla yerine getiri-
riz.” -“Kendi mesleklerimizde siki ¢alisiriz.”— “Her zaman Tannya,
dogrudan hizmet etmeni saglayacak bir gérev olarak gorebilecegin
bir ise sahip oldugunu bil.”

23 Caligmanin 6zel ahlaki degerinin ve “onuru”nun ortalama Hi-
ristiyanlk icin gercek veya kendine 6zgii bir diisiince olmadigin
Hammack ¢ok net bi¢cimde son zamanlarda tekrar vurguladi (14.
Mitt. Des. Ev.-Soz. Kongresinin Sonuglar, 1905, Nr. 3/4, S. 48).

214 Benedicht kuralindan beri hep var olan bu 6nemli karsithgin
dayanag;, oncelikle ¢ok kapsamli bicimde incelenerek ortaya kona-
bilir.

215 Pietizmde de boyledir. (Spener, a.g.e., III, s. 429, 430.) Giinah ol-
dugu gerekgesiyle bize dayatilan meslek sadakatinin gercek iradeyi.
oldiiriicii rol oynadig diisiincesi karakteristik bir pietist ifadedir.
Meslek ugrasisi, en yakina karsi bir sevgi hizmeti olarak, Tanri'min
liitfuna tesekkiir gorevidir. (Lutherci diigiince) ve eger ¢alisan kisi
bunu istemeye istemeye yaparsa ve hayal kiriklig1 yasarsa, Tann
bundan hognut olmaz. (a.g.e., IIl, s. 272) Oyleyse Hiristiyan, bir
diinya insan1 gibi, kendi isinde ¢ok ¢aliskan bir tutum sergilemeli-
dir. (III, s. 278) Bu, ¢ok aciktir ki, piiriten diisiiniis bi¢ciminin geri-
sinde kalmaktadir.

216 Baxter'a gore onun amaci “a sober procreation of children”dir
[cocuklarin ayik dollenmesi (¢.)]. Spener de benzer sekilde genel
Lutherci goriise taviz verir; —aksi durumda bastirilamaz olan- ah-
laksizliktan kaginmaksa ikincil amagtir. Cinsel arzu evlilikte giftles-
meye eslik eden bir olgu olarak giinahtir ve 6regin Spener’in anla-
yisina gore, giinahkarlik durumunun sonucuysa, kaginilmaz bir sey
olan, dogal ve Tann'nin istedigi bir olayi, giinah duygusuyla bag-
layarak iligkili kilar. Baz: pietist gruplarin anlayisina gore de Hiris-
tiyan evliliginin en yiiksek bigimi, bekaretin korunmasiyla gercek-
lestirilen evliliklerdir. Daha sonraki asamadaysa cinsel iliskiye sa-
dece ¢ocuk dogurmak igin girilmelidir. Burada sirf erotik ya da di-
ger asagilayic1 nedenlerden uzak durulur ve bu, ahlaki agidan ba-
kinca, cariyelik olarak kabul edilir. Alt siniflarda asagilayic1 neden-
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lerle (akila diigtinlisten uzaklasarak) yapilan evliliklerde, erotik
amag tercih nedeni olmaktadir. Moravya Kilisesinin teorisi ve pra-
tigi burada dikkate alinamaz. Akilci felsefe (Christian Wolf), amag
i¢in vasita olarak emredilen seyi, cinsel arzuyu ve onun yatigtiril-
masini “kendisi amag” haline getirmemek gerektigi diisiincesiyle
sofu kuramu kabul eder. Salt saglhk odakl faydacilikta ani degisim,
modern tibbin ahlaki konumuna dayanan Franklin'de bile zirveye
cikar. “Cinsel iligki ve iffet kavramlan saghga hizmet eden arzu de-
geri olarak anlagilabilir mi ve nasil boyle anlagilabilir?” sorusu da
teorik olarak tartigilmistir ve bu bilinmektedir. Bu problem akila
diisiiniisiin konusu haline getirilir getirilmez, bu gelisme her yerde
kendini gostermigtir. Piiritenist ve saglk temelli cinsel alulciik gok
farkh yollara kayar. Onlar sadece su noktada “aymi anlagilir”: Bir
konferansta, “saglik nedeniyle fuhus yapma”nin -genelevlerin dii-
zeni ve oradaki vasitalar s6z konusu- gayretli bir temsilcisi, (saglik
bakimindan yararh gordiigii) evlilik dis1 cinsel iligkinin ahlaki mesg-
ruiyetini Faust ve onun sevgilisi Gretchen’le, bu kisimdaki siirsel
anlatima bas vurarak savunmaya galsti. Bir fahise olarak Gret-
chen’in davranug: ve insani tutkularinin giiglii saluumi ile saghk ge-
rekgesine dayanan cinsel iliskinin esdeger konumlaniss; bu ikisi pii-
riten bakis agisina uygun diismektedir. Ayn sekilde, 6rmegin ¢ok
seckin doktorlar tarafindan bazen savunulan, ayrnintih kisilik ve
kiiltiir problemleri gergevesinde kalan bir soru, (uzman kisi olarak
doktorun) “muayene etmeden 6nce yapilan cinsel perhizin &ne-
mini, doktorun saghk bakimundan nasil agiklayacag)” sorusu da
tartisilmigtir. Piritenlerdeki “uzman kigi” ahlak kuramcisi, burada
artik saghk kuramcisidir. Buna karsilik bizim icin kolay olan sey,
sorunu ¢dzmek igin —elbette karsit diisiinceyle- “yetkinlik” havasi
veren ilkeyi ortaya koymaktadir. iffetlilikle birlesmis piiriten anla-
yisin giiglii idealizmi, soyu korumay: hedefleyen bakis agis1 alhinda
ve olumlu sonuglar1 bakimindan, salt “saghklilik” agisindan ince-
lenmistir. Modern cinsel sagliklilik gerekgesiyse, ona yapilan kagi-
nilmaz itirazlar nedeniyle, olusturulan zemini kaybetme techlikesi
icindeydi. Piiritenlik etkisindeki toplumlarda, cinsel iligkinin sozi
edilen akilc1 yorumlamisinda, evlilik iligkilerinin tinsel-ahlaki agi-
dan ele aliniginin ve zarif hale getiriliginin ve evlilige cesaretin yay-
ginlagma siirecinin nasil geligtigi ~bizde ruhban aristokratlar gevre-
sine kadar ¢ok sik hissedilen kalintilara sahip ataerkil duygusalligin
aksine- sorusu, dogal olarak burada tartigmamuzin diginda kal-
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maktadir. (Kadinlarin “kurtulusu”nda Baptist etkiler isin igine gir-
mistir; kadinlann vicdan 6zgiirliigiiniin korunmasi, “ortak rahip-
lik” diisiincesinin kadinlar arasinda yayginlasmasi, burada ataer-
killigin ilk defa disina gikilmas: olmustur.)

217 Bu, Baxter'da tekrar tekrar nitkseder. Kitab-1 Mukaddes'teki te-
mel esas, diizenli olarak ya Franklin’in bize bildirdigi sozler (Sprii-
che Sal. 22, 29) ya da atasozlerindeki ¢alismay1 6ven kisimlardir
(Sal. 31, 16.; krs. a.g.e. I, s. 382, 377 vb.)

218 Zinzendorf bile bazen soyle diyor: “Yalnizca yasamak igin ¢ahsil-
maz; tersine, calismak igin yasanur ve eger daha fazla galigmak
yoksa, o zaman aci gekilir veya uykuya dalinir” (Plitt I, s. 428).

219 Mormonlarin sembolii (alintiya gére) su s6zlerle ifade edilir: “Fa-
kat bir Hiristiyan uyusuk ya da tembel olamaz ve o kisi kurtulusa
erisemez. Onun bir kenara itilecegi ve ar1 kovanindan digar atila-
cag1 bellidir.” Ancak burada, manastir ile fabrika arasinda ortada
duran goérkemli bir disiplin vardir ve bu disiplin bireyleri ¢alisma
ile ortada kalma arasinda bir segime siiriikler. Bu tarikatlarin ina-
nilmaz ekonomik basarilari, dinsel cogskuya bagh ve bu coskuyla
gerceklesebilen bu disiplini iiretmistir.

20 Bundan dolay: o, (a.g.e. I, s. 380) belirtileri i¢inde titizce ¢6zlimle-
nir. “Tembellik” ve “aylaklik” yapanlar bu niteligi siirekli tasidik-
lar1 igin, onlarin gok fazla giinahlari vardir. Onlar Baxter tarafindan
“bagislanma durumunun yikicilan” olarak degerlendirilirler. (a.g.e.
I, 5. 279/80). Onlar metodist yasarmn antitezleridir.

21 Yukarida 58. nota bakiniz.

22 Baxter, a.g.e. I, s. 108 ve devamu. Ozellikle su hususlar dikkat
gekicidir: “Soru: But will not wealth excuse us? [Zenginlik bizim
i¢in 6ziir degil mi? (¢.)] - Yamt: It may excuse you from some
sordid sort of work, by making you more serviceable to another,
but you are no more excused from service of work... then the
poorest man...” [Bagkasina gore daha az is yaparak kirli islerden
muaf tutulabilirsin, fakat artik hizmet dig1 olmus olursun, o zaman
da zavalli adam... (¢.)] Bu konuda bkz. a.g.e. I, s. 376: “Though
they (die Reichen) have no outward want to urge them, they have
as great a necessity to obey God... God had strictly commandeth it
(die Arbeit) to all.” [Onlar -zenginler- goriiniiste Tanri'ya uymayi
gerekli goriiyorlar... Tanr onu —isi- kesin sekilde herkese emret-
mistir. (¢.)] (Bkz. 1. not.)

23 Ayn sekilde Spener (a.g.e. III, 338, 425) bu nedenden, zellikle
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erken emekli olma egilimini ahlaken kugkulu bularak ona kars:
¢kt ve faiz almanin yasalihgina yapilan bir itiraz1 savunurken, faiz
oraninin tembellige yol acacagini, aldig: faizle yasayabilen kisinin,
buna ragmen, Tann'nin emrine gore, ¢alismakla yiikiimlii oldu-
gunu vurguladi.

224 Pietizm dahil. Spener, meslek degisimi sorusu s6z konusu oldu-
gunda, belli bir meslegi bir kez kavradiktan sonra, kisinin kendini
Tanr'nin takdirine karg: itaat yiikiimliiliigii icinde yonlendirmesi
ve Oyle kalmasi gerektigi seklinde tutum takinur.

25 Yagsama bigimine egemen olan bazi duygular ile Hintlililerin kur-
tulus 6gretisinin, yeniden dogma sansiyla meslek gelenekgiliginin
birbirine baglanmasi, “Wirtschaftsethik der Weltreligionen” maka-
lesinde aynntih olarak incelenmistir. Belli nitelikteki psikolojik gii-
diilerin din vasitasiyla olusmasi konusundaki salt ahlaki 6zellikteki
Ogreti kavramlariun farki buradan dgrenilebilir. Dindar Hindu, en
uygun yeniden dogus sansin sadece dogdugu kastin yiikiimliiliik-
lerini kati geleneksellik icinde gerceklestirerek elde edebilir. Bu,
gelenekgiligin diigiiniilebilen en net sekilde, dinsel olarak kalic1 hale
getirilmesidir. Hint ahlaki bu noktada, piiriten ahlakin en tutarh
antitezidir. Bu da, Yahudiligin en tutarh antitezinin (kat1 gelenekgi-
lik bakimindan) piiriten ahlak olmasina benzer.

26 Baxter, a.g.e.l, s. 377.

27 Ama bundan dolay: onlardan tarihsel olarak tiiretilemez. Bunun
yerine, “diinya” diizeninin Tann’'nin sanina, onun yiiceltilmesine
hizmet ettigi seklindeki gercek Kalvinist tasanm daha etkilidir.
Ekonomik evreni, herkesin yasaminin siirdiirmesi (ortak iyi, pek
¢ok ortak iyi vb.) amacina hizmet etmesi gerektigi seklindeki fay-
daa ifade, s6zii edilen diger yorumun; (aristokratca) yaratilanlann
tanrilaghirilmasina neden oldugu ya da Tanrn’'nin samina degil yara-
tilanlarin “kiiltiirel amaglan”na hizmet ettigi diisiincesinin sonucu
olmustur. Tanri'min iradesiyse ekonomik evrenin amagh yapisi
icinde (bkz. 3. not) ifade edildigi gibi, bu diinyadaki amaglar dik-
kate alindig; siirece sadece kisisel olmayan “yararlihik”, “biitiiniin”
iyiligi olabilir. Daha 6nce sdylendigi gibi, o halde faydacilik, “en
yakim1 sevme” seklindeki kisiye bagh olmayan diisiincenin ve pii-
riten bir yarg olan in majorem Dei gloriam yargisinin 6ne gikarilma-
styla, diinyay1 yiiceltme egilimlerinin reddedilmesinin sonucudur.
Ciinkii, yaratilanlan yiiceltmenin Tanr1’nin samn yikacag) ve bun-
dan dolay1 mutlaka yasaklanmasi gerektigi diisiincesinin -ki sofu
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Protestanliga bu diisiince egemendir—- nasi yogunlagtg), su ¢aba ve
kaygilarda agikga goriiliir: Cok sayida bilgi istegi karsisinda Spener,
“demokratik” olmayan esinlenmeyle, G8iagpopov [ilgisiz (¢.)] baghg:-
nin kullarumunu hakli kilmak ister. Spener, Kitab-1 Mukaddes'te,
havariler tarafindan Prator Festus'a “xpanotog (devlet¢i) unvaninin
verilmesiyle sakinlesir. Konunun bu siyasal tarafi bu baglamla ilgili
degildir.

28 Thomas Adams da “The inconstant man is a stranger in his own
house” [Kararsiz adam kendi evinde bir yabancidur. (¢.)] der (Works
of the Pur. Div., s. 77).

29 Ogzellikle George Fox'un ifadeleri igin bkz. The Friends' Library
(ed. W. & Th. Evans Philadelphia 1837 ve sonrasi) L. cilt, s. 130.

20 Elbette dinsel ahlakin bu déniigiimi gergek ekonomik iligkilerin
refleksi olarak degerlendirilemez. Meslek uzmanlagmas: Italya Or-
tagaginda Ingiltere’deki uzmanlagma siirecinden ¢ok daha erken ve
yaygin olmustur.

1 Ciinkii Tann —piiriten edebiyatta ¢ok sik ortaya kondugu gibi-
asla en yakini kendisinden daha gok sevmek gerektigini emretme-
mis, kendisi kadar sevmeyi emretmistir. Dolayisiyla kendini sevme,
ozsayg: da bir yiikiimliiliiktiir. Omegin kendi miilkiyetini amaca
uygun ve dolayisiyla en yakinindan daha ¢ok Tanri'nin yiiceligi
i¢in kullanabilen kisi en yakin1 sevme yiikiimliiliigii duymaz.

232 Spener de bu konuma yakindir. Fakat o, (6zellikle ahlaki olarak
cok tehlikeli) tiiccarlik mesleginden teolojiye gegis s6z konusu oldu-
gunda son derece duyarh ve 6lgiilii olmaktadir (III, s. 435, 443; I, s.
524). Spener ¢ok giiglii ve ileri goriislii degerlendirmeleriyle, bu so-
ruya (meslek degisiminin caiz olup olmadig1 sorusuna) verdigi yaru-
tiry, Korintoslulara Mektup’un giinliik yasama iligkin (1/7) farkh yo-
rumlanis bigimlerinde oldugu gibi sik sik degistirdigi goriilmektedir.
23 En azindan Pietistlerin Kita Avrupasindaki yazilarinda bu tiirlii
bir sey bulunmamaktadir. Spener’in “kazang” karsisindaki konu-
mu, “tcaretin gelisip serpilmesi”nin yararhihig vb (a.g.e. III, s. 330,
332; bkz. I, s. 418: Tiitiin ekimi iilkeye para getiriyor ve bundan
dolayi yararhdir ve dolayisiyla giinah degildir!) konusundaki mer-
kantilist kanitlarla Luthercilik arasinda gider gelir (bkz. III, s. 426,
427, 429, 434). Spener’in tutumu, Quaker ve Mennonit érneklerinde
goriildiigii gibi, kazang saglanarak da dindar kalinabilecegine,
hatta yiikselen karin —~bunun iizerinde daha sonra duracagiz- din-
darca diiriistliigiin dogrudan iiriinii olabilecegine isaret etmeyi ih-
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mal etmez (a.g.e., s. 435).

4 Bu goriisler Baxter’da, insanin i¢inde yasadig1 ekonomik gevre-
nin yansimas: degildir. Aksine, kendi yasam o&ykiisiinde, Kidder-
minster’de gobek sisiren tiiccarlarin zengin olmamalarinun misyon
¢alismasinin basarili olmasinda belirleyici oldugunu vurgulamak-
tadir. Onlar sadece “gida ve giysi” kazanmaktaydi. Ustalar isgiler-
den daha iyi yasiyor degildir. Onlar bogaz tokluguna galisiyorlardi.
“It is the poor that receive the glad tidings of the Gospel.” [Gos-
pel’den iyi haber almak kétiidiir. (g.)] - Thomas Adams kazang ug-
ragis1 konusunda soyle sdyler. “He (the knowing man) knows... that
money may make a man richer, not better, and thereupon chooseth
rather to sleep with a good conscience than a full pure... therefore
desires no more wealth than an honest man may bear away” [O
(bilge kisi)... paranin insan1 daha iyi degil daha zengin yapabildi-
gini bilir. Diledigin yerde daha rahat bir vicdanla uyumak... Bun-
dan dolay: daha fazla zenginlik yerine diiriistliik arzu edilir. (g.)]
- Fakat sadece ve ancak istedigi kadar (Th. Adams, Works of Pur.
Div., L1); ve bu da bigimsel olarak diiriist olan her kazancin yasal
oldugu anlamina gelir.

25 (Baxter, a.g.e. I, X. kisim, 1. baglik, 9. par¢a —-Paragraf 24— 1. cilt, s.
378, 2.siitun) Siileyman'in C")zdeyisleri, 23, 4: “Zengin olmak igin
¢alismayin” anlamina gelir. “...riches for our fleshly ends must not
ultimately be intended” (bedensel amaglarimizin hedefi zenginlik
olmamalidir). Feodal bi¢imli kullarulan sahiplik igrengtir (“de-
bauched part of the gentry” —“Seckinler Tabakasiun Diinyevi Zevk-
lere Diiskiin Kismi”- ile ilgili konugmalar, a.g.e. I, s. 380 ) ve ken-
dinde sahiplik degildir. Milton Ingiltere halkii savunmak igin yaz-
digy ilk yazida, iinlii teorisini ortaya koyar. Ona goére erdem tasiyi-
cilan sadece “orta tabaka” olabilir. “Orta tabaka” “burjuva sinif1”
olarak, “aristokrasi”nin karsit1 diye diisiiniilmelidir. Akilc1 deger-
lendirme “liikks”lin “zorunlu olarak” erdem pratigini engelledigini
gosterir.

26 Bu ¢ok 6nemlidir. Bunun igin genel agiklamalar: Dogal olarak
burada bizim i¢in 6nemli olan sey, soyut nitelikli teolojik ahlaki teo-
riler gelistirmek degil, meslek ahlakinin dinsel yénelimini pratik
olarak etkileyen, miiminlerin pratik yasaminda gegerli olan ahlak
ilkeleridir. Katolikligin, 6zellikle Cizvitligin ahlak kurallariyla ilgili
literatiiriinde, 6megin faizin caiz olup olmadig1 ki burada buna
girmeyecegiz— sorusu konusunda tartismalar okunabilir. Bu tartis-
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malar bir¢ok Protestan ahlakgiya benzer sekilde yansir. Hatta onla-
rin, “caizdir” yahut “olabilir” seklindeki seceneklerin 6tesine gegti-
gi gorilur. (Cizvit ahlaki, temelde benzer olsa da, daha sonra pii-
ritenlere karsit duruma gelmistir. Kalvinistler Aquinolu Thomas,
Bernhard v. Clairvaux, Bonaventura gibi ahlak teologlarina ve ¢ag-
daslarina nasil atifta bulunuyorlarsa, ayru sekilde Katolik ahlakgilar
-ki burada ayrintih olarak tarbismiyoruz- sapkin ahlaki dikkate al-
dilar. Ruhbandan olmayanlar i¢in sofu yasamin dinsel olarak
odiillendirilmesindeki 6nemli kosullar hari¢ tutuluncaysa, teoride
su biiylik farkhihk ortaya gikar: Katoliklikteki kapsamli goriisler,
kilise otoritesi tarafindan onaylanan ama zayif kalan ahlak teorile-
ridir. Kilise bu teorilere ¢ok ciddi ve siki bigimde taraftar olmaktan
¢ok uzaktir. Diger yandan, Protestanliktaki meslek fikri, sofu yasa-
min en ciddi takipgilerinin sergiledigi kapitalist anlamdaki kazang
yasamina hizmet eden basarilarin temelini olusturdu. Protestanh-
gin buna kosullu olarak izin vermesi, ahlaki bakimdan olumlu bir
sey olarak ortaya gikmaktadur. iki y6nlii ahlakin pratikte cok énemli
temel farkhliklari, Bulle “Unigenitus” {1713 yilinda Cizvitleri kina-
yan Papalik bildirisi (¢.)] ve Cizvit tartismalarindan itibaren, mo-
dern ¢aglarda da kesin sekilde netlesmistir.

27 “You may labour in that manner as tendeth most to your success
and lawful gain. You are bound to improve all your talents...” Ceviri
metin yukaridadir. - Omegin Janeway’da (Heaven upon earth),
Tann'nin kralhginda zenginlesme gabasiyla diinyevi meslekte ba-
sar1 ¢abasinin dogrudan paralelligi vardir (Works of the Pur. Div., s.
275).

28 Wiirttemberg Diikii Christopher’in (Lutherci) mezhebinde bile,
Trent Konseyine sunulan teklif geregince, yoksulluk yemini yapt-
rilmaktaydi: Durumu yoksul olan kisi giydirilmelidir. Sayet bu kisi
yoksul kalmaya yemin etmigse, sanki siirekli hasta olmaya yahut
kotii iin tagimaya yemin etmis gibidir.

29 Omegin Baxter'da, Diik Christopher'in mezhebi konusunda su
kisma bakinuz: “... the vagrant rogues whose lives are nothing but
an exorbitant course: the main begging” [yasamlar hig olan serseri
diizenbazlar hemen yalvarmaya baslarlar (¢.)] (Th. Adams, W. of Pur.
Div., s. 259). Kalvin bile dilenciligi kesin gekilde yasaklamistir ve
Hollanda sinodlar dilencinin amaglarina hizmet eden belgeler ve
dilencilik mektuplarina kars1 yogun bicimde miicadele etmekteydi.
Stuart donemi, 6zellikle I. Karl rejimi igsizlige karsi, is bulma ve
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yoksullara destek olma ilkesini titizlikle yiiriitiirken, piiritenlerin
savag narasi “sadaka vermeye hayir“di (Defoe'nin sonradan iinlii
olan yazisinin baghigy da buydu). Igsizler igin, caydiria sistem ola-
rak 17. ytizyilin sonlarina dogru, “is evleri” agilmasi baglad1. (Bkz.
Leonard, Early History of English poor relief, Cambridge 1900 ve H.
Levy, Die Grundlagen des okonomischen Liberalismus in der Gesch. d.
engl. Volksw., Jena 1912, s. 69 ve devamu).

290 1903'te (Baptist Handbook, 1904 s. 104) Londra’da Biiyiik Britanya
ve Irlanda Baptist Birligi Baskani1 konugsmasinda iizerine basa basa
sunlarn soyledi: “The best men on the roll of our Puritan churches
were men of affairs, who believed, that religion should permeate
the whole of life.” [Piiriten kilisemize mensup insanlarin iginde en
iyileri, biitiin yasamlarin dindarca gegirdigine inananlardur. (¢.)]

1 [ste bu noktada, tiim feodal anlayislarla karakteristik bir kargitlik
bulunmaktadir. Feodal anlayisa gore, kanin kutsanmasi ve onun
(siyasal ya da toplumsal anlamda) basansi sonradan gormelerin or-
taya qikmasina yarayabilir. (Ispanyolca Hidalgo = hijo d'algo - fi-
lius de aliquo: - “aliquid”, kalitm yoluyla kazanilan bir varlik-
olarak ifade edilmesi karakteristiktir.) Bugiin solan Amerikan “ulu-
sal karakteri’nin Avrupalilagmasinda ve hizli doniigiimiinde bu
farkliliklar ¢ok fazla olmasina ragmen, bu karakterde, kazancin ve
ticari bagarinin zihinsel performans belirtisi olarak oviildiigi bur-
juva anlayisinin tam tersi bir anlayis vardir. Buna karsilik miras
kalan miilkiyete higbir saygi gosterilmemektedir ve bugiin bile bu,
Amerika'da temsil edilmektedir. Avrupa’da da (James Bryce'nin
fark ettigi gibi) tiim toplumsal sayginliklar, pratikte oldukga ticari-
dir. Mal sahibi tezgahin arkasinda bizzat kendisi durmuyorsa, onun
sahipliginin zorunlu déniisiimii (trostlerin olsumu vs) gergeklesir.
(Kan aristokrasisi konusunda bakiniz 6megin Thomas Adams,
Works of the Pur. Div., s. 216.)

22 Omegin Familist tarikatin kurucusu Hendrik Niklaes tiiccardi.
(Barclay, Inner life of the religious communities of the Commonwealth, s.
34.)

243 By, (Matth. 5, 5 ve 1. Tim. 4, 8) azizler agisindan tamamen diin-
yevi vaat oldugu igin, 6megin Hoornbeek’e gore de kesin sekilde
bellidir (a.g.e., Lcilt, s. 193). Hepsi Tann’'nin takdirinin tirtintidiir. O
ozellikle diger inananlar i¢in kaygilidir (a.g.e., s. 192): Super alios
autem summa cura et modis singularissimis versatur Dei providentia
circa fideles. [Tanr’'min takdiri tek tek yollarin 6tesindedir. Bunun
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otesinde, diger miiminler igin kayg: duyulmaldir. (¢.)] Daha sonra,
beklenmeyen bir nimetin “ortak tedbirlilik“ten degil sozii edilen
o6zel kaygidan dogdugunun bilinip bilinmeyecegi tartigilir. Bailey
de (a.g.e., s. 191) meslek ugrasisinin basansi i¢in Tanr’nin takdirine
isaret eder. Refahin dindarca yasamin 6diilii oldugu fikri, Qua-
kerlerin yazilarinda bulunan bir ifadedir. (Ornegin bu ifadeler igin
bkz. 1848 yilinda Londra’daki Huristiyan Genel Kurul Segimi, VI th
Ed. London 1851, s. 209) Quaker ahlakiyla iliskiye daha sonra done-
cegiz.

24 Patriklige bu yonelimin bir 6rmegi olarak —ki bu, ayn1 zamanda
piiriten yasama anlayis: igin de karakteristiktir- Thomas Adams’in
Jacop ile Esau arasindaki anlasmazhgin ¢6ziimlenisini gegerli kila-
bilir. (Works of the Pur. Div., s. 235). “His (Esaus) folly may be
argued from the base estimation of the birthright.” [Onun (Esaus)
budalalig), dogustan getirilen temel hak fikrinden gikiyor olabilir.
(¢.)] (Burasi, daha sonradan ortaya gikan dogustan getirilen hak dii-
siincesinin gelisimi i¢in de 6nemlidir), “that he would so lightely
pass from it and on so easy condition as a pottage.” [O yiizden du-
rum ¢ok kolayd: ve bir ¢orba kadar kolayca gegecekti. (¢.)] Diizen-
bazinsa hilesinden dolayi, ticareti kabul edilemez. O, bir “kurnaz
ava”dir, akildis1 yagsayan barbarhg: temsil eder; Jakob’sa “cadirda
sade yasayan adam™, “liituf insan1’ni temsil eder. Roosevelt'in
iinli mektubunda ifade edildigi gibi, Yahudilikle icten ve yakin
baglanti duygusunun, Kéhler (a.g.e.), Hollanda’daki giftgilerde de
yaygin sekilde var oldugunu ortaya koydu. Ote yandan Yahudi ah-
lakirun pratik sorunlarda karsit1 olan piiritenizm, Prynne’nin (Crom-
well'in hoggorii planlan vesilesiyle) Yahudilere yonelik yazilarinda
agtkga goriildiigii gibi, tam bilingliydi (bkz. 252. not).

25 Zur bauerlichen Glaubens— und Sittenlehre. Von einem thiiringi-
schen Landpfarrer. (2. Baski,. Gotha 1890. s. 16.) Burada betimlenen
giftciler, karakteristik olarak Luther ¢izgisindeki kiliseciligin iirii-
niidiir. Ben, degerli yazar “k6ylii” dindarfigr soncuna vardiginda,
genel “Lutherci” gizgiyi tekrar tekrar yazdim.

26 Ormnegin Ritschl’den yapilan alintiya (Pietismus II, s. 158) bakiniz.
Spener meslek degisimi ve kazang ugrasisina karsi kugkularin,
Jesus Sirach’in sézleriyle temellendirir (Theol. Bd. 111, s. 426).

247 E]bette 6rnegin Bailey buna ragmen onlann okunmasiru 6nerir
ve Apokripflerden alintilan ara sira ve dogallikla seyrek olarak ya-
par. Ben Jesus Sirach’ta (belki yanlhighk bendedir) bunlarin higbirini
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hatirlamiyorum.

28 Kalvinist (6rnegin Hoornbeeck gibi), “sertlestirme kuramu”na
gore, goriiniiste lanetli olani, onun duygusuzlagip daha fazla sal-
dirgan olmasi igin dis diinyadaki basar: belirledigine gore, Tanr’
nin onlara da ayru basariy: nasip edecegine iliskin giivenceyle ra-
hatlar.

299 Bu nokta lizerinde bu baglamda ¢ok ayrintili durmayacagiz. Bu-
rada “diristligiin” sadece bicimsel niteligi ilgi konusudur. Trél-
tsch’iin “toplumsal Ogretileri“nde lex naturae agisindan Eski Ahit
ahlakinin 6nemi iizerinde ¢ok durulmugtur.

250 Baxter’a gore (Christian Directory 111, s. 173 ve devami) derginin
ahlaki normlarinin yiikiimliiligi 6yle genistir ki, onlar (1) doga ya-
salarinin “dékiimii”“nii ya da (2) “evrensellik ve sonsuzluk niteli-
gi”ni kendinde tasirlar.

1 Omegin Dowden (Bunyan’a atif) a.g.e., s. 39.

252 Bu konudaki ayrintih bilgi “Wirtschaftsethik der Weltreligionen”
baghkli makalesinde. Ozellikle ikinci buyrugun (“kendine put
yapmamalisin” vb.), Yahudiligin karakteriyolojik gelisimi {izerinde,
onun akila ve duygu kiiltiiriine yabanc: niteligi tizerinde yaptig:
biiyiik etki, burada ¢6ziimlenmeyecektir. Karakteristik olmasi ba-
kimindan belki su konu ayrintili olarak degerlendirilebilir. ABD de
“Educational Alliance”in liderlerinden biri olan ve Yahudi gog-
menlerin Amerikanlasmasi igin biiyiik ¢abalar gosteren ve inamil-
maz bir basariyla ¢alisan bir orgiit, bana, Amerikan kiiltiiriini ver-
menin ilk hedefini, “ikinci buyruktan kurtulus” olarak tarumla-
mustl. Bu amag igin tiim sanatsal ve toplumsal egitim bigimleri kul-
lanilmaktaydi. Piiritenizm’de yaratilanlar tanrsallagtirmanin ya-
saklanmasiyla Yahudilikte Tanri'y1 insan bigimli hale getirmenin
yasaklanmas, biraz farkl olsa da, ayn1 yondedir. Talmud Yahudi-
ligine gelince, onunla Piiriten ahlakin ilkesel nitelikleri birbiriyle
iligkilidir. Omegin Talmud’ta (Wiinsche, Babyl. Talmud 11, s. 34) su
sOylenir: Yasa geregi yiikiimlii olundugu igin degil, gorev askina iyi
bir sey yapinca, o daha iyidir ve Tann tarafindan &diillendirilir.
Bagka bir deyisle gorevin sevgisizce yerine getirilmesi, ahlaki olarak
duygusal hayirseverlikten daha yiiksek deger tasir. Yani Piiriten
ahlak dogas geregince bunu tipki Kant gibi onaylayacaktir. Kant'in
egitiminde Iskog etkisi ve Pietist etkiler yogundur. O, ahlak yargila-
rinda bu sonuca yakin konumdadir. (Onun baz: dile getiriglerinin
dogrudan sofu Protestanlik diigiincesine bagli olmasi burada tarti-
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silmamaktadir.) Fakat bir kez Talmud ahlaki derin bigimde Orta-
dogu gelenekgiligine batmigtir. Haham Tanchum Ben Chanilai
sOyle sdylemistir: “Asla bir insan1 degistirme adeti yoktur.” (Misna
VII, 1 Fol. 86 b, Nr. 93 ve Gemera [Misna Talmud’un birinci bo-
limii, Gemera da ikinci bolimiidiir (¢.)] Wiinsche: Yevmiyeyle gah-
san igginin gidas: s6z konusu edilmektedir.) Sadece yabancilar bu
bagin disindadir. Ama sonra olumlu eylemler igin biitiin buyruklar
sorgusuz sualsiz yerine getirmeyi saglayan Yahudi giidiileri karsi-
sinda, kendini kanitlamak igin “yasalara uyma” seklindeki Piiriten
anlayis ortaya ¢ikti. Basarinin Tanri’'min nimeti oldugu diistincesi
dogal olarak Yahudilige yabanc: degildir. Basarirun ikili (igteki ve
distaki) ahlaka gore Yahudilikte kazandig1 dinsel ve ahlaki 6nem,
bu belirleyici noktada etki iliskisini digladi. “Kardes” igin yasak-
lanmis olan seye “yabanci1” karsisinda izin verilmistir. Piiritenlerde
oldugu sekliyle metodist yasama bigiminin itici giicii ve dinsel ya-
rarhilk Ozelligi olarak “emir verme” degil de “izin verme”, (belki
bundan dolay1) basarii olamadi. Sombart tarafindan, Die Juden und
das Wirtschaftsleben kitabinda gogunlukla dogru ele alinmayan bu
problem konusunda, yukanda alinti yapilan makaleye bakiniz.
Detaylara burada yer verilmeyecektir. Yahudi ahlaki ilk bagta tuhaf
bir hava olugtursa da, ok kati bicimde gelenekgi kald1. Yeni geligim
olanaklarinin niivesini kendine 6zgii bicimde hep kendinde tagiyan
“lituf” ve kurtulug” disiincelerinin Hristiyanca kavranis1 dolay:-
styla diinyay igte konumlarken yasanan biiyiik kayma konusunda
burada ayrintih olarak durulmasi uygun degildir. (Eski Ahitteki
“yasalara uyma”yla ilgili olarak bkz. érnegin Ritschl, Die christliche
Lehre von der Rechtfertigung und Verséhnung II, s. 265) Ingiliz Piiri-
tenlerine gore, kendi zamanlarindaki Yahudiler savaglarin, devlet
kaynaklarirun, devlet tekellerinin, karaborsalarin, ingaat ve finans
projeleri odakh kapitalizmin temsilcileriydi ve bunlardan da nefret
edilmekteydi. Gergekte bir biitiin olarak kargitlik, zorunlu olarak
soyle dile getirilebilir: Yahudi kapitalizmi parya kapitalizmidir, Pi-
riten kapitalizmiyse sivil calisma diizenidir.

253 Baxter’a gore azizlerin yazilarimin hakikati, “dindar ile dinsizin
muhtesem farki“ndan “yenilenmis olan”in digerlerinden mutlak
farklihgindan; kendi halkiun kurtulusu igin Tanr’nin —dogal ola-
rak digsa vurulabilen- apagik ve 6zel yardimindan anlasilabilir
(Christ. Dir. 1, s. 165, Sp. 2 marg,.).

24 Bu konuda karakteristik olmasi bakimundan, sadece Bunyan'in
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Farisi [Farisilik ¢ok eski Yahudi kaynaklarina donmeyi hedefleyen
Ibranilik akimudir (g.)] ile vergi tahsildarinin nasil anlaghgina iligkin
yazisinm1 okumak gerekir. (Bunyan bazen Luther’in “Freiheit eines
Christenmenschen”ine yakinlasir. Ornegin, Of the Law and a
Christian, W. of Pur. Di v., s. 254, asagida.) (Bkz. The Pharisee and
the Publican vaazi, a.g.e., s. 100 ve devami.) Bir Farisi nigin lanetle-
nir? O, ger¢ekte Tann'run buyruklarin tutmaz; giinkii o, digtaki 1vir
zvir geylerden ve térenlerden kugku duyan bir tarikat mensubudur
(s. 107). Her seyden 6nce de o, bizzat kendisi igin kazang pesindedir
ve bunu “Quakerin yaptig1 gibi” Tanr’min adin1 kétiiye kullanarak
baganr. O bunu kendi erdemi igin yapar ve eylemini bu erdemin
degeri (s. 126) ilizerine giinahkar bigimde kurar ve bdylelikle
Tanrr'nin sonsuz liituf igin segim yapmasini reddetmis olur (s. 139
ve devami). Sonugta onun duasi, yaratilanlarin tannlagtirilmas: ol-
maktadir ve bu onu giinahkar yapar. Buna kargilik vergi tahsildan,
itirafinin samimiyetinin de gosterdigi gibi, igsel olarak yeniden
dogmustur. Ciinkii ~Lutherci giinah duygusunun piiriten ruhun et-
kisiyle zayiflamasinda goriildiigii gibi- “to a right and sincere con-
viction of sin there must be a conviction of the probability of
mercy” (s. 209). (Giinahin dogru ve samimi kabulii beraberinde
merhamet olasihig1 kabuliinii de getirmelidir.)

%5 Omegin Gardiner'in Constitutional Documents adh eserinin yeni
baskisinda. (Otorite diigmani) sofuluga karg1 bu kavga, XIV. Louis
ile Port Royal ve Cizvitler arasinda da ayr paralellikte izlenebilir.
2% Kalvin’in durug noktasi, en azindan yasam zevkinin aristokratik
bigimleri dikkate alininca, temelde hosgoriilii bir konumdadir. Sa-
dece Kitab-1 Mukaddes sinirdir; ona bagh olan ve iyi bir vicdan ta-
styan kisi korkaklikla suglanamaz ve yasama zevkinin tiim heye-
canlarini kugkuyla kargilamaya zorlanamaz. Incil'de (Inst. Christ.
Rel, X. Boliimiinde) bu konudaki agiklamalar, (6megin nec fugere ea
quoque possumus quae videntur oblecttationi magis quam necessitati
inservire), kendinde ¢ok gevsek uygulamalara kap: aralamugtir. Bu-
rada igte certitudo salutis igin yiikselen korkunun yaninda, sonradan
gelenlerde —daha 6nce bagka bir kisimda dikkat ¢ektigimiz “kilise
fedailigi” alaninda- burjuvanin, Kalvinizmin ahlaki gelisimini tagi-
yic1 olmasi durumu ortaya gikar.

%7 Thomas Adams (Works of the Pur. Div., s. 3) 6megin “iig ilahi kar-
des” konulu vaazla, (“Ask ise onlann en biiytigiidiir”), Paris’in
Alfrodit’e elmay1 vermesiyle baglar.
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38 Roman ve benzeri seyler “¢op niteliginde” oldugu igin okunma-
mahdir. (Baxter, Christ. Dir. I, s. 51 Sp. 2) Elizabeth ¢ag: Ingilte-
resi’'nde sadece dramanin degil halk sarkilarinin ve lirik siirin geri-
ledigi bilinmektedir. Piiritenizm giizel sanatlarda belki ¢ok fazla
olmasa da baski kurmustur. Carpic1 olansa, goriiniiste ¢ok iyi bir
miiziksel egilimden (miizik tarihinde Ingiltere’'nin rolii hi¢ énemli
degildir) mutlak bir higlige dogru ¢okistiir. (Ki bu ¢okiisii biz daha
sonraki siiregte ve bugiin de Anglosakson halklarda gérmekteyiz.)
Zenci kiliseleri disinda —ve simdi kiliselerin “ilgi ¢ekmek” igin ug-
rastiklan profesyonel sarkicilar (Bostondaki Trinity Kilisesi 1904'de
yilda sekiz bin dolar ddedi) disinda— Amerika’da, gogunlukla Al-
manca dinlemeye aligan kulaklar igin dayanilmaz olan “koro sarki-
lan” igitilmektedir. (Kismen benzer seyler Hollanda igin de gegerli-
dir))

2% Hollanda’da, Sinodlarin (ruhani meclis) raporlannin gosterdigi
gibi (bkz. die Beschliisse iiber den Maibaum in der Reitsma’schen Samm-
lung V1,78. 139 ve devamu).

20 “Eski Ahit Rénesans1”run ve [saya’ya ve 22. Mezmur’a dayanan
glizellik diigmarni Hiristiyan duygularumlara iligkin Pietist yoneli-
min, sanatta girkin bir geyi sanatsal obje olarak kurmaya yardim
etmesi, piiriten diigiincede yaratilanlan tannlaghirmay: reddetme-
nin birlikte rol oynamas: akla yakin gelmektedir. Fakat ayrinhda
her sey belirsiz goriinmektedir. Roma kilisesinde, diger tim “de-
magojik” motifler, ylizeysel olarak iligkili olgular olmustur, ama
¢ok farkh sanatsal sonuglan itibariyla Rembrandtin “Saul und
David”inin oniinde (Mauritshuis olarak) duran kisi, giigli bir pi-
riten duygunun etkisini hissettigine inarur. Karl Neumann'in “Rem-
brandt” iizerindeki Hollanda kaynakl kiiltiirel etkileri miikemmel
bigimde ¢6ziimlemesi, sofu Protestanhiga ne dereceye kadar olumlu
ve sanat kokan etkilerin niifuz ettii konusunda bilinen seyleri
anlatmaktadir.

21 Kalvinist ahlakin yagam pratigi @izerinde goreli yetersiz etkisi ol-
mustur. Hollanda’da 17. yiizyihn baslarinda, 1608'de Hollanda'ya
kagan Ingiliz Kongregasyonalistleri [Cemaatleri bagimsiz sayan ki-
lise taraftarlan (¢.)] “dinlenme giinii”ne (Sabbatruhe) sayg eksikli-
ginden rahatsiz olmuglardir. Bu saygn 6zellikle vali Frederick Henry’
nin idaresinde tamamen zayiflamstir. Hollanda piiritenizminin ge-
nigleme giiciiniin yetersizligi konusunda, burada tartisilmasi miim-
kiin olmayan ¢ok gesitli gegerli nedenler vardir. Bu nedenler kus-
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men siyasal yapida (il ve ilge birlikleri ile iilke birliginde) kismen de
yetersiz savunma giiciinde yatmaktadir. (Kurtulus savasi esas itiba-
riyle Amsterdam sermayesiyle ve parali askerlerle yapilmistir. In-
giliz vaizler Hollanda ordusuna referans olarak Babil dilini goster-
diler.) Béylece din savaslarinin yiikii bir olgiide baskalarina akta-
rilmis, ama ayni zamanda siyasal giice kailim da kaybedilmistir.
Buna kargihik Cromwell'in ordusu kismen —zorla bile olsa- kendini
vatandasin ordusu olarak hissetmistir. (Gergekten de bu ordunun,
prenslerin keyfi icin degil vicdanen iyi bilinen bir neden igin,
Tanr’'nin zaferi ugruna savasmak amaciyla zorunlu askerlik gore-
vinin kaldirilmasini1 programina almasi ¢ok karakteristiktir. Gele-
neksel Alman anlayisina gére “ahlaksiz” olan Ingiliz askeri 6rgiitii,
tarihsel olarak baslangicta ¢ok “ahlaki” giidiilere sahipti ve resto-
rasyon sonrasi tacin gikarlar1 hizmetine verilen bu askerlerin higbir
zaman bir talebi olmamust1.) Hollanda Schutterijenleri, biiyiik savas
déneminde Kalvinizmi destekleyenler, Dordrecht sinodundan ya-
nm kusak sonra, diisman olunan resimlere pek “sofuca” davran-
madilar. Sinodlarin, onlarin yasama bigimine kars1 protestosu hep
tekrarlanur. Hollanda dilindeki “igtenlik” kavrami, burjuvazinin
akila “sayginhg” ile aristokrat siuf bilincinin karngimudir. Hol-
landa kiliselerinde, kilise igindeki boliimlerin kisilerin siniflara gore
bugiin bile ayn olusu, bu kiliselerin aristokrat anlayisimi goster-
mektedir. Kent ekonomisinin varligini siirdiirmesi sanayiyi engel-
lemistir. Sanayi sadece miilteciler vasitasiyla ve bundan dolay: sa-
dece gegici olarak yiikselis yasadi. Fakat Kalvinizm ve Pietizmin
diinya igi sofulugu Hollanda'da da, baska yerlerdekiyle aym dog-
rultuda etkili olmugtu (Groen van Prinsterer’in 2. nottaki alintisinda
gosterildigi gibi, ayrni anlamdaki “sofu zorlama”da da). Kalvinist
Hollanda’da giizel bir edebiyatin hemen hi¢ olmayisi elbette rast-
lantisal degildir. Bu konuyla ilgili olarak bkz. 6rnegin Busken-Huét,
Hetland van Rembrandt, Almanca yayim Ropp). “Sofu zorlama”
olarak Hollanda dindarhiginin 6nemi, 18. yiizyilda 6rnegin Albertus
Hallar'in kayitlarinda agikga ortaya ¢ikar. Hollanda sanatiyla ilgili
yargilarin karakteristik 6zellikleri ve onun motivlerinin karsilagh-
rilmasi i¢in 6rnegin Konstantin Huygens’in (1629-1631'de yazilmis)
otobiyografik notlarina (1891 yiinda yayinlandi) bakilabilir. (Groen
van Prinsterer'in alinti yapilan La Hollande et I'influence de Calvin
(1864) calismas: problemimiz i¢in bize 6nemli bir sey sunmamakta-
dir) Amerika’daki yeni Hollanda kolonileri, toplumsal olarak yarn
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feodal “patronlar”in, sermaye saglayan tiiccarlarin egemenliginde
olmustur; New England’in aksine, “kiigiik insanlar”1 oraya yerles-
meleri i¢in ikna etmek ¢ok zor olmustur.

%2 Piiriten kent yetkililerinin Stratford-on-Avon’daki tiyatroyu,
Shakespeare yasamaktayken ve oradaki yasami boyunca nasil ka-
pattiklan hatirlanmalidir. (Shakespeare piiritenlere kars: diigmanhk
ve nefretini her firsatta ortaya koymustur.) 1777’de bile, Birming-
ham kenti, bir tiyatronun agilmasini “tembellik”e yol agacag: ve
bundan dolay ticarete zarar verecegi gerekgesiyle reddetti (Ashley,
Birmingham Ticaret ve Ticaret, 1913).

%3 Burada da ¢ok onemli olan sey, piiritenler i¢in ya/ya da, ilahi
iradenin ya da yaratilanin higliginin varolmasidir. Bundan dolay:
onlar igin asla “kayitsizhk” var olamazdi. Bu bakimdan, daha 6nce
soylendigi gibi, Kalvin'in durus noktasi farkliydi. Yenilen yahut gi-
yilen sey 6nemsizdir; —Cizvitlerdeki gibi- Kalvin'de de, sadece ar-
zunun giiglii baskisiyla ruhun kolelesmesi sonucu dogmazsa, “diin-
ya“dan kurtulup 6zgiirlesmek, yeryiiziiniin sundugu mallarin, ilgi-
siz sekilde, yani arzu olmaksizin kullanilmasinda kendini goster-
melidir (Institutio Christianae Religion’un orijinal baskisi, s. 409 ve
devami). Bu durus noktasi, Lutherci tutuma, daha sonraki Kalvin-
cilikten daha yakin durmaktadir.

264 Quakerlerin bu baglamda davranis: iinliidiir. Fakat 17. yiizyihin
baslarinda bile Amsterdam’daki siirgiin dindar cemaatler on yil
boyunca bir papazin kansirun kostiimii ve moda sapkalan yiiziin-
den en kétii zamanlarini yasamiglardir. Dexter da bunu, cemaatleri
bagimsiz sayan i yiiz yillik kilise sistemi olarak nitelendirmistir.
Stanford (a.g.e.) bile, bugiinkii erkeklerin “sag kesimi”nin “round
head”larin komik sag kesimlerine benzedigine, piiritenlerin komik
erkek kostiimlerinin de bugiin bu temel ilkeyle 6zii bakimindan
ayni olduguna isaret etmistir.

265 Bu konuda Veblen'in alint1 yapilan kitabina (The theory of business
enterprise) tekrar bakilabilir.

266 Bu bakis agisina yeniden donecegiz. O su sozlerle agiklama ya-
par: “Every penny, which is paid upon yourselves and children and
friends must be done as by Gods own appointment and to serve
and please him. Watch narrowly, or else that thievish camnal self
will leave God nothing.” (Kendiniz, ¢ocuklariniz ve arkadaslariniz
icin 6deyeceginiz her kurus, Tanrn’nin kendisi, onun memnuniyeti
ve merhameti igin olmahdir. Hirsiza benzer bedensellikten Tanr’ya
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higbir sey kalmayacaktr.) (Baxter, a.g.e. I, s. 108 ve devamu) Kisisel
amaglara yonelik seylerin Tanri'nin zaferine hizmet etmekten uzak-
lagtirmasi yargis1 onemlidir.

267 Hakh olarak 6megin (Dowden, a.g.e.) Cromwell’in Raffael’in ¢i-
zimlerini ve Mantegna’nin “Sezar'in Zaferi”"ni yok olmaktan kur-
tarmasi ve II. Charles’in onlan satmaya ¢alismas: hatirlanmahdir.
Restorasyon toplumunun, Ingiliz ulusal edebiyat igin dolayl ya da
dogrudan olumsuz tavnnin oldugu bilinmektedir. Mahkemelerde
oldugu gibi her yerde Wersailles'in etkisi ¢ok giliglii olmustur.
Piiritenizm’in en yiiksek bigimlerinin ve piiriten okullarina giden
insanlarin ruhu iizerinde gergeklesen bu etki dolayisiyla, giinliik
yasamin hazlanndan uzaklasmay: ayrintil olarak ¢6ziimlemek ge-
rekir; ancak bu sorun bu taslak c¢ercevesinde ¢oziimlenemez. Was-
hington Irving (Bracebridge Hall a.g.e.) bilinen Ingilizce terminolo-
jide bunu soyle dile getirir. (O siyasal 6zgiirliik diyor, biz piiritenlik
diyoruz): “it evinces less play of the fancy, but more power of
imagination.” [Daha az fantezi kurgusu daha giiglii hayalgiicii geti-
rir. (¢.)] Dar kapsaml olarak alinan bu notlarin dogruyu yakin ola-
rak ifade ettigini anlamak igin, Ingiltere’nin is yasaminda, teknik
buluglannda, bilim ve edebiyatinda Iskogya’nin konumunu diisiin-
mek gerekir. Burada, empirik bilimlerin ve teknigin gelisiminin 6ne-
mi konusunda konugmayacagz. Iligkinin kendisi giinliik yasamda
da ortaya qikmaktadir. Omegin Quaikerler igin (Barclay’a gore)
“hatirlama”ya izin verilmektedir. Arkadaglarin ziyareti, tarihsel
eserlerin okunmasi, matematiksel ve fiziksel deneyler, bahgivanhk,
diinyadaki ugrasilar ve diger olaylarn tartisilmas: vs. bunun ne-
deni daha dnce tartisilmagti.

268 Carl Neumann'in yaptig1 mitkkemmel “Rembrandt” ¢6ziimleme-
si yukaridaki yorumlarla karsilastirilabilir.

269 Baxter'in yukarida alint1 yapilan pargasinin devamy, s. 108.

20 Omegin Albay Hutchinson’un (sik sik yapilan alinti, émegin
Sanford, a.g.e., s. 57) dul esi tarafindan yazilan yasam oykiisiindeki
tinlii agiklamasina bakinuz. Onun tiim erdemleri ve onun yasama
sevincine yatkin dogas1 konusunda anlatilanlara gére, bu su an-
lama gelir: “"He was wonderfully neat, cleanly and genteel in his
habit, and had a very good fancy in it; but he left off very early the
wearing of anything that was costly.” [O, aligkanliklarinda son de-
rece temiz, zarif, kibardi ve bundan da ¢ok zevk aliyordu. Fakat
pahali kiyafetler giymeyi erkenden birakt. (¢.)] Egitimli ve kozmo-
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polit Piiriten kadirun ideali, iki konuda tam benzerlik tasir: 1. Za-
man 2. Zevk ve gosteris icin yapilan harcamalardaki cimrilik. Bun-
lar Baxter''n Mary Hammer’in cenazesindeki konugmasinda (Works
of the Pur. Div,. s. 533) gosterilmistir.

271 Ben —-bagka bir¢ok 6rmek yarunda- ozellikle ticari yasamda olaga-
niistii bagarilar kazanan ve ¢ok zengin olmus fabrika sahiplerinden
birini hatirhyorum. Ona doktor tarafindan hazimsizlik sorunu ne-
deniyle her giin birkag istiridye yemesi tavsiye edilmisti. O biiyiik
zorlukla hareket etmekteydi. Diger yandan, onun 6mrii boyunca
hayir amagh isler i¢in gok 6nemli adimlar atmasi, miilkiyetin key-
fini siirmeyi ahlaki olarak kugkulu goren “sofu” duygunun kalinti-
sinin s6z konusu oldugunu, burada “ag gozliiliikk“le baglantili her-
hangi bir seyin s6z konusu olmadigini gostermektedir.

272 Ozel konutun, “igyeri”nin, ofisin, firma adinin, igletme serma-
yesinin ve Ozel servetin ayrilmasi, “ticareti” bir corpus mysticum
yapma egilimi (en azindan baslangigta kurumsal miilkiyeti); bu
yondeki her sey “Handelsgesellschaften im Mittelalter” baglikh
yazimda ele alinmustir.

273 Sombart Kapitalismus adl eserinde (1. baski) bazen bu karakteris-
tik olguya isaret etmisti. Burada dikkat edilmesi gereken sey, zen-
ginlik birikiminin gok farkli iki psikolojik kaynaktan dogmasidir.
Biri hayli geriye, Antikcaga dayanir ve vakiflarda, miras servet-
lerde, trost olusumlarinda agikga ortaya gikar. Bu, biiyiik maddi
servetle yiikiimli olarak 6lme ve 6zellikle, ¢cok sayida mirasginin
(es-gocuklar) kisisel gikar1 pahasina olsa da, “isletme”nin varligim
garanti altina alma gabasi olarak goriilebilir. Bu durumda, 6liimiin
disinda ideal bir yasam siirme arzusu yaninda, “aile gorkemi”ni
korumak, dolayisiyla her durumda ve ben merkezli amaglarla —de-
yim yerindeyse- kurucunun ge¢misten bugiine uzatilms kisiligini
kullanma kuruntusu s6z konusudur. Burada ilgilendigimiz “bur-
juva” giidiisiinde durum béyle degildir. “Feragat etmen gerekiyor-
sa feragat etmelisin” seklindeki sofu yargi, olumlu-kapitalist an-
lamda kullaniir. “Kazanman gerekiyorsa kazanmalisin” yargisi,
kendi irrasyonelligi iginde ve kategorik buyrugun bir bigimi olarak
oniimiizde durmaktadir. Insanin kuruntusu degil, sadece kendi go-
revi ve Tanr1'nin sani, piiritenlerde bugiin bile “meslek” yiikiimli-
ligi icin gegerli glidiidiir. Bir diisiinceyi asin sonuglan balkamindan
aciklamaktan zevk alan kisi, bazi Amerikali milyarderlerin su ku-
ramini hatirlatir: Kazanilmig milyarlar gocuklara birakilmamalidir.
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Cilinki ¢ocuklar ahlaki nimeti bizzat kendileri ¢alisarak kazanmak
zorundadirlar. Miras onlar1 bundan mahrum eder. Elbette bu, bu-
giin sadece “kuramsal” bir sabun koépiigiidiir.

274 Bu —tekrar tekrar ortaya kondugu gibi- son biiyiik dinsel giidii-
diir (bedensel istekleri 6ldiirme seklindeki sofu bakis agis1 yaninda)
ve 6zellikle Quakerlerde ¢ok agik bigimde goriilmektedir.

275 Bunu Baxter (Saints’ everl. rest 12) Cizvitlerdeki olagan giidii-
lerle birlikte tamamen reddeder: Beden korunmali ve gereksinim
duydugu sey ona verilmelidir. Aksi halde onun kélesi olunur.

76 Ozellikle Quikerciligin geligiminin ilk dénemlerinde, bu ideal,
onemli noktalan bakimundan “Ingiliz devrim kilisesi”nde gelistiril-
digi sekliyle vardir. Barclayin (a.g.e., s. 519 ve devamu., 533) aynn-
tih tartismalar1 da, bunu ¢ok agik bigimde goz 6niine sermektedir.
Kaginilmasi gerekenler: 1.Yaratilanlarin kibiri, dolayisiyla gosteris
ve higbir pratik amaci olmayan ve sadece az bulunduklarindan do-
lay1 kiymetli olan seylerin kullanilmasy; 2. Miilkiyetin vicdansizca
kullanimy; yani yasamak i¢in zorunlu olanlarin disinda ve gelecege
hazirhk i¢in de pek gerekli olmayan agir1 harcamalar. Quaker o
halde —deyim yerindeyse- degisen marjinal fayda sinirim gozetir.
“Yaratilanlarin ortalama kullarumu” caizdir. Ozellikle de mallarin
dayaniklhiik ve kalitesine, kibirli bir durusa yol agmadig: siirece,
bunda bir sakinca yoktur. Bu konularnn biitiiniiyle ilgili olarak sun-
lara bakiniz: Egitimli okuyucular i¢cin Morgenblatt 1846, Nr. 216 ve
sonrast. (Ozellikle Quikerler’de, egyalarin dayamiklilig ve kullanim
rahathg1 konusunda Schneckenburger, Vorlesungen, s. 96 ve deva-
mu).

277 Dinsel hareketlerin sinufsalligi sorusuna burada girilmeyecegi
(bu konuda “Wirtschaftsethik der Weltreligionen” baglikli maka-
leye bakiruz) daha 6nce sdylenmisti. Omegin burada agirhiklh olarak
yararlanilan Baxterin o giinkii “burjuvazi”nin gozleriyle bakmadi-
g gormek igin, Baxter'da da Tanr1’y1 hosnut kilmak icin 6grenil-
mesi gereken mesleklerden ilkinin giftgilik oldugunu, sonra onu
denizciligin, balikgihgin, kitap saticihginin, terziligin izledigini ha-
tirlamak yeterlidir. Bahsedilen (karakteristik olarak yeterli) deniz-
cilik de belki en azindan deniz tagimacihig ve balik¢ihk olarak dii-
siniilmiistiir. Talmud’un baz1 s6zleri bu bakimdan farkl bir ko-
numdadir. (Bkz. 6megin Babyl. Talmud II, s. 20, 21.) Haham
Elezar'in bu konudaki —tarismasiz olmayan- sozleri bu anlamda-
dir: Ticari ugragilar giftgilikten daha iyidir. (Vermittelnder 11 2, s. 68,
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onerilen yatrim: 1/3 arsa ve arazi, 1/3 mal-miilk, 1/3 nakit) Ne-
densel temeli ekonomik (yazik ki hep “materyalist” denir) olarak
yorumlanmadan anlasilamayacak olan bu sozler icin, séyle soy-
lenmelidir: Ben ekonomik gelisimin dinsel fikirlerin kaderi iizerine
etkisini ¢ok 6nemli buluyorum ve daha sonra, her ikisinin kargilikli
uyum siirecini ve iligkilerini nasil tasarladigimiz1 ortaya koymaya
calisacagim. Sozii edilen dinsel diisiince igerikleri kesinlikle “eko-
nomik” olarak anlagilmamaktadir. Bu igerikler —bunlar hicbir se-
kilde degistirilemez- “ulusal karakter“in en giiglii gorsel unsurlari-
dir ve kendi ig yasaliligiru ve zorlayic giicii kendi icinde tasir. Ve -
Luthercilik ile Kalvinizm arasindaki- en 6nemli ayrimlar, dindis
unsurlar hesaba katildiginda, ¢ogunlukla siyasal nedenlere dayan-
maktadir.

278 Ed. Bernstein boyle diisiiniir ve daha énce alint1 yapilan makale-
sinde (s. 681 ve 625) sdyle soyler: “Sofuluk bir burjuva erdemidir.”
Onun (a.g.e.) actklamalari, bu 6nemli iliskileri gosteren ilk agikla-
madir. Iligki onun beklediginden daha kusatic1 ve genigtir. Ciinkii
sirf sermaye birikimi degil tiim meslek yasammin sofu gizgide
akilal hale getirilmesi belirleyici olmustur. Doyle, Amerikan kolo-
nileri igin, “sofu ¢izgide kemer sikma zorlamasi” sonucu daima
sistemin gereksinim duydugu sermaye var oldugunda, Piiriten ku-
zey ile giineyin kosullarinin karsit oldugunu agikca vurgulamustir.
279 Doyle, The English in America (VIL Cilt, 1. boliim) Demir sirketle-
riyle (1643) ve dokuma-kumas sirketlerinin (1659) varhg, sirf eko-
nomik anlamda bakinca, New England’da kolonilerin kurulusun-
dan sonra ilk kusakta, pazar igin (ve aynca zanaatkarhgin daha iist
diizeye ¢ikmasi igin) tarihsel aykirihiklar olusturmus; giineyle ilis-
kilerde, hem de Kalvinist olmayan giineyle iliskilerde tam vicdan
ozgiirliigiini kabul eden Rhode Island’la iligkilerde garpici geliski-
ler yasanmustir. Miikemmel bir liman olmasina ragmen, vali ve kent
konseyi raporunda sunlar soylenir: “The great obstruction concer-
ning trade is the want of merchants and men of considerable Esta-
tes amongst us.” [Amerika’daki ticarette yasanan biiyiik tikanma,
aramizdaki biiyiik miilk sahiplerinin ve tiiccarlarin istegi nedeniy-
ledir. (¢.)] (Amold, Hist. of the State of R. 1., s. 490). Piiritenlerin tii-
ketimi kismalariyla elde edilen sermaye birikimini yeni yatirimlara
doniigtiirme zorunlulugu bu noktada birlikte rol oynamigtir ve bu
konuda gergekte herhangi bir kusku yoktur. Burada bu baglamda
tartisilmasi gereken sey kilise disiplini degildir.
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280 Busken-Huét tartismas: (a.g.e., I cilt, III ve IV. boliimler), bu
gevrelerin Hollanda’da hizla azalmis oldugunu, gostermektedir.
Groen van Prinsterer (Handb. d. Gesch. v. h. V., 3. basim, § 303 Anm.,
s. 254) soyle soyler: Vestfalya Baris1 sonras1 déonemde bile “Hollan-
dal1 ¢ok satip az tiiketir.”

281 ingiltere icin, Ranke’in (Englische Geschichte IV, s. 197) aristokrat
bir kral taraftarindan alinti yaptig1 dilekgede, II. Charles’in Lond-
ra'ya girmesinden sonra, sadece ticaretle ugrasmak zorunda bira-
kilan burjuva sermayesinin miilk edinmesini yasaklayan kral savu-
nulmaktadir. Hollanda regentlerin “statii” olarak durumu, eski
miilkleri satin alip da sehirdeki burjuva aristokratlar arasina giren-
lerden ayrilmaktadir. (Bu konuda bkz. Fruin, Tien jaren uit den
tachtigjarigen oorlog; 1652 yiindaki bir sikayette, Regentler ara-
sinda kiigiik tiiccarlarin ¢ogaldig: ifade edilmektedir.) Bu gevreler
samimi ve ciddi olarak Kalvinist bilince sahip olmamuslardir. Ve 17.
yiizyilin ikinci yansinda Hollanda burjuvazisinin yaygin bir kesi-
mindeki asalet ve unvan bagimliligi, Hollanda ve Ingiltere iligki-
sindeki sozii edilen karsithgin, bu dénemde sadece ihtiyatla kabul
edilmesi gerektigini gosterir. Miras para sahipliginin iistiin giicii
burada sofu ruhu pargalamstir.

282 Ingiliz tariminun giiglii dénemleri, Ingiliz giftliklerinin burjuva
sermayesiyle kavustugu biiyiik satin alma giiciinden sonra gergek-
lesmigtir.

2 Anglikan Lordlar bu yiizyila kadar Nonkonformistleri kiraci ola-
rak kabul etmeyi genellikle reddettiler. (Su anda iki kilise partisi
sayica yaklagik olarak aym giigtedir. Daha 6nce Nonkonformistler
azinhkt.)

24 Hakl olarak H. Levy (Archiv f. Sozialwiss. -46, s. 605 ve devami-
dergisinde yayinlanms makalede) Ingiliz halkinin gok sayida 6zel-
likten ¢ikarsanmasi gereken karakter yapisina goére, burjuva er-
demlerini ve sofu bir ahlaki almaya, diger halklardan, yani temel
karakter ozelligi ham ve kaba yasam hazzi olan halklardan daha az
egilimli olduguna dikkat geker. Egemen oldugu dénemde piiriten
sofulugun giiciiniin sasirtic1 derecede belirgin oldugu goriiliir. Bu
karakter ozelligi, piiriten sofuluk taraftarlarinda zamanla denge-
lenmistir.

%5 Doyle’un anlatiminda da tekrarlanir. Piiritenlerin tavir ahsinda
dinsel motiv (elbette hep degil ama 6nemli dlgiide) gercekten etkili
olmustur. Winthrop liderligindeki koloniler, Massachusett’li bayla-
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rin miras aldiklan soylulukla bir iist meclise gegmelerine, sayet on-
lar kiliseye katilirlarsa izin vermeye egilimli idi. Kilise disiplini ug-
runa diga kapah bir yayilma yasandi. (New-Hampshire ve Maine
kolonizasyonu, biiyiik hayvan giftliklerinde yasayan biiyiik Angli-
kan tiiccarlar sayesinde kuruldu. Burada toplumsal baglanti gok
yetersizdi.) New Englandhlarin ¢ok “ag¢gozli” oluglar1 1632°de si-
kayet konusu oldu. (Bkz. 6megin Weeden, Economic and social his-
tory of New England I, s. 125.)

% Bunu Petty (a.g.e) bile vurgulad1 ve zamanin tiim kaynaklan,
ozellikle piiriten tarikatlardan, Baptistler, Quakerler ve Mennonit-
lerden, bazen yoksul bazen de kiigiik kapitalist tabaka olarak soz
eder. Onlar, aksine olarak mali maceraperestlere oldugu gibi biiyiik
ticaret aristokrasisine karg: da tavir almiglardir. Bati kapitalizmine
6zgii olan nitelik; tcari ugrasinin burjuva gizgisinde ve 6zel sektér
bigiminde orgiitlenmesi, tekelciler, devlete is yapan miiteahhitler,
hiikiimet fonlanndan yararlananlar, sémiirge girisimcileri, onlarin
rehberleri gibi biiyiik para sahiplerinin ellerinden degil, iste bu kii-
¢lik kapitalist tabakadan ortaya ¢ikmugtir. (Bkz. érmegin Unwin,
Industrial Organization in the 16th and 17th centuries, London 1914, s.
196 ve devami.) Bu karsithk o ¢agda bile bilinmekteydi. Bu konuda
Parker’in Discourse concerning Puritans (1641) adli eserine bakimz.
Burada, rehberlerle saray gevresinin karsithg: vurgulanmigtir.

267 Bu, 18. yiizyil Pensilvanya siyasetinde, 6zellikle bagimsizhik sa-
vasinda da agik hale gelir. Bu konuda Sharpless’in eserine (A Qua-
ker experiment in Government, Philadelphia, 1902) bakimz.

288 (Bkz. Leben Wesleys, 29. boliim) Prof. Ashley’in (1913) mektubunu
alana kadar bunu bilmiyordum. E. Troeltsch (ben ona bunlan bu
amagla bildirmistim) bunlan bazen alint1 yapti.

2 Orada okumak, herkese, yaptig isi tam bilingli yapan, hareket-
leri bakimindan ¢agdaslarindan ve o6nderlerinden daha akilh ve
bilgili olmak isteyenlere tavsiye edilmistir. Isin gercegi, baz: eles-
tirmenlerimin dedigi gibi degildir; yani hig tartigilmamis ve bugiine
kadar hi¢ kimse tarafindan itiraz edilmemis, yalnizca benim tara-
fimdan aragtirilan giidiilerden s6z etmiyoruz. Hig kimse 17. yiiz-
yilda bu iliskilerden kugkulanmamust1 (bkz. Manley, Usurry, 1669,
s. 137). Daha 6nce alint1 yapilan ¢agdas yazarlarin diginda, H.
Heine ve Keats gibi sairler, Macaulay, Cunningham, Rogers gibi bi-
lim temsilcileri ya da Mathew Amold gibi yazarlar bu konuyu an-
lagilir bigimde islemislerdir. Cagdas edebiyattan, bana mektupla
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onayini bildiren Ashley’e, Birmingham Industry and Commerce (1913);
aynca, H. Levy’den alinti yaptigirmuz makaleye (284. not) bakimz.

20 Klasik dénemin piiritenlerinde bile ayrni iligkilerin kolayca
anlasihir olmasi, belki en agik bicimde, Bunyan’da (Mr. Money-Love)
net bigcimde ortaya konan verilerle kanitlanabilir: “Zengin olmak
icin, 6megin miisteri ¢ekmek igin dindarlik kullanilabilir.” Ciinkii
gercekten dindar olan bunlara kayitsizdir. (Ed. Tauchnitz, s. 114)

1 Defoe atesli bir Nonkonformist idi.

292 Gergi Spener de (Theol. Bedenken, a.g.e., s. 426 ve devami, 429, 432
ve devamu) tiiccarlik meslegini gekici ve tuzaklarla dolu olarak ka-
bul eder ama o, bir soruya yart olarak su agiklamay: yapar: “Ben,
sevgili arkadagimin tiiccarlikla ilgili olarak hicbir kusku tagimadi-
gy, tam tersine tiiccarligy bir yasam bigimi olarak kabul ettigini
ayni zamanda tiiccarligin insan soyuna ¢ok yararh ve Tanr1'nin ira-
desi geregince sevgiyle yapilan bir meslek oldugunu gériiyorum ve
bir sevgi hissediyorum”. Bu, daha bagka ve farkh yerlerde, mer-
kantilist kanitlamalarla daha iyi motive edici olmustur. Spener ba-
zen, tam bir Lutherci olarak, biiyiik hatay: ortadan kaldirmaya isa-
ret ederek ve “gida agisindan” uygun goriip de zengin olma arzu-
sunu duyunca, (Jesus Sirach’a atifta bulunarak ve 1. Tim. 6, 8 ve 9’a
gore) rahat ve dindarca yasayan tarikat mensuplarina bakar (s. 175
A 4) ve bu arzusunu zayiflatir. Bagarih meslek ugrasisinin sonucu
olarak zenginlik, ona gore kuskudan uzaktir. Durus noktasi, Lut-
hercilikten etkilenmesi nedeniyle Baxterin durus noktasindan daha
az tutarlidir (Theol. Bd. 111, s. 435).

23 Baxter (a.g.e. II, s. 16) “agir, durgun, bedensel bakimdan iisengeg
kisiler”in “gorevli” olarak istihdam edilmelerine karsi1 uyarida bu-
lunur ve “dindar” goérevlilerin tercih edilmesini 6nerir. Ciinkii
“dinsiz” gorevliler sirf goriiniiste gorev yapacaklar; “diiriist dindar
memurlarsa onlara verecegimiz biitiin gorevleri sanki Tanr1 bu-
yurmus gibi gorecekler ve size Tanr igin itaat edeceklerdir.” Buna
karsilik digerleri gorev yaparken “vicdani biiyiik bir sorun olarak
gormeme” egilimi iginde olacaklardir. Ve tersine olarak, iscilerde
kutsallhgin karakteristik belirtisi, dinini disa yansitmak degil, “g6-
revini vicdani olarak yapmak” olur. Goriiliiyor ki, burada Tanri’'nin
ilgisiyle igverenin ilgisi kuskulu sekilde i¢ ice geger. Tanr'y1 dii-
siinmek i¢in zaman ayrilmasi konusunda uyarida bulunan Spener
de (Theol. Bed. I1l, s. 272) iggilerin en alt diizeyde Olgiiyle, serbest
zamandan (Pazar giinleri bile) memnun olmalan gerektigini var
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sayar. Hakli olarak Ingiliz yazar, Protestan gogmenleri “kalifiye is-
glciiniin onciileri” olarak adlandirir (H. Levy’deki kamtlar igin
bkz. Die Grundl. des okonom. Liberalismus, s. 53).

24 [nsani kistaslara gore liitfun “haksiz” dagiimiyla, ayn sekilde
ilahi iradeyle mal ve miilkiin “esitsiz” dagilimu arasinda benzerlik
goriilmektedir. Bkz. 6megin Hoombeek (a.g.e. I. Boliim, s. 153).
Hatta bu konuda Baxter’a da (a.g.e. I, s. 380) bakiniz. Yoksulluk gii-
nahkar tembelligin en biiyiik belirtisidir.

295 Tanr1, -Thomas Adams (Works of the Puritan Divines, s. 158)'da
boyle diisiiniir- ozellikle zenginligin getirdigi bastan gikariciigin
yayilmamasi igin, biiyiik olasilikla insanlarin ¢ogunu yoksul birak-
mus olmaliydi. Ciinkii zenginlik, insanlardan dini ¢ogunlukla alip
gotirir.

296 (Bkz. yukarida 239. not ve orada H. Levy‘den yapilan alint1.) Ay-
nu sey, tiim anlatimlardan (Huganotlar konusunda Manley‘in anla-
timindan) ortaya gikmustir.

27 Benzer seyler Ingiltere’de de yok degildi. Ornegin Pietist din
adamlarinca, Lawin “Serious call“1na (1728) bagh olarak, yoksullu-
gun iffetliligi ve diinyadan kendini soyutlama konusunda vaazlar
verilmistir.

28 Kesinlikle kohnemis bir topluluk olan Kidderminster’de, Baxter’
in, din adamlarn tarihinde hemen hi¢ 6megi olmayan basaryi ya-
kalayan etkinligi, ayn1 zamanda, sofulugun kitleleri ¢ahsma igin —
Marksist kavramlarla konusulursa “artik deger” iiretimi igin— nasil
egittigine ve kapitalist calisma iligkileri agisindan da bundan nasil
yararlanilabilecegine iliskin tipik bir 6mektir. Boylece nedensel
iligki tamamen genel nitelikte olmaktadir. Baxter cephesinden ba-
kinca, o, kapitalizmin isleyisini kendi dinsel ve ahlaksal ilgilerinin
hizmetine sokmaya ¢alismaktadir. Kapitalizmin gelisimi cephesin-
den bakinca, Baxterin dinsel ve ahlaksal ilgileri kapitalist “ruh”un
gelisimine hizmet etmis olmaktadir.

29 Bir sey daha var ki, Ortagag ustasinin “kendisi tarafindan yapi-
lan” ve ¢ok talep goren eserlerden “seving duymasi”“run psikolojik
nitelikli itici gii¢ olarak gok giiglii bir etki yapmasi, gercekten kus-
kuyla karsilanabilir. Sonugta kugku gétiirmeyecek bir sey olmustur.
Her durumda sofuluk —bugiin kapitalizm yoluyla hep agir bigimde
elestirilen— bu tarafa ait bu diinyevi gekiciligin isleyisini arka plana
atmus ve obiir diinyaya yonelmistir. Bu sekildeki meslek ugrasisi,
Tanr1'min istedigi bir seydir. Bugiinkii is diizeninin kisiye bagl ol-
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mayisl, bireysel durus noktasindan bakinca, yoksulluktan seving
duymanin anlamsizigi bugiin hala dinsel olarak yiiceltilmektedir.
Kapitalizm gelisim donemindeyken, iggileri, vicdan ugruna eko-
nomik sdmiiriiniin emrine vererek kullanmgtir. Bugiin kapitaliz-
min yeri saglamdir ve 6biir diinyaya iligkin 6diillendirme olmaksi-
zin, iscilerde calisma istegi adeta zorla uyandirilabilmektedir.

30 Bu gatigmalar ve gelismeler konusunda, H. Lewy’'nin daha 6nce
alint yapilan kitabina bakiniz. Kamuoyundaki ¢ok giiglii tekelcilik
diigmaru tutum Ingiltere igin karakteristiktir ve tarihsel olarak bu
tutum, 17. yiizyilda, kralliga kars: siyasal gii¢ kavgasinin, Piiriteniz-
min ahlaki giidiileriyle iliskilenmesinden ve bu kavganin kiigiik ve
orta sinif burjuva kapitalizminin finans patronlarina gosterdigi
ekonomik ilgiyle baglantisindan dogmustur. (Ornegin Uzun Parla-
mento doneminde tekelciler parlamentodan ¢ikarilmustir.) 2 Agus-
tos 1652 tarihli ordu bildirisi ve Leveller'in 28 Ocak 1653 tarihli di-
lekgesi tiiketim vergilerinin, dolayh vergilerin ve giimriik vergileri-
nin kaldirilmasi yarunda, “serbest ticaret”in saglanmasin ve tek bir
verginin konulmasiny, ig ve dis ticaretteki tekelci engellerin kaldi-
nlmasin talep etmekte ve bunlarin insan haklan ihlali oldugunu
one siirmektedir. Bu “biiyiik protesto”dur.

300 Bunun i¢in bkz. H. Levy, Die Grundlagen des okonomischen
Liberalismus in des Geschichte des englischen Volkswirtschaft, s. 51 ve
devanu.

302 Burada da, dinsel kéklere dayanan bilesenlerin bilhassa Piiriten
kokenli “diiriistliik en iyi politikadir” (Franklin’in kredi iizerine
tartgmalar) yargisi olmasi durumu bagka bir baglamla ilgilidir.
(Bunun igin asagidaki makaleye bakimiz) Burada sadece, J. A.
Rowntree’in (Quakerism, past and present, s. 95/6) asagidaki de-
gerlendirmesi okunabilir (Bu degerlendirmeye Ed. Bernstein dik-
katimi ¢ekmisti): “Is it merely a coincidence or is it a consequence,
that the lofty profession of spirituality made by the Friends has
gone hand in hand with shrewdness and tact in the transaction of
mundane affairs? Real piety favours the success of a trader by
insuring his integrity, and fostering habits of prudence and fore-
thought: — important items in obtaining that standing and credit in
the commercial world, which are requisite for the steady accumula-
tion of wealth.” [Bu sadece bir rastlanti mudir, yoksa arkadaglarin
olusturulan yiiksek ruhla ugrasisinin giindelik islerdeki incelik ve
agikgozliiliikkle yavas yavas ortadan kaldirilmasinin bir sonucu mu-
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dur? Gergek dindarhk —diiriistliigii garantileyerek, istege bagh als-
kanliklar1 ve sagduyuyu besleyerek- tiiccarin basarisina yol agar.
Bunlar, zenginligin diizenli olarak artmasi icin gerekli olan ticari
diinyada, ayakta kalmay: saglayacak onemli unsurlardir. (¢.)] (Bkz.
asagidaki makale.) “Bir Huganot gibi diiriist olmak” 17. yiizyilda
Hollandalilarin ilkesi olarak bilinen bir atas6zi olmugtur. Ona Sir
W. Temple hayranlik duydu ve -bir yiizyil sonra- Ingiltere’yi, bu
ahlak okulunun artik kapandig) Kita Avrupasiyla karsilastirda.

303 Bielschowsky’nin Goethe adli eserinde (II. Cilt, 18. boliim) gok iyi
¢oziimlenmistir. Bilimsel “evren”in gelismesi konusunda, bununla
ilgili bir diisiince, érmegin Windelband'in Bliitezeit der deutschen
Philosophie (II. Cilt, der “Gesch. d. neueren Philosophie”) adl1 eserinin
sonug kisminda ifade edilmigtir.

304 Saints’ everlasting rest. XII. Bolim.

35 “Yagh adam yillik 75.000 dolarla dinlenemez miydi? Hayir.
Magazanin 6nii 400 feet genisletilmeliydi. Nigin? (Her sey ters gitti
diye diisiiniiyor o yash adam.) Aksamleyin esi ve kizlan topluca
dua okuduklan zaman damat yataga girmek igin can atiyor. Pazar
glnii bes dakikada bir saate bakar, giin ne zaman sona erecek diye.
-Ne kadar bos bir yasam!” Ohio’da bir kentin 6nde gelenlerinden
iyi huylu bir adam ile onun (Almanya’dan gog¢ eden) damadi, bu
yargida birlesirler. Bu yargi “yash” adama kuskusuz tekrar, Al-
manlarin enerjisizliginin bir belirtisi olarak goriinmekteydi.

%6 Bu (burada degistirilmeden yer verilen) degerlendirme, Brenta-
noya (a.g.e), benim onun serbest anlamasindan hi¢ kuskulanmadi-
gimu gosterebilirdi. Borinski, son zamanlarda yayinlanan bir ma-
kalesinde (Miinchener Ak. der Wiss. 1919), Hiimanizmin de salt
“akilahk” olmadigin kuvvetli bicimde vurguladi.

37 Below’un akademik konugmalari (Die Ursachen der Reforma-
tion, Freiburg 1916) bu problemi degil reformasyon problemini,
ozellikle Luther’in reformasyonunu konu alir. Burada ele alinan
konu igin, 6zellikle bu yazida sunulan tartigmalar i¢in, Hermelink’
in “Reformation und Gegenreformation” yazisina isaret edilmekte-
dir. Bu yazi ilk basta baska sorunlar ele almustir.

38 Yukaridaki taslakta, sadece, dinsel biling igeriklerinin “maddi”
kiiltiir yasamuyla etkilesiminin gergekten apacik gergeklestigi ilis-
kileri dikkate alinmigtir. Bunun disinda, modern kiiltiirde “karakte-
ristik olan” her seyi Protestan akilcihgindan mantiksal olarak ¢ika-
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rip resmi bir “kurgu”ya ulagsmak, kolay bir sey olabilirdi. Fakat
boylesi bir sey, en iyisi “toplumsal ruh”un “birligi”ne ve birlige in-
dirgenebilirligine iliskin inang tagiyan amatér tiplere birakilmalidir.
Inceledigimiz gelisimden 6énce varolan kapitalist geligim siiregleri-
nin, Hiristiyan etkiler yoluyla (engelleyici yahut hizlandiric1 olarak)
birlikte rol oynadig: belirtildi. Bu etkilerin neler oldugu konusu
sonraki boliimiin konusudur. Aynca yukarida gergevesi genis bi-
cimde gizilen sorunlarin bu dergide [Archiv fiir Sozialwissenschaft
(¢.)] tartisihp tartisilamayacagi da, bu inceleme galismasi gergeve-
sinde, kesin bir sey degildir. Ben, yabanc (teolojik ya da tarihsel)
calismalara dayandirilmasi gereken kalin kitaplar yazmaya ise gok
ilgi duymadim. (Bu yargilan burada degistirmeden birakiyorum)
reform oncesi “erken kapitalist” donemdeki gergeklikle yasam ide-
ali arasindaki gerilim igin, Strieder'in (Studien zur Geschichte der
kapitalist. Organisationsformen, 1914) ikinci kitabina bakiniz. (Som-
bart'in daha 6nce alint1 yapilan yazisina karsi Keller tarafindan kul-
lanilan yaz1.)

309 Bu yarginin ve 6nceki yorumlarla gézlemlerin, bu yaziyla yapil-
mak istenen geyin yanlis anlagilmasin 6nlemek icin yeterli olabile-
cegini diisiiniiyorum. Bu nedenle herhangi bir ekleme yapmay ge-
rekli gérmiiyorum. Yukarida genisge ortaya konan program anla-
minda bir ¢aligmaya ilk basta niyetlendigim sekilde devam etmek
yerine, kismen rastlantisal nedenlerden, 6zellikle E. Troeltsch’in
“Soziallehren der christlichen Kirchen” eserinin (onu bazi tarts-
malarda kullandim; benim gibi teolog olmayan biri bunlar: aragh-
ramazdi) yayinlanmasindan dolayi, kismen de bu agiklamalar: so-
yutluktan g¢ekip ¢ikarmak ve kiiltiirel gelisimin biitiiniine yerles-
tirmek amaciyla, bu galismay:1 burada bitirmek kararindayim. An-
cak ilkénce din ile toplumun evrensel ve tarihsel baglantilar iize-
rine kargilastirmali galigmalarin sonuglarin1 yazmam gerekiyor. Bu
sonuglar buradan baglayacak. Onlardan 6nce de, yukarida kullaru-
lan “tarikat” kavraminin aydinlablmasi ve aym zamanda piiriten
kiliseleri kavraminin yenigagdaki kapitalist ruh agisindan énemini
ortaya koymak icin sadece kisa bir deneme yer alacaktir.



1. Antikritik: “Elestirel Katkilar” Uzerine
Elestirel Yorumlar*

“Elestirel katkilar"in basilmasini saglayan iki editére te-
sekkiir ediyorum. Bir elestiri ok yanhs anlagilabilir; ben de
bahsedilen elestirinin yanlis anlagildigina inaniyorum. Bu ya-
z1, elegtirel tartigmadaki baz1 noktalarda yanls anlamalarin
dogabilecegini gostermektedir. Yanlhis anlama yazarin kusu-
ru olabilecegi gibi, onun elinde olmadan dogabilir ve yazar
bunun éniine gegcemeyebilir.

Elbette saygideger elestirmenim tarafindan yapilan itiraz-
larin hepsinden dncelikle kendimi sorumlu tutmak zorunda-
yim; bazilariniysa, titiz bir okuyucu olarak, yanhs anlama
olasihigin1 géz ontine alarak reddetmem gerek. Ben (XX, s.
15)** sayin elestirmenin de alinti yaptig1 Jakob Fugger ile
Franklin’in ifade ettigi “ruh”lar arasindaki kargithig: onayla-
maktayken, saygideger elestirmen, sozii edilen “ruh”larin
her ikisini de ayni kefeye koydugumu diisiinmektedir.! Ben,
6zellikle “kapitalizmin ruhu” diye adlandirdigim seyin, basit

* Bu antikritik Archiv fiir Sozialwissenschaft und Sozialpolitik, 25
(1907), s. 243-249'da yayinlanmustir. Atifta bulunulan ve kars: eles-
tiri yazilan makaleyse, H. K. Fischer'in “Profesor Max Weber'in
‘Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu’ Yazisina Elestirel Katki-
lar” (a.g.e., s. 232-242) adh yazisidir (g.).

** Bu metinde gegen say1 ve sayfa atiflari, s6z konusu edilen yazila-
nn yaymlandigi Archiv dergisinin say1 ve sayfa numaralaridir.
Weber'in “Elestirmenim” dedigi kisi ise Fischerdir. Fischer “Profe-
s6r Max Weber'in ‘Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu’ Yazi-
sina Elestirel Katkilar” makalesini yayinladiktan sonra Weber bu
antikritigi yazmig; buna karsihk Fischer “Protestan Ahlaki ve Ka-
pitalizmin Ruhu: Sayin Profesor Max Weber'in Karg:1 Elestirisine
Yanit” adiyla bir makale yayinlammug; Weber de bu ikinci makaleye
karg1 ikinci “Antikritik”i (Verilen “Yanit” Uzerine Yorumlar) yaz-
mustir (¢.).
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anlamda bir ekonomik igletme bigimine bagh olmadigin an-
latmak igin, farkli 6rneklerden? biri olarak Franklin’den (XX,
s. 26) alinth yapmaya gerek duymustum; ancak elestirmen,
Franklin’in tutumu hakkindaki fikirlerimi bir kez kapitalist
“ruh”tan farkl olarak, diger kez onunla 6zdes olarak deger-
lendirmistir. Ben, aragtirmam igin onemli bir nokta olarak,
Incil gevirilerinden itibaren ortaya ¢ikan “meslek” kavra-
minda (dolayisiyla buna karsilik gelen sézciik anlaminda)
Protestan halklarla diger halklarda ortak olarak ahlaki bir
yon bulunmadigini, bunun reformasyonun yeni bir iiriini
oldugunu kanitlamak igin oldukga biiyiik bir gaba (XX, s. 36)
gosterdim. Sayin elestirmense, benim Lutherin “halk ara-
sinda yaygin olan ifade”ye katildigin1 aragshrmaya galighgimi
ve bu “yayginhg”1 kanitlamak igin bir olguyu alinti yapmaya
calishgim diigiinmektedir. Belirtmek gerekir ki, filolojik bul-
gular vardigim sonuglar1 her zaman dogrulayabilir. Malze-
menin mevcut durumu kargisinda, sirf kargit tezlerle ugra-
silmaz.

Ayrica ben, Lutherci dindarhik bigimindeki “meslek” fik-
rinin, 6zellikle Protestanligin sofu formlar igindeki tasarimi
kapitalist “ruh”un tamamlayic1 bileseni olarak kabul eden
anlayistan farklh oldugunu ve nigin farkh kaldigim ayrintii
bicimde temellendirmeye girisirken, saygideger elestirme-
nim, kapitalizmi Luther’den tiiretmek isteyen “idealist bakig
agis1”’ndan hareketle yaptigim yorumu, benim vardigim ve
makalelerimin temel diigiincesini olusturan sonuca itiraz ola-
rak ileri siirmektedir. Ben (XX, s. 54) 1srarla, reformasyonun
yalnizca kapitalist ruhu, “ya da gergekten” (ekonomik diizen
olarak) kapitalizmi yarattig1 seklindeki “budalaca” tezlerin
olabilirligini reddettim; giinkii 6nemli kapitalist isletme bi-
gimleri reformasyondan ok daha &nce de vardi Bu apagik
olguyu, dostum Sombart’a dayanarak -ki elegtirmenim bana
kars1 ondan alint1 yapti- gozden kagirmadim. Ve ben, kabul
ettigim tarihsel iligkilerin kullanuhgi kargisinda, “idealist” (ben
“ruhsal” dedim; XXI, s. 110,) bakis agisindan yapilan yoru-
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mun kurgusuna ¢ok acik bigimde itiraz ederken, buna rag-
men elestirmenim, sadece alinti yapilan goriislere bakarak
beni suglady; ayrica o, benim sordugum ve Baptist ahlakin
degisiminin “Hegelci anlamda mantiksal bir siire¢” olarak
tasarlanip tasarlanamayacagi® sorusunu bile bir kenara bi-
rakh ve ilgili kasimlarda (XXI, s. 69) herkes icin gercekten ye-
terince agik sekilde dile getirdigim konulara, kendi anlayi-
sindan hareketle itiraz etti. Bundan sorumlu degilim; Baptist
yasama duygusu, onlara bu bakimdan benzeyen tarikatlarda,
ormegin bazi Rus tarikatlarinda -ki onlar aslinda tamamen
bagska ekonomik kosullar alhnda varlhigini siirdiirmekteydi-
gozlemlenebilecegi halde, (¢ok kez) benim ortaya koydugum
agiklama, elestirmene kabul edilebilir gibi goriinmemektedir.4
Sayet elestirmenim kabul ederse, sunun igin de sorumlu
olmadigima inaniyorum: Makalelerimi, sadece ekonomik ve
sosyal tabakalar ile mezhep iliskilerinin bugiin bile goze car-
pan baglantilarin1 agiklamak igin yazdim. Ben (XX, s. 23 ve
siklikla) Westfalya’ya Polonyali, Kaliforniya‘ya Cinli isci ithal
eden ve mekanik temellere dayanan bugiinkii kapitalizmin,
ilk donem kapitalizminden kesinlikle daha bagka problemleri
oldugunu o6zellikle ve vurgulayarak ortaya koydum. Mez-
heplerin ekonomik davraniglarinin farkhliklar1 gergektir ve
bugiin bile goriilmekte, bazen agikga tarhgilmaktadir. Biitiin
bunlar bana, kapitalizmin ilk donemlerinde mezheplerle eko-
nomik tutumun baglanti noktalarinin ne oldugu, mezhebin
ve ekonomik tavrin birbiriyle nasil iliskilenebildigi gibi so-
rularn yetkin olarak ortaya koyma firsat verdi. (a.g.e., s. 25)
Bu iki kiiltiir bileseni birbiriyle “yasali” baglihk iliskisi
icinde bulunmamaktadir; yani x'in (sofu Protestanlik) oldu-
gu yerde kesinlikle ve istisnasiz olarak y (kapitalist “ruh”) de
vardir denilemez. Bunlann iligkisi, karmasik tarihsel olgula-
rin birbiriyle nedensel olarak baglanis bigimleri icinde anla-
silabilir5 Elestirmenimin Hollanda kapitalistleri konusun-
daki goriisleri ise, olup bitmis olgular karsisinda hi¢ de ge-
cerli degildir: Biiyiik giftliklerin kentsoylularca sabin alinmas:
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siireci orada da tipik olmustur (s. XXI, s. 103). Hollanda’daki
gelisimi (aragtirmanin ilerleyen siirecinde ayrintihi bigimde
bahsedilen) belirleyen etkenler konusunda (XX, s. 26; XXI, s.
85, 86) baz1 (kugkusuz tamamen sadece gegici) goriisler orta-
ya koydum. Ama elestirmenim bu goériisleri bana karg1 kul-
lanmaktadir. Kapitalist doneminé baslarinda Hollanda cog-
rafyasinin gelisiminde énemli rol oynayan belli dinsel grup-
lar iizerine, ileride de konusulacaktir. Ayrica ben, “reform-
culugun” “Kalvinistlik”le 6zdes olamayacagini; defalarca vur-
guladigim gibi, Kalvinizm'in gelisim siirecinde, Kalvin'in 6g-
retisiyle asla 6zdes olmayan bir ¢izgiye, sofu Piiritenizm’e
dogru bir kayma yasandigini ifade ettim ve bunun ana hatla-
rin1 da tartisgmug oldugum baglantilarda goz 6niinde bulun-
durdum. Bir kez daha ve 1srarla, Archiv dergisindeki (XXI, s.
103 ve sonras1) agiklamalarima igaret ediyorum. Mezhep iiye-
ligi olgusu ekonomik nitelikli belli bir gelisim zemininde
herhangi bir sekilde kendini gosterebilir; dyle ki, Sibiryali bir
Baptist zamanla biiyiik bir tiiccar olabilecegi gibi, Sahra Co-
lii'nde yasayan bir Kalvinist fabrika sahibine doniigebilir. Bu
diisiincemden dolay1 suglanmam yersizdir. Omegin uzun sii-
re Tiirklerin egemenligi altinda yasayan ve yeniden bagim-
sizhik kazanan kendine 6zgii kiiltiirel ve cografi kosullara sa-
hip Macaristan gibi bir iilkeyi ele alalim. Kalvinizm burada,
kendi egemenligi altindaki Hollanda kémiir havzasinda dog-
mus olan kapitalist isletme bicimlerine benzer ama onlardan
daha farkl igletme bigimleri olusturmus olmaliydi. Hemen
sOyleyelim ki Kalvinizm Macaristan’da da kendine 6zgii bi-
cimde etkili oldu ama bu etki bagka alanda gergeklesti. Ay-
rica benbazi sayilara (XX, s. 1. ve 2. not) isaret ettim. Bu say1-
lar, reformcularin meslek seciminde, s6zii edilen karakteris-
tik olgularin orada da kendini gosterdigini ortaya koymak-
tadir. Ben onlardan, baglanti noktalan olarak yola giktim.
Dinsel ve ekonomik kosullar arasindaki iliskilere iliskin go-
riiglerimle (XXI, s. 109, 69. not) kendimi yeterince ifade etti-
gimi diisiiniiyorum. Sayet bu ve ¢ok sayida benzer anlabm-
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lar, 6zellikle makalenin tamamindan sonug olarak ¢ikarilan
degerlendirmeler dikkate alinmazsa, bu konuda kendi agim-
dan yapabilecegim bir sey yoktur.

Biitiin bunlardan dolay, s6zii edilen “elestiri”nin teme-
linde yatan yanhs anlamalar igin sorumluluk kabul etmiyo-
rum. Ancak makalelerin ayrn1 basiminda, baski teknigine ilis-
kin nedenlerden dolayi, ekonomik formlarin dinsel giidiiler-
den tiiretildigi seklinde anlagilan, ama gergekte benim ileri
siirmedigim ifadelerin bu sekilde yanls anlagilmasini orta-
dan kaldiramam. Fakat bu baglamda, Protestan bir “sofu-
luk”tan “tiiretilen”, kiiltiir tarihi bakimindan biiyiik 6nem
tasidigina inandigim, ekonomik formlarla “upuygun” bir
iligki icinde olan seyin, “metodist” yasama bigiminin ruhu
oldugunu biraz daha agik hale getirmeye ¢ahsabilirim. Her
ne kadar kaynak malzemeler yeniden gozden gegirilmeden,
sonsuzca ig ige ge¢mis olan nedensel iligkiler tizerinde bir
elestiri yapmak verimli ve tarafsiz olmasa bile, bu konudaki
uyarilar igin elestirmenime tesekkiir ediyorum.”

Uziilerek belirtmem gerekir ki, asla elegtirmenimin olum-
lu buldugu “psikolojik” tartigmalarla baglayamam. Ben (XXI,
s. 45) apagik bir din tarihi problemini, eski donem pietizmin-
deki belli isterik olaylarin anlamini kesin sekilde degerlen-
dirmek icin “psikolojinin” bugiin sahip oldugu kavram hazi-
nesini yetersiz olarak nitelendirdigimde, bunu yaparken,
elestirmenimin giristigi sekilde, histeri alani iizerindeki bi-
limsel araghrmalardan konugsmuyordum. Bu baglamda ben,
sozii edilen problem igin yeni, olas1 ve degerli goriislerden
s6z ediyorum.® Elestirmenimin anlatimlari, kanaatimce, ya-
yinlanan elestiride bana kars1 “psikoloji” olarak ileri siiriilen
seyin, benim ugrastigim olgulan tarihsel olarak agiklamakta
nasil ige yaramaz oldugunu gostermektedir. O goyle soyle-
mektedir: “Salt kendisi amag olarak para kazanmay... psi-
kolojik bir ifade diye diisiiniirsek, o zaman bunun giiglii bir
cabayla gergeklestirilmesini bireyin mutlulugu olarak yo-
rumlayabiliriz.”? Tarihsel olarak bakinca, “psikoloji” alanina
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bu sekilde atilan ilk adim bile yanlis olur. Burada s6zii edilen
“gliglii bir ¢gabanin mutluluk sayilmasi1”, birgok modern tiic-
car tipinde, 6rnegin Jakob Fugger ve digerlerinin betimledigi
ekonomik “iistiin insan” gibi tiplerde, herhangi bir sekilde
para kazanilan her yerde, Babillilerden beri vardir.!9 Fakat
onlar, benim s6z konusu ettigim olgiilii yasama yontemi
ruhu bakimindan karakteristik degildir. Bu yargi, para ka-
zanmaya eslik eden bir duygu olmasi agisindan dogru bir s6z
olabilir. “Bireyin giiglii etkinligi” ve buna iliskin “mutluluk”,
“Ronesans insan1” diye adlandirilan insanlarda ayrintih olarak
incelenebilir. Sayet ayru ifade kesisge niteligi geregince olgtili
ve sofu piiritenlerle ilgili olarak kullanilirsa, zaten bu ifade be-
lirsiz soyutlamalarla dolu oldugu ve pek de miikemmel olma-
dig1 i¢in, asil farkhilik bu incelemeyle daha iyi anlagilir. Stirekli
tartisgtlan sorular sunlardir: S6zii edilen “mutluluk”, hangi
psikolojik olgular alanina girmektedir? “Duygu durumlarinin
aktarim” bigimi “genel bir psikolojik olay” mudir? Buradan te-
orik olarak anlagilacak olan sey nedir? Hangi tarihsel olaylarin
“diigliniilmesi olas1”dir ve hangilerininki degildir? Paraya
yiiklenen iistiin deger ne zaman dogmus olabilir? (Bir kez
daha vurguladigim gibi, bu degerin, Moliér'den Hintli Rajah’a
ve “Avare”ye kadar, tamamen ayr cinsten “psigik” olgular al-
tinda toplanabilecegi; biitiin bunlarda, kendi iginde piiritence
yasam yontemiyle higbir seyin olusturulmadig: bilinmekte-
dir.) “Yiikiimliiliikk duygusu” nigin soyut bir kavram olarak
diisiiniilemez? Bu duygu, 6zellikle meslek yiikiimliiliigii duy-
gusu nasil dogmustur? Bu (benim yaptigimdan daha) dogal
olarak nasil agiklanabilir? gibi. Bence bunlarin hepsi, sadece
genellestirici nitelikteki doktrinlerin, tarihsel gergekligin or-
taya gikisin1 agiklamaktan ¢ok uzak olduklarini gostermekte-
dir. Bu konudaki yargilarin bazi metodik yanilgilara dayandi-
gin1 baska vesilelerle sik sik tartismig olmakla birlikte, sanirim
bunu burada tekrar belirtmem gerekiyor.

Sayet biz tek bigimli belli yasam tarzlarinin “psikolojik”
soyutlamalardan basitge tiiretilerek ortaya giktiklarini kant-
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layabilseydik, bu, tarihsel nedensellik zincirinin kegfedilmesi
icin uygun ve giivenilir bir temel olurdu. Ancak tarihsel ger-
ceklige kesinlikle komuta edilemez. Aynca J. S. Mill, H. Spen-
cer!?2 ya da elestirmenim de, bu gergekligin “psikolojik” se-
malari igin ne gibi bir 6nem tasidigs; hatta gegmiste yasamig
insanlar 6liimden sonra bekleyen seylerin neler oldugu ko-
nusundaki tasarimlari ve onlarin umutlarimi artirma yolla-
rina iliskin ¢ok somut tasarimlara sahip olup olmadiklari; bu
insanlarin kendi eylemlerinin 6znesi olmalar1 durumu ve bu
eylemlerin, kiiltiirel gelisim i¢in 6nemli olup olmadigs; onla-
rin, gergeklestiginde onlara mutlulugu garanti edecek olan
farkh nitelikteki yonelim ya da kabulleri konusundaki farkh
goriisleri; modern insanin bu tiirden metafiziksel tasarimla-
rin ac1 verici giiciiyle i¢ ice olmalar1 konusunda higbir sey so-
rulamaz.

Elestirmenim, kendine 6zgii farkl: “psikolojik” degerlen-
dirmelerinden yola gikarak Fransa’da kapitalist “ruhun” ge-
lisimiyle Huganot hareketinin baglantisiu kabul etmektedir.
Ben ise, onun kendince kurdugu ve tam olarak agiklanama-
yan paralelliklere; (1) ¢ok sayida bagka alanlar igin yapilmig
olan, (2) bir dizi halinde en dikkate deger olgulara dayandi-
rilan oldukga akla yakin agiklama girisimine inanmay: gok
asir1 bulmaktayim. Agikgasi, agiklama getirdigim olgularla
“psikoloji”nin soyutlamasinin uyumlu olup olmamasiyla il-
gili degilim: Olgular kurama degil kuram olgulara yénelme-
lidir. Kavramlar1 bakimindan somut tarihsel goriintiilerin
ayirt edilmesinde ve onlarin somut nedenlerin belirlenme-
sinde ige yarayan her psikoloji bana yardim edebilir. Ele al-
digim problem iginse, nedensel agiklama gereksiniminin eles-
tirmenim tarafindan da alinti yapilan ve “psikolojik” edebi-
yattan benim de bildigim ¢alismalardan karsilanmasi duru-
munda, herhangi bir kaygi duymam. Konumum bakimindan
ilgilendigim soru dikkate alindiginda, tam bilimsel ve din
patolojisi nitelikli galismaysa ne yazik ki heniiz emekleme
dénemindedir.
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! Dahasi, sadece bu iki konusmada. Bu dergide, kavramin daha ge-
nis ve (elbette her seye ragmen sadece gegici olarak) agiklanmasini
yapmak hakkim olmahdar.

2 Tam kargit durum igin bakiniz drmegin yorumlar, XX, s. 28.

3 Ifade ettigim gibi, Vaftizciligin kismen eskatolojik, kismen enthu-
siatistik, kismen de siyaset karsit1 ahlakinin degisim ve doniigiimii
ilk Hiristiyanhktaki gibi oldu: “Diinyaya uyum saglama”. Bu bi-
linmektedir ve ben bu konuda yeterince agiklama yaptim. Fakat bu,
“kapitalizme uyum saglama” degildir. Vaftizciligin “diinya”ya ke-
sin sekilde “uyum”u, kapitalist gelisimin derin bigimde etkili ol-
dugu cografyalardan geride kalmugtr.

4 Sadece bir noktada baski hatasi rol oynamustir ve bu da ¢ok kolay
fark edilebilir. Archiv dergisindeki metin (XXI, s. 69) su anlama ge-
lir: “Elbette histerik kosullar1 “bekleme”nin etkisi, kehanetle ve ...
belli kosullar altinda reformcu bir coskunlukla sonuglanabilir;
Miinster’de farkh yonde olan durum gibi.” Buradaki bask:i hata-
sinda “histerik kosullar iginde” yerine “histerik kosullar1” denil-
migtir. Bence, tiimcenin anlami ve devamindaki agiklamalar, bunun
bir bask: hatasi oldugunu ilk bakista ortaya koymaktadir. “Histerik
kosullan beklemek” kavramiyla diisiiniilmesi gereken sey nedir?
Bana karsg: ileri siirdiigii gibi, bu, ciddi meslek ugrasisinin karsi-
sinda m1 yer almaktadir?

5 Bana kars, biricik dikkatsiz bir ifade olarak, “Kalvinizm, ortaya
ciktigr her yerde, yogun dindarhgin kapitalist kazang duygusuyla
oOrtiistiigiinii gostermektedir” yorumu one siiriilebilirdi. Ben s6zii
edilen yargilarda Kalvinizm diasporasim1 géz oniine sermigtim.
Gothein da alint1 yaptigim pasajda bundan s6z etmekteydi.

¢ Cagdas kapitalizm iizerine soylediklerim elbette bugiin de gegerli-
dir. Ozellikle bugiinkii Belgika igin. Buna kargilik, (baglangigta 16.
yiizylldan 6nce Belgika'nin giiney bolgelerinde etkili olan, fakat
orada azinhkta bulunan) Kalvinistlerin yavas yavas kuzeye (Hol-
landa’ya) go¢ etmelerinin nedeni, 30 Y1l Savaslari'nin tarihinden an-
lagildig) lizere, biiyiik 6lglide ekonomik oldugu gibi ayn1 zamanda
siyasald1

7 Boyle bir elestiriyi —bazilarina ¢ok geri kalmis goriinse de- en yet-
kin kisiler olarak teologlar cephesinden bekliyordum.

8 Buradan hareketle, dinsel kurumlar ve goriislerin bugiin “ulusal
karakter” denen igi bos kavramla kastedilen seyin iizerindeki etkisi
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de aydinlatilabilir. Bu konu, daha genis sekilde ve firsat olursa ayri
basimda ele alinacak.

9 Bu konuda Fugger’in sozii edilen bildirimi alintilandi. Bu bildi-
rimi ben, soyledigim gibi, “kapitalist ruh” diye adlandirdigim seye
karsit olarak aldim. Bu tarumlama bana dogal olarak bagka tanim-
lamalardan daha uygun geldi. Ben, “kapitalist ruh” diye adlandir-
digim seyle Ortagagdaki tutumlarin farkhihgini (XX, s. 32) ortaya
koymama ragmen, o, Floransa gibi yerlerdeki “kapitalist ruh”la ilis-
kilendirildi. Bu 6zel farkliliklar gormezden gelinirse, o zaman kav-
ramin anlamu elbette ortadan kalkar.

10 Ben bu konudan, kendi agimdan (6rnegin XXI, s. 109) bahsettim.
Bu tipin sadece Amerikalilara 6zgii olmadig), ayrica girisimci taba-
kalarinin biiyiik bir kisminda da mevcut oldugu anlasilmaktadir.

11 Bkz. Archiv, XX, s. 19 ve ikinci makalenin son kismu.

12 [kisi de 6nemli segkin bilginlerin alint1 yapilan “agiklama bigim-
leri”, 6zel olarak ingilizlerde, kismen de Franklin’de buldugumuz
“dogal” yasam gozleminin ifadeleridir. Fakat onlar tarihsel dene-
yimin karsitini sergilemektedir. Béyle kurgularda dogru olarak ye-
rini koruyan sey, giinliik deneyime dayali beylik s6ylemdir. Her
ekonomi tarihgisi pekald Mill ya da Spenceri okumasina gerek
kalmadan da bu séylemlerle is gorebilir.






2. Antikritik: Verilen “Yanit” Uzerine
Yorumlar’

Bu (az verimli) tartismada yon belirlemek isteyen bir oku-
yucu, net bicimde dile getirdigim veya dile getirmeyi ihmal
ettigim seyler konusunda makalelerimden bilgi edinmek icin
hem “diisiinceli” hem de sabirh olmak zorundaydi. Ayrica
okuyucu, 6nceki yazida 6gretici tonda ileri siiriilmiis olan,
yeni basglayan herkese tanidik gelen tarihsel neden inceleme-
sinin “metodik” ilkelerini ve problemlerini “gérememis” ol-
dugum ve bundan dolay: belli nedensel sorulara iliskin tez-
leri bakimindan arashrmanin “higbir sey sunmadig1” iddiasi
karsisinda, 6yle samiyorum ki sagkinhiga diiser. Burada dik-
kate aldigimiz malzeme hakkinda higbir sey bilmeyen eles-
tirmenim, tarihsel neden incelemesi gercevesindeki problem-
lerle ugrasabilecegine inanmaktadir. S6zii edilen kaynaklarin
en genel edebi ozellikleri hakkinda da bilgi sahibi olmayan
elestirmenim, onlar1 “metodolojik” olarak sunarken, bu ki-
taplar1 “dinsel irgat kitaplar1” diye adlandirir ve bunlan
“dogmatik sistem” eserleriyle karigtirir. Bu ytlizden onun id-
dias1, a priori olarak bakinca bile hayret vericidir. Burada
uzmanhk yoktur. Sayin elestirmenim, yasama bigiminin et-
kilenisine iliskin agiklamalarimda dayandigim ve kullanabil-
digim kaynaklarin dogrudan ruhanilerden (o zamanlar, her-
kesin bildigi en evrensel nasihatgiler), onlarin kendilerine
yoneltilen pratik somut sorulara verdikleri yanitlardan dog-
dugunu; onlann “egitici” ya da “dogmatik” amaglarla degil
daha ¢ok giinliik yasamin i¢inde karsilagilan problemleri agik-

* Bu antikritik Archiv fiir Sozialwissenschaft und Sozialpolitik, 26
(1908), s. 275-283’de yayinlanmmustir. Bu ikinci antikritikte Weber’in
atifta bulundugu makaleyse H. K. Fischer’in “Protestan Ahlaki ve
Kapitalizmin Ruhu: Sayin Profesér Max Weber’in Kars: Elestirisine
Yanit” (a.g.e. s. 270-274) adh yazisidir (g.).



258 Protestan Ahlak1 ve Kapitalizmin Ruhu

lamakla ugragtiklarini bilmemektedir. Onun hig bilmedigi bir
edebiyatin “en yiiksek diizeyde” kamitlayabilecegi sey konu-
sundaki “metodolojik” goriigleri 5nemsiz olmalidir. Ve o, mo-
dern insanlarin kargilaghg giigliiklere, pratik yasama soru-
sunun o zamanki ele alinisina ve giincel yasamin dinsel gii-
diilerle etkilenmesine iliskin goriiglerimi “genellik” gerekge-
siyle “6nemsiz” olarak niteleyince, ben de bu konudaki de-
gerlendirmelerimi aynntih olarak ortaya koymay: arzu et-
mekteyim. O kuskusuz bu yetiye sahip olmadigimi 6ne siire-
cektir. Bu yiizden, onun, benim goriiglerimi kabullenmesini
beklemiyorum. Ciinkii onun sorusu sudur: “Insan akla yakin
nedenlere ragmen, (benim iddia ettigim gibi) bir etkiyi kabul
etmemek i¢in neden direnmektedir?” Bu soru onun agisindan
kisisel olarak basit¢e yarmutlanmghr. Onun ulagtg: degismez
kam sudur: Tarihsel “psikolojik olusum”un belirlenmesi igin
yetkin ve yalin bir vasitanin elde edilmesi ve verimligi pek
olas1 olmadig: gibi, —“psikoloji” diye adlandirilan bilimin ya-
p1s1 iginde— (onun goriisiine gore) karmasik ve yorucu giri-
simlerle varilan yarginin tarafsizlig1 da s6z konusu olamazd.
Bunu gormek igin “psikolojinin yardimu”“na gereksinim du-
yulmaz.

Herhangi bir olgusal bilgiye dayanmayan bir degerlen-
dirme, “metodolojik” olarak tam bir iyi niyet tasisa bile, ola-
sidir ki, tarihsel aragshrmalarin “gézden gegirilmesi” gosterisi
olarak da ortaya konabilir. Bizse s6zde “metodolojik” ince-
lemeler yerine olgusal araghrmalar yaptk ve rasgele 6ne sii-
riilmiig, bilgisizlige dayanan tezleri de gosterdik. Ornegin,
dinsel tasarim diinyasinin mevcut ekonomik duruma “uyu-
mu”nu “ummak” gerektigi ve biitiin benzer durumlarin aym
tiirden oldugu iddias: gibi. Bu tiirden tezler, bu bakis agis:
altina yerlestirilip 6nemli goriilmesi gereken bir edebiyatta
(bir yandan Kautsky, diger yandan Dilthey gibi ok farkh ya-
zarlar arasinda) tartisildiktan sonra, benim de hareket ettigim
bugiinkii tarihsel soru koyma gergevesinde tamamen anlam-
siz hale gelmektedir.! Ve hepsinden 6nemlisi —6zellikle eles-
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tirmenimin baglangigta s6z edilen iddias1 karsisinda 6nemli-
dir-, elestirmenim, dile getirdigim agiklamalar ve aragtrma-
min genel egilimi geregince, dinsel hareketlerin ekonomik
siiregler vasitasiyla nasil etkili oldugu sorusunu, bu konuda
bugiine kadar yapilan incelemelerden farkl sekilde ele aldi-
gum1 gormezden gelmektedir. Onun, soéziinii ettigim agikla-
malarimu basit baz1 gerekgelerle bir kenara birakacagina ina-
niyorum. Buna ragmen bunu dikkate almiyorum. Elestirme-
nim, “elestirel katkilar“inda, oldukga kuvvetli bu iddiay1 ileri
siirlip ayrica kanitlamalarimi analiz ederek pekistirmeye gi-
rismemigstir. Bunu yapmak yerine o, “sdzciikler’e tutun-
maktadir ki, biz buna dogru bir ifade olarak “sarilma” dedik.
Ozellikle kullandigim (ve bilerek tirnak iginde gosterdigim)
ifadeyle, (demek ki meslek ahlaki Protestan sofuluk formun-
dan, modern yasama iislubundaki ekonomik nitelikli belli
bilesenler de “meslek ahlaki”’ndan) “tiiretilmis” denen sey:
Iste bu yargi, makalemi okuyanlara onun igerigini verir. Fa-
kat okuyucu olmayanlar icin de, elestirmenim tarafindan
bizzat {i¢ satir sonra alint1 yapilan sézciiklerden (dinsel biling
igeriklerinin kiiltiirel yasama “etkisi”) anlagilmaktadir ki,
gercekten de herhangi bir ¢agdaki “tarihsel olarak olup bit-
mis olani tahrik eden faktor”ii ya da gergek anlamda “itici
gugler”i bulmaya ¢alismadim. Tam tersine, agikladigim ni-
yetime denk diisecek sekilde, boyle bir etkinin gergeklesmesi
durumunda, Protestanhktaki sofu yonelimlerin ve temelde
yatan metafiziksel kabullerin belirledigi dinsel 6zelliklerin,
yagsama bicimini hangi yonde etkiledigini araghrdim. Benim
idealist bir bakis agisindan bir kurgu olusturmaya giristigim
seklinde cesur bir varsayim one siiren elestirmenim, bu yalin
gercek karsisinda, bu varsayimi icin en bagta bana bir kant
borgludur. Kendi agiklamalanmun aksine davrandigim sek-
lindeki kanitsiz imasinuysa “siddetle” protesto etmekteyim.
Yazilanm okuyanlara karsi, bu cesur iddia igin sunu séyle-
meliyim: Ben bagka ve 6zellikle ekonomik giidiilerin etkisi-
nin olanag1 konusunda, onlarin neler olabilecegini agik bi-
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¢imde belirlemekten bagka higbir diisiince ortaya koymadim.
Sadece sunlar1 hatirlatiyorum: Sozii edilen dinsel giidiiniin
etki derecesinin ¢ok biiyiik oldugunu, bu etkinin her yerde
ayn biiyiikliikte gergeklestigini ve bagka kosullar altinda za-
yiflayabilecegini yahut tamamen baskin olabilecegini kanit-
lamadigim gibi, ileri de siirmedim. Buna karsilik, benim igin
yalnizca 6nemli olan geyin, yani sozii edilen etkinin gelisme
ve taginma yoniiniin, New England, Alman Diasporasi, Gii-
ney Fransa, Hollanda, Ingiltere, (Iskogya-irlanda, buna Al-
manca konugulan ¢ok sayida bolge eklenebilir) gibi siyasal,
ekonomik, cografi ve ahlaki kosullar bakimindan ¢ok gesitli
tilkelerde ayni1 olduguna iliskin kanit gosterdim. Ayrica bu
etkinin gelisim yoniiniin, ekonomik bir diizen olarak kapita-
lizmin gelisme derecesinden bagimsiz oldugunu ortaya koy-
dum. Diger yandan, kapitalist ekonominin reformasyon 6n-
cesinde ileri diizeyde gelistigi bolgelerde de, érnegin Italya’
da (ayn: sekilde Flaman bolgesinde) benim anladigim ve
kullandigim sézciik anlaminda “kapitalist ruh”un eksik ol-
dugunu, (simdi sadece yorumlayarak eklemek istedigim
gibi) bunun “yasam tarz1” bakimindan ¢ok derin sonuglan
oldugunu saptadim.2 S6zii edilen “etkileme egilimi”nin ayru
olusuna iligkin olarak, sofu Protestanligin dinsel 6zgiiliigiin-
den de anlasilan ve benim ortaya koydugum bu kanit eksik-
lik tagiyabilecegi gibi, sadece belli bir olasilik diizeyine kadar
gozlenmis olabilir. Bu kanit, (6zellikle teoloji) uzmanlar: cep-
hesinden saldin1 altinda bulunabilir. Her durumdaysa, 1) ka-
nitlarim, 2) tezimin anlami ve bununla baglantili olarak tek-
rarladigim saptamalarim, 3) gelecekte devam edecek olan
araghrmalanin yonii hakkindaki ifadelerim dikkate alininca,
tezlerim sinanacak, yorumlanacak ve tamamlanacaktir3 Su-
nu soyliiyorum: Elestirmenim basit “metodik” ilkeleri “gor-
mezden geldigimi” ve ¢alismamin herhangi bir metodik “dii-
siince” ortaya koymadigimi ileri siirmektedir. Yukandaki
agiklamalarim karsisinda, elestirmenimin agikga dile getir-
digi bu fikirlerin bana biraz kolaycilik gibi geldigi ve bu
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suglamay: -onun adlandirmasiyla- “atesli” bigimde, yani
6zel bir ayricahk olmaksizin yamtlayabilecegim anlasilir.4
Ben bu noktada uzmanlik ve “iyi niyet” gérmiiyorum ve 6n-
celikle bunun 6zlemini gekiyorum. Elbette elestirmenim, kut-
sal (ve ayni zamanda ¢ok “ucuz”) “metodolojik” hevesle,
tiim nedensel iligki olanaklarim “disladigim1”, bu yiizden
benim giristigim yorumun disinda bagka higcbir yorumun
uygun ve “diisiiniilebilir” goriilemeyecegini, oysa nedensel
iligkilerin kurulmas: ve baska yorumlarin da olmas: gerekti-
gini soyledigi zaman, bu yarg) karsisinda ne yazik ki tarihgi,
bilinen nedenlerden dolayi, kendi davramisiun “en genel”
normu olarak, olumsuz bir gergeklige iliskin boyle bir kamt-
lama yiikiinii pek bilemeyecektir. Tarihgi, bunun tersine ve
ahsilmis sekilde, bagka olgulari, nedensel bilesen olarak dik-
kate aldig1 olumlu unsurlann etkileyici dogasin aragtiracak
ve boylelikle geriye dogru giden kusatic1 (ama neredeyse hig
bitmeyen) nedensel zincire erisecektir. Bu (bir kez daha tek-
rarliyorum), benim niyetim olarak konusulmus ve ayrica bu-
gline kadarki makalelerde boyle yapilmistir.

Her seyden onceyse, elestirmenimin, bagkalarinin agikla-
malarinin karutlama giiciinii 6lgmek igin kullandig) ideal
kistas, onun gergek karutlamalara kars: gikarken sergiledigi
algak goniilliik tavriyla gok giiglii bir karsithk olusturmakta-
dir. $oyle diisiiniilsiin: O, kendi agiklamasina gore, “kapita-
list ruh”un, “metodist yasama bigimi ruhu”nun, “meslek yii-
kiimlilugii“niin “psikolojik kokeni”ni gostermeye ¢alhisti. Onun
kendi dogrulamalarina goére ¢oziimii ¢ok zor, bana goreyse
tamamen basarisiz olan bu girisim, ona (10 sayfa) nasil basa-
rl1 goriinmektedir? Onun “elestirel katkilar”indan okudu-
gumuza gore, o bunu, ~Sombart® ve benim digimda- yiiksek
diizeyli senteze, yani kendisinin séziinii ettigi olaylarin “psi-
kolojik agiklamasi”na “ilerlemek” suretiyle (Archiv, XXV, s.
238) basarmustir. Su sézleri ammsayahim: “Biz (XXV, s. 239)
para kazanmayi, ... psikolojik bir ifadeyle, sirf kendinde
amag olarak goriirsek, o zaman bunu, bireyin kendi giiglii et-
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kinliginden duydugu seving olarak yorumlayabiliriz. ...Bu
guglii etkinlikten duyulan seving dinsel bakimdan higbir se-
kilde sinirlanmis degildir. Bu seving giiglii etkinlikle dogru-
dan baglantilidir.” (Ona gore, “meslegin gerceklestirilmesine
iliskin tasarim, meslek etkinliginin terk edilmesi tasarimin-
dan daha etkili ve gegerlidir”; dolayisiyla yiikiimliiliik duy-
gusu ve ozellikle meslek yiikiimliiliigii duygusu biiyiik 6l-
cliide yoksulluk ve fakirlikten dogmaktadir. Onun, yiikiim-
liiliikk duygusunun, 6zellikle meslek yiikiimliiliigii duygusu-
nun “psikolojik olusumu”yla ilgili tamamen bu nitelikteki
kesifleri bizzat okunabilir. A.g.e., s. 240) Elestirmenim hakh-
dir: Bu 6zlii s6zler benim onlara atfettigim “psikolojik sema”
ve “soyutlama” isimlerine hizmet etmez. Onlar tanimlayis-
lan1 bakimindan zararsiz bir eglencedir ve sonra da bu ta-
nimlamalardan, verdigim yanitta gosterdigim gibi, tanimla-
nan olgunun ana fikrinin, can alic1 noktasinin dikkate alinip
alinmadigina iligskin ¢ikarim yapilir. Elestirmen simdi belli
belirsiz tekrarlanan giindelik 6nemsiz seylerle ilgili bu tiirlii
genellestirmeleri tiim ciddiyetiyle “tarihsel psikoloji” olarak
one siirdiigii zaman, bu konuda biiyiik bir ciddiyetle ¢caligan
kabul gormiis psikologlar da giiliimsetecektir. Bu tipki, bu-
giinkii ulusal ekonomileri J. S. Mill’e dayandirarak, onun za-
maninda kesinlikle “miikemmel” olmakla birlikte bugtiin ar-
tik eskimis uygulamalar: veya paranin degerinin tarihsel ola-
rak (onun “mutluluk vasitalari”ndan biri diye gordiigii temel
tasarimdan) dogusunu ondan alint1 yaparak agiklamaya ben-
zer. Bense, bunlar ne “giiriitme”ye giristim ne de simdi gi-
risme niyetindeyim. Eger ben yarutimin sonunda, 6zellikle
din patolojisi nitelikli (fakat elestirmenimin histeri arastirma-
st diye ifade ettigi aragtirmalar kadar basit olmayan®) yetkin
aragtirmalarla ilgili olarak, onlarin gelecekteki belli prob-
lemler i¢in 6nemli oldugunu dile getirmissem, bu soyle yo-
rumlanmahdir: Her bilgili kisi bilir ki, deneyim toplamuny, ir-
rasyonel olani, dinsel olaylardaki “patolojik siire¢”i ele alan
“din psikolojisi”, tiim eksikligine ve aceleciligine ragmen,
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belli dindarlik bicimlerinin burada g6z oniine alinan “ka-
rakteristik” etkilerini aydinlatmayi, gelecekte de, “oldukca
siradan” teologlarin ¢aligmalannin yapabileceginden daha
iyi basarabilir ve bunu bazen yapmaktadir. Bu sorular, ele
aldigim problemler agisindan 6nemlidir. Gergekten yetkin bir
“normaller psikolojisi” boylelikle kendiliginden anlagihr; ak-
si halde tam olarak ve yeterli agiklikta ortaya konamamig
olur. Elestirmenlerimin anlatimlarinin ortaya koydugu tip-
teki “psikoloji” konusunu aydinlatmak igin bana firsat dog-
mus gibi goriinmektedir.

Eger burada, “psikolojinin” tarih igin 6zel bir 6nem tasidi-
gmna iliskin bog inancin -bu inang bugiin artik seckin psi-
kologlarca paylagilmamaktadir ve bu da sevindiricidir-, bir
yandan tarihsel arastirmanin tarafsizhgini etkileyici nitelik
tagidiginu, diger yandan bilimsel psikolojiyi (ki onun perfor-
mansina ve soru ortaya koydugu alana biiyiik bir sayg: du-
yuyorum) kétiilemek icin gerekge olusturdugunu ve siklikla
gorildiigii gibi her firsatta tarihgiye akil hocalig1 yapilmasina
zemin hazirladigin ve bilimsel psikolojinin yardimina kus-
kuyla yaklasilmasina neden oldugunu gosteremeseydim, bu
konulara takihp kalmis olurdum. Ben de, 6rmegin Wundt gibi
kendi uzmanlik alanina ¢ok biiyiik katkilarda bulunan bir ki-
sinin var oldugunu 6ne siirdiigii ve “psikolojik” olarak te-
mellendirdigi “tarihsel yasalar”la bile alay etmek zorunda
kaldim. Ben neden ve sonucu diisiinmekteyim. Bize “Orta-
cag’da Alman Ekonomisi” eserini armagan eden bir yazar
olan Wundt, bu sdzde “psikoloji”yi (¢ok farkli kokenden ge-
len bagka kisilerden sonra) tarih igin yararlanabilir yapma
denemesine giristi ve bu hale diistii. Yazik ki bunu biliyoruz.
Buna bagka yerde geri donecegim. Tarih psikolojinin bulgu-
lariu, tipki astronominin, sosyolojinin, kimyanin, hukuk
dogmatiginin, teolojinin, miihendisligin, antropolojinin vs.
bulgularini dikkate aldig1 anlamda goz oniine alir. Uzman
olmayanlarin inanc1 sudur: Tarih “tinsel olgular”la ugrasti-
gindan, sonug olarak ~inanildig1 ve bugiinkii moda avam di-
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liyle ifade edildigi gibi- “psikolojik kabullerden hareket et-
mek” zorunda oldugundan, herhangi bir uzman disiplin an-
laminda “psikoloji”ye de dayanmaliydi. Bu inang tam olarak
su varsayimla temellendirilebilir: “Tarihsel kisiliklerin” bii-
yiik ¢aplh etkileri her zaman ses dalgalarina ya da yaz1 ve
miirekkebe, bunlarin dagiimina baghdir. Dolayisiyla bunu
inceleyen akigkanlar fizigi ve akustik de tarihin temel disip-
lini olmaliydi. Veya tarih diinya gezegeninde oyun oynadig:
i¢in, onun astronomi olmas gerekir; ya da, tarih insanlar ele
aldigy icin antropoloji olmaliydi. Tarih -iizgiiniim ama séy-
lemek zorundayim- “genel psikolojik kabuller”e, érmegin ge-
nel “astronomik kabuller”e gosterdigi ilgi anlamunda ilgi
gosterip onlar1 sadece bu anlamda kabul eder. Goriiniisteki
bu paradokslar dizisini bir kez bile diisiinmemis olan kisi,
“epistemolojik” ya da “metodolojik” bilgiglik taslamis olur
ve buna hakki yoktur! Ve eger elestirmenim yiiksek perde-
den, (cahismalarimin metodunu daha diisiik standartta go-
riip) kendi elestirisine yerlestirdigi “yiiksek standartlar”:
vurgulayabilecegini diisiiniiyorsa, dnceki yorumlarimi dik-
kate alarak ona kars:1 gitkmak zorundayim. Ciinkii onun s6z
ettigi “standartlar”, metodik bakimdan da kendi iginde de,
bir “elestiri” yazan her yazarin talep etmesi gereken olgiilerin
gerisinde kalmaktadir. O, yeterli bilgiye sahip olmadig bir
alanda bagkalarina kars:1 kalem oynatmak yerine, gercekten
egemen oldugu bir alandaki agiklamalariyla, haber verdigi
kitabini bize armagan etmelidir. Daha sonra o, kendi kanit-
lamasinin dogasina gore, hele de ben pisman olmugken, gok
biiyiik bir goriis farklihg durumunda bile tarafsizca ve say-
gin bigcimde kabul goreceginden emin olabilir. Bigimsel “ne-
zaket” somut kabaliklara her zaman raz1 olmay1 gerektirmez.
Rastlantisal olarak fark edilse de, elestirmenimin elestirisinde
araya karistirmay gok iyi basardig: notlarin iginde, boyle bir
kabalik yatmaktadir.” Bir beceriksizlik s6z konusu oldu-
gunda, ben boyle bir tutuma katlanamam. (Aynca iistadim
G. F. Knappin bir soziinii paylasiyorum. O bana bir kere-
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sinde, benzer bir nedenden dolay: sdyle demisti: “Basil1 bir
yazida esegin teki oldugumu okumayi arzu etmem. Ama
bagka birinin, benim esegin teki olmadigimi yazmasi gerekti-
gine inanmasindan da hognut olmam.”)

! Sayet “uyum” kavramu tam olarak agiklanamazsa, higbir sey agik-
lanmig olmaz. Tarihsel yasamda “uyum” bir digerine “uymak”tir.
“Uyum”, Rocky Daglari’'ndaki topluluklarin yasam bigimlerine ol-
dugu gibi, Mormonlarin Utah’taki ekonomik kosullarina da uy-
maktir. Kizilderililerin yasami Paraguay’daki Cizvit devletin 6nce-
sinde ve sonrasinda oraya uyumlu oldugu gibi, bu devlet de yag-
mur ormanlari ortamina uyumluydu. Rusya’daki gesitli tarikatlarin
ekonomik yasama bigimi, aralarindaki biiyiik farklilhiklara ragmen
nasil komsu Ortodoks Mujiklerin (kdyliilerin) yasam bigimine uyum-
lu olduysa, ayn sekilde, oradaki yasam kogullarina da uyumluydu.
Kalvin'in teokrasisi olusturuldugu zaman, Cenevre’deki ekonomik
kosullara uyumlu degildi ve onun ekonomik gerilemeye (ya da
dikkat gekici ama kolayca agiklanabilen durgunluga) neden oldugu
dikkati cekmektedir. Omekler ¢ogaltlabilir. Benim aragtirmalan-
min konusu, bu baglamda (birbirinden farkh kiiltiir unsurlarinin)
“uyum”undan hangi anlamda s6z edilebilecegini ortaya koymaktr.
2 Omegin Floransal burjuvanin kalicr 6zelligi s6z konusu olunca,
ekonomik ve ahlaki yasam bigimleri arasinda varolan ve (benim
kullandigim anlamda) “meslek ahlaki”nin eksikliginden dogan ge-
rilimin sonucu, uzman bir sanat tarihgisi tarafindan, sanatsal mo-
tivlerin ozelligine kadar izlenmigtir. Elestirmen baz sorulari (nesnel
olgularla ilgili) giindelik yargilarla kolayca yarutlamaya girigmistir.
Oysa daha 6nce, Piiritenizm heniiz ortaya ¢ikmadan, metodik ya-
sama biciminin, “insan soyu”nun var oldugu yerlerden hangisinde
ve nasil ortaya giktig1 seklinde, bu (ve bagka bir ¢ok) sorunun ya-
nitlanmasi ve birgok tarihsel olgunun bilinmesi gerekir. Ciinkii ben,
makalelerimin sayfalarinda defalarca analiz ettigim anlamdaki “me-
todik yasama bi¢imi“nden s6z ediyorum. Yazilanmda modermn “mes-
lek ahlaki”"nin bileseni olan bu yasama bigiminin, yasamu etkiledi-
gini ifade ettim. Soziinii ettigim yasama big¢imi, 6megin Japon
Samurailarinin ya da “saray mensuplan”nn ya da Ortagagdaki $6-
valyelerin veya Stoa’nin yagama bigimi olmadi gibi, Bruck-
hardt'in yorumladig1 anlamda Rénesans’in diinya gériigiinde yer
alan “objektif yagsam davranigi” veya Reformasyon ile Ronesans'in
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etkileri arasinda ortada duran Bacon'un (Piiritenizme yaklasan)
ama belirsiz kalan diisiincelerinde ya da Reformasyon karsiti
diisiincelerde savunulan yasam tarzi da degildir. Biitiin bunlar
kendi ¢aglarinda “metot” idi ve bundan dolay: onlarin tiimii gagin
6nde gelen uluslarinin yasam tarzinda bilesen olarak yerini almisti.
(Bunlardan bazilarim yeri gelince s6z konusu edecegim) Ama bu
bilesenler, yasamin, benim ele alisimdan tamamen bagka bir yénde
ve bagka bir anlamda akila1 hale getirilmesidir. Bunu makalemde,
konumla ilgisi bakimindan s6z konusu ettim.

3 Benim onlan heniiz ortaya koyamamis olmamin nedeni nesnel
gugliiklerden degil, kismen kisisel olarak ilgilendirmeyen kosullar-
dan, kismen konuya uzak kalan bazi —Archiv dergisine goz atan
herkesin bildigi gibi- ¢calisgmalardan, kismen de dostum ve meslek-
tagim Troltsch’lin benim de tizerinde ¢alishgim problemler dizisini
kendi diisiince gergevesine dahil etmesinden kaynaklanmaktadir.
Troltsch’in bu galismalar1 mutluluk vericidir. Ciinkii hem o bu
alanda gergekten uzmandir hem de ben paralel ¢aligmalar yap-
maktan kaginmayi arzu etmekteyim. Bu yil iginde bu ¢ahsmaya ye-
niden donebilecegimi ve en azindan bahara kadar ayr1 basim igin
makaleleri gézden gecirebilecegimi umuyorum. Suras: kesin ki ge-
cikme olmustur ve gelip gegici okuyucu pekala bu makaleyi kendi
icine kapal bir sey olarak gorebilir; bu da olumsuz bir durumdur.
Bu, iizerinde durdugum “elestiri”nin niteligi i¢in elbette bir bahane
degildir. Elestirmen, konusulan karsilastirmalarin ve ayrintili yo-
rumlarin simdiye kadar eksik oldugunu sdylemekle yerden gége
kadar hakhdir. Fakat onun, siddetle protesto ettigim bir “idealist”
tarih kurgusunu bana yiiklemesi ve simdi bile bu sorunlan gérme-
digimi agikca 6ne siirmesi yersizdir ve tamamen beceriksiz biri bu-
nu yapabilir.

4 Ben, elestiri yazarinin cehaletinin kaynagin1 hemen fark ettigim
halde, editorlere “elestiri”nin kabuliinii 6nerdim. Bu 6nerimin ilk
nedeni sudur: Boyle bir tartismanin heniiz makaleler diizeyinde
yapilmadigina inaruyorum. Onerimin diger nedeni, elestirinin gok
sayida bireysel gozleme ve goriiniisteki giigliiklere, ayrica kendi
kendime tartishigim gok iyi hatirladigim noktalara temas etmesiy-
di. Bu yiizden bu elestiriyi, s6ziinii ettigim noktalar: tartisma firsati
olarak kullanmak istedim. Makalelerimin yeniden okunmasina
epeyce sasirdim, ama pek de memnun olmadim. Ciinkii s6zii edilen
seylerin hepsi makalelerimde agik¢a vard: ve kendi baglamina yer-
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lestirilmisti. Ancak “elestirmen”, konu hakkinda bilgisi olmadigin-
dan, onlar1 yanhs anlamis ve bana “karsi gikis” gerekgesi olarak
ileri siirmek igin baglamlarindan koparmustir. “Archiv” dergisi ile
onun okuyucularinu bu degersiz tartismaya tamklik etmek zorunda
biraktigim igin iizgiiniim; fakat yol agqilan karisikhig) da aydinlat-
maliyim. “Elestiri” bagka bir yerde yayinlansaydi, ben onu yanit-
lamaya deger bulmazdim.

5 Ciinkii Sombart'in sunumuna da kars: ¢ikilabilir. Kanat: icerik ve
sekil agisindan ayn1 derecede kusku tagiyan elestirilerin birinden
yapilan alinti. Bu alinti, H. Delbriick tarafindan “Pr.Jahrb.”da tarti-
sild1. Sombart'in sunumunun bu kismi -“hesap edilebilirlik”in ve
bunun tekniginin énemi konusundaki sdylemi-, kesinlikle goreli
olarak en tartigmali kisimdir ve ben bu kismi, Sombart’in ortaya
koydugu soru bakimindan -Kapitalist ekonomi formunun modern
ekonomi bakimindan tasidigl 6nem nereden gelmektedir?- belli
noktalarda tam olarak gegerli diye diigtinmiistiim. Dogaldir ki,
ekonominin belli dlglide “rasyonellesmesi” sanatsal gelisimi; “he-
sap edilebilirlik“teki belli bir 6lgii, binlerce y1l geriye giden —eski ve
uzaktan bildigimiz- kapitalist isletme yapilarin beraberinde getirir.
Bagka bir yerde Sombart, sadece bireysel -4000 y1l 6nce bile varhig:
kanitlanan- kapitalist igletmelerin varligindan degil, ayrica ekono-
mik bir asama olarak “kapitalizm”den soz ettiginde, Antik ¢aglarda
bazi yerlerde niceliksel bakimdan ileri diizeyde gelismis kapitalist
ekonomik yapilardaki “hesap edilebilirlik”in, yeni baslamis olan bu
caglardaki ekonomik yapinin ¢ok altinda kalmasinin nedenini sor-
makta haklidir. Sombart'in, ortaya koydugu soru agisindan, teknik
anlamda “hesap edilebilirlik”i “kapitalizmin ruhu”nun belirleyici
unsuru olarak degerlendirdigini sdylemeye gerek yoktur. Benim or-
taya koydugum soruysa, “kapitalizm”in ekonomik agsamasina tinsel
olarak “upuygun” olan ve onun insan “ruhlar1” tizerindeki zaferi
anlamina gelen ahlaki “yasam tarzi“min dogusuyla ilgilidir ve bu
cercevede kullandigim terminolojinin hakli olduguna inamiyorum.
Giinkii iki farkli yonden aragtirdigimiz olgularin bagka karakteristik
niteliklerini gbzlenmeye deger buluyorum. Bu noktada o halde
terminolojik farklihiklar degil —ki kendi aggmdan bunu kabul etmi-
yorum- nesnel aynmlar s6z konusudur. Goérebildigim kadariyla,
ozellikle tarihsel materyalizmin konumuna iliskin olarak, béyle bir
ayrim yoktur. Sayet agiklamamalarimin durak noktas: birileri tara-
findan “ideolojik” nedensel unsurlarin degerlendirilmesi bakimin-
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dan ¢ok 6nemli goriilmiigse, bu benim sucum degildir. Aragtirma-
larim sona ermelidir. Bu, simdi ideoloji olan tarihsel materyalizm
oniinde teslim oldugum seklinde bana yo6neltilen 6fke dolu sugla-
malarin ortadan kalkmasi i¢in gok iyi olacaktir.

¢ Pietizmdeki belli olgulardan tamamen bagka baglamda soz edil-
mig! Elestirmenin beni hedef alan polemigi gercekten haddini bil-
mezliktir. Ben elestirmenin dikkatini, Elestirmenin “histerik kosul-
lar” hakkinda yaptig1 yorumlar, onun Vaftizci hareketi agik¢a yan-
lis anlamasindan dogmustur ve ben onun dikkatini buna gektim.
Buna ragmen o, “metodik yagsama bi¢imi“nin dogusunu agiklamak
icin bu aragtirmalarin yardimci olup olmayacaklar: seklinde “ko-
mik” bir soru sordu ve Vaftizcilige iliskin olgularin histeri aragtir-
masiyla aydinlatilabilecegi beklentisi icinde oldugumu 6ne siirdii.
1) Ben makalemde agikga yer almayan ve okunmayan higbir seyi
kesinlikle kabul etmis degilim. 2) Elestirmen, histeri aragtirmasin-
dan gercekten bekledigim (ve beklemedigim) seyin ne oldugunu
aciklama ve boyle bir beklenti icinde olup olmadigimi aragtirma
zahmetine girmedi. Agiktir ki, aym nedenlerden dolayi, 6nceden ol-
dugu gibi simdi de “talihsizce yanlis anlamalar zinciri” kirilmamus-
tir.

7 En basit nedensel sorunlan bile “gérmemis” olan bir makaleye, sa-
tir aralarinda “kapsamli” gibi unvanlann verilmesi, ne yazik ki ya-
zarn konu hakkindaki bilgisi veya tarafsizhg) ile ilgili higbir sey
ifade etmemektedir.



3. Antikritik: “Kapitalizmin Ruhu” Uzerine*

Profesor Rachfahl “Internationalen Wochenschrift” dergi-
sinde (c. 3, sayn: 39-43, 25 Eyliil-23 Ekim 1909), Protestan Ah-
laki ve “Kapitalizmin Ruhu” konusundaki yazilanmla ilgili
olarak bir elestiri yayinladi. (Karl Fischer, Archiv, cilt XX,
XXI; ayrica XXV, XXVI ciltleri ve “Christ. Welt”deki makale-
ler, 1906 s. 558 ve devami, 577 ve devami.!). Bu yazilar arkada-
sim E. Troltsch’e yonelik ve ayni yerde yartlanmaliydi. Konu
benimle de ilgili oldugu halde, “Deutschen Literaturzeitung“un
yOneticisi olarak ¢ok hizmeti ge¢mis olan yaymnarn biitiin
degerlendirmelerine ragmen, ne yazik ki ayn yerde yarutla-
mamin engellendigini hissetmekteyim. Oysa bu, en dogal ve
amacima da en uygun seydi. F. Althoff tarafindan yayinla-
nan Internationalen Wochenschrift dergisi belli editoryal
aligkanliklara sahip ve ben onlar hog kargilama egiliminde
degilim. Ancak salt bir kisir tarigma s6z konusu oldugun-
dan, E. Troltsch’iin yaptig: gibi 6nce géormezden gelmistim.
Makale neredeyse tamamen bana yonelikti ve yanit vermek
gerekliydi. Ancak yaz igleri yanitlama isini, konuyla sadece
rastlantisal olarak ilgili olan meslektasim Troltsch’e havale
etmeyi secti. Bu kogullar altinda bunu da dogal karsilayip ya-
pilan saygisizlig1 gormezden gelecektim. Sayin elestirmen de
birimizi digerimizin yanitindan sorumlu tutmak igin ikimize
ortak davranma aligkanligini benimsedi ve bu da birinin ger-
cek (ya da sbzde) yanilgisim digerinin yanilgisiyla karsilas-
tirma avantaji sunacakti. Ve diger yandan elestirmen, bu an-
lamda elde ettigi iistiinliigii elinden birakamazds; geregi ha-
linde yeniden birimizi digerimizle atishrma avantajin elin-
den kagirmamaliyds; dyle ki, birinin goériislerini digerinin
goriisleri olarak tasiyacak sekilde kurulan “Weber-Tréltsch”

* Archiv fiir Sozialwissenschaft und Sozialpolitik cilt 30 (1910), s.
176-202'de yayinlandz (g.).
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ortaklig1 apagik bir ig geliski i¢cinde bulunuyor olmaliydi. Pek
onurlu olmayan bu davranis karsisinda kendi yoluma gitmek
ve kugkusuz Troltsch’iin de kendi agisindan yapacag: gibi,
sOylemediklerim konusundaki tiim sorumlulugu agikga red-
detmek, kendi amacima uygun gibi goriiniiyor. $unlar ek-
lememe izin verilsin. Tréltsch ile karsihkl yazilarimizi ger-
¢ekten okumus olan kisi, Troltsch’iin, kendi amaglar: ve ko-
numlamalar igin, benim vardigim sonuglara (Rachfahl tara-
findan hemen hig tartisilmamis olan tarikat kavrami harig
tutulursa; bkz. Archiv XXI, s. 63, 64, 1. not ve “Christl. Welt”deki
alinti makale) mahkiim olmadigimu goriir. Benim vardigim
sonuglar yanls olsa bile, Tréltsch’iin sonuglan dogru olabilir.
Troltsch Hiristiyan kiliselerinin sosyal 6gretilerinin ingasin-
daki tarihsel siireci arastirdi. Ben ise simdiye kadar sadece
(asli olarak) kendine 6zgii dinsel kosullar iginde gerceklesen
belli bir yasama bi¢imi olgusunu netlestirmek igin galigtim.
Onun anlatimlar1 bazen benim yazdiklarimla iligskilendigin-
de?, bunun nedeni, onun bulgulanrun benim bulgulanmla,
(burada genis bigimde tartisilmayacak olan kilise ve tarikat-
lar konusu diginda) onun problemi agisindan temas etmesi
olmustur. Onunla higbir sekilde gizli bir ortak ¢alisma yap-
madigimi burada agikga belirtmem gerekir. Bir kisrmuru 12 yil
once kolejde ders olarak verdigim bu konular iizerine yapt-
gim calismalar (Rachfahl’ in da Troltsch’e dayanarak kabul
ettigi gibi) oncelikle Sombart'in “Kapitalizm” eseri dolayi-
styla ortaya ¢ikmugtir. (Bu konudaki degerlendirmelerim igin
Archiv, XX, s. 19, L. nota bakiniz.) Tamamen kendi ilgilerin-
den dolay1 daha 6nceden bu konularla ugrasan Tréltsch bah-
settigi problemleri ekonomik-sosyal bakis agilar1 altinda ¢6z-
meye calisirken, tipki bagka yazarlar gibi makalelerim tize-
rinde yaptig1 bireysel degerlendirmelerden esinlenmis olabi-
lir. Fakat burada bir kiginin digerinin “kuram”in1 “almas1”
degil, bu baglantilar1 goren herkesin benzer bir yaklasima
ulasmak zorunda olmasi durumu, benim kendi problemle-
rim igin ortaya koydugum verileri, Troltsch’iin, hayli kap-
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samll kendi problem alamuna iliskin vardigi sonuglara ta-
mamlayic1 olarak eklemesine neden olmustur. Sayet maka-
lemi devam ettirseydim, Troltsch tarafindan ele alinan ko-
nularin biiyiik kismini1 onunla es zamanh olarak incelemis
olacaktim. Teolog olmayan biri olarak ben bunu kesinlikle
Tréltsch’iin yaptig) sekilde gergeklestiremezdim Daha 6nceki
calismalarimdan hareketle, onun anlattimina kars1 gikmay:
gerektirecek herhangi 6nemli bir nokta gérmiiyorum. En
azindan ben boyle bir kars1 gikis gerekgesini, Rachfahl'in
Troltsch’e kars: ileri siirdiigii 6nemsiz tezlerden elde edebili-
rim. Nasil ben kendi yorumlarimdan sorumluysam, dogal
olarak Rachfahlin elestirisinde soyledikleri karsisindaki bi-
limsel sorumluluk da Troltschiindiir. Troltsch’iin makalesi
tizerine yaptigim degerlendirmelerin nedeni sadece elestir-
men Rachfahl'in, Troltsch’iin vardig) sonuglar1 benim maka-
lelerimden yola ¢ikarak reddetmemesi igindir; ¢linkii her
yazinin sorumlulugu yazarina aittir. Konu budan ibarettir.
Rachfahl'in girdigi tartismamin garpikhgi, onun “Kalvi-
nizm ve Kapitalizm” yazisinin ilk sdzciigii ile baglar. Kalvi-
nizm'i ilk kez3 ben Katoliklik ve Lutherciligin karsit1 olarak
niteledim; Rachfahl ise Kalvinizm’i s6zii edilen tarikatlarla
(ya da kilisenin igindeki tarikat bi¢imli olusumlarla) tama-
men esdeger tutarak konusur. Ben bu konusmayi, yazimin
Sofu Protestanhgin Meslek Ahlaki diye adlandirdigim ikinci
kisminin girisinde 6zetledim. Rachfahl (bunu temelden ¢6z-
mek icin) yasama bi¢iminin bir tiiriinii anlatan ve analiz et-
meye cahstigim “sofuluk” adina karsi, diisiiniilebilecek en
kapsamh sekilde tartismaya giristi. O, tuhaf “elestirisi”nin
sonucunda, benim yazimdan yararland1 ve bu da gergekten
cok ilgingtir. Gergi Rachfahlin kendisi, makalesinin baslang-
cnda (s. 1217, satir 7) aym sey igin ayniifadeyi kullanmaktan
kaginmamustir.4 Biz, onun “elestirisi’nde siirekli tekrarlanan
ve kendisi icin farkh digerleri igin farkh kistaslarin onu higbir
zaman rahatsiz etmedigini gormekteyiz. Hatta tarih “uz-
man”1 ile tarihi “kuran” yabancinin aym seyi sdylemeleri
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arasinda bir fark vardir. Sofuluk ona gore “diinyadan ka-
c1s”tir ve (biitiin “sofu” tarikatlan kapsayan anlamda) piiri-
tenler kesis ya da benzer i¢ derinlige dalan bireyler olma-
diklan igin, benim “diinya igi sofuluk” diye adlandirdigim
sey, ona gore, 6zellikle Katolik sofulukla iliskisi hatal sekilde
kurulan “yanhs” bir kavramdir. Ben boyle bir ad etrafinda
yapilan tartismadan daha kisir bir tartisma diisiinemiyorum.
Bu ad bana, bagka adlardan daha uygun gelmektedir. Sirf bu
amagcla her zaman yeni sozciikler olusturmaya ya da Ave-
narius* felsefesinin 6ngordiigii sekilde veya kimya gibi harf-
lerle islem yapmaya’ karar vermedigimiz siirece, hicbir etiket
tasimayan bir durumu ifade etmek igin, geleneksel dildeki
anlatmasi en olasi ve isaret etmeye en yakin olan s6zciikleri
kabul etmek zorundayiz. Kanaatimce “diinya igi sofuluk” ile
yeterince ugrastm ve bu sozciik kastedilen durumu tam
olarak tanimlamaktadir. Katolik sofulukla igsel olarak yakin-
dan ilgili olan bir sey s6z konusu oldugunda, okuyucunun
izniyle, Ritschl gibi (Pietizmi genis anlamda kavrayan) bir
kisinin, Pietizmdeki (benim kastettigim anlamda) sofu nite-
likleri Protestanliktaki “Katolik” kalintilarla 6zdeslestirmekte
ok ileri gittigini, bu bakimdan da onun anlatimlarini sinr-
landirmaya giristigimi hatirlahyorum. Reformasyon ¢agdas-
larindan (Troltsch’iin hakh olarak alinti yaphgi) Sebastian
Frank gibi bir kisi, bu ¢agin basarilarindan birini, artik her
insanin yasami boyunca meslek kesisi degil sadece bir tiir
kesis olma zorunlulugunda goriir. Frank boylelikle bu konu-
da benimle ayni seyi diisiiniiyor gibi goriinse de, bu noktada,
Rachfahl tarafindan oldugu gibi benim tarafimdan da ciddi
bigimde uyarilmay: hak etmektedir. Ciinkii bir kesis asla
kadin olamaz, para kazanamaz, bu diinya nesnelerine bagla-
namaz; dolayisiyla s6zii edilen ifade hi¢ de uygun degildir.
Bugiin biz, cinsellige ya da “yasam zevkine”, estetik ya da

* Avenarius (1843-1896) : Empiriokritisizm olarak bilinen bilgi ku-
ram gelistiren, agin pozitivist anlayiga sahip, her tiir metafizige
karsi ¢ikan Alman filozofu (g.).
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etik olan veya olmayan degerlerlere iliskin davraruslar anla-
minda “sofuluk”tan s6z ettigimizde, aslinda esyanin dogasi
geregince yasama bigimi seklinde, genel anlamda Piiriteniz-
min (Kalvinizm’in degil, oncelikle vaftizcilik ve ona yakin
duran akimlarin) yiikiimliiliik haline getirdigi sekildeki bir
sofulugu kastettigimizi herkes bilmektedir. Yani “sofuluk”
bir yasam ideali olmustur. Bu yasam ideali biitiin farklih-
g1yla aile, kazang yasamu gibi toplumsal ortamlarda, diinya
sistemleri iginde hareket etmek zorundayd: ve bu nedenle
maddi istekler bakimindan, bu ortamlara ve sistemlere uy-
gun olarak yeniden bigimlenmistir. S6zii edilen Protestan
yonelimlerde gergekte bu sofuluk, yasami diizenleme yé6n-
temi olarak kurallasmis manastir sofulugunun akila formla-
nyla “ruh” bakimindan ortak olmustur. Ben bunu, “kazang”
disi farkh yasama alanlan agisindan genel hatlanyla, fakat
yanlis anlamaya meydan vermeyecek sekilde uzun uzadiya
agikladim ve burada tekrarlamak istemiyorum.t Séyledigim
gibi (XXI, s. 77 ve devami), Protestan sofulugun islerlik ka-
zandig vasitalar tamamen paralel ¢alismaktadir. Ote yan-
dan, manastir sofulugunun ekonomik bakimdan gok énemli
bir performans yetisi oldugunu hatirlatyorum. Belki ben,
(6zellikle) daha sonraki vaftizci tarikatlar1 veya son déneme
kadarki Rus tarikatlardan (hepsi degil) buna uygun diisen
bazilarim1 6rnek gosterip, akilci-sofu tarikatlarin ya da Orta-
cag’daki tarikat goriiniimlii gruplasmalarin, burjuva 6zellikli
tavirlar1 bakimindan oldukga diizenli bi¢cimde ¢ok benzer
nitelikler sergiledigini ekleyebilirdim. Rachfahln bana kars:
one siirdiigii ¢ok sagma iddialardan biri de, “erken dénem
Protestanhigin”, sofulugu “Ortacag Katolikliginden devral-
mis” oldugu (s. 1263) tezidir. Lutherci, Anglikan ve (benim
kullandigim anlamda) “sofu” olmayan erken donem Protes-
tanhk cephesinden, benim “eserin kutsanisi” olarak analiz
ettigim niteliklere —tipki Katoliklikteki manastir yasamina ol-
dugu gibi-, ne kadar uzun siire ve ne kadar acimasizca saldi-
nldigin1 uzun uzadiya agiklamaktan artik sikildim. Protes-
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tanlik (benim kullandig1 anlamda) sofuluk konumlamasinda
birlikli bir tutum olusturmaktan gok uzakti Oncelikle Lut-
hercilik, Anglikancilik ve gesitli tezler iceren reformcu mez-
hepler birbiriyle karsilastirildiginda, inceledigim gruplarin
ortak niteliklerini tanimlamak igin “sofu” sozciigiinden daha
iyi bir s6zciigiin olmadigini biliyorum. So6zii edilen farklilik-
lar ise varhgini siirdiirmektedir. S6zii edilen sofu gruplarda
gerceklesen gelisim, tipki “Ozgiin Luthercilik”teki gelisim
gibi, tamamen “reformasyon” adiyla 6zetlenen olaylarin bir
tiriiniidiir. “Ozgiin Luthercilik”in “ruhu”, Tanr'y1 bilme fikri
bakimindan, 1520 yilindaki Luther’in ruhundan hayli farklh-
dir. Bu, beni ilgilendiren “Kalvinizm”in, Kalvin'in kisisel go-
riislerinden farkh olusu gibidir. Benim 1srarla ortaya koydu-
gum’ ve buna ragmen (ya da bundan dolay1) Rachfahl ta-
rafindan Ogretici bir edayla one siiriilen sey de budur. Acaba
ne tiir bir “tarihgi”, Protestan ahlakinin gelisim seyrinden
elde ettigi soyut kavramsal sema ile ortiismiiyor diye, olguyu
(6rnegin benim anlattigim olguyu degil olgunun bizzat ken-
disini) (giinkii olmas: gereken buydu ve gergekte s6z konusu
olan budur) ahlaka aykir1 (Sp. 1250, 1324) ve sevimsiz bula-
rak, “carpitma” vb. seklindeki deger yargilarin1 genis kap-
saml1 bir olguya (piiriten kazang ahlakina) yiikler?® “Biz asla
dinsel unsurun etkisini yadsimak istemedigimiz” halde, In-
giltere’de kapitalist ruhun varolusunu “bu (dinsel) unsur ol-
maksizin kavrama” tezini ortaya atan (Sp. 1294) kisi ne tiir
bir metot anlayisina sahiptir? Dolayisiyla bu unsur, tarihgi
sozii edilen baglami “kavramak” istediginde belli bir bag-
lant1 agisindan nedensel olarak 6énemli olan, fakat buna rag-
men “tarihgi”nin ilgisiz bularak bir kenara da birakabilecegi
bir unsurdur. “Kavramak” yerine biz burada “kurmak” de-
meliyiz. Rachfahl’da biz, onyargilarla ve deger yargilariyla
oriilii kavramlar bilingsizce kullanan ve gelecegi olmayan
“tarih tasarimcilari”’na karg1 vatanseverce bir coskuyla sergi-
lenen bir “ideal tip” davranisi bulmaktayiz. Bu davranis ise
her tarihginin basina pekala gelebilir.
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Ayn kaliptan ¢ikmus gibi tek bicimli bir “sofuluk” kav-
rami yoktur.® “Diinya igi” sofuluk diye adlandirdigim ya-
sama bigimini kesislikteki “diinya dis1” sofulukla karsilagtir-
digimda, bu kavramin, benim ele aldigimdan daha genis bi-
¢imde kavranabilecegini agik¢a kabul etmekteyim: Katolik
sofuluk derken, Cizvitlerde en yiiksek potansiyeli goriildiigii
sekliyle akilc1 sofuluktan bahsediyorum. Bahsettigim sofu-
luk, 6rnegin (Katolik cephedeki) plansiz bir diinyadan kagis
anlamindaki sofuluga ve (Protestan cephedeki) salt duygusal
sofuluga karsittir. Bundan dolay: kullandigim kavram, iyi
niyetli herhangi bir kisinin, hatta Rachfahlin da gérmesi ge-
rektigi gibi, 6rnegin Troltsch gizgisinden ¢ok farkl bir kav-
ramdir ve bu da agiktir. O bile bunu “goérmiistiir.” Rachfahl
iki tarafl anlayisimizin “kékten” karsithklarindan s6z et-
mektedir.® Buna ragmen Rachfahl kendisinin uygun gordii-
gl yerde “Troltsch-Weber” gizgisindeki sofuluk kavramiyla
bogusmakta ve onu ciiriitmek igin baska yazarlarin birbirin-
den farkh sofuluk kavramlariyla bir arada degerlendirmek-
tedir. Oysa bu yazarlarin amaglar1 ona uygun gelebilir, be-
nim amaglarim ise ona uygun olmayabilir. Yasamin gok fark-
11 bakis agilan alinda “akilc1 hale getirilmesi” kavrami ve bu
kavramdan ¢ok farkh seylerin anlasilabilecegi konusu, tar-
tismalarinin en basinda (XX, s. 35) ayrintih olarak ele alinmig
ve daha sonra da (XXVI, s. 278) net bigcimde ortaya konmus-
tur. Kendi amaglarim igin bu kavramdan anlagilan seylerin
hepsi yeterince agik bicimde dile getirilmesine ve o da bunu
tam olarak bilmesine ragmen (ya da daha ziyade bundan
dolayi), Rachfahl (Sp. 1263) bunu da bana kars:1 “itiraz” ola-
rak yoneltmistir. Boyle bir tartisma bigiminin oldukga deger-
siz oldugunu diisiiniiyorum. Ayrica itiraf etmeliyim ki, salt
kelime “elestirisi” yoluyla kasitli ve yapay bigimde olustu-
rulan karnsikliktan beslenen bir yazarin, sirf bu amag igin
olusturdugum o6zel dil kullanimimin, “temel farklihklar”
bulaniklastirabilecegi korkusunu disa vurmasin1 hazmetmek
glictiir. Rachfahlin ortaya koydugu bu belirsizlik kaygisin-
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dan olumlu durumu ¢ekip ¢gikardiktan sonra su soru sorula-
bilir: Acaba bu noktada temel farkhiliklar nerede bulunabilir?

Baslangi¢ noktasina geri donelim. Rachfahl’in konuyu
keyfi sekilde tamamen “Kalvinizm” ile siurlandirmasi, onun
bana kars: ileri siirdiigii biitiin kanitlamalar: belirleyici rol
oynadi.!! Tarhigsmanin asil konusu da (s. 1217) bunun iizerine
kuruldu ve makalelerin ¢ok yerinde, o, bana kars ileri siire-
bilecegi ciddi bir tezin olabilirligini ayrn ifadelerle tekrarla-
y1p durdu.

Oncelikle bu tez sorunu ¢oziimlenebilir. Rachfahl ekono-
mik gelisim igin “hosgorii”niin ok 6nemli bir rol oynadigina
inanmaktadir. Makalelerimi okuyan herkesin bildigi gibi,
onun bu goriisiine karsit diisiincede degilim. Ben ¢ogunlukla
-bugiine kadar ayrintih olarak ele alamadigim- bu iligkileri
sOz konusu ettim. (XXI, s. 42 not 1) Fakat benim i¢in 6nemli
olan nokta sudur: O zamanki kosullar altinda gerceklesen
her hosgoérii bigimi iilkeyi “zenginlestirmeye” ve diger iilke-
lerdeki servetleri ve kazanglarn iilkeye ¢ekmeye katkida bu-
lunmahdir ki, konunun bu yénii beni ilgilendirmemektedir.
Sozii edilen ve (sirf bu amagla ve yalmzca amaglarim igin)
“kapitalizmin ruhu” diye vaftiz ettigim bu yasama ortaminin
gelisiminde, somut durumlarda hoggoriiniin kime yaraya-
cagr onemlidir. Sayet hosgorii oérnegin Yahudiler'e ya da
(sozciigii XXI, s. 28 ve devaminda kullandigim anlamda)
“sofu” Hiristiyan “mezhepler”e yaramigsa, bu, sofu “ruhun”
yayginlasmasi anlaminda etkili olmustur. Fakat dogal olarak
bu etki, basit anlamda “hosgorii”niin siradan bir sonucu ola-
rak ortaya gikmamustir. Ve “hosgorii”niin” derecesi, (benim
anladigim anlamda) “kapitalist ruh”un gelisim derecesini
belirleyici olmaktan ¢ok uzaktrr. Ciinkii bilinmektedir ki
(bkz. XX, s. 5), eksik hoggorii, 6zellikle mezhep azinhiklarinin
resmi ve sosyal esitlikten sistematik olarak dislanmasi, alt
siniflarin ekonomik kazang yasamina yonlenmeleri igin ye-
terli olmustur. “Hag altinda toplanmus olan kiliseler”in ¢o-
gunlukla bu esitsizlige katilmalar1 da bunu desteklemektedir.
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Bu gercegi, Rachfahl'n da alinh yaptigi Sir William Petty
(Political Arithmetick, Ausgabe London 1691, s. 26) kesin bi-
¢imde ortaya koydu. Aykin inanghlar her yerde var idi ve
onlar “ticareti” elinde tutmaktaydilar. Omegin 6zellikle Ro-
ma kilisesi egemenligindeki iilkelerde ticaretin “dortte biri”
sapkin inangh ellerde idi. Bastan beri vurguladigim gibi (XX
s. 6), bu durum 6nemli bir noktadir. Ciinkii bu noktada biz,
haklarindan mahrum edilmis ya da geri plana itilmis Katolik
azinliklanin bugiine kadar asla boyle bir goriintii sergileme-
dikleri!?; kazang yasamina yonelme olgusunun Lutherci azin-
liklarda ve sofu mezheplerde goriildiigii sekliyle Katolik
azinhklarda asla saptanamadig) gergegiyle yiizlesmekteyiz.
Diger yandan ekonomik tavirlar ve yasama bigimi agisindan
karakteristik olan 6zelliklerin sadece azikliklarda degil, ay-
rica Kalvinist, Quakerci, Baptist kesimlerde de goriildiigii
agiktir. “Sofu” Protestan mezheplerin diger Hiristiyan mez-
heplerle ayni haklara sahip olarak rekabet ettigi yerde, sofu
Protestan mezhepler ticari yasamin baskin unsuru olmuslar-
dir. Wuppertal'in en eski endiistri bolgelerinde hem “reform-
cu” hem de reformcu olmayan yasama bigimleri, en temel ve
belirleyici 6zellikleriyle birlikte son kusaga kadar varligim
stirdiirmiigtiir. “Meslek insan1”run ticari etkinligi, (sirf bunu
anlatmak igin) “sofu kemer sikma” diye adlandirdigim ko-
nuyla baglantihdir. Rachfahl'in sirf bu amag igin icat ettigi
“Hiristiyan toplulugu ahlaki” kavramina ragmen, reformcu
ve -reformcu kaynak olarak- Pietist gevrelerde bu durum
apacik bigimde ok farkl ve ¢ok belirgin olarak ortaya gik-
mugtir. Oralarda yasamig olan herkes bunu onaylamak zo-
rundadir. Kuskusuz benim girisimim ¢ok yetersiz kalmasina
ragmen, sOzii edilen yasama bigiminin tiim igerigi, izerinde
konustugum seyle, yani bu gevrelerin merkezinde onaylan-
mus olan niteliklerle tamamen uyumludur. Bu gevrelerin ge-
leneklerinin kendine 6zgii 6zellikleri tam olarak bu onciiller-
den anlagilmaktadir. Omegin Rachfahl, “sofu” Protestan et-
kilerin katilim1 olmaksizin “kapitalist ruh”un gelismekte ol-
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dugu ve gelistigi bir sehir olarak Lutherci gizgideki Ham-
burg’u 6ne siirerse, o zaman, meslektasim Adalbert Wahl'in
dostluk dolu mektupla Hamburg konusunda bildirdiklerini
kullanmam benim igin yeterlidir. Reformcu Basel'de eski
ticaret aristokrasisinin bilinen tutumlu zenginlik kosullarinin
¢ok karakteristik bigcimde aksine, Hamburg’da miras olarak
kazanilmis olan biiyiik aile servetlerinin higbiri, 17. yiizyl-
dan geriye gitmez; birisi disinda. Ve o da bilinen bir Protes-
tan ailedir. Bu ayrintilar yeterli goriilmelidir. Gergi ben bu
siiregte Baptistler ve digerlerinin konumunu da, bagka agilar-
dan ve baz1 kisisel bildirimlerle tamamlayabilirdim. Israrla
vurgulamak istedigim gibi, “meslegin 6nemi” {izerine en son
“tezim” sadece “yeni”nin uygularus bigiminde ickindir. Dii-
siintiyorum da, Rachfahl’in iyi tanidig1 ve otorite olarak ka-
bul ettigi cagdas yazarlardan Sir W. Petty’nin hoggoriiniin
ekonomik getirisi konusundaki ifadelerini, Rachfahl, —goriil-
diigii gibi gok ters sekilde- bana kars1 kullanabildigine inan-
maktadir. Halbuki sadece iki sayfa 6nce (23, 24), hosgoriiniin
(6zellikle onun ¢ok ilgilendigi Hollanda'daki durum) “tica-
ret” lizerine ¢ok etkili olmasinin nedenleri iizerine konusul-
mustur. “Simdi Hollanda’nin birincil siyasetine, yani inang
ozgiirliigiine geliyorum. Bu goriisiin karsitlar genellikle dii-
siinen, uyanik ve sabirl insanlardir. Ornegin onlar emek ve
endiistrinin, Tanr'ya kars1 gorevleri olduguna inarurlar. (Her
ne kadar fikirleri hatal olsa da.)”13 Makalenin temel tezlerin-
den biri, yazik ki bilingsiz bicimde Petty’i!4 intihalle sugla-
maya uygun gibi goriinmekteyse de, Petty’nin otoritesi ile
sozii edilen modern elestirmen arasinda okuyucunun bir
secim yapmasini isteyebilirim!® ve dolayisiyla bu tartisma
benim agimdan sona ermis olur. Rachfahlin diger biitiin de-
gerlendirmelerinde Hollanda cografyasi konusundaki ¢alis-
malarina giivendigi Groen van Prinsterer gibi bir yazar,
Hollanda’da zenginlik olusumunun nedenleri (kazangla —g6-
reli- yetersiz tiiketimin iligkisi) konusunda benimle ayni sey-
leri s6yledi.
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Petty konunun devaminda, Rachfahl’in makalesinin de
dayanag) olan ve ¢ok agik bigimde tarhstigimiz konulardan
birini olusturan bir noktay: agiklar: “Tann’nin adaletine ina-
nan ve en ¢apkin insanlarin diinyanin zevkini gikardigini ve
onlarin en iyi seyleri oldugunu goren bu insanlar, sehvet
diiskiinliigiinii 6zendiren mesleklerle ugrasan, bu diinyada
hissesi oldugunu diisiinen asir1 zengin ve giiglii insanlar ol-
maya asla ciiret etmeyeceklerdir.”

Piiriten yasama anlayisinin tipik tasiyicilan, ticari ya da
somiirgeci genisleme siirecinde eski ¢aglarda hep ortaya ¢-
kan biiyiik imtiyazllar ve tekelciler, yani ekonomik anlamda
“listiin insanlar” degil, onlarin diismani olan ve yiikselen
burjuva orta sinifin daha genis katmanlan idi. Bunu kendi
acimdan hakl olarak ve 1srarla ortaya koydum. Rachfahl ise
bunu bilmesine ragmen (giinkii o bunlardan alint1 yapt1), yeri
geldiginde bunu hep “itiraz” gerekgesi olarak ileri siirdii.lé
Ben, (kullandigim anlamda) “Protestan sofuluk”un zenginlik
yolunda (goériiniiste!) ok paradoksal tutumunu gostermek
i¢in, diger kaynaklardan, 6zellikle ¢agimiza kadar filizlenmis
olan sofu mezheplerin etkili ilkelerinin ¢ikis gerekgelerinden
alinti yaptim. Petty’nin yorumlan, daha 6nce alint yaptikla-
rimla birlikte ele alindiginda, tamamen uyumludur. Zevk ve
acgozliiliik kaynagy olarak boyle bir zenginlik, sadece bir
tehlike degil, bu diinya mallariru hedefleyen bir ugrasidir ve
—alinti yaptigim yerleri ¢ogaltabilirdim- kesinlikle kendi ba-
sina kinanmasi gereken bir seydir. Aslinda Petty de bunu
ifade etmektedir. Kugkusuz Petty de, hem zengin insanlara
ve zenginlige diismanca tutum takinan unsurlari hem de
zenginlik olusumunun 6nemli bir kaynag) olarak “sanayi”yi
isaret etmistir ve girisimcilikte onlarin biiyiik paylarini vur-
gulamigtir. Benim yaptigim da buydu. Bu goériiniisteki ¢o-
ziimsiiz geligkilerin nasil ¢oziilebilecegini, makalelerimi ger-
¢ekten okumus olan herkes hatirlar. Rachfahl, benim anlati-
mimu tekrarlamasi ¢ok tuhaf olsa da, bunu bilmektedir.”
Ciinkii o, Piiritenlerin (genis anlamda) kazangla iligkileri ko-
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nusunda, yani biz bugiinkii insanlar i¢in hayal ve kendini
kandirma kuskusu olmadan tasarlanmas: zor olan, fakat bu
diinya ile 6biir diinya arasinda bir koprii bulmasi gereken
insanlar i¢in ise “karmagik” olmayan kazang iligkileri iizerine
oldukca aynntih tartigmalar yaptigimi ¢ok iyi bilmektedir.
Dahas), Rachfahl, Fugger’in Sombart tarafindan atfta bulu-
nulan ifadelerinde ortaya konan goériisler karsisinda benim
yaptigim acik ayrimi da bilmektedir.’® Aym sekilde o, defa-
larca tekrarlamak zorunda kaldigim® gibi, biiyiik Italyan,
Alman, Ingiliz, Hollanda ve denizagin finansgilarin sergile-
dikleri tipin, tarihini hayli gerilere kadar bildigimiz ve ken-
dine ozgii oOzelligi bakimindan yeni c¢agin “erken kapita-
lizmi”nin karakteristik niteligini olugturmayan bir tip oldu-
guna iliskin hatirlatmalarimi da bilmektedir. S6zii edilen bu
tip, kolayca gozden kaybolmas: agisindan, erken kapitalist
doénemin kazang pesindeki tiplerinden ¢ok farkhdir. Fakat
Rachfahl goriislerimi yeterince bilmesine ragmen, bu bilgi
onun Firavunlar ¢agindan beri bilinen kapitalist tiplerini ba-
na kars1 kamit olarak ileri siirmesini engellemedi. Oysa bu
tiplerde, “sofu” diye adlandirdigim nitelikler yoktur. Ben
bunlarla ugrasmadigimi, érmegin Hollanda'da?’ rastlanan
“paragoz” tiiccar tipleriyle (“Para kazanma ugruna, yelken-
leri yansa da cehenneme bile gidecegini” sdyleyen tiiccar tipi;
daha 6nce bunu alinti yapmigtim?!) ilgilenmedigimi agikga
dile getirmeme ragmen, bana su soruyu sordu: Acaba “ger-
cek” kapitalist ruh bu mudur? Makalelerimi okuyanlar bu
sorunun yanitlandigini gorecektir. Rachfahl’in kapitalist eko-
nominin giiglii gelisme gosterdigi bolgelerde “Protestan so-
fulugun” (gergek ya da sozde) belirleyici bir rol oynayip oy-
namadigini, sonugta biiyiik Olgekli kapitalist ekonomilerin
ortaya qikip ¢ikmadigimi aragtirma hevesi ortaya gikinca da
ayn tablo ile karsilasilir. Bu elegtirinin ayrintilar1 yukarida
yeterince tartigildi. Ben bu konu iizerinde ilkesel bakimdan
yeterince agik sekilde konustum; fakat bir kez daha bunu ele
almay: isterim. Acaba biz béylelikle, kargilikli durug noktala-
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rinin birbiriyle bag edebilecekleri bir noktaya varmis olduk
mu?

Goriineni soyle ifade ediyorum: Gergek su ki, Rachfahl,
tartismada dayanak noktasi olarak kabul edebilecegi kendine
6zgli bir konuma sahip degildir. Onun fikirleri kaygan bir
zeminde bulunmaktadir. Oncelikle Rachfahl, tarbgmaya ach-
gim tezin, yani dinsel unsurlarin (s. 1349) “ekonomik iligkile-
rin gelisimi igin biiyiik bir dneme sahip olmalan gerektigi”
tezinin sonug olarak dogru oldugunu dile getirince, bana
kars1 bes makaleyle siirdiirdiigii garip bombardimanin neyi
amagladigini sormak bosunadir. Bunun anlami sudur: Ya
yorumlarimiz ayn1 yonde degildir, ya da ayni1 yonde ise, bu-
nu nasil ve nerede basardigimi bilememekteyim. Dahasi,
bunlardan su anlam da gikar: “Reformasyonun meslek ah-
lak1”ru ekonomik gelisimi tesvik eden unsurlar (ve ayni ge-
kilde, bu gelisimin itici gligleri) arasinda saydigim, hatta be-
nim, bu meslek ahlakini, 6nemi agisindan analiz ettigim (gok
yanlg) iddia edilir. Onun biricik itiraz noktasi, bu meslek
ahlakinin “sofu ahlak” olarak adlandirilmasiyla ilgilidir ve o
da kendi makalesinde bu adlandirmay: genis bigimde eles-
tirmistir. Bu ise yukanda tartisildi. Sayin sansiirciimiin bana
verdigi bu ayncaliklarla yetinebilirdim; gilinkii bizzat ken-
dim, bu “itici gii¢"lin varligini kabul edip etmemek bir yana,
onun aklima gelmedigini 6zellikle ortaya koydum.

Bu itici giicii bagka bilesenlerle karsilastirarak, onun, do-
gasmna upuygun yonde ve hangi olgiide etkili oldugunu
(Rachfahl'in arzu ettigi sekilde) “ayrintih olarak” saptamaya
girismedim. Bu onemli bir gorevdir, fakat sadece her iilke
icin gok 6zel sekilde ise giriserek yapilabilir ve ¢ok da kolay
degildir2 Rachfahl'in bunu istatistiksel bicimde ortaya koy-
ma Onerisinin geregini kendi agimdan yerine getirdim. Bazi
deneyimlerle ilgili bilgisi olan herkes, kolay ve zararsiz ol-
dugu diisiiniilen boyle bir girisimin birgok giigliik igerdigini
de bilir; bu yiizden de, var ve etkili oldugu diisiiniilen belli
bir diinya goriisii motivinin kapsamunu 6lgme girisimine kar-
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s1 ¢ikmahdir.23 Kendi segtigim ve ¢alismamda olabildigince
actk sekilde ortaya koydugum gorev, ilkdnce, Protestan
inancin belli bigimleriyle ruhsal giidiileme arasindaki bag-
lantinin nerede ortaya ¢ikhgin ve ne kadar giiglii oldugunu
degil, nasil oldugunu saptamakh. Racfahl da bunu kabul
etmektedir. Bu giidiilerin ¢ok etkili oldugunu ¢ok sayida or-
nekle gosterdim. Bu “yeni bir haber” degildi ve bunun bili-
nen bir sey oldugu varsayildi. Hatta Rachfahl da (Sp. 1265,
yukarida)?¢, ipki benim gibi varolduguna iligkin “higbir kus-
ku” duymadig bu baglantlarin varhgini kanitlamak gerek-
tigini kabul eder ve hemen ardindan da bunlan tuhaf sekilde
dislar.?> Rachfahl, daha 6nce kendi gérevim olmadigini s6y-
ledigim bu konuyla ilgili su agiklamay1 yapar: Ben bu gérevi
kendime “kolayca” yiiklemisim. Diger okuyucularin, kendi
kendime “kolayca” tasarlayip iistlendigim sdylenen bu go-
reve iligkin izlenimlerinin ne oldugunu beklemem gerekiyor.
Bu tiir kibirli yorumlar kargisinda su soruyla devam edilme-
lidir: Iddiah elestirmen, —onun agiklamalarina gére- benim
¢ozemedigim sorunu acaba kendisi ne kadar ¢6zmiigtiir?
Kapitalizm ile Kalvinizm arasindaki (yalnizca Rachfahl tara-
findan s6z konusu edilen) iliski konusunda, o, toplam bes
makalesinde kesinlikle higbir sey sunmamakta ve 6gretme-
mektedir. Bu durum karsisinda, yazilarimda yeterince agik
bigcimde yer almayan konularda bir yanit verebilirdim. Bu
noktada ise temelde, basit ama baz ilgililere yonelik a¢g6z-
liliik dolu bir ricadan bagka higbir sey yoktur. Rachfahl'in
“elestiri”sine gore bu ilgililer benim makalelerimi yeniden
ele alabilirler ve -en temel saygisizhk burada yatmaktadir—-
tam olarak okuyabilirler. Onlar sunlar1 bulacaklardir: 1. Ka-
pitalist ekonomi sisteminin dinsel giidiilerden ya da benim
adlandirmamla “sofu” Protestanhgin meslek ahlakindan
tiiretilebilecegi seklindeki yarginin yanhshgin1 ve bu bag-
lamda bana yoneltilen suglamanin haksizhgini.. Bunu maka-
lemde “aptalca” diye nitelendirdim ve ayrintili bicimde ele
aldim; problemi ortaya koyusumu temellendirmek igin, ka-
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pitalist ekonomi heniiz ortada yokken “kapitalist ruh”un
(Franklin) ve kargihnin da varoldugunu ortaya koydum.
(Hepsini Rachfahl da alinti yapti, ama hemen unuttu ve
sonra bunu bana kars1 “itiraz” olarak 6ne siirdii.)2¢ 2. Oku-
yucu, makalelerimde, kapitalist “ruh” ile “sofu 6zellik” ige-
ren dinsel kosullu giidiileri 6zdeslestirme diisiincesinde ol-
madigimi gorecektir. (Rachfahl —makalelerimin genel gerge-
vesiyle ilgili olarak, Sp. 1219- okuyucuya tamamen yalan
yanhs seyler sunmaktadir.) Ben sofu nitelikli giidiileri, di-
gerlerinin yaninda (ve aynca varligin siirdiirmekte olan
kendine 6zgii modern kiiltiir bigimleri yaninda) bu “ruh”un
kurucu bir bileseni olarak kabul etmekteyim. (Rachfahl ileri
geri konugtuktan sonra benim dedigimi dogru olarak kabul
etmektedir.) 3. Okuyucu ayrica, “kazang hirs1” ile “kapitalist
ruh”un iligskisi konusunda ¢ok agik konustugumu; Rachfahl’
in bu konudaki yorumlarinin, sadece ya rakipleriyle kisir
tartigmalara girme egilimi tasidigina ya da onun, yazdig
“elestiri”de, daha 6nce sdylemis oldugu seyleri artik hatirla-
madigina iliskin kanit tasidigini gorecektir. (Ben, en olasi
akilar anlami dile getirmek istemiyorum; onun sozlerinin
akilc1 anlamini kabul etmek istiyorum.)

Para ve mal pesinde kogsmanin temelinde yatmasi olasi en
onemli ve farkl psikolojik gergekliklerin, psikolojinin de
kabul ettigi “kazang hirs1” kavranu ile adlandirihp adlandi-
rilamayacag) sorusu bir kenara birakildi. Elbette bu soru ta-
mamen gormezden de gelinemez. Bu s6zde “hirs”in gergek-
ten i¢gldiisel irrasyonel, dizginlenemez bicimde, her kiiltii-
rel gelisim asamasinda ve tiim olasi sosyal tabakalarda; or-
negin Napolili kayik¢ida, Antikgag ve modern ¢aglarin do-
gulu tipi bakkalinda, “tutucu” kigiik otelcide, “fakir” cift-
cide, Afrikah kabile reisinde ¢ok etkili olacak sekilde var ol-
mas); buna kargihk bu “hirs”in, B. Franklin’den yaptgim
alinhda goriildigli gibi, piiriten “tip”“te ya da tamamen
“sayginhig1” diigiinen bir kiside, giidiisel bir yap: iginde mev-
cut olmamasi; bu saptama, benim sunumumun en belirgin
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baslangi¢ noktalarindan biridir. Ben, en azindan bunun, “eles-
tirmek” isteyen birinin belleginden ¢ikmamasin1 beklerdim.
Ve bir kez daha tekrarlamaliyim; biiyiik olgekli kapitalist
gelisimin yasandig) yerde, giiniimiizdeki gibi Antik¢agda da,
vicdansizca davranan para yapia tip hep var olmustur: Bu
tip, Italyan kiy1 kentlerinin soyguncu kolonilerinde oldugu
gibi, Roma’nin sémiirii politikalarinda ve Floransali “yat-
rnma”nin kiiresel spekiilasyonlarinda, Amerikan demiryolu
isletmelerinde oldugu gibi tiim kitalardaki altin alanlarinda
ve tarla isgisi kolelerin sahiplerinde, Uzakdogudaki biiyiik
prensliklerde ya da Londra kentindeki “emperyalistler”in
diinya ¢apindaki spekiilasyonlarinda etkili olmustur. Biitiin
bu 6meklerde, kazang psikolojisi bakimindan degil, kazang
saglayan teknik olanaklar ve kazang vasitalar1 bakimindan
bir farkhilik vardir. Oyle inaniyorum ki, Rachfahl, sagirtict
hakikatlerin, yani “mutluluk”, “fayda”, “haz”, “sayginhk”,
“gii¢” ve “gocuklarin gelecegi” pesinde kosma giidiilerinin,
en farkh bilesimlerle birlikte, yiiksek kar elde etme ¢abasinin
serbest kalmasinda etkili oldugunu kabul etmistir. Ciinkii
bunlar1 reddedecek birine rastlamak zordur.?’” Ben, sozii edi-
len giidiileri, sadece beni ilgilendiren sofu” meslek ahlaki
karsisinda, etki alanlarn iginde ve gerilimli olarak ortaya ¢ik-
tiklar1 zaman ele aldim.28 Benim ugrastigim psikolojik gegis-
lerle kazancin igsel olarak farkh bicimde iliskilenmesi konu-
sunda Rachfahln iddialari, ayrica benim “soyutlayarak”
betimledigim?® kazang giidiisiiniin gergeklik karsisinda “salt
sekilde ayrilamayacag1”, onun ¢ogunlukla “bagka giidiilerle
birlesmis halde oldugu” ve “bugiin bile”3? tam olarak boyle
ele alinamayacag vb. seklindeki tezleri sasirtici dogrulukta-
dir. Bu, insan davranglarinin temelindeki olasi giidiilerin
tiimiiyle ilgilidir ve belli bir giidiiniin 6zel etkilerini en olas:
“soyutlanmighk”la ve i¢ tutarhlik bakimindan analiz etme
girisimi s6z konusu oldugunda, buna herhangi bir engel
yoktur. Bu “psikoloji” ile ilgilenmeyen, sadece ekonomik
sistemlerin dis formlanyla ilgilenen kisilerden, benim ¢als-
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malarimi okumaktan vazge¢melerini, modern ekonomik geli-
simin bu ruhsal cephesiyle ilgilenmek isteyip istemedigim
konusunu benim takdirime birakmalarini rica ediyorum.
Ciinkii Piiritenizm’de “meslek”, (bugiin severek ifade ettigi-
miz) “yasam” ve “ahlak” arasinda yasanan biiyiik olgekli
catismalar ve gerilimler yaninda egsiz bir dengelenme go-
riilmektedir. Bu dengelenme, bu bicimiyle ne daha 6nce ne
daha sonra varolmustur. Ayrica, Antik¢ag ve Ortagag gele-
neklerinin bagka yollan isaret ettigi ve bugiin yeni gerilimle-
rin ortasinda debelendigimiz bir alanda, biitiin bunlar, bur-
juva diinyamiz igin tamdiktir. Bu gerilimler, benim segtigim
dairenin disinda, ilk sirada kiiltiir problemleri olarak ortaya
¢ikmaktadir. Eger Rachfahl gelisigiizel sekilde ve “elesti-
risi“nin sonunda, dnceden alint1 yaptig: kisilere kars1 apagik
geligkili itirazinda oldugu gibi tiim kisir tartismalarinda (be-
nim anladigim anlamda), sofu Protestanhk’ta goriilen sek-
liyle “meslek ahlaki”nin Ortagagda bile egemen oldugunu
iddia ediyorsa, bu hi¢ de dogru degildir. Buna karsilik, Orta-
cag lizerine yapilan bu tiir kisir tartismalar daha ¢ok yiizey-
sel noktadadir. Yazilarimi okuyan herkes bilir ki, “tefecilik”
konusunda kilise 6gretisinin pozisyonu benim igin asla be-
lirleyici faktor degildir. Ancak Rachfahlin bu konuda yaptig:
yorumlar, onun, bu problemde s6z konusu edilen seyin ne
oldugunu tam anlayamadigina iliskin klasik bir kanuttir. Onu
dinleyelim: “Bir kapitalist bu yolla (faiz yasagi dolayisiyla),
dindarca bagislar yaparak vicdamm yatistirmak zorunda
oldugunu diisiindii ve bundan gergekten biiyiik bir utang
hissetti. Iste bu, kapitalistin zihniyetinin gelenek karsiti ol-
duguna iligkin bir kanit degil midir? Ciinkii para kazanma
glidiisii onda oyle giigliiydii ki, o, para kazanmaya kars: bii-
yiik bir istek hissetmek igin, daha sonra bir kez bile Protestan
“sofuluk”ta varoldugu sekliyle dinsel ahlakin tasiyicisi ol-
mak zorunda kalmad ...” (Sp. 1300)3! Milyonlar kazanmak
icin “kendi kollariyla hapishane duvarlarina siirtiinen” tiim
spekiilatorlerin ve sirket kurucularimin “kazang giidiisii” ile
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omegin Fransiz Rivyerasinda miisterileri hesap pusulasiyla
kandirma aligskanligina sahip utanmaz ruhlu garsonun “ka-
zang giidiisii”, “ara¢” olarak “ahlak”1 pek de gerektirmez.
Sayet “kazang giudiisii“niin giiciiyle ilgili bir derecelendirme
kurgusu 6nemli olsaydi, Piiritenizm zirveye tirmanamazdi.
Elbette bu, Benjamin Franklin’den segerek yaptigim alintida
ortaya konan “akila1 yoldan para kazanma bigimi’ degildir.32
Fakat Piiritenlerde paraya, mutluluga, gorkemli aile serve-
tine duyulan iggiidiisel aggozliiliikk de s6z konusu degildir.
[hlash Piiritenler diinyaya sirtlarini dénmelerine ragmen
zengin olduklan halde, bu tiir seylerin hepsi onlara bagka
gruplardan daha uzaktir. Tam tersine, “sofu” Protestanhgn,
kapitalizm igin uygun bir “ruh”, yani Ortagag insaru gibi kendi
eylemiyle hissedebilecegi vasitalara gereksinim duymayan “mes-
lek insaru” ruhu olusturmas: s6z konusudur. Bu insan erken
donem Ronesansinin Floransah tiiccan degildir. Burada, sozii
edilen insanlar arasinda tagkin enerjiyle birlikte goriiniiste ya-
sanan derin i¢ ¢ahsmalar ¢6ziimlenmeyecektir. Yiizeysel duran
ve bu tabloya eklenen belli bir gériiniim, “yiiksek faiz” kazan-
diran miilkiyetin karsibgmun alinmasidir. Kugkusuz karsihgin
alma, bu gercevede gergeklesir. Ben —ve bir 6lgiide tarafsiz olan
herkes- “vicdan” ile “eylem” arasindaki gerilimi, Luther’in de
asamadig) Deo placere non potest yargisiyla inangh Katolik in-
sanlarin ideallerinin ve “ticari” kazang cabalarinin uyumsuz-
lugu konusundaki belirtilerden birini, sozii edilen “yatistirma
vasitasi“nda, bir¢ok teorik ve pratik “uzlasma“da gorebiliyo-
rum.33 Rachfahl'in 6ne siirdiigii ve ilk basta gercekten ¢ok man-
tikhi goriinen tez, yani herhangi bir etkinlik bigiminin tim za-
manlarda kendi “meslek ahlaki”mu olusturdugu tezi dogru
degildir. Benim yazilarim, bu (dogas: bakimindan “tarihsel ma-
teryalist”) anlayisa —ki en azindan ben bu anlayis1 6nemsiz bu-
larak reddediyorum- tarihsel gelisim siirecinde, belli sinirlar
icinde, bulgu olarak katk: yaprmugtir.34

Soylenenleri 6zetlemek gerekirse; ortaya koydugum bilgi
ve yorumlarda, ¢ok sayida giicle yapilasan modern kapita-
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lizmin besiginde yatan yasama iislubunun belli kurucu bile-
senlerinin ¢éziimlenmesi, bu yasama iislubunun, gecirdigi
degisimler ve doniisiimleri icinde izlenmesi s6z konusudur.
Boyle bir girisim, kapitalizmin var oldugu tiim zaman ve
mekanlarda varhigini siirdiiren unsurlar1 saptama gorevini
gecersiz kilamaz. Bu gorev geregi, bir kerelik gelisimin 6z-
gulliiglinii belirlemek gerekir.3> Bagkalarimin, biiyiik bir gay-
retle ve agikca bireysel bir bilesen olarak isaret ettigim dinsel
unsurlan kapitalizmin “ruhu” ile 6zdeslestirmelerinden ya
da kapitalizmi buradan tiiretmelerinden sorumlu tutulmay:
kesin bir dille reddediyorum. Rachfahl ise bunu bilmesine
ragmen dikkate alma yiikiimliiliigii hissetmemektedir. Be-
nim girisimim bagarili ya da basarisiz olabilir. Bir tarihgi bu
girisime karsi, —hi¢ kimsenin kusku duymadigi- kapitalist
genislemeye her zaman eglik eden bagka bilesenler dizisi
konusunda daha iyi bir tez ileri siirmeyi bagsaramazsa, kendi
disiplininin ona yiikledigi gorevleri ve kendi disiplininin
ilgilerinin geregini yapmamig olur. $u soruyu yanitlamak
gerekir: Sayet tarih temelde “daha once olup bitmis olan
seyler”e sadece isaret edecekse, tarihle gercekten nigin ilgile-
nilecektir?

Kapitalist ekonomi sistemi ile kapitalizmin “ruhu” ara-
sindaki iligki konusundaki yorumlar simdilik yeterlidir.

Werner Sombeart bir yazisini (Archiv dergisinin 6nceki cil-
dinde, s. 689 ve devami) bu konuya ayirmisti. Bu yaz biitiin
o6nemli noktalarda genis olgekli metodolojik uzlasma3¢ tasi-
dig1 igin, beni ayrintiya inme yiikiimliiliigiinden kurtarmis-
tir. “Kapitalizm” kavramu gibi “kapitalizmin ruhu” kavram
da, “ideal tip”37 diislincesinin iiriinii olarak insa edilebilir
kavramlardir. Ayrica her iki kavram ya gok soyuttur; dyle ki
ilk basta her ikisinden de adeta kalic1 bir benzer bigimlilik
damitlmakta, sonra ise, bunlardan “kapitalizmin ruhu” kav-
ramy, iceriksel olarak olduk¢a bos ve neredeyse tamamen
kapitalizm kavraminin iglevini iistlenmektedir. Ya da bu kav-
ramlar, tarihsel bakimdan diger ¢aglarin aksine olarak belli
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bir ¢aga 6zgii, o ¢agda genel olarak varolan ve bu nedenle
bilindigi varsayilan niteliklerin “ideal tip”inin diisiinsel go-
riintiisiinii olugturmaktadir. Bunun yaninda, bu yapinin bas-
ka yasama ¢aglarinda ayni sekilde varolmayan ya da kendine
ozgii farklh derecelerde varolmus olan nitelikleri 6nemlidir.
Ben, eski ¢aglarin ekonomik sistemi olarak “kapitalizm” igin,
bunu ¢ok yeterli olmayan bigimde (“Agrargeschichte des Al-
tertums” makalesi) yapmaya giristim.3¥¢ Makalem, modemn
kapitalizmin “ruhu” diye adlandirmay: arzu ettigim sey igin,
ilkénce reformasyon ¢aginda gergeklesen ve dokumacilik
vasitasiyla izlemek istedigim yeni bir uygulamanin baslangi-
cinui3? ortaya koymustu.

Su soruyu soralim: “Kapitalizm”in kendisi ile iligkisi agi1-
sindan diisiiniince, kapitalizmin “ruhu” kavramindan anla-
silmas1 gereken sey nedir? “Kapitalizm”in kendisi s6z ko-
nusu oldugunda, bu kavramla, sadece belli bir “ekonomi
sistemi”, yani insanin insanlara ve dis diinyadaki mallara
yonelik, kabul edilmis ve gegerli belli bir “ekonomik” davra-
nig bi¢cimi anlatilir. Bu ekonomik sistem ve davrams, “ser-
maye”nin “degerlendirilmesi”ni, mali yonetimde “faydac1”
diye adlandirdigimiz ve duruma gore “zorunlu” ya da en iyi
vasitanin bulunmasi eylemini ifade etmektedir. Daha 6nce
soylendigi gibi, bu baglamda ya boyle ekonomik sistemlerde
tiim zamanlarda ortaklasa olan sey, ya da bu nitelikteki belli
tarihsel sistemin kendine 6zgii 6zellikleri incelenebilir. Bu-
rada bizi ilgilendiren, s6zii edilen nitelikteki tarihsel sistemin
kendine 6zgii 6zellikleridir. “Kapitalizm”in tarihsel siirecte
varhgin siirdiiren formu, ¢ok farkh “ruh”larla gerceklesmis
olabilir; kapitalizmin formu ise, bu ruhun belli tarihsel tiple-
rinin farkh sekillerde kademelenmesiyle, onlarin “yakin ilig-
ki” iginde bulunmalariyla ortaya ¢ikabilir: Bu “ruh, “form”a
az ya da ¢ok “uygun” olabilir (ya da hi¢ uygun olmayabilir).
Surasi kesin ki, bu uygunlugun derecesi, tarihsel gelisimin
seyrini bir sekilde etkiler; “ruh” ile “form” da, -daha 6nce
soyledigim gibi— birbirleriyle uyum arayabilirler. En sonun-
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da ise, bir sistem ve bir “ruh” kendi aralarinda ¢ok 6zel ve
yiiksek diizeyli “uygunluk derecesi” bakimindan yakinlas-
tiklarinda, benim ¢6ziimlemeye bagladigim tiirden, igsel
bakimdan biitiinlesmis birlikli bir gelisim gergeklesir.
Kapitalizmin (benim kastettigim anlamiyla modern kapi-
talizmin)4® “ruh”u gibi 6énemli bir kavramin igeriginde, son
derece karmasik ve tarihsel bir yap1 s6z konusudur. En iist
diizey anlamda “tarihsel” kavramlarnn oldugu gibi bu kav-
ramun tarumi da, aragshrmanin baglangia olarak degil sonucu
olarak ve adim adim gergeklestirilen bir sentezin toplami
olarak yapilabilir. Ben de makalelerimin baginda bunu dikkat
cekecek sekilde vurgulamighm. Boyle bir araghrmanin ba-
sinda, olabilecek en kesin gekilde, bir gorsellestirme vasitasi
bulunabilir. Bunun igin ben pek kapitalist olmayan dogal
ekonomik yasam gevresinden, B. Franklin’den bir 6rmek alip
degerlendirmistim. Niyetim, bu ruhun, kapitalist “ekonomik
sistem”in kargisinda ve ondan bagimsiz olarak da varolabile-
cegini gostermekti. Aslinda “ruh”un “ekonomik sistem”in
gelisimi iizerinde etkisiz olmadig yargisimi daha 6nce pay-
lagtigimu hatirhyorum. Devaminda da, heniiz bitimedigini
belirttigim makalelerimde karsit nedensel bagintilarin tarti-
silmasi gerektigini isaret etmis ve bunu ertelemistim. S6ziinii
ettigim makaleler —daha 6nce séyledigim gibi, benim igin
olumsuz bir durumdur- yukarida agik¢a dile getirdigim ve o
zamandan beri agirhk kazanmus olan nedenlerden dolay, bir
“sonuca” erisememistir: Bu makalelerde, temelde “meslek”
fikrinin tarihsel gelisimi ve bu fikrin kazanca uzanmasi or-
taya konmustur. Bu noktadaki saptamalar asagida okunabi-
lir: Bu “kapitalist ruh” (yani Rachfahl’a gore -Sp.1238— belli
bir sermaye miktar i¢in 6nemli olan itici giig), “kazang gii-
diisii“niin, kisinin kendisinin ya da bagkalarinin “mutluluk”
ve “fayda”sinin 6ne gikarilmasi, ¢ocuklann parlak konumu,
sayginlik, gii¢ ve haz gabas: vs. gibi “bagka” giidiilerle kar-
simindan olugmaktadir. Diisiiniilebilecek diger tiim giidiiler,
ornegin ¢ok 6nemli pratik amag olarak “sermaye biriktirme”
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gldiisii de, bu ve benzeri giidiilerin igine hayirsever bir
edayla dahil edilmistir. Ayn1 zamanda Rachfahl kapitalizmin
“6znel” ruhunu “objektif” ekonomik sistemden ayirmay bil-
medigi ve her ikisini “kazang giidiisii” ile bir saydig igin,
dogal olarak benim Franklin’den aldigim hurs ve Incil éme-
ginin gergekte ilk ve son oldugunu; (ayrn1 yerde) kazang hirsi
ile meslek yiikiimliligiinin kargithig konusunda sdylenen
seyi ve ayrica “geleneksel” ekonomi ile “kazang” ekonomisi-
nin karsithgin —titizce segtigim tiim ifadelere ragmen- ka-
bullerimin odak noktas: yapma konusundaki saptamalarimi
okuyamamugtir. Sorun “gereksinim”den daha ¢ok kazanca
bagh ise, o zaman onun kadinlara ve hazinelere kars: asla
akila diisiiniisle eylem ortaya koymayan vahsisi, kazang
pesindeki insanhigin doruk noktas: olmaliyds. Piiriten ise bu
dizinin oldukga sonlarinda yer alirdi. “Kapitalizmin ruhu”n-
dan (benim anladigim anlamda) beslenen ekonomi, gelenek-
gilige dogrudan karsit olmakla beraber -bunu daha 6nce
saptadim-, gereksinimin olabildigince iizerinde fazla kazang
pesinde olmakla 6zdes olmaktan ¢ok uzaktr. Bundan dolay:
sozii edilen karsitlik, gelenek¢i ekonomiyle bir kargitlik de-
gildir. Bu karsithik, agikga soyledigim (XX, 23) ve bir 6rmekte
(XX, 27 ve devami) agikladigim gibi, kapitalist ekonomi for-
muyla drtiismez. Modern gaglardaki kapitalist “ruh”un bile-
senlerini, ozellikle “meslek yiikiimliliigii” fikrini ve buna
bagl unsurlan analiz ettim. Bu bilesenleri, (en genel terim
anlaminda) kapitalist “ruh”, siirmekte olan ekonominin igin-
de, belli bir tarihsel dilimde tekrar bulabilir ve diger yandan,
ekonomi alan1 disinda, tamamen farkli insan eylemlerine de
uzanabilir. Tartismalarim tamamen ve bilingli olarak, “mes-
lek insan1”min kendi rolii bakimindan ve kapitalist “ruh”un
bileseni olarak gelismesi konusuyla siurlanmgtir. Sayet bu-
na ilgi duymayan okuyucu bunu gérmezden gelmeyi seci-
yorsa, onun igin yapacagim bir sey yoktur.

Artik bu yorumlarla yetinmek gerekir. Ciinkii makaleleri-
min bakis agis1 ve bazi kisimlar, drnegin tarikatqhigin 6nemi
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konusundaki agiklamalar... Tarikat, birtakim toplumsal gu-
rup olusumlarinin ilk 6megidir ve dogmakta olan yeni za-
manlar igin 6nemli bir anlam tagimaktadir. Bu topluluklara
“kiiltiir degerleri”, “kamuoyu” ve “bireysellikler” damgasini
vurmaktadir. Bu unsurlarin tarikat bigimli topluluklar1 inga
edici, onlan piiriten yasama bigiminden ¢agin yasama bigi-
mine dogru degistirici bir etki yapmasi#! olasi degildir. Ya-
nitlarin ¢ok kisir bir bigimde, saldir1 amagh ve alayca bir
tonda, anlamay bilerek reddedici bir tavirla verilmesi talih-
sizliktir ve dile getirilen elestiri, elestirmen cephesinden koétii
bir profesorliik 6rmegi oldugu gibi, kisir ve basarisiz olmaya
mahkimdur. Bu da kosullar: ve yazi alani sinirh olan Archiv
dergisine maliyet getirmektedir. Burada sdylenenlerin hepsi
benim yazilarimda zaten vardi. Rachfahl (bazi ilgisiz seyler
ve istisnalar disinda) soyledigi seylerin hepsini sonug olarak
gikarmus ve “yiiziine goéziine bulaghrmis”tir. Yukarida dile
getirilen agiklamalara inanmayan kisiye, Rachfahl'in elestiri-
sini okuduktan sonra, agiklamalanmi tekrar okumasini 6ne-
riyorum. Boylece, Rachfahl'in elestirilerisi sonrasinda agik-
lamalarimdan tek bir sozciigii bile degistirmek zorunda ol-
madigum goriilecektir.

1 Tréltsch’lin aktardig) bu makaleyi Rachfahl gormezden gelmistir.

2 Bunu yaparken Tréltsch (kendi konusu bakimindan tamamen
ilgisiz) birka¢ noktada, benim makalelerimle tam eglesmeyen for-
miillestirmeleri —diger goriisleri zorunlu olarak yogun bigimde tek-
rarlarken neredeyse kaginilmaz oldugu sekilde- araya karigtirmug-
tir. Bu durumu oldugundan fazla biiyiitmesi, bir “tarihsel” elestiri-
nin kétii niyetli basitligine yakigsmaktadir. Rachfahl s6zii edilen ger-
cekler hakkinda herhangi bir kusku duymamustir.

3 Bu Archiv dergisinde (XX, s.10, 50 ve 52) sayfa 10’da, (Quakerler,
Mennonitler gibi) sofu tarikatlarda burjuva servet olusumu ile “so-
fuluk” arasindaki direkt iligkinin, Kalvinizm’deki sofulukla servet
olusumu arasindaki iliskiden “daha ¢arpic1” oldugu ve Kalvinizm’
in nigin ilkonce ve 6zel ayrint1 iginde (XXI s. 36) ele alindig) ortaya
konmustur. Ciinkii Kalvinizm, kendi dogmalarinin igerdigi meto-
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dik yasama bigimine iligkin itici giigler konusunda, (Katolikligin ve)
Lutherciligin en tutarh antitezi olarak, buna ¢ok uygun goriinmek-
teydi. Kalvinizm'in analiz edildigi 33. sayfay, diger sofu mezhepler
tizerine degerlendirmeler izlemektedir. (XXI, s. 39-72)

4 “Sofuluk” sézciigiiniin tirnak isareti iginde verilmesi kural dis:
kullanimdir. (Bir alinti s6z konusu degildir.)

5 Bu tiir kural dis1 kullanimlarin yararh olup olmadig tartisma ko-
nusudur. Ben Knapp'in cesurca yaptig1 hizmeti dile getirmek zo-
rundaymm. Ayn sekilde, 6megin Alfred Weber'in sanayi bolgeleri
ile ilgili kitabinda, belirsizlik, biiyiik bir basariyla giderilmistir.
Yalniz okuyucularimiz genellikle olumsuz bir tavirla baglarini sal-
lamakta ve ilgilisi tarafindan yapilmamis bir tanimlamanin kabu-
liine, profesorce bir tavirla karsi gitkmaktadirlar.  *

6 Rachfahl soyle soyler: “Weber’in anlattig), zorlukla hareket eden
ve istiridyeyi doktor 6ngordiigii igin tiiketen ve genel anlamda
“kapitalist ruh”undan kusku duyulmamasi gereken zengin isada-
minin, ... lezzetli kabuklu hayvanlann tadini gikartmasina, herkes,
bir kapitalistten daha gok kars: ¢ikabilir. Ama ben, herkes kapitalist
ruhun etki alanina girip sofu yasama ahskanliklanni siirdiiriince,
bu iiriinleri satan sarkiiteri sahibinin, miisteri eksikliginden dolay:
diikkdnin kapatabilecegini de hesaba katiyorum.” Bu sozler ¢ok
degersizdir ve biiyiik bir olasilikla, bir “elestiri” diizeyinde kulla-
rnulmamustir. “Kapitalist ruh”un tagidigy “siradan anlam”, subayla-
nn veya iftgilerin veya ciizdan gigkin diger geng insanlarin isti-
ridye tiiketip tiiketmemesiyle ilgili degildir ve beni de bu bakimdan
ilgilendirmemektedir. Sézii edilen bu 6megin beni ilgilendiren
kismi, mal ve kazang arasindaki kendine 6zgii ig iligkinin resmedili-
sidir: Kisinin kendi mal varhgina kars1 tasidig1 “sorumluluk” duy-
gusu. Bu kisi “irrasyonel” harcamalarn azalthg gibi, onlar 6zellikle
“glinah” olarak goériir. (Bu, Rachfahl'in bagka yerde s6z ettigi sira-
dan bir para hirsiyla higbir ilgisi olmayan bir seydir.) Burada s6z
konusu edilen, haz karsisinda duyulan sofu kaygilardur.

7 XXI, s. 6, 5. not.

8 Her zaman oldugu gibi burada da, Rachfahl agisindan, ses getire-
cek bir polemik amaciyla konusmak 6nemli, bu esnada birbirinin
tam tersi seyler soylemesi 6nemsizdir. Rachfahl (Sp. 1320; Fugger’
deki) “yasama bigimine iligkin ahlaki kabuller”in tizerine ¢ikabilen
bir eylem olarak kar etmek ugruna kazang arayisini sakincali bul-
dugu igin, ona gore bu ¢aba pekala “ahlaki” olmayan (Sp. 1250,
1255) bir eylem olarak adlandinlabilir.
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9 Sadece Sp. 1250, 1251 deki anlatimlarla karsilastiriimali.

10 (Sp. 1257) Elbette aptallik icin bu kadar: yeterli. Tréltsch ile ara-
mizda, konu farklhilig: degil terminoloji farklihig: s6z konusudur.

11 O, makalemin belirtilen igeriginde (s. 1228), ok seyrek olarak,
buna karsi yaptigim agiklamalar1 yansitmakta basarisiz olmasina
ragmen.

2 Ciinkii Polonya’nin ekonomik hareketi (bizzat atifta bulundum)
ulusal temele dayanmaktadir.

13 Piritenligi nefret dolu bakislarla gézlemleyen bir usta olarak
Shakespare, karikatiirize ettigi “orta sinuflar”in karikatiirize prog-
raminin nigin “egitildigin iste calis” ilkesinden tiiretildigini gok iyi
bilmekteydi.

14 Ticaret tarihini inceledigim giinlerde Petty’e bakmistim. Mes-
lektasim Levy, simdi hatirlamadigim kisimlara dikkatimi gekti ve
bunun i¢in ona minnettarim.

15 Sadece su kiigilik noktaya dikkat ¢ekmeliyim: Kat1 Kalvinist hos-
goriisiiz New England az gelismis Rhode-Island ile “kapitalist
ruh”un gelisimi agisindan kars1 karsiya koyunca, New England’
daki hosgoériisiizliige ve Rhode Island’da hosgoriiye ragmen, bu
farkin, (dogas: geregi daha az avantajli) hoggoriisiiz bolgenin lehine
oldugu goriilmektedir. Goriisiime goére bunun nedeni, Protestan
sofulugun “ruhu”nun New England’daki biiyiik bir kitlede egemen
olmasidir. Ayrica bu, tamamen rastlantisal olarak, benim bildirmis
olduklarimdan ¢ok, baz: belirtiler vasitasiyla dayanabildigim bir
varsayimn seklinde dile getirildi ve —defalarca itiraf ettigim gibi— bir
sey “kamitlama” talebi olmadi. Bu vesileyle Rachfahl’in fiili duruma
iliskin “itirazlar1’”nin bazilarin1 sonuglandirmama izin verilsin. O,
Pennsylvania'nin i¢ gelisimini, Quaker ahlakinin “diinya” ile trajik
catismalarini ve (New York'taki ~-Manhattan bir siiredir gég mer-
kezi olarak Brooklyn’in hayli gerisinde kalmsti— sofuluk ve rasyo-
nalizm karisimi yasam atmosferlerinin yogunlugunu —ki, bu yasam
atmosferi hakkinda Avrupali gezginler ge¢miste iyi yonde agikla-
malar yapmislardir ve bunun izleri bugiin bile hissedilebilir; bu
izler ¢cagimiza kadar uzanmstir- ve ayrnu sekilde New England’
lilarda bugiin bile izleri goriilen 6zellikleri ve bu cografyamn tari-
hini, biitin bunlarin meslek anlayis1 ve yasama bigimi agisindan
oynadig rolii tamamen yanhs bilmektedir. (Bu noktada, Christl.
Welt'teki ¢ok genel yazilmis makaleme isaret etmeliyim.) Giiney
eyaletlerinin tarimsal “kapitalizm”i benim inceledigim problem
noktalar bakimundan Antikgaglarin “kapitalist” ekonomisinden hic-
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bir sekilde farkl degildir. Bilinen edebiyati kismen bir kenara bira-
karak, kigisel gozlemlerden hareketle, eski somiirge giftliklerinde
yasayan giiney eyaletleri halklarinda diinya goriisii bakimindan bir
yakinlik goérityorum. Disariya oldukga net yansiyan tablo, Piiriten
Yankeeligin “ruhu”na kesinlikle kargit olan bir kangimdan olus-
mustur ve bu karisim da, ekonomideki ve yasamdaki aristokrat
gosterisin giiglii bir ahlaka aykirilik egilimiyle karigimidir ve bur-
juva olmayan bir toplumda 6zellikle egemendir. $Sayet bu durum
pamuk ipligine bagh olsaydi, New England’da da ¢ok sayida giftlik,
somiirge topraklarim1 ucuza kapatmaya ¢alisanlarin ellerine dii-
serdi. Elbette orada pamuk tarlalan olmadigindan, Baptistlerin Hol-
landallarin ve Quakerlerin onciiliik ettigi kilise babalan oralara
yerlesmeden 6nce Kuzey Amerika’ya hi¢ kimse gitmemisti. Ciinkii
bu cografyanin fizyonomisi bilinmiyordu. Bu kesimlerin “ru-
hu”nun belirginlestirdigi ve 6nemli kalintilariyla ¢agimiza kadar izi
siiriilebilen bu tablo, bugiin yoktur. 17. yiizyi1lda New England’daki
“kapitalist”, hatta ticari gelisimin tarihsel bakimdan aykin bir go-
riniim sergiledigi, ayn1 zamanda da bu gelisimin, cografi olarak (o
caglar agisindan dnceden oldugu gibi daha sonra da) olanaksiz gibi
goriindigii konusunda higbir kusku yoktur ve ben de bunu tarhs-
mal1 bulmuyorum. Piiriten goglerden sonra ortaya ¢ikan ticari geli-
sim igaretlerini bundan dolay: dikkate deger gorerek dile getirdim.
Galismamun girisinde, “kapitalist ruh”un temsilcisi olarak Franklin’
den alint1 yaptim. Bu kiigiik el yazmasinin, Fugger tarzi bir “biiyiik
kapitalist” olmaktan hala ¢ok uzak oldugunu herkes bilmektedir.
Kanitlamalarim bakimindan énemli olan bu olguyu, yani sézii edi-
len “ruh”un, ekonomisi yan takasa dayanan ve heniiz emekleme
déneminde olan bir bolgede gelistigini (XX, s. 33) kendi agigmdan
isaret ettim. Bu yiizden Rachfahl’in yaptig: tiirden bir elestirinin
bana karsi1 bu ve benzeri seyleri “itiraz” olarak ileri siirmekten vaz-
gecmesi gerekirdi. Ayrica bir tarih¢inin, New England gibi bir s6-
miirge cografyasinda ve (Sp. 1294 ve devaminda) hakkinda sagma
sapan yorumlamalar yapilan Avrupa Ortagaginda ekonomik olarak
varolus kosullarini ayirt etme yetisine sahip olmamasi, yeterince
kotidiir. Daha kotiisii, Rachfahl'in, Hoganotlugun 6énemini ve onun
Fransa’'daki endiistri ile iliskisini hi¢ bilmedigini, Kalvinizm'in 17
ve 18. yilizyilda Macaristan'da kapitalist bir ekonomi olusturamadi-
g iki kez ifade etmek zorunda kaldim. Aym sekilde, reformcu
tutum anlaminda meslek seciminde, buna eslik eden etkenleri,
onun da aynen, makalemin girisinde ele aldigim sekilde gosterdi-
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gini vurgulamam gerekti. Rachfahl Hollanda kapitalizminin ken-
dine 6zgii dogasiu ve Hollanda halkimin tavniu gergekten karma-
sik ve ilging bir sorun olarak goriir. O, Hollandalillarda, tiim za-
manlar ve iilkelerdeki biiyiik kapitalist tiplerinden ¢ok farkh olan
buyiik finansorler degil, sadece yiizeysel duygular gorir. Onun bu
konuyu —6vgiiye deger giivencesine gore— benden daha ¢ok bildi-
ginden kuskuluyum. Onun, tiiccarhgin arminianizmi konusunda
bana kars1 6ne siirdiigii seylerin hepsini ben daha 6nce sdylemis-
tim; ayn sekilde, Rachfahl'in bana kars: dile getirdigi sanat tarihi
ile ilgili olgulara da isaret etmistim. Fakat biitiin bunlarla, proble-
min en dis gergevesi belirginlesmistir ki, ben problemi bu gerceveye
kadar ele almak istemiyorum. Problemin daha derinine inen bir
unsurdan bahsetmek gerekirse; o donemde, yeni topragin islenmesi
en iyi isletmelerden biri olarak goriilmekteydi ve Hollanda’da
egemen “ruh”un 6zelligini belirleyen de bu anlayis olmustur. Biraz
abartarak sdylemek gerekirse; kentler, kirsal bélgelerin biiyiik kis-
munu olusturmaktaydi. Sermaye yatirimlar, Piiritenizme gok kus-
kulu gelen somiirge ticareti yaninda, ¢ok biiyiik miktarlarda tarima
kaymugtir. Bu iilkenin genel goriiniisii icin sonuglar1 bakimindan
6nemli olan bir bagka sey, “sofu” Protestanhgn oldukga etkili egi-
limlerinin, her alanda degil ama baz1 noktalarda engelleyici olma-
sidir. Sanat piyasasinu bile 6nemli bulan bu ciftgiler (onlann yakla-
siminda, kigiik bir servet —elbette kesinlikle kurgusal nitelikli bir
servet— olusturan resim koleksiyonunun 6nemi vardir.) Onlar Kita
Avrupasi’'ndaki geleneksel giftgilikten daha bagka bir anlayis sahibi
olmakla beraber, New England ciftgilerinden de ¢ok farkhydilar.
Hollanda Piiritenizminin sanat1 geriletici etkisi ¢ok karmasik so-
rundur ve benim bu konudaki yorumlarim bunu agiklamaya yeterli
degildir. Sonug: Rubens ve Rembrat'in karsithg —elbette Rembrant’
in karikatiirleriyle Baudelaire’in eserleri karsisindaki ruh hali ha-
tirlanmalidir-; onlarin yasam gevresiyle yasam bicimi birbiriyle
6zdes olmadig) gibi birbirinden gok uzaktir. Bu rastlantisal olamaz.
Bir tarihginin Dordrecht Sinodu’'nun bildirilerinden, Hollanda igin
tarihsel bakimdan 6nemsiz bir sey olarak s6z etmesi, sayet o mo-
dern Hollanda kilise ve siyasal tarihi ile ilgili hi¢bir sey bilmiyorsa,
o zaman anlayisla karsilanabilir. Kuyper, o ¢agin tiim siyasal yapisi
tizerinde asil belirleyici oldu ve gergekten “Piiriten” arzularla, Tan-
r’nin sayginhg: adina Komiinyon cemaatine izin verilmesi gerek-
tigi dile getirildi. Biitiin bu olaylarin hukuk kavramlarina ve -Dor-
drecht 6ncesinde, sirasinda ve sonrasinda gelistirilen— inang &gre-
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tilerine dayandig: seklindeki tez oldukg¢a tuhaf bulunacaktr. Hol-
landa kilisesi disiplini tarihi konusundaki basili belgeleri bilen kisi,
o zamanlar “sacrosancta sinodu”nun biiytik otoritesini de bilir. Bu
sinod yiizyillarca, ona sadik olanlarca “kafa koparic1” diye adlandi-
rilmigtir. Kuyper’in Neokalvinist kilise egitimin sadece “kafir”
Amsterdam’da baglamasi, Rachfahl’a gore tipki Amsterdam’in Ol-
denbernavelt’e kars1 Kalvinist partiye kaymalar: gibi bir “rastlant”
olabilirdi. Ama bu dikkat gekici ¢agdas rastlanti, belki 1618 deki
olayin nedeninin, farkli “klikler”in sirf o giinkii birlesmeleri olup
olmadi diistiniiliirse, pek ¢ok sey ifade edebilir. (Azinliklarda
sofuluk diinyanin hemen her yerinde bulunmaktaydi. O zamanki
Hollanda’da ve Kuyper idaresinde, Cromwell idaresindeki Ingil-
tere’de, Pensilvanya’da, en bastan Fransa’da ve Pietizm ¢aginda
bizde) Piiriten muhalefetin Cobden’in kigkirtmasiyla oynadig: roli,
Rachfahl, yorumlanndan anlasildig1 kadariyla, hi¢ bilmemektedir.
Hemen tiim iilkelerde, simifsal ve dinsel yasam arasindaki iligki-
lerde gozlemlenebilecek olan ilging olgu, baslangigta (Vaftizcilik
etkisi oldugunda bile) toplumsal tabakalasma yoluyla dikey giden
catlamanin, daha sonra yatay yonde kademeli doniisiimiidiir. Bu-
rada tarihsel materyalist “yorumlama”“nin hakkinu teslim etmek
gerekir.

16 Rachfahl, benim alint1 yaptigim Jacob Fugger’in ifadesinin (Piiri-
ten ¢izgidekinden) bagka bir “meslek ahlaki”mn ifadesi oldugunu
nereden bildigimi sorunca, yanitim su olur: Bir Piiriten’in ifade
bi¢imini bilen herkes, onun —6znel hakikat s6z konusu olunca-
bagka tiirli konusmus oldugunu da bilir. Rachfahl da —nereden
diye sormuyorum- Kalvinistlerin meslek ahlakinin, Fugger cizgi-
sindeki yagsam tarzindan, kazang¢ ve zenginlik s6z konusu oldu-
gunda “faktorlerin sadece aksesuar kadar 6nemli kabul edilmeleri”
noktasinda ayrildigini bilmektedir.

17.S. 1231: “"Kuskusuz Weber, Kalvinist ahlakin, iyi niyetli ama koti
olusturulan bir gii¢ olarak ortaya qiktigiru kabul etmektedir.” Bir
yazar tarafindan, onun kendi tezini hemen hemen kelimesi kelime-
sine alint1 yaparak “kabul ediyor” diye ifade etmesi, onun olay:
yanlis anladigin1 ve okuyucuya da yanlig aktardigiru gosterir.
18XX,s. 15

19 Bkz Archiv, XXV, s. 247, 10. not. Rachfahl ara sira atifta bulun-
dugu i¢in bu makaleyi de biliyor olmali.

2 Hollanda biiyiik burjuvazisinin énder kesimlerindeki Arminia-
nizm konusundaki sdylediklerime ek olarak, ayrica Busken-Huet'i
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isaret ediyorum. Sayet bu konuda yeni ve 6nemli bir sey sdyleme-
yen Rachfahl benim bu iligkilerle ilgili hi¢bir sey bilmedigime inan-
digin1 6ne siiriiyorsa, bu, haddini bilmezlik anlamina gelir.

21 XX, s. 20

2 (iinkii sermayenin dagilimu vs.nin ilk bagta 6nemi yoktur.

B Ornegin bu dergideki (XXVIII, s. 263, XXIX, s. 529) yorumlarima
bakiniz.

24 “Kalvinizm ile kapitalizm arasinda igsel iligkilerin mevcut oldugu
konusunda higbir kugku olamaz.” (Bu iligkiyi sadece Kalvinizm ile
siurlayan Rachfahl'in vahim hatast i¢in yukariya bakiniz.)

% Onun tarafindan hep 6ne siiriilen iddia sudur: Siirekli varhigin
siirdiiren, Hiristiyan cemaatinin Reformasyon ahlaklilig: (dolayisiy-
la antikalvinist olan ve olmayan ahlaklilik) olmustur.

26 Benim anladigun anlamda kapitalist “ruh”un belirgin hale gelme-
sinden, ekonomik kosullarin bunun igin (o zaman bile) olas1 oldugu
gibi ¢ok uygun oldugu bir cografyada, New England ve Pennsyl-
vania’da egemen olan yasama bi¢imi yonteminin, bunun itici giigle-
rini kendinde tagidig) sonucunu ¢ikardim. Boyle bir niivenin daha
sonra, kapitalist bir “ekonomi sistemi”“nin dogusunda (digerleriyle
birlikte) etkili olabilmek igin baz1 kosullara gereksinim duymasi
zorunlulugunu ifade ettim. (Bir kismini Archiv dergisi, XX, s. 53, 54;
XXI, s. 110’da) Fakat bunun gergekten de gereginden fazla oldugu
diisiincesindeydim. (Goriiyorum ki bu diigiince yanhsmus.)

7 Ingiliz ekonomik yagaminda Piiritenizm’in “mutlak” bir ege-
menliginden s6z etmem gerekirse, dogrusu buna pek aklim ermez.
Burjuva-kapitalist orta siniflann kavgas: iki cepheliydi: “Derebey-
lik”e kars1 yapilan kavga “refah dolu eski Ingiltere” ile “sofulugun”
kokten kavgasi olarak baslamigh; bir de (17. yiizyilda saray cevre-
sindeki) tekelcilere ve biiyiik finansorlere kars1 bagka bir kavga da-
ha vardi. (Bu konuyu “Uzun Parlamento” ile ilgili iinlii bir yaz
boyle agiklar.) Bu kavga, Piiriten ahlakin ortaya koydugu “justum
pretium” kurarmundan destek alir. (Makalemin devaminda bunu
gosterecektim.)

2 Bkz. 6rmegin XXI, s. 98, 65. not.

» Fakat (benim anladigim anlamda) “kapitalist ruh”u tastyanlarin
tiimiinde yahut bir kisminda mutlak ve tek big¢imli bir etkenin be-
lirleyici oldugu tezinin nigin 6ne siiriildiigii (Sp. 1249) pek agik de-
gildir.

% Rachfahl bile benim sofu Protestanhigin ¢iceklenme gaglannda
etkili olan giidiilenme baglantisinin kaybolmuslugunu agiklamaya
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giristigimi karutlariyla birlikte bildigi i¢in —o benim agiklama bigi-
mime kars1 polemige girdi-, bugiin bile onun elestirisi, higbir ge-
kilde olas1 olmayan déniisiim bigimi agisindan yadsinmas: gereken
bir elestiri 6megidir. O, bugiinkii biiyiik kapitalizmin, yasam tarzi
bakimindan Kalvinist yasam tarzina karsit oldugunu ifade eder. O
bunu benim makalemde okumustur. Ben sadece bagka sozciiklerle
ifade ettim.

31 Burada ve tamamlayic1 olarak yazilan daha dnceki alintilarda,
Rachfahl'in g6z atmaktan ka¢indig1 makalelerde buna degindim.

% Sombart (XXIX, s. 701), Rathenau gibi biiyiik bir girisimcinin
ifadelerini hakl nedenlerle uygun bulur. O, “higbir zaman gergek-
ten biiytik bir isadami ve girisimci olarak taninmak istemez.”
“Onun temel hizmeti meslegi olmustur ve ben, kisisel olarak para
kazanma hirsiyla dolu olan kisinin biiyiik bir isadami olmadigin
o6ne siirmek istiyorum.” (Franklin de “vaaz“inda tam da bunu soy-
ledi, Piiritenler de. Zenginligi elde etmek onlara gore tamamen
“ikinci dereceden” bir seydi.)

3 Bunun igin “dindar hayir kurumlari”“ndan agik érnekler verdim.
Bu hayir kurumlan, tamamen bagka ve ¢ok farkli karakteristikteki
giidiilerden dolayi, 6megin Kalvincilik ve Reformculuk zeminine
ayn dlglide kaymis ve onu kabul etmiglerdi.

# Ben, makalem tamamlandiginda, karsit nedensel iliskinin —dinsel
alanin ekonomik iliskiler yoluyla sinirlandig: seklindeki iliskinin-
gegerliligini ortaya koymak gerektiginde, gercekten “tarihsel ma-
teryalizmin ayricaligi“nin, tipki “dinsel unsurlarin etkisi“nin abar-
tilarak gosterilmesine benzer sekilde abarhlabilecegini israrla vur-
guladim. Rachfahl (Sp 1325) 6ne siirdiigiim “tez” i¢in “canavarca”
ifadesini kullanir. Oysa o, bu tezin igerigini uygun bulmaktaydi.
Dinsel unsurlarin siyasal alandaki etkisi, “siyasal olmayan”in etki-
sinden daha farkli ve kokli bir 6nem tasir. Tarihgiler arasinda “bii-
yiik giigler” denince biiyiik taburlar anlasilmaktadir. Bu tiirden
“giigler”in ¢ogu savag olmadiginda devre dis1 kalir. Bir Incil aye-
tinde “Insanlardan ¢ok Tanr’'dan korkmalisin” der. Fakat bu, cesur
kisilerin inangh olmasi durumunda gegerlidir. 17. ve 19 yiizyildaki
“kiiltiir kavgalar1” bu ayeti gecersiz kildi. Iki kez yasanan yenilgi
bir kusaktan digerine uzanmadi. O, siyasal bireyciligin biricik te-
meli olmaktan ¢ok uzaktir. (Ben bu ifadeyi tam net olmayan an-
lamda kullaniyorum.) Almanya’daki durumdan ise, diger faktorler
arasinda Luthercilik sorumludur ve bu sorumluluk, diisiinen kisile-
rin hayal edebileceginden daha biiyiiktiir.
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% Rachfahl, bugiin can ¢ekisen sofu “ruh”un yerini aldigin varsay-
dig1 (Sp. 1251) “agonistik” i¢giidiileri, bana karsi, kapitalizmin “ru-
hu”nun tistiin bir bilegeni olarak da 6ne siirmektedir ve bu da ina-
rulmaz bir seydir. Bu “agonistik giidiiler”in dogasiun ne oldugu
ortaya konulabilir ve ¢ok sayida uzmandan alint1 6rneklerle “gii-
diiler"den konusulabilirdi. Bu, alinti yaptigim (XXI, s. 109) ve
Rockefeller'in sanayi komisyonu oniinde yaptigi konusmada da
goriilmektedir. (Bu konuda Sombart’in yorumlan i¢in bkz. XXIX s.
710)

% Cinki Sombartin (s. 709) “kosullari”in zorlamasindan dogan
tipik “egilimler”i, girisimcinin bilingli amag tasiyan davramslarin-
daki “psikolojisi” olarak hesaba katmasi, sirf terminolojik bir farkl-
liktir. Bu, Sombart'in sunumunda belirleyici noktadir ve ¢ok giizel
ortaya konmustur. Ben ise, bu tiirlii tiim nedensel bilesenleri
“pragmatik” ya da “akilai” (ekonomik eylem amaci igin kaginilmaz
vasitalardan tiiretilen) bilesenler olarak tanimladim. S6zii edilen
davraniglarin analizinde “psikoloji” ifadesine kars1 nigin birtakim
kuskular tasidigimi Archiv dergisinde (XXVII, s. 546) agikladim.
Omegin “piyasa psikolojisi’nden konusuldugunda, bir dereceye
kadar “irrasyonel”, ticari kosullardan akilci olarak tiiretilmeyen
olgular kastedilir.

Elbette bu konuda, Sombart’in agiklamalarindan, 6megin “he-
sap edilebilirlik“in “pragmatik olarak belirlenen sinirlar1 konu-
sunda bir¢ok O6mek verilebilir. Bana, bir aile sirketinden gelisen
buyiik bir sirketin ig ilisikleri anlatildi. Bu sirket, Avrupa’nin iig
biiyiik ticaret merkezinde ve iki denizasir1 merkezde akla gelebile-
cek biitiin toptan ticaret alanlarinda ¢alismaktaydi. Onun bireysel
“dallan”, nitelik ve yogunluk bakimindan inanilmaz derecede fark-
l1 bir is diizeninde ¢alismak zorundaydi. Bu sirketin toplan kara
katkis1 (yani Ortagag’daki gibi bir fonda toplanan paraya katkisi)
diger grup sirketlerinden ¢ok farkli oldugu gibi, sermaye gereksi-
nimi de farkliyd1. Aile tiyelerinden olan ¢ok parlak bir isadami bir
ofis ald1 ve konferans igin gittigi Paris’te yasamaya karar verdi.
Biiyiik miktarda kazang, tek ve ¢ift hisse olarak paylasildi. Gergi bu
paylasim net bir hesaplamaya dayanabilirdi. Ama kazancin yiik-
sekliginden dolay1 bu, “gereksiz”, “sakincali” ve “kiigiik” goriin-
miistii. Buna karsihk sefin ok degerli ve ¢ok yakin, sirket igin
onemli akrabalarindan biri vardi ve o, kiigiik sirket hissesini bir
krizde rehin vererek kaybetmisti. Bu kisi bu sirkette “memur” ola-
rak “calismaktaydi.” Ona normalden ¢ok yiiksek, hatta onun sirkete
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katkisindan daha yiiksek bir maas verilmesi diisiiniildii. Ancak bu,
“ig kurallar1”na aykiri bulundu. Ciinkii diger ¢alsanlardan da ben-
zer istekler gelebilirdi. Bu yiizden olanaksiz goriildii. Bu kisi “bagka
hicbir sey beklememeli” idi. Onun maasi, sirkete katkisinin bir
kismu idi. Dolayisiyla burada, salt ekonomik ve “hesapg¢i” bir bakis
agis1 egemen olmustu. Buna karsilik bir kez denge hattiun esigi
asilinca, “kar” azalmis olmazdi. Ancak bu kisi, sirketin varhg: i¢in
zorunlu olan “hesap etme geregi“ni biliyordu. Bu tiir olaylarin
cogu, higbir “psikoloji“ye basvurmadan, amag ve vasita kategorile-
rinin yardimuyla, akilal bigimde, “kapitalizm”in “dogas1” ile agikla-
nabilir. Tarihsel inceleme agisindan bu akilcl kisim yeterli degildir.
Giinkd boyle bir ekonomik sistem igindeki bilesenler, ¢ok ayr tiir-
den bagka paydaslarla adeta evlenir ve o zaman canlanan “ruh”ta
“kazang giidiisii” “kar beklentisi” vs. yaratr. Bunu Sombart da,
“kapitalist ruh”un analizinde yeterli kategori olarak olmasa da, ¢ok
6n plana gikarmustir.

% “Ideal tip” kavrami konusunda Archiv’deki XIX) makaleme baki-
niz.

3 Kullarulan terminolojinin, Antik¢ag ekonomisindeki olgularini
“kapitalist “olarak tanimlamaya ve Antik “kapitalizm”den konus-
maya yetmedigini gérdiim ve bundan dolay: terminoloji degisikli-
gine karar verdim. Simdi ise bu konuda, “Antik¢ag Tannm Tarihi”
makalemde ortaya koydugum gibi, baska tiirlii diigiiniiyorum.

¥ Ben (Archiv XXVI, s. 279, 3. not) tamamlanmamis proje dolayi-
siyla, gelip gegici okuyucunun, bu makaleyi kolayca “kendi igine
kapanmis olarak degerlendirebilme” dezavantaji oldugunu ortaya
koydum. Bir “elestirmen”in ise sozii edilen tiirden bir gelip gegici
okuyucu olma hakki yoktur. “Christl. Welt”teki kiigiik taslagim g6z
oniine alindiginda, Archiv’deki makalemde problemi “kanitlanabi-
lirlik” agisindan ve ayrintih bigimde ele aldigimy; tarikatlarda var-
olan ve gagimuza kadar siiren disiplin, egitim vs.nin giiglii etkisini
heniiz tartismadigimi, onlan sadece saptadigimi herkes gérmek
zorundadir. Rachfahl kendi cephesinden egitimin 6nemini vurgu-
lamistir ama 6zellikle Pietist egitim ilkelerinin bu baglamda oyna-
dig rolle ilgili ¢ok az bilgi sahibidir. Oysa sofu Protestanligin ok
ozel etkilerinin de, betimleyerek ortaya koydugum anlamda bilin-
mesi gerekir.

4 Burada modern kapitalizmden bahsediyoruz. Bashklandirmay
ve adlandirmay: daha agik yapmak belki daha akillica olurdu. Ama
yukaridabelirttigim nedenlerden dolay1 bunu yapmadim.
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41 Rachfahl se¢kinci yasama tarzimin karsii olan burjuva “kon-
for”unun gelisimi konusundaki kisa yorumlanma gesitli bahaneler
uydurabilir. Fakat bu béyledir ve baska tiirlii adlandirilamaz. Bu
geliskinin varligini, kiiltiir tarihiyle ilgilenen herkes bilir. Biiyiik
karsitliklarla dolu tarihsel olgular arasindaki “sinirlar”in gegisken
oldugu kesinlikle gergektir. Tarihgiler soyut ayrimlar yapilmasi ge-
rektigini gormiiyorlar. “Handwérterbuch der Staatwissenschaften”da
(3. Baski, s. 183) bu konuda dile getirdiklerimi isaret etmeliyim.






4. Antikritik: “Kapitalizmin Ruhu”
Uzerine Son So6z*

Profesor Rachfahl, yayinladigim “Antikritik”i, Internatio-
nale Wochenschrift dergisinin dort sayisinda (no: 22-25) tek-
rar yanitladi. O, yamtnda, yiizeysel okumalanndan kay-
naklanan tiim yanilgilarini diiriistge itiraf etmek yerine kis-
men farkh bir ifade kullanmis, kismen de yanilgilarindan ¢o-
gunu umutsuzca abartmist ve tartismanin lideri olma kaygi-
siyla hareket etmekteydi. Bunu kayda gegirmek zorundayim.
Bu yanitta, Amerikan partilerinin se¢im kavgalarinda sergi-
ledikleri aliskanhklan hatirlatan giivenceler verilmistir: Onun
elestirisi “amacina ulasmis”, o “sabun kopiigiinii patlat-
mis”t. Bagka bir kisimda o, bana karsi, “diismanin lesinden
beslenen akbaba gibi” olmas: gerektigine inanir. Ancak go-
rilldiigii gibi bu “les” hala yasamaktadir ve Rachfahl ona,
kartal veya akbaba yahut dogan gibi degil, bu “elestiri”de ve
“yamit”ta dile getirildigi gibi, tiiylerini kolayca kabartan ve
cok fazla bilgiglik taslayan bir yazar olarak goriinmektedir.
Bir yazarda edebi diiriistliik olmak zorundadir. Bu yazarin
ise edebi diiriistliigii inanilmaz derecede eksiktir ama o yine
de haklh oldugu kamsindadir. Bundan dolay: ve aym za-
manda kendisinin ¢ok etkileyici olduguna —inanilmasi ¢ok
zor olsa da- budalaca bir inang besledigi igin, birileri onu
onaylyor goriinse de, ona yem olma kaygim s6z konusu ol-
mayacaktr.! Bir kez (katilimc olmayan) arkadaglarimin ar-
zularina uygun olarak, sozciiklere takihp kalan ve apagik
gercekleri gizleyen biriyle kisir ve yorucu bir tartismay ka-
bul ettikten sonra, ise koyulmak ve sunlar1 yapmak zorunda-
yim: 1. Rachfahl'in yol a¢tigy hasar1 onarmak, onun yiiziin-
den simdi daha da artan kansikhg ortadan kaldirmak ve
onun neden oldugu yanhs anlamalar1 6nlemek igin, onun

* Archiv fiir Sozialwissenschaft und Sozialpolitik 31 (1910), s. 554-
599’da yayinland: (g.).
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“ruh” kavramu iizerine giristigi polemigi yeniden ortaya koy-
maliyim. 2. Bu uzun soluklu ve kaginilmaz tartismada, bu
konularla 6zel olarak ilgilenmeyen okuyucularin okumadan
gecmemeleri ve boylece konu hakkinda dogru karar vere-
bilmeleri igin, hem Rachfahl'in tiim gizlemelerini engelleme-
liyim, hem de gergek tezimin —Rachfahl’in inatla gérmezden
geldigi— bazi niteliklerini tekrar dile getirmeliyim. Bu yiizden
de makalelerimi okumayanlar icin onlar: tekrar 6zetlemem
gerekiyor. Digerleri igin bu belki gereksizdir ama onlar dogal
olarak kiigtik bir azinliktir.

4.1. Antikritik agidan genel bakis

Rachfahlln polemigini “profesdrce” diye adlandirdigim
icin, o, buradak “profesér” titrini asagilayici olarak kullandi-
gimu ve boylece kendimi daha iyi bir pozisyona yerlestirdi-
gimi 6ne siirmektedir. Bu yargy, bu kisir tarismamizda, ayru
zamanda onun anlayis eksikligini gosteren bir 6rnek ve ibret
verici bir hatadir. Ciinkii bu konumlama, onun ayru zaman-
da “profesor” olmasina ve (bence) alisilmis bir “profesér
kimligiyle” makale yazmasina iligkindir. Herkes bilir ki, bir
profesoriin (Tanriya siikiir Rachfahl’in kendisi de profesor-
diir) yazdig1 seylerin hepsi belli bir kalitededir ve “profe-
sorlik” niteliginin dogasin1 olusturan sey, kiigiik sézciik
oyunlanyla yahut biiyiik bir kibirle yazmak degildir. Orne-
gin bir editoriin biitiin islerinde bilinen “gazetecilik” kalitesi
vardir. Ya da biirokratik yapida isleyen biitiin devlet organ-
larina “biirokrasinin ruhu” egemendir. Ya da daha ¢ok Al-
man veya Fransiz modeline gére érgiitlenen her ordunun ve
onun hizmet ettigi devletin, “militarist ruh”la dolu olmasi
gerekir. (Bu konuda, Fransa ve Almanya degil de Italya dii-
siiniilebilir.) Ya da hemen her sendika (Fransizca “syndicat”,
Ingilizce “trade union”), tamamen benzer érgiitlenmeyle, “ti-
caret birligi” ya da “sendikacilik” ruhuyla (burada onlar ara-
sinda se¢im yapmak serbesttir) ya da somiirgeci emperyalist
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bir iilke “emperyalizmin ruhu”yla, nihayet kapitalist olarak
orgiitlenen her ekonomi “kapitalizmin ruhu” ile doludur.
(Antikgag ve Ortagaga degil modern kapitalizme 6zgii olan
bu ruhun, erken kapitalist ¢aglarda da ¢ok giiglii bigimde var
oldugunu 6ne siirdiigiim savi dogru degildir.) Ancak su
noktada haklilik payi olabilir: Tamimladigimiz ya da tanim-
lanmasi olas: tutumlar, bireysel veya ortalama zorunlu ko-
sullara bagh olmadan, sozii edilen orgiitlenme bigimlerine
“cok uygun” ve “cok yakin” sekilde ortaya ¢ikarlarsa, ancak
0 zaman, soziinii ettigimiz sistemlerden 6diing alinan sifat-
lar1 isin igine karighrarak boyle bir “ruh”tan konusabiliriz.
Omegin bir (resmi veya bagka sosyal) kurumun ayn yapida
varhgini siirdiirmesine, fakat onun tarihsel yasam icindeki
“anlam”nin ve kiiltiir tarihi bakimindan 6neminin degisme-
sine tarih boyunca rastlanir ve bu tipik bir olaydir. Biz bu
gibi durumlarda, bu kurum “ruhu”nun degismesinden sz
edersek ki boyle yapmaya egilimliyiz—, o zaman elbette zo-
runlu olarak, bu ¢ercevede anlasilmasi gereken seyin ne ol-
dugunu ve bu degisimin hangi somut nedenlerle gergeklesti-
gini agiga gikarma yiikiimliiliigii altina gireriz. Iginde bulun-
dugum durumda, -kuskusuz bence tamamen ¢ok o6zel ve
onemli- bir nedenler dizisinin kegfine yardimc1 olmak, be-
nim igin kagimilmaz bir gorevdir. S6zii edilen nedenler dizisi
ise, modern kapitalist ekonominin “ruhu”nun kurucu (ve
ozellikle cok 6nemli) bilesenini olusturan belirleyici unsur ol-
mustur. Bu ruhun gériiniimii de, Antik¢ag ve Ortagag’'dan,
kendine 6zgii bicimde ayrilmighr. Rachfahl okuyucularinin
ylizde 99’unun makalelerimi okumadigina ya da okumaya-
cagina giivenerek, benim goérevime iligkin titiz sinirlamayi
(kendi “elestirisi”nin olanak verdigi kadariyla) sanki yo-
rumluyormus gibi davranmaktadir. O boyle yapinca, ben de
onun degerlendirmeleri i¢in burada bir kez daha sunu hatir-
lahyorum: Ben galismalanmun sonucunda, (bu kisim alinti!)
“kapitalist ruh”un “kurucu” bir bileseninin (XXI, s. 107) be-
nim iddia ettigim bir kaynaktan qktginu, kendine 6zgi
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“burjuva meslek ahlaki”run (XXI, s. 105) ve 6zellikle gelene-
gin ruhsal baskilar karsisinda 6nemini koruyan “sofu” nite-
ligin, salt mekanik zemine dayanan cagimz kapitalizmine
gelinceye kadar herhangi bir dayanaga gereksinim duyma-
digini (XXI, s. 108) 6ne siirdiim. Ayrica, sadece kapitalist eko-
nomi sisteminin degil ayru zamanda (asagida kullandigim
anlamda) kapitalist “ruh”un reformasyondan “tiiretilmesi”ni
“aptalca” diye adlandirdim. (XX, s. 54) Bu konuda (XXI s. 4,
not 1 ve 2, XXV, s. 246), dzellikle dogal—cografi ve ¢ok sayida
bagka “kosullar” yaninda din psikolojisi nitelikli kosullarin
da kapitalizmin gelisip serpilmesine dogrudan neden olabil-
digini acik ve anlasilir sekilde ifade ettim. En sonunda ve 6n-
celikle 1908’de bile, Rachfahl'in elestirisine benzer elestiriler-
den birine (XXVI, s. 275) verdigim yantta, tartigtigim neden-
sel baglantinin “mutlaklastiriimasi”ni engellemek igin, gerek-
siz de olsa, sunlari bir kez daha belirttim: Aragtirmalarimda
modern ¢agin yiikselen kapitalizmine uygun bir ahlaki “ya-
sama tarzi”min gelisimi analiz edilmistir. Sayet baskas: agi-
sindan “benim konugmalarimin kapsami... abartilmis” ise,
bu benim sugum degildir. Hatta sunu da ekleyebilirim: Ma-
kalelerimin bitiminden sonra “tarihsel materyalizme teslimi-
yet gostermek”le suglanmam pekala olasiydi. Rachfahl “eles-
tiri”sinde (III, Sp. 1288) ve bu son yorumlar igine alan kiigiik
makalesinde, bunu alinti yaparak kullandi. Rachfahl biitiin
bunlar1 bilmesine ragmen, yukarida andigim degerlendir-
melerimi dikkate alma yikiimliiliigii hissetmemektedir ve
dergisi de (Intern. Wochenschr.) okuyucuya giivence verme
konusunda sagirtic1 bir kiistahliga sahiptir. Gergekte Rach-
fahl'in, benim agiklamalarimla ilgili higbir sey bilmedigi gé-
riilmektedir. Hatta o, bunlarin yerini bugiin bile bulabilecek
durumda degildir. (Sp. 790) Bu “yetersizlik” i¢in hangi ifade-
yi kullanmam gerektigini okuyucunun takdirine birakiyo-
rum ve ne pahasina olursa olsun yasal dayanag: ve diiriist-
liigli bir yana birakan bir tavir takinmayi arzu etmiyorum.
Ben sadece sunu saptadim: Rachfahl, yazisinin bagka kisim-
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larinda “Weber’in kapitalist ekonomi sistemini dinsel ko-
kenlerden tiirettigi kanisinda degilim” demesine ragmen, (Sp.
757) kendi gikardig: kisir tarhismanin amacina uygun oldugu
kisimlarda, “kapitalist gelisim”i agiklarken, (goriislerimin
“dogru” oldugunu onayladiktan sonra) “Kalvinist tekelin
Weber tarafindan temsil edilen goriisii” etrafinda dolagtigini
sOylemektedir. Bunlar karsisinda, Rachfahll'n makalelerim-
den yaptig1 bir “alinti”y1 elestirisinin doruk noktasina yer-
lestirmis olmasi ve makalelerin igeriklerini elestirirken en
azindan birazak bile dogru bahsetmemesi, dogal olarak
onemsiz kalmaktadir. Clinkii bunu yapsaydi bile, bu agikla-
may1 bir sonraki siitunda unutmus olurdu ve ben de ona tek-
rar tekrar kanitlamak zorunda kalirdim. O, tam bir ¢ikmaz
icindedir: Rachfahl Kalvin ile ilgili bir makale yazmak iste-
mekteydi ve sirf bu amagla “malzeme” temin etmek zorun-
daydi Bundan dolay1 ve elestirel iistiinliigiinii tarihsel “uz-
man” kimligi altinda “disardan bir kisiye” gostermek ona
gekici goriindiigii igin, o, “elestiri”sini 6nceden duyurdugu
gibi yapamadi. Simdi ise o, vatanseverce nedenlerden dolay:
“hakkin1 korumak” zorundayd: ve bunun olabilmesi igin be-
nim “tezim”i kendi “elestirisi”ne nasil uyduracaksa o sekilde
goz atmaliyd1. Elbette boyle bir “ruh”ta edebi bir gorev bari-
namaz.

Onun polemiginin buradan bakinca ortaya gikan seviyesi
agisindan suna dikkat gekiyorum: Rachfahl (goriiniiste ol-
dukga acinacak haldeki) “dostlarima ve 6grencilerime”, (ken-
dimi onun polemiginden kurtarmak igin) onlar1 nasil “kaba-
ca bastan savdigim”1 isaret etmektedir.2 Acaba o boyle (ciddi
bir ¢alismada gergekten oldukga c1vik!) komiklikler yaparak
ve aptalca kurnazliklarla, elestirisini ve aceleci yanitin1 arada
kaynatmay1 mu diisiiniiyor? Ama olay bu.

Rachfahl'in aleacele verdigi yant, Troltsch’iin Intern. Wo-
chenschr. (Jahrgang IV, No: 15 ve 16)'da yayinlanan kars:
elestirisiyle alay ederek baslar. Troltsch’iin bunu yanitlamaya
deger bulup yanitlama zahmetine girip girmedigini bilmiyo-
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rum. Kendi agimdan ben, bir kez yanit verdim ve bu tartis-
madan alint1 yapilan asagidaki kisma dikkat g¢ekiyorum:
Rachfahln “elestiri“sinde (Jahrg. III Sp. 1329) s6yle yazar
(Omeklerden yapilan alintiya gére, dinsel durumlarin siyasal
olaylar iizerinde higbir etkisinin bulunmamasi gerekir): “Bii-
tiin bunlardan su ortaya gikmaktadir: Eger siyasal, ekonomik
ve diinyevi gelisim dinsel alan1 agarsa, bunlar dinsel 6gretile-
re pek bagh olmaz.”? Sonra soyle siirdiiriir: (Sp 718): “Ben
(yani Rachfahl) dinsel unsurlarin etkilerine iliskin abartmala-
nn ... éne ¢ikanldigr somut durumlan ortaya koydum. Bu-
radan, Tréltsch’iin 6ne siirdiigii yonde* genel bir sonug gikar-
madim. Sayet Troltsch boyle bir sonucu ¢ikarmakla beni sug-
larsa, o zaman, gok incitici sozler segmek zorunda kalacagim
ve bu da burada sergilemek istemedigim bir eylem olur.”
Goriilecegi gibi, Rachfahlin yarnut1 siirekli soru tiiretir. Acaba
orada “incitici sdzler” kullanmak gerekir mi? Kendi agitmdan
ben iizerime diiseni eglenerek yapiyorum. O kendi iddialan-
na bu kadar ciddiyetle sahip ¢ikinca, incinmisliklerden kay-
naklanan kafa kangikhig1 yasayan bir elestirmene5 kars: gik-
makla, igten bir pismanhk hissediyorum. Rachfahl bir pole-
migin diger bir amaciun da “izleyiciler“e dogruyu goster-
mek oldugunu anlayamamaktadir.

Devam edelim... Yazdigim Antikritik'te (Archiv, XXX, s.
177 satir 23), Sombart’in ¢alismalariyla benim ¢alismalarimin
iliskileri konusunda Rachfahlin yanilg: dolu bildirimi kars:-
sinda (Archiv, XX, s. 19, 1. not), daha 6nce Rachfahl tarafin-
dan “elestirilen” yazimda ortaya koydugum bu noktalarla il-
gili agik ve kapsamli yorumlarima isaret ediyorum. Rachfahl’
in bu konudaki alelacele yaniti sdyledir: “Sombart'in Kapita-
lismus eserinin Weber'in tezi iizerinde etkili oldugunu Tréltsch
bildirmektedir. Troltsch’iin yanhs yonlendirildigi konusunda
nasil kugsku duyabilirim?”

Troltsch kendi ¢alismalariyla benim ¢aligmalarim arasin-
daki iligkileri tipki benim gibi agiklamistir: 1. Higbirimiz 6te-
kinin performansindan sorumlu degiliz 2. Tréltsch’iin sa-
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vundugu “tezler” icin benim “tezler”im, benim savundugum
tezler igin Troltsch’iin tezleri kamitlama gerekgesi olamaz. Bi-
rimiz veya digerimiz yanls veya ayrn yollardan gitse bile, her
birimiz kendi gerekgeleri bakimindan hakhdir. 3. Benim ¢a-
hismalarimin sonuglar: ile Troltsch’iin ¢alismalarinin sonug-
lar1 tamamen uyumlu ve birbirini tamamlayicidir. 4. Tréltsch
basvuru notu vermistir. 5. Baz1 6nemsiz noktalardaki kiigiik
yanilgilar1 dolayisiyla ona saldinlmstir. (Daha sonra Rachfahl,
ortaya koydugum gibi, bundan, dar goriiglii bicimde yarar-
lanmaya giristi.)® Ben “elestirmen” oldugunu iddia eden biri-
nin, Troltsch ile benim aramda varolan ve terminolojik te-
melli oldugu herkesge bilinen farkliliklar1 (benim pek genis
ele almadigim bazi formiillestirmelerin yeniden iiretiminde
tamamen ilgisiz yanilgilar1 bu farkhiliklarla birlestirerek), ya-
ni 6zdeki degil terimlestirmedeki farkhihklar1 okuyucusuna
temelden varolan farkhihik gibi gostermesini ve diger yandan
“Troltsch-Weber cizgisindeki kavramlar”dan (sofuluk) birini
polemik konusu noktalarda yalmzca kisir tartisma amacina
hizmet edecek sekilde kullanmasini, “art niyetlilik” diye ad-
landirmugtim. Oysa elestirmen, Troltsch ile benim aramdaki
farklihgin sadece terminolojik ayrimlar oldugunu herkese
gostermeliydi.” Burada da Rachfahl, ayn sekilde davranmay:
siirdiirmektedir.8 Sayet Rachfahl hem Tréltsch’ iin hem be-
nim bu farkl terimlerin, farkh tasarimlar sofuluk sozciigiiyle
baglanti igine soktugunu bildigimizi soyliiyorsa, (Sp 731) o
zaman bunu bildirmeyi kendi “elestiri”sinin hizmeti olarak
tarutmas: aptalca olacaktir. Ciinkii Tréltsch’iin ve benim ¢a-
lismalarimdan, béyle bir sey okunamaz. Ciinkii Troltsch ta-
mamen Lutherci sofuluktan konusmakta; ben ise Luthercilik-
ten (ve diger Protestan topluluklardan) daha bagka tiirlii so-
fuluk kavramim tarumlamaktayim. Ikimizin sofuluk tanim-
lamalar1 net bigimde karsittir. Bu nedenle, bu terminolojik
farkin kesin sekilde saptanmasi icin, “mezardaki hayalet”i
gomiilii oldugu yerden “gikarmaya” hig gereksinim yoktu.
Diisiiniilebilecek en yiizeysel okuyucu bile, teminolojik fark-
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liliklann s6z konusu oldugunu ve olgusal farklhiliklardan s6z
edilmedigini gormek zorundadir (ve Rachfahl da bunu gor-
miigtiir). Hatta bundan dolay), tek s6z etmeden, Tréltsch’iin
de benim gibi bunu net bigimde agiklamasindan sonra, Rach-
fahl'in bu gergegi “daha iyi” bilebilecegi diisiiniiyor ve konu
hakkindaki karari, yapilan kiigiik hilelerle bu edimsel du-
rumu karsilastiracak zamani olan herkesin takdirine biraki-
yorum.®

Son olarak da, terminoloji lizerine gercekten sagma tartig-
malarn sona erdirmek icin, Rachfahlin bunu okuyucularin-
dan her zamanki gibi gizledigini, sadece “kotii niyet” olarak
adlandirilabilecek olan “babacan” bir tonda, onun benim (ay-
rintili olarak nesnel nedenlerle yonlenen) ifade seklimi sug-
ladigim hatirlatmigtim. Burada tekrar, “diinya igi sofuluk”
ifadesinin yerini gelisigiizel kullanilan ve bagka anlam tasi-
yan sofuluk ifadelerinin alamayacagimi biiyiik mutlulukla
sOylemeliyim. Bu kavram nesnel olgularla tamamen uyum-
ludur. Bu konudan, daha 6nce (B6liim II) olumlu sonuglar
bakimindan bahsedildi. Bu noktada, basit ve yiizeysel de-
gerlendirmelerin dile geldigi ve bu gercevede dolasip duran
kisir tartisma Rachfahlin yanitlamalarinda da siiriip git-
mektedir. Bu da tartismadaki olumsuz bir durum olarak go-
riilmelidir. Rachfahl hosgoriiyti, sadece kapitalist ruhun tasi-
yics olarak degil, ayn1 zamanda kapitalist gelisimin etkili
nedeni olarak gostermistir. Oysa o ayn1 kisimda (756 ve de-
vaminda), elestirimde tekrarladigim agiklamalarinuin oldukga
disinda, sunlar1 séylemisti: “O (hoggorii) kapitalist ruhun
koklesmek ve dumura ugramamak igin gereksinim duydugu
zemindir ve bu, kurgu degil tarihsel gergekliktir.l9 Hayir,
Rachfahl'in sézciik oyununu sabirla karsilamak igin “neden”
yerine “kosul koymak”, gergeklik veya (anlaml) kurgu degil,
sadece gercek problemler iizerinde eksik diisiiniildiigiinii
gosteren oldukga yiizeysel bir iddia olabilir. Rachfahl'in ifa-
delerine gore, onun hosgorii ile baglantih anlamda anladig:
kapitalist ruh, Venedik’te Cenova’da, Floransa’da, Geg Orta-
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¢ag Fransasinin biiyiik bir kisminda ve 6rnek olacak sekilde
de 16-17 yiizyilda Sevilla’da yasamaktayd1 ve hosgoriisiizliik
bu ruha herhangi bir zarar vermemisti. Ornegin Sevilla'run
kaynaklar gergekten daraldiginda (Katolikligin 6zelligi bun-
da pay sahibidir) —ve bu daralma biiyiik 6lgekli olmustur—,
Ispanyol ekonomi tarihini bilen herkesin bildigi catigma, yani
kati Katolik kentlerde devlet ile kilisenin ¢atigsmasi goriil-
miistiir. Bu cografyalarda hoggoriisiizliik, 6zellikle Rachfahl
tarafindan kapitalist ruhun gercek “tasiyicisi” olarak goste-
rilen “ekonomik {istiin insan“a, yani tefecilere ve biiyiik ban-
kerlere (ki onlarin uzlastig) bilinmektedir) higbir sekilde ac1
cektirmemistir. Fuggerler ve 6rnegin Sevilla’daki biiyiik ka-
pitalistler, 16. yiizyi1lda egemen olan hosgoriisiizliige rag-
men, bir yandan hosgoériisiiz Ortacagdaki Peruzzi ve Bardi
gibi, diger yandan hoggoriiniin oldugu iilkelerde, s6zgelimi
Ingiliz ve Hollandal biiyiik kapitalistler gibi parlak igler
yaptilar. Norman devletinin pratikte son derece/genis kap-
samli “hosgorii”sii, Ortagag Akdeniz kapitalizminin odak
noktasini, kalbi ve ruhuyla “hosgoriisiiz” ve kilise egemenli-
ginde olan Kuzey italya kentlerinden Sicilya kentlerine ce-
kememigtir. Bu, tipki Roma Imparatorlugu’'nun (devlet akh
sirurlan iginde) hosgoériilii davrarusinin, Antikgag kapitalist
“ruhu”nun ve Antik kapitalizmin ¢6kiisiinii pratikte engel-
lemis olmas: gibidir. Ve nihayet (Rachfahlin ihtiras1 dolayi-
styla unuttugu) bir durum vardir ki, o da, Protestan, Angli-
kan ve Prespiteryen Ingiltere’'nin (aynu sekilde New England’
1n), Katolik bir devlet gibi!! ilkesel olarak —Rachfahl’in genel
ve tarih dis1 cercevede anladig) anlamda- hoggoriisiiz olmasi
durumudur. (Boyle bir devlette kapitalist ruh hicbir yola
ortaya ¢itkamazdi.) Resmi olarak hoggoriilii olsun veya olma-
sin Piiritenler’in siirmekte olan varlig: ve egemenligi kapita-
list ruhun gelisimini —ki ben de agirligi buna verdim- gerek-
tirebilirdi. (Rachfahl buna kapitalist ruhun “niians1” der.)
Hosgoriilii olmayan Katolik devlet, 6rnegin Fransa, Nantes
diye adlandinlan buyrugu ortadan kaldirdiginda, Rach-



312 Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu

fahl'in soziinii ettigi biiyiik finans patronlarinin varhg degil
de iste bu “niians”sin gelisimi kesintiye ugramis ve kayde-
dilen gelisim sonmiigtiir. Bunu o ¢agda yasayanlar, 6zellikle
iinlii Colbert ¢ok iyi bilmekteydi. Kisacasi: Protestanlik ve
ozellikle sofu Protestanlik, ayr1 derecede hosgoériilii olsun
veya olmasin, hoggoriilii veya hosgoriisiiz olsun, (Rachfahl’
in kullandig1) genel anlamdaki ve benim kullandigim 6zel
anlamdaki kapitalist “ruh”un kok salmasina yardim etmistir.
Buna karsilik Katoliklik bu ruhu higbir yerde -ya da nerede
ve nasil- korumamugtir. Rachfahl'in simdiki kanaatine gore,
hosgorii kapitalist ruhun “kék salmasi“nda yararh oldu.
Ama bu, sadece, toplum kesimleri hoggoriisiizlilk doguran
dinsel veya bagka nedenlerden dolay: s6zii edilen (kendine
6zgii) ruhu tasidiklarinda olabilirdi. Rachfahlin ifadelerine
gore, hosgoriilii veya hoggoriisiiz zamanlarda ve devletlerde
yasamus olan finans patronlar: agisindan da kapitalist ruhun
kok salmasi seklinde bir durum gergeklesmemistir. Analiz
dizisini tamamlayalim: Hoggoriisiiz Katoliklik modern ¢ag-
larda kapitalist ruh igin sadece iki noktada 6ldiiriicii oldu. 1)
Katoliklik burjuva ticaret ruhunun sapkin tasiyicilarini orta-
dan kaldirdi. Tekrar edelim: Cagdaslardan bazilanmnun (Petty)
bildigi gibi, sofu sapkinlar ya da sapkinhk kugkusuyla baki-
lanlar (Ortagagdan aktarmis oldugum Humiliati* ve benzeri
gruplar, Reformasyon ¢aglarinda ve Reformasyon karsiti
caglarda bile goriilmekteydi.) bu ticaret ruhunu fazlasiyla ta-
simaktaydilar ve bu da asla rastlantisal degildi. Ayrica 2)
Katoliklik, manastir kaynakh zorlamalar vasitasiyla (maka-
lemde ortaya koydugum gibi, manastirlarda sofu yagama

* Kuzey Italya'da 12. yiizyilda baslangicta bir topluluk olarak or-
taya ¢ikan, Hiristiyanhktaki yoksulluk ve tovbe hareketi mensup-
lari ve takipgileri. Gosterigsiz yagami, rehber olarak Incil’i kabul
eden ve baglangicta Katolik Kilisesi tarafindan izin verilen bu top-
luluk, Lucius [II'iin kaleme aldig1 dinsel hiikiimler dolayisiyla daha
sonra sapkin ilan edildi. 13. yiizyildan itibaren bu hareket yeniden
canlandi ve bir degisim yasadi (g.).
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yontemi dolayisiyla olusan) kazang ve miilkiyet birikimini
6zel kazang yasamindan diglad1 ve 6zel kazang yasaminin
6liim fermanini imzaladi. Burada bizi ilgilendiren sey sudur:
Katoliklik ayn1 zamanda, yetenek ve egitim yoluyla sofu-
akilal 6zellikleri kazanan ve “Tann tarafindan istenen” igler-
den bir “meslek”i uygulamaya 6zel yatkinlhig1 olan insanlara
guya diinyadan sz etti ve onlar1 manastir hiicrelerine soktu.
Makalemde bastan beri s6ylemis oldugum ve Rachfahl’in da
dogru diizgiin dile getirmeksizin ifade etmeye galistig1 sey,
boyle bir hoggoriiniin hangi dindarlik tiiriine yararl oldugu
sorusundan bagimsiz olarak, hoggoriiniin gercekten kapita-
list ekonominin gelisimi igin ne gibi ve ne kadar ¢ok énem
tasidigl sorusu olmustur. Yani 1) Hosgorii, kosullara gore,
tilke sakinlerini ve belki hosgoriisiizliikkten korkan olan ser-
vet sahiplerini'?2 de kapsar. 2) Hosgorii, (tanimlandig) sekil-
deki) kapitalist ruha, sadece bu ruhu tasiyanlarin yagadig:
tilkelerde yaramustir. Ciinkii s6zii edilen insanlar, kapitalist
“ruhu” kendi dindarlik o6zellikleriyle birlestirip hosgorii-
siizliikten ac1 gekmemis oldular. Sofu Protestanhigin temsilci-
lerinde durum béyleydi. 3) Buna karsihk dinsel hosgorii-
siizliigiin ~Rachfahl bunu “hakl olmak igin” 6ne siirmek zo-
rundadir-, dinsel temele dayanmayan bir kapitalist ruha za-
rar verebilecegini 6ne siirmek sagma olur. Bu nerede olmus-
tur? Gergekten yapilmus midir? Nigin buna girisilmeliydi?
Hosgoriisiizliik kiliseye itaat talep etmistir ve Floransalilar ve
biiyiik kapitalistler her zaman boylelikle kendi iglerini yap-
muglardir. Evet, kilise onlarla ticaret yapmistir ve bu da on-
lara biiyiik paralar kazandirmigtir. Bu konuda bu kadar bilgi
yeterlidir.

Rachfahl'in su katilmadik sekilde can sikan, samimiyetsiz
kisir tartisgmasinin aynntilanyla ugragsmak niyetinde degilim.
(Ginkii boyle bir pervasizlik diizeyi, pek olasi degil gibi go-
riinse de, gergekte yiizeysel okumaya ya da garpitmaya da-
yanir.) Bu nedenle tartigilan noktalar1 asagidaki® dipnotta
gosteriyorum ve makalenin bu kisir béliimiiniin sonucu ola-
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rak bazi karakteristik 6rnekler ortaya koyuyorum.

Rachfahl uzun sézciik oyunu igeren agiklamalarinda ma-
kalemden yaptig1 alintiy1 sonraki siitunda unutur ve (bence)
beylik sozler sdyleyerek, okuyucularina, kapitalist ruhta var
olan ve tiim zamanlarda kapitalizmi tagiyanlara 6zgii oldugu
goriilen niteliklerin 6nemini yadsidigimi ya da sadece mo-
dern kapitalist ruhun dogusunda parmag olan unsur olarak
tarumladigim sofu niteliklerin var oldugu yerde kapitalist ruh-
tan soz ettigimi anlatmaya girisir.14 Yazdigim “Antikritik”te
bunun dogru olmadigin ifade ettigim gibi, makalelerimde
cizdigim gorev ve aragtirma siurlarini Rachfahl’a son An-
tikritik’te karutlariyla gosterdim. Rachfahl’in okuyuculari ise
bu yaziyi, artik itiraz edilemeyecek bigimde okuyup kabul
edeceklerdir. (Sp. 779): Ben simdi, -Rachfahl'in elestirisi do-
layisiyla- analiz ettigim bilesenlerin “cagdas kapitalist sis-
temi agiklamaya yetmedigini” agik¢a kabul ediyorum. Ma-
kalelerimden alint1 yapilarak yukarida tekrarlanan kisimlar-
daki yetersizlik asagidaki yargilarla giderilebilir: Ben “ele al-
digim kapitalist ruhun biiyiik 6lgekli kapitalist gelismeyle il-
gili olmadigim1” kabul etmistim. Makalelerimi okuyanlara
gercekten soyledigim sey sudur (Rachfahl’in “elestiri”si ve
“yanit1” bunu hesaba katmamustir): Yalnizca kendine 6zgii
“sofu” yasama bigimi vasitasiyla gergeklesen servet birikimi,
-tipki (benim paralel olarak adlandirdigim) Ortagagdaki ma-
nastirlarin zorunlu olarak gerceklesen “degisim ve doniisiim-
leri"nde goriildiigii ve Piiritenler, Quakerler, Baptistler, Men-
nonitler ve Pietistlerin kendi deneyimlerinden hareketle ¢ok
iyi bildikleri gibi- sofulugun giiciinii kirma egiliminde ol-
mustur. Kendi servetini kendisi kazanmis olan kisi, ogulla-
rin1 ve torunlarini diinyada (kazanilan malin zevk ve haz
yolunda kullanimi yoluyla islenen) “giinah”tan koruyama-
yinca, sonug, Ortagagda zenginlesen manastirlar olacakt. Iste
sofu Protestanligin basarilarindan biri, Protestanhigin bu egi-
limi karsit yonde etkilememesi, 6zellikle Katoliklik tarafin-
dan “yaratilanlan tanrilagtirma” olarak goriiliip reddedilen
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“ailenin gorkemini” 6ne ¢ikarma, gelir getiren servetleri sabit
yatinma doniistiirerek koruma gibi egilimlere, tipka “yiiksek
yasam” sevincine kars1 koydugu gibi kars1 koymas, ayrica
estetik hazlara, hayatin tadin ¢ikarmaya, giizel ve hos karsi-
lanan sarhosluga, gosteris dolu debdebeye, gormemislikten
kaynaklanan gereksinim kargsilamaya aym sekilde kars1 ¢ik-
masidir. Sofu Protestanlik tarafindan nefretle karsilanan bu
egilimler, “kapitalistce gevseme” tehlikesi tagimaktaydi Bu
egilimlerin geregi olarak, serveti “isletme sermayesi” olarak
degil bagka amaglar i¢in kullanmaya kap: aralanmis olurdu.
ve bu da (bu sozciikle kastedilebilecek her anlamda) kapita-
list “ruh”a ters etki yapardi. Ciinkii bu egilimler biiyiik giri-
simcilerde bulundugu zaman, sermayenin biiyiimesine engel
olusturur ve “sermaye olusumu”nu yikima ugratir. S6zii edi-
len bu egilimler, gercekten biiyiik kapitalistler arasinda ol-
dugu gibi, her tiirlii gelir ve biiyiik servet sahipleri, feodal
derebeyleri, kupon ihrag edenler, yiiksek maasl devlet me-
murlar1 ve mahkeme yetkilileri arasinda da yaygindir. Daha
dogrusu biiyiik kapitalistler kazang odakli olma anlaminda
“kapitalist” olarak kalmak istediklerinde, bu sanslar1 pek yok-
tu. Ciinkii onlarin serveti (bugiinkii belirsiz terminoloji ile s6y-
leyelim) “verimsiz” tiiketimin biiyiimesine paralel olarak, ka-
pitalist ilireme yetisinden yoksundu. Diger taraftan benim
analiz ettigim sofu yasam yonteminin giiciine bagimh olma-
yan biiyiik kapitalistlerde varligim siirdiiren 6zel kapitalist
gidiilerden bazilari, ekonomik basarinin genislemesi yo-
lunda tam planl ve bilingli bir ¢aba; yani kendi ekonomik
gli¢ vasitalariyla “diinyada bir sey gerceklestirme” ¢abas: idi.
Ekonomik kazang vasitalarinin dogasi geregi ve kaginilmaz
olarak bu doga tarafindan belirlenen bu ¢aba, analiz ettigim
yasama tarz ile belirleyici dinsel nedenlerden kurtulmus ya-
sama tarzi arasinda dagilmaktadir. Burada, kisisel yasamda
belirleyici temeller yoktu. Ciinkii aydinlanmadan itibaren ya-
sanan olagan iyimserlik daha sonra “liberalizm”de en yiiksek
diizeyine erismekle birlikte, sosyal alanda yansiyis1 geregince
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bir yedek oyuncu oldu ve “in majorem Dei gloriam” (Tan-
r’'nin biiyiik zaferi i¢in) anlayisinin yerini aldi. Fakat kendini
kanitlama diisiincesinin kisisel 6nemi, bu diisiince salt bu
diinyaya yonelik kullanilinca, “6liim kalim savagsi“na dénme
veya onemsiz burjuva rahathgimn farklh bir bileseni olma
egilimi gostermedi. Kapitalizmin “ruhu” tarafindan kusati-
lan yasama 6zgii 6zel nitelikler; yani soguk ve insana yabanci
bir “nesnellik”, “hesapgilik”, “akilar” tutarhlik her tiirlii do-
gal yasam siirecinden soyulmus is ciddiyeti ve insani bakim-
dan kisirlik; ‘paradan para kazanma’ karsithgina (antichre-
matistik), ahlaki oldugu gibi sanatsal odakl salt insani durus
noktasindan meydan okumus ve okuyan biitiin bu nitelikler,
ciddi insanlar agisindan, kendi icinde kendini ahlaki olarak
biitiiniiyle hakli gérme bilincinden yoksundur. Daha 6nce
degindigim gibi, bu biling bigimi bilinen yedeklerle kolayca
degistirilmistir. Elbette kapitalizm bu durumda oldukga ra-
hat bigimde varolabilirdi; fakat iki sekilde: Kapitalizm ya bu-
giin giderek kaderci tavirla kabul edilen bir kaginilmazlik
olarak goriilecek ya da —-modern tarz liberalizmin aydinlan-
ma siirecindeki gibi- (Leibniz’'in Teodizesi anlaminda) mev-
cut diinyadan goreli olarak daha iyi olami1 mesru sekilde insa
etmenin en iyi vasitas: olarak kabul edilecekti. Fakat kapita-
lizm, en ciddi insanlara, biitiinciil ve birlikli bir kisilik yap-
sinda koklesen yasama tarzinin digsal ifadesi olarak goriin-
memektedir. Kapitalizmin konumu dikkate alininca, onun
kiiltiirel etkilerinin, gercek dogasinin ve kaderinin kiiltiiriin
biitiinline ilgisiz kalmas1 gerektigine inanmak ciddi bir ya-
nilg olur.

“Kapitalist ruh”un Protestan sofuluga bagl olmayan ni-
telikleri iizerine sdyledigim seyler, gercekte, biiyiik kapita-
listlerin “modern ekonomi tarihiyle ilgili olmadiklan” sek-
linde, Rachfahlin sagmaliklar1 degildir. Ben sunlan dile ge-
tirdim: 1) Kapitalist meslek ahlakinin sofu nitelikleri, Refor-
masyon ¢aginda da, ekonomik “iistiin insan”a degil (o za-
manki) yiikselen orta siniflara 6zgiidiir ve bundan dolay: bu
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nitelikler bu siiflardan 6grenilebilir. Sayet burjuvazi kapita-
lizmin “ruhu”na icten bagh kalip yasam bicimini de bunun
gerektirdigi gibi olusturursa, o zaman onlar, kars: karsiya
kalacaklar1 —daha 6nce bahsedilen— “bastan ¢ikaric1” ortam-
lar1’3, bir kez kendini bu gii¢ ve iktidar konumunda bulanla-
rin politik ve estetik ufkun bastan ¢ikaric1 olanaklariyla icine
diisecekleri “iyi ve kotiiniin 6tesinde”ki i¢sel durumlari, ah-
laksal ve dinsel vicdan baglarinin kopuk oldugu kosullar,
modern devlet yapisi iginde giiglii sekilde gelisen devlet
burjuvazisinden daha kolay tasiyabilirler. Ayrica ben sunu
soyledim: 2) Salt “auri sacra fames” (altina duyulan tiksindi-
rici aglik), “para hirs1” tarihin tiim ¢aglarinda var olmustur.
Para hirsi ayrica herhangi bir sekilde ve kendine 6zgii bi-
cimde, “kapitalist siniflar”“da ve onlarin disinda da yaygin
bicimde varolmustur ve bugiin de vardir. Bunlarin iginde,
dogulu kiigiik esnaf, Barcelonal: faytoncu, garson, bugiiniin
Italyasindaki hamal ve bagka iilkelerdeki (Piiriten etki altin-
dakiler harig) “sikinti icindeki giftci” vb. vardir. Onlarin hep-
si sozii edilen “kapitalist” tipten daha farkhdir. Bu tipe 6zgii
olan ozellikler, siirekli bagsarii olma geregi, akilal yoldan
kendini kontrol etme ve “esyaya” olan baghlktir. “Diinya ici
sofuluk”un bagarisi, bu nitelikleri korumak i¢in uygun temel
gldiiler olusturmasinda yatmaktadir. Burada s6z konusu
olan problemleri bilgisizce basitlestiren Rachfahl, ben bu ba-
sitlestirmeye isaret edince, kendine giivenli bir tavirla sunu
one siirer: “Kazang giidiisiiniin psikolojik konumunun zay:f-
1g1 ona hayli tanidik gelmekteydi.” Saygisizca. O bu konuda
higbir sey bilmemektedir. Sayet bilseydi, bu “giidii”“niin (Pii-
ritenlerden daha baskalarinda) kuvveti konusundaki fikrini,
yaygin ve yiizeysel bir bakis agisiyla, bana kars1 one siir-
mezdi. Elbette, buna ragmen ve bundan dolay1 “o bunu daha
iyi bilir.” Rachfahl makalelerimde tartisilacak bir sey bula-
bilmek icin yaptig1 oldukca dikkatli okumalardan ve ona
verdigim yanitlardan, tam olmasa bile epeyce bir seyler 6g-
renmistir. Ama bu, onun “yanit“irun farkli kisimlarinda tek-
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rarlaylp durdugu zirvalara son vermek igin yeterli olmamais-
tir. Ona, bu konuyla ilgili olduk¢a neseli “¢ok bilmislik” ige-
ren masallar anlatmak daha uygun olur. Bu “giidii"niin “do-
gal icglidiiler” alanundan, “akilc1” diizeye ¢ikmasi, “yalnizca”
“reformcu meslek ahlaki”nin (ki ben kendimi asla onunla si-
nirlamadim!) eseri degildir. Onun eserinin daha ayrintih yo-
rumu ya da agiklanis:: “Bosuna”16

Benim “sofu kemer sikma” diye adlandirdigim sey {ize-
rine oldugu gibi, meslek olarak kazang ugrasisinin ahlaki bi-
¢imde agiga ¢ikmasina ve akilar hale getirilmesine yonelik
olumsuzluk igeren duygulanimin diinya igi sofuluk vasita-
siyla olustugu seklindeki tezim hakkinda onun siirdiirdiigii
tartismalar benimle benzer ve paralel diizeydedir. Rachfahl
simdi, sermaye birikimiyle ilgili olarak (elbette bu, onun pek
bilmedigi, ama hemen her ulusal ekonomi taraftarinin bildigi
‘bliyiik servetlerin toplanmasi’ olgusudur) tasarruf konu-
sunda, dolayisiyla “ekonomik ruh” konusunda sasirtici bir
gercek kesfeder. Ona gore, tim ¢aglarda sermaye birikimi
icin “tasarruf etmek” gerektiginden, sonugta —tiim bu ¢ag-
larda varhgim siirdiirmiis olan “kazang giidiisii” ornegine
gore (hatirlanacag) iizere, bu giidii, analiz ettigim meslek ah-
lak1 dolayisiyla bir “dayanaga” gereksinim duymaz)- diinya
i¢i sofuluk, bu islevi bakimindan hig de yeni bir sey degildir.
Ben bu kanit gostermenin derinligi konusunda hicbir sey
eklemek istemiyorum. Elbette su yargilarin kargisinda: In-
cil'in “Yeryiiziinde hazineler toplamayiniz” ayeti ve Ortagag
Katolikliginin deo placere non potest’i; sofulugun, kendi yarat-
tig1 yasama bicimi dolayisiyla, aslinda nefret edilen “hazine-
ler”i, ard1 arkas1 gelmeyen arzuyla toplamaktan ve haza tii-
ketimden men etmeye ¢alisirken, daha sonra (”sofulugun
“ruhu”nu “seytamin bastan ¢ikaricihgi’ndan korudugu sii-
rece’) tasarrufa yonelten Incil ayetini dgiitlemesi ve boylece
tasarruf etmeyi ve tasarruf edilmis olanin kullamum bigimini
kisisel haz amaglarindan bagka bir yola yonlendirme ve bunu
akila1 hale getirerek agiklama basaris1 ki paradoksal bir ba-
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sandir-; bu basit ama ele aldigim gibi temelde yatan 6nemli
olguyu, sozde “tarihsel elestiri” yazan “hoyrat” bir yazarin
anlamasi pek olas1 degildir.

Biitiin bunlardan sonra su sdylenebilir: Rachfahl kendin-
den emin sekilde sodylediklerini yeniden diisiinmelidir. O,
elestirisinde, “tiim zamanlarda kapitalizm {izerinde etkili
olmus olan tinsel nitelikli itici giiglerle Weberci anlamda ka-
pitalist ruh arasinda” tamamen benim gibi diisiinmekte; bas-
ka bir yerde ise syle sdylemektedir: “Tiim zamanlarda var-
olmus olan bu giigler” modern kapitalist ruhun nitelikleridir.
(Sp.786) Bagka bir yerde de, benim ortaya koydugum nite-
liklerin, sozii edilen “ruhun” sadece bir “niians1” oldugunu,
bu niiansin “modern zamanlar”a ait oldugunu (Hangi ¢aglar
acaba?), ozellikle “yasama bigimi yonteminin oldukga etkili
oldugunu (Sp. 762) hatta gogu “kapitalist olguda” benim
analiz ettigim giidiilerin etkisinin dislandigini (Sp. 787) ifade
etmektedir. Ona gore bu dislanma durumunun hangi olgu-
larda olabilecegi konusunda higbir sekilde yorum yapmaya
girisilemez. Higbir insan “kapitalizmle Kalvinizm arasindaki
(sOylendigi gibi ¢ok dar) ig iliski”nin varligindan kusku du-
yamaz. —-Bu demektir ki ben yeni bir sey sdylemedim.— Bu ise
su demektir: Hi¢ kimse Amerikan yasama tarzi igin Piirite-
nizmin belirleyici roliinden kusku duymaz; fakat Rachfahl
“elestiri”sinde, bu yasama tarzinin bu baglantisindan, Piiri-
ten meslek ahlakinin ticari yasam igin 6neminden olabildi-
gince kuskulanmistir. Dikkat edilirse o, 6zel kanitlamala-
rimda alinti yaptigim fakat onun hep gormezden geldigi
“Christlichen Welt”teki makaleleri dislamakta ve bu etkiyi
reddetmektedir.

O, kendi tarzi olarak, hicbir gerekge ve her zaman oldugu
gibi hicbir agiklama ortaya koymadan, okuyucusuna bir
“uzman” gibi giivence verir: Kapitalist, benim analiz ettigim
gldiilerin etkisi olmadan, “meslek insam1” idi. (Sp. 786) Kal-
vinist ahlakta hazza kars: herhangi bir kaygi bulunmamak-
taydi. “Meslek ahlaki anlayis1” “reformcu ahlakhiligin iiri-
nii” degildi, hazza kars1 sofu kaygilar “modern kapitalistler



320 Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu

sinifi’nin kaygilan degildi. Ozellikle, 1srarla eklendigi gibi,
benim anladigim anlamda herhangi bir tipik (Sp. 728, 748)
“meslek ahlaki” vardi ve hatta “dinsel renkleriyle birlikte”
Reformasyondan once de varhgin siirdiirmekteydi. Oysa
ben 1) “meslek” adinin Incil gevirilerinin ¢ok &zel bir iiriinii
oldugunu ve salt dinsel anlamlardan elde edilerek devamin-
da sekiilerlesmeye yenik diistiigiinii kanitlamigtim. 2) Refor-
masyondan itibaren “meslek” diye adlandirilan seyin, sofu
Protestanlik karsisinda Thomasci ve Lutherci konumunun
farkhliklarin analiz etmistim. Rachfahl dogal olarak bdyle
bir girisime iligkin en ufak bir baslangi¢ bile yapmaz ve bu-
nun yerine, tezlerimde “salt bir iddia”nin s6z konusu edildi-
gine iliskin basitge bir goriis 6ne siirer.

O, (Sp. 779 ve sik sik), 17. ylizyilin!8 sofu Protestanhiginin
kendine 6zgii 6nemi ve o zamanlar sofu Protestan bolgelerde
yiikselen burjuva orta siniflara iligkin s6yledigim seyler sanki
biiyiik 6lgiide ve aynen makalemde sdylenmemis gibi, sanki
“burjuva orta siniflar” derken “ayakkabi tamircisi”’ni kastet-
misim gibi bir goriintli olusturmaya g¢abalamaktadir.’® Bu
tartismalarla analizi bitirmeyi diisiiniiyorum.

Rachfahl’in “kapitalizmin ruhu” iizerine bir makale yaz-
digim ve bu makalede sadece kendine 6zgii “niians”lann is-
lendigi diigiincesi kayda deger degildir. Omegin, “at” ko-
nulu bir ¢caligmada bir yazar sadece “beyaz at”tan bahsetmek
istemeyebilir ve onu agiklar. Ben esprili (gibi goriinen) ama
unutkan (oldugu goériilen) elestirmene, makalemin baghgin
isaret ediyorum. Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu.
Dogal olarak bu makalede, ikisinin toplami degil (Rachfahl
beni, 6rnegin Luther’in cinsellik ahlakini ya da benzeri sey-
leri ele almadigim igin, sadece “beyaz at“tan s6z etmekle
suglayabilirdi.), tersine, ikisinin arasindaki bagintilar, her iki-
sinin birbiriyle nedensel baglantis1 ve nedensellik iligkisi in-
celenmistir. Bir polemikgi “hakli” goériinmek amaciyla (ele
alinanlardan) daha aptalca vasitalar zorluyorsa, deneyimime
gore, boyle bir polemik ¢ok kotii demektir.
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4.2. Olumlu genel bakis

Bu konudaki buraya kadar yapilan tartismalar yeterli go-
riilmeli. Rachfahl'in bana, bu galismay1 daha iyi nasil yapabi-
lecegim konusunda biiyiik bir nezaketle ders verdigini ta-
mamen unutmusum. Demek ki soyle soylemeliydim (Sp.
780-781): “Kapitalist ruhun belli ve degisik bir bigimi, re-
formcu meslek ahlakinin etkisi alhnda ve modern zaman-
larda gelisti; ben onun kaynagini ve genisleme sinirlarim
saptamak istiyorum. Ayrica, sayet olabilirse, ¢agdas kapita-
list ekonomi sistemini yaratan ruhun, bu kaynaklardan,
kendi dogas: bakimundan kurucu 6nem tasiyan belli nitelik-
leri alip almadigini tartisip nitel karakterini izlemeyi arzu
ediyorum.” Bagka deyisle, 1) Rachfahl’in da nefret ettigini soy-
ledigi soyle bir varsayimda bulunmam gerekiyordu: “Her-
hangi bir (tarumlandig) sekliyle) ‘kapitalist ruh’, kapitalist
sistemi kendinden dogru yaratmistir.” Oysa ruhsallik iceren
bu soyut kurguyu makalelerimde kesin bir dille reddettim. 2)
Baska kisimda, kanitlamak istedigim seyi dogru anladiysam,
yani reformcu meslek ahlakinin (biz bunu Rachfahl’a kapsam
bakimindan kabul ettiririz) “kapitalist ruhun degisik bir bi-
¢imi”nin olusumunu (bu terimi kabul edebiliriz) belirleyici
bir etkiye sahip oldugunu kabul etmem gerekiyordu. 3) Ve
daha sonra da, bu makalede bahsedilen ve genel yapisi ba-
kimindan bazen yetersiz kalan, bazen net bigcimde (bugiine
kadarki yayinlanan kisimlarda degil) izlenemeyen seyi, yani
onun genisleme sinirlarin1 meydana gikarmam gerekirdi. 4)
Bu baglamda, “nitel karakter” sorusunu sormakla yanls so-
ruyu tartismig olurdum. 5) Boylelikle de ele aldigim prob-
leme, niyetime hi¢ de uygun olmayan bir sekilde yonlendi-
rilmis olurdum. Ciinkii ilgimin odak noktasindaki sey, kendi
genislemesi igindeki kapitalizmin desteklenmesi degil, in-
sanligin evrimi idi. Ciinkii bu evrim dinsel ve ekonomik te-
melli bilesenlerin ortiismesiyle yaratilmigt. Bu, makaleleri-
min sonunda agik¢a sdylenmistir. En sonunda da bu prog-
rami anlamh sekilde tamamlayabilmek icin, tartismalarin
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zirvesine, oncelikle karmasik bir kavram olan “kapitalizmin
ruhu” kavraminin tanimini yerlestirmek zorunda kalirdim.
Giinkii bu olmadan, bu ruhun “degisik bigimleri”nin varli-
g saptamak bile miimkiin olamazdi. Ben ise makalemde,
bunu nigin yapmadigimi, ilk basta tarihi ayaklar altina al-
mam gerekmedigini, tarihi ayaklar altina almadan tarurmun
zirveye yerlestirilemeyecegini sdyledim. Kendine 6zgii tarih-
sel bir olusum, “kapitalizmin ruhu” diye adlandirilmakla bir-
likte oldukga belirsiz kalan bir sey, sadece onun tek tek bile-
senlerinin senteziyle kavramsal bir netlige kavusturulabilir.
(Bu ifadeleri giiriitmeyi amaglayan herhangi bir girisimin
yoklugunu hissetmekteyim.) Bu bilesenleri ise tarihin ger-
cekligi sunmaktadir. C)yle ki, ¢ogu kez aracili, béliik porgiik,
az veya ¢ok tutarli ve digerleriyle az veya ¢ok karismis ama
belli bir etkileyicilige sahip olarak buldugumuz bu tek tek
nitelikleri aitliklerine gore birlestirmemiz, onlar1 en net ve en
tutarh izleri icinde okumamiz; boylece “ideal tip” kavramini,
yani tarihsel olanin ortalama igeriklerinin farkl derecelerde
de olsa birbirine yaklastiklar: bir zihinsel yap1y), tarihsel ola-
rak verili gergeklikten iiretmemiz gerekmektedir. Gergekte
her tarihgi bilingli ya da (¢ogunlukla) bilingsizce keskin “kav-
ramlar” kullandiginda, siirekli olarak bu tiir kavramlar kul-
lanmus olur. Bu konuda ben, bugiine kadar bir itirazla karsi-
lasmadan, sozii edilen makalelerimin disinda da tekrar tek-
rar aynu seyleri dile getirdim. (Ayrica ok basit olmayan bu
sorunu, s6zii edilen tiirden herhangi bir metodik girisim va-
sitasiyla kesin olarak “sonuglandirma” noktasinda kurun-
tuya kapilmadan; -bugiine kadarki ¢aligmalarim konusunda
bu yonde kibirsizce diisiinmek igin ¢ok 6nemli firsata sahi-
bim.) Belirtildigi gibi, sdzii edilen kosullardaki karmasik ta-
rihsel olguda o6ncelikle sezgisel olarak verili bir durumdan
yola gikilabilir; soyutlayip ayirarak olusturulan kavram s6z
konusu olunca, bu kavram “6zsel olmayan”in bir kenara bi-
rakilmasiyla yavas yavas kazanilabilir. Buna gore ben séyle
davrandim: 1) Oncelikle bugiine kadar hig kimsenin kugku
duymadig) bir gergeklik olan Protestanlik ile modern kapita-
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lizm arasindaki giiglii bir uyum gergegini, yani kapitalist
odakli meslek se¢imini, kapitalist “gelismenin en parlak za-
man1“n1 6rmeklerle animsatmak, 2) Sonra “kapitalist ruh”
konusunda ikna edici olarak gordiigiimiiz ahlaki yasam ge-
rekcelerinden bazi 6rmekler vermek (Franklin) ve bu ahlaki
yasam kabullerinin Ortagag'in yasam kabullerinden nasil ay-
nldig1 sorusunu sormak 3) Sonra da modern kapitalizmin
ekonomi sistemine kars: sergilenen davranislarda hangi ruh-
sal tutumlarin nedensel etki yaptigiru 6rmeklerle gostermeye
calismak. 4) “Meslek” diigiincesine nerede rastladigimi, Kal-
vinizm’in (ve bunun yaninda Quakercilik ve benzer tarikat-
larin) kapitalizm ile (6zellikle Gothein tarafindan da sapta-
nan) ¢ok 6zel yakinligini hatirlattim. 5) Ayni zamanda bugiin
kullandigimiz anlamda meslek kavraminin ge¢miste dinsel
bir temeli oldugunu gostermeye calishm. Boylelikle, asil
belirtildigi gibi) o zamanlar Archiv dergisinde yayinlanan
diger agiklamalar icin su sorun ortaya ¢ikti: Cesitli bireysel
tonlar1 igindeki Protestanlik, kapitalizme uygun diigen birey-
sel ahlaki niteliklerin gelisimi bakimindan 6zel 6nem tagiyan
meslek fikrinin gelisimine nasil bakmaktadir? Bu soru dogal
olarak, sadece dinsel temelli 6zel ahlaki nitelikler var oldu-
gunda anlam tagir. Bu niteliklerin neler olabilecegini, sadece
ormnekler iizerinden genel olarak agikladim. Sorunun tartigil-
masiyla baglantil olarak, bu tiir niteliklerin Protestan ahla-
kin belli bilesenleri icinde gercekten var olduguna; (proble-
min genigletilmesine ek olarak) bunlarin, Protestanligin han-
gi tiirleri icinde ¢ok belirgin bicimde mevcut ve gelismisg
bulunduguna iliskin kanitlar getirilmeliydi. Ayrica bu nitelik-
lerin Ortagag kiliseleri ve Protestanligin bagska yansimalarin-
dan ne kadar beslendigi veya onlar tarafindan hos goriilen
seckin niteliklerin neler oldugu da ortaya konmaliydi. Prob-
lemin bu sekilde ele alinisinda, 1) olanaga gére (yani teolog
olmayan biri ne kadar yapabilirse), ahlakin, Protestanhigin
farklh tonlarinda yatan teorik-dogmatik ilkelerini aramaya
calismak gerekir. Bunun amaci, dindarhigin diisiince igerigiy-
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le baglantili olan ikinci derecede unsurlarin s6z konusu ol-
madigim gostermektir. 2) Problemi boyle ele alirken yapil-
masl gereken diger sey, gesitli dindarlik tonlarindan her biri-
nin ozelliklerini, gergekten ¢ok farkl ahlaki davranislar agi-
sindan onlarin hangi pratik psikolojik giidiiler igerdigini or-
taya koymaktir. Diger carpikliklar ve yiizeysellikler harig
tutulursa, Rachfahl, bahsedilen bu sorularin tamamen farkh
seylerle ilgili oldugunu bir kez bile kavrayamamistir. Ahlaki
ideallerde, Katolikligin, Luther’in, Kalvin ve digerlerinin ki-
lise Ogretilerinin, uzlasma ve karsithklar bakimundan neler
igerdigi sorusu pratikte de oldukca 6nemli ve ilgi gekici bir
sorudur. Bunun yaninda, Rachfahl’in 6ne siirdiigii gibi, kilise
teorisinin Ongordiigii ve sofu Protestanlik dolayisiyla da
pratik-psikolojik olarak sergilenen belli davrarus bigimleri-
nin, (sadece papazlar tarafindan degil) “ruhbandan olmayan
Katolikler” tarafindan da “talep edilip edilmemesi” ya da
onlar i¢in de “gegerli olup olmamas1” sorusu da énemlidir.
Fakat bu saptamayla, sozii edilen dindarlik tipinin, ona bagh
kisilerde, kilise Ogretisine esdeger, farkli veya benzer nite-
likte tipik bir davranis icin psikolojik bir arag olusturup olus-
turmadig) konusunda hicbir sey ortaya konmus olmaz. Be-
lirttigim gibi, calisma 6megin yasama diinyasindaki ruhban-
dan olmayan kisilere yonelik olarak, her cagda onerilmis ve
oviilmiistiir. Hem Ortagag vaizleri (Berthold von Regensburg
ve bagka vaizler) hem de ahlak kuramcilar, ilk Hiristiyanhk
donemine iliskin olarak, —Harnack’in kiigiik bir yazisinda
isaret ettigi gibi— “calisma” konusunda ayni bakis agisini
paylasirlar.20 Luther’in de ayn1 yénde konugmalarinin oldu-
gu bilinmektedir. Diinyevi ¢alismanin da bir nimet olduguna
iliskin 6greti konusunda, sofu Protestanhgin disinda kesinlik
yoktur. Acaba diinyevi ¢alisma (Luthercilikteki gibi) hi¢bir —
elbette psikolojik— 6diil icermeyecekse, ya da (Katoliklikteki
gibi) biiyiik odiiller sadece bagska davramig bigimlerine uygun
goriiliirse bu 6gretinin etkisi ne olur? Giinah ¢ikarmada, bi-
reylere, kilisenin temel kabullerine yonelik hafif suglardan
yasamui ruhsal olarak arindirmak igin hep yeni olanaklar su-
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nan bir vasita var olunca, bu 6gretinin anlami ne olur??! Oysa
Kalvinizm (ve benzer sekilde Vaftizcilik de), 16. yilizyilin son-
larindan itibaren baglayan gelisim siirecinde, certitudo salu-
tisin (kurtulus giivencesi) 6znel garantisi olarak (o halde kur-
tulus igin secilmeye iliskin reel temel degil en 6nemli bilgi
temellerinden biri olarak) sofulugun éngordiigii kendini ka-
nitlama zorunlulugu diisiincesinde gerekli kilinan yasama
yontemi igin, genel olarak yasamda ve 6zel olarak meslek ya-
saminda kendine 6zgii psikolojik ddiiller yaratmusgtir.

Bu olgusal durumu ise ben makalelerimde ortaya koymak
zorundaydim. Ayru zamanda, buradan anlagilan yasam yon-
temini, bu tiirlii bir analizin amacina uygun olarak, kendine
6zgii nitelikleri iginde ve sonugta igsel bakimdan tutarh se-
kilde ortaya koymam gerekiyordu. Bu yasama bigiminin,
dinsel giiglerin olusturdugu ortamda yetisen bireylerde tam
bilingli olmayan bir benimsenme durumunda nasil yasandi-
g1 da saptamaliydim.

Sozii edilen giidiilerin kilise kurumlarinda, kilise ve tari-
katlar tarafindan etkilenen sosyal kurumlarda ok giiglii
destek bulmasiru ise, kismen bu dergideki makalemde kisaca
yorumlamaya, kismen Christlichen Welt'deki sik¢a sozii
edilen yazida netlestirmeye calishm. Bunu o6zetlemeliyim:
“Sofu” Protestanlikta son aksam yemegi ritiieli (komiinyon)
odak noktasindaki kiilt eylemdir ve ¢ok &6zel bir vurgu ka-
zanmustir. Tanri'min goriinmez kilisesine ait olmayan ve he-
niiz bu eyleme katilmayan bir kisi “kendi kararinca yiyip
igebilir”; ama bu onun durumunun acinacak nitelikte olmasi
demektir. Bu yarginin etkisi bugiin yasanan “Hiristiyanlik”ta
neredeyse tamamen kaybolmustur. Onu biz, 6liip gitmis olan
kusaklarin genglik anilarindan ve kiliseye bagh agir yasam
kosullarinin belleklerdeki kalintilarindan tiiretebilmekteyiz.
Sofu Protestanlikta (asla rastlantisal olmayacak sekilde) gii-
nah gikarma kurumu yoktur. Katoliklerde ise bu kurum, bi-
reylerin kurtulus igin yeterli olup olmadiklarina iligkin acikl1
sorunun agirlig: altinda ezilmeleriyle ve buna boyun egmele-
riyle korunabilmektedir. Bu sorunun agirhginin yetkinlik ka-
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zanmus olanlar igin gegerli olup olmadig belirsizdir. Ortagag
Katolikliginin bu 6zelliginden bagka, giinah ve sevabin kar-
sihkli hesaplanup toplanmasiyla ortaya gikacak olan yeterlilik
durumu, ayrica kilise odakl lituf vasitalarimi kullanarak
yeterliligin desteklenmesi olay1 Protestanlarda yoktur. Sofu
Protestanlkta, ortaya koydugum gibi, ahlaki yasam bigimi-
nin biitiinliigli iginde kendini degismez bir ya-ya da kabu-
lityle ortaya koyan tiimel bir kisilik vardir. Birey, sofu Pro-
testanlik zemininde, (ayrintili olarak temellendirildigi gibi)
Lutherciligin zemininden daha kat:1 bi¢cimde, sonsuza kadar
kendi basinadir ve yagama bigiminin tamamini hissedilebilir
kilan bagislanma durumuyla birlikte Tanr1’'min karsisindadir.
Diger yandan ise bu ortamdaki bireyin dis diinyadaki yasami
topluluk iiyeleri tarafindan ¢ok defa denetim altinda tutulur.
Katoliklikte ve Luthercilikte, bireyin aksam yemegi ritiieline
(Komiinyon) g¢agrilip ¢agrilmamasiyla ilgilenen ve bireysel
iletisimle ugrasmas: gereken “resmi” temsilciler vardir. Kal-
vinizmde “Tanri’min yiiceligi”ne —ki tiim sosyal yasam, Tan-
rI’'nin saninin yiiceltilmesiyle iliskilenmistir- saygisizlhik ya-
pilmamasi, kendinde reddedilmislik isareti tasiyan katilim-
clarin degil, tim cemaat .iiyelerinin sorumlulugundadur.
Ruhbandan olmayan Hiristiyanlar, hemen hemen bir kusak
once, ruhbandan olmayanlarin en biiyligii olan Kuyperin
olusturdugu ayr bir mezhep dolayisiyla boliindiiler ve nite-
liksiz yabana vaizler tarafindan denetlenen aksam yemegi
ritiielinin dogru olmadigim diistinerek, bu ritiieli terk ettiler.
Daha sonra da onlar ilkesel protesto anlaminda bu kabulleri-
nin arkasinda durdular. Ciinkii komiinyondan olmayan bir
mercinin denetledigi komiinyon toplulugu olmak dogru de-
gildi ve bu, her cemaat iiyesini dogrudan ilgilendiren bir so-
rundu. Bu fikirlerin toplumsal agidan tasidig) biiyiik 6nem,
belki de en agik bicimde New England kiliselerinde ortaya
ciktr. Ozellikle orada komiinyon toplulugunun arinma ve saf
kilise arzusu, en gercek anlamda ve dogrudan dogruya “simf
farkhlklari”n1 derinlestirdi; ayrica bu siireg, “esit Hiristi-



4.Antikritik 327

yanlar”in konumu ve haklar iizerine kavgalar ve uzlasma-
lara, 6rnegin ¢ocuklarimi vaftiz etmeye getirme veya orada
onlara vekalet etme gibi benzer uygulamalara neden oldu.
Protestanligin kilise diizeni bastan sona incelenince, bu dii-
zenin gelisimi ve olabildigi kadariyla pratik isleyisi izlenip
kendi sonuglar1 bakimindan diisiiniiliince, dikkati ¢ceken sey
sudur: Ahlaki yasamuin kilise tarafindan diizenlenisinin ele
gegirilis bicimi farkhdir (bu diizenleme yetkisinin Karolen;j
caginda mahkemelerce, Ortacag sonunda belediyelerce, bol-
gesel devletler ¢caginda kraliyet polisince kullanildigini gor-
mekteyiz); ahlaki yasami diizenleme, Kalvinist bolgelerde
(daha 6nce o dénemleri yorumlamigtim; Kalvin’e gore kilise
disiplini altindaki topluluga kabul edilirken agik bagvuru ve
beyanda bulunmak 6nemlidir), Lutherci bolgelerden daha
guglii bicimde ve farkh derecelerde gerceklesmistir. Fakat
—-daha 6nce ortaya koydugum gibi- sofu tarikatlarin kendi
iiyelerine koydugu ahlaki “egitim” bicimi, hepsinde aym
gugcte ve etkililikte olmamigtir (ve bunun izleri ¢cagimiza ka-
dar da siirmiistiir). Ben ABD’de yapilan bugiinkii gzlemlere
dayanarak, “Christlichen Welt"teki bahsedilen makalede,
bunlardan bazilarin1 agikladim. Amerikan tarzi yasamin se-
kiilerlesme siireci ve o cografyaya ayr cinsten unsurlarin
biiyiik 6lgekli gogleri bu tiirden izleri hizla asindirmis ve ra-
kip mezheplerin amansizca “ruh avclig1” yapmalari, onlarin
verdikleri egitimin yogunlugunu zayiflatmigtir. Onlarin etkili
olmalarini saglayan karakteristik olgularin izlerini 6nemi ba-
kimindan ve canli bigimde gérmek icin, bu konulara birazcik
dikkat etmek yeterlidir. Ekonomik yasamda tarikatlarin isle-
vi konusunda Christlichen Welt'te dile getirdiklerimi hatir-
lahyorum. Birbirine benzeyen ¢ok sayida yasam olaylar: ara-
sinda, ormegin Ozellikle su olay ele alinabilir: Kuzey Caro-
lina’da banka agmay: diisiinen geng bir adamin Baptist ce-
maate girmesi nasil olur? Once Baptist miigteriler degil bol-
gede yasayan ve biiyiik gogunlugu tarikat mensubu olmayan
miisteriler lizerine ayrintili bir aragtirma yapilir. Sonra vaftiz
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i¢in izin verilmek istenen kisiye “dinsel sinav” esnasinda, ce-
maatin oldukga sistematik ve sasirtici sorulan sorulur. (Hig
bara ugradi m1? Hig igki igti mi? Kumar oynadi m1? “Temiz
olmayan bir yagam” siirdii mii? Hovardalik yapti m1? Oden-
meyen ¢ekleri var mi? Bagka borcu var mi? Ticari olarak gii-
venilmez olan herhangi bir 6zelligi var m1? vs.) Kisinin daha
once yasadig1 yerlerde yapilan ayrinth aragtirmalar goéz
oniine alinir. Bu kisi kabul edilince, boylece onun kredi de-
gerliligi ve is igin yeterliligi garanti edilmis olur; 6yle ki, bu
geng adam yasal olmayan rakiplerini yenebilir. Yani kotii
davranisindan dolay1 dislanma olasilig), diger mezheplerde-
ki gibi onun da sosyal afarozu énemlidir.22 Bunun iki yiiz yil
once gelistirildigini goérmekteyiz. Ayrica bagka bir 6rnek:
Quakerler her zaman, Dogu tarz1 pazarlik sistemi yerine gok
o6nemli kapitalist bir sistem olan “sabit fiyat” sistemini olus-
turmakla oviiniirler. Gergekten de tarihsel olarak incelenince,
Quakerler'de perakende ticaretin iki yiiz yil 6nce gelistigi ve
bu uygulamanin, yani sabit fiyat ilkesinin miisterilerce her-
hangi bir Ortagag yahut modern ¢ag tarz: fiyat diizeninden
daha giivenilir bulundugu ve bdylece kabul gordiigii goz-
lemlenmektedir. Herhangi bir kisi ticarete baslayinca, ser-
maye veya bilgi eksikligi gibi konularda ona yol gostermek
icin Quaker cemaati devreye girer. Bu tarikatlarin tiimiiniin
edebiyatinda, Rab'in onlari, (mevduat yahut yatinm kaynag:
olarak) paralarinin gocuklarimi kandirmasindan ve gergek
inang sahibi olmamasindan veya inangsiz olmalarindan agik-
¢a korudugu konusunda seving dolu metinler bulunabilir.
Ciinkii gocuklar onlar igin zorunlu kisisel ahlaki giivencedir.
Bu konuda benzer 6rnekleri isaret ettikten sonra sadece sunu
da ekliyorum: Herkes bilmektedir ki, eskiden baz1 darbeler
yemis olan Yankee'ler son yiizyila kadar is adamligini bilmi-
yorlardi. Hatta bugiin bile onlar arasinda bir kisi “mezhep”
mensubu degilse ticaretten pek anlamaz. (Hangi mezhep ol-
dugu 6nemli degildir. Bu konuda kesinlikle “hosgorii” var-
dir.) Ticaret konusundaki dinsel yasaklama Yankee’ye sosyal
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ve ticari olarak kuskulu gelmekteydi; ciinkii o, ahlaki olarak
“megru” degildi. Benzer seyin Iskogya’da ve Ingiliz burjuva
cevrelerinde de orada-burada ifade edilmesini, en azindan 15
y1l 6ncesine kadar, turistler bile --6zellikle Pazar giinii turist-
leri- hatirlayabilirler. Amerikan orta sinifindan bir isadami
dinsel megruiyet icin bu bunaltici baskiya soguk baksa da,
onun yerine bugiin daha bagka ve gittikce daha da ¢ogalan
organizasyonlarin emrine girer ve genellikle de “centilmen-
ce” niteliklerini gostermek amaciyla onlarin rozetini takarak
mesruiyete katkida bulunur. (Sayet dikkat edilirse, goyle bir
goriiniim vardir: Kitlesel olarak saygin lejyonlarin rozetlerini
hatirlatan nisanlar.)

Gergek Yankee ruhu egemen oldugunda ve egemen ol-
dugu siirece, Amerikan demokrasisi, trostler ve sendikalar
dislayan ve tekil bireylerin basit bir yiginina dayanan bir
demokrasi olmamuisg; tam tersine ilkdnce tipik olarak tarikat-
lardan baglayan, so6zii edilen nitelikleri iiyeligin dogal kosulu
olarak kendi tiyelerinden isteyen ve bunu saglayan, kapita-
lizmin gereksinim duydugu sekilde ticari beyefendiler olus-
turan 6zel kuliipler ag1 olmustur. Kuskusuz Pierpont Mor-
gan'in durumunda olan herhangi biri ekonomik konumu igin
bu megruiyete gereksinim duymaz. Aynca bagka seyler de
bugiin ¢ok farkhdir. Kugskusuz modern kapitalizmin “kok
salmas1”, yani burjuva orta tabakanin genis bir kesiminde,
kapitalist mekanizmaya eklemlenen kitlelerde bu mekaniz-
maya en uygun olan “yasam tarzi”na uyulmasi ve bugiin ol-
dugu gibi kapitalizmin 6miir boyu gii¢ kazanmas: icin son
derece 6nemli olan 6n kosul, yasamin i¢ine kendine 6zgii bir
“ruh”la ve bu birliklerin gerektirdigi sekilde girmektir. Oyle
anlagiliyor ki, Rachfahl tipi tarihgilerin, bunun gergeklege-
bilmesi igin nasil bir toplumsallasmanin yasanmasi gerektigi
konusunda higbir fikri yoktur2? Sayet Rachfahlin ¢ok ov-
diigii “saghkli insan anlayis1” tipi konusunda, yeterli dinsel
egitimin is adamu yetistirip yetistiremeyecegi, dinsel ve 6zel-
likle ticari yeterliliklerin kapitalist ¢cevre icinde dinsel cema-



330 Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin Ruhu

atlerin gelismesinin sonucu olup olmadig: konusunda “gok
agik” bir varsayim olsaydi, o zaman ben sunlar sorardim:
Acaba Katolik kilisesi boyle bilesimleri ve kapitalizmi etkisiz
kilacak tiirden bir egitim bigimini nigin gelistirmedi? Kapita-
list gelisim, neden Floransa gibi Ortacag’in biiyiik merkezle-
rinde, ormegin daha 6nce bahsettigim Kuzey Carolina’nin
batisindaki iskana agilan tarim alanlarinda gergeklesen geli-
simden tamamen bagka bir bigimde gerceklesmisti? Iki yiiz
yil 6nce ayni seylerin olup bittigi Amerikan kolonilerindeki
dogal ekonomik kaynaklar bakimindan énemli bolgeler nasil
olup da biiyiik 6lgiide kapitalist ¢izgide “gelismislerdi?” Ni-
¢in Lutherci degillerdi? O cografyada, kendine 6zgii ahlaksal
ve dinsel koklerden dogan psikolojik igerikler demeti, kapi-
talist gelisim olanaklariyla birlesti. Gergek su ki, mezhep ba-
kimindan kanisik bolgelerde, sofu topluluklarda biiyiik ener-
jiyle gelisen yasama tarzi, siddetli kars: gikiglara ragmen?4, en
bastan ve ekonomik yasamun kapitalist ruh ile gittikce daha
fazla doygunlagsmasiyla, onlara rakip olan diger mezheplerin
yasama tarzimi “etkiledi”; bu etki daha 6nce Hollanda’daki
ve Amerika’daki Luthercilik iizerinde, sonra da Amerikan
Katolikligi tizerinde gergeklesti. (Alman Lutherciliginin, eski
pietizmin bir bigimi oldugu ve ayn sekilde olustugu bilin-
mektedir.) Elbette olup biten buydu. Bu “yaklasim” yollarin-
daki farklihklar derece derece azalir, ama asla tamamen or-
tadan kalkmaz.?> Kuskusuz bugiin konuyla ilgili tiim bildik-
lerimize gore, Protestan sofulugun (6zellikle Kalvinist sofu-
lugun) en tutarh bigimleri, gercekte onlarla karismis olan
Protestanlar arasinda da ortaya gikti ve yalnizca bundan do-
lay1 bile, 6rmegin Protestan go¢menler arasindaki gergek
Kalvinistlerin sayisiyla ilgili bir istatistik, s6zii edilen sofu
yasam formlarinin 6nemi konusunda kanit olamaz. Katolik-
likte bugiin yapilan “Protestanlarin ekonomik iistiinliigiiniin
nasi asilabilecegi” seklindeki tartigmalar, igerik olarak de-
gilse de ifade tarzi1 bakimundan, Spener’in Quakerler’in zen-
ginlesmesi konusunda yaptig1 baz1 yorumlarda yansimasini
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bulmaktadir. Bu unsur bugiin Amerika’da oldugu gibi her
yerde ve her zaman, dolayl olarak etkili olmustur.

Bu noktada, Katolik manastir sofuluguyla paralel olarak
konumlayip dyle adlandirdigim seyin -“diinya igi sofuluk”
ifadesini bir kez daha tekrarlayalim?6- yetkin olup olmadig:
sorulabilir. Bu durumda ben, “sofuca” diye adlandirdigim
talepler sz konusu oldugunda, &zellikle Ingiltere Ortaca-
gindaki manastir kokenli (Bonaventura ve digerleri) adan-
muslik edebiyatindan Protestan ahlakgilar tarafindan diizenli
olarak alinti yapilmasini1 géz ardi etmek istiyorum. Fakat ba-
sit bir karsilaghrma yapalim. Manastir sofulugu “iffet” ge-
rektirir. Benim kullandigim anlamda Protestan sofuluk iffeti
evlilikteki cinsel iliskide bile gerekli goriir. Ancak evlilikteki
cinsel iligkinin iffete uygun ve ahlaki kabul edilebilmesi igin,
onun akilcl ve “dogal amag¢” olan iireme ile kisitlanmasimni
sart kosar ve “arzu”nun ortadan kaldirilmasin1 hedefler. Bu
diizenlemeler, salt kuramsal diizenlemelerden daha etkili
olmustur. Bugiin bize kismen dogaya aykir1 goriinen sofu-
protestan (Pietist veya Moravya Kilisesi gizgisindeki) yasam
kurallar1 ¢ok iyi bilinmektedir. Kadinlara kars:1 davranis bi-
¢imi, 6rnegin Luther’in hep koylii tarzi kalan tutumunun ak-
sine, onlar1 sadece cinsel varlik olarak gérmeyi ortadan kal-
dirmaya galisan egilimlerden, ¢ok derin bigimde etkilenmis-
tir. Manastir sofulugu yoksulluk gerektirir. Bunun paradok-
sal sonuglarinin oldugu bilinmektedir. Manastirlarin ekono-
mik refahi, papalik tarafindan bilinen ve siirekli kuskuyla
karsilanan bazi mistik mezhepler disinda, ilahi nimetin so-
nucu olarak kabul edilmis; gergekte ise bu refah, biiyiik 6l-
clide manastirlardaki akilcr ekonomik tutumun sonucu ol-
mustur. Protestan sofuluk sadece miilkiyete sahip olmaktan
zevk duymayi degil, ayrica “miilkiyet ugruna” ¢aligmay: da
reddetmektedir. Ben bunun edimsel ve paradoksal olarak
hangi sonuglar dogurdugunu ele aldim. Manastir sofulugu
“diinya”ya baglanmaktan kurtulmay: gerektirir ve 6zellikle
dogal hazz1 reddeder. Protestan sofuluk da tamamen ayr-
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siu yapar. Her iki sofuluk “beceri sergileme” vasitalari ba-
kimindan da —"“sofuluk” sézciigiiniin anlami budur- birlesip
bulusurlar: Tiim i¢gilidiisel yasamu egitme* ve tiim yaratilan-
lara derinden baglanmaktan kurtulma (kisisel dostluklara
kars1 kuskululuk vb.) vasitasi olarak suskunluk, ¢alisma, kati
bicimde planlanmis zaman; ister duygusal ister estetik-edebi
olsun, tiim hazlardan ve yasama siirecinde mal ve miilkiin
akilci olmayan, émegin hijyenik olmayan yersiz kullanumin-
dan goniillii olarak vazge¢gmek. En sonunda ise, Ortagag’da
“meslek”inden dolay1 “metodik yasayan” insanin kesis ola-
rak degerlendirildigini tiim ayrintilariyla ortaya koydum.
Sebastian Frankin ifadeleri (Antikritik'te o cagda yasamis
olanlardan 6mek olarak bahsettigim halde, Rachfahl her za-
manki sadakatiyle bilimsel tezlerimi onlarla “temellendir-
mektedir.”) bu konularin anlagilmasinda, “elestirmenim”den
daha yararhidir. Benim anladigim anlamda akilcl Protestan
sofulugu manastir sofulugundan ayiran 6zellikler sunlardir:
1) Onemli Katolik tarikatlar tarafindan, ozellikle Cizvitler ta-
rafindan reddedilen ya da smnirlandirilan biitiin irrasyonel
sofu vasitalarin reddedilmesi. 2) I¢ derinlesmeye yo6nelik dii-
siinmenin reddedilisi. 3) En sonunda ve 6zellikle, sofulugun
diinya igi sofuluk haline gelmesi, aile i¢inde ve (sofu yorum-
lanmis) meslekte etkili olmasi. Daha 6nce ifade edilen farkl-
liklarla birlikte biitiin diger farklhiliklar buradan ortaya gikar.
Fakat yasam metodiginin iki tarafli temel kabullerinde ken-
dini gosteren “ruh”, 6ziinde paralel ve birbiriyle yakindan
iliskili olarak degerlendirilmezse, o zaman bir “yakinlik”tan
ne zaman s6z etmem gerektigini bilemem. Ben sadece, Pietist
cevrelerde her zaman ortaya ¢ikan manastir gibi kuruluglar
yaninda, Pietist gevrelerin disinda kalan manastirlarin orta-
dan kalkmasindan ne kadar sikayet edildigini zikrettim. Ay-
rica makalelerimde, 6rmegin Bunyan konusunda sdyledikle-
rime isaret ediyorum. Dinsel odakli genel yasam sisteminde,
sofu ideallerin konumlanigina iliskin olarak, iki tarafin i¢ ya-

* Islam Tasavvufundaki nefs terbiyesi anlaminda kullarulrmugtir (g.).
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kinlig) ve i¢ gerilimi daha 6nce belirtilen nedenlerden dog-
maktadir: Rahiplerde kurtulusa aday olmanin gergek temeli
olarak kabul edilen ve 6nemli goriilen sey, sofu Protestan-
likta (herhangi bir degil biricik ve kugkusuz en énemli) bilgi
temeli olarak 6nem tasimaktaydi.. Modern “metodologlar”
(arasira not ettigim gibi, 6zellikle tarih metodu alaninda) bu
iki durumu birbirinden ayn tutamamaktadir. Oysa Protes-
tanhktaki “eser kutsama”min bu gelisiminin, Katoliklerdeki
kendine 6zgii uygulamalarla adeta iki yumurta gibi benzer-
lik tagimas: pek sagirhar degildir. Iki yumurtadan her birin-
deki niive bagka bir tinsel babadan gelmektedir ve bundan
dolay1 meyve de ¢ok farkl bir igyap: halinde gelismistir.
Diinya igi sofulugun dogmatik temellerini burada bir kez
daha tekrarlama geregi dogdu. Bunun igin ben okuyucuyu
makaleme bas vurmaya davet etmek zorundayim. Orada, en
azindan gegici ve kabataslak olarak, Kalvinistlerin kadercilik
Ogretisinin ya da vaftizci hareketin teolojik olmayan dogma-
larinin sozii edilen bu temeli olusturup olusturmadig soru-
sunun, biitiin benzesmeye ragmen pratik yasam bakimindan
ilgisiz oldugu belirtildi. Bir¢ok agidan somut olan bu farkh-
liklar, (simdiye kadar yayinlanan) agiklamalarimin bu kis-
minda, zorunlu olarak ikinci plana diistii. Burada ayrintiya
girmem biraz yersiz olur. Ben yine de burada sunu bir kez
daha vurgulamak zorundayim: Daha 6nce sozii edilen din
psikolojisi nitelikli temel iligkilerin yasama bigimi pratigi
bakimindan benim iddia ettigim yonde gegerli olup olma-
diklan1 sorusunu empirik olarak aragtirirken, makalelerim
ahlak konusundaki dogmatik ilmihallere ya da teorik bilim-
sel calismalara degil, tamamen baska kaynak malzemelere,
Baxter ve Spener'in yayinladig eserlere, papazlara sorulan
somut pratik yasamdaki sorunlara iligkin olarak onlarin ver-
digi yarnitlara dayanmaktadir. Bu papazlar, ticari ve diger ya-
sal uygulamalara iligkin sorulan kendi ¢aglarinda yartlayan
Romali hukukgu tipine neredeyse tam denk diisen bir tipi
sergilemekteydiler. Kuskusuz bu ve benzeri galismalar, onla-
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rin yazarlarninin ahlak kurallar ile ilgili kurgularin1 da iger-
mektedir. Roma hukukgularinin durumu béyleydi. Bu tablo,
tamamen pratik yanit malzemesine bagl olan Talmut igin de
gegerlidir. Bigim ve baglam, yasamdan devsirildiginde, tam
olarak olmasa bile biiyiik 6lgiide saptanabilir. Yaganan bu
tabloyu, yazismalar ve en iyi 6zyasam oykiileri disinda, gok
canh ve 6zgiin bigcimde sunabilecek bagka bir kaynak yoktur.
Popiiler kitapgiklar ve bilimsel degerlendirmeler, vaazlar,
hatta (ikincil kaynaklar olarak ¢ok 6nemli olduklar1 halde)
-bunlar1 tamamlayan, yetkin, yaygin olarak kullanilan- ¢ag-
das edebiyatin bagka iiriinleri veya belli bir mezhebin men-
subu olan farkh kapitalist gruplarin anlatimlar1 bu tabloyu
Ozyasam Oykiileri ve yazismalar kadar iyi anlatamaz. Daha
once atifta bulundugum Kidderminster’deki dokumacilar
orneginde oldugu gibi, ¢alisma s6z konusu olunca dinsel ve
kapitalist gikarlar tam olarak ig ige ge¢mis olabilir ve biz sey-
rek de olsa bunlan gordiigiimiiz i¢in sanshyiz. Rachfahl'in
arzu ettigi gibi, bu i¢ ice ge¢mislik durumunda, ¢alismanin
onemi azaltihyor degildir. Bence, izledigim yolla, ¢alisma
yilikiimliliigiinde belli renkte dindarhgin etkili olabilecegi
sonucuna varilmigtir. Benim agikga dile getirdiklerim de bu-
na bagh olmustur. Bu yiikiimliliik durumu, kendi basina
zaten varolan psikolojik bir egilimin yogunlagsmasi degil, tam
tersine, en azindan diinyevi planda yeni bir “ruh” anlamina
gelmektedir. Bu tabloda insanlarin iginde yasadiklar ortam,
onlarin dinsel yasamlarindan ve dinsel yonden sinirlanan
aile geleneginden, onlar1 saran diinyadaki dinsel kokenli ya-
sama tarzindan geligmistir. Insan daha sonra bu yasama or-
tamuni, kendine 6zgii bicimde, modern erken kapitalizmin
gerekliliklerini karsilamaya uygun hale getirmistir. Sematik
olarak ifade edelim: Kendi “Chrematizm”inin* Tann tarafin-
dan en iist diizeyde "hos goriildiigiinii” hisseden, 6rmegin
yerel Hintli tiiccar gibi kendi usura ria pravitasisnin** cezasini

* Chrematizm: Paraya para kazandirma ve bu yolla zenginlesme (g.).
** Yiiksek faiz ahlaksizlig (g.).
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cekmek ya da telafi etmek zorunda olan girisimci yerine,
saglam ve iyi vicdanli alin yazisinin, ona, amagsizca degil
Tanr’'nin saru ugruna yola koyulmas: igin kazang yolunu
gosterdigi bilinciyle dolu bir girisimci ortaya ¢ikar. Bu yeni
girisimci kendi kazancinin ve miilkiyetinin artisinda Tanr’
nun onu agtkga korumasinin rol oynadig: diisiincesindedir. Ona
gore, mesleginde —yasal yollardan— kazandig basaris1 dola-
yistyla bunun degeri sadece insanlar 6niinde degil ayrica
Tanr’'min huzurunda da olgiilecektir. Aynca ona ekonomik
yiikselis seceneginin sunulmus ve onun bu yiikselisi saglaya-
cak vasitalarla donatilmis olmas: Tanri’'nin amacidir. Kendi
durumunun tam tersi durumda olan bazilarin ise, Tanr, iyi
oldugu kesin olan ama anlasilamayan nedenlerden dolays,
yoksullukla ve siki galigmakla ytikiimli kilmigtir. Bu giri-
simci kesin bir giivenceyle kati ve bigimsel kurallar dizisi
icinde yoluna devam eder. Tanr'min huzurunda “yeterlilik”
konusunda kanmit olmadig: igin bu kuralcilik énemlidir ve
elle tutulur biricik erdemdir. Diger taraftan evlerde yapilan
sinai iiretimde isgi ya da usta olarak galisan, “galisma is-
tegi”yle dolu insanlar da vardir ve onlar Tanr'mn istedigi
“meslekler”de diiriistge, liituf ve bagislanma bilinciyle gali-
stirlar. Ozel giinahlardan gekinme, miilkiyetten huzur bulan
haz diiskiinliigiinii ve meslek ugruna olmayan bir sey igin
harcanan paray1 ve gereksiz zaman kaybini, yaratilanlarin
tanrilastirilmasinu kinama, meslekte kazanilan servetin kul-
lanimin1 baski altina alir ve “girisimci”yi de, sermayesini ya
da tasarrufunu “meslek yolunda” kullanmaya zorlar. Boyle-
likle de bu kisi, en olas: yiikselis yollarin1 zorlar. Meslek ve
kisiligin en igteki ahlaki niivesi —-bu ¢ok 6nemlidir- burada
kesintisiz bir birlik i¢indedir. Ortagag’'da da buldugumuz bu
nitelikteki meslek ahlaki yaklasimlar1 -ki bu konuda ko-
nusma ve sonug ¢itkarma?” hakkimi hakl tutuyorum-, o za-
manlar boyle bir “tinsel bag”in eksik olusu gergegini degis-
tirmez. “Yasam”, “deneyim yasantis1” vb. gibi ¢ok sayida
kavramla ve kendine 6zgii bir deger iginde ele alinan ¢agi-



336 Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin Ruhu

muzda, s6zii edilen igsel birligin ¢oziilmesi ve “meslek sahibi
insanlar”in haklarinin elinden alinmasi, olanca giiciiyle or-
tada durmaktadir. Cagdas duyarlilik bigimi olarak sosyal
politik nedenlerden ve bir de meslek insaruru ruhuyla bag-
lamasindan dolay: isleyisine isyan edilen modern kapitaliz-
min, artik uzun siire bu destege gereksinimi yoktur. Ancak
biz, makalelerimde ve baska yerlerde defalarca gosterdigim
gibi, dinsel yasam igeriklerinin kapitalist gelisim agisindan
eskiden tasidig1 6nemin kalintilanini bugiin bile bulmaktayiz.
Sanayi artik kisinin sozii edilen yagsam tarzina dayanmakta-
dir ve bu, vasifsiz iggiligin ve girisimciligin aksine, 6rnegin
agagidan yiikselen ustalarin ve igcilerin meslek aidiyeti yapi-
sinda da agikga ortaya gikmaktadir. Sayet rastlantilar hesaba
katilmazsa, bunlarin hepsi istatistiksel olarak gozlemlenebi-
lir. Clinkii rastlantilar, bulunulan yerle (6rnegin bir yerde zo-
runlu hammaddelerin var olmas: gibi) ve ayrica istatistik-
lerde farki goriilmeyen el isgiligine dayah isletmelerle ilgili-
dir. Fakat -tekrarladigim gibi—~ bugiinkii kapitalizm, béyle
unsurlarin énemli oldugu bir yapidan biiyiik 6lgiide kurtul-
mustur. Modern kapitalizmin erken dénemlerine gelince;
Huganotluk Fransa’daki burjuva-kapitalist gelisimle baglan-
tilidir. 18. yiizyilin sonunda Nantes Fermami'nin yiiriirliikten
kaldirilmasindan sonra Huganotlar sadece azgelismis eko-
nomiye sahip iilkelere degil aynca 6zellikle Hollanda’ya da
siginmuglardir. (Daha 6nce belirttigim gibi, Hollanda’da ser-
mayenin kullanimi kismen kar transferiyle kismen -sadece
belli tabakalarda olsa bile- sosyal gosteris ve buna bagh liiks
tiikketim dolayisiyla verimsizlesmigtir.) Onlarin sigindiklan
cografyalara kendi ticari yeteneklerini tasidigindan kugku-
lanmay1 hig¢ kimse akil etmemisti. Rachfahl’in “elestirisi” (ve
ayrica onun yanit1)), ABD'nin kuzey eyaletlerinde burjuva-
kapitalist gelisimin tamamen kendine 6zgii sekilde gercek-
lestigini ve bunun bu eyaletlerdeki Piiriten temelli yasam
tarzina dayanmadigini 6ne siirmektedir. Oysa Ingiltere’de
yasanan durumu Rachfahl tam tersi gsekilde kabul etmekte-
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dir. Ingiliz romantikler ayru iligkiyi Iskogya icin de gegerli
saymuglardi.22. Almanya’daki durumu Gothein daha o6nce
kaydetmisti. Ben sadece bazi 6rnekler ekledim. Hollanda’
daki durumun nedenlerini agikladim ve tekrarliyorum: Bu-
rada sofu Protestanligin ayni yonde etkili olan giigleri kiitle
halinde —yukarida kismen belirtilen nedenlerden dolayi- ve
bir olgiide kirilmigtir. Bu nedenleri ben esash bigimde yo-
rumlamay: pek sevimli bulmadim.2® Hollanda'nin kapitalist
geniglemesi (6zellikle somiirgeci genislemeden s6z etmiyo-
rum) oldukga kisa siirede ortaya ¢ikan olaganiistii durgunlu-
guna denk diismektedir.3 Biitiin bunlar (Ortagag’'da bile belli
tarikatlarin ekonomik niteliklerine uygun olarak), 17. yiizyil-
dan itibaren biiyiik oOlglide bilinen gerceklerdi ve simdiye
kadar hi¢ kimse bunlar1 kuskulu konular olarak ele almadu.
Biitiin bunlar gergekten de (Frankfurt'ta Kalvinist gogmenler
yaninda Lutherci Hollandal ggmenlerin de var oldugu sek-
linde) tamamen deger yiiklii saptamalarla dile getirilmemisgti.
Bundan dolayi, daha 6nce soyledigim gibi, makalemdeki bu
konuyu hatirlatm ve bir kez daha sunu da hatirlatiyorum:
Kendi dogalar1 geregince sofu-akilc1 nitelikleri kendilerinde
tasiyan Rus topluluklar ve tarikatlar (elbette biitiin Rus ta-
rikatlar1 degil), diinyaya yabanc kaldiklar genglik dénemle-
rini agar agmaz, tamamen benzer ekonomik 6zellikler sergi-
lemislerdi. Ahlaki olarak “diinyadan yiiz gevrilmesi” ile tica-
ri yetkinlesmenin bilesimindeki asirlik, igdis edilmis tari-
katlar olusturdu.

Eksiksiz olarak bilinen bu konular1 agiklamalarda kulla-
nirken (Rachfahl'in bilgiglik taslamasina ragmen) bir noktada
durmak gerekir. Farkli mezheplerin giicii iizerine yapilan
genis bir aragtirma, tek tek bolgelerin gelisimini tarihsel ve
6zel olarak analiz etmekte yararlidir ve bunu yapmak da zo-
runludur. Ancak sofu Protestanhigin etkiledigi farkh iilkele-
rin gelisim 6zelliklerini kargilastirmak da gerekli, daha dog-
rusu ¢ok daha fazla gereklidir. (Hatta onlarin gelisimleri ara-
sindaki 6nemli farklhiliklarin nedenleri konusunda sonug da
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¢ikarilabilir.) En azindan benim agimdan gergekten ivedilikle
yamtlanmayi bekleyen sorunun ¢6ziimii, Kalvinist, Vaftizci
ve Pietist ahlakin yagsam tarz tizerindeki etkilerinin derin bi-
¢imde arastirllmasinda ve bu etkilerin ayrishrilmasinda yat-
maktadir. Ayrica Ortagag’daki ve Antik Hiristiyanhktaki ben-
zer gelismeler ayrintili olarak aragtiriirken, Tréltsch’iin ¢a-
ligmalarina olabildigi kadar yer verilmelidir. Bu konuda uz-
man teologlarin yogun ve birlikte caligmalarina gereksinim
vardir.3! Daha sonra, ekonomik cepheden bakinca gozlemle-
nen ve daima sozii edilmekle birlikte hep bagka tiirlii kulla-
nilan su soru; yani burjuvalikla belli bir yasam tarzinin apa-
¢ik yakinliginin nasil ortaya ¢iktigy, yasamu dinsel olarak dii-
zene sokmakta etkili bilesenlerin neler oldugu, sofu Protes-
tanhigin bunlar en tutarh bicimde nasil sundugu aragtirilmal
ve acgiklanmalidir. Bu genel problem konusunda ok farkh
acilardan ¢ok sayida fikir 6ne stiriilmiistiir. Fakat 6yle inani-
yorum ki, asil dile getirilmesi gereken fikir saptanmay1 bek-
lemektedir.

Rachfahlln bana kars1 garesizce ve saptirarak yonelttigi
bir soruya kisa bir yanit vermem gerek: “Diinya i¢i sofuluk”
denince, modern kapitalizmin genel fotografindaki hangi fi-
glrler anlagilamaz ve anlagilmamalidir? Kisaca not ediyo-
rum: Kapitalist gelisimin “macerac1” bigimi. “Macerac1” ka-
pitalizm kavramini G. Simmel’in kisa ve ¢ok hos bir yazisin-
da agikladig) anlamda kullamayorum. Onun ekonomi tarihi
bakimindan ve erken kapitalizmin tarihinin i¢indeki 6nemi
herkesce bilinmektedir. Bununla birlikte, kapitalizmin eko-
nomik yasam bigimi {izerinde gittikge artan egemenliginin
gelisimi, onun ekonomik anlamda kar firsatindan bir sisteme
doniigerek kat ettigi gelisimle ayni olabilir. Benim kulland-
gim anlamda kapitalist “ruh”un dogusu da, ekonomik mace-
raciigin, romantik yasama metodundan akilci-ekonomik ya-
sama metoduna doniismesine ve boylelikle gelismesine denk
diisebilir.32

Biz kapitalist “ruh”un 6zel ¢agdas unsurlarinin siirekli ge-
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listigini One siiriince, —~hatrladigim kadanyla Rachfahl bu
konuda bana goére ¢ok anlamsiz yorumlar yapmist— sayet
biri kapitalist gelisimin (ekonomik sistemin) olas1 kaderinin
ne olabilecegini benim bilip bilmedigimi merak ederse, ona
kisaca su yarnt1 verebilirim: Bunu bilmiyorum. Fakat en azin-
dan uzman olmayan kisilerin, kapitalist gelisimin tek nede-
ninin baz1 teknik “basarilar” oldugu seklindeki popiiler ya-
nilgidan kurtulmalan gerekir ve bunun igin de bu gelisimde-
ki biiyiik boyutlu 6zellikler animsanmalidir. Antik ¢aglarda
kapitalizm, teknik “ilerleme” olmadan, hatta teknik ilerleme-
ler kesintiye ugradiginda da gelismekteydi. Kita Avrupas:
Ortagagindaki teknik gelismeler, modern kapitalist gelisim
olasihig: i¢in hi¢ de 6nemsiz degildi; ama bu gelismeler ke-
sinlikle “gelisim hareketinin uyaricis1” olmamustir. Gelisim
egilimini uyandiran nesnel faktorler arasinda, yasama bigi-
mini ve iscilik maliyetlerini etkileyen belli ortam kosullan
sayilabilir. Bunun yaru sira, diger faktorlerle birlikte, tarihsel
kosullarin en 6nemlileri arasinda, Ortagag toplumunda bii-
yiik olgiide egemen olan ige kapal kiiltiir ve simirh siyasal-
sosyal Orgiitlenme, Ortagag’daki i¢ kentlerin ve onlarin bur-
juvasinun buradan ortaya ¢ikan kendine 6zgii nitelikleri gos-
terilebilir. (Handworterbuch der Staatswissenschaftten’deki
daha o6nce bahsedilen makaleme bakiniz.) Bu noktada, An-
tikcag karsisinda belki mutlak olmayan, ama yapi, dagilim ve
onemine gore, ticaretteki yeni orgiitlenme bigimleri (ev en-
diistrisi) kendine 6zgii ekonomik unsur olarak ortaya cikar.
Geg Ortagagda baglayan ve hala kirilgan olan kapitalist geli-
sim seyriyle bugiinkii kapitalizmi belirleyen mekanik teknik
arasinda yasanan biiyiik gelisim siireci, mekanik teknik i¢in
onemli nesnel-siyasal ve nesnel-ekonomik kosullarin olustu-
rulmasiyla, 6zellikle de akilc1 ve gelenek-karsith “ruh”un ve
bu ruhu pratikte kabullenen insanhgin hazir hale gelip yara-
tilmasiyla gergeklesmistir. Bu konudaki asil ipuglarim, bir
yandan modern bilimin ekonomi ile -Yenicagda gelisen—
pratik iligkisinin tarihi, diger yandan modern yasama bigi-
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minin ekonomiyle iligkilerinin tarihi vermektedir. Makalele-
rimde modern yasam bigimiyle ekonominin iligkilerinden,
ayrica akila ve gelenek karsith “ruh”tan ve onun kabullenili-
sinden s6z edilmistir ve bu konu iizerinde konusmaya de-
vam etmek gerekir. Yasama bigiminin pratik-akilci metotla-
rinin gelisimi, bilimsel akilcihgin gelisiminden temelli ayrilan
ve bilimsel akilcilikla basitge birlestirilemeyen bir olgu ol-
mustur. Modern bilimin ilk temelleri Katolik bolgelerde ve
Katolik beyinlerde ortaya gikmugtir. Oncelikle bilimin pratik
araglarla iliskilendirilmesi “protestanca”, yani Protestan dii-
siinme bigimiyle, kendine 6zgii ve yontem agisindan énemli
diigiinme ilkelerinin bir tiir akrabaligiyla gerceklesmis gibi
goriinmektedir. (Bunun ayrintilar1 konuyu dagatacak.) “Din-
darhik”1 empirik bilimlerin gelismesine engel olarak gormek,
daha sonraki gaglarda oldugu gibi o cagda da tamamen yan-
listi. Bunu, 6zellikle 17. yiizyildan itibaren, Faraday’dan
Maxwell’e kadar, ¢ogu Ingiliz olan doga bilimlerinin kahra-
manlar kanitlamiglardir. (Faraday’in 19. yiizyilda kendi tari-
katinin kilisesinde vaaz verdigi bilinmektedir.) Doga bilimi-
nin pratikte ve metot olarak ekonominin hizmetinde olmas,
sozii edilen “yasam ydntemi”nin gelisiminin temel taglann-
dan biridir. Bu gelisime, 6zellikle (parga parca) betimledigim
doniisiim siirecinde Reformasyon kadar Ronesans’in etkile-
rinin de ¢ok katkisi olmustur. Bana, “Acaba bu siiregte Ro-
nesan’in énemini nasil goriiyorsun?” seklinde diiriistge bir
soru sorulursa, o zaman ben, yeniden bilingli bir degerlen-
dirme yapar ve sdyle yanitlarim: Benim goériisiime gore, gok
yiiksek. Ancak tarihsel nitelikli olaylarda “sayisal” oranlarin
olmayisinin nedeni ben degilim.

Biitiin bunlar fazlasiyla yeterli gelmeli. Gergekten fazla bir
sey beklemeyen “okuyucu” kitlesi 6éniinde béyle bir “elegti-
rel” calismay: ayrintili olarak okumak, kesinlikle anlayistan
yoksun ve konuya “bagh olmayan” bir “elestiri” okumak ol-
dugu igin, buna devam etmek saldirgan kafal1 insanlar1 hakl
cikarmak olur. “Elestirmen” olarak Rachfahlin da bunlar
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arasinda oldugunu kanitladigimi diisiiniiyorum. Tarih pro-
fesoriine, olup bitenlerin kesinligi karsisinda s6z konusu edi-
len sorunun tamamen yiizeysel okumalar dolayisiyla kokten
yanlis oldugu ve onun kendini yetistirmesi gerektigi anlat-
labilirse, bu, konuyu tam olarak bilmeyen kisiler tarafindan
inanilmasi zor bir sey olacaktir. Ne yazik ki durumun béyle
oldugu ve benim de bunu kanitladigim gergegi3?® degismez.
Bu derginin sayfalarini iggal etmek pahasina, zorunlu olarak
verimsiz bir polemige girdim ve bu da “elestirmen”in sugu-
dur. Oysa bu derginin sayfalar1 buna harcanacak kadar bol
degildir. Goriinen o ki, “Internationalen Wochenschrift” der-
gisinin de dyle.

! Israrla agiklamak isterim ki, Rachfahlin degersiz “elestirel” per-
formansi, onun yaptif1 bagka ¢aligmalarin degerini onaylamama
engel olusturmamaktadir. Ciinkii o ¢alismalarda Rachfahl, kendi
ozelligine uygun olmayan bir alana girmemisti. “Uygun olma-
ma“nin anlami, sadece onun olgusal olarak yanhs bilgi edinmesi
degil, ayn1 zamanda 6grendigi “diiello”dan duydugu memnuniyeti
alttan darbe yiyerek kaybetme tehlikesi iginde olmasidir. (Ogrenci
jargonunda daha once sdylendi: Sagmalama) Onun darbe vurma
duygusuna kapilmasi diiello sevinciyle birlesmis ve 6yle gemlene-
mez bir hal almigtir ki, bu konu iizerindeki tartisma zorunlu olarak
kisa olmustur. Rachfahl verdigim yanit1 acimasiz diyerek yakin-
maktadir. Tréltsch’lin ona kars1 davrandig) gibi bilerek genis go-
riiglii ve anlayish davranmak, kolayca anlasilacag: gibi, Rachfahl'in
bu ayricaliktan hareketle “taktik” hesabi yapmamasi durumunda
s6z konusu olurdu. Ayrica o, Troltsch kargisinda kendi eksikligini
ve diismanligiru bir yana birakmaliydi. Onun Tréltsch’e diigmanhg
bana kars1 besledigi diismanhg) bile asmaktadir. O, sadece bir vu-
rus igin “elestiri” yapmaktadir ve béyle biriyle ancak boyle konu-
sulur. Bir daha boyle bir “elestiri” ile hesaplasmak zorunda kal-
mamay1 umuyorum. Polemigin sayg: uyandiran bigimi, seklen ¢ok
keskin olsa bile, bana bagka diisiinceler empoze etmeliydi. Ayrica
sayg1 uyandiran bir polemik, ¢ok getin bicimde tartismak zorunda
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kalsam bile, yetersiz de olsa bana esin kaynag) olmaliydi. Herhangi
bir basar1 arzusu tagimayan ve “tartisma“sina kesin inangla basla-
yabilen bir “elestirmen” karsisinda, hos olmayan duygulardan da-
ha bagka duygular beslerdim. Ben gorevimi kolayca yapmstim. O
zaman elestirmen “Weberci buluslar” éniinde neden uyarici gérevi
yaphgina inanmaktadir?

2 Hi¢ kusku yok ki atifta bulundugum kisilerin goriislerini tek ta-
rafh buldugum diisiiniilebilir. Bu yiizden not etmem gerek: Once-
likle Hans Delbriick, bence gercekten materyalist tarih anlayiglarin
“glirliten” bir tarihgi 6rnegidir ve bu baglamda 6ne gikmaktadir. F.
J. Smith'in ¢ok icten girisilmis fikirler kurgusunu (aym sekilde Pre-
uf8’un yilhklarini) degerli olarak kabul ediyorum. Onlar bir “kur-
gu”dan daha ayrintih ele ahnabilecek olgulardan sonug gikarmig
gibi goriiniiyorlar. Dostum Schulze-Gévernitz'in “Ingiliz Emperya-
lizmi” adh eseri, Rachfahl'in iddia ettigi gibi bir kurgu olmaktan
kesinlikle ¢ok uzaktir ve benim gériiglerime uygundur. O bunu de-
gerlendirdi ve kendi agisindan ¢ok siikiir ki tamamlad: ve genis-
letti. O, nedensel iliskilerin baglantisin1 ruhsal yonden “tek tarafh”
olarak izledigini elbette yadsimayacaktir. Bu onun ¢ok giiclii ve
ayn zamanda zayif yoniidiir. Ben 6zellikle su noktaya katihiyorum:
Toprak sahipleri ile Cobden hareketi igindeki muhalefet egilimli
burjuva orta sinif arasindaki ikicilik son 300 yillik Ingiliz tarihi bo-
yunca siirmektedir. Bu, Bonn tarafindan yapilan yorumdur. Schul-
ze-Givernitz de bu gergegi yadsimaz. Delbriickiin 6zel olarak yap-
tig1 abartmalarla, gergevesi belli bir konuya ve tarafsiz olma iddia-
sindaki makalemin izledigi amaca gergekten hizmet edilmis olmaz.
Bu konuda ifade ettigim agiklayici bilgilerden sonra bir bakima so-
rumlulugum kalmamus olur ve Rachfahlin iyi bildigi gibi -¢linkii o
ilgili makaleyi alinti yapti-, ilk firsatta bunu 6nlemek igin s6z ko-
nusu tartismaya deginecegim. Ciinkii Rachfahl'in dostca yardimina
hemen hi¢ kimsenin gereksinimi yok. Buna ragmen o bana kars:
abartilarla oyun oynamaya devam ederse, o bunu kendi edebi na-
musuna uygun olarak yapmak istiyor demektir.

Benim goriislerimin Troltsch’lin bazi yargilariyla tekrarlanmas,
tipki Tevrat pasajlariun Talmutgu tefsiri nitelinde alinhlarla basil-
masi (ve bu simdi “tarihsel elestirinin dogasin1 agiklar!) gibi, bir
“elestirmen”in nezaketidir. Ancak bu, Rachfahl''n meyve verme-
sine kapi aralayabilirdi. Ve bu da Schubert’in kisa bir yorumu gibi
bir sey olurdu. Gothein ile ilgili olarak ise, ya Rachfahl onu bilmi-
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yordu ya da onun bendeki alintilarin1 okudugu igin, onun ilgili yo-
rumlannun, makalemin yayinlarunasindan on yih agkin bir siire 6n-
ce basildigin1 unutmus olmaliydi. Gothein o zamandan beri durug
noktasini dogal olarak degistirmemistir. Vardiklar1 sonuglar baki-
mindan birlestigim yazarlarla bir noktada gergekten ayrimlastig-
miza inandigimda, bunu gizleme egilimi duymam. Troltsch ise
Rachfahl'in yaptig1 yorumlar dolayisiyla, sanki benim gériislerimi
“kanitlayacak” bir sey getirmis gibi bir izlenim igine diisiiriilmiis-
tiir. Rachfahl bundan biiyiik haz almaktadir. O, bagka kanitlar ye-
rine tamamen kendi giincel tasarimlarimi karut kabul etmekte ve
onlar1 tankliga ¢agirmaktadir. Kendi agimdan ben sadece sunu tek-
rarlayabilirim. “Antikritik”imde sdyledigim seylerin hepsi makale-
lerimde de bulunmaktadir ve onlar1 okuyan herkes buna tarikhk
eder. Antikritik’'te sadece Hamburg ile ilgili bir itiraz1 ve Hollan-
da’daki gelisimle ilgili iki ayrintiy1 yarutladim ve -Gothein Kalvi-
nizm’in Almanya igin 6nemi ile ilgili tezi ele aldig i¢cin ben bunu
gerekli gormedim- Wuppertal'in kosullarini alinti yaptim. (Pietizm
icin Cawl1 eklemem gerek.) Her sey bundan ibaret! Makalemde
sofu Protestanhigin yayildig: tiim énemli alanlar (Ingiltere, Hollan-
da, Fransa, Amerika) igin soyledigim seyler karsisinda, bu ufacik
“yeni eklemeler” ne ifade eder? Elestirel bir yaziy1 yalmzca kendi
cephesinden yanitlayan ve beni rastlantisal olarak s6z konusu eden
Troltsch’iin tezi tizerine bir polemige giren Rachfal'in, makalemi bir
kez bile bastan sona okumamis olmas: gergekte kolayca anlasilir bir
seydir. En azindan bu makale Rachfahlt durdurabilirdi. Acaba bu
makaleleri kokten “elestirme” iddiasinda olan biri, gorecegimiz
gibi, kendi “tarihsel elestiri”sinin “pekinligi”ni (Troltsch’iin aksine,
acikga) pazarlamak ister mi?

Rachfahl (Sp. 792/93) siginmak istedigi sozciikleri hep koyu
karakter kullanarak sunar ve boylece karakteristik bir performans
sergilemis olur. “Kapitalizm” agisindan, sofu Protestanhgin kapita-
lizme uygun ruhlari, yani “meslek insani ruhu”nu olusturdugunu
dile getirdigim igin, —bahsedilen ve o zaman igin gegerli olan bag-
lanti, kendine 6zgii bir burjuva-kapitalist tipini vermektedir—, be-
nim tezim, ona gore, analiz ettigim ¢ercevede, bugiiniin (!) kapita-
lizmindeki giidiileri etkileyen her seyi icermekteymis. (O Yahudi
kokenli olmadigindan, bana burada giiya ¢ok dostga davranr. Ciin-
kii ben bagka bir yerde, devletlerin Yahudilere -hosgoériilii veya
hosgoriisiiz nitelikteki- davraniginin anlamini, gercekten ekonomik
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baglantis1 olan bir durum olarak yorumlamigtim.) En giizel olan su
ki, Rachfahl bu s6zciik oyunlanna dayanarak bir yandan (Sp. 793)
kendi derleyip topladig) bagka sozciiklerin, sozii edilen motiv-
lerden birini kesinlestirdigini séyleyip bunu “en azindan baggla-
nabilir” bulmakta, diger yandan (Sp. 792) Tréltsch’iin yaninda Got-
hein (séylendigi gibi benden on yil filan 6nce yazmisti) ve Schu-
bert’i s6z konusu etmektedir. O, goriiglerimi elestirirken igine diig-
tligii yanilgida bogulup gidecektir. Biitiin bunlan gergekten “ikinci
dereceden” buluyorum. Sorunlan ¢6zmeye daha dnce cesaretle gi-
rigemedigimi 6ne siiren bir elestirmene -ki yeni Antikritik'imde
bunu yapmigtim- acaba hangi tonda yanit verilmelidir?

3 Kendi bagina bu formiillestirme bile bir tarihgi igin gergekten ¢ok
safcadir. Bir gseyin “dinsel alan1 agip asamamas1”; iste bu, tarihteki
tiim kiiltiir kavgalarinda merkez sorundur ve bugiine kadar ¢ozii-
lebilmis degildir. Her sey bunun etrafinda dénmektedir. Ama Rach-
fahl'a gore bir sinur gizgisi ¢izmek zor degildir. O bunu dener ama
basansiz olur. Bundan benim kaybim yoktur. Ciinkii Rachfahl bu
merkez nokta igin “tarihin aktorlerinin oldukga dikkat gekici hassas
bir i¢giidii ile davrandiklarim1” kanitladig seklindeki mucizevi bir
goriis ifade eder. Bu “hassas i¢giidii”, dmegin bazi Huganot gene-
rallerin korsanlhk yapmalanna izin verir, ayrica sadece Hoganot
tiiccarlan degil ayn1 zamanda Hoganot sinodlarinun ekonomii ile il-
gisiz liyelerini de bununla ilgili kismen sorumluluk iistlenmeye y6-
neltir. Ayn1 “i¢giidii”, Stuart’in, Piiritenlerin sofu anlayisa dayanan
Pazar tatiline savas agmasina, iiniversitelerin varolusunun dayan-
dig1 vergilere kargi Piiritenlerin radikal tabakalarimin direnmesine
ve Cromwell'in sahneye gikmasina yol agmis olmahydi. Bu benzer-
siz iggilidii bir yandan Bismark’in ‘Mayis Yasalan'na, diger yandan
Italya’daki ve Almanya'daki Katoliklerin siyasal davranigi konu-
sunda Papaligin verdigi diizenleyici emirlere ve bir de muhalefet
partilerinin hem mayis yasalarina hem de (ara sira) Papalhiga di-
renmelerine esin kaynag olmus olmalydi. Vatikan dogmalarinin
yol agtg) ve agacag tiim zorluklar, ayrica devletle kilisenin ayril-
masina iligkin giigliikler de, dinsel ilgilerin sinirlanini agikga gizme-
nin olanaksizliginin sonucu idi. Dolayisiyla sézii edilen sinirlar ko-
nusunda sadece “modemn” teologlar”in tasidig1 kugkular (Sp. 719)
siyasal aile terbiyesi kapsaminda degerlendirilmeliydi. Halbuki bu
konular ¢ok iyi bilinmektedir ve Rachfahl'in orijinal sorunu koéti
bigimde sundugu sekliyle, hig aklima gelmemisti. Sayet “tarihgi ku-
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saklar”in elle tutulur seylerin incelikleriyle ugrasmalan gerektigi
goriigsiinde olmasaydim —ciddi ve olgusal olarak tartigan her tarihgi
Rachfahl gibi hakkiru korumay1 amaglayan polemikte bunlari unut-
maz-, o zaman, Rachfahl'n onlan hatirlathgina inarurdim. Rach-
fahl bu kavga gergevesinde ¢ok 6zel gorev yapt. Bana sunulan ve
doktora alinan, G. Jellinek’in “insan haklar1” ve dinsel sirurliliklan
lizerine ¢aligmalarini konu alan bir tez, oldugu varsayilan “gelisi-
ler”in izini siirme ve kargit fikirlerle miicadele konusunda ayn
tarz1 sergilemekteydi. Bu tez bana Rachfahlin elestirel” performan-
siu gosterdi. (Hi¢ kimse doktora verilen tezlerde one siiriilenler
i¢cin sorumluluk almaya egilimli ve bununla yiikiimlii de degildir.
En azindan kendi agimdan bunu reddederim. Fakat s6zii edilen du-
rumda, “tarz”in rastlantisal olmasi giigtiir.) Rachfahl Troéltsch kargi-
sinda Amerikan demokrasisinin gelisimi konusundaki goriiglerini
“aslinda kendiliginden gelisti” seklinde 6zetleyince (III, Sp. 1358), o
zaman problemin bu 6zgiin ¢oziimii, biitiin tarihsel sorulara 6neri-
lebilecek nitelikte bir basitlik avantajiru kendi iginde tasiyabilir.
Ciddi konugmak gerekirse: Yagamun dinsel temelinin mutlak agik-
likla anlagilabilirligi, resmi olarak tarafsizligini koruyan Amerikan
devletinin temelidir ve onu Avrupa ve diger demokrasilerden
kokten ayiran bir 6zelliktir. Troltsch’iin mitkemmel ¢aligmasinda
ortaya koydugu gibi, bu 6zellik, orada, “kilise ve devlet aynlig1”na
bizdekinden tamamen farkl1 bir damga vurmustur. Ciddi olarak su
soru sorulabilir: Bu dinsel temel olmasayd, (Christl. Welt'te ortaya
koydugum gibi) bu &zelliklere sahip bir Amerikan demokrasisi
olabilir miydi? Bugiin bu kaybolmugtur. Omegin Amerikan Yiiksek
Mahkemesi’'nin ve parti toplantilannin agihsinda yapilan dua, ayni
sekilde birgok tiniversitenin tiiziigtindeki somestr diizenlemesinin
dayanag: olan “chapel rekord”, agiliglardaki ibadet bizde sagmalik
olarak goriilmeye baslanmigtir. Ancak isler ok farkhydi!

4 Troltsch soyle ifade etti (ve Rachfahl bunu alinti yapti): Rachfahl,
“genel yasam karsisinda dinsel unsurlann etkisizligini” verdigi or-
neklerle gostermek istedi.

5 Rachfahl kendine yol agmaktadir. Onun, benim séylemlerim do-
lay1siyla kafasi karigmugtir. Bunun igin ben higbir sorumluluk kabul
etmiyorum. Rachfahl’in elestirisi ve yaniti, gormek isteyen herkese
her seyi agikga gostermektedir.

¢ Boylelikle burada higbir kugku kalmamaktadir: Tréltsch Sombart
ile baglanhm konusunda, aynca makalemde Macaristan'daki re-
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formcular hakkinda sdylediklerim ve benzer seyler konusunda ya-
nilmughr ve bu yanilgilar aslinda énemsizdir. Ayrica, ben Antikri-
tik'imde, Rachfahl'in, Troltsch’den aldig tezler konusunda yanuldi-
g isaret ettikten sonra, bu bile onu durdurmadi. Oysa Tréltsch’iin
bu konularla gergekten ilgisi yoktu. Rachfahl simdi okuyucularina,
tarihsel elestirinin boyle giinahlar karsisinda “goziiniin yilmadi-
g1”n1 ve hos oldugu gibi yiice bir durus noktasina yerlestigini s6y-
lemektedir.

7 Jahrgang III Sp. 1257: “Boylelikle biz, eski Protestan sofulugun (be-
nimle Troltsch tarafindan) kavranis bi¢imi ... (konusunda benimle
Troltsch) arasindaki kokten farkliiga erismekteyiz.” Bu farkhhk (Sp.
1258) “onun” (ben) “eski Protestanligin genel ahlaki ile ilgili olarak
Troltsch’iin anladig1 anlamda higbir sey bilmemesi“nden ibarettir.
Asagidaki ifadeleri bunlarla karsilagtiralim: (Sp. 1260) “Weber-Trol-
tsch ¢izgisindeki sofuluk kavrami”; (onun yanitinda da) “Weber-
Tréltsch ¢izgisindeki tezler”; ayrica (Sp. 1259): Benim “sofu yasama
tarz1” lizerine s6yledigim seyin, Tréltsch’lin sofuluk kavramini “ta-
nimiyla” “esdeger olmasi1”“ni kesin bir sey olarak gormek; ayrica
Rachfahl’in polemik amaglarina uygun olarak yarattig1 “sorun” ve
bunu her ikimize kars1 polemik olarak y6neltmesi.

8 Bkz. Sp. 755, 782, 786 notlar.

% Sadece bunun kiigiik eskrimci hamlesi oldugunu soyleyebilirim:
Tréltsch’iin benim yorumlarimi “kabul ettigi”ne iliskin olarak (yani
bu durumda herkes igin agiktir ki, referans gostermek ve uzlagarak
kabul etmek) Rachfahl tarafindan yapilan yorum ve kuramimin
Troltsch tarafindan (herkes igin agiktir ki, onun kendine 6zgii ve
baska amaglar hedefleyen araghrmalarinin bilimsel agidan temel-
lendirilmesi olarak) “kabulii”’niin basar1 olmadigina iligkin benim
yorumum; ayrica “kabul etme” sdzciigiiniin “geligki” olarak gorii-
liip siyah karakterle basilmas:: Biitiin bunlar “elestiri” diye adlandi-
nlan bir yazinin genel diizeyine tam denk diismektedir. Simdi
Rachfah (s. 689) okuyucusunu, Tréltsch’iin ¢alismalarinin “Weberci
semay: tarihsel siirecin temelinde yatan bir sey olarak ortaya koy-
maya yonelik tek tutarhh girisim” olduguna inandirmaya ¢ahsir.
(Bu, kimyasi geregi sagmaliktir.) Buna, Tréltsch ve onun galismala-
nrun konusunu bilen herkes eglenerek bakacaktir. (Konuyu bilme-
yenler Rachfah’in spekiilasyonuna inanabilir de!) Bagka bir yerde
(ilk elestirisinde) Schulze-Gavernitz ve Schubert benim “6greti”min
havarileri olarak ayn1 kefeye konmustu. Rachfahl’a gére ben “Ya-
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hudileri”, “iinli” Sombart’a birakmigim. C)yle goriiniiyor ki, her
seyi bilen olaganiistii bilginler ordusuna, kendi ¢aldigim borazana
gore dans ettiriyorum. Demek ki Profesoér H. Levy de bunlar ara-
sinda. Buna gore ben dostca bir notla onlan kendime baglamis olu-
yorum. Rachfahl, (bence) ¢ocuk¢a oldugu gibi kotii niyetli olarak,
varolan “galisma grubu”nu ortak komplocular diye goriiyor. Profe-
sor A. Wahl'in bir yorumunu tekrarlayarak (Rachfahl’a goére) ona
da “zor bir iyilik” yapmusim. Sayet Rachfahl sunlar bilseydi, elegti-
risi bu diizeye diigmezdi: Oncelikle Tréltsch, benimle uyusan dii-
siinceler ortaya koydugu yerlerde, makalelerimde ayrintih olarak
ele alinan teoloji ve din psikolojisi agiklamalarini g6z 6niine almus-
tir. Clinkii o, bir uzman olarak bunlar1 benden daha iyi degerlendi-
rebilirdi. Buna karsilik o, kendini uzman olmayan biri olarak ilan
ettiginde, kendi uzmanlk alanina girmeyen, benim agikladigim ve
bu olmadan sofu Protestanhigin ekonomik liderligi olgusunun bili-
nemeyecegi ekonomi tarihi verilerini kendi okuyucusuna duyur-
mustur. Burada bir geliski olmadig: gibi, Tréltsch’iin benim din
psikolojisi nitelikli tezlerimle uzlasmasinin “iptal edilmesi” s6z ko-
nusu degildir.

10 Hoggoriliniin rolii konusunda Rachfahl ile uzlasmighm ve Anti-
kritik’te isaret ettigim makalelerimde bunu ortaya koydum. Rach-
fahl herhalde herhangi yeni bir sey eklememisgtir.

1 Bir “tarih tasarimcisi”, Hollanda'daki gelisimin ozelligini, Kal-
vinizm'in hoggoériisiizlilkkten (6rmegin Holland eyaletinde bilinen
sekliyle) vazge¢mek zorunda kalmasina dayandirma yanilgisina
kolayca diigebilir. Bu, gerceklerden biri, ama sadece kiigiik bir par-
casi olabilir. Ayrica yalmzca Holland eyaletinden konusuldugu
i¢in, ben bu vesileyle Rachfahl'in konuyla ilgili baz1 “elegtirel” ba-
sarilarini tamamlamaliyim: Groen van Prinsterer’e isaret etmeliyim.
(O, ¢ok onemli bir pasajda, Prusya tutuculugu karsisinda dinsel
olarak giidiilenen siyasal egilimleri 6zel bir konuma yerlestirmis ve
baz1 gevrelerle yazisma ve tarhismalarinda bunu agik¢a ortaya koy-
mustur. Bu gevreler ona yakin duran ve ondan etkilenen gevre-
lerdi.) Prinsterer de tipki benim gibi, Hollanda’daki ekonomik geli-
simin 6zelligi olarak, sinirh harcamalarla giiglii bir kazang hirsinin
bilesiminden bahseder. Bu kismi bilmeyen Rachfahl (okumalann
derinlestirmek isteyebilir diye yaziyorum!), benim bu bilgin kisinin
¢aligmalarimi okudugumdan kusku duymaktadir. Damarlarinda bi-
raz az kan akan baska yazarlar s6z konusu oldugunda, bunu “say-
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gisizhik” diye adlandirabilirim. Rachfahl s6z konusu oldugunda ise
(birtakim ifadelerinden dolayi, onda kan ya ¢ok azdir ya da hig
yoktur), bana bu tarumlama olduk¢a uzak duruyor. (Busken-Huet
Erasmus’tan, Hollanda kiiltiiriiniin babasi1 olarak s6z ederler. Bu,
orada kastedilen ve iizerinde konusulan seyler agisindan, ayrica
konusulanlarin olup biten karsisindaki anlami bakimindan iyi duy-
gularin ifadesi olabilir. Hollanda'min dinsel karakteri s6z konusu
oldugunda, Rachfahl, kullanilan “baba” sdzciigiinii “mutlaklagtirir”
ve bu da kugku vericidir. Erasmus Hollanda'nin ekonomik 6zellik-
lerinin de babasi olarak mi goriilmelidir? Gorean van Prinsterer ve
Busken-Huet de buna, benim yaptigim gibi giiliip gececeklerdir. 16.
ve ozellikle 17. yiizyll Hollanda tarihiyle tarafsizca ugrasan kisi,
sozii edilen tanimlamaya dayanarak, burada konusulan “kiiltiir”
kavraminin Rachfahl’in kendince dile getirdigi anlamda olmadigin
ve bu anlamda bir Hollanda kiiltiiriinden bahsetmenin sagma ola-
cagin bilir. Halbuki Hollanda kiiltiiriiniin iginde keskin karsithkla
yan yana bulunmakta ve bir arada yasamaktadir.) Gorean'in s6z
konusu ettigi kiiltiiriin, sadece Hollandalilarin belirtilen karakteri-
nin goriiniimii olarak, onlarin dinsel topluluklarinin kati bir disip-
lini ile baglantilh oldugunu, bu topluluklarin igindeki ig catigmalar
konusunda derinlesmis olan herkes goriir. Hoganotlar'da oldugu
gibi Hollanda’da, Amerika’da ve Avrupa Pietistlerinde de goriilen
en tipik sorun yasama bigimi sorunudur. Bu sorun biitiin sofu top-
luluklarda, kiiltiir gevresine gore farklilagsa bile, hep aynu titizlikte
ele alinir. Kendi polemigi dolayisiyla uzmanca bir tutum takinan
Rachfahl’a ben, bu alandaki tinsel yetkinligi konusunda agikga ye-
min ettirmek istemem. Bu konuda galigmus olan herkes goriir ki, o
bu konuyla ilgili hi¢bir sey bilmemektedir. O, “elestirel” makalem-
de bu konudaki basili edebiyattan aldigim kiigiik pasajlarin edebi
niteligi hakkinda da en kiigiik bir bilgiye sahip degildir. Belki bun-
dan sonra bu eksigini gidermeye galisir. Ancak onun, bu konulara
genel bir bakis kazanmak igin, bugiine kadar gosterdigi perfor-
manstan daha fazlasin1 gostermesi gerekir: O, bagkalarinin gahs-
malarinda kisa bir gezinti yapmahdir; ancak elinde sopasiyla, ta-
rihgi olmayanlardan parmagini ¢ekmesini isaret eden bir 6gretmen
esliginde. Kendi agimdan ben, onun, ¢alismamin bu kisimlarini (el-
bette ok derin sekilde) okuyabileceginden umudumu kesmedim.
Belki Amerika’da bir siire kalmak gerekir. Ciinkii Quakerler ve
Baptistler’in tarihi ile ilgili baz1 malzemeler sadece orada bulunabi-
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lir. Avrupa’da ve Hollanda kiitiiphanelerinde, oradaki tarikat ko-
lejlerinde ve (eksiksiz olup olmadigindan emin degilim ama) Ingil-
tere’deki tarikat okullannda bulunabilecek bazi kaynaklar eksiktir.
Hollanda’da bagka bir yon daha vardir: S6zii edilen Pietist gev-
reler ve sofu tarikatlar kargisinda kugkusuz gok ziippe ve ag¢gozlii
sonradan gormeler, sonra kentlerdeki sermayenin kullarurmuyla ya-
ratilmug olan iftgilerin ve iyi durumda olan ve kismen onlara ben-
zer duygular tagiyan kiigiik burjuvazinin kaba yagam sevinci; sonra
da sanatsal bohem bir grup, hiimanist egilimli katmanlarin rafine-
estetik, edebi ve bilimsel zevkleri ve yargilan. Bu karsithiklar, biraz
daha farkl bir yap1 icinde, kuzeye gog¢ eden giiney Hollandal gog-
men kompozisyonunda da mevcuttu. Bu gégmen kompozisyonu,
dinsel tutkular1 olmayan miilteciler yaninda ok sayida Kalvinist,
ornegin kisisel ya da sanatsal goriislerinin aykirnhgindan dolay: ki-
lise tarafindan takibata ugrarmmus veya zuliim gormiis sanatgilardan
olusmaktaydi. Onlarin tipik yasam tarzinda, capkinhigin ilke olarak
benimsendigi ve meslek ahlaki agisindan diinya igi sofuluk kargi-
sinda olumsuz bir goriiniim tagidiklar: iddia edilir ki, bu iddia ka-
rakteristiktir.
12 Niifus ve servet mevcudiyetindeki bu tiirlii azalmalar, Katolik-
lerde oldugu gibi Protestanlar agisindan da (6megin o zamanlarin
Cenevresi igin ortaya koydugum gibi) hoggoriisiizliigiin sonucu idi.
Ancak kapitalist kullanim agisindan, zenginlik ile igletme serma-
yesi, nitelikli niifusla halk yigin1 ayn1 degildir. Asil belirleyici olan
ise, hoggorilii olan veya olmayan halka, boylelikle de ekonomik
yasama egemen olan “ruh”tur.
13 1) “lyi Lutherci Hamburg” bu gergevededir. Rachfahl, benim
Adalbert Wahl'in bir bildirimine dayanarak bu konuda séyledikle-
rime itiraz eder: Ticari varliklar endiistriyel varliklardan daha istik-
rarsiz olurlar. (Bundan dolayr Hamburg ve Basel arasinda fark var-
dir.) Bu tezin genel olarak dogru oldugu varsayilirsa (bu tezi ona
“saygin yabanci meslektas”1 birdirmis; olasidir ki ayni meslektas
bana da bu yorumu yapan, ok dikkate aldigim bir tarihgidir), o
zaman verdigim émegin karnitlama giicii sadece daha biiyiik olur
ki, ben bu yiizden Hamburg’da 6ne gikan tek biiyiik ticari varhgin
reformcu mezhebe ait oldugunu séyledim. (Bu varlik 17. yiizyildan
beri ayni ailede sermaye olarak kullanilmis ve Basellilerin endiistri-
yel varliklar1 gibi istikrarli kalmigtir.) Ciinkii bu konu, mezhep
farklihklanmn etkisi bakimindan 6nemlidir. Konuyu kesin gekilde
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ortaya koymak igin bir kez daha tekrarliyorum: Ben bu bireysel ol-
guyu, nedensel iliskileri iginde aynntli olarak tekrar kontrol ede-
mem ve bu olgu ¢ok sayida “rastlanti“ya baglanabilir; “rastlantilar”
da ¢ok giiglii bigimde birikebilir; ama biitiin iilkelerde varolan ve
kapitalizm ile Protestanlik arasindaki -benim atifta bulundugum-
biyiik gelisim iligkileri digta birakilinca. Ben bunlari, s6ziinii etti-
gim yer ve zamanda gozlemledim. Ancak “o zamanda ve o cograf-
yada kapitalist gelisimle birlikte sofu olmayan Protestanligin da var
oldugu” tezi bana karg: “itiraz” olarak ileri siiriildiigi i¢in, bunlan
sadece aktardim.

2) Rachfahl’a gore Petty, —ki Rachfahl ondan eksik, yani kendi
“elegtirisi“ne uygun oldugunda alint1 yapti- benim alint1 yaptigim
yorumlarinda, kapitalistleri diisiinmemis olmalidir. Gergi Petty'nin
tim yorumlan, Katolik iilkelerdeki ticaretin biiyiik olgiide sapkin
ellerde oldugu olgusundan hareket etmekteydi ve kendi ¢agindaki
birgok yazar gibi o da bunun nedeninin ne oldugunu 6zellikle aras-
tirma konusu yapmist. Aynca o, Holland'in uluslar aras1 ekonomik
glicliiniin ve konumunun, oradaki “kapitalist” ¢iceklenmenin nere-
den geldigi sorusunu da sormaktaydi. (Merkantilizm ise birgok {il-
kedeki kapitalist gelisimi, orada gerceklesen para girisi miktariyla
6lgmek istemekteydi.) Onun (Petty’nin) agiklamalar1 ¢6ziimsiiz ge-
liski icermektedir ve bunu ben de ele aldim. Ben onun pasajini dik-
kate almadan once (Petty’den aldigim pasaj XXX 188’de), bu gelis-
kiyi problem olarak gérmiis ve soyle aciklamaya calismishm: Yiik-
selen burjuva orta sinifin yaygin bir kesimi, dinsel odakli meslek
ahlaki bigiminin disinda, Ortacagdaki gibi ahlaki gevseklige daya-
nan modern erken kapitalizmin “ruhu”nun tasiyicis1 degildi. (Bu
kesimler giinah dolu zevk iginde tiiketime yonelten zenginligin ve
servet sahipliginin diismani olduklar1 ve bundan dolay: dinsel
topluluklar zenginlik taraftar1 olmadig; i¢in ve boyle oldugu halde).
Petty'nin Hollanda 6zgiirliik miicadelesini géz oniine almasini
soyle degerlendirdim (ve Rachfahl bana bu konuda itiraz etti). (s.
184): O bu miicadeleyi tarihgi olarak degil kendi ¢aginin (17. yiizyil)
gozlemcisi olarak yorumladi. (Rachfahl, degisim konusunda yaza-
rin kendisi tarafindan dile getirilen ifadelerinin 6neminden bir kez
daha kusku duyma gerekgesine sahiptir) Onun bu yorumu, ticari
bilgisi yeterli olan bir kisiye, orada 6zel durumlarin varoldugunu
gosterir. (Rachfahl’in Holland ile ilgili tezine gore orada artik dinsel
gudiiler egemen degilken bu olmustur.) Benim, Petty’nin gézlem-
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ledigi Ingiliz muhaliflerle Hollanda 6zgiirliik savaggilann 6zdes-
lestirme “talihsizligi” icinde olduguma, herkes degil de Rachfahl’in
okuyuculari neredeyse inanacak. Fakat Rachfah'in tezine gore, Hol-
landal sapkinlarin, Ispanya ile kopma yasandig gaglarda, daha
sonraki Ingiliz muhaliflerle “higbir iliskileri yoktur.” Bu tezi sadece
bu konuda higbir sey bilmeyen bir kisi 6ne siirebilir. Ingiltere’deki
Piriten muhalefet, sadece Elizabeth idaresindeki dinsel stireglerin
degil ayrica zamanin tiim kaynaklarinin da kamitladig: gibi, Hol-
landa tarafindan (bizzat Holland eyaletindeki) giiney Hollandah
gocmenler yoluyla siirekli beslendi ve tinsel olarak desteklendi. Son
tahlilde, Hollanda’daki durum Kalvinizm’in sofu gizgide doéniisii-
miine yol actig1 gibi, ayrica bagimsizlik igin ¢ok 6nemli olan
Baptizm’in (onun edebiyati modern siyasal ve ekonomik ilkelerin
tasiyicisi olma sohretini eline almig ve halen siirdiirmektedir)
Mennonitligin (Prusya krallar1 onun “merkantilist yararliligini, on-
larin mensuplarinu askerlikten muaf tutarak kullandilar), ayrica
dolayh olarak da Vaftizci hareketin yeniden canlanarak Ingiliz ba-
gimsiz cevrelerinde olusturdugu Baptist muhalefetten ortaya ¢ikan
Quakerciligin (onun gelenegi 17. yiizyildan beri modern ticaret ah-
lakirun tasiyicisi olma ve bundan dolayr “Tann tarafindan malla-
nyla birlikte kutsanmis olma” arzusundadir) ve nihayet Pietizm’in
gelisimini saglamigtir. New England ve Pennsylvania’daki gibi Hol-
landa’da da pratik meslek ahlakinin temel semasi nispeten daha az
kapitalist zemin tlizerinde gelismek zorundaydi. (Dogu Friesland);
bu nedenle s6zii edilen sema, gelisimin sonucu olamaz. Daha sonra
ise Amsterdam ve Leyden kulucka kentler olmuslardir. Ornegin
cemaat yasamindaki kendine 6zgii tarikat ilkeleri buralarda gelisip
tamamlandiktan sonra Ingiltere’ye yayild: ve altyapiy1 olugturdu.
Pilgrim Babalar'in [17. yiizyllda Kuzey Amerika’ya gog eden ve
orada koloni olugturan Ingiliz yerlesimciler (¢.).] yolculugunun Hol-
landa’dan bagladigini bu tarihgi bilmekle beraber, Iskog ve Ingiliz-
Piiriten unsurlarin, Ingiliztere’deki muhaliflerin ¢agimiza kadarki
konumlannin farkinda degildir.

3) Rachfahl’a gore Kalvin'in (Sp. 730) yasam keyfini “duygusal
bakimdan” 6nermis olmasi (ki bu, benim alint1 yaptigim ve birkag
yerde dile getirilmis olan ifadelerin garpitilmis bir yorumudur),
Rachfahlin bagka bir yerde su sagma iddiay: dile getirmesini en-
gellememistir: Ona goére Kalvin'in kendisi bile sofu yonden degisim
yasamustir ve Kalvinizm’e 6zgii ve kapitalist ruhun gelisimi igin
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6nemli olan ilkeleri temsil etmektedir.

14 (Bkz. Sp. 776, 10. satir ve devamu): Ozel bir sozciik kullanilirken,
Rachfahl gibi, elyazmalarirun tiiriine gére alinti yapilmahdir. Aksi
halde Rachfahl kendi 6ne siirdiiklerini bulamaz. (Yukariya bakin)
Bkz Sp. 777 satir 22: Belirtilen yerdeki benim goriislerim sadece bir
“konugma sekli“dir ve kapsam bakimindan béyle adlandirilir. Bu
karsilik Rachfahl, kendi agisindan, farkli anlamlara gelebilecek olan
“kapitalist ahlak”in Kalvinist meslek ahlaki1 anlaminda kullaruldi-
gindan kugku duydugumu unutmustur.

15 Burada ayrica giiniimiiz Amerikasi igin érnegin Veblen’in mii-
kemmel kitabini (Isletme Kurami 1924) igaret edebilirim. Bu kitap-
taki incelemeler, modern kapitalizmin, o giine kadar karakteristik
burjuva diigiinme bicimi olan “diiriistliik en iyi politikadir” temel
ilkesinden gittikge nasil uzaklastigim1 ortaya koymaktadir. Ben
Archiv’deki ve Rachfahl tarafindan yok sayilan Christlichen Welt’
teki makalelerimde bu degisimin dogusunu aydinlattim ve asagida
tekrar donecegim.

16 Onun baz1 agitklamalarinda, Rachfahl ile tartishgimiz “irrasyonel
gidii ile akilal giidii arasindaki iliski” konusuna genel olarak bakti-
gimda, onun agiklamalari bana tamamen karanhk geliyor. Ben yaz-
digim Antikirik’e isaret ediyorum ve Rachfahl’a da kendisi igin
daha yiiksek talepler yaratmasini éneriyorum.

17 Rachfahl benim bir dipnotta kisaca verdigim “liikse kars1 olup
doktor regetesi dolayisiyla istiridye tiiketen ¢ok baganh bir iga-
dam1” 6megi lizerinde durup, benim kiigiik seyleri oldugundan
daha fazla biiyiittiigiimii ve kindarca dile getirdigimi yakinma ko-
nusu yapar. Bence bu érmegi o, tiim kusaklar i¢in karakteristik olan
“sofu” niteligin ifadesi olarak gérmiistiir. Orada, zevk ve liiksiin,
(sermaye olarak) miilkiyeti meslek ugruna kullanma geregine karsit
oldugu anlatilmaktaydi. Rachfahl ise bu tiirlii érnekleri bana karg:
“kanit” olarak kullanip 6nemli seyler sdyledigi izlenimi vermek igin
gereksiz ayrintiya girmigtir. Ben buna iligkin yorumlarina ragmen
bu sorunun yanitinda bu émegin ayni rolii oynadigini kayda gegi-
riyorum. Rachfahl bu ve benzeri ¢ok sayida 6mekle, ashinda kiigiik-
biiyiik her tiirden tutumu karakterize ettigimi bilmesine ragmen,
okuyucularina su tiimceleri yazmaktan ¢ekinmez: “Ben, en azindan
bilgi vermek igin istiridye zevki yontemlerini ... kullanmakla bas-
lamadim.” Bu ifadeler gercekten ¢ok “etkili.

8 Rachfahl, duydugu gereksinime gére bazen 16. bazen 18. yiizyih
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“Onemli” sayar. Oysa Kalvinizm’in 6zel sofu doniisiimii, Vaftizci
hareketten Anabaptizm’in, genel Baptizm’in ve kismen Baptist
baska hareketlerin ortaya ¢ikisi; Pietizm’in ve Quakerciligin dogusu
(Metodizm'i Pietizm'in ge¢ kalmis ve “aydinlanmaci1” bir hareketi
olarak betimledim); ayr sekilde, burjuva-kapitalist modern siyaset
ve edebiyatin ana nitelikleriyle ve sistematik bigimde ortaya ¢ikisi
17. yiizyilda ve hemen 18. yiizyilin baglarinda gergeklesmistir. Bu
yilizden onun s6zii edilen zamansal saptamalari, Rachfahl igin utan-
diric1 saptamalardir. O ise inatla yanhs ve polemik dolu konumunu
siirdiirmektedir.

1% Gergekte sayet Rachfahl kendini savunmaya kalktiginda, onun
“bir goriisiin temsilcisi” olmasindan s6z edilebilseydi, bu sonun-
cusu, onun kendi “elestiri“sinde temsil ettigi goriise de denk dii-
serdi. Rachfahl’a gére Kalvinizm orta ve kiigiik esnafa ve tiiccara,
ozellikle de isgi sinifina ve hizmet sektériinde galisanlara yararh
olma egilimi tasir. Bu, diigiincesizce verilmis bir yargidir ve bunun
nasil olacagini sormak bosunadir. O kendini “diiello yapan biri”
olarak hissetmektedir ve bu da tamamen diistincesizcedir. Rachfahl
zafer kazanabilecegi ve benim de onu severek édiillendirecegim bir
tablo arzu etmektedir. Tartisilan konu yiizeysel incelemeyle ¢6zii-
lebilseydi, o zaman beklentisinde hakli olurdu. O, okuyucusuna,
“New England tartisirken —kendi elestirisinde de iddia ettigi gibi—
esnaf ve zanaatkarlar: kapitalist ruhun kanit1 olarak gosterme” sek-
lindeki goriislerim konusunda beni hesap vermek zorunda biraka-
cagina iliskin gilivence verir. Onun okuyucusu sayet “hesap ver-
meye zorlayan pasajlar“a bakarsa, orada sunu goriir: “New Eng-
land’da ilk kusakta, koloninin kurulusundan sonra zanaatkarhgin
gelismesi ve dokumacilikla (1659) demir-gelik fabrikalarinin (1643)
varhig), salt ekonomik bakinca, ¢aga uymaz ve giineydeki iligkilerle
karsilagtirinca... o zamana garpic bigimde aykindir.” Bu yorumda
higbir s6zciigli degistirmedim. Onun gerekgesi de temelsizdir. Kis-
men kapitalist igletme olgusu, kismen bagimsiz ve giiglii kiigiik bir
isletme olgusu, go¢gmenlerin yasam tarzlarim belirleyen dinsel 6n-
celikliliklerle sinirlanmus sekilde ortaya gikmugtir. (Rachfahl bir s6-
miirge bolgesindeki dogal-ekonomik gelisim agamalarim1 benden
okumus ve bana kars1 kendi diisiincesiymis gibi 6ne siirmiistiir.)
Bunu benden 6nce Amerikalilar da ifade etmislerdir. Onun burada,
somut bir duruma dayanarak kimi hesap vermek zorunda biraktig
ve neyin hesabini sordugu sorusuna agik bir yanit verilmesi bir
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yana birakilirsa, ben kendi agimdan ve yeniden genel bir soru ola-
rak su soruyu “givi gibi ¢akmak” zorundayim: “Elestirel yazar”in
“hesap sorma” girisime iligkin bir s6zciik bile icermeyen bir “eles-
tiri”si, acaba hangi ¢ocukga ruhun eseri olabilir? Rachfahl'in “eles-
tiri”si ve “yanit” bagtan sonra bundan bagka higbir sey icermez.

2 Cinkii “¢ahsmayan yemek yememelidir” ilkesi bedavac1 misyo-
nerlere yonelik kullanilir. Zencilere diismanca tavir takinanlar her
zaman vardi. Onlar kendilerini aziz olarak goriiyor ve zencileri iggi
olarak tercih ediyorlardi. Bu, Booker Washington tarafindan gok ne-
fis bigimde betimlenmistir. Bu konudaki anlatilarin bir kism aym,
bir kismi eskatolojiktir. Calismanmin olumlu olusu ile ilgili ifadeler,
Kiniklerde ve kiigiik burjuva cevrelerine ait putperest-hellenistik
mezar yazilarimin bazilarinda da vardir ve erken Hiristiyanhkta-
kinden daha kuvvetli bigimde vurgulanmustir. Eski Ahit ruhunun
Piiriten meslek ahlakina etkilerini konu alan makalelerimde yapti-
gim agiklamalar karsisinda, Rachfahlin yorumlar: biraz tuhaf go-
riinmektedir. O bunlar sadece bana kars: 6ne siirmek icin dile ge-
tirmigtir. Ben ayrica sunu da hatirlattim: Eski Ahit'in yeni bir ruh
kazarak adeta yeniden dirilisi, Piiriten dindarligin -s6z konusu etti-
gim-— 6zel 6zellikleriyle értiismektedir. Bu, Rachfahl’in unuttugu bir
seydir.

2 Bu, giinah ¢ikarmanin olasi pedagojik degeri hakkinda bilgi veren
bir sey degildir. Fakat orada giinah gikarma direktifleri ele alinir ve
giinah ¢ikarmada sorulanlara gore bilgi verilir. Bizim agimizdan ise
bunlardan daha bagka seyler 6nemlidir. Ayrica uygulamada Kato-
lik 6gretinin ekonomik yasamu nasil gordiigiine iliskin 6zel bir 6r-
nek, faiz yasagimn tarihini 6niimiize serer. Faiz yasaginin bugiin de
“ortadan kalkmadig)” bilinmektedir. Bu yasak bildirilerde agikga
yer aldig icin, Katolik kilisesinin giinliik yasanu diizenleyici ku-
rallarinin degismez ilkelerine goére kaldirilamaz da. Bilinen bir sey
daha, bunun, Vulgata’da undéva areAwiCovteg yerine undév seklinde
yanlis bir okumaya dayanan ceviri nedeniyle oldugudur. Ancak
faiz yasag bir yiizyildan daha az bir zamandan beri Kutsal Ofis
Cemaati'nin direktifleriyle yiiriirliikten kaldinlmistir. Bu yiizden
giinah ¢ikaranlarin, artik faiz islemlerine girdikleri igin yiiksek faiz
gliinahindan sorumlu tutulmayacaklari, pisman olup kiliseye tekrar
itaat ettikleri takdirde bunun garanti olarak kabul edilebilecegi bil-
dirilmigtir. (Benzer sekilde, Fransa’daki Katolik ¢evrelerde yapilan
kamusal tartigmalar kilise tarafindan sansiirlenmistir. Kitab-1 Mu-
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kaddes'in cinsel birlesme ile ilgili baz1 lanetlemelerine ragmen, iki
gocuklu sistem amaglandig igin, giinah ¢ikaran papazlar artik evli-
likteki cinsel yasamla ilgili sorusturma yapmak istememektedirler.)
Bu prosediir tamamen Katolik kilisesine 6zgiidiir. Katolik kilisesi,
nedeni de dikkate alarak, simdi bu formlarin kullanimina géz yum-
maktadir. Bu, Ortagag’'da higbir sekilde olumlu kabul edilmeyen
kapitalist igleyisin fiilen varolusu gibi bir seydir. Buna karsihik Pro-
testan sofuluk, s6zii edilen isleyise gereksinim duyan ruhlar igin
olumlu bir ahlak, dolayisiyla “form” ve “ruh” yaratmugtir.

2 Ben makalemde, yaratilan kredibiliteyi, Alman 6grenci kardesle-
rin “borg alabilme kapasitesi” ile (benim zamarumda Heidelberg’
de, gruba alindiktan sonra, neredeyse “bedava” yasanabilirdi. Yeni
iiye borgla kayit olabilirdi) ve Ortagag’da din adamlarimin kendi
ozel kredi derecelendirmeleriyle karsilastirdim. (Ciinkii aforoz, kisi
tizerinde bir baski araciydi.) Modemn geng subaylann kredi derece-
lendirmesi de bu gercevededir ve bu da kuskuludur. Onlar tizerin-
deki baski arac isten ¢ikarma tehdididir. Sosyolojik olarak ¢ok
onemli farkhlik ise su noktadadir: Biitiin bu durumlarda, tarikat-
lardaki gibi 6znel kisilik nitelikleri kredibilite igin gerekli degildir.
Tersine, sadece alacaklilar i¢in objektif garantiler gerekir. Metodist
genglik “egitimi”nin karakteristik kurumu ve kiigiik gruplar ara-
sindaki igbirliginin karakteristik yapisi, agik giinah gikarma yoluyla
ruh durumlarinin karsilikh ifadesi zamanla ortadan kalkt. Daha
onceleri ise ok dnemliydi. (Bu giinah ¢gikarma, Katoliklerdeki par-
maklikli pencerenin arkasinda giinah ¢ikarmanin aksine, ok farklhi
bir psikolojik durum anlamina gelir.)

B “Realite”de gegerli ilgilere iliskin egitim, Pietist psikolojinin din-
sel olarak degismez kabul edilen ilkeleri agisindan (yorumladigim
gibi) ¢ok onemli ve eski bir niteliktir. Quakerler'de ve Baptistler'de
en basta tamamen buna benzeyen bir tablo vardir. Reformcularda
bugiin bile bu, -6megin okullara dagilimlarda, meslek segiminde-
hig de seyrek ortaya ¢tkmaz. Bu ozellikler modern kapitalizmin ge-
lisimiyle bu dindarhik bigimlerinin baglantlan igin kuskusuz ok
o6nemlidir. Ayni sekilde reformasyonun ¢ok bilinen basanlar, temel
egitim alaninda da kuskusuz ¢ok 6nemlidir. Ama bu son derece
genel baglantilar simirlamalar olusturmustur. Prusya devletinin il-
kokul egitimi alaninda kaydettigi basarlar, kapitalist bakimdan
ileri diizeyde geligmis olan Ingiltere’de yoktur ve burada kapitalist
gelisimle iyi bir ilk6gretim paralel gitmemistir. Ayrica Protestan-



356 Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu

hkta halk egitimi konusunda higbir kayginin olmadig: iddiasi,
Rachfahl'in (I, s. 1331) ifade ettigi gibi, 6zellikle ¢ok iyi Protestan
olan dogu bolgelerimiz igin g¢ok kugkulu bir abartmadir. Maka-
lemde mezhep ile sirurh okul egitimi politikalanrun, “6rtiili” inang
ogretisinin konumuyla iligkisine isaret ettim.

2 Mezhep yapisi bakimundan karnigik olan Westfalya topraklarinda
30 yil dnce Lutherciler ile Kalvinist reformcular arasinda ardi arkasi
kesilmeyen ¢ahgmalar yasand.

% Bagka mezheplerle karsilagtinldiginda, Lutherci Missouri kilisesi-
nin kendine 6zgii 6zelligi ¢ok belirgin kalmustir.

% Rachfahl'in 6zelligi, bir yandan sadece bu ifadeyi degil, ayrica
-bizzat kendisinin iddia ettigi gibi- akilc1 Katolik manastir sofulu-
guyla icten yakinlik oldugu tezini “gbézden diisiirmek” igin biiyiik
¢aba harcamaktir. Onun bir diger 6zelligi, saygin kilise tarihgilerine
gore sofu Protestan dindarhgin so6zi edilen 6zelliklerinin “heniiz
daha” Katolikligin tam olarak asildig1 anlamina gelmedigine dik-
katimi ¢ekmektir. Bu anlayista 6znel ve dil uzatilamaz bir deger-
lendirme kurgusu mevcuttur. Bu kurgu Lutherciligi Protestanligin
en yiiksek diizeyi ve agiga cikisi olarak goriir ve oradan da agamali
dizi olusturur. Tarihsel olarak ise, diinya i¢i sofulugun geligimi,
reformasyon ¢ag1 sonrasi ortaya gikan bir iiriindiir. O halde Kato-
likligin de tasidigy dinsel giidiilerin yeniden uyarusi, tamamen
bagka bigimde ve bagka etkilerle olmustur.

27 "Homo economicus”“un dogusundaki belli nesnel kosullar dogal
kargilanmugtir. Bu kosullar arasinda, Antikgagin aksine, Ortagagin
kiiltiird, cografi, sosyal, siyasal vb. kogullan da vardir. Onlar1 ben
bagka bir galismada (Antik Cag Tarim Tarihi) firsat buldukg¢a yo-
rumladim. Ayrica modern bilimin gevre kosullariyla (ekonomik
gelisme vs.) iligkisi, nedensellik dizileri iginde, Sombart tarafindan
ayrintih olarak agiklandi.

28 Omegin John Keat'in, kardesi Thomas’a mektubu (3 Temmuz
1818): “Bu kilise adamlar1 Iskogya’y1 kazananlar ve kar edenler ko-
lonisine dondiirdiiler.”

29 Elbette bazi siyasal seckinlerin arminianizm ile iligskilerinin nite-
ligi ya da onunla iligkisiz olmalan degil. (Bunu makalelerimde ay-
nntl olarak tarhstim.) Ciinkii her yerde oldugu gibi Hollanda’da
da bu seckinler vardi ve onlar kendi servetlerinin 6ne gikmasiyla
(Ingiltere’deki gibi biiyiik malikane alimi) kapitalist igletmelerden
(en azindan kismen) gekilmeye caligtilar. Ayrica Rachfahlin maka-
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lemde arminianizm iizerine agik yorumlarin karsisinda, benim yay-
gin bilinen bu konulan bilmedigimi ve o bunu kendi okuyucusuna
tekrarladiktan sonra benim dikkatimi ¢ektigini 6ne siirmesi, onun
hakkinda s6ylemek istemedigim seyleri hakh gikarmaktadir.

% Higbir yanhs anlama dogmamasi igin: Bu durgunlugun kesinlikle
¢ok koklii (ig ve dig) nedenleri vardi. Diger yandan, sofu niteliklerin
parcalanmasinin etkisi de bunun disinda degildir. Ben bu soruyu
kendi agimdan higbir sekilde yanitlamak istemiyorum; bagkalannin
yanitlamak.istememesi biiyiik bir olasiliktir.

31 Benim girisimlerimin ¢ok sayida saygin teolog meslektas tarafin-
dan kaydedilmesi, konuyla ilgili olmas1 bakimindan, beni biiyiik
6lgiide memnun etti. Ciinkii bu meslektaglarima, belli dinsel giidii-
ler dizisinin iligki bigimi, burjuva yasamindaki sonuglar1 bakimin-
dan, sozii edilen dindarhik bigimlerinin deger igerigine uymayan
sey olarak goriinmektedir ve bunu anliyorum. Bu gergekten boyle-
dir. (Bu giidiiler dizisi, dinsel olarak i¢ duyarlihg: yiiksek insanlar
icin, gergek dinsel igeriklerin gevresinde, dista kalir.) Fakat bu ger-
cevede, “sosyolojik” ¢aligmalar yogunlastinilmaldir. (Teologlar ara-
sinda ozellikle Troltsch’iin yaptig1 gibi.) Uzman kisiler tarafindan
yapilan, daha farkh nitelikte olsa da sonugta s6zii edilen problemle
yakindan ilgili olabilecek olan bu ¢ahsmalar, bizim girisimlerimizle
uyumnlu olabilecegi gibi, elestirel bir sonug ve yontem de ortaya ko-
yabilir. Bunun olmasim1 umuyorum. Ama Rachfahl gibi beceriksiz
ve amator bir gladyator tipinden degil! Teologlar cephesinden ve-
rimli ve 6gretici elestiriler bekliyorum.

3 Dogaldir ki bunun ayrinhli sekilde yorumlanmas: gerekir. Onu
burada ben yapamam. Herhangi bir isin bilesenleri ve konusu akilci
olarak hesaplanirsa, gozii pek girisimci riski vardir, ama bu girigim-
ci kesinlikle “macerac1” degildir.

3 Rachfahl'in ifadeleri simdiki ifadesiyle karsilashnldiginda, onun
son sOylediklerinin daha saygisiz bir davrams anlamina geldigi go-
riilecektir.



PROTESTAN AHLAKI ve Toplum bilimin en {inlii, bir o kadar da
KAP]TAL]ZMIN RUHU tartismali yapit1 olan Protestan Ahlaki
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: Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin

MAX WEBER Ruhu, Weber’in, kapitalizmin neden
baska bir yerde degil de Bati'da gelistigi

gibi temel bir sorunu ele aldig: kitabidir.
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diger temel savi da bu tutumun
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