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TURKCE BASIMINA ONSOZ

Postmodernizm laf olsun diye sdylenmis bir kelime ol-
mayip giiniimiiziin anahtar tiirlerindendir. O, diistincemizi ve
politikamizi, sanat ve mimarimizin bigimini, edlence endiist-
risinin gercevesini ve aktif olarak gelecegimizi sekillendirir.
Biz onu seyredebilir, duyabilir, okuyabilir, onunla algveris
edebilir, kisacast onunla yasar ve soluruz. O bir teori, cagdas
bir pratik ve yasadigimiz dSnemin bir geregidir. Yavasca fa-
kat emin adimlarla ikamet ettigimiz diinyay:, diistincelerimi-
zi, yaptiklanimiz1, bildiklerimizi ve bilmediklerimizi, bilmis ol-
duklarimiz1 ve bilemeyeceklerimizi, doamizin ve olusumu-
zun/varhdimizin cercevelerini ele gecirmektedir. O, yeni ya
da pek de yeni olmayan, kusatici bir kurtulug teorisidir.

Fakat bu teorinin \gg;n,esi_\m_ﬁae_g_ﬁmdir? Kimin igin
kurtulug aranmaktadir? Postmodernizmin en &nemli iddiasi
onun tiim kiiltiirlere s6z hakki tamididi, “merkezin digindaki-
ni merkeze” alarak verkiireyi her tiirlii kiiltiirel eylermin mer-
mird@i ve “sessizlerin” sesi oldugudur. iste bsy-
lece postmodernizmin baski altindakiler icin biiyiik bir kurtu-
lus projesi, bir gesit 6zgiirlestirici gii¢ olduguna inanmak go-
rece kolaylasir. Bununla birlikte bu kitapta yapmak istedigim
gibi o, baski altindakilerin biiyiik kurtulus projesi olmaktan
oldukc¢a uzak olan, batih olmayan kiiltiirleri batih liberal se-
kiilerlesmenin ve nihilistik tiiketimin atesine atmarmn yollan-
n1 arayan totaliter bir projedir. Her seye ve herkese ayricalik
taninmasim reddeden postmodernizm yalmzca kendine ayri-
calik tanir. O tiim ideolojilerin hakkindan gelen bir ark-ide-
oloji haline gelir. Gerg¢ekten de yeni olmaktan oldukca uzak
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Postmodernizm ve Oteki

olan postmodernizm, sémiirgecilik ve modernitenin dogal
uzantis1 ve devamidir. O, Bat kiiltiiriiniin yeni emparyalizmi
olma noktasinda bir yeniliktir.

iste bu nedenle Miisliimanlarin, Tiirklerin, Batith olma-
van degderlere ve geleneklere baghlann ve insanlik icin daha
insancil ve yasanabilir bir gelecek arzulayanlann, her ne ka-
dar canavan altetmek kolay olmasa da, postmodernizmin
gercek yénetimini anlamasi énemlidir. Onun ¢ok yiizlilligii
ve karakteri postmodernizmin ¢agdas bir efsaneye déniisme-
~ sini ve (baskalarinca) i¢sellestirilmesini kolaylagtrmaktadir.

Bu nedenle de postmodernizmin savunuculan, onu tek
bagina kargt konulamaz, yenilmez bir efsanevi, mistik ve
pragmatik bir gii¢ oldudu seklinde tanitmaktadr.

Postmodernizm ve onun dogal uzantis1 olan kiireselles-
menin karsi konulamaz oldugu fikri de postmodernist diinya
mnaldanmaktacﬁn Postmodernizm kendisini
tarnamlanmis bir teoloji, vedi ilke iizerine temellendirilmis
bir din gibi sunmaktadir: Dodru Yok, Ger¢ek Yok, Sadece
imgeler, Anlam Yok, Cogulculuk, herkes ve hersey icin Esit
Temsil ve Mutlak Siiphe. Postmodernizme direnmek, bu AL-
DATICI hayat goriisiinil, evreni ve herseyi asmak anlamina
gelir. Bunun icin “hersey olacadina varit” kurnazhdm ve
postmodernizmin nihilistik temellerini anlamak gereklidir.
Bunun igin ahlaki kesinliklerin var olmadidi dogmasim anla-
mak lazimdir, Cok kiiltiirliilik ve ¢odulculuk kandirmacasinin
ortiistinii acarak postmodernizmin, gerisinde sadece baskici
ve_adaletsiz ekonomik - killtiirel yap: ve iktidarlar biraktigim
grmek gerekir. Tum kiiltiir ve ge i ek bir alana in-
difgeyen postmodernizm, ¢ok kilturliliik aldanmas: ve ya-
nilsamasi yaratir. Bizim aym sehirde Cin, Tiirk, Hint ve Ku-
oa yemekleri yiyebiliyor olmamiz ¢ok kiiltiirlii bir toplumda
vasiyor oldugumuz anlamma gelmez. Gercek cok kiiltiirli-
lik, esit iktidar ve firsat paylasimina dayanir, farkh irklarin
{irettigi renkli incik boncuklarin ve yemek cesitlerinin ahgve-
ris merkezlerini siislemesi gibi.
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Onséz

Postmodernizme kargi gercek direnis, Batih olmayan
ilahi geleneklerden gelir. iste bu nedenle bu diisiince ve ya-
sam tarzlan postmodernizmin bas hedefleridir. Kutsal fikri
Islam’dan Cin’e, Amerika’nin Yerli kiiltiirlerinden, Avustural-
va ve Afrika'ya kadar tiim Batili olmayan kiiltiirlerin merke-
zindedir. Dini ya da doda k&kenli ilahilik fikri, Batih olmayan
kiiltiirlere kimlik veren temel kaynaktir. Batih olmayan gele-
neklerin ilahi temelleri onu Bati’dan farkh kip 6teki yapan
yegane unsurdur. Postmodernizm hem bu gelenekleri hem
de tarihi, kendine gére sekillendirmeyi amaclar. Postmodern
projenin hedefi, Amerikah filozof Richard Rorty’nin deyisiy-
le “dunyay1 kutsaldan anndirmaktr”. Rorty “birine maksi-
mum aci ¢ektirmenin yolu, onun elinde sevgili olarak kabul-
lendi@i her seyi anlamsiz ve gii¢siiz hale getirmektir” demek-
tedir. Iste bu tam tamina postmodernizmin yapmak istedigi
seydir. Islam'daki kutsallik fikrinin altmt oymay1 amaglayan
bir postmodern roman olan Seytan Ayetleri, Rorty’nin felse-
fesinin hayata gegirilmis halidir. ‘

Postmodernizm ve Oteki'nin amaci Batih olmayanin
ama valmzca Batih olmayanin postmodernizmin kinik
giiciine maruz kaldigi ve kotiiliige bulandigimi géstermekir.
Ve Batili olmayan tilkelerde, belki de Dogu’yu ve Batr’'y bir-
birine baglayan Tiirkiye’de, postmodernizme karst direnis
baslamalidir.

Bununla birlikte Batih olmayan kiiltiirler sadece kiiltiirel
direnis énermenin de tesinde, bir direnis kiiltiirii haline gel-
melidir. Batilh olmayan iilkeler kendi yerel kiiltiirlerinin tiim
form ve cesitlerini gelistirmeli, tesvik etmeli ve kiskang bir
sekilde geleneklerine sahip ¢ikmahdir. Ama su da bilinmeli-
dir ki gerek pasif gelenekgilik gerekse de militan sekilci ge-
lenekselcilik postmodernizm igin kolay lokmadir. Postmo-
dernizm pasif ve miljtan tarzlan kolayca indirgeyerek etkisiz-
lestirmesinin yam sira onu kendi kendine yok eder hale ge-
tirir. Bir baska deyisle pasifizm ya da kéktencilik, postmo-
dernizmin hedeflerine ulagmasim gérece kolaylagtinr. Béyle-
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ce diisiiniilmeden yapilan basit tepkiler, Bati'ya karst yéne-
len suglamalanin geri dénmesine, Batili canavan yenmeye
cahsirken daha fazla kapana kisilmakla sonuglanacaktir. Kiil-
tirel kurtulus ancak vasayan gelenekleri, kimlige sahip
¢ikilmasini ve kendilerini ayiran ahlaki ve etik vizyonu, var-
ik amacinin canli kalmasin segenler tarafindan basarilacak,
postmodernizmin ¢dziilmesi minimalist pasif gelenekgilik ve
koktenciligin kisittamalan asildiginda gerceklesecektir. Post-
modernizme kars1 gergeklestirilecek en iyi direnis inandikla-
nmizi, bizi biz yapan kimligimizin 6zelliklerini entellektiiel ve
kiiltiire] formda ifade etmektir. Batih olmayanlann diinya gé-
riisii, Islam diinyas:, diisiinen ve duyarh Tirkler icin tek se-
¢enek, anlamsizhi yasayarak ve diisiinerek, yaratici bir se-
kilde yaparak ve onararak, farki anlatip, ortak degerleri ku-
caklayarak, yerel kiiltiirel geleneklerin ve ifadelerin gergeve-
sinde beslenerek (ve hatta eglenerek) asmaktir. Bu zor ve
karmagik takvim™Jine de Gzl icin guzel bir gelecek 6neren
tek degerli yatinmdir.

Ahlaki ve etik diisiince hi¢ bir zaman kolay olmadi: on-
lar insanliimiz ve entellektiielligimiz i¢in en biiyiik zorluklar
ve meydan okumalardir. Batili olmayantn ahlaki ve etik kav-
ramlarim merkeze almak, “eski” olan herseyden vazgecmek
ya da “yeni” olan herseyi kabullenmek anlamina gelemez.

_Aym sekilde bu, gelenekte bulunan_herseyin kabiilti ve Ba-
ti'da olan herseyin reddi de degildir. By, hem giiniimiiziin
sorumlulugunu almak ve gelecegimizin cevaplarini yasatma
slirecinin bir pargasi olarak hem de genelde Batih olmayan
lilkelerde, 6zelde Tiirkiye'de bizi biz yapan deder ve anlam-
larin bir iglevi olarak sinirlan algilama ve agmay gerektirir.

Ziyaiiddin Serdar 1 Ocak 2001
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GIRiS

“Gériismek Uzere”

Baslangicin éncesinde eler ve haberc1ler vardir.*
Onlar istemlerimize gére anl
ihtiya¢ duyulan se¢imlerin géstergelendlr. “Goriigmek Uze-
re” ilk kez 1967 Ekim'inde yayinlanan, Patrik McGoohan’in
begenilen televizyon dizisi Tutsak’daki standart selamlag-
maydi. O zaman postmodernizmin, onun énde gelen destek-
gilerinin géziinde hemen hemen hig bir 1siltis1 yoktu. S6z ko-
nusu terim 1934 senesinde Ispanyol yazar Frederico De
Onis tarafindan modernizme karg1 ve modernizmin icindeki
bir tepkiyi tanimlamak amacwyla kullamlmistir. Daha sonra
bu terim tarih¢i Arnold Toynbee’nin 1947'de basilan Bir Ta-
rih Calismasi'nda, edebiyat elestirmenleri Irving Howe ve
Harold Levine; ve yazar Leslie Fiedler tarafindan da 1960
‘da kullanilmigtir. Fakat postmodernizmin tamamlanms bir
teori ve pratik olabilmesi igin en az on senelik bir zaman di-
liminin gegmesi gerekmekteydi. Iste bu nedenle Tutsak'in
postmodernist bir tirlin olarak gériilmemesi hi¢ de sasirtica
degildir. Yine de o postmodern tarza ait oldugu konusunda
fikir birligi yaptigimiz bir ¢ok belirleyici nitelidi temsil etmek-
tedir. Dizinin her bir bélimiiniin baslangici asagldakl kars:-
hkh konugmay: icermekteydi:

Yazar, ilk ciimlesiyle Incil'in ilk s8zctklerine géndermede bulunmaktadir:
“Once s6z vardi.” .... Postmodernizmin baglangic noktasiun tespxtmde va-
zar, bu gondermeden yararlanarak, net bir baglangicin tespit edilemeyecegi-
ni ancak bu baglangicin habercileri ve igaretlerinden bahsetmenin mtimkiin
olacagim ifade etmek istiyor. o
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Postmodernizm ve Oteki

Tutsak : “Neredeyim ben?”

Ses : “Kéy'de”

Tutsak : “Ne istiyorsunuz?”

Ses : “Bilgi”

Tutsak : “Kimin tarafindasiniz?”

Ses : “Bu daha sonra anlatllacak Biz bllgl istiyo-

_ ...bilgi....bilgi...
Tutsak : “Bllgl alamayacaksimz”

Ses : “Zorla ya da giizellikle, alacagiz”

Tutsak : “Siz kimsiniz?”

Ses  : “Yeni ki Numara”

Tutsak : “Bir Numara kim?”

Ses : “Siz Alh Numarasimz.”

Tutsak : “Ben bir numara degilim, ben &zgiir bir ada-
mim.”

Orwellian* ve Huxleyan® nitelikleriyle dizinin acihsi,
Tufsak'1 hem olgu hem de kararsizhk igeren bir oyun hava-
sina sokmaktadir. Oyle ki oyuna ismini veren kahraman, bir
gizli ajan, sadece kagmldig: ve kendi evinin bir kopyasinin
yeniden yaratildid: garip yeni yere, Kéy’'e siirgiin edildigi icin
ajanhktan &fkeyle istifa etmektedir. Su halde filmin ana te-
mast kendi 6zglirligll icin gérilmeyen Big Brother’a karsi
verilen bilingi bir bireysel savastir. Fakat Tutsak’'in igindeki
hicbirsey gdriindiigi gibi degildir; hersey birgok anlam taba-
kaswyla baglanmighr. Anlam ciimbiisii, bir sekilde, mimari bi-
¢emlerin karmagiklig: iginde ustaca yansihlmaktadir. Kuzey
Galler’deki Mawddach Kérfezi'nde bulunan Portmeirion

*  Orwellian ifadesi burada George Orwell'in 1984 isimli romanina atfen kul-
1 Mc: olarak
kullg_rln_lpﬁxv_\%eﬁsglhgm_ta_m_a_mgn_wsa iKtidariarin oyuncag: ha-
line gelmesT Tfade ediliyor. (¢ev.-) )

**  Huxle us 210 yazmus oldudu Cesur Yeni Diinya'ya génder-
m w«wﬁnﬂlmwmm-
miylg haskiue-acla dedil ama zevk ve egleniceyie denetim alfing aliMacag

dugtincesini ieriyor. (cev.)
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Girig

isimli K6y, modern debdebe gilginhginin étesinde bir anlam -
ifade etmez. Zipir mimar Sir Clough Williams-Ellis tarafin-
dan inga edilen Portmeirion, gergek binalarla taklit 8ncephe-
ler ve Dodu’dan Bati'ya genis bir yelpazede ithal edilmis ya-
pilarin se¢meci bir kangimidir. Gésterigli yapilaninin bir ¢ogu
ve satafath havas1 sahne dekorundan bagka bir sey degildir:
baca yigimm gizleyen kulenin bakirdan miitegekkil bas kub-
besi; bir film setinde oldudu gibi; dncephesi olup, arkas: ol-
mayan Viyana'daki Schonbraunn Sarayi’'ndan érnek ahinmig
Gloriette ve tepedeki minyatiir Chatsworth, algidan yapilmis
stitunlu girisiyle oldugundan daha biiyitk gdsterilen bir kulii-
beden bagka bir sey degildir. Ayrica Portmeirion en ¢ok, eg-
lendirici ve alayc1 durusuyla postmodern mimariyi temsil et-
mektedir: birlesim. Charles Jencks’in deyisivle “modern tek-
nigin bagka birgeyle (genellikle geleneksel yapiyla) halkla ve
ilgili azinhkla iletisim kurabilsin diye”* Portmeirion’un ger-
¢ek yapayhdi, Tutsak’in kozmopolit kdyiiniin diislenmis ger-
cekligine dontsnustiir.

Bryan Turner, postmodernizmi moderniteye verilmis bir
cevap olarak agiklamaktadir:

Modern kitle iletisim teknolojisinin yayiimasiyla birlikte, sade-
,ce hizmetlerde ve serbest sanayide bir genisleme olmamus, fakat
ayni zamanda ger¢ekligin taklitlerinde de bir artls olmustur. S8z ko-
nusu gdstergelerin dayatmast, sonug olarak bizim gerqekhk duygu-
i larimizin temelini glirtitmektedir. Sonug o ki, diinyaya egemen olan
bizim medyarmzda, anlam kavraminin bizatibi endisi (kalic1 siniila:
ra, sabit yapilara ve paylagilmig uzlasnmlara bagh olarak) ¢ozilmek-
tedir.

Tutsak, hem anlam ¢bziilmesinde hem de gergekligin
taklidinde digerlerinden istiindiir. Dizinin son bélimii olan

1. Charles Jencks, What is Postmodernism? (Postmodernizm nedir?} Ace-
demy Edition London, 1989, s. 14.

2. Bryan S. Turner, derleme, Theories of Modernity and Postmodernity
(Modern ve Postmodern Teoriler) Sage, London, 1990, s. 34..
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“Kiilahlar: Degisme”de Bir Numara’'nin kimligi ortaya ¢ika-
riimakta ve béylece énceki bsliimlerde olmus olanlar desifre
edilmektedir. Yine de burada, daha dnceki béliimlerin genel
dogrusal anlatis1 karmakarigik bir anlamsizlikta erir. Ne bir
érgil ne de bir mantik; yalnizca baglangica dénlisiin szt
vardir: tim dizi kendini tekrar etmektedir. “Llyum Icinde Ya-
sama” adh bdlim geleneksel Bati'y1 takdim etmektedir. Ab-
$IdK acihsin eksikligiyle, dizive ismini veren kahramanmmiz
tehditkar bir Bati kasabasina yeni gelmis isimsiz bir yabanci
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Yabancinin cabalarinin gevresin-
de olusan hareket, serif olmaktan kaginmak ve silah tagima
hakkini reddetmektir. En heyecanh béliimii, yabancinin en
sonunda silahindan yararlanmak zorunda birakilarak dilsiz
Kid'i 6ldiirdigii, kendisinin de kasabanin yargici tarafindan
vuruldugu bir silahh ¢catismay: anlatan bsliimdiir. Yine de bi-
lincini geri kazanan yabanci, Alth Numara olarak ahsildik ki-
yafetleri icinde Kéy’e geri déner; disan firlayip kasabanin k-
sa zaman 6nce rastlashd karakterlerin tahtadan yontulmus
figiirleriyle dolu oldugunu gériir. Tum tatbikatlar, taklit ger-
¢ekligi liretmek icin imgelerin yaniltic1 bir gekilde kullanimin-
dan ibarettir. '

ikinci baliim olan “Big Ben’in Canlarinda™da Al Nu-
mara, Kéy'iin Giizel Sanatlar ve Zanaatlar Sergisinde soyut
sanata baglar. Yargiclar entrika cevirmektedirler:

| Yargig : “Biz bunun ne anlama geldiginden pek
emin degiliz.”
Alti Numara : “Ne anlama geldidi belli.”

iki Numara : “Ne anlama geldidi belli. Harika. Yo ha-
iy, sizi etkilememe izin vermemelisiniz. Siz 6diil heyetinde-
siniz.” ‘

Yargi¢ : “Kafami kangitiran sey Alti Numara, si-
zin gruba verdiginiz isimin Kagis olmas1.” _

Alti Numara : “Bu parca, size neyi betimliyor?”

Yargi¢ : “Bir kilise kapisim”
14



Girils

Alti Numara : “ilk defa hakhsiniz!”

Yargig : “Onun ne demek istedigini anladim sa-
mrm.”

Anlam tamamen gérecelidir ve Tutsak tartisir gibi gorii-
nir. Birisi, birisinin ne anlamak istegini anlar: evrensel dog-
ru yoktur. Alth Numara'nin anlayisinda, dogru hangi tarafta
oldugunuza baghdir. Fakat Kéy'lin koruyuculari herhangi bir
parlak fikre ya da dogruya kars: daha siipheci yaklagsmakta-
dir: Lyotard’'in deyisiyle, onlar, “metanarratiflere (biiyiik an-
latilara) kars: kugkulu” bir yaklagim gdsterirler. Lyotard’a gé-
re bu hem karakteristik olanin hem de “postmodern”in® ta-
mmlanmasinda s6z konusudyr. “Big Ben’in Canlan”ndan
ahinan asadidaki konusma bunun giizel bir &rnegidir:

ki Numara : “Baz insanlar vardir konusur ve bazi in-
sanlar vardir konusmaz. Bu demektir ki baz: insanlar buray:
terkedecek ve bazilan da burada kalacak. Siz belli ki burada
kalacaksiniz.”

Altt Numara : “Siz de, en az benim kadar tutsak oldu-
gunuz duygusu hi¢ uyandi mi?”

ki Numara : “Oooo sevgili arkadasim, kesinlikle ol-
du! Bunu ¢ok iyi biliyorum. ikimizde hayat doluyuz. Ben ke-
sinlikle iyimserim. iste bu nedenle benim icin Bir Numa-
ra’nin kim oldugu gercekten énemli degil. Benim i¢in kayi
kimin ydnettidi de énemli degil.”

Alti Numara : “Biri ya da digeri tarafindan yénetiliyor.”

Iki Numara : “Fakat her iki taraf ta gittikce aynilag:-
yor, ashnda yarahlan bir uluslararasi toplumdur. Diinya diize-
ni i¢in miikemmel bir plan. Her iki taraf birbiriyle karsilasti-
@ zaman birden bire bir aynay: incelediklerini farkina vara-
caklar ve bunun gelecegdin modeli oldugunu gérecekler.”

3. Jean Franco‘is'Lyotard, The Postmodern Condition (Postmodern Durum,
Ayninti Yay., Istanbul). Manchester University Press, Manchester, 1979,
8. xxiv.
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Béylece ideolojiler, gerceklik ve hatta sebep bile tiimden
goreli bir hal alir: her sey birbirinin aynadaki yansimasidir ve
son tahlilde herseyi kusatan bir gdrelilikten ve sikintidan kag-
manin gercek bir yolu bulunmamaktadir. Elde kalanlar ise
hep dil oyunlandir; ve Tutsak, incelikli dil ve kelime oyunla-
niyla doyuma ulasir. O da kelimelerle oynar :

fki Numara : “Seni 6ldiirecegim.”
Alti Numara : “Ben otlecegim.”
fki Numara : “Sen éliistin.”

{lk bakista hemen anlasiimasa bile, Tutsak, tartigilmaz
bir alayc1 havay1 ve dzelestiriyi biinyesinde barindirmaktadir:
“Ben denetim altindaki bir ¢skiintiiyii haber veriyorum. Iki
Numara'nmn degistirilmesine ihtiyag vardir...Evet, bu fki Nu-
mara’nin raporudur.” (Ceki¢ Orse Vururken’den)

Geleneksel televizyon dizilerinde, dizinin kahraman da-
ha ¢ok olagan konulan aragtinr ve bunlann pesinde kosar,
Kacak adl dizinin tek kisilik ordu saylabilecek katili buna
gosterilecek en iyi 6rnektir. Bugiiniin_postmodern benzerle-
rinde ise arayis gittikce daha fazla_aldatici bir hale biiriin-
"'E-'Eete«iir: Hicbiryerdeki Adam, giiclii evrensel ¢ikarlarn
tiimden sildigi kimligini ararken hikiimet deneylerinde kata-

SWWWdh
filmin gen¢ kahramani siber-ge¢migini ve Diinya 2 adl
di2ide yeni bir gezegene inmeyi basaran kazazedeler, gelece-
§in diinyasim anyorlar. Bununla birlikte Tutsak, postmodern
paradigmay: otuz sene éncesinden, daha belirleyci nitelikle-
ri paradigmalagmadan,*® onu canlandirdi. Alti Numara'mn,
Bir Numara'nin kimligini aramas:, ger¢ekte onun kendi ge-
lecedini tamimlamaya tegebbiis etmesi kadar kendi kimligini

de aramasidir ve Bir Numara, Alti Numara'nin degdisen ben-
liginin agida ¢ikrmg halidir.

Tutsak, bile bile, gercekle fantaziyi, gegmisle giinceli,
glincelle gelecegi birbirine kanstirmaktadir. Tutsak’in post-

*  Siirlan belirli bir teori veya bilimsel bir iddia haline gelmeden. (Cev.—)
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modern oldugu gibi, modern de olan hikayesinin sembolii
geleneksel bes parahik bir bisikletidir: eski ve yeni, devam ve
kinlmaya isaret etmek icin harmanlanmstir. Tutsak’in biza-
tihi kendisi, McGoohan’in bir gizli ajan olan John Drake’i
oynadid: daha 6nceki televizyon dizisi Tehlikeli Adam’in de-
vamudir. Alti numara kesinlikle Drake gibi davranmakta olup,
kafasint kullanmayi yumruklanina ya da silahina tercih et-
mektedir. O, Bond gibi kadinlara diigkiin degildir. “Olen Kiz”
adh bslimde gergek John Drake ortaya gikmakta ve gercek
bir aktdr kriket magindaki oyuncunun roliinii oynamaktadr.
Tutsak’in kurgu kéyii ise fkinci Diinya Savas: sirasinda eski
ajanlarin Hizmetlerarasi Arashrma Biirosu (ISRB-artik bu
kurum yok) tarafindan “zorunlu tatile” génderildikleri iskoc-
yadaki gercek bir kdye cok benzemektedir. Bagka bir deyis-
le Tutsak’in Koy'ii gercekten de varolmustur. Bir boliimde
Alt: Numara kendi adresini “20 Portmeirion Road, Filey
Clyde, Iskogya” olarak vermektedir.

Baska bir agidan Tutsak, uzlagmaz ahlaki durusuyla,
agik¢a postmodern degildir. Tutsak, bireysel 6zgiirligi de
iceren sahte dzgurlik fikri igin miicadele etmiyor, fakat im-
gelerin kullanilmasinin da dahil oldugu tiim saptirma bi¢im-
lerine karst cephe agiyor. O, {iretilmis imgelerin ve bos keli-
me oyunlarmin egemenligine girmis olan diinyada, bizlerin
tutsak olup olmadigin tartismak yerine béylesi bir diinyay
timden reddediyor. Steven Best ve Douglas Kellner'in ileri
stirdigli gibi, postmodernizm “diinyadan oldugu gibi keyif
almak ve estetik bicemlerin ve oyunlarin ¢ogulcudu icinde bi-
Tarada varolmaktir.”* Tam tersine Tufsak, postmodernizmin
esfetik bicemlerini kendi iletisinin temelini ciiriitmek igin kul-
lanmaktadir: sonugta stirekli devam eden bir sikintt cemberi-
ni kirmak icin ahlaki bir durusa sahip olmak 6nemlidir.

4. Steven Best and Douglas Kellner, Postmodern Theory: Critical Interro-
gations (Postmodern Teori: Elestirel sorgulamalar) Macmillan, Londra,
1991, s. 11.
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Refah Heyeti

Tutsak’'tan hemen hemen otuz sene sonra postmoder-
nizm hayatimizin temel belirleyicilerinden biri haline gelmis-
tir. Diisiincelerimizi ve politikalarimizi diizenlemekte, sanati-
mizi ve mimarimizi bicimlendirmekte, eglence endiistrimize
bir ¢erceve gizmekte ve gelecegimizi etkili bir seklide belirle-
mektedir. Onu seyredebilir, duyabilir, okuyabilir, onun gizdi-
gi alan icinde aligveris yapabilir, onunla merakimizi giderebi-
lir; kisaca onu yasayabilir ve soluyabiliriz. ‘Yavag fakat emin
adimlarla postmodernizm sakinleri oldugumuz bu diinya, dii-
siindiiklerimize, yaptiklarimiza, bildiklerimize ve bilmedikleri-
mize, bilmekte olduklarimiza ve bilemeyeceklerimize hitkme-
der, dogamizin ve varhdimizin gercevelerini belirler. Séylen-
digi kadar yeni olmasa da, o, kurtulusun her seyi kusatan
son kuramdur.

.Postmodernizm, sanat ve mimarhk alanindaki Batih
elestirel hareketlerden dogmustur. O daha ¢ok modernitenin
boducu kusatmasina, onun enstrumentalist (araqsalcx) akilcr-
higina, siirekliligin yabancilagtine diistincesine, dogrusal iler-
lemecilie (aydinlanma diistincesinin éngdrdigi stirekli iler-
leme dustincesine) ve seckinci kiiltiir fikrine kars: biiik bir
tepklydl fostmodermzm kendini tamamen insan duwncesn
akil yiiriitmenin en belirlevici yon ha-
line geldidi ve Avrupa medeniyetini, killtiiriinQ, toplumunu,
diger tiim medeniyeflere, toplumlara, Kultirlere, duslince ve
dayranis bicimlerine kars: evrensel bir Slglitms. gibi_kabul
ederek onlan betimlemeve calisan on sekizingl yizyil Avru-
pa Aydinlanmacihigina_karsi bir_isyan seklinde gelismistir.
Postmodernizm, mutlak akilcihda, Avrupa’nin irkei kiiltiir ve
medeniyet fikrine karsi bir kalkig yapmakta ve tiim siniflar
ve irklan temsil etmenin yollarini aramaktadir. O, ¢esitliligi,
¢odulculugu, farkli gelenekleri ve modernizmin se¢meci ka-
risimini savunmaktadir. Fakat postmodernizmin dogast bas-
tan asad déntstlriilmiistir. Son yirmi senede ortaya gikan
ok onemli birkag aydin ve toplumsal geligme, sadece mo-
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dernitenin temellerini ciiriitmekle kalmayip, aym zamanda
postmodernizmin de dodasim degistirmistir. S6z konusu ge-
lismeler agagidaki gibidir:

Kuhn*, Feyerabend ** ve birgok Marksist bilim elestir-
meni tarafindan bilimsel nesnelligin kutsalhiginin elestirilme-
si; '

Biyiik oranda Wittgenstein***, Derrida ve Rorty’nin ¢a-
balaryla Bati felsefesinin ¢okiisiy;

Kuantum fiziginde ve matematikte belii'sizlige yapilan
vurgular;

Basta Foucault olmak iizere dider tarihgilerin de katkila-
nyla tarihin siireksizligine ve uyusmazhgina yapilan vurgular;

Kurgunun “blytili gergeklik” okulunun yiikselisine Bor-
ges, Marquez ve diger Latin Amerikah roman yazarlan tara-
findan &nciiliikk edilmesi;

*  Thomas Kuhn, "Bilimsel Devrimlerin Yapis:” (Turkgesi; Alan yayinlan, istan-
bul) adh yapitin yazandir. Sézkonusu eser, Bilim felsefesi alaminda devrim ya-
ratan bir déniim noktas: olarak kabul edilir. Eserin 8nemi, paradigma kav-
ramim ortaya atarak, bilimsel teorilerin Uistiinligiiniin ashnda kendisinden
dnceki varsayimlardan daha dogru olmasindan degil, kendi icinde daha tu-
tarh bir bitiinlitk {(paradigma) olusturmasindan ileri geldigini ifade etmesin-
den kaynaklan ir: ) sefesinde mantiksalc: pozitivistle-
rin Sne siirdiikleri mutlak dogruluk anlayigim yerle bir e‘tmisﬁ_r. (Cev.-} .

*  Paul Feyeraband, bilim felsefesinde modern yaklagimlara meydan okuyan
postmodern bir bilim felsefesi savunucusu olarak bilinmektedir. Feyera-
band’a gore bir bilim adaminin ortaya koydugu bilimsel teorilerie bir biyti-
ciintin ifadeleri arasinda bilimsel dogruluk agisindan higbir fark yoktur. .Ikisi
de egit derecede dogru ya da yanhgtir. Bu yaklasimiyla Feyeraband, bilgi
anarsisti olarak nitelenmesine yol acan mutlak gorelilik anlayigint savunmug-
tur. (Cev.-)

*** Wittgenstein, yiizyihn en Snemli dilbilimci ve felsefecilerinden.....Dilin, ger-
cekligi ne 8lglide yansithgh sorunsah tizerinde durmugtur. Diisiinsel sertiveni-
nin ilk periyodunda dilin mutlak gercekligi tamamyla yansitan bir arag oldu-
gunu savunurken, ikinci asamada disiincesini radikal bir bigimde degistirmis
ve dilin gergekligi yansitmaktan uzak bir yap: ve ancak zihinde olugan bir ta-
larn muhayyileleri tanimlamak icin kullamlan bir kurgu olmaktan Steye gege-
meyecedini 6ne siirmusgtiir. (Cev.-)
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Tarih, antropoloji ve politikada “Oteki”nin temsili tizeri-
ne duyulan endigeler;

Hristiyanhdin sekiilerlestirilmesi ve ahlaki bir gli¢ olarak
toplumdan kovulmasi;

Piyasa ekonomisinin zaferi ve tiiketici “se¢imi”’nde bag
gdsteren patolojik/nedensiz endiseler.

Bu gelismeler, postmodernizme yeni bir bigim vermistir.
Béylece cagdas postmodernizm, ne Aydinlanma Akilciiginm
tahtindan indirmek va da sessizlige ses vermekle ilgilenir ne
de sadece sanat ve mimariyle sinirhidir. Postmodern kuram
diger disiplinlerden oldugu kadar felsefe, bilim, tarih, edebi-
yat ve kiiltiirel elestiriden de tiiremis ve sirasiyla postmodern
felsefe, tarih, antropoloji, kurgu ve hatta dinde de yiikselise
gecmistir. Postmodernizm béylece disiplinli diisiincenin her
alanina girmis, giinliik hayata derin kékler salms, bir yandan
da serbest piyasa ve burjuva liberalizmi tarafindan destekle-
nen evrensel bir kiiltiirel giic haline gelmigtir. Postmodern
diinya kitle iletisim organlan tarafindan inga edilmigtir. Biitiin
hepsini bir arada tutan yapiskansa, postmodern ekonomidir.

Cok yiizlii ve godulcu niteligi postmodernizmin yutula-
cak kolay bir lokma olmasim zorlagtirmaktadir. Oyle ki post-
modernizmin dogasinin herseyle bangik ve (g6riiniige gére)
hi¢ birseye karst olmamasi bunu daha da zorlagtirmaktadir.
Postmodernizmin se¢meci dodasi, onu esrarh bir hale getir-
mek, onun kavranamaz pragmatik bir gii¢ oldugunu, onsuz
olamayacadim gdstermek icin savunuculan tarafindan kula-
nilmstir, Bir ¢ok postmodernist yazar onun tanimlanamaya-
cad1 konusunda 1srar etmektedir. Bununla birlikte su ana ka-
dar postmodernizmin gizemli bir yam bulunamamugtir.

Oyleyse postmodernizmi taimlayan nedir?

Tutsak gergekten de éngériiliiydit. Simdi bunu daha ay-
rintth bir sekilde anlatayim. Postmodernizm, kelimenin de
belirttigi gibi, modernitenin sonrasidir. Gelenede baskin ¢i-
kan moderniteyi agmaktadir.
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Bu sonugla postmodernizmin ilk ilkesi, modernizm-
de m olan herseyin postmodern zamanda tiimden
gecersiz ve eskimeye yiiz tutmug oimds:d{r Modernite,
kiiltirel cahgmalar jargonunda bilyiik énlétila?-(grand Narra-
tivs) denilen ve hayata duygu ve ydn veren Biyiik Fikirlerle
(Big Ideas) kusatlmustir. Postmodernistlere gére Dogru,
Akil, Erdem, Tanri, Gelenek ve Tarih gibi fikirlerin ¢6ziimsel
araghrmalanna uyarak yasamak hepten anlamsizdir. Bilim,
Din ve Marksizm gibi kesin dogruya ulaghdn iddia eden tiim
diinya goriigleri, giicii tekeline alan dogalan geredi yalanci
yapilardir. Dogru géreli (izafi)dir ve her sey ihtimal dahilinde-
dir ya da postmodernizmin Amerikah u Richard Rorty
"nin dedigi gibi hicbir seyin kesinlesmis ya da temsil edilebi-
lecek gercek Dir dogasi yoktur; her sey zamanin ve sansin
{riintidir. Béylece postmodernizm dogru falarinin bi-
bicimlerini etmekte, hicbir seyin kesin olmadigim

kabul ek, tiimden bir gorelilikle mutlu olmaktadir.

Dogru ve us 6ldiigli zaman bilgiye ne olur? Postmoder-
nizm bilginin tim kaynaklanna oldugu kadar tiim tiplerine
de kugkucu bir gozle bakar. Feyerabend’in kanitlamak igin
cok caba gbsterdidi gibi, bilim ve biiyil arasinda hemen he-
men hig fark bulunmamaktadir. Postmodernistlere gére bilgi
aragtirma yoluyla degil hayal kurarak edinilir. Aym sekilde
felsefe yerine kurgu, kuram yerine anlati: insan davranislan-
na daha iyi bir bakig acis1 kazandirir. Wittgenstein, sahip ol-
dugumuz tek seyin dil oldugu ve onun da gercekligi betimle-
mesinin yaklagik ve eksik oldugu tezini ileri siirer. Rorty ise
dil fikrinin bile dogruyu betimlemede bir kenara birakilmas:
gerektigini, postmodern projenin yalmzca “diinyay1 kutsal-
lardan arindirma” ¢abasindan ibaret oldugunu (va da olmasi
gerektigini) ileri siirer.® Postmodernist hedeflere ulagilabil-
mesi i¢in temel araglar ironi, alay ve parodidir.

5. Richard Rorty, Contingency, Irony and Solidarity (Olasilik, froni ve Dayanig-
ma) Cambridge University Press, Cambridge, 1989.
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Postmodernizmin ikinci ilkesi gercekligin reddedil-
mesidir. Postmodernizm seylerin gerisinde mutlak bir gerce-
gin olmadidi 6nermesini yapar. Bizler sadece gbérmek iste-
diklerimizi, zaman ve mekandaki konumlanisimizin bize izin
verdiklerini, kiiltiirel ve tarihi algilannmizin odaklandiklarin
goriiriiz. Béylece bilimde bile bulunmast en kolay olan sey,
bizim aradigimiz sey olur. Bu durumda bilim, en biiyiik hede-
fi olan “Herseyin Kurami”na yaklagtidi ¢l¢lide postmodern
kriterlerin dogrulugunu taimaktadir. Gorelilik (izafilik), bili-
me kuantum mekanigiyle girmistir. Isik es zamanh “olarak
hem dalga hem de tanecik olabilir ve bir tanecik es zamanh
olarak cift yariktan gegip, dalga tipi desenler Uretebilir (New-
ton Cemberi). Heisenberg’in, verilen herhangi bir moment-
te bir tanecigin kiitle ve huzini kestirmenin imkansizhg: ilke-
si, bilimde siirekli belirsizligin Sl¢tisiinii koymusgtur. Atomun
sadece proton, nétron ve elektronlardan ibaret olmadigini,
fakat bunlarin yaninda ¢ok gesitli gluonlarin, ¢armlarin, ku-
arklarin.... ve hatta bir ¢ok temel tanecigin nokta degil de
sicim gdriiniimiinde oldudunu kegfetmemiz ‘temel’ tanecigi
daha anlasiimaz bir hale sokmaktadir. Matematikteki son ge-
lismeler bizim bilimsel bulgularimiza kékten simirlar koymak-
tadir. Gelismekte olan kaos ve komplekslik kuramlar bilim-
de kesinlik ve denetim altina alma fikrini yikmaktadir. Kaos,
diizensiz bir tir dizendir. Komplekslik ise bir¢ok bagimsiz et-
menin birbirini etkileyerek kendinden gelisen yapilar iirettigi
karmagik sistemlerle ilgilenir. Her iki kuram da temelleri,
hiicrecilik, birbirine bagh olma ve karmasanin olmadig bir
diizen savlarina dayanan bilimde ve kendi kendini yéneten,
dzerk doga fikrinde postmodern bir devrim yapmstir. Bilim-
de meydana gelen bu yeni gelismeler milkemmel gercegin
“orada bir yerde” varolduguna degil, tesadiiflerin yaygin et-
kisine isaret etmektedir.

Daha dogrusu gerceklik yerine elimizde olan, post-
modernizmin ileri siirdiigii lizere, imgeyle yani hayalle
maddi_gercekligin _arasindaki_farklarin _kayboldugu bir

diinyadir. Bu postmodernizmin lgtincii ilkesidir. Postmo-
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dernizm diinyay, siber uzayda savasan, rakamsal bilgi kirin-
tilanyla ask yapan bizlerin, cezbedici bir gériintii tarafindan
bastan ¢ikarilip, evrensel bir bilgisayar oyunundaki kisiliklere
biirtindiigiimiiz bir oyun seklinde tasarlar. Artik tiim toplum-
sal hayat, gergeklerin degil taklitlerin, modellerin, saf imge-
lerin ve temsillerin denetimi altina alinmigtir. Bunlar sirasiy-
la yeni taklitler yaratir ve biitiin siire¢ amansiz bir akint1 i¢in-
de, bireylerin tavirlarinda ve toplumlarda herhangi bir ger-
ceklikle iliski kurmaktan vazgecilinceye kadar devam eder:
hersey ve herkes bu saf yalanci hayal diinyasinda (simulac-
rumda) bogulmustur.

Postmodernizmin dérdiincii ilkesi anlamsizliktir.
Dogrunun ve akil yiiriitmenin, bilgi edifimentn UMK o
madid1, varolusla cok zayf bir baglantinin yalmzca dille ya-
pildid1, gercekligin imgeler okyanusunda boguldugu bu diin-
yada anlama yer olmasi miimkiin degildir. Umberto Eco’nun
da Foucault’nun Sarkaci’nda® géstermenin yollarim arachd
gibi diinya sodandan baska bir sey degildir: Bir kez biz onun
yapisini tabaka tabaka “soyduk’’ ve simdi elimizde hicbir sey
kalmad:. Diizensiz ¢dziimleme ydntemi olan yikim, postmo-
dernizmin bir normudur. Hersey yikilmalidir. Fakat bir kez
yikim sonucuna ulaghginda biiyiik bir bosluda diiseriz: artik
hig bir sey kalmamstir, bize yén duygusuyla, ivi ve kétiyit
ayiracak bir olgiitle birazcik anlam saglayacak hicbir sey kal-
marrustir,. Béylece postmodernizmin dérdiincii ilkesi bizi
ilk basa, d@mWeta-
fiZTgT sttt dogrulandigi vere goturaTken
bir'va thcl ilkeyi dogurur: gliphe YStphe post-
modmm@%mmammlm bege-
nilen televizyon dizisi X Dosyalari’ndaki sloganda bulur:
Kimseye Giivenme. Postmodem kuram bunu higbir kuram,
higbir kesinlik ve hicbir deney kalmaylncaya kadar genisletir:
Her seyden stiphe et.

6. Umberto Eco, Foucauit’s pendulum (Foucault Sarkaci, Can Yayinlari,
Istanbul, 19...). Secker and Warburg. London, 1989.
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Biitiin bu ilkelere ek olarak, postmodernizmin niteligini
belirleyen, belki biraz daha olumlu olan baska bir ilke daha
vardrr. Postmodernizm ¢esitlilikle, ¢okluklarla ilgilenir. O,
wklarn, kiiltiirlerin, cinslerin, dogrularin, gercekliklerin, cin-
selliklerin ve hatta akil yiriitmenin ¢ogulcu olusuna vurgu
yapar ve hicbir tarzin digeri lizerinde egemen olamayacagi-
i ileri siirer. Tim ayncahklan yikma endigesiyle, postmo-
dernizm sinif, cins, cinsel kdken, ik, milliyet ve kiiltiirlerin
esit temsilinin yollarnim arar.

Bir kez postmodernizmin tanimlanan ilkelerinin degeri-
ni anladiGimizda, postmodernizm olarak bilinen evrensel
kilturiin fikirleri, kisilikleri, tiriinleri ve sanatsal eylemililikle-
ri arasinda fark olmadigim kavramak kolaylagmaktadir. Tipik
bir postmodern iriin tammlanmus niteliklerin bir ¢ogunu
kendinde toplayip, onlan benimsemekte ya da giiliing bir ha-
le getirmekte, onlarla oynamakta va da onlan ¢ok ciddiles-
tirmektedir.

Sorunlar Otekiler Igin Agir Bir Yiiktir

Postmodernizm igin diinyada yeni bir ¢adin baslangici-
nin habercisi oldugu séylenmektedir, John Gibbons’un anla-
timiyla modernin agildid: yeni bir cag:

Postmodernizm hem gaddas davranislan ve ahskanhklan agik-
larlem de bu diin kinleri icin veni denevimler, uygulamalar
Ve hayat tarzi ortaya koyar. Modern diinyadan postmodern dunya-
We ortagagdan moderne dogru yasanan
hareketlenmede oldugu gibi ilk baslarda duyumsanamazFaRat
bunlardan farkh olarak Rénesans ve Aydinlanma hareketlerinde ol-
dugu gibi postmodernistler degisimin bilincindedirler.”

Modernitede “Oteki Diinyalar” dislanmis, hor gériilmiis
ve marjinallestirilmigtir. Son kirk senenin “modernlestirme

7. John R. Gibbons, derleme, Contemperary Political Culture: Politics in a
Postmodern Age, (Cagdas Siyasi Kiiltiir: Postmodern bir Cagda Politikalar)
Sage. London, 1989, s. 14.
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programlan”, geleneksel toplumu, kdiltiirii ve ortam bu sii-
re¢ icinde yok ederek, Uciincii Diinyadaki sémiirge éncesi
bagimhliklar, sémiirge sonras: azgelismisliklere déniismek
zorunda birakmistir. Fakat postmodernizmin yandaglar1 bun-
larin o eski kétii giinlerde kaldigini ileri stirmektedir:

Postmodernizm, gizli yildirici gérevi “evrensel” insanlik tarihi-
nin yamlsamalahm temellendirmek ve aklen kabul edilebilir bir bi-
¢ime sokmak olan bdylesi “metanarratiflerin”(bliyitk anlatilarin)
Slimiine isaret etmektedir. Simdi bizler akh kendi amac1 dogrultu-
sunda yénlendiren, giicii tekeline alan fetis modernite kabusundan,
farkh yasam bigimlerini kabullenmis, erktekelcilestirme ve kendini
aklen. kabul edilebilir hale getirme nostaljik diirtiisiinden styrilmig
postmodern ¢odulculugun etkisiyle, uyanma siirecini yasamakta-
yiz.8

Postmodernizmde, marjinallik, Batih kiiltiirin Otekiligi
ve kendi irkmerkezci bakisagisint kegfetmesiyle birlikte mer-
kez basamak olmaya dogru yol almaktadir. “Bugiin” der Ge-
orge Yudice, “marjinalin, artik gevresel degil fakat tim dii-
stincelerin merkezinde oldugu ilan edilmistir.” Oyle ki marji-
nallik 8zglirlestirici bir gli¢ haline gelmlstlr

“Marjinalin” tiim toplumsal, bnlnmsel ve killttirel varhklarm ger-
ceklenmesi olasiid igin bir kosul olugturdugunun gdsterilmesi,
nemli 6lgiide merkez dis1 ve ¢ogulcu yeni bir “marijinallik eti@i” or-
taya ¢tkarmis ve bu da geleneksel degerlerden yakasim kurtarmus,
yeni bir neo-Nietzscheci “6zgiirliigiin” temellerinin atlmasim sag-
lamugtir.®

Peki bu “marjinallik etigi” neye dayanmaktadir? “Gele-
neksel degerlerden yakasim siyirmig 6zgiirlitk” iyi birgey mi-
dir? Cidden, postmodernizm gergek bir ozgiirlestirici giic
miidiir? Sol ve Sada kars: postmodernistlerin birincil endise-

8. Terry Eagleton, Awakening from Modernity (Moderniteden Uyanmak).
Times Literay Supplement, 20 Subat 1987.

9. Andrew Ross, Universal Abandon? The Politics of Postmodernism (Evrensel
Saskinhk m: Postmodernizm Politikalan) iginde George Yudice, Morality
and Ethics of Survival, Edinburgh University Press. 1998, s. 214.
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si olan bogucu ve tekelci bilyiik anlatlarn reddi, “Oteki
Diinyalarin” ve “Oteki seslerin” farkiliklannin anlagilmas
vurgusuyla Otekilige yakin ilgi gosterilmesi, bunun gibi post-
modernizmin temsili tiim toplumsal hareketlere (kadinlar, es-
cinseller, siyahlar, cevreciler, bolgesel 6zerklik miicadelesi
verenler, kendi tarihleriyle sémiirgelestirilenlere vs...) dzgiir-
lestirici bir potansiyel mi agilamaktadir? Ya da o, eski bir an-
latimin anlami saptinlms yeni hali midir? Yeni bir kiiltiirel s6-
miirli bigimi mi? Yeni bir emperyalizm teorisi mi? Bunlar
6zellikle de Batih olmayan ve postmodernistlerin temsil et-
mek icin yollar aradiklan “Oteki Diinyalarda” yasayan, “ses-
leri” kisimiglar igin 6nemli sorulardir. Oyle ki Andrew
Ross’un igaret ettigi gibi postmodernizm, “hicbir kurumsal
simin olmayacak Kkiiltiirel politikalar iiretme ve yeni tarih ara-
zisinin her santimetrekaresine girmek icin savasma s6zii
vermigtir.” Postmodernizmin merkeze aldig “Oteki diinya-
lar” meselesi beraberinde akillara bir dizi soru getirmektedir:

Ne diinyasi? Kimin diinyas1? Ve Olmasi ne kadar miimkiin bir
diinya? Birden bire postmodernizm nerdeyse kendisine ragmen
destans: bir iiretim haline gelmis, yva da en azindan birgoklarinin
bastan onun olast yagsamsal giidiilerinden biri olarak anladiklan,
destana ve modernizmin iddialanna uzlasmaz ya da evrensel bir ce-
vap olmustur. '

Bu kitabin ana tezi yeni bir dzgiirlesme kurami olmak-
tan uzak olan postmodernizmin, ©zellikle de Batii olmayan
kiiltiirlerin bakis agisindan ele alindidinda sémiirgeciligin ve
modernitenin zirvesindeki yeni bir egemenlik dalgasi oldugu-
dur. Degisim, postmodernizmin anahtar terimidir. Postmo-
dern gorelilik, Otekini kusatarak, dedisimi Batili olmayan
kiiltiirlerin ve toplumlarin temsilinin 6tesine tasir. Degisim
olas1 tim farkhliklarin ayriminin kosuludur. Hatta &ziin igin-
de de degisim vardir. Béylece postmodernizm, tarihte Batih
olmayan marjinalligin politikalarin, birdenbire Otekiligin her
yerde oldugunu kesfederek ve her seyin kendini tamimlayan

10. Ross, Universal Abondon?, s. 7.
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kendisine 8zgii bir Otekiligi oldugunu ileri siirmek gibi yan-
lig/cilali yorumlarla baltalamaktadir. Bu bir yandan postmo-
dernizmin hergeyin géreli oldugu tezini ispatlarken, diger ta-
raftan da herhangi birseyin kendi tarihi icinde kendine 6zgii
bir tarz1 olabilecegini énermeyi imkansizlagtinr. Oteki’'nin
postmodern seckinligi klasik bir ironi halini alr. Kenara itil-
mis ve kiigitk digtiriilmiis, horlanan kesime adaleti gétiirmek
yerine bir simifin gercek bir kimlige sahip olmasinin ne kadar
Onemsiz ve sonucta ne kadar anlamsiz oldugunu ispatlamak-
la 6viiniir. Artik hepimiz Otekileriz, Otekiyi kendimize male-
debilir ve Oteki’nin gerceklerini titketebiliriz. Oyleyse, Oteki-
lerin kendi geleceklerini kendi yararlanna degistirmek iste-
meleri gibi farkh istemlerinin ne énemi var! Bu sonugla
postmodernizm, sdmiirgecilik ve moderniteyi asan birkag
6nemli sigrama haline gelmektedir. S6miirgecilik, Batih ol-
mayan kiiltlirlerin fiziksel isgali demekti. Modernite, bu giin-
kiiniin yerine gegmek ve Batih olmayan kiiltiirlerin bellekle-
rini iggal etmek demekti. Postmodernizm ise, kendini bir ha-
kikat odag: olarak Batili olmayan Kiiltiirlerin kimliklerini ve
tarihini kendine mal etmek, onlarin geleceklerini sémiirmek
ve varoluglarini iggal etmek demektir.

Postmodernizm bir vandan bogucu modernitenin 8l¢ii-
stlzfuklerme aragsal akilcihda (metafizik anlamda akla mer-
kezi bir yer vermeyen onu dogruya ulasmakta salt bir arag
olarak gdren akilcihda, gev.-) ve otoriter geleneksellige kars
hakh bir itirazken, diger yandan kendisi, Batih olmayan bi-
rey ve toplumlarin hayatlarina derinlik kazandiran ve anlam
veren her seyin katili olan evrensel bir ideoloji haline gelmis-
tir, Bastirmadan kiskirtmaya, polisten piyasaya, ordudan
bankaya, derinlikli epistomolojik okumadan yiizeysel herme-
no6tik okumaya birgok alanda kismi sémilriiyii temsil etmek-
tedir. E§er postmodernizmin bir slogam olsayd bu-‘;fﬁr_g_zg
olabilir” olurdu, fakat “her sey oldugu” zaman da hersey ye-
mar, diisiince ve eylemleri belirler. Postmo-
dernizm, tiim klasik ve modern baski ve egemenlik yapilari-
m korur, hatta ¢ogaltr. Bunun sonucunda Oteki kiiltiirler
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postmodernizmin yarathid diinyada tutsak durumuna duser-
ler. Gergekten de, ger¢ek postmodern diinya her gegen giin
daha ¢ok Tutsak’in Kéyi'ne benzemektedir. Bu televizyon
dizisinde bilgi, arzu edilen bir tirlindiir ve bilgi bizim evrensel
kéytimiizde de birincil tiriin haline getirilmistir. Otekilerin ta-
rihleriyle birlikte bilgileri, artik emsali gérilmemis bir terazi-
de tartilir ve donistiiriiliip Batih olmayan killtiirlere geri ih-
ra¢ edilmek iizere, Bati'min tiiketimine sunulur. Kéy’de para
yerine kurgulanmis bir kredi sistemi kullanilir: zaten evrensel
ekonominin biiyik bir bolimii de ya Batih olmayan tilkelere
verilen sanal para iiriinlerine ya da “Ugiincii Dilnya” tarafin-
dan satin-alinan iiretilmis imgelere dayanmaktadir. Koéy'iin
giinliik gazetesi Tally Ho, giiniimiiziin evrensel medyasmin
Oryantalizme ve “seytan Otekilere”,“achk geken Otekile-
re”,“kan icici Otekilere” ait imgeleri doniistirdiigii, ya da
aglkga&ﬁncu Diinyada” olan gercek olaylar {izerine yalan-
lar, yan pismis dogrular ve iiretilmis yorumlar yazdih gibi
codunlukla yalan haberler basmaktadir. Koy'iin kozmopolit
vapisina ragmen Ingilizce Kéy'iin resmi dilidir ve bu dilin
egemenligi kabul edilmis ve kabul ettirilmis bir selamlagma
bicimi olan @Qr_igmgkﬂzere” (Be seeing you) ile sembolize
edilmistir. Modern diinyanin cesitliligi, benzeri bir sekilde lin-
guistigin tek tiplilig‘;lwmood ve Amerikan televizyonunun
gorsel egemenligiyle yer degistirmistir. Gergekten de diinya,
Amglénce endistrisi tarafindan idare ediliyormus gi-
bi gériinmektedir. Kéy'de oldugu gibi herkes belirli bir amag
dogrultusunda yénlendirilmekte ve tiretilmis agk ve mutluluk-
lan arzu etmektedir. Ky siirekli gérevinin basinda olan Ro-
ver tarafindan korunmakta, kimsenin izinsiz bir sekilde
Koy'ii terk etmemesini, hareket etmemesini saglamaktadir.
Evrensel koyiin kolluk kuvvetleri ise Batili gliglerin sdzciisii
IMF, Diinya Bankas: ve Birlesmis Milletlerdir. S6z konusu
glicler “yapisal ayarnn deli gdmlegini” kimsenin {izerinden
izin almadan gikarmamasini saglarlar.

Meseleye bu bakis agisiyla bakildiginda, postmoder-
nizm, Bati’nin gercekligi ve dogruyu, gergeklik ve dogru ola-
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rak tamimlamaya olan patolojik gereksiniminden ortaya ci-
kan bir diinya gériisii oldugu gériiliir. Simdilerde Bati, kendi
gergekliginin ve dogrusunun gegerliligindén siiphe etmekte,
statitkoyu korumanin, yayilmacihdinmin ve egemenliginin de-
netim altina alinmadan devam etmesinin yollarin, tiim ger-
geklik ve dogru 6lgiitlerinin temelini ¢iiriiterek, aramaktadir.
Oteki kiiltiirlerin iizerindeki Bati baskisi, her bir basamag
sonsuz 6zglirliik ve artan sivillesme szlerinin verildigi bitim-
siz bir sarmal gibidir. Kendisi de bir sdmiirgecilik {iriinii olan,
moderniteden yénetimi devralmis olan postmodernizm, bu
sarmallarin en sonuncusudur. Tutsak’in son béliimiinde Alt
Numara, ciice bas kahyanin kullandid: bir “délet kafesinde”
Koéy’den kagarak, Lonra’daki evine geri doner. On kap1, tip-
ki Kéy'deki tiim kapilarin acildid gibi, otomatik olarak bas
kahyay1 iceri almak i¢in agihir. Biz &biir taraftan onun odaya
girigini gérmesek de-tutsak icerj girer. Birilerinin igerde bu
dongiylit yeniden baslatacagina dair igimizde huzur verici bir
duygu vardir. O, bir kez daha park edilmis Lotus marka ara-
basina biner ve ilk bslimiin en basinda yaptig: gibi ¢oldeki
otoyolda hizla ilerler. Tutsak &zgiirligiinii kazanamamugtir;
bu milkemmele ulasan efsanevi bir arayis degil, sadece siire-
gelen dongiisel duraganhgin bir basamagdir. Postmoderniz-
min verdidi sozler de buna benzer sdylencelerdir. Bizler agik-
ca bir sikinti alanindan digerinin igine cekiliyoruz. Moder-
nitenin {izerine kapilarin kapanmasina ragmen, Oteki'ne y6-
nelik baski ve mekanizmalar: ve bigimleri yeni ve daha do-
kundurmal: bir bigimde islemeye devam etmektedir.

Postmodernizm, béylece, Bati’'mn uygarlastirma gérevi-
ni, Oteki’ni kendi imgeleriyle agiklayarak, yeni baski ve bo-
yun egdirme alanlanna tagimaktadir. Tutsak’in son bélii-
miinde, sahte durugmadaki yargi¢ aciklar: “Biz bu ilerleme-
lerin uygar bir bigcimde olmasin isterdik, fakat insanhdin giic
kullanmadan insanlagamayacagint ammsadik.” Postmoder-
nizm ve Oteki (bu kitap), Otekini, son tercihini postmoder-

nizmi kullanarak “insanlastirma” projesine iten Bat'nin, s6-
miirgecilidi ve moderniteyi nasil siirdiirmeye ¢alishdin: aras-
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tirmaktadir: Otekini 6ziimse ve titket. Kitap bu gérevin ba-
sanlmas: icin kullamlan giiciin dogasim incelemektedir.

Karanh@in kusatmas: altindaki ruhundan bakhidt zaman
Bati medeniyeti, kendi i¢ boslugu disinda hicbir sey algilaya-
mamaktadir. Bilingli bir sekilde direnilmedidi zaman bu i¢
karartici bosluk kendisinden farkh olan tiim Oteki kiiltirleri
de saracak ve onlan gergekten Oteki, yani Bat’’nin alterna-
tifleri yapacaktir. Kéyde dedikleri gibi “Goriismek Uzere”.
Ya da kendimize yardim edersek, belki bunu basaramazlar!
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insanhk donisiimlerle daima yiiz yiize olmustur. Hem
dinya hem diistince tarihi, kendini gergeklestirme yolunda
insan ruhunun dniine gikan engellere kars: yapilan nefes ke-
sici sigramalarnn tarihidir. Her gegis yeni vaatlerin, yeni fir-
satlarin ve yeni 6zgiirlikklerin miijdecisidir ve moderniteden
postmodernizme gecis de bir istisna degildir. Cagimiz ge¢mi-
sin prangalarindan, glinlimiiziin dogmalarindan ve bizi ken-
dimize kor eden varligimiza baglanmis yiiklerden tamamen
kurtulusumuzu gérecek: “insan yiikseliginin” dorugu, evrimi-
mizin zirvesi ve insan iradesinin nihai zaferi olacaktr.

Walter Anderson’a gére, moderniteden postmodern ¢a-
ga gegcisi saglayan ti¢ gii¢ bulunmaktadir:

1. Eski inamys bicimlerinin ¢kiisti- bu, son yiizyilldan be-

ri_devam etmektedir-.

2. Diinya gérisit gercek bir “dilnya goriisii"diir seklin-
deki “kiiresel kiiltirin dogusu’ .

3. Gercegin dogasi, toplumsal dogru ile sinif, irk ve ulu-
sallik_gibi toplumun Buftin gruplan tarafindan itiraz edilen
'egistemoloji hakkinda bir catismanin ortaya cikisi. Bu gligler

o kadar giicliidiir ki, hicbir sey bunlarn éniinde duramaz:
Charls Jencks’in deyigiyle, “bir énceki kiiltiir ve endiistri bi-
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¢imine dénmek imkansizdir ve postmodern zamanlara dog-
ru uygun adim devam eden bu gegis “tersine ¢evrilemezdir.”*

Anderson’un dedidi gibi, “kesintisiz bir tercih zamam”
olan bu postmodern ¢ag, bizi 6zgiir olmaya zorlamaktadir.
Onun bir dénem oldugunu séyleyen Jencks, tercih bollugun-
dan sadece zenginlerin degil, neredeyse tiim kent sakinleri-
nin yararlandidini séylemektedir; bu ¢agda “artik her erkek
bir diinya vatandast (kozmopolit); her kadin da &zgiirlesmis
bir bireydir”.? Ancak postmodernizm, bize, kiiltiir ve hayat
tarzlarina iliskin tercihler ile daha fazla egya ve teknoloiji tii-
ketiminden fazlasim vermekte; bize, ger¢eklerin tim gorke-
mini sunmaktadir. Anderson’un da ifade ettigi gibi:

Postmodern diinyada hepimiz kendi gergeklerimize ilis-
kin tercihler yapmaya ihtiya¢ duyanz. Bir deneme hayatim,
kiiltiir ve altkiiltiir pazarinda sonsuz ahgverigi segebilirsiniz.
Ya da ¢addas yasam tarzlannin bag déndiiriicii degisimlerin-

" den vazgecip, ortodoks bir Yahudi, kéktendinci bir Miisli-
man, Incil’i elinden diismeyen bir Hristiyan veya geleneksel
bir Amerikali olmay1 secerek bunu eskinin miraswyla takas
edebilirsiniz.?

Herhangi bir seyi yapmak ve herhangi biri olmak &zgilr-
lugli bizi “gergekligin tiiketicileri” olmaya dogru iter. Post-
modern zamanlarda vurgu, kiiltiirel ve geleneksel farkhliklar
{izerinde yogdunlagmistir. Jencks, postmodernizmi en giizel
sekilde, zamammizin “izm”i olan “gogulculuk” (pluralism) ke-
limesinin ifade ettigini séylemektedir. Cogulculuk cagimiz
icin hem biiyiik bir sorun hem de biiyik bir firsattir:

Postmodern Hamlet igin embarras de richess’le yiizles-
mek demek, bir secim yaparak gelenekleri kombine etmek

1. Charles Jencks, What is Postmodernism (Postmodernizm nedir?) Academy
Edition. London, 1989, s. 7.

2. Ag.e.
3. Walter Truett Anderson, Reality isn’ at is Used to Be (Gergek artik eski-
si gibi degil), Harper, Sanfransisco, 1990, s. /.
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ve tercih etmek; giiniimiizden ve gegmigsten igimize en uygun
olanim se¢ip ¢ikarmak demektir. Bu basanh olursa, son ya-
ratim, gelenegin dikkat gekici bir sentezi olacakhr. Yaratici
kombinasyon ve saskin parodi arasinda postmodernist gemi-
ler sik sik yolunu kaybetmekte ve kedere saplanmaktadir. Fa-
kat bir cogu ézgiirliikleriyle cogulcu bir kiiltiiriin biiyiik vaadi-
ni ara sira da olsa gergeklestirmektedir. Postmodernizm esas
olarak yakin gecmisteki herhangi bir gelenegin se¢meci (ec-
lectic) bir kanisimudir: O modernizmin hem devam hem &te-
sidir. Postmodernizme iliskin en iyi caligmalar karakteristik
olarak iki kat sifreli ve ironiktir; bu, farklihdin (heterogenity)
en agtk bicimde ¢ogulculudumuzu ele gegirmesi yiiziinden
geleneklerin kesilmesi ve gelenekler arasi ¢atismanin genis
bir se¢me imkanmni tanmimasindandir.®

Postmodernizm gergekten de ¢ogdulcu bir. girisim midir?
O gergekten, gelenek ve kiiltiirlerimizin biitiin bir sentezini
tretebilecek midir? Olmak istedigimiz seyi sececek olan bu
“biz” kimdir? Anderson’un vurguladid: gibi, bilerek ve isteye-
rek “tercih edecek” ve tercihini siirdiirecek olan ve “ortaca-
din amt yikintisindan dogacak olan” bu birey kimdir? Bunun
kim olacad, neye inanacag: ve nasil yasayacad: tespit edil-
melidir.®

Girdigin Gibi Ode

Bayagi-ama gerekli bir noktaya deginerek baglayahm. Is-
bu “biz” ve “bireyler” Afrika’da aghktan Slenleri kapsamaz:
Onlar yasamay1 secemezler, nasil yasayacaklar konusunda
yalniz birakilmiglardir. Bizim, serbest tercihletin ka¢imlamaz
postmodern diinyasinin i¢inde ve disinda olanlar konusunda
uygun bir bakis agisina ihtiyacimiz vardir. Biliyoruz ki, diin-
va niffusunun beste birini teskil eden bir milyar, acimasiz bir
yoksulluk icinde, yetersiz barinak, yiyecek ve diger temel ih-

4. Charles Jencks, What is Postmodernism? s. 7.
5. Anderson, Reality isn’t What is used to be, s. 114.
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tivaclann eksikligi icinde yasamaktadir. Orada kiigiik citgiler,
topraksiz kovliller, esnaflar, balikcilar, gécebeler ve yerli
halklar daha énemli olarak da kirsal kesimde yasayanlar bu-
lunmaktadir. Bunlar tercih edilecek seylerin bollugundan ra-
hatsiz degildir: Onlar yoksulluk siminmin altinda yasamamayi
tercih edememektedirler. Idris Cezairi ve arkadaglarinin Tarn-
min Gelistirilmesi icin Uluslaras: Fonu (IFAD)'in gerceklestir-
digi Diinya Kirsal Yoksullugunun Durumu adh raporunda
gosterdikleri gibi, kirsal kesimde yasayan “insanlarn binlerce
yildir sadece kendi bagina bir yasam siirdiirmediklerini, igin-
de bulunduklan toplumun beslenmesini ve hayatiyetini siir-
diirmesini de sagladigim gostermiglerdir. Simdi onlar, tarim
ve hayvancilikla ilgili tercihlerinden sistematik bir sekilde ko-
parildiklari icin acimasiz bir yoksulluk i¢inde yilzmektedirler.”
Baska secimleri olmadid icin, acik¢a hayat ve 6liim arasinda
bir alacakaranhk kusagmnda varhklarini siirdiirmektedirler.

6. Idriss Jazairy (Idris Cezairi), Mohiuddin Alamgir (Muhyiddin Alemgir) ve The-
resa Panuccio, The State of World Rural Poverty: An Inquiry into its Causes
and Consequens (Diinya Kirsal Kesim Yoksullugunun Durumu; Sebep ve So-
nuglan iizerinde bir Aragtirma) IT Publications for International Fund for Ag-
ricultural Development, London, 1992, Yoksulluk simirinin altinda yagayan 1
milyon kisi hakkindaki veri bu rapordan ahnmstr.

7. Bu, ilk defa 1970l willann baslannda gergeklesti. Ornegin bkz. J.A. Ka-
utsky. WMMwemﬁﬁn Siyasi So-
nuglan). Wiley, NewycrR, ve yapilan atf sz konusu eserde yer almig-
tir. Son zamanlarda yapilmis daha kapsamh aragtirmalar i¢in bkz. Claude Al-
vares. Science, Development, and Violence: The Revolt against Modernity
(Bilim. llerleme ve Siddet: Moderniteye Basﬁaldm) Oxford University Press.
Delhi 1992; ve BM Raporu, ESCAP (Asya ve Pasifik Ulkleri Sosyal ve Eko-
nomik Komisyonu) Fourth Asia and Pasific Ministerial Conference on Soci-
al Welfare and Social Development, (4. Asya Sosyal Refah ve Sosyal llerle-
me Konferans)). BM. New York, 1992, aynca bkz. daha 8nce ayni konu ile
ilgili yapilmis konferanslar. Tariq Benuri'nin edebi gbriigleri ile ilgili eser olan
F.A. Marglin and S.A. Marglin'in derledi§i Dominating Knowledge: Deve-
lopment, Culture and Resistance (Bilginin Egemenligi: llerleme, Kilttir ve
Direnis) Clarendon Press. Oxford. 1990 igerisinde ‘Development and Poli-
tics of Knowledge: A Critical Interperetation of the Soclal Role of Moderni-
zation (llerleme ve Bilgi Politikalari: Modernleslenin Toplumsal Roltt Uzerine
Elestirel Bir Yorum): Bu son eser bize ilerlemenin nasil sistematik bir gekilde
gelenceksel toplumlan tercihlerinden soyutladigim bugiine kadar gosteren bir
taslak saglamaktir.
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Fakat bu “biz”kavram, aym zamanda Hindistan, Cin ve
Islam’in biyitk medeniyetleriyle, Asya, Afrika ve Giiney
Amerika’daki kiiciik: medeniyetlerin hem kentsel hem de kir-
- sal kesimlerinde yasayan sakinlerini de dislamaktadir. Bu in-

sanlar yagsamlarin: siirdiirdiikleri, beslendikleri ve olmak is-
tediklerine imkan taniyan ortamin sistematik olarak yok edil-
mesi nedeniyle, olmak istedikleri seyi secememektedirler.
Hayat tarzlarim devam ettirmeleri icin gerekli bilim ve tek-
nolojileri, tibbi sistemleri, mimarileri, dogal ¢evreleri baski
altina alindig1 ve tahrip edildigi i¢in tercih ettikleri sekilde va-
sayamazlar. Kendi iiretim bigimleri, Bati’dan ithal edilmis tii-
ketim maddeleri ve hizmetlerle yer degistirdigi icin onlar se¢-

- tikleri tirtinleri satin alamazlar. Hatta onlar egemen kiiltiirtin -
kurbam olmamay bile secemezler. Aldatiimalan kiiresel eko-
nomik ve politik sistem i¢inde miindemigtir.

Postmodern “biz”in bir pargasi olamayacak bagka grup-
lar da vardu-<efil kamplarda yasamak ve bedava dagifilan yi-
yeceklerle havatin stirdi en bagka secenekleri olmayan
ve vatanlarina donemeyen miilteciler; despot rejimler veya

“etnik temiz]ikle wiizyiize yasamaktan baska caresi olmayan
siginmacilar; acumasiz yoksulluktan bagka tercih sans1 olma-
van, Bat'nin sehir merkezlerinde sayilan giderek artan Takir-
ler; Avrupa ve Kuzey Amerika’da sayilan hizla gogalan, bas-
larnim sokacaklan bir catiy: tercih etme sansini bulamayan ev-

sizler; nasil vasayacaklari konusunda vyalniz birakilan-
lar...bunlardandr.
sttt

Diinya niifusunun biiyikk ¢ogunlugunu olusturan biitiin
bu insanlar bir dizi segimle karsi karsiya birakilmis olup post-
modern “biz” in bir parcas1 degildirler ve ashnda olamazlar
da. Bunyn sonucunda posim: “hiz" gulcu, evrensel
biz olmadigh goriilmektedir. Bu ancak Kuzey Amerika ve Av-
rupa’da bilingli veya bilingsiz bir sekilde hayat tarzlan, inang
sistemleri ve gergeklikler {izerine se¢cim yapma imkamyla
kars: karsiya gelmii-‘mii)l:r icin séylenebilir. Yoksulluk tarafin-
dan kélelestirilmis ve baskici modernite tuzagina diigmiigle-
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rin, tercihin postmodern dzgiirliigii gibi bir litksleri yoktur:
Sartlar, hayat tarzlanm ve gergekliklerini dikte etmektedir.
Béylece modernizmin yalnizca Bati’ya ait bir karsi koyus ve-
ya Batili bir firsat olmadidi, onun Bat toplumundaki 6zel bir
grubun ayricaligi .oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Bununla birlikte diinya niifusunun 4/5 ini olusturan Ba-
tih olmayan diinya icin postmodernizmin kurbam olmamay
se¢me sanst da yoktur. Tiim ¢ogulcu olma iddialanna rag-
men postmodernizm, tekilcilie kurt gibi agtir. Yiizeysel ¢o-
guleuluguyla, 6ziine iglemis tekilciligini maskelemektedir. Di-
li, mantid ve analitik grameri dziinde Avrupamerkezci olup,
Oteki’nin utanmaz yamyamdir. Postmodernizm baskici mo- -
dernitenin kinlmasim ya da siireksizligini degil, somiirgecili-
gin yataginda bicimlenmis, modernitenin temellerini olugtur-
mus ve artik postmodernizmin icine yerlesmis Oteki kiiltiir-
ler hakkindaki diisiince ve eylemlerin siirekliliginin temellen-
dirilmesini betimler. Sémiirgecilik Batih olmayan kiiltiirlerin,
Otekilerin topraklannin fiziksel iggalidir. Modernite zihinsel
isqale isaret etmekte iken postmodernizm tiim gergeklikleri-
ni ele gecirmeye yonelmistir.

Anderson’un ifade etmis oldugu moderniteden postmo-
dernizme gegisi “ka<;1mlmaz kllan uq “kuresel gugr,.__Post- ’
- rileBilir. Eskl manclarm butunuyle (;ozulusu " iddia edxldxgl
" gibi dogru olsa bile, tamamen Batili bir fenomendir. Ornek

olarak, son yiizyilda Islam diinyasinda dikkate deger bir dini
uyanis ortaya ¢ikmistir.® Hristiyanlik, komiinizmin Dogu. Av-
rupa’da ¢ékiisiinde biiyiikk bir rol oynamistir. Dini yiikselis
‘Latin Amerika'daki kurtulus hareketleri arasinda tekrar tek-

8. Bkz. Bkz. Zivauddin Serdar, Islamic Future: The Shape of Ideas to Come (is-
lami Gelecekler: Diisiincelerin Sekillendiriligi) Mansell, London. 1985, &zel-
likle 2. Bélim, The Dialectics of Islamic Resurgence. (islami Diriligin Diya-
lektigi): aynica bkz. Yusuf el-Kardavi, Islamic Awakening Between Rejection
and Extremism (inkarla Fanatizm Arasinda islami Uyamg) Uluslararas: islam
Diisiincesi Enstitiisii, Hendon, VA, 1991.
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rar ortaya ¢ikan bir olgudur.’ “Umudun yitirilmesi” ve mo-
dernite sayesinde g&ziin agilmasi bir iman kaybina sebep ol-
mamig, aksine biitiin Batili olamayan {ilkelerde yerli sosyal,
kiiltiirel ve politik hareketlerin yayginhk kazanmasiyla birlik-
te giiglil bir dini uyamsa da vesile olmustur. Postmodernist-
ler tamamen Batili olan bir egdilimi diizenli olarak genelléstir-
meye ¢ahsmakta ve evrensel terimlerle takdim etmektedirler.

Bir “kiiresel kiiltiir"in ortaya cikist

“Kiiresel kiiltiirin” ortaya ¢ikisi genellikle postmoder-
nizr&roigusunumbwka bir géstergesi olarak sunulmaktadir.

Hepimiz tisért, kot pantolon ve spor ayakkabisi giymekte,
Kentucky Fried Chicken ve McDonalds'dan yemekteyiz. Zi-
hinsel kahplar diinya kiiltiir yapisina o denli yerlesmistir ki,
artik herkes aym tondan sarki soylemekte, aynrfikirleti tar-
tismakta, ayni sloganlar atmakta ve kendisini ayni bicirde
ifade etmektedir. Ancak Anderson, ortaya ¢ikan kiiltiiriin
tmdan dolayi fazlaca endise duymamarmz ge-
rektigini ileri siirmektedir: ‘

Bu, bazi insanlarn higbirgeyi diinyanin Batililasmasindan daha
fazla sevmedigini gésterir. Onlar tamamen haksiz sayilmaziar. Ba-
t'min nufuzunun artmasina, dehsete diisiiriicii bir sey oldugu kadar
bir par¢a umut veren bir sey olarak da bakilabilir. O sadece kalite-
siz yiyecekler ve kalitesiz iliskilerden ibaret degildir, aksine demok-
rasi ve insan haklan kavramlarm da iginde barindinr. ...... {Ancak)
o resmin bir parcasidr..... Biitiin Batihlar cay ve Zen'i bilir, Bas-
kan Mao’nun dustincelerinden haberdardir, ve her Batih isadam
Japon i yénetimi hakkinda bir seyler duymusgtur.*

9. Bu konudaki kanitla ilgili bkz. ClIR (Uluslararasi Katolik Yardim Enstitii-
st)ntin diizenledigi 1990 Sage Din Anlayis: iizerine yapilan konferanslar di-
zisinde verilen tebligler (Londra, 1992). Dini inanigin nasil ciddi bir yikselis
icerisinde oldugu ile ilgili genel bir arka plan icin bkz. Richard A. Antoun ve
Mary E. Hegland'in derledigi Religious Resurgence: Contemperay Cases
in Islam, Christianity and Judaism (Dini Uyanis: Islam, Hristiyanhk ve Ya-
hudilik'te Cagdas Egilimler). Syracuse University Press, New York, 1987.

10. Anderson, Reality isn't Whatisuised to be. s. 23.
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Bu iddiada rkmerkezciligin bir ka¢ katmam bulunmak-
tadir. O, diinyanin Batihlagtinlmasinin iyi bir sey olabilecegi-
ni, Batih olmayan Kiiltiirlerin yénetim ve insana sayg1 hak-
kinda herhangi bir fikirlerinin bulunmadidim; “cay”, “Zen”
ve “Mao’nun distincelerinin” tarihdist (ahlstonc) oldugunu,
Bati'da iiretilen bu bilgilerin Batr'mn sémiirgecilik ve post-
emperyalist tarihiyle iliskilendirilemeyecegini, dahas1 Batih
olan ve olmayanlar arasindaki fikir akisinin esit diizeyde ol-
dugunu ileri siirmektedir.

Diinyanin Batihlagmasi Batih olmayan Kiiltiirleri bogd-
maktadir. Bu durum o derece asikardir ki, burada bu konuyu
ele almanin geregi kalmamaktadir.'* Tek bir hakim kiiltiiriin
egemen hale geldigi diinyanin sadece kiigtilrhekle kalmayip
aym zamanda da tehlikeli bir yer haline geldigini séylemek
yeterlidir. Dogada oldugu gibi sosyal hayatta da monokiiltiir-
lerin ortadan kaldinlmasina hiikiim verilmistir.

Postmogdern yazilarda ve diisiincelerde yayginlagtirilan,
Bati ve Batih olmayan arasindaki fikir akiginin esit diizeyde
oldugu ve bunun en kétil ihtimalle kiiltiir zenginligine ve en
iyi ihtimalle kiiltiir ve geleneklerin “sentezine” gotiirecegi id-
diasi, zandan ibarettir. Bununla birlikte kiiltirel fikir ve triin-
lerin akis1, tipki mal ve esya akist gibi, Bati’dan Ugiincii Diin-
ya’va dogru tek yénde gerceklesmektedir. Hi¢ kimse evren-
sel sahnede, Wn, Cinli Madonna, Ma-
lezyah Arnold Schwarzennegger, ESM Fili-

11. Bathlagmanin 3. Diinya {izerindeki etkisi tiim agilardan ele alinmmg bir konu-
dur. Konuyla ilgili literatiir genigtir. Bu konuda Pierre Jalce'nin The Pillage
of Thirld World, {Uctincti Diinyanin Yagmalanmasi) (Monthly Review Press,
Newyork 1968) adh eserinden bana ait bir kitap olan Science Technology
and Development in the Muslim World (islam Dinyasinda Bilim, Teknolo-
ji ve llerleme) (Croom Helm, London 1977)'ye; Celal Ali Ahmed’in Occi-
dentosis: A Plague from the West (Oksidantalizm Miti: Bati’dan gelen bir
Bela) (Berkeley, 1984)’tinden Jorge E. Hardoy'in Environmental Problems
in Thirld World Cities (Ugiincii Diinya Sehirlerinde Cevre Problemleri)
(Earthscan, London, 1992)'sine kadar genis bir literatiir mevcuttur. Batililag-
maya kars: kamtlann gesitliligi ve iddialann ¢ogulculugu tam anlamwyla post-
modern bir énermedir!
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pinli New Kids on the Block, Brezilyalh Shakspeare, Misir-
ly Barbara Cartland, Tanzanyah Cheers, Nijeryali Dallas ve
]

Silili Wheels of Fortune ya da Cin operasi, Urdu siiri, Misir
tiyatrosu vs. géremez. Diinya tiyatrosu kesinlikle Batili fiyat-
rodur; Batr'nin iktidarinn, prestijinin ve denetiminin sahne-
ye konulmasidir. Arada sirada Batih olmayan kisiler de bu
sahnede goriinseler de, bu onlarin egzotikliginden, ya da Ba-
tili fikir ve ilkilleri benimsemelerinden ya da Batih bir ama-
ca hizmet etmelerindendir. Batili olmayan kiiltiirel eserler
Bati'da gériindtigli zaman, onlara karst ya bos semboller-
miscesine ya da etnik bir modaymisgcasina davramibir.

Postmodernizmdeki kiiltiirlerin sentezine yapilan ¢agr-
lar, diinyanin Batillagtirilmas: ve Bati medeniyetinin evren-
sellestirilmesi yolunda atilmig kurnazca adimlar olarak goriil-
melidir. Yahudi-Hristiyan dini mirasi dahil, kendi farkhhigm
moderniteye ve gliya sekiller modernizmin siiper prensiple-
rine tasiyan Bati, giinah ¢ikarttiktan sonra gergek evrensel
bir medeniyetin miimkiin olduguna inanmaktadir. Sentez,
ancak evrensel sahnede esit olarak temsil edilen esit giice sa-
hip esit iki kiiltiir arasinda gergeklesebilir. Giiclii ve egemen
killtiir, zayf ve bagimh baska bir kiiltiirle birlesemez, giiclii
olan zayifi yutar. Zayif olan egemen diizenin belirledigi giin-
dem ve ilkeler dogrultusunda yeniden sekillenir ve kendisi ol-
maktan ¢ikar. Buna da sentez denemez. Postmodern sentez,
Oteki kiiltiirlerin Bati medeniveti icine cekilmesinin bagka bir
ifadesidir.

Hem inang sistemlerinin yikilmasi hem de evrensel kiil-
tirtin dogumu hakkinda ileri siiriilenler postmodern cepha-
nelikteki ti¢lincil, belki de en énemli, gecis silahimin {izerine
temellendirilmigtir: ger¢ekligin toplumsal insasi. Bizim in-
sanhk olarak yaptidimz, kendi zihnimizdeki diinya resmine
uygun olarak gerceklikleri insa etmek gibi gérilnmektedir.
“Orada” duran her sey bizim diig giiciimiiziin bir uydurmas:-
dir. Ve bizler muhtemel postmodern diinyalarin en iyisinde
yasayan esit insanlar oldugumuzdan, tiim gerceklikler diger-
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leriyle esit diizeyde gergek, tiim dogrular goreli ve tiim nes-
nellik de sadece sagmahktir. Anderson, postmodern durumu
ne giizel aciklamaktadir:

Gergekligin insast bir stiregtir. Her ne kadar baz1 yapilar, sade-
ce dinamik diisince akimlarinin gegici manifestolan olsa da, hig bir
felsefenin ve bilimin onlan tammlayamamig ve varlklannin harita-
sin1-gikaramarms olmast nedeniyle direngenlik gésterebilirler. Kav-
ramak gercek degil, bir gercedi hesaplama siirecidir. Ve en sonun-
da bizim yalnizca bir gegekligi degil, birbirinin Ustiine binmis, birbi-
rine ilistirilmis ve bazen birbiriyle ¢atisan bir ¢ok gergekligi insa et-
tigimiz ortaya cikar.'?

Bu, diinyanin her seyin yapay olarak insa edildigi bir ti-
yatroya ddniistiirilmesi demektir. Politika toplu titketim icin
sahne yonetimidir. Televizyon belgeselleri eglenceye doniis-
tiriilmii § Imaktadir. Gazetecilik ger-
cek ve kurgu arasindaki ayrimi bulandinr. Yagayan bireyler
melodram dizilerin karakterleri haline gelir ve yapay karak-
terler “gercekmis” gibi varsayilir. Hergey bir anda gergekle-
sir ve herkes evrensel tiyatroda gegen olaylardan haberdar
edilir. “Bu, yapmacik cagimizin dogal, ayni zamanda da ka-
ciulmaz bir 6zelligidir; bir cok insan toplumsal insanin ger-
¢ekligini anlamaya basladidh zaman olan seydir” diye yaz-
maktadir Anderson. Bagka bir deyisle bizler dedismez bir se-
kilde belli bir amag i¢in yénlendiriliyoruz.

Baudrillard, tiim gergekligin toplumsal ingas: fikrini ele
ahp, onu mantiki sonucunaladar gotiirmeye cesarel ‘éder.
Ona gbre, “biitin ¢ evrensel tlyatro gergekte “belirsizlik iciride
dalgalanmakta ve bdylece gercfeklik m “hiper
gergekhk tarafindan yutulmaktadlr Biitiin toplumsal yasam,
gercekiikler tarafindan degil fakat yamlsamalar, modeller, saf
imgeler ve canlandirmalar tarafindan diizenlenmektedir.

Postmodern ¢ag, gercekligin sistematik bir gekilde bir oyun

12. Anderson, Reality isn’t What is used to be, s. 68.
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olarak {iretildigi bir siireci bas1 bos birakmistir. Fakat siire¢
burada durmaz: Oyunlarin bizzat kendisi 6zgiin gerceklikten
ayrilmig yeni yamlsamalar iiretmekte ve séz konusu yanilsa-
malarin da bizzat kendisi saf imgeler ve diger imgelerin yav-
rucuklanini iiretmektedir. Baudrillard stireci sdyle tanimlar:

Oyun, gésterge ve gercegin denk oldugu ilkesinden bag-
lar (bu denklik bir {itopya bile olsa, o yine temel bir aksiyom
oluf). Aksine yanilsama bu esitlik ilkesinin itopyasindan, de-
ger olarak géstergenin radikal olumsuzlanmasindan, eskiye
doniik géstergeden ve her bagvurunun 8liim fermanindan
baslar. Oysa oyun yanilsamayi, onun hatah oyun oldugu sek-
linde yorumlayarak yutmaya ¢ahsirken, yanilsama ise, kendi-
si zaten bir taklit olan oyunun tiim yapisim kusatmaktadir.
Géostergenin sonraki evreleri sunlardir:

- 1. O temel gercekligin bir yansimasidir.
2. O temel gercekligi maskelemekte ve bozmaktadir.
3. O temel gergekligin yoklugunu maskelemektedir.

4. O, her ne ka
geceklikle iligkili degildir.

i_saf taklidi olsa da, herhangi bir

Birinci evrede imge iyi bir goriintiidiir: oyun dinsel bir
térenin gesididir. Ikicisinde seytani bir goriintiidiir: kétiiniin
bir gesididir. Uglinciistinde bir gériintii gibi davranur: bir sihir
gesididir. Dérdiincii evrede artik her hangi bir gériintii gesi-
di degil, bir yanilsamadir.’®

Saf yanilsama diinyasinda “gercekligi aramak” bosuna
bir ugrastir. Hicbir- zaman farkhhklan kesfedemeyecegimiz
icin “gergek”le yapay olam ayirma ihtiyaci hissetmeyiz. Bu-
nun gibi, dogrulannin zerre kadar giivenilirligi olmayan mo-
das1 gegmis inanglarin ve kullanim disi paradigmalarin pesi-
ne disecedimize, neligini ve nasil kendisinden zevk alacad:-

13. Jean Baudrillard, Mark Poster'in derledigi Selected Writings (Segme Yazilar)

icerisinde ‘Simulacra and Simulations’, polity press. Oxford. 1988, s. 170.

41



Postmodernizm ve Oteki

miz1 6grendi§imiz postmodern durumu kabul etmemiz daha
ivi olacaktr.

Bu durumda, biitiin bu ac, 1stirap, adeletsizlik ve baski
hakkinda, bir miktar vicdan: olan postmodern tiiketici ne di-
stinecektir? Bunlarin hepsi bir yanilsama mdir ya da bu zor-
luk ve baskilara maruz kalan gergek insanlar var midir? Ba-
udrillard’in cevabi, Kérfez Savagi’na getirdigi analizin iginde-
dir. Savasin patlak vermesinden bir kag giin 8nce The Guar-
dian’a yaptid: bir agiklamada, savasin asla olmayacagini ileri
stirdii.’* Tum tatbikatlar yapay bir ingadir: gergek sey pasaj-
lardaki bilgisayar oyunlarnin diinya televizyonlarinda oynatil-
masindan daha gergek olmayacakt;. Savastan sonra Baudril-
lard bir agiklama yapti: “Kérfez Savasi O stir.” s Oliim-
ler ve yikintilar gergek olmasina ragmen, onun yaninda ya da

Bir ¢cok agidan Korfez Savasi postmodern bir fenomen-
dir. Ortbas edici medyanin yaymnlan her seyin en ince aynn-
tisma kadar incelendigi duygusunu verdi ve bu duyguyu ge-
zegenin her kosesine ulastirdl. Yayinlarda savas canlandir-
malari, bilgisayarh bombalama gériintiileri, anlamsiz istatis-
tikler, anlik basin konferanslar ve uzman goriisleri, sivil ka-
yiplarn olmadidi “hassas” ve “kesin bombalama’ iddialany-
la verilen hizmetler; medyanin, Avrupali politikacilarn ve te-
ologlarin kiistah Amerikan savas makinesinin propogandast-
it aynen kabul ettirmek igin sarfettikleri gabalar; ger¢ek ve
kurgu, yagsananla sahnelenmis, gergekle hipergercek arasin-
daki ayrimi bulandirmaktadir. Fakat gergekten de, Baudril-
lard"in dedigi gibi, savasin olup olmadidim bilemiyor muyuz?
Gergekten ne oldugunu bilmenin bir yolu yok mu? Ve en
Snemlisi de bu mesele karsisinda ahlaki bir pozisyon almak
miimkiin degdil midir?

14. Jean Baudrillard, the Reality Gulf (Kdrfez Gergedi), Guardian, 11 Ocak
1991.

15. Jean Baudrillard, La guerre du Golfe n'a pas eu licu. (Kérfez Savasi Olma-
di). Liberaiton, 29 Mart 1991.
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Tiim gercekligin toplumsal olarak inga edilmis oldugunu
.iddia eden, yanmilsamayi norm olarak ileri siiren bir diinya
icin, aci, stirap ve Oteki'nin 6limt dzelikle gercek digidr.
Postmodern taklit, sayisiz secim imkaniin bulundugu bir
diinyada yagayanlar tek se¢im gansi, kendi iradeleri disinda,
onlarin kurbani olmak olan Otekilerden ayiran yahtilmis bir
bosluktur. Kérfez Savaginin gercek postmodern niteligi,
Christopher Norris'in kuwvetle vurguladig: gibi, “boyle asint
ammmW giet bigmleriyle onlar_adina
kendini adamuslarin eylemlerine kars: sesini yukseltenler ara-
sm'a““ﬁfwﬁm kriz ve politik yuzsm“érasmda gelMizkte-
dir'™ seKlinde 32 H0EHebMr.© Aralikeiz strdardign tasklan
ahlaki’ ac;fgvan gerekcelendiremeyen Bati, artik hicbir ahlaki
durusun miimkiin olmadigint varsaymaktadir. Biitiin ahlaki
duruslann gegerliligi ya da absiirdliigti esit oldugundan, yapi-
lacak en iyi sey statitkonun zevkini ¢tkarmaktir. Marksistlerin
{izerinde onlarca yil tartishigh gibi, kiiltiiriin, ger¢ekligin dog-
ru ya da yanhs bir temsili olarak algilanamayacagini ileri siir-
melerine benzer sekilde, postmodernistler de, gercekligin ar-
tik gergek olmadigh ve gergekligin yanilsamadan ibaret oldu-
Gu tezini iiretmiglerdir. Anderson, gercekligin, bulgulardan
ebedi ve bitimsiz bir sonuc gtkarma oldugunu ileri siirerken,
Baudrillard da dogrunun ve fikirlerin degigken dil oyunlan ol-
dugunu savunan absiird tezler iiretmigtir. Bundan sonraki ev-
re ise baskic1 politik ve ekonomik hareketleri toplumsal ger-
cekligin temsili olarak ele almak ve onlarin tiimden gergek
dis1 oldugunu ispatlamaktir. Postmodernizm, Batih olmayan
kiltiirlere kars: devam eden sémiirii ve baskiyi nihai bir meg-
rulastirmadir.

Bununla beraber Bagdad'daki insanlarin evlerine “akllh.
bombalar” kadar gercek, ahlaki dogrular diigmistilr (yanhs-
likla m1 acaba?). Rekabet eden bakis agilarinin arasindaki ya-

16. Cristopher Norris, Uncritical Theory: Postmodernism Entellectuals and the
Gulf War, (Elestiriimeyen Teori: Postmodernizm, Aydinlar ve Kérfez Savag).
Lawrenhce and Wishart, London 1992, s. 26.
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lin tartigmalarin iizerinde duran, tarihi delilleri olan ve Nor-
ris’in de séyledigi gibi “belirlenmis yetki ve sorumluluk &lgiit-
lerinin isin icine girdigi” gercek dogrular da vardir. Noam
Chomsky’'nin ¢alismasim kullanan Norris, olgulara dayanan
bir ka¢ dogruyu Koérfez Savasi gercevesinde degerlendirir:

Kérfez Savasi'na verilen halk destedi, bir ¢ok tarihi ve
jeopolitik dogrularin, olgulara dayanan belgelerin, medyanin
yilriittiigii genis ¢aph dezenformasyon kampanyasiyla giz-
lenmesi sonucunu saglamistir. S&z konusu destek sivil nufu-
sun bombalanmasi, “ikincil zararin” miktar, Birlesmis Millet-
ler’in Irak’in Kuveyti iggaliyle ilgili resmi bildirimindeki savas
amaglarinin bir hayli disina ¢ikilmasi gibi gergekten ne oldu-
gu hakkinda bilgi veren .olaylarin gizlenmesiyle saglanmistir.

“Miittefikler” hakkinda tarihi arka plani olan bir iddia
ortaya atildi. Onlarin asil amacinin miigteri rejiminin kurtulu-
su (Kuveyt) tizerinden Bati hegemonyasim bélgede saglama
alma, ve daha sonra kendisine bel baglayacak bu iilke iize-
rinden Dbitisik topraklara “istikrarh” bir sekilde nufuz etmek
ve petrol kaynaklarimin akisini devam ettirmek igin savashig
ileri siiriildii. Ayrica belge niteliginde baska iddialar da bulun-
maktadir: '

1. Saddam Hiiseyin'in iktidara getirildigi ve uzun dé-
nemler Amerikan istihbarati ve “uzun kollu” stratejik tegki-
latlar tarafindan desteklendigi;

2. Rejiminin en son ana kadar Amerika ve diger Batih
glicler tarafindan silah ve kaynak agisindan desteklepdigi
(burada diplomatik destek kastedilmiyor);

3. Amerika'nin Kuveyt’e baski yapilarak petrol fiyatlan-
nin yiikselmesini istemesi sonucu isgale miidahale etmeyece-
gi izlenimini vermesiyle, Saddam Kuveyti isgal etmeye tes-
Vik edildi ya da en azindan buna yesil 151k yakilds;

4. Korfez Savagl, elde tutulmasinin zor oldugunu gdste-
ren bir miittefike verilmis ilk ve en 6nemli cezadr;
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5. “Miittefiklerin” ilan edilmis savas amaclarina aykir
olarak sadece yitksek miktarda askeri ve sivil halktan kayip-
lar verilmemis, bunlarin yaninda kesintisiz hava bombardi-
manyla elektirik dagitim istasyonlan, su ve kanalizasyon sis-
temleri ile 6liimlerin ve bulagict hastaliklarin artamasini bera-
berinde getirecek olan saglik merkezleri tahrip edildi.

6. Geri gekilen Irakh gii¢lere yapilan saldinlara, mazeret
bildiren agiklamalarin sadece mekanize bir kitle katliamim
ortecek diizeye gelmesine kadar devam edilmistir.

7. Hala belge niteligi tasiyan bir bagka kanit da, sz ko-
nusu savasin glivenilir kaynaklar dinlenseydi (Ocak baslarn-
da), Irak’in savas kapasitesi hakkinda énceden bilgilendiril-
mis miittefikler tarafindan engellenebilecegidir.

Siiphesiz tiim bu iddialar diizenli bir sekilde mantiki ar-
gimanlar ve yardimc: argiimanlara baglanmistir, Fakat bu
tip tartismalara girerken, Foucault ve Lyotard tarz1 géreli bir
6dreti benimsemek, gerceklerin tartisilmasina yer birakma-
maktadir.”’

Fakat Kérfez Savast bir bagka a¢idan da ¢ok gercektir:
Kuveyt ve Suudi Arabistan adir bedeller demis ve gergek
servet Orta Dogu’'dan Bati’'ya tasinmistir.

“Yatay ve Dikeyi Denetimimiz altina aliyoruz,.”

Gecmisten ayrt devrimci bir hareket olma iddialarina
karsin postmodernizm, gergekte Bati kiilt{iriintin bir devarm
ve onun vayilmasm saglayan en énemli dinamiktir. Baudril-
lard’'in terminolojisine gére onun “devrimciligi” saf bir “tak-
lit” dinyas1 yaratmasindan kaynaklanmaktadir. Bu konuyla
ilgili olarak Baudrillard séyle yazmaktadir:

Var olan seyi bagka tiirlii gosteren isaretlerden. var olmayan
sevi bagka tiirlii gdsteren gostergelere gegis kararh bir déniim nok-
tasina igaret etmektedir. Birincisi dogrunun ve gizliligin teolojisi de-

17. Ag.e.
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mektir. (Burada hala ideoloji fikri bulunmaktadir.) fkincisi ise, Tan-
nmmn varhginin farkina varmanin, dogru ve yanhs hakkinda hiikiim
vermenin, gercedi yapay yenisinden ayirmanmin gerekmedigi bir
hayal ¢adidir. Zaten her sey &lii olup, ilerleme iginde yeniden yiik-
selmektedir.*®

Fakat bu doéniim noktasi postmodernizmin, Oteki'nin
ge¢miginden bir kopus oldugunu géstermez. Tiim kuramsal
ve kiiltirel pratiklere etki eden postmodernizm “Radikal bir
kinlma” olmaktan uzaktir. Fredric Jameson, Postmader-
nizm ya da Ge¢ Kapitalizmin Kiiltirel Mantigi”’ adh kita-
binda ifade ettidi gibi, postmodernizm, Otekini herseyi tii-
ketmenin yeni diizlemine tagir. Bati kiiltiirii, Oteki'ne baski
yam s temel icsel Szelligini kullanmaya de-
vam etmektedir : temsil, ikilem, denetim, faydacihik ve siirek-
li bakis. Bati Ktlttiriintin bu yonleri varhdm siirdiirmekte, so-
miirgecilik ve moderniteyle postmodernizm arasindaki bag-
lantinin kesintisiz bir sekilde devam etmesini saglamaktadir.

Uzerlerindeki kamuflajlar ¢ikarildigi zaman iigliniin de bir ve
aym egemenlik teorisi oldugu gériilecektir.

Gergekligin temsili sadece postmodernizme ait yeni bir
kayg: degildir. Bat: kiiltiirii temsile daima kafasim takmgtir.
Sémiirge dénemi boyunca, Orta Dogu'yu ziyaret eden Avru-
pah konuklar, Miisiimanlann kentlerinde bir perspektif olma-
masindan dolay: dzellikle sagirmaktaydilar. Bir labirenti andi-
ran dar sokaklanyla, plansiz karmasasiyla s6z konusu kent-
ler sadece kendi kendisine benzemektedir. Gercek sey orada
olmaliydi. Kahire’yi 1856-57 arasinda ziyaret eden Herman
Melville, kentin hi¢ bir bakis acist olmadigindan sikayetci
olup, onun degerini anlamak i¢in bir plan istedidini belirtir.
Konstantinapol'de sokaklarn hig bir plam olmamasindan si-
kayet etmistir. Mitkkemmel labirent. Dar. Yakin, birbirinin tis-

18. Baudrillard, ‘Simulacra and Simulations’ s. 171.

19. Frederic Jameson, Postmodernism or Cultural Logic of Late Capitalism.
(Postmodernizm ya da Ge¢. Kapitalizmin Kiiltirel Mantii). Verso. London,
1991.
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tine diismiis. Eger birisi kafasim kaldirirsa .....Fakat hayir.

Sokaklann adi yok.... Numara yok. Hig birsey yok.? Bir pla-

na ya da resme gére yapilmadid icin kent higbir seyi temsil
etmemekteydi:

Hig bir sey birbirinden ayn degil ve kendini belli etmiyor. ....
bir yabanci i¢in tam bir gézlem konusu. Sokaklarin ne bir ad var
ne de onlan tamtan bir isareti. Binalarin 6n cephesinin baktd bir
bos alan ya da bir harita. Sehir kendini tekiif etmeyi reddediyor, bir
seyin temsili olmay..... ¢iinkii kendisi bunlardan biri olarak inga
edilmemis.?

Fakat bu sehirlerin sdmiirgelestirilmesi i¢in “planlarnnin
belirlenmesi” ¢ok énemliydi. Sémiirgeciligin, Batih olmayan
kentleri ve kiiltiirleri temsillere déniistiirebilmek icin onlarn
okumayi kolaylastiracak politik ve ekonomik hesaplann ya-
pilmasina olanak saglayacak bir planin ya da bir altyapinin
yaratimasina ihtiyaci vardi. Bununla birlikte temsil, sémiir-
geciligin Batih olmayan diinyaya verdigi bir “plan” olmanin
Stesindeydi. O, Batih olmayan killtiirlerin gergevelerinin ki-
rilmasi, onlarin gerceklik imgelerinin ingast ve bakislarinin
tek bir yola gevrilmesi siireciydi.

Paris’deki 1889 Diinya Sergisi'nde, Miisliiman ziyaret-
¢ilerin ilgisini Bati'nin saplantih temsili ¢ekti. Timothy Mitc-
hels’in Misir'in Sémiirgelestiriimesi'nde agikladich gibi, Mi-
sirh ziyaretgilerin dikkatini, “Bir Kahire sokagim temsil eden
yapilardaki kirli boyalar”, Kahire'den getirilmis esekler ve
gercegiyle ayni tatta olan Misir pastalan gekti. Serginin pers-
pektifi o kadar Paris’e benziyordu ki, gézlemci kendini Pa-
ris’in orta yerinde gibi hissediyordu. Imparatoriugun kat: bir
hiyerarsi icinde sergilenmesine dikkat edilmigti. Kent, diin-
va imparatorlugunun bagkenti gibi betimlenmigti. Fakat ger-
¢edi sahtelestiren sadece sergi degildi. Digardaki gergek diin-
ya da, sanki serginin bir uzantis1 gibiydi. Mitchell bunun Mi-

20. Bu ikiibas Timoty Mitchell tarafindan yazilmig Colonising Egypt (University
of California Press, Berkeley, 1991, s. 32) adh kitaptan ahnts yapimstir,

21. Age.
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sirh ziyaretcilerden bagka kimse tarafindan fark edilmedigini
de vurgulamaktadir. Sergiyi gezen ve Avrupa’'ys turlayan Mi-
sith yazarlar devamh “intizam al-manzar” dedikleri 6rgiitlen-
me manti§im tanimladilar:

Arap hikayelerinde Avrupa’y1 okumus biri, buranin bir disiplin
ve gorsel diizen yeri oldugunu, her seyin temsil i¢in organize edil-
mis bir sergi gibi ve hatta daha &te anlamlar taswyan bir yer oldugu-
nu gdrmiistilr. Diinya sergisinin diginda gergek diinyayla degil fakat
gergedi temsil eden modeller diinyasiyla karsilagiimaktadir. Sergi
salonunun ve biyiik magazanin arkasinda Avrupali olmayan ziya-
retcilerin gittigi yerler vardir. Miizeler, oryantalist kongre, tiyatro,
hayvanat bahgesi, kirsal béige, yeni makinelerin ve toprad: isleme
yontemlerinin sergilendigi bir iftlik bicimindeki sergi alaniyla kar-
silasilir. Avrupah olmayan ziyaretgiler burada teknik ve duyarhlikla-
rin ayri sey oldugunu kegfederler. Her sey sanki bir resmin mode-
liymigcesine kurulmug. Her sey bir konunun anlam sistemi iginde
gézlenmesinden (burada Avrupal jargon kullamhr) énce kendlsmm
dnemini ifade edecek bir sekilde ayarlanmstir.??

Sémiirgecilik, temsili, Oteki’nin &zel imgesini insa et-
mek icin kulland1. Bu farkli bir insaydi. imge aciklanabilir ce-
halet {izerine temellendirilmisti. Iste bu vapilan, Oteki ger-
cedinin tam bilgisiyle, Batih olmayan kiiltiirlerin g&rgiisiiz
imgesinin tasarlanipasiydi. Bu Bati'min onlar hakkindaki kor-
kularin: tasvir etmekteydi. Aym zamanda da Batililara, akilc
bir egemenlik i¢in Bahli olmayan halklar tizerindeki yikicili-
gin strdirilmesi sansim saghyordu. Oteki'nin carpik imge-
sinin insas1, kendini her seyi bir ikilem i¢inde gérmeye zor-
layan Bati'min 8z giivensizligini yansitiyordu. Ornegin, Is-
lam’in Oryantalizm olarak bilinmesi durumunda oldugu gi-
bi.? Gergek Otekiyle yiizlesmeyi beceremeyen Bati, kendi si-

22. Age.

23. Terim normal olarak Edward Said’in aym adh kitabyla &zdeslestirilmistir.
Orientalism, (Routledge and Kegan Paul, London, 1978). Aslinda konu Sa-
id'den ¢ok 8nce ve bazi detaylaniyla bir takim yazarlar tarafindan ele ahnmis-
tir. Ornedin bkz. A.L. Tibawi, English Speaking Orientalists, (Ingilizce Konu-
san Oryantalistler), Islamic Center, Geneva. 1965. Oryantalizmin daha yeni
bir irdelemesi icin bkz. Ziyauddin Serdar and Merryl Wyn Davies: Distorted
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niflandirmalan ve kavramlan cergevesinde Otekiyle iliskilen-
direbilecedi yapay bir imge varatmak zorundaydi.

Somiirgecilik, ilk defa iskog¢ Aydinlanmasinin énde ge-
len kisilerinden biri olan antropolog Adam Ferguson'un ile-
ri stirdiig gibi, Otekileri bir kavramsal sema gercevesinde
ele alir.* Antropoloji belli toplumsal ve kiiltiirel dzellikleri
kiiltirleri ti¢ simifa ayirarak belki sosyal ve kiiltiirel 6zellikleri
esitlestirdi: Vahsilik, barbarlik ve medeniyet. Bununla birlik-
te, medeniyet biitiinsel bir terimdi: Vahgilik ve barbarhk, Av-
rupa tarafindan en yiiksek kazanim olarak betimlenen ilerle-
meci medeniyetin ortaya ¢tkisindaki geleneksel evrelerdi.
Somitirgecilik, Batil olmayan kiiltiirlerin bakiglarint Avru-
pa’va dogru gevirdi ve onlara Bati gibi olmay1 dayatti. Hem
sémiirgecilik hem de Hristivanlik “medenilesme misyonu-
nun” araglan gibi gériildii. Oteki’nin kurtulusu Hristiyanhgin
kabuliinde ve Avrupa’'nin istiinliiiiniin benimsenerek, bu
ideal modele miimkiin oldugunca yakinlasiimasina baglyd:.

Somiirgeciligin ve Hristiyanhgin idareyi teslim aldig
verlerde, Ashis Nandy'nin deyisiyle, modernite Oteki icin bir
“sekiiler kurtulus teorisi”’®* haline geldi. Sémiirge sonras:
diinyada, Batih olmayan kiiltiirler geleneksel ve dogal olarak
iistin olan modern Bat: kiiltiiriine mubhalif kiiltirler olarak
tammlanmaya baglandi. Onlan “geri kalmis” yapan sahip ol-
duklan geleneklerdir; “gelismeleri” i¢in Bati gibi olmalan ge-
rekmektedir. Modernlesme edebiyat, asag: geleneksel ya-
sam tarzlarinin, Batih olmayan toplumlarin ekonomik bilyii-
melerini ve Bati gibi gelisgmelerini nasil engellediginin 6rnek-
leriyle doludur: Tek bagh yerine ¢ok bagh insan iliskileri, ak-

Imagination: Lessons from the Rushdie Affair. (Carpitloms Imgelem: Rigdi
Olayindan Dersler), Grey Seal, London, 1990.

24. Adam Ferguson, An Essay on the History of Civil Society. (Sivil Toplum Ta-
rihine Girig) Edinburgh: University Press, Edinburgh, 1966, (ilk baskis
1767'de yapildi).

25. Bkz. Ashis Nandy, Traditions, Tyrannies and Utopias. Essays in Politics of
Awareness, (Gelenekler, Tiranlar ve Utopyalar: Farkindaligin Politikasina Gi-
rig} Oxford Universtiy Press, Delhi, 1987.
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rabalik baglan, duradan isci simfi, toprak satisina sinirlama,
agik pazar Uretimi yerine gecimlik liretim, liretime bilimsel
yéntemler yerine mistik ve dini yéntemlerle yaklasma, iiriin
kambiyosu yerine basit islerie ya da karsilikh mal degisimiy-
le uGrasma® gibi gelenekler, geleneksel toplumiarin modern-
lesmesinin &niindeki bir kag engeldir.

Fakat modernite, kendisini, Batih olmayan kiiltiirleri Ba-
t1 gibi olmaya zorlamakla sinirlandirmadi. Bu modast ge¢mis
somilrgeci bir gelenekti. Modernite kendisini evrensel bir
tutku olarak sundu. Bat, Otekini dogal gelisme siireci iginde
yutmanin yollarini aradi. Bu durum daha iyisini arayan Ote-
ki i¢in kagimimaz bir sonuctu. Burada hiyerarsik denetim ta-
rihi terimlerle geldi: Oteki'nin bugiinii Bat'nin gegmisi ola-
rak tanimlandi. Bati, Oteki'nin ge¢misini zaten yasamsti.
Ashnda bu, Bati’'min gercek tarihi icin dogru bir betimlemey-
di. Batih olmayan Kkiiltiirlerin tarihi bir cok kolu olan akarsu
gibiydi ve tiim bu énemsiz kollar Evrensel Tarih ya da Bati
tarihinin biiyiik okyanusuna akmaktayd. ‘

Batili olmayan kiiltiirleri yutabilmesi i¢in modernitenin
yeni bir temsil semasina ihtivaci vardi. Modernite sadece
Otekini, somiirgecilik zamanlarinda inga edilmis imgelerin
icsellestirilmesine zorlamiyor ayni zamanda Bati’ya kendi in-
sasini gercekmis gibi gdstermenin yollarim ariyordu. Moder-
nizm teorisi Batih olmayan kiiltiirlerin dogustan asad: oldugu
fikri lizerine temellendirilmisti. Bati'min, Batih olmayam yut-
ma planlan “gelisme planlar” olarak isimlendirilmisti. Bu
Tariq Benuri tarafindan, merkezi gbzetim ve denetim anla-
mina gelen “Hegemonic Panoptisisizm™? terimiyle tanim-
lanmaktadir. Bu, tiim modernlesme teorilerinin kise tasi ha-
line gelmis olan Batili liberalizminin ikili muhalefetidir. Bati-

26. Tarig Benuri, ‘Modernization and its Discontent: A Cultural Perspective on
the Theories of Development’ (Modernizm ve Hognutsuziuklan: lierleme Te-
orileri iizerine Kiiltiirel bir Perspektif), Verso, London, 1988, s. 88.

27. Ag.e.
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h olmayan killtiirlerin asag diyalektik iligkilerinin, istiin hi-
yerarsik iliskilerle yer degistirmesi gerektidi ¢ok aciktir. Kisi-
selden kigisel olmayan anlama bigimlerine gecis ve davranis,
bir cok Batilh toplumsal kuramin gerekgelendirilmesinde kul-
lanilir. Benuri'nin deyisiyle, bu “asimetriyi, gergek bir arzu
gibi megrulagtirdh” ve onu” Batr kiiltiiriiniin 6nemli ve deder-
li bir yiizii” haline getirdi. Benuri bu kuramlann toplumdaki
degerli hedeflerin tartisilmasini nasil sekillendirildigini ve
yonlendirildigini géstermektedir:

1. Kambiyo teorisi: Satic1 ve ahci arasindaki kisisel ol-
mayan iligkiler, kambiyonun &zgiirltigtinii temin eder. Bir gok
metin de, bu 6zgiirligiin birinci bigimi olarak gériiliir.

2. Uretim Teorisi: Isveren ve isci arasindaki kisisel olma-
van iligkiler kaynaklarnn en verimli bicimde islemesini saglar.

3. Hukuk Sistemi: “Adaletin tarafsizi§” ve dogal huku-
kun “hi¢ kimse kendi davasina yargic olamaz” ilkesi, yargi¢
ve davac arasindaki kisisel olmayan iliskiler adaleti saglamak
icin dnemlidir.

4. Egitim Teorisi: Egitimin iceriginin katihmcinin kisisel-
liginden aynistinlmasi, sadece verim almak icin degil fakat
aym zamanda firsat esitlidini saglamak i¢in de énemlidir.

5. Politika Bilimi: Biirokratiklesmig, verimli bir devlet
vatandaglarin iradesini en iyi sekilde hayata gegirecektir. Bu
sadece etkili bir karar alma igin degil, aym zamanda &zgiir-
ligiin korunmast icin de dnemlidir.

6. Teknoloji: Uzmanlarnin fikri, bilgiyi parcalamanin sa-
dece verim agisindan degil, yenilenme ve bilyiime agisindan
da gerekli oldugudur.

7. Ahlak Felsefesi: lliskisel ilkeler yerine soyut iizerine
temellendirilmeli ve mesruiyetini evrensel, nesnel ve bunun
yaninda adil olmasindan almahdur.
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8. Haberlesme: Ozgiir, kisisel olmayan, tarafsiz bir ba-
sin dodru haber verecektir. Tam aksine yalan haberler siya-
seten motive edilmis kaynaklar tarafindan arz edilir.?®

1950'ler ve 1960’lar sirasinda iiretilen modernlesme
kuramlan bunlar {izerine temellendirilmis Batih sosyal bilim-
ler tarafindan husule getirilmistir. Modernlesme projeleri,
Daniel Lerner'in de Geleneksel Toplumun Gegisi : Orta
Dogu’yu Modernlegtirmek® adh kitabinda dedigi gibi, adim
adim “kisisel” gelenekleri, Batih olmayan kiiltiirlerin kékint
kurutmay: ve bunun yerine “kisisel olmayan” Bat kiiltiirtinii
ve yasam tarzim gegirmeyi hedeflemektedir. Batih olmayan
halklarin sehirlerinin perspektifi olmadigindan, onlar hiye-
rarsik olarak yapilandinimahdir. “Gelismekte olan iilkelerin”
nitfusunun ¢odunun kirsal kesimlerde bulunmasindan dolayi
bu tilkelere sehirlesme tanitilmali ve séz konusu niifus, mo-
dern bir yasam tarziyla kargilasacaklan sehirlere taginmasi
icin giddilenmelidir. Gegimlik tarim ¢aligmalar verimli olma-
did i¢in bunun yerini modern tarim yéntemleri almalidir ve
en 6nemlisi de: onlar her ne pahasina olursa olsun modern
siniflandirmalarla diistinmeye ikna edilmelidirler. Béylece &z-
giirlik, adalet, esitlik, yaraticilik ve hatta iktidar, Bati tarafin-
dan onlar icin tecriibe edilmis ve tammlanmig olur. Iste an-
- cak bundan sonra Batih olmayan Kkiiltiirler gergekten Batili
ve gercekten modern bir hale gelir. Modernite, Batih olma-
yan kiltiirlerin bilisini, olugunu ve yapisim kendisininkiyle
degistirmekten bagka hicbir seyle ugrasmarmstir.

Modernite hedeflerine en iyi gekilde, geleneksel kiiltiir-
leri kendi gercekliklerinden kopararak ulasabilirdi. Gelenek-
sel kiilttirler gerceklie sadece epistemolojik terimlerle degil

-aym zamanda deneysel ydntemlerle yaklagirlar. Benuri'nin
vurguladid: gibi, toprak, kdy, ev, agaclar, orman, hayvanlar,

28. Ag.e.

29. Daniel Lerner, Passing of the Traditional Society: Modernizing the Middie
East. The Free Press, {Geleneksel Toplumu Asma: Ortadodunun Moder-
nizasyonu) New York.
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yildizlar, mallar ve hatta insanlar gibi seyler Bati kiiltiiriinde
oldugu gibi kisisel anlamlandirmalardan ibaret gériilmezler.
Aksine “iliskisel bir icerikte” ele alinir: ev sadece senin su an
icinde yasadidin yer dedil, gelecedinin oldugu gibi tarihinin
de tam bir par¢asidir.** Batih olmayan kiiltiirlerde, gergegin
deneyimlere dayah ve iliskisel olarak algilanmasi bireyin dav-
ranislarina rehberlik eder. O davranmig bigimiyse, toplumun
goziindeki yeri yiiksek, degerli ve arzulanandir.

Meodernite bu iliskisel ve deneyimlere dayal bag: kopar-

mak icin iki ara¢ kullanmistir: aragsal akil ve kisinin aragsal
L,

gortisii ya da “bxreyselhk" Aragsal akil, Batili olmayan kiil-
tiirlerin deneyimlere dayal gegekligini, deneysel gerceklige
déniigtiirmek icin kullandid@: bir silahti. Kurumsallagmis sid-
detin yeni bicimleri; rekabet, denetim, iiretim, kazanmim, ve-
rim, biiylime, ilerleme, gelisme gibi degerler kullamlarak
megrulagtinldi. Her sey Batih olmayan Kkiiltiirlerin kisisel,
toplumsal, komiinal, manevi ve kiiltiirel gercekliklerini yikici
bir akilailikla, istatiksel bilgilerin ve laboratuvar gerceklikleri-
nin incelendigi, bir dizi veriye, bir rakamlar topluluguna in-
dirgendi. Aragsal akil, toplumsal ve politik gelismenin yolla-
nmi arayan ydntemlerin maksatlarindan ayriimas: fikrini bes-
ledi. Yalnizca maksatlarin ahlaki saygiya indirgenmesine ih-
tiva¢ duyuldu. Béylece ahlaki kisitlamalar ortadan kalkinca,
Oteki kiiltirlerin sistematik olarak kendi gerceklerinden ko-
parilma ySntemleri, aragsal bilim, kapitalist teknojiler, tarim
isleri ve aragsal ulus devletler kihgina sokularak acimasiz bir
siddet esliginde geleneksel toplumlara saldirtildi. Bireysellige
yapilan vurgular, kisisel kimligin duyarhhklarinn iligkilerden
bagimsizlagmasin, kiiltiirel, toplumsal ve komiinal endiseler-
den Ozerklesmesini saglayacak sekilde yaygmnlagtirlmgtir.
Bunlarin yerine tercihler, arzular, moda ve profesyonel mes-
lekler gibi kisisel olmayan &geler $zendirilmistir. (Batihlagti-
rilmig) bireylerin hedefleri ve tercihleri fiziktesi varhklarmig
gibi betimlenirken, toplumlarin arzu ve tutkulart modernizm-

30. Benuri, ‘Modernization and Its Discontent, s. 80.
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le ilgisiz oldugu igin bir kenara birakilmistir. Bu yolla moder-
nite geleneksel toplumlan belli bir diizeye kadar, Bati'nin im-
gelerine gore sekillendirmeyi basarmustir.

Bu durumda bizler Bati kitiiriiniin i¢sel &zelliklerinin
gercekte dil6tesi bir baski ve tahakkiim oldugunu anhyoruz.
Postmodernizm de aym o6zellikleri g&sterir. Fakat o moder-
nitenin bir {ist agamas: oldugundan Batih diltesi baskiya bir
ka¢ yeni saptinlmis kavram daha ekler. Batih olmayan Kkiil-
tirler varhklarini devam ettirmektedir. Fakat bu sefer bu sii-
re¢ bir yanilsama, bir serap, bir taklit olarak takdim edil-
mektedir. Es zamanl olarak serap ve simiilasyonlar her ge-
yin denetim altinda ve hiyerarsiye uygunmus gibi gériinmesi
icin yapilandirithr ve bu arada baski ve tahakkiimler de gdéz-
den kagirilir. Modernitenin saplantisindan farkh olarak Post-
modernizmin hedefi yalnizca Batih olmayan isgal etmekten
ibaret degildir: postmodernizm Batili olmayan: bitirip tiiket-
mekten baska bir sey amaclamaz.

Jencks, postmodernizmi_“paradoksal dualizm” ve “cifte
sifreleme” terimleriyle a 1.3 Bu demektir ki Bati-
It kiiltiiriin dualite prensibi bozulmamustir. Postmodernizmin
israrla tarbish@ terimlere bir bakalim: “gergek” bir seyi de
temsil edebilir, hi¢ bir seyi de. Dinler, Marksizm ve diger “bii-
yilkanlatilar” agkin olabilecegdi gibi olmayabilirler de. Sanat
eserleri kendilerinden daha gercek bir seyi betimleyerek yii-
zeylerinde olanin daha derinine inebilirler ya da kesinlikle
Szerk, belirsiz ve boylece “coziimlenemez” olurlar. Bir 8zne
kendisinin, kendi diisiincesinin ve kendi eylemlerinin mima-
n olabilir, ya da tarihsel bugiiniin saf sistematigi icinde yok
olmus da olabilir.** Daha da 6tesi Warren Montag sunlari
ileri siirmektedir:

31. Jencks, What is Postmodernism? s. 9.

32. Warren Montag, ‘What is Stake in the Debate about Postmodernism?’
(Postmodernizm Tartigmasindan Cikanmiz Ne?). E.A. Kaplan'in derledigi
Postmodernizm and its Disconents (Postmodernizm’in Hognutsuzluklan)
Verso. London, 1988, s. 88 icerisinde).
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Alternatiflerin ilk dizisi, genellikle ikinci diziye karsi, gegmiste
bir kez olmus olanin giiniimiize dogru yol alis: gibi, bir tarihsel bi-
tiinliikten baska birine dogru gegilis gibi, muhalif konumdadir. Or-
negin, klasik olarak tasarlanmig bir mesele bir kez var olmug fakat
artik son bulmugtur. Bu durum aynen bir keresinde gercegi temsil
eden bir sanatin, bir zaman sonra bunu yapamamas: gibidir.>

Dualite; sémiirgecilik ve modernite tarafindan desteklen-
diginden, postmodernizmin temsil ettigi ikili muhalefet de
yapay bir ingadir. Ornegin Anderson “Tanrmin iki yiizii” ol-
dugunu ileri siirmektedir. Boylece din “eksoterik” (tiim ke-
simlere hitap eden) ve “esoterik” (beliri bir kesime hitap
eden) tiirlerden ibaret ikili muhalefet haline gelir. O,“her ke-
sime hitap eden” dinleri, “tiim gercekligi aciklayan Hristi-
yanhk ve [slam gibi kurumlagmis dinler, tamamlanms bir de-
ger ve inang sistemi olarak topluma hizmet etme egilimi ta-
sirlar” seklinde anlatmaktadir. Belirli bir kesime hitap eden
Sufilik ve Zen Budizmi gibi dinlerse her seyden &nce birey-
sel 6gretilerden kaynaklanan geleneklerdir. Ona gore Hristi-
yanhdin ve islam’mn, “tiim gerceklikleri” aciklamayan ve bun-
larin aragtinimasini takipgilerine birakan, kurumsallagmarms
bigimleri olamaz. Ve ona gore “belli bir kesime hitap eden
dinler”, “bireysel odretiler” yerine halkin tecriibe edilmis
gergekliklerinden bi¢imlenemez. Bununla birlikte bu etkileyi-
ci ikili siiflandirma Hristiyanlanin ve Misliimanlarin biiyiik
bir cogunlugunu dislamaktadir: ne Miisliimanlann %99.9'u
fundamentalistlerden ve mistik Sufilerden, ne Hristivanlarin
tiim mezheplerinin %99.9'u giimbiir giimbiir Incil okuyan
fundamentalistlerden, ne de Hindularn %99.9'u Hindis-
tan’da rahathkla yapilabilme imkam olan mistik inams ve
ibadetlere dalmis kéktencilerden olugmaktadir. Koktencilik
postmodern yazilarda sik sik yinelenmektedir. Modernist kiil-
tiirel fenomenler Batih olmayan ilkelerde, dinin toplumsal
gercekliginin temsili gibi ele ahnmakta ve Oteki kiiltiirler icin

33. Age.
34. Anderson, Reality Isn’t What it Used to be. s, 212.
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bir 6lgii olarak betimlenmektedir. Béylece postmodernizm
yalmzca bir kktencilik korkusu olusturularak savunulma-
maktadir. Bunun yam: sira Oteki kiltiirlerin gok fazla akildit
ve anlagiimasi giic teolojik dgeler kapsadigi gdsterilerek des-
tek aranmaktadr.

Fakat g6z dniine alinmasi gereken bagka bir nokta daha
vardir. Modernite paradigma igi (eldeki paradigmann varsa-
yimlarimn ve &nerilerinin  sorgulanmast) ve paradigmalar
arasi (aym diinya goriigiinii paylagan, farkh disiplinlerdeki
yazarlarin ayni paradigmanin baz: zanlarini incelemesi) tiim
elestirileri kisitlamaktadir. Ote yandan postmodernizm 6nce,
vazilmis kelimelerden kiiltiirel pratiklere kadar her seyi kap-
sayan metinlerin elestirisi {izerinde yogunlasir ve sonra da
anlamsiz elestiriler sunar : bir kez metnin “anlam bozulmus-
sa” elinizde, kagimlmaz metinsel cikmazlardan bagka bir sey
kalmaz.

Bununla birlikte, 6rnedin direnis gibi, modernizm ve
postmodernizmin hi¢ hosuna gitmeyen bagka elestiri bigim-
leri de vardir. Koktencilik, dzellikle de Islami koktencilik, sa-
dece dini bir fenomen degildir. O, hem modernizmin hem de
postmodernizmin elestirisidir. islam’da ortaya gikan kékten-
cilik acikca zorla kabul ettirilmeye ¢aligilan modernitenin
elestirisidir.® Benzeri bir sekilde, 1300 sene 6nce sufilik de

tisliiman toplumlarda o giinkil egemen sistemin yavan ku-
ralcih@inin bir elestirisi olarak ortaya ¢ikt.* Sufiligi ve kék-

35. Bkz. Bruce Lawrens, Defenders of God: The Fundamentalist Revolt against
the Modern Age (Tanr’'min Muhahzlan: Modern ¢agda kdktenci Bagkaldim)
1.B. Tauris, London, 1990, Kéktencilijin modernlesmenin bir elestirisi sek-
linde nasil gelistigini incelemek igin bkz. John Esposito, Islamic Revivalism.
{Islami Diriliggilik) American Institute for Islamic Affairs. Washington Dc.
1986: Nikkie Keddie ve Eric Hoogland'in editérluginii tistlendigi The frani-
an Revolution and Islamic Republic (iran Devrimi ve fslam Cumhuriyeti}
Syracuse University Press, Newyork 1986, Ve James Piscatori’ye ait bir
calisma olan Islam in @ World of Nation-States.

36. Milsliiman toplumda baskin disiince bigiminde bir elestirisi olarak sufizmin
dogusu hakkinda sistematik bir degerlendirme igin bkz. M.M. Sharif'in der-
ledigi, A History of Muslim Philosophy (Islam Felsefesi Tarihi). 2. Cilt. Otto
Harrosowitz, Wiesbaden, 1963.
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tenciligi anlayabilmek i¢in bunlarin birer elestiri oldugunu bi-
lip 6yle okumak gerekir.

Bununla birlikte postmodernizm i¢in elestirilerin, tartig-
malann, entellektiiel ve irdeleyici goriiglerin, bu goriisiin
kékten varsayimlan nedeniyle, pek az bir anlarm vardir. S6z
konusu varsayimlara-gére, hem dogru ve gercekligin kendi-
si, hem de dogru ve gerceklige deger bigmek igin dlgiit ola-
rak kullanilan tiim tezler anlamsiz ve yanilticidir. Bu postmo-
dernizmin denetim ilkesidir. O, tek bir hamleyle sémiirgeci-
lik tarafindan kurulmus ve modernite tarafindan yayginlasti-
rlmis olan dogruluk hiyerarsisini yikar. Fakat diger taraftan
da Otekini denetim altina almak icin yeni bir tek kutupluluk
olusturur. Bunun nasil isledidini daha iyi anlayabilmek icin,
postmodernizmin gurusu Baudrillard’a geri dénmek gerekir.
Baudrillard denetimi saglamak icin tek kutuplulugun taktiksel
olarak bir ikincisini yarattigimu séylemektedir:

~ Tiim alanlarda iki kutupluluk, tek kutuplulugun va da te-

kiran politik irade dedgildir. Su bir gergektir ki ayakta kalmak
isteyen her butlinsel sistem ikili sistem diizenlemesine dogru
evrilmek zorundadir. Bu tek kutuplulugun &ziindekini degis-
tirmez. Tam aksine, es deger degisimler icinde kendi kirini-
mim nasil gerceklestirecegini bildikten sonra, iktidarim mut-
laklastirir. Bu, giftleme icinde kendini nasil iki katina ¢ikara-
cadin bilmesi demektir. iste bu sekilde “bir arada bans icin-
de var olma” olgusuna ulagihr. Tek bir imparatorluk kendi
clissesi altinda kalacagindan, evrenin denetiminin saglanma-
s1 icin iki stiper giice ihtiyag duyulur. Terér dengesi denetimi
saglanmys.bix_muhalefet tesisine izin vm ki
bu strateji, atqmil:Wmliﬂl_ansaLbir strate-

jidir.¥? -

37. Jean Baudrillard, ‘Symbolic exchange and Death’. Baudrillard'in Selected
Writings (Segme Yazilan) igerisinde, s. 143.
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Denetim ve diizenlemeye iliskin yapisal bir strateji, stip-
hesiz, beraberinde sonsuz sayida tiirdes ve rekabet eden
farkhihklar Uretir: “diinya goriigleri, metinler, kiiltiirler, ko-
numlar, bilyiiyen bir ¢ogulculuk ve degisim algisim yayginlas-
tirmaktadir. Fakat tek kutupluluk, Batih kiiltiiriin s6z konusu
tek kutuplulugu, bu agik ¢ogulculugu denetim altina almakta
ve ydnlendirmektedir. Cogulculuk ancak, ¢ogulculugun kat-
limeilan arasinda temsil esitligi, kaynaklara ve firsatlara ulas-
ma esitligi, iktidar olma esitligi oldugu zaman bir anlam ifa-
de eder. Postmodernizm Bah kiiltiiriiniin tek kutuplulugunu
sadece bir ikili denetim sistemi iireterek degil (soguk savas
sonrasi Islam’in yeni &cii olarak tiretilmesi)®, fakat aym za-
manda baski ve esitsizlidi gizleyen bir sahte ¢ogulculugu da
vayginlastirarak yapmaktadir.

Bunun yaninda postmodernizm, Batr’'nin Oteki betimle-
melerini de el ¢abukluguyla mesrulagtirmaktadir. Ortada be-
timlemeden bagka bir sey olmadidindan, biitiin agiklamalar
vanhslanmaktadir. Artik, Batili olmayan kiiltiirlerin dogrula-
rin1, Bati’'nin insa edilmis imgelerinin elinden kurtarma umu-
du kalmamustir. Statiiko korunur: Oteki’nin tarihinin, bugii-
niiniin ve geleceginin cehalet imgeleriyle bicimlendirilmesi
dinmek bilmez bir sekilde devam etmektedir. Otekilerin tas-
virleri birer insadan ibaret olsa da ¢ok gercekei durmaktadir!
Bunun yaninda Oteki’nin ge¢misi de bu fizikétesi biiyiyle si-
linmistir. Biitiin metinler anlatilarin ya da ilgi gekici hikaye-
lerin i¢ine oturtuldugu igin, olgulara dayanan gergekleri ya
da belge niteligindeki tarihi yazilan, kurgu, diigsel ve sahte
olaylardan ayirmanin miimkiini yoktur. Bunun yaninda Ote-
kilerin dogrularini, on binlerce Batih olmayan kiiltiire sahne
olmus tarihten kazip ¢ikarmak gibi bir imkan da yoktur.
Postmodernizm bir yandan kendi tarihi sugundan kendini te-
mize ¢ikarrken 6te yandan da tarihi temasi daha ileriye ta-
simaktadir.

38. Bkz. Ziyaiiddin Serdar, Futures (Gelecekler) ‘Editors’s Introduction: Islam
and the Future’ (Editdr'in 6nsbzii: Islam ve Gelecek).
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Sémirgecilik ve modernizm, basit ve yiizeysel bile olsa
amaglanna bir takim ahlaki gerekceler bulmaya calisirken,
postmodernizm ahlaki gerek¢e bulma ihtiyacim bile hisset-
mez. Saf faydacilik bir &lgii haline gelmistir. Iste postmodern
pragmatizm bu anlama gelmektedir. William James bunu
s6yle dile getirmektedir: “bize gerekli olan, bize huzur veren
muammalara cevap vetistirmek degil, faydadir.”® Rorty
onunla hemfikirdir. Ve Anderson ekler: Postmodernist bir
pragmatist olabilmek igin biitiin insalan kuram ve arag ola-
rak kavramaliyiz. Bunlarn kendimize mal etmeli ve dénem
dénem yenileriyle yer degistirmeliyiz.** Postmodernizm, fay-
daciligi, modernite ve sémiirgecilikten bir derece daha ileri-
ye tagimigtir. Burada insanhk dahil her sey Bati medeniyeti-
nin kiiltiirel amaglarina hizmet eden bir aractir. Ozelikle Ba-
tih olmayan bireyler, cemaatler, toplumlar ve kiiltiirler tiike-
tilmeye cok elverislidirler. Postmodernizmde Oteki, Bat’nin
biitlin potansiyelinin gerceklesmesi igin kullanilan bir arag
haline gelmektedir.

Otekini tiiketmek icin duyulan postmodern arzu, sadece
kolektif bir kiiltiirel fenomen degil bireysel bir maceradir da..
Postmodernizm bireyselligi yeni bir seviyeye cikartir. Ander-
son’un ifade. ettigi gibi “eski kesinliklere verilen postmodern
tepki bazilarim acilen (radikal) bir diinya gériisiinii sahiplen-
meye itmigtir.....Simdilerde, bir ¢ok kisinin orada olmayan
seyin valmzca bizim oradan ¢ikarttigimizdan ibaret ol-
madigin sdyledigi duyulmaktadir. Daha kesin bir ifadeyle,
benim oraya koydugum, ¢oskuyla benim evrenimi yaratacak
olan, kiiciikk bendir.”*' Postmodern bireyler sonsuza kadar
veni kimlikler kazanmakta, yeni gergeklikler evreni yarat-
makta ve doymak bilmez anlam, kimlik ve aidiyet arayis-
lanini tatmin edecek her seyi titketmektedirler. Bu arayislar-

39. Anderson tarafindan ahntilanmig, Reality What isn’t Used to be. s. 258.
40. Age.
41. Age.,s. 13
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sa genellikle Batih olmayan kiiltiirlerin zararina geligmek-
tedir.

Bu ebedi bos ve anlamstz evrende bize rehberlik edecek
olan sey nedir? Baudrillard bunun cevabim vermistir: Kiya-
met hemen gimdi! Rorty ve diderleriyse “edebiyat” ve
“ironi” vapmayi buna yeglemektedir-Anderson bireysel vic-

anin rehberimiz olmasim onerir. O, “ahlakh hayvanlar ol-
maktan vazgegerek, hazcilifa ya da yabani bir dlglisiizlige
kayamayiz”* diye cesur bir iddiada bulunur. Hayir, yeni “ah-
laki olugumlara” evrilmek igin kendi vicdammiz kadar
psikolojiyi de yardima olarak kullanmalyiz. Anderson, Law-
rence Kolhberg’in ahlaki gelisim olgiisii gibi bir seyin bir &l
¢iit arac haline getirilmesini dnermektedir. Bu, biiylimenin
alt: farkl seviyede olacagim kabul etmektedir. ilk evrede, in-
saMWWa fikir-
lerini anlar. fking ] 1 insanlarin
a ihtiyaglan oldugunun Wﬂemmm
farkina vanrlar. Uciincii evrede bagskalarni mutlu ederek ve
onlara yardimer olarak ocuk” takdirini almaya dogru
yoﬁ?h?l&'ﬂﬁfd’uﬁ'ﬁ'e‘v‘r?&ﬁ%ﬁmun bir kurallar sistemi ol-
dturmagoriirler. Besinci seviveye gelindiginde, onlar, tiim
kural sistemlerininécgyfi ve “toplumsal sézlegniye” bagh
olarak akdedildiginin farkina varirlar. Postmodern birey, ah-
lakinin zirvesine altinci evrede vanr. Bu evrede o, arhk
kigisel vicdanina giivenmeye baglarmstir.®® Iste burasi post-
modernizmin doruk noktasidir : Biitiin bu yapip edilenlerden
sonra elimizde evrimimizin bir sonraki evresine ge¢mek igin

kullanacagimiz uydurma bir pop-psikolojiden baska bir sey
kalmaz.

Bireysel vicdana duyulan giiven ancak bireylerin bilingli
olmasi durumunda anlamh olur. Postmodernizmin tim ayirt
edici nitelikleri, bireyleri vicdansizlagtirmaya ¢ahsir. Ne ula-

' 42. Age., 153.
43, Ag.e., 155.
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silmasi hedeflenen amaglarin ne de kullanilan yéntemlerin
gerekcelendirilmesine ihtiva¢ duyulur. Hem diistince hem de
eylem ¢ikar gézetilerek harekete gecirilir. Bir Kérfez Sava-
st'na bakm bir de Bosna'da “etnik temizlife” maruz kalan
Miislimanlar’a yardimin reddi olaymna, bunlarin hepsi ¢ok
pragmatik seyler. Postmodernizm _cifte standarda_neden
olur. Ve birey sadece ¢apragik bir ahlak sistemi, ¢ifte stan-
dartlar, siirekli ve doymak bilmez bir titketim arayig1, kaginil-
maz_temsil ve imge bombardimam ve degismez yonleridir-
meler icinde kapana kisiimakla kalmamakta, aym_zé'mandfz

postmodern gereksinimler tai’adean varatilan tretilmis ger'
ceklide uygun bir kimlik secme korkusuyla da karsTkarstya
kalmaktadir:, "Birini benimsemek icin sectidimiz zaman -hat-
ta eamdlgtmlz bilgiler yiiziinden bir korkuya kapilsak ve ken-
dimizi ve digerlerini sindirmeye galigsak da- tamamen farkh
bir sey sececedimizi biliriz.” Béylesi korku, endise ve karan-
likla dolu bir dilnyada kisinin vicdant nasil bir rol oynayabilir
ki? _

Bat1 medeniyetinin en baskici ve en totaliter evresi olan
postmodernizm de diinya mutlak bir hayal boslugunda bo-
gulmak istenir. Postmodernizm, sémiirgecilik ve modernite-
nin yayilmacihginin savucunuluguna devam eder. Bu diinya
goriigii, Bati’'nin, kendi dogru ve gercekligini her zaman ken-
di dogru ve gercekliklerin oldugunu benimsetmeye ¢ahsan
patolojik sart1 iizerine bina edilmistir. Artik bu durumun de-
vam ettirilemeyecegi ortaya ¢ikinca statiikkoyu korumamn ve
Otekini Batr'nin yériingesinde tilketmeye devam etmenin
yollan aranmistir. Bunun i¢in de tiim dogru ve gerceklik 8-
giitlerinin temelleri ¢iiriitiimektedir. Postmodernizm sdmiir-
gecili§in ve modernitenin ideolojik sasirticihdimi alarak Ote-
ki'nin iizerinde yeni bir baski ve denetim diizlemi olugtur-
mustur. Biitiin Otekilerin de tiiketildigi bu olaylara, Bati, ka-
lica bir anlam arayisinda oldugu havasim vererek bir entelek-
tiiel mazeret bulmaktadir.

61



Postmodernizm ve Oteki

“Onlar Gergekliklerini Kesin Olarak Tanimladilar™

Batih olmayan kiiltiirler, ger¢ekligin farkhliklan kadar,
onun toplumsal insasimin da farkinda olmuglardir. (Modern
sosyolojinin jargonuna farkhliklarim sokamamis olmalarna
radmen), drnegdin {slam kiilttirli, gergedi bir kag teknik terim-
le belirtmistir. Hakikat, kendiliginden gergek; hakika
ahadiyye, birimsel gercek; hakikatii’l-hakayik, gerceklerin
gercekligi; hakika mukayyede, sinirh gergeklik (bilim ve ras-
yonel araghrma gibi); hakika mutlaka, mutlak gerceklik;
hakikatu’l-insan, insamin gercekligi; hakikatu’s-sey, es-
vanin gergeklidi; hakika vahide, tek gergek; vb. terimlerle
tanimlanmgtir. Her bir gercek kendine has bir yéntemle ger-
cedin oziinii ortaya gikarmaktadir. Bunlar farkh gergeklikler
olsalar da aymi gergegin ¢esitli yiizlerini temsil etmektedirler.
Burada cokluk birlik olarak birlik de ¢okluk olarak goriilebi-
lir. Mutlak gercek Tannmin gercekligidir ve bilinemez: “0Oz
itibariyle Tann’y1 sadece kendisi bilir.” Sinirh gergeklik diin-
yanin gercegidir ve akilla bedensel yeteneklerin devamh kul-
lantlmasi sonucu edinilir. insanin gergegi onun killttirel, top-
lumsal ve cemaatsel kimligi aracihdiyla sekillendirdigi 6ziidur.
Bazi gerceklikler iizerinde siirekli ¢aligilarak, bazilan yasana-
rak, bazilanysa tecriibe edilerek anlagilabilir. Cesitli gercek-
likler yeni gergeklikler liretebilmek igin bazen bir araya gele-
bilir. Ornegin birimsel bir gergeklik, sinirh gergekligin Mut-
lak'1 kisa bir zaman icin gérmesiyle vuku bulur.** Buras: Is-
lam’in ger¢eklikler diinyasini incelemenin yeri dedildir. Bura-

44, 17. Qy.’da yagamig Miisliman ve Malay bir mistik olan Nureddin Al Rani-

45 erin Musliimanlar tarafindan bir agiklamast icin Seyyid Muhammed
Nakib el-Attas'in gérkemli yapitlanna bakilabilir: Islam Secularism and the

Philosophy of the Future (Islam, Seklilerizm ve Gelecegin felsefesi) Mansell,
London, 1985; The Mysticism of Hamzah Fansuri (Hamza Fansuri'nin ta-
savwufu). University of Malaya Press, Kuala Lumpur. 1970: A Commentary
on the Hujjat al siddiq of Nur al-din al-Rainiri (Nureddin Rainir’'nin Hic-
cetill Siddik kavramu {izerine bir Yorum), Kultiir Bakanhd:, Kuala Lumpur.
1986 ve diger eserleri.
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da anlatilmak istenen, bir cok gerceklik ve bunlara ulasmak
icin pek cok yontem oldugunun bilinmesi, Anderson’un id-
dia ettigi gibi postmodernizmin gikmasiyla kesfedilmedigidir.
Miislimanlar ve diger Batili olmayan halklar bunu &teden
beri bilmektedir zaten.

Postmodernizm sadece Batih olmayan kiltiirlerdeki
oturmus fikirleri doniistiirmekle kalmaz, bunun yaminda iki
iddia daha ileri siirer: “Bu bakisacisinda bir ¢ok gergeklik ol-
dugundan bunlann gegerlilidini belirlemek icin (temel, degis-
mez) bir &lgiit tanimlanamaz.” Bu tezse érnegin Hindu man-
tigina gore son derece anlamsizdir. Batil: mantig: “gecerli ¢1-
karim” ilkesi lizerine temellendirilmigtir. Bu mantik her seyi
matematiksel sembollere déniistiiren bagimsiz igerikli “for-
mel” bir dille formiile edilmistir. Ardisik 8lgme ve olumsuzla-
ma teknikleri kullanan Bati mantiginin tam aksine Hintli
mantid: benzerliklerin ve kesismelerin bicimsel iliskilerini ge-
ometrik bir mantik kullanarak gésterir. Bu ydntemlerin her
ikisi de matematiksel ve semboliktir. Hint sistemi evreni ikili
bir bakis agisiyla degil dértlii bir mantikla agiklar. (X ne A ne
de A olmayandir, veya hem A ve hem A olmayan da ne A
ne de A olmayandir.) Jain mantidindaysa bu simflandirmalar
yedi kata kadar yayihr. Bilme manti§: agisindan Hint sistemi
evrensel hesaplarin kesin ve belirli formiillerini, evrensel ala-
na bagvurmadan kendi teknik terimleriyle agiklar.* Ben yi-
ne Hint mantiginin agiklamasina girmek istemiyorum. Be-
nim {izerinde durmak istedigim nokta Batih olmayan Kultiir-

46. Hint mantigim daha detayh bir aciklamas: igin bkz. Ziyaiiddin Serdar'in der-
ledigi The Revenge of Athena: Science, Exploitation and Thirld World
(Mansell, London, 1988) (Atina'nmn intikam: Bilim, Stmirii ve Ugtincii
Diinya) igerisinde M.D. Sirinava ‘Logical and Methodological Foundations
of Indian Science’ (Hint Biliminin Mantiksal ve Yéntemsel Temelleri): ayri-
ca Impact of Science on Society adh dergide yer alan (1992 sayi: 167, s.
241-264) Susanna Goonthalake, ‘The voyages of discovery and the loss
and Rediscovery of “Other’s” Knowledge (“Oteki"nin bilgisini Kesif, kay-
betme ve Yeniden Kesfetme Seriveni) ve bu makalede yer alan bir ¢ok nota
bakilabilir.
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lerin sadece gergekliklerin farkh yiizlerinden haberdar olma-
yip ayrm1 zamanda farkli gercekliklerin gecerlilikleri i¢in, ken-
di 8lgiitlerini de gelistirmis olmalaridir. Evren, postmoderniz-
min bizi inandirmaya ¢ahstigi kadar anlamsiz degildir.

Aynica postmodernizm, gergekliklerin elde edebilecedi-
miz ya da “gerceklikler pazarinda” satin alabilecedimiz hazir
elbise gibi bir sey oldugunu ileri siirer. Ahnmaya en uygun
gerceklikse postmodernizmin halihazirda sathi@idir: tiiketici
mallar. Oteki gergeklikler yasanmali ve tecriibe edilmelidir.
Geleneksel bir toplumdaki bir zanaatkan izleyin ve onun
kendi gergekliginin kendi sanatini nasil bi¢imlendirdigini g&-
riin. Zanaat satihk olabilir fakat gerceklik béyle degildir. De-
neyime dayah gerceklikler yaganmal ve tecriibe edilmelidir.
Onlar bir kiiltiiriin icinde kendiliginden olan, modas: ge¢mis,
hipergercek seyler degildirler. Karma Kola gizemciligi, Hin-
du meditasyonlan, Sufilik sadece tiiketim iiriinleri olduklan
zaman degerlidirler. Oteki kiiltiirlerin gerceklikleri postmo-
dern nihilizmin siipermarketlerinde satigsa ¢ikarilmamaldir.

Postmodernizmin biitiincii ve askin iddialar ancak Bati-
h olmayan kiltiirlerin yasanmig, denenmis, diigiiniilmils ve .
kesfedilmis gerceklikleriyle ¢iiriitiilebilir. Evrende farkh ger-
¢ekliklerin bulunmasi biiyiikanlatilarin varhgini ortadan kal-
dirmamakta, aksine, Batih olmayan kiiltiirlerin postmoder-
nizmin evrenselcilik ve tiiketim egilimlerine karsi dogru dire-
nis noktasini olusturdugunu géstermektedir. Anlamh bir diin-
ya ve anlaml iligkiler, sadece anlamli muhteva ve anlamh
diinya gdrisleri {izerine temellendirilebilir.

Ashis Nandy bu siireci “baskimin daha ¢ok farkinda ol-
mak”™¥ sekiinde tanimlamaktadir. Batili radikaller ve radikal
hareketler toplumun farkh gériiniimlerine agilan alternatif
kapilar1 kapatarak postmodernizmin baskiy1 kalic1 hale getir-
digini anlamak zorundadirlar. Aksi halde kendisine giivenen-

47. Nandy, Traditons, ]‘yrannie; and Utopias 8zellikle de ‘Towards A Thirld '
World Utopia’ (Bir Uciincti (Jtopyasma Dogru)
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ler timden ¢aresiz bir duruma itilecektir. Gergek bir gelisme,
entelektiiel ve fiziksel enerjimizi, simdilerde diinyay1 yeniden
ele gegirmek i¢in postmodernizmi kullanan Bati kiiltiiriintin
derinlerine kok salmig olan, zulmiin bu biiyiik anlatisim alt
etmeye ybneltmemizi gerektirir. "
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KiNiK iKTIDARIN HAZLARI

Sirplar “gtivenli bir bélge” olan Bosna'nin altim {istline
getirip, sakinlerini iskencelerle, tecaviizlerle ve “etnik temiz-
likle” katlettikten sonra Ingiltere’de yayimlanan bir ¢ok giin-
lik gazetede ¢itkan bir ilanda sbyle deniyordu “Barbarhk
kapimizda”. Pankart baghgt altinda, korku igindeki bir kadmn-
la aglayan gocuklarin gdsterildigi bir fotografin hemen ya-
ninda su hikaye okunuyordu:

Bu giin Bosna bir kabusu yagamaktadir. Eger bu gazeteyi oku-
duysamz, liitfen hi¢ gérmedidiniz bu kadina ve ¢ocuklara diisiince-
lerinizde yer agin...(O) Sirbistan’dan aynlan ici Miisliman dolu bir
yolcu vagonunda oturuyordu. Tren bir denetim noktasinda askeri
kontroller icin yavagladi§y zaman, askerlerin géziinden kagmay
uman kadin ve cocuklar koltuklann arasina saklanmaya ¢ahshlar fa-
kat sanssizdilar. Gozlemcilere gore, askerler kadim tuttuklars gibi
siiriikleyerek trenden aghd indirmiglerdir. Onlara, hayatlanini de-
vam ettirecek kadar su ve yiyecek bile verilmedigi bir gergektir.
Kendileriyle répértaj yapilan miilteciler sistematik olarak tecaviize
ugradiklarim séylemiglerdir. Goriistilen diger millteciler de anlatil-
maz igkencelere maruz kaldiklarini, geng erkeklerin sakat birakihp
geng kizlann kirletildigini, bir cok yetiskin kadin ve erkedin de &l-
durtldiging ifade etmislerdir. ‘

1. Independent, 24 Temmuz 1995.
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Barbarhk, yirminci ylizyilda istisnai bir olgu degil, bir
standart olmawy: stirdiirmiistiir. 1914 ve 1990 yillan arasinda
yapilan tahminlere gére 187 milyon insan savaglarda yok ol-
mustur. ‘Yirming yizyl “mega dliimlerin” cad olmustur. Mo-
dernite, barbarlik ve kanh ortakliklara imza atan dider ide-
olojiler, ahlaki olarak korkung bir tiksinti uyandirmstir. Stje-
pan Mestrovi¢ barbarhdin moderniteyle bagdagmadigin ifa-
de etmektedir.? Hirsizlarin  bir onuru oldugu gibi barbarlikta
da birazcik ahlakilik vardir. Modernite, teknolojisiyle, yéneti-
miyle ve drgiitlenme bigimiyle Zygmunt Bauman'in da ileri
siirdiigli gibi Holokost’'un® olmasini kgl_ayjastlrmlsnr. Fakat
modernite bunun yaninda lIl.Riech’m barbarhgim durdura-
cak iradeyi de gstermistir. Modernite, barbarhk olarak algi-
lanan seye karsi gercek ve otomatik bir irade koyabilmistir.
Fakat postmodern zamanlarda barbarlik, ele alinan pek ¢ok
konudan biri haline gelmigtir. Eric Hobsbawm’in deyisiyle
“barbarlik, para gibi daha énemli meselelerle kiyaslandid: za-
man Snemsiz gdriinmektedir.”* Bagka bir deyisle postmoder-
nizm, modernizmden farkl olarak kétiiligii kucaklamaktadr.

Fakat postmodernitenin kotuliigii kucaklamasinin te-
mellerinde modernite yatmaktadir. Seytani Oteki’nin barbar-
i kontrol etmeye cahsarak, kitle imha silahlanm konus-
landirarak ve iskence teknolojisinin satisina g6z yumarak bu
temelleri hazirlamistir. Diinya savaslan, Soguk Savas gibi fi-
kirleri kurumsallaghirmigtir. Bunlarin yaminda ilerleme ve ge-
lisme adina yerel kiiltiirleri yok etmis ya da marjinallestirmis-
tir, Modernite barbarhd: evcillestirmistir. Seytani Oteki'ne
karsi verdidi miicadelede, gayenin vasitay1 mesru kilacagi fik-
rini mesrulasmstir. Hobsbawm sunu vurgulamaktadir:

2. Stjepan Mestrovig, The Barbarian Temperament (Barbarin Dogasi). Routled-
ge, London, 1993.

3. Zymunt Bauman, Modernity Holocaust (Modernite ve Holokost) Polity
Press. Oxford, 1989. (Holokost; Yahudi soykinmim anlatmak igin kullanilan
bir ifade. Cev.-) -

4. Eric Hobsbawm, ‘Barbarism: A User’s Guide’ (Barbarhk: Kullama Kilavuzu)
New Left Review, 206 (Temmuz/Agustos, 1994) 44-54.
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Higbir sey, Seytan'in zaferinden daha kétii olamaz. So-
guk Savas déneminde ifade edildidi gibi “En ivi kizil, &li ki-
zildir.” Ashnda bu s6z her agidan absiirddiir. Béyle bir gaye
her tiirli vasitayr megrulagtirmaktadir. Eger Seytan’i yenme-
nin tek yolu seytani yontemler kullanmaksa, bunu yapmak
zorundayiz. Eger boyle olmasa en gelismis Batili bilim adam-
lar neden hiikiimetlerine atom bombasi yapmast icin baski
vapsin ki? Eger Oteki taraf seytaniyse, bizler de onlarin sey-
tani yéntemler kullanacaklarimi varsaymahyiz, béyle yapmi-
yor olsalar bile.®

Oyleyse modernite barbarlig: giinliik islerden biri haline
getirmistir. Postmodernizm ise barbarlk isini bir adim ileri
goétiirmistir. Ona karg: ilgisiz kalmigtir. Postmodernite bu
belirsiz tutumuyla sadece barbarhiga kars: bir deger yargisi-
nin olugmasina engel olmamis; ayn1 zamanda barbarca dav-
raniglarda bulunanlara kars: takimlacak tavirda ahlaki bir be-
lirsizlik saglayarak s6z konusu olaylarin meydaria gelmesinin
6ninil agmistir. Postmodernizmin yénetim anlayigi bu ahla-
ka dayanir. Bunun sonucunda politik ¢eliskiler ortaya cikar.
“Her iki tarafi da anlamak, yargilamayi ertelemek ve aracilik
yapmawy reddetmek.” Diana Brydon “bu eylem beyhude bir
eylemdir; bireysel deder yargilan birbiriyle ¢akisir ve bir yo-
lu digerine tercih etmek beyhude ve namussuzca bir davra-
nis olur; g¢ikarlann gozetilmedidi bir niyet tiim tesebbiisler-
den daha tistiindiir"® diye yazmaktadir. Bununla birlikte post-
modernist celigkiler sadece statiikkoyu korumakla kalmayip
aym zamanda kendi ayncalik ve avantajlan tehlikeye girme-
dikge tiim davranig kahplarinin kabul gérdiigii bir kiltirii
yayglﬁlastnrmaktadlr. Galbraith séz konusu kiltiirli “nza kiil-
tird” olarak adlandirmaktadir. Soguk Savas sonras: dénem-

5 Adg.e.

6. lan Adam and Helen Tiffin’in derledigi Past the Last Post (Harvester, Whe-
atsheaf, London, S. 192) iginde, Diana Brydon: ‘The White Inuit Speaks:
Contamination as Literary Strategy’ (Beyazadam konusuyor: Edebiyat Stra-
tejisi Olarak Zehirleme) -
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de, komiinizm ¢&kiip de kapitalizm gdriinitirde bir zafer ka-
zandiin zaman, nizanin iktidan ahlaki gerekliliklere karsi
umarsiz kalmigtir. Galbraith’in ileri stirdtigti gibi “sdzde kapi-
talist iilkelerde yeni olan her sey” evrensel ahlaki davranis bi-

¢imi haline gelmis vé Bunun yam sira “rizanin denetimi ile
bundan dodan inang sadece bir kag kisiyi degil cogunlugu et-
kisiM almustir.” Isler demokrastye tagmen demokrasi
adina yiiriir ve segim sandiginda oy kullanmas: bir anlam ifa-
de edenler biitin vatandaslar degil, yalnizca bu durumdan

ekonomik ve toplumsal avantajlarinin korunmasi agisindan
karh ¢ikanlardar.”

Oyleyse “nzanin denetimi”, ahlaki kaos ve eylemin an-
lamsizh@ gretisini birlegtirdigimiz zaman elimize ne geg-
mektedir? Kiniklik.* Postmodern zamanlarda iktidar sadece
finansal ve askeri giiciin herseyin iizerinde olmasina bagh
degildir. Bunun yan sira énemli olan bir bagka etmen de ki-
nikliktir. Iktidarda olanlar ve iktidarla igbirligi icinde olanlar
sadece kurbanlarinin tiimden acizlik géstermesinden aldikla-
n giigle, kendi kendilerini bilyiiterek hareket ederler. Bu du-
rum yalnizca siyasal iktidarlan degil tiizel iktidarlan da kap-
samaktadir. Postmodern politikalar ve ttizel davramsglar ki-
niksel giice baghdir. Hic bir sey, Bati'nin Bosna'daki savasa
yaklagimi kadar, bu iddiaya iyi agiklik getiremez.

Geber Seni Yiizkarast!

Kiiciik bir ulus olan Bosna Hersek'in 8ltimii postmodern
kinik iktidarin dogumuna isaret eder. Bati kendi inandigi de-
g grlerin, uygar, modern davrams 8lgiilerinin her birini “ka-
sap dilkkkanindan” alinmig “bogaz1 kesik” sivil cesetlerinin
bulundugu toplu mezarlara gémmiistiir.® Defalarca tecaviiz

7. John Kenneth Galbraith, The Culture of Contentment (Tatmin Kiiltiirl))
Sinclair Stevenson, London, 1992, s. 10.

Kiniklik (Cynicism): Insanlarn her hareketinde mutlaka bir gikar bulundugu-
nu savunan diigtince. .

8. Christopher Bellarmyy 20.000 Still Missing in “Zone of Death”, Indepen-
dent, 17 Temmuz 1995.
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edilmis, “gidecek higbir yerleri”® olmaksizin ortada birakilrms
kadinlar uygarhk degerlerinden nasit vazgecildigini yansit-
maktadir. Yiiz binlerce insanin etnik temizlikten gecirilmesi-
nin siddetli acisi, yerlerinden yurtlarindan siirillerek Bosna
kisinda donmaya terk ediligi, gezici kameralarla gekilerek
uyusukﬁamw%yﬁpgl%kuﬂand-
mstir. iskenceden ge¢mis Ve hirpalanmislarin istirabi, topla-
ma kamp: kurbanlarinin sagirtici gdriintiileri, barbarhdin ev-
cillestirilmesinin ve iktidarin kinik bir bicimde kullamilmastinin
tanikhgim yapmaktadir. Bosna’'daki savas irk¢ilik, fagizm ve
ahlakin savagidir. Bu, Bati'nin neden {i¢ sene boyunca higbir
sey yapmayip, ancak Bosna'nin kendi kinik amaclarina hiz-
met edecegini gérdiigiinde harekete gectigini agiklamakta-
dr.

Bosna ¢atigmasindaki sorunlar bunun Stesine ge¢me-
mektedir. Sirplar Bosna Hersek'i “Biiyiikk_Sirbistan” ideali
igin yutmak istedi. Savagin baglangicinda eski Yugoslavya or-
dusunun biiyik taburlarini elinde bulunduran Sirp ordusu iyi
bir donanima sahipken Miisliman Bosnahlarin elinde hemen

hemen hig silah yoktu.WLhﬁi\mgkgle de
arrltz?[ngcuxggglmLLchm endilerini savunmalarim
engelledi. Meydam bos bulan Sirplar kasaphda baglayarak
buylk bir etnik temizlige giristiler. ﬁldﬁr‘erFe%ifmtop-
lama kamplarina gétiirdiiler. Bati ve Birlesmis Milletler zul-
mil kabul etmis olsalar da killarim bile kipirdatmadilar. Ger-
cekten de tekrar tekrar iizerinde durdugumuz gibi Bat’'nin
bir sey yapacak imkam da yoktu. Giivenlik Konseyi kararla- -
n Birlesmis Milletlerin olaya miidahalesine izin vermiyor ve
yalmzca yapilan ba n_gézlenmesine ve kurbanlarinin
beslenmesine izin veriyordu. Avrupa’min ticiin ik aske--
ri glicti olan Sirplarin durdurulmas: igin 250.000 NATO as-
kerine ihtiyag vardi. BM ve NATO uzmanlan askeri bir
miidahalenin BM barig koruyucularini tehlikeye atacagini ve

9. Zoran Radosaljevic, “Muslims” Flight Brings No Escape From Despair’. In-
dependent, 15 Temmuz 1995.
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Sirplari oradan ¢ikarmasi i¢in en az 125.000 askerin gerek-
li oldugunu anlattilar. Daha da &tesi Miisliimanlara yonelik
silah ambargosunun kaldinlmasimin savags kiskirtacad igin,
devam edecegi agiklandi. BM operasyonuna gézlemci olan
ilkelerden olusan “Baglanti Grubundan” Lord Owen defa-
larca “bizim yapacadimiz higbir sey Sirplan durduramaya-
caktir” agiklamasim yapmigtir. Harekete ge¢cmemek i¢in ne-
den bu kadar zayif ve kiistah mazeretler ileri siirlilmektedir?
Yarahlarin agsagilanmasmna ek olarak BM, Bosnahlarin kendi
insanlarim1 bombalayarak medyamn ve diinyanin ilgisini ken-
di davalarnna ¢ekmeye calishdim acikladi. Herhangi bir yapi-
1 yaklasim, statitkoyu tehlikeye atacakti. Bati'min taktigi ba-
sitti: kendilerine birseyler yapiyor havasin verip, Sirplara bir
diinya dolusu barbarlik yapma imkani tarimak.

Burada Kérfez Savasi'nin tam tersi bir durum gergekles-
ti. Orada saldirganin, Bati’min biiyiikliigii, ve azametiyle kar-
stlasmast sadece bir kag ay aldi. Fakat Koérfez Savasi, Bos-
na’da {iretilmesine imkan olmayan cok dnemli bir iiriin hak-
kinda verilmisti: Petrol. Bosna’da Bah'nin isine yarayacak
higbir sey yoktu. Bunun yaninda Bosna, Suudi Arabistan ve
Kuveyt'in Korfez Savasi'nda 6dedigi ve daha yirmi yil bo-
yunca da 6demeye devam edecedi miktar: 8deyecek durum-
da degildi. Korfez Savasi’'nda birilerini seytanlagtirma imka-
nm1 vardi. Saddam Hiiseyin Avrupah olmadid icin rahathkla
seytanlastinlabilirken Avrupah olan Sirplar i¢in bunu yap-
mak o kadar da kolay deéildi:/“ﬁu%_ffw Onlar
hem Batih kiiltiir ve medeniyete mensup, hem de eski Nazi
zulmiiniin magduru bir milletti. Paul Hockenos abartili bir te-
rim olan “fasizmin” biitiin niteliklerinin “Sirp Cumhuriye-

ti"nde oldigunu ifade etmektedir: Toparma kamptar, askerin
dncelenimest, polis g sirt milliyetci bir ideoloji.’® On-

lar fagist bile olsalar Sirp idiler. Yani Batili olmayanlara ve
Miisliimanlara rahathkla yakistinlan “terérist™, “kan igici” ve

10. Paul Hockenos, Behind Serb Line, New statement and Society, 2 Temmuz
1995.
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“asagilanmiglar” etiketi onlarin {izerinde duramazdi. Korfez
Savasi ve Bosna savag: arasindaki ortak nokta kinikliktir. Ki-
nik iktidar tamamen kendi kendini tannlagtirmaya dayanir.
Kérfez savaginda Bati, askeri giictinii kullanarak saldirgant
utandirmis ve ona Bati'min biiyiikligli karsisinda ne kadar
aciz oldugunu géstermistir. Iste bunun igin 400.000 Irakh
asker oldiiriilmiistiir. Fakat Bosna savasi, Koérfez Sava-
s'ndan farkh olarak Batr'va, kendini begenmislikle iktidarim
arttirma firsatim1 vermemigtir. Burada Bati, Sirplara karsi giic
kullanarak kendini tannlastirma imkanin yakalayamayacagi-
nin bilincindeydi. Bu savasta ingilizler, Fransizlar ve Ameri-
kahlarin hayatlanm kaybetmeleri akla yatkin bir ihtimalken,
bunun&@/la_rm_%é tilkelerine kazandiracag: higbir so-
mut kar yoktu. Burada Bati'yi tanrilastiracak sey, giictin kur-
banlarmnin aciz hallerinin gésterilmesidir. Savunmasiz kur-
banlar, “gtivenli bolgelerin” bulundugu yerlesim birimlerinde
yardim teskilatlan tarafindan beslendiler ve Batil ordu tara-
findan korundular. Bagimlihk umutsuzluga eklendi ve saygin-
hk _“insani yardim” sunaginda Bati'ya hak etmedigi bir 8ne-
mi vermek icin kurban edildi.

Fakat artik biz biliyoruz ki “giivenli bélgeler” bile bir nu-
maradan ibaretti. Givenli bélgelerin kurulmasindan hemen
sonra Bati bunlardan vazgegti. Independent’da yer alan bir
habere gore “Bosnah Sirp giigler Srebrenica’y: istila edip
binlerce kisiyi katletmeden alti hafta 6nce eski Yugoslav-
va'da bulunan Birlesmis Milletler iist diizey askeri vetkilisi,
BM diplomatlarina Miisliiman yerlesim birimlerini terk etme-
lerini ve s6zde “giivenli bélgelerde” Bosnalilan kendi kader-
leriyle bag baga birakmalarini séylemigti.”** Daha sonra Sirp-
lar, korundugu ileri siiriilen kasabanin altim iistiine getirip
binlerce kisiyi 6ldiirtip, kadin ve ¢ocuklara tecaviiz ettiginde,
BM askerleri sadece olaylan izlemekle: vetinmislerdi.'? Aslin-

11. Independent, 30 Ekim 1995,

12. “Ozgiir Sirbistan’da” normalligin saglandidim ilan ettikten sonra Bosna Sirp-
lan radyosu: “Die youstumthe ........................... Corre out onto balconi-
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da Srebnica'daki BM askerleri koruduklar1 Miisliimanlardan
nefret etmekte idiler. Alman askerler, koruyuculannin hazir
bulundugu bir ortamda katledilen 2,700 kisinin listesini tu-
tarken Sirp ordusundakilerle bir iki tek atmay: da ihmal et-
memiglerdi.”® Nihayet eve dénerken BM ve Batih uluslar ya-
pilan katliamin iizerini &rttiiler. Observer konuyla ilgili ola-
rak sdyle yazmaktadir:

Birlesmis Milletlere bagh gezici doktorlar, Bosnah Sirplar,
Bosnali Miisliimanlan katlederken BM askerlerinin seyirci kaldig:
filmleri yék ettiler. Filmin yok edilmesi Srebrenica katliammn asla
anlatiimamasi igin delilleri yok etme amacint tagimaktayd.... i Ba-
tih hitkiimet masaya oturdu ve katliamin delillerini yok ettiler.™

Bir postmodern ironinin 8rnegi olmasi agisindan bu me-
sele 6nemlidir. Katliam ¢ikmasina imkan taniyan ve daha
sonra da bunun delillerini saklayan, olayin i¢indeki adamlar,
daha sonra WM_MM@ yap-
maktan bagka bir ise yaramadidim”*® belirten agiklamalari
yapmaktanda Kagmmadilar.

Bununla birlikte, Amerikan baskanlik segimlerinden bir
yil 8nce, umulmadik bir meclis karan sonrasinda Bosna hii-
kiimetine yénelik silah ambargosunun kaldinlmas: sonucun-
da, s6z konusu anlatt de@igmistir. Tanrihk taslayanlar artik
Sirp barbarh@ina kars: bir seyler yapilmasi gerektigini dikte
ettiler. BM'nin ellerini badlayarak Sirplarin yolunu agan aym
irade birden bire NATO’nun Swplan_bombalamasina izin
verdi. Savas! baslatan, etnik temizligi yapan ve Washington
tarafindan savas suglusu ilan edilen Sirp Diktatérii Slobodan

esand ........... the white Seroracc - Geber pislik, zafer Sirplann. Balkona
¢k ve beyaz Sirp wrkini selamla, ...... » - isimli garkiy1 caldi.

13. Robert Blocak “They Were Led Away and They Were Killed” Independent,
Ikinci Bsium, 21 Eylul 1995.

14. John Sweeney, “UN Cover-up of Srebnica Massacre”, Observer, 10 Eyiul
1995.

15. Mary Dejevsky, “France Throws Down Gauntlet”, Independent, 15 Temmuz
1995.
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Milosevic, birdenbire ¢ok Kkiiltiircii bans yapicist ilan edildi.
Yenilmez Sirp ordusu, Hirvat cephanesi ve tanklanyla birlik-
te daha iyi bir donanima kavusan Bosna ordusu tarafindan
cokertildi. “250.000 NATO askerinin yillar siirecek kanh bir
savagla” ancak ¢Skertecegi Sirp ordusu Krajina'dan (¢ giin-
de cikartildi. Bir ay icinde BM Bosna’dan kach. Ve ne zaman
Bosna ordusu, Sirplardan etnik temizlik yapilmis topraklari-
m geri almaya basladi, iste 0 an Washington Balkan s&zlii-
gtine yeni bir kelime ekledi: “Kendi kendine hakim olma”.
Birka¢ hafta icinde Sirplar b?rmn/ggdi ve
Bosnahlar daha énce Amerika tarafindan reddedilmis olan
antlagsmanin daha kétiisiinii kabule zorlandi. Sézde “Owen-
Vance” plani Bosna'nin ¢ok rklilik idealine bir ihanetti. Bos-
nalilar (lkenin %33’iine egemen olmalarna izin verilirken
Sirplarin {ilkkenin %49’unu idare etmeleri uygun gériild.
Bir zamanlarin ¢ok irkli Bosna Hersek devleti artik her et-
nik grubun farkh bir yerlesim bélgesinde yasadigh bir iilke ha-
line getirildi. Ve bangin saglanmas: icin Bosna'ya génderil-
meyen BM askerleri barist konumakla géreviendirildi.

Sirp saldirganhdina kargi takindig: tawirla Bah, postmo-
dern siyasetin ahlaki olmadigimi gsterdi. Daha genis bir agi-
dan bakildiginda Sirplan motive eden seyin aymi zamanda
Batihlari da motive ettigi goriiliir. Bosna’nin Avrupa’nin tam
kalbinde ¢ok kiiltiirlii Miisliiman bir devlet olmasi Batihlarin
onurunu kirardi: bu olay Oteki iizerinde her zaman icin ta-
sarlanan seyin temsilidir. Bosnahlar yanhs yerde buluhan
vanhs insanlardi. Bosnalilari korumas1 gerektigi varsayilan
BM askerleri, Miisliimanlara kars: olan nefretlerini saklama
ihtiyaci bile hissetmemiglerdir. Srebrenica’yi Observer gaze-
tesine anlatan bir BM yetkilisi, buray1 “insanlarin BM tarafin-
dan beslendigi ve Sirplardan korundugu bir hayvanat bahce-
si"* geklinde tamimlamaktadir. Bosnalilara hayvanlardan bile
daha az deger verilmigtir. Fransa hari¢ tutuldugunda, higbir

16. Charlotte Eager, “Fram Havan Into Hell” Observer, 16 Temmuz 1995.

75



Pbstmodernizm ve Oteki

Batih {ilkenin baskentinde Bosnallar lehine gésteri yapiima-
mighir. Hayvan haklar hareketlerinin tam aksine kiiltiirel ve
etnik dzgiirlilk hareketlerinin goze ¢arpan &zelligi stireksizli-
gidir. Avrupa’da VE ve VJ giinti kutlanirken, isgal altindaki
Bosna irksal nefret temelli katliamlara ve etnik tecaviizlere
tarklik ediyor, kole isciler kendilerine mezar olacak cukurlar
kaziyorlardi. Sirplarin tatmin edilmesi bir yana Bulgaris-
tan’dan Birmingham’a kadar bir ¢ok yerden etnik temizlikgi
davet edilivordu bdlgeye. Bosna'daki “barig” herkesi belli bir
etnik grubun mensubu olarak géren Batimin kibirli bakig
acisim belgelemektedir: Bang kendinden farkh olan birinin
yaninda yagamamak demektir. Catismalart BBC igin haber
yapan Martin Bell “Bosna’mn’diigman: kinikliktir"'” demek-
tedir. Fakat kiniklik postmodernizmin en yakin dostudur.

Baudrillard’'in dedigi gibi, kotiiluk agikga ortaya ¢ikrms
olsa bile postmodern ¢agda Bat: bunun i¢in mazaretler bu-
lur. Kurbanlarn icin iirettigi mutlak gii¢siizliikle mutlu olan
Bati, bunu kutlamaktan da kaginmaz.*®

Postmodern politik kiniklik kendini bir ¢ok yolla ifade
"eder. Ornegin barbarliga karst tamamen sadir dilsiz kesilir.
“Demokrat” Rus liderler tarafindan Giircistan, Azerbaycan
ve Cecenistan’da vapilan zuliimlere karsi, Batih liderlerden
hemen hemen hi¢ bir yorum sadir olmamistyr. Sadece
Grozny'de Rus ordusunun yaptidi katliamda 3.700'ti cocuk
olmak iizere 25.000 kisi yok edildi. Kenti diistiren Rus ordu-
su kudurmuscasina terdr estirmeye devam etti ve rasgele in-
fazlar yapti.” Bu yolla katledilen insanlann gémiildiigii bir
cok toplu mezar ortaya ¢ikarlmgtir:

Ardina kadar agilmis agzindan ¢ikan sesiz bir qiglik ve ¢iplak
ayaklanyla o da bu kalabaliktan biriydi. Grozny merkez mezarhgiy-

17. Martin Bell, In Harm's Way: Reflections of a War Zone Thug, Hamish Ha-
milton, Londra, 1995.

18. Jean Baudrillard, The Transperenéy of Evil, Jesso, Londra, 1993.
19. Harrold Elletson, “A War the West Can No Longer Ignore”, Independent.
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la ana cadde arasina agilmis iki cukurda, diizinelerce adiz, sessizce
haykirmakta, ayaklant ciplak, karninlan sis ve dudaklan burusmus
100’den fazla erkek, kadin ve gocuk birbirlerine kanigmig bir gekil-
de yatmaktadir. Iskeletler, bazilan ¢iiriimiis, bazilan daha yeni olan
cesetler camur rengine déniismus. Bu Cegen cesetlerini yagmur-
dan, a¢ kdpeklerin istahindan ya da yoldan gegenlerin terére yaka-
lanmis bakislanindan koruyacak bir értii yoktu.?

Batili liderler bu zulme tepkilerini ilk olarak, Cegen hal-
kit haydut bir millet olarak tamimlayarak gésterdiler. Daha
sonra da uygun bir sekilde Cecen Devleti'ni atlaslarindan sil-
diler.

Miittefiklerinden ya da igbirlikgilerinden birinin yaptii
barbarhda g6z yummas bir yana, kinik iktidar kendisini diin-
yaya zafer isareti yaparak ortaya koyar. Cok uluslu Shell’in
Nijerya cuntaswla isbirligine gitmesi iktidan ele gegirmenin
postmodern ifadesine verilebilecek bir érnektir. Modernizm
zamaninda el altindan bir ka¢ antlasma yapmak yeterli ol-
mugtur. Postmodern yénelim, buna bir de kurbanlarinin ac-
ziyetinin gdriintiileri ve ¢alinti imgelerin yaratimyla temsili
boyut eklemistir. Shell bir yandan cuntayla yaptid iligkiyi
saklamaya tegebbils bile etmezken &te yandan bu durumu
protesto edenlerin vurulmalarindan ve yakilmalarindan ken-
dini temize ¢ikarr. Shell bir yandan diinya capindaki televiz--
yonlara verdigi reklamlarla kendini ¢evre dostu bir sirket ola-
rak tamtirken 6te yandan gevreyi zehirlemekle suglandigin-
da, Ogoni halkinin tizerinde yasadih doda parcasin kirletir
ve tahrip eder. Bir yandan dogdal ortamlarim yok ettigi hal-
kin arkasindan gok uluslu dolaplar gevirerek onlarin infazla-
rini sesiz bir sekilde tesvik ederken 6te yandan Avrupa basi-
nina carsaf ¢arsaf ilanlar vererek olaylan protesto edip, ken--
dini temize gikarr.®

20. Victoria Clark, “Checehnya: Silent Sream to The West”, Observer, 26 Su-
bat 1995.
21, Sam Kiley, The Times, 15 Ekim 1995,
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Hirosima ve Nagasaki'ye atom bombasi atitmasinin el-
linci yil déniimiinde, Fransizlann Giiney Pasifik'te niikleer
deneme yapmalari postmodern kinik iktidarin kendisini po-
litik yollarla ifade etmesinin bir érnegdidir. Fransa agisindan
bu, niikleer giiciiniin hala devam ettiginin diinyaya ilan edil-
mesiydi. Batih olmayan tilkeler agisindansa bir teror taktigiy-
di. Pakistan, Giiney Kore ya da Brezilya’nin Atlantik'te niik-
leer deneme yapacaklarim agikladiklan zaman Amerika ve
Ingiltere’den gelecek tepkileri bir dilgiinsenize. Niikleer ka-
pasite stiphesiz, sahip olunan kaba kuvveti g6sterir. Fakat is
kaba kuvvete geldiginde bazi illkeler bazilarindan daha esit-
tir. Bu esitsizlik Niikleer Silah indirimi Antlagmasiyla (NTP)
kutsallagtinlmistir. S6z konusu antlagsma bes devietin - Ame-
rika, ingiltere, Rusya, Fransa ve Cin- diinyanin geri kalanim
avucunun icine hapsederek Oteki uluslanin niikleer gli¢ edin-
mesine engel oimaktadir. Antlagmaya gére niikleer gligler in-
sanhdin gérdiidii en tahripkar kitle imha silahi iizerinde ya-
sal bir tekel olugturmaktadir. Fakat her sey bu kadarla kalma-
maktadir: NTP s6z konusu niikleer giiclere istedikleri silaha
sahip olma, niikleer silahlanma programlanna devam etme
ve niikleer silah gelistirmelerinden siiphelendigi ilkeleri g6-
zetim altina alma ve onlara miidahale hakki verir. Nilkleer
glicler yaptinmlar uygulayabilir, ya da niikleer silah geligtir-
me ayricah@ina sahip olmaya ¢alisan (ilkelere, niikleer gii¢
tehdidi de dahil olmak {izere, askeri miidahaleler gercekles-
tirebilirler. Béylece NTP uluslararas: hukukta kinik iktidarin
cifte standardini onaylar.

Postmodern kinik iktidar kendini ki bigimde gésterir.
Birincisi, her sene gerceklesen G7 zirvelerine katilan Batih

liderlerin kisiliginde bizlere gésterilen sahte iktidardir. Politik
liderler, sadet liciin gercekten havata gecirildigi isbir-
likgi murullarmda ve ¢ok uluslu sirketlerin koridorla-

rindaki_manzaralan gézlerden wak tutmak icin oltaya takil-
mus bir yemdir. Bati’daki Takir ve cahsan siniflarin, piyasala-
rm ve Batili olmayan kiiltirlerin sdmiirgelestirilmesinden
dikkatleri kagirmak i¢in meydana siirilimiis birer piyondur.
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1990l yillar evrensel kapitalizmin oligopolistik ve holdingci
bir ekonomik yodunlagmaya dogru evrilmesinin doruga ¢ik-
it zamanlardur. iktidar arhk 200 global ortakhidin elindedir
ve bu durum, Thatcher, Mittérand, Kohl ve Reagan’in post-
modern diinyay etkili bir sekilde yonetmelerinin kétii sonug-
landir:

Bizim politik olmaktan ¢ok ekonomik, kamusal olmaktan ¢ok
6zel olarak diisiindiigiimiiz bu kuruluglar diinyay1 déndiiren tekno-
lojileri edinerek, her yerde satilacak ve her yerde iiretilebilecek
iiriinleri iireterek, diinyanin her yerine krediler dagrtarak, her kdye
ve her eve giren global iletisim aglanins kurarak 21. asnn diinya im-
paratorlan haline. geldiler. Uzay ¢ad: is diinyasimn mimar ve yéne-
ticileri, diinya tizerindeki gii¢ dengelerinin hiikiimetler elinden gika-
rak diinyayt dolanan sirketlerin eline gegtigini anladilar. Hiikiimet-
lerin etkileri her alanda azalirken, hi¢ olmadigi kadar ¢ok insan, bu
sémiirgeci ortakliklarin derin etkisi altina girmigtir.?

Bati'da politik liderlerin gérevleri yeni imparatorlarin
gelisimlerinin ve yayilmalarinin devamim temin etmeye in-
dirgendi. Bu gérev Uluslararasi Para Fonu (IMF} ve Diinya
Ticaret Orgiitii (WTO) gibi uluslararasi denetim teskilattarr
nxmrak saglandi. Son yillarda tartigilan
WTO’nun politika ve prosediirleri GATT antlagmasinin yeri-
ne gecti. Artik bu érgiit, serbest ticaretin, ¢okuluslu sirketle-
rin ve uluslararast bankalann g¢ikarlarimn korunmasim ve
vayginlaghriimasim, Ticarete fliskin Yatnm Olcileri (TRIM)
ve Ticarete lliskin Zihinsel Miilkivet (TRIP) antlasmalarina
gore sadlayan uluslararas: bir ara¢ haline getirildi. Yabanci
yatinmlar ve teknoloji degis tokusu prosediirleri, ulusal
hukuka gdre degil, WTO’nun sekillendirdidi ve denetledigi
uluslararas1 Kkapitalist prosediire gére yapilir. IMF ve Diinya
Bankast gibi bir 8rgiit olan WTO, tiim personelini sadece

22. Richard Barnet ve John Cavanagh “The World the Transnationals Have
Built”, Third World Resurgence 40, (Arahk 1993) sayfa 21-22, bakinz Ric-
hard Barnet ve John Cavanagh, Global Dreams: Imperial Corparanons and
the New World Order, Simon and Schuster, New York, 1994.
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Batih milletlerden alir ve ¢ok uluslu sirketlere ve ulusiararasi
ticari bankalara kargilagtiklari sorunlann ¢dziilmesinde altin
firsatlar sadlar. WTO’'nun kendi agikladigi varolus nedeni
serbest ticareti tegvik etmek ve Batili olmayan ekonomilerin
liberallesmelerini temin etmektir. Serbest ticaret gittikce ar-
tan bir bicimde Batih olmayan iilkeler tarafindan gokuluslu
sémirgelestirmenin kihfi olarak gorillmeye baglanmgtir:
WTO, emperyalizmi_tesvik etmek icin vardy. Amerika, Al-
manya, Fransa gibi tilkeler icin WTO'dap.ue IMF'den yaka-
i kurtarmak cok kolaydir. Fakat WTO, IMF ve Diinya ban-
kasinin da yaptig: gibi kiigiik ve fakir tilkelere milli egemen-
liklerini zayiflatmak ve-bu tilkelerin ekonomilerini, cokulusiu
sirketlerin ve uluslararasi bankalarin kar maksimizasyonuna
uygun bir sekilde yeniden yapilandirmak igin dayanmilmaz
baskilar yapmaktadir. WTO, Ucgiincit Diinya {ilkelerine etkili
bir gézetim uygularken IMF de, de facto vasal giiglerin ege-
men devlete miidahale etmesini saglar. iste boylece bizlerin
gozii, politik liderlerin enflasyon, ekonomik diizenleme, is-
sizlik, secenekleri cogaltma ve gelecek iyi giinlere iligkin ko-
nugmalarindayken uluslararasi denetim teskilatlar, arka
planda cokuluslu imparatorluklarin buiyimelerini kolaylagtir-
maktadir,

Soguk Savas déneminin modern gelisme ¢agi, gokulus-
lu sirketlerin tatmini, Bati’da satamadiklan adi {iriin ve esya-
lar1 -dogum kontrol araclari ve ilaglari- ve gereksiz teknoloji-
leri ticlincii diinya {ilkelerine satmaktan ibaretti. Bu uygula-
ma hala devam ederken c¢okulusiu uygulama Batili olmayan
tilkeler {izerinde kinik bir degigim g&stermistir. “Ekonomik
Liberallesme” bolgelerde ve piyasalarda sémiirge nisamm
hatirlatan bir it dalasina varmigtir. 19. asirda Avrupah em-
pervalist giiclerin Asya ve Afrika halklarina, sz konusu bél-
gelerin kaynaklarni ele gegirmek igin savas agtiklan gibi, gu-
niimiiziin cokuluslu sirketleri de piyasalara karg: bslgesel bir
savas acti: kurbanlar her i gibi Batih olmayan tilkele-
gin halklandir. Savasin sémiirgeci silahlarinin’ postmodern
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karsihd, iiriin taklit etmektir. Basta Giineydogu Asvya iilkele- -
ri olmak lizere, gelismekte olan iilkelerin iyiye giden bir kor-
san piyasasi oldugu bilinmektedir. Fakat burada kastettigi-
miz, cokuluslu sirketlerin bizzat kendi iiretimini kinikce tes-
vik ettikleri bagka bir tiir taklit {iriindiir. Cokuluslu bir sirket,
Batih olmayan bir {ilkede yeni bir piyasaya girdigi zaman
kendi {iriiniinii kendisi iiretmez. Bunun yerine bu tilkedeki
yerel bir firmayla kendi markasi adina iiretim yapmas: icin
anlagir. Ana firmamn bu antlagsmayla kazandigh avantajlar
cok agiktir: Boylece bu firma kétii calisma kosullar, hukuki
olarak belirlenenin altinda iicretler, ¢ocuk isgilerin ¢ahstinl-
mast, maliyetin diigiik tutularak karin arthinlmas: gibi konu-
larda sorumluluk almayacaktir. O sadece yapilan isin karim
viyecektir, Peki va firlin? Cokuluslu sirketin markasim tag-
yan bu iirlin aslinda tamamen farkh bir urunddr. Ciinkii bu
tirinuin sadece tormiilii degistirilmemis, {iretiminde kullan-
lan orijinal parcalar da ucuzlarijla Ver dedistirmigtir:

Batih logolar ve isimler Bati'daki tiiketicilerin anlayamayacag
bir geyin {izerini drter: piyasa dist kalmis, degeri diismiis va da de-
gistirilmig bir taklit malin. Ashrida Uriinlerin taklit edilmesinin asi
suglusu korsan piyasalar degil, cokuluslu sirketlerdir. Bu tip iriinle-
rin birbirinden hi¢ bir farki yoktur. Ome§m Johnson and John-
son’'in Savlon'u, Hindistan'da iiretildigi zaman- koyu portakal ren-
ginde ve degdigi her seyi lekeleyen bir {iriin haline gelmistir. Bati'da
satilan iiriinler tamamen farkh bir gdriiniim ve kokuya sahiptir.
Hint versiyonu Quinoline Yellow WS ve Sunset Yellow, FCF igerir.
Ayni sey Dettol i¢inde gecerlidir. Colgate Red dismacunlari, dogal
hali ¢ok daha ucuza mal olan, karanfilden yapilmigstir.?®

Bundan da anlagilacag: gibi Batih olmayan iilkelerde
satilan bir cok Batih tirlin taklit olmanin 6tesine gegmez. Bir
yandan ﬁrﬁnﬂf‘n ashymis gibi gériiniip, gerzcmmx sirketler
tarafindan pa??rlénan bu mallar, ashnda sadece adi birer

takiittirlgr.

23, Jeremy Seabrook, “Soft-Soaping India”, New Statesman and Socnety, 13
Ocak 1995. :
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Batili olmayan tiiketicilere kars1 gésterilen bu kinik mu-
amele sadece Oteki killtiirlere mensup halklann cahil ve sa-
lak oldugu varsayildigi i¢in degil ayni zamanda onlarin hayat-
larinin bes para etmedigine inamilmasindan da kaynaklan-
maktadir. Modernite déneminde bu varsayim agiklanmazdi.
Fakat bir politik belirsizligin hakim oldugu postmodern de-
virde, onlar bu zanlarim saklamaya gerek duymadiklan gibi
kamuoyuna da agiklayabilirler. Bunun sonucunda iklim degi-
sikliklerinin diinyaya etkisi dederlendirilirken -ki bunun bi-
yiik oranda Batih teknolojilerin ve Batili titketim kaliplarinin
lirlinii oldugu bir gercektir- BM’deki Batih damgmanlar Bati-
l1 olmayan halklara ot muamelesi yapmiglardi. BM’'nin Ulus-
lararas: iklim Degisiklikleri Panelinde (IPCC) Bati'da yasayan
insanlann hayatimin Batih olmayanlara gére 15 kat daha de-
gerli oldugu ifade edilmistir. Bir beyaz adamin éliimiiniin ma-
liveti_ 1.5 milyon dolarken, Asya’da, Afrika'da ya da Latin
Amerika’da yagayan bir insarn 6limii anca5 100.000 dolar
etmektedir.* Sémirgecilikten daha ileriye dogru bir adim at-
mak bu postmodern kinikligin amacidir. :

Otekileri Yénetecek Kigi, O

Postmodernizm bir yandan stylemlerin ve kiiltiirlerin
codulculugu tizerinde 1srar ederken diger taraftan postmo-
dern politik teori ve uygulamalar, Richard Rorty’'nin_deyisiy-
le_modernist fikirlerden tiiremis “burjuva liberal demokrasi-
in” lizerine bina edilmistir. Agnes Heller ve Ferenc Feher’in
‘deyimiyle, postmodern séylemler, modernitenin sirtindaki
bir asalak gibi gériinmekle birlikte sonunda gogulculuga va-
ran “dem i litikalann _bilinen ahlaki ilkelerini igerir-
ler.” Fakat Orwellian liberal demokrasi tizerine temellendi-
rilmis ¢ogulculuk hakkindaki fikri séyledir: her ne kadar Av-

24. Geofferey Lean, “One Western Life is Worth 15 in the v'l'hil;&WOfld, says
" UN Report”, Independent on Sunday, 23 temmuz 1995.

25. Agnes Heller ve Ferenc Feher. The Postmodern Political Condition, Polity
Press, Cambridge, 1988, sayfa 10.
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rupah fikirler Otekilerden daha esit olsa da kiiltiir ve politi-
kadaki tiim duruglar esittir, i ve ondan ayn diisii-

niilmesi miimkiin olmayan “liberelirm™ve-insap haklan” fi-

kirlerini savunan postmodernizm, Bati’'min aynicalikh statiisii-
niin ifade edilmesinin bir yolunu arar Daha da Stesi libera-
lizrmrrmmmrir iman meselesi haline
getirilir. Gelir dagihmyla birlikte postmodern liberal demok-
rasi sadece Batih ekonomilerin global yayiimina ve Batih ol-
mayan toplu ’ tivenilir miisterilexi haline déniis-
tiirmeye hizmet eder. Iste bu nedenle bizler sik sik “Bati de-
mokrasisinin” ithal edilmesi meselesiyle karsilaginz. iste bu
nedenle uluslararas: denetim teskilatlarinin Ugiincii Diinya’-
vinasil “yardim”, “liberallesme” ve “demokratiklesme” me-
selelerine kilitledigini goriir ve_“liberal demokrasi” séylemi-
nin son zaferinin “tarihi amacinin” utan¢ dolu yengisine ta-
nikhk ederiz. ButomKavamlar serbest pivasa kapitalizmini
temize ¢ikarmak icin ortaya atilmis giizel ifadelerden bagka
bir sey degildir.

Peki Batih olmayan iilkelere liberal demokrasiyi kucak-
lamalarini tavsiye eden Batili devletlerin kendileri ne durum-
dadir? Ozellikle de diinyanin en biyiik katihma: olmayan de-
mokrasisi Amerika'da yalnizca milyarderlerin durumu halk-
tan oy istemeye el vermektedir. Ote yandansa hiikiimetin
tiim hareketleri bir kongre liderinin kinikligine baghdur. ingil-
tere hiikiimeti tek bir liderin otoriter 1sran ile yeniden sekil-
lendirilir. Onun devletin énde gelenlerine yetkilerini devret:
mesinin ardinda daha fazla merkeziyetciligin, politik kinikli-
gin ve gifte standartin kurumsallaghg: Ingiltere tarihinde hig
goriilmedigi kadar gii¢ toplanmasinin iizerinin 6rtiilmesi ya-
tar.2¢ Qzgiirlik, adalet ve kardesligin dogdugu ver olan Fran-
sa'da bu durum agtkca fasist oldugunu séyleyen bir partinin
secim basarisinda ve Ulkenin “diktatérce” giiglere sahip bir
cumhurbaskan: tarafindan yénetilmesinde somutlasir.?’ ital-

26. “Sleaze"in Ingiliz politikalarma ne kadar yerlestirdigini anlamak icin bakinz
“Sleaze” Independent, 23 Temmuz 1995. :
27. John Laughiand, Mitterand’s Deadly Legacy” Independent, 11 Ocak 1996.
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yanlar son kirk senedir demokratik yéntemlerle kurumsallas-
mis yolsuzluun iilkede hilkiim siirdiiiinii gdrmiislerdir....
Eger liberal demokrasi buysa, bu durum da Mafya tarafindan
yénetilen Rusya oldukea iyi bir gecis yapmigtir!

Ashnda demokrasinin kendisi evlere senliktir, Demokra-
si, Batih olmayan iilkelerde ancak Bati yanhsi taraf, secimi
kazandig1 zaman arzulanir. Genel segimleri “Islamci kékten-
ciler” kazandidi zaman, Cezayir'de oldugu gibi Bat’'min alkis-
lan arasinda “askiya alinabilir”. Ya da Salvador Allende’nin
Sili'de sec¢imleri kazanmasimnin ardindan CIA ve $ilili general-
lerin isbirligiyle yapilan kanh bir darbe sonras: devrilmesinde
oldugu gibi. Bizim demokrasimiz hala en yiicedir: Pakis-
tan’daki demokrasi her zaman “naziktir”, fakat Asya’nin de-
mokratik yerlerinden biri olan Malezya her zaman igin “oto-
riter” bir yerlesim bélgesidir. Bununla beraber mutlakiyetgi,
anti-demokratik bir {j jizim” miittefikimiz oldugu siirece
“iyidir”. Demokrasi, Bati'nin igine geldiginde Balili 6lmayan

itteterrddumek icin kullandidi, degisken ilkeler {izerine bina
edilis Kinik birpostmodern numaradir.

Postmodern diinyada gergek ve yamilsama arasindaki
ayrim kaybolmus ve meseleler 15 saniyelik sesbitleri ve sap-
tinlmig imgelerle saptanmaktadir. Demokrasi anlamsizlag-
maktadir. iktidar vatandasa her dért ya da bes sene de bir
sandija gidip oy kullanma hakki vermis olmakla beraber se-
¢ilmis sorumlulara miidahale hakki vermez. Soduk Savagin
bitmesi Batil demokrasinin gegerli tek sistem olarak varsa-
yilmasimi beraberinde getirdi. Fakat hic bir sey, Bati demok-
rasilerinin; endiseli se¢menlerine, tek ydnlii ve basite indir-
genmig ¢oziimler sunan bir elit tarafindan ydnetildigini sak-
layamaz. LMLMW}%&&
findan secilmektedir. 43 milyonluk se¢gmen toplitugu, hiikii-
mete dogrudan s6z séyleyebilecek ve yasama iglerine miida-
hale edebilecek 652 parlamento iiyesi tarafindan temsil edil-
mektedir. Timrdmdan yalnizca bir kag bakan
yerinde kalr ve bir avug koltuk genellikle el degistirir. Béyle-
ce her on senede bir ancak 100.000 kisi Avam Kamarasin-
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daki koltuklara kimlerin oturacagim dogrudan belirler.?® Av-
rupa ve Kuzey Amerika’'nin diger iilkelerinde de benzeri bir
temsil mantid: kullaniir. Béylece liberal demokrasi, elitlerin
yonetimini mesrulastirir. jite bu nedenle de Batih olmayan
tilkeler liberal demokrasive gecmeye zorlanmaktadir. Batih
bir egitime sahip kisiler iktidara geldikleri zaman sadece Ba-
t yanhs1 bir politika takip etmekle kalmayacaklar ayni za-
manda Bati karsiti egilimleri olan halk¢i, geleneksel énder-
likleri de sindirmeye ve marjinallestirmeye calisacaklardir.
Bu nedenle de Bati, Bati yanlis: askeri diktatérliikleri ve oto-
riter yoneticileri savunur. Fakat gelenekseller iktidar aldikla-
nnda ya da demokrasinin gelmesi Batil egitime sahip kisile-
rin iktidar yolunda 6niinii achdinda, Bati demokrasiyi savu-
nur. Demokrasiye kars: belirlenecek durus tamamen Bati'nin
¢ikarlarina gére saptanmaktadir. Yoksa Bati'nin ne demok-
rasinin Batih olmayanlara uyup uymadidi ne de Oteki killtiir-
lerin halklarinin kendileri i¢in neyi arzuladiklarim kaale al-
mak gibi bir derdi vardr.

Fakat demokrasi Oteki kiiltiirlerin Batihlagtinlmasinda
ve postmodernizasyonunda kullanilan Bir arachir. Liberal de-
mokrasinin gelisimi sekilerizmden baska bir seyle agiklan-
mayacak bir tarihi siirectir. Avrupada ulus devlet bir din dev-
leti olarak baglamistr. Bu devletin vatandag: olabilmek icin
vaftiz olmak zorunluydu. Roma Katolik Kilisesinin tanimladi-
&1 gibi en iyi vatandag inanc¢h vatandastir. Ulus devletin sekii-
lerlestirilmesi ve tek basina vatandag kavrarm oy hakkinin
yayginlasmasint beraberinde getirmistir: Vicdani 6zgirligiin
temeli temsil edilme hakkindadir. Sekiilerizm, vatandasghgin
temel niteliklerinden biri olan miilkiyeti degistirmek igin

“higbir sey yapmadi. Vicdani 6zgiirliigiin savunucusu Oliver
Cromwell, sadece miilk sahiplerinin yénetimde sz sahibi ol-
mada “dogal ¢ikarlan” oldugunu savunan bir miicadele yii-
riitmistar. Bumifalaa, Ingiltere halkimin biitiiniiyle secime

28. Andrew Adonis and Geoff Mulgan “Back to Greece: The Scope for Direct
Democracy” Demos 3 (1994), s. 3-9.
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katilmasin ii¢ yiiz sene geciktirmistir. Bu ilke, 1929 senesin-
de yetiskinlere oy hakki verilinceye kadar, stirmiigtir. Crom-
well milkiyetci demokrasi hakkindaki fikirleriyle Margaret -
Thatcher’la oldukg¢a benzesmektedir. Din tarafindan tammla-
nan zorunluluklar yerine segilmislerin iktidarimin ortak karar-
larini koyan sekiilerlesme, kendi kendine yasayan bireysel
vatandag: devlet igin 6ncelikli hale getirecek tek kavramdi.
Oy kullanilabilmesi igin ahlakin ve vicdanin &zellestirilmesi,
dinsel agidan heferojen vatandaghda kadar geniletildi. Oy
kullanan vatandas bunun yaninda bir de miilkivet hakkina
sahip oldu. Boylece sekilerizmin yiikselisi beraberinde post-
modern ¢agdin en belirgin niteligi olan tiketimin hakimiyeti-
ni getirdi. Kitle iretimleri, kitle pazarlan, miilk edinmenin
Ju getires
vayginlagmasi, hayat tarzlarinin esyalastinimas: kullanma
hakkim1 yaymak ve miilk edinen bireyin yapabilirligini &zel-
lestirmek iginmis gibi goriiniir. Béylece hiikiimetlerin karar
yapma mekanizmalarin etkisi altina alan imlerinin ve simge-
lerinin yayilmas: dikkatlerden kaginlarak bunun yerine, id-
rakler, servetin giiciine ve miilkiyete yogunlagtirihr. Sekiile-
rizm ve tiiketicilik, Batr'nin devam edegelen liberal "demokra-
si hareketi i¢in gerekli 6zlerdir. Bu temel varsayimiar zengin
ve egitimli elitlerin politik kurumlarin denetimini ellerinde
~bulundurmalarini temin eder. Yalmizca servet sahibi ve yiik-
sek egitimlilerin kanun gikarma, ¢atisma noktalarinda bitim-
sizce tartisma gibi yetenekleri vardir. Modernitenin yiikselisi
sirasindaysa oy kullanma hakkina sahip olanlar da yalmz on-
lardi. Atina’da oldugu gibi onyedinci ve on sektzmcn yiizyil-
Tordaki yeni demokrasilerde de oy kullanma hakkina sahip
olanlar yalmzca miilk sahipleriydi. Béylece demokrasi kendi
ideolojik bagajiyla gelmektedir: _Oteki_kiiltiirlerin_durumu
_ poswcan ata ata onayladidi Bat+libexalizminin,
sekiilerizminin ve ulus devlet olma fikrinin benimsenmesini
gere’lilj kilmaktadir.

Demokrasi teriminin Bati'da uydurulmug olmasi Oteki
kiiltiirlerin temsili ve katihma politik yapilan olmadig anla-
mina gelmez. Batih olmayan diinya, ydnetim mekanizmala-
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nyla ve vatandaglarin kendi hayatlanna etki eden meseleleri,
Ozgtirligii, mutlulugu, standart hayat. kalitesini zgiirce tar-
tistiklan katihmci ortamlarla doludur. Amerikan anayasasinin
pek methedilen giiclerin paylastinimas ilkesinin bir benzeri
Yoruba toplumunda da vardir. Uygulanacak politikalarin bir-
likte gériigiildiigii baskansiz Afrika toplumlan icin karar ya-
pimina en dogrudan katiimin saglandigi yerler demek hig de
abart: olmaz. Burada vatandaglar, bilgilendirilinceye ve bag-
layici bir karar goriisiiliinceye kadar bitmeyen kamu toplan-
tilanna katilirlar. Jeremey Corbyn’in bizlere aktardi@i gibi
“Avrupa demokrasisi Islamla olan temaslarindan ¢ok etkilen-
mistir. O tistiin aydinlanma akilcihiginin M ve mis-
tik bir Tecdalizmin sonucudur.”® George Makdisi “Klasik Is-
lam ve Hristiyanhkta Humanizmin Yiikselisi"* adli cahs-
masinda hem hiimanizmin hem de demokratik ideallerin Av-
rupa'da, Islam’la tanigilmasinin ardindan benimsendigini be-
litmektedir. Bununla birlikte hiimanizmin islam'dan Avru-
pa'ya gegisi beraberinde radikal bir déniisiimil de getirmis-
tir: Avrupa, bilim ve felsefede oldugu gibi burada da yalniz-
ca ideali benimsemis, fakat aksiyomlan degistirmistir. Kati-
hmet yonetimin islami bigimleri icin cok merkezi dnemi bu-
lunan cemaat, toplumsal sorumluluk ve gérev kavramlarin-
dan bireycilik lehine vazgecilmistir.

Bireycilik liberal dw ol-
mazsa olmazlanindandir: Toplum bireylerin toplamindan
baska bir sey degildir ve birey toplumdan bagimsizca tanim-
lanmig kendi kendine yeten, &zerk ve badimsiz bir varhktr.
Bireyin toplumdan 6nce geldigi varsayimi Batih kiiltiire has-
tir: Bu varsayim liberal demokrasinin tanimlayici ilkesi olup,
onun metafizik, epistemolojik, usuli, ahlaki, hukuki, ekono-

- mik ve politik yiizlerini sekillendirir. Batih olmayan kiiltiirler-

1

29. Jeremy Corbyn, “Political Dimensions of Northern Global Domination and
its Consequences for the Rights of Five-sixtish of Humanity”. Chandra Mu-
zafer’de, Human Wrongs, Just World Trust, Pegnang, 1996.

30. Geogre Makdisi, The Rise of Humanism in Classical Islam and the Christi-
an West, Edinburgh Universitesi Yayinlari, Edinburgh, 1990
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de birey kendini digerlerinden ayri tanimlamaz. Aksine ken-
dini kutsadidh ve biitiinlestigi grupla olan iligkileri tizerinden
tarmlar. Bu bir aile ya da kabile, cemaat ya da kiiltiir, din ya
da diinya goriisii olabilir. Ornegin Cinliler aile kurumunu
gecmisle, atalarla, bugiinii ve gelecegi, torunlara baglayan
bir organizma olarak gériirler.>” Miisliimanlar bireyi toplumu
biitiinleyen bir parca olarak goriirler. Bunu yoresel alanda
Cuma namazyla, uluslararas: platformdaysa Miisliimanlarin
kolektifligini ifade eden (immet kavramiyla tanimlarlar. Tt
lum ontolojik olarak bireyden &ncelikli olup, toplumsal yii-
kiimliilikler bireysel yiikiimliiliklerden dnce gelmektedir.*
Bir ¢ok yerel kiiltiirde birey, kabilesiyle ya da soyuyla birlik-
te tarumlanir. Birey kabilesinden ayn _tutulamayacag gibi,
bireyin kendisi de mutlulugunu bir kabilenin biitiinlesmis bir
parcasi olarak arar.®

Batih liberal ¢ati altinda birey her zaman toplumla bir
catisma yagar. Bireyin ana kaygisi, her ne pahasina olursa
olsun, kendi kimligini bozulmamus bir sekilde ve Otekilerden
ayrilarak, korumakhr. Baska bir deyisle onun kayaisi kendi-
ni, koruma duvarlanmn’Tgﬁakap_”aﬁ\-ktn‘Batlﬁle_wan ktil-
tlmadﬁﬁlak cemaat va da toplum tarafindan tanimlanir-
ken postmodern liberal dustincede birey kendi ahlakim ha-
yat boyu kendisi yapar. Béylece birey ve toplum arasinda hig
bir zaman siirekliligi olan bir uzlasma olmaz. Ahlak bir birey-
sel davranis meselesi haline gelir: Bu durumda vurgu deger-
lere degil ulasilacak amaglara yapilir. Segilen amaglar sonu-
na kadar takip edilir.* Postmodern demokrasinin hedefleri

31. Bakiniz Richard J. Smith, China’s Cultural Heritage, Westview Yayinlan,
Boulder, Colorado, 1994.

32. Bakimiz Meryl Wyn Davies, Knowing One Another: Shaping an Islamic Ant-
ropology, Mansell, Londra, 1988.

33. Bakiniz Clifford Geertz, The Interpretations of Cultures, Basic Books, New
York, 1973.

34. Bakiniz, rnefin John Kenneth Galbraith, The Culture of Contentment,
Sinclair - Stevenson, Londra, 1992; Robert Hughes, The Culture of Comp-
laint, Oxford University Press, Oxford, 1993; ve Richard Stivers, The Cul-
ture of Cynicism, Blackwell, Oxford, 1994 '
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bu nedenle bireyin arzuladigina ulagilabilmesi igin onun tiim
olas1 yollar izlemesi iizerine odaklanir. Hatta genelde oldu-
gu gibi bu toplumun aleyhine de olabilir. Herkes kendi kural-
larini kor, kendi evrenini yaratir ve mutluluga kendi belirledi-
gi yollardan ulagir. Bu kadar bireysel hirsin oldugu bir yerde
nasil bir toplum meydana getirilebilir ki? '

Postmodernizm demokrasinin daha insancillastirilabil-
mesi igin bireyciligin artinlmasi gerektigini tartismaktadir. Si-
beruzay ¢aginda bunun anlami vatandaslara, baski gruplan-
n, parti politikalarini, 6zel gikar gruplarinm, medyaw ve diger
demokratik olmayan fikri olusumlan gecerek bilgisayar iize-
rinden dogrudan ulasmay1 saglamak demektir. Teknoloji
hem bireyi hem de politik sistemi gelistirir. Miklos N. Szilag-
vi soyle demektedir:

Bilgi devrimi, politik sistemi otomatik olarak degistirecektir.
Bugiin bilgisayar aglarinin ticarilesmesi herkesin herkese bir telefon
kullanarak ulagmasina imkan vermektedir. Bu ortamda fikirler bas-
kiya ugramadan ve stk hiziyla karsihkh degis tokus edilecek, hig bir
hitkimet ya da 8zel ¢ikar grubu bu siireci durduramayacaktir. Bu
durum bu giin temsili demokrasi olarak bilinen seyin ¢dkmesine ka-
dar varacaktir. Para politikadan ¢ikarlacak ve onun yerine bu ba-
dimsiz bilgi sisteminin her duyarh vatandas i¢in genis bir yelpazede
temsil edildigi politik segimler gelecektir. Katilim tiim nitelikli insan-
lara agik olacaktir. Elektronik bilgi sistemi fikirlerin ifade edilmesi
i¢in forumlar temin edecek, rekabet eden gériigler rahathikla kamu-
va duyurulabilecek, elestirilebilecek ve tarhgilabilecektir. Paral po-
litik reklamcihik, mali yardim kampanyalan ve politik eylem heyet-
lerinin modas: gececektir. Onlann giicii sinirlandinlacak ve merke-
zin elinden gikacaktir. Onlar vatandaglara karsi sorumlu olacaklar-
dir. Toplumsal bagar: ve statii politik giice dayanmayacakhr. Temsi-
li demokrasi 6lecek ve onun yerine hepimiz i¢in daha iyi olan bilgi
¢adi demokrasisi gelecektir.® )

35. Miklos N. Szilagyi, How To Save Our Country: A Nonpartisan Vision for
Change, Pallas Yayinlan, Tucson, 1994
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Boylece demokrasinin sibervizyonunda “halkin temsilci-
leri” yalmzca halkin giinliik 1zdiraplarina ¢are arama gorevi-
ni tstlenecektir. Bu tip bir vizyonun meydana getirilmesi igin
gerekli teknolojinin ¢ogu hali hazirda elde bulunmaktadir.
Uydu aglan, ucuz fiber optik baglantilar, internet, video kon-
feranslan, iki yonlii kablolu sistemler ve masaiistii bilgisaya-
rt hemen hemen tiim Batihlarin evlerinde bulunmaktadir.

Fakat siberuzay demokrasisi, ilgiyi s6z konusu sisteme
odaklamak icin pek az caba harcarken bireycilik ve parcalan-
mayla daha fazla ilgilenmektedir.’ Vatandasi bilgisayarin
oniine oturtup kendini temsil edenleri sorgulatma fikri bire-
yi toplumdan ayirmaktadir. Bir yandan ulus devleti ve onun
baskici aragsal biitiinliigiinii bir kenara birakirken diger taraf-
tan siberdemokrasi bizi yeni bir ling kanunu dgesiyle tamsti-
nyor. Bu durum, &nciiliik mantalitesinin aldaticihigin: besledi-
gi gibi, bir diigmeye basarak istediginiz kanunu ¢ikarabilirsi-
niz sanisin ima etmektedir. Fakat kanunlar bireysel yaygara-
larla degil toplumun dengesini yansitan, kolektif ve danigma-
ya dayal bir sekilde gergeklestirilir. Uygar olmak, toplumun
tum katmanlanna kars: adil ve koruyucu olmak icin kanunla-
rin bilgi ve tartigma igerikli olmas: gerekir. Kanunlarin herke-
sin ihtiyacina cevap verebilecek sekilde diizenlenmesi siberu-
zaydaki anhk reflekslerle olabilecek bir sey degildir. Siber ku-
tuplar tarafindan verilen anlik kararlar; anlama ve dikkate al-
ma ihtiyacinin {istesinden, bizi bilgi ve bilgelik yiiriyiistiniin
Stesine tagimak suretiyle gelir.

Bireysellidin oturdugu yerde hiikiimet esit servet dagih-
mu, sinifsiz toplum yaratma, esit ekonomik ve egitim firsat1
~ saglama gibi komiinal, toplumsal, kiltiirel ya da politik he-
deflere ulagmanin yollarin1 aramaz. Béylece liberal postmo-

36. Balumz Michael R. Ogden, “Politics in a Parallel Universe: Is There a Futu-
re for Cyberdemocracy?”, Futures 26 (7) (Eylill 1994) 713-29, aynica baki-
mz Ziyauddin Serdar, “alt. civilizations. fag: Cyberspace as the Darker Side
of the West” Futures 26 (7) (Eylul 1994) 777 - 95
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dern demokrasi fikri toplumu duraganhgda siiriikler. Bhikhu
Parekh bu egilimin bes sebebi oldugunun alti ¢izmektedir :

Birinci olarak hiikiimetler, varhdim ve otoritesini, 5znesi asga-
ri zorlama sartlan altinda kendi segtikleri hedeflerin pesine diisen
kendi kendini belirlemis teskilatlar olan olguya borgludurlar. Bu yiiz-
den de hiikiimet onlarm 8zgurliklerini en ug noktaya kadar ¢ikar-
may: ve onlarin hedeflerine ulagmalarim kolaylagtirmay kendine
gérev bilir. Buna hiikiimetin bu kadar genis yelpazede yer alan he-
defleri takip edemeyecedi gerekcesiyle acikhk getirilir, (statuko
megrulagtinhr).

Ikinci olarak, liberal toplumlarin vatandaslarinin hepsi ayn iyi *
yasam anlayigim paylagmazlar. iste bu durumda hiikiimetin nemli
hedeflerini tiiretecegi, megrulastiracag ahlaki kaynag bulunmaz.
Pesinden gidilecek hedefler ne olursa olsun ahlaki ézerkligi ya da
en azindan bunun bir béltimiinit yozlastiracaktir, “Daha iyiyi” ya da
“daha uygar” yaratma tesebbiisii, vatandaslarin alt: gizili Sigiitleri
gercekten benimsememesi nedeniyle toplumu camura batirmakta-
dir. Gerekli resmi ¢ergeveyi bozan ve kurallan gigneyen bir hiikii-
met, bu yiizden, vatandaglannin insaniligini tehlikeye atacak ve ma-
nevi bir tecaviiziin iglenmesine sebebiyet verecektir.

Ugtincii olarak, biiyiik slcekli bir ekonomik daghm programi-
m ya da toplumsal diizenin radikal déniisiimlerini benimseyen bir
hitkiimet baz1 vatandaslarini kendi iradesi igin bir ara¢ olarak kulla-
nir ve onlann gikarlanim digerlerinden daha fazla korur. Bunu ya-
parken de insan sayginhginin ve esitliginin ilkelerini ¢igner. Hakla-
n yenenlerin bundan razi olmas: da miimkiin olmadid i¢in hitkiimet
baskici olmak zorunda kalir ve megruiyetini kaybetmekle yiiz yiize
gelir.

Dordiincii olarak, ekonomik dadilim program hiikiimetin da-
ditacagdr bir seyleri oldugu anlamina gelir. Bu da onun daditacak bir
seylere sahip oldugunu gésterir. Liberal varsayimlar agisindan bu
tamamen yanlistir. Ciinkii miilkiyet hilkiimete degil sahibine aittir
ve iiriin de hitkiimetin dedil onu iireten is¢inindir. Kolektif olarak
iizerinde anlastims aktivitelerin ve hiikiimetin mesrulugunun garan-
ti altina alinmasi icin mitlkiyetin paylagtinlmasi dnemlidir.
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Son olarak hemen hemen tiim liberal toplumsal kurumlar do-
gal arzular iizerine temellendirilmistir ve bu dogrultuda ilerlemekte-
dir. Bu sadece ekonomi icin degil diderleri icin de gegerlidir. insan-
lar kendi ¢ikarlan ve daha iyi kosullara ulagma arzusu tarafindan
yonlendirildikleri icin ok gahgmakta, caba sarfetmekte, yoklugu
- kabullenmekte ve gelecekleri i¢in tasarruf etmektedirler. S6z konu-
su giidilerin dinamik ve kargihkh etkilesimleri kendi 6zerk mantigiy-
la birlikte karmasik bir ekonomik diinya meydana getirir. Hiikiimet
insan dodasinin sonsuz simirlarina ve ekonominin acimasiz manti§-
na gére calisan ekonomiye —diger sosyal kurumlara yaptig gibi-
miidahale eder; ve sonugta karsi-iretici olur.”

Béylece postmodern demokratik ideal ve bununla at ba-
s1 giden insanhdmn 6zgiirliigii nosyonu her zaman kolektif en-
diseler ve degerlere kars: siipheyle bakmistir. Bati diinyasin-
da toplumun kalkmasi ve yerine kusatilmis, 6zerk bireylerin
birakilmas: hi¢ de sasirhici degildir.

Buna ragmen Batili olmayan kiiltiirler, bir aidiyet duygu-
su, bir ahlak kaynagi, kendi varoluslanna bir anlam ve yon
veren bir diinya goriisii gibi, kendi 6zlerinde olan seylerin
¢ogunu korumay: bagarmigtirlar. Batili {ilkeler, Batih olma-
yan {lkelere liberal demokrasiyi zorla kabul mmmsla-
diklar1 zaman, bu_iilkeler kendilerini ve tarihlerini inkar et-
mis, toplumsal yapilarim bozmus, kwgun ve ken-
dileriyle butiinlesmis hayat tarzlanim tahrip etmisler ve onla-
n taklide indirgemiglerdir. Geleneklerine uymakta aciz, ithal
edilen yabanci normlara uymakta da isteksiz olmuslardir.

Demokrasi Batili olmayan iilkelere girince neler oldugu-
nun en iyi 8rnedi Afrika’dir. Afrika’nin politik diigiincesi do-
dal akrabahk iligkileri iizerine sekillenmistir.*® Godwin Sogo-
lo bu dislincenin hala ¢agdas Afrika toplumlarindaki ege-

37. Bhikhu Parekh, “The Cultural Particularity of Liberal Democrasy” David

Heid'de editdr, Prospects for Democrasy, Polity Yayinlan, Cambridge,
1993. '

38. Bakimz Ali Mazrui, Cultural Forces in World Politics, James Currey, Lond-
ra, 1990
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men distince oldugunu ifade etmektedir. Bu kavram daha
sonralari Afrika’nmin komiinal kimliliklerini yaratan ¢esitli mit-
ler tarafindan giiglendirilmistir. Béylece Afrika’da politik ik-
tidar, sirasiyla hem otoriteyi hem de yéneticilerin hareketle-
rini kutsayan ortak kararlar {izerine bina edilmigtir. Yonetici-
ler giiglerini halktan almakta ve onlann lehine kullanmakta-
dir. Bu karmagik biitiin cemaatin dini ve inang sistemlerine
gore organik bir bigimde gekillenir. Béylece yénetici sadece
emirlerini halka kabul ettiren biri degil, bunun yam sira o
toplumun politik ekseninde olan, birligini ve kimligini temsil
eden, temel degerlerini somutlagtiran kisidir. Afrika’nin gele-
neksel sistemlerinin “demokratik” olmadigin ileri siiren ba-
z1 Batih arastirmacilarin iddialarnin higbir tarihi dayanak
noktasi yoktur.* Sogolo séyle yazmaktadir:

‘be“ Afrikall monarklarin yetkileri, kralhiklarinin gelenekleri ve usul-
leriyle sinirlandinlmigti. Krallarin toplumsal denetim ve edep tara-
findan belirlenen yapi iginde cahsmalar: beklenirdi. Gercekte top-
lumsal sistem, yénetimin nasil olmast gerektiginin ayrintih ve net
bir haritasim ¢tkarmigti ve ydnetimi beklenenin altinda olan krallar,
yéneticilikten alintrd1.*

Gergekten de yonetici, iktidar olma hakkini kétiiye kul-
landiginda ya da kot yonetim gostermeye basladiginda va-
tandaglar onu otomatik olarak iktidardan ‘indirirdi. Bir cok
Afrika kiiltiirinde iktidar, yagllar heyeti aracihg ile kolektif
olarak paylasihrdi. Yine heyetin iiyeleri iktidardakinin zalim-
ce davranislara yénelmemesi i¢in onu siirekli denetlerdi.
Boylece geléeneksel Afrika ydnetim sistemleri temsili demok-
rasinin modern bigimlerinden daha ¢ok katihm ve sorumlu-
luk icerirdi. N. Sithole, bir ok Batih akademisyenin “Afrika,

39. Ornegin, V. G. Simiya, “The Democratic Myth in the African Traditional So-
cieties”, W. O. Oyugi ve A. Gitonga'da, editdrler, Democratic Theory and
Practice in Africa, Heinemann, Nairobi, 1987

40. Godwin Sogolo, “The Futures of Democrasy and Participation in Everyday
life: The African Experience”, Bart van Steenbergen, R. Nakarada, F. Mar--
ti ve J. Dator'da, editdrler, Advancing Demacracy and Participation: Chal-
lenges for the Future, Centre Catala de Prospectova, Barcelona, 1991
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beyaz adam buraya gelinceye kadar asla demokrasiye kavu-
samamustir” aciklamasim yapmaya sevk eden “kétii bir ta-
rih” oldugunu belirtiyor.*’ Bunun Afrika kralliklar1 hakkinda
sémiirgeci bir yorum oldugunu ispatlayacak bir ¢ok delil de
bulunmaktadir. Afrika kralliklarinin mahiyetini tamamen Ba-
tih terimlerle agiklamanin nedeni, iktidarlanm devirmeyi ve
somirgeciligin zemin bulmasini kolaylastirmaktir. Krallara
ve seflere licret vererek yerli halkin géziinde higbir megruiye-
ti olmayan durumlanm korumaya c¢alistilar. Krala verilen {ic-

ret kagimimaz olarak geleneksel yontemlerin terk edilmesi-

ne ve yerine, ne verli ne de dogal olgn,§é1enéksel kurumla-
n bozan yéntemlerin ge(;mesine—géb'ep' oldu. En ¢ok alaya -
alinan geleneksel yéntemlerin tepkisel dogasi, bundan sonra
sémiirgeci cehaletin bilingli olarak yaratilmig {irlinii haline
gemistir. Benzer iddialar Hindistan gibi diinyanin bagka yer-
lerinde bulunan geleneksel yéneticilerin kadere rizalan hak-
kinda da ileri siiriilmiistiir.

Beyaz adamin yaptidi, demokrasinin temel bileseni olan
modern ulus devlet fikrini getirmekti. Kisisel olmayan ku-
rumlagmalanyla devlet fikri ve cografi simrlara yapilan vur-
gular sadece Afrika diigiincesine yabanci olmakla kalmayip
ayni zamanda Afrikal toplumlarin tamamen boltinmesine ve
altist olfasia neden olmustur. Ulus devlet fikrinin empo-
ze edilmesi Afrika’'yi derinden etkilemigtir. Kéylerin yerel
toplumsal yapilanmalan bozulmus, cemaatler, seflikler ve ak-
rabalik iligkileri yikima ugramstir. Beyaz adam mevcut ku-
rumlan, organik kurumlarla, biirokrasi, mahkemeler, politik
partiler ve siiphesiz orduyla yer degistirtmistir. Ulus devlet
vapisi Afrika’yi Bati medeniyetinin bir arpah@ haline getir-
mistir. S6z konusu yapinin etkisiyle, sémiirgeci giigler tara-
findan yonetilen diinya kapitalist sistemine dalan Afrika hal-
kinin komiinal ve paylasilan degerleri, saldirgan bir bireysel-
likle rekabet edecek donamma sahip degildi. Narin devlet

41. N. Sithole, African Nationalism, Oxford Universitesi Yayinlan, Cape Town,
1959.
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yapisi, mesruiyet krizleri ve ekonomik gelismemislik, Afri-
ka’'y1 enkaza cevirdi.®?

Meddi Muguenyi've gére sdmiirge sonrast Afrika'nin,
demokrasiye olan giiveninin sarsimasi, on yildan az zaman-
da gergeklegmistir.** Demokrasiye olan giivenin yitirilmesi ve
geleneksel politik yapilanmalarin yok edilmis olmas: sonucu
dogan bogluk, askeri ve otoriter rejimler tarafindan doldurul-
du. Ve insan haklan ihlalleri dogal hale gelmeye baslad.

Size Nasil Insan Olunacagini Gosterelim

insan haklan “dogal” olmayan_bir seydir. Liberal de-
mokrasiyle birlikte postmodernizm insan haklan fikrini ku-
caklad: WWM tiim-
den sayg1 gosteren bir devlet olarak anlagildi. Fakat demok-
rasinin, Batih olmayan: postmodern hale getirmek igin kul-
lamlan kinik bir numara olmasi gibi insan haklari da Bati’'nin
gindemini tamitan bir ara¢ haline donusttirtildii. Temeli In-
san Haklari Evrensel Beyannamesi olan “&zgiirlik¢ii” Ba-
t'nmin insan haklan gériisii, insanlann haklarim bireylerin si-
vil haklarin1 korumaya indirgedi. Bu haklarin zorlamayla ve
benimsemeyenlerin 6zgiirlikk karsiti olacagmna dair tanimla-
malarla, Batth olmayan halklara kabullendirilmesi sadland.
Fakat Batih olmayan {ilkeler ve somiirge sonrasi yazarlar, bu
Szverili oldugu varsayilan gabalan sorgulamaya bagladilar.

Tiim kutsal anlatlardan kagan postmodernizm, hi¢ bir
kiiltiiriin, gelenegin, ideolojinin ya da dinin insanhk namina
konusmaya hakki olmadig: varsayimim desteklemekte ya da
Otekilere kendi insanhk anlayisim kabullendirmeve cahsmak-
tadw. Fakat is insan haklarina geldigi zaman bu yitksek ilke -

42. Balamz William Pfaff, “New Colonialism”, Foreign Affairs 74 (1) (Ocak - Su-
bat 1995) 2-6.

43. Meddi Muguenyi “Developmant First, Democrasy Second: A Comment on
Minimalist Democrasy”, W.O. Oyugi ve A. Gitonga'da, editérler, Democra-
tic Theory and Practice in Africa, Heinemann, Nairobi, 1987.
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birden gozden kaybolmaktadir. Ornegin Richard Falk “birey-
sel bilincin” postmodernizmde yitksek énemi oldugunu ileri
siirerek, bu “postmodernist dnceligin evrensel insan haklan
standartlarina yapilan vugulara bagh oldugunu” belirtir. Ona
goére bu tiim postmodernistlerin kayitsiz gartsiz kabul ettigi
bir ilkedir.** Fakat biitiin postmodernistler bu kadar samimi
degildir. Onlar “evrensel” ve “mutlak” insan haklan distin-
cesini postmodern bir bakis agisiyla algilamaktadir. Onlar “li-
beral hiimanizme” geri donerek insan haklan goriiglerini bi-
raz gevsetirler. Bu isteksizlik ¢ok belirgindir. Hatta insan
haklan fikri bir Batil toplumsal insa olarak kabullenildigin-
de, Anderson’un iddiasina gére, Batih olmayanlar tarafindan
daha bir hararetle kabullenilmektedir.** Mesele insan hakla-
nna geldigi zaman Donald Kuspit'in tanimiyla “aydin diirtst-
luglimiiz postmodernizmin sorunsal karakterinin ithal edil-
mesine kargi uyanmali ve onu gizemli bir sekilde korumali-
yiz.”%

Oteki kiiltiirlerin insan haklanna dikkat etmedigi ve Ba-
tih olmayanlarin, Bati sahneye ¢ikincaya kadar insan hakla-
rina dair bir fikirlerinin olmadid: (6rnegdin Anderson’un iddia
ettigi gibi) Bati kiltiriiniin kagimimaz olarak tistlin oldugu
6n yargisinm beraberinde getirir. Mantiksal olarak bdyle bir
Snerme aym zamanda insan haklari kavrammin evrensel ol-
madidini da gosterir. Bu durumda insan haklar bir kiiltiir ta-
rafindan hayata gegirilmis vewmrﬁug bir

ikirdir. Bat1 medeniyetine ait ilkelerin evrensellegtirilmesi,
onun kendi yolunu tek yol olarak yani evrensel olarak gor-
mesinden kaynaklanir. Bati'nin kasith ve hesapl olarak ev-

44, Richard Falk, Explorations at the Edge of Time, Temple Universitesi Yayn-
lani, Philadelphia, 1992, sayfa 21.

45, Walter Truet Anderson, Reality Isn't What it Used To Be, Herper, San Fran-
cisco, 1990.

46. Donald Kuspit, “The Contradictory Character of Postmodernism”, Hugh J.
Silverman'da, editor, Postmodernism: Philosophy and the’ Arts, Routledge,
Londra, 1990, sayfa 54.
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rensel terimini kullanmasinin arkasinda Otekini kendine
benzetme edilimi yatar. Nerede olursa olsun her zaman ira-
de ve gii¢ olma niyetini tasgimaktadir. Hatta insan haklan,
arzulanan, evrensel bir sey olsa bile, gii¢ kullanilarak ve ge-
rektiginde 6zel bir kiiltiiriin sémiirgeci inanglarimin devamm
saglayan algilanin icerdidi yiice dederlerden alinan, ahlaki bir
hakla tiim gezegene yayllmaya ¢abalanmaktadr.

Insan Haklan Evrensel Beyannamesi tiim halklarda or-
tak olan bir evrensel insan dogasinin oldugunu varsaymakta-
dir. Daha da ileri giderek bu insan dodasinin evrensel bilgi
organi olan insan akh tarafindan bilinebilecegini varsaymak-
tadir. Bundan da éte, insan dogasinin yaratilmiglarin tiimiin-
den farkh bir 6zit oldugunu ileri stirmektedir. Oteki yasam bi-
¢imleri asagidir ve onlarin haklan yoktur. Canli diinyasinda
insandan Ustiin bir varhk olmamistir. Béylece insanoglu tiim
yaratilmiglann, kendisinin ve evrenin efendisi olur. O hem
diinyadaki yiiksek yasa yapict hem de ahlaki dederlerin kay-
nadidir. Bir Yaraticinin, Ustiin Varligin olup olmadig soru-
nu sonsuza kadar siirecek tartigmalara gebedir. Bu yiizden
bunun tartigilmas: hem gereksiz hem de verimsizdir. Beyan-
name, toplumun “6zgiir” bireylerden olustugu liberal de-
mokrasiyi toplumsal diizen olarak benimsemektedir. Yine bi-
rey mutlak, indirgenemez, ayrik ve ontolojik olarak toplum-
dan iistiin gériiliir. Fakat bunun da 6tesinde o da postmoder-
nizm gibi bireyi biitlin bir insan olarak varsayar. Kendi ¢ikar-
lar1 ve mutlak 8zgiirliik arzulari insani insan yapar. Tarih ve
cemaat, ¢evre ve doda, kozmos ve evren arasinda baglant
yoktur. Fakat gercekte birey ve insan aymi sey dedildir. Birey
basit bir 6zdiir. Postmodern tarih anlayigina kargin, insan,
ebeveynleriyle, cocuklaryla, siilalesiyle, cemaatiyle, arkadasg-
lanyla, diismanlanyla, fikirleriyle, duygulariyla, imajiyla, algi-
lanyla, vizyonu ve kimligiyle birlikte bir biitlindir. Bir insa-
na yapilan zuliim tiim toplumu esit olarak etkiler. Béylece
biitiin insana bakis acisi, haklan bireysellestirilemez. Bir ¢cok
Batili olmayan kiiltiiriin ve dini gelenegdin, ortakhk iizerine
temellendirilmis ¢ogunlugun gériisii ve insan haklarinin kol-
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lektif dogasi yerine ortak kararlarda israr etmesinin nedeni
budur.”” Bu gelenekler Tanr’y1 ahlakin kaynadi, tiim hakla-
rin ve gorevlerin koyucusu ve koruyucusu olarak gériir. Dini
ve uhrevi diinya goriigleri, insanin ahlakin kaynad: oldugu
goriisinii sapmug bir kibir; 6zerk birey fikrini de toyluk ola-
rak goriir. Onlar beyannamede betimlenen insanhk tanimint,
insam hatali okumaktan kaynaklanan bir sapma olarak gé-
riir. Insanlar pargalara bslinmiis mikrokozmozda ambalaj-
lanmis maddesel ve psikolojik ihtiyaclar paketleri midir? Her
sey insan i¢in midir? Batih olmayan kiiltiirler farkhilagmak is-
temektedir.

Somiirge sonrasi yazarlar, liberal insancil insan haklan
gorusiinin Bat’'min elinde, Bati hakimiyetini ve statiikoyu
korumak i¢in kullanilan politik bir ara¢ haline geldigini ileri
stirmektedirler. Vinay Lal “insan haklan tartismasinin Bati
emperyalizminin en gelismis hali oldugunu” vurgulamakta-
dir. O, Bat’'nin en son maskeli balosudur. Ozellikle de II.
Diinya Savasi'nin bitiminden beri “Batih“ degerlerlerin fene-
ri konumundaki Amerika'min elinde, medeniyetin ve insani
degerlerin tek mesru hakemi olarak diinya sahnesine ¢ikarl-
maktadir.®* Pervez Manzoor, Islami bakis agisiyla bunun
“Miisliimanlar tarafindan sanki dini bir ilke, baglayici bir be-
yanmiggasina kabullenilmesi ve itaat edilmesi gereken akic

bir ddreti, arzulu bir ahlaki hassasiyet ya da sapmis bir te-
mellendirme” seklinde algilanmakta oldugunu yazmaktadir.*®

47. Bu nokta izerine bakiniz David Little, John Kelsay ve Abdulaziz A. Sachedi-
na, Human Rights and the Conflict of Cultures: Western and Islamic Pers-
pectives on Religious Liberty Giiney Carolina Universitesi Yayinlan, Colum-
bia, 1988; Max L. Stackhouse, Creeds, Society and Human Rights: A study
in Three Cultures, W. B. Erdmans, Grand Rapids, 1984; Arlene Swidler,
editér, Human Rights in Religious Traditions, Pilgrim Yaynlan, New York,
1982; Leroy S. Rouner, editér, Human Rights and World's Religions, Notre
Dame Universitesi Yaymnlari, New York, 1994.

48. Vinay Lal, “The Imperialism of Human Rights”; Focus on Law Studies 8 (1)
{Sonbahar 1992) 5-11.

49. S. Parvez Manzoor “Human Rights: Secular Transcedence or Cultural Impe-
rialism?" Muslim World Book Review 15 (1) 1994, 3-10
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Bu liberal sorgu atmosferinde insan haklarina karg1 ol-
mak, giinah1 kutsamak gibi algilanir. insan haklarinin sorgu-
lanmasi Bat1 ve Batihlagmus bireyler tarafindan insanhda kar-
s1 olmak gibi goriiliir. Fakat insan haklar 6dretisi hakkinda
baz1 kuskular tagimak insanhdmn miisterekligi idealinden vaz-
gecmek demek degildir. Gergekten de insan haklan kavrami-
nin kendisinin dini kékenleri oldugunu ileri siiren giiclii tez-
ler vardi.® insan haklan Sgretisi hakkinda kuskular tagimak
insancil politikalar aramaktan vazge¢cmek demek dedildir. Bu
Bat1 hegemonyasina karst direnisin ve gecerli diinya diizeni-
ni reddedisin basit bir yoludur. '

Batil olmayan kiiltiirler ve geleneklerde 6zerk ve yalitil-
mig bireylerin olmamast nedeniyle bireylerin haklanndan
bahsetmenin hi¢ bir anlami yoktur. Haklar olmayinca bun-
lann yadsinmasi ya da iptali de ¢ok absiird olur. Bununla bir-
likte bu demek degildir ki birey tamamen korumasiz birakil-
mustir. Gergekten de politik 6dretiler olarak formiile edilme-
mis olmakla birlikte Batih olmayan kiiltiirlerde bireyin say-
ginh@ fikri vardir.' Baglama noktas: birey ve onun Kisiligi
arasindaki karmasik iliski ag1 oldugundan, haklar ve goérevler
arasinda bir denge aranur. Wﬂrma
fikri Hint geleneginin temel kavramlarindan biridir. Bu gele-
nmmzmIMmaya
gotiirliy,_Dharma kavram, terimleri, elemameri, ka-
lite ve kékeni, hukuku, yonetim &lciilerini, esyanin nitelikle-

rini, hakl di inleri, ahlaki, adalefi, hakliigi, dini
ve kaderi icine_almaktadir. Sihlikte insanin birinci gérevi se-

wadir. Topluma Kkarsiliksiz hizmet vermek anlamina gelen se-
wa olmadan kurtulus gergeklesmez. Béylece bireysel haklar,
cemaatsel ¢ahgmalara katilarak ve bunun yaninda saktiye

50. Bakimz Robert Traer, Faith in Human Rights: Support in Religious Traditi-
ons for a Global Struggle, Georgetown University Press, Washington DC,
1991.

51. Bakimz Muhammed Ayub “Asian Spiritual and Moral Values and Human
Rights”, Chandra Muzaffer'de, Human Wrongs, Just World Trust, Perang,
1995.
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ulagmanin yollarim arayarak kazaniir. Dharma ve sewa gibi
fikirlerin {izerine bina edilmis kiiltiirler bir bireyin “haklarim”
baska birine ya da topluma kars: tanimlayarak, indirgemeci
bir uygulama ortaya koymak gibi bir endige tasimazlar. Bi-
rey, maddesel, toplumsal, kiiltiirel, manevi iligkiler agindan,
bir diigiimden bagka bir sey dedildir ve onun gérevi toplum-
‘la, evrenle ve fani diinyayla uyumlu iliskiler kurmaktir.*? iste
tam bu noktada Hint diisiincesindeki insan haklari Batili mo-
delle siki bir ¢atigmaya girer. Raimundo Panikkar'a gore
Hindu, Jain ve Budistlerin insan haklan yorumlan asagidaki
noktalarda 1srarcidir:

1. Insan haklan sadece bireylerin haklan degildir. insan-
ik sadece bireyde somutlagsmaz. Birey, haklar meselesinin
geredi gibi tanimlanmast igin ¢ok soyuttur. Birey, gergegin
yapisina sekil veren iligkiler agindaki tek diigiim degildir. Dii-
giimler tek tek ayn olsa da, 8nemili olan bireyin haklanninin
belirlendigi iliski agindaki konumudur.”

2. Insan haklan sadece insanlarin haklar degildir. Onlar
Tanrt'dan bagumsiz olarak diisiintilemeyecek evrenin kozmik
gorintiistiyle de ilgilidir. Tiim canli ve cansiz oldugu varsay-
lan varliklar insan haklan meselesinin kapsamina girmekte-
dir. Insan 8zel bir varlik olabilir, ama ne tek basinadir, ne de
o kadar farkhidir.

3. Insan haklan sadece hak degildir. Onlar ayni zaman-
da yikiimliluktiir ve karsihikl olarak bir birine baghdir. insa-
nodlu diinyay korudugu siirece yasama hakkina sahiptir (lo-
kasamgraha). ‘

4. Insan haklan kargiikh yahtilabilir degildir. Onlar sade-
ce blitiin ve mukabil gdrevleriyle ilgili dedil aym1 zamanda
uyumlu bir biitiinti sekillendirmekle de alakahdir. iste bu se-
beple kesin bir insan haklarinin maddi listesini yazmak teorik

52, Bakiniz Aliran; The Human Being: Perspectives from Different Spiritual Tra-
ditions, Aliran, Penang, 1991.
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olarak miimkiin degildir. Uzerinde durulmas: gereken evren-
sel uyumdur.

5. insan haklari mutlak degildir. Onlar gercekten géreli-
dirler. Onlar varhklar arasindaki iliskilerdir. Varlklar iligkiler
tarafindan tammlanir. Klasik Hint vizyonu bir kutsal kavram-

“ dan baslar ve ondan sonra gergegdin bir bsliimiinii, onun bii-
tiinlikteki islevini géz Sniine alarak tammlar. Onemli olan
agin biitiinii oldugu i¢in diigiim hig bir seydir.*

So6z konusu vizyonun {slami fikirlerle bir ¢ok benzerligi
vardir. Hareket etme yetenegini én plana gikaran kisisel 6z-
glrliigiin Batihi liberal geleneginin aksine Abdiilaziz Said’in
de dedigi gibi fslam var olma yetenegini én plana cikarir.®
fslam'in vurgusu, kisinin var olma potansiyelini ortaya ¢ika-
racad! maddesel, toplumsal ve manevi bir .ortam yaratmak-
tadir. Bu; hayatin, 6zgiirligiin ve bireysel miilkiin kanunlar
tarafindan korunmasiyla saglanir. Hiikiimet vatandaslara
karsi sorumlu kinir. Islam’da adalet ve esitlik el ele olup,
yargi, bagimsizhdinin korunabilmesi i¢in devletten hatin sa-
yihr bir uzaklikta konumlandirihr. islam’in 4. halifesi Hz. Ali,
yargimin, tiim bask: unsurlarimin izerinde tutulmas: gerekti-
dini séylemistir. O, vargiclara, yargilama asamasina gegtikle-
ri zaman tiim korku, kayirma ve én yargilarindan annmala-
nni tavsiye etmistir. Sorumluluk fikri temel islami kavramla-
nn hepsinde kéklesmistir: Ahiret 1 sorumluluk),
hilafet (kendi ort grudan yana olmak), sura (halka
&negli_meseleleri danismak) ve 1stislah (halkin gikarlan) {s-
lam felsefesini biitiinleyen parcalar haline gelmistir

Bireyin haklan fikri de Islam’a yabanc: degildir. Muham-
med Kamali Islam miigtehidlerinin agik segik bir insan hak-
lan tanimi yapmamus olmakla birlikte hukuk (haklar) ve bu-
nun yaninda hiikiim ad: altinda daha kesin ve ayrintih kav-

53. Raimundo Panikkar, “A Hindu/Buddhist Reflection”, Breakingthrough 10
(2-3) Kig/llkbahar 1989.

54. Abdiilaziz Said, “The Islamic Context for Human Rights” Breakthrough 10
(2-3) sz/llkbahar 1989.
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ramlar gelistirdiklerini géstermektedir.* Béylece Islam’da bi-
reylerin haklan kisisel &zgiirliiklerle sinirh kalmayip, ekono-
mik, toplumsal, medeni ve politik haklari da kapsar. Orne-
gin Islam toplumundaki fakirler, zekat olarak adlandirilan bir
fakir vergisi yoluyla, toplumun servetinde hak sahibi kilin-
muslardir. Zekat fslam’in ibadet, ve tevhid inanci gibi bes sar-
tindan biridir. Daha da &tesi Islam, kisi haklar igin bir ¢ok
kaynak olusturmustur. islam toplumundaki tim bireyler yas:-
na, cinsiyetine, rengine ve dinine bakilmaksizin beslenme,
barinak, giyim, egitim ve saglik bakimi gibi haklara sahiptir-
ler.* Ancak islam her zaman haklarla sorumluluklar birles-
tirmistir. Gergekten de, sorumluluk almayanlarin haklan da
olamaz. Ornegin ifade zglirliigii temel bir haktir fakat bera-
berinde adil olma hassasiyetini ve de dogru olma sorumlulu-
gunu getirir.”” Kur’an'a gére erdemin ve haklinin propagan-
dasim yapmak sadece bir hak degil ayni zamanda bir ylikiim-
liliiktiir. Bdylece haklar sorumluluklar haline gelir ve sorum-
luklar da hak olur. Benzer bir bicimde bireyin topluma kars:
bir ¢ok viikiimliiliigii bulunmaktadir: Zulmiin tiim gesitlerine
kars: olmak, baris ve uyumu yayginlastirmak, komiinal de-
gerleri tegvik etmek, baskalarinin hayatlarim ve miilklerini
korumak ve toplumla ilgi bilgilenmenin yollarim aramak.

Batih ve Batili olmayan bakig agilan arasindaki ana fark-
ik, birincisi bireyin &zel haklarina odaklanmisken ikincisi
insanh@n haklarina vurgu yapmstir. Evrensel {slami Insan
Haklarn Beyannamesi 1981 senesinde bir grup Miisliiman
alim tarafindan Kur'an ve siinnete gére formiile edilmig bir
belgedir. Bu belgede hayat, 5zgiirliik, esitlik, adalet, adil yar-
q1, iktidarn istismar edilmesinden korunma, konusma &zgiir-

65. Muhammed Kamali “Fundemental Rights of the Individual”, The American
Journal of Islamic Social Sciences, X:3 (Sonbahar 1993) 340-66.

56. M. Umar Chapra, Islam and the Economic Challange, Islamic Foundations,
Leicester, 1992,

57. Muhammed Hasim Kamali, “Freedom of Expression in Islam”, Barita, Kuala
Lumpur, 1994.
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lugir vs. konularinda élgiiler verilmistir. Ayrica bireyin temel
ihtiyaclari, bireyin toplumsal servet {izerinde iddia edebile-
cedi hak, bireyin onur ve sayginhdnin korunmas: ve tiim
bunlarin bireyin topluma kargit sorumluluklariyla birlestirilme-
si belgelenmigtir.® Boylesi kutsal hak ve sorumluluk nosyonu
Bat: i¢in neden sorun ¢ikarmaktadir?

Sorumluluklar ancak ahlakl bir evrende anlamh olurlar.
Postmodernizm ahlakiligin mutlak temellerini yiktiktan son-
ra geride sorumluluklann yerine getirilmesi igin herhangi bir
neden kalmamistir. Postmodern diinya, hi¢ bir sorumlulugun
olmadid bir diinyadir. Tiimden &zgiir olan bireye yitkimli-
liikderin ve toplumsal gérevlerin ayak bad: olmadigh bir diin-
va. Gergekten de yikiimliilikkler ve sorumluluklar bireye ya-
pilan bir zulim olarak gériilmeye baglanmigtir. Genis aile,
geng nesillere; evlilik, kadinlara yapilan bir zultimdiir. Sik ol-
mak varken kadinin hicab (bagértiisii) giymesi bir baskidir.
Upenddra Baxi'nin dile getirdidi gibi insan haklan: diiglince-
sinin ve hareketininin liberal modeli, ihtiyaglar sorununu ¢ok
sinir bozucu bulmaktadir.® Genellikle bu “nizik” ve “Szglir-
lik” miicadelesine donistiiriiliir ve Batih bakis agisinda hep
ozgtirlilk kazanir. Qysa rizik olmadiktan sonra ifade, toplan-
ma, dernek kurma, inang ve din, politik kathim gibi 6zgir-
likklerin_“kurbanlar” igin gergekten pek bir anlami yoktur.

—
Klasik ve ¢agdas liberal Bat diisiincesinin bir &zelligi de te-
mel insani ihtiya¢ sorunsalina kars: kayitsiz kalmasidir. John
Stuart Mill'den, John Rawls’a kadar bu séylemin tim gele-
negi bu egilimi gostermektedir. “Ozgiirlik Uzerine” adli ma-
kalesinde, Mill, geri kalmis uluslarin, kadin ve ¢ocuklan da

58. Avrupa Islami Konseyi, Evrensel Islami Insan haklan Bildirgesi, Avrupa Isla-
mi Konseyi, Londra 1981; ayrica baktniz Avrupa Islami Konseyi, Evrensel
Islami Bildirge, Avrupa Islami Konseyi, Londra, 1980

59. Upendra Baxi, “Law, Democracy and Human Rights” Smitu Kathari ve
Hershi Sethi, Rethinking Human Rights, New Horizons, New York, 1989
ve Upendra Baxi, “From Human Rights to the Right to be Human: Some
Heresies” Smitu Kothari ve Harsh Sethi, Rethinking Human Rights” New
Horizons, New York, 1989
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dahil, dzgiirlik haklarinin bulunmadidim séylemistir.*® Adalet
teorisinde, John Rawls, bireylerin temel ihtiyaglarinin karsi-
lanmadi@i toplumlann, diinyanin &zgiirlik ¢atisinin altiinda
yeri olmadidim agiklamistir. 8!

Liberalizmin cemaat fikriyle de arasinda ciddi sorunlar
bulunmaktadir. Liberal bakis acisi, Batih olmayan iilkelere
gosterecekleri esitlik¢i yaklagimin, &zgiirligiin temel nitelik-
lerini inkar etmek anlamina geldigine inanmaktadir: Bir ce-
maate ait olmak bilingli olarak disiplin ve adanmiglik ister.
Eger her birey kendi ahlakini tanimlarsa ve kendi yolunda gi-
derse ortada hicbir cemaat kalmaz. Fakat postmodernizme
damgasini vuran Kkiiltiirel anarsi, sadece toplumun yabanci-
lasmasina ve parc¢alanmasina giden en kestirme yol degil ay-
m zamanda dogal dengenin bozulmasina da etki eden bir ol-
gudur. Kendi yaratici potansiyelini asin éver ve zorlayicr ol-
mayan cemaatlerdeki yaratma kapasitesini hor gérir. Hin-
distan, Cin ve islam kiltiiriiniin sanatsal, kiiltiirel, mimari ve
bilimsel kazanimlarina bakin. Toplumsal endigelerin ve kol-
lektif bilincin islami getirileri, bagimsiz gayrimislim kiiltiirle-
rin saglikl biiyiimesine ve ¢ogulculugun Islami Ispanya’da,
daha giincel olarak Bosna'da ve bugiin Malezya'da oldugu
gibi ortaya ¢ikmasina izin vermigtir. Tam tersine Batih birey- -
cilik bir cok yerel kiiltiirleri yok etmistir. Tazmanya ve Ame-
rikan yerlilerinin yok edilmesinin yani sira Yahudi karsithg
ve irkgihid@in diger bicimleri de bu bireyselciligin bagka érnek-
leridir. Gergekten de liberal sekiilerizmin, cografyayla tamm-
lananlar harig, kolektif kimliklerle uzlasmasi zor bir olgudur.
Postmodern liberalizmin yalmzca, Batih olmayan kdlttrlerin
kendi geleneklerini ve kutsal fikirlerini birakip, tamamen li-
beral inanca gectikleri zaman mutlu olacagini vurgulamasi
sagllacak bir durum degildir.

60. John Stuart Mill, On Liberty, 1859.

61. John Rawls, A Theory of Justice, Harvard University, Cambridge, Mass,
1971. ‘

104



Kinik Iktidarin Hazlar:

fste sorunun merkezi buradadir. insan haklan, modern
ve postmodern liberalizmin patolojik bir sekilde yayilmasina
hizmet eden bir aragtir. Ona eslik edense serbest piyasa ka-
pitalizmidir. En iyi halde yerel diktatérlerin, despotca egilim-
lerin ve tek millet diizeyindeki pratiklerin iizerine dikkatini
odaklar ve bizim dikkatlerimizi gercek saniklar olan ¢okulus-
lu ortakhklardan, uluslararasi bankalardan, global denetim
tegkilatlarindan, silah tacirlerinden ve kinik postmodern po-
litikalardan kagirir. Batili devletler Batih olmayan devletleri
insan haklan ihlali yapmakla sucladiklan zaman, onlar, iddia
edilen baskiy1 millet diizeyinde ortaya gikararak, ulaslararas:
sistemin otoriterligini gizlerler. Noam Chomsky'nin tekrar
tekrar ileri siirdiigii gibi biz, Bati toplumundaki derin totali-
ter tarzi, yabanilik ve kinikligi yeni anladik. Evrensel insan
haklari aldatici goriiniimii altinda, bireylerin sivil dzgiirliikle-
rine odaklanmak, Batih olmayan iilkeleri reddetme tesebbii-
stidiir. Bu Bati’daki agin devletgilige ve global ekonomik sis-
temin dodasinda bulunan adaletsizlije ve otoriterlije isaret
etmektedir.®

Insanlarin biiyik bir cogunlugu icin, beslenme, barinma,
saghk hizmetleri, kiilttiriinii ve kimligini koruma hakk sivil
Ozgirlikklerden ¢ok daha ¢nemlidir diyen Malezyah insan
haklari eylemcisi Chandra Muzaffér “Insan haklan miicade-
lesi ne ise yarar” diye sormakta ve bu soruyu séyle cevapla-
maktadir:

Achk geken milyarlarca Guneyli'yi agliktan, bannaksizhktan,
cehhaletten ve hastaliktan kurtaramadiktan sonra (insan haklan
ideolojisi ne ise yarar)? Sadece siyasal ve sivil terimlerle yorumla-
nan insan haklar, fakirlerin insanlk onuru ve toplumsal adalet ara-
yiglarint tatmin etmeyecektir. Eger bizler daha kutsal ve biitiinles-

62. Bakimz, Noam Chomsky “Dinya Dizenleri, Eskisi ve Yenisi” Pluto Press,
Londra, 1994, 1997 (Turkgesi, Metis Yayinlan, 2000) ve Kétiileyen De-
mokrasi, Verso, Londra, 1991; ve Edward S. Herman ve Noam Chomsky”
Manufacturing Consent/Hognutluk Uretimi, Pantheon, New York, 1988.
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mis insan haklari vizyonu olusturmak istiyorsak yasam ve &zgiirliik,
beslenme ve &zgiirliik el ele yiiriimelidir.5*

Batih olmayanlar icin kolektif haklara yapilan vurgular,
daha iyiye giden ve kutsallasan bir insan haklan bakis acist
sorunu olmanin 6tesindedir. Bu aymi zamanda bir kurtulus
meselesidir. Diinyanmin kiiltiirel, politik, entelektiiel, ekono-
mik, bilimsel ve teknolojik kaynaklarinin ¢ogu Kuzey'in bir
kac sanayilesmis devleti tarafindan hakimiyet ve denetim al-
tina alinmustir. Giiney’in halklannin, adalet ve esitlik haklan-
n1 savunmalan imkansizdir. Muzaffer, iddialarina “insan hak-
laninin siyasi ve sivil haklara esitlenmesi gerek” diyen Muzaf-
fer séyle devam etmektedir: '

P\ Kuzeydeki zengin ve iktidar sahibi unsurlar, var olan diinya dii-
zenindeki ayricalikli konumlarim tehdit edecek olan ekonomik, top-
lumsal ve kiiltiirel karsi gikislarin benimsenmesine engel olmay
ummaktadirlar. Zengin ve iktidar sahibi olanlarin istemedigi, insan
haklan miicadelesi olarak betimlenen bir ekonomik déniisiim, bir
insanhk onuru miicadelesidir. Ote yandan insan haklan miicadelesi
sivil ve politik haklarla sinirlt tutuldugunda Giiney’deki hiikiimetle-
ri, ifade ve toplanma &zgiirliiklerini ihlal ettikleri gerekgesiyle var-
gilamak daha kolay olacaktir. Sonug olarak Giiney’'deki hiikiimetler
savunmada kalacaktirlar. Eger miicaddelenin merkezinde ekonomik
haklar olursa global ekonomiyi yoneten Kuzey'in ayaklan rahatlik-
la kayabilir.®

Sanayilesmis lilkelerin global ekonomisinin, bilgi sistem-
lerinin, medya aglarinin yapilan ve kurumlariyla sagladiklan
hakimiyet ve denetim, Bati kiiltiiriiniin Gliney’e acimasiz ve
kural tanimaz bir gekilde zorla kabullendirilmeye gahgilmak-
ta, Giiney'deki halklara dogrudan miidahale edilmektedir.
Ornegin IMF tarafindan gelismekte olan iilkelere zorla ka-
bullendirilmeye ¢ahgilan ekonomik ve yapisal 1slah program-
lan Kuzey'in gikarlanimi yansitir. Bu programlar gelismekte

63. Chandra Muzaffer, Human Rights and the New World Order, Just World
Trust, Peynang, 1993, sayfa 13.
64. A.g.e., sayfa 15.
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olan tlkeleri, fakirlerin temel ihtiyaclarimin savsaklanmasina
zorlar.® Iste bu nedenle bir gok Afrika ve Latin Amerika il-
kesinde, ihrag iirtinleri, turizm ve borglanmaya sebep olan
gosterigli  “gelisme projeleri”; tarim f{irlinleri, barinma, sag-
lik ihtiyaglari, egitim ve dider temel ihtiyaglarin savsaklanma-
sina neden olmustur.®® Afrika’da denize komsu olan tilkeler-
de, IMF ve Diinya Bankas: tarafindan zorla kabul ettirilen ya-
pisal 1slah programlan sonucu, hilkiimetler temel ihtiyaclar
icin yaptiklari harcamalarda biiyikk kisintilara gitmiglerdir.
Sanayilesmeye indirilen biiyiikk bir darbe ve toplumsal ve
ekonomik altyapilarin tahrip edilmesi sonucu achk, yiikkselen
bir ivmeyle artmaktadir. Giiney’'de diinya niifusunun beste
birini olugturan bir milyar kisi aghdin pencesindedir. Gu-
ney’'de yagsayan bir bucuk milyar insan éncelikli saghk ihti-
yaclarindan yoksun ve bir milyar insan da okuma yazma bil-
memektedir.®” Peki bu bireylerin temel yagama haklar1 kimin
umurunda?

iste bu nedenle Batih olmayan tlkelerin bir gogunda in-
san haklan bireysel sivil haklardan insanhk ve toplum hakla-
rina, temel ihtiyaclar ve toplumsal gliclenmeye déniismiistiir.
Ornegin Hindistan’da insan haklan eylemleri bir 6rgiitlenme
bicimine déniismiis ve kabile halklarinin, kadinlarm, kirsal
kesimlerde yasayan fakirlerin hareketi haline gelmistir. D. L.
Sheth “bu drgiitlenmeler aracihdiyla manjinallestirilmis grup-
lar,  haklarim pasif birer nesne olarak degil, kurtulusa ve iyi
yasam standartlarina sahip olma hakkii kendinde bulan,
kendine gitvenen vatandaslar olarak aramaktadirlar” diye

65. IMF'nin nasil Batih olmayanlarin gelismelerini engelledidi Uzerine ilgi gekici
bir analiz i¢in, Third World Resurgence: “Beconqu South”’un 5zel sa-
wilarindaki makalelere bakiniz, Third World Restirgence (ayhik dergi) Penang,
Aralik 1992 ve the New Internationalist: “Squeezing the South™ Oxford,
Temmuz 1994.

66. Bakiniz Jeremy Seabrook, Victims of Development: Resistance and Alterna-
tives, Verso, Londra, 1993.

67. Birlesmig Milletler, insan Gelisim Raporu 1994, Oxford University, Oxford,
1994.
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yazmaktadir.®® Olay1 daha genis acidan géren aktivist grup-
lar, devletin gercek dilsman olmadidini ileri stirmektedirler.
Onlara gére gercek diisman, devletin, marjinallerin temel
haklannin yadsinmas: konusunda isbirligi yaptigt yerel ikti-
dar yapilan, global hakimiyet yapilan ve ¢okuluslu girketler-
dir. Sheth bu isbirliginin, kirsal niifusun genis kesimlerini se-
fil bir achga, acziyete ve hayatta kalma yetenedinden mah-
rum olmaya terk eden, insanhk dis1 gelisim programlanmn
uygulanmaya konulmasina gétiirdiigiinii ifade etmektedir.
Bu modellerin ebediyen ucuz ve sorunsuz isciler olarak gorii-
len drgiitlenmemis ve resmi olmayan sektorlerdeki vatandasg-
lara kars1 ényargilan vardir.®® Onlarin hayatta kalma konu-
sundaki sorunlan dogdal olarak kurulu ekonomik ve politik
kurumlann artan niifusa yetmemesi ve kétiiye giden hukuk
ve diizenden kaynaklanmaktadir. Hindistan'da gelismemis ve
politik olarak drgiitlenememis bu kesim artik gittik¢e artan
bir ilgiyle insan haklan eylemlerine odaklanmaktadir. Ben-
zeri bir bicimde Banglades’te de kirsal niifus temel ihtiyag-
lan icin &nceligi insan haklan hareketine vermektedir. Ma-
lezya’'da insan haklari miicadelesi gittikce artan bir sekilde
Bat1 egemenligi karsiti bir miicadele olarak goriilmektedir.

Oteki Ruhlart Tekrardan Kurtarmak!

1990’lar, Oteki kiiltiirler tizerindeki Bati egemenliginin
yeni bir aracina taniklik etmigtir: kurtarma ve yardim calis-
malan. Bu on sene iginde yardim ve kurtarma kuruluglan gé-
reli olarak kiigiik biytimeler gésterdi ve genellikle de énem-
siz érgiitlenmeler olarak tanimlandi. Diinyanin geligsim caba-
laninin  en dnemli kismum elinde tutan Batih devlerin kena-
nnda “gelistirme” ¢alismalarina katildilar. Sivil toplum 8rgit-

68. D. L. Sheth, “An Emerging Perspective on Human Rights in India”, Smith
Kothari ve Harsh Sethi, Rethinking Human Rights, New Horizons, New
York, 1989.

69. K. Balagopal, “Ruling Class Policts ve People's Rights”, Smith Kothari ve
Hersh Sethi, Rethinking Human Rights, New York, 1989.
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leri (STO), artik yilltk dederi 2,5 milyar dolar olan denetim
dig1 global sanayiler oldular. Batih hiikiimetler oldugu kadar
Avrupa Birligi ve Birlesmis Milletler’in de mali destek verdi-
di gelisimin en 6nemli kismn simdilerde STO'ler iizerinden
yiriitilmektedir. Fakat STO’ler modasi gegmis gelistirme
projelerinin &tesinde gorevler yiiklenmiglerdir. Yalnizca bir
ka¢ tanesi, Batih olmayan halklarin sémiirgeci yéntemlerle
donistirilmesine ve medenilestirilmesine kars: durmaktadir.
Soguk Savasin ertesinde “biiyiik elgilikler ve istihbarat ser-
visleri geri cekildigi zaman STQ’ler Batili hiikiimetlerin
kulaklar1 ve gdzleri haline gélmistir.”™ Elli senedir devam
eden, hiikiimetten hiikiimete dogrudan gelisme yardiminin
beklenmedik bir sekilde -basarsizhda ugramasimin ardindan
STO’ler, Batsh uluslarin bir yandan Giiney’'deki aghgmn
azaltilmas: éte yanda da gelisim yatinmlarinin desteklenmesi
konusunda bir seyler yapmaya caligtiklan izlenimini vermek
i¢in kullanildi. Onlar Bati'nin vicdamini rahatlatmak icin kinik
bir hileden bagka bir sey degildir.

STO’ler yeni kazandiklar iktidarlarini ve prestijlerini
klasik postmodern yolla ve kiniklikie hayata gegirirler. “insa-
ni Cahsmalar”, “Hayirseverlik”, “Gelisim Danismanhd” ve
“Felaket Ertesi Kurtarma Calismalan” Giiney'de yapilanmis
bulunan STO’lerin ger¢ek amaclarm 6rten maskelerdir. On-
lanin gergek amaclan Bati kiiltiiriinii ve degerlerini yiicelt-
mek ve yayglaghrmaktir. Bunun icine insanlan Hristiyan-
lastirmak, ba§1mhh§a ikna etmek ve acziyetlerini gdsterdik-

leri kisiler i¢in “pornografi felaketini” uygun bir sekilde tes-
vik etmek ve yaygmlasﬁrmaﬁtnr

Banglades, STO'ler tarafindan 1ktidarm kinik kullanim
icin iyi bir 6rnektir. Son onyilin sonlarina dogru hiikiimetle,
STO'lere kars1 savagan Bangladegliler arasinda acik bir savas

baglarmgtir. Ingiltere ve Galler kadar biiviikliigii olan Bangla-
des'te dis yardim ve hayirseverlik isleriyle ugrasan 16.000

70. Alex de Waal “Compassion Fatique” New Statesman and Society, 17 Mart
1995.
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orgiit vardir. Banglades’teki 66.000 kéyiin 33.000’inde ca-
hsan bir ya da iki tane STO bulunmaktadir. Burada mil ka-
reye 3.5 adet yabanci STO diismektedir. STO’lerin ne ise
yaradigi 1991 senesindeki trajik kasirganin ardindan binler-
ce insanin Chittagong’'un Kutubdiya bélgesinde bulunan
STO biirosunun 6niinde yardim malzemesi almak icin pro-
testo gésterisi yaptiginda ortaya cikti. S8z konusu protesto
Banglades'de STO’lere kars: zincirleme gésterilerin yapilma-
sint beraberinde getirdi. STO’ler Bangladeslilerin ruhlarin
para, is ve egitimle satin almakla suglandi. Banglades basim
STO’leri yardimlar ve hayir fonlan karsihdinda niifuz elde et-
mek, politik partileri destekleyerek yerel hiikiimet secimleri-
ne aday sokmak ve Ulusal Meclis se¢imlerinde belirli adaylar
icin secim kampanyasi viiritmekle sucladi. Hem basindan
hem de halktan gelen baskilarin ardindan hiikiimet STO'le-
rin aktiviteleri hakkinda sorugturma agmak zorunda kald:.
1992 senesinde basilan STO Biiro Sorusturma Raporuna
gore iddialar sadece buzdaginin denizin {istlinde kalan kismi-
1 dile getiriyordu.” 100 STO’niin hesaplarinin incelenme-
sinin ardindan bunlarin % 80'inin parasal yolsuziuklara ve
gizli hesap sahibi olma gibi bir takim kayitdisi mali islere bu-
lastign ortaya ¢ikt. Rapor’da, STO'lerin bir proje icin ayir-
diklan para miktarimn énemli bir kismini bu ise harcamadik-
lan gibi, aynlan fonlann bir par¢asinin da, burada, i¢ edildi-
gi ileri stirildii. Aynca raporda STO'lerin kaynaklarinin ve
fonlarinin. %70’inin yabanci iggi, uzman ve danigmanlara
maag olarak verildigi ve bunun vani sira ulagim ve seyahatle-
re harcandid: iddia edildi. S6z Konusu kaynak ve fonlarin
%mlara, 9%10’u biiro ve yénetim har-
camalarina ve ancak %5'inin hakkinda ¢ok konugulan hedef
kitleye ulastinildith ortaya ¢ikanldi. Asgari {icretin 25 dolar
oldugu bu iilkede STO’lerin bagkanlan 3000 ila 7000 dolar
arasinda maas almaktadirlar. Biiro Raporund gére 52 STO,

71. STO Biirosu, Report of Inquiry into NGOs, Banglades Hitkiimeti, Dakka,
1992.
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insanlar1 dogrudan Hristivanlastirmaya ve verli halki sémiir-
geci bir anlayisia medenilestirmeye ¢alismakta. Doniistiiriil-
mesi i¢in hedef olarak secilenler kadinlar, ¢ocuklar, fakir ve
editilmemis kirsal kesimdeki kéylilerden olusan zayiflar kit-
lesidir. Bazi STO’ler, Miisliiman personelleri de dahil, tim
kadrosu icin Incil okumay1 zorunluluk haline getirmislerdir.
Bir ¢ogu fakirleri ve korumasizlan dinlerini degistirmeye zor-
lamaktadir. Biiytk bir misyoner STO’sii, okullarinda sadece
Hristiyan 6gretmenleri calistirmakta ve é3rencilerin pansi-
yon ve yurtlarda kalabilmesi i¢in Hristiyan olmas: sartim1 ge-
tirmektedir. STO’lerin bir ¢ok okulunda Hristivan olmak zo-
runlu olup, tim ogrencileri din degigtirmistir. S6z konusu
okullarin miifredat programlarni degderlendirmekle gérevli
hitkimetin egitim miifettileri “okullarin Banglades hiikiime-
ti tarafindan finanse edilmedigi” gerek¢esiyle kapidan iceri
ahnmazlar. Bir cok STO, okuma vazma bilmeyen koyliilere
asin_yiiksek_faizlerle borc vermektedir. Bu faizler gunliik,
hattalik ve onbes gtinliik olup, hesaplandiginda, geri édeme
vapan koyliiyii %25-30 faiz 5demek zorunda birakir. Prashi-
ka Manabid Unnayan Kendra isimli bir STf')’rmn %226 faiz
aldigh ortaya ¢tkmigtir. Bunun bir sonucu olarak Feni ve Ma-
nikganj’da oldugu gibj bitiin bir ksy STO’lerin’ kolesi haline
gelmistir.

STO’ler gelismekte olan iilkelerde, arhk alternatif Batih
iktidar yapilan olarak gérev yapmaktadir. Yerli halkin arasin-
da veni bir sinif, STO'ler icin ¢ahsan ve maas alan, arabas
olan, uluslararasi yolculuklar yapan ve ancak toplumdaki ba-
21 ayricalikli  kesimlerin hayal edebilecegi avantajlara sahip
bir siif yaratmiglardir. Bati basini geligen iilkelerde “gergek-
ten” ne oldugunu- “bilen” STO’Ierin yetkilileriyle bir haber-
lesme hatti kurmustur. S6z konusu yetkililer artik (Batili) te-
levizyonlarda konugmakta, ileri gelen kisileri ziyaret etmek-
te, yerel bakanhklara serbestce girebilmekte, Birlesmis Mil-
letler ve onun subelerinde lobi faaliyetlerinde bulunabilmek-
tedir. STO yetkilileri insan haklan, sehirde ve kirsal kesim-
lerde yasayan fakirlerin hakkinda konugmakta, neler yapil-
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masl, hangi politikalarin izlenmesi ve IMF ya da Diinya Ban-
kasi'nin hangi iilkelerle anlasmasi gerektigi gibi konularda fi-
kirlerini agiklamaktadir. Alex Waal bu konuyla ilgili olarak
soyle demektedir:

Bu demektir ki STO’ler uluslararasi askeri miidahaleler
icin cagn yapabilirler. Uluslararast CARE &rgiitii, Amerikan
askerinin Somali’ye girmesi, OXFAM'sa BM giiglerini Ruan-
da’'va mildahale etmesi icin ¢agrida bulunmustur. CARE ve
onun Amerikah STO'sii basariya ulagmistir. Amerikan bahri-
yelileri Mogadisu'yva ayak bastigi zaman, amaglari Somali
halkini degil uluslararasi yardim hareketini korumakt. So-
nucta bir avu¢ Amerikan hayirseveri, uluslararas: toplumun
cikarlarindan énce Somali halkinin ¢ikarlarini temsil etme -
ashnda saptirma da denilebilir- sorumlulugunu ytiklendi.”

STO'ler savas kurbanlarina ve yardim edecekleri varsa-
yilan yoksullara ya da kendilerine diizenli olarak bagis yapan
Bati uluslarinin halklarina ve hatta kendilerini mali olarak
destekleyen hiikiimetlere kars: sorumlu degildirler. 1990’lar-
da Etiyopya’da, Somali’de, Ruanda’da, Bangladeg'de ve Ce-
cenistan’da yapilan kurtarma islerine iligkin ne bir yorum ne
de bir elestiri yapilmigtir. Bati1 basini, yardim ve kurtarma ¢a-
hismalarina yapilacak elestiriler i¢in yasakli bir bolge gibi go-
rinmektedir. Gercekten de medya, yarathigh STO imgesine
toz kondurmamaktadir. Londra’nin Observer gazetesinden
Lindsey Hilsum s6yle bir itirafta bulunmaktadir:

Ben de dider gazeteciler gibi sik sik yardim tegkilatlan-
nin ucaklan ya da jipleriyle sorunlu noktalara seyahat ede-
rim. Oraya ulasmak icin en ucuz, bazen de tek, yol budur.
Belki de bu nedenle muhabirler yardim igcilerine ¢ok seyrek
kotiileyici roportajlar vermekte ya da elestirel raporlar yaz-
maktadir. Savaslar sik sik bir hayirsever géziiyle rapor edilir.
Savasin karmasik sebeplerini anlatmaktansa Slen bir ¢ocugu

72. De Waal, “Compassion Fatique”
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va da yardim tegkilatindaki bir hemsirenin durumunu anlat-
mak daha kolaydir.” :

STO’lerin haberlesme, ulagim, is, birincil ve ikincil egi-
tim firsatlan ve bunlarin. yam sira ahlaki zemin tizerindeki te-
keli, yerel muhalefeti susturur. 50’li, 60’ ve 70'li yillarda
Batih hiikiimetlerin moda olmus yardim projeleri gibi,
STO’lerin de gelisim proje ve programlan gercekten de yok-
sullugu ve giigsiizligii ortadan kaldirmak icin degildir. Afri-
ka'da bas gosteren kithk icin yapilan uluslararasi yardim,
bolgede aghk geken toplam niifusun ancak %10'nuna yet-
mistir. Hayatta kalmay1 basaran insanlar, uluslararasi yar-
dimdan ¢ok, toplumun kendi kaynaklaryla bunu bagarmstir-
lar. STO’ler, Bati'nin Giiney’e dogrudan miidahalesi icin bir
arag haline getirilmis olup, gelismekte olan {ilkelerin bagim-
It olmalarina neden olmaktadir. Bazi durumlarda onlar is ku-
rumlarina, hatta biiyiik is kurumlarina déniigmislerdir.
STO'lerin ve emperyalizmin kurbanlan giderek daha fazla
ac1 duymakta, daha da kiismektedirler, “Onlar bu &rgiitleri
kibirle kapli, sorumluluk tagimayan, elestirive kapali ve ha-
virseverligin yeni bir hegemonyas: olarak gérmektedirler.””

STO’lerin, liberal demokrasinin, insan haklarimin, post-
modern kinikligin ve kararsizhdin, Batii olmayanlar tarafin-
dan elestirisinin bizlere hatirlattids bazi seyler vardir. Bunlar,
s6milirgeciliin modernist politik hegemonyasimin yeniden
olusturulmas: arayislan igin Batih olmayanin bagimsizlagtinl-
masindan 6nce gelen aym tezler kiilliyati ve hatta aym so-
runlardir. Sémiirgeci pedersahi idarenin yerlestirilme bigimi,
gelisme yardimlart érneginde oldugu gibi, degistirilmis olabi-
lir, fakat yine yapilan girisimler aym amaci hedeflemektedir.
Kralice Viktorya déneminin emperyalist misyonu, maskesini
degistirip, postmodern &zellestirilmis pedersahilik olmustur.
iste bu durumda, bir zamanlar adinin anilmas: bile cesaret is-

73. Lindsey Hilsum, “Save us from our Saviours”, Observer, 31 Arahk 1995.
74. De Waal, “Compassion Fatique”.
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teyen, bu fikirlerin yeniden entelektiiel tartismalara girmesi
hi¢ de sagirhica olmamugtir. Oteki medeniyetler korkusu, sinir-
sel bir glivensizlik ve korku ifadesiyle tanimlanan Bati'nin al-
g1 bi¢imi, her zaman dig agihmu gerekli kilmistir. Bu sorunun
cevabiysa Otekini seytanlagtirarak verilmistir. Oteki sadece
farkh degil aynmi zamanda dogal olarak da muhaliftir. Gergek-
ten de Oteki, Bat’'va karsidir. En iyi savunma saldindir ve ilk
vurug Oteki’nin yok edilmesi ya da onun yeniden olusturul-
mas1 ve Bati'min biinyesine hapsedilmesidir. Samuel Hun-
tington'un tanimladig: gibi gelecek, “medeniyetler ¢atismas:-
nindir”.” Bayat bir esprinin uygun bir zamanda yapildigin-
da ¢bziimleme havas1 uyandirmasi gibi 1990’larin bu fikri de
tarihin ve hatta varolusun sonuna gelindigi diisiincesiyle ken-
di kendini ¢okertmistir. Tarihi ve gegici olmayan sdylem
mevcut fikir ve refleks yiikiiyle eski tartismalar: yeniden can-
landirmustir,

Francis Fukuyama’nin “Tarihin Sonu” tezi, tarihin, &6zel
bir gelecek yaratma tesebbiisii gibi, yeniden incelenmesi de-
gildir. Sonucta, ge¢misi gelecekle oldugu kadar postmodern
devirle de icsellestiren “medeniyetler ¢atismasi1” tezi formu-
na girer. Bu bakis agisinda, tarihi geri kazanmak sadece, Ko-
lombo’dan énce de oldugu gibi Oteki medeniyetlerin varhg-
nmn Bati'va karst koydugu ve tehdit ettidi yerlerde, buyrugu
yeniden kurmaktir. Soguk Savas'in bitmesi yeni bir diinya
diizeni yaratmis olabilir ama eski tarih gelip, yeni varolusu-
muza dadanacaktir. Bu nedenle Huntington’a gére,

“Yeni dilnyadaki temel gatisma kaynad: éncelikle ideolo-
jik ya da ekonomik olmayacaktir. Insanlig bslen ve catisma-
lara egemen olan kaynak killtiirel olacaktir. Ulus devlet diin-
ya meselelerinde bag aktér olmaya devam edecek fakat glo-
bal politikalarin ilkesel ¢atismalan farkh medeniyet gruplan
ve uluslan arasinda meydana gelecektir. Medeniyetler catis-

75. Samuel P. Huntington, “Medeniyetler Catismas1” Foreign Affairs 72 (3)
{Temmuz - Agustos 1993) sayfa 22-49.
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masi global politikalara egemen olacaktir. Medeniyetler ara-
sindaki fay hatlan gelecedin savas hatlarim olusturacaktir,”

Peki bu “fay hatlan” tam olarak nerededir?

En belirgin boliinme hatti Avrupa’dadr.....Bu pekala
1500 senesindeki Bati Hristivanh@’'mn dodu simin olabilir.
Bu hat Finlandiya ve Rusya ile Rusya ve Baltik devletleri ara-
sindan ge¢mekte, Beyaz Rusya’yi kesmekte, Ukrayna'y: Ba-
tih Katolik Ukrayna ve Dogulu Ortodoks Ukrayna olarak bél-
mekte, Bati'va dogru ilereyerek Transilvanya'yi Roman-
ya'dan koparmakta ve daha sonra Yugoslavya'va girerek
Hirvatistan ve Slovenya’yi bu iilkenin geri kalanindan ayir-
maktadir. Balkanlar’da bu hat, Osmanh ve Habsburg arasin-
daki tarihi simirla catigmaktadir. Bu hattin kuzeyinde ve bati-
sinda yasayan insanlar Katolik ve Protestan’dir. Onlar Avru-
pa tarihinin ortak tecriibelerini paylagirlar: Rénesans, re-
form, aydinlanma, Fransiz Ihtilali ve Sanayi Devrimi. Bura-
da yagayan insanlar genel olarak doguda vasayanlardan da-
ha iyi ekonomik imkanlara sahiptirler. Onlar, ortak bir Avru-
pa ekonomisi ve demokratik politik sistemlerin gii¢lendiril-
mesi i¢in ileriye déniik ¢abalar icine girebilirler. Bu hattin do-
gusunda ve giineyinde yasayan halklarsa Ortodoks ve Miis-
liman’dir. Onlar tarihsel olarak Car ve Osmanh imparator-
luklar’'na aittirler. Onlarin Avrupa’'nin geri kalamndaki nii-
fuzlan ¢ok az olup, ileri bir ekonomi ve istikrarh bir demok-
ratik politik sistem kurmalan ¢ok zor gériinmektedir.”

Fouad Ajami’nin de vurguladigh gibi, medeniyetin bittigi
ve Oteki'nin vahsilesmesinin bagladig: ver, klasik ayrimdir.”
Yine basa déniiliir ve islam “kanh smirlaryla” Batr’nin stii-
ne atilmak i¢in konumlandinlir. Daha kétiisii, “Avrupa tari-
hinde” gériilmedik bigimde Batih olmayan medeniyet, hakh

76. Ag.e., sayfa 22.

77. Ag.e, sayfa 3.

78. Fouad Ajami-“The Summoning” Foreign Affairs 72 (4) (Eylil/Ekim 1993)
sayfa 2-10.
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ve savunmasiz Bati'nin {izerine yiiriiyor. Huntington, Ba-
t'min {izerine yiiriyeceklerin “Konfiigyuscular, Islamcilar,
Hindular, Japonlar, Slav Ortodokslar, Latin Amerikahlar ve
muhtemel Afrika medeniyetleri” oldugunu ileri siirmektedir.
Ona gére bunlar “kendi kimliklerini wyemderx kesfedecekler

T

Giiclinlin zirvesinde olan bir Bati, Batih olmayan tarafmdan
vapilacak ciddi bir tehdite maruz kalmaz. Huntington, Soguk
savas sonrasinda yasanan en tehlikeli gelismelerden birinin
“Bati’'min gikarlarina, dederlerine ve iktidarina karst meydan
okuyan bir Konfiigyuscu -fslamar birlikteligidir” diye konus-
maktadir. Konfiigyuscu ve islamci medeniyetler, “Bat’’min as-
keri giiciine kars1 koyacak silah teknolojisi” edinmeye ¢ah-
san “silah devletleridir” (Batih devletler silahsiz devletlermis
gibi). " Oteki'nden gelen boylesi menfur bir saldinn karsisinda
Bati ne yapmalidir? Tarihin akismin dogru mecrada devam
etmesi i¢in, Huntington’un ortaya koydugu ¢éziim ¢ok basit-
tir: Bat1 su ana kadar ne yaptiysa onu yapmaya devam et-
melidir. Bati'nin “Konfiicyusqu ve Istamc1 devietlerin askeri
gicliniin artmasina bir simir getirmesi” (bu emperyalizmle
devam edelim anlamina gelir); “Konfiigyuscu ve Islamc: dev-
letlerin arasindaki farklan ve gatigmalar istismar etmesi” (bu
bdl ve yonet demektir); “Batih dederlere ve Bati’'nin cikarla-
rina hosgoriiyle bakan diger medeniyet gruplarini destekle-
mesi” (bu istikrarsizhgin devam ettirilmesi demektir); ve Ba-
tih gikar ve degerleri mesrulagtiran ve yansitan uluslararast
kuruluglan desteklemesi” gerekir.. (Bu da Bati'min global
egemenliginin azaltilmas: demektir). Postmodern politikala-
nn kinikligi, onun kendi tarihi igindedir ve onun tarihi de,
gelecedinin baglangicidyr.
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Postmodernizm etkisini, yapibozumu, alay ve parodi
aracihdyla gostermektedir. Bu niteliklerin higbiri cagdas ha-
val diinyasina koksiiz bir gekilde gelmemistir. Postmoder-
"nizm bir durustur, bir tarihi gelenektir. O, ayni1 zamanda ta-
rihteki bir saldin noktasidir. Modernite igin tarih, kendi za-
ferlerini yiicelten, kendini ve kendine kars: olanlan nasil gér-
duigiinti resmeden bir kayittan ibarettir. Modernite gelene-
ginde tarihin yazilmas: gibi, modernitenin tarihi de dogrusal
bir siirectir. Hatta dénemler arasindaki kinlma hakkindaki
MgWr;ﬁ yoriingeyle tanim-
Jar. O, ya zaman ya da kavramsal ge isme icerisinde meyda-
na gelir. Dogrusal siire¢g 6rtiik bir hakhhidin zaferi, zaman ige-
risinde egemenlidi ele gegiren fikirlerin ve insanlarin hakh ¢i-
kanlmasinin bir kaydidir. Postmodernizmin arkasinda birak-
tiklan arasinda bir ka¢ kiymetli kahraman varsa da bir tek
asil dava yoktur. Ayrica o, dogrusal baglant: duygusunu ¢&-
kertir. Tarihte olanlar bugiin olanlarla eit diizeydedir. Sonug
olarak tarih bilgisi agisindan, bir gok aynsan ve muhalefet
eden yorumla bugiiniin haberleri ne gok daha belirgin ne de
. ¢ok daha seffaftir. Hepsi esit derecede siiphelidir. Tarih,
temsillerin tertibi, imgelerin manipiilasyonu ve talihsiz du-
rumlarin sasirticihd {izerinden birbiriyle yansan bir ¢ok ger-

cedin otoriter olmayan agiklamalarim yazma tegebbiisti ha-
line gelmistir.
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Postmodernizmin tarihin sonuna 6zel bir ilgisi vardir. O,
tiim tarihsel olaylan anlamsiz olarak damgaladid: igin ger-
gekten de tarihin sonu olma iddiasinda hakhdir. Anlam, yo-
rumlama eylemi oldugu zaman gegerlidir. Postmodernizm
sadece c¢ok yonlii, birbiriyle rekabet eden yorumlan tanir.
Onlara gére bir denemeyle dogruya ya da gercede ulasila-
maz. Yu;gaMWgn\nyonanm aras-
_tinr, Fakat postmodernizm ‘yeni bir ihtimalin (izerinde dura-
rak, bitiin bu yorumlarin kendi zaman ve mekani icinde ge-
gaﬂ_ i ve ikna edici oldugunu ileri siirer. Tarihin sonu sadece
Fukuyama'nin bonliigi degil aym zamanda totaliterli§in son
durag: ve modernist tarih anlayisinin miadinin dolmasidir.
Tarihin postmodern sonu tiim maddi silsilenin taklide doniis-
mesi, tiim olasiliklarm bir arada varoldugu yiice bit kaleydos-
kopta hi¢ bir kalibin bir digerinden daha ikna edici, daha
egemen va da belirleyici olmamasidir. Bugiin birisi, istedigi
tarih tasarimcisinin kendi ruh haline uyan, gecmisi cagdas
modaya uyduran tarihini segebilir. Ornegin Felipe Fernan-
dez Armesto’nun Millenyum’u’ bin yilhk tarihin segmeci bir
koleksiyonunu sunar. Bu kitapta bin yilin ilk yanisinda ente-
lektiiel ve global diinyaya hakim olan islam medemyetl “ka-
ranhgin_kuleleri” olarak saptiilirken, Cin sadece ylrrmdort
sayfada gegistirilmistir. Kitap, “beyaz adamin stiinliigti, do-
gal gelisimin Uriiniidiir” dedirtecek sekilde tasarlanmigtir.
Tasarimar tarihte, herhangi bir secim, istenilen gelenekie,
segmeci bir usulle bir araya getirilmis tarihi kahplar, olaylar,
fikirler ya da kisilikler kullanilarak bagdastinhr. Tarih, on do-
kuzuncu asir tarihgileri tarafindan sézde tarihin babas: olarak
kabul edilen “Heredot'un” kurgusal tarihine geri dénmez
ama onun tarafindan (retilmis, medeniyete yén veren ruha
geri doner. Tarih, bir mit yapict haline gelir. Fakat postmio-
dernizmin buyiilii tarihi, her hangi bir antik cag Yunanlsimn
anlayacagi, ahlaki amaclarla merak uyandiran masallar ve
derin sayg: agilayan tarihten oldukga farkhdir. Bu fark, tarihi

1. Felipe Fernandez - Arnesto, Millenium, Bantam, Londra, 1995
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anlamanin efsanevi 8lgiisiinde degil fakat onun tarihin kulla-

nimum etkileyisindedir. Bugiiniin efsanevi gergeginin umur-
sanmayan amaci, herhangi bir eylemin fermam gibi tarihi
biiyiilii bir sekilde sunmasidir. Bu, tarihte, antik cagda ya da
modern diinyada mitolojinin kullamlmasina tamamen antitez
olugturmaktadir. Eski mitler, kahramanlar hakkindadir. Post-
modern tarih, mit¢iligin ve kahramanhidmn kargisindadir. Bit-
kin gézlemci her seyi, i¢ler acisi olaylani_gijrﬁr ama “rezale-
ti” kabullenmez. Postmodern tarihi mit, bir sersemletici, bir
segici bir g6z yumma ve bir unutturma haline gelir. Tarihe
yiikienen en son sorumluluk tam tarafsizhig saglayan biiyiili
bir beceridir. Bu yetenektir ve ne olursa olsun statiikoya as-
la meydan okumaz.

Tarih bir peri masah, bir kurgu olarak kullanilmaya bag-
lar. Diiglenen peri masallan ya da diger edebi bicimler bir ta-
rih tiirti haline gelir. Baslangicfa oldugu gibi bugiin de masal
anlaticilan tarih¢i olarak isimlendirilir. Fakat tarih gegcici ol-
mayani, imgeleri, gecmisin s6z ve eylemlerini ¢6zmeye bas-
ladig1 zaman ortada sonug gikaracak bir sey kalmaz. Bu du-
rumda biz, ge¢misin kendini nasil damgaladidini daha az al-
gilayabilir bir hale geliriz. Ya da duyduklanmiz sadece ge¢mi-
sin kayith tarihsel olaylaryla sinirh kalir. Postmodernizm, ta-
rih anlayigim kayith tarihsel olaylara hapseder. Bunu yapar-
ken tarihi olaylari, halk masallanni ya da efsanevi tarihi ay-
m kefeye koyar. Biitiin bunlar bencil insan ifadesinin calis-
malandir. Algilarimiz agisindan tarafsizlik, tarihi duyarsizlag-
mamiza ezici bir etki yapar. Masal anlaticihd, mit yapicilié
va da dogru ve gercek denemecili@i yapildiinda tarihin kay-
naklarina bir sessizlik hakim olur. Sessizlik, tahtindan edilmis
tarihi, hitkkmetmeye engel, gergin ve kendisine sahip olan ik-
tidarlar lehine carpitilan bir hale sokar. Postmodern gelenek-
te tarihin kullamm diislenenin giiglendirilmesi seklindedir.
Fakat postmodern diisiin yapamadig sey bir alternatifi géz
Sniinde bulundurmaktr.
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Hollywood gizgi filmleri {izerinden tarihi diigtinmek tu-
haf gdériinebilir. Fakat burasi dikkat dagitmanin postmodern-
cesinin en sinsice yapildig1 ve en etkili oldugu yerdir. Bura-
st tarihin, postmodern modaya uygun bir sekilde, postmo-
dern diizenin gergekleriyle kesistirilmesi i¢in kullanildigi ve
istismar edildigi bir yerdir. Onun moda tarzi, her seyi esya-
lagtirmasi, se¢cmeci gorelili§i ve hakiki unutturma yetene§i,
hatirlanacak veni sahte ikonlarin es zamanh olarak taklit
edilmesini beraberinde getirir. imgeler tiim sahip olduklar-
miz1 olusturdugundan, postmodernizm_ imgeleri gticlendirir.
Onun imgeleri nasil yaptii ve bu imgeleri nasil kendi amaci
icin anlamlarindan saptirdidi, postmodern projenin fark edil-
mesi gereken kurnazh@dir. Yeni bir gelenek bilim yapima
stireci incelendiginde, tarihin pengelerinden kurtuldugumuz
yeni bir déneme girmemis oldugumuz ortaya gikar. Bunun
yerine egemen tarihin cok eski ve benzer fikirlerinin, post-
modermizm tarafindan, kendisine yeni bir dil olusturmak ve
etkisini arttirmak amaciyla yeniden ortaya siirtildtigu goriiliir.
Ortaya ¢ikan, eski dilin egemenliginin devam ettirildigi, yeni
bir yiizey, listiinkorii bir ifadelendirmedir. Her ne kadar ala-
va alinsalar da, bunlar, modernizmin hitkmeden fikirlerine
ornek tegkil etmektedir. '

Walt Disney’in Pocahon tasmda, postmodern tanh(;lhge

USRS AP RIS sl

nemesinde, peri masah anlaticist, gelecegm tarihini belirle-
meye cahsan bir peri masalinin anlaticisi haline gehr.

Film, renkli bir tayfanin eski Londra’da denize agiimak
i¢in hazirhk yapmas: sirasinda soyledigi eglenceli bir sarkiy-
la baglar. Sarkida “1607°de agik denizlere yelken actik, za-
fer icin, Tann icin ve Virginia Sirketi altinlan 1<;m denmek-
tedir. Sirket, kivrak ve sarigin kahramanimiz olmadan bir hig-

tir: “Hintlilerle John Smith olmadan savasamazsimz”. Ve
bﬁylece onlar siddetli bir firtinayla karsilasmak icin yelken
acarlar. Kahramanimiza, kaynayan okyanusu bélerek genc
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bir delikanhy: kurtarma firsat1 saglarlar. Maceraa, gﬁqlﬁ er-
keklik diirtiileri biiyiik bir zafer kazanmaya hazirdir.

Bu arada Amerika'min bakir ormanlannda hi¢ bir sey-
den haberleri olmayan yerliler hayatlarini devam ettirmekte-
dirler. Onlar koylerinde Diinya Ana’min meyvelerini toplaya-
rak yagamlarim siirdiirmektedirler. Asil Reis Powhatan, ba-
sarth bir miicadelenin ardindan savagcilaniyla mutlu kdyiine
déner. Ve burada, Pocahontas olarak ¢adirdign kizi Mato-
aka'y1 arar. Kizinin besledidi hayvanin adi olan Pocahontas-
la, kizina seslenmektedir. Fakat Pocahontas, ormanda uyku-
lartn1 bélen derdine, derman aramaktadir. O, uykusunda bir
takim esrarengiz bulutlar -bunlar, John Smith’i getiren gemi-
nin yelkenleridir- gérmiis olup, bunlarn, éniine ¢ikacak ve
izlemesi gereken yeni bir yolun habercisi olup olmadigim dii-
slinmektedir. Babas1 ona, degderini yeni ispatlamig geng bir
savasgl olan Kocoum’la_evlendirmeyi teklif etmistir. Poca-
hontas, stardart bir orman yerlisi olan bu adarm ¢ok hasin ve
ciddi bulur. Damsmak icin, konusan yagh bir aga¢ olan bii-

yik annesi Willow’a gider.

Ve bdylece bu sahne, Yeni Diinya’da yeni bir ideolojik
bulugmay1 postmodernizmin el'kitabx'na gore diizenlemigtir.
Film, bir cok yerinde kullamlmis efektlerle donatitmistir. Ta-
rihi Pocahontas’in, onda olmasina ihtiya¢ duyulan, ¢agdas.
duyarhhklar ve zevkleri vardir. Disi, kavgaci, son derece du-
yarh, énemli olaylarin tam ortasinda bulunan bagimsiz bir
aktordilr Pocahontas. Onun efsanesi olan agk 6ykiisii ancak
zamanin sonunda ger¢eklesebilecek tiirden barigc: bir uzlag-
madir. Pocahontas’in ihtiras ve sevgisinin hedefi, aranilan bu
veni tarihi ikonla daha da gliglendirilir. John Smith olmadan
Pocahontas ne ise yarayacaktir? Her iki tarafin glic denge-
si bu gizgi filmde masallagtinlmigtir. Walt Disney, gelecegdin
tarihini konu alan ¢izgi filmlerinde bilingli olarak, ge¢misin
tarihinin anlasilmasini zorlagtirmak icin, tarihi tiiketir. Tarihi,
bilingli olarak, polemiklerle dolu bir maskeli balo olarak ta-
nitmaya ¢alisir. Bugiin filmler yapilirken, varolan kiiltiir ince-
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lenerek, bunun bir reklam ve tanitim araci olarak kullanilma-
sina dikkat edilmektedir. Merkezine imge_iitetimini alan
‘Hollywood, herkesin begenisine ve anlayis kapasitesine hi-
tap edecek filmler yapmaktadir, Pocahontas’in bir televiz-
yon filmi olarak ¢ekimine katkida bulunanlar -animatorler,
miizisyenler, seslendirenler, prodiiktér ve yénetmen- bir yan-
dan tarihi dogru yansitmanin yollarim ararken, 8te yandan
da tarihin tam kalbindeki bu agki, nasil insanlarin, {izerinde
yogunlasacagi ve sindirebilecegi akici bir uslupla anlatabile-
ceklerinin yollarini aradiklarini séylemektedirler.? Walt Dis-
ney kurgu ve peri masallarindan farkh olarak ilk defa bu tip
bir maceraya el atrmistir. Bunu vurgulamak i¢in filmde bir
cok hatlrlatxc1 6de kullamlm1§t1r Kadin kahramana benze-

bir diisten cok gercek bir efsane olmasindan dolay1 onlar da
gercek hayvanlardir. Kendinden emin bir sekilde geng tiike-
m Walt Disney, bilincli olarak onlara ta-
rihi bir mesaj vermektedir. Bu mesaj onun halkla iliskiler da-
iresinin tanimladid1 gergek farih {izerine bina edilmistir.

Yeni Diinya'nin kesfi hakkinda yapilan bu cizgi film ani-
masyonu son derece Snemli bir postmodern ideolojik kdse
tagidir. O, biyik endistri tarafindan yapilmis bir zirva ol-
maktan ¢ok antropoloji, sosyoloji ya da sizin i¢in 8nemi olan
tiim “loji”lerin kavramsal bir aritimadan gecirilmesidir. Oteki
hakkinda ileri siiriilen tezlerde, basmakahp 6rnekler iizerin-
den, Oteki’nin etnik ve kiiltiirel aynmlarinin anlagilmas: ve
farkhhklarin tanminmast saglanir. Her iki taraf da, biri digeri
kadar kétii, basmakahp drnekler iizerinden islenir.

Bunlan daha 8nce duymusuzdur: “Vahgiler, vahsiler, in-
san olmalarina ragmen ciplak vahsiler” diye sarki séyler gé¢-
menler ve ardindan da eklerler “benim senin gibi degiller,

2.  Pocahontas: Iki Farkh Diinya, Tek Gergek Ask isimli belgeselde goriis bil-
diren Donald Ogden Stiers “Bu projenin en bagindan beri film yapicilan,
hem eglendirici, hem de tarihi agidan dogru bir film yapmakta kararlydi-
lar” demisti. Pocahontas, Walt Disney i¢in Wrightwood Compang tarafin-
dan iretilmigtir.
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onlar seytan olmahlar”. Kendi vatanlarini kurtarmaya hazir-
lanan Amerikal yerliler de aymi sekilde cevap verirler: “So-
luk yiizlii, bir seytandir. Siit gibi beyaz derisinin altiysa bom-
bostur”. Ve sarkilarim 6zenle yazilms bir nakaratla bitirirler:
“Vahsiler, vahsiler bizden farkh vahsiler. Onlara asla giiveni-
lemez”. iste biz ancak bu sekilde postmodern tarih egilimi-
nin éziiniin ne oldugunu anlariz. Hepimiz Oteki kefesine ko-
nuruz ve Oteki’nin kavramlan neredeyse birbirinin aymdir.
Baz1 basmakalip 6rneklere egemenlik tarihi tarafindan veri-
len ayma giig, yikici ve soyutlastirici bir gizgidir. Bu gii¢ val-
nizca, tektiplestirdigi insanlarin politik olarak dogru olma ge-
reksinimine dair bir esitlik birakir ardirda. Etikisi “vahsi” te-
riminin kullanimindaki son canlanmay: haWr-
tik, hitkmeden, ayrimci diizene karst zgiin bir tarihi sugla-
maya muhalefet etmesinden dolay1 bu terimin evrensel bir
gegerliligi bulunmaktadir. Bir yandan Otekini egemen diizen
simflamasinin igine sokarken 6te yandan da simdide ve ta-
rihte Batili olmayan halklarin farkl iktidar tanimlamasi ve &r-
neklendirmesinin iizerine gériinmezlik perdesi ¢ekmektedir.
Egemenlik bir sans isiymis gibi gosterilerek, insanlar, Batih
olmayanlarin tarihleri baska olmus olsaydi da durumun de-
dismeyecegdine inandirilmaya ¢alisilmaktadir.

Bu yeni esitlik duygusu, filmde canlandinlan merkezi
mitsel eylemle beraber ortaya cikar: Giizel Pocahontas,
JoRir Smith'in hayatini kurtarmak icin kendini feda etmekte-
dir. Film, tarih kitaplarini isgal eden eski bir ¢atisma icin ye-
ni bir 6neri ya da tesvik edici bir malzeme ortaya atmakta-
dir: ‘jiklk'farkh diinya ve bir gercek ask”. Pocahontas orman-
daki bitkilerin arasindan yeni gelen yabanciya ilk bakistm at-
mistir. Bu ilk bakis da ask ya da tiim o tuhaf riiyalarin ger-
¢eklesmesidir. Disney’in onun karakterinin bir parcas: olarak
olusturdugu sey, onun diinyasiin ona sunabileceginin &te-
sinde, yeni bir yonelimdir. Bize anlatildidi kadaryla John
Smith tecriibeli bir askerdir: “Thomas, yiizlerce yeni yer gor-
diim, bunu digerlerinden farkl: kilan sey ne?”. Fakat bu yeni
vatan farkh bir seydir. George Washington’un Forge Vadi'si-
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ni kegfe ¢cikmasi gibi o da puslu nehri kiigiik bir kayikla kes-
fe ctkar. Ve karsilaghd geng bakire daha énce gordiigi
Hintlilerin hi¢ birine benzememektedir. Etkileyici adam,
onun gdzlerini yeni ihtimallere ve tecriibelere agmasina izin
vermistir. Pocahontas, John Smith’e sadece niikte yapma-
mis aym zamanda ona elindeki altim vermekle birlikte, onun
kendi i¢ diinyasim tammasina da izin vermigtir. En azindan
onu bir aga¢ olan Biiyiikk anne Willow’la konusmaya gétiir-
miistiir.

Yeni diinyamin kaderi hakkinda giiven verici zanlan olan
Jonh Smith i¢in, Pocahontas h bir_o bozucudur.
Amerikan sdmiirgecilerinin_sinemasal anlatim, Pocahon-
tas’a, Oscar kazandiran su sarkiyi séyletir:

Eger vahsi olan bensem

Nasil bilebilirim, senin gibi birinin bilmedigi, bu kadar
cok seyi?

Pocahontas, John Smith i¢in kendini feda eder. Kendi
halki, onu intikam arzusuyla tehdit etmektedir. O kendini,
halkinin yapilan yanlislardaki pay: adina feda eder. iki 6zgiir
ruhun zorlamasiyla barig ve uzlasma miimkiindiir. Fakat bu
diizenli bir gelecek i¢in bir dayanak saglamaz. Hain Virginia
Sirketi’nin_‘bw_}mt&_ﬂ\zeﬂnde hesaplan vardir. “Hintliye
benzeyen birini sldiirmeyen herkes vatan hainligi sucu igler”
talimati yerine getirilmelidir. John Smith ileri atiir ve tetigi
geker. Disney, tarihin kalbindeki iki taraflh kahramanhklarda
ince bir denge ayari gozetir.

Asiklarin kendilerini feda eden eylemleri, “iki farkh diin-
yay:” birlestirir. Yerli Oteki’nin, postmodernizmin ¢ok kiiltiir-
li géreliligine esit diizeyde dahil olmasimi gegerli kilar gibi bir
goriintii gizer. Tarihi olaylara yeni bir gelenek kutubunun gir-
digi izlenimi uyandirir. John Smith, Ingiltere’ye geri gétiiriil-
medidi zaman hayatim kaybedecektir. Yarah halde yatarken
Pocahontas’dan kendisine eslik etmesini rica eder. “Bana
burada ihtiva¢ var” der Pocahontas. O, Disney’'in Amerika
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. i¢in meydana getirdidi, tarihin yeni diinyasina aittir. Yerli
Amerikan “bebegdi” ve tiim Amerikali HE-MAN* ’lerin ruhu
biitiinlesmistir. Bu ruhlar sonsuza kadar birbirine ait olacak
ve birbirlerinin arasindaki bag olan “bir gergek agk” bu yeni
diinyay: bigimlendirecektir. Pocahontas’ yalgin kayalann te-
pesinde yelken agmis gemiyi seyreden bir kadin kahraman
haline getiren Oteki’'ne verilmis dengeli rol, Disney’in mitsel
tarihi tarafindan yaraticn diisiincenin mutlak egilimlerinin
saptirilmas: ve dikkatlerin dagitilmasidir. Oteki’ne yonlendi-
rilen dengeli dikkat, &)cahohtas’t, egemen diizen icin, mo-
dern tarihteki efsanesinden, cok daha faydah bir hale getir-
_migtir. Bir yandan yeni bir mit varatilirken 8té yandan da es-
ki fikirler ve tarihi olaylarin muhtevasi bosaltilir. Bu, egemen
iktidan dogrular, giiglendirir ve ona hizmet eder. Disney, de-
taylara bogulmus bir ge¢mis yaratir. Filmde John Smith sii-
rekli pusula kullanir ve aslinda bir ¢ok kaynakta da pusulanin
onun tarafindan Powhatan yerlilerine &gretildigi ge¢mekte-
dir. Onlarn bu blyilii {iretimi, tarihe yeni ve geligtirilmis bir
yéntemle yeniden gezinti yapmay: saglar. Bu es zamanh ge-
zinti, modalastinlmis mitle, kayith tarihi birbirinden ayirt et-
menmizi zorlagtirir. Gizli becerilerle, dikkat, ana uygulamalar-
dan bagka yénlere gevrilir: Mutlak egemenligin dogrulayict

. mitlerini olusturmak. Tipki Pocahontas efsanesinin moger-
nite i¢in yaptigh gibi.

Ben Poca, Sen John-Biz PC

Walt Disney, modern sinema ortaminin fast food resto-
ranidir. Pocahontas'in piyasaya ¢ikiginin, Mc Donald’s tara-
findamMcChief Burger’le “kutlanmas:” hi¢ de sasirtic1 degil-
dir. McDonald’s ve Walt Disney arasinda agik bir baglant:
vardir. Paketlenmis, reklami yapilmis ve her zaman rafta ha-
zir durmaktadir. Daha da 8nemlisi, filmin degerlendirilmesi-

*  HE-MAN: Insantistil bir giice sahip cizgi film kahramani. “Gélgelerin giictl
adina” diye bagirdiinda kendisinde olaganiistll potansiyel giic aqida gikar
ve bu giigle tim kétlliklerin Ustesinden gelir.(¢ev.)
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ne katilanlar, onlarin, Walt Disney fimlerinin yeni bir tarih
olarak sonsuza kadar devam edecegi seklindeki tarihi yorum-
layiglanni bilirler. Pocahontas, bildiklerini televizyondan, si-
nemadan, video oyunlarindan ve CD-ROM’lardan 8drenen
gelecek neslin ¢ocuklan icin bir ikon olacaktir. Bilgi devri-
miyle birlikte, yeni karakterler tarihte popiiler olmaya bagla-
di. Gegmisi ziyaret etmenin ve onu yeni agilardan gérmenin
yollan ortaya ¢ikt1.

Fakat gergek bunun tam aksidir. Postmodern bilgi dev-
rimi, modern tarihi olaylara nazaran ¢ok daha vahsi ideolo-
jik amaclar i¢in, ¢cok daha acimasizca segicidir. Segilenler ve
dahil edilenler, karmasik bir diizenleme olusturmak i¢in mo-
dernitenin eski ve bildik fikirlerinin nasil zorlayic1 ve eglendi-
rici mitsel bir tarihle gecerli hale getirildigini gostermektedir.
S6z konusu diizenleme egemen diizene daha fazla iktidar
vermekte ve' Amerika'va ilk yerlesen gé¢menlerin tasarladi-
gindan bile daha giiclii bir sekilde Otekini yok etmektedir. Is-
te bu se¢meciligin ve sessizliin mekanizmasi olup, incelen-
diginde postmodern mitsel tarihin ne oldugunun algilanma-
sim saglar.

Pocahontas'in hayatini feda ettigi tnlii olay, 27 yagin-
daki John Smith’in Powhatan verlileri tarafindan kaginldid
1608 senesinde meydana gelmistir. Onun hayatinin kurtaril-
masinin efsanesi 1624’de yazilan Genel Tarih’e kadar ka-
yitlara gecirilmemigtir. John Smith’in Virginia hakkinda yaz-
digh bu tciincil kitab, bu hikayeye deginen tek kitaptir. Ge-
nel Tarih, Powhatan ve John Rolfe’un 8liimiinden sonra ve
Pocahontas'in, Walt Disney’in simdilerde turistik bir cazibe
merkezi haline getirdigi, Ingiltere’nin Gravesend'deki meza-
nnda vatti§i zaman basimistr. Tarih kitaplaninda John
Smith, imparator II. Rudolph’un ordularinda savasan Kap-
tan John Smith’dir. Yeni Diinya’ya dodru yola ¢ikmadan én-
ce John Smith Macaristan, Transilvanya, Rusya ve Fas'da
savagmistir. John Smith’'in “Amerika’'nin fethine, Tirkler'e
kars1 yapilan Hagh Savaslarina baktigi gézle baktigina” dair
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notlar ahnmigtir.> Disney’'in “biraz kiiltiirel faaliyetleri de
olan iyi bir cocuk™ tanimlamasinin aksine John Smith’in el
yazmalan kendisinin “masum vahsilik’ hakkinda o giiniin
tiim moda dﬁsﬁncelerimawndugunu gOstermektedir. Biiyii-
kanne Willow’la® konusarak zihnini yeni ihtimallere agan
Smith ikna olmugtur. Ttim akranlar1 gibi o da yerlilerin din-
lerinin seytana ibadet etmek oldugunu diisiinmektedir.
1612 senesinde basilan Virginia’min Haritas: isimli ikinci ki-
tabinda da yazdid: gibi “onlarin ibadet ettigi bag tann seytan-
dir.”® Aym kitapta Smith, Powhatan’in ¢ocuklan kurban et-
tiginden bahsetmektedir.® Onun bu insanlarin nitelikleriyle il-
gili gbrisiiniin Szeti “onlar her konuda kararsizdirlar fakat
korkulari, onlari, ayaklarim sabit basmaya zorlamaktadir”
seklindedir. Daha da &tesi:

Ug kagitql, viireksiz, cabuk korkuya kapilan saf kimselerdir.
Bazilarimin mizact korkak, bazilan gézii pek, bir ¢ogu sakingan ve
hepsi vahsidir. Genellikle bakirdan yapilma kolyeleri ve buna ben-
zer degersiz seyleri vardir. Kisa zamanda kizarlar ve kendilerine ya-
pilan bir kétiiligii pek nadir unutacak kadar da kindardirlar.’

3. Francis Jennigs, The Invasion of America, North Carolina University
Press, Chapel Hill, 1975, sayfa 46.

4. Pocahontas: Iki Farkh Diinya, Tek Gergek ask isimli belgeselden.

5. Yuzbag John Smith, bazen kdyiin yoneticisi tarafindan yazilmig olan Ko-
yin Tarifiyle birlikte Virginia Haritast, Uriinler, halk, hiikimet ve din’den
iktibas edilmigtir, Oxford, 1612.

6. Bu, gocuk kurban etme raporlarinin belli belirsiz olmas: gerektigini yazan
Samuel Purchas i¢in bile ¢ok fazladir. Bununla birlikte hala yasayan Pow-
hatern’in téren geleneklerini, Avrupah akademisyenlerin beklentisi dogrul-
tusunda yorumlayan da Smith'dir. William Strachey’in {izerinde durdugu gi-
bi, o, Virginia'daki tasvirine, ¢ocuk kurban edilmest tizerine. benzer bir mal-
zeme ekledigi zaman, séz konusu pratik “biitiin yerlilere” mal edildi. Oriji-
nal kaynak; Yerlilerin yamina, onlann dilini 8drenmesi icin génderilen geng
is¢t William White'in tecriibeleridir. William'm téreni anlati1, onun, daha
¢ok bir Uyelige kabul/ergenlik seremonisine benzeyen bu térene katlan
geng erkek gocuklanina ne oldugunu bilmedigini agiklayarak bitiyor.

7. H. C. Porter'in, The Incostant Savage: England and North American Indi-
an'dan iktibas ediimistir, Duckworth, Londra, 1979, sayfa 324. John
Smith ilk defa yerli sakinler igin sebatsiz tammim 1608'de yazdigh bir mek-
tupta kullandh.
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John Smith, Otekini anlamanin bagat geleneginin kuru-
cularindandir. Yeni mitsel tarihi yapan “bir gercek askin”
nesnesi kazara ortaya atilmis degildir. O, yerli bir kiz hakkin-
da anlatilan bir anekdottan ziyade ¢ok énemli sebepler igin
yapilmis belirgin bir secimdir.

1608 sen%indWE%@@s, 11 va da
12 yaslarinda bir kizdir. O, Disney’in betimlemesiyle “bir
gercek ask”, miistehcenlidi asikar jligkiler i¢in hazir goriin-
mektedir. William Strachey’e gére 12 yasina kadar yerli kiz-
lan qiplak gezerlerdi. Strachey, Pacahontas’t “negeli biri”,
“cinsel birlesmeye hazir fakat kaprisli bir geng kiz” olarak
gérmektedir.® Jamestown’da, Pacahontas gdyle anlatilmak-
tadir:

: Erkekleri kendisiyle birlikte pazara gotiiriir ve onlarin kendi et-

‘raflaninda dénmelerini ve ellerinin iizerinde amuda kalkmalarini

- saglardi. Onlar, Pacahontas’in daha sonra takip edecedi ve ¢inil qnp-
lak kendi etrafinda déndiigiinii gosterecegi knsllerdx

Disney’in filmi, Pacahontas’in ¢gember hareketi yapma-
sint sokaklarda degil de musir tarlasinda gdstermesi agisindan
oldukea vicdanh sayilirdi.

1609'da Virginia Kumpanyast, giictinii arttirmak ve s6-
miirgesinin y&netimini yenilemek igin biyiik bir yapilanma-
ya gitti. Mutlak yetkilere sahip yeni bir Amir atand:. Lord De
La Warr isimli yeni amir, “secilmis bagskan” John Smith'le
ver degistirdi. Ashinda Lord De La Warr Amerika’da hi¢ za-
man s&z sahibi olmadi. Sémiirgeci ydnetimin yeni politika-
larinin uygulanmasi, aralarinda Sir Thomas Gates, Sir Tho-
mas Dale ve Samuel Argal’ln bulundugu amir yardimcilar
tarafindan yerine getirildi. Yeni politikanin ivedi bir amac
vardi. Genis ¢aph bir yerlesim birimi olusturmak ve James-

8. William Strachey, The History of Travel into Virginia Britania, editér, L. B.
Wright ve V. Freund, Hakluyut Society, Londra, 1953, orjinali 1602’de ba-
stldr.

9. Ag.e., sayfa 72
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town kolonisinin yayilmasim saglamak. S6z konusu politika-
lann uygulanmasimin kolaylastirilmasi amaciyla, Gates, Vir-
ginia'ya kendisiyle beraber yerlilerin déniistiiriiimesine iliskin
projelerini de getirdi. Sz konusu proje “daha etkili olabil-
mek icin yerli kadinlardan yeterli sayida cocuga sahip olup,
bunlan kendi dilinizi ve zihniyetinizi 3reterek yetigtirmelisi-
niz"*® anafikrini tagiyordu. Kadin bulma, gii¢ kullanilarak ya-
pilacakti, .

1610 senesinde Mataoka, Kocoumla evlendi. Disney,
onun Kocoum'u “gok ciddi” buldudu igin reddetidini iddia
ediyordu. 1611 senesinde Sir Thomas Dale, Henrico'va 70
mil uzakhkta bulunan James Nehri boyunca yeni bir yerlegim
yeri aramak icin gezintiye ¢ikti. Yeni yerlesim yeri kadin bul-
ma politikasinin uygulanmas: amaciyla kuruldu. 1613 sene-
sinde Dale ve Argall yerlilerle olan anlasmazligi ¢ézmek icin
onlardan silahlarim1 birakmalarini istediler : “Eder silahlarim
birakirlarsa onlarla dost oluruz, aksi takdirde éniimiize ¢tkan
herseyi yakip yikacagiz”. Yerliler, ingilizlere ok atmaya bas-
ladilar ve bu durumda Dale “bazilarim 6ldiirdii, 6tekilerini ya-
ralads, onlann topraklanm isgal etti, evlerini yakti, iirlinleri-
ni aldi.”" Bu olaydan sonra Pocahontas da Hristiyan gibi
yetistirilmek lizere Sir Thommas Dale’nin gézetimine verildi.
1614 senesinde yazilan bir mektupta Dale séyle diyordu:

Powahatan’in kizinin Hristiyanh@ tammas: igin son derece ti-
tiz davrandim. Biitiin bunlardan sonra bir takim ilerlemeler kaydet-
ti ve kendi tilkesinin putperestliinden vazgegtigini ilan etti. Hristi-
yan inancina uygun bir sekilde giinah gikard: ve istegi iizerine vaf-
tiz edildi.*?

10. .Instruction of the London Council of Virginia Company from Records of
the Virginia Company of London, 4. ciit, editér, Susan Myra Kingsburry,
Washington DC, 1906.

11. Sir Thomas Dale’in Ralph Homor'un “A True Discourse of the Present Es-
tate of Virginia and the Success of the Affaires There will be. 18 Haziran
1614"deki bir mektubundandir, ipki basim, Richmand, Virginia, 1957,
sayfa 53-55.

12. A.g.e., sayfa 53-55.
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Pocahontas’in yerini Amerikan tarihinin merkezine yer-
lestiren olay budur. Washington DC'deki Baskent binasinin
slslemesi icin, bu gercegi dogrulayici bir vaftiz resmi, John
Gadsby Chapman tarafindan 1840 senesinde gizilmisti.
Amerikan yerlesim tarihinde belgelendiriimis din degistirme
olayinda, Pocahontas’in durumu hem ilktir, hem de uzun
slire biricik 6rnek olarak kalmustir. Uzun willar, yeni kesfedi-
len topraklarda egemenlik hakkina sahip olduklarina dair,
Avrupahlann ortaya attid: bir dizi iddianmn, tek canh kanit: ol-
mugtur.

Pocahontas, tarihi kendine mal etme kilttiriintin bir
nesnesi olarak, Avrupa’min yeni diinyasi Amerika'daki so-
miirgeci ¢abalar i¢in kullanilmistir. Disney, Pocahontas’in
gercek nikahini filme dahil etmemistir. 1614 senesinde, vaf-
tiz edildikten sonra Rebeca adim alan Pocahontas, Deniz
maceras! adlt geminin yolcularindan birisi olan John Rolfe
ile evlendi. Rotasindan ¢ikip Jamestown’a siiriiklenmis olan
bu gemide, onlarin nikahin1 komutan Sir Thomas Gate kiy-
rmgtur.

Rolfe’'un Pocahontas, (Rebeca ya da bazen Matoaka) ile
eviiligi, onemin ve etkileyiciligin iki yakasim bir araya getir-
mig, akranlan igin 6rneklik tegkil etmigtir. Kaprisli, cinsel
agindan cazibeli bir kadin ve uysal bir yerli dénmesi. Yazig-
malardan anlagildigt kadanyla evlilik kararim almas: roman-
tik ve etkileyici bir karar degildi. Rolfe bir keresinde, “haya-
timmn kurtulmas: icin bunu yapmam gerekiyordu™ diye yaz-
mighir Sir Dale’le. ‘

Virginia kolonisinin gt¢menleri, Eski Ahit'in azizlere
verdidi dini yetkinin bilinciyle, Amerika’da egemenlik kurma
haklarim ve vaptiklan eylemleri gerekgelendiriyorlard:. Ve
Eski Ahit'de wklann kangmasmna karst baz1 talimatlar verili-
yordu : “Sinin astiniz ve tuhaf kadinlarla evlenerek Israil’i su-
istimal ettiniz.” (10:10) Rolfe’'un mektubunda yazdid: gibi

13. Ashmole MS’den, Philip L. Barbour'da yeniden basildi, Pocahontas ve
Onun Diuinyast, Londra 1971. Ek Ill, sayfa 247-52
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“ben ne Rahman ve Rahim olan Tanrinin, Levi'nin ve isra-
il'in ogullarimin tuhaf kadinlarla evlenilmesinden duydugu bii-
yik memnuniyetsizlikten habersizim ne de bu suretle ortaya
¢tkacak uygunsuzluklardan.”** Onun derdi Pocahontas’in ih-
tiraslar: tarafindan kériiklenen “gii¢lit bir meditasyon savag:-
dir”. Fakat her ne kadar Rolfe, “agik oldugunu” agiklasa da,
Pocahontas'in “lanetlenmis bir neslin egitim gérmemis ve
barbar zihniyetlilerinden” oldugunu da g6z ardi edemiyordu.
Eski Ahit’in ilk kitab1 Genesis 9 : 25’de : “Lanetlenmis Sev-
gili: kullarin bir kulu vs...” onun igin son referansti. incil’e ait
bu metin genellikle Yeni Diinya'min yeni halklarimi Avru-
pa’'nin antropolojik anlayigina gére bicimlendirilmis bir cati-
ya gore yerlestirmek icin kullanihyordu. Onlar Avrupalilarin
dogal kaleleri oluyorlards.

Kendisini nikah masasina oturtabilmek icin Rolfe’un in-
cil'e dayali alternatxf haklar bulmas1 gerekmekteydi. Eger
sevgisinin “Insanin vikimini arayan ve bundan dolay: haz du-
van kendisi tarafindan ayiplanacak bir tegvik olarak yumur-
tadan ¢tkmasim” engellemek istiyorsa, bu duygularimin tiste-
sinden gelmesi gerekmekteydi. Rolfe gibi Kalvinist yobazlar,
Aziz Paul® 'un deyisiyle (“Tann der ki .... Corhintians 6 : 17)
belirgin bir tinya sahiptirler. Ve sonunda hem Paul’iin kana-
atlerinde hem de Kalvin’in kurumlarinda evliligini gerekge-
lendirecek seyleri buldu. Béylece o, Pocahontas’n “anlama
yetenedine”, “tiim iyi etkilere acik olma ve uygun olma be-
cerisine”, “Tann’yi tamima ve ddrenme istedine” sahip oldu-
gunu ortaya cikardi. Bu sonugla o, “inanmayan bir yarahgn
Tann ve isa hakkinda dogru bir sekilde bilgilendirilerek, do-
nistlirilmesi sonucu iyi bir Hristiyan'in yitkiimliiliiklerini ye-

14. A.g.e., Rolfe’'un mektuplanndan yapilan tiim alintlar ayni kaynaktandr.

*  Azz Paul: Giniimiiz Hristivanhk algisiin 6nde gelen teorisyeni. Hz.
fsa’nin carmiha gerilisinden @i¢ sene sonra Hristivan oldu. Daha &nceki ha-
yat1 Hz. Isa ve mesajiyla miicadeleyle gegmistir.. Hristiyanhidin dzellikle Ka-
tolik yorumunda etkin bir yere sahip olup kilisenin kurucusu olarak kabul
edilir. Teslis vs. tiiri Hristiyanlik inancindaki temel sapmalann Aziz Paul’le
bagladid: biliniyor.. (gev.).
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rine getirebilirdi”. Porter'in cok dogru bir sekilde vurguladi-
g1 gibi, Rolfe’'un “meditasyonlarindaki kudretli savas” asla
tek bir “renkten” ibaret degildi. Bununla birlikte onun soru-
nu, tiim Avrupah kg bilincin gercek kékeni olan “putpe-
restligin kirli tohumlaridir”.*® Rolfe’'un dengesini bozan, bar-
bar karakterin alternatif insasidir. Dogal bir ¢cocuk olan séz
konusu yerli, medeniyetin yararina bilgilendirilip, yetistirildi.
Sinemada, gercek koca olan Rolfe’un sézleri, John Smith’in
karakterinde parodilestirildi.

1616 senesinde bay ve bayan Rolfe, yanlarinda bebek-
leri Thomas oldugu halde ingiltereye dodru yola ¢iktilar.
Londra’ya vardiktan sonra bayan Rolfe, Virginia Kumpanya-
s’'nda haftada dért pound almaya bagladi ve bu durum yilin
olayt gibi yanki buldu. John Smith’in arkadas: olan Samuel
Purchas’la bulustu ve Londra Piskoposu tarafindan agirlan-
di. Hollandah ressam tarafindan portresi ¢izildi ve 6 Ocak
1617 tarihinde Ben Johnson’un Zevkin Vizyonu ad: allinda
yapilan Maskeli balosuna davet edildi. Son detay John
Chamberlain’in mektubundan ¢ikmaktadir. Onun tekrardan
Virginia'ya déniisli “onun istedine ragmen” planlanmigti.
Rolfe’lar 1617 senesinde Lonra’dan yola ¢iktilar. Gemi Gra-
vesend’'de limana girdi. Samuel Purchas’in deyisiyle buras:
“Virginia dogumlu Hanuim” Rebecca/Pocahontas’in “kendi
sonuna ve mezarina geldidi, Virginia dénmelidinin ilk mey-
vesi olarak samimi Hristiyanh@m g&sterme imkam buldugu
yerdir.”!” Gergekten de o, Amerika’yi sémiirenlerin segimle-
‘rinin haklih@mnin deliliydi. John Rolfe, onu Ingiltere’ye gétiir-
meden kisa bir siire énce sdyle yazmstir: “Tanrimn parma-
gyla isaretlenmis, segilmis bir halk olarak Virginia toprakla-
rina sahip olabilmek icin, korkudan ¢ok bize ihtiya¢ duyulan
bu cosku ile iste bir kez daha ayaklarimizin {izerine kalk-

15. Porter, Inconstant Savage, sayfa 112.

16. Court and Timies of James I/I'den alintilands, editér, R. F. Wilkins, Lond-
ra, 1849, sayfa 415.

17. Samuel Purchas, Hakluytus Posthumus or Purchas His Pilgrims, Londra,
1625, sayfa 118-119,
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tik.”*® Bu, Amerika tarihindeki ilk olaylarin kadin kahraman-
larindan Pocahontas’in tepedeki sehirdeki tasavvurudur. Av-
rupalinin kamulagtirma ve kendine mal etme hakkinin sem-
bolik pekistiricisi ve her seyi kendininmis gibi gérmelerinin
vazitidir. Ashnda, Disney’in ortaya koydugu, kutsallagtirma-
nin bagka bir halidir.

Kuzey Amerika’'nin gb¢menlere ilk agilmas: hakkindaki
tiim ¢addas kaynaklarda sadece kara gegmek icin degil aym
zamanda imparatorluk iddiasinin &diillendirilmesi ve mesru-
lagtinimas: icin polemikgi bir amag gtidiiliir. Tam bu kaynak-
larda, Matoaka ve halkinin bagimsiz bir sekilde dillendirilme-
sine rastlanilmaz. Onlar sadece Avrupalilann bakis agilanyla
ve atesli diislerivle haberlestirilen birer nesnedir. Kendine
mal ediciler ve diisiiniirlerin bildirdikleri disinda, onlann ger-
¢eklikleri, tarihleri ve tecriibeleri hep suskundur.

Pocahontas filmi, temsiller galerisindeki bir temsildir.
Belagath bir bicimde bize, egemen sistemin hala tanimlama,
terminoloji ve iceride hiikmettigini anlatir. Bununla birlikte
artik o, postmodern gérelilikte somutlagarak Oteki'nin sesi-
ni degerlendirmenin yollarim aramaktadir. O, artik Oteki’nin
tarihine ve tecriibelerine duyarh yeni bir agihmi temsil et-
mektedir. Orijinal kaynaklarin hatali olmas: ve Oteki'nin ba-
gimsiz bir tasvirinin olmamasi, bunu yeni tarihin isine gele-
cek bir hale sokmustur. Tiim bu iddialann vardigi nokta, Po-
cahontas ve John Smith, ortak bir dilleri olmadigim kesfet-
tikleri zaman, Biiyikanne Willow'un onlara fisildadig: tavsi-
yeden biraz daha &8zliidiir: “Kalbinle dinle, anlayacaksin.”

Oteki’nin Kuyusunu Kazmak

Disney'in yeni tarihi, kurnazca bir secimdir. Caddas
kaynaklardan ve Bati medeniyetinin sémiiren ve sémiirge-

18. John Rolf, True Relation of the State of Virginia, H C. Taylor, New Ha-
ven, 1951, 1616'da yazildi, Porter, Inconstant Savaye'den alintiland:, say-
fa 407. -
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lestiren tarihinden, agimlamalarin, bagarisizhiklarin ve detay-
lann segimi bir hayli dnemlidir. Yeni basmakalip drneklerini
kabullendirmek konusunda Disney, k&klerini devam eden
gelenekte bulan, eski, benzeri &rneklere ¢ok borgludur.

Yeni resmedilen Amerika kitasinin ilk ikonlan, uzun,
bukleli saglann olan, gen¢ ve seksi bakirelerdir. Siiphesiz
Amerika'nin seksilik atfedilen kahramanindaki hoppalik, ilk
Avrupal temsillerde, onun rahathkla Avrupa tarafindan ko-
calandinlacag: ¢agnsimini dogurmaktaydi.’® Pocahontas’in
cizgi film versiyonundaki ¢izimi onu disi ve seksi bir bigim-
de canlandirmisti. Ya da Mel Gibson’un, filmin arka planin
anlatan bir TV programinda dedigi gibi : “Pocahontas ger-
gek bir bebek 8yle degil mi? Bunu itiraf etmelisiniz.”? Kos-
tim{, John White'in Raonoke'deki iinlii gizimlerinden esin-
lenilerek ceylan derisi bir elbise seklinde tasarlanmistir. Ka-
rakteristik olarak White'nin ¢izimlerindeki tiim kadinlar, tip-
kit Pocahontas gibi, tek omuzlanm agikta birakan, kisa, cu-
val giysiler giyerler.?’ Disney’in aileye bakisi ¢ercevesinde,
John Smith’in Amerikan ikonu ilk gdriiste, hi¢ tereddiitsiiz,
gliclii erkekligi uyandinr. Politik dogruluk kendi kéklerine ko-
layca ihanet eder ve eski basmakalip drneklerle yer degigtir-
meyi sona erdirir.

flk temsillerde o bir yandan cinsel agidan tahrik edici ve
kullanilabilir te yandan da bir hamakta uyusuk bir pozda ya-
tan (haremlerdeki Arap bakireleri gibi degil fakat sémiirge
kadinhd: kavramininin basmakalip &rnekleri gériisiiyle
uyumlu bir sekilde) edilgen bir kahramandir.?®> Fakat Dis-

19. Bakimz Kusursuz bir calisma olan, Peter Manson, Deconstructing America:
Representations of the Other, Routledge, Londra, 1990.

20. Pocahontas: fki Farkh Dinya, Tek Gercek Ask belgeselinden

21. John White'n gizimleri British Museum'un koleksiyonundadir ve itk kez
Thomas Harriot'un “Yeni Bulunan Virginia Topraklannin Kisa ve Dogru
Raporu” isimli eserini resimlemek igin Gretilmigtir, Frankfurt, 1590; tipk
basim, New York, 1972. ’

22. Bakiniz Malik Alloula, The Colonial Harem, Manchester Universitesi Ya-
yinlan, 1986. ‘
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ney’in Pocahontas: biraz daha farkhdir. O, John Smith’ten,
- John Smith, onun varhgindan haberdar olmadan &nce etki-
lenmistir. Ask atesi ilk kez gézlerinde yanmaya baglayan Po-
cahontas’tir. Cizgi film versiyonunda ¢ok renkli ve riizgardan
ugusan tiiyler ve yapraklar, fiziksel cazibenin kimyasimin tem-
silidir. Bu biraz SS subayina agik olan Anna Frank’a benze-
mektedir. Renkleri evrip geviren Disney, televizyon belgese-
linde kendi ifadesini pekistirir. Pocahontas daha yiice bir
tecriibe aramaktadir, kendi diinyasimn ona sundugundan bi-
raz daha fazlasim. O agikga Kocoum'’un ¢ok ciddi olup, arzu
dolu bir Amerikah kiz1 yeteri kadar heyecanlandiramadigim
styler. Béylece yerli Amerikah sezdirmeden izleyerek aviadi-
g1 John Smith’te hayvansi isteklerini somutlagtinr. Bugiiniin
postmodern bakis agisinda yerli, sémiirgeciyi uysal ve edil-
gen bir bicimde beklemektense, kendini onun icin cinsel ola-
rak kullanilabilir bir hale getirmeyi tercih eder. Bir agidan
Pocahontas'in niteligi ¢ok killtirluligiin yeni kuralmmn bir
kanitidir. O, onun ilkel ve vahsi oldugunu iddia eden goriise
meydan okuyan bagimsiz, kendi fikirleri olan, zeki bir kadin-
dir. Daha énemli bir agidan da postmodern ¢ok kiilttirliilii-
giin sinirlan hakkinda olumiu bir kamit buluruz: Biitiin Poca-
hontas’larin 6zgiirliigi, ask icin bile olsa, egemen toplumda
kendi iradesini ortaya koymalidir. Postmodernizm bir alter-
natif talebi kavrayamaz; ve o, Otekini modernitenin bildigin-
den daha iyi bilemez.

Virginia Kumpanyasi’'nin gemisi heniiz ulagmadan &n-
ce, Pocahontas’in rilyalan tuhaf isaretler vemektedir. O, Bii-
yiikanne Willow’a bu kehanetlerin izlenmesi gereken yeni bir
yol olup olmadidim sorar. Bu zararsizmig gibi goriinen par-
calar, bir kez daha, Disney’in-modern tarih secimindeki pis-

_ kinligini géstermektedir. ispanyoliar'in kendi imparatorlukla-
rnnin kalbine kadar sizmasina, Aztekler’in, Batr'dan gelen
beyaz tannlar olduklanna inandiklan i¢in izin verdikleri sek-
lindeki sdylentiyvi ammsatir. Peter Schaffer’in oynadidi ve
onun iizerine kurulmus olan, Royal Hunt of the Sun adh
film de bu Avrupa kékenli séylence gelenegini kullanir. Bu
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sefer Inka Imparatorlugu'nda, Ispanyollar'n gelisi {izerine
aym seyler digiiniiliir. Schaffer’in Avrupah sémiirgecilerin,
basit vahsiler tarafindan tanrlar olarak adlandinlmasinin
sonsuz cazibesi ve onlarla ilk kargilasmalara dair okumalan
cok daha karmagiktir. Virginia Kumpanyasi’ndaki gscmenle-
re yaptih taniimda, hig bir yerlinin beyaz adamin hastalan-
digina ya da &ldiiriildiigiine inanmadi§ konusunda 1srar et-
mektedir. Somiirgecilik sirasinda tann rolii bilerek oynan-
mushir. Bu Avrupahlar'in yazilarinda bir gelenek haline gel-
migtir. Yeni “tannnin” gelisi, bir cok sémiirgeci diisiincenin
temel kaynag@ olan Incil'den miijde ve alametler gerektirir.
Beyaz adamin yanhghkla tanr samlmas: kitaplardaki, ¢izgi
filmlerdeki ve sinemalardaki en bilindik klisedir. John Hous-
ton’un, Ruyard Kipling'in bir hikayesi iizerine temellendirdi-
gi, Kral Olacak Adam adh filmini ya da Indiana Jones’un
OWKaranhk Afrika’va yolculugu konu
edinmis her hangi bir filmi diisiiniin. Bunlar ényargisiz riva-
yetler ya da yalan edebiyat: degil, bilingli olarak Avrupahni- -
nin dogustan Ustiinliigiinii kafalara yerlestirmeye cahsan bir
ideolojidir. ik bakista beyaz tann, Hristivanhdin  mesajim
ulastirmakla gérevliydi. Daha sonra o, bilimsel mucize ve iis-
tiin teknoloji tanrisi haline geldi. Karmagik olmayan ve onlar
-gibi kendi ¢ikarina an ve medeni mucizeler tasarlamayan
Oteki igin, boylesi bir ilerlemenin savunuculan bir mucizenin
nesnesi olmahydi. Disney i¢in ilk bakista ask, uzaktan gelen
tann sendromuyla es degerdedir ve bu Batr’'min dogal uistiin-
ltgtintin bagka bir yansimasidir.

Batih gelenekte yerli kadin, Arap Geceleri ya da harem
imgeleriyle, her zaman libidoyu yiikselten bir nesne olarak
gorilmustiir. Amerigo Vespucci'nin hikayelerinden Margaret
Mead’in simdilerde giivenilmezligi ayyuka ¢ikmis Samua’h
kizlarin cinsel serbestligine iligkin raporlarina kadar hep bu
6ge 6n plana gikanlmistir. Pocahontas’in goriinimiinde disi
bir seksiligi ve karakterinde de tam bir ergenlik ¢ad kizim
on plana ¢gikaran Disney’in animatérleri, bu yolla onun ha-
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reketlerindeki hayvansihd da ifade etmeye caligmislardir.
Ormanda John Smith’i takip ederken bir kedi gibi sessizce
yiriimektedir. Bir kez daha Disney yaptiklanyla eski ve gti¢-
lii sémiirgeci fikirleri akillara getirmistir. Erken modern Av-
rupa’nin yerlileri tamimlamasi, az &rtiinen, uzun sagh, oklara
ve sopalara sahip olup, ormanda yasayan varliklar seklinde-
dir. Bu tanimlama “vahsiligin” 6rnek tanimi haline gelmis-
tir. Bu, dogada yasayan ve hayatim onun yasalarina gére dii-
zenleyen insanlar i¢in bigilmis iyi bir basmakalp &rnek ol-
mustur. Boylece Oteki, giinahlarindan arinmis Hristiyan Av-
rupa’dan ayr tutulmustur.?® Cinsel kullanabilirlik ve yerli ka-
dinlarin terk edilebilmesi, Hristiyanh@mn iffet ve diriistlik
ozellikleriyle celismektedir. Sinsi hareketler Pocahontas’t es-
ki ortakhklarla birlestirir. Vahsi kadinin dogal diinya hakkin-
da bir ¢ok bilgisi oldugu tasarlanmaktadir. O, bitkiler ve ik-
sirler konusunda deneyimli, bir cok hayvan arkadas: olan bi-
risidir. Disney’in onun i¢in tasarladidi bu diinyada, bize ger-
cek tarihi anlatacak hi¢ bir sese yer yoktur. Kisaca Orta
Cag'in vahsi kadini igin cadi kavrami ortaya atilmustir. Dis-
ney'in uzun metrajh ¢izgi filmi Pamuk Prenses’de s6z konu-
su kavram incelenir: “Ayna, ayna séyle bana en giizel kim?”
Pamuk Prenses’e &zenen giizel kadin/yash kocakan disanda
birakilmis libidolu kadinin geleneklesmis temsilidir. Gergek-
te carpik curpuk bir kadin olan yash kocakannn iginde do-
gal olmayan bir seytan bulunmaktadir.

Antik¢ad Yunan mitolojisinin Otekileri Cyclop’lann, ya-
sayan halleridir ellerinde oklar ve mizraklar bulunan yerliler.
Dogada yasayan ve derilerini giydikleri hayvanlan kendileri-
ne érnek alan yerlilerin yasadiklan topraklarda gergek miilk
edinme haklan yoktur. Ya da Virginia’h gd¢cmenlerin agik bir
sekilde ifade ettikleri gibi onlar i¢in “meum” ve “teum”’dan
(benimki ve seninki) bahsedilemez. Virginia’h gé¢menler,

23. Bu noktalar dzerinde daha genis bir tarhyma igin bakiniz Ziyatiddin Serdar,
Merryl Win Davies ve Ashis Nandy, Barbaric Others: A Manifesto on Wes-
tern Racism, Pluto Press, Londra, 1993.
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onlann dogada yasadiklarimi ve onun kendilerine sundugu
meyvelerle hayatlarini devam ettirdiklerini séylemektedirler.
Bu, Colombus ve Vespucci'nin siirekli olarak tekrarladigh tin-
It bir dua haline gelmistir: “Onlarin 6zel millkleri, hiyerarsi-
leri, kalha ilkeleri, dinleri yoktur. Herseyleri ortaktir”. Bu
olumsuz tanimlamalarin Avrupali hukukunda keskin bir anla-
m vardir. Kendi ¢ikarlarin: diigiinen akilcilik, séz konusu ka-
nunu sdmiirgeci bir yatirima déniistiiriir. Bu kanuna gore or-
tak olanlar diginda kendilerine ait hi¢ bir miilkiyeti olmayan-
lann, ortak olarak sahip olduklari seyler ellerinden alinur.
Disney, yerlileri hayvans: olarak tasvir ederek herseyin eski-
den oldugu gibi gittigini gésterir. Daha da 6tesi Pocahontas
doganin ¢ocugudur ve dodadan alinarak egemen diizen tara-
findan kullanilmasinda bir mahsur yoktur.

Disney, vahsi terimini filmde resmedilen Avrupah karak-
terlerin agzina koyarak sadece tarihsel bir kesinligi yakala-
maya gahsmaz. Politik olarak dogru oldugu varsayilan, gelis-
tirilmis Amerikal yerlinin postmodern gériiniisiidiir. O, Bat:
kiiltiiriiniin icinde gok genis alanlara yayilmis olan giiclii fi-
kirler i¢in yakarmakta ve onlara sonsuz itimat duymaktadir-
lar. Bu fikirleri devirmeyi ve dagitmaw diiglinmek bosunadir,
clinkll onlar s6z konusu fikirlerle ancak kendilerini yenileye-
bilirler. Béylece postmodernizm sémiirgeciligin devami hali-
ne gelir. Postmodernizm baska bir totaliter, mutlakiyetci re-
ferans. kaynad: olur. Postmodernizm ¢oK Kultlirlii tarzim kul-
lanarak konugsa bile, onun dile getirdikleri eski gelenekler-
den ibarettir. Boylece kendi amaclan icin Otekiden kalan
boslugu doldurur.

Pocahontas, yerlilerin, John Smith gittikten sonra geri-
de kalacak olan gé¢menlere misir sunmalariyla sona erer.
Bu, geleneklerin sembolik bir bigimde animsanmasi ve Siik-
ran Giini'niin anlagiimasidir (25 Kasim).. Otekiler, egemen
iyi fikirlerinin emrinde olmak i¢in yalvaran kisiler olarak kal-
maya devam etmektedirler. Janet Siskind, Siikkran Gini,
verlilerin 6ldtigli ve Amerikan degerlerinin kurtulusunun sag-
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lama alindigim ikna edici bir dille ileri siirmektedir.?* Dis-
ney'in tarihi, tarihi geri kalam zaten yazilmms oldugu i¢in, de-
vam etmeye gereksinim duymaz. Postmodern tarih, yazann
bir yandan tarihi gézden gegiriyormus gibi yapip 6te yandan
hig bir etki edici degisiklik yapmamasi iizerine bina edilmisg-
tir. ’

Pocahontas’in Amerikal Yerlilerin diinya goriistine dair
séyledikleri Yeni Cag fikirleri igin fikr-i sabit olacak postmo-
dern bir uzlasmadir. O, manevi olarak canh ve birbirine bag-
It bir evrenden séz etmektedir. Powhatanlar'in kéyiinde yas-
h ve bilge bir adam yasamaktadir. Ona biiyiicti denmese de
o, gelmis ge¢mis tim Bati filmlerinde yer alan biytictyii
kendi sahsinda somutlastirmaktadir. Silah yarasinin iistiinde
cir¢inm salladiktan sonra “benim eski ilaclanim bu yaray iyi-
lestiremez” der. Bu manevt dgreti ve bilgeligin sonuci olarak
yerlilerin atesten bilyii yoluyla elde ettikleri isaretler, onlara,
Avupalilarin gelecegdini haber verir. Avrupalilar 6nce ateste
g6riiniir bir hal alirlar ve ardindan yerlilerin bakiglan arasin-
da ag kurtlara dénisiirler. Bu, Werowance’in, basit bir mo-
dern mecaz olarak, ilk gdgmenler tarafindan yapilan klasik
betimlemesidir. Disney yerlilerin biiyiileyiciligini Yeni Cagc1-
hda katar. Yerel Otekilerin, yerlilerin manevi giigleri, kendi-
ni tamamen bilimsel akilciliga adamis modernitenin, Batilila-
rin kafasindan sildigi, irrasyonel bir akih ifade eden psigik bir
glictiir. Siiphesiz modernitenin terminolojisinde diizenli ola-
rak psisik giice basvurma bir akilhlik degildir. Biyii ya da
Lewvy Bruhl'un deyisiyle “mantik éncesi” bilimsel akhn, olum-
suz karsi tezidir. Postmodern bakis agisina gore Otekileri
cezbeden psisik hassasiyetler ortak bir &zelliktir ve herkes
kendine mal edebilir. Psisik maneviyat, modernlik dncesi do-
gal diinyada Oteki'ne soyluluk veren ve modernin yayginlas-
maswyla birlikte son kez giilme firsatin bulan igsel bir olgu-
dur. o

24. Janet Siskind “The Invention of 'i'hanksgiving: A Ritual of American Nati-
onality”, Critique of Antropology 1-2 (1992) sayfa 167-191.
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Son yillarda gevrilen sayisiz filmde, 6rnegin Sef Dar'da,
Pocahontas’s amimsatan bir cok benzerlik vardir. Kiigtik Bii-
yiik- Adam daki George bunlardan biridir. O, beyazlarin top-
lumunda yasadii sirada Kiigtlik Biiyiik Adam’a ne olacag-
m rilyalarinda gérmekte ve béylece onun bagina neler gele-
cegini bilmektedir. Riizgar siirticiisii filminde olimpiyat sam-
piyonu Jim Thorpe’un yeniden diinyaya gelmis (reenkarnas-
yon gecirmis hali) olan Russel Means de bunlardan biridir.
O, yash bir yerli bilge olur ve gizemli bir sekilde kendini geng
bir beyaz ¢ocuga ilistirir. Ona tavsiyelerde bulunur ve kendi
zor gegen ergenliginden bir seyler égretir. Biitiin bu olaylar-
dan sonra da gizemli bir sekilde diinyadan ayrilir. Yine Lou
Diamond Philips'in_Mizragin_Qcij filmindeki yeniden yapi-
landiriimarms karakteri de iyi bir 6rnektir. S6z konusu miz-
rak miizeden galnmis kutsal bir nesnedir. Bu mizradin izi,
geri alinmak {izere Philips ve yardimecist beyaz, Keifer Sut-
herland, tarafindan siiriiliir. iz stirme bir ¢ok gorsel ve bilgi-
ye dayali sahne icerdidi gibi mizragin “buyiilii” intikam da
goriiliir. Mizrak, kendini galan hirsizi alevlerin igine gekerek
yok eder. Sutherland tarafindan canlandirilan siipheci karak-
" ter sByle bir soru sorar: “Biitiin yerlilerin pis herifler oldugu-
na inanmiyorsun 8yle degil mi?”. Ve Philips yanitlar “Ben de
o pis heriflerden biriyim”. Postmodern se¢meciligin, Ote-
ki'nin i¢ diinyasindan ve psigik maneviyatindan giiclii ve ise
yarar sagduyulu secimler yapma imkam varken, Oteki’nin
kendini alternatif bir_yolla_tammlama, hakk: bile yoktur.
Amerikamﬂsisik maneviyatinin, postmodernizmin
gittikge derinlegen bogluklarini dolduracak gii¢lii malzemele-
ri olsa bile, o asla biitiin bu bogluklan dolduracak diizeye gel-
menmistir. Yerliler, Batih medeniyetin gelisimi siirecinde vaz-
gecilmis psisik/manevi bir depoya sahiptirler. Pocahontas,
vankilanan riiyalarin kendine mal edilmesi {izerinden, Ote-
ki'ne hiikmetmeyi amaglayan postmodern projenin ana ko-
ludur. Bu siirecin tiim postmodern ifadelerinde oldugu gibi,
Oteki'nin psigik/manevi olgularim yorumlayan, raporlagt-
ran, ¢dziimleyen, secen ve belirleyen, onu kendine mal eden
egemen topluluktur.

140



Unutmak I¢in Biiyik Bir Hafiza

Hatta Oteki’nin psisik/manevi olgularinin, onlara mal
edilmesi de Batih lgiiler ve adetlerden bagimsiz olarak ya-
pilmaz. Daha genis bir agidan bakildiinda, bu animasyon
diinyasinin sakinlerinden olan Oteki’nin dini bakis agisindan
vapilan secimler bile Bati romantizminin giindemine gére
- belirlenir. Bu egzotik bir olusumdan ¢ok Wordsworth'iin
acikh 'yanhs mantigidir. On dokuzuncu asnin baginda, Fran-
-s1z Devrimi'yle birlikte baglayan totaliter akilcihda ve terére
kars1 romantizm dogdu. Wordsworth ve Coleridge'nin siirle-
rinde dogaya karsi sempati duyma gelenegi olustu. Roman-
tizm “vahsilerin” ve kéyliilerin basit yagamlarini idealize ede-
rek, onlarin i¢ diinyalarinin masum bir ¢ocugun ki gibi oldu-
gunu sdyledi. Bu barbarlann dogustan ¢ocuk olduguna dair
fikrin olumlu taraftan ele alinmasidir. Hatta, ¢ocukluk kavra-
min kesfeden Kralice Viktorya dénemindekiler i¢in bile, ¢o-
cuklar kaba, medeni olmayan ve bir yetiskinde olmasi gere-
kenden cok daha mantiksizlardi. Romantizmin bu gelenegi
Jane Austen’nin romanlarinda inceden inceye hiciv edilmis-
tir. Moday: takip eden her geng bayan, kaya ve adaclardan
olusan manzara resimleri yapmahdwr. Bir yandan da Em-
ma’da Box Hill’e yapilan gezide ya da Gurur ve Onyargi’da
Elizabeth Bennet’in Pennines turu ve fkna'da Lyme Regis’e
vapilan yolculuklarla oldugu gibi doga taninmahdir. Ote-
ki’'nin diis yankilannin postmodernliGe mal edilmesi ashnda
Oteki'nin fikir sistemlerinin egemen diizenin yeniden yapi-
landirilmas1 ve sdmiirgeci gelenedin devam ettirilmesi icin
kullanilmasindan baska bir sey degildir. Oteki’nin bu islevi
Thomas More’'un 1516 senesinde Utopia’yi yazmasindan
beri siirdiiriilmektedir. Bu kitapta Vespucci'nin Yeni Diin-
va'ya yaptd yolculuklardan birine katilmis Ralph Hythlod-
yus ve More karsihkh olarak konusmaktadirlar. Yolcunun hi-
kayesini dinleyen More, yerlilerin yagam tarzlarim diisiinerek
Avrupalilan alenen yezlasmakla suclar. Edebi bir ara¢ olarak
yerlilerin aliskanliklari {izerine icat edilmis bir rapor kullana-
rak More, kendisine y6nelik toplum diigmani suglamalarin-
dan korunmayi hedeflemistir. Bati, Otekini kullanarak, séy-
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lenmesi imkansiz olanlan sdyler, diigiiniilmesi imkansiz olan-
lan diistiniir ve kendi i¢ geleneklerini yeniden modellendmr
Tek alternat1f1 olmayan Otekldlr

Peki stney in yem tanh: Beyaz Amerika'yi nereye
oturtmaktadir? Disney’in postmodern tarihinin asil amaa
Amerika’'y siiper gii¢ ve Avrupa kdkenli Bati medeniyetini
de hakim kiiltiir haline getirmektir. John Smith ve diger 63e-
leri ideolojik amaglan icin kullanmaktadir. Bunlan yeteri ka-
dar kendine mal ettigindeyse geriye tarihte yasarms John
Smith’den hig bir sey kalmaz.

dJohn Smith’in canlandinlmasiyla John Ratcliffe’in can-
landinimas: arasinda agik bir ayrihk vardir. Ratcliffe kotii
adamdir. O aym zamanda Birlik’in bayragina sahiptir ve onu
" Amerika topraklanna dikmistir. Siiphesiz ki onurlu, Tan-
n’dan korkan, &zgiirlik sevdalist cumhuriyet¢i Amerikahlar
bu durumun devam etmesine miisaade etmeyecektirler.
Ratcliffe’in karakterinde ortaya konulan, ¢iplak sémiirgecili-
gin istismarcihginin ve a¢ goézlilliigiiniin ifadesidir. O, top-
lumsal kazamimlardan 6nce bireysel zenginlesmenin araci
konumundaki, Virginia KUW&@@ hali-
,dxr 0, sémurngkatlenm ev yapmaktan ve toprag
“ekmekten, dogay: tahrip eden beyhude bir altin arayisina ge-
virmistir. O yerlilerin azil: diigmanidir. Seytani dehasiyla Ote-
kiler'i yeni topraklan vagmalamaya génderirken, kendisi In-
giltere’yle tek baglantisi olan gemisinin demir atmis oldugu
sahile inga ettirdigi kalesinden hemen hemen hi¢ ¢ikmaz. Ve
Ratcliffe’in Yeni Diinya’da bulunmak istemesinin tek sebebi
servet yapmak ve bdylece kendisini St. James Sarayina ka-
bul ettirebilmektir. Kral James'den bile daha parlak birisi ol-
mak ister. O kadar acgdzlii ve dayanilmaz bir emperyalisttir
ki, gelecegini diisiinen hig bir sémiirge onu yaninda gérmek
istemez. Filmin sonunda kiigiik diisiirdiigli sémiirgeciler tara-
findan, Amerikan Devrimi éncesini hatirlatan bir sahneyle,
yere calnir. ’

142



Unutmak l¢in Biiyik Bir Hafiza

John Smith ise tam tersi bir sekilde canlandirihr. Ratc-
liffe’in tiim karanhdmna kargin bir 1g1k olur ve onun agin ha-
reketlerini dengeler (daha dogrusu daha yiiksek ideolojik
amagclar igin politik dogrulardan vazge¢me havasi olusturu-
lur). Smith, karakterini sekillendiren tiim coskulu kazanim-
larina ragmen Eski Diinya'dan bikmistir. John Smith’in géz-
lerinden ve tecriibélerinden Véhitiinya Amerika’yi merak et-
tigi izleyicilere hissettirilir. John Smith, dogruyu ve Ameri-
ka’'da olugturulmasi gereken hayat ve toplumun beraberinde
getirdigi zorluklara dayanmay, takdir etmesini bilen bir kisi-
dir. John Smith tek basina yeni topraklan kesfetmek icin yo-
la koyulan ve daha énce hi¢ karsilasmadigh bir varhiga, Poca-
hontas’a, agik olan kisidir. John Smith ingiltere’ve bagh de-
gildir ve bu nedenle Amerika'y: idare etmek igin ihtiyag du-
yulan yeni 8@retiyi kolaylikla benimseyebilir. O agik fikirli bi-
ri olarak sadece Pocahontas’in fiziki gériintimiinii degil ayn:
zamanda onunla birlikte gelen genis bir yelpazedeki ¢ogulcu-
ludu da kucaklayabilir. Bu egemen diizenin bir takdiridir.

Peki 6yleyse Disney neden Ratcliffe’le Smith arasinda
bu kadar yalin bir zitlasma olusturmaya gerek duymugtur?
Karakterlerin olusturulmasi Amerikan azizlerinin siretini ya-
ratma ¢abas1 gibi gériinmektedir. John Smith tarafindan
Amerikan disiincesine belli fikirler tamtilmistir. Daha énce
de vurguladidimiz gibi Smith sémiirge projesinin iiretken ya-
zarlanindandir. Onun en tutarh fikirlerinden biri sémiirgeler-
de yeni bir topluma hizmet edecek ve ingasina katkida bulu-
nacak esnaflarin gérevlendirilmesine duyulan ihtiyactir. O,
yarasi nedeniyle ingiltere’ve dénmek zorunda kalmadan on-
ce, Jamestown Meclisinin Bagkaniyken gé¢men centilmen-
lerin kendilerine uymayan meéslekler segmesine ¢ok kizards.
Bu tip bagvurulann artmasiyla Amerika’'da yaygin bir gele-
nek ortaya ¢ikti. Virginia’nmin bir is yapmak icin kollarini si-
vamaya ligenen Ingiliz centilmenlerinden olugan bir giiney
devleti oldugu fikri beraberinde “olagan dis1 bir kurup” olan
koleligi getirdi ve bunun benimsenmesini sagtadi. ik koleler
(va da ortak bir ifadeyle usaklar) hakkinda eldeki bilgiler
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John Rolfe tarafindan kaleme alinmis bir mektuptan gelmek-
tedir.

Agustos 1619°da bir Hollanda gemisiyle “en iyi ve en

kolay rotadan” yirmi civarinda kéleyi Jamestown’a getir-
dik.®

John Smith bile sémiirgeciliin amaclarina hizmet ede-
cek olanlarin sadece esnaflar olmadiginu bilivordu. 1616 se-
nesinde basilan bir kitabinda Virginia'nin “ zavall vahsileriy-
le” “Afrika’nin kara hayvani zencileri” arasindaki ayrimi an-
latyordu. Fakat tim bu olanlardan Amerikah imgesinin pa-
yma kalanlar John Smith’in diiriist esnaflar icin yaptig: ber-
rak ve tiz cagndir. Onun ileri siirdiikleri, kuzeydeki yerlesim
birimlerindeki azizlerin yasantilarinda &zetlenmigtir. Daha
sonralar: buras: azizlere 1620 Mayis Cicegi sergisinde ev sa-
hipligi yapmstir. Buradaki insanlar Ingilizler in boyittdurugu
altindan kurfulmay: ok istiyorlardi. Onlar kendi alin terleriy-
le tepede yeni bir sehir, yeni bir vatan kurmak ve hi¢ kimse-
ve muhta¢ kalmadan, cesaretle yeni bir toplum olusturmak
istiyorlardi. Amerikan ®nciilerinin imgeleri, Disney’in John
Smith imgesini amimsatmaktadir. Tarihte yasamis John
Smith’den tiim fazlaliklarin atiis amaci, onun séz konusu im-
geleri destekleyen bir karaktere biiriindiiriilmek istenmesin-
dendir.

Disney’'in Smith ve Ratcliffe’i kendi yeni tarihleri adina
resmetmesi Amerika’'nin kendi kendini tantmasinin ve hassa-
siyetlerinin_pekistirilmesi_igindir. Amerika kendisini Avrupa
mirasinin deposu olarak dedil, ¢okiiste olan yash Avrupa’nin
enkazindan yiitkselen damitilmis yeni bir medeniyet olarak
gérmektedir. Cumhuriyetin, Badimsizhk Beyannamesiyle
birlikte kurulmasindan itibaren Amerika kendi dlgiitlerini ev-

25. John Rolfe, Letter to Sir Edwin Sandys in Kingsbury, cilt 3, sayfa 243.

26. John Smith, A desciription of New England”, Londra, 1616, sayfa 191.
Smith zencilerin (Afro - Amerikanlara y8nelik hakaret igeren bir kelime)
“diinyadaki en aylak ve en seytansi insanlar” olmalarina kargin “en iyl hiz-
metkarlar” oldugunu s8yler, a.g.e., sayfa 995.
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rensel odlgiitler olarak goriir. Yine Amerika kendi toplumsal
ve yapisal uygulamalarini, evrensel ilkelerin doruk noktas
olarak kabullenir. Pocahontas’la olan iligkileri iizerinden ege-
menlige yaph@ yaklasimda, John Smith’in, Pocahontas'in
agk ve arzusunun hedefini yerlilerin bu yeni sémiirgeye bo-
yun eden ve hizmet eden kimseler olmasi yéniine cevirdigi
saptanir. Iste John Smith’in sembolii oldugu bu durumdan
Disney’in yeni tarihi sembollestirmek istedigi anlagilmahdir.
Siyaseten dogrulugunu ileri siirebilmek igin, yerlilerin bu du-
rumu onaylamis olmalan gerekir. Smith ve Ratcliffe’in ka-
rakterlestirilmesi Pax Americana’min hakhhdm pekistirme
amacin tagimaktadir. Ciinkit Amerika sadece zgiirliigii ¢ok
isteyen ve birbirine sokulmus kitlelerin dedil, tim halklarin
arzusudur.

Batt’ya Git Geng Insan

uuuuuuuuuuuu

mis 1mge kﬂlturel {irlinler lizerinden hetercyemfusun kafa-
sna 1y1ce Melerm gliclendirilmesi sadece
toplumsaTEIE\'ﬁa'Sﬁf‘g';‘abalarla degil fakat aynmi zamanda ide-
olojik destekle uygun bir yapida kendine yer bulur. Iste bu

Amerikan sémiirgeciliginin, haci baba somiirgeciliginin ide-
olojisidir. Bati’'va hareket™ éden ™ smrl,
“John Smith'in karakterini ammsatmaktadr. Ovyle ki bu ka-
rakter bugiinkii Pax Americana’nin global egemenlik hakki-
nin gerekcesini ve akicihdim alttan alta desteklemektedir.
John Smith’i yalmzlig1 seven, elestirel ve asi bir kisi olarak
canlandirmanin hi¢ bir dederi yoktur. Onun kolayca iliskiler
kurmasi ve yerel kiltlrtt anlamasi, “zavalli yerlilerin"? ve
milcadeleci gé¢menlerin gikarlarini korumasfmf)‘xsr?ewﬂﬁ' her
klasik Bat1 sinemasinda var olan kahramanlarin niteliklerini

27. “Vah Zavall Yerli” John Donne tarafindan yazilmig bir siirden alintilanmis-
tir ve Kuzey Amerika’nin yerli sakinlerini belirten standart bir ara¢ olmus-
tur. John Donne, gair, Saint Paul Cathedrali'nde vaiz. Yakin zamanda Vir-
jina Kumpanyasina resmi bir gérevle atand.
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kullanmasindan baska bir sey degildir. John Smith’in karak-
teri, John Wayne*, James Stewart ve Shane bileskesidir. Bir
cok klasik Western’de oldugu gibi filmin sonunda o, go¢ edi-
len vatanda isleri yoluna koyduktan sonra, glines batimina
dogru yelken acar. Arkasinda biraktiiysa ilerde Amerika
olacak mekandur. fki yillik tarihi anlatinin detaylarina girilme-
sine ihtiya¢ duyulmamistir. Bu detaylar sadece ima edilmis
ve benzeri, esnek olmayan temsillerle amimsatilmigtir, Daha
sonra bunlar yeni postmodern Amerikan tarihine taginarak,
diinyanin egemen kiiltiiriiniin, Amerika'nin, devamhllgn pe-
kigtirilmeye calisilmsgtr.

Bu durumda Amerikan tarihinin ideolojik egemenligin-
de 1srar edilir. Tarihi Amerikan kiiltiirel tirtinleri bile bu ger-
cevede yeniden yaziimistir. Béylece Michael Mann'in Mohi-
kanlar’in Sonuncusu adh filmi ¢agdas ideolojik ihtiyaclarin
karsilanmas: icin etkin bir ayardir. Fenimore Cooper’in dra-
masim ¢addas duyarhliklara uyarlamanin bir ¢ok yolu vardir.
ik defa 1826 senesinde hasiap bu kitap basmakalip érnek-
ler i¢in bir malzeme haline gelmistir. Yarim yamalak’hatirla-

nan fakat toplumsal bellekte guclii bir iz birakan bu parcala-
" nin secimi béylece siirekli konusulmaya baglandi. Mohikan-
lar’in Sonuncusu’nun 1992 senesinde gevrilen en son ver-
siyonu, kitabin kendisine degil de 19 senesindeki gosteri-
mine davandinimstyr. Yetenekli, sorumlu, bireyci, 6zgiirlitk
askiyla yanan simir gégmenleri, ingilizler tarafindan kullanl-
mug, ihanete ugratilmig ve istismar edilmistir. Onlar, daha iyi
bir gelecek ve diinya egemenligi igin kendi 6zlerindeki er-
demleri kullanarak daha iyi bir toplum olusturmaya galismisg-
lardur. iste bu kendini yiiceltmenin Amerikancasidir. Cooper, -
Natty Bumpo'yu merkeze alarak, onu kendi 6nciisii olarak
kullanmigtir- Fakat bu sagma bir isimdir ve bu durumda Haw-
keye ve Nathaniel yeterlidir. Natty Bumpo/Hawkeye zama-
n1 gelmis bir fikrin 6zgiin edebi 6rnegidir. Bu karakteri ken-

*  John Wayne: Kovboy ve Western tarz filmleriyle iinli bir Holywood yildi-
21 (gev)
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dine mal etmede bir ilki gerceklestirir. Amerikan yerlilerinin
bilgi ve tarziyla yetistirilen beyaz gocuk, bu iki tarafi birbiriy-
le birlestiren, Amerika’'nin ruhu olmus, sorgulanamaz bir
kahramandir. O isin 6ziidiir. Atesli Daniel Day Lewis'in kla-
sik Western filmlerindeki isi kelime oyunu yapmaktir. Co-
oper’in bes oyununda da Natty Bumpo'nun herhangi bir ak-
siyon béliimiinde en az ii¢ sayfa konusmas vardir. Artik ka-
ra kara diisiinen bakiglar onun siddetini konusur. Onun {ivey
babas1 Chingachgook ve iivey kardesi Unca, Oteki'nin yerli
diinyasimn Hawkeye'nin bitlinlesmis sahsinda temsil edildi-
gini kamtlayan oyunculardir. Bu sekilde onlara mal olan
Hawkeye, gé¢menlere 8nderlik yapan ve onlarin, yeni kita-
y1 boyunduruk altina alma, yeni toplumu giiglendirme ve ba-
sarisiz Avrupa medeniyetinin yerine gegme seklinde agikla-
diklan1 yazgilarinin gergeklesmesini saglayan, hareketli bir
ruh haline gelmistir.

Michael Mann'in bu hikayeyi yeniden anlatmasi egemen
toplumun_egemen _ideolojisinin_tiim izlerini temizlemistir.
Bunu yaparken de Pax Americana’min postmodern poptiler
kiiltirine kar saglayan bir tarihi arka plan olusturmustur.
Acilis sahnesinde Hawkeye, Chingachgook ve Unca ceylan
avindadir. Hawkeye, Unca ve Chingachgook’a diinyanin do-
gal dengesinin korunmas: igin, sanki bu gériis egemen ide-
olojiye aitmiscesine, avlarma sayg gdstermelerini tavsiye
eder. Bu durum biiyiik ihtimalle, Natty Bumpo’yu gé¢men
toplumunun elestirisinde kullanan Fenimore Cooper’de sok
etkisi yaratacakti. Romanlardaki_Natty her zaman beyaz
toplumun yardimina kosmaktadlrm zaman yeni top-
lumunu ve hayatim emin olarak benimsemez. Etrafinda
olanlardan dolay iizgiin ve yalmz olan yash Natty, Bozkir'da
(1827 senesinde basildi) nesli titkenen tiiriiniin sonuncusu
olmaktan daha korkar bir sekilde mezarina gider.

Filmde, Hawkeye ve iivey ailesi gé¢cmen arkadaglarim
ziyaretteyken, Chingachgook ve Unca, asimile eden toplu-
mun yeni {iyeleri olarak yemege katillirlar. Tek amaci Ote-
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ki'nin tecriibelerinin kokiinii kurutmak olan bir potada eritil-
mis toplum rilyasinin 6n olusumnlan béyle bir sahnede olur.
Eger bu daha biiyiik toplumun safaginin nasil olacagim gés-
termekteyse o zaman Amerikan yerlilerinin kaygilarinin hic
bir mesru zemini yoktu. Amerikan yerlilerinin maruz kaldih
soykinm, talihsiz bir olaydir, yoksa Amerikan toplumunun
ideolojisi ya da tizerinde galigilmig bir politikasinin sonucu
meydana gelmis degildir. Oteki’nin, Amerikan egemenligi-
nin son zamanlardaki bir ¢ok politik olarak dogru iiriinlerine
eklemlenmesi de aym mesaji vermektedir. Geng Binici gibi
televizyon dizilerinde azinhkta kalan Otekini temsil eden yer-
li ve zenci karakterler, siradan kisiler olan Dr. Quinn, biiyii-
cii kadin tiplemeleri egemen toplumla aym ¢izgide hareket
ederler ve onlar da filmi gétiiren kahramanlar kadar sevilir-
ler. Boylesi siradanlagmis bir yamilsama (izerinden hi¢ basa-
nsiz olmayan ve bitimsiz marjinallestirme, dislama ve bask
tarihi nasil anlagilabilir? Geng Binici, Amerikan i¢ savagimin
oldugu zaman diliminde gecer. On plandaki karakterler Ku-
zey'e ve Giiney’e sadik olanlar olarak ikiye ayrilmistir. Dizi-
nin en énemli meselesi onlarin nasit davranacaklar, hayat,
Szglrligil nasil gerceklestirecekleri ve mutlulugu nasil yaka-
layacaklandir. Kékenleri ne olursa olsun, hangi tarafi destek-
liyor olurlarsa olsunlar, siirekli goriinen karakterler kélelige
karg1 olmak konusunda hem fikirdirler. Kolelik, rkgihk ve
Yerlilerin kkiiniin kurutulmas: {izerinde anlagilmis meseleler
olmasina ragmen onlarin karakterleri merkezde olmayan bir
fikrin konuk temsilcisi durumundadir. Geng Binici, irkiigin
ve kéleligin var oldugunu reddetmez. Fakat o, “etnik” karak-
terleri 6n plana cikararak ve gergek kahramanlarnin ahg-
kanhklarim kullanarak, bunun devam eden egemen yapilan-
‘manin bir sémiirme yéntemi oldugu meselesinden ve tarih-

sel anlamindan saptinr. Yine onun tim kahramanlan
WASP*'tir.28

WASP: White Anglo-Sakson Protestan: Bu tamim Amerika’da egemen kil-
tiiriin ve yénetimin beyaz irktan gelen, Protestan ve Ingillz kkenlilerin elin-
de olmasi gerektidini iddia y eden ke fikri anlatir. (gev.)

'28. Bu nokta iizerinde daha detayh bir farhgma icin bakiniz Ziyaiddin Serdar
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Fenimore Cooper ¢ok daha diiriist bir insandir. Hawke-
ye’'nin “Kizilderili kardesleri” ve onlarin dogasi hakkindaki
derin diisincelerini sayfalarca anlatmistir. Cooper'in Natty’si
her zaman Batili bakis acisinin dualitesiyle barigik bir tablo
gizer. Onun igin yerliler iki gruba aynlir: Chingachgook’un
ve Mangua'nin karakterlerinde ®zetlenen asil vahsiler ve
vahsi barbarlardir (bu karakter genellikle anlasiimasi gti¢ bir
noktamin altim gizmek i¢in Le Renard Subtil -kurnaz tilki-
olarak adlandirilir). Cooper’in &rnek verdigi karakter Batih
ideolojinin yerliden ayri ve farkh oldugunu iddia eden fikrinin
vansimasidir. Cocuk gibi masum bir barbar olmasi dolaysiy-
la, asil vahsi her zaman bir “vahsi” olarak kalmaya devam
edecektir. Bununla birlikte onlar egemen Hristiyan medeni-
yetinin dogustan gelen iistiin anlayisina ve yaraticilik yetene-
gine sahip olmaksizin diinyayla dostg¢a bir iliski kurma yete-
negdine de sahiptir. Ve tiim ¢ocuklar gibi onlar kétiidiirler fa-
kat agin kotii de sayilmazlar. Yalanci, dogustan gilvenilmez,
_kan icici, zalim barbar Mangua 1 seytanin somutlasmls bir ha-
li olarak igrenc haﬁa%rkunc biridir. Hatta Cooperin ivi -
yeriileri bile genellikle beyaz toplumdan uzak dururlar. Onlar
hi¢ bir zaman c¢ay i¢gmeye ya da bir seyler yemeye davet
edilmedikleri gibi onlarin da bu sekilde davranmalan dogala-
rina aykin olacaktir. Bu sebeple de kurallar ¢ignenir. Mohi-
kanlarin Sonuncusu romaninin sonunda Unca’nin mezan
baginda dururlarken Hawkeye, Chingachgook’u asla yalmz
birakmamaya yemin eder. Fakat Cooper, Chingachgook’un,
Natty Bumpo’nun yardimini reddetmis, Hiristivanlagtinlmis
sarhog bir viskici yerli oldugunu gésteren kisa hikayesini ye-
teri kadar diiriist bir sekilde anlatmistir. Daha sonralan Natty
Bumpo sadece dogalan geregi yikic1 olan kétii yerlilerle kar-
silasmugtr.

Cooper’'in yazilarindaki, Oteki kavrammin agik yapisi,
Mannin filmi i¢in zengin bir entrika arac: igerir. Cooper,

“alt. civilisation. fag: Cybesspace as the Parker Side of the West”, Ziyatid-
din Serdar ve Jerome R. Ravetz, Cyberfutures: Politics and Culture on the
Information Superhighway, Pluto Press, Londra, 1996.

149



Postmodernizm ve Oteki

Uncas ve Cora Munroe arasinda bir ask iligkisi oldugunu ifa-
de eder. Cooper, korkak Mingoelar'in elinden Cora Mun-
roe’yu kurtarmaya c¢aligan Uncas’in cesur ve mahkum edil-
mis tesebbiisiinii Sver. Bu gériindiigii gibi son derece “libe-
ral” bir kavramsallashrma degildir. Cooper, William Henry
Kalesi ordu komutam ve bir centilmen olan Albay Mun-
roe’nun kizi Cora hakkinda bir seyi agiga gikarmaktadir. O,
West Indies’de siipheli ve atalan lekeli bir hanimla yapilan
utang verici erken bir ittifakin {iriiniidiir. Cora sadece esmer
bir kadin olmak gibi niteliksel bir kusura sahip olmakla kal-
mayip, aym zamanda kadin kahramanlarin sangin masumi-
yetine de muhaliftir. Onun damarlarinda katran rengi bir si-
w1 dolasmaktadir. Béylece Cooper, okuyucularinin éfkesini
cekmeden, giiclii, sebatkar, direncli bir Ingiliz hanimyla asil,
cesur ve geng “vahsi” arasindaki aski 6zgiirlestirir. Stiphesiz
her iki karakter de bu entrika aracinin “kafayt bulmuglar” dis
gériiniisiine gore belirlenmistir. Onlar, Bat1 tarihine mal ol-
mus bir gelenek olan, hikaye bitmeden 6nce 6lmesi gereken-
lerdendir. Artik Cooper postmodern haleflerinin diislemeye
bile cesaret edemeyeceklerini anlatmaya baslar. Iste bu bii-
tiin hepsinden daha segici bir senaryodur. Mohikanlar’in
Sonuncusu’nun film versiyonunda, Cora lekeli kanindan ari-
mir ve Hawkeye'ye agik olur. En sonunda hayati kurtulan Co-
ra, Hawkeye’'nin asla terk etmeyecegi birisidir. Sarigin Alice
Uncas’la 8liime dogru giderken, Uncas roman okumayanla-
nin hi¢ bir yorum yapamayacaklari ve film ve kitap arasinda
bir benzerlik bulamayacaklan bir bakis atar Alice’e. Politik
olarak dogru postmodernizm sadece irksal ve etnik boliin-
meler arasi agk konusunda utangag degildir. Bunun yam sira
Hawkeye'yi Cooper'in yazdig: gibi “escinsel” bir kahraman
olarak ima etmek konusunda da gekinceleri vardir. Natty
Bumpo/Hawkeye'nin “temiz cinsellik” hakkindaki tim ha-
lim selim gériisleri, beraber oldugu kadinlan asla kadin ola-
rak diisiinmemesi, birisinin onu cinsellide heteroseksiiel yol-
dan yaklashdini diiglindiiriir. “Her sey olabilir” postmoder-
nizmin bir dayatmasi olsa da, sinemada adamin hala bir kiz-
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la beraber olmasi gerekmektedir. Eger kahramamn mensup
oldudu etnik kdkeni degistirecekseniz o zaman, Pelikan
Dosyasi’'nda Denzel Washington ve 1600’de cinayetteki gi-
bi, senaryodaki agk sahnelerini de degistirmeniz gerekir. Po-
cahontas’ta oldugu gibi Oteki’'ni kendine mal etme ve tiiket-
me igi, iyi hissetme faktoriiniin egemen gelenegine hizmet
edecek sekilde yapiimahdir.

Her sey Amerika’dir ve Amerika Her seydir!

Bununa birlikte, global popiiler kltiirdeki egemen ikti-
darin Oteki'nin bakis agisyla ~kendini iyi hissetmesi” miim-
kiin degildir. O sadece direnilmesi gereken totaliter zorlama-
dir. Popiiler kiiltiir iiretimini ve bilgi kaynaklarim elinde tutan
Amerikan postmodern devrimi, insanlik tarihinin biitiiniine
at gozlukleriyle bakar. Tarihin ve edebiyatin bityiik bir kesi-
mi_yalniz Amerikan piymwaﬁy’arhhklanm
tatmin ettigi.zaman makbuldiir. Béylece anlatilan hér tasal,
Oteki'nin marjinallestirilmesini hakl ¢ikaran Pax America-
na’'nin diinyaya hitkmeden ilkesel bildirimiyle uyumlu olmak
zorundadir. Benzeri bir sekilde tiim masallar, hikayelerin an-
latilmas: icin tek savunulabilir bosluk olan Amerika’mn koy-
dugu smilar iginde anlatilmak zorundadir. Tarihi gikarlan,
bilgiyi ya da birincil seyirci olan bilet alan Amerikahlann si-
nirlarimt  zorlayarak, olaylan, hikayeyi ya da karakterleri
Amerika’'nin disansinda kurgulamak, piyasa payim kaybet-
me riskini tagir. Postmodern ideolojinin, Otekinin tiim fikir-
lerin tek bir potada eritildigi bir vatanda temsil edilmesi fikri
iizerinden, é{_nerika, kendisinin her verin temsil edilc!’igi, ev-
rggng! Blgilerin uygulandig: tek yer oldugunu iddia eder. iste
nglece klasik bir Ingiliz. cocuk masali_olan “I&:‘igi)k Pren-
ses”, sinemaya aktanldiginda cok tuhaf bir hal alir Francis
Hodgssn Brunette'in roman, tek ebeveyni olan asker baba-
s1 Raca tarafindan yatih okula génderilen Sarah’i ele alir. Bu
film i¢in algilanmas: gii¢ bir konu olup, degerlendirme icin
yeni gerekcelendirmeler ortaya koymak gerekir: Sarah yatih
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okula, babasi Birinci Dilnya Savaginda askere alindid: igin
gonderilmistir. Bu, séz konusu biyilk olayin bu kitap basil-
diktan sonra gegeklesmesi nedeniyle ilging bir secimdir. Ese-
rin dayandih mantik geregi s6z konusu okul da New York'da
bulunmaktadir. Sarah’n ingiltere sémiirgesi olan Hindis-
tan’da yetigmis oldugu ileri siiriilmektedir. Fakat yine de film-
de o, Amerikan aksaniyla konugur ve Brunette’in asla kullan-
mayacag deyimleri kullanmir. Kiigiik Prenses, okul arkadasla-
rimin aglamasim engellemek icin Rama ve Sita’nin anlatisi-
n1 ve onlann seytan Ravana'yla olan catismalarim biiyiilii bir
islupla anlatir. Filmde Kiigiik Buda el kitabinin nasil dogru
tasavvur edilmesi gerektigi izleyiciye verilir. Boylece Hindis-
tan’in sémiriisii ve Hint kiiltiirii Amerika’ya mal edilir. Yani
kiigiik bahk biyiik bahgt yutar. Peki filmin Amerikan kurgu-
su, romanin anlagiimasim sadlar mi? Hikayenin orjinalinde,
Hintli bir usad olan centilmen bir komsu vardir. Romanda,
Hintli usak Sarah’a arkadagga davranir ve bunu muhtemelen
onu tizgiin gordidu i¢in yapmaktadir. Gizli giinahi olan yal-
mz yash adam Kiigiik Prenses’in sefil hayatim mutluluga dé-
niistlirmek i¢in manevi baba olur. Filmde, yash adam Hintli
usadini degil fakat giinahkar ‘sirnni kaybeder. O, iizgiin ve
yalnizdir, ¢iinkii oglunu savasa gondermistir. Film kesin tari-
hinj 1914 olarak koyar. Bu tarih, Kiigiik Prenses’in New-
York’a varmasiyla, kap: komsusu centilmenin askere alinan
odlu igin hickira hickira agladig: zamanin birbirine ¢ok yakin
oldugunu gosterir.Yash centilmen tam bir Amerikahyken,
geng adam Ingiltere tiniformasim sirtina gegirmis bulunmak-
tadir. Fakat bunlarin hepsi normalmis gibi olmakta ve entri-
ka arac: Kiiciik Prenses Sarah’in tecrit edilme hissini yayma-
ya hizmet etmektedir. 1914 senesinde Amerika uyguladigi
_tecrit etme politikasinin zirvesindedir. Amerika Eski Diin-
ya'nin kacimlmaz ¢dkiisiinii gérmekte olup, bir Avrupa fiyas-
kosundan uzak durmaya ¢ahsmaktadir. New York caddesin-
de gegmisin cekistirip duruldudu bir manzaray1 gérmek, bu
kalabalia dahil olan herkesi sagkina gevirecektir. Aciklama-
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va gerek olmaksizin ingiliz Racasi, onun Hindistan sémiirge-
si ve tiim Birinci Diinya savag: tarihi, Amerikan tarihine mal
edilmigtir. Ciinkii tiim hikayeler ve tarihler artik Amerikan
tecriibesinin bakis agisiyla olusturulmus egemen kiiltiire ait-
tir. Amerikan kurallan ve Amerika'nin titketim hirsi, neyin,
nasil anlatilacagim saptar.

Frances Hodgson Brunette’in peri masalinin agikar ah-
laki, basta yoksulluga kars1 duyarsizlik olmak iizere, kapita-
list hiyerarsiyi ve onun maddi deg@erlerini alenen suglamakta-
dir. Brunette'in kendisi konforlu hayattan kaba bir yoksullu-
ga dogru inmistir. Bu aym zamanda Sarah’in da gegisidir.
Sarah nasil asil bir fakir olunacadimi 6grenir. O, zaten az
olan malim kendinden daha kétii durumda olanlarla payla-
sir. O, aynca fakirlerin gdziinde zenginligin nasil nahos bir
sey olarak gériildiigiinii de 6drenir. Hepsinden 6nemlisi o,
fakirlerin géziinde fakirlerden haberdar bile olmayan cici
zenginlerin nasil diisiincesiz ve umarsiz oldugunu 63renmis-
tir. O, fakirleri yalmzca kendilerine hizmet etsin diye tutan
birbiriyle iligkili ve birbirine bagimh bu egemenlik sisteminin,
nasil fakiri hep fakir kildigini grenmistir. Yazildiginda ve
Amerika'da ilk kez basildiginda Brunette'in perimasal, Vik-
torya Dénemi'nin toplumcu sistemini andiran tipik bir &r-
nekti. O, cahsan siniflarin bakis agisiyla yazilmis ahlaki bir
masaldir. Sarah ¢ocuklarin ¢alishd: isci simfina insancillag-
mak, arinmak ve yeniden medenilesmis bir kisi olmak igin
gbnderilir ve buradan aldidi 6zl dersleri, kitabin sonunda
kendisini k&tii duruma diistiren talihini iyilestirmek igin haya-
ta gegirir. Filmin peri masalina bdylesi radikal revizyonist bir
kurgu olusturmasinda sagilacak bir durum yoktur. Tarihi da-
ha iyi titketmek i¢in postmodern olmayan 6geler kullanilabi-
lir.

[

Bir ¢ok bilgisayar oyununda ve “egitim” iiriiniinde anla-
tila gelen tarih, sémiirgecilifin akithd kanlar yikamaya ve
Oteki’nin postmodern yutulmasinin daha da ilerletilmesine
devam etmektedir. CD-ROM'lar ve video oyunlan sadece tii-
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ketici kiiltiiriiniin gezenekleri degil, aym zamanda Oteki'nin
gecmisi, bugiinii ve gelecegiyle ilgili bilgi depolandir. Bu si-
ber uzayin kendisinin Amerikan sinirlan icinde “sémiirgeles-
tirildigi” gergedinden oldukca farklidir. Her ne kadar buras:
veni kesfedilmis “Yeni Diinyada”® “bakir bir kara parcas:”
olsa da, Biiyiik Kirmizt Macera, Tiiccar Kolonisi ve Oliim
Kapis: gibi oyunlar zavalli bir sekilde Avrupa’nin “kesif gezi-
lerini” maskelemektedir. Nintendo’'nun Siiper Mario Kar-
degleri, Mary Fuller ve Henry Jenkins’in ifadeleriyle, Poca-
hontas ve John Smith’in mitsel anlatisinin dzde “aym versi-
yonudur”.*® “Medeniyet Gelenegi” somiirgelestirmeyle de-
vam eder. Bu, postmodern oyunculara, dost yerlilerin ta-
mamladig “sémiirgelerle” takdim edilir. Kars: koyan yerliler,
“yeni bir ulus yaratmak” amaciyla yeniden sémiirgelestiri-
lir®* Bilgisayar oyunlarnin diiglenisi sémiirgeci egemenligin
ortik drnekleri tarafindan bicimlendirilir.

Eglence alaninda bilgiler iceren egitim CD-ROM’lar et-
kili egitim araclan olarak hizmet verirler. Bunlar aym zaman-
da Pocahontas ideolojisinin yayilmast i¢in de hizmet verirler.
Artik her sey Amerika tarafindan yénetilen bir diinyaya ait-
tir ve Amerika insanhgin tecriibelerinin ve medeniyetinin do-
ruk noktasidir. Tarihin tamamim agiklayan ve tarihi anlam-
landiran tek bakis acis1 budur. Microsoft Bookshelf, Micro-
soft Encarta, Compton Interaktif Ansiklopedisi ile Will ve
Ariel Durant tarafindan tasarlanan Medeniyet’in Hikayesi
gibi CD-ROM ansiklopedileri ve multimedya paketleri sade-
ce, eski tarih paradigmasim beyaz adamin dogdrusal ilerleme
siireci kihfina sokup temcit pilavi gibi yeniden piyasaya stir-
mekle kalmaz aym zamanda dogru kisimlan da tiimden sap-
tirr. Ornegin Microsoft Bookshelf, Avrupa’nin biiyiik kismi

29. Mary Fuller ve Henry Jenkins “Nintendo and New World Travel Writing: A
Dialogue” Steven G. Jones, Cybersociety: Computer medialed Communi-
cation and Community, Sage, Londra, 1995, sayfa 59.

30. Sid Meier, “Civilization”, Micso Prose, Hunt Valley, MD, 1991.

31. Microsoft Bookshelf, Microsoft Corporation, 1993 basimi.
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da dahil olmak iizere diinyanin geri kalanim, Amerikan me-
deniyetine énemsiz ve uyumsuz ilaveler olarak tasvir eder.*
Bookshelf giiniimiizde tiim diinyada kullanilan, en ¢ok sa-
tan ve en kolay bulunabilen bilgi CD-ROM'udur. Ansiklope-
di ve almanak, paketin bir parcasi olarak Amerikan tarihi-
nin, toplumunun, edebiyatinin ve kiiltiirel iriinlerinin ege-
men oldugu bir kaynak olarak sunulur. Geri kalan tlim kiil-
tiirler, medeniyetler ve tarihler ikincil ve madun olarak kiigiik
taslaklara indirgenir. Medeniyetin feneri Avrupa’da yanmaya
bagladi ve oradan da Amerika'ya gecti. Almanak’taki tarih
sirasi gliniimiize dogru takip edildiginde &nemli olaylarin
Amerika’'nin kurulusuna kaginilmaz etkisi olan olaylar oldu-
du gbze carpmaktadir. Etkili ve géze garpan ideoloji béylece
tarih ve bilgi olarak tasvir edilir.

Dorling Kindersley'in Diinyanin Tarihi CD ROM'u
“diinya tarihini derinlikli bir sekilde” giindemlestirmeyi 6ne-
rir. Onun igeridi agzina kadar postmodern hassasiyetlerle,
politik dogrularla, feminizmle, Oteki'nin temsili ve Oteki icin
duyulan kaygilarla agzina kadar doldurulmustur. Tiim insan-
Iigin varolusunun bu sekilde damitilmasi kesinlikle Pocahon-
tas'in ideolojik yolculugunun aymsidir. Oteki kiiltiirler temsil
edilirken, bizler, séz konusu temsilleri Batih bakis agiswyla ta-
kip ederiz. Yorumlar, yeniden yapilandinimalar ve imgeler,
Batili gezginlerin 6ykiilerinden derlenmistir. Ornegin 1700-
1825 tarihleri arasinda Asya ve Avustralya’yi anlatan bali-
mii iki baghk altinda incelenmistir: Giiney Denizleri ve Avust-
ralya’ya yerlesim. Her iki bdlgeyle ilgili secimlerde de Ba-
t1’'nin bakis agis1 esas alinmistir. Giiney Denizleri, Fiji dansgi-
larinin anlatildig: bsliimde, ikincil olarak yer almaktadir. Bu
bsliim bir resim seckisi seklinde diizenlenmis ve 1870’lerde
yagamus adsiz bir Wgahsmalarmdan ik-
tibas edilmistir. Fiji dansinin anlatildigi bsliimde, “fantastik:
tiiylerle” viicutlarini biirtimis, ellerinde mizraklar tagiyan sa-

32. Dorling Kindersley, History of the World, Londra ve New York, 1995. Bii-
tiin alintilar CD-Rom’dandir. .
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vasgilarin danslanm nasil mitkemmel gériintii olusturan mii-
kemmel bir zamanlamayla yaptiklan anlatilmistir. Bununla
birlikte vicdan azabindan kaynaklanan kacimimaz itiraflar da
vapilir: “Ne tiziicudiir ki onlar [Avrupahlar] sliimciil hastalik-
lar getirdiler ve Polonez yerlilerin aliskanliklarina miidahale
ettiler. “Béylece Polonez toplumunun ¢agdas gergekligi ge-
lecek icin yok edildi. Bu, Bati tasavwwuruna yerlesmis bir
sendromun iki sivri digiyle yapildi. Birincisinin yani hastahdn
sonucu, lilkenin temizlenmesidir. Amerika'daki beyaz gé¢-
menler (John Smith’in evlatlan), bu gercek Holokost*'u,
Tann’nin bir nimeti olarak gérmekte; Tanr’nin tasvip ettidi-
ne inanmaktadirlar. Yerlilerin kaderi dogustan iistiin ve gii¢-
li olan Avrupallara ya bagimh olmakh ya da 6lmekti. Bir
ikinci ve konuyla ilgili bagka bir nokta ise yerli toplumun,
Oteki olarak bile, kimliginin kalmamasidir. Ciinkii hastalik ve
Sliim; “safiyeti bozulmus” yerli gelenekler, bugiiniin Polo-
nezyah temsilcilerinin, gercekten Oteki olan atalarimn olus-
turdugdu kiiltiirel duyarlilik iginde yozlastirilmaktadir. Giinii-
miizde Otekilerin temsilcileri gecmisin kurcalanan sentetik
iirlinleridir. Su ana kadar yapilanlar yapilmaya devam edil-
mektedir. EGer bu insanlar kitlesel oliimlerle tarihe kansma-

muslarsa, otantik kimliklerinin g& gei}ﬁngg%eie_k yok ola-
cg' Klardir. Ciinkii onlarin gelenekleri siire¢ i¢inde Geri déni-
simii olmayacak bir sekilde ve timden dénigtiirilmiistir.
Otantikligin zayiflamasi, Bati egemenligiyle iligki siirecinin
baglamasindan kaynaklamir. Artik onlar kendileriyle karsila-
san ilk gezginlerin izlenimlerindeki adetleri, gelenekleri, tari-
hi ve tecriibeyi yagamamaktadirlar.Ya da bagka bir deyigle,
Oteki’nin bir zamanlar ne oldugunu yalmzca Bat: bilir. Bati,

cagimizin Otekilerini de iceren gecmis hakkinda herkesin
basvurmas: gereken bir kaynaktir.

Diin ya‘Tarihi, Avustralya yerlilerinin Avustralya’ya yak-
lasik 40.000 yil 6nce geldigini ileri siirer. Fakat onlar, beyaz-

Holokost.
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larin gelisi ve yerlesimine ¢abucak uyum saglamigtir. Dogal
olarak Kaptan Cook'un yolculugunun bir alt bsliimi vardr.
Bununla birlikte, Kaptan Cook’un Union Jack’le géze car-
pan bir resminin de bulundudu, kita iizerinde hak sahibi
olunduguna dair yer alan sikistinlmg detaylar arasinda ola-
yin en énemli ve en ¢arpici detaylan gézlerden kaginlr. Agik
tanimlamalarin aksine Cook, yerlilerle hicbir antlagma yap-
madan, kita hakkinda ingiltere adina hak iddia etmistir. Za-
ten sémiirgecilik tarihinde, topraklarin asil sahipleri kurgusal
olarak bile taninmamiglardir. Avustralya yerlileri, bir halk
olarak varolus haklarinin istismar edilmesi nedeniyle kaybet-
tikleri itibarlarint ancak 1996 senesinde geri alabilmislerdir.
Boylece bugliniin Avustralya yerlileri az da olsa statiilerini
degistirebilmiglerdir. Oteki'nin gercek bakis agisinin isin igi-
ne girmesi yonetim hakkinin varolduguna dair bir referansi
gerekli kilacaktir. Bu durum kamulastirma, kendini viiceltme
ve tarihin tek yazari olma hakkini beraberinde getirecektir.
Kaptan Cook, Avustralya yerlilerinin, kendileriyle vatanlan
hakkinda bir antlasma yapmak i¢in son derece zavalli bir
medeniyete sahip oldugunu ifade etmistir. Cook’un hareke-
ti, belirlenen ilkelere aykin olmasina ragmen kabul gérmiis
ve Ingiliz sémiirgeciliginin temellerini olusturmustur. Béyle-
ce Avustralya, sémiirgeciligin ¢atisini olugturan agik bir vaha
haline gelmigstir. Otekini postmodern bir sekilde temsil eden
se¢meci ideolojinin farkh bir giindemi vardir. Bu giindem bir
vandan ¢arpic bilgilerin degistirilmesini yazmayip, ellerinde-
ki tarihin geleneklerini devam ettirirken 6te yandan duyarh,
adil ve ¢odulcu temsilleri tahrif etmektedir. ilk olarak Avru-
pa’'nin Otekiyle baglantist, tiim tahribatlanyla birlikte, otan-
tik olarak tek ses halinde gelecege yansitilir. Oteki’nin sahip
oldugu tarih, “gelenek” olarak &zetlenir. Bu Batih alginin de-
dismez, esnemez, empoze edici tarih anlatim tarzidir. Kisaca
burada Oteki, havalara girmis Bati’nin, en iyi tavrinin siirek-
li taklitgisi haline gelmistir.

Bir kimse; tarihin devirleri, cografi bélgeleri ve Diinya
Tarihi’nin simflandirmalan arasinda bir gezintiye ¢iktiginda,
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onun icin Amerikan egemenlidi bir mesaj ve anlam olarak
belirgin bir hale gelir. Kim Kimdir programi dogrultusunda
secilmis tarjhi biyografiler galerisinde bir kimsenin ¢ok garip
bulabilecegi isimler vardir. Bunlar isimler olup, tarih degildir-
ler. Bu nedenle de her karakter aym yeri kaplar. Bununla bir-
likte insanlik tarihine vurdugu damgayla ilintili olarak karak-
terler net ve kisa bir sekilde tanimlaniriar. Postmodernizmin
dikte ettigi gibi, herkes temsil edilir. Fakat segimi yapan ide-
olojinin tarihi bilinci nesnel degildir. Bu durumda bir kimse
neden tiim insanhk tarihini temsil eden 78 kisilik bir listede
Lucrezia Borgia ve hatta Boudicca ve Zenobig gibi kisilerin
secildigini merak edebilir. Hz. Isa'nin, Buda’nin ve Hz.Mu-
hammed'in yer aldid bir listede bu sansh kadinlann yer al-
masini tuhaf kargilayabilir. Bunun sebebi ideolojiktir. Tz’u-shi
gibi Batr'yi ve Otekini temsil ederler. Boylece Amerikal fe-
minist Susan B. Anthony’nin ve Afrika kékenli Amerikah ey-
lemci Harmet B. Tubman’in bu listeye eklenecek olmas: ma-
nidarlagir. 78 kisilik listede kadinlara verilen yerle, Oteki’ne
verilen yer 24/25 seklinde oranlanmustir. Otekilerin arasin-
dan yapilan sec¢imlerin yansitt:gt kadinlardir. Secilenler giic-
lii, esnek karakterler olabildidi gibi, bu iki 6zelligin kesigtigi
kimseler de olabilir. Timur ve Hunlu Atilla, Akhenaton, Ata-
huallpa ve Montezuma Amerikan Yerlileri Tecumseh, Shaka
Zulu ile beraber yer aldilar. Akhenaton, Antik Misir Tarihinin
en anormal kahramanidir. Cok tanrih panteistik inanca sa-
hip olan Firavun toplumunu tek tann Ra'ya ibadet eden bir
topluma déniistiirmek konusunda bagansiz oldugu ifade edi-
lir. Antik Misir’'dan listeye girmis diger isim de Hastphs-
hut’dir. Ciinkil o, bizim hayat: hakkinda bildigimiz kadanyla,
Krallar Vadisi'nin girisinde Luxor’'un yamna géz kamastirici
bir tapinak yapmaktan baska hig bir sey yapmamuig bir kadin-
dir. Bu tarihi 8nem turistik rehberler tarafindan dikte edilir.
Boudica, Zenobia, Tecumseh, Shaka ve onlarla birlikte Ha-
ile Salasse, Atahuallpa ve Montezuma'nin sdmiirgecilie
kars: yaptiklar1 muhalefetin asil ve bagarisiz oldugu ifade edi-
lir. Bir yandan onlarin bu listeye dahil edilmesiyle Oteki tem-
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sil edilirken, &te yandan da betimlenen tarihin, kati ideolojik
ahlakin alt1 ¢izilir. Bati'min egemenlidi, Bati'yva dogru ilerle-
yerek Amerika’ya varan bir tagiyict gibidir. Bat’'nin egemen-
ligi ezeli bir tarihi kahptir. Yenik bir direnisin ideolojisi ya-
banci arkadashklan caginr. Afrika'da, Giiney Afrika Hollan-
dahlarin deneyimleri {izerinden temsil edilir. S6z konusu de-
neyim_Biiyiik G6¢’iin {izerinde durur. Bu durum iki direkli
yelkenlilerle Bat’’'ya dogru ilerleyen Amerikan éncii motifle-
rinin tam paralelindedir. Bir baska kitada yasanan bu paralel
tecriibe, Batililanin silahlarina kars1 verecek hicbir cevabi ol-
mayan kahrolas: yerlilerin Kan Nehri'nde yenilmesini de ice-
rir. Giiney Afrika bu olayin ertesinde olusmaya baglar. Béy-
lece Hollanda toplumunun Apartheid’'in® insasinda ve stir-
durtilmesindeki rolii bilingli olarak ve bu tarihten silinir.

Diinya Tarihi'nde anlatilan “modern tarih”, ¢agdas bir
egitim kayna§: olarak CD-Rom’larda temsil edilen segimli
diinya tarihi tizerinde yapilmis ideolojik sekillendirmenin ka-
nitidir. Ikinci Diinya Savasinin sonuglanmasiyla beraber tiim
diinya, Amerikan demokrasisiyle onun cahil muhalifi Komii-
nizm arasindaki ideolojik savagin bakis agisiyla degerlendiril-
meye baglandi. Komiinizmin basansizliina genis yer verildi.
Asya'y1 19. ve 20 yy. tarihi bolinmeleri iizerinden takip et-

e

tigimizde, diinyanin vizyonu icin gerekli Amerikan baki$ aci-
st anlagihr. Ornegin éw&p@;feny’mn
geligivle fasvir edilir. O; aponya’y1 diinyaya actlmaya zorla-
mig ve Meiji reformlannin hizlanmasim temin etmistir. Ame-
rika popiiler olmayan Shongunate’in devrilmesini ve Japon-
va'nin Batih Slgiitleri ve teknolojiyi benimsemesini saglamis-
tir. Modern devirlerde Japonya’nin bir diger anilma gekli de
Ikinci Diinya Savagi’'nda Pasifik’teki muhalefet olmasiyladir.
Savagin kendisi, Giineydogu Asya’daki tilkelerin, Avrupa yo-
netiminden bagimsizlasma davasi olarak tanimlanir. (Siiphe-
siz, yerliler bagimsizhklanm kazanmakta hi¢ bir rol oynama-

33. John Smith, General History of Virgina, New England and the Summer Is-
lands, Londra, 1624, sayfa 688.
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mugtirlar). Filipinlerin Amerika tarafindan yonetildigi ve an-
cak 1947 senesinde bagimsizhdn kazandig: da fani bir ima-
dir. Boylece Asya’da modern diinya Vietnam Savag: ve Ma-
ocu Diinya iizerinden tammlanir. Ogrendiklerimize gére
Cin’de bir kez popiiler olmus olan Maoculuk, ileriye Dogru
Biiyiik Sigrama ve Kiiltiir Devrimi adi altinda komitinist bas-
kiya déniismiistiir. Mao’nun Slimiinden sonra, Cin’in Ko-
miinist liderleri “Amerika, Japonya ve diderlerinden fikir ve
para almanin yollarin1 aradilar”. Bunlan yaparken“halkin
- mal edinme ve &zel girigimlerle hayat standartlarim yiikselt-
mesinde” bir beis olmadigina karar verdiler. Vietnam Sava-
si’nin konuyla ilgisi_ 1961 ve 1973 seneleri arasinda 58.000
Amerikalinin 8lmesinden ve Amerika’da savas karsit protes-
tolarin yayilmasindan ileri gelmektedir. Savag temsilleri, var-
hg1 sadece komiinizme muhalefet ihtiyaciyla agiklanan,
Amerikan tecriibesine odaklanmgtir.

Diinya tarihinin “gérgii taniklan” bol bol susarlar. Ote-
e e PR P P O
ki'nin sessizlidi, postmodern egemen ideolojinin siirdiiriilme-

siyle birlikte her seyin gogulcu ter_nsilirii sahtelestirir. ideolo-
jik segmecilik tiim diinya tarihindeki Oteki'ne ait drnekleri
yeniden inga eder. Ciinkii bu, diinyanin devam edegelen tek
endigesidir. Wslam, gecmisteki ke refe-
ranslan Miisliman topluma en zararh tipik itadelerle yerles-
tirir. Hatta islam’a vapilan temel giriglerde bile apacik yanhs-
lar yapilir. Ornegdin Halife Ali nin Halife olarak segilmedigi
soylenir Bu milyarlarca Misliimam soka sokacak bir iddi-
adr. Dunya Tarihi'nin basitlestirilmis _haline gére, Ali'nin
yandgilarmdan olusan Sia, koktenci Iran’da militan $ii is-
lam mn gw;lendmr Gergekte Siilik, Ah yi Peygamberm hali-

inanca gore o, Doért Halife iginde hilafete en Tayik olandlr
Bu nedenle de 38; rdiincii degil ilk halife olmalidir. Eger Diin-
va Tarihi’ne inanilacaksa Qa_&as islam’in petrol, koktencilik
ve terorizmden baska sunacagﬂT bir sey yoktur.
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“

Postmodern “bilgilendirme” ditim” de postmodern
sinema gibi egemenligin iceridini ve ideolojisini_hem agik
hem de ortiik bir sekilde doldurur. Oteki’nin sesini duyurma
iddias1 Oteki yerine konusmaktan'ibarettir. Cocuklar bu kay-
naklardan beslenirler. Bu 8lgiitler giiniimiiziin anlagiimayan
idealizmini, onlarin_gergek tarihi olarak gésterir. Oteki'nin
cagdas kaygilar, tarihi ve miicadelesine yonelik higbir ilgi
yoktur. John Smith, Virginia'nin bir mucizeler “tapinad” ol-
dugunu, bir harikalar diyar oldugunu soyler. iste bu mucize-
ler tapina@ gostermektedir ki, sémiirgecilik itk ve tek ama-
cinda basariya ulagmistir. O sadece diinyaya hitkmetmez, ay-
ni zamanda gelecedl de denetimi altina alir. En iyisi unutul-

mus olandir. Oteki icin baska bir alternatif voktur. Oteki icin

gelecek de yoktur.
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Amazon Ormam’'nin iizerinde bir helikopter u¢gmakta-
dir. Agik bir araziye kurulmus bir kéyiin iizerinde havada asi-
h duran helikopterden bir merdiven sarkitihir. Tarzan gibi sal-
lanan bir kisi helikopterden sarkan merdivenden asad iner.
Biraz yakinlaginca bu kiginin The Body Shop’un kurucusu
Anita Roddick oldugu ortaya ¢ikar. Kéydeki kadinlara hedi-
yeler daditir. Onlara uzun zamandir ayr1 kaldi§t dostlariymig-
casina sarihr, siki siki kucaklar.

Bu cizgi roman sahnesini The Body Shop Kitabi ve
“The Body Shop Takim1” tarafindan yazilmis olan Mamato-
to: Bir Dogumun Kutlanmasi'm satin aldigimda gdrmiis-
tiim. The Body Shop Kitabinin #nsdziinde Roddick soyle
yazmaktaydi:

The Body Shop fikri yeni bir sey degildir. Hindistan'da ve
Arap Diinyasinda astrlardir parfiim, miigterilerin talep ettigi miktar-
da iiretilir ve satiir. Sézkonusu iiriinler hakkindaki fikirler benim
dilnya capinda yaptigim geziler sirasinda kazandigim tecriibelerin
{izerine temellendirildi... Asirlardir cilt bakimi ve sa¢ temizligi ve
her ikisi i¢in de kullanilan ham maddeleri gérdiim. Onlann ne rek-
lam1 yapildi, ne telif hakki ne de tanitimi igin milyolarca dolar har-
cands.!

1. The Body Shop Team, The Body Shop Book, MacDonald, Londra, 1985,
sayfa 7. . : )
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Daha sonra da sunlar okuduk:

Artik yeni kesifler yapmarmiz ve modern teknoloji toplumunun
{izerini Orttligi gegmisin bilgilerini ortaya gikarmamiz zorunlu hale
gelmigtir. Siirekli seyahat halinde olmamiz, diinyanin degisik halk-
lant arasinda nesilden nesile aktanlan kiiltiirel gelenekleri 6grenme-
mizi imkanh kilar. Ornegin Meksika’da gezintive ¢tktih sirada Ani-
ta Roddick, sansabir bitkilerinin evlerde saklandigim gdziemledi.
Eger kaza sonucu birisinde yanik olugursa, sansabir bitkisinin yap-
radi kinlarak elde edilen jel, yaranin iizerine uygulamyordu. Bizim-
kine nazaran daha az karmagik olan toplumlarda islenmis madde-
ler hala deri ve sa¢ sorunlarinda otomatik olarak uygulaniyordu.?

Simdi tam aksi bir senaryoyu disleyin. Diyelim ki bir
Brezilya yerlisi is kadini, deri ve sa¢ bakim ilaglarindaki ye-
ni kesifleri, bezdirilmeden vizesini alip, Ingiltere’ye giris yap-
sin. Unlii bir cilt bakimi malzemeleri iireticisine gidip, ilagla-
nn gizli yanlanyla ilgili bir aragtirma yapmay denesin. O,
oplarin yontem ve ham maddelerini Wdﬁ isini
kurmak istedigini séylesin. Alacag: yamit ne olur? Ona nasil
davramlir? Kisa zamanda Bati'min bilgisini edinmenin pek
kolay olmadigini 8grenecektir. Patent ve lisans licreti tde-
mesi gerekecektir. Hatta bunu yapsa bile “sirlan” 8greneme-
yecek ve vatanina, eline tutusturulan birka¢ hazir kimyasal
bilesikle geri dénecektir. Fakat onun bilgisi, orada, birisi gel-
sin de_gasp edip satsin diye durmaktadur.

The Body Shop postmodern kurumsallagmanin ilk or-
negidir. Zaten Bati toplumunda var olamayan egzotik ve et-
nik Oteki izerinden imaji iyiye gittiginden, reklam yapmasi
da gerekmez. O, kasten ig ¢ikarlanyla ahlaki gabalar catigh-
nir. Batih olmayan killtiirlerin bilgi ve iiriinlerini kendine mal
eder. (Sirket tarafindan, ilaglarda kullanilan maddeler icin
adil ticaret sartlan geredi 8denen miktar, satistan kazanilanin

2. Ag.e., sayfa 9-10.
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% 1’inden daha azdsr).® O, alayci bir postmodern saptirmay-
la, iirlinleri yeniden ambalajlayip, zaten s6z konusu iiriinlere

yesil ci(;eklerl;geri satar. Batih olmayan kiiltiirlerin ingasi
“bizimkinden daha Valn Yoplumlar” meydana getirmisse de,
onlann bilgisi, fikirleri, tarihi, tecriibeleri ve iiriinleri postmo-

dern devirlerde hi¢ olmadidi kadar gelir getirmektedir. S6-
milirge dénemi ve modernite boyunca, yerli ve Batih olma-

van her seyden uzak durulur, t;mm“la@%u:lgrdﬁ. Fakat
postmodernizmle birlikte Oteki kiiltiirler hakkinda veni he-

saplara girigilerek, onlar Batlilara Thatedildi. Bu tifiinler; ¢o-
guleulik ve ¢ok Kulftirculuk adina,-yentden ambalajlanip pi-
yasaya sunuldu. The Body Shop, Oteki Kiiltiirlerin triinleri-'
ni ve tecrﬁbelermrgjisi icerisinde donistirdii.
Roddick kendi iginde, Mahatma Gandhi, Martin Luther King
ve kendine mal etme siirecini tamamlayan Afrikali kabile sef-
lerinden ilham aldidim iddia etmektedir.

Kendine mal edilmis fikirler, tecriibeler ya da trinler
Uciincii Dilnyaya ithal edildiklerinde, masumiyetlerini, ice-
riklerini, dnemlerini ve anlamlanm kaybederler. Body
Shop’un iiriinleri Bath olmayan {ilkelere geldiginde; diger
islenmig mallardan daha “dogal” olarak algilanmazlar. Batih
iiriin kagesine sahip bu iiriinler yerliler tarafindan tiketilir- -
ken “yerli kiiltiirlerin ne kadar agadilik oldugu” fikri kabul et-
tirilir. Béylece, “geleneksel iiriinler, yerliler icin Bati tarafin-
dan islendiginde daha degerli olur” miti yayginlagir. Bu tip it-
hal edilen iiriinler tamamen, geleneksel seklini korur. Orne-
gin Batih olmayan iilkelerde binlerce senedir kullanilan ma-
saj terapisi. Anneler diizenli olarak bebeklerine masaj uygu-
larlar. Kiigiik gocuklar biiyiikk anne ve biiyiik babalannin sir-
tinda yiirliyerek masaj yaparlar. Bu kas agnlari, mafsal ilti-
haplan, sirt agrilan ve diger hastaliklar icin kullanilan bildik

3. Polly Ghazi ve Roger Tredre, “Green Queen of All She Purveys?” Obser-
ver, 28 Agdustos 1994. '
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bir tedavidir. Cinlilerin refleks terapisi eskilerden kalma bir
vgggg_pgggggfve uyg{ﬁ;masndlr. mastahgm te-
davisinde ve genel olarak saghkh kalmak icin ayak masaj uy-
gulanir. Hamilelik ve dogumda da, Mamatoto’nun agiklama-
sina gore, masaj u'ygulamr:

Malezyah anneler, bebeklerini dogurmay kolaylagtirdigi gerek-
gesiyle, gébeklerine hindistan cevizi yagiyla masaj yapilmasin ister-
ler. Japon kadinlar dogum sancilan cekerken, bacak kaslannin va-
jina kaslarna bagh oldujuna inandiklarindan, kaslarina masaj yapil-

" masint isterler. Eger bacak kaslariniz gevserse, vajina kaslanniz da
gevseyecektir ve dogum kolaylasacaktir. Japon kadinlann dogum
sanaist icin bulduklan bagka bir tedavi de, kadimin her iki ayaginda-
ki kilgik parmagma basing yapimasidir. S5z konusu basing, bilek-
lerdeki_shiatsu Ba&sing noktalarina da yapilr. Geleneksel Jamaika
ebeleri dogumun her evresi i¢in cesith masaflar bilirler. ilk bagta do-
Jum sancist geken kadinin karni tuna yapraklannin yapiskan kis-
muyla ovulur ve bebedin dodru pozisyonda durmasi saglanir. Kasil-
malara yardim etmek amaciyla, kadinin karni sicak havlularla sari-
Iir ve sonra da gebe kadinin tiim viicudu ince bir zeytin yad taba-
kasiyla kaplanir. Yogun acilan dindirmek amaciyla sicak ve nemli
bir bez pargasiyla karnina hafifce vururlar. Maya kadinlan, karnla-
rina, iki parmagin dél yatagina dogru iten ebeler tarafindan masaj
vapilmasin isterler...*

Bununia birlikte Bat1, masaj fikrini kendine mal edince,
o tiim masumiyetini ve iyilestirici yan etkilerini kaybetti. Av-
rupa’da ve Kuzey Amerika’da masaja tamamen farkh anlam-
lar yiiklendi. O, bir masaj salonunda bir “model” tarafindan
uygulanan bir sey haline geldi. Bdylece Batih olmayanlarin .
tedavi yontemleri kusatilarak, Batih olmayanlarin oryantal
cinsellik imgeleriyle birlikte, ortiilii fahigelik seklinde pazar-
landi. Bugiin Gilneydogdu Asya’'da tedavi amagh masaj yap-
tirmak neredeyse imkansizlagh. “Modern” masaj salonlarin-
da “geleneksel” masajlar postmodern gezgin ve turistlere uy-

4. The Body Shop Team, Mamato: A Celebration of Birth, Virago, London,
1991, sayfa 94.
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gulanmaya baslandr._Oyle ki miisamahasiz olarak bilinen
Singapur’da bile, ortalama fiyat uyqulavan otellerdeki turist-
ler, stirekli olarak kaldiklari odalarin kapisinin altindan atilan
is reklamlariyla_bombardima tutultrlar. S6z konusu reklam-
larda, masaj yapimi konusunda tamtimlar yapihr. Bdylece
Batil_olmavan kiiltiirlere ait duyarhklar, Tayland’da oldugu
gibi, esvalastirihr ve {ilkenin tiim sehirleri seks pivasasina do-
niistirGlir.

Béylece postmodernizm, Batii olmayan toplumlardaki
yerlesmis uygulamalari metalagtirirken genellikle daha 8nce-
leri olmayan siirtiigmeler ve catlaklar olustururlar. Mesela,
Batih olmayan kiiltiirler i¢in higbir zaman “sorun” olmamg
olan homoseksiielligi dusiintin. Gergektende, Pakistanlhlar,
Malezyalilar, Taylandlilar, lran ve IFak'Talki bir cok kabilevi
kiiltiirler homoseksiielligi acikca kabullenirler.” Belifli bir ta-
kim kiiltiirlerde homoseksiiellik énemli bir toplumsal rol oy-
nar. Orneéinfﬂmggmue—bk&m\r_\_rMMer ve
transseksiieller, diigiinler ve diger toplumsal kutlamalarda in-
e VP
sanlart edlendiren bir msmeuslardxmmlarm
arasma girmesi hosgériiyle karsilanir ve kabul gériir. Homo-
seksilellife tolerans gdsterilmesi ve bunun kabul gérmesi,
sSmiirgeci Avrupah gezginler ve maceracilar i¢in “Doguyu”
bir cennete déniistiiriiyordu. Onlar “Doguyu” diger nedenle-
rin vani sira cinsel mutluluklari igin de ziyaret ediyorlardi.

Sir Richard Burton, T.E. Lawrence, André Gide ve Isa-
belle Eberhardt, dogunun cinsel “Szgirilliigiiyle” ilgili bize
bir ¢ok kaynak saglar. Oyle ki modern devirlerde bile, Fas,
endiselerinden siyrilmak isteyen Batih erkekleri cezb etmis-
tir. Paul Bocules, William Borroughs ve 1960’larin bir ¢ok

*  Yazar, Dofu toplumianndaki dzgiirlithcli yapin dederlendirirken semavi
dinlerin dzellikle de Istam’in bu noktadaki yaklagimini gdzardi eder gdzik-
mektedir. Islam toplurnlara her alanda, &zellikle de fikri ve siyasi planda 8z-
girlikleri neredeyse sirursizca tanirken insanin fitri yapisina ve dogasina
ters dilsen homoseksiiellik, transseksuellik vb. sapkinliklan bu kapsamn di-
sinda tutmugtur. Giink( bu tir yapisal sapmalar beraberinde 6zgiirlitk degil
bireyin ve toplumun tutkulanna tutsak olmasin getirir {yayinci).
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pop yildiz1 aradiklan cinsel 6zgiirliigi Fas’ta buldular. Fakat
tiim bunlar 1970’lerde ve 1980’lerde degdismeye yiiz tuttu.
Homoseksiiellik bir “hayat tarz1” haline geldi. Tipk diger
Batih hayat tarzlan gibi Ugiincii Diinya’ya ithal edilebilirdi.
Kiiltiirel olarak yeniden yapilandirilan homoseksiiellik ve lez-
biyenligin Yunanblara va da Romallara bor¢lu oldugu pek
bir sey yoktur. Foucault'nunda belirttigi gibi bu medeniyetle-
rin her ikisinin de bu olayt tammlayan tek bir kelimeleri bile
yoktur. Klasik Yunanda bir¢ok erkek, geng erkekleri sevdiy-
se de bunun yaninda kansim da ihmal etmedi. Bu nedenle
de burada homoseksiiellik bir yasam tarzi degil tek bagma
moda olmus bir aksesuardi. Batih olmayan kiiltiirlere genel-
likle “Fem to Fem” gibi pop gruplan ya da Calvin Klein'in
“CK One” parfiimiindeki gibi reklamlarla, bir m bir mo-
da, bir_havat tarzi olarak ithal edilir homoseksiiellik. (CK
One reklaminda dokuz adet iyi tasarlanmis sokak ¢ocugu
vardir. Bunlar birincil ve ikincil cinsel niteliklerden yoksun-
durlar. Gégiisleri diiz, vucutlan kilsiz ve bir erkek ya da disi
olduklarini belirtecek higbir cinsel sigkinlik yoktur bu figiirler-
de). Bu durumda homosekstiellik kibirli bir zorlama, kinik bir
pivasa uygulamas:, Bati'min kiiltiirel saldirganliginin genigle-
tilmesi olarak gériiliir. Giiclenen homoseksilellife kars: glic-
lii bir tepki olusur ve asirlardir devam eden hoggérii ve ka-
bullenme havasi birden dagili. Emperyalizmin parlamasiyla
birlikte asirlardir azinlik oldugu i¢in sorun olmayan bir grup
birden bire sorun olur. Tarih buharlagir ve yobazhk kullanima
hazir hale gelir. '

Son Giinlerde Hic Bedensel Zevk Tattin mi?

-Postmodernizm, Batii olmayanin fikirlerini, tecriibeleri-
ni ve {iriinlerini kendine mal etmekle tatmin olmaz. O, ayri-
ca Batih olmayan Kiiltiirlerin tarihlerini de onlardan uzak tut-
mak ister. Ya da daha fazla kendine mal ederek, ondaki kan-
lan temizleyip, yeniden ambalajladiktan sonra Ugtincii Diin-
vaya satmak ister. Gectigimiz on sene i¢inde bir ¢ok diinya
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¢apinda giyim magazas: ortaya ¢ikti. Bunlarin satiglarindaki
ana nokta, sémiirgeciligin mutlulugudur. The East India ve
British India zincir magazalan, ingiltere ve Hollanda'nin
diinya tarihinde zafer kazandiklan evreleri temsil eder. ingi-
liz ve Hollanda Dogu Hindistan sirketleri, Hindistan’a ve En-
donezya’ya, birbirinin pesi sira, yeni piyasalar kesfetmek
icin gitmiglerdi. Bu tilkeleri kendi egemenlikleri altina almak
i¢in, onlarn Kkiiltiirlerini ileri askeri teknoloji yardimiyla bo-
yunduruk altma aldilar. Sonunda bu iilkeleri, kendi vatanlan
icin_birer altin madenj haline getirdiler. Fakat British India
magdazalan somiirgecilidi edlenceli bir tecriibe olarak yansit-
mig, madazalarin igi géz alic1 sémiirgeye ait sanat eserleriy-
le dekore edilmistir. Mesela on dokuzuncu yiizyil dili, melon
sapkalar ya da eski tiifekler gibi... Bir yandan duvarlar s&-
miirge dénemine ait fotogdraflarla siislenirken, 6te yandan bu
fotograflarda beyaz adam ve beyaz kadinin angarya iglerine
kosan Hintli ve Malezyal gériintiilerine yer verilmigtir. The
East India Company nazik bir gekilde, sattii her giysiyle
birlikte, sirketin tarihini anlatan bir brosiirii de miigterilerine
verir:

The East India Company 1600 yilinda bir grup Ingiliz
tiiccar tarafindan kuruldu. Gemilerle Umit Burnu’nun cevre-
sinden dolasan yeni ticaret yolunu takip ettiler. Hint Okya-
nusu’'na gectiler ve anavatanla ileri Ingiliz karakollan arasm-
da bir yagam hatt olugturdular. Degerli tas ticareti yaptlar.
Onlarin hayat tarzlan, macerayla biitiinlesti. Sicak tropik
bélgelere uyacak kullamgh giysilerin yaratmiyla ugraghlar.
Yiizde yiiz pamukly, rahat ve dayamkh giysiler iirettiler.®

Bu “tiiccarlann maceralannin” ne boyuta ulastigim bil-
miyoruz. Ayirca biz bu ticcarlann kargilagtiklan verliler hak-
kinda da bilgi sahibi degiliz. Nerede kald: her iki sirketin de
mallanin sattiklan ilk yerliler.

5. 1995'in baslannda Kuala Lumpur’a getirilen teghizata East India Company
etiketi yapistinlimgti.
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The East India Company ve British India, Asya'da
egemenliklerini siirdiiriirken, perakende satig ortakligi “The
Gap”in sahibi oldugu Banana Republic Travel and Safari
Clothing Company, 1983 yihinda kurulmus, 50 kadar kolu
olan bir sirkettir. Buna ilaveten bdlge magdazalar ve postay-
la 1smarlama servisleri de bulunmaktadur. iste burada da s-
miirgeci tarih yitksek dozda bir uyusturucu gibi pompalanir.
Bu, kutlama igin bir sebep sayilacak déngiidiir. Sirketin ka-
talogunda, postmodern alaycilik ve tarihsel nostalji birlestiri-
lerwe»l‘g_.l‘?_lry_guncij Wun Paul Smith’in de-
yisiyle bu “yetiskinler i¢in bir tiir halim selim diisiinceler par-
ki oldugu gibi belirli bir takim saflik icinde havas: olan bir
yerdir”.¢ Ekonomik olarak tamamen dezanvatajh bir durum- -
da olan ugiincii diinya tilkeleri “muz cumhuriyetleri” olarak
tanimlanir. Burada sirketin yéneticileri “tarihe kansan kiil-
tiirleri ziyaret ederek onlarmn biricikligini takdir eder ve glo-
bal homojenligin iginde kaybolup gitmemeleri i¢in onlara ce-
saret verir.” Kataloglann birinde “Afrika’nin safaginin 21.
asnn insanin safad: olacad” iddia edilir. “Bu kitada bir yan-
hs yapilmasi sz konusu olamaz: Hepiniz nereden geldigini-
zi biliyorsunuz” denir. Smith bu tip aciklamalara séyle eslik
edildigini yazar:

Sir Richard Burton, Henry Stanley ve Theodore Roos-
velt gibi kisilerin gezi notlarindan alintilar yaptilar. Bunlar,
fotografqi Carol Beckwith, vahsi yasam biyologu Mark
Owen cagdaslarin yazilanyla ve Gerry Trudeau, Lawrence
Ferlinghetti, Cyra McFadden ve Roy Blount Jr. gibi ¢esitli
¢agdas yazarlarinkilerle birlikte siralanir. Mevsim katologlan-
nin bir ¢ogunda tarihi ve gaddas garip bir karigim yapilr.
Glincel ve tarihi meselelere baz fikirsel motifler eslik eder.
[Jatergate, Lord Kitchener'in Sudan’da maruz kaldiklan ya

6. Paul Smith “Visiting the Banana Repulblic”, Andrew Ross, Universal
Abandon? The Politics of Postmedernism, Edinburgh University Press,
Edinburgh, 1988, sayfa 142.
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da satilmak icin tasarlanmms “parasiit¢li ¢antalantin™ bir
kopyasi, Entebbe’deki israil baskini gibi seyler]....”

Bunun Oteki’nin iizerindeki etkisi, (beyaz) postmoder-
nist tiiketicinin diinyanin her yerinde kendisini evinde hisset-
mesi seklindedir. Banana Republic’in Afrikah kélelerin to-
runlan olan Amerikah siyahlar {izerindeki etkisi bu duruma
&rnek verilebilir. (Beyaz) postmodernist tiiketici nerede olur-
sa olsun her zaman sogukkanh, ik, kendine giivenen ve ce-
bi dolu kisidir. Aynica bu séylem Kuzey'deki Beyaz tiiketici-
ve kaybettigi tarihi duyarhliinin yerine gecgecek bir gelenek
duyarhlig: kazandinr. Fakat bu anlati burada bitmez. Bunun
bir bagka amaci da yapilmis tiim tarihi adaletsizliklerle birlik-
te tiiketiciyi evinde hissettirmek ve giliniimiiziin adaletsizlik-
lerini mesrulagtirmaktir. Smith su vurgulan yapmaktadir:

Kendi postmodernist séyleminin “etiketini” benimseten
Banana Republic tiim tarihi yeniden insa eder. Kendi séyle-
mi olan. sémiirgecilik tarihinin ve egemenliginin son evresi-
ni, sdylemleri anlagilmaz bir hale getirerek tekrar tekrar an-
latir. Onlar aktif ve efektif gerceklerdir. Cagdas Amerikan
kiiltiiriiniin gercek dogdrulanna ve ihtiyaglarina boéylesi bir
muamele yapilir.?

Tarihin bu sekilde tasvir edilmesi, Batili olmayan kiltir-
lerin agagilanmasindan daha kolaydir. Bunun derin sonugla-
r1 vardr.

Oteki kiiltiirlerde, tarih ve gelenek, anlam ve kimligin bi-
rincil kaynaklandir. Tarih ve gelenek, Batili olmayan diinya-
ya, bilgilerinin, varlklarinin ve yapip etmelerinin sifresini
saglar. Ashis Nandy'nin sdzleriyle anlatibirsa, tarih, “glinii-
miizil aogrulamamn ya da degistirmenin yéntemidir.” Gu- -
niimiizdeki kinlmalar gegmisin referanslanyla slah edilir.

7. Ag.e., sayfa 143.
8. A.g.e, sayfa 141.

9.  Ashis Nandy, The Intimate Enemy: Lossand Recovery of Self under Colo-
nialism, Oxford University Press, Delhl, 1983, sayfa 57.
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Giiniimiiz siirekli olarak yeni ge¢mis tarafindan yeniden ya-
pilir. Béylesi bir gegmis goriig, tarihe otorite kazandinr. Fa-
kat “bu otoritenin dogdas: degisken, sekilsiz ve miidahalelere
acik gibi goriiliir”. Tarih, boylece, geleneksel kiiltiirlerin i¢in-
de siirekli varolur. Her zaman varolan tarihi bellek, bir kiiltii-
rel kimlik, toplumsal kohezyon, stirekli degisim duygusu, gii-
niimiizii genclestirme ve gelecedi sekillendirme yéntemleri
i¢in kaynak olugturur.

Tam aksine, postmodernizm sadece giiniimiizle ilgilenir.
Sadece anlik olanla ilgilenen postmodernizm, Aydinlanmaci
anlatilan reddeder, tarihsel stirekliligi ve belledi kabullenmez.
Rorty’nin filozoflar gereksiz buldugu gibi, Foucault'da tarih-
gilerin roliinii, ge¢misin arkeologlart konumuna indirger. Fa-
kat postmodernizmin yaptigi, degerlerdeki ve inanglardaki
tarihi siireklilidi reddetmekten daha &tedir. Kendini tarihle
miicadele eden olarak tarmmlayan postmodernizm, -olusturu-
lacak olan tarihe karsi son savaslann verildigi bir mevkidir.
Postmodernizm béylece tarihsel gergekligin sekil ve malze-
mesini tasvir etmenin yollanim arar. Postmodernizmin tarihi
yeniden yazma egiliminin, (sekiiler olmayan) anlamlan, se-
kiilerizme ve tiiketici kiiltiiriine mal etme egiliminin iki 6zel
amaci vardir. Bir yandan Oteki’'nin kimligini, tiim Batih ol-
mayan kimlikleri aym kefeye kovarak, nétrlegtirir. Aym sekil-
de onlann tarihlerini de, sekiilerizmin yiice Batih anlatisinin
icinde kaybeder. Ote yandan da sekiilerizmin tarihini gerce-
gin &lcutii, tarihin kendisi haline getirerek, tiim tarihlerin
postmodernizmde erimesini sadlar. Béylece postmoderniz-
me, yazara, (reticive iktidar atfeden, bir gergedi sisirme,
iiretme dénemi eslik eder. Herhangi bir tarihin, postmoder-
nizm i¢inde herhangi bir rolii olabilir. O, galiplerin tarihi ola-
rak, ganimetus {izerinde hak iddia etmektedir. Banana Re-
public, The East India Company, British India ve The
Body Shop, Batih olmayan kiiltiirlere séyle seslenmektedir-
ler: “Bu seni satin aldid: siirece iyidir!” Tiket ve tiiketil.
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Sonra postmodernizm tarihi yeniden inga eder ve onu
cagdas gergekligin asil dogrusu olarak tasvir eder. Oteki’nin
kimligini kendi séylemi icerisinde yutar. Banana Republic
kataloglarinin bir 6zelligi de gok sesli olmasidir. O, Oteki'nin
“sesine” de yer verir. Fakat bunu yaparken, kendi termino-
lojisi iginde postmodern bir kurgu olusturur. Oteki’nin sinf-
landirmalarn ve kavramlan kullanmasina izin vermez. Ciinki
onlar (sdmiirgecilik ve_ modernite devirlerinde) baskilara ma-
ruz kamm% icinde) anlam-
sizhktan bagka bir sey sunmazlar ve glinkil onlar seyircisi
. i¢in son derece anlasiimaz olacaklardir. Benetton'un énctilii-
glinli yaptd: yeni nesil reklamcihik, Oteki'nin tarihi olmayan
temsilinin nasil yapildigim1 resmeder. Bu tarzda, sémiirgeci
gorislerle, bizi Oteki'nin yamyamhk yaptig: vahsi glinlere
gétiiren imgelerinin nasil birlegtirilerek kullanildigi gértiliir.
Benetton’un adini kétiiye ¢ikaran kampanyasi, bize Marshall
Mcluhan’in tinlti 6zdeyisini hatirlatir: “Ara¢ mesajdir”. Yeni
yonelimse “imaj her seydir”. Reklamlarin hiedel artik sade-
ce digler ve arzular yaratmak degildir. Reklamlann hedefi,
sirketin slogam ya da logosu tarafindan sekillendirilen, yeni
bir metalasmis ger¢ek dogurmaktir. Giinler gectikce reklam-
lar aktiiel olarak isimlendirilir ve gosterilir. Uriinler yaygin-
laghinhir:“Murray pane sekerleri, Murray nane sekerleri, he-
men almak icin ¢ok ivi nane sekerleri”. Simdilerde kimin,
neyi, ne i¢in reklam ettigini ayirt etmek ¢ok zorlagmaktadir.
Benson and Hedges yiice mesajlanin tagimak icin altin kul-

lanirlar ya da Silk Cut reklamlan yirtik mor bezlerle yapihr.
Bunlarin hepsi saf postmodern tasanlardir. Benetton’un
kampanyalan ciiretkar fotograflar icerir. Bir beyaz kadin ve
bir siyah, ellerinde havluya sanlms bir dogulu bebek tutarlar.
Siyah kadinin memesi beyaz bebek tarafindan emilir. Beyaz
bebegin gdriiniimii bir meledi andinrken, siyah bebek sey-
tanca bakislara sahiptir. Bir ¢ocugun siyah eli, beyaz bir er-
kek eli {izerinde durur. Ve tiim bunlara girketin logosu eslik
eder: “United Colo enetton”. Fotograflar parlak renk-
li 6rgti giysileri andirmaya yénelik bir mesaj tasimazlar. Fa-
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kat Oteki hakkindaki mesaj gok aciktir: Sémiirge tarihinde
siyahlar ¢ocuksu bulunurdu. Modernite zamaninda siyahlar
akilsiz tasavwur edilirlerdi. Ciinkii onlar kendilerine bakamaz-
-lar ve bu nedenle de beyazlar tarafindan kendilerine rehber-
lik edilmesi gerekmektedir. Siyah kadinin memesinin goriil-
mesi, siyah kadinin Batih toplumdaki imgesinin déniigmesi-
ni simgeler. Bu siyah disinin cinselliginin ilk Srnegidir.
1940’larin ve 1950Q’lilerin “bilyiik sivah anast” beyazlarn

kafasinda bulunan Oteki hakkindaki geleneksel diistinceyi
pekistirir.

Popiiler biling, reklamlann, gercegin “kars: tezi” oldu-
gunu sdyler. Reklam imgeleri bir¢ok insan tarafindan gercek
dis1 olarak algilanir. Benetton, gazete fotografgihigim hem
kiiltiirel sifrelerin giiriitiilmesi i¢in hem de yeni imge deger-
lerinin para getirmesi icin dénistiiriir ve kendine uydurur.’
Benetton reklamlarinda AIDS’ten len bir adamla, onun ¢il-
gina ddnmiis ailesinin, K¥rfez Savagindan sonra bir mezar-
hkta sira sira hac seklindeki mezar taslannin ve Ruanda’da-
ki i¢c savagin baginda bir insanin uyluk kemigini tutan Afrika-
1 paral askerin haber olmus fotograflanm kullanir. Afrikal
parah asker, temsili bir imgedir. Tarihten ve igerikten yoksun
bu fotograf tiim Afrikahlart medeniyetten nasibini alamamg
barbarlar olarak tasvir etmektedir. imge, sézkonusu amn
olusmasina neden olan olaylar zinciriyle higbir alaka kurma-
dan, dogrudan barbarca bir gériintiiyi sergilemektedir. Ote
yandan da aym simge Afrikalilarm sesi olur. Benetton’un
kampanyasi ge¢migin, giiniimiiziin ve gelecedin zindanidir.
Onun sundugu tekil zaman gatis), tarihi, modern ve yok olus
elemanlarim irksal bir dille sunar. Bu imgelerin ¢ogunda, ulu-
sal kiltiirtin farkhhiklan, numunelestirilmis, miiptezel bireye
indirgenir. Farklihklar metalagtinhr ve resmedilmis bir ¢ogul-
culuk dretilir. Butiin bunlar farkh wrklardan bireylerle ifade
edilir. Bu reklamlar farkliiklann tiketimidir, Fark, postmo-

10. Les Back ve Vibeke Quuaade, “Dream Utopias, Nightmare Realities: Ima-
ging Race and Culture within the World of Benetton Advertising” Ugtinctt
Metin 22 (likbahar 1993) sayfa 65-80.
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dernizmi raz1 etmekte, sémiirgeci ve modernist bilingaltiyla
sanp sarmalamaktadir. Baskict bir markay: sunmak icin ger-
cek suni olarak inga edilir.

Stiphesiz ki farkin dogrulanmas: igix'-u Oteki’nin kullaml-
masina ihtiyag yoktur. Onlar ayrica basit karsilagtirmalar igin
de kullanilabilirler. Phileas Fogg'un cesitli Hint baharatlan-
nin tanihimini yaphd: eglenceli reklaminda, kendi {iriinleriyle
ilgi mesaji vermek i¢in Hintli sanat¢ilarin eserlerini kullanir.
Mesela “Pakora” kampanyasinda, agk yapan ve pakora yi-
yen bir Hintli ¢iftin dért tane karikatiirimsii ¢izimi kullambr,
Reklamda sdyle yazar: “Pakora, yabancilara partilerde sunu-
labilecek tek baharatgi, Hint tursusu”. Daha kii¢lik baskida-
ki ifade soyledir: “Yeni Pakora ve Kama Sutra’'miz en ag
gozlii sehvetleri bile tatmin eder”. Birisi baharath, Brinjal
tursusuyla kangtirlmadan énce hafifce kizartilmis patates ce-
rezidir. Digeri degil. Phileas Fogg reklamlart kendi kendini
maskara eder ve sdmiirge rneklerini alaya bir sekilde bo-
zar. Bununla yapmak istedidi, sattii seyin tamamen kendisi-
ne ait oldugunu géstermektir.

Tam aksi bir sekilde Benetton’un reklamlan, Banana
Republic ve The East india Company ile sémiirge tarinin
kullanilmas) gibi, hem basmakahp &rneklerin siirekliligini
saglar hem de yeni bir emperyalizm bicimi inga eder. Ger-
cekte vahsi eylemlilikler gerceklestirirler. Onlarin Oteki hak-
kindaki hesaplari Bahl olmayana karg: élitmciil bir agk bes-
lemenin &tesinde degildir. Tarihin_“Whopper” hamburgeri
gibi tasvir edilmesi sadece Otekini kii¢tik diistirip, tarihi kim-
liginden yoksun birakmakla kalmaz. Ay zamanda Oteki’nin
gelecegini de yok eder. Tarihf kimligi olmayan_Oteki kiiltiir-
lerin, Oteki killtiirler gibi bir gelecekleri olmaz. Onlann ge-
lmmwm gelir. Su-
reklilik hissi ve kendi tarihe glivenleri olmaksizin, Oteki kiil-
tirler mucizelerde ‘sergilenen arkeolojik eserler konumuna

diiserler ya da postmodernist turistler icin edlence kaynad
olurlar.
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Bu tam olarak Oteki kiiltiirlere ne oldugudur. Turistler,
- Oteki toplumlara yeni bir kiiltiir yeri olarak bakmaktadr.
Oteki toplumlar, onlarin, vahsi arzulannin tatmin edildigi,
kendilerinden kokten farkh yerlerdir. Ozenle hazirlanmis sirt
cantalarina yazili olmayan kiiltiirler doldurulur, ¢iinkii Bati’da
kiltiir ortadan kaybolmustur. Bat’da kiiltiir, talk showlarla
yer degistirmigtir. Sanat galerilerinde gittikge daha fazla go-
rilmeye baslanan, tiyatrolarda ve romanlarda daha ¢ok gé-
ze batan, 6nemsiz, siradan, kisa 6miirlii seylerdir. Ciddi, kar-
magik, gii¢ anlagilan, dayanikl, derinlikli olan seylerin yoklu-
gu bir yana, artik bunlarin olmast da korkutucu ve uzak du-
rulmas: gerekenler olarak goérilmektedir. Bati kiilttirl, &diil
kazananlar, 8dill verenler, kutlamalar, magazin ve gazete
profilleri, elestirmenlerin ényarg: ve paranoyaklari, biyogra-
filer, best-seller listesi, reklam edilmis kavgalar, video filmle-
ri, kutlama réportajlari, istismar edilmis bireylerin ulusal te-
levizyonlardaki feryatlar, chat showlar, konuklarla réportaj
yapan chat showcular ve miizik programlan haline gelmistir.
Postmodern devirlerde, kiiltiir, basimiza gelenlerdir. Hava-
alaninda aldiimiz, okudugumuz ya da dinledigimizdir. Kiltiir
" deneyime dayah degildir. Algilarimizi déniigtiirmez, ruhumu-
za iligmez ve onu altiist etmez. Kiltiir sadece eglendirir, dik-
katimizi gecici bir an igin goriilmesi gerekene odaklar ve ge-
lip gecer. Bu kogullar altinda Oteki kiltiirier anjasilir nesne- -
ler olarak goriiliir.

Bu durumda, Batili turistin yolculuk planinin 6zii, ince
Dogdu gelenegiyle karsilasmak olur. Giineydogu Asya paket
turlarinda egzotik yerlilerle randevulasmak zorunludur. Béy-
lece hizh gelisen uluslarin otantik gériiniigiiniin stirmesi sad-
lanir. Bu uluslarda ekonomik olarak iyi performans goste--
renler Bati'dadir. Ornegin Bangkok'un tahvil piyasasinda,
modern ve postrﬁﬁem Batih turistler eski ve cok ilkel bir
din ayla karsilasabilirler. Burada sebze ve meyvelerl Jerel
p?;iMara satan kadmlar iyi kazanrlar. Ve -
tiim tahvil piyasasi, turist otellerinden arindinimis bir yerde-
dir. Turist rehberleri ve tur operatdrlerinin isleri yayginlag-
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makta, “otantik” el sanatlan antik ve dedismemis Doguya il-
gi duyan ahcisint beklemektedir. Turist icin $nemli olan, sip-
sak fotografini gektirmesi ve bunu lilkesine geri déndiigiinde
rafina koyup, komsularm etkileyebilmesidir. Bu, bir anlam
ve haberlegme sistemi olarak kiiltiiriin sona ermesi demektir.
Bu, Asya’da, Asya’yla ilgili herhangi bir tarz ve girigimin so-
nu olmaktadir. Oyunlu danslar, geleneksel sarkilar, gelenek-
sel yemekler, ve tiim sanatlann, turistleri eglendlrmek icin,
itibar1 diistirtilmiis, iceridi bosaltilmigtir.

Asyalilann anladigi ve yasadign kiiltiir dumura us_‘iratlldl,
sldiriildil. Geng nesiller, eski sanatlan édrenmek istemezler.
Onlar sadece Batili mallan alabilmek igin yeterli parays ka-
zandiklan, turistlere satilan adi mallann yapimim bilirler.
Danslar ve kiiltiirel gbsteriler, iceriklerden soyutlanarak,
bunlarin ne anlama geldigi hakkinda en ufak bir fikri olma-
yan felekten bir gece gcalma pesindeki turistlerin eglendiril-
mesi i¢in vapilirlar. Postmodernizm sadece yutulmaz. Bunun
yan sira o, Asyahlarla gizli bir isbirligi igindedir ve onun
iirtinleri Asya’da Asyalilar tarafindan turistler icin {iretilir. So-
nugta ortada gdriinen bir turist olmasa bile Asya’daki Asya-
lilar icin bu yagam tarzi normallesir.

Turistlerin ¢odu kiiltiirle viiz yiize gelme arayisinda de-
gildir. Onlarin birgogu cinsel isteklerini tatmin etmenin yol-
larini arar. Club 18-30 reklamlarindan birinde 6yle yazmak-
tadir “Kizlar, 6ir paket tatille ilginizi cekebilir miyiz?” Bir bas-
kasinda stylenmek istenen agik¢a ortaya konur: “Sadece
seks, seks, seks ........ yok, biraz giines ve deniz de var.” (bu
reklamda seks yazisi posteri tamamen kaplayacak sekilde
defalarca yazilmistir.) Bu reklamlar, turizmin gercek kékenle-
rinin savasta ve sémiirgecilikte oldugunu ifsa etmektedir.
Yagma ve tecavilz, turizmin gercek kdkenleridir. East India
Company’nin ayak izlerini takip eden 18. ve 19. asirin Av-
rupah turistleri, fethedilen Ugiincii Dilnyada, maglup olanin
cinsel meyvelerini tatmak istedi. Turizmde onlarin cinsel is-
tismari esastir. Oteki kiiltiirlerin gériigleri edilgendir ve Ote-
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kiler bu sémiiriiye istekle istirak ederler. Boylece en biiyiik
pazar cinsel turizmin pazan haline gelir. Hetoroseksiieller
Tayland’a, Endonezya’va, Kenya'ya, Kiiba'ya ya da Meksi-
ka'yva gider. Homoseksiieller Fas’a, paedofiller Srilanka'ya
va da Filipinler’e, yash beyaz kadinlarsa, geng siyah erkekle-
ri tuz‘é‘g‘aﬁgﬁrmek icin Gambiya'’ ya gid gider. Onlara gére, Ba-
fiti 8Imayan tlkeler imge yapimciigin postmodernce yasana-
bildigi yerlerdir. Batili olmayan {ilkeler, onlar i¢in, Batih bilin-
cin derinliklerinde yatan Oteki imgesinin yaratilcid yerlerdir.
Yaratilmas: gereken, Batilinin kafasindaki ¢arpitilmms “Do-
gulu” imgesine dayal bir endistridir. Singapur devleti hava
yollarnin slogam ‘Singapurlu kiz” Bat'min dogulu uysal disi
gortislinii peklstlrmektedlr “Singapurlu kiz”, Tayland ve Fili-

'} inin temizlenmis bir versiyonudur. Biri-

pinler’in
nin destekledigi, Otekini cezb efmekfedir. Buradaki farksa,
artik Asyahlarin da bu kuruntulari sahiplenmeye baglamasi-
dir.

Fakat turistlerin avcilik ya da golf oynamak gibi bagka il-
gi alanlan da vardir. Turizm, buytik, ¢iplak, utanmas: olma-
yan ve turistlerin tatmin olmaz ihtiyaclanim besleyen bir tii--
ketim fermamdir. Bu fermanin yerine getirilmesi icin tiim
uluslar, kendilerini giinesin altindaki her seyin satin alinabi-
lecedi cennetlere, ticaret merkezlerine doniistirmektedir. is-
te béylece Dubai, Singapur, Hong Kong bir ahsveris merke- -
zi olarak ulus devl tmodern fenomeninin ortaya ¢iktig
yerlex:ﬂbahng__gihr Ahg-veris merkezleri ve genig ‘topraklar
{izerine kurulmus golf sahalan kendilerine en ¢ok ihtiyaci
olanlarin faydalanamadidi kaynaklara sahiptirler. Bir baska
deyisle bunlar, cogunlugu fakir insanlardan olusan Uglincii
Diinya sakinlerinin faydalanmas: gereken. kaynaklardr.
“Golf turistleri” seks turistleriyle, egzotik cennetlerde, en
sevdikleri oyunu oynama konusunda yanigmaktadirlar. Hem
ahgveris merkezleri hem de golf sahalan fakirleri topraksiz,
evsiz ve ekonomik acidan marjinal bir hale getirmektedir.
Mesela 1950’lerde Jagues Cousteans tarafindan gok Sviilen
Tayland'in Pee Pee Adalannin kaderini diistiniin. On bes se-
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ne sonra Avusturalyahlar buraya Moskito Diving'i yaptilar.
Bunu takip eden yillarda buraya daha ok turizm isi tesis
edildi. Daha sonra ortakhd ilerletenler, ellerinde 30 milyon
dolar degerinde bir tatil merkezi ve golf sahasi tasarisiyla gel-
diler. Ancak bundan sonra, Tayland yénetimi agin turist gel-
mesinin beraberinde getirdidi ¢evre sorunlarini gérebildi. Bu
duruma gelindigindeyse yerliler ¢coktan tecrit edilmis ve tatil
merkezi de asin zenginlere kalmigti. Durumu iyi olanlar Pee
Pee’nin alanini kiigiiltebilirlerdi. Golf oyunculan ¢antalarnm
bol bol Tayland ipegi ve taklit antikalariyla doldurup evlerine
donerler. Fakat onlarin gerilerinde biraktiklari baskici kalip-
lar, 14 giinliik hiilyal gezi paketlerinin disinda, yihn 365 gii-
nii oradaki tatil merkezlerinde, otellerde ve alig veris merkez-
lerinde ya da bunlarin ¢evresinde yasayanlan etkilemektedir.

Ugtincii Diinya verlilerinin her gegen giin turizmden da-
ha da rahatsiz olmalan hi¢ de sasirtici degildir. Turist otelle-
ri ve golf sahalarina karsi verilen miicadeler artmaktadir. Ba-
z1 cemaatler silaha sariimaktadir. Ornegin 1995 senesinin
yazinda, Mexico City'ye 50 mil uzaklikta bozulmamig bir ka-
saba olan Topoztlan’in kéyliileri, yapilmas tasarlanan biwiik
golf sahasi, hotel ve turistik mekanlan protesto etmek icin
bir kag yetkiliyi rehin almiglardir.” Bazilarysa isi terdre ka-
dar gotiirmuslerdir. Miisliiman kéktencilerin turizme karg
miicadelesi sirasinda 1993 ve 1994 senelerinde Misir’da tu-
ristler oldiiriilmiistiir. Fakat turizm ve terdrizm birbirinden

k da aynk 6rﬁlmtmsmzm Ha-
kim Bey, furistlerle teréristlerin bircok ortak noktas: oldugu-
na isaret etmektedir:

Her ikisi de, bir imge denizinde yiizen, tiim baglayicihiklardan
uzak insanlar tarafindan gergeklestirilir. Terér eylemlerini var eden
bir imgesellestirmedir. CNN olmadigi an terér, anlamsiz bir vahget
spazm halini alir. Ve turistin eylemi de bir eylemin imgelerinde
kendini bulur. Cekilen Totograllar ve ahinan hedi hatira-

11. Phil Davidson, “Peasants™ Golf War Mexico in a'Spin, Independent, 15
Eylil 1995.
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lar olmadigh an elde kalanlar kredi kart: sirketlerinin borglann den-
mesini talep eden mektuplan ve ilgili havayollanmin_“millerce uzak-

_liga” isaret eden bilet artiklandir. Turistler ve terdristler, emperya-
lizm sonras: kapitalizmin belki de en yabancilagmug tiriinleridir. Ar-
zuladiklan hedeflerden onlan ayran bir imge ugurumudur. Garip
bir sekilde onlar ikiz kardesler gibidirler... otantik bir kimlik achg:-
min 1zdirabinm cekerler. Fakat onlar, ona yaklastiklan zaman, otan-
ik onlardan uzaklagir. Her teroristin ve turistin hayali olan fotograf
makineleri ve silahlar, sevginin yolu lizerinde durmaktadir. Onlann
gizemli sim, her seyi yok etmektir. Turistler anlamt yok eder ve te-
roristler de turistleri.'

Turizm fikri, tiim terdr destegiyle birlikte, Batih olmayan
seyahat anlayigina ¢ok ters diiser. Seyahat, bir ¢ok Batih ol-
mayan kiiltirde, metafizik ideallerin gergeklesmesi icindir.
Ornegin Islam'da, cinsiyeti, simfi ya da statiisii ne olursa ol-
sun herkes hayati boyunca en az bir kez Mekke’ye gidip ha-
c1 olmaya tesvik edilir. Gergekten de Hacca gitmek imamin
sartlarindan biridir. Hindular, Kutsal sehir Benares’e seyahat
ederler. Cinliler hac gérevlerini biiyilk sahsiyetlerin ve aziz
kimselerin tiirbelerine ve manastiriara giderek yerine getirir-
ler. Turistler kiiltiirel farkhhidin pesinden kosarlarken, Batih
olmayan hacilar barak’a ya da mana’ya (kutsanmak /takdis
olunmak vs.), manevi olgunlasmaya ve kutsanmigin igine yol-
culugun yollarimi ararlar. Bu yolculuklardan birisi diinyevi
olandan kutsala dogru bir yolculukken, digeri “vatandaki”
tekdiizelikten, gidilecek yerdeki farkhilia ve zenginlige dog-
ru bir kacistir. Yolculuklarin birisi ideale ulagmak iginken, di-
geri tiiketimin rizasi igindir. Birisi tecriibi vecdde erime Ve bi-
lingte arinmay: icerirken, digeri maddecilikte girpinmak, tat-
min olmaz arzulara dalmak ve fani imgelerde bogulmaktan
ibarettir. Hac yolculugunun déniigiinde arinma/takdis olun-
ma getirirken, turist dedersiz miicevherler ve tatil hatiralan
getirir. Bu iki;éya-hat fikri kadar birbirine uzak iki sey daha

amaz.

12. Hakim Bey, Lamia Naji ve Hasan Mesudi, Voyage International: Overco-
ming Tourism, Lilim, Paris, 1995, sayfa 6-7, 8.
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Kutsal seyahatler, Batili olmayan kiiltiirlerin kimlikleriy-
le butiinlesmistir. Hac uzak tarihle yagayan tarihi birbirine
baglar. O, hayat: kiiltiir ve gelenekle birlikte solur. Batili ol-
mayan kiltirler icin, tarihi kimlik, onu motive eden giigle
birlikte bir gelenek meydana getirir, ih_olmadan gelenek
etkisini kaybeder ve Oteki kiiltiirlerin farkhliklan sekilsiz, glo-
bal postmodernizme indirgenir. Postmodern global magaza-

lar, r izm, batih olmayan tarihi, kiltlirit ve ge-

CMMer--
[iliklan tiiketir ve onlan piyasa degeri olan esyalara domisti-

riir. S6z konusu siire¢ Batili olmayan insanlarin suankt va-

;};Tnlanm, onlarin yasayan tarihlerinden ayinr ve béylece
Batih olmayan kiiltiirleri, onlan besleyen ve devamhhklanim

sadlayacak olan oksijenden yoksun birakir. Yerinden edilmis

ve egyalastinlmis tarih ve gelenegin arkasinda, egzotik kiil-

tiirlerin arkasinda sadece tiiketilmek vardir. Biitiin bunlann -
arkasinda bir evren dolusu kmlmaya ugramig kimlik yatmak-
tadur.

Kendini Kurtar, Rengini Degigtir.

Geleneksel toplumlarda, kimlik; tarih, gelenek, cemaat,
atalmmmmEWmizm
bunu yeni bir kaynakla degistirmenin yollanni arar. Bu kay-
nak tiiketici tirlinleridir. Artik ahgveris yapmak kiiltiirel bir gi-
risim ve kiiltiirel bir tecriibedir. Bizler seyleri kimlik kazan-
mak amaciyla alinz._Als veris yvapmak raftaki eksikleri ta-
mamlamak icindir. Tiiketici triinleri sistematik olarak pazar-
landiklan, tamtildiklan, dikkatlice secilmis icerikleri baz alina-
rak anlamlandinhr. Bankacilik artik bir yasam tarzidir. “First
Direct” Bankasinin uzun zamandir yapilan reklaminda séyle
denmektedir. “Hayat tarzimzi degistirin. Bankamzi degisti-
rin”. Tiiketim anlayig: sizin kim oldugunuzu, ne oldugunuzu,
nereden geldiginizi ve nereye gideceginizi tanimlar.

Iste postmodern tiiketicilik, yani tarih, gelenek ve cema-
at gibi anlamin ezelden beri varolan kaynaklarindaki éziin tii-
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ketici tiriinlerine déniistiiriilmesi, Batih_olmayan kiiltlirlerin
W Baslangicta, Bat’’'min Oteki algisim ort-
me isini goren bir cogulculuk kuruntusu yaratir. Piyasa, Ote-
ki diinyalarn, yerel alig veris merkezlerinde birbiri tizerine yi-
dilmasin saglar. Cesitli diinya mallan ile ¢esitli etnik kiiltiir-
le, Batili tiiketicinin “farkli diinyalan” tecriibe etmesi icin bir
cati altinda toplanarak, siraya.sokulur. Birgok Batih kentte -
“Oteki kiiltiire” bir geceligine dalmak icin acilmig etnik res-
toranlar vardir. Hint Kéri'si (Curry), tath ve eksi Cin, Tay-
land pilawni, Meksika Burrito’su Bati’'da alisiidik yiyecekler ha-
line gelmistir. Siiper marketlerde egzotik meyveler satilir.
Biiyiik magazalar; Filipin sepetleri, Tayland ve Malezya ma-
h kamistan yapilmis mobilyalar, Hint mah déniistiiriilmiis ka-
gitlar, Pakistan kumaglari, fran hahlar1, Peru’nun erotik hey-
kelleri, etnik giysiler ve Afrika’nin sanat eserlerini satarlar.
Fakat_cagdas piyasanin bu kiiltiirel gogulculugu postmoder-
nizmin bilinen bir niteligidir. Cogulculuk gercek olmaktan
¢ok gériiniirde olandir. Trk¢ilik ve yobazhik Kuzey Amerika ve
Avrupa’da hala devam etmekte ve Batr'daki etnik azmliklar
hala iktidardan uzak tutulmaktadir. Global olarak kurumsal-
lagmis baski devam etmektedir. _gekilerin Giriinleriyle karsi-
lagmak, Oteki kiiltirleri hakkyla takdir etmek;, onlardan ken-
dine pay ¢ikarmak anlamina gelmez. Hatta bu durumda on-
larn sizin komgunuz olup olmadigt bile fark etmez. Boyle go-
duleuluk illiizyonu, sadece, piyasa tarafindan yaratilir ve Ba-
tih olmayan kiiltiirlerin, Bati tarafindan hor goriildagiinti giz-
lemeye hizmet eder. Oysa bu arada Bati, Batili olmayan: tii-
ketmeyi siirdiirmektedir.

Postmodern tiiketicilik bunlarin yani sira Oteki kiiltiirle-
rin asimilasyonuna da hizmet eder. Modernitede, Ugiincii
Diinya sadece fast food, elektronik aletler, modasi gegmis
teknoloji, “profesyonel” yardim ve hizmetler i¢in bir piyasa
olarak goriiliirdii. Uglincti Diinya halklarindan talep edilen,
sadece satin almalandir. Onlardan daha fazla satin almalan
ve yasam bicimlerini degistirmeleri istenir. Postmodernizm-
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de vurgunun odad degistirilmistir. Artik talep edilen, onla-
rin, kendi hayatlarina anlam veren her seyden vazgecmeleri-
dir. Sadece degerlerini degil, onlarla beraber kimliklerini, is-
tikrarh iligkilerini, tarihle olan badlarim, binalarnn, yerlerini,
ailelerini, halklarimi ve kazamlms varolma ve yapip etmele-
rini, hayatlarindan s¢kiip atmalan beklenir. Dikkatler, genc-
lik tizerinde odaklanmstir.

Genglik, Batili olmayan tilkeler disinda, diinyamin tim
iilkelerinde azalan kaynak konumundadir. Cin,Hindistan ve
istam alemini ayakta tutan 20-25 yas altindaki geng niifus-
ken, Avrupa ve Kuzey Amerika yaslanmaktadir. Savag son-
ras: yillardaki bebek patlamasi pazarlan ve reklamcih@ yeni-
den sekillendirmistir. Bunun nedeni yaghhk korkusu tagiyan
genglik merkezli bir tiiketim kiiltiirli yaratmakti. Artik post-
modern tiiketim 1990°’h yillarin niifus dagihmlanm dikkate
almak zorundadir. Simdilerde titketim/harcama gticii artan
kesim, postmodern piyasa tekniklerinin ve ¢ok uluslu ticari
kaygilarin yildiz1 olan Dogu ve Giineydogu Asya gencligidir.
Hong-Kong Bankasi’'nin bir reklaminda séyle denmektedir:
“Asya’da_3 milyar insan yasiyor. Bunlarin yansi 25 yaginin
altinda. $u biyilyen pazara bakin.”™"

Bu “biiyiiyen pazar” ézel yollarla ele alinir. Cok uluslu
sirketler, gergek bir postmodern, ¢odulcu strateji izleyerek,
tirtinlerini Batili pop miizik, yerel televizyon kanallan ve &zel
iiretim aracihdyla pazarlarlar. Ornegin sigara sirketleri sade-
ce sigara satmakla kalmayip, bunun yaninda tiimden bir tarz
ve kimlik de agilarlar. Sigarali kovboyu vatam Amerika’da
kimse takmiyor olsa bile, Asya’da onun sert Amerikah ¢eh-

13. For Eastern Economic Review ve Asiaweek gibi bblgesel dergilerin (bu der-
gilerin her ikisinde de Hong Kong Bankasinin reklami vardir) diizenli ola-
rak Asyah tiketicilerin sayisiu arttirma ve yaglarim diistirmeyi konu edinen
uzun makaleler yayinlar. Aynica bakiniz International Herald Turbine’in
mevsimlik 6zel raporlar, 1995’in ikinci mevsimlik raporu “Asya/Pasifik:
“Yeni Tiiketiciler” olarak adlandinlmigtir. Corjinali: Asia/Pacific: “The New
Consumers”.
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resinden kacmak imkansizdir. Reklam panolarinda, dergiler-
de, gazetelerde ve televizyon ekranlarinda hep onunla karg-
lagihr. O, Amerikan sinema filmlerinin ve televizyon dizileri-
nin_“sponsorudur”. O, kalabahk ahsveris merkezlerinde her-
kesi siizer. Vahsi Bati tarzs kiyafetleri iginde, ahgveris mer-
kezlerindeki gengleri sigara icmeleri i¢in ayartir. Birahaneler-
de, kovboy kiyafetleri icinde 13-19 yaslarindaki geng kizlar
vanlarindan gegen geng delikanhlara bedava sigara sunarlar.
Uriinlerdeki tarzin egilimi, imge ve gésterge ingalan icin kul-
lanilir. S6z konusu im ve imgeler “6zgiirliik”, bireysellik ve
uluslararast postmodern kimlide vurgu yapmaktadr.

Genelde ¢okuluslu ortakliklar, &zelde de sigara sirketle-
ri, Batih olmayan tilkelerdeki televizyon kanallarinda giiclii
bir konuma sahiptirler. Arthur Kroker ve David Cook’a gore
televizyon:

- _Bir eglence olarak ideoloji, goriintii olarak esya biciminde

mblem géstergesi, hayat tarzi olarak reklamdir. Reklamlan popii-
ler psikolojive hitap eder. Saf ve bos dizileriyle izleyicinin kafasin-
daki yanilsamalan tek tiplestirir. Son derece dinamik, tek bicimli
elektronik imgeleri toplumsal kohezyonu besler. Elit medya politi-
WM Daginik dikkatler, pazar paylafi (ZeTh-
den ahmip satiir. Kiniklik egemen kiiltiirel géstergedir ve iligkisel ik-

tidar agina, onun gercek bir iiriinii olarak sizmasidir.*

Batth olmayan iilkelerin gencligi, Batr'daki yagitlaryla
ayn televizyon programlarini izlerler. Yerel programlar en
iyi ihtimalle marjinal kalirlar. Hatta enm&(_BEﬂh

_olmayan tkede bu tarz programlar yoktur. Bunun sebebi, bu
{ilkelerin kendi programlarim yapamamalan ya da yapmay
arzulamamalari degildir. Bunun asil nedeni ¢ok uluslu rek-
lamcilarin glindemiyle, program yapmanin maliyeti birlesti-
ginde, bu yikiin allindan yerel programlann kazanclanyla
kalkilamiyor olmasidir. Sistem aynen yukarida anlatildii gi-

14. Arthur Kroker ve David Cook, The Postmodern Scene, Macmllhan, Lond-
ra, 1988, sayfa 270.
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bi islemektedir. The X File ya da The A-Team gibi hit sov-
. lann, bir béliimiiniin maliyeti yaklasik bir milyon dolardir. Bu
_ para, sdz konusu programin Amerika ya da Kanada’daki te-
kil bir yayin agina satilmasiyla karsilanabilir. Avrupa’ya yapr-
lan satiglarsa tamamen kardir. Amerikan ve Avrupa pazarla-
rlww_t#immezmm
uzun vadede édeme formiiller tizerinden Uglincii Diinyanin
telewzyon 1stasyonlarma satir. Bir iilke “gelism ij’r merdi-
ini jist basamaginda durursa, o kadar ¢cok dde-
w Boylece yiiksek izlenme oranina sahip bir progra-
ma bir Ingiliz kanali 100.000 ila 150.000 pound arasi éde-
me yaparken, bir Malezya kanal ayni programa 70.000 go-
lar ve bir Banglades kanali da 25.000 dolar édeme vapar.
Boylece bslimil bir milyon dolara mal olan bir dizi, s6z ko-
nusu (ilkeler tarafindan nerdeyse bedavaya ahnir. Yerel bir
tiretimin bu rakamlarla rekabet etme umudu yokEur.

Bu durumda yerel programlar ithal programlardan son-
ra gelir. Fakat bu programlar teker teker degil, paket antlag-
malar halinde satin alinir, Béylece, Batili olmavyan bir tilkede
bulunan yerel bir kanahn mevsimlik gosterim cizelgesindeki

eWal programlar alilar.

Daha da &tesi paketteki her program ¢ok uluslu bir sir-
ket tarafindan desteklenir ya da sézkonusu sirket, bu prog-
ramlarin “sponsorluunu” istlenir. Bu program séz konusu
sirketin bir tirlinii ya da ismiyle 6zdeslegtirilir. Cokuluslu gir-
ketlerin yerel programlann sponsorlugunu yapmasi genel bir
kural haline gelmistir. Ustelik bu programlarin cazibe merke-
zi olmasi da bu kural degistirmez. Onlar sadece &zel bir im-
genin tagwyicilan olan Model Inc, Melrose Palace, Baywa-
tan gibi programlan desteklerler. S6z konusu imgeyse yiik-
sek tiiketim, agin &zgiirlikk ve geng bireyin titketimidir. Yerel
televizyonlarda gosterilenlerle, 24 saat yayin yapan MTV,
QVK (Kalite, Deger, Uyumluluk) alisveris kanah, Star TV’nin
Kung Fu kangim vs. gibi programlar birlestiginde Uciincii
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Diinya gengcliginin kafasinin, imge tiretim endistrisi Batili te-
levizyonlar tarafindan, nasil allak bullak edildigi ve bigimsiz-
lestirildigi anlagilir.

Artik Asyah gerceklerin sabirsiz bir hale gelmesi ve sa-
dece Bati pop miizigini ve kilik kiyafetlerini degil, tiim post-
modern kimligin arzulu alicilann olmalan kimseyi sasirtma-
maktadir. Sokakta bol, sarkik kazakiar ve yirtik kotlar giyen
repgiler, kirli ve uzun saglanyla, tiim diinyadaki gibi siyah
kotlar ve t-shirtler igindeki heavy metalciler, sadece Ameri-
kan sehir gencligi gibi gériinmemekte, ayni zamanda onlarin
psikolojik profilini de 6grenmektedirler. Artik “gengligin ge-
nis ailelerden bagimsiz diistiniimedigi ve kisisel davranislarnn
disipline edilmesinin &lgiit olarak kabul edildigi” toplumlar-
da, yavas yavas cinayet isleyen, okuldan kaytaran, uyusturu-
cu bagimhsi, ailesine karsi isyan eden, éniine gelenle yatip
kalkan bir genglik yiikselise gegmektedir. Bu kiiltiiriin en be-
lirgin &zelligiyse, Asya’daki gii¢ sahibi ayricalikh elitin ¢cocuk-
lar arasinda bas gésteren sevgisizliktir. Asiaweek’e gére Ba-
tili pop miizik, MTV ve televizyon programlan_“paragéz bir
genclik® kultliedt yaratmistir. Bu genclik anhk hazlara itibar
etmekte ve gérsel-isitsel bir bombardiman altinda yetigmek-
tedir... Okul dncesi Christian Dior’'un bez spor ayakkabila-
rina ilgi duyan bu genglik sonralar1 Beverly Hills 90210’da-
ki sahnelere arzu duyarlar. Oyle ki kullandiklan kalem kutu-
lar bile &zel tasarlanmistir.”** Fakat bu mallar sadece sevgi-
SiZligT yaygmlastirmakiadir. Ithal edilen kiltiir stirekli bir sev-
gisizlik asilamaktadir. Sevgisizlik, sahip olunamayanlara du-
yulan nefrette anlamim bulan bir genglik kiiltiirtidiir. Béylece
Asya'nin her yerindeki zengin gengcligin ¢ikarlan “lepak”in
yansimasidir. Malezyahlarin son zamanlarda en ¢ok sikaye
ettigi toplumsal sorun, yollarda sallana sallana yiirliven ve bu
yagam tarzina uygun iriinlere sahip olan gengligin, ¢zlinde
sevgisizlik tagiyan bir modanin olugturdugu anlamsizh@ yan-

15. Q/out]:\: The Wilder Ones” Asiaweek, 25 Mayis 1994, sayfa 24-33.
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sitmalaridir.Ve tiim bunlarin arkasinda kisiyi yikan bir bagim-
lilikla birlikte, kur yapmak yatmaktadir.

Peki bu moda markalan almaya giicii yetmeyenler ne
vapmaktadir? Giineydodu Asya, bu soruna kendi cevabim
tiretmistir: Burada gergede postmodern bir dayanak noktasi
olusturulur ve gergekle aurit edilemeyecek kadar sahte ve ya-
lawg@ndmmlﬂlw_w_e_dmmmi%mdmw-
¢esine benimsetir. Eder gercek ve temsili ayirt edilemezse,
gergek bir Gucci marka saatler ile taklitleri arasindaki farkin
ne nemi kalir? “Gergek taklitler” piyasada rahatlikla bulu-
nabilir. Sahte CD’ler sadece gergekleri gibi gériinmeyip ay-
n1 zamanda kesinlikle aym ses ve kaliteye de sahiptirler. Bu
durum endiistri uzmanlarinin bile iki {iriin arasindaki fark:
_anlatmasim imkansiz hale getirmektedir. Bununla birlikte
Tayland, Tayvan, Hong Kong, Giiney Kore, Malezya, Endo-
nezya ve Singapur’da satilanlar sadece taklit saatler ve ka- .
setler degildir. Sahte kiiltiir, kilik kiyafetten, deri mallara, an-
tika egyalardan, baz1 araba pargalarina ve endiistriyel islem-
lere kadar bir ¢ok seyi iiretmektedir. Giineydogu Asya’da g&-
ze carpan ortak manzara, insanlanin New York, Paris ve Ce-
nevre’deki Batili, zengin hem cinsleri gibi sik givinmeleridir.
Oysa bu insanlann iizerindeki kiyafetler taklittir. Tayland'in
{inli bir pop sarkisinda “Bin yil 6nce Tayland’da yapild:. iki
yiiz sene once Amerika'da yapildi”. denilerek bu durum hi-
civ edilmektedir. Hayret verici bir sekilde, bslge ekonomisi-
nin % 20’si taklit {iretime baghdir. Yatinmlarin belirsiz gelisi-
mi hem bir postmodern iiriindiir hem de Bat1 kapitalizmini
alt iist edecek potansiyel bir silahtir. Bununla birlikte, bu du-
rum, toplumun tiim bireylerinin, postmodern bireysel kimlik
arayisina, kendini gerceklestirmeye ve anlamlandirmaya ka-

tilma imkan: tanir.

_ Pop miizik, televizyon ve tarz iriinleri, postmodern de-
virde Uglincii Diinya gencligini tuzaga disiirmek icin bir ara-
ya getirir. Onlarin kimlikleri metaya doniistiiriliir. Televizyon
sovlarindan, Hollywood ve MTV’ye kadar birgok abartih wir
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zivirla genclik bombardimana tutulmakta, “hepiniz eski kafa-
hsimz” tarzi davraniglar moda egilim haline getirilmekte,
uyusturucy, intihar, sug ve nihilizm kiiltiirii “ideal” bir tip ola-
bilmenin 6n gereksinimleriymis gibi yansitilmaktadir. Bu pa-
ketin 6z, Batih olmayan iilkelerde, Bati'ya ait olmayan her
seyin “idren¢” oldugunu kanksatmaktir. S6z konusu paket
“bezgiirligiin” cezb ediciligiyle birlikte satilir. Fakat bu “6zgiir-
liik” ya da daha yaklagik haliyle bireyci dzgiirliik, her bireyin
kendi potansiyelini tatmin etmesi, sonsuzca tiiketmesi, ko-
lektif, cemaatsel ve toplumsal sorumluluklardan elini gekme-
si i¢in bir ruhsattir. Bati’'nin deyisiyle bu mesaj Rousseau’ya
kadar uzanmaktadir. Bes ¢ocugunu da yetimhaneye veren
Rousseau bir 6zgiirliik havarisidir. Fakat Batih olmayan top-
lumlarda, bu tarz bir ‘gzgiirlik” goriisii, onlarin gelenek ve
tarihlerinin altim oym.aﬁ:dn'.l.%\ugérﬁﬁatlh olmayan gen-
<in kendi kulturel triinlerine Yaklasma 8zqUrlGgund icermez.
Ornegin, Batih olmayan geleneksel miizik, post
_kendine mal ettiklerindendir. Zaire’den, Solomon Adalarina,
fran’dan Tiirkiye’ve diilnyanin her yerinden alinan geleneksel
miizik, higbir telif 6demeden, Batihlarin kulak zevkine hitap
edecek bir sekilde New Age elektromk enstriimanlan ve rock
vuruglanyla bezenip, yeniden Uctncii Dinyaya satilir. Afrika-
I Pigmeler, postmoderne “Deep Forest™de girer. Gelenek
tim tarihinden ve i(;erigind;;gyminmetalastmhr ve
yikic1 bir mutlulukla kitle pazan kiiltiirii olugturmak igin kulla-
nilir. Taahiit etmek, gorev, yiikiimliiliik, aile ve cemaat gibi
kelimeler bir kenara itilir ve doyumsuzluk, kendini gergekles-
tirme, tilketim &ne ¢ikarilmaktadir. Genglik, kendini yikma

hususunda kendi bireylerine ait bir yol olusturma konusunda
cesaretlendirilir.

Batih olmayan genglik iizerinde yayginlastmlan keskin
bir kimlik krizinin yam sira, pop miizik ve ithal televizyon
programlanyla yerel kiiltiir de harap edilir. Yerel kiiltiirel
tirtinler en iyi halde marjinallestirilir ve en kotii halde de ta-
mamen ortadan kaldirihr. Yerel televizyonlarda lokal prog-
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ramlar yapmanin imkam kalmadiginda, yerli kiiltiirii destek-
leyen en 6nemli kurumsal ¢at altinda, yerli yazar ve sanat¢i-
lar kendilerine yer bulamazlar. Yine yerli miizik de ya tama-
men marjinallestirilir ya da onun mirasgilan oldugunu ileri
siirenler tarafindan kabul edilebilir bir bicime sokularak, ice-
riginden soyutlanir ve Batillagtirilir. Mesela buna &rnek ofa-
rak Hindistan, PakISMdes in dini miizigi Quaw-
walli’ yi diistiniin. Sufi kokenli bu miizik, geleneksel davullar
ve el ¢irpmalan egliginde basit bir ritimle s8ylenir. Bu sarki-
larin konusu Tann, Peygamber Muhammed, dérdiincii hali-
fe Ali ve biiyiik Sufi 5nderlerinin éviilmesidir. Bu miizigin ye-
ni yorumuysa, alt kitanin hippi gengliginin benimseyebilece-
gi bir bicime sokulmustur. Bu yeni bicim . rock Kahplarinin,
mﬁmafmdan kullanilan ritimleri, birdenbire
degisen bagka bir miizik haline getirilmistir. Aslinda mistik
coskulan tatmin etmek igin yapilan bu mizik yeni haliyle
rock histerisi ile disko dansmmin yayginlasmas: iglevini gér-
mektedir. “Efendinin” dilinin egemen oldugu postmodern
trtinlerde, yerel dillerin kullanilmas kalitesizlik olarak dam-
galanmaktadir. Bir bagka deyisle yerli kiiltiiriin tiretimi dur-
durularak, yetisen neslin bu kiilttirle iligki kuracagd: her sey
ortadan kaldinlmistr. Uglincti Diinya'da politik kimliklere
karg ilgisizlik hi¢ bu safhaya ulagmamistir.

Yersiz Yurtsuz Serseriler {syanlarda

Kimik ve stkamet duygusiBat, olmayan toplumlarn
en Onemii meselesT haline gelmistir. Bunun nedeni sadece
postmodernist kKUItGrtn rdig gliclil bir kendinden tik-
sinmu degil, ayni1 zamanda postmodern
mmmmmr bakis
agnsldu' Modern mimari ve planlama, Bati olmayan kiiltiir-
lere Batili sigiitleri dayatiyordu. Bu hedefe ulagsmak igin ge-
nellikle Batihi olmayan toplumlarin sahip oldugu geleneksel

vapilarin, komsuluk iligkilerinin ve cemaatlerin aleyhinde
propoganda yapilmasi ve bunlarin zorla yerle bir edilmesi
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yolu takip edilirdi. Bunlar yerle bir edildikten sonra da yerle-
rine, Bat iradesinin iktidarda oldugunu siirekli hatirlatan bir
anit_gibi islev gérecek gésterigli yapilar inga edilirdi. Gele-

neksel hayahn kumag yirblarak bunun yerine merkezi, kitle
 diretimi monotonluk konulurdu. Iste postmodern mimari, bu
vaptlanlarin tam aksine; gelenedi kendine mal eder ve onu
modern klasizmin parlak yiiksek teknolojisi ve negeli ele-
manlanyla harmanlayarak se¢meci bir kangim uretir. Buna
drnek olarak Robert Venturi ve Denise Scott Brown’in tasar-
ladi§1, beyaz klasizmin ve siyah modernizmin birlesimi olan
Londra’daki Sainsbury Wing of the National Gallerye ve-
rilebilir. Genelde postmodern mimari “iglevsel tygunluk ve
" temel bicimlerin maksimum basitligine ek olarak bagka ka-
nunlan da” gdzlemler. “Soyutlama ve temsili nesnellie y&-
nelimden” ayrilir.'®

Charles Jencks’e gére postmodern mimarinin gézlemle-
digi, va da g6zlemlemesi gereken vasalar, yeni karmagik bi-
limin yasalandir. Buradaki diisiiniis tarz kii¢iik parcalara, ka-
ra deliklere ve belirli bir kesime hitap eden modern kozmo-
lofinin gizemli kaygilarna gére sekillenir. Béylece postmo-
dern mimari cennetlerin_“ahlaki diizenini” yansitir.” Charles
Correa’nin Hindistan'm Pune kentindeki Universiteleraras:
Astronomi ve Astrofizik Merkezindeki bilim kampiisiinde ge-
leneksel ve modern malzemelerin birbiriyle birlestirilmesi,
postmodern mimarinin ne olduunu tam olarak agiklamak-
tadir. Komplekslilik olsun ya da olmasin postmodern yap bir
yandan zaman ve uzay: sikigtirirken diger yandan da modern
mimarinin tiim_gosterisini Ustiinde tagir. Iste biitin bunlann
sonucu olarak bizler, Richard Rogers’m Londra’daki hoppa
gériniimli Lloyds binas ya da Disneyland’a ve Las Vegas'in

prabafibart LStk s o .

eglence mimarisi gibi kurumsal kimlige sahip postmodern

karargahlann arfisina tanikitk efmékteyiz. Postmodern mi-

b mpr sty s P SR P W

16. Heinrich Klotz “Postmodern Architecture”, Charles Jenks; The Postmo-
dern Reader, Academy Press, Londra, 1992, sayfa 238,

17. Charles Jenks, The Architecture of Jumping Universe, Academy Press,
Londra, 1995.
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mari de, postmodern kiiltiir gibi, kamplasmay, takliti, yap-
macikh@i, karmagikhd ve sagkinhd yilceltir.

Postmodern mimari ve global kapitalizm arasndaki
baglanti, postmodern kurgularla saglanir. Postmodern yapi-
lar goriintiller diinyas yaratmak i¢in tasarlanir. Yapilan ar-
dinda toplasim ve ¢adrisim unsurlan varatmaktadir. Postmo-
dern mimari bol bol geleneksel, antik olanla olmayan imge-
leri ¢agnistiran imalan icerir. Bu, tipk: kiiresel kapitalizmin
simdilerde &nceledidi yeni im ve imgeler tiretmesini animsa-
tir. Diinya hisse senedi pivasalarinda ticaret, mallar {izerin-
den degil, fakat toplumsal ve politik im ve elektronik imge-
ler tizerinden yapilir. Artik Bati ekonomisinin neredeyse ta-
mami hayali sermaye tiretimi tizerine temellendirilmigtir. Ha-
vali sermaye gayri menkul tegkilatlarinin fiyatlan, bu isle ug-
rasan stok brokerleri ve bankerler lehine sisirmesiyle meyda-
na gelir._1988 senesi boyunca Yazarlar loncas: grev yapt.
Los Angles’in imge tiretim makinesindeki bu ani duraklama,
insanlarin “ekonomik yapinin nedenli yazarlann iirettigi ma-
sallara dayandiim anlamasiia_neden oldu: Masallardaki
adaiti Vergisini veriyor, restoranda yemek yiyor, ailesini bes-
liyor ve ekonominin islemesini saglayan kararlan ahyordu."®
Iste saglamlagtinimis postmodern’ kapitalist anit da benzeri
bir kurguya dayanir. Buna 6rnek olarak “borgla finanse edi-
len, hayali sermayeyle kurulmus, islevsellikten ¢ok kurgusal-
ig1 yansitan ikna edi¢i mimarisiyle “Philip Johnson'un pem-
be granit binast AT & T” verilebilir.”®

—————

Fakat Batih olmayan kiiltiirlerin bakis acisiyla bu kurgu-
sal “anlatinin icerigi” Bati egemenligi kadar eskidir. Postmo-
dern mimari ve planlama, Batilh olmayan tilkelerde modern
vapilanmanin yaptd: gibi toplumu, gelenegi ve tarihi yok et-
mektedir. Modern mimari Ugiincii Diinya sehirlerini Dallas
ve Houston'in bir kopyas: haline getirirken, postmodern mi-

18. Scot Meek, Independent, 14 Temmuz 1988, David Harvey tarafindan ya-
pilan bir ahnt, The Condition of Postmodernity, Blackwell, Oxford, 1989.

. 19. Age., sayfa 292.
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mari de onlar tema parklarina ve genisletilmis Los Angles’e
donustiirmektedir, Sitiphesiz ki, Batih olmayan iilkelerdeki en
postmodern sehir Singapur’dur. Siberpunk yazar William
Gibson bir ziyareti sirasinda orada kesfettiklerini séyle anlat-
maktadir:

Fiziksel acidan eski Singapur’la yenisini iliskilendirme
cabalar son derece aci vericidir. Sanki Disneyland’in New
Orleans Meydani gercek bir Fransiz Mahallesinin yaminda
ylikselmektedir. Siire¢ iginde yok olan eski Singapur’un ye-
rine gorkemli bir taklit konulmustur. Viktorya déneminden
kalan magazalarin aldatici gériiniimii, glinesli bir Londra gii-
niinde kendinizi Manastir Bahgesinde hissetmenize neden
olmaktadir. Gegmigtekinin gerceklerine dair bir seyler amim-
satan pek az sey kalmistir: Magazalarin beyaza boyanmus sii-
tunlari, eski bir saman tutacadinda igin igin yanan bir sopa,
ortada dolasan seytam tuzaga diisiirmek ve def etmek icin
elektrikli aletler satan bir ditkkamin kapisinin tizerine yerles-
tirilmis bir ayna. Burada fiziksel gecmis ¢oktan tarihe karisip
yok olmustur.? '

Singapur, eder daha dnce kirlilige ve trafik karmagasina
kurban gitmeyeceklerse, bircok Giineydodu Asya sehrinin
gelecegini tasvir etmektedir. Singapur, tamamen bir eglence
park: kopyas: haline gelmisken, Giineydogu Asya’nin bir ¢ok
sehri de bu yolda ilerlemektedir. Bu sehirlerin bir cok semti
devasa komplekslere, alisveris merkezlerine, otellere, sine-
malara ve cesitli devietlerin ortaklasa egemenlik kurdugu
bélgelere déniistiiriilmistiir. Sanki Bloomington'un varosu
Minneapolis gibi bir “Orselenmis Amerika” goriintiisti giz-
mektedir. “Orselenmis” kompleksler icin Kuala Lumpur iyi
bir 6rnektir. Tim kompleks li¢ 8deden olusmaktadir: Mall
alg veris merkezi, Efsane Oteli ve gesitli devletlerin ortakla-
sa egemen oldugu bir alan. Burada modern kuleler Akdeniz
havast tagirlar. Efsane Otelinde &zel bir bakis/goriis nokta-

20. William Gibson, "Disneylana with the Death Penalty”, Observes, “Life”
Boliimii, 14 Agustos 1994.
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st bulunmaz. Karanlk ve daire seklindeki lobisi hi¢ bir yere
bakmaz. Yine otelin odalar: sadece gésterisli ve kolstrofobik
olmakla kalmayip ayni zamanda ziyareiginin tiim uzay ve
mekan duygusunu yok etmektedir. Alis-veris Merkezinin ko-
se tasi Japon siipermarketi Yohan'dir. {lk katta hem Holly-
wood, hem de Cin filmleri gésteren ¢ok salonlu bir sinema
vardir, En {ist kat, cezb edici elektronik aletlerin, video oyun-
larinin bulundugu bir tema parkyla, tarihi Portekiz gehri Ma-
laka’nin bir kopyasi arasinda ikiye boliinmiistiir. Sokaklary-
la, evleriyle, sokak saticilanyla bu taklit Malaka tirliinlerin sa-
tildig bir yerdir. Mall’m lobisinde bulunan global Fransiz bul-
var kafesi Delifrance ve Mc Donald’s tiiketicilerin dikkatle-
rini kendilerine kilitlemektedir. Lobide, sanki hicbir mevsi-
min yasanmadid: bir ilkedeymiscesine, mevsimlik degisiklik-
_ler yapilir. Noel sirasinda pamukla' yapilan kar gériintlisiiniin
altinda Noel Baba gibi giyinmis Cinliler, ¢ocuklarin gtipheli
bakiglari arasinda tathlar satar ve onlan gercekten beyaz irk-
tan olduklarina ikna etmeye caligirlar. Cinlilerin yilbagist gel-
diginde lobi diinyanin en uzun ejderhasima ev sahipligi yapar.
Bir orug ay1 olan Ramazan’in bittigine isaret eden Ramazan
Bayrami'nda koca bir sahnede etnik dansgilar kalabaliklan
eglendirir. Hindu'larin Deepavali kutlamalan sirasinda, bu
sefer sahneye baratnatyam ve khatak dansgilan ¢ikar. Mev-
sim diginda, ‘sahne halkia iliskiler sirketlerinin iiriin tanihm
igleri i¢in kullanihir, Birbirinden farkl bir¢ok diinya, tarih, ge-
lenek, sanat Mall’da birbirine kanstirilir, homojenlestirilir,
metalagtiriir ve satiir. Kuala Lumpur’da bdylesi mekanlara
diizinelerce rastlamak miimkiindiir.

‘ Istikamet ve perspektif yoklugu, artan bir sekilde disari-

ya vansttihr. Sadece sokaklar degil tiim kesitler gézden kay-
bolur. Ornegdin Misliimanlar icin kutsal bir sehir olan Mek-
ke'den geriye hemen hemen hig bir (tarihi) sokak kalmamis-
tir. Stiphesiz ki Mekke 1 milyar Miislimanin bes vakit na-
mazlarim eda ederken viizlerini dondiikleri bir sehiggi_rf_ilgt_
sehirde ne bir yén duygusu, ne de bir perspektif vardir. Oy-
le ki buras: her yere ve hicbir yere benzer bir haldedir. Met-
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rolar, uist gegitler, coklu kavsaklar, ¢ok seritli otoyollar dik-
katleri gekmek icin devasa Bedevi ¢adirlan goriiniimiindeki
otellerle ve Arabian Nights konaklanyla yarigmaktadir. Ahg-
veris kompleksleri, geleneksel mimariyi ve yiiksek modern
teknolojinin birlesmesiyle inga edilmis postmodern seralarla
dikkatleri cekmek icin rekabet etmektedir. islam’in degismez
degerlerinden Mescid-i Haram, Kabe'nin tepesinde, Muislii-
manlar igin &ncelikli bir odak noktasidir. Caminin iginde dev
asansorler ibadet etmeye gelenleri ikinci ve liclincii katlara
¢ikanr. Bununla birlikte, sehrin tarihinden ve degerli kiiltiirel
varhgindan geriye mutlak manada, hi¢ bir sey kalmamistir.
Peki bu durumda sehrin kutsal dogasim devam ettirecek/ko-
ruyacak olan nedir? Ona verilmis olan “kutsallik statiisi”
mii? slam diinyasina yén vermesi gerektigi varsayilan gehir,
Los(t) Angeles’in postmodern imgeleriyle yozlagtinlmistir.

Los Angeles tipik postmodern yapilaryla, tipik bir post-
modern sehirdir. Hi¢ kuskusuz bunun en somut 6rnegi Bo-
naventure Oklididir. Bonoventure Oteli barok i¢ diizenle-
mesi, yapmacik dogas: ve insanlara acitk mekanlaryla kom-
- sulanindan ayrilir. O, hig bir bakis agiswyla tarif edilemeyecek,
kendine has yersiz bir diinyadir. Ayni perspektif yoklugu seh-
rin i¢lerinde de hissedilir. Bitmeyen yollan, panltith merkezi,
diisuk iicretli ig¢i cahstiran iiretim yerleri, Dogu Asyalilara ait
hizmet yerleri, Asyalilardan, Meksikahlardan ve Orta Ameri-
kahlardan olusan yogun gégmen nufus ve bas: arga vurmus
kale gorunumlu gokdelenleri bunun gdstergeleridir. ™

Hem Los Angeles hem de Bonaventure Oteli postmo-
dern tecrilbenin zirvesi olarak literatiirdeki yerini almigtir.
Bombay da buna uygun bir tecriilbe sunabilmektedir. Bom-
bay ve Los Angeles arasinda hemen hemen hig bir fark yok-
tur. Her iki sehir de verimli bir film endtstrisine ev sahipligi
yapmaktadir. Merkezilesmemis ve dagimk oldugundan Bom-
bay tiim kiiltiirlerin, wrklarin bir arada eridigi bir potadir. Los
Angeles gibi global ekonomiye baghdir. Bombay'daki bir ¢cok
insan kenar mahallelerde yasamasina ragmen uydu anteniy-
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le (Zee TV, CNN, Star, Channel)’i seyretmekte, kablolu ka-
nala baglanmaktadir. Jim Masselos’un ifade ettidi gibi “tipik
postmodern mimari tecriibe illa da Los Anglese’deki Bona-
venture tarzi yapilarda yasanmak zorunda degildir. Bazen,
bu tecriibe, kenar mahallelerin entipiiften evlerinde de yasa-
nabilir.”* Bombay'in kenar mahalle evleri insan becerisinin -
bir trlintidiir. Hayatta kalmak i¢in gerekli ihtiyaglan ve fizik-
sel mekanin taleplerini kargilayabilmektedir. Bunun sonu-
cunda da ikamet edilen bu yerler tahta ve tugla, plastik, bez
pargalari, aliminyum levhalar, borular ve lastik kullanilarak
vapilir. Stkica paketlenmis gdriintiisii veren bu ikametgahlar
tim yoénlere dogru yayilir:

Kultibelerin arasindan gegen planlanmamis patikalar hig bir
yere ¢ikmaz (bazen de hela olarak kullanilan mekanlara varir). Cik-
maz sokaklar, gizli ve agik gikiglar, duvarlarda ve tahta perdelerde
agimg giriglerle, uydu antenleri, makineler, elektrik kablolan, gec-
misten ve gliniimiizden el sanatlar: ve teknolojik aletler yan yana di-
zilidir. Bunlarin hepsi karmagik bir planlama siireci sonunda kisith
ve segici bir toplumsal simifin hosuna gitmesi iin tasarlanmigtir. 2

Hi¢ kuskusuz postmodern uzay, geleneklerin baglarim
va da tarihi kimlik {izerinde olusan hassasiyetlerin yitirilme-
sinin éniinti alamaz. Bu 8yle bir uzaydir ki, hicbir egilimi or-
tada birakmadid: icin, herkesin bir egilimin pesinden gitme
Szlemiyle yanmasina neden olur. Tiim kimliklerin kinldig bu
uzayda, politik kimlikler slgiit haline gelir. Hayali bir serma-
yenin iriini olan bu &mm icin calar. Béylesi
bir durumda, Bombay’in Hindistan'daki Hindu koktenciligi-
nin odag: olmasina sagmamak gerekir. Hindu ve Miisliiman-
lar arasindaki tarihi baglar, Bombay'in etnik azinhklanyla

21. Jim Masselos “Postmodern Bombay: Fractures Discourses”, Sophie Wat-
son ve Katharine Gibson, Postmodern Cities and Spaces, Blackwell, Ox-
ford, 1995, sayfa 212. Bombay"in sehirsel gelisiminin politik, toplumsal ve
ekonomik sonuglanyla ilgili daha detayh analizler icin bakimz Sujata Patel
ve Alice Thornes’in makaleleri, editdrier, Bombay. Metaphor for Modern
India, Oxford University Press, Delhi, 1995

22. A.g.e., sayfa 212.

195



Postmodernizm ve Oteki

asirlardir siirdiiriilen iligkiler bir ¢irpida kenara itiliverir. $im-
dilerde Bombay’daki arazi fiyatlar1 o denli artmgtir ki -muh-
temelen Los Angeles'i de geride birakarak- durumu iyi olan
orta simfin bile kiigiik bir apartman dairesi sahibi olmas1 son
derece zorlagmistir. 1993 yilinin Ocak ayinda Bombay tari-
hinde hi¢ karsilamadig tiirden bir isyana tamklik etmigtir. 18
giin siiren bu isyan 550 kisinin hayatim kaybetmesiyle so-
nuclanmistir. Jim Masselos’un ifadesiyle Bombay’'da siddet
ve isyan siirecektir:

Belki de bunlar sehrin tarihindeki ilk postmodern isyan-
dir. Daha 6nceki isyanlar farkli semtler arasinda ve meseleler
tizerindeki anlayis farkindan dolayi meydana gelmigtir. Hin-
du-Missliman diismanhg, salgin hastaliklara kars1 hassasiyet,
bolgesel kiiltiirel gerilimler (Marathis ve Gujarafisler arasinda-
ki gibi) ve benzerleri rnek olarak gosterilebilir. Bu tip catig-
malann hepsinde semtin topraklan ve belli bir muhitin dene-
timi icin savasilmistir. Fakat Ocak isyanlan bunlardan farkh- -
dir. Bunlar tiim sehre dagilmis ve bir iki bolgeyle simurh kal-
mamustir. Gece kondu mahallesindeki insanlar birbirlerinin
kuliibelerini yakms ve birbirlerini &ldiirmiislerdir. Gecekondu
sakinleri, orta siniftan semt sakinlerine ve yiiksek apartman-
lara saldirmigtir. Miisliimanlarin Sldiiriilmek igin yaratildigini
ifade eden, orta simf Hindular, Miisliimanlara kars: saldinla-
rina devam ederek, onlarin evlerini ve diitkkanlarim yakmis
ve onlari yaralamiglardr...... Merkezi denetimin olmamasi
polisin olaylarn yatistirmaktaki yetersizliinde ya da isteksizli-
ginde kendini g&stermistir. Hiikiimet de durumu diizeltmek
icin ayn1 beceriksizligi ya da isteksizligi gostermektedir.

Sehir niifusunun degdisik tabakalari arasindaki baglanti-
sizhik/iliskisizlik hissi, bir biitiin olarak niifusun belli kesimle-
riyle iliskisizlik seklinde kabuk degistirmistir. Komiinal diis-
manhklarda kendini bulan ayrilik hissi, isyanlar sirasinda en
iist noktasina kadar gikmigtir. Benzeri sekilde dagimkhk ve
merkezi hiikiimet denetiminin eksiklidi de isyanlar sirasinda
ortaya cikmistir. Biitiin bunlar maddi ve manevi kayiplarn
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artmasim beraberinde getirmistir. Diizensizligin sonucu, glo-
bal sehrin dogasinin, postmodern sehit fenomeninin sorgu-
lanmasina yol agmistir. Postmodernizmin yumusak karm
olan bu gelismeler, kargasa, aynlikgilik, diigmanhk, miilkiye-
ti hedef alan yikici tagkinhk ve Otekini, uzak ve farkh olarak
algilanani katletmektir.? |

Béylece postmodern cografi uzayin anlati kaygilari, ne-
gatif ilskileri ve onlarin karmasikhgi, modernitenin pargalan-
masim ve dagiimasini kabusumsu bir merhaleye tagir.

Gercek Kizilderili Dansma‘ Farkli Akortlar

Oteki’nin tarihi ve geleneksel kimligine yapilan postmo-
dern saldinlar, postmodernizmin ¢odulculuk iddialarinin da
altim oyar. Bastirma miicadelesinde ana silah kimliktir. On-
larin mﬁca&elem& on-
lan silahsizlandirmak postmodernizm Otekini sadece oyun
objesine indirgemektedir. Bir kez tarihinden ve kimliginden
yoksun birakilan Oteki, postmodern iiriinlerin “anlati icerigi-
ni” arttirmaktan bagka hig bir amaca hizmet edemez hale ge-
lir. Marjinallestirilmis Oteki’nin sesine yer vermekten uzak
olan postmodern sinemadaki kiiltiirel cogulculuk, sadece an-
latyn zenginlestirmeyi ve cercevesini genigletmeyi hedefler.
Baylece gogulculuk bir yanilsama haline getirilerek, egemen-
lik yapilarinin zarar gérmeden yoluna devam etmesine yarar.

Postmodernizm, gogulculugu el ¢abukluguyla bir yaml-
sama haline sokar. Farkli diinyalar, kiiltiirler ve ontolojiler
vana yana dizilerek, parcalanarak, zorla kabul ettirilerek, ye-
niden yapilandinlarak imkansiz bir alanda bir araya getirilir.
Foucault buna “heteropia” demektedir. Farkh diinyalarnin bu
gerceklenemeyen uzayda bir araya getirilmesi, Oteki’nin

23. A.g.e., sayfa 213-214. Bombay'daki siddet olaylannin nedenlerinin daha
detayh. analizleri igin -hem modern hem de postmodern- bakiniz Ashis
Nandy, Shikha Trivedy, Shail Mayaram ve Achyut Yagnik, Creating a Na-
tionality: The Ramjanmobhumi Movement and Fear of the Self, Oxford
University Press, Delhi 1995.
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cagdas ve tarihi ger¢ekligini anlamsizlagtinr. Bdylece yerellik
hissi kaybolan, kimlik meseleleri buharlagan Oteki, Bat’'nmin
arzu ve kaygilarina gére gekillendirilebilen bir bos kap haline
gelir. Bir yandan ¢ogulculuk tartigmalar yaparmis ayadina
vatilirken, 6te yandan Oteki’nin imgeleri egemen medeniye-
te glic kullanarak yamanur.

Ornegin Paul Hogan'in Crocodile Dundee’si, bir’
Avustralyah timsah avcisinin, Amerikan medyasinin yards-
miyla New York’da parlak bir sekilde pazarlanmasinin hika-
yesini anlatir. Bu filmde ii¢ farkh diinya ve ontoloji, ayn1 an-
latinin {izerine yikihr: Dundee’nin masum ve apolitik diinya-
s1, Avustralya verlilerinin diinyast ve reklam tahrikgisi histe-
rili Amerikan medyasinin diinyasi. Fakat Avustralya verlileri
sadece bir ilave olarak filmde yer alir ve onlarin sesi Dundee
{izerinden filtre edilerek verilir. Dundee, Bati'min kendine
mal etmedeki birincil icadi olan, verliler tarafindan yetistiril-
mis beyaz cocuklar icin tipik bir 6rnek haline getirilir. Daha
énce Hawkeye 6rneginde gérmiis oldugumuz gibi Dundee
de, Avustralya Yerlilerinin psigik/manevi diinyasim en son
noktasina kadar kendine mal ederek, onlan . egzotikligin
Snemsiz bir parcas: haline getirir. Filmde bu insanlarn mo-
derniteye ayak uyduramamasiyla alay edilerek, yanhs bir se-
kilde temsili bulunmaktadir. Filmin i¢ ve dig gergeklidi, post-
modernist tarzi bir tislupla bir araya getirdidi goriiliir. Filmde
Dundee’nin Amerikan basarisi, Hogan'in Amerikan basarisi
icinde yansitiir. Meaghan Morris’e gére_“Dundee gergekten
ya da numaradan da olsa “beyaz, erkek ve calisan simfin”,
"kendini begenmis kadinlarin, serserilerin, sivahlann, sapkin-
lann ve ziippelerin kuruntulanyla, Oteki’'nin kuruntulanyla
savastigi kadar savagmamustir.”®* Avustralyal Otekilere
(Aborginler) yonelik davraniglardan dolay: herhangi bir eles-
tiriye maruz kalmamak igin kendini “radikalizmin modasi
gecmis bir fikir oldugunu” anlatan bir“duvar ilan1” olarak ta-

24. Meaghan Mosris, “Toothand Claus: Tales Survival and Crocodile Dundee”,
Ross, “Universal Abandon? sayfa 114.
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mmladi. Biz bu ince “igeriksizlegtirme” tezgahim zaten daha
8nce de gérmiistilk. Daha da étesi film bir “sorgulama” bi-
¢imidir. Dundee’nin gticlii politik masumiyeti ve onunla ré-
portaj yapmak icin gezen Amerikali muhabiri Sue’nun libe-
ral vicdani arasinda gecen karsihklh konusma “Amerikan tar-
21 cehaleti” ortaya koyar. Postmodernizm ancak cehaletin
‘egemen oldudu yerde hiikmeder. Bilginin korundugu ve dii-
stincenin yayildigi bir toplumda_cehaletin &zrii yoktur. Her
seyde oldugu gibi postmodernizmde de yari'dogru ve kismi
cehalet yalanlan giiclendirir. Bu yalan, modern &ncesi ticari
genislemenin, modernizmin ve simdi de postmodernizmin
Otekiyle iliskilerinde kullandigi benzer bir tesebbiistir. Diya-
log gece vakti meydana gelir. Sue iki soru sorar:

Her biri, iki farkh yolla ¢ergevelenecek, bir kendine mal
etme sorunu ortaya gikanr: Kétii (toprak alicis1 beyaz, top-
rad: geri alan siyah) ve iyi (kiiltiirler arasinda oranh ahsveris).
flk gece de, Sue en son global sorun olan silahlanma yangi-
na deginir. Dundee, genel bir politik agiklamaya olan ihtiya-
c1, Ozel bir kiiltiire! igerikle giiriitiir. “Burda bizi kim duya-
cak?” Dismerkezlilikle bu isin altindan kalkamayacagin: anla-
yan Sue, “vatana daha yakindan” gegen bir yol dener. Avust-
ralya Yerlilerinin Toprak hakk:i. Dundee “fikrini” agiklamaz.
Bunun yerine Avustralya Yerlilerinin “topraklar sahiplenme-
diklerini, ¢iinkii s&z konusu topraklarin zaten onlara ait oldu-
guna” dair olan inanglarini agiklamakla yetinir.

Bu bir anlamda dogrudur ama dogrunun bir kismudir....
Bir yandan toprak iizerinde hak iddia etmenin Avustralya
verlilerinin bir politikasi olmadigim ifade ederken, 6te yan-
- dan o, tutarsiz bir tavir gostererek bu insanlarin konugma
hakkini kendine mal etmektedir...... Bununla birlikte Avust-
ralya yerlileri “topragin” tamam hakkinda degil 8zel bir yer
hakkinda iddia sahibidirler. Dundee bu ayrimi romantik do-
gast olan (Avrupali) bir séylemle ortadan kaldirip, ara sira ya-
lana sanlmak suretiyle (Avrupa’nin) Gistiinliigiinii pekistirir.2

25. Ag.e., sayfa 116.
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Bu demek degildir ki, Morris, Crocodile Dundee’vi sey-
reden herkesin “toprak hakki karsiti bir fanatik olarak orta-
ya atldigin” stylemektedir. Burada isaret edilmek istenen,
fikirlerin sadece icerikle degil, fakat en az bunun kadar etki-
li olan sinemayla, diinya capinda bir ruh hali olu@n glo-
bal Bat: kiiltliriiniin mega endiistrisidir.? Bu ruh hali, televiz-
y.sniprogramlan ve edebiyatta islendikge ve pekistirildikce,
kalicillagir. Dundee kendi fikrini, postmodernizmin fikri/gé-
riisii olmadiindan dolayi, aciklamaz. Fakat Dundee, Avust-
ralya yerlilerinin, geleneksel topraklarinda taninma talebiyle,
Yiiksek Mahkeme ve Awvustralya Parlementosu’nda verdigi
200 senelik miicadeleyi de gérmezden gelir. Daha da &tesi,
mydugu varsayilan Dundee, Avustralya yerlile-
rinin ¢addas gercekliine tamamen kayitsiz kalir. Onlann
Avustralya toplumunda bir kenara itilmesi, su, elektrik gibi
en temel konforlardan mahrum birakilmalan, sefil bir hayat
stirmeleri, kendi toplumlarinda diyabet ya da tiiberkiiloz gibi
salgin hastaliklarin yayginhk kazanmasi Dundee’nin umurun-
da degildir. Crocodile Dundee’nin Avustralya Yerlileri, ken-
di gizemliliginde varolan, Tom Amca kahramanlarina ben-
zerler. En sonunda gelinen nokta, Avustralya yerlilerinin ka-
falarin, tarihi topraksizhk meselesinden ve felaket getiren
Bat’'nin kétii- yiveceklerinden ve alkoliinden kaldiramarmis
oldugudur. Crocodile Dundee, ne kadar fazla bilgiye sahip
olursak olahm, Oteki hakkindaki gercekleri en az derecede
bilelim diye, gerisinde siki bir denetim altina ahnmug giiclii
bir cehalet birakr.

Mira Nair'in The Perez Family (1995)'si, Christine Bel-
le'in romanina~dayanmaktadir. Bu romanda cokkiiltiirli
Amerika'da, Amerikah olmanin gercekte ne anlama geldigi
iglenir. Ekranda, postmodern cogulculuk diye bir sey gercek-
‘ten varmug gibi bir izlenim verilir. Hikayenin gidis hatti tani-
diktir: Amerika’ya kapad: atan Kiibahlar. Film, yetim kalmis

26. Global sermaye olarak sinema fikri (izerine, bakiniz Jonathan L. Beller,
“Cinema, Capital of Twenteeth Century”. Postmodern Cultrure 4, 3 (Mayis
1994~ ’
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ve kotli davraniglara maruz kalmis kimselerin postmodern
¢ogulculuga dogru gdglerini ele alir: Ciiriik bir botla tiim kiil-
tiirlerin tek potada eridigi diisler diinyasina yolculuk. Kahra- -
manlarimiz ayak takimidir. Juan Raul, kinlan disi nedeniyle,
kendisi hapisteyken Amerika’ya kagan karist Carmela’y1 8p-
mesinin imkansizlastigim akhindan hi¢ ¢ikaramayan 20 sene-
lik bir politik mahkumdur. Dorita, seker kamis1 kesmekle, fa-
hise olmak arasinda yapilmasi gereken umutsuz bir segim-
den kagan, zeki ve bastan cikanici Ipanemal: bir kizdir. O,
yilmaz kiiciik paisana icin milkemmel bir &rnektir. Dorita,
Amerika hakkindaki izlenimlerini, izledigi filmlerden edin-
mistir. Onun i¢in Amerika “John Wayne ile yatacag” bir rii-
yalar ilkesidir. Bununla birlikte, Amerika'yi geriden takip
eden bu masum cazibe, buraya vardifinda John Wayne'nin
Slmiis oldugunu dgrenerek soka girer. Bu durum bize, gé¢-
menin diinyasimin, gé¢ stireci boyunca nasil yeniden yaratil-
diginin rehberligini yapar. Gé6¢men kampi Orange Bawl'da
Kiibal: zenci bir Mama, bir sokak gocugu ve deli bir yagh
adamla bulusurlar. Deli adam biitiin zamanini adaglara yart
¢iplak ¢ikip, Kilba'ya bakmakla harcamaktadr.

Burasinin gercek ¢ogulculugun postmodern diinyas: ol-
dugunu kamtlamak i¢in gé¢men biirosu yetkilisi bir Hintli-
dir:“Sizin_gibi bir Hintli (verli) degil, gercek bir Hintli”. As-
ya’da raj egitimi alan, bu mikkemmel Asya'li birokrat, yalmz-
ca gé¢menlerin hayatina yénelik Amerikan diizenlemesinin
onlar1 ne hale getirdigini bilir. Gé¢menligin avantajli olabil-
mesi igin, birey olarak takilmayip, aile halinde kalmak daha
iyidir. Bu nedenle Dorita kendisiyle aym soyadi tagiyan Juan
Raul'la kendisini evili olarak kaydettirir. Kafalann tizerinde
sallanan bu biirokratik kii¢, Angel’i, Raul'un iffetli kansinin
onurunun kirletilmesi nedeniyle &fkelendirir. Juan Raul’'un
Amerika’da varoldugunu inkar edecegine dair yemin eder.
Ailesinden ayrilarak, yeni vataninda varolma imkani elde
eden Juan Raul, Dorita’nin niiktelerine borgludur. Ug kisilik
ailelerin, yalmz ciftlerden daha avantajh oldugunu &drenen
Dorita, yagh adam: ailenin babas: yapar. Ayni sekilde sokak
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¢ocudu da onlarin kaybolan ogullan olur. Bu seneryoda ze-
ki, kiiglik paisana, Asyali bilge gé¢gmen biirosu yetkilisiyle,
sadece onlarin paylastid bir hile olan, diizenlemeler konu-
sunda isbirligi yapar. '

Yeni gé¢menler, eski gd¢menilerle zit diiserler. Juan Ra-
ul’un, durgun ve esmer bir*ispanyol” hanimefendisi olan ka-
nst Carmela, likks bir Amerikan evinde yasamaktadir. Geng
kardesi Angel, tiim hayatim onun giivenligini diistinerek har-
camig ve evine en gelismis giivenlik cihazlarim kurmustur.
Angel’in kendisi son derece biiyiik bir kahramandir. Basarih
bir gé¢men olan Angel dylesine iyi niyetli bir kigidir ki, enis-
tesinin serbest birakilmas: igin Kiibaya stirekli riigvet verir.
Enistesi Juan Raul'un cezaevinde gegirdigi 20 senesini sag-
lama alir ve ona siirekii bir gelir temin eder. Ama yine de
Angel ¢ogulculuk vizyonundaki yanhglarla birlikte miikem-
mel bir metafordur. Angel, Amerikan rilyasina ulagmakta ba-
sarili olabilir, ¢iinkii o nereden nereye geldigini anlamayacak
kadar saf biridir. O, egemen kimlik tamminin kendnsme bi¢-
tigi rolleri rahathkla sahiplenir.

Bu gé¢menlerin higbirinin gergek bir tarihi yoktur. On-
larin sadece egemen diizen tarafindan belirlenen bir gelecek-
leri vardir. Onlann hicbir kiiltiirel 8zelligi yoktur ve filmdeki
hicbir sahne taskinca alaya alinan bu durumun sorgulanmasi
icin bir agnda bulunmaz. Onemli karakterlerin higbiri Latin-
ler tarafindan oynanmamighir, Kitbalilar yalmzhga terk edilir.
Yine de her biri kétii giinlinde olan Desi Arnez'den {istiin ol-
maya calisir. Perez ailesinin postmodern ¢ogulculugu o den-
li goguldur ki, sunulan kimligi tamamen ilgisizlestirir.

Postmodern gogulculugun gergek bir gégmene nasil et-
ki ettidi hakkinda gergek bir 6lgliye sahip olmak igin Perez
ailesi’ni, Oscar Hujelos'un Mamba Kings’in (Mamba Kral-
lan) film versiyonuyla karsilastirmak iyi olur. Bu filmde gog-
men olmay arzulayanlar gercek Desi Arnez’le karsilagirlar.
(Desi Arnez, Desi Arnez Jr. tarafindan oynanmigtir.) Mamba
Kings kirik Kkalpleri, kimligin ve tarihin pargalanmasim, yer-
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sizlik, yurtsuzlugu ve bununla ilgili acilar, kafa kangikhiklarm
ve engellemeleri konu edinir. Hujelos'un karakterleri yozlas-

mus Kiiba’'dan NewYork'a gelic_Bu..al_t_mM&lgxanm
insanlari, anavatan@ﬂa_@wvwgggi: dii-
zen taralindan ishismar edilirler. Onlar, Amerika'vi 'dan
kurtulug ve pasaportu da bu kurtulusa kars, kiiltiirel mirasla-
rinin beyaz Amerika’nin hosnutludu i¢in satilmasi olarak ha-
val ederler. Kardesler bir miizik grubu kurar ve gérkemli bir
sarki yaparlar. Nakarat: film boyunca calinan bu sarki, gé¢-
men olduklan icin zaten kaderleri 8nceden belirlenmis bu in-
sanlarin, huzurun altn anini asla yakalayamayacaklarinin
sembolii olur. Kardegler, Kiiba'da oldugu gibi Amerika'da da
kiiltiirel ethos'u engelleyen bir yozlasmayla kargilagirlar. Tat-
siz durum aym gekilde devam etmekte ve karakterler istirap
¢ekmektedir.

Perez Family'de dertler vardir ama aci yoktur. Onlar
mutlt ve umutlu Kisiler olup, én Talinli zamanlarini yasamak-
tadirlar. Adam, Castro’nun baska secimler yapmak isteyen-
leri geker kamigi kesicisi yapmasina inat, seker kamisini yak-
mus ve 20 sene hapis yatmighir. Her ikisinde de, gé¢menlik
siirecinin diizenlendigi aile yapisi kabul edilmistir. Miami’'de
gelip gecen arabalara gigek satilir ve alt sinifin ve onun kara
ekonomisinin bir pargas: olunur. Bekleyen es Carmela, yeni
bir hayat kurma noktasinda 6zm_§ iyi
bir memurla olma diledini gerceklestirir. O, artik Kiiltiirel ve
tarihi esaretten kurtulmugtur, Tum karakterler, tarihi anlam-
lann: sorgulamaya ihtiya¢ duymadiklan késteklerinden kur-
tulmakla megguldiir. Hi¢ kuskusuz bunlarin, onlan degerli kil-
maya devam edecegini hesaba katmazlar. Carmella’min ke-
sinlikle kendisini baski altina alan hosgériisiiz aileden kurtul-
ma hakki vardir, O, ilk 8zgiirliigiinii Kiibalilik kaderinin disi-
na ¢ikarak bulmugtur. O, sabirla kocasini beklemis, fakat s1-
mankg¢a yasamis ve kendisine mutlu bir son veren Amerikan
tarz1 yagamda kendini giivende hissetmistir. Juan Raul ve
Dorita’da mutlu sona ulagmistir. Juan Raul disi olmadan da
onu &pebilmektedir. Dorita iginse, Raul, kendisine bir fahise
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goéziyle bakan sangin Amerikalh “sidirlar’dan ¢ok daha iyi-
dir. Bu coskun ve kararh ikili icin hayat: gicek saticihdla ka-
zanmanmn getirdigi bir ac1 ya da bir miicadele yoktur. Filmi
sattiran bastan ¢ikanici seksi Latin kizin iistii kapah cinselligi
ve Latin asigin “cojones”leridir.

The Perez Family’nin postmodernizmi, Atesler Arasin-
da (Fires Within) gibi bir film yaninda oldukca séniik kal-
maktadir. Bu filmin dayanak noktasi da dideriyle aymdr.
Atesler Arasinda’da Kiibah politik mahkum gé¢menlik igin
Amerika’ya gelmek zorunda kalir. Umutsuz kosullar altinda,
hemen hemen hi¢ hatirlamadidi ¢ocuguyla birlikte Ameri-
ka'va kacan kanswla iligkilerini yeniden kurar. Burada hesa-
ba katilmas: gereken bir fark vardir. Ategler Arasinda’da, sii-
per gii¢ler oyununda piyon olan Kiibali bir siirgiiniin hikaye-
si politik bir anlatimla islenir. The Perez Family, Crocodile
Dundee gibi politikanin olup olmadiginin farkinda bile degil-
dir. Atesler Arasinda’da diizeni bozulmus hayatlanin getirdigi
travmalar, yalmz kadinin magazalarda ¢ocuklarm yetismek
icin yaptid1 miicadele, bir araya gelmesi uzayan ailelerdeki
kalp kirikliklari ve ideolojik miicadele ve devrimin ortaya ¢i-
kardid1 kargasada ortadan kaybolan yakinlarindan haber al-
ma ¢abasi i¢indeki insanlarin hikayesi islenir. Film kadinlarin
miicadelesini anlatmay1 amaglar. Yerinden yurdundan_edil-
mis politik savas¢r en sonunda biitiin_bedelin, politik sehit
olan KTt Tarahndan Bdendiginin farkina vanr, Baskilara
karst savasan, onurunu ve kimligini Kurtaran karisi, Ameri-
ka'ya gitme tesebbiisii sirasinda 6liir. Boylece o, tekrardan
yolunu, egemenlidin ve marjinalligin eski kaderine yakalan-
dig1 yeni bir vatanda anlamh bir kimlige dogru gevirir.

The Perez Family’nin kadin kahramani Dorita kendisi
hakkinda séyle der: “Ben bir_coklan tarafindan kullanilan,
kimse tarafindan zapt edilemeyen Kiiba’'yim”. Bu kiictik hin-
zir bir yakistirmadir. Kiiba, fethin yaratimi ve birgoklarina
boyun egdirmenin timsalidir: Orjinal Amerindian (Amerikal
kizil derili) niifus, zenci kéleler ve melez “mestizo”lar. Oteki
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kultiir kendi tarihiyle birlikte, kendi tecriibesini, &zgiir ve esit
olma miicadelesini sahiplenmektedir. Bu miicadelenin daha
alacak ¢ok yolu vardir. Kiiba da Amerika’dan gelen bir eko-
nomik terérle kargi karsiyadir. Amerika, sagcilar ve solcular
arasindaki tartiygmada kendi toplumsal deneylerinin, dzerk -
kiiltiriin, toplumsal uyanigin ideal modeli oldugunu, aksi tak-
dirde Stalinist bir fakirlestirmenin egemen olacadin ispatla-
mak pesindedir. Postiodern alaycilik, tiim bunlan kii¢iiltir
ve yersizlestirir. Egemen diizenin bir parcasi olarak, ¢cogulcu-
lugun her kapiyi calmasi, The Perez Family de bu, bize, iki
yagh Kiibalnin, Kiiba biras: doldurduklarn bardaklarini birbi-
rine vururken “Gelecek sene Havana’'da” naralanyla yansiti-
Iir: Yahudiler ve Kudils, Kiibahlar ve Havana tarz: bir diaspo-
ra dlis. Juan Raul bakar ve yorumlar: “Ben henuz Hava-
na’dan geldim. Etrafimza bakin, Kiiba burasi”. Filmdeki he-
men hersey gibi, bu da bir hinzir dogru ve bir akillica iiretil-
mis yalandir. Kilba'nin Amerika’ya gelmesi, Amerikan yasa-
mimn gergek bir pargas: olmasi, ancak Kiibahlarin kendileri-
ni tammlayabildikleri ve hem kendi vatanlarina hem de
Gzerk bir secimle gé¢men varligina, kimliklerine ve bozulma-
dan biitlinlesmeye sahip ¢ikabildikleri zaman olacaktir.

The Perez Family postmodern gogulculugun dogdru se-
kilde tasavvur edilmesidir. Bizim gok arzuladiimiz derinden
kaynasmis ¢ogulculugun, diyelim ki, gdkkusag gelenegi ar-
tik 6nemsenmiyor Olsun. Fakat asil acima uyandiran nitelik,
filmi dokunakh yapan seydir. Her bir basmakahp karakter
hosnutluk veren ve gésterigli karakterlerdir. Bizler, tecriibe,
tarih ve duygunun yiizeyinde bu gésterigli bicimsizlikleri ates-
leyen zararh ideolojileri sorgulamadan ilerleriz. Basmakahp
tiplerin el kitabindaki her bir muzip entrika, egemenlik etho-
sunu pekistirir. Postmodern cogulculuk, cagdas denkleme
sokuldugunda, statiikonun kati bir sekilde denetim altinda
kalmasini saglar. Bir Asyah g6¢men biirosu memuru, sistemi
degistirmez. O, sadece esmer derisiyle, onu tamamen tiiket-
mis olan, igbirlidi yaptig sistem tarafindan kullanilir. Elinde-
ki megafondan “Amerikan gé¢men hizmetlerinin kurallarna
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itaat edin. Ozgtirlige hos geldiniz” diye bagirmas: da bun-
dandir. Tek sorun, bu gé¢menlerin kendi kimliklerini, onla-
rn uymast gerektigi varsayilan servis tarafindan konulmus
olan kurallarda bulmas) ve 6zgiirliikklerinin ¢ocukca 6zgiirliik-
ler olmasidir. Fakat .gergekler hi¢ de boyle degildir. “Gercek-
ler cok kolay kaybolur Dorita. Eger biz kendimize yalan séy-
lersek, o, bir cilginlik ditnyasimin kapilarim agar”.#” Sorun ne
Juan Raul’'un ne de postmodernistlerin, agizlarindan ¢itkan
sdzleri kendilerinin duymamasidir. Crocodile Dundee’de ol-
dugu gibi The Perez Family’de de i¢ ve dis gerceklik kayna-
sarak acayip bir ironi meydana getirir. Gergek bir Hintli olan
Mira Nair, Kiibahlar oynayan beyaz aktorleri yénetir. Sohre-
ti daha &nceleri yapti§i Salam Bombay filmiyle yakalayan
Nair, bu filmde, Bombay'da yasayan gergek fahiseleri ve so-
kak cocuklarinm, fahise ve sokak ¢ocugu rollerinde oynatmig-
tir. Fakat filminde oynattdt Hintli gé¢men biirosu memuru
gibi, o0 da onu tamamen tiiketmis olan sistemle igbirligi yap-
maktadir. O, bir sahibe déniistiiriilmiis ve Oteki sahip Sal-
man Riigdi’nin ¢odulculuk vizyonunu hig bir sey eksiltmeden
bize sunmaktadir. The Perez Family, Riisdi’'nin, Seytan
Ayetleri kitabindaki, gégmen tezlerini, efendilerin tiim post-
modern gosterisiyle bizlere aktarmaktadir.

Postmodernizm, bdylece, Batih olmayan kiilttir We
iki tiirlti entrika cevirmektedir. Bir yandan ¢ogulculuk tegeb-
biisleriyle Mmamnalhkten kurtanirken ve onla-
rin modernitenin egemen kultiirel akilcihdwla bicimlendiril-
mis olanlar diginda temsil edilmelerinin yollarim ararken,' dte
vandan da gogulculuk gériistiyle tiim iktidar ve esitsizlik mey-
dana getiren yapilan korumaktadir. Isin 6z, Mambo Kings
ve Ategler Arasinda da resmedilen modernitenin ¢ogulculuk
ve marjinallestirme portrelerinde, egemenligin varolus ve
zorla kabul ettirilmesi iglenir. Bir ¢ok postmodern filmde ol-
dugu gibj-Crocodile Dundee ve The Perez Family de, ¢o-
gulculuk ve marjinallik bir amag olarak hizmet verir. Postmo-

27. Christine Bell, “The Perez Family”, Virago, Londra, 1990.
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dernizmi endiselendiren Oteki kiiltiirlerin icerigi degil, farkh
oldugu gergegidir. Postmodernizm hig bir zaman “Oteki kiil-
tiirlerle nasil iligki kuranz?” “Kendi etnik merkezliliimizle
nasil savasinz?” “Oteki kiiltiirleri kendi smiflandirmalar ve
- tammlamalan i¢inde nasil anlariz?” sorulannin cevabim ara-
maz. O, sadece farkliliklan sicile isleme konusuyla ilgilenir.
Bu, hem farkhliklan inkar etmek, hem de muhtevay zayifiat-
mak igin kullanilan bir stratejidir. Cogulculuga yapilan post-
- modern miidahale, temsil, sdylem ve subjektiflik iizerinden
bir egemenlik tatbikatidir. Bu bize, Bat’'nin hayal gilcliniin
- gergekten ¢ok yoruldugunu gdstermektedir. Arhik Bah, fark-
h bir sey hayal edememektedir.

Sioux Kentindeki Neem Agaci

Diinyanin Batli olmayan ve farkh kiiltiirleri postmoder-
nizmi bir yalan olarak yasar. Bu 8yle bir yalandir ki, dodru
kihdinda pazarlanan ve ciddi bir seymis gibi yansitilan bir'ya_-
landrr. Bu hile diinyanin her tarafina, kiiltiirel imge vericileri -
tarafindan daditilir. Moda, pop miizik, reklamcilik, sinema,
televizyon, sanat ve mimari postmodern kiiltiirel tiriinlerin
niifuz etmesini saglar. Oteki kiiltiirler bu hilelerle tuzaga dii-

- gtirtildiigii zaman Bahl akranlarinin zavalli kopyalan haline
gelir. Ridley Scott’'un Blade Runner'indaki gibi otantik tiriin-
ler, ummﬁstirin Fakat, moderni-
te tecriibesinden sonra, Batih olmayan kiiltiirler, kiilttirel di-
renis i¢in daha ince yetenek kazandilar.

Batili olmayan kiilttirler her gegen giin bir direnig kiiltii-
riine déniismektedirler. Modernite sirasinda ve modernite ta-
rafindan gelenegin yaygmlastirlmasindan vapilan kags,
postmodernizmle tersine gevrilir. Arik bu kacis postmoder-

" nizmden gelenede ydnelmistir. Bunun en giiglit 6rneklerin-
‘den birl, RugdrTreselesinin diinya Misltimanlan tizerinde
yaphid: etkidir. Liberal, Batihlasmig Miislimanlarin tepkileri,
- her an icin 6lmeye ve ¢ldiirmeye hazir radikallerinkiyle kesin
bir z1ithk ihtiva eder.“Modern” Miisliimanlar, Riigdi'nin post-
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modem saldmsmdan kagmak i¢in gelenegin kuca{;ma don-
olarak kullanmlstn'. Topu topu bir gecede {slam diinyas: ge-
lenegi savunan koca bir nesil kazanmistir. Benzeri bir gekil-
de, Cin, Orta Dogu, Hint alt kitasi1 ve Giineydogu Asya’da
eski tedavi sistemlerine geri ddniilmesi, sadece bunlarin mo-
dern siiphecilie karsi kendilerini ispatlamalarindan ileri gel-
mez. Aym zamanda onlar gelecege dogdru kendi metafizik
inanclan ve yasam tarzlariyla ilerlemekte, kimsenin kaderini
%?W Gergekten de, yerli

ilgmin degderlendirilmesi konusunda kitlesel bir uyams ger-
ceklesmektedir. Chi'nin Cin'de yeniden kesfedilmesinden
Orta Dogu’da toprak sulama sistemlerinin yeniden kullanil-
masina, ylizlerce tedavi dzelligi olan Neem Agact’nin ok
uluslulara kaptinlmasina kars:1 verilen miicadeleden, Hindis-
tan’da yerli bilginin korunmasina ve saglama alinmasma ka-
dar her sevde bu bbyledir.” Su bir gercek ki, bir on sene son-
ra, yerel bilgileri uysal ve edilgen yerlilerden almak, Batili tii-
ketim endiistrisi igin pek de kolay olmayacaktir. -

Postmodernizm, Batili olmayan diinyanmn bazi kesimleri
tarafindan bagra basilirken, ona bir takim gérevler yiiklendi-
gi de olur. Hatta baz1 vakalarda, iktidari devirmek i¢in kullan-
dig da olmaktadir. Meksikali sair ve segkin Octavio Paz yap-
tigt bir agiklamada, postmodernizmi Latin Amerika'yla ala-
kasi olmayan, Bati'dan ithal bir proje olarak degerlendirir.
O, postmodernizmin sémilrme hirsimn Batili olmayanin ya-
kasini tamamen birakmadigim ifade eder.?” iste, postmoder-

28. Yerel bilgi hareketi evrensel iken en giiglii Hindistan’di. Hindistan'daki ye-
rel bilginin dodru gelisim ve y6nelimi i¢in bakimiz Congress on Traditional
Sciences and Technologies of India, 28 Kasim - 3 Arahk 1993, Hindistan
Teknoloji Enstitiisti, Bombay. Genel olarak yerel bilgi hareketinin geligimi
iin bakiniz: Indigenous Knowledge and Development Monitor, Uluslarara-
s1 Aragtirma ve Damsma Ad (CIRAN) tarafindan basiidi, The Hague, Hol-
landa.

29. Octavio Paz “El romanticismo’yla poesia contemporanea” Veulta 11, 127
(1987) sayfa 26-27; aynca bakinizNeil.Larsen’in polemigi “Postmoder-
nism and Imperialism: Theory and Politics in Latin America” Postmodern
Culture 1, 1 (1990). Biitiinsel olarak postmodernizmin nasilhd: sorusu La-
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nizmin sert bir sekilde reddedildigi Latin Amerika’da, liberal-
lestirme teolojisi, Avrupa merkezli postmodern ve modern
kavramlarin bilingli bir ¢abayla, yerel tarihi ve kiiltiirel diisiin-
ceyle degistirilmesi gerektigine isaret eder. “Bilginin Islami-
lestirilmesi” tartismasi da islam diinyas1 agisindan aym he-
defleri tasimaktadir.®

Kenyah romanc Ngugi wa Thiongo’nun roman vaz-
maktan vazgecerek Kiku’yu yazmaya karar vermesi ve Rigo-
berta Menchu’'nun Guetemala’da yerli direnisini takdir eden
anlatisi, I Rigoberta Menchu, postmodernizmi bir direnis
kaltirine dénlstiirmiistii. Feng Shui’nin yeniden dogusu,
gelecekte iyilik¢i ruh hareketinin kapilardan ve pencereler-
den rahatlikla girmesine izin verecektir. Bu yeni yerel mima-
ri tasanim, postmodernizmin salla bast olmak yerine, Giiney-
dogu Asya mimarisinin ilerlemesine yénelik bir cabadir.
Hem Pakistan'da, hem de Hindistan’da mantar gibi tiireyen
shalwar-kurta modasi arttk modernlesmis orta sinif icinde
bile ciddi alicilar bulmakta, geleneksel toplumlarda, gelenek-
sel riinlerin de moda olabilecedini géstermektedir.

Tiim bunlar, Oteki kiltiirleri kendine mal eden, alay ko-
nusu yapan ve hiper gercedin imgelerine doniistiiren vahsi
inanca karg1 bir umut dogurmaktadir. Her zaman var olan ve
sadece bozulmus olan imgeler, zaten ¢ziindiirillerek post-
modernizmin diinya goriisiine gére yeniden modellendiril-

tin Amerika’da sorgulanmaya bagland:, bakiniz Boundy 2 (Sonbahar 1993)
Ozel Sayi: The Postmodern Debate in Latin America”, editér, John Bever-
ley ve Jose Ovideo, Duke University Press, NC.

30. “Islamisation of Knowledge” islami bilgi; ilim, ekonomi, kilttr ve gelecek
fikirlerini igeren karmagik / kompleks bir tartismadir, onun tzerindeki lite-
ratlr gergekten muazzamd:. Bir gézden gegiris icin bakimz; Merryl Wyn,
Davies “Rethinking Knowledge: Islamisation and the future”, Futures 23,
3 (Nisan 1991) sayfa 231-47; ilim ile ilgili tartigmalar igin bakimz Ziyaud-
din Serdar, editér, The Touch of Midas; Science, Volues and Environment
in Islam and the West, Manchester, Manchester University Press, 1984 ve
Exploration in Islamic Sciences, Londra, Mansell, 1989; Nasim Butt Sci-
ence and Muslim Societies, Londra, Grey Seal, 1991, ekonomik yilzil icin
bakiniz M. Umar Chapra, Islam and the Ekonomic Challange, Leichester,
islamic Roundation, 1992.
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migtir. Bunlar, bu diinya gdriigiiniin sonsuz ydriingesinde ile-
rive dogru yilirlimektedir. Malezyali aktér, ressam ve miizis-
Verwmaﬂum@l__m.’ Dindar bir Miisliiman,
bir pop idolii, Giineydogu Asyahlarn kalbini kiit kiit attiran
bir kisi olan Nasir, modernizmin Batiyla bir tutulmamas: hu-
susunda israrhdir. “Insanlar at gézliiklerini ¢ikarip, hayal
diinyamiz1 ya da kendi kiiltiirlerimize ve kisisel tecriibelerimi-
ze ait milzi§imizi nasil kisirlagtirdiimizi anladiktan sonra, is-
te o zaman Asya sanati sadece sahiplenilen degil ayn: za-
manda ilerici olan konumuna gegecektir”.* Nasir'in gizimle-
rinden birisi olan “Okyanusun Birligi” Oteki kiltiirlerin gele-
cegi, onlarn kendi ge¢mislerini kabullenmelerine ve moder-
nitenin ve postmodernizmin altinda yatan giiglerin kendimi-
ze mal edilmesine bagh oldugunun altim ¢izer. Béylece onla-
ra karst “dise dis” savasilabilir. Parlak renklerle boyanmis
olan “Okyanusun Birligi" gergek bir postmodern olmakla
gecmisi, gliniimiizii ve gelecegi diissel bir silsileyle basarisiz-
hda ugratir. ilk bakigta bu biraz bén gériiniir fakat daha sora
bu bénliigiin yavasca ortadan kalktid ve geleneksel bir felse-
jgﬁ_gﬂaya_g@l:_g;gl_?lgﬂm On planﬁa,“ isaret parmagim
yukari kaldirarak ileri dogru ilerleyen geng adam birligin ge-
leneksel semboliidiir. O, arka planda tarihi kostiimiinii giy-
mis, agacin altinda oturan yash adam olmaksizin ileriye ya
da kinlmaya ugramis giiniimiiziin talepleri olmaksizin gelece-
de gidemez. Hortum, dokunmus bulutlar, bir késedeki Ma-
habharta’min, Rama ve Ravana insan gatnsmasmm gelenek-
sel sembollendnrmllen birlik sadece gegmis
ve giinim{iziin birlidi olmayip, o, aym zamanda postmoder-
nizmin yiiziindeki Batih olmayan kiiltiirlerin birligidir. Sahte,

- dev gorunumlt figiir, 6n plandaki geng adami tehdit etmek-
tedir. Batih olmayan kiltlirlerin kendi kiiltiirel gelecekleri
hakkinda alternatif gorisleri bulunmaktadir. Fakat bu goriis
icinde Body Shop’tan geri déniisiimlii sampuan satin almak
yoktur.

31. J. Anu “Portraying the Pulse of our Time”, Sunday Star, 30 Nisan 1995.
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1990 yazinda, Rusdn meselesi dorugunda iken, Lond-
ra'da ve Ingiltere’nin diger bilyiik sehirlerinde garip bir rek-
lam ortaya cikti. Bu reklamda biiyiik, basilmis fslam hahsi
imgesi vardi. Bu hahmﬁmm bu-
lunmaktayd:. Altta, halinn i¢ kdgesinde herkes tarafindan
agikga okunabilen su sézler yazihyd: “Altm Ayetler Yakin-
dan ve dikkatlice incelendiginde, yukandaki Urduca satila-
rin su Ingilizce terciimesinin, dig dekoratif siislerin icinde ka-
mufle edilerek yer almig oldugu goriilmekteydi:

Beyaz insanlar ¢ok iyi insanlardir. Onlarn ¢ok beyaz ve
yumusak derileri vardir. Saglan altin gibi ve gézleri mavidir.
Onlann medeniyeti en iyi medeniyettir. Onlar kendi ilkele-
rinde, ask ve mutluluk i¢inde yagarlar. Ve orada wrk aynmi di-
ye bir sey yoktur. Beyaz insanlar ¢ok iyi insanlardir.’

Pakistan kokenli ingiliz Sanatc: tarafindan yapilan“Altin
Ayetler” Bati'nin kendi ve Oteki hakkindaki algisimin gergek
im ve imgelerini ortaya koyar. islami hal, hat yazisiyla birlik-

te reklam panosunda hemen dikkat ¢ceker. Ve onun mesaiji

1. Rasheed Araeen’in ﬁ\e éiolden Versesj (Altin Ayetler), Artangel Trust'in
1990'da sponsorlugunu yaptigi bir projenin parcasiyd. Ingiltere disinda

s5z konusu billboard bazr secilmis Avrupa ve Ametika kentlerinde de yer al-

d. :
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Dogu’dadir. Yine de buras gergekten ¢ok uzakta bulunmak-
tadir. Urduca el yazisi, mesajini ulastirmak ‘istedigi adresteki-
ler i¢in anlagilamaz olsa da, bu akilc1 olmayan ve anlagilmaz
Oteki’ni isaret eder. Ve daha sonra asil mesaj ortaya cikar.
Salman Riigdi’nin Seytan Ayetleri'ni alaya alan 6teki “ayet-
lerin” mesaji. Peki bu kadar yabanci bir reklam yoldan gelip
gegenlere ne sdyleyebilir ki? Bu onlara hitap etmedigi igin
tamamen anlamsiz midir? Bu reklam varhd@ndan baska hig
bir anlam ifade etmez mi?"

“Altin Ayetler” oryantalist tiplemeyi animsatir ve yok
eder. O, Oteki’nin geleneksel imgelerini, izleyicinin dikkatini
¢ekmek igin kullanir. Daha sonra onlara tiimden bir sessizlik
ve anlagilmazlikla tokat atar. Batih izleyiciye, onlan Oteki'ne
karg: besledikleri 6n yarg: iizerinden konusur. Ve daha son-
ra onlarin kendilerini Oteki gibi aptallastinlmis hissetmeleri-
ni sadlar. Haysiyetini Islami gelenegi hem hat sanatiyla hem
de halinin tasidii dinamik, iyilestirici geleneklerle siirdiiriir.
Yine de Oteki' hakkinda Bati'va styleyecedi daha ¢ok sey
vardir. Yarmina yaklagilabilirligi, onun sessizlestirilmigligini
maskeler ve Oteki'ne ayrilmayan yerin taniimimi yapar. Or-
yantalizmle ihtiyath oyunu, Bati medeniyeti hakkindaki iro-
nik yorumlari ve postmodern geleneklerin bilingli kullanim
“Altin Ayetler”in postmodern tesebbiisiin gercek epik doda-
s1 olarak ifsa olmasim saglar.

Bati her zaman Dogulu hahlann etkisi altinda kalmgtir.
iran, Afganistan, Pakistan ya da Tiirk halilan bir bitiinliik
duygusu tasvir eder, bir otantigi resmeder. Fakat halilarn
tasvir ettidi otantiklik, postmodernizm tarafindan anlamsiz-
lagtinhr. Bati'nin pesinde oldugu seyleri yok etme egilimi
vardrr. Bat1 ¢ok istedigi seylerin kellesini ugurur. Postmoder-
nizm, ikna eder, sopalar ve sonunda Otekini kiiltiirel otantik-
lik arayisindan vaz gegirir. Ona, Bati medeniyetinin kiiltiirel
6zelliklerini, tattanm ve ahskanhklanm benimsetir. Bununla
birlikte Bah igin otantiklik bireysel bir hedef iken, Oteki igin
bir kiltiirel siirectir. Oteki, kisisel kimligini degil, bir biitiin
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olarak cemaatsal we' toplumsal kurtulugunu  aramaktadr.”
Mesela Afrika k&kgnﬂ Amenkahlarm edebiyati, siyahlarn
Dlasporasmda komiinal ve bireysel bir degerlendirme olarak
ytil;sek degerh bir kiiltiirel otantikliktir. Benzeri bir sekilde
vetli Amgmkah ve Kanadali yazarlar, beyaz yazarlar tarafin-
dan kiiltiirlerin bzlerinin kirletilmesine ve kendilerine mal
edilmesine direnirler. Onlar kendi hikayelerinin, onlara ait
oldugunun taninmasin talep ederler. Kiiltiirel otantikliGe
karg1 yapilan postmodernist saldin, bdylece, Batih olmayan
direnis slubu ile soykirim egilimlerini ifsa etmenin altim
oyar. “Altin Ayetlerin” “kurgusu” -beyaz insanlar ¢ok iyi in-
sanlardir- ‘Oteki’he’ yonelik bu soykinm aracim temsil et-
mektedir. Araeen, postmodern mesajin éziinii basit¢ce agim-
lar. “Beyaz insan” burjuva liberalizmi demektir ve dogrudan
“burjuva liberalizmi” tarafindan temsil edilir. Fakat bu gocuk
siiri parodisi baska bir sey daha stylemektedir: hem yalan
hem de edebiyat olarak bu kurgu sémiirgeciligin bir aracidir.
Postmodern kurgu, evrensellestirici ve asimile edici etkileriy-
le bu gorevi gériir ve ayni zamanda eski sémiirgeci egemen-
lik ve denetim politikalarinin bagka bir adidr.

"“Altin Ayetler”in mesaji, postmodern literatiirdeki dii-
siince ile tamamen celisir. Geleneksel olarak, Oteki’nin post-
modern kurgudaki temsili, yeni ve $zgiirlikk¢ii bir caba ola-
rak tasvir edilir. Ornegin, postmodern kurgunun en &nemli
okulunun “biiyiilii gercekcilik” oldugu ileri siiriiliir. Narratif
gercekgiligin egemen {islubunun, siirrealist olaylarla ortadan
kaldinldigh iddia edilir. Gabriel Garcia Marquez’in Yiiz Yillik
Yalnizhik, Mamer Puig’in Oriimcek Kadimin Opiiciigii, Ma-
rio Vergas Llosa’nin Diinyanin Son Savag: ve Carlos Fuen-
te’'nin Yagh Gringosunda islendigi gibi, anlati bigimlerinin yi1-
kilmas: bir politik egilim dogrultusunda gerceklesir. “Bu ihti-
yath, bilingli bir cabayla Avrupa’nin kiiltiirel emperyalizm bi-

2. Pennina Barnett, “Rugs R. US {(And Them): The Oriental Carpet as Sign
and Text” Ugtincii Metin (llkbahar 1995) sayfa 13-28.
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¢imlerinin kinlmasidir”.* Bunun yam sira, Ugiincii Diinya
halklarina hayal bile edilemeyen faydalarla, yenilik¢i edebi-
yat bigimi kazandirir. Bakis agilarinin ve anlatilarin mantip-
lasyon amagh kulanilmasi, gergek tarihi ve tarihi karakterle-
ri, hayali yaratimlar ve ¢ogulculuk {izerine yapilan kasti bir
vurguyla karigtirmaktadir. Bu romanlar egemen tarih gériis-
lerini sorgulamakta ve uygunluk, kimlik biitiinligii kuruntu-
suna meydan okumaktadir. Fakat son tahlilde, agiklanmis
politik kararsizliklarina ragmen hangi kimlige ve kimin tari-
hine ayrncalik tanyacaktir bunlar? Timothy Brennan bu
“Ugtincii Diinyaci kozmopolitlerin” “Ulusal kurtulug miicade-
lelerine fildisi kulelerinden siipheci bir bakis gerceklestirerek,
stphecilidi otoriterlegtirdiklerini" vurgulamaktadir. Gergek-
ten de Borges, Garcia, Llosa, Fuentes, Giiney Amerikali ol-
maktan ¢ok Avrupahdir. Bu durum onlann vurgularinda ve
verli Latin Amerika halklarina kars1 gosterdikleri tavirlarda
ortaya gikmaktadir. 1990 senesinde Mario Vargas Llosa’nin
Peru bagkanh@ miicadelesinde, Peru Kizlderililerine tepe-
den baktig: bir gercektir. Peru, biitiin Giiney Amerika tilke-
leri gibi tabakalan olan bir toplumdur. Bu toplumda kastlan
isaret eden derinin rengidir. Agik renkli derileri olanlar top-

lumsal hiyerarsinin iistlerinde yer alirlar. Peru’da ulusal giri-
sim merdiveninin {istlerine dogru tirmanabilmek icin kizilde-
rililikten olduk¢a uzakta durmaniz gerekir. Egemen diizenin
dili ispanyolca’yt bilmeniz ve kendinizi radikal bir sekilde Is-
panyollashrmaniz gerekir. Daha da &tesi, bilyiilii gergekgili-
gin hig bir yeni yam yoktur. Kafka ve Beckett bunun ispat
olarak kargimizda durmaktadir. Ve klasik Japon edebiyati
her zaman bu 6zellidi teshir etmistir. Gériintiste postmodern
kurgunun ayar damgasi olarak duran akil-merkezci sistemle-
re karsi hep bir diismanhk beslemistir.® Bunun da &6tesinde

3. Malise Ruthven, A Satanic Affair: Salman Rushdie and the Wrath of Islam,
The Hogarth Yayinlan, Londra, 1990, sayfa 132.

4. Timoth Brennan, Salman Rushdie and the Third World, Macmillan, Lond-
ra, 1989, sayfa ix.

5. Bakinz Kojin Karatani, Criticism and the Postmodern, Fukutake Shoten,
Tokyo, 1985.
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postmodern kurgu, sadece tarihle ilgili hesaplar1 olmadig gi-
bi tarihe farkh bir bicim ve bakis acis1 getirmenin yollarim da
aramaz. Santiago Colas’in vurguladidi gibi, Latin' Ameri-
ka’daki iki yeni kurgu tarzi da aym hedefin pesindedir:

isabel Allende’nin Ruhlar ev'i (1992), Antonio Skarme-
ta'nin Karin Yandigim Diigledim (1984) ve Siireksizlik’i
(1982), Carlos Martinez Moreno’nun Inferno’su (1983), Lu-
isa Valenzuella'nin Kertenkele’nin Kuyrugu (1983) ve Ote-
ki Silahlar’1 (1992) Marta Traba’nmin Conversacion alsur’u
(1981) ve En Cualguie Lugar’i (1984), giincel tarihe miida-
hale ve temsil endisesiyle birlikte, karmasikhid: birlestirir. Ay-
ni dénem boyunca_testimonios tarzi anlatilar, tiim Latin
Amerika'da oﬁayaMAlicia Parthonoy'un Kii-
¢iik Okul'u (1986); Hernan Valdes'in Teja Verdes'i (1974);
Rigoberta Menchu’'nun I Rigoberta Menchu’su (1982); Do-
mitila Chungara’nmin Birak Konugayim’i (1978) ve Elena Po-
niatowska’nin Yeniden Bulusuncaya Kadar1 (1969); Mek-
sika’da Katliam ve Nada, Nadie’si (1988) bu tiire verilebi-
lecek drneklerdendir. Bu testimoniolar, kesinlikle inga edil-
mis, nemsenmeden gegilmis; bir simfin, bir irkin, bir cinsin
va da kurumun ¢ikarlarina hizmet eden tarihi gercekleri sor-
gulamaktadir.®

Oyleyse neden postmodern kurgu Oteki icin en karh ve
en yenilik¢i olanmag gibi gésterilmektedir? Bunun nedeni, sik
sik karsilasildigi {izere, kaba kuwvettir. Postmodern kiiltir
egemen medeniyete gii¢ kazandinr ve Oteki kurgulann tarz
ve bicimlerini marjinallestirirken kendisi global bir yériinge-
de ilerler. Fakat o, bunu Batilt olmayan bir yolla, Batili olma-
van umutlar ve tutkularin bakis agilanyla yapar. Biiyiilii ger-
cekcilik Oteki’nin agzindan konusmakla beraber bunu Ba-
tr'nin yerlesik geleneklerinin simrlarim1 agmadan yapar. Sal-
man Riigdi’nin Gece yanisinin Cocuklari’'ndaki sagmalklan,
Carlos Fuentes’in Meksika karsiti romam Yagh Gringo’da

6. Santiago Colas, Postmodernity in Latin America: The Argentine Para-
digm, Duke University Press, Durham, NC, 1994
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oldtiriicii Meksika devrimcisini, herhangi bir gelenek¢i Mek-
sika karsih romanda bulmak sorun degildir. Dil ve kelime
oyunlaryla, gercekleri, hayallerle, peri masallanyla, mitolo-
jiyle ve umulmayanla kangtinr. Biiyiilii ger¢eklik modernite-
nin basaramadiim bagarir. Yerlesik klasik Bati, fikirlerini ve
Oteki tiplemelerini gii¢lendirip, daha ileriye gétiiriirken, bir
yandan da Oteki’ni tarihin disina atar.

Postmodern anlatinin par¢alanmig yapismin, Batih oku-
yucunun Batih olmayan ¢ahgmalan takdir etmesine/deger-
lendirmesine imkan tamidig ileri siiriilmektedir. Béylece sim-
diye kadar kapah kalmis Oteki kiiltiirlere ait metinler yeni iz-
leyicileriyle bulusur. Ornegdin Yoskio lwamoto “postmoder-
niﬁedeb\r__iLat_t_agmn_Eadea\mtaya cikisi, Batih okuyucula-
1in Japonlann yaphg: ¢ahsmalardaki destans: ve dogrusal ol-
mayan vapilara yaklasirken hlssettlklgx,l)gwg kapanma-
sina yardim edecektir” demektedir. Yasunari Kawabata “bu-
nun onlar i¢in daha az egzotik hale gelecegxm ileri stirmek-
tedir.” Norman Brown daha biiyiik bir iddiay dillendirir. Bin
yildan beri Kur’an'i anlayamayan ve degerlendiremeyen Ba-
tih Akademisyenler, artik onu okuyabilecek ve okurken de
genelde postmodern edebiyat tarzina Szelde de James
Joyce’a ait Finnegans Wake’e siikran duyacaklardir. Brown
sbyle demektedir:

Eger Finnegans Waket okuyabilirsek, bizler- Bati’da
Kur’'an’i okuyabilen ilk nesil olacagiz...... Bu en zor kutsal
metinle, edebi deneylerin dnciisii arasindaki iliski zamanimi-
zin bir &zelligidir. Joyce, The Books at Wake’in en heyecan-
It boliimiinde, Atherton’da gosterdigi gibi baglantinin tama-
men farkindadir; ben de 114 surenin 111 baghginm Wake'i
kesfini sevdim. Hem Kur'an’da hem de Finnegans Wake’te
es zamanh tiimdenligin etkisi, klasik birlik, diizen, uyum ku-
rallan sistematik olarak ihlal edilmektedir. Beklenmedik

7. Yashio lwamoto, “Avoice from Postmodern Japan: Haruki Murakami,
“World Literature Today 67 (2) (llkbahar 1993) sayfa 295-300.
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uyusmazhklar siralanmaktadir®. Sure ivi bir 8rnektir. Karma-
sik anlatima ek olarak iki alakasiz mesel araya girmektedir
(“benzesmeler” 33 ve 46). Bunlar bize ahiret giiniinii hatir-
latmaktir. Alakasiz olarak araya giren Peygamber'in son du-
rumuyla ilgili bilgiler (ayet 6, gocuksuz olmasi ayet 40) ve vi-
ne ayni sekilde araya giren dini davramslara ve konusma ah-
lakina vurgular vardir (ayet 24-25). Finnegans Wake’daki
gibi, Kur'an da uygunsuz baglaclarda israr eder. Hodgson'un
~ deyisiyle Nur suresi, mistik tasavvurun en diinyevi pasajlar-
na yer vermektedir. Ahlaki acidan en kirli sayilabilecek cin-
sel terbiye ve ézellikle de Peygamber’in esine yonelik iffet-
sizlik suglamalan bu dilnyevi pasajlardandir. Biit{in metin,
s6ze karisma (Joyce'un “fasala”si), ihtilaf, (Joyce’un “kaley-
deroskobu”), baglantisiz feryatlarin beklenmedik kolaj ve
brikolajlan, disjecta membra ve biiyiileyici pargalardan iba-
rettir. Herkes tarafindan kabul gérmiis olan, Kur'an'in Pey-
gamberin dliimiinden sonra toplanmis oldugudur. Bu sadece
“insanlarn kalbinden degil” ayn: zamanda yazih oldugu par-
somenlerden ya da papirlislerden, taslardan, palmiye yap-
raklarindan, kiirek kemiklerinden, deri parcalarindan ve tah-
ta levhalardan toplanmstir. Finnegans Wake’in deyisiyle
“bir kemigi, bir cakil tagin, bir deriyi, bélin, birlestirin, ke-
sin ve onlar1 bir mirildanma potasina birakin’ (FW, 20).

Bu durumda Kur'an’i hangi duzende okumus oldugunu-
zun bir anlami yoktur. O her zaman oradadir ve orada oldu-
du farz edilir. Zihninizde, ya da bilingaltinda ezberlenmis ve
her an alintilanip bir konusma ya da yazida degerlendirilme-
ye hazir olarak bekler. En giizeli de surelerin dizilimidir.
Uzundan kisaya. Bu agidan Kur’an Finnegans Wake’den da-
ha 6ncudir.

Her bir sure bir seyin habercisidir. Bununla birlikte gii-
zellik degil onur vericilik 6nemsenir. O, gok giirlemesi ve

8. Norman Brown “Apocalypse and/or Metamorphosis, California Umversxty
Press, Berkeley, 1991, sayfa 89-90.
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atesle konusur. Yildimmin séyledigi sey sasirhcidir... lyi, he-
pimiz ¢opliigiz! (Fw, 47, 262) Kur'an’da da Finnegans Wa-
" ke’de oldugu gibi dilin yikim (destruction) s6z konusudur.’

Bir ataséziinde, “ge¢ olacadina gii¢ olsun” denir. Aciz
Batih akademisyenlere ve okuyuculara Batih olmayan metin-
lerin anlagilmas: igin yardim eden her sey iyi karsilanir. Ma-
alesef on yillardir Batih olmayan metinlerin anlasilmasi ya da
“yabanci kurguya” olan ilginin artmasi icin yapilan postmo-
dern edebiyat uygulamalan hicbir ise yaramamstir. Fakat,
postmodern kurgunun &ldiirdicii egilimleri agik bir sekilde
artmaktadir.

Kozmopolit Kafa Avcilan

Postmodernist kurgunun sovkinma egilimi, Amerikali,
temelcilik karsiti (anti-foundational) postmodernizm savunu-
cusu Richard Rorty’nin felsefesiyle yaymaya calistig: proje
{izerinden yargilanabilir. Ayni sekilde onun bu felsefesini ro-
man edebiyatina tasiyan Umberto Eco ve Salman Rusdi 6r-
neklerini incelemek de bu hususta bir kanaat edinmek icin
faydali olur. Rorty'nin temel tezini bir on yil kadar énce, dii-
siincenin diinyay1 tasvir edemeyecegini, aklin doganin ayna-
s1 olmadigin: ve Batihi projenin yanlis tasarlandigim anlatan
Felsefe, Dodanin Aynast adl kitabinda bulabiliriz. Dogrusu,
Rorty, bag harfi bilyiik F olan Felsefenin artik daha fazla gii-
venilir ve miimkiin bir tegebbiis olmadigin ileri siirer.“ifade
edilen” ya da_“tasvir edilen” higbir seyin -akil ya da madde,
6z va da diinya- gercekten bir dogas: olmadigindan, bilgi icin
gerekli olan en mitkemmel igerik, karsilikl: konusmadir, ora-
da bir dilnya olabilir de olmayabilir de, Rorty’e goére orada
kesinlikle kesf edilmeyi bekleyen, “bir dogru” yoktur. “Dog-
runun dogast”; “Tannnin dodast” ve “insarun dogasi” gibi
anlamsiz bir tartismadir. Qlasilik, Ironi ve Dayanisma’da®

9. Richard Rorty, Philosophy, the of Nature, Princeton Universﬁy Press,
Princeton, NJ, 1979.

10. Richard Rorty, Contingency, Irony and Solidarity, Cambridge University
Press, Cambridge, 1989.
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Rotry, postmodernist girisimin gercek yonelimini agiklar.”
Dili bir temsil 6desi olarak gérme fikrinden vazgeg ve diin-
vay1 kutsa”. “Artik herhangi bir seye ibadet etmedigimizi,
hicbir seyi -dilimizi, bilincimizi, cemaatimizi/toplumumuzu-
zarnanin ve dedisimin iirlinii olarak ele almadigimiz1” anlaya-
bilmek igin bu gereklidir.!* Peki biz bu diinyay1 kutsarken na-
sil bir uslil izleyecegdiz? Artik felsefe ve daha genis anlamiyla
teori, politika ve toplumsal elestirinin zeminini hazirlama is-
levini yiiriiternemekte, elestirinin sekli ve niteligi degismek-
tedir: Daha pragmatik, reklamvari, baglama: ve yerel olma-
hdir elestiri. Béylece Rorty’nin “hedefine” “sorgulamayla”
degil “hayal giicliyle” varilir.’? Bu felsefeden ¢ok bir kurgu,
teoriden ¢ok anlatidir. fnsan davranisi tizerinde daha iyi bir
bakis agis1 saglar. Nabokov ve Orwell'in (bu kigilere Rorty
blylk ilgi gdsterir) kurgulari, yapabildigimiz vahseti agiklar
ve bizi belli bir takim toplumsal pratiklerin kiigiik dustiriicii-
liigiinden haberdar eder. Eger kurgu bizim vahsete yatkinl-
gimiz1 agikliyorsa, o zaman insanin dodasim da aciklar ve
eger insanin dogasini da agikliyorsa, neyin vahset neyin vah-
set olmadigina karar vermek igin tek kriterdir. Béylece o,
Rorty’nin boru sesiyle, higbir seye ibadet edilmemesine dair
yaptidh tiim c¢agnlara ragmen, ibadet nesnesi haline gelir!..
Postmodern kurgunun hedefi biiyiik anlatilarin anlamsiz ol-
dugunu géstermektir. Yine de bu gésterim aracimin bir biiyiik
otorite olmasina giden yolu agar. Roman bdylece tanrilagti-
nhrl.. ‘

Umberto Eco’nun Foucault Sarkact®, Rotry’nin tesa-
dufi kiiltiriin felsefesini mikkemmel bir sekilde yansitir. Ant-
hony Burgess’e gore “ger¢ek ve diizmece 6gretisiyle, kendi-
ni alaya almasiyla, yani mantikl saplantilariyla postmodern
kurgunun &rnegidir. Bu yol Avrupa romanciiginin yiiriidiigii

11. Age., sayfa 21 ve 22.
12. A.g.e., sayfa xvi.

13. Umberto Eco, Foucault'’s Pendulum, Secker. ve Warburg, Londra, 1989.
Biitiin iktibaslar romamn bu baskisindandir.
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yoldur.” Peki, o tam olarak nereye gidiyor? Uzun, bilimsel
roman, yaklagik bin yillik bir dénemi kapsayacak sekilde ilk
Hagh Seferi’'nden giiniimiize kadar gegen bir dénemi ele ahr.
Ug kita tizerinde basibos bir sekilde dolanir ve bir kimsenin
akhna gelebilecek her tiirlit dini ve gizemli diistince gelenegi-
ni yagma eder. (Her bir boliim, Talmuddan imam Cafer Sa-
dik’a, Karl Popper’e, Madam Blavatsky'ye, Henry Corbin’e,
Francis Bacon’a, Borges’e, Hermiticus’a, Dante’ye, Hiir
mason ayinlere kadar genis bir yelpazeden baz1 degerli mis-
tik, dini, biiilii, felsefi, bilimsel ya da edebi metin ya da bel-
ge alinhisiyla baglar.) Bunlarla tipografik, numerolojik ve lin-
guistik oyunlar oynar. Burada acgik nokta, mesela, hiir ma-
sonlukla, imam Cafer Sadik arasinda ya da Karl Popper’le,
Madam Blavatsky arasinda hemen hemen hig bir fark olma-
digidir. Her bir diigiince gelenegi, her bir diisiiniir anlamsiz
oldugu gibi, bir sonraki kadar da bostur. Bu anlati, Milan ba-
sim evinin ii¢ editérii olan gergek romantik Belbo, hazimsiz
amatdr Diotallevi ve bizim kahraman anlaticimiz Casa-
ubon’in ilgisini ¢eker. Bu kisiler, tesadiifii, biyiilii gizeme da-
hil eden kisilerdir. “Kiigiik f iddi bir vayinevi” olan Ga-
ramond, Provence’in Templar kalesindeki kazilar sirasinda
bulunan el yazmasinin fotokopisini elinde bulunduran esrar-
h Colonel Ardenti’yi konuk olarak agirlar. 11. yiizyila ait bu
pargdmenter, “atom enerjisinden daha biyik" diinya digin-
dan gelen bir radyoaktif malzeme kaynadmin agilmamasi
icin yazilmis sifreli bir mesaji ortaya gikanyor. Parsémeni
kullanarak, ti¢ basimci, tim diinya tarihini agiklayacak bir
ara plan, bir biiyiikk anlati tiretip, bir muziplik hazirhyorlar.
Templar (blamm;lan, kapal diigiincelerin bulundugu el yaz-
mas! sayfalara-%adar her sey Garamond’un emrine verilir.
Ayni zamanda arsivlerden ¢tkanilan kazi sonucu bulunmus
malzeme ve basili metinlerdeki referanslarda rastlantilarin ve
eslesmelerin yapisini olusturmak amaciyla bilgisayarlara yiik-
lenir. Fakat yash Templarlarnn yirminci yiizyildaki takipgileri-
nin antik iktidar hayallerinin hala ¢ok canli olmasi, planin
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gercekliine inanmalan yiiziinden bu saka onlann aleyhine
doéner. Dogrusu, kazang getiren tiim acayipliklerin, bir énce-
ki planin yapisina uydugu zannedildi. Her {i¢ basimcinin da,
kurgulanmus planin kesfi icin bir tesebbiis olan “Diabolicals”
tarafindan ikna edilmeleriyle birlikte, Eco, tezinin merkezi
noktasim1 meydana getirir: diinya bir akrabalik curcunas: ad-
dir, bir “angaramlar sarabandidir.” Bir dogru yoktur ve her
sey gorelidir. Bir adam yakinmalarim diinyanin sabit nokta-
sina, diledigi yere koyar. Hersey yapilip edildigi zaman, her
sey anlamsizlagir. Gergekten de, sonsuz evren, sonsuz bir so-
gandan bagka birsey degildir. Sayisiz kabuk sayma iglemin-
den sonra elinizde hicbir sey kalmaz.

Bir ¢cok postmodernist sanat eseri gibi, Foucault Sarka-
¢t da sadece ¢abuk siralanan bir telkin edici gli¢/iktidar su-
nar. Sunularinda bakis agisim gdsteren bir ipucu yoktur.
“Neden roman yazilir? Tarihi yeniden yazmak igin” diyor
Belbo. Belbo’'nun styledikleri zellikle de tarih ve kurgunun
birbirinin yerine gegirilebilir oldugu durumlarda anlam kaza-
nir. Romanin sonunda Belbo kendisini yagh Paris kilisesi Sa-
int Martin des Chambres’deki Conservatoire des Arts et Me-
tiess’de Foucault'un garip aletinin altinda bulur. Diotallevi
citkmistir, Casaubon ise “Belki de h i_haval ettim” dii-
slincesiyle suikastcinin yaklasmakta o:an gelisini yalmiz bagi-
na beklemektedir. Romandaki perspektif eksikligi, Casu-
abon’un amagsizca dolastigi Paris’in, yeni kentlilerindeki
perspektif eksikligi ile yansitilir.

Postmodernizm kiiltiirii, herhangi bir perspektife sahip
degildir ama hach ruhunu da tamamen kaybetmis sayilmaz.
Foucault’'un Sarkact, ¢ok bilinen bir vaazdir. Bize, teoloji-
nin olabilirligini sorar ve hatta bu konuda girtlagimiza yapi-
sir ve Rorty’nin kendisi, her seyi sansa indirgemesine rag-
‘men, $ans eseri olmayan kiiltiirel (imitleri hatirasinda yagatir.
Artik daha fazla biitiin biiyiik anlatilanin anlamsiz oldugunu
agiklamayip, kendi biiyitk anlatisim digerlerinin iistiine ¢ika-
nir: “Postmodernist burjuva liberalizmi”. Bu s6z grubu onun
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¢ok bilinen bir makalesinin baghddir.’* Bu anlati her seyi -
aciklar ve tiim insan ¢abalarini sonuglandirir:

deal haliyle, liberal kiiltiir aydinlanmact ve sekiiler ola-
caktir. O, kutsalhigin, ne diinyay1 ne de kendini kutsayan bi-
¢imlerinin izini stirmeyecektir. Béylesi bir kiiltlirde, insan di-
st gliclerin insanhga sorumluluk yiiklemesi fikrine yer yoktur.
Sadece kutsalhk fikrini degil, aym zamanda “dogruya bagh-
hk” ve “ruhun derin ihtiyaglanm” kargilama fikirlerini de giic-
li bir sekilde yeniden yorumlayacak ya da kesip atacaktir. Bu
kutsallagtirma karsiti siireg, ideal bir bigimde, bizim, sonlu-
luk, oliim ve sans eseri var olan insan fikirlerini, hayatin an-
lamim, sonluluk, 8liim ve insanin gsans eseri varolmasindan
tiiretmesi gerektigini anlayincaya kadar siirecektir.*®

Liberal kiiltiiriin, gogulculudun iglev gérecedi tek kiiltiir
oldugu ileri siiriiliir. Bu iddia su sekilde devam eder: Herhan-
gi 6zel bir kiiltiir akilcihk temelleri {izerinden gergeklendirile-
meyeceginden, tiim kiiltiir ¢esitlerine kargi hosgériilii olmak
zorundayiz. Béylece, Aydinlanmacihdn, akhn iktidarina olan
inancimn reddi bizi ¢ogulculuga gétiirir. flk olarak Isaiah
Berlin' tarafindan ileri siiriilen bu tezin, iyi bilinen mantiksal
bir kusuru vardir. O, bir tanesini korumak icin, tiim kiilttirel
hayat bicimlerini korunmasiz birakir. Yanls, liberal demokra-
sinin bir inan¢ ¢ogulculudu icerdidi noktasindadir. Bu sistem,
hi¢ bir deger takiminin digerinden daha iistiin olmadigiru id-
dia eden tek politik sistemdir. Fakat bu ayrimin korunmasi
icin, liberalizmin degerleri korunmahdir ve bu diger degerle-
rin savunmasizhigt ilan edilmeksizin yapilamaz. Tezindeki bu
ciddi hatadan gézii korkmayan Rorty, zafer kazanmus bir ko-
mutan edaswyla “bilyiik anlatisi’m etrafa duyurur. Hersey
olabilir! Bu “insanhk disi” olarak algilanamaz. “Sonlu, &liim-

14. Richard Roty, Postmodern Bourgeois Liberalism” Journal of Philosophy

" 80 (Ekim 1983) sayfa 585.

15. Rorty, Contingency, Irony and Solidarity, sayfa 45.

16. Bakinz Isaiah Berlin, The Crooked Timber 6f Humanity: Chapters in the
History of ideas, John Murray, Londra, 1990.
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lii, sans eseri varolan insamin” {stiinde -Auschwitz gibi dé-
nemler de dahil- hi¢bir mahkeme olamaz ve liberalizm ger-
gekten sorunu ¢dzmektedir. Rorty’nin “liberalizm” fikri iki
ideolojiyi birlestirir: kapitalizm ve demokrasi. Béylece o, te-
sadif kiltiirinii kapitalizmin iktidarim ve kurumlanm, hem
de sanayilesmis demokrasilerdeki uygulamalanyla koruma-
nm yollannm aramaktadir. Artik postmodernist soganin ciicii-
gu kurtlanmagtir,

Tesadiif, orijinal giinahla ve gercek kétii ile nasil bagsa
cikacaktir? Sirplanin etnik temizliginde, Bat1 sehirlerinde or-
taya ¢ikan seri cinayetlerde, insanhk nedir bilmeyen, otokrat
ve diktatorlerin kitle imha silahlarina gosterdikleri patolojik
ilgilerinde bulunan kétiilikle nasil basa gikacaktir? Dilin,
oziin ve cemaatin umulmadik giigleriyle sekillenen insan
diinyasinin yayginlaghrdid gercek vahgetin ve istirabin {iste-
sinden nasil gelinecektir? Rorty bize, postmodernist sodana
sikica tutturulmus bir strateji sunmaktadir. O, “Ironi’nin” hal-
kin istirabinin iistesinden gelecek ve 6z yaratimi ve insan da-
yanigmasin bargtiracagini ileri siirmektedir. froniciler post-
modernizmin Yice Kurtancilandir. Ciinkii onlar herseyin
“iyi ya da kétil olmasini yeniden tanimlamakla” alakah oldu-
gunu anlamiglardir. Ciinkii onlar kelimeler arasinda herhan-
_ gi bir tercih kriterinin bulundugunu reddederler. Ciinkii onlar
“asla kendilerini (ayn1 zamanda diinyay: ve dogruyu) ¢ok cid-
diye” almazlar.’” Oyleyse bir dizi cinayet isleyen katil, ironi-
de huzuru bulur. Yerinden yurdundan ¢ikarilms bir kisi iro-
niyle sevinmelidir. Gergek seytanin gercek kurbanlan ironiy-
le rahatlamanin yollarini aramali ve gecirdikleri tecriibeleri
yeniden tanimlayarak onlarn iyiye yormalidirlar. The Perez
Family sendromu.

Bir kez daha Umberto Eco, bizlere, Rorty'nin felsefesi-
nin kurgusal gésterimini sunar. Gulun Adi (1996 vilinda si-

17. Bakimz Rorty’nin Conhgend, Irony and Solidarity kitabimn “Private
Irony and Liberal Hope” baslkl balimii. .
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nemaya aktarildi)'®* Conan Doyle’un (Anthony Burgess’in
onaywyla isin basina gegti) bilimsel ¢ahgmasidir ve ortacag
manastirindaki bir cinayetin gizemini ¢ézen Baskerville'li
William’a sahiptir. Romanin bas kahraman: Jorge, kendisini
¢ok ciddiye alan ve giilmeyen eski bir kesistir. Trajik bir kah-
raman olan Jorge, dogmatik inancin canlandirilmasidir: Mo-

das1 gegmis, bir fievi yasayan olu olaniJorge, gecmisin bir

arbd@idir. Giiliin adinin i ve gillmenin bulun-
mayisi totalitarizmin kaynagim_olusturmaktadir. Bu tezin,

Birincisi, dogruyla ilgili saplantilann seytanlagmaya don-
diidi ters tecriibeleri maskelemektedir. Nasi olur da saplan-
tisal, fanatik bir seytana baglanma olay, etik bir statii kaza-

nabilir. Oyle ki bu durum bencil gikarlanmiz tarafindan da
yonlendirilmemektedir.

ikincisi, Giiliin Adi’yla yayilmaya ¢aligilan inanglarn li-
berallestirilmesT, kahkaha icin totaliterlik kargit: ironik bir du-
rustur. Bizim tezimiz, Eco’nun romaninda vurgulanan gérii-
slin tam tersidir: Caddas toplumlarda, ister demokratik ister
totaliter olsun, {TMBWHW bir
pargasxdlr . Yoneten ideoloji demek; ciddiye alinan ya da har-

i %T’We%@l@glmek degildir. Belki de
totaliterlik 1¢m en buylk tehlike, bu ideolojiyi harf1 harfine -

uygulamaktir.*

Aslinda ironi, statiitkonun devam etmesine hizmet eder.
Rorty’nin séylemek istedigi ve Eco'nun romaninda gdster-
mek istedidi “en sonunda kabul etmek zorunda kalacagimz
burjuva liberalizmine giiliin ki acilarimz hafiflesin” dir. Fakat

“burjuva liberalizmi” kurbanlarina hi¢ de komik gelmemekte-
“dir. Bu'insanlar, Batih olmayan insanhdin biiyitk bir cogunlu-

gudur. ironi, alay ve kiniklik, Peter Sloterdijk’in klasik galis-

18. Umberto Eco, “Giiliin Adi”, G.K.Hall, Boston: Mass, 1984. (Tiirkgesi, Can
Yayinlan, Istanbul 19......).

19. Slavow Zisek, The Subline Object of Desire, Verso, Londra, 1989, sayfa
27-28.
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mast “Kinik Aklin Elestirisinde” oldugu gibi,? felgten bagka
higbir ey tiretmemektedir. Urettigi duyarliik, gercek diinya-
da higbir islevi olmayan “sefil” bir duyarhliktir. Bununla bir-
likte Oteki killtiirler postmodern liberalizmi yiice sekiilerizm
anlatisiyla birlikte, harfi harfine almaldir. Oteki diinyalan
tektiplestirmek ve &teki kiiltiirleri kutsaldan arinmts bir diin-
yaya itmekle, postmodernizm, totaliter bir karakter kazanr.
froni olsa da olmasa da postmodern burjuva hberahzmi Ote-
ki'nin élimiini fistldamaktadir. '

Artik, postmodernizmin neden“hayal giiciine”, “dil
oyunlarina” ve “kelime cambazligina” sirilsiklam agik oldugu-
nu gostermenin geregi yoktur. Hayal giicil insanin sémiirge-
lestirilememis bir &zelligidir. Kurgu bu hedefe ulagmak igin
bir ara¢tir. Roman, hayal giicliniin sémiirgelestirilmesi igin
giiclii bir aractir. Son tahlilde biitlin kurgular, her zaman po-
litik manalan olan kiiltiirel anlamlarin iiretimine ¢tkar. B&y-
. lece romanlar belli ideolojilerin yayginlastirildig: bir ara¢ ha-
line gelir. Postmodern kurgu ise Oteki’nin kendini nasil ilgi-
siz, anlasilmasi glic ve Batili liberal hiimanizme eklemlenmis
olduguyla alakalidir. Daha da 6tesi, Batih tutkularin yansitil-
mast ve Oteki’nin bastirilmasi icin diger kavramsal ve entel-
lektiiel araclar, We" gibi,
kurgunun tartismaya uygun olmadig: ileri stiriilerek siirekli
yipratihr. Oyleyse neden bu kadar ciddiye alinyor? O, sade-
ce bir kurgudur: Kurgusal bir romanda, kurgusal bir karakte-
rin kurgusal bir diisiidiir. Fakat biz, artik postmodern kurgu-
nun huysuz ve gergekleri ¢arpitan huyundan haberdariz: kur-
gusal bir reklamla, kurgusal bir kitap gercek gibi algilamr ve
bestseller listesinin bagina yerlesir. J.R. Hartley’in yazdigh Si-
nek Avcihd (Fly Flshirg) san sayfalarda reklam: ¢iktiktan
sonra listelerde boy gostermeye basladi. Kurgusal temsil
boylece her sey haline gelir. O, gercek tarihivle, gercek ya-
santilanyla, gergek yasanmus tecriibeleriyle, gercek ve ger-
cek Stesini yansitir. Oteki’nin kurgudaki temsiliyle postmo-

20. Peter Roterdjik, Critique of Cynical Reason, Minnesota University Press,
Minneapolis, 1987.
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dernizmin saplantisi bu temsili bir gerceklikmiscesine yansit-
mak igin tasarlamr. Bu durumda Oteki, onun arzulan dogrul-
tusunda sekillendirilir ve yeniden sekillendirilir.

Eski Imgelerin Yeni Bir Oyunu

Oteki ile ilgili Batil arzular postmodern kurgu icinde
dnemli bir rol oynarlar. Postmodern anlatilar hem temsilin
sifrelerini hem de emperyalist séylemin merkezindeki bagtan
cikana baklsn korur Bbylece John Barth’m Bir Denizcim’n'

modern romanda Oryantalizmin tiim ilkeleri daha gliclendi-
rilmis ve 1srarh bir sekilde yer ahrlar. Uzun ve karmagik bir
roman olan Bir Denizcinin Son Yolculugu’'nda ayrintili bir
tuvalde, Oteki hakkinda Bilinen tim oryantalist bilgiler, ger-
ek ve diisiin birbirine kangtmlmasiyla boyanir. Anlatida, Si-
mon Behlor’'un maceralan yer alir. O, 50 yaglarinda East
Dorset, Maryland’'den yeni bir gazetecidir. Temalan Arabian
Nights (Arap Geceleri)ni andiran popiiler romanlarnn yazari-
dir. Fas'ta tatilini yaparken.” Islgm n egzotik Otekiligi"ne kiz-
maktadir. Fakat buﬁ“Oteklhgm" icerigi nedir? Bu simgelerin
en giiclilleri: “pazardaki’ ¢arsafl kadmlar is kiyafetlerinin
{izerine ciippe giymis adamlar, dirhem biriminde déviz ve
Villa de France (Fransiz Villasi))’in yanindaki minaredeki ho-
parlérden Wombat! Wombat! diye bagiran bir milezzin...”.
Fakat bu simgeler, islam’in Otekiliginin takdir edilmesine ya
da farkhliginin anlagilmasina yaramaz. Tam aksine, bizim
kahramanimiz, en kétii tutkularim tatmin etmektedir: “Nane
cayinin tad, kimyonun kokusu, develerin, ciippelerin ve ge-
kiclenmis bakirin gériiniisii, yumugakea iglenmis derinin ver-
didi his, koyunlarin mirildanma sesi, boru ve tambur, &zellik-
le de giinde bes vakit minarelerden okunan ezan, yasalara
aykin olarak icilen haghas ve yapilan zina.” iste Behlor icin
(ve Barth iin de) islam, sadece haghas ve zina demektir. As-

41. John Barth, The Last Voyage of Somebody the Sacilor, Hodder ve Stough-
ton, Londra, 1992. Romandan yapilan tiim alinilar s6z konusu baskidandr.
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hinda Islam, William Burrough’un Ciplak Ogle Yemegi (The
Naked Lunch)’'ndeki yalanci sofulan arastirmis sayisiz Batih
yazar i¢in bu anlama gelmektedir. Kahramanimiz Tangier,
Poul Bowles gurusunun énderlik ettigi yabana iilkede yasa-
van yazarlar kalabah@nin icine diiser.

Bowles'un karanlk ve udursuz kurgusu, istam’in Oteki-
ligi duygusuyla yonlendirilmistir. Bowles, Burroughs, Cecil
Beaton, JoeOrton, Tenesee Williams, Truman Capote,
Stephen Tennat gibi bir ¢ok yazar tarafindan, Tangiers'in {s-
lam adina tecriibe ettidi seyler, birka¢ igreng cazibeyi anlat-
mak icin izlenmistir. fslam'in egzotik Otekiliginden baska,
onlar genis bir gekilde cinsellik meselesi iizerine egilmisler-
dir. Ozellikle escmselhk ve hashag g:ok arastinlmigtir. Bu du-
rumda Behlor’un Islam’1 8niine gelenle yatip kalkmak olarak
tanimlamasina sagmamak gerekir. Behlor, bir Arap restora-
ni, “Lauvre’da bir harem sahnesi” ya da “Londra’da bir ki-
tapcida Binbir Gece Masallar’nin bir basim1” gibi Islami im-
geler, ona, sadece bir takim igreng cinsel fantazileri diigiin-
diiriir.’ Berber ve hevantme de bir kadindan saat alirken ¢ok
heyecanhdit: Oteki; “orada sadece Batr’nin cinsel tutkularinin
tatmini igin bulunmaktadr.

Roman, bir postmodern sanat galerisi gibi yapilandiril-
mistr. Her sey bir baska seye ve Miisliiman kadimn Otekili-
gini yansitan basat imgelere baglanmigtir. Hashas mistikligi
ve Seiko saatleri, Behlor'u, Bagdat halifesi Harun Resid’e
ulastirmak igin isbirligi yapar. Denizci Sinbad evinde her tiir-
lii Oryantal cinsel fantaziyi yasarken, Barth Islam ortacagiy-
la modern Amerika arasinda ilgjler kurar. Dil oyunlan, lafe-
belikleri ve edebi kafiyeler bolca yer alr kitapta. Behlor’'un
yerli Maryland'i “Shelkhs" (seyh) kondomlanyla, “Camel” si-
garalarin blrblrme kangtnr. Sinbad'in sofrasinda Behlor,
Bey el-Lo i'ni disi) haline gelir ve yedi yol-
culugunun hikayelerini anlatmakta Sinbad’la varisir. Sin-
bad'in masum ve iffetli evlathdi Umar al Yovm (Kiltiirli
Giin), vozlasir ve bir korsan olur. Onun ad:1 “Sahim al Layl”
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{Gecenin Korkusu)dur. Fakat romam en ilging kilan sey za-
hir kelimesine yiikledidi anlamdir. Normal kullaniminda za-
hir gézlemlenebilen demektir. Fakat Barth, buna farkh bir
anlam kazandirir. “Bu bir Arap Efsanesini anlatan bir terim-
dir.... O, masamzin iistiindeki bir kadit ataci ya da kiil tabla-
s1 olabilir. Bir cam ormamndaki &zel bir cam agaci ya da bir
binada diger tiim tuglalardan farkh olmayan bir tugla da ola-
bilir. Fakat eger bir sey zahir olursa o zaman o bingo’dur”.
Baska bir deyisle zahir akliniza gelen herhangi bir “beklen-
meyen saplantii imgeyi” temsil eder. Bu tip imgelerle dolu
romaninda, hayal, gerceklik olarak gdzlemlenir. Sinbad'in
gemisinin de, Behlor'un yatinin da isw Behlor,
Tim Severin’in, Sinbad’in, Basra’dan baslayip Arap Denizi
tizerinden Hindistan’a ve Srilanka’dan da Serendib’e Bengal
koyu iizerinden Sumatra’ya ve Malezya'ya ve Guney Gim De-
nizi iizerinden Cin’e varan yolculugun kaynadim takibe gol-
ge diisiiriir. Sinbad dénemininw;r. Fakat
Serendib a¢iklarinda onun zahiri Sinbad’'in zahiriyle, bir or-
yantalist saplanti patlamasin: iiretmek igin garpisir.

Béylece biz, Sinbad1 Arap kole tacirlerinin en kotii kli-
selerinin bir karigim olarak gdriiriiz. @@un evi{Orta Cag is-
lam’indaki tiim haneler gibi) Bagdat'taki en iyi kiigiik gene-
levdir. Bu evde dansgi kizlar, bisekstileller, kéle kizlar ve her
oryantalist diiste varolan, sinsi bir cinsellikle ortalikta dola-
san bir bilesim maddesi, Jayda, vardir. Jayda her tiirli zina-
ya acik bir kadindir ve “belli 6zel ortamlarda” bu durum hay-
vanlarla iligkiye girmege_lm;frhklhhklérla zirveye
varir. O, digerlerinin Kur'an okudugu gibi, erkeklerin
zabb'larim (penislerini, zibb’in ¢ogulu) okuyarak gelecegi
sdyleme yetenegine sahiptir. Bu durumda onun “Islam’daki
en 6ngériilit kadin” olmasi da kimseyi sasirtmaz. Biitiin iyi
Miisliman babalar gibi, Sinbad da kizint en yilksek fiyata sa-
tar. Fakat dnce fiyat belirlenir ve kadin bir mal gibi lctiliip
bicilir. Yasemin'in statiisii nedir? O bir bakire midir yoksa te-
lafisi olanaksiz hale gelmis bir mal midir? Korsan tutsaklarin
tecaviiziine ugramg bir kadin midir? Ya da Sinbad'in evlat-
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h@imin? Boylesi zor sorunlar sadece Halife Harun Resit tara-
findan' ¢oziilebilir. Ve siiphesiz, o, yaninda kendisine eslik
eden ve bir Miisliiman Sherlock Holmes tiplemesi olan vezi-
ri Cafer el-Bermeki oldugu halde, oraya vanr. Fakat “Sin-
bad'in kizimin durumuyla” ilgili muammayi ¢ézmeden &nce

“

bahiscileri, bu “parin mesele” iizerine bahis oynamaya davet

eder. Bahisler konulur ve Yasemin, Bermeki'den, kendisini
muayene etmesi igin ¢agirr.

Barthes’in Oryantalist saplantisi, anlatinin gegtigi varsa-
yilan dénemi bile gézden kagirmasma neden oluyor. Sin-
bad'in bag striptizcisi Kuzia Fukan, kaftanlan ve harem giy-
sileriyle dansin1 yaparken, Behlor’a cinsel bir davette bulu-
nur: Senin siran. Yasemin modern bir feministtir. Mal piya-
sasinda, yagh beyaz adamlan seven (Barthes’in kendisi gibi?)
bir uzmandir. Onlarin diinyasina “bizde hi¢ kimsenin sahip
olmadig &zgiirlikler en azindan bazi kadinlarda var” diye-
rek, uzanir. Daha da &tesi insanh@in kurtulusu olarak post-
modern sanat tammim yutmakta hi¢ zorlanmaz: “O, otobi-
yografinin her sey oldugu fakat bilinmedigi bir toplumda ye-
tisti. O, olduk¢a siradan ve yalan maceralan (hatta ¢ok kisi-
sel olanlarim bile) sanki yabancilarin eglencesiymiscesine,
aragtirma fikrine kapildi. Bunun kamti olmadan, fakat tegvik-
le yapti. Bununla birlikte Yasemin, diissellidin tecriibe edilme
olasihdm, onun icinde gérmeye geldi; (sanatin i¢inde oldu-
gunu var sayiyorum) ve belki de onu temize gikarmaya”. Bu- .
rada bir yalanla fethedilen iki cinsellik vardir: Sadece tarihi
bir yalanla kargi karsiya kalmiwyor —otobiyografi, klasik is-
lam’da ¢ok rastlanan bir seydir- aym zamanda gergek kurtu-
lusun “agin muhafazakar karanhk” bir dinde olmadigini, fa-
kat, belki de Barthes’in romamndaki gibi, Batih kurguda ol-
dugunu kesfediyoruz. Karakterler birbirlerine kisaca' “fbni”
{oglum) ya da “Ebi” (babacigim) seklinde hitap ederler. Sin-
bad'in Bagdat'inda temel gramer kurallanyla bile agikar so-
runlar vardir. Onlar postmodern bir jargon kullanirlar. Bir is
adami olan Hamra, Behlor'un ¢ocukluk hikayesinin banalli-
gin1 sdyle bir aciklama yaparak kinar: “Geleneksel gergekli-
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gin yiice zemini, benim durdugum yerdir, kardesler!” is ada-
m1 Behlor’a “bizi, bu viice ¢esitlilikler izerinden yaptd kar-
siz yan mahalle sovlariyla meggul etmeye tesebbiis etmeme-
sini” tavsiye eder. “Insanlarin igrengliklerinin detaylarini duy-
mak; diskisim gikarmak, affimza sidinarak soéyliiyorum Sey-
yid Sinbad’in kusmas gibi seylerden daha hos degildir.”

WW gibi postmodernist ro-
manlarin bagardig1 nedir? Oncelikle takipcilerinin ihtiraslari-
i besler. Bu vaka da Otekiligin egzotik imgeleri igin cinsel
egemenlik tutkusu ve Oteki kiltiirlerin kadinlarina boyun eg-
dirmek bulunmaktadir. ibn Hamara'nin sézleriyle ifade eder-
sek “masturbasyon” ve “kusmuk” icin. Gergek Islam tarihiy-
le, diigel bir anlaty1 karigtirarak, ¢agdas Miisliiman toplum-
larin gergek niteliklerini, kurgulanmig yorumlarla birlestirip,
tiim anlatiy1 basma kalip imgelerle érer. Barthes islam’, Ba-
tt edebiyatinda ezelden beri nasil tasvir edilmigse dyle tasvir
eder: Sehvetli, sert, baskici ve karanhk. Okuyucuya islam
hukukunun ne adalet ve egitlikle,m denetim ve denge ile
ilgisi olmayan, fakat “halki bir palayla ikiye ayiran” bir or-
man kanunu oldugunu anlatir.

Miisliman kadinlar, erkeklerin zevklerini tatmin etmek
i¢in alinip satilan mallardir. Din, tecaviiz ve onursuzluk etra-
finda déner. Ve Bati’'nin onurlu gelenedi, beyaz adamin Is-
lam'a, ona bagh erkaklere ve kadinlara yapmasi gereken
“kadinlara yaptigini yapan erkeklerin, erkeklere yaptig: seyi”
yvapmaktir: hepsini kahretsin. Béylece postmodern kurgu,
Otekilik hakkindaki koklit Batih portrelerden, yeni bir eglen-
ce bicimi ve eski imgelerin yeni okyanusunu insa eder.

Iskence Oyuncaklarimin Kiigiik Odast

~ Otekini acayip ve yanhs imgelerle yansitmak ve karala-
mak pastmodern kurgunun giindeminin sadece bir. parcasi-
dir. Diilnyay1 tamamen kutsal olandan arindirmak igin -ki bu
Rorty’nin yapmak istedigidir- postmodern kurgu daha ¢ok
yol almak zorundadir. O yolculukta Oteki’'nin kendine ait ev-
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reni, onun kutsal goriisleri tamamen ortadan kaldinlarak,
postmodern riizgarin merhametine birakilmak istenir. Bu
hedefe ulasmak icin postmodern kurgu kutsal alana dogru
bir miktar daha sicrama yapmalidir. Bu kutsal olan Oteki’ne
ait olan kutsal metinlerden ve saygin kisiliklerden olusur. Sal-
man Riigdi’'nin Seytan Ayetleri bu sigramay: yapar. Oryanta-
lizmin tim dénistiiriilmiis imgelerinin {istinde ve Miislii-
manlar tarafindan suglanan kiifriin ve peygamber Muham-
med’in alaya alinmasinin altinda, bes senedir iistiinde titizce
cahsilmis daha derinlikli bir anlam gizlenir. Peygamber Mu-
hammed’in hayatinin ayrintilarinin alaya alinmasiyla birlikte,
roman, islam’t kutsal alanindan ve dogasindan ayirmayi
amaclamakta, MuslﬁmanLI\rd_iis_lan_l_a\_rl_ygpgxx_lLi;ﬂiéi ondan
ayirmaya ve tek kaynagi onlarin kimligi olan tarihi, sekiler-
legtirmeye cahsmaktadir. Bu indirgemeci tavriyla,” Seytan
- Ayetleri, Baudrillardin taklidini kurgusal bir formda igle-
mektedir. (Taklit kelimesi romanda bir ¢ok kez geger).

Titiz bir sekilde belgelenmis islam tarihi bir bilyiiden
baska bir sey degildir. Agiklanmamis beklenti, gercek mis-
yon; romanla birliktefgj&ambemk_d_im\gelfm_iiktﬁ-
el tarihi gerceklikle sekillendirmek ve béylece Misliiman ol-
mayaplarla, Muslimanlarin_onu algiayrsiT benzestirmektir.
Klasik bir postmodern tavir, islam'm davrams bigimlerinin
merkezi paradigmasim aydinlatmaktir. Seytan Ayetleri, is-
lam’in yiice anlatisim tarihin ¢6p yiginina géndermenin yol-
larini arar. O, Islam’in temellerinin sekiiler bir tesebbiis oldu-
gu ve bu nedenle de sekiilerizmin yiice tarihinin bir parcas
oldugu seklinde ikna etme tesebbiislerinde bulunur. O, islam
kiiltirl, dini kimlik ve Peygamber paradigmasi arasindaki
derin ve gercek baginty1 silmek ister. Bu nedenle islam kiil-
tiiriiniin ve Miisliman kimliginin Bat1 killtiiriintin bir eki ol
dugunu savunur ve son tahlilde bunlarin sonucu olarak islam
tarihini ve Miisliman kimligini, en azindan kitabin amagladi-
g asil kitle olan Batih okuyucunun zihninde, varolus dis1 bi-
rakir. Béylece, Seytan Ayetleri hem son derece dini, hem de
agint politik bir metin halini alir. O, Islam’1 ¢ok daha adam 6}
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diirmeye vatkin, avci bir teoloji ve sekiilerizm konumuna
yerlestirir. Islam medeniyetinin bagimsiz kimliginin temelleri-
ni, onu, Bat’'nin sekiiler medeniyetinin gayri mesru ¢cocugu
oldugunu ileri siirerek inkar etmeye gahsir.

Timothy Brennan'in Salman Riisdi ve Ucgiincii Diin-
ya'da vurguladidy gibi, “sadece kitabin igindekiler tablosun-
daki baghklara bakan biri, “Ayse”, ve “Mahound” tiirii bag-
hiklan gérdiigiinde, bu romanmm 500 sayfalik bir Muham-
med’in hayati parodisi oldugunu anlayacaktir.”? Ustelik
Brennan'a goére Seytan Ayetleri, “Kuran’in rakibi olarak ta-
sarlanmistir; RUSdT de Peygamber ve Seytan kadar doga iis-
til bir sestir. O, hepten siiphe ve panik postmodern kiiltiirii-
niin icindedir. Kendini sorgulamay: bu kadar tannlagtiran ki-
tap, Kur'an’a kargi kendi teolojisini olugturmaktadir.”® Bren-
nan, Riigdi'nin, “ne istedigini bilen okurlan ve bu tip bir sa-
kay1 cok istekle kabul edecek okuru hedef aldigini”* ifade et-
mektedir. O, postmodernist bir Peygamber olma isini son
derece ciddive almaktadir. Romanda, kendisini, Peygamber
Muhammed’le esit diizeyde gérdiigiine dair agik deliller var-
dir. Brennan s6yle yazar:

Tarihin kaydettidi gibi, Muhammed’e vahiy gelmeye basladi- .
ginda o, aynen Riigdi ve karakteri Gibreel Farishta gibi, kirk yagin-
daydi. Riisdi gibi, Peygamber Muhammed de sadece bir bilge degil,
fakat aym zamanda bir toplumsal y8nlendiriciydi. Kabilevi kimlikle-
re sahip olan Araplarin bu kimlidini din kardegligiyle degistiriyor ve
onun pagan dinsizlere saldinsi, Kabe etrafinda kurulmus olan tica-
ri yatirimlarna dogrudan tehdit olusturuyordu. Bu da Riisdi’'nin Ge-
ceYarist Cocuklari’nda dine “iyi bir ig antlasmas1” seklinde getirdi-
§i elestiriyle cakismaktadir.®

Béylesi bir kiistahhk sadece bir kurguda yer alabilir.
Misliimanlar, tarihin ¢ok canh bir sekilde gésterdigi gibi, fik-

22. Brennan, Salman Rushdie and the Third World, sayfa 144..
23. Ag.e., sayfa 152.
24. Ag.e., sayfa 126.
25. A.g.e., sayfa 147.
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ri gliglerinin farkindadirlar. Inang, daglan hareket ettirebilir
de, ettiremeyebilir de, fakat fikirler bunu kesinlikle vapar.
Ozellikle de edebiyat ve teknolojive dénustiriildikleri za-
man. Ancak bundan sonra, bu fikirler ideolojilere, buldozer
gibi baski ve sindirme araglarina, fiziksel ve psikolojik isken-
ceye- dénistiiriilebilir ve tiim kiiltiir ve tarihlerin yok edilme-

sinin gerekgesi olarak kullamlabilitQteki kiltiirlerin kutsal

alanl n kurgu ¢ahsmalarindan daha giiglii bir arag
yoktur.

e

Giiglii bir yayime: tarafindan desteklendiginde uluslara-
ras1 okur kitlesini yénlendirir. Global piyasay fikirleriyle dol-
durabilir. Daha da &tesi, sadece bir kurgu oldugundan, kur-
banlan tarafindan yok edilme imkamm da ortadan kaldinr.

" Seytan Avyetleri, tiim patolojik semptomlanyla ve Oteki'ne
karst besledigi nefretle; insanhgi vikselten ahlaki ve sijisel bir
arac olarak bir "edebi eser” degildir. insanh@in icini aydinla-
tan bir arag degildir. O, bir ciplak politik ve ideolojik silahtir.

Orada, Oteki'ni postmodernizmin yeni ortodoksluguna
siirgiin etmenin diginda hi¢ bir sey kutsal degildir. Postmo-
dern kurgunun ideolojik ve totaliter dodasi, Riigdi tarafin-
dan, Seytan Ayetlerini savunmak amaciyla kaleme alinms
iki makalede “Hi¢ bir sey Kutsal Degil mi?” ve “lyi iman
Hakkinda” da ifsa olmaktadir. Bununla birlikte, Riisdi’nin
makalelerini tahlil etmeden &nce iki noktay1 agikhga kavug-
turmak istiyorum.

Birincisi, neredeyse herkesce bilinen bir gergektir; ede-
biyat, Avrupa ve Kuzey Amerika'nin &zel alar degildir. Biri-
si, dﬁnyadéki tiim havaalanlaninin Batili romanlarla dolu ol-
dugunu gériip bdyle zannederse, affedilebilir. Batili olmayan
killtiirlerin de edebi gelenekleri vardir ve Batih olmayan in-
sanlar da roman okurlar. Malise Ruthven'in Riisdi meselesiy-

le ilgili yazdig: kitapta ifade ettigi gibi, Otekiler“kiiltiir, egitim
ya da roman okuma egilimiyle donanmams_insanlar e-

gildirler. ! imeterle ifade edilemeyecek

26. Ruthven, A Satanic Affair.
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bir kiistahlhktir. Hatta sdzde “ilkel” kiiltiirlerin bile giigli ve
koklii roman gelenekleri vardir. Daha da étesi, Batih olma-
yan geleneklerin edebi gelenekleri, Karagi, Lahor, Delhi,
Bombay, Kuala Lumpur, Kahire, Kazablanka’daki kiigiik ku-
liibelerin 6niindeki kitap kuyruklarinin tanikhginin gosterdigi
gibi, yasayan bir gelenektir. Pakistan’daki tipik bir siir resita-
line degil yiizlerce insan, yiiz binlerce insan gelir ve bu tip re-
sitaller genellikle “Avrupa Kupasi Finalleri” ile Amerika’'da
Beyzbol Ligi icin kurulmug stadyumlara benzer stadyumlarda
vapilr. Daha da &tesi Seytan Ayetleri'nin, Tanrn’nin, vah-
yin, peygamberlidin sorgulamasina dair iddialann Batih oku-
yucu icin veni olabilir fakat fslam {ilkelerindeki en uzak kéy-
de yasayan bir Miisliiman icin bile eski ve tanidik iddialardir:
Bunlar yillar 8nce yapilmis ve ¢ok daha iyi bir sekilde yapil-
mustir. Bunun Arapca’da, Farsga’da, Urduca’da ve diger dil-
lerde bir ¢ok drnegi vardir. Necip Mahfuz, Geblawi’nin Co-
cuklari’nda peygamberlik tarihini yeniden yazmmgtir. Amtsal
romanm Chassma’da, A.R. Khatun, hicretin, degisimin ve
yok olusun aci ve sikintilanim ele almigtir. (bunu Hindistan’-
dan Pakistan’a siiriilen kadin kahramanyla islemistir.) Sair-
Filozof Muhammed ikbal sikayet isimli klasik siirinde, genel-
de tiim zuliim gérenlerin ve 8zelde de Miisliimanlarn iginde
bulundugu kétii duruma miidahale etmedigi icin Tanr’ya si-
tem etmistir. Fakat énemli olan bu ¢ahgmalarn dilinin em-
peryalist dil olmamasi ve bu nedenle de Batih yayincilik dev-
leri tarafindan basiimamasidir. Bat: edebiyat: kér bir gekilde
bunlardan habersizdir. Fakat bu ne onlarin olmadigi, ne de
Batili olmayan insanlar tarafindan sevilip okunmadig: anla-
mina gelir.

Burada bir noktaya isaret etmek gerekir. Batili olmayan
kiilttirlerin edebiyati yokmus gibi diigiintilir ve sézlii kilttir
olduklan farz edilerek kalitesiz oldugu varsayihr. Mitkemmel
bir sémiirge araci haline gelmis Roma alfabesiyle s6z birligi
yapmis Bati, sadece hayatta kalmak i¢in degil aym zamanda
tiim s&zli kiiltire sahip Otekilere karg: zafer kazanma pegin-
dedir. Béylece, mesela alt kita Miislimanlarinin, edebi metin
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olan Kur'an'm, kendileri i¢in anlagilmaz bir metin olmasmn-
dan dolayi, edebi degerlendirme konusunda eksiklikleri oldu-
gu varsayihr. Onlarnn sézellidi ve bu manada asagihklaryla il-
gili ileri bir delil de, Islam tarafindan saglanmaktadir. Malise
Ruthven sézii edilen “delili” tasvir eder: “Sézellik hakkinda
derin bir bagint: islam hukuku tarafindan ortaya konur. Bu
hukuk hala sdzlii ifadenin hakim oldugu ve genellikle yazili
ifadelerin delil olarak kabul edilmedigi bir hukuktur”.?” Fakat
seyleri yazih olarak saklamak, Islam’in baslangicindan beri
bir Miisliiman gelenegidir. Kur’an der ki: “Ey iman edenler!
Belirli bir siireye kadar birbirinize bor¢ verdiginiz zaman onu
vazin” (2:282). Peygamber fiilm kontrat ve antlasmalarint ya-
zith olarak kayit altina almighir. Bir Islam mahkemesinde soz-
lt ifadeler, yazih ifadelere basit bir nedenle tercthedilir: ya-
zMﬁdﬂWama sozli ifade, zanl-
mn vargic _huzurunda &zgiirce konusmasina_imkan tanir.
mﬁMn getirdigi
yanls kanitin ardinda, postmoderniist linguistik oyunun, fa-
kir halkin sozel kiltiirle tuzada diisiiriilmiis oldudu anlayisi
yatmaktadir. Ruthven, okumuslarin kutsah inkar edip alaya
aldiklar1 ve ona hakaret ettikleri ‘degerlendirmesini yapat-
ken, sozlil kiiltiiriin bunlan {buylli bir glic” olarak algilad:-
gint ileri siirmektedir.?® Bunlarin yam sira, sdzlii kiiltiirler sa-
dece edebiyata sahip olmamakla kalmayip demokratik de
degildirler ve zaten demokratik olmalari da imkansizdu.
Ruthven, “demokrasi kiiltiirtin(i® yaratanin “yazidaki tekno-
lojik devrim” oldugu stylemektedir. (Maalesef tiim arkeolojik
deliller, yazinin Orta Dogulular’in bir kesfi oldugu ve Dogulu
despotlugun ilk 6rnekleri olan devletlerde hizmet amagh kul-
lanildigi yéniindedir. Bunun yam sira uluslararasi ticaretin
kolaylagtirimasina da hizmet ettigi kamtlanmigtir). Tezini is-
patlamak icin, modern 8ncesine, islam’in sifahiliginin kékle-
rine iner.® Ruthven, modern antropolojinin babasi Mali-

27. A.g.e., sayfa 147.
28. A.g.e., sayfa 148.
29. A.g.e., sayfa 149.
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nowski'yi tarihi yaratanin yaz1 oldugu iddialarini destekleme-
si i¢in yardima caginr. Fakat Gellner, Malinowski'nin sifahi

kiiltiirlerin “rezerv edilmis laboratuarim”, tarih hakkinda
ulastigs sommm/::lnimgum gostermigtir.

Basta romantik milliyetciler ve fagizmin atalan olmak
lizere Avrupal politik hareketlerin etkisi altinda kalarak tari-
hi yeniden yazan Malinowski, tezleri konusunda én yargih-
dir. O, sadece gilniimiiziin politik hedefleri icin tarihi bir fer-
man yazmaktadir. O, 6n yargilarmi, yaptidi etnografik alan
cahismasyla ispatlamistir. Modern &ncesi mitle, modern ya-
Hl‘ﬁﬁmtezinde de ideoloji hakimdir: tarih olma-
dan sozel kiiltiirden s6z edilemez ve eger demokrasi herke-
sin anlayabilecedi ve herkesin iletisim kuraca@i edebiyata,.
herkesin katiimi anlamina geliyorsa, sifahiligin en iyi yayil-
digi ortam demokrasidir. Bir asir Sncesine kadar, yazih ede-
Biyati olan kiiltiirler niifusun nemli bir kismmnin okuma yaz-

ma bilmemesinden dolayi, biiyilk ¢odunluga hitap etmiyor-
du.

Bu mantiksiz tezler uzun zamandir pivasada dolagip dur-
maktadir. Bunlar Salman Riigdi’nin romanini savunmasinda
bir sicrama tahtasi meydana getirir. “Hi¢ bir sey Kutsal Degil
mi?” adh eserinde o, okuyucusunun sézel kiiltirler ve islam
hakkindaki 6n yargilanim kullanarak, kitabint okuyan Miislii-
manlarin edebiyati degerlendirebilecek yetenekleri olmadigi-
n1 gdsterir. Ve onlar kiiltiirel olarak demokratik siireg icinde
yer alamazlar. Risdi iddiasim ispatlamak icin Foucault,
Rorty, Fuentes gibi postmodernizmin biiyiik isimlerine bag-
vurur. Bu makale, “her seyi, her tarzda konusan seslerin bu-
lundugu Snemsiz kiigtik bir edebi kurgu odast aramasimin”
mesihvari 8zriidiir.*? Fakat bu alan, sézctt killtiirlerde dahil

30. Ernest Gellner “Malinowski Go Home” Anthropology Today ! (5} (Ekim
1985). .

31. “Salman Rushdieiis Mothing Sacred” Imaginery Homelands: Essays and
Criticism 1981-1991°de, Granta Books, Londra, 1991, sayfa 415-429.

32. A.g.e., sayfa 429.
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herkese agiktir. Ya da daha 6zel alanlar igin bir ka¢ tanesini
segecek midir? Sanki Riigdi bize “milyonlarca insan icin bu
{edebi) kitaplar tamamen cazibesiz ve degersizdir"® demek-
tedir. Oyleyse “6nemsiz oda arayis1” emperyalist edebiyat ve
onun segkinci okuyucular: icin gecerlidir. Her neyse, sonug-
ta Riisdi okuyucularina Islam’in boyle bir tesebbiise kesinlik-
le karsi oldugunu sdyler. Neden? Ciinkii islam “tiim fikirler
gibi, tarih igerisinde bir olay olan bu fikre karst ¢ok direncli
bir durus belirlemistir.”* Hi¢ kuskusuz burada bazi yanhslar -
vardir. islam peygamberi tarihte varolmus gercek bir insan-
dir. Hem o, hem de Islam onun sadece bir ademoglu oldugu
hakkinda 1srar eder. islam, tarih igindeki bir olaydir. Yirmiiig
senelik bir dénemde indirilen Kur'an, hem vahyt bir olaydir
hem de tarih igindeki kahc bir metindir. Dogrusu onun tef-
sirleri bile, ayetleri aktuel ve tarihi olaylara dayandig igin, ta-
rihi hesaba katmak zorundadir. Tarih olmadan, fslam daha
fazla islam olarak kalamaz. O, bir medeniyet olamaz. Bu
Kur’an’in anlattigi, Peygamber Muhammed’in hayatinin ib-
ret oldugu seydir. Daha da &tesi, Islam’in tarihte bir olay ol-
dugu, onun temel kaynaklanmn ictihada imkan taninmasiy-
la, vurgusunu arttinr. Bu siire¢, onun temel kaynaklarin ve
tarihinin devamlt, kahc1 ve akile: bir sekilde “sorgulanmasi”
ve “olumsuzlanmasi"dir. Bunun da &tesinde, Islam tarihi
hakkinda temel bilgilere sahip olan herhangi biri, Riisdi’'nin
“6nemsiz oda arayisina” yiikledidi varsayilan roliin, bir ¢cok
Miisliiman diistiniir ve yazar tarafindan yalihlmis ortamlarda
degil, kiltiirel bir akim olarak hayata gecirildigini goriir.®
Bununla birlikte islam, diger biitiin dinler gibi, tarihin tek ba-
sina insanin varhgin agtklayamayacadim ve ona 6lgiitler ka-
zandiramayacagin ileri stirer. Oyleyse Riisdi neden bu ¢o-
cukea, kiistah degerlendirmeyi yapmaktadir? Onun amac

33. A.g.e., sayfa 415.

34. Ag.e., sayfa 424.

35. Misliimanlarin edebi donanimlannin kisa bir tarihi icin bakimiz Ziyauddin
Serdar ve Merryl Wyn Davies, Distorted Imagination: Lessons From the
Rushdie Affair, Grey Seal, Londra, 1991, Bélim 4 “The Legacy of Mus-
lim History™.
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sadece_jslam’1 olumsuz bir sekilde resmetmek degil, fakat ta-
mamen seytanlastirmakiir. Bir Kultiirti tarihin digina yerlestir-
mek onu zamanin digina atmakla aym seydir. Bu tavrin sdz
konusu kiiltiiriin bugiiniinde derin bir etkisi olur. Randolph
Pope'un ileri siirdtigu gibi:

Sonrasini yasamak, geri de birakmak gibi seyler sémiir-
geci durumlardir. Kronolojik diizeni kurcalandiginda bazi kiil-
tiirlerin zamanin gerisinde ve tamamen ¢addas olmamakla
itham edildigi goriiliir. ispanyollar, inka ve Aztekleri sadece
farkh degil ayni zamanda geri olarak nitelediler. Onlar insan-
hdin baslangic noktasina daha yakindirlar, Bir defa bu tez,
son derece ahlak disidir. Bu, giiglii olana sadece toprag: de-
gil, zamam da, bugiin bizimdir iddiasiyla, tekellerine alma
imkam tanir.® .

Riisdi’nin makalesinde yer alan, islam’in, tarihin digin-
da oldugu ve bu nedenle de gerici oldugu iddiasi, okuyucula-
n icin anlagilabilirdir: “Bizler, 8zel bir roman ¢ahsmasina ya-
pilan bir saldirya taniklik ediyoruz” der ve devam eder;, “Bu
ayn zamanda roman tiiriine de yapilan bir saldindir.” Sifa-

beklenemez. Karanhkta yapilan bu tiimevanmca sicrama -bit
roman ¢alismasindan tiim roman tiiriine- manhksal agidan
tamamen gegersizdir. Musliimanlar, Riigdi'nin diger ¢alisma-
lanini ve tiim roman tiriinil degil, sadece Seytan Ayetleri’ni
protesto etmislerdir. Buradaki tuzak, iki irrasyonel fikri bir-
lestirerek, duygusal anlamda olumluluk tiretmektir. Eger biri-
si Mﬁslﬁmﬁfmmﬁrihin disinda
gordiigi diisiincesini kabul ederse, o zaman Riigdi’'ye yapilan
saldinnin tiim edebiyata yapildigina inamr.

Hadi mantiksal ve gercekle ilgili zeminlerde bu kadar
acimasiz olmayahm. Riigdi, bize anlathd kadarnyla, bir sevgi
mektubu yazarak kendisine saldiran fanatik ve koktenci Ote-

36. Randolph Pope, “Letters in the Post or How Juan Goytisolo Got to La
Chanca” World Literature Today 69 (1) (Kis 1995) sayfa 17-21.

37. Rushdie “Is Nothing Sacred?” sayfa 415.
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kilere “saldirmadan fakat sevgisini bildirerek” cevap verir.
Fakat bu sevginin imanla kiyaslandi§inda baz 6zel nitelikle-
ri vardir.“Askin gézti kordiir” diyor okuyucularina ama
“iman, en milkemmel halinde karanlikda bir sigrama olmak
zorundadir.”*® Qyleyse bir cesit imam olan tim inananlar
akilsizdir. Onlar “kutsala sorgulamaksizin sayg duyarlar” ve
bdylece “onun tarafindan feda edilirler.” Daha da 6tesi “kut-
sallk fikri herhangi bir kiiltiirin en muhafazakar goriisii
olup, diger fikirleri -Belirsizlik, flerleme, Degisim- bir cinaye-
te/ katliama doniistiirmenin yollarini arar.”*® Bu mantiga g&-
re, kutsal fikrini barindiran kiiltiirlerin unutulmaktan baska
sansi var mudir? Dogruy, tim kutsal gériiglerine ragmen Is-
lam’in ilerleyerek bir dilnya medeniyeti olmasi ¢ok sasirtici-
dir. Yine kutsal tarafindan “fel¢ edilen” geleneksel kiiltiirle-
rin, tiim gevreci yazarlarin gevrenin korunmasi hakkinda sii-
rekli verdikleri mesajlardan ¢ok daha etkili bir bicimde do-
gayla barigik ve gevreyi koruyucu olmasi da saskinlik verici-
dir. Fakat bu degerlendirme bir bagka zeminde yanhslanir:
O, tiim belirsizliklerin, ilerlemelerin ve degisimlerin iyi oldu-
gunu varsayar. Postmodernizm amansizca ilerlemeyi ve de-
gisimi tanrilagtinr, ulular. Toplumlar deger yargilanm olugtu-
ran kutsal goriigler tizerine temellendirilmis olup, bununla
degisimin ilerleme ve ilerlemenin de fiziksel, toplumsal ve
psikolojik sagh@ bozmamasini temin ederler. Kutsal duyarh-
hgina sahip kiiltiirler, ilerlemenin her basamagmnin bedelini
denetleyen mekanizmalara sahip olurlar. 'Bu, takip edilmesi
cok daha akilhica bir yoldur.

Peki iman karanhktaki bir sigrama olmak zorunda mi-
dr? iman akla dayanabilir. Bir ¢ok vicdan sahibi inanch in-
san imanim akli zeminlerde temellendirmisti. Dogrusu
iman, teorik fizikle va da ¢ogu, uzay, doga, zaman vb. belli
fizik Stesi varsayimlara dayali hesaplamalar ve gozlemlerden
olusan-modern kozmolojiyle izah edilebilir. Bu sadece Kuhn

38. A.g.e., sayfa 416.
39. A.g.e., sayfa 413.
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ve Feyerabend okuyarak degil, aym zamanda Riigdi'nin de-
rin bir saygyla alintilar yaptigi Foucault ve Rorty'vi inceleye-
rek de aragtinlabilir. Yaratici’'mn varhdla ilgili Kozmolojik
ve Tasan tezleri bazilanm ikna edemeyebilir. Fakat bunlar
her halitkarda string teorisi ve big bang teorisinin 6zel gbz-
lemlerden tﬁre?ﬁmaaile\fmyandmlmﬁtm Din
ve bilimin aksiyomatik iddialan arasinda akhn ve mantigin
hakemlik yapmasimin bir yolu yoktur. Ger¢ekten de, modern
tarih fikirlerine yabanci olmayan her 6@renci bunu bilir. Yal-
mizca Riigdi gibi bir postmodern yazar bu modern ge¢mis fi-
kirleri satihda cikarr ve ardindan da biiyiik dustintir olarak
selamlanir. Bundan bir asir énce Pascal, tnlii bahsinde,
inanmanin, inanmamaktan daha akillica oldugunu géster-
migtir. :

Bununla birlikte Riisdi kutsali tamamen reddetmez. O,
sadece Tann, vahiy, kutsal metin ve kutsal tarih gibi gelenek-
sel kabulleri, bagka bir alana déniigtiirmek ister. “Sanat mad-
di ve manevi diinyalar arasinda arabuluculuk yapacak tigiin-
cti bir ilke olamaz m1?” diye sorar.“Her iki diinyay da “yuta-
rak”, bize yeni bir sey sunarak, bunu yapabilir. Bu, yeni se-
ye ylicelmenin sekiiler tammlamas: bile denilebilir mi? Ben
denilebilecedine inaniyorum. Ben bdyle olmasinin zorunlu
olduguna inaniyorum. Ve ben, sanatin, bunu en iyi sekilde
yaphgdina inamyorum”.* {ste “Higbirgey kutsal degil mi?” so-
rusunun cevabi ortaya ¢ikar. “Evet, sadece sanat kutsaldir”.
Fakat bu durum, “kutsallik fikri herhangi bir kltiiriin en mu-
hafazakar goriisii olup, diger fikirleri- Belirsizlik, ilerleme,
Degisim- bi. cinayete/katliama déniistiirmenin yollarini arar
ve sonunda onlan “fel¢ eder” seklindeki degerlendirmeyi
yerle bir eder. Sanki bu degerlendirme kismi bir degerlendir-
medir: Sadece Batih olmayanlann kutsal goriigtine uygulan-
did zaman dogru olup, Batih sanat fikrine uygulandiginda
biiyiilii bir gekilde, dzgiirlestirici bir teklif haline donustir.

40. A.g.e., aym sayfa 420.
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“Sekiiler yiicelme” hakkindaki bu inang¢ climlesinin iki
islevi vardir. Dini gelenekle ve tarihi mirasla baglarin kopa-
nirken postmodern insana, kutsal yaraticihk olasihiginin &nt-
nii agar. Boylece 6teki killtiirler 8ldiiriiliirken, yeni bir sekii-
ler sanat gériisti kutsallagtinlir. Riigdi’nin sanat dederlendir-
mesi -ki o bunla Bati sanatini kasteder- kurtarici giigleriyle ve
bir ¢coklarinin agzina sakiz olmusg papazligiyla kutsal bir din-
dir. Dinsel Ayinler Pasaji sergisinin katolo§una yazdig: 6n-
sézhﬂ@mﬁ&tm artik dinin kurtanhailik roliini
tistlendigini ifade eder. Sanatgilar “ayrigma, gegis ve birles-
tirme siireclerini tecriibe ederek, bir bagka deyisle kendileri-
ni kazanarak” yeni bir sekiller din haline gelen sanatin rahip-
leri olurlar.* Béylece Tanr'ya inang, 8z yaraticilifa, sanatin
sinirsiz mitkemmelligine déniistir ve sanat insanligin rehberi
ve ahlaki vicdam olur. Bu iktidar arzusu i¢in en giiclii ve en
patolojik buyruklardan biridir. Postmodern topraklarin kutsal
vatam sanat, Oteki’nin tamamen boyunduruk altina alinma-
st durdurmak icin ne yapar? fradenin tamamen egemen ol-
masina engel olacak frenler nerededir? Sanat her seyse, a¢
gozliilliigii ne denetim altina alir? Artan istekler neyle denet-
lenir? Ya zulmiin devam etmesi? Diinyanin daha kétii giinle-
re stiritklenmesi? Ve en sonunda Bati medeniyetinin tahriba-
t1 ve medeniyetin kendisi? Sanatin temel sorulara cevap ve-
rebilecegi varsayilabilir mi? Ben kimim? Nereden geldim?
Seyler diizeninin neresine oturuyorum? Neden eylemlerim-
den sorumluyum? Hayatim ne anlama geliyor? Artik sadece
sebeplerle yagsayamayacagimiz: biliyoruz, peki ya sadece sa-
natla yasayabilecegimiz varsaylabilir mi? Kutsaldan vazge¢-
mek Bati medeniyetinin en tehlikeli yamlsamasinin éniinii
agar: Toplumun siirekli esneklesecedi ve Beyaz adamin ya-
ratim kapasitesinin kaprislerine tahammiil edecegiyle ilgili
yanilsamalar. Tamamen &zgiirliik saglamaktan, kutsal bir
diizlemde 8z yaratimin panoromasim agmaktan uzak olarak,

41. Stuart Morgan “Introduction” Rites of Passage: Art for the End of the Cen-
tury, Stuart Morgan ve Frances Mossis tarafindan, Tate Gallery Press,
Londra, 1995, sayfa 12.
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vanilsama daha fazla ve daha fazla giiciin doymak bilmez ar-
zulanm yayginlastinr. Bunu yaparken de Bati, insani her se-
yin esit derecede farksiz oldugu bir karanhkta doygunlagtirir.
Béylece kutsal yanhglamak kendi sinirlarimizi sagirmak hali-
ne gelir. Sinir bilincine sahip olmakstzin -ki bunlar sadece ta-
rih ve din tarafindan verilir- giiciin iradesini kisitlamaya c¢ali-
san her tiirlii tesebbiistin sonucu felaket olacaktir.

Sanatin, geleneksel kutsal diistinceyle yer degistirmesi-
nin gerekliligi hakkindaki tavsiye, bir fotograf miizesini, kor
bir mimara tasarlatmak kadar uygunsuzca bir tavirdir. Riigdi
her seye ragmen _aciklamalarimin_banallidindan endige et-
mez. O,“dinin, bir dili digerlerinden ayricalikli- hale getirme-
nin yollanm aradigini, takererin, dille-
rin ve anlatifarin tartisildigt bir yol oldudunu” aciklamaya de-
vam eder.® Tim ideolojiler, dogrusu tum sdylem sahibi dii-
stinceler, bir dili_(")tekileri_n tizerinde aynicalikh kilmanin yol-
lanni ararlar. Postmodern roman, militan sekiilerizmin bir
veledidir ve sektlerizmin dilini digerlerinden ayncalikh kilma-
Wneksd" insanlarn ve dunya gorislerini
tarihin disina iterek, sekiiler olmayan alternatifleri dramatize
ederek, kutsal horlar ve tek sahip oldugumuz deneyimin se-
killerizm oldugunu gosterir. Gergekten de Riigdi, her ikisini
de anlamadig: halde, Shakespeare’le baglayip Marx’la de-
vam ederek, sonunda da bize romanin, “katmin gaz haline
gegtlg; gibi,.bize veriimeyen gergeklik ve ahlakin insanlar ta-
@W ldnglm "% ifade eder—Boylece Rugdinin post-
modern kurgusu, tiim inananlar ve onlarin inandig: tiim kut-
sallar1 yanhslayan fizikotesi bir durugtan kalkarak, ardiida
dogru adina sadece gorelilik birakr. Iste bu nedenle onun ro-
maninda insan olarak gegen tek bir karakter bulamazsimiz ki
imamn akla dayandirsin. Hatta gergek hayatta da bunu ba-
sarmak pek zor degildir. Bdylesi bir kurgu sadece bir dili
sbiirlerinden ayncalikh hale getirmekle kalmaz, ayni zaman-

42. Rushdie “Is Nothing Sacred?” sayfa 420.
43. A.g.e., sayfa 457.
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da okuyucularin gogulculuk diye iddia edilen seye kanmalarn-
nt da sadlar. Kendisini dogrunun tek sahibi olarak tanimla-
van din, daha diiriisttiir. Declan Kiberd'in ifade ettigi gibi:

Bir ¢ok Batih aydinin géziinde, Riisdi ézellikle de bir sa-
nat¢1 olarak, stiphenin insan i¢in zorunlu bir kesinlik oldugu-
nu ileri stirdiiglinden bir kahraman haline gelmistir. Onun
kargilikh konusmalar, catisan seslerin roman tarzinda ortaya
konmas: olarak gormesi, sanki dine kargi kahramanca bir
kargithkmig gibi goriiniir. Oyle ki bu, tek bir metine adand:-
ginda monologlasir. Roman, “gatisan séylemlerin ayricalikh
meydanim tam kafanizin igine sokar”. Bu tip bir tahlille ilgi-
li sorun, onun sonsuz bir siiphecilik, ilgisizlik fetisi olmas: ya
da bir ¢ok sese ve teze kulak verip, sonunda mutlak bir inang
olayina ulasan giigli zihinleri hesaba katmamasidr. Riig-
di'nin bunlara verecek cevab: yoktur. Béylece sémiirge son-
ras! bir aydin olarak kendi imtihaninda kendisi bagansiz olur.
Clinkii o, sekiiler siiphecilik disinda hig bir sesi dinlememis
ve doduyla Bat: arasindaki siniri inang ve stiphe olarak yeni-
den cizmigtir.

Fakat Risdi’'nin yaptidi, bir sese ayricalik tanmimanin,
kendi sesi olan sekillerizmin sesini Otekilerin {izerinde tut-
masindan 6te bir seydir. Hig bir seyin sorun olmadid, her se-
vin anlamsiz oldugu bir baglangi¢ noktasindan kalkan Riis-
di'nin kurgusu, kendisi i¢in daha genis alanlara dogru yol
alir. “Kutsal (ve yazarsiz) metinlerin boliici Oteki'ne dayan-
masl, sanatin tann bigimindeki boslugumuzu dolduracak en
gliclii aday haline getirir.”*® Tanri bigimindeki bogluklann, yi-
ne bir tiir tannyla doldurulacak olmasi, edebiyat tannlagtinr.
Béylece romanciya Oteki'nin sahip oldugu tiim kutsallan &z-
giirce kiiglimseme hakki dogar. Postmodern edebiyat artik,
hem Kkutsal bir tesebbils hem de onun iizerindeki kutsal oto-

44. Declan Kiberd, “Multiculturalism and Artistic Freedom: Rushdie, Ireland
and India” Occasion Paper Series No 12, Sosyoloji Bslimii Colloge Uni-
versitesi, Cork, 1992, sayfa 10.

45. Rushdie “Is Nothing Sacred?” sayfa 424.
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rite haline gelir. Riisdi, bir yandan postmodern carpitmaya
sanatsal bir doga kazandinrken, bir yandan da Bati'nin kla-
sik sanat goriistinii tekrarlayip durmaktadir. Rénesans ingiliz
Edebiyatinda bu fikir, herhalde en iyi Prospero’'nun ikili fan-
tazisinde gerceklenmigtir: Sanat mutlak bir yamlsamadir:
(Emrimdeki mezarlar / Um cok
gm Rusdi hem fantaziler iiretir, hem de Declan
me ettigi gibi, kendisini “Ayetullahlar kadar kok-
tenci” olarak ifade eder: Bu klasik Batii konumlanis,“kendi
sanat¢ilarina geleneksel inanglart ve inanghlan, asin bir dil
ve imgelerle dzgiirce hor gérme hakki verir”. Fakat bu ina-
nilmaz bir basite indirgemedir:

Bu, Oteki tecriibelerden kopmus olan kdktenci Batils,
sanat anlayisiyla gizlice igbirligi yaptigindan, ¢ok kiilturltlik
acisindan konuksever bir cevap olma &zelligini bile tagimaz.
Bununla birlikte Dogu'da, Balililerin antropolog Magaret
Mead’a sdyledikleri gibi, “Bizim sanatimiz yok: biz hergeyi
en iyi sekilde yapariz” anlayisi vardir.¥’

“lyi Iman Hal a” adli makale postmodern edebi te-

olojinin savunmasin: bir basamak daha ileri tasir. Makale
Seytan Ayetleri'nin bir kurgu galismas: oldugunu hatirlata-
rak baglar. Fakat Riisdi, bunun “kétii bir tarxh cahgmasi, din
karsit bir kitapgik olarak” tanimlandigin:, ifade eder.®® Sonra-
sinda isi bir “simflandirma hatas1” yapildigin: agiklamaya ka-
dar vardinr. F\aman kimdir? Rigdi, “bir kur-
guyu sanki gercekmigcesine okumak simflama yanhsidir” de-
mektedir. Peki eder bu roman tamamen kurguysa, Peygam-
ber Muhammed'in hayatini en ince aynntisma kadar alaya
almanin anlami nedir? Neden onun hayatindaki biiyiik olay-
lar1 yeniden iiretmek bu kadar énemlidir? Ve neden Martin
Lings'in “Hz. Muhammed'in Hayat:” gibi standart metinleri

46. William Shakespeare, The Tempost, IV, 1. ve V 1.

47. Kiberd “Multiculturalism and Artistic Freedom” sayfa 11. .

48. Salman Rushdie, “In Good Faith” Imaginary Homelands: Essays and Criti-
cism 1981-1991'de, Granta Books, Londra, 1991, sayfa 393-414.
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sayfalarca agiklamak geregi hissedilir? Neden romanin kah-
ramannin ad1 -Peygamber Muhammed’e oryantalist kaynak-
larda kiigiimsemek icin kullanilan- “Mahound”dur? Ve neden
bu karakter klasik metinlerdeki Peygamber'in fiziksel goriin-
tiistiyle birebir drtuistiiriiliir? Nasil olur da saplantilardan za-
rar goren, akli dengesini yitirmis bir karakter, bir riiyaday-
musgasina Peygamberin hanimlarinin her birinin isimlerini ve
fiziksel gériiniimlerini hatirlayabilir? Bir rityada bile gériin-
mesi mimkiin olan Kur’an ayetleri gercek mi yoksa kurgu
mudur? Neden yazar en dakik konulan bile okuyucularna
anlatirken gercek Peygamber Muhammed ve onun hayat
hakkinda konustugunu dikkatle vurgular? Koca bir tarihi kiil-
liyattan sadece yazarin ideolojik amaglarina uygun kisimlarin
almp agimlandi@i bir metne nasil bakmahyiz? Ve kurgu
1400 yillik adanmis cabalara kara ¢aldiginda, biz gercek ve
fobi arasindaki ayrimi nasil dile getiririz?* Bir simiflandirma
hatasi1 yapilmis olabilir. Riisdi, Musliimanlara, bu simflandir-
ma sakathigina hakaretler ekleyen kurgusu icin, gerceklerin
sadece ylizeysel bir dnem tagididim anlatmahdur.

Rusdi “ben, bana hi¢ uymayan bir diile kusatihyorum ve
tanimlaniyorum” diye sikayet etmektedir.®® Bu tam olarak,
her inangh Miislimanin, onun romamm okuduktan sonra
soyledigi seydir. Gergekten de bu tecriibe Riisdi icin yeni bi-
le olsa Miislitmanlar ve hatta siirekli olarak kendilerini sey-
tanca resmeden siniflamalarla tammlan Oteki kiiltiirler icin
hi¢ de yabanci degildir. Bu cehalet imgelerinin ikna ediciligi,
Seytan Ayetleri’'nin tamaminda pekistirilen ve yapilandinilan
bozuk diig giicii lizerine temellendirilmistir.

Ve artik somiirme/istismar etmek ve alay konusu yap-
ma zamamdir. Birincisi Riisdi, Mislimanlarin onun roma-
ninda saldirgan olarak gérdigii noktalann kaba bir parodisi-
ni yapar. Daha sonra kendi elestirilerinin edebi kurgu gele-

49. Salman Rigdi'nin “Seytan Ayetleri® ve diger romanlan hakkinda daha de-
tayh bir analiz icin balumiz Serdar ve Davies, Distorted Imagination.
50. Rushdie “In Good Faith” sayfa 405.
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negiyle benzesmedigini ve romanciyla karakterleri arasinda
bir aynm yapmanin imkansiz oldugunu ifade eder. Bunun si-
mfsal olarak agiklanmasi gerekir: Riigdi’nin ifade ettidinin
aksine Miisliimanlarin saldirgan bulduklan romanin pargala-
r degildir. Onlar Peygamberin hayatinin yeniden hakaret
edici bir parodi seklinde yazilmasini saldirgan bulmaktadir.
Onlar, Kur’an karsithd: yaratma gabasini kiistah ve saldirgan
buluyor. Onlar, Miisliman kiiltiirint tarihin disina "atmay1
saldirgan buluyor. Onlar, postmodern sekiilerizmin tamamen
Ustiin sayilmasir saldirgan buluyor. Onlar, ingiltere’deki ge-
leceklerini kiiltiirel kimiiklerinden arinarak saglamalar1 ge-
rektigi fikrini saldirgan buluyorlar. Onlar, zencilerin, inangh-
larin ve kadinlann resmedilmesini saldirgan buluyorlar. Ve
onlar dinin sadece sekiiler kaltplar icerisinde tartigiimas: fik-
rini saldirgan buluyorlar. Kisacasi: Milsliimanlar bu lanetli ro-
mani saldirgan buluyorlar. Rigdi’'nin ifadesiyle “filin kuyru-
Junu degil, hepsini® saldirgan buluyorlar. {leri siiriilen Ms-
liman saldirganh@m birkag cilimleye indirgeyerek yahtan
Riigdi, Richard Webster'in isaret ettigi gibi “o kesinlikle Miis-
liimanlar’in kendisine yaptid elestirilerin aynisim vapiwor. O,
hi¢ olmayan bir kitab: tartigmaya agiyor.”*

Riisdi, “saldirgan dilin” amacinin “hala dezavantajl du-
rumda bulunan, eski sémiirge halklarinin kendilerini tama-
men ifade edebilecekleri bir edebi dil ve bi¢im yaratmak” ol-
dugunu ileri siirer. Daha ileri bir agiklamay1 romanin kendisi
de yapmaktadir: “Hakaretleri giice dénigtirmek icin, Ingiliz
- liberal partisi Qiyeleri, agin tutucular ve siyahlar; kendilerine
asagilamak amaciyla verilmis isimleri gururla tasimaldir- -
lar.”? Birincisi Rilgdi kim oluyor da, Miisliimanlar adina bsy-
le bir uygulamanin sorumlulugunu tistleniyor? Ozellikle de
“ben ergenlik ¢adinin baslangicindan beri Tanri’'va inanmi-

51. Richard Webster, A Brief History of Blasphemy: Liberalism, Censarship
and the Satanic Verses, The Orwell Press, Southwold, Suffolk, 1990, say-
fa 91.

52. Rushdie “In Good Faith” sayfa 402.
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yorum” derken. Béylece, olaya Webster'in ifadesiyle bakild:-
ginda “O, Musliimanlarin haynina, hi¢ ahsilmadik bir varsa-
yimla, dili 1slah etmeye ¢ahisiyor.”* Ikincisi, biz bu imgeleri
gercekten islah etmek istiyor muyuz? Tim bunlan ugursuz
tarihi imgeler, cehaletin tiriinleri ve bozuk algilar olarak ka-
bullendikten sonra, 1slah etmeye deder mi? Siyahlar kendile-
rine bigilen “zenci” kaftanimi gururla tagimali midir? Miislit-
manlar kendilerini fanatik, barbar ve kan igici olarak tanim-
layan Batih mirast islah etmeli midir? Yine Webster séyle
der:“Riisdi’'nin Mtisliiman okuyuculara onur ve sayginhga de-
-gil de dolayh yollardan, Hristiyanlarin asirlardir yaptigs hor-
lamalan igsellestirmeye davet etmekte.... oldugu sonucuna
varmamak elde degildir.”*

Ve simdi romanin ana fikrine dogru ilerleyelim. “Roman
neye muhalefet ediyor?” diye sorar Riisdi. “Her ne kadar ben
inanmasam da, siiphesiz, insanlarin inanma hakkina dedil,
bu roman acik¢a zorla kabul ettirilmek istenen tiim ortodoks-
luk tiirlerine muhaliftir. Bu roman, bunu yap bunu yapma di-
yen gériislere muhaliftir.”* Yalan. imarni ucuz bir tuzak ola-
rak tamimlayan roman, okuyucunun imanim tahrip etmekte-
dir. Ustelik kendi diinya goriisting, sevimli ve aydinhk bir ide-
oloji olarak tasvir eden Riisdi, masum okuyucularinin boga-
zindan agad1 postmodernizmin asitli dogmalarini dskmekte-
dir. Roman, muhalif degil ortodoksca siipheleri, ahlaki gére-
lilik dogmasim ve muzaffer sekiilerizm inancim sunmaktadr.
Bu, Ispanyol engizisyonundaki iskenceler kadar &zgiirlegtiri-
cidir. Kiifiir, bu tarzda kullamildiginda, Webster'in isaret etti-
gi gibi “bunun &zgiirlestirici hig bir yani olamaz. Kiiltirii kul- -
lanma egilimindeki bu yol, ortodoks dindar diistiniirlerin
kendi baskic: ideolojilerini, éteki kiiltiirler tarafindan yapilan
meydan okumalarini enegellemek igin kullandig: yolun ayni-
dir.”%®

53. Webster “A Brief History of Blasphemy”, sayfa 38.
54. A.g.e., sayfa 94.

55. Rushdie “In Good Faith”, sayfa 396.

56. Webster, A Brief History of Blasphemy, sayfa 88.
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Riisdi’nin tezleri, “lyi iman Hakkinda” adli makalede ta-
nimlandid gibi kolay hedefleri amaglamaktadir. Mesela Riig-
di, insanlarin Seytan Ayetleri'ni ve yazarn, kitab1 okuma-
dan, bu aydin insanin zihni yetisinin ne oldugunu aragtirma-
dan yargilamalarini...” inanilmas: gii¢ bir sey olarak gor-
mektedir. Fakat romanin Batih okuyucu i¢in yazilmis olmasi
ve Risdi'nin anlattidi kadanyla Mislimanlar'in biyiik go-
gunlugu icin kurgunun anlamsiz olmasindan dolay: bunda sa-
siracak bir sey yoktur. Riigdi ya, Miisliimanlan zeki ve kurgu-
yu kurgu gibi okuyabilecek insanlar oldugunu ya da onun
okunamaz kitabim1 okumadan onu yargilayan salaklar oldu-
gunu kabul etmek zorundadr. Ustelik hangi mantik bir kita-
bin yazarinin yargilanmasi igin o kitabin okunmas: gerektigi-
ni soyler ki? K ksis i devrimi” icin ayada kalk-
madan &nce Das Kapital’in hepsini okumustur? Hitler igin
smm Kitabim
okumustur? Burada iizerinde durulmas: gereken daha énem-
li bir nokta daha var. Acaba Seytan Ayetleri’nin yazarinin,
Batil okuyucunun, onun nasil bir adam oldugunu aragtir-
maksizin, Peygamber Muhammed'i kitapta resmedildigi gibi
kabul edecegi hatirina gelmis miydi? O, romanin tarih ve
fablin kansimi, dogrunun_anlagiimasini gliclestiren, mantikl
degerlendirmeleri kokten yipra bir diyalog ihtimalini or-
tadan kaldiran bir roman oldugunu bilmiyor muydu? O, ger-
cekten bu uzun vaazinin i¢inde, okuyucunun, Islam’in diinya
gériisiinii bulabilecegine inamyor muydu?

Stiphesiz Ayetullah Humeyni’'nin Riisdi aleyhine verdigi
8liim fetvasinin ardindan Seytan Ayetleri'nin okuyucusunun
Islam’in gercek mesajinm kesfetme imkam daha da ortadan
kalkmustir. Fakat fetvanin kendisi Riigdi anlatisina, kurgusal
temsilin yasamasina, nefes almasina da bir firsat vermis ve
vazann akillarda kalmasimi saglamistir. Postmodern ironinin
bu 6zel cesidi en iyi sekilde, sanat¢/Ezop’un Apollo’va kar-
st glinah isleyip, kizgin Delphianlar tarafindan tiyelikten atil-

57. Rushdie “In Good Faith” sayfa 397.
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digh Robert Coover'in kisa hikayesi “Ezop’un Ormaninda”
da 6zelligini yitirmeden korunmaktadir: “Bir gozit gitti, Ote-
kisi bulutlandi, kulagina an kact ve derisi pagavraya dén-
dii.”*® Ezop’un toplumsal degderlere aykin gériisii Apollo'nun
dogrusunu bir fablla kinamaktir. “Onlara dogruyu anlattim,
onlarsa buna kiifiir dediler”. Fakat Ezop bir yandan mutlak
dogruyu gercek bir postmodernist gibi bozarken, aym za-
manda onun yerine kendi insa ettigi yeni dogruyu koymayi
da ihmal etmez: insanlar kurguyla yasamak zorundadirlar. -
Fakat Ezop'un Apollon Dogrusunu bozmasindaki gibi, ‘bazi
kurgular kendi agirliklarim koyarlar. Bu meydana geldigi za-
man, kurgular kendilerini yaratanlara karsi cephe alir ve
Ezop’un ahlaklilagtinlmis hayvanlan Delphianlarla birlesip,
yazari ling ederler.”*®

Mutlaket kurgu, mutlak 8zgtirliik {izerine temellendirilir
ve hor géren bir ideoloji, bir gii¢ vapisi, ve Kilisenin yerine
gecmenin yollarim arayan kendi gercedine uygun bir Tann
. haline gelir. Cok daha zararh ve baskici olur. Vahyi inkar
eden ideolojilerle savasma imkani varken, bir ideoloji olarak
kurgu kargimiza bu kadar agik secik hedefler ¢ikarmaz. Ote-
kiler kurgusal gergeklikle baski altina almirlar. Riisdi'nin
“énemsiz oda arayist” dnemsiz olmanin tesinde baskici glo-
bal bir ideclojidir. O, insanliin evini kutsaldan arindiran oto-
riter bir postmodern yerlesim yeridir. O ve postmodernizm
icin kurgu cok dénemli, romancilar yiicelme; Bat1 medeniyeti
de tannsallasma hakkina sahiptir. Richard Webster’in ifade-
siyle bu “ ‘egemen olmak, boyunduruk altina almak ve gelin-
lerin en isteksizini bile ke tice miilkii olarak gérmektir.”%
Postmodernizmin tirettigi kurgu tiiri hem vargi¢, hem jiiri
hem de cellattir. Ve bu inanci benimsemeyenlerin, gelenek-

58. - Robert Coover “Ezop’un Ormam” Heide Zeigler, Facing texts: Encounters
between Contemporary Writers and Critices, Duke University Press, Dur-
ham, NC, 1988.

59. Roberto Maria Dainotto “The Excremental Sublime: The Postmodern Lite-
rature of Blockage and Release” Postmodern Culture 3 (3) (Maynis 1993).

60. Webster, “A Brief History of Blasphemy” sayfa 96.
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sel ve kutsal kiiltiirlerin, kendilerine ait kurgularn tarihin di-
sina atldigi bu mahkemede vargilanmaktan baska careleri
yoktur. Bunu anlayamayacak kadar aptal oldugumuzdan
Riigdi ‘Hicbirsey Kutsal Degil mi?” der bize, “liberal kapita-
list_toplumsal model disinda hicbir alternatifimizin olmadig:

bir diinyaya dogru gittigimizi” anlatir.®* Yani ya sev ya terket!
[iberal kapitalizmin siyah ve beyaz secenekleri ya da teokra-
tik otoriterliklerden “lyi iman Hakkinda” da ac: bir alak ses
tonuyla bahsedilir. Ruigdi, Miislimanlara diinyay: siipiiren bii-
yiik degisim dalgasina binmelerini ve sekiilerizmin iyi haber-
lerini almalanm tavsiye eder. O, Misliimanlar'in “kan akat-
maktan vazgecmelerini” ve Seytan Ayetleri’ni, inanmayan
birinin diinyasin yansitan ciddi bir gahgma olarak kabul et-
melerini ister.2 Béylece Seytan Ayetleri’ni ciddi bir calisma
olarak kabul etmeyenler eli kanh tipler haline gelir, sekiileriz-
mi kabul etmeyenler de unutulmaya mahkum olur. Webster
soyle yazmaktadir: “Onun yazdiklarim dolayh ve ugursuz bir
tehdit olarak okumamak miimkiin degildir. Bir sekiilerist,
apokaliptik tehdit, 6zgiirlik adina, karsilagtiklan tahammiil
edilemez hakaretlere karsi dinini savunanlara yapilmaktadir.
Artik bu insanlar 8zglirlik diismani ilan edilmiglerdir.”®

Kanser Peceye Yapigir.

Salman Risdi, postmodern kurgunun agik bir taraftari
oldugunu kendi romanini savunurken de géstermistir. Zaten
postmodern kurgu da savunucularinin tiim karsit iddialarina
ragmen Oteki’ni yok etmekten bagka bir sey amaclamaz. Di-
ana Brydon’un ileri siirdiigti gibi “Bati’'min kurallarina cephe
aldiginda postmodernist metin, parodi ve edebi alinti teknik-
leri, radikal ve potansiyel devrimci bir durug gésterebilir” fa-
kat “yerel mitlere ve hikayelere karsi ¢iktidinda ise ayni tek-

61. Rushdie “In Good Faith” sayfa 426.
62. A.g.e., sayfa 413.
63. Webster “A Brief History of Blasphemy” sayfa 102.

250



Kullanisli Kurgular

nikler yagmaci ve hirsiz emperyalist tarihi tekrarlar.”* Béy-
lece postmodern kurgu, diinyanin geri kalanim kélelestiren
ve barbarlagtiran bir ideolojik sifrenin yayilmasina katkida
bulunur. Stephen Selemon’un tartismaya actig: gibi:

Euro-Amerikan Bati hegemonyasi zaman ve mekam
kendine mal ederek, kag¢iniimaz olarak belli kiiltiirleri gerici
olarak damgalar ve marjinallestirir. Kendine, onlann belli
“kulttirel ham malzemesini” alir. Bundan sonra postmoder-
nizm bu marjinallere 8l¢iit olarak yansitihr. Neo-evrenselcilik
bu “marjinal” kiilturlerin tutkusu olur ve onlarin daha ilerici
tirlinleri de kendilerine mal edilebilir... Bdylece postmoder-
nizm eski sémiirilmiig #sesi” mahrum eder. Herhangi bir ku-
ramsal otorite ve sémiirgecilik sonrasina kilitlenmis metinler,
kati bir sekilde Avrupah bilgi kuramina mal edilebilir. Bir tarz
olarak postmodernizm, eski sémiirgelere Avrupa’dan ithal
edilir ve kazandid yerel “karakter” sik sik caddas kiiltiirel he- -
gemonyalan kopya eder ve yansitir.®®

Bu durumda, postmodern kurgu, yobazhgn ve wrkgiligin
en gliclii kalesi haline gelir.

. Postmodern kurguyu en acimasiz cinsinden bir_gii¢/ik-
tidar yammmmelerm
ulusal miraslarim yeniden kesfetmelerinde énemli bir rol oy-
nayan sdmiirge sonrasi kurgunun tam tersidir. Sémiirge son-
rast kurgu yerli deyimlerin giin 1§1@ina gitkmasini, yerel tarih-
lerin ve codrafyalarin yeniden elde edilmesini ve toplumun
hassasiyetlerinin gekillenmesini saglamistir. Amitab Gosh,
Amin Maalouf, Altaf Fatima, Pramoedya Ananta Toeer, Ziil-
fikar Ghose, Rachid Mimouni, Nuruddin Farah, Chinav Ac-
hebe ve Assia Djebar gibi sdmiirge sonras: yazarlar, Batili ol-
mayan kiiltiirlerin sémiirge ve sémiirge sonras: tarihlerini
agik secik yazarak, Oteki kiiltiirleri yeniden tarihe kazandir-

64. Diana Brydor “The White Inuit Speaks: Contamination as Literary Stra-
tegy” lan Adam ve Helen Tiffin, Past the Last Post, sayfa viii.
65. Stephen Slemon, “Onsoz”, Adam ve Tiffin Past the Last Post, sayfa viii.
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maya tesebbiis ettiler. Postmodern anlatidaysa sémiirge son-
rast konulara hi¢ deginilmez. Bir gii¢/iktidar yapisi olan
postmodern kurgu, bu ¢alismalara énem vermeyerek, onla-
n atlayarak ve bilinmesini engelleyerek susturur ve marjinal-
lestirir.

“Iyl ]man_ji_likmda adh makalede Riisdi “&zgiirligiin
nasil kazanldiim” sorar ve ardindan da cevaplar: “Alnir,
verilmez.”% Postmodern biiyiiciilerin; giicii belirleyen, bilgiyi
va da hasimina meydan okuyan akila: tezlerini gériinmez ve
bilinmez yaph bir diinyada, Oteki kiiltiirlet postmoderniz-
min patolojisine kargi isyan etmelidirler. Onlar bu otoriter
kusatmayi kirmahdirlar. Celal Kadir temel meselenin “kurtu-
lug/hayatta kalma” oldugunu ileri stirer. Fakat Kadnr in ifade
ettigi gibi Batih olmayanlarin kurtulusinun basit bir bir sekilde
"\erla olimayacag: da ortadadir: "bir asrin sonunda ve bir
bin yllm basinda esneklik en ¢ok ihtivacimiz olan seydir. Ve
bizim tek umudumuz giizel _sabnn_pezaketinde yatar.”’ Bu,
Bat: acisindan “giizel” olsa da postmodern kurgunun kibar-
likla hi¢ bir alakasi yoktur. Postmodern kurgu, giiciimii-
ziin/iktidarimizin ¢agdas yapisimin olusumunun merkezinde
oldugu, nelerin kabul edilebilir oldugu hakkindaki glindemi
olugturma konusunda zorunlu oldugu &l¢tide rekabet edilme-
lidir. Postmodern kurgu, Oteki kiiltiirlerin bundan béyle, ¢o-
galma ve kendilerini kendi snmflandlrma ve dxllernyle bzgiirce
tarumlama hakkinin oldugunu iddia etmesine ragmen Ote-
ki'nin, sadece sekiiler hayal giiciin saptadigi meselelerle sor-
gulandiginda, cevap vermesini talep etmektedir. Bu sorgula-
ma, Batii olmayan kiiltiirlerin kiiltiirel sorugturmaswyla da il-
gili olabilit," Cevap verme eylemi bir boyunduruk altina girme
Ve kilturet yok olusu isteme eylemldnr Webster'in bizleri
kibarca uyarmasinda oldugu gibi “insani degerlere kars: en
biiyiik tehdit olan bu sekulerlesmxs ve agnostik kiiltilr, 8lim-

66. Rushdie, “In Good Faith”" sayfa 396.

67. Dielal Kadir “What Are We After?” World L:tetature Today 69 (1) (Kis
1995) sayfa 17-21.
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ctil bir inanctan degil, asirlardir devam etigi gibi, oliimcil bir
sanattan gelmektedir.”

Rasheed Araeen, Jouissance’da (1993-1994) post-
modern kurgunun ne oldugunu detayh bir bigimde ozet-
lemistir: iki boyutlu “1zgara desenli” gahsmalar. Jouissan-
ce'da hag bigiminde ayarlanmis bes fotograf, dért “minimal-
ist” yesil panelle birlestirilmigtir. Hag ve panel vesildir. Islam-
la siki iliskisi olan bu renk iliskisi, islamla Bati arasindaki ilis-
kiyi tasvir eder: “medenilestirme gérevi” ve Oteki. Dort
fotograf bir televizyon gériintiisiinden gekilmis olup, bom-
balanan ve yok edilen bir sehri géstermektedir. Merkezdeki
fotografta pece i¢inde bir Miisliiman kadin vardir. Fakat g6z
hareketlerinden, cazibeli bir beyaz kadin tarafindan ken-
disine sigara ikram edildigi anlagiimaktadir. Postmodern kur-
guya yapisrms kanser, heyecanh, beyaz, harika bir seye katil-
mus olmanin tiim cazibesiyle olusan cdmert bir kahkahayla
tasvir edilir. icine ¢ek ve keyfini ¢ikar. Diinya ¢apinda gds-
terilen televizyon ekranindan alinan imgelerde oldugu gibi,
Oteki'nin koki kurutulmaktadir. Oteki intihar etmeye ikna
edilmektedir. Pege icindeki kadini bastan cikaran sigaranin
markas) da ok rahat okunmaktadir: “West”.
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BIiLiMIN PERi MASALLARI

Kahire've yaphd bir gezide, Amin Maalouf'un The
First Century After Beatrice (Beatrice’'ten Sonra Birinci
Yiizyil)'daki diinyaca meshur bir entomologist (bécekbilimci)
olan kahraman, bok béceklerinin ahsilmadik bir kullammina
sahit olur. Adi gecen bdcek Pudra olarak kullanildiginda er-
keklik giiciinii artirmakta ve erkek ¢ocuk sahibi olmay1 ga-
ranti etmektedir. Bu pudra asirlardir kullamhyor olmasina
ragmen, kullanimi Misirhlara pek bir zarar vermemigtir. Ka-
din ve erkek sayist agisindan niifusun dengesi bozulmamstir.
Fakat daha sonra “bok bdcedi pudrasi” diinyanin diger ki-
simlarinda da kullaniimaya baglar. Bécekbilimci ve hirsh ga-
zetecinin hamm, bunun Hindistan’da, Afrika’da ve Uglincii
diitnyanin tamaminda da sahidigimi kesfeder. isin kotast G-
neyde demografik trendler incelendiginde kiz cocuklarinin
dogumunda buyiik bir diistis yasandih ortaya ¢ikmaktadir.

‘The First Century After Beatrice, mpdern bilimin mit-
lerini ve gergekliklerini arastiraii bir romandir. Romana, da-
ha sonralan Bati tarafindan miidahale edilen ve Batih bilim
olarak yeniden ortaya ¢ikan tarihi dogu mitiyle baghyoruz.
Kadinlarin, kiz gocugu dogurmalanna kars: bagisikhk kazan-
diran “bok bécegi pudrasiin” tarihi bir formiilden ¢ok mo-

1. Amin Maalouf, The First Century After Beatrice” Quartet, Londra, 1993.
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dern molekiiler biyolojiden tiiredigini kesfederiz. S6z konusu
{iriin piyasa yapsin diye tarihi bir formiilmiig gibi ambalajlan-
mustir. Bir yandan &ykit, énciilerin “bok bécegi pudrasi” hak-
kindaki gercekleri kesfetmesini anlatirken, éte yandan oku-
yucuya, bilimin nasil yozlastinldid, istatistiklerin nasil belli
bir amaca yonlendirildigi ve yeni kesifler hakkindaki risklerin
ikili bir dil kullanilarak nasil maskelendigi gosterilmektedir.
Bu, onlan “kayda degmez”, “6nemsiz”, “asin kisith”, “artik”
ve “denetim altinda” bir hale getirir. Maalouf’un degerlendir-
melen tarihi onyargllarm otesmde bilimin, siirekli olarak bu
onyargilari kalicilastirmak igin, seyrek olarak da dogrulamak
icin kullandig1 yéniindedir.

Dogrusu modern bilim, en gli¢lii mitlerin bazilarini yeni-
den bigimlendiren bir ara¢ olmustur. Bunlar irkgilik, Avrupa-
It olmayan insanlarin Avrupa kékenlilerden daha asag: olma-
lan, Uglincii Diinya’nin “sorunlani”, “bilgi” ve “degerler”
arasindaki kapanmaz mesafe ve belli geleceklerin kagiml-
mazhd gibi mitlerdir. Bilim, Oteki’nin yani Batih olmayanin,
Batih medeniveti ve Batih diinya gériisiiniin globallestirilme-
sWMgdmlme-
Ww 2 Avrupa merkezciligin mitkem-
mel kalesidir. Batih olmayanlarnn kurtulusu Batih bilimi tah-
tindan indirmek, bilimsel tegebbiisiin aragsal akilcihgina ¢ok

killtirciiligii enjekte ederek onu, ademoglu igin daha insan-
cil bir yola sokmaktadir.

Biitiin Nehirler Denize Akar

Bilim, yaygin inancin aksine, Avrupa’nin icad: degildir.
Hemen hemen biitiin medeniyetler ve killtiirler -ki bunlar Is-

2. Batih olmayan bilimin nasil yonettidi hakkinda analizler igin bakiniz Ziya-
uddin Serdar, editdr, The Revenge of Athera: ‘Science, Exploitation and
the Third World, Mansell, Londra, 1988 Ashis Nandy, editsr Science, He-
gemory and Violence, Oxford University Press, Delhi, 1988 ve Sandig
Harding, editdr, The Racial Economy of Scxence India University Press,
Bloomington, 1993.
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lam, Cin ve Hint medeniyetleri gibi “biiyiik”; Afrika, Kolom-
biya Amerikasi éncesi ve Pasifik Adasindakiler gibi “karma-
sik” ya da “basit” de olabilirler- kendi bilimini iiretmigtir. Mo-
dern Bati bilimi, Avrupah olmayan medeniyetlerin yarattigh
bu bilimlerinin ‘mirascisidir. Fakat Bat: diger tim Oteki bilim-
leri, sekiiler bir ¢ah altinda gergeveleyerek ve tamimlayarak
kendine mal etmigtir. Farkli gatilar altinda igleyen bilimlerin,
bilim olmadigin ifade edip, onlan tarihin digina itmistir. Ev-
rim tarihi ve modern bilimin geligimi gibi Avrupa’nin kéken-
leri de, hem modern bilimin hem de Avrupa’nin, éteki kiil-
tirlerden ayr ve dzerk bir yeri oldugunu gostermek icin ye-
niden yazilmistir. -

Paul Davies, bilimsel ilerlemenin Avrupa merkezli res-
mini cizer. ilkel killtiirlerde, diinyanin anlasiimas: gtinlilk me-
selelerle sinirlandirimistir. Bunlar mevsimlerin gelip gegme-
si ya da, yaydan ¢ikan bir okun hareketi gibi seylerdir. Tama-
men pragmatik ve biiyiilii terimlerin diginda hicbir teorik te-
meli olmayan seylerdir. Bugiin, bilim ¢aginda, kavrayigimiz
bir hayli artmig wiup, bilgiyi, astronomi, fizik, kimya, jeoloji,
psikoloji vb. gibi konulara ayirmak zorunda kalmisizdir. Bu
dramatik ilerleme tamamen “bilimsel yontemin” sonucunda
olmugtur: Deney, goelem, timden gelim, hipotez, vanlsla-
ma..... Bilim akildis1 inanca kars1 akh éne ¢ikaran kati pro-

- sediir ve tartigma olciitleri talep eder.®

Biz biliyoruz ki, Avrupa tarafindan “ilkel” olarak tanim-
lanan bu kiiltiirlerin bile son derece karmagik bilimler gelis-
tirdigine tarih tamkhk etmektedir. Kolombiya &ncesi kiiltiir-
ler ince elenip stk dokunmus bir bilimle, deneysel tarimi ge-
listirmigler ve en_az 3.000’e yakin patates ¢esidi yetistirmis-
lerdir, Pasifik Adalart halki bugin Bile-btinffieyen son dere-
ce parlak gemi inga tekniklerini gelistirmis, bunun sonucun-
da da uzun deniz yolculuklarini bagarmglardir. Karbon celigi
ilk defa bundan 1500 sene énce bugiin Tanzanya denilen

3. Paul Davies, The Mind of God, Penguin Books, Harmondswosth, 1992,
sayfa 22-23.
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yerde iiretilmistir. Avrupa onlarn on dokuzuncu asrn sonuna
kadar bagaramarmgtir. Agikcas: bu tip anitsal ustahklar,“akil-
dist inanglar” ya da “5lgiitsiiz bir prosediirle” kazamlmis ola-
maz. Bati “akil digihd@1” ve geleneksel hikmeti Batih olama-
yan kiiltiirlere atfeder ve onlann kazammlanm kafalardan ¢1-
kanr. Bununla birlikte sézde “ilkel” kiiltiirlerin bi¢im ve tek-
noloji tarihleri aragtirildiginda, béylesi kustahhklarm gerek-
celendirilmesi gittikge zorlagir.

Son yirmi yilda, [slam, Cin ve Hint medeniyetlerinin bi-_
limsel bilgileri hakkindaki bilgimiz uzun mesafeler kat etmis-
tir, Joseph Needham ve digerlerinin anitsal ¢alismalan Cin
biliminin empirik tabanini ve karmagikhdm gdstermektedir.
Bunlar, “insanin dogdal bilgisinin, insanin pratik ihtiyaglarina
uygulanmasinda Bati’ya ait olanlardan ¢ok daha verimlidir.™
Cin’in magnetik idneyi, pusulayi ve barutu kesfi olmasaydi
Avrupa kendi cografi simirlan iginde kalacakti. Islam bilimi
tizerinde akademisyenler -Fuat Sezgin, A.l. Sabra, E.S. Ken-
nedy ve Donald Hill- tarafindan yapilan genis araghrmalar-
da, Islam bilimin nitelik ve nicelik agisindan ulagh seviyenin
hicbir siipheye yer birakmayacak diizeyde oldugu gosteril-
mistir. Bu arastirmalar aym zamanda Avrupah bilim adamla-
rinin, Misliiman bilim adamlarindan ne kadar “bor¢” aldigr-
m da gostermektedir. Tusi, fon-i Satir, el-Heysem ya da ibn-
i Nefis gibiler olmadan Copernicus, Kepler, Newton va da
Harvey de olmayacaktir. Dogrusu, on dérdiincii asrin Muslii-
man bilim adam: [bn $atir’in matematik modellemeleri olma-
saydi “bilimsel devrim” diye birsey de olmayacakti. Oniiciin-
cii asirda Azerbaycan'in Maraghe’sinda yapilmig meshur ra-
sathanedg Nasireddin Tusi gibi astronomlann cahsmalan ol-
masaydi “bilim devrimi” de olmazd. Maragha astronomlan
Tusi ciftini ve eksentik modelleri, episiklik modellere doniig-

4. Joseph Needham, The Grand Titration: Science and Society in East and
West, Toronto University Press, Toronto 1969, sayfa 56, Sandra Harding
“Is Science Multicultural”dan bir alinti, Configurations: A Journa! of Lite- -
rature, Science and Technohogy 2 (2) (1994).
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tirecek bir teorem gelistirdiler. Miisliman bilim adamlari
Batlamyus'un gezegenlerin hareketleri hakkindaki tezlerinin,
el-Heysem'in deyisiyle “yanhs” oldugunu biliyorlardi. Béyle-
ce Miisliimanlar biiyiik bir kinlmanin esigine geldiler. Coper-
nicus-sadece Tusi ¢iftini ve Ibn-i Satir’in teoremlerini kullan-
makla kalmayip, onlan modeldeki ayn noktalar tizevinde de
kullanmistir, Copernicus ve Maragha Okulunun aya ait mo-
delleri tamamen benzesmektedir. Copernicus’in yaphd: tek
is, dinyayr modelin merkezinden alip, giiriesle yer degistir-
mektir. “Bilimsel devrim” bundan sonra patlamustir.® Eger bi-
lim evrensel bir binaysa, onun temelleri Avrupa’da degil, Ba-
tih olmayan bilimsel geleneklerde yatmaktadir.

Fakat Bafih olmayan kiiltiirler de derin kékleri bulunan
sadece modérn bilimin temelleri degildir. Batth bilimin bilyi-
mesi bir istismar, sémiirme iglevidir ve Batih olmayan top-
lumlarin gelismesini engeller. Sémiirgecilik ve endustri dev-
riminin elele gitmesinde oldugu gibi Batih bilimin gelisimi de
dogrudan Avrupa imparatorluklarina baglidir. Patrick Petitje-
an ve arkadasi, Bilim ve Imparatorluklar’inda,® bilimin ge-
lismesinin nasil Avrupa yayilmaciigina bagh oldugunu gdés-
termigtir. Hintli bilim tarihgileri, 6zellikle de Radhika Rama-
subbah’in caliymas: Hindistan’da Halk Sagh@: ve Tibbi Aras-
tirma,” ve R.K.Kochar'in “ingiliz Hmdlstan’ipda Bilim™® adh
notlan: ingiliz emperyalizminin, Hmdlstan’dq'Avrupa bilimini
nasi ilerlettigini ayrintilanyla iglemektedir. Bat1 bilimi &nce-

5. - Islami bilime genel bir giris icin balkumz Donald Hill, lklami;c Science and
Engineering, Edinburgh University Press, Edinburgh, 1994 ayrica balunz
Fuat Sezgin, Geschichte des Arabischen Sahriftum, 8 cilt, Brill, Leider,
1974-1982; E.S. Kennedy, Studies in the Islamic Exact Sciences, Beyrut -
Amerikan Universitesi, Beyrut, 1983, A. 1. Sabra, The Optic of ibn al
Haytham, 2 cilt, The Warburg Enstitisti, Londra Universitesi, 1989, ve
Dictionary of Scientific Biography de sayisiz giris var, Scribners, New York,
1970-1980.

6.  Patrick Petitjean, Science and Empires, Kluwer, Dordrecht, 1992,

7. Radhika Rama Subhan, Public Heath and Medical Research in India, SA-
REC, Stockholm, 1982

8. R.K. Kochhar “Science in British India” Current Science, Boltimler I, Il 63
(11) & 64 (1) (1992-1993).
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likle Avrupa’nin askeri, ekonomik ve politik giiciiyle ilerlemis
ve yukan siiflarin gliclinii arttiran doga olaylarini tanimla-
mis ve agiklamigtir. Aym zamanda sémiirge yonetimleri ye-
rel bilimlerin teori ve pratigini yasaklamigtir. Mesela, 18. as-
ra kadar Avrupa’da bile egemen olan fslam tibbi, Orta Do-
gu’da yasa digi ilan edilerek, bunlar arastiran ve hayata ge-
girenler hapsedilmigtirler. Bu hususta emperyalizm iki rol oy-
namstir: Bir yandan modern bilimin gelisimini tesvik etmis-
tir-Ingilizlerin Hindistan’da yaptigh ilk isin rasathaneler kur-
mak olmasi ve ilk Avrupa bilimleri olan cografya ve botani-
gin Hindistan’da tesis edilmis olmasi hemen hemen hi¢ sa-
sirtict degildir-. Ote yandan Avrupah olmayan bilimleri énce
perdeleyip sonra 8ldiirmiiglerdir. Avrupah bilim adamlarina
atfedilen akilciliin modern bilimin gelismesinde gok az rolii
olmustur. Sandra Harding'in anlatti@: gibi “Bat1 biliminin id-
dia edilen evrenselligi, gegerli iddialarin bilimsel sebeplerin-
den degil, Avrupa yaynlmac:h@mm deneysel sonugclarindan
dogmugtur. ™

Her ne kadar Bati biliminin atesi Batih olmayan mede-
niyetlerin bilimsel geleneginin atesiyle yakilmis ve sistemli
olarak evrilip, gelistirilmigse de, o, sadece Avrupa’ya ait ve
digerlerinden ayriymus gibi gdsterilmesi gerekir. Wallis Her-
. man'mn ifade ettigi gibi'® “ayrimin ontolojik varsayimi” buyuk
bir yeniliktir. Gézlemcinin gézlemlediginden, parcarun bii-
tlinden, organizmanin ¢evreden/ortamdan, aklin maddeden,
dinin bilimden ayrim gibi. milkkemmel bir gerqekhk olustur-
mak icin gerekli olan“temel parcaciklanin” birini digerinden
ayirma yeniligi. Bir kez doga yahtilir ve ayristirilirsa, Bati
medeniyetine 6zgii bir bicimde calisimasi miimkiin olur.
fkinci bir yenilikte ancak 8lgiilebilen seylerin gercek olmast-
dir. Birgok Batih kiiltiir igin deney ve kcim, bilimin nihai

9. Harding “Is Science Multicultural?” and David Theo Goldberg, editér, Mul-
ticulturalism: A Reader, Blackwell, Oxford, 1994.

10. Willis W. Merman “Rethinking the Central Institutions of Modern Society:
Science and Business”, Futures 25, (10) (1993) sayfa 1063-9.
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kismiyken -ki islam bilimi kesin slgiimlere ve detayli deney-
lere 6zellikle 6nciiliik etmistir- Avrupahlar onlan bilimsel ol-
mayan ya da akilsizca seyler olarak tarumlamstir. Deneysel
va da gézlemsel kaniti olmayan fikirler, gériigler, simflandir-
malar, olaylar hakkinda yapilmis kesiflerden vazgecilmelidir.
Aynighinlan, kesin bir sekilde dlgiilen ve iizerinde ¢aligilanlar
en son dogrudur ve onlarn formiilleri birer yasa olup, deger-
lendirilmelidir. :

Batili olmayan geleneklerin bilimi bu durumda Batih bi-
lim denizine akan bircok nehir haline gelir. Bacon’un dedigi
gibi doganin sirlanini “zahmetle elde eden” aym zamanda bu
doganm hakh sahibi olur. Oteki medeniyetlerden farkl; ola-
rak, Avrupa, bilimsel akh, ¢ikarci akilciliga donugtirmiistir.
Bilimsel akil artik diinya ve icerdikleriyle simrhdir. Oteki ger-
ceklik gorisleri, akilci olsa bile, en iyi halde anlamsiz, en k-
‘tit haldeyse tehlikelidir. Béylece onlar tarihin digina itilerek
verine Avrupa'ya mal edilebilen Yunanistan getirilir. Bdylece
bilimin tarihi, Avrupa’nin kendi kéKenlerini buldugu Yunan-
hdan ilerleyerek Rénesans boyunca modern bilimi gelistirme
seklinde dogrusal bir hikaye haline getirilir. J.D. Berhal’in
Tarihte Bilim" kitabinda, standart bilim tarihini antik Yu-
nan'dan baglatip (Islam bilimine sadece on sayfa ayirarak)
sanki bu arada hig bir sey olmamis ya da baska bilimler hi¢
varolmams gibi, Avrupa'ya atlar. Fakat Yunan Kkiiltiiriiniin
tarumlanmasinda Avrupalilarin ciddi sorunlan vardir. Har-
ding’in isaret ettidi gibi “Avrupa ve toplumsal iligkiler fikri,
Charlemagne’'in kazamimlarinin on besinci asra aktarilmas:
fikrini miimkiin kilmustir. Bir baska nokta da, Afrika ve As-
ya'nin farkh kiltiirleri, Islam’in yayilmasina hamlederek, Yu-
nan Kiltiiriinlin kendi miraslan oldugunu iddia edebilirler.”2
Ornegin Islam tibbr kkenlerini Galen ve Yunan tibbina ka-
dar gétiriir. Gergekten de Islam medeniyetinde tibbin teknik

11. J.D. Bernal, Science in History, 4 cilt, MIT Yayinlar;, Cambridge, Mass,
1979.
12. Harding “Is Science Multicultural?”.
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adi Yunancadir. Martin Bernal'in'® ve Cheikh Anta Diop'un™
anitsal calismalan gibi son ¢ahgmalarda, Yunanlilann nere-
deyse “Avrupali” olmadiklan gésterilmigtir. Eflatun ve Aris-
tcmmaawﬁ Misirh ve Afrikali-
dir: Bernal, runan medeniyetinin kéklerinin Afrikahlar ve
Yahudilerle hi¢ bir alakas1 olmadigini iddia eden _“Ari irk mo-
delinin, Kasik Yunan medeniyetivle hic bir alakas: olmayan,
18. ve 19. asirlarin Romantikleri ve rkqilan tarafindan uy-

durulmus oldugunu gostermektedir. Bu uydurukeulanin en
onde gelenleri Boyle, Kelvin ve Newton’dur.

“Bilim devrimini”, uydurulmus Yunanistan'a baglamak-
la, modern bilimin kdkenlerinin tamamen Avrupa’da oldugu
ileri sirilmils olmaktadir. Artik Bat, Oteki medeniyetlerin
“bilim” olarak tanimlanabilecek hi¢ bir sey iiretemediklerini
gostermek zorundadir. Bu, fslam ve Cin bilimlerinin disstisii-
niin “muammasi” ¢éziimlenerek yapilir. Toby Huff'un Erken
Modern Bilimin Yiikseligi'nde® sundu§u teshisler bunlarin
tipik érnedidir. Huff, Islam biliminin ¢okiisiinii kiiltiirel et-
menlere: “Kisisel gaflet” ve ortak kurumlan tammayan fslam.
hukukuna; genis aile sistemini yayginlagtiran “insan iligkileri-
nin asin kigisellestirilmis dogasi"na ve doganin akilai bir dii-
zen tarafindan idare edildigini inkar eden islam inang siste-
mine baglar. iste bu ii¢c etmen Islam bilimini ¢Skertmis (her
nedense bu medeniyetin zirveye nasil giktig1 anlatiimaz) ve
modern bilimin kokenlerini islam toplumundan almasini en-
gellemistir. Ugte biri aklin erdemlerini goklere cikaran ayet-
lerden olusan bir Kur'an'la ve “kigiden” gok toplumsal so-
rumluluk goriistine genis bir yer veren Islam Hukukuyla, is-
lam kiltiirGiniin, bilimsel gelismelere engel oldugunu séyle-
mek abesle istigal degilse, nedir? Sira Cin kiiltiiriine geldigin-

13. Martin Bernal, Black Athena, 2 cilt, Free Associationr Books, Londra,
1987 (Tiirkgesi, Kara Atena, Kaynak Yayinlan, Istanbul, 1998).

14. Cheikh Anta Diop, Civilization or Barbarism: An Authentic Anthropology,
Lawrence Hill Books, New York, 1991.

15. Toby Huff, The Rise of Early Modern Science, Cambridge University
Press, Londra, 1993.
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de Huff, Cince’nin “a¢ik ve kesin bir iletisim” araci1 olamadi-
g ileri siirer. Bu nedenle de bilimsel aragtirma yapmaya
uygun degildir. Modern Cin'in niikleer teknoloji yapiminda
hi¢ bir zorluk ¢ekmedidini gérenler i¢in bu iddia epey sasir-
* tic1 olacaktir. Hatta onlara paralel bir sistem kullanan Japon-
lar, bugiin bir¢ok bilimsel arastirma alaninda diinyaya lider-
lik etmektedir. Huff, Cinlilerin organik diinyanin birincil gii¢-
leri (yang ve yin) gdriisiinii, metafizik dederi olan geyler ola-
rak adlandirir. Oysa Cin bilimi “Her seyin varolugunda tek
bir kalip vardir ve her sey igin biricik bir yol (tao) vardir...Va-
rolus kahplarnnin agiklanmas bir-dizi yasa ve mekanik siire¢-
te aranmamalidyy, Fakat o, biitiiniin organik birim yapisinda
aranmahdir™*® demektedir. Ona gére bu biitlin g&risi, “ilkel
fakat dogal bir diirtiiden” birazcik daha fazladir, en iyi halde
15tk ve karanhk gibi ikili anlamsiz kargithklara gikar. Cin dii-
stincesi “hakiki bir sliphe diyalektiginden ve akla imandan”"’
tamamen yoksundur. Needham’a gére “modern bilime Hris-
tivan diinyasindan ¢ok daha uygun olan” Cinlilerin bu “ilkel”
ve. “dogal” gorislerle, metafiziginde akil fikrine yer vermek-
sizin bir medeniyet kurmas1 ¢ok tuhaftir.’® Her ne kadar
Huff'in ileri stirdiikleri ¢ok banal tezler olsa da bunlar, Batih
olmayan bilimlerin ¢ékisiinii ve modern bilimin kéklerinin
sadece Avrupa’da oldugu gériisiinii savunmak i¢in kullanilan
standart tezlerdir. Huff ¢dzlimlemelerinde, Avrupa Orta Ca-
gr'm, biling ve akhn kesfedilmesiyle ilk defa bilimin dogma-
lar, zultim ya da diger toplumsal ve kiiltiirel maniler tarafin-
dan engellenmeden ilerlemeye basladii dénem olarak ta-
‘nimlar. Bize onikinci asirda Avrupa'da Hristiyanh@mn, bilim
adamlarmin caligmalarina mani olmayan vyasal bir olusum
olup, bir “ortakhga” donuistiigil anlatihr. Peki o zaman eles-
tirmenler sormaz mi neden bu, bir kag asir sonrasinda Engi-
zisyon mahkemelerinin ortaya ¢ikmasim durdurmadi diye.

16. A.g.e., sayfa 215,
- 17, Age., sayfa 299,
18. Needham, The Grand Titration, sayfa 56.
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Huff’a gére “killtiirel hayata bakis tarzi, toplumsal érgtitlen-
me ve ekonomik performans” gibi “kurumsallasan tarafsiz-
lik, ve stiphecilik” de Avrupa’da modern bilimin dogusuna
zemin hazirladi. Normal olarak, bilimsel cabalarin isteksiz
ortadi oldugu kabul edilen tiniversiteler, Huff'a gére, modern
bilimin temelini olusturan kurumlar haline geldi. On besinci
asirda dogruyu arastirmak “Avrupa’nn kiiltiirel hayata bakig
tarzinin, amentiisiiniin ve ethos’un” bir parcasi haline gel-
di.” Hi¢ kuskusuz bu, Avrupa'yi emperyalist maceraya ve
Otekini somiirgelestirmeye gétiiren amentii ile ayn amen-
tii idi. Ona gére modern bilimin kékenleri, tim metafizik sis-
temlerin en akilcisi olan_“Hiristiyan-tealojisi”, Yunan felsefe-
si ve Roma hukukunun kaynasmasinda” yatmaktadir.”® Avru-
pa ve Bati biliminin herhangi bir Oteki kiiltiiriin etkisi altin-
da gelismedigi ispat edilmesi gereken en 6nemli noktadr.

Metafizik varsayimlan gibi gelisiminin dogasim, nelerin
sorun oldugunu, nelerin soruldugunu ve nasil cevaplar veril-
digini gérdiikce, Bat1 biliminin Avrupa merkezli olmas: hig
de sasirthici gelmemektedir. Mesela, eder kanser tedavisi bu-
lunmas: gereken bir sorun olarak tanimlamirsa, o' zaman kar
basta ilag fabrikalan olmak {izere, belli gruplara yazilir. Fakat
_eger bilimsel arastirmanin iglevi toplumda kanserin yarathi:

ot~ At

sorunlan azaltmak olarak gdriilirse o zaman da bu aragtir-

madan bagka bir grup kar eder.

Benzeri sekilde eger gelismekte olan iilkelerin sorunlan
niifus alaninda goriliirse, bu sefer de aragtirma Ugtincii
Diinya kadmnlaninmn iireme sistemleri; sterilizasyon teknikleri
ve yeni gebelik &nleyici yéntemlere odaklamir. Bununla bir-

19. Huff'in Avrupa ve bilimin tarihini nasil yeni bagtan yazdiim gérmek icin
bakimz 3,6 ve 9. boliimler. Fakat daha aydinlatic: bir makale igin balkimz
Colin A. Ronan, Science: History and Development among the World’s
Cultures, Facts, on File, New York, 1982; ve muhtegem George Sarton,
Introduction to the History of Science, 4. cilt, Robert E. Krieger, New York
1975, ve tarihi kagitlar, 8zellikle bilimsel devrim (izerine olanlar, J. R. Ra-
vetz'de Merger of Knowledge with Power, Mansell, Londra, 1990.

20. Huff, The Rise of Early Modern Science, sayfa 314.
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likte yoksulluk ana sebep olarak tammlandidinda, arastirma
tamamen baska bir alana kayar. Fakat, Oteki’ne kars: 4n
yargih kurumsal cerceve sadece bu degildir. Bilim ideolojisi-
nin kose tasi, bilimsel yéntemin kendisi deder yiikleyicidir.
Bilimsel ydntemin katt bir mantik izleyerek, nesnelligi ve ta-
rafsizh@ sadlayacag: varsayihr: gézlem, deney, tiimdengelim
ve degerleri gézetmeksizin sonuglandirma: Bununla birlikte
bilim adamlannin ¢aligmalar1 bunun bir mitten bagka bir sey
olmadidin géstermektedir. Bilim tarihgileri (buna Kuhn,* Fe-
yerabend,? ve Ravetz® dahildirler) ve bilgi sosyologlan (Ro-
se,” Mitroff,® Latour ve Woolgan® Knorrcetina? ve digerle-
ri) bilim adamlarimin doga yasalarini kesfetmediklerini fakat
onlan trettiklerini ortaya koymugtur. Doga yasalan korun-
mus bir sayfaya silinmez miirekkeple yazilmamustir. Onlar la-
‘baratuarda iiretilmislerdir. Gozlemler valilarak degil bir te-
orik gerceve iginde yapilir, teorinin kendisi bir dizi dogma ve -
inangtan olusan bir paradigmanin igine oturtulur. Béylece
tiim gézlemler teori viiklenir, teoriler paradigmalarin tizerine
temellendirilir ve bu paradigmalar da bir kiiltiir bagajidir. Bu
nedenle degerlere esit uzakhkta duran, “nesnel gercekler”
yoktur. Deger yargilan bilimsel tekniklerin en ortak eleman-
lannin tam kalbinde ver alip: [statiksel cikarimlar. Istatikciler

21. T.S. Khun, The Structure of Scientific Revolutions, Chicago Universites}
Yayinlan, Chicago 1962.
22. Paul Feyeraband, Against Method, NLB, Londra 1975, Science in a Free{-

Society, Verso, Londra, 1979 ve Farewell to Reason, Verso, Londra,
1987.

23. J. R. Ravetz, Scientfic Knowledge and its Social Problems, Oxford Univer-
sity Press, Oxford, 1991 ve The Merger of Knowledge, with Power.

24. H. Rose ve J. Rose, editérler, ideology of / in the Natural Sciences, 2 cilt,
Macmillan, Londra, 1976. ’

25. lan Mitroff, The Subjective Side of Science, Elsevier, Amsterdam, 1974.

26. Bruno Lataur ve Steve Woolgan, Labaratory Life: Social Constructing of
Scientific Facts, Sage, Londra, 1979,

27. Karin Knorr-Cetina, The Manufacture of Knowledge, Pergamon, Oxford,
1981.
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dogruluguna ya da yanhshgina karar veremezler. Daha “gii-
venli” bir diizeye giderler. Farkh soruniar geleneksel olarak
farkh giiven sinirlarinda ele alinir. Ravetz'in de ifade ettigi gi-
bi “bu simrin % 95 ya da % 99 olmas: yatirimlara, maliyet-
lere ve toplumsal, g¢evresel ve kiiltiirel sonuclarin nemine
baghidir.”?® Bununla birlikte, bilimsel yonlerinin deger yiiklii
ve kiiltiirel olarak 6n yargili olmasi, onu tarafsiziik konusun-
da 1srarh olmaktan ahkoymaz. Bu vurgunun kendisi bile za-
ten Bah kiiltiiriiniin bir 6zelligidir. Harding “kiiltiire] tarafsiz-
igh en st diizeye gikarmak bagh basina kendine 6zgui kilti-
rel bir degerdir. Burada mesele hem gerceKlik hem de iddi-
2dir. Bir cok kultar ayirt edilebilmek ﬂ\wa taraf-
siz olmaz”? demektedir. Tarafsizlk yamlsamas: biricik tarihi
Titeliklerinden soyunmus bilimsel gercek tarafindan iiretil-

migtir. Claude Alvares’e gore, “yeni bilgi, diger benzeri du-
Wm‘w‘ﬂwgi%a uysun diye
soyutlanmgtir. Artik deneyin gergekligi bozdudu hakkinda
en ufak bir siiphe kalmamigtir, B8ylesi bozulmus bilgi ya da
“nesnel bilgi” gercedin tek dogru resmi gibi gosterilir. Boyle-
ce bu yéntem kendini, dogrunun, -6zgiin ve_mutlak lgtitit
Olarak benimsetir. Bilmeklikler
olusturmaktir. Siddet, “yapay” gergedin “tabii” doj,gya, bi-
limsel olmayan haliyle kabul ettirilmesinin sonucudur.”* Ba-
t1 kliltGrinin degerleri, bilimsel yéntemde derinlikleri olarak
kéklesmisken, sefkat tamamen disarida tutulmugtur. Alvares,
Batili bilimin “hem ydnteminin hem de metafiziginin stirekli
Oteki'ni kotirim etmeyi arzuladigini” ifade eder. “Mesela,
deney igin canh hayvan kesmek” bilimsel dogrudur ve kaza-
nim stratejisinin esas bilesenlerinden biridir.”*'

28. J. R. Ravetr “Science, lgnorance and Fantasies”, “Serdar, The Reverge of
Athena, sayfa 35.

29. Harding “Is Science Multicultural?”

30. Claude Alvares, Science, Developlemt and violence, Oxford Universiy
Press, Delhi, 1992, sayfa 65.

31. Ag.e., sayfa 64,
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Bilimin kdltiir bagaji onun yéntem ve kurumlariyla sinir-
h degildir. Bilimin temel yasalari, Avrupa merkezli bir zihni-
yetle formiile edilmis, ilk.dénem Avrupasi kraliyet otoritesi-
ne ve kraliyet mutlakiyetciligine gittikce benzeyen bir anlayi-
sin ve Yahudi-Hristiyan dini inanglarinin iizerine bina edil-
migtir.®? Ornegin 1smin soduk bir yapidan sicak bir orta-
ma/yapiya bir bagka etki olmadan taginamayacad ileri sii-
ren termodinamigin ikinci yasast, Hintli fizik¢i C.V. Seshad-
ri tarafindan “irkmerkezci” olarak tanimlanmgtir. Seshadri,
ikinci yasanin, enerji kaynaklarinin biiyiik endiistrilere aynl-
masini onaylayan bir tanimlamay: temsil ettidini ve petrol ve
niikleer gti¢ kaynaklari gibi, ortamin {izerinde 1s1 veren kay-
naklarin yayginlastirilmasini éngdren verim goriisiine deder
vermektedir. Enerji gériisii ve verimlilik kavram: birlikte “bir
tir kaynak kullanimi konusunda kaynagmustir”. Siradan si-
cakliklarda yapilan isler verimsiz olarak tammlandigindan,
hem doga, hem de Batih olmayan diinya, kaybedenleri oy-
nar. Mesela Seshadri, alt kitaya milyonlarca ton su tagiyan
musonun, siradan bir 1sida meydana gelmesinin, bu anlayisa
gore onu\[::_ee/n'm_sizl_eﬂ@gi_ng: isaret eder. Benzeri bir sekil-
de geleneksel el sanatlan ve teknolojiler de verimsiz ve mar-
jinal olarak damgalanir. Kapitalizm ve biiyiik endiistri “dogal
yasalann” giiciinii kullanarak kazanir.®

Son olarak bilimin, maliyetleri ve karlan da irk¢: bir hat
boyunca dagitilir. Harding’in gdzlemleri séyledir:
R S

Modern bilimin sonuglan bir Bati'y1 ortaya ¢ikarir. Kar-
lar, adaletsiz bir sekilde Bati’daki ve miittefiklerindeki avan-
tajh gruplar arasinda dagitiir. Ve maliyetler de adaletsiz bir
bi¢imde herkese dagitilir. Bilimin niyeti askeri, tarimsal, tire--
timsel, hatta cevre acisinda gelismeler kaydetmek olsa da,
bilimin yarattig: firsatlardan Avrupali ayncahkh halklar yarar-
lanir ve bedelini ise fakirler, irksal ve etnik azinliklar, kadin-

32. Harding “Is Science Multicultural?”
33. C.V. Seshadri, Development and Thermodynamics, MCRC, Delhi, 1982.
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lar ve global ekonomik ve politik aglarn gevresinde yerles-
‘mis bulunan insanlar éder.*

. Béylece Oteki kiiltirlere gdre, bilimin Avrupamerkezci-
ligi onun siddete diigkiinltigiinii ortaya gikanr. Ugtincti Diin-
ya'nin gelismesine mani olmast, bu kiiltiir ve diinya gérisle-
rini k¢1 bir bicimde resmetmesi, onlarnn bilgi tarzlarn bas-
ki altina almas: ve fiziksel varoluglarim borglu oldukldn or-
tamlarin yok etmesi bunu gésterir. Bilim siirekli olarak Ote-
kini ydnetmenin ve denetim altina almanin yollarim aradi-
gindan beri “bilimin karakteri, daha énce onun denetimi al-
twmw_sﬁmﬁrme haline
gelmigtir. B almzca kendisi Tann ve do-
da hakkinda dogru olamﬁWM;l_Mendi sar-
silmaz gériisiinii kabul etmeye zorlayan, biiyiik bir dine ben-

zer” diye yazar Alvarez.®

Gidecek Ozel Bir Yer Yok

Modern bilim kendini dodrunun tek arastiricis1 olarak
ilan edince, Tann bilimsel denklemlere daha gok girmeye
baglamis, hem teorik fizik, hem de molekiiler biyoloji bizi
ﬂperdem‘kmmn Her Sey Teori-
si ve viicudumuzdaki her gende bulunan, kavraysimain igin-
de olan “Sifrelerin Sifresi”dir bu. Hean Lederman’in Tanri
Pargacidi’nda® “temel atomu kegfetmeye cok yakin olabili-
riz. Bu, Kozmik senfoniye orkestrahk yapacak Tanri Parca-
addir. Bunun kesfedilmesi fizik yasalarnnin bir tigértiin tize-
rine siabilecek kadar basit bir denkleme indirgenmesine ne-
den olabilir” demektiedir. Stephan Hawkins’in Zamanin Ki-
sa Tarihi’'ndeki iinli kapanig paragrafinda aym duygular
yanstilmaktadir.

34. Harding “Is Science Multicultural?”
35. Alvares, Science, Development and Violence, sayfa 85.
36. Leon Lederman, The God Particie, Bantam Press, Londra, 1993.
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Eger teorinin tamamini kesfedebilirsek bu, sadece bir
lkag bilim adam tarafindan degil, herkes tarafindan kavrana-
bilen bir ilke olacaktir. Iste bundan sonra filozoflar, bilim
adamlan ve siradan insanlar hep beraber oturup bizim ve ev-
renin var olma nedenlerini tartisacagiz. Eger buna bir cevap
Jbulursak bu insan aklinin nihai zaferi olacaktir. iste bundan
sonra Tann’'mn zihnini bilecegiz.”

Fakat, Batih ¢ikarci akhn nihai zaferi, bizlere kendimiz
hakkinda hicbir sey anlatmayacak mi? indirgemeci bilimin
sonu bizi gercekten mutlu yapip, birbirimizin sirin olduguna
ikna edecek mi? Tiim evrenin bir tisérte sifacak bir formile
indirgenmesi ademodglunun ylizlestidi yakici sorunlara ¢éziim
olacak m? Bir.her sey teorisi diinyay1 kendi avantajlanmz, .
kendi gikarlarmiz dogrultusunda ustalikla yénetmemize im-
kan verecek mi?

Bilim tarihi, diinyayr ustahkla yénetmek icin, diinyanin
nasil iglediginin “dogru” bir sekilde anlagiimasinin énemli ol-
madidini Sdretir. Biitiin bunlardan sunra denilebilir ki, en so-
venist tarihgiler bile Cinlilerin, diinyay: kendi ¢ikarlan dog-

“rultusunda yonetmek konusunda ¢ok baganh oldutunu sdy-
lerler. Fakat gergek su ki onlar Bat: bilimini onaylamadiklan
gibi, diinyay1 “dogru” olarak anladiklan noktalar da hemen -

~ hemen hig yoktur. En “ilkel” kiiltiirler bile, Bat tarz1 bir bi-
~ limsel teoriye sahip olmadan dunyay: ustahikla yénetebilirler.
Fakat, evrenin nasil islediginin teorisi ve akilci agiklamast,
Bat: diisiincesinde énemli bir amaca hizmet etmektedir: Bu
sahip olma ve megrulasmadir. Batr’mn bilim ve akilcilik g&-

“riisiiniin kokleri matematiksel gergekciliktedir. Sadece mate-
matikle agiklanabilen olaylar gercektir ve ancak bu olaylara
inaniabili. Doganin dogru anlaminin, hem aklin hem de
sezgilerin, rakamlarin gésterdigi uyumla muhafaza edilebile-
cedine inanir. Dodanin gergek anlaminin yalmzca matema-

37. Stephen Hawkins, A Brief History of Time, Bantam Press, Londra, 1988,
sayfa 175.
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tiksel formiillerde bulunabilecegdi inanci, akil ve sezginin sa-
yilarda sergilenen ahenk iginde sakh olduguna inanan Pisa-
gor'a; ve matematigin formlar diinyasimin nihai realitesini
gosterdigine inanan Platon’a kadar gider. Batili bilim adam-
lan neye inanirlarsa inansinlar sanki pi say1st gergekten
uzayda varms gibi davranirlar. Ya da isin dogrusu egemen
mekﬂde caligmaya zorlar. John
Borrow'un ifade ettigi gibi, bu yaklasim, matematigi, gele-
neksel teolojilerdeki Tann konumuna ¢ok vakin bir yere ka-
dar yiiceltir. Matematik diinyanin bir parcasidir fakat onu
asar. O, evrenden dnce ve sonra var olmalidir.”*® Bat diistin-

cesinde, dogal bir fenomeni bir denkleme déniistiirmek, ona
sahip olmakla es degerdedir.

Bir ¢cok Batili olmayan kiiltilr, diinyanin gercekten kolay
anlagihr olduguna inanir. Ciinki belli bir seviyeye kadar algo-
ritmik olarak sikistinlmis olan diinya, matematiksel agidan

tamimlanabilir. Hmdxstan n_(sifinn, ondalk sayilarin, 10’un
53’lincii ar bilytik sayilar yazabilme imkaninin,
irrasyonel ve negatif sayilarin kestedildigi yer), Cin’in (Mate-
M@ ver) ve islam’m (ce-
birin, trigonometrinin, kiiresel geometrinin formiile dokiildii-
gu yer) medeniyetlerinin matematiksel kazanimlanna ba-
kin.*® Bununla birlikte Bati medeniyeti matematigi her za-
man ger¢eklik ve dogrunun muadili olarak algilamigken, Ba-
tih olmayan medeniyetler gerceklik ve dogrunun daha kar-
magsik oldudunu ve tek bir yaklasimla (matematik) aciklama-
nmin uygun olmadidina inarurlar. On birinci ‘asrin Miisliiman
matematikgisi ve temel metallerin 8zgill agirhklarin itk defa

Slcen alimi Biruni, Hindistan'da Yogayla karsilagtig: zaman,
hemen kendisinin matematiksel bilgisinin bu kargilagtigh yeni

38. John D. Borrow, Theories of Everything, Vintage, Londra, 1991, sayfa
184.

39. Batih olmayan medeniyetlerin matematikleri hakkinda bakimz, George
Gheverghese Joseph, The Crest of Peacock: Non-European Roots of Mat-
hematics, Penguin, Londra, 1990.
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bilimsel ¢alismada yetersiz kalacagim agiklamigtir. Yoga hak-
kinda ona sorulan sorulara, o, bu serularin matematikle ce-
vaplanmasinin uygun olmadigim, farkh bir gergekligin isin
icinde oldugunu ve bu ¢ahsmaya farkli bir yontem ve yakla-
simla bakilmasi gerektidini belirtmistir. Onun, Ustiinlik ve
asagilik gibi bir derdi yoktur: Hint sehirlerinin koordinatlari-
nin belirlenmesi ve Yoga iki ayn konudur ve bunlarin calisil-
masinda en az biri dideri kadar gecerli iki ayn yaklasima ih-
tivag duyulur. Fakat Bati bilimi, Batih tannca, matematiksel
formiilasyon tarafindan bu bilimi agiklamak miimkiin olma-
didr zaman, Yogayt asad bilimler statiisiine indirger.

Bah ve Batih olmayanlarin matematige vaptiklan farkh
vaklagimlar iki farkli dogru gériisitn ortaya ¢ikmasin saglar.
Bir ¢ok Batih olmayan kiltirde dogru, mesela Islam’daki
kaynaginin vahiy olmast gibi, a priori (kanitlanamadan kabul
edilen 6nbilgi)dir. Bah kiilttiriinde dogruya, gézlem ve mate-
matiksel formullerle ulagidigindan, dogru sadece aposteri-
ori(kanitlanabilen bilgi)dir. Béylece Batih olmayan kiiltiirler
bir dizi ilk savla baslangig yaparken, Bat: stirekli dogruyu,
inanacak bir seyleri arar. Bat: biliminin yiice tutkusu inang-
sizhik yasasiyla muhafaza edilir. iste bu nedenle koca evreni
tek bir denkleme indirmek, aslinda, onun igsel boslugunu
gOstermektir.

Bu saf Batih tegebbiis Lederman tarafindan &rneklerle
agiklanmistir. “Standart Model” olarak adlandinlms bir tab-
loyla nihai parcanin arastrimasin anlatir. S6z konusu tablo
i0. 600 senesinde Tales'le baslar ve Empedocles’e ({0 460)
ve Democritus’a (10.430) dogru gider. Buradan bir adim da-
ha ileri giderek 1687’ve ve Newton’a gelir.** Bu aradaki ka-
ra delik, Hintlilerin, Cinlilerin ve Miisliiman bilim adamlan-
mn atom teorileriyle doludur. Fakat bunlar onu ilgilendir-
mez. Steven Weinberg string teorisinde Kopernigin, diinya-
nin evrenin merkezinde olmadigimi, Galileo, Kopernik’in

40. Lederman “The God Particle” sayfa 340.
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hakh oldugunu, Bruna, giinesin bir ¢ok yildiz icinde bir yildiz
olduunu, Newton hareket ve yercekimi kanunlarnin giines
sistemine ve diinyadaki yapilara uygulanabilecedini goster-
mistir”* demektedir. Lederman, sdzde Tann parcaciinin,
maddenin yapisinin anlagilmasini kesin olarak gerceklestire-
cegini sdyleyen Higgs Boson’u hayvani metaforlar icinde ol-
makla tanimlamaktadr.

Biz, Stiper Conducting (sliper iletken) Siiper Collider
(stiper carpigsmaci) iki 151k demeti tiiptinii kapsayan bir ¢em-
berde 54 millik bir tiinel insa ediyoruz. Bu tiinelde kétii ada-
m tuzada diisiirmeyi umuyoruz. O ne kétii bir adam. Biitiin
zamanlarn en bliyligii. Biz inamyoruz ki, evrendeki hayale-
timsi bir varlik, bizi maddenin dogasim anlamaktan alkoyu- |
yor. EGer bu bir kisi ya da bir kimseyse, yapmak istedigi ni-
hai bilgiyi elde etmemizi engellemektir.*

Weinberg imanin1 matematiksel gergeklige yerlestirmis-
tir; erken fizik teorileriyle, string teorileri arasindaki fark,
“zaman-mekan ve i¢ simetrilerin elle yapiilmamasidir. Quan-
tum mekaniginin kurallarinin matematiksel sonuclan 6zel bir
string teorisivle dogrulanmustir.”® Béylece string teorileri
“dogamin akilar aciklamalarini” sunar. Ovyleyse, bir string
par¢astnin uzunlugu ne kadardir? Son teorinin etkileri ne
olacaktir? “Kétli adami” tuzada diisiirdiidiimiiz zaman neyi
kesfedecegiz? Evrenin igleyisiyle ilgili éyle seyler kesfedebili~
riz ki, buniar, Newton mekaniginin Tales’i sastirtacadi kadar
saskinhk verici olabilir. “Higgs Boson'un kesfi ve her sey te-
orisinin ingasiyla” der Lederman, “indirgeme yolunun sonu-
na gelinecektir, her seyi zorunlu olarak bilecegiz”** Einste-
in’den alinti yapan Weinberg, bize style demektedir; bizler
“Tanrinin bu baglantilan gergekte oldugundan farkh diizen-

41. Steven Weingberg, Dreams of a Final Theory, Vintage, Londra, 1993,
sayfa 196.

42. Lederman The God Particle, sayfa 22.

43. Weinberg, Dreams a Final Theory, sayfa 173.

44, Lederman, The God Particle, sayfa 408.
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leyemeyecegini” 6§renecediz.*® Daha sonra da bir uyan ya-
par; bizler"doganin siradanlagmasindan merak ve gizem
uyandiran olaylarin azalmasindan dolay1” pisman olacadz.
Fakat kesif bize “Tannnn eliglerinin i¢ yiiziinii gérme firsat
verecek.” Bununla birlikte, bu bize “standart bir ahlak ve de-
ger sistemi kazandirmayacak.” Yani Tanninin bdyle seylerle
ilgilenip ilgilenmedigine dair higbir ipucu bulamayacagiz.”*
Tarihin sonu gibi, indirgemeci fizigin sonu da Bati akilciligi-
nin ve liberal kapitalist demokrasinin zaferi olarak telaffuz
edilecektir. Fakat o, gerisinde oldukea sikici bir evren biraka-
caktir. Her sey teorisinin nihai kesfi, evrene isaret eden hig-
bir seyin olmadidi, onun sadece fiziksel bir sistem oldugu
seklinde olacaktir. “Hayatlarimiz i¢in, iginde evreni anlama
cabasinin da oldugu, bir nokta icat edebilmenin cesitli yolla-
n vardir.”” iste bu noktasiz evrende bir duyarhhk olusturabil-
mek i¢in anlamsiz aragtirmalarimiza devam edecegiz. Leder-
man bir yere oturup “yapacak higbir seyimiz yok” diyemeyiz
demektedir; “biz SSC’nin tesinde (super conducting, super
collider- siiper iletken, siiper ¢arpisma) engelleri uysallast-
ran 40 trilyon voltluk enerjilerle cahsan makinalarn digtinme-
ye ihtivacimiz ¢ar.”*® Bunlara sahip olunsa bile, sonunda tat-
min olmayacagiz. Yolculuk anlamsiz da olsa siirekli olmahdr.

Modern bilimin énemsiz dis evreni, Bati insaninin igsel
varhdinin yankisidir. Buna gore dogru, E.O. Wilson’un klasik
bir sosyobiyoloji savunmas: olan Insan Dogast adh eserinde
agikladi@idir; “ gidecek higbir 6zel yerimiz yok. Tiirler, kendi
biyolojik dogalannin diginda bir hedefe sahip degildirler.”*
Gelecek asirda (yiiz senede ya da daha Bdtesinde) bizler, eli-
mizde kalan, enerji, malzeme kaynaklan, dogum kontrolii,
eko-sistemin istikrara kavusturulmast, vb. gibi sorunlan ¢éze-

45. Weinberg, Dreams of a Final Theory, sayfa 194.

46. A.g.e., sayfa 200. ] ‘

47. Ag.e., sayfa 204.

48. ' Lederman, The God Particle, sayfa 408.

49. E.O. Wilson, On Human Nature, Harvard University Press, Cambridge,
Mass, 1978, sayfa 3.
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biliriz”; ya sonrasi?” Bizim daha fazlasina ihtiyacimiz var.
“lnsanm daha dogru bir tanim {izerine kurulacak bir ahlak
sistemi icin, i¢ diinyamiza bakmamiz gereklidir. Bunu yap-
mak icin insan zihnini mekanigi tahlil edilmeli ve evrimsel ta-
rihinin kaynagina inilmelidir.“*° Igimize bakhigimiz zaman “ig
muharrikler ve giidiileyiciler” gérecegiz. Bunlar “beyinde bu-
lunmakta olup, derinden ve biling dis1 bir sekilde bizim ahla-
ki dayanak noktalarimiza tesir etmektedir. Bu noktada ahlak,
bir giidii olarak evrilmigtir.”®! Bilim “yakin bir zamanda in-
san degerlerinin kdkenlerini ve anlamlarim aragtiran bir ko-
numa gelecektir. Bunu etik telaffuzlardan ve devam eden po-
litik pratiklerden meydana getirecektir.”* Binlerce neslin do-
gal secimi tiim “ insanlarin duygusal tepkilerini, cevaplarim
ve daha genel ahlaki pratiklerin programini genlerimize yaz-
mugtir” diye bilgilendirir bizi Wilson. Uzak bir gelecekte degil
fakat yakin bir zamanda “onun insan davranislarina etki
eden bir ¢ok geni teshis etme gticiinii elde edecektir.”s® Biz-
ler béylece, sadece evrene degil, fakat ayn1 zamanda ahlaki
ve etik davraniglarimiz1 da sekillendirme imkanina kavusaca-
&1z. 1978 senesinde Wilson Insanin Dodasi’'m ve daha &n-
cede Sosyobiyoloji'yi* yayimladiginda biyolojik determi-
nizm buna kaglanm ¢atmis ve sosyobiyoloji tgenigin (euge-
nics) bagka bir varyant1 oldugundan saldinya ugramisti. Sim-
di o, biyolojinin saygin ve egemen bir konusu haline gelmis-
tir.

Séz konusu tez basit bir tezdir. Biitlin yasayan canllar
elementer hayat parcaciklarindan olusmustur. Bunlara gen
denir. Bunlar da DNA molekiillerinden meydana gelmistir,
bizler kendi genlerimizin neden. yapildigim anladigimz za-
man ne ve kim oldugumuzu da anlayacagiz. Genler, gergek-

50. A.g.e., sayfa 4.
61. A.g.e., sayfa 5.
52. Age. -

53. A.g.e., sayfa 46.

54. E.O. Wilson, Socio biology, Harvard University Press, Cambridge, Mass,
1975.
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ten de bizi yiiriiten giictiir: Onlar gegici nakliyat yéntemleri-
ni kullanarak i¢imizde propaganda yapmakta olup, uygun bir
ortamla bu kopyalayicilar diinyaya sacilmaktadir. Richard
Dawkin séyle demektedir:

Onlar devasa sémiirgelere akin ederler, muazzam eski
robotlarin icinde gilivendedirler. Dig diinyadan doldurdukla-
nyla dolambach, dolayh yollardan iletisim kurarlar. Uzaktan
kumandayla onu ustalikla yénetirler. Onlar sende ve bende
olandir. Bizi, viicudumuzu ve akhmiz onlar yaratt ve onlarn
korunmasi var olusumuzun nihai nedenidir. Bu kopyalayici-
lar uzun bir yoldan geldiler. Artik gen adi altinda yollarina
devam ediyorlar. Biz onlarin canh makineleriyiz.*

Bati'nin irk¢1 yaklasimi soyle der: Makinalar gibi, insa-
nin da pek 8zgilr iradesi olmadidindan, herhangi bir sorum-
lulukla bas baga birakilmamgtir. Biitiin davraniglanimiz gene-
tik olarak saptanmistir. Bizler, genlerimizin bize yapmamizi
séyledidi seyleri yapanz. Bizler, genlerimizin istedigi gibi
davraninz. Sovenizm, ksenofobya (yabanc1 diismanhdy), cin-
sel egemenlik, hep a prioridir. Jir. Bunlar, serbest pivasa Vah-
rimlannin genleridir. Bunlar erkeklerin siddet kullanmasinin,
erkek egemenliginin ve homoseksiielligin genleridir. Bu gen-
ler farkh toplumlarn farkh yapar. Bir irk genlerine sifrelenme-
sine gére ya saldirgandir ya uysal, ya yaraticaidir ya banal, ya
miizisyendir ya sagir. Sonucta modern diinyanin hiyerarsik
vapisinda, beyaz adam merdivenin en tepesindedir ve Ugiin-
cii Diinyanin yerel kiiltirleri en dipte. iste bu insan dogasi-
nin gercek isleyisidir. E§er dogustan gelen 6zellikler dolayr-
swyla kiiltiirel 6zelliklerimiz ve temel yeteneklerimiz farklla-
sirsa, eder dogustan gelen farkhhiklarimiz genlerimize yazihir-
sa 0 zaman bize biyolojik olarak miras kalir ve genlerimize
sifrelenir. Diinya dogru yoldadir, ¢iinkii her sey tam anlamy-
la olmas: gerektigi gibidir. Béylece ©nerilmis bir bilimsel
denklem, statiikkonun mesrulastirlmas: icin bir ara¢ haline

55. Richard Dawkins, The Selfish Gene, Oxford University Press, Oxford,
1976, sayfa 19-20.
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getirilir. Fakat dziinde, o, iizerinde daha bir 6nemle durulma-
s1 gereken bir seydir: Ozgiirce miicadele etmek igin kurul-
mus oldudu varsayilan Batih bilim kesin, hassas bir formiilas-
yonla geri déner. Gen egemenlidi kavrami ve Ortagag Hris-
tivanhgindan tiiremis tiim hiyerarsik diizenlemelerin zorunlu-
lugu, evren ve hersey, var olmanin yiice zinciridir. En alttaki
mikroptan yukan dogru gikildidinda sadece fiziksel degil ay-
ni zamanda hem olagan, hem de ahlaki dogal yetenekleri hi-
yerarsik bir bicimde siralayan bir diizen ve derecedir zincir.
En basta, zincirin son halkasi, meleklerin arasina girebilme
imkam olan insandir. Fakat tiim insanlar degil. Varolma Zin-
ciri kavrami, erken dénem modern Avrupasinda tartisilan,
yani kesfedilen halklarin insan m yoksa, bir canavar adam-
lar toplulugu olarak siniflandinlan similitudines homines mi
oldugu tartismalarm yeniden alevlendirdi. Yerli Amerikahlar
ve Afrikahlar bu kategoriye alindi ve Otekilerin tiimii de boy-
le goriildi. Bu eski fikirse, doérdiincii asirda St. Augusti-
ne’den daha az otoritesi olmayan Linaeus ve Buffon’a kadar
gitmektedir. Bu tartisma, evrim goriigiiniin tartisildig: on do-
kuzuncu asirda birgok gen¢ arasindaki temel tartigmanin te-
mellerini atmustir. Sosyobiyoloji Bat1 diistince tarihinin son
a¢imlamasidir. Bu diigiincenin dogustan irk¢1 yiizlerini iyi bir
sekilde temsil eder. insan dogasi, Oteki kiitlirlerin her za-
man bask: altina alinacadini, istismar edilecegini, marjinal-
lestirilecegini, tiiketilecedini ve kdkiiniin kazinacadim dikte
eder. Son tahlil de sadece kabahatli olanin genlerimiz oldu-
gunu goriiriiz. '

Modern biyolojinin son kutsali: Insan Genome Projesi

Insan Genome Projesinin agiklanmis hedefleri son dere-
ce aciktir: insanin genetik planini ¢éziimle ve haritasini yap.
Bir gen, A,T,C ve G harfleriyle tanimlanan dort gesit niikle-
otid (cekirdek)den olusan bir seridir. Tim insan genlerinin
A’larin, T’lerini, C'lerini ve G'lerini niikleotid dizisi halinde
yazmak karmagik bir projedir ve R.C. Lewontin’e gore “ bu

276



Bilimin Peri Masallar:

30 sene ve onlarca, hatta yiizlerce milyar dolara mal olur.”>

Bu bilgi (Cystic, Fibroris, Halassaemia) ve hiicre anemisi gi-
bi baz1 genetik hastaliklarin tedavisinde faydal olacaktir. Pe-
ki Insan Genome Projesinin bundan baska ne kazarimlan
olacaktir?

Tom Wilke bu sadece “cystic fibrosis'in genetik telaffu-
zunu 6drenme” sorunu degildir demektedir: “insan Genome
Projesi insamin nasil telaffuz edilecedini ddrenme tesebbiisii-
diir.”® Wilke, Nobel &dilllii genetik bilimcisi Walter Gil-
bert’den su alintiy1 yapar “insan genomunu tamamen 3gren-
digimiz zaman insanin ne olmas: gerektidini de bilecegiz.”%
Boylece Insan Genome Projesinin bir sonucu olarak, kisa
dogas1 doniistiiriilebilecektir. Wilke bunun Darwin’den beri
gerceklesen en 6nemli bilimsel devrim olacadim ileri siirer.
Dogrusu, o, Darwin’le baglayan bilimsel devrimin zirvesine
ulaghd nokta olacaktir. En azindan Insan Genome Projesi
“tedavi edilmesi gereken hastaliklar olanlar icin, ailesini
planlayan ebeveynler icin, vashliklarina emekli maas: birikti-
ren yatinmailar icin, sigorta sirketleri igin, iscilerin saghk ve
veteneklerini dederlendiren is verenler icin” dogrudan so-
nuclar elde edecektir.®® :

insanlann DNA'larim talimatlara ve sifrelenmis biyolojik
programlara indirgemek, kendi viicudumuza nasil baktig:-
‘mizla ilgili ahlaki sonuclar da doguracaktir. Eger bir kimse,
bir DNA sifresinden bagka bir sey olmadigina ve biyografik
hayatinin degersizlesecegine inamirsa, intihar etmesinin ya
da &tenazi istemesinin 8niinde herhangi bir engel kalmaya-
caktir ve sadece “biyolojik hayat yetenedine sahip insanlar,
bu seyler semasinda, normal bir sempanze veya orangutan-

56. R.L. Lewantin, The Doctrine of DNA, Penguin, Londra, 1991, sayfa 48-
49,
" 57. Tom Wilkie, Perilous Knoweledge, Faber and Faber, Londra, 1993, sayfa
3.
58. A.g.e., sayfa 182
59. A.g.e., sayfa 69-170
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dan daha az ahlaki degder sahibi olabilirler.”® Daha da &tesi
artik “bilimsel deneyler sirasinda normal bir labaratuar hay-
vani olan maymun verine bir insan bebegi kullanmanin da”®
ahlaki olarak pek sakincas: kalmayacaktir. Hi¢ kugkusuz Pro-
jenin son {iriinii, biyolojik determinizm zemininde kiiltiirel,
toplumsal, irksal ve cinsel ayrimcih@: cesaretlendirecektir. Bi-
yoloji her zaman statilkonun korunmas: icin kullamlmgstir.
Bu proje de, Oteki’ne karsi halihazirda var olan 6n yargila-
nn kurumsallasmasina yarayacaktir. Farklilik, 6zellikle de ge-
netik farklihk, Oteki'nin yargilanmasinda bir lgiit haline ge-
lecektir. Wilke “Batr’'nin sanayilesmis uluslarinin demokrasi-
leri, liberal olmayan bir ¢izgiye sahip olmak igin firsat yaka-
lamigtir. Genetik yapilanmasi onlarn farkh yapanlara karg ay-
nm gozetmistir. Toplum, insan Genome Projesinden bu ka-
dar kuwvetli araclar ciktigim gérdikien sonra bunlann tekrar-
lanmayacagindan_nasil emin olabilir?"® Igten bir cevap su-
dur; bilim her zaman Oteki'ne baski vapmak icin yeni arag-
lar kullanmnstmmm kulak asma-
mistir. Hangi giivenlik mekanizmasini olugturursak olustura-
lim, yeni araglar Oteki'ne baski yapmak ve boyun egdirmek
icin kullamlacaktir.

Genlerimizin molekiller bigimini &Jrenerek, biyolojik
degerimizin ne oldugunu bilebilecek miyiz? Sadece ttim in-
sanlarin birbirine benzemesi durumunda bu miimkiin olabilir.
Fakat hepimiz farkhyiz. Lewontin séyle agiklamaktadir:

Normal bir bireyden, normal bir bireye proteinlerin
amino asidlerinin dizilisinde ¢ok biilk miktarda farkhliklar
vardir. Ciinkii ele alinan proteinin, islevine zarar vermeyen
cesitli aminoasid kompozisyonlar: olabilir. Her birimiz bir
protein icin iki gen tasinz. Bunlardan birisi annemizden, di-
geri de babamizdandir. Ortalama, maddesel ve kahpsal ola-

rak bize miras kalan genlerimiz her 12 senede bir farkhlagr.

60. Ag.e., s)dyfa 177.
61. A.ge., sayfa 178.
62. A.g.e., sayfa 188.
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Buna ek olarak, genetik sifrenin dogast geregi, daha prote-
inlere yansimadan DNA seviyesinde bir cok degisiklikler
meydana gelir. Iste bu nedenle, ayni proteine karsilik gelen
birgok DNA dizisi vardir. $u an insanlar icin iyi beklentilere
sahip degiliz. Fakat eder insanlar deney hayvanlan gibi bir
seylerse, rasgele secilmis herhangi iki bireyden alnacak
DNA’da yaklagik her 500 niikleotidden biri degisik olacaktr.
Kabaca, insan genlerinde 3 milyar gen oldugu géz &niine
alindiginda herhangi iki birey ortalama 600.000 niikleotid-
de farkhlasacaktir. Ve diyelim ki ortalama 3.000 niikleotidi
bulunan bir gen, herhangi normal iki birey arasinda 20 niik-
leotid farkhilasacaktir. Bu durumda kimin genomu normal in-
san icin olugturulacak kataloga bir dizi sadlayacak ki?*®

Daha da &tesi Lewontin, birakin bireyin belirlenmesini,
bu ya da su diizensizliin nedeni olarak genleri teshis etme-
de ciddi sorunlar oldugu degerlendirmesini yapmaktadir.
Kanser genindeki bir degisim, kanserin nedeni olarak var sa-
yilamaz. Bu degisim, endiistrinin Bir tirinl olan kirlilik tara-
ffr;aan gerceklestirilmiy olaoilir.. Kaniser, bir genin degisme-
siyle degil, biitiin etmenlenn yigilmasi/birikmesiyle meydana
gelir. Kanser tedavisi, biiytiyen tiimériin radyasyon terapisiy-
le yok edilmesini ya da. bulundugu yerden alinmasin: icerir.
Tiim kanser aragtirmalannin hiicre biyolojisi iizerine olmasi-
na ragmen, kanser tedavisinde ilerleme, hiicre biiyiimesinin
ve gelismesinin anlagilmasindan hemen hemen hi¢ yardim
almaz. Dogrusu, Lewontin’in de ifade ettigi gibi, genetikteki
ilerlemenin yaygin hastaliklan, anatomik temelleri ondoku-
zuncu asra dayanan cerrahi miidahalelerle tedavi edilir. An-
tibiyotikler, nasil islediKleri gibi &nemsiz bir gdriis olmaksizin
gelistirilir. Seker hastalidi son 60 senedir insulinle tedavi edi-
lir. Tibbi kayitlar, genetik arastrmalara arzulanan devasa
miktan birakr.

Genetik aragtirmalarin zayif kayitlani, ciddi yéntemsel
kusurlan ve yatinmlarinin dogasindaki ahlaki kusku gozler

63. Lewontin, The Doctorine of DNA, sayfa 49-50.
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dan daha az ahlaki deder sahibi olabilirler.”®® Daha da &tesi
artik “bilimsel deneyler sirasinda normal bir labaratuar hay-
vant olan maymun yerine bir insan bebegi kullanmanin da”"®
ahlaki olarak pek sakincasi kalmayacaktir. Hig kuskusuz Pro-
jenin son {iriini{i, biyolojik determinizm zemininde kiiltiirel,
toplumsal, 1rksal ve cinsel aynmcihigi cesaretlendirecektir. Bi-
yoloji her zaman statiikonun korunmas: icin kullamlmstir.
Bu proje de, Oteki’ne kars: halihazirda var olan 6n yargila-
rn kurumsallagmasina yarayacaktir. Farkhhik, ézellikle de ge-
netik farkhiik, Oteki’nin yargilanmasinda bir &lgiit haline ge-
lecektir. Wilke “Bati’'nin sanayilesmis uluslarinin demokrasi-
leri, liberal olmayan bir ¢izgiye sahip olmak i¢in firsat yaka-
lamigtir. Genetik yapilanmasi onlar farkh yapanlara kars1 ay-
nm gozetmistir. Toplum, Insan Genome Projesinden bu ka-
dar kuwvetli araglar ¢ikhigini gdrditkfen sonra bunlarin tekrar-
lanmayacagindan nasil emin olabilir?"# Icten bir cevap su-
dur; bilim her zaman Otekime baski yapmak icin yeni arag-
lar ku]lanmlstmsﬁﬁﬁmémﬁai kulak asma-
mustir. Hangi giivenlik mekanizmasin: olusturursak olustura-
lim, yeni araglar Oteki'ne baski yapmak ve boyun egdirmek
icin kullanmilacaktir. .

Genlerimizin molekiiler bi¢imini 6grenerek, biyolojik
degerimizin ne oldugunu bilebilecek miyiz? Sadece tiim in-
sanlarin birbirine benzemesi durumunda bu miimkiin olabilir.
Fakat hepimiz farkhyiz. Lewontin soyle agiklamaktadir:

Normal bir bireyden, normal bir bireye proteinlerin
amino asidlerinin dizilisinde gok biiyitk miktarda farkhliklar
vardir. Ciinkii ele ahinan proteinin, islevine zarar vermeyen
cesitli aminoasid kompozisyonlar olabilir. Her birimiz bir
protein igin iki gen tasinz. Bunlardan birisi annemizden; di-
geri de babmlama, maddesel ve kalipsal ola-

rak bize miras kalan genlerimiz her 12 senede bir farklilagr.

60. A.g.e.;sayfa 177.
61. A.g.e., sayfa 178.
62. A.g.e., sayfa 188.
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Buna ek olarak, genetik sifrenin dogas: geregi, daha prote-
inlere yansimadan DNA seviyesinde bir ¢ok degisiklikler
meydana gelir. fste bu nedenle, aym proteine karsihk gelen
bircok DNA dizisi vardir. $u an insanlar igin iyi beklentilere
sahip degiliz. Fakat eder insanlar deney hayvanlan gibi bir
seylerse, rasgele secilmis herhangi iki bireyden alnacak
DNA’da yaklagtk her 500 niikieotidden biri degisik olacaktr.
Kabaca, insan genlerinde 3 milyar gen oldugu goz &niine
alindidinda herhangi iki birey ortalama 600.000 niikleotid-
de farkhlasacaktir. Ve diyelim ki ortalama 3.000 niikleotidi
bulunan bir gen, herhangi normal iki birey arasinda 20 niik-
leotid farkhlasacaktir. Bu durumda kimin genomu normal in-
san i¢in olusturulacak kataloda bir dizi saglayacak ki?%*

Daha da &tesi Lewontin, birakin bireyin belirlenmesini,
bu ya da su diizensizligin nedeni olarak genleri teghis etme-
de ciddi sorunlar oldugu dederlendirmesini yapmaktadir.
Kanser genindeki bir degisim, kanserin nedeni olarak var sa-
yilamaz. Bu degisim, endiistrinin Bir Urin olan kirlilik tara-
findan gerceklestinlmis olabilir.. Kanser, bir genin degisme-
siyle degil, biitiin etmenlerin yigilmasi/birikmesiyle meydana
gelir. Kanser tedavisi, biiyiiyen tiimoriin radyasyon terapisiy-
le yok edilmesini ya da. bulundugu yerden alnmasim igerir.
Tiim kanser aragtirmalanmn hiicre biyolojisi izerine olmasi-
na ragmen, kanser tedavisinde ilerleme, hiicre biiytimesinin
ve gelismesinin anlasilmasindan hemen hemen hi¢ yardim
almaz. Dogrusu, Lewontin’in de ifade ettigi gibi, genetikteki
ilerlemenin yaygin hastalklan, anatomik temelleri ondoku-
zuncu asra dayanan cerrahi miidahalelerle tedavi edilir. An-
tibiyotikler, nasil isledikleri gibi &nemsiz bir gériis olmaksizin
geligtirilir. Seker hastahd son 60 senedir insulinle tedavi edi-
lir. Tibbi kayitlar, genetik aragtirmalara arzulanan devasa
miktar1 birakr.

Genetik aragtirmalarn zayif kayitlan, ciddi yéntemsel
kusurlan ve yatimlannin dogasindaki ahlaki kugku gézler

63. Lewontin, The Doctorine of DNA, sayfa 49-50.
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éniindeyken, neden hala bilim adamlari insan Genome Pro-
jesinde 1srar etmektedir? Buna verilecek cevap; bilimsel ya-
tirmin siirekli aragtirma ideolojisine emanet oldugu seklin-
dedir. Eger araghirma durdurulursa, kendi istiine ¢ékme teh-
likesi vardir. Ayrica daha “duvausuz bir neden de” vardur.

30 ya da 50 wil siirecek, her giin binlerce teknisyenin ve
alt soviyeden Bfim adaminin katilacad: miiltimilyar dolarhk
bir projenin denetimi ve buna katihm, hirsh bir biyolog igin
sira dist bir basvurudur. Biiyik kariyerler yapilabilir. Nobel
&diilleri verilebilir. Onur dereceleri sunulabilir. Onemli profe-
sorlilkkler ve devasa labaratuar imkanlari, binlerce disket in-
san geni dizisini {iretmekte baganh olan ve bu projeyi denet-
leyen kisinin emri altina verilebilir.

Fakat kisisel prestijin 6tesinde, Bati medeniyetinin ikti-
darmin ekonomik ve toplumsal anlamda- yiiceltiimesi de var-
dir. Normal olarak patent yasasi dogal olan herhangi bir se-

in patentlenmesini Vasaklar. Fakat genler dogal olmayip, la-
m bu nedenle patentlenebilir. Le-
wontin “eder insanin,DNA dizileri gelecekte tedavilerin te-
melini olusturacaksa, bdylesi DNA dizilerine sahip olmak,
bankaya para yatirmak demektir™® dlye konusmaktadlr Da-
hasi onlarin bunlara sahip olmast “insanin dogasina” sahip
olunmas, Ugiincii Diinya niifusu tizerinde gizli deneyler ya-
pilmasi, Oteki’nin askeri ve politik amaglar igin kulaniimasi
anlamina gelir. iste bu nedenle Insan Genome Projesi bu
denli azim ve coskuyla desteklenmektedir. O, bir toplumsal
ve bireysel cesitlemenin agiklamas: olarak biyolojik determi-
nizmi pekistirir: O her seyin biyolojik teorisidir. “Sifrelerin
Sifresine” sahip olmak insan varhdina sahip olmakla esde-
gerdir. Buna bir kez sahip olundugundan “hantal robotlar”

istenildigi gibi denetim altina ahnabilir ve ustahkla yonetile-
bilir. :

64. Ag.e., sayfa 51,
65. A.g.e., sayfa 75.
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Cennette ve Diinyada Daha Bir Cok Sey Var, Horatio!

Hem ahlaki boyut hem de onun stirekli azalsi, bilimin
dogasini degistirmektedir. Bizler, kendini, dodruyu aramanin
“Yiice Tasanst”, tamamen denetim, mutlak kesinlik ve (irk-
sal) aynlikgihgin ontolojik varsayim olarak tarumlayan mo-
dernite iizerine temellendirilmis bilimden, postmodern boyu-
ta dogru hareket etmekteyiz. Philosophical Transaction of
the Royal Society adh derginin ilk cildindeki “Dogal Bilginin
gelistirilmesinin Yiice Tasarsi Felsefi Sanat ve Bilimlerin Mii-
kemmellestirilmesi”adli makalesinde editdr séyle demektedir:
Kendine en gok &zgiiveni olan bilim adamlar artik romantik
dogrunun pesine diigmenin &tesinde, bilimi, devasa bir “yap-
boz ¢bzme” endiistrisi olarak gdrmektedirler. Hitkiimetler ar-
tan bir isteksizlikle “saf” aragtirmalan finanse etmemektedir-
ler. Artik talep edilen bilimin UAP {Ulusal Hukamet Projele-
ri) iizerinde dogrudan etkileri olan “pratik sonuglar” tretme-

_sidir,* Kamuoyu ise bilim ve onun cevre ve global sorunlar
hakkinda iirettigi ¢oziimlere karg: artan bir siiphe duymakta-
dir. Bilimin “planlanmamis” ilerlemesi, bir denetim ikilemi ta-
rafindan teﬁait edilmeye devam etmektedir. Arastirmalarin
hala denetlenebildigi bir noktada, bize onun zararl toplumsal
sonuglan, dnceden kesin olarak bildirilemez. Zamanla aras-
tirmanin istenmeyen sonuglan ortaya gikar. Arastirma dene-
tim altina ahnabilmek icin gereginden. fazla ilerletilmistir.
Crook vb. “Bilim ve teknoloji, dikkatlerini gittikge artan bir
sekilde, bagka tur bir denetime gevirmektedir: dogamn-dene-.
timi hususunda yapilan projenin beklenmedik sonuglart icin

‘“zararé?asar denetimi” diye yazmaktadir.*’” Bilimin kesinligi
bu gmaktadir. Funtowics ve Ravetz'in ifade ettigi gibi

“risk ve cevre sorunlan” bilimin en ivedi sorunlan olarak g6-
riilmektedir. Belirsizlik ve kalite, bilimsel yéntemin golgesin-
den kurtulup, merkezdeki biitiinlesmis kavramlar haline gel-

66. Rovyal Society of London, Philosophical Transactions 1: '1665-66 (John-
son Reprint Company, New York, 1963): 2 sayfa 197.

67. Stephen Crook, San Pakulski and Malcolm Waters, Postrnodernization,
Sage, London, 1992, sayfa 211.

281



Postmodernizm ve Oteki

mektedir” konusuna isaret etmektedirler.®® Dogal olanla, va-
pay olarak tiretilmis arasindaki sinirlar kalkmaktadir. Genetik
mithendisligi dogdal, toplumsal ve teknik siireglerin arasinda-
ki ayrim1 bulandirmaktadir. “Uzerinde mithendislik ¢alismala-
n yapilmis bir sinek, torunlarina kisirlik iletebilir mi? Ya da
vahsi dodaya birakilip, “dodanin” bir pargasi ve “teknoloji-
nin” bir musibet denetimi olarak algilanabilir mi? “Crook
vb’nin ifade ettigi gibi bilim bir cok Bat: {ilkesinde “panik tire-

timi”_havasmna_sahiptir: O, “hizh bir gekilde organizasyonu
bozulan bir organizasyon yanilsamas” {iretmektedir.*

Genel string teorisine dogru bir hareket olan fizik de
postmodern bilime eglik etmektedir. Steven Weinberg, string
teorilerinin sonsuzluk sorunlarin1 ¢ézmiis gibi gdériindtigiini
soylemektedir: “Bu, fizikte yeni, postmbdérn bir dénemin
baslangicidir”™ Fakat postmodernizmin tiim niteliklerini tagi-

yan bilimler ve “postmodern” efiketini hak edenler kaos ve

kompleksliligin yeni bilimleridir.

Kaos teorisi dogrusal (lineer) olmayan sistemlerin yeni
teorisidir. Kaos kendisini bir ¢ok farkh yolla tanimlar: “peri-
yodik olmayan bir tiir diizen”, “basit deterministik sistemde
acik bir sekilde rasgele yenilenen davraniglar” “en sonunda
diizenin kosteklerinden kurtulan dinamikler ve her dinamik
olasihdi rasgele arastiran énceden bildirilebilir dzgiir sistem-
ler..... heyecanlandina gesitlemeler, se¢im zenginligi ve fir-
satlar.””* Komplekslilik tanimlamasi zor bir seydir. Onun ilgi-
si, “benimsenen stratejiyi” ve “ani 6z_orgiitlenme” tarafin-
dan birbirine bagimh amillermm—'gl:?i, diizensiz
“kompleks sistemler” var etmesi {izerinedir. Kompleks sis-
temlerin diizeni ve kaos dengeleme yetenekleri vardir. Den-
ge noktas1 “kaosun kenandir”. Komplekslilik biiyiikk sorun-

68. Silvio Funtowics ve Jerome R. Ravetz “Science for the Post-normal Age”,
Futures 25 (7) (1993) sayfa 739-56.

69. Look at all. Postmodernization, sayfa 207.
70. Weinberg, Dreams of Final Theory, sayfa 172.
71. James Geleick, Chaos, Cardinal, Londra, 1987, sayfa 306.
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larla bogusur: Hayatin neligi, hi¢bir sey yerine bir seyler ol-
masiin sebebi, Sovyet Imparatorlugunun bir kag ay icinde
¢Okmesi, sermaye piyasalarinin ¢tkmesinin nedeni, antik
tiirlerin fosillerin iginde bozulmadan kalmalarinin nedeni vb.
seylerdir. Hem kaos hem de komplekslilik, indirgemeciligin
temellerini ¢iiriitiir. Onlar, modern bilime nazaran ¢ok daha
cogulcu bir resim cizerler.

Komplekslilik, dogrusal olmamak ve geri besleme tara-
findan yahnhktan iiretilir. Bilimin, modernitenin hakimiyeti
altinda son dort yiizyilda ‘olugturdugu tiim varsayimlan bir
karmasaya stiriikler. Kéklerini iki bin seneden beri yasayan
Oklid geometrisine dayandiran Bat: biliminde bir kaos olus-
turur. Kaos ve komplekslilik, evrenin dogrusal hatlar iizerin-
den, zamanda hareket eden bir top gibi ele alinamayacagin:
gosterir. Aymi gekilde tahmin edilebilirliligin seyrek bir feno-
men oldugunu, bilimin karmagik diinyamizin zengin ayrihk-
larindan siiziilen bir sey oldugunu gésterir. Son derece yahn
bir sekilde Kaos teorisi ve yeni kompl'eksililik bilimi: “Hora-
~ tio, cennette ve diinyada senin felsefende hayal etti§inden
¢ok daha fazlas1 var (Hamilet I. cilt 166)” demektedir. Sor-
mamiz gereken en 6nemli soru, bilimselciligin derinlikli ola-
rak yerlesik yatimmlan, bilimsel yéntemlerin temelleri iizeri-
ne kurulup kurulmadidi meselesidir.

Kaos ve kompleslilik, kutsalhk gérisleri, tarafgilik, kaos
dis1 diizen, 6z ydnetim Szerk doda iizerine temellendirilmis
bilime postmodern devrim sézil vermektedir. Peki, bu yeni
komplekslilik fikirleri nerden gelmektedir? Neden bunlar on
besinci asirda modern bilimin akildi digi olarak damgaladigh
Batih olmayan gériislerle aymdir? Oyle ki Huff bunlan “ilkel
fakat insanoglunun dogal giidiisii olarak” tammlamstr.
Komplekslilik: Diizen ve Kaos’un kenarinda Bilimin Or-
taya Cikigt isimli kitabinda Mitchell Woldrop, Brian Arthur-
la arasinda gegen asagidaki konugmay: nakleder. Bu konus-
ma Santa Fe Enstitiisii'ndeki komplekslilik calismalarina 6n-
ciliik etmigti:
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Komplekslik devrimine dini terimlerle de bakabilirsiniz. New-
ton’un saati galistiran diizenek modeli standart Protestanhda ben-
zer. Basitce, evrende bir diizen yoktur. Bu, bir diizen i¢in Tanr’ya
bel baglandidi anlamina gelmez. Bu ¢ok Katolik bir tarzdir. Bu,
Tann’min diinyayi dogal olarak bir diizene soktudu ve bizim kullani-
mirmiza birakmas1 demektir...

Buna alternatif — komplekslik yaklasimi — tamamen Taocuduyr.
Taoculukta kahtsal bir dizen yoktur. Dilnya “bir seyle baglar; bu bir
iki olur, iki ¢ok olur ve ¢ok da onbinlerce olur”. Taoculukta evren
sekilsiz ve her zaman dedigmekte olarak algllamr Onu hicbir za-
man engelleyemezsiniz. Elementler her zaman ayn: kalir ama yine
de kendilerini bir diizene sokarlar, Yani bir kaleydoskop gibidir:
Diinya bir kaliplar maddesidir. Bu madde degisir, kendini kismen
tekrarlar. Fakat hicbir zaman kendini tamamen tekrarlamaz. Her
zaman veni ve farkhdr....

Komplekslilikte insan ve doga arasinda bir ikilik yoktur
der Arthur. Bizler dogani bir parcasiyiz. Bizler doganin tam -
ortasindayiz. Yapiciyla yapilan arasinda bir bslinme yoktur.
Clinkii hepimiz aym agin bir pargaswyiz....

Kisacasi benim stylediklerim dogu felsefesi i¢in hi¢ de
yeni seyler degildirler. Diinyayr karmagik bir sistemin Stesin-
de gérmemiglerdir. Fakat bu diinya gériisii her on sene geg-
tiginde hem bilim hem de kilttir alaninda Bati igin daha
dnemli bir hale gelmektedir... basimiza ge]ense masumiyeti-
mizin, safh§imizin gevsemesidir.”

Kesinlikle, dodu felsefesi dinyayi komplekslik diginda
bir terminolojiyle ele almamistir. Modern bilim, bunu bir so-
run olarak gériirken postmodern bilim bunu bir firsat olarak
gérmektedir. Bat: diiglincesi 8l noktaya vardi§: zaman, yii-
ziinii tersinmez bir sekilde Oteki'ne doner. Akilsizca ve aca-
yip carpik amacina ulagmak igin Otekini kendine mal eder
ve yoluna devam eder.

72. Mitchell Waldrop, Complexity: The Emerging Science at the Edge of Or-
der and Chaos, Viking, Londra, 1993, sayfa 330-3.

284



Bilimin Peri Masallar:

Modern bilimin dogrusal bakis agisina agik bir sekilde
meydan okumasina ragmen, komplekslik modern bilimden
bir kopma degildir. Fakat komplekslik yeni, ¢ok yonlii, indir-
gemeci ve ¢ogulcu denetim seviyesine bir sicrama tegebbii-
stidiir. Stuart Kauffman “benim amacim genisletilmis neo-
Darwinci gelenege fazlaca meydan okumak degildir” demek-
tedir. Gelenegin yalin ve kompleks sistemlerle biitiinlesme
konusunda ciddi bir ¢aba gostermesine ragmen, aniden dii-
zeni ortaya koyabilir.” Kompleksliligin hedefi evrimci teoriyi
genigleterek “6z oragiitliilik ve segimlilik temalarim birlegtir-
mektir”. Boylece yeni bir bityiikliik iiretebilir. Darwinci deter-
minizmin Stesindeki bilimsel denetimi agmaktir hedef.

Hem kaos hem de komplekslilik, modern bilimin kendi-
si gibi, evreni bir bilgisayar olarak kabul eder. Kauffman “ya-
kin bir gelecekte yeni bir hayat yaratacagiz"™ diye ummak-
tadir. Buna, bilgisayarda otomatiklesmis hiitre yaratimiyla
baglar. Sadece sinirlan bulandinir ve dogal hayat ile genetik
acidan Uretilmis nesne arasindaki karmasayi genigletir.
Komplekslilik kendini, Bat1 biliminin yeni 6z gtivenli fazi ola-
rak tasvir eder. Fakat “yeni komplekslik” biliminde “yeni”
olan gey matematiktir, Kavrays, ka isiyle ifsa edilir ve
komplekslik hemen hmm de Batih olmayan kiil- -
tiirler icin bir yenilik ifade etmez. Mandelbrot setinin esteti-
&i, bilim adamlaraTve bl 3dam: olmayanlan ayn: sekilde
hayrete diisiirmektedir. Fakat duyarhliklar: Islam sanat: ve ta-
sanst ile olusmus bir kisi igin ortaya gikanlmus olan nedir?
Herhangi bir tarihi camiye gidin ve tavana bakin. Orada,
komplekslili§i doguran ve zihinsel bir arag olarak sonsuzlugu
diisiinmeye sevk eden yalin kaliplar bulursunuz. Fakat bu se-
fer hatiralarda yagayan Batili olmayan gériisler, matematik-
sel olarak ispatlandid: i¢in Bat: bilimi tarafindan gergek ka-
bul edilmistir. Doda, kutsallik, tarafsizhk ve komplekslik g&-

73. Stuart A. Kauffman, The Origins of Order, Oxford University Press, Ox-
ford, 1993, sayfa 26.

74. A.g.e., sayfa 341. Bilgisayanin hakim oldugu hayat igin bakinmiz Steven Le-
uy, Artifical Life, Penguin, Londra, 1993.
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riglerinin matematiksel sifreleri Bati'yi onlara “sahip olabile-
cedi” yanilsamasina gétiiriir. Postmodern bilim, Bati mede-
niyetinin mutlak¢i Yiice Arzularm Batih olmayan doga ve
gerceklik nosyonlarinin irrasyonel egemenligine kadar vard:-
nr. iste bu nedenle Roger Lewin’in kompleksliligi “herseyin
teorisi” olarak tanimlamasi bizim igin hi¢ de sasirtici degil-
dir.”®

Bati biliminin felsefesi ve yéntemi bir vakumda gelistiril-
memigtir. Kaosun ve kompleksliligin toplumsal icerigi, mo-
dern bilim gibi, dogrusal olmayan dinamik sistemlerin iginde
adi en ¢ok kétilye gtkmiglarindandir: Bati medeniyeti. “Ka-
os” ve “Komplekslilik” terimlerinin semantik alam Bati’daki
insan akhna gére oturtulmustur. Kaos'un, bir terim olarak il-
kel sartlar icin, dodal diinya, insan varolugunun ve distince-
sinin yaratildih diinya gibi bir ge¢misi vardir. Bu terimin ar-
kasinda bilme yéntemlerini tesis eden ahlaki ilke, ideolojinin
ve felsefenin simirlarinin 6tesinde, var olma ve diinyada dog-
ru olam yapmak yatar. Kaos, hayat: devam ettiren ve biline-
bilir yapmanin antitezidir. Toplumsal ve maddi diizenin igin-
deki her spekillasyonun iginde bir yeri vardir. O, alternatif
rolii almigtir. Kaos diizensizlikten daha farkh bir seydir. O,
herhangi bir kuralin ve akilcihdin olmama ihtimalidir. Diizen-
sizlik, dilzenin kendisinden ya da onun sonucu olarak ortaya
cikar. Diizensizlik aym davulu calmaktir. O ziddina gittigini
ya da baskaldirdifini tanir. Postmodern bilime yeni oneriler
gosterilir. Diizen, kaostan gelir, basit kurallar kompleks dav-

" ramisa hiz kazandinr ve komplekslik basit kurallan yanitlar.
‘Kaos, bilim tarafindan &nceden bilinebilir olarak aciklanan
yasalara gdre meydana getirilen indirgemeci gériisiin dogru-
lanamayacagim gésterir. Kompplekslik, kompleks sistemlerin
matematiksel tanimlamayla boyunduruk altina alma gabasi-
dir. Eger kaos yanlis tammlanirsa ve Romplekshk bize top-
Timsal ve kiiltirel alanda higbir sey éretmezse o zaman bu
diinyanin devam etmesinin en dogal yoluymus gibi gériiniir.

75. Roger-Lewin, Complexily, J.M.Dent, Londra; 1993, sayfa 191.
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Fakat bir kez daha, Bat, degisimin adir viikiinii kaldirmak
zorundadr.

Diigiincede Seyahat

Postmodern bilimlerde kaos ve komplekslik ortaya ¢ik-
madan dnce, Batih olmayanlarin kendilerine gére bir kaos
ve komplekslik gelenedi vardi. Batih olmayan her geleneksel
medeniyette konusmaya ve ihtiyata dayah bir direnis hareke-
ti baglamigti. Otantiklik arayigindaki killtiirel direnis hareket-
leri kendi sagduyulu bilimlerini ve teknolojilerini tiretmeye
baglamislardi. Bu geleneksel Batih olmayan bilimlerin “yeni”
komplekslik goriisiiyle, 6zlerinde daha karmasik, indirgeme-
¢l olmayan bir gérils tagtmalan nedeni ile daha rahat uyum
sagladiklar1 hakkinda lafi uzatmanin anlam yoktur. Onlar
her zaman, bir aydin ve kiiltiirel sorumluluk olarak, bilimin
ézlinde kutsal gériisleri takip etmislerdir.

Modern bilimin irkci ekonomisi ve Avrupamerkezcilikle
birlikte postmodern bilimin kaos ve kompleksliligi kavrayig
tatz, Bt olmayar ROTTFTEm I erc bk bTmlerio, ke
di doga ve gerceklik algilan Uzerine temellendirmelerini ge-
reW str. Eger IsTam, G ve Hinf gelenekleri Tarihte bel-

i bir bilimsel ¢aba gdsterebilmislerse, hi¢ kimse bunlarin
“veniden kesfedilemeyecegini” iddia edemez. Bunlar zama-
nuniza uygun bir gekilde ispatlanabilir. Yerel bilgi sistemleri,
sistematik sorusturmanmn Kkiiltiirlerle bitiinlestirildidi gercek
komplekslik {izerine temellendirilirler. Bu, kiiltiirel degerler
ve hayat tarzlanni oldugu kadar cemaatlerin dini gérislerini .
de kusatir. Bati’min bakig agisindan, Batih olmayanin “akilci-
lik”_goriisii cok sersemleticidir. Fakat bu Batih olmayan bilgi
sistemlerinin ‘nesnellik, sistematik sorusturma ya da deney
iizerine temellendirilmedigi anlamma gelmez. Akl tanim-
nin, Bati’min yolundan bagka bir yolla olmayacagina dair hi¢-
bir bulgu yoktur. Mesela, Kolombiya Amazonu'ndaki Tani-
muka ve Yukuna kabilelerinin ¢evre hakkindaki samanist
kavramlarinin ne kadar karmasik oldugunu dilsiiniin:
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Bu toplumlarin, kaynaklan tiiketmeden cevre ve insamn
uzun dénemler rahathdim saglayacak bir kaynak yonetimi
modeli {izerine temellendirilmis, yerel gelisimi devam ettiren
gliclii kiiltiirel gelenekleri vardir. Samanlar, muhafaza strate-
jileri kadar toprak kullamim kaliplarindaki egilimleri ve cema-
atin iiretim diizeyine yapilan rehberligi de. degerlendirirler.
Onlar, “diisiincede seyahat ederek bélgelerin haritalarini ¢i-
karnir, ekosistemin sinirlarim ¢izerek toprak, su ve havay, ce-
sitli tiirlerin nifus miktarina goére belirlerler. Bu gevre duyar-
hihdh insan eylemliliklerinin kozmosa yaptd etkinin 6nem-.
sendigini ve doJanin giiven ve denge icinde ele alindigim
gosterir. Saman bu dengenin bozulmast durumunda belli ey-
lemlilikleri yasaklar, belli kaynak kullammi bigimini tavsiye
eder ve cemaati bir biitlin olarak devam eden gelisime teslim
eder.”

Tanimuka ve Yukuna’'nin “diigtincede seyahati” Avust-
ralya Yerlilerinin “sarki sbzlerine” ya da Cin tibbinin aku-
punkturdan sorumlu teorik temellerine cok benzer: her ne
kadar Bati algisi kavrayisinin ve akilcihdinin tesinde olsa da,
onlar kendi sistemleri icinde “caligirlar” ve en az Bati bilimi
kadar iyidirler. Dogrusu, bazen geleneksel akilcilik sistemleri
Batih bilimden daha cok ise yarar. Ornegin Sri Lankadaki pi-
ring ciftgileri zararh b&cekleri denetim altina alabilmek igin
kendi ritiiel davranislarina bagh bir sistem gelistirmisler. Yi-
yecek, cicek sunmak, yad lambalan yakmak zararh bocekle-
rin azaltilmas i¢in tasarlanmg belli pratiklerdir. Kuglar yiye-
cekler tarafindan cezb edilirken, zararh bocekler yag lamba-
s tercih ederler. Béylece kuslar zararh bocekleri avlayarak
yasamlarim devam ettirirler. Bu zamanda kendini kartlamus,
gevreyi koruyan ve ekonomik agidan uygun sistemlerin yeri-
ni bilimsel uygulamalar aldijinda, -bécek zehiri~ sonuglar

76, Elizabeth Reichel “Shamanistic Modes for Environmental Accounting in
the Colombian Amazon: Lessons from Indigenous Etho-Ecology for Sustai-
nable Development” Indigenous Knowledge and Development Monitor 1
(2) (1993) sayfa 17-18.
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ciftiler i¢in yikici olmustur.” Cok basit bir teknolojik diizey-
de bile, yerli bilgiler Bati bilimini ve teknolojisini alt edebil-
mektedir. Mesela Filipinler, Batangos'daki yayla piring ciftci-
leri, hayvanlar tarafindan cekilen bes catall lithao dedikleri
toprak isleyen bir saban gelistirmislerdir. Topradn ilk hazir-
hgindan sonra lithao paralel izler agmak icin kullanilir. Piring
tohumlar sagilir ve izlerde harmanlanir, tohum, siralarda fi-
lizlenir. S6z konusu sistem i¢in gereken is giicii geleneksel
sabanla toprag isleme sisteminden daha azdir. Ahsap litha-
olann kuru Batangas topradim kolay bir sekilde kiramamasi
sonucu, tarim mithendislerinden bu sistemi gelistirmeleri is-
tenmistir. Bir on senelik gahsmanin ardindan lithao’nun “uy-
gun olmadid” agiklanmis ve calisma iptal edilmistir. Bu ara-
da Giiney Cotabato, Tupi'deki ¢iftciler tahta lithaoyu celik
panudling’e doniistliriip aleti daha sert topraklar icin uyum-
lu bir hale getirmislerdir. Béylece de daha verimli yayla pi-
ring iiretim sistemini gelistirmislerdir.” Claude Alvares, Bi-
lim, Gelisme ve Siddet isimli kitabinda yerel Hintli bilgisinin
nasil sistematik bir bicimde gevreye duyarl, ekonomik agi-
dan uygun, giiclii ve bir hayli karmasik oldugunu ispatlamis-
tir. Gur (geleneksel hint tatlandincisy), rotis (Hint ekmegi) id-
li’yi tireten bilgi sistemi, beyaz seker, beyaz ekmek ve biotek-
nolojiyi lireten sistemden ¢ok daha karmasik ve insancildir.
Boylesi karmagik sistemler “yeni ortaya ¢ikmamig”, asirlar-
dir durduklarn yerde bulunmaktadirlar. Onlarin mevcut olma-
st sadece taninma ve bilmeyi degil, biiyiime ve gelismeyi de
gerekli kilmaktadr. '

Fakat Batih olmayan kiiltiirler bu “bilgi alanmnt” kendile-
ri i¢in yaratmak zorundadirlar. Ne modern bilim, ne de onun

77. Rohana Ulluwishewa “Indigenous Knowledge System for Sustainable De-
velopment: The Case of Pest Control by Traditional Paddy Farmers'n Sri
Lanka” Indigenous Knowledge and Development Monitor 1 (2) (1993) say-
fa 14-15. . .

78. S. Fujisaka, E.Jayson ve A. Dapusala “Recommendation Domain” and a
Farmer's Upland Rice Technolgy” Indigenous Knowledge and Dewvelop-
ment Monitor 1 (3) (1993) 4-7.
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postmodern dengi, hegemonik egilimlerinden vazge¢me ni-
yetinde degildir. Cagdas medeniyet bilimlerinin empirik (tec-
riibi) temellerini oldugu kadar teorisini de gelistirmek Bat1 bj-
liminin gururunu kiracaktir. Hint biliminin ¢ahgmalarn Hint
metafizifine dayanmir. Bu metafizik niteliklerle ugrasmadan
evreni kesin ve hirstan uzak olarak ele alir. Bu bir baglangi¢
olmahdir. Tip ve tarimdaki ¢aligmalar gelecek vaadetmekte-
dir. Benzeri bir sekilde, 6zellikle Hindistan, Pakistan ve Ma-
lezya’da, adalet ve kamu gikarlan ideallerini, Miisliiman top-
lumlarn ihtiyag ve talepleri dogrultusunda, yontemlerine ve
slirecine yansitan fslam metafizidi ve onun doda goriisii {ize-
_ rine temellendirilmis bir islam bilimi gelecek vaadetmekte-
dir.” Bu yatinmin nasil olmasi gerektigine dair temel model-
ler Journal of Islamic Science’de daha dnce ¢ikmugtir. Ben-
zeri bir sekilde, bu aragtirma Cin bilimi, Pasifik Adalan: bili-
mi ve gesitli Afrika kiiltiirleri ve Amerikan yerlileri i¢in de ta-
kip edilebilecek bir olaydir.

Sunu ivice vurgulamak gerekmektedir ki, yerli bilgilerin
ve Batili olmayan bilimlerin ¢agdas modelleri biiyiilii ya da
mistik bir bilim goérigiinii olusturmahidir anlamina gelmez.
Tartismanin konusu bilimdir. Farkh akilahk gériislerine, do-
gaya karsi gelistirilen farkh alg: ve goriiglere ragmen, emp-
rik gbzlem ve caligmalara dayali, sonuglan evrensel olarak
uygulanabilen sistematik sorusturmadir bilim. Bat1 tarafin-
dan “kesfedilmis” oteki kiiltiirel konular da ise yaramayan
seyler degildir. Sandra Harding’'in dedigi gibi “onlar tek
miimkiin evrensel doda vasalan degildir. Evrensel anlamda
gegerli ve kiiltiirel agidan farkh bir ¢ok bilim vardir.”®

Oteki'nin bakis acisiyla sorun, her zaman sorun olmus
olandir. Bati biliminin egemen kurumlan ¢ok kath farkh bilim
ve teknoloji manhigim kavramaya ya da farkh dogda ve ger-

79. lslam bifitde cagdas meseleler ile ilgili daha detayh bir aragtirma igin baki-
niz Ziyauddin Serdar, Explorations in Islamic Science, Mansell, Londra,
1989. -

80. Harding “Is Science Multicultural?”
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ceklik aragtirmalanyla karmagik bir diinyay:. paylasmaya ne
kadar yatkindir? Bizim meselemiz gelecedin farkl) diinya di-
zeniyle' biitiinjesmis olarak etkili ‘oir bicimde ¢odulculugun
karmagik gelenegme ortak olmaktr. Oteki klttirler mitlerini
her zaman mit olarak kabullenmisken, Bat1 bilimi bu mitleri
bilime gevirdi. Postmodern bilim. Oteki hakkinda yeni mitler
yaratacak mudir?. fronik bir gekilde Batih olmayan doda ve
gergeklik gdruslerml kullanarak, onlari matematiksél sifreler-
le kurumsallagtaracak midir? Komplekshk Bat: biliminin d&-
"niisim yeteniedini, Amin. Maalouf'un ‘Beatrice'indeki anlati-
cinin tirhlinin Kelebede doniismesinde oldugu gibi, Batih ol-
tnayan ve farkh: bilme. yollarn- kavrayan kiiltiirlerle ortak
yasamay-tesvik ¢ eden {ist. duzey bir bxlg;ye déniistiirmek igin
kullandigin: gostermeltdxr
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INANC NEHIRLERI

Martin Scorsese’in isa’min Son Giinahi (The Last Temp-
tation of Christ) adh filmi; filmin kendisinden uyarlandig: Ni-
kos Kazancakis'in romanindan yapilan, aym1 zamanda bir
izahat da olan, bir alint: ile baglar:

fsa’'min insancil ve insan Ustil ydnleri bana her zaman
anlagiimaz bir gizem gibi gelmigtir. Benim elem ve sevingle-
rimin baglica kaynag, gencliimden beri gektigim acilar ile
ruh ve bedenim arasindaki araliksiz ve acimasiz bir savagin
yasanmast olmustur! Ve benim ruhum iki ordunun karsilast:-
g1 ve carpistidh bir arenadur.

jzahat, “filmi illere dedil. sonsuz ruhi catismanin
kurgusal aragtirmasina dayandirildigint” bildirmektedir.

lzahata ragmen tilm, Incilleri yansiz ve ictenlikle izler:
Nazareth'in [sa’'smm 8ykistindeki tiim temel &geler yerli ye-
rindedir. Mary (Meryem) ve Joseph (Yusuf'un) oglu Isa bir
marangozdur. Judas, Peter ve digerlerini igeren kiigiik bir
milrit grubunu etrafinda toplar. Galilee’deki hikaye ve mesel-
leri kullanarak Sevgi ve Tanri'nin Krallig: mesajini verir. O,
bask altindakiler, fakirler ve diinyanin al¢ak goniillilleri igin
endigelidir. O, Vaftizci (Baptist) John'la bulusur ve onun ta-
rafindan vaftiz edilir. Ve Kudiis'teki son aksam yemeginde
dudas’in jhanetine ugrayarak Romallar tarafindan ¢carmiha
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gerilir. Carmiha germe olayina kadar, hikaye bir kag¢ kiigiik
saptirmayla gelisir. Mary Magdalene pisman bir fahiseden,
{sa tarafindan yeniden sekillendirilmis bir kadindan daha faz-
las olur. O, kendi taleplerine cevap vermedigi halde fsa’ya
cinsel agidan sirlsiklam agik olmustur. Ve, Hristiyanh@in ilk
Otekisi kabul edilen Judas iscariot, geleneksel anlatinin aksi-
ne “ihaneti” gercek degil, sadece gdriiniiste vuku bulmus sa-
dik bir miirittir, ve yaptidh seyi Isa’nin 1sranyla yapmustir. ls-
te carrmiha germe olayna kadar yapilan kurgulama, postmo-
dern politik dogrulara gore Hristivan anlatisinin kabullenil-
mis “gerceklerini” tekrarlamanin 6tesine gegcmemektedir.

Fakat filmin sonlarina dogru, isa Hag’a bagh olarak
Slirken, filme geleneksel Hristiyan anlatisint bozan bir bs-
lim eklenir. Seytan Ayetlerindeki “Mahound” béliminiin
riiya anlatilarinda oldugu gibi Isa’nin Son Giinahi’'nda da,
[sa’mn alternatif hayat hikayesi yapilandinlir. Seytan Ayet-
leri’nin Peygamber Muhammed'in seytan tarafindan kandi-
nlan bir adam oldudunu ileri stirmesi gibi, bu film de isa’nin
seytan tarafindan saptirildidini ima etmektedir.

Hagcta asili bir sekilde halusilasyon géren Isa, yaninda
kiiciik bir kiz belirdigini gdriir. Kiz, ona “ben senin koruyucu
meledinim” der. “Senin Tanrnn merhamet Tannsidir, ceza
Tanns: degil. Seni gérdil ve bana: Sen onun koruyucu mele-
gi degil misin? Simdi agadt in ve onu kurtar. O yeteri kadar
1zdirap ¢ekti”. ibrahim’e odlunu kurban etmesini émrettigini
hatirla. fbrahim tam oglunun bogazini kesecekti ki Tanr onu
durdurdu. Eger o ibrahim'in oglunu kurtarmigsa, seni, kendi
6z oglunu kurtarmak isteyecegini hi¢ diiginmiiyor musun? O
seni imtihan etti ve sonu¢ta memnun kaldi. Senin kanim is-
temiyor. O, “Onu bir rilyada 8ldiir; fakat hayatim yasamasi-
na engel olma” dedi.” Disi melek bu sézlerin ardindan fsa’y1
Hagtan kurtarir ve baginp lanet okuyan kalabaliktan uzaklas-
tinir. isa “ben kurban edilmek istemedim” der. Melek “Hayir
istemedin” diye cevap verir. Filmin bagindaki ¢orak toprak-
lar yesillenmeye baslar. isa “bu Tannnin diinyas1 mi?” diye
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sorar. “Hayir, bu diinyadir.” “Neden bu kadar degisti?” “O,
degismedi, sen degistin. Artik gergek giizellidi gérmeye bas-
ladin. Diinya ve kalp arasindaki uyumu anladin. iste bu Tan-
n'nin diinyas1”. Melek, {sa'yi, Mary Magdalene’yle evlendigi
kendi diigiintine gétiiriir. Onla agk yapar ve hamile kalr. Fa-
kat dogum yapamadan &liir. Melek istirap icindeki Isa'y te-
selli eder: “Dilnyada sadece bir kadin vardir. Bir gok yiizii
olan bir kadin. Eger bu yiiz diigerse yerine bir bagkas: gelir.
Mary Magdalene 8lmiistiir ama Lazarus’un kiz kardesi Mary
yasamaktadir. O, farkh bir yiizle yasamak istemistir. O, senin
en bilyiik hazzini, ogluny, icinde tasimaktadir.” Boylece isa,
Bethany’nin Mary’si, Lazarus’un kiz kardesinin yanina gider
ve odasina girer. Ayni zamanda Lazarus’un ikinci kiz karde-
si Martha’min da davetini kabul eder. Biiyiik ailesiyle mutlu-
ludu ve tatmini yakalar.

Rilya bsliimii devam eder. Isa, kalabaliga vaaz veren Pa-
ul'la kargilagir. Duyduklarindan hi¢ memnun degildir. Arala-
rinda asagidaki konugma geger:

isa: Ben asla carmiha gerilmedim. Oliimden sonra geri
gelmedim. Ben herkes gibi bir insamim. Neden bu yalanlan
s6yliiyorsun?

Paul: Sen neden bahsediyorsun?

Isa : Ben Joseph ve Mary’nin ogluyum. Galilee'de vaaz
verenim. Benim takipgilerim var, bizler Kudiis’e yiiridiik. Pi-
lot beni kinad1 ve Tann beni kurtard.

Paul: Hayir, kurtarmad!

Isa: Sen kimden bahsediyorsun. Sakin bana, bagima ne-
ler geldigini anlatmayt deneme, ¢iinkii biliyorum. Ben bir in-
san gibi yasiyorum su anda: gahginm, yemek yerim ve co-
cuklarim var. Hayatimdan memnunum. flk defa hayatimdan
memnunum. Ne s6yledigimi anliyor musun? Simdi bana ya-
lan sdyleyip durmaktan vazgeg...

295



Postmodernizm ve Oteki

Paul : Senin derdin ne? Etrafina bak! Tiim su insanlara
bak! Onlarin yiizlerine bak! Onlarin ne kadar mutsuz olduk-
lari1 gérmiiyor musun? Baksana hepsi ne kadar izdirap
icinde? Senin Isa olup olmadigin umurumda bile degil.
Isa'nin dirilisi diinyanin yeniden kurtulmasidir ve asil mesele
de bu.

isa: Bunlar yalan. Diinyay yalan soyleyerek kurtaramaz-
sin.

Paul: Ben insanlara, ihtiva¢ duyduklan inandiklan dog-
rulan yaratiyorum. Eger diinyanin kurtulmasi igin seni ¢ar-
miha germem gerekecekse bunu yapanm ve eder senin ye-
niden dirilmen gerekirse, hoguna gitse de gitmese de bunu
yaparnm.

Isa: Sana izin vermeyecegim. Herkese gercegi anlataca-
aim.

Paul: Hadi éyleyse! Durma! Anlat onlara simdi. Sana
kim inanur ki..? Sen insanlarin Tann’yva ne kadar ihtiyaclart
oldugunu bilmiyorsun? O’nun, onlan ne kadar mutlu edebile-
cedini anlamiyorsun. O, herhangi bir seyi yaparak onlan
mutlu edebilir. Onlan 6liim mutlu edecekse onlar da éliirler.
isa’nin aski icin! Hz. fsa i¢in! Nazareth’in isa’s: i¢in! Tanrinin
oglu i¢in! Mesih i¢in! Ama senin igin degil. Biliyorsun, senin-
le tanigmak benim igin bir sereftir. Ama artik seni unutabili-
rim. Benim isa’m senden ¢ok daha énemli ve giicliidiir...

Seytan Ayetleri’nden farkh olarak, fsa’nin Son Giinahu,
insanlarda siiphe duygusu uyandirmak yerine imanlarini
postmodern bir zihniyetle pekistirmeye cahgir. Isa yaslanir
ve miritleri onu son bir kez gérmeye gelirler. Judas (Yahu-
da) kizgin bir sekilde gelir ve disi meledin, kiik degistirmis
seytan oldugunu meydana cikartir. fsa yaptig aptallig anlar
ve Babasindan kendisini affetmesini ister ve Carmiha geri
déner. Riya bsliimiinin sonunda Isa &liir!

isa’'min Son Giinah, bizlere bir ikiligi tasvir eder. Izdirap
ceken, hayati terk eden Hristivan gelenegiyle, evliligin ya-
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sandid1 (poligami geklinde?) bir hayatin birbiriyle ¢atishdim
anlatir. inancin kapilarindan gecebilmek icin, verimli toprak-
larda uysal kadinlarla yasanan eglenceli bir hayattan vazgeg-
mek 6nemlidir. Fakat bu ikilik, inangla ilgili oldugu halde, ta-
rihte ne olduguyla ilgilenmez. Her iki anlat da esit sekilde
inandiric1, her ikisi de esit sekilde gegerli dogru iddialardr.
Tann ve seytan arasinda secim yapmanin anlam yoktur. Her
iki yolla da din sorunu, araliksiz, acimasiz bir ruh ve beden
savag: ve insanh@mn insancilhiginin zaferi olarak Bati'nm ken-
di algis1 iginde formiile edilmistir. Dogrusu Tann gériisii, ku-
surlu fakat nihai olarak insancil beyaz adama ve Baty tarihi-
nin ¢oguna, isa’nin Son Giinah'inda niifuz ettigi gibi, Avru-
pamerkezcidir. Bu, Avrupa algisimn Tannsidir. Avrupalinin
deneyimleri sonucu ortaya ¢ikmistir ve Batih arzulann son
noktasidir. O, isterse oldiiriilebilir, gerekirse yeniden diriltile-
bilir. Bir kaliba sokulur ve ondan ¢ikarilip bagka bir kahba so-
kulur. Formiile edilebilir ve yeniden formiile edilebilir. Yasa-
tilabilir ya da tarihe kanstinlabilir. Postmodern devirde, dog-
ru olasiigin ve géreliligin bir fonksiyonu da Don Cupitt’in
deyisiyle “herseyin fakat her seyin yamp kil oldugu”* tezi a
prioridir. Bizim Tanr’yi ne yaptiimizin bir énemi yoktur:
onu nasil istiyorsaniz 6yle goriin. Bir bagka deyigle Tann sa-
dece algilarin ve ihtiyaglann bir iriinii degildir. O bizim usa-
dimizdir,

Tann hakkindaki postmodern tezler yeni degildir.
isa’nin Son Giinah’indan 6grendigimiz kadanyla Aziz Paul,
Hristiyanh@ bir Isa kiiltiirii olarak yeniden formiile etmistir.
Onun isa’si kendinden 6nceki ve sonraki bir asklan gibi bir
peygamber degil, “cok ¢ok dnemli ve ¢ok ¢ok giiclii” bir sey-
dir: “Tann’'nin Og1u Isa’ya ilahiligin atfedilmesinin, Batih
olmayan kiiltiirler igin gok ciddi sonuglar vardir. Bu mantik
iki ucu pis degnektir. Eger isa Tann’ysa, o zaman Tann ken-
disinin diinyadan atiimasmna ve ¢armiha gerilmesine izin ver-
mistir. Béylece Tann, diinyada gii¢siiz ve tamamen zayif ha-

1.  Don Cuppit “All you need is Love”, Guerdian, 10 Arahk 94.
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le gelmistir. O bize sinirsiz glictiyle degil, giigsiizliigii ve 1sti-
rabwyla yardim eder. Bu, Hristivanlanin, dinlerini degistirdik-
leri Batili olmavan_kiiltiiriin in uysal bir sevgiyi zor-
la kabul ettirmelerine yol acmistir. Béylece statitkonun ve s6-
miirgeciligin devamim saglamuslardir. Ve eger isa Tann’ysa
ve kurtulusa ulasamayacaksa, 0 zaman diinyanin daha az ta-
lihli sakinlerinin kurtuluga ulagmak igin kullanacaklan tiim
ydntemler miibahtir. Daha da Stesi eder kurtulus icin “Isa’y-
la” olmaya tegebbiis ettiyseniz o zaman dogal olarak aynica- *
hkli bir simi €St olursunuz. Siz zaten kendiniz icin cennet-

{er bir kosk satin almus sayilirsiniz. Boylece Isa’min mutlak
birligiyle ilgili iddia ve insanh@n kurtulusu icin Isa'yla karsi-
lasma zorunlulugu, Tann'yt Avrupa’nin hizmetine sokar. Ge-
nelde biitiin dinleri, zelde de Yahudilik ve Hristiyanhg kabul
eden [slam’in; veya ilgi alam &zel bir grupla simrh Yahudili-
gin; yada [lahi Haki vrami i bir saygmd"n-
cenin 6zel bir hakk: olarak gérmeyen diinyanin biitiin diger
dig_m__gksxng_Wristiarﬁmewensel misyonu, Isa aracil-
dyla kurtulusa erdirme ve Tann adina bitiin Otekilere tam
bir boyun egdirmekten biraz fazla bir anlama gelmektedir.

Ortagagda, Batih olmayan kiiltiirlerin boyun egdirilmesi-
ni amaglayan Hristivan barbarhg, hach seferleriyle ortaya
konmustur. fslam’in Hristiyanhkla hicbir sorunu yokken, o,
Avrupa’yi li¢ ayrik sorunla tasvir etmigtir. Birincisi Tanrn’nin
6z oglunun ¢armiha gerilisi ve yeniden diriliginin {izerinden
alt1 yiiz yil gegtikten sonra ortaya c¢ikan bu Arap peygambe-
rinin amaci nedir? ikincisi; bir diinya medeniveti olarak islam
Avrupaya kars: politik bir tehdit olushurmaktadir. Ve Tigiincii-
sii, Misliimanlarin akademik ve bilimsel kazammlan fslam™
entelektiiel bir sorun haline getirdi. Avrupa bu sorunian, is-
lam’1 Hristiyanh@in karanhk taraft, seytan Oteki olarak tem-
sil etme yoluyla ¢ozmeye ¢aligh. Otekiler salt seytan olarak
tanimlandidinda, s6z konusu simiflandirmay: yapanlar igin bir
sorun haline gelir. $eytan icin en dodru ¢&ziim, onu yok et-

ektir. Bu nedenle hacli seferleri, Islami Ispanya’nin buyruk

m
altina alinmas: ve Kolomb ile baglayan sémiirgecilik sUrecine
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irildi. Avrupa’nin Miislimanlan ve islam’ temsili, Avru-
pa'nin sdzde ‘kesif yolculuklar” sirasinda kargilastigi tiim
Batili olmayan Kkiiltiirlerin temsil edilmesinin cergevesini giz-
di. Aynen Fashlar ve Osmanlilar gibi onlar da Tanr’nmin diis-
manlaniydilar. Onlarla savagsmak &nemliydi ve bu nedenle
siddeti iygi Diinya'da” yaymak adil ve énemliydi. Bununla
birlikte Otekini fethetmek ve KSlelestirmek sadece Hristiyan-
Iigin degil, hiimanizm ve akilciidin da bir ilkesiydi. Ne var ki
asin Hristiyan emperyalistin bir tanrisi varken, Florentinli
humanist Marsilio Ficino’nun deyisiyle “Tanri’yla onu buldu-
du her yerde ugrasmaktayd:.”? Avrupah himanistler sadece
beyaz adamin {istiinligiini kurmakla ilgilenmediler. Onlar ¢-
kara akilciligin yéntemlerini kullanarak bu istiinliiii gdster-
mekte 1srar ettiler.

Batih olmayan kiiltiirler moderniteyi ve uysal Hristiyan-
g1 bicimlendiren entellektiiel ve akademik gelenegi olustur-
makta dnemli bir rol oynadilar. Filozoflar -ki onlar Aydinlan-
may1 kemale erdirmiglerdir- sadece yeni bilgiyi degil, bilgiye
karsi yeni aligkanhklan da aragtirdilar. Bilim sayesinde, siste-
matik stiphecilifi ve arastirma sayesinde inanclara yénelik
yeni bir gorelilik aliskanhdim elde ettiler ve bunu geleneksel
Hristiyanhik 8lciitleri ve degerlerine karsi cephane olarak kul-
landilar. Voltaire'in bilge Cinlileri, Diderot’nun erdemli Tahi-
tilileri, Montesquie'ntin Persleri hep Avrupa toplumunu na-
kavt etmeye hizmet etmis, hem de onlara daha iyi bir top-
lum olmay dnermigtir. Yine de bu denli stiphecilik ve gére-
lilik genelde insanh, dzelde de Avrupa insanim yiiceltmek
ve abartmak i¢indi.

Aydinlanma, sekiilerizmin modernist séylemini yaydi.
John Milbank'in Teoloji ve Toplumsal Teoride’'de® ileri siir-

2. Marsilio Ficino, Theologica Platonica, 1480, Kirtpatrick Sale tarafindan
alintilanmig, The Conguest of Paradise: Christopher Columbus and the Co-
lumbian Legacy, Alfred Knopf, New York, 1990, sayfa 38.

3.. John Milbank, Theology and Social Theory: Beyond Secular Reason,
: Blackweel, Oxford, 1990.
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diigi gibi, bu séylem Hiristiyan ilahiyatina dogrudan muhale-
fet etmek icin insa edilmistir. Bir bagka deyigle, kendi ilahi-
vat1 ve kurtulus fikitleri olan bir tiimden kurtulus teorisi ola-
rak modernist sekiilerizm, Hristivanhkla yer dedistirdi. EGer
Hristiyanlk, Avrupa’da modernist sekiilerizmin diigmaniysa,
o zaman her yerdeki dinler de sekiilerizmin diigmamdir. Ve
giiclii bir dini kimlikle tanimlanan bir diinya goriisiine sahip
herhangi bir toplum-ki bu ashnda ttim Oteki toplumlar anla-
mina gelir- yenilmeli ve “modern, sekiiler medeniyetle” bii-
tiinlestirilmelidir. Din ve gelenek bir ¢ok l¢lincii diinya top-
lumunda el ele gittiginden dolayi, gelenek de din gibi, “geri-
ci”, “dogmaci” ve “ilerlemeye kars1” olarak tammlanmalidir:
geleneksel toplumlar, modern toplumlara yer agmak amaciy-
la bir kenara siipiriilmelidir. iste, Batili olmayan diinyada bir
hayli duyarsiz ve giivensiz, sekiller “ulus devletlerin” kurul-
masinda bu varsayimlar ¢ok etkili olmusgtur.

Hristiyan diisiince ve tecriibesinin, global bir dini gériis
olarak nasil evrensellestirildigi, Aldous Huxley tarafindan gii-
zel bir sekilde gésterilmistir. On {iglincii asirda yasamig bir
Katolik rahibesi olan Blessed Cecilia (Aziz Cecilia)' nin verdi-
gi bilgilerden yola ¢ikarak, Hristiyanhktaki insanin dogay: bir
seytan/diisman olarak yorumladiim Huxley, onun su sozle-

riyle anlatir:

Bir gece, Aziz Dominic, manastirinin hemsgirelerine par-
makliklann ardindan vaaz vermek icin geldi. Konusu seytan-
lard1 ve vaazina ¢ok zor baslad. “lnsanh@in diismani” bir ser-
¢e seklinde gelerek, havada ugmaya basladidinda, bu onun,
hemsirelerin kafasina konabilme, onlarn avuglarna alinabil-
_ meyi ummasindand: ve tiim bunlan vaaza engel olmak igin
yapt. Bunu gézlemleyen Aziz Dominic, Hemsire Maximil-
la’y1 cagdirdi ve ona: “Git onu yakala ve bana getir” dedi. O
gitti ve kolayca onu yakaladi ve pencereden onu Aziz Domi-
nic’e uzath. Aziz Dominic onu hizh bir sekilde tek eliyle kav-
rach ve cesaretle 5teki elini kullanarak tiiylerini yolmaya bas-
ladi. Bir yandan da “seni zavalh, seni diizenbaz!” dive bagi-
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riyordu. Sergenin tiim tiiylerini yoldugu zaman kardeslerden
ve hemsgirelerden bir kahkaha yiikseldi ve o, serceyi igreng
gighklan arasinda havaya kaldirdi ve soéyle dedi: “Ug simdi
eger ucabilirsen insanh@mn diismani! Badirip basimzi belaya
sokabilirsin ama, bizlere zarar veremezsin!™*

Dogay: bir seytan gibi Otekilestirmek &zellikle bir Hris-
tiyan tutumudur. Sekilerizm de ayni tutumu benimsemistir.
Bacon’un deyisiyle hi¢ vicdan acisi cekmeden ona “iskence”
edilmeli ve sirlanni ondan zorla elde etmek icin boyunduruk
altina alinmaldir. Bu hikaye, tek tanricihgin dogaya kars ol-
dugunu géstermez. Fakat Huxley bu anektodu genellestirir
ve bunu “tek tannicilidin” bagtan ¢tkmis ahlaki olarak evren-
sellestirir. Aziz Dominic’in kuslara karg1 davranislaninin aksi-
ne islam Peygamberinin 8gretisi acik bir sekilde “kuslardan
kotit bir sey gelmeyecegini” ve cennete giren insanlann ay-
n1 o kuglar gibi temiz kalplerinin olacagim agiklamaktadir. O,
aym zamanda Miisliimanlara “bir Miisliiman ada¢ dikerse
ona yaptidt hayrin karsihd: olarak bir ddil vardir. Ondan ye-
nilen ve ondan igilen ile hayvanlarin ve kuglarin yedigi hep
onun i¢in sevaptir demektedir.”® Hristiyanhdin dogaya karg:

“durusuyla islam'in dogaya bakis acis1 karsilastinlamaz. Hux-
ley'in genellestirmesi sadece absiird degil, aym zamanda
Hristiyanhk digindaki tek tannh geleneklere yapilmis, Ba-
ti'min cehaletinden kaynaklanan bir ihanettir.

Avrupa ortagaginda oldugu gibi, modernist sekiilerizm
de yalnizca tek bir dinin varh@m tanir. Tim oteki dinleri
Ozetler ve tzellikle de tek tanrih dinleri Hristiyanhgin alani-
na atar. Hatta taninmus iki “tek tannli” inang olan fslam ve
Yahudiligin ikisi de, Hristiyanligin “tek tanncihdiyla” ayni de-
gildir. Ornegin [slam, Hristiyanhktan radikal bir sekilde ayns-
mustir., Bunur: igin Islam’in ve Hristiyanh@in dogaya yaklag:-

4. Aldous Huxley, On Art Artists, Meridian Books. New York, 1960 sayfa
121,

5. . Peygambere ait tim hadisler Sahih-i Buhari'dendir. 7608, 6808 ve 3764.
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mina bakin. Yaratihsin [branice hikayesi, Hristiyanhigin gii-
naha disiis doktrinine donistiiriimiistiir. Yaratihs béylece -
bir Hristivyan'in zihninde “seytana uymak” olarak sekillen-
mekte ve doga, kurtulusa kars1 gériinmektedir. Aziz Augusti-
ne, dodanin “giinahtan kurtulamadigina” inanmakta ve bir
cok Hristiyan teologu gibi bugiin bile doganin inananlara
Tann hakkinda hicbir sey 6gretemeyecegini ileri stirmekte-
dir. Bu nedenle dogaya kesin olarak manevi ve teolojik bir il-
gi yoktur. Kurtulug, Hristiyanligin bakis agisina gére, mucize-
lerle doganin gésterigsizlesmesi, doda-iistiintin tarihin 6niine
ge¢mesidir. Daha da otesi fiziksel evrende muéizeyi yansitan
en yakin varhk insandir. Bu nedenle kutsalhk sadece insan
yapim bir ortamda var olur: “Hristiyan gériisiinde bu diin-
yadan ¢ikmak degil fakat sz konusu yerin kutsanmasi iba-
dettir. Kozmos'u simgeleyen kutsanmis gosterigli yapinin in-
san isi olmasi, Tanr’nin imajim bozmaz. “Tannmn varh@in-
dan ve kurtanicih§indan bu denli yoksun olan bir dogaya “ig-
kence” yapilabilir, bilimsel deneylere tabii tutulabilir. Kisaca-
s1, Hristiyanlik, diinyanin gergekten asagilanmasindan ve gii-
zelliklerinin azaltilmasindan sorumludur.

Islami goriis bundan tamamen farkhdir, her ne kadar
diinyaya bir kutsilik atfedilmesinin gereklilidi konusunda
Hristivanlikla uzlagsa da (dogrusu bdyle bir durus hem Is-
lam’in hem de Yahudiligin boynunun borcudur} onun, deger-
siz oldugunu kabul etmez. Dodanin yaratiimasi konusundaki
Kuran'i goriig, onun “Tann'min igareti” oldugu ve insamn
“kurtulugu” i¢in gerekli oldugudur. Bu goriigle baglantih ola-
rak islam der ki: “Dindis: bir diinya kadar kétiisii yoktur. Ug-
suz bucaksiz madde ruhun 8ziinil gergeklestirecek bir kavra-
yis meydana getirir. Hepsi kutsal bir zemindir. Peygaber ay-
n1 gergedi “biitiin diinya bir camidir” diyerek ifade etmistir.®

- 6. Muhammed lqbal; The Reconstruction of Religious Thought in Islam Lond-
: ra, 1932, sayfa 155 (Tarkgesi, Dini Diigiincenin Yeniden fhyasi, Birlegik
Yayincilik, Ist. Ayrica Kirkambar Yayintan, Istanbul).
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Boylece, diinya, yaratihs ve doga, Islam’in “egemenlik ahla-
kinin” sapik uygulamalarina yer agmayan etkili bir ibadet ha-
lini alir. Bununla birlikte doganin “yasatilmasmin degeri” hic- -
bir zaman onun &zerkliginin belirtisi olarak yorumlanmaz.
Gergekten de, Misliiman din alimleri, her zaman doganin
Tann'va referans olmadik¢a hicbir anlami olmadigini iddia
etmigtirler—Kutsal bir amaci yoksa, o da yoktur (bu nedenle
lslam’da doga kisaca yaratiimis duzen om Fakat
Hristiyanh@in firgasiyla boyanan sadece Kitapli tek tanrih
dinler degildir. Batili olmayan éteki dinler de Hristiyanhgin
dinsiz Otekisi olarak yansitihr. Ornegin, tiim Afrika dinleri,
megru inang sistemi olmaktan ¢ok Bathl inang kiiltleri olarak
vansitilir. Onlan medeniyetin 6tesindeki alaca karanhk kusa-
gma havale eder. Ella Shohat ve Robert Stam Avrupa mer-
kezli Hristiyan ve sekiiler diisiincenin Afrika dinlerini hangi
yonlerden kotilledigini tespit etmislerdir:

1. Yazih degil de sézlii olmalar1 nedeniyle Kitaph dinle-

“rin killtiirel gelismisligine sahip degildirler. (Ashnda, “oral (si-

fahi) semlyotnk bi¢imde, Yoruba siikran sarknlarmda oldugu
gibi metin ver ahr.)

2. Onlar tek tann yerine ¢ok tanrihidirlar. (Bu tarhgihr bir
hiyerarsidir ve heF halUkarda bir ¢ok Afrika dinlerinin yanhs

yorumlanmasina baghdur.)

3. Onlar bilimsel olmaktan cok batil inanclara dayahdir.
(Pozitivist din gériisiinden kalmig, mitten teolojiye, teoloji-
den bilime evrilme anlaysi).

4, Oglar, anlasihr ve yalin olmaktan ziyade giiliing ve
gosteriglidir.

5. Yeteri kadar yiicelmis ve so&xﬁ_&igﬁ@rler {Mesela
sembolik kurbanlar yerine gercek hayvanlar kurban ederler.)

6. Vahsi bir toplumsalhklan vardw. Kisiyi, insam kendin-
den gegiren Kollektif bilingte bogarlar. Birlige dayali bireysel
bilince énem vermezler. Hristivan dinbiliminin yeni Eflatun-
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cular'dan aldig:t “visio intellectualis” ideali, ¢odul translar-
dan, Afrika'min ve bir ¢ok yerli halkin “trans” dinlerinden
korkuyla kagar.”

Batili olmayan dinler sdmiirgeci Hristivanliin, Aydin-
lanmaciligin ¢ikarci akileihgimin yardimiyla hayatta kalamaz-
lar. Aydinlanma, ilerleme ve dinin bir arada olamayacagna
inancim agiklamis ve dinin, bilginin ilerlemesiyle ortadan
kaybolacagini belirtmigtir. Bu beklenti sekiilerlesmenin’ Ba-
ti'daki on sekiz, on dokuz ve yirminci asirlardaki gelisimiyle
artmstir. Fakat sémiirgelerde din sadece sasirtic1 bir bigim-
de kalict oldugunu ispatlamakla kalmamis, aym zamanda so-
miirgecilife kars: direnisin en énemli odag: olmugtur. Avru-
pa emperyalizmine ve sémiirgecilife kars: yiriitillen savag-
larda &nciiltigii dini kahramanlar yapmigstir.. Misir’da Cema-
leddin Afgani ve Muhammed Abduh, Sudan’da Mehdi, Ni-
jerya’da Osman don Fodio, lran ve Cezayir'de birgok alim
ve dindar akademisyen, sdmiirgeci giiglere karsi isyan iizeri-
ne isyan diizenlemislerdir. Hindistan’da dini liderler, ingilizle-
re karsi bircok ayaklanmaya 8n ayak olmus ve iinlii 1857
“isyaninda” énemli roller Ustlenmislerdir. Bagimsizlik hare-
keti de dini liderler tarafindan ylritilmistiir: Mahatma
Gandi, Mevliana Ebu’l-Kelam Azad, Miisliiman sair Muham-
med ikbal (kendisi dogunun filozofu olarak bilinir). Bunun
vaninda ilk “islam devleti” olan Pakistan’in kurulusu igin de
dini liderler savagmighir. Sémiirge tilkelerinde dinin israrla
varh@in: siirdiirmesi ve sémiirgeci gliclere karsi agilan savas-
lan seferber etmesi, Oteki dinlerin Batilh Hristiyan anlayis
nezdinde) daha ok seytanlagtirilmasim beraberinde getir-
mistir. .

Modernite déneminde, Oteki kiiltiirlerin sémiirgelestiril-
mesinde yaganan tecriibelere ragmen Aydinlanma, sekiiler-

lesmeyi daha da ileriye gdtiirmiistiir. Modernlesme ve Kato-
liklik kargiti Protestan Reformunun Bati’da yaptiklarinin bir

7. Ella Shohat ve Robert Stam, Unthinking Eurocentrism, Routledge, Lond-
ra, 1994, sayfa 202.
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benzerini, Batih olmayan toplumlara da yapmay diisiinmiis-
tir. Bununla birlikte Oteki kiiltiirlerin cogunda din ve politi-
ka paranin iki yiizii olarak gériilmekte ve din genellikle top-
lumsal ve politik dedisimlere bir ara¢ olarak hizmet etmekte- .
dir. Daha da 6tesi din, .toplumsal ve bireysel kimlikleri sekil-
lendirmektedir. Ornegin Orta Dogu’da bir kimsenin kimligi
onun hangi dinden oldugunu yansitir: Stinni ya da sii Miislii-
man, Alevi ya da Diirzi, Katolik Roma Hristiyarn, Maruni,
Dogulu Ortodoks ya da Yahudi. Diger Batih olmayan iilke-
lerdeyse din toplumsal kimlikleri tanimlar: Buna verilecek en
iyi rnekler Sudan, Malezya ve Hindistandir. Pakistan’in va-
rolug sebebi islamdir. ithal edilen ve zorla benimsetilmeye
cahsilan sekiirlerligin lehine dini tiimden bir kenara itmek,
kisilerin kimligini ve var olugunu yok saymaktir.

iste bu nedenle Ugiincii Diinya iilkelerinde bagimsizhk
sonrasinda bile, din, Batih olmayan toplumlardaki niifuz ve
roliinii stirdiirmektedir. Belli {ilkelerde din kendini tepkisel
bir gii¢ olarak ortaya koyarken, &tekilerde askeri ve otoriter
ydnetimlere karst olusturulan halk muhalefetine onciiliik et-
mektedir. Latin Amerika’da, Katolik Kilisesinin askeri dikta-
térliiklere kars: yaptig: muhalefet ve acimasiz yoksulluk, fa-
kir kitleleri seferber etmis, giiclii bir toplumsal dayanisma
egilimi olugturmustur. Filipinler’'de, Marcos diktas: ruhban si-
mfinin 6nciiligiinde devrilmistir. fran sahinin devrilmesi dini
temelli bir harekettir. Liibnan’da din, yabanci egemenligine
ve baskic1 yonetime Kargi direnisin anahtaridir. Burada din,
kullanilabilir kaynaklarin esit bir sekilde yeniden dagitiimas
taleplerini de kargilamaktadir. Polonya’'da demokrasi hareke-
tinin basim kilise ¢ekmistir. Tiim Dogu Avrupa’da din, komii-
nizmin ¢okiisli ve Sovyet hegemonyasinin kinhsinda rol al-
mus etkili bir etmendir.

Béylece modernitenin Oteki toplumlarda dinin etkisini
zayiflatma ya da yok etme planlan tam aksi bir etki goster-
mistir. Din, halkin yénetime katihimini saglamis, bir devrimci
gii¢ olarak ortaya gikip, devlet kurma siirecinin bir parcas:
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olmustur. Bati'ya ve gikarci moderniteye kars: yiiriitillen di-
reniglerin itham kaynad olmay1 giderek artirmaktadir. Batih
olmayan iilkelerin ekonomik, toplumsal ve politik sorunlari-
na ¢6ziim saglamakta modernlesme programlarnnin basgarisiz
" olmasmin yam sira Bat’'nin boyun egdirmek icin kullandig
sekiiler ideolojilerin de guvallamasi artik dini, Batili olmayan
politik glindemin vazgecilmez bir parcas: haline gétirmistir.
Geleneksel dinlerin canlanmasi sadece politik katihmi artti-
rip, politikalar1 Batili olmayan toplumlar i¢in daha uyumlu
bir hale getirmekle kalmamig, aym zamanda haddini bilmez
moderniteye kars: direnisin en énemli bicimi haline gelmis-
tir. Batih olmayan toplumlarin bir ¢ogunda toplumsal kurum-
lar, dini kurumlar olmaya egilimli hale gelmeye basladiklan
gibi, yénetimin va da muhalefetin belkemidi olma sorumlu-
lugunu iistlenmislerdir. Emile Sahliyeh’in ifade ettigi gibi din
“taraftarlarina, o olmasa lizerinde diisiiniilemeyecek politik
risklerin sorumlulugunu iistlenebilmeleri igin, giiglii bir ide-
olojik gerekce saglamaktadir. Sih ve Siiligin kiiltiir ve gelene-
dindeki sehitlik duygusunun canlihigi, her iki toplumda da mi-
litan dini hareketlerin ortaya ¢tkmasmda etkili olmustur. Liib-
nan, iran ve Hindistan'in yakin tarihi daha yiiksek dini ve
toplumsal hedefleri olan kadin ve erkeklerin kendilerini kur-
ban ettigi bircok érnekle doludur.”®

Sehvetin Ilkeleri zihninizi tutugturur

Batili olmayan diinyada dinin yeniden canlanmas: ashn-
da beklenmeyen bir sey degildir. Yaygin inancin aksine sekii-
lerlesme, dindarh@in azalmasim saglayamamistir: Onun red-
di dindarhd: koklestirir ve benimsenmesi de doniigtiiriir. Grif-
fin’in ifade ettigi gibi bu déniigiim “bir tiir dini hedeften bir
digerine yapilan dini adanmadir. Kismen de olsa diinyay as-
mis olandan tamamen diinyevi olana gecilir. iste sekiilerles-

8. Emile Sahliyeh, editdr, Religious Resurgence and Politics in the Contem-
porary World, New York State University Press, Albony, NY, 1990, sayfa
301.
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me budur.”® Modernitede bu dindarhk Fagizm, Komiinizm,
Milliyetcilik, Bilimcilik, Estetikgilik, Niikleercilik ve Cevrecilik
-ki bunlar en bilinenleridir- seklinde zikredilir. Bunun yanin-
da iktidarin gerekgelendirilme bigimine gére buna eslik eden
bir deyim de vardir. Geleneksel dinlerde iktidarn inandincr-
h@: Tann ve yiiksek ilkelere dayandinlir. Bununla birlikte mo-
dernite “Tanr’y1 Sldiirmiistiir” ve bu bizim iktidar arzumuzu,
hirsimiz1 engelleyecek hicbir 6l¢li yoktur anlamina gelir. “Bi-
risinin kendi iktidarim: kendi ¢ikarlarn i¢in kullanmasini engel-
leyecek hicbir sebep yoktur: Ben yaparsam olur”*® Moderni-
teye yapilan bir elestiri, ki bu postmodernizmin getirdigi bir
elestiridir- onun, zorlayici giiler i¢in ne bir savunma ne de
bir kinama ve reddetme imkam tanimamasidir. Ger¢ekte
egemen postmodern diisiince de bunu yapmaz. Dogrusu, o,
modernist listeye yeni gii¢ bicimleri ekler: Rorty’nin agikla-
masinda 6zetlendidi gibi alay glicli “insanlarin uzun siiren
acilanini dindirmenin en iyi yolu, onlara ¢ok énemli gelen bu
seylerin aslinda beyhude, modast gegmis ve gticsiiz oldugu-
nu gdstermektir™? Bu yeni sekilsiz postmodern giic, eski Or-
yantalist gelenegin devamidir. Gergekten de, eskisinin yeni-
den eski mevkisine getirilmesinden ibaret bu durum, T.H.
Luhite’in deyisiyle, onsekizinci asrn genel halini sekillendi-
ren ve filozoflan ve Aydinlanmayi besleyen bir dénemi,
Skandallar Cagim igaret eder.”? froni ve alay Aydmlanma do-
nemlT)oyunca Hristiyanhg: tahtindan indirmek icin kullanl-
di. Postmodernizim bu tekniklere yeni bir gerekce Kazandira-
rak, kurgu, sinema, oyun ve medyayla yeni bir Kira kontrati
imzalar. Flem Isa’'min Son Gunaht, hem de Seytan Avetle-

ri, inananlarin ve Otekilerin_“ iiredir devam eden aci-
larinin” dindirilmesi igin yapilan_postmodern giictin Kullani-
mina birer SrnekKur.

9. David Ray Griffin, editdr, Spirituality and Society: Postmodern Visions,
New York State University Press, Albany, NY, 1988, sayfa 5.
10. Ag.e., sayfa 7.

11. Graham McCann tarafindan ahintilanmistir “Rortysomething” The Modern
Review, Subat-Mart 1993, sayfa 30.

12. T.H. White Age of Scandal, Jonathan Cape, Londra, 1950.
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~ Oryantalistlestirici postmodern istismarin dizginsiz kul-
lanim olan, ironi ve alayin Batih olmayan kiiltirler icin iki
sonucu vardr. Onlar ya mutlak giigsiizliiklerini kabul edip,
giivensizlik ve nihilizm icinde bogdulacak ya da kendilerini
Bati’'dan nefret eden bir kéktencilidin icine hapsedecektir.
Genelde dini koktencilik, 6zelde islami kdktencilik postmo-
dern nihilizme kars: panik bir tepkidir. Béylece postmoder-
nizm, Hristivanhgin_iktidar istemlerini de engeller. fsa’'nin
kutsalligi, modernitede, Avrupali insanin kutsalhidiyla yer de-
gistirilerek, korunur. Kurtulus artik sadece sekiilerlesme ve
ondan filizlenen liberal burjuva demokrasisiyle degil, ayn za-
manda sanat ve edebivatla da aranir: Yahuda simgesi, biiyii-
- stinii ve tum dini simgelerini anlamsizlagtitan ve biitiin gele-
neksel ve dini toplumlarin mutlak gﬁcsuzlhgunu gbsteren
alay ve ironiyle yer degistirir.

Postmodernizmin diinyay1 kutsaldan arindirma azmi,
onun sdyleminin teolojik tuzaklardan uzak oldugu beklentisi-
ni olusturabilir. Tam aksine en postmodern metinlerde bile
ince bigimde &rtiilmiis bir postmodern vaaz ve tapinma var-
dir. Bunlara 6rnek olarak Derrida’'nin “Ruha Dair”, Baudril-
Tard'in “Kotilugin Seffafigr” ki Andrew Wernick, bunun

sadece klasik bir “_Ian_njgﬂ%ﬁl:_ki\%)_ﬁl_@g" degil aym za-
manda Marx gekilli bir boglugu da doldurma arayisinda oldu-
gunu séyler=® Lyotard'in etkileyici “Yiice'si” gibi, Budist dii- .
siince, mistiklik ve. maneviyat hmanhll bir cok
postmodernist rnek verilebili. Acaba neden postmoder-
nizm vyalanci sorumlulukla bu kadar dgllxdlr'? Postmoderniz-

min dine ilgisini anlamak i¢in John Milbank’in vazdiklanna
bir bakalim:

Modern ve postmoderﬁ diistincenin “siiphe tarzim” ha-
yata gegirislerindeki farka dikkat etmek gerekir. Niteliksel
agidan modern diisiince “akildigi” olay olarak nitelendirdigi

"13. John Millbank “Problematising the Secular: The Postmodern Agenda”
Phillipa Berrg ve Andrew Wernicik, Shadows of Spirit: Postmodernism
and Religion, Routledge, Londra, 1992, sayfa 31.
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agrr yukinii indirgemenin yollarim arar ya da onlan akli
amaglar icin kullanir: Ornegin Freud, patolojik zihinsel olay-
lar1, kendini tammadaki basarisizhda baglar. Fakat aym za-
manda irrasyonel bildirimlerin, bizlere, maruz kaldigimiz aci-
mastzhiklara kars: nasil iistesinden geldigini gdsterir. Yine de
Nietzsche ve onun meslektas1 Fransiz takipgileri, acikca tu-
haf ve istede bagh olanin gercekten saf bir sekilde istege
bagh olmadiginin yollarim géstermezler. Tam aksine onlar
tersini g8stermenin yollarini ararlar: Oz kimlik hakkindaki,
acikga rasyonel, sag duyulu varsayimlar, motivasyon ve mo-
ral degerler, tarihsel olarak mitolojik yapilar seklinde kurum-
sallagmustir. Mesela 6zgiir iradeyle yapilan tiim karmasik ahs-
kanhklar ve sug, diigiik dereceli rasyonellestirme ve asag ta-
bakanin kizginhgidir. Modernite adir bir iktidar yiikiint ve
anlagilmasi giic seyleri hafif mesrep akil lehine sirtlanirken,
postmodern W@ahs-
malarindan asla kagamayacagimiz bir canavar. Vapar. Yine

de biz ondan haz alsak daha iyi olur.

Peki dini “anlasilmazhklara” ne olur? Emin olunulmas:
gereken, anlam&r hilesi olarak bakilmasi,
iktidarin her zaman hilecilik ve sahtecilikle islerini yiiriitece-
ginden ve yan gizli yeni gizemli inanglar icat edeceginden,
dinin sonunun gelmesi istenmemektedir. Toplumsal olarak
kurumsallagmis her inang ve prai;'R tarz1 kendi karmagikhd-
m yaratan 8ziin &tesinde, temelsiz olmahdir. Din, tiim top-
lumsal fenomenlerin istege bagh ve bu nedenle de “dini” ol-
masindan dolayr kalkmayacakhr. Agikcasi, bu sonuclar post-
modernizm ve Tanri'ya inanghhiin bunalimna iligkin kutsal-
hk tiirleri arasinda akrabaliklann dogmasina yol agacaktir.
Bunlar vahyin olumluluguna, tiimden ve ulagilamaz ilahi bir-
ligin kutsalhdina yénelecektir.!*

Eger birisi dinin bitmesini istemiyorsa, en azindan onun
glictinii paylasmak istiyordur. Bu nedenle postmodern din
tiretilir. Postmodern din, postmodernizmin kendisi gibi bolitk

14. Don Cupitt, The Sea of Faith, BBC, Londra, 1984, sayfa 7.
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por¢iik olmus bir séylemdir. Ne kadar kendini papaz ilan et-
mis postmodernist varsa, o kadar da postmodern teoloji var-
dir. Richard Rorty gibileri postmodernizmin Tanri’'y1 6ldiir-
mesini ve bu gezegenden dini kaldirmasini tavsiye eder. Da-
vid Griffin ve John Milbank gibilerse modern 6ncesi, gele-
neksel fakat aniden formiile edilmis imana dénmekten bah-
seder. Revd Don Cupitt gibilerse dinsel fikirlerini iktidar is-
teklerinden temizledikten sonra, “agk” gibi basit bir seyin di-
ni ideal olarak ifade edilmesini savunmaktadir.

Don Cupitt, moderniteye, Bati medeniyetinin 6zgiin
{iriinii olarak bakmaktadir. “Bizim, bu diinyay: yéneten, mo-
dern endiistri medeniyetimjz, sadece &zel bir yerde ve dé-
nemde basa ge¢mis olup, tek bir dini gelenegin etkisi altin-
da kaldr” demektedir. Bu “medeniyetin” olusmasi, meydana
gelmesi yavag gelisen bir sekiilerlesme siireciyle, bilimin, in-
cil'in ve tarihsel elestirinin etkisiyle gerceklesmistir. Oteki
dinlerle karsilagtimidiginda ¢ok daha merkeziyetgidir. Son
olarak, moderniteye. gecis hala tamamlanmamlgtlr.kte bii-
tiin bunlar Hristiyanlarnn ii¢ ya da dért asirdir yaymasinin
hikayesidir.”® Fakat bu sadece bir hikaye dedgil, o, medeniye-
tin hikayesidir. Cupitt’e gére sekiilerlesme evrensel bir diin-
ya goriigiidiir: '

Baska geleneklerdeki insanlar, ézellikle de Miisliimanlar,
bunu sadece Hristiyanhin kendi kiiltiriinii denetim altina al-
maktaki zayifhgim yansitan bir saf Hristivan hikayesi oldugu-
nu sodylerler. Onlara gore bu hikaye asindinici siiphecilige
karg: basarnisiz direnisin hikayesidir. Onlar, Hristiyanh@ bas-
tiran bu kaderden kacabilecekleri konusunda kendilerini kan-
dirmaktadir. Hatta bazi Miislimanlar Bat: biliminin isaret et-
tigi siiphecilik egiliminden bagimstz bir istam bilimi kurabile-
ceklerini iddia etmektedirler. Korkanm, yamliyorlar. Bizim
hikayemiz yerel olsa da, onun ahlak: evrenseldir. Hristiyanh-
gin, cevresinde olan bitene kendini uyarlamak icin uzun bir

15. Ag.e.
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déneme sahip olmak gibi bir avantaji vardi. Oysa Oteki kiil-
tirler icin modernlesme slireci cok daha beklenmedik, kafa
karistinic ve bir dmiir icine si§acak kadar kisa travma gibi
gelmektedir.*¢

Hristiyanhgin nasil da ist{in bir sistemmisgesine yansitil-
masina bakin. Tarihin ilk devirlerinde dini inanci nedeniyle
tistiinken, simdi de sahip oldugu “biiyiik avantaj” {izerinden
Ustiinlesir: Onunki {i¢ asirlik bir sekillerlesme tecriibesidir.
Fakat bu tistiinliik “stiphecilikten” yoksun fslam ve kendi
kendisini kandiran tek diize diinyahlar olmanin &tesindeki ra-
kiplerine ters diiger. Tanimlamaya gére “Islam bilim, gizli
stiphecilik egilimlerinden kaginmalidir.” Ciinkii onun belirsiz-
lige ya da bilimsel ruhun beslenmesine hos gdrii gésterme-
yecedi varsayilir. Maalesef muhtesem atalarinin siipheciligi,
akilcihigi, bilimi ve dogrusu havasini atip durduklan humaniz-
mi Mislimanlardan 6grendikleri gercedinden pek habersiz-
dir.”’ Cupitt cehaletini sadece Islam’la degil fakat aym za-
manda “degerleri tarafsiz ve yerel politikalara ve dinlere kar-
st badimsiz olarak” tamimladig: bilim konusunda da géster-.
mektedir. Tiim Islam tarihini tek climleyle carpitti gibi bili-
mi bilim yapan tarihteki tiim arastirmalan, bilim felsefesini
ve bilgi sosyolojisini ideolojik, toplumsal ve politik niifuzlan
gibi, dini niifuzundan da swyirarak, bir kenara siiptirmustiir.
Cupitt gibi Hristivan postmodernistler icin Hristivanhk;
inang, bilim ve sekiilerlesme inancina yol vermis, fakat bu
inanglarnn lizerine bina edildigi orjinal yapilar bozulmadan
kalmistir. Beyaz adam hala saltanatini siirdiirmektedir.

Cupitt, dini 6zgiin giinah doktrininden, ruh-beden ikile-
minden ve diger baskici yanlarindan anndirmay: dilemekte-
dir. O, tim kutsalliklar kendilerine mal eden Batilh Hristivan

16. A.g.e., sayfa 7-8.

17. Bununla ilgili olarak bakimz George Makdisi'nin parlak calismalarina, The
Rise of Humanism, Edinburgh University Press, Edinburgh, 1990, ki bu
galismada Avrupanin “siipheciligini” ve “humanizmini” nerden aldig: tartig-
malanim noktalar.
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ruhban sinifini suglar. Ve tiim bunlarin izerinde o, “diinya di-
s1 olma” mitini devam ettirirken, “bizim giinahlarimiz i¢in
Slen” insan Ustli arinmuslann olamayacagin séyler. Fakat bu
elestiri asadidaki sorunlan da beraberinde getirir: “Biyiik bir
medeniyetin {izerine bina edildidi bir inang bir ka¢ nesil icin-
de kétiileserek popiiler bir batil inanca déniisiip, géz yumu-
cu bir hoggérii haline gelebilir mi?”!® Kendini “derin bir va-
rolugcu diistiniir” olarak goren Cupitt, kurnazca fakat tamdik
bir hileyi kullanarak vazifesini yapar. Hristivan doktrininin
¢irlik Ve tutarsiz dogas: evrensellestidi icin, Hristivanhigin se-
killerlesmeyle karsilasmas: evrensel tarih olarak tasvir edil-
mektedir‘;iste bu nedenle Hristivanh§in kaderi mutlaka diger
tim dinderiti kaderf olmalidir: EGer bu {istiin inang bile bu ka-
dar hizli yozlasmissa asagihik inanglarin nasil iimidi olsun ki?
Fakat Oteki yumusatilarak “bilytiik medeniyetin” tarihi mis-
yonunu stirdiirmesi saglanmalidir. Béylece Cupitt dogrudan
Oteki kiiltiirlerin kalbine inmeyi amaglar: “diinyay siir, mit
ve simgesel terimlerle gérmek yerine -bir seyi bir bagka te-
rimle ve nerdeyse her seyi hikaye ve s6z sanatlan olarak g&-
riirliz- onu matematiksel catilar ve yapisal intizam icinde goér-
meye alismisiz.”*® Bilim, kutsalhk unsuruna kars: konumlan-
mustir. Ve siz her ikisini birden segemezsiniz, esyayi hem
“asagidan” hem de “yukandan” agiklayamazsimz. Cupitt bi-
ze, “imleri ve meraklan” dagitmamiz gerektidini ve kendimi-
zi “sadakat talep eden kiskang bir hamm gibi” bilime sikica
baglamamz gerektigini anlatmaktadir. Boylece kutsal bilim
algisina gére aragsallagtirlmig idealler yer degistirir.

Cupitt bilim ve sekiilerlesmenin sinirsiz giictinii tamma-
da hicbir sorunla kargilagmazken, Tanrinin simirsiz giictini
tarmmada sorunlar yasar. O, Tanri'yi “¢ocuke¢a bir fantazi”
olarak tarimlar. O, bize, bilimin yakin zamanda tiim sorun-
lan ¢ézecegini ve hayatimiza yén ve anlam verecegini anla-
tir: “kullamlabilir bilimsel bilginin ve teknolojinin yapist bi-

18. Cupitt, The Sea of Faith, sayfa 10.
19. A.g.e., sayfa 30.

312



inan¢ Nehirleri

yiidiikge, bilim, ilerici bir sekilde dinin iistesinden gelmekte,
bir 6miir siirecinde neler oldugunu ve neler yapilmasi gerek-
tigini agiklamaktadir”. “Gelecek bir ya da iki nesil icinde te-
orik fizikciler He T'i (Hersey Teorisif” olusturmakta baganh
olacak ve her sey seffaflasacaktir.?® Tiim bunlar “dini inang
ve pratiklerin” bir hobi, bir azinlik diinya gériisiine indirgen-
mesi anlamina gelir. Din, secimli fakat etnik gegmislerinde
va da kiiltiirel geleneklerinde “kéklerini” bulma psikolojik ih-
tiyacimi hissedenlerin bos vakitlerini gecirecedi &nemsiz bir
sey haline gelecektir.”

Béylesi bir dilnyada postmodern, sekiiler adamin ne isi
vardir? Tamamen &zerk bir birey olarak ahlakini istedigi gibi
sekillendirir:

Onun bir ¢ok temel Hristivan erdemlerini kendine mal
ederken duraksama gibi bir sorunu olmaz. Tutsaklar, hasta-
lar, aglar ve baski altindakilere ilgisi vardir. Aynt zamanda o
Hristiyan doktrini ve 6gretisini siddetli bir bicimde elestirir.
Ik gtinah, ¢ocuklarin disipline edilmesi, kadinlarn itaati, ¢ip-
lakhga, escinsellige karsi yasaklamalar onun elegtirisine ma-
ruz kahr. Orug ve zina gibi 6teki alanlardan ise nese icinde
elini geker. Bunlann yeni ve sekiiler denklemlerini icat eder.
Iste modern sekiiler insan kendi dzerk ahlakim yapar ve din-
sel otoritenin kendi ahlakim belirlemesine izin vermez.?!

Béylece inang “tuttuunu karistir” meselesi haline gelir.
En temel inanglarimiz bile segilebilir. “Onlarin “dogrusu” ta-
nimlanabilen ya da gergekle ilgili bir dogru degildir. Onlar
i¢in dogru islerine gelendir.”? Bu durumda dini inanglar top-
lumun dikte ettikleri, bireylerin ihtivaglan ve tutkularina gé-
re sekillenen , siirekli yeniden icat edilen yalanlar haline ge-
lir. Bununla birlikte, Don Cupitt gibi postmodernistlerin yay-
ginlagtirmaya ¢ahshidi dinin gergek¢i olmayan gesitlemeleri-

20. Don Lupitt, “The Pure Bliss of Like in an Eternal Fux”, Guardian, 4 Eyliil
1993. '

21. Cupitt, “The Sea of Faith”, sayfa 30.
22. A.g.e., sayfa 19.

313



Postmodernizm ve Oteki

nin i¢inde ibadetin bir hedefi vardir: ask. Bize aska tapinabi-
lecegimizi séyler. Ve bdylece dodru olmayan hicbir sey sdy-
lemezsiniz. Bir olasiliklar diinyasinda tutunacak hicbir seyi-
miz yoktur: “en sonunda, sanki bir adak adanirken kaybet-
misgesine, her seyden vazgecilmelidir. Bu gergek olmayan-
dir, ask oliimiin {izerindedir.”* Binlerce vilin dini bilgeligi
boylelikle bir “Beatles” sarkisina indirgenir. “fhtivacin olan
tek sey ask; agk, ask senin tiim ihtivacin”. Ya da bunu ¢ok
daha teolojik bir formiillestirmeyle bildiren “Enigma’ya”
bakmak gerekir.

“sehvetin iligkileri zihninde yanyor.
Ne istiyorsan onu vap.
Istedigini elde edinceye kadar yap: ask.?

Cupitt’in postmodern dini, beyaz adamin gehvetini mes-
rulastirmak icin zayif bir tesebbiistiir. O, ayrica Hristivan
egemenligini pivasa emperyalizmiyle degistirir. Onun ileri
stird{igti cogulculuk, Batr'nin iktidarinin kutlanmasma varan
pivasanin acimasiz otoriterligini gizler. Tiim bu asikarhgma
ragmen, Cupitt, yozlasmig Hristiyanlikta buldugumuz Ote-
ki’ne olan tiim kinini kusar. O, tiim Oteki dinlerin Hristiyan-
liga benzemesini ve kendi temel inanclarindan moda haline
gelmis sevecen ask gériisll igin vazgecmelerini bekler. (Bu
ashinda Hristiyan aleminin sémiirgecilik evresinde Oteki kiil-
tiirlerde yaymak istediginin aynisidir.) Onlarin kendilerini ni-
hilist bir teolojiye gdmmelerini ve bodylece ellerinde kalan
Oteki kimligine dair son izleri de silmelerini ister. Bundan
sonra bize modernitenin hedefini, mantiksal postmodern so-
nug olan, her beyaz adami bir tanrnya dénistiirme ve onun
Ustiinliigiinil akilla ispatlama yetenegini kazandinrr. Bunun
sonucu olarak Cupitt’in iyi ve arzulananin belirleyicisi olarak

23. Cupitt, All You Need is Love-

24. Enigma “Principles of Hust - Sehvettin llkeleri”, MCMXC a.D albiimiinden,
Virgin CD 262 029. Bu bslimiin bashd ve bgliim icinde gegen alt baghk-
lar bu albiimdeki sarkilarin isimleridir!
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bilimin hakemligine vurgu yapmasi, beyaz adamin tamamen
dzerkligi tzerindeki 1sran, ahlaki “modern sekiiler insana”
bagh olarak indirgeme istedindendir. Son olarak, Cupitt’in
gelecegin sekiilerizmin olacagina dair sarsilmaz inanci, Ay-
dinlanmanin, dinin zayiflayacad: ve yok olacad &ngoériileri
kadar yanhstir. Bu, gokyiizine bakan ve uluyan bos kafal
Hristivan yobazhdimnin ¢ektigi son timitsiz olaydr.

Geri Dénen Sessizlik

Yapibozumcu postmodernizmde Tanr’ya ya da isin ash
kutsal ve ilahi olan higbir seye yer yoktur. Cupitt Tann'y,
ask gibi bon bir bicimde bile olsa, bir resme hapsettigi za-
man, aslinda yaptidi, sekillerlesmenin nihilist gergekliginin
resmine aziz bir parlaklik kondurmaktir. Cupitt, Bat'nin ta-
mamen anlamsiz evrenine bir parga rahathk katan sekiiler
dini formiile etmeye calisi. Tam aksine, David Griffin, Ric-
hard Falk, David Bohm, Rupert Sheldrake, Charlene Spret-
mak ve digerlerinden olugan yapisalct postmodernizm gesit-
lerinin &nciileri, sadece Tanr ve kutsallan korumay1 amagla-
mayip, modern &ncesi distincenin en iyileriyle karistirilmis
modernitenin sunabilecegi en iyiyi yakalamaya ¢abalamakta-
dirlar. Yapilandirici postmodernizm insanin kendisine olum-
lu bir anlam kazandirmakta, tarihin her zaman bizim i¢imiz-
de ve yaphidimiz herseyde hazir bulundugunu kavramaktadir.
Iste bu durumda dogruyu, modern oncesi ilahi gerceklik,
kozmik insan ve biiyiileyici dogadan ¢ikarmak miimkiin hale
gelir. Postmodernizmin bu yapilandirici dogast, modern ve
modern &ncesi fikir ve degerlerin yaratic1 bir sentezini yap-
maya vurgu yapar.

Cupitt’in postmodern teolojisi modernist bilim gériisii-
ne dayanirken, -ki bu hizla modasi ge¢mis tehlikeli bir sey
haline gelmektedir- Griffin bilim gériigiine ve bir iman artisi
ya da “doga iistii bir midahalenin” olmadigh “radikal emp-
riklige” dayah bir alternatif postmodern teoloji sunar. iste
burada bizler “naturalist teizm-dogaci dinsellik”le tansiniz.
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Bu goriis kendini “modern éncesinin doga {istii deizminden,
erken modern teloloji ve dinsiz naturalizmin en son modern
diinya gériisiinden” ayirir.”® Onun en dnemli epistemolojik
temeli “kiiltiirel olarak olusturulmus gergevelerin bir {iriinii
olmayan ve bu nedenle de hepimiz i¢in ortak olan kahc tec-
ritbenin bir boyutuna ya da unsuruna”?® izin veren duygusal
olmayan algilan dogrulamaktadir. Bu postmodern teolojinin
anahtar terimi, dogay: olusturan duygulan ve dogustan gelen
degerlerin sembollestirilmesini saglayan “paneksperiyanta-
lizm”: (tiim tecriibecilik) tir.

Bizim yok edilemez gergekligimiz, hem dualizm, hem de
maddecilik bundan kagimirken, kdpeklerin, hiicrelerin ve
molekiillerin gercek oldugunu sdyleyen aym kavrayigin bizim
gergek oldugumuzu séylemesi suretiyle onurlandinlmistir. Bu
tim tecriibecilik, naturalist teizmin_ontolojik temelidir. Bu,
tecriibenin dogal olmadidini varsayan modern zihin igin son
.derece tuhaftir. Eger modernitenin insan ruhunun dogalhg:-
n1 kavramakta bir sorunu varsa, bir dogal gerceklik ve dogal
sirecin bir_parcasi olarak kozmik ruhu dislinemeyecegi
aciktir. Postmodern teoloji, tecrilbenin tamamen dogal oldu-

gu hakkindaki varsayimlanyla, ilahi ve herkese agik tecriibe-

lerin konusulmasim dogru bulur.?

bU ¢an ainnaa yasanan nim tecritbelerin yarahia tecrii-
beler ve yaraticihdin kendisinin de “en mitkemmel gercek ol-
dugu hesaplanmigtir”. Bu gercekligin tiim bireyler tarafindan
Tann’dan elektronlara kadar genig bir yelpazede somutlagtr-
rilacag diisliniilmistiir. Béylece yaratic1 giic Tann'nin bir ay-
ricali@i olmaktan ¢ikar. Dogrusu O’nun miidahale etme ya
da tek tarafli olarak diinyay1 denetim altina alma ya da de-
gistirme glicli yoktur. Yaraticiidin ilahi bireyde somutlagtiril-
masinin anlami hakkinda Griffin, “postmodern teoloji, gii-

25. David Ray Griffin, God and Religion in the Postmodern World, New York
State University Press, Albany, NY, 1989, sayfa 3.

26. Ag.e., sayfa 4.

27. A.g.e., sayfa 5.
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nah sorununun dogaiistii dinselligin temellerini ciiriittiigi
moderniteyle uzlagirken, 8te yandan, dinselligin kendisinin,
eder dogal olarak kavranmigsa, gergek giinahin gercekligiy-
le tamamen uyum icinde oldugunu ileri siirmektedir™® de-
mektedir. Son olarak yeni formiile etme islemi, &limden
sonraki hayati, ona ait hicbir temel ilke iizerinde uzlasma-
dan, onaylar. Bdylece postmodern natiiralist teolojide, bizle-
rin “giiglii bir Tann doktrini, Tanrnin inayeti ve hatta &liim
SOW “Artik_insanlar daha
fazla anlamli bir iman_sahibi olmayla tamamen emprik ve
ak:I‘cTSEg arasinda bir se¢im yapmak zorunda kalmayatak-

lardir.”? Kesinlikle olas: diinyalarin en iyi ﬁikesine giris vap-
maEtaylz. :

Peki Oteki'nin postmodern dindeki veri, vazifesi nedir?
Buradaki 6zgiin amag, Griffin’in dederlendirmesiyle “teolo-
jik dogrunun liberallesen dogru olmasinin dniindeki yolu ac-
maktir’. Bu durumda postmodern teoloji Batih olmayan kiil-
tlrleri kurtariyor olabilir mi? Dogal bir teoloji olarak bir Ya-
hudi’'nin, Miisliiman’in, Buddist’in ve Hindu’nun paylasabile-
cegi ve katkida bulunabilecegi bir bakis agis1 saglayabilir mi?
Yapilandirici posmodernist teolojinin Hristivan olmasini
Griffin iki yolla degerlendirir. Birincisi, bu goriiste isa, mer-
kezi konumdadir. Bununla birlikte bir yandan ilaht Karakter
ve amac Nazareth'in Isa'si Uzermden bildirilirken, ote yan-
darTié ofun kendisiyle Tigih bir Kutsallk atfedilir ne de Tan-
r'nip tekligi haklinda oﬂaym kurtu-
lusun 6zgiin tarzi olmaktan qikarhr. Isa’nin bu sekilde yo-
rumlanmasi, Tann’nin diinyaya miidahale edemeyecegi me-
tafizik anlayisiyla kendini tanimlayan natiiralist teizmin isidir.
Bu kavram bir ¢ok 5teki gelenegin aylak tannlarindan 8ding
alinmistir. fsa da bundan sonra bircok peygamberle aym diiz-
lemde yer alir. Bir yandan postmodern Hristiyanlar ona kar-
$ kalplerinde 6zel bir sayg: besler ve onu 8zgiin yollarla zik-

28. Age.
29. Ag.e.,sayfa7.
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rederlerken, 6te yandan onu, Tanri’mn tahtindan azlederler.
Bu tip bir Isa gériisii, sadece onu her zaman biiyiik bir pey-
gamber olarak kalplerinde yasatmis olan Miisliimanlar’dan
degil, aym zamanda biiyiik bireyleri, evrensel dzlemleri ve
ilahi rehberligi somutlagtiran kimseler olarak géren Hinduluk
ve Budistlikten de tepki goriir. Yapisalct postmodern teoloji-
nin bu yiizt Otekini liberallestirmektedir. Onlara Hristiyanh--
@in, dini hakikatin orijinal kaynad olmadigm: ve geleneksel
dini kurtulusa ulagsmanin bagka yollan da oldugunu soyler.
Bu, iki bin sene 8nce Hristiyanhgmn, tiim Otekiler icin red-
dettigi basit bir nezakettir.

ikincisi yapisalct postmodern teoloji, Hristiyan olmasi
nedeniyle, gergekligin dogas1 hakkinda Batih Hristivan bakisg
agisim vansitmaktadir. Onun felsefi gériisii ilk defa Alfred
North Whitehead ve Charles Hartshorne tarafindan sekillen-
dirilmigtir. Bu insanlarin her ikisi de Batih Hristiyan medeni-
yetinin triinleri ve Anglikan papazlarnin ogullandir. Postmo-
dern teolojinin felsefi boyutu, kendi dogru iddialan igin St
sagladid: gibi birileri buna gergekten karsi da ¢ikabilir. Fakat
yapisalct postmodernist teolojinin gercekligin dogasina bakig
acisi, Batih Hristiyanhgin bakis agist olmak-zorunda midir?
Gergekten olmak zorunda midir? Batili olmayan bakis agisiy-
la hem varsayma zorunlulugu hem de bu iddia sorunludur.

Griffin ve Richard Falk, Catherine Keller ve Charlene
Spretmak gibi yapisalc1 postmodernistlerin kurguladih  Tan-

11 kavrami, varh@ini biraz Hristivanhida ve biiyiik oranda da

- Rydizme ve Taoizme borgludur. Yapisalc: postmodern goriis
o t———

diinyay1 bir tannnin yaratimi olarak goriir. Fakat bu tanri;

Yahudilik, Islam ve Hristiyanh@in yani Ibrahimi dinlerin ka-

dir-i mutlak tanns: degildir. Dinsel postmodernlik, Tann fik-

riyle biitiinlesmis geleneksel ilahi gli¢ fikrine meydan oku-
maktadir. iste bu Hristivanhgmn Tao’dan agirdid1 bir geydir. Is-

te size Griffiri'in Tann tamm:

"Postmodern Tann, giiniimiiz diinyasini, mutlak higligin
varolusuna cagdn yaparak yaratmistir. Diizeni, eneriji olaylan-
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nin karmasik alanindan ¢ikarmigtir. Bu Tanrn ne her seyi de-
netimi allina alir ne de burada ve orada dogal stireglerin aki-
sim1 durdurur. Tann zorlamaz ama ikna eder. Tann tek taraf-
I olarak yaratmaz, fakat yarattiklanna, onlarin icinde yeni
o6nemli duygulan &6greterek, kendilerini yaratmayi ilham
eder. Bu siirekli ilham dogal siirecin énemli bir parcasidir,
ona yapilan midahale degil. Bu diinyadaki seytanlann ¢ogu
ilahi yaraticinin iyiligini ve gercekligini &nemsemez. Cuinkii
biitiin yaratiklarda, yaraticinin amaclanna belli bir derecede
aykin davranma glicii vardir. Tannnin kapsamh takdirine,
evrimci siirecin “degisime ve zorunluluga” yaptig: taniklikla
bir celisme ifade efmez.™

Bu Tann gorisii, olaylarin her aninda bulunan yaratica
gii¢ fikriyle birlestirildijinde, resmin tamamm elde ederiz.
Quarklardan, quassarlara, hiicrelerden insan aklina kadar
hersey her anda kendi yaratici potansiyelini ger¢eklestirir ve
Tanr’'ya niifuz eder. Tann vardir. Fakat o sadece yaratimin
dinamik denklemi i¢inde vardir. O {istiin olabilir fakat O’nun
olaylara niifuzu yaratimla sinirhdir: “Tannnin gii¢ iizerinde
bir tekeli yoktur ve olamaz ve bu nedenle de diinyadaki olay-
lan tek tarafl olarak belirleyemez.”®* Tanrnin giiciiniin sir-
larinin ayni zamanda diinyanin yaratihs: {izerinde de sonug-
lar1 vardir. E§er Tann diinyay1 “ikna” ederek yaratmigsa, bu
durumda onu mutlak hiclikten ¢ikarmamigtir. Ortada ikna
edilecek bir seyler olmahdir. Béylece yapisalc: postmodern
teoloji evrenin bir dnceki yaratici halinden yaratildigim ve
yaratilis diizenin basit bigimlerden daha karmagsik bicimlere
dogru hareket ettigini ileri siirer.

Eneriji olarak Tann fikri, her varhdmn yaratict potansiye-
li ve yaratim hakkindaki ortak gdriisiin bir kan vardir anla-
mina gelir: Ciinkii her seyde yaratici bir potansiyel ve tecrii-
be vardir, her seyin kendisi igin bir degeri ve 6nemi vardir.

30. A.g.e., sayfa 25.
31. A.g.e., sayfa 65.
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Hicbir seye bir nesne olarak, amaglarimiz igin bir amagms-
casina davranlamaz. Her sey kendine sayg: gdsterilmesini
hak eder. Boylece Oteki killttirlere saygt yayginlastinhir. Bu,
sadece geleneksel toplumlann iki bin senedir dayanmasin-
dan, bes yiiz senedir barbar modernitenin ve vahsi sémiirge-
ciligin boyundurugundan sag gikmasindan dolay: degil, aym
zamanda onlarin gergek dederinden dolayldlr Bununla bir-
likte gelenege sayg1 anlasilamaz geleneklerin kabul edilmesi
anlamina gelmez: yapisalci postmodernizm yeniliklerden ka-
¢inmayan dénistiiriici bir gelenedi savunmaktadir. Ayrica
vapisalci postmodernizm, geleneksel, yapibozumcu postmo-
dernizmden zamanimizin basat meselesinde radikal bir bi-
¢imde ayrihr: Dogadan tamamen yabancilasmamz (ki bun-
dan hem liberal hiimanizm, hem Yahudi-Hristiyan sapkin
mezhebi, hem de Marksizm esit bir sekilde sorumludur) ve
doééyla birlikte olma ihtiyacimiz. Daha da &tesi, o, zaman
agisindan, hem ge¢misle hem de gelecekle ilgili yeni bir ilis-
ki sunar. Gegmisimiz icin saghkh bir bakis agist olusturur.
Gecgmisin bilgisi kendimizi bilmemiz igin gereklidir ve “giin-
cel anin tecriibesini ve bir dereceye kadar da tiim ge¢misi sa-
rar.” Dogrusu, Bohm'un bilim ve Sheldrake’in hayat ve ev-
rim hakkinda bir hayli orjinal fikirlerinde, bizler ge¢misin giz-
lenmesinin giiniimiize nasil etki etti§ini anlarz. Bohm’un di-
zen teorisinde her dogal birim evrenin aktivitelerini bir biitiin
olarak icine alan kavrayigla sanlmighr. Bohm’un “iligkili dii-
zen” lizerine temellendirmeye tesebbiis ettigi postmodern
bilim, ilahi aktiviteye referans olur. Béylece o, doganin kut-
sal olan anndinlmasim ya da sekillerlesmesini tersine ¢evi-
rir.*? Sheldrake'in martin rezonans: hipotezi, gittikge artan
giiciin benzeri bigimlerde tekrarlanmasini ifade eder. Bu te-
ori hem zamansal hem de uzamsal bogluklarin niifuzuna da-

32. Bakimz David Bohm “Postmodern Science and Postmodern World” David
Ray Griffin’de, The Reenchantment of Science: Postmodern Proposals, New
York State University, Albany, NY, 1989, sayfa 57-68, ayrica onun Whole-
ness and Implicate Order'na bakimz, Routledge ve Kegan Paul, Londra,
1980.
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yanmaktadir.** Bununla birlikte ge¢cmigin gelecekte oynadig
ciddi roller vardir. Griffin, bu simflamadan ¢ikan sagduyunun
sonuglan hakkinda:

_ Insan ruhunun sadece bedenden gelen etkileri degil,
ge¢mis ruh hallerinin tekrarlanan tecriibelerini de somutlas-
tirmasi gerekir. Bu, sert belki de sicak, ruhi istiraplar ¢ek-
meksizin insan olmay1 benimseyebilecedimiz yeni radikal bi-
¢imlerden olusan sakingan varsayimlara vardirir bizi. lyi akil-
la birlikte dini inang ve pratikler olmaksizin modern tesebbii-
siin yaganmas: stiphelidir. Cemaatler olmadan, toplumun sii-
rekliligi saglanamaz.*

Oyleyse gelecegin kurtulmas: icin kim bu “yapilandirici
nihilizme” ihtiya¢c duyabilir? Yapilandinci postmodernizm
gezegeni korumak ve zihin cimnastigine basvurmadan ya da
postmodern bigimler icinde yeni dederler agiklamadan gele-
cek hakkinda iyimser olmak icin “akilcih@” ve gercek akh su-
nar: “biz diinyanin gelecegini ebedi ilahi gercekligi umursa-
digimiz igin umursuyoruz.” '

Yapibozumcu, Cupitt tarzi postmodern teoloji, Otekini
siirgiin etmenin ve her seyi Bati medeniyetinin yiice tasar-
lan icinde &zetlemenin yollarim ararken, yapisalci postmo-
dernizm Otekini Bati medeniyetini kurtarma tegebbiisiine
dayanak yapar. Bu asil duyarhliklara ragmen “vapilandinc
postmodern diisiince” projesinde yeni olan hemen hemen
hicbir sey yoktur. Griffin bize kendi postmodern organikligi-
nin koklerini Aristo, Galile ve Hermetic paradigmalarda bul-
dugunu anlatir. Catherine Keller, neo-Eflatunculan, Yunan

33. Bakimz Rubert Sheldrake, “The Lows of Nature as Habits: A Postmodern
Basis For Science”, David Ray Griffin'de The Reenchanment of Science;
Postmodern Proposals, New York State University, Albany, NY, 1989,
sayfa 79-86, ayrica bakimz onun A New Science of Life, the Hypothesis
of Formative Causation, Blond and Briggs, Londra, 1981, ve Seven Expe-
riments that Could Change the World, Fourtn Estate, Londra, 1994.

34. David Ray Griffin, editér, Spirituality and Society: Postmodern Visions,
New York State University, Albany, NY, 1988, sayfa 16.

'
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gnosisini ve simyacilan goklere g¢ikanr.®® Richard Falk, dii-
slincesini “Sokrat, isa, Buda ve hatta Aziz Francis’e” dayan-
dinr.* Kisacasi, yapisalci postmodernizm Yunan akilcilannin
otoriterliginin ve Budizmle karigmig gnostik diisiincenin ve
dogay: taparcasina sevmenin bir segmeci kangimidir. Bu, ah-
lak i¢in dogaya bagvuran Bat: tarihindeki bir ¢ok filozof igin,
tamamen totaliter bir diistince sistemi iretmektedir.

Batihlar ne zaman Otekinden bir seyler 6grenmek iste-
seler hemen gdzlerini Budizm’e cevirirler. Neden? Ciinkii
Budizm kendilerine mal etmeleri en kolay olan sistemdir: O,
deneysel ve deney iistii anlayiga hicbir toplumsal ve metin te-
melli ortodoksluk katmadan bireysellik kazandirir. Bu kendi-
ne mal etmek igin bir tuzakhr. Budizmin parlak yorumlan
onu tiim giinahlarindan anndirirken, Bati diisiincesindeki
tiim otoriterlikleri de saklar. Bu nedenle Budizm, karma co-
la gizemliliklerinin cesitleri ve deneylistii meditasyonlar gibi
popiiler kilinir. Yapisalci postmodern din olarak tasvir edilen
gésterisli yapinin ¢ogulculugu biraz Buda’yla bezenmis Ame-
rikan deneysel dinbiliminden fazla bir sey degildir: Muharref
Hristiyanhdm Tanrisi, neo Eflatuncu gnosis’in kamgi darbe-
leriyle sekilsiz bir evrensel enerjiye indirgenmistir. 1960’la-
rn uguk Isa’s: ve cicek gocuklan antik donemlerin Yunanlt-
lanyla bulustular. Yapisale: postmodernist teoloji, bdylece
postmodern sarkiiteride kaybolmadan énce kendi terim ve
siiflandirmalanyla anlasiimay1 yegleyen Oteki'ne pek az
dikkat eder.

Ses ve Yilan

Ne Modern ve postmodern sekiilerlesmenin Tann’y1 8l- .
diirmesi ne de postmodern dinin (hem yapisalct hem de Ya-
pibozumcu ¢esitlerinin) onun {izerine uymayan bir cekete in-
dirgenmesi, Batih toplumlarin Tanri'ya ihtiyaci olmadig1 an-

35. Catherine Keller, Towards a Postpatriarchal Postmodermty, Griffin, editér,
Spirituality and Society, sayfa 63-80.

36. - Richard A. Talk “In Pursuit of Postmodern” aym eserde, sayfa 81-98.
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lamina gelmemektedir. Eger bizim postmodern kiiltiirden sii-
rekli olarak aldigimiz bir mesaj varsa o da Batil halklarin bir
zamanlar sahip olup da simdi kaybettiklerinin ne oldugunu
hatirlayamadiklaridir. Bu aramamin kendi iginde bir amaci
vardir: Postmodern kiiltiir i¢in 6nemli olan nereye vanlacag
hakkinda bir fikir sahibi olmaksizin siirekli, anlamsiz ve kah-
c1 arastirmalar yapmaktir. Bati'nin bu kiiltlerindeki son yirmi
senede gerceklesen artig, sekiiler ruhun postmodern bildiri-
sini “inangsiz bir dﬁnyada inanmaya agsir1 achk duyan” mane-
vi bir aragtirmaya ihtiya¢ oldugunu gdstermektedir.¥’

Isa'nin Son Giinah"indaki isa, “herseyin iki anlam1” ol-
dugu celigkisini ¢6zmekte zorlanmaktadir. O, Tanrimin ondan
yiirimesini bekledidi yolda karar kilar. O, ¢éle dogru yliriir
ve bir gember cizerek ortasina oturup su aciklamayi yapar:
“Sen benle konusuncaya kadar buradan aynlmayacadm....
benimle insanlarin kullandiklan kelimelerle konus, hangi yo-
lu tutmamu istersen o yolu tutacagim ...” Once bir yilan sek-
line giren seytanla ve ardindan da ategin ardindan gelen bir
sesle kargilagir. Fakat isa, seytanin onu bagtan ¢ikartmak is-
tedigini anlar. Tam aksine arayis icindeki postmodernistler
ivi ve kotiyii ayirt edecek Slgiitlerden mahrum olduklan igin,
ahlaki olarak ayirt etmekte giiclikk gekerler. Postmodern do-
nemlerde yabancilara, cadilara &lit ve canh pop yildizlarna,
karizmatik liderlere olan inan¢ mantar gibi ¢ogaldi. Bir ¢cok
yeni Hristivan mezhebi, resmi Hristiyanhidin kendinden uzak
tutmaya calistig Isa kiiltiiriintin tuhaf ¢alismalarindan baska
bir sey degildir. Eger Isa'min “Tanr’nin oglu” olduguna ina-
nabiliyorsaniz, 0 zaman saygideger Jim Jones, David Korash
ya da Yehweh bin Yehweh'in “Tannnm oglu” olduguna inan-
maktan sizi ahkoyan nedir?

Peygamberlik iddiasinda bulunup islam’ yozlastn'anlarm
hi¢bir 8nemi yoktur. Bu zihniyetteki ¢cagdas Miisliman mez-
heplerin en dikkat geﬁ‘ﬁx‘,‘KurA'an'm 19 sayisina dayanan bir

37. Robert Cornelius, “A - Z of Cults” Guardian, 14 Mayis 1995.
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sifreyle vapilandinldidini kesfeden Resat Halife'dir. Bu adam
kendine “Resgat Halife, Dr., Allah’in elgisi” demektedir. Tam
aksine, Hristiyan mezheplerinin liderleri nerdeyse her za-
man kendilerine bir ilahilik atfederler. Bu iddia sadece Hris-
tiyanhdin temellerinin bozulmasiyla degil, aym zamanda mo-
dernitenin de temelleriyle gerekgelendirilir. “Eder insanlar
her yerde tanri olmak i¢in ¢ahsacaklarsa” aralarindan bir ka-
¢inin gergekten bunu iddia etmesinin gagirtica bir yan: yoktur.
Bati'da Hristivan dini uyamginin_vur lomanhk ve
¢ilginlik iizerinedir: Bagiran Madonnalarin_heykelleri, UFO
Ewﬁﬂeri (bunlann asla Batih olmayan iilkelere indigi go-
riilmenmistir). Cesitli kiliselerde insanlar yerlere diismekte ya
da denetimsiz bir sekilde kahkahalara bogulup, bu aktivitele-
r_mmmm
lar. "Hristiyan Vatanseverlerin” aracilan her yeri dolasarak
su ya da bu sekilde ruhlan kurtarmaktadir. Dogrusu Giiney
Amerika yerlilerinin, Tanr’'nin sepetlenmesi gereken gercek
bir Amerikal ve kapitalist oldugu gdriigleri bagislanabilir ni-
teliktedir. %

Modernite ve postmodernizmle akordu tutturan, Jesus
Army (Isa’nin Ordusu) ve Unification Church _of Reverend
Sun Myung Moon (Yiice Sun Myung Moon’un Vahdet Kili-
sesi) gibi kéktenci Hristiyan tarikatlar: ve birgok tele-incil ya-
zar, bozulmus Hristivanhg buylk bir ticari_sektére doniis-
tirmiislerdir. Ortacag Hristiyanh§n vayilmasi, Otéki’ni s6-
miirgelestirir ve hem onlan medenilestirmeyi hem de impa-
ratorlugun karim arttirmay: hedeflerken, bugiin aym hedef-
ler kisa yoldan koseyi dénme kihidina girmistir. Bu anlagilmaz
tarikatlarin ¢cogunun Ortagag Hristivanhiginda kokleri vardir
ve Oteki’nin korku ve isteksizligi bu dénemde onlann onan-
masin saglarmstir. Bu tarikatlar geligkili bir sekilde Protestan
teolojik bakis agisinin diginda hareket ederler. Misliiman ve
Arap milliyet¢iligi bu kapah Hristiyanlann &zel ilgilerini ge-

38. Bakimz Soren Hualkof ve Peter Aaby'nin klasik caligmas: “Is God An Ame-
rican?” Survival International, Londra, 1981.
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ker. Saddam Hiiseyin, Ayetullah Humeyni, Albay Kaddafi,
modern kiyametci yazarlar tarafindan “Isa-diigman” olarak
tanimlanir. Aynen onlar gibi, ortacaddaki taraftarlar1 da Se-
lahaddin Eyyubi ve Oteki Miisliiman liderleri benzeri etiket-
lerle damgalamlslardlr Bir ¢ok modern kiyametci yazar icin
“Arap diinyasi Isa-karsit1 bir diinyadir.”* Hristiyanlari, Ote-
ki'ne duydugu bu Kin onaltmc: asir kahinlerinden Nostrada-
mus wnmk@u Son on senede NoStrado-
mus'un etrafinda biyiik bir endUstri olusturuldu. Bu @hdiistri
200 best-seller kitap, bir sinema, bir Amerikan TV sowu,
monopoli tipi oyunlar, gerceklik oyunlan ve &zel Nostrada-

Mus saatlerini Kapsamakiadir.

Islam’a ve Musliimanlara sira gelince, Nostradamus’un
kehanetleri 6zellikle ifsa edilir. Iste asagida bazi numuneler:

V.55 Biiyiik bir Miisliiman sef dogacak
Arab’in talihli tilkesinden.....

Granada'y: alacak ve ispanya'nin bagina bela ola-
cak

Ve italya’y1 denizden feth edecek

.27 Batr'ya hakim bir Libyah lider
N e e .
Fransizlan Islam’a éfkeli yapacak
A ——— e tas et el
Edebi akademisyenleri her gériisten
Arablan Fransizcaya terciime edecek

VIL.7 Savas baglayip atlar saha kalktiginda

Yiice islam’in kacamayacag bir sekilde etrafi sa-
nhp kistirlacak

Oliim, kuzu postuna biiriiniip, gece vakti gizlice
vaklagacak
Kiliglann akithd kan, ayniliklan derinlegtirecek

39. Paul Boyer “When Time Shall Be No More: Prophecy Belief in Modern
American Culture” Harvard University Press, Cambridge, Mass, 1992.
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IX.67 isere civanndaki dagin tepesinde
Valance'in tas kapisinda toplanacaklar
Chateauneuf, Pierrelatte ve Dozere’den:

Miisliman giiciin bekledidi yerde Roma’nin kala-
balid: olacak.

Ve boyle devam eder... Bu sagma seylerin gdsterdigi,
besbelli ki Hristivanlarin, Oteki olan Islam hakkindaki derin
korkulandir.

- ————

Oteki “Isa karsiti” olarak yanstilmadi§i zaman onun
manevi gelenekleri bir ¢ok tiiketim {irliniine déniistiiriiliir.
Kisacasi kullanilmak, istismar edilmek ve bir kenara firlatiip
atilmak i¢in vardir onlar. Georgion Ingilteresi'nde geng siyah
kolelere sahip olmanin moda olarak gorlilimesi gnbn postmo-
dern ¢agda da Batih olmayan manevi geleneklerin ) Batililara
mal edilmesi sIKhgin en mel o6rnegi olarak goriiliir.
Batrda en az iki nesil, Umutsuz bir anlam arayisiyla buyidi.
Onlar pop yildizlanini, aktérleri, moda tasarimcilarimi Batili
olmayan manevi gelenekleri takip ederek mutlu olmaya ¢a-
listilar. Bir parca Hint mistizmi, Cin akupunkturu, biraz
Amerikan yerlisi maneviyati, yoga calismalar: ve Budist me-
ditasyonu.

Cupitt_gibi teologlar evde, diinya ¢apinda tiim bilgisa-
yarlarla b;;il;tl a§'1 olan internete gir erler. _B_ur'E%a sayisiz
birey. “chtress Neutopia”, “Snake Oil”_ve “Anders Ma-

gick” qibi_isimlerle kendi online-dinlerini, yeni paganizmi
(doga tapicili§y) Zenle, Bhagauad Gita’'nin édretileriyle, sufi
gizemciliginin siirleriyle, satanizmle; kéktenci Hristiyanlik,
vebanct dbgman: millyetgllk V& Gogrr e KESTIErisle kar
r1§t1rarak varatirlar. Postmodernizm bdylesi dokunakh “ma-
neviyat1” otoban kafetaryasi dini olmaktan, yiiksek teoloji
diizeyine yiikseltir. Genellikler bir bireyin manevi arayislan

40. Peter Lemesuries, Nostradamus, The Next 50 Years, Piatkus, Londra,
1993.
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Oryantalist bilimin klasikleriyle sonuclanir: cinsellik ve Batih
otoriterligin gerekgelendirilmesi. Dogudan ithal edilen ma-
neviyatin ne kadannin cemaat icinde serbest cinsellik icin za-
valli mazeretler haline getirildijine bakin: Baghwan (vajina-
nin efendisi) Rajneesh’in hayranlan meditasyonun ¢iplakhk,
cinsellik ve ses duvarlarini asan homurtular gikartmak oldu-
duna inanmaya ¢ok isteklidirler. LSD takviyeli seks toplant:-
lar 1970’lerin Hare Krishna hareketinfirsigest-hetir gel-
mistir. Orta siifin arasinda tantra’ya (Hindu seks’ tarikati)
olan ilginin artmasi, yoga ¢alismalar, meditasyon yapan Av-
rupal ve Amerikalilar akla gelen ilk ti¢ &rnektir. ithal edilmis
pek ¢ok gizemli felsefe, statiikonun ve postmodern ¢agin in-
sancil olmayan yanlarimin gerekgelendirilmesi igin. kullanilir.
Budizm'in on ti¢ asir geriye dayanan militan ve Japon bigi-
mi olan Nichiren Shoshu, maddi ilerlemeye yaptg vurguyla
Bati'da profesyoneller arasinda son derece popiiler olmus-
tur. Nichiren Shoshu’nunwwdy ma-
neviyat: orta stmifin sugluluk duygular igin mitkkemmel bir te-

sellidir.

Nichiren Shoshu'nun en tinlii Ingiliz takipgisi (BBC’nin)
Clothes Show'unun takdimcisi anks’tir. 1994 senesin-
de yapilan dillere diigmiis réportajinda Banks, insanlann ba-
sina her zaman hak ettikleri seylerin geldigine inandiim
acgiklamistir. Ona bunun aghkla pengelegen bir Somalili ¢o-
cuk ya da Holokost'a kadar genigletilip genigletilemeyecegi
soruldugunda, o, “Somalililerin kétii bir ulusal karmasi1” ve
“Yahudilerin de kétii para karmas1” oldugunu iddia etmigtir.
Ona bir kizin sldiriilmesini nasil agikladigh soruldugunda
“Onun karmasindaki baz: seylerin, onu bu saldinmin kurbani
vaphgim” aciklamshr.*

Bati'nin baski ve egemenlik tarihinin beyaz adamin kar-
masini her zaman en baga koymasina harikulade bir érnektir.

.

Karma = baz dinlere gdre hayatinizda yaptiginz seylerden iretilen kuvvet-
ler gelecekte yapacaklanmzi da etkisi altina alr. (Cev.)

41. Observer, 10 Mayis 1995, “Life” Baliimu, sayfa 10.
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Oteki kiiltiirlerin ve toplumlarin maneviyati postmoder-
nizmde, iki amaca hizmet eder. Tarihi ve geleneksel i¢eridin-
den soyutlanan bu kiiltiir ve gelenekler can sikintisi igin ma-
nevi bir rahatlama geklinde tiiketilirler. Tantra ve Yoga gibi
bir¢cok Batih olmayan manevi gelenekler kisilerin becerebil-
digi tekniklere indirgenirler. Ya da Bati toplumundaki en te-
mel ve en vahsi unsurlann yiiceltilmesi igin Oteki'ne karsi
kullanilabilirler. Ornegin, yerli Amerikahlarin maneviyatinin
istisman o denli ahgiidik bir hale gelmistir ki, Amerikah yer-
liler kendi manevi miraslarimi korumak igin &rgiitlenmeye
gitmek zorunda kalmiglardir: Bu &rgiitiin adi SPIRIT (Yerli
Din ve Yerli Geleneklerin Desteklenmesi ve Korunmasi)dir.
SPIRIT, verlileri ik_mihgwmm‘“emm
ni” vayginlagtirmak icin kullanan New Age’lerin yerli mane-
vivatim “ticarilestirdigini ve yozlagtirdiimi” iddia etmektedir.
SPIRIT, bu gelismeleri yerli Amerikahlann “manevi soykin-
myla” sonuglanacak veni bir “sdmiirgelestirme ve baski”
dalgast olarak gormektedir.? Aydinlanmac: film vapimecilan
artik filmlerinde yeni uyanlar kullanmaya baslamislardir. Lou
Diamond Philips'in Sioux City’si asagidaki uyaryla sona er-
mektedir: “Bu filrr'l'a?g?tﬁﬁ_&a\?ota kutlamalar, ayinleri ve
dini adetleri lakota dininin kutsalhgim korumak amaciyla de-
Gistirilmistir.”

Batih olmayan kiiltiirlerin maneviyati da, gerceklikleri
gibi, Batillilar tarafindan kullanilsin, sémiiriilsiin ve kendileri- ,
ne mal edilsin diye orada bulunmamaktadir. Oteki’nin diig-
yasindaki Ogelerin_dogrusu_hicbiri kabahk, otoriterlik ve
utang verici tiiketim i¢in degildir. Onlar bizim yaratihs ama-
cimizi ifade eden kutsalliklardir. Béylesi bir ¢ilginlik, insancil-
h@ va da bir toplumun sadlikh kalmasinm1 devam ettiremeye-
cedinden dolay1 postmodern manevi iflasa dogru yol alacak-
tir. Maneviyat anlamhdir. Batih olmayan toqumlarmT’e‘r‘ za-
man bildigi gibi onlar, sadece ait oldugu tarihi dinlerin kih-
ginda anlamhdur. .

42. American Indian Review, No 10 (1995) sayfa 27.
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Yasakli Kapilart Calmak

Aydinlanma Akh gibi mutlakiyetci, baskici, yahtici ve to-
taliter bir yiice anlatt olan Postmodernizm, geleneksel, tari-
hi dini yasakh haline getirmistir. Daha dnce de ifade ettigim
gibi dinin bu yorumu 6zellikle Hristivan dogma ve tarihi iize-
rine temellendirilmis olup, Batili olmayan dini diinya gériis-
lerine ciddi bir siddet uygulamistir. Ornegin William Con-
nolly’'nin Aziz Augustin’e yazdidi mektupta, “dine” kars:
olan bu vakamin merkezinde, insanh@in ebedi kurtulusuna
iman eden bir din {izerinde yapilan israr icin ddenen bedel
oldugundan bahsetmektedir.*® Bu bedel Batlh olmayan kiil-
tiirlerin asirlardir kegfettidi gibi son derece yiiksek bir bedel-
dir. Connolly’nin en. dnemli endisesi, bunun Avrupa paga-
nizmine gikacak maliyetidir. Connolly, Hristivanhgin harap
oldugunu ileri siirerek, giinah sorununa deginmektedir: Eger
Tann iyi ve simrsiz gii¢ sahibiyse o zaman diinyada neden bu
kadar ¢ok giinahkar var? Connoly, putperestlidin, 6zellikle
de Maniheizm’in, giinah sorununa ¢ok daha gecerli bir ¢6-
ziim sundugunu savunur: Onun ikili Tann anlayisina gére
diinyada iyi ve kotli olmak lizere iki tann savas halindedir.
Bu sadece kotii sorununu ¢dzmekle kalmaz, paganizmi dik-
kate deger bir proje haline de getirir. Bununla birlikte, Con-
nolly’nin tartigmaya dahil etmedigi bagka bir sorun ortaya
cikmaktadir: biz iyi tanrinin, kétii Tanri’dan daha giiglti oldu-
gundan nasil emin olacadiz? Ve kétii Tanri’nin en az iyi Tan-
n kadar giiclii olma ihtimali olduguna gére, iyinin galip ge-
lecedinin garantisi nedir? Kétil sorununu ¢ézerek, Manihe-
izm’in kendi i¢ tutarhk ve vahdetini saglams bir inanca digar-
dan meydan okunamaz ama, sapkinlik olarak yapilandinlmsg.
béyle bir imanin kimlidi bizzat kendi varhg: tarafindan tehdi-
te udrar.* Boylece bir Tann ile iyi ve kdtil goriisiinii koruma-

43. “A Lether to Augustine” William E. Connolly, Identity, Difference: Democ-
ratic Negotiation of Political Poradox, Cornell University Press, Ithaca,
NY, 1991, sayfa 123-57.

44. A.g.e., sayfa 7.
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va olan ihtiyag, ayrihk ve sapknhik seklindeki karsit olasihk-
lar sinirlanarak saglanir: “Paganizme ve Maniheizme siiritk-
lenmis insanlara, umutlarim bu alternatif yorum ihtimallerin-
de bulanlara, 6z kimliklerinin haklihigim géstermek amaciyla
1izdirap gektirilmelidir. Daha genel anlamda, Augustine’nin
giinah/k&tii sorununa buldugu ¢éziim hem_sorumluluklarin
yerlese sebilecedi siteleri simrsizlagtinr, hem de sorumluluk tes-
his teskilatlanna olan talebi zgg' dunlastynr.”* Fakat sorunun
teist ¢oziimunun hicbir mantiksal bagintis1 yoktur ve Otekili-
gi ¢dziimden bir sapma olarak tanimlamaktadir: iﬁe biricik
Hristivan Formiilii. Ornedin, islam’da teolojik Otekilik gorii- -
sii yoktur, Tslam, Hristiyanlig: ya da Yahudiligi “kars: ihtimal-
ler” olarak gormez. Islam’a gore 6z kimligin korunmas: igin
omme gerek yoktur. Tam aksine Islam, Hris-
tivyanhk ve Yahudiligi gegerli ve mesru karg: ihtimaller olarak
g6rmektedir. Bununlg birlikte her ikisine de elestirileri vardir.
Dogrusu, istam’a gore diinyadaki her millete bir peygamber
gelmistir ve bunun gibi her dini fikir de bir takim ebedi kur-
tulus fikirleri icerir. Benzeri bir sekilde popiiler inanglara rag-
men bir tek tanricilik gesitlemesi olan Hinduizm, Hindu &l-
ciitlerinden sapmay1 bir &z kimlik sorunu olarak gérmez. Bu
sorun, Hristiyanhin_Avrupahlagirimasindan dogar, Ote-
ki nin, sapma ve kars: ihtimallerin bir olumsuzluk olarak for-
miillestirilmesi ve bunun sonucunda onun kendi diinya gérii-
siinil tehdit eden bir unsur olarak gdrillmesidir. Connolly
Hristivan/Avrupah Otekilestirme stirecine ikinci seytan soru-
nu der:

tkinci gtinah/kéti sorunu, Otekini, birinin kimligini ko-
til ya da akilsiz olarak lekeleyip, herhangi bir birey ya da gru-
bun kimliginin giivenligini saglamak tegebbiistidiir. tkinci gii-
nah/kétii sorunu, kendi sorumluluk, kétiilitk, kimlik ve ulu-
‘hiyet kavramlannin ihracim ortaya ¢ikaran bir doktrinin ni-
teliklerinin tanimlanmasindan hasil olan yapisalliktir. Fakat
o, Augustin’deki, gizemin dogululagtiriimasi, yarginin onun

45. A.g.e., sayfa 8.
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tanrisinin onayina birakilmas: éngériisiinde oldugu gibi Ote-
ki i¢ unsurlann siralanmasindan dolay1 bir zorunluluk olmak-
tan gok bir seytana uymadir. O, bir suclama olmaktan ¢ok
bir seytana uyma ve basit bir psikolojik mizactan ¢ok yapisal
bir ayartmadir.*

Connolly kétiiniin ikinci sorununun sadece yapisal degil
ayn: zamanda evrensel oldugunu da ileri siirer: “Dini farkhli-
gin tanimy; dini kimligin mantig: icerisinde yapilandiriimig bir
gerekliliktir” ve kimlik, dzellikle de dini kimlik, ancak Ote-
ki'nin seytanlastirilmasiyla sekillenir. Bu mantik bir geliskiyi
yaydinlagtirir: “kimlik ve sorumluluklanin standart ilkesi ol-
maksizin ahlaki aynm yapmanin miimkiinati yoktur. Fakat
boylesi bir tarihi inga setinin uygulanmasi, bunun uyguland:-
&1 seylere zarar verecektir.”¥” Oyleyse eger kimliklestirdiginiz
ahlaki durusunuz bagkalarina zarar veriyorsa ve siz de zarar
gbrmemis cici. bir kisiyseniz, 6z kimlikle ¢ok fazla ilgili olma-
niz icap etmeaz.

Fakat &z kimligin, farkiliga ve Otekilere bir referansi
yoksa, kendi iginde giivenli olabilir. Miislimanlar, Hindular,
Avustralya yerlileri, Bedeviler, Malezyalilar ve Mogollar ken-
dilerini, Otekilerle olan farkhliklarina isaret ederek tammla-
mazlar. Onlarin kimlikleri i¢sel olup, diinya gériisleriyle ta-
nimlanmr. Daha da &tesi dini kimlikler mutlak dogrular {izeri-
ne temellendirilmis olup, farkliliklar aramasma gerek yoktur.
Farkh dinlerdeki bireyler kendi 6zel yollariyla mutlak hakika-
ti tecriibe ederler. Farkliik denkleme girdiginde kimlik bir so-
run haline gelir. Kimlik denklemine yeni bir 6l¢ii skalast gi-
rer: bizim kimligimiz sadece kimligimizi tammlamayip, her-
kes icin tek kurtulug yoludur; biz medeniyiz, onlar vahsi, bi-
zim tarihimiz evrenseldir; biz gelismisiz onlar gelismemis.
Boylesi iddialar kimlerden geliyor? Ve kimler, kimlik geligki-
sinden dodan sorunlan yasamaktadir?

46. Ag.e.
47. A.g.e., sayfa 12.

331



Postmodernizm ve Oteki

Connolly’nin yapisal “kétiiniin ikinci sorununun” &te-
sinde, postmodernizmin kotiiyii kucaklamasina dair daha
acil bir sorun vardir. Postmodernizm, gérmek ve bilmek ara-
sindaki klasik Bat1 esitlemesinin yerine, gergekten karanlk
bir gérme ve diisiinme tarzim koymustur. Dogrunun gérelili-
gi iddialan postmodernizmi tamamen kér eder. O, binlerce
wilhk yasanan tarihle dinler arasinda, iyilik ve adalet iiretme-
vi amaglayan dini ve geleneksel diisiinceyle, seytana dayali
mezhepgi teolojileri birbirinden ayirma yeteneginden yok-
sundur. ftalyan cok uluslu sirketi Benetton tarafindan basilan
Colors’un® 6zel sayisi, postmodern din algisimin kavranma-
sina olanak tanir. Genellikle Batl olmayan tarihi dinin takip-
gileriyle gogunlukla Batih olan mezheplerin takipgi ve lider-
lerinin fotograflan yan yana siralanarak, yapilan karsilagtir-
mada her ikisi arasinda secilecek bir fark olmadigim géster-
menin yam sira Oteki alay konusu yapiimaktadir. Hemen he-
men tiim hususlar Oteki'nin zararinadir. Tam ortadaki dért
sayfada Muhammed, Isa, Krishna/ Buda'yla, Haile Selasse,
David Koresh, Rev Sun Myung Moon, Yahweh ben Yahweh
(Amerikali sivah Yahudi tarikatfun lideri) vardir. Bir bagka
karsilagtirmada aglayan Amérikal Incil vaizi Jimmy Swagg-
rat ile civili tahtalar Gizefinde ayakta duran Hintli Sahdu ve
karsisindaki sayfada da kendinden gegmis bir yiiz ifadesiyle
bir Afrikalinin bakislart yer almaktadir. iki sayfa siraswyla isa
ve David Koresh’e ayrilmistir. Bir isa resminin altinda “Tan-
n?” sorusuyla birlikte sunu okuruz: “bazilart onun Tanrmn
oglu oldugunu séyler. Miiritlerine garap veren bir marangoz
ve bir tamirci, 33 yaginda ¢ldiirilldii. Yaklasik iki yiiz milyon
insan onun Tann olduduna inanyor.” Televizyondan taran-
mus bir Koresh fotografinin {izerinde aynmi soru “Tann?” ve
ardindan:"Kendisinin Tanri'nin odlu oldugunu séyledi. Mii-
ritlerine bira veren eski bir bahgivan ve bir benzin istasyonu
bekgisi, 33 yasinda oldurildii. ki yiiz kisiden fazla insan
onun Tann olduguna inanyor.“ Mesaj acik: Isa’yla, Koresh

48. Colors, Say. VIII, Din Ozel Sayisi, 1994,
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arasinda, Batih mezheplerle Dogu gizemcilidi arasinda, tari-
hi bir dinle, anlik bir teoloji arasinda ayirt edilecek bir sey
yok, Benettonvari ve sonsuza dedin mutlu yasa! Baudril-
lard"in diinyasindaki kétii “seffaf” olabilir. Fakat postmoder-
nizmin onu iyi olandan ayirabilecek kadar net bir durusu
yoktur.

Modernitenin asil sorunu inan¢ sorunuydu. Anlam bul-
ma ¢abalari, sanat ve edebiyattaki cosku, din sorununun do-
kunulmaksizin kalmasina yardim etti. Postmodernizm, mo-
dernitenin biraktigt bu sorunu, dini tarih dig1 olarak temsil
yoluyla ele ald1 ve sonugta seytanla kucaklasti. Tarihi dinler
bireysel tutku ve egoyu denetim altina almanin yollarim arar-
ken, postmodernizm denetlenemeyen bireysel tutku ve sisi-
rilmis egolar1 dviinme kaynad: yapti. Fakat din, bir ego me-
saj1, ya da kendini iyi hissetme arac1 veya Oteki kiiltiitlerin
Oteki goriislerini kendine mal etme araci olmadig: gibi Bati-
h olmayan inanglar1 ve maneviyat: algaltan manevi bir yolcu-
luk ya da bir endoktorinasyon hi¢ degildir. Dini inang bir me-
tafizik ve ahtaki vaat ise irrasyonel olmasina ihtiyag yoktur.
Akilsiz inan¢, imansiz bilim gibi kdrdiir. Bilimin pratiginin
doga, zaman, uzay ve evren hakkmda dogrulanabilen belli
varsayimlara ihtiya¢ oldudu gibi, dinlerin yiice diinyas1 da ha-
yatin amaci ve kkenleri hakkinda dogru olarak kabul edilen
belli 6nerilere ihtiya¢ duyar. Hi¢ kimse bu énerileri kabul et-
mek zorunda degildir, fakat herkes, ahlaki ve entelektiiel so-
rumluluk olarak, tarihi dini ¢arpitmamak zorundadir.

Sonsuzluga Giden Yol

Dinin esas meselesi iyi ve kotiiyii idrak ettirmek, insan-
lan, insan varolusunun, diisiincesinin ve hiirmetinin tiim -
alanlarinda, ivi olana sevk etmektir. Bununla birlikte iyi ve
kot sorusu sadece postmodern bir zihin kansikhid: ve kaotik
karmakanisik yidin degildir. Bati medeniyeti asirlardir “neden
kétii ve ne iyi?” meselesi {izerinde ¢ahsip durmaktadir: Bu
ortagag toplumunun merkezindeki sorundu, moderniteyi yii-
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riiten bir parcayla da postmodernizme devredildi. Bu iyi so-
ru, kesinlikle Bati medeniyetine: $zgil bir soru degildir. Fakat
arada bilyiik bir ayrim vardir: Bati dilsiincesinin soruyu for-
miile etme bigimi bir sorusturma gelenedgi ve postmodern ta-
rafsizh§in ¢ikmaz sokagina varan, iyi ve kotilyil birbirinden
ayirt edilemez hale getiren biri dizi cevap liretmistir. Batih
cevaplar geleneginin nelidi, insan sorumluluklarindan haber-
siz gériinmektedir. Ornegin, Connolly’nin cergevesini ¢izdi-
gi “sorun”a gore, kétli Tannnm degil insanin sorunudur. Bu,
Tanr neden kétiiniin olmasim engellemek icin miidahale et-
miyor sorunu degil, fakat insanlar kétllyii yok etmek icin ne-
den kendilerini 8rgiitlemiyorlar, belki de &rgiitteyemiyorlar
sorunudur. Bu, Tanrinin iyi ya da kétll olmas: sorunu degil,
hangi ilkeyle kendimize iyi ve kétiinlin ayirt edilmesini taah-
hiit edebilecedimiz sorunudur.

lyi insanlar, iyi adina kétii igler yapmaktadirlar. Mesela
Yeni Diinya’ya yerlesen ve Bati egemenliginin tiim diinyada
temellerini atan giiclli, uzlagmaz Hristivanlar sadece iktidan
arzulamakta olup, vahset ve kar giidiisiiyle ivi niyet arasinda
bir ayrim vapmaktan yoksundurlar, Postmodernizm kan,
diinya diizeninin Bat1 egemenligine dayandigim goriir ve ba-
gmgﬁmnm
ni kandirarak gerekcelendirebilece r. POstmoder-
nizmin kabul edemeyecedi tek onlann inandid: cennet
kavramu ve ebedi bir hayat: igten bir gekilde isteme zorunlu-
ugudur Acaba onlar bunun, kilieinucwyla va da ate§te yak-
ma cezaswyla zorlanabilecek varolustaki tek ve valmz dogru
olduguna hic¢ 1nanmad@1:lrlstiyanllga dénmeye zorla-
madaki vahset ya da bir yandan cennete giden yolu agarken
6te yandan seytan ve kotliye bagkaldiran Engizisyon’un sap-
kinhklan. Bu tip davraniglann gereke¢elendirilmesini saglayan
————— .
vicdanh iman genis ¢apta kabul gérmiigtir. Yalmzca iyi
amaglar i¢in uygulanan yéntemlerin vahsi oldugu bilinir ve
yine de vahset, insanlarin cennet hayatinin diginda birakila-
* bileceginin tasavvur bile edilememesinden dolay1 miinasiptir.
Diinya hayatindaki hicbir ateg ve ac1, cehennemin ebedi aci-
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larindan daha sicak ve kaba olmayacaktir. {ste tam bu nok-
tada postmodernistler iyi ve kotii arasinda bir fark olup ol-
madidim sorarlar. Cevap bellidir: bu sorunu cevabi iyi ve k-
tliniin soyutlanmis &zlerinde dedil, kurallarda, diizenlemeler-
de, nedenlerde, nerelerde iyinin nasil gerceklestirilecegi ve
kétiiniin nasil tistesinden gelinebileceginde yatmaktadir. Bir
bagka deyisle kotii sorunu ve iyinin aragtinimast insan hare-
keti, anlayist ve kavrayiswyla ilgilidir. Insanlarin yorumlan ku-
rumsallasmis din bigimlerini yaratir: dini kurallar insanlar ta-
rafindan kavranmak ve kullamlmak zorundadir. Biitiin kural-
lar insan yorumu oldugdu icin, kibriti cakan ya da kilici tutan
Tann degildir. Hayal giiciinii bozan, kendilerini seytandan
kurtarmak icin seytanca hokkabazlik isi yapan insanlardur.
Ve insanlar vicdani iman: yorumlayacak ve anlayacak yete-
neklere sahiptirler. Imanin {istiin mesaji 8yle bir seydir ki in-
sanin hayal giicii asla onun anlaminin sonuna varamaz ve bu
sonugla hi¢bir insan yorumu, son, mutlak ve dini hukuku so-
mutlagtiran yorum olmayacaktir. lyi ve kétiiyii ayirt etmek;
kurallan ve diizenlemeleri agmak degil, iyinin soyut 6ziine
dogru vapilan miicadeleyi, kural ve diizenlemelerin simirlan
tizerinde yiiriitmektir. Cogunlukla basarisiz olunur. Yanhs ka-
tirmalarin dederinin altindan kalkamaz. Dogrusu onlar de-
vamlilik ve kahcr miicadelenin nedenleridir.

Bati ve digerleri arasindaki anahtar fark, Batilr olmayan
kiiltiirlerin insanh@ 6ncelikle kendi sinirlan, kendi sonlu ale-
mi iginde anlamasidir. insan olmak; varatilmis diizenin, bu
diizenden daha viice olmayan, biitiinlesmis bir parcas: ol-
maktr. Batih olmayan bakis agilan birgok kural ve diizenle-
me oldudu gibi, isleyen siirecler, nedenler ve niginlerdir.
Bunlar insanlann yanhglarina egilimlidirler. Fakat insanin s1-
nirlarmi ve sonlulugunu kabul etme, dini saikleri cesaretlen-
diren temel kuraldir. Tam tersine, Batr’da dinle yapilan igbir-
ligi tstiin oldugu varsayilan kurumsallagmig bir bicim yarat-
mishir. Kilise Tannmin giiciinit paylasmaktadir. Bu kurumsal
bicimin yozlagmasi, idealize edilmis kavramsallagtirmasinin
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icinde yarathi 6ziir/mazaret, diinya ve isleyis, bu hareketin
Isa’nin viicudundan, kilisenin kahci ve gizemli otoritesine d6-
niismesini saglamistir. Dogrusu kilisenin kurallan ve diizenle-
melerinin yozlagmis ve riisvetci bir anlayisgla isletilmesi, bir-
¢oklan tarafindan insanh@mn iyi olmasinin 6niindeki ana en-
gel olarak goriiliir. Sekiilerlesme kendi azizliginin blyograflsl-
ni yazmstir: orgitlia G din kotd, sekiler htimanizm 1 iyidir. Pa-
pazlar ve papaziik_en kotiisii niz_basina yolunu aramak
WSekulerlesmenm ilkeleri, felsefenin ve tim diisiin-
ce dallarinin iizerinde ¢ahsarak dinin kurumsal yorumlarina
kars1 savag agmishir. Kendini ruhbanhdin meditasyonu ol-
maksizin, insan potansiyelini zgurlestiren bir olgu olarak

qorur. Yazgw olinde Tutar-Bovles: bir hareker, dini zihniye-
ti, sekiiler zihnivet haline getirir. Fakat sadece kuruinsallas-
mis Hristivanhdin verilmis baslangi¢c noktaswyla, birisi, bu-
giin, derinlikli bir kafa karisikhd zemini iizerine bina edilmis
bir sekiilerlesme siireciyle Bat1 diisiincesini yayan teolojik ce-
halete ulasir. Kilisenin kendisini Tann kimlidiyle tammlamasi
din adamlarinin kurumsallagmasina kars: isyam da berabe-
rinde getirmis ve tiim kurallar ve otorite sistemi bunun {ize-
rine temellendirilmistir. insanin yaratihs: Tanri'ya kars isyan-
la sonuglanmigtir. Kilise kurumu, din adina insanlarin yorum
ve eylemlerinde giinahlardan arinmasinda, kendini kutsal ki-
tabin mecburi yorumcusu konumuna getirmekle, insanoglu-
nun tek tann olarak taninmasini ve bireyin Kilisenin yerine
gecirilmesini gerektirmistir. Soruna ¢ziim bulmak yerine,
postmodernizm bu sorunu ideolojinin merkezine yerlestir-
migtir: insanin_tanrilagtinlmasi ve sonuc¢ olarak Tanrinin
dnemsizlestirilmesi. Postmodernizmin iyi ve kéti arasinda
aynm yapma konusundaki beceriksizligi kagimlmaz olarak
Tann’nin dogasimin kavranmasinda oldugu gibi insanmn do-
gasim da yanhs tanimlams ve anlamsizlaghrmishr. Bir diger
gbze carpan ayrintiysa bir Bati dini olan Hristivanhdin so-
runlarinin, diinyanin tiim dinlerinin sorunlariymigcasina ele
alinmasidir. Bati olmayanlarin mantiina gére bu sagma sa-
pan bir seydir.
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Batili olmayan bir gelenek olarak islam, postmoder-
nizmle birlikte, yorumun elimizdeki hersey oldugunu séyler.
Fakat [slam, tiim Batih olmayan dinler gibi, bu kaginiimaz,
mani olunamaz kosullar nedeniyle “kendi kurallanmzi ken-
dimiz koyariz” diyemez. Bir dizi deger, kavram, siniflandir-
mayla beraber uzun siireden beri topluma mal olarak gelmis
insanmin sinirlan ve sonluluguyla ilgili en dnemli prensipler,
insarun zayifliklarina, basansizhiklarina, hatalarina ya da ka-
na susamighdina ragmen varhdim devam ettirmektedir. Kisa-
cast, kurallar ve diizenlemeler higbir zaman géreli degildir.
Yorumlar her zaman vardir, fakat insanlar igin énemli olan
geriye déniip kurallarn ve diizenlemelerin anlamlarini ve ge-
tirilerini yeniden 6grenmektir. Béylece bir bigimsel degisiklik
yapilsa bile, bu anlam degisikligi degil, en yakin anlam ya-
kalamaya ¢aligmaktir. Sorunun kaynadinin yanhs tammlan-
mast, insanoglunun basarisiziklarinin sorumlulugunun Tanri-
ya yitklenmesi, postmodernizmin sorunudur. Bu, aydinlan-
ma sonrasi bir sey degil, onun Bat: geleneginden aldid: tari-
hi mirasin mantiksal sonucudur. Yorumun ve bununla birlik-
te herhangi bir kuralin, bir olasiiéh ve bir olayt cevreleyen
kosullarn cesitli ihtimalleri biinyesinde barndirdiim kabul
etmek iyi ya da kétii sorununu ¢ézmeye yardimei olmaz, hat-
ta bunlan hi¢ olmadig: kadar 6zdes hale getirir. Fetih ahlaki
bir atalet olmustur. Bu girdabin icinde her gecen giin daha
fazla insan dinsizlige bir cevap yetigtirmek igin acele etmek-
tedir. Onlann bir cogu kendilerine Batili olmayan dinlere da-
yal kiilt arayisina girmis ve bu dinlerin otoriter denetimini
kendileri igin bag cezbedici haline getirmislerdir. Alay ve ge-
ligki bollugu sadece (Batih olmayan) birinci tarafin yanhs ta-
nimlanmasina; ayrica, bir Srgiitlii dinin biitiinligiinin ve
Oziiniin, bagka bir orgiitlii dinin gergeklidinin bir parodisi
olarak tammlanmasina yarar.

Istemis olsalar da olmasalar da, tiim Batih olmayan top-
lumlar, Bat: tarafindan sekiilerlestirilmiglerdir. Onlar, kendile-
rinin bugiinkii diinyasini, etkisizligini, catismasini, yozlasma-
sim ve miinasebetsizligini yaratmak icin {izerlerine zorla uy-
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gulanan modern egemenlidin giiciinden dolay1 sekiilerles-
miglerdir. Batih olmayan dinlere mensup olanlar kendi diin-
valannda yasamamaktadirlar. Yine de din, dini geleneklerin,
fikirlerin ve buyruklarin ¢ogulculugu, onlar icin anlamh olma-
va devam emektedir. Dogrusu, Batih olmayan toplumlarda
sekiiler yazginin basansizligh dinin iyi oldugunu pekistirmis-
tir. Bu niceliksiz bir kar degdildir. Burada genellikle pekistiri-
len Esﬂmlg, bozuk dini miras, koktenci rotadir. Batth olma-
van iilkelerde din meydan okumaya devam etmektedir. Iyi ve
kétii arasindaki ayrim icin somutlagtinlacak fikir repertuan-
na, reflekslere ve dile sahip olan Batili olmayanlardir. Bu-
nunla birlikte bu demek deéim—ofn_zayjzar—l'iyi ve ké-
T sorunu_hakkinda tim cevaplara ve 6zel kazammlara sa-

Fintir,

Yine de, karsihkh konusma her Bahh olmayan gelenek
va da Batih olmayan gelenekler arasinda 6zgiin bir séylem
olamayabilir. Karsihkh konusma Bati'v: icermeli ve ona taah-
hiitte bulunmalidir. Bu giin‘iyi ve kétii meselesi ¢ogulculugu
zorunlu kilmaktadir. Dini ¢ogulcululuk, ayn dinler arasindaki
farklan azaltmak ve inkar etmek, biitiin gelenekleri birbirine
benzetmek demek degildir. Bu, mesela Malezya'da, Islam ve
Konfiigylisciilikk arasinda iki dilslince sisteminin potansiyeli-
ni, ortaklasa bir sekilde yapici ahgskanhklan agiga ¢ikartmasi-
dir. Ote yandan 8zgiin bir toplumsal genel durumda ahlaki
programlar tizerinde bir diyalog yaratmada oldugu gibi, fark-
li dini geleneklerin farkliliklarini tanimlayan bir ¢ogulcu tar-
tisma olmahdir. Fakat iste tam bu noktada bir piiriiz gikmak-
tadir. Hristiyvanh@in ve onun tiirevi postmodern sekiilerles-
menin onlarin insancillagmasini engelleyen ¢ogulculukla ilgi-
li derin sorunlar: vardir. Onlar bu sorun nedeniyle iki tarafin
eW cogulcu tartismalara gelemezler. Cagimizda iyi ve
kot sorunu diinyevi zevklerin hakimiyetine istekle teslim ol-
maktir. Iste ancak bundan sonra din bize insancil ve toplum-
sal durumumuz igin yeni alanlar sunar. Teslimiyet dinin te-
mel saikidir. Bununla birlikte teslimiyet edilgen devinimsiz
bir aktivite degildir: Bir dindar igin onun anlam, sekiiler yo-
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rumun taban tabana zittidir. Teslimiyet, dini tasavvurun onun
sinirhliklarimin ve sonlulugunun uyarildig bir kapidir. O, in-
sanlarin fikir sistemlerinin ya da yorum bigimlerinin mutlak
egemenlige miisaade edebilirliliine kars1 duyarhdir. Tim
diinya zevklerine diigkiinliikler iistiin bir diizenin var olmasin- -
dan dolay: diizeltilmeli ve azaltlmalidir. Béylece egemen dii-
zen olarak tek bir fikir sistemi oldukc¢a, sadece modernitenin
modeli olur ve gogulculuk olmaz. Bu anlayista, bagkanin ve-
to hakki varsa, biltiin taraflar kendilerini bagkanin giilndemi-
ne gdre diizenlemelidir. Hristivan anlayiginin tarihsel formii-
1t ttim dini sorunlarin evrensel dogas: olarak tammlanmig ve
bu bozuk gézlilklerle tiim dinlerden kendileriyle hicbir ilgisi
olmayan meselelerin {izerine gitmesi istenrigtir. Onlar ken-
di kavrayislarini, kendileri icin éncelikli olmayan endiseleri,
anlamsiz bir dille ifade etmek zorunda kalmistir. Baty'nin ba-
kis agisinin egemenligi ¢ogulcu tartismay: sessizlige gémer.
Dini taahhtitleri olan birisi onun siniflandirmalarina boyun
edme kabiliyetine sahip olmahdir. Ancak bundan sonra tes-
limiyet bizi seytanin ellerine birakan egemen bakis agisina
boyun egen aktif bir ilke haline gelir.

~ Kendi kendine agikladigi iyi niyetlerine ragmen, Isa’nin
Son Giinah’inda oldugu gibi, postmodernizmin séyleyecegdi
yeni bir s6z yoktur. Postmodernizm Bat: emperyalizmini ye-
ni bir evreye tagir. Bu evrede Oteki’nin tiiketilmesi de dahil,
tiketim, denetimsiz ve yiiceltilmis sehvet bir Slciit haline gel-
mistir. Isa’nin Son Giinaht, gercegi ayirdetme vetisine sahip
olm_ey_qn_bu_akakamﬁL 32 imanin duyarhliklarimiustalikla
ttir. Filmin riiya sahnesi sadece riiya gibi mantiksiz oldu-

gu icin degil, aym zamanda, Isa'nin seytan tarafindan ayar-
tildigini ileri siirdiigll iin tamamen gereksizdir. Fakat hersey,
insan1 meselelere bir miidahale olarak, giinahlarina kefaret
olsun diye kurban olmay: isaret etmektedir. Hristivan mesa-
jinin tartiglmasindan ¢ok, rilya béliimilyle séz konusu mesaj
dogrulanmaktadir. Akil dis1 sorgulamanin iistiin bir hak oldu-
gunu ileri stiren mantik, bununla birlikte sadece kendi nzasi
i¢in, amagsiz bir sorgulamay: ortodoks bakis agisiyla siirdii-
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riir. Kendine diiskiinliik igin sayginin bir anlami olmadig: gi-
bi o, gergek bir alternatif de saglamaz. Bizler, iyi ve kotuyi
ayirt edemez bir bakig agisiyla bas basa birakildik. Bu neden-
le de erdemlerimizi isleyemiyoruz. Boylece uzun vadede
gelecedimiz elden gidiyor. Postmodernizmin_siciline_kayith
fikirlerden patolojik bir bozuklugun &6tesinde bir seylgﬁx cik-
masi, herkesi sagkiniga ugratacakiir.
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Minare agikca orada durmaktadir. Gercekei bir bakis
agisinin terkedilmis oldugu bir temsilde, minarenin Usttinde
siralar halinde tikig tikis, birbirine sokulmus insanlar goriil-
mektedir. Resimdeki, esrarengiz Otekidir. Cinli ressamlar
Lin Yong ve Su Hua Pakistan’daki- cagdas hayati yansitan
gelenekse! Fars ve Tiirk minyatiirlerinin ¢izildigi bir dizi ca-
hsmayla meshur oldular.! On altinc asrin saheseri Sehna-
me’nin resimlenmesindeki klasik minyatiirler gibi, “Cuma
Namazlan’nda da tek bir diizlemde bir ¢ok yén temsil edilir.
Cemaat, caminin minaresi ve sonbahardaki neem agaci tek
bir diizlemde bulunmaktadirlar. Daha yakin bir incelemeyle
disardan igeriye bakhdimizda, caminin dis duvarlanm ve igi-
ni kusatan bir bakis agisina sahip oldugumuzu gériiriiz. Re-
simdeki manzara Pakistan’in kirsal kesimini tasvir ettigi hal-
de, ressamin Cinli oldugu, karakteristik firca darbelerinden,
bambuya benzeyen neem adacindan, sol késedeki Cin kalig-
rafisinden ve gézden kagmasi miimkiin olmayan imzadan
anlagilir. Lin Yong ve Su Hua'nin klasik islami minyatiirler ve
Cin resimlerine dair diger ¢ahgsmalarinda da yanhs temsiller
vardir. Ornegin “Park” eski bir islami metinin resimlenmesi
va da eski bir Cinli Gistadin cahsmasim andinir. Fakat gergek-
te bu cahisma 1980’lerin ortasinda Lahor’da, Shalimar Bah-

1. Lin Yong ve Su Hua, Pakistan, Pekin, 1985
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celeri’nde hos bir giin gegirmeye cahsan aileleri gésterir. Cu-
ma Namaz, Park ve bu seride bulunan diger ¢alismalar hem
[slami hem de Cin gelenegini siirdiirse de tarihsel agidan
donmus ve kemiklesmis ge¢misin Uriinleri degildir. Burada,
kyllamilan teknik tamamen geleneksel olup, Oteki medeni-
yetlerin geleneklerini de_kucaklamakiadir, Fars minyatiirleri
ya da Bati'nin ger¢ekgi portresi kullanilarak biricik kékenle-
rini istismar etmeden, bir ¢cok farkh arkaplan: olan, gézlem-
cive seslenebilen yeni bir sanat cesidi tretilmistir. iste bura-
da gelenek dinamik bir giice déniistr: Diri ve yasatan. Bu re-
simlerde goze ¢arpan, modernitenin sorunlarina ve postmo-
dernizmin nihilizmine kars1 koymaya hazir bir dinamik kiiltii-
riin varhgidir. Resimlerin agikca ortaya koydugu bu paramet-
reler hem Islam hem de Cin geleneginde oldugu gibi, biitiin
Batili olmayan geleneklerde de bulunmaktadir.

Batil olmayan toplumlarin penceresinden bakildiginda,
postmodernizmden kurtulmanin yolu gelenege dénmekten
gecer. Moderniteye karg: oldudu gibi postmodernizme kars:
direnis de gelenege sanlmakla baglar. Benim israrla ifade et-
tigim gibi postmodernizme karsi verilen Batili olmayan kiil-
tiire] direnis, tarihte siireksizligi ve_modernitede radikal bir
kinlmay: temsil etmez. Bilakis bu sekillerlesmenin Gk Ba-
tih anlatisinin ve onunla igbirligi icindeki burjuva liberalizmi-
nin ve kapitalist ideolojinin diglanmasidir. Bu direnis sadece
Batih olmayan geleneklerden gelebilir. Dahasi gelenekler
Batili olmayan toplumlan direnisgi kiiltiirlere ddniistiirebilir.

Fakat gelenek iki ucu keskin bir kih¢tir. Direnis gelene-
gi, kiiltirel otonominin Batih olmayan bélgelerini, siddetle
savunulan tabyalara déniistiirmiistiir. Ancak istihkam edilmis
siperler_harekete gegemez; ileri gidemez, agdir ve cansiz bir
kiitle haline gelir; bu yiizden Oteki killtlirler tarihin akisina
dogru demir alma yerine aldatici ge¢misle Svilnmeyi stirdi-
rirler. Batih olmayan Kkiiltiirler gelenek ve gelenekselciligi
ayirt etmek zorundadirlar. Gelenek, bir medeniyetin dederle-
rinin ve aksiyomlarinin sagladidi mutlak bagvuru ¢atisinin
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ozetidir. Orglitlenme kaliplan, fikirler, hayat bigimleri, tek-
nikler ve Uriinler kendine 6zgii bir bakis acisimt meydana ge-
tirir. Gelenek, degisimi yasayan bir insanlk tarihi ¢cahsmasi
gibi ele alinabilir. En géze ¢arpan gelenek, degisimle uyum-
lu, proaktif gelenektir. Gelenekselcilikse dis baskilara kars
bir reflekstir. O pasiftir ve sadece muhafaza etmeye yarar. O
toplumun kurtulusu i¢in tanimlanmig gegmiste islevini stirdii-
rirken giinimiiziin savagmaya devam eden 6zerk gelenegi-
ne kars: inat¢1 kesilir. Dogrusu gelenekselcilik bir ¢ok toplum
ve kiiltiirde kemiklesmis, baskic: ve gerici bir hal alir. Bu du-
rum gelenegdin romantiklestirilip, uzay-zaman koordinatlarin
‘sabitledigi zaman gerceklesir. mlarda
koktenciligi meydana getiren de bu gelenekselciliktir. Gegmi-
si, glinimiziin sorunlan i¢in bir ¢6zimmiiggesine sunmak
hem gelenegin yanhslanmasina, hem de herhangi bir yasa-
van gelenegin &ziindeki harekete gegirici bilgiyi yaymakta
basarisiz olunmasina yol agar. Gelenek bir bilme yoludur.
Gelenekselcilikse bilinene saplanip kalmaktr. Gelenekselci-
lik Batih olmayan mirasin korunmasinda 6énemli baganlara
imza atmistir ve Oteki kiiltiirlere savasmalar icin cephane
saglamustir. O, bugiiniin Batili olmayan insanlarina asamaya-
caklan smirlarin oldugunu hatirlatrms, onlann ardina sigina-
caklan siperler ve barikatlar olusturmustur. Fakat bu muha-
faza etme gérevi sirasinda kéktenci hareketler tarafindan ki-
sisellestirilen gelenekselcilik bu postmodern devirde patolo-
jik bir etmen haline gelmistir. O sadece yikmak igin savaslr
fakat yeniden inga edemez.

Gelenekselcilik iiretilmis bir ge¢misin duygusalligina
saplamrken, gelenek Batih olmayan kiiltiirlere kendi 6zlerini
saglar. Fakat bu “6z” Bat bireyciliginin “beni” degildir. Oyle
ki Islam tarafindan nefs olarak tanimlanan bu “ben” kinikli-
ge (herseyi cikar merkezli degerlendirmeye), bencillige, 1slah
olmaz tutkulara yenik diigmiistiir. Batih olmayan Kkiiltiirlerin
“6z{” bireysel egonun ilizerinde ve ilerisinde bir kimlik arar.
Postmodernizm egoizmin saksakcihdini yapar. Ovle ki bu
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ego, Muhammed ikbal'in deyisiyle Oteki'nin seytanlastiril-
masima kadar gotiriir:

Otekini kendinden Otekini yapar
Kendini Oteki’'nin bicimine sokar
Cekismenin memnuniyeti artsin diye?

ikbal, Hint alt kitasina “dogunun sair filozofu” olarak
seslenir. Siirlerinin bir ¢ogu, ondan ®énce gelip ge¢mis bir
¢ok dogu sairi gibi, 6ziin ego’dan arindinlacad: iizerinedir.
Onun iki 8nemli epik siiri olan Asrar-1 Khudi (Oziin Sirlarn)
ve Rumuz-1 Bekhudi (Bencilligin Gizemleri) bu meseleye ithaf
edilmistir, Rumuz-1 Bekhudi’de {kbal, cemaat ve bireyin fark-
It kategorileri ifade etmedigini ileri slirmils ve onlann yasa-
yan bilingli bir gelenekteki kaynagmig unsurlar oldugunu ifa-
de etmigtir. Terimin semantik alani, bu terimin kullarldid: si-
irde acik bir parametre haline gelmigtir. Khud 8z anlamina

elirken son ek "1” onun geliyor oldugunu belirgenlestirir. Bu
terim Tanii anlamina gelen ile iliskilidir. ikbal’in acik-

ca ve istli kapah bir sekilde tartighid 6z, bir (tevhid) yaratim
konseptiyle iligkilidir. Okuyucuya islami ¢afi i¢inde nefsin, bi-
reysel egonun, insan bireyini tanimlayan tek konsept olma-
didim hatirlatir. Tm insanlarin fitrat bize, insanin ne oldu-
gu hakkinda nicel bir dlgii verir. Bilgiyle baslayan bu kavram_
yapip etmeye, d3renmeye, konusmaya, iyiyi kétiiden ayirma
yetenegine, kokenleri ve amaclari algilama yetenegine isaret
eder. Fitrat, insana ait olma, cemaat ile yasama duygusunu
pee—

verir. Dogrusu islami ¢ati iginde bir bireyin cemaatin disinda
yasamast mumkiin degildir. Bu sonugla bir insanin tamamen
kendini gelistirmesi ve gerceklestirmesi bir cemaat icinde
kurdugu karsihkh iligkilerle miimkiindtir. Khudi terimindeki
son.ek ne 8ziin ne de cemaatin verilmis duragan zorunluluk-
lar olmadidim gosterir. Ahlaki degerler ¢ahisi, koken ve"amag
stireklidir. Oz ve cemaat her nesilde yeniden yaratiimaldir.

2. Muhammed ikbal'in “Will and the Way - irade ve Yol” adh siirinden,
Chughtai, The Poet of the East and Chughtai, Karaci, 1968.
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Islam asla Batr’nin timsal olarak ortaya koydugu “iyi vatan-
dagla” ilgilenmemistir. islam’in odaklandigi, politik, toplum-
sal ve bireysel acidan “ahlakh insanin” nasil meydana getiri-
lecegidir. Sadece iyi toplumlar iyi insanlar1 yayginlastirir. Oy-
le ki iyi insanlar da iyi bir cemaate ({topluma) mensup olma-

_dikca tam bir i¢ huzuruna kavusamazlar. Fitrat fikri, Batih bi-
reyciligin antitezidir. Bunun nedeni bu fikrin bireyin kisiligi-
ni, kimligini ve sorumlulugunu reddetmesi degil islami gorii-
se gére dogasyla uyumlu bir sekilde yagayan insanin toplum
icinde kurdugu iliskilerin {irtinii olmasidir. Bu toplumsal ilis-
kiler icerisinde bireysellik ne baskin konumdadir ne de tize-
rinde endise edilen tek kaygidir.

ikbal cemaatin bir cocuk gibi oldugunu ileri stirer. Bir
¢ocuk yarnminm diinle irtibatlandirdi, hatirlamayr 8grenip,
kendi “tarihini yarathi@i zaman” bir deger duygusu kazanir.
Bu ¢ocuga “gézlerini agmay1” 6greten kisisel tarihidir. {ste
boylece hafizasi “ona kendisinin farkinda olmay1 &gretir”.
Benzeri bir sekilde bir cemaate de, “6ziiniin farkinda olma-
sim” Bdreten; onun hafizas), yasayan tarihi ve gelenegidir.
Iste bu nedenle sadece kendinin farkinda olabilen bireyler
toplulugu cemaat olabilir:

Giinleri birbirine baglayan iplik

bos bir el yazmasin dikislerle siisler

Ayni iplik bizlere giyecedimiz kazaklan &rer
Eski hikayeleri hatirlatansa ignedir.

Tarih nedir bu ne kendinden habersiz?
Fable? ya da efsanevi bir hikaye?

Hayir, o, senin kendinden haberdar olmam saglayandir
Kendine, gérevinin basina déndiirendir
Mevsimlik yolcu, o

ruhunun gayretinin kaynag

tiim toplumu canlandiran hissiyattir.®

3. Muhammed fkbal, The Mysteries of Selflessness, A.J. Arberry, John Murray
tarafindan cevrildi, Londra, 1953, sayfa 61 (ilk kez 1910 senesinde basild).
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- Tarihsel gelenek duragan degildir. Her nesil tarafindan
veniden kesfedilmelidir. Yalmzca bugiin ve ge¢mis arasinda
bag kurabilenler anlamh bir bicimde degisebilirler:

Insan dogasinin yapici yetenegi, dogustan gelen ve onu
usta kilan nitelikleri olaylar arasinda iligki kurabilmekle, an-
lamin devamlihdimi saglayabilmekle alakalidir. Bu kirilma,
parcalanma ve siireksizligin antitezidir. O bizim ge¢mise géz-
likkle bakmarmz saglar. Bu bakis onu giiniimiizde ve gelecek-
te taklitci bir anlayisla tekrarlamay degdil onun ruhuyla hare-
ket etmeyi ifade eder. Farisi ve iirlerinde sarhogsluk ve
sarap kutsallik diyarinda manevi bir cogkuyu anlatmak icin
kullanthir. Tste her neshin yapmas: gereken, hirsh, an, yarah-
Tt insan becerisini ihtiyaclara gére yasadidi cevreyi degistir-
mek igin kullanmak, maddi diinyay1 ve bu diinyadaki insan
érgiitlenmesini acik farkhhklara ragmen ahlaki degerleri ve
degerlerin anlamim korumak suretiyle aym ¢evreye uyariat-
maktir. Yasayan hafiza, tarihi yeniden yorumlanir. Dinamik
gelenek sadece cemaatin kurtulusunu saglamakla kalmayip,
hayatta kalmanin da éngereksinimlerini olusturur:

Oteki toplumlara postmodernizmin yerlesmesinin 6niin-
deki en biiyiik engel o toplumlann &ziidiir. Her ne kadar ik-
bal’in fikirleri koklerini islamdan almissa da, bu kavramlar ve
simiflandirmalar Batih olmayan toplumlann hemen hemen
hepsinde bulunur. Iste bu nedenle ikbal’in siirleri Hintliler ve
Cinliler tarafindan da ¢ok sevilir. Bu kutsal diirtii Batih olma-
van kiiltiirlerin ortak noktasi olup, onlarin ayrik fakat bir
Yong ve Sultua’nin resimlerinde de oldugu gibi bireysel gele-
neklerinden tiiremistir. Her bir Batili olmayan gelenek, zii-
nii yeniden ortaya cikararak bugliniinii ve gelecedini kendi
tarihinin devamliigh dogrultusunda yapmalidir. Bu yalniz ya
da yalitilmis bir miicadele degildir. Kiiltiirel anlamda canh
olan Batih olmayan yazarlar, akademisyenler ve aktivistler,
kiiltiirel yenilenme miicadelesinde bir ¢ok ortak dayanak
noktasina sahiptirler. Her ne kadar onlar kiiltiirel dayanak
noktalarim1 mensubu olduklan farkh geleneklerden gikarmusg
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olsalar da, bu durum degismez. Bu durum demek degildir ki
tiim Oteki kiiltirler homojenlestirilsin. Farkhlik ve cogulculuk
lizerinden bir dayanisma meydana getirerek, postmoderniz-
min kitlesel gii¢lerine karsi konmahdir. Batih olmayanlarin
yaratmaya ¢ahstid1 direnisg kiiltiirleri bir gelisen biitlinliik ola-
rak cemaati yeniden yapilandirirken bireyi yok etmez. Bu
daha ¢ok insanlann sadece varolusgu yalnizlik ve postmo-
dern varolusun endisesi icinde tatmin olacad fikrinin redde-
dilmesidir. Bat modernitesinin ve postmodernizmin insanla-
ra uygun gordii§il deli ceketinin &tesinde yeni bir kader ara-
yisidir. Oyle ki insanlar birey ve toplum olarak ortak yasam
bicimi gelistirebilsinler.

Batili olmayan iilkelerde kiiltiirel direnisin hizla ¢ogal-
mas: lizerine “bakislar” Bati'ya gevrilmistir. Oryantalizmin
karakteristik “bakist” onun ilgilendidi nesneleri tamamen
edilgen goérmesidir. Dogrusu Oteki, Bat: icin her zaman edil-
gen bir nesnedir. Bat Otekini her zaman kendi politik, top-
lumsal ve ekonomik denetim siirecine dahil edebilecegini dii-
sUniir. Bununla birlikte Batili olmayamin &ziine dénmesiyle
direnig kiiltiirlerinin vizyonu disa vurur. Bu bakig anlamaya
mecali kalmamus bir bakig olmayip nesneleri, tarzlan ve fikir-
leri elestirel bir cogulculukla ele alan, seyleri biitiinilyle kav-
ramaya calisan ve onlarla, onlarin gercekligini kabul ederek
uzlasma yolu arayan bir bakistir. Belki de Batih olmayanin’
hakimiyetini kolaylastiran sebep budur. O, her seyi oldugu
gibi Bati’nin iirettiklerini de kendi sinirlan ve sonlu bakis agi-
swyla ele ahp islah eder. Béylece bunlarn olusturdugu tehdit-
leri bertaraf eder. Artik direnmek suretiyle, Batih olmayan
bir kisitlayic1 engeli aktif bir erdem haline getirmektedir. Ba-
tr'va bakarak onun siirlarim, zayifliklarini ve kusurlarnni gor-
mek suretiyle, Batih olmayan Bati’'nin idealize edilmis kav-
ramlarim kendine 6zgti gercekliginde yorumlar.

Basindan beri gostermeye calistidim gibi bir yandan ak-
tif bir sekilde ¢ogulculugun ve “Oteki’nin sesi” olmanin yol-
lanim arayan postmodernizm, gercekte Oteki kiiltiirlerin ba-
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Gisikhk sistemlerine saldirarak onlan saf digt birakmaktadir.
Postmodernizm; Oteki’nin kimligini yok ederek, tarih ve ge-
lenedini yok sayarak, sekiiler olmayan kiiltiirlerin yasamin-
daki herseyi anlamsizhiga indirgeyerek onlarin bagigiklik sis-
temlerine saldirmaktadir. O, yozlasmayi ve insanlik dis1 dav-
ranislan, insancilhgin ve ahlakin yerine koymaktadir. Fitratin
dayanak noktas: olan iyi ve kotiiyii ayirma niteligi postmo-
dernizm tarafindan insanhk dis1 olarak siflandirilir. Béylece

- tiim inanglara egemen olmaya ¢ahgan bir pataloji sekiilerles-
menin kiiltiirel mantd cagimizin kazamilmis insanhk dist
egemenlik sendromunu (AIDS) varatir. Oze dodru harekete
gecmek, Oteki kiiltiirlere postmodernizmin bu &ldiiriicii ve
dedismez viriisiine karsi bir panzehir saglar.

Oteki kiiltirlerin dirilisi sadece postmodernizme kars
direnis i¢in gerekli degildir. Bu, aym1 zamanda gergek bir ¢o-
gulcu diinyanin yaratilmas icin de zorunludur. Kiiresellestiri-
cive-sekiilerlestirici egilimleriyle postmodernizm tiim kiiltiir-
leri tarih dig1, liberal, serbest pivasa Kultiiriine d-m.isturmek-
te_ve Oteki killtiirlerle gercek bir diyaloda girmenin &niini
kapamaktadir. Peki bu diinya famamen Batiilastiinda kim
kiminle diyaloga gececek? Iste anlatmaya cahstigim sey
postmodern cogulculugun/cok kilttrliiligiin bu celigkisidir.
En sontnda postmodernizm gerisinde sessiz ve anlamsiz, sa-
dece alay edilen, ise yaramaz bir Oteki birakir. Oteki, siireg
Jicerisinde, modernite ve somurgeciik zamaninda yapilandan
¢ok daha fazla tahrip edilerek basarih bir sekilde parcalanir
ve istikrarsizlagtirihr. Postmodernizm Otekini kendine benze-

tir. O, Oteki’nin “ruhuny” kendi dengesiz ve romantik kon-

septlerine_mal etmenin yollaym arar. Onun psisik/manevi
glictinii -ki bu Batih olmayan diinya gdriislerinin tanimlayici
yﬁzﬁdﬁr-mm‘gmm gok
kilttrliligi, saygr duyulan ve piyasasi olan bir esya yapma-
nin yani sira; Batih olmayan diinya gériislerinin gergeklikle-
rini bozarak Batih olmayan iilkelerde biiyiik bir yikima neden

olur. Kemiklesmis gelenekselcilii dengesiz bir sekilde kuv-
vetlendirerek, totaliter bir giice sahip olan postmodernizmin

348



Yasayan Postmodernizm

onlan tamamen tiiketmesini kolaylagtirir. O modasi ge¢mis
gelenekselcilerle ugursuz bir ittifak yaparak, Batili olmayan
diinyada yeni sdylemler {iretmenin ve bunlara yer agmamn
imkanlarin1 ortadan kaldirir. Gelenek ya gelenekselcilerin ya
da Batih akademisyenlerin sdyledigidir. Gelenekselciler ve
postmodernistler birbirlerinin varhiinin gerekgesi haline ge-
lirler. Onlar savagarak varolurlar. Batili olmayan kiiltiirlerde
6ziin kesfi, varolus nedenini sadece postmodernist tehlikeye
karst koymakta bulmamahdlr;_girenis kiiltiirleri insanlara ha-
yat verici se¢im oldudu icin gelistirilmelidir. O, Batih olma-
yan icin surekli bir segme imkamdir. Oz, Oteki’'nin, umudu
ve huzuru buldugu bir noktadir. Batili olmayan geleneklerin
kurtulusu ve gigeklenmesi Bat: icin de hayati bir alternatiftir.

Batih olmayan kiiltiirler degisiyorlar ve dedismeye de-
vam edecekler. Buradaki asil mesele degisimin anlamh siir-
lar i¢inde, geleneklerin gaddas konfigiirasyonlara gére yeni-
den formiile edilmesidir. Tarihin ve eldeki mirasin yeniden
kesfi, modernite ve postmodernizmin saldirganhklarina kar-
st onlanin elini gliglendirecektir. Gelenek temelinde ¢agdas
sorunlara yeniden cevap iiretilmelidir. Gelenek kavramimin
yeniden dilstiniilmesi yerel anlamin k@m bu
siire¢ 6zerK lakat istikrarh ve dinamik bir degisim meydana
gefinir. Burada geleneksel diinya gériiglerinin fosillesmemesi-
ne ve gelenedin 8zel, yerli ve egzotik kovli kiiltiirii haline
gelmemesine dikkat etmek gerekir. Daha 6zel olarak anlat-
mak gerekirse degisimin ve dinamizmin icsel Kuvvetleriie ih-
tiva¢ vardir. Bu hall hazirda Batith olmayan tiim kiiltiirlerde
vardir, Mesela Islam'in dinamik ilkesi ictihad bunlardan biri-
dir ve gelisime/yenilenmeye asirlardir 6n ayak olmustur.* is-
lami kiiltiirlerin arzuladig gelecek stratejisi bu ilkenin yeni-
den kesfedilmesiyle, Islami gelenegi cagdas konfigiirasyonla-
ra gére yeniden formiile edecektir. Kore diisiincesindeki ¢ok
yonlil ve karmagik “han” diistincesi de gelecede yeni kapilar

4. lctihad hakkinda bir tartisma icin bakiniz Ziyatiddin Serdar, Islam Medeni-
vetinin Gelecedi, (Insan Yayinlan, Istanbul).
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acmak agisindan benzeri bir fikirdir. Tae Changi Kim'in ileri
stirdiigli gibi Kore gelenedinin fosillegmesinin éniine geg-
mek, geleneksel fikirlerin yeni yollarla hayata aktanimasiyla
miimkiindiir. Han bir ufuk aqic1 giigtiir. Han, Kore halkinin
kara devirlerden gecmesini sadlayan yeni bir alternatif
diinya kurmalarmna yarayan glictiir.” Oteki kiiltlirlerin de ben-
zeri ilkeleri vardir. Bagka bir deyisle arzulanan gelecek ancak
¢ogulcu stirecin 6zerk kiilttirel ayarlamasinin dlciit olarak ka-
bullenildigi ortamlarda planlanabilir.

Otantikligin Dayamimaz Isigi

Gelenegdi yeniden diisiinmek aym zamanda kiltiirel
otantikligin ve kiiltiirel 6zerkligin yeniden degerlendirilmesi-
ne ihtiyag duyar, Kiiltiirel otantiklik, geleneksel fiziksel, en-
lellektiiel ve manevi ortamlann_ve degerlerin saygiyla karg-
lanmas: ve foplumda yerli yerine oturtulmasi demektir. Bu
Piiritenligin tiim yalin determinizmiyle yeriden kurumsallas-
tirlimasi demek degildir. En ¢ok ihtiyag duyulan sey bu yolda
ylrlimeye kararh olmaktir. Modernite ve postmodernizmin
taraftarlan, kendilerinin_hayal edemedigi bir_sekilde cagdas
diinyay1 1slah edecek kahramanlardan cok korkarlar. Peki bu
nasi yapilabilir? Oncelikle geleneksel sistemi giiciin kaynag:
ve insanlarin sorunlannin ¢éz(m haznesi olarak gérmek ge-
rekir. Bu, Batii olmayan kiiltlirleri d¢rt bir yandan kusatrms
sorunlara, ge¢misten hazir cevap bulunacag: anlamina gel-

Jnez. Bu; kdktencilerin aforoz mantigina benzer zaten. Geg-
migin bize sundugu ¢ok daha karmagiktir. Otekini Bati’dan
ayiran gey medeniyete ulasma bilgisinin/yollarinin ¢oklugu-
dur. Bunlar degerler ve parametrelerle tanimlanmustir. Bu et-
kili ilkeler asirlardir canli olup, modernite ve sdmiirgeciligin
saldinlarina ragmen yikilmamugtir. Simdi ihtiyag olunan, dii-
slincenin yeniden canlandinimas: ve deger parametrelerine

5. Tae. Chang Kim “Coherence and Chaos in Qur Uncommon Futures: A
Hun Philosophical Perspective”, Mika Mannermaa etc, editdrler, Coheren-
ce and Chaos in Our Uncomman Futures. Visions, Means, Actions, Diin-
yanin Gelecegi Cahgmalan Federasyonu (WFSF), Turku, 1974, s. 44.
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elestirel bir bakigla giiclendirmesi sartidir. Bu, bilginin oldu-
§u gibi inancin da atihim yapmasim beraberinde getirir. Ge-
lenegin bakisi modern diinyaya ¢evrildigi zaman onun cog-
rafyasinin ¢ok daha farkh oldugu ortaya cikar. iste bu yeni
sorularin sorulmasina ve eski fikirlerin meyvesinin alinmasi-
nin yeni yollarini agar. inatg1 sorunlarin va da simdiye kadar
inat¢1 goriinen sorunlarin ¢6ziimiine ulasilmasim saglar.

Saf dogru, bu girisimin neler getireceginin ne Batililar
ne de Batih olmayanlar tarafindan bilinen bir sey oldugudur.
Bu bir ge¢mise ait tarz olmaktan 6te kavramsal bir giictiir.
Degerlere, anlaml bir dedisime acik; biitiinlestirici, sentezci
ve yenilik¢idir. Bu degisim bizleri kendi evimizde hissedece-
gimiz bir gelecede gétiiriir.

Anlaml bir degisim otantik kiiltiiriin elestirisiyle miim-
kiindiir. Bu degisim Bati'min verimsiz fikir tarlalanmin sulan-
masint kapsadigi kadar Batii olmayanin sorumiulugunu al-
masi gereken otantik yanhslan da kapsar. Kiiltiirel &zerklik
varsa_kiiltiirel otantiklige ulasmak d olay olacaktir. Bu-
ras1 sorunun ¢dziimiindeki piif noktadir.. Postmodernizmin
ne kiiltiirel 6zerklige ne de serbest piyasa kapitalizminin to-
taliter refleksine ve liberal demokrasiye tahammiilii vardir.
Kiiltiirel otantikligin olgunlasmasina gegisi saglayacak kiiltii-
rel 6zerklige yer agmak, onu beslemek ve giiglendirmek zor
olacaktur. Iste buras: tek savas meydamdir ve zafere kara ma-
yinlaryla hafif silah ve cephanelerle ulasiimaz. Zafere ulas-
mak igin uzun menzilli toplara ve yiiksek oktanh patlayicila-
ra gereksinim vardir. Zafer, iyi planlanmxs bir yeniden inga

caligmasidir.

Gereksinim duyulan ikinci sey kiiltiirel 6zerkligin detay-
larina kadar 1$lenme51d1r Geleneklerde kokiinit bulan yerel
degerlerin gelistirilmesi ve &l¢iitlerin, dilin, inanglarin, sana-
tin ve halkin yaptid: el sanatlarinin tegvik edilmesidir. Bunlar
insanlarin hayatlarina anlam, zenginlik ve kimlik katan olgu-
lardir. Biitiin bunlann sonucu postmodern tiiketim mallarinin
duyarh bir denetimden gegirilmesi ve Batili olmayan, fiziksel
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ve zihinsel agiddan boyunduruk altina alan etmenlerin azaltil-
masidir. A.K.N. Reddy ¢ok acik bir sekilde teknolojiyi kendi-
ne mal etmenin entellektiel acidan karmasik bir is olduguna
dikkat ¢eker. Buradaki fark; teknolojiyi kendine mal etmenin
- yerel kiiltiirlere ve insani, toplumsal ve ekonomik kaygilar
daha ¢ok dikkate alan talepkar bir 6l¢iite gereksinim duyma-
sidir.® Onemli olan teknolojik ilerlemeden vazgegmek degil,
ilerlemenin tanimlandid: standartlara ve lokal ihtiyaglan tat-
min eden {iriinlere ulasmaktr. Kiiltiirel otantikligin ifadesi bir
kiiltiirli direnis giicline déniistiiriir. Arzulanan gelecekler kiil-
tiirel otantikligin uygulanacag: stratejilere gereksinim duyar
ve bu sonuglar gelenekleri direnis kiiltiirlerine dénustiirtir.

Postmodernizm_acilara kulak asmaz ve otantikligin bir
cok Kavrammi du sizlastigr. O, sdmiirgecilik tarafindan
saﬂ@ bozulmus 6‘teki kiiltiirler icin romantik bir goriistir.
Kiiltiirel otantiklifin yeniden degerlendirilmesi icin verilen
‘savas Batih olmayan halklar icin bir denge savasidir. Higbir
medeniyetin monolitik olmadid 6nerisini kucaklamak zorun-
dadsr. Siiphesiz bu benim iizerinde ¢alishdim gelenegin anla-
mi ve tanirm degildir. Denge, Batih olmayan otantikligin, bir
zamanlar oldugu gibi, halkin tizerinde uzlaghd parametrele-
re bagh olarak yapip etmis oldugu seylerde ortaya cikar.

Yagayan postmordernizm, aym zamanda kiiltiirel otono-
mi igin stratejiler gelistirmeyi de gerektirir. Kiiltiirel otonomi,
kiiltiiri dis diinyadan yahtmak ya da modern diinyamin fay-
dalarna sirt cevirmek demek degildir. O, bir kimsenin kendi
kiiltiirtine ve gelenegine dayanarak kendi se¢imlerini yapabi-
lecek giicii bulmasidir. Yaygin inancin aksine kiiltirel otono-
mi ulusal egemenlikle uyusmaz; o, istikrarsiz ulus devletler
icin sabit bir tehlike de degildir. Dis faktdrler Batih olmayan
toplumlarin ekonomik ve politik gelisimlerini, yerel gelenek
ve kiiltiirlerine bagh olarak ¢ézme yollarinin aranmasini ge-

6. A.K.N. Reddy “Appropriate Technology, A Reassessment”, Ziyaiddin Ser-
dar, The Resenge of Athena: Sclence, Exploitation and the The Third
World, Mausell, Londra, 1988.
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rektirir. f¢ faktorler ise, ulus devletlerin etnik azinliklara ken-
di kiiltiirel potansiyellerini kavrama, kendi segimlerini yapma
ve kendi kiilturel alternatiflerini somutlastirma imkam sagla-
yacak Ozgiirliiklerin saglanmasini gerektirir.

+ Avrupa’nin milliyetgiligi yanhs tanimlamasi ve bu sonug-
la devletlerin tek ve baskin kiiltiirel kimligini vurgulamas ta-
rihi bir vanhistir. Ashinda bu Avrupali toplumlann kilture! ho-
mojenliginden dogmustur. Bunun bir diger destek noktast
ise, hak sahibi vatandaglarin sadece ortodokslarin olmasi ge-
rektigine dair, ortagagdan Kkalma, dlslince sistemidir. Re-
formlarin ardindan dini ortodokslugun catirdamasiyla birlik-
te yeni politik varliklar meydana geldi. Bunun olmadig: yer-
lerde ise insanlar bu egemen anlayisa ayak uydurmak icin di-

~ ni algilanini degistirdiler. Vicdan 6zgiirliigii arayisi, hem poli-
tik vatandaghk hareketinin, hem de Avrupa toplum ve dii-
slincesinin sekiilerlesmesinin kaynagidir. "Her ne kadar bu
coR KilturlalUK Ve Retorojentik arayisi degilse de, ayni soy-
dan gelen insanlar arasindaki goériis ayrihiklar bunun olusma-
sina zemin hazirlamstir.

Batili olmayan tecriibelerse ¢ok daha farkhdir. Egemen
sistemin ve toplumlarin i¢inde gercek bir heterojenlik kiilti-
rll olup, 6rnegin Islam’da oldugu gibi, bu sistemde biitiinles-

_mis bir parca halini alir. Gelenegin thyast, cogulculugun top-
mde ihyast anlamina gelmektedir. Bugiin
Asya iimitsizce ihtiya¢ duyulan bu insan kaynaklarimn savu-
nulabilecedi tek yerdir. Burasi ¢cogulculugun ve cok kiiltiirli-
lugiin_sekiilerlesme iizerine temellendirilmedigi tek yerdir.
Burasi mantiken calisilmast gereken tek yerdir. Burasi™neyin
korunmasi, hayat1 kolaylastiran geleneksel diisiincenin ne ol-
dugunun bulunmast, tiim Kiiltiirlerin servet ve toplumsal fir-
satlan esit gekilde kullanmalarina imkan saglayacak hukuki,
politik ve ekonomik zeminlerin anlasilmasi, kiiltiirel gruplar
arasindaki glivensizligin kaldirlmast, halklar ve kiiltiirler ara-
sinda anlamh bir iletisimin kurulmas: ve asin eylem ve anla-
yislarin yok edilmesi icin calismalar yapilacak tek yerdir. Iste
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bu nedenle kiiltiirel otonomi stratejileri, postmodernizmin
yasamasinin olmazsa olmaz sartidir.

Bat1 séylemi tekil bir bi¢im ve medeniyet anlayigindan
cogulculuga gegtigi gibi, “modernite”nin de daha anlamh bir
hale getirilmesi gerekmektedir. Giinlimiizde bu terim sadece,
Bat1 medeniyetinde ve Avrupa’'da meydana gelen toplumsal,
kiiltiirel ve ekonomimwtedin
Batili olmayanlarin modarniteyi kendi kiiltiirel catilan altinda
yeniden tanimlamalar: gerekmektedir. Bunun icin geleneksel
. konsept ve analitik araclar olarak fikirlere gereksinim vardir.
Béylece gegmisin bilgisiyle giiniimiiziin siireg ve iiriinleri ara-
sinda bag kurulabilir. Susantha Goonatilake’in de isaret etti-
gi gibi “Asyalilar ge¢misi kullanmay: denemis olsalar bile, 19
ve 20. asirda, genellikle varsayifan ' manevi” yonlere vurgu

" yaphlar. Oysa daha maddi yonleri olan Asya’nin kiiltiirel un-
surlan_daha verimli kullanulabilirdl.”” Batih olmayan tarihin
kiiltiirel unsurlarindan, geleneklerden ve nesillerden bilim,

tip, teknoloji ve malzeme, tarim ve modern sistemlerin ya-
vilmasi konusunda yararlanilabilirdi.

Caddas bilgi caginda &lgiit ve dederler savagi, politik an-
lamda alg: aletlerinin denetim altina ahinmasiyla kazanimi-
yor. Postmodernizm icin imge her olup, imge lreticisi
sanayi, film ve medya hakiki giic ve etki merkezidir. Hi¢ kim-
se uydu yayinlarinin éniine gegemez va da bilgi akisim dur-
duramaz. Global bilgi ve imge endiistrisine, alternatif imge
ve bilgi ile kars1 koymak, kiiltiirel &zerlik ve kiiltiirel otantik-
lidgin 6ztini _kuvvetlendirecektir. Bir ara Japonya, Yen'in gii-
ciinii kullanip Amerikan filmlerini, miiziklerini, oyunlarini ve
donammmlarini edinerek bu kisir ddngliyti kirarmg gibi gériin-
di. Fakat bu strateji_basarisizhda ugradi. Sonunda sadece
Holywoo n _kendi calismalarina kum torbas: yap-
makla kalmadi, Japonlarnin Holywood'un Urettigi tezleri filtre

7. Susantha Goonatilake, “The Futures of Asian Cultures, Between Localisa-
tion and Globalisation” The Futures of Cultures, Unesco Yayinlan, Paris,
1994.
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edecek kiiltiirel bir alt yapiya sahip olmadiklarin1 da ortaya
cikardi. Sahip olmak ve denetlemek, medyanin geride kalmig
analizlerinin iflas etmis bashklaridir. Onlar, Batih medya en-
diistrisinin tstiinliigiiniin sadece bir yliziinil géstermektedir.

Sahipler, denetimciler ve ¢ahsanlar, izleyiciyi “anlamak”
konseptinde ortak hareket ederler. Bunu yaparken ise ser-
best piyasa fikriyatimin en temel ve en vahsi amaglarina hiz-
met ederler. Sadece en karlisimi alirsimz gériistidiir bu. Fakat
Bat: film endiistrisi de bundan dikkate deder bir sekilde etki-
lenmeye bagladi. Asyali izleyiciler Holywood'un starlarindan
cok etkilendiler. Filmlerden kara ge¢me vetenegdiyle Ameri-
ka, c¢ok i an starlanyla Batili glmayan izleyi-
cileri etkilemeye basladi. Bu anlamsiz batakhdin disginda kil-
tﬁrmrkﬁgi gliclendiren firsatlar da etkilen-
mek zorundaydi. Fakat béylesi firsatlar kendi kiiltiirel kimli-
gine giiveni olmayanlar tarafindan bagarilamazdi. Yerel kiil-
turlerin canlandinlmas: stratejik diistince ve finansal kaynak-
lara gereksinim duyar. Yerel iiriinlerin tretilmesi igin ciddi bir
¢aba harcanmals, yerel film iiretimi tegvik edilmeli, yerel te-
levizyon programlan igin yatinmlar yapimaldir. Kisacasi
miimkiin olan her verde anlamsiz Bah kiiltiirii, anlamli yerel
kiiltirle degistirilmelidir. Kiiltirel 6zerklik insani ve Tinansal
destek 0 an saglanamaz. Bunun yapilmas icin bir seyle-
rin degismesini bekleyen edilgen zihniyetin ayaklan iizerine
dogrulup bir seyler degistiren aktif zihniyet haline gelmesi
gerekir.®

Kiiltiirel otantiklidin ve dzerkligin kazanimlarinin &tesin-
de postmodernizme kargi direng, Batih olmayan kiiltiirlerin
kendi karanhk yanlarinin tistesinden gelmesine de ihtiyac du-
yar. Buradaki énemli nokta, zaferi seytanlagmakta bulan
postmodernizme teslim olmanin 6tesinde, onun toplumda

8. Anwar lbrahim “From Things to Change Things”, Ziyatiddin Sardar, editér,

. An Early Crescent: The Future of Knowledge, and Environment in Islam

and the West, Mansell, Londra, 1989 (Tiirkcesi, Hilal Dogarken, Insan
Yayinlar, Istanbul).
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yarattidi tahribatlarla savasmaktir. Her kiiltiirlin insan Griinii
olmasi nedeniyle, bir kisim karanhk yanlan bulunabilir. Bu
yiizden bir cok Batih olmayan kiiltiiriin de bagtan asad: de-
netlenmesi gerekmektedir. Mesela Asya’da “bireyin” top-
lumda varolmamasi tezi, beraberinde insanlik onurdign ve
biitiinliginiin _istismar edilmesini _gefirmektedir. Asya'nin
politik muhalefete bakisinda tashih edilmesi gereken yanlar
vardir. Toplumsal degerler, yénetime katilmaya ilgiyi artinir;
onlar muhalif goriisleri siddet kullanarak bastirmaya ruhsat
bulmak i¢in kullanilamamahdir. Batii olmayan toplumlar
agik olmal, politik yapilanmalar iyi ve saghkh olam yaygin-
lastirmalidir. Bu kazanima sahip olmak icin Batih olmayan
toplumlar kendi tarihi rezaletleriyle yiizlesmelidirler. Mesela
Japonlar Bati'ya “hayir” demenin &tesinde, eski politikalan
“Asya’yi terket Batt'va dén”lin yerine gecirdikleri “Bati’'yi
terket Asya'ya don”den vazgecmelidirler. (Datsu-O... Nyuu-
AR Datsu-An, Nyuu-Oh) Romana ve film yonetmeni Shin-
tero Ishihara'nin” Japonlar Hayir Diyebilirler” de ileri siirdii-
gu gibi eger Japonya Asya’da éncii bir rol oynamak istiyor-
sa dnce kendi tarihindeki acilan masaya yatirmalidir.® Ben-
zer sekilde, Batili olmayan toplumlarda_belli dénemlerde
meyda