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Onsoz

P. Haenni yeni bir Islamlagma dalgasinin (réislamisation)
Misliman diinyayr (Magrip iilkelerinden Giineydogu
Asya’ya kadar) etkisi aluna aldigint ancak bu siirecin ge-
leneksel Islamcilik hareketlerinin tekdiize kaliplarindan
onemli dl¢iide farkliliklar gosterdigini ifade ederek basliyor
degerlendirmelerine. Uzun yillar Kahirede yagamis Isvigre-
li politolog, homojen bir yapi gstermeyen ve basgta Mistr,
Tiitkiye ve Endonezyada gozlemlenen bu yeni Islamlasma
siirecinde radikal (teokratik bir diizen kurulmasi) sistem
dist (Emperyalizm ve Siyonizm’e kargt miicadele) ve siyaset

odakli (devlet aygitint ele gecirme) retorigin terk edildigi-
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



8 onsoz

nin ve buna miiteakip dinselin 6zellikle birey veya cemaat
iizerinden yapilan yeni okumalarin 6n plana ¢ikarildigimin
alunu giziyor.

Aslindabu “yeni okumalar,” “tlimlilagmalar” bir anlamda
giicstizliigiin/caresizligin itirafidur. Kiiresellegen tek kutuplu
bir diinyada radikal bir siyasal Islam projesinin olanaksizli-
ginun anlagilmasidir. Ancak bu herhangi bir “sekiilerlesme”
veya “dinselden ¢ikis” da degildir. Zira birey veya cemaatten
hareketle biitiin toplumun “muhafazakirlastirilmast” temel
hedef olarak yerinde durmaktadir. Yazar icin bu hareketin
sinifsal karakteri ¢ok agiktir. “Ekonomik bagari,” “girisimci-
lik” ve “zenginlesme” gibi kavramlarin weberyen tarzda bir
Islami okumasinin yapilmasi (yazar bu eslemeyi agik¢a yap-
maktadir), dinsel referans ve egilimleri gok agik olan bir bur-
juvazinin dogusu ve gelisimiyle es zamanl gerceklesmistir.

P. Haennji’e gre, hareket iki ana eksen etrafinda gekil-
lenmekeedir: Bireysel gelisim ve disa agilma. Bu iki kavramin
ozellikle ekonomi agirlikli yorumlari Amerikali Evanjelistle-
rin zenginlik ve secilmis olma (Tanr tarafindan) “durum-
lariyla” énemli olgiide benzerlikler gdstermektedir. Tanri
figiirit bu noktada bambagka bir hale biiriiniir. Ornek ola-
rak, Selefi Islam anlayisindaki ceza kesen, acimastz, ¢ alan,
sert Tanr figiirii yerini seven, affeden ve 6zellikle bu “fani”
diinyadaki basar1 ve zenginlik “6ykiilerini” tasvip eden Tanri
anlayisina birakir. Bir dizi semantik “oyun” sonucunda cihat,
kurtulus gibi geleneksel Istam’in basat miicadele kavramlan,
birey iizerinden ve ahliki perspektiften yeniden yorumlanir.
Irfan, fazilet-erdem, hakkaniyet, adlet gibi kavramlar kapi-
talist bir toplumda, kapitalist sinuf iliskileri icinde, kapita-

list bir birikim pesinde kosan her miiminin hem kendisini

“fazla” kaybegmemesinip, hem, de ce zamanls olarak etkile-
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sim halinde oldugu dis diinyay: kendisine benzetmesinin
(muhafazakarlagtirmasinin) araglari haline gelir.

“Erdemli” isadami figiiri bu noktada ¢ok &nemlidir,
zira “erdemli” kapitalizmi kuracak olan odur. Bu “erdem”
hareketinin ¢ikis nokrasi ise dogal olarak pazardir. Bu bag-
lamda geleneksel siyasal Islam’in merkezi ve hiyerarsik orgiit-
lenme sekillerine kugkuyla yaklagilmast anlagilir bir tutum-
dur. “Sivil toplum” retorigiyle desteklenen bu pazar fetisizmi
popiiler kiltiiriin sézde apolitik araglart vasitasiyla “miica-
delenin” (hem bireysel hem de toplumsal anlamda) “kazani-
lacagina” inanur. Islami referansli internet sitelerinden, tele-
vizyon kanallarindan, gazetelerden, Islami modaya, oradan
Islami magaza ve markalara, miicadelenin daimi alani pa-
zar, hedefi ise her miimindir. Nihayetinde “erdemli toplum/
kapitalizm” projesinin niivesi bireydir. Onu “kazanmakeir”
soz konusu olan. Dolayisiyla artk piyasa icinde “miicadele”
etmek, cihat esnasinda “sehit” olmanin yerini almug gibidir.
Tirkiyede Cola Turka, Fransada Mecca Cola (bu iilkedeki
magrip kokenli Misliimanlar tarafindan Avrupa piyasasina
sunulan) hem kapitalist/ticari anlamda kir pesinde kosma-
nin hem de bunu yaparken bir “hizmetin neferi” olmanin

diger adlaridir.

P. Haenni bu gelismelerde Islami bir Kulturkampfin
(kiiltiirel yenilenmenin) 6gelerini de gérmektedir. Cebriyye,
kadercilik, yazgicilik gibi kavramlarin etkisiyle kendi igine
kapanmis bir Islam’in yeni yiikselen burjuvazisi vasitasty-
la pazar iizerinden dis diinyayla biitiinlesmesi ve bu suret-
le kendisini yeniden tanimlamasi, yorumlamast. Diger bir
ifadeyle, sadeligin, yoksullugun bir o kadar da ezilmisligin,
horlanmugligin icine kapanik miitevazi Islam anlayisi yeri-

ni zenginligin, parapin. basatiun, kazapmamn ve hepsin-
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den onemlisi biitiin bunlardan haz almanin makbul oldu-
gu “piyasa Islami” anlayisina birakmustir. Ttirkiye, Misir ve
Endonezyada yiikseliste olan yeni Islami girisimci sinif bu
sav1 destekler bir gériintil ¢izmekredir.

“Piyasa Islami”nin genel gercevesi bu sekilde ortaya
konduktan sonra, artik P. Haenni icin en ufak kugkuya yer
yoktur: Ekonomik, sosyal ve siyasal bilesenlerin Amerikan
toplumundaki (kita Avrupas’ndan oldukgca farkli) eklem-
lenme bigimleriyle “tlimli piyasa Islami”nin bayraktarligint
yaptigt toplumsal proje arasinda ciddi yakinliklar séz ko-
nusudur. Peki, bu bir tesadiif veya doktrinler bir yakinhk
midir? Ama bu nasil miimkiin olabilir? Biitiin Miisliiman
cografyasinda, 6zellikle ogul Bush’un marifetleri sonucunda,
ABD’nin sicili bu kadar bozukken, nasil bir yakinliktan bah-
sedilebilir? Yarim akilli s6zde uzmanlarin komplo teorilerine
prim vermeden, P. Haenni bu sorulara su tespitleri yaparak
cevap vermektedir: ‘

1 — Ilk olarak artik thimli Islam icin (piyasa Islam1 ola-
rak okunabilir) cihadist bir Islam devleti kurulmast fikrinin/
amacinin hi¢ ama hic bir anlami kalmamustir, Zira Islam
devleti fikri dogasi geregi maksimal-miidahaleci-yayilmaci
bir devlet anlayisina tekabiil eder. Oysaki neoliberal doktri-
nin ana hatlarint ortaya koydugu veya gérevlerini sinirladigy,
Anglosakson tarzi minimum-sinirli devlet anlayisi “kiiresel-
lesen” diinyada tek megru devlet bigimi olarak piyasa fetisisti
Islamcilarin da hayallerini siislemektedir.

2- Yukandaki saptamayla baglanuli olarak, minimal
devlet fikrinin parcast oldugu kavramsal-ideolojik tablo
aslinda ¢ok aqikur. Kiiresellesen diinyada sivil toplumun ve

aktrlerinin Geberuhededisin. barpnAtRgggdan kurtul-
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mast ancak sivil toplumun yasama, nefes alma kanallarinin
acilmast ve devletin kdgiiltiilmesiyle miimkiin olabilir. Sivil
toplumdaki bireylerin inang ve ibadet dzgrirkigi esastr. (Mi-
nimal) Devletin miidahalesi ancak ve ancak bu 6zgiirliik-
lerin tesisi ve korunmasi baglaminda megrudur. Bu tiir bir
soylemin ideolojik ve kavramsal mengei gok agtkuir. Aslinda
soz konusu olan toplumsalin bir “okumasidir.” En nihaye-
tinde “okumalardan” sadece biridir. Amerikan toplumunun
ozelliklerini yansitan, varsayilan bu 6zellikleri yeniden iire-
ten veya en azindan bu 6zelliklerin teorik alt yapisini yapan
bir okumadir. Ornek olarak béyle bir okumada “sinif™ kav-
ramina yer olamaz. “Sivil toplum” gibi s6zde “apolitik” ho-
mojenlestirici bir kavram altnda (aynen ‘halk’ kavrami gibi)
“sinif” kavrami mecburen anlamsizlasacak, islevsizlesecektir.
Kisacasi sivil toplum —demokrasi—~ minimal devlet gibi kav-
ramlar tizerinden yapilan bir toplum okumast aynt zamanda
piyasa [slamcilarinin da ragbet ettigi bir okuma seklidir. 80
sonrast Tiirkiye’sinde “devlet-sivil toplum,” “merkez-cevre”
gibi (yapay?) diialiteler izerinden yapilan ve dénem donem
hegemonik bir hal almis olan siyasi yorum ve/veya “bilim-
sel” aragtirmalarin ve bunlarin “pazarlanma” siireclerinin in-
celenmesi muhakkak ilging sonuglar verecektir.

3 — Kitabin 4. béliimtinde P. Haenni hem Amerikan
hem de Islami etiketli boyle bir toplumsal/siyasal projenin
nihai hedefinin kita Avrupasi mengeili Soysal-Refah Dev-
letini “bitirmek” oldugunu iddia eder. Sosyal ihtiyaglarin,
yetersizliklerin, “sorunlarin,” toplumun bizatihi kendisi ta-
rafindan, disaridan (devlet tarafindan) herhangi bir miida-
hale olmaksizin, bazi toplumsal mekanizmalar araciligiyla
(ki bunun adi vakiflardir) “yonetilmesi” “giderilmesi” fikri

hem Amerikgndagzpphessereskadispiienaiyigoplum” sdy-
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leminin hem de onun “Islami” versiyonu “Osmanhdan beri
kiiltiiriimiiziin sosyal siibap mekanizmalar1 vakiflarimiz”
“sdylencesinin” temelini olusturur. Aslinda her iki durum-
da da hedeflenen aciktur... Vakif, dernek, bagis (veya bunun
daha Islami yorumu sadaka veya zekit) gibi mekanizmalar
aracilifiyla “sosyal politika fikri ve araglarini” anlamsizlag-
trmak ve bu suretle burjuvazi lehine (burada piyasa Islami
hareketinin en nihayetinde bir burjuva hareketi oldugunu
tekrar hatirlatalim) bir kaynak aktarimina gitmek.

4 — Dolaysstyla “ceberrut Devlet ve otoriter muhafizla-
11 versus aslan demokrat sivil toplum aktdrleri” diizleminde
“pazarlanan” (ki bu pazarlama da sosyal bilimcilerin 6zellikle
sosyologlarin katkis1 bityiik olmusgtur) iliml piyasa Islams’'nin
izledigi “muhbafazakarlastirma projesinin” sosyal-sendikal ve
sinifsal agilardan toksikligi ortadadir. Gerek sendikal hak-
lar, gerek sosyal politikalar anlaminda, gerekse “farkl ya-
sam bicimlerine var olma hakky” tanima anlaminda, dlimlt
Islam iirkiitiicii bir “karst” durus sergilemektedir. Ki bu kargt
durus mesela ogul Bush yonetiminin “cok dindar” neocon
cumhuriyetcilerinin cesitli egcinsel veya feminist hareketlere

”» «

yistyla “Miisliiman diinyanin diigmani Amerika,” “mazlum
Miisliimanlar: ezen Amerika” gibi retorikler olduk¢a yogun
bir “paftalin” kokusu icermekle beraber, “gercekligin” o ina-
nilmaz karmagikligini kavrayabilmekten uzak gériinmekete-
ditler.

Bu karmagikliklardan bazilarini Spinoza’nin  dedigi
gibi “aglamadan, giilmeden, ancak anlayarak” sorgulamaya
imkin vermesi bibinda P. Haenni’nin ¢aligmast 6nemli bir

b°§lugu dOIdﬁm%bkitg%zggwqﬁttps://rantey.org
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1 - “Bize 62zgii” sandigimiz bir hareketin (1liml Islam)
genel anlamda biitiin Miisliiman cografyasint derinden sar-
san hem sinifsal hem de kavramsal-ideolojik bir depremin
uzantisi oldugunu gostermesi anlaminda;

2- Bu depremin konjonktiirel uluslararasi sartlarinin
gok iyi tahlil edilmesi gerektigini hatrlatmast anlaminda;

3- Islami referansh her tiirlii harekette potansiyel bir
43 3 e . . (<4 . (3>
molla” rejimi gérme obsesyonunun “olan biteni” kavrama
babinda isimizi ne kadar giiclestirdigini gostermesi anlamin-

da;

Ancak, ilimli Islam’in yarinlariyla iliskili olarak; bilin-
mektedir ki bir “kitle” hareketine déniisiimii ve baz: iilke-
lerde ikridara gelisi (Tiirkiye) siireclerinde piyasa Islaminin
yoksulluk, esitsizlikler, gelir dagilimi1 bozuklugu gibi sorun-
sallart ele alig sekli geleneksel dini kardeslik ve dayanisma
temalart tizerinden olmus ve bu retorik etkili ancak kirilgan
bir uzlast yaratmugstr. Yukarida kisaca degindigimiz bazi ge-
leneksel mekanizmalarin (zekAt, sadaka, vs.), uygun bir eko-
nomik konjonktiirde, reaktive edilmesi bu retorige belli bir
stireklilik ve inandiricilik sagladiysa da, sdylemin kendisi
uzun vadede sikintlidir. Zira altini gizdigimiz Gizere piyasa
Islami hareketi esasinda bir burjuva hareketidir. Dolayisiyla
somiiriilen siniflarla iliskisi, din kardegligi retoriginin 6rte-
meyecegi, sayisiz ¢eliski ve catigma alanini i¢inde barindirir.
Sermaye birikimini daha heniiz gergeklestirmekte olan ve iis-
telik bunu “gdstermek” de isteyen bir (Islami) burjuvazi igin
bu ¢ok daha nettir. Daha basitlestirerek ifade etmek gerekir-
se 10 000 euro’luk bir Lowis Vuitton veya Hermés cantayla ge-
cekondu ziyaretlerine ¢ikmak, yer sofrasinda bagdas kurmak
ve bir de iistlinerdisdiik Kilap msumnagkembenotok yatamam”
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retorigi tizerinden “ekmek” yemeye kalkigmak zor zanaattir.

P. Haenni kitabinda bu noktalara ¢cok kisaca deginmek-
le beraber, hareketin yarinina iliskin sorunsallar: ileriki ¢a-
ligmalarina birakmus gibidir. Bu topraklardan, konuya her
seyden once giindelik hayatta bir fiil “maruz” kalarak agina
olmug aragurmacilara ilham vermesi dilegiyle. ..

Levent Unsald:

Ankara, 26.04.11

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Giris

11 Eyliilden bugiine, kuskularin arttk tamamiyla ortadan
kalkugy disiiniilebilir: “Muzaffer” kiiresellesmeye cevap
mahiyetinde yerel kimlik ve aidiyetlerin 6n plana ¢ikug ve
bu iki zit dinamigin soguk savas sonrasi ideolojik arka plani
genel hatlariyla yapilandirdigt savunulabilir. Ozellikle gele-
neksel siyasal Islam’in bu tiir mubhalif bir cizgi' icerisinde
yer aldi1 ve modernlesme ve kiiresellesmeyle iligkisini genel
olarak gatismaci veya tepkisel bir gergeveye oturttugu ifade
edilebilir. - |

Bugiin dinselin yeniden uyanisinin, yiikselisinin Miis-
liitman diinyasint derinden etkiledigi bir gergekeir.? Ancak,

1 Mervyn Bende, “Trajectories of Anti-globalism,” Journal of Sociology, vol.38
(3), 2002.

2 2005 Haziraninda Hezbollah-Amal koalisyonunun giiney Liibnanda halk
oylamasinda elde ettigi bagart, AKP’nin Tiirkiye'de 2002'deki zaferi, Ayatol-
lah al-Sistani’nin birlesik Irak ittifakinin Ocak 2005teki basartst veya Mart

2000de FaShG@%Q%Fﬁeﬁ%’%¥w§mﬁgmﬂﬁ@%%a“ sirasinda, so-
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ozellikle iki hususta geleneksel Islamcilik yorgunluk sinyal-
leri vermektedir. {1k olarak, tamamen kopuslar halen az olsa
“da, fikir hocalarinin ve liderlerinin dogmatik, kat1 diisiince
yapisini elestiren ve hareketin sert alt-iist iligkilerinden hos-
nut olmayan Islamcilarin saytsi her gegen giin artmakeadir.
Harekete sirtini tamamen dénmese de, arttk bu grup daha
ziyade kisisel tatmin, bagar1 ve kurtulusun pesinde ekono-
mik yiikselisi hedeflemektedir. Ikinci olarak, bilakis kendi
tetikledikleri Islamlagma dinamiklerini® kontrol alunda tut-
makta zorlanmaktadirlar. Zira parti benzeri ulusal diizeyde
faaliyet gosteren geleneksel siyasal orgiitlenmelere pek ragbet
etmeyen ve belli bir hareket serbestisine sahip olmayi yegle-
yen yeni Islami aktdtler boy gostermeye baslamuglardir: Mi-
litan yanint bir kenara atmig veya atmaya galisan hatipler,
yorumcular, “uzmanlar,” Bat siyasi modernitesinin kurum
ve figiirleriyle “barigmug” Islamct yazatlar, miinevverler, ma-
nevi ve ahlaki deger savunuculari, Islami TV program: ya-

kaga inigleri gibi 6rnekler gosterilebilir,

3 Islamcilik ve Islamlagmay (veya yeniden Islamlagmayi) birbirinden ayirtyo-
ruz. Islamciligy, Miisliiman Kardeglerin kurucusu Hassan al-Banna'nin ana
hatlaring gekillendirdigi, bir sosyal hareket olarak degerlendiriyoruz. Devlet
kurumlarinin kamusal alanda dini referansiart yeniden hikim kilmak ama-
ciyla reforma tabi tutulmasini ve bu suretle Batt modernitesine alternatif
yaratilmastnt savunan bir siyasi hareket olarak tanimliyoruz. Yeniden Islam-
lasma ise daha genel toplumsal bir siirece, dinsel pratiklerin ve simgelerin
kamusal alandaki gdriiniirliiliigiiniin artmasina tekabiil etmekeedir. “Yeni-
den” takist unutulmus veya kaybedilmis ahlaki bir diizenin, bilinglenme
suretiyle, yeniden bulunmastna, tesis edilmesine vurgu yapar. Dolayisiyla
yeniden Islamlagma herhangi bir siyasal Islam tecriibesi. sirasinda ortaya
gikabilir. Ancak bu sart da degildir. Cevirmen notu: Daha agik bir sekilde
ifade etmek gerekirse, yazarin anladigt anlamda Islameilik Milli Gériis giz-
gisine, karsiti Piyasa Islami ise AKP’nin temsil ewigi varsayilan thmu Islam
anlayisina denk diiser. Tirkiyede ise Milli Goriisiin temsil ettigi siyasal Is-
lam anlayis1 ekseriyetle “geleneksel” sifatiyla beraber ifade edilir. Dolayisiyla
metni Tiirkiyeli okur i¢in daha anlagilir kilmak amaciyla, ayrimi gelencksel
Islam-gelenekse] Islamcilik-geleneksel siyasal Islam /piyasa Islami-itimbs Is-
lam farkhlastionelsiz- RidenKliapl élsivi - https://rantey.org
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pimeilart ve sunuculari, Islami medyatikler, sohbet toplanti-
lar1 hatipleri, Islami egilimli, kutsala vurgu ve diinyevi sohret
arasinda gidip gelen miizik guruplari, sanatgilar, sarkicilar. ..
Islamlasma siireglerinin bu “baglantisiz goniilliilerinde” (free
riders) dinsele bireysel diizeyde itaatin, genis kapsamli bir si-
yasal projenin oniine gectigi soylenebilir.

Bu gerceklik Batrda biiyiik dl¢iide goz ardt edilmekte-
dir. Biraz da hakh olarak, korkuyla, El Kaide tarz1 6rgiitlen-
melerin canli bombacilart iizerine yogunlagan Bau, Mislii-
man diinyasinda filizlenen ve dis diinyayla kiiltiirel anlamda
biitiinlesme ve kamusal alana daha fazla kaulim geklinde
tezahiir eden dinselin yeni ve farkli yorumlanis ve yasanis
sekillerini gérememektedir. Oysa bu noktada Batt modeliyle
uyumlu “kirma” yapilar, eklemlenmeler Miisliiman diinyada
hem tahayyiil edilmekte hem de viicut bulmaktadir. Ornek
olarak Miisliiman kadinin iffeti herhangi bir tesettiir altinda
degil, en Avrupai, litks ve moda kumaglar alunda kendisini
ifade edebilmekte, Islami miizik ise, ayni sekilde, o basit ve
cihadist melodilerinden kurtulup, zew age, pop veya rap ri-
timleri {izerinden hem ticari hem de “manevi” yiikselmeyi
hedefleyebilmektedir. Islami hayirseverlik dinsel igerigi “bo-
salulmug” bir insan severlige doniisebilmekte ve “diga-tekine
agilma” kimlik siyasetine karg1 Islami bir kars1 koyus olarak
degerlendirilebilmektedir. Dinselin bu tiir bir yorumunu ya-
pan yeni Islami aktorler iin geleneksel Islamciligin cihadist
kurucu mit ve “hikéyelerinin” aruk hi¢ bir anlaminin kal-
madig1 agikur. Halifeligin yeniden ingast, seriatin yiiriirliige
sokulmast, Islami bir devletin kurulmast, Islami kimlik siya-
setinin alternatif bir medeniyet projesi olarak tesis edilmesi,
geleneksel Islamcilik hareketinin biitiin bu kurucu tematik-

leri artik bugjindewpeskiapifekilslaposlandyerg de harekete
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yeni katlanlar icin bir anlam ifade etmemektedir.

Dinselin-Islam’in bu yeni okumalarinin “Islamlagsma”
siireglerinin - burjuvalagmasiyla yakindan iligkili oldugu
pekald savunulabilir. Zira Islami hareketin ideolojik-kav-
ramsal-anlamsal gekirdeginin bu déniisiimii, Islami bir bur-
juvazinin sosyal ve ekonomik yiikselisiyle es zamanli yagan-
mugtir. Aslinda s6z konusu olan “dindar” bir ticari-ihracatc
burjuvazinin, toplumsal yiikselisinin geregi olarak, “cemiyet
hayatyla” veya genel olarak moderniteyle daha uyumlu bir
Islami yasayislar/pratikler biitiinii uyarlamasidir. Diger bir
deyisle, modernlesme, degisim ve schirlesme siireglerinin
kiyida kosede kalmiglarina cennet vaadi tizerinden yapilan
bir “pazarlama’”, yerini dinselin sinifsal bir okumasina birak-
mustir. “Ekonomik yonelimi” (Max Weber) baskin, acik ve
dzgiiveni yiiksek bir Islam okumasidir bu. Dinselin bu yeni
sinifsal yorumlanisinda burjuvazinin “farkl: olma” gayretle-
rinin ve buna iliskin “kodlarin” agirligt acikur. Ancak kisa
zamanda hareket, medyatik gériiniliirliigii yiiksek Islami
aktdrlerin katkisiyla, Islami burjuvazi veya segkinlerin sinurls
cevresini agip, 6zellikle sehirli orta siniflar {izerinde etkili bir
kitle hareketine déniismiistiir. ‘

Oyleyse burjuvalasan “Islamlagma” siirecleri ve Islam’in
anlamsal kaymalarinin kesistigi noktalarda ortaya ¢tkan bu
yeni Islami okuma ve yorumlama gekillerine, gerek ekono-
mik bilesenin semantik agirhigi agisindan, gerekse manage-
ment ve sirket killtiiriine ait kavram ve algilama bicimlerinin
yogunlugu sebebiyle, “Piyasa Islam1” adini verecegiz. Ge-
leneksel Islamciligin ve “radikal/terdrist” yorumlarinin her
seye ragmen halen baskin oldugu Islami alanda, Piyasa Isla-
mu atipik bir olusum olarak kargimiza ¢ikmaktadir. 1990°Lt
yillarin ikinttrepsirenrdaimp ktbarentpkerdieyden  bahsettiren
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hareketin yiikselisi 4 etmen cevresinde incelenebilir (ki her

etmen kitabin bir boliimiine denk gelmektedir).

1-

Dinselin militan-doktiriner-siyaset odakli diizeyden
kurtarilip, birey iizerinden “fani” diinyanin sartlars
ve “gerekleri” gbz 6niine alinarak yeniden okunmasi.
Bu baglamda biiyiik siyasi hedeflerin terk edildigi ve
kisisel gelisim ve mutluluk odakls, Bat1 “kokan,” bi-
reysel amaglarin 6n plana ¢iktigs rahatlikla ifade edi-
lebilir: Kitle titketim kiiltiiriiyle barigmalar, kisisel
gelisim tekniklerinin deger kazanmast (terapi, vs),
diger cesitli Islam dig1 spiritiielliklere karst artan ilgi
ve en nihayetinde, Anglosakson bagar: kiiltiiriiniin
yansimasi olarak, Misliman “olumlu diisiincesi”
(positive thinking) fikrinin ortaya ¢ikis1.

Dinsel ve ekonomik alanlarin artan kargilikli etkile-
simlerinin, siyaset merkezli Islamlagma siirelerinin
yerini almast. Ekonomik alan yeni dinselliklere boy
gosterecekleri ve gelisecekleri somut sahay: (piyasa-
y») sunmakla kalmaz, dinsel olanin kigisel geligim,
mutluluk ve basar1 gibi, Protestan ahlakinin temel
ilkelerini andiran, ekonomi yénelimli bir “liigat”
dihilinde disiiniilmesini saglar. Biitiin bu kargiliklt
etkilesimler hem cihadist bir silahli miicadele olasi-
ligin1 hem de, tam zitt, kendi icine kapanmig pa- -
sifist bir koyu dindarlik ihtimalini ortadan kaldirir.
Miisliiman olmanin onurunu (muslim pride) perfor-
mans, bagart ve rekabet kriterleri iizerinden algilayan
yeni bir ekonomik refah teolojisinin ¢ikmast artik
kacinilmazdir.*

4 Amel Boubekeur, “Cool and competitive, new islamic culture in the west,”

ISIM Newslettrsyandl6pSmbatas 20805 - hitps://rantey.org
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giri§

3.

Sirket kiiltiiriiniin ve temel degerlerinin dinsel alana
sirayeti. [slam bu siirecte miicahidin ideali olmak-
tan ¢ikip, bagari pesinde kosan miiminin ideolojisi-
ne doniigiir. Bu ozellikle azilt isletme (management)
teorileri tiiketicisi geng Islami kugak icin oldukca
actkur. Bu teoriler Islami gruplarin érgiitsel verim-
liliklerini arttirmakla kalmayip dinsel alant burjuva
bireyciliginin hurs, zenginlik, basar1 gibi degerlerine
agmaktadir. Bu degerler geleneksel militan angaj-
manlardan hayal kirikligina ugramuslar icin tam bir
ikameci titopya islevi gormektedir.

[slam’in neoliberallesmesi. Piyasa Islams nin gelecek-
teki olast bir Islami devletin veya geriat diizeninin
habercisi olmaktan &te, 6zellestirmeler vasitasyila
sosyal refah devletinin bertaraf edilmesinin aract ol-
dugu ¢ok agikeir.’ Halifeligin yeniden tesisi gibi bu-
giin hi¢ bir anlam ifade etmeyen hedeflerden ziyade,
“erdemli” sivil toplum ve devlet arasindaki iligkileri,
ABD'de oldugu gibi, inang temelli inisiyatifler (fzizh
based initiative) lizerinden yeniden tanimlamak su-
retiyle, devletin kamu hizmetleri iizerindeki tekelini
kirmak ve bu alani 8zel dini referansh kurum veya
yapilara agmak amaglanmakradir.

Dolayssiyla, medeniyetler catismast gibi tezler s6z ko-
nusu ¢oldugunda, bardagin diger yarisint da gérmek gerekir.
Bush’un ser ekseninin gdlgesinde ABD ve selefi Islam® je-

S Béatrice Hiboux, Lz Privatisation des Etats, Paris, Karthala, 1999.

6 Cevirenin notu: Selefilik Iman esaslars ile ilgili konularda Kur’an ve Siinnet-

teki agiklamalar ile yetinip bunlart aynen kabul eder. Islam tarihindeki en
eski hareketlerden biridir. Katt nakilci tavri, akli 8ncelemekren kaginmast,
kiyas ve rey gibi metotlara itibar etmemesi ile meghurdur. Selefilik diinyevi

konularda aklyresgierpior radgsonakil (Kupan/wentipnaey) ile hareket eder.
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ostratejik bir bilek giiresine tutusmugken, Piyasa Islami di-
ger giincel tarugmalarda Amerika'nin yaninda saf tutmakea-
dir: Kita Avrupasinin ortak gelenegine ve ideallerine kars,
muhafazakir Amerikada oldugu gibi, dinseli, devletin “jako-
ben” miidahalelerinden kurtarilmis ve “manevi” olant “ku-
caklamaya” hazir, yeniden yorumlanmig bir kamusal alanin
tam ortasina oturtmay: amaglamaktadir. Oyleyse geleneksel
Islam’in miicadele alan1 veya hedefi 19. yy Batt modernles-
mesinin iriinii ve bugiin, kiiresellesen diinyada, sorgulanan
ulus devlet ise, Piyasa Islami bu sorgulamanin bas aktérii

olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Ozel sektor ve dindarlik iizerinden yaptig yeni mo-
dernite tarifi suretiyle, Piyasa Islam: hem dinseli kisisel bir
tercih diizeyine indirgemek isteyen laik umutlari, hem de
dinselin kiiltiiralist yorumlarint ayni anda “oyun digt” birak-
maktadir. Yeniden tanimlanan bu modernitenin ne yeni bir
sekiiler-evrensel teoloji, ne de insani degerlerle sarmalanmus
Miisliiman-Arap diinyasina 6zgii bir yonelim (¢ropisme) ol-
madig1 ortadadir. S6z konusu olan, paradoksal bir sekilde,
Amerikali mubhafazakirlarin merhametli muhafazakarlik
(compassionate conservatism) doktriniyle ideolojik eklemlen-
medir. Bu bulugmanin felsefi arka planinda yatan ise agiktur:
Fransiz aydinlanmasinin laik ve kamu yonelimli mirasindan
azat olmus yeni bir modernite tarifinin dayatilmast.

Bugiin Selefleyip. gy piie el e i angter






1. Boliim
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Islamcilig1 agmak

Tamamen dinsel referansli alternatif bir medeniyet haya-
li iizerine kurulmug Istamai titopyanin, belli bir noktadan
sonra nefesi kesilmektedir. Hareketin kendisinin burjuvalas-
mastyla iliskili bu nefesi kesilme durumu, halen yasanmakta
olan bir ¢ok degisimin ¢ikis nokeasini olusturur. Bu tespit’
iig basat gergekligin altin1 cizmektedir: Geleneksel Islami 6r-
giitlenme bicimlerinin sorgulanmasy; bu Srgiitlenmelere te-
mel teskil eden paradigmalarin gdrecelestirilmesi ve devlet ve
siyaset merkezli yaklagimlarin yerini kiiltiirel disadéniikliik

7 Gilles Kepel, fibad, Expansion et déclin de Uislamisme, Paris, Gallimard,
2000.

Ucretsiz PDF Kitap Afsivi - https://rantey.org
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liigi ve goriiniirlitliige birakug yeni dinseli yasama ve ifade
edis sekillerinin ortaya ¢tkmas.

Terk edilen militancdik

Islamc1 iitopyanin “nefes nefese” kalma durumlan ilk ola-
rak militanin giindelik hayatinda kendisini géstermektedir.
Misliiman Kardesler hareketi bu baglamda 6rnek gosteri-
lebilir. “Davaya” kendini adamuglar arasindaki iligkileri dii-
zenleyen kurallar, drgiitiin kendisiyle olan iliskiler, disiplin
ilkesi veya genel olarak “Miisliiman Kardesler Kiiltiirii” gek-
linde adlandirdigimiz olgu (al-thagafa al-ikhwaniya), aruk
eskiden oldugu gibi toplu bir kabul gérmemektedir. Orgiit
taraftarlar1 nezdinde énemli él¢iide inandiriciliging yitirmis
ve alternatif bir sosyallesme alani olma 6zelligini kaybetmis-
tir. Hareketin baskin degerlerinin gorecelegtirilmesi, Islami
yapt ve orgiitler dist angajmanlarin gogalmasi, Islami de-
gerler ve evren dist cevreyle iliskilerin “normallesmesi” bu
siirecin baglica sonuglart olarak ortaya ¢ikmaktadir. Aym
sekilde, bireysel 6zgiirliik talepleri artmakta ve biitiin bun-
lar 6rgutiin “kutsal” tarafinin militan seviyesinde eridigine,
sorgulandigina isaret etmekredir. Islamonline® adli internet
sitesinin sundugu psikolojik 6neri ve yardimlar bile, Istami
dogmanin merkezi kavramt kolektif miicadele fikrinin® her
gegen giin anlamuni yitirdigi, bu yeni “Islami ruh hallerinin”
anlagilmasina yardimei olacaktir. Ornek olarak, séz konusu
interng sitesinde, Litbnanli Islamai lider Fethi Yeken’e [Ori-

8 Katarda yasayan Youssif al-Qaradawi’nin sahibi oldugu ancak Kahire iize-
rinden ¢ogu eski Miisluman Kardegler ityesi bir grup gazeteci tarafindan
yonetilen diinyada en ¢ok girilen Islami internet sitesi. Islami gevrelerin
baslica tartigma platformu olma gayreti igerisinde hemen biitiin Islami ide-
olojik yelpazeyi kapsamaya caltsmaktadir: Selefi koktencilerden, hayal kirik-
Ligma ugramis postmodern fslamcilara kadar.

9 Peygamber’in su ciimlesinin alun: cizdigi gibi: “Cennete ulagmak isteyen

Brgiitten gecrablETRISG EREKUARAAY) »hitps://rantey.org
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jinal metinde Fathi Yakin olarak geciyor, ancak literatiirde
Fathi Yakan olarak da biliniyor. Tiirk kékenli Liibnanli Is-
lamct. ¢.n.] Miisliiman Kardegler tarafindan verilen egitimin
niteliginden yakinan su gen¢ militanin tanikligs oldukea
ilgingtir. Gence gore, bu egitim kisisel gelisim yerine itaat
ve kullugu amaglamakrtadir.® Geng, hocalarini yeterince yet-
kin olmamak ve diyaloga a¢ik olmamakla elestirmektedir:
“Bir soru soruyorsun, cevap hep ayni, hi¢ degismiyor: Sana
soyleneni yapmali ve senden sorumlu ‘agabeyine’ giivenme-
lisin. Biiyiigiiniin hakli oldugunu daha sonra goreceksin.”
Yagitlarini harekete katilmaya tesvik etmekte ciddi kugkular
olan geng, ozellikle “mefranin onu yikayanin elindeki ha-
reketsiz caresizligi gibi kiigiik kardegin sorumlu agabeyinin
mutlak iradesine” birakilmasindan rahatsizlik duymaktadir.
Ve bunu su siarda ifade etmektedir: “Orgiit igin degil, Allah
igin.” Orgiite baglilig: tarugmasiz olan Fethi Yeken, ilging
bir gekilde bu noktada gence hak vermekte ve “her geyden
once Islam’a baglilik yerine érgiite bagliligi 6n plana cika-
ran dini egitimin bu sagsmuglik hallerini” elegtirmektedir. Ve
eklemektedir, Islam yenilmez olsa da, “6rgiitler yanls yol-
lara sapabilmekte, zayiflayabilmekte, yeri geldiginde bagarili
veya bagarisiz olabilmekte, yiikselise gecip daha sonrasinda
diisiisii tecritbe edebilmektedir.” Dolayistyla, ¢oziim olarak,
sorgulamalar icindeki geng internet kullanicisina, kigisel icti-
hadini (#tihad'') yapmasin: ve kendisi gibi genglerle birlikte
yeni platformlar olugturmalarini dnermekeedir.’* Liibnanh
bu Islami liderin (Fethi Yeken) gecirdigi entelektiiel evrim
gergekten ilginctir. Ozellikle, 1980°li yillarin ortasinda yaz-

10 “Pour dieu, non pour organisation,” www.islamonline.net.
11 Ongorilmemis durumlart metinlerden hareketle yorumlama ¢abast.

12 Aslinda burada s6z konusu olan Miisliiman Kardesler érgiitiiniin eski lideri
Mustafa Machhur’un tezlerinin iistii kapal elestirisidir. Mustafa Machhur’a

gore kisisel Isjgmi hir cab-sarsus blF <AUEDFantey.org
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dig1 “Islam dinine mensup olmak ne ifade eder?” adls kitapta
savundugu “Islam dinine mensup olmak Miisliiman Kardes-
Jere katlmayi mantiksal olarak gerekli kilar” tezi hatirlanirsa.

Sadece tabandaki militanla sinirlt kalmayan, miicade-
lenin bireysel diizeye cekilmesi ve araci yapilardan kurtul-
mast fikri, Islami érgiitlere iliskin “despotik egilimler™ v
“yasake1 zihniyet” elestirilerinden beslenmektedir. Dini ige-
rikli bilgisayar programlart pazarlayicist bir firmada calisan
eski bir Islamci militana gore: “Miisliiman Kardegler artik
giiniimiiziin sorunlarini tespit edip ¢dziim Snerisi getireme-
mektedir. Ge¢misin sorunlart ve ¢oziimlerini dillendirmeye
ve 1950 ve 1960’larin retorigini ve sloganlarini kullanmaya
devam etmekreedirler.” Islamonline sitesinin sorumlularindan
biri ki Islamet harekete yakinligiyla bilinmekeedir, Mitslii-
man Kardegler hakkinda su tespiti yapmakeadir: “Geri gidi-
yorlar. Zamanlanini, ¢abalarini, deneyimlerini bos yere heba
ediyorlar. Ve bunlarin hepsini dava (deawa'®) adina yapryor-
lar. Bu milletin ahlaki ve kiiltiirel acidan elit sinifi oldugu-
muzu soyliiyoruz. Yanl. Sadece politika ve seriattan bahse-
diyoruz. Pozitif anlamda dogrudan sosyal igerikli, toplumu
geri kalmgliktan kurtaracak hicbir sey yapmiyoruz.” Bu tiir
bir elegtiri alternatif Islamci kamu alanlari kurma hayalini
ciddi bicimde degersizlestirmektedir. Hareketin icindekiler
Miisliiman Kardeglerin cemaat okullart tarafindan sunulan
egitimin kalitesizliginin aruk farkindadurlar. Ayni tespic bi-
reysel tasarruflars kendine gekmekte gittikge zorlanan {slami
bankalar icin de gegerlidir. Bu bankalar 6zellikle Islami en-

13 Ibrahim Ghuraiba, “Un an aprés le 11 Septembre. Les références islamiques,
de l'organisation pyramidale au fonctxonnement en réseau,” Islamonline,
www.islamonline.net.

14 Sézlitk anlami “cagrr” olmakla birlikee, sartlara gbre, hem militan faaliyetlere

hem de dini igaiiyaypr rabalasren sondersnn sarmakpd
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telekeiieller tarafindan yéneltilen gok sert elestirilere maruz
kalmaktadirlar. Oyle ki Islami finansin fikir babast sayilan
Ahmed al-Naggar bile klasik finansal sisteme geri d6nmiis-
tiir.” Islamailarin yogun olarak ilgi gosterdigi bilgi islem sek-
toriinde de ayn1 kuskular gbzlemlenmektedir. Ornek olarak,
bilgisayar programi pazarlayicist bir sirketin agagidaki geng
yoneticisi sattig wriinleri begenmedigini acik¢a ifade ede-
bilmektedir: “Ne yazik ki ekseriyetle dindar Miisliimanlar
icin {iretim yaptyoruz. Saatlerce dinleyecekleri uzun vaazlart
dijital ortama akratiyoruz. Aslinda anlamsiz seyler bunlar.
Miisliiman veya degil, her seyden dnce iyi bir insan olma-
larint salik veren CD’ler yapsak daha anlamli olur. Avrupa
veya ABD’deki ¢ocuklar igin tiretilen egitim CD’lerine bakin
mesela. Pedagojik, oyunlar greten, harika CD’ler. Oysa bi-
zimkiler sadece didaktik.”’¢

Dolaystyla, pek ¢ok kisinin “Islami séylemin pirilusi-
ni 6nemli dl¢iide kaybettigi”™” hususunda hemfikir oldugu
bir ortamda, Islami hareketlerin bir reforma ihtiyact oldu-
gu cagrilar her gecen giin artmaktadir. Urdiinlii Islamar bir
entelektiiele gére,'® piramit tarzi bir érgiitlenmeden, gebeke
(network) merkezli bir isleyise gecmenin zamani gelmistir.
Digerleri i¢in, Misliiman Kardesler tarzs bir érgiitlenme-
nin ukandifi nokta “Islam’in her seyi kapsadigi, politika-
dan sosyal faaliyetlere hayatun her alanini dizenledigi fik-

15 Samer Soliman, “The Rise and Decline of Islamic Banking Model in Egypt,”
Third Mediterranean Social and Political Research Meeting, adh konferansta
sunulmus bildiri, Montecatini Terme and Florence, 20-24 Mart 2002.

16 Mohamed Mosaad Abdel Aziz, Islam and Postmodernity, The New Islamic
Discourse in Egypt, Antropoloji Y.Lisans tezi, Kahire Amerikan Universitesi,
2004, s. 32,

17 Aksi belirtilmedigi siirece, alinular auf yapilan kisilerle gergeklestirilen
miilakatlardan alinmadir.

18 L. Ghuraiba, a.g.e.
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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ridir. Oysa bu daha fazla uzmanlagmaya giden diinyamizda
astlmalidie”?® Aymi gekilde, yayimlandiginda oldukca ses
getirmis bir makalede,”’ Iskenderiyeli bir Islamci, Islami
aktivizmin uzmanlasmasi gerektigi cagrisini yapmakta ve
bunu Islami 6rgiitlerin gesitliligi ile agiklamakeadir. Bunun
cok seslilige yol agacak bulunmaz bir firsat oldugunu, bi-
reysel yeteneklerin kendilerini daha iyi ifade edebileceklerini
ve boylece hareketin etkinliginin artacagini savunmakeadir.
Sonug olarak, yazar, “6rgiitsel disiplinin zincirlerinden azat
olmug” bireylerin ortaya ¢ikiginu biitiin hissiyatiyla dilemek-
tedir. O halde Miisliman Kardeglerin bas taci ettigi “baglilik
ve itaat kiiltiirii” temelli gerceklik duvarindaki gatlaklar ¢o-
galmaktadur. '

Degisen diigsel

Bu baglamda, hayal kirikligina ugramis Islamet figiirii, hare-
ket icerisinde ister istemez gelisecek olan yeni elegtirel fikir
hareketlerinin merkezinde yer almaktadir. “Memnuniyetsiz
Islamer” figiirii dahil oldugu Islami orgiitlenmelerin gele-
neksel yapilanma ve igleyis tarzlarindan hognut olmayan, an-
cak hareketle arasina mesafe koysa da tamamen kopamayan
ve her seyden 6nemlisi koyu dindarligini koruyan Islamci
figiiriidiir. Bu figiir eskiden oldugu gibi makro 6lgekte kiire-
sel hayaller pesinde kogan bir entelektiieli isaret etmez. Soz
konusu olan her konuda Islami alternatifi aramakeansa, Bat
kiiltiiriine ait 6geleri ithal eden ve bunlarin Islami yeniden
yorumunu yapan kiiltiirel bir aracidir: Islamct gevrecilik, Is-
lami feminizm... Ayni zamanda, farklt angajmanlar pesinde

19 Hisham Gaafar, X. Ternisien tarafindan alintillanmis, Les Fréves musulmans,
Paris, Fayard, 2005, s. 303.

20 Muhammad al-Sayid Husain, “De I'approche globale 4 la specialisation,”

Islamonline, wyww.islamonline.net.
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kogsan memnuniyetsiz Islamci, kiiresel ideolojik pazardaki
yeni, getirisi olan kavramlara da ilgi duymakta ve onlara ku-
cak agmaktadur: Teknolojik uygunluk, women empowerment,
halk diplomasisi, siberaktivizm, biyoetik, kisisel gelisim, is-
letme kiiltiiri, dinler diyalogu ve elbette altermondializm.
O halde bu dis diinyaya a¢ilma siirecinde, biraz ondan biraz
da bundan geklinde farkli 6gelerin eklektik bir sekilde har-
manlanmastyla yeni bir (Islami) zihniyet diinyast viicut bul-
maktadir. Bu degisen diigsel, disa kiiltiirel agilmayi, kimlik-
sel aidiyetlerin reddini ve kiiresel 6lgekli siyasi projelerin rafa
kaldiriimasini zorunlu olarak icerir. Bu tutum ve davraniglar
esasinda sosyal anlamda ¢evreleriyle basariyla biitiinlesmis ve
biiyitk davalarin pesinde kogmaya artik istekli olmayan kisi-
lerin yarinlardaki yeni varolus sekilleridir.

Konuyla ilgili en anlamli 6rnek Islamontine sitesinin
cihat (jihad) kavramini yeniden yorumlayss seklidir. Seyh
Ahmad Yasin'in [2004 yilinda Israil tarafindan hava saldi-
nsinda Gazze seridinde 6ldiirillen Hamas'in kurucusu ve
lideri, ¢.n.] 6liimii iizerine kendini kaybetmis bir internet
kullanicisina, “genclerin sorunlart ve ¢oziimleri” sayfasi-
nin moderatorleri “yeniden dogus cihadi” (jihad al-nahda)
nerisinde bulunmaktadirlar: Daha ¢ok dindarlik, mesleki
biling ve sosyal dayanisma cagrist. Biiyik geceyi [Islami dire-
nisin biitiin diinyada ayaga kalkug: geceyi, ¢.n.] bekleyenler
igin hazmedilmesi zor bir durum. Sitede yayimlanan diger
makaleler de bu yénde bir ¢izgi izlemekte ve apolitik hatta
postmodern ve “bariggi” bir cihat anlayiginin altin cizmek-
tedirler. “Sivil cihat. Farkli bir aktivizm anlayigina dogru”
adli makale bu anlamda oldukea ilgingtir. Yazar1 80’li yillarin
sonlarinda Kahire Universitesi Ogrenciler Birligi derneginin

21 www.islamailbieesiePdE Pehessan savafindpn: phantapang 4.2 c.
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Islamct liderinden baskas: degildir. “Yerel sorunlar kavra-
manin yolunun bunlar uluslararasi diizleme yerlestirmekten
gectigini” belirten yazar, sonug olarak, Arap diinyasinda sivil
toplumun gelismesinin elzem oldugunun aluni ¢gizer. Bu da
yazara “fikir, program, tecriibe, enerji ve kaynaklarin 6zgiirce
dolastig1 biiyiik bir okyanus” olarak niteledigi kiiresel sivil
topluma methiyeler dizme firsati verir. Bir diger makale®
cihad: hayirseverlik ve sosyal faaliyetler cercevesinde algilar.
Ugiincii bir makale ise, cihadin biitiin askeri lugatini siber
diinyaya tasimak suretiyle, elektronik cihadin erdemlerini
over ve Islamci hackerlan Islam diismani internet sitelerini
cokertmeye cagirir.”? Birkag ay sonrasinda, “elektronik cihat,
dinginlige son” baslikls bir makalede cihat su konular tizerin-
den tartigilmaktadir: Giinlitk hayatta miicadelenin 6nemi,
dinginlikten kurtulus, sivil toplumun 6zgirliik, insan hakla-
11 ve sosyal adalet iizerindeki belitleyici etkisi.?* Ici bosaltilan
ve geleneksel anlamlarindan kopartilan cihat kavrami boyle-
ce bir oraya bir buraya ¢ekilmekte ve giincel moda kavram-
lara 6zgiirce eklemlenmektedir: Hacktivizmden (hakercilik,
¢.n.) sivil topluma oradan ki§ise1 gelisim, kendini gercekles-
tirme ve olumlu diisiinmeye (positive thinking)...

Abartmadan ve karikatiirize etmeden ki verdigimiz 6r-
nekler diinyanin en ¢ok ziyaret edilen Islami sitesinden gel-
mektedir, cihat kavraminin bu gekilde politika digina itilme-
si siirecinin Islami s6ylemin diger kavramlarini da vurdugu
rahathkla ifade edilebilir. Seriat (sharia) kavrami bunlardan
biridir. A/-Wasar> partisinin programinda Seriat, yagama

22 www.islamonline.net.

23 “Portez-vous volontaires dans les rangs du jihad électronique,” M. Mossad
tarafindan alinalanan, age, s. 60.

24 M. Mossad tarafindan alintilanan, a.g.e, s. 47.
25 Al-Wasar al-Jidist¥esabmmesapokisiven binsiyasinbysorgun liciinci ismi.
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iligkin genel bir rehber olarak sunulmaktadir. Zira kurucu-
larindan birinin belirttigi tizere “Din detaylarla ilgilenmez.”
Ummet (Umma) kavrami icin de ayni seyler soylenebilir. Or-
nek olarak Misir'da biitiin Miustr halklarini, Kipti Hristiyan
aznliklari da dahil, iceren tarihsel bir olusum olarak yorum-
lanabilmektedir. Diger taraftan, Misir sendikal hareketinin
Islami kanadinin lideri, Miisliiman devleti her seyden dnce
“Misliiman toplumu ydneten bir devlet” olarak tanimlar-
ken, aslinda devletin Islami karakterinin kurumlarinin fs-
fami kurallara uygun olup olmamasiyla degil de kendisine
bagli vatandaglarin ahlaki-dini tercihleriyle iligkili oldugunu
sdylemek istemektedir. Boylece Islami siyaset teorisinin mer-
kezi unsuru hakimiyet (hakimiya) kavramini (devletin yapist
ve isleyisinin Islami buyruklarla uygun olmas: ilkesini) yer-
le bir etmektedir. Benzer bir mantik icerisinde Miisliiman
Kardegler hareketinin yenilikgiler kanadinin lideri halifelik
kurumunu degerlendirmekte ve yeniden tesisi ge¢migte si-
yasal Islam’in baglica hedeflerinden biri olmus bir kurumu
Miisliiman ulus-devletlerin, AB benzeri, bélgesel bitlesme ve
isbirligi platformuna doniigtiirmektedir.?

Biitiin bu semantik oyunlar Islami liigati, fikih (figh)
temelli, geleneksel kavramsal evreninden kopartip, kikensel
anlamda kendisine tamamen yabanci, Bat politik moderni-

1996 yilinda brgiitle aralarina mesafe koyan 50 kisilik bir Miisliiman Kar-
desler grubu yeni bir siyasi parti kurmak ister. Partilerinin yasallagma talep-
leri reddedildigi sirada hareketten uzaklagtirilirlar. 1998'deki ikinci ve 2004
yilindaki iigtincii yasallasma denemeleri basarsizlikla sonuclanir. Hareket-
lerinin merkezine koyduklart thmhlik kavrami (wasatiya) Miisliiman Kar-
degler Srgiitiiniin dogmatik tarafin: elegtirenlere cazip gelmektedir. Halen
yasallasmadig1 igin /- Wasat bugiin 6zellikle yeni siyaset araysslarina ilgi du-
yanlart geken bir diisiince kurulugu seklinde varligini devam ettirmekeedir.

26 Abdel Meneim Abu al-Futuh, 13 Ekim 2004 tarihinde Llamonline sitesi
tizerinde gercidatiizl @Tivindibep sirsividhitpsitiradigiedendirme.
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tesinin hiikiim siirdiirdigii, yeni bir anlamsal alana yerles-
tirmeye ¢alismaktadir. O zaman yeni soru sudur: Diga kiil-
tirel anlamda agilmay: siar edinmis ve her gegen giin daha
da fazla sekiilerlesme sinyalleri veren bir hareket igerisinde
dini referanslari islevsel bir bicimde muhafaza etmek daha
ne kadar miimkiin olabilecektir?

Daha ufak bir 6l¢ekte, Kahire’nin burjuva mahallelerin-
den su bayan vaizin hikéyesi olduk¢a aydinlatici olacaktir.
Ain Shams Universite’sinde tip profesérii ve sifali bitkiler
tizerine bir magazanin sahibidir. Tutkuyla bagli oldugu alter-
natif tip alanina Islamin nasil bir katk: yapabilecegini diisiin-
mektedir. Ilk etapta, bazt yakinliklarin oldugunu tespit eder
ve dogru yolda oldugu fikrine inanci giiglenir. Bicki 6zlii te-
davi yontemlerinin (berboristerie) bolca sifal bitki kullanan
Peygamber’in tedavi gekillerinden farkli olmadigini iddia
eder. Ayrica Peygamber'den alintilar yaparak, kendini gergek-
legtirme literatiiriiniin baglica 6gesi olumlu diisiince (positive
thinking) kavramint Islami dille ifade etmeyi basarir. Ayni
zamanda yoganin Islami yorumlamalarinin pekil4 miimkiin
olabilecegini savunur. Zira namaz ve yoga hareketleri ara-
sinda belirgin bir yakinlik goriir. Bu arada renkletle tedavi
(chromothérapie) alanina da el atar, ancak bu alani “Islami
kavramlarla formiile etmenin zorlugundan” yakinir. Ancak
her seye ragmen devam eder, zira Snemli olan Islam’in ne de-
digi degil, terapinin ne yapugidir. Ve en sonunda beklenen
olur ve dini vaazlar ile alternatif up derslerini birbirine karis-
tirdigt suglamasiyla belli siireligine camiden uzaklagtirilir. ..
Benzer bir 6rnek daha vermek gerekirse, “sivil cihat” kav-
ramu izerine yapmis oldugu bir chat sirasinda, eski 6grenci
. lideri Ahmed Abdallah, cihat kavraminin béyle kullanidmas:
halinde kaviaeredinpgsrisemerkialatagsirdeendirkendine soran
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kizgin bir internet kullanicisindan bir mesaj alir. Bu elestiri-
ye hak veren bir diger internet kullanicist daha sonra sunlari
yazacaktir: “Cihadin tanimi ulemalar tarafindan yiiz yillar
oncesinden yapilmustir. Eger giiniimiizde bir akim veya ide-
oloji bu kavrami kullanacaksa, kitapta yazildigs sekliyle kul-
lanmalidir. Bunun disinda eger Abdallah sivil toplum ¢agrist
yapacaksa, bunu cihat kavramini kullanmadan dogrudan
yapabilir.”¥ Benzer bir eklektik harmanlama olarak, Endo-
nezyali Islami miizik grubu Qasrunada gosterilebilir. Ancak
miizik iizerinden dini mesaj verme kaygilarina New African
Poets gibi gruplar tarafindan, sanatsal yaraticihigin dinsel ta-
rafindan ipotek altina alindigs gerekeesiyle, kargt cikildigini
da hatirlatmak gerekir. Koparilmug giillerin yagadigi kadar
yasamis sosyalist sanat gibi, kisisel gelisim modastnin Islami
yorumcular: da Stephan Covey'in?® diisiincesini Islamlag-
tirma hayallerini cabucak terk etmek zorunda kalmuglardir.
Oyle ki bugiin “Peygamber’in hayatinda etkili isletmenin
ipuglar” gibi bagliklar sadece tebessiim ettirmektedir. Esa-
sinda s6z konusu olan Islamlagtirma “girisimcilerinin” kendi
kazdiklart kuyuya diismeleridir. Her seyin Islami versiyonu-
nu ortaya koyma hirslari, Islam’in eklektik zayif temelli ente-
lektitel kurgular igerisinde kaybolmasina yol agmustir. Islami
bir renk terapisi tedavisi (chromothérapie) hi¢ bir zaman ol-
mayacakur, ne zamandir beklenen Islami demokrasinin bir
titrdii icinin doldurulamadigy gibi. ..

Fani diinyaya doniis
Gérdiigiimiiz iizere kendi militanlarinin postmodern ve se-

27 M. Mossad, a.g.¢, s. 54.

28 The Seven Habits of Highly Effective People adli ¢ok satan bir kitabin yazars
Stephen Covey kendini gerceklestirme literatiiriinde yeni bir bireysel ve
sosyal yenilenmenin ipuglarini arayan bir ¢ok gen¢ Miisliiman Kardegler
iiyesi icin ilhblerdtsm&nfrKitap Arsivi - https://rantey.org
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kiiler déniisleriyle iceriden torpillenen Islami durus, ayni
zamanda, disaridan da, geleneksel Islami tematik ve sem-
bollerin giindelik hayatta erimeleriyle de, agir yaralar almak-
tadur. Biiyitk Islami gayenin “sosyal hayatin biitiincii”® an-
layssindan oldukea uzakta, Islami semboller her gegen giin
giindelik hayatla daha da uyumlu hale gelmektedir. Séylem
ve diigselin, insanoglunun geldigi bu noktada, alternatifsiz
bir agmaz icerisinde donup kaldig1 giintimiizde, dinsel pra-
tik giindelik hayatta akintiya karst yiizmekte ve acikca ifade
edilmese de Islam ve Bat: arasinda mecburi uzlasilara gidil-
mektedir. Bu yeni dinsel pratikler ayni zamanda Islam’in
siyasallagmasinin bir zorunluluk olmadigini ve tiiketim ve
birey yonelimli “militanlik sonras1” dindarliklarla ayn: ala-
nt rahatlikla paylasabilecegini géstermektedir.

Nashid'in [ilahi, ¢.n.] hikiyesi Islamci-devrimci retori-
gin bugiin geldigi anlamsizlik halini géstermesi acisindan
oldukga ilgingtir. 1970’li yillarin baginda Islamct gruplar
tarafindan sahiplenilmesine ragmen, Nashid 1990’Li yillarda
Islami egilimi ¢ok da belirgin olmayan Miisliiman gruplar
tarafindan seslendirilmeye bagladigt andan itibaren popii-
lerligi artmistir. Endonezya, Malezya, Urdiin, Misir, ABD
ve biraz gecte olsa Avrupada Islami miizikal mirastan (sufi
melodilerden veya klasik Arap siirinden) ilham alan yeni bir
miizikal gelenek dogmustur. Icerisinde yagadiklar1 toplum-
larin farkls kiiltiirlerinden etkilenen bu gruplar, hem Islam’a
yonélme gagrist yapmakta, hem de inanglarina ve tanrilarina
olan agklarini dizelere dékmekteditler. Hristiyan evanjelist
rock gruplarinin dillendirdigi “bu diinyada ancak bu diinya

29 J.-N.Ferrié, “les paradoxes de la réislamisation,” Maghreb-Machrek, n°151,
1996, s.7.
30 Genieve Abdo, No God bur God. Egypr and The Triumph of Islam, Oxford

University Pr?f@?e%glgoPDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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icin olmayan” (in the world but not of the world") dinsel an-
layisinin énciiliigiinii yapmaktadirlar. Miizikal veya sanatsal
basarilarindan 6te, bu gruplarin temel ortak paydalarinin
Islam, miizik ve kiiltiir arasinda yeni gegis ve uzlasi nokta-
lari bulmak oldugu ifade edilebilir. Bu baglamda, bilingli
veya farkinda olmadan, “selefi paradigmanin” aluni oymak-
ta ve genel anlamda, 2004 Araligr’'nda Fransada diizenlenen
Rythm'n Nashid festivalinin diizenleyicilerinden birinin be-
liretigi gibi, “kompleksiz ve rahat” yaganan bir din fikrini
yaymaktadirlar. Geleneksel Islam anlayisindan oldukea
uzakta olan bu miizikal hareket esasinda 2 farkli bagkaldi-
1t ve miicadele geleneginin apolitik hale getirildigi noktada
yesermistir: Bir taraftan Afro-Amerikan kimligini 6n plana
¢ikaran radikal sosyal elegtiri ve rap kiiltiirii ve diger taraftan
geleneksel Islam’in Ortadogu kékenli sehit agitlar: kiiltiiri.

1980°li yillarda rap Afro-Amerikan kimliginin baglica
ifade aract olarak kendini kabul ettirdigi siralarda,? bazi
gruplar onu Islam’a adapte etmek igin sahiplenmekte gecik-
mez. Bat’'nin kentli baskaldiri alanlarinda®® dogan bu grup-
larin dinseli algilayis ve kullanss sekillerinin politik ve etnik
yonelimli underground black hareketinin [protest, alternatif
miizik gruplari, ¢.n.] degerleriyle drtiistiigii rahatlikla goz-
lemlenebilir. Dolayisiyla ilk Miisliiman rap bigimlerinin Lo-
uis Farrakhan’in Islam milleti®* hareketi icerisinde dogmast

31 H. Hendershot, Shaking the Wotld for Jesus: Media and Conservative
Evangelical Culture, University of Chicago Press, 2004.

32 Hisam Aidi, “Hip-Hop for the Gods,” Africana.com, 31 Nisan 2001.

33 Fransadaki Islami rap gruplan igin, bkz. S. Amghar, “Rap et islam: quand
le rapeur devient imam,” Hommes et Migrations, n°1243, Mayis-Haziran
2003.

341930 yilinda kurulan Islam milleti orgiitii siyahilere Islam etrafinda
birlesme cagriseaprnriorexikal hisdini haseletsiitey.org
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ve tartigmasiz bicimde Spike Lee’nin 1992 tarihli Malcom X
filmi sonrasinda patlama yapmast tesadiifi degildir. Public
Enemy, Queen Latifa, Ice T ve benzetleri Islami davaya goniil
verirler. Aslinda Shaykh Térra gibi Rapgiler, ki kendisi Ingi-
liz olup Dirty Kuffar (Pis kafir) klibindeki Bin Ladin’i 6ven
siddet cagrilar1 yoruma gerek birakmamakeadir, Miisliiman
rap hareketinin siddet ydnelimli ilk zamanlarinin son tem-
silcileridir. Zira hareket daha sonralar gittik¢e etnik ve po-
litik kimligini kaybedecek ve Siinni Ortokdoksi tarafindan
pasifize edilecektir. Ornek olarak giiniimiiziin en popiiler
Miisliiman rap gruplarindan Native Deen bugiin icin Isla-
mi agindan mesru olan rap yapma tarzini temsil etmektedir.
Bu tarz Amerikali Hristiyan rock gruplarinin 1960’11 yillarin
sonlarinda ivme kazandirdig miizikal yollarla inanct yayma
ve tazeleme yéntemleriyle dnemli élciide Srtiigmektedir.

Ayni yillarda, Arap Diinyasinda, Miisliiman Kardegle-
rin hayal ettigi, harekete gegirici ve politik yonelimli sanat
anlayisinin bagyapiti Nashidde bazi degisikliklere maruz ka-
liyordu. 1970°1i yillarin bagt i¢in oldukga yeni bir tarz olan
Nashid, aslinda tiniversiteli Miisliiman gengligin bir tiriinity-
dit. Nasir déneminde hapse atlan militanlanin “i¢ siirgii-
ni” (adab al-ghurba)® literatiiriinden oldukga etkilenen bu
tiniversiteli gruplar, cibat, sehitik, ac1 igerisinde inancin ko-
runmasi, kahramanlik gibi tematiklere methiyeler diizmek-
teydiler. Aynu gekilde hapishane hayati ve bu hayaun aruk
Miisliiman olarak gérmedikleri Misir toplumuna ne kadar

35 Peygamberin su sozeri {izerine dayandift varsayilan i siirgiin literati-
rii, “Islam gurbette bagladt ve gurbette bitecektir. Ne mutlu yabancrya,”
Islanvdan uzaklasmis bir toplum igerisinde gergekten dindar olan bir mii-
minin yasadif) yabancilik duygusunu islemektedir. Bu tematik, Saad Surur,
Gamal Fawzi, Zakariya al-Tawabiti gibi, hepsi Nasir déneminde hapis yat-
mug Miisliiman Kardeslere yakin sair-yazarlarm eserlerinde rahathkla gorii-
lebilir. Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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yabanct oldugunu anlatan sarkidar kaleme almaktaydilar.
Biitiin bu dénemin miizikal Giriiniiniin tamamen politika
merkezli oldugu rahatlikla sdylenebilir: Sark: sézlerinin ek-
seriyetle bir devlet elestirisi igermesi ve Islam’in salik verme-
digi calgilarin kullanilmamasi dénemin ozelliklerini yansitr.
Nashidin farkli amaglara alet edilmemesi tabusu, Kuveyt'ten
cesitli Ortadogu iilkelerine, 1. Intifadaya destek festivalle-
1i strasinda karilir: Selefi harekete uzak, davanin nasil savu-
nuldugundan 6te davanin kendisine odaklanmis, Hamas’a
yakin guruplarin sahne aldig1 bu festivaller Misirda $nemli
izler birakacaknir. Selefi ilkeleri agikga cigneyerek, tef, davul
ve en sonunda orglar sahnelerde yerlerini alacak, Nashid ise
gliniimiiziin biitiin miizik araglarina diinya ritimlerini (word
beat) yakalama manugyla agilacakur.®® Oyle ki bu gruplar
“Islami diigiinlere™ davet edilmeye baslanilacak ve dogru-
dan bir sonug olarak Nashidde 6n plana cikan tematikler
de degisecektir: Agk, mutluluk ve siir. Bu hem apolitik bir
neslin dogusu hem de politik sloganlarin diigiin benzeri
bulugmalara uygun olmamas: ile iliskilidir. Daha sonralan
ise, 1990’k yillarin hemen ikinci yarisindan itibaren, grup-
lar daha da profesyonellesecek, calg: yelpazesi genisleyecek,
sahne performanslar iicretlendirilmeye baslanacak ve Arap
popunun diger yildizlariyla rekabet igerisinde, verilen mesa-
jin her gecen giin daha da apolitiklestigi bir ortamda Nashid
sanatcilari kaset piyasasina gireceklerdir. Son tahlilde burada
kaybeden selefi paradigmanin ta kendisidir. Ornek olarak

36 Calimi sirasinda yanlis algilanabilecek kalga hareketlerinden dolayr gitara
halen soguk bakilmaktadir.

37 “Islamlagmig” orta siniflara zgii bir hareket olarak 1980°]i yillarin sonunda
ortaya ¢ikmis olan “Islami diigfinler” klasik anlamdaki diigiin otganizas-
yonlarindan bazi noktalarda ayrilitlar. Kadin ve erkeklerin ayr olmasy; ge-
linin davetliler &niine gikmamasy; dans ve alkollii igeceklerin yasak olusu,
ezan sirasinda diigiiniin kesilmesi, diigtiniin bagt ve sonunda Kurandan
ayetler okundgigiisiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Belcikada diizenlenen iiglincii Avrupa Islami Sarki Festivali,
diizenleyicilerinden birinin belirttigi gibi, s6z konusu festi-
val hem “Islamlastirma siirecinde Arap dili ve teorik ders-
lerin ilgi cekmemesinden,” hem de ¢ok kats ve sert bir din
imajindan uzaklagmak gayesiyle diizenlenmigtir. Kendileri-
ni ilk olarak gesitli diigiin ve nisanlarda tanitmus ekseriyetle
Fas kokenli Belgikali sanatgilar sayesinde, Avrupa Sanat ve
Kiiltiir Dernegi Avrupada ilk olarak 1980’li ydllarin sonun-
da, Fransadaki Islami Orgiitler Birligi Kongresi (UOIF*)
gibi, biiyiik dlcekli toplants ve gosteriler sirasinda gorillmeye
baglanmis politik icerikli miizik eserlerinden kendini kurta-
rabilmis bir Miisliiman sanatt gelistirmeye ¢abalamaktadir.
Ancak burada da ayni depolitizasyon ve Islam dig1 kiiltii-
rel modellere agilma durumu siirade kendini gostermistir.
Ornek vermek gerekirse, son iki festivalin onur konugu Fas
kokenli Belcikali grup #/-Nada'nin solistlerinden biri gec-
misteki Islami sarkilarin vermis oldugu yilginlig: su sekilde
hatirlatmaktadir: “Devamli Miisliiman cemaatin gekeigi aci-
larindan bahsediyorduk, oysaki insanlar daha farkli, daha
iyimser seyler istiyorlardi. Daha politika digi tarzlar bulma-
nin ve mutluluk gibi farkli degerleri islemenin gerekliligini
hissediyorduk.” Ve ekliyor: “Islami uyanig bugiin &yle bir
olgunluk noktasina geldi ki bos zaman kiiltiiriine iliskin de-
gerleri rahathikla icerebiliyor.” Dolaysiyla, “din aruik kidltiirle
yeniden kucaklagabiliyor.”

$Veya bagka bir sekilde ifade etmek gerekirse, Nashidin
sorgulayict politik tarafinin buharlagmasindan genel geger
ortalama zevklere uygun “temiz bir sanaun” (fann nadhif) or-
taya ¢tktigt diisiiniilebilir. Bu anlamda, Islami miizik cemaa-

38 Reformcu Islami goriis yanlssi, ideolojik olarak Miisliiman Kardegler kuru-
cusu Hassan ééﬁé@f}dﬁ{b%p Arsivi - https://rantey.org
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tinin kirma digsellikler diinyasinda, Nashidin post-islamist
yorumlart Miisliiman kimligini new age tarzt gok sesli, ok
dinli bir yap1 icerisine yerlestirmektedir. Bu tiir bir tarzin sa-
vunuculari olarak Misirdan Moustafa Mahmoud, Malezyali
gruplar Raihan veya Huda ve ABD'den Emergency (mithtedi
Jeremiah MacAuliffe’in kurdugu eski Dr. Jihad and the Intel-
lectual Muslim Guerrillas) gosterilebilir. Biitiin bu gruplarin
ortak ozelligi, bilyiik gece hayalini terk etmis olmalart [Is-
lami direnisin biitiin diinyada ayaga kalkug gece, ¢.n.] ve
Islami ¢agriyr ekseriyede i¢ giizelligi gibi ahliki tematikler
iizerinden yaptyor olmalaridir. Bu tarzin 6nde gelen savu-
nucularindan Azeri kékenli Ingiliz sarkict Sami Yusuf ciha-
dist Nashid yerine artik dis diinyaya ve farkl: kiiltiirlere agik
“helal sarky” (chanson halal) yaptigini agikea ifade edebilmek-
tedir. World Beat [Diinya ritimleri} geleneginin bir takipgi-
si olarak, Sami Yusuf, Iran ve Pakistan kokenli ritimlerden
etkilenmekree, Kiirt ve Hint ¢algilarint bolca kullanmakea
ve sarkilarini Ingilizce ve Arapga seslendirmektedir. Alman
miihtedilerden kurulu Fana isimli grubun agk karavani (ma-
habba caravan) adli albiimii ise geleneksel oryantalist diigseli
yeniden canlandirirken, tam tersi tarzda, 2/-Nada grubunun
kompozitdrleri, daha 6nce Kahireli a/-/i grubunun yapugt
gibi, rap, caz ve gospel ritimleriyle performanslarini ortaya
koymaktadirlar.

Miisliiman edebini titketmek

[slami giyim alani da, farkls boyutlarda olsa da, miizikal
alanda goriilen ayni alt-iist oluglara taniklik etmektedir. Ge-
Jeneksel olarak siyasal Islam’la ok siki baglart olan tiitban
kitlesel tiiketimin deger ve normlar1 altinda yeniden yorum-
lanmaktadir. Bu tiir bir yeniden yorumlamanin modayt kiil-

tiirel yabancilasma, gsreksiz harcama ve saplinlikla bir tutan
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geleneksel Islami paradigmayla catismasi kaginilmazdir. Biri
siyasal Islam’la digeri ise titketim kiiltiirityle baglantils tiirba-
nin® bu iki yorumu, dzellikle Tiirkiyede ¢ok agiklikla goz-
lemlenebilmektedir. Aslinda s6z konusu olan ayni anda ya-
sanan iki gercekligin birlikteligidir: Bir taraftan Tiirkiye’nin
piyasa ekonomisi ile eklemlenmesi ve bunun “bireylerin va-
rolus ve giindelik hayatta kendilerini tanimlayss gekillerini
etkilemesi,”® diger taraftan ise, es zamanli olarak, kendisine
laik Tiirkiye'de yeni bir medyatik alan yaratan ve dolayisiyla
giindelik hayattaki bireysel 6znelliklerin de degismesine yol
agan Islami bir burjuvazinin ortaya ¢ikist. Es zamanl yasa-
nan bu kiiresellesme ve “Islamlagma” siireclerinde, tiirban
kimliksel talepler ve kiiltiirel disa agilma dinamikleri ara-
sinda yeni uzlagilart zorunlu kdmugstir. Su anki taleple pek
de uyumlu olmayan, birinci nesil tiirbanlar siyasal Islam’la
baglarint koparamamis modellerdir: Sade, siissiiz ve basit
¢izgili modeller kadina iligkin sert, baglayict ve biitiinciil
bir edep anlayigini ifade eder. Bu dénemi takip eden ikinci
nesil tiirbanlar ise pazarlama tekniklerinin 6n plana cikugt,
kullanicin maneviyatina yogunlagmaktansa, onun taleple-
rini dnemseyen daha profesyonel bir manugin iriinleridir.
Bat'nin meta y6nelimli modernitesine gonderme yapan
imgeler, Islami tiiketicinin diissel evreninde yerlerini alurlar.
Kulaga Fransizca veya Ingilizceymis gibi gelen markalar go-
galir; Islamci aydinlarin elestirilerini gekmeyi goze alarak.

Miisliiman Kardegler hareketine yakin duran bir mili-
tana gore “bu allak bullak olus, kadinlart politik olmayan

39 Bans Kiligbay ve Mutlu Binark, “Consumer Culture, Islam and the Politics
of Lifestyle. Fashion for Veiling in Contemporary Turkey,” European Jour-
nal of Communication, vol. 17(4), 2002, s. 498.

40 Age.,s. 496.Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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konumlara siiriikleyecektir.”*! Benzer bir bilinglenme Islami
basinda da kendini gosterir: “Kapitalist sistem, Islami ku-
rumlari, ahlik ve estetik anlayiglarini, titkketim diinyasinin
bir pargast yapmak igin yeterince giigliidiir.” Dolayistyla “Is-
lami yagsam bi¢imi”#* i¢in dogrudan bir tehdit olugturur.

Misir deneyimi bu tesbiti iki noktada dogrulamaktadir.
Bugiin, bir gazetecinin savundugu gibi, Nil kiyilarinda ha-
len tiirbanin “Bat iilkelerinin egemenligine son vermek” ga-
yesinin bir simgesi oldugunu iddia etmek giiliing olacakur.
Herhangi bir politik bagliligin ifadesi oldugunu éne siirmek
gibi. Bugiin Miisliiman edebinin ortiilerindeki veya Islami

" miizigin ritimlerindeki kiltiirel kodlar, daha ¢ok kimliksel
referanslardan beslenmektedir. Ornek olarak Kahirede goz
alic1 spotlar altindaki su litks hazir giyim magazast: Bir taraf-
ta sik ve zevkli 60’larin Grace Kelly tarzi baglanmis tiirban-
lar, diger tarafta Miisliiman edebin gavros tipi bere altinda
muhafaza edildigi reyonlar, daha ilerde parlak pul ve siislerle
bezenmis diger bagortiileri... Yeri geldiginde Tiirkiye'den it-
hal edilen, bazen de geleneksel Pakistan ve Iran baglama se-
killerinden ilham alan Aijap (tesettiir) hi¢ kuskusuz en az bir
o kadar da Paris ve Torino’lu modacilarin renk ciimbiislerin-
den etkilenmektedir. Islamciligin bu basat semboliinii [4i-
japl, ahlaki ve kimliksel anlamini degistirmek suretiyle, mu-
zipge sahiplenenlerin Islam dis1 olarak yorumlanabilecek bu
cabalarini ifsa etmekte yerel basin olduk¢a hizhi davranmis-
ur. “Londradan ithal edilen Islami giysiler't” (Sawz al-Arab
gazetesi); “Misi‘da bagortiisii ve gekicilik” (Rose al-Yousif);
“Kot pantolon ve strecler: Kapalilarin modasinin geldigi
son nokta” (Akher Saa); “Kapali bir kadin bagt acik olandan

41 Ag.e,s. 502.
42 Age,s. 501!JcretS|z PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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daha mi ahlakhdir?!” (2)-Destus). Bu kinayeli baghklarin cok
da haksiz olmadig1 ortadadir. Orta siniflara yonelik Kahi-
redeki Wonderland mall aligveris merkezindeki “Kugiik ay”
adh tesettiir magazasinin mankenlerinin viicut dl¢iilerinin

oryantal yapmaya da gok uygun oldugu rahaclikla séylenebi-
lir. Tirkiye'de oldugu gibi, “konvansiyonel” olmayan bu ka-
palilar tepki cekmektedir. “Tesettiirlii ve liberal, Amerika’ya
gitme riiyalar1 goren, saf ipek bagortiisii takan ve cocukla-
riyla Ingilizce konugan” kapali figiiriiniin Islami gevrelerde
kizginlik yarattgr agiktir. Bu kizginligt eski bir Islamer su
ciimlelerle ifade etmekte: “Bugiin kiziniza béyle giyinmenin
uygunsuz ve aylp oldugunu séylityorsunuz, karsilik olarak
omuzlarint silkeleyerek size bunun nigin béyle oldugunu
soruyor, ispatlamaniz gerektigini sdyliiyor (...) Oysa 10 yil
6nce bunun Kuran'da boyle yazildigini séylemek yeterliydi.
Bugiin bag: kapali olan bir kiz, herkesin icinde dans da edi-
yor, partilere de gidiyor ve bunda hig bir sakinca gérmiiyor.”#?
O halde Al-Mubajaba Home, Flash veya L'Amour gibi Ingi-
lizce, Fransizca ve Arapga karigimi magaza isimlerinin selefs
diigselinden ote, evrensel bayan moda anlayisini, kapali veya
degil, yansitug su gotiirmezdir. Ankaradan Kahire’ye Islami
edebin yaganig ve yorumlanis sekilleri degismektedir. Avru-
padaki Islam elbette bu siirecin disinda kalmamustir. Batt
Miisliiman giyim sekt6riiniin 6ncii isimlerinden Karima
Saouli defilelerini Pariste gerceklestirmektedir, zira bunun
“sembolik olarak 6nemli” oldugunu diisiinmektedir. Islami
giyim icin de, “modanin merkezi Paris’tir.” Kahire'deki Flash
bayan tesettiir giyim magazasinda fon miizigi olarak Michael
Boton'nun ritimleri ilshilere tercih edilmektedir. Bu ritim-
lerin magazada sunulan viicudu bazen oldukea sikica saran

43 Misliiman Kardeglere yakin bir Istamct, M. Mossad tarafindan aktarilmug,
age,s. 24, Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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elbiseler ve orta siniflara dzgii tesettiir baglama bigimleriyle
daha uyumlu oldugu kugkusuzdur. Ayrica magazanin bulun-
dugu yer (Arap Ligi’nin de bulundugu, yabanci kékenli ma-
gaza ve fastfoodlardan gecilmeyen biiyiik bir bulvarin tam
ortast), i¢ dekorasyonu (en ufak bir dini ibarenin olmama-
s1), Avrupadan ithal tiriinleri (cesitli tayydr, t-shirt ve gdm-
lekler) ve calisanlarinin kapali olmamast (bu tiir magazalar
icin dnemli bir yenilik) olduk¢a anlamlidir. Aslinda biitiin
bu detaylar bizi Islami kimlik siyasetine tamamen yabanci
kiiresellesmis moda anlayisina gotiiriir. Giysiye iliskin Islami
yorumlar iste bu evrensel moda anlaysst icerisinde kendileri-
ne dzgii bir alan yaratmaya ¢alismakeadutlar. Dolayisiyla bu-
gin tirban kiiresellesmenin kiiltiirel alanda dayatugina bir
alternatif olmakean 6te, sosyal anlamda talep edilen bir ob-
jenin (bagortiisiintin) ticari bir manuk cergevesinde, evrensel
cazibe ve cekicilik dlctitleri goz Sniine alinarak yeniden yo-
rumlanmast, pazarlanmasidir. Eski cihat ¢agrist yapan melo-
dilerin piyasayla kucaklagmasi gibi, artik amag kamusal alana
hakim yasama bicimlerine toptan bir kargt ¢ikus hi¢ degildir.
S6z konusu olan bu verili kamusal alan igerisinde Islami bir
“alt alan-tiirev-uzant”* yaratmakeir. Ancak bu yaratcilik si-
nurlt bir yaraticilikoir ve hikim olant alagagt etmeyi kesinlikle
hedeflemez. Aslinda amaglanan tiiketim kiiltiiriintin tam or-
tasinda, radikal farklilagma-farkli olma stratejilerini kamu-
sal alanla uyumlu uzlagdar noktasinda terk etmis Islami bir
burjuva kozmopolitizmidir. {slami giyim firmast Sasr {iriin-
lerini “Hayallerin tesettiirle gerceklestigi sinirsiz bir diinya™
sloganiyla pazarlamaktadir. Aytu sekilde, Istanbul’un Islamci

44 Terim ilk olarak bir Arap telekomiinikasyon sirketinin i¢ baglanularinda
Stephen Cowey'in The Seven Habits Of Highly FEffective People adl
kitabinin “Islami bir titrevinin” orraya konulmasinin gerekliligi anlaminda
kullanilmystur.

45 B. Kiligbay vgdvbtdpitank Kgap Ar8R7 - hitps://rantey.org
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¢ay salonlarinda yapilan, toplu kutsaysslar etrafinda sekille-
nen bir Misliiman kimliginin yeniden tiretilmesinden &te,
dogal olana yonelis, yasam kalitesi, saghkli yasam gibi burju-
va degerlerinin yiiceltilmesidir. Bu mekénlarda kola alkoliin
yerini aldiysa da, Nescafé Tiirk kahvesini tahtindan etmekte
ve geleneksel Tiirk mutfag: biftek ve krem karamelin hege-
monyasini her gegen giin daha yakindan hissetmektedir.*
Dinselin uyaniginin ve burjuvalagmasinin kesigtigi noktada
kitlelere agilan Islami moda: “Islami kabul edilebilirlik l¢ii-
leri iinde Islami burjuvaziyi yeni titketim tecriibe ve heye-
canlarina davettir.”¥ Burada temel diizlem, referans noktasi
Batr'dir. Ve yapilan sey sahiplenilen Batr'nin farkli ve ilging
bir okumast kesinlikle degildir. Islamct bir Tiirk entelektii-
elin altuni cizdigi gibi tiirbanin “titketilmesi” [¢ift anlamda,
hem ticari bir meta olarak pazarlanmasi hem de bitirilmesi,
altinin oyulmast anlaminda, ¢.n.] Islamlagma olarak okuna-
bilecegi gibi “Islami burjuvazinin Amerikan Hayali”*® olarak

da degetlendirilebilir.

Ancak, Hijap'in politik ve militan yorumunun deva-
munda, ikinci kusak, postislamist, apolitik ve yabanct kiil-
titrel dgelere acik tiirban takig gekillerinin, gercevesini hafif-
letse de, her seye ragmen, Islami edep kurallarini merkeze
yerlestirdigi unutulmamalidir. Bu noktada asil kirlmanin
ligiincii kugak Islami streetwear [rap ve hip-hop sokak kiil-
tiiriiniin giyim sekilleri, ¢.n.] ¢evresinde gerceklesecegi kus-
kusdzdur. Avrupa Islamr'nin varolus kosullaryla dogrudan
alakali bir gekilde, iki-ii¢ yildan beri zellikle Fransada, Da-

46 C. Houston, “The brewing of Islamist Modernity. Tea Gardens an Public
Space in Istanbul, Theory”, Culture and Society, London, vol. 18(6), 2001,
s. 83-84. '

47 B. Kiligbay ve M. Binark, 2.g.e¢., s. 501.
48 B. Kiligbay VTMe&i?a}fbr—“&f’a’psAf’Q%i - https://rantey.org
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wahwear, Muslim By Nature veya Muslim Classic gibi mar-
kalar bu kirlmanin 6nciiligiinii yapmakradirlar. Streetwear
kiiltiirin kendisini onceleyen ikinci kugak Istami moda an-
layisina gore 6nemli yenilikler icermektedir. Islami moda
anlayist Islami kurallar ve Bat: imgelemi arasinda uzlagilar
ararken, streetwear kiiltiirii bilingli bir sekilde din sorunsalin-
dan uzaklasmaya caligir. Dinseli sorgulamaktan éte, onunla
ilgilenmemektir s6z konusu olan. Dolaysiyla dinselle iligki
logo, marka isimleri, gesitli figiir veya cizimlerin esinlenildi-
gi Islami sembolikle sintrlidir (namaz hareketlerini andiran
bir logo, Islami diisselde anlami olan bir rakam, tarih veya
isim). Esas olan biitiin bu olduk¢a “hafifletilmis” Islami an-
lam yiikiiniin yeserdigi banliyd gengliginin alt kiiltiirtidiir
(streetwear). Islam’a vurgu alternatif olana vurguyla yakindan
iliskilidir. Islam’in streetwear kitltiiriiniin “zgiin kimlikleri”
ve tiirevleriyle eklemlenmesidir. Bu konuya daha sonra tek-
rar donecegiz.

Son moda vaiz ¢ag1

Islamlagma siireglerinin kilit sembollerinin depolitizasyonu
veya otoriter militan kiiltiiriiniin iflasinin iiriinii, tabandan
degisime ugramis yarmnlarin Islam’t, Islamciligin kolektif
projelerini artik geride birakmusur. Yeni kolektif heyecan
ve atilimlar bundan boyle cool and competitive® dinselligin
ifadesi yeni vaizler etrafinda sekillenmektedir. Bu siireg ayn1
zamanda dini sembol ve tiriinlerin kiiresellesme ag ve diigsel-
likleriyle eklemlenmesinin burjuvalasan Islami yagam bigimi
icin hicte bir tehdit olugturmadigini teyit eder.

Es zamanli ve birbitlerinden bagimsiz olarak su iki vaiz
politik anlamda i¢i bosaltilmig, sosyal anlamda burjuvalas-

49 A. Boubekeignregie: PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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mis bu yeni dinsellige 6rnek teskil etmektedirler. Giineydo-
gu Asyadan Abdullah Gymnastiar ve Arap diinyasindan Amr
Khaled beg yildan az bir siire icerisinde Miisliiman diinyasi-
nin en 6nde gelen vaizleri arasina girmeyi bagarabilmislerdir.
Milyonlarca taraftarlarint bugiin geleneksel Islamciliga sos-
yal anlamda tek ciddi alternatif olusturan egilimleri icerisi-
ne siiriikleyebilmekteditler: “Normallesmis” bir yagam tarz,
geleneksel anlamdaki siyasetin reddi, dini dogmanin genel
hatlarina dokunmadan gergevesini yumusatmak. lk bakigta
dikkat ¢eken unsur, her iki vaizin geng yaslaridir. Amr Kha-
led 40’a yakin, Gymnastiar ise 40 ila 45 yaslar1 arasindadir.
Bir vaiz icin geng sayilabilecek olan bu yaglarin dini otoriteyi
yasa baglayan geleneksel yashilik ilkesiyle pek bagdasmadigi
ortadadir. Oyle ki bilingli olarak, genel dinleyici kitlesinin
35 yas alt oldugunu sdyleyen Amr Khaled gibi, “genclik”
argiimanint bilingli olarak kullandiklart séylenebilir. Ikinci
olarak her ikisi de dini otoritenin geleneksel farklilik yaratan
hél ve tavirlarina soguk bakmaktadirlar. Tam tersine sakalsiz
olmalari, agdali bir dil kullanmamalari, rahat giysiler tercih
etmeleri, Amr Khaled 6rneginde oldugu gibi kravat takma-
dan giyilen gomlekleri, hatta rahat ve esprili konusmalariyla
uyumlu, Aa Gym® olarak da bilinen Abdullah Gymnastiar'in
tercih ettigi, ¢icekli T-shirtleri bu diinyada aranan “rahatlig1”
ifade eder. Bir kere sembolik anlamda kayda deger bir nokta
olarak, her ikisi de spor yapmaktadir. Amr Khaled futbola
olan agkini gizlememekte, giines gozliikleriyle veya bir statta
futbol diinyasinin yildizlariyla pozlar vermekte ve Ab/ isimli
Masirli 18 yag alt1 futbol kuliibiiniin kurucusu oldugunu gu-
rurla hatirlatmaktadir. Gymnastiar'a gelirsek, isminin ken-

50 Aa sudanca “kardes” anlamina gelmektedir. Bkz. Gwenaél Feillard, “Insuff-
ler Pesprit du capitalisme 3 'Umma: la formation d’une éthique islamique

du travail en{JodesigstSFkitigradsitdramtipaaleantdy.obkim 2004.
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disi spor kékenlidir. Aa Gym 1962 yilinda, Endonezya'nin
Asya oyunlarmna ev sahipligi yapug sirada dogmugtur.’!
Jogging meraklist oldugu, motor sporlarina ilgi duydugu ve
ozellikle Kawasaki'si izerinde diinya sever (world-friendly’?)
vaiz goriintiisii verdigi bilinmektedir.

Aslinda bu kisiler medyanin oyun kurallarina tama-
muyla vikif, cazibelerini kullanarak, gozyaslar1 ve duygusali
yogun bir dinseli 6n plana gikartarak, ikna etmeyi bilen gos-
teri diinyasinin insanlaridir. Oyle ki gogunlugu bayan olan
taraftar kitleleriyle iligkileri, hayranlarina imza vermekten
ve onlarla fotograf ¢ektirmekten hicbir zaman usanmayan
Aa Gym 6rneginde oldugu gibi, agikca kargihikli cezbetme
iligkisi tizerine kurulmugtur. Daha da ileri gitmek gerekir-
se, cami benzeri geleneksel vaaz mekénlar1 diginda, dinleyici
kitleleriyle iligkileri ekseriyetle medyatik mecralar tizerinden
olmaktadir. Bu mecralarin kontrolleri, ya iiriinlerini pazar-
layan kaset-CD sirketleri veya yayinevlerinin dogrudan sa-
hislarina ait olmasindan ya da dolayl: olarak bu sirketlerde
bir rol oynamalarindan &tiirii, kendi ellerindedir. Amerikali
rele—evanjelistlerinv tekniklerini kullanarak, geleneksel Islam-
cihgin karsisina, Islami talk-show'lar sirasinda izleyici kati-
limlarinin bir nevi giinah ¢ikartma seanslarina doniistiigii,
(limls (sof) bir sdylem, son moda bir gdriiniim ve vaazin
oldukca marketing bir yorumunu ¢ikarmakrtadirlar. Bu bir
rastlanti degildir. Protestan vaazlarini yakindan tanimakta-
dirlar: Amr Khaled bu vaazlara televizyon vasitasiyla, Ameri-
kan Huristiyan kanallarin: takip ederek, Aa Gym ise en yakin
danigmani sayesinde vikif olmugtur. Bu danisman 1997de
Islamiyet’i secmeden 6nce Houston'daki Kilisesine bagh

51 J.-C Pomonti, “Aa Gym chante I'islam soft,” Le Monde, 2 Eyliil 2003.
42 Terim H. Hendershot’a ait (a.g.e). Amerikali evanjelistler hakkinda. -
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olanlarin sayisint marketing teknikleri araciligiyla 10 yildan
az bir siirede iki katina ¢ikaran eski bir pastér Abdurrohman
Owensby'den baskasi degildir.

Ayni marketing manugi ve ideolojik sebeplerle, selefiligin
o¢ alan Tanr1 imaji yerine Hiristiyan inancinin seven Tanri
figiiriinii yerlestirmektedirler: “Korkuyla yapilan ibadet mi?
Yeter artik,!” seklinde haykirir Amr Khaled ilk vaazlarinin
birinde, ‘Allahtan korkuyorum, dolayisiyla ibadet etmek
zorundayim’ ilkesi {izerine oturmus bir iligkiyi artik istemi-
yorum. Hayur, aruk agk, sevgi tizerine kurulmug bir iliskiyi
arzuluyorum.” Aynu gekilde, gozlemcilere gore, Aa Gymr'in
de “popiilerligi arttrysa bu insancil yani agir basan bir Islam’s
yaymasindandir.”> Gergekten de Endonezya medyatik ala-
nina kendisini hosgori, diiriistlitk, comertlik, girisimcilik
gibi degerleri uzun yillardir politik istikrarsizlik, dinler arast
catisgma ve ekonomik kriz icerisinde ¢alkalanan Endonezya
gibi bir toplumda savunarak kabul ettirmigtir>* Misirda da
Amr Khaled’in sevgi mesaj:i siddet sonrasi bir ortamda, yani
Misir hitkiimeti ve Gamma Islamiya arasindaki ¢atismalar
sonlandiran Louxor katliam1 sonrasinda, ortaya ¢ikmigtir.”

Geleneksel vaazin takhwif (cezalandirilma korkusu 6n
plana cikartilarak olusturulan dini duyarliliklar) merkezli
sertligine karst Amr Khaled ve Aa Gym zarhib (giizellikle
kendine ¢ekmek) yonelimli bir ibadet anlayisini koymak-
ta ve bu noktadan hareketle kalp, pismanlik,*® affetme gibi

53 Endonezya ulema konseyi iiyesi Juniwati Masjchun Sofwan’in tanikligina
gbre, www.time.com sitesinden alintlanmig.

54 G. Feillard, z.g.e,s. 111.

55 Bkz., Patrick Haenni, Lordre des Caids. Conjurer la dissidence urbaine du
Caire, Karthala, 2005.

56 1990'li yillarin baginda Seyh Mohamed Mitwalli Shaarawi tarafindan giin-
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kavramlarin bagat konumda oldugu bir imgelem olustur-
maktadirlar. Amr Khaled ilk talk-show’unun ismini “Kalbin
derinliklerinin sesi,” Aa Gym ise Islami gazozunun ismini
Qolbu-cola,” psikolojik ve ruhsal danigmanlik sirketinin adi-
n1 da MQ corp. (Manajemen Qolbu Corporation) olarak koy-
muglardir. Duygusallik, ic mutluluk arayslari, igebakis gibi
degerler haz alma, bagar1 ve performans kiiltiiriinii 6n plana
¢ikaran terapi vari bir séylemin merkezi kavramlaridir: Hirs
kiiltii, bagsar1 ve sosyal yiikselme aghg, verimlilik takinus
tamamityla “bu diinyaya dair” bir vaazin temel bilegenleridir.
“Bu diinyaya aitlik” vaazlarin verildigi mekénlarin niteligin-
de de kendini gdsterir: Amr Khaled ve Aa Gym'in kendile-
rini ilk olarak tanittiklart seckin toplanti salonlart veya iftar
yemeklerini verdikleri, seminer veya konferanslarini diizen-
ledikleri, bes yildizli oteller bu konuda 6rnek gosterilebilir.

Sonug olarak Amr Khaled ve Aa Gym'in genel felsefe-
lerinin birbirlerine ¢ok yakin oldugu rahatlikla sylenebilir.
Bazi Amerikalt evanjelist hareketlerin izinde, Islam’t “giri-
simci” bir dine ¢evirme gayesiyle, ayni anda hem Miisliiman
ahlakini icsellestirmis hem de Batr'nin kendini gelistirme/
gerceklestirme tekniklerinden feyz almug, akif, dinamik bir
inananlar giiruhu, “girisimci-profesyonel” Miisliimanlar ce-
maati, viicuda getirmeye calismaktadirlar. Zira “tembellik,”
Amr Khaled’e gore “kotiiliiklerin anasidir.” Aa Gym’e gore
ise “en biiyiik bagarsizlik hic denememis olmakur.”*® Gele-

deme getirilen pismanlk tematigi “pisman bayanlar” adli sosyal bir hareke-
tin olugumuna yol agmigur. Bu hareket, Islami salonlar vasitasiyla, 6zellikle
Kahireli burjuvazinin yeniden Islamlastinimasinda énemli 1ol oynamistir.
Ki ayni hareket Amr Khaled'i ilk zamanlarinda finanse etmigtir.

57 Qolbu Endonezcede, galb ise Arapcada hem biyolojik hem de hissi
anlamlariyla kalp anlamina gelmektedirler.

58 Aktaran S. Elegant ve J. Tedjasukmana, “Holy Man, Indonesia’s hottest
Muslm preaches a slick mix of piety and prosperity,” Time Asia, 4 Kasim
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neksel politika yapis sekillerinden rahatsizlik duyan bu iki
vaiz, esasinda, genel Islamlasma dinamikleri icerisinde, ayni
anda hem klasik militan angajmanlardan hayal kirikligina
ugramuslara farkls bir alternatif sunarak -Miisliiman Kardes-
lerin bir kismi- hem de dine baksglari ne olumlu ne de olum-
suz ancak dengeli olanlar1 “yeniden Islamlasma” siireglerine
dahil ederek, kendilerine farkli bir yer edinmeye ¢alismak-
tadirlar. Ozellikle bunu dine mesafeli bakan kisilere, Amr
Khaled’in tekrarlamaktan zevk aldig: gibi, “din ve giindelik
hayat birbirleriyle baristirma” sansi vererek yapmaktadirlar.
Bu tiir bir agilumi, pismanligin kisinin kendisini inkér etmek
olarak algilandig1, egemen Islami veya selefi séylemlerin ya-
pamayacagt aciktir.

O halde koktenci Islami dalgayla es zamanli olarak, gele-
neksel siyaset bicimlerinden uzaklagmanin “bireyin” yeniden
kesfedilmesine ve kutsanmasina olanak sagladig1 yeni bir Is-
lami dinsellik kendinden s6z ettirmektedir. “Cemaate biling
kazandirma” hayalleri yerini modern kisisel gelisim teknik-
lerinin kullanildig1 “bireysel degisim” retorigine birakmustur.
Biitiin bu siireg, kendini gerceklestirme literatiirii ve new age
kiiltiiriiniin “memnuniyetsiz Islamcilar” arasinda artan bir
ilgi gormesini, self help [kisisel gelisim, ¢.n.] konulu kitap-
larin hem Islami hem de dini olmayan yorumlarinin ticari
bagarisini,” beden ve ruh gelisimine iligkin kokeninde dinsel
olmayan tekniklerin sufilik felsefesiyle belli noktalarda ek-
lemlenmesini ve bunun dindar burjuvaziler nezdinde yogun
ilgi gormesini, kismen agiklamakrtadir. Devlet, politika, kim-
lik gibi vesayetgilerinden azat olmus Islamlagma siiregleri, ar-
tik yeni mecralarda akabilir. Bu boliimde aluni ¢izdigimiz

2002.

59 H. Tammam, P. Haenni, “Au diable les losers! La réalisation de soi, nouvel
idéal islamiste,” Mouvements, Ekim 2004.

~
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kamusal alana-gevreye agilma/yayilma bu dinamigin bir so-
nucudur. Diger bir sonug ise 6niimiizdeki boliimde isleyece-
gimiz I[slam’in piyasa mekanizmalariyla ve sirket kiiltiiriiyle
evliligidir. Piyasa Islam¢'nin sosyal devletin iginin bogaltilma
stireglerine bilfiil katilimi bu evliligin bir devami olarak or-
taya ¢ikmaktadir.






2. Boliim






Piyasa destekli dinsellik

Reformist hareketlerin veya geleneksel Islami yapilarin ige-
riden “eski kadrolar-dinozorlar” tarafindan “yeniden” ele ge-
¢irildigi bir ortamda, geleneksel Islamciliktan yaka silkmis-
lerin, talep ve projelerini ifade edebilecekleri tek platform
artik piyasadir. {slamcilarin tetikledikleri kismi “apolitikles-
menin,” is hayaunin dindar girisimcileriyle bulusmast, Is-
lamlagma siireclerinin ekonomik bir yonelim kazanmast so-
nucunu dogurur. Aruk dinselligin kendisini ifade ettigi yeni
alan piyasadir. Piyasa dinsellige hem kurum-parti digt genis
bir hareket sahasi acar (hantal parti ve devlet aygidarinin
baglayict sintrlarint asan) hem de onu sirket kiiltiirii yone-
limli yeni bir kavramsal diinyanin igerisine sokar. Soz konu-
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su olan, eskiden oldugu gibi kitleleri degismez veya sarsilmaz
bir gerceklige ikna etmek degil, hedef gruplarin gercek veya
varsayilan beklentilerine uygun bir “dinsel iriin-arz” sun-
makur. Bunun dogrudan iki ideolojik sonucu olacakur. Ilk
olarak, sunulan “dinsel iiriin,” radikal unsurlarini temizle-
yerek, muhafazakir ilimli bir mecra (mainstream) igerisin-
de kendine yer bulacaktir. Ikinci olarak, sunulan iiriinlerin
(hem pazarlanan dinsellik hem de dindar firmalarin iiriinleri
anlaminda, ¢.n) dini duyarliliklar1 ¢ok belirgin olmayan bir
kitleyi de hedeflemesinden dolayi, simdiye kadar Miisliiman
kimligiyle beraber diigiiniilmiis, algllanmig bazi simgelerin
kismi sekiilerlesmesi baglayacaktir, Islami diisselin kimliksel
acidan ilk bakigta fark edilemeyecek yogunlukta metaforik
simge ve desenler iizerinden ¢ok hafif (soff) bir sekilde is-
lendigi daha énce bahsedilen Islami streetwear kiiltiirii bu
baglamda &rnek olarak gosterilebilir. Islami miizikte de, yine
aluni ¢izdigimiz tizere, benzer dinsel referanslarin geri plana
itilmesi siireci yaganmakrtadur. Yeni bir sézciik biitiin bu yasa-
nan siireclerin kavramsal catisini olusturur: “Etik.” Ozellikle
Miisliiman kimligini geleneksel yorumlari diginda (fikib'in
koydugu normlara uygunluk) bagart ve performans kiiltii
tizerinden yeniden inga etmeye imkén tanir.

Kitle kiiltiiriiyle eklemlenerek

Piyasa Islamt ayn1 zamanda, burjuvalagan yeni Islami iiriin-
ler tizerinden dindar girisimcilerle, ticarete atilmis eski tiifek
Islamalarin bulustugu piyasadir. Piyasanin bu yeni aktorle-
rinin aradig1 rekaberi ve yenilik yaratan iiriinlerdir. Ornek
olarak Kahiredeki dini kaset piyasast verilebilir. Bugiin bu
piyasanin, yoneticileri selefi olan, ideolojik sertlikleri sunu-
lan triinlere yansiyan eski firmalarin kargisina rakip olarak
Islamciligs terk etmis eski militanlarin veya yakinlarinin kur-
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duklar: yeni sirketler gikmakradir. {lk olarak, bu yeni eko-
nomik aktorlerin, Sindbad adli Islami referanslart belirgin

multimedya firmast 6rneginde de goriilecegi iizere, diigsel
evrenleri cok daha zengindir: Dinsel 6gelerin yerini Islami
kimlikten ¢ok bin bir gece masallarinda iglenen Arap im-
gelemesine gonderme yapan daha renkli tematikler almigur.
Sindbad belirgin bir siyasi egilimi olmayan, Amr Khaled ile
Arab Accountants adli sirkette de ortakligs olan, bir muhase-
becinin kurdugu sirkettir. Sindbad oldykea profesyonel bir
firma imaj1 vermektedir. Sunulan kasetlerin bigimleri ulusla-
rarast benzerlerini aratmamaktadir. Kaset kapaklari cok daha
yumusak (soff) tematikleri islemektedir: Eski Islamci kaset-
lerin etrafa yayilmis ceset, kan ve ateglerle dolu kapaklari-
nin (“namazt birakmak” adli kasetin kapaginda oldugu gibi)
yerlerini cigek ve kalplerle dolu bir fon iizerine yerlegtirilmis
geleneksel Arap kaligrafisi islemeli kapaklar almistir. Igerigin
de kapaklarla beraber degistigi agiktur: I¢ giizelligi ve mad-
diyat ve maneviyat arasinda korunmast gereken dengeler
gibi konular dinden ¢ikanin bagina gelebilecekleri anlatan
tehditkar uyarilarin yerini almigtr.

O halde iki siire¢ birbiri tizerine binmektedir: Dinsel
icerikli triinlerin kitle kiiltiirii vasitasiyla kamusal alanda
goriiniirliiklerinin artmasi ve sert selefi sdylemi “tlimlag-
uran” yeni dini egilimlerin ortaya ¢ikisi. Yeniden allanmug
pullanmis dinsel icerikli, ayrica da kaliteli, tiriinlerin son
zamanlarda piyasaya siiriilmesi, Islami kiiltiirde 6nemli de-
gisikliklere yol agmustir. Ornek olarak, hediye verme ritiieli-
nin olmadig1 ramazan bayramlarinda, arttk Amr Khaled’in
toplu DVDleri, dzellikle “kalplerin sslahati” adli olani, Isla-
mi davanin Jght yorumunun (deawa light) bas eserlerinden
biri, hediye olarak verilebilmektedir. Kahire’nin zengin ma-
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hallelerinden Maadi'deki Carrefour’'un miizik reyonlarinda
Islam tematikli albiimler oldukga satmaktadir. Ancak selefi
referansli tirtinlerden eser yoktur. Bu Carrefour'un Misir su-
besinin daha tlimh bir Islam’s tercih etmesinden degil, selefs
vaizlerin kasetlerinin en azindan dig gériiniis ve kalite baki-
mindan albenisi olmamasindandir.

O halde dinselin kendini ifade edis gekilleri, selef? yasak-
larin hékim oldugu alanlara (giyim, sanat veya miizik gibi)
tecaviiz eden sekilér modeller araciligryla gergeklestigi an-
dan itibaren, kamusal alana agilma, selefi piir din hayalini
yetle bir etmektedir. Islam'in bu heterojen agilimlart dinse-
lin ifade edilis gekillerine postmodern bir hava vermektedir.
Ornegin Misirdaki Miisliiman Kardesler ideolojisine uzak
moda Islami sitelere bakarsak,® ilk goze carpan dogrudan
dinsel igerikli olmayan ve esprili ¢izgi desen, goriintii ve tas-
virlerin bollugudur. Bu sitelerde Amr Khaled’in vaazlariyla,
bilumum fikra ve Amerikan mengeili giiliing reklamlar veya
gesithi stand-up gosterileri (6zellikle Islamcalik karsithigiyla
bilinen Misutli mizahei Adel Imam’in gdsterilerinin 6zetleri),
selefi ideolojiyle arasina mesafe koymak istercesine yapilmug
kisisel grafik caligmalari, bol bol mp3 parcalar: (dini igerikli
ancak oldukga genis bir yelpazeyi kapsayan) ve dini konu-
larin hi¢ de baskin olmadigi gengler arasinda yapilan sonu
gelmeyen chaflesmeler bir araya gelebilmektedir.

Bu siiregten geriye doniis yoktur. Dolayisiyla artk cez-
bederek ikna etmeli, hareketin [Islami ¢.n.] geleneksel kendi
kosesine gekilme halleri terk edilmeli, yayilan mesaj giiniin
sartlarina uygun hale getirilmelidir. Karsiliginda 6denecek
bedel ise, ister istemez, kitle kiiltiiriiniin Islami alan igeri-

60 Ornek olarak baridy, flashdash, 20at, lazezonline, anashed, muslimz,
islambeart, yallatalaba.
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sine sizmasidir. Oyle ki dininin gereklerini unutan “kétii”
Miisliimanin bagina gelecekleri durmaksizin hatrlatan soy-
lem yerini “yar1 zamanh Misliiman” (musulman part-time)
figiirti tizerine yapilan tahammiil edilir sakalara birakmugtir.
Sonugta kamusal alan igerisinde farkli ve bagimsiz bir Islami
alan yaratma projesi rafa kaldirilmak zorundadir, zira kiire-
sellesmenin kiiltiirel kodlarini tamamuyla icsellestirmis bir
hedef kitlesini cezbetmek amaci, Islamcaligin farklilastiricy
mesajiyla, pek de uyumlu degildir. slamonline sitesinin kiil-
tiirel sayfa sorumlusu bunu ¢ok iyi anlamis gozitkmektedir.
Geng okuyucu kitlesine giiniin egilimlerine uygun bir sitil
sunmaktadir (riwish). Disa acilma, hedef kitlesini hesaba
katmay1 zorunlu kilar. Lafi dolandirmadan agiklikla soyle-
mek gerekirse, bir Islamct yazarin belirttigi iizere, artik soz
konusu olan “Islam’1 tiiketicilere yonelik bir iiriin olarak de-
gerlendirmektir:” “Teolojik bir perspektifte Islami degerleri
dvmenin anlam1 yoktur. Onemli olan sosyal fonksiyonlari-
nt 6n plana gikararak Islami satmakur” Béyle bir yonelim
Amr Khaled’in ilk zamanlarindaki za/k-show’larinda yapug:
gibi, ticari bir iiriinii pazarlarcasina yapilan, “Islami iiriine”
iliskin pazar aragurmalarinda, yiiz yiize goriismeler yoluyla
kaydedilen geri-déniislerde (feedbacks) veya ayni sanatginin
son programlar}nda yapug gibi, dogrudan yapilan kamuoyu
aragtirmalari veya anketlerde gozlemlenebilir.

Soz konusu olan sadece ruhlari, inananlarin i¢ diinyala-
rin1 1slah etmek degildir, ayn1 zamanda taleplere uygun ha-
reket etmek ve tiiketim toplumunun karmasasinda (ki veri
olarak kabul etmek zorunlulugu vardir) kaybolmus hedef
kitlenin beklentilere uygun bir Islami @iriin sunmakur. Bu-
nun pratikteki sonucu, gegmisteki Islami sdylemin alternatif
bir toplum/diinya yaratma amagcli temel davalarini tarihin



62 piyasa destekli dinsellik

derinliklerine gdmmek ve daha ok getirisi olan veya Gyle
varsayilan mikro dlgekli konulara yogunlasmaktir. Gerekeigi
takdirde, konjonktiirel olarak ele alinan bu konularin daha
sonrasinda terk edilmesinde de bir sakinca yoktur. Ornek
olarak “sivil cihat” retorigi yeni bir kavram olmaktan 6te za-
maninin basit bir medyatik tiriiniidiir ki daha sonralar1 da
yok olup gitmisidir. Bu kavram karisikliklar1 ve ideolojik
“boy kisaligini” agiklayan olgu, dinsel ve kiiltiirel tiriinlerin
olabildigince hizli bir sekilde piyasaya siiriilmesi ve pazarlan-
mastnt, yani genel oturmug bir ideolojinin tesis edilmesine
olanak vermeyecek bir hizda kavramsal sirkiilisyonu zorunlu
kilan piyasa mantgidir.

O halde piyasa Islamr'n1 ayirt eden, dinseli yalitilmig-
ligindan cikartip meta yonelimli alan igerisine yerlestiren
stratejidir. Fransadaki Miisliiman rap akimui Islami kimligini
acikea afige etmektedir (Din Records). Ancak “Islami rapgiler”
esetlerinin iiretim ve dagiim platformlart olarak geleneksel
popun aglarindan yaralanmaktadirlar. Nicolas Sarkozy’nin
esi Carla Bruni’nin de yapimcihigini yapan Naive miizik
sitketi ayn1 zamanda Kerry James'inde yapimasidir. Abd
Al Malik'in eserlerinin dagiumini ise Frac yapmaktadur.
Hemen hemen her yerde ayni irade; marjinallikten kurtul-
ma ve kiiltiirel {iriinlere iligkin egemen iiretim ve dagitim
mekanizmalarint kullanma egilimi kendini gostermektedir.
Amr Khaled tarafindan desteklenen Londrada yasayan Aze-
ri kokenli Ingiliz sarkict Sami Yusuf Arap miizik listelerini
al-mualim® adlt sarkisiyla alt st etmekte, bunu yaparken
de pop diinyasinin oldukea “ciiretkdr” giyimli gen¢ bayan
yildizlariyla ayni karede poz verebilmektedir. Oysa kariye-
rinin baglangicinda dini sebeplerle miizik fikrinin kendisi-

61 “Bize égreten,” yani Peygamber.
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nin bile soguk bakugini hatirlatmak anlamlidur. Kahiredeki
Grand Hyatt otelindeki ilk konseri, Nahda Masr gazetesinin
(ekonomik anlamda liberal, politik olarak Amerikan yanlisi,
ideolojik olarak ise muhafazakir) kurucusu Emad Adib’e ait
medya grubu Good News 4 tarafindan sponsorize edilmistir.

Ayni sekilde, dini 8gretiyi yayma araglart konusunda
da, yeni vaizler Islami mesajin geleneksel yayim sebekeleriy-
le (Igra, al-Majd ve al-Manar gibi dini kanallar veya devlet
televizyonun bu iglere aynilmig kanallart gibi) yetinmemek-
tedirler. Genel tematikli televizyon kanallarinda, ¢ok seslilik
adina, medyatik bir tiriin gibi sunulmaktan rahatsizlik duy-
mamaktadirlar.

Dinselin medyatik alan igersindeki bu artan varlig1 Isla-
mi olmayan kanallarda gésterilen ve manevi taraflari ¢ok da
giiclii olmayan sunucular tarafindan yapilan ahlaker Islami
talk show'larin habercisi gibidir. Ornek olarak, Yalla ya sha-
bab (haydi gencler) adli televizyon programi bir stiidyoda
toplanmis siradan goriiniimlii genglerin kaulimiyla gengle-
rin birbirleriyle ve cevreleriyle olan iligkilerinde ahlakin éne-
mini vurgulamakeadir. Talk show diinyasiyla devam edecek
olursak, “dine ddniisiinden” 8nce iinlii bir sinema oyuncu-
su ve sarkici olan Mona Abdel Ghani tarafindan sunulan
“Mona ve kiz kardegleri” apolitik, ahlakei ve koyu dinci bu
TV programlan formaunin bir diger 6rnegidir. Dini mesajin
Islami medya dist mecralar tarafindan aktarilmasi isin do-
gasini degistirecek nitelikte ilging sonuglar verebilmektedir.
Ornegin Hatef Ilami® isimli dini konularda telefonla danis-

62 Eski Arap Ligi bagkanlarindan birinin burjuva, dindar, fakat Islamci ola-
mayan oglu tarafindan tamamen ticari bir mantikla isletilen Hazef Islami,
2001 yilinda Khaled al-Guindi tarafindan kurulmus telefonda fetva (fzrwa)

verme servisidir.
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ma servisinin 20’ye yakin danigmaninin performanslarinin
dinle yakindan uzaktan hig bir iliskisi olmayan uzmanlar ta-
rafindan i¢ performans ve kalite denetimine (quality control)
tabi tutulmalar gibi.®* Danigmanlar hem ses tonu gibi daha
teknik konularda degerlendirilmekte hem de segimleri sira-
sinda ideolojik dlciitler gdzetilmektedir: Radikal ve saf bir
Islam anlayisina sahip adaylara, personele tesekkiir edilmek-
tedir. Zira ticari sebeplerle cogunluga yénelme gayesi izleyen
bir sirketin sekter bir politika izlemesi miimkiin degildir.

O halde dinsel igerikli “arz” ideolojik dl¢iitiin ve kim-
liksel reflekslerin kir amacina gore ikinci planda kaldigt bir
piyasada herhangi bir ticari tiriin gibi degerlendirilmekte-
dir. Ramazan ay1 boyunca, Hatef Islami cep telefonlarina
Kurandan ayetler indirme servisi saglamaktadir. Oysa bu
ticari operasyon igin ortagt MobiNile'dir. MobiNile 1n sahibi
ise “Yakinda, ingallah, Kudiis'ii alacagiz” gibi milliyetci-Isla-
mi reklamlar (reklam afisi dindar bir yaglinin yaninda Kuran
okuyan bir gocugu gdstermekeedir) iizerinden kimlik siya-
seti yapmak suretiyle Miisliiman kitleye goz kirpan Hiristi-
yan bir is adamudir. Ayni sekilde, 2003 Ramazan’inda Amr
Khaled’in “sevilen insanlarla bulusma” adli ¢ok izlenen prog-
raminin yayin haklarini satin alarak, Liibnan Hristiyan Ka-
nalt LBC kér etmek adina dinsel duyarliliklars kullanmaktan
geri kalmayacagini gdstermistir.

Selefilik, business ve burjuva hicreti

Islami varoluy gekillerini kitle kiiltiiriiniin bir pargast yép—
'mak iradesi, teorik olarak Miisliiman kimliginin “normal-

63 Ancak danismanlanin duyarliliklan goz 8niine alinmug ve rapotlar dogrudan
kalite yonetimi uzmanlar tarafindan degil de El-Ezher Universitesinden
bir “akademisyen” (dekan, boliim baskani veya enstitii miidiirii) tarafindan
kaleme almmustir.
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lesmesine” en ¢ok kargt olan, selefi gruplarn bile etkilemek-
tedir. En azindan Fransada, isgiicii piyasasinun zorlu kosul-
lar1 oldukga dnemli sayidaki selefiyi kendi iglerini kurmaya
itmektedir. Islami streetwear pazarlayan bir tiiccar bunu
soyle ifade etmektedir: “Sizin namaz kilmaniz1 engelleyebi-
lecek birisinin emri altinda degilsiniz (...) Cemaat i¢in bir
seyler iiretiyorsunuz. O halde nicin para kazanmayasiniz?”
Oyle ki, “ticaret, berekettir” ve Islam ayni zamanda [Fran-
sa sartlarinda, ¢.n.] “6nemli alim giiciine sahip bir azinlik-
ur”. Oyleyse bir selefinin etnik marketing olarak adlandirdi-
g1 olgunun ¢ekim giicii biiyiiktiir. Bu nevi ticari faaliyetler
(doner kebap ditkkinlari, Islami giyim magazalari, 6zellikle
Magrip iilkelerine yonelik kontdrlii telefon arama kabinle-
1i), bir diger selefinin “helal piyasa” olarak adlandirdigy alana
yaturim yapmus kisilerin ekonomik yiikseliglerini saglamustir.
Ekseriyetle, ilk zenginlik belirtileriyle beraber, selefi kisi ken-
di hicretini (hijra) gergeklestirmek ister: Kafir Bau’nin top-
raklarint terk edip dar-iil Islam topraklarina geri dénmek.
Ancak bat banliydlerinin umutsuz Miisliiman genglerinin
El-Kaide tarzi 8rgiitlere girigleriyle sonuglanan hicretlerine
kiyasla yeni bir hicret tarzi, militan ve cihadist olmayan,
tam tersine burjuva ve ticari yonelimli bir hicret tarzi boy
gostermekreedir. Artik sz konusu olan cihatta sehit olmak
degil, Islami bir ortamda bireysel sinif atlama ve finansal
birikim saglama hedefleri dogrultusunda tiiccar yasamakur.
Bu nevi bir burjuva hicreti, dogal olarak, gelecegi olmadig:
disiiniilen Miisliiman iilkelerinden ¢ok, kérfez iilkelerini
yeglemektedir: Suudi Arabistandan gok “Amerikan hayali-
nin Arap hayaliyle birlestigi” Emirlikler tercih edilmektedir.
Su dindar tiiccar kisisel hicret amacint “Miisliiman bir {ilke-
de yagamak ve 6lmek” arzusuyla agiklamaktadir. Ancak, Fas
kokenli olmasina ragmen, iilke tercihini Malezyadan yana
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koymustur, zira “Malezyalilar ¢ok iyi bir Ingilizce seviyesine
sahipler ve teknolojide oldukga ileriler. Giineydogu Asy2nin
en biiytik iiniversitesi de orada. Sonucta bizim burada olma-
yan bir hayat kalitesine sahipler.” Cezayir kékenli Fransiz,
evlendikten sonra “dine dénen” ve Islami streetwear sirke-
tini kuran su eski itfaiyeciye gelirsek, hicreti i¢in Dubai’ye
yerlesmek arzusundadir, zira onun icin Dubai “kozmopolit
kalinarak Islam’in en iyi yasanabilecegi, biiyiik projelerin ve
gelecegin iilkesidir.” Demek ki hicret ekonominin kiiresel-
lestigi gliniimiiz sartlarinda, bir baslangic, “yeni bir gelece-
gin ingasinin, kisinin kendisini dogal, dengeli ve 6zerk bir
bicimde gerceklestirmesinin ¢ikig noktasidir.” Hicret aym
sekilde, EJR markasinin kurucular icin oldugu gibi, selefi
dar anlaminda, dar-iil Islam’a déniis seklinde degil de, “belli
bir olgunluk ve disa agilma déneminin”® habercisi olarak da
alinabilir. Gergekten de, 1990°lt yillarda Suudi Arabistan’a
McDonald’s1n gelisi, bir kag etkisiz boykot cagrisi disinda,
genel olarak ¢ok bagarili bir ticari operasyondur. Ve ilging-
tir ki Islamct Anadolu'da MeDonald’s karsiti tek biyiik tepki
sol egilimli ODTU &grencilerinden gelmistir.®® Olgunluk
ve disa agtlma retorigi Endonezyada da is bagindadir. Oyle
ki McDonalds1n yerel ortaklari, kafa kangikliklarina yol ag-
mamak amaciyla, Miisliiman yerel girisimciler olduklarinin
altini ¢izmekte ve bunun icin de “hact”® sifatlarini 6n plana
¢tkartmakreadirlar.

Sifreli bir kimlik

Ideolojik-politik anlamda daginik bir goriintii veren Miis-

64 www.saphirnet.info/article_1553.html,

65 Bryan S. Turner, “McDonaldization. Linearity and Liquidity in Consumer
Cultures,” American Behavioral Scientist, vol.47, n°2, Ekim 2003. :

66 Arapca Hajj, hact aynt zamanda yashlk ve sayginlik sifau olarak da
kullanilmakeadir. ‘
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liiman isadamlart vasitasiyla, Islami varolus kamusal alana
entegre olmakra ve bu alan icerisindeki ¢esitli diinya gorii-
sii ve iiriinlerle her gecen giin daha da uyusarak durumunu
saglamlagtirmaktadir. Bu siirecin dogal sonucu selefi paradig-
madan uzaklasmadir. Zira kamusal alanin araciligina bagvur-
mak tarafsiz bir tutum degildir ve piyasa kaynakli en az iki
sekiilerlesme senaryosu igerir. Ilk olarak, yukarida gérdiigii-
miiz tizere, ¢ogunlugu ve satglarin maksimizasyonunu he-
defleyen bir ekonomik mantigin Miisliiman kimligini acik¢a
sahiplenmis tiiketicilerin 6tesine ge¢cme ve bu sayede satig
portféylinii genigletme amaci ister istemez sunulan iriinle-
rin “dinsel renklerinin” solmast sonucunu doguracakur. Bu
titketim pratiklerinin ikircikligini isleyen konvansiyonel rek-
lam araglarimin kullaniminin artmasiyla dogru oranulidir:
Islami streetwear, Islami oldugu icin veya sadece streetwear
oldugu icin giyilebilir. Ikinci olarak, Miisliiman olmayan bir
tiiketici kitlesini de hedeflemek, iireticileri Islami 6gelerin
oranint, goriiniirliigiinii arctirmamaya ve geleneksel sinirlar
belli, dar dini sylemin yerine daha “igerici-kapsayict” bir
soylem gelistirmeye itmektedir. O halde “Islami sorunsal”
yerlesik, baglayici normlara katksiz itaatten 6te, politik an-
lamda “yumugak” bagliliklar yaratan, dinselle iliskisi “gevsek”
olan, siyasi boyutu ise retorik seviyesine indiren, Islami “par-
ca,” “6ge” veya “dokunuslarin” kisilerin hayat hikayeleriyle
bulusmast olarak yeniden tanimlanmaktadir.

Fransa Islami Orgiitler Birligi'nin Bourgetde Nisan
2005t gerceklestirilen son kongresinde, Islami kimligi agik-
¢a Ortadogu diigseline yetlestiren (Halep isi bagortiiler, ba-
haratlar, Arap vaizlerin kasetleri) geleneksel stantlarin yanin-
da Islam’in Avrupali kimliginin vurgusunu yapan bilumum
trtinler yerini almustir: Muslimwear, uluslararasi veya Fransiz
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moda akimlarindan esinlenmis tekstil iiriinleri, rap ve new
age arasinda gidip gelen Islami gruplar. Aslinda s6z konusu
olan yeni bir talebe cevap vermektir: Amerikan kiiltiir kod-
larindan esinlenen Bati Islami giysisini yaratmak. Streetwear
tarzinda giysiyi, rap ritimli miizik ve basketbolcu Tariq Ab-
dul-Wahad gibi NBA patentli idollerle birlestirmektir amag.
Amerikada Islam’'a “d6niisiinden” once Olivier Saint-Jean
ismiyle bilinen, anne ve babasi Fransiz Guyanasr’ndan, Tarigq
Abdul-Wahad bugiin Paris merkezli Dawah-wear markasi-
nin tanitimlarinda bagrolii oynamaktadir. Sirket, ii¢ kurucu-
sundan birinin belirttigi gibi, “Fransa’ya Amerikan hayalini
satmak” pesindedir. Amel Boubekeur Islami estetigin geldigi
bu noktay: soyle ¢oziimlemektedir: “Eski dini objelerin za-
naatsal saflif1 ve orijinalliginin yerini evrensel anlamda bili-
nen iiriinlerin kopyalari almigtir: Coca-cola’ nin kirmizi beyaz
renkleri ve siselerinin dizayni Islami benzerlerinin de terci-
hidir. Streetwear kesimi Islami giysilerin de kesim geklidir.
Barbie bebeklerinin Islami versiyonu Razanne da benzerleri
gibi anoreksiktir. O halde Islam'in estetik anlayigint sira-
danlasuran biitiin bu objeler daha ¢ok Avrupa toplumuna
ozgil genel estetik Olciitleriyle uyum halindedir.”® Rap ve
streetwear’in dnemli bir yer isgal ettigi Amerikan gencliginin
kiiltiirel kodlarinin Islami okumasi, Islami kimlik kavrami-
nin niteliksel bir déniigiimiine yol aar: Bundan béyle, gor-
diigiimiiz iizere, Islami normlara uygunluk ézgiin kimliklere
vurguya gére ikincil konumdadir. Dinsel alan disinda viicut
bulmus kentsel kimliklerin dogasi geregi veya Miisliiman ol-
mayan bir hedef kitlesine ticari anlamda yonelmek gayesiyle,
logo veya markalar artik 6n plandadir.®

67 A. Boubekeur, “Lislam est-il soluble dans le Mecca-Cola ? Marché de fa
culture islamique et nouveaux supports de religiosité en Occident,” Magh-
reb Machreck, n°183, Ilkbahar 2005, s.51.

68 Dawahwear adli firmanin yapurttigy bir ankete gore sauglarin %40°t Miis-
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Gergekten de, kendisini ¢evreleyen kamusal alanla ek-
lemlendikce, Miisliiman kimligi daha da belirsizlesmekte,
detaylarda gizlenmekte, hatta ortaya ¢ikarilmas: bir degifre-
leme faaliyetini gerekli kilmaktadir. Ornek olarak, EJR adlt
Miisliiman gen¢ miihendisler tarafindan kurulmus bir bilgi
islem firmasinin agilumi Elégance, Jeunesse, Respect (Zariflik,
Genglik, Sayg1) seklindedir. Ancak bu ayni zamanda hicret
kelimesinin Arapgasinun iig-iinsiizlii kkenidir (oysa kurucu-
lardan higbiri edebi Arapgaya hikim degildir). Aynu sekilde,
MBN (Muslim By Nature) spontane, dogal Islam fikrini ice-
rir. Oysa bu tematik sunulan hig bir iiriinde (tekstil) dogru-
dan gozlemlenmez. Dinsele tek gonderme namaz esnasinda
viicudun aldig; ti¢ farklt pozisyonun stilize edilmis bir logo-
sudur (o derece stilize edilmistir ki sadece konuya vakif kigi-
ler bunun farkina varabilitler). Ancak MBN’in ayni zamanda
1990’larin baginda Amerikali bir streezwear markasi oldugu,
bu markanin kendisinin ise NBN (Naughty By Nature) adlt
bir rap grubunun isminden esinlenildigi hatrlatilirsa anlam
karigiklig iyice artar. Bir baska 6rnek vermek gerekirse, Isla-
mi Mecca Cola’nin slogani “angaje icin,” angaje kelimesinin
Fransizca anlami goz oniine alinirsa, farkliliklart (islami veya
degil) goniillii bir dahil olus cevresinde silen, sifirlayan bir
eylem olarak degerlendirilebilir. Ancak kelimenin Arapca
cevirisi (#tizam) tamamen dini pratiklere génderme yapar.
Dawahwear'in selefilikle yakindan uzaktan iliskisi olamayan
yoneticisi ise korfez tilkelerinin pazarlari icin MLine isimli
yeni bir koleksiyon hazirlamakeadir. “M,” beklenecegi iize-
re, Miisliiman anlamina gelmekle beraber, M’line Arapga
iki umut anlamina gelen (6teki ve fani diinyalar icin umut)
Amalin kelimesinin kisaltmasidir. Diger taraftan, genel egi-
limleri takip ederek, Muslim Classic firmasinin yoneticileri
olduk¢a komiinoter oldugunu degerlendirdikleri logolarini

Jtiman olmayan kitleye yapilmaktadir.
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degistirmeyi diisiinmektedirler.

Bugiin Islami giyime iliskin yeni diigsel, /ijab problema-
tigini kesinlikle asmustir. Hatta muslimwear, girisimcilerinin
ticari anlamda ilgisini ¢eken bir obje olmaktan da ¢ikmugtur.
Tekrar edelim, aruk sz konusu olan dinsel normlara siki
stkiya baglilik degil, birkag gevsek dini zorunluluk veya du-
yarliliklarin (8rnek olarak namus gibi soyut ve daginik bir
kavramin) hayat kesitlerine serpistirilmesidir. Oysa giyim
konusundan devam edecek olursak, uluslararast moda egi-
limleri gok yakindan takip edilmekte ve Miisliiman olmayan
titketici gruplari ticari anlamda ciddiye alinmaktadir. Oyley-
se gevsek ve soyut oldugu kadar kapsayici da olan etik kavra-
mu merkezli bir séylem giderek dinsel partikiilarizmlere vur-
gunun yerini alir. Ornek vermek gerekirse, Dawahwearin
marketing stratejisinin durumu budur. Ilk adimda Marka
tartisma gotiirmez bir bicimde Islami evren icerisinde ko-
numlanir (dewah kavrami Islam’in yayilma stratejisiyle ya-
kindan alakalidir), ancak ikinci adimda sanki fazla dinsel
olarak degerlendirebilecek icerigi yumugatmak istermisgesi-
ne, “komiinoter ancak disartya agik bir kimlik” ve “paylas-
ma” degerleri lizerine, “dinsel maneviyaun kent modasiyla
bulustugu noktada,” insa edilmis “evrensel bir marka” vur-
gusu yapilir. Markanin basin biiltenleri hig bir sekilde Islam
kelimesini kullanmamakla beraber tiriinlerde dinsele yapilan
“kagz;lk” gondermeler devamlilik arz eder: Namazin ii¢ viicut
hareketinin temsil edildigi piktogramlar, 610 tarihi/sayist
baskili @iriinler (Peygamber’e Mekke'de ilk ayetlerin bildiri-
lis tarihi). Ancak, biitiin bu Islami anlam yiikiine ragmen,
marka 15-35 aras1 geng niifusu hedefleyerek “saygi, egitim
ve paylagma” gibi degerleri yiicelten “uluslararast bir etik
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¢izgisi”® yaratma iradesini haurlatmakean ¢ekinmez. Yalmiz
bir nokta sorun yaratmaya devam eder: Markanin dinselli-
gi su gotiirmeyen merkezi 6gesi daawa’nin nétrlestirilmesi.
Firmanin kurucularindan biri kavramin ikircikli pek ¢ok
anlama cekilebilecek igerigi iizerinden durumu kurtarmaya
calistyor: “Dawah davet etmek, cagirmak, 6gretmek anlam-
larina gelebilecek Arapga bir kelime. Bizim tercih ettigimiz
anlami gagri. Sadece Misslimanlara degil, biitiin herkese,
etnik veya'milli ayrimlar gozetmeksizin herkese. Herkes Da-
wahwear giyebilir: Miisliiman veya degil, siyah veya beyaz.
Dawabwear sadece Missliimanlara y6nelik degildir.”

Etik: Diisiik yogunluklu politika

Sekiilerlestirici bu anlamsal inga ve kaymalar, piyasa
Islamr'nin diissel evreninde merkezi konumu isgal etmekte-
ditler. Yeni stillerin modern iletisim teknikleriyle bulugtugu,
selefi paradigmanin aruk tamamen disina ¢ikmis miizikal
alan bu baglamda oldukea zengin &rnekler sunmaktadur.
Amacin disaridan dayatmakean ¢ok, etkilemek oldugu bu
yeni Islami miizikal alanin bir titkketim mantig1 gevresinde
sekillendigi agiktir. Sami Yusuf’un hél ve tavirlar1 bu bakim-
dan olduke¢a anlamlidir. Fiziki goriiniisiine zen gostermek-
te, kendi hayranlar kuliibiinii kurmakta ve genel olarak ayni
medyatik mecralari paylasug klasik bir pop yildizindan pek
de farklt davranmamaktadir. Muslimwear girisimcileri gibi,
dindar Miisliiman dinleyicilerinin 6tesinde, maneviyatgi ve
dinlendirici miizikten hoglanan sadece Miisliiman olmayan
heterojen bir dinleyici kitlesine sahip olmaktan duydugu
hazzi ifade etmekten ¢ekinmez. Dinsel 6gelerin yogunluk-
larini kaybetmeleri bu ¢ercevede 6nce imgesel diizlemde
daha sonra séylem seviyesinde gerceklesmektedir. Ahlake

69 Basin biiltenlerinden alint.
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bir temel iizerinde yiikselen (mesela uyusturucu ve cinsellik
karsithigs...) yeni bir imgelem mizigin evrenselligi retori-
gini kullanarak kendine bir yer edinmeye ¢aligir. Ilk olarak
Miisliiman dinleyici, dinini yayma cabalarinda (eger boyle
bir amact varsa) ilimli bir tutum takinmaya davet edilir. A/~
Nada adli grubun yakinlarda piyasaya cikacak iki sarkuss,
grup iiyelerinden birine gore, “tamamen hiimanist karakter-
de olup sadece Miisliiman dinleyiciyi hedef almamaktadir.”
Benzer bir manukla, gruplar isimlerini siradanlagtirmak su-
retiyle, Islami kimliklerini ikinci plana atmaya galismakta-
dular: Misicli grup al-Rabia (ilkbahar) ve Belgikali benzeri
al-Nada'nin (pembe) isim tercihleri béyle bir amaci yansit-

maktadir.

Sanildiginin aksine, sekiilerlesme ve Islamlagma birbir-
lerine zorunlu olarak karsit kavramlar degildir. Aslinda bir-
birleriyle baglantili bu iki siireg iist {iste biner. Bir taraftan
“cemaati giydirmek” veya “davanin sarkisini” yapmak gibi,
Tann'y1 unuttugu varsayilan bir diinyaya cevap niteliginde,
yeni kiiltiirel-Islami ifade edis bigimleri kendini géstermek-
tedir. Ancak biitiin bu cevaplar bir noktada, marketing man-
- uginn sazi eline aldigi noktada, birtakim tavizler vermek
durumundadir. Zira dinsel 6geler ne kadar 6n plana gikari-
lirsa, hedef kitle o kadar daralacak, tam tersine bu 6gelerin
yogunlugunun diisiiriilmesi beraberinde miigteri yelpazesi-
nin genislemesini getirecektir. Boylece [fani, icinde yasadig-
muz, ¢.n.] “diinyanin yeniden ululastirilmasi,”” etige iligkin
alana ¢ekilmis, bu suretle de bir iist gerceklik ve evrensellik
seviyesine ulagmig dinsel 6geler tarafindan aninda dengele-
nir. Piyasa manug evrensel olana vurgu yapmay: zorunlu
kidig1 zaman veya dini normlar Islami kimligin temeli ol-

70 Peter Berger (dir.), Le Réenchantement du monde, Paris, Bayard, 2001
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maktan ¢iktiklart veya ikincil konuma distiikleri zaman,
-~ etik elde kalan tek seydir. Diger bir deyisle, etik Islam’a ilis-
kin olanin veya olmasi gerekenin en alt seviyesidir, pratikte
pek az sey ifade eden dini normlara uygunluk kaygisinin en
alt esigidir: “Kumaslar Avrupadan geliyor. Uretim de orada
yapiliyor. Miisliiman olan tek sey suzur [kapanmak fikri veya
eylemi, ¢.n].””!

Vetik isimli firma etigi “burka ve mini etegin tam or-
tasina” yerlestiriyor “Kadinlara diglanmadan ve inanclariyla
uyumlu bir halde yasama imkan1 veren” bir orta nokta bu.
Bu demektir ki, Miisliiman bagkaliginin acikea afise edilme-
si lizerine kurulmus selef; idealinin tersine, Verik kuruculari
“tamamuyla bu diinyaya aittirler.” O hale etik kaygi veri ola-
rak kabul edilmis kiiresellesmenin kiiltiirel dalgalarinin ha-
fifce gzden gecirilmesidir: “Reddedilmesi gereken modanin
kendisi degildir. Bizim reddettigimiz modanin bir 6gesi: Dar
giysiler, metalagtirilmig kadin.”

Boylece Miisliiman ahlak anlayisinin ilkeleriyle ters diis-
meden, etik, Islam’1 sekiiler bir diisiinsel alana sokar. S5z ko-
nusu olan her tiirlii dinsel ve etnik &znelliklerden kurtulmus
yansiz, evrensel bir ahlak anlayist icerisinde konumlanmak-
tir. Bu, EJR markasinin ii¢ kurucusundan birinin dillendir-
digi gibi, diglamadan farklilagma arayiglarina gétiiriir: “Etik,
Islami bir sey, ama ayni zamanda Islam digst, Miisliiman ol-
mayanlar, inangsizlar veya Hiristiyanlar tarafindan da payla-
silan bir sey. Bugiin daha az diglama var. Bu sayede dar Isla-
mi Arap diinyamizdan ¢ikip benzer ihtiyaclari olan kisilere
ulagabiliyoruz.” Thtiyaglar ise soyle tanimlanmaktadir: “Bu-
giin, muhtesem bacaklara, yanmis bir tene, sert karin kasla-

71 Dawahwear sitketinin yoneticisi Karima Saouli'nin ifadesiyle.
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rina sahip olmak sart gériilmektedir. Allahtan bizim giysi-
lerimiz edepli giysiler. Bunlar1 giymek igin illa zayif olmak
da gerekmez. Boylece herkese saus yapabiliyoruz.””* Sonug
olarak (oldukga ilging bir sekilde): “Bizim giarimuz: Elbise-
yi degerli kilan kadinin viicudu degil, kadini degerli kilan
elbisedir.” Etigin Miisliiman ahlakiyla bire bir rtiismedigi
burada ortaya ¢ikmaktadir. Edep gibi Miisliiman ahlakinin
bazi degerlerini icerebilse de, farkli konularda 6zerkligini or-
taya koyabilir: Ornek olarak kadinin kamusal alanda itiba-
rint arctirmak hig bir zaman Islami ahlik anlayiginin derdi
olmamuigstir. Sonug olarak piyasanin mantgiyla komiinoter
hal ve duruglar agik¢a catismakradir: “Bizler, Islami giysiler
tiretip sadece Miisliimanlara satmak istemiyoruz. Biz hursh
Miisliimanlariz ve Zara, H&M gibi herkese satmak istiyo-
ruz. Her zaman kendi aramizda kalmak zorunda degiliz.” O
halde komiinoter yasam, Islami bir aydinlanma hareketinin
kalpleri ve zihinleri fethetmesi sonucunda degil de, marke-
ting stratejilerinin gereklilikleri sebebiyle ¢oziilityor gibidir.

Daha politik bir diizlemde, diigmani kendi evinde vur-
mak gibi bir amacin takip edildigi diisiinilebilir: “Bu bir
fikirler savasi. Dini pratikleri yok etmeye calisan sekiiler
bir ideolojinin savundugu gibi, hayatun saun aldiginiz sey-
lerden ibaret oldugu fikrine karsi ¢tkiyoruz (...) Ama ayni
zamanda en az biiyitk medyanin marketing uzmanlar kadar
iyl olmamiz gerektiginin de farkindayiz. Yoksa kaybederiz.
Kendi businesses’larimizt kurmaliyiz.”’? Ancak kavganin so-
nucunun kullanilan silahlara bagli oldugu ve ticaretin dev-
rimden ¢ok uyusmalar ve benzesmelerle sonuglanacagy, soft
drinks'ler [yumusak icecekler] araciligtyla verilen kavga 6rne-

72 Karima Saouli’nin ifadesiyle.
73 A. Owensby, Jakarta Post, 14 Fyliil 2003.
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ginde oldugu gibi, daha makdl bir olastlikur. Alaninin devi
Coca-Cola’nin biitiin grafik tasarimini kopyalamus, Islam’a
uygun gazli icecek {ireticisi Mecca-Cola’nin dykiisii bu tes-
piti teyit eder niteliktedir. “Kokakolonizasyon” [cocacoloni-
sation] terimiyle kars1 ¢ikilan bir siirece verilen dinsel yone-
limli bu cevapta, siirece karst ¢ikanlarin farkinda olmadan
kars1 ¢ikuklart geyin manugini igsellestirdiklerini saptamak
ilgingtir: $6yle ki, “materyalist kapitalizmin en vahsisi” ola-
rak degerlendirilen Coca-Cola’ya yine sodali-gazlt icecekler
{izerinden ticari bir mantik dahilinde savas agmak, Iranli
Zamzam-Cola’ ve diger Islami kola iireticilerinin yaptig
gibi, esasinda rakibin meta yonelimli manuk, ilkeler, arag-
lar ve diisselini kabullenmek anlamina gelir. Karin bir kis-
mu Filistin'e yardim kampanyalarina gitse de bu béyledir.
“igecegimizle kendinizi tanitin® demektedir, Arzb-Cola’ nin
Gérard Leblanc adli Kazablankada ikamet eden bir Fransiz
tarafindan tasarlanan slogani. Arab-Cola’nin kendisini igeri-
sine yerlestirdigi bu “bilinglenme hamlesi” sonugta oldukea
daginik, her yone ¢ekilebilecek ve herkesi kapsayabilecek, i¢
bittinlikten yoksun bir hareket olarak degerlendirilebilir.
Dolaystyla olast farkliligin (en azindan Coca-Cola’ya gore)
alunun cizilebilecegi tek nokta dinsele yapilan gondermedir.
Amerikan ve Kanada pazarlarini hedefleyen Ingiltere menge-
ili Quibla-Cola’nin” “etik alternatif” sloganiyla yaptigi bu-
dur. Kurucularina gore, Quibla-Cola “bireylerin gazli icecek-
ler piyasasindaki egemen markalara inandirici alternatifler
gbrme taleplerine” cevap vermeye calismaktadir. Beklenecegi
iizere, biitiin bu firmalar kérlarinin bir kismim yardimsever
orgiitlere bagislamakradirlar. Muslim-Up firmasi insan hak-
lar1 alanindaki eylemleri, Arab-Cola Arap iilkelerindeki cevre

74 Zemzem suyuna gdénderme.

75 Kibleye gonderme.
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icin yapilan faaliyetleri, Quibla-Cola ise kalkinma projeleri-
ni desteklemektedir. Hemen hemen hig biri Islami referans:
gok belirgin (dolayistyla dar ve diglayicr) faaliyetlerde bulun-
mamaktadir. Muslim-Up’in su sloganinda oldugu gibi, artk
titketim ideolojisinin soff davalarinin pazarlanmasi noktasin-
da oldugumuz kuskusuzdur: “Yeni neslin agk ve barigt mede-
niyetler catismasina karsi savunan icecegi.”

Muslim pride: Miisliiman olmanin onuru

Dinselin politik ve etik boyutlarinin bu sekilde “siradanlag-
urilmasi” “seylestirilmesi,” farkli yorumlamalara yol a¢ma-
mal1. Dinselin ekonomik alanda bu artan varligs, laik Arap
medyasinin adlandirdigs sekliyle, “din tiiccarlarinin” (zujjar
ad-din) halkin temiz dini duygularini ticari amaglarn igin
kullanmalari olarak degerlendirilmemelidic. Maddi, parasal
hedeflerin btesinde, yeni bir Islami diigsel olusturma amact
ufukta belirmektedir: Miisliiman olmanin onurunu (muslim
pride) siyasi hareketlere katilarak degil de, bireysel ekonomik
bagar1 kiiltii etrafinda yasayan yeni bir Miisliiman profili
yaratimaktir. Amine adli streetwear sirketinin bir ydneticisi
bunu su sekilde ifade ediyor: “Miisliimanlarin imaj sorunu
oldugu bir donemde, farkli bir yol izleyerek, Miisliimanla-
1in da kaliteli seyler yapabilecegini ve banliyé=tembellik gibi
kliseleri hak etmediklerini gostermek istedik. Biz kendimize,
girisimci, tiretken Miisliiman imajin1 yakistirryoruz.” Diger
ortagy ekler: “Uretici faaliyetlerde bulunarak Miisliiman ce-
maatine iliskin disartya olumlu bir imaj vermek istiyorduk.
Bu sebeple giiveni hak eden anlamina gelen Amine ismini
segtik.” Verik firmasinin kurucularinin da séyledikleri pek
farkls seyler degildir: “Yapmak istedigimiz sey, yeni bir Isla-
mi tiriin pazarlamaktan 6te, bizim de en az diger Fransizlar
kadar zeki, sitil ve fiyatlar konusunda en az onlar kadar re-
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kabetci oldugumuzu gostermekti.” Boylece Fransiz kamuo-
yundaki hikim, “akli sadece tembellige ve diimene ¢aligan™
banliydde yasayan basarisiz (Joser) Arap imaji piyasa vasita-
styla (ki bu azinliklarin genel refleksidir) kirilmaya ve yine
piyasa vasitastyla yitirilen gurur ve &ézgiivenler bulunmaya
caliglmakeadir. EJR grubunun elemanlart kendi kendilerine
sormaktadirlar: “Fransadaki Miisliman cemaati kimlerden
olugur? Zamaninda Fas'tan, Cezayirden Fransa’ya gonderil-
mek iizere yoneticiler degil, Fransiz ekonomisi, fabrikalart
icin eller, ayaklar, isgiici istendi. Ve biz bugiin sadece tii-
ketici olarak kalmaya devam etmek istemiyoruz, tiretici de
olmak istiyoruz.” Grup iiyelerine gore bu, “rekabetci olabi-
leceklerini ve ekonomik dinamiklere vakif olduklarini” gos-
termesi agisindan 6nemlidir. Zira aruk yeni ideal, diger bir
dindar girisimcinin haurlatug iizere, muhteris Miisliiman”
figirtidiir.

Deger atfedilen figiirlerin miicahitten miicadeleci giri-
simciye kaydigs bu sartlarda, muslim pride [Musliman ol-
manin onuru] hallerinin succes storylerle [basart hikéyesi]
bezenmis bir diigsel evrende yasanimast kaginilmazdir.
Tunuslu isadami, Mecca Cola'nin kurucusu, Tawfiq Math-
louthi, medya tarafindan bu kadar ilgiyle takip ediliyorsa,
bu onun dinsel anlamda sergiledigi dzgiil durustan degil,
sirketinin sodal: icecek piyasasindaki konumundan dolay:-
dur. Kisilik olarak 6ne ¢ikan tarafi politik angajmanlar: degil,
“cok modern bir Amerikan hayali” gerceklestirmis olmasi ve
“liberal bir basar: modeli””” sergiliyor olmasidir. Ayni sekil-
de, Dawahwear bugiin “herkesin baris icinde yasadigy, sizi
en yakininizdakinden ayiran engellerin cesitli bahanelerle

76 A. Boubekeur tarafindan aktarilmsg, z.g.e.
77 A. Boubekeur, z.g.¢., s. 11.
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yitkselmedigi bir diinyanin riiyasini goren (...) ti¢ Amerikali
cocugun masalst hikéyesi””® olarak pazarlanmaktadir. Mar-
kanin Fransa vitrinindeki bag ismi, NBA patentli basketbol-
cu Tariq Abdul-Wahad, basketboldaki basarisini kendisini
diizgiin ve disiplini bir hayata sokan Islam’i se¢mesine bag-
lamaktadir.”” Endonezyadaki Lamongan sehrinin su andaki
belediye bagkani, “fakir Endonezyali, zengin Endonezyali:
Nasil milyoner olunur?” adli kitabinda sebat ve inancin is
hayatnda bagariyr getirdigi benzer bir hikiye anlatilmakea-
dir.® Bir diger 6rnek rap diinyasindan verilebilir. Bagimsiz-
ligin bedeli adli, piyasanin en énemli Islami rap yapimcila-
rindan Din Records'u tanitan DVD de, izleyici sert ve radikal
bir toplum elestirisi bekliyorsa (zira s6z konusu olan dogast
geregi elestirel olan rap’tir), hayal kinkligina ugrayacakur.
Igerik olarak, tam tersine, calismak ve sebat etmenin eninde
sonunda bagariy: getirecegi fikri islenmektedir.

Yeni Islami diissel kendini gergeklestirme, basar1 (achie-
vement) veya ¢aba gosterme tematikleri veya Amr Khaled’in
“caligmanin ahlaki degerleri” dedigi geler etrafinda sekillen-
mekrtedir. Islamlagma siireglerinin baglantsiz goniilliilerine
(free riders) yeni dinselligi yayacaklari kurumlart sagladiktan
sonra (sirket, miizik, moda...), piyasa simdi de Islami cenah
icerisinde yaganacak bir kulturkampfin (kiltiirel miicadele-
nin-kiiltiir savaslarinin) kavram ve ideallerini saglayacakuur:
Giindelik hayatlarinda dini gerekleri her zaman yerine ge-
tirmeyen “Gyle boyle” Miisliimanlara kargt degll koktenc1
Islam’a kars1.

78 Dawahwear'in Bourget'ye gelisini haber veren basin biilteninden alinti.
79 A. Boubekeur tarafindan aktarilmig, z.g.e.
80 G. Feillard tarafindan aktarilmig, a.g.e., s. 114.
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Piyasa Islams’'nin kiiltiirel savagt (Kulturkampf

Miisliman olmanin onurunun (muslim pride) yeni ifade
sekilleri arasinda, kigisel bagar1 oykiisii (success story) en 6n
sirada gelir. Bagaril, kazanan (winner) dindar karakteri bu
noktada ortaya gikar: Ekonomik alanda bagarils, kendini si-
yasi olarak tanimlamayan; zenginligin ve basarinin (achieve-
ment) degerlerini icsellestirmis yeni winner dindar Islam’in
kéra iliskin yasaklamalarini unutmug gibidir. Bu egilim,
Stinni Islam icinde ciddi bir kiiltiirel savasin (kulturkampp,*!
yenilenmenin, alt-iist olusun tohumlarini atar: Yeni dindar
girisimciler, uluslararasi rekabet giilerini arttirabilmek igin,

81 Almanca “kiiltiir savagt” anlermina gelir ve Almanyada 1871-1887 arasi
Prusya Devleti ile Katolik Kilisesi arasinda uzayip giden iistiinliik miicade-

lesini ifade eder.
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geleneksel Islam'in kaderci ve yerelci diinyasina kargilik,
“Gmmetin kapitalizm ruhunu uyandirmayr” amaglayan,®
“piyasa dostu” (marketfriendly)® burjuva, kozmopolit ve gi-
rigimci yeni bir dindarlik tiirii Snerirler.

Burjuva olmanin geregi olarak...

Piyasa Islami’n1 sosyolojik olarak, Miisliiman diinyada son
20 yilda giiclenen yeni dindar girisimci sinifi temsil etmek-
tedir: 1980’lerde ihracati destekleyen politikalardan faydala-
nan “Anadolu kaplanlari”, Ankara ve Istanbul'daki geleneksel
laik burjuvaziye rakip olacak sekilde hem isletmelerini bii-
yiitlirler, hem de Islam’i bagka bir noktaya tasirlar. Misirda
Bagkan Sedat’in ekonomik disa acilma ve Islam’la barisma
politikalari sayesinde ilk sermaye birikimlerini ger¢eklesti-
ren Misirli dindar girisimciler, yatirimlarini daha sonrasin-
da Korfez iilkelerine kadar yayarlar. Endonezyada, Bagskan
Suharto’'nun ordu icindeki muhalifleri kontrol altina almak
icin “yenilik¢i” Islamar giiglerle isbirligi yapmast ve bunu
yaparken de ihracata dayali bir ekonomik modeli benimse-
mesi, 1980’lerde yapilan ekonomik reformlardan faydalanan
“yerel” tiiccar sinifinin yiikselisiyle sonuglanur.

Ancak su da bir gercektir ki, biitiin bu gelismelerin
olabilmesi icin, geleneksel Islam’in is diinyasiyla ters diisen
kadercilik ve cilecilik gibi zihinsel engellerinin agilmasi ge-
reklilik arz etmistir. Is adami dernekleri, Islamct olmayan
dindar aydinlar, kiiciik ve orta biiyiiklitkteki isletme pat-

~ronlart, businessin tadini almig eski militanlar, bireyciligin

ve finansal birikimin mesru oldugu yeni bir Islami diigselin

82 Bu konuda bkz. G. Feillard, z.g.e.

83 Lars Rodseth et Jennifer Olsen, “Mystics against the Market.
American religions and the autocritique of capitalism.” Critique of
Anthropology, vol. 20 (3), 2000,
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bayraktarligint yaparlar. Piyasa Islami yoksullarin diinyasina
ait bir kavram degildir. Aksine, geleneksel Islam’la 6zdesles-
tirilen sosyal adalet ve azla yetinilen sade yagam bicimi ide-
allerini ikame eden dindarlik, zénginlik ve kozmopolitizmin
yan yana geldigi burjuva yonelimli bir evrene aittir. Bu or-
tamda, fakirlik arzu edilen bir durum degildir. Bilakis karga-
salara neden olabilecegi i¢in yoksul potansiyel giinahkardir.
Lamongan (Endonezya) Belediye Bagskani1 Masfuk, fakirligin
bircok kotilagiin kaynagt oldugunu, zengin olmanin da
“Allab’in yolunda yiirtimeyi” sagladigini diisinmektedir.®
Hem Burjuva hem Miisliiman olma farkliliginin bir ifadesi
olarak Piyasa Islamr nin fakirlikle goriilecek bir hesabt var gi-
bidir: Fakirlik is hayat: ve ticaretin gelismesi i¢in gerekli ko-
sullarla zitlik icerisindedir. Amr Khaled ahléke1 bir yaklagim-
la sirket kiiltiiriine methiyeler dizerken séyle séyliiyor: “Eger
ruhunu iyilik yapmakla meggul etmezsen, o giinah iglemeye
yonelir. Tembellik dogru yolun en biiyiik diigmanidir, o ba-
sarisizligin dostudur. Hem bagarisizlik hem tembellik, ikisi
de insani giinaha iter.”® Ancak zengin Amr Khaled’in ilk in-
ternet sitesi Forislam’'daki 6gretici karikatiirlerde oldugu gibi,
gosteris de yapmamalidir, miitevazi olunmalidir.

Piyasa Islamr'nin titketim modelleri, liikse olan ilgisi
malum olan “sosyeteden” alinmis semboller biitiinii icinde
olugur. Korfez iilkelerinden birindeki bir reklim bunu ¢ok
iyi anlatir: u«; kadin gelecekleri tizerine sohbet etmektedir.
Bir tanesi goz kamastirict giizellikte bir gelinlik hayal eder.
Ertesi giin dilek gerceklesir ve miistakbel damat kapiy: ¢a-
lar... Alinacak ders: “Dualarini edersen hayatin daha giizel
olacaktir.” Ug kadin da giizel, zengin ve bagortiiliadiir. Bu
84 G. Feillard, 2.g.¢., 5. 114.

85 “Yasamn Ingast” isimli programundaki konusmast.
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ticleme Piyasa Islam’nin kazandiran formiiliidiir: Bir yan-
dan herkesin kullanabilecegi ticari Girtinleri pazarlarken, bir
diger yandan da edepli bir hassasiyete vurgu yapar ki bu da
oldukga burjuva bir tavirdur. Tiirkiye'de Islami normlara uy-
gun ilk otel olan, Ege kiyisindaki Caprice Otel, plaji giinahla
dzdeslestiren geleneksel Islami diisiinceyi bir kenara atmakta
ve zevklerin [slamlastirilmasint saglamakeadir. Oyle ki bu-
radaki manzaranin gdzciiler tarafindan giris cikiglari kont-
rol edilen Fastaki Islamci plajlarla hig alakast yok. Burada
amag reklamlarinda da altnin ¢izildigi gibi “giinde bes kere
ezan sesinin duyulabildigi modern (...) bir tatil alani” su-
nabilmek. Burast ayni zamanda da son derece litkks ve sinif
farklilig1 yaratan bir yer. Ancak bunun Islam’la hicbir alikas:
yok. Tamamiyla oda fiyatlarindan kaynaklanan bir durum.
Ayni sekilde Istanbuldaki Islami kafeler de agik¢a burjuva
sosyallesme mekanlaridir. Gelen miisterilerin ortak dindar-
liklarini digaridan izole olmusg sekilde yasayabildikleri sosyal
mekénlar olarak goriilebilirler. Ancak miisterilerden sadece
dindar olmalari degil, incelik ve zarafet gibi burjuva degerle-
re de yakin olmalar1 beklenmektedir.® Istanbul'daki Dilruba
Restaurant béyle bir felsefeye sahiptir. Litks ve otantik bir
ortamda Osmanli esintileriyle (eski siislemeler, sufi miizis-
yenler, vs.) seckinci bir ¢izgi izlemekeedir. Sahibinin de pek
cekinmeden acikladigy gibi, ama¢ Difruba’nin “cariklaring
yeni ¢ikarmig gorgiisiizlerin geldigi bir yer” olmasini engel-
lemektir.?

Piyasa Islami, dindar burjuvazilerin sagladiklan kirlarla
her gecen giin daha da derinlegtirdikleri sosyal esitsizlikleri
ya bilin¢li olarak gormezden gelmekte ya da atlamaktadir.

86 Ugur Komegoglu, New Sociabilities: Islamic Cafes in Istanbul, yakinda
yayinlanacak.

87 Cumhuriyet gazetesi roportaji iz C. Houston, 2.g..
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Su eski Miisliiman Kardesler militaninin Korfez Ulkelerinde
servet yapip sonra da Misir'in durumunu elegtirmesi bunu
cok iyi gosteriyor: “Misirda ekonomik sorun oldugunu di-
siinmilyorum. Bu yaz Misir’a yapugim ziyarette, sadece top-
rak sahibi zenginlere ve zenginlik treten kisilere rastladum.
Hepsi bizim kardeglerimiz. Sanirim sorun, genglerimizin
diisiinme sekillerinde ve zihniyetlerinde. Bir is yapmadan
oturup, hiikiimetin sorunlarini ¢ézmesini bekliyorlar.”®

M. Mosaad su tespiti yaparken sasirmakta: “Yeni Islam-
cilar sosyal adaletten ya da zenginliklerin yeniden dagitimin-
dan hig bahsetmiyorlar (...). Onlarin dedikleri iyi Islamc
olmak icin zengin olmalart gerektigi. Ama bunu kesinlik-
le tersten okumuyorlar yani; iyi Islamcilar sosyal adalet ve
yeniden dagium igin calisanlardir.”® Fransada da UOIF’in
[Union des Organisations Islamiques de France: Fransa Isla-
mi Orgiitler Bitligi. ¢.n.] liderleri hakkinda yazilmus sert bir
makalede, 1980’lerin sonunda Lyonda kurulan “Geng Miis-
liitmanlar” hareketinin kurucularindan biri, hem Islami hare-
ketin burjuvalasmasini hem de siyasi yelpazede saga kayarak
“muhafazakir, dindar, kiigiik burjuva” bir yolda ilerledigini
ve kendilerini “nasil isledigini dahi anlamadiklar: ultra libe-
ral kiiresellesmeyi sorgulamadan kabul etmeye zorladigint”
itiraf ediyor.”®

Refah teolojisi

Burjuvalagmis Islamlasma siireclerinin ideolojik tahayyiille-
rinden birisi, zenginlik ve parayla iligkinin “kompleksiz” bir

88 M. Mosaad, a.g.e., s. 109.
89 A.ge, s 102.

90 Yamin Marki, “Les nouveaux notables de ]a République. Bourget 2005:
entre mutation et compromission,” 25 Nisan 2005, www.oumma.com.
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hal aldig: refah teolojisidir. Bu teoloji, Piyasa Islami yandagi
tiim aktorler vasitastyla, ozellikle de cesitli geligkiler pahasi-
na havali ve modaya uygun giyinmeyi 6nemseyen Islamcilar
tarafindan yayilmaktadir. Endonezyada Aa Gym soruyor:
“Kim milyoner ya da milyarder olmay1 reddeder? Herkesin
zengin olmak istedigi kesin (...) Islam bize zengin olmamiz
- gerektigini ogretiyor. Hazreti Muhammed ve yakinlari da
zengindi.”®! Piyasa Islami en gok tiiccar peygamber karak-
teriyle besleniyor: Aa Gym anlatmaya devam ediyor, “Ha-
tirlayin ki Hazreti Muhammed’in (s.a.v) kendisi de is ada-
miyd: ve de ¢ok iyi bir is adamiydr.”? Musirda da infitah
déneminde [Misirda Nasirdan hemen sonra iktidara gelen
Enver Sedat tarafindan 1974’te uygulamaya konulan ekono-
mik disa agilma politikasi. Tiirkiye'de Ozal donemi politika-
larinin benzeri. ¢.n.] zenginlesenleri elestiren sdyleme kars,
Amr Khaled, zenginligin sevap kazanmanin da yolu oldugu-
nu hatrlatiyor: “Parami Allah yolunda harcamak ve onurlu
bir hayat yasamak i¢in zengin olmak istiyorum.” Béylece di-
gerlerine 6rnek de olabilirim: “Insanlarin bana bakip ‘bak,
zengin bir dindar’ demeleri igin, ki boylece Allah’t benim
zenginligim tizerinden sevebilirler.””

Sonug olarak Piyasa Islami'nin vaizleri miiritlerine ne
diyorlar? Paranin kotii olmadigini, parasi olan cdmertse ve
“insanlar1 iftar yemegine davet ediyorsa” zenginligin erdemli
olabilecegini...”* Amr Khaled’in bir yandasi da aynen béyle
91 G. Feillard, 2.g.¢., s. 113.

92 www.time.com.

93 Iki alintt da “Gengler ve yaz” konulu vaazindan alinmistr,

94 Amr Khaled’in diigselinin (yeni bir dindar burjuva kiiltiirii etrafinda bi-
¢imlenen) analizi igin bkz., Patrick Haenni “Mondaines spirualités, Amr
Khaled, shaykh branché de la jeunesse dorée cairote,” Politigue africaine,
Kasim 2002. '
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disiintiyor, “zenginlik ilahi bir hediyedir:” “Zengin Miislii-
man Allab’'in gozdesidir, ¢iinkii parasini Allah yolunda ve
hayir islerinde harcar.” Aa Gym de s6yle soyliyor: “Bir taraf-
tan, zengin olmak bireysel anlamda hayir iglerine daha fazla
kaulmay saglar; diger taraftan da kolektif anlamda timmet-i
Misliiman sadece ekonomik olarak giiclii olursa, uluslara-
rast alanda hak ettigi yere yeniden gelebilir.”” Tiirkiyede,
laik burjuvazinin rakibi, “muhafazakir Tiirk burjuvazisini”
temsil eden ve Erdogan’a ve AKP’ye yakinligiyla bilinen
MUSIAD’1n% resmi s6ylemi de ayni yondedir. Bu dernek,
zenginligin Kuran tarafindan dgiitlenen tamamen Islami
bir ideal oldugu fikrini savunur.” Dernegin yayinlarinda
stkga Bat'yla rekabet manug igerisinde zenginligin 6nemi
iizerinde durulur. MUSIAD’1n ilk bagkant Erol Yarar soyle
diyordu: “Zengin olmaliyiz, dinsizlerden daha gii¢lii olmak
icin daha ¢ok caligmali ve daha zengin olmaliyiz.”*® Derne-
gin Konya subesinin kurucusu daha da ileri giderek, Islam’'in
zenginligi yasakladig: fikrini “Islam’in diismanlar1” yaymustir
diyebilmektedir.”” Burada da Batr’yla miicadele sekil degisti-
rit. Siyasi alandan ekonomik alana kayan miicadele, piyasa
dahilinde bir rekabete déniisiir.

Paranin-zenginligin hem Bat1 ile hesaplasmada révan-
st almanin araci hem de Allah'in sevgili kulu olmanin bir

95 G. Feillard, #.g.¢., s.113.

96 1971’den beri TUSIAD biinyesinde bir araya gelen Ankarali ve Istanbullu
Kemalist ve laik isadamlarina kars1 durmak icin 1990'da MUSIAD kurul-
mustur.

97 Marie-Elisabeth Maigre, “L'émergence d’une éthique musulmane dans le
monde des affaires turc: réflexion autour de I'évolution du Miisiad et des
communautés religieuses,” Religioscope, Aragtirmalar ve Analizler, n°7, Ma-
y1s 2005.

98 A.g.e.

99 A.ge.
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gostergesi oldugu seklindeki bu sosyal bagart miti, Piyasa
Islam’'nin diigsel kurgusunun vazgecilmez bir ayag1 olarak
basit entelektiiel bir retorigin ¢ok btesine geger. Ornek ola-
rak Tiirkiyede, MUSIAD’1n isadamlars, radikal Islamcrt iis-
luplarini terk ederken, Protestan etigini andiran veya her-
hangi bir Kalvinist’in rahatlikla altina imza atabilecegi ayet-
leri 6n plana ¢ikartirlar. Peygamber’e atfedilen su ciimleler
gibi: “Fakirlik bir nevi sapkinliktir” ya da “yasamini kazanan
Allab'in gdzdesidir.”'® Misirda geng Misliiman Kardegler
arasinda zenginlik ve gosteris kendini her gecen giin daha
da giiclii bir sekilde kabul ettirmektedir. Eskiden Miisliiman
Kardegler iiyesi olan ve koyu sofuluguyla taninan bu mithen-
dis, bugiin soyle konusuyor: “Onemli biri olmak istiyorum.
Giig, itibar sahibi, faydali biri. Param, ¢ok param olsun isti-
yorum, gozle gorillebilecek, dikkati ¢ekecek kadar ¢ok para.
Cevremdekiler i¢in comert olmak istiyorum. Para giictiir ve
giiciin gostergesidir, ev, araba sahibi olmak gibi.”'*" Araba
konusunda, Tiirkiye'de “bazt Islamc1 isadamlart liiks bir ara-
baya sahip olmanin caiz oldugunu disiiniiyorlar ¢iinkii on-
lara gére bu peygamber zamaninda iyi bir ata sahip olmaya
denk gelmektedir.”1%

Ayni baglamda, eski Islami angajmanlarini birakmis
bir pazarlama sirketi miidiirii “Osman Ibn Affan ya da Ab-

100 Sennur Ozdemir, Religious and Socio-Economic Transformation of Turkey:
The Case of the Miisiad (The Independents Industrialists and Businessmen's
Association), METU, 2001, I1L Béliim, dipnot 110.

101 M. Mosaad, a.g.e., s. 99-100.

102 S. Ozdemir, a.g.e., s. 150. Amerikalt bir vaizin tarihi bir metin yorumla-
mas! vesilesiyle sdyledikleriyle yukaridaki sézler arasindaki paralellik olduk-
¢a sasiruce: “Bildiginiz gibi Isa ve yoldaslar: hi¢ Cadillac kullanmadilar giin-
kii o donemde Cadillac yokeu! Ama Isa egege binerdi, esek de o dénemin
Cadillac’'tyd yani en iyi ulagim vasitasi” (“Were Jesus And The Disciples
Rich?,” www.myfortress.org).
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del-Rahman Ibn Ouf™® gibi olmak istiyor: “Zenginlerdi
ve 6nemli bir siyasi rolleri oldugunu hatrlamiyorum '
Onemleri daha ¢ok sosyal ve finansal konumlarindan ileri
geliyordu. Aruk ¢ok biiyiik bir servete sahip, biiyiik bir isa-
dami olmak istiyorum, bu zenginlik ve statii sayesinde top-
lumu etkilemek istiyorum.”® Ve ekliyor: “Sunu ya da bunu
okudugun igin seni dinleyeceklerini mi zannediyorsun? Giig
simgelerine sahip olman lazim, araban olmali, gelirin iyi
olmali... Gériiniisiine dikkat etmelisin (...) Insanlar sade-
ce zenginleri dinler. Bir Miisliiman kardes bir kere bana en
onemli gseyin meslegin ve gelirin oldugunu soylemisti. Diger
seyler bunlardan sonra gelir.”'% Batr'da da ayni seyler gecerli.
Yoksul banliydlerde oturan loser [kaybeden] Miisliman kli-
sesine kargilik, yeni ve iyi Miisliiman, aruik kaliteli ve pahali
iiriinler sunan, sosyal olarak gevresiyle biitiinlesmis ve her
tiirlii yerel aidiyet ve sigliklarla bagini koparmig basarils giri-
simcidir. Malezya'ya hicretini (bijra) yapma agamasindaki bir
tiiccar anlatiyor: “Carpentrasta bir bilgisayar magazam var.
Cezayir ve Angolada tiim L'Oréal iirtinlerinin satisinin tekeli
bende. Ugak pilotu brévem var ancak yoksul bir banliydde
dogdum. Artik bu kliselere bir son vermek lazim. Avustur-
yali bir karim ve mavi gézlii gocuklarim var. Globallesen bir
diinyada yasadigimizi unutmamaliyiz.” Ve Turkiyedeki bic
MUSIAD iiyesi soyle diyor: “Zengin ve egitimli insanlarin
dinle pek alakalarinin olmadig uzun bir dénem boyunca,
Islam fakirlerin ve cahillerin dini olarak algilands. Bu artik
degismekte olan bir durum.”'"”” Gergekten de burjuva yone-

103 Peygamber'in iki yoldag1.

104 Ancak Osman Ibn Affan’in tiglincii halife oldugunu hatrlatalun.
105 M. Mosaad, A.g.e., s. 100.

106 A. g.e.

107 S. Ozdemir, A.g.e. s. 1.
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limli bir farklilagma ve sermaye birikimiyle hi¢ bir sorunu
kalmamus refah teolojisi lizerinden, yeni bir reformecu hare-
ket Miisliman diinyada etkisini genisletmekte. Bu reform
hareketi geleneksel Islam’in kurumlar (Devlet) vasitasiyla
zihniyetleri ele gecirme sevdasindan vazgegip, siyasal miica-
dele kiiltiirii yerine sirket killtiirti degerlerini koyuyor.

Miisliiman kaderciligine son vermek

Burjuva bireyciligi icin, insanlarin yagamlarinin sorumlulu-
gunu, dini nedenlerden 6tiirii, kadere birakmalarindan daha
kotii bir sey olamaz, iistelik bu yaklagim miidahaleci devleti
megru kilar. O halde refah devletinin esitlikci vaatlerine kérii

*kériine inanmug vatandaglarin bu “yardim bekleme” zihniye-
tine bir son vermeli ve ise 6ncelikle bu zihniyetin dini daya-
naklarint tasfiye etmekle baglamali. Piyasa Islami taraftarlari-
nin yesertmeye ¢alistiklar girisimci dindarligin niindeki en
biiyiik engel Miisliman kaderciligidir.

Buradan da “bireyin giiciinii dzgiirlestirmeyi ve refah
devleti yanilsamalarina son vermeyi” amaglayan azmin ve
kendine giivenin dvgiisiine variliyor. O halde zaman ira-
decilik zamanidir; “Hayaun ingast” (Swuna al-Hayat) adli
programinda Amr Khaled: “Bagarmak isteyen i¢in imkansiz
diye bir sey yoktur” diyor ve ekliyor: “En bityitk Miisliitman
sitket sahibi oldugunu hayal etmelisin. Basarmalisin ¢iinkii
ger(;ekS Miisliman basarisizliga ugramaz.” Tiirkiyede MU--
SIAD, baslica hedefleri arasinda, dernegin en giiglii oldugu
Anadolu'da, halkin Islam anlayisinda ve inanglarinda reform
yapmay!1 siraltyor. S6z konusu olan, “bir lokma bir hirka”
soziiniin arkasinda yatan geleneksel azla yetinme zihniye-
tini degistirmektir.'® Bir is adamu yakintyor: “Onceki ne-

108 A.g.e, s. 97-98.
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sillerin azla yetindigi dogru. Cok kazanmanin Islam’a gore
haram oldugunu diisiiniiyorlardi. Oyle ki belli bir yastan
sonra kendilerini ibadete adamalart gerektigini diisiindiik-
leri i¢in, ¢aligmay1 birakiyorlardi. Bugiin bir Misliman’in
degeri sikt ¢alistp, miimkiin oldugu kadar ¢ok para kaza-
nip, bu paray1 hayir ileri icin harcamasindan gegiyor (...).
Ciinkii Allah’in bizden istedigi de bu.”'® Max Weber'in
bahsettigi Kalvinistler'e atifta bulunan, modernlesme yan-
list Endonezyali bir Islamci, “sirket ruhunu igsellestirilmis”
bir “ethos” gelistirebilmek icin, Islam’in 6gretilerine basvur-
mak gerektigini'!® sdyliiyor. Aslinda burada s6z konusu olan
bazi Asya iilkelerinin kalkinma konusundaki bagarilarini bu
tilkelerin kiiltiirel degerleriyle agiklayan kiiltiiralist tezlerin
bagka bir bigimde dillendirilmesidir. Malezyada Mahathir
Mohamed ya da Fasta Budishishiyya tarikatinin gayri res-
mi sbzctisit Fawzi Sqali’nin ekonomik gelisim i¢in sufizmi
salik verirken yaptklari budur (Protestanlik veya Japon zen
ahlakt ve samuray zihniyetinin ekonomik bagar1 {izerinde-
ki etkisi 6rnek gosterilerek). Fawzi Sqali’ye gore, sufizm Fas
ekonomisini canlandirabilecek bir tinselliktir. Orta Cagda
fatwana ahlakinin zanaatcilar nezdinde kir yerine fedakarhik
fikrine vurgu yaparak, Fas medeniyetini ilerletmis olmast gi-
bi.'"' Bu mantigt daha da ileri gtiiren Islamci entelekriiel
Rachid Ben Rochd, “bereket” kavramini Allah’in bir liicfu
olarak degil de, kapitalizm ruhuyla olan yakinligt sebebiy-
le ekonomik ‘geli§meyi tetikleyebilecek ya da en azindan bu
ortami hazirlayabilecek kiiltiirel bir kavram olarak algliyor.
Eski bir sirket sahibine gore temelde “yeter duygusu,” “agir-

109 A.ge,s. 138.
110 Nurcholish Madjid in G. Feillard, 2.g.¢., s. 104.

111 Rachid Ben Rochd, La Baraka au service de l'entreprise, Casablanca,
Déchra, 1999, s. 91.
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bashi diisiince” veya “karli eylem” anlamlarin: igeren bereket
kavrami, “sermayeye, girisimci enerjiye doniigebilecek bir
degerdir.” “Az miktarda bir sermayeyle bile, ekonomik baga-
riya gotiirebilir.”?

Dini, kalkinmanin hizmetinde kullanmak Amr
Khaled’in de tutkusudur. Kiiltiiralist tezleri yakindan takip
eden Amr Khaled, Buda 6gretisini Amerikan sirket kiiltii-
riiyle birlestiren ve ciddiyet, zamanun iyi kullanimi ve disip-
lin gibi degerlere vurgu yapan Japon modelinin biyiik bir
hayranidir. Ancak Amr Khaled, bu tiir bir yaklagimin en
biiyiik engel olarak degerlendirdigi tevekkiiliin agurligin-
dan kurtulunmadig siirece Miisliman diinyada kabul gor-
meyeceginin de farkindadir. Zira Amr Khaled’e gore Arap
diinyasinin gerilemesinin sorumlusu, ne Bat’nin kiiltiirel
emperyalizmi, ne de Siyonist komplodur. Asil sorumlu te-
vekkill inancidir. Amr Kahaled’in, yeni programi “Hayatin
ingas’nin giris boliimiinde isledigi “Gen¢ Arap” temati-
gi Miisliman diinyasinin durumunu 6zeder gibidir: “Bu
kiigiik ve oriimcek ag1 dolu odada, dikkatsizce bir kenara
atilmus bir seccade, calisma masast ve iizerinde tozlu bir
Kuran'in yaninda, {izgiin ve bunalmig bir gen¢ oturuyor.
Halbuki bu odanin diginda 151k var. Bu gence nigin 1siktan
faydalanmak i¢in odadan disari ¢ikmadifini sordugumuz-
da, bunun imkinsiz oldugunu séylilyor. Kendisine bunun
tersini soyledigimizde de ayaga kalkmak igin hareket etmeyi
deniyor ancak beceremiyor. Zincirle bagliymus gibi. Sol eli
karamsarligtyla, sag eli ise tembelligiyle. Boynunda cahillik
zinciri, ayak bileginde ise hayatta amagsizlik zinciri.”"'® Bir

Miisliiman Kardege gore, tembellik her tiirlii olumsuzlugun

112 A.g.e, s. 81.
113 Programindaki ilk konugmalarindan biri.
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bagi: “Bizim [Miisliimanlar’in] bireysel diizeyde biiyiik bir
eksikligimiz var: Hayal kurma, hursli olma ve bagarma giicii
kapasitelerimiz sinirli.” Ayni kigi makalelerinden birinde
okuyucularin: bityitk hayaller kurmaya, bunlan gergekles-
tirmeye ve sosyal ve mesleki basariyr yakalamak icin ¢aba
gostermeye cagiriyor: “Yeni bir projeye baslaman icin seni
ne engelliyor? Universite egitimini tamamlamant ya da yeni
bir is icin fazladan bir egitim alman: kim engelliyor (...)?
Hikéyeyi yaratanlardan ol, maruz kalanlardan degil!”'"4 Ben-
zer bir gekilde Amr Khaled “sabir dersi’nde miiritlerini bir
Miisliiman ideali olan sabri daha genis bir ¢ercevede yeniden
degerlendirmeye ¢agirtyor: “Sabir sadece dini olanla ilgili
degildir. Uretimi de ilgilendirir (...). Sabir bos vermislik de-
gildir, calismada sebattir.” Khaled, ayni manuk cercevesinde
zamanin iyi kullanilmasini 6giitlityor ve gereksiz vakit harca-
maya ve fazla uykuya savag aciyor.

Piyasa Islam’nin reformculugunun amact “girisimci”
bir din yaratmakur ki selefilik bile buna duyarsiz kalmaz.!"
Bu kiiltiirel yenilenme is hayatina atlmis ve miicadelenin
alanini, Endonezyali Miisliiman reformcular gibi konusmak
gerekirse, “Islami ¢aligma ahlaki” alanina tagimus, eski Islam-
clarin bilingli olarak takip ettikleri bir hedef degildir. Daha
cok edindikleri yeni kavramsal araclarin gayri ihtiyari vardig
nokta olarak degerlendirilmelidir: Isletme kiiltiirii ve bunun
kisisel gelisim retorigi vasitastyla birey diizeyindeki ifadesi.
Her biri de kendine 6zgii sart ve yollarla, tig biyiik Miislii-
man cografyast (Arap diinyasi, Tiirk¢e konusulan topraklar
ve Giiney Dogu Asya) aralarinda hicbir esglidiim olmaksi-

114 Ahmed Mohammed, “jai vu un réve, il est devenu un objectif,”
Islamoniine, 14 Mart 2001.

115 Mesela Selefi gazetesi al Bayanda su tarz konular ele alimiyor; “ruhun
ingast,” “enerjilerin kesfi,” “kendini ifade teknikleri”...
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zin bu isletme kiiltiirii ve degerlerini kesfetmektedirler. Oyle
ki birka¢ yilda kendinden énceki biitiin sosyal mithendislik
projelerinin pabucunu dama atmig yeni bir ikameci iitopya
haline déniigmiistiir. Bugiin Jakartadan Kahire’ye, Korfez
iilkelerine, yenilikci reformculardan, kendisiyle gelisen Is-
lamcilara ve hatta bazi Selefilere kadar, her yerde dinseli islet-
me ve kigisel gelisim/basari teorileriyle uyumlu hale sokmak
cabasi gozlemlenebilmektedir.

Yeni isletme iitopyasi

Arap diinyasinda her sey 1980’lerin sonunda bir grup Irak-
It, Kuveytli ve Filistinli gen¢ Islamcinin Amerikada iiniver-
site egitimi gormeye gitmeleriyle baslar. Bunlar arasinda,
Kuveytli Tariq al-Suwaidan; bugiin Islamci hareketin en
biiyiik diisiiniirlerinden kabul edilen Ahmed al-Rashed;!®
Kuveyt'te yasayan iki Irakli Hisham al-Talib ve Mohamed
al-Takriti; ve Birlesik Arap Emirlikleri'nden Najib-al Rifati
ya da Ala al-Hamadi gibi isimler dikkat ¢ekicidir. Bu geng-
ler 1990’larin baginda, “Yeni Diinya’nin ekonomi fakiiltele-
rinde kegfettikleri “isletme” felsefesine kendilerini kaptirmig
bir sekilde Amerikadan donerler. Déniisleri savas sonrasinin
calkanuli dénemine denk gelir. Kuveyt kurtardmug ve Filis-
tinliler de Arafat’in Irak yanlist tutumuna cevaben Iraklilarla
birlikte Kuveyt topraklarindan siiriilmiislerdir. Islamcila-
nmiz Urdiin'e siginirlar ve Amerikada edindikleri bilgileri
dava hizmetinde kullanmaya baslarlar: Amaclari tegkilatla-
nnin ¢ok ilkel bulduklar: idari kiiltiiriinii modernlestirerek
etkinligini arturmakur. Islamct isletmenin (management)
manifestosu olarak kabul edilen ve Mohamed Ahmed al-
Rashed tarafindan yazilip 1992'de yayinlanan “hayaun in-

116 al-Muntalag (Cikis nokrasy), al-Masar (Giizergah), Suna al-Hayat (Hayatin
ingas), Rasail al-Ayn (Gbziin mesajlar1) kitaplarinin da yazaridir.
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sast” kitabinin amaci da budur.'’” Yazar harekette yer alan
yoneticilerin egitiminde yeni bir yaklasim olusturmay: he-
deflemektedir. Hisham al-Talib de bir siire sonra ayni dii-
siinceyle “yoneticilerin egitimi i¢in rehber” kitabini yayinlar.

Utdiin'den filizlenen bu yeni akim kisa siirede Misirda
da taraftar bulur. 1995 ve 1996'da polis baskis: ve iilkedeki
olaganiistii hal yasalars, Miisliiman Kardegler'in siyasi proje-
lerini ciddi bigimde zora sokmugtur. iktidara gelmenin gok
gii¢ oldugu bir ortamda, “igletme” yeni bir ideolojik alt yap:
olusturmak i¢in tam zamaninda yetisir. Islami angajmanla,
isletme literatiirti arasinda koprii kuran bazi 6ncii eserler bu
donemde kesfedilir. Youssif al-Qaradawi’nin “Islam’da dini
uygulamalar” kitabi, sadece klasik dini yiikiimliliikler ve
Islami harekette disiplinin 6neminden bahsetmekle kalmaz,
Miisliimanin bulundugu toplumda girisimci olarak yer al-
masini da salik verir. Ahmed Mohammed bu dénemi séyle
anlatiyor: “Cihat, Islam’t yaymak, bizim igin Allab’in yoluy-
du. S$imdi yeni bir yol daha kesfediyorduk: Mitkemmeliyet,
ciddiyet ve gelisme.” Eski Miisliiman Kardeslerden, isletme
diisiincesinin bayraktarlarindan ve bu konuda 30 civarinda
kitap yazan Mohamed Abdel-Gawad’t da bu alana ydnlen-
diren Qaradawi’nin baska bir kitabidir: “Misliimanin yaga-
minda zaman.” Daha “pragmatik” bir diisiiniir olarak kabul
edilen ve genelde ihmlilar arasinda gosterilen Seyh Mohamed
al-Ghazali, Islami diisiinceyi isletme kategorileriyle yorum-
layan ilk kisidir. 1980’lerin basinda yazdig “‘Hayatini yenile”
adli kitabinda, self improvement ve skills building akimlarinin
onciilerinden ve ¢ok satan How to Win Friends and Influen-
ce People 1n yazari Dale Carnegie’nin kendini gergeklestirme
konusundaki iki kitabini tanitir.

117 Amr Khaled kitabin ¢ikigindan 10 yil sonra ayni ismi tastyan bir TV
programi yapacaktir.
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Elbette ki bu dncii kitaplarda fazla detaya girilmez, ama
Amerikan “kendini gerceklestirme” literatiiriiniin devreye
girebilmesi icin artik hicbir engel kalmamustir. Bu siirecte,
isletme felsefesini dini bir sylemle birlestiren ilk kitap olan
Dianetics [insan akhinin sitlari] biiyiik ilgi goriir'® Ama
ozellikle de 1990’larda Stephen Covey’in ok satan Zhe Se-
ven Habits of Highly Effective People kitabinin Arapcaya cev-
rilmesi, geng Islamci nesil iizerinde gok etkili olur dyle ki
“Bundan sonra artik Kur'an’a ihtiyacimiz yok” gibi bir ciim-
le kurmaya ciiret edenler bile ¢ikar.

Esasinda management fikri Arap diinyas: icin oldukga
yenidir. 1980’lerde, Misirda sadece taninmis dért-bes sir-
kette bu kavramdan bahsedilmektedir. Bunlarin arasindan
kiiciik bir sirket 6n plana ¢ikmaktadir: Daha ¢ok Salsabil
adiyla taninan ilk “Islami” bilgisayar programini -Irlandada
tiretilen Kur’an okuma programi- gelistiren a/-Umma sitke-
ti. Salsabilin sahibi Miisliman Kardesler'in y6netici ekibi-
nin en etkili iiyelerinden biri olan Khayrat al-Shatitdir. Iy
arkadaglarina gore yaratici bir businessman olan Khayrat al-
Shatit, firsat1 degerlendirir ve isletme dersleri vermeye bas-
lar. Kisa zamanda 200°den fazla kisiye egitim verir ve Kor-
fez tilkeleri ve Misir arasindaki bélgede yasayan bu kisiler
kendi iilkelerinde Islamct gevrelerde etkili olmaya baglayan
bu yeni felsefenin gelisimine katkida bulunurlar. “Isletme”
ayni zamanda yeni kariyer imkanlart da sunar ve 1995’ten”
itibaren Misirda “isletme” egitimi veren merkezler gogalir;
hepsi de Sedat Akademisi Idari Bilimler boliimiinden ya da
Ticaret Fakiiltesi Begeri Bilimler boliimiinden mezun olan

118 Yazari Lafayette Ronald Hubbart. Yazanin baglica savi Dianetics sayesinde
biitiin zihin siireglerinin en ince ayrintsina kadar takip edilebilecegi. Yine
zihne dair yontemler kullanilarak siireci olumsuz etkileyen kimi kirlma
nokralarina miidahale edilebilecegi.
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ve Islamci hareketle arasina mesafe koyan gengler tarafindan
ailir, Ustelik artik internet sayesinde isletme alanindaki yeni
bilgilere kolayca ulagmakta miimkiindiir.

Isletme doktrini yeserdigi yeni topraklarda bazi degisim-
lere maruz kalir. Bir yandan bicimsel olarak Islamlasir (ama
icerikte Amerikan etkisi siirer), diger yandan da orgiit, ku-
rum, sirket merkezli olmaktan ¢ikip, birey ve kendini gercek-
lestirme sorunsallarina yogunlagir. Hisham al-Tabib’in “Y5-
neticilerin egitimi icin rehber” kitab birkag yil sonra “Kisisel
gelisim rehberi” bashgiyla yeniden yayinlanir. Islamlagma
(din dist bir kavramu dini liigatle yeniden okumak), yeniden
kiiltiirlesme (bir paradigmanin farkls kiiltiirlere acilmast) ve
depolitizasyon (kolektif olani merkez alan bir bakigtan birey
merkezli bir anlayisa gecis) birbirleriyle basarili bir sekilde
eklemlenitler. Bu tiir bir eklemlenmenin sonucu olarak Seyh
Mohamed Ahmed al-Rashed, 1995-1997 yillar1 arasinda,
“Goéziin mesajlar” adli kitap dizisini yayinlar. Buradan psi-
koloji, isletme ve ahlaki degerlendirmeler karigimi melez bir
diisiince dogar. Dinin, bagar1 ve kendini gerceklestirme yo-
lunda en faydali ara¢ oldugunu savunan Amerikali Protestan
dissiiniir Norman Pearle’iin ogretilerini “Islamlastirarak,”
“olumlu diisiince” tizerine sade bir sekilde a/-fjahiyya [olum-
luluk] diye adlandirdigt bagka bir kitap yaymnlar. Ruhsal ra-
hatlik ve mutluluk arays1 kitabin ele aldig temel ideallerdir.
Ahmed Mohamed bu kitabin kendisini ne kadar buytlendi-
gini gizlemez: “Islamci harekete mensup insanlara olduk¢a
tuhaf gelecek seyler soyliiyordu. Film izlemeni, su sinema-
ya gidip, su programi dinlemeni tavsiye ediyordu.” Eski bir
Miisliiman Kardegler sempatizan: bir is arkadagina gore, bu
kitapta anlatilanlar kulaga vahiy gibi geliyordu: “Seriat ve
siyaseti bir kenara birakip, yasamu, basit bir sekilde anlatiyor-
du. Bu seni cihadin dar diinyasindan ¢ikariyordu.”
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Ahmed Mohamed, management fikrini Misir’a getirme-
yi gorev edinen digerleri gibi Miisliman Kardegler'le arasina-
mesafe koymakta gecikmez. “Bireysel diizeyde diisiinmeyi”
tercih ettigini sdyler. “Insana doniis yapmak, bireyi gelistir-
mek istiyordum” der. Iste bu bireysellesme mantig1 icinde
1990’larin sonunda yeni bir faaliyet tiirii ortaya ¢ikar: Sira-
dan insanlarin giinliik yasamlarinda kullanabilecekleri ken-
dini gergeklegtirme teknikleri. Boylece isletme, psikoloji ve
kendini gerceklestirme felsefesi arasindaki sinirlar kalkar.

Kaderci olmayan, girisimci bir dindarhgin yesermesi
i¢in gerekli olan isletme felsefesi ve kendini gerceklestirme
literatiirii tiim Miisliiman diinyada birka¢ yil icinde ken-
dini kabul ettirir. Isletme bilgisi artik teoloji ya da égreti-
den ¢ok coaching 63eleri iceren yeni bir vaaz tiiriine temel
teskil eder. Amr Khaled 6ncii programi vasitasiyla faaliyet-
lerinin ¢ogunu bu konuya ayuir: “Sadece kendi kendine
degisebilirsin:”"** “Hayattaki hedeflerini belirle,” “Pozitif
diisiince,” “Zamanin degeri,” “Ciddiyet ve nefis terbiyesi.”
Korfez iilkelerinde Amerikan “kendini gelistirme” literatii-
rityle, vaazi ve kendini degistirmeyi harmanlayip en iyi tem-
sil eden vaiz Tariq al-Suwaidan olmustur. Petrol mithendisi
olan al-Suwaidan ¢ok kisa bir siirede dzgiiven, bagar1 ve ki-
sisel gelisim konularina kendini adar ve Amerika'da igletme
doktorast alir. Kérfez'e doniisiinde, insan kaynaklart ve iglet-
me konusunda uzmanlagmis bircok sirketin yonetim kurulu -
baskanligina getirilir. Ayn: zamanda Islam peygamberleri-
nin hayatlar {zerine bir dizi kaset cikarir ve vaaza baglar.
Bir yandan gegsitli sirketlerde igletme dersleri verirken, bir
yandan da basari ve kendini gergeklestirme literatiiriiniin en

119 Bkz., Kur'an. Hiristiyan inancinda benzeri: “Sen kendine yardim et, Tant1
da sana yardim edecekrir.”
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6nde gelenlerinden Stephen Covey'in tezlerini Islami bakss
acistyla tanitmaya yénelik bir radyo programi hazirlar. Bu
program hayranlarindan birinin deyimiyle “isletme disiin-
cesiyle, Islami diisiincenin” kesisme noktasindadir. Kitaplar
bazen “Miisliiman inancinin dzeti” iizerine bazen de “yagam-
da bagar1”nin nasil saglanacag; iizerinedir. Ayni sekilde radyo
programlarinda yeri gelir “Peygamberlerin tarihi” konusunu
isler, yeri gelir “Kisisel iliskilerde basariy1 yakalamak” tema-
tiginden bahseder. Kuveyt radyosunda yayinlanan yaklagik
30 programi vardir. Televizyonda da aynt eklektik durugu
sergiler: “Haccin sitlar’” (Suudi kanali Igrz), “Basarin yol-
lart” (Igra) ya da “Mitkemmeliyet” (Katar TV). Misirda Is-
lamct yayinevleri Da al-Bashir ve Dar al-Tawzia wa al-Nashr
al-Islamiyya bagta cekinceleri olmalarina ragmen heyecanla
isletme literatiiriinden yayinlar yapmaya baslarlar: Kitaplar,
kasetler, DVD’ler olmak iizere tiim mecralardan yararlani-
lir. Kisa siirede piyasada uzmanlagmalar bag gosterir: “Zaten
yeterince geriat uzmani oldugunu” diisiinen geng bir islet-
me uzmani aile konusuna ydnelir.'® Ahmed Mohamed ise
daha cok sirket kiiltiirii iizerine uzmanlagirken,'?! Mohamed
Abdel-Gawad daha genel bir isletme egilimi iizerinden ¢o-
cuklart hedef alir.!? Bastaki emekleme donemlerinden sonra
“Islamet isletme” yazini artik para kazandiran bir faaliyettir.
Oyle ki Islamc yaymevlerinin kitap talebi bitmek bilmez
ve yazarlara is yapacaklarint diisiindiikleri kitap bagliklarini
onerir hale gelitler.

Giineydogu Asyada da, isletme teorileri ve kendini ge-
listirme edebiyatt yeni bir iitopya olarak klasik Islami sdy-

120 Bu kisi Akram Reda'dir. Kasetleri “Evlenme sanati” ve “Evlilik” iizerinedir.
121 Islamonline internet sitesinde “Birlikte geligiyoruz” serisindeki makaleler.

122 Pozitif diisiince ve kendini gerceklestirme prensiplerini anlatan birgok CD
cikarmistir.
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lemin yerini almaya baglar.'® Her ne kadar burada da kar-
stlastigimiz sonug Arap diinyasinda olup biteni andirsa da,
isletme kiiltiirtiniin Giineydogu Asya’ya giris nedenleri fark-
lidir: Islami “igletme” anlayisinin bu bélgede, 6zellikle de
Endonezyada biiyiik bir bagar1 yakalamasinin nedeni Miis-
liiman tiiccar sinifin Cinli azinlikla uzun zamandir siiren re-
kabetinde bunu kullanmasidir.'* Aslinda bu Cinli azinlik,
somiirge doneminden beri iilkedeki baglica ekonomik giig
olarak yerini saglamlastirmistir. Ozellikle 1980’lerde Endo-
nezya ihracat yonelimli bir ekonomiye gectigi zaman yapilan
reformlardan kazangli cikan baglica gruptur.

Bu arada, Suharto’nun ordunun muhalefetini ve bir ta-
kim demokratik taleplerin yiikselisini kontrol altina almak
icin modernlesme yanlist Islamar giiglerle igbirligi yapma-
'styla es zamanli olarak girisilen ekonomik reformlar yerli
(Miisliiman) bir orta sinifin olugmasini saglar. Boylece ka-
musal alanda dine yapilan géndermeler artar ve Cinli azin-
Iigin konumu daha agik bir sekilde elegtirilmeye baglanir.
Kalkinmanin kiiltiralist okumalarinin'® yapildigt bir or-
tamda, Miisliiman tiiccar sinifinin diigiigii Miisliiman gele-
nekgiligiyle agiklanmaya caligilir. Oysa ayni zamanda, Cinli
azinhigin sahip oldugu ekonomik agirligin dengelenmesi icin

123 Bu dinamiklerin paralelli3ini kavrayabilmek icin G. Feillard’in daha énce
referans verdigimiz makalesini yine daha 6nce bahsettigimiz “Au diable les
lo:erx!: makalesiyle karsilagtiriniz.

124 Bundan sonraki paragraflardaki bilgileri G. Feillard’in daha énce referans
-~verdigimiz makalesine borgluyuz.

125 Ogzellikle su kitabin etkisiyle: Robert Neelly Bellah, Tokugawa Religion,
New York, Londres, The Free Press, Collier Macmillan Publishers, 1985.
Giineydogu Asyanin en onemli sosyologlarindan biri olan Syed Hussein
Alatas sayesinde (Bkz., “The Weber thesis and South East Asia,” Archives de
sociologie des religions, 15, 1963) Weber'in tezleri Endonezyada uzunca bir
siiredir biliniyordu.

1
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yerli Misliiman bir orta sinifin olusumuna ihtiya¢ ortada-
dir. Dolayistyla Misliimanlarin artik kapitalizmin rahuna
niifuz etmeleri gerekmektedir. Bu ydnde ilk adim 1990’lar-
da yobneticiligini donemin teknoloji bakaninin istlendigi
Endonezya Miisliman Aydinlart Dernegi (Zkatan Cendeki-
awan Muslim Indonesia - ICMI) tarafindan atilir. Dernek
“inancin ve ibadetin, diigiincenin, yarauciligin, is ve yagam
kalitesinin” iyilestirilmesini 6ngéren bir “insan kaynaklarini
gelistirme”/ programi baglatir'?. Program Amerikal psikolog
David McClelland’in AMT (Achievement Motivation Trai-
ning) metodu iizerine kuruludur. “Is diinyasina uygulanan
bu popiiler psikoloji tiiriiniin basarist, kapitalizmin ruhunu
agilayacak yeni metotlarin habercisidir.”'*

Hiikiimetin Cin azinli@1 devre dig1 birakma politikasina
destek olmak amaciyla kurgulanan “Islamct isletme” modeli
boylece ciddi bir ilerleme kaydeder. Miisliiman Kardegler'e
yakin bir isim, Imaddudin Abdulrahim ICMI'nin kurulus
siirecine dogrudan miidahil olur ve dernege ok sayida egi-
timci gonderir. Endenozyadaki “Islamei isletme” modeli de
boylece Arap diinyasindakine benzer bir evrim gésterir: Basta
militan bir bakss agisiyla ortaya gikip, saf Islamci paradigma-
dan kopar ve zihniyet reformu tizerine yogunlasir (kurumla-
rin degil) ve bu arada yeni bir hedef belirler: Miisliimanlarin
rekabet giiciinii arttirmak. Imaddudin Abdulrahim’in hayat
hikayesi bu konuda iyi bir 6rnektir. 1970’lerde verdigi ilk
egitim programlari, bagliklarindan da anlagilabilecegi gibi
Islamct deneyimle dogrudan iligkilidir: “Islam savaggisinin
antremani.” Bu egitim programlarindaki radikal tavir yiiziin-

126 Zajm Uchrowi, Ks Usman, ICMI Bergerak: Lintesan 10 Tahun Tkatan
Cendekiawan Muslim se-Indonesia, Jakarta, Penerbit Republika, 2000, in
G. Feillard, a.g.c., s. 106.

127 G. Feillard, 2.g.¢., 5. 106.
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den 1970’lerde bircok kere hapse girer. Hapisten ¢iktiktan
sonra Amerika’ya gider ve Kuveytli Miisliiman Kardegler'in -
birinci Koérfez Savagr'ndan sonra yaptiklar gibi, orada iglet-
meye ilgi duyar ve insan kaynaklari alaninda doktorasini alir.
1986'da Endonezya’ya déniisiinde, Insan Kaynaklari Gelis-
tirme Dernegi’ni kurar. Ancak devlet tarafindan yakindan
takip edilmek iglerini zorlagurir. Malezya eski Basbakaniyla
olan iligkileri sayesinde hayatini Malezyada siirdiirmeye bas-
lar. 1988 ve 1994 yillar: arasinda gesitli sirketlerde egitmen
stfattyla galisir. Arap diinyasindaki genel depolitizasyon sii-
reci dogrultusunda o bagina ¢ok is agmus programinin ismi-
ni degistirir: “Kendini tanima antrenmani” (aynen Misirda
“yoneticilerin egitimi igin rehber” kitabinin daha sonra “ki-
sisel gelisim rehberi” bagligiyla yeniden yayinlanmas: gibi).

Eski bir aktivist Toto Tasmara da aynu ¢izgiyi takip eder:
Once Miisliiman Kardegler'in tezlerini benimseyip birgok
devrimci hiicre olusturur. Belirgin bir radikallesme sonun-
da hapse girer. Hapisten ciktktan sonra Amerika'ya gider
ve orada ekonomi egitimi alir. Doniigiinde insan kaynaklart
konusuna el atar ve bir danismanlik sirketi olan Labmend’i
(Laboratory for Management and Mental Development) kura.
“Caligana ilahi bir gorevi yerine getirircesine caligmayi 6giit-
leyen” Samtek (Super Achievement Motivation training and
Work ethic) egitim programint gelistirir.'® Amr Khaled’in
tembellik konusundaki goriislerinin habercisi olarak, “tem-
bellik, “diiriist olmamak ve yolsuzlugun sadece sosyal has-
taliklar olmadigini, bityiik giinahlarla da es oldugunu” 6ne

siirer.'?

Birkag yil sonra Aa Gym, Amr Khaled’in Arap diinya-

128 A.g.e, s. 110.
129 A.g.e.
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sinda yapug: gibi, isletme sorunsalina el atar; amacit bu te-
matige daha dnce hi¢ olmadig: kadar giiclii, medyatik bir
goriiniirlik saglamakeir. Aslinda bu fikri oldukea eskidir ve
1987 yilina kadar gider. Bu tarihte daha tniversitededir ve
“Girisimci Miisliiman Ogrenciler” derneginin basindadir.
Bu olusum daha sonra Bandung’un merkezinde Daarut Taw-
hid adl1 bir holdinge déniisecektir. Bu holding verdigi cesitli
kisisel gelisim derslerine ilaveten, dini ibadete bagli her tiirlix
alanda yatirim yapar: Hag organizasyonu, yayin evi, Islamct
miisteri hizmetleri telefon platformu, vs. Daarut Tawhid'in
internet sitesi ayda 30.000 ziyaretgi alir. Sirket biinyesinde
kisisel ahlak/gelisim seminerlerinde isletme dersleri verilir:'*°
Duygularin ydnetimi, kendini kontrol etme... Alistlageldik
regeteler sunulur, buna ragmen Merkez Bankast veya Maliye
Bakanlig1 calisanlarini buraya egitime yollamaktan geri kal-
maz. Islama isletme konseptinin 6nde gelen bayraktarlarin-
dan Gymnastiar'a gore “Daarut Tawhid bir modeldir. Insan-
lara Islam’in ne kadar giizel oldugunu gostermek istiyoruz.
Seminerlerimizle, igverenleri yetistirmeye ¢alisiyoruz, onlara
iyi olmayz, birbirlerini sevmeyi 6gretmeye ¢alisiyoruz™ der.
Amr Khaled drneginde oldugu gibi, Aa Gym’in disseli de
isletme kiltiiriinden beslenir. Séylemleri gibi, “Aa Gym'in
yaydig: girisimcilik felsefesinin kaynag: da is diinyasina uy-
gulanan Amerikan mengeili Psikoloji ilkeleridir” ve Misirda
oldugu gibi “Jakartada da daha 1980’li yillarda ¢ok sayida is-
letme kiiltiirii merkezli olusum hali hazirda piyasasiydi. Nor-
man Vincent Peatle ve Dale Carnegie’nin kitaplar1 baskentin
kitapgtlarinin raflarini daha o zamanlar dolduruyordu.”*3

130 J. C. Pomonti, 2.g.e.
131 J.C. Pomonti, a.g.e.
132 G. Feillard, a.g.e., s. 112.
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Turkiyede de yeni bir dindar is adamu sinifinin giiclen-
mesi vesilesiyle Islamcilar igletmenin erdemlerini kesfederler
ve bundan yola ¢ikarak 1997°den beri diisiiste olan gelenek-
sel Islami sdyleme alternatif farkli bir siyasi bir séylem gelis-
tirirler.'” Aslinda 1950-60’li yillardan beri Tiirk ekonomik
hayat;, Kemalist devletin kucaginda biiyiiyen laik kentsel
burjuvazi ve Ankara ve Istanbul'daki laik ekonomik elitler ta-
rafindan diglanan Anadolulu koyu muhafazakér kiciik tiic-
car siuift arasindaki gerilim gevresinde gekillenmistir. Dini
muhafazakarliklart ve Islamcr séyleme yakinliklarindan do-
lays, 1970’li yillarda ortaya ¢ikisi sirasinda Islameiliga en bii-
yiik destegi Anadolu'daki bu tiiccar sinufi verir. Ancak yiik-
selislerini siyasal Islam’a degil, 1983’e iktidara gelen Turgut
Ozal’a borgludurlar. Ozal onlari ideolojik olarak cezbedebi-
lecek her seye sahiptir. Kendisi de tagra kokenli olan Ozal,
Naksibendi tarikatina mensuptu, dindardi ve aldig1 bir¢ok
onlemle Kemalist laikligi yumugatmigti: Yeni camilerin agil-
mast, imam hatiplilerin iiniversiteye alinmasi... Ekonomik
alanda, Margaret Thatcher ve Ronald Reagan’in takip ettik-
leri Anglo-saxon liberalizmini benimseyen Ozal (ki bunlarla
cok yakin iligkiler kurmugtur), Islamc1 bir finans seke6riiniin
gelismesine izin verir. Sonug olarak izledigi politikalar ihra-
cat yonelimli bir serbest piyasa ekonomisinin gelisimini des-
tekler. Ozal, kiigiik ve orta boy isletmelerin rekabet giiciinii
arttirabilmek icin bu sirketlere yardim eder. Bu 6nlemlerden
fazlaca istifade eden Islamci tagra burjuvazisi daha sonrasinda
“Anadolu Kaplanlari’na déniigecektir. Bu, dinseli ekonomik
dinamiklerin hizmetine sokmay: bagarabilmis ve “Kapitalist
degetleri siar edinmis dini cemaatlerin modernlesmelerini”

133 Tiirkiye iizerine degerlendirmelerimin gogu su galismadan geliyor: M.-E.
Maigre, a.g.e.
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saglamig “kiiltiiralist” kapitalizmin baska bir versiyonudur. '3
Bu siirecten kazangli ¢ikan yeni yiikselen muhafazakir bur-
juvazi is hayatindaki girisimleri artugs miiddetce, ekonomik
bagarinin, sosyal ve kiiltiirel anlamda sinif atlamay1 sagla-
yacag! fikrine dayanan bir soylem gelistirir. Baz1 tarikatlar,
Istanbul'daki Iskender Pasa Camii cemaati, Isikgilar ya da
Fettullahciar (Fettullah Giilen Cemaati) kendi holdingleri-
ni kurmayi dahi bagarirlar. Fettullahcilar'in Miisiad'dan daha
liberal ve elitist Ishad adinda kendi is adamlar1 dernekleri
bile vardir.

Boylece 1980’li yillarda, dindar is adamu figiirii, Tur-
gut Ozal'in ekonomi politikalarindan faydalanan Anadolu
kaplanlar &rneginde oldugu gibi, hrzla gelisir. Bu dindar ih-
racatgilar yaptiklari isin uluslararasi boyutuyla ¢elisen Bati
karsit1 bir Islamcilikla, her gegen giin daha da ekonomi ys-
nelimli tarikatlar arasinda “kiiresellesmenin sundugu yeni
degerler ve modernitenin gerisinde kalmak istemezler. Mo-
del alinacak gey artik miitevazt bir sekilde yasanan dindarlik
degil, sirket ruhudur, Amerikan usulii isletme modelleridir,
zenginlesebilme yetenegidir.”'%

Boylece Amerikan igletme modellerinden feyz alan,
ekonomik ve kiiltiirel anlamda disavurumecu, girisimci din-
darlik Tiirtkiyede ii¢ aktdr grubu iizerinden kendini ifade
eder: Nurcu hareketi, Fettullah Giilen hareketi ve is diinya-
sindaki Islami hassasiyeti yansitan Miisiad ve Ishad dernek-
leri tarafindan temsil edilen yiikselen Anadolu burjuvazisi.
Biitiin bu hareketlerin hepsinde “Islam’in ahlaki ilkeleriy-
le, modernligi, teknolojik gelismeyi ve Batili tilkelere karsi
dostane bir tutumu (...) uzlagtirabilme gayesi vardir. Dinsel

134 M.-E. Maigre, .g.e., 5. 15.
135 A.ge 5. 19.
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inang 6zellikle kirin maksimizasyonunun sadece ahliki de-
getlendirmeler tarafindan frenlenebilecegi bir is ahlakinda
ifadesini bulmalidir”'* Burada da ortak Islami kalkinma
projelerinin dtesinde,'?” Islamci ideal, siyasal alandan etigin
hakim oldugu alana kayar. Bunun bir nedeni de 1998'den
itibaren Miisiad’'in sdylemindeki Islamc1 olarak degerlendi-
rilebilecek unsurlari temizlemeye gayret etmesidir. Ishad Fet-
tullah Giilen’le olan organik bagina ragmen bu noktalara en
basindan beri dikkat etmektedir. Iste bu sartlar altinda Tiirk
“Piyasa Islami” ahlaki kaygilar ve reformculugu birlestiren
bir séylem vasitasiyla Bat'nin isletme modellerine kapilarini
acar. Boylece Miisiad, “duygu derinligi olan ve mesleki ola-
rak iyi yetigmis” sonug olarak “daha pozitif ve tiretken kisi-
lerden olugan bir toplumun olusumuna” katkida bulunmay:

hedef olarak belirler.!3®

Mantik, bilim ve moderniteyle uyumlu bir fslam taraf-
tar1 Said-i Nursi diisiincesinin giiniimiizdeki temsilcisi Fet-
tullah Giilen, Piyasa Islami tarafindan yayilan “sirket” mer-
kezli diigsele kuskusuz en yakin olandir. Devlet¢i modernite-
ye karst miicadelenin'® baginda bulunan Giilen Batils siyasi
moderniteyi oldugu gibi kabul eder, Seriatin devlet tarafin-
dan tatbikine karg: ¢ikar, Iran ve Suudi Arabistan rejimlerini
elestirir ve demokrasinin en iyi yonetim bicimi oldugunu
diisiiniir. Caba, disiplin ve hizmet kavramlari iizerine kuru-
lu bix, sdylem vasitastyla piyasa ekonomisini ve tiretici akeif
136 A.g.¢ s. 21.

137 International Business Forum gibi inisiyatifler vasitastyla Miisiad Pakistan’a
yonelik girisimlerde bulunur.

138 Miisiad’1n tanitim kitapgigs s. 11, in M.-E. Maigre, 2.g.¢.

139 ].-F. Mayer, “The Giilen Movement: a modern expression of Turkish Islam
-inrerview with Hakan Yavuz,” Religioscope, 21 Temmuz 2004, religion.
info/english/interviews/article_74.shtml.
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Miisliiman imgesini destekler. Giilen’e gore hizmet Allah’in
sevgili kulu olmanin ve &biir diinyada iyi bir yer edinmenin
en iyi yoludur. Hizmet kavrami, Max Weber'in Protestan-
likla iligkilendirdigi “azla yetinme” kavramiyla da benzerlik
gosterir.'®® Sonug olarak Fettullahcilar demokrasi, cumhuri-
yet rejimi ve diisiince dzgiirliigii taraftari olmalar1 yaninda,
neoliberal politikalar1 ve piyasa mekanizmalarini savunan
devletcilik kargtt1 aktorlerdir.¥! Bu anlamda mensup oldugu
Nurcu hareketiyle uyumlu Fertullah Giilen'in amact sekii-
ler bir tedrisattan geg¢mis Miisliiman elit sintfint yaratmak
suretiyle, piyasa ekonomisine, moderniteye ve demokrasiye
Islami duyarhiliklar1 d4hil etmektir.'? Buradan yola gikarak
Nurcu hareket Tiirkiye'de ve yurt disinda 300°'den fazla okul
kurmugtur. Bu hareket Islam’in diinyaya agilmasin1 ve diger
dinlerle etkilesimde olmasini savunur.'®® Ancak bu noktada
sOyle bir paradoks ortaya ¢tkar; liberal aydinlarla ¢ok iyi ilig-
kileri olan bir dini lider -Fetullah Giilen- ve onu kendilerini
kontrol altina almak icin iktidar tarafindan kullanidmakla
suglayan geleneksel Islamcilarla kurdugu mesafeli iliskiler.
Fettullahcilarin ciddi direnisle karsilastiklari Arap diinyasin-
da da Giilen’in konumu pek iyi degildir; Arap diinyas: onu
halen yasamini siirdiirdiigii Amerika'nin ajani olmakla sug-
lar. Miisiad lidetleri ¢ogunlukla tiniversite egitimleri sirasin-
da yonlerini Amerika’ya kaydirirlar; ironik olarak ¢ogu tipik
bir born again modeli iizerinden dini yeniden doguslarini
Amerikada yasarlar.'#

140 Biilent Aras ve Omer Caha, “Fethullah Gulen and his Liberal “Turkish
Islam’ Movement,” Middle East Review of International Affairs, vol. 4, n. 4,
Aralik 2000.

141 J.-E Mayer, a.g.e.

142 A.g.e.

143 A.ge.

144 M.-E. Maigre, a.ge.,s. 9.







4. Boliim






Sosyal devletin kuyusunu kazanlar

Birey merkezciliginin ve geleneksel Islamciliga getirdigi eles-
tirilerin 6tesinde, piyasa Islami iki sekilde yeni bir dini-siya-
sal durusun dogusuna katkida bulunmaktadir. Artik burada
6n plana gikan Islami bir devlet kurgusu degil, masraflar1 en
diisiik seviyeye cekilmis karlr sirket ideali ve bunun politik
diizeydeki karsiligt “minimum devlet” anlayigidur.

Projeler Islam1

Bu iki belirleyici 6ge L. Botanski ve E.Chiapellonun “ka-
pitalizmin yeni ruhu” olarak adlandirdiklari olgu iizerinde
ylikselmektedir.!' Sebeke [nerwork] orgiitlenmenin onii-

145 L. Boltanski, E Chiapello, Le nouvel esprit du capitalisme, Patis, Gallimard,
1999.
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ne gecetken, biitiin bir igletme literatiirtiniin israrla vurgu
yapugi, iiretim masraflarinin olabildigince kisildigs yonetim
anlayigi olarak yalin tiretim [lean manufacturing] kavrami 6n
plana ¢ikmaktadir.* Dini vaaz ve isletme dersi arasinda gi-
dip gelen “Hayaun ingast” isimli TV programi bu tiir bir pa-
radigmanin ifadesi gibidir. Suudi uydu kanali /g7 tizerinde
gosterilen Amr Khaled’in bu programinin temel amacinin
dinamik bir Islam anlayist vasttastyla pasif Arap imajint kar-
mak oldugu soylenebilir: “Bu vaaz ve nasihat programi de-
gildir. Pratik amaclari olan bir programdir (...) iilkelerimizi
yeniden canlandirmak ve genglerimizi kurtarmak.” Ancak,
Khaled’e gore, toplumun kurtarilmast bireylerin kurtarilma-
s1, kazanilmasindan gegmektedir. Piyasa Islami ve neo-libera-
lizmin yakinligi bu noktada da ortaya ¢ikmaktadir. S6yle ki,
ahlakli bir gengligin toplumsal anlamda viicut bulmasi an-
cak o igletme literatiiriiniin ¢ok iizerinde durdugu girisimei,
miicadeleci ve ahlakli bireylerin gogunlugu olusturmasiyla
yakindan iligkilidir. Bu tiir bir projenin Islamct hareket ige-
risinde her gecen giin etkisini yitiren geleneksel boyun egme
literatiirityle hi¢ bir ilgisinin olmadigt aciktir: “Peygambe-
rimiz Islam’t bir ciimlede 6zetlemistir: ‘Din nasihattir’ ve
en biiyiik nasihat olumlu diisiinebilmektir, bakabilmektir”
hatirlatmasini yapan program, izleyicilerini “bagari ilkelerini
kendi tzerlerinde tatbik etmeye” davet etmektedir. Cesitli
“eyleme gegis” ¢agrilart bu daveti takip eder: Uyusturucu ve
sigara-kullanimi kargit1 kampanyalar, dayanisma ¢agrlan,
yerel yenilikci girigimler. :

Bu programun simdiden yeni tip toplumsal hareketlerin
habercisi oldugu sdylenebilir: Hiyerarsik hantal érgiitlenme-
lerin yerlerini siurh kolektif projelere birakugs sosyal hare-

146 Ag.e
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ketler (Ukraynadan Cin’e, mikro kredi bazli girisimcilikler,
hayirseverlik projeleri, vs.). Biitiin bu hareketlere/projelere
miidahil aktdrlerin gok gevsek kurumsal yapilar icerisinde
bir araya geldiklerini ve 6zerkliklerini biiyiik 6l¢ide koru-
duklarini séylemek yanlis olmaz. “Hayatin insas1” programi-
nin yerel 6rgiitlenmeleri benzer dzellikler gosterir. Bu 6rgiit-
lenmelerin bagat 6gesi olarak Suriyede 6grenciler, Misirda
dgretim elemanlari, Libyada mahalle ahalileri, Urdiin'de ise
kahvehane sahipleri 6n plana ¢ikabilir. Birgok Arap iilkesin-
de “Hayatin ingast” programinin yerel destekgileri dernekles-
migtir. Sadece Misir'da sayilari 20°'den fazladir.

Hareketin hem ruhu hem de kurucusu Amr Khaled’in
“agabey” pozisyonuyla, yeniden dogus yolunda, Miisliimana
“gliven vermek™¥ ve dzgiivenini gelistirmek gibi bir misyo-
nu vardir. Otoriter, erisilemez vaiz yerine, her ikisi de 1990’l1
yillarin isletme kiiltiiriiniin pargasi, yar1 coach yart “arabulu-
cu” imajlarint daha benimsemis gibidir. Her coach gibi “fi-
kirleri dogurtma”'#® [yetenekleri ortaya ¢ikartma anlaminda,
¢.n.] ve dinginlik zincitlerini kirma becerisine sahiptir. Ara-
bulucu olarak ise, pozitif inisiyatifleri nereden gelirse gelsin
takdir etme “biiyiikliigiinii” gdsterir. Sonug olarak bu tiir bir
stratejinin getirisi hi¢ bir geleneksel vaizle mukayese gotiir-
meyecek kadar devasadir: Sadece mikro kredi bazli proje ¢ag-
r1s1, iki haftadan az bir siirede 475 000 6neri ¢ekmistir. In-
ternet sitesi Al-Jazira’ninkiyle rekabet edecek seviyede Arap
diinyasinda en ¢ok ziyaret edilen siteler arasindadir. Ayni site
kisisel siteler arasinda hali hazirda birinci siradayken, diin-
yada en ¢ok ziyaret edilen siteler arasinda 377. siradadir. Bu
sitenin etkisi o derece biyiiktiir ki nargile kullanimi kargi-

147 A.g.e.,s. 168.
148 Age,s. 174.
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tt bir bildirisi 180 000, tiitiin kargit1 bagka bir bildirisi ise
760 000 de fazla internet kullanicisi tarafindan indirilmistir.
Yiiriitmiis oldugu bagis kampanyalari da en az bu kadar ¢ar-
pict sonuglar vermistir. Bir giysi toplama projesi 26 tilkeye
yayilmis 3 200 goniillii vasitastyla yoksullar i¢in 1,5 milyon
giysi ¢uvalinin toplanmasina imkin vermistir. Boylece, si-
radan bir vaizken, 4 yildan az bir siirede, Arap diinyasinin
liderlerine mesaj verecek seviyeye gelebilmistir: “Fikir beyan
edebilecek sadece yoneticiler degildir. Milli projenin halktan
gelmesi utanilacak bir durum degildir. Ve biz bugiin milli bir
proje dnetiyoruz”. * ‘

Isletme kiiltiirii yonelimi bu yeni Islama dgretiler
Endonezyada da etkili olmakta ve Aa Gym’in bayraktarli-
gint yapugl Nation Building Inner-Self Movement drneginde
oldugu gibi Miisliiman iimmetini i¢inde bulundugu kriz du-
rumlarindan birey odaklt kendini geligtirme stratejileri saye-
sinde ¢ikarmaya gayret etmektedirler. Jakartada Aa Gym fel-
sefesine yakin bir grubun gésterisinde, gostericiler “Bireyden
bahsedin, en ufaktan hareket edin ve simdi hemen baglayin”
sloganlarini atmaktadirlar.

Esasinda her iki iilkede de sirket degerleri yonelimli bir
hareketle kargt karstya oldugumuz agiker: Bilgi akigi ve degis
tokusunu hizlandiran ve bu sayede de, yeni isletme kiiltii-
1l idealiyle uyumlu olarak, i¢ isleyis aksakliklarinin ¢cabucak
tespit- edilip ¢oziim yollarinin arandigt network temelli ve
proje bazli bir érgiitlenme. Farkli aktorleri bir proje kapsa-
munda bir araya getiren ve siiresi s6z konusu projenin siirek-
liligiyle sinurlt olan bu olusumlar dogas: geregi gevsek yapr-
lanmalardir. Gerek Amr Khaled’in “Hayatin ingas1” gerekse
Aa Gym'in Nation Building Inner-Self Movement1 bu tir bir
harekettir. Bu ne bir goniilliilitk esasli olusumdur ne de Is-
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lamailigin yeni yiiziidiir. S6z konusu olan projeler Islamrdir.
Projeler iizerinden var olan Islamdir. Piyasa Islami somut
ifadesini bu tiir bir Islam'da bulur.

Bunlar “Islamciligin yeni kiliflaridir,” seklinde cevap
verecektir bu siirece kugkuyla bakan gézlemciler. Biitiin bu
yeni hareketlerin retorigi her seye ragmen Islami merkezli
degil midir? Gergeklik goriindiigiinden daha karmagikur. ik
olarak, bircok bakimdan, Amr Khaled klasik anlamda bir Is-
lamet figiiriiniin tam zit kutbunda yer alir. Geleneksel bir Is-
lama biitiin dikkatini siyaset ve devlet sorunsallar {izerinde
yogunlastirirken, Khaled dinseli sirket ve piyasa degerleri et-
rafinda yeniden yorumlamaktadir. Geleneksel Islamcilar ha-
len 1950’lerin Avrupali komiinist partileri benzeri hiyerarsik
hantal yapilar icerisinde 6rgiitlenirken, Khaled hali hazirda
network'lerin adamudir. Geleneksel Islamcilarin disiplin kiil-
tiine, taraftar ve destekgileriyle kurdugu karsilikli etkilesim
ve coaching esasls iliskiyle cevap verir. Oyle ki arzuladig) yeni-
den dogus “Islam’in yeniden dogusundan dnce iilkelerimizin
yeniden dogusudur. Kalkinma vasitasiyla gerceklesecek yeni
bir devrimden bahsetmiyoruz. Biz bu bélgenin halklarindan
bahsediyoruz, Miislimanlardan, Hiristiyanlardan, Arap’tan,
Bedevi'den”.

O halde sirket merkezli diigselin dogasi geregi Piyasa
Islamr'ni geleneksel Islamci paradigmanin disina tagidig
diisiiniilebilir. Piyasa Istam’'nin dindar girisimcisinin Islam-
ciligin geleneksel kimlik merkezli sorunsallarini paylagma-
dig1, en azindan ticari sebeplerle (Jook west policy'®®) bunlan

149 Zamanimn Endonezya Bagbakani Mahathir Mohamad’in look east policy
terimine kargilik olarak. Look east policy terimi Japon ve G. Kore modelle-
rinden hareketle yerel kiiltiirel ve dinsel degetler iizerine kurulu bir ekono-
mik kalkinma modeli kurma anlaminda kullanidmugtr.
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goz ard1 edebilecegi olasidir. Ozel sektdre methiyeler diizen
bir dindar girisimci i¢in tamamen devlet sorunsalt tizerine
yogunlagmanin hi¢ bir anlami yoktur. Sonug olarak sert
disiplinin belirleyici oldugu geleneksel Islamci hareketlere
gdniil vermesi pek miimkiin gozitkmemekrtedir, zira Piyasa
Islamr'nin girisimcisi “her girisimci gibi kurumlarin niifu-
zundan kagma egilimi icerisindedir (...) Bu sebeple formel
iktidar bicimleri yerine takip ve kontrol gerekliliklerinden
azat olmus cesitli zetwork olusumlarini tercih eder (...) Zira
ozerkligi gitvenlige tercih eder.”'®® O halde Piyasa Islami’nin
dindar girisimcisi geleneksel Islamciligs kapitalizmle uyum-
suzlugun ifadesi olarak goriir: Adapte olamama, otoritarizm,
kati yapi-hantallik, hosgoriisiizliik. Oysa tam tersi istika-
mette, Piyasa Islamrnin her asamasinda, 1990’larin isletme
literatiiriiniin {i¢c temel kavramini rahatlikla buluruz: Ortori-
tarizm karsicigy, esneklik, bireysel bagari-gelisim.

Neoprotestanizm’in refah teolojisine oldukga benzer esit-
liksizlik eksenli bir diissel tarafindan desteklenen ve ihracatci
dindar bir tiiccar stnif nezdinde ete kemige biiriinen proje-
ler Islami “ulus-devletin homojenlestirici niifuz alani kargi-
sinda goreceli dzerklige sahip 6zgiil gruplarin 6zgiil yasam
tarzlartyla olusum siirecine yabanci degildir.”'*! Ankaradan
Jakarta'ya oradan Kahire'nin liiks semtlerine, Islam bugiin
Ordoliberallerin [1930—-50 arast Alman neoliberalleri, ¢.n.]
hayallerinin, ézellikle Alexander Von Riistow'un “Vitalpo-
litik adin1 verdigi bireyi calistig sirketin ethos ve yapisiyla
dzdeslestiren”>
tadir. Projeler Islami &zellikle iki konuda neoliberalizmin

idealinin gerceklesmesini miimkiin kilmak-

150 L. Boltanski, E Chiapello, z.g.¢., s. 185-186.
151 J.-EBayart, Le Gouvernement du monde, Paris, Fayard, 2004, s. 251.
152 A.y.
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sosyal alandaki devamidir: bir taraftan, dindar girisimcilerin
burjuvalasmasint erdemli zenginlik ve hayir igleri sayesinde
ruhun kurtulugu retorigiyle saglarken;'>® diger taraftan da,
minimum devlet fikriyle, devleti temel siyasal hedef olmak-
tan ¢ikararak ve bu sayede biitiin bu siirecin politik anlamda
dusiik profilli arka planini hazirlayarak.

Yapisal uyum ideolojisi

Ideolojik anlamda yukaridaki tespit Piyasa Islami'ni Geor-
ge W. Bush’un fuith based initiative (simdiye kadar devletin
sagladigt bazi sosyal hizmetlerin dini cemaatler tarafindan
verilmesi) girisimleriyle uyumlu hale getirmektedir. Sonugta
temel hedef devletin kiigiiltiilmek suretiyle yeniden yapilan-
dinlmasidir. Dolayisiyla simdiye kadar devletin yiiklendigi
bazt gorev ve sorumluluklarin {iciincii sahuslara, 6zel sektore
devri s6z konusudur: “Genel olarak bu siireg icin 6zellestir-
me ifadesi kullanilsa da, en uygun terim ‘contracting outdur.
Bu kamu hizmetlerinin her gegen giin artan bir sekilde soz-
lesmeler yoluyla 6zel, kir amagli veya degil, servis saglayi-
cilarina devrini ifade eder.”" Dinselin alanina girebilecek
bazi kamu hizmetlerinin dini servis saglayicilarina (religious
contractors) devri, George W. Bush’un “kalpleri merhamet-
le” dolu dedigi bu kisi veya kuruluglarin kendilerine verilen
gorev ve sorumluluklari soguk ve hantal devlet kurumlarina
gore daha bagariyla yerine getirebilecegi retorigiyle mesru ki-
linmaya ¢aligilir.

Gelencksel dini dayanigma mekanizmalarini devreye

153 Burjuvalagma iizerine bkz., M. Mosaad, z.g.e.

154 Sheila Suess Kennedy, “Privatization and Prayer. The Challenge of
Charitable Choice,” American Review of Public Administration, vol. 33, n°1,
1 Mart 2003.
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sokarak sosyal devleti bertaraf etmek béylece devlet aygiti-
nt kiigiiltmek, bu fikir tam da Misith a/-Wasat al-Jadid'>
partisinin akil hocalarinin arzuladig seydir. Séylemleri bu
yeni politik Islami diigselin varabilecegi en u¢ noktay: isa-
ret eder. Misirda azinlikta olmalarina ragmen, Tiirkiyede
AKP’nin temsil ettigi ve Islami paradigmay1 sekiiler ve ne-
oliberal bir séylem icerisinde eriterek geleneksel Islamciligs
matjinalize etmeyi bagarabilmis ideolojik olusumun birka¢
yil 6ncesinden habercisidirler. Al-Wasar al-Jadid ideologlar:
su basit tespitten yola ¢ikarlar: Misir hicbir zaman devletin
sorumluluklarinin Savunma, Adalet, I¢ Giivenlik ve Disis-
leri ile sinurli oldugu dénemlerdeki kadar giiglii olmamistr.
Dolayisiyla dawla ve umma, devlet ve sivil toplum arasindaki
dengeler yeniden kurulmalidir. Bazt hizmetlerin dagiiminda
sivil toplum dogasi geregi biirokratik kurumlara gore daha
basarilidur, zira girisimler 6zgiir irade esashidir. Bu baglamda,
dini cemaatler de birer sivil toplum olusumu olarak deger-
lendirilebilir. Cemaatler Egitim, Saglik ve Sosyal Giivenlik
hizmetlerini kendileri yonetebilitler. Dinsel referansin bura-
da geleneksel Islami bir durustan ok kamu karsitligindan
beslenmesi carpicidir. Oyle ki parti programinin ¢agrisini
yapug ahlaki yiikselis en azindan ilk bakigta dini referanslt
degildir. “Ikiyiizliiliik, yalan, tutulmayan sézler, yolsuzluk,
hursizlik, ihmal, duyarsizlik” gibi kamunun “cliriimiislik”
durumlarinin sivil bir elestirisi gibidir. [kinci asamada biitiin
bu olumsuzluklarin kargisina 6zel sektoriin Szerkligi ve 6z-
glr irade temelli ¢aligma ahlék: ¢ikarilir. Hiikiimete sadece
bityiime ile ilgilenmek diigerken, dinsel ligatin, zekat, sa-
daka, vakif gibi temel kavramlar: yeni sosyal politika arag-
lart olarak refah devletine alternatif olarak sunulurlar. Bu
soylemde ahlak, dinseli reformist bir ama¢ déhilinde de-

155 Konuyla ilgili énceki dipnota bakinrz.
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gerlendiren, dolayisiyla da sekiilerlestiren politik bir hede- -
fin hem sonucu hem de aracidir. Diger bir deyisle, ahlak
ruhlarin kurtulusunun basit bir araci olmaktan ¢ikip kamu
miidahaleciligine alternatif bir projenin temel 6gesi haline
gelmekeedir. Yardim kampanyalari, bagislar, hayir igleri zo-
runlu vergi ilkesinin i¢ini bogaltirken, bireylerin erdemlilik-
leri kolluk kuvvetlerinin zoruyla tesis edilen kamu diizenin
yerini almakta ve ahlik biitiin bu siiregte, 5zel olanin, birey
iradesine gonderme yapanin yiiceltilmesinde, merkezi bir rol
oynamaktadir. S6z konusu olanin teokratik bir devlet kur-
mak olmadigs aruk ¢ok agiktir. Burada konu edilen yeni Is-
lamecilar toplumsalin biitiiniiyle ilahi kurallar dogrultusunda
sekillendirilmesi fikrini ¢oktan terk etmis ve bunun yasini
zamaninda tutmus kapitalist yoneticilerdir. Ve hatta sandi-
gin kendilerinden yana olacagina inanarak, iktidara gelmek
gayesiyle, yeri geldiginde “demokrat” da olabilmektedirler.
Ancak hayat tarzlart ve degerler babinda “¢ogulculuk” ilke-
sini pek de hazmedemeyerek: “Kamusal 6zgiirliikleri, par-
tiler sistemini, iktidarin banscil bir sekilde sandigin karar
dogrultusunda el degistirmesi gerektigini savunuyoruz” di-
yor Miisliiman kardeslerin reformist kanadinin liderlerinden
Esam el-Erian. Ancak, diyerek de ekliyor “ bu mekanizmalar
Islami bir kiiltiir icerisinde kok salmalidir. Dolaysiyla bii-
tiin kamusal 8zgiirliiklere ve vatandaglik ilkesine saygt duyup
aynt zamanda alkol kullanimini, egcinselligi ve zinay1 yasak-
layabiliriz, ciinkii gogunluk bunlara kiiltiirel olarak karsi.” O
halde burada ézgiirlitk kavrami, Amerikali muhafazakarlarin
ozgiirlik anlayisiyla uyumlu olarak, farkliliklarin var olma
hakk: anlamindan ¢ok devletin niifuzundan kurtulma an-
laminda kullanilmaktadir. Bu kurtulus devaminda bireyin
pazar ve hayir igleri tarafindan kapsandigi erdemli bir yone-
tisimin tesisiyle sonu¢lanacakur.
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Daha biiyiik bir dl¢ekte ve tartismasiz bir secim zaferiy-
le, Tiirk AKP’si ¢cok belirgin bir sekilde a/ Wasarla aynt ide-
olojik diizlemde yer almaktadir. AKP’nin yénetici kadrosu
biiyiik él¢iide Erbakan’in® 1969 yilindan beri gesitli isimler
alunda kurguladigs (Milli Nizam Partisi, Milli Selamet Par-
tisi, Refah Partisi) Milli Gériis geleneginden gelmektedir:
Ortak Islam pazari, agir sanayi hamlesi, geleneksel dini de-
gerlerin korunmasi. Bir i¢ hesaplagmanin ve geleneksel Is-
lamciligin kimlik siyasetinin ve devlet¢i durusunun elestirisi-
nin bir sonucu olarak AKP 2002 yilinda dogar ve kuruldugu
ilk giinden itibaren piyasa ekonomisi, 6zel miilkiyet, serbest
tesebbiis ve serbest rekabet yonelimli bir cizgi izler. Oyle ki
kuruculart agik¢a “muhafazakir ve kiiresel bir ideal”™” pe-
sinde kostuklarinin altini cizer, Fazilet Partisiyle yapilacak en
ufak bir mukayeseyi siddetle reddeder ve kendilerini hedef-
lerini agik¢a ortaya koymus “muhafazakir demokratlar” ola-
rak tanimlarlar; Insan haklari, ekonomik liberalizm, ahlaki
mubhafazakarlik, demokrasi ve AB iiyeligi. Sadece Avrupalila-
nin endigelerini gidermek i¢in degil, kendisinin ve partisinin
dnceliklerini de anlatmak icin, secim zaferinin hemen son-
rasinda Erdogan Avrupa’ya gider. Ideolojik yakinliktan ¢ok,
11 yul siiren koalisyon hitkiimetlerinin ardindan yakalanan
istikrar dolayisiyla, tilkenin biiyiik sanayicileri AKP’nin bu
ezici zaferinden hognutluk duyarlar. Sonu¢ olarak, laik bir
Tiirk entelektitelin ifadesiyle,'®® Islami hareket icerisindeki
yenilikei kanatin artik “evcillestigi” soylenebilir. Gegen siire
igerisinde, AKP iktidari bu tespiti dogrular gibidir. Onceki

156 Omer Caha, “Turkish Election of November 2002 and the Rise of ‘Mod-
erate’ Political Islam,” Alternatives, Turkish Journal of International Rleations,
vol.2, n°1, Giiz, 2003.

157 Rugen Cakirdan alinti.

158 Jean-Michel Demertz, Nukte Ortacq, “La conversion des islamistes turcs,”
L’Express, 30 Ekim 2003.
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hitkiimetlerin biitiin ideolojik tercibleri ve stratejik yone-
limleri muhafaza edilir: AB iiyeligi, Israil ile askeri isbirligi,
devletin laik karakteri.

AKP’li yoneticiler énceligin dinsel konulardan ¢ok sosyo
ckonomik sorunlarda oldugu goriisiindedirler. Simdilik dev-
letin laik mirasini muhafaza eder gériinmektedirler. Ekono-
mi politikalari ise, agik¢a liberal yonelimlidir.™ Ekonomiyi
daha rekabetci kilmak icin, devlet iiretim faaliyetlerinden
elini ¢ekmeli ve sadece piyasayr diizenlemek ve yatirimlar
tegvik etmekle yetinmelidir. Ekonomik alandaki bu liberal
gidisata paralel olarak, sosyal alanda da hayirseverlik temelli
toplumsal dayanigma mekanizmalarinin kamunun ilgili ku-
rumlarinin yerini almaya bagladigy gozlemlenmektedir. “Be-
nim IMF ile anlastgim programi uyguluyorlar” derken, ikti-
sat¢i Kemal Dervig'in yapugi isten duydugu gurur ortadadir.
Diger taraftan Digiglerinden bir yetkili kabul etmektedir ki
“bu hiikiimet kendisinden &nceki higbir hitkiimetle kiyasla-

namayacak kadar Tiirkiye’yi AB yoluna sokmustur.”!®

Dindarlar uzlagist

Yeni dinsel diigsellerin nasil politik bir tarafi oldugu ve dev-
let-toplum ilikilerine dair acik secik bir yeniden yapilan-
dirma projesini nasil igerdikleri rahat¢a gdriilebilmektedir.
Islami hareketler igerisinde yeni kusak Islamcilarin eskiler
tizerindeki baskist her gecen giin artmaktadir. Hareketleri-
nin hantalligini ortadan kaldirmaya, isleyisini hafiflerme-
ye, hiyerarsileri esneklestirmeye calismakradirlar. Hemen
hemen her yerde devir, biitiin Amerikan igletme literatiirii
tarafindan mitlestirilen, yeni Islami aydinlarin da methiyeler

159 Omer Gaha, a.g.e., 5. 108
160 Aktaran Jean-Michel Demertz, Nukte Ortacq, 2.g.¢.
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diizemekten geri kalmadigs, “yalin tiretim” [lean manufactu-
ring] devridir. Iste bu sartlar alunda diiniin diigman kardes-
leri arasinda [[slamcilar ve liberaller, ¢.n.] bir fikir ve eylem
birligi boy gostermektedir: Ozel sektor ve dini cemaatlerin
kamunun elini ¢ektigi alanlarda at kogturabilecegi bir sivil
toplum projesi. Bu baglamda neoiberaller tarafindan savu-
nulan ckonomik reform programlari ve Piyasa Islamrnin
toplum projesi arasinda en ufak bir uyusmamazlik yoktur.
Her ikisi de Amerikan filantrop (yardimseverlik) gelenegine
ve siyasi yorumlarina ¢ok yakin bir sdylem iiretmektedirler
(compassionate conservatism, charity choice, faith based initi-
ative).

Ornek olarak, ambargo, savas ve IMF baskilars sebe-
biyle, Sudan'da iktidardaki Milli Islami Cephe’nin eli kolu
bagli gozitkmektedir. Sadece geleneksel vergi gelirleriyle ye-
tinemeyen ve bu baglamda genis bir 6zellestirme programi
da uygulayan iktidar partisi, sadece hastane, okul veya yol
yapimu icin degil, ordusunun masraflarini kargilamak igin
de bag1s ¢agrisinda bulunmaktadir. Bunun sonucunda yerel
halk kendi altyap: ¢aligmalarini ya tamamiyla kendisi finanse
etmekte ya da bu ¢aligmalarin finansmanin bir kisminin kér-
fez iilkelerinin zengin is adamlarinin bagslartyla, diger kis-
minin da kamunun katkistyla gerceklestigi durumlar ortaya
cikmakeadir. Oyle ki iktidar bu isleyis seklini “kendi kendine
yeterlilik” ismi altinda resmi devlet politikasi haline déniig-
tiirmistiir. Bu politikanin uygulanist esnasinda kamuya ait
hizmetlerin dagituiminin 6zel sektdre devrini megrulagtirmak
gayesiyle Islami dayanigma kiiltiiriiniin her tiirlii 6gesi bolca
kullandmustir. Isin ilging yan1 bu 8gelerin kullanimi sadece
rejimin Islami niteliginden kaynaklanmamus, bilakis ABD ve
IMF yonelimli bask:t gruplarinin ¢abalari ve bu yonde tavsi-
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yeleri de etkili olmustur. Boylece Sudanli Islamci entelekeiiel
ve siyaset adami Hassan al-Tourabi’ye yakinligiyla bilinen
bir iktisatciya gore, Miisliiman dayanisma kiiltiiriiniin ve
hayirseverlik geleneginin bir sosyal politika araci haline dé-
niigtiiriilmesi Breston Woods kurumlarinin safety net kavrami-
nun, biraz yerel “renkler” katilarak, uygulanmasindan baska

bir sey degildir.

"Misir'da isler heniiz bu noktaya varmamus olsa da, gesitli

161 caminin sosyal ro-

resmi metinlerdeki reform projelerinde
liine, sivil topluma, Islamci-neoliberal Wasar partisinin mer-
kezi kavramlarindan kendi kendine yeterlilik ilkesine artan
bir sekilde vurgu yapilmaktadir. Daha 1992 yilinda, Misirlt
entelektiiel Mohamed Shawqui Fangari Amerikalt Ford ve
Fulbright vakiflarinin 6rnek alinmasi ¢agrisinda bulunuyor-
du, Misirli is adamlarinin benzer sdylemiyle bire bir kesisen
veni [slami séylemin birkag yil éncesinden habercisi olarak.
Islamet veya degil, biitiin bu aktdrler Sudan rneginde resmi
politika seviyesine yiikseltilmis zekat veya vakif gibi Islami
yeniden béliisiim mekanizmalarini bag tact eder gdriinii-
miindedirler. Higte Islamci etiketi yapistirlamayacak is ada-
mit Husam Badrawi bu baglamda 6rnek gosterilebilir. Ideo-
lojik olarak devletgi politikalara kargt olan Badrawi Misirli li-
beral diigiince kurulusu New Civic Forum, Amerikan Ticaret
Odast (American Chamber of Commerce) ve bu odanin hayir
isleri ydnelimli vakfi American Chamber Foundation iiyesidir.

1997 yilinda Business Association for Charity adl, 30’a
yakin etkili i adamint bir araya getiren, sosyal duyarlilik
odakli bir liberalizmi savunan ancak dini yardimseverlik 6ge-

161 Daniela Pioppi, From Religious Charity to the Welfare State and Back. The
case of Islamic Endowments (waqfs) Revival in Egypt, EUI Working Papers,
RSCAS, n° 34/2004. ‘
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lerini de gdz ard1 etmeyen bir dernek kurar: “Misirda hemen
hemen her seyin serbest piyasa mantt etrafinda gekillendigi
bir dénemde zakat al-mal1n 6neminin farkina vardim. Eger
bir toplumda istikrar yoksa ve sosyal roller yerli yerine otur-
mamuigsa, kirinizi maksimize edemezsiniz. Istikrar ise oyle
hiikiimet karariyla tesis edilebilecek bir sey degildir. Bireyler
ve sivil toplum kuruluglar: istikrar1 tesis ederler. Insanlarin
destegini almanin en iyi yolunun onlara egitim ve sosyal hiz-
metler gotiirmekten gegtigini Islamcilar ¢ok iyi anladilar. Ki
halen yaptiklari da bu. Diger bir deyisle hiikiimetlerin ba-
sarisiz oldugu noktada Islamcilar muvaffak oldular. Benim
yaptgim da onlarin bu 6rneklerinin izinden gitmek.”

Badrawi’nin izole bir 6rnek olmadig1 ortada. Hemen he-
men her yerde, dindar is adamlari sadece dini vazifelerini ye-
rine getirmekle yetinmemekte. Ornek olarak Tiirkiye'de “co-
gunlugu planlamanin 6neminin fakinda olup, devletin bu
konuda aktif bir rol iistlenmesini savunmaktadir.”*¢> Anado-
lu kaplanlarinin “yesil sermayesinin” bir kismi gehre yapilan
yatirimlara déniigmektedir. Zira “bu dindar is adamlart ayn
zamanda, yardimseverlik ¢agrisi yapan bir dinin mensuplar
olarak, kamu hizmetlerinin saglanmasina katkida bulunan
comert hayirseverlerdir: Kayseri'deki saygin Erciyes Univer-
sitesi onlarin katkist olmadan kuskusuz var olamazdi. Birgok
okul, saglik ocagt veya yemek gadirlari igin de ayni gey rahat-
likla séylenebilir. Sehir onlara olan borcunun farkindadir. Iy
adamldri da bunun farkindadir. Bagislariyla hem ruhani cen-
netin hem de vergi cennetinin kapisini aralamakeadirlar.”¢

Misirda da benzer bir durum s6z konusudur. Geleneksel

162 S. (jzdemir,dgt s. 152.

163 M. Van Renterghem, “Loin d’Istanbul, petits arrangements avec PIslam,”
Le Monde, 9 Aralik 2004.
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yoksullara yardim retoriginin oldukga genis bir yorumu ola-
rak, dindar is adamlar1 hastanelerin, okullarin, yesil alanlarin
hatta karakollarin finansmanini saglayabilmektedir. Minya
ve Iskenderiye'* gibi sehirler idari yetkililer ve is adamlar
arasinda bu tiir igbirliklerinin en gok yasandig1 bolgelerden-
dir. Aslinda bu tiir igbirlikleri Wasaz'1n yillardan beri savun-
dugu bir fikrin hayata gegmesidir: Miisliiman hayirseverlik
ve yardimseverlik gelenegi iizerine inga edilmis ve idari yetki-
lilerin igbirligiyle bazi kamu hizmetlerinin sunulmasinda ak-
tif rol oynayan erdemli sivil toplum diigiincesi. Egitim veya
saglik alanlarindaki ihtiyaclara kamuya gére daha etkili bir
bigimde cevap verecegi varsayilan Islami hayirseverlik me-
kanizmalar1 pratikte farkli bigimlerde somut ifadelerini bul-
makta ve artan bir gekilde agirliklarinn hissettirmektedirler.
Ornek olarak egitim alaninda kamunun eksiklikleri toplum
tarafindan farkli gekillerde giderilmeye galislmakeadir. Ge-
nis bir 6zel okul ag1 béyle bir cabann iiriintidiir. Camilerde
veya camilere ait mekinlarda ilkokul ve ortaokul grencileri-
ne verilen 6zel kurslar yine kamunun bu alandaki yetersizlik-
lerini gidermenin bagka bir yoludur. Devlet tarafindan yiik-
selisteki Islami dalgaya cevap niteliginde kurulan “geligtirme
dernekleri” de bu siirecte sekil degistirmis ve biinyelerinde
ozel kurslar agarak faaliyetlerini egitim alanini da kapsayacak
sekilde genisletmiglerdir. Bu gergevede, biitiin bu farkli yapi-
lar arasinda ilging bir rekabet s6z konusudur. Tamamen kar
amagcli olmalarina ragmen 6zel okullar dar gelirli gruplara si-
nurl da olsa bazi kolayliklar saglamak zorundadirlar (yetim-
lerin ticretsiz kabulii, burs kolayliklari, vs.). Oysa bu sirada,
Islami dernekler kurslarinin tcretlerini, verdikleri egitimin

164 S. Soliman, Le régime fort et I'Etat faible. La gestion de la crise financiére et
les changements politiques en Egypte sous Moubarak, La Caire, Edition Merit,
2005 (Arapca).
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kalitesi ve ogrencilerinin basarilariyla dogru orantili olarak,
arttirmaktadirlar. Ayni durum saglik alaninda da karsimiza
ctkmaktadir.

Kahire'deki saglik hizmetleri {izerine yakin tarihte ya-
pilmug bir ¢alisma saglik hizmeti saglayicilarinin daginikligs-
nt ve dini akt6rlerin bu alan icerisindeki goreceli zayifligini
ortaya koymaktadir: Ankete cevap verenlerin sadece %6,3’i
cami biinyesindeki saglik ocaklarindan faydalanmaktadir.'®’
Diger bir caligma [slamcilar tarafindan saglanan saglik hiz-
metlerinin ikircikligini ortaya ¢ikarmaktadir: “Islami sosyal
kurumlar orta siniflarin bagislariyla ayakea durmakta, dok-
tor ve egitimcilerini orta siniflardan bulmakta ve orta sinif-
lara yoksullara sunduklari hizmetten ¢ok daha kalitelisini
sunmaktadirlar.”'% Yazara gore, Islami hizmetlerin sunumu
artik genel bir Islamlastirma gabasindan ¢ok sinifsal yeniden
tiretim stratejisi dahilinde degerlendirilmelidir: “Bu network-
ler hem yatay hem de dikey diizlemde islese de, yoksullara
is olanag1 saglanmasinin Islami sosyal kurumlarin (ISK) ne
amact ne de boyle bir siirecin sonucu oldugunu diisiinityo-
rum. 1SK’larin kurulug mantig1 orta siniflara is imkan: sag-
lamakur, ISK'da calisanlarin arkadas ve ailelerini de hesaba
katarsak, ISK’larin d4hil oldugu nesworklerin sadece Islamci-
larla sinirlt kalmadig goriilecektir. Ornek olarak bu kurum-
larda galisan doktorlarin gogunlugunun Islamcilikla alakalar:
yoktur.”'¢”

165 A. K Nandakumar, M. Chawla 8 M. Khan, “Utilization of outpatient

care in Egypt and its implications for the role of government in healt care
provision” Warld Development, 28(1), 2000. .

166 Janine Clark, “Social Movement Theory and Patron-Clientelizm. Islamic
Social Institutions and the Middle Class in Egypt, Jordan, Yemen,” Com-
parative Political Studies, vol. 37, n°8, Ekim 2004, s. 943-944.

167 Janine Clarck, a.g.e., s. 965.
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Sonug olarak, Misliiman diinyanin biitiiniinde genel
egilim Islami hareketlerin piyasa mantigini benimsemeleri ve
hayur igleri yonelimli devletcilik kargit1 politikalar izlemeleri
yoniindedir. O halde, Mawdudi, Sayyed Qutb veya Mustafa
al-Sibai gibi Islamc1 ideologlarin ¢ok bekledigi ve arzuladig
kapitalist diinyayla hesaplagmanin yerine, piyasa ekonomisi
dshilinde kazanan ve kazandiran Islam kartint oynamak ve
modern ekonomileri dinselle eklemleme gayesinde olan kii-

168

resel new traditionnalism*® akints: igerisinde konumlanmak

¢ok daha makdl olacaktr.

O halde geriye piyasa Islamcilarinin farkldiklarint or-
taya koyabilecekléri bir diinya goriigii bulmak kalmugstir.
S6z konusu olan hem modern olmak hem de Aydinlanma
degerlerini hi¢ devreye sokmadan dinseli yeniden yorum-
layabilmektir. Piyasa Islamr’'nin diigsel pusulasi bu noktada
mubhafazakir Amerika’y1 géstermekeedir.

168 J.B. Rosser ve M.V. Rosser, Comparative Economics in a Y}amﬁ)rming
World Economy, Chicago, Irwin, 1996.






Sonug¢

Fazilet ekseni

“Aruk Amerikalilar Avrupalilar gibi degil” diyor Guy Sor-
man. Amerika bugiin “benzeri olmayan, 6zgiil, kavranil-
mast her gecen giin zorlagan, koyu dindar bir medeniyet
haline gelmistir™® diye de ekliyor. Refah devleti ve laiklik
gibi kavramlarin halen bir anlami oldugu ve Amerikan tarz1
mubhafazakirlifa ve evanjelist hareketlere kuskuyla bakan ve
bu anlamda yeni muhafazakr (neocon) Robert Kagan'a gore
baska bir gezegende yagayan,”” Avrupa icin Amerika béy-
le bir “anlagilmazlik” durumunu ifade etmektedir.'” Ancak
Amerika'nin bu evrimi herkes icin anlagilmaz degildir. Zira
yash Avrupadan ve degerlerinden her gecen giin biraz daha
koptugu bir sirada, Amerika bagka cografyalarda 6rnek tegkil
169 Guy Sorman, Made in USA, Paris, Fayard, 2004.

170 R. Kagan, Of Paradise and Power: America and Europe in the New World
Order, New York, Knopf, 2003.

171 Bernadette Rigal-Cellard, “Les origines de la rhétorique de I'axe du mal :
droite chrétienne, millénarisme et messianisme américain,” Religioscope, 6
Temmuz 2003.
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edebilmekredir. Her giin biraz daha az “Islamcr” [gelenek-
sel anlamda, ¢.n.] ve daha ¢ok “Amerikanci” ve en sonunda
Fransiz devriminin devletci ve laik 6gelerinden “temizlen-
mig” bir moderniteyi kegfetmenin dayanilmaz hazzi i¢indeki
piyasa Islamr’nin akrérleri igin durum budur. Genel tavir
dinseli kamusal alan igerisinde hikim konuma getirecek ve
devletin niifuzundan kurtaracak bir fazilet politikas: yniin-
dedir. Amerika mengeli compassionate conservatism’in bu he-
definin yeni Islami aktrlerin amaglariyla 6rtiistiigii agikeur.

Zira s6z konusu olan “kiiciillen” kamunun ve kurum-
larinin yerine 6zerk ve vicdanli-ahlakli “sivil toplumun”
ikime edilmesidir. Yoksullar1 kaderciliklerinden kurtaracak,
zenginlerin ise yardimseverlik duygularini cogturacak dinsel
ogeler bu yeni ahlakeiligin temel araglaridir. Refah devleti
fikrine yoneltilen “ahlak” temelli elestiriler bu noktadan ha-
reket etmektedirler. Evanjelist koktenciler hem egcinselligi,
pornografiyi hem de Hugo Chavez'i ve kamunun sosyal fa-
aliyetlerini ayni anda (hepsini birbirine karistirarak) yerden
yere vurmakta, bunu yaparken de girisimcilige methiyeler
diizebilmektedirler. Yardimseverlik, deregiilasyon, piyasa ve
ahlakeailik, boliisiim konusunda “refah devleti” fikrine al-
ternatif sunma amagli bir projede yan yana gelmis gibidir.
Oyle ki bu gaye gerek piyasa Islam’'nin gerekse Amerikah

neocor’larin ortak ¢abasidir.

Qyleyse Islamciligin geleneksel yorumlarinin terk edilisi
ve burjuvazi giidiimlii yeni bir Istamlastirma siirecinin ortaya
cikis1, kurumsal demokrasi ve farkli hayat bi¢imlerine karst
tahammiilsiizliigii bir potada eritebilmis Amerikan mengeli
muhafazakirlik modeli tizerinden gergeklesmektedir. Ame-
rikan muhafazakarligs ve piyasa Islami, baskin olmayan ve
az miidahaleci bir devlet anlayisini, serbest girisimcilik ve bi-
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reysel bagar1 mitini, ailevi degerlerin dnceligi fikrini ve dev-
letin béliisiim siirecine kesinlikle miidahil olmamasi goriisii-
nii, ortak idealleri olarak paylasirlar. Ayni sekilde, tembellik
ve ahlaki ¢okiisiin, dolayisiyla bireysel bir tercihin, {irtinii
olarak gordiikleri yoksullugun bireyci-ahlak¢t elestirisin-
de de ayni noktada durmaktadirlar. Dinselligin veya dinsel
figiirlerin algilans gekilleri de benzerlikler géstermektedir:
Evanielistlerle piyasa Islami taraftarlari seven ve affeden Tan-
11 imgelemesinde ayni teolojik durusu paylagabilmektedir.
American way of life [Amerikan yasam tarz1] degetlerinin
bayraktari, zengini ve girisimciyi seven Isa algilamast belli
noktalarda tiiccar peygamber Muhammed figiiriiyle kolayca
ortiigebilmektedir. Her iki durumda da inanan-inanch giri-
simci imgelemi merkezi konumdadir.'”

Sonug olarak muhafazakar Amerika'nin, arzu edilmeyen
bir teokratik diizen olasiligtyla, olmast imkénsiz bir “Miis-
liiman Aydinlanmast” arasindaki ara-orta konumu ifade et-
tigi diistiniilebilir. 1996 yilinda, zamanin Digisleri Bakani
Abdullah Giil'iin sdyledikleri pek de farkli seyler degildir:
“Amerikalilara dinin ve dinsel cemaatlerin devletin korumasi
altinda oldugu Amerikan tarzt bir laiklik anlayist i¢in miica-
dele etmeye hazir oldugumuzu bildirdik. Tiirkiye'de din kar-
sitlig olarak degerlendirilen laiklik anlayiginin degismesini
arzuluyoruz.” Litbnanlt gazete An-Nahar Abdullah Gil'iin
bu agiklamalarinda biitiin Arap diinyas: icin sunulabilecek

172 Robert Fogel, Anglosakson Protestan inancinin bdliisiime iligkin erdemle-
rine yiirekten inanmaktadir. Ancak bugiin Protestan inancimun igaret ettigi
degerlerin rarihsel olarak dogduklar iilkelerde zayifladift ve tam tersine
Miisliiman diinyada ﬁkselix gectigi savunulabilir. Bkz., Robert Fogel, 7he
Fourth Great Awakening & the FPutur of Egalitarianism (Chicago, Univer-
sty of Chicago Press, 2000); Pipa Jenkins, Ronald Inglehart, Sacred and
Secular: Religion and Politics Worldwide (Cambridge, Cambridge Universty
Press, 2004, s. 163-169).
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bir model gormektedir: “Fransiz tarz1 bir laiklik anlayisindan
Amerikan modelinden esinlenmis bir laiklik anlayisina gecisi
ifade eden bir model.”'”?

Abdullah Gymnastiar'in “Bir giin Amerika ve Endonez-
ya kalplerin medeniyetini kurmak i¢in birlesecekler” ciimle-
sinde kugkusuz basit bir demagojinin Stesinde bir seyler var.
Ki bu hayalin belli bir gergeklikten hareket ettigi de ¢ok agik:
“Din toplum tizerindeki bilyiik etkisini siirdiirmeye devam
edecek, ozellikle ahlaki konularin kamuoyunda tartigilmasi
sirasinda. Bu noktada, Islam birgok hususta Evanjelistler ve
Katoliklerle ayni goriisleri paylasmakta. Dolayisiyla bu grup-
lar arasindaki politik ittifaklarin ahliki konularda artmasi
beklenmelidir.”'”¢ Bu tezi destekler mahiyette, Fransiz Pro-
testan din adamit Henri Blocher “Islam’in ikna kabiliyetine”
duydugu hayranlig gizlememekte ve “Evanjelist Protestanli-
g1 ile Fransiz Islamr’nin ahlaki alandaki gesitli miicadelelerde
[escinsel evliligi karsitlign gibi] is birligi yapabilme ihtimali-
ni” dislamamaktadir.'”?

Internet iizerinde de Miisliman ve Hiristiyan
muhafazakirlar cesitli girisimler cevresinde giiglerini bir-
lestirmektedirler. Bunlardan birine 6rnek olarak Ilamonli-
ne sitesinin ¢agristyla olusturulan ve Our American Values,
United Families International veya Reclaiming America gibi
mubhafazakir Hiristiyan 6rgiitlerinin destek verdigi aile ku-
rumunu koruma odakl: girisimler hatirlatlabilir. Benzer bir

173 Jihad al-Zein, “Pour une laicité & 'Américaine,” An-Nahar in Courrier
International, novembre 2002.

174 Gregory Melleuish, “Globalised Religions for a Globalised World,” Policy,
vol.21, n°2, Kis 2005, s. 20.

175 H.Blocher, “Lavenir du protestantisme évangélique en France 4 I'aube du
Ille millénaire,” La revue réformée, n°208, 2000/3, Haziran 2000.
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“kutsal” ittifak 2002 yilinda Birlesmis Milletler biinyesinde
yasanmistir. Bush yonetimini arkalarina alan muhafazakar
Huristiyan orgiitler bazi Islam iilkelerinin hiikiimetlerinin
de destegiyle escinsellik ve kiirtaj gibi konularda ¢ok basarilt
lobi faaliyetlerinde bulunmuglardir. Bu lobi faaliyetlerinde
Amerikanin yaninda yer alan Miisliiman iilkelerinin isim-
leri olduk¢a carpicidir: Sudan, Libya, Saddam Hiiseyin'in
Irak’1 ve Iran. Isin dogasina aykiri boyle bir ittifak kargisinda
sasiran Washington Post soyle yazmaktaydt: “Bazi Miislii-
man devletler ve Hiristiyan muhafazakir érgiitlerin ittifaks
Bush yonetimini azili diigmanlarinin yaninda yer almak gibi
ilging bir durumla karst karsiya birake (...) politik ve cin-
sel ozgiirliiklerin genisletilmesi taraftart geleneksel Avrupals
miittefikleriyle ters diiserek.”'”s Bu noktada Omer Caha'nin
analizlerini aktarmak faydali olacaktir: “Miisliiman diinyada
liberalizmin yayilist Miisliimanlarin dini degerleriyle daha
uyumlu, timli bir modernlesme sekliyle tanismalarins sag-
lamugtir. fkinci Diinya Savagindan 6nce Miisliiman diinyayt
derinden etkilemis Fransiz tarzi modernlesme sekilleri bu
tilkelerin yénetici siniflarinin dini ideolojiletle gelismeleri-
ne yol agmigtir. Oysa bugiin neoliberalizm Miisliimanlart
demokrasi, liberalizm ve sekiilerlesme gibi degerleri olumlu
kargilamaya tegvik etmektedir.”*”” ’

Biiyiik Ortadogu Projesi bu ittifaklarin ¢ogalmasina yol
acabilir. Piyasa Islamu bu siirecten ilk basta hesapta olmayan
yeni bir sorunsali kullanarak kazangli gikabilir: Demokratik-
lesme. Aslina bakilirsa demokratiklesme siireclerinin ister is-
temez Islamcilarin zaferleriyle sonuglanacagini ¢ok iyi bilen
Amerikalilar, demokratik viraji basartyla gegmesi muhtemel

176 Colum Lynch, “Islamic bloc, Christian Right Team Up tu Lobby U.N,”
The Washington Post, 17 Haziran 2002.

177 O. Caha, a.ge., 5.113.
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Islamer giiglerle diyaloga gecerek, gerekli ortami olustur-
maktadirlar. Bir anlamda Rand Corporation’in 2003 tarihli
bir raporunda soz ettigi religion-building stratejisiyle uyumlu
yeni bir “sivil ve demokratik” Islam’in yesermesini hedefleye-
rek Muslim World Outreach projesini hayata gecirmeye calis-
maktadirlar. Bu projenin Amerika'nin yeni Miisliiman poli-
tikasina iligkin degerlendirme ve tavsiyeleri aciktir: “Fikirler
savagint” kazanmak garttir. Bunun icin sadece Miisliiman
toplumlarinin genelinin etki altina alinmasi yetmez. Islam’in
da, ozellikle ilimhlarinin 6n plana gikabilecegi kosullar yara-
ularak, oyun i¢ine dahil edilmesi gerekir. Zira Amerika artik
Islameiligy, konjonktiirel bir miittefik olarak gormekten ote,
“gelenekgilik, ahlakeilik ve sorumluluk iigliisii {izerine ku-
rulmug cumhuriyetciligi [daha dogrusu Amerikan Cumhu-
riyetgi Partisinin cumhuriyetciligini, ¢.n] hazmedebilecek ve
tastyabilecek bir gii¢ olarak degerlendirmektedir. Dolayisiyla
Islamailigin [Amerikan] cumhuriyetgi muhafazakérligiyla
bir uyum sorunu yoktur.”'7® Cesitli Amerikali yetkililerin Is-
lamcilarla artan miinasebetlerinin ve goriigmelerinin gerisin-
de yatan budur. Ornek olarak, Fas'in Amerikan elcisinin, 16 -
Mayis 2003 tarihinde meydana gelen saldirilar sonucunda,
Islamci Adalet ve Kalkinma Partisinin (PJD) dagiulma ola-
siligin1 engellemek amaciyla, Kral nezdindeki beklenmedik
kisisel miidahalesi olduk¢a anlamlidir.’”

Biitiin bu konularda Avrupa-Amerika arasindaki fikir
aynliklar: elbette yazildig: cizildigi kadar derin olmayabilir.
Hatta daha ahliker bir diizen tesis etme adina Aydinlanma
degerlerine karg: girisilen hacli seferinin i¢ kirilganliklar tar-
tisma konusu edilebilir. Ancak surasi bir gercektir ki, anti-

178 Louis Cantori, “Democracy from within islam,” Centre for Study of
Democracy, Yaz 2003, vol. 10, n°2.

179 Abdellatif El Azizi, “Bush drague nos islamistes,” 7é/ Quel, 29 Mayis 2004.
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Amerikanciligin ve Islam karsicliginin Avrupada yiikselise
gectigi bir dsnemde, muhafazakir devrimin Amerika’sinin
Louis Massignon’un Islam’la ittifak hayalini, laikgi hiima-
nizme kargitlik ortak paydasi iizerinden ve ézgiir diinya icin
miicadelelerin saygin miittefiki Islam anlayist gercevesinde,
gergeklestirebilmesi pekald miimkiin gozitkmektedir. Piya-
sanin ve girisimciligin erdemlerini igsellestirmis, minimum
devlet fikrini siar edinmis piyasa Islam’nin Amerika’nin
ideal partneri olmast kaginilmazdir. Piyasa Islami sadece
Ortadoguda degil, Aydinlanmanin laik ve akilc1 degerlerine
vurgu yapan Avrupa ile tutusulan modernitenin tanimina
iligkin miicadelede de Amerika'nin yaninda yer alir. Hobbes
caglar 8nce gelecegin savaglarinin aruk fikir savaglar: olacag
kehanetinde bulunuyordu. Tarih onu dogrular gibidir. An-
cak medeniyetler catismast jeopolitigine karsi, miicadelenin
gercek taraflarinin ve muhataplarinin dogru bir sekilde orta-
ya konmasi sartiyla.



eleneksel Islamciligin golgesinde yeni bir siyasal Islam
Misirda, Tiirkiye'de, Endonezyada ve genel olarak Miislii-

man cografyasinin biitiiniinde viicut bulmakta: Piyasa [slami.
Bat degerleriyle eklekrtik bir uzlasinin @iriinii bu Islam, Amerikan is-
letme kiiltiirinden beslenmekte, bireysel basariyr goklere ¢ikarmakta,
ozgiiven edinme ve kendini gerceklestirme stratejilerine methiyeler
diizmekte, geleneksel Islami yasaklari pazarlamanin ve kitle tiiketim
kilttiriintin gerekleri dogrultusunda yeniden yorumlamakta, yumu-
satmakera, siyasal [slam’'in geleneksel hiyerarsik orgiitsel yapilanmalari-
n1 bertaraf etmekte ve sosyal devletin altini oymakeadir. Gérsel, isitsel
ve giyime dair Islami algilamalari ve dayanisma sekillerini bastan asag
degistiren piyasa Islamr’nin bas aktorleri (dindar girisimciler, bati mo-
dernitesinin kurum ve figiirleriyle ‘barismis’ Islamci yazarlar, Islami
medyatikler...) her seye ragmen ahlak¢iliklarindan vazgecememekee
ve cogulcu yasam tarzlarini hazmedememektedirler. Sosyolojik anlam-
da yeni kentli butjuvazilerin bayrakearligint yapugt bu Islam anlayi-
sinin temel amact Amerikan tarzi muhafazakarlikla bircok noktada
ortiisen benzer bir “muhafazakir devrim” tetiklemektir. O halde o
cok beklenen “Miisliiman Aydinlanmas:” idealinden ¢ok uzaklarda,
din, ahlak, hayr isleri ve piyasa etrafinda sekillenmis bir fazilet ekseni
tizerinde paradoksal olarak degerlendirilebilecek yakinlasmalar (Islam-

Amerika) gayet rahat olusabilmektedir.

Politolog Patrick Haenni’nin Misir, Sudan, Fas, Yemen ve Afganis-

tan'daki [slamlasma siireclerine dair bircok calismast mevcuttur.
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