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ONsOz

Tarih boyunca insanlann Gg tiir diiginme bicimi ile hayata bakukla-
n, gorilmektedir. Bunlar teonomik, heteronomik ve otonomik diustinme
bi¢imleridir. Teonomik diisinme bi¢imi Tann merkezli bir disinme bi-
¢imi, heteronomik diisinme bigimi, ¢evresel etkilerin merkezde oldugu
disiinme bi¢imi ve otonomik diisinme bi¢imi de bireyin eksene alindi-
g1 disiinme bigimidir. Bu diisiinme bigimlerinin birbirinden biisbiitiin
ayn olup olmadig1 6nemli bir sorun olarak duruyor kargtmizda. Bu dii-
sinme bigimleri cogu kere akil/vahiy iliskisi ¢ercevesindeki tartigmalar
olarak 6ne gikiyor.

Akil/vahiy, ya da felsefe/din arasindaki iliski uzun bir siire gerek
Batrda gerekse Isldm diinyasinda belli bir problem olarak targilagelmis
ve bu konuda degisik yaklagimlann ortaya konulmaya galigildig: gorul-
mustir. Gegmisten ginimuze tartisilan bu meselenin 6zii Peygamber-
lerin getirdiklerinin diginda bir hakikatin s6zkonusu olup olmadig: me-
selesidir? Eger boyle bir durum sdzkonusu ise bu taktirde Din’in ya da
Peygamberlerin iglevi nedir? Bu konuda insan aklinin sinirlan nelerdir?
Bu baglamda Allah’tan gelen ile insandan sidur eden yaklagimlar ara-
sinda ne tiirden bir iliski olabilir? Bu iliskinin boyutlan ve sinirlan neler-
dir? Sayet akil ile Allah’in buyruklan ¢atisir gibi goriiliirse hangisi tercih
edilmelidir? Allah’tan gelen ildhi buyruklar kargisinda insan aklinin ko-
numu nedir ve ne olmalidi? Insan, akli ile mutluluga, iyi ve dogru bir
yasama ulagabilir mi? vb. gibi meseler gerek Dogu diinyasinda gerekse
Bat diinyasinda asirlarca tartisilmis bir problem olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Ancak giiniimiizde de devam eden bu tartismanin boyutlan Dogu da.ve
Batr'da elbette farkh olmustur. Iste biz de bu ¢alismamizda bu sorular et-
rafinda gelisen tartigmalara deginerek Hikmet kavraminin boyutlarin
sorgulamaya ve irdelemeye calistik. Aynica Din ve Felsefe arasindaki
iliskinin boyutlarin1 Kur'an’daki Hikmet kavrami gergevesinde irdeleye-
rek bu tarismalara belli bir agikhk getirmeyi denedik. Bunu yaparken
bizzat Kurdn'in kullandig: hikmet kavramim, Kur'dn gergevesinde ele
alarak bu kavramla ilgili olarak ortaya konulan yaklagimlani vermeye;
hakim ve nebi arasindaki ilgiye hikmet ve niibiivvet arasindaki ilgi ¢er-
cevesinde bakmaya gayret ettik. Clinku insana bilgi ya akildan ya da ha-
berden gelmektedir. Kimileri ek olarak bunlara duyu organlanni da bir
bilgi kayna@: olarak ilave etmektedir; ancak biz duyu organlairini akil
kavrami icerisinde ele aldigimizdan insan bilgisinin kaynaklarini daha
ziyade akil ve haber olarak temellendirmek istedik; ¢linki akil, insanin
kendisinden, haber ise dis dinyadan gelmektedir. Buna gore haber.ya
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8 Paygamber ve Filozof

beseri ya da ilihi olmaktadir. Ahi haber peygamberler aracih@iyla bize
sunulmaktadir. Iste bu noktada haberin mahiyeti, insan akl ile Nebevi
vahy arasindaki iliski arastirmamuzin ana eksenini olusturdu. Bu ylizden
Niibiivvet konusunu Yahudilik, Hiristiyanhk ve Iskimdaki durumunun
yansira Islim diinyasinda Niibiivvete yaklasimlan da ele almaya ¢ahs-
tik. Bu baglamda akil ve vahiy arasindaki iliskiye deginerek vahiy kav-
raminin Hikmet ve Niibuvvetle ilgisini irdelemeyi denedik. Bu calisma-
y1 yaparken Ozel olarak bu alanda yapilmig herhangi bir ¢calismaya rast-
lamadik. Ancak son zamanlara Ali Bula¢'in “Din Felsefe/Akil-Vahiy ilig-
kisi” isimli ¢aligmasi1 meseleyi ele almakta, ancak bu ¢alisma konunun
daha ¢ok tarihsel arkaplanini ortaya koymaktaydi. Sézkonusu eserde
degerli aragirmaci Ali Bula¢ konunun kavramsal irdelemesine girmemis
sadece Din-Felsefe iliskisi konusunda ge¢miste yapilmis tartismalan or-
taya koymaya ¢alismis goriinimu sergilemektedir.

Bu ¢alismamizda 6zellikle Bati’'da da tartigilagelen akil ve inang ilig-
kisine de yer vermeye ¢alistik. Bu tartismalanin bizdeki yansimalan ve bu
yansimalann sonuglarini de giiciimiiz nispetinde degerlendirmeyi dene-
dik. Gordiik ki Batda akil ve vahiy iligkisinin ¢ercevesi oldukga farkh bir
diizlemde ele alinmaktadir. Ornegin Leibniz “lman ve Aklin Uygunlugu
Uzerine Konugsma” adl eserinde imdn esaslanni tamamen Kilise teoloji-
si cergevesinde kabul etmektedir. Onun Kilisenin imin esaslanni, imanin
genel-gecer esaslan olarak kabul etmesi ve Teslis gibi inan¢ esaslannin
akil ile gelismeyecegini vurgulamas: kendisinin akil ve imin arasindaki
iliskiye bakisin1 ortaya koymakta yeterli bir ipucu vermektedir. Leibniz
gibi bir filozofun inan¢ olarak sadece Kilise teolojisini géstermesi akil-
vahiy iligkisini incelerken bizlerin daha dikkatli olmas: gerektigi konu-
sunda 6nemli bir uyan niteligi tasimaktadir. Bu yiizden biz bu ¢alisma-
mizda Batinin 6zellikle Aydinlanma 6ncesi ve sonrast akla yiikledigi an-
lam ve Islami literatiirdeki akil kavram ile iligkisini; farklann da ortaya
koymaya ¢alistik. Bir¢ok yetersizliklerimiz ve eksikliklerimizin bulundu-
gunun farkindayiz. Umulur ki bu ¢alisma konuyla ilgilenenlere bir ¢ikig
noktast olur. Konunun se¢iminden, planlanip yazilmasina, yazim esna-
sindaki diizeltmelere kadar bizlerden yardimini esirgemeyen degerli ho-
cam Prof. Dr. Hisameddin Erdem’e, yamsira saygideger dostlanm Hiise-
yin Kubat ve Ibrahim Cogskun'a aynca ¢ahsmalanmda bana sabirla ta-
hammiil eden S.U. lldhiyat Fakiiltesi kiitiiphanesi yetkililerine de tesek-
kirr ederim.

Biilent SONMEZ
Konya 1999
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I. BOLUM
A- HIKMET KAVRAMI

GiRi$

“Hikmet” kavramu Islam felsefe gelenegi icerisinde felsefe kav-
ramtyla eg anlaml sayilnugtir. Isldm filozoflan genel olarak hikmet.
denildiginde felsefe, hakim denildiginde ise filozofu anlamiglardir.
Hikmet insani olan disinme ve tavir alma olarak gorilmusgtiir.
“Hakim” ise hakikati arayan, dogru diisinme ve anlama ¢abasi ice-
risinde olan insan olarak bilinmistir. Nebi ile Hakim arasindaki fark
nebinin hakikat menbaindan direkt idrake ulagtinlmasi, hakimin
ise dolayh olarak ayni hakikati kavramsidir. Ibni Risd’e gore “din
ile hikmet aym memeden siit emen 6z kardegsdir.”!

Nebt’lerin getirdikleri hayat anlayis1 Din -ki bunun iginde hik-
met de vardir- olarak adlandirlmaktadir. Bir de insanlann kendile-
rinde bulunan yetilerle ulasmaya ¢alistiklan hakikat arayist vardir.
Bu ugrasa da felsefe denilmektedir. Calismamizin ana konusu hik-
met kavram oldugu i¢in, biz burada meseleyi bu kavram cerceve-
sinde ele almaya ¢ahsacagiz. Bunu yaparken de hikmet kavramin
ait oldugu diinyanin referanslanyla ele almak durumunda oldugu-
muz ortadadir. Bu noktada temel referansimiz Kur'an-1 Kerim ola-
cakur. Aynca bu konuda Islam dinyasinda ortaya ¢ikan anlayisla-
n da kendi sosyal sartlan icerisinde ele almaya c¢alisgacagiz. Simdi
bu kavramlan sézkonusu ederek meselenin cercevesini ¢izmeyi
deneyelim.

1- Hikmet Kavrami

Hikmet (HKM) den tiremis bir kavramdir. Ha ke me fiilinin
masdandir; Hikm; bir giic; karar verme egemenlik ifade etmekte-
dir. Hikm kelime anlami olarak yonetme ve idare etme demektir.
Ayrica Araplar ati gemlemege de hiikm derler.2 Demek ki hiikmde
zaptu rapt altina alma anlami vardur. Fiil tefil babina nakledildigin-

1 Ibni Rigd, Faslwl Makal, Cev. Siileyman Uludag, 1st. 1985, 164
2 Akl kavraminin da “gem” anlamma geldigini haurlarsak. hikmette bir akli
yonelim, bir akli sonug gorebiliriz. Akl, kelimesinin ash olin “akale” kelimesi
tutmak, hapsetmek, menctmek anlamlarina gelir. Akale’l Baira bi ikal: “deveyi
gemle bagladh” cimlesinde gem ve yular anlami 6ne ¢kmaktadir. (bkz. Ragnb
el-Isfehani, el-Mifredat fi garibi'l Kur'an)
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



10 Peygamber ve Filozof

de hakem tayin etmek demek olur. Hakim de insanlar arasindaki
anlasmazliklan ¢ozimlemek icin secilen kisidir.3 Bu cercevede
hikmet dogru ve isabetli karar olarak 6ne ¢ikmaktadir. isabetli ol-
mak dogru/uygun distiinmek ve dogru davranmak olarak da anla-
siimalidir. Hikmet, bu anlamda kangan ve yerlerinden oynatilan
kavramlan yerli yerine oturtmaktr. Bu noktada adileti de i¢cermek-
tedir. Hikmetin bir anlamm da adalettir. Hakim ise isabet eden ada-
letli davranan kimsedir. Adalet, her seyin yerliyerince olmasi; zid-
di olan zulm ise bir geyin asli yerinde degerlendirilmemesi, yerli-
yerince kabul edilmemesidir.

Kavrami biraz daha agacak olursak “Hikmet” kelimesinin koki
olan Ha ke menin, dizeltmek maksadiyla menetmek manasina
geldigini goririiz. Bu nedenle gem, yular anlamina gelir. “hakem-
ti ed-dabbete” hayvam gemledim, yani hikmet ile ona engel ol-
dum demektir. “ahkemtuhu” ise ona bir hikmet (gem) yaptim an-
lamindadir. Aymi gekilde gemiyi bagladim anlaminda “hakemtu es-
sefinete” ve “ahkemtiiha” (onu bagladim) seklinde kullamlmakta-
dir. $airin siirinde; “Ey Beni Hanife sefihlerinize sahip olun (uhki-
mu)” diye kullandmistir. Burada kelime sahip olmak frenlemek
haddi asmay: 6nlemek, anlaminda ele alinmigtir. Ragib el-Isfehani
ha ke me’'nin masdan olan hikmet kelimesi icin “akil ve ilimle hak-
ka uygun dusiilmesidir”, demigtir. Ayrica hikmeti; “Allah’tan gelen
ve insandan gelen hikmet diye ikiye aywrmgtir.”4 Allah’in hikmeti
esyanin bilinmesi ve gayesine uygun olarak saglamca yaratilmasi-
dir. Insanin hikmeti ise mevcudaun bilinmesi ve hayirh iglerin ya-
pilmasidir. Hz. Lokman buna 6rnektir. Ragib el-Isfehini hikmeti
Kur'an'in tefsiri olarak da gérmustir.”s ' -

Bu tanimlardan ¢ikacak olan sonu¢ sudur: “Kullanim alanlarim
go6zoninde bulundugumuzda hikmet lafzina en uygun diigen ma-
na: “egyanin ve nesnenin yerliyerine konmasi veya isin dogrusu ve
6z0 olmahidir. Hikmet kelimesi duyuldugunda zihinde ilk ¢agrnisim
yapan ve zihne gelen anlam budur. Ayrica... hikmet sifatinin “uya-
niklik, esneklik ve tecriibe kelimeleriyle bulustugunu da gériiyo-
ruz. Bu bakimdan biz bu 6zelliklere sahip olan insani hikmetli in-
san olarak nitelendiririz. Clink( uyaniklik, esneklik ve tecriibe bir
insanin en isabetli goriigli ortya koymasina yardima olan, onun

3 Unal Ali, Kur'an’da Temel Kavramlar Ist. 1986, 182-183, Ayrica bkz. el-Isfehani,
Miifredat, Beyrut tarihsiz. s. 24,25

4 ellsfehani, 127
S el-isfehani, 12¥cretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Hikmet Kavran ’ 11

yanhs adimlar atmasina, yanhs seyler yapmasina engel olan 6zel-
liklerdir. Bu 6zelliklere sahip olan insan hikmetin yaygin anlamin-
da oldugu gibi esyayr ve nesneyi yerli yerine koyabilecek olan in-
sandir. Buna gore hikmet kavranmuni, “gercege uygun” s6z seklinde
anlamamiz mimkiindir. Clinkii s6ztin gercege uygun olmasi da
bir yontiyle hakki yerine koymay: ifade etmektedir.”® Buradan da
anlasildigr gibi bir seye hikmet diyebilmemiz icin sabit, degismez
olcllere dayanmasi; esyays, varhgt oldugu gibi yansitmas: gerek-
mektedir. Bu noktada “hikmet neyin dogru, neyin yanls oldugunu
anlamaya yarayan bilgi anlamina. (da) kullaniimaktadir.”? Ayrica
hikmet, “varhiklan en genis bilgiyle, en iyi sekilde anlama ve kav-
rama”8 olarak da tarif edilmistir. Bu yaklagimlardan anlagilan ortak
sonug, hikmetin ¢ok yénlii bir anlama ve kavrama stireci sonu-
cunda vanlan sasmaz dogrular olarak bilinmesi gerektigidir. Bu
cercevede hikmet, zihni, kalbi ve eylemsel alanda insan igin dog-
ru bir anlayis ve yasayisi ifide etmektedir.

Bilindigi gibi hikmet Kur'ani bir kavramdir. Bu ylizden biz bu
tanimlardan yola ¢ikarak bir de Kur'an’in hikmet kavramina yiikle-
digi anlamr ele almak durumundayiz. Acaba Kur'an bu kavrama
nasil bir anlam yiiklemektedir?

2- Kur’an’da Hikmet

Kur'an'’da hikmet kavrami daha ¢ok emr ve hiikm kavramlar
cercevesinde ortaya konulmustur. Kuran'da H K M kokiinden ti-
reyen iki yilizden fazla ayet bulunmaktadir. Bir ok ayette hiikm ke-
limesi hikmet anlaminda kullanilmistir. Aynica Yiice Allah’in bir si-
fati da Hakimdir. Bu, hem insanlar arasinda kiyamet .giini hiikiim
veren (hakem) hem de yaratug: her seyi belli bir anlam ¢ergevesin-
de olugturan anlamlarina gelmektedir. Bu ylizden Kur'an agisindan
Allah kullarina da hikmet ile muamelede bulunur ve onlar i¢cin en
iyinin gerceklesmesi amaciyla aralarindan elgiler secer ve gonderir.
Bu elgiler kitapla ve hikmetler gonderilir. Kur'an’da hikmetle ilgili
ayetleri inceledigimizde hikmetin farkli boyutlaniyla kargilagiyoruz.

Kur'an'da bikmet kimi kere btittin peygamberlerin teblig ettigi
dinin ortak mesaji olarak ortaya konulmustur.

“Hani Allah Peygamberlerden kesin s6z (misak) almigti: “Andolsun si-
ze Kitap ve hikmet verip sonra size beraberinizdekini dogrulayan bir

Fadlallah M. Hiiseyin, Kur'an'da Davet Metodu, Ist. 1994, 51
Mewludi Ebul A’lA, Tefhimu'l-Kur'an, cev. P%(é)mi_s on, Ist. 1986, I, 140
Ihn Manzur, LHSREREAD EJR, AfalWiz s {gentey.org
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12 Peygamber ve Filozof

pevgambe r geldiginde. ona kesin olarak iman edecek ve onmi yardhme-
i bulunacaksimiz.. “Demisti ki: “Bunu ikrar ettiniz ve bu ag@ir yakiama
aldimiz nuz” Onlar “ikear etik™ demislerdi de ~Oyleyse sahid olun ben
de sizinle birlikte sahid olanlardanim™ demisti. .

“De Ki: “Biz Allaha, bize indirilene, 1brahim, Ishak, Yakup ve torunka-
rina indirilene,. Musa'ya ve Isa'ya ve Peygamberlere Rablerinden veri-
lenlere iméin ettik. Onlardan hi¢hirisinin arasinda ayrihk gozetmeyiz.
Ve biz Ona teslim olmuslanz.”'v

“Allah soyle diyecek: “Ey Meryemoglu Isa, sana ve annene olan nime-
timi hatirla. Ben seni Ruhul Kuds ile destekledim. Besikte iken de ye-
tiskin iken de insanlarla konusuyordun. Sana Kitabr hikmeti Tevrat in-
cili ogrettim..."1

Ayrica bikmet, Kur'an'da biitiin zamanlann genel-gecer, de-
Zismeyen ve degistirilmeyen 6lgiisii (bilgisi) olarak da ele alinmug-
nr.

“Andolsun ki Allah, mii'minlere blyik bir litufta bulundu: Zira daha
once acik bir sapiklik icinde buluyorken onlara, kendi iclerinden ken-
dilerine Allah'in ayetlerini okuyan, kendilerini temizleyen ve kendile-
rine kitabi ve hikmeti 6greten bir elci gonderdi."12

Kurin'a gore insanlar kutsal kitabin aralarinda bulunmadig:
donemlerde sagkinlik icinde idiler. Bu sagkinhk degerler alaninda,
bilgi alaninda, sosyal alanda kendini gosteriyordu. Kitab ve nebi
insanlan bu sagkinliktan kurtarmak icin gonderildi. Ancak nebile-
rin bir gorevi de kitab ile beraber hikmeti 6gretmekti. Hikmet hem
kitabin yasanan pratigi olmakta, hem de kitabin nebevi yorumunu
ortaya koymaktaydi. Clinkii Kur’an'in vurguladigi anlamiyla, hik-
met olmaksizin insanlar kitab ile de saskinliktan kurtulamayabilir-
ler. Cogu zaman kitab ile de yanl yollara striklenebilirler. Hik-
metin olmamasi ¢ogu zaman tahrifi ortaya ¢ikarir. Bu anlamda hik-
met kitabin dogru yorumu olmaktadir.

“Beserden hic kimsenin, Allah kendisine kitaby, hikmi ve peygam-
berligi versin de, sonra o insanalara: “Allah't birakip bana kulluk edin”
deme (hakkir ve yetkisi yokuur. Fakat o, “Ogretmekte oldugunuz ve
ders alip vermekte bulundugunuz kitaba gore Rabbaniler olunuz (de-
me gorevindedir)™13

9 Al Imran, 3/81 /
10 A. lmran, 3/84
11 Maide. 3/110

12 A. lmran 3/164 ) ) o
13 Al-i Imran, 3/%9cretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Kurdnda hikmet (Kitabin maksadin ortaya Roymase agisin-
dan) ancelikle kitabin kendisi anlanina da kullanidmaktachr.

... Bunlar Rabbinin sana hikmet olarak vahyettigi seylerdir. Rabbin ile
beraber baska ilahlar kilma, yoksa yerilimis ve kovulmus olarak cehen-
neme birakilirsin. "4

Islim hukukunda®* Makasiadug-seria™ kavram  gelistirilmisgtir.
Bu kavram Seriatin maksatlanna dikkat ¢ekmektedir. Mesela “lur-
sizin elini kesin!.” hikmiiniin a¢ insanin hirsizhik yapmasi duru-
munda uygulanmamas: gerektigi yolunda yaklasgim ve uygulama-
lar gorilmusgtir. Burada, Kur'an metninden 6nce metnin maksadi
onplana ¢ikarilmgtir. Dolayisiyla metin, maksadiyla belli bir anlam
kazanmaktadir. Metne uygun olan onun maksadina uygun olandir.
Islam dinyasinda yazihi metinle amel edeceklerini sdyleyenlerin
metnin maksatlan digina tagarak Islim’'in  yanhs anlagilmasinda
onemli rol oynadiklan kabul edilmektedir. Mesela Haricilik akimi
bu ¢ercevede degerlendirilmektedir. “Hikim ancak Allah’indir”
ayetini salt metin bazinda ele alarak insandan bir hakem olamaya-
cagini iddia etmeleri metinle varilan yanhs noktaya 6rnek gosteril-
mektedir. Bu konuyu metin ve maksat arasindaki iligki ile ilintilen-
dirirsek maksattan kopuk bir metnin pek de saglikh sonuglar do-
gurmayacag ortadadir. Burada hikmet kavraminin maksatla met-
nin bitinligini ortaya koyan anlam igerdigi soylenebilir.

Hikmetin H K M den “gem” anlamina geldigi disunuilarse in-
sanlarin kitabin amaglarindan sapmamasi icin hikmetin gerekliligi
anlagiir. Bu yizden Kurdn- Kerim Islima davetin de hikmet ile
yapilmasini emretmektedir. Bu da insanin yapisini kugatict bir ba-
kigla ele alma ve muhatabin durumunu iyi tahlil etmeyi gerekli kil-
maktadir. Yani Kur'an agisindan hikmetin kugatici genelgecer, ev-
rensel bir bilgi olarak ortaya konuldugu séylenebilir. Bu ¢ercevede
Zemahgeri'nin el-Kegsaf'ta “hikmet muhkem ve dogru olan sozdir.
Yani hakk: aciklayan ve stipheyi gideren delil demektir.”15 s6zi de
buna vurgu yapmaktadir.

Aynca Kurdn-1 Kerim'de bazi degerlerin zikredilerek bunun
vahyedilmis hikmetler oldugunun vurgulanmasi hikmetin evren-
sel, genel-gecer bir 6zellik tagidigr seklinde anlasilabilir. 1sra Sure-
sinde hikmet baglaminda bazi tavsiyelerde bulunulmaktadir ki bu
tavsiyeler, Allah'a ibadet, ana babaya iyilik, yakinlardan yetim ve

14 Isra, 17/39 ) ] o
15 Fadlullah. 52 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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yoksullarin haklanm verme, kendi mahni harcamada olgila dav-
ranma, fakirlik korkusuyl;lg()L‘ukl;lrl oldiirmeme, zina ve irza teca-
viiz etmeme, insanlann haksiz yere oldirmeye kalkismama, yetim
ve dugktinlerin mallanna dokunmama, sézinde durma, yapilan is-
lerde adaletli davranma; bu konuda hak ve vazifelere ridyet etme,
tecesstste bulunmama, kisiyi ilgilendirmeyen gseyin ardina diigme-
me, ylriyuste boburlenmeme... -gibi teoriden ¢ok pratige donik
tavsiyeler vahyedilmis hikmetler olarak nitelendirilmektedir. “Bi-
tiin bunlar rabbinin sana vahyettigi hikmetlerdir.”16 ayetinden. hik-
metin Yaraticimin mesajini igeren kitab oldugunun yaninda kitabin
hikmeti de icerdigini anlanz. Ayrica ayetteki tavsiyelere dikkat et-
tigimizde hikmetin ameli bir boyutunun oldugunu da gériiriiz.

Buradan yola ¢ikarak hikmet’in biitin tarifleri iki katagoride
degerlendirilebilir. Bundan bir kismu hikmeti; bilgi anlayis kavrayig
gibi diisiinsel boyutta ele almakta, diger bir kismu ise “icid etmek”,
“dogru davranmak” gibi ameli boyutta ele almaktadir. Bu konuyu
Hz. Muhammed (a.s.)’in sozlerinde de gérmekteyiz 6rnegin; “Siz
kendisine diinyaya ragbet gostermemek ve az konugmak hasleti
verilmis olan bir adam gérdiiginiiz zaman ona yaklaginiz, ¢iinkii o
kimse (hikmetli s6z soyler veya) kalbine hikmet ilka edilir.”17 bu-
yurularak hikmetin ameli boyutuna dikkat ¢ekilmistir. Bir bagka ri-
vayette de “Imran b. Husayn; peygamber ‘haya ancak hayir getirir’
buyurdu” demistir. Tabii alimlerden Bugeyr Ibni K4'b, Imran b. Hu-
sayn’dan bu hadisi isitince: “hikmet kitablarinda guphesiz vakar
hayadandir, stiphesiz sekinet de hayadandir” diye yazihidir demis-
tir...”18

Zaten hikmeti felsefi akil yiriitmelerden ayiran 6nemli bir yon
de ondaki bu pratige doniik boyuttur. Zira felsefe oncelikle teorik
bir yonelim iken, hikmet teoriden ziyade pratik bir yone sahiptir.

Ayrica kargiliksiz sirf Allah icin harcama, fakirlik korkusuyla ¢o-
cuklan oldirmeme de Kur'an’da hikmet kapsaminda degerlendi-
rilmigtir ki burada bu ifadeler 6nce hikmetin teorik, ilke kanun yo-
niini, sonra da pratik/ahliki yoniini gostermektedir.19 Kuran da-
ima insanin yarauliginda bulunan éze (fitratina) déniik bir ¢agn
icerdigini vurgulamaktadir. Insana insanin diginda bir sey empoze

16 1sra, 17/23-397
17 Ibni Mice, Ziihd 1

18 Buhari, Edeb, 77 . . . L
19 Bakara, 2/26198¢@tsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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ctmediginin alum ¢izmektedir. Bu noktada, Kutsal Kitabin da, insa-
ni 6ziin de yaradan tarafindan verildigini, bu ylizden her emir ve
nehiy'in bir hikmete mebni oldugu belirtilmigtir. Meseleyi bu ba-
kigla ele aldigimizda Kitab gayr-i insani seyler icermemesi hasebiy-
le hikmetin kendisi olmaktadir. Saniyoruz bu ytizden hikmet, kita-
bin kitap olma 6zelliklerini yok eten tahrifi 6nledigi icin Kitabin
kendisi olarak da nitelendirilmistir.20 Bu noktada 1sa (as); “ben si-
ze hikmet ile ihtilaf edip durdugunuz seylerin bazisin beyan ede-
yim diye geldim. Onun icin Allah’tan korkun ve bana itaat edin.”2!
demekle insanlar arasi ihtilaflarin da hikmet ile ¢oztlecegini vur-
gulamaktadir. Yani K. Kerim'e gore insanlar tarafindan Kutsal Kitab
uzerinde onlann ihtilafa distldiginde kendilerinde bulunan ev-
rensel insani degerlere yaslanarak bu ihtilaftan kurtulmalan miim-
kiin olacakur. Ihtilaflar siirse bile dogrunun ancak hikmet ile orta-
ya konulacagi vurgulanmaktadir. Kitabin saglam bir bicimde orta-
da durmasi saglikh bir bakis ile algilanmasina; saglikli bakis ise in-
sanin zihni ve kalbi yetilerinin temiz olmasina baghdir. Clinki tah-
rifte de, ihtilafda da bir yaniyla kalbi bir maraz; kalbi bir artniyet
sozkonusudur. Bu yaklagima goére insan hikmet ile bulanik bakig-
tan kurtulur ve dogru ile tamgir. thtilaf devam ediyorsa bu, dogru-
nun ortada olmamasindan degil, dogru bir bakisin, dogru bir yo-
nelimin olmamasindandir. Insanlarin ihtilaflan ¢ogu zaman bakig-
lanindaki bulanikhiktan kaynaklanmaktadir. Hikmet'in bu bulanik-
Iig1 ortadan kaldirdig: kabul edildiginden ihtilaflara da son noktay:
koydugu belirtilmektedir.

K. Kerim'de insanlarin hakkin uzagina genel li¢ sebepten dola-
y1 dustiiklerine dair vurgular bulunmaktadir. Bunlar cehalet, men-
faat ve korkudur. Bunlara ileride deginmeye calisacagiz. K. Ke-

20 Tabhbrif “Tahrif inhiraf, harf aym koktendir. Harf yon, taraf, kenar, agiz demek-
tir. “Tahrif. kiyisindan kégesinden  yaklagmak, dengeyi - bozmak, - yonana
sagitmak demektir. Clinka cismin dengesini kenarlarinin esit orani saglar. Din-
ler de amacindan, hedefinden saparsa buna dinin tahrifi denilmektedir. Din
tarih icinde cesitli sebeplerle rotasindan kaydirdmigtir. “Bunlarin en basta
_geleni Halkin kendi geleneklerini degistirmektense gelen dini kendilerine
uydurmaya c¢ahgmasi. Servet ve kudret sahibi kimselerin kendi ¢ikarlarina
uygun olarak dini anlamlandirma c¢abalari. Dinin diger inan¢ ve disincelerle
kargilagsmas1 sonucu dinden olmayan unsurlarin ona niifuz etmesi. Ve son
olarak da Dinde aciklanmayan yeni meseleler ve yeni konularla karsilasilmasi
sonucu bu yeni meselelere cevap bulma gabalan. “(Behesti, Iman ve Sosyal

Hayat, Ist. 1990, s. 76-78) . o
21 Zuhruf, 43/63Ycretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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rim'e gore her insanda hakkr idrik edebilecek bir oz vardir. Bu
noktada insanlar evrensel ortak degerlere sahiptir. Iste hikmet in-
sanlann fri olan ortak degerlerini ortaya koydugu belirtilmekte-
dir. Kurtubi, Ibn Abbas’in hikmet icin “gtizele gotiren ve cirkinligi
onleyen ilim olarak tarif ettigini soyleyerek, hikmeli “hak ile bauli
ayrwran ifade olarak tarif etmistir."22 Insanlar hakk: ve batih kendile-
rinde bulunan fitri yetilerle idrik edebilirler. Bu a¢idan bakildigin-
da fitratin bozulmasi yani dejenere olmasi insanin meselelere baki-
sint da olumsuz yonde etkileyecektir. Boyleleri cogu zaman kutsal
kitaba bile saglhksiz bir bicimde yaklasacaklardir. Bu noktada in-
sanlar kimi kere kitab ile de yanlsa kayabileceklerdir. Kur'an in-
sanlarin hakki kabul etmemelerini hem ilimden, hem rehberden,
hem de Kitabdan yoksun olmaya baglamaktadir. Bu cer¢evede
ilim, rehber (peygamberi kilavuzluk) ve kitab birbirini butiinleyen
ogeler olarak belirtilmigtir.

“Insanlardan kimi ilimsiz, ne bir yol gostereni ne de aydinlatuc
bir Kitab1 olmadan Allah hakkinda tartisir’23 Bu ayet Kitab ile hik-
metin beraber zikredildigi ayetlerle uyum arzetmekte hikmet, nebi
ve Kitab arasinda butinliigi vurgulamaktadir.

“Andolsun biz, Israil ogullarina Kitab, Hiikkm (hikmet ve hiikiimranlk)
ve peygamberlik verdik, onlan giizel nziklarla besledik ve onlan dlem-
lere Gstin kildik."24

Bu anlamda Kur'anin ¢izdigi cercevede hikmet hikkm ifade
eder ki hikmde belli bir baglayicihk s6zkonusudur. Bu baglamda
Kur'an'da kitab ile hikmetin kiinat ile uyum icinde yagamanin yol-
lanim gosterdigi vurgusuna da rastlanir. “Goklerde ve yerde olanla-
rn hepsi padisah, mukaddes, aziz, Hakim olan Allahi tesbih et-
mektedir. O’dur ki iummiler icinde, kendilerinden olan ve onlara
Allah’in ayetlerini okuyan onlan temizleyen, onlara kitabi ve hik-
meti 6greten bir peygamber gonderdi. Oysa onlar, 6nceden apagik
bir sapiklik i¢inde idiler.”25

.Peygamberler insanlara hem kitab1 hem de onun dogru yoru-
mu; dogru anlami olan hikmeti 6gretirler. Kitaba yanhg anlamlar
yiklenerek yanlig yerlere tasinmasina engel olurlar. Ayrica kitabin

Kurtubi, El-Camid li Ahkami'l-Kur'an, Kahire, 1967 (h. 1387) ¢. XVI, 108
Hacc, 22/8

Casiye, 45/16 . . . .

Cuma, 62/1-2 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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ilkelerine pratize ederler. Bu yiizden Kurdn'da Peygamberlerin ki-
tab cksenli pratikleri de hikmet olarak nitelendirilir.

Toparlayacak olursak “hikmet dinya hayaunda, insan evren've
varhk gergegini blitin boyutlanyla kavrama ve bu kavrayis ¢erge-
vesinde dogru bir anlayis (ve davranig) olarak anlagiimahdir.”20 Ay-
nca hikmetin adalet anlamma da geldigi gozonitine alinirsa ilahi
cagrinin insana uygunlugu da bir bakima adaletin ikimesi demek-
tir. Kitab da her insanin kabul edebilecegi evrensel; genel-gecer
degerlere hitab etmektedir. lyi ve kotiiniin, maruf ve miinkerin
herkes tarafindan kolayca benimsenebilecek seyler oldugu vurgu-
lanmakta; bunun i¢in selim bir fitratin gerekliligine isaret edilmek-
tedir. Ancak ¢evresel etkenler cogu zaman bu selim fitrat ortadan
kaldirmaktadir. Bu noktada hikmet insanin fitri degerlerini ortaya
¢tkarma yolunda bir imkandir. Kur'an'da kendisine hikmet verildi-
gi belirtilen Lokman’in ogluna verdigi ogutlere dikkat ettigimizde
bu ogutlerin genelde evrensel, genel-gecer, apacik hakikatlere
yaslandigy goriilmektedir.

“Hani Lokman da, (ona va'zederek) ogluna demisti ki: Yavrum Allah'a
sirk kogma! Clnki sirk ¢ok biyuk bir zulimdur.. Yavrum haberin ol-
sun ki yapugin bir hardal tanesi kadar olsa da bir kaya icinde veya
goklerde veya yerin dibinde gizlense Allah onu getirir mizimna koyar.
Cinki Allah latiftir, habirdir. Yavrum Namazi kil mi'rufu emr, min-
kerden nehy et ve basina gelenlere sabr et; ¢inki bunlar azmoluna-
cak islerdendir. Hem insanlara boburlenip kibirlenme! ve yerylUzinde
¢alimla yarime! Clinkld Allah dvinen kurumlanan ve kasilan hi¢ kim-
seyi sevmez. Gidisinde mutedil ol, sesini al¢alt (arak konus)! ¢linki
seslerin en ¢irkini eseklerin sesidir..”27

Bu ogiitler sirk’in reddi ile baglamaktadir. Cinkti Kur'an agisin-
dan girk insanin fitri yetilerini dumura ugratan ve onun kemiline
engel olan bir anlayis ve diinya goriigtidiir. Sirk insan i¢in bir ergin
olmama halini karsilamaktadir. Sirk kogan insan kendi eksiklikleri-
ni kendi cabalanyla degil bagka varliklara; tistelik kendisinden da-
ha eksik olan varhklara siginarak gidermeye calismakta ve bu an-
layis onun gelisimi 6ntinde en biiyiik engel olarak durmaktadir.
Ogiitlerde devamla insanin sorumlu bir varlik olmast icin yiice bir
varligi tammasi, bilmesi ve bunu tavriyla ortaya koymasi (namaz
gibi), yanusira bilinen dogrulan (md’ruf) insanlara ulagtirmas: ve
bilinen yanhglardan (miinker) da insanlan sakindirmas: gibi hu-

26 Mevdudi, c.
27 Lokman. 31/1§1q93t3|z PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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suslar yer almaktadir. Marufun emredilip, miipkerden nehyedil-
mesi beraberinde belli tepkileri getireceginden bu tepkiler kargi-
sinda geri adim atmamak gerektigi vurgulanmakta ve sabir 6neril-
mektedir. Ciinki iyiligin anlatp kotiligin reddedilmesi islemi
kesintiye ugrarsa, bu, kotii sonuglara kapi agar. Tarih bu tir koti
sonuglarin érnekleriyle doludur. Bu &giitlerde insanlan agagilama-
ma, bobtirlenmeme, yiiksek sesle konugmama gibi ameli boyuta
taalluk eden eylemler tavsiye edilmektedir ki bu, hikmetin ameli
bir boyutunun oldugunu da gostermektedir. Ciinkii bu anlayisa
gore insanlar her seyi kitaplardan 6grenmezler, hayata aktanlip 6g-
retilemeyen seyler de vardir. Bunu belirlemek icin su dyete bak-
makta yarar bulunmaktadir.

“Allah yolunda harcmadikga birre (iyilik) eremezsiniz.”28 buy-
rugunda birr ancak ameli bir tutum ve niyet ile ulagilabilecek bir
sonug olarak vurgulanmaktadir. Kitaptan Allah yolunda harcama-
dik¢a birr'e ermeyecegimizi 6grenebiliriz; ancak Birre erismek Al-
lah yolunda.harcamakla gerceklesecektir. Yani birr'e ermek ameli-
mizin bir sonucu olacakur. Bunlann yani sira hakikate niifuz ede-
bilmek icin ameli bir annmiglik da s6z konusu olmaktadir. Bu ko-
nuyu daha iyi anlayabilmek icin Lokman’in kissasini tahlil etmekte
yarar var. ’

a- Lokman (as)a Hikmet Verilmesinin Anlami

Kuran'da Lokman’a hikmet verildigi belirtilir. Lokman’in bir
peygamber degil bir hakim oldugu genel kabul géren bir yakla-
simdir. “Kurtubi s6yle der: Cumhurun gortisii olan dogru goérs su-
dur; Lokman bir peygamber degil bir ‘hakim idi. Ibn-i Omer'den
gelen bir rivayette soyle buyurulmustur: ‘Lokman bir peygamber
degildi, fakat ¢ok diisiinen yakini giizel bir kuldu. O Allah sevdi.
Allah da onu sevdi ve ona hikmet lutfetti.”2Y Aslinda baska ayetler-
le de karsilagtirdigimizda3? burada hikmet verilmesinin anlaminin
nibiivvet verilmesi oldugunu da anlayabiliriz. Yani bize gére Lok-
man’a hikmet verilmesi ona nuibiivvet verilmesi anlamina gelmek-
tedir. Nitekim Suddi de hikmeti niibiivvet olarak nitelendirmistir.3!
Lokman'in niibiivvetle ddillendirilmesi onun Allaht sevmesi Al-
lah’in onu sevmesi sonucunda gergeklesmistir. Buradan hikmetin

28 Ali Imran, 3/92
29 Kurtubi, XIV, 59
30 Casiye, 45/16, Zuhruf, 43/63 .
31 Ragib, 128 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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verilen bir sey oldugu; yani Allah tarafindan bagislandig anlagil-
maktadir. Ancak bu konuda ¢ogu zaman yanlis anlamalar ortaya
¢tkmaktadir. Mesela “hikmet verilen bir seydir. Kazanilan (kesbi)
hir olgu degil litfedilen (lediinni) bir olgudur.”32 ifadesini yanls
yerlere tagtyarak yanhs sonuglara ulaganlar da goriilmektedir.
Ozellikle bu iki konu; yani kesbilik ve vehbilik hep birbirine karg-
tinlan iki mesele olarak 6ne ¢ikmaktadir. Vehbi olan seyi hicbir ¢a-
ba harcamaksizin elde edilen ey olarak tanunlamak ve kesbilikten
ayn bir alanmug gibi almak 6nemli bir yaklagim yanlighg gibi go-
rinmektedir. Bizce kesbilik ile vebbilik iki ayn alan degil; bilakis
birbiriyle icice olan alanlardir. Clinkl vehbilik, kesbiligin bir sonu-
cudur. Kur'an'in bu konudaki yaklagimi kulun bir seye layik olma-
st sonucu Tanrr'min ona o seyi layik kilmasidir. Bir bagka acidan da
su sekilde degerlendirmede bulunulabilir. Kesbiligin kendisi de bir
vehbilik icermektedir. Bizdeki kesb yetenegi de vehbidir. Lokma-
na verilen hikmet insana verilen nizik gibi degerlendirilmelidir. Bu-
rada Hakikate ulagsma yolunda buiyiitiilen ¢abalar sonucu Tanri’nin
insam1 hikmete ulagtirarak miuikafatlandirmas: s6z konusudur. Tip-
ki tarlasina ekin ekip ugrasan insani rizk ile miikafatlandirdig: gibi.
Buradan c¢ikan sonug aslinda peygamberligin de hem vehbi hem
de kesbi oldugudur. Layik olmayana hikmet verilmedigi gibi pey-
gamberlik de verilmez. Kimse Tann katinda hak etmedigi bir ma-
kama getirilmez. Kur'an agisindan hak edilmeyen makama getiril-
memek de ildhi hikmetin bir geregidir. Ki bu da adialet demektir.
Bu konuda agagidaki ayetler konuyu anlamamiza daha fazla yar-
dim etmektedir.

“Iman edenler ve imanlarimi zuliimle kanstirmayanlar, iste giivenlik
onlar i¢indir ve onlar hiddyete ermislerdir. Bu Ibrahime kavmine karst
verdigimiz isbath delilimizdir. Biz diledigimizi derecelerle ylkseltiriz.
Stiphesiz senin rabbin hiikiim ve hikmet sahibidir, bilendir. Ve ona Is-
haki ve Yakubu armagan ettik, hepsini hidayete eristirdik, bundan o6n-
ce Nuh'u ve onun soyundan Davud'u, Sileyman', Eyyub'u, Yusufu,
Musa'yr ve Harunu hiddyete ulagtirdik. Biz iyilik yapanlan iste boyle
odullendiririz. Zekeriyya'yr, Yahya'yy, Isa’yr ve flyast da hiddyete ulas-
urdik, biz iyilik yapanlan iste boyle édullendiririz.”33

“Kulumuz Eyyub'u da an, ki Rabbine soyle nida etmigti: ‘Bak bana!
Mesakkat ve elem ile Seytan bana dokundu.’ ‘Ayagim depret, iste se-
rin bir yikanacak ve icecek’ dedik ve katimizdan ona bir rahmet ve te-

32 Yesil, Kamil, Dile Takilan Hakikatten Dile Gelen Hikmete Donis, Bilgi ve Hik-
met, Giiz/1994.. . . L
33 En'am, 82-85 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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miz akil sahiplerine 6gat olmak Gzere kendi ailesini ve onlarla birlike

hir benzerini de bagislachk. ™3¢

Eyyub (a.s.) basina gelen mesakketlere ve hastahiklara sabret-
mis ve bunun sonucu olarak ilihi bir ikrima mazhar olmustur.

Elmalilh Hamdi Yazir'in da 6nemle alum ¢izdigi gibi; “Hikmetin
asli ihsandir, hikmet eseri olan seyler hem ihsandir, hem de kes-
b'dir.”35

Ayrica Hz. Muhammed’e Hira magarasindan ilk mesaji aldig
zaman bu mesajin ne oldugu konusunda tereddiit gecirmesi ve Hz.
Hatice’nin onu bu noktada bazi 6zelliklerini zikrederek teskin et-
mesi anlamlidir. Hz. Hatice Hz. Muhammed'e sunlan soyliyordu:

“Mujdeler olsun! Vallahi Allah seni asla utandirmaz. Sen daima akraba-
larim gozetir; dogru konusursun. Yetimleri agirlar, fakirlere kazandirir-
sin. Misafire ikram eder musibette ugrayanlara yardim edersin.”36

Hz. Hatice burada Hz. Peygamber'in kimi evrensel insani 6zel-
liklerine dikkat ¢ekerek onun peygamber olmadan onceki kisiligi
ile ilgili 6Gnemli ipuglan vermektedir. Bu noktada ddeta onun pey-
gamberlige liyakati vurgulanmig olmaktadir.

Hikmetin ilim ve fikb oldugu da soylenmistir ki “Kime hikmet
verilmigse ona ¢okg¢a hayir verilmigtir.”37 hiikmiine paralel olarak
Hz. Muhammed'den gelen bir rivayette: “Allah kime hayir murad
ederse onu dinde fakih kilar”38 buyruguda aym anlama isaret et-
mektedir. Burada da kesbilikle beraber bir vehbilik s6zkonusu-
dur.39

Burada hikmetin bir bilgi, bir ilim oldugu yolundaki yaklagim-
lar1 daha iyi anlayabilmek i¢in bilgi ile hikmet arasindaki ilgiye de
deginmekte yarar bulunmaktadir. Ciinki hikmetin Islam felsefe
gelenegi icerisinde daha ¢ok bu yoni 6ne ¢ikanlmigtir. Burada
onemli olan acaba hikmet bir bilgi midir? Bilgi ise nasil bir bilgidir?
Bu bilgi ne ile elde edilir? Bilgi elde etmede aklin roli nedir? Akil
derken kastedilen nedir? Simdi bu sorular ¢er¢evesinde konuyu ir-
delemeye caligalim.

34 Sa'd, 38/42-49, Enbiya, 21/83-88

35 Yazr, Elmahlh Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, Ist. trz, 11,204

36 Gazali Muhammed. Fikhu's-Sire, ¢ev. Resul Tosun, Ist. 1987, 103

37 Bakara, 2/269

38 Danmi, Mukaddime, 34

39 Bkz. Yazr, Elniidretdlz MRFARNS) WksiiNembps7antéy oy, 26/83
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3- Bilgi ve Hikmet

Felsefenin en onemli mescelelerinden birisi de bilgi meselesidlir.
Bilgi kisaca (pek de kullanish olmayan tarife gore), genel olarak
suur sahibi bir varlik (suje) ile dis dinya (obje) arasmda kurulan il-
gi olarak tarif edilmistir. Bilgi, gtindelik, bilimsel, felsefi, dini este-
tik bilgi gibi kisimlara aynlarak degerlendirilir. Zihin kendini tani-
ma yolundaki ilgiyi de kendisiyle kurar; kendisini de tanimaya ¢a-
hgir. Zihnin dig diinyayla ilgisi duyu organlanyla tayin edilir. “Bu-
nun sonucunda iki tiir faaliyet yurttilir; fiziki faaliyet ve zihni fa-
aliyet. Fiziki faaliyet gercek olanin duyu organlan tizerinde yaptgi
etkidir. Bu etki beyindeki temel merkezlere sinir sistemi vasitasy-
la ulagir. Zihni faaliyet ise duyusal etkinin yorumudur. Insan bu
yolla fiziki olarak elde edemedigi baz1 seyleri bulur ve idrak eder.
Aynica ¢ozimleme ve tahlil yoluna giderek duyu organlanyla elde
edilmis bilgilerden yeni bilgilere ve sonuglara varr. Burada insanin
apacik kavrayislarla nazari kavrayiglanm da ayirmak gerekir. Apa-
¢ik kavrayglanin tahlil ve terkibe ihtiyaci yoktur. Oysa nazari kav-
rayiglar tahlil, terkip ve bir araya toplamayla elde edilir. Zihnimiz
bazan dogru bazan yanlis sonuglara varabilir. Bu sonuglan deger-
lendirmek icin bilgi elde etme metodlarinin hepsi kendi ¢apinda
degeri haizdir.40 “Bilgiyi ya biz duyularimizla alinz, ya zihnimizde
belli analizler, tahliller yaparak ulaginz, ya kimilerinin israk(bazan
ilham) dedigi bir i¢ aydinlanma suretiyle 6greniriz, ya da bir pey-
gamberin ¢agnst ile biliriz. Bizim burada s6zkonusu etmek istedi-
gimiz bilgi glindelik bilgi denilen ve herhangi bir tahlile ihtiyag
duymadan edindigimiz bilgiler olmadig: gibi, yercekimi kanunu ya
da suyun kaldirma kuvveti gibi fiziksel olaylarla ilgili bilgiler de de-
gildir. Burada s6zkonusu etmek istedigimiz bilgiler daha ¢ok bizi
metafizik hakikatle bulugturan; felsefi problemlerle ilgili bilgiler-
dir. Bu bilgiler ne tir bilgilerdir? Hangi kaynaktan neget etmekte-
dir? Dogruluk dereceleri nelerdir? Gercek bilgiye nasil ulagir? Og-
renilen ya da algilanan sey bilgi degeri tasimasi icin hangi 6zellik-
lere sahip olmasi gerekir? gibi sorular ¢ercevesinde meseleyi ay-
dinlatmaya ¢alisacagiz.

Felsefe tarihi igerisinde bilginin kaynag olarak kimileri akl
(rasyonalizm), kimileri duyumu (sansualizm), kimileri sezgiyi
(intutionizm), kimileri de deneyi (emprizm) 6ne ¢ikarmuglardir.
Bilginin degeri konusunda imkdnini kabul etmeyen stipheciler de

40 Behesti, BilmeBoretsiPDinKKapkusivi - 1Siges #daitey.org
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bulunmustur. Her ne kadar bu felsefi yaklagimlar biisbitiin ayn gi-
bi goriliiyorsa da ézde belli noktalarda bulugmaktadirlar. Ornegin
duyumculann temsilcisi olarak bilinen Condillac akla kargi ¢ikma-
nin yanhs akil tammlanndan kaynaklandigini vurgulamaktadur.
Ona gore akil midrikeyi donatip onarir. Akil ruh ameliyelerimizi
bir diizene koyma tarzinin bilinmesidir.4! Burada rasyonalistlerle,
sansualistler arasindaki ihtilafin akil ya da duyumu merkeze alma
meselesi olmaktan ¢ok, aklin iglevine yikledikleri farklh anlamdan
kaynaklandigin1 saniyoruz. Biz bu akimlarin goriglerini uzun uzun
aktarmaktan ¢ok meselenin ¢ercevesini cizmeyi denemenin daha
saglikh sonuglara kapi agacagini diisiiniiyoruz. $imdi meseleye bi-
raz daha yakindan egilelim. :

Biz cevremizdeki varliklan oncelikle duyulanmizla algilanz an-
cak bu algilanimiz kimi kere bizi yaniltabilir. Algilanmizin bir bilgi
haline dontismesi icin duyu organlarimizin diginda kimi unsurlara
ihtiya¢ bulunmaktadir. Mesela bir sopay: suyun iginde kirik olarak
goriirsek biz sopanin kirik olduguna ya da goziimiizde bir ariza ol-
duguna inanmayiz. Burada dogru bilgiye ulasmamizda bize zihni-
miz yardima olur. Bazan gozlerimizin yanhdigi noktada bir bagka
duyu organi yardima yetigserek dogru bir degerlendirmeye ulasma-
miza destek olur. Bazan zihnin yanilgisina duyu organlarn son ve-
rebilir. Mesela bir odadan duman ¢iktigim1 gordiigiimiizde zihnimiz
ilk anda odada bir yangin oldugu seklinde yargiya varabilir. Ancak
duman ile birlikte burnumuza titin kokusu ulagtiginda, odada
yangin oldugu yolundaki yargimiz yerini, odada sigara igiliyor ol-
dugu yargisina birakabilir. Burada bir duyu organimizin zihnimizi
yaniltmast. diger duyu organimiz yardimiyla duzeltilmektedir. Bu-
rada anlatmak istedigimiz insanin zihni ile duyu organlan arasinda-
ki ¢cok onemli iligki oldugu gercegidir. Bu ylizden bilgi elde etme-
yi tek bir alana hasretmek bizi ¢cok degisik yanhslann kucagina ata-
caktir. Insan zihni onun cercevesini tamimasini saglayan merkezdir.
Ancak zihin ¢ogu kere etki alundadir. Zihne duyular ve goruntiiler
gibi ¢evresel faktorler etki ederler. Bu ytzden bilgi elde etmek ile
bilmek ayn degerlendirilmelidir. Bilmek, elde edilen bilgilerin ¢ok
yonli analizi sonucu varilan son noktadir. Bilmek, bilgiler arasin-
da duyu organlari, kalb ve zihin yardimiyla yapilan analizler sonu-
cu ulagilan seviyedir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki, bilgi konu-

41 Condallic, E. B. Insan_bilgilerinin Kaynag Uzerinde Deneme, ¢ev. Mirag
Katrcroglu, 1sU§isia PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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sunda tarih icerisinde iki ayn yaklagim ortaya ¢ikmigtr. Bunlardan
birincisi bilginin insanin i¢sel ilerlemesinin sonucu oldugu gorusi-
diir ki burada bilgi bir amacur. Ikincisi ise bilgiyi insanin dis diin-
yay1 kontrol etmesi yolunda bir ara¢ olarak goren anlayistir. Birin-
cisinde bilgi, insan1 kemale ulagtiran bir fenomenken, ikincisinde
dis diinyaya egemen olma noktasinda bir ilerleme aracadir. Rasyo- -
nalizmin getirdigi bilgi anlayigina gore insan aklim kullanarak ta-
biata egemen olabilir. Bilgi ile insan kainatin gizemlerinin farkina
varir.; insani ihtiyaclarini tabiattan edinir. Bu anlayiga gore bilgi dig
diinyay1 kontrol etme aracidir. Bu anlayigin tam karsisinda rub-
banhgm bilgi anlayis1 bulunmaktadir. Bu anlayisa gore bilgi, insa-
nin i¢sel kamdlinin sonucu eldé edilen bir degerdir. Insan, iginde-
ki kotilikleri yokettigi oranda bilgiye ulagir. Ayrica hakikate insa-
nin direkt yaratic ile kurdugu iliski sonucu ulagilir. Bu yaklagim ise
insan zihninin ve duyularinin hakikati anlamaktan aciz oldugu an-
layisina dayanmaktadir. Insan hakikate ulasgamiyorsa o halde ken-
disi Tannya ulagip bilgileri ana kaynagindan almahdir. Bu ¢esit bir
bilgi anlayis1 insami tabiatin uzagina ittigi gibi nebevi misyonu da
anlamsizlagtinir. Insani toplumdan uzaklagtirarak icine kapanmasi-
ni getirir. Bu yaklagim insani ve insanda bulunan hakikat idrak et-
me yetilerini degersiz gormektedir. Oysa ileriki boélimlerde de be-
lirtmeye ¢aligacagimiz gibi insan 6z olarak hakikati idrake meyilli
yaratilmig ve bu idrak ile donatilmigtir. Insani hakikate ulagmaktan
alikoyan ondaki idrak yetilerinin hi¢ bir deger ifade etmemesi de-
gil, cevresel faktorlerin bu yetilerin tGstiinii 6rtmesidir. Insan bu 6r-
tileri toplum hayatinda yagayarak, hakikatin 6ziine niifuz etmeye
gahgarak kaldirabilir. Insan bireysel olarak yaraticiyla iligki kurabi-
lir ancak bilgiyi ice doniik bir tefekkiir ameliyesiyle direkt menba-
indan aldiginmi iddia etmek yanliy sonuclara kap: agar. Yaraticiyla
iliski kurarak bilgi almaya ¢alisan kisi acaba yaratc tarafindan ka-
bul gorecek ve bilgi verilmeye layik olacak midir? Yani yaraticryla
iliski kurmak iki yonli bir meseledir. Birincisinde insandan Tan-
m’ya dogru bir yiikselis, ikincisinde Tann tarafindan bir kabul. Igte
peygamberlik, genel anlamda, dinin bakisina gére Tann tarafindan
yapilmug bir secimdir. Tann sadece peygamberine degil, yaratug
her insana deger vermis onu da hakikati idrak edecek yetilerle do-
natmigtir. Ona da 6ziinli vahyetmigtir. Peygamberleri de insanin
hakikati idrak edecek 6zinu orten ¢evresel etkilerden kurtarmak
icin gondermistir. Bu ¢ercevede bilgiye ulagmak iki u¢lu bir mese-
le olarak karsimiza ¢ikar.
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Bilgi insana ya akil vasitasiyla, ya da bir haber ile gelir. Kimile-
ri buna duyu organlanni da ekleder fukat Kurfn agisindan mese-
leye bakildhgimda duyu organlanm akildan ayn degerlendirmek de
akhn kapsanum daralumak anlanuna gelecektir. Gunkiti Kur'dan'da
kimi kere gormek ile ilgili Basar ve Nazar, isitmek ile ilgili sem'i gi-
bi kavramlar kullanilmaktadir. Bunlar duyu organlarina tekabul
eden kavramlardir. “Kalbler korelir gozler degil”42 Ancak Kur'an'-
da bu kavramlarin sadece maddi degil aym zamanda manevi bir
boyutu da bulunmaktadir. Insanin duyu organlan ile ¢evreden al-
diklari, i¢sel yapisini da etkilemektedir. Bu noktada duyu organla-
n ile zihin arasinda 6nemli bir iliski vardir. Mesela hasta olan bir in-
sanin hayat hakkinda diistinceleri saghkh insandan oldukga farkli-
dir. Aynca insan duyu organlan ile misahede ettigi apacik seyleri
kalbi sebeplerle, pragmatik gerekgelerle inkar etmeye yeltenebil-
mektedir.

“Mucizelerimiz onlann goézleri 6niline serilince bu apagik bir
hiiytdiir dediler. Vicdanlan kabul ettigi halde, zulim ve bobtrlen-
me dolayisiyla bunlar inkar ettiler. Artik sen bozguncularin nasil
bir sona ugrauldiklarina bir bak.”43 Kur’an ag¢isindan gergegi apa-
cik gormeleri ve vicdanlannin kabul etmesi kimi insanlarin hakika-
te teslim olmalarini saglayamamaktadir. Onlann hakikate teslim ol-
mamalan kalbi bir hastaliktan kaynaklanmaktadir. O hastalik da
burada zuliim ve bobiirlenme olarak ortaya konulmaktadir. “Yer-
yuziinde haksiz yere buytklenenleri ayetlerimden uzaklagtiraca-
gm. Onlar her ayeli gorseler de ona inanmazlar, dogru yolu gor-
seler onu yol edinmezler. Ancak azginlik yolunu gordiiklerinde
onu yol edinirler. Ciinkii onlar ayetlerimizi yalanladilar onlan
umursamaz oldular.”#4 Kur'dn'da benzer bir 6rnek de lbrahim
(as.) kissasinda bulunmaktadir. O dénemde kendilerine tapimilan
putlart kiran Ibrahim, kendisini suclayan Nemrud ve etrafindakile-
re putlart biiylik putun kirmug olabilecegini belirtince, onlar bu id-
diayr akil digt bularak kabul etmezler. Cansiz bir varhgin boyle bir
eylemi gerceklestirecegine inanmazlar. Bunun (zerine Ibrahim
(a.s) O halde zarar ya da fayda vermeyen bu nesnelere nigin tap-
tiklarini sorar. Bu soru onlarin vicdanlarina dénmesini saglar ve 1b-
rahim'e hak verirler. Clinkti Kur'an’a gore onlar vicdanlarindan ka-

42 Hacc, 22/46, (Aynica senv’i: isitmek ve anlamak icin bkz. Furkan,25/44, Neml,
27/80-81, Gormek icin Yunus, 10/42-43

43 Neml. 27/13-14 ) ) =

44 Aral. 7/146 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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camazlar. Zihni yanhshklan vicdanlan tarafmdan diizelidlir. Ancak
bunu furkedebilmeleri vicdanlaring 6rten perdeleri kaldiracak pey-
gamberi bir- soluga baghdir. Buna ragmen yine de dzellikle Nem-
rud’dan “korkma“lan sebebiyle hakikatten yiiz cevirebildikleri de
goralmektedir. Clinki “akl™in merkezi “kalb™tir. Insan gerek dnyar-
gilan, gerekse diger ¢evresel sebeplerle kalbini orttiigi zaman du-
yu organlan da ona fayda verememekte; disanidan edindigi bilgi
bir yanilsamaya dontismektedir.45 Cinkt kalbin kapali olmasi an-
lamay1 zorlagtinir, hatta imkansiz kilar.46 Bu noktada insan, ilme de-
gil temelsiz arzularina(hevasina) tabi olur.47 Burada akil ve kalb di-
ye bir ayrim yapmadigimizi ve Kur’an agisindan da béyle bir ayn-
muin yapilmadigini vurgulamakta yarar var. Ozellikle tasavvufi an-
laysglarin uzantisi olan akil kalb aynmi, belki belli bir donem kimi
meseleleri izah etmede bir ¢ikis yolu sunmustur; ancak bu aynm
akil kavraminin net bir bigcimde anlagilmasina da 6nemli ol¢tide
engel olmugtur. Akh kalbten ayn degerlendirmek kimi kere akil
yluriitmeyi ve ilimle ugragsmayr sakincali goren yaklagimlan da ge-
tirmigtir. Mesela, ibn Arabi; “Kur'an’da, “bunda kalb sahibi olan
kimse icin muhakkak 6gut vardir” buyurulmasi kalbin tirli suret-
leri ve sifatlan kabul ederek, bir halden bir hale gecmesi dolayisiy-
ladir. Allah “akil sahibi” i¢in demedi. Ciinkii akil bagdir. Isi tahdit
ile tek bir esasa baglar. Halbuki hakikat kendi nefsinde boyle bir
tahdit ve inhisan kabul etmez. Su halde, Kur'an akli olan kimse i¢in
bir 6gut kitab degildir. Yani o, ancak kalb sahipleri icin indirilmis-
tir.”48 demektedir. Ibn Arabi'nin bu yaklagimina katilmak muimkiin
degildir. Cinkt Kur'an bu sekilde bir akil kalb aynmi yapmamak-
tadir. Hatta dinin ¢agnisim inkar edenleri “akletmeyen”, “aklini kul-
lanmayan” insanlar olarak nitelemektedir. Akil/kalb ayrimi belki
tbn Arabi'nin yasadigs dénemde bazi geyleri izah etmede belli bir
¢ikis yolu olarak gortilmus olabilir. Yani akil/kalb ayrimi dini sade-
ce kisir bir zihin faaliyeti derekesine indirme ¢abalarina karg ge-
ligtirilmig bir soylem olabilir. Ancak bu yanhghg Kur'an’la irtibat-
landirmaya ¢aligmak Kuran’in vermek istediginden bizleri uzak-
lagtiracak; Kur'an’t kisisel yanhslarimizi destekleyen bir kitap duru-
muna diigtirecektir. Buradan anlamamiz gereken Kuran’in bu tiir
bir akil kalb aynmini ortaya koymadigidir, Ctinkti insanin zihinsel
yapisi ile duyusal algilayglari, duyusal algilayislan ile kalbi yapist

13 Bakara. 2/171

40 En'am., 6/25

47 Rum, 30/29. Ra'd, 13/37 ) .

48 Ibn Arabi, FudGiatsikBRFKIERMN DM RS AT aateinosd 153
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arasinda 6nemli baglar bulunmaktadir. Kur'an'da kalb, idrak etme-
nin inerkezi olarak ele alinmugur. Kalbin ortili olmas: akletmeyi
engelleyebilmektedir. Bu ylizden biz Kuran'dan ¢ikardigimiz sek-
liyle insana gelen bilgileri (duyuyu da akhn bir par¢asi olarak go-
rerek) iki kaynaga indirmeyi daha dogru buluyoruz. Bu da akil ve
haberdir. Haber ya ilahi bir kaynaktan ya da insanlardan gelir. An-
cak bilginin kaynagini sezgiye deneye, duyuma, zihne dayandiran-
lar bulunmaktadir. Bu yaklagimlarin hepsi de bilginin kaynagin
tek bir noktaya hasrederek indilikten kurtulamanmuglardir. Gerek
bilgi, gerekse bilginin kaynag konusu o6zellikle akil kavraminin
saghkl bir tahlili sonucu net bir bicimde anlagilacaktir. Bu konuyu
ileriki bolimlerde de irdeleyecegimiz icin simdi Kuran'da bilgi
kavramina tekabiil eden 6nemli bir kavramy; ilim kavramim da ir-
delemek durumundayiz.

Islam literatiirde ilim kavrami genel olarak bilgi kavramini kar-
stlamaktadir. llim, bir seyin hakikatini idrak etmek olarak tarif edil-
mistir. Daha sonraki nazari ve ameli ilim olarak boliimlere ayrilmig-
ur. Ameli ilim ibadetler ilmidir. Bu noktada hikmetten olduk¢a
farklidir. Kur'an'da ‘kendilerine ilim verilenlerden” bahsedilmekte-
dir. Burada “ilim verilenler” daha ¢ok kendilerine kitab (Kur'an)
verilenler olarak da anlagilmaktadir. Cinki Kur'an'in bir adi da
ilim’dir. Bu gercevede Kur'an’da kimi peygamberlere ilim ve hiikkm
(hikmet) verildigi belirtilmistir ki burada ilimden kastedilen 1lahi
mesaj; hikm (hikmet) ise bu mesaji dogru algilama ve yorumlama
demektir.4® Bu anlamda ilim, hevanin karsisindadir. Kur'an’da Tan-
r’min sifatlarindan alim ve. hakimin sik sik birlikte kullanilmasi da
anlamlidir.50 Bu da ilim ve hikmetjn ne olgtide birbirleriyle igice ol-
dugunu gostermektedir. Tanr’dan gelen mesaj da bir bilgidir aym
zamanda. Bu anlamda Kur'an hem ilim hem de hikmettir. llmi te-
ori olarak ele alirsak -Kur'an agisindan- Kur'an teoriyi de pratigi de
icermektedir. Peygamberler insanlara kitabi ve hikmeti 6gretmek-
tedirler. Bu ¢ergevede hikmet hem kitabin dogru yorumunu (te-
orik boyutu), hem de kitabin hayata ve davraniglara yansiyan yo-
nini (pratik boyutunu) ortaya koymaktadir.

Kur'an'da ilim kavram daha ¢ok idrak etme, inceleme, anlama-
anlatma, duyumsama, onaylama, miigahede etme, dini emir ve ya-
saklar bilme, kitabin bilgisine sahip olma gibi anlamlara gelmek-

49 Yusuf, 12/22, Enbiya, 21/74 o
50 Nisa, 4/11-17 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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tedir. llme sahip olanlar da kimi kere basiret sahipleri olarak adlan-
dirlmigtir. Basiret Kur'dn'da aklin bir fonksiyonu olarak ortaya ko-
nulmaktadir. Kuran'da kimi kere ilim, hissetmek olarak da anlatil-
mustir. Mesela “Allah’dan geregi gibi ancak alimler korkar.”s! aye-
tindeki ilim, z3hiri bir ilim olmaktan ¢ok i¢csel bir idraki ifade eder.
Insanlar duyu organlanyla aldiklanni i¢ dlemlerindeki yetilerle an-
lamlandirnp ortaya koyarlar. Bu ortaya koyusta kimi kere Kutsal Ki-
tab ile gelen haberin de fonksiyonu olur. llim mutlak anlamda dog-
rudur. Sam ve vehimden ayndir; bilgisizligin (cehl'in) kargisinda-
dir. llmin kaynag selim bir akil (duyu, his, kalb) ve haberdir. Oy-
sa bilgisizligin (cehl'in) kaynaginda beva vardir. Akletmek ise ilim
sahiplerinin temel 6zelligidir.

“Goklerde ve yerde bulunanlar hep O'nundur. Hepsi O'na itaat etmek-
tedirler/Yaratmaga baslayan O'dur. Sonra onu cevirip yeniden yapar.
Bu O’na daha kolaydir. Goklerde ve yerde en yiice sembol O'nundur.
O, ustindir hikmet sahibidir/Size kendinizden bir misal verdi. Size
verdigimiz niziklarda sizin ellerinizin altinda bulunanlardan sizinle esit
derecede (yonetim hakkina sahip olan) birbiriniz (in hakkina dokun-
mak) dan da ¢ekindiginiz ortaklar var mu (ki Allah'a ortak kosuyorsu-
nuz). Iste biz aklin1 kullanan bir toplum igin ayetleri boyle agikliyo-
ruz/Hayir! zulmedenler bilgisizce heva'larina uydular. Allah'in saptir-
digint kim yola getirebilir? Onlarin hicbir yardimcilani yoktur.”52

Burada bilgisizce demek, bilmemeden ¢ok, ilme tabi olmamak
anlamina gelmektedir. Aynca bu ayette hikmet; ilim ve akletmek
arasindaki ilgi de dikkati cekmektedir. Varliklarin yaradiliglarinda-
ki hikmeti farketmek akletmeye baghdir. Akletmek ise ilim sahip-
lerinin temel 6zelligidir. Zalimler yaptiklarini bile bile yapiyorlards;
ancak onlar ilme degil bevdlarina tabi olarak davramsgta bulunu-
yorlardu

Ilmi, hakikate ulasmak olarak da tarif etmislerdir. Hakikate
ulagmak egsyanin bilgisi ile miimkindir. Ancak bu bilgiyi elde et-
mek icin insanin i¢inde onlan anlamlandiracak yetilerin olmas: ge-
rekmektedir. Bu ytizden Tann Ademe (insana) esyanin isimlerini
Ogretmigtir.” Kuran, insandaki anlama strecinde en fazla kalb di-
ye niteledigi yetinin etkisinin bulundugunu vurgulamaktadir. “Kal-
bin de insandaki zahiri duyulara tekabiil eden sem’i, basar ve fuad
adh duyulan vardir. Esyanin bilgisine ulagmak i¢in kalbin bu duyu-
larimin faal olmasi gerekir. Bu da onu tezkiyeyle (temizlemek)

51 Faur, '35/28 . . .
52 Rum, 3072629 R£LEI7 B Kitap Arsivi - hitps://rantey.org
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mamkiindiir."s3 Cinka insanm bu yetileri ¢evresel faktorlerle onrta-
lebilir; Kirlenebilir. Insan hakikati unutabilir. Isic Kurana gore
peygamberler insana Zikr (Kutsal Kitabm bir adi da Zikr'dir) ile
unuttuklannr haurlaurlar, insanlar Zikie Kulak verirse yani ‘Tezek-
kir ederse hakikati idrik eder.

llmin ahlaki bir boyutu da vardir. Bu ise insamn kot seylerden
uzaklagmasi anlamina gelmektedir.

{lmin tam kargisinda “Cehl” vardir.54 Akletmek ise ilim sahiple-
rinin temel 6zelligidir.>s

Yukarnidan beri anlatmaya ¢ahisugimiz gibi Kur'an ilmi (bilgiyi)
daha ¢ok hakikatin idrik edilmesi olarak tammlamugtir. Glindelik
bilgi dedigimiz bilgileri ilim kapsaminda degerlendirmemigtir. 1lim,
manevi/ahlaki ve ameli tutumla hakikati idrak durumudur. Ancak
kimi kere insanin hakikati idrak etmesi hakikate uygun davranma-
sint gerektirmeyebilir. Insan ¢esitli sebeplerle bile bile (bilgi sahibi
oldugu halde) hakikati inkar edebilir ona aykir davraniglarda bu-
lunabilir.56 Yani inanmadigi davraniglarda bulunabilir. Igte insanin
diga yanstyan bu davranglar ile onun bilgi sahibi olup olmadigina
karar verilir. Bu insan zihnen dogruyu idrak etmis olsa da davramg-
lan bilgisizlik (cehl) olarak ortaya ¢ikmaktadir. Clinki zihni ile kal-
bi uyum i¢inde degildir. Iste hikmet zihinle kalbin, kalb ile amelin
birbirine uydugu bir genel-gecer sonugtur. Aklin bittin fonksiyon-
larinin uyum i¢inde ulagti@i bir sonugtur. Hikmet dogruyla yanlhsi
ayiran kesin bir hilkkiimdur ve aklin son so6ztidir.57 Hikmet dis diin-
yadan alinan bilgilerin irtibatlandirihip ortaya konuldugu bir sonug-
tur. Bu sonu¢ hem teoride, hem de pratikte bir son sozdiir.

Dogu dinlerinde de bilgi ile hikmet birbirinden ayn olarak de-
gerlendirilir. Bu ayinma bilginin nesnelere, eylemlere, ¢abalara ait
bir adlandirma oldugu oysa hikmetin ilahi ve agkin oldugu iddiasi

53 Unal Ali, 462-463

54 Hucc, 22/3

55 Ankebut, 29/43

56 lsra, 17/102

57 Suardi, 26/83. Bu ayetten onceki ayetlerde thrahim Guso musriklerin puta tap-
malarimi onlardan herhangi bir yardim goriip gormediklering sorarak sorgula-
maya ¢ahgtyor. Burada belli bir akil- yiritme ¢abast s6z konusudur. Hz.
thrahinvin akil yiritmeler sonucu belli bir noktaya geliyor. Bundan sonra da
“Rabbim bana hikmet ver...” isteginde bulunuyor. Bu yazden ayetin siyak ve
sibakma bakarak hikmetin dogruyla yanhsi ayiran kesin bir hitktim  oldugu
ortaya ¢tkryor. Buradaki hikmeti. kimileri Kitab, kimileri peygamberlik kimileri
de akal olarak V%ﬁﬁ%nﬁ@ﬁ-ﬁlwp Arsivi - https://rantey.org
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ile vanhe3s Bu ve bunun gibi yaklasimlann Islam diinyasinda orta-
ya cikan disiinee ekollerine de yer yer sirayvet ettigi goraliir. Din ve
dinya aynmne kutsal ve profan aynni, beseri ve ki alan aynn,
hep aym bolmeli bakisin uzanusi olarak one gilkmaktadir. Biz bu
aynmlary tutarh bulmuyoruz. Clinki kainatta gordigiimiiz bitiin
karsuliklar birbirinden kopuk degil, bilakis icicedirler. Din, diinya
i¢in indirilmistir. Kutsal olan profan olani anlamh kilmaktadir. 1lihi
olan beseri olana kapr agmakta; beser olan ilahi olant anlamakta;
ilahi olan1 yorumlayarak pratize etmektedir.

Ancak “Hikmetle ilim (bilgi) arasindaki fark sudur: Hikmette bir
yapip etme vardr, ilim (bilgi) oyle degildir, ¢tinku ilim miluma ta-
bi olur; hikmel ise bir ig Gzerinde $6yle ya da boyle olmasi husu-
sunda etki eder; hilkiim verir."5? Yani bilgi, olaylarin ve nesnelerin
kavranmasi, hikmet ise bilgiler arasindaki irtibatin saglanarak ke-
sin ve sagmaz sonuca ulagilmasidir. Yani bir yaklagimin hikmet ola-
rak nitelendirilmesi sabit ol¢uleri yansitmasina baghdir. Hikmet bir
yanilsama degildir. Yanilsama, ger¢ekligi olmayan, hayali, temelsiz
distincelerdir. Bu ylizden biz yanilsamaya bilgi bile diyemeyiz. Ya-
ni bir yaklagim ya bilgidir ya degildir (cehldir). “Yanhs bir bilgi” ifa-
desi de bu noktada gergegi yansitmaz. Clnki yanlis olan yaklagim
bir bilgi degeri tagtyamaz. O olsa olsa bir sani, bir vehim, bir ku-
runtudur. Sam ya da kuruntular insam kesin sonuca (hikmete)
ulagtirmaz. Kesin sonuca ulagmak i¢in bilgi gereklidir. Bilginin de
bazi temel ozellikleri vardir. Mortimer J. Adler'in tespit ettigi gibi
bilgi “siipheden ari bir kesinlik ifade etmeli, zaman kargisinda ta-
kenmemeli, dogrulugu zorunlu olmal ve saglam sonuglan ifade
etmeli"o0dir.

Bilginin 6z ve bicim gibi iki boyutu da vardir. Bicim bilgisi fe-
nomenlerin dis yoniine doniik bir bilgidir. Ornegin bir Hiristiyan
icin kilisede pazar ayininin nasil yapildigim bilmek, bicimsel bir
bilgidir. Bu bilgi aktanhip 6gretilen bir bilgi iken 6z bilgisi akraun-
Ip 6gretilemeyen; bireyin tamamen kendi igcsel yontyle kimi kere
metafizik bir yonelimle elde edecegi bilgidir. Mesela bir Hiristiyan
icin pazar ayininden zevk almak gibi. Pazar ayinindeki kurallan
ogretmek ve aklarmak miimkiinken, bu ayinden zevk almak akta-
rihip ogretilememektedir. Ya da namazin nasil kilinacag aktartip

58 Sevim Seytullah, Islim Dasiincesinde Marifet ve Ibni Arabi, Ist. 1997, 57

59 lhn Arabi. Maritet ve Hikmet, ¢ev. Mahmut Kanik, 1st. 1997, 57

60 Mortimer |. Adler. The Conditions of Philosophy. Filiz Sahin, Islun Felsefesinde
Mistik BilgininUgeatsia.PIO§sKitap Arsivi - https://rantey.org
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ogretilebilen bir bilgi iken, namazda duyulacak hustnun bilgisi ak-
tanhip égretilemeyecektir. Iste hikmet ile bilgi arasinda ilgi kurar-
ken bilgiye bu ¢ok boyutlulugu icerisinde bakiyoruz. Hikmet ev-
rende esyadaki sabit ve degismez olgtler yakalamaktr. Bu olgtiler
_ortaya ¢ikuginda sam (zann) bilgi halini alacakur. Yani tekrar ifade
edersek; her bilinen sey bir bilgi degeri tasimamaktadir. Bilinen
seylerin ¢ok olmasi insanin bilgi sahibi oldugu anlamina gelmez.
Insan zanlarini bilgi zannederek dogrudan ve adiletli yaklagimlar-
dan uzaklagabilir. Bu yiizden anladigimiz kadanyla Kur'an sam
olarak niteledigi yaklagimlar1 (temelsiz yaklagimlar) bilgi olarak
degerlendirmez. Kuran kendisi agisindan bilgi diye nitelendirdigi
seyleri 6Gnemserken bilgisizligi yerer. Ozellikle putatapanlan bilgi-
siz; bilmeden yol tutan insanlar olarak yorumlar. Bu yarg: onlarin
disa’ yansiyan davraniglan igin verilen bir yargidir. Tanrr'ya ortak
kosanlar belki bir ¢ok hakikati zihnen idrak ediyorlards; ancak
davraniglan, zihnen idrak ettikleri bilgiye aykin idi. Davranislan,
ilimin (bilginin) uzantisi olmuyordu. Onlar kimi kere bile bile, hi¢-
bir kanita dayanmadan yanlg lizere yasiyorlar ve bile bile inkar
ediyorlardi. Bu gercevede Kur'an atalardan gelen yaklagimlar igin
soyle buyurmaktadir:

“... Eger dogru iseniz bundan (inmis olan) bir Kitab, yahut bir bilgi ka-
lintis1 getirin.”61 Bir bagka ayette de; “.fakat insanlarin cogu bilmezler,
onlar sadece su diinya hayatinin dis ytizini bilirler ahiretten ise tama-
men gafildirler.”62

Kur'an agisindan bakildiginda onlarin kalbi hastaliklar zihnen
ulagtiklar, vicdanen oynadiklari dogrunun ustiinii ortiiyor, bu se-
beple de meselenin kiinhiine varamiyor; 6ziine inemiyorlardi. Bu
yuzden bilgileri ytizeysel kaliyor, bildikleri ilim olarak diga yansi-
miyordu. Biitiin bunlardan anlagilmasi gereken ise Kur'an nazarin-
da bilginin ancak hikmet ile ortaya ¢ikabilecegi ve zann’dan ayri-
lacagidir. “Ebu Osman’in dedigi gibi; “hikmet bir nurdur ki, vesve-
se ile gercek makam arasindaki fark bununla kestirilir.63 Bu yakla-
stm konuyu daha net bir bi¢cimde anlamamiza yardim edecektir.
Clnkd aklin ulagtigr sonuglar ya ilim ya da hayal olarak 6ne cikar.
Hikmet, hayalin agilmasi demektir. Aynca sunu da belirtmek gere-
kir ki, zihnin ulastig1 her sonug¢ hikmet olmayabilir. Clinkii ge¢mis-

61 Ahkaf, 46/4
62 Rum, 30/6-7 ) ) -
63  Elmalili, Yazir Y8452 PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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te ve ginumiizde bir ¢ok felsefeci zihinsel ¢abalarla ulaguklar so-
nu¢lardan yola ¢ikarak kimi kere insanlann yanhs yollara strik-
lenmesine zemin hazirlamuglardir. Bu ytizden hikmet, salt belli di-
-stinsel ¢abalarla elde edilen bir sonug da degildir. Bu konuda Islam
dinyasinda fgrdki ve Megssai egilimler iki ayn anlayigin temsilcidir.
lgraki egilim hakikate ulagsmada sezgi ve ilhama yer verirken. Mes-
sailer hakikati daha ¢ok zihni (intellect veya ratio anlaminda) ca-
balarla ulagilacak bir sonug olarak gériirler. Messai ve 1sraki egilim-
lerin bilginin elde edilmesi noktasindaki gorislerinin degerlendi-
rilmesini yapabilmek igin 6ncelikle Kuran-1 Kerim’in bu konuya
yaklagimini incelememiz gerekmektedir. Yani acaba Kur'an akla
nasil bir islev yiiklilyor; akli sadeci intellecte mi mahkum ediyor?
Yoksa ona bagka anlamlar da m ytkliyor? Simdi bilgi kaynaklarin-
dan birisi olan Akli Kur'an gergevesinde incelemeye ¢alisalim.

a- Kuran'’da Aklin Fonksiyonlari

Akil kavraminin tamamlanmasi her zaman gig bir mesele ola-
rak algilanmigtir. Bu, biraz da akil ile ilgili cok farkh yaklagimlar or-
taya konulmas: sebebiyledir. Antik Yunan diisiincesinde, Ortagag
Bat dusiincesinde, Kur'in'da ve Islam felsefesinde, Aydinlanma
doneminde ortaya ¢ikan felsefi yaklagimlarda oldukga farkl sekil-
lerde tammlandig1 goralmustiir. Clinkii her kavram kendi kultiirel
ve sosyal cevresinden bazi izler tasimaktadir. Ayrica zaman igeri-
sinde de kavramlar degisiklikler gecirmekte; bazan farkli anlamlar
kazanmakta veya anlam kaybina ugrayabilmektedir. $imdi biz bu-
rada akil kavramum Arap dil orgusi icerisinde ele alacak ve
Kuran'in yikledigi anlam 6zellikle modern Bau dugtincesindeki
anlamuyla kiyaslayarak kimi sonuglar ¢ikarmaya ¢alisacagiz.

Kur'an aklin fonksiyonlarini daha genis tutmaktadir. Kur'an'in
akla yukledigi anlam ile gerek Antik Yunan felsefesindeki logos ya
da nous, gerek Aydinlanma dénemi Bat dusincesindeki ratio
kavramlarindan olduk¢a farkli gorilmektedir. Bu ytzden Antik
Yunan felsefesinin nous'u ile Kur'an'da akla yiiklenen anlam ara-
sindaki fark ayrica aragtinlmaya deger bir konudur. Ancak Aydin-
lanma akl ile Kur'an'in akla yukledigi anlam arasinda fark oldugu
ortadir. Mesela Aydinlanma aklini elestiren Frankfurt Okulunun
o6nemli distintrlerinden Max Horkheimer aklin tanimlanmasinin
gicligine dikkat ¢ekerek aklin fonksiyonlarindan hareket ederek
su sekilde tanimlanabilecegini belitmektedir. “Akla uygun seyler
yararh seylerdipcalde rpgumdpsesiilaapadisineyneyin yararh oldu-
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gunu bilen insandir. ™ Bu tanem Kurdn'daki = Frkibh”™ tamnmuna yak-
lasmaktadir. £ikh. Kisinin kendi Ichine ve aleyhine olanm hilmesi
seklinde timmmlandigr gibi, gortinen gerceklerden yola ¢ikarak go-
rinineyen gergekleri kavramak olarak da tammlannustr. Ayrica
Kur.n'in fayda ve zarara ylkledigi anlam da farkhdir. Fikb kavra-
mindan yola ¢ikarsak, Kurdn havanin sicakhgini bahane ederek
savas igin sefere ¢itkmaktan geri duranlan cehennemin sicaginin
daha siddetli oldugunu hatirlatarak uyarmakta ve “kegke fikhetse-
lerdi”6s ifadesini kullanmaktadir. Burada havanin sicakligi gerce-
ginden (gorinen gerceklikten) cehennemin sicag (gorinmeyen
gerceklige) na vurgu yapilmakta bunu idrak etmek de fikhetmek
olarak ortaya konulmaktadir.

Kur'an fikhetmeyi (tefekkuh), akhin sadece bir fonksiyonu ola-
rak ele almaktadir. Bu konudaki 6rnekler ¢ogaltilabilir. Simdi ko-
nuyu irdelemeye devam edelim.

“Akil ilmi elde etmeye donik potansiyel glgtiir... “bir anlami da
kok olarak siginak, tutmak, tutunmaktir. Devenin yularina da de-
nir. Korunma anlami da vardir. Mesela: “akelet’il mer'etii: kadin sa-
¢ kapads; korudu”, “akale lisanehi: dilini tuttu denir”; bu ¢erge-
vede Kkale icin ma'kil denilmistir ki, kale de insan icin korunaktir.66
Bu yutzden akl,, insani yanlglardan ve sapmalardan koruyan, po-
tansiyel bir kuvvet olarak tarif edebiliriz. Elbette bu tanim Kur'an'a
goredir. Kur'an'a goére Aklin kaynag kalbdir. Kur'an'da akleden,
fikheden hep kalb olarak gosterilmektedir.67 Buradaki kalbin in-
sandaki anlama yetisine igaret ettigini vurgulamaliyiz. “Andolsun,
cehennem i¢in de bir ¢ok cin ve insan yarattik ki kalbler var, fakat
onlarla anlamazlar; gozleri var fakat onlarla gérmezler; kulaklan
var, fakat onlarla isitmezler. Iste onlar hayvanlar gibidir, hatta daha
sapik. Ve iste onlar gfillerdir.”08

“Hi¢ yerytziinde gezmediler mi ki kendileriyle akledecek kalb-
leri ve isitecekleri kulaklan olsun.” Bu ayetten de aklin kaynagi-
nin kalb oldugu anlagihyor. Ancak Kurin zihne de 6zel bir 6nem
vermektedir. Zihnin tefekkiir, tezekkiir, tedebbiir, tefakkuh gibi ig-

64 Horkheimer Max, Akil Tutulmast, ¢ev. Orhan Kocak. Ist. 1994, 55
65 Tevbe, 9/81

66 el-Isfehani, Miifredat, 342

67 Unal Ali, 442

68 A'raf, 7/179

69 Hacc. 22/46 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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levieri vardir. Kurdn'da bir de Su't kaveanmr bulunmaktadie “Su'r,
Se a ra kelimesinden tiretilmis bir kavramdir ve bir seyi dikkatle
hilmek anlamina gelmekiedir. Bu ylizden gdire bilgisindeki dikka-
tinden dolayr sdir denilir. Siirin ash ise dakik ilim anlamndadir.”
“Sa’r; goriinen, taninan, hilinen anlamlarina gelmektedir. Su'r dista
bulunan geyi zahiri duyularla hissetmek demektir. Yani hemen go-
rilip duyuldugunda veya dokunulup tadildiginda heniiz duygu
halinde bulunan ve akla/hafizaya biitiiniiyle yerlesmemis, kesinli-
gi belli olmamusg, yani tam bir ilim haline gelmemis zahir bir bilgi-
dir. $ur dig duyularla ilgilidir ve bu dig duyulara mesair denilir.
Nefsin kendindeki kavrayisi ve su'runa ise kendi kendinde bulmak
anlaminda vicdan denilmigtir ki batini su’rdur.”70

Kur'an'da akil kavraminin isim olarak degil de daha ¢ok fiil ola-
rak gecmesi dikkat gekicidir. Kur'an, akl''n mahiyetinden; nasil ve
niceliginden degil, asil onun fonksiyonu olan akil yiriitmeden s6-.
zetmektedir ki bu ¢ok 6nemli bir husustur. Ciinkii insan sadece
dugtinen bir varlik degil, aym zamanda duyan/duyumsayan, hisse-
den, sezen bir varliktr. $ur akhn diger fonksnyonlarlyla beraber
su'r olmaktadir.

Akil, “bilgiyi elde etmeye yarayan gii¢” olarak da tarif edilmis-
tir. Bu noktada Kur'an'da bilgi edinme yollar, ya da bilgi edinme-
ye yarayan giic’iin fonksiyonlan su sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

i- Tefekkiir: “Diisiinmek, hatrlamak, tasavvur etmek, hafiza,
bir seyi parcalamak; yapisik oldugu yerden ayirmak v.s. anlamlan-
na gelmektedir.71 Bu gercevede tefekkir belki intellect’in (beyin,
zeka, dimag, anlama yetenegi) ve ratio'nun (nispet, oran, Olcip
bi¢me) islevini gorir. Bu anlamda tefekkir bir dlgme, bicme ve
tartma eylemidir. Kisaca tefekkir, akil yiriitmek, nesneler, olaylar
ve oluglar tizerinde belli sonuglar ¢ikararak hakikate ulagsma ¢aba-
‘sidir72 Akal, kargilagigi meseleleri tefekkiirle arywsurarak belli so-
nuglara ulagir.

ii- Tedebbiir: Bir isin akibetini diistintip tasinmak, hakikati dii-
stinme gibi manalara gelir.7? Tedebbirde insan zihni ileri bir asa-
maya varmaktadir. Bu anlamda tedebbtir ¢esitli olgulara ve olayla-
ra, yasalara bakarak belli sonuclan gorebilme yetisi olmaktadir.

70 el-Istehini, 262/ Aynica bkz. Unal, 436-437

71 San Mevlid, el-Mevarid, s. 1179, Ayrica bkz. En’am, 6/50

72 Bakara, 2/266

73 ellsfelcini, 1(l4qr¢§SIA,PPFm;amﬁi.s'xysbtma {HReY29/8s
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Meselelerin arkaplanini kavrayabilme gicii de diyebiliriz. Bunun
icine yasamsal tecriibe de girmektedlir,

_ iii-Tezekkiir: 1 laulamak, bir seyi zihinde wimak, ezberlemek,
anmak vh. gibi manalara gelir.74 Tezekkirt, varhk bilincine sahip
olmak olarak da anlayabiliriz. Tezekkiirde kainata bakip olaylar ve
olgulan gozlemleyerek bundan belli sonuglar ¢ikarmak ve ibretler
almak da vardir. Zihinde bulunan; hafizaya kaydedilmis gerceklik-
ler kimi kere unutulabilir. Unutulan seyin hatirlanmasi hafizanin
bir fonksiyonu olarak ortaya cikmaktadir. Insanlar kendilerinde
bulunan yetileri kullanarak aldanistan kurtulabilir. Kuran'da dog-
ru yoldan ¢ikmug insanlara “bildikleri halde nasil buyulendikleri”
yani inanmama yolunu secerek kendi kendilerini nasil aldattiklart,
sagirma ifadesiyle sorulmustur.?s Kur'an nazarinda meselelerin as-
linin bilgisi kendilerinde varolmasina ragmen tezekkiir etmeyen
(haurlamayan) insanlar ancak biyilenmis olabilirler. Biyi de in-
sanin dogruya yonelisini engelleyen bir géz yanilmasi halidir.

iv- Nazar: Bir seyi gormek, idrak etmek, anlamak amaciyla go-
zlin; basiretinin o seye egilmesidir. Bu sekilde digiinme ve 6ziine
niifuz etme agamasmna gelinerek daha sonra marifet/bilgi elde edi-
lir.76 Nazarda guindelik hayatta karsilagilan nesnelere dikkatli bir
bakis kastedilmektedir. Nazar g6ziin maddeye; nesneye yonelme-
si (rivyet)dir. Tabiri caizse “Nazar” madde goézii, “Basar” ise kalb
goziidir. Nazar ¢cok yonli bir bakis ve algilayis olarak da degerlen-
direbilir.

v- Tefakkuh: Bilinen bir bilgi ile bilinmeyen bir bilgiyi 6gren-
meye egilim gosterme anlamina gelmektedir.?” Goriinen gergek-
lerden yola ¢ikarak gortinmeyen gercekleri kavramaktur.

vi- Basar: Gorme organi, kalbin idrik etme ve anlama kuvve-
ti, gormek, gortis sahibi olmak, ma’rifet ve inceden inceye arastir-
ma (tahkik) gibi anlamlara gelmektedir.7 Bilmek ve idrak etmek
¢ogu kere gormek olarak anlagilmustir. Burada sadece duyu organ-
lanina dayali bir gorme degil, hakikati idrik etme anlatulmaktadir.
Gormek bir anlamda esyanin Gizerindeki perde ve karanhigin kalk-
masidir. Kalb gozii olarak da tanimlanabilir. Cinkt Kur'an'da

74 el-Isfehini, 179. Aynca bkz. En'am. 6/80, Araf, 7/57

75 Mi'minun, 23/84-91

76 el-dsfehani. 497-498. hkz. Bakara, 2/69, Hud. 11/122, A'ral, 7/108 Basar-Nazar
farks icin bkz. En‘ami. 6/104

77 el-lsfehini. 384, bkz. A'raf, 7/179, Tevbe, 9/87. Enfal. 8/65
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“Gozler degil kalbler korelir? huyurulmustur., Basar bir niir ola-
rak da tanmmlannustrse

Basar “Nazar“dan kilph‘:l.lnll(lll‘. “Goriirstin sana bakiyorlar (na-
zar ediyorlar); ama gormiyorlar (basarlart yok)™t Islam filozofla-
nndan bazilan da goérmekten maksadin distinee gozi oldugunu
ozellikle belirtmislerdir.s2

vii- Sem’a: Kulaklarin kuvveti anlamina gelen sema sesleri id-
rak etmekle kulaklann fiilini ortaya koymaktadir. Kur'an'da kimi
kere, anlamak, (fehm) anlaminda.#3 kimi kere hakki idrak etme an-
lamindas4 kullanilarak anlama iginde duyularin da biytik rol oyna-
diginm ortaya koymustur. Kur'in'da “Sem’a” Kkalbin igitmesi, duyula-
n1 kavramast olarak da ortaya konulmugtur. Kalbin muihurlenmesi
de dinlememeyi se¢mesi anlamina gelmektedir.”85

Anlagildigs gibi Kur'an akhin fonksiyonlarini salt zihne (intellect,
ratio) yuklememekte; akla, icinde gézlem, deney, duyum, digsi-
nip 6lgme gibi ¢cok yonli anlamlar ylklemektedir. Bu da insan
zihninin tek bagina-akil olarak nitelendirilemeyecegi anlamina gel-
mektedir. Dolayistyla zihni kalb’den vicdandan, deney ve gozlem-
den, i¢ aydinlanmasindan ayri, mustakil bir yap: olarak kabul et-
mek daha bagtan akli yanhs tanimlamak demektir. Bu yiizden ras-
yonalisflerin ne oOl¢ide akildan yana olduklan da sorulabilir. De-
neyci ekole karst zihni savunan, bilgilerimizin kaynagim sadece
zihne baglayan rasyonalistler akli iyi tahlil edemekleri icin onlara
belki “zihinci”, “hesap¢i zihin taraftar” denilebilir; ama akilcr deni-
lemez. Akila denilse bile bu akil, kisir ve dar kapsamh bir akil ta-
nimi olacagindan meseleleri tahlil etmekten bizi uzaklagtiracaktr.
Bunlarin yanisira Kuran akil sahipleri icin belli terkipler kullanmusg-
ur. Bu terkiplerde akil sahiplerinin “vicdan sahipleri”, “6z sahiple-
ri” olarak nitelenmesi anlamhdir. Bu nitelemede ahlaki bir boyut
da bulunmaktadir. Ki bu da diisinmenin eylem ile icice oldugunu
ve birbirinden bagimsiz degerlendirilemeyecegini ortaya koymasi
agisindan 6nemlidir. Insanin ahlaki yapisinin onun distincesini ve
hayata bakisim etkilemesi meselesi Kurdn'in aklin fonksiyonlarini

79 Hace, 22/46

80 Bakara, 2/17

81 A'raf, 7/198, Ayrica bkz. Faur, 35/19

82 Farabi, Medinetii Fazila, cev. Nafiz Damsman, Ist. 1956. (1
83 Suari, 26/121

84 Enfal, 820
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ortaya koyarken alumi ¢izdigi onemli bir vurgudur. Kurin'da akil
yuritme ile es anlamh kullanilan terkipler de sunlardir:

aa- Ulw’l-Elbab: Siiphe, kir ve pisliklerden uzak, saf halis akil
~sahipleri olarak tarif edilmektedirs6 Liibb kavranmunin 6z ve temiz
akil anlamina geldigi dikkate alindiginda sagduyu ve vicdan olarak
da anlayabiliriz. Buradan hareketle - Ul 'l-Elbdb da vicdan sahibi;
sagduyu sahibi anlamina gelecektir#7 Bu anlamda i¢sel yénden bir
arinmighga sahip olanlar ancak belli gercekleri kavrama agamasina
geleceklerdir. I¢sel olarak temiz olmayan, ényargt ve artniyet ile
meselelere bakanlann bir gok meseleyi yanlis anlayacaklan ve al-
gilayacaklan ortadadir.

ab- Fuad: Fuad kelimesinin yurek, vicdan, gontl anlamlarina
geldigi de soylenmistir.88 Bu anlamlann hepsi de Kur'an'da ayr ay-
n zikredilmistir.8? Goriinen apacik hakikatleri idrak eden kalbdir.
Bu, insanin hi¢ bir zaman kagamayacag: bir idrak yetisidir. Insan
belki zihnen yanlis degerlendirmelere diiserek yanhs eylemlerde
bulunabilir. Ancak ¢ogu zaman vicdani ona dogruyu fisildar. Ama
insan artniyet ile ¢cogu zaman vicdanini da koreltir. Iste o zaman
hakikati idrak edecek imkam da kaybetmis olur. Bu yizden “g6z-
ler korelmez, kalbler korelir.”90

ac- Ulu’n-Nuha: Bir geyin sonu, akl bir seyden geri durdurma,
yasak, yere cakilan kazigin bagindaki kertik. Cok akilli adam, ihti-
yath uyanik kimse9! gibi anlamlara gelir; Kur'an'’da “akil sahipleri”
anlaminda ayrnica inceden inceye dugtinen kimse anlaminda kulla-
nilmugtir.92

ad- Zi Hicr: Bu kelime daha ¢ok engel olmak, menetmek,
mahrum etmek,. Karantina, haram akil, disi kisrak, hisimhk, ku-
cakta yahut 6nde olan, elbise gibi anlamlara gelmektedir.93 Akla
nefsin isteklerini engellediginden dolay: “hicr” denilmigtir.94 Hicr'e
irade dememiz uygun olacakur. Terkip olarak Kur'an'da sadece bir
yerde gecmektedir.9s

86 cl-lsfehani, 446

87 Bkz. Bakara. 2/269

88 Ibn Manzur, 111/329

89 bkz. Isra, 17/36, Necm, 53/11, Humczc 104/7
90 Hacc, 22/46

91 San Mt\/ll’.‘ld. 1568

92 bkz. Taha, 20/54

93 Sart Mevlud, 274

94 el-lstehéni, 108-109
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ae- Ulw'l-Ebsar: Ehsar kelimesi idrak kuvvelti, yakin, marifet ve
feraset, basiret, akil, zeka, hiceet burhan, av izini birakan kan, ib-
ret, zirh, kalkan, sahit, kapr arah@ gibi anlamlara gelmektedir.o
Duyularistii bakis, goris kudreti olarak Kur'an'da zikredilen basi-
ret7 kalb gozii dlye de tammlanabilir. .

af- Kalb: Liigatte i¢, 6z, bir seyi bagka bir seye ¢evirmek (do-
nigtirmek) ve bir geyin icini -digina ¢evirmek anlamina gelir 9%
Arap dilinde, “birgeyi bir yonden bagka bir yone ¢evirmek™® an-
lamlanina gelir2® “Sem’a ve basar disa yonelik duyulan ifade eder-
ken, fuad ise bu duyulann aldiklann anlamlandirip marifet haline
getiren merkez olarak tanimlanir.”101

Kur'in anlamada; idrikte kalbin buyiik bir fonksiyonu oldugu-
nu belirtmigtir. Kur'an gerektigi gibi anlamak igin bile kalbin agik
olmass; kilitli olmamasi gereklidir.192 Kimi filozoflar yurekle distn-
mekten bahsederler ve ancak bunun gercegi dile getirecegini soy-
lerler. Kazancakis “Yeniden Carmiha Gerilis” adh eserinde roman
kahramanlarindan olan papaz, kutsal kitabi okuyan bir sahsa onu
akilla (zihinle) degil, ytirekle okumas: gerektigini belirtir.

Pascal apacik bilginin elde edilmesinde kalbin de 6nemli bir
fonksiyonu oldugunu belirtmektedir. “Kalbin 6yle sebepleri vardir
ki akil bunlan kavramaktan acizdir. Allahi hisseden akil degil kalb-
-dir. Iste imin bize bunu égretir. Iman Allah’in bir litfudur.”103

“Pascal’in ince diigince (I'esprit de finesse) kalb gozti, icgidu
veya duygu diye adlandirdign yetenektir. Bununla beraber onun
duyarlihkla kangtirmamak gerekir. Kalb veya ince diistince bem
zeka, hem irade, hem de duygudur. O bize en acik bilgileri, en
saglam dogrulan verir.” Fakat Pascal kalbe biiyiik bir pay ayirma-
sina ragmen, ashnda akli da asla feda etmemigtir. Akil, ruhu biita-
niiyle kavramada tek sey olan duyguya yol acmahdir... her akil yii-
riitmemiz duyguya boyun egmekten ibarettir (ki) bu da bazi agilar-
dan yine akildir.!¥ Farabi'ye gore de bunyenin. hakim unsuru
kalb’dir. Onun alunda dimag vardir. Dimag kalbe hizmet etmekte;
diger uzuvlar da ona hizmet etmektedir. 105

96 Sart Mevlid, 105

97 el-Isfehiini, sh. aynca bkz. En'am, 6/103-104, Kiyamet, 75/14

98 lbn Manzur, /685 .

99 el-Isfehini, 41

100 bkz. Bakaru, 2/144, Al-i limran, 3/196, Hacc, 22/11

101 Unal, 259

102 Muh.lmmcd 47/23.24

103 Pascal, Duaumeler cev. \erdengegtl Ankara, 1963, 39

104 Topgu Nurettin, Isyan Ahliki, Cev. Mustafa Kok, Ist. 1995, s. 120
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Kalb insan idrikinin merkezidir. kalb sadece matematiksel ¢i-
kanmlarda bulunan bir yapr olmaktan ziyade insanin duygusal bo-
yutuyla birlikte temiz insani 6z0nG temsil etmektedir. Kimi kere
vicdant da karsilayan ménevi hir 6zdur. Bu ylizden akil derken sa-
dece insanin zihinsel ¢cabalanni degil, vicdan, irade, duygu ve sez-
ginin bilegkesi olan bir giicti anlamanuz halinde daha genis boyut-
lu bir aki tanimina ulasmls olacagimiz ortadadir.

Zihin ile ruhu iki ayn alanmug gibi kabul etmek bir ¢ok glkma-
zin kaynagini olugturmaktadir. Kimi filozoflara gore “ruhu uyusuk-
luktan kurtarip maddenin tutsagi olmaktan kurtarmak i¢in yaratic,
aklh (intelligence, Nous) gondermistir. Ruh bu akil vasitasiyla ken-
dine ait olan diinyayi tammaktadir.” Zlhln de ruh ile hclll bir anla-
y1s keskinligi kazanmaktadir. S

Batrda Kilisenin, akh kutsal Kitabin anlagilmasi isine kogmasi-
na tepki olarak akl ozgiirlestirme saviyla yola ¢ikanlar bu kez ak-
I degerlerden soyutlama yolunu se¢mislerdir. Bunun sonucunda
akil salt zihne indirgenerek sadece zihinsel bir yeti olarak kabul
edilmistir. Bu anlamda akil nesnel olmaktan ¢ikmis 6znel hale gel-
migtir. Bu ¢ercevede akil, dinden ve kutsal olandan siyrilmig deger-
lerden uzaklasmigtir. Artik bu aklin “insan onuru”, “erdem ve fazi-
let” gibi ifadeleri anlamlandirmasr miimkiin olmayacaktr. Akil ma-
nevi olandan siyrildiginda; yani kalbin ifade ettigi anlam kaybetti-
ginde, biitlin manevi ve ahlaki davranglar anlamini vyitirecek - ve
belki de sagma olarak nitelendirilebilecektir. Oysa Scolastik, akh
gercekligin yapisinda bulunan bir ilke olarak degerlendiriyordu.
“Platon’un, Aristoteles’in felsefeleri, Scolastik diisiince, Alman ide-
alizmi gibi buytik felsefi sistemler nesnel bir akil teorisi tizerine ku-
rulmustu. Bu goris insan ve amaglan da icinde olmak tzere bitin
varlklan kapsayan bir sistem ya da bir hiyerargi olusturmay: amag-
hiyordu. Bir insanin hayatinin akla uygunluk derecesini belirleyen,
bu biitiinliikle arasindaki uyumdu... Bu akil 6znel akh digarida bi-
rakmiyor ama onu evrensel rasyonelligin bir kismi; sitmirh bir ifade-
si olarak goruyordu. Her geyin Olcliti bu evrensel rasyonellikten
¢ikanlmaliydi. Agirhk araglarda degil, amaclardaydi... Nesnel akil
kuraminin odak noktasi, davramglarla amaglann birbirine uydurul-
masi degil, bugiin bize olduk¢a mitolojik goriilebilecek bazi kav-
ramlardir; s6zgelimi en buyuk iyilik, insanin kaderi ve en yiiksek
amaglarin gerceklesme bicimi gibi diigtinceler.”106

106 Horkhaimer ,ng&ﬁz@ﬁ,FsKitap Arsivi - https://rantey.org
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Oznel akil ise tamamen bicimsellestirilmis bir akil olarak one
‘cikmaktadir. Oznel akil. akla uygun olani, insan zihininin ¢ikarsa-
malan sonucu ortaya ¢ikan sonug olarak gériir. Oznel akhn bag-
landigr mutlak bir deger bulunmamakta; buyuk olctide rélativist
bir yaklagima dayanmaktadir. Ashnda 6znel aklin kendisi akh tem-
sil etmemektedir. Iste hikmet insanin i¢csel bilis strecinde; zihnin
onayladig, kalbin, vicdanin, duyumun kabul ettigi bir sonug¢ ol-
maktadir. Bununla birlikte bu, pratik hayatin, ahliki davramigin, in-
sanin tarihsel tecriibesinin ve ilahi Kitabin da reddetmedigi bir so-
nuctur. Yani hikmet, hem insanin kalb, zihin, amel, vicdan butiin-
liginiin, hem de kitab, evren, fitrat ve insani, tarihi pratiklerin bu-
lustugu ortak noktadir. Dolayisiyla hem akil (kalb, zihin) hem
amel, hem llahi kitab, hem fitrat hem de insani/tarihi pratiklerle
desteklenmektedir.

Hikmet, insan aklinin bir degerler sistemiyle bulusmasi demek-
tir. Degerlerden soyutlanmug bir akil bu ytizden mutlak bir sonuca
(hikmete) ulasgamayacaktir. Ciinka 6znel akil bir degerler sistemi
olmaksizin bir ¢ok kavrami izah etmekte zorlanacak ve cogu kere
de bunu basaramayacakur. Adalet, 6zgiirliik, hosgorii, vbg. kav-
ramlara bir anlam veremeyecektir.

Bilinmelidir ki cogu kere bu kavramlar belki de akildisi bir ¢er-
ceve icerisine sokulabilecektir. Bir donem Amerika'da Demokrat
Parti bagkanhgina aday gosterilen “Charles O’Conor mecburi hiz-
metin nimetlerini sayip doktiikten sonra soyle diyordu; “Zencilerin
kéleliginin adiletsiz oldugunu kabul etmiyorum; adildir, akilhcadir
ve yararhdir... Zencilerin kéleligi bir doga takdiridir. Doganin bu
actk emrine saglam felsefenin gereklerine uyarak bu kurumun
adil, merhametli, yasal ve uygun oldugunu ilan etmeliyiz. O’Conor,
doga, felsefe ve adalet sozctklerini kullandigs halde bu kavramlar
bitiniyle bicimsellesmigtir... 6znel akil her seye ayak uydurur.
Geleneksel insanc degerlerin hem savunuculan hem de karsntlan
tarafindan kullanilabilir.”108

Kur'in'a gére insanda}saglam bir bakis (nazar), tefekkiir, tedeb-
biir, kalb, kulak verme (sem’), vicdan (liibb) gibi 6zellikler vardir.
Bu 6zelliklerden her biri yanhs konusunda digerini uyarir, Bu'6zel-
liklerin uyum i¢inde oldugu insanlara Kur'an'da kimi kere “Ulu I-
Elbab”, kimi kere “Ulu'n Nuba”, kimi kere “Zi Hia” ya da “akle-
denler” denilir.

107 Ahzab, 33/4
108 Horkhaimer, 9gretsiz PDF Kltap Arsivi - https://rantey.org
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Genel olarak toparlarsak insanda zihinsel 6zelliklerin yanisira
hem: duygusal hem de viedant ozellikler vardir. Duygusal ézellik-
ler sanat ile, vicdani ozellikler ahlik ile ilintilidir. Akh sadece intel-
lecte hasrettigimizde bu akil insana saghkl bir sonug sunamaya-
cakur. Ki insanlar ¢esitli sebeplerle farkh diisiinseler bile, ortak
duygulara sahiptirler. Duygular daha ¢ok sanat alaminda kendini
gostermektedir. Belki bu ylzden “siirden bir kismu hikmettir”109
denilmigtir. Ayrica insanlar fitri ve vicdani ortak degerlere sahiptir-
ler. Bu noktada ahliki da akil diginda degerlendiremeyiz. Akh ah-
laktan soyutladigimzda ahlaki temellerini yitirmig bir akil (!) ile
kars1 kargiya kalinz. Aynca ahlak ile, insanin duygusal yoniinden
kaynaklanan agk da akildan ayn degildir. Bu yizden insanlann ta-
‘rih icerisinde ortaya koyduklan sanat ile ahlik arasinda da onemli
baglar bulunmaktadir. Toynbee “Misir piramitlerinin nasil yapildi-
gim 6grenmem onun estetik degerini unutturdu” demistir. Burada
insanin bir sanat eserini vicdini yaniyla da degerlendirebildigini
gormekteyiz.

Aklin anlaminin daraltulmas: 6zellikle Avrupa aydinlanmas ile
gerceklesmistir. Aydimlanma derken “17. y. yilin I1. yansinda bag-
layip 19. y. yilin ilk yansina dek uzanan ve her alanda akh temel
alan” donemi kastetmekteyiz.110 Aydinlanma akil ¢cag olarak da
adlandinlmaktadir. Aydmlanmanin ortaya koydugu “gerek empi-
rizm gerek rasyonalizm karakteristik bir bicimde insan bilgisini
saglam temeller Gizerine oturtmaya ve dini bilginin dizmece (V) id-
dialarina karsi koymaya ¢aligir.”111 Bu anlayisa gore dinin iddialan
rasyonel bir temele oturmadig: icin anlamsizdir. Ancak Aydinlan-
ma ile baglayan siire¢ Aydmlanmanin getirdigi yaklagimlarin da
sorgulandig1 bir siire¢ olmustur. Ozellikle 1. Kant (1724-1804) Ay-
dinlanma felsefesinin ahlak ve din icin 6nemli-bir problem yaratu-
ginin farkindaydi.112 Kant bilimsel diye nitelenen bu akla, dine ve
inanca kapr agmak igin sinir koymayr gerekli gérdii. Bu noktada
Kant cevaplayamayacagmmz sorulanin oldugunu vurguladi. Ozel-
likle Tanrimin varhg, insanin ozgiir. iradesi ve insanin 6liimsiiz bir
ruhu olup olmadigi meselesinde sorulanmizin cevapsiz kalacagin
soyledi. Cunki ona gore. bilgimiz simirhdir. Akhmiz belli kategori-
ler ¢ercevesinde ¢aligmaktadir. Bu kategoriler akhmizin sinirlanni

109 Buhari, Edeb, 90
110 Cevizci Ahmet, Felsefe Sozlu,s,u Ankara 1997, 29

111 West Davit, Kita Avrupasi Felselesine Giris, Cev. Ahmet Cevizci, Ist. 1998, %3
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belirlemekiedir. Kanta gore dinyayr algilamada hem “duyular
hem de “akil” rol oynamaktadirOna gore insanm diinyayi Kavrayi-
st cevreleyen iki sart s6z konusudur. Bunlar dis sartlar ve insamn
icinde bulunan sartlardir. Dis sartlar duyulanmizla algilamadan 6n-
ce hakkinda herhangi bir bilgiye sahip olmadiginmiz sartlardhr. Insa-
nin icinde olan sartlara gelince bunlar akhimizi sinirlayan; katago-
rize eden ol¢ilerdir. Bu anlamda aklinuz bu katagoriler cerceve-
sinde ¢ahgymaktadir. Ornegin nedensellik yasasi insanin kendinde
bulunan bir yasadir. Dig diinyada gordiigiimiiz; aradigimiz sebep
sonuc iligkisi hep bu nedensellik yasasi ¢er¢evesinde anlam kazan-
maktadir. Bu ¢ercevede Kant, Aydmlanmanin getirdigi bilimsel
akil'in verilerinin her konuya-cevap veremeyecegini vurgulayarak, -
dis diinyada mugahede edemedigimiz seylerin varh@im inkar ede-
meyecegimizi, ¢linkii aklmiz'in ancak miisahede ettigimiz alem
cercevesinde cahgtigim belirtmektedir. Bu ylizden ona goére Tan-
n’'nin varhg: da akil-tarafindan idrak edilemez. Ancak Tannnin ol-
dugunu varsaymak insan ahlaki icin gereklidir. Bu baglamda Kant
“Tanri, 6zgurlik ve olimsiizlik kavramlanni, akhin ahlak alaninda-
ki kullamminda arayalim ve temellerini aklin bu kullaniligi Gistiin- -
de kuralim “ demektedir.113

Aydinlanma, akil ile degeri birbirinden ayiran bir yaklagim ser-
gilemigstir.- Bu anlamda akil bigcimsel bir yapiya hasredilmigtir. Ay-
dmlanmayla birlikte egemen olan akil, Horkhaimer’in 6znel akil
dedigi akildir. Bi¢imsel (6znel) akilda ameli, ahlaki ya da estetik bir
dogrudan s6z etmek anlamsizlagir. Clinkii akil sadece intellecte
mahkum edilmigstir. Hikmet yukanda da belirttigimiz gibi sadece
intellecttiel bir ¢caba ile ulagilacak bir nokta  olmadig gibi, sadece
akhn zihinsel yaninin Griint ve sadece matematiksel ¢ikarimlar so-
nucu elde edilen bir sonu¢ da degildir. Belki hikmet, aklin ¢cok bo-
yutlulugu ile ulagilan bir sonug¢ ve agkin bir varhgin ikramdir. Bu
yiizden hikmet, hem -aklin intellect yanindan, hem estetik yanin-
dan hem de etik yanindan izler tagir. Bu anlamda evrensel genel-
gecer bir sonug olarak ortaya ¢ikar. Insanlar ortak diistincelere ¢e-
sitli yonlendirmeler sonucu sahip olmasalar da, ortak duygulara
sahiptirler. Bu noktada insanlar disiince alanindan daha fazla duy-
gusal alanda evrensel olan genel-gecer hukikatte bulugabilmekte-
dirler. Insanin duygular ise sanat alaninda ortaya ¢ikmaktadir. Sa-
nat alani insanlarin 6zlerinden kacamadig bir alandir. Hikmetin de

113 Kant, SecilmisOcreilsiz 8B FNdjapBaivir. iKtpsovarénsrg
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cvrensel, genel-gecer apacik hakikatler oldugunu haurlarsak hik-
metin sanat ile iliskisini de irdelemek kacinilmaz olur. Evet, hik-
met'in sanat alinindaki gorintimu nedir? Simdi de kisaca bu konu-
ya egilelim.

b- Hikmet ve Sanat

Hz. Muhanmed'den gelen rivayetlerden birinde “siirden bir
kismu hikmettir” diye buyurulmaktadir. $iir Suur kelimesinden ti-
retilmig bir kavramdir. Hz. Muhammed (a.s.) déneminde toplumda
insanlara yol gésteren, onlara akil veren ve bunu da siirin imkan-
larina yaslanarak yapan bir ziimre vardi. Onlann siirlerinde bir ¢ok
evrensel dogru bulunmaktaydi. Bunun sebebi de bir ¢ok felsefi
digtincenin giirdiliyle kugsatan kugaga aktarilmasi yanisira insanla-
rin digtinceden ¢ok duygusal yoniinden bir tezahiirii olmasi sebe-
biyledir. Clinkii insanlar belli sebeplerle farkli diisincelere sahip
olsa da ortak duygusal tepkiler ortaya koyabilmektedirler. “Siirden
bir kismu hikmettir” s6zi bize gore bu iki yone isaret etmektedir.
Yani felsefi yaklagimlari tagtyan bir arag olarak girin énemli bir is-
leve sahip olusunun alt g¢izilmekte ve insanin duygusal yonden
¢ogu kere kendini gizleyemedigini vurgulamaktadir. Daha 6nce de
belirttigimiz gibi insanlar ¢cogu kere menfaitleri sebebiyle bile bile
hakk: gizleyebilmislerdir. Insan bu hakki gizleme isini distince
farkhhg: diizeyinde ortaya koymakla birlikte, duygusal agidan vic-
dani bir kabul edis icerisindedir. Iste siir de diisiinceden ¢ok insa-
nin bu i¢sel yapisini ortaya koymakta, kimi kere evrensel genel-ge-
cer hakikatleri yansitabilmektedir. Bu yiizden peygamber, Umeyye
b. Ebi Salt i¢in “siiri mi’'min fakat kalbi kafir"114 degerlendirmesini
yapmugtir. Sayet siir digtincelerin propagandast haline gelirse o za-
man siir olma 6zelligi de ortadan kalkmug olur. Hz. Peygambere sa-
ir denilmesi anlamhidir; ¢iinkii Peygamber’in anlattiklar1 ona sair
diyenleri vicdanlarindan yakaliyordu. Onlar kuigiimsedikleri icin
degil bilakis yicelttikleri icin Peygambere sdir diyorlardi. Ancak
Kur'in'in anlam orgusi icerisinde Kuran bir giir degildi ve Pey-
“gamber de sair degildi. Peygamberin anlatug mutlak hakikat men-
‘baindan akan seylerdi. Bunu sdir gibi bir ticret karsihginda da an-
latmiyordu. Kur'an gdirlere bakigini ortaya koyarken ashnda ger-
¢ek sanatin gairleri- agacak bir 6ze sahip oldugunu da vurgulamak-
tadir. Kur'an agisindan Musa (a.s.) donemindeki sihirbazlarn igle-
vi ne ise; Hz. Muhammed (a.s.) donemindeki sairlerin durumu da
odur. Her iki zimre de kendi yetenekleri dogrultusunda hakkin

114 Miislim, siir, HIHSMROFEGERPATSYin DS HaiHey VBs88-389,300
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karsisinda bir konum almuslardir. Ancak nasil Musa'nin asast sihir-
hazlarm sihrinin sahteligini ortaya koymugsa, Muhammed (a.s.)a
verilen mucize olan Kurdn'da siirlerin siirlerinin degerini ortaya
koymus, siirlerin gercek kimliklerini topluma tanitnustie. Kur'an
bu anlayisint su ayetle pekistirir. “Seytanlann kime indigini sana
heber vereyim mi: Her pek iftiraci, cok haram igleyiciye inerler/Ku-
lak verir, Kulaklara fisildarlar ve onlarin ¢ogu yalanadir. Ve sairler,
onlara azgin-sapiklar uyar. Gérmez misin her vadide saskin sagkin
dolagirlar. Ve onlar yapmadiklarim soylerler. Ancak iman edenler,
salih amel igleyenler, Allah ¢ok zikredenler ve zulme ugradiktan
sonra yardimlaganlar hari¢. Ve zulmedenler hangi inkilabla devri-
leceklerini yakinda bileceklerdir.”115 Buradaki sdirler kimi kere ev-
rensel insani gergekleri dile getirerek (ki bu hikmettir) stsli sozler
soyleyen, insanlan etkileyen fakat bu anlatuklan giizel geylere
kendileri inanmayan, pratiklerine yansitmayan kimselerdi. Bu ko-
numdaki insanlarin Kur'in nazarninda ilham kaynag seytini fisilda-
malardi. Yani belli bir degere baglanmadiklan igin 6zlerini hevila-
nnin emrine Amade kildiklan igin seytani telkinlere de a¢ik durum-
daydilar. Bu yiizden de bir sdyledikleri bir bagka s6ylediklerini tut-
muyor; bugiin 6vdiklerini yarin yerebiliyorlardi. Soylediklerini
kendilerini ylceltmek icin s6yliyor; ancak bu gtizel seyleri pratik-
lerine yansitmiyorlardi. Ornegin coémertligin faziletinden bahsedi-
yorlar; ancak kendilerinde cémertlik gériilmiyordu. Bu yiizden
peygamber Umeyye bin ebi Saltin siirini duydugunda “siiri
mi'min fakat kalbi kafir” degerlendirmesini yapmistir. Kur'an'in
Hikmetin salt digiinsel degil eylemsel yont de oldugunu vurgula-
diginmi 6nceki bolumlerde islemistik.

Ayrica o donemdeki Arap toplumunda hikmet ehli olarak bili-
nen kimi insanlar vardi. Bunlarin baginda Ekrem b. Safiyy geliyor-
du.116 Bu insanlar toplumda parlak zekali ve meseleleri kokla bir
bigimde kavrayan insanlar olarak taminiyorlardi. Bu kimseler felse-
fi diisiincelerini de ¢ogu zaman §iirin imkanlarnna: yaslanarak or-
taya Koyuyorlardi. Siirden bir kismi, hem insanin evrensel ortak
duygulanindan izler tasggmasi agisindan, hem de diistince diizeyin-
de, kimi evrensel dogrulan yansitmasi ausmdan hikmet olarak ni-
telendirilmistir kanaatindeyiz. :

115 Suari, 26/221-227
116 bkz. Derveze lzzet, Kur'in'a Gore Hz. Muhammed'in Hayan, Ist- 1989, c. 1,
273, Aynica bkz. Goldziher Ignaz, Klasik Arap Literatiiric Ankara, 1993, s. 16 -

yalmz burada_Ekrem b. Safiyy'in ismi_ Eksem olarak gecmis ki biz bunu dizgi
hatasi olarak defRigEnHRINERP Arsivi - https://rantey.org
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Buradan yola ¢ikugmuzda hikmet, insanin diistince ve duygu-
larinin bulustugu ortak bir nokta oldugu. goralmektedir.. Bu an-
limda Kuranin wmmladi@ akil hem diistince hem de duyguyu
kapsayan bir akil oldugu gozonine alinirsa akil ile hikmet arasin-
daki ilgi daha net anlagihr. :

Ozet olarak sdylemek gerekirse, Aydinlanma ile birlikte sis-
temlestirilmeye ¢ahsilan gerek rasyonalizmin, gerek kutsah olma-
yan sekuilerdiinya gorislerinin, gerekse felsefi sistemlerin tanimla-
digr akil ile Kur'an'in ortaya koydugu akil olduk¢a farkhhk arz et-
mektedir. “Rasyonalistler Allah’a inanmakla birlikte gunliik hayat
belirleyen bir ildhi irade kavramini kabul etmiyorlardi. Insanin do-
ga ustl bir 1g1ga ihtiyaci olmadigim séyliiyorlardi.”117 Aklin zihne
indirgenmesi aslinda hayattaki bolinme ve par¢alanmanin da bir
uzantistydi. Felsefe, ahlak, sanat, siyaset ve din birbirinden aynil-
musti. Ashnda “Akil” m1 “Vahiy” mi aynmi daha siddetli bir bi¢imde
tam bu asamada ortaya c¢ikiyordu. Her ne kadar akh ytceltiyor go-
rinse de Aydinlanma, akh sadece zihne indirgeyerek alanim da-
raltmaya cahsirken farkinda olmadan akh da gilicten disiirmustiir.
Aydinlanma degerlerden soyutladigs bilimsel akh ylceltmeye ca-
lismakla ashinda aklh tek bir boyuta hapsetmistir.

Kur'an'in tammladig: akil ne salt intellect’e hasredilmis bir akil-
dir, ne de salt sezgi, duyum vesaireye hasredilmis bir akildir. Akil
sadece zihne indirgenirse duyulann insanin hayata bakigina etkisi
de yok sayilmis olur. Clnku alemde zihni asan seyler de bulun-
maktadir.18 Kur'dn ne materyalist/potitivistlerin #ntellecte mah-
kum ettigi akildan yanadir; ne de ruhbanlanin daima emre amade
kildiklari akildan yana. Kur'an'in tammladi@ akil, her iki boyutu da
bilinyesinde barindiran bir akil olarak gorilmektedir.

Yukanda Kur'an'in kavramlanyla aklin boyutlarim belirlemeye
caligmugtik. Simdi de kisaca aklin cercevesini genel kavramlarla ir-
delemeye ¢ahisahm. Boylelikle ginumizde revacta olan akil ta-
nimlan (gerek rasyonalizmin, gerek sekiiler dinya gortiglerinin
akla yukledikleri anlam) ile Kur'dn’in yukledigi anlam arasindaki
fark ortaya ¢ikabilsin.

c- Kur’an’da Aklin Cergevesi

Duistinsel aklm duygusal boyutu: Kalb, (Kuran'a gore Aklin
merkezidir.)

117 Horkhaimer, 64 . . L
118 Bakara, 2/30-38r24SizYRIA Kitap7As Sivkniap S 1/rantey.org
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Daogruluk; Ablaki/Akid: Sagduyu (sadk), viedani akil (Fuad,
Labb, Hicr, Sem'i)-

Tutarl (mantiksal akil), Bilimsel (arvagsal akid). Akleunek
(ye'qilun) ,

‘Drigtinme (fikir yrirtitme; gikarmda bulunma/igleyen akil): Te-
fekkiir; Tedebbir :

Duyusal Akil: Nazar (Nazann ¢6ziime doniik boyutu da bulun-
maktadir. Genis anlamiyla ele alirsak, nazara, dugtinerek ¢6zim
tireten akil; ¢6zimsel akil da diyebiliriz.

Zeka (yaraticr akil): Tefakkuh

Sezgi: Basar

Bu kavramlardan bazilarni yukanda agiklamigtik. Buradan an-
lagilmasi gereken insanin ahlaki yapisi ve yapip etmeleri (ameli) ile
distinsel yapist arasinda aynmin olmadigidir. Bunlann hepsi sag-
lam bir akhn (selim akil) gercevesidir. Kur'ana gore bu akilda ila-
hi olan ile dinyevi olan arasinda bir aynm bulunmamaktadir. Bu
akil insani; onun fitratim (yaradilig 6ziinii) kusatan bir akildir.

Bu noktada Kur'in'da bilginin elde edilmesinin gartlar da orta-
ya ¢ikmaktadir. En basta insanin saglam ve Onyargisiz bir yaklagi-
ma sahip olmasy; vicdamnin kirlenmemis olmasi gerekmektedir.
Bu durum “ Ul I-Elbab” terkibi ile ifade edilmigtir. Liibb daha 6nce
de belirttigimiz gihi. 6z demektir. Ulu’l Elbdb katugiksiz bir 6z sa-
hibi, -belki vicdan sahibi de diyebiliriz- anlamina gelmektedir. Ay-
rica Liibb'in pislikicrden arninmig anlamina geldigi de goéz 6ntine
ahinirsa, Ulu’l Elbabh ¢evresel yanhslarla kirlenmemis; temiz akil
sahipleri olarak ankimamiz miimkiindur. Tim bunlardan anlagilan
aklin ¢ok boyutlu hir kavram oldugudur. Akil ytriitme sonucu or-
taya ¢ikan bilginin bir zann mu, yoksa kesin bir bilgi mi oldugu da
onemlidir. Cunkii biz ancak kesin bilgiye hikmet diyebiliriz. Hik-
met bilgisi, kesin, cvrensel ve genel-gecerdir. Bu noktada saglam
bir akil ytiriitme, iyi bir gézlem, saghkl bir vicdan ve ahlaki tutum
sonucu elde edilir. Hikmet hem kesin bilgi, hem de dogru bir tu-
tum olarak ortaya ¢ikar. Kesin bilgi ile zann arasindaki fark da su
sekilde ortaya konulabilir.

d- Zann Ve Yaki(y)n

“Hakkinda bilgin olmayan seyin ardna diisme, ¢inkii kulak
g0z ve kalh bunlarin bepsi bunlardan sorumludur. 9

119 lsra. 17736 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Yukandaki ayette zann ile degil kesin bilgi (ilm) hareket edil-
mesic gerektigi vurgulamyor. Bunun sorumlulugu da haurlatihyor.
Ragih el-Isfehani ayetie gecen “la tagif” (ardina diisme) kelimesini
tefsir ederken onun “herhangi bir sani ve iz, belirti (kifaye) ile yar-
giya varma!” demek oldugunu sdylemektedir. Ote yandan Beyda-
vide bu kelime hakkinda: “... bilginin alanina girmeyen bir geye ne
taklitle, ne de zan ile tabi olma!” demektedir.!20

Yakin Kuran'da llm'in bir sifati olarak kullanilmustir. Kiginin
(nefsin) her tirld siipheden siynlarak gercek bilgi ile bulusmas
seklinde anlagilabilir. v

“Gergek bilgi, ise onun araciigiyla bilinen seyin (nefsin 6nin-
de) tamamen agildig1 seydir; Oyle ki hakkinda hig bir siiphe kal-
masin ve hi¢ bir yanilg:i onu bulandirmasin. Bu, kalbin giiphe ba-
nndirmadig: ve siiphe kaldirmadigi mertebedir. Bu yakiyn merte-
besine erismeyen bilgi eksiktir, yamlgiya distrmeye elverigli-
dir.”121 Platon”a gore de felsefi bilgi mutlak hakikatle, deglsmeyen
ve eskimeyen hakikatle ilgilidir.122

Maturudi, Kitabu't-Tevhidinde begeri bilginin kaynaklar ve ko-
nusu ile ilgili gortgleri kisaca aktararak bilgi edinmede izlenecek
en saglikli yolu ortaya koymaya cahgir. Ona gore bilgi edinme va-
sttalar1 Ggtur:

1- Duyu organlar (el-ayan)

2- Haber (el-ahbar)

3- Akil (el-nazr)!23 “Buna gore, dogru bilgi her ii¢ kaynag: da
itibara alarak olugur. “Duyular akla (zihne) veri saglar. Akil (zihin)
hem duyusal hem de s6zli verileri degerlendirerek sonuglar ¢ika-
rir ve test eder. Ayrica aklin kendi i¢-kalitsal bilimi de vardir. Bilgi-
mizin bir ¢cogu da haberlere dayanur.”124

Bu konuyu daha 6nce agiklamaya ¢alisnugtik. Bir de Kur'an'da
hilginin derecelendirilmesi $6z konusudur.

Bilindigi gibi insanin hakikau arayis siirecinde belli bir zihinsel
¢abaya girmesi s6z konusudur. Bu. zihinsel ¢abayr etkileyen bazi

120 Beydavi, Envariit-Tenzil ve Esraru't-Tevil, Ist. Trz. (h. 257), 1, 697

121 Corbin Henry, Islim Felsefesi Tarihi, cev. Hiiseyin Hatemi, Ist. 1994, 322, bkz.
Gazali, El-Munkizu Mined'Dalal, M.E.B. yayint Ankara 190

122 Platon, Devlet, Ist. 1995, VI, Kitap

123 Matdridi, Kitab'ut-Tevhid, Ist. 1979, s. 7

124 hkz. Aktas MR RRRKIARATEIVI r9o8ps:/fintey.org
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duyusal. deneysel, ahlaksal faktoder bulunmaktadir. 1ste Kuran bu
kesin hilgiye ulasma ¢abasim bazi bilgi derecelerini soz konusu
ederek ortaya koymaktadr.

Kesinlige yukselis ve yaklagim dogrultusunda t¢ bilgi derece-
sinden s6z edilebilir: (i) ‘¢ikanm yoluyla bilgi Gilm el yakiyn), (ii)
algilama ve aktanlan algilama ya da gozlem yoluyla bilgi (ayn el
Yakiyn12s, (111) kisisel (duyumsama) veya sezgi (hissedis) yoluyla
bilgi (hakkal yakiyn)126. Bu ayrim, kesinligi elde edigimle soyle or-
neklendirilebilir:

(1) Ates daima yakar, (2) Ates Ali’'nin parmaklanni yakti, (3)
Ates benim parmaklarimi yakti. Bu dogrulara mukabil ayni sekilde
¢ de yanhs vardir: (i) muhakeme yanlglan, (ii) gézlem yanhsglari,
(iii) sezgi yanhglan”127 lleriki bolimlerde bu meseleye yer verece-
gimiz icin simdilik sadece temas etmekle yetinecegiz.

Goruldugu gibi yakinin ilme’l-yakin, aynel yakin olmak uzere
dereceleri vardir. Kur'an'da olime de yakin denilmigtir. Kur'an’a
gore gercegi ilme’l-yakin goremeyenler oldiiklerinde onu hakkal
yakin goreceklerdir. ilmel yakinden aynel yakine ulasurdigy icin
6lim yakin olarak adlandinlmigstir.128 Hakkal yakin ise aynel yakin
gorinenin yaganmasi olarak belirtilmektedir. Yani dereceleri ol-
makla birlikte insanda en temelde yakine ulagma yetisi bulunmak-
tadir. Insanlar inanglarnni ya yakine ya da zanna dayandirarak ku-
rarlar. Yakin siipheden siynilma diizeyidir. Insanin anlama yetile-
rinde bulanikligin ortadan kalktig: bir diizeydir. Bu anlamda hik-
met de yakini bir deger ifade etmektedir. Clinkii hikmet insan’in
biitlin anlama ve algilama yetilerinin birbirini nakzetmedigi bir so-
nugtur.

“... Insan icin bir ideal veya temel bir bilgi olarak hikmet; (aym
zamanda) olgu, ideal ve degerlere dair bir bilgi demektir.”

Bunlan belirttikten sonra su sorulara da cevap aramamiz gerek-
mektedir. Acaba tarih icerisinde insamin ortaya koydugu yaklagim-
lanin hikmet ile iligkisi nedir? Insanlarin hakikati anlama yolundaki
beseri ¢aba olarak degerlendirebilecegimiz felsefe ile hikmet ara-
sinda fark var nudu? Varsa bu fark nedir? Din, hikmet ve felsefe ara-
sinda ne wirden bir iligki vardu? Simdi bunlan ele almaya ¢aligalim.

125 Tekisar. 102/5-7
126 Hakka. 69/51

127 Serit M.M. Islim Dustincesi Tarihi. l\l 1986, 1, 174
128 Hicr. 15/03 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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4- Din ve Hikmet

Din ile hikmet arasindaki iliski konusunda degisik yaklagimlar
bulunmaktadir. Bu yaklagimlarin bulustugu ortak nokta ise hikme-
tin din kaynakh oldugu noktasidir. Kimileri hikmeti dinin diigiince
boyutu oldugunu, dolayisiyla insanlann tarih icerisindeki distinsel
¢abalan olarak degerlendirilmesi gerektigini soylerken!2¥ kimileri
hikmetin Kur'an oldugunu vurgulamug, 130 kimileri de stinnet (pey-
gameri pratik) olarak ele almuglardir.13! Bu tariflerin hepsi kendi
baglaminda dogru olmakla birlikte, her birinin baz1 eksiklikleri ta-
sidig1 da ortadadir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi Kur'an agisin-
dan, hikmet hem bilgiyi hem Kitab1 hem de Nebevi kilavuzlugu
kapsamaktadir. Ayette $6yle buyurulmaktadur: '

“Insanlardan kimi de vardir ki, ne bir ilm’e ne bir rehbere, ne
de aydinlatia bir kitaba istinad- etmeksizin Allah hakkinda miica-
dele eder.”132 Bu ayet, ilim (bilgi de diyebiliriz), niibiivvet (rehber-
lik) ve kitabin hep ayni noktay: gosterdigine isaret etmektedir.

Kimileri hikmeti tanimlarken, “ildbi bikmet’ ifadesini de kul-
lanmuglardir. Bu tamm hikmetin ildhi kaynakli oldugunu vurgula-
mast noktasindan dogru; ancak begeri hikmetin de oldugu anlay:-
sin1 hatirlatmasi agisindan yanhstir. Clinkii hikmet, begeri ya da ila-
hi olarak nitelendirilemez. Bu yaklagim ya hikmettir ya degildir.
Hikmetin begeriligi ya da ilahiligi diye bir sey olamaz. Bu konuya
ileride daha genis bir bicimde deginmeye cahsacagiz.

Felsefenin laiklegtirilmis hikmet oldugu da iddia edilmigtir.133
Yani insanlik Onceleri din kaynakli hikmete sahipti, ancak daha
sonra Ozellikle Antik Yunan hikmetin ilih1 yoniini ortadan kaldi-
rarak hikmeti laiklestirdi, ki buna felsefe denilmektedir.134 Bu an-
layisa gore felsefe, insanlann ilahi olan yaklagim bicimlerinden siy-
nlma ¢abasi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Oysa felsefe, insanin dui-

129 Bulag¢ Ali, Din-Felsefe, Akil-Vahiy lliskisi, Ist. 1995

130 Ozellikle Islim Diinyasnda Kur'dniyyun olarak bilinen ve din icin Kur'an
disinda ikinci bir kaynak kabul etmeyen akim hikmeti sadece Kur'dan olarak
anlanusglardir.

131 [mam-1 Safif ve bir ¢ok alim hikmeti Srinnet olarak da anlanuslardir. Ozellik-
le Kitab ile Hikmet kavramlarimin birlikte kullanildign ayetlerde gegen hikmet
Kavramint Stinnet olarak anlamuslarcdhr ki bu da yerinde bir yaklasim olarak
degerlendirilebilir. (bkz. Imam-1 Safii. er-Risale, ¢ev. A. Muhammed, Ankara,
Trz, s. 78)

132 Hacc, 22/8

133 Jolivet. Jean, Islam Bilim, ve Felsele. cev. Ali Zengin, Ist. 1990, 46

134 Jolivet Jean. 40cretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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stince stireci, hikmet ise bu stireg sonucu elde edilen bilgidir. Bu
bilgi evrensel. genel-geger ve mutlakur. Yani felsefe insann “bil-
gi"ye ulasma yolundaki cabalandir. Varlik, bilgi ve deger tizerinde
batin akil yiritme ¢abalan felsefe, bu hususlarda sabit, genel-ge-
¢er ve sagmaz Olcuilere ulagmaya hikmet diyoruz. Bu dlgllere sa-
hip olanlara ve o6l¢lleri hayatlarinda uygulayanlara ise Hakim di-
yoruz. Hakimler hikmet sayesinde kutsal kitabin getirdikleriyle ay-
ni noktada bulugmaktadirlar. Bu anlamda felsefe bir sirectir. Bu
stire¢ bizi ya hikmetle bulugturur, ya da bulusturmaz. Yani felsefi
¢abalar kimi kere kesin bilgiye ulagamayabilir. “Sani”larin bilgi ola-
rak ortaya konmasi ise pek bir anlam ifade etmez. Aklin son s6zi
felsefe degil, hikmettir. Bu yiizden kimi kere felsefeyi “ Felsefe-i ya-
kinwyye (burbana dayal) ve felsefe-i maznune (zanna dayal)
felsefe13s olarak ikiye ayiranlar da olmustur. Oysa hikmet icin bir
ayiim sézkonusu olamaz. Ciinkii hikmet'in bulundugu yerde zan-
na yer yoktur.

Ayrica felsefeye bilgelik sevgisi dedigimizde ona hikmet diye-
meyiz. Cinki bilgeligi (hakimligi) sevmek ona ulasma yolunda bir
cabay1 gerektirir. Bu ¢abaya “insanin kendi varolugunun bilincine
vardigi yerde dugtindagi her seydir” (Jaspers) anlamuinda bir di-
sinme, anlamlandirma, kavram ¢6ziimlemesinil36 iceren bir siireg-
tir. Ayni zamanda felsefe “diizen koyan ilim”, “digtinmeyi kavratan
ilim”, “varolam bir metod dahilinde bilmenin ilmi”, “varhgn ilk te-
mellerini ve ilkelerini aragtiran ilim; ilkeler ilmi” Ciirciniye gore
“ebedi mutlulugu elde etmek igin begerin gilicii nispetinde Allah’a
benzemeye caligmasi, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmasi”137 ¢abasi
olarak anlagildiginda biitiin tariflerden ¢ikan ortak sonug felsefe-
nin bir stire¢ oldugudur. Kisacasi felsefe aklin son s6zi bulma ¢a-
basidir. Hikmet kavraminin koki olan “Hikm kavraminda zaten
sonug¢ anlami da bulunmaktadir.”138

135 haz. Armagan Mustafa, Islim’'da Bilgi ve Felsefe, Ist. 1997, s. 27 Aynica bu ko-
nuda Molla Sadra su mealde yaklagmda bulunmaktadir: “En yiiksek manevi
tecriibeye ulastirmayan tam felsefe yapma bicimleri bos ve faydasiz bir oyun-
caktan baska bir sey degildir, aym gekilde felsefede elde edilecek siki bir kav-
ramsal egitim ile desteklenmemis tim manevi tecriibeler de yanilsama ve de-
lalete ¢ikan bir yoldan bagka bir sey degildir.”

136 Batuhan Hiseyin, Anlam Kavrami, Ankara, 1970, V-V,

137 Atademir Hamdi Ragib, Filozoflara gore Felsefe, Konya 1947, 's. 59-65, Clirci-
ni, Tarifat, Ist. 1313, 112-113, Erdem Hiisameddin, Problematik olarak Din-Fel-
sete Manasebeti, Konya, 1997, 14. .

138 Yazir, Hak Dini,ll, 205
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Bizdeki felsefe tarihi eserleri felsefeyi genelde eski-Yunan du-
suncesi ile baslaurlar. Oysa, eger felsefe “bilgelik sevgisi™ ise ve in-
sanin belli dugtinsel ¢abglan ise bunun ilk insanla baglatilmasi ge-
rekmektedir. Bu noktada akil ylriitme ¢abalan ilk insanla birlikte
ortaya ¢tkmugtir denebilir. Dolayisiyla felsefenin olugsumu salt eski
Yunan ile sinirh degildir.‘A. Weber'in yerinde tespitiyle Antik Yu-
nan felsefesi de din kaynakhdir. Bu noktada eski Yunan felsefesi
ile Dogu dinlerinin varhk hakkindaki yaklagimlarinin benzerligi
dikkate degerdir.139

tlk¢ag filozoflarini dikkate alirsak ornegin;

“Thales gibi lonyal asildan olan Pythagoras, V1. y. yilin ilk ya-
nsinda Sisamda dogdu ve 6nce ilahiyatgi Pherekydesin ve belki fi-
zik¢ci Anaksimindros’un 6grencisi oldu. Eski tanikhklara dayanma-
yan bir soylentiye gore Fenike'yi, Misir, Babil'i gezdi ve orada
Dognun ilahiyat sahasindaki digiincelerini ve matematigin vatam
olan bu yerde o zamanda en yiiksek milkemmellik derecesine var-
mug olan geometriyi 6grendi: Dini, sosyal, felsefi reform fikirleriy-
le dolu olarak 520 ye dogru Yunanistan’a doniisiinde bunlar, Bi-
yik Yunanistan’da Krotonda biittin lyelerinin ahlikta, siyasette
ve dinde ortak doktrinler kabul ettikleri bir tir tarikat kurarak ger-
ceklestirdi.”140 Hatta Pythagoras i Brabmanlann 6grencisi ve Bu-
da’'nin 6gretilerini savundugunu soyleyenler ¢ikmig; isminden yo-
la ¢ikarak Python, Pythagoras; esinlendirilmig, kahin ve Budda: ay-
dinlanmig anlamu yiikleyen filologlar da ¢ikmugtir. bu da Pythago-
ras'in Ogretileri ile Budist 6gretinin 6nemli ol¢ide aynihik goster-
mesinin sonucudur.14! Tim bunlarin yanisira Antik Yunan felsefe-
sinin Mezopotamya kokenli oldugu; bu felsefenin Mezopotamya-
dan gogler sonucu olustugunu iddia edenler de bulunmaktadir. 142
“Olimden bir keffaret gibi sozeden Anaksimandros, duyular ale-
mini kiiclik goren ve saf ide dlemine donmeyi siddetle 6zleyen
Platon; viicudundan ve girdigi sekilden utanan Plotinos, Empe-
dokles de ayni goragii kabul etmis bulunuyorlar. Digme, ilk gi-
nah, keffaret gibi dini fikirler, Asya’ya oldugu gibi, Ari Avrupa’ya
da yabana degildir.”143

139 Gongor, Erol, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Ist. 1984, 32 (Ornegin Brabma-

nizmin inana ile Platonun tenasih anlayist arasindaki benzerlik dikkate de-
. gerdir. Bu benzerlik, ayn1 kaynaktan dogduklan tezini giclendirmektedir. O

kaynak da Din olmahdir. (Platon’'un tenasih anlayist icin bkz. Platon, Pha-
idon, Ankara, 1989)

140 Weber Alfred, Felsefe Tarihi, cev. H Vehbi Eralp, Ist. 1993, 24

141 Weber Alfred, 25

142 Seriati Ali, Medeniyet ve Modernizm, ¢ev. Ahmet Yiksel Ist. 1984, 71

143 Weber, 30
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Ayrica “Philorrun Yunan felsefesini ele alip bunda Tevrarin
yuiksek anlamini bulmasi, Yunan filozoflannin distincelerini Yahu-
diligin dini belgelerinden  devsirdiklerine inanmasidandir; ona
gore Ploton, kendisinden sekiz asir énce yasamuis olan Musa'nin
bir 6grencisidir. 144"Plotinos'a gore cisimler diinyasinin varolugu
donimlidir (periodik); 1dealarin maddede ger¢eklesmeleri tiike-
nince, ayni nesneler yeniden tekrarlanurlar.”145 Bu da tenastib fik-
riyle ortiigmektedir.146 Buradan anlagilan Eski Yunan felsefesinin
kaynagiin din oldugudur. “Tarihte Grek uygarhiginin birdenbire
dogusunu agiklamak 6l¢iisinde gig ve sagirtici bir ig yoktur. O uy-
garh@1 kuran 6geler Misir ve Mezopotamya'da zaten binlerce yildir
bulunmaktaydi.”147 “Bir Yeni Eflatuncu olarak bilinen ve 1.0. 2.
yuzyilda yagsamis olan Ammonius Saccas, Yunan felsefesinin en
unli filozofunu kastederek soyle der: “Eflatun’ Yunanca konugan
Musa’dir”148 Eflatun’un Musa’nin 6gretilerini okudugu icin bu isim-
le anildig1, hatta Eflatun’un Timaeus adli eserinin Tekvin kitabin-
dan nakledildigi soylenmektedir.149 Ancak biz bu iddianin dogru-
luguna kini degiliz. :

Ahla§1ld1g1 gibi insanhigin tarih igerisinde gelistirdikleri digtin-
sel gabalar din kokenlidir. “ Hellenlerin felsefesi ilahiyat ve hikmet-
ler ahlaki (morale gnomigue) seklinde dinlerden ayrilmaktadir. Ya-
ni felsefe nispeten yeni ortaya ¢ikmustir; halbuki tarihi sirada on-
dan daha 6nce gelen din, uluslarin hatta insanhgin besigine kadar
cikar. Gergekten de din tabiaumizin temeli olan seyin en eski ve
stirekli kurumudur.... din 6z bakimindan bir teori, bir kanun ol-
mayip, aslinda duygusal, icglidiisel, estetik ve insanhk kadar eski
ve onun kadar devaml bir fenomendir; Gistin bir glice sahiptir. Oy-
sa aklin ¢ocugu ve onun gibi insan gelismesinin ge¢ bir meyvesi
olan felsefe, tarihte ancak ikinci derecede ve aralikh bir rol oy-
nar.!50 Buradan anlagilmas gereken felsefe diye adlandinlan haki-
kat arayisinin dinden neget ettigi ve beslendigidir.

144 Gokberk Macit, Felsefe Tarihi, Ist. 1990, 130

145 Gokberk, 135

146 Plotinos Yeni Platonculugun kurucusudur. Yani felsefeye dayanarak dini bir
diinya gorast gelistirme denemelerinin ilki Yeni Platonculuktur.

147 Russel Bertrand, Bau Felsefesi Tarihi, ¢ev. Muammer Sencer, Ist. 1994, 1, 105

148 Bulag Ali, Islam Dustincesinde Din/Felsefe-Akil/Vahiy, lligkisi Ist. 1994, 20,
Ayrica bkz. Y. Kumeyr, Islim Felsefesinin Kaynaklar, Ist. 1976, 163, T. lzutsu,
Isldm’da Bilgi ve Felsefe, Hz. Mustafa Armagan, Ist. 1997, 68

149 el-Cabiri Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, Cev. Ibrahim Akbaba, Ist.
1997,237, (Ancak biz bu iddianin dogrulugunu kail degiliz. 13.5.)

150 Weber Alfred, 10



J
~

Pevgamber ve Filozof

a- Islam Diinyasi Felsefeyi Yunandan M1 Ogrenmistir?

Islim dtnyasma felsefenin Yunan felsetesinin iercimesiyle gir-
digi konusunda belli bir 6n kabul vardir. Oysa Yunan felsefesinin
terciime edilmesi ile felsefenin girmesi arasinda dogrudan bir bag-
lanti kurulamaz. Yukanda da izah etmeye calisugmuz gibi felsete-
nin altyapisi ¢ok onceleri 1slim diinyasinda vardi. Ayrica Islam'in
kisa bir surede yayilmasinda belli bir entellektiiel boyutun varhg
gozardi edilemez. Bizim gerek Hz. Muhammed'’in sozlerinde, ge-
rekse sahabenin biiyiiklerinden Hz. Ali gibi Hz. Omer (r.a.) gibi in-
sanlarin sozlerinde derin bir tefekkir ve anlam zenginligi bulma-
miz bunu géstermektedir. Ayrica eger Islim  diinyasina Yunan fel-
sefesi tercime edilebiliyorsa bu hem Islim'in ilme, tefekkir ve
aragtirmaya verdigi onemi gostermekte, hem de orada belli bir fel-
sefi altyapinin oldugunu kamtlamaktadir. Ciinkt her kdlttrel ¢aba
belli bir kiiltirel seviye Gzerine bina edilebilir. Bati da belli bir do-
nem sonra eski Yunan felsefesini Islim diinyasindan $grenmek zo-
runda kalmigti. Ne zaman? Elbette bu felsefeyi anlamaya hazir ol-
duklan zaman. Eger Ibn-i Sina, Farabi gibi filozoflar Batrda (Avru-
pada) deger gortiyorsa, bu onlarin orjinal olduklanni gosterir.
Eger busbutin Antik Yunan felsefesinin taklidi olsalards, belli bir
miiddet sonra giindemden diismeleri gerekirdi. Oysa Avrupa yiiz-
yillarca bu dugtinurlerin eserlerini okudu ve yetisen 6grencilerine
okuttu.-Bu ¢ercevede gerek Avrupa Ortagaginda, gerek Aydinlan-
ma doneminde yetisen filozoflarin 1s1am dinyasindaki Felsefi biri-
kimden ne olgtide etkilendikleri ayrica incelenebilir. En 6nemlisi
de Bati Aydinlanmasinin bisbtitin Eski Yunan Felsefesi kaynakl
oldugu yolundaki yargimin dogrulugu ve yanhghg: da sorgulanabi-
lir? Ayrica bize gore Bat Aydinlanmasinin temellerini Antik Yu-
nan’dan bagka yerlerde de aramak gerekiyor. Bu konuda yiizeysel
benzerliklere takilip yanhs yargilara varnlabilir. Burada Aydinlan-
maya olumlu. bir anlam yikledigim sanilmasin. Ayrnica Aydinlan-
ma gercekten bir Aydinlanma my? Ortagag gercekten karanlk bir
¢ag mi?151 gibi sorulara ne olumlu ne olumsuz bir cevap vermeden

151 Ortagag Karanhk ni? Bir doneme Aydinlarning ach verilmigse elbette bir on-
ceki donem karanhk kabul edilmis demektir. “Ortagcagd karanh@r”, “ortacag ka-
fast”, “ortacagda nu yasiyoruz” gibi hep olumsuz anlamlar yiiklenerek dile ge-
tirilmektedir. ortacag tabiri.- Meselenin netlesmesi ancak- Ortagag nicin karanhk?
sorusu cevaplandinldiginda saglanacaktr. Aydilanmacilar Ortagag oncelikle
“flerleme” (progress) fikrinden yola ¢ilkarak karanhk gormektedirler. Ciinkii on-
lara gore eski daima geri, geri ise daima kétiidiir. Insanlik daima basitten mii-
kemmele dogru bir seyir izlemistir zaman icinde. Dolayisiyla her donem bir on-
ceki doneme nazaran daha aydinhiktr onlara gore. Ortaca@ karanhk gormenin
asil onemli sebebi ise o donemde Kilisenin her alanda kendini hissetiren bir
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bu Konuda meshur olmus yargilanin yeniden gozden gegirilmesi
goerektigini vurgulayarak bu kadanyke yetinmenin uygun olacagini
distntiyorum. Aksi halde bunlar ¢ahsmanuzin sidarim asip bizi
¢ok degisik mecralara sarikleyebilir,

Simdi de hikmet il¢é felsefe arasindaki iligkiyi biraz daha irdele-
meye c¢alisalim.

b- Hikmet ve Felsefe

“Felsefe adimi verdigimiz yagant ve diinya gorusleri genelde iki
etkenin Granidur:

1) Miras kalmis dinsel ve sagtoresel (ethikos) kavramlar.

2) Bilimsel diyebilecegimiz aragtirma tiri. Her filosof, bu iki et-
kenin sistemine giris orantisina gore, blytk olclide aynilik goster-
migtir. Fakat felsefenin 6z ¢izgisini bu iki etkenin bir agamaya de-
gin varhig bicimler.”152 Buradan anlagilan ise felsefenin temelinde
din’in bulundugu gercegidir. “Tannbilimden bagimsiz felsefe, Yu-
nanistan’ta 1.0. VI. yiizyilda baglamug; eski ¢agda kendi yolunu
kendi izlemis; Roma diisiip Hristiyanhk dogunca, tanmbilim uste
¢cikmigtir. 153 Iste daha o6nce de belirttigimiz gibi kimi dagtintrlere
gore felsefe dinden kopmadan 6nce hikmet idi. Yani Din kaynak-
Ii diigtinsel ¢abalar hikmet olarak nitelendirilmekteydi. Bu anlayi-
sa gore bu cabalar dinden koptuktan sonra felsefe adim almgtir.
Elbette bu felsefe hi¢ bir zaman dini anlayis ve yaklagimdan biis-
biitiin bagimsiz olamamugtir.

egemenligi sahip olmasidir. O donemde Kilisenin diginda gelistirilen dastineel
¢ciabalar mahkum ediliyor; reddediliyordu. Skolastik bir anlayis egemendi Avru-
paya. Skolastik bilindigi gibi okul felsefesi demektir. Okul felsetesi Kilise teolo-
Jisi ekseninde gelisen bir felsefedir. Bu lelsefeye gore insan akhnin gorevi ha-
kikat1 aramak degil onu dgrenmek ve ogretmektir. Ciinkii hakikat zaten Kilise-
nin buyurdugu iluhi buyruklarda bulunmaktadir. Bu anlamda hakikat arayist
hem anlamsiz, hem de Allaha baskaldirmak anlanuna gelmektedir. Skolastik
felsefe, Vahyin (hristiyan teolojisi) getirdiklerini akli verilerle daha bir anlagihr
kilmayr amag edinmiy, vahye yonelik saldinkan da boylece bertarat etmeyi de-
nemistir. Bu anlamda Avrupa Ortagcag@ belli bir diistinsel yogunlugun oldugu
donemdir. Aym zamandh [slim Felsefesinin Batyr etkilemesi daha cok bu do-
nemde yogunluk kazannustir. Karanhk diye nitelenen bu donemde cok baytik
filozotlar yetismistir Avrapa’da. Aydmlanmacilara gore Ortacag karanh@ Vah-
yin tek hakikat kabul edilmesi ve Dinin egemen olmasidir. Onlar hakikaun bi-
ze goklerden gorinmez varhiklardan degil bizzat aklhimizdan gelebilecegini var-
gulanuslar; cogu kere hakh olarak Kilise dogmalarint sorgulamuskirdir. Eger Or-
tacag Kilisenin zulim ve baskikan sebebiyle karanhk deniliyorsa, ayni zultiimler
Ortacagin kapanmasivla sona ermemis bilakis Kilesevi tasviye edenler zuliim-
lerin en katmerlisini islemekten ¢ekinmemislerdir. Ortacaga karanhk diyenler
insanh@a ne gibi bir aydinlik getirdiklerini de izah etmek zorundadhrlar.
152 Russel Bertrand. Felsefe Tarihi. Ist. 1994, 1, 93
33 Russel Bertrand. 95
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Felsefe, klasik ifade ile Yunanca Philo (bilgi/bilgelik) ve sophia
(sevgi) kelimelerinin birlegtirilmesinden olugmus bir kavramthr ve
“bilgelik sevgisi anlamina gelmektedir. Bu yaklagimlan da dikkate
alarak sunlan séyleyebiliriz; insanlanin tarih icerisindeki diisiinsel
¢abalan kimi kere Felsefe kimi kere hikmet olarak nitelendirilmis-
tir. Ancak acaba hikmet ve felsefe aynt anlamlara mi gelmektedir?
Daha 6nce kismen belirtmekle beraber, simdi bu konuyu yeniden
ele almaya calisalim. Her ne kadar ileriki bolimlerde bu konuyu
detayh bir bicimde ortaya koymay: deneyecekse de, simdilik sun-
lari s6ylememiz yerinde olacaktr: Hikmeti felsefeden ayiran en
onemli yon onun pratige doniik olmasidir. Yani hikmet salt teorik-
digiinsel bir sonug¢ degil ayni zamanda pratik-eylemsel bir tavirdir
da. Buna ameli bikmet de denilmektedir. Ancak ilk¢ag filozoflan
da felsefeye ugrasmamin amelf; ahlaki bir boyutu oldugunu vurgu-
lamaktadirlar. Ornegin Platon “Devlet’te gecen diologda varligin
bilgisine ermek icin gerekli sartlarin ne oldugu yolundaki soruya
“onu iyi gorebilmek i¢in insanin yaradilistan saglam bir bellegi, 6g-
renme kolayhigi, ruh Gstinligi, inceligi olacak. bir i ki, ger¢egin,
dogrulugu, yigitligin, tokgozluligin dostu olmayan basaramaz”154
Korkak, asagilik bir yaradihs da ger¢ek felsefeye erisemez”.155 In-
sanin ameli bozulmasi felsefeden uzaklagmasim getirir.156 Buradan
anlagilan Ilk¢ag filozoflar felsefe yapmak i¢in ameli (pratik/ahlaki)
bir arinmaya da vurgu yapmalandir. Ancak bu husus felsefenin
ameli bir boyutu oldugunu degil, filozofta bulunmasi gereken ame-
Ii tutumu anlatmaktadir. Felsefe yapmak sonuca ermek degildir.

Felsefenin sekiiler insandan, hikmetin ise vahiyden kaynaklan-
digint iddia eden Ali Bula¢ “nubtivvet tebligine ve vahy temeline
dayal insani disiince, tefekklr ve aragtirma hikmeti viicuda geti-
rir.”157 demektedir. 1lk anda farkh ve 6zgiin gibi goriinen bu yakla-
stm bizi yanls yargilarin kucagina atmaktadir. Bu yaklagim, uzun
doénemler akil/nakil uyumu/uyumsuzlugu olarak tartigilmug; akil ve
nakil arasindaki iligki, ya akil adina nakli, ya da nakil adina akh
mahkum etme sonucuna varmustir. Bir iddiaya gore bu tartigmala-
ra taraf olanlar ¢ogu zaman iyi niyetlerle akil ve akilcilik maskesi
alunda hortlaulmak istenen sirke karst niibtivvet makamini iptal
¢abalarina naklin 6nem ve degerini vurgulamak istemiglerdir. Biz-
ce de “akh savunuyorum” iddiasinda olmak ayr, gercek anlamda

154 Platon, Devlet Cev. Sabahattin Eyul)og,lu M. Ali Cimcoz, ist. 1995. 174
155 Platon, 173

156 Platon, 178

157 Bulag, 54
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aklin 6nem ve degerini teslim etmek ayndir. Ay sey nakil icin de
geeerlidir. Yani “nakli Gstin tutuyorum” iddiasinda olmak ayr, ger-
¢ek anlamda nakli Gstiin gormek ve naklin degerini teslim etmek
ayndir. Tarih icerisinde dogrulardan uzaklagmak cogu kere kav-
ramlann sloganlastunlmast sonucu gergeklesmistir. Biz de gerek
hikmet, gerek akil/nakil iligskisi konularini tartisirken, konunun ta-
rihi ¢ercevesi icerisinde kalirsak galat-1 meghurlan tekerleyip dur-
maktan kurtulamayiz. Bu ¢ercevede Bula¢'in “sekiiler insan” ifade-
si de muglak ve miiphem bir ifade gibi gorinmektedir. Sekuler in-
san olur mu? Ayrica insanin sekiilerligi ne ol¢iide miimkindiir? Ya
da “vahiy temeline dayal insani diisiince” ifadesi ne Slctiide saghk-
It bir yaklagimdir? Bunlar irdelenmeden konunun netlesmesi mim-
kin degildir.

Ozellikle Aydinlanma dénemi Avrupa’sinda Kilise'nin hakikati
ilahi alana atfederek insani dugtince ve yaklagimlan sakincali gor-
mesine tepki olarak hakikati insanda arayan bir egilim gelismistir.
Kiliseye gore hakikat sadece Kutsal Kitab'da (kilise teolojisi demek
daha dogru olur) bulunmaktadir. Insan bu hakikate uymakla go-
revlidir. Kitab diginda bir hakikat arayigi sapmadir.

Bu anlayiga karsi hakikatin kutsal kitaplardan ve goriinmez
guclerden degil, bizzat insandan geldigi insamin 6ziinde bulundu-
3u anlayisi gelistirilmigtir. 1. Kant'in, Descartes’in yaklagimlan hep
Kilise kaynakl hakikat anlayigina kargi insan kaynakl hakikat an-
layigini dile getirme denemesidir. Kant'a gore din’in getirdikleri ev-
rensel aklin ilkeleri 1g1ginda yorumlanmalidir. 158 Dolayisiyla dogru-
yu bulma noktasinda insan igin ilahi buyruklar ihtiya¢ olmaktan
¢itkmaktadir. (Kant agisindan Din kurallannin toplum yagsaminda
genel-gecer/Ozellikle ahlaki/ilkeleri kavrama noktasinda belki fay-
dasi olabilmektedir; ama aslolan akildir.) Bu yaklagimlarda da ilahi
olanla insani olanin aras1 ayrilmaktadir. “Scolastikgiler insan aklina
sonsuz bir giiven duyuyorlar.Ama bu giiven aklin aragtinici, kugku-
cu ve yaraticr yanina degil, onun olgular evrenini kavrama bunu
diizenleyip sistemlestirme yetisine duyulan bir glivendir.”159 Mo-
dern akilcilik, akhin kuskucu yanmina giiven duyarken scolastik akil-
cihk bunun tersine akhn sistemlestirici yanina gtiven duymaktadlr.

Kilisenin muharref anlayist ve insan aklini 1lahi Kitabin emrine

verme tavn kargisinda vahyi (Kilise teolojisi) kiiciimseyen ve insan
aklini (intellect) yiicelten yaklagimlan dogurmugtur. Bu anlayisla

158 Aydin Mehmed S.. Tann ve Ahlik, Ankara, 1991, 134-135
159 Akyiirek Engin. Ortacagdan Yenicaga Felsefe. ve Sanat, Ist. 1994, 37
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hakikaun idrikinde insan akhnin bir baska seye ihtiyacr olmadigs
sonucuna vanlmisur. Iste bu yaklasim farkhiliklan insanlin hep bel-
li bir ikileme mahkum etmigtir. O da akil ya da vahiy arasindaki ter-
cihikilemidir.- Acaba bu ikilemin bir gercekligi ve gegerliligi varnu-
du? Bu konuda Kurdn nasil bir yaklasim ortaya koymaktadi?
Kur'an, akl ve vahye nasil bir anlam ve fonksiyon yiiklemektedir?
Iste bu konulan vahiy, fitrat ve hikmet arasindaki iligkiyi inceleye-
rek ortaya koymaya calisacagiz.

B- VAHIY, FITRAT VE HIKMET

. 1- Vahiy Kavram

Vahiy kavramini incelerken bu kavramin sadece konumuzla il-
gili boyutlarina dikkat ¢cekmeye c¢aligacagiz. Vahiy kelime olarak
Arapc¢ada “isaret etmek” anlamina gelir. Hizh isaret demektir; sem-
bollerle konugmak demektir. Bazan micerret s6z ile yani kurul-
mus cumlelerle, bazen de organlann isaretiyle; bazen de kitaba
yazmayla olur.”1% Bagka anlamlan da su sekilde ortaya konulmusg-
tur; “birinin kalbine bir ey ilka etmek, gizli bir sekilde meseleyi
anlatmakur.”161 Vahy kavramuyla i¢ ice olan bir kavram da il-
bamdir.

Ilbam “lehm” kelimesinden tiretilmigtir. Yutmak anlamina ge-
lir. “Lahame gey’un ve tahamehu” yani filan galus o seyi yuttu ve
“el-hemtuhu es-gey; yani ona yutturduk. Istilah olarak Allah (c.c.)
tarafindan irade diginda zihne bir sey yerlestirmek anlamina gel-
mektedir.162 Bu noktada 1/banrin Vahy gibi kesinlik ifade etmedi-
8i soylenmigtir. Sems suresinde “nefse fiicurunu da takvasin da il-
ham edene yemin olsun ki, nefsini artan felaha erdi; onu ortiip kir-
leten ise ziyana ugratt”163 denilmektedir. Burada “ilbam etmek’
ifadesi “Ibn Abbas’a gore “hayr’i ve serri agiklayana”™ diye yorum-
lanmaktadir 161 Ki devanmundaki ayette “nefsini antan felaha ermis,
onu ontiip kirleten ise ziyana ugranusur.” diye belirtilerek bitin
olumlu ve olumsuz degisimlerin nefiste meydana geldigi vurgulan-

160 el-lstehini. 510

161 el-Istehani, 455

162 Mevdadi. VI, 132

163 Scems. 91/7,8.9,10 i

164 ibni Kesir, Hadisle Kurdin Tefsiri, Ist. 1993, | XV., 8421, Ayni yorum icin bkz.
Yazr. 1X. 2142
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maktadir. Ancak sunu da unutmamak gerekir ki “bitiin insan top-
lumlannm hayir ve ser tasavvarundan yoksun olmamast evrenscl
bir gergektir. 105 Rivayetlerde gegen, bir seyin kotalik ma iyilik mi
oldugunu bilmek i¢in “kalbine dams!™ tarzindaki yaklagim da sani-
yorum bu hususu belitmek i¢in serdedilmistir. Kalbin hayir ile se-
ving bulmasi ve ser'den bunalmasi bu anlamdadir. Yaradanin in-
sanlara facuru ve takvayr ilbam etmesi, hem bir el¢i gondererek
onlara bildirmesi, hem de insam fitrT yeteneklerle donatmasi anla-
minda da degerlendirilebilir. Clinkdi Kur'an'da vahy, ilbam ve ilka
gibi kavramlar hep ayni anlamda kullandmigtir. Bu kavramlar
oziinde Tann'nin yarattiklan ile bir terbiye iligkisini belirtmekte-
dir.166 Bu belirleme kimi kere sozli, kimi kere de so6zsiz bir sekil-
de gergeklesir. Kur'an'a gore Tann kainattaki isaretleri ile insanla-
ra haberler verir. Bu isaretlere ayet denir. Kainat, Tanri’'nin ayetle-
riyle doludur. Insan da Allah'in bir ayetidir; yildizlar, ay ve giines
de. Tann adeta bu ayetlerle insanlara varligini anlatmakta ve gon-
derdigi Kitapla da bu ayetlerin nasil okunmasi gerektigini ve 6zi-
ni agiklamaktadir. Kur'an, Tanr’nin gonderdigi vahiy climlecikle-
rine de ayet demigtir ki bu, Tanr’nin insanlarla s6zli konugmasi-
dir. Aynica Kur'an'da kainat icin Kitap kavrami da kullanilmigtir. Ya-
ni kainat da okumasini bilenler icin Tanri'nin bir kitabidir. Ayetleri
anlamak i¢in de derin bir tefekkir ve tedebbiir gereklidir. Anlama-
nin kaynag da kalbtir. Kalb gerceklere kapandigi zaman insanin
butiin zihni faaliyetleri diimira ugrar.167 Yiice Tanr'nin sézstiz
vahyi bitiin insanlann aracisiz olarak okuyabilecekleri ayetlerden
olusmaktadir.168

a- Vahyin Sahasi ve Sinirlar:

Kuirin-1 Kerim'de vahiy kavramn ¢ok kapsamh bir anlama sa-
hiptir. Genelde “Allah Tealanin peygamberleriyle olan haberles-
mesi; irtibatt” olarak dar anlamiyla tanimlanmaktadir. Kur'an-1 Ke-
rim'de “goklerde hitin diizenin vahye gore devam ettigi belirti-
lir."169 Yerylizii de vahiy alarak gorevini yerine getirir.170 Meleklere
de.vahiy iner; buna gore gorevlerini yerine getirirler. 17! Hatta anya

165 Mevdudi, VII, 133

166 bkz. Kuasas, 28/7. Fussilet, 41/12, Zilzal, 99/4-5
167 Tevbe, 9/87-88

168 Fussilet, 41/53

169 ahkaf, 46/3

170 Zilzal, 99/4-5

171 Infitar. 82/9-12
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bile isleri vahiy y()lilyla ogretilir.172 Bahk ytzmeyi, kuslar ugmayi
ve yeni dogan bebekler siit icmeyi de vahiy yoluyla égrenirler. Ay-
rica bir insana distince ve incelemeden sonra selim bir akilla ka-
rar verme ve yolunu tayin etme kabiliyet ve selahiyeti de vahiy yo-
luyla verilmektedir. Vahyin bir bagka boyutunda sadik riyalar da
vardir. Peygamberlere gelen vahiy ise 6zel bir vahiy tirtidir ki, bu-
na ileride daha genis olarak yer vermeye ¢alisacagiz. Simdi ise vah-
yin kisimlarim kisaca ele almaya ¢alisalim.:

aa- Tabii ve i¢giidiisel Vahiy

Hayvan, bitki ve diger varliklara verilen vahiy ki hayvandaki ic-
gudii (sevk-i ilah1), diger varliklardaki ayina 6zellikler hep bu vah-
yin trinidir. Ornegin bahgin yiizmesi i¢cglidiisti, suyun renksiz
olmasi tabiatinin geregidir.

ab- Ciiz’i Vahiy

Yiice Allah’in kuluna verdigi anlayis, hayat meselelerini ¢6zme
yetenegi hep bu vahiy ile gerceklesitr. Ornegin Hz. Musa’nin anne-
sine gelen vahiy bu ¢esit bir vahiydir. Yiice Allah bu vahyi ile Mu-
sa(a.s.)'in annesine yol gostermis ve Musa'y:r Firavun’un katliamin-
dan kurtarmugtur.

Bu vahyin bir bagka boyutunda peygamberlere verilen vahiy
vardir ki, bu vahiy insanlarin aklinin 6ntindeki perdeleri kaldirma-
ya déniik bir iglev gériir. Bu vahiy toplumsal alana miidahale eder;
dogruyla yanhs1 ayirdetme yeteneginin uyanmasi ve yeniden can-
lanmasina yardim eder. Bu vahyin islevi daha 6nce de belirttigimiz
gibi insani melekelerin bozulmasim ve diimira ugramasini 6nle-
meXktir.

Ozetleyecek olursak Kur'an agisindan kainat, vahiy tizere haya-
tiyetini devam ettirmektedir. Hi¢ bir varhk vahiyden bagimsiz ha-
reket edememektedir.173 Bu a¢idan bakildiginda insanlarin ortaya
koyduklan yaklagimlarda, diistincelerde, problemleri ¢6zme ¢aba-
larinda hep vahiyle icli dighdirlar. Insandaki Fitrat da vahiy Griini-
dir. Aynen hayvanlardaki icgtdii ve diger varliklarin temel 6zellik-
leri (tabiatlar)nin de vahyin trtinii oldugu gibi. Evet tiim bunlan
belirttikten sonra su soruya da cevap aramak gerekmektedir. Eger
insanda belli bir 6z varsa ve insan o 0z ile de hakikati idrik edebi-

172 Nahl, 16/68-69
173 Seytan da dostlarina vahyeder. Cevresel etkenlere kendini kaptiran insan

telkine daha agik bir hale gelir. Bkz. Kaf, 50/16, Nas, 114/6. En'am, 6/112
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liyorsa o zaman kutsal kitablarin indirilmesi ve peygamberlerin
gonderilmesi ne anlama gelmektedir?

Islima gore, insandaki yaradilig 6ziine fitrat denilmektedir. In-
san bir ¢ok ¢agriya bu 6z ile muhatab olmaktadir. Simdi bu 6ziin
insamin hidayetiyle iligkisini; bu 6ztin peygamberlerin cagrisi kar-
stsindaki durumunu incelemeye caligalim.

2- Fitrat ve Hidayet

Yice Allah insana fitrat vermis ve yolunu gostermigtir. Bu yuiz-
den insanda yaradihigtan gelen bir 6z vardir. Bu 6z olmasa Kutsal
Kitabin da bir anlam kalmayacaktir. Insan Kitaba bu 6z ile. muha-
tab olmaktadir. Kitabi hidayetin gerceklesmesi, fitri hidayetin varl-
gina baghdir. Kitab insanin fitratimin diginda bir gey icermemekte-
dir. Bilakis kutsal kitab o fitrat ayakta tutmak i¢in vardir. Bu yiz-
den hep diri ve bakidir. Bu ylzden fitrata dayanmayan hig bir te-
ori ve yaklagm bicimi ayakta kalamamaktadir. Musa (a.s.) -Fira-
vun’'a: “Rabbimiz herseye yaradilisini verip sonra onu dogru yola
iletendir”174 derken aslinda bu gergegi dile getiriyordu. Yaradiligin
veren o yaradihga uygun bir yonelimi de gostermektedir.175 “Sen
yuzuni Allah’ birleyici olarak dogruca dine ¢evir; Allah’in yaratma
kanuna (uygun olan dine don) ki, insanlari ona gore yaratmugtir.
Allah'in yaratmas: degistirilemez. Iste dogru din odur. Fakat insan-
lanin ¢ogu bilmezler”176 burada gecen Hanif kelimesi saf ve kat-
siksiz anlamma gelmektedir. Ayrica fitrat kavramm Kur'an-1 Ke-
rim'de Sibgat ve Hanifkavramlanyla da o6rtiismektedir. Sibga boya
demektir. Ayette geldigi gibi “Boya Allah'in boyasidir; boyast
O’nun boyasindan daha giizel olan kim var”177 “Sibga” Tanri’'nin
insana verdigi yaratihig rengidir. Yani Kur'an a¢isindan Tanfi insana
yaratiiginda kendi rengini vermis ve yonelimini gostermistir. Ha-
nififadesi ile ilgisine gelince “Ibrahim, Yahudi ve Hiristiyan degil-
di. O Hanif bir Miislimandi.178 Burada “haniflik fitrat ile es sayil-
mugtir. Tann insam hanif olarak yaratmugtur. Yani, Hakka, hakikate
ve Allah’ tevhide yonelik olarak yaratmustir.”179

“Kur'in’da ve hadiste din kelimesi hi¢ bir zaman ¢ogul olarak
kullanilmamgur. Clinkii bu anlamda din bir yoéniiyle Kur'an’a goére

174 Taha, 20/50

175 Suad, 26/78

176 Rum, 30/30

177 Bakara. 2/38

178 Al-i Imran, 3/38

179 Mutahhari Murtaza, Fitrat, ¢ev. Cafer Kirim. Ist. 1992, 22
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frator; yoldur ve insann tabiatm daki bir hakikauir. Insanlar ¢esit
¢esit yaratlmslardir, Bitin peygamberlerin emirleri firi duygula-
r, uyandirmak, egitmek ve gelistirmek icindir.” 180

Kuridn'in ilk inen ayetlerinde de ayni konunun vurgulandigini
gortyoruz. “Oku! yaradan Rabbinin adiyla. O insam alakadan (kan
pihust) yaratti. Oku Rabbin en buyik kerem sahibidir. Insana ka-
lemle yazmasini ogretti, bilmedigini 6gretti.181

Burada fitrat kavraminin anlamim da irdeleyecek olursak, fitra-
tin “F TR kokinden yarmak, ayirmak anlamlarnna geldigi gortil-
mektedir. Ayrica “fatertii's-gite: koyunu sagdim” ve “fatertii’lacin:
hamuru ekmek yaptum” gibi ifadelerde varlik Gzerinde belli islem-
ler yapmak ve ona kimi 6zellikler kazandirmak!82 anlamlarini da
icermektedir. Ayrica fitrat, “Allah’in insanlarda yaratug ve yerlestir-
digi kendini tanima yetenegidir.183 seklinde de anlagilmugstir.

" Alasi, “Ruhu’l Meani™ de Fatr kelimesi icin ibdd demektir. 1b-
dd'da baslatma anlami vardir. “Ene ibtede’tiiha”: ben onu baglattim
demektir. 184 Aynca Ibdd’ (Bedee=) Icad etmek, plana dayanma-
dan, 6rnek almadan yapmak demektir. Ayt zamanda Allah’la
(c.c.) ilgili olarak aletsiz, zamansiz ve mekansiz icad etmek anlami
verilmistir.185 Bu durumda “Fetr” bulus ve icad anlamina gelmekte-
dir. Bu da bagka bir seyden 6rnek almaksizin; taklit etmeksizin ya-
pilan istir. Yiice Allah'in eserlerinde taklit yoktur.

Bir hadiste de “Her dogan fitrat (izere dogar, ama anne, babasi
onu Hristiyan, Yahudi ya da Mecusi yapar; bir hayvan da derli top-
lu bir hayvan yavrular, hi¢ burnu kulag: kesik bir yavru gortr ? mui-
stintiz.”1¥ Ibni Esir bu hadisteki Fitrat kelimesini “El lbtidau ve'l
ihtira” olarak tamimlamus ve onu ilk yaratihis olarak; yaradiligin bas-
langic1 olarak ifade etmis; eger o Ozelliklerine midahale edilme-
den brrakilirsa oldugu hal (izere devam eder; bagka seye dontis-
mez 187 demigtir. Ayrica “baglangic” anlaminda Araplar hayvanin
memesinden ilk gelen site “fotr” demektedirler ki bu da kavranun
daha iyi anlagilmast noktasinda énemli bir veridir.

180 Mutahhari, 19

181 Alak, 96/1-5

182 Isfehani, 382

183 el-Isfehani, 382, Ihni Manzur. 36. 363

184 Alusi Sihdbuddin, Rubul-Medani, Beyrat, Trz., VII, 110
185 el-lsfehani, 38

186 Buhari. Ist. 1988, ¢. I1I. Kitabul-Cenaiz. Bab: 83 ve 93
187 1bni'l-Esir, en-Nihitye, Kahire, 1963 (. 1383), 111, 457
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Ozetleyecek olursak Kurdn agisindan insanda yarauhstan ge-
len belli dzellikler bulunmaktadie. Insan bu dzellikleriyle insan ol-
makta ve ilahi cagnya muhatab olmaktadir. Bu noktada htrat ev-
renseldir ve insan aym zamanda fitri bir hidayet tzeredir. Cevresel
faktorler olmasa insan bu fitrat ile yolunu bulabilir. En azindan chs-
tan gelen yanhishiklardan dzade olabilir. Bu anlamda nebilerin me-
saji ¢evresel etkenler sebebiyle dnz olan sapmalara kargi insam
uyarmak; onlan fitr hakikatle bulugturmakur. 1lahi kitablann ortak
adimin “Zikr” olmasi bu a¢idan anlamhdir.

Peygamberler insanin cevresel etkenlerle unuttugu degerleri
hatirlatmak i¢in gonderilmiglerdir. Hz. Ali bu konuda soyle buyur-
maktadir: “Allah zikri (Kur'an'n) kalbler i¢in cila kilmigtir. Seni
onunla sagirhiktan sonra isittirir. Korliikten sonra gordirir. Inan-
diktan sonra onunla boyun egdirir. Yiice Allah zaman zaman in-
sanlarin digtincelerini fisildar ve onlann akillanyla konugur.”188
Hz. Ali’nin bu yaklagimi, nebevi ¢agriya muhatab olmaksizin da in-
samin kimi hakikatleri fitri yetileriyle algilayabilecegini ortaya koy-
maktadir.

Insan potansiyel olarak hakki idrak etme yetenegiyle yaraul-
mugtir. Kimi yaklagimlara gore insandaki fitrat insanin adeta bir bog
levha (tabula rasa) olarak yaratlmasi anlamina gelmektedir.189
Ancak bu yaklagim fitrat gercegini anlamaktan uzak bir bakisacisi-
nin uzantisidir. Clink{ “tabula rasa” bilginin kaynag konusundaki
tartismalardan ortaya ¢ikmug bir kavramdir. J. Locke’a gore insan
zihni diinyaya adeta bos bir sayfa; levha olarak gelmektedir. Ona
gore buttin bilgilerimizin kaynagy; temeli duyu ve deneydir. Bura-
dan anlagilan “tabula rasa’ kavramu ile fitrat arasinda dogrudan bir
iliski kurmanin imkansiz oldugudur.

Bunlan belittikten sonra konumuzun 6zine doénerek, burada
“Insan sadece iyiye ve dogruya mu egilimlidir?” sorusuna bir cevap
aramak icab ettigi kanaatini tagimaktayiz. Clink her ne kadar biz
fitri bir hidayetten sozediyorsak da insanin yaratiiginda hep olum-
lu yetilerin oldugunu kabul etmeyenler de bulunmaktadir. Onlar bu
yargilannm Kur'an’daki nefs kavraminin hem olumlu hem de olum-
suz boyutlan oldugunu iddia eterek delillendirmeye ¢alismaktadir-
lar. Acaba mesele boyle midir? Nefs kavramu “insanin yaratihg
6zt ne tekabil etmekte midir? Simdi bunu incelemeye ¢aligahm.

188 Mutahhari Murtaza, Hatemiyyet, ¢ev. Samil Ocal, Ist. 1989, 31
189 Kili¢ Sadik. Fitraun Dirilisi, Ist. 1991. 17
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a- insan Sadece fyiye mi Egilimlidir?

Kuriin'da “nefse ve onu sekillendirene, ona fucurunu da takva-
st da ilham edene. "% yemin edilmektedir. Buradan yola ¢ikarak
insanin fitratinda belli bir koétalik bulundugu iddia etmek yanhg
olur. Ciinki burada nefs kavrami s6zkonusu cdllmcktcdu Kur'an’-
da bir de rubh kavrami bulunmaktadir.

‘Ruh tekil olarak kullamilmakta, degismeyen, temiz ve insani
6zl simgelemektedir. Insanin yaratlisginda Allah’in ona kendi ka-
tindaki Ruhdan iifledigini hatirlarsak19! insanda temiz bir 6z bulun-
dugunu anlayabiliriz. Oysa Kur'an'da nefs kavrami, daha ¢ok degi-
sebilen, dereceleri olan192 bir yap: olarak zikredilir. Dolayisiyla
Nefsde bulunan fucir (kotiliik) insanin temiz bir 6zt olmadig: an-
lamina gelmez. Insandaki tekidmiil ve degisim daha ¢ok nefs'te
meydana gelmektedir. Dolayisiyla hayat sureci igerisinde insan
nefsinde belli bir miicadele gerceklesmekte, insan nefsini aritma
ya da onu ortiip gizleme potansiyeline sahip bulunmaktadir.

Bu noktada Seytani igva (seytansal aldatig) ile de muhatab ol-
maktadir ki, insan bu igvaya kargi kendinde bulunan temiz 6z ile
kars1 koyabilmektedir. Oyle ise insana bu yanhs yaklagim ve yargi-
lar nereden gelmektedir sorusuna, insandaki yanhs yaklagim ve
yargilarin ona disaridan geldigini, insanin baslangi¢ itibariyla temiz
ve lekesiz oldugu cevabh verilebilir*

190 Sems, 91/8

191 Hicr, 15/29

192 Fecr, 89/28-29
Kimi kelamcilar Kur'dn'da insanin nankor, zalim ve cahil olarak vurgulandigim
soyleyerek insanin 6ziinde kotiliklerin. bulundugunu iddia ‘etmektedirler.

. Bizce bu ayetlerde ontolojik/varolugsal bir insan kavrami degil inkar eden bir

insandan bahsedilmektedir. Inkarcilarin zalim, cahil ve nankor olduklan vur-
gulanmaktadir. Kur'an’da ontolojik bir insan kavramu “insanlar” (en-Nas)olarak
one ¢ikmakta; evrensel bir insan kavramina vurgu yapilmaktadir. Mesaja k.|r>|
durumunu ortaya koymaktadir.
82/6, 84/6 :
Yani Hlahi mesaj isitip de ondan yiizivirene hitap ederek “ey insan seni hangi
sey aldatt. Sen bunun dogru oldugunu idrak edebilirdin® denilmektedir. Bu
gergevede aldanma insanin dig ¢evre ile i¢ dleminin uyugmamasi sonucu
ortaya cikmaktachir. Insamin daima kendisi icin iyi'yi istemesi fitri bir durumdur.
Ancak kimi kere iyi diye yoneldigi kendisine zarar verir. 17/11 Kisacasi
Kuran'daki insan ifadesi ¢ogu zaman ilahi ¢agnyr inkar edenler icin
kullanilmigtir. “Insan nefislerini biraraya getiremeyecegini mi samir” - derken
burada ahireti inkar eden kimse kastedilmektedir. Ayetin devaminda bu
kisinin (insamin) “flicur ister ve kiyamet ne zaman diye sorar.” dedigi vurgu-
lanmaktadir ki bu tarz bir soru Gslubu inkarcilanin Gislabudur. (Kiyame, 3-10)
Aynica 42/48'de de insamin nankorliigii mesaj karsisindaki inkarci tutumu ifade
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“Nevvas h. Semran r.a’den gelen bir rivayette; demistir ki, Ne-
biyy-i Ekrem (sav) soyle buyurdu: Birr (yani iyi is, iyilik) ahlik. gi-
zelligidir. 1sm (yani giinah) da nefsinde iz birakip da bagkalannca
malum olmasini istemedigin seydir. 193

Ayrica Vabisete Ibn Ma’bed (r.a.)den gelen bir rivayette de o,
soOyle demigtir:

“Rasulullah’in huzuruna vardim. Birrin ne oldugunu sormaya
mu geldim” diye (ben sual etmeden) sordu. “Evet” dedim. Buyurdu
ki: “-kalbine dang, (kalbinden fetva iste). lyilik nefsi te’min, kalbi
tatmin eden; giinah da nefiste iz birakan ve bagkalan fetva verse-
ler bile yine tereddiitten kurtulmadigin (vicdani teskin etmeyen) .
seydir.194

edilirken kullanilmigtir. Yine ¢ok acik olarak “..... 6yle iken tuttular kullanindan
ona bir ciiz tasladilar. Hakikat insan ¢ok nankordir.” (43/15) Yani bu kadar
Tannsal- nimet kargisinda yine de inkan segiyorsa bu onun nankérligiini
gostermektedir. Nankdrlik ve cahillikkavramlarinin ahldki tutuma isaret eden
kavramlardir. Bilmedigi halde bilmedigi seyin pesine dusen kisinin bu tutumu
ahlaki bir tutumdur. Ahlaki tutumda dogal tutum degildir. Ahlaki kavramlari
dogal kavramlarmis gibi ele almak son derece 6nemli bir yandgidir. Bu yanil-
g1 samyorum Aydinlanma sonrasi insan. kavramindan yola ¢ikarak Kur'an'daki
insan kavramina bakmaktan kaynaklanmaktadir. Kur'in’da o anlama insan
kavramim kargilayan bir kavram bulundugu yoéniinde bir veri bulunmamakta
ve yaradibigta hi¢ kimsenin kotii olmadiginin alti ¢izilmektedir. Bir de insanin
zalim olugu meselesini ele alalim. Kur'in'da insanin zalim olmasi tamamen
amelinin sonucu olarak belirtiimektedir. $eytan insana kiifret (nankor ol/inkar
et diyor, o da kiifrediyor (nankor oluyor) sonra ikisi de ateste kahyor. ste za-
limlerin cezasi (59/16-17) Insanda olumlu ve olumsuz yonelimlere potansiyel
vardir. Nankorliik vefays, zulim adaleti, cehalet ilmi degerli kilacakur. Insan
kendisi i¢in iyi olan: ister ama ¢ogu zaman bunu yaparken yanhglara dusebi-
lir. Ancak hi¢ kimse ben fesadgiyim, ben zalimim,ben nank6érim demez. Za-
ten insanin diga yansiyan tavirlart ahlaki bir bakisla iyi ya da koti degeri kaza-
nir. Insanin puta taparken bile yaradana nankorlik olsun diye tapmaz. O ya-
radilisinin geregini yapar. Bu tavn ilahi bakis agisindan nankorliik diye nitelen-
dirilir. Cinkii tapinma potansiyeli yaradana degil yaradilana yénelmigtir. De-
mek ki nankérlik onun asli temel ve merkezi 6zelligi degildir. Bu anlamda hi¢
kimse cehatte kalmak icin ilihi cagriya sirf donmez. O kimi kere bu ¢agniyr ge-
reksiz bularak reddeder; bilgi olarak gormez ve. “eskilerin masallan” der. Bu-
rada ilihi bakis bu tavn cehalet olarak niteler. Demek ki insan hakk: reddeder-
ken-bile hilgiye digman oldugu igin degil, belki de bilgi adina reddetmekte-
dir. Hi¢ kimse zulmu zulim oldugu icin yapmaz bilakis o zalimligini bile ken-
dince hakh gerekgelerle besler. Bozgunculuk yapanlar bile bozgunculuklarim
“islah edicileriz” manugiyla aciklamaya ¢ahgirlar.. Insan tatminsiz yaratulmigtir
ifadesi olumsuz bir ifade degildir. Tatmin olmamasi onun gelisme ve mutlulu-
8a ulasmasim saglayacakur (70/19). Bu konuda daha detayh bir caligmay: ile-
. riye enteleyerek simdilik geciyoruz.

193 Mislim ve Tercemesi Mutercim, Mehmed Sofuoglu, Ist. 1970, VIII, 20-21, (ita-
bull Birr ve'ssila ve'l A'dab)

194 Nevevi, Kirk Hadis, Ist. 1989, 35 Bu hadis Ahmed b. Hanbel ve anmmm
Misnedlerinde de gecmektedir.
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Bu hadisin yorumunu yapankar bu rivayeterin insandaki fitri
oze dikkat ¢ektigini vargulamaktadilar. Samyorum  [hn-i Sina ve
ibni ‘Tuteylin Henry b, Yakzan adli eserleri bu noktayr aydinkumak
icin yazilnuslardir. Yoksa insanlar elbette ancak toplum icerisinde
nefsi bir kemile erebileccektir.

Burada fitrat ve hidayet iligkisine biraz daha genisce yer ver-
mekte yarar var samiyoruz. Cink( anlatmak istegimiz temel konu,
kutsal kitabin_yani Zikrin insanin yaradihgdan verilen hidayeti ile
anlam kazanmasi konusudur. Yani 6tedenberi soylemeye cahistigi-
muz gibi insanda hakka yénelim 6zii olmasayd: (yaradilig hidayeti)
ilahi kitabin; ildhi ¢agrinin da muhatabi olmasimin anlami olmazd:.
Bu noktada Kur'in ¢er¢evesinde hidayeti iki katagoride ele alabi-
liriz. Birincisi tekvini hiddyet, ikincisi de tegrii hidayet.

aa-.Tekvini Hidayet: Tekvini hidiyet kiinata yaratihstan veril-
mis kimi temel yasalar ve yonelimler olarak anlagilmalidir. Asag-
daki ayet bu konuda belli bir bakis agis1 sunmaktadir.

“Gormedin mi ki Allah gokten bir su indirdi, onu yerin i¢inde-
ki kaynaklara gecirdi. Sonra onunla ¢esitli renklerde ekinler ¢ikari-
yor. Sonra (ekin) kurur onu sararmug gorursin. Sonra Allah onu bir
¢Op yapar. Suphesiz bunda sagduyu sahipleri icin bir ibret var-
dir.”195 Bu ayet kiinatin belli bir igleyis yasasinin oldugunu vurgu-
lamaktadir. Ayrica “O vyeri sizin i¢in besik kildi ve dogru gitmeniz
icin yerylzinde size yollar yapti.”19 “Rabbin balansina soyle vah-
yetti. Daglardan, agaclardan ve kurduklan ¢ardaklardan evler edin.
Sonra her ¢esit meyvelerden ye de Rabbinin yollarindan boyun
egerek yiiri."197 Kainatta yaratlan her varliga, varhgini dengeli bir
bicimde siirdiirebilmesi icin belli 6zellikler verilmistir. insandaki
fitrat hayvandaki i¢giidii, diger varhklardaki tabiat hep bu 6zellik-
lerdendir. Fitrati ve i¢glidiiyi veren ise zat itibanyla hadvdir. Do-
layisiyla her varlik yaraticinin kendilerine verdigi yaratihg 6zina
tasimaktadir. '

ab- Tesrii Hidayet: Kurin'in vurguladigi bir de tegrii hidayet
vardir. Yaradanin insana verdigi yaratilhig 6z onun kainatla uyum
icerisinde yasamasini saglamaktadir; ancak bu 6z ¢evresel etken-
lerle deforme olabilir. Insan yanlis bir yasanunin; insani olmayan
bir ortamuin kurbani olabilir. Iste insan bu olumsuzluklara diisme-

195 Zamer, 39/21
196 Zuhruf, 43/10
197 Nahl, 16/68-69
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sin diye yaradan kitabini ve nebisini gondermistir. “1li¢ stiphesiz
biz insum karmakarnigik olan bir damla sudan yaratuk: onu dene-
mekteyiz. Bundan dolayr onu isiten ve goren yapuk. Biz ona yolu
gosterdik (aruk o) ya stikredici olur ya da nankor” 198 “Semud'a ge-
lince; hiz onlara dogru yolu gosterdik fakat onlar korliigi hidaye-
te tercih ettiler. Boylece kazanmakta olduklan seyler yuwndcn on-
lan al¢aluct azabin yildinmi yakalayiverdi. 199

Burada tesrii hiddyetin tekvini hidyetle baglantisin acikea gor-
mekteyiz. Tann insam hak Uzere yaratmighir. Sapma ise anzidir;
asagidaki ayette vurguladigy gibi:

“Sen onlarin dinlerine uymadik¢a Yahudi ve Hristiyanlar senden ke-
sinlikle hognut olacak degillerdir. De ki: Kuskusuz dogru yol Allah'in
(gosterdigi) dosdogru yoldur. Eger sana gelen bunca ilimden sonra
onlanin heva'larina uyacak olursan senin icin Allal'tan ne bir dost var-
dir ne de bir yardimci.”200

“Iste sizin gergek Rabbiniz olan Allah'ur. Oyleyse Hak'tan sonra sapik-
liktan baska ne var. De ki nasil hala ¢evriliyorsunuz.”201

“De ki: Sizin sirk kostuklarimizdan Hakka ulastirabilecek var midir? De
ki: Hakka ulagtiracak Allah'tir, dyleyse Hakka ulagtiran mu uyulmaya
daha layiktr, yoksa dogru yola ulagtinlmadik¢a kendisi Hidayete ula-
samayan mt?, ne oluyor size; nasil hiikmediyorsunuz?”202

Kur'an'in 6ne ¢ikardigi anlayis agisindan bakildiginida buradan
anlagilmas: gereken, insanin yaradilig Hidayeti ile Yaradanin Pey-
gamberler aracih@iyla gonderdigi Kitabi kilavuzlugun igice oldugu;
birbirini butiinledigi gercegidir. Dolayisiyla insan fitri hidiyetten
uzaklasarak hakikatten ayn dugtiginde ona Kitabi/Nebevi kila-
vuzluk rehberlik etmekte; ondaki 6zii; cevheri ortaya ¢ikarma isle-
vi gormektedir.

b- Fitrat Konusunda Bazi Degisik Yaklasimlar

Furat ile ilgilenen gorislerden evrimci anlayiglar, genel olarak
fitrau reddetmektedir. Clinkii onlara goére insan biyolojik bir kali-
um ile zaman sureci icerisinde insan olma melekesine ulasmakta-
dir. Insani insan yapan zamanin ilerlemeci (progressive) strecidir.

Astrlarin gecmesi bu yaklasimin yanhshgini ortaya koymustur.
Insan teknolojik ve sosyal alanda belli bir ilerleme katetmesine

198 Insan. 76/2-3
199 Fussilet. 41/17
200 Bakara. 2/120
201 Yunus. 10/32
202 Yunus. 10/35
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ragmen, aym sey ahliki alinda gegerli olmanustr. Zuliim, haksiz-
ik, yalan, hile, katliam ge¢miste oldugu gibi giinimiizde de de-
vam etmektedir. Bu alankrda belli bir kemil sézkonusu degildir.
Kaldi ki fitratun yasalan fizik yasalirnna benzetilebilir. Nasil suyun
kaldirma kuvveli, yer¢ekimi gibi yasalar asilar boyu degismeden
gelmigse, fitraun yasalan da degismeden ge¢misten gelecege uzan-
maktadlir.

Evrimci anlayiglar insan akhinin agkin bir kaynaktan geldigini;
bir lituf oldugunu da kabul etmezler. Bu anlayisa gore akil biyolo-
jik bir organdir. Akil yiiriitme de sinirsel bir siirectir. Bu anlayigla
evrim diglincesi insan aklini kat1 ilerleme yasasina baglayarak 6z-
gurligiini ortadan kaldirmig olmaktadir. Ciinki ilerleme sonucu
akil daha da gelisecekse insan akh gelisebilmek icin tarihi surece
mahkum olacak demektir. Bu anlayigla evrimci yaklasimin akl
saghkh degerlendiremedigi de ortaya ¢ikmaktadir. Aynca ilerleme
ile kemile erme farklidir. Ordunun ilerlemesi, hastahgin ilerlemesi
gibi ciimleler ilerlemeye olumlu ya da olumsuz anlamlarin da ytik-
lenebilecegini gostermektedir. Bize gore, kendi ordumuzun ilerle-
mesi, diisman ordusunun gerilemesi iyidir. Ayrica hi¢ bir hastaligin
ilerlemesi degil; bilakis gerilemesi iyidir. Oysa kemal kavraminda
daima olumlu bir anlam bulunmaktadir. Zaman i¢erisinde insanlar
teknik ya da sosyal alanda ilerleme gostermelerine ragmen, bunun
bir kemail oldugu tartismaya acik bir konudur. Yani teknoloji a¢i-
sindan ilerlemek insanin kemiline ne tirden bir katkida bulun-
maktadir. Ki tarih i¢erisinde insanlarin kemali yakaladigi donemler
oldugu gibi, vahgete distiigii donemler de olmustur. Yani insanhik
surekli ilerlerken, degerler alaninda hep bir olumluya ulagsmamig-
tir. Zulimde, somirude, haksizhikta, birbirlerine tekebbiirde bu-
lunmada degisiklik olmamugtir. Insanhgin ilerlemesi eger bir kemal
olsaydi hiitiin bunlarda 6nemli bir gerileme gortilmesi gerekecek-
ti. Roma'yr yakan Neron’larda bir azalma goruilecekti. Oysa gtlinii-
muzde geemise oranla insanhk daha bir insani degerlerden uzak-
lagmug; daha bir vahsilesmistir. Caginizin bir bunalim ¢agi oldugu
bizzat ¢cagin biyltik distinrleri tarafindan da benimsenmekte ve
anlatilmaktadir. Bunu ortaya koyan bir ¢ok gosterge de bulunmak-
tadir. Ornegin intiharlarin artist, uyusturucu kullanmundaki artis,
aile yapisinin ¢oziilmesi, sefkat ve merhametin azalmas, kitle kat-
liamlannin ¢ogalmasi vhg. faktorler ilerlemenin bir kemal olmadi-
g1 gostermeye yetmektedir. Ayni zamanda ¢agimzdaki bunalim-
larin bitiin tlkelerdeki diistinen insanlar tarafindan tesbit edilme-
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si. insanin kaybettigini aramasi olarak da degerlendirilebilir. Bir
ok llkedeki aydin ve entellektiiellerin aym yaraya parmak bas-
malar, insanda bulunan ortak degerlerin 6nemli bir gostergesidir.
Cagmuzda dine doniisiin yogun bir bicimde yasanmasi da insanin
kaybettigini aramasi olarak yorumlanabilir. Kemal, degerlerin in-
san tarafindan 6ztiimsenmesi; insani olandan sapilmamasi anlam-
na gelmektedir. Bu ¢er¢evede insani zaman slrecinin insan yapu-
g1 yolundaki anlayis da XIX. ytizyilda 6ne ¢ikanlmig bir yanhs yar-
g1 olmaktan 6teye gidememektedir.

c- Fitrat Agisindan Sekiiler insan Miimkiin mii?

Bilgiyi begeri ve ilahi olarak ayiranlar, begeri bilginin sekdler in-
sandan geldigini iddia ederek begeri bilgiyi mahkum etmektedir.
Bilginin beseriligi, bilginin kaynaginin insan oldugu savindan yola
¢ikan bir yaklagim olarak ortaya ¢tkmaktadir. Ozellikle Aydmnlan-
ma doneminde her turlii zihinsel ¢aba ve yaklagimin Kilise tarafin-
dan mahkum edilmesi ve biitiin hakikatin Kutsal Kitab (Kilise te-
olojisi) da bulundugu; bu anlamda insan zihnine en ufak bir alan
ayrilmadigr donemde s6z konusu edilmigtir. Buna gore dinin ku-
rallarina karg1 akhin da kendi kurallari vardi. Hakikat insana insan
diginda degil, bizzat insandan gelmekteydi. Ornegin Kant'in kate-
gorileri, insandaki hakikati gosterme cabasi olarak 6ne c¢ikiyordu.
Yani Aydinlanma, akhin (ki aydinlanma akla farkh bir anlam yikle-
mektedir) kendi kurallar oldugunu ortaya koyarak onun kendi di-
sindan gelen bir hakikate ihtiyaci olmadigim1 savundu. Bunun se-
bebi de Kilisenin insani olan her turli zihinsel cabayr diglamasi so-
nucuydu. Begeri olana deger verme ve begeri olani yliceltme, kut-
sallagtinlmis olan ve insani vesayet altina alan; onu mahkum eden
anlayiga fitri bir tepki idi.

Bilginin kaynagi konusunda bilginin begeri ya da ilahi olmasin-
dan ¢ok, bu bilginin degeri 6nem arzetmektedir. Daha 6nce de be-
lirttigimiz gibi bir yaklagim ya bilgidir ya da degildir. (zann'dir=sa-
ni'dir). Bir yaklagim bilgi isc, bu zaten begeri de olsa, ilahi de olsa
hakikatle ortiisecektir. 11ihi olan mutlak hakikat ise bilgi buna ay-
kin diismeyecektir. Bu ylizden bilginin begeriligi ya da ilahiligini
tarismak yerine, bu bilginin ne ol¢lide evrensel, genel-gecer ilke-
leri yansitugimi tarismak daha yerinde olacakur. Ki, eger bilgi ger-
¢ek anlamda begeri ise bu bilgi ildhi olanla mutlak ortiisecek, ilahi
hilgiyle bir yerde bulusacakur. Bu agidan bakildiginda saf fitrattan
neset eden bilgi de fitraun ilihi olmasi hasebiyle ilahi; begerin Uret-
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mesi hasebiyle de beseridir. Bu konuda gencel yanilgi, yaklisimlar
beseri ve ilahi olarak niteleyerek beseri-olan yaklagimlan diglama-
ya ¢alismaktadir. Beseri olam diglamaya ¢alismak ilihi denilen yak-
lagimlan diglamaya cahsmak kadar yanhs ve yamluadir. Aydinlan-
ma, insan zihnini, ilihi diye sunulanin vesayeti alundan kurtarmak
adina, ildhi olan her tirlii yaklagimr reddetmis, kutsali yipratarak
sadece kendi tammiadigi bir akh kutsallagtirmigtir. Bu anlamda yar-
gilama ve mahkum etme acisindan Kilisenin konumuna diigmis-
tur. Aklin verilerini mutlaklastirmig, akli manevi olandan, sezgiden,
duyumdan soyutlamug, ilihi olandan ayirmig, onu salt matematik-
sel islem yapan bir mekanizmaya donigtirerek kuru ve kisir bir
daireye hapsetmigtir. Biitin bunlan akh kurtarmak adina yapms-
tir; ancak tepkiselligi sebebiyle akh da yeterince degerlendireme-
migtir. Oysa hem akh, ilahi olan1 mahkum etme adina kullanmak,
hem de ildhi olani, akil adina mahkum etmeye ¢aligmak, insani ha-
kikatten uzaklastiracaktir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi, yakla-
simlan begeri ve ilaht olarak nitelemektense o yaklagimlarin hik-
met olup olmadiklarini tartismak daha dogru bir tutum olacaktir. Ki
Kur'anin alum ¢izdigi gibi reddedilmesi gereken beserilik degil,
belki seytaniliktir. Bilgide begerilikten kasit Dinin kutsal metinleri-
ne bagh kalmamak ise bu anlamda bir begeri bilgiden s6z edebili-
riz. Ozellikle ‘Aydinlanma dénemi Avrupa’sinda beseriligin éne
¢tkmast daha ziyade Kilisenin insani olani diglama tavrindan kay-
naklaniyordu. Beseri olana deger verme; beseri olani1 yliceltme ta-
mamen kutsallagtinlmis ve insani vesayet altinda tutan bir diinya-
ya kars fitri bir tepkinin ifadesiydi.

Yukaridan beri anlatmaya ¢alisigimiz mesele insanin belli bir
0z, yani fitrat ile yaratulmis oldugu gercegidir. Bu ylzden insanin
ortaya koydugu diistinsel sonuglarda bu 6ziin izleri daima buluna-
caktir. Bu anlamda saf sekiiler insan mimkiin degildir; tpk: saf ru-
hani insanin mumkiin olmadig gibi. Eger saf ruhani insan mim-
kiin olsaydi, ruhbanligin egemen oldugu toplumlarda begeri zaaf-
lar en alt diizeylerde bulunacakt. Oysa ruhbanhgin uzun dénem-
ler egemen oldugu toplumlar, ruhbanhgin tam kargiti olan mater-
yalist noktaya daha fazla egilim gostermislerdir. Clinkl insani me-
lek yapmaya ¢alismak sonugsuz bir ¢cabaya girismek demektir. Ay-
ni sey insant madde olarak degerlendirme yaklagimi icin de soyle-
nebilir. Insan hem maddi hem de manevi/ruhdni boyutuyla insan-
dir. Bu noktada saf bir sekiiler insandan s6z edemeyiz. Ancak se-
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kiiler yaklisimlardan soz edebiliriz. Insan ¢evresel etkenlerle fitra-
nin uzaginda kimi yaklasimlarda bulunabilir. Bu onun biitiin boyu-
wyla sekiiler bir insan oldugu anlamina gelmez. Tann fitrau da in-
sana vahyetmistir. Bu anlayiga gore vahiyden bagimsiz insan mim-
kiin degildir. Bu acidan bakildiginda da Kur'an'a gore insan kendi-
sindeki yetileri gseytani fistldamalarla Orterse bu durumda ortaya
seytani yaklasimlar ¢ikar; begeri degil.

Kur'an'da hikmet, baz kere 6gretilen ve vahyedilen bilgi olarak
da kullanilmigtir. Burada Ogretilmekten kasit, bir yontiyle insana
yaratiigtan verilen yetiler olarak da anlagilabilir. 1lk nazil olan ayet-
lerde vurgulandigi gibi: “Oku! yaradan Rabbinin adiyla ki; insam
bir kan pihtisindan yaratti/oku Rabbin nihayetsiz kerem sahibidir,
insana bilmedigini 6gretti/kalemle yazmasim ogretti.”203 Demek ki
insana bilmedigi bir ¢ok sey yaradan tarafindan verilmigtir. Hikme-
tin verilmesini de bu baglamda degerlendirmek lazimdir. Hikmete
ulagmak i¢in insan  ¢aba harcayacak ve layik olanlar ona ulastirila-
caklardir. Insan kendisine yaradihgtan verilen yetilerle hikmete
ulagmaya cabalayacaktr. Zaten eger insanda bu yetiler olmasaydi
nublivvetin de yaslanacag bir temel olmayacakti. Yani ilahi cagn
bu yaradilig yetileri ile belli bir anlam kazanmaktadir. Ki Kur'an'in
yaklagimina gore niibiivvet ileride de belitmeye calisacagimiz gi-
bi; insana insan diginda bir sey teklif etmemektedir. Bilakis insanin
insani ¢izgide kalmasinin yollarini géstermekte; ona dig diinyadan
gelen gayr- insani egilimleri tammasim saglamaktadir. Bu anlam-
da hikmet, insani olan mutlak ve beseri bilgiyi de iceren hakika-
tin yansimasidir. Insani olanla ildhi olanmin ayrildig iki alan fikrinin
uzantist olan yaklagimlar204 hikmetin nibuivvet kaynakh oldugunu
ispat ¢abalarini dogurmustur. Oysa hikmet, niibliivvet kaynakl ol-
maktan ¢ok niibtivvet tarafindan onaylanan bilgidir. Ancak “hik-
met” diye nitelenen her yaklagimin hikmet oldugunu kabul etmek
muimkin degildir. Birileri kendi “sanr’larini hikmet olarak niteleye-
bilir. Ya da her kitibi oldugunu soéyleyen yaklagim da kitabi olma-
yabilir. Kendisine kutsal kitaptan referanslar gostererek kitabin
muradi diginda yaklagimlara varlabilir. Oysa nibtivvetin getirdik-
leri hikmetle, hikmet de nubivvet ile test edilir. Hikmette ameli bir

203 Alak, 96/1-5

204 Yaygmn olan bu yanhs yaklasim bilimsel olmaktan oldukga uzak ve daha ¢ok
helli sartlanmuis manugs sergileyen bir calisma olan Celaleddin Vatandag'in “Va-
hiyden Kaltiire” adh eserinde bolca bulunmaktadir. bkz. Vatandas Celaleddin
Ist. 1991, 57-59. aynica aym yanhs yaklasima arastrmact Ali Bulag’in eserinde
de rastlinmaktadir. Bkz. Bulag, 52
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boyut da bulundugundan nebevi pratik de hikmet (bu anlamda
sinnet) olarak degerendirilir. Diistinsel sapmalar nebevi pratik
(hikmenin yol gostericiligine basvurularak giderilir.

Oz olarak soylemek gerekirse, hikmet hem nebevi mesaj ve
pratikte, hem selim insani fitratta, hem de insanlann tarih igerisin-
de getirdigi evrensel ortak ilkelerde mevcuttur. Hikmetin nibiivve-
te dayandigini soyleyenler eger ilk insanin bir peygamber olmasin-
dan yola ¢ikarak bu sonuca vanyorlarsa burada sunu soylemek
miimkiin; Adem (a.s.) peygamber olmadan 6nce insandi. Diinya-
ya indirildigi zaman kendisine peygamberlik verildi. Diinya bir im-
tihan yeri olmasi sebebiyle seytani yonlendirmenin de en fazla ola-
cagr bir mekandi. Bu yiizden Niibtivvet insani olandan geytani ola-
na kayilmasin i¢in verilmigtir. Fitrat ise Niiblivvetin getirdikleri net
bir bicimde anlagilsin igin.

Buraya kadar insanda temel fitrl bir 6ziin bulundugunu belirle-
meye caligstik. Buna bagh olarak mutlak ve genel-gecer dogrular-
dan bahsettik. Ancak burada, simirh bir diinyada mutlak bir haki-
katin bulunmadigini iddia edenler de bulunmaktadir. Iste hi¢ bir
genel-gecer hakikatin bulunmadigini iddia eden felsefi yaklagima
rélativizm denilmektedir. Felsefi literatiirde relativisme (rolati-
vizm) olarak tanimlanan bu yaklagim daha ¢ok llk¢ag filozoflarin-
dan Pratagoras’in onciliik yapug bir yaklagim olarak bilinmekte-
dir. Burada vahiy, hikmet ve rolativizmin nasil bir iligki icinde ol-
dugu da belirlenmek durumundadir.

d- Fitrat Hikmet ve Roélativizm
o 1- Genel Olarak Rélativizm

Gorecelik, izafilik, izifiye anlamlarina gelen relativisme (Réla-
tivizm) “buitiin bilgilerimizin bizzat bize; ol¢llerimize ve duygula-
nimiza gore izafi oldugunu, bizim mutlak ve yakini bilgiye ulaga-
mayacagimzi, bizim ancak fenomenleri ve onlar arasindaki muina-
sebetleri bilebilecegimizi ileri stren felsefi meslek”205 olarak tarif
edilmektedir.

“Hi¢ bir mutlak hakikat yoktur” sonucuna varan rélativizm, hik-
met, vahiy ve fitrat kavramim da anlamsizlagtirmaktadir. Hikmet,
onceki bolumlerde de belirttigimiz gibi, sabit, mutlak, evrensel in-
sani hakikatin ifadesidir. Rolativizmin insani/evrensel hi¢ bir haki-
katin olmadig: iddiast hem nebevi ¢agriyl, hem de insandaki ortak

205 Bolay Stileyman Hayri, Felsefi Doktrinler Sozligi, Ist. 1987, 228
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fir? yapiyr inkara dayanmaktadir. Firat ve hikmetle ilgili soyledik-
lerimizin biraz daha netlesmesi icin simdi rokuivizmi tartisalim.

Bu gorisia ozellikle ilkeag filozoflanndan Pratagoras’in savun-
dugu varsayilmaktadir. A. Weber Pratigoras’in “insan herseyin 6l-
¢asudir. derken ashinda insandan ziyade bireyi kastettigini dolayi-
styla ne kadar birey varsa, dogrunun ve yanhgin da o kadar dl¢iisi
olacagini kabul ettigini"206 belirterek bunun bir yanilgi oldugunu
ifade ediyor ve ekliyor: “Pratagoras’in hatasi, anthropos kelimesiy-
le, genellikle insan degil bireyi, insan zihnini degil, bir tek insan
zihnini kastetmesidir.”207 Ancak bu yaklagim irdelenmeye muhtag
bir yaklagim konumundadir. Kimi diigtintirlere gore Pratagoras “in-
san hergeyin ol¢ustdir” derken ashinda bir relativiteden ziyade,
insanin, mutlak evrensel 6ztine dikkat ¢ekmek istiyordu. Ona go6-
re dogruyu soyut teoriler, soyut bilgilenme yontemleri degil insani
bakig bulabilir; anlayabilir. Pratagoras bir bakima insandaki sagdu-
yu (fitrat; akl1 selim) yu 6ne ¢ikarmigtir. Ancak insanlann akillan
cesitli sebepler ortiliir. Iste Pratagoras'a gore akl-1 selim Kisiler (wi-
semen) aynen birer doktor gibi insanlarin (hastahk sebebiyle diin-
yay! yanhs gormelerine engel olup onlarin) sihhatlerine katkida
bulunarak onlan ger¢ek diinyayla bulusturur. Hastanin hayata ba-
kigi ile saglikh bir insanin bakigi farklidir. Hasta insanin hastalig se-
bebiyle bakisi bir vehim, bir zann (sani)dan ibarettir. Gazali'nin
“riiyadaki insan” 6rnegi de bu konuya 1s1k tutabilir. Gazali riiya go-
ren bir kisinin uyanincaya kadar riiyasim hakikat zannedecegini
vurgulamaktadir. Bu insan ancak uyaninca riiyasinin hakikat olma-
digini anlayacakutir.208 Sadi'nin dedigi gibi;

“hakikat bir sislu saraydir,

heva ve heves tozu dumana katrms

gOrmiyor musun.

tozun kalkug her yerde,

insan ne kadar goren ise de

goremez goza,

sen agzina kadar hirsla dolusan

gaybi olan gonuldeki sir duyulmaz,”20

Pratagoras’a izafe edilen rdlativizm, kanaatimizce her insanin
ayrni ayn hakikat 6l¢iistine sahip olmasindan degil, hakikatin tek ve
insan eksenli olmasindan bahsetmektedir.210

206 Weber, 40

207 Weber, 40

208 Gazali, 9

209 Mutahhari Murtaza, Ahlik Felsefesi, cev. M. Recii Elmas, Ist. 1990, 84
210 bkz. Feyerabend Faul, Akla Veda cev. Ertugrul Baser lst. 1995,60, 69-70
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Daha once fitrat bolimande ele almaya ¢alist@imuz gibi, insan
Oz0 itibanyla evrensel degerlere sahiptir. Bu gorisi Rousseau “E-
mile” adh eserinde, insanin iyi ve mutlu yarauldigin; ancak dhgan-
dan yani sosyal ¢evreden galen etkilerin onu kotiilestirdigini vur-
gulayarak desteklemektedir. Bu anlayigtyla o, iyiye ve dogruya yo-
nelimin insandaki asli 6zde oldugunu, kotilik ve yanhsh@in ise
anzi ve digsal oldugunu vurgulamaktadir. Bu yaklagimla insanlarin
anlasmazhklarinin temelinde de digsal etkilerin bulundugu ortaya
¢tkmaktadir. Bu etkiler insanin aklini 6rtmekte, bir ¢ok insan “sa-
nt"larin bilgi zannederek hayata farkl farkh bakmaktadir. Mevla-
na’nin meshur hikayesinde, ayri irklardan insanlarin ellerine gecen
para ile Gizim almak istedikleri, ancak birbirlerinin dilini anlama-
diklan icin aym geyi istedikleri halde birbirleriyle ihtilafa diistiikle-
ri anlatlir. Nihayet hepsinin dilini bilen bir kisi onlarin paralarnn
alarak uzum getirmekte; boylelikle anlagmazlik son- bulmaktadir.
Bu kisiyi Pratagoras'in akl-1 selim sabibi (wisemen) dedigi kisi ola-
rak anlayabilecegimiz gibi, Veliyullab, Nebi, ya da Hakim olarak
anlayabiliriz.211 Ki insanlarin anlagamamalan genellikle bakiglarin-
daki bulanikliktan kaynaklamir. Bu bulanikhigin sebebi daha 6nce:
de belirttigimiz gibi ya menfaat, ya cehalet, ya da korku'dur. Go-
ziinde mavi cam olanin kainatta maviden bagka renk olmadigin
iddia etmesi dogaldir. Ancak kainat sadece mavi renkten ibaret de-
gildir. Insan goézindeki perdelerle dogmamugur; fakat bu perdeleri
hayat icerisinde edinmistir.

Yukanidanberi anlatmaya c¢alistigimiz gibi insan bir ¢ok yanhs
bakigi kendi digindan anlamaktadir. Ancak bunu alirken insanin
kendi blinyesinde bulunan menfait, yiikselme arzusu, korku vbg.
temel duygular etkili olmaktadir. Bu perdeleri-aralayacak potansi-
yel de kendinde bulunmaktadir. Iste 6zellikle nebi’ler bu potansi-
yeli agiga cikarma gorevi gormektediler. Bu yizden Kuran-1 Ke-
rim'de kutsal kitab’lara “Zikr" denilmesi212 anlamhidir. Zikr, hatirla-
ma, hatrlatma anlamina gelmektedir. ki insan ¢evresel faktorlerin
etkisiyle cogu zaman kendisini bile unutabilmektedir. Insan kavra-
minin “nsy” (unutmak) dan geldigini kabul edersek2!3 nebiler in-
sana unuttugunu hatirlatmak icin géonderilmistir diyebiliriz.

211 Islam filozoflan Nebilerin Hakinvlik yonlerinin de oldugunu kabul etmekte-
dirler. Nebilerde hem Nebilik. hem de Hakimlik vardir. (bkz. Ibni Risd, Faslu’l
Mukail, ¢ev. Sileyman Uludag, Ist. 1985)

212 Hicr, 15/9, “Zikr'i biz indirdik onu koruyacak olan da biziz”

213 Tiha, 20/115
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Rilativizmi hakh ¢ikarmak icin mesela, haz eski kabilelerde.
neziket kavrammin bulunmadigmi, buna parelel olarak neziket
gosteren insanmin korkak insan olarak degerlendirildigini, bazi top-
luluklarda hirsizh@in bir erdem olarak kabul edildigini, hazi kabi-
lelerin en cesur insanin diisman Kabilesinin ¢cocuklarnini zehirli ok-
la 6ldiren kimse oldugu yolunda anlayislarinin bulundugunu ileri
surmektedirler. Bu ¢esit adetleri ya da algillayiglan rélativizmin ge-
cerliligine delil olarak gostermektedirler.214

Bu orneklere biz de, daha bagka bir cok 6rnek ekleyebiliriz. An-
cak bu iddialarin hicbiri insanlarin ortak degerleri olmadigim ispa-
ta yetmez. Clnki verilen bu 6rneklerin insanin zihinsel ve eylem-
sel dejenerasyonunun sonucu olmadigini kim iddia edebilir?  Akh
baginda biri bu kabilelerin insanlik igin iyi ve glizeli temsil ettikleri-
ni iddia edebilir mi? 1ddia edilemezse burada yanhs bir durum soz-
konusudur. Insan zihni -ileride de belitecegimiz gibi- kimi kere
adet ve aligkanliklar tarafindan ortiilebilmektedir. Ornegin Hz. Mu-
hammed (a.s.) déneminde kiz cocuklarinin diri diri topraga gomdil-
mesi adeti yaygindi. Kur'an bu eylemi kinayarak onlarin “hangi sug-
dan dolay: ¢ldirildiiklerini” sordu. Bununla insan fitratinda su¢suz
yere Oldurilmeye karsi olan tepkiyi aciga ¢ikarmaya ¢ahgti. Ayrica
o donemde mugrikler (paganistler) her donemde oldugu gibi elle-
riyle yaptiklan putlara tapiyorlardi. Kur'an kendilerine zarar ya da
yarar vermeyen varliklara neden taptiklarimi sordu. Burada da in-
sanlarin temelsiz inanglardan siyrilmasini saglamaya caligti.

Oz olarak soylemek gerekirse; insanlarin her farkh davrang ve
adetlerini rolativizme delil olarak 6ne stirmek, rolativizmi anlama-
mak demektir. Elbette insanlar farkh inang ve kiiltiirlere sahip ola-
caklardir. Ancak en temelde insanlarin bulugtugu evrensel degerler
bulunmaktadir. Insanlar belki mevzi konularda farkl olabilirler; bir
hakikati farkh algilayabilirler. Ancak merkezi konularda; yani en te-
melde evrensel insani degerlere sahiptirler. Merkezi konularda kok-
10 ihtilaflar fitr bir bozulmanin tezahtir( olarak anlagiimalidir.

2- Rélativizmin Boyutlar:

Mutlak bir hakikatin olup olmadig tartigmalan uzurr donemler
boyu insanlann meggul etmistir. Ancak ozellikle Aydinlanma ¢ag
rélativizmi daha ¢ok degismez bilimsel hakikat mitosuna dontk
bir elestiriyi icermesine karsin bunu her an i¢in gegerli saymak

214 Walters |. Donald. Modern Diistincenin Krizi, cev. Sehabettin Yalen, Ist. 1995, 20
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mamkin degildir.2'5 Elbette insankir meselelere farkh agilardan
hakabileceklerdir. Insanlann tarih icerisinde degisik kiltirlere sa-
hip olmalan bunu gostermektedir. Ancak burada karsiniza “deger-
ler alaninda bir rélativite sozkonusu mudur™ sorusu ¢itkmaktadar.
Daha 6nce fitrat konusunu islerken degindigimiz gibi degerler ala-
ninda mutlak bir rélativiteden s6z edemeyiz. Clinki tarih icerisin-
de insanlar farkl kiltirler ortaya koymalarina ragmen, en temelde
evrensel ortak degerlere sahiptirler. Insanlarin hakikati algilayigla-
nnin farkhhigini kabul etmek ayn, hi¢ bir mutlak hakikatin bulun-
madigint séylemek ayndir. Mutlak rdlativite kabul edilirse yani
“hi¢ bir mutlak hakikat yoktur” s6zu kabul edilirse bu s6ziin haki-
kat oldugunu kim iddia edebilecektir.

Rolativizm daha ¢ok insanin duyusal yetilerinin yanilmasindan
yola ¢ikarak hi¢ bir mutlak hakikatin bulunmadig noktasina varan
bir yaklagim bi¢imidir. Gerek Sofistler, gerekse Septikler mutlak bir
bilginin olacagini kabul etmiyorlardi. Onlarin bu kabul etmeyisle-
rinin temelinde duyulanin bizi yaniltacag: anlaysst vardi- Buna kar-
sin, ozellikle Platon mutlak bilginin varligini akla baglayarak bunu
duyularin 6tesine tasidi. Aristoteles ise duyulanimizla algiladigimiz
varliklarin bizim disimizda varolduklarini kabul etti. Bizatihi duyu-
larin kendisi dis dlemin varhiini ortaya koymaktaydi. Aristo ya go-
re, duyular bile mutlak bir bilgiyi saglayacak nitelige sahiptir.

Goruldagu gibi Rélativizmin temelinde duygularin yanilmasi
meselesi bulunmaktadir. Bu noktada su sorularla meseleyi agabili-
riz. Acaba duyular her haliikarda yanilir mi? Duyular yanildiginda
bu yanilginin farkina varmak miimkin ma? Duyularin yanilmasin-
dan yola gikarak mutlak bir hakikatin olmadigini séylemek ne 6l-
¢ide dogrudur? $Simdi bu sorulara cevaplar arayalim.

Kuran'da gorinmeyen alem (gayb), gorinen dlemden (sebd-
det) elde ettigi bilgiler ile anlagiir. Duyularin yanilmasindan yola
¢ikarak bir dig dinya gercekliginin olmadigini kabul etmek aslin-
da gayb ileminin de olmadigini ortaya koymaya ¢alismak anlamu-
na gelecektir. Bu anlamda hem yaratict hem de yaratilan anlamini
yitirecektir. Clinkii genelde Kur'an'da ahiret tasvirleri bizim miiga-
hade ettigimiz; duyularimizla algiladigimiz alemden yola ¢ikarak

215 “Bilimsel tek hakikat vardir, tek yasama bicimi vardir. “anlayisi Modernizmin
surdkledigi bir anlayls olmustur; bu anlayisin sonucu olarak butin dinyaya
tek bir tip bir kiltir egemen kilimmak istenmistir.
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ortaya konulin tasvirlerdir. Bu ytzden alemin varh@ asky stiphe
kaldirmayacak  derecede apagikur. Insann duyulann  yanilmasi
dlemin varliginin ger¢ekliginin olmadi@r anlanmina gelmez. Cilinkd
duyulanmizin yamlmast iki u¢lu bir konudur. Birinde duyu organi-
nin durumu; digerinde algilanan nesnenin durumu énem arzet-
mektedir. Daha once de belirttigimiz gibi, insan, duyu organina et-
ki eden bir anza sebebiyle yanhs yargilarda bulunabilir. Mesela
hasta insanin hayata bakis1 ile saghkli insanin bakigt farklhihiklar
gosterecektir. Cok lezzetli bir yemek bile tad olarak hasta insana
aca ve lezzetsiz gelebilecektir. Bu, yemegin tatsiz olmas: sebebiyle
degil, duyu organina ariz olan kusur sebebiyledir. Ancak bu du-
rumda bile yine insanda en temelde kokli bir biling bulunmakta-
dir; o da hastaligim bilmesi; haslatginin farkinda olmasidir. Gaza-
li'nin bu konuda verdigi 6rnek anlamhdir. Gazali: “bir insan Ug ra-
kiminin on rakamindan buiyiik oldugunu iddia etse ve bunu ispat
etmek icin elindeki asay1 yilan haline ¢evirse, ben yine de tgtin on-
dan biiytk olduguna inanmam; ancak adamin bu isi nasil yaptigi-
na sasarim.”216 demektedir.

Duyu organlannin insan1 yanmiltmasinin bir diger boyutu da dig
diinyadaki varhklarin durumuyla ilgilidir. Mesela, mesafe, aydin-
lik/karanlik, uzunluk/kisalik gibi faktorler duyu organlannin yanil-
masinda etkili olmaktadirlar. Ornegin uzaktaki bir kamyon yakin-
daki bir taksiden kugiik goriinebilir, ya da karanhkta bir kement y1-
lanmug izlenimi uyandirabilir. Bunlara ragmen insan sadece duyu-
lardan ibaret bir varlik degildir. Duyularn yanildigi noktada zihin
devreye girer. Zihin fikri planda bu yanilgilan kavrayabilir ve izale
eder. Ancak zihinsel ¢abalannda insan icin dogruyu gosteremeye-
cegini iddia edenler de bulunmaktadir. Onlar 6zelilkle Gazalinin
riya Ornegini tekrarlayip durmaktadirlar. Yani insan uykudayken
gordiigu riyalan gercek zannetmekte; ancak uyandiginda bunun
gercek olmadigini anlamaktadir. 1ddia sahiplerine gére bu da hem
zihnin, hem de duyularin bizi nasil yaniltugim gostermektedir. Oy-
sa burada insanda en temelde bir bilginin varoldugu ortaya ¢ik-
maktadir. Yani insan uyandiginda gordiiklerinin ger¢cek olmadigini
kavrayabilmektedir. Bu kavrayabilme yetisi de zihnin triini degil
midir? Dolayisiyla riiya 6rnegi de duyulann bizi yamltacagi konu-
sunda saglam bir delil olarak durmamaktadir.

Evet, insan sadece duyulardan ibaret bir varhik degildir. Duyu-
lanin yanilgist insanda bulunan diger idrak yetileriyle diizeltilebilir

216 Gazali, Dalaletten Hiddyete, cev. Yapla Pakis, Ist. 1988, s. 24
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ve zihin, kalb, vicdan gibi icsel yetilerle duyukinm yanilgis izile
cdilebilir. Bu yetiler hakikau idrakte de insana saglam ¢ikis yollan
gosterehilir. ki insanlann akl gkanmlar sonucu kimi meselelerde-
ki ihtilaflan temel konulardan ziyade @li konularda olmustur. Or-
negin mantu@in temel konulan konusunda ihtilat bulunmamakta-
dir. Yani bir geyin hem var oldugunu, hem de yok oldugu iddia
edilemez. Sokrates'in talebesine dedigi gibi, bir insan i¢in ya uyku
vardir ya uyaniklik, hayatin oldugu yerde 6lim, olimiin oldugu
yerde hayat olmaz, bir kap hem bos hem dolu olamaz.217

Insanlann mevzi konulardaki ihtilaflar1 daha ziyade ferdi, cev-
resel ve kulttrel farkhliklardan kaynaklanmaktadir. Her haliikarda
insanlarda hakikati idrak edecek bir fitri 6z bulunmaktadir. Daha
once de belirttigimiz gibi, rélativizmi kabul ettigimizde “hi¢ bir
mutlak hakikat yoktur” hitkmiini kabul etmis oluyoruz. Ancak bu-
rada kargimaza yine bir sorun ¢ikiyor. O da, “hi¢ bir mutlak haki-
kat yoktur” hiikkmuiniin hakikat oldugunu nasil kabullenecegimiz
sorunudur. :

Evet! madem rdlativizm temel noktalarda miimkiin degildir o
halde insanlarin farkli yaklagimlan nereden gelmektedir? Insanin
oziinde bulunan yetiler hakikati idrake yeter mi? Eger yeterse dig
diinyadan gelen; gayb aleminden gelen haberin (vahiy) anlami ne-
dir? Hakikat1 idrake akil yetmezse vahiy’'in bu durumda fonksiyo-
nu ve iglevi ne dizeydedir? gibi sorulan cevaplayabilmek icin in-
sandaki idrak yetileri (akil) ile vahiy arasinda ne tiirden bir ilgi ol-
dugunun da ortaya konulmasi gerekmektedir.

IslAim diinyasinda akil/vahiy iligkisi tizerinde oldukga fazla tar-
tismalarin yapildigi gorilir. Bu tartismalar, bir ¢ok ekoliin etkileri-
ni giintimiize kadar uzanan yaklagimlarini da tasimistir. Bu ekolle-
rin incelenmesi; akil ve vahiy iligkisine bakiglari bu ¢alismamizin
ana konusu olmadigindan burada tizerinde durulmayacaktr. An-
cak akil ve vahiy iligskisi tarusihirken, konu, felsefe-din iligkisi cer-
¢evesinde ele alinarak felsefenin akl dinin ise -akh diglayarak;
onemsemeyerek- vahyi eksen aldig saviyla ¢ok yanhg sonuglara
ulagilmigtir. Bu tarusmalara taraf olanlar, ya akh yicelterek vahyi
aklin te'villerine tabi kilmaya, ya da akh kigtimseyerek vahyin za-
hiri anlamlarim 6n plana gikararak aklin fonksiyonlarin inkara yel-
wenmiglerdir. Kelamcilar, Tusavvufeu egilimler (Irfan okulu), Fel-

217 Platon, Phaidon. ¢ev. Ahmet Cevizei, Ankara, 1989
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sefeciler (Megsdi ve Igrdkiler) olarak nitelenen ckollerin akil ve
vahye bakislan kendi aralarinda bile bir ¢ok ekoliin dogmasina yol
acnusur. Bizde ézellikle Islcim Felsefesi ve Keldm ¢ercevesinde me-
sele ele alindigindan, akil-vahiy iliskisi denildiginde genelde Ke-
lamctlann tarusmalan (Mutezile, Esariyye, Haseviyye vbg.) akla
gelmektedir.

Bize gore bu tartigmalar genelde tepki temeline oturdugundan
ihtilaflar cogalmig; kavramlara yiklenen farkli anlamlarla birlikte,
donemin sosyal ve siyasal yapisinin da ihtilaflarin biytimesine et-
kisi olmugtur. Genelde tepkisellik insani yanlglara disiiren en
onemli unsurlardir. Ekollerin birbirini anlayamamalarinin sebebi
ise buyuk ol¢iide bu tepkisellikten kaynaklanmaktadir. Konuya bi-
raz daha serinkanh yaklagilsaydi belki bu denli ihtilafa yol a¢ilma-
yabilinirdi. Bu ¢alisgmamizda ekollere fazla takilmadan, ama onla-
rn dediklerini de akilda tutarak akil/vahiy iligkisini ele alarak ir-
delemeye calisacagiz. Ancak bizim gec¢misteki tartigmalarda gor-
diigiimiiz en 6nemli yanhghklardan birisi meseleye hep ikilemci
bir anlayisla bakilmasidir. Bu ikilemci ve bolmeci anlayis insani
akil m1 vahiy mi? din mi felsefe mi? gibi bir ikileme mahkum et-
mektedir. Yani bu anlayis, din’i savunuyorsamz felsefeyi, felsefeyi
onemsiyorsaniz dini diglamaniz gerekmektedir gibi bir yanhghga
dismenize neden olmaktadir.

Bolmeci ve ikilemci mantig agmadan, bu meselede saghkli bir
sonug hasil olmayacaktir. Bize gore akilla vahyi, ya da Din ile Fel-
sefeyi kargt kargtya getirerek birbirlerine muarizmug gibi gostermek
son derece yanhstr. Biz bu bolimde akil ve vahiy iligkisini,
hakikatin akilla idrikinin mimkin olup olmadigini, akilla vahyin
catisip ¢catismadig vb. gibi konulan irdelemeye ¢alisacagiz.

Akilla vahiy arasindaki iliskide ¢n 6nemli kavramlardan birisi
hakikat kavramidir. Burada problem mutlak bir hakikatin bulunup
bulunmamasinin yaninda akil ile mutlak bir hakikate ulagsmasinin
mimkiin olup olmadigi meselesidir. Bu ylizden biz burada 6n-
celikle hakikat kavramini ele almak ve buradan yola ¢ikarak akil
ve vahiy arasindaki iligkiye deginmek istiyoruz. $imdi bu konuyu
ele almaya ¢ahgalim.






II- BOLUM
AKIL VE VAHIY

1- Hakikat Nedir?

Hakikat “Hakk” kelimesinden tiretilmis bir kavramdir. Hakkise
kavram olarak “bir seyin bir seye uygunlugudur. Uygun gordugu
icin icad edene denildigi gibi, icad edenin fiilleri i¢in de denir. Ay-
rica bir geye tatmin olarak (nefse uygun bularak) inanmaya ve ger-
¢eklesen, gerekli olan s6z ve fiil icin de kullamilir. “Tayin, tespit, ka-
rarli, sabit olma anlamlarina gelmektedir.”t Bu anlamda Hakk, ke-
sin ve her durumda degismez olani, belirli hallere gore sabit olam
ifade etmek icin kullanmilan bir kavramdir. Hakikat ise “uygunlugu,
sebati ve goriniimi; gergegi olan sey i¢in kullanihr. Hz. Muham-
med’in bir arkadasina “Her Hakkin bir hakikati vardir, senin imani-
nin hakikati nedir?”2 derken aslinda hakikati Hakkin delili anlamin-
da kullanmigtir. Fardbi'ye gore hakk, varhk; gerceklik, hakikat ise
dogru bilgi, dogru 6nermedir.3 Ayrica Allah'in Hakk olmasi nokta-
sinda Hakk ve Hakikat ayinnmim su sekilde yapanlar da olmustur:

“Hakk zatn kendisidir. Hakikat ise sifatlaridir. O halde, hakk,
zat'in hakikat ise sifatlarin adidir.4 Hakikati dogru bilgi ¢ercevesin-
de ele aldigimizda hakikat'in kalca bir ger¢ek oldugu sonucuna
varmaktayiz. Ancak her gercek hakikat olmayabilir. Gergekle haki-
kat arasindaki fark, hakikatin sabit olmas1 ve mutlak dogruyu yan-
sitmasidir. Ornegin yalan bir gercektir, ancak yalanin bir hakikat
bulunmamaktadir. Yani yalan bir hakikat degildir.

Huakk degismeyen, sabit olan sey olarak da tarif edilmigtir. An-
cak hakk olan geyler iki ttrlidir. Birincisi biitin insanlarin miga-
hade ettigi ve inkar etmedigi hususlar; ikincisi ise belli bir diisiintig
ya da imin ile elde edilen; ulagilan hususlar. Mesela 6liimiin hakk
olmasi herkes tarafindan musihede edildigi halde, 6ldiikten sonra
dirilme herkes tarafindan mugihede edilmemektedir. Bu husus ila-
hi beyanlara gore bakk kabul edilmekte, dolayisiyla burada su hu-

1 el-lsfehing, Mifredat, s. 125-126; Unal Ali, Kur'an'da Temel Kavramlar, Ist. 1986, 117
2 Unal Ali. 118

3 Sevim Seyfullah, Islim Diigtincesinde Marifet ve 1bni Arabi, Ist. 1997, 74

4 Filiz Sahin. islim Felsefesinde Mistik Diistincenin Yeri, Ist. 1995, 45
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sus ortaya ¢ikmaktachr. Bir-ateiste gore oldiikten sonra dirilme,
hakk olarak kabul edilmemektedir. Oliimsizligiin pesinden kos-
ma, dinya hayauni ebedi kilmak igin yapilan ¢ahsmalar dikkate
alindiginda bir materyalist icin dlumun bile hakk olarak kabul edil-
medigi anlagilmaktadir. Oysa ilahi beyan bu diinyanin gegici oldu-
gu hakkinda kesin hiikiimler ortaya koymakta ve “her nefs'in 6li-
mu tadacag” ve oldikten sonra sonsuz bir hayatin olacagin bildir-
mektedir. Dolayisiyla bu yaklagimlardan hangisi sabit ve degismez
gerceklerdir? Hangisi hakk: ifade etmektedir? Bu sorular belli bir
problem ortaya ¢ikarmaktadir. 11ihi beyana tibi olan samimi bir
mi’'min i¢in 6lim veya oldiikten sonra dirilme meselesi hallolmusg
bir meseledir. Bu, ilihi beyanin getirdiklerine pesinen tabi olma
tavrnidir. Ancak insanlar hakk kargisinda degisik durumlarda bulu-
nabilirler. Acaba Peygamberlere gonderilen ilahi buyruklar -ki asir-
lar hep peygamberler ve onlarin miicadelelerinden s6z eden ha-
berle doludur- akil tarafindan desteklenebilir mi? Bu buyruklar
(sosyal vahy) aklin verileri ile uyum igerisinde olabilir mi? Biz bu
konuya burada 6zellikle Kur'an ekseninde bakmaya ¢alhigacak; me-
selenin felsefi boyutlarini gdstermeyi deneyecegiz.

2- Kur’ian, Akil, Tabiat ve insan iliskisi

Kur'an insanin irade sahibi bir varlik olarak yerytiziine halife ki-
lindigin bildirmekte; kainaun bir yaraticist oldugunu belirterek ka-
inatin Allah’in ayetleriyle dolu bulundugunu vurgulamaktadir. Ka-
inat Allah’in ayetleriyle (alametleri, isaretleri, nisanlar) ile doludur.
Insan kendisine verilen akil ile de Vahyin getirdigini Hakk olarak
idrak edebilir. Ancak daha 6nce de belirttigimiz gibi akil hakikati
idrdk edebilmek i¢in selim bir yapida olmali, yani gevresel etken-
lerin tahribinden uzak olmalidir. Kuran'da selim akil sahipleri ({-
lu’l Elbab) diye bir ibare ge¢cmektedir.5 Ayrica Kur'in'da akla teka-
biil eden bir ¢ok kavram bulunmaktadir ki biz bunlart daha 6nce-
ki bolumlerde zikretmistik. Biz akli insanda bulunan anlama ve
kavrama yetisi; giicti olarak tanimlamaktay1z.

)

Iste Kur'an'a gore peygamberler insanlara akillarinin tGstiindeki
perdeleri kaldirmak yani akillan selim hale getirmek icin gonderil-
miglerdir. Bu yaklasima gore peygamberlerin ¢agrisinin unutuldu-
gu donemlerde insanlarin akillannin 6niine ¢esitli engeller girmek-

5 Ulu'l-Elbdb olarak gegen terkip saf ve katisiksiz olma olma anlamina gelen “labh”
kelimesi kaynakhdir. Vicdan ve 6z sahipleri diyebiliriz Ulw’l Elbaba. bkz. thra-
him, 14/52, Zimer. 39/33-54
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te, bu engeller ise insant Hakk'n uzagina itmektedir. Boylece in-
sankir mutlak hakikatten bu scekilde uzakliwsmaktadir, Hakki unut-
tuklannda ise kendilerine yabanclagsmakta, Hakk olmayan (sabit
gercek olmayan) seyleri Hakk sanabilmektedir. Iste Kuran'n ver-
digi bakisagisina gore yaraticr insanlan bu olumsuz duruma karg
vahy ile (sosyal vahy) desteklemistir. Bu anlamda vahy'in islevi
akln devredigt birakmak degil, onun 6niindeki engelleri kaldir-
makur. Aklin 6niindeki engeller kalku@inda insan, hakk: idrak
edebilecektir. Bu konuyu iinli Islim filozoflarindan 1bni Sina ve
Ibn Tufeyl “Hayy Ibni Yazkan” adl eserlerinde de dile getirmigler-
dir. Ibni Tufeylin eserinde, dig diinya ile hi¢ bir etkilesim kurmak-
s1izin (toplumdan uzak bir bigcimde) sadece tabiatla birlikte gelisen
Hayy adli insan hakikati kendisinde bulunan temel yetilerle idrak
edebilmistir. Yani Hayy, hakikate kendi yaratihiginda bulunan fitr
yetilerle ulasabilmistir. Ayni hakikati, bir vesile ile yasadigi adaya
gelen bir mi'minde de musdhede eder. Ikisi de aym hakikatten s6z
ederler; ancak Hayy bunu fitri yetileriyle, adaya gelen mi'min ise
nebevi teblig; ilahi beyan ile kavramigtir.

Bu konu lzerine ¢esitli elestiriler getirilmistir; ancak Ibni Tu-
feyl'e gore Hayy akli, Asalise vahyi temsil etmekte ve bunlarin bir-
birleriyle ¢catismadigi vurgulanmak istenmektedir. Ibn Tufeyl de sa-
niyorum insan aklinin selim olmas: halinde hakikati idrak edebile-
cegini anlatmaktadir. Bu yaklasim Peygamberlerin varhiginin ge-
reksizligi gibi bir sonug ¢ikarilmaya ¢alisilmasi dogru degildir. Bu
yaklagimin, insanlarin belli bir toplum icinde yasamalan kagiml-
mazdir. Dolayisiyla insan bu diinyada ona verilmis gérevini unut-
turacak ¢ok gesitli diigmanlarla yiizyiizedir. Bu diismanlar hem ig-
te, hem de digta olabilmektedir. Peygamberler insanlara 6rnek ol-
mak iizere ve onlant Hakka yonlendirmek icin gonderilmislerdir.”
denilerek bertaraf edilebilinir. Zaten 6tedenberi Kuran’in bu ko-
nudaki yaklagimini vermeye c¢alisiyoruz Kur'an'a gore biutiin ilahi
cagnlar insandaki o Hakk: idrik edecek 6z’e hitab etmektedirler.
“Diri diri géomiilen kiza soruldugu zaman: “hangi suctan dolay: 6l-
durildii?”e ayeti insandaki vicdana hitab etmektedir. Yani kiz ¢o-
cuklarin diri diri topraga gomen insanlar, aslinda bu isi atalarindan
gelen bir gelenek olarak gerceklestirmekteydiler. Kur'an bu konu-
da onlan uyararak kiz ¢ocuklarinin “hangi suctan dolayr 6ldiiriil-
diiklerini” sordu. Demek ki insanda sugsuz yere oldurilmeye kar-
st olmak gibi bir 6z ve cevher bulunmaktadir.

6 Tekvir, 81/8-9
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Benzer bir olay da Ibrahim (a.s.)'in kissasinda goralmektedir.
Sembollerden olusan putlara, yildizlara, aya ve glinese tapinilan
bir toplumda ibrahim put olarak tapinilan sembolleri kirarak bu-
yuk putun boynuna baltayr asar. Bu olayr goren putperestler, put-
larina bunun kim tarafindan yapildigint aragtinirlar. Nihayet 1bra-
him'i suglarlar. Ibrahim ise bunu biiyiik putun yapmus olabilecegi-
ni belirtince onlar, o heykelin hi¢ bir seye muktedir olamayacagini
belirterek Hz. Ibrahim’i yalanciikla itham ederler. Ibrahim ise,
muktedir olmayan seylere neden taptiklarini sorarak onlarin nefis-
lerine (vicdanlarina) dénmelerini saglar ve onlar gerc¢egi idrak
ederler. “Zalim olan bizmisiz"? tiirinden ifadeler kullanlar.

Diger peygamberlerin de boyle bir misyona sahip olduklan in-
sanlann akillarimin 6ntindeki engelleri kaldirmaya ¢alistiklan ¢ahg-
tiklan vurgulanmaktadir. Peki acaba akhin 6niindeki bu engeller
nelerdir? Genel ¢ercevede korku, menfait ve cehilet olarakone ¢i-
kan bu engelleri Kur'in’a gore ele alalim.

3- Kur’in’a Goére Aklin Oniindeki Engeller

Genel cercevede bu engeller korku, menfaat ve cehalet olarak
ifade edilebilir.

a- Hevd

Kur'an aklin 6ntindeki en 6nemli engellerden birisi olarak He-
vayr gormektedir. Hevd temelsiz arzu ve isteklerdir. Kur'an'a gore
ilme tabi olmayan arzu ve istekleri kargilamak icin kullanilmugtir.
Buna gore, Heva insan1 dogrudan uzaklagtiran en buiyuk etkendir.
Heviya tabi olmak hem cehaletten hem de menfait elde etme ar-

zusundan kaynaklanabilir.

Nedense aklin fonksiyonunu inkar edenler, Hevd ile Akl birbi-
"rine kangtirmaktadirlar. Burada ¢ogu kere akl'a uymakla Hevd'ya
uymak arasindaki fark anlaglamamigtir. Oysa Kur'ian akletmeyi
meziyet sayarken heva’'ya uymayi yermekte, onu aklin 6ntindeki
en 6nemli engel olarak géormektedir.

“... Allalrtan bir yol gosterici olmadan, yalmz kendi keyfine (heviasina)
uyandan daha sapik kim olabilir: Muhakkak ki Allah, zalim kavmi dog-
ru yola iletmez.”s

Menfait hevanin en 6énemli uzantlanndandir. Insanlar ¢cogu ke-
re menfadtlarini goézeterek dogrudan ve adaletli yaklagimdan sap-
muglardir.

7 Enbiya, 21/59-67
8 Kasas, 28/50
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b- Atalarin Yolu

Kurin'da cehaletin en 6nemli gostergesi olarak geemiste yasa-
mus olanlarini gostermistir. .

Gegmiste yasanug olanlan kutsamak, gecmige tapinmak insanin
en 6nemli sapmalanndan olmustur daima. Bunun temelinde de
yeterince akledememek yatmaktadir. Biz bu tutuma cehalet diye-
biliriz. Kur'an bunu da reddetmekte; bu hususu da hakk: idrak et-
menin 6niinde bir engel olarak gérmektedir. Kur'an bu konuda Al-
lah'a ortak kosanlardan delil istemektedir. Ki onlar hem Allah’a or-
tak kogmakta, melekleri disi olarak goérmekte, Allah'in takdirini
yanhs anlamakta ve indi yaklagimlarim mutlak hakikat olarak go-
rerek insanlan bu yaklasgimlara uymaya zorlamaktadir. Iste onlara
bu dustincelerinin delilini soran Kur'an bu tutumlanni da soyle de-
gerlendirmektedir: “Yoksa bundan 6nce onlara Kitap verdik de
ona mu sarthyorlar. Hayir (ne bilgileri var ne de kitaplarn) sadece,
“biz babalanmiz1 bu yol tizerinde bulduk, biz de onlarnn izlerinde
gidiyoruz” dediler. Iste boyle, senden énce de hangi memlekete
uyaric gonderdiysek mutlaka oranin varliklilan: “Biz babalarimizi
bir yol tizerinde bulduk, biz de izlerine uyanz” dediler.”®

Bu yaklagim cehiletin en u¢ noktasini tegkil etmektedir.
c- Glicliilere Boyun Egme (Korku)

Asagiik duygusu ya da korku nedeniyle kendilerinden daha
guiclii bilinene uymak da insan1 Hakk’in uzagina itmektedir.

“Ve dediler ki: “Rabbimiz! biz, beylerimize ve buyiklerimize
uyduk da bizi yoldan saptirdilar.”0 Ayrica Hz. Muhammed’e “biz
sana uyarsak yurtlanmizdan surtliriz” diyenler de korku sebebiy-
le bakkdan yana tavir koyamamglar; zamanla giiglii bilinenlerin
onlara dayattg1 yaklagimlan kabullenerek yanls bir hayat anlayisi-
na baglanmiglardir.

Bunlara kargin “Kur'an guvenilir bilginin elde edilebildigi temel
organlardan bazilarim1 anmugtir. Bunlar isitici kulak, gorici goz,
anlayia kalb'dir.

“Allah sizi annelerinizin karmndan ¢ikardig (zaman) hi¢ bir gey bilmi-
yordunuz; size isitme (duyusu), gozler ve gonugontiller verdi ki guk-
redesiniz”

9 Zuhruf, 43/21-22-23
10 Ahzab, 33/67
11 Nahl, 16/78
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“Sonra ona bicind verdi, ona kendi katndaki rabundan Glledi. Ve sizin
icin kulaklar, gozler ve gondller yaratt,. Ne Kkadar az stikrediyorsu-
nuz. 12"

“Andolsun Cehennem icin de bir cok cin ve insan yaratuk ki kalbleri
var, fukat onlarla anlamazlar. Gozleri var; fakat onlarla gormezler. Ku-
laklart var fakat onlarla igsitmezler. lste onlar hayvanlar gibidir; hatta
daha agag... Ve iste gafiller onlardir.™3

Ozellikle kimi tasavvufi ¢evrelerde insanin yarathgi sirasinda
Seytan’in akhm kullandig1 igin sapti1 yolundaki inanmg tamamuyla
konuyu anlamamaktan kaynaklanmaktadir. Kurdn'a dikkatli bir
sekilde bakildiginda 6zellikle konuyu anlatan ayetler Gizerinde et-
raflica dugunildiginde, hem Seytan'in hem de meleklerin kimi ki-
yaslamalar yapug: gorilir. Seytan'in kiyaslamalan tamamen hatal
ve sigdir. Ayrica Seytan “Beni ategten, onu ¢amurdan yarattin (atesg
camurdan ustiindiir) ben ondan iyiyim”!4 tirinden tamamen akil-
dig1 bir kiyas yapmugtir. Ategin ¢camurdan {istiin oldugunu savlamak
gurur ve kibir'in akh 6rtmesi demektir. Ki Kur'an'a gore seytanin
sapmasinin en 6nemli nedeni akletmek degil, kibirlenmek”15 ve is-
tigna (kendini ihtiya¢siz gorme)dir. 16

Burada bir de tGinlii mutasavvif Mevlana Celileddin Rumi’nin bir
hikayesini naklederek degerlendirmekte yarar vardir. Ozellikle ak-
Iin insam hakikate ulastiramayacagini iddia edenler bu hikayeyi
anlatirlar. Hikayede bir sahis bir bahg¢eye girer; bu bah¢ede kabak-
lann kugiik fidanlarda, kigik cevizlerin de biiyiik bir agacta oldu-
gunu goérerek bunu bir tiirli aklina sigdiramaz. Buyuk kabaklan
biiytik ceviz agacina, kiigik cevizleri de nazik ve ince kabak fida-
nina layik gorerek ceviz agacinin altunda uykuya dalar. O sirada
bagina diigen bir ceviz ile uyanir ve yatmadan 6nce digiindiikleri-
ni aklina getirerek ne denli anlamsiz degerlendirmelerde bulundu-
gu anlar. Kafasina ceviz yerine kabagin dismesi halinde durumu-
nun ne olacagini diisiinir ve sukreder.

Bu hikayeden yola ¢ikarak akh kigik gormek oldukg¢a sig bir
yaklagim olarak degerlendirilmelidir. Clinkt hikayedeki sahsin ilk
degerlendirmesinin mutlak aklin verileriyle oldugunu kim iddia
edebilir? Adam ilk anda olaya ylizeysel bakmaktadir. Yani yeterin-

12 Secde, 32/9

13 A'raf, 7/179. ayrica bkz. Banoher Cevad, Insan ve Tarih, Ist. 1989, 27
14 Sad, 38/76

15 Sa'd, 38/71-75

16 Bakara. 2/30-34
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ce akledememekte, cevizin basina dismesiyle akli bagina gelmek-
tedir. Yasadigr olay onun ilk degerlendirmesinin ne denli akil chist
oldugunu anlamasma yetmektedir. Sumlli diigstinmedigi icin yan-
is bir sonuca varmakta; bu yanhs sonug ise akhn degil, yeterince
akledememenin Grint olmaktadir. Nitekim sonugta adamin akh
bagina gelmis ve olayin ardindaki hikmeti kavramstir.

Mevliana bu hikayesiyle bize neyi anlatmak istemektedir? Bu-
nun yorumu bize gore akletmenin Onemine dikkat ¢cekmek; bir
bagkasina gore akli Snemsememek olarak anlagilabilir. tkinci sekil-
de anlagilmasinin ne denli anlamsiz oldugunu yukarnda belirtmeye
¢alistk saninm.

Burada Mevldna, insanin ilk degeriendirmclerle kesin hikim-
lere varmamasi gerektigi ve hakikatin ancak detayh ve ¢ok yonlua
disinmeyle elde edilebilecegini belirtmeye ¢calismigtir kanaatinde-
yiz.

4- Kuran’da Disinmenin Onemi

“Kur’an tahmin, varsayim ve dargortiglilige karsi ¢ikarak bizi
nesnelere dikkatli bir bicimde bakmaya ve onlan inceden inceye
anlamaya cagirnr.

“Goklerde ve yerde olanlara bakin® de. Ama (gokelerde ve yerde bu-
lunan) o ayetlér ve uyarmalar inanmayacak bir kavme yarar saglaya-
maz."17

“De ki, yeryuzinde gezin, bakin yaratmaga nasil bagladi. Sonra Allah
son yaratmayi da yapacaktir. Cinka Allah her seye kadirdir.™s

“Onlar ayakta, oturarak ve yanlan Gzerine yatarken Allah't anarlar;
goklerin ve yerin yaratihgi tzerinde dugundrler:” (Rabbimiz! derler)
bunu bog yere yaratmadin. Sen yicesin bizi ates azabindan koru.”1?

Kur'an 6zellikle insan, tabiat ve tarih tizerinde diistinmeyi 6giit-
ler. Distinmek akletmeyi gerektirir. Ancak burada su ayrintiya da
dikkat ¢ekmemiz gerekmektedir. Dustinmek ya da akletmek ile
bilgi sahibi olmak farkhdir. Kur'dn bunlan ayirmaktadir.

5- Esas Olan Bilgi Sahibi Olmak mi? Akletmek mi?
Kurdn malumat biriktirmek ile akletmeyi birbirinden ayirmak-

tadir. Putatapanlann (Tanriya es kKosanlarin) atalannin yolunda git-

17 Yunus. 10/101
18 Ankebut, 29/20
19 A Imran, 3/191. Ayrica bkz. Bahoner, 29
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tiklerini iddia ederek hakikaun uzagina dismeleri noktasindaki
kor taklitiliklerini anlatan su ayetleri kisaca gdézden gegirelim:
“Ya atakin bir sey bilmeyen; dogru yolda olmayan kimseler idiyseler
(de mi onlarin pesisira gidecekler. )20 .
“Ya atalart bir sey akletmeyen ve dogru yolda olmayan kimseler idiy-
seler (de mi onlarin pesinden gidecekler)2!

“Akletmeyen kigi evrendeki ayetler (igaretler) izerinde digiin-
meyen, kafa yormayan kigidir. Bilmeyen kisi ise, hem kendisi du-
sinmeyen, hem de bagkalarinin distiniip bulduklart hakkinda bir
bilgisi bulunmayan kigidir. Ne kendisinin bir bilgisi vardir, ne de
bagkalarinin akletmeleri neticesi vardiklan sonuglar hakkinda bir
bilgiye sahiptir. O halde, ilim, akletmekten daha kapsamhidir. Ciin-
ki ilim bagkasinin derleyip yazdig: bir bilgi olup kisi onu okuya-
rak elde etmis olabilir. Boylece bagkasinin aklettigini 6grenmis
olur. Bu her giin gerceklesen bir olaydir.”22 Yani akletmek bilgi bi-
riktirmek degil, 6grenilen seyler tizerinde kafa yorarak belli sonug-
lara varmaktir. Zaten bu da sonug olarak ilim olmaktadir. Bilgi bi-
riktirmek ile ilim sahibi olmak farkhdir. Igte ilim sahibi olmak, an-
cak akletmek ile mimkiindir. Akledenlere ilim sahibi denibilir. Bu
yluzden Kur'an putatapanlan bilgisiz insanlar olarak degil, aklet-
meyen insanlar olarak nitelendiriyor. Eger akletselerdi atalarinin
da bazi gerc¢ekleri bilemeyeceklerini, ya da onlarin akletmekten
uzak olabileceklerini de aklederlerdi; dustintrlerdi.

Bu sonuglar bize Kur'an'in gerek i¢ ve gerek dis ¢evrede ger-
ceklesenler Gizerinde kafa yormamizi ve akletmemizi emrettigi an-
lamina gelmektedir. Boylelikle ancak cehaletin, menfaatin ve kor-
kunun tutsakhigindan kurtulmanin mimkiin olabilecegini belirt-
mektedir.

Felsefenin “bilgi sevgisi” degil de “bilgelik sevygisi” olarak tercu-
me edilmesi bu noktada 6nemlidir. Bilgiyi sevmek ile bilgeligi sev-
mek farkhidir. Bilgiyi sevmek insam belki bilgi sahibi kilar, ancak
felsefenin asil amaca da insam bilgi sahibi kilmaktan ziyade ona
hilgi ¢lde etme yollanni;; metodunu ve akletmeyi 6gretmektir. Bu
akletme sonucunda ancak Hikmete yani evrensel, genel-gecer
dogrulara ve degerlere ulagilabilir. Kuran da bizden surekli aklet-

20 Maide, 5/104
21 Bakaru, 2/170
22 $ardvi M. Miitevelli, Kur'in Mucizesi. cev. Sait Simsek, Ist. 1993, 81-82
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memizi istemektedir. Yalmz burada konumuzla direkt bir iliskisi ol-
masa da yanhs anlsilan, bir noktaya da temas etmemiz gerekmek-
tedir. O da din ile dini bilgi arasindaki farkur.

6- Din ve Dini Bilgi

Bilindigi gibi Din nebevi vahyin trinidir. Biz dini kendimizde
bulunan yetilerle algilar ve yorumlanz. Din tzerindeki begeri yak-
lagimlar; yorumlar her dénemde insanlarin bulunduklan sosyal
cevre, icinde bulunulan ruhsal durum vesaireden etkilenmektedir.
Dolayistyla din zamanlar ustii bir 6zellikte iken, dini bilgi, yani in-
sanlarin dinden anladiklan degisebilmektedir. '

Akil yani insandaki anlama yetisi; idrak giicii siurh bir yapiya
sahiptir. Bu noktada insan kutsal kitabin vahyini, yagadig1 zaman
dilimi igerisinde varolan akli yetileriyle kavrar. Bu anlamda yarati-
cinin buttin maksatlarim1 kavramasi digiinilemez. Zaten her insan
yaraticinin biitiin maksatlarin1 kavramig olsaydi, her dénemde bir
tek dini anlayis olurdu. Oysa kitabi vahiy din’'in kaynagy;, akil ise
anlama aracidir. Dolayistyla aklin kitabi vahiyden anladigi din’in
buittin maksatlan degildir. Din evrensel, zamanlariistii; dini bilgi ise
sinithdir. Bunun boyle olmasi akil ile vahyin ¢atismasi olarak de-
gerlendirilmemelidir. Biz yasadigimiz ¢cagda muhatap oldugumuz
dinden anladigimizla hayata bakmaktayiz. Dini anlayigimizi bu
gergevede olusturmaktayiz. Bu yaklasimlarimiz elbette dinin biitiin
maksatlarin1 kugatiyor degildir. Bir ¢cok meselenin illetini kendi za-
manimizda sinirh olarak algilamaktayiz. Ancak en ¢ok yamlgiya
dusilen konulardan biri de illet ve hikmetin birbirine karistirilma-
sidir. Bir konunun illeti ayri, hikmeti ayndir. Yasadigimiz donemde
bize illetler hikmet olarak goriilebilir. Ornegin salgin bir hastilak ile
kinlan bir topluluk belli bir hikmet geregi kinldigi sanilabilir; an-
cak o hastalik zaman i¢indeki gelismelerle yenilebilir. Hastalk il-
lettir; ama onda her zaman belli bir hikmet aramak yanhstir. Hik-
met, her donemde insani (fitrD) genel-gecer ve evrensel dogrular ve
degerlerdir. Bir konunun illeti ise zamanla simirhdir. Biz bazen illet-
leri hikmet sanabiliriz.

7- Akil ve imanin Uygunlugu

Ozellikle Avrupa aydinlanmasiyla birlikte Din ile bilim arasin-
daki gerginlik daha bir keskinlesmis, dinin akil ve bilimin éniinde
en buyiik engel oldugu ozellikle Mantik¢: Pozitivistler tarafindan
iddia edilmistir. Onlanin “Din” dedikleri elbette Avrupa’da egemen



88 : Peyganmber ve Filozof

olan Kilise teolojisi idi. Bu noktada Kilise teolojisinin biittin verile-
rini bisbitin kabul etmemekle beraber basbutiin karst ¢ikama-
yanlar da ortaya ¢gikarak Akil ile din arasinda belli bir uzlasma ze-
mini aramaya koyuldular. Bu karsihikl iddialar ve iddiakira verilen
cevaplar genelde hep Kilise teolojisi ile modern bilim'in verileri
arasinda gerceklesiyordu. Kilise teolojisi (Din) savunanlar dinin
dogmalarint bir bi¢imde varolan akli verilere uydurmaya ¢aligiyor,
diger kesim ise varolan akli verileri; bilimsel sonuglan eksen ola-
rak Dinin dogmalarina hiicum ediyorlardi. Hatta Papazlarla bilim
adamlan arasindaki bu tartigmalara 6rnek olarak Alain ile bir gu-
rup papazin ginesin aydan biyik olup olmadigi konusundaki tar-
tigmalan gosterilir. Alain varolan deneyci anlayisla glnesle ay ara-
sinda buyuklik agisindan pek de fark olmadigini iddia ederek id-
diasim isli bir cam alip glinese bakma deneyi ile ispatlamaya ¢al-
sir. Isli camin arkasinda giines aydan pek de biyiik gériinmemek-
tedir. Ama yine de zaman papazlan hakh ¢ikanr. Ciinkii cogu kere
bilim adina ortaya atllan hipotezler strekli bir bicimde yanlglan-
maya mahkum olmaktadir. Popper’in dedigi gibi “bilimsel tezler
dogrulanmazlar; yanlglanirlar”. Bu yiizden bilim ve din arasinda
varolan tartismalara ihtiyatla yaklasmak gerekmektedir. Bilimsel
teorileri mutlak bilimsel hakikatlermis gibi ele alip buna aykin goé-
rilen dini buyruklan 6rnek gostererek dinin bilime kargsi oldugu
seklinde iddialarda bulunmak ya artniyetin ya da cehaletin Grini
olacaktir. Kald1 ki bu tartismalarda din olarak bilinen fenomen asir-
lar boyu din adamlarinin ‘vesayeti altinda kalmig bir dindir. Yani
tahrif edilmis bir din s6zkonusudur burada. Bu anlamda ne dinin
ne de bilimin verilerine mutlak denilebilecek bir durum s6zkonu-
sudur. Ancak hemen sunu belirtelim ki en temelde Dinin de bili-
min de evrensel, genel-gecer ilkeleri bulunmaktadir. Iste biz de
burada, bu evrensel ilkeler birbiriyle ¢atigir mi, ¢catismaz mi konu-
sunu ele alacagiz. Yani ele alacagumz dinin mutlak verilerinin se-
lim akla aykin olup olamayacagi meselesidir.

Bu tartigmalara 6rnek olarak Leibniz “Imanin Akla Uygunlugu
(izerine Konugsmasi’ni ele alarak Iman ve Akil arasindaki ilgiye bu-
radan yola ¢ikarak bakmayr deneyecegiz. Burada Leibniz'i ele al-
manuzin 6zel bir sebebi bulunmamaktadir. Ancak yagadiginz or-
tamda akil ve vahiy iligkisi tarusihrken yanhs yargilara varilmasinin
seheplerinden en dnemlisi I5u konuda kimi kere Batdaki tartigma-
larin aynen buraya aktanlmasidir. Bu yazden bizim dogru sonugla-
ra varmamuz igin Baudaki tartsmalann mantu@ni kavramamz ve
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orada din ve akil derken nelerin kastedildigini iyice anlamamiz ge-
rckmekiedir. Bu yiizden Leibniz’in Iman ve Aklin Uygunlugu Uze-
rine Konusmasini bu konuda bir ornek olmasi agisindan inceleme-
ye deger gordik.

a- Leibniz’in imanin Akla Uygunlugu Uzerine Konusmasi

“Aklin nuru da tpki vahyin nuru gibi Tanoinin bir armaganidie,”23

Leibniz (1646-1716) “Imanla Aklin Uygunlugu Uzerine Konug-
ma” adli eserinde “insan zihninin iman nurudundan yardim gor-
meksizin elde ettigi hakikatler oldugunu kabul ediyor. Ancak bu-
rada akll “dogru ve ger¢ek akil” diye katagorize etmekten de ka-
¢inmiyor. Dogru ve gercek akl saf ve Onyargisiz akil olarak anh-
yor. LeibniZe gore akhin hakikatleri iki ¢esittir. Bunlar;

a- Ebedi bakikatler ve,
b- Pozitif bakikatlerdir.

Pozitif hakikatler ya deney yardimiyla (aposteriori), ya da akil
sayesinde (apriori) edinilir.

Hakikatler konusunde en biiylik yanilginin agiklamak, anla-
mak, ispat etmek ve muidafaa etmek arasindaki farki anlamamak-
tan kaynaklandigini soyliyor. Leibniz’e gore dini hakikatleri biz
belki busbiitiin anlayamayiz; ama agiklayabiliriz. Bazen aciklaya-
mayiz; ama anlanz. Bazan anlanz; ama ispat edemeyiz; ona iman
ederiz, onu mudafai ederiz diyor, ancak sunu unutmamak gerekir
ki Leibniz’in burada dini hakikatler ya da dini sir olarak ifade etti-
gi konular daha ¢ok kilise teolojisinin ortaya koydugu iman esas-
laridir. Yani o, feslisi, viicud bulma Sgretisini, kutsal yemek ritiieli-
nin anlamim hep dini sir olarak anlamakta; bunlann iman esaslan
oldugunu vurgulayarak bu konuda sorgulamadan ka¢inmak ge-
rektigini belirtmektedir. Oysa kilisenin ortaya koydugu her yakla-
sim1 iman esast ve “sir” olarak gorursek asla saglikli bir inanca va-
ramayiz. Bu noktada Leibniz’in de ashnda net bir fikre sahip olma-
digr gortilmektedir. Leibniz kilisenin ortaya koydugu esaslan (te-
olojiyi) iman esaslart kabul etmek ve bunlan sorgulamamakla be-
raber sunu da belirtmeden gecemiyor “Sirlant mudafaa edecegim
diye, zorunlu ve ebedi hakikatlere yiiz ¢evirmek asla dogru degil-
dir, hatta tehlikelidir de. Aksi takdirde dinin digsmanlan hem dini,

23 Leibniz, Imanm Akla Uygunlugu Uzerine Konusmasi, ¢ev. Hiseyin Batu. ist.
1986. 43
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hem sirlan ¢igneyip gegmege hak kazanirlar24 Burada zorunlu ha-
Kikatlerden kasu elbette aklin hakikatleridir. Bu anlamda Leibniz,
iman esaslanmin asla akky aykin olmadiginm vurguluyor. Leibniz ak-
la z1t seylerle akh agan seyler ayrinm yapiyor ve diyor ki “eger zih-
nimiz bir hakikati kavrayamyorsa, bu hakikat aklinuzi agtyor de-
mektir; bence kutsal G¢leme bu tiirden hakikatlerdendir.™25 Tes-
lis'in bir imani hakikat oldugunu ve aklimzi agtigini belirtiyor. An-
cak bu yaklagimla biz asla saglam bir distinceye ve yaklasim bigi-
mine varamayiz. Clinki her insanin, her toplumun kendine 6zgi
inanclari bulunmaktadir. Bu yaklagimla biz mensup oldugumuz di-
ni esaslan korikorine savunma durumunda kalacagiz demektir.
Bu ise akhin devre digt kalmasi demektir. Bu noktada butiin haki-
kat savunuculannin, hakikatun anlagilmas noktasindaki ¢abalar da
devre digt kalacaktr. Clinki bu anlayiga sahip olan herkes kendi
inanclarini -yanhs da olsa- izah edemedigi zaman aklimizi agug:
yargst ile yanhsta 1srar etmeye devam edecektir. Bu yaklagim ima-
nin akla uygunlugunu degil belki akhn devre disi birakilmasim
gostermektedir.

Kuran daima kendi teklif ettiklerini rasyonel bir temele oturt-
maya ¢alismig; bu anlamda koriikorine baghhiga karst duran bir
yaklagimi suirekli vurgulamigtir. Kur'an insanin etrafina bakmasini
ve mevcut yagama ve anlayis tarzinin bile sorgulanmasi gerektigi-
ni belirtmigtir. Bu noktada Hz. brahim'’in arayis1 6nemlidir. Hz. Ib-
rahim varolan dini anlayisin yanhgh@inmi kendisinde bulunan akli
ve fitri yetilerle anlayarak dogru bir yaklagima ulagmigtir. Bu dogru
yaklagim biitiin insanlarin kabul edebilecekleri tarzda acik ve secik
hakikatlerdir. Nitekim Ibrahim putlan kirdiktan sonra biyik putun
bu igi yapugim séylemesi, bunun tizerine Nemrud ve yanindakiler
kendilerinde bulunan “cansiz varhklarin hareket etmeyecekleri”
seklindeki evrensel/akli ilkeye dayanarak itiraz etmeleri ve lbra-
him’in 6yleyse bu cansiz, kendilerine bile faydasi olmayan taglara
neden taptklarnini belirterek, aciz varliklardan medet ummanin
akildigth@ini onlara yeniden hatirlatmasi énemlidir. Aciz varhklar-
dan medet ummanin anlamsiz oldugu, yine insanin 6ziinde bulu-
nan evrensel bir hakikatur. Onlar da bu gercegi Ibrahim'in (a.s.) bu
yaklagimlaniyla anlanuglar; ancak bagska sebeplerle yine ylzgevir-
miglerdir. Bu konuya daha 6nce temas etmeye ¢alisnugtik.

24 Leibniz, 35
25 Leibniz, 36
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Ayrica Leibniz, imdnin akildan once geldigini de belirtimekte,
bunu da aziz kisi 6rnegini vererck agiklamaya ¢alismaktadir. Yani
toplumda aziz olarak bilinen bir insan su¢ islese, onun iyi bir insan
olduguna olan inancimiz sug isleyebilecegini aklen kabul etmemi-
ze engel olabilir. Bu da Leibniz'e gore iminin akildan once geldi-
gine delildir. Oysa burada da yine bir akil yuritme sézkonusudur.
Leibniz'in diigtiigii en 6nemli hata, imin ile akhn verilerini iki ayn
alanmig gibi degerlendirmeye ¢alismasidir. Biz, azizin aziz oldugu-
na olan inancimizdan ¢ok onun hayatini gézden gecirerek belki
onun sug islemeyecegi yargisina varabiliriz. Burada o insanin ha-
yatyla ilgili kimi akli ¢tkarsamalarda bulunarak yargiya varmakta-
yiz ki, burada da akhmiz 6n plandadir. Clinkt kimi kere kotiilik-
ler iyi ve kutsal bir ¢ehre ile insanlara sunulabilmektedir. Belki ta-
rih igerisinde islenen bir ¢ok kotiliik kutsal kavramlar kullanilarak
islenmigtir. Bu ylizden Kur'an da su sekilde bir dyetin zikredilmesi
anlamlidir. “Sakin aldatici(lar) geytan seni Allah adiyla aldatma-
sin.”26 Kur'an aynica atalannmi korikorine takip edenleri de uyar-
mug, onlar akletmeye cagirmugtir: “ya atalan akletmeyen kimseler
idiyseler de mi onlarin pesinden gidecekler.”2? Kur'an ozellikle
kutsal bir ¢ehrenin insanlarn yanhga siriikleyebilecegi konusunda
da 6nemli uyarilar icermektedir. “Onlar bilginlerini ve rahiplerini
Rabb edindiler.”28

Ayrica Leibnz gibi imanin akildan 6nce geldigini soyleyenler,
insanin (imin eden insanin) imin etmeden 6nce zihnen bog oldu-
gunu da kabul etmis oluyorlar. Oysa insan, iman 6ncesindeki ya-
samu icerisinde bir ¢cok anlayiga sahip olmugtur; bu anlayiglar (zih-
niyet) cercevesinde hayata ve dinyaya bakmigtir. Zaten busbutiin
zihnen bos olmak mimkiin degildir. Islim'n tebliginden once
Mekke'de sirk lGzere yagayanlar da belli bir zihniyet ¢er¢evesinde
hayata bakiyorlardi. Islim ¢agrisinin onlara nasil bir hayat teklif et-
tigini tam olarak anlamasalar da, bu ¢agnnin kendi anlayiglarindan
oldukga farklt bir ¢agr oldugunu idrik ediyorlardi. Bu ytizden ¢ag-
niyt kabul ya da red tavrini seciyorlardl. Bu ¢er¢evede imin ve ak-
lin éncelik ve sonraligr meselesi de anlamint yitirecektir. Ancak
eger iminin ilkelerini Leibniz doneminde rasyonalizmin tanimla-
dign akla aykin oldugu soylenecekse, burada rasyonalizmin akh
ne Olcide saghkh tanimlayip tammlamadigi da sorulmasi gercken

26 Fatir. 35/5, Lokman 31/33
27 Zuhruf, 43/21-23
28 Tevbe. 9/31
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onemli bir soru olacakur. Schuon'un dedigi gibi “kurbaganin ras-
yonalizmi dadlarm inkarnm™ getirecektin.2? Ama daglann inkar edil-
mesi daglann olmadi@ anlanuna gelmeyeccekltir. Leibniz'in de ye-
rinde tespitiyle “dogru ve gergek akil” iman ilkeleri ile asla ¢atig-
maz. Bu noktada imanin ilkelerinin belki akl agan yoni de bulu-
nabilecektir. Ancak akh agan her ilkenin akla aykir oldugunu id-
dia etmek de anlamsizdir.

Leibniz azize olan inan¢ 6rnegini Allah'a olan imina vurgu ya-
parak gelistirmeye ¢alismaktadir. Ancak bunlan soyledikten sonra
“Zerdiigt'in uydurma tannsindan”* bahsetmektedir. Peki Leibniz
bu yargiya nasil vanyor? Bir Zerdiisti de kendi tannsina inanir. Le-
ibniz'in yaklagimina gére o da inancim akla tstiin goriirse o zaman
“uydurma tann” ifadesi nereye konacakur? Bir dine goére iman
olan, bir bagka dine gére inkar olabilir. Mesela Hz. Isa (a.s.)'in “Al-
lah’in oglu” oldugu yolundaki yaklagim Hiwistiyanlikta iman esasi,
Islam'da ise sirk olarak degerlendirilir. Isldm’in Hz. Isa (a.s.)'y1 Al-
lah’in oglu saymamas: Hwistiyanhik agisindan inkar (imansizhk)
sayilir. Burada 6nemli olan kargilagtigimiz seylerin asli 6zelliklere
sahip olup olmadiklandir. Yani din derken acaba neden s6zediyo-
ruz; imin derken neden s6z ediyoruz; akil derken neden s6z edi-
yoruz? Eger din derken belli bir sinifin tekelinde sekillenmis bir
karmagik inan¢ yumagindan; imin derken herkesin kendi toplu-
munda egemen olan ve disinmeden kabullenilen inanglardan,
akil derken bizlere hep kotiilik getiren ve seytana has 6zellikten
s0z ediyorsak, bu meselede hi¢ bir zaman aydinhiga ulasmamiz
muimkiin olmayacaktir. Zaten Leibniz'de dustigi ¢itkmazin farkina
varmug olacak ki sunu da vurgulamaktan ka¢inmiyor: “Ama imani
dinlemek icin akla yiiz ¢cevirmemiz yahut hakikati gérecegim diye
goOzlerimizi oymamiz gerekmez.”3! Leibniz “akl kot kullananlar-
dan”32 s6zediyor. Ancak burada yine muglakhga ve ¢eliskiye dis-
mekten kurtulamiyor. Eger “Akli kot kullananlar” teslisi kabul et-
meyenlerse teslisi tabul etmemeyi biz akh koti kullanmak olarak
degerlendirebilir miyizz O zaman bir Zerdugti de Leibniz'i kendi
tanrilarint uydurma kabul ettigi icin akli kotiye kullanmakla sugla-
maz m¢ O halde, din, imin ve akil arasindaki iliskileri evrensel bir
bakis ile ¢6ziime kavusturabiliriz. Din, iman ve akli birbirine mu-
anz gostermek muharre/ dine mesruiyet kazandirmak anlamina

29 Schuon Frithjof, Varlik Bilgi ve Din, ¢ev. Sehabettin Yal¢in, Ist. 1997, 56
30 Leibniz, 54
31 Leibniz, 54
32 Leibniz, 55
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gelecektir, Bauh bir ¢ok dastniran distiga ¢ikmaz, bu noktada
kendini gosteriyor aslinda. Onlar egemen dinin mubarre/oldugu-
nu biliyorlar; ancak dine karst olanlann tahribatn daha derinden
hissediyorlar. Bu yOzden muharret bile olsa fitraun zodamasiyla di-
nin kutsalina siginmak zorunda kalyorlar. Materyalist yakksimla-
rin muharref dinden daha tahripkar oldugunu goérerck dine kosu-
yor; dine yonelik saldinlan -sanki bu saldinlar akil adina yapihyor-
mus gibi- da yeni bir akil ve imin tanimyla izale etmeye ¢alisiyor-
lar. Dini savunmak adina koériikoriine baglanmayr iman olarak or-
taya koymaya ¢aligtyorlar. Celigkilerinin kokinde de bu yauyor. El-
lerinde saglam referanslant bulunmadigs icin mubarref din ile din
karsiti yaklagimlarin ¢aismasinda mecburen kendilerini din safin-
da buluyorlar. Daha 6nce Tolstoy’un bu konudaki diistinsel yapi-
sin anlatmaya ¢alhigmigtik. Tolstoy “Itiraflanm” adli eserinde, Kilise
ile din arasindaki ayinmi farkettigini anlatiyor. Isa’nin Allah'in og-
lu oldugu yolundaki yaklagima inanmadigini ve bunun dine ne za-
man sokuldugunu 6grenmek icin kutsal kitabi aslindan okumak
icin 6nce Latinceyi, sonra lbraniceyi 6grendigini anlauyor. Ek-
mek, sarap ayinini de anlamsiz buldugunu soyliiyor.33 Bu tavir ile
onun misliman oldugu da soylenmektedir. Tolstoyun bu yaklag-
mina benzer yaklagimi Descartes de de gorebiliriz.34

Leibniz'e gore Musave Isa (a.s.)’nin getirdikleri disinda her din
uydurmadir. Ona gore gercek dinin uydurma dinlerde olmayan bir
takim vasiflara sahip olmas: gerekir.35

Leibniz imdn hakikatlerinin anhgilamaz olugu ve gercege ben-
zerlikten uzak olugu gibi 6zellikleri oldugunu soyler. Ancak bu ha-
kikatlerin miidafaa edilebileceklerini belirtir.3¢ Ornegin kokularin
ve tatlanin mahiyetini anlayamiyoruz; ancak duyu organlarimizin
sehadetine bor¢lu oldugumuz bir nevi imdna dayanarak bu nitelik-
lerin esyanin mahiyetinde mevceut olduklanina, yani birer hayal ol-
madiklarnina inaniyoruz. Aziz Pavlus’un dedigi gibi “bize yolumuzu
gosteren gorme duyumuz degil, imanumizdir."37 Aynica Leibniz bu

33 Dbkz. Tolstoy, liraflarm. ¢cev. Kemal Aytag, Ist. 1994, 114-116

34 bkz Descartes, Metod Uzerine Konusmasi, cev. Ko Sahir Sel, Ist. 1984, 25

35 Leibniz, 44

36 Leibniz. 58

37 Korintlilere V. 7, Leibnizden age.. s. 62, Leibnizin alinulacdh@ bu metni biz
de Kitab-1 Mukaddeste su sekilde gordiik ve aktarmayr gerekli bulduk; “Imdi
her vakit itimat eder ve biliriz ki bedenle mukim oldukca Rabbden uzaktayiz,
cunki gortndgle degil, imdn ile yirtiyoruz “Kitab- Mukaddes,. Pavlus, Korin-
oslulara, Ist. 1993.Bap- 5/7-8



94 . Pevgamber ve Filozof

konuda Luther'in sozlerini de zikrediyor. Luther: “Sevginin en yik-
sek sekline tenimize ve kanimiza bu derece sevimsiz bir varh@y, ya-
ni Tann'yr sevmekle ulasithir. Hem oyle bir Tann ki sefillere karsi
son derece sert ve insafsizdir. K¢tk bir giinah isleyeni cehennem-
likler arasina atmakta bir an tereddit etimez; tstelik cezaya carptir-
dig1 kimselerin giinah islemelerine sebep de kendisidir, yahut al-
datict kanitlara kaniverenlerin bu aldanmalarinda muhakkak ken-
di parmaga vardir.” Bunlan aktardiktan sonra, o halde diyor Leib-
niz, tannsal lituftan nurunu alan gergek aklin zaferi imanin ve sev-
ginin zaferi oluyor. Ancak yukanidaki Tann anlayiginin, tamamen
Hiristiyan teolojisinin tamimladigi bir Tann anlayisinin uzantisi ol-
dugu ortadir. Bu Tann anlayis1 insanlan kisir bir fatalizmin kuca-
gina atmakta, insanin diinyada iradesiz bir varlik oldugunu ortaya
koymaktadir. Boyle bir Tann tamimi, ya bu tarz bir yaklagimla ko-
rikorine bir itaati, ya da bu anlayiga karsi ¢ikarak aklin verilerini
mutlaklagtirmayr getirecektir. Iste Leibniz’'in eserine yansiyan
imanla aklin catismas1 bu Tann anlayisiyla, buna karsi ¢ikanlann
tartismasi eklinde goriintiyor. Leibniz rasyonalizmin dar kapsamli
akil tanimina kargt imanin Gstinlagini vurgulamak icin alintilan-
n1 pespese siraliyor. Bu cercevede Cicero’nun su sozlerini de nak-
lediyor. “Akil, tanrilarin bir hediyesi ise bize zararindan bagka bir
seyi dokunmayan boyle bir hediyeyi kullarina verdiginden dolay:
tannlan suglamak gerekir.”38 Diinyadaki. kotilukleri akil sahibi in-
sanlann yaptigim gortip de akh Tanr’'nin verdigi en blylk ceza
olarak degerlendirmek, meseleye tek yonlu ve kisir bir cercevede
bakmak demektir. Oysa insan diinyay:1 da akh ile imar etmig; ilaht
mesaji da akh ile almig; anlamigtir. Kuran'da aklin hi¢ bir zaman bu
sekilde olumsuzlandign gonilmemektedir. Bilakis kotiliklerin se-
bebi akil degil akilsiziktir. Akla boyle bir anlam yiikledigimizde
hayvanlan insanlardan daha ustiin bir seviyede gorme yanhighgina
digsmekten de kurtulamayiz. Leibniz, akla karst imani savunmak
adina, Bayle’nin su sozlerini de naklediyor: “Akil, nerede durmasi-
n1 gerektigini bilmeyen bir kogucuya, yahut giindiiz 6rdiigiini, ge-
ce s6ken bir penelopa benzetilebilir. "3 Aynca Cajetan’in; “Zihni-
miz, bilinen hakikaun apagikliginda degil, fakat gizli olan hakika-
tin o niifuz edilemez derinliginde siikkunet bulur.” s6zint de ken-
di goruglerini pekistirmede delil olarak koyuyor.40

38 Leibniz, 63
39 Leibniz, 63
40 Leibniz, 66
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Bitiin bu yaklagimlar -yukanda da belirttigimiz gibi- santyorum
hilgi kaynagr olarak vahyi ya da dini kabul etmeyercek kau bir akil
taraftarh@ yapanlara cevap vermek icin ortaya konulmus tepkisel
yaklasimlardir. Ancak her haltkarda bu yaklasimlar sorgulanmaya
muhta¢ yaklasimlardir. Bu yaklagimlann en énemli yanilgisi tepki-
sellik temeline dayanmasidir. Tepkisellik daima bir yanhst izale
edeyim derken, bir bagka yanligsa digsmeye sebep olan bir olum-
suzluk olmugtur. Bize gore akh kisir bir daireye hapsedenlere ve
dinin getirdiklerini kabul etmeyerek zihni, mutlak 6l¢t kabul
edenlere kargi akl kétillemek yerine, Dinin getirdiklerini kabul et-
meyerek akh (zihni) mutlak 6l¢t kabul edenlerin ne ol¢ide akil-
dan yana olduklan sorgulanmalidir. Oncelikle 6rnegin Leibniz’in
su sozleri o donemdeki tartigmalara 1tk tutacak mahiyettedir.
“Tanrnmin bagkalarindan daha iyi olmayanlara ebedi saadeti bah-
setmesini dogru buluyorsan, digerlerinden daha fena olmayanlan
ebedi lanete terk etmesini kotli gdérme.”41

Akl siirekli imandan asag goren Leibniz burada, Tanr’nin ada-
letini sorgulayanlara yine akli ¢ikarimlarla cevap vermekten de ge-
ri durmamaktadir.

Ayrica Lebiniz Origenesten naklen su yaklasgimlan da ortaya
koyuyor. Insanlarin dini 6grenme ve akli temele oturtma konusun-
da esit olamayacaklanni; akli arasirmanin kiigik bir azinligin isi
oldugunu vurguluyor. Bu yiizden “siradan insan i¢in iman etmek
yeterli olacaktrr; ¢linkii onlarin akletmeye vakitleri olmayacaktir.”42
Bu yaklagimda bile net bir akil ve iman anlayisinin olmadigini gor-
mekteyiz. Akletmeyen insanin bu imén1 ne ise yarayacaktr. Iman,
bir tercih; bir ayngma karandir. Iméan gayr-1 insani inanglar tarafin-
dan ortiilen aklin 6niindeki engellerin kalkuginin bir géstergesidir.
Akl orten cevresel etkiler, zihni bir aydinlanma stireci olmadan
kalkmayacaktir. Origenesin bu yaklagimlan peygamberlerin ¢cagri-
s da basitlegtirmektedir. Oysa dini anlamak ayr, dini konularda
hikiim vermek ayndir. Dini herkes anlayabilir; ancak belki her in-
san dini konularda hiikiim veremez. Hiikiim verebilmek icin ilim-
de derinlegmek gerekmektedir. Ayrica iman etmek icin anlamak la-
zimdir. Iman neyi kabul neyi reddettigini anlamakla baglar. Ancak
teslimiyet, merkezi konulan kavramakla baglar. Bir de gelen dine
kulak verilmesi varolan anlayigin sarsilmasina; sarsinu gecirmesine

4] Leibniz, 68
42 Leibniz, 71
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haghdir. Varolandan rahatsizhik duyanlar ancak yeni hir ¢cagriya ku-
lak verirler. Bu anlamda iman etimek. kukik vermenin bir sonucu:
isin O6ztne nifuz cimek de imdn etmenin bir sonucudur.

Kurdanm akletmek ile iman etmek arasinda kurdugu bag dik-
kate degerdir.

“Allah’'in izni olmaksizin, hi¢ kimse icin iman etme (imkani) yoktur. O,
akletmeyenlerin Gzerine pislik atar.”43

“Allah, kimi Hiddyete erigtirmek isterse, onun gogsini {slima agar; ki-
mi de saptirmak isterse, onun gogsiind, sanki goge yikseliyormus gi-
bi dar ve sikintili kilar. Allah imén etmeyenlerin tizerine iste boyle pis-
lik atar.”44 ’

Yani bu yaklagima gore akletmeyen ve imdn etmeyenler daima
yanhs bir durumdan kurtulamayacaklardir. Clinkii iman akildigi bir
fenomen degil, “iradenin akla istirdkidir.”45 Iman insanin salt dun-
yevi alana; yani fiziksel alana hapsolmasina engel olan bir faktor-
diir. Iman, duyular tstii alandan gelecek olan haberlere kapali ol-
mamak demektir. Insanin ¢ok boyutlu bir bigcimde bilgiye agik ol-
masi demektir. Clinkii insan sadece fiziksel bir varlik degildir.

Bu cercevede Kuran iki dlem kabul eder. Bunlardan birisi du-
yulur dlem; icinde yagayip miisahade ettigimiz alem (sehadet ale-
mi), bir de gayb ilemi, yani duyulanmizla idrik edemedigimiz;
ama sebadet dlemindeki bazi verilerden yola ¢ikarak anladigimiz
ve kavradigimiz dlem. Iste Kur'an'in ortaya koydugu imin esaslan
bu iki alemi i¢ine alan bir yapiya sahiptir. Allah, melek, ahiret, ka-
der, gayb alemiyle ilgili, Kitap ve Peygamberlere iman ise sebddet
alemiyle ilgilidir. Ancak Gayb alemi ile ilgili bilgilerimiz sinirhdir.
Burada Leibniz’in akli agan geyler ile akla aykin geyler arasindaki
aynmuna dikkat ¢ekmekte yarar var. Gayb dlemi ile ilgili bir ¢ok
meseleyi biz sehddet dleminden yola ¢ikarak anlayabiliriz; ancak
bu konudaki bilgilerimizde de belli bir sinir bulunmaktadir. Bu si-
nir gayb dleminin basladig1 yerde baslar. Biz gayb ilemini anlaya-
biliriz (ilme’l yakin); ancak busbiitiin kiinktihiine varmak icin ge-
bddet dleminden uzaklasmak gerckmekiedir.

Leibniz ise dinin iman esaslarim sirlar olarak ortaya koyar. Sir-
lann bagsinda Teslis inanct gelir. 46 Sirlar Leibniz tarafindan 1sa
(a.s)'in Tann ile birlesip insan seklinde zuhur etmesi olarak anla-

43 Yunus. 107100

44 Enam, (/125 .

45 Schuon Frithjof. Varlik. Bilgi ve Din. Cev. Schabeddin Yalen, tst. 199780
46 Leibniz. 75
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sthir. Siradan insanlarn ise bu sirlan anliyamayacakbm vurgula-
yarak onlar i¢in sadece imin etmenin yeterli olacagmi belirtir.

Leibniz'in “nasila cevap vermek aklinzs asan bir seydir™ sek-
lindeki yaklagmu énemli bir yaklasimdir. O, dinin bazi esaslarini
aklimizla kavrayamayacagimzi belirtmekle beraber, buna karsihik
onu mudafaa edebilecegimizi vurgulamaktan da geri durmamakta-
dir. Mesela, mahkemede hakkini mudafaa eden bir kimse hakl ol-
dugunu ispat i¢in tapu senedini gostermek mecburiyetinde degil-
dir; fakat davacinin iddialarnna cevap vermek zorundadir.47 de-
mektedir.

“Bir dogmanin ¢6ziimlenemez olugu, onu reddetmemizi gerek-
tirmez.”48 diyerek ilk elde aklimiza zitmug gibi goriinen bir seyi, pe-
sin hiikkiimlerle mahkum etmek yerine ényargisiz bir tutum takina-
rak kesin yargilardan ka¢inmak gerektigine isaret eder.

Béylcce' Leibniz, Kilisenin ilah1 buyruk ve iman ilkelerinin sa-
vunulmasina kargt ¢itkmasimi bu yaklagimla bertaraf etmeye cali-
smaktadir. Ona gore

“Akh asan seyler akla zit seylerden ayndir.”

Ancak “anlagilmasi ve agiklanmasi miimkiin olmayan seyler ak-
It agarlar. Buna mukabil yenilemez kamitlarla ¢uritilebilen, yahut
celisigi kesin ve saglam bir gekilde ispat olunabilen her gorus, ak-
la zittr.”49 diyerek kesin kanitlar kargisinda boyun egilmesi gerek-
tigini de vurgulamaktan geri durmaz.

Leibniz, “llahiyat¢ilar; Hiristiyanh@gin biitiin dogmalan akla uy-
gundur; insan akli bu dogmalarn akla uygun olduklarini tasdit
eder.” diyorlar. Sirlara zit olan bilgisizlik pesin hiikkiimler, karanhk-
lardir.”s0 diyor; ancak iman esaslarinin muharref olup olmadigini
sorgulamiyor.. Yani ya dinin dogmalan asli 6zelligini yitirerek 6zi-
nu kaybetmigse? Bu soruyu sormuyor ve “sirlara zit olan akil bozul-
mus akildir.” diyor. Ama ya akla zit olan ey bozulmus inangsa? Bu
soru da en az oteki kadar anlamhdir. Zaten bir yerde inang ve akil
catismast varsa, ya akil ya da din tahrif edilmis demektir. Ayrica
“sirlarla akhimiz arasinda bir uyumsuzluk yahut zithk oldugunu da
bilmiyoruz”st diyor. Bu anlamda bir seye sagma oldugu i¢in inan-

47 Leibniz, 77
48 Leibniz, 78
49 Leibniz, 79
50 Leibniz, 81
31 Leibniz. 84
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mak gibi bir garip durumla ve tutumla karsilagmak durumunda ka-
lacagiz demekdir.

Tim bunlara kargin Leibniz hakikatin ¢uritilemeyecegini de
onemle belirtiyor. “Bizi asan seyleri kavrayabiliriz; fakat onlann igi-
ne nifuz ederek degil onlan desteklemekle, mesela gokleri gor-
meyi duyumuzla kavrayabiliyoruz; ama bunu dokunma duyumuz-
la yapamayiz.”s2 “Bagimh oldugumusz illetleri idrak edemiyoruz di-
ye bunlardan bagimsiz oldugumuz sonucunu ¢ikaramayiz” Schu-
on'un belirttigi gibi “bir hakikat ispat edilebildigi i¢in degil, gercek-
lige tekabul ettigi icin dogrudur.”

Leibniz devamla “bir hakikat anlagilmaz olabilir; ancak, hi¢ bir
mana ifade etmeyecek kadar anlagilmaz olmasina imkan yoktur.53
Bu tartigmalan yaparken “elegtiri zihniyetine degil, hakikati ortaya
¢ikarma arzusuna sahip olmalyiz” Kaldi ki “... Ispat enkar edene
duiser™4 diyerek énemli ve dogru tespitlerde de bulunuyor. Insana
nicin iman ettiginden ¢ok, nigin inkar ettiginin sorulmas: daha an-
lamhdir ¢linki.

Ashinda Leibniz de muglak bir imn anlayigina sahiptir. Ozellik-
le Leibniz'in bu eserinde ortaya koydugu iman ile aklin uygunlugu
meselesi yagadigi donemde muharref bir din ile o dine; o dinin ge-
tirdigi baskilara karsi aklin bagimsizligini savunan, ancak bunu ya-
parken de bir bagka yanhga diigen (akh sadece intellecte mahkum
eden)ler arasindaki tartismalardan ortaya ¢ikan bir meseledir. Bu
anlamda iki ayn yanhgin meseleyi elbette yanhs yerlere tagiyacak-
lar1 muhakkaktir. Ciinkii yanhslarin tartisiimasindan dogruya ula-
stlmasi mimkin olmayacaktr. Buna gore, ne ortada saghkl bir
inang¢ vardir, ne de ortada saglikh bir akil vardir. Bu meseleyi ¢ahs-
mamuzin ilerleyen agamalarninda ele almayadevam edecegiz.

b- inanmak ve Anlamak

Kur'in'da bazen anlamak icin inanmak gerektigini vurgulamak-
tadir. Bu anlamda inanmak bir deger sistemine baglanmaktr. As-
linda kutsal metinleri de saghikl bir bicimde anlayabilmek icin bel-
li bir deger sistemine bagh olmak gerckmektedir. Bir ¢ok evrensel
gercegi anlamak icin de aymi sey gereklidir. Platon’un felsefe yap-
mak i¢in hile belli 6zellikler zikretmesi anlamlichr.3s Clinkt hakika-

52 Leibniz. 96

53 Leibniz. 104

54 Leibniz. 109-16

55 Pliton. Devlet. cev. Sabahattin Eyiiboglu. M. Ali Cimcoz, Ist. 1995. 174
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le ulagmak ciddiyet ve samimiyet ister. Iman bir yerde mesaja ku-
lak vermek, kulak agmak, dinleme noktasinda samimiyet demek-
tir. Samimiyet olmadan hi¢ bir ¢cagriyr saghkh bir bicimde anlamak
mimkiin olmayacakur. Mesela kibr'in insani anlamaktan uzaklag-
urmast hususu 6nemlidir. Insanin kendisine sunulan bir ¢agny
saghklr bir bicimde anlayabilmesi i¢in o ¢agriya kargi miitevazi ol-
mast gerekmektedir. Kendini ¢agndan istiin géren insanin o ¢ag-
nyt anlamasi diaginilemez. Bu sadece Kur'an icin degil, butin
cagrilar icin gereklidir. “Dinleyip de en giizel s6ze uyan kullarimi
miujdele”s6 ayeti insanda hakki idrak edecek; guizel soz ile kotu s6-
zl birbirinden ayirabilecek bir fitri yetenegin oldugunu anlatmasi-
nin yanisira, bitiin ¢agrlara kargi dinleme durumunda olma tavri-
n1 tavsiyeyi-de icermektedir. Demek ki saghkli iman olmadan sag-
likh anlayis da olamaz. Iman etmek ile koriikoriine baglanmay:
ayirmak gerekmektedir. Koriikoriine bagliigi iman olarak nitelen-
dirmek miimkiin degildir. Clinkii ortada bilingli bir secim varsa; bi-
lingli bir tercih varsa orada imandan soézedilebilir. Bu yiizden
Kur'an inkar edenlerin “bevallanna uymalarindan bahseder. “He-
vd@” ise bog ve temelsiz arzulan kargilamaktadir. Hevaya takilmak,
temelsiz arzularin pegisira gitmek demektir. Hevdsina tabi olan in-
san hig¢ bir degere baglanamaz. Samimi degildir. Bu yiizden 6nce
helvadan put yapar acikinca onu yer.57 Bu noktada o, ¢ikarina ters
diisen her degere karsidir. Baglanir gibi goriindiigi seyleri de ¢ika-
n sézkonusu oldugunda bir ¢irpida silebilir. Iste bu yiizden biz bu
tutuma iman diyemiyoruz. bu tutum iman olmayinca onun akil ile
uygun olup olmadigin tartismak da anlamin yitiriyor haliyle. Clin-

56 Zumer, 39/18

57 Mekke misgriklerinin bu konudaki y.lkl.mml‘lnm ortaya seren bir ¢ok rivayet
vardir. Bunlardan ikisini kisaca aktarmay:r gerekli goriyoruz.
“Miisriklerden birinin babast oldaralir. Babasinin katili hakkinda hikim ver-
mek icin bir putun 6ntnde fal oku ¢eker. Ancak fal oku babasinin katilinden
intikam almamasi gerektigi seklinde ¢ikar. Bunun Gzerine adam otkelenek “Ey
Zil-Halasa, eger sen benim yerimde olsaydin/senin baban da benim babam gi-
bi oldiirilmiis olsaydi/O zaman sen “Zalimlerden o¢ alma!” diye rezil bir sey
soylemezdin” diyerek oradan uzaklagir.
Bir bagka olayda da; adamun biri develerini putlardan bereket almak icin putla-
rn ontine getirir. Ancak develer aniden yiizleri belli bir toren icin kurban kan
stirtlerek boyanmus olan putlar: gorir ve trkap kacarlar. Adam develerinin pe-
sine duser ama develerini yakalayamaz. Bunun Gzerine geri donerek
develerinin Grkmesine sebep olduklarma inandi@r putlan taga tutmaya baslar.
Ayni zamanda da “Allah kahretsin! Alcak tanr, ben deve strima bereket olsun
diye sana getirdim. ama sen onlann kagmalarina sebeb oldun” seklinde
bagine.” (Bkz. Mevdudi. Tarih Boyunca Tevhid Mucadelesi ve Hz. Peygamber,
cev. N. Ahmed Asrar, 1st. 1983, 11.. 483-484)
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ki aklin devreye girebilmesi icin Gizerine basacagr bir zemin olma-
st gerekmektedir. Bu ylzden samimi olarak herhangi bir dine bag-
lanan (Ornegin Hiristiyanhik) insan eger baghihgindaki samimiyet
strdyorsa mutlaka belli bir sonuca ulagacak, baghihg bir iména do-
niisebilecektir. Tarih icerisinde bir ¢ok din mensubu ve diistintiriin
belli bir agamadan sonra ayni ortak paydada bulugmalarnni samyo-
rum boyle izah etmek gerekmektedir. Gerg¢i Kur'an bile bile inkar
edenlerden, bildigi halde yiiz cevirenlerden bahseder.s Ancak
bir sey hakkinda bilgi sahibi olmakla o seyi bilmek farkhidir. Sade-
ce bilgi sahibi olmak ise anlamaya yetmemektedir.® Bir insan bel-
ki kalben bir ¢cagrinin dogruluguna kail olabilir ancak kimi ¢evre-
sel faktorlerin etkisiyle zihni onu inanmaktan alikoyacak alternatif-
ler gelistirebilir. Kimi kere zihnen o ¢agny: bilebilir, idrak edebilir
ancak iman etmeden ¢agrinin 6ziini biitin boyutlariyla anlaya-
maz. Inkar, zihnin anlamama noktasinda ¢aba icerisine girmesini
de getirir. Bu anlamda imin bir deger sistemine bagh olmay: ifade
eder. Bir deger sistemine bagh olmak biitiin ¢agrlara karsi bagim-
siz olmak demektir. Bu noktada insanin Ozgiir disiinmesinin
oniindeki en 6nemli engel kimilerinin iddia ettikleri gibi iman et-
mek degil belki bir yonuyle, iman etmemektir. Clinki belli bir de-
ger sistemine cephe almig insan hakikati idrik edecek 6ztnl ka-
patmakta, kendisini biitin ¢agnlara kars: kilitmektedir. Daha bag-
tan reddetme tavrini segerek Onyargilarinin esiri olmaktadir..O bu-
tiin ¢agrilara ta bagindan kendini kapatmakta ve kilitlemektedir.
Kur'an’da onlan sagur, dilsiz ve kor olarak nitelendirmektedir.6! Bu
insan miitevazi olup ¢agniya kulak vermeye basladig an zihni ye-
tenekleri de galigmaya baslamaktadir. Imian varolugsal bir huzur-
suzluga; bir varolug kaygisina verilmis cevaptir ayni zamanda. Pa-
ul Tilliclv'in belirttigi gibi insandaki nihai kaygiya karsiliktir. Varo-
lugsal kaygidan kurtulmak ¢evreyi anlamlandirmada énemli bir ya-
samadir.

Simdi 6énemli bir noktaya gelmis bulunuyoruz. Buraya kadar in-
sanin 6zunde bulunan yetenekler ile dis diinyadan aldiklanni ne
ol¢tide anlamlandiraca@ tizerinde durmaya cahstik. Simdi ise ona
disandan; ilahi ve agkin bir kaynaktan gelen haber ve bu haberi
getirenler Gzerinde durmaya ¢ahsacagiz.

58 Neml 27/14
59 lsra. 17/102
60 HGd. 11/91

61 Bakara. 2718
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Bilindigi gibi Vahiy insana kendi otesindeki dlemden gelen bir
bilgi imkang; bir haber kaynagidir. Bu bilgiyi bizé getirenler ise
peygamberlerdir. Bize gelen bilginin niteligini saghikh bir bigimde
tahlil edebilmemiz icin niiblivvet miiessesine biraz daha yakindan
bakmanuzda yarar bulunmaktacdhr. Daha once de belirttigimiz gibi
insana gelen bilginin bir kayna@ da habere dayanmaktaydi. Insan-
lara gelen bu haberin en 6nemlisi peygamberler araciig ile gon-
derilen ilahi haberdir. Bu ¢ercevede su sorularla yola ¢itkmamiz ge-
rekmektedir: Oncelikle bu haberin niteligi nedir? Haberin kaynag
nedir? Haberci kimdir? Onlarin nitelikleri nelerdir? Nebilerin getir-
dikleri haber ile aklin ortaya koydugu yaklagimlar arasinda ne tiir-
den bir iligki vardir? Insana akil verilmigse peygamberligin anlam
nedir? Peygamberler insanlara ne sunmaktadirlar? Insanlarin neb-
flere ihtiyact var mudir? Peygamberlerin ¢agnst diginda hakikate
ulagilabilir mi? Nebiler ile Hakimler arasinda ne fark vardir? Simdi
bu konulan 6ncelikle nebi ve niiblivvet meselesini ele alarak in-
celemeye ¢aligalim.






HI. BOLUM

A- NEBi, NUBUVVET VE HAKIM

1- Kutsal Kitaplarda Nebi ve Niibiivvet

Kur'an-1 Kerim digindaki kutsal kitaplarda (Kitab-1 Mukaddes)
peygamber anlayisi cok bulanik ve miiphemdir. Niibiivvet derken
biz, Tanr’'min insanlara kendi cinslerinden gonderdigi elgileri; yani
ilah1 haberi tagiyan elgileri kastediyoruz. Oysa gerek Tevratta, ge-
rekse Incifde bu anlamda bir niibiivvet anlayigina rastlayamiyo-
ruz. Giinkii bu kitaplarda bizim peygamber olarak bildigimiz sah-
siyetler birer ilah ya da ilahtan bir parga olarak yansitiimaktadir. Bu
da onlarin Tann anlayiglarindaki carpikliktan kaynaklanmaktadir.
Kanaatimizce saglikh bir peygamber anlayiginin olmamasi, net bir
Tann anlayisinin olmamasi sonucudur. Mesela Tevrata Allah’la
gliresen ve Allah’in yenemedigi Peygamberden!, Incil de ise tann-
lagan peygamberden sozedilmektedir.2 Incilde Hz. Isa (a.s.), ilahi
mesaji tasimak ve aktarmaktan ziyade Allah’in bir pargasi (oglu)
durumundadir3 Bu ¢ercevede peygamberler birer insan olmaktan
ziyade ilahlagan varliklar olarak 6ne ¢ikmaktadirlar. Peygambere
bu tarz bir yaklagim insan aklinin devre digi birakilmasin getire-
cektir. Clinkli bu anlayis insanin degersizligini icermektedir. Buna
gore insan ilahi mesaj bile tasima liydkatine sahip degildir. Bu yiiz-
den ilahi mesaji ancak insan suretine girmig Allah’in oglu getirebi-
lir v.s. Ayrica biz genelde niibtvveti insanlar icin model olan; 6r-
nek alinacak bir kurum olarak degerlendirmekteyiz. Ancak Tev-
rat'ta kizlanyla zina eden peygamberlerdent hariimini para kargili-
ginda Firavun’a satan peygamberden5 putlara tapan peygamber-
den6 bahsetmektedir ki bu ozellikleri tagiyan insanlar, diger insan-
lara nasil 6rnek olacaklardir. Dolayisiyla gerek Tevrat'ta, gerekse
Incil'de net bir peygamber anlayist bulunmamaktadir. Bu yiizden

Kitab-1 Mukaddes, Tekvin, 32/23,32, Ist. 1993
Kitab-1 Mukaddes, Matta, 25/31-46

Kitab-1 Mukaddes, Luka, 1/3, Markos, 14/62
Kitab-1 Mukaddes, Tekvin, 19/30-38

Kitab-1 Mukaddes, Tekvin, 12/11-20

6 Kitab-1 Mukaddes, Krallar, 1, 11/5-8

NN =
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hiz bu konuyu fazla uzaimadan. bu kadanyla iktifa ediyoruz. Ciin-
ki bu ¢calismada bizim asil amacimiz, beseri dustiinee ile ilihi me-
saj arasmdaki ilgiye egilmek; bunkair arasindaki ilgiyi tespit etmek-
tir. llah. peygamber anlayist ise boyle bir kisaylamaya asla izin ver-
memektedir.

Bu yiizden biz, 6zellikle 1slim dustincesi igerisinde nebi ve nii-
biivvet kavramlarnim ele almak durumundayiz.

2- Kur’an’da Nebi ve Niibiivvet
a- Nebi

Nebi “haber getiren”, “haber veren”, “haberci” anlamlarina gel-
mektedir. Kelimenin kokiinde hem elcilik yapmak, hem de yiice
makam sahibi olmak anlamlar1 bulunmaktadir.”” Her haber verene
nebi denilmez. Nebilik anlami itibariyla yiice bir konuma igaret
eder. Insanin bilgi kaynaklarindan birisi de Haber'dir. Bu haber ya
direkt yaratiadan, ya da insanlardan gelmektedir. Iste Nebi, Allah
tarafindan gonderilmis habercilere verilen isimdir. Allah tarafindan
gorevlendirilen habercinin getirdigi haberin ti¢ boyutu vardar:

- Ge¢miste olup bitmigtir (6nceki resul ve toplumlarin haberi).
- Simdiki zamanda (nebinin yagamu icinde) devam etmektedir.8
- Gelecekte olacakur. (kiyamet, hesap/kitap, cennet/cehennem
gibi) Haberci bu haberi kaynagindan (menbaindan) alir ve aktarir.

Bu durumun gemas: da dort unsurludur. -Menba’ (haber kayna-
81): Yani Allah (c.c.).

- Nebe (haber/olay): Yani vahiyle bildirme
- Nebiyy (Haberci): Yani peygamber.
- Haberdar edilenler (Insanlar/toplum)”?

Rasul ile nebi arasindaki fark resul kavraminin daha genel ol-
mast yani Allah'in (c.c.) hem insanlardan hem meleklerden olan el-
cilerini kapsamasidir. Oysa nebi Yiice Allah'in insanlardan olan re-
sullerine (elgilerine) verilen isimdir. “Kitap verilen peygamberlere
rasul, verilmeyenlere nebi denir” seklindeki yaygin kanaatin yan-
lighg bizzat Kur'an ayetleriyle sabittir. Bu yanhghgin nasil ve ne ge-
kilde meghur oldugu ise ayn bir konudur.

7 el-lsfehini, 482
8 Tahrim, 66/1-3 .
9 Varol Tahsin, Nebi Rasal, Varide dergisi. Agustos-1991
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b- Nebilerin Gorevleri
Kur'in agisindan bakugimzda nebiler;

- Kitab aracihgiyla anlagmazliklan giderirler; mijdeci ve uyari-
cidirlar. 10

- Kitab1 ve Hikmeti ogretirler. 11

- Nur'u getirirler.12

- Glizel ahlaki tamamlamak icin gonderilmislerdir.13

- Takva sahiplerinin imami ve dlemlere rahmettirler.14

c- Hakim

Gerek Kurian'dan gerekse Islim digiincesinden anladigimiz
kadaniyla Hakim Tanr’'nin ayetleri tizerinde dugtinen ve fitri 6zel-
likleri ile hakikate ulasmaya ¢alisan insandir. Tanr’'nin ayetleri
Kur'an'in ifadesi ile!s kainattaki varliklardir. Kainattaki biitin var-
liklar Tanr’'ninbirer ayetidir. Bu noktada insan da Tanr’nin bir aye-
tidir. Iste hakim, bu ayetler {izerinde diisiinen Tanri-insan ve kainat
iligkileri, iyilik-kotilik, irade, olim, 6limden sonraki hayat, ebe-
diyet insanin kokeni, mukadderat,, dogru ve yanhs vb. gibi konu-
lar hakkinda akli yaklagimlarla hakikati kavramaya ¢aligan kimse-
dir. Ger¢i buradaki akli yaklasim meselesi Islam filozoflan arasin-
daki degisik sekillerde yorumlanmaktadir ki bu meseleye ileride
deginecegiz.

Peygamberlerin Hakimlik yonleri de vardir. Bir rivayette Hz.
Muhammed’in $éyle buyurdugu aktarilmaktadir. “llkin ben Al-
lah'in enfiis ve dfakimdaki ayetlerini gozlemlemek suretiyle tevhi-
din gergekligin kesin bigimde kavradim. Sonra aym gergeklik va-
hiyle bana teyid edildi.” Bu tim peygamberlerin gaybin bilgisine
migsihede ve tefekkiirle ulagtigim gostermektedir. Bu bilgiye ulag-
tilar ve sonra Allah onlan rasul tayin ederek aym zamanda fiili bir
bilgiyle lituflandirdi”16 $u ayetler de konuyu aydinlatacak mahi-
yettedir.

10 Bakara, 2/213, (Ayrica bkz. Ahzab, 33/45)

11 Cuma, 62/2

12 Miide, 5/15-16

13 “Ben guzel ahliki tamamlamak icin génderildim”. Tiemizi, VIII

14 Enbiya, 21/107

15 “Ayet; lz: lsaret, belirti anlamina gelmektedir. Bu anlamda kainat ve insanda Al-
lah'in birer ayetidir; varh@inin igaretidir; belirtileridir. ’

16 Mevdudi Ebu'l-A’la, Tefhim'ul Kur'an, Ist. 1987, 11, 363
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“Dedi ki: Ey kavmim gortustiniz nedir? soyleyin. Eger ben Rab-
bimden bir belge Gizere isem ve Rabbim bana kendi katundan bir
rahmet vermis de (bu) sizin icin gozardi edilmigse..."17 Bu yaklasi-
ma karst ¢ikanlar ellerinde bunun aksine gosteren deliller oldugu-
nu ileri siirmekte ve Hz. Peygamber’in peygamberlikten 6nce “Ki-
tap nedir? iman nedir? bilmeyen”!®8 olarak nitelendirildigini, bunun
ise yukandaki yaklagima aykiri oldugunu vurgulamaktadirlar.19

Elbette Hz. Muhammed teklifi anlamda kitab1 ve iman bilmi-
yordu; ancak o da bir insan olarak fitri bir yonelimle (tekvini) ha-
reket ediyordu. Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Peygamberler de
kainattaki ayetler tizerinde belki bir ¢cok insandan daha fazla tefek-
kirr eden insanlardi. Kitabi ve imam bilmemek ayr, fitri yonelimle
belli hakikatleri idrak etmek ayndir. Kaldiki zaten boyle bir yone-
lim olmasa®onlarin kitaba ve imana mazhar olmalari da mimkiin
olmayacakt.

Hakim ile nebi arasindaki farklardan biri de hakimin ulastig:
hakikatlerin Tanr’nin direkt te'yidine mazhar olmamasidir. Aynca
peygamberlerin toplumsal gorevleri ve mesajlaninin baglayiciig
sozkonusudur. Peygamberler bu ylizden acik secik ve anlagilir bir
dil kullanirlar ve mucizelerle desteklenirler. Insana gelen ilham ile
peygambere gelen vahiy arasindaki fark, vahyin peygambere ilihi
ilemden gelmesi ilbamin ise kisiden Tanrrya (hakikate) doéniik ¢a-
balar sonucu olugsmasidir. Vahiy’de mutlak bir iligki, ilham da ise
mukayyed ve simirh bir iligki s6zkonusudur. Tabiri caizse nebide
hem agagidan yukariya hem de yukarndan agagiya dogru bir iligki;
hakimde ise sadece agagidan yukariya dogru bir iligki s6zkonusu-
dur. Her iki iligki biciminde de ilahi bir boyut bulunmaktadir. An-
cak ilbam kavraminin bu sekilde bir anlam kazanmasi Kur'an'in
nazil oldugu dénemden ¢ok sonralan gerceklesmigtir. Biz burada
konunun netlesmesine katkida bulunmasi icin ilbam kavramini
vahiyden ayn degerlendirdik. Kur'an'da ilbam ve ilka gibi kavram-
lar daha ¢ok vahiy anlaminda kullanilmugtr.

Kur'in-1 kerimde Hakim kavramina uygun diigen kimi kavram-
lar bulunmaktadir. Meseld Ulu’l-Elb@b2 Zi Hicr2! Ulu’l-Ebsar, Ulu'n-

17 Hud, 11/28, (Ayrica bkz. Hud; 63)
18 SGra, 42/52

19 Bulag Ali, 365

20 Bakara, 2/169,179,197

21 Fecr, 89/5
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Nuba22 Selim Akl sabipleri23 (Kimi filozoflara gore -lhvan-1 Safa ve
Ibni Risd-) Rasibiin gibi. Hakimler din va'zetmemekte: ancak di-
nin dogru anlagimas: ve yasanmasi icin dini metinlerin yorumun-
da peygamberlerin varisleri konumunda bulunmaktadirlar. Ancak
kimi kere Hakimler de yamlirlar. Bu anlayisa gore, Nebilerin yanil-
gilan ilahi otorite tarafindan duzeltildigi i¢in sadece onlar masami-
yet makamindadirlar.

Hakimler akil yiriitme yolﬁyla hakikatin agiga ¢tkmasi yolunda
¢aba gosteren kimselerdir.

Akil ve akil yuritme Kuran'in perspektifinde ¢ok yonli; ¢ok
boyutlu bir meseledir. Bu kavramin alani igerisine kalb, vicdan gi-
bi unsurlar da girmektedir. Ki insanin duygularn ve hisleri de zihne
bakigint etkilemektedir. Aklin fonksiyonlar olarak Kur'an Tefek-
kur, Tedebbiir, Tezekkir, Nazar, Tefekkuh, Basar, Sema, Fuad gi-
bi kavramlar kullanir. Bunlardan daha 6nce bahsetmistik. Ayrica
Kur'an'da Akl kelimesi isim olarak kullanilmamistir. Yunan felsefe-
nin “Akl”a yikledigi anlam ile Kurin'in yukledigi anlamin farkl
olup olmadig1 da ayrica sorulmasi gereken 6nemli bir sorudur.
Kavramlan ait olduklan diinya ¢ergevesinde ele almak ve anlama-
ya ¢alismak lazimdir. Kavram kargagalan ve zihin bulanikliginin en
onemli sebebi, kavramlar1 kendi diinyalarin1 gézard1 ederek ele al-
makur. Sokrates’in Menon dialogunda Menon'a “Her kim olursa ol-
sun erdeme edremi tizerinde diiglinmeksizin, Tanr’nin litfu saye-
sinde sahip olur demekte ve erdeme sahip olan kimse erdemi tan-
rinin litfuyla kazanmigtir.”24 diye de ayrica belirterek zihnin digin-
da ilahi litufun da bilginin elde edilmesinde fonksiyonel oldugu-
nu vurgulamaktadir. Bu ¢ercevede “Yunan felsefesindeki akil ile
Islam’daki akil farkhidir” iddiasimin da ¢ok tstiin korii bir iddia ol-
dugu anlagilmaktadir. Aynica biz 1slam filozoflarinda boyle bir de-
gerlendirmeyi bulmamaktayiz. Ornegin 6zellikle akilla ask arasin-
da ¢eligki bulanlar, genellikle filozoflan “kuru bir akil"dan yana ol-
makla suglarlar. Oysa Isldm diinyasinda Aristo'nun tavizsiz savunu-
cusu bilinen Ibni Risd'iin Bau edebiyau Gzerindeki etkisi de goz-
den uzak tutulamayacak bir gercektir. Dante, Ezra Pound, Caval-
canti, ). L. Borges, ayrica ¢agdas arap sdiri Adonis hep Ibni
Rigd’ten etkilenmiglerdir. Ibni Rigd siir ile felsefeyi birlestiren in-

22 Taha, 20/54
23 Suari, 26/89, Satfat, 37/84
24 Platon, Menon. ¢ev. Ahmet Cevizci. Ankara, 1989. 62
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san olarak lanse edilmistir.2s Bu ¢ergevede Aristoteles’in de akil ve
ask arasindaki iliskiye bakist incelenmeye deger bir konudur.

Bitin bunlardan sonra ana meseclemize tekrar donecek olur-
sak, akhn gdrizi ve miiktesep aki olarak ikiye ayrildigini gortiriiz.
Gdnzi akid her insanda dogustan varolan ve insam diger canhlar-
dan ayiran asil akildir. Bunun igin fitrf 6zellikler ve yonelimler bu-
lunui Biitiin insanlar Tann vergisi olan bu akla sahiptir. Bu akla bu
ozelliginden dolayr mevhub, matbi ve kuvve-i kudsiyye adlan da
verilmistir.26 Miiktesep akil ise gdrizi akin kullanilmasiyla kazani-
lan akildir. Sezgi, deney, diisinme ve 6grenim yoluyla olusan bu
tur akla mesm, mustefad ve tecrabi akil adi da verilir.2? Muiktesep
akilile elde edilen bilgiler ¢evresel faktorlere dayandigy icin insan-
larin farkh diisinmelerinin sebebi budur. 1ste bu akhin ¢evresel fak-
torleri agip degismez hakikatle bulugmasi icin niiblivvet miiessesi-
ne ihtiyag vardir. Islim filozoflan da ileriki boliimlerde belirtecegi-
miz gibi bu konunun altim1 6nemle ¢izmislerdir. Ancak bu noktaya
gelmisken bu konuda 6nemli yaklagimlarda bulunan Gazili'nin
akil ve vahiy iligkisine bakigini incelememiz yerinde olacaktir.

3- Gazali’de Akil/Vahiy ve Niibiivvet

Gazali genelde filozoflan tekfir etmesi (kafir sayma) ile bilin-
mektedir. Gazili filozoflarla yirmi konuda ihtilaf etmis bunlardan
tgunde onlan tekfir yolunu se¢mistir. Onun filozoflardan aynildig
noktalar hep zikredilmistir de onlarla birlestigi; bulustugu noktalar
nedense pek zikredilmemistir. Oysa meseleye bir de bu gerceve-
den bakilsaydi hem Gazal’nin digtince yapist daha iyi kavranacak,
hem de onun tekfirinin niteligi daha saglikl anlagilacakt.

Bize gore Gazili filozoflarla 6nemli konularda beraberdir. An-
cak bunu biraz farkh bir tislap ve biraz farkh kavramlar kullanarak
ortaya koymaktadir. Ozellikle akil/vahiy iliskisinde, peygamberli-
ge bakagta, hakim diye nitelenen insanlarin konumlanini ortaya ko-
yusta hep filozoflarla benzer yaklagimlan paylagmigtr.

Gazal'nin akil ve vahiy iligkisinde 6ne ¢ikardigi en 6nemli -hat-
ta ana- kavram n#dr kavramidir. Gazali akil ve vahiy buattinlaginu
nidr kavrami ¢ercevesinde ortaya koymaktadir.

25 Aleksic Branko, Siir ortamu: Ibni Rigd’n Bati Edebiyatina Etkisi Uzerine, cev.
Murat Call, Asiyan dergisi EKim, 1997,

26 Yavuz, Yunus, Akil (Kelam), D.1.A. 11/244

27 Yazr, 1, 566, 568
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Gazilrye gore akil otonom bir yapida degildir. Akil en Gstte;
yaradandan yanstyan bir juiFdur. Dolayisiyla insana diisen bu
nidrun Gstind ortmemektir. Yaratucidan yanstyan nar'dan varhklar
kademe kademe pay alirlar. Mdrun kaynagina en yakin olan on-
dan daha fazla pay alir. Peygamberler bu ndr'un yanan kandilleri-
dir. Bu ¢er¢evede sunlan soylemektedir.

- “Allaha Tedla akla Nidradim verir.

- Allah goklerin ve yerin Nidrudur. Nidrun temsili sanki bir mig-
kat.”28

Niirakil demekse; Allah goklerin ve yerin ndru ise bu yaklagim
Allah1 (c.c) ilk akil olarak kabul etmek anlamina gelmektedir. Ga-
zali devamla sunlan belitmektedir. “(Yice Allah) Akildan elde edi-
len ilme: ise ruh, vahiy ve hayat adim1 vermigtir.”

“Iste biz, sana da boylece emrimizden bir ruh vahyettik.”29
“Hem bir adam 6lu iken biz onu diriltmisiz ve kendisine bir Niir ver-
misiz, insanlar i¢inde onunla yurtyor,"30

Hak Teidla zulmeti aydinlik ve karanhig: zikretti; aydinhktan ilmi
karanliktan cehaleti murad etti. Nitekim AllahG Teala buyuruyor:
“Onlarmn karanliklardan aydinhga ¢ikanr.”3!

Akl'in nidrolmasinin yanisira Gazili imin ve ilmi de nigrolarak
degerlendirmektedir.32 Ayrnica Nubiuivveti de Nir kavrami ile izah
etmektedir.33

Meseleyi 6zetleyecek olursak; Gazali 6zellikle Miskdtii’l-Envar
adl eserinde akhn ilahi alemden yansiyan bir nidr oldugunu belir-
terek kdinatin bu ndrdan aydinlandigim vurgulamiktadir. Bu yak-
lasim onun hem akil ve vahiy arasindaki bagin boyutlarini, hem de
Islam filozoflan ile bulugtugu ortak noktalan ortaya koymas: agi-
sindan 6nemlidir. Simdi bu yaklagimini ele alahm.

“... Nidrvasttasiyla ¢esitli marifetler yaratiklar Gizerine sa¢ilmak-
tadir. Biz bunu Allah'in (¢.c.) Muhammed (a.s.)’i Sirdcen Miiniren
diye adlandirmasindan anlayabiliyoruz. Peygamberlerin hepsi bi-

28 Nur, 24/35, Yalmz Gazali bu ayeti ele alicken bu ayetteki medr kaveamum akil
olarak yorumlamaktachr. Dolaysiyla Yaice Allah'n da akl-1 evvel olarak kabul et-
mis gordnmektedir.

29 Sra, 42/52

30 Enmam, 6/122

31 Gazali, Ihya, cev. Ahmet Serdaroglu, Ankara, 1974. 210,

32 Gazali, Migskat'ul-Envar. s. 84, Kahire, (1383) m. 1964

33 Gazzali, a.g.e., 51



110 Peygamber ve Filozof

re;' kandildir. Alimler de dyledir. Ama peygamberlerle alimler ara-
sinda ¢ok biytk farklar vardr.

Kisi gonlindeki atesi dinyadaki ruhlardan almaktadir. Bu ruh-
lar da Hz. Ali ve Ibn-i Abbas (Allah her ikisinden de razi olsun)'in
soyle tarif ettikleri wivi ilahi ruhtur: “AllahQ Tedla'nin bir melegi
vardir ki bu melegin yetmis tane yiizii vardir, her yiizde de yetmis
bin dil vardir.3% Bu melek bu dillerin batiini ile Allaht tesbih et-
mektedir. Bu melek bitiin meleklere bedel olarak kabul edilmis
olup kiyamet giinii soyle denecektir: “O giin Cebriil ve melekler
saf halinde duracaklar”35 Bu ruhtan yeryiizii kandillerinin ates al-
dig1 sayildigina gore bu ruhun benzeri, ategten bagka bir sey degil-
dir. Bu ates de ancak Tar daginin yaninda gorilebilir.36

Gazali burada vahiy meleginin yerytizine ilihi alemden nir
(akil anlaminda) tagidigim vurgulamakla melek ile akil arasinda ir-
tibat kurmaktadir. Bu da Islim filozoflarinin faal akifa yikledikle-
ri anlam ile ortigmektedir. Gazali devamla sunlan séylemektedir.

“... Semavi nurlar ve onlardan bu nirlan iktibas eden yerytzu
aydinhklan arasinda bir tertip ve siralama yapacak olursak soyle
diyebilirizz Kaynaga en yakin olan, ndr ismini almaya en layik ola-
nmdir. Clinkd O, en yiiksek riitbededir. Bu nir'un yeryiziindeki
yansimasinin siralanmasini da su 6rnekle agiklayabiliriz. Ayisig bir
evin penceresinden giriyor, duvardan, asih bir aynaya yansiyor. Bu
aynadan da 1s1k kargidaki bagka bir duvara aksediyor. Sonra bu du-
vardan yer aydinlanacak sekilde yere yansiyor. Bilinmektedir ki
yerdeki aydinlik duvardakine tabidir. Duvardaki de aynadakine,
aynadaki de Aydaki aydinhga, Ay’'daki aydinlik da Guneg'deki ay-
dinhga tabidir. Clinkii aynadaki #n#r ondan yansimaktadir. Bu dort
ndr en Gstiin ve en mikemmel bir sekilde birbirleriyle baglantihi-
dir. Ve bu nidr’larin herbirinin sininni agmayan belli bir makam ve
ozel bir derecesi vardir.

Bilmeliyiz ki, hakikat goziyle bakanlarca ilahi nirlarin bu ter-
tip Gizere oldugu anlagilmigtir. Ve mukarreb (yakinda tutulan, deger
verilen) en uzakdaki nlr'a en yakin olandir.”37

34 Gazaltnin Akl ile melek arasindaki iliskiyi bu sekilde ortaya koymas Islam filozof-
larinin fzal akil gortist e Orttisen yaklasimlardir. Bu konuda Farabi'nin gorGsleri
onemlidir. bu gorisler icin bkz. Olguner Fahrettin, Farabi, lzmir, 1993, 142

35 Nebe, 38

36 Gazali, 51.52

37 Gazali. age.. 33
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Bu yaklagimyla Gazali akhn anlamin genisletmekte; akhn ila-
hi alemden yansidigini belirtmektedir. Aynca akil ve vahiy arasin-
da uyumsuzluk iddiakinna da éremli bir cevap vermis olmaktadir.
Ancak bitiin bu yaklasimlarnna ragmen Gazili'ye gore Allahh Te-
dlanin alemle iligkisi konusu daima insanin anlama yetisini agan bir
konu olmugtur. Bu ¢ercevede alemin nasil yaratildig konusundaki
suipekilasyonlar anlamdan yoksun ve agiklanmasini mimkiin ol-
mayan hususlardir. Bu husus timiyle ag¢iklansaydi. O yaratici ol-
mayacakt. Insan idrikinin kendisi bu fiilden yaratlmigsa Allah’in
yaratma fiilinin niteligini kavramasi miimkiin olabilir mi? Bu nok-
tada insandaki hakikati kavrama yetisi olan “aklin faydasi bize ni-
biivveti tanitmak, peygamberleri tastik ettirmek ve nubivvetin
dogruluguna sehadet ettirmek, niiblivvet goziiyle idrik edilen sir-
lar1 anlamaktan aciz oldugunu itiraf ettirmek, bizi elimizden tutup
korleri rehberlerine, sagskina donmis hastalan sefkatli doktorlara
teslim eder gibi niibiivvet makamina teslim etmektir. Iste aklin hu-
dudu, anlayacag ve ylriiyecegi yer buraya kadardir.”38

Gazaltnin akla ¢izdigi cerceve agisindan baktigimizda aklin
gercek mecrasina kavugsmasinin nebevi kilavuzluk ile gerceklege-
cegi hususu belli bir zemine oturmaktadir. Clinkii ancak niibiivvet
ile ilahi alemden yansiyan ndr agiga cikacak ve insanlan aydinla-
tacaktir.

Gazilt'nin insan aklinin agkin alemle ilgili meselelerde sinirh ol-
dugunu ve son s6zii sdyleyemeyecegini vurgulamasina ragmen
onun ortaya koyduklarinin akilla elde edilen bilginin bir elestisiri
oldugu yolundaki yaklagimlar da yanhstir. Genel olarak Gazali'nin
akil ile sezgiyi birbirini bitlinleyen unsurlar olarak ele aldig1 soy-
lenebilir.

Tabiattaki ilk anda akla aykin gibi gbriinen kimi olaganisti
olaylar kargisinda (mucizeler) Gazil'nin yaklagimi mucizelerin ta-
hii oldugu noktasindadir. Ona gére mucizeler tabii, tabiaun kendi-
si de mucizevidir. Bu da akhin idrik giicii noktasinda 6énemli bir ba-
kig olarak gorilmelidir.

Gazali akh firf olarak dogruyu gérme yetisi olarak da kabul et-
mektedir. “Cehaletleri sebebiyle hayvanlara benzeyen kimi kavim-
ler bile fitri olarak buylklerine hirmet ederler. Yine akhn Gstin
degerindendir ki; peygamber efendimize suikast icin yoluna ¢tkan

38 Gazali, el-Munkiz, 112
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inatgilar onun parlak simasina bakip nibivvet ve akil nGrunu gor-
diiklerinde bu isten vazgegtiler.™s9

Gaziltye gore Kuran-1 Kerim akildan elde edilen ilmi de ruh,
vahiy ve hayat diye nitelendirmistir. Ve su ayeti zikretmistir. “Iste
biz, sana da boylece emrimizden bir ruh vahyettik. ™40

Bu da yukanda da belirttigimiz gibi filozoflarin faal akili Cebra-
il ya da vahiy melegi olarak nitelemelerine paralel gortigler olarak
6ne ¢ikmaktadir. Cinki Kurin'da Cebrail icin kimi kere ruh ifade-
si kullanilmugtir. 4! Gazali'nin Kur'an-1 Kerim’de gecen ruh ifadeleri-
ni akil olarak ele almakla ayni seyi soyledigi kanaatindeyiz.

Gazili'ye gore aklin dort manasi bulunmaktadir:
1- Insanlar diger canlilardan aywran baslet.

“Akil kendisine has vasif ile sekil ve renkleri gostermekte, diger
cisimlerden aynlan ayna ile sirn gibidir. G6z de boyledir. Gorme-
ye istidadi olan heyet ve sifatlan ile cepheden aynlir. Akil garizasi-
ni ilimlere nispet etmek, gozii géormege nispet etmek gibidir. 1lim-
lerin inkigafin1 saglamakta Kur'an ve geriatin akla nispeti giines 1s1-
ginin goze nispeti gibidir. Kur'an giines 15181, goz akildir.42

2- Kuigiik bir cocugun caiz olan seyleri caiz, mubal olan sey-
leri de mubal kabul etmesi. 1kinin birden ¢ok oldugunu, bir ada-
mun bir anda iki yerde bulunamayacagim bilmesi gibi zaruri ilim-
lerdir.

3- Tecriibelerden elde edilen ilim de akildw.

4- O garizamn bir dereceye yiikselmesidir ki biittin bu islerin
neticesini anlar ve akibeti tehlikeli olan bu gibi muvakkat lezzet-
lere davet eden sebvetleri yener.

Bu sayilanlardan ilk ikisi dogal digerleri kesbidir. Gazali birin-
cilere futri akil digerlerine de kesbi' aki demekte; bu konuda Hz.
Ali'nin (r.a.) su s6ziini nakletmektedir.

“Biri dogal diger kesbi iki akil buldum. Gérmeyen goze gilines
ginin kan olmadig gibi firl akil olmadan kesbinin kan olmadi-

39 Gazali, thya, 1, Bab, 7, Ist. 1974, |

40 Sura. 42/52

41 Kadir, 97/4

42 Gazalinin bu ornegi Farabi'nin faal akl giinese, bilkuvve akl ise goze henzet-
mesini cagrisurmaktadir. Bkz. Farabi, M. Fazila, Ist. 1956
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@it bildim™3 Bu da bizim 6tedenberi soylemeye calisu@iniz me-
selenin anlasilmasinda Gnemli bir yaklisimdir, Yani ilahi cagn fitd
temel Gzerinde anlam kazanmaktadir,

Ayrica Gazili bu konuda Rum suresi (30/30. ayetini zikrederek
Yice Allaha “kdlii beldda verilen soziin dillerin s6z0 degil akilla-
nn; fitratlanin $6zi oldugunu belirtmektedir.44 Insanlardan kimisi
fitratindan yiiz ¢evirdi; unuttu. Bu ylizden Allahl Teala 11ahi ¢cagn-
ya tezekkiir ismini vermigtir.45 Tezekkrir (hatirlama) iki ¢esittir, n-
ceden hatirda olan geyi unuttuktan sonra hatirlamak. Digeri de ya-
radiligta kendisinde mevcut olan bir geyi hatirlamaktir. Bunlar ba-
siret ndru (kalb géz4) ile gorurler.”46 '

Gazali akillh olmakla imanh olmak arasinda kopmaz bir bag bu-
lundugunu vurgulamaktadir. $eriatin akil olmaksizin anlaminin ol-
madigini belirtmektedir. “Seriatin dogrulugu akil ile degil iman na-
ru ve yakin gozi ile bilindi diyenin soziinde kiymet yoktur. Zira
akil demekle onlarin yakin gézii ve iman niru dedikleri seyi kas-
tediyoruz.. “Akil 6gilmeye layiktir. Eger 6glilen peygamberin ge-
tirdigi Seriat ise bunun dogrulugu ne ile bilinmigtir? Eger yerilen
akil ile bilindi ise boyle akil ile bilinen de mezmumdur.47 Gazili
Fuad kavramim da kalb gozii olarak ele almaktadir.

Islim filozoflarinin hikime yiikledikleri anlama bir bagka kav-
ramla da olsa Gazali'de de rastlamaktayiz. Gazili aklin 6nemini an-
latirken “Cemaati arasinda alim, Gmmeti arasinda peygamber gibi-
dir.”48 hadisini zikreder. Bu da Islim filozoflarinin hitkemaya yuk-
ledikleri anlam ile 6rtiismektedir. Islam filozoflan bu yiizden nass-
lar1 te'vil yetkisini hilkemada gormektedirler.

Sonug olarak Gazili’'nin hem akhh hem vahyi aym kaynaga bag-
layarak akil/vahyin birbirini biitinleyen unsurlar oldugunu belirt-
tigini soyleyebiliriz. Clinkii ona gore akil da, vahiy de niibtivvet de
Yuce Allah’tan yanstyan birer ndrdur.

Bunlan belirttikten sonra Din ve Felsefe iliskisi cercevesinde
Nebi ve Hakim kavramlarini irdeleyebiliriz.

43 Gaazali, thya, I, Bab, 7, 216
44 Gazali, a.g.e., 209

45 Bakara, 2/221

46 Gaazli, a.g.e.. 220

47 Gazali, a.ge. 15

48 Gazli, a.ge., 1
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4- Din/Felsefe iligskisi Baglaminda Nebi ve Hakim

Gegen holimde de agiklamaya calist@inuz gibi “Nebi™; Allah'in
insanlann icinden insanlan uyarmak icin gonderdigi haberci ve re-
sullere verilen genel addir.49 “Insanlar tek bir immet idi. Allah ne-
bileri mijdeci ve uyarici/korkutucu olmak tizere gonderdi...”s0

Bu yaklagima goére Tann her donemde insanlan uyarmak tizere
bazi elgilerini (nebiler) gondermis ve onlara hak kitaplar indirmig-
tir. Ancak insanlar zaman zaman kendilerine gonderilen bu mesa-
jt carpitarak asli 6zelligini yok etmislerdir.5!

Kur'an-1 Kerim’in beyanina gore Tann nebilere sadece kitap de-
gil, aym zamanda, “Hikmet” de vermistir. Bu nedenle “Allah ara-
nizdan size Kitab1 ve Hikmeti 6greten ve sizi tezkiye eden bir elgi
gonderdi...”52 denilmigtir. Demek ki peygamberlik misyonu salt ki-
tabi tebligi degil, yanisira hikmet ve tezkiyeyi53 kapsamaktadir. Bu
noktada digiincelerin yaklagimlarin kitabi olmasi salt kitap metin-
lerinin ifade edilmesi ile degil, hikmet ile, peygamberi pratikle
mumkindir. Zaten anladiimiz kadanyla nebileri hakimlerden
ayiran ve 6nemli 6zellik onlarin model insan olmalanidir. Model ol-
ma, onlarin yasantilarinin inananlan baglayict olmasi demektir.
Hakimler rehber olabilirler; ancak nebiler modeldirler.. Model ol-
mak ayr, rehber olmak aynidir. Nebilerin model olmasi Tanr’'nin
kendileriyle 6zel bir vahiy bicimiyle iligki, kurmasi sebebiyledir.
Hakimlerin ulagtigy hakikatler ile Nebilerin ki ayn1 olmasina rag-
men, Nebi geriat getirir; ama Hakim geriat koyamaz ve soyledikle-
ri direkt olarak Yiice Allah'in te'yidine mazhar olmayabilir. Bu da

49 Kur'in'in beyanina gore Yiice Allah’in iki tir elgisi vardir. Bu elgiler (rasuller)
meleklerden ve insanlardandir. Nebi insanlardan olan rasullerin ortak adidur.
(bkz. Bakara, 2/213

50 Bakara, 2/213

51 Tahrif ve sebeplerini daha onceki bolimlerde agiklamistik. (bkz. Kur'an’da Hik-
met bolimii)

52 Al-i Imran, 3/164, Cum’a, 62/2

53 Tezkiye: Zeka, zekka (artma; ¢ogalma) kokiinden gelen tezkiyenin bir anlami
da temizleme, paklama, artmadir. (Bkz. Mifredat) Nefsin tezkiyesi olarak
Kur'ian'da gecen kavram nefsi her tirli ginah ve isyan kirlerinden temizlemek
anlamina geldigi icin (bkz. $ems 91/7-10) nefsi temize ¢ikarma anlaminda da
(bkz. Necm 53/32) kullanilmugtir. Peygamberin insanlari arindirmasi, onlardaki
saf fitratt dejenere eden ¢evresel etkenlerden; yani yanhis disinme ve yasama
bicimlerinden kurtarmasi anlamina gelmektedir. bunu da onlan Kitabt ve hik-
meti 6gretmekle yapmaktadir. kitab onlarin yanhis kanaatlerini, hikmet ise yan-
hs yasama bigimlerini dogruya doniagtiirmektedir.
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model olarak secilmis olmalan sebebiyledir. Yice Allah nebilerle
ozel bir iligki bicimiyle irtibat kurmaktadir. Bu iligki bi¢iminin en
belirgin yani Kitabi vahiydir. Ancak nebiler kitdbi vahyin yaninda
hikmet ile de donaulmuglardir. Onlann hakim 6zellikleri kitabi vah-
ye anlam verdigi gibi evrensel hikemete de anlam vermektedir.
Buradan anlagilan en 6nemli nokta niibiivvetin hikmeti de ayakta
tutmasidir. Yani niiblivveti sadece kitabi teblig olarak algilamamak
gerekmektedir. Kimileri felsefi/disiinsel ¢abalarin kitabi 6l¢t ala-
rak tashih edilmesi gerektigini savunmaktadirlar. Ancak ilk elde
saghikh gibi goriinen bu yaklagim ashnda bizi ¢ok degisik bir ¢ik-
mazin ortasinda da birakmaktadir. Clinki bir diigtinceyi destekle-
mek icin Kur'an metnini delil getirilmesi o diisincenin Kur'an’i ol-
mas1 anlamina gelmez. Yani Kur'an ayetlerini kullanmak Kur'an’i
olmak anlamina gelmez. Bu noktada Kur'ani olmak ¢ogu kere hik-
met ile mimkiin olmaktadir. Tarihte Islim diinyasinda ortaya ¢1-
kan her ekol kendi hakhhgina mutlaka Kur'ian’dan deliller getir-
mistir. Ancak Kur'an delil getirilerek bir cok zulim de islenebilmis-
tir. Hikmetsiz bir Kur'an anlayisi Kur'an'i yaklagimin uzagina ite-
cektir insanlari. Iste bu noktada nebilerin tarihi pratikleri ve hikmet
dogrunun ortaya ¢itkmasinda 6nemli bir islev gorecektir. Bu islev
insanlarda cevresel etkenlerle olusmug bulunan zihniyeti asli te-
meline irca edecektir.

Zihniyet insanda cgevresiyle etkilesimi sonucu olusmus bulunan
kaniatlerdir. “Bilgi kurami (epistemolofi) acisindan zihniyet, insan
aklinin algilama bigimidir... Akli, genellikle karsilastig1 sorulan da-
ha 6nce cevapladig: sorular gergevesinde ele alir ve bunlara boy-
lece cevaplar vermeye cahsir... Bu cevaplarnin tima hep birden zih-
niyet dedigimiz diinya goériigiinii olusturur. Iste aklin herhangi bir
sorunu algilama bigimi, olusturdugu bu diinya goriisiine gore dii-
zenlenir.”54 Yani insanlar kargilagtiklar1 yaklagim bicimlerini edin-
mis olduklan zihniyetleri ¢ercevesinde algilar ve anlamlandirmaya
caligirlar. Kuran'in ¢izdigi ¢cercevede insanlarin ¢evresel etkenlerle
olusmus olan zihniyetlerini onlarda bulunan fitri temayiilleri aciga
¢ikararak diizenler; aydinlatir. Peygamberlerin en 6nemli misyonu
budur. Ayrica niiblivvet fitratta bulunan ham 6zt dogruya kanali-
ze eden bir egitim miessesidir. Insanin fitratinda bulunan kimi te-
mel dirtilleri dogru bir hedefe kanalize eder. Mesela bagkalarina
yardim etme, bagislama durtisiinin, ne sefihlige, ne de cimrilige

54 Acikgeng Alparslan, Bilgi Felsefesi, ist. 1992, 326
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dontsmemesini saglar. Bunu saldirganlik, sevme. tapinma icin de
soyleyehiliriz. Rousseaunun dedigi gibi “Insan doga halinde yasa-
mak i¢in gereken her seye iggldisiinde sahiptir. Toplumda yaga-
mak i¢in gerekli olanlara ise ancak islenmiy bir akilda sahip olabi-
lir."s5 1gte akh isleyen bu nebevi misyondur. Bu misyon hem saf fit-
ratt acaga c¢ikarmak, hem insanlann akillan Gizerindeki perdeleri
kaldirmak iglevini gormektedir. Yani niiblivvet muessesi insanlan
1islah eden bir miiessesedir. Oysa Hakimler belki insanh@a biyak
hizmetlerde bulunmusglardir; ancak hizmet ayn islah aynidir. Ornek
verecek olursak, hizmet bir insamin ¢evresindeki pislikleri temizle-
mek iken; 1slah ¢evreyi bagkalarini rahatsiz etmeyecek sekilde te-
miz tutma tutumunu kazandirma igidir. Asagidaki ayette de bu vur-
gu 6ne cikmaktadir.

“Andolsun ki Allah, mi'minlere buyiik litufta bulundu; Zira daha 6n-
ce apagik bir sapiklik i¢inde bulunuyorken onlara kendi iclerinden
kendilerine Allah'in ayetlerini okuyan, kendilerini temizleyen ve ken-
dilerine kitab Ve hikmeti 6greten bir elgi gonderdi.”s6

“Peygamberlerin getirmis oldugu hig bir sey insanin ona kargi
lakayt ve tarafsiz oldugu seyler degildir; aksine, tamamen insanog-
lunun yaratiig1 ve zatinin gerektirdigi seylerdir. Peygamberler, bir
cicek veya agaa yetistiren bah¢ivana benzerler. Cigek ve agacta
ozel bir istidat, yani 6zel duruma bir temaytl vardir. Eger bir bah-
¢ivan bir kayisi ¢ekirdegini yere ekiyorsa, bu ¢ekirdek ayni zaman-
da hurma veya visne olmaya miisait ve bu tirlere egilimli bir var-
ik degildir. Keza bahgivan da onu bir hurma veya visne olarak ye-
tistirme yetki ve secenegine sahip degildir. Insanda adina fitrat de-
nilen 6zel bir egilim tird vardir. Peygamberlerin gonderilmesi ola-
y1 insanoglunun yaradihgindaki bu egilime verilen olumlu bir ce-
vaptan ibarettir. Gergekte insanoglunun yaradiligi geregi aradig ve
arayabilecegi her seyi peygamberler ona sunmuglardir.”s7 Eger in-
sanda bu fitrat olmasayd ilihi ¢agrinin ve nebevi misyonun bir an-
lam kalmazdi.

Bunlarin yaninda Peygamberler insanlarin yaratictya nasil iba-
det etmeleri gerektigini 6greten birer ogretmendirler. Zeyd thn
Amr Ibn Niifeyl icin Ibni Hisam’da $6yle bir rivayet gecmektedir.

55 Rousseau J.J., Insanlararast Esitsizligin Kaynag, ¢ev. Rasih Nuri lleri, Ist. 1995,
117

56 Al-i Imran, 3/164

57 Mutahhari Murtaza, Fitrat, Cev. Cafer Kinim, Ist. 1992, 160-161
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Zeyd belini Kabe'nin duvanna yaslayarak dedi ki: “Ey Kureys hal-
ki, nefsi kudret elinde olan Allah'a yemin olsun ki, benden baska
hi¢hiriniz [brahim dini Gizere degildir”, sonra diyordu ki; “Allah’im,
sana hangi sekilde ibadet edersem daha iyi olacagim bilmis olsay-
dim oyle ibadet ederdim, ancak hilmiyorum ki.."# Ihadetler ruhi
arinmanin en 6nemli etkenidir. Nibiivvet insanlara yaradiaya iba-
detin nasil yapilacagim 6gretir. Bu konuda insanlan egitir. Nubuv-
vet olmazsa o zaman kimi filozoflar “ruhen hasta olan toplum fert-
lerini yargiclara, bedenen hasta olanlan ise doktorlara oldirtmek
suretiyle saghkli bir toplum olugturmayi disinebileceklerdir.59

Kurin'in bir ismi de Furkarn'dir ki, dogruyu yanhgtan ayirt
eden demektir. Ancak dogru ve yanhy cevresel etkenlerle birbirine
kanstiginda, Zikr ile insana dogrunun ve yanlhgin ol¢isa verilebi-
lir. Bu anlamda Furkan, Kurin'dir. Kur'an ise ne hikmetten ne de
kainattaki isaretlerden (ayet) bagimsiz degerlendirilemez. Kur'an
bu ylzden Kiinata da “Kitab” demektedir.60 Kur'an'’da insan da,
kiinattaki her bir varlk da birer dyet olarak nitelendirilir.5!

Oz olarak sdylemek gerekirse, niibiivvet Yiice Allah tarafindan
insanlardaki insanl 6zii ortaya ¢ikarma misyonudur. Hakim ise
kendisine niibliivvet gorevi verilmemekle birlikte, nibiivvetin ge-
tirdiklerine hikmet ile ulasan (ki buna lbn Rusd, “Burban” da de-
mektedir) kisidir. Bu noktada Hakim fitri ve akli melekelerle ni-
bivvetin getirdiklerinin saghkh bir sekilde anlagilmasim saglarlar.
Mesela Hz. Muhammed “Ben hikmetin eviyim, Ali de onun kapisi-
dir.”62 buyurmugstur. Ayrica Hz. Muhammed’in Hz. Ali'ye “Ben
Kur'an'in tebligi (tenzili) sen de te'vili igin savasacaksin.”63 diye
buyurdugu rivayet edilmistir. Yani bu rivayete gore Hz. Ali'ye Hz

58 Ibni Hisam, es'Ssireti’'n-Nebeviyye, Misir, 1955, (1375), 1, 225

59 “..lste devletimizde boyle hekimler boyle yargiclar bulunacak. Bunlar yurttas-
lar arasinda, bedenleri ve icleri dogustan iyi olanlara bakacak, iyi olmayanlara
gelinee, bedenleri bozuk olankin hekimler birakacak olsiin. icleri yaradihistan
kot olanlara gelince, onlan da yargiclar oldirecek degil mi? )
-Evet galibe kot olanlar icin de. devlet icinde en iyi yol.. “Plton, Devlet. Ist.
1995, 99

60 Kitab Kavrami: Kainat Kitabidir. Peygamberler insanin Kainati dogru okumasini
sagliyacak yetilerini agiga ¢itkarmak icin gonderilmislerdir.

61 Ayet kavrame: Ayet, iz ve isaret anlamlarna gelmektedir. Kainat Allah'in ayet-
leriyle doludur. Bu ayetler Allah'in varh@ginin ve bidiginin  delilleridir. bunlar, in-
san, abiattaki varhklar, wrihte yasanug eski sehirler vbg. Allah't ve O'nun kud-
retini gosteren isaretlerdir. bkz. 30/23-24, 29/34-35

62 Tirmizi, Menkibe, 68

63 Nesai. Hadislerle Hz. Ali, Ist. 1992, s. 125, Ayrica bkz. Ahmed b. Hanbel. 111/31,
Usdu'l-Gabe, 1V/32, Goldziher lgnaz. Islam Tefsir Ekolleri. Ist. 1997, 303
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Muhammed “Sen Kur'in'in hedefi digindaki yaklagimlara kargt mii-
cadele edeceksin® demektedir. Kanaatimee Hz. Ali'nin hikmetin
kapist-olmast bu sekilde izah edilmelidir. Eger Hakimler olmasa
nibtivvet binasin da ayakta kalamaz. Hakimler Kitab'in yanhs yo-
rumlarla maksadi diginda yerlere tasinmasina engel olduklarindan
dolay: niibiivvetin getirdiklerinin saglkh bir sekilde yasatilmasin
saglarlar. Bu ytzden Ibni Rigd de te'vil yetisini sadece hiikemiya
has gérmektedir. Ornegin Ibn Bicce'ye gére Peygamber kendisiy-
le Faal Akib4 arasinda bitin perdelerin kalktigi kimsedir. Bu nok-
tada filozoftan (hakimden) Ustiindir. Filozof (Hakim) kimi kere
hakikati bulamayabilir; ancak bu peygamberler icin sézkonusu de-
gildir. Onlar degismez hakikatin bilgisine ulagtinrlar. Nebi'nin filo-
zoftan bir farki da BirGni’nin dedigi gibi “Insanlar arasindaki diis-
manlik, ancak bir peygamberin, bir ilahi elciden teblig ettigi ilahi
bir kanun ile yenilebilir.”65 Yani niiblivvet insanlar arasindaki ihti-
laflan giderici bir isleve sahiptir. Niibuivvet bir 6nderliktir; ancak
yaninda hikmet bulunan bir 6nderliktir. Hikmetsiz 6nderlik insan
yanhslara sirikleyen bir islev gorecektir. Ayrica hakimin bilgileri-
nin kendisini bagladig1 s6ylenmigtir ki bu da tartisthr. Clinkt bir in-
sanin ortaya koydugu yaklagimlar eger “hikmet” ise bu elbette ev-
~-rensel ve genel-gecerdir. Ancak Hakimlerin ilahi sevk ile bilfiil
kontrol edilmediklerinden, ortaya koyduklarin1 hem evrensel hik-
metin hem de Nubivvetin getirdikleriyle 6lgmek ve degerlendir-
mek gerekir. Eger hakimin bilgilerinin kendisini bagladigim soyle-
yenler onlarin model olmadiklarim séylemek istiyorlarsa bu dog-
rudur. Daha 6nce de belirttigimiz gibi model insan nebt'dir, hakim
ise rehberdir. Bu konuda Molla Sadra hikmetin li¢ temel tizerine
oturdugunu belirtmektedir; bunlar” akli sezgi ya da aydinlanma
(kesf, ya da zevk, yahut israk), akil ve rasyonel ¢ikarim (zihin ya da
istidlal), ve din ya da vahiy (seriat ya da vahiy) Demekki hikmet
otedenberi belirtmeye ¢alistgimiz gibi salt insanin duiginsel ¢aba-
lanyla ulagabilecegi bir sonug¢ degildir. Ama insan kimi kere i ay-
dinlanma ile, kimi kere zihni istidlalle, kimi kere de nublvvet ile
hikmet'e ulasabilir. Bu noktada nebiler ve hakimler aym evrensel
genel-gecer hakikate igaret ederler. Bu konuyu gerek 1bni Sina ge-
rek Ibni Tufeyl “Hayy lbni Yakzan” adli eserlerinde dile getirmis-
lerdir. Bu g yoldan elde edilen sonug yine bu ti¢ yol ile test edile-

64 Faal akil cogu kere vahiy melegi olarak anlasilmisur.
65 Corbin, 91
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hilir. Molla Sadra'ya gore nebi ile hakim arasindaki fark hakimin
vahiy melegini gdormemesi ancak gayreti nisbetinde kendisine me-
lek- tarafindan yol gosterilmesidir. Zaten vahiy ile -tarih iginde ka-
zandigt anlam itibanyla- ilbam arasindaki fark da buradadir. Molla
Sadra’ya gore gonlumize bilgi aktarilmast da ancak melek aracili-
giyla olmaktadir% Bu konuda benzer dugstinceleri savunanlar ge-
nelde su ayeti delil getirmiglerdir. “Kendisiyle Allah'in konugmast
bir beger icin olacak sey degildir; ancak bir vahy ile ya da perde ar-
kasindan veya bir el¢i gonderip kendi izniyle diledigine vahyetme-
si (durumu) bagka. Gergekten O ylce olandir, hikkiim ve hikmet
sahibidir.”67

Kimileri akil i¢in “icimizdeki peygamber” nitelemesini yapmig-
tr ki bu da Sadra’min gorugtiyle ortlismektedir. (Ancak bu bilginin
Seytani telkinden aynlabilmesi i¢in Nebevi ¢agriya ihtiyag vardir.
bu Nebevi ¢agn da korunmug bir kaynaga dayanmalidir ki korun-
mus kaynak da Kutsal kitab ve Nebevi Siinnettir). Zaten Islam filo-
zoflan da gercek bilgiye ahliki bir arinma sonucu ulagilabilecegini
vurgulamiglardir 68 Onemine binaen Ibni Sina’min bu konudaki
yaklasimini zikretmeliyiz. 1bni Sina butiin bilgilerin Faal akildan
sudur ettigini soyleyerek Allah’in (c.c.) akil, makul ve akil oldugu-
nu belirtmektedir;$9 ancak bizim aklimiz makula tabi olmasina rag-
men, Allah icin boyle birsey s6zkonusu degildir” der.7¢ her bilgi ve
hatirlama melekten gelen bir ilhamdir.”? Insan aklinda yeti halin-
de (bilkuvve) melek tabiati vardir. Insan aklinin iki cepheli bir ya-
-pist vardir. Bir cephesi pratik (ameli) akildir; diger cephesi mura-
kebeye yonelik, nazari akildir (intellect contemplatif). Bu iki cep-
he arzi melekler olarak ifade edilirler.?2 Ruhlarin yazgisindaki sirda
da aym durum vardir. Murakebeye yonelik (contemplatif) aklin
dort durumundan, akl- kutst (kutsal akil=intellect saint) diye ifa-
de edileni; akl-1 faal demek olan melek ile mahrem olma haline te-
kabul eder. Bu mahremiyet mertebesine yucelebilen insan akl,
akl- kutstadint alir. Akl kutsinin en yiice mertebesinde dorugun-
da “niblivvet’in miimtaz makami demek olan peygamberlik ruh

66 Corbin Henry, 121-122

67 $Gra, 42/50-51

68 1hni Sina, $ifi, (ldhiyat ID, Intigdrdu Nisir-t Hisrev, 1343, 446

69 1bn Sina, 357

70 Henry Corbin, “lbni Sina Faal Akl Tann kavramu ile de 6zlestirmez” (Corbin,
307) demektedir ki bu da dnemli bir tespittir.

71 Ibni Sina 357-335 '

72 1Ibni Sina, 435-436, (bkz. Corbin Henry, 306)
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hali vardir...” Bu konuda Ibni Sina'nin gorGsleri Farabi'nin goris-
leri ile ortismektedir. Farabi, idriki, nazari/muasahedeci; murake-
beci (contemplatif) idrik ve pratik Gintellect) olarak ikiye ayirmak-
tadir. Nazari (kuramsal) idriki, bilkuvve mimkin idrak (bilgi edin-
meden once) bilfiil (bilgi kazanma sonrasinda) idrak ve kazanilmig
idrak (akl-1 miistefad: intellectus adeptus) olarak i¢ asamah olarak
degerlendirmektedir. Kazanilmg idrik durumunda olan akil, ak/-:
JSaalin kendisine yansitug1 suretleri sezgi ve i¢ aydinlanmas, israk
ve ilbam (intuition et illumination) yolu ile algilayabilir... “Faal
Akil, insan idraki bakimindan giinesin géze nispeti gibidir. Zulmet
icinde, karanliklarda oldugunda, goziin géorme giicli sadece yeti
durumundadir; bilkuvvedir. Bu Faal Akil, insan tzerinde ve varlik-
larin agamali siralanmas: icinde insana ve insanin evrenine en ya-
kin varliktir.”74

“Bilkuvve akil ancak tecriibe ile bilfiil akla donisir’?s Bu nok-
tada Hakim de akli ¢abalar ve ruhi arinma ile -ki ruhi arinmanin
yolu ibadetlerdir- melek ile iligkiye girebilir.76 bu anlayis dogrultu-
sunda hikmetin nibivvettenn farki nerededir? “Farab?’ye gore, Ha-
kim (bilge; feylesof, sage) Faal Akil ile nazari-felsefi digtince, te-
fekkir ve murakebe vasitasiyla ittisal saglar. Nebi ise Faal Akil ile
tahayyil ve tasavvur aracihgyla (imagination) temas kurar. Bu da
niblivvetin ve nebilere gelen vahyin kaynagidir. Bu telakki ancak
dindeki buyiik melek Cebrail; Rub'ul Kuds ile akl- faalin 6zdes-
lestirilmis olmast halinde miimkiindiir.”?7 Farabi, nebilerin Ui¢ tane
temel 6zelliklerinin oldugunu kabul eder. Bunlar: “melaikeyi mi-
tehayyile yoluyla miisahade ve ondan Tanr’nin kelamini igitecek,
mucizeler gosterecek, niibiivvete sahip olan kisinin ruhunun ayna-
st pas tutmayacak.”78 Aym ¢ercevede thni Sina insanlarin arinmasi
icin peygamberlerin terbiye ediciligine ihtiya¢ oldugunu soyle-
mekte ve insanlarin ruhi annma ile ancak belli hakikatleri idrak
edebileceklerini vurgulamaktadir. Bu annma yollan Tann katinda-
dir... Peygamber’in bir insan olmasi nasil gerekliyse onu digerlerin-
den ayiran hususiyetlerinin olmasi da gereklidir. Bu da mucizeler-

73 Corbin Henry, 306

74 Corhin Henry, 291

75 Farabi, Fusulul-Medeni, ¢ev. Hanili Ozcan, 1zmir, 1987, 44

76 1bni Sina, 445 '

77 Corbin Henry. 295, Aynica bkz. Taylan Necip, Islim Disiincesinde Din Fel-
seleleri, ist. 1994, 142-143

78 Furabi. Er-Risale FilAkl, es-Siyasetiil Medeniyye, Ara’u-ehli’l-Medineti’l-Fazila,
Taylan Necip. 144
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dir. Ayrica pcygumhcr‘lcrclc baskasinda olmayan ¢ok gliclii bir an-
layis ve zekd vardir. Onlann gonderilmesi ildhi hikmetin bir gere-
gidir. Bu ytzden insanlann peygamberlerin yolunda ytrimesi ge-
reklidir.”79

Islam filozoflar Hakim ile filozofu ayni kabul etmislerdir. Ancak
bize gore Halkim felsefi ¢aba icerisinde olana degil, evrensel fitri/in-
sani kriterlere ve tarih icerisinde niiblvvetin getirdiklerine kulak
veren kimselere denir. Bu nedenle, el-Kindi Peygamberlerin getir-
diklerinin hi¢ bir beger felsefesiyle ifade edilemeyecegini vurgula-
maktadir. Kur'dn ayetlerinin inkarcilara verdigi cevaplar mantik di-
linin ifade etmekten aciz olacagim belirtmektedir.80 Bu noktada fi-
lozof akli istidlallerle hakikatin pegine disen insandir. Bunun ulag-
tig1 kimi sonuglar hikmet olabilir ancak bu ona hakim dememizi ge-
rektirmez. Yani her hakim bir filozof olmakla birlikte her filozof Ha-
kim degildir. Hakim de akli istidlal (felsefi bir ¢aba) icerisindedir.
Bu yoniiyle filozoftur. Ancak filozofun ulastigi sonuglarin hikmet
olabilmesi igin, evrensel insani kriterlerin ve tarih icerisinde stirege-
len Nebevi ¢agrinin onayindan gecmesi gerekmektedir. Aynca Kin-
di Peygamberlerin getirdiklerinin acik, anlagilir ve saf oldugunu,
bunun yanisira hig bir filozofun goérislerinin bu 6zelliklere sahip ol-
madigim séylemektedir8! ki, bu da dikkate deger bir noktadir.

Kimi Islam filozoflan llk¢ag filozoflarim peygamber olarak gor-
muglerdir. Hatta onlara “Yunan peygamberleri® bile denilmigtir.
Onlarin #lhamlarint “niblvvet nurlan odagindan” aldiklan kabul
edilmigtir.82 Biitiin bu yaklagimlann daha iyi anlagilmas: icin Islam
filozoflaninin Vahye, Akla ve Nibivvete bictikleri anlami iyi kavra-
mak gerekmektedir. Aynca llk¢ag filozoflarinda Tevhidi bir anlayi-

79 1bni Sina, 446
Aynca fbni Sina'ya kendisinin ¢ok dstiin fikirlerinin oldugunu soyleyen égren-
cisi onun peygamberlik iddia etmesi halinde halkin kendisini kabul edecegini
ve hemen ona imiin edecegini belirterek peygamberlerin varhigimin sebebini
soran Ogrencisine $oOyle bir yontemle meseleyi anlati@ anlatihr. Soguk  bir
gecede gece yanst Ibni Sina talebesinden su ister fakat talebesi isi yokusa siir-
mek icin binbir tirlii bahane siralar. O sirada ezan okunmaktadir. 1hni Sina
talebesine “Iste huk eviadm, Peygamberin ¢ignisyla filozofun ¢cagrist arasinda
bu fark vardir. Onun ¢agnst soguk, yagmur dinlemez. Su an herkes uykusunun
en tath yerinden uyanarak camiye kosuyor ve bahane de ileri sirmayorlar. Oy-
sa sen benim ydlar yile Ogrencim olmana ragmen benim sadece bir su istegime
bile dogru durast karsihk vermiyorsun; iste fark burada. Eshediienne Muham-
meden rasulullah. Peygamber O'dur ve ben ise [bni Sina’yun” (bkz. Mutahhuri
Murtaza, Peygamberin zinde, ¢ev. Malik Ester, Ist. 1991, 183-184)

80 Kindi, Felsefi Risaleler, ¢ev. Mahmud Kaya, Ist. 1994, 163

81 Kindi, 160

82 Corbin, 52
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sin izlerine rastlimamiz da mimkiindiir. {lk¢ag fizoloflan kimileri-
ne gore din kargiu bir konumda gosterilmektedir. Oysa mescleye
objektif bir bicimde baktigimizda onlarin din kargiti olmaktan ziya-
de Atina paganizmine Kkargt olduklarim goririiz. Atina paganizmi
din olarak ele alilirsa Hz. Muhammed'in Mekke paganizmine kar-
st olmasi da din kargith@g olarak algilanabilecektir. Filozoflar ege-
men din anlayigina kargtydilar. Mesela Xenophanes'in yerlesik din
anlayisina yonelik elestirilerinde nebevi bir solugun izlerini gor-
memiz mimkiindir. Xenophanes Atina paganizmini soyle elestiri-
yor: “Tanrilar ve insanlar arasinda bir tek Yiiksek tann vardir. O ne
beden, ne de disiince olarak oliimliilere benzer... O tamamyla go-
riir, tamamiyla diisiintir, tamamuyla isitir... Fakat hi¢ yorulmadan
onun dugtincesi her geyi yonetir... O hareketsiz, daima ayni halde
kalir. Bagka bir yere gitmek Ona yakigmaz.. Oliimliler tanrlarin
da kendileri gibi dogmus olduklarni, kendilerinkine benzeyen du-
yulan, sesleri, bedenleri oldugunu sanirlar... Homeros ve Hesiodos
insanlarda ayip ve ayiplamaya deger herseyi tannlara yiklediler.
Cogu kez onlara hirsizlik, zina, birbirini aldatmak gibi canice hare-
ketler atfederler. Fakat okuzlerin ve aslanlarin elleri olsayds; onlar
da insanlar gibi resim yapmasini ve ¢alismasin bilselerdi, 6kuzler
okuzlere, atlar atlara benzeyen tanrilar yapacaklardi. Onlara kendi
sekillerini verirlerdi.”83

Evet! o donemde Yunan tanrilart hep Yunanhlann kisileriyle se-
killendirilmisti. Bu da her donemde ortaya ¢ikan putculuk olayinin
bir tezahiiriiydi. Zira her donemde insanlar hep kendilerinin kigi-
liklerine gore putlar yontmuslardir. PeygaHz. Muhammed'in tebli-
giyle karsilayan Mekke mugrikleri Ona “bu Kur'ant gotir, bagka
bir Kur'an getir, ya da bunu degistir"#4 tirinden sozler soylemisler-
dir. Iste Kurdanin belirttigi bu husus genel insan karakterinin bir
yansimasidir. Insanlar tevhidden sirke hep bu sekilde yonelmigler-
dir. Dolayistyla tanrlant kendi kigiliklerinde, kendi suretlerinde
yontmuglardir. Tanrilar onlan yaratmamgtir; yaratamaz da. Bunu
onlar da bilmektedirler. Ancak ¢ikarlan geregi Tanrilarini kendile-
ri yontmuslar; tabiri caizse yaratmuslardir. Xenophenes’in dedigi gi-
bi “Tannlar insanlan degil, insanlar Tannlan. yaratmiglardir.” Bu
yaklasim Kur'in'da su sekilde degerlendirmektedir.

“O (Allah) ki goklerin ve yerin malkit O’'nundur. (O) bir ¢ocuk edin-

memistir. Milkiinde ortagi da yoktur. Her seyi yaratmig, ona bir diizen

83 Weber Alfred, Felsefe Tarihi, Ist. 1993, 15-16
84 Yunus, 10/15
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vermis mukeddaratim tayin etmistir. O'nu birakip hi¢ hir sey yaratma-

yan, kendileri yaraulan ve kendilerine dahi ne zarar ne fayda verme-

yen, oldiremeyen, yasatamayan bir takim Tannilar edindiler.”™ss

“Yardim gortirler umuduyla onlar Allah'tan bagka tannlar edindiler.

Onlarin (o ilahlarin) kendilerine yardim etmeye glicleri yetmez. Oysa

kendileri onlar i¢in hazir bulundurulmug askerlerdir."™s0

“Sizin Allah’tan bagka taptiklarimz bir takim (evsan) putlardir. Ve siz

yalan uydurup diziyorsunuz.”87

Saninm kimi filozoflar i¢in “llhamlarini niibiivvet nurlan oda-
gindan aldiklan” iddiasi biraz olsun anlagilmig oldu.

Akil ve Vahiy iligkisi konusundaki tarigmalar1 saghkl bir bigim-
de anlayabilmek i¢in ozellikle Islim filozoflarinin nibuvvete ve
nibiivvetin getirdiklerine iligkin goriglerine de egilmek gerek-
mektedir. 1slim dinyasinda felsefe ve digsiince karsii hareketler
biraz da Islim filozoflar1 olarak bilinen kimselerin dusiincelerinin
net olarak anlagilamamis olmasindan kaynaklanmaktadir. Simdi
burada insanin niibiivvet miiessesi olmaksizin hakikate ulagip ula-
samiyaca@1 problemine Islam filozoflan zaviyesinden bakmayi de-
neyecegiz. Bunun icin 6nce Isldm filozoflannin vahiy ve niibivve-
te yikledikleri anlami kavramamiz gerekmektedir.

5- islam Filozoflarinda Nibiivvet

Islam diinyasinda filozoflann niibivvet anlayislarim degerlen-
dirmek icin donemin fikir hareketlerini de gézden gecirmemiz ge-
rekmektedir. Ozellikle Ravendi ve Razi'ye atfedilen niibiivveti red
tavri, bu konuya akli temeller bulma ¢abalarina yol agti. Niibuivve-
ti red tavr1 daha ¢ok Raybiyye olarak bilinen akimin goriisii olarak
ortaya ¢ikmugt. Ozellikle Farabi’nin niibiivvet anlayist biyik dlgii-
de niibuvveti reddeden anlayiglara akli planda bir cevap verme ¢a-
basini icermektedir.88

Farabi, Vahyi “Faal Akil yoluyla Allah'tan gelen bir tagma ve
suidar” olarak yorumlamaktadir.#? Farabi’'nin nibiivvet anlayisi Fa-
al Akil ve onun fonksiyonlanyla ilgili anlayigina dayanmaktadir.
Farabiye gore Faal Akil su sekilde ortaya konulmustur. “Allah’tan
sonra kainat nizamuny; biri Ay-Ustii gékleri nizami, digeri Ay-Alu
varliklarn diizeni ve idaresi diye ikiye ayinr. Gokleri herbirine ait

85 Furkan, 25/2,3

86 Yasin, 36/74-75

87 Ankebut, 29/17

88 Bkz. el-MFarabi, ¢ev. Nafiz Danmigman, Ist. 1956, 60-62

89 Farabi, Ist., s. 71, Aynca hak. M. M. Serif, Islim Dastincesi Tarihi, ¢ev. 11, 82-83
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olan Akl idare eder ki bu Akidlar ikinci varliklirdir, Ay-Aln ile de-
gismeyen varliklar dlemi olan onun Gst tarafimn yonetimi degisik-
tir ve birinci alemi Facal Akl yonetir. Faal Akil bir yandan kendin-
den onceki akillan ve Tannyr  diginitir; bir taraftan da Ay-alu var-
liklan diginir. Kendisi diger akillar yardimiyla hem insan ruhlari-
nin vicudun illeti, hem de dort unsurun illeti oldugu icin kuvve
halindeki varliklan fiil haline gegirir; sekilsiz maddeye sekil verir.
Bu sebeple filozof ona gekil veren (vahibu-suver) dedigi gibi, er-
Rubu’l-Emin ve er-Rubu’l-Kuds adlarinin verildigini de soyler.
Cunku Faal Akil mufarak akillar arasinda Tann diginda onuncu si-
ray1 alir ve ay feleginin aklyla aynilagurilmigtir; ancak butiin akil-
lar Tanr'dan ¢iktigi icin ilihi mahiyettedirler. Faal Akil insant mut-
luluga (es-Saadet 1il Kusva) ulagtirir.”9 Farabi'de disiinme, bilme
ve mutluluk Faal Akhn en 6nemli fonksiyonudur ki Faal Akl Al-
lah ile insanin iligkisini de saglar. Bu noktada “insana Faal Akilla
kendisi arasinda bagka bir araci kalmadiginda vahiy gelir.”9! “Faal
Akilla iligki kurmak iki yolla miimkiin olmaktadir. bu da tefekkiir
ve ilbam yoludur. Ruh aragtirma ve inceleme sonucu ildhi nuru
alabilecek mukteseb (mustefad) akil mertebesine yiikselir. Bu mer-
tebe ancak, goriinmez olana nifuz edebilecek bir #nidralemini id-
rik edebilecek olan filozof ve bilgelerin kutlu ruhlan (el-Ervab el-
Kutsiyye) tarafindan elde edilebilir.”92 Bu noktada insan filozof ya
da peygamber mertebesine ulagir. “AllahQi Teila’dan tagan vahiy
faal akla gelir. Faal Akildan misfedat akil vasitasiyla tagan vahiy
munfail akla ve muhayyile kuvvetine gelir. Vahiy bir kimsenin faal
aklindan munfail aklina taginca o kimse tam manasiyla hakim, filo-
zof ve akil erbabindan olur. Vahiy bir kimsenin faal aklindan mu-
hayile kuvvetine taginca o kimse peygamber olur; gelecekten ha-
ber verir. Bu mertebeye erigen bir insan, insanlik mertebelerinin en
muikemmeline ve saadetin en yucesine varmig olur. Nefsi de mu-
kemmellesip Faal Akil ile birlesmis bir halde bulunur ve saadete
ulagtiran her fiile vakif olur.”93 Burada Farabi akh derecelendiriyor
ve nebi ile hakimi bu noktada ayinyor. Peygamberlik Faal Akhn
muhayyile kuvvetine tasmasiyla, hakim ya da filozof Faal Aklin
munfiil akla tasmasiyla ortaya ¢tkmaktadir. Farabi nazarninda akill
olmak ile hakim olmak aynidir.v4

90 Taylan Necip, 139

91 Farabi, es-Siyaseti’l-Medeniyye, 44,45, Taylan, age.. s. 140

92 Sevim Seyfullah, Islim Diistincesinde Marifet ve Ihni Arabi. s. 79-80
93 Fuarabi, Medineti’l-Fazila. Ist. 1956,71

94 Farabi, Fusulu’l-Medeni. izmir. 1987. 44-4i6
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Bu anlayisla Farabi'nin kismen de olsa peygamberligin kesbili-
gine inandi@ soylenebilir. Filozofla nebi aym kaynaktan (Faal
Akil) beslendikleri icin hakikatin birligi ortaya ¢ikmaktadir. Bu da
insani en ylce saadete ulagurmaktadir.?3 Farabi bu gorasleriyle bi-
raz da yasadigr donemde Peygamberlik muessesesini rasyonel
yaklagimlarla reddedenlere karst yine rasyonel bir tavirla cevap
vermeye calismaktadir. Ancak daha 6nce de belirttigimiz gibi pey-
gamberlik sadece insanin i¢sel bir muhakeme ve murakebe sonu-
cu ulagug bir lituf olmaktan ¢ok onlarnn ahlaki tavirlan ile de erig-
tirildikleri bir latuftur..

Ibni Sina niblvvet anlayiginda Farabi'yle bir ¢cok ortak gortige
sahiptir. Ibni Sina ve Farabi’'nin niibtivvet anlayislarinda ortak nok-
talar su gekilde ortaya ¢ikmaktadir: “Insanin diistinen (natk) bir
canh yani natik bir nefse sahip olusu, faal akhn fonksiyonlan, hik-
metin nazari ve ameli diye ayrilmasi ve nebevi ifadedeki sembolik
ozellik kavramlar, niibuvvetin temellendirilmesinde her iki filozo-
fun esas aldigi hareket noktalarini olugturur.”% Ayrnca Ibni Sina,
niibivvetin toplumsal siyasal boyutuna da dikkat cekmektedir. In-
sanlarin saghkl bir toplumsal yapiya ancak peygamberlerin reh-
berliginde ulagabileceklerini vurgulamaktadir97 Bu noktada lbni
Sina niibiivveti temellendirip kamitlamada toplumsal siyasal bir
yaklagima ve bir ka¢ zorunluluk fikrine yer vermesiyle selefinden
farkli gorilir.” Ibni Sina’ya gore peygamberlerin “misyonunun iki
yoni vardir; kurama ve uygulamact. 1lki, insanin nefsi ruhunu Al-
lah’in varligina, vahiy gercegine peygamberlige ve ahiret hayatina
olan temel iman ilkelerini 6greterek sonsuz kurtulus yoluna yonel-
tir; ikincisi ise mi’'minlerin yaptig lhadetler gibi dinin uygulamal
yonlerini 6gretir.”98

Ibni Sina insanin toplum i¢erisinde yasam stiren bir varlik olma-
st hasebiyle sosyal iligkileri diizenleyecek, adaleti saglayacak bir ta-
kim kanunlara (siinne), bir kanun koyucuya (san’in) ve adil bir ida-
i mekanizmaya gerek duyulacagini belitmekte; bu durum da do-
gal olarak hir yasa koyucuyu ve bu yasay: adiletle pratige aktaricr-
y1 gerektirecektir. "9 demektedir. Bu da vahiy ile 6grenilir. Mikafa-
at ve ceza verecek olan Tann anlayist sosyal hayat icin vazgecil-

95 M. M. Serif, II, 83

96 Taylan, 207

97 Ibni Sina, $ifa, (llahiyat), Isbatu'n nabivve, 441

98 lbni Sina, Sifa, (lahiyat), Intigarats Hasrev, 1343, s. 441-447
99 Ibni Sina. 442
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mezdir. Bu Tanri’'nn bilinip taninmast i¢in de vahiy ve bir peygam-
ber gerekir. 10 Ancak bu Peygamberlerin mucizelerle de desteklen-
mesi gerekir. “Ibni Sina niiblvveti, insamin toplumsal bir varlik ol-
dugu ilihi inayet ilkelerinden ele alip kanitlamaya ¢aligir.” 101 hni
Sina'ya gore veliler ve Hakimlerle peygamberler arasinda iki yon-
den fark vardir; “Birincisi, peygamberin ilahi aklindan bilgiyi tam
ve eksiksiz almasina kargin bilge (hakim) ve velilerinki parcahidir.
tkinci fark, bilge ve veliler bilgi ve i¢ olgunlugu ardinda kogup hig¢
bir yasa getirici fonksiyona sahip degilken peygamber diinyaya bir
yasa getirir ve insanlann giinlik hayatlarini yénlendirir.” 192

Bir insan olan peygamber Tanr’nin ¢izdigi ¢ercevede hareket
eder. Insanlara Tann'yr tanitir ve O’na kargi sorumluluklanni égre-
tir. Halkin diliyle, onlarin seviyelerine gore hitab eder. Bu 6zellik-
ten dolay: insanlar sdylenenleri net olarak anlarlar.103

Ibni Sina’ya goére vahiy ile ilham arasinda da bazi farklar vardir.
“Vahy, “dogustan temiz bir fitratin, Barisine yonelmesiyle gercek-
lesmektedir.” Ilbdm ise herhangi bir bigimde kirlenen nefsin tasfi-
yeden sonra Kulli Nefs nurunun onda 1s1imas:” (ile gerceklesir.) As-
linda tasfiye, nefsin fitratina, asli safiyetine yeniden dénmesinden
ibarettir. Ibni Sina’ya gore nefs bu doniisii ti¢ sekilde gerceklestir-
mektedir:

a- Tum bilgi mertebelerini 6grenmekle,

b- Saglam riyazet, sabib murakebeyle. Nitekim Hz. Muham-
med “kim bildikleri ile amel ederse Allah ona bilmediklerini de 6g-
retir™ buyurmustur.

c- Tefekktirle

Bildikleri Gizerinde distinen nefs; tipki parasini igleten tiiccarin
kar etmesi gibi, gayb kapisini acar ve bilmediklerini de 6grenir.
Miitefekkir dogru yola girerse Ulu'l-Elbdb'dan olur ve peygambe-
rin ‘bir saat tefekkur yetmis yil ibadetten hayirhdir’ s6ziintin (anla-
mu tahakkuk eder ve) kendisine gayb actlir."104 '

100 1bni Sina Isarat, 3-IV. s. 802-806, Taylandan, 208

101 Taylan a.g.e., 208

102 Nasr S. Hiseyin, U¢ Misliman Bilge, cev. Unal, trz. 1st,55

103 Ibni Sina-$ifa, (1ahiyit), 442

* Hadis bkz. Acluni Muhammed Kesfw'l-Hafa, 2. baski. Beyrut, h. 1352, c. 11, s.
265,2542 nolu hadis .

104 Sevim Seyfullah, Islim Disiincesinde Maritet ve bni Arabi, Ist. 1997, s. 84,
(bkz. Ibni Arabi, llmu’l-Lediinni, s. 202)
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thvan-1 Safa, Kurdin'da gecen rabbaniyyun ( Hukemay-1 Rabba-
niyyun) ve Rasibiurulvs filozof ile ayni gormektedir. Filozof ile ha-
kim arasinda da fark gormemektedirler. Ancak hakim'in (filozofun)
belli 6zellikleri oldugunu da belirtmektedirler. Onlara gore “hakim
fiilleri ve sanatlan saglam, sozleri dogru olandir. Onlann ahlak: gi-
zel, sozleri dogru, isleri zekice, ilimleri hakikatur. Bu 6zellikler eg-
yanin hakikatimin bilinmesi anlamina gelmektedir.”1% Jhvanu-Safa
“kime hikmet verilmigse ona ¢okca hayir verilmigtir.”107 ayetinden
yola ¢ikarak, hikmet verilenlerin 6zelliklerini 6yle siralamaktadir-
lar: “Hikmet verilenler Kur'an bilgisinin yanisira, onun ayetlerinin
tefsiri, manasinin sirlan ve “ona ancak mutabhbarin™un dokunabil-
digi (ulagtirabildigi), “ince anlamlannin verildigi kimselerdir. Mu-
tahhar(in ise sunlardir: Allah’in hakk: ve ayetleri konusunda ayip-
lardan, ginahlardan ve yalandan temiz olanlardir. Clinkli nice top-
luluklar Allah’in ayetlerini manas hilafina tefsir etmektedirler.108 Bu
konuda “istiva” ayetini 6rnek vermektedirler. Buradan anlagilan 1h-
van'in da Kur'an tefsirini sadece hilkkemaya has gordiigiidir. Eger
tefsir ve te'vil hilkemadda olmazsa o zaman insanlar hakikatin uza-
gina dugebilirler. Ibni Risd de bu konuda ayni yaklagima sahiptir.
Ibni Rigd'e gore “te’'vil ehliyetine haiz olanlar ilimde rasih olanlar-
dir.19 Burada Ihvar'in Rasibiir’a yikledigi anlam ile Ibni Riisd’iin
yikledigi anlam hemen hemen 6rtismektedir.

Ihvana gore hakikat tektir. Onlar felsefenin akildan, hikmetin
ise vahiyden geldigi yolundaki genel dislinceyi kabul etmeyerek
felsefe ile hikmetin aym oldugunu vurgularlar. - Hikmet, kalbin
diinyevi kayitlardan ayriimasiyla elde edilir. Onlar meseleye su ge-
kilde yaklagirlar: “Bil ki, ildhi seriat ruhdni bir halkadir. Insan bede-
nindeki cliz’i-tikel-ruhtan baglar. Allah’in izniyle herhangi bir aga-
mada ve herhangi bir zamanda akil gici araclig ile killi-timel-
nefisten ona feyz gelir; boylece ciizii ruhlar cezbedilirler ve ayn ay-
n beseri bedenlerden kurtarilirlar. Kiyamet giinii de onlarin agast
ayrilmig olur. Yice Tann $oyle buyuruyor: “Bu Allah’in temizi, te-
miz olmayandan ayirmast ve temiz olmayanlan st tste koyup
hepsini yigarak cehenneme yerlestirmesi icindir.”!10"Allah sakinan-
lan (muttaki) basanlarindan 6tirt kurtarir.” 111 Thvian-1 Safa bu an-

105 Al-i Imran, 3/7

106 Resail, 111, 344-345

107 Bakara, 2/269

108 Resail, 111, 345 _

109 Ibni Risd, Faslu’l-Makadl, Ist. 1985, Haz. Silleyman Uludag, s. 121
110 Enfal, 8/37

111 Zamer, 39/61
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layisky bir yandan Tann ile kulli rubu, diger yandan da kendisine
Jeyz gelen insan akling birbirine baglar. Nitekim Yeni Eflatunculuk
da Tann ile kialli ruh arasinda baglinu kurmaya ¢ahgir." 112

Bu noktada Islim dinyasindaki iki ayn egilimin meseleye fark-
I yaklagim dikkat cekmektedir. Israki ve Messai egilimler arasinda
en onemli fark lgrikilerin hakikati idrikte zihni istidlal degil aym
zamanda, bir i¢ aydinlanmanin olmasi gerektigini de kabul etme-
leridir. 1grakilere gore beden, ruhumuz icin ndrun yansimasini ve
stretlerin gorlinmesini engelleyen, bir ayna lizerine asilmig perde-
ye benzemektedir. Diyalektik sonucu yani, bahs, cedel ve akli yon-
temle ya da agk, nefsi micihede ve riyazetle, manevi bir seyr-i si-
luk sonucu perde kalkip nirlar igimakta ve stretler gorinur hale
gelmektedir."113 Ozellikle Suhreverdi’nin ortaya koydugu bu yak-
lagim Israki okulun en énem yaklagimidir. Messal ekol ise hakika-
ti idrakte zihni istidldli 6ne ¢ikarmaktadir. Igrakiler Eflatun’un, Mes-
sailer ise Aristoteles’in takipgileridir. Thvan’in hikmetin elde edil-
mesi noktasindaki yaklasiminda igriki bir anlayisi benimsedigi
soylenebilir, 114

Eger insan kendini diinyevi bozulmalardan arindirmazsa, akh
da saglikh ¢alismaz. Kur’an'da da bu konuda 6nemli vurgular var-
dir.115

Ancak lhvana gore, “felsefe niiblivvetten sonra beseriyetin
olusturdugu en kiymetli birikimdir. Felsefe hakikati isaret eden
ikinci 6nemli yoldur. Ancak felsefenin niibiivvetten sonra gelen bir
olusum olmasinin belli sartlar1 da bulunmaktadir. Clinkii filozof ol-
mak insanlarin (peygamberlerden sonra) en ust makamudir. Bu
makam su gartlan gerektirir. Caliskan olmak, yalandan sakinmak,
inanglarinda batl gseylerden uzaklagmak, pratiginde dosdogru ol-
mak, koti ahlak ve kot fiillerden uzak durmak, islerinde zilletten

112 el-Behiy Muhammed 1Is. Diig., llahi Yoni, ¢ev. Sabri Hizmetli, Ist. 1992, 258

113 Mutahhari, Islam Himleri ile Tamsma, ¢ev. Abdullah Kutlu, Ist. 1990, 144

114 Islim dinyasinda 6ne ¢kan iki onemli felsefi egilim vardir. Bunlardan birisi
Messdf digeri lsraki egilim. Felsefi meseleler genelde bu iki egilim agisindan
¢oziimlenmeye ¢alisilmigtir. Messai egilimin temsilcisi Ebu Ali Sina (Ibni Sinz)
Isriki egilimin temsilcisi ise Sahibeddin Sthreverdi'dir. lgrikiligin  Efatun,
Messiiligin ise Aristoya dayandifn soylenir. Ancak bu da tatismaya agik bir
konudur. Ozellikle $. Suhreverdi felsetesinin Eflatundan etkilendigi iddiasi Ef-
latun telsefesinin ¢ok iyi tahlil edilmesiyle mamkandar. Biz burada bu
konunun ayrintlarina girmiyoruz.

115 lsra. 17/82. Bakara, 2/26, A'raf. 7/146. Enfal, 8/29
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uzak olmak ve yaptiklarini eksiksiz yapmak. Bu 6zellikler adeta in-
sanlarn gict nishetinde ildha (Allah'a) benzemesi anlamina gel-
mektedir. Ciinki Allah, ancak dogru séyler; ancak Allah hayir ya-
par. Ey kardeg! bu konularda Allal'a benzemeye ¢alis. Bu ozellik?
lere ise ancak ser'i terbiye ve felsefi riyazet ile donatlmig olanlar
ulagabilir.116 Onlara goére hikemi ilimler ile nebevi seriatin ikisi de
ilahidir ve ana gaye agisindan birlegirler. Belki sadece detaya ait
konularda ayrilirlar. Felsefedeki en ylice maksat insanin takati nis-
petinde Allah’a benzemesidir.117 Ancak felsefi ilimlerde nazar (akil
yuriitme) ¢ocuklar ve din ilimlerini 6grenmemis her kisi icin kerih
gorulur. Cinku bu kimseler seriatin ahkamindan ihtiya¢ duydugu
konular tam kavrayamadig gibi, kendisine farz olani da tam anla-
yamaz; cehaletine gli¢ yetiremez. Seriat ilimlerini, dinin ahkamini,
vahyin maksadini1 6grenmeye gelince, o kimsenin aklini kullanma-
s1 felsefeye gore dine zarar vermez. Bilakis dini ilmi artirir; ahiret-
le ilgili yakinibilgi olusturur; ahirete ragbet ettirir; Allah’a yaklagti-
rir.”118 “Hiitkema ve ulema peygamberlerin varisleridir. Bu ytizden
peygamberlerden sonra onlarin gorevlerini siirdiirtirler. Hikmet ile
seriatin maksadi birdir. Insanlann ferdi farkhliklar ve sorunlar se-
bebiyle farkh soylemlere sahip olsalar bile, (temelde ayni maksada
hizmet ederler). Nasil ki doktor hastaliklara ayr ayn ilag yaziyorsa,
insanlarin farkli sorunlart sebebiyle hikmette ve seriatta kimi fark-
liliklar olacakur.”119 Thvan, nebevi seriatlerin farkliligini da aym ge-
kilde izah etmektedir. Dolayisiyla her topluma farkl seriatlerin in-
dirilmis olmasinin dogal oldugunu vurgulamaktadirlar. Ancak seri-
at ile hikmetteki “farklihgin bir bagka sebebi de insanlarin kapasi-
telerinin farklilg ile ilgilidir. Belki soylenenlerde ihtilaf yoktur; an-
cak anlayan kiginin anlayisinin ve zekasinin farkhiligi sebebiyle
farkli anlayglar olugabilmektedir.”120 Ayrica peygamberlere muci-
zeler de verilmistir.

Bu konularda Ibni Rigd'tin yaklagimlan ile Ihvan'in yaklagimla-
rinin Ortigtigu gorilmektedir.121

Kisacas Islam filozoflan filozof ile hakim arasinda fark gérme-
mektedirler; ancak filozofta cla belli 6zellikler aramaktadirlar. Bu
ozelliklerin en baginda geriata bagliliklart vurgulanmaktadir.

116 Resail, I, 427-428

117 Resail, 111, s. 30

118 Resail, I, 157

119 Resail, 111, 30, ve 347

120 Resail, 11, 488

121 Mukayese icin bkz. Ibni Risd, Fasliu'l-Makal.
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Bizce filozof ya da hakim kavramlanndan ¢ok bu kavramlara
yiiklenen anlam daha bir 6nem arzetmektedir. Kimileri felsefeye
ya- da filozofa illa da olumsuz bir anlam ylklemek icin filozof ile
‘hakimi farkh yorumlamaya ugrasmaktadir. Ancak gerek lhvan-1 Sa-
fa, gerek Ibni Rigd kimlere filozof ya da hakim denilmesi gerekti-
ginin ol¢isini de ortaya koymuslardir. Bu 6l¢i ortaya konulduk-
tan sonra artik adlandirmalarin pek de 6nemi kalmamaktadir. Bu
anlamda filozof ya da hakim, gerek Ibni Rigd, gerekse thvan-1 Sa-
fa’da Kur'an’da gegen “Rasihune fil ilm”, ya da “Ulu’l-Elbab”1 kargt-
lamaktadir. Boylelikle ildhi mesajin anlagilmasinda hakimleri te’vil
yetkisine sahip yegane insanlar olarak gérmektedirler. Bu anlam-
da 1lahi mesaj ile onun anlagilmas: yolundaki akli ¢abalan butiin-
lestirmektedirler. Yani insanlara gelen bilgi'nin iki kaynagini akil
ve haberin uyum iginde oldugunu vurgulamaktadirlar. Bu konuda
Islam filozoflanna atfedilen bir ¢cok olumsuz iddia da birer galattan
oteye gidememektedir. Mesela Ibni Rigd’e atfedilen felsefenin ha-
vassa, dinin ise avama ait oldugu iddias: gibi. Oysa Ibni Riigd “Rab-
binin yoluna hikmetle ve glizel 6giitle cagir; onlarla en giizel sekil-
de micadele et”122 ayetinden yola cikarak insanlan Gg¢ sinifa ayir-
makta ve felsefeyi toplumda egitim seviyesi ylksek insanlan uyar-
mada bir yontem olarak gérmektedir. Ibni Rigd hi¢ bir zaman fel-
sefeyi dinden ayr; dinin kargisinda konumlanmug; din kargiti bir fe-
nomen olarak géormemektedir.123 Diger Islim filozoflan icin de ay-
n1 husus gecerlidir. Ancak kimi iddialar 6ylesine meghur galat'a do-
nigtirmusgtir ki aragurmacilar ¢eviri yaparken bile belli 6nyargila-
rn tutsag olmaktan kurtulamamuglardir. Bazi aragtirmacilar ise
i¢inch elden kaynaklarla Isldm fizoloflarindan tek saur bile oku-
madan en keskin elestirileri yoneltmeye calismuslardir ki biz bura-
da bu gibi elegtirileri ilmi aragtirma kapsaminda degerlendirmenin
yanligh@ina inanmaktayiz.124 Bu konuyu eski bir Iran hikayesi ile
bitirmek istiyorum. Eskiden Iran'da din adamlarina Ahund ad ve-
rilirmis. (Bu adlandirma belki simdi de devam ediyordur)
Ahund’'un yanina bir adam gelerek soyle bir soru sorar: “Ey Ahur
efendi! O hangi Veliydi ki ormanda kizini aslanlar pargaladi
“Ahund adama anlamli anlamh bakarak “Be hey evladim! gimdi

122 Nahl, 16/125

123 lbni Rigd, 110-111

124 Ornek igin Celaleddin vatandas'in Vahiyden Kiiltiire adli calismasi gosterilebi-
lir. Bu ¢alisma felsefe ve Islim Filozoflan hakkinda Gstiinkéri elestirilerin top-
landigr yiizeyselbir ¢alisma olarak ortada durmaktadir.
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hben senin hangi yanhsimm dizelteyim. Bir kere ben Ahur degil,
Ahund'um, Senin bahsettigi Veli degil, Nebi'dir. Olay ormanda de-
gil, ¢olde olmustur. Kizi degil, ogludur. Aslanlar degil, kurtlar par-
¢calamustr” Anlaulan mesele samyorum Hz. Yusuf kissast ile alaki-
lidir. Yani Islam filozoflar olarak bilinen insanlara karsi getirilen
elestiriler yukanda zikrettigimiz hikayeye olduk¢a benzemektedir.

Islam filozoflan niiblivet miiessesini inkar etmeye c¢aligan kimi
inkarci filozoflara karsi niiblivvet miessesinin insanlar i¢in ne den-
li gerekli oldugunu vurgulayarak cevap vermigler; nibiivveti akli
planda da temellendirmeye ¢alismiglardir. Hi¢ bir insanin vahiyden
bagimsiz olamayacag: dugsinildiginde her insanin alemle bir tir
iliski icinde oldugu soylenebilir. Bu cercevede digiintildiginde
Saal akil ve ilbam kavramlan belli bir yere oturmaktadir.

Ozetle sdylemek gerekirse 1slam filozoflari niibiiveti dort temel
uzerinde ele almiglardir. Akillar nazariyesi ¢cercevesinde, ruhi arin-
manin bir sonucu olarak, sosyal yap: geregi, mucizelerle gelmele-
rini g6zoénilne alarak. Bu hususlar1 6nceki boliimlerde ele almugtik.

Ozellikle tabiat filozoflan olarak bilinen Rivendi ve Razi (Ebu-
Bekr Muhammed Ibn Zekeriyya er-Rizi) nin peygamberlik miies-
sesini kabul etmedikleri soéylenmektedir. Ancak bu filozoflarin bu
yaklagimda olduklar yeterli bir kesinlige sahip degildir.125 Temel-
de dogru ile yanhsin akil (digtiince boyutundaki akil) ile bilinebi-
lecegi, bu yluzden peygamberlik miiessesine ihtiya¢ olmadigi sa-
vindan yola ¢ikan bu filozoflar dinler ve din kitaplarimin birbirle-
riyle celiskili ve insanlar bolicu bir igleve sahip oldugunu savun-
maktadirlar. Simdi bu goérigleri tahlil etmeye ¢aligalim.

6- Rivendi ve E.Z. Razi’nin
Niibiivvetle ilgili Goriisleri

Bu filozoflarin gorislerini zikretmemizin amaci peygamberlik
muessesini glya akil adina, akhn bitiin hakikatleri kugatacag sa-
vina yaslanarak ortadan kaldirmaya ¢alismalandir.126 Ancak 6nce-

125 Ornegin Rizi'den ortalama elli yil sonra 6lmiis olan 1bni Cilciil Razi'nin Miis-
liman oldugunu vurgular. (bkz. 1bni Cilcil, Tabakati'l-Etibba ve'l-Hitkema, s.
77, Taylan, a.g.e., 71 (Ayrica bk. Ibni Ebi Useybia (6l. 1270) Uyunu’l-enba4 fi
Tabaki’l-Etibba, Misir, 1299/18821, 320, Aynica bkz. Cabiri, Arap Aklinin Olu-
sumu, Ist. 1997)

126 Niibiivveti inkar edenlerin temel goriigleri icin bk. Taylan Necip, 57, Sehrista-
ni el-Milel Ven'Nihal, 11, 251, 252, Beyrut, 1975, ngr. M. Seyyid Keylani
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likle sunu da belirtmeliyiz ki, bu filozoflara atfedilen gorislerin
gercekten kendilerine ait oldugu yeterince kesinlige sahip degildir.
Ozellikle Berihime'ye atfedilen niibiivveti inkar konusundaki yak-
lagimlarin Ravendi'ye ait oldugu soylenmektedir.127 Simdi bu yak-
lagimlarin kisaca 6zetlemeye ¢aligalim.

Bunlara gore, “dogru ve yanli akilla bilinebilir. Bu ylizden Pey-
gambere gerek yoktur. Peygamberlerin getirdikleri eger akla uy-
gunsa zaten mesele yok; eger aykiriysa o da reddedilir.

* Akla aykin ibadetler vardir, bunlar; namaz, gusiil, tavaf vbg.
ibadetlerdir. Akil Allah’'ln Hakim oldugunu ortaya koyar. Hakim
olana ancak aklin gosterdigi sekilde ibadet edilir.

* Mucizelerin olaganiistii olmas: da izafidir. Kainatta olaganiis-
ti diye bilinen bir ¢ok olay vardir. Bu yizden mucizeler peygam-
berligin kaniti olamaz.

* Kur'an'in i’caz ve fesahatina gelince ki bu da tartigilir, bir ¢cok
Arap kabilesi fesahat konusunda daha ustiin olabilirler.

* Mucizelerin mitevatir olarak gelmesi iddiast da temelsizdir;
Hz. Isa'nin éldurildiiga bir.gok kisi ve gurup tarafindan soylen-
mesine ragmen mutevatir bir kaynak olan Kur'an tarafindan redde-
dilmektedir. Dolayisiyla miitevatir kaynaklar da yanhs bilgiler ve-
rebilir.

* Allah'in Bedir'de gonderdigi melekler Uhud’da niye gelmedi.

* Insanlar bir ¢ok seyi bilimle elde ederler, kainatla ilgili bilgile-
ri almak i¢in peygamberlere ihtiya¢ yoktur.128

* Bagkalarinin anlayamadig seyi peygamber nasil anliyor. Onu
diger insanlardan ayiran meziyet nedir? Peygamberlik imtiyazina
nasil sahip olabiliyorlar.”129

Nubtvveti red anlayisini savundugu iddia edilen Z. Rizi’nin bu
gorugleri daha ¢ok Ebu Hatim er-Razi'nin “Alamunniibiivve” adl
eserine dayandirilmaktadir. Ebu Hatim er-Razi bu eserinde isim
vermeden bir milhidin peygamberligi inkar eden yaklagimlarina
cevaplar vermektedir. 30 Bu miilhid genel kanaate gore Zekeriyya

127 Kutluer llhan, Akil ve ltikad, Ist. 1996, 72

128 A’lamun Nuabiivve, Ebu Hatim er-Razi, tahkik, Salah es-Sahavi, Gulam Riza
Avani es-Savi, Tahran, 1977

129 Ayrica bkz. Abdurrahman Bedevi'den M. M. $erif, cev. Osman BILEN, II, 60-61

130 Ebu Hatitn er-Razi, Tahkik. Salah es-Savi, Gulam Riza Avani (H. 1397), Tahran 1977
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Rizi'dir. Zekeriyya Razi'nin doktrinini yansitan asil eser “ Kitabu I-
lImi’l-Hahi nin tamami su an elde bulunmamaktacir.!3! Ancak
onemli olan bu gortislerin kim tarafindan soylendigi degil, soylen-
mis olmasidir. Bu yiizden biz, o mu séyledi, bu mu soyledi tartig-
masina fazla takilmadan soylenenler Gzerinde durmak istiyoruz.
Aslinda nibivveti red anlayisina ¢alismamizin tamamu bir cevap
mahiyetindedir. Bu elegtiriler tamamen ylizeysel ve artniyetli ¢caba-
lar olarak ortaya ¢ikmaktadir. Elestirilerin nicin bu kadar ciddiye
alindigin1 da anlamig degiliz. Bu ylizden biz, simdi burada genel
cercevede bir iki noktaya temas etmeye calisacagiz.

Oncelikle akil adina niibiivveti inkara yeltenmek, akla yiikle-
nen anlamin da sorgulanmasini gerektirir. Ciinkt kainatta bir ¢cok
olayr ve olguyu biz kendi agimizdan akla aykin bulabilir; sagma
gorebiliriz. Bizim akla aykin ve sagma gordigiimuz bir ¢ok sey
bagkalar1 tarafindan normal ve mantiki gorilebilir. O halde, bir
meselenin akla uygun olup olmadigini salt kendi zaviyemizle de-
gil, insanhgn tarih igerisinde getirdikleri evrensel pratikler ile an-
layabiliriz. Bu evrensel pratikler icerisinde, din, nibiivvet, sanat ve
hikmet bulunmaktadir. Din ve Nibiivveti ele alirsak hemen hemen
her toplumda -boyutlani farkli da olsa; dejenerasyona ugramus ve
ashi 6zelliklerini biiylik dlglide yitirmis de olsa- dini ve niibiivvet
muessesini goririiz. Bu muesseseleri akla aykiri bulmak, biitiin bir
insanlk aleminin akilsizca hareket ettigini ve sadece kendimizin
dogruyu gordugiini iddia etmek kadar biyiik bir akildigiiga kap:
acar. Bu akildigi yaklagimi insanlarin akla deger verme egilimleri-
ne yaslanarak aklilige burindiirmeye ¢alismak da iddia sahibinin
dogruluguna delil olmaz.

Ayrica dinin kendine has bir kavramsal anlam alani vardir. Din
kendi i¢ duizeni icerisinde kavramlara belli anlamlar yukler ve in-
sanlarin zihinlerine ve yureklerine kendi kavramlarim yerlegtirme-
ye ¢aligir. Bu anlamlandirma din'e iman etmemis bir insana man-
tiksiz ve sa¢cma gelebilir. Ancak din, Kuran'in verdigi bakigacist
¢ercevesinde anlagildiginda insana akli veren tarafindan indirildigi
icin, bu dinin ilkeleri insan aklina asla aykin olamaz. Mesela ni-
biivvete karst ¢cikanlara Kur'an-1 Kerim hem kendi mantik orgisu
icerisinde, hem de evrensel insani bakig ¢ercevesinde soyle cevap
vermektedir:

131 Abdurrahman Bedevi, 11, 56
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“Rabbinin rahmetini onlar nu bolasttrtiyorlar? Dinya hayaunda onla-
rin gecimliklerini aralannda biz taksim etk ve onlardan kimini 6teki-
ne derecelerle Gstiin kildik ki biri digerine is gordiirebilsin. Rabbinin
rahmeti onlarin toplayip yigdiklarindan daha haywhchr."132

Bu ayetten anlasilan Tanr'nin kiinatta belli insanlan Gstin kil-
masinin belli bir maslahat ger¢eklestirmek icin oldugudur. Bu mas-
lahat da insanlarin daha saglikh bir toplumsal yapiya kavugmalan
icindir. Mekke musgrikleri peygamberligi Hz. Muhammed (a.s.)’e la-
yik gérmiiyorlardi. Buna gerekge olarak da peygamberilik makami-
na getirilecek kiginin malca daha zengin, makamca daha etkili ola-
bilecek bir konumda olmasi gerektigini gosteriyorlardi. Yani yetim,
Oksliz ve mal varhg kayda degmez olan bu zaun peygamber olma-
sim kendi varolan anlayiglarina ters buluyorlardi. Tann onlarin bu
bicim bir Gstiinlik anlayigina yukandaki ayetle cevap veriyordu.
Yani Tanr’'nin Gistinliige ve agagiliga bictigi anlam ile onlarin Gstiin-
lik ve agagilik anlayiglan arasinda temelde bir geliski ve aykinlik
vardi. Gergek anlamda Gstinlige ve agsagihiga anlam verecek olan
ancak Kainati yaradan olabilirdi. Kdinatta onlarin nazarinda tstiin
ve agag olarak goriinen geylerde bile belli bir maslahat gizliydi. Bu
maslahat tizere Allah rahmetini bolistirmekte ve bu da kainattaki
dengeyi ve uyumu saglamaktaydi. Kainattaki denge ve nzik dagili-
mu biitin insanlarin Onyargisiz bir bicimde bakmalar1 halinde
onemli isaretler igeriyordu. Yizeysel olarak gorilen uyumsuzluk-
lar'in arkasinda derin bir hikmet, engin bir maslahat vardu.

Yukarida agiklamaya ¢alisigimiz ayet, Razi ve Rivendr'ye atfe-
dilen goruglere bir cevap mahiyetindedir, Peygamberligi insanlara-
ras1 egitlige aykin gorenler acaba kainnataki diger olaylar1 da bu
esitlige aykinn goriyorlar mi? Nubiivveti bu bicimde bir elestiri ile
ortadan kaldirmak isteyenlerin aslinda saglikli bir Tann anlayigina
sahip olduklar séylenebilir mi?133 Bunlarin Tann anlayiglannin ir-
delenmesi de ayrica 6nem arzetmektedir.

Objektif olarak bakildiginda Peygamberlik miiessesini reddet-
me anlaysinin en temel yanilgisi, insandaki miikteseb akl gdzardi
etmesi ve insanlarin egitimini=egitilmelerini; (yanhs egitim de da-
hil) hesaba katmamasidir. Bu anlaygta olanlar peygamberlik mu-
essesesinin  insanlararasi egitsizligi  getirdigini  soylemektedirler.
Oysa daha énce de belirttigimiz gibi, peygamberler de liyakatleri
sebebiyle peygamberlik makamina getirilmislerdir. Ayrica pey-

132 Zuhruf, 43/32
133 Sara, 42/12, Hucurat, 49/13
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gamberlerin pratikleri hi¢ bir zaman bir esitsizlik temeline oturma-
mustir. Onlar da siradan insanlar gibi yasanuglardir, Siyasi iktidara
sahip peygamberler de bu iktidarlanni insanlann islahi i¢in kullan-
nmuglardir. Son nebi Hz. Muhammed'in yasantsi ve insani iligkileri
de bunu agik secik ortaya koymaktadir. 134 Hz. Muhammed'e ait ol-
dugu iddia edilebilecek ne bir kogk ne de bir saray vardir. Onun
geriye biraktiklan da siradan insanlarin kullandiklart malzemeler
disinda bagka bir sey degildir. Eger manevi bir imtiyaz sézkonusu
ise bu insanlann ferdi farkhiliklan, takvalan ve faziletleri ile ilgili
olarak her alanda s6zkonusudur. Kainatta bir cok noktada belli bir
esitsizlik gortlebilir. Ancak bu sorun ildhbi addlet konusuyla alaka-
lidir. Inananlar Allah'in adil oldugunu bilirler ve ona imin ederler.
Kainata yanhs bakiglar, yanhs yargilar dogurur. Bize ger olarak go-
rinen gey, belki bizatihi hayir olabilir. Ciftci ve ¢omlekgi iki kar-
desten ciftci icin yagmur iyi, ¢omlekgi icin ise kotudur. Comlekci
surekli glines ister; ciftci ise yagmur. Biri igin iyi olan oteki acisin-
dan kotidur; ancak ne giines bizatihi kétiidir ne de yagmur.

Din ve din kitaplarinin birbirleriyle celigkili ve insanlari boliicii
bir igleve sahip oldugu savina gelince; bu konuda Kur'an'daki ki-
mi ifadelerden anladigimiz kadarnyla din kitaplan degil, onlar: tah-
rif eden nublvveti-iclerine sindirememis insanlar bolictudir. Din
kitaplarindaki celigkilerin sebebi tahriftir; niibtivvetin getirdikleri-
ne sit donmektir. Ki Kur'an hep tevhid dininden ve dinlerin birli-
ginden bahseder. Biitiin peygamberleri tasvip ederken. peygam-
berlere mubharrifler tarafindan bigilen kimlige karsi ¢ikar. Aynca in-
sanlar ferd olarak cevresel etkenlerden uzak yasasalardi belki
bak ve hakikati aracisiz idrak edebilirlerdi. Ancak bu hicbir zaman
muimkiin olamayacagindan insanlarin niibiivvet nuru ile aydinlan-
maya devaml ihtiyaglari bulunacaktir.

Ravendi, Berahime’den naklen akhn Allah’t Hakim olarak kabul
ettigini soyler, biz de diyoruz ki; madem ki akil Allah’in Hakim ol-
dugunu idrak ediyor, o halde Yiice Allah'in peygamber ve mucize-

134 Bir seferde Resulullah ve mahiyetindekiler “Binek hayvanlarindan iner inmez
yuklerini yere koydular. Daha sonra bir hayvan keserek yemek hazirlamalan
icin karar aldilar. Ashabclan biri “koyunu ben keserim” dedi. Digeri “derisini
ben yiizerim”. Ugiinciisti “etini ben pisiririm” dedi. v.s. Resulullah (a.s.) ¢olden
odunu da ben toplarim”buyurdu. Bunun tizerine topluluk “Ey Allah’in elgisi
siz zahmet- etmeyip sakin bir kdgede otursaniz, biz butin bu isleri seve seve
yapanz” dediler. Resulii Ekrem “Evet yapabileceginizi biliyorum, fakat Allah’in
herhangi bir kulun kendi dostlarindan ve arkadaglarindan 6zel imtiyazlarla ay-
rilarak seckin bir vaziyette gorinmesini sevmez” buyurdu. Sonra ¢ole dogru
giderek c¢olden cali ¢irpr toplayip getirdi.
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ler gondermesi neden akla aykin olsun ki? Bedirde meleklerin ge-
lip Ubudda gonderilmemesi meselesine gelince: Kurdn'a dikkatli
bir sekilde bakugimmzda zaferin de hezimetin de belli sartlannin ol-
dugunu goruriiz. Allah( Tedla insanlan kimi kere zaferlerle, kimi
kere hezimetlerle imtihan etmektedir. Yardimini da belli sartlara
baglamaktadir. Kur'in'da hi¢ bir yerde mi'minlere her haliikarda
yardim edilecegi sdylenmemis; bagsan ve hezimetin belli bir bedeli
ve sartlan oldugu vurgulanmugtir.135 Kur'an kissalannda insan top-
luluklarinin imtihanlan anlatlarak mii'minlerin bunlardan ders al-
malan gerektigi belirtilmistir. “Insanlarin elleriyle kazandiklan yu-
ziinden, karada ve denizde fesat ¢ikt1...”136 ayeti ve buna paralel bir
cok ayet insanin yaptiklarinda segme kudreti olan bir varlik oldugu-
nu ortaya koymaktadir. Zaten eger mi'minlerde Tann’ninn yardimi
konusunda yanhs bir yargi egemen olsayd islim toplumu miskin-
ler ve uyusuklar toplumu olurdu. Ki tam tersi olmusg, 1sldim kisa za-
manda biitiin diinyaya yayilmis Miislimanlar medeniylet, sanat, bi-
lim ve felsefede zirveye ulagmiglardir. Kald: ki peygamberlerin, me-
deniyetlerin olusumunda da 6nemli katkilan oldugu bilinmektedir.
Kur'an'da gectigi kadanyla Hz. Yusuf ilk defa toprak mahsulleri i¢in
silolar olugturmugtur. Hz. Nuh gemi yapimi gibi medeniyet ve tek-
noloji noktasinda belli bir rehberlik yapmugtir. Hz. Davut demirden
zirh yaparak belli bir teknoloji gelistirmistir. Hz. Stileyman’in Belkis
icin saraymn icine havuz yaptirmasi ve ustiinii seffaf bir cam ile ort-
mesi de aynca zikredilmelidir. Bu gibi 6rnekler ¢cogaltilabilir. Bun-
lardan anlayacagimiz peygamberlerin de insanliin medeniyet yu-
riyigiinde 6nemli kdse taglarim olusturduklandir.

Oz olarak sdylemek gerekirse Ravendi ve Rizi'ye atfedilen go-
riglerin ¢ok boyutlu olarak karsimiza ¢iktgim gérmekteyiz.

Birincisi direkt nibtvvet muessesini gliya akli yaklagimlarla in-
kar etmeleri, bu noktada dinin temel rilkkniine donuk bir elestiri,
ikincisi ise daha ¢ok cevrelerinde yasanilan dini pratiklere bakarak
ortaya koyduklan elegtiri. Ancak yagadiklari donem itibartyla yap-
tiklan elegtiriler dinin 6zuyle ilgili olmaktan ¢ok, dini yasayanlarin
akil ve muhakemeden uzak tavirlar sergilemelerinden kaynaklan-
maktadir. Yanhs bir riyazet anlayisi ve yanls bir hayat anlayiginin
din adina yapilmas: elbette elestirilmesi gereken seylerdir. Ancak
buradan yola ¢ikarak bitiin niiblivvet muessesini inkara yelten-

135 Saff, 61/9-14, Cinn, 72/16, Nuh, 71/12, Enbiya, 21/105
136 Rum, 30/41, Ayrica bkz. Ra'd, 31/11, Nahl, 16/112, Ankebut, 29/40, Keht,
18/29, Isra, 7/18-20
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mek pek akillica goriinmemektedir. Razi'nin en énemli yanilgist da
varolan butiin dinleri aym kefeye koyarak degerlendirmis olmasi-
dir. Iste su cimleler onlann meseleye bakislanini - gostermesi agi-
sindan 6nemlidir. “Aklin ve adiletin hiikkmine gore, bir insanin
bagkasina act ve istirap vermeye hakki yoktur; dolayisiyla kendi
nefsine de aa vermeye hakki yoktur. Bu cumle, akla aykin diigen
bir ¢ok olayi kapsamina almaktadir. Mesela Hindliler'in Allah'a ya-
kin olma arzusuyla cesetlerini yakmalari, ¢iviler Gizerinde yatmala-
n, Manibeistlerin cinsi miinasebetten uzak kalmak icin kendilerini
igdis ettirmeleri, ag-susuz kalmalan ve su yerine sidik icerek ken-
dilerini kirletmeleri gibi olaylar tamamen akla aykindir. Hwistiyan-
lann dinyadan el etek ¢ekerek manastirlara kapanmalar, bir cok
muslimanin ¢aligmay: terkederek, az, basit yiyeceklerle yetinme-
leri, kaba ve rahatsiz edici elbiseler giymeleri, aralarinda derece
farki olmakla birlikte gene bu konuya girer. Biitiin bunlar, insanla-
rin kendilerine reva gordiikleri zulim ve iskencedir ki, bundan da-
ha buytk bir iskence diisiinilemez.”137 Bu ciimleler dinin Oziine
doénik bir elegtiriden ¢ok, din mensuplarinin yaptiklar kimi amel-
lerle ilgili elegtirilerdir. Razi burada biitiin din mensuplarinin bu tiir
sapmalarda bulunduklarini vurgulamaktadir. Ancak temel yanilgi-
st yukarida da belirttigim gibi biitiin dinleri ayni kefeye koymasi-
dir. Bu noktada-dine donuk elestiriler onun mensuplarinin uygula-
malarindan yola ¢ikarak degil, bizzat dinin temel referansindan ve
ornek sahsiyet olan peygamberin pratiginden yola c¢ikarak yapil-
mahdir. Meseleye onyargisiz bir sekilde yaklagsacak olursak Hz.
Muhammed (a.s.) asla diinyadan el etek ¢cekmeyi tavsiye etmemis,
bu sekilde yasamamus, vucuda yapilan her tiirli eziyeti de yasak-
lamigtir. Mesela Allah’a yaklagmak igin ibadet olsun diye hi¢ evlen-
memek, hi¢ uyumamak, hig iftar etmeyip her giin orug¢ tutmak ko-
nusunda karar veren U¢ insana kendi hayatindan 6rnek vererek
kendisinin hem evlendigini, hem geceleri uyudugunu, hem de yi-
lin her giinii orug tutmayip bazi ginler tutmadigini belirtmistir. 138
Ayrica muslimanlanin tarih icerisinde hem bilimsel alanda, hem
teknolojik ve kiltiirel alanda ytzyillar boyu diinyaya onderlik et-
tiklerini goz ontline alirsak bu dinin insanlan uyusukluga degil ge-
lismeye; olgunlagarak kalkinmaya tegvik ettigini anlayabiliriz.

Islam’1 ilk kabul edenler her toplumda en bagta entellektieller
olmustur.139 Hep olumsuz ornekleri zikredip belli sonuglara var-

137 Razi, Resail'ul Felsefiyye, 105-106, bak. Taylan Negip, 77
138 Buhiri, Nikah, 1, 116
139 lzzeti Ebu’l-Fazl, Islam Yayihs Tarihine Giris, cev. Cahit Koytak. Ist. 1984, 138
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maya ¢alismak gercekleri kullanarak hakikat gizlemeye ¢alismak
demektir. Rizi'nin yapmaya calisu@ da budur. Ayrica her dinin
kendine ait bir i¢ manug ve diizeni vardir. thadet ve ayinler de bu
manuk ¢ergevesinde anlam kazamir. Bir dinin ibadet seklini deger-
lendirirken o ibadeti kendi i¢ mantig icerisinde ele almak gerekir.
Mesela Kur'an faizin para kazandirmasina ragmen insani zarara ug-
ratuint soylerken, sadakanin cepten para gotirmesine ragmen,
mali artirdiimi vurgulamaktadir.140 Bu da Kur'an'in kendi akil 6r-
gust icerisinde oldukg¢a anlamly; oldukg¢a tutarh bir yaklagimdir.
Razi’nin insanlar arasi savag ve kitalleri cogunlukla niibiivvet mu-
essesinin varh@ ile izah etmeye kalkigmasina Ismaililerden gelen
cevap da olduke¢a yerindedir. “Dinler, 6ziine nifuz edilerek anla-
sildigy taktirde insanlan seviyelerine gore egiten bir muessesedir.
Kaldi ki Razi niibiivvete karg1 ¢tkmasina ragmen, kendisi de kendi-
sini bir Gstad ve rehber kabul etmektedir. O halde, kendisinin reh-
berligi insanlan birbirine dugiiren bir iglev gérmuyor da, nasil pey-
gamberlerin rehberligi boyle bir iglev goriiyor.141

Razi, Hacc ibadetindeki sa’y ve tavafi kotii ve akla aykin bulmak-
tadir;142 ancak daha 6nce de kismen belirttigimiz gibi, bir yaklagimi
bizim kanaatlerimize aykiri bulmamiz onun mutlak hakikate ters ol-
dugu anlamina gelmez. Eger zihnimize ters gelen her seyi hakikate.
ters olarak gormeye kalkarsak, o zaman sadece kendi zihnimizi mut-
lak ve genel-gecer Ol¢li kabul etme akildigihgina diismis oluruz.

Ibni Sina da Berdhime’nin bu iddialarina cevap vermigtir. Simdi
Ibni Sina’'nin yaklagimlarina kisaca temas etmeye ¢alisalim.

Berdhime peygamberligi aklin kabul etmeyecegini soylerken,
Ibni Sina aklin boyle bir miiesseseyi onaylayan en énemli etken ol-
dugunu soylemekte; Allaht kabul eden akhin peygamberligi de
saglikli bir diginme sonucunda kabul edecegini vurgulamakta,
ibadetlerin insanin erdem ve faziletini artirdigini belirtmekte, pey-
gamberligin kabul edilmesi neden miimkiinse ona verilen mucize-
lerin de kabul edilmesinin o sebepten mimkiin olabilecegini be-
litmektedir. 143

140 Allah faizi yokeder de sakadalan artinr. Allah ginahkar olan kafirlerin hig bi-
.rini sevmez.” Bakara2/276

141 Corbin Henry, Islim Felsefesi Tarihi, cev. H. Hatemi Ist. 1994, 259

142 Eb( Hatim Er-Razi,

143 Ibni Sina, eg- Sifa (Hlahiyao), Fi Isbatu'n-Nubuvve, 1343, Intisarat-1 Nasir-1 His-
rev, s. 441-442, Raztye atfedilen gorisler icin bkz. Ebu Hatim er-Rizi, 182-183
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Hikmet kavranu genelde daha ¢ok “hikmetli sézler” baglamin-
da degerlendirilen bir kavram olarak algilannustir. Hikmet izerine
yazilanlarda hikmet ahlaki ve edebi eserlerdeki ogitler ve tavsiye-
ler olarak anlagilmugtir.

Hikmet kavramu Islam felsefe gelenegi icerisinde ¢ogu kez fel-
sefe kavrami ile es anlaml kabul edilmigtir. Islim filozoflan genel
olarak hikmet denildiginde felsefe, hakim denildiginde ise filozo-
fu anlamiglardir. Bu agidan hikmet beseri olan diisinme ve tavir al-
ma olarak anlagilirken, hakim hakikati arayan dogru diisinme ve
anlama. ¢abas igerisinde olan insan olarak gorGlmuigtir.

Genel Islam digtincesi icerisinde hikmet, kimi kere kutsal kitap
olan Kur'an, kimi kere siinnet ya da niibtivvet olarak anlagilmugtir.
Islam filozofu olarak bilinenler ise hikmeti felsefe olarak degerlen-
dirmislerdir. ‘

Biz bu ¢alismamizda bu yorumlan ele alarak hikmet konusun-
da belli bir sonuca varmaya ¢alisik. Bu yorumlann bulustugu or-
tak nokta hikmetin mutlak dogru olan yaklagimlar ve eylemler ol-
dugudur. O halde belli bir hakikatin olup olmadigy; eger varsa bu
hakikatin niteliginin ortaya konulmas: gerekmektedir. Yani hikme-
tin net olarak anlgalabilmesi i¢in kutsal kitabin, stiinnet; ya da nii-
biivvetin, begeri diisiince ve eylemlerin hlrblrlernyle iligkisinin irde-
lenmesi gerekmektedir.

Gecgmisten bu gline bu iligkiler irdelenirken, kitab, stinnet ve
beseri dugtinceyi birbirinden ayn/farkh degerlendiren egilimlerin
ortaya ¢iktign gortilmistir. Bu egilimler kimi kere din adina begeri
digiinceyi, kimi kere begeri digiince adina dini mahkum etmeye
varmgtir. Bu noktada ¢ogu zaman dinin ve begeri diistincenin sag-
liklt bir sekilde anlagilmadigi gorilmugtir. Bu yizden hem din
kavraminin, hem niiblvvetin ve insan aklinin saghkh bir sekilde
ele alinmasi gerekmektedir. Hikmetin net olarak anlagilmas: biraz
da bu Ug¢ unsurun net olarak anlagilmasina baghdir kanaatindeyiz.
Hikmet kavrami hakikatin tek ve genelgecer oldugunu hatirlatt-
gindan vahiy/akil, din/felsefe iligkisini dogru anlamada 6niimiizi
agacak bir kavram olarak belirmektedir.

Hakikati idrakte insanlarin niinde iki yol vardir. Bunlardan bir
tanesi insanin kendinde bulunan yetilerle hakikati idrak ¢abas, di-
geri dis diinyadan gelen 6zellikle peygamberlerin getirdigi haber-
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de bulunan hakikati anlama ¢abasidir. Bu mesele Ui¢ ana unsur éne
¢itkmaktadir. Bunlardan birincisi vahiyle bildirilen Kitab, ikincisi ki-
tabr teblig eden peygamber, t¢linctsu ise bildirilen hakikate muha-
tab olan insan akh ve insani bilgi. Iste asirlar boyu insanlan meggul
eden sorun belli bir hakikatin var olup olmadidy; varsa eger bu ha-
kikate nasil ulagilacag: sorunudur? Hakikati sadece insanin diginda
gorerek insanin hi¢ bir yaklagimina deger vermeyenler ile, hakikati
sadece insanda goren egilimler arasinda uzun stre tartismalar sur-
diiriilmugtiir. Bu tartisgmalar kimi kere din-felsefe catismasi olarak
ortaya konulmugtur. Bu tartismalann, yapildig: ortamdan ve sosyal
sartlardan da oldukg¢a etkilendigi gorilmusgtiir. Mesela ¢cogu zaman
Hiristiyan teoloijisi ile bu teolojiyi elegtiren filozoflar arasinda yapi-
lan tartismalar bir din-felsefe catismasi olarak algilanabilmistir. Ya
da Atina paganizmi ile genelde baz filozoflarin (mesela Sokrates)
arasindaki tartigmalar bir din-felsefe ¢catigmasi olarak algilanabilmig-
tir. Bu noktada dogru sonuglara ulagmak i¢in hem dinin hem de fel-
sefenin dogru tanimlanmasi gerektigi kanaatindeyiz.

Biz bu ¢aligmamizda Islim felsefe gelenegi icerisinde felsefe
olarak nitelendirilen hikmet kavramim ve din’in insanlara sunuldu-
gu niiblivvet miiessesesini irdelemeye calisgarak meseleyi belli bir
cerceveye oturtmayr denedik. Hikmet kavraminin -Kur’an eksenli
bir kavram olmas: sebebiyle- 6ncelikle Kur'an agisindan irdelen-
mesi gerekiyordu. Aynca Kur'an'in insana ve insani yaklagima ba-
kist da ortaya konulmaliydi. Mesela Hiristiyan teolojisine gore in-
san diinyaya surilmisg bir suglu iken Kur'dn'da insanin yeryizi
icin yaratldig1 vurgulanmaktadir. Bu ylzden din-felsefe, akil-vahiy
arasindaki tarismadan sozederken cok dikkatli olunmasi gerek-
mektedir. Bu ¢alismada biz, 6ncelikle hikmet kavramim ele alarak
felsefe ile ilgisini kurmaya cahgtik. Ayrica hikmetle alakasi nede-
niyle bilgi kavramini da irdelemeyi denedik. Hakikat insandan ge-
lir ya da hakikat Allah’'tan gelir gibi yaklagimlara egilerek insanin
blinyesinde belli bir hakikatin bulunup bulunmayacagin ele aldik.
Insana digaridan gelen hakikat anlayigini niibiivvet miiessesini ir-
deleyerek anlamayr denedik.

Insana disandan gelen haberin kaynaginin vahiy oldugu dikka-
te alindiginda vahiy kavrammn da irdelenmesi gerekiyordu. So-
nugta gordiik ki vahiy sanildig gibi sadece Peygamber'lerin muha-
tap oldugu bir gercek degil biitiin kainatin igleyisinde 6nemli yer
tutan bir ger¢ektir. Bu noktada hikmet ile vahiy arasinda 6nemli bir
bagin bulundugu ortaya ¢ikt. '
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Aynca anlagildi ki, Hikmet kavrami Kur'an ¢er¢evesinde hem
kutsal kitabi, hem ntiblvvetin pratik olarak ortaya koyduklarin
(nebevi stinneti), hem de evrensel insani yaklagimlan kapsamakta-
dir. Hikmeti tarif edenlerin yaklagimlarindaki farkliliklar, cogu za-
man, meseleye tek bir zaviyeden bakmalarindan kaynaklanmakta-
dir. Ayrica bu farkhliklarda kavramlara tarih icerisinde belli sosyal
sartlar sonucu bigilen farkh anlamlarin payr da bulunmaktadir.
Hikmete Kur'an diyenler de, hikmete stnnet diyenler de bir yo-
niiyle dogruya isaret etmektedirler. Islam filozoflarimin da hikmete
bu butiinliigl icerisinde baktiklar1 gérilmistir. Hikmet Kur'an'da
bazan Kurin anlaminda, bazan nubiivvet anlaminda, bazan de
saglam, sagsmaz bigi anlaminda kullanilmigtir. Kitab, niibiivvet ve
insani tecriibeler; insani yetiler sonucu elde edilen bilgi ayni haki-
kate isaret etmektedir. Iste Kur'an bu yiizden Kitab, Nibtvvet ve
geleneksel bilgiye hikmet adini vermistir. Burada geleneksel bilgi-
den kastimiz insanlarin din ve nebevi risaletin de etkisiyle tarih ice-
risinde olugsturduklar, evrensel bilgidir.

Hikmet, hem biitiin peygamberlerin getirdigi mesajin ortak yo-
nl, hem de pratik evrensel ahlaki yasalarin 6zinu tegkil etmekte-
dir. Dolayistyla hikmet, evrensel, genel-gecer, mutlak dogruyu ice-
ren yaklagimlar ve davranglar olarak da nitelendirilebilir. Clinki
insanda hakikati idrik edecek bir 6z bulunmaktadir. Insan nebevi
cagnya da bu 6z ile karsihk vermekte; disandan gelen haberleri de
bu 6z ile anlamlandirabilmektedir. Bu 6ze fitrat denilmektedir. Bu
ylizden Islim, ne insana dogrular sadece disaridan gelir diyen ruh-
bani yaklagimi, ne de dogrular sadece insanin kendinde bulunur
diyen sekiiler yaklagimi kabul etmektedir. Ne vahyi akildan bagim-
s1z degerlendirmeyi, ne de akh vahiyden ayirmayi benimsemekte-
dir. Islam, vahiyle akhn aym kaynaktan dogdugunu ortaya koy-
makta ve ikisinin de bir ortak noktada bulusacagint 6nemle belirt-
mektedir. Bu yiizden biz akh degerlendirirken “Islam akh” “Huristi-
yan akli” ya da “Yunan akli” gibi tasniflere iltifat etmedik. Bizce bir
tek akil vardir ve bu akil insam diger varhklardan ayirir. Bu agidan
Doguda ve Batida akil kavramimnin boyutlan ayrica mu:lenmeye
deger bir konudur.

Akil taniminda zaman zaman farkhiliklar baggostermistir. Kimi
kere akh bayraklagtiranlar akla saghkl bir anlam yulklemekten
uzak kalmuglardir. Ayni sey nebevi vahyi 6nceleyenler icin de ge-
cerlidir. 11ahi mesaj 6ne ¢ikanyor gibi gériinen insanlarin bu me-
saji savunma adina beseri distinsel ¢abalan hice saymalan insan-
larin hakikati net olarak anlamasina engel olmustur ¢ogu zaman.
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Bu yuizden bir seyi bayraklagurmak onu dogru tanimlamak ankmi-
na gelmemektedir.

Sayet hikmet evrensel bir bilgiyse en azindan bu bilginin kayna-
& da irdelenmelidir. CinkG Kur'dan hikmeti tek bir kaynaga indir-
memektedir. Bu noktada hem ilahi mesaji, hem onu sunan ve pra-
tize eden peygamberi, hem de hakikate muhatab olup onu idrak
edecek olan selim fitraty; temiz akl birbirine aykin gérmemekte, bi-
lakis birbirini buttinledigine isaret etmektedir.! Bu ylizden Kur'an
hem akil kavramina yikledigi anlami hem de kutsal kitab ve ni-
blivvete bakigint dogru bir bicimde degerlendirmek gerekmektedir.

Kur'an’da akil kavraminin isim olarak degil de fiil olarak kulla-
nilmast anlamhidir. Kuran'in tanimladigs akil sadece zihine ya da
duyuma indirgenmis bir akil degildir. Kur'an'in tammladig akilda
hem zihin, hem duyum, hem de kalb 6nemli iglevlere sahiptir. In-
san bu unsurlann ortak ¢aligmas ile bir seyi dogru tahlil eder ve
saglikli sonuglara ulagir. Bu sonug¢ hikmet olarak belirir. Bu ytizden
akil i¢in Kur'in bazan fuad, bazan basar/nazar, bazan kalb gibi ifa-
deler kullanmigtir. Bazan diiginmeyi kalb ile ilintilendirmigtir. Ak-
lint dogru bir bicimde kullananlar icin Ulu’l-Elbdb (temiz akil sa-
hipleri, Gstli 6rtilmemis, gevresel etkenlerden ve yanhs yargilar-
dan annmig akil sahipleri), Ulun’nuba, Zi bicr, Ulu'l-Ebsar, gibi
ifadeler kullanarak aklini kullanan insanlann saglam bir vicdana
(6ze=libb), nefsinin isteklerine karsi muhakemesini saglam tutan
bir irddeye (Zi Hicr), detayh dugtinebilen bir zihne (Ulun’'nuba),
duyularistii bir anlayisa (Ulu’l-Ebsdr) vbg. sahip olduklanni vur-
gulamigtir. Kur'an akhn degisik fonksiyonlanni da belirterek ¢ok
boyutlu bir akil anlayisi ortaya koymugstur. Akletmek, tefekkiir et-
mek, tezekkir etmek, tedebbir etmek gibi fonksiyonlar dugtince
noktasinda belli bir buttinlige (hikmete) ulasmada farkli boyutlar
olan fonksiyonlardir. Insan kendisine sunulan bir ¢cok seyi kimi ke-
re duygusal, kimi kere zihinsel, kimi kere vicdani acidan algila-
makta ve anlamlandirmaktadir. Clinkii insan sadece zihinden iba-
ret bir.varlik degildir. O aymi zamanda hisleri olan, duygu tastyan
bir varlikur. Insanin bu ¢ok boyutlu yapisi gézardi edilerek onun
algilayislannda sadece zihni temel kabul edenler hem aklin alani-
ni daraltmislar hem insan dogru bicimde tanimaktan uzaklagms-
lardir. Bu ytizden rasyonalizmin tammladigi aklin ne 6l¢tide saghk-
It bir akil tanim oldugu ayrica incelenmeye deger onemli bir ko-
nudur. Kisir bir akil tanmminin bizi vardiracagr saghkl bir sonug ol-

1 Al-i Imran, 3/190-198
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mayacaktir. Akil tanimunda yapilan hata haliyle akil/vahiy iligkisi-
nin de net olarak anlaglmasina engel olacakur.

Genel olarak hikmet ve nibtvvet, felsefe ve din meselesi gin-
deme getirilirken bir ¢cok meghur yanhghklann da yapildigr gorul-
mustir. Bu yanhs yaklagimlann temelinde ise daha ziyade kavram-
lara yiiklenen farkli anlamlar bulunmaktadir. Mesela akil kavramina
Kur'in'in yukledigi anlam ile Batida 6zellikle deneyci akima karsgt,
bilgimizin deneyden degil de akildan dogdugunu iddia edenlerin,
akla yukledigi anlam oldukga farliliklar arzetmektedir. Batida Din-
Felsefe catismasi olarak one ¢ikan ¢atismanin Kilisenin begeri di-
stince diye felsefeyi reddetmesi sonucu ortaya ¢iktigi gorilmustur.
Buna karsilik Kilisenin Kutsal Kitabin tahrifi ile birlikte dini beseri-
lestirdigi ise gozardi edilmis durumdadir. Yani ¢atisma iki ayn bege-
fi yaklagim arasinda olmugtur ki bunu din-felsefe ¢atismast olarak
algilamak da dogru degildir. Yine, bir yaklasimin beseri olup olma-
mast da pek 6nemli degildir; asil 6nemli olan bu yaklagimin evren-
sel hikmet'e uygun olup olmamas, yani evrensel dogrulan yansitip
yansitmamasidir. Evrensel dogrular hem peygamberlerin getirdikle-
ri kutsal kitab ve mesajda, hem de insani 6z olan fitratta bulunmak-
tadir. Insanlar hakikate bu fitratla muhatab olurlar ve bu fitratla ha-
kikat idrak ederler. Peygamberlerin getirdikleri insana kendisi di-
sinda bir sey empoze etmemektedir. Peygamberler hem kitabi vah-
yi hem de onun evrensel yorumu olan hikmeti getirirler. Eger hik-
met olmasa insanlar yanls te'villerle kutsal kitabin maksatlannin
¢ok uzagina diigebilirler. Ayrica hikmette eylemsel ahlaki bir yan da
bulunmaktadir ki bu da peygamberlerin egitimciligi ile 6rtiigmekte-
dir. Hikmetin kelime anlaminin “gem” ve “yular” oldugu g6zoniine
alindiginda dogru diisinme ve yaklagimlarin hikmet olarak nitelen-
dirilmesi gerektigi daha iyi anlagilir. Ancak rolativizm “hicbir mutlak
hakikat yoktur” sekilde bir yaklagimi ortaya koymaktadir. Ama hi¢
bir mutlak hakikat'in olmadigini kabul ettigimizde bu goriigtin ha-
kikat olup olmadigini da tarismaya hakkimiz olmayacakir.

Insan akli dogruyu idrik etme yetenegine sahip olmasina rag-
men, toplumsal hayatta kimi faktorler ile kirlendigi; ortaldiga go-
rilmektedir. Insanin kendinde bulunan 6z ile bu kirlenmeye kargst
durabilmesi i¢in nebevi bir soluga ihtiya¢ vardir. Kur'an agisindan
bakildiginda Nebevi ¢agn insanda ¢evresel faktorlerle ortiilmis
bulunan 6zt a¢iga ¢ikarmada bir uyanci iglevi gormektedir. Zaten
insanda 6z olmasa nebevi ¢agrnnin dayanacag bir temel de bulun-
mayacaktr. Bu anlamda Peygamberler birer bah¢ivan gibi insani
6zl ortaya ¢ikarip saglikl bir mecraya sokmaktadirlar.
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- Islam filozoflan nazarinda hikmet, Allah'in peygamberlere ve
peygamber disindaki duyarly; sagduyu sahibi insanlara bagisladigs
bir latuftur. Peygamberler tabiri caizse bu hikmeti yukandan asagi-
ya dogru bir irtibat ile alirlar. Hakimler de asagidan yukanya dog-
ru saglanan bir irtibatla bu hikmete ulagirlar. Bu ¢ercevede hakim-
lerin rehber insanlar olduklan ve her donemde peygamberin mis-
yonunu tagimak durumunda bulunduklart anlagiimaktadir. Ibni
Riisd ve bazi Islam filozoflari, dini metinleri tek te'vil yetkisinin Ha-
kimlerde oldugunu belirtmekte, yanhs te'vil ve tefsirlerin, hem ge-
ridta hem de hikmete zarar verdigini vurgulayarak bu hususta hi-
kemay: 6ne ¢ikarmaktadirlar. 1slim filozoflan olarak bilinen insan-
lar hakimleri wlul-Ebsar, Rasibun fil lim (ilimde derinlegenler) gi-
bi ifadeleri hakim olarak anlamuglardir. Hakim ile Peygamberler
arasindaki farka ornek olarak Peygamberlerin masum olduklarini
ve mucizeler gosterdiklerini belirtmiglerdir. Hakimlerin peygam-
berlerin varisleri olmasi 6zellikle Peygamber’in ahirete irtihalinden
sonra hakikatin dogru bir bicimde anlagilmasina 6ncilik etmeleri
sebebiyledir. Islim filozoflarinin peygamberlik miessesesi ile ilgi-
li degerlendirmeleri akli bir temele oturtmaya ¢alismalan seklinde
ortaya ¢iktig1 gériilmektedir. Peygamberligi inkar edenlere bu cer-
cevede cevaplar vermeye c¢alismiglardir.

Bu konuda tizerinde durulmasi gereken noktalardan birinin de
Dogu ve Bati felsefesi arasindaki farklarin ylizeysel mi yoksa temel
farklar olup olmadigi meselesidir. Eger hikmet, kutsal kitab, nii-
biivvet ve insan aklanim ulagtigi evrensel bilginin bulustugu ortak
nokta ise Dogu ve Bau felsefesinin bulusacaklan ortak noktalarin
olup olmadig1 da ayrica incelemeye degerdir. Biz konuda da bir
cok yaklagim yanhghginin bulundugu kanaatindeyiz. Bu yizden
hakikatin tek ve evrensel oldugunu, bunun ise dinden ve selim in-
san fitratindan ortaya ¢iktigim kabul ediyoruz. Bu noktada Do-
gu/Bat kargithg: ya da zitlasmasini kabul etmiyoruz. Ayrica insan-
larin hakikati idrak yolundaki ¢abasi olan felsefeyi Yunanistana
has bir fenomen olarak goérmenin yanhs oldugunu da séyliiyoruz.
Cunki insanlann bulundugu her yerde felsefi ¢abalar olmugtur. Bu
yizden felsefenin Yunanistan'dan ya da bagka bir yerden gelip
gelmemesi de ¢ok fazla énem arzetmemektedir. Onemli olan ge-
len seyin temel dogrulara ulasmada katkisidir. Insana diigen yitik
malini arar gibi hikmeti aramasi; hikmeti bulup ortaya ¢ikarma
yolunda bir ¢aba icerisinde olmasidir.
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Biilent Sénmez
Peygamber ve Filozof

ikmet, hem biittin peygamberlerin getirdigi mesajin or-
Htak yont, hem de pratik evrensel ahlaki yasalarn ozi-
nu teskil etmektedir. Dolayisiyla hikmet, evrensel, genel-ge-
cer, mutlak dogruyu iceren yaklasimlar ve davranslar ola-
rak da nitelendirilebilir. Cilinkii insanda hakikati idrak ede-
cek bir 6z bulunmaktadir. insan nebevi ¢agriya da bu 6z ile
karsilik vermekte; disanidan gelen haberleri de bu 6z ile an-
lamlandirabilmektedir. Bu 6ze fitrat denilmektedir. Bu ytiz-
den Islam, ne insana dogrular sadece disaridan gelir diyen
ruhbani yaklasimi, ne de dogrular sadece insanin kendinde
bulunur diyen sektiler yaklasimi kabul etmektedir. Ne vah-
yi akildan bagimsiz degerlendirmeyi, ne de akli vahiyden
aytrrmayt benimsemektedir. islim, vahiyle aklin ayni kay-
naktan dogdugunu ortaya koymakta ve ikisinin de bir ortak
noktada bulusacagini 6nemle belirtmektedir. Bu ytizden biz
akli degerlendirirken “Islam akli” “Hiristiyan akli” ya da “Yu-
nan akli” gibi tasniflere iltifat etmedik. Bizce bir tek akil var-
dir ve bu akil insan diger varliklardan ayirir.
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