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Onsoz

Bu kitabin amaci eski Yakindogu mitolojisinin bir incele-
mesini sunmaktir. Son elli y1l [1910’lardan 1960’lara uza-
nan sure - ¢.n.] icinde, arkeologlarin cabalari, eski Misir,
Sumer, Asur, Babilonya, Kugitk Asya ve Suriye 6ren yerle-
rine gomuilu bol miktarda belge, tablet ve yaziy1 ortaya ci-
karmis bulunuyor. Civiyazisinin ve Hitit metinlerinin ¢o6-
zulup cevrilmesi, mitos arastirmalar1 alaninin her yanini
yeni belgelerle aydinlatarak, arastirmacilarin eline yeni ve
sasilacak bollukta mitolojik malzeme sundu. Elinizdeki ki-
tap, s6z konusu yeni malzemenin neler oldugunu anlatip,
onlardan bazi 6rnekler verme girisiminin urunuduar. Ayn
zamanda mitoslarin islevsel bakis acisindan yapilmis bir s1-
niflandirmasini sunmaya kalktik. Mitosun Israil dinindeki
kullanilisiyla olan dogrudan baglantilar1 nedeniyle, calis-
maya, mitosun Hiristiyanhktaki yeri ile ilgili bir tartisma
da eklendi.

J. B. Pritchard’in, The Ancient Near Eastern Texts Rela-
ting to the Old Testament adl yapitindan alintilar yapmami-

za izin verdigi icin Princeton University Press’e; ayni za-
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12 Ortadogu Mitolojisi

manda Profesor Noah Kramer’in From the Tablets of Sumer
adli yapitindan bazi malzemeleri alip kullanmama izin ve-
ren Colorado’daki Falcon’s Wing Press’e; bunlarin yani si-
ra, daha 6nce yayimlanan kitaplarim olan In the Begin-
ning’den ve Myth and Ritual'den gerekli gordugim malze-
meleri kullanmama izin veren Clarendon Press’e tesekkiir
ederim. Oteki bircok yazara ve kaynaga neler borglu oldu-
gum dipnotlarindan anlasilacaktir. El yazmamin 6zenle
gozden gecirilip duizeltilmesini kendisine bor¢lu oldugum
esime de tesekkir etmeliyim.
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Giris

"Mitos" teriminin anlaminda ve kullaniminda azimsana-
mayacak bir bulanikligin bulundugu géz éntne alinarak,
onun bu kitapta hangi anlamda kullanildig1 uzerinde bir-
seyler soylenmesi yerinde olur. Mitos (myth)?, efsane (le-
gend), destan (saga) ve halk oykusu (folkstory) ile Marchen
(masal) arasinda genellikle yapildig1 goriilen ayrim, edebi
olcute dayanir; yapilmakta olan bir baska ayrim, "mitos"
ile "tarihsel gercekler" arasinda olup, mitos niteligi tasiyan
herhangi bir seyin inanilmaya deger olmadig1 gibi bir du-
sunceye dayanmaktadir. Bu ¢alismada ne edebi 6l¢ut ne de
tarihsellik 6l¢utu kullanilmistir; bunlarin yerine "islev" 6l-
cuti benimsenmistir. Mitos, belli bir durumun yarattig1
insan dusgucuniin (imgeleminin) trunu olup, belli bir sey
yapma niyetini gosterir. Boyle anlasildiginda, mitos hak-
kinda sorulmasi gereken dogru soru, onun "gercek olup

a Ingilizce metinde myth (mit) olarak verilen bu s6zcigi, kokenindeki bigi-
minin muthos olusuna da dayanarak, "mitos" ile karsilamay1 uygun buldum
(¢.n.).
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olmadig1" degil, "onunla ne yapmak niyetinde olundugu"
sorusudur.

Eski Yakindogu'nun biraktigi son derece ¢esitli mito-
lojik malzemenin incelenmesiyle ve olgut olarak "islev"
kavramimin kullanilmasiyla, mitos tirleri: rittiel mitoslari,
orijin mitoslari, kult mitoslari, prestij mitoslari, eskatalog-
ya mitoslar1 olarak siniflandirilabilir.

MITOS TURLERI
Ritael Mitoslar

Bu kitapta anlatilan mitoslar hakkindaki bilgilerimizin
kaynag1 olan metinlerin ¢ogunun, tapinak arsivlerinden
geldigi iyi bilinen bir olgudur. Bu metinlerden, Nil ve Dic-
le-Firat vadilerinde, tarimsal temellere dayanan oldukca
gelismis kent uygarhklarinin gelistigi anlasilmaktadir. Soz
konusu metinler, Misir'da ve Mezopotamya'da yasayan in-
sanlarin, rituel (téren) adini verdigimiz incelikli bir etkin-
lik bi¢imi yarattiklarini gostermektedir. Bu etkinlikler, ta-
pinaklardaki genis bir rahipler takimi tarafindan yurutul-
du. Ritueller, s6z konusu eylemlerin yurutulmesinde izlen-
mesi gereken yollarin dogru bicimlerinin neler oldugu
hakkinda uzmanlk bilgisine sahip yetkili kimselerce, be-
lirli zamanlarda, degismez bir bicimde yerine getirilen bir
eylemler sistemi olusturdu. Bu inceden inceye islenmis et-
kinlikler sisteminin timu, insanin kendini kusatmis bul-
dugu, nasil goériinecekleri 6nceden hesaplanamayan gugle-
rin denetlenerek, toplulugun esenligini saglama amaciyla
gelistirildi. Ama bugun biliyoruz ki ritiiel, yalnizca eylem-
lerden olusmuyordu; eylemlere, sihirsel etkileri ritiielin
asal bir parcasini olusturan sozler, sarkilar, afsunlar eslik
ediyordu. Baska bir deyisle, rituel, Yunanhlarin dromenon
[dram] olarak adlandirdiklar "yapilan" eylemler bolumuy-
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le, muthos [6ykt1]? olarak adlandirdiklar: "soylenen" sozler
bolumiinden, yani mitos (mit) boliimiinden olustu. Rituel-
de mitos, oynanmakta olan oyunun éykusunu anlatti; belli
bir durumu betimledi; ne var ki bu oykuy, izleyici kitlesini
eglendirmek icin soylenen sozler degildi; oyku, sozlerle bir
gug, bir erk yaratilmasi igin soylendi. Sihirli so6zlerin art ar-
da yinelenmesi, anlatilan durumun olusmasini ya da yeni-
den olusmasim saglayacak guce sahipti. lleride gorecegi-
miz gibi, Babilonya Yeni Yil $enliginin odaginda, rahiple-
rin sakidiklar1 yaratihs mitosu olan Enuma elis® bulunu-
yordu ve bu mitosun sarki bi¢ciminde okunmasi bir seyler
"yaratiyordu", rittelin canlandirdigi duruma bir degisiklik
getiriyordu.

Dolayisiyla, bu tir ritiellerin topluluk yasaminin asal
bir 6gesini olusturdugu bir toplumda, mitosta sozi edilen
oykunun gercekten yasanip yaganmadiginin énemli olma-
dig1 sonucuna varilabilir. Tarihin islevi, gecmis toplulukla-
rin davranislarini olabildigince dogrulukla ortaya cikarip,
kaydetmektir; yani belli bir tir bilgiyi bulup, onu 6teki bil-
gilerden ayirmaktir. Mitosun islevi ise, bilgi degil eylem,
toplulugun dogrudan dogruya varhgini surdiirmesi icin
asal onem tasiyan bir eylemdi. Insanlik ge¢miste, tarih bil-
gisine gereksinim duymadan uzun dénemler yasadi; ama
tarihsel kayitlarin ilk bicimlerinin gorulmesinden ¢ok o6n-
celeri, mitosun toplulugun yasaminda yasamsal bir islevi
vardy; rituelin asal bir 6gesi olarak mitos, toplulugun varli-
ginin bagimh oldugu kosullarin yaratilmasina yardimei ol-
du.

Mitosun bu turtne "ritiel mitoslar1" dememizin nede-
ni budur. Bu mitos tirt adim islevinden, rittelin istenen

a  Bunlar ve bundan sonraki koseli ayraglar tersi belirtilmedikge ¢evirenindir
(¢.n.).

b  Destanin "baslangigta goklerde" ya da "bir zamanlar goklerde" anlamina ge-
len ilk iki s6zcugu, bilim adamlarinca destamin ad1 olarak alinip benimsen-
mistir (¢.n.).
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sonucu saglamasina yardimci olmasindan almaktadir. Mi-
tosun en eski turu budur.

Orijin Mitoslar1

Bu mitos turu daha c¢ok "etiolojik mitos" (nedenbilimsel
mitos) olarak adlandiriir. Bu mitos da oldukc¢a eski bir
turdir; bazi bilginlerin onu en eski mitos turit saymalarina
neden olacak kadar eski bir turdur. Islevi, bir gorenegin,
bir adin, hatta bir nesnenin nasil dogdugunun imgesel bir
agiklamasini sunmakur. Ornegin, Sumer'in "Enlil ile Kaz-
ma" mitosu, bu en degerli tarim aracinin bir tanrinin et-
kinligiyle nasil dogdugunu aciklamaya ¢ahisan bir oyku-
dur. Etiolojik mitosun bir bagka 6rnegi, Yakub'un bir do-
gausti varlikla catismasini anlatan lbrani mitosudur.2 Bu
oyku, Israil ogullarinin eski bir yiyecek tabusunun konus
nedeninin bir aciklamasini sunmaktadir.

Kiilt Mitoslan

Israil dininin gelismesi sirasinda, mitosun yeni bir kulla-

nim biciminin dogdugu gorulur. "Ahit Kitab1"ndab betim-

a  Kitabht Mukaddes, Eski Ahit ve Yeni Ahit ("Tevrat" ve "Incil") bir heyetce
cevrilip Ibrani, Kildani ve Yunani dillerinden son tashih edilmis terciime-
dir, Istanbul, 1981, Kitab1 Mukaddes Sirketi yayini, Eski Ahit (Tevrat) bola-
mu, "Tekvin" kitabi, 32. bab'da, 22-32'de, Yakub'un, seher sokunceye kadar
iri bir adamla gurestigi, gureste uyluk basimin incindigi, girestigi yabanciyr
"beni mubarek kilmadik¢a seni birakmam" deyisi, yabancinin "Artik sana
Yakub degil, ancak Israil [Allah'la ugrasan] denilecek; ¢cunka Allah ile ve in-
sanlarla ugrasip yendin" dedigi; Yakub'un "Allahi yuz yuze gordum ve ca-
mim sag kald1" diye o yere "Penueli" (Allah'in yuza) adini koydugu yazihi-
dir. Ibranilerin bir koluna daha sonra Israil ogullar1 denmesi bu ad degistir-
meye dayandirildigy gibi, Musevilerin etin uyluk bagin1 yemeyisleri de bu
kaynaga dayandinhr: "Tekvin", 32:32 "Bunun i¢in bugine kadar Israil
ogullar1 uyluk bas1 uzerindeki kal¢a adalesini yemezler; ¢unku [Allah], Ya-
kub'un uyluk basina kalga adalesine dokundu" denir (¢.n.).

b  "Ahit Kitab" igin bkz. s. 201.
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lenen ti¢ mevsim senligi, Israil ogullarinin Kenan ulkesine
yerlesmelerinin erken evrelerinde, Beyt-el, Sekem ve Silo?
gibi cesitli yerel sunaklarda kutlandi. Fisih bayrami, Penti-
kost ya da haftalar bayrami1 denen bayram ile haymeler
bayrami (¢adir bayrami, Tabernak) olarak ti¢ senligin her
birinde adaklar getirildi ve her birinin yerel sunaklarinin
rahiplerince yuritulip sturdiralen 6zel rittelleri vardi. Bu
senlikler sirasinda, ritielin 6nemli bir bolumuiny, rahiple-
rin kamu o6niinde, Israil ogullar1 tarihinin odak noktalar
sayllabilecek bazi olaylar1 sarki biciminde okuyarak anlat-
malar1 olusturuyordu; bu okuyuslara, halkin rahiplerin
soylediklerine yanit niteligindeki birlikte okuyuslar eslik
ediyordu. Israil toplumunun icine en derin bigimde sinmis
tarih geleneklerinden biri, halkin Misir tutsakligindan kur-
tulusunun anilmasiydi. Fisth bayraminda bu olay, kokeni,
boylece kutlanan tarihsel olaydan ¢ok daha eskilere daya-
nan bir rittel ile kutlaniyordu. S6z konusu rittele eslik
eden kult mitosu, olayi, tarih terimleriyle degil, bir derece-
ye dek Babilonya ve Kenan ulkesi mitoslarindan alinan
ogelere gore anlatmaktaydi. S6z konusu kilt mitosunun
islevi, Yehova ile Israil ogullar1 arasindaki ahit iliskisinin
onaylanmasi ve Yehova'nin gucunun ve goérkeminin ovi-
lup yuceltilmesi idi. Mitos, bu yeni kullanim bi¢iminde, ri-
titel mitosu iken sahip oldugu sihirsel giicten soyutlanmis
durumdaydi. Kult mitosunun "kurtulusun tarihi" kavrami-
ni1 Israil halkina sunus egiliminin, ileride olacaklara iliskin
bir kahinlik niteligi kazandirilmis bi¢imiyle kullanihsinda,
daha da gelistirildigini gorebiliriz. Mitos, bu bi¢iminde de
bir durumu betimlemekle, bu biciminde de s6z konusu
durumun stirmesini saglama islevine sahip olmakla birlik-
te, artik bu islevleri sihirsel bir gugle degil, fakat moral gug

a  Beyt-el icin bkz. Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskis1) ornegin "Tekvin",
28:19; Sekem igin, "Yesu" kitaby, 20:7; Silo i¢in, "Yesu" 18:1 (¢.n.).
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kanaliyla yerine getirmeye ¢alismaktadir. Israil peygamber-
lerince kullanihisinda gordugtumuz gibi, mitosun islevi,
kult mitoslar1 tirunde, daha yuksek bir duzeye ¢ikarilmis
bulunmaktadir.

Prestij Mitoslar

Mitosun daha énce sozuni ettigimiz turlerinin hicbirisine
benzemeyisiyle dikkati ¢ceken bir turtt daha vardir. Bu tu-
run islevi, bir halk kahramaninin dogusuna ve yaptiklari-
na bir gizem ve tansik havasi vermektir. Musa'nin dogusu
ve sazlardan yapilmis hasir bir sandik (sepet) icinde Nil'e
saliverilisi oykisu bir tarih bilgisi gelenegine dayanmis
olabilirse de, bu tarih gelenegi ile Sargon, Kyros, Romulus
ile Remus ve halkin imgeleminde yasatilan oteki kahra-
manlarin benzeri oykuleri arasinda kosutluklar gorulebi-
lir. Dan ogullarinin kahramani Samson'un? dogusu ve yap-
tiklar1, Dan siptini (kabilesini) ve onun kahramanim ovup
yuceltmeyi amaglayan mitos terimleriyle anlatihr. Sozi
acilmigken, Samson oykusunde bir giines mitosu arama gi-
risiminin pek tutmadigin belirtiverelim. llya ile Elisanin
isleriyle ilgili oykuler de (bu son ornekte ayni zamanda
Yehova'nin gorkemini yuceltme motifi bulunsa da) prestij
mitoslar1 sinif icine sokulabilir. Prestij mitoslar1 aym za-
manda unlit kentlerin adlar1 ¢evresinde olusma egilimi
gosterir. Troya tanrilarin eliyle kurulur; hatta Sion bile,
tanrilarin yasadiklar yerleri betimleyen mitoslarda kulla-
nilan deyisle "kuzeyin kiyilarinda" kurulmus oldugu soy-
lenerek, Babilonya ve Kenan ulkesi mitolojisinden alinmis
sozlerle anlatilir.

a  Bkz.s.229 (¢.n.).
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Eskatalogya Mitoslar1

Eskatalogya? mitoslari, Zoroasterciligin eskatalogyasinab
bir seyler bor¢lu olabilirlerse de, bu tiir, 6zellikle Yahudi
ve Hiristiyan dusunusunun karakteristik bir 6gesini olus-
turur. Peygamberlerin yazilarinda ve her seyden ¢ok vahiy
yazininda® bu dunya diizeninin bir genel yikim (katastrofi)
ile sona erecegi dusiincesi 6nemli bir yere sahiptir. Pey-
gamberler, "kurtulusun tarihi"nin, tanrinin dinyanin gidi-
sine su gotirmez bir bigimde karismasiyla tamamlanacagi-
na inanmiglardi. "Son ginlerde [ahir zamanda] sunlar sun-
lar olacak" deyisi peygamberlik (kehanet) sozluginund ti-
pik bir sozudur. Peygamberler sonul durumu betimlemeye
kalktiklarinda, mitos diline geri donmek zorunda kalirlar.
Babilonya Yaratilis Mitosunda Marduk'un kaos-ejderini ye-
nisini anlatan sozler Yehova'nin kotulik guglerine karsi
kazanacagl sonul zaferi betimlemelerinde kullanacaklar

a  Eskatalogya, budinya yasaminin sonu (mahser) ve otedinya yasamu ile ilgi-
li konularin genel adidir (¢.n.).

b 10. 6. yizyilda, Iran'da yasayan Pers peygamberi Zoroaster (Zaratustra) ta-
rafindan kurulan bir din olan Zoroastercilige (Zerdustluge) gore, bu diunya
yasamy, iyilik ve kotaluk tanrilarinin (Ahura Mazda ile Ahriman'in) cevrele-
rinde toplanmus iyilik ve kotuluk guglerinin surekli savasidir; insanin gore-
vi bu savasta iyilik giglerinin yaninda yer almakur; bu savas, mahserde
Ahura Mazda'nmin gonderecegi ergimis metal selinin dunyay kotulik gugle-
rinden timuyle arindiracag giine dek surecektir (¢.n.).

¢ Apokaliptik literaturde, yani Kitabt Mukaddes'teki "Yuhanna'mn Vahyi" ki-
tabinda, oteki kitaplarindaki vahiylerde ve Kitabt Mukaddes'e alinmayan
oteki vahiy metinlerinde (¢.n.).

d  Kitabi Mukaddes'in Ingilizce cevirisindeki, ornegin The Holy Bible (Revised
Standard Version-Catholic Edition, London Catholic Truth Society yaymni,
1966 baskisinda, "Ainos", 7:1-7 (Kars. Kitabt Mukaddes, 1981 Tirkge bas-
kisi, "Amos", 7:1-7) birkag¢ kez gecen prophesing sézcugunun hem "pey-
gamberlik etmek" hem de "kehanette bulunmak" anlamina gelmesinin de
gosterdigi gibi, lbranilerde peygamberlik ile kahinlik i¢ iceydi; bununla
birlikte, Musa'nin kardesi Harun'un soyuna tapinak islerine bakma hak ve
gorevi verilmis olup, bu kimseler icin, iclerinden peygamberler de gikabil-
mekle birlikte, daha cok, rahip anlaminda olarak "kahin" sifat1 kullanihr
(¢.n.).
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imgesel malzemeyi sunmaktadir. Tanrinin [evreni] yarats
eyleminin, tarih ufkunun disina dusmesinden dolay1, an-
cak mitos diliyle betimlenebilmesinde oldugu gibi, Tanr-
nin tarihi sona erdiren eylemi de, ancak mitos terimleriyle
anlatilabilir.

Mitosun eskatalogya alaninda kullanilisi, Yahudilikten
Hiristiyanliga tasinmis olup, en eksiksiz gériniumu Kitabi
Mukaddes, Yeni Ahit (Incili Serif) bolumi, "Yuhannanin
Vahyi" kitabinda alir.

Mitos kategorisinin Incil éykiilerini agiklamada kulla-
nildigini soylemenin, higbir bicimde bu éykulerin asal ta-
rihsel gercekliklerini sorgulamaya kalkmak amacini tagi-
madigini belirtmekte yarar var. Cunki, Israil peygamberle-
rinin ve Isamin ilk havarilerinin yaptig1 gibi, Tanri'nin in-
sanlk tarihine (fiilen) girdigine inananlar icin, tarihte,
olaylarin nedenlerinin ve dogalarinin tarihsel nedensellik
siirinin Otesine tastiklari belli bazi1 anlar vardir. Burada
mitosun islevi, insanlara bagka yollarla dile getirilemeye-
cek, anlatilamayacak seyleri, imgeleri kullanarak, simgesel
terimlerle anlatmaktir. Iste burada mitos, simgeciligin bir
uzantisi olarak gorunur.

MITOSLARIN YAYILMALARI VE DAGILMALARI

Herhangi bir toplumda mitoslarin varhg iki yoldan acikla-
nabilir; biri oraya yayilma yolu ile gelmis olmalaridir; ote-
kisi, benzeri durumlarla karsi karsiya kalan bir toplulukta,
dusguiciinun, oteki topluluktan bagimsiz calismasinin uru-
nu olarak, benzeri mitoslarin olusmas1 yoludur. Usener'n
arastirmalari, Tufan mitosunun dunyanin hemen her bol-
gesinde bulunabilecegini gostermistir. Tufan mitosunun
Sumer ve Babilonya bicimlerini incelerken, bu mitosun,
Dicle-Firat Vadisi'nde bulunusunun, belli aralarla goériilen
yikim getirici sellerin trtinu olarak aciklanabilecegini gos-
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terecegiz. Ama, ornegin Yunanistan ya da Kenan tulkesi gi-
bi bu tur sellerin gorulmesi olanaginin bulunmadig: ulke-
lerde Tufan mitosu ile karsilasmamiz, o mitosun hangi
yoldan yayilip geldigini izleme olanaginin artik bulunma-
dig1 durumlarda bile, onun kaynagindan buralara tasindi-
g gosterir. Mitoslarin ciktiklar1 yerden baska ulkelere
nasil gidebildiklerinin bir ornegi, ileride ele alacagimiz
Adapa mitosunu igeren ¢iviyazil bir tabletin Misir'da orta-
ya cikarilmasiyla verilmis bulunuyor. S6z konusu tablet,
Misir yazmanlarinca ¢iviyazisini 6gretmek amaciyla kulla-
nilmisti. Gilgamis mitosunun bir fragmentinin Amerikah-
larin [Misir'da] Megiddo'da yaptiklar1 kazilarda bulunma-
styla, benzeri bir 6rnek goruldu. Kadmos efsanesi2 bize,
Fenike alfabesinin Yunanistan'a nasil tasinip, nasil bugin
kullanilan tum bat1 alfabelerinin atasi olabildigini anlat-
maktadir. Boylece, gezilerin, alisveris amach gidis gelisle-
rin, halklarin go¢ hareketlerinin ve istilalarin, mitoslarin
bir ulkeden otekisine tasinmasini saglayabilen yayilma yol-
larini olusturduklarini dustinmemizin akla yatkin temelle-
re dayandig1 soylenebilir.

Rituellerin, i¢inde son derece 6nemli bir rol oynadik-
lar1 uygarhigin 6nemini yitirmesiyle degerlerini yitirip yok
olduklari, ya da bicim degistirdikleri gozlemlenebilmekte-
dir. Boyle bir durumda, degerlerini yitiren rituellere bagh
mitoslarin, s6z konusu rituellerle baglantilarindan kurtu-
lup, edebiyat tirunleri olarak 6teki halklarin edebi gelenek-
leri igine sizdiklarini goruruz. lleride gorecegimiz gibi, Ba-
bilonya Yaratilis mitosunun odagindaki bir ¢ge olan "ejde-
rin 6ldurilmesi" mitosu, "Perseus ile Andromeda", "Her-
kul [Herakles] ile Lerna ejderi Hidra", "Siegfried ile Faf-
a  Eski Yunan'n Thebai kentinin kurucusu sayillan Kadmos, efsaneye gore,

Fenike krah Agenor'un ogluydu. Boga kiligina girmis Zeus tarafindan kagi-

rlan kizkardesi Europa'y1r aramaya ¢ikmig, bulamamis, Apollon kahinine

damstiktan sonra, Thebai'nin bulundugu yere yerlesip kenti kurarken, Fe-

nikelilerin buldugu alfabetik yaziy1 da Yunanhlara 6gretmisti (¢.n.).
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nir", "Beowulf ile Grendel" efsanelerinin dogmasina yol
acuigr gibi, gezici halk tiyatrolarinin "St. George ile Ejder"
oyunlarinda varhigim bugun bile stirdiirmektedir.2

a

"Perseus ile Andromeda" oykusi: Zeus ile Argos kralinin kiz1 Danae'nin og-
lu olarak diinyaya gelen kahraman Perseus'un islerinden biri de, Etiyop-
ya'da kayaya bagh, kurban edilmeyi bekleyen (Etiyopya kralinin kiz1) And-
romeda'y1 kurtarip onunla evlenmesidir. Kurban edilmeye kalkilmasinin
nedeni, annesinin deniz ihtiyarlarindan Nereus'un elli kizindan da guzel ol-
dugunu soylemesi, kizlarin onu deniz-tann Poseidon'a sikayetleri, Posei-
don'un ulkesine bir ejderi salmasi, damstig1 kahinin babasina ejderden kizi-
n1 kurban ederse kurtulunacagim belirtmesidir (Daha fazla bilgi i¢in bu ve
benzeri agiklamalarda yararlamlan Azra Erhat, Mitoloji Sozligu, cesitli bas-
kilarina bakimz);
"Herakles ile Hidra" oykuasu: Herakles'in on iki isinden biri olarak, dokuz
basl bir yilan olan Lerna ejderi Hidra'min zehir sagan baslarim bir bir kopa-
rip, Argos bolgesini Hera'nin yolladig1 bu ejderden kurtarmasidir (s. 42'deki
¢evirmenin notuna da bakiniz);
"Siegfried ile Fafnir" oykust: Iskandinav (Cermen) efsanesinde, cuceler
toplumu Nibelungenlerin altin y1ginim bekleyen ejderi 6lduren Siegfried ile
Fafnir adindaki bir ejderin savagimim anlatmaktadir;
"Beowulf ile Grendel" oykusu: Eski bir Ingiliz siiri olan Beowulfda, Beo-
wulf'un Kain soyundan gelen ve insan yiyen canavar olan Grendel'i 6ldur-
mesiyle ilgilidir;
"St. George ile Ejder" oykusi: MS 303 yilinda, I1znik'te Imparator Dioctelia-
nus tarafindan sehit edildigine inamlan Ingiltere'nin koruyucu ermisi kabul
edilen St. George'a, neden sonra yakistirilan bir kurguyla, ejderi oldurap
tutsak tuttugu geng kizi kurtarisini islemektedir (¢.n.).
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Birinci Bolum

Mezopotamya Mitoslar1
1Y

Mezopotamya kokenli mitoslardan en ¢nemlilerini incele-
meye baslamadan 6nce, eski Yakindogu'nun bu bolgesinin,
inceleyecegimiz mitoslarin i¢inde dogduklar1 erken donem
kulturel kosullar1 hakkinda baz bilgiler vermemiz gerekir.
Dicle-Firat Vadisi'nin eski kentlerinin bulunduklar: yerler-
de yapilan arkeolojik kazilar, Simer ve Akad adlariyla bili-
nen bu bolgede, MO 4000 kadar erken bir tarihte Stimerli-
ler denen bir halkin yasamakta oldugunu gostermis bulu-
nuyor. Bazi bilginler onlardan da énceki bir yerlesmenin
izlerinin bulundugu goérusunde iseler de, Ur, Uruk ve Kis
gibi yerlerde yapilan kazilarda ortaya ¢ikarilmis bulunan
tam anlamiyla gelismis bir uygarhgin Sumerlilerin yapit1
oldugu kesin. Sumerlilerin, deltaya Mezopotamya'nin ku-
zeydogusundaki daglik bolgeden geldikleri saniliyor ve
mitoslari, onlarin, yeni yurtlarinda karsilastiklarindan ¢ok
farkh bir uilkeden geldiklerini gosteriyor. Civiyazisi denen
yazi bicimi onlarin bulusu oldugu gibi, kentlerinin son de-
rece karakteristik bir 6zelligini olusturan "ziggurat" adiyla
taninan sasirtic tapinak kuleleri kuranlar da onlardi. Dil-
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leri "bitisken"2 diller turunden olmakla birlikte, dilsel bag-
lantilar i¢in kesin bir sey soylenememektedir. Arkalarinda
biraktiklar1 kahintilari, 6rnegin Sir Leonard Woolley'in Ur
kazisinda ortaya koydugu gibi, gorkemli tapinaklara, ra-
hiplere, yasalara, edebiyata ve zengin bir mitolojiye sahip
olan bir toplumun, tarimsal tirden, oldukca gelismis bir
uygarhgin varhgin gostermektedir. Erken bir tarihte, ama
olasilikla Stimerlilerin Dicle-Firat deltasina yerlesmelerin-
den sonraki bir evrede, Sami [halklar1] akinlarinin ilk dal-
gas1 Simer ve Akad bolgesine girdi; Samiler, Stimer ulkesi-
ni yavas yavas ele gecirdiler; yendikleri Sumerlilerin kultu-
runt 6ztmlediler ve onlarin ¢iviyazisini benimsediler; ama
dillerini benimsemediler. Sami istilacilarin dili "Akadca"
olarak bilinir ve bu dil, atas1 Arapga olan buyuk Sami dil
ailesinin 6nemli dallarindan biridir. Sami istilasinin Amur-
ru ya da Amoritler olarak bilinen bir halk kanaliyla gercek-
lestirilen ikinci dalgasi, Babilonya'da ilk Amorit hanedani-
nin kurulmasiyla ve Babilonya'nin Hammurabi yoénetimi
alinda Sumer ve Akad bolgesinde egemenlik kurmasiyla
sonuglandi. Amorit hanedaninin ilk krahnin ulkeyi MO
2200 dolaylarinda yonettigi saptanmistir. Bundan bes yiiz-
yil kadar sonra, Dicle vadisinin daha yukar1 kavsagina, Yu-
kar1 Zap ile Asag1 Zap arasindaki bolgeye yerlesmis olan
bir baska Sami halki, Babilonya'y: fethetti ve Mezopotam-
ya'da ilk Asur imparatorlugunu kurdu. Bu nedenlerden
dolayl, Mezopotamya mitolojisi bize Sumerli, Babilonyah
ve Asurlu bicimleriyle kaldig1 gibi, herhangi bir mitosun
Babilonyal bi¢imiyle Asurlu bi¢imi arasinda kuguk farkl-
liklar bulunurken, érnegin Yaratihs mitosunun Siimerli bi-
¢imi ile Asurlu-Babilli bi¢imi arasinda oldukga biuyuk fark-
hliklar gorulur. Ayrica, bazi ilging Simer mitoslarinin Sa-

a Turkge gibi, bir "kok"an sonuna bir ya da birden ¢ok ek ve taki eklenip bi-
tigtirilerek yeni sozcikler turetilen diller (¢.n.).
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mi dilinde karsitlarinin bulunmadigini belirtmeliyiz. Me-
zopotamya mitolojisini incelemeye, Sumerce ile yazilmis
Sumer malzemelerinden baslayalim.

SUMER MITOSLARI

Sumerologlarin kendilerini adarcasina buyuk cabalar1 yo-
luyla elde edilmis olup, bugun elimizin altinda bulunan
cok genis bir mitolojik malzeme kumesi icinde, "temel mi-
toslar" olarak adlandirilmay1 hak edecek derecede genis
alana yayilmis ¢ mitos turt gorilmektedir. Sami mitoloji-
sinde de gorulmekle birlikte, bu ¢ temel mitosun, koken-
de Stiimer mitoslar1 olduklar1 apagiktir; 6yleyse Stimer mi-
toslaryla ilgili incelememize bunlarla baslamaliyiz.

Dumuzi ile Inanna Mitosu

So6z konusu mitoslardan birincisi, 6teden beri "lIstar'n yer-
alt1 diinyasina inisi" adiyla bilinen ve boéluk porcuk olarak
bulunan mitos idi; ama Profesér Kramer'in becerikliligi ve
buyuk cabalar1 sonucunda bugun, eksiksiz bi¢imi ortaya
cikarilmis olup, "Dumuzi ile Inanna" mitosu adiyla anil-
maktadir. Dumuzi, daha bildik adiyla Tammuz'un Sumer-
ce'deki bi¢imi iken; Inanna, ayni bi¢imde, Sami dilindeki
Istar'in, yani "gogun kraligesi"nin Sumercedeki karsiligi-
dir. Dumuzi, 6len, ilkbaharda yeniden dogan bitkilerle bir-
likte yeniden dirilen bitkiler diinyasi tanrilarinin 6nornegi-
dir. Mitosun Tammuz ayinlerinin temelini olusturan bigi-
minde, tanrinin yeralt1 diinyasinda tutsak tutulusu, oyku-
nun bas motifini olusturup, Inanna'min yeralt1 diinyasina
inisinin nedeni olarak gorunir. Ama mitosun, Kramer'in
The Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testa-
ment (Eski Ahit ile llgili Eski Yakindogu Metinleri) adh

[Pritchard'n derledigi] yapitta sundugu en eski biciminde,
gil yap g ¢
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tanricanin yeraltina inisinin nedeni verilmez. Mitosu, Kra-
mer'in versiyonundaki bi¢iminden izleyecegiz.!
Bilinmeyen nedenlerle, gogun kralicesi Inanna, oliler
ulkesine, uizerinde kizkardesi tanrica Ereskigal'in egemen-
lik surdagu "donustt olmayan ulke"ye inmeye karar verir.
Kramer, onu boyle bir karara iten nedenin tutku, o6luler
dunyasini da egemenligi altina alma istegi olabilecegini
ileri surmektedir. Oliler dunyasinda ugrayabilecegi her-
hangi bir kazaya karsi hazirlikli olmak i¢in Inanna, veziri
Ninsubur'a, t¢ gun icinde donmezse kendisi icin yas to-
renleri yapmasini ve daha sonra, ti¢ buyuk tanriya, Nippur
kentinin tanris1 Enlil'e, Ur kentinin ay-tanris1 Nanna'ya,
Babilonya'nin Eridu kentindeki bilgelik tanris1 Enki'ye git-
mesini ister ve kendisinin 6teki dunyada o6ldurulmesini
engellemek yolunda ise karismalari icin, onlara yalvarmasi
buyrultusunu verir. Bundan sonra Inanna, kraligelik giysi-
lerini uzerine gecirir, degerli takilarim takar ve 6liler dun-
yasinin kapisina varir. Burada, "yedi kapi"nin2 bekgisi Ne-
ti'nin kendisine meydan okumasiyla karsilasir. Ereskigal'in
buyruklariyla ve oliller diunyasinin yasalarina uygun ola-
rak, Inanna, yedi kapiy1 gecerken, gectigi her bir kapida
giysilerinin bir parcasini ¢ikardiktan sonra, Ereskigal'in ve
oliler dunyasinin yedi yargici olan yeralti dunyasi Anun-
naki'sinin® karsisina cikarilir. Bunlar, "6limin gozleri"ni
onun uzerine cevirince, Inanna bir ceset olur ve bir kazi-
gin uzerine asilir. Ug giin gegmesine karsin geri donme-
yince, veziri Ninsubur, Inanna'nin kendisine soyledikleri-

a  Sumer mitolojisindeki "yeralti dunyasinin yedi kapisi" ile, Kur'an, "Hicr"
suresi 43-44. ayetlerde sozii edilen "Cehennemin yedi kapisi" arasindaki
kosutluk ilging; bkz. Tiirkce Kur'am Kerim, "Hicr", 43-44 "Suphesiz onlarin
hepsine vaadolunan yer bir Cehennemdir. Onun yedi kapisi var; her kapiya
da onlardan bir kismi ayrilmistir” (¢.n.).

b  Anunnaki, Tanrn Anu'nun soyundan gelen "Anu ogullan" ya da "buyuk tan-
nlar toplulugu” gibi bir anlama gelip, Yunan ve Roma panteonlarindan
farkl olarak, biri gokyuziinde, otekisi yeraltinda olmak uzere iki Anunna-
ki'den soz edilir (¢.n.).
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ni yapar. Enlil ve Nanna ise karismaya yanasmazlar; ama
Enki, baz1 sihirsel igslemlere basvurarak, Inanna'y1 yeniden
canli duruma getirecektir. Bunun igin, elinin parmaklari-
nin tirnaklarindan cikardigy kirden, kurgarru ve kalaturru
adinda iki acayip yaratik yaratir; adlarinin ne anlama gel-
digi bilinmeyen bu yaratiklarla oliler dinyasina "yasam
yiyecegi" [hayat ekmegi] ve "yasam icecegi"[hayat suyu,
abu hayat]2 gonderir. Kendilerine, yasam yiyecegini ve ya-
sam icecegini, Inanna'nin cesedi tuizerine altmis kez serp-
meleri sdylenmistir. Soylendigi gibi yaparlar ve tanriga ya-
sama geri doner. Yerine bir baskasini bulup koymadik¢a
hi¢ kimsenin oradan geri donemeyecegi kural, oliler
dunyasinin yasalarindan biridir. Bu nedenle mitosta, Inan-
na'nin, o6luler dinyasina kendi yerine saglayacag: kimseyi
alip goturmek tizere yaninda gelen iki cin ile birlikte diri-
ler dunyasina ¢ikisinin anlatilmasina gegilir. Cinler, once
Inanna'min veziri Ninsubur'uy, sonra Umma kenti tanrisi
Sara'yl, ve daha sonra Badtibira kenti tanris1 Latarak',
Inanna yerine alip goturmek isterlerse de, bunlar Inanna
tarafindan kurtarilirlar. Kisa adiyla The Ancient Near Eas-
tern Texts yapitinda verilen metin burada kopuyor; ama
yazar1 Kramer, yazdigl, mitosun sunus niteligi tasiyan oze-
tine ekledigi bir dipnotunda, mitosun, son zamanlarda bu-
lunan, beklenmedik bir parcasini vermektedir. Mitosun bu
fragmentinde, Inanna, kendisine eslik eden cinlerle birlik-
te kendi kenti olan Erek'e gelir ve orada kocas1 Dumuzi'yi
bulur. Dumuzi, daha énceki u¢ kisinin yaptig1 gibi Inan-
na'nin 6ninde egilip kendisini asagilamaz; ve bu nedenle
Inanna onu oéliler dunyasina kendi yerine goturmeleri i¢in
cinlerin eline verir. Bunun tizerine Dumuzi, kendisini kur-
tarmasl icin guines-tanr1 Utu'ya yakarir; ve mitosun bulu-

a  Yunan mitolojisinde 6lumsuz tanrilarin yiyecegi ve icecegi olan ve olum-
stuzliklerini bor¢lu olduklar distnilen "ambrosia" ile "nektar"t animsati-
yor; "6lumsuz" anlamina gelen ambrosianin bal, nektarin ise sulandirilmis

baldan yapilan bal sarabi oldugu saniliyor (¢.n.).
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nan bu pargasi da burada kesilir. Dolayisiyla, mitosun Su-
merce 6zgun biciminde Dumuzi adini tasiyan Tanri1 Tam-
muz'un cinler tarafindan 6liler dunyasina goturulup gotu-
rilmedigini bilemiyoruz.

Yukarida Stimerce bicimiyle verilen oyku, tuc temel
mitostan birincisidir. Sumerlilerin yerlesmek tizere deltaya
geldiklerinde bu mitosu da birliklerinde getirmis olmalar
ve mitosun en eski biciminin boyle olmasi olasilig1 var. Bu
biciminde Inanna, o6liler dinyasina kocasi ya da kardesi
olan Dumuzi'yi 6limiun elinden alip getirmek icin inme-
mektedir. Tam tersine ve s6z konusu mitosun daha sonra-
ki tam anlasihs bicimlerine ters dusen bir tutumla, Inan-
na'nin kendisinin yeralti diinyasina inisinin nedeni agik-
lanmadan birakilirken, cinlerin Dumuzi'yi kendisinin yeri-
ne karsilik olarak oluler diinyasina alip goturmelerine izin
verenin Inanna oldugu belirtilmektedir. Bununla birlikte,
Stmer dénemine ait olan Tammuz ayinlerinde? (Tammuz
ritiellerinde) bile, mitosun bu daha sonraki bicimiyle kar-
silasiriz. S6z konusu ayinlerde, Tammuz'un o6luler dinya-
sina inmesi uzerine ulkenin i¢ine dustugn kargasa ve dar-
madaginiklik anlatilmakta; Istar'in aglayip sizlamalarindan
ve Tammuz'u oluler dunyasinin yetkililerinin elinden kur-
tarmak icin oraya inisinden soz edilmekte; ayin, Tam-
muz'un diriler diinyasina zaferle geri donustnun betim-
lenmesiyle sona ermektedir. Ote yandan, sé6z konusu ayin-
lerin mevsimlerle ilgili bir rittelin bir parcasim olustur-
duklarin1 da biliyoruz; bu durumda, Inanna ile Dumuzi
mitosunu bir "ritilel mitosu" olarak siniflandirmak yanhs
olmaz. Mitosun, 6zgun bi¢iminden uzaklagmasinin olasi
bir nedeni, Sumerlilerin deltaya inmeleri iizerine ¢obanlik-
tan tarimsal bir yasam bigimine ge¢me siireci icinde bu-
lunmalar1 olgusunda aranabilir. Ayinlerde Tammuz ve Is-
tar, sik sik, erkek ve disi cam (koknar) agaci altinda can-

landirilirlar; ve cam, Dicle-Firat deltasinda bulunan bir
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aga¢ olmayip, Sumerlilerin geldikleri daghk bolgeye 6zgit
bir tirdur. Ayrica, goklere yukselen "zigurat" yapilarin Su-
mer tapinak mimarliginin bir 6zelligini olusturmasi da, ay-
n1 daghk yone bir isaret olarak yorumlanmistir. Bu durum-
da, mitosun 6zgin bi¢iminin, Stimerlilerin deltaya yerles-
meleri tizerine benimsemek zorunda kaldiklar1 tarimsal
yasam biciminden ¢ok farkli yasam kosullar1 icinde dog-
mus olabilecegi soylenebilir. Hem Samilerin hem Sumerli-
lerin, Amorit istilasindan ve Siimerlilerin sonunda Samiler-
ce fethedilip iclerinde eritilislerinden ¢ok onceleri deltaya
yerlesmis bulunduklarin1 gosteren kanitlar var. Samilerin,
civiyazilarini ve dinleriyle mitolojilerinin 6gelerinin ¢ogu-
nu Sumerlilerden aldiklarini biliyoruz; ve bu olgular da,
Asur-Babilonya doneminde Tammuz-Istar mitosunun ka-
rakterinde gorulen degisiklikligin bir bagska nedeni olarak
kabul edilebilir. Bu mitosun 6teki tilkelere gecerken ne gi-
bi degisiklikler gecirdigini daha sonra gorecegiz.

Stimer? YaratilisP Mitosu

Temel mitoslarin Siimerli bi¢imiyle buldugumuz ikincisi,
cok genis bir alana yayilmis olan Yaratilis mitosudur. Bu-
rada, eskicag (antik) yaratilis mitoslarindan higbirisinde,
ex nihilo (hi¢ yoktan) yaratis kavramiyla karsilasmadigimi-

a  Bashk, Ingilizce metinde The Myth o f Creation (Yaratis Mitosu) bigiminde-
dir. Bunda ve ornegin "Tufan Mitosu"nda oldugu gibi ayni mitosla (elbette
farkh versiyonlariyla) birden ¢ok ulkede karsilasilabildigi, dolayisiyla aym
icbaslikla birden ¢ok bolumde karsi karsiya kalindig1 durumlarda, ulke ad-
larin1 ayr1ayr ekleyerek ("Sumer Yaratilig Mitosu", "Misir Yaratihis Mitosla-
r1", "Babilonya Tufan Mitosu", "lbrani Tufan Mitosu" orneklerinde gorule-
cegi gibi) i¢basliklarda ayirt edici niteléemelere gittim (¢.n.).

b Bashgm Ingilizce metindeki bi¢iminin (The Myth o f Creation) "Yaratis Mito-
su" bigiminde ¢evrilmesi gerekmekle birlikte, evrenin, dinyanin, canhlarin,
insanin yaratilisi ile ilgili oldugu ol¢ude, Turkee'ye genellikle "yaratihis" ola-
rak cevrilir; dolayisiyla bazen "Yaratig Mitosu", bazen "Yaratihis Mitosu" ile
kargiladim (¢.n.).
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z1 belirtmeliyiz. Tim eskicag mitoslarinda yaratis, baslan-
gictaki kargasa (kaos) durumuna bir diizen verme eylemi
olarak gorunur. Asur-Babil malzemesini incelemeye basla-
yinca, kozmogoni mitosunun (evrenin olusumu mitosu-
nun) burada tek bir ana bicimiyle, unli Enuma elis ile, gu-
numiizde genellikle kullanilan adiyla soylemek gerekirse,
"Yaratilis Destan1" bigiminde bulundugunu goérecegiz. An-
cak Stumer malzemesinde Asur-Babil yaratilis mitosunun
dengi olan bir seyle karsilasilmaz. Profesér Kramer, Stimer
kozmogonisinin cesitli orijin mitoslarindan derlenerek
toplanmas: gerektigini gostermistir ve asagidaki anlatim?
onun bu yoldaki arastirmalarina dayanmaktadir. Bununla
birlikte, Kramer, Sumerce bilgimizde buyuk bosluklarin
bulundugunu ve Stimer mitoslarinin tzerlerine yazilma-
styla zamanimiza kalabilmeleri saglanan tabletlerin birgo-
gunun kirik ve eksik oldugunu animsatmaya 6zen goste-
rir. Boyle olunca, Simerce bilgimizin buginku durumuy-
la, Siumer mitolojisinin parcalar1 birbirine tutarh olarak
baglanmis bir anlatimini vermemizin olanagi bulunma-
maktadir.

Anlatis kolaylig1 saglamasi bakimindan Stiimer Yarati-
lis mitoslari, "evrenin koékeni", "evrenin diizene konmas1"
ve "insanin yaratilis1" olarak tg.bashk altinda toplanabilir.

Evrenin Kékeni: Sumer tanrilarinin bir listesini veren
bir tablette, ad1 "deniz" i¢in kullanilan ideogramlab yazilan
tanrica Nammu, "Gok' ve Yer'i doguran ana" olarak be-
timlenir. Oteki mitoslardan, gokyuziniin ve yeryiziinin,
baslangigta, tabani yer, tepesi gok olan bir dag:1 olustur-
duklar1 anlasiliyor. Gok, tanr1 An; yer, tanriga Ki olarak ki-

a  Ingilizce metinde "account"; bu s6zcugit yerine ve baglamina gore, bazen
“oyku" bazen "agiklama", bazen "anlatim" ile karsiladim (¢.n.).

b ldeogram, alfabetik yazidaki harflerden kurulu sozciklerden farkl olarak
hiyeroglifte, oteki resimyazilarda (piktogramlarda) ve Cin yazist karakterle-
rinde oldugu gibi, bir ideyi tasiyan her bir sozcagun tek bir sekil ile goste-
rildigi yaz1 taranian karakterlerinin adidir (¢.n.).
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silestirilmistir; onlarin birlesmelerinden de hava-tanri En-
lil dogmustur; Enlil ise Gok ile Yer'i birbirinden ayirmus,
evreni, gokle yerin birbirinden hava ile ayrildig1 bir varlik
bicimine sokmustur. Stiimer mitolojisinde ilksel denizin
kokeni hakkinda ise herhangi bir aciklama verilmemekte-
dir.

Evrenin Diizenlenmesi: Yaratihis motifinin evrenin dua-
zene sokulmasiyla ilgili yonu, goksel cisimlerin ve Sumer
uygarhginin cesitli 6gelerinin nasil var olduklarini acikla-
yan bir¢ok mitos ile anlatilmistir. S6z konusu mitoslardan
ilki, ay-tanr1 Nanna'nin, ya da o6teki [Sami] adiyla Sin'in
dogusuyla ilgilidir. Ayrintilar1 acik degildir ve ileride edi-
nilecek bilgiler bunlarda degisiklikleri gerektirebilir; bu-
nunla birlikte, mitosun ana cizgisi, Siimer panteonunun
yuce tanrisi olan, sunagi Nippur kentinde bulunan Enlil'in
tanrica Ninlil'e tutulmasi1 ve bu tanrica, Nunbirdu Irma-
gi'nda yelken acmis seyrederken onun 1rzina ge¢mesi dog-
rultusunda gelisir. Enlil bu agir sucundan dolay:1 yeralu
dunyasina surulir; ama karni iyice sismis olan Ninlil geri-
de birakilmayr kabul etmez ve Enlil'in ardindan oluler
dunyasina gitmeyi isteyip bu isteginde direnir. Boyle bir
durum, Ninlil'in ¢ocugu ay-tanr1 Nanna'nin, goklerin 15181
olmak yerine, karanhk oliler dunyasinda dogmasina yol
acinca, Enlil, Ninlil'in 6luler danyasinin ti¢ tanrisal varhgi-
nin annesi olmasini, onlarin Nanna yerine birakilmalarini
saglayarak, Nanna'nin goge ¢ikmasina olanak verecek kari-
stk bir plan hazirlar. Bu ilgin¢ ve daha 6nce varhigindan
haberli olmadigimiz mitosun, daha 6nce soziinu ettigimiz
Tammuz-Istar mitosunun ugradig degisikligin bir ipucu-
nu verdigi acitk. Tammuz ayinlerinde "Enlil" s6ztunitin stk
stk Tammuz'un sani olarak yer aldigini ve ayni bi¢imde Is-
tar i¢in "Ninlil" adinin kullamldigini goéruruz; oyle ki,
Inanna'nin 6luler dinyasina inisine iliskin Stiumer mitosu-

nun en eski biciminde ac¢iklanmadan birakilmis olan inis
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nedeni, Istarn yeralti diinyasina inisinde, ay-tanr1 Nan-
na'nin dogusuyla ilgili bu mitosta bir aciklamaya kavus-
maktadir.

Sumer panteonunda ay-tanri Namnna, 6teki adiyla Sin,
tanrilarin en buyuguydi ve gunes-tanr: Utu, Namnna ile esi
tanriga Ningal'in ¢ocugu sayiliyordu. Daha sonraki lbrani
kozmogonisinde bu durum tersine gevrildi ve klasik ¢ag
mitolojisinde oldugu gibi, giines 151k sacan tanrilarin en
buyugi konumuna gelirken, ay, bir tanr1 degil tanrica sa-
yildi. Sumerliler, Nanna'nin bir gaffeh, yani Firat tizerinde
ulastirmacilikta kullanilan yuvarlak kayik icinde, kokenle-
ri aciklanmis olmayan yildizlar ve gezegenler esliginde yol-
culuk ettigine inandilar.

Enlil gokyuzuntut yeryuzunden ayirdiktan sonra, ve
goklerin aydinlanmasi, [ay-tanri] Nanna [guines-tanri] Utu
ile oteki gezegenler ve yildizlar tarafindan saglandiktan
sonra, sira, evrenin yeryuzi bolimuinin duzene sokulma-
sina gelmisti ve yeryuzii diizeninin cesitli ogeleriyle ilgili
cesitli mitoslar gelistirildi. Pek de mantiga uygun olmayan
bir bi¢cimde, tanrilarin kentlerinin ve tapinaklarinin, evre-
nin dizeninin kurulmasiyla ilgili cesitli tanrisal etkinlikle-
rin sonuna konan "insanin yaratilmasi" olayindan 6nce var
olduklar1 disunuldi. Bitkiler dunyasi, sigirlar, tarim arag-
lar1 ile uygarhgin cesitli zanaatlari, Enlilin buyruklarim
yerine getiren kiuiguik tanrilar eliyle dolayh olarak var edil-
mis olsalar da, Enlil'in bunlarin asil yaraticisi olduguna
inanildi. Yeryuzune sigir ve tahil saglamak i¢in, Babilonya-
I1 bilgelik tanris1 Ea'nin 6nerisiyle, Enlil, iki kucuk tann
olan sigir-tanr1 Lahar ve tahil-tanrica Asnan", tanrilara yi-
yecek ve giyecek saglamalari amaciyla yaratir. Mitosta
bunlarin yeryuzunde yarattiklar1 bolluk anlatilir; ne var ki
sarap icip sarhos olan bu iki kiguk tanri, tartismaya, kav-
gaya baglayarak gorevlerini unuturlar; oyle ki, tanrilar ge-
reksinimleri olan seyleri elde edemez olurlar. Insan, iste
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bu duruma bir ¢are bulmak icin yaratilir. Asagidaki dize-
ler, mitosun Lahar ve Asnan ile ilgili bolumunun Kramer
tarafindan yapilmis cevirisidir:

O gunlerde, tanrilarin yaratis odasinda,

Onlarin Dulkug evinde Lahar'a ve Agnan'a bicimleri verildi;
Lahar ve Asnan'in yapihisinda,

Dulkug Anunnaki'si? yediler ama doymadilar;

Katkisiz koyun sutlerini... ve iyi seyleri,

Dulkug Anunnaki'si ictiler, ama kanmadilar;

Katisiks1z koyun surtlerinin saglayacag iyi seyler hatirina
Insana nefes verildi.

Yiyecek ve giyecek saglanmasiyla ilgili mitoslar yam sira
uygarligin oteki ogeleriyle ve evrenin duzene sokulmasina
iliskin oteki ogelerle ilgili ¢esitli mitoslar da vardir. Buyuk
bir bolimu bugiine dek aydinlatilamamis uzun bir siirde,
"kazma"nin Enlil tarafindan yaratilis1 ve bu degerli aracin
evlerini ve kentlerini kurabilmeleri icin "kara bash halk"ab
armagan edilisi anlatilmaktadir. Bir bagka mitosta, Enki'nin
Sumer'e uygarligin gerekli 6gelerini saglamak icin yaptikla-
1 betimlenmektedir. Bu mitos, Enki'nin, Simer'den basla-
yarak, tanrilarin evrene duizen getirmeleriyle ilgili yaratici
etkinlikleri anlamina gelen Stmerce terim ile "yazgilan
saptayarak", dunyanin gesitli bolgelerini nasil dolastigini
anlatmaktadir. Bu yolda Enki, 6nce Ur kentine, oradan,
olasilikla Misir belirtmek icin kullanilan [isaret ile, ad ile]
Meluhha'ya, sonra, iclerini baliklarla doldurdugu Dicle ve
Firat irmaklarina gider ve daha sonra Basra Korfezi'ne ug-
rar. Ugradig1 tam bu ulkelerin uzerlerine, onlarin yoneti-
mini ustlenecek birer tanr1 ya da tanriga atar. Bu ilging mi-
tosun Kramer tarafindan yapilmis cevirisinin bir pasajt bi-

a  Gokyuzi Anunnaki'si; Anunnaki igin bkz. 26n (¢.n.).
b  Insanlara, Sumerlilere (¢.n.).
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ze, Enki'nin s6z konusu uygarlastiric1 etkinliklerinin neler
oldugunu gosterecektir:3

O (Enki)? sabam ve boyundurugu surdu;,

Buyik Prens Enki okuzleri..,

Katisiksiz urtinlere haykirdi,

Saglam duran tarlada tahil yetistirdj;

Ovanin efendisi® kiymetli tas ve stsu,

Enlil'in... ciftcisi [Enki]

Enkimdu'ya, tannsi oldugu kanallarin ve setlerin
bakim gorevini verdi.

Efendi saglam duran yeri ¢agirds, ona ¢ok tahil urettirdi.
Enki onun kiigtik ve buyiik taneli fasulyelerini
cikarmasini saglada...

... tahihim1 ambar i¢in ¢bek yapti.

Enki ambara ambar katu,

Enlil ile birlikte, O, ulkede bollugu artirr,

Kafast... [soyle] yuzi... [boyle] olan

Ulkenin kudreti, karabash halkin sarsilmaz destegi,
Her seye gti¢ veren

... hamimefendi [tanrica] Asnan

Enki gorevlendirdi.

Enki daha sonra kerpi¢-tanr1 Kabta'yl, kazma ve kerpic ka-
libt islerinin basina getirir. Temeller atar; evler kurar ve
onlar1 "Enlil'in buyuk yapicis1" Musdamma'nin yetkisi alti-
na koyar. Ovay1 bitki ve hayvan yasamiyla doldurur ve
uzerine "dagin krali" Sumugan1 goérevli birakir. Ve son
olarak Enki, koyun agillar1 ve ahirlar kurup, onlar1 koyun
cobani ¢oban-tanr1 Dumuzi'nin yonetimi altina verir.
Uzerinde duracagimiz son mitos, evrenin érgutlendiri-
lip diizene konmasiyla ilgili olup tanrica Inanna'nin, é6teki
adiyla Istar'in yaptiklariyla ilgilidir. "Yazgilarin saptanma-
s1" deyisinin anlamini daha 6nce agiklama firsati bulmus-

a  Yuvarlak ayraglar yazann, koseli ayraglar gevirenindir (¢.n.).
b  Ingilizce ceviride, hem "efendi" hem "tanr1" anlainina gelen "lord" sozcugu
kullanilmis (¢.n.).
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tuk. Babilonya mitoslarini incelemeye baslayinca ise, "yaz-
gilarin tableti" adi verilen bir nesnenin bir¢ok mitosta
onemli bir yerinin oldugunu gérecegiz. Tanrinin sayilan
niteliklerinden biri, bu tablete sahip olmakt1 ve bu tablet-
lerin cesitli nedenlerle ¢alindigini ya da zorla ele gecirildi-
gini okuruz. Bunlara sahip olan tanri, evrenin dtizenini de-
netleme gucune de sahip oluyordu. $imdi ele alacagimiz
mitosta Inanna, uygarhgin nimetlerini kendi kenti Erek'e
sunmak istemektedir. Bu istegini gerceklestirebilmek igin,
tanricanin mi denen seyi elde etmesi gerekmektedir; ki,
bu, Akadca'da "yazgi tabletleri" denen seye sahip olmakla
kazanilan ayn gucu anlatan Siimerce bir so6zcuk olsa ge-
rek. Mi'ler bilgelik tanrisi Enki'nin elindedir. Bu nedenle
Inanna, Enki'nin oturdugu yere, tath sularin derinligi olan
Apsu'daki evinin bulundugu kente, yani Eridu'ya gider.
Enki, kizin1 konukseverlikle karsilar ve onun i¢in buyuk
bir solen verir. Saraptan? mest olunca kizina mi'leri, yani
Kramer'in deyisiyle "Stiumer kultur bi¢iminin temelini olus-
turan" tanrisal kararlan1 da disarida birakmaksizin, ne is-
terse armagan edecegine soz verir. Mitosta Sumer uygarli-
gin1 olusturan yuzun uzerinde 6genin bulundugu bir liste
verilir. Inanna bu armaganlari sevinerek alir ve onlar bar-
kasina,b "goklerin teknesi'ne yukleyip Erek'e dogru yel-
ken acar. Enki sarhosluktan ayiip kendisine gelince,
mi'lerin her zamanki yerlerinde bulunmadiklarini anlar.
Mi'lerin kondugu yerle ilgili s6zler, bunlarin tabletler bigi-
minde olduklarin1 gostermektedir. Mi'lerin yittigini anlar
anlamaz Enki, habercisi Isimud'u onlar1 geri almasi buyru-
guyla yollar. Bunu yedi kez yineledigi halde, her keresin-
de, Inanna'nin daha 6nce so6ziinu ettigimiz veziri olan Nin-
subur tarafindan engellenir. Boylece tanrica uygarhgin ni-

a  Bira olmal;; asma Sumerlilerde daha evcillestirilmis degildi, dolayisiyla
uzum sarabi uretilmis olamaz; hurma sarabr olabilir (¢.n.).
b Ug direkli yelkenli (¢.n.).
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metlerini Erek'e getirir. Buraya dek sozunu ettigimiz cesitli
mitoslarda, Siumer'in cesitli kent devletleri arasindaki reka-
betin yansidigi gorilmus olmali. Inanna'min Enki'den elde
ettigi mi'ler listesindeki ilk maddeler olarak, tag, taht, ve
asa gibi egemenlikle ilgili nesnelerin sayilmasindan, Su-
mer'de egemenlik kurma kavgasinin, evrene duzen veril-
mesiyle ilgili mitoslarin yaratilmasinin temelindeki motif-
lerden birini olusturdugu sonucunu ¢ikarabiliriz.

Insamin Yaratihsi: Lahar ile Asnan mitosunun insanin
tanrilara hizmet etmesi icin yaratilisiyla sona erdigini az
once gormustik.

Metninin ¢6ztilmesi gi¢ ve kopuk durumda olan bir
bagka mitos, insanin nasil yaratildigini anlatmaktadir. Soz
konusu Stmer mitosu, Babilonya Yaratilis Destani'nda in-
sanin yaratihsiyla ilgili olarak soylenenlerden azimsanama-
yacak derecede farkliysa da, her iki mitostaki anlatim, in-
sanin yaratilis amaci noktasinda, yani insanin, topragi su-
rup, tanrilar1 gecimlerini saglamak igin ¢alismak yikin-
den kurtararak onlara hizmet etmesi i¢in yaratilmis olmasi
bakimindan uyusmaktadira. 1lgili Simer mitosunda tanri-
lar yiyeceklerini alamadiklarindan yakinirlar. Tanrilarin
bagslan sikistiginda genellikle bagvurduklar: tanr1 olan bil-
gelik tanris1 Enki uykudadir; ama ilksel okyanus, tanrila-
rin anast Nammu, onu uyandirir. Enki'nin buyrultulariyla
Nammu ile dogum tanrigasi Ninmah, Kramer'in ¢evirisin-

de "iyi ve soylu yaraticilar" olarak nitelenen tanrisal varlik-
a

Yaratilis mitoslarinin, insanlarin tanrlara hizmet etmeleri amaciyla yaratl-
diklan yolundaki bu ogesiyle kutsal kitaplarda da karsilasilmas: ilgingtir.
Ornegin, Kur'an, "Bakara" 21'de (Nebioglu gevirisine gore) "Ey insanlar! Si-
zi ve sizden oncekilerini yaratan Rabbinize kulluk edin ki sakinanlardan
olasiniz" denmekte; Davood'un (Penguin 1974 baskisi) Ingilizce cevirisin-
de, aym ayetteki s6z konusu deyis "serve your Lord" (Rabbinize hizmet
edin) biciminde gevrilmistir. Kitabt Mukaddes'te Yehova'nin Israil ogullarim
"6zel" bir amacini gergeklestirecek arag olarak se¢mis oldugu yazarin tbrani
mitolojisini inceledigi bolumunun temalarindan birini olusturacag icin bu-
rada alint1 yapmay gerekli gormedim (¢.n.).
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larin da destegiyle, "derin sularin tuzerindeki" balgig1 ka-
rip, insani var ederler. Bu mitosun uzerinde yazili bulun-
dugu tablet kopuk, metni ise ¢ézulmesi guc ve bulanik bir
dille yazilmis olmakla birlikte, bazi ilgin¢ ayrintilar gorile-
bilmektedir. Enki insanin yaratilmasim kutlamak i¢in bir
ziyafet verir. Enki ve Ninmah ¢ok sarap icip sarhos olur-
lar. Ninmah "derin sularin tzerindeki" balciktan biraz
alip, birinin kisir kadin, 6tekisinin hadim erkek olmas: di-
sinda ne olduklari belirsiz alti farkl insan yaratir. Enki ha-
dimin yazgisinin kralin 6niinde [hizmete] durmak oldugu-
nu bildirir. Mitos, Enki'nin ise daha baska seyler yaratug
eylemlerini betimleyen sozlerle surer. Akilca ve bedence
celimsiz bir insan yaratir ve Ninmah'tan bu acinacak yara-
tigin durumunu iyilestirecek bir sey yapmasini ister; ancak
Ninmah hicbir sey yapamaz ve boyle bir varhk yarattig:
icin Enki'yi lanetler. "Insan" anlamina gelen lbrani soz-
cuklerinden biri enos olup, "zayif"2 ya da "hasta" anlamina
gelen bir s6zcuk kokudur. Insanin bu yonu, lbrani siirinde
stk stk vurgulanir; insanin tanrisal amacin evrende kendi-
sine vermeyi dusundugu yeri dolduramayisi yolundaki 1b-
rani insan anlayisinin altinda, Siimer mitosunda goérdugu-
muz bu ilging 6ge yatsa gerek. lleride Babilonya Yaratilis
Mitosunun [ilgili Simer mitoslarindan] ¢énemli farkliliklar
gosterdigini ve bunlarin insanin yaratihs1 hakkindaki lbra-
ni agiklamasi uizerinde hi¢ de kuguk sayillamayacak etkile-
rinin bulundugunu gorecegiz.

Stumer Tufan Mitosu

Temel mitoslarin uguncusi, ¢ok yaygin olan Tufan mito-
sudur. Usener'in unli c¢aligmasi, insanlhigin bir tufan ile

a  Buagiklama, Kur'an'in, "Nisa" suresi, 28'de karsilastigimiz (Nebioglu ceviri-
sine gore) "Allah uzerindeki yukleri hafifletmeyi murad eder; zira insan za-

yif olarak yaratilmistir" ayetini ¢agristiriyor (¢.n.).
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yok edilmesi mitosunun, daha once (s. 20'de) belirttigimiz
gibi, o ya da bu bigimiyle, dinyanin her kosesinde gortile-
bilecegini ortaya koymus bulunuyor. Bu mitosun odagin-
daki motif, tanrilarin insanlhig1 yok etmeye karar vermeleri-
dir; bunu hangi yollardan yapacaklar: ikincil sorun olup,
gorecegimiz gibi bunun tek yolu sel degildir. Kitab1 Mu-
kaddes'teki Tufan oykusinun, incelememizin bundan son-
raki adiminda ele alacagimiz Babilonya mitosuna dayandi-
g1 oteden beri bilinmekteydi. Ne var ki, mitosun Babilonya
biciminin de, kendisinden daha énceki bir Sumer versiyo-
nuna dayandigl, Amerikal bilgin Adorno Poebel'in, tuze-
rinde agik¢a Tufan mitosuna ait olan episodlarin bulundu-
gu bir Stumer tabletini yayinladig1 1914 yilina dek bilinmi-
yordu. Tufan mitosuyla ilgili bagska Stumer tabletleri bugu-
ne [1963'e] dek bulunamadi. Stimer Tufan 6ykuisunin ana
cizgileri soyle: Oykunun anlauldigi metnin bulundugu
fragmentin basladig1 noktada, bir tanri, insanlar tanrilarin
uzerlerine gondermeye karar verdikleri yikimdan kurtar-
ma niyetini aciklarken goriilmektedir. Tanrilarin boyle bir
karar almalarinin nedeni verilmemistir. Insanlhg yok ol-
maktan kurtaracak girisimlerde bulunan tanri, Enki'dir.
Anlasilan, Sippar kentinin sofu krali Ziusudra'ya bir duva-
rin kiyisinda dikilmesini soylemektedir ve bu duvar yoluy-
la Ziusudra'ya tanrilarin korkung niyetlerini aciklayip, ge-
lecek tufandan kurtulmak icin ne yapilmasi gerektigini
soyleyecektir. Metnin kayigin yapilisinin anlatilmis olabi-
lecegi parcas yitiktir; ama boyle bir par¢asinin varhgi, Tu-
fanin gelip Ziusudra'nmin nasil kactiginmi anlatan asagidaki
parcadan anlasilmaktadir:

Tum firtinalar, son derece gugly, tek bir firtina

gibi saldinya gecti,

Ayni zamanda, sel kilt merkezlerinin altin1 Gstine getirir.
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Yedi gun (ve)? yedi gece sirdukten sonra

Tufan ulkenin altini dstine getirdi,

(Ve) buyuk sularin uzerindeki

firtinalar koca kay1g1 bir o yana bir bu yana sallad: durdu.
Goklere (ve) yere 151k sacan [gunes-tanri] Utu gorindi.
Ziusudra koca kayiginin bir penceresini agt1,

Kahraman Utu isinlarimi dev kayigin icine getirdi.

Kral Ziusudra

Utu'nun 6nunde yerlere kapand,

Kral bir 6kuz oldurur ve bir koyun bogazlar.

Sonra, bir kopuklugun ardindan tablet, sonunda Ziusud-
ra'ya ne oldugunu anlatir:

Kral Ziusudra,

Anu'nun ve Enlil'in 6nunde yerlere kapandi,

Anu (ve) Enlil hos davrandilar Ziusudra'ya,

Ona bir tanri(ninki) gibi [sonsuz] yasam verdiler,

Bir tanri(ninki) gibi sonsuz soluk indirdiler onun igin.
Sonra, kral Ziusudra'nin

Bitkiler diinyasinin (ve) insanligin soyunun

adini siirdiiren kisinin,

Kargi taraftaki ulkede, Dilmun tlkesinde, gunesin
dogdugu tlkede oturmasini sagladilar.*

Tufanin Babilonya 6ykusiine dayanilarak, mitosun eksik-
siz Sumer versiyonunda tufanin nedeni ve kayigin yapihsi
hakkinda ¢ok daha doyurucu ayrintinin bulundugu sonu-
cuna varilabilir; ama bu ayrintilarim1 Akad mitolojisini ele
alacagimiz sayfalara dek erteleyebiliriz. Temel mitoslar
olarak nitelediklerimizin t¢tinciisit olan Tufan mitosunun
rititel mitoslar1 sinifi igine sokulup sokulamayacag: soru-
sunun karsisinda bazi gucliukler bulunmaktadir; ancak

a  Yuvarlak ayraclar Ingilizce'ye gevirenin (olmah) koseli ayraclar benim; ita-
lik dizilenler ise, anlamlarinin kesin ¢ikarilamadigy durumlarda, metni ¢o-
zenin (Ingilizce'ye cevirenin) yakistirmalarini gosterse gerek (¢.n.).
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bunlar da, Tufan mitosunun eksiksiz bi¢cimini ve onun Gil-
gamis mitosu ile baglantisin ele alacagimiz sayfalara dek
ertelenebilir.

Yukarida anlatilan ¢ temel mitosa ek olarak, Misir
mitolojisinin dinyanin en eski mitolojisi olabilmesi olasili-
g1 bir yana birakilirsa, dunyanin en eski mitoslar ile ilgili
actklamalarimiza almamiz gereken birka¢ Sumer mitosu
daha vardir. Surasi da unutulmamalidir ki, Siimer dili hak-
kindaki bilgimiz eksiksiz olmaktan uzaktr ve bu dilin bir-
cok sozcuiguniun anlami [bizim icin] kesin degildir; ayrica
elimizdeki tabletlerin bircogu parcalanmis, boluk porcik
ve cogu ornekte son derece guglitkle okunabilecek durum-
dadir. Bu durumda, Simer mitoslariyla ilgili olarak burada
yapilan agiklamalarin, ¢agimizin en iyi bilginlerinin calis-
malarina dayanmakla birlikte, yapilacak yeni arastirmala-
rin ve bulunabilecek yeni belgelerin, ileride bu agiklama-
larda degisiklikler ve onlara eklemeler yapilmasini gerekli
kilabilecek nitelikte olduklarini belirtmeliyiz.

Enki ile Ninhursag Mitosu

Bugunkut bilgilerimiz elverdigince Akad mitolojisinde bir
benzerinin bulunmadigini bildigimiz ve Kramer'in Stimer
mitoslar1 icinde en iyi kosullarda elimize gecebilenlerden
biri oldugunu soyledigi metin, "Enki ile Ninhursag" mito-
sudur. S6z konusu ilging mitos, The Ancient Near Eastern
Texts adli yapitta bir Cennet mitosu olarak nitelenir ve ba-
z1 6zellikleri lbrani Cennet anlatiminin? temelini olustur-
mus olabilir.

Mitosun ana ¢izgileri soyledir: Sahne, Dilmun'da aci-
lir; Dilmun'dan hem bir iilke hem bir kent olarak soz edil-
mektedir ve Dilmun, ¢cagimizin bilginlerince Basra Korfe-
zi'ndeki Bahreyn ulkesiyle 6zdeslestirilmistir.

a  Sayfa 30n'deki ¢evirenin notunabakiniz (¢.n.).

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Mezopotamya Mitoslart 41

Mitosun bas kahramanlar1 su-tanr1 Enki ve toprak-ana
Ninhursag'dir. Mitos Dilmun'un, temiz, saf, aydinlik bir
yer; hayvanlarin birbirlerine zarar vermedikleri ve ne has-
taligin ne de yaghhgin bilindigi bir ulke olarak sunulusuy-
la baglar. Dilmun'da bulunmayan tek sey i¢me suyudur; ve
Ninhursag'in ricasi tizerine Enki, bunu da saglar. Mitosta
bundan sonra, Enki ile Ninhursag'in birlesmelerinden, bit-
kiler tanricasi Ninsar'in, oteki adiyla Ninmu'nun dogusu-
nun anlatilmasina gegilir. Ninhursag'in gebeligi, insanlarin
gebelik suresinde her bir aya bir giin karsilik olmak tizere,
dokuz gin surmus gosterilir. Daha sonra Enki, kendi kiz1
Ninsar'1 gebe birakir. Ninsar tanrica Ninkurra'y1 dogurur,;
o da Enki tarafindan gebe birakilarak, ayni bicimde bitkile-
rin tanrigast oldugu soylenen Uttu'yu dogurur. Uttu adi
gunes-tanr1 Utu ile karistirilmasin. Sonra Ninhursag, Ut-
tu'yu Enki'ye karsi uyarir ve Enkimin yaklasmalariyla nasil
basa cikabilecegini gosteren bazi ¢gutler verir. Bu 6gutleri
tutarak Uttu, olasilikla evlilik armaganlar olarak, hiyar-
dan, elmadan ve tiziimden olusan bir paket ister. Enki iste-
nen armaganlar1 getirir ve Uttu bunlari sevingle alir; birles-
melerinin urunu olarak sekiz bitki ¢ikar; ne var ki, Nin-
hursag onlarin adlarin ve tasiyacaklar 6zelliklerini verme-
ye zaman bulamadan, Enki hepsini yer. Ninhursag ¢ilgina
donup Enki'ye korkung bir lanet okur ve oradan ayrilir.
Tanricanin bu davramisi karsisinda tanrilar dehsete diiser-
ler ve Enki bedeninin yedi farkl yerinden hastaliga carpi-
lr. Tilkinin zanaatiyla [kurnazlikla] Ninhursag donmeye
ve Enki'nin hastahgini iyi etmeye ikna edilir. Tanrigca bu-
nu, hastaligin Enki'nin bedeninde yerlestigi her bir yer igin
bir tanr1 olmak tuzere, art arda sekiz tanriga? yaratarak ba-
sarir. Her bir tanrinin adi ile Enki'nin bedeninin hastala-
nan ilgili yeri arasinda s6z benzerliklerinin, cinaslarin bu-

a  Ingilizce metinde, cinsiyetleri belirtilmeksizin "tann kisilikler" anlaminda
deities deniyor; tanriga olduklari s. 157'den anlagilmakta (¢.n.).
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lundugu gosterilmistir. Siirin son satirlari, sekiz tanrinin
Enkimin ¢ocuklar sayildigi ve yazgilarinin Ninhursag tara-
findan saptandig1 yolunda bazi isaretler veriyor gérunr.
Bu ilgin¢ mitosun Yakindogu mitolojisi icinde herhangi
bir benzerinin bulunmadigini soyleyebiliriz; elbette, gec-
miste bir altingag yasandig1 duistincesinin ¢ok yaygin oldu-
gu ve baba ile kizi arasindaki fucur iliskisinin bir yankisi-
nin, Yunan mitolojisinde Saturn ile Vesta? arasinda gecen,
ozan Milton'un asagidaki dizelerinin animsatacag iliskide
de gorulmesi hesaba katilmazsa:

Parlak sach Vesta, ¢ok eskilerde
Yalniz yasayan Saturn'dan gebe kaldy,
Vesta Saturn'un kiz1 da olsa

Boyle bir birlesme

Saturn ¢aginda leke sayilmazdi.

Ne var ki, Enki ile Ninhursag mitosunun ayrintilar1 hak-
kinda yorumda bulunabilmemizi saglayacak ipuglarina sa-
hip degiliz. Profesor Thorkild Jacopsen, bu konuda sunlar
soylemisti: "bu mitos birbirinden ayr1 bircok olgu arasinda
nedensel, ama mitopoetik anlamda nedensel birlik kurma-
ya ¢alismaktadir. Bitkilerin toprak ile sudan dogan seyler
olarak gorulmeleri, baz1 sinirlamalarla da olsa, bize bile
ters dugsmemektedir. Ama mitosun sonlarina dogru, En-
ki'nin iyilestirilebilmesi i¢in dogan tanrilarin, ne onlari
karninda tasiyan toprakla ne de su ile herhangi bir igsel
baglantilar1 vardir."> Sami asill Babilonyahlar Siimer mito-
lojisinden pek ¢ok sey almis olmakla birlikte, bu mitos, en

a  Yazar, Yunan mitolojisini Romali yazar Ovidius'un Metamorphosus adli ya-
piindan ya da ona dayanan yapitlardan izlemis olabilmesinin urinu olsa
gerek, Yunan tanr ve kahramanlarini (s. 21'de Herakles'e Herkil demesin-
de, s. 50'de Aphrodite'ye Veniis demesinde goruldigu gibi) Romali karsitla-
rinin adlariyla vermektedir; dolayisiyla burada Saturn Kronos'u, Vesta Hes-
tia'y1 belirtmektedir (¢.n.).
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azindan, Sami kafasinin bu mitolojideki bir¢cok 6geyi kolay
kolay benimsenebilecek seyler olarak bulmadigini ortaya
koymaktadir.

Dumuzi ile Enkimdu Mitosu

Bir bagska Stimer mitosu, trajik bir sonuca ulasmamas di-
sinda, lbrani "Kain ile Habil"2 ¢ykusinde bir yankisinin
gorilmesinden dolay: ilgiye deger olan "Dumuzi ile En-
kimdu" mitosudur. Bu mitos, tarimci ve ¢oban yasam bi-
cimleri arasindaki c¢ok eskiye dayanan rekabetle ilgilidir.
Mitosta Inanna, ya da oteki adiyla Istar, bir koca se¢mek
uzeredir. Secimini, coban-tanr1 Dumuzi, 6teki adiyla Tam-
muz ile, ¢iftci-tanr1 Enkimdu arasinda yapacaktir. Inan-
na'nin oglan kardesi guines-tanri1 Utu, Dumuzi'den yanadir;
ama Inanna'nin kendisi Enkimdu'yu yeglemektedir. Du-
muzi, koca olarak kendisini se¢cmesini énerir ve Enkim-
du'nun sunabilecegi her seye sahip oldugu gibi, daha fazla-
sina da sahip oldugunu ileri siirer. Enkimdu, Dumuzi'yi
bu sevdadan vazgecirmeye calisir ve kendisine turlit arma-
ganlar vermeyi Onerir; ama Dumuzi, Inanna'y1 alma karar-
hihgim surdurar ve anlasilan bu niyetini gerceklestirmede
basariya da ulasir; bunu, daha 6nce gordugumuz gibi, Du-
muzi'nin ¢esitli mitoslarda Inanna'nin kocasi olarak goste-
rilmesinden anliyoruz. Siirin sonucu, Kramer'in ¢evirisin-
den alintida bulunmaya deger bir nitelik tasimaktadir. Bu-
rada Enkimdu soyle diyor:

"Sen ey coban, niye bir kavga ¢ikariyorsun?

Ey Coban Dumuzi niye kavga ¢ikariyorsun?

Benle seni, ey ¢oban, benle seni ni¢in karsilastiriyorsun?
Koyunlarin yerin otlarim yesin,

Benim otlaklarimda senin koyunlarin otlasin,

a  Sayfal70teki dipnotuna bakinz (¢.n.).
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Zabalam tarlalarinda ot yesinler,
Tam koyun siiriilerin irmagim Unun'un suyunu igsin"

Dumuzi konusuyor:

"Ben, ¢coban [diyorum ki] evliligime ey ciftci

dostum olarak girme [burnunu sokmal]

Ey cift¢i Enkimdu, dostum olarak, ey ¢iftci [evliligimi]
cigneme"

Enkimdu yanithyor:

"Sana bugday getirecegim, fasulye getirecegim sana,
... fasulyesi getirecegim sana,

Geng kiz Inanna (ve) sen neden hoslanirsan o seyi
Geng kiz Inanna ...getirecegim sana."®

Sira lbrani mitoslarini incelememize geldiginde, "Kain ile
Habil" mitosunun bugunku bi¢iminin temelinde, bircok
eski mitos katmaninin yattigini gorecegiz; dolayisiyla, Du-
muzi'nin ¢ift¢i tanrinin armaganlarinin hicbirini kabul et-
memesinin, Yehova'nin, Kain'in tarim iirtiinlerinden olusan
adaklarini reddetmesinin temelini olusturmus olabilecegi-
ni soyleyebiliriz.

Sumer-Akad Gilgamis Mitoslar1

Akad mitolojisinde 6nemli bir kisilik, Gilgamis Destani'na
gore ugte ikisi tanri, ugte biri insan olan Gilgamis'tir. An-
cak, Gilgamis ayn1 zamanda Siimer mitolojisinin bir kahra-
mani olup, The Ancient Near Eastern Texts adl1 derlemeye
Kramer'in cevirileriyle alinan ti¢ Stimer metninde, Gilga-
mus ile ilgili episodlarin anlatimlar? bulunmaktadir. Bura-
da, Sumer kral-listelerinde, Gilgamig'in, Stimer tarih he-

a  Bkz 30n (¢.n.).
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saplamasina gore Tufan'dan sonra [Sumer'i] yonetmis
ikinci hanedan sayilan Erek hanedaninin besinci kral ola-
rak gorundaginu belirtmeliyiz. The Ancient Near Eastern
Texts icinde bulunan Gilgamis ile ilgili metinlerin "Gilga-
mis ile Agga" adim tasiyan birincisi, erken dénem Sumer
kent devletlerinin birbirleri tzerinde egemenlik kurma
amacl catismalarini yansitmaktadir. Bu metinde, Erek kra-
l1 Gilgamas ile, Tufan'dan sonraki birinci hanedan olan Kis
hanedaninin son kral Agga arasindaki catismanin oykusit

bulunmaktadir. Cogu satirinin anlaminin ¢ozilmesi kolay
* olmamakla birlikte, siir, Agga'nin, Erek kentinden kendisi-
ne boyun egmesini istedigini, Gilgamis'in bu istege karsi
direndigini Agga'nin erek kentini isgalini ve iki kralin so-
nucta uzlastiklarin1 anlatiyor goérunmektedir. Tanrilarin
olaya herhangi bir karismalarinin bulunmadigina gore,
metin, kesin ve dar anlamiyla Stimer "mitolojisinin" bir
parcas1 sayllamaz; buraya alinmasinin tek nedeni, Gilga-
mis kisiliginin Stimer kaynaklarindan alinmis oldugunu
gosteren bir kanit olugturmasidir.

S6z konusu ikinci metin, The Ancient Near Eastern
Texts icinde "Gilgamis ve Diriler Ulkesi" diye adlandiril-
mis olup, icinde, daha sonra ele alacagimiz Akadca Gilga-
mis Destanr'nin olusturulmasinda yararlanilan mitos mal-
zemesinin bulundugu besbellidir. Temasi, cogu Yakindogu
mitolojisinin temelini olusturan bir motif olan élumsuzlik
ardinda kosmadir. Bu metnin icerigini olusturan ogeler,
yukarida sozii edilen Akadca Gilgamis Destani'na alinip
orada daha eksiksiz olarak gelistirildigine gore, burada ki-
saca ozetlemek yetecek. Olimun insani her yerde yakala-
yabilmesi gercegi karsisinda bunalan ve kendisinin de
onun elinden kurtulamayacaginin bilincine varan Gilga-
mis, "Diriler Ulkesi"a denen tulkeyi aramaya karar verir.
Gilgamis'in, Akadca Gilgamis Destani'nda hakkinda daha

a  Yani "Olumsuzler Ulkesi" (¢.n.).
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fazla sey 6grenecegimiz dostu ve hizmetgisi Enkidu, ken-
disine, bu seruvene girismeden o6nce gunes-tanr1 Utu'ya
danmismas1 6gudunde bulunur. Utu ilkin, boyle bir seruve-
nin tehlikelerinden soz ederek Gilgamish uyarmak ister;
ama daha sonra, yedi dag1 asmasinda ve dev Huvava'nin
oturdugu sedir ormani oldugu anlasilan hedefine ulasma-
sinda, ona yardimci olur. Gilgamis ve Enkidu, yaptiklari,
hazirlik niteliginde, anlamlar1 bulanik bazi islerden [buyu-
lerden] sonra, devin kafasim keserler. Tablet bu noktada
kopuk olup metin de kesintiye ugramistir. Bu metnin 6ne-
mi daha ¢ok, Stimerlilerin 6lum sorunu uzerinde kafa yor-
mus olduklarin1 gostermesinde ve Babilonyalilarin, mito-
sun, Akadca biciminde sunulan Gilgamis éykiisunin ta-
maminda kullanacaklar1 malzemeyi aldiklar1 kaynag olus-
turmasinda yatmaktadir.

Gilgamus ile ilgili olan, The Ancient Near Eastern Texts
i¢ine alinmis ve "Gilgamis'in Olumi" bi¢iminde adlandiril-
mis bulunan uguncu fragment, 6lim temasini ve 6limsuz-
luge kavusma cabasin1 daha da gelistirerek islemektedir.
Burada Gilgamis, bir dis gormus ve dusu tanri Enlil tara-
findan, tanrilarin insanlara 6lumsuzlugu esirgedikleri, ama
kendisine in, zenginlik ve savasta basar1 bagisladiklar: bi-
ciminde yorumlanmis biri olarak gosterilir. $iirin ikinci
bolumi, 6lenin ardindan yapilan bir ritteli anlatir gorun-
mektedir; ki bu rituel, Kramer'in ileri surdugiine gore, Sir
Leonard Woolley'in Ur kazisinda ortaya c¢ikardigi "6lum
odas1"nin? daha iyi aydinlatilmasina katkida bulunabilir.
Sumerliler, eski Misirlilar gibi, bir kralin 6limunde kralin

a  Ur kentinin Simer ulkesinde egemenligini kuran Birinci Hanedan'in hemen
oncesine ait olan bir kral mezarinda, bir odada bulunan kemiklerin ve go-
mi armaganlarinin durumundan, 6len kral ile birlikte, onun sevgili esleri-
nin, muzikgilerinin, eglendiricilerinin, odacibasindan vb. kimselerden olu-
san saray cevresinin de kurban edilerek gomulmis olduklar g¢ikariliyor.
Daha fazla bilgi icin bak. Leonard Woolley, History Unearthed, Ernest Benn
Ltd, Londra, 1963, s. 65 vd. (¢.n.).
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eslerini ve saray cevresini kurban etmis olabilirler; metin-
de Gilgamisn 6ldugi yolunda acik olmayan bir deginiste
bulunuluyor gibidir ve metin, onu évgilere bogan bir sar-
kiyla bitmektedir.

Burada Sumer mitolojisini birakip Akad mitolojisine,
yani, daha once belirtildigi gibi, cogu Stimer malzemesine
dayandirilan Asur-Babilonya mitolojisine gecebiliriz. Sura-
s1 akildan ¢ikarilmamalidir ki, Sumerlileri yenip Stumer'i
fetheden Sami fatihler, Stimer ¢iviyazisin1 benimserlerken,
bu yazida, Sumerceye hi¢bir noktada benzemeyen bir Sami
dilini (Akadcay1) yazabilmelerine olanak verecek uyarla-
malar1 yapmislardi. Dolayisiyla, Siimer panteonunun Babi-
lonyalilarca ve Asurlularca benimsenen tanrilarinin birgo-
gu, Akad mitolojisinde Sami adlar altinda gérunurler.
Inanna'nin adi Istar olur, Utu, Samas olur; ay-tanr1 Nanna,
Sin olur; bununla birlikte, tapinak adlarinin ve rituel te-
rimlerinin bircogu Sumerce bicimleriyle alikonmustur. La-
tince'nin, Kilise'nin ayin dili olarak kalmasina ve bugiin bi-
le ayin dili olarak varligini surduruyor olmasina benzer bi-
cimde, dualarin ve afsunlarin bircogunun, 6lu dil durumu-
na dusmesinden ¢ok sonraki tarihlere dek, rahiplerce, din-
sel rittiel ve ayin dili olarak kalan Stimerce ile okunmasi
gorenegi sirdu gitti. Bu nedenle, Simer mitoslarinin Akad-
ca bigimleri, hem Sami egemenliginin siyasal kosullarda
yarattig1 degisiklikleri, hem de Sami fetihgilerin farkh du-
sunus bicimlerini (mantalitelerini) yansitmaktadir.

BABILONYA MITOSLARI

Bu bolumde anlatilan mitoslari, kolaylik olsun diye "Babi-

lonya Mitoslar1" bashg: altinda toplamis olmakla birlikte,

uzerlerinde bu mitoslarin yazili bulundugu metinlerden

bircogu Asurlu yazmanlarca yazilmis olup, Asur krah

Asurbanipal'in kitaphgindan gelmedir. Profesor Sidney
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Smith bu konuda: "Asurlu yazmanlarin, Babilonya'dan al-
diklar1 yazim (literaturit) Babilonya'min Birinci Hane-
dan'min bi¢iminden, onlar1 Asurbanipalin kitaphginda
buldugumuz biceme cevirme isini yaptiklar1 kesin" de-
mektedir.” Asur'da karsilasilan tium tanrilara [daha 6nce]
Babilonya'da da tapilmist1 ve Asur dinsel bayramlari, Babi-
lonya'ninkilerle yilin aymi tarihlerinde ve ayni bicemlerde
kutlanmisti. Asur'a 6zgi olan ancak birkac efsane ya da
mitos bulunmaktadir; ki bunlardan biri de, ¢ok ilging bir
gecmisi olan "Agadeli Sargon" efsanesidir. Bunlarin disin-
da, burada anlatacagimiz mitoslar, genelde Babilonya ¢ikis-
I1 olup, daha 6nceki Stimerli malzemenin Sami bigimlerine
donustirialmis durumlarini temsil etmektedir.

Babilonya mitoslarini anlatmaya, bir 6nceki bolumde
so6zinu etmis oldugumuz ¢ temel mitosun ya da mitos ti-
runin Babilonyali bi¢imlerini vererek baglayalim.

Istar'in Oliller Diinyasina Inisi

Sumer versiyonunda oldugu gibi, mitosun Babilonyal bigi-
minde de, Istarn oliler diinyasina inisinin nedeni veril-
memistir; ama, siirin sonunda, Istar saliverildikten sonra,
Tammuz'un yeralti diinyasinda hangi nedenle bulundugu
hakkinda hicbir aciklama verilmeden, onun Istar'n erkek
kardesi ve asig1- olarak sunuldugunu goéruruz. Bunu izle-
yen satirlar, Tammuz'un diriler dunyasina donusiine ve
bunun sevingle karsilanisina isaret eder gibi gorunmekte-
dir. Tammuz'un yeralti diilnyasinda tutuklandigini ve can-
lilar dunyasinda bulunmayisinin yarattigi harapligi, ancak
Tammuz ayinlerinden 6grenebiliyoruz. Istar'in dénusi ol-
mayan ulkeye inisi mitosunun Babilonya versiyonunda,
cinsel verimliligin, uretkenligin, Tanrica'nin yeryiiziinde
bulunmayisi yiiziinden yok olusunun bir betimlemesine
sahip bulunuyoruz; buna gére: "boga inege binmez, erkek
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esek disi esegi gebe birakmaz; caddede? erkek kizi gebe
koymaz® olur. Buyik tanrilarin veziri olan Papsukkal, Is-
tar'in geri donemedigini ve bunun yarattig1 sonuglari, yu-
karidaki sozlerle duyurmaktadir. Tanriga'nin yeraltina ini-
sinin betimi, ana cizgilerinde, mitosun Sumerli bi¢imini iz-
lemektedir; ama icinde bazi ilging farklhiliklar da bulun-
maktadir. Istar, yeralt1 dunyasinin kapisini ¢aldiginda, ige-
riye alinmazsa kapiy1 yikma ve yeralt1 dinyasindaki olileri
serbest birakma tehdidinde bulunur. Siirin bir pasaji bu
sahneyi canl bir bicimde anlatmaktadir:

Ey kap: bekgisi, kapini ag,
Kapini a¢ da girebileyim!
Eger acmazsan kapiyn,
boylece giremezsem igeri,
Kapiy1 kesin parcalayacagim,
sirgusunt kopartacagim kesin,
Kapi diregini parcalayacagim,
kap1 kanatlarini soktp atacagim bilesin,
Oluleri kaldirip ayaklandiracagim,
Dirileri yesinler diye birakacagim,
Ta ki oluler sayica dirileri gececek.®

Mitosun bu versiyonunda tanriga Istar, Stimerli versiyo-
nunda oldugundan ¢ok daha dusmanca ve tehditci bir kisi-
lik. Aym zamanda, Istar'n olileri diriler tizerine saliver-
mesi tehdidinde, Babilonyalilarin, dinlerinin oldukga belir-
gin bir 6zelligini olusturan ve pek ¢ok afsunda karsilasilan
korkularini, olilerin hayaletlerinden korkmalari olgusunu
yansitmaktadir. Istar, yedi kapidan gecerken, Stmer versi-
yonunda oldugu gibi, her bir kapida giysilerinin bir parca-
sin1 ¢itkarmaktadir. Babilonya versiyonunda, Tanri¢a'nin,
"olimun gozleri"nin ugursuz bakisiyla, cesede donugmesi-
ni anlatan acikli betimleme verilmemekle birlikte, geri
a  Evet, caddede (Ing. in the street) (¢.n.).
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donmedigi bildirilmekte ve bunu Papsukkalin yukarida
aktarildigr gibi, buyuk tanrilara basvurmasi izlemektedir.
S6z konusu bagvuruya yanit olarak, Siumer versiyonundaki
ad1 Enki olan Ea, hadim Asusunamir'i yaratip, Ereskigal'i
yasam suyu tulumunu kendisine vermesine razi etmesi
icin asagiya yollar. Asusunamir, afsunuyla Ereskigal'i buna
razi etmeyi basarir; ve Ereskigal, veziri Namtar'a, isteksiz-
ce, Istar'in lizerine yasam suyu serpilmesini buyurur. Istar
saliverilir ve geri donts yolculugu sirasinda, daha once her
bir kapiy1 gecerken biraktigi sus esyalarini ve giysilerini
geri alarak gider. Ancak, bir fidye 6demesi gerektigi yolun-
da bir deginmede bulunulur. Ereskigal, veziri Namtar'a,
"Eger Tanrica sana fidye bedelini vermezse, onu geri getir"
der. Fidyenin neyin karsilig1 olarak istendigi belirtilmemis-
tir; ama mitosun sonunda Tammuz'un sézinin edilmesi,
oraya naslil geldigini aciklayan herhangi bir ipucu verilme-
migse de, Tammuz'un yeralt: dilnyasindan geri donusuniin
fidyesi oldugu yolunda bir isaret gibi gorinmektedir. En-
lil'in yeralt1 diilnyasina surgun edilmesi ve Inanna'nin ken-
disiyle birlikte gelmesi hakkinda bir Stimer mitosu bulun-
dugunu gormustuk; ve dinsel torenlerde "Tammuz" ile
"Enlil" sozlerinin aymi tanrinin farkh adlan olarak gectigi
yolunda bir agiklamada bulunmustuk. Bu durumda, mito-
sun gelisme surecinde, Tammuz'un yeralt1 dunyasina inisi-
nin artan bir 6nem kazanmaya baslamis oldugu ve bitkiler
dunyasinin olup yeniden dogmasiyla iliskilendirilmis bu-
lundugunu soyleyebiliriz. Mitosun zamanla 6teki ulkelere
tasinmasi sirasinda, Tammuz'un 6lmesi ve ardindan tutu-
lan yas, 6ykunun oteki 6gelerinin golgede birakilmasi, har-
canmasi pahasina, énemle vurgulanmistir. Ornegin [Kitabt
Mukaddes'in] "Hezekiel" kitabindal® Israil [ogullari] ka-
dinlarinin Tammuz icin agladiklar1 soylenmektedir ve "Ve-
nus [Aphrodite] ile Adonis" mitosu, s6z konusu mitosun
Yunan mitolojisine gectiginde aldig1 bi¢imi gostermekte-
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dir. Milton'un "her yil yara alan Tammuz'un kani oldugu
dusunulen mor rengi denize tasiyan" Adonis Irmagi'na de-
ginisi, oykunun Suriyeli bicimine dayanmaktadir ve Ugarit
mitolojisinde Baal'in 6lust, inceledigimiz mitosun gelisme
sureci icinde Suriye'ye gectigi sirada ulastig1 erken agsama-
larindan birini temsil ediyor olabilir.

Babilonya Yaratilis Mitosu

lkinci temel mitos olan Yaratilis mitosunun Sumerli bigi-
minde, Enlil ile Enki yaratista basrolu oynamakla birlikte,
yaratis etkinliklerine gesitli tanrilarin karistigini gormiis-
tik. Ama Babilonya Yaratilis Mitosu, buiytuk Babilonya Ye-
ni Y1l Senligi olan"Akitu" ile iliskilendirilmesinden dolay,
odaksal bir 6neme kavustu; ve ilk sézciikleri olan "Bir za-
manlar yukarilarda" anlamina gelen Enuma elis adiyla tani-
nan bir siirde ya da sarkida, torensel bicime sokuldu. Mi-
tosun bu big¢iminde basrolu, Babilonya tanris1 Marduk oy-
namaktadir. Tiamat1 yenen, yazg: tabletlerini ele geciren,
siirde anlatilan cesitli yaratici eylemlerde bulunan Mar-
duk'tur. Uzerlerinde Yaratilis mitosunun yazihi bulundugu
yedi tablet, ilk olarak, Ingilizlerin Nineveh'te yaptiklar1 ka-
zilarda ortaya cikarildi ve bunlarin bazi parcalari, George
Smith tarafindan, 1876'da cevrilip yayimlandi. Bundan cos-
kuya kapilan aceleci baz1 kimseler, bulunan tabletlerin ye-
di tane olusuyla, Kitabt Mukaddes'in ("Tekvin" kitabinin 1.
bab'inda P anlatimindaki)? aciklamalardaki yaradilisin yedi
gunit arasinda karsilastirmalar yapmaya, benzerlikler kur-
maya kalktilar ve Yaratilis 6ykustunun lbrani bi¢iminin tu-
mityle Babilonyali versiyondan kaynaklandig yolunda bir
kuram ileri surduler. Ibrani mitolojisini goriirken bu nok-

a  "P",yazarin "Priestly account" i¢in kullandig1 (ve ¢ogu bilgin tarafindan da
kullanilan) kisaltma olup, "rahip kokenli yazar" tarafindan kaleme alinan
anlatimi gostermektedir; daha fazla bilgi igin s. 150'deki aciklamalara baki-
niz (¢.n.).
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taya ileride geri donecegiz. O zamandan beri tabletlerin
oteki parcalar ortaya ¢ikarildi ve ilk bulusun bosluklari-
nin bazilar1 kapatildi. Cagimiz bilginlerinin ¢ogu, mitosun
kompozisyonunun tarihini, 1.O. 2. binyilin baslarina, Ba-
bilin Akad kent devletlerinin basindaki kent durumuna
gelmekte oldugu bir zamana koyar. Babilonya Yeni Y1l ayi-
ninin bulundugu bu tir tablet parcalarindan, Yeni Y1l $en-
ligi ayininin iki yerinde, rahiplerin, Enuma elis destanini,
sihirsel etki yaratma giiciinde bir ayin sayarak okuduklari-
n1 biliyoruz.

Asur imparatorlugunun eski baskenti olan Asur kenti-
nin bulundugu yerde Almanlarin yaptig1 kazi, Enuma elis
destaninin icinde Babilonya tanrisi Marduk'un yerini
Asur'un bas tanris1 Asur'un? aldigi, Asur diliyle yazilmis
olan bir versiyonunu gun 1s1g1na ¢ikardu.

Mitosun Babilonyali bi¢iminin ana ¢izgileri soyle geli-
sir: Birinci tablet, evrenin, tatli-su okyanusu Apsu ile, tuz-
lu-su okyanusu Tiamat disinda hicbir seyin bulunmadig:
ilksel durumunun betimlemesiyle baglar. Bu ikisinin bir-
lesmesinden tanrilar var olurlar. 11k tanr cifti (Jacopsen ta-
rafindan denizle irmaklarin bulusma yerinde beliren mil
birikintileri olarak yorumlanan)!! Lahmu ile Lahumu'dur;
onlarin birlesmeleri (ayni1 bilgin tarafindan gokyuzunun ve
yerytuzunun yuvarlak gérunimli ufuklan big¢iminde yo-
rumlanan) Ansar ile Kinsarin dogmalarina neden olur.
Ansar ile Kinsar ise, gok-tanr1 Anu ile toprak-ve-su-tanri
Nudimmud'u, 6teki adiyla Ea'y1 dunyaya getirirler. Bura-
da, mitosun Stimerli bi¢imini tasiyan geleneginden bir ko-
pusun bulundugu gérulmektedir. Stimer mitolojisi icinde
yaptiklarini daha énce gordugiumiiz Enlil'in yerini, Babi-
lonya mitolojisinde bilgelik tanrisi olarak gorilen ve her
tiarla sihirin kaynagi oldugu dustunulen Ea, o6teki adiyla

a Hem imparatorluklarinin, hem bagkentlerinin, hem de tannlarinin ad:
"Asur"dur; ya da oteki transkripsiyonuyla "Asur"dur (¢.n.).
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Enki almigtir. Daha sonra Ea, mitosun Babilonyal bi¢imi-
nin kahramani olan Marduk'un babasi olur. Ne var ki,
Marduk'un dogmasindan once, ilksel tanrilarla onlarin
peydahladiklar tanrilar kusag: arasindaki ilk catismanin
anlatildigim goruriz. Tiamat ve Apsu, geng tanrilarin gu-
rultusunden rahatsiz olurlar ve onlar1 nasil yok edecekleri
konusunda Apsu'nun veziri Mummu'ya damsirlar. Tia-
mat'in kendi dollerini yok etmeye pek istekli olmamasina
karsin, Apsu ile Mummu bir plan hazirlarlar. Bu niyetleri
[geng] tanrilarca 6grenilir ve geng tanrilar alarm durumu-
na gecer; her seyi bilen ¢ok-bilge Ea, bir kars: plan gelisti-
rir; Apsu'nun uzerine bir uyku afsunu ufler,onu uyutup 6l-
durir; Mummu'yu baglar ve burnuna bir ip gecirir. Daha
sonra kutsal odasini insa eder ve ona "Apsu" adini verir;
boylece buyuk bir baris iginde dinlenmeye gecer. Mar-
duk'un bu odada dogdugu soylenir ve bunu onun guzelli-
gini ve olaganusti gucunu anlatan sozler izler. Birinci tab-
let, ilksel tanrilarla geng tanrilar kusagi arasinda yeni bir
catismanin hazirhiklarinin anlatuldigy satirlarla sona erer.
Tiamat'in [geng tanrilar safinda yer almis olmayan] oteki
cocuklari, kendisini Apsu yok edilirken sessiz kaldig1 igin
kinarlar ve onun o6fkesini Anu ile yandaslarini yok etmek
uzere harekete gecirecek derecede koruklemeyi basarirlar.
Tiamat, ilk dogurdugu cocugu olan Kingu'yu saldirinin
onderi yapar, onu silahlandirir ve yazgi tabletleriyle dona-
tir. Daha sonra tanrica Tiamat, resimlerinin Babilonya mii-
hurlerine ve sinir taslarina islendigini gordugiumiiz akrep-
adam ve at-adam (kentaur) gibi canavar varliklar kalabali-
g1 dogurur. Kingu'yu bu ordunun basina gegirir ve Ap-
su'nun 6ciint almaya hazirlanir.

lkinci tablet, saldir1 haberinin tanrilar toplulugunda
nasil karsilandigini anlatir. Ansar sikintilanir ve tiziinttyle
kalcalarini déver. Once, Ea'nin Apsu'ya karsi kazandig za-
feri animsatir ve ayni bigcimde Tiamat'a karsi ¢cikmasi ge-
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rektigini ileri stirer; ama Ea, ya savasa girmeyi kabul etme-
mis ya da basarili olamamistir; metin bu noktada kopuk-
tur, dolayisiyla Ea'ya ne oldugu belli degil. Daha sonra
Anu, tanrilar meclisinin yetkisiyle donatilarak, Tanrica'yr
s6z konusu amacindan vazgecirmesi icin, Tiamat'a yolla-
nir; ama o da bunu basaramadan déner. Bunun tuzerine
Angar, tanrilar meclisinde ayaga kalkar ve gorevin guclu
kahraman Marduk'a verilmesini 6nerir. Marduk'un babasi
Ea, ogluna, bu gorevi kabul etmesini ogitler; ve Marduk
bu gorevi istlenmeyi, kendisine tanrilar meclisinde eksik-
siz ve esit yetke verilmesi ve s6ztunin, yazgiyi, degistirile-
meyecek bicimde saptamasinin kabul edilmesi kosuluyla
ustlenir.2 Ikinci tablet burada sona erer.

Ugiincu tablet, tanrilarin kararini ézetle yeniden ver-
dikten sonra, Marduk'a istemis oldugu yetkenin (otorite-
nin) resmen verildigi bir solenle biter.

Dorduncit tablet, Marduk'un kral olarak tahta gegirili-
siyle ve kendisine krallik alametlerinin verilisiyle baslar.
Tanrilar kendisinden, ustlendigi isi yurutebilecek guce sa-
hip oldugunu gosterecek bir kanit isterler. Bunun tzerine
Marduk, giysisini 6nce gorinmez kilar, sonra yeniden go-
runur yapar. Tanrilar ikna olurlar ve "Marduk kraldir" di-
yerek onun kralligini duyururlar. Daha sonra Marduk, sa-
vas i¢in kendisini silahlandirir; silahlar1 ok ve yaydan, to-
puzdan, simsekten ve dort [yonun] yelin[in] dort bir kose-
sinden tuttugu bir agdan olusur; bedenini alevle doldurur
ve yedi azgin tayfun yaratir; firtina-arabasina biner ve Tia-
mat ile ordularina dogru ilerler. Yeke yek dogusmek yo-
lunda Tiamat'a meydan okur; tanrica karsisina ¢ikinca,

a  Babil kentinin, Mezopotamya kent devletleri arasinda, egemenligi Siimer ve
Akad bolgesi kentlerinden sonra ele gecirisine kosut olarak, mitolojide, Ba-
bil kentinin tannsinin, geng tanrlarin ikinci kusag olarak gosterildigi icin,
tanrilar meclisinde birinci kusaktan kidemlilere esit ve eksiksiz yetki iste-
mesi, Babil'in Mezopotamya kent devletleri aras1 egemenlik yanginda soz
sahibi olmaya baglamasinin mitolojiye yansimast olsa gerek (¢.n.).
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onu kistirmak igin agini atar; Tanriga kendisini yutmak
icin agzin1 actiginda, onu sisirmek icin kotu yeli agzindan
iceriye yollar, sonra da, delip gecerken yiiregini bolen
okuyla, Tanrica'y1 mihlar. Tiamat'in cinlerden olusan yar-
dimcilar1 kagmaya kalkarlar; ama aga takilirlar ve yakala-
nirlar. Onderleri Kingu da yakalanip baglanir. Bunun tize-
rine Marduk, Kingu'dan yazgi tabletlerini alir ve onlan
kendi gogsune baglar; boylece tanrilar arasinda en yrice
yetkeyi ustlenmis olur. Bir sonraki eylemi, Tiamat'in bede-
nini ikiye bélmek olur; Tanricamin yarisini yerytizunun
uzerine gokyuzi olarak yerlestirir ve onu siriklarla tuttu-
rur; basina bekgiler yerlestirir ve bekgileri, Tanriga'nin su-
larinin bosalmasina izin vermemekle gorevlendirir. Mar-
duk daha sonra, buyuk tanrilarin icinde yasadiklar1 yap1
olan "Esarra"y1, Ea'nin barinagi Apsu'ya benzer olarak ku-
rar ve Anu'nun, Enlil'in ve Ea'nin, bu yapinin icinde ken-
dilerine ayrilmis olan yerlerde oturmalarini saglar. Dor-
duncu tablet de burada sona erer.

Besinci tablet, Marduk'un evrene duizen verme yolun-
da attig1 ilk adimlarin eksiksiz bir oykiusiintu elde etmemi-
ze olanak vermeyecek ol¢iide boluk porgiktir; ama ilk sa-
tirlary, Tanri'nin bakug ilk isin, bir Babilonya kralinin en
onemli sorumluluklarindan birini olusturan takvimi di-
zenlemek oldugunu gosteriyor. Marduk tablette, yilin izle-
yecegi yolu ve ay'in degismeleri [evreleri] ile aylarin sirasi-
n1 saptarken gosterilir ve tanr1 ayn1 zamanda goksel "yol-
lar" denilen seyleri, kuzey goklerinde Enlil'in yolunu, ze-
nitte (basucunda) Anu'nun yolunu ve guney goklerinde
Ea'nin yolunu olmak uzere, tg yolu yerlestirir.

Altina tablette insanin yaratilisinin betimlenmesiyle
karsilasiriz. Marduk, tanrilarin hizmetinde bulunmalan
icin insami yaratma niyetinde oldugunu duyurur. Ea'nin
ogudune uyarak, insanin bi¢imlendirilmesi i¢in, ayaklan-
manin onderi Kingunun 6ldurilmesinin gerektigine karar
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verir. Buna uygun olarak, Kingu oldurulir ve kanindan,
tanrilar1 "6zgur kilmak" yolunda onlara hizmet etmesi
icin, yani tapinak rittelleriyle ilgili kol islerini yapmasi ve
tanrilar i¢in yiyecek saglama islerini gérmesi i¢in, insan tu-
ru yaratilir. Sonra tanrilar, Marduk icin bir tapinak, Ba-
bil'deki "Esegila" tapinagini yaparlar. Anu'nun buyruguyla
tanrilar, Marduk'un elli buyuk adim duyururlar; ki bunla-
rin siralanmasi siirin geri kalan bélumunu olusturur. Babi-
lonya Yaratilis Mitosunun ana ¢izgileri boyledir; ve bunla-
rin altinda yatan Sumerli 6geler kolaylikla gorulebilir. An-
cak, Sumer mitolojisinden farkli olarak, Babilonya mitolo-
jisinde, bircok Simer mitosuna serpistirilmis durumda bu-
lunan s6z konusu 6geler, Enuma elis destaninda bir araya
getirilmis olup, tutarh bir buttun olusturacak bigimde bir-
lestirilmistir. Cesitli Stimer mitoslarinin [Sitmer'de] her-
hangi bir ritiielin bir parcasini olusturduklarim1 gosteren
bir kanit yok elimizde. Dolayisiyla s6z konusu Sumer mi-
toslar1, Profesor Thorkild Jacopsen'in buyiik bir becerikli-
likle yaptig1 gibi, etiolojik (nedenbilimsel) agidan agiklana-
bilirler. Babilonya Enuma elis destaninda ise, etiolojik et-
men tumilyle ortadan kalkmis olmamakla birlikte, siir ar-
tik, tanrinin olusuntn ve dirilisinin dramatik yoldan can-
landirihsiyla kurulan baglantisiyla, Babilonya Yeni Yil
Senliklerinde yasamsal bir rol oynayan bicimiyle, sihirsel
guce sahip bir ritiel mitosu durumuna gelmistir.

Babilonya Tufan Mitosu

Temel mitoslarimizdan ugiincisiy, Tufan mitosudur. Tu-
fan mitosu o6rneginde boluk porcuk denebilecek bir du-
rumda olan Sumer mitosu, Babilonyali bi¢ciminde olduk¢a
genisletilmis ve Gilgamis Destani i¢ine ahnmistir. Gilgamis
efsanesinin Babilonyal bi¢cimini daha sonra ele alacagiz; ne
var ki Tufan mitosu, bu destanin kahramaninin sertivenle-
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rinin bir parcasini olusturmak uzere, Gilgamis Destani ile
birlestirilmis durumdadir.

Hig degilse buguinkii [1963'teki] bilgilerimizle bilebil-
digimiz kadar, Siumer mitolojisinde hemen hemen hig kar-
silasilmayan, ama Sami mitolojisinde ¢ok goze garpan bir
mitolojik tema, 6lumun ve hastaligin varhgr sorunu ile
olumsuzluk arayisidir. Gilgamis Destani'nda Gilgamus, des-
tanin oteki parcalarini ele aldigimiz zaman hakkinda daha
fazla bilgi edinecegimiz can yoldasi Enkidu'nun olmesi
uzerine, so6z konusu sorunla karsi karsiya kalir; burada Gil-
gamis Destani'nin bizi ilgilendiren yonu, Tufan mitosuyla
baglantisidir. Enkidunmun o6liminun ve Gilgamis'in can
yoldas1 i¢in tuttugu yasin anlatilmasindan sonra, Gilga-
mis'in, bir gun kendisinin de mutlaka olecegini anlamasiy-
la altiist oldugu soylenir. "Olunce Enkidu gibi olmayacak
miyim? Karnima aci girdi. Olum korkusuyla bozkirda bagi-
bos dolasip durmaktayim"2 dedigi anlatilir.!2 Olumun elin-
den kurtulup élimsuzluge kavustugu bilinen tek olimluy,
Gilgamig'in atasi, Tufan'in Sumerli kahramani Ziusud-
ra'nin Babilonyali karsit1 Utnapistim'dir. Bu ytuzden Gilga-
mis, olumsuzlugun gizini ele gegirebilmek igin, atasini ara-
yip bulmaya karar verir. Kendisine, boyle bir yolculugun
guclukleri ve tehlikeleri hakkinda cesitli uyarilarda bulu-
nulur. Gitmek istedigi yere ulasabilmesi i¢in, Masu daglari-
n1 ve "6lum sular1"n1 agsmak zorunda kalacag bir yolculuk
yapmasi gerekecegi; boyle bir yolculugu o zamana dek yal-
nizca [gines-tanrl] Tanr1 Samas'in basarabildigi soylenir.
Gene de, yolculugun butin bu tehlikelerini gogusler ve so-
nunda Utnapistim'e ulasmayi basarir. Gilgamis ile Utnapis-
tim'in karsilasmalarinin anlatildigi noktada metin kopuk-

a  N. K. Sandars'n Ingilizce cevirisinden Sevin Kutlu ile Teoman Durah tara-
findan yapilan Turkge ceviride (Gilgamis Destam, Hurriyet Yayinlari, Dogu
Klasikleri, Istanbul, 1973, s. 102'de) "Nasil durup dinlenebilirim, gonlim
nasil rahat edebilir? Yuregimi umutsuzluk kapladi. Kardesim simdi neyse,
ben de 6ldiagimde 6yle olacagim. Olimden korkuyorum" biciminde (¢.n.).
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luga ugramistir; yeniden okunakl yerine gelindiginde, Ut-
napistim Gilgamis'a, 6lumun ve yasamin gizini tanrilarin
kendilerine ayirdiklarini [insana vermediklerini] soyle-
mektedir. Bunun tuzerine Gilgamis, Utnapistim'e, 6lumsiiz-
lugt nasil elde ettigini sorar; bu soruya yanit olarak Utna-
pistim ona Tufan 6ykusunu anlatir. Tufan oykusu, uzerin-
de Gilgamis Destani'min bulundugu on iki tabletten en
uzununun ve en iyi korunmus olaninin i¢indedir. Tufan
mitosunun eski Yakindogu'da genis bir bolgede bilindigi
gercegi, mitosun Hitit ve Hurri fragmentlerinin bulunma-
styla onaylanmis bulunmaktir.

Utnapistim konusmasina, Gilgamis'a anlatmak tzere
oldugu oykunun, "gizli bir sey, tanrilarin bir gizi"2 oldugu-
nu soyleyerek baslar. Kendisinin Akad ilkesi kentlerinin
en eskisi olan Suruppak kentinden oldugunu soyler. Ea
kendisine, kamis kulubesinin duvari yoluyla seslenerek,
tanrilarin, tim yasam tohumlarini bir tufanla yok etme ka-
rar1 aldiklarimi aciklar; ama bu kararlarinin nedeni belirtil-
memistir. Ea, Utnapistim'e, "tiim yasayan seylerin tohu-
mu'"nu getirip icine koyacagi bir gemi yapmasim soyler.
Geminin boyutlarinin ve bi¢iminin ne olacag verilir; buna
gore geminin, eni, boyu, yiksekligi birbirine esit tam bir
kup biciminde olacag: anlasiliyor. Utnapistim, Ea'dan, Su-
ruppak hemsehrilerine yapacag: seylerin nedenlerini nasil
actklayacagini sorar; Ea ona, Enlil'in nefretini tizerine ¢ek-
tigini, bu ytizden Enlil'in ulkesinden surgun edildigini soy-
lemesini bildirir. Onlara, "dolayisiyla, Tanr Ea ile birlikte
kalmak icin Derinlik'e inecegim" der. Onlara, ayrilinca,
Enlil'in tizerlerine bolluk yagdiracagini séyler; boylece tan-
rinin gercek niyetlerinin ne oldugu konusunda tam bir ya-

a  Gilgams Destam ilk Turkee cevirisinde (s. 111'de) "Sana bir sir verecegim,
tanrilarin bilinmeyen bir yamim anlatacagim"; Gilgamus, Ingilizceden cev.
Nice Damar, Istanbul, 2001, Avesta/Klasik, s. 112'de "sana tanrilarin bir sir-
rin anlatacagim" bi¢iminde (¢.n.).
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nilgiya ugrayacaklardir. Bunu, geminin yapilmasinin ve
yuklenmesinin anlatilmasi izler:

(Sahip oldugum her seyi) gemiye yiikledim;?

Sahip oldugum gumusiin hepsini ona yukledim;
(sahip oldugum) altinin hepsini ona ytkledim;
Sahip oldugum tim canh varhiklan (ytkledim) ona.
Tum ailemi ve akrabami gemiye yolladim.

Kirin hayvanlarin, kirin yabaml varhiklarin,

Tum zanaatgilan tekneye yolladim.13

Bunu, firtinanin canl bir betimlemesi izler. Adad [firtina-
tanr1] gurler; Nergal [yeralti tanrisi] goklerdeki okyanusun
sularin tutan kapilarin direklerini parcalayip yikar; Anun-
nakiP tanrilar1 "mesalelerinin yalazlariyla ilkeyi atese vere-
rek" mesalelerini kaldirirlar. Tanrilarin kendileri bile [bu
durumdan] dehsete dusup, gogun duvarinin dibine kopek-
ler gibi (korkudan] sinmislerdir. Tanrilar1 insanhgi yok et-
meleri yolunda agik¢a kiskirtmis olan Istar, bu davranisin-
dan pismanlk duyup ytuiksek sesle dovuntirken, oteki tan-
rilar onunla birlikte aglamaktadir. Firtina, alt1 gun alt1 gece
ortahg kasip kavurur. Yedinci giinde yatisir; Utnapistim
disariya bakar; her seyin damin usti gibi diimduz oldugu-
nu ve "tam insanlarin balgiga dondugunu" gorur. Gemi,
Nisir daginda karaya oturur. Utnapistim, yedi gun bekler
ve sonra disartya bir kumru yollar; kumru konacak yer bu-
lamayip geri déner. Sonra bir kirlangic gonderir; o da do-
ner. Son olarak yolladig1 kuzgun, yiyecek bulur ve don-
mez. Bunun uzerine Utnapistim, gemideki herkesi disariya
birakir ve [tanrilara] kurban sunar. Tanrilar hos kokuyu
alir ve kurbanin uzerine sinekler gibi usustrler.

Istar gelir, lapis lazuliden (lacivert tasindan) gerdanli-
gin1 cikarir ve olanlar hicbir zaman unutmayacagi yolun-

a  Gilgamis Destan'min ilk Turkge cevirisinde (s. 114'te) soyle: "Bende olan
butin altini ve canlilari, ailemi, akrabalarimi, kirlarin hem yabanil, hem de
evcillestirilmis hayvanlarini ve zanaatgilar tekneye aldim" (¢.n.).

b  Anunnakiigin bkz. s. 26n (¢.n.).
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da onun uzerine yemin eder. Halkinin yok olmasina neden
oldugu icin Enlil'i suglar. Sonra, kurbanlarin yanina Enlil
gelir; birinin kurtulmasina izin verildigi i¢in ¢ok ofkelidir.
Ninurta, tanrilarin gizini agiklayarak onlara ihanet ettigi
icin Ea'y1 kinar; Ea, Enlili dost¢a elestirir ve Utnapistim
icin aracilik eder. Ea yatismistir; Utnapistim ile karisini
kutsar ve onlara tanrilar gibi 6limsuzliuk sunar. Bundan
boyle cok uzakta, irmaklarin agzinda oturmalar kararini
ctkarir. Bu noktada Tufan 6ykisi sona erer. Onbirinci tab-
letin geri kalan boltumiuiyle onikinci tablet, Gillgamis oyku-
stne ait oldugundan, ileride anlatilacak.

Mezopotamya'nin ¢esitli yerlerinde yapilan kazilar,
Ur'un, Kis'in ve Erek'in, siddetli tufanlara ugradiginm goste-
ren kanitlar1 ortaya koymus bulunmakla birlikte, tam ul-
keyi kaplayan genel bir tufanin kanit1 yok; yukarida anilan
u¢ kentin ugradiklar tufanlarin siddet dereceleri ve tarih-
leri farkli farkli. Tufan mitosunun, goérulmedik derecede
siddetli bir taskinla ilgili bir tarih gelenegine dayandigina
kusku bulunmamakla birlikte, mitos, Gilgamis Desta-
ni'ndaki yerinin gosterdigi gibi, cenaze ritteli ve 6lumsuz-
luk arayisi ile iliskilendirilmistir. Gene de, Tufan mitosu-
nun, Yaratihs mitosunda oldugu gibi bir ritiel mitosuna
donustugunu gosteren yeterli kanit yok. Artik, arkeologla-
rin ¢abalarinin gectigimiz yillarda ortaya ¢ikardiklar gesit-
li kolleksiyonlarda korunmus olan 6teki Asur-Babilonya
mitoslarina gegebiliriz.

Babilonya Gilgamis Destani

I¢ine, gordugumuz gibi, Tufan mitosunun da yedirildigi
bu anilmaya deger edebiyat truni, bir dereceye dek mitos,
bir dereceye dek efsane (saga) niteligi tasimaktadir. Gilga-
mis Destani, adi, Simer kral-listelerinde, Erek kentinin bi-
rinci hanedaninin besinci krali olarak gecen ve 120 yil ege-
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menlik surdugit sdylenen kralinin, bir dereceye dek mitos
kahramani sayilabilecek bir kralin seruvenlerini anlatmak-
tadir. Yapit, eski Yakindogu'da son derece taninmis ve ¢cok
genis bir alana yayilmig bulunuyordu. Destan'in Hititge ¢e-
virisinin fragmentleri Bogazkdy arsivlerinde bulundugu gi-
bi, Hititce versiyonunun bir fragmenti de elimizde bulunu-
yor. Akadca versiyonunun bir fragmenti ise, Amerikalila-
rin [Misir'da] Megiddo'da yaptiklar kazi sirasinda bulun-
du. Profesor Speiser'in Gilgamis destani hakkinda soyle-
dikleri aktarilmaya deger: "Duinya tarihinde ilk kez,
boylesine kahramanca boyutlara ulasmis derin bir dene-
yim, soylu bir bicemle dile getirilmektedir. Destanin goriis
ufku ve kapsayiciligl ve onun keskin siirsel guicti, kendisi-
ne zamanla sinirl olmayan bir ¢ekicilik kazandirmistir. Bu
siirin etki alani, eskicagda, cesitli dillere ve kultiirlere isle-
yecek derecede yaygin olmustur.14

Akadca versiyon, fragmentlerinin ¢cogu Nineveh'deki
Asurbanipal kitapligindan gelen on iki tabletten olusmak-
tadir. Bu tabletlerin en uzunu ve en iyi korunmus olani,
daha once tartismis bulundugumuz Tufan oykusunit ige-
ren onbirinci tablettir. Tablet, Gilgamis'in giiciinu ve tanri
ile insan aras1 bir "kahraman" olarak sahip bulundugu ni-
telikleri anlatan satirlarla baslar. Tanrilar Gilgamis'y, insan-
usti irilikte ve yigitlikte yaratmislardir; tgte ikisinin tanr,
ugcte birinin insan oldugu soylenir. Ne var ki, Erek soylula-
r1, halkinin ¢obani olmasi gereken Gilgamis'in, kiistahca
ve zorbaca davrandigini soyleyerek, onu tanrilara sikayet
ederler. Tanrilardan, Gilgamis'a benzer bir varlik yaratma-
sini isterler, ki Gilgamis gucunun derecesini onun uzerin-
de sinayip olcebilsin ve boylece kendileri rahat edebilsin-
ler. Bu yakarilarina uygun olarak tanrica Aruru, balgiktan,
Enkidu'yu big¢imlendirir; bu, olaganustu biri olup, bozkir-
larin yabanil insani bigiminde bir yaratiktir. Otlanarak bes-
lenir, yabanil hayvanlarla arkadaslik eder ve onlarin sulan-
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ma yerlerinde, onlarla birlikte su icer. Avcinin tuzaklarini
parcalar ve bunlarin igine diismuis yabanil hayvanlar sali-
verir. Gilgamig'in avcilarindan biri, bozkirin bu yabanil in-
saninin dogasini ve acayip davranislarini kendisine bildir-
diginde, Gilgamis avciya yanina bir tapinak-fahisesi2 alip,
onu, Enkidu'nun yabanil hayvanlarla su i¢cmek igin gelebi-
lecegi sulama yerine goturmesini, boylece fahigenin cekici-
ligini [mesleginin] tuzaklarin1 ona kars1 kullanabilmesine
olanak hazirlamasini ister. Avci kendisine buyurulan ya-
par ve kadin, Enkidunun yabanil hayvanlarla sulanma ye-
rinde su icmeye gelmesine kadar pusuda bekler. Enkidu
geldiginde cekiciliklerini ona gosterir ve Enkidu, kadina
kars1 istege tutulur. Ask sarhoslugu icinde gecirdigi yedi
ginden sonra ayilir ve i¢inde bir seylerin degistigini anlar.
Aruk yabanil hayvanlar kendisini gortince korkuyla kagis-
maktadir; bunun tizerine kadin ona sunu soyler "Sen bil-
gesin Enkidu, simdi bir tanr gibi oldun." Kadin daha son-
ra ona, Erek'in gorkeminden ve zevklerinden, Gilgamis'in
giciinden ve uniinden s6z eder; onu, deri giysilerini atip,
tras olup, uzerine [kokulu] yag sirunmeye ikna eder ve
onune dusip Erek'e, Gilgamis'in onune getirir. Bunun
uzerine Enkidu ile Gilgamis, guglerini birbirlerine karsi s1-
namak uizere kapisirlar ve bu kapisma aralarinda siki bir
dostluk andiyla sonuglanir. Ikisi, birbirlerine sonsuza dek
yoldas olacaklarina ant icerler. Bu, destanin birinci episo-
dunu bitiren satirlar1 olusturur. Bu nokta, ister istemez
Kitabi Mukaddes'in "Tekvin" kitabinin 3. bab'ini, yilanin
Adem'e, yasak meyveden tatmaya katilirsa, iyiyi ve kotuyu

bilerek Allah gibi olacag:1 giivencesi vermesini animsat-
maktadir.b

a  Eskicagda, 6zellikle Istar, Kybele gibi ask tanricalarina adanan tapinaklarda,
tanricaya hizmet yolunda, daha ¢ok tapinaga ugrayan yabancilarla agk ya-
pan, kendilerini tapinaga adams kadinlar (¢.n.).

b  Kitabt Mukaddes (1981 Turkce baskist) "Tekvin" kitabi 3:5'te yilanin
[Adem'e degil] Havva'ya, yasak agacin meyvesini yemesi yolunda "ondan
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Sundugumuz bigimiyle, Destan'in, odaktaki Gilgamis
kisiligi cevresinde bir araya getirilip sanatkarca birlestiril-
mis bir¢ok mitostan ve halk oykusinden olustugu, kusku-
ya yer olmayacak bicimde ortada.

Bundan sonraki episod, Gilgamis ile Enkidu'nun, ne-
fes ahip verirken agzindan alevler fiskiran dev olan Huva-
va'ya, ya da destanin Asurca versiyonundaki adiyla Hum-
baba'ya saldirip onu éldirmek uzere yola cikislariyla ilgili
seruvenlerini anlatir. S6z konusu girisimin amaci, Gilga-
mis'in Enkidu'ya soyledigi "ki ulkedeki tum kotulugi ko-
vabilelim"2 soziiyle verilmektedir. Bazi bilginlerce kabul
edilmese de,!> Gilgamis'in ve giivenilir yoldas1 Enkidu'nun
baglarindan gecen seriivenlerin bu 6ykulerinin "Herkul'an
isleri"b Yunan mitosunun olusmasina katkida bulunmus
olmasi olasiligi var. Destan'da Huvava, Amanoslar'in alt
bin fersah¢ boyunca uzanan sedir ormanlarinin bekgisi ola-
rak gosterilir. Enkidu dostunu bu tehlikeli girisimden cay-
dirmaya calisirsa da, Gilgamis bu ise girismeye kesin ka-
rarlidir; ve tanrilarin yardimiyla, ¢cok buyuk bir savasim-
dan sonra, birlikte, Huvava'y1 6ldurup kafasini keserler. Bu
episoddaki agiklamalarda sedir ormani, tanrica Irnini‘'nin
yasadig1 yer olarak gosterilmektedir ki, Irnini, Istar'in bir
diger adindan baska bir sey degildir; boylece Destan'da bir
sonraki episodun baglanti noktasi saglanmis olur.

Gilgamis, seferinden zaferle ve torenle donerken, tan-
rica Istar onun guzelligine kapilir ve onu kandirip asigi
yapmaya calisir. Gilgamis, Tanricamin bu yaklagmalarin,

yediginiz giin, o vakit gozleriniz agilacak ve iyiyi ve kotiiyu bilerek Allah gi-
bi olacaksiniz" dedigi yazilidir (¢.n.).

a  Destanin daha sonraki satirlarindan (bkz. Gilgamis Destami, Turkce 1973
baskisy, s. 85 ve 2001 yil gevirisi Gilgamus, s. 80'de) "sedirleri kesecegim"
deyisinden) s6z konusu kotulugin, Erek'in kereste ikmalinde kargilasilan
tikaniklik oldugu anlasihyor (¢.n.).

b "Herakles'in on ikiisi"; s. 22'deki dipnotunda yapilan aciklamaya bkz (¢.n.).

¢ Bir fersah, yaya olarak bir saat tutan, yaklasik 5 kilometrelik yoldur (¢.n.).
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onu asagilayarak geri cevirir ve Tanrica'ya daha o6nceki
tim asiklarinin baslarina gelen aci yazgiy1 ammmsatir. Geri
cevrilmis olmanin ofkesiyle Istar, tanri Anu'dan, gogun
Boga'sini yaratip, onu, Gilgamig'in ilkesini yikintiya cevir-
mek uzere gondererek, octinit almasi isteginde bulunur.
Boga yeryuzune gonderilir ve Erek halkina ¢ok kayip ver-
dirir;, ama sonunda Enkidu tarafindan oldurilar. Enki-
dunun bu isi uzerine tanrilar, kurulda toplanip, Enki-
du'nun o6lmesinin gerektigine karar verirler. Enkidu bir
dus gorur; dusunde kendisinin yeralti dunyasina goturl-
duginu ve Nergal tarafindan bir hayalete donusturuldugi-
nu gorur. Dusi anlatan satirlar icinde, Samiler'in 6tedunya

anlayislarini vermesi bakimindan aktarilmaya deger bir be-
timleme bulunmaktadir:

"O (tanr1) beni degistirdi,
Oyle ki kollarim bir kusunkilere benzedi.
Bana dogru bakarak, beni Karanliklar Ulkesi'ne,
Irkalla'nin oturdugu yere gonderdi,
Icine giren hic¢ kimsenin ¢ikamadig: eve,
Dontist olmayan yolun uzerindeki,
Iginde oturanlarin 151k yiza gormedikleri eve,
Kendilerine disen payin toz,
ve yiyeceklerinin camur oldugu yere.
Kanatlari olan gomlekleriyle,
kuglar gibi giydirilmislerdi,
Ve karanlhkta oturanlara,
1S1§1N yuzu esirgenmisti."16

Daha sonra Enkidu hasta duser ve oliir; burada Gilgamis'in
uzuntusinun ve dostu igin yaptigl yas torenlerinin ok
canli bir anlatimi ile karsilasiriz; 6yle ki, bu betimleme, Ak-
hilleus'un Patroklos igin yaptig1 yas torenlerinden birini
amimsatmaktadir2 Destan'da, bu noktada, 6lumun yeni

a  Bkz. Homeros, Ilyada, gev. A. Erhat-A. Kadir, XIX, 276 vd. dizeler (¢.n.).
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[farkl] ve korkung bir deneyim olduguna deginilir. Gilga-
mis, kendisinin de sonunda Enkidu gibi olmaktan kurtula-
mayacag dusincesiyle panige kapilmis olarak gosterilir;
"Olunce Enkidu gibi olmayacak miyim? Karnima ac1 girdi;
olum korkusuyla bozkirda basibos dolasip durmaktayim"
dedigi soylenir. Olumsuzlugii aramak icin yollara duser. Is-
te bu arama sirasinda basindan gecenler, Destan'in bir son-
raki bolumuni olusturur. Gilgamis 6lumsuzlige kavusan
tek olumluntin atas1 Utnapistim oldugunu bilmektedir; ve
kendisinden 6lumun ve yasamin gizlerini 6grenmek igin
onu bulmaya karar verir. Gezisinin basinda, Masnu denen
bir siradagin eteklerinde, dagin, akrep-adam ile karisinin
bekgiligini yaptiklar1 girisine gelir. Akrep-adam kendisine,
o gune dek hicbir 6lumlintn Masnu dagim asamadigini ve
tehlikelerini gogusleyemedigini sdyler; ama Gilgamis ken-
disine gezisinin amacini agiklayinca, bek¢i gecmesi icin bi-
rakir ve Gilgamis, gezisini, gunesin izledigi yol boyunca
surdurur. Karanlk icinde, gunes-tanri $amas'a ulasana
dek, on iki fersah gider. Samas kendisine, bosuna arandigi-
n1 soyler; "Gilgamis [basini almis] boyle nereye gidiyor-
sun? ardina dustugin [sonsuz] yasami bulamayacaksin"
der. Ama Gilgamis vazgecmeyecek ve yoluna devam ede-
cektir. Daha sonra, denizin kiyisina, "6lium sulari"na ula-
sir. Burada bir baska bekgi ile biraci-karn? tanrica Siduri ile
karsilasir; o da Gilgamis'l, 6lim denizini ge¢me girisimin-
den caydirmaya calisir ve kendisine, Samas disinda kimse-
nin o denizi asamayacagin soyler. Gilgamis'a, Kitabi Mu-
kaddes, "Vaiz" kitab1 9:7-9'daki, Ustad'inb sozlerine¢ sasila-

a Ingilizce cevirisi the ale-wife; soz konusu olan posali bira olmal (¢.n.).

b Ing Master of assemblies; "dinsel topluluklarin ustad1" gibi bir anlama gelse
gerek (¢.n.).

¢ Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskis1)) "Vaiz", 9:7-9'da, Davud'un oglu
"Vaiz", yasamda her seyin "bos" oldugu temasin isledikten sonra, ganlik
yasam felsefesi ile ilgili olarak sundugu 6giutlerinde, "Git sevingle ekmegini
ye ve iyi yurekle sarabini i¢; ¢canka Allah senin islerinden ¢oktan razi ol-



66 Ortado gu Mitolo jisi

cak derecede benzer bicimde, su sozlerle, yasamdan haz
alabildigi surece eglenmeye bakmasini soyler:

"Gilgams [almis bagini] boyle nereye gidiyorsun?"
Ardina dustugin [sonsuz] yasami bulamayacaksin
[biliyorsun]

Tanrilar [6nce] insani yarattilar,

[Sonsuz] yasami kendilerine ayirip,

[Sonra] 6limii yam bagina birakular.

Ey Gilgamis, karmimi doldur,

Gunduzun ve geceleyin kendini guldur.

Gunduz deme gece deme ¢al, oyna,

Her guntini bir zevk solenine dénduir.

Giysilerin parlak ve temiz olsun,

Basim yikayacagin, yikanacagin suyun bulunsun.
Elinden tutan kug¢ugunu boslama,

Birak, esin gogsiinde haz duysun.

Cunku insanhgin gorevi [gorup gorecegil budur,"17(2)

Fani lbrani ahlak¢isinin [Vaiz'in] Destan'daki bu parcadan
haberli oldugu gibi bir sonuca gitmemek elde degil.
Kahramanimiz, elinde posali bira tas1 bulunan Sidu-
ri'yi dinlemek istemez ve tehlikeli gezisinin son bolimiune
dogru ilerler. Kiyida, Utnapistim'in kayiginin dumenciligi-
ni yapmis olan Ursanabi ile karsilasir ve kendisini kayikla
olim sularimin karsisina gecirmesini buyurur. Ursanabi
Gilgamis'a, ormana gidip, her biri 60 gezb uzunlukta 120
direk olacak agaci kesip devirmesi gerektigini soyler. Ken-

mustur. Esvabin daima ak olsun ve basinin tizerinde hos kokulu yag eksik
olmasin. Gunes altinda sana vermis oldugu bos 6mranin butin gunlerin-
de, butiin bog gunlerinde, sevdigin karin ile hos bir hayat gecir; ¢cinkua ha-
yattan ve gines altinda cektigin emekten paymn budur" denir (¢.n.).

a  Siirselligini verebilmek igin, koseli ayraclar icinde verdigim ve vermedigim
kuguk rotuglar yaptim; Ingilizcesiyle ve Gilgamis Destant (1973 Turkge bas-
kis1) s. 106-107'deki ve Gilgamis (2001 yihi gevirisi) s. 106'daki Turkee ce-
virileriyle karsilastinnmz (¢.n.).

b  Gez, dirsekten orta parmagin ucuna eski bir uzunluk 6l¢usi; kubit (¢.n.).
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disi bunlar, sali (kayig1) itme sopasi olarak kullanacaktir;
ve olimin oldurtacu sularimin kendilerine dokunmamasi
icin, her birini, bir kez kullandiktan sonra suya birakacak-
tir. Gilgamis Ursanabi'nin dedigini yapar ve sonunda Utna-
pistim'in oturdugu yere gelir. Gelir gelmez, Utnapis-
tim'den, kendisinin boylesine deli gibi ardina dustugu
olumsuzlugu nasil elde ettigini anlatmasini ister. Bu soru-
suna yanit olarak atasi, Gilgamis'a, daha once gordugumuz
gibi, Tufan oykusinit anlatir; ve akrep-adamin, $amas'in
ve Siduri'nin daha once kendisine soylediklerini, tanrilarin
olumsuzlugi kendilerine ayirip, 6liimit insanhigin payi ola-
rak kararlastirdiklarini onaylayan sozler soyler. Utnapis-
tim, Gilgamis'in, sonul uyku olan 6liime direnmesi soyle
dursun, ondan ¢ok daha hafif bir uyku basmasina bile di-
renemeyecegini gosterir.2 Gilgamis duskirikligina ugramis
olarak ayrilmak uzereyken, Utnapistim, ayrilis armagani
yerine kendisine, yashyi yeniden genclestirme ozelligine
sahip bir bitkiden s6z eder; ancak onu elde edebilmesi igin
denizin dibine'dalmasinin gerekecegini soyler.

Gilgamis denizin dibine dalar ve harikalar yaratan bit-
kiyi yukar ¢ikarir. Erek'e donus yolu uzerinde, yikanmak
ve giysi degistirmek tizere bir su birikintisinin yaninda
mola verir; yikanip giysilerini degistirirken, bir yilan, bit-
kinin kokusunu alir ve otu kapip kagar; giderken de, deri-
sini degistirerek gerisinde birakmistir. Oykinin bu yan,
actkca yilanin eski derisini atarak yasamini nasil yenileye-
bildigini aciklama amaci guden bir etiolojik (nedenbilim-
sel) mitos ozelligi gostermektedir. Gilgamisn arayislar

a  Bkz. Gilgamis Destant (1973 Turkgee baskisi) s. 118-119: Utnapistim, aradig1
olumsuzlugu istemek uzere tanrilarn toplantiya gagirabilmesi icin alti yedi
gun boyunca uykuya direnmesi gerektigini soyleyerek, Gilgamis1 sinamak
ister. Gilgamis, sinavi kabul eder; ama, direnirse de uykuya yenik duger. Ut-
napistim, uyaninca uyudugunu kabul etmez diye, karisina her gun bir ek-
mek pisirip basucuna dizmesini soyler. Gilgamis ancak, son somun sicacik
dururken, ilk somunun tas gibi sertlestigi yedinci ginde uyanabilecektir
(¢.n.).
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boylece basarisizlikla sonuglanmis olur ve episod, Gilga-
mis'l, suyun kiyisina oturmus sanssizligina aglarken su-
nan bir sahneyle sona erer. Eli bos Erek'e doner; ve destan
olasilikla burada sona erer. Fakat, destanin bugun elimiz-
de bulunan bicimine, onikinci ve sonuncu tabletini olus-
turan bir parca daha eklenmis bulunmaktadir. Profesor
Gadd ve Profesor Kramer, soz konusu tabletin, Stimerce
aslindan dogrudan ceviri oldugunu géstermis bulunuyor-
lar. Bu tabletin baglangi¢ bolumuniin, Gilgamis mitoslari
takimi icinde bulunan bir baska episodun devami oldugu
da gosterilmis bulunuyor. Bu, "Gilgamis ile Huluppu-
agacl" mitosudur. Bunun, kutsal davul pukku'nun kokeni-
ni ve onun torensel kullanilisim agiklayan etiolojik bir mi-
tos oldugu besbellidir. Gilgamis ile Huluppu-agaci mitosu-
na gore, bir ad1 da Istar olan Inanna, Firat kiyisindan bir
huluppu-agaci alip, tahtasindan karyolasini ve sandalyesi-
ni yapmak amaciyla, onu bahgesine dikmistir. Dusman
gucler onun bu amacinin karsisina ¢ikinca, Gilgamis yar-
dimma gelir. Bu yardimina karsilik tesekkur etmek icin
Tanrica ona bir pukku ile bir mikku verir; pukku agacin ta-
banindan; mikku, tepesinden yapilmistir. Bu iki nesne bil-
ginlerce, sihirli davul ve sihirli davul tokmag olarak yo-
rumlanmistir. Gegerken, buyuk lilissu-davulunun ve onun
davul tokmaklarinin Akad ritiielindeki roliintin éneminin,
bunlarin yapilisinin ve yapiliglar1 sirasinda izlenen ritue-
lin, Thureau-Dangin'in Rituels accadiens adl1 yapitinda an-
lauldigini belirtiverelim. Akad torenlerinde kucuk davul-
lar da kullanilmaktaydy, pukku boyle bir kugik davul
(trampet) olabilir.

Onikinci tablet agildiginda, Gilgamis, her nasilsa, yer-
alu dunyasinda yiten pukku'sunun ve mikku'sunun ardin-
dan aglarken gosterilir. Enkidu yeralti dunyasina inip, yi-
ten bu nesneleri bulup getirmeyi ustlenir. Gilgamis, Enki-
du'ya, yakalanip orada alikonmamasi i¢in uyulmasi gere-



Mezopotamya Mitoslar 69

ken baz1 davranis kurallarin anlatir. Enkidu bu kurallar-
dan hicbirisine uymaz; yakalanir ve yeralti1 dinyasinda ali-
konur. Bunun uzerine Gilgamis, Enlil'den yardim ister,
alamaz; daha sonra [ay-tanr1] Sin'den yardim ister, gene
alamaz, en sonunda Ea'ya basvurur; Ea, Nergal'e, yerin ka-
bugunda, Enkidu'nun ruhunun ¢ikabilmesi i¢in bir delik
acmasinl soyler; ve "Enkidu'nun ruhu, éliler dunyasin-
dan, yel pufurtusi gibi disar1 ¢ikar." Gilgamis, Enki-
du'dan, yeralti dunyasinin duzenini ve orada oturanlarin
durumunu anlatmasin ister. Enkidu, Gilgamis'a, sevip ku-
cakladig1 bedenin, kurtlar, bocekler tarafindan yendigini
ve icine toz toprak doldugunu soyler. Gilgamis kendisini
yerlere atip aglar. Tabletin son bolumi fena bi¢cimde zarar
gormus olmakla birlikte, kendilerine uygun gomu torenle-
ri yapilanlarin yeralti diunyasinda ugradiklari islemle, boy-
le bir torenle gomulmeyenlerin acikli durumlar: arasinda
bir karsilastirma yapiyor gorunmektedir.

Gilgamis destanlar1 ¢cemberi bununla sona erer. Bu
cemberi, eski Simer ve Akad mitoslarindan ve halk oyku-
lerinden derlenmis bir 6begin olusturdugu acik. I¢indeki
mitoslardan bazilari ritiiel mitoslar1 bashg altinda toplana-
bilecek turde iken, o6teki bircogu, Mezopotamya inang ve
uygulamalan icindeki cesitli 6geleri aciklama amacinin
urunudir. Bir butun olarak Gilgamis Destani'nin temelin-
de yatan tema, oteki bircok Akad mitosunun temelinde de
karsilasilan, insan ruhunun olim gercegi karsisinda ve
olumsuzlugu yitirmis olmas1 durumunda yakinmasidir.

Adapa Mitosu

Bir baska mitosun temellerinde de ayni tema yatmaktadir,
ve bu, bir fragmentinin Misir'daki Amarna arsivlerinde

a  Gilgamis ile Enkidu arasindaki escinsel sevgi bagina deginilmektedir; bu
iliski Destan'in basinda (bkz. Gilganmus Destani, 1973 Turkge baskisy, s. 72)
daha acik olarak belirtilmis bulunmaktadir (¢.n.).
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bulunmasina bakilirsa, Mezopotamya'nin sinirlar1 6tesin-
deki ulkelerde de taninan bir mitos olsa gerek.- Mitosun
kahramaninin adi olan "Adapa" sézcuguniin Asur tarihi
bilgini Ebeling tarafindan lbrani "Adem" adinin Asurlu
karsiti olarak yorumlanmasina dayanilarak, soz konusu
oyku, "ilk insan" hakkindaki bir mitos olarak da gorulebi-
lir. Bu mitosa gore, Adapa, bilgelik tanris1 Ea'nin oglu; Ba-
bilonya kentlerinin en eskisi olan Eridu'nun rahip-kral
idi. Ea, Adapa'yl, "insanin 6rnegi" olarak yaratmis ve ona
bilgelik vermis, ama bitimsiz yasam vermemisti. Rahiplik
gorevlerinin neler oldugu anlatilmisti ve bunlardan birisi
tanrilarin sofrasina bahk saglamakti. Bir gun, balik tutar-
ken, Guney Yeli esip kayigini devirdi. Adapa buna ofkele-
nerek Guney Yeli'nin kanadim kirdy; 6yle ki, Guney Yeli
yedi gin esemedi. Yiice tanr [bastanri] Anu, yelin esme-
digini gordi ve nedenini arastirmasi igin ulag llabrat
gonderdi. llabrat donup Anu'ya Adapa'nin yapugi seyi
soyledi. Bunun tizerine Anu, Adapa'nin 6ntne getirilmesi-
ni buyurdu. "Goklerde olup biten her seyi bilen" Ea, oglu-
na, Anunun karsisina ¢ikarken nasil davranmasi gerekti-
gini ogretti. Adapa'ya uzerine bir yas giysisi gegirmesini ve
sagl basi darmadaginik olarak gérunmesini soyledi. Go-
gun giris kapisina vardiginda, kapiy iki tanrinin, Tammuz
ile Ningizzida'nin bekledigini gorecekti. Kendisine ne iste-
digini ve nigin yas tuttugunu soracaklardi. Onlara, yeryu-
ztunde yok olan iki tanrinin yasim tuttugunu soylecekti ve
onlar bu tannlarin kimler olduklarim1 sorduklarinda,
"Tammuz ile Ningizzida" yamtim verecekti. Gururlar1 ok-
sanan iki tanri, Anu'ya Adapa hakkinda olumlu seyler soy-
leyecekler ve kendisini yuce tanrimin karsisina cikaracak-
lardi. Ea, oglunu, Anu'nun karsisina ¢iktiginda, kendisine
"olim ekmegi" ve "6lim suyu" sunulacagl yolunda da
uyarmisty; bunlar1 kabul etmemeliydi. Kendisine ayni za-
manda bir gomlek ve koku yag1 sunulacakt ki, iste bunla-
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r1 kabul etmeliydi. Adapa'nin tum bu uyarilara 6zenle uy-
masi gerekliydi.

Once her sey, Ea'nin onceden soyledigi gibi (iyi) gitti;
Adapa giris kapisinda bekleyen tanrilarin sevgisini kazandi
ve kendisine olumlu gozlerle bakan Anu'nun karsisina ¢i1-
karildi;; Anu onun, Guney Yeli'ne olanlar hakkindaki agik-
_ lamasini da kabul etti. Sonra Anu [mecliste] toplanan tan-
rilardan Adapa'ya ne yapilmasi gerektigini sordu; ve olasi-
hkla Adapa'ya oliimsuzluk verilmesi dusuncesiyle, kendisi-
ne "yasam ekmegi" ve "yasam suyu" sunulmasini buyur-
du. Babasinin o6gutlerini animsayarak Adapa, bunlari
almay1p, kendisine verilen gomlegi giydi ve verilen yagdan
surundi. Bu davranisi karsisinda Anu guldit ve ni¢in boy-
lesine acayip davrandigim1 sordu. Adapa, babasi Ea'nin
ogudune uyarak, kendisine verilen seyleri almadigini acik-
layinca, Anu, Adapa'ya, bu yaptigiyla kendisini 6lumsiiz-
luk armaganindan yoksun etmis oldugunu bildirdi. Table-
tin sonu kopuktur; ama Anu, Adapa'yl, belli baz1 ustun-
luklerle ve bazi zayifliklarla yeryuzine geri gondermis go-
runir. Eridu kenti, 6denmesi gereken feodal yukumliluk-
lerden bagislanacak ve rahiplerine 6zel onur dereceleri
verilecekti; ne var ki, saglk tanricasi Ninkarrak'a, insanla-
rin ugrayacaklar kazalar1 ve hastaliklari iyilestirme gorevi
verilmis de olsa, insanhiga dusen payda, kazalar ve hasta-
lhiklar da olacakt.

Bu dikkate deger mitosta bir¢ok ilgin¢ nokta bulun-
maktadir. Bu tir mitoslarda sik sik, 6liimsuzlik sansinin
yitirilmesi, tanrilardan birinin ya da 6tekinin kiskanchg-
nin urunui olarak gosterilir ve tanrilarin dlumsuzlugi ken-
dilerine ayiwrdiklar1 sdylenir. Adapa mitosundan ayni za-
manda, Tammuz'un ortaliktan yitisinin Sami mitolojisinin
sik karsilasilan bir 6gesi oldugunu anliyoruz. Tanrilarin
mitosun kahramanina sunduklar1 giysi motifi ile, ileride
lbranilerin [Cennetten] Dustus oOykusiinde, Yehova'nin
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Adem'e ve Havva'ya deri giysiler vermesi arasinda bir bag-
lant1 gorulebilir. Mitosta, Eridu'nun eski rahiplerinin feo-
dal 6dentilerden bagigslanmis olmalar1 yolundaki 6zel ayri-
caligin kokenini aciklama gibi, etiolojik bir 6ge de bulun-
maktadir.

Etana ile Kartal Mitosu

Mezopotamya silindir muhiirlerinin bircogunda, mitoslar-
da gecen olaylarla ilgili olabilecek sahneler islenmis bulun-
maktadir. Bunlardan bazilarinin "Gilgamis'in isleri"ni gos-
terdikleri dusunilmusse de, soz konusu figurlerden pek
azinin kesin denebilecek bicimde Gilgamis oldugu sapta-
nabilmistir. Etana mitosunun, ¢ok eski bir muhurde goste-
rildigi gibi, bir muihre islendigi kesin olarak saptanabilecek
nitelikte olmasi, 6zel bir ilgi toplamistir.18 Erken dénem
Sumer Kral-listelerinde, Tufan'dan sonraki ilk hanedan, ef-
sanesel Kis hanedani olup, Kis kenti hanedaninin onugun-
cu kralinin adi, goge cikan ¢oban Etana olarak verilmistir.
S6z konusu mithurde, bir kartalin sirtinda yerden yiikse-
len bir figir gorulurken, yerde, koyunlar otlamakta, iki
kopek havalanan kisiye aval aval bakmaktadir.

Buraya dek ele alip inceledigimiz mitoslarin bircogun-
da karsilasilan motif Etana mitosunda farkh bir bicimde,
bu kez 6lum yerine dogum ile iliskilendirilmis olarak kar-
simiza ¢ikmaktadir. Bir toplumdan o6tekisine gegmesi siire-
ci icinde mitos, "kartal ile yilan" adiyla bilinen bir halk 6y-
kusiiyle i¢ ice gecmis olarak islenmistir. "Etana ile Kartal"
mitosu, Tufan'dan sonra, bir kralin rehberliginden ve ¢o-
banligindan yoksun insanlhigin i¢inde bulundugu durumun
anlatilmasiyla agilir. Kralligin alametleri olan asa, tag, tia-
ra? ve cengelli ¢coban sopasi, gokte Anu'nun 6nune getiril-
mistir. Daha sonra, yazgiya karar veren tanrilar toplulugu

a Kulah (¢.n.).
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olan buyuk Anunnaki, kralligin gokten yere indirilmesine
karar verir. Buradan, atanan kralin Etana oldugu sonucu
kolaylikla ¢ikarilabilir. Ancak, kralligin surekliligini sagla-
mak icin bir varis gerekli iken, Etana'nin oglu bulunma-
maktadir. Etana'y1 her gin Samas'a kurban sunarken ve
tanridan kendisine bir varis bagislamasi icin yakarirken
goruyoruz. Samas'a "Ey Tanri, agzindan olurun ¢iksin, ba-
na dogum otunu? bagisla, bana dogum otunu goster; tze-
rimdeki yuku kaldir, ve benim i¢in bir ad (un) yap" de-
mektedir. Samas, krala, dag1 asmasini, orada bir cukur go-
recegini ve cukurun icinde tutuklu bir kartal bulacagini
soyler. Kartali serbest birakacak ve kartal kendisini dogum
otuna goturecektir.

Bu noktada mitosa, "kartal ile yilan" halk 6ykusu so-
kusturulur. Oykuye gore, olaylarin baginda kartal ile yilan
agirbaslh bir dostluk andi igerler. Bir agacin tepesinde kar-
talin yuvasi ve icinde yavrusu varken, yilan ile yavrusu
agacin dibinde yasamaktadir. Birbirlerinin yavrularini ko-
rumay1 ve onlara yiyecek saglamay1 ustlenirler. Bir stre
icin her sey yolunda gider. Ne var ki, kartalin yuregine ko-
tiuluk duser ve andini bozar; yilan uzakta avlanirken, onun
yavrusunu yutar. Yilan donip evini bombos bulunca,
"andbozan"dan 6ctnil almasi icin Samas'a basvurur. Sa-
mas kendisine, kartali nasil tuzaga dusurecegini, kanatlari-
n1 nasil kiracagini ve onu bir ¢ukura nasil kapatacagini an-
latir. Iste kartal bu ¢ukurda yatmakta, higbir sonug alama-
dan, acinacak bir durumda, $Samas" yardima c¢agirip dur-
maktadir. Bu sirada, $amas'in gonderdigi Etana gelip, kar-
tali saliverir; kartal da, yaptigi bu yardima karsihk bir
minnet borcu olarak, onu, kendisinden dogum otu elde
edebilecegi Istar'in tahtina gotirmek uzere goge tasimaya
soz verir. Oykiinun silindir muhirde gosterilen an1 burasi-
dir. Mitos, yeryuzuniin kugilup gorinmez olurken, gok-

a Ingilizce eviride plant of birth: "dogum bitkisi" biciminde (¢.n.).
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yuzine ¢ikisin asamalarini, canl bir bigcimde anlatmakta-
dir. Tablet, goge yukselisi anlatan bu betimlemenin orta-
sinda kiritk durumdadir; gene de, kral-listesinde Etana'nin
oglu ve ardili olan kimsenin adinin da bulunmasina baka-
rak, mitosun mutlu son ile bitmis oldugunu soyleyebiliriz.

Kartal ile yilan halk 6ykisunin icinde, bu tir yazinin
en eski ogelerinden birinin bulundugunu belirtmeliyiz.
Soz konusu 6ge, kartalin ¢ocuklarindan en kuguginun,
bilge biri ve andin1 bozmasinin tehlikelerine kars1 babasin
uyaran kisi olarak gosterilmesidir. Gilgamis Destani'nda
cenaze torenlerinin ipuclariyla karsilagilmasina benzer bi-
cimde, Etana ile Kartal mitosu, temelinde dogum ritueli-
nin bulundugunu distundirmektedir.

Zu Mitosu

Silindir muhurler tzerine islendigi saptanabilen az sayida-
ki mitostan biri de Zu mitosudur.!® Bu mitos ayn1 zaman-
da, daha once sik sik karsimiza ¢iktigim gordagimiiz ya-
sam ve 6lum temasinin bir baska yonuinu de temsil etmek-
tedir. Zu, muhurlerde kusa benzer bir figurle gosterilmek-
tedir. Frankfort ona "kus-adam" der; ama Zu daha cok,
kucuk tanrilardan biri, olasilikla bir yeralti diinyasi tanrisi,
buyuk tanrilarin (Tiamat'in canavar dolleri tirunde) bir
diusmani olarak yorumlanir. Adu ritiel kitaplarinda sik sik
karsimiza ¢ikar ve her keresinde buyuk tanrilarla catisma
icinde gosterilir. Bu mitosun bir bagka temasi, Etana mito-
sunda da karsilasilan dusunce, Akad kralliginin 6nemi ve
kutsal niteligidir.

Orasl buras1 kopmus durumda olan elimizdeki mitos,
Zu'nun kralligin gostergeleri olan nesneler arasinda sayi-
lan yazg tabletlerini ¢aldigini bildiren satirlarla baglar. Ya-
ratilis Destani'nda, Marduk'un yazg tabletlerini Kingu'dan
zorla aldigin1 ve boylece tanrilar tizerinde ustunluk kurdu-
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gunu daha once gormiustitk. Zu mitosunda, Zu'nun onlar1
Enlil'den, bu tanr yikanirken ¢aldig1 ve onun dagina dog-
ru uctugu soylenir. Gokte tanrilar korkudan dehsete dus-
mis durumdadirlar ve kurulda Zu'yu ortadan kaldirip yaz-
g1 tabletlerini geri almak gorevinin kime verilecegini goru-
surler. Bu sahne, titm olarak, Yaratilis Destani'ndaki ben-
zeri sahneyle buyuk bir kosutluk gostermektedir. Gorevi
ustlenmesi icin cesitli tanrilara basvurulur, ama hicbiri
ustlenmek istemez; sonunda Gilgamis'in babas1 Lugalban-
da'nin, s6z konusu 6zel gorevi alarak, Zu'yu oldiurdugu ve
yazg tabletlerini geri aldig1 gorulir. Asurbanipal'in bir ila-
hisinde, Marduk'tan "Zu'nun kafasim1 kiran" tanr olarak
soz edildigini biliyoruz.

Rituiel aciklamalari olarak bilinen metinlerden birinde,
Babilonya Yeni Y1l Senligi rittellerinin bir parcasi olan bir
kosudan soz edilir; ve bu kosunun, Ninurta'nin Zu'yu ye-
nisini canlandirdigl yorumunda bulunulmustur. Thureau-
Dangin'in Rituels accadiens adli yapitinda cevirdigi kutsal
lilissu-davulu'nun yapilisi ritielinde, bir kara boganin 6l-
duriilmesi yer alir ve boga oldurilmeden o6nce, rahip boga-
nin her bir kulagina bir afsun okumaktadir. Boganin sag
kulagina okunan afsunda, kurban edilecek hayvana "gok-
yuzi otlaklarin ¢igneyen Buyuk Boga" adiyla seslenilir-
ken, oteki kulagina "Zu'nun Doélit" denir. Bu da, bu garip
mitosun, Babilonya'nin ritiiel geleneklerinde onemli bir
yerinin oldugunu gostermektedir.

Akad mitoslar1 konusunu burada sona erdirmeden 6n-
ce, anlatilanlara, bir kuguik ama ilging mitos daha eklene-
bilir. Bu mitos, mitos malzemesinin nasil alinip, koétulige
kars1 koruyucu (apotropaic) afsunlarda ve cin ¢ikarmada
nasil kullanilabildiginin bir 6rnegi olarak gosterilebilir.
Tammuz mitosu bu yolda bol bol kullanilmisti; simdi vere-
cegimiz ornekte ise, Yaratilis mitosu kullanilmaktadir.



Kurtcuk ve Dis Agrisi

Babilonyalilar, deltada oturanlarin yakalandiklar1 cesitli
hastaliklarin kotu ruhlarin saldirilarinin, buyucu erkekle-
rin ve buyuict kadinlarin urina olduguna inaniyorlardi. Bu
durumda, bedensel hastaliklarda, zamanin bilinen iyilestir-
me yollar1 kullanilirken, sagaltma islemine genellikle bir ya
da birkac afsunun okunmasi da katilirdi. Aktaracagimiz af-
sun sonuna konan notta, bunun, tarifedeki sagaltma islemi
tamamlandiktan sonra hastanin tizerine ti¢ kez okunmasi
gerektigi belirtilmektedir. Asagidaki parca [Pritchard'n
derledigi] The Ancient Near Eastern Texts adli yapitin 100.
sayfasinda bulunan Speiser'in ¢evirisinden alinmistir:

Anu gogu yarattiktan sonra,
Gok yeri yaratt,
Yer irmaklan yaratt,
Irmaklar kanallar1 yaratt,
Kanallar bataklig yaratt,
Ve bataklik kurtgugu yaratt.
Kurtcuk aglayarak Samag'in 6ntine ¢ikt,
"Sen bana yiyecegim olarak ne vereceksin?
Sen bana emmem i¢in ne vereceksin?"
"Sana olgun incir verecegim,
Ve kayisi verecegim."
"Bana ne yarari olur, olgun incirin
Ve kayisinin?
Beni alip kaldir ve dislerin arasinda
Ve dis etlerinin arasinda oturmam sagla!
Disin kanini sorayim,
Ve disin etlerini,
Disin koklerini kemireyim!
Igneyi batir ve ayagin yakala*
"Boyle soyledigin icin, Ey kurtguk!
Ea seni vursun,
Elinin [tum] gucuyle!"

*  Bu, digciye verilen yonergedir.
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Ikinci Bolim

Misir Mitolojisi
1Y

Misir mitolojisi ile Siimer ve Akad mitolojileri arasinda te-
melde bazi benzerlikler bulunmakla birlikte, farkhiliklar
daha goze carpici ve daha 6nemlidir. Her iki uygarlhigin mi-
tolojilerinin icinde gelistikleri fiziksel kosullar arasinda
yuzeysel bir benzerlik vardir. lki ulke de irmak vadileri
icinde uzanir ve ikisinin yasam bicimine de, buyuk 6l¢ude
irmaklarinin karakteri egemen olmustur. Cok genis ¢ollere
yakin oluslar1 da, iki ulkenin mitolojileri tizerine damgasi-
ni1 basmis bulunmaktadir.

Ancak, Misir'in buyik irmaginin, kaynaklarindan ¢i-
kip denize dokiilene dek bicimlenisi ve davranis bicimi,
Dicle-Firat irmak sistemininkinden tumuyle farkhidir. Nil
yataginin aldig1 bicim Misir', Vadi ve Delta olmak uzere
iki boliime ayirir. Birinci cavlandan Memfis'e, yani bugiin-
ku Kahire'ye kadar Nil, Libya platosundaki buyik fayin
dimdik yarmalar arasinda, eni alti mil ile on iki mil ara-
sinda degisen dar bir alivyonlu toprak seridini sulayarak,
bes yuz millik bir yolu gecer. Memfis'in kuzeyinde, goru-
num birden bire degisir. Kayaliklar birbirlerinden ayrilir
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ve vadi, uzunlugu altmis mil, bir yay olusturan eni ise dort
yuz mil tutan buyuk bir yelpaze gibi yayilir; ve Nil, bu del-
tay1 gecerken sayisiz kollara ayrilarak, sularini Akdeniz'e
bosaltir. Fransiz bilgini Moret "Boylece doga, bir Akdeniz
Misir't ve bir Afrika Misir't yaratmistir. Misirhilarin koy-
duklar1 adla bu "Iki Ulke" arasindaki fark, ulkenin mitolo-
jisinin tarihi tizerine ve insan tarihi uzerine belirgin bir
damga basacak kadar buyuktir"! demistir. Misir mitoloji-
sini anlatmaya basladigimizda, Yukar1 Misir ilkesi ile Asa-
g1 Misir arasindaki bu farklihgin ne kadar derin oldugunu
ve "lki Ulke"yi birlesmis bir monarsi durumuna getiren
gugclerin izlerini, Misir inan¢ ve uygulamalarinin hemen
her yontnde gorecegiz. Nil'in taskin sularinin dagitiminin
bir merkezden yapilmasimi gerektiren yasamsal zorunlu-
luk, Misir'da birlesmis bir kralligi, Simer ve Akad'in kent
devletlerinin, Birinci Amorit Hanedan1 yonetiminde bir tir
birlik olusturmaya zorlanmalarindan ¢ok 6nce ortaya cik-
mis bulunuyordu.

Bu yuzden, Misir'da krallik, Simer'in ve Akad'in kent
devletlerinde karsilasilandan c¢ok farkl bir bi¢im aldi. Su-
merliler, Etana mitosunda gordugumuz gibi, "krallik gok-
ten yere gonderildi" sozleriyle dile getirilen bir inanca sa-
hiptiler. Simer krallari, ve daha sonra Babilonya ve Asur
krallari, kendilerini tanrilarin secip atadiklarini ileri surdu-
ler. Rittellerde, tanrilarin temsilcileri gibi davrandilar; ve
baz1 6rneklerde, 6ldukten sonra tanrilastirildilar. Ama M-
sir'da kral, tanrinin temsilcisi degildi, kendisi tanr idi. Ya-
sarken tanr1 Horus idi ve oldigunde, oluler tanrisi Osiris
oluyordu. Dolayisiyla, Misir mitoslarinin 6nemli bir bolu-
mu, krallikla ve Osiris-Horus ¢emberiyle ilgilidir. Misirh-
nin kafasini, mumyalama ve mumyalamaya eslik eden mi-
toslar, ritueller gibi benzersiz bir gelismeye yol acan sonug-
lariyla, 6lume ve otediinya yasamina takmis olmasi, Osiris
kultuyle ve bu kultun mitolojisiyle simsiki baglantiliydi.
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Bir de, Osiris kiltiiyle yan yana goriilen, olasilikla ko-
keni daha eskiye dayanan giines-tanr1 Re kultu vard; ve
Re'nin cevresinde de bir baska mitoslar cemberi olusmus-
tu. Bu iki kultin, zamanla birbirlerine iyice karisarak ge-
lismeleri, Osiris mitoslar1 ile gunes-tanriya iliskin mitosla-
rin da karistirithp birlestirilmelerine vardi.

Misir dininin odagindaki ug¢uncit 6ge, Misir yasami-
nin her yénunu derin bir bicimde etkileyen Nil idi. Mi-
sir'in iIrmagina bir tanr gibi tapinildi ve Nil, Misir rittelle-
rinde ve mitolojisinde, Stiimer ve Akad iilkesi irmaklarinda
benzeri gorilmeyen bir yere sahipti. Misir dininin son de-
rece akiskan, degisken olusu ve mitoslarin ve gesitli tanri-
larin birbirleriyle karigsmalarinin yarattigi bulaniklik, Misir
mitolojisinin net bir tasvirini sunmay1 guglestirmektedir.
Bu durumda, sunusumuzun o ya da bu tir bir diizene sa-
hip olabilmesi i¢in, Misir mitoslarini yukarida sozi edilen
u¢ bashik altinda, Osiris ile, Re ile ve Nil ile iliskili mitos-
lar biciminde gruplandiracagiz.

OSIRIS MITOSLARI

Osiris figurinun ¢evresinde orulen karmagik ritieller ve
mitoslar sisteminin temelinde ti¢ tema yatmaktadir. Bun-
lardan birincisi, siyasal 6gedir. Osiris ile oglan kardesi Set
arasindaki catismanin mitosu, sonunda Yukar1 Misir ile
Asag1 Misir't birlesmis bir monarsi altinda toplayan savasi-
min asamalarini yansitir. 1kinci olarak, Osiris mitoslarinin
icinde bir toplumsal 6ge bulunur. Osiris bir bitkiler din-
yasi tanrisidir. Tammuz gibi Osiris de, 6len bitkiler diinya-
styla birlikte 6len ve bu dunya ile birlikte yasama yeniden
donen bir "6len ve dirilen tanrn" konumundadir. Uctinc
olarak, Osiris mitoslarinin icinde bir eskatalogya ogesi var-
dir. Osiris, Khet-Amenti, yani "yeralti diunyasinin efendisi"
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olan bir tanridir. Oteki diinyaya alinan ruhlarin yazgisinin
ne olacagina karar veren bir yargi kurulunun bagkanidir ve
bu yoéniiyle mumyalamaya iliskin karmasik rituellere, on-
lardan ayr1 degerlendirilemeyecek derecede baghdir.

Osiris mitosunun ana ¢izgileri, Plutarkhos'un De Iside
adli yapitinda verilmis bulunmaktadir; ve Plutarkhos'un il-
gili aciklamalarinin, "Piramit Metinleri" tiirunden eski Mi-
sir kaynaklarindan ¢ikarilmis oldugu noktasi tizerinde, ge-
nellikle gorus birligi vardir. Plutarkhosun s6z konusu
aciklamalarina gore Osiris, eski Misirhlara tarim ve metal
isleyiciligi zanaatlarin1 6greten bir kultur kahraman idi.
Mitosda Osiris, yer-tanr1 Geb'in ogludur; kizkardesi ve ka-
ris1, Misir' birlikte yonettigi ve yaptigi hayirh islerde ken-
disine yardimci olan tanriga Isis'tir. Yonetiminin yirmi se-
kizinci yilinda Osiris, Plutarkhos'un tanr Set icin kullan-
dig1 ad ile kardesi Typhon tarafindan oldurilur. Bir solen-
de Set, yetmis iki nifake¢1 yoldasiyla birlikte, Osiris'i, kendi-
sinin bir sandiga kapatilmasina izin vermesi yolunda bir
jestte bulunmaya kandirir ve sandik daha sonra Nil'e atilir.
Sandik 1rmakta asagl dogru yuzurken Tanis bogazindan2
gecerek Akdeniz'e ¢ikar ve Biblos'a varir. Osiris'e, "Piramit
Metinleri"nde "bogulmus kisi" denmesi bu yuzdendir.
Uzuntuler icinde kocasini aramaya baslayan lsis, sandig
Biblos'da bulur ve kocasinin cesedini bir tabut icinde Bu-
to'ya getirir. Plutarkhos'un anlattig1 bicimiyle mitosa gore,
icinde Osiris'in bedeninin bulundugu sandik Biblos'da ka-
raya oturdugunda, sandigin ¢evresinde bir firavun inciri
agacib gelisip bitytyerek onu icine almistir. Biblos krali bu
agacin buyuklugune ve guzelligine hayran kalarak, onun
kesilmesini ve sarayinda sutun olarak kullanilmasini bu-
yurmustur. Stitunu bulan ve i¢cinde ne bulundugunu anla-
yan Isis, onu Biblos kralindan istemistir. Bundan sonra mi-

a  Ing. Tanitic mouth (¢.n.).
b  Ficus sycmorus (¢.n.).
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tosta, Set'in ay 1s1¢1nda avlanirken, icinde Osiris'in bedeni-
nin bulundugu tabutu nasil buldugunun Osiris'in cesedini
nasil parcalara ayirip, parcalarini tim Misir tlkesine nasil
sactiginin anlatilmasina gegilir. Isis, bir kez daha arama isi-
ne girisir ve bir oxyrhynchus baliginin yuttugu membrum
vrile? disinda, oraya buraya dagilmis tiim parcalarini bulur.
Buldugu uzuvlan bir araya getirir ve kiz kardesi tanrica
Nefitis'in yardimiyla ceset tizerinde yaptig: sihirsel toren-
ler sonunda, onu yeniden yasama déndurur. Bununla bir-
likte dirilen Osiris, yeryuziinde kalmaz, "bat1 bolgesi" de-
nen yerin, yani bedenden ayrilan ruhlarin gittigi bélgenin
krali olur. Mitosun bundan sonraki bolumi, Osiris'in 6cii-
nun, oglu Horus tarafindan alinmasiyla ilgilidir. Buna gore
Isis, sihirsel yollarla, 6l Osiris'ten Horus'a gebe kalmanin
yolunu bulmustur. Misir sanatinda genellikle bir lotus ¢i-
cegi tomurcugu uzerine oturmus ¢ocuk bi¢iminde gosteri-
len kucuk Horus, kendini, babasinin 6ciinu almaya ve
kendisinin Osiris'in yasal oglu oldugunu kanitlamaya adar.
Piramit Metinlerindeki cesitli parcalarda Horus ve yandas-
lariyla Set ve yandaslarinin uzayip giden kavgalari anlatilir.
Horus ile Set arasindaki savasta, Horus bir gozunu yitirir;
bu, mitosta, ayin gérunmeyis donemini temsil eden goksel
bir 6ge niteligindedir. Asagidaki parcada ise Horus'un Set'i
yenisi anlatilmaktadir:

"Ey Osiris, Horus geldi ve seni kucakhyor. Horus,
Tot'un, seni birakip Set'in yandaslarinin arkasina dusmesi-
ni saglady; ve onlar1 sana, bagl olarak getirdi. Set'in yuregi-
ni yildirdy; ¢unkit sen ondan buyuksin; ondan daha once
dogdun; senin erdemin onunkini asar. Geb, senin degerini
anlad1 ve seni yerine yerlestirdi. Horus, tanrilarin sana ka-
tilmalarini sagladi, ve seninle kardesce olmalarimi sagladi.
Tanrilarin senin 6cunt almalarini sagladi. Bunun tuzerine
Geb, carigini dugmaninin, senden uzaklara kagan diisma-

a  Ureme orgam (¢.n.).
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ninin basina firlatti. Oglun Horus onu vurdu; kendi gozu-
nu onun elinden alip kurtardi ve onu [gézi] sana verdi;
senin ruhun onun i¢indedir; gucin onun iginde. Horus,
senin digsmanlarim yakalamani saglads, ki senden kagama-
sinlar. Horus, Set'i kiskivrak yakaladi ve onu senin altina
koydu; ki seni tasisin ve senin altinda titresin. Ey Osiris,
Horus 6cunt aldi."2

Ayni kaynakta bulunan baska parcalar, Osiris'in Geb'in
baskanhgini yaptigi tanrilar mahkemesinde ileri surdugu
kanitlar1, Horus'un yasal ¢cocugu oldugunu duyurmasini ve
Horus'a, tanrilarin karariyla Yukar: Misir'in kralliginin ve-
rilmesini anlatir. Osiris - Horus mitosu ana cizgileriyle
boyledir. Ne var ki, bu, Akad Yaratlis Destani'ndan farkl
olarak, hicbir yerde tek bir yazin olusturacak bicimde par-
calar1 bir araya getirilmis bir mitos degildir; ¢esitli kaynak-
lardan derlenerek bir araya toplanmasi gereken bir mitos-
tur. Yukarida sozu edilen goksel 6geye [ayin goruinmeyis
nedenine] ek olarak mitos, Yukar1 Misir ile Asagi Misir
arasinda, birbirlerine ustinluk kurma yolunda girisilen ve
iki bolgenin tek bir krallik altinda birlestirilmesiyle sonug-
lanan uzun savagimi da yansitmaktadir. Misir toplumu-
nun, baglangictaki bu ikili niteligi, Misir anayasasinda [Mi-
sir siyasal duzeninde] bir¢ok yoldan korunmus bir 6zellik
olup, Firavun'un torenlerde Yukar1 Misir'in beyaz; Asagi
Misir'in kirmizi tacindan olusan birlesmis bir tag giymesin-
de sembolik olarak yansitilir. Bir etiolojik 6ge olarak, mi-
tosta, kralin kizkardesiyle evlenmesi gibi, Misir'da Ptoleme
donemine ve monarsinin sonuna kadar varligini surduren
bir kurumu agiklama ¢abasinin bulundugunu belirtmeli-
yiz. Ayn1 zamanda bu mitosun bircok 6gesinin rittiellerde
temsil edildigini de (canlandirildigini da) belirtmek gerek.
Osiris'in dirilisi, mitostaki firavun inciri agacini temsil
eden dijet-agac1 yetistirme toreninde uygulanan rituelde
canlandirildi. Ayrica, Atir ayinda kadinlar, balgiktan Osiris
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heykelcikleri yapip, Osiris'in bogulusunu temsil etmek
uzere, onlar1 Nil'e attilar.

GUNES-TANRI RE MITOSLARI

Misir'da gunes-tanri Re kultu, ritielde ve mitolojide, Su-
mer'de ve Akad'da oldugundan ¢ok daha 6nemli bir yere
sahip oldu. Mezopotamya'da [giines tanri] Samas, adaletin
bekgisiydi, ama hicbir zaman u¢ buyuk tanridan biri du-
rumuna gelemedigi gibi, yaratihs mitoslarinda herhangi
bir role de sahip olmus degildi. Ama Misir'da gines-tanri
Re, tarih gelenegine gore, Misir'n ilk kral oldugu gibi,
"Atum" adiyla dunyanin yaraticisi olarak biliniyordu. Heli-
opolis, [gineskent]2 adinin da gosterdigi gibi Re kultunin
en 6nemli merkeziydi ve olasilikla Osiris kilti ile gunes-
tanr1 kualtunin kansip birlesmesi, Eski Krallik doneminde
burada gerceklesmisti. Misir tarihinde, Firavunlarin toren-
sel titrlerinin icine yazildiklar kartujlardab kralin Re'nin
oglu oldugunu gosteren bir taht adinin bulunmasinin ne-
deni budur. Heykeli tizerinde, Firavun Khafre'nin basim
korurken gosterilen Horus-Sahin,3 Horus'un Re ile 6zdesli-
gini ve kralligin Re ile baglantisim gosterir. Re kultu ile
birlesmis Osiris - Horus mitolojisinin ayn1 zamanda, kimin
tahta ¢ikacagini ve tag giyme toreninin nasil yapilacagini
belirledigini goruruz. III. Tutmosis'in 6liumu ve yerine tah-
ta II. Amenhotep'in gecmesi soyle anlatilir:

a  Misir kentlerinin boyle "Yunanca" adlaniyla verilmesi gelenegi, Misir hak-
kindaki bilgimizi, hiyerogliflerin ¢6ziilmesinden énce, Herodotos gibi Yu-
nan yazarlar1 kanahyla edinmemize ve Makedonya imparatorlugu zamaniy-
la, Buyuk Iskender'in 6laminden sonra generalleri arasinda bélasilen im-
paratorlugun Ptoleme'ye dusen bolimu olan Misir'da kurulan Ptoleme kral-
l1g1 zamaninda, Yunanca'nin devlet dili olmasiyla birlikte yer adlarinin da
Yunanca'ya ¢evrilmis bulunmasina dayanmaktadir (¢.n.).

b  Hiyeroglifte igine firavunlarin adlarinin yazildig: ovalsi gerceve ¢izgileridir
(¢.n.).
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Kral Ugtincu Tutmosis goge cikt.

Giines kursu ile birlesti;

Tanrinin bedeni onu, yaratugini igine aldi.

Ertesi sabah tan yeri agardiginda,

Gunes kursu parlayarak gorundu,

Gok aydinlands,

Kral lkinci Amenhotep babasinin tahtina oturtuldu.*

Olen kralin tanr1 Osiris durumuna geldigini daha énce be-
lirtmistik; burada verdigimiz metin, onun ayni zamanda
Re ile birlestigini gostermektedir. Re mitolojisi ile Osiris
mitolojisinin tumuyle birbirlerine karistiklar1 besbelli. Bu-
nunla birlikte, Gunese iliskin mitolojinin, Osiris mitosu ile
karigmayan bazi 6geleri vardir.

Misir Yaratilis Mitoslan

Misir dininin, hakkinda daha 6nce konustugumuz kaypak-
ligindan dolayi, yaratilis mitosu bircok bigime girmistir.
Ama tim bicimlerinin altinda, Nil'in taskin sularlmq ceki-
lirken biraktigi mil tizerinde giinesin etkisi temel deneyimi
bulunmaktadir. Bir canavarin élduriilmesine iliskin, daha
sonra uzerinde duracagimiz bir Misir mitosu bulunmakla
birlikte, bu mitos, Akad Yaratis Destani'nda gorulenden
farkli olarak, yaratihs ile iliskilendirilmis degildir. Daha
sonra Heliopolis ve Memfis teolojilerince degistirilmis olan
Misir Yaratilis mitosunun en eski biciminde, gunes-tanri
Atum-Re, ilksel tepecigin uzerine oturmus, "izleyicileri
olan tanrilan" var ederken gosterilir. Atum'un kendisi ise,
ilksel okyanus Nun'dan ¢ikip yuikselirken (dogarken) su-
nulur. Yaratiis mitosunun Orta Misir'daki Hermopolis'e
ait biciminde Atum, Ogdoad'larin eylemlerinin bir sonucu
olarak dogmustur. Dort yilan ve dort kurbaga olarak hay-
van bigimli [tanrilar] olduklan distnilen Ogdoad!lar, ilk-
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sel kaosu temsil etmektedirler. Adlar1: Nun ile esi Naunet;
Kuk ile Kaulet; Huh ile Haulet ve son olarak, Amon ile
Amonet'tir. Atum, sulardan ¢ikarak, bu kaos 6gelerini du-
zene sokar; oyle ki bunlar metinlerde, kendilerine dusen
etkinlik alanlarinda islev gosteren tanrilar olarak gorianur-
ler. Mitosun, Piramit Metinlerinde verilen erken bicimle-
rinden birinde, Atum, kendisini déllerken ve hava olan Su
ile nem olan Tefnut'u uretirken gosterilir; bu ciftin birles-
mesinden yer-tanr1 Geb ile gok-tanrica Nut ¢ikar; burada
Heliopolis teolojisi, mitolojiye Osiris grubunun kisilerini
sokmaktadir; ve Geb ile Nut'un birlesmesinden, Osiris ile
Isis yani sira, Set ile Nefitis'in dogduklar bildirilerek, "He-
liopolis Dokuzlusu" (Ennead) tamamlanmis olmaktadir.

Yaratilis mitosunun bir bagka bi¢imi, Memfis'in, Mi-
sir'in ilk hanedanlarinin? yeni baskenti olarak tasidig one-
mi gosterme cabasindan dogmustur. Ptah, Memfis'in yerel
tanristydi ve mitosun bu bi¢iminin i¢inde yazili bulundu-
gu belgeye verilen ad ile "Memfis Teolojisi", yaratis eylem-
lerinde onderligi Ptah'a vererek, Heliopolis Dokuzlusu'nda
degisiklikler yapmistir. Bu anilmaya deger metnin yarati-
lisla ilgili parcasinda, Ptah, ilksel okyanus Nun ile esitlesti-
rilir, ve tanrisal "s6zu" ile, Atum'u ve Heliopolis Dokuzlu-
su'nun tum o6teki tanrilarini var eden tanri olarak sunulur.
Memfis Teolojisimin temel inanci oldugu soylenebilecek
dusiince ise, metnin asagiya alinan parcasinda kisaca o6zet-
lenmis bulunmaktadir:

Buyuk taht uizerindeki Ptah,

Ptah-Nun, Atum'a baba olan baba;

Ptah Naunet, Amun'u doguran ana;

Buyuk Ptah, odur Dokuzlunun yuregi ve dili
Tanrilar doguran (Ptah)3

a  Misir tarihinde Birinci Hanedan'dan 6nce de bir "Hanedanlar Oncesi" kral-
Iik donemi vardir (¢.n.).
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Misirl'nin somut distiniis biciminde, yurek ve dil, yarat-
cinin 6zellikleri olan dustinceyi ve konusmay: temsil eder-
ler ve Horus ile Tot olarak tanrilastirilmislardir. Ptah, di-
stncesiyle ve soziiyle tanrilar1 var eder; kaostan diizen ¢1-
karir; Marduk'un yaptig: gibi, Ptah da, yazgilar saptar, in-
sanliga yiyecek saglar, Misir' bolgelere ve kentlere ayirir
ve cesitli yerel tanrilar yerlerine yerlestirir. Ptah'in yarat-
ma ve etkinliklerinin bu anlatim1 "Ve boylece Ptah her seyi
yarattiktan sonra dinlendi (ya da hosnut oldu)" sozleriyle
sona ermektedir; ki bu deyis, insanin kendini, Kitabt Mu-
kaddes'in "Tekvin" kitabinin 1. bab'inin, yaratihsin rahip
kokenli yazar (P) anlatiminin? kapanis sozleriyle bir karsi-
lagtirmaya girismekten alikoyamayacag turden bir nitelik
tasimaktadir.b Ptah'in Atum-Re ile 6zdeslestirilmesi, yara-
tic1 olarak Re'yi isleyen Heliopolis mitosu ile, mitosu bu-
yuk bir incelik tasiyan kozmolojik (evrene iliskin) speku-
lasyona temel olan Memfis Teolojisi arasindaki baglantiy
olusturmaktadir. Insanin yaratilisinin Misir mitolojisinde
ozel bir yere sahip olmadigini gozlemlemek ilging olmal.
Khnum'un insanlar1 ¢oémlek¢i carkinda bicimlendirisini
gosteren resimleri var elimizde® ve Misir metinlerinde, tan-
r1 Khnum'un bu 6zel yaratic1 etkinligine cesitli deginisler
bulunmaktadir; ne var ki, insanlarla tanrilar arasindaki
cizgi Misir'da, Sami dininde oldugu kadar keskin ¢izilme-
mistir; dolayistyla, Misir mitolojisinde insanin yaratilisi,
pek vurgulanmis gorinmemektedir.

Re'nin Yashhg

Nil'in taskini bazen her zamankinden buyuk olabilmisse
de, Misir yasaminda, Dicle ile Firat'n ontine ¢ikan her seyi

a P (Rahip kokenli yazar) anlatimi igin bkz. s. 150 (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Tekvin", 1:31 "Ve Allah yaptig1 her
seyi gordu ve iste ¢ok iyi idi. Ve aksam oldu ve sabah oldu, altna gun"
2:3'te ise "Ve Allah yedinci giunii mubarek kildi ve onu takdis etti; ¢inka
Allah yaratip yaptig1 butiin isten o giinde istirahat etti" denmektedir (¢.n.).
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silip stupuren taskinlarina benzeyen herhangi bir deneyim
yasanmis degildir. Dolayisiyla insanhgin bir taskinla yok
edilmesi hakkinda bir Misir mitosu bulunmamaktadir.
Ama elimizde insanhigin yok edilmesiyle ilgili olup, Re ile
iliskilendirilmis bir mitos bulunmaktadir. Bu mitosa gore,
Re yaslanir ve tanrilarla insanlar tiizerindeki erkinin (otori-
tesinin) azalmakta oldugunu anlar. Tanrilar meclisini bir
toplantiya c¢agirir ve onlara insanlarin kendisine karsi bir
nifak tasarladiklarini soyler. Tanrilarin en yashsi olan
Nun'un bu konudaki 6giidintn ne olacagini sorar; ve Nun
"Re'nin G6zi"nun, tanrica Hathor biciminde insanlara kar-
s1 gonderilmesi 6gudiinde bulunur. Bu 6giit uygulanmaya
konur; Hathor insanlar1 dogramaya baglar ve cok ge¢me-
den kendisini bir kan goli ortasinda bulur. Bunun tzerine
ve anlagilan Re'nin insanligin timiyle yok edilmesine gon-
li raz1 olmadigindan [Hathor'un durdurulmas: igin] bir
plan kurarak, kana benzemesi icin kirmizi as1 boyasi ile
renklendirilmis yedi bin fic1 arpa biras1 hazirlanmasini is-
ter. Bu bira, bir karishka bir derinlige ulasacak bicimde,
tarlalar tzerine bosaltilir. Tanrica, tan yeri agarirken, bu
selin parildayip, yuziinu olanca guzelligiyle yansittigim go-
runce mest olur; ondan icer ve sarhos olur; insanliga karsi
icinde duydugu ofkeyi unutur. Boylece insanlk, tumuyle
yok edilmekten kurtulmus olur. I¢inde bu mitosun bulun-
dugu yazinin, o6len kralin bedeninin korunmasi icin yapi-
lan sihirsel bir islemde kullanilan bir metin oldugu sanih-
yor. Bu ayn1 zamanda, i¢inde arpa birasinin kokenini agik-
lama yolunda etiolojik 6ge tasiyan bir mitos olabilir.

Apofis'in Oldurulisii

Bircok sihir metninde, Re'nin diisman1 Apofis'in devrilme-
sine ya da oldurulmesine deginislerde bulunulmaktadir.

a Ingilizce metinde 9 ing; yaklasik 23 cm. (¢.n.).
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Bir metinde, Akad mitosunda Marduk'un ejder Tiamat'in
yenilgiye ugratilmasinda tanrilarin ajani rolini oynamasi-
n1 ¢ok animsatan bir bi¢cimde, Set, zaferin kahramam ola-
rak gorunur. Bir baska metinde, Re'nin dogurdugu? tanri-
lar sihirsel guglerini Apofis'i yok etme yolunda kullanirlar.
Uzerinde sihirsel metinlerin bulundugu bir papiristeki bir
parca, tanrilarin bu etkinliklerini anlatmaktadir: "Sihirsel
sozleri okumada pek bilgili olan bu tanrilar, sihirin (6z)
ruhuna (ka'ya) sahiptiler; ¢cuinkii kendilerine, konusmalari-
nin etkili afsunlanyla dismanlarimi yok etmeleri buyurul-
mustu ve bedenimden var olanlar1 (doganlar1) o kot dus-
mant (Apofis'i) devirmeye yolladim."” Bunu, s6z konusu
eylemin nasil tam bir yok edis oldugunu anlatan ayrintili
bir betimleme izlemektedir. Icinde Firavunun diusmanlari-
na kargi bir sovgii (lanet) bulunan bir bagka metinde, "On-
lar [yani kralin dugsmanlar1] Yeni Yilin sabahindaki yilan
Apofis gibi olacaklardir'® denmektedir. Burada yilan, gu-
nesin, goksel barkasi® icinde goklerdeki gezisine baslar-
ken, her sabah ve ozellikle Yeni Yilin sabahinda yenilgiye
ugrattigl karanligi simgelemektedir. Ve gene burada, Babi-
lonya Yeni Y1l $Senliginde Marduk'un ejder Tiamat'a kars:
kazandig zaferle ilging bir kosutlukla karsi karsiyayiz.

Re'nin Gizli Adr

Gunesle ilgili bir baska ilging¢ mitos, bir tanrinin adinin ta-
sidig1 sihirsel guce iliskindir. Bu mitosa gore lIsis, sihir
okuyuslarinda afsunlarinda kullanabilmek i¢in Re'nin gizli
adin1 6grenmeyi kafasina koyar. Bu amag¢ icin Tanrica, bir
yilan yaratir ve onu Re'nin sarayindan ¢iktiginda koyulaca-

a Re'nin, bir tanriga degil tanri oldugu halde, Atum-Re olarak, kendi kendini
dolleyerek dogurabildigi yukarida (s. 87'de) belirtilmistir (¢.n.).
b  Daha once (s. 35n'de) de belirtildigi gibi, u¢ direkli yelkenli (¢.n.).
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g1 yolun usttune birakir. Re disar1 ¢ikinca yilan onu sokar
ve yakicl acilara yakalanmasina neden olur. Re, kendisi
icin yas tutmaya baslayan tanrilari toplantiya ¢agirir; ¢agir-
diklar1 arasinda sihirsel becerilere sahip bulunan Isis de
vardir. Re tanrilara basina geleni anlatir ve Isis'ten kendisi-
ni ¢ektigi acidan kurtarmasini rica eder. Isis ona, yapacagi
afsunun etkili olabilmesi icin adini bilmesi gerektigini soy-
ler. Re, Isis'e, kendisinin sabahleyin Khepri, gun ortasinda
Re, aksamiistit Atum oldugunu soéyler; ama Isis, bu adlar-
dan higbirisinin onun erk tasiyan gizli adi olmadiginm soy-
ler; boylece Re'nin acilarina bir ¢are bulunamamistir. Re,
sonunda gizli adini, Horus disinda hicbir tanrinin 6gren-
memesi kosuluyla aciklar. Bunun uzerine lIsis, Re'nin erk
tastyan gizli adini kullanarak, yilanin zehirinin etkilerini
ortadan kaldiran afsunu okur. Metin, yilan sokmasina care
olarak okunacak afsunla ilgili yonergelerle sona erer.

Re ile iligkili Misir mitoslar1 tim ayrintilar1 verilerek
anlatilamayacak kadar ¢oktur; ama burada ilging bir mitos-
tan daha s6z edilebilir.

Re'nin Vekili Olarak Tot

Bu mitosa gore, Re, Tot'un bulunup karsisina getirilmesini
buyurur. Karsisina ¢ikarildiginda, Re, Tot'a kendisinin ve-
kili olacagini, kendisi goklerde parildarken, onun da yeral-
t1 dunyasini aydinlatacagini soyler. Ona "bak simdi, ben
burada gokte kendi yerimdeyim,; 15181n Yeralt1 Diinyasi'nda
ve Baba Adasi'nda parildayabilmesi i¢in harekete gecece-
gim ve sen orada yazman olacak ve oradakileri, bana karsi
bagkaldirma eylemlerinde bulunabilecek olanlari, bu doy-
mak nedir bilmez varligin (olasilikla Apofis'in) izleyicileri-
ni dizen icinde tutacaksin. Sen (yeraltinda) benim yerime
olacaksin, bir Yer-tutucu olacaksin. Boylece sana 'Re'nin
Vekili Tot' denecek" der.?
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Bu, ayin nicin geceleyin 1s1k sagtigini agiklama amaci-
n1 giden bir etiolojik mitostur. Karanlk, Re'nin dismanla-
rinin ve yeralt1 dunyasi cinlerinin yurdudur. Bu mitosta
Tot, Re'nin vekili olarak bir ay-tanr1 yapilmistir. Hanedan-
lar Oncesi dénemde Tot, 1bis nomesinin tanrisiyds; dolayi-
styla, incelemekte oldugumuz mitosta, Misirlilarin ¢ok
duskun olduklar sézcitk oyunu (cinas) yoluyla, ibis kusu-
nun? nasil Tot'un sembolu durumuna geldiginin agiklan-
masina gecilmektedir.

NIL MITOSLARI

Nil, dogal olarak, Misir mitolojisinde genis bir yere sahip-
tir. Misirlinin dusuncesinin hem tutuculuga egilimli hem
her seyi kapsama cabasinda oldugunu daha 6nce gormus-
tak. Misirhlar higbir seyi higbir zaman goézden ¢ikarip ata-
madilar; fakat eski sistemleri, Osiris ile Re mitolojisinde
yapildigin1 gordugumuz gibi, bir sentez icinde karistirip
birlestirdiler. Dolayisiyla, Nil ile iligkili mitoslarin, Re kul-
tityle oldugu kadar, 6lu rituelleriyle ve Osiris kultii mitos-
lariyla da yakin baglantilar icinde olduklarini géruruz.

Nil irmagina, Hapi ad1 altinda bir tanr1 olarak tapinil-
di. Vatikan Muzesi'ndeki, Nil-Tanri'y1 temsil eden unla
heykelde bu tanri, yaslanmis, elinde bugday basaklar ve
bir cornucopia (bolluk boynuzu) tutarken ve her biri bir
gez (bir kubit)® boyunda on alti ¢ocuk tarafindan cevril-
mis olarak gosterilmektedir. Bu, Nil tagkininin yuksekligi-
nin on alti gezin altina duserse, kithgin bas gosterecegi
gercegini simgelemektedir. Abydos'daki bir mezarin tze-
rinde, papirus, lotus ve cesitli yiyecekler ve icecekler geti-
ren iki Nil'in resmi cizilmis bulunmaktadir. 1ki Nil mito-
su, Firavun Akh-en-Aton'un, Aton'a, yani Gunes-kursu

a  Eski Misirhilarin kutsal saydiklari siyah-beyaz balikeil tura (¢.n.).
b  Bkz.s. 66n (¢.n.).
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tanriya sundugu ildhi icinde bulunmaktadir. Bu ilahide,
Aton'un yeralt1 dinyasinda bir Nil yarattigi ve Misir halki-
n1 beslemek i¢in onu yeryuzine ¢ikardig: bildirilmektedir.
Aton ayn1 zamanda, yabanct halklara yagmur vermek igin,
gokte bir Nil yaratir. Ancak, Nil'e iliskin mitolojinin en
onemli ve en anlaml yan1 bu degil, Osiris mitosu ile iliski-
li olanidir. Osiris icin okunan bir ilahide, IV. Ramses, "Sen
Nil'sin, tanrilar ve insanlar senin taskinlarindan beslenir-
ler" der. Osiris mitosunun 6gelerinden birinin, Osiris'in
bogulmas: ve Isis tarafindan bulunmasi oldugunu goérmiis-
tik. Plutarkhos, Atir ayinda, rahiplerin geceleyin irmaga
dalip, altin bir kupay: tath su ile doldurduklarim anlatir.
Onlar bunu yaparlarken yanlarindaki halkin "Osiris bu-
lundu" diye bagirdiklarini soyler.19 Osiris'in Nil'de bogu-
lusu da bulunusu da, Misir'in mevsimlere iliskin rituelle-
rinde 6nemli bir rol oynar. Nil'in yillik kabarma ve c¢ekil-
me donemlerinin dénim noktalar, Osiris'in bogulusu, ya-
ni oluasu ile Isis tarafindan bulunusu ve Isis ile Nefitis'in
sihir sanatlariyla dirilisi bi¢iminde mitoslastirilmisti; ve bu
mitosun her bir ayrintisi, sahnenin Nil oldugu rituellerde
oynanip canlandirildi. Tam bu Osiris-Nil mitolojisinin ve
ritiellerinin, ayn1 zamanda, kralligin Misir'daki islevleriyle
ayrilmaz bicimde baglantili olduklar1 da unutulmamali.

Misir mitolojisiyle ilgili incelememizin bu noktada ke-
silmesi gerekir. Burada sunulanlarin ise, ¢cok genis ve arap-
sac1 gibi karisik Misir mitolojisinden yapilmis bir se¢me-
den baska bir sey olmadigi unutulmamali.
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3. Osiris, sunaginin i¢inde dikilirken



4. Tahtinda oturan tanr Ptah ile éntinde diz ¢oken kral



3. Tanni Horuys, Sahin gérunimuyle
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14c. Kahraman ile boga-adam (Gilgamus ile Enkidu mu?)



15. Hitit hava-tanrs: (firtina-tanrisi1) Tesub



16. Tanrlarin gegiti (Yazilikaya)



Ucuncu Bolum

Ugarit Mitolojisi
1Y

1ki buyuk uygarligin, Babilonya'nin ve Misir'in mitolojile-
rini gordikten sonra, bu iki iilke arasinda bulunan bolge-
ye, tumuyle Sami dili konusan halklarin oturdugu Kenan
ulkesine gegebiliriz. Yirminci yuzyihn ilk ¢eyregine dek,
Kenan mitolojisi hakkinda, Bibloslu Philo gibi ge¢ donem
Yunan tarihgisi ve cografyacisi olan kimselerin yazilarinda
gunumuze gelebilmis geleneksel tarih fragmentleri disinda
pek az sey biliniyordu. Ne var ki, 1928 yilinda, eskicag
Kuzey Suriyesinin, Misir, Babilonya ve Hitit yazilarinda
adi gecen Ugarit kentinin yerlesim alaninda bulunan unlu
Ras Samra tabletleri, guniimuize dek karanlkta kalmig
olan bu topraklar tizerine buyuk bir aydinhk getirdi. Ras
Samra'da, yani Ugarit kenti yikintilar1 i¢inde bulunan ¢ok
sayida tablet arasindan bir bolumuinun, ¢iviyazisi goérinu-
munde olan, ama ¢iviyazisi uzmanlarinin o zamana dek
karsilagsmadiklart bir yazi ile yazilmis olduklar goruldu.
Kullanilmis olan isaretlerin sayisinin az olusu, bu yazinin
alfabetik olabileceginin ipuclarim veriyordu; ve cok gec-
meden bu tahminin dogru oldugu ortaya ¢ikti. S6z konu-
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su tabletlerin, yirmi sekiz harflik bir alfabeyle ve o zamana
dek bilinmeyen bir dille yazildiklar ortaya kondu. Bugun
Ugaritce olarak bilinen bu dilin Sami dilleri grubuna ait
bulundugu ve Arapca, Aramice, lbranice ile ¢ok yakin ilig-
kili bir dil oldugu gosterilmistir. Tabletlerde karsilasilan
deginmeler, onlarin MO ondérdincii yuzyil igindeki bir
tarihe yerlestirilmeleri olanagini verdi; ama iclerinde anla-
tilan Kenan mitos ve efsanelerinin ge¢mislerinin ¢ok daha
gerilere dayandigina kusku yok. Tabletlerin bircogu kirik-
tir ve metin, ¢cogu durumda kesin anlam ¢ikarilmasina ola-
nak vermeyecek derecede bulanikhiklar gostermektedir;
dolayisiyla ihtiyatla (sakintiyla) kullanilmalar: gerekir. Bu-
nunla birlikte, mitoslarin ana cizgileri, onlar hakkinda gu-
venilir bir aciklama olanag) verecek kadar ortaya konmus
bulunmaktadir.

So6z konusu tabletlerde bulunan Kenan mitos ve efsa-
neleri Gi¢ gruba ayrilir. Bunlardan en genis grubu olustu-
ranlar, tanr1 Baal'in sertivenleriyle, becerdigi islerle ve bu
tanrinin Kenan panteonunun o6teki tanrilariyla iliskileriyle
ilgili olanlardir. Bu tanrilarin ve tanricalarin bircogunun
adlarinin "Eski Ahit"ten tanidigimiz adlar oldugunu ve
Ugarit mitolojisinin fragmentlerinin izlerinin, Ibrani siirin-
de de goruldugunut belirtmeliyiz.

lkinci grubu olusturan mitoslar ¢emberi, Hubur'un
krali Keret ile ilgili "Keret Destan1"2 denen oykuyu igcerir.
Bu siir, Gilgamis Destan1 6rneginde gordugumuize benzer
bicimde, tarihsel bir temele dayaniyor olabilir. Ote yan-
dan, i¢indeki mitolojik 6genin efsaneden ayrilabilmesi ko-
lay olmadig1 gibi, onu Kenan mitolojisinin bir 6zetini ve-
rirken ele almadan ge¢memiz de dogru olmaz.

Ugarit mitoslarinin tginct grubunu olusturan ¢em-
berde, Kenan tlkesinin bir baska efsane krali olan Dani-

a  Ingilizce metinde the Epic of Keret; oysa dykunun ele alindig: altbashk (bkz.
s. 87) The Legend of Keret (Kerct Efsanesi) bicimindedir (¢.n.).
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el'in oglu Agat'in 6ykusu, ya da "Agat Efsanesi" diyebilece-
gimiz 6yku islenmektedir. Bu oyki de, Keret Destani'nda
oldugu gibi, icinde pek cok mitos 6gesi icerdigi 6l¢iide bu-
rada uizerinde durmamizi gerektiren bir nitelik tagimakta-

dir.
BAAL MITOSLARI

Baal mitosunu, daha dogrusu Baal mitoslarini iceren yedi
tablet, tabletlerin asil sirasin1 saptamaya ve iglerinde anla-
tilan cesitli episodlarin, Babilonya Yaratilis Destaninda ol-
dugu gibi herhangi bir zaman birbirleriyle baglantil bir
oykuler butinu olusturup olusturmadiklarini anlamaya
olanak vermeyecek derecede bozuk durumdadir. Dahasi,
metinler, seslileri belirten isaretler konmaksizin yazilmis
olduklar1 igin, Sami dili ile yazildiklar1 apagik olmakla
birlikte, bugun bile anlamlar1 tam olarak anlasilamamak-
ta, bir¢cok nokta karanhkta kalmakta ve bilginler, Ugarit
malzemesini hem c¢evirirlerken, hem de yorumlarlarken,
birbirlerinden 6nemli o¢l¢iide ayrilmaktadirlar. Virolleaud
tarafindan yapilan daha eski cevirilerle, Ginsberg'in, Gas-
ter'in ve Driver'in yaptiklar1 daha yeni cevirilerin karsilas-
tirilmalary, bir yandan cevirilerin ne kadar buyuk farklilik-
lar gosterebilecegini; 6te yandan bazi noktalarda azimsa-
namayacak gorus birligine ulasildigini ortaya koymakta-
dir.

Baal mitosunun ana karakterini gozler oniine sermek
amactyla buraya alinan episodlar, bilginler arasinda genel
bir uzlasmaya varilanlar arasindan secilmistir.

Baal ile Sular Mitosu

Bu episodun kahramanlari: ad1 genellikle "Boga EI" olarak
gecen, irmaklarin ¢iktigr kaynaklarin basinda bulunan E1
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tarlasinda oturan, tanrilarin babasi bastanr: El; onun oglu,
genellikle "bulutlarin binicisi" diye anilan ve simsek ile
gokgorultusu tanrisi olarak bazen Hadad adiyla gecen be-
reket tanrisi Baal; ve sonra, denizlerin ve irmaklarin tanrisi
Yam-Nahar'dir. Yam-Nahar ile Baal birbirleriyle kavgalidir-
lar; El, Nahar'dan yana olunca, Baal babasi El'e bagkaldir-
mustir. Oteki rollerde: zanaatci-tanri olan, Baal mitoslari-
nin bircogunda gorulen Kothar-u-Khasis; cogu zaman tan-
rilarin mesalesi olarak nitelendigi icin "Mesale" adiyla ani-
lan, ama asil ad1 (Akadca'daki "Samas" s6zcuguniin Ugarit
metinlerindeki bicimiyle) Sapas olan guines-tanrica; El'in
esi, tanrilarin anasi Astoret; denizin hamimefendisi olan,
Baal'in tahtina oglu Astar i¢in goz koymus bulunan Asera-
h?; Baal'in kizkardesi olup bircok Baal mitosunda 6nemli
bir rol oynayan tanrica Anat bulunmaktadir.

Simdi anlatacagimiz mitosta, Yam-Nahar, tanrilar ku-
ruluna, Baal'in kendisine teslim edilmesi istegini goturen
ozel elgiler yollar. Tanrilar korkup baslarini eger, bir sey
soyleyemezler; El, Baalin Yam-Nahar'in elgilerinin eline
teslim edilecegi soztiinu verir. Bunun tizerine Baal, tanrilar
korkaklikla suglayan ignemelerde bulunur ve elgilerin uze-
rine saldirirsa da; Anat ve Astoret kendisini durdururlar.
Sonra, Kothar-u-Khasis, Baal', iki sihirli silahla, "Yagrus"
(Avlayic1) ve "Aymur" (Vurucu)® denen silahlarla donatir.
Baal, Yagrus silahi ile Yam-Nahar'a saldirir ve onu gogsiin-
den vurur; ama Yam-Nahar boyun egmez; bunun tuzerine
Yam't Aymur silahi ile alnindan vurur ve onu yere dusu-
rur. Daha sonra Yam'in sonunu getirmeye niyetlenir; ama
Yam'in artik kendilerinin tutsagi oldugunu hatirlatan Asto-

a  Kitabt Mukaddes'te adi sik sik "Aser" olarak gecen tannga; bkz. (1981 Turk-
ce baskisi) "Cikis", 34:13; "Tesniye", 7:5; ornegin "Hakimler", 3:7'de "Ve
Israil ogullari, Rabbin gozunde kota olant yaptlar ve kendilerinin Allaht
Rabbi unuttular ve Baallara Aserlere kulluk ettiler" denmektedir (¢.n.).

b Ingilizce cevirisinde birincisi chaser, ikincisi driver olarak verilmis; "karg:"
ve "topuz" turi silahlar olsa gerek (¢.n.).
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ret kendisini durdurur. Baal utanir ve yenilgiye ugrattigi
dusmaninin canini bagislar. Mitosta kullanilan sembolizm-
de, kustah davranislariyla Yam-Nahar, tasip yeryuzuni yi-
kintiya cevirme tehdidiyle, denizin ve irmaklarin (insanla-
ra) dost¢a olmayan yonunu temsil ederken; Baal, sularin
yagmur olarak yararl yanini temsil etmektedir. Baal, gtucu-
nu gostermek icin simsekler ve gokgurultileri yollayip,
bulutlara binip kosturursa da, ayni zamanda yeryuzini
verimli kilmak icin, mevsiminde, uysal yagmurlar1 dagt-
maktadir. Ibrani mitolojisini ele aldigimizda, Baal mitosu-
nun buyuk bir bolumunun, Kenan tulkesine yerlestiklerin-
de, lbranilerce benimsenip, Yehova'ya mal edildigini gore-
cegiz. Mitosun bir baska bi¢ciminde, Baal'in duizensizlik ve
kaos gigclerini yenilgiye ugratisi, yedibash ejder Lotan
(Ibranice'de Levyatan'1)? oldurusiinde verilir; ki bu nokta,
Kenan mitolojisinin, ejder Tiamat'in Marduk tarafindan 61-
durulisinu isleyen Akad mitosundan etkilenmis oldugu-
nu gostermektedir. .

Anatn Baal'in Dusmanlarim Olduiriisi

Bu episod, Baal'in Yam-Nahar" yenilgiye ugratisi mitosuyla
iligkili bir 6yku olarak gorunur ve insanhgin Hathor tara-
findan yok edilmesi [girisimi] temasin isleyen Misir mito-
sundan (bkz. s. 89) yankilar tasir. Baal'in kizkardesi tanri-
ca Anat, Baalin Yam-Nahari yenerek kazandig zaferin
kutlanmasi i¢in buyuk bir sélen hazirlanmasini buyurur.
Solen, Baal'in "kuzeyin kiyilar1" denen yerde bulunan, tan-
rilarin dag1 olan Zafon uizerindeki sarayinda verilir. "Kuze-
yin kiyilan", tanrilarin oturduklar: bolge olarak Ibrani sii-
rinde sik sik sozi edilen yerdir (bkz. Kitabi Mukaddes,

a  Kitabt Mukaddes (1981 Turkge gevirisinde) "Eyub” kitabi 3:8'de "Levyatan"
olarak cevrilmis (¢.n.).
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"Mezmurlar", 48:2)2. Sélen icin allik ve kina siirerek sis-
lendikten sonra Anat, sarayin kapilarini kapatir ve Baal'in
tim dusmanlarin 6ldirmek tizere harekete gecer. Cevresi
oldurdugu dusmanlarin kafalariyla ve elleriyle dolmustur
ve kendisi dizlerine dek kan golu icinde kalmistir. Bu son
ayrint1 ile, Hathor'un, Re'nin dismanlarini éldurasa oyki-
sunde de karsilasilir.

Baal I¢in Bir Ev Yapilist

Yaratilis Destani'nda, Marduk'un Tiamat'1 yenisinden son-
ra, tanrilarin Marduk i¢in Esegila tapinagin yapislarinin
anlatildigin1 animsayacaksiniz. Ayni bicimde, Baal'in Yam-
Nahar1 yenilgiye ugratmasindan sonra, Baal kendisinin
oteki tanrilar[inki] gibi bir eve sahip olmayisindan yakinir.
Baal ve kizkardesi Anat, Denizin Hanimefendisi Ase-
rah'tan, aracilik edip, El'den Baal'in evinin yapilmasi iznini
koparmasini rica ederler. Bunun uzerine Agerah, esegine
semer vurup, kuzeydeki Zafon Dagi'na, Elin koskiine dog-
ru yola ¢ikar. El'in hosuna gidecek, onu évucu soézler soy-
leyerek, ondan Baal icin bir ev yapilmasi iznini alir. Bu
noktada metinde bir bulaniklik vardir; gene de, Baal'in as-
linda sedir agacindan ve kerpicten yapilma bir eve sahip
olmakla birlikte, bunun, tanrilar arasinda sahip olmak iste-
digi konuma uygun olmadigini disiinmiis oldugu anlasili-
yor. Kizkardesi Anat, El'den iznin koparildigini bir an 6n-
ce bildirmek icin acele eder; ve Baal'e, altin, gimus ve la-
pis lazuliden (lacivert tasindan) bir ev yapilmasi gerektigi-
ni bildirir.

Bunun uzerine zanaatgi-tanr1 Kothar'a haberciler gon-
derilir; Kothar gelir; kendisi bol bol onurlandirilir ve agir- -

a  Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskist) "Mezmurlar", 48'de "Rab buyuktir
ve Allahimiz sehirde / Mukaddes daginda hamde ¢ok layiktir /Simal tarafla-
rinda buyuk kralin sehri / Yuksekligi giizel olan Sion dag: butin yerin me-
seretidir." denmektedir (¢.n.).
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lanir. Sonra, Baal ile Kothar arasinda, yeni evin bir pence-
resinin olup olmayacagi sorunu tuizerinde garip bir tartisma
cikar. Kothar, evin bir penceresinin olmasinin gerektigin-
de diretir; ama Baal, Yam'in cariyelerini gozetlemesini iste-
medigi icin olmali, buna izin vermez. Bununla birlikte, so-
nunda Kothar'in dedigi olur ve eve, Baal'in icinden simsek,
gokgurultusi ve yagmur gonderebilecegi bir pencere yer-
lestirilir. Evin bitirilisi, Baal'in tiim hisim akrabasini ve
Aserah'in yetmis cocugunu cagirdign buyuk bir solenle
kutlanir. $olende Baal, butun tanrilardan ustun oldugunu
ileri surerek, El'in yeni gozdesi olan, kisirhik ve yeralt
dunyasi tanris1 Mot'a harag (vergi) gondermeyecegini bil-
dirir. Bu, Baal mitolojisine yeni bir sima sokmaktadir ve
bir sonraki episod, Baal ile Mot arasindaki kavgayla ilgili
olacaktir. Yam'da kisilestirilmis sularin meydan okuyusu-
nu karsilayip onu yendikten sonra, Baal'in Mot'ta kisilesti-
rilen corak bozkirin sinirlarini agmasiyla verimli toprakla-
rin verimsizlesmesi, kisirlasmasi tehdidini de yenilgiye ug-
ratmasi gerekmektedir. Mot adi ile, lbranicedeki, "6lum"
anlamina gelen "mot" s6zcugu, birbirleriyle iligkili olabilir.
"Mezmurlar" kitabi, 48:14'te Mot'a bir deginisin bulundu-
gu ileri surulmustur; Kitabt Mukaddes'in "Yetkili Versi-
yon"unda (Authorized Version) s6z konusu siirin son ciim-
leciginin, "O bizim rehberimiz olacak, ta 6lume kadar" di-
ye verilmesi yerine, bazi bilginler, "O bize Mot'a kars reh-
berlik edecektir"2 biciminde [¢evirip] vermektedirler.!

a  Ingilizce metne alinan Authorized Version'daki gevirisi: "He will be our guide
even unto death" (6linceye dek bizim rehberimiz olacak) iken, The Holy
Bible, "Revised Standard Version-Catholic Edition" (London Catholic
Truth Society, 1966 baskisinda) "Our God for ever and ever, He will be our
guide for ever" (Rabbimiz sonsuza ve sonsuza dek, sonsuza dek rehberimiz
olacak) bi¢imindedir. Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Mezmurlar"
kitabi (gene 48:14'te) ise, "Cuinki bu Allah daima ve ebediyyen bizim Alla-
himizdir / Olime kadar o bize yol gosterecektir" diye cevrilmistir (¢.n.).



Baal ile Mot

Baal'in Mot ile catismasinin anlatildig tabletler, cok bozuk
ve anlamlar1 bulanik-durumdadir. Yeni ¢alismalarin yapil-
masl ve yeni malzemenin gun 1s1g1na ¢ikarilmasi, bugunku
bulanikligin bir bolumunti ortadan kaldirabilir. Burada an-
latilacak olanlar ise, Ugarit metinleri uzmanlarinin tuzerin-
de genel bir uzlasmaya vardiklar1 noktalara dayanmakta.

Anlasilan Baal, hara¢ 6demeyecegini bildirmek uzere,
habercileri Gapn'1 ve Ugar't Mot'a gondermistir. Bu haber-
ciler Mot'tan, Baal'i bityuk bir korkuya dusiiren bir tehdit
mesajiyla donerler; ve Baal bunun iizerine, Mot'a, alttan
alan bir yanit gonderir: "Acimasiz olma ey Mot tanri, ben
senin kulunum, her zaman igin senin kapinin koélesiyim."
Bu yanit Mot'un hosuna gider ve Baal'in burnunun sonsu-
za dek surtuldugunu duyurur. Sonra, habercilerin El'in
tarlasina vardiklar1 ve Baal'i 6lmus, yerde uzanirken bul-
duklarim duyurduklari séylenir; ama 6limune neden olan
sey soylenmez. Daha sonra soylenenlerden, Baal'in, Tam-
muz gibi, yeralti diinyasinda oldugu ¢ikarilabilir. Bu haber
uzerine, El, tahtindan iner, yere oturur, basina toz toprak
serper, ¢ula ¢aputa sarmir ve bir tasla yanaklarinda derin
cizikler acar. Baal icin agitlar yakar. Tanrica Anat, oglan
kardesini aramak icin oradan oraya dolasmaya baslar ve
Sapas'in yardimiyla cesedi bulup onu Zafon Dagi'na cika-
rir; gomer ve onuruna buyik bir 6l yemegi verir. Baal'in
yeryuzinden yoklugunun yedi y1l surdugu, yedi kuraklik
ve kithk yilinin gecirildigi anlasiliyor. Yedi y1l sonra tanri-
ca Anat, Mot'u yakalar, onu kiliciyla biger; yelpazesiyle
yeller; atesle yakar; kendi eldegirmeninde o6gutir ve onu
topraga eker; dyle ki, bu eylemlerinin tahila yapilan cesitli
islemleri sembollestirdigi besbellidir.

Metinde gorulen bir kopukluktan sonra, El'in, diisun-
de, Baal'in yasamda oldugunu goérdaginu 6greniriz. Sevin-
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cinden agz1 kulaklarina varr; olanca gicuyle seslenerek
Baal'in yasamda oldugunu soyler; haberi, bagirarak, bakire
Anat'a ve Sapas'a duyurur. Ne var ki, Baal'in yasamda ol-
dugu kabul edilmekle birlikte, kimse nerede oldugunu bil-
memektedir ve "Kudretli Baal nerede?", "Prens, yerin efen-
disi nerede?" cighklan ortalig1 sarar. Baal'in yeryuzinde
bulunmadig1 bu sirada, ardilinin kim olacag sorunu orta-
ya atilir ve Aserah, oglunun bos tahtin hak sahibi oldugu-
nu ileri sirer. Bunun uzerine oglu Astar, tahta ¢ikip otu-
rur; ama ayaklarinin tahtin ayak konacak basamagina ula-
samayip kisa kaldigin1 gorur; kafas1 da tahtin basin daya-
nacagl tepesine ulagamamaktadir. Bu durumda tahttan
iner ve Zafon Dagi'min doruklarinda yonetebilecek capta
olmadigini bildirir.

Bundan sonra, Baal'in yoklugundan dolay:1 topragin
kavrulmus durumda oldugunu anlatan bir betimlemeyle
karsilagiriz; sonra,"Tanrilarin Mesalesi" [gunes-tanri] Sa-
pas kayip tanriy1 aramaya cikar. "Baal-Mot destan1" olarak
adlandirabilecegimiz bu 6ykuniin son sahnesinde Baal'in
Zafon Dagi'ndaki tahtina yeniden ¢ikarken, yeniden yasa-
ma donmus gorilen Mot ile yeni bir kavgaya girismis ol-
dugunu goruriz. Aralarinda korkung bir kapisma basla-
mustir. 1ki tanri, bogalar gibi birbirlerine suserler; kisraklar
gibi birbirlerini ciftelerler ve her ikisi de yere diiser. Sapas
kavgacilar aywrir ve aralarinda bir tur uzlasmaya varilr.
Baal yeniden tahtina kavusur ve yandaslarin1 6dullendirir.
Siir, icinde yazmanin adi ve Ugarit kentinin kralimin adi,
yani siirin yonetimi sirasinda yazildig: kralin adi olan Nig-
mad yazih bir kolofon? ile sona erer. Bu bize, siirin yaziya
dokuldugu tarihi, MO 14. yiizyilhn ortasindaki Amarna do-
nemine yerlestirebilme olanagini verir. Ama siirin icindeki
malzeme ¢ok daha eski olsa gerek. Ugarit kenti, Asur uy-

a  Kolofon, eskiden elyazmasi ve bask: kitaplarimin sonuna konan, icinde kita-
bin bashg), yazmanin, basimcinin adi yazih bulunan amblemdir (¢.n.).
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garhigy ile Misir uygarhginin etki alanlarimin ¢akistigr bir
bolgede yer almaktadir; dolayisiyla bu kuzey Kenan ulkesi
mitoslarinda hem Akad hem Misir mitolojisinin belirgin
izleri gorulir.

Baal ile iliskili olup, Baal destaninin bir pargasi olma-
yan, ama Ugarit mitolojisinin anlatildig1 bir yazida ele alin-
madan gecilemeyecek iki mitos daha vardir: "Hadad Mito-
su" ve "Anat ile Yaban Okuzi Mitosu".

Hadad Mitosu

Bu mitosu iceren tablet kirik dokuktir ve tizerinde anlati-
lanlar ¢ok belirsizdir. Dahasi, tabletin mitosun timunit
icerip icermedigi de belli degildir. Bununla birlikte, tablet-
ten, Baal mitoslar1 ¢cemberi hakkinda bir par¢a daha ayrint1
saglayabilmeye yetecek kadar anlam cikarilabilmistir. Ha-
dad, Baal'in gokgurultusu-simsek-tanr1 karakterini goster-
digi zaman verilen oteki adidir. Hadad sozcuguyle "Eski
Ahit"te, ornegin Suriye krallarinin adlarinda, Ben-hadad
ve Hadad-ezer gibi teoforus (tanri-tasiyan)? adlarda sik sik
karsilasilir.® Bu mitosta, Denizin Hanimefendisi Aserah'in
ve ay-tanr1 Yarik'in hizmetgi kizlari, Baal'in saldigi, kendi-
lerini kurt¢ukmus gibi yutan canavar varliklara karsi yar-
dimini dilemek uzere, El'e gonderilirler. El, kendilerine, 1s-
s1z yerlere gidip saklanmalarim ve burada yaban okiizleri-
ne benzeyen boynuzlu ve horguglit yabanil hayvanlari do-
gurmalarini soyler. Baal-Hadad bunlari gérecek ve avlama-
ya kalkacaktir. Hizmetgi kizlar El'in dedigini yaparlar ve
Baal onlarin bu dogurdugu yaratiklar1 avlama hevesine tu-

a  Ornegin ad1 "Aton'un Hizmetcisi" anlamina gelen Misir Firavunu Akh-
en-Aton'un (baz1 kaynaklarda Ahenaton, bazilarinda lkhenaton) adinda ol-
dugu gibi, icinde bir tanrinin adinin da gegtigi isimler (¢.n.).

b Ornegin bak. Kitabt Mukaddes (1981 Turkce baskis)) "Birinci Kirallar”
kitab1 20:1'de s6zii gegen Suriye kralt Ben-Hadad (¢.n.).
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tulur. Ne var ki, bu av tanrinin basini belaya sokar; avla-
maya c¢alistigr hayvanlarca yakalanir ve bir batakhiga bira-
kilarak camura batmis ¢aresiz duruma dustugu icin, yedi
y1l ortalikta gérunemez. Yoklugu sirasinda yeryuzunde di-
zen bozulup kaos bas gosterir. Tann kardesleri kendisini
aramaya cikar ve onu bularak sevinirler. Bu mitosun, Ba-
al'in olusi ve Anat'n onu aramaya ¢ikis1 oykisiunun bir
bagka versiyonu oldugu besbellidir. Bu mitos ayni zaman-
da, Tammuz'un yeralti diinyasina gidisi ve Istar'in da onu
kurtarmak icin oraya inisi izerine olan Sumer-Akad mito-
sunun bir yansimasidir.

Anat ile Yaban Okuzu

Bu fragment, lbraniler arasinda 6limle cezalandirilabilen
bir eylem olarak gorilen2 hayvanla cinsel iligkinin,
Kenanllar arasinda kutsal 6neme sahip bir eylem olarak
gorulip kutsanmis oldugunu ortaya koymasi bakimindan,
ilgiye deger bir nitelik tasimaktadir. Mitos, [Baal'in kizkar-
desi] tanrica Anat'l, Baal'in nerede oldugunu sorusturur-
ken gosterir; Baal'in hizmetgileri Anat'a, Baal'in avlanmak
icin ciktigini soylerler. Anat, Baal'in ardindan gider ve Ba-
al'i bulur; Baal Anat'a tutulmaktan kendini alamaz. Daha
sonra Baal, bir inek bicimindeki Anat ile cinsel iliskide bu-
lunur. Fragment, Anat'in Baal'e su sozleriyle sona erer:
"Baal'in yaban okiizu bir oglu oldu; bulutlarin binicisine
bir yabanil 6kuz dogdu." Kudretli Baal bundan hosnut
olur. Bu mitos ayn1 zamanda, Misir'da Firavunlarin evlen-

a  Bkz. Kitabhi Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Levililer", 18:22-23 "Kadinla
yatar gibi erkekle yatmayacaksin; menfur seydir. Ve hicbir hayvanla kendi-
ni murdar etmek igin yatmayacaksin ve kadin hayvanla yatmak i¢in 6ninde
durmayacak; rezalettir" ve 20:15-16'da "Ve bir hayvanla yatan adam mutla-
ka oldurulecektir; hayvan da oldureceksiniz ve kadin bir hayvana yanas-
mak uzere onun yanmna giderse, kadim ve hayvam oldureceksiniz..." den-
mekte (¢.n.).
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melerinde kutsal olan oglan kardes kiz kardes evliligi uy-
gulamasini da yansitmaktadir. "Zeus ile lo" Yunan mitosu-
nun kokleri, bu Kenan mitosuna dek dayanabilir.

KERET EFSANESI

Bu acayip, merakli 6ykn, ikisi iyi durumda korunmusken,
igunciusit bozuk olan ¢ tablet tizerinde bulunmaktadir.
Arada bosluklar vardir ve tgten fazla tablete yazilmis olup,
onlarin yitmis olmalar1 olasihg1 da vardir. Bununla birlik-
te, oykunuin ana cizgileri uizerinde genel bir gorus birligi
saglanmis bulunmaktadir; gene de bilginler oykunin yo-
rumlanmasinda birbirlerinden énemli ¢l¢ude ayrilmakta-
dirlar. Kimileri oykuntin tarihsel bir temele dayandigini
dustinirken? kimileri, icinde, guclu bir mitos karakteri
gosteren bir kult efsanesi gormektedir.? Siirin, Ugarit'in
krali Nigmat", kendisine bu siirin kahramani1 Hubur Krali
Keret gibi tanrlastirilmis bir ata vererek, yiuceltmek igin
yazildig1 da ileri surtalmustiir.# Her ne olursa olsun, iginde-
ki mitolojik 6ge, onun Kenin mitolojisinin anlatildig1 bir
yapita alinmasini hakl kilacak kadar belirgindir.

"Keret Efsanesi" ya da "Keret Mitosu" denen metne
gore, Hubur Krali Keret, esini, ¢ocuklarim ve sarayimni yi-
tirmenin acisi i¢indedir. Dustugu bu koétit duruma dogu-
nurken, bir duste tanr1 El, kendisine gorunir ve yas tut-
maya son vermesini, yikanip [kokulu] yaglar surinmesini
ve kendisine bir kurban sunmak tizere yuksek bir kuleye
citkmasinmi buyurur. Daha sonra "Udom" denen, kimi bil-
ginlerin Kitabt Mukaddes'te ad1 gecen ve tarihteki Edon
kenti oldugunu ileri siirdukleri bir kente sefer hazirlamasi-
n1 ister. Udom krali Papil, kendisine rusvet olarak buyik
zenginlikler onerecek, ama o bu tur onerileri reddedip, Pa-
pil'den, kiz1 Huriya'y1 kendisine kar1 olarak vermesini iste-
yecektir. Keret, El'in dediklerini yapar ve Udom'a dogru
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yurirken, Sidon kentinin tanricasi Aserah'a bir adakta bu-
lunarak, tanriga girisimini basariya ulastirirsa, kendisine
cok altin ve gumus verecegini soyler. Keret, Papili kizini
kendisine vermeye zorlama isinde basariya ulasir ve Keret
ile Huriya'nin evlenmeleri buyik bir solenle kutlanir. Zi-
yafete Ugarit'in tum tanrilar1 katilirlar; ve tanri El, kral Ke-
ret'i, basindan bir kupa sarap dokerek kutsar ve kendisine
yedi oglan ¢ocugu ve yedi kiz cocugu verecegine soz verir.
Ogullarindan birini, Keret'in ardili olarak tahta cikabilecek
niteliklere sahip olabilmesi i¢in, tanrica Aserah ve tanriga
Anat emzirecektir. Verilen tum bu sozler yerine getirilir;
ne var ki Keret, Aserah'a adagini yerine getirmez; ve bunu,
Aserah'in kendisine karsi duydugu o6fkenin urunii olarak
gorulmesi gereken yikimlar izler. Keret hasta diser ve
olum noktasina varmis goruntr. Ogullarindan biri olan El-
hu, bu duruma c¢ok tzulmiistir; ¢iinkt daha énce babasi-
nin tanri soyundan geldigine ve olumsiz olduguna inan-
maktaymis. Ayn1 zamanda kralin hastaliginin bir sonucu
olarak, yagmurun yagdirilmayip trunun tehdit edildigi yo-
lunda Baal destaninda da karsilastigimiz bir tema islenir.
Keret, oglu Elhu'ya, kendisini teselli etmeye ¢ahsarak za-
man yitirmemesini, bunun yerine, ad1 "sekizinci kisi" anla-
mina gelen,’ i¢i aciyla dolu bulunan Titmanat ¢agirmasi-
n1 ister. Titmanat, El'e sunulacak kurbanin hazirlanmasin-
da Elhu'ya katilacaktir; Elhu, verimliligin (bereketin) tlke-
ye geri donmesinin saglanmasi igin Baal'e bir yag adag1 su-
nar. Lutpan, yani bir ad1 da Lutpan olan El, toplanmis
tanrilar arasinda, iclerinde Keret'in hastaligina ¢are bulabi-
lecek birinin bulunup bulunmadigini anlamak icin yedi
kez sorusturma yapar. I¢lerinden hicbirisi bir ¢care bulama-
yinca, El, hastalig1 surup ¢ikaracak bir afsunu kendisinin
yapacagini soyler ve bu amagcla bir tutam hayvan pisligini
alir. Bu noktada tablette bir kopukluk vardir; daha sonra
El'in, ad1 Satagat olan bir sagaltma tanrigasini, yuz kentin
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ve kasabanin uzerinde ucup, Keret'i hastaligindan kurtara-
cak bir care arastirip bulmasi i¢in gonderdigi yazihdir.
Tanrica careyi bulur; bunun tzerine bu tanriganin 6limi
yendigi soylentisi yayilir. Gergekten, Keret'in istahi yerine
gelir ve kalkip yeniden tahtina ¢ikip oturur. Bu sirada, en
buyik oglu olan Yassib, babasinin tahtini ele gecirmeyi
planlamaktadir; Keret'in hasta odasina giderek, kendisinin
cukura inmek tuzere oldugunu soyler. Yassib, babas1 Ke-
ret'in tahtindan inip yetkisini kendisine vermesini ister. Si-
ir burada, 6fkeden cilgina donmus babanin Yassib uzerine
yagdirdig1 korkung bir lanetle sona ermektedir.

Bu ilging efsanenin temelinde, geleneklesmis tarih bil-
gisinin aktardig1 baz1 tarihsel olgular yatiyor olabilir; ama
siirin daha ¢ok mitolojik nitelikli olup, baz1 boliimlerinin

rittielle ilgili bulundugunu gosteren ipuglar verdigi orta-
da.

AGAT EFSANESI

Bu efsaneden zamanimiza kalabilmis parcalar, ikisi iyi du-
rumda olan, uguincisi kotu bicimde hasar gormus ug tab-
let tizerinde bulunmaktadir. Bununla birlikte, Ugarit me-
tinleri uzmanlari, 6ykunun ana ¢izgileri iizerinde genel bir
uzlasma icindedirler. Virolleaud'nun editio princeps'i, "Da-
nel Efsanesi" bashigini tasimaktadir; ama metin uzerinde
daha sonra yapilan c¢alismalar, siirin kahramaninin Da-
nel'in oglu Agat, ve konusunun, Agat'n olusu ve dirilisi
uzerine oldugunu gostermistir.

Siirin acihis sahnesinde kral Danel, ya da Daniel, bir
ogul sahibi olabilmek icin tanrilara ziyafet cekerken goste-
rilmektedir. Baal, Danel icin aracilik eder ve El, Danel'in
bir oglan sahibi olacagi s6ziinu verir. Haber Danel'e ulasti-
rilir; Danel buna ¢ok sevinir ve karisinin yanina gider. Ka-
rist gebe kalir ve Danel'in soyunu surdurecek, bir evladin
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anababasina karsi yerine getirmesi gereken tum gorevleri
yapabilecek bir oglan dogurur.

Daha sonra Danel, harman yerinde dullara ve yetimle-
re adalet dagitirken gosterilir; zanaatg1 tanr1 Kothar-u-
Khasis, yaninda bir yay ve oklarla birlikte, Danel'e yakla-
sirken gorulur. Kral, karisina, Kothar ve yanindakiler i¢gin
bir sélen hazirlamasini buyurur ve téren sirasinda bu tan-
risal konugunu yay1 ve oklar1 kendisine vermesi igin ikna
eder ve sonra bunlar1 alip oglunun dizi dibine birakar.

Tanriga Anat, Danel'in oglu Agat'in bu yay ile gosterdi-
gi hiinerleri gorunce, yaya sahip olmak ister ve karsilik ola-
rak Agat'a pek cok altin ve gimus onerir. Agat yayindan
ayrilmak istemez ve Tanriga'ya ona benzer bir yay1 kendine
yapmasini 6gutler. Tanriga isteginde diretir ve yay1 kendi-
sine verecek olursa, kendisini Baal gibi olumsuz kilma so-
zu verir. Agat, yazgisi 6lmek olan insana olumsuzluk veri-
lemeyecegini soyleyip, Tanri¢canin onerisini, onu asagila-
yarak geri ¢evirir ve yayin bir erkek silah1 olup bir kadin
tarafindan kullanilmamasi gerektigini ekler. Bunun uzeri-
ne Anat, tanr1 El'e ugar ve tanrilarin krali olan bir kimseye
soylenmesi biraz garip kacan tehditlerle, Agat'in yaym el-
de edebilmek icin kurdugu planlarini uygulama iznini on-
dan koparir. Tanrica daha sonra, savasc1 dogal bir tur ku-
cuk tanr1 gibi gorinen Yatpan'a gider; ve ona, Agat yemegi-
ni yerken uzerine ugabilip, onu yukaridan vurarak yere ¢a-
lip, yay: ele gegirebilmesi icin, kendisini bir akbabaya (ya
da kartala) donusturecegi bir 6neride bulunur.

Bununla birlikte, Tanrigca'nin, Agat 6ldurmeyi distin-
meyip, onu yalnizca bayiltmak dustuncesinde oldugu anla-
silmaktadir. Yatpan, Anat'in planimi uygularken Agat1 6l
duriir; yayr alip goturiirse de, yay kirihp yiter, ya da suya
duser; ve Anat istegine kavusamadigindan duskirikligina
ugrar. Agat'in 6lusii uzerinde aglar ve onu yasama geri ge-
tirecegini soyler; ki Agat kendisine yay1 ve oklar1 verebil-
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sin ve yeryuzune bolluk geri gelebilsin; ¢unku, Agatin
olumi, Baalin 6lumunde oldugu gibi, kurakhiga ve iyi
irin alinamamasina neden olmustur.

Burada sahneye, yeni bir kisi, Agatin kizkardesi Pugat
ya da Pagat cikar. Pagat, akbabalarin harman yeri tizerinde
dolandiklarini, ulkedeki kisirlik belirtilerini gorur ve Da-
nel'den bu konuda bir seyler yapmasini yalvararak ister.
Danel'in aldigi tim onlemler basarisiz kalir ve tlkede, ay-
nisiyla Baal destaninda oldugu gibi, yedi y1l suren bir ku-
rakhk ve achik gorulur. Agatn 6lduga, Anat tarafindan 6l-
duruldugu haberini veren haberciler gelir; Danel, oglunun
katilinden 6ctinu alacagina ant icer. Akbabalardan hangisi-
nin Agat'in 6lusuniin pargalarini yuttugunu ortaya ¢ikara-
bilme olanag1 saglamasi icin Baal'e yakarir; ki onlar1 geri
alabilip uygun bi¢imde gomebilsin. Danel'in, oglunun par-
calarim1 akbabalarin anasi Sumul'da bulmasina dek Baal,
akbabalar1 bir bir asagiya indirir. Danel, Agat'in 6lduruldu-
gu yerin yakinindaki ug kenti lanetler ve sonra da sarayina
doniip Agat icin yedi yil yas tutar. Ote yanda Pugat, 6¢ al-
ma planini uygulamaya calisir ve Agat'in 6ldarilmesindeki
rolinu bilmeksizin, Yatpan'a kendi adami olarak ¢alismasi
onerisinde bulunur. Efsane Agat'in dirilisiyle sona eriyor
olsa gerek; ama [bununla ilgili olabilecek] bazi tabletlerin
yitmis oldugu agik.

Danel i¢in sik sik kullanilan sifatlardan biri "Refa'nin
adam1''dir. I¢lerinden birinde Danel'e "Refa'nin adami"na
deginis bulunan ve Repum denilen bazi varliklarin yaptik-
lariyla ilgili bulunan ti¢ kirik tablet vardir. Bu tabletlerde
ayni zamanda Baal'in tahta cikis torenine de bir deginme
bulunmaktadir; boylece tabletler, Refa'nin adam1 Danel',
Repum'u ve Baal'i birbirleriyle iliskilendirmektedirler; ama
bu tabletler Agat efsanesine ait gérunmemekte. Burada
sozlerinin edilmesinin nedeni, Ibrani mitolojsisiyle bir bag-
lantilarinin bulunmasi yuziundendir. "Eski Ahit"te Refa- -
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lar'a,® a) oliler ya da hayaletler olarak, ve b) Ibraniler yer-
lesmeden 6nce Kenan ulkesinde oturmakta olan bir irk ya
da kabile olarak, birka¢ deginmede bulunulmaktadir. So-
zunu ettigimiz tablet fragmentlerinde, Repumlar [Kitab
Mukaddes'in Refa'lar1] anlasilan El tarafindan, Baal'in yeral-
t1 diinyasindan geri donup tahta cikisi ile baglantih goru-
nen bir solene ve bir kurban térenine ¢agrilirlar. Repumla-
rin, "Repu-Baal" titrini tagiyan birinin onderliginde sekiz
kisi olduklar1 anlasiliyor. $6lene arabalar icinde, ya da at-
lar, esekler uizerinde gelirler. Dolayisiyla Driverin ve Gor-
don'un, anlamlar1 net olmayan s6z konusu metinlerin ¢ev-
rilmesinde sunduklar1 gibi, onlar1 hayalet ya da tayf say-
mak uygun gorunmuyor. Haklarinda en cekici yorum, on-
lar1, tarlalarin verimliliklerini saglamak amaciyla yapilan
ritiiellerde yeri olan ve Baal'in tahta ¢ikisini kutlayan sen-
likte 6zel bir yeri bulunan kralin yaninda gériinen kult go-
revlileri olarak goren Dr. John Gray tarafindan ileri surul-
mustir.” Dolayisiyla bu ¢ fragmentin uzerinde, tabletler-
de anlatilan tiirden senliklerde okunan bir ritiiel mitosu
bulunabilir.

Soz edilmeye deger iki Ugarit mitosu daha vardir: "Se-
her ile Selim" mitosu ve "Nikkal ile Kathiralar" mitosu.

SEHER ILE SELIM
(SABAH ILE AKSAM'IN DOGUSLARI)

Bu ilgi ¢ekici metin, bir tir rittel mitosu olmanin tum be-
lirtilerini gosterir. Cizgilerle episodlara ayrilmistir ve her
bir episod da, rittiel eylemlerinin nasil yurutilecegini ve-
ren rubrikler (belirgin, farkli harfli yazilar) eslik eder. Siir
ya da ilahi, esirgeyici tanrilara birkag¢ kez yinelenen bir ya-
kar1 (dua) ile baslar. S6z konusu esirgeyici tanrilar, mi-
tos'ta doguslar1 anlatilan Seher ile Selim adl ikizlerdir. Do-
gum sirasinda kotu etkileri uzaklastirabilmek icin, icinde
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kisirhik tanrist Mot'un bir temsilinin dovualdugu ve asagi-
layici islemlerden gecirildigi bir apotrofik (hedef alinan
orada bulunmayan kisiye ardindan seslenen) bir ritiel ya-
pilir. Bunu, iclerinde bir kegi yavrusunun (cepisin) sutle
pisirilisi gibi eski Ibranilerde kurban térenlerinin nasil yiu-
rutilecegini kurallara baglayan diizenlemelerde yasaklan-
mis olan® bir rituelin de bulundugu, asil ritiiele giris nite-
ligindeki ritiellerin anlatilmasi izler. Daha sonra, tanrica
Aserah ve tanrica Rahmaya'y1 gebe birakmak icin yakla-
san El'in erkini artirma niyetiyle, cesitli ritueller yapilr.
Bu tanricalar, énce ikiz tanrilar olan Seher ile Selim ikili-
sini dogurur; onlardan sonra deniz tanrilar1 olarak goru-
nen bir ikinci ikiz tanriy1 diinyaya getirirler. Gaster, bura-
da Kenanlilarin yaz baslarinda ilk meyveler (turfan) senli-
ginde yapilan bir rittelin metniyle kars1 karsiya oldugu-
muzu ileri suirmugtir.®

NIKKAL ILE KATHIRALAR MITOSU

Bu siir, yaz tanris1 Hiribi'nin kizi, topragin meyvelerinin
tanrigasi olan Nikkal'in, ay-tanr Yarik ile evlenisini anlat-
maktadir. Bilge tanricalar olan Kathiralar, evlilik icin ge-
rekli seyleri saglamalar icin ¢agrilmislardir; ve Yarik'in ge-
lin (baslik) bedeli olarak pek ¢cok armagan vermesinin ge-
rekecegi duyurulmustur. Driver, Kathiralarin Yunan mito-
lojisinin Graialar'na denk disen kisilikler olabilecegini
ileri surmustir.10 Kathiralardan, Danel'in evliligi ile ilgili
olarak soz edilmis ve kendileri "kirlangiclar" olarak betim-
lenmislerdir; ¢uinku kirlangiclar dogurganlikla ve dogumla
iliskilendirilirler.1! Aracilik yapmak tuizere Hiribi ortaya ¢1-
kar ve Yarik'e gelin olabilecek oteki kisileri onerir; ama gu-
vey, Hiribi'ye, Nikkal'den baska bir gelin almamakta karar-
11 oldugunu bildirir. Bashk parasinin tartihisi anlatilir ve si-
ir evliligi neseli sarkilarla kutlayan kisiler olan Kathiralara
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yapilan bir dua ile sona erer. Bu siirin, 6lumli gelin igin
bir dugun kasidesi (epithalamium) oldugu ve Kathiralarin
en gencinin adi olarak verilen adin gercek gelinin ad1 ol-
dugu ileri suralmustur.!2 Bu dogru olabilir; dogruysa, sii-
rin yazilmasina neden olan olayin bir kral evliligi olabile-
cegi soylenebilir ve onu kutlayan siir, Ibrani siirinde "Mez-
murlar" kitab1 45'te gorulen benzeri dugun sarkilan ile
karsilastirilabilir.

Ugarit mitolojisi ile ilgili bu agiklamay1 kapatirken,
buraya alinan metinlerin son derece bozuk durumda ol-
duklarini ve metinlerde sesli harfleri gosteren isaretlerin
bulunmamasindan dolayi, pek ¢ok seyin bulanik, belirsiz
kaldigini ve cevirilerin genellikle kestirimlere (tahminlere)
dayandigini belirtmeliyiz. Gene de verdigimiz o6zetlerin,
bilginlerin, oykilerin ana cizgileri ve bu ilgin¢ mitoslarin
onemi hakkinda vardiklar1 genel bir gorus birligini temsil
ettiklerini soyleyebiliriz. S6z konusu metinler, hem Misir
mitolojisinden hem Babilonya mitolojisinden etkilendikle-
ri, Babilonya mitoslarindan gelen etkinin agir bastig1 yo-
lunda ipuglari veren acik belirtiler gostermektedir. Ote
yandan, Kenan mitolojisinin Ibrani siiri ve mitolojisi tizeri-
ne belirgin izler biraktigl da ortaya konmus bulunmakta-
dir.
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Dérdiincii Bolim

Hitit Mitolojisi
1Y

Gectigimiz (ondokuzuncu) yuizyilin ortalarina dek, Hititler
hakkindaki tim bilgimiz, Kitabi Mukaddes'in "Eski Ahit"
bolumiinde Israil ogullarinin yerlesmelerinden 6nce Kenan
ulkesinde yasamakta olan halklar sayilirken onlarin adlari-
nin? da gecmesiyle sinirhydi. Abram (Ibrahim) Hebron'un
yakinindaki Magpela magarasin1 Hititlerden satin aldi ve
Hitit ordusunun yaklasmasi, Suriyelilerin, Israil kralliginin
Omri hanedani zamaninda, kralligin baskenti Samiriye (Sa-
marra) uzerindeki kusatmalarini kaldirmalarina neden ol-
du.! Peygamber Hezekiel, Yerusalim (Kudus) halkini Hitit
soyundan olmakla kinad1.2 Ne var ki son yarim yuzyil i¢in-
de, Winckler'in Hattusas kentinde, yani Hitit imparatorlu-
gunun eski bagkentinin éren yeri olan Bogazkoy'deb yapti-
g1 kaz1 ve bircok bilginin Hitit ¢iviyazisini ¢ozup cevirme
yolunda verdigi buyuk emekler, (kendileri bu ad1 kullan-
mamakla birlikte) Hititlerin 1.O. 3. binyilin baslarinda

a  Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Tekvin", 23:10'da ve "lkinci Kiral-
lar", 7:6'da "Hitti" biciminde gegmektedir (¢.n.).

b Corum'un, ilge yapilinca "kéy" adi yarasmaz dusuncesiyle olmal, ad1 degis-
tirilip "Bogazkale" yapilan yerlesim yeri (¢.n.).
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Anadolu'ya yerlesen, 1.0. 1225 yilina dek siiren bir impara-
torluk kuran ve eskicag Yakindogusu politikasinda ¢ok
onemli bir rol oynayan, Sami asilli olmayan istilacilar ol-
duklarini ortaya koymus bulunmaktadir. Bogazkoy arsivle-
rinde on binden fazla tablet bulundu ve bu énemli yazin
yigini icinde, hakkinda simdi bazi agiklamalarda bulunma-
muzi gerektiren ilgin¢ mitolojik malzeme de cikti. Hitit ¢a-
lismalarinin daha emekleme evresini asmis olmadig1 soyle-
nebilir ve bugiine dek bulunmus olanlardan daha fazla mi-
tos gun 1s181na ¢ikarilabilir; ama bugun elimize ge¢mis bu-
lunup Hitit bilginlerinin becerileriyle yararlanmamiza su-
nulanlar bile, Babilonya dininin tuzerlerindeki etkisini
gostermektedir; s6z konusu mitoslarin kendilerine 6zgi
son derece farkli bir karakter tasimalari, bu gercegi degis-
tirmez. Bu mitoslarin kendilerine 6zgii nitelikleri, iclerin-
de, buraya dek ele aldigimiz ulkelerin mitoslarinda goru-
lenden ¢ok daha fazla folklor 6gesi bulunmasi ve bazi bil-
dik Avrupa halk oykulerinin ve Mdrchen'inin? ge¢misleri-
nin, bu ilging Hitit mitos ve efsanelerine dek izlenebilmesi
gibi ozellikler tasimalaridir.

Hititlerin kokenleri, dinleri, yazinlar ve sanatlar1 hak-
kinda daha fazla bilgi edinmek isteyenler, Dr. O. R. Gur-
ney'in The Hittites® adli, Pelican basimi kitabinda, konu-
nun, hayran kalinacak bir yetkiyle kotarilan sunulusunu
bulacaklardir.

Hitit mitolojisinin temel niteliklerini gostermek i¢in
burada ele alinan ti¢ mitos, Profesér Albrecht Goetze tara-
findan cevrilmis olup, 6zetlenmis bigimleri, Pritchard'in
bu tir calismalarda onsuz edilemez derlemesi olan, The
Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament
basligini tasiyan, buraya dek sik sik gondermede bulundu-
gumuz yapitinda gorulebilir.

a  Masal (¢.n.).

b Turkge gevirisi; O. R. Gurney, Hititler, cev. Pinar Arpacay, Dost Kitabevi
Yay., Ankara, 2001 (¢.n.).



ULLIKUMMIS MITOSU

Bu mitosun temelinde yatan, daha once Akad ve Ugarit
mitoslarinda karsilastigimiz, yabancimiz olmayan motif,
yash ve geng¢ tanrilar arasindaki rekabettir. Anus, yani
Akadca'da ad1 Anu olarak gecen gok-tanri, babasi Alalus'u
tahtindan uzaklastirmistir; ve daha sonra da kendisi oglu
Kumarbis? tarafindan tahttan indirilmistir. Kumarbis'in
Anus ile kavgalan sirasinda, Firtina-tanrininb dogmasiyla
sonuglanan bazi gelismeler gorulur ve baba ile ogul arasin-
daki bitimsiz ¢atisma [bu kez Kumarbis ile oglu Firtina-
tanr1 arasinda] vyenilenir. Mitos, Kumarbis'in firtina-
tanri'ya bir rakip yaratmak icin bazi yollara bagvururken
gosterilmesiyle baslar. Habercisi (ulagl) Imbaluris', 6gu-
duni alabilmek icin "Deniz"e gonderir. Deniz-tanriga Ku-
marbis'i evine ¢agirir ve onun igin bir solen hazirlar. Tan-
ricamin verdigi 6gudin bir urunu olarak, Kumarbis, veziri
Nikisanus'u "Sular"a gonderir. Bundan sonrasi pek acik
degildir; daha sonra Kumarbis'in, olasilikla yer-tanrica'dan
bir ogul sahibi oldugunu duyariz. Ogluna Ullikummis adi-
ni1 verir ve Imbaluris'i, olasilikla yeralt1 tanrilar olan Irsir-
ra'lara gonderir ve bu tanrilarin Ullikummis'i karanlhk top-
raga alip, onu uzerinde ulu bir diorit tasi situnu olana dek
buyuyecegi yer olan Ubelluris'in sag omuzu tuzerine koy-
malarin1 buyurur. Ubelluris, Atlasc gibi, diunyay1 omuzla-
rinda tasiyan bir tanridir. Daha sonra Ullikummis'in buyu-
mesi anlatilir. Denizden, boyu 9.000 fersah ve cevresi
9.000 fersah$ olana dek bir kule gibi yikselir. Tanrilarin

a  Turkce kaynaklardaki transkripsiyonlarinda "Kumarbi" olarak gegmekte-
dir; Bkz. H. G. Guterbock, Kumarbi Efsanesi, Ankara, 1945 (¢.n.).

b Tesub; burada nedense ad1 verilmemis (¢.n.).

¢ Atlas, Yunan mitolojisinde, Titan lapetos ile Okeanos'un kiz1 Asia'nin oglu
olup, gokyuzinu omuzlar1 uzerinde tutan tanr olarak bilinir; daha sonra
dinyay! omuzlarinda tagidign dasanalmustar (¢.n.).

¢ Fersahicin bkz. 63n (¢.n.).
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dehsetle acilan gozleri oniinde [bas1] goge ulasir. [Oyle ki)
firtina-tanri'nin esi Hepat [gittikce buiytiyen Ullikummis'in
iteleyip yerini doldurmasiyla] tapinagindan surulir. Koca-
sina bir haberci gonderir ve bu haberci, Tanriga'nin kocasi
Ea'nin evi olan Apsu'ya gidip, Ea'nin yardimini ister. Bura-
da, Akad Yaratilis Destani'ndan malzeme alma durumu
apaciktir. Tanrilarin meclisinde, Ea tanrilara, insanhigin bu
canavarca varlik tarafindan yok edilmesine nigcin izin ver-
diklerini sorar. Oysa Enlil nelerin olup bittigini bilmemek-
tedir. Ea, Ubelluris ile gorusmek uzere ona gittiginde,
Ubelluris'in de sirtinda tasimakta oldugu fazladan yukin
ne oldugunu bilmedigini gorur; bunun tuzerine sag omu-
zunda dikilmekte olan diorit-adami gorebilmesi icin, Ubel-
luris'i kendi cevresinde dondurerek onu goérmesini saglar.
Daha sonra Ea, tanrilarin ambarlarindan, ge¢miste yer ile
gogu birbirlerinden ayirmis olan eski bakir bicag: getirmek
icin yash tanrilara bagvurur. Bu yolda Ea'nin sunlar1 soyle-
digini goruruz: "Dinleyin, siz ey Eski tanrilar, siz eski soz-
leri bilen eski tanrilar. Babalarin ve atalarin eski ambarini
acin. Babalarin eski muhtrlerini getirsinler ve sonra onlar
[kapilar] gene o miuthurle mithurlensin. Gok ile yeri kesip
birbirinden ayirdiklar1 eski bakir bigagi ¢ikarsinlar. Ku-
marbis'in tanrilara kars1 koyacak bir rakip olarak yarattig:
diorit-adam Ullikummis'in ayaklarim kesip koparsinlar."3
Daha sonra Ea, korkuya kapilmis tanrilarin meclisinde, Ul-
likummis'i sakatladigim bildirir ve kendilerinin 6ne cikip
. bu dev ile savasmalarini énerir. Firtina-tanri, savas arabasi-
na atlar ve arabasimi Ullikummis ile savasmak tuzere ileri
surer. Tablet burada kopuktur; ama yitik boliminde firti-
na-tanrinin kazandig zaferin anlatldigindan kuskulanmak
icin ortada bir neden yok. Burada, Kitabt Mukaddes'in "Da-
niel" kitabinda karsilastigimiz, Nebukadretzar'in ulu hey-
kelinin, dagdan, el degmeden kesilmis tas tarafindan yikili-
sinin anlatildigl disit animsatan bir yanki bulunsa gerek.
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Orada tas, heykeli, demirden ve balciktan yapilmis ayakla-
rindan vurup, onu yikmaktadir.# Ullikummis mitosu ayni
zamanda, insanligin yok edilmesi girisiminin bir baska
versiyonunu sunmaktadir; ve bu girisimin, Ea'nin ise ka-
rismasiyla basariya ulasamadigi anlatilmaktadir.

ILLUYANKAS MITOSU

Bu mitos, bir daha eski, bir de daha yeni versiyonu olmak
uzere, iki versiyonuyla elimize ge¢mis olup, ejder Illuyan-
kas'in oldurilusuyle ilgilidir. Bir once ele aldigimiz Hitit
mitosunda oldugu gibi, bunda da bir¢ok folklor motifi bu-
lunmaktadir. Daha eski versiyonunun basindaki sunus ni-
teligindeki notta, bunun, goégiun firtina-tanrisinin Purilli
Senligi'nin kult efsanesi oldugu ve bu versiyonun artik an-
latilmadig1 soylenmektedir. S6z konusu olan [Purilli] ola-
silikla Yeni Y1l Senligi'dir ve s6z konusu mitosun Babilon-
ya Yaratilis Destani'nda kutlanan, ejder Tiamat'in 6ldiru-
lust mitosu ile baglantisi vardir.> Eski versiyonda ejder 11-
luyankas, firtina-tanriy1 yenilgiye ugratmaktadir. Bunun
uzerine bu tanri, yardim istemek icin tanrilar meclisine
bagvurur; ve tanrica Inaras, ejdere karsi bir tuzak hazirlar.
Bircok kabi sarapla ve cesitli ickilerle doldurur ve kendisi-
ne yardimci olmasi i¢in Hupasiyas adinda birini cagirir.
Adam, Tanriga'nin kendisiyle uyumasi (yatmasi) kosuluyla
ona yardimci olmay1 kabul eder. Buna uygun olarak, Tan-
rica onun kendisiyle uyumasina izin verir; Tanrica daha
sonra onu ejderin kovugunun yaninda bir yere saklar; ken-
disi ise, suslenip guzellesir ve ejderi ¢ocuklariyla birlikte
disar1 ¢ikmaya kandirir. Ejder ve ¢cocuklar: tum kaplar di-
bine dek icip bosaltirlar [sistiklerinden ya da sarhoslukla-
rindan] kovuklarina geri donemeyecek duruma gelirler.
Bunun uzerine Hupasiyas, saklandig1 yerden cikar, ejderi
bir ip ile baglar ve firtina-tanri, 6teki tanrilarla gelip, ejder
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Illuyankas 6ldurir. Bundan sonra, mitosun geri kalan bo-
lumuyle hicbir iliskisi gorulmeyen ve salt folklor niteligi
gosteren bir episod gelir. Buna gore, tanriga Inaras, Taruk-
ka ulkesinde bir kayanin tizerinde kendisine bir ev yapar
ve Hupasiyas icine yerlestirir. Kendisi evde degilken pen-
cereden disar1 bakmamasi yolunda onu uyarir; ¢iinku ba-
karsa, karisini ve ¢ocuklarini gorecektir. Tanrigcanin evde
bulunmadig: yirmi gun gectikten sonra, Hupasiyas pence-
reden disariya bakar ve karisiyla cocuklarim gorur. Inaras
donunce, Hupasiyas, ondan, karisina ve c¢ocuklarina geri
dénmesine izin vermesini diler; bunun tzerine Tanrica,
buyruklarina uymadigi i¢in onu olduarir. Mitosun bu eski
versiyonunun bundan sonraki béliimiinde neyin anlatildi-
g1 anlasilir durumda degildir; ama kralin Purilli Senli-
ginde, olaylarin ¢evresinde dondugu odak konumunda
onemli bir yere sahip olduguna deginiste bulunuyor goéru-
nur. Bir 6lumsuzun 6lumliye kars1 duydugu ask ve 6lum-
luniin ulkesine donme istegi, bircok tlkenin folklorunda
karsilasilan bir temadir.

llluyankas mitosunun daha sonraki bir tarihten kalma
versiyonu, daha onceki versiyonunda bulunmayan bazi
ozellikler gosterir. Bu versiyonda ejder firtina-tanriy1 ye-
nince, onun yuregini ve gozlerini alip goturur; ki bu, Ho-
rus ile Set arasindaki, Horus'un gézlerinden birini yitirme-
sine yol acan kavgay: anlatan Misir mitosunda yankis1 bu-
lunan bir ayrintidir. Ejderden octint alabilmek icin firtina-
tanri, yoksul bir adamin kizini es olarak alir ve ondan bir
oglu olur. Bu oglan buyuyunce ejder Illuyankas'in kizi ile
evlenir. Firtina-tanr1 ogluna, karisinin evine gittigi zaman
yuregini ve gozlerini istemesini sdyler. Oglu, babasinin de-
digini yapar; babasinin yuregi ve goézleri kendisine verilir;
o da bunlar1 babasina geri verir. Firtina-tanr yitirdigi or-
ganlarina yeniden kavusunca, silahlanir ve ejder ile savas-
maya gider; tam ejderi oldurecekken, oglu "beni de onunla



Hitit Mitolojisi 137

birlikte oldur; beni esirgeme" diye bagirir. Bunun tizerine
firtina-tanri, ejder Illuyankash oldurdugu gibi kendi oglu-
nu da oldurir ve boylece ejderden 6cunit almis olur. Tab-
lette burada uzunca bir kopukluk vardir ve metin yeniden
gorundugunde, icinde sonucunda tanrilarin ritbelerinin
ve mertebelerinin saptanacag1 bir rekabetin ya da yarisin
bulundugu bir ritilelden s6z edilmekte oldugu goruliir. Ba-
bilonya Yeni Yil $enligi ritiielinin nasil yuritilecegini
aciklayan parcada, Marduk'un oglu Nabu'nun, tanr1 Zu'yu
yendigi bir kosu yarisina deginilir; ki bu, 6len tanrinin di-
rilisiyle baglantili bir olaydir. Bu durumda, llluyankas mi-
tosunun hem eski, onceki, hem sonraki versiyonu, Babi-
lonya'nin, Yeni Y1l $enligi'nde okunan ejder Tiamat'in 6l-
duriilmesi mitosunun, Hitit Purilli senligi rituelini etkile-
digini gosterdikleri soylenebilir.

TELEPINUS MITOSU

Bu mitos, Tammuz'un yeralti dunyasinda basindan gecen-
leri anlatan mitosla ve Ugarit mitolojisinde Baal'in ortalik-
tan yok olusuyla ayni temay: islemektedir. Tanrimin yok
olusu, hem bitkilerde hem 51§1r1arda olmak tuizere, verimli-
ligin her alanda dususune, dogurganhigin yok olusuna yol
acar. Mitos, ortalikta birkac¢ bicimiyle dolasmis gorunur;
ve yok olan tek, belli bir tanr1 degildir (gesitli versiyonla-
rinda) iclerinde gines-tanrinin da bulundugu, cesitli tanri-
larin yok olusundan so6z edilir; ama burada verilen anlati-
min dayandigl ana metinde, mitosun kahramani Telepi-
nus'tur. Bu mitos, i¢inde yok olan tanrinin geri donmesini
saglamak icin yapilan ritiel de bulundugu icin, aym za-
manda ritilel mitoslar: icine sokulabilir.

Metnin baslangic1 kiriktir; dolayisiyla Tanri'yr neyin
ofkelendirdigini bilmeyiz. Oykuniin érgisii, Telepinus'un
ofkeden kopurir durumda gosterildigi noktada bilgimiz
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icine girer. Tanri, ne yaptigin bilmeyecek derecede kizgin
oldugunu? belirten bir davranisla, ayakkabisinin [¢arigi-
nin] solunu sag ayagina, sagini sol ayagina giyerken goste-
rilir. Telepinus, boylece bozkirin iglerine dogru uzaklasir
ve yiter. Kendisi yorgunluktan bitkin diismiis ve uyuya
kalmistir. Sonra, Tanri'min yoklugunun etkilerini anlatan
bir betimlemeyle karsilasiriz; uilkeyi bir sis kaplar; ocakta
kutukler sonmustur; sunaklarda [tapinaklarda] tanrilar
suskundur; koyun kuzusuyla ilgilenmez ve inek buzagisi-
na bakmaz olmustur; ulkede kurakhk ve aglik vardir; oyle
ki insanlar ve tanrilar acliktan kirilmaktadir. Firtina-tanri,
oglu Telepinus hakkinda kaygilanmaya baglar ve aramaya
cikar. Gunes-tanri, her bir dagi ve her bir vadiyi aramasi
buyrugunu vererek cevik kartali gonderir; ama kartal yitik
tanriy1 bulamadan déner. Sonra, tanriga, Hannahannas, fir-
tina-tanriyl, bir seyler yapmasi icin sikistirir. Firtina-tanri
Telepinus'un evine gider ve evin giris kapisin1 dover; ceki-
cini kirmaktan bagka bir sey elde edemez; yitik tanriy1 bu-
lamay1p, aramaktan vazgecer. Bunun tuzerine, tanriga Han-
nahannas, Telepinus'u aramasi i¢in Ari'nin gonderilmesini
onerir; ama firtina-tanr1 bu dustinceyi alaya alir ve Ari'nin,
buyuk tanrilarin bile basaramadiklar bir isi basarabilecek
kadar buytk olmadigini soyler. Gene de Hannahannas, Te-
lepinus'u ellerinden ve ayaklarindan sokup, gozlerine ve
ayaklarina balmumu sivayip, onu temiz pak yapip, tanrila-
ra geri getirmesi buyruguyla, Art'y1 gonderir. Uzun bir ara-
yistan sonra Ari, Tanri'y1 bulur ve Tanriga'nin buyruklarini
yerine getirir. Telepinus uykusundan uyanmistir; ama es-
kisinden daha da ofkelidir ve tanrilar ne yapacaklarini bi-
lemezler. Bunun uzerine Gunes-tanri, "insani alip getirin!
o Ammuna dag uizerindeki geng [kartal] Hattara'y: alsin, o
tanriy! tasisin! onu kartalin kanadi ile tasisin"® der. Burada
bir tir rititel s6z konusu olabilirse de, bu ritilelin anlam

a  Baz yorumlarda "hastahgim" (¢.n.).
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acitk degil. Metinde karsilastigimiz, icinde sagaltma tanri-
casl, Kamrusepas'in cagirtilip getirildiginden soz edildigi
anlasilan bir kopukluktan sonra, bu tanricanin arinma ri-
tielini yurutasit anlatilir. Telepinus, kartalin kanadinda
tasinarak ve gokgurultisinin ve simsegin esliginde doner.
Kamruspas? onu sakinlestirir ve 6fkesini yatistirir. Bu tan-
rica, on iki kocun kurban edilecegi bir toren yapilmasini
buyurur. Mesaleler yakilip, Tanri'nin 6fkesinin sénusuni
simgeleyerek, sondurulir. Daha sonra Telepinus'un 6fke-
sinin getirebilecegi her tirlu kotulugun yeralti dunyasina
surulmesi amaciyla, anlasilan daha 6nce sozu edilen "in-
san" tarafindan bir afsun okunur. Bu afsunun sozleri soy-
ledir "Kapi bekgisi yedi kapiy1 agti, yedi surguyu cekti. Ka-
ra topragin dibinde tun¢ kazanlar duruyor; kapaklar1 aba-
ru metalinden, kulplar1 demirden. Oraya her kim giderse
gitsin bir daha disar1 ¢ikamaz; orada yok olur. Telepinus'un
ofkesini, kizginhigini, kotulugunit ve ¢ilginhgim da alsin-
lar, oraya kapatsinlar!"7 Metin, Telepinus'un evine donusi
ve [ulkede] gonencin yeniden kurulusu ile sona erer. Tele-
pinus, kralla ve kraliceyle ilgilenir ve onlara uzun 6mur ve
gug verir. Rittelin sonunun ilging bir 6zelligi, uzerine bir
koyun postu asilmis bir diregin tanrinin 6nune dikilmesi-
dir. Metnin son satirlarinda, tizerinde asili post ile bu dire-
gin koyunlarin yagi, bugdayin taneleri, sarap, sigir, koyun,
uzun yasam ve ¢ok ¢ocuk anlamina geldigi aciklanir.

Telepinus'un onune dikilen diregin bir benzeri, yap-
raklarla siislenmis aga¢ biciminin yani sira, genellikle her
iki yanda bir tur ritiiel eyleminde bulunan kimselerin gos-
terildigi Asur ve Babilonya muhirlerinde gorilebilir. Bu
baglamda, Osiris rituellerinde, ded® agaci yetistirilmesin-
den s6z eden metin de animsatilabilir.

a  Ingilizce metinde de bu ad ug satir 6nce "Kamrusepas" bicimindedir (¢.n.).
b Daha once (s. 84'te, Ing. baski 70'te) "Djed-Agac1" bicimindeydi; Ingilizce
baskida yapilmus bir dizgi yanhs: olabilir (¢.n.).
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En 6nemli Hitit mitoslar1 bunlardir. Dr. Gurney'in yet-
kin yapit1 Pelican basimi The Hittites adl kitabinda soziinu
edip, konularini anlattig1 baska mitos pargalar1 da bulun-
mustur; ama burada anlatilanlar Hitit mitolojisinin karak-
terini yansitmaya yetecek. Bunlar, Hitit mitolojisinin Babi-
lonya mitolojisine olan apacik bagimhligini gosterdikleri
gibi, ayni zamanda, Yunan ve Bati mitolojisinin ve folklo-
runun koklerinin buyiik él¢tide bu ilging Hitit malzemesi-
ne dek dayandigini da gostermektedir.

DORDUNCU BOLUMUN NOTLARI

1  Kitabt Mukaddes, "1kinci Kirallar" kitaby, 6:6 [dizgide yanhs olmaly; dogrusu
76 - ¢.n.).

2 Kitabhi Mukaddes, "Hezekiel" kitabi, 16:3, 45.

Pritchard, J. B., The Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament,

s. 124-125.

Kitabi Mukaddes, "Daniel" kitab, 2:34.

Bkz. s. 55.

Pritchard, J. B, age, s. 127.

age, s. 128.

w

N Vs



Besinci Bolum

[brani Mitolojisi
1Y

Israil yazinini ele alirken, ayaklarimiz, buraya dek incele-
digimiz eskicag malzemesinde oldugundan c¢ok daha sag-
lam bi¢imde yere basar durumdadir. Simer dili, ¢eviriciler
icin hala ¢ozillmesi kolay olmayan sorunlar ¢ikarmaktayds,
ote yandan, Ugarit tabletlerinin, kirik dokitkk durumlari ka-
. dar, sesli harfleri gosteren isaretler konmaksizin yazilmis
olmalar, iclerinde bulunan mitoslarin ve efsanelerin tam
olarak anlasilabilmesinin ontine asilmasi gug engeller koy-
maktaydi. Buna karsilik Israil yazini (literatura) yaklasik
bin yillik bir sureyi kapsayarak, gunumuze hatir1 sayilir
derecede iyi korunmus bir bicimde gelebilmistir; 6yle ki,
hi¢ degilse metnin kendi anlami, genellikle buyik ceviri
sorunlar1 ¢ikarmayan bir niteliktedir. Bununla birlikte,
"Eski Ahit" son derece bol mitolojik malzeme igerdigin-
den, lbrani mitolojisinin incelenmesinde, Israil ogullarinin
cevresindeki halklarin mitolojilerinde karsilasilmayan so-
runlar ¢ikarir.

Kitabi Mukaddes'in® "Eski Ahit" (Tevrat) bolumunun
"Tekvin" kitabinda anlatilan destanlarin (sagalarin) teme-
a  Kitabt Mukaddes (Ing. The Holy Bible) "Eski Ahit" (Tevrat Serif) ve "Yeni
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linde, Israil tarihinin baslangicini olusturan olaylarin, ya-
ni, halklarin Kenan ilkesine girisleriyle ilgili ilk halk akin-
larindan ikisi hakkindaki tarih bilgisi geleneginin yattigi
ortaya konabilir. S6z konusu. akinlardan birincisi, lbra-
him'in3, eski kaynaklarda "lbrani" (the Hebrew) denen kisi-
nin onderliginde, Kaldelilerin [Kildanilerin, Babillilerin]
Ur kentinden MO onsekizinci yuzyilin ortalarinda cikip,
orada burada dolastiktan sonra, sonunda Hebron'a komsu
topraklara yerlesilmesiyle sonuglanir. lkinci akin, ondan
biraz daha sonra baslayan, gocebe ya da yar1 gogcebe Ara-
milerin, kendisine ayn1 zamanda, Israil ogullarinin adlarini
aldiklar atalari olarak "Israil"b de denen Yakub'un (Jacob)

Ahit" (Incili Serif) bélimlerinden olusur. Museviler "Yeni Ahit"i kabul et-
mez, yalmzca Tevrath okurlar; Hiristiyanlar, hem "Eski Ahit"i hem "Yeni
Ahit"i kabul etmis olup, ikisini Kitabt Mukaddes ad1 altinda birlestirmigler-
dir. Ayrica "Eski Ahit'in, Musa'nin oldugu soylenen ilk bes kitabina da
"Tevrat" denir; "Zebur" ise, Davud'un oldugu soylenen ("Eski Ahit" icine
alinmis bulunan) "Mezmurlar" kitabi ad1 altinda derlenmis ilahilerden olu-
sur (¢.n.).

a Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Tekvin" kitabinda, Adem-Nuh soy-
cizgisinden geldigi belirtilen Terah'in oglunun ady, ilkin (11:26'da) "Ab-
ram" olarak verilmektedir; Allah, doksan yasina ulasan Abram'a gorinup,
onunla ahit keserken (17:4-5'te) "Iste ahdim seninledir ve birgok milletle-
rin babasi olacaksin. Ve artik adin Abram (Ingilizce geviride de Abram) cag-
rilmayacak fakat adin lbrahim (Ing. Abraham) olacak, ¢inka seni bircok
milletlerin babasi ettim" dedikten sonra "lbrahim" olarak gegmektedir; he-
men (s. 14'te) verilen dipnotta ise, "Abraham"in "yuce baba", "lbrahim"
s6zclginiin ise "cumhurun babas1" anlamina geldigi agiklanmaktadir. "1b-
rani" s6zu, goruldagu gibi bu "Abram", "Abraham", "lbrahim" adlarindan
gelmektedir. "Yahudi" sozcigu ise, Yahuda adindan gelmektedir. Yahuda
(bkz. "Tekvin", 35:23) Yakub'un ogludur. Yahuda'nin soyu (bak. "Sayilar",
1:26) "Yahuda ogullan" olarak Yahuda siptim (kabilesini) olusturmustur.
tbrani krallig: Kral Suleyman'in (MO 922'de) é6laminden sonra, kuzeyde
baskenti Samiriye olan Israil Krallig: ile Guneyde baskenti Yerusalim (Ku-
dus) olan Yahuda Kralligi olmak uzere ikiye bolinmesi sonucunda, bu
halk, birbirleri yerine de kullanilarak "lbraniler", "Israil ogullar1", "Yahudi-
ler" ve dinlerinden dolay1 "Museviler" olarak dort ad ile anilir olur (¢.n.).

b Ibrahim'in oglu olan Ishak'in oglu "Yakub", ikizi Esav'dan sonra dogdugu
icin adinin "topugu tutan” yahut "yerini alan" anlamma geldigi (bkz. Kitabt
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onderligindeki hareket olup, akinlarin bu dali, sonunda
Sekem dolaylarina yerlesilmesiyle son bulur.

lbrani yerlesmesine varan bir uc¢uncu akin, uzun sure
Misir'a yerlesmis olarak yasadiktan sonra Misir'dan kacan-
kabileleri de igeren bir hareket olup, MO onuguncu yuzyi-
lin sonlarina dogru, guneyden ve dogudan Kenan tlkesine
girdi. Sonunda lsrail halkini olusturacak olan tim bu
gruplar, gocebe halklar olarak Kenan tilkesine girdiklerin-
de, kendilerini, kendileri gibi Sami asill, ama neredeyse
timilyle tarim ekonomisine ge¢mis bulunan halklarin yer-
lesmis oldugu bir tilkede buldular. Kenanhlarin mitolojisi
(Ugarit mitolojisi) hakkinda daha énce yaptigimiz acikla-
malarda, bu tarimcilarin dininin taru ve uyguladiklar ri-
tiellerin bicimi verilmisti; yeni gelenlerin kendilerini
uyarlamalar gereken iste oyle bir dinsel uygulamaydi. 1b-
rani yerlesmesinin Kitabt Mukaddes'in "Yesu" kitabinda ve-
rilen, ge¢ ve az ¢ok yan tutar nitelikte 6ykusu, yerli halk-
larin kokuniin kazinmasiny, istilaci Ibranilerin acik politi-
kasi olarak gostermektedir;2 ne var ki daha onceki agikla-
malar ve Israil peygamberlerinin tanikhiklari, Kenanlhlarin
tarimsal rittellerinin ve mevsim senliklerinin tlkeye yeni
gelenlerce [lbranilerce] benimsendigini ve peygamberlerin
protestolarina karsin, Surgun'e (Babil Surginu'ne) dek
surdugunit gostermektedir. Bugin elimizde bulunan bigi-
miyle "Eski Ahit" (Tevrat) birkag yuzyila yayilan bir derle-
yip toplama isinin urunuadur. Bu derleme sirasinda, Yeho-

Mukaddes, 1981 Turkge baskisi, s. 23n'de) belirtilir. Ancak, Yakub'un adi
da kendisiyle guresip yendigi Tann'mn (bkz. s. 12'deki gevirenin notu) "Sa-
na artik Yakub degil ancak Israil denilecek; ¢unku Allah ile ve insanlarla
ugrasip yendin" sozlerine dayamlarak degistirilmistir (¢.n.).

a  Ornegin, Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Tesniye", 7:1-2'deki "Ve
Allahin Rab onlan senin oniinde ele verecegi ve sen onlan vuracagin za-
man, onlar1 tamamen yok edeceksin" buyruguna uygun olarak, "Yesu",
6:21'de "sehri aldilar ve erkek ve kadin, geng ve ihtiyar, 6kuz, koyun ve
esek, sehirde olanlarin hepsini kiligtan gegirip tamamen yok ettiler" den-
mektedir (¢.n.).
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va'nin dogasi hakkinda, peygamberlerin 6gretileri yoluyla
gelistirilen dustincelerde de gorulen degisikliklere uygun
olarak, bircok seyin ustu ortilmus ya da bicimi degistiril-
mistir. Mitolojik malzeme bu suregten ozellikle etkilen-
mistir; dolayisiyla, "Eski Ahit" mitolojisi uizerinde ¢alisir-
ken tuc¢ temel sorunla karsilasiriz; birincisi, "Eski Ahit"te
buldugumuz mitoslarin kaynaklarinin ve 6zgun bigimleri-
nin neler oldugunu; ikincisi, Ibrani yazarlarinin ya da der-
leyicilerinin Kenanlhlardan ya da 6teki halklardan aldiklar
mitos malzemesinde ne tur degisiklikler yaptiklarini ve
son olarak, ucuncusi, Israil ogullarinin kendilerinin her-
hangi bir mitos turetip turetmediklerini arastirmamiz ge-
rekir.

"Eski Ahit"e son bicimini veren derleyicileri, mitolo-
jik malzemenin ¢cogunu "Tekvin" kitabinin ilk on bir boli-
mi i¢cinde toplamigslardir; ama bunlarin disinda tum lIsrail
destanlari ve siiri icinde, boluk porgik bicimde serpistiril-
mis baska mitoslar ve efsaneler de bulunmaktadir ve bun-
lar da yeri gelince ele alinacaktir.

IBRANI YARATILIS MITOSLARI

"Tekvin" kitabinin ilk iki bélimiine, Israil dininin gelis-
mesinin iki farkli asamasim temsil eden iki (farkli)) Yarau-
lis oykusu konmus bulunmaktadir. Bunlardan birincisi Bo-
liim2 1:1-Bolim 2:4a icinde; ikincisi, Bolim 2:4b-25'tedir.
Birincisinin, yazicilarinin Surgun'den sonraki derleme et-
kinliklerinin uruntt oldugu noktasinda bilginler arasinda
genel bir uzlasmaya varilmis bulunurken; ikincisi, Israil ta-
rihinin ¢cok daha énceki bir donemine, olasilikla monarsi-
nin baslarina konulmaktadir. Bu ikincisi, birden ¢ok kisi
tarafindan derlendigi yolunda bazi belirtiler gostermekle

a Kitabt Mukaddes, 1981 Turkge baskisinda, "bolim" yerine "bab" denmekte
(¢.n.).
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birlikte, bugun elimizde bulunan bi¢imi, tek bir kafanin
urtni oldugu izlenimi vermektedir. S6z konusu iki Yarati-
lis oykust arasindaki farkhiliklar, en iyi bi¢imde, bunlarin
bir tabloda karsilastirilmalariyla gorulebilir:

Bolim 1:1 - Bélim 2:4a
Evrenin 6zgun (ilk) durumu

bir sular kaosudur:

Yaratis isi Elohim'e yuklenmis
ve her biri bir gunde yapilan
altu ayr1 isleme bolunmustur
Yaratis sirast soyledir:

a. Isik

b. Kubbe - gok

c. Kuru toprak - yeryuzu top-
ragin sudan ayrilmasi

d. Bitkiler - ui¢ asamasi [ot-
lar, sebzeler, agaclar]

e. Goksel cisimler gunes, ay,
yildizlar

f. Kuslar ve bitkiler

g. Hayvanlar ve insan, erkek
kadin birlikte olarak

Bélim 2:4b - Bolum 2:25

Evrenin 6zgin (ilk) durumu
bitkilerin bulunmadig1 susuz
bos topraklardir

Yaratis isi Yehova Elohim'e?
yiklenmis ne kadar siurdugu
belirtilmemis

Yaratis sirast s6 yledir:
a. Tozdan yaratilan insan

b. Doguda Aden'deki Bahge
(Cennet)

c. I¢lerinde "Yasam Agaci"nin
ve "lylyi Kotiyu Bilme Aga-
c1"nin da bulundugu her
tirden agaclar

d. Evcil ve yabanil hayvanlar
ve kuslar (baliklar anilmaz)

e. Adamdan yaratilan kadin

a  Ne Turkge ne Ingilizce gevirilerinde "Elohim" ge¢mekte; "Elohim" sozcuga
"Allah" (Ing. God) ile karsilanmug, "Yehova Elohim" yerine "Rab Allah"

(Ing. Lord God) denmis (¢.n.).
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Yaratig'in bu iki ana 6ykusunden bagka, lbrani siirinde, 1s-
rail'de yaratilis mitosunun 6teki bicimlerinin de yayilmis
olabilecegini gosteren satirlar, Tanri'nin Yaratig'taki etkin-
likleriyle ilgili gesitli deginisler bulunmakta:

(a) "Mezmurlar" kitab1 74:12-17'de, Yehova'nin "su-
lar" ile kavgasinda, cokbash ejder Levyatan1? vurdugu ve
sonra gundizit ve geceyi, gok cisimlerini ve mevsimlerin
sirasinl yaratmaya giristigi yolunda bir anlatimla karsilas:-
riz. Daha once, Akad Yaratilis Destani'nda, Marduk'un ka-
os-ejderi Tiamat1 6ldirisung, bu tanrinin evreni duzene
sokmasinin ve [evi] Esegila'yr kurmasinin izledigini gor-
miustik.] Ayn1 zamanda, "Tekvin", 1:12'de sular okyanu-
sunu betimlemede kullanilan lbrani tehom soézcugunde,
kaos-ejderi Tiamat'a bir deginiste bulunuldugu, bilginlerin
cogunun kabul ettigi bir nokta olup, bu noktaya ileride
donecegiz. Ama "Mezmurlar" kitab1 74'teki parcada, su-
ejderinin adi olan "Levyatan"in, Ugarit mitolojisi metinle-
rinde, Baal'in 6ldurduagu ejder olan "Lotan" ile ayn1 sey ol-
dugu kesin.2 Bu durumda, s6z konusu mezmuru kaleme
alan lbrani ozaninin, mitosun Kenianh biciminden haberi
olmasi olasilign dogmaktadir. Baaliin yikic1 guglere karsi
savagiminin bir baska anlatiminin, Mot ile giristigi, zaferle
sonuglanan ¢atismasi oldugunu da gérmistuk.3 Ugarit mi-
tosundaki bu nitelige bir deginis, Kitabi Mukaddes, "Mez-
murlar" kitab1 48:14'te, Revised Version'da (Gozden gegiril-
mis Baski'da)b soyledir:

a Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Mezmurlar", 74:14'te "Sen Levyata-
nin (Ing. Leviathan) baslarini ezdin" denmektedir. Burada ve Kitabi Mukad-
des'de gecen oteki ad ve kavramlarda, kanisikliga yolagmamak igin, (6rnegin
"bab" yerine "bolim" sézcugunun kullanilmasinda oldugu gibi tersi belir-
tilmedikce) Turkge gevirideki terminolojiyi izledim (¢.n.).

b Kars. The Holy Bible (Revised Standard Version-Catholic edition), London
Catholic Truth Society yayini, Londra, 1966; ayrica s. 117n'deki agiklama-
miza bakimz (¢.n.).
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"Cunku bu Tann bizim ezeli ve ebedi Tanrimizdir:
Olume dek bize rehber olacaktir2 Ne var ki, soz konusu
siir, "Ezelden beri var olan bizim Tanrimiz (Rabbimiz) bi-
zim Olum'e (Ibranice mot) karsi 6nderimizdir" biciminde
de cevrilmis olup, bu bicimiyle Ugarit mitolojisi ile iliski-
lendirilmistir.# Bu, "Mezmurlar", 74'teki parcanin ayni
kaynakla baglantili olabilecegini gosterir; bununla birlikte,
Baal i¢in bir evin yapilis1 mitosunu simgesel bir yaratici et-
kinlik saymadik¢a, bugtine dek hicbir Ugarit Yaratihs mi-
tosunun ortaya ¢ikarillamadigini séyleyebiliriz.

(b) Yehova'nin Yaratls icindeki etkinligi tizerine du-
stunceler yurutulen "Mezmurlar", 104'te, Yaratihs mitosu-
nun birgok 6zelligi ortaya konmaktadir.> Burada Levyatan
da anilmaktadir ama anlasilan bir disman olarak anilma-
maktadir. Yehova odasinin kalaslarini su igine yerlestir-
mektedir; oyle ki burada tanr1 Ea'nin sular icindeki barina-
g1 ile bir kosutluk gorinmektedir. Gene, Yehova'nin bulut-
lar tizerine binmesi, Ugarit mitoslarinda Baal'in "bulutlarin
binicisi" sifatin1 amimsatir. Mezmurlar'in bu parcasinda gu-
nesin, ayin yaratilisina ve mevsimlerin duzene konmasina
iliskin bir deginis de vardir.

(¢) Yaratilis mitosunun "Tekvin" kitabinin 1. ve 2. bo-
lumlerinde bulunan iki ana versiyonuna bagimli olmayan
baz1 bi¢imlerinin izleriyle "Eyub" kitab1 38'de, lbrani siiri-
nin, olasilikla Siirgin sonrasi geg bir tarihten kalan bu en
guzel parcalarindan birinde karsilasilir.© Burada Yeho-

a Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Mezmurlar”, 48:14'te, "Cinku bu
Allah daima ve ebediyyen bizim Allahimizdir / Olame kadar o bize yol gos-
terecektir” bi¢imindedir (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Mezmurlar”, 104:2-3'te "Sensin 151-
g1 esvap gibi giyen / Gokleri bir perde gibi geren; yukar odalarin sularda ca-
t1 kuran/Bulutlar1 kendine araba eden / O ki yelin kanatlar1 uzerinde gezer";
104:19 "Belli vakitler igin ay1 yaratt1 / Giines batacag yeri bilir"; 104:26'da
(Deniz) icinde oynagsin diye yarattigin Levyatan [timsah?] orada" (¢.n.).

¢ Kitabt Mukaddes (1981 Turkge Baskis1) "Eyub", 38:4-11'de "Ben dinyanin
temellerini korken sen nerede idin?... / Onun o6lculerini kim koydu... /
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va'nin, yeryuzinun temellerini, "sabah yildizlar1 birlikte
sarki soylerlerken ve Tanri'min tum ogullar1 nese icinde
bagrisirlarken" attigr anlatilmaktadir ki, Yaratihis mitosu-
nun bu o6zelliginin "Eski Ahit" icinde baska hicbir yerde
benzeri gorilmeyen; ama Akad Yaratilis Destani'nda, Mar-
duk'un zaferi uzerine tanrilarin gosterdikleri sevingte yan-
kis1 bulundugu gibi, Ugarit mitolojisinde Baal'in, sarayinin
yapilisint kutlamak amaciyla tanrilar ve tanrigalar icin ha-
zirladig1 solende de benzeri bulunan bir sahnedir. "Eyub",
38'de (11. dizede) ayn1 zamanda "buraya kadar geleceksin,
ama daha oteye ge¢cmeyeceksin ve gururlu dalgalarin bura-
da duracak" sozlerinde, elimizde "deniz"in terbiye edilisi
sahnesi de bulunmaktadir. "Eyub" kitabinda Levyatan'a da
iki deginiste bulunulmaktadir: Bunlardan biri (3:8'de)
"Levyatani ayaga kaldirmada, uyarmada becerikliler" deni-
len kimselere ustit ortulit bilmecemsi deginistir; otekisi,
bolum 41'de, Levyatan'in genellikle timsah olarak yorum-
lanan bir betimlemesidir.2 Burada s6z konusu canavar tii-
miyle mitostan arindirilmis durumdadir. Daha onceki de-
ginmeler "Levyatan" sézcugunun afsun okumalarda kulla-
nildigin1 dusindurecek niteliktedir. "Eyub", 26:12-13'te
kaos-ejderinin "kiistah kisi" Rahab ad1 altinda 6ldurilme-
sine, denizin terbiye edilmesine ve yaratilisin duizenlenme-
sine bir bagka deginis vardir: "Denizi gucuyle durgunlas-
tirdi ve anlayisiyla Rahab'a buyuk vurus vurdu. Gokler
onun ruhuyla guzeldir (ya da susludir) eli, cevik (ya da
kacan) yilani delik desik etti"b denmektedir. "Eyub" kita-

Onun temelleri neyin uzerine kakildi... / Sabah yildizlar1 hep birden teren-
nam ederken / Ve butin Allah ogullar: sevingle ¢agrisirken... / Denizi kap-
larla kim kapad.... / Buraya kadar geleceksin ve 6te gecmeyeceksin / Magrur
dalgalarin burada duracak, dedigim zaman [sen neredeydin]?" yazihdir
(¢.n.).

a  Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskist) "Eyub”, 41, "Levyatam olta ile geke-
bilir misin?" dizesiyle baglamaktadir (¢.n.).

b  Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskisi) "Eyub", 26:12-13'te, "Kuvveti ile
denizi galkalandirir / ve anlayis1 ile Rahab delip gecer /Onun ruhu ile gok-
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binda, eski Yaratilis mitosunun kalibinin 6gelerinin parga-
lara ayrildig1 ve siirlestirildigi besbelli.

(d) Son olarak, kaos-ejderi mitosu, Babil surguni son-
rast peygamberlerinin yazilarinda eskatalogyaya gecer.
"lsaya" kitabinda, 27:1'de, "o gunde" karakteristik formu-
luyle sunulan bir kehanette, "Siddetli, ulu ve gugli kihiciy-
la Yehova, cevik yilan Levyatan ve egri (ya da ¢oreklen-
mis) yilan Levyatan' cezalandiracak ve denizde olan ejderi
oldurecektir?® denmektedir. Gene, "lsaya", 51:9-10'da, ayn1
mitosun, degistirilmis, bir baska bi¢imiyle karsilasiriz. Bu
bigimi, Israil ogullarinin Misir'dan saliverilisine simgesel
bir deginis icin kullanilarak, tarihsel bir nitelik kazandiril-
mis durumdadir. "Uyan, uyan, ey Rabbin kolu, eski gin-
lerde, eski zamanlarin kusaklari sirasinda oldugu gibi, gu-
cinu topla. Rahab'i kesip parca parca eden sen degil mi-
sin? ejderi delik desik eden sen degil misin? denizi kuru-
tan sen degil misin? buyuk derinligin sularini kurutan; de-
nizin derinliklerini fidyesi verilip kurtulanlarin uzerinden
gecmesi igin yol kilan?"b

ler suslenir kacan yilan1 onun eli deldi" bicimindedir; Ingilizce metinde
(yukarida) ve Ingilizce ceviride (Revised Standard Version, 1966'da) denizi
yatusurdigy, her ikisinde still fiiliyle verilmesine karsin, Turkge ceviride
"calkalandirir" denmesi, still sozcuguniin "stir* olarak yanhs goralup yanhs
cevrilmesine dayamiyor olabilir. Turkge gevirideki "kagan yilani onun eli
deldi" cevirisi de, Ingilizce ¢evirideki "pierce" sozciginiun anlamlarindan
(uygun olmayan) birini almanin arana olabilir; bu sozcik "nufuz etme",
"kavrama" anlamiyla alinip, "eliyle kavradi”, “eliyle yakaladi" bigiminde
cevrilebilirdi; hig degilse "eli deldi" yerine eli delik desik etti" denmeliydi
(¢.n.).

a  Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskisi) "lsaya", 27:1'de "O gin Rab Levya-
tany, tez kagan o yilam ve Levyatani, dolambacli giden o yilani, cetin ve iri
ve zorlu kilia ile yokliyacak ve denizde olan canavar 6ldiirecek" bigiminde
(¢.n.).

b  Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "lsaya" 9-10'da "Ey Rabbin bazusu,
uyan, uyan! Rahab1 parcalayan, canavar yaralayan sen degil misin? Denizi,
bayuk enginin sularim1 kurutan, fidye ile kurtulanlar ge¢sin diye denizin
derin yerlerini yol yapan sen degil misin?" bi¢iminde (¢.n.).
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Bunlar1 gordukten sonra simdi, Yaratign "Tekvin" ki-
tabinda bulunan, kitabin derleyicisinin bu kitabin basinda
yan yana koydugu iki [ana] versiyonuna gecebiliriz. Her
ne kadar Kitabt Mukaddes'in [Tekvin, Cikis, Levililer, Say-
lar, Tesniye olarak] Pentatuk? ad1 verilen ilk bes kitabini
[Tevrat1] J-E, D, H ve P olarak belirlenen yazin kaynakla-
rina gore ¢oziimleyen "Graf-Wellhausen Documentary"nin
varsayimlari, "Eski Ahit"i inceleyen okullardan biri tara-
findan tumuyle birakilmis, oteki okullarca 6nemli 6lgiide
degisikliklere ugratilmigsa da, Pentatuk'un ve tarih niteligi
tastyan eski kitaplarin igindeki cesitli katmanlarin birbirle-
rinden ayirt edilmesinde yararh bir ara¢ olma niteligini
surdurmektedir. $imdi ele alacagimiz Yaratihsin iki ana
oykusu (anlatimi) oérneginde, anlatimlardan birincisi ge-
nellikle P simgesiyle gosterilir ve Israil gelenegini Sur-
gun'den sonra toplayip diizenleyen "rahip kokenli"t derle-
yicisinin yapit1 olarak gorulir. Kitabt Mukaddes "Tekvin"
kitabinda verilen Yaratihs'in ikinci anlatimi, J-E simgesiyle
gosterilire ve krallik doneminin erken evrelerinde ¢alismis
olan, Israil'in sozlu ya da yazih bi¢imlerde korunup surdu-
rulegelen eski- tarih geleneklerini derleyen, "Yehovac1" ve
"Elohimci" olarak bilinen iki okulun (belki de tek tek ya-
zarlarin) calismasinin uruni olarak gorulur. J semboluy,
s06z konusu bolimii kaleme alanlarin lbranilerin tanrisin-
dan s6z ederken onun "Yehova"nin adim1 (Jahweh); E sem-
bolu, "Elohim" adini kullanan okuldan olduklarini goéster-
mektedir. $imdi Yaratihis'n "Tekvin"deki bu iki versiyonu-
nu ayri ayr1 ele alip, karakteristik ozelliklerini birbirleriyle
karsilastiracagiz. lkinci versiyon daha onceki bir tarihten
geldigi icin, once onu ele alalim.

a "Beslik" olarak cevrilebilir (¢.n.).
b "Rahip kokenli" olarak cevirdigim "Priestly" sozcugunun ilk harfi olan P
sembolu kullanilacak (¢.n.).

c "Jehovac1” [Yehovaci] ve "Elohimci" sozcuklerinin ilk harfleriyle olusturu-
lan simgedir (¢.n.).
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J-E Versiyonu: 145. sayfadaki karsilastirma tablosun-
dan, "Yehovaci" yazarlarin yaziya gegirdikleri gelenekte,
evrenin yaratilis sureci o6ncesindeki ilk durumunun, "Ra-
hip kokenli" yazarlarin (P versiyonunun) aldiklar1 kaynak-
ta cizilenden ¢ok farkh oldugunu gorebiliriz. Burada, bu
iki anlatimdan higbirinin, ¢agdas insanin kafasini kurcala-
yan sorunla, yani bir mutlak baslangi¢ sorunuyla, ex nihilo
(hig yoktan) var edis, hicten yaratis sorunuyla ilgilenmedi-
gine dikkat gekilebilir. Her iki anlatim, yaratis eyleminden
once, o ya da bu turden bir maddi dunyanin varhgini ka-
bul eder ve icinde yasama olanagi bulunan duzene sokul-
mus evrenin nasil dogdugu sorunu ile ilgilenirler. Bu anla-
timlarin her ikisinde yaratis eylemi, yoktan maddenin var
edilmesi degil, kaostan duzenin ¢ikarilmasidir.

Yehovaci gelenekte, Yaradan'in icinde yaratma etkinli-
gi gosterdigi baslangic durumu, insan tarafindan surulme-
mis ve yagmurun, ya da yagmurun yerden yetistirecegi bit-
kilerin bulunmadigy, insanlarca yerlesilmemis bos toprak-
lardir. Bu, Rahip yazarlarin yararlandiklar1 kaynakta goste-
rilenden ¢ok farkli bir goruniundur. Rahip yazarlarin kay-
naginda evrenin baslangictaki durumu, Misir ve Babilonya
mitoslarinda oldugu gibi, bir sular kaosudur. Yaratihisin J-
E anlatimi, "Rab Yehova'nin yeri ve gogii yarattigi gun (ve)
tarlanin hicbir bitkisi daha yeryuzinde yoktu ve tarlanin
higbir otu daha topraktan ¢ikmamisti: Cunkt Tanr Yeho-
va yerin iizerine yagmuru yagdirmamist1 ve topragin yuzu-
nu surecek bir adam yoktu"? sozleriyle baslar. Bu ctimle-
nin tamu, kosullar1 Yehova'nin ilk eylemine hazirlayan ge-
¢is maddesidir. Sular kaosu bicimindeki P betimlemesinin
Mezopotamya mitosunun bakis agisini yansittig1 acik; ama

a Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskisi) "Tekvin", 2:4-5'te "Rab Allah yeri
ve gokleri yapug: gunde, yaratldiklar1 zaman... Ve henuz yerde bir kir fida-
n1 yoktu ve bir kir otu heniiz bitmemisti; ¢inka Rab Allah yerin uzerine
yagmur yagdirmamisti ve toprag islemek i¢in adam yoktu" bigiminde
(¢.n.).
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Yehovaci yazarlarin izledikleri gelenekte, Yehova'nin yara-
tis etkinliklerini icinde gerceklestirdigi sahne bir toprak
(‘adamah), verimlilik gizilgiicui tasimakla birlikte, Yeho-
va'nin onu verimli kilmak i¢in yagmuru getirisine ve onu
siirmesi i¢in insani yapisina (yaratisina) dek bombos ve ki-
rac bir toprak olarak gosterilir. Hem Nil vadisinin hem de
Dicle-Firat deltasinin verimli duruma getirilmeleri, bu 1r-
maklardan yapilacak sulamaya bagimliyd:; ama Filistin'de,
tarim, her zaman Yehova'nin 6zel bir armagani olarak go-
rulen (bkz. "Yeremya", 5:24; 14:22; "Tesniye", 11:9-12 ve
bagkalar1)? duzenli ilkbahar ve sonbahar yagmurlarina bag-
liyd1. Dolayisiyla burada arkaplan, Mezopotamya ya da Mi-
sir olmay1p, Filistin'dir ve Kenan ulkesinde yagamin ve ta-
rimin ilkin nasil basladig1 yolundaki eski Kenanh dusun-
cesini temsil etmektedir. Ancak, "Tekvin", 2:5'teki degi-
nisle Yehova'nin yagmuru gondermesinden once, Yeho-
vanin eylemi olarak nitelenemeyecek gizemli bir olay
gorulur. "Tekvin", 2:9'da [2:6'da olmali] topraktan bir se-
yin cikip, yerin (‘adamah, topragin) yuzunu kapladigi soy-
lenir. Kitabi Mukaddesin hem "Yetkili Versiyonu"unda
("Authorized Version"da) hem de "Gézden Gegcirilmis Ver-
siyon"unda ("Revised Version"da) burada kullanilan lbrani
sozcigi olan "'éd", "sis" ile karsilanmistuir;® bu sozcik ile
bunun disinda karsilastigimiz tek yer "Eyub", 36:27'dir ve
buradaki anlami da ¢ok belirsizdir. Her iki versiyonun dip-
notlarinda, bu lbrani s6zcugunun "pinar" ya da "kaynak"
anlamina gelecek bicimde, yeryuzunun derinliklerinden
kopup gelen bir seyi belirttigi soylenir; ki bunlara benzer

a  Yalmzca iki 6rnegin Turkgesini vermek yeter: Kitabt Mukaddes (1981 Turk-
ce baskisi) "Tesniye", 11:10-11'de "Cunka mulk edinmek uzere girmekte
oldugun memleket, ¢iktigimz Misir diyan gibi degildir; orada tohumu eker
ve sebze bostan1 gibi ayaginla sulardin. [Kenan ulkesi ise] goklerin yagmu-
rundan su icer"; "Yeremya", 5:24'te "ilk ve son yagmuru vaktinde veren...
Allahimiz" denmekte (¢.n.).

b Kitabt Mukaddes, 1981 Turkge baskisinda "bugu"” ile karsilanmis (¢.n.).
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bir anlam, buradaki baglama da uygundur. Anlatilmak is-
tenen, topragin aciklanamayan bir su basmasi ile doydu-
gu ve boylece ilk yaratis eylemine hazir oldugu yolunda
bir seydir. Yehova, 1slak topraktan, bir ¢comlekgi gibi, ada-
ma kalip vermek tuzere harekete gecer. Burada "yapmak"
anlaminda kullanilan lbrani sézcugu, P anlatiminda
("Tekvin", 1:27'de) kullanilan s6zcuk degil,® ¢comlekginin
islemleri icin her zaman kullanilan sozcitktur. Cesitli Me-
zopotamya yaratilis mitoslarinda, insanin yapilisi, yaratili-
s1, tanrilardan kimilerinin, birbirlerine danisarak insani,
tanrilarin hizmetcisi olmasi icin, balciktan bicimlendir-
dikleri sihirsel bir islem olarak gosterilir. Babilonya Yara-
tilis Destani'nda, Tanr1 Marduk, ejder Tiamath yendikten
sonra, insani, tanr1 Kingu'nun kan ile yogurdugu balcik-
tan yapar. Yehovaci kaynakta, yasam verici ilke olarak
tanrinin kaninin yerini, tanrinin nefesi almistir. Yehova
insanin burun deliklerine "yasam solugu" ufler. Insanin,
tanri olan bir ¢omlekginin eylemiyle yaratihsi dustuncesi,
tanr1 Khnum'u ilk erkegi ve kadin1 ¢omlekg¢i ¢arkinda bi-
cimlendirirken sunan Misir mitolojisinde de bulunmakta-
dir (bkz. s. 88). Ne var ki Yehovaci yazarin (ya da Yeho-
vaci yazarlarin) kullandig: Filistin mitosu, 6ykuniin oteki
ayrintilarinin gugli bir bicimde destekledigi gibi, olasilik-
la Mezopotamya kaynaklidir.

Sonra, Yehova, ayni topraktan cesitli tiirden agaglarin
yetismesini saglar ve "Tekvin", 2:15'in 6zgun bigiminde,
topraktan bigimlendirerek yaptig1 adama toprag: siirme ve
topraga bakma goérevini verir.b "Tekvin", 2:15'in lbrani bi-
¢imi, Yehovaci yazarin, uygun olmayan boyle bir baglama

a Kitabt Mukaddes, (1981 Turkge baskis1) "Tekvin' 2:7 "Ve Rab Allah yerin
topragindan adamu yapt1"; "Tekvin", 1:27 "Suretimize, benzeyisimize gore
insan yapahm" bi¢iminde; yani ikisi de "yapmak" sozcuguyle karsilanmig
(¢.n).

b  Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskisi) "Tekvin", 2:15 "Ve Rab Allah adam
ald1, baksin ve onu korusun diye Aden Bahgesine koydu" bigiminde (¢.n.).
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Cennet 6gesini soktugunu gosteriyor; ki bu nokta uzerin-
de ileride duracagz.

Bundan sonra, Yehova, adama yardimci olup olamaya-
caklarini gormek icin, gene topraktan, hayvanlar ve kuslar
bicimlendirir; ama adamin bunlardan hi¢birinin amacina
uygun olmadiklarini anlamasi tizerine, Yehova adama, kar-
s1 koyamayacag sihirli bir uyku verir (burada kullanilan
Ibrani s6zcugu olaganusti uyku anlaminda "tardemah"tir;
bkz. "Tekvin", 15:12)2 ve bir "kaburga"y1 alip (burada,
"kaburga" anlami yani sira, ayn1 zamanda "yan1" anlamina
gelen bir lbrani sozcugu kullanilmistir) ondan bir kadin
"insa eder". Adam, olaganustu derin uykusundan uyanin-
ca, kadinin kendisinin karsi cinsteki karsit1 (dengi) oldu-
gunu kabul eder ve "Tekvin", 3:20'de® ona Havvah, yani
Havva (Ing. Eve) adim verir; ki bu s6zcuk "yasam" anlami-
na gelmektedir. Ona "Tekvin", 2:3'te verilen bir baska nam
da, bir 6zel isim olmayip, "es" icin kullanilan, adam ya da
koca anlamina gelen "'is"in disili olan "issah"urc (bkz.
"Hoseya" kitab1 2:16).

Yehovaci yazarin kendi anlatimini kurmakta kullandi-
g1 Filistin Yaratihs mitosunun ana ¢izgileri boyle. Burada,
Filistinli renkleri tasiyan bu mitosun igine, timiuyle farklh
bir arkaplan1 bulunan bir bagka mitosu, "Cennet mito-
su"nu yedirdigini goruruz. Bu o6geyle ilk kez, "Tekvin",

a Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskisi, "Tekvin", 2:21 "Ve Rab Allah, ada-
min uzerine derin uyku getirdi ve o uyudu ve onun kaburga kemiklerinden
birini ald1 ve yerini etle kapladi ve Rab Allah adamdan aldig1 kaburga kemi-
ginden bir kadin yapt1 ve onu adama getirdi" olarak gegiyor (¢.n.).

b  Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskis1), "Tekvin" 3:20'de "Ve adam karisi-
nin adim Havva koydu; ¢unki butin yasayanlarin anasi oldu" denmekte,
verilen dipnotunda Havva s6zciginin "hayati olan" anlamina geldigi belir-
tilmekte (¢.n.).

¢ Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Tekvin" (Ingilizce metinde yanhs-
likla yazilmis olabilecegi gibi 2:3'te degil) 2:23'te "Ve adam dedi: simdi bu
benim kemiklerimden kemik ve etimden ettir; buna Nisa denilecek, ¢iunki
o Insandan alind1" bi¢iminde (¢.n.).
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2:8'de Yehova "dogu yonundeki Aden icine bir bahge dik-
ti" denen yerde karsilasiriz. "Tekvin", 2:9b'de, iki mitossu
agac oykuye sokulur: 2:15'te Aden bahgesinin ilk "top-
rak"in bulundugu yere yerlestirildigi belirtilir;? ve 2:16-
17'de bahgenin ortasindaki agacin meyvesinin yenmesinin
yasaklandigin1 goruriz. Yasaklamanin ilk biciminde aga-
cin nasil bir sey oldugu olasilikla aciklanmis degildi. Bunu,
"Tekvin", 3. boliimde (bab'da) "insanin ilk itaatsizligi" oy-
kusu, yilanin hileciligi, agacin meyvesinin yenmesi ve bu-
nun sonuglari, suglu ¢iftin, bahceden, yasam agacindan yi-
yip tanrilar gibi 6lumsuz varliklar durumuna gelmemeleri
icin surulusleri izler. Bir¢ok bilgin, Cennet'in "Tekvin",
2:10-14'te anlatilan yar1 mitossu cografyasinin, Yehovac
anlatima ait olmay1p, derleyicinin Cennet'in yeri hakkinda
cok eski duistinceleri iceren bir notu oldugu gorusundedir.

Mezopotamya renklerinin ¢ok agik bir bi¢cimde goérul-
dugu bu ayetlerden ayri ele alindig1 durumda bile, Cennet
mitosunun gerisinde, Yehovaci yazarin kendi anlatiminin
bir parcasini olusturmada kullandig: Filistin Yaratilis mito-
sunun yatmadigin anlayabiliriz. Yehova'nin bahceyi dikti-
gi yer, uzakta, doguda, Aden denilen bir bolgededir. Kus-
kusuz, "Aden" denen, "Eski Ahit"te ("1kinci Kirallar" kita-
b1 19:12'de; "Hezekiel" kitabi 27:23'te; "Amos" kitabi
1:5'te olmak uzere)® bircok yerde ad1 gegen bir yer vardir;

a Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Tekvin", 2:15'te farkli: "Ve Rab Al-
lah adami aldy, baksin ve korusun diye onu Aden Bahgesine koydu" (¢.n.).

b Ornegin Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Hezekiel" kitab1 27:23'te
"Haran, Kanne ve Eden" tacirlerinden s6z edilmektedir. Ne var ki s6zcuk
buralarda Aden degil (Ingilizce cevirideki gibi) "Eden" olarak geg¢mektedir;
"lkinci Kirallar" kitabi 19:2'de "Eden ogullar1" so6z konusu edilmektedir.
Kur'an'da ise "Nahl Siresi", 31'de (Nebioglu cevirisinde) "Adin Cenneti",
"Saf Suresi” 12'de "Aden Cennetleri" denmektedir (Kuran'in Davood tarafin-
dan yapilan Ingilizce ¢evirisinde bunlar icin Gardens of Eden yani "Cennet
Bahgeleri" denmekte ve Turkge geviride "Cennet" olarak gecen sozcik onda
paradise yam sira ve cogu kez garden (bahge) olarak gevrilmis gorunuyor; ki
bu da "cennet" sozcugunun "bahce" anlamina geldigini gostermektedir
(bkz. Mustafa Nihat Ozén, Osmanhca Tiirkce Sozhik) (¢.n.).
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ama bu eski mitostaki Aden, herhangi bir cografi bolge ol-
maktan ¢ok "ginesin dogusundaki ayin batisindaki ul-
ke"dir. Akadca'daki edinu s6zcugn, "ova" ya da "bozkir"
anlamina gelir ve akla yatkin olarak "bahg¢e"nin, susuz ki-
rin, kumlu, bombos topraklarindan sihirsel bir gugle figki-
ran bir yesillik biciminde disinulmus olacag ileri surul-
mustur. Yehovaci yazarin kafasinda, kendi ulkesinin iyi
sulak topraklariyla (bkz. "Tesniye" kitab1 8:7)2 Bedevilerin
dolastiklar1, icinde ancak tanrisal bir gicun mucizesinin
bir bahge yaratabilecegi ¢ol arasindaki zitlik bulunmus ola-
bilir. Yehova'nin, 1ss1z, bombos topraklarda bir Aden'in
bitmesine neden olacak gucuniin bulundugu gorusu, pey-
gamberlerin pek sevdikleri bir dusiince olarak géritnmek-
tedir (bkz. "lsaya" kitab1 41:19; 51:3)b

Cennet mitosunun bir bagka bi¢cimi, mitosun "Tekvin"

kitabindaki biciminde gérulmeyen bazi 6zellikler tasiyan
bicimi, "Hezekiel" kitab1 28:12-19'da bulunmaktadir. Bura-
daki degismelerin hepsi bizim i¢in anlasilir olmamakla bir-
likte, bahgenin tanrlarin daginda oldugu anlasilmaktadir;
ki bu, Ugarit mitoslarinda da karsilasilan bir dusuncedir;
Tir [Turkee ¢eviride "Sur"] kentinin tanri-kralinin konutu
buradadir ve kendisi "genis kanatli melek" olarak ve "ates
taslar ortasinda bir asag1 bir yukar1 dolasirken" gosterilir;
orada miizik de vardir ve sonunda, tanrilarin bahgesinin bu
sakini kafir olarak [Turkge ceviride "murdar gibi"] oradan
disariya atlir. Bilgelik [Turkce ceviride "hikmet"] timsali
olarak bahcede yasayan kisi dusuncesi, ilk insanin bilgelik
sahibi oldugunun ve tanrinin gizli distincesini duydugu-
nun soylendigi "Eyub" kitab1 15:7-8'de¢ ge¢cmektedir.

a Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Tesniye" kitab1 8:7 "Cunki Alla-
hin Rab seni iyi diyara akar vadiler, derelerde ve tepelerde ¢ikan pinarlar ve
kaynaklar diyarina..." denmekte (¢.n.).

b Kitabt Mukaddes (1981 Turkee baskis1) "lsaya", 51:3 "Cunku Rab, Sionu te-
selli etti ve onun ¢olunt Aden ve bozkirim Rabbin bahgesi gibi etti" (¢.n.).

¢ Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Eyub", 15:7-8 "llk dogan adam sen
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Bu durumda, Yehovaci yazarin, eski lbrani gelenegine
ait bir mitosu kendi 6zel amaglar i¢in kullandiginin agikca
goruldugu soylenebilir; dolayisiyla, s6z konusu mitosun
kaynag1 ve Yehovaci'nin onu kullanis bi¢cimi hakkinda baz1
aciklamalarda bulunmak gerekir.

En son Stimer arastirmalar1,® bir tanr1 bahcesi kavrami
ile, hastaligin ve 6lumun bulunmadigi, yabanil hayvanla-
rin birbirlerini avlamadiklar1 bir durum diistiincesinin Sii-
mer mitolojisinde bulunabilecegini gostermistir. Bu yeryu-
zil cennetinin betimi, Dr. Kramer'in "Emmerkar Destan1"
adin1 verdigi Sumer siirinde bulunmaktadir:

Dilmun tlkesi ar1 bir yerdir, Dilmun ulkesi duru bir yerdir.
Dilmun ulkesi ark yerdir, Dilmun tlkesi aydinlik yerdir.
Dilmun'da kuzgun ¢ighk atmaz,

Caylak, caylak gibi ¢1glik yapmaz,

Aslan oldirmez,

Kurt kuzuyu kapmaz,

Cepis 6lduren kopek nedir bilinmezdi,

Tahil-yutan obur yabandomuzu bilinmezdi...

Hasta-gozlu [bulunup] "hasta gozliiyam" demez,

Onun (Dilmun'un) yash kadini "ben yash kadinim" demez,
Onun yagh erkegi "ben yash bir adamim" demez,

Geng kiz yikanmis degildir, kentte piril piril sular akmaz,
Irmag gecen ("6lum 1irmag1"m gegen?)... okumaz.
Yastutucu rahipler cevresinde dolanmaz,

Agitci agit yakmaz,

Kentin kiyisinda aglay1p sizlamaz.

Daha sonraki tarihlerde, Stimer mitoslarinin Sami halklar-
ca toplanip Sami diliyle derlendigi bicimlerinde Dilmun,
Utnapistim'in ve karisinin Tufan'dan sonra yasamalarina
izin verilen yer olarak, 6lumsuzlerin yasadig1 bir ulke du-

misin? / Yahut senin baslangicin daglardan 6nce mi? / Allahin sirrimt mi
dinledin de /Hikmeti kendine hasrediyorsun" (¢.n.).
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rumuna getirildi (bkz. s. 60). Umman Korfezi'nin agzinda
bir yerlere yerlestirildigi anlasiliyor.

Sumer mitosuna gore, Dilmun'da eksik olan tek sey,
icme suyudur; tanri Enki (ya da Ea) gunes-tanri Utu'ya,
bahceyi sulamak icin yerden tath su ¢ikarmasin buyurur.
Burada Yehovaci yazarin, yerden, bahgeyi sulamak uzere
cikip geldigini soyledigi gizemli "ed"in kaynagiyla kars
karsiya olabiliriz.

Enki ile Ninhursag mitosunda, ana-tanrica Ninhur-
sag'in, tanrilarin bahcesinde sekiz bitkinin yetismesini sag-
ladig1 anlatihr. Enki bu bitkileri yemek ister ve ulag: Isi-
mud'u bunlar alip getirmesi i¢in gonderir. Sonra da bu
bitkileri birer birer yer; buna o6fkelenen Ninhursag, En-
ki'nin uzerine 6lum laneti okur. Bu lanetin bir sonucu ola-
rak Enki'nin bedeninin sekiz organi hastaliga yakalanir ve
kendisi 6lme noktasina yaklasir. Buytk tanrilar keder icin-
dedir ve Enlil'in ona yardim edebilecek gucu yoktur. Nin-
hursag geri doniip duruma elkoymasi yolunda ikna edilir.
Tanrica, her biri Enki'nin bedeninin hastalikh ayr bir bo-
lumunu iyilestirmek tizere ise baslayan sekiz sagaltic1 tan-
rica yaratir. S6z konusu hastalikh béltiumlerden birisi, tan-
rinin kaburgasidir ve kaburga ile ugrasmasi icin yaratilan
tanricanin adi, "kaburgalarin tanricas1"? anlamina gelen
"Ninti"dir. Ne var ki Sumerce "ti" s6zcugu, kaburga kadar
"yasam" anlamina da gelen cift anlaml bir sozcuktur; boy-
lece Ninti ayn1 zamanda "Yagsamin Tanricas1" anlamina ge-
lebilmektedir.b Ibrani mitosunda Adem'in¢ kaburgasindan

a  Ingilizcesi "kaburgalarin hamimefendisi" olarak da cevrilebilecek bir tamla-
mayla "the lady of the rib" (¢.n.).

b So6z konusu kaburga - yasam iliskisi, ilging bir bicimde Kur'an'da da gorul-
mektedir. Bkz. Tiirk¢e Kur'am Kerim, ¢ev. Osman Nebioglu, Nebioglu Yay:-
nevi, Istanbul, t.y., "Tarik Suresi", 5.-7. ayetler "Insan neden yaratuldigina
bir baksin / O, dokulen bir sudan yaratldi. / ki bel kemigi ile kaburga kemi-
gi arasindan cikar"; kuskusuz bu benzerligin bir "baglantiya" m1 yoksa bir
"rastlantiya" m1 dayandiginin arastinlmasi gerekir (¢.n.).

¢ Ingilizce metinde de "Adam"; buraya dek kigik harflerle verilmekteydi ve
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almip bigim verilen kadina, Adem tarafindan, "Yasam" an-
lamina gelen bir sozciikle Havva dendigini daha once be-
lirtmistik. Bu durumda, Ibrani Cennet mitosunun en ilging
ozelliklerinden birisini, kokeninde acik¢a bu kabaca islen-
mis Simer mitosunun bulunmasinin olusturdugunu soyle-
yebiliriz.

Cennet mitosunun Yehovaci biciminin oteki 6geleri,
cesitli Akad mitoslariyla sasirtic1 benzerlikler gosterir. Bil-
giye, ama her zaman sihirsel bilgi anlamina gelen bilgiye
[ilme?] sahip olmanin 6nemi, her iki kaynakta yinelenen
bir temadir. Adapa mitosunun da, Gilgamis Destani'nin da,
olumsuzluk arayisi ile ve olimun ve hastaliklarin varhg:
sorunuyla ilgilendiklerini gormustik. Bunlar ve andigimiz
oteki 6rnekler, Akad mitoslarinin, Yehovaci Cennet oyku-
sunde karsilasilan temalarla ilgilendikleri goérusunin ka-
nitlanmasina yardimeai olacak. Dicle-Firat vadisinde oturan
halklar cesitli dogal olgularla kars1 karsiya idiler. Karsila-
rinda, her seyi silip sipuren taskinlar vardi; gonulsuz top-
raktan gecim olanaklarini koparabilmek i¢in tarlalarda dur
durak bilmeksizin ¢alismak zorunlulugu vardy; ¢ocuk do-
gurmanin gizemi vardi; yasamin ve élumun gizemi vardy;
hastaligin ve sancinin gizemi ile yilanin gizli yollar1 vardu.
Tum bu seyler hakkinda, bunlarin koékenlerine duyulan
meraki doyurmak i¢cin degil, bu seylerin gerisindeki gizem-
li gucleri denetleyebilmek ya da yauistirabilmek icin gerek-
li bilgiden daha 6nemli bir sey olamazdi. lyinin ve kotu-
nun bilgisi, ahlakla ilgili bir bilgi degil, dost ve diisman
gucler bilgisi ve bu guglerin denetlenebilmesi icin guglu
afsunlarin ve ritiiellerin bilgisi idi. Ancak, daha 6nce gor-
dugumiuz gibi, gesitli rituellerin bir de s6zlu bolumleri, be-
timledikleri eylemlerin, kendilerine eslik eden eylemlerin

"adam" olarak cevirmekteydim. Kitabi Mukaddes'in Turkee cevirisinde
(bkz. "Tekvin", 1-2'de) bazen "Adem"; bazen Adam olarak ¢evrilmis olmasi
ilgingtir (¢.n.).
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sahip oldugu giice benzer guclere sahip olan mitoslar: var-
di. Cennet mitoslarinin, Yaratilis mitoslarinin, Tufan mi-
toslarinin ve Mezopotamya kultarinun etkisi altina giren
halklarin geleneklerine gecen tium bu mitoslarin ve benzeri
[kualtarel] geleneklerin kaynaklar1 buydu. Yehovac yazar,
kendi halkinin gelenekleri arasinda hazir bulup aldig1 bu
malzemeyi, Tanr1 ile insan arasindaki iliskiye iliskin kendi
inanclariyla birlestirerek, ikisini, kendisinin boylesine bu-
yuk bir beceriklilikle korudugu eski giysilerin altinda ya-
tan inanglara cisim kazandiran bir 6yku olusturacak bi-
cimde 6rdi.

Yaratilis mitosunun Rahip kokenli (P) versiyonunu
incelemeye ge¢meden, "Yehovaci" olarak adlandirdigimiz
Ibrani yazarinin, simdi anlattigimiz mitoslar1 ne tur islem-
lerden gecirmis oldugunu gérmekte yarar var. Bu mitoslar,
Rahip kokenli yazardan (P versiyonundan) once bile, Sami
halklarinin Mezopotamya'ya yerlesmelerinin bir sonucu
olarak, eski ve ham Sumer mitoslarinin derleyicilerinin
gozden gecirmeleri siireciyle, baz1 degisikliklere ugramis
bulunuyordu. Babilonya Yaratihs Destanimi Sumer mito-
suyla karsilastirirsak, ham 6gelerin bir¢ogunun bastirildig
ve Babilonya Yaratilis Destani'nda daha yuksek derecede
bir edebi becerinin bulundugu apacik gorulecektir. Ne var
ki Mezopotamya'ya yerlesen Sami halklar, evrenin dogasi
hakkinda, Mezopotamya'ya kendilerinden once yerlesen
Sumerli 6ncellerinin diistincelerini benimsemis durumda-
lardi, ya da aym genel distincelere sahip bulunuyorlards;
dolayisiyla mitoslarda herhangi bir kokli degisiklik yapil-
mis degildi. Bununla birlikte, mitoslarin lbrani yazarin
elinde gecirdikleri revizyonu ve yeniden bi¢imlendirilisleri
acisindan bakarsak, asal bir degisiklige ugratldiklarim
kesfedebiliriz. lbrani yazar, geleneksel malzemeyi, sahip
oldugu, bu eski mitoslar1 kuranlarin ya da [kusaktan kusa-
ga, toplumdan topluma] aktaranlarin bakis agilarinda hig-
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bir bicimde bulunmayan bir anlayis dogrultusunda islem-
den gecirdi. Israil [ogullar] tarihine donup geri bakugin-
da, onun iginde, moral bir varlik olan, her seye gucu ye-
ten ve her seyi bilen bir Tanrinin etkinliklerinin gorulup
secilebilecegi akil urtint bir tasarim gorur. S6z konusu ta-
sarim, Yaratis ile baglar ve yazar onun gelismesini izleme-
yi, s6z konusu tasarimin bir araci olarak Tanrinin Israil
[ogullar1] halkini kendi halk: olarak segisinde surdurup,
baslangici gibi sonu da mitos terimleriyle dile getirilen bir
gelecege dek birakmaz. Yehovaci yazar, son derece yerin-
de bir deyisle belirtildigi gibi, bir Heilsgeschichte, yani
"kurtulus tarihi" yazmaktadir. Daha sonraki lbrani yazar-
lar1, genellikle Tanri'nin Yaratis eylemi sirasinda ona tanik
olan hi¢bir insanin bulunmadig1 olgusu tizerinde diretir-
ler. "Eyub" kitabinin yazar1 Yehova'yl, Eyub'a, alayli bir
dille "Ben yeryuzinun temellerini attigimda sen orada
miydin?" ("Eyub", 38:4) diye sorarken gosterir. Boyle
olunca, lbrani yazarin yaziya gecirmekte oldugu "kurtulu-
sun tarihi"nin baslangici ve sonu, ancak mitos terimleriyle
(mitos kosullariyla) dile getirilebilirdi. Mitosun imgeleri
ve simgeleri, ejderin oldurulmesi, bahge, iyinin ve kotu-
nun bilgisinin agaci, yilan, bunlarin hepsi, bir bagka bi-
cimde anlatilamayacak seyleri anlatmanin bir dili olmakta-
dir. "Tekvin" kitabinin 1.-2. bélimlerinde (bab'larinda)
bulunup simdi incelemeye baslayacagimiz o6teki mitoslar,
ozgun konumlarda tek tek episodlar durumunda ve tek
baglarina olan mitoslar iken, tanrisal bir amacin gelismesi
temasi cercevesinde kesintisiz bir anlatim olusturacak bi-
cimde bir araya getirilip orilmustur.

P Versiyonu: Kyros'un liberal politikasinin bir sonucu
olarak, kucuk bir surgunler grubunun Babilonya'dan dén-
mesinden sonra, Yerusalim'deki Tapinak'in yeniden yapi-
lip, kultun yeniden kurulmas: tzerine, "yazicilar" denen,
prototipini rahip ve yazman Ezra'nin olusturdugu bir ra-
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hipler sinifi, kendilerini halklarinin hukuk ve tarih gele-
neklerini incelemeye verme yoluna gittiler. Hem daha son-
raki tarihlerin Yahudi yazinindan saglanan kanitlardan,
hem kendi yazilarindan elde edilen "i¢ kanit"lardan, Israil
yazininin bugun elimizde olan bi¢iminin, yani "Eski Ahit"
dedigimiz kitaplar derlemesi bi¢iminin, bu sofu ve bilgin
insanlarin urunt oldugunu 6grenmis bulunuyoruz. Goérev
edindikleri Israil ogullarinin kayitlarini toplayip bir araya
getirme isinde kullandiklar1 belgeler arasinda, insanhgin
erken tarihlerinin ve lbranilerin atalarimin tarihlerinin, Ye-
hovac1 ve Elohimci yazarlarca verilmis bi¢imleriyle bulun-
duklar1 kuskusuz. Birbirinden bagimsiz J ve E anlatimlar
("Documentary"nin dayandig1 varsayima gore) daha once
bir araya getirilmis ve birkag¢ kaleme alma asamasindan ge-
cirilmis bulunuyorlardi. Rahip kokenli derleyici (P versiyo-
nu) Yehovaci yazarin (J versiyonunun) Yaratilis ve Cennet
oykusunu, hemen hi¢ dokunmadan oylece alikoymustu;
dolayisiyla, eline gecirmis oldugu anlatimla goérus birligi
icinde oldugu ve onun dinsel bakis acisin1 kabul ettigi so-
nucuna varabiliriz. Ancak Yaratilisn J anlatiminin (Yeho-
vacl versiyonun) onune, daha énce gordugumiz gibi, bir-
cok onemli noktada J anlatimindan ayrilan bir bagka anlati-
m1 yerlestirmisti. Bu durumda, J anlauminda daha oénce
yaptigimiz gibi, Rahip kokenli yazarin anlatiminin (P versi-
yonunun) altinda hangi kaynaklarin yattigini, P'nin dinsel
bakis agisinin ne oldugunu ve J anlatiminin 6nune bir ikin-
ci anlatim1 koymay: nigin gerekli buldugunu arastirmamiz
gerekmektedir. P geleneklerinden birden bire J-E gelenek-
lerine gegis, "Tekvin" kitab1 2:4'an ortasinda gorulur. P an-
latimi, Tanri'nin daha once anlatilan eylemlerini 6zetleyen
sozcuklerle, "Yaratildiklarinda gégun ve yerin soylar1 (Ib-
ranice toledoth) [Ing. generations-¢.n.] bunlardir"a sozuyle

a  Kitaln Mukaddes (1981 Tirkge baskisy) "Tekvin", 2:4 "Rab Allah yeri ve
gokleri yapug) gunde, yaratildiklar1 zaman, goklerin ve yerin asillar1 bunlar-
dir" bi¢iminde (¢.n.).
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sona erer. Hem Misirll hem Babilonyal mitoslarda, Yaratis
eyleminin, babasi olarak dogurtma [Ing. begetting] suirecini
icerdigini gormustuk. Akad Yaratilis Destani'nin ilk satirla-
rinda, mitosun daha énceki Sumerli biciminden devralin-
mis bir soyagaci tablosu bulunmaktadir (bkz. s. 52). Yara-
tisin dolleme, dogurtma [Ing. procration] eyleminden olus-
tugu dusuncesi, P anlatiminda da "soylar" s6zcugunde var-
higim surdurmustir; ama artik baslangictaki anlamini tu-
muyle yitirmis, mitostan arindirilmis bigimdedir.

J anlatiminin, genel arkaplaninin Mezopotamya ko-
kenli olmakla birlikte, i¢cinde, Mezopotamya malzemesinin
Ibrani yazar tarafindan kullanilmadan énce Kenanh kultu-
runin 6zumlemesinden gectigini dusunduren guclu bir
Filistinli rengin de bulundugunu daha énce gormustik.
Yaratis'in Babil Yaratihis Destani'nda bulunan oykusiyle,
Rahip kokenli yazarin (P versiyonunun) verdigi oykusu
arasinda genel bir benzerligin bulundugu 6teden beri bi-
linmektedir. Yehova'nin yaratma etkinliklerine baslama-
sindan 6nce varhgin baslangictaki durumunun susuz bos
topraklar olmasinin tersine, P oykusunde, evrenin baslan-
gicindaki durumu, sularin duzensiz bir kaosu big¢iminde
olup, Yaratihs mitosunun hem Sumerli hem Babilonyah
bigimlerinde verilen baslangi¢c durumlarina yakin bir ben-
zerlik gostermektedir.

Ayrica, sular kaosu igin kullanilan Ibrani sozcugu
olan "derinlik" (Ing. the deep)? anlamina gelen tehom soz-
cagunun, Marduk'un kaostan duzen yaratmak uzere hare-
kete gecmeden once kaos-ejderinin adi olan Tiamat so6z-
ciguniin lbranice'ye gecerken bozulmus bicimi oldugu,
genellikle kabul edilen bir gorustur. Enuma elis'te Mar-
duk'un Tiamatn bedenini ikiye bolup, yarisini, gokteki

a  Ingilizcede the deep, hem "derinlik" hem "engin" anlamina gelmektedir
(¢.n.).
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sular1 yerinde tutmak icin goklere yerlestirdigini (s. 55'te)
gorduk. Bu, Yaratisin P dykusinun (Rahip kokenli yaza-
rin anlatiminin) yeryizu uzerinde boydan boya uzanan
som bir kubbe olarak verilen gok kubbenin yaratilisina
(bkz. "Eyub", 38:4-11)2 denk diismektedir. Ayn1 zaman-
da, yaratisin alt1 gunde birbirini izleyen eylemlerinin anla-
tildig1 P anlatimiyla, Yaratisin Babilonyali duzeni arasinda
genel bir benzerlik de vardir. Dolayisiyla, (P versiyonun-
da) Rahip kokenli yazarin etkisiyle Babilonya malzemesi-
nin biciminin bastan basa degistirilmis olmasina karsin,
yaratilis oykusunun yazarin bagimli oldugu ilk bi¢iminin,
J-E malzemesinin Kenanl etkisiyle degismesinden farkh
olarak, gecmisi en sonunda Babilonya oykustine dayanan
degistirilmemis bir 6ykti oldugu sonucuna varmamak elde
degil.

Gene de, Rahip kokenli yazarin (P versiyonunun) Ye-
hovaci dokiimanda bulundugu bicimiyle anlatima nigin
ikinci bir anlatim ekledigi ve Rahip kokenli anlatimin ni-
¢in yedi ganun siralanisina gore duzenlendigi sorunu uze-
rinde durmak zorundayiz.

Ezra'nin ait oldugu yazicilar okulunun, ya da yazicilar
loncasinin tyelerinin rahiplerden olustugunu hatirlatmali-
yiz. Dolayisiyla ilgileri Tapinak ve kult tizerine odaklas-
mist1. Ele alip isledikleri malzemeye karsi tutumlari, tarih-
le ilgili tasalardan ¢ok ayinsel tasalar tasiyordu. Mezmurla-
rinb Ibrani din yilinin buyuk senliklerinden hangisinin ne-
a Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskisi) "Eyub", 38:4-11'de "Madem ki bili-

yorsun, onun 6l¢ilerini kim koydu? / Yahut ipi onun uzerine kim ¢ekti? /
Onun temelleri neyin tzerine kakildi? / Yahut onun kése tasim kim koydu?
/ Sabah yildizlar1 hep birden terennum eylerken / Ve butan Allah ogullar
sevingle ¢agrisirken / Yahut denizi kapilarla kim kapads; Ana rahminden ¢1-
kip fiskirdigr zaman / Ona bulutlar1 esvab / Ve koyu karanhig kundak etti-
gim zaman / Ve: Buraya kadar geleceksin ve ote gegmeyeceksin / Magrur

dalgalarin burada duracak dedigim zaman?" biciminde (¢.n.).

b  Kitabt Mukaddes'in "Eski Ahit" bolumun "Mezmurlar" kitabinda derlenmis
olan ilahiler (¢.n.).
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resinde kullanilacagini saptayan onlardi; ayni zamanda,
"Eski Ahit"in ilk bes kitabinin (Pentatuk'un) ve geri kalan
bolumlerinin kamusal tapinmalarda kullanilmak uzere du-
zenlemelerini yapan kimseler de onlardi. Geleneksel mev-
sim senliklerinin duzenini gozden gegirip korumakla ozel-
likle ilgilenmislerdi. Bilginlerin son yillarda yaptiklar1 aras-
tirmalar, lbranilerin ¢ok erken bir dénemden baslamak
uzere, bir Yeni Y1l Senligi kutlamay1 gérenek edindiklerini;
bu senligin ana cizgilerinin eski zamanlardan beri Mezo-
potamya kentlerinde kutlanmakta olan buyuk Yeni Yil
Senligi ile bazi benzerlikler gosterdigini ortaya koymus bu-
lunmaktadir. Mezopotamyalilarin bu senliginin 6zellikle-
rinden biri, kralin, tanrinin temsilcisi, yani Asur'un ya da
Marduk'un temsilcisi olarak tahta gecirilmesiydi ve buna,
Tanri'nin Tiamat'a kars1 kazandigi zaferin yeniden canlan-
dirillmasinin ve Marduk'u elli tanrisal adiyla 6ven bir ilahi-
nin okunmasinin eslik etmesiydi. Babil'de, bu torenler ara-
sinda Yaratihs Destani'nin 6zel bir yeri vardi ve rittelin
tanrinin yasama geri dondugi noktasinda bu destan yasam
verici gucun sihir sarkisi olarak okundu.

Son yillarda yapilan ¢alismalar, lbrani Yeni Y1l Senligi-
nin Babilonya senligi ile ortak 6zelliklerinin bulundugunu
ve Yehova'nin tahta cikisiyla kudretli eylemlerinin kutlani-
sinin, ritielin odagindaki niteligi olusturdugunu ortaya
koydu. lbrani siirinde, Yehova'nin kaos-ejderini 6ldurusu-
nun alikondugunu ve "Mezmurlar" kitabinin 104. siirinde-
ki? deginmelerin Yaratign Rahip kokenli anlatimina (P
versiyonuna) bir bagimlilik gosterdigini daha o6nce gor-
mustik. Ayni zamanda bu anlatimin, J anlatiminin (Yeho-
vaci versiyonun) bi¢iminde degil, yinelenen bir nakarat
bulunan siir okuma diizeninde oldugu gorilecektir. Bu bi-
¢imi ve duzenlenisi, ayin amaci tasidigini gostermektedir.
Ayrica lbrani Yeni Y1l Senliginin Yaratis eylemlerinin yedi

a  Bkz.s. 147 (¢.n.).
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zamanlik bir dizi icinde diizenlenisinin akla yatkin bir
actklamasini sunan olguyla, yedi gun boyunca kutlandig-
n1 biliyoruz. Bu yuzden, Yaratisin J anlatiminda (Yehovaci
versiyonda) verilen bolumlerin, rahiplerce Yeni Yil Senli-
ginde okundugu ve "Tekvin", 1:1-2:4a'nin, rahiplerce bu
senlikte okunan bir yaratihs ilahisini olusturdugu ve bu-
nun Yeni Y1l ayininde kullanilmis oldugu dusiinulen prog-
ramdaki dogal yerinin, Yehova'nin Yaratis etkinliklerini ele
alan bolumuin (babin) basinda olacag ileri surulmustur.?

KAIN ILE HABILP MITOSU

Yehovaci yazarin, halkinin gelenekleri arasinda bulunan
mitoslarin bir bolimiinu derleyip, onlar1 kesintisiz bir an-
latim bi¢iminde duizenlemesindeki amacin, insanhk tarihi-
ni ve halki Israil ogullarinin tarihini "kurtulusun tarihi"
olarak sunmak oldugunu daha once belirtmistik. Yeho-
va'nin Yaratis eylemiyle kurdugu diizen, insanin itaatsizli-
giyle yeniden kaosa doniismusti ve lbrani yazar énune bir
yandan insanin Yaratis sirasinda kendisiyle Yaradan ara-
sinda kurulan iliskiyi bozmasinin yikim getiren sonuglari-
ni, O6te yandan, Yehova'nmin bozulan bu iligkiyi yeniden

a  Yarauhs mitosunun Kur'an'da aldig1 bicimi izlemek ve onu Sumer, Misir,
Ibrani yarathis mitoslaniyla karsilastirmak ilging sonuclar verebilir. Bu ko-
nuda ise Kur'an'in ilk suresinin ilk ayetiyle baslanabilir (bkz. Turlce Kur'an:
Kerim, Nebioglu cevirisi) "Fatiha Siresi" 1'de "Alemlerin Rabbi Allah'a
hamdolsun" denmektedir (burada "alem" butun yaratiklar anlamma gel-
mektedir; Ingilizce gevirisinde (bkz. The Koran, gev. N. J. Davood, Pelican,
1974 baskisinda) "Lord of the Creation" biciminde) ve ilk elde "Ali Imran",
39; "En'am", 1, 2; "Araf", 54; "Yunus" 3, "Hud", 7; "Hicr", 26; "Kehf", 37,
51; "Enbiya", 30, 33; "Furkan", 54; "Secde", 4; "Sad", 71 vd; "Zameyr", 6;
"Fussilet", 9, 11; "Zariyat", 56; "Rahman", 14, "Naziat", 28-32; "Tark", 5-
T'ye bakilabilir (¢.n.).

b Kur'an (bkz. "Maide Suresi", 30. ayet) ve oteki kaynaklar yoluyla bu mito-
sun kahramanlarindan biri, Islam kaltarane "Kain" degil "Kabil" adiyla ge-
cerken, kahramanlarin adlarinin sirasi1 degistirilerek, 6ykunun adi "Kain ile
Habil" yerine "Habil ile Kabil" bi¢imini almistir; ayrica bkz. 170n (¢.n.).
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kurma yolunda 1srarh ¢abalarim1 kaydetme gorevini koy-
mustu. Kafasinda boyle bir amacla Yehovaci yazar, baslan-
gictaki yikimin ilk sonuglarini, yani aile iliskisinin yikihp,
kardesin kardesi oldiirmesini canlandiran bir mitos sec-
misti.

Oyki incelendiginde, Kain ile Habil episodunun, fark-
I1 bir kaynaga ait oldugu ve Yaratilis ve Aden bahgesi mi-
toslarinin geldiginden farkl eski bir gelenek ¢emberinden
geldigi acik¢a gorulur. Kain ile Habil mitosunun yapay bir
bicimde Cennet mitosuna baglandigin1 ve Yehovaci yaza-
rin, gelenegin birbirleriyle iliskili olmayan bu ¢izgilerini
bir araya getirip bu mitosun icinde isledigini géormek gii¢
degil.

Yehovaci'nin éykuisunde, Kain ile Habil, Adem ile Hav-
va'nin ¢ocuklar1 olup, onlarin Aden'den kovulmalarindan
sonra dogmuslardir. Oykude Kain bir tarimci, kardesi Ha-
bil ise bir coban olarak gosterilmistir. Kardeslerin her biri
Yehova'ya cesitli adaklar getirirler. Kain, toprak uzerine
doktugu alin terinin, emeginin meyvelerini; Habil, koyun
surusundeki koyunlarinin ilk yavrularim getirir. Kain'in
adaklar1 kabul edilmez, ama kardesininkiler kabul edilir.
Kendi adaklarinin kabul edilmemesinin ofkesi ve kardesi-
ninkilerinin kabul edilmesi karsisinda duydugu kiskanglik-
la Kain, kardesini oldurur. Bundan sonra mitosta, Yeho-
va'nin Kain'i lanetleyisi, Kain'in cinayet yerinden kacisi ve
Yehova tarafindan uzerine koruyucu isaretin? konmasi an-
latilir. Kain daha sonra Nod ulkesine yerlesir; bir kent ku-
rar ve kendilerine uygarligin baslaticihig: yuklenen bir so-
yun atasi olur.

Bu mitosun Kitabi Mukaddes icinde verilen anlatimi-
nin bigimi ele alinarak yapilacak ¢zenli bir incelemesi, ilk
ortaya cikislarinda birbirlerine baghh olmayan ve Cennet

a  Kan gitme nedeniyle, kabilenin herhangi bir uyesi tarafindan 6ldarulmesi-
ne izin veren gorenege karsi bir 6nlem olarak (¢.n.).
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mitosuyla baglantilar1 bulunmayan ¢esitli mitoslarin ve
destanlarin (sagalarin) motiflerinden oruldagunt gosterir.
Yehovaci yazarin episodunu igine yerlestirdigi ortamda,
oykuniin gidisine gore, yeryuzunde yalnizca Adem ile
Havva, Kain ile Habil yasamaktadirlar. Ama mitosta Ka-
in'in insanlarin kendisinden 6¢ almaya kalkmalarindan
korktugu varsayimindan gidilir; Kain "kim beni bulursa
oldurecek" der. Cag, kurban torenlerinin yapildig1 disi-
nulen bir déonemdir ve uygarligin, kentlerin kurulup, me-
tal isleyiciliginin ve muzik araglar1 yapiciligi bilgisinin edi-
nildigi bir asamasina ulasildig1 kabul edilir. Tam bunlar,
Cennet'ten kovulduktan hemen sonra, yeryuizinde yasa-
min baslangiclarinda bulunabilecek kosullarla uzlastirila-
bilecek seyler degildir. Kain ile Habil mitosunun incelen-
mesi, mitosun ug farkli gelenek ¢izgisinin bir araya getiril-
mesiyle, ya Yehovaci yazar tarafindan ya da onun kullandi-
g1 kaynaklarca oruldugunu gosterir:

(a) Bu cizgilerden birincisi, ¢6l ile ekilip bigilen top-
rak; topragin, uizerine yerlesmis isleyicisiyle, gocebe ¢oban
arasindaki eski kavgayr yansitir. Bu temanin, ¢oban-tanri
Dumuzi ile ¢iftgi-tanr1 Enkimdu'nun, Istarn sevgisini ka-
zanabilmek icin sunduklar1 armaganlarla girdikleri yaris-
manin anlatildign Sumer "Dumuzi ile Enkimdu" mitosu-
nun konusunu olusturdugunu daha énce (s. 43'te) gor-
mustuk. Ne var ki mitosun oradaki bi¢imi bir trajediyle so-
na ermiyordu.

(b) Kain ile Habil mitosunun érulmesinde kullanilan
ikinci ¢izgide, iizerinde buyuk degisiklikler yapilmis bir ri-
tielin taslagi bulunmaktadir. Bu ¢izginin Cennet mitosu
ile bir baglantisi bulunmadig1 gibi, toplumun, dinsel ku-
rumlarin bulundugu gelismis bir asamasina ulasildigini
gostermektedir. Burada Kain ile Habil, her biri diizene bag-
lanmis kendi kurban térenlerini yerine getiren iki farkl
topluluk taranit temsil etmektedir. Cift¢inin adaklarinin



Ibrani Mitolojisi 169

kabul edilmemesi, urtinin iyi olmadig1 bir yili géstermek-
tedir ve boyle bir durum, kefaret niteliginde bir toéreni ge-
rektirmektedir. Bu tir bir rituelin gerekliligi, Kain ile Ye-
hova arasinda gecen ("Tekvin", 4:6-7'de verilen) anlam
bulanik konusmayi? agiklamaktadir. Ibrani metni, cesitli
aktarma basamaklarindan gegis surecinde buyuk bir bozul-
maya ugramistir. Bu metnin bic¢imi, adagi amacina ulasa-
mayan ¢ift¢inin, ne yapilmasi gerektigi yolunda kahine da-
nist1g1 ve uygun ritelin ne oldugunu kendisinin bildigi ve
ortada yatistirilmasi gereken bir robés'in, bir disman cinin
bulundugu yanitini alir. Burada "yere yatmis" ya da "yere
comelmis"t olarak cevrilmis bulunan sézcilk, Akadca'da
kendisine sunulacak adaklar1 almak icin pusuya yatmis
olarak bekleyen ve Babil sihir metinlerinde sik sik sozu
edilen rabisu ile yani "¢omelmis koti kisi" ile ayni seydir.
Bundan bir sonraki adim, lbranice metne alinmayan,
ama Septuagint'te® bulunan ve bu durum "Revised Versi-
on"da sayfa kiyis1 notunda (dipnotunda) verilen 6nemli
bir ciimlecik ile atilir. S6z konusu cumlecik (fraz) soyledir:
"Ve Kain kardesi Habil'e, tarlaya gidelim dedi." Bu ayrinu
ayni zamanda, az once yukarida sozi edilen Stimer mito-
sunda da bulunmakta; ¢iftci-tanr1 ¢coban-tanriyi, koyunlari-
n1 getirip tarlalarinda otlatmaya ¢agirmaktadir. Coban, ve-
rimsizligi s6z konusu durumu yaratan iste bu "tarla" igin-
de, sirulmiis toprak tizerinde oldurilur ve bu ipucu, 6l-
durmenin rittel bir nitelik tasidigin1 gosterir; 6ldurme, kis-
kanchk urtnu dusiincesizce yapilmis bir eylem olmayip,
anlatida kullanilan s6zcuklerden "yer senin kardesinin ka-

a  Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskisi) "Tekvin", 4:6-7 "Ve Rab Kain'e de-
di: "Nigin 6fkelendin? ve nigin ¢ehreni astin? Eger iyi davramrsan, o yuk-
seltilmeyecek mi? ve eger iyi davranmazsan ginah kapida pusuya yatmistir
ve onun istedigi sensin; fakat sen daha ustun ol" (¢.n.).

Ingilizceleri "lieth" ve "croucheth" (¢.n.).
¢ "Eski Ahit"in 1.O. 3. ytzyilda yapilan Yunanca cevirisi (¢.n.).
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ninit alabilmek icin agzini agt1"? so6ziinden de anlasilacag:
gibi, toprag1 kurban kaniyla 1slatarak verimli kilmayi (dol-
lemeyi) amaglayan komiinal bir ritueldir.

Bunu, Kain'in lanetlenmesini, cinayet yerinden kac-
masini ve Yehova'dan koruyucu isareti almasini anlatan sa-
tirlar izler. Burada, acikca gorulecegi gibi, baz1 gucliklerle
karsilasiriz. Yehova hem oldureni lanetlemekte, hem de
onu korumasi altina almaktadir; 6te yandan s6z konusu
isaretin niteligi de bir¢ok spekulasyona neden olmustur.
Sir James Frazer, Tanri'nin Kain'i, kirmizy, siyah, beyaz bo-
yayla boyamis olabilecegini, ya da bu u¢ rengin uyumlu
olarak bir arada kullanilmasiyla, ¢esitli yabanil halklarda
goruldugu gibi suslemis olabilecegini ileri suirdii. Frazer,
Kain ile Habil mitosu tuizerine ¢alismasini, mizah degeri ta-
styan su sozlerle sonuclandirir: "Boylece boyanan (Kain
sozcugunun Smith? anlamina gelmesine bakarak) ilk Mr.
Smith diyebilecegimiz kisi, yeryiizuniin 1pissiz yerlerinde
en kucuk bir taninma korkusu olmaksizin ve kurbanin ru-
hu tarafindan rahatsiz edilmeksizin dolasmis olabilir. Ka-
in'in tasidig1 isaretin bu tur bir a¢iklamasinin, Kitabt Mu-
kaddes'teki oykuyu apacik bir sagmaliktan kurtarmak gibi
bir ustunlugi vardir.c Cunku, siradan yorumda, Tanr, isa-

a  Kitabi Muladdes (1981 Turkge baskisy) "Tekvin", 4:11 "Ve simdi sen toprak
tarafindan lanet edildin, o toprak ki, kardesinin kanini senin elinden almak
icin agzim acti" biciminde "akla yakinlastinlmis"! Ingilizce ceviride de
("Revised Standard Version-Catholic Edition"da da) aymi yol izlenmis
(¢.n.).

b Ingilizcede, goldsmith (altin isleyicisi) silversmith (gumus isleyicisi) black-
smith (demir isleyicisi, demirci) sozcuklerindeki "smith" sozcugu, "metal
isleyicisi" anlamina gelmektedir (¢.n.).

¢ Kitabi Mukaddes'teki "Kain ile Habil" mitosu, gercekten "giz" ve "gerceklik"
dolu karmagik bir 6ykudir. Ornegin, tarihsel gercekligin ana gizgilerine go-
re (bkz. F. Oppenheimer, Devlet, cev. A. Senel, Y. Sabuncu, Kaynak Yay.,
Ist. 1984, s. 58 vd,; A. Senel, llkel Topluluktan Uygar Topluma Gegis, SBF ya-
ymi, Ankara, 1982, s. 180 vd.) savasci coban topluluklar, gorece barisq yer-
lesik ciftgileri yenip, tizerlerinde egemenlik kurmuslarken, bu topluluklar:
temsil eden Kain ile Habil 6ykusunde, bu iliski neden tersine ¢evrilmistir?
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reti, Kain'i insan saldirganlardan korumak i¢in koymustur;
bunu yaparken, yeryuziinde katil ve akrabalar1 disinda in-
san bulunmadig i¢in, onu oldurebilecek kimsenin bulun-
madigini unutmus olmasi gerekir. Bu durumda, ilk katilin
korktugu dusmanin, yasayan bir insan degil [6ldurilene
ait] bir hayalet oldugunu dusunerek kendimizi, Tanriya,
her seyi bilen bir varlik olmasi niteligi ile pek uyusmayan
buyiik bir unutkanlik hatas yiikleme gibi uygunsuz bir tu-
tumdan kurtarabiliriz.6

Boyle bir agiklama, ustalikli olmakla birlikte, mitosun
soz konusu gucluguniin daha iyi bir agiklamasi, Babilonya
Yeni Y1l $enligi ve Atina Bouphonia ritiieli gibi baz1 mev-
sim rittellerindeki benzeri 6zelliklerden gidilerek yapilabi-
lir7.

Tumuyle tarimsal bir amag tasiyan Babil Yeni Yil Sen-
liginde, bir kurban rahibi ile bir cin ¢ikarici, Marduk'un
oglu tanr1 Nabu'nun sunagini, 6ldurulmus bir koyunun
cesediyle, duvarlarina koyunun kanini siirerek (dinsel an-
lamda) arindinrlardi;® bunu yaptiktan sonra, bu eylemleri
yuzinden kirlenmis olduklar icin, kacip, senlik bitene
dek colde kalmaya zorlanirlardi.® Cikuginda sonbaharda
kutlanan Yeni Yil Senliginin bir par¢asini olusturan lbrani
Kefaret Gunu ritiielinde, ritiiel amach bir éldirmenin ve

Sonra, 6yki Kur'an'a gecerken (bkz. "Maide Suresi", 27.-30. ayetler) Kain
ad1, Habil ile karnistirilabilen bir sozcikle (ve Turkege ceviride ayrag icinde
verilerek) neden "Kabil" bigimini almistir? ve neden "Habil" ad1 gegmemek-
tedir? Oykinan bashginda kahramanlarin "Kain ile Habil" bi¢imindeki ad
sirasl, folklorumuzda degistirilerek neden "Habil ile Kabil" bi¢imine sokul-
mustur? Kain sézcuganun "metal isleyicisi", "demirci" gibi bir anlama gel-
digi, bu meslegin ilkin, Kitabt Mukaddes'teki Kain gibi cift¢i degil, gocebe
coban topluluklarinin zanaati olarak gelismesi tarihsel olgusu agisindan ba-
kilirsa, bunlar, mitosun toplumdan topluma gegerken ugradig: karistirma-
lardan ve carpitmalardan onceki 6zgun biciminin ¢iftgi-coban topluluklar
tarihsel iliskisini yansitan bir nitelik tasiyor olabilecegini dusiunduren ipug-
laridir; elbette uzerinde disiplinlerarasi arastirmalarin yapilmasini gerekti-
ren sorular ve sorunlardir (¢.n.).

a  Tahir ederler; Ingilizcesi purify (¢.n.).
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kagisin, benzeri bicimde bir araya getirildigini gormekte-
yiz; ne var ki lbrani 6rneginde, ritiieldeki insanlarin yerini,
biri 6ldurulen, otekisi ¢ole surulen iki keci? olarak, hayvan
kurbanlar almisur.® Atina Bouphonia rititelinde ise bir
okiz, ritiel geregi olduruldukten sonra, onu 6ldiren iki
adam kagmak zorunda birakilirlarda.

Dolayisiyla, Kain'in kagisinin, ¢ikisinda rituel nitelikli
olan bir eylemi temsil ettigi ileri surilmustur. Kurban
eden, bu eylemi ile murdarlasmis ve topluluk tarafindan,
arinana dek suralmustir; sucu, bireysel degil, komiinal bir
suctur. Bu, oldurenin ritiiel korunmadan yararlanmasinin
nedenini agiklamaktadir. O, bayag: bir suclu degildi, top-
luluk yararina olan bir eylemi yerine getiren bir rahip ya
da kutsal kisi idi ve soz konusu topluluk yararina eylem,
oldurenin torensel anlamda. murdar olmasin (kirlenmesi-
ni) ve bunun sonucunda topluluktan gecici olarak uzak-
lastirilmay1 gerektiren bir eylemdi; ama kendi kisiligi do-
kunulmaz bir kutsallik tasiyordu. Dahasi, kendisine bilin-
mesi icin vurulan isaretin en olasi aciklamasi, kacanin kut-
sal bir siniftan oldugunu gosteren bir dogme ya da baska
bir isaret olmasidir. Elimizde, "Eski Ahit"te, peygamberle-
rin bu tir isaretler tasidiklan yolunda kanitlar varl® ve ta-
pmak gorevlilerini tanrinin milka olarak o6teki insanlar-
dan ayirt eden bu tur isaretler hakkinda, eskicag yazinin-
dan bol bol kanit getirilebilir.

Dolayisiyla, Yehovaci yazarin Kain ile Habil oykusu-
nun birinci bélumuinun, yani "Tekvin", 4:1-15'te anlatilan
bolumuniin 6zgin bigiminin, olasilikla, tiranlerinin bollu-

a "Gunah kegisi" deyisi bu gelenekten turetilmigtir (¢.n.).

b Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskisi) "Zekarya" kitabi 13:4-6 "Ve o giin
vaki olacak ki, peygamberler utanacaklar, peygamberlik ettigi zaman herkes
kendi ruyetinden utanacak ve aldatmak igin kil kaftan giymeyecek ve diye-
cek: Ben peygamber degilim, ben toprak isgisi bir adamim; ¢inki gengli-
gimde bir adam beni kole edindi. Ve biri ona diyecek: kollarinin arasindaki
bu yaralar ne? (¢.n.).
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gunu saglamay1 amagclayan rituiel nitelikli bir oldurmeyi
anlatan; oldurmeyi, kutsal nitelik tasidigini gosteren bir
isaretle korunan oldurenin ka¢masinin izledigi bir rituel
mitos oldugu soylenebilir.

Ne var ki, bu mitosa da, 6teki mitoslar gibi, Yehovaci
yazar tarafindan kendi dinsel amaglar i¢in kullanilmadan
once, aktarilmalar surecinde baska anlamlar ve kullanim-
lar yiklenmis bulunuyordu. Sé6z konusu mitos, tarlalarim
suren topraga yerlesmis koylu ile, uzerine yerlesilmis ve-
rimli topraklara komsu bolgelerde yasayan ve surekli ola-
rak bu topraklara girme girisiminde bulunan yar1 gocebe
coban topluluklar arasindaki ard1 arkasi kesilmeyen kavga-
lar1 temsil eden bir nitelik kazanmisti. Kain ile Habil mito-
su ayn1 zamanda, kan davasi giitmenin nasil bagladigim
aciklayan etiolojik (nedenbilimsel) bir karaktere de sahip
olmus bulunuyordu. Bu mitosun, Yehova'nin hayvan bigi-
mindeki adak ve kurbanlar1 yegledigini gosterme amacini
tasidig1 yolunda, zaman zaman ileri suriilen gorusler, "Le-
vililer" kitabindaki kurban kurallarinda boyle bir yegleme-
nin gorulmedigi, hem hayvan hem bitki adak ve kurbanla-
rinin ayr 6zel yerlerinin bulundugu goéz énune alindigin-
da, doyurucu gorunmemektedir.

Mitosun bugunkit biciminde Kain'in sertivenlerini an-
latmay1 surduren ikinci bolimu, tumuyle farkh bir kay-
naktan gelip, timuyle farkh bir gelenegi temsil etmektedir.
Bu, buyik bir olasilikla, lbranilerin tarihinde, hakkinda
cesitli ayrintilar verilen Keni klaninin erken tarihiyle ilgili
gelenegin bir parcasidir. Ama Kain ile Habil mitosunun
ikinci bolumuniin ¢ekirdegini olusturan Keni? geleneginin

a  Ing. "Kenite" olup, Sami alfabesinde seslilerin kullanilmadig g6z énune ah-
nirsa, bu "knn" kokinden gelen, agikca "Kenanl" demeye varan bir anlam
tastyor gorunur. Ama (lbranice ashna uyarak olmal) Ingilizce ceviride
("Kenanl" olarak ceviregeldigim) "Caanite"den farkh olarak "Ken'ite";
Turkee ceviride ise; ("Kenanli"dan farkh olarak) "Keni" biciminde verilisi-
nin altinda, biri Filistin'e once yerlesmis, oteki sonra, onu iteleyerek yerles-
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bir parcasi, Keni gelenegine yabanci oteki ogelerle karis-
mis gorunur. Kenilerin her zaman gocebe ya da yar goce-
be cadir-halki!! olmalarina karsilik, Kain ile Habil mitosu-
nun bu boéliminde Keni klaninin atasi, cografi konumu
saptanamayan bir ulkenin yerlesmis bir sakini, bir kent
kurucusu olarak gosterilmistir. Kendisi, uygar yagamin ge-
sitli 6gelerini yaratmis olan bir soyun kurucusu olarak su-
nulmustur. Yehovaci yazarin "Tekvin", 4:17-18'de verdigi
Kain'in soyagac ile, $it'in?, "Tekvin" 5:1-30'da Rahip ko-
kenli yazar (P versiyonu) tarafindan verilen soyagaci karsi-
lastinlldiginda, her ikisinin de, ilk insanin soyundan gelen-
lerin verildigi aym gelenegin birbirine kosut iki bigimi ol-
dugu agikca gorulur. En iyisi bu durumu iki soyagacin
yan yana koyarak anlatmak:

] P
(Yehovaci yazarin) (Rahip kokenli yazarin)
anlatiminda anlatiminda
1 Adem Adem
2 - Sit
3 - Enos
4 Kain Kenan
5 Hanok Mahalelel
6 Irad Yared
7 Mehuyael Hanok
8 Metusael Metuselah
9 Lamek Lamek
10 - Nuhb

Bu iki listenin karsilastirilmasi, aralarindaki kosutlugun ne
kadar yakin oldugunu gosterecektir. Her seyden once, P
mek isteyen, aym dil ve (belki) ayn1 irktan iki halkin kollarin1 ayn, diisman
halklar olarak gosterme gabas yatsa gerek (¢.n.).

Ing. Seth (¢.n.).

b  Adlann Kitabt Mukaddes, 1981 Turkge baskisindaki bigimlerini aldim (¢.n.).

i)
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listesinde, Kendn'in babasi Enos'tur; ne var ki bu, "adam"
anlamina gelen o6teki lbrani sozcugi olup, Adem ile yani
ilk insan (adam) ile 6zdestir. Kenan ise, Kain'in bir baska
Ibranice bicimi olup, her iki listenin 6zgiin bicimlerinde,
ilk insanin Kain'in babasi oldugu anlasilmaktadir. Sonra,
Irad ile Yared ayni adlardir; Hanok her iki listede de go-
runmektedir, Mehuyael icin Kitabi Mukaddes'in Yunanca
cevirisinde (Septuagint'te) Mahalelel'in bir bagka yazilis bi-
cimi olan Maleel; Metusael icinse, Metuselah adi bulun-
maktadir ve son olarak, Lamek adi her iki listede gorun-
mektedir. Bu durumda, ayni listenin iki farkli versiyonu
ile kars1 karsiya oldugumuzdan kuskulanilamaz ve Kain'in
soyu uzerine J listesi, gercekten yeryuziine ilk yerlesenle-
rin soyagaci olup, Kain ile Habil mitosunun ikinci bolumi
gercekten uygarhigin erken evresinin ¢esitli 6gelerinin an-
latimidr.

Dolayisiyla elimizde, Yehovaci yazarin ya birbirleriyle
baglantili bir anlatim i¢inde 6rup Cennet 6ykusine bagla-
dig1, ya da Keni klaninin geleneginde daha once bir araya
getirilmis olarak hazir buldugu ve kendi 6zel dinsel amag-
lar1 igin kullandig ug farkh 6ge bulunmakta. Kenilerin 1b-
raniler ile olan uzun surmus baglantilari, Musa'nin Keni
klanindan evlendiginin, ("kayinbirader" s6zcugunin "Re-
vised Version"un sayfa kiyisinda belirtildigi gibi "kaynata"
olmasinin gerektigi "Hakimler" kitab1 4:11'de)2 belirtildigi
Musa efsanesine dek gerilere dayanir ve bu, Yehovaci yaza-
rin, Keni geleneklerini nicin arayip bulup, Israil'in koken-
lerine iliskin oykusunde nigin kullandigini agiklayabilir.
Kan davasi ¢6l yasasinin buyik olcude pekistirildigi ve
Kenilerin atasina [Kain'e] dek dayandirildigi yer olan
"Tekvin", 4:23-24'teb verilerek zamanimiza dek gelebilmis

a  Kitabh Mukaddes (1981 Turkge baskisi)) "Hakimler", 4:11'de de "Ve Keni
Heber, Musa'nin kaynatas1 Hobab ogullarindan, Kenilerden ayrilmist1" bigi-
minde (¢.n.).

b  Kitabt Muladdes (1981 Turkge baskist) "Tekvin", 4:23-24 "Ve Lamek kari-
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olan eski bir siir parcasinin da Yehovaci yazarin, tarihinin
bu boluminde kullandigi malzemeyi Keni gelenekten aldi-
g1 gorusinu destekledigi buna eklenebilir. Boylece koru-
nan, bicimi degistirilen ve kesintisiz bir anlatim olacak bi-
cimde oriilen ug¢ 6ge sunlardir: Birincisi, ritiiel amagh 6l-
dirmeyi ve bunun sonucunda torensel surgin edilmeyi
anlatan bir rituel mitosudur; ikincisi, gogebe bir topluluk-
ta uygulanan kan gutme davlasinin kokenini agiklayan bir
etiolojik mitostur ve uigiincuist, uygarhigin kokeni hakkin-
da en eski Sami halklar arasinda gorulen bircok gelenekten
birini iceren bir eski soyagaci listesidir.

Kain ile Habil mitosu, "cift¢i ile ¢coban" gibi eski bir
Sumer mitosunun, oradan oraya dolasirken gecirebilecegi
degisikliklerin neler olabilecegini gostermektedir.

Yehovaci yazarin "kurtulusun tarihi"ne alip isledigi
oteki mitos, olasilikla tim mitoslar arasinda en genis bol-
geye yayllmis olan Tufan oykisudir. Bu mitosun Siimerli-
lerin ve onlar yenip tlkelerini fetheden Sami halklarinin
arasinda dolasan bicimlerini daha énce tarismis bulunu-
yoruz; Misirhlarin ise insanligin yok edilmesi uzerine bir
mitoslarinin bulunmakla birlikte, Tufan mitoslarinin bu-
lunmadigini gérduk. Ote yandan, lbrani yazarlarin, insan-
ligin yok edilmesi mitosunun Tufan bicimi disindaki bi-
cimlerinden de haberli olduklarim goérecegiz. Ama, Tufan
mitosunun lbrani bi¢imini ele almadan 6nce, Kain ile Ha-
bil mitosuyla Tufan mitosunu tek bir anlatim i¢inde birbir-
lerine baglamakta kullanilan bazi 6nemli mitolojik malze-
meye bir goz atmamiz gerek.

Adem'den Nuh'a uzanan on kusaklik soyagac listesi-
nin, Yehovaci yazarin "Tekvin" kitab1 4. bolimde verilen
Kain'in soyunu gosteren listesinin degisik bir versiyonu ol-

larina dedi: Ey Ada ve Tsilla, sesimi dinleyin / Ey Lamek'in karilar1 s6zime
kulak verin / Canki beni yaraladig i¢in bir adami / Ve beni bereledigi i¢in
bir genci 6ldurdim; / Eger Kain'in yedi kere ocii alinacaksa / Lamek'in de
yetmis yedi kere alinacakur" (¢.n.).
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dugunu, daha 6nce belirtmistik. Ama P listesinin, tizerinde
acitklamalarda bulunulmasi gereken iki ozelligi daha var.
Daha once P yazarinin, "Tekvin"in elimizde bulunan bu-
gunku biciminin verilmesi yolunda onu son olarak kaleme
alan derleyiciliginde, genellikle J-E anlatimi olarak bilinen
malzemeyi kullandigini ve buna kendi kafasindaki bazi
ogeleri kattigini gormustuk. Burada Kain ile Habil hakkin-
daki J oykusiine, bir soyagaci, ama J listesindeki sekiz ad
yerine on ad iceren bir soyagaci listesi eklenmistir ve ote-
kilerden 6nemli ol¢iide ayrilmasiyla dikkati ¢ceken Hanok
disinda, s6z konusu kimselere olaganiistii'yasam sureleri
bicilmistir; 6yle ki P listesinin (Hanok disindaki) uyelerin-
den her birine bicilen yasam suresi, bin yildan biraz azina
dek uzanmaktadir. Bunun nedenini aciklamak icin, Ibrani-
lerin Yaratilis mitoslarinin derleyicilerinin bilgileri disinda
olmayan erken Sumer kaynaklarina donmemiz gerekecek.
Berosus adindaki, Buyuk Iskender yonetimi sirasinda
yasamis olan Babilonyal bir rahip, ¢cok koétu bir Yunanca
ile, eski Babilonya'nin eski geleneklerinin bir anlatimini
yazd1 ve son zamanlarda yapilan buluslar, Berosus'un eski
Sumer kral-listelerini kullandigini ortaya koydu.!? Sii-
mer'in Larsa kentinden, birisi sekiz adi, étekisi on adi ice-
ren ve her ikisi de Ziusudra adiyla sona eren iki kral listesi
bulunmus olup, bu listelerdeki Ziusudra, listelerin Akad-
ca'daki versiyonunda, Tufan'in, Utnapistim adiyla gosteri-
len kahramanindan bagkas1 degildir. Hem Berosus'un yazi-
sinda hem de Larsa listelerinde, Tufan 6ncesi krallarinin,
ulkeyi, yirmi bin yildan yetmis bin yila kadar uzanan ina-
nilamayacak uzunlukta siirelerle yonettikleri soylenir. Lar-
sa listelerinden birinin sonunda, yazman, "Tufan geldi.
Tufan'dan sonra krallik yukaridan asagiya yolland1" bigi-
minde not dusmustiir. Ziusudra ve esi 6liimsuz kilinip Dil-
mun'a alindiklarina gore, geride basa gecirilebilecek yasal
bir ardil bulunmadig gibi, duzenli bir yasamin krallik ol-
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maksizin surdurilebilecegi aklin alabilecegi bir sey olarak
gorunmediginden, kralligin gokten yeryuziine yollanmasi
zorunlulugu dogmustu. Bu garip rakamlarin gerisinde ast-
rolojik amaclar ya da kult amaclar1 yatiyor olabilirse de,?
bu yoldaki aciklamalar bizi burada ilgilendirmemektedir.
Bizi ilgilendiren, Stimer kral-listeleri ile "Tekvin" 5'te veri-
len soyagaci listesi arasinda ne gibi bir iligkinin bulundu-
gudur. Her seyden once, her iki ornekte, Tufan éncesi i¢in
onar adlik listeler bulunmaktadir; ikinci olarak, her iki lis-
tedeki kisilere normal olmayan uzunluklarda yasam sure-
leri bicilmistir; uigtincu olarak, her iki listede yedinci sira-
da bulunan kisilerin, benzeri niteliklere sahip kimseler
olarak dikkati ¢ekmeleridir. Stimer geleneginde yedinci
kral, tanrilarla ilgili konularda 6zel bir bilgelige sahip bir
kisi ve kahinlik ile ugrasan ilk insan olarak gorunur. P lis-
tesindeki yedinci ad ise, "Tanr1 ile yuridi" denen ve daha
sonraki Yahudi geleneginde 6lmeden goge alindigi soyle-
nen!3 Hanok'tu. Larsa listelerinden birinde ] listesindeki
gibi sekiz, otekisinde P listesindeki gibi on adin bulunma-
s, rastlantidan ote bir sey olmayabilir. Ama oteki kosut-
luklar, rastlanti arunu sayilamayacak kadar belirgindir.
Oyle ki, Rahip kékenli yazarin, Tufan éykisinin 6niine,
anormal uzunlukta yasadiklar ileri surulen on patriarkin
adin yerlestirmesinin nedeni, bunlar1 yazdig: sirada, Babi-
lonya mitolojisinin bu [uzun émiirle ilgili] 6gesinin kendi
halkinin gelenekleri arasina alinip 6ziimlenmis bulunmasi-
dir gibi bir sonuca varmamak elde degil.

Sumer kral-listelerindeki bu ¢ok buyuk rakamlarin,
astroloji alanindaki spekulasyonun bir sonucu, yani apo-
kaliptik (vahiy) yazini1 zamanina dek lbrani dusuncesinde
hicbir bicimde karsilasilmayan bir 6zelligin urunit olabile-

a  Gergekten, surelerin (onlu degil) Siimer seksagasimal (altill) say1 sistemine

uygun olarak, 12... 360 gibi altimin katlarina gore duzenlendikleri ortaya
konmustur (¢.n.).
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cegi varsayiminda bulunuldu.1* Ama boyle rakamlarin Ra-
hip kokenli yazarin (P versiyonunun) verdigi soyagacina
sokulmasinin olas1 nedeni, Yaratig'tan Suleyman'in (Solo-
mon'un) Tapinak'inin temellerinin atihisina dek gegen yil-
lar1 belli bir say1 olarak veren ve s6z konusu kronolojiyi,
birinci donemini Yaratig'tan Tufan'a dek 1656 yil tutacak
bicimde donemlere ayirmis bulunan Rahip koékenli yazarin
kronolojisiyle uyusturmaktr.

Babilonya Tufan mitosunda, tanrilar insanlari, kendi-
lerini geceleri uyutmayacak kadar gurultiicit olmalar gi-
bil5> olduk¢a sagma bir nedenle yok etmeye karar vermis-
lerdir ve mitosun ilk kurucularinin aklna tanrilarin bu
keyfi eylemlerini hakli gosterecek herhangi bir ahlaksal
neden takilmis degildir. Ama, halkinin gelenekleri arasma
alinmis olan Tufan mitosu, lbrani yazarina, cesitli lbrani
siirlerindeki ve peygamberlik metinlerindeki deginislerin
gosterdigi gibi, insanin Tanri'ya kars1 baskaldirmasinin yo-
lagtigr sonul yikimin korkung bir habercisi olarak gorun-
miustur. Bu olay "kurtulusun tarihi"nin bir episodunu
olusturmustur; ¢unku, Tanri'nin sonunda insanhigl yeni-
den kurma amacimi gerceklestirmek icin, insanligin Tu-
fan'dan kurtulan kucuk bir bolimunin yasami bagislan-
maktadir. Tufan mitosuna giris olarak daha baska mitos
malzemelerinin sokulusunun nedeni, insanlhigin nasil tam-
den bozuldugunu gostermektir. "Tekvin", 6:1-4'te, ¢cikisin-
da Tufan mitosuyla baglantili olmayan, ama Yehovaci ya-
zar tarafindan, insanlhigin ig¢ine dustugu, yasasizlikta ve sid-
dette goriilen, sonunda Yehova'nin insan irkini yok etme-
ye karar vermesine yol acan artisi acgiklamak icin kullani-
lan bir mitos malzemesi parcasiyla karsilasiriz. Tanrilarla
olumlu varhklar arasinda gerceklestigi, yar1 tanrilarin ya
da kahramanlarin dogusuyla sonuclandigi dusunulen bir-
lesmeler ile ilgili mitos, erken Siimer ve Babilonya kaynak-
larinda vardi ve bu kaynaklarin Kenan mitolojisi tizerinde-
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ki etkileri, Ugarit metinlerinde gorulmektedir. Bu mito-
sun, lbrani Yaratihs mitoslar: iizerindeki etkisini daha én-
ce gormustik ve Yunan mitolojisi, icinde, s6z konusu mi-
tosun erken denebilecek bir tarihte ¢ok genis bir alana ya-
yildigini gosteren kaniti barindirmaktadir.

Kisa olan ve olasilikla bilerek bulanik birakilan "Tek-
vin" 5:1-4'teki deginmenin gerisinde, daha ¢ok bilinen,
tanrilara karsi baskaldiran ve yeralt1 dunyasina atilan bir
yari-tanr1 varhiklar mitosu yatmaktadir. "Tekvin" 6-4'te2
"Nefilim" ad1 verilen Yunanca ceviride (Septuagint'te) ve
"Authorized Version"da "devler" olarak cevrilen varliklar,
Yehovaci yazar tarafindan "Tanrinin ogullar” ile "Tek-
vin", 6:1'de sozu edilen "insanin kizlar" arasindaki birles-
menin urunit olarak gorilmus olmalilar. Stimer, Babilonya
ve Ugarit mitoslarinda ¢ok sik sozu edilen tanrilar toplulu-
gu, lbrani mitosuna ve lbrani siirine, uzerlerinde Yeho-
va'nin baskanlik ettigi bir tur goksel kurul olarak anlasilan
"Tanrinin ogullart" biciminde aktarilmistir. Ornegin,
"Eyub" kitabinin 1. bolumunde (1. Bab'inda) Tanrimin
ogullarinin kendilerini tanitmak uzere Yehova'nin karsisi-
na cikuklari (1:6'daki) sahneye bakinizb Sz konusu mi-
tosun bazi ipuglar1 "Nefilim"in, Ibranilerin yerlesmek uze-
re Kenan ulkesine girdiklerinde bu ulkede goérdukleri bir
irkin yasamda kalanlan olarak gosterildigi "Sayilar" kitabi

a  Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskist) "Tekvin", 6:1-4 "Ve vaki oldu ki,
topragin yuzu uzerinde adamlar gogalmaya baslad: ve onlarin kizlan dog-
dugu zaman, Allah ogullani adam kizlanmn guzel olduklarim gorduler ve
butin segtiklerinden kendilerine karilar aldilar... Allah ogullar insan kizla-
rina vardiklar1 ve bu kizlar onlara ¢ocuk dogurduklar1 zaman, o giinlerde,
hem de ondan sonra Nefilim vardi; bunlar eski zamandan zorbalar, sohretli
adamlard” bi¢iminde olup, Nefilim sozcugy, dipnotunda, "iri adamlar" ola-
rak agiklanmigtir (¢.n.).

b Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Eyub", 1:6 "Ve Allah ogullar1 Rab-
bin onunde kendilerini takdim etmeye geldikleri gun vaki oldu ki, onlarin
arasinda Seytan da geldi" (¢.n.).
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13:33'te? bulunmaktadir. Bir baska olas1 deginis, hafif bir
duzeltmenin"Nefilim"den soz edildigini gosterecegi "He-
zekiel" kitab1 32:27'deb gorulir. Vahiy yazininda ve "Yeni
Ahit"te, ("Petrusun lkinci Mektubu"nda 2:4'te; "Yahuda-
nin Mektubu"nda, 6'da)¢ bu mitos bundan 6te degisiklik-
lere ugrayarak, Milton tarafindan buyiik bir gorkemle ¢izi-
len "meleklerin dustusit" bicimine donustiurilmiistiir. S6z
konusu mitosun, Yehovaci yazarca burada korunan parca-
s1, ilk biciminde, yok olmus devler irkinin varhgina duyu-
lan inanc1 aciklayan bir etiolojik mitos idi; ne var ki, Ye-
hovaci yazar onu burada, insan irkinin gittikce kotulesme-
siyle ilgili anlatimin1 desteklemek icin kullanmis ve onu
Yehova'nin insanlig1 yerin yuzinden silme amaciyla iligki-
lendirme yoluna gitmistir.

IBRANI TUFAN MITOSU

Israil'in erken donem gelenekleri arasinda Yaratilis mitosu-
nun birden fazla versiyonunun bulundugunu gérmustuk;
Tufan mitosundaki durum da boyledir. Bu mitosun "Tek-
vin" kitabinda verilen bi¢ciminde, 6ykuniin iki versiyonu,
onu son olarak kaleme alan yazar tarafindan bir araya geti-
rilerek islenmistir. Insanhgin yok edilisi mitosunun "Tek-

a  Kitabht Mukaddes (1981 Turkee baskist) "Sayilar", 13:33 "Ve orada Nefilim
olan Anak ogullarini, Nefilimi gordik ve kendi gozumuzde biz gekirgeler
gibi idik ve onlarin goziinde de 6yle idik" (¢.n.).

b  Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Hezekiel", 32:27 "Ve onlar siinnet-
sizlerden dusen yigitlerle beraber yatmayacaklar, o yigitler ki cenk silahlan
ile oluler diyarina indiler..." deyisi, 6te yandan, Yunan mitolojisinde yeralti-
na kapatilan titanlar: animsatiyor (¢.n.).

c Kitabh Mukaddes (1981 Turkce baskis1)) "Yeni Ahit" bolamu, "Petrusun
lkinci Mektubu", 2:4 "Cunku eger Allah ginah islediklerinde melekleri
esirgemeyip fakat hukum i¢in hifzolunmak tzere onlar1 cehenneme atip ka-
ranhk zincirlerine teslim etti ise" ve "Yahudanin Mektubu", 6'da "Ve kendi-
lerinin reisligini hifzetmemis fakat kendi meskenlerini terketmis olan me-
lekleri buyuk ganin hiikmu icin ebedi baglarla karanhk altina saklad1" bigi-
minde ¢evrilmis (¢.n.).




SUMERLI BABILONYALI YEHOVACININ  RAHIBIN
Insanlarin Tufan kararim  Insanlann Tium canlilarin2
guralta tanrilar alr gunahkarhklann  bozulmalarindan
yapuklar i¢in nedeniyle yok dolay1 yok

yok edilmesi edilmesi karar edilmeleri

kararim Enlil
ahr

Nintu (Istar)
karsi1 ¢ikar

Tufanin
kahramam
Ziusudra
(Akadcada
Atrakhasis)

Ziusudra'nin
sofulugu

Enki (Ea)
Tufan i¢in
Ziusudra'y1 bir
dus ile uyarir
(Ea kamis
kuliibeden
konusarak
uyarir)

Ziusudra'nin
teknesi buyuk
bir gemidir

Istar kars: qikar

Tufan'in
kahramani
Utnapistim

Ea kamis
kulitbe
duvarindan
konusarak
Utnapistim'i
uyarir

Gemi
120x120x 120
boyutunda
kup bi¢iminde
7 kath

9 bolamli

Yehova tarafindan

alinr.

Tufanin
kahramam Nuh

Nuh'un
Yehova'nin
inayetine
ermesi

kararim Elohim
ahr

Tufan'in
kahramani Nuh

Elohim'in
gozunde tek
dogru adamin
Nuh olmasi

Elohim Nuh'u
uyarir

Tekne
300x50x50
boyutunda
3 kath

a  Ingilizce metinde ve "Revised Standard Version-Catholic Edition" 1966 bas-
kisinda, Genesis ("Tekvin") 6:12'de, bozulan, hem "tim canlilar" hem tim
insanlar anlamina gelebilen all flesh'tir ve baglami bu terimin "tim canhlar"
anlamina kullanilmis olabileceginden yanadir; oysa Kitabi Mukaddes (1981
Turkge baskisy) "Tekvin", 6:12'de "¢unku yeryazinde butin beser yolunu
bozmustu" gevirisinde 6teki anlami yeglenmis goraniyor (¢.n.).
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— — Tekneye nasil —
girilecegi
yonergesi verilir
— Hayvanlarin 7 cift tahir, Tam
her tari 2 ¢ift murdar hayvanlardan

Sel ve yel
(firtina)

Tufan 7 gun
surer

Saganagin ve
firtinanin yol
acu@1 Tufan

Tufan 6 gin
surer

hayvan

Nuh'u tekneye
Yehova kapatir

Yagmurun yol
actig1 Tufan

Tufan 40 giin
surer, 7'ser
gunluk iki
(ia¢?) donem
icinde cekilir

ikisera tane

Buyuk
derinligin
(enginin)
pinarlarn patlar
ve gogun
pencereleri
agilir

Tufanin

baslayisinin ve
bitisinin kesin
tarihleri verilir
Tufan 150 gun

surrer, 150
gunde cekilir

a  Kur'an'm "Hud Suresi"nin 40. ayetinde, Nuh'un gemisine aldig1 hayvanlarla
ilgili olarak (Nebioglu cevirisine gore) "... Dedik ki: Her cinsten, erkek ve
disi olarak ikiser tane" sozleriyle bu versiyon izleniyor gibidir; ancak ("Hud
Suresi", 44'te) geminin (Nebioglu cevirisine gore) Cudi dagina (Davood,
Penguin cevirisinde "Al-Judi") oturdugu agiklamasi, bu kosutluga son ver-
mektedir (¢.n.).
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— Gemi Nisir — Tekne Ararat
Dagina oturur Dagr'nda karaya
oturur

Ziusudra gunes
tanriya gemide
kurban sunar

Ziusudra'ya
slumsuzluk
verilir

Utnapistim
guvercin,
kirlangig ve
kuzgun yollar

Utnapistim
Nisir Daginda
kurban sunar

Tanrilar kurban
etinin uizerine
sinekler gibi
asusurler

Utnapistim'e ve
karisina
dlumsuzluk
verilir ve
tanrilasirlar

Istar lapis
lazuli
gerdanligimi
tufam
amimsatacak
isaret olarak
koyar

Nuh kuzgun ve
guvercin yollar

Nuh sunakta
kurban sunar

Yehova
kurbanin hos
kokusunu
koklar

Yehova insanin
hatirina2
topragi yeniden
lanetlememe
karar verir

Tanr1 Nuh ile
yerytuzanu bir
daha
yikmayacagi
yolunda ahit
keser

Tanr1 tufanin
animsaticisi
olarak
gokkusagim
verir

Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Tekvin", 8:21 "..Ve Rab yureginde

dedi: Adamin yuzanden artik toprag tekrar lanetlemeyecegim; ¢unki ada-
min yureginin tasavvuru gengliginden beri kotudur" bigiminde; The Holy
Bible "Revised Standard Version-Catholic Edition"da ise, yukaridaki gibi for
man's sake (insan hatirna) degil because of man (insan yuzunden) denmek-

te (¢.n.).
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vin" kitabinda verilen ikinci versiyonunun tuzerinde daha
sonra duracagiz. lbrani siirinde ve Ibrani peygamberlik ya-
zininda? da Tufan mitosuna deginmeler bulunmaktadir.

Yehovaci versiyonla (J versiyonuyla) Rahip kokenli
yazarin versiyonu (P versiyonu) arasindaki benzer ve fark-
I1 noktalar ve her ikisinin Mezopotamya kaynaklarina ba-
gimlilik durumu, en iyi bicimde verdigimiz tablodan izle-
nebilir.

Tufan mitosunun Babilonya ve lbrani anlatimlar ara-
sinda hatir1 sayilir benzerliklerin bulunmasina karsin, mi-
tosun Mezopotamya kokenli oldugu, yukaridaki tablodan
acikca anlasilmaktadir. Yehovaci versiyonla (J versiyonuy-
la) Rahip kokenli yazarin versiyonu (P versiyonu) arasin-
daki farkhliklar, ikincisinin, mitosun birincisindekinden
farkli bir bi¢imini kullandigin1 ve Rahip kokenli yazarin
versiyonunun, bazi bakimlardan, Mezopotamya kaynakla-
rina daha yakin oldugunu goéstermektedir. Tufan mitosuna
daha sonraki lbrani yazininda sik sik deginilmistir; "Mez-
murlar", 29:10'da Yehova'nin Tufan'da "tahta c¢ikarildigi"
soylenmekte,® ve "lsaya", 54:9'da, Tufan'dan, "Nuh'un su-
lar1"c olarak so6z edilmektedir ve Yehova, insanlig1 bir daha
yok etmeyecegi yolunda verdigi, Rahip kokenli versiyonda
karsilasilan sozunu animsarken gosterilmektedir. Babilon-
ya versiyonundaki o6l¢uler bir kayigin boyutlarindan ¢ok
bir yapinin boyutlarin1 veriyor géruniur ve bu ol¢ulerin,
icinde basamakli kuleler bulunan, eski Mezopotamya
kentlerinin her zaman karsilasilan 6zelligini olusturan "zi-
gurat"larin, baslangicta, Delta'da sik sik gorulen taskinlar-

a  Ing. prophetic writings ki "kehanet yazilarinda" olarak da cevrilebilir (¢.n.).

b  Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskis1)) "Mezmurlar", 29:10 "Rab tufanda
tahtina oturdu / Ve Rab kral olarak ebediyyen oturur" (¢.n.).

¢ Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "lIsaya", 54:9 "Cunka bu benim igin
Nuh sulan gibidir; ¢inka Nuh sulan yerytzani artik basmayacak diye na-
sil and ettimse..." (¢.n.).
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dan kag1p siginma yerleri olduklarin1 gosteren bir gelenegi
barindirdiklar1 yolunda az ¢ok kusku géturir bir kurama2
ileri surilmiistir.

Rahip kokenli yazarin, anlatimina, temiz ve murdar
ayrimini almadig: gibi, bu kurumlarin ilk kez Musa zama-
ninda dogduklar1 gorusiunde oldugu i¢in [olmali] kurban-
lardan da s6z etmemis olmasi olanakhdir. Rahip kokenli
yazarin anlatiminda ayni zamanda, insan turiinun tarihine
tanrisal amagla iligkisi bakimindan yukledigi anlam kalib
ile karsilasiriz. Bu tanrisal amacin, birbirini izleyen, her bi-
ri kendi karakteristik isaretiyle gosterilmis birer sozles-
meyle (ahit ile) baslamis ti¢ asamada a¢imlandigini gorur:
Bunlardan birincisi, gokkusagi isaretiyle damgalanmis olan
Nuh ile sozlesmedir; ondan sonra Abraham ile yapilan,
damgas sinnet olan sozlesme gelir ve son olarak, IsrailP
peygamberle yapilan, damgasi Sebt¢ olan sozlesme. Yeho-
vacl yazar, Yehova'ya tapinmanin ve kurban kurumunun
Tufan'dan 6nce de bulundugunu dusundugu icin, anlati-
minda boyle bir duzenlemeden herhangi bir iz bulunma-
maktadir.

BABIL KULESI MITOSU

"Eski Ahit"in derleyicilerinin "Tekvin" kitabinin ilk on bir
bolumunde bir araya topladiklari mitoslardan sonuncusu,
Babil Kulesi mitosudur. Bu mitos, bir par¢a Yehovaci, bir
parca Rahip kokenli yazardan alinan etnolojik ve jeneolo-
jik (soycizgisel) bilgilerin bir derlemesi icine yerlestiril-
migstir. Bu bilgiler, birlikte, Israil ogullarinin ¢evresinde
bulunan halklarla, 6zellikle Asur ulkesi ve Babilonya, Mi-

a  Yani, kup olusturan soz konusu ol¢ulerin, bir teknenin degil, ziguratin ku-
lesinin 6lculeri oldugu kuram (¢.n.).
Sayfa 142n'deki aciklamaya bakintz (¢.n.).

¢ Musevilerin cahsmanin yasak oldugu dinlenme giint, Cumartesi (¢.n.).
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sir ile ilgili eski Ibrani tarih bilgisi geleneklerini temsil
eder. Ayrintilar1 karisik olmakla ve dogru olmamakla bir-
likte, s6z konusu etnolojinin ve cografyanin kalin ana ¢iz-
gileri, eskicag dunyasinin, lbrani tarihinin baglangicindaki
duzenlenisine kabaca denk dusmektedir. Yafet ogullar, ya-
ni Yafet irklari, Kafkasya'da, Kiigiik Asya'nin kuzeyinde ve
batisinda bulunuyorlardi; Ham'in ogullari, yani Misirlilar-
ca ve Libyallarca temsil edilen Hami halklar grubu, Mi-
sir'da, Nibye'de, Etiyopya'da ve Kuzey Afrika'da yasiyor-
lardi; ama bu grubun igine, ¢cagdas bakis acisindan bakilin-
ca dogru gorulemeyecek bir tutumla, Sami grubundan
olan Kenanlilar ve guiney Arabistan halklar1 da sokulmus-
tu; P anlatimina gore, Sam ogullari, yani bugun Sami halk-
lar1 olarak adlandirdigimiz halklar icine, Sami olmayan
Elamlilar ile, eger Lidya ile ayn yer olarak gorulurse, halki
gene Sami olmayan Lud ulkesi halki da sokulmustu; Sami
soyu hakkindaki Yehovaci versiyonda ("Tekvin", 10:24-
25'te) verilen bilgilere gore, bu soyun ¢ogunlugunu guney
Arabistan halklar1 olusturmaktadir ve Eber'in soycizgisi,
ilk oglu olan, adi1 herhangi bir etnik toplulugun adini ¢ag-
ristirmayan Peleg'den 6tesine gegmemektedir.

Babil Kulesi mitosunun icine yerlestirildigi cevre bu-
dur. Guniimiuizde kimi bilginler, Babil Kulesi mitosunun
bugun elimizde bulunan bi¢iminin altinda, biri bir kentin,
yani Babil'in kurulmasiyla ve farkli dillerin kokenleriyle;
otekisi, bir kulenin kurulmasiyla ve halklarin yeryuzune
dagilmalariyla ilgili iki ayr1 gelenegin yattigin1 diisinmek-
tedirler; bu iki tarih gelenegi, sonunda Yehovaci yazar ta-
rafindan tek bir anlati olusturacak bicimde birlestirilerek
islenmistir veya Yehovaci yazarin kullanmakta oldugu soz-
li ya da yazili kaynakta daha once birlestirilmis bulunu-
yorlardu.

Babil Kulesi mitosunun, hem igine yerlestirildigi etno-
lojik ¢evreden, hem de Tufan mitosundan bagimsiz bir mi-
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tos oldugu aciktir. Bu mitos, ilk insan gruplarini, Firat del-
tasina yerlesirlerken, erken Mezopotamya mimarhgina 6z-
gu bir 6zellik olan kerpici yapmak icin bal¢igin nasil kulla-
nilacagini bulurlarken ve bir kent ile bir kule kurarlarken
gostermektedir. Mezopotamya renkleri tasiyor olmasina
karsin, oykunun kaynagi Babilonya olamaz. Bir Babilonya
mitosu, eski Babilonyalilarca gok ile yer arasindaki bag
olarak gorulen kutsal "zigurat"16 yapisini, gokyuzune tir-
manmak icin dusunulen kafirce bir girisim olarak goérme-
yecektir; ote yandan, "Tanrinin kapisi" anlamina gelen
Bab-ili sozlerinden olusan kutsal Babil adi, etimolojik bir
baglantis1 bulunmayan, "karisikhik" anlamina gelen lbrani
sozcik koki "bll"den tiretilmis de degildir. Babil Kulesi
mitosu daha ¢ok, Deltanin verimli ovalarina giren, Babi-
lonya kentlerinin goklere yukselen kuleleri karsisinda sas-
kinlhga ve korkuya diisen ve eski Yakindogunun tiim dille-
rinin konusuldugu kalabaliklardan nefret eden go¢cmenle-
rin tutumunu yansitmaktadir.

Rahip kokenli yazarin, Nuh'un soyundan gelenlerin
yayilmalar1 hakkindaki anlatiminda, irklarin yeryuzune ya-
yilis1 ve farkl dillerin dogusu (bkz. "Tekvin" 10:5)2 tanri-
sal bir yarginin eyleme dokulmesinin bir sonucu olarak
degil, artan nufusun ve halklarin hareketlerinin dogal bir
sonucu olarak gorulur. Dolayisiyla Rahip kokenli yazar,
Babil Kulesi 6ykusiini benimseyip, onu "Eski Ahit"in so-
nul derlenisinde alikoyarken, kuskusuz, onun, Yehovaci
yazar tarafindan verilen, kendisinin 10. boliimdeki etnolo-
jik bilgilerin derlenmesinde kullanmis oldugu kaynagin
bir parcasini olusturmadig acikca gorulen dinsel kullanihis
bicimini kabul etmektedir. Ayn1 bi¢imde, Babil Kulesi 6y-

a  Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Tekvin", 10:5 "Memleketlerinde
her biri diline gore, milletlerin kabilelerine gore, milletlerin adlari, bunlar-
dan bolanduler”; "Revised Standard Version-Catholic Edition" Ingilizce ge-

viride "milletlerin adlan" degil "kiy1 halklar1" (coastland peoples) biciminde
(¢.n.). -
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kusu, Tufan oykiisu gelenegiyle de baglantuli degildir ve
bu Rahip kokenli soygizgisi (jeneoloji) arasina "Tekvin",
5:29'da sokusturulmus olan kisa bir J versiyonu fragmen-
tinden anlasilabilir® Lamek'in sozlerindeki ileriye iligkin
deginme [Tufan ile degil] ancak Tufan'dan sonra gercek-
lestirildigi (bkz. "Tekvin", 9:20'de) soylenen sarabin icadi
ile,b Tufan ile yok edilen kusagin luksi olamayacak bir bu-
lusla ilgili olabilir.

Yehovaci yazarin mitosu kullanis bicimi, daha o6nce
Yaratilis ve Tufan mitoslarini kullanisinda yaptigini gordu-
gumuz gibi, insanin dogasi ve Tanri'min etkinligi hakkinda
(kendi) gorusleriyle uygunluk icindedir. Kendisi Tufan yi-
kimindan sonra bile insan dogasinin degismeden kaldigim
kabul etmekte (bkz. "Tekvin", 8:21'de) "Insanin yureginin
dustincesi gencliginden beri kotudir" gorusuntt benimse-
mektedir ve Babil Kulesi mitosunda, insanin hala, baslan-
gictaki dususiine neden olan tutumunu surdurerek, higbir
zaman ulasilamayacak bir nokta olan tanri ile esit olmak
icin ¢abalamakta oldugunu goérur. Yehova'yl, burada da,
insanin goge tirmanma yolundaki kucuk cabalarini ceza-
landiran, erk ve bilgi bakimindan ustiin varlik olarak go-
rir ve Yehova'nin tek bir insanin itaat ve imanina karsihik
olarak insanlhga inayetiyle ilgili oykuye gecmeye hazirla-
nir.

Boylece, lbrani yazarlarinin, ister dogrudan ister do-
layli yollardan olsun, Mezopotamya kaynaklarindan aldik-
lar1 cogu mitolojik malzemede yaptiklar1 gibi, bu mitosta
da, simgesel terimlerle, Tanri'min yaptiklarinin bir resmi
verilecek ve Tanri ile insan arasindaki iliskiler, Israil pey-

a Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskisi) "Tekvin" 5:29'da Nuh'un babasi La-
mek'in dogan oglunun adiyla ilgili olarak, "lsimizden, Rabbin lanet ettigi
topraktan olan ellerimizin zahmetinden, bu bizi teselli edecek diyerek,
onun ismini Nuh koydu" denmektedir (¢.n.).

b  Kitabt Mukaddes (1981 Tirkge baskis1) "Tekvin", 9:20-21 "Ve Nuh iftgi ol-
maya baslad1 ve bir bag dikti ve saraptan igip sarhos oldu" (¢.n.).
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gamberlerince yorumlandig: gibi cizilecek bicimde, yeni-
den bicimlendirilmistir.

Hem Misir dininin gelismesinde, hem de Siimer mito-
lojisinin oteki toplumlara aktarilmasi sirasinda, az cok
benzeri bir sirecin isledigini gormustuk. Misir Yaratilig
mitosunun Misir'in erken dénemlerindeki bicimi, Memlfis
teolojisi olarak adlandirilan gelenekce degisiklige ugratil-
mist1 ve Stimer mitoslarina, onlar1 Asur ve Babilonya dini-
nin kalibina sokan yeni bicimler verilmisti. Ama Israil
ogullarinin Mezopotamya ve Kenan mitolojilerini kullan-
malar1 6rneginde, bu bi¢im degisikliginden gecirme islemi,
cok daha kokten oldu ve bunun lbrani mitolojisinin daha
kapsaml bir bicimde ele alinmasini gerektiren derin dinsel
sonugclar1 dogdu. Bununla birlikte, Ibrani yazininin mitolo-
jik malzemesi Tevrat'n "Tekvin" kitabinin ilk on bir bolu-
miinde ‘toplanmis olan bu [Mezopotamya kokenli] mitos-
larla sinirh degildir.

HAVZANIN? KENTLERININ YERLE BIR
EDILMES!I MITOSU

Insanhgin yok edilmesi konusunu isleyen ¢ok genis bir
bolgeye yayillmis mitosun, Misir, Mezopotamya mitolojile-
rinde ve Anat'n Baal'in dismanlarini éldirmesi mitosunu
bu sinifa sokarsak, belki de Ugarit mitolojisinde de farklh
bicimler aldigim gérmustuk. "Tekvin" kitabindaki So-
dom'un ve Gomorra'nin yok edilmesi ve Lut'un kurtulusu
oykusunun altinda, insanhgin yok edilmesi mitosunun bir
baska bi¢iminin, varhigin1 Hiristiyan eskatalogyasinda da
surdurecek olan bigiminin yattig1 agikca gorulecektir.

a Ingilizce metinde "ova" (Plain) ama, Kitaln Mul:addes (1981 Turkce baskist)
"Tekvin" 19:29'da, biyik harfle baslayan "Havza" sozcuguyle cevrilmis; ay-
rica s. 191n'deki aciklamaya bakinmiz (¢.n.).
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Bugun elimizdeki biciminde, Sodom ve Gomorra'nin
yok edilmesi oykuisi, Abraham (Ibrahim) destani icine ye-
dirilerek islenmis bir¢ok 6geden olusan (kompozit) bir an-
latidir. Iginde eski Ibrani (tarih) gelenegini 6ren dokunun
bir¢ok teli bulunmaktadir ve bunlardan biri, insanhgn,
Tufan mitosu kaynagina dayanmayan bir kaynaktan gelen
yok edilmesi mitosunu temsil etmektedir. "Tekvin"in onu-
ciincit boliimde (13. bab'da) Lut'un, mulki ile birlikte, na-
sil amcas1 Abraham'dan ayrilip, "cevre" de denen yerde,
yani Urdiin [Irmagi] cevresinde? oturmay segtigi anlaul-
maktadir. Bu bolge, "Rab Sodom'u ve Gomorra'y1 yok et-
meden once her yeri ¢ok sulak" olan bir iilke diye betimle-
nir. Burada, Yehovaci yazarin kullandig: tarih geleneginde,
Olu Deniz'in (Lut Golu'nun) ve Urdiin vadisinin giiney
ucunun bombos durumunun, "ova"nin ya da "cevre"nin
kentlerini yok eden bir tanrisal yarginin eyleme dokulme-
sinin bir sonucu oldugu séylenmeye ¢alisilmistir. Yehovaci
anlatima gore, soz konusu yikim, gokten bir ates ve ku-
kurt yagmuru ile geldi. Tufan'a, insanlarin koétuliklerinin
neden oldugunun soylenisine benzer bir bicimde, bu kent-
lerin yok edilisinin nedeninin, buralarda oturanlarin belli
bir konudaki kétiliklerib oldugu soylenir. Lut, yikimdan,
Abraham'in (Rabbe) ricasi tuizerine kurtarilir. Kendisinin
kurtarilmasini saglamakla gorevli melekler, ona, doniip ge-
riye bakmamasini buyururlar; ki bu, éykunin folklorda da
yankis1 bulunan bir 6zelligini olusturur. Karisi geriye ba-
kar ve bir tuz diregine donusturulur; s6z konusu genel yi-
kimdan Lut'tan ve iki kizindan bagka kurtulan olmaz. Oy-
kiide bunu, Israil'in 6zel iki rakibi ve diismanm olan Mo-
ab'in ve Ammon'un kokenleriyle ilgili tarih geleneginin ve-
rilmesi izler. Moab ile Ammon [ve onlarin soyu olan Moab

a  Kitabi Mulkaddes (1981 Turkge baskisi) "Tekvin", 13:11'de "Erden Havzas"
olarak gevrilmis; Ingilizce metinde circle o f Jordan; "Revised Standard Versi-
on-Catholic Edition"da Jordan Valley bi¢iminde (¢.n.).

b  Sodonizm; oglancihiklar (¢.n.).
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ve Ammon halklari] Lut ile iki kiz1 arasindaki ficur (en-
sest, yakin akraba ile tore disi cinsel iligki) niteligi tasiyan
birlesmelerinin uriini olarak gosterilir; ki bu olay, Nuh'un
Tufan'dan kurtulduktan sonraki ayibini ve sarhoslugunu
animsatircasina,® Lut sarhos iken gerceklesmistir. "Tek-
vin", 19:31'de, Lut'un kizlari, "tim yerytzinin bu duru-
mundan sonra, yeryuzunde bize gelecek tek bir adam yok"
derlerken gosterilirler; ki bu, insanligin gerisinin toptan
yok edildigi anlamina gelmektedir.b Burada, lbrani Tufan
geleneklerinin dayandiklar1 Mezopotamya kaynaklarindan
bagimsiz bir "insanhgin yok edilmesi" mitosunun frag-
mentiyle (kirintisiyla) karsi karsiya bulundugumuz besbel-
li. Gokten konuklarin gelmeleri ve Abraham tarafindan
dost¢a kabul edilmeleri 6ykiisu ve bunlardan ikisinin, So-
dom erkeklerince bunun tersi bir tutumla karsilanmalan
oykusu, Ovidius'un Zeus ile Hermes'in [yorede oturanlar-
ca ve] "Philemon ile Baukis" tarafindan karsilanma bi¢im-
lerinde ve bunun sonucunda boélgenin konuklar1 dostca
karsilamayan sakinlerini yok eden selin gelisinde bir yan-
kisin1 bulmaktadir.c

a Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Tekvin", 9:20-27'de, Nuh'un Tu-
fan'dan sonra giftgi olup, bag dikip, uzum yetistirip, sarap i¢ip sarhos oldu-
gu; cadirda giysisiz dolastigl, oglu Ham'in kendisini gordugu, kardeslerine
soyledigi; kardesleri Sam ile Yafet'in, babalarinin giplakligint gérmemek
icin ¢adira geri geri girerek bir giysiyle onu orttukleri; Nuh'un ayilinca, ¢ip-
lakligini gordugunu anladig: kucik oglu Ham'n atas1 Kenan'i ve soyunu la-
netleyip, kendini orttukleri i¢in kutsadigr Sam'in ve Yafet'in kulu olmasini
diledigi yazihdir (¢.n.).

b Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskist) " Tekvin", 19:31-32'de "Ve buyuk ki-
21 kiigugune dedi: Babamiz kocamustir ve butiin dinyanin yoluna gore yani-
miza girmek i¢in memlekette erkek yoktur; gel babamiza sarap igirelim ve
babamizdan ziirriyeti yasatmak igin onunla yatariz" bigimindeki geviride, In-
gilizce geviriden ve yukaridaki metinde verilen geviriden farkh olarak, "dun-
yada" degil "memlekette" erkek kalmadig: belirtilmektedir; dolayisiyla, on-
dan, yikimin tum insanhg1 kapsadigs gibi bir anlam ¢ikmamaktadir (¢.n.).

< "Philemon ve Baukis" efsanesi (bkz. A. Erhat, Mitoloji Sozligi, Remzi Kita-
bevi, 1978 baskisina gore) soyledir: Zeus ve Hermes tanrilara kurban sun-
maz olan 6lumlilerin ne durumda olduklarint gormek igin, eski pusku giy-
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Incelemekte bulundugumuz mitosa, Israil'in peygam-
berlerinin yazilarinda, onun bir bagka bi¢ciminin de dola-
simda oldugunu gosteren sozlerle, bircok kereler deginil-
mektedir. Bu peygamberler, ahlaki bozulmus kentlerin yok
olusunu anlatirken "sarsip ytkmak" anlamina gelen bir
sozcugu kullanirlar, ki Ibraniler bu s6zcugu genellikle yer-
sarsitisinin etkilerini anlatmada kullanmaktaydilar.17

IBRANI KULT MITOSLARI

Rittiel mitoslar1 adin1 verdigimiz mitos sinifi icinde, rittel-
lere bir konusma ya da sarki 6gesinin eslik ettigini, bunun,
ritielin, oyunla canlandirilan durumu betimleyen "mut-
hos" ya da "mit" denen 6gesini olusturdugunu daha o6nce
belirtmistik. Rahipler tarafindan Yeni Yil Senliginde ayin
olarak okunan Babilonya Yaratilis Destani, odagindaki
6geyi Marduk'un kaos-ejderi Tiamat'a kars1 kazandig zafe-
rin olusturdugu ve bunun yaratis basarisiyla, yani baglan-
gictaki ilksel kaostan duzenin yaratilmasiyla sonuglandig
bir durumu betimledi. Boyle bir durumun tarihsel bir ani
gosterdigi soylenemezse de, gercek bir durumu yansittig
soylenebilir; zamanin bilmedigimiz herhangi bir noktasin-
da, o ya da bu bigimde yuritilen bir etkinlik, eski Babi-
lonyahlarin icinde yasadiklari cevreyi duzenli bir sahne
durumuna sokmustu. S6z konusu etkinlik, tanrlar ve ej-
derler, tureyip ¢ogalma, 6lme ve yeniden dirilme gibi sim-
gesel terimlerle betimlenmis ise de, bu simgelerin o ya da
bu tiurden bir gercegi dile getirmede kullanildiklarindan
kuskulanilamaz.

Bu eski mitolojik malzemelerin ¢ogunun Israil gele-
nekleri icine alindigini gormustuk; ama Israil (toplumu)

silerleyeryuzune inerler; kapisini caldiklar evlerden terslenirler; yoksul ka-
1 koca Philemon ile Baukis onlan dostga karsilar ve agirlarlar; tannlar onla-
1 kurtarip, yore halkini selle yok ederler (¢.n.).
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icinde yeni ve bagka yerlerde benzeri bulunmayan bir sey
olusmaktaydi. Yenibir gerceklik duygusu, Israil'in Tanrisi-
nin gergekligi duygusu dogmaktaydi. Bu duygunun bas-
langiglar1 gizemle kaphdir; s6z konusu duygu artik ¢cogu
bilgin tarafindan [yalnizca] bir mitos kahramani olarak go-
rulmeyen Abraham (Ibrahim) ile, ya da Musa ile baslamis
olabilir; ama Yehovaci yazarin Israil'in erken déonem kayit-
larini derledigi ya da kompozisyon bi¢iminde isledigi ta-
rihte, Israil'in tanris1 Yehova, cevreyi saran ¢oktanricihigin
sisli fonu 6ntinde bir kaya gibi dikilmis bulunuyordu. Mi-
sir, Babilonya, ya da Kenan ulkesi tanrilarinin net olmayan
figurlerinin tersine, Yehova, ahlaksal bir karaktere ve Isra-
il'in tarihinin olaylarina anlam kazandiran bir amaca sahip
gercek bir kisi idi.

Bu gelismelerin dogurdugu sonuglardan biri, mitosun
yeni bir yolda kullanilmaya baslanmasi oldu. "Tekvin" ki-
tabindaki patriarklarin destanlarinin, kabileler dénemi
olaylarini anlatan geleneklerinin, ¢cok erken bir donemden
baslanarak, sozlu ya da yazili olarak saklandigim gosterdi-
gi gibi, Musa onderliginde Misir'dan kurtulus, ¢olde ora-
dan oraya dolasma ve Yesu 6nderliginde Kenan ulkesinin
fethi destanlarinin yani ulusal dénemin olaylarini anlatan
geleneklerin de, ayn1 bicimde erken bir tarihten baslanarak
korundugunu gostermektedir. Ibraniler Kenan ulkesine
girdiklerinde, Kenan'n, $ekem, Beyt-el ve $ilo gibi buyuk
kult merkezlerini ele gecirdikleri ve buralar1 Yehova kultu-
nun kabile merkezleri ya da bolgesel merkezleri yaptiklar,
arkeolojik kanitlarla ortaya konmus bulunmaktadir.18 Su-
leyman'in Yerusalim'i (Kudiisa) bas ulusal kult merkezi '
yapisl oncesinden, olasilikla yaptiktan c¢ok sonralarina
dek, baslica mevsim senlikleri, bu kabile ve bolge merkez-
lerinde kutlandi. "Tesniye" kitab1 26:1-11'de, boyle bir
mevsimlik ritiielin nasil yurataldiugunu, olasilikla, daha
sonralar1 "Haymeler Bayrami1" adi verilen "Hasat $enli-
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gi"nde bir yerel sunakta nelerin gectigini anlatan bir 6rnek
bulunmaktadir. Israil oglu, adagini getirir ve onu sunagin
onune koyacak olan kahine teslim eder. Bunu, "senlik ayi-
ni" diyebilecegimiz bir karsilikl ilahi okuma izler. Tapi-
nan, rahibin ve sunagin 6nunde, Misir'dan "Cikis" ve
Kenan ulkesine giris kult mitosunun sarkisini okur. "Tes-
niye" kitabindaki bu ilging pasaj, Israil'in uzak gecmiste
basindan gecenleri anlatan gelenegin yerel kult merkezle-
rinde korunup, ayin bi¢imine dénusturulip, Israil ogulla-
rinin birbiri ard1 sira gelen kusaklarina duyurulmus oldu-
gunu gostermektedir. Marduk'un Tiamat'a kars1 kazandig1
zaferin Babil Yeni Y1l Senliginde okunmasinda oldugu gibi,
Israilin mevsimlerle ilgili senliklerinde, Yehova'nin kud-
retli islerinin ritiielde okunmasi olan muthos,? bu tir olay-
larin (kutlamalarin) en 6nemli 6gesini olusturdu. Burada,
Israil'in ge¢misini "kurtulusun tarihi" terimleriyle yorum-
layan kimseler olan Israil peygamberlerinin, Israil ogullari-
nin Yehova'nin kudretli eliyle Misir'dan kurtulusunu an-
latmak icin, Babilonya mitolojik imgelerini kullandiklarini
belirtmek gerek. Misir, burada Yehova'nin kiliciyla vurdu-
gu ejder yerine gecmistir (bkz. "lsaya" kitabi 51:9-10)® Bu
isleme, "mitosun tarihlestirilisi" gibi bir ad verildi; ancak
onu, mitosun yeni bir kullanim yoluna cevrilmesi olarak
gormek daha dogru olur. S6z konusu kiult mitoslarindan
en 6nemlisi olan Fisih kulta mitosu hakkinda burada baz1
acitklamalarda bulunmak gerekecek.

Bkz. s. 15 (¢.n.).

b Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskisi) "lsaya", 51:9-10 "Ey Rabbin bazu-
su, uyan, uyan, kudret giy; ge¢mis gunlerde eski nesillerde oldugu gibi
uyan! Rahabi pargalayan, canavar yaralayan sen degil misin?"; ayrica bkz.
s. 149 (¢.n.).

o



Fisth? Kultii Mitosu!9

"Cikis" kitabinda, Israil ogullarinin Misir'da gegcici oturus-
larinin ve Misir'dan kagiglarinin anlatildigi 6ykunun teme-
linde tarihsel olaylarin yattigindan kuskulanilamazsa da,
bu oykuniun aktarihs bicimi tarih degildir. Yehova'min
kudretli isleri, Firavun'u sonunda Israil ogullarinin gitme-
lerine izin vermeye zorlayan on salgin hastaligin ¢ikisinin,
Israil ogullarina karsi yakaya ge¢meleri icin Kizil Deniz'in
ikiye bolinmesinin, Musa'nin asasinin gosterdigi guctn,
Yehova'nin kendisinin halkinin arasinda oldugunu goster-
digi bulut ve ates direginin oykuleri bi¢ciminde korunup
her yi1l kutlanan Fisith kult senliklerinde (yortularinda) ya-
pilan ayinlerde karsihikli okundu. "Cikis" kitabinin 12:24-
27 arasi ile 13:14-15 arasindaki yazilardan, Fisih ritteline
eslik eden mitosun, karsilikli okunan ayinler bigimine so-
kuldugu ve burada verilen adiyla tim "servis"in Yeho-
va'nin yuceltilmesi ve onun kurtarici olarak yaptiklarinin
anilmasi amacina yonelik oldugu gorulebilir. Fisih senligi
bir aile ritueli biciminde baglamis olabilirse de, cok ge¢me-
den bir merkez sunaginda kutlanan bir senlige donusti ve
sonunda, yalnizca Yerusalim'deki Tapinak'in sinirlar igin-
de kutlanabilen bir konuma yukseldi. On salgin hastaligin
ayrintilarinin dikkatle incelenmesi, burada sunulan seyin
tarihsel bir olay olmadigin1 gosterecektir. Ornegin, Musa
Misir'in tam sularini kizil kana donusturdukten sonra, ay-
n1 seyin Firavun'un sihirbazlarinca da yapildigi soylenir;
ki, Misir'da Nil'i de disarida birakmaksizin tiim sularin da-
ha 6nce kana donugtiraldigi sdylendigine gore, bunun
olanaginin bulunmadig: agikca gorulur. Fisth kult mitosu-

a  Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskisi) 6rnegin bkz. "Levililer", 23:5 "Birin-
ci ayda, aym ondorduncu guninde, aksam usta Rabbin fishidir" sézunin
de gosterdigi gibi, Fisth, Musevilerin, Yehova'nin kendilerini Misir tutsakl-
gindan kurtardig giuna kutladiklan yortularidir (¢.n.).
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nun, genel bi¢imini, "Mezmurlar" kitabindaki mezmurlar-
da, ornegin 78., 105., 106. mezmurlarda ve ozellikle ayin-
sel yanitlarda karsilikh ayin okuma niteliginin ¢ok belirgin
oldugu, toplulugun, rahiplerin her bir okuyusunu "¢unki
lutfu sonsuza dek surer"2 nakaratiyla yanitladig 136. mez-
murda bir¢ok kereler yinelenir. Bu mezmurlarda, kendimi-
zi, ayin bi¢iminde dondurulup korunan kult mitosu ile
kars1 karsiya bulurken; bu mitosun, Kitabi Mukaddes'in ilk
bes kitabinin (Pentatuk'un) derleyicilerince, "Cikis" kita-
binda, Yehova'nin kurtarici etkinliklerinin Israil i¢in yapi-
lan kaydi olan "kurtulusun tarihi"nin dayandirildigi temel
olarak kullanildigin1 gormekteyiz.

Tanr1'min Sina'da Gorunusub Mitosu

Yukarida anlattigimiz kult mitosunda, "kurtulusun tari-
hi"nin Pentatuk'ta (Kitabi Mukaddes'in ilk bes kitabinda)
anlatilan en 6nemli 6zelligi olan Yehova'nin Sina'da gorun-
mesine ve Israil ogullar ile bir sézlesmenin (ahitin) kesil-
mesine herhangi bir deginis bulunmamaktadir. "Cikis",
19-34'te bulunan bulanik anlatimin temelinde Fisih kult
mitosundan bagimsiz ve bir bagka 6nemli kult ile baglanti-
Il mitosun bulundugu gibi, uzerinde durulmasi gereken
pek cok noktasi olan bir gorus ileri strulmustur. Israil
ogullarinin, Kenanhlarin kutsal yerlerine, tapinaklarina,
bu tlkeye yerlestikten sonra el koyduklar1 ve onlar1 Yeho-
va'ya tapinilan yerlere donusturdikleri yolunda, arkeolo-
jik kanitlarla ortaya ¢ikarilan olguya daha once deginmis-
tik. Bu kit merkezlerinin en 6énemlilerinden biri, Sekem

a  Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskist) "Mezmurlar", 136'da "Cunk inaye-
ti ebedidir" bigiminde (¢.n.).

b  Ingilizce metinde, tanrnin insana gérinmesi anlamina gelen Latince soz-
cik olan epiphany (epifani) kullamlmus; teofani (Ing. theophany) de deni-
yor, Arap¢a'da buna yaklasik anlamli "Sekine" sozcugu igin bkz. s. 199n
(¢.n.).
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idi ve "Yesu" kitabinin 24. boliumunde, tium kabilelerin Se-
kem'de toplandiklari, Paskalya? kiilt mitosunun okundugu
ve Sekem'de "Yehova'nin tapmagi icinde" bulundugu
("Yesu", 24:26'da) soylenen kutsal bir mese agacinin altin-
da bir ahit ritaelinin yapildig1 anlaulmaktadir.b Aym za-
manda elimizde "Tesniye" kitab1 27'de Ebal ve Gerizim
ikiz tepelerinde,® yani Sekem'de yapilan bir ahit ritiielinin
anlatimi bulunmaktadir.

Dolayisiyla yerlesme doneminin erken bir tarihinde,
icinde, Sina'da Tanr1'nin gérunmesinin ve $eriatin verilme-
sinin okunarak anlatildig: bir kult mitosu bulunan bir ahit
senligi Sekem'de kutlanmig gorunuyor.2® "Yesu" kitabinda
8:30-35'te so6z konusu ritielin "tam Israil ogullar" 6nun-
de Yesu tarafindan Sekem'de yapildig anlatilir ve Yesu'nun
seriatin tim soézcuklerini halka okudugu yazilidir. Oyle ki
"Musa'nin buyurup Yesu'nun tum Israil ogullar toplulu-
gunun 6ninde okumadig tek sozciik yoktu" denir. Bu to-
renin ozelliklerinden birinin gelenege gore Yehova'nin Si-
na'da Israil ogullari ile kesmis oldugu soylenen ahitin din-
sel torenle pekistirilerek onaylanmasi oldugu soylenir.

Sina'da gercekte olanlar, icinde dile getirildigi bu kult
mitosundan ¢ikarilamayacag gibi, Sina'nin [Sina Dagi'nin]
kesin yeri de simdiye dek saptanabilmis degildir; ama "Ci-
kig" kitabindaki bu anlatimin tim ayrintilarinin amacinin
Fisth mitosunun ayrintilarinda oldugu gibi, Yehova'nin
gorkemini, yakinina yaklasilamayacak derecede kutsalligi-

a  Yazar burada (ve "Paskalya" sozcugunun gececegi bundan sonraki sayfa-
larda) Kitabt Mukaddes'in Turkge gevirisine uyarak "Fisith" ile kargilayagel-
digim Passover sozcuguni degil, Ibranice kokenli oldugu anlasilan Pasc-
hal kullanmis (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Yesu", 24:26 "Ve Yesu, bu sozleri
Allahin geriat kitabina yazdi ve buyuk bir tas aldi1 ve onu orada, Rabbin
makdisi yaninda olan megeagaci altinda yere dikti" (¢.n.).

¢ Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskisi) "Tesniye", 27:4 ve 27:12'de, Ingiliz-
ce metin ve ¢eviriden farkh olarak, Ebal'in ve Gerizim'in tepe (peak) degil,
dag olduklar yazihdir (¢.n.).
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n1 anlatmak oldugu apaciktir. Tanri'min gérinmesi olayi-
nin goze carpan oOzelliklerinden biri, Sekine? i¢inde inisi
mitosu olup, bunun yalnizca Israil ogullarina 6zgit bir mi-
tos oldugu soylenmistir.2! Bu mitosun baglangiclar1 "Tek-
vin", 15'te verilen Yehova'nin Abraham ile yaptig ilk ahit-
te gorulebilir. Oldurilmus kurbanlarin béliinmesi gibi son
derece eski bir ritiieli- yerine getirdikten sonra Abraham,
bir vecd durumundayken, Yehova'nin "bir tuten firin ve
yanan mesale" biciminde kurbanin pargalanmis cesedi ara-
sindan gectigini gorur (bkz. "Tekvin", 15:17).b Sonra, Ki-
z1l Deniz gecilirken, Yehova, bir bulut ve ates diregi icinde
gorunup, Israil ogullar ile onlar1 arkalarindan izleyenlerin
arasina girer.¢ Sina'daki "gorunius" kult mitosunda Yehova
bir bulut ve ates icinde, yanan dagin uzerine iner.¢ Mitos
icindeki bu sembolik 6ge [Yehova'nin bulut diregi ve ates

a  Ing. Presence in the Shekinah; "bulut ya da ates diregi i¢inde huzuru" anla-
mina gelip, Tanrn'min yalin gorinmesinden (epifaniden) farkh olarak, varh-
gim bir belirti icinden (dolayl) gosterip, orada konusmas1 durumunu anlat-
mada kullamlmaktadir. Dolayistyla yazar burada "epifani® yerine, Sami dil-
lerindeki bir sozcik olan "sekine'yi kullamyor. Sekine olayi, bu sézcuk
kullanilmadan Kur'an'da, "Bakara Suresi”, 210. ayette de ge¢mektedir; ger-
cekten (Nebioglu gevirisine gore) "Yoksa onlar Allahin, muhakkak bulut
golgeleri [direkleri] i¢inde meleklerle birlikte gelmesini ve islerini bitirme-
sini mi istiyorlar’ denmekte; "Fetih Suresi'nde 4. ayette ise "sekine" sozci-
gu de kullamlmig goruniyor; burada "Imanlarim bir kat daha iman ile artir-
malan i¢in muminlerin kalplerine sekineti indiren odur" yazihdir. Ingilizce
ceviride (Davood, Penguin gevirisinde) bu sézcik "sukunet", "dinginlik"
anlamina gelen tranquillity ile karsilanms, ancak ¢evirinin dipnotunda, bu-
nun Arapga 6zgun biciminin sakeenah olup, bu baglamda, "Kutsalin tecelli-
si’, "Tanr'min gorunmesi" gibi cevrilebilecek olan Ingilizce the Holy presen-
ce anlamma gelen Ibrani shekheenah sézcuginun bir yankisi olabilecegi
agitklamasi bulunuyor. (¢.n.).

b  Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Tekvin", 15:17 "Ve vaki oldu ki,
gunes batip karanhk olunca, iste, dumanh bir firin ve alevli bir mesale bu
parcalann arasindan gegti." (¢.n.).

¢ Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Cikis", 14:24'te (¢.n.).

¢ Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskist) "Cikis", 19:18 "Ve Sina Dagy, hep
tatiyordu, cinka Rab onun uzerine ates iginde inmisti ve onun dumam
ocak dumam gibi ¢ikiyordu ve butun dag ¢ok titredi." (¢.n.).
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diregi icinde gorunmesi] kendini tium Israil tarihi boyunca
surdurur. Isaya'nin kehanetlerinde Yehova'nin Sion'da alev
alev yanan ates olarak goruinmesi bu peygamber tarafindan
Tanri'ya boyun egmeyenlerin yikima ugrayacaklar1 kadar,
Yerusalim'in dismanlarina karsi korunacagi yolunda yo-
rumlanir (bkz. "Isaya" kitabi, 31:9; 33:14).2 Mitosun en in-
celikli gelismis bicimi Hezekiel'in gupegundiiz, uyanikken
gordugu duslerde (vizyonlarda) géruliir. Peygamber Heze-
kiel "ates ile durmaksizin parildayan biiytik bir bulut" go-
rir (bkz. "Hezekiel" kitabi, 1:4)® bu bulut, kerubilerin
(meleklerin) ve Yehovamin tahtinin gérinmesine olanak
verecek bigcimde agilir ve bu peygamber, Yehova'nin gorke-
minin Tapinak' ve sonunda kenti (Yerusalim'i) terk edisi-
ni kapsayan gérintimuniin timunt gorur.

"Yeni Ahit"te (Incil'de) tanrinin goérunmesi (Sekine)
mitosuyla, parildayan bir bulutun havarilere golge oldugu-
nun soylendigi, Tanri'min bicim degistirmesinin (Transfi-
gurasyon'un) Sinoptik incillerdeki (Matta, Markos ve Luka
Incillerindeki) anlatiminda (bkz. "Mattaya Gore Incil,
17:5'de)¢ yeniden karsilasilir. "Pavlusun Korintoslulara Bi-
rinci Mektubu"nda 10:1-2'de Pavlus [Paulus] Korintoslu-
lara Israil ogullarinin Musa'ya dek bulut icinde vaftiz edil-
mis olduklarini soyler;¢ ki géruntis mitosu burada Hiristi-
yan vaftizciliginin bir simgesi durumuna gelmistir.

a  Kitabt Mukaddes (1981 Tirkge baskisi) "lsaya", 31:9 "......Atesi Sion'da ve
firin1 Yerugalim'de olan Rab..." deniyor; 33:14'te ise, "Sion'da sug isleyenler
yilgin oldular; dinsizleri titreme aldi: Hangimiz yiyip bitiren ates yaninda
oturabilir..." denmekte (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Hezekiel", 1:4 "Ve baktim ve iste,
simalden buran yeli, durmadan ates sacan buyuk bir bulut geliyordu."
(¢.n.).

c Kitabt Mukaddes (1981 Turkee baskis1) "Yeni Ahit", "Mattaya Gore Incil",
17:5 "O [Petrus, Isa'ya] henuz soylemekte iken, nurlu bir bulut onlara gol-
ge sald1 ve iste, buluttan bir ses: Sevgili Oglum budur, ondan raziyim; onu
dinleyin dedi." (¢.n.).

¢ Kitahh Mukaddes (1981 Turkge baskisi) "Yeni Ahit", "Pavlusun Korintoslu-
lara Birinci Mektubu", 10:1-2'de "Cunku ey kardesler, sizce mechul kalma-
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Tanri'min Sina'da gorunusit mitosu Israilin kult mer-
kezlerinde korunup surdiiralmus, ahitin yenilenmesi sen-
liginde okunmus ve Paskalya kult efsanesi olarak Israil'in
edebi gelenegi icine iyice yerlesmistir. Israil siirinde ise sik
sik karsimiza cikar. Kenan ulkesi halklarina kars1 kazani-
lan zaferi kutlayan c¢ok eski bir sarki olan, kimi bilginlere
gore kit senliklerinde okunan "Deborah'in Sarkis1" icin-
de, Yehova'nin Sina'da insana nasil gorundugu anlatilir.
Ayni mitos "Mezmurlar", 18:9-14'te? ve lbrani siirinin ote-
ki bir¢ok parcasinda da gorulur.

Hammurabi steli olarak bilinen Babilonya anitinda,
kral Hammurabi, tanr1 Samas'tan, genellikle "Hammurabi
Kodu" olarak bilinen eski yasa derlemesini alirken goste-
rilmistir. Kodun kutsalligi, mitosta, tanrinin elinden alin-
mastyla onaylanmistir. Ayni bicimde, Israil'in, "Cikis" kita-
binin 21.-23. bélumlerinde (bab'larda) bulunan erken do-
nem yasalari, genellikle "Ahit Kitab1" olarak adlandirilip,
bu yasalar, Tanri'nin Sina'da insana gérunmesi kult mito-
suna dayanan bir anlatim cergevesi icine oturtulmus bu-
lunmaktadir. S6z konusu yasalarin tas tabletlere kazinarak
yazilmis ve Yehova tarafindan Musa'nin eline verilmis ol-
dugu soylenir; boylece kutsalliklar1 saglanmis olur.

Artik, Israil gelenekleri icindeki oteki mitos ogelerine
gecebiliriz. Ama onlara gecmeden 6nce, mitoslarin lbrani

sin1 istemem ki butun atalarimiz bulut altinda idiler ve hepsi de denizden
gectiler ve hepsi bulutta ve denizde Musa'ya vaftiz oldular" biciminde fark-
I1; bu farkhihk "Revised Standard Version-Catholic Edition"da, (Turkge ge-
viriyle benzeserek) into Moses (Musa'da, Musa'ya) soziinin yerine, yazarin
yukanidaki agiklamasinda unto Moses (Musa'ya kadar) biciminde olmasin-
dan kaynaklanmaktadir (¢.n.).

a  Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskisf) "Mezmurlar", 18:9-14 "Gokleri de
egip indi / Ve koyu karanlik ayaklar altinda idi / Ve bir kerubiye binip uctu
/ Ve yelin kanatlar1 astinde ytikseldi / Karanhg1 kendisine ortti / Sularin
karaltisin1 ve Asimanin koyu bulutlarini / Cevresine ¢ardak yapti / Ontin-
deki pariliddan onun koyu bulutlar gectiler; Dolu ve ates kozleri... / Rab
goklerde giirledi / Ve yuce olan ses verdi/ Dolu ve ates kozleri... / Ve oklari-
n1 salip onlar1 dagitty; cok simsekler de salip onlar1 bozgun etti." (¢.n.).



202 Ortadogu Mitolojisi

gelenegindeki akla uygun kilimiglar1 (rasyonalizasyonlar1)
hakkinda birkag sey soylemek yararh olabilir. Hem "Eski
Ahit"in, hem "Yeni Ahit"in "mucizeler"ini, doga olaylari-
nin, dogal olgularin terimleriyle agiklama olanagi bulun-
dugu gibi, bu tur girisimlerle de sik sik karsilagilmistir.2
Ornegin, Misir'in on salgin hastaligi, Musa'nin Firavun'un
ve halkinin kafalarinda, bosinancglara dayanan korkular ya-
ratmak icin somurdugi timuyle dogal olaylar olarak agik-
lanmiglardir. Jericho'nun (Eriha'nin) surlarinin y1k11m5151,b
ayni zamanda Urdin (Erden) irmaginin yataginin, lsrail
ogullarinin irmag ayaklari 1slanmadan ge¢melerine olanak
verecek bicimde gecici olarak kapanmasina yol agan bir
yersarsintisinin irinit olarak agiklanmisur. Ne var ki bu
episodlara boyle bir yaklasim, onlar1 kabul edenlerin, mi-
tosun gercek 6nemini gézden kacirmalarina ve Israil tari-
hinin olaylarin1 "kurtulusun tarihi" terimlerine gore kayit-
lara gecirmis olanlarin kafalarinin tutumunu yakalayama-
malarma yol acabilir.c Cunku, Israilin peygamberlerinin
inandiklar gibi, Yehova'nin halklarina seslenisinin basin-
dan baslayarak ve cagrisini izleyen tarihleri boyunca ger-
cekten aktf bir ¢aba gosterdigine inananlar icin, mitos,
sembolizmin bir uzanusi idi. Ornegin Tanri'nin Yaraus'ta
gosterdigi etkinlik ancak sembolik terimlerle betimlenebi-
lirdi¢ ve Mezopotamya'dan alinan geleneksel mitoslar, tan-
rinin bu etkinligini anlatmada kendilerine bir "sozluk"
sunmak uzere ellerinin altinda hazir bulunuyordu. Mito-
sun bu ayni sozlugu, "Eski Ahit" yazarlarinin tanrinin

a  Bu konudaki ¢abalan derleyen, Keller, The Bible as History (Archaeology
Conforms the Book of Books), Hodder and Stougnton, Londra, 1956'ya ba-
kimz (¢.n.).

Bkz. s. 204 (¢.n.).

¢ "Eski Ahit"in (Tevratin) bu niteligini Muhammed de kavramus gibidir; ger-
cekten Kur'an, "Maide Suresi", 44. ayette (Nebioglu cevirisine gore) "Biz
onlara, i¢inde kurtulus yolunu gosteren ve nur olan Tevrat1 indirdik" den-
mekte (¢.n.).

¢ Nedeni icin 161. sayfadaki agiklamaya bakimz (¢.n.).
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kudretini gosteren eylemler olarak yorumladiklar olaylar
anlatmak i¢in de kullanild: ve bu sozluk, eskatalogyalarin,
tarihin sonunun neye benzeyecegi hakkindaki goruslerini
icinde sunabilmelerinde ellerinin altinda bulabildikleri tek
dili sagladi. Yehova'nin baslangigta, kaostan duzeni ¢ikar-
mak icin oldurdugu ejder, sonunda diizeni yeniden kur-
mak i¢in yeniden o6ldurecegi ejder olacakti.

YESU MITOSU

Musa kisiliginin cevresini sarmis olan mitos 6gesi, bir ol-
cude, onun hizmetgisi ve ardili olan Yesu'yu da icine al-
mustir. Dolayisiyla, Israil ogullar: "Vaat Edilmis Ulke"ye gi-
rerlerken onlarin kralsi savas onderleri olan Yesu kisiligi
ile iliskili ilging mitos ogeleriyle karsilasiriz. "Tesniye" ki-
tab1 17:18-19'da? ¢izildigini gordugumuz kral-imgesinin
karakteristik ozelliklerinden biri kralin seriat iizerinde c¢a-
lismasidir ve "Yesu" kitabinin ilk dizelerinde,? Yesu'ya se-
riat (yasa) kitabini agzindan dusirmemesi, "onun uzerin-
de gece ve ginduz dusunmesi" buyurulmustur ki bu, bir
savas onderi icin acayip bir niteliktir; ama kral-imgesinin
benimsenmis bir 6zelligini olusturur.?2 Sonra, Tanri'nin
yanan ¢alida Musa'ya gérunusuniin anlatihsinda kullani-
lan terimlere benzer terimlerle, Tanri'nin Yesu'ya gorunu-
sunu anlatan bir parca vardir elimizde. Yesu'ya, kilicin
cekmis bir kisi gorunur; Yesu'nun kendisine meydan oku-
a  Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Tesniye", 17:18-19 "Ve vaki olacak
ki, kraliginin taht1 uzerine oturdugu zaman, kahinlerin, Levililerin 6niinde
olandan bu geriatin bir nushasim bir kitaba yazacak ve yaninda olacak ve
hayatinin butin gunlerinde ondan okuyacak, ta ki, Allah1 Rabden korkma-
1, bu seriatin butin sozlerini ve bu kanunlar1 yapmak uzere, onlar: tutma-
g1 6grensin." (¢.n.).
b Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Yesu", 1:8'de Rab, Yesu'ya "Bu seri-
at kitabi senin agzindan ayrilmayacak ve onda yazilmis olanin hepsine gore

yapmaya dikkat etsin" diye gece giinduz onu dusineceksin, ¢inkii 0 zaman
yolunu agacaksin ve o zaman muvaffak olacaksin" der (¢.n.).
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mas1 uzerine bu kisi, kendisinin Rab'bin ordusunun "pren-
si" olarak orada bulundugunu soyler® ve Musa'ya Mid-
yan'da ("Cikis", 3:5'te) sdylenmis olanP ayni sozleri kulla-
narak, Yesu'ya, uzerinde dikildigi yerin kutsal toprak oldu-
gunu soyleyerek, ayakkabilarini ayagindan ¢ikarmasini bu-
yurur. Bundan sonra, Jericho'nun (Eriha'nin) ele gegiril-
mesi gibi, timuyle mitos terimleriyle dusunulmus olan bir
episod vardir. Yesu'dan, baslarinda, yanlarinda kog boynu-
zundan yapilmis yedi Yubil¢ borusu (borazani) bulundu-
ran ve Ahit Sandigi'n1 tasiyan yedi rahibin yuruyecegi Isra-
il ordusunun, kentin cevresinde, her gin bir kez olmak
uzere, ali gun dolanmasini buyurmas: istenir; yedinci
ginde yedi kez dolanacaklardir; sonra, rahipler, ko¢ boy-
nuzu borular1 uzun bir uflemeyle calacaklar ve bu isaret
uzerine halk bagiracak ve Jericho suru yikilip yerle bir ola-
caktir. Yesu bu buyruklar yerine getirir ve bunu, so6z veri-
len sonucun gerceklesmesi izler. Sonbaharda yapilan Yeni
Y1l kult senliginin 6zelliklerinden biri, yedinci ayin birinci
ginunde borularin ritiel bir amagla ¢alinmasiydi. Jeric-
ho'nun ele gegirilmesini anlatan bu parcada, borulara uf-
lenmesi senligiyle baglantili bir baska kult mitosuyla kars:

a  Kitabhi Mukaddes (1981 Turkge baskisi) "Yesu", 5:13-15'te "Ve vaki oldu ki,
Yesu Eriha yaninda iken gozlerini kaldirip baku ve iste, kargisinda yalin ki-
li¢ bir adam duruyordu... [adam Yesu'ya dedi] ben Rabbin ordusunun reisi
olarak simdi geldim. Ve Yesu yuzustu dusti ve ona secde kilip dedi: Efendi-
min kuluna diyecegi nedir? ...Cangim ayagindan ¢ikar; cunku uzerinde
durmakta oldugun yer mukaddesdir." (¢.n.).

b Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskisi) "Cikis", 3:1"te, (Musa, kaynatasinin
sarisuni guderken Allah'in dag Horeb'e vardiginda, bir ¢alinin ortasindaki
alevin iginde once Allah'in melegini, sonra Allah' gorur) "Allah ona ¢alinin
ortasindan ¢agirip dedi... buraya yaklasma, ¢inku tzerinde durdugun yer
mukaddes topraktir". Aym 6yku Kur'an'm "Ta-Ha Suresi'nin 12. ayetinde
(Nebioglu cevirisine gore) soyle verilir "Bak, Ben'im, senin Rabbin. Ayakka-
bilarimi ¢ikar. Zira sen mukaddes Vadi Tuva'dasin." (¢.n.).

¢ Jubile; Israil ogullarimin her elli yilda bir kutlamalar: istenen, borglarin sili-
nip, kolelerin 6zgur birakilmasi buyrulan "azathik yih"; bkz. Kitabt Mukad-
des "Levililer", 25:8-17 (¢.n.).
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karsiya olabiliriz. "Hakimler" kitabinda bulunan Jericho'ya
oteki erken deginmelerde "hurma agaglar kenti" denen bu
kentin ele gecirilisinin pek kesinlik tasimayan bir olgu
olusturdugunu gosteren ipuglar1 vardir (bkz. "Hakimler",
1:16; 3:33).

Yesu mitosunun goze ¢arpan bir baska ozelligine daha
deginmeliyiz. "Yesu" kitabinin dokuzuncu bélumiinde (9.
bab'da) Gibeon sakinlerinin, bir hile ile Yesu'yu kendile-
riyle baris antlagsmasi yapmaya nasil kandirdiklar1 ve Ye-
su'nun bu hileyi anlamasi uzerine, antlasmay1 bozmamakla
birlikte, Gibeonlular1 nasil kéle durumuna indirdigi anlati-
lir; ki bunun, Gibeonlularin, Efraim kabilesine geleneksel
boyun egmisliklerini agiklamaya calisan bir etiolojik 6yku
oldugu acikca anlasihyor. Oyki bundan sonra bes Kenanl
kralin, Gibeonlulara nasil saldirip, bunun uzerine Gibeon-
lularin kendilerini korumasi i¢in nasil Yesu'ya bagvurduk-
larin1 anlatmaya gecer. Yesu'nun bu bes krala kars1 kazan-
dig1 zafer, Jerichomun ele gecirilisindekine benzer mitos
terimleriyle anlatilir. Kenanl birliklerin bozguna ugrama-
sin1 saglayan, daha ¢ok, "Rab gokten onlarin tuzerine Eza-
ka'ya kadar buyuk taslar firlatti ve onlar 6ldi: dolu tanele-
rinden 6lenler Israil ¢ocuklarinin kili¢ ile 6ldirdiiklerin-
den fazlaydi" ("Yesu", 10:11)2 sozleriyle anlatilan bir dolu
firtinasinin isidir. Ne var ki zaferin tamamlanabilmesi, Ye-
sunun gunese, dugmanlarin tumu yok olana dek oldugu
yerde durmasini buyurmasiyla olanak bulmustur. Bu ko-
nuda soylenenler, bir eski lbrani siiri par¢asinin "gunes ol-
dugu yerde hareketsiz durdu ve ay durdu; ta ki ulus dus-
manlarindan 6ctint alana dek" sozleriyle verilir. Derleyici
bu siir kitasinin "Yasar Kitab1"ndan, genellikle Ibrani sar-

a  Kitabt Mukaddes (1981 Tiurkge baskis1) "Yesu", 10:11 "Ve vaki oldu ki Israil
onunden kagtiklar1 zaman, Beythoron inisinde iken Ezakaya kadar Rab on-
larin uzerine buyuk taglar att ve 6lduler, dolu taglan ile 6lenler Israil ogul-
larinin kiligla 6ldirduklerinden daha ¢oktu." (¢.n.).
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kilarinin eski bir derlemesi olarak gorulen kitaptan alindi-
gin1 belirtira Oykiyi su sozlerle sonuglandirir: "Rab'bin
bir adamin sesine boylesine kulak verdigi onun gibi bir
gun ondan énce ve ondan sonra olmadi."? Bu episod da
cesitli bicimlerde rasyonellestirilip gercege uygun gosteril-
meye calisilmissa da, genel havasinda gorulen Yesu mito-
su havasina benzerlik goz 6nune alinirsa, onu, Yesu kisili-
gini yuceltmek ve Yesu'yu, Musa'nin bile sahip olmadig
guclere sahip biri olarak gostermek amaciyla almip kulla-
nilmis olan eski bir mitosun bir pargasi olarak gérmek da-
ha dogru olur. Anlatici bu 6ykiiyt Israil tarih kayitlarinda
benzeri bulunmayan bir olay olarak sunmussa da, pey-
gamber Isaya'nin yasaminin anlatildigi yerde benzeri bir
olaydan s6z edilmistir. Buna gore, Kral Hizkiya [6liimcul]
hastalanir ve Isaya onun iyilesecegi ve on bes yil daha ya-
sayacagl kehanetinde bulunur; kral peygamberden bu s6z-
lerinin dogru cikacagin1 gosterecek bir isaret ister ve pey-
gamber ona Ahaz'in giines saatinin gosterge golgesinin ile-
ri gitmesini mi geri gitmesini mi istedigi yolunda bir se-
cimde bulunmasini séyler. Kral, ikinci se¢enegin daha bu-
yuk bir mucize olacagini belirtir; 6ykunun bu gidisine
uygun olarak, anlatici 6ykuyu, Isaya icin "Rabbe yakardi
ve o [lsaya] Ahaz'n gines saati cemberinde (lbrani-
ce'sinde "Ahaz'in adimlarinda") asagiya inmis olan golgeyi
on derece (lbranice'sinde "on adim") geri ald1 ("lkinci Ki-
rallar" kitabi, 20:4-11'de)¢ biciminde anlatmaktadir. "Si-
a  Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Yesu", 10:12 "Yesu Rabbe soyledi

ve lsrail'in goza 6nunde dedi: Dur ey giines, Gibeon uzerinde / Ve ay sen

Ayyolan deresinde / Ve millet dusmanlarindan 6¢ alincaya kadar / Gunes

durdu ve ay yerinde kald1 / Yasar kitabinda bu yazilmig degil miydi?" (¢.n.).

b  Kitabhh Mukaddes (1981 Turkge baskist) "Yesu", 10:14 "Rabbin insan sesini
isittigi o gun gibi bir gin ondan evvel ve ondan sonra olmads; ¢inku Rab
Israil icin cengetti” biciminde (¢.n.).

¢ Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskist) "lkinci Kirallar", 20:11 "Ve lsaya
peygamber Rabbe feryad etti ve Ahaz'in gunes saatinde inmis olan golgeyi
on derece geri getirdi." (¢.n.).




Ibrani Mitolojisi 207

rak" kitabinin? yazar1 (48:23'te) bu olaya deginmekte ve
ayni zamanda, "Gunes onun eli ile geri gitmedi mi ve bir
gun iki gin olmadi m1?" ("Sirak", 46:4) sozleriyle, Ye-
sunun gosterdigi turden bir mucizeden s6z etmektedir.
Yesu ile Musa ikilisinin, Elisa ile efendisi llya arasindaki
iliskiye olan benzerligine deginmek ilgin¢ olacakur. 1l-
ya'nin bir ates arabasi icinde goge alinmasindan sonra Eli-
sa, efendisinin guglerinin iki katina sahip biri olarak goste-
rilmektedir [bkz. s. 216]. Yesu'nun yaptiklar1 da her seyde
Musa'nin yaptiklarindan daha harikadir.

AHIT SANDIGI MITOSUP

Tanrinin insana gorunmesi (Sekine, epifani) mitosuyla ya-
kin iligkili bir mitos da "Sandik mitosu". Sandik, bellekler-
de, Israil tarihinin en eski tarih geleneklerine inen cifte
cagrisim yaratir. Gelenegin bir ¢izgisi, Ahit Sandigi'ni, Isra-
il ogullarinin ¢ollerde oradan oraya dolasmalar1 zamanina
ve Kenan ulkesine yerlesmelerinin erken evrelerine yerles-
tirir; oteki ¢izgisi onu, Davud'un Yerusalim (Kudus) kultu-
ne baglar. Gocebe Arap kabilelerinin, ¢ok erken tarihler-
den beri, kabile tanrilarini, deve sirtinda tasinan 6zel bir
cadirin igine konmus bir tahta sandik icinde tasima gore-
negine sahip olduklari iyi bilinen bir olgudur. Bu durum-
da, yerlesmenin erken evrelerinde, "Hakimler" kitabinda
goruldugu gibi, kabileler birbirlerine bagimli olmaksizin
hareket ederlerken, her kabilenin kendi kutsal sandigina
sahip olmus olabilecegi soylenebilir. Tanrimin Sina Da-
gi'nda insana gorinmesi kult mitosunda, Israil ogullarinin

a  Kitabi Mukaddes'in, Ingilizce cevirideki, bir adi da Ecclesiasticus olan ve
apokrifa arasina alinan bu kitab1 (Ing. Sirach) Turkge ¢eviriye alinmamis
(¢.n).

b  Ingilizce metinde yalnizca "Sandik Mitosu" (The Myth of the Ark) deniyor;
ama "the Ark" sozcukleri, onun herhangi bir sandik olmadigim gosterdigi
i¢in baghg1 "Ahit Sandig1" biciminde ¢evirmeyi uygun buldum (¢.n.).
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tumiy, on iki kabile olarak, seriat1 almak ve ahite katilmak
uzere, Sina daginin eteklerinde toplanmis gosterilir. Ama
biz Ibrani kabilelerinin ancak kii¢itk denebilecek bir béli-
munun, Misir'a inis ve Musa'nin onderliginde Misir'dan
kurtulus deneyimini yasadiklarini biliyoruz; ayn1 zamanda
sunu da biliyoruz ki, Israil ogullarinin on iki kabile olarak
orgutlenmelerine, Kenan ilkesine yerlesmelerinden ¢ok
daha sonraki tarihlere dek, olasilikla Silleyman zamanina
dek ulasilabilmis degildi. Israil tarih gelenegi, Israil ogulla-
rinin ¢ollerde kurduklar1 kamp yerini, kiyilarina on iki ka-
bilenin simetrik yerlestirildigi ve ortasina, icinde Sandik'in
bulundugu rituel ¢cadirinin oturtuldugu bir kare bi¢ciminde
sunduguna gore, bu, tarihten ¢ok kiult mitosuna ait bir be-
timlemedir. Gelenegin, Sandik't (Ahit Sandigi'n1) ¢ollerde-
ki dolagmalarla iligskilendiren bu cizgisine gore, rahiplerce
tasinan Sandik, on iki kabilenin yuruyusinun énculagunit
yapt1 ve onlara kamp yeri bulabilmek i¢in, onlarin u¢ gun-
luk yol tutacak kadar ontinden gitti (bkz. "Sayilar" kitabi
10:33).2 Collerde dolasilan tim kirk yil boyunca bu boyle
surup gitti ve Urdiin (Erden) Irmaginin karsisina gegilip
Jericho'nun (Eriha'nin) ele gecirilmesi tizerine sona erdi.
Bu mitosun altinda gercekte neyin yattigini sdylemek gig.
"Cikis" kitab1 33:7'de b Musa'nin, kampin disinda bir ¢adir
kurup, ona "Toplanma Cadir" dedigi soylenir; soyle ki,
Musa cadirin i¢ine girdiginde, bulut diregi, Sekine, gokten
inip ¢adirin kapisinda durur ve Yehova buluttan Musa ile
konusurken, tim halk bunu ¢adirlarinin kapisindan izler-

a  Kitabt Mukaddes (1981 Turkee baskis1) "Sayilar", 10:33 "Ve Rabbin dagin-
dan u¢ gunlik yol gog ettiler ve onlara istirahat yeri bulmak igin, Rabbin
ahit sandig1 u¢ gunluk yol 6nlerinde gog ediyordu." (¢.n.).

b  Kitaht Mukaddes (1981 Turkge baskisi) "Cikis", 33:7-10 "Ve Musa ¢adirt
alirdi ve onu ordugahtan disar, ordugahtan uzak kurard: ve ona Toplanma
cadir1 derdi... Musa ¢adira girdigi zaman bulut diregi iner ve Cadirin kapi-
sinda dururdu ve Rab Musa ile soylesirdi. Ve ¢adirin kapisinda duran bulut
diregini butun kavin gorurda." (¢.n.).
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di. "Tesniye" kitab1 10:1-5'te* Musa, altin buzaginin yapil-
mas1 uzerine (6fkelenip) seriatin ilk tabletlerini kirmasin-
dan sonra, Israil ogullarina, Yehovanin kendisine, icine
ikinci tabletlerin konacag bir tahta tekne ya da sandik
yapmasini soyledigini anlatirken sunulur. Musa konusma-
sin1, kendine buyurulan seyi yaptigini ve tabletlerin hala
sandikta bulundugunu soyleyerek surdurir. Dolayisiyla
burada, incelikli Cadir (Toplanma Cadir1) ve Sandik (Ahit
Sandig1) mitosundan ¢ok farkh bir gelenek karsisinda bu-
lunmamiz gerekir. Surasini da belirtmek gerekir ki, Sekem
tapinak yerindeki kutsamalarla ve lanetlemelerle ilgili yo-
nergelerde (talimatlarda) Sandik ad1 gegmemektedir.

Israil ogullar1 kabilelerinin yerlesme doneminde giri-
secekleri cesitli seferlerde ve kavgalarda Sandik'in da rol
aldiginin soylenmesini beklerken, "Hakimler" kitabinda
Sandik'a yalnizca bir kere deginildigini géruruz.b S6z ko-
nusu deginme "Hakimler" kitabinin sonunda olup, Top-
lanma Cadiri'nin ve olasilikla Sandik'in Silo'da oldugunun
soylendigi "Yesu" kitab1 18:1'dekic gelenegin bir baska bi-

a  Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskisi) "Tesniye", 10:1-5 "O vakit Rab bana
dedi: Kendin icin evvelkiler gibi iki tas levha yon[t] ve daga yanima ¢ik ve
kendin icin agactan bir sandik yap. Ve parcaladigin evvelki levhalar uzerin-
de olan sozleri bu levhalar uzerine yazacagim ve onlar1 sandiga koyacaksin.
Ve akasya agacindan sandik yaptim ve iki tas levhay1 evvelkiler gibi yon-
dum ve daga qiktim ve iki levha elimde idi. Ve toplant1 gininde Rabbin
dagda atesin iginden size soyledigi on emri, levhalar uzerine evvelki yaziya
gore yazd1 ve Rab onlan bana verdi. Ve donip dagdan indim ve levhalar:
yapmis oldugum sandiga koydum ve onlar Rabbin bana emrettigi gibi ora-
dadir (¢.n.).

b  Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskisi) "Hakimler", 20:27-28 "Ve Israil
ogullan Rabden sordular (¢inku Allah'in ahit sandig1 o gunlerde orada idi
ve Harun oglu Elezar oglu Finehas o ginlerde onun 6niunde duruyordu) ve
dediler: Kardesimiz Benyamin ogullarina kars: yine bir daha cenge ¢ikalim
mi, yoksa vaz m1 gecelim? Ve Rab dedi: "Cikin, ¢inki onlar yarin elinize
verecegim" (¢.n.).

¢ Kitabi Mukaddes (1981 Turkce baskis1) "Yesu", 18:1 "Ve Israil ogullarinin
butan cemaati Silo'da topland: ve Toplanma ¢adirini orada kurdular ve di-
yar 6nlerinde hukamleri altina alind1." (¢.n.).
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cimi olarak gorunur. "Hakimler" kitabinin derleyicisinin
satir i¢i notu oldugu agik¢a anlasilan bir parantezde,
"Rab'bin Ahit Sandik'inin" Beyt-el'de bulundugu ve Ha-
run'un torununun onun goérevli rahibi (kdhini) olarak ora-
da bulundugu ("Hakimler", 20:27'de) belirtilmistir. Israil
ogullar: tarih geleneginin, Sandik1 Davud ile ve Krallik ile
iliskilendiren oteki ¢izgisi, "Samuel" ve "Kirallar" kitabin-
da verilmektedir;2 onlardan izlendiginde, Sandik'in Silo'da
oldugu gorulur; icinde onun sozit gecen mitos ya da efsa-
ne, olasilikla Silo'daki tapinagin gelenekleri arasinda koru-
nup surdurilmekteydi.

Birinci episod Filistinlilerin Sandik'l ele gecirmeleriyle
ilgilidir. Buna gore, Israil ogullaryla Filistinliler arasindaki
bir kapismada Israil ogullar1 yenilir. Bunun tizerine yash-
lar, Sandik'in [savas yerine] getirilmesi i¢in adam goénderil-
mesine karar verirler ve Sandik, Eli'nin Hofni ve Finehas
adindaki iki oglu tarafindan kampa getirilir. Filistinliler
bunu duyunca dehsete duserler; "bu kudretli tanrilarin
elinden bizleri kim kurtaracak? bu tanrilar ki ¢olde Misir-
lilar1 salgin hastaliklarin her turlistuyle vurdular" derler.
Bununla birlikte toparlanir ve Israil ogullarina saldirirlar;
onlar1 buyuk bir bozguna ugratip kiligtan gegirerek yener-
ler ve Sandik ele gegirirler. Onu alip gotururler ve As-
dod'daki Dagon'un tapinagina birakirlar. Rahipler sabahle-
yin tapinaga girdiklerinde, Dagon'un heykelinin Sandik'in
onune yuzustit dagmus oldugunu gorurler. Heykeli yeni-
den kaidesinin uzerine oturturlar ve ertesi sabah onu kafa-
s1 parcalanmis ve elleri tapinagin esiginde, yerde uzanir-
ken bulurlar. Anlatici burada, "o gune dek" hi¢ kimsenin
Dagon'un tapmnaginin esigine ayagini basamamis olmasi-
nin nedeninin bu oldugu yorumunda bulunur. Burada Ye-
hova'y1r "esigin uzerinden atlayan herkesi cezalandiraca-

a  Bkz. Kitabi Mukaddes "Birinci Samuel”, 4.-6. bablar (¢.n.).
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gim" derken gosteren "Tsefenya" kitab1 1:9'daki? gorenege
[deyise] bir deginmede bulunuyor gibidir.

Oykiide, Sandik'in bir Filistin kentinden 6tekisine na-
sil tasindiginin ve nereye gitmisse orada oturanlarin Misir-
lilar1 vuran salgin hastaliklara benzeyen hastaliklarla nasil
vurulduklarinin anlatilmasina gegilir. Yedi ay stiren bela-
lardan sonra, rahipler ve kahinler, Sandik'in, islenen giina-
hin bagislanmasi icin sunulacak kefaret adaklariyla [Turk-
ce ceviride "gunah takdimesi" ile] birlikte ulkesine geri
gonderilmesini 6gutlerler. Bunun tizerine Sandik", iki sag-
mal inegin kosuldugu yeni bir arabanin icine koyarlar ve
ineklerin, i¢cinde Sandik'in bulundugu arabay tulkesine ge-
ri gotururlerse, kendilerini vuran elin Israil'in tanrisinin eli
oldugunun; eger geri goturmezlerse, salginin bir rastlanti
uruni oldugunun anlasilacagini soylerler. Boylece, inekle-
rin buzagilarim kapatir ve arabay Israil yolu tizerinde ha-
rekete gecirirler; Filistinlilerin tanrilar1 da olacaklar izle-
mektedir. Inekler yuridikee buzagilarini ozlerler [gene
de] "ne saga ne de sola sapar", dosdogru Beyt-semes yolu-
nu tutarlar. Beyt-semes halki, tarlalarinda arpa [Turkce ce-
viride "bugday"] hasadini devsirmektedirler ve Sandik'in
ulkeye getirildigini goriince sevinirler. Efsane, trajik bir
olayla sona erer. Yehova'nin, bahtsiz Beyt-semeslileri, San-
dik'in icine baktiklari igin, agir bir kiyimla vurdugu soyle-
nir; oykunun bir mitos karakteri tasimasi, bu vurusta
50,070 kisi gibi olanaksiz sayida insanin 6ldugunin soy-
lenmesinde goérilmektedir.b Oykinun, Israilin tannsini

a  Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskis) "Tsefenya", 1:9 "Ve esik tizerinden
sigrayanlann hepsini, o gin yoklayacagim, onlar ki, zorbalikla ve hile ile
efendilerinin evini doldurmaktadirlar" yazilidir (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskis1)) "Birinci Samuel" 6:19'da "Allah
Beyt-semes adamlarindan da vurdu, ¢anka Rabbin sandiginin igine [konan
alun ve gumus takdimelerine] bakmislardi ve kavinda yetmis kisi vurdu, el-
li bin kisi; ve kavin yas tuttu" biciminde olup, dipnotta "elli bin kisi" sozu-
nin "elli aile erkegi" biciminde de gevrilebilecegi agiklamyor. Ingilizce cevi-
ride ("Revised Standard Version-Catholic Edition"da) "he slaw seventy men
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yuceltmek ve Sandik''n dokunulamayacak derecede yuk-
sek kutsalligin1 abartmak amacini giuden bir kult mitosu
oldugu acikur.

Sandik ile ilgili bir sonraki episodda da benzeri bir
egilim gorulur. "Mezmurlar", 132'de yasatilmis bir gelene-
ge gore, Saul'un yonetimi zamaninda, yerlesilmemis, ka-
rarsizliklar (istikrarsizliklar) ig¢inde gecen ve Filistinlilerle
girisilen savasim yillar1 sirasinda, Sandik yitmistir ve Da-
vud'un, Sandik yeni bagkenti Yerusalim'e getirmeyi dii-
stinmesi Uzerine, bu niyetinin gerceklesebilmesi i¢in, dnce
Sandik'in aranip bulunmasinin gerektigi anlasilir. "Mez-
murlar", 132:6'da "Iste, ondan Efrata'da soz edildigini duy-
duk: onu Jaar tarlasinda bulduk"? big¢imindeki deginme
bunu anlatyor goérunur. Buradaki "Jaar tarlas" soziiyle
Sandik'in Beyt-semes'teki yenilgi tizerine tasinmis bulun-
dugu ve Davud'un belki bir kahinden aldig1 bilgi uzerine
onu getirecek olanlar1 gonderdigi zamana dek unutulmus
kaldig1 yer olan Kiryat-yearim'e acik bir deginmede bulu-
nulmaktadir. "lkinci Samuel" kitabi, 6'da, Davud'un San-
dik'1 6kuzlerin ¢ektigi yeni bir araba tizerinde, muzikle ve
rittiel danslariyla nasil getirdigini anlatan bir par¢a bulun-
maktadir. Yolda, Beyt-semes'tekine benzer bir yikimla kar-
silagilir. Okuzler tokezlerler, ya da belki muzikten ve dans-
tan urkerler ve Sandik'in devrilmesi tehlikesiyle kars: kar-
stya kalinir; Sandik'in yaninda yuriyen adamlardan biri
olan Uzza, sandigin devrilmesini énlemek icin onu eliyle
destekler ve hemen carpilip olur; bu, Davud'a ve tiim ora-

of them" (onlardan yetmis adam 6ldardi) denip, verilen dipnotta, lbranice
bi¢iminde "yetmis adamin halkin [ailesini} elli bin adam1" anlamina gelen
sozlerin bulundugu agiklanmakta (¢.n.).

a  Kitabh Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Mezmurlar”, 132:6 "Iste, onun Ef-
rata'da oldugunu isittik / Onu orman kirinda bulduk" bigiminde; dikkat
edilirse Ingilizce cevirideki ("Revised Standard Version-Catholic Editi-
on"daki) fields of Ja'ar (Jaar tarlalan) yerine, yukarida "Jear tarlas1” (The fi-
eld of Jaar) Turkge geviride ise "ormamn kirt" dendigi gorulecektir (¢.n.).
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dakilere buyik bir uyar1 olur. Davud Sandik1 Gat ogulla-
rindan bir adam olan Obed-edom'un evinin icine aldirir ve
Gat ailesinin basina herhangi bir bahtsizhigin gelip gelme-
yecegini gormek icin ¢ ay bekler. Hicbir sey olmayinca,
Davud Sandik', bu kez giiven i¢inde, Yerusalim'de hazir-
lattigr cadirin icine aldirir. "Mezmurlar" 132 (132. Mez-
mur) gecit ayini olarak bilinir ve her iki olayda da bir par-
ca tarihsel gergeklik paymin bulunduguna kusku bulun-
mamakla birlikte, bu tarih gelenegi cevresinde, icinde, ola-
silikla Beyt-semes'teki kutsal tasin ve Perez-uzza? yer adi-
nin kutsalligini aciklayan bir etiolojik 6geyi de iceren bir
kult mitosunun gelistigine kusku yok. Sandik mitosunun
mitostan arindirilmasi girisimlerinden birinin, peygamber
Yeremya'nin kehanetlerinden birinde gorulebilecegini duy-
mak ilging olsa gerek. "Yeremya" kitab1 3:16'da "O gunler-
de Rab dedi: Rabbin Ahit Sandik'' demeyecekler artik; ne
de onu akillarina getirecekler; ne animsayacaklar; ne de
onu 6zleyecekler; ne de baska ahit sandigi yapilacak."b
Sandik' bos inanca dayanan bir saygi diisuncesinin kendi-
sine eklendigi ve Yehova'nin yeni ahit kosullar1 icinde da-
ha eksiksiz bilgisini edinecekler icin herhangi bir anlami
kalmayacak bir kiilt nesnesi olarak gormiistii.

“ILYA ILE ELISA” MITOSLARI

Bu iki peygamber kisiligin tarihselligi hakkinda herhangi
bir kusku bulunmamakla birlikte, cevrelerinde oldukca

a  Bkz. Kitabt Mukaddes (1981 Tirkge baskisi) "Birinci Samuel", 6-8'de "Beyt-
semesli Yesu'un tarlasinda bugine kadar durmakta bulunan, Rabbin sandi-
g uzerine koyduklari buyuk tas"tan soz edilmekte; "lkinci Samuel”,
6:8'de ise, Rabbin Uzza'y1 vurdugu yere Peretsuzza dendigi soylenip, verilen
dipnotunda bunun "uzza-gedigi" anlamina geldigi agiklanmaktadir (¢.n.).

b Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskisi) "Yeremya", 3:16 "Ve vaki olacak ki,
siz diyarda gogalip semereli olunca o giinlerde Rab diyor, artik: Rabbin ahit
sandig1 soylenmeyecek ve fikre gelmeyecek ve onu anmayacaklar ve bir da-
ha yapilmayacak." (¢.n.).
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fazla mitos turetilmis bulunuyor. Israil Kralliginin Omri
hanedaninin MO 9. yiizyilda gorilen génen¢ donemi sira-
sinda, llya, gecmisi ya da peygamberlik gorevine cagrilisi
hakkinda herhangi bir deginilmede bulunulmaksizin, Isra-
il dininde gittikce artan senkretizm2 egilimine karsi bir
protesto akiminin onderi olarak, birdenbire ortaya cikar.
llya ve ardih Elisa, Omri hanedaninin yikilmasini getiren
"Yehu ayaklanmasi"nin gerisindeki kisilerdir. Elimizde,
"Birinci Kirallar" ve "lkinci Kirallar" kitaplarindan, Urdun
Vadisinde kurulmus bulunan, "peygamberlerin ogullar"
adiyla bilinen bir peygamberlik topluluguna deginme bu-
lunmaktadir. llya ve Elisa hakkindaki gelenekler (gelenek-
sel tarih bilgileri) burada korunmus olabilir. S6z konusu
gelenekler, turleri bakimindan, incelemekte oldugumuz
kult mitoslariyla bazi benzerlikler gostermektedir. Amacla-
r1, Yehova'nin kudretini ve onun peygamberleri eliyle yap-
g1 islerini yuceltip abartmaktir.

Once énumiizde, Karmel Dagi'ndaki buyuk sahne var;
burada Ilya, Kral Ahab'in esi Izebel'in Samiriye'ye sokmus
oldugu kultun tanrisinin "Tir kentinin Baali"nin rahipleri-
ne, Yehova'nin bu yabanci tanriya olan ustunlugina kanit-
lamak icin bir yarigsmaya kigkirtmak i¢cin meydan okurken
gorular.b llya, yarismaya kaulan her iki yanin bir sunak di-
kip, uizerine bir kurban uzatmasini énerir; kurbani yemek
uzere yere ates gonderebilen tanr gercek tann ve Israil
ogullarinin, tapimnilmaya deger tek tanrisi ilan edilecektir.
Baal rahipleri, gun boyunca, Baal'i harekete gecirebilmek
icin cilgin gibi kosusturup sonugsuz ¢abalar gosterirler-
ken, Ilya onlar1 alaya almaktadir. Sonra, eski ve yaygin bir
Sami gelenegiyle iligkili "aksam adag1" zamaninda [Turkce
ceviriye gore "aksam takdimesi" zamaninda] llya, Israil'in

a  Farkl gorus, ilke ve inanglarin birlestirilmesi (¢.n.).
b  Bkz. Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskis1)) "Birinci Kirallar", 18. bab
(¢.n).
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on iki kabilesinden her biri i¢in bir tas koyarak, on iki tas
ile Yehova'nin sunagini kurar; tuizerine yakacak odun ile,
kesilmis bir igdis okuzin parcalarini doser; orada bulu-
nanlara kurbanin tizerine ve sunagin cevresindeki cukura
on iki fic1 su dokmelerini buyurur; llya daha sonra Yeho-
va'ya yakarir ve Yehova gokten, sunulan kurbani, odunla-
r1, sunagin taglarini, yerin tozunu yiyen, hatta dokuldugi
her seyin uzerindeki suyu yalayan bir ates gonderir. Bu-
nun uzerine halk, Yehova'nin [gercek] tann [Turkee gevi-
ride "Allah"] oldugunu anlar; llya'min buyrugu uzerine,
Baal'in dort yuz [Turkge ve Ingilizce cevirilerde "dort yuz
elli"] rahibini kilictan gegirir. Karmel daginda herhangi bir
zaman Yehova'ya tapinilan bir yer bulundugunu gosteren
kanit yok; ote yandan, sunagin on iki tasi ve on iki fic1 su
gibi bazi ayrinular, llyanin yasamiyla ilgili, icinde pekala
gercek payr bulunabilecek bir 6yki cevresinde, bir kiilt
mitosunun gelistigini gostermektedir.

llyanin Horeb'e kagmasi ve orada basindan gecenler
ile ilgili oykuye? de mitolojik 6geler bulasmistir. Yaygin
bir sembolik sayiyla "kirk" gun suren yolculugu, kendisini
bir melegin ziyareti ve lbranice'de baska yerlerde yeralu
diinyasina ait bir cinin fisildamasini® ya da mirildanmasim
anlatmada kullanilan "durgun, hafif bir ses" (bkz. "lsaya",
29:4; "Eyub", 4:16)%3 tumiyle, llya peygamberin tarihsel
kisiliginin tizerine geg¢irilmis mitolojik ogeye isaret etmek-
tedir. "llya ile Elisa" destaninda benzeri bagka ogeler de
vardir. llya dulun yiyecek ficisim ve yag kupuinu, ug¢ bu-
cuk kitlik yili boyunca titkenmez kilar ve onun 6len oglu-
nu yeniden yasama dondurur. Destan doruguna, bu pey-

a  Bkaz. Kitabt Mukaddes (1981 Tirkge baskis1) "Birinci Kirallar" 19. bab (¢.n.).

b Ing. "the still, small voice"; Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskisi) "lsaya"
29:4'te, Yehova, dogru yoldan sapan Israil ogullarin paylarken "Ve alcaltila-
caksmn ve yerden soz soyleyeceksin ve tozun iginden sozin boguk gelecek
ve sesin cinci sesi gibi yerden gikacak ve soziun topragin iginden fisildaya-
cak" denmektedir (¢.n.).
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gamberin bu diinyadan ayrilisiyla ulasir. Bununla ilgili an-
latim, 6ykt anlatma sanatinin bir basyapiti niteligindedir:2
llya ile Elisa, Gilgal'den yola duzulurler; llya, kendisinin
tanrinin buyruguyla Beyt-el'e gittigini soyleyip, hizmetgisi
Elisa'y1 geride kalmasi i¢in ikna etmeye calisir. Elisa efen-
disini birakmay1 kabul etmez. Beyt-el'e vardiklarinda, ora-
da bir topluluk olusturmus bulunan "peygamberlerin
ogullar1" onlarn karsilamak icin disar1 ¢ikarlar ve Elisa'ya,
Yehova'nin efendisini o gun kendisinden alacagini soyler-
ler. Elisa, "bunu biliyorum" diye yanitlar; "sakin olun"
der. llya, bir kez daha Elisa'y1 ardindan gelmemesi igin ik-
na etmeye calisir ve o gene efendisinden ayrilmayi redde-
der. Jericho'da (Eriha'da) ayni sey olur ve ikisi birlikte Ur-
dun (Erden) Irmagi'ma ulasirlar. Burada llya cubbesini kat-
lar ve onunla Urdiun (Turkce ceviride "Erden") Irmagina
vurur; irmak boélinur ve irmagi gecerler. Irmagin o6teki ya-
kasinda llya Elisa'ya, kendisinden ne gibi bir ayrilik arma-
gani istedigini sorar ve Elisa efendisinin ruhunun iki kat-
nin kendi tzerine gelmesini ister. Peygamber "guc bir sey
istedin" der; "bununla birlikte, eger beni senden alinirken
gorursen, o senin uzerine olacaktir; ama goremezsen uze-
rine olmayacaktir" diye ekler. Bundan sonra atesten bir
araba (ya da "arabalar") ve atesten atlar [llya'yr alip] ikisi-
ni birbirinden ayirirlar ve llya bir kasirga hortumu tarafin-
dan goge alimir. Goge yukselirken cubbesi yere duser ve
onu Elisa alr; Elisa, geri déniip Urdiin irmagna ulasir ve
cibbeyi 1rmaga vurur; llya'nin mucizesini yineleyerek 1r-
magn karsi yakasina gecer ve kendi peygamberlik etkin-
likleri kariyerine baglar. Ilya'nin yaptiklariyla ilgili gelene-
gi sarip sarmalamis olan mitolojik sis, Elisa 6rneginde da-
ha da yogunlagsir. Elisa peygamberligine Jericho'da kisirlik
yaratan bir su kaynagim iyilestirerek baslar; kendisiyle
alay eden Beyt-el kenti ¢ocuklarina lanet okur; bunun uze-

a  Bkz. Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "lkinci Kirallar" 2. bab (¢.n.).
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rine iki disi ay1 ormandan ¢ikip gelir ve cocuklarin kirk iki
tanesini oldurur. Dulun yaginin kat kat cogalmasini saglar,
Sunemli bir kadinin oglunu diriltip kaldirir; beklenmeyen
konuklarini doyurmak icin elinde bulunan somunlar: ¢o-
galur; bir balta basin1 suda yuzdurur; gozi doymaz hiz-
metcisi Gehazi'yi ciizzam ile vurur;2 ve son olarak, 6ldik-
ten sonra mezarindan c¢ikarilan kemikleri [bile] bir 6la
adam1 yasama dondurur (bkz. "lkinci Kirallar" kitabi
13:21).b llya kisiligine ilistirilmis olup, Yahudi inancinda
varligini zamanimiza dek sirdurmus bulunan énemli bir
mitolojik 6zellik vardir. Bu, llya'nin, "Yehova'nin Vahiy
Guni"nden az 6nce Karmel dagindaki sahneyi yinelemek
ve tam ulusun yaptiklarindan pismanlik duymasin sagla-
mak tlzere, yeryuzune donecegi inancidir.¢ llya'nin geri
donecegine olan bu inang, 1sa zamaninda ortahklarda do-
lasmaktaydi ve Isa onu havarilerine, Vaftizci Yahya'nin va-
izliginde ve 6limiinde gerceklesmis olarak yorumladi. Gu-
numiizde uygulanan Yahudi Fisih rituelinde, masanin uze-
rine, her birinin ayr simgesel anlami1 bulunan dort kupa
konur; bunlardan sarapla doldurulmus bulunan tgtncisit
"llya kupas1" olarak bilinir ve hi¢ kimse tarafindan tadil-
madan oylece birakilir. Bu sarabin, Mesih'in gelmesinden
once gelecek olan llya'nin déonmesini bekleyecegi dusunu-
lur. llya kupas ile iligkili ilging bir Hasidi tarikati¢ efsane-

a  Tam bu mucizeler igin bkz. Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "lkinci
Kirallar", 4.-6. bablar (¢.n.).

b  Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskisi) "lkinci Kirallar”, 13:21 "Ve vaki ol-
du ki bir adam gomerlerken, iste, bir cete gordiler ve o adami Elisa'nin
kabrine attilar ve adam dusip Elisa'nin kemiklerine dokununca dirildi ve
ayaklarn uzerine dikildi." (¢.n.).

¢ Bu inang, Islam halk kualtarane de girip, hem Hizir peygamberin hem
"mehdi"nin doénecegi bi¢iminde islenmistir; hem bunun hem de "llya ile
Elisa" mitosunun Islam kaltarande aldig: "Hizir ile llyas” efsanesi i¢in bkz.
Islam Ansiklopedisi (¢.n.).

¢  Hasidizm olarak bilinen inanglara sahip olan gizemci bir Musevi tarikati
(¢.n.).
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si, Profesor Goodenough tarafindan aktarilmistir:2* Men-
del adinda bir Rabbi (haham) Ispanya'da bir magarada, bir
Marano ile birlikte Fisih't kutlamaktadir. Magara birdenbi-
re bir 1sikla aydinlanir ve gorenege gore hazirlanmus, llya
icin ayrilan masanin uzerine konmus bulunan sarap kupa-
sinin, havada biri onu dudaklarina goéturuyormuscasina
yukseldigi gorulir ve sonra kupa yeniden, ama bos olarak
masanin Uzerine iner. Bu deneyiminin bir sonucu olarak,
Rabbi Mendel llya'nin, Israil ogullarinin Misir'dan kurtaril-
diklar1 aym gin, kurtulusun habercisi olarak geri donece-
gini ileri suren dersler vermeye baglar.

Yahudi sinagoglarinda (havralarinda) duvardaki bir
girinti i¢inde "llya'nin taht1" olarak bilinen, onun dondii-
gunde oturmas i¢in bekletilen bir sandalye bulunur. Bir
cocuk sinagoga sunnet edilmek igin getirildiginde, toéren
yurutulirken bu sandalye tizerine konur.

"llya ile Elisa" destaniyla, "Eski Ahit" i¢indeki mitolo-
jik malzeme son bulmaktadir. Sekizinci ve yedinci yuzyil-
lar, tarihsel olaylarin aydinhig icinde yasayip gogmiis olan
peygamberlerin kisilikleri ¢evresinde hi¢bir mitos olusmus
degildir. Bunun tek kuraldis1 6rnegi (istisnas1) daha 6nce
gordugumuz gibi, Isaya'nin Kral Hizkiya'ya hastaligindan
kurtulacaginin bir isaretini vermek i¢in, Ahaz'in gunes saa-
ti cemberinin gosterge golgesinin on derece geriye gitmesi-
ni sagladigina inanilan isidir. Ge¢ dénem Yahudi vahiy ya-
zininda, mitos o6gesi, degisik bir bicimde yeniden gorule-
cektir. Tanri'nin Yaratis sirasinda yaptiklarinin bir anlati-
mini vermek girisimlerinde, lbrani yazarlarin mitos diline
basvurmak zorunda kaldiklarini ve mitolojik malzemeleri-
ni, 6zellikle Mezopotamya'dan ve Kenan ulkesi kaynakla-
rindan olmak uzere, daha ¢ok komsularinin mitolojik mal-
zemesinden cektiklerini gorduk. Dolayisiyla, ileride olaca-
gina inandiklar1 seylerin ne bicimde gerceklesecegini an-
latmaya kalktiklarinda, yeniden, ama bu kez "Eski Ahit"in
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bastan sona vahiy niteligi tasiyan "Daniel" kitabinda gériu-
lecegi gibi, Iran (Pers) kaynaklarindan alinan malzemeyle
daha da zenginlesmis bulunan mitos diline bagvurmak zo-
runda kalacaklardir.
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Alunc Bolim

Yahudi Vahyindeki Mitolojik Ogeler
13V

DANIEL KITABI

"Daniel" kitabinda anlaulan éykuler, 1.0. 596'daki ilk Ba-
bilonya tutsakhigindan? sonraki bir dénemde, Babil'de, Ne-
bukadnezzar'n sarayinda baslatilmakla birlikte, bugun,

a MO 922'de Suleyman'in 6lamuyle ikiye bolinen Israil kralliginin, kuzeyde-
ki, baskenti Samiriye olan, adi "Israil Kralligi" olarak kalan pargasi, MO
722'de Asurlularca fethedilip, ileri gelenleri Nineveh'e surgun edilmistir; bu
halkin ilk surgunt budur; guneydeki pargasi, Yerusalim (Kudus) baskentin-
deki "Yahuda Krallig1" ise, MO 587'de Babilonya krali Nebukadnezzar tara-
findan fethedilip, bu kez onun soylular1 (halk: baskaldirmaya kiskirtmasin-
lar diye) Babil'e gotarulur; bu da birinci Babil tutsakhg ya da "Babil Surgi-
nu"dar. Yakindogu imparatorlugu Perslerin eline gecince, Pers Krali Kyros,
MO 516'da (bazi kaynaklarda 538'de) surginlerin Filistin'e dénmelerine
izin verir; pek az1 doner. Tektanric1 Yahudiler, 6teki halklar gibi kendi tan-
rilarina tapinirken, Roma'ya baghlik isareti olarak, tanrilastirilmis Roma im-
paratoruna formalite nitelikli tapinmaya yanasmayinca, Roma, MS 70'te
ayaklanan Filistin'i fetheder, Yahudilerin yerel siyasal 6zgurluklerine son
verir ve halkin bir bolumini Roma Imparatorlugunun gesitli bolgelerine
surgun eder; ki bunun adi da "diaspora"dir; bugiin sirgin sonucunda din-
yanin cesitli ulkelerinde azinlik durumda bulunan Yahudi topluluklara da
"diaspora" denmektedir (¢.n.).
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"Daniel" kitabinin Antiokhus Epifanes donemine ait oldu-
gu ve kim oldugu bilinmeyen bir yazar tarafindan, Antiok-
hus'un Helenlestirme politikasina karsi direnen Yahudile-
rin sert sinavlardan ve kovusturmalardan gecirildigi bir za-
manda, memleketlilerini yureklendirmek i¢cin yazildigy, ge-
nellikle kabul edilen bir gorustur. Kitap, iki kesime ayril-
mis olup, kismen lbranice kismen de Aramice ile kaleme
alinmistir. Kitabin (1.-6. bolimlerini kapsayan) birinci ke-
simi, gen¢ bir Yahudi ile u¢ yoldasinin, kendilerini tutsak
alanlarin onlar1 kafir dinine uymaya raz1 etmek yolundaki
tum girisimlerine direnislerini ve en umutsuz durumlarda
ise tanrinin karigmasiyla kurtuluslarini anlatan bir dizi
episoddan olusmaktadir.

Kendilerine kaser2 yiyecekleri yemelerine izin veril-
mesini isteyip, kral masasindan getirilen yiyecekleri yeme-
yi kabul etmezler. On gun suren bir denemeden sonra,
kafir yiyecegi ile beslenenlerden "etce daha guzel ve daha
yagl" gorunerek hakh cikarlar. Daniel'in ti¢ yoldasi, kralin
tim uyruklarina tapinmalarim1 buyurdugu altin heykele
tapinmay1 reddederler ve alevli firma atilirlar. Kral onla-
rin, yanlarinda "tanrilarin bir oglu" denen kimsenin, Ya-
hudi tanrisinin dinine doéndurilmis birisinin esliginde,
atesin ortasinda bir zarar gormeden dikildiklerini gorir.
Gosterdigi gurur ve kibire karsi bir ceza olarak Nebukad-
nezzar (Turkee ceviride "Nebukadnetzar") yedi y1l igin in-
san alt1 bir yaratiga donusturalup, bir 6kuz gibi ot yer. Ye-
niden insan bicimine dondurulduginde, Israilin tanrisi-
nin evrensel egemenligini kabul eder. Kral Belsatzar'in ver-
digi bir solende, daha 6nce Nebukadnezzar tarafindan Ye-
rusalim'deki Tapinak'tan alinip goturulmus olan altin ve
gumus kaplarin disariya ¢ikarilip toplanan konuklarca icki

a  Yahudi seriatina gore, Yehova'ya adak olarak sunulmasi gereken turfa (ilk
dogan yavrularin, tarlanin ilk uranlerinin) disindaki, ama seriata gore kesil-
mis ve temiz sayilan (murdar olmayan) yiyecekler (¢.n.).
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kaplar1 olarak kullanildig: toplantida, bir el belirip, solen
verilen salonun duvarlarina, kralin bilge adamlarinin hig-
birisinin okuyamadig1 gizemli bir yaz1 yazar. Daniel ¢agri-
lir ve yaziy1 yorumlar; yazi, Babilonya kralhginin yikilip
yerine Med-Pers devletinin kurulacagim bildirmektedir.?
Daha sonra Belsatzar'in o gece dlduruldugi ve "Med Dari-
us"un kralligr aldig: belirtilir. Pers krali Kyros'un Babil'i
tek bir savas yapmadan ele gecirdigi ¢ok iyi bilindigi gibi,
tarihte "Med Darius" diye bir kimse bilinmemektedir.b Son
olarak, sarayin adamlarinin, bir mitos kisisi olan Med Da-
rius'y, otuz gun icin, kral disinda herhangi bir tanridan ya
da insandan bir dilekte bulunan herhangi bir kimsenin as-
lanlarin inine (Tirkege ceviride "aslanlar cukuruna") atila-
cagini bildiren bir karar ¢ikarmaya ikna etmeleriyle ilgili
episoddan soz edebiliriz. Daniel bu kararnameyi duyunca,
pencereleri Yerusalim'e dogru acik olan odasina gider ve
her gun yaptig1 gibi tanrisina yakarir. Saray adamlar1 onu
yakarirken (dua ederken) bulurlar; ihbar ederler ve karar-
nameye uygun olarak aslanlarin inine atilir. Sabahleyin
kral inin agzina gelir ve "kederli bir sesle" Tanrinin kendi-
sini aslanlardan kurtarip kurtaramadigimi sorar (Turkce
ceviride "kederli bir sesle feryad etti" denmekte). Daniel
kendisine, Tanrisinin melegini gonderdigini ve aslanlarin
agzini kapattigini, inandiracak bicimde anlatir. Darius onu
disar cikartir ve Daniel'i su¢lamis olan saraylilarin, esleri
cocuklari ile birlikte ine atilmalarini buyurur; hepsi 6lu-

a  Bkz. Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Daniel", 5:25-28 "Ve gizilen
yazi sudur: Mene, mene, Tekel, Ufarsin. Bu seyin manasi sudur: Mene; Allah
senin kralligin saydi ve onu sona erdirdi. Tekel; terazide tartildin ve eksik
bulundun. Feres; ilken bslindi ve Medlere ve Farslara verildi" olarak gev-
rilmis; dipnotunda, mene'nin sayilmus, tekel'in tartilmis, ufarsin'in bolukler
anlamina geldigi agiklanms. Yazida gegmeyen, yorumda sozit edilen "feres"
s6z1, "ufarsin"in bir bagka okunusu ya da yorumu olmah (¢.n.).

b Tarihte bilinen Darius ise, Med kral degil MO 521-486 arasinda yagamus
bir "Pers" krahdir (¢.n.).
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mun soguk yuzuyle karsilasirlar. Sonra kral, egemenligi
altindaki topraklarda yasayan tum insanlarin Daniel'in
Tanrisi'na tapinip ondan korkmalarim buyuran bir karar-
name c¢ikarir.

Cok acik bir bicimde tarihle iliskisiz olduklar1 anlasi-
lan bu oykulerde, mitosun yeni bir kullanilis bicimiyle
karsilagiriz. Bu, mitosun [yabanci] Milletlerb ortaminda bir
propaganda araci olarak kullanilmasidir. Yehova burada
Pantokrator® olarak, evrensel egemenlige sahip olarak,
kralliklar1 keyfince c¢ikarip, keyfince batiran ve hizmetin-
dekileri, kendisine sadik kaldiklar1 siirece her tiirla tehli-
keden koruyan tanri olarak gosterilir. Mitosun bu kullani-
lis bigimi, ornegin, Abraham'in, basindan Daniel ile yol-
daslarininkine benzer olaylar gecen kimse olarak sunuldu-
gu daha sonraki Ibrani midrasiks yazininda, alip basim gi-
decek derecede gelisme gosterir. Ayni egilimi, Isa'nin hem
cocuklugunun hem de ¢ektigi acilarin, mitolojik ogelerin
sisiyle sarildig1 erken donem Hiristiyan apokrifa incillerin-
ded de isbaginda goruruz.

MITOSUN OTEKI YAHUDI VAHIYLERINDEKI
KULLANILISI

Mitosun Hiristiyan vahiy yazinindaki kullanilislarina gec-
meden o6nce, Yahudi vahiy yazinindaki kullanilisinin bir
bagka yénu uzerinde durmamiz gerekir. Bunun "baslan-

a  Metinde "6lumin dokunusu" anlamina gelen a macabre touch deyisi kulla-
nmlmis.

b Gentile sozcugi, buyuk harfle yazildiginda, Kitabt Mukaddes'te, "Yahudi"
halk: disindaki "halklar", "milletler" anlaminda kullanilir (¢.n.).

¢ "Pantokrator" ya da "Pankrator", Tanrr'mn sifatlarindan biri olup, "tumya-
ratict”, "her seyin yaraticist” gibi bir anlama gelmektedir (¢.n.).

¢ "“Eski Ahit"in Arami diliyle yazilmis yorumlar: (¢.n.).

d  "Eski Ahit" metinlerinden oldugu soylenen, Yunancalart bulunup, Ibranice-
leri bulunamadig icin Kitabi Mukaddes'e alinmayan (sahih sayilmayan) ki-
taplar (¢.n.).
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gic" evreleri "Isaya" kitab1 27:1 ve 51:9-11 gibi yerlerde
Yehova'nin eskatalogya [dunyanin sonu ve 6te dunya) ile
ilgili etkinliklerinin, kaos-ejderinin olduralust hakkindaki
eski mitos terimleriyle anlatildig1 parcalarda gorulebilir.2
Mitosun bu tir kullaniminin "Daniel" kitabindaki ve Kita-
bt Mukaddes'e alinan (kanonik) kitaplar arasina sokulma-
yan (ekstra-kanonik) "Yubiller" kitabinda gorulen "gelis-
me" evresinde ise, mitosun vahiy yazinindaki kullanimy,
gecmisin tarihinin ve ¢agdas tarihin mitolojik terimlerle
anlatilan bir degisiklikten gecirilmesi bi¢imini alir. "Dani-
el" kitabinin ikinci yarisinda, hem ge¢misin imparatorluk-
larl, hem de ¢agin Iskender'in yonetimi altindaki Yunan
imparatorlugu, aslanlar, ayilar, leoparlar, koglar, tekeler gi-
bi cesitli tiirden hayvanlar olarak ¢izilmislerdir ve sonuncu
hayvan, on boynuzlu, demir disli ve sar1 metal (piring) tir-
nakli korkung bir canavar olarak betimlenmistir.> Bu cana-

a  Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "lsaya" 27:1 "O gun [kiyamet guna]
Rab Levyatan1 yokliyacak...ve denizde olan canavar 6ldirecek"; 51:9-11'de
ise, "Ey Rabbin bazusu... Rahab: parcalayan canavan yaralayan sen degil
misin... fidye ile kurtarilanlar gegsin diye denizin derin yerlerini yol ya-
pan... ve Rabbin kurtardiklar1 donecekler... Siona varacaklar... kederle inilti
kacip gidecek." (¢.n.).

b Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Daniel", 7:1-9'da, Daniel'in gordi-
gu cesitli dusler 6zetle soyle anlatilir: "... geceleyin ruyetimde gordum... de-
nizden birbirinden farkh dort buyuk canavar gikt. Birincisi aslana benzi-
yordu ve kartal kanatlar1 vardi... bir ikincisi ayiya benziyordu...disleri ara-
sinda ti¢ kaburga kemigi vardi... bir baskasi kaplana benziyordu ve sirtinda
dort kus kanadi vardi ve bu canavarin dért basi vardi ve saltanat ona veril-
di... dordincu bir canavar ve buyuk demir disleri vardi ve on boynuzu var-
di...onlarin arasindan baska bir boynuz, bir kugugi ¢ikt1 ve evvelki boynuz-
larindan t¢i onun 6ninden sokuldi ve iste boynuzda insan gozleri gibi
gozler ve buyuk seyler soyleyen bir agiz vardi" denmektedir. Sonra bu cana-
varlarin neleri simgeledikleri anlatilmaktadir: “Daniel”, 7:23'te "Bu dort ca-
navar yerden ¢ikacak dort kraldir... dérdincii canavar butin kralliklardan
farkli olarak butin yeri yutacak..." denir; 8:16 vd'de, gordugu bir baska dus
icin Cebrail'den bu dugin yorumunu ister; Cebrail "Iste gazabin son vaktin-
de ne olacagini ben sana bildireyim...Gérduagun iki boynuzlu ko¢ Medya ve
Fars [Pers] krallaridir...ve o killi erge¢ [keci] Yunan ili kralligidir..."Daniel"
7:14'te ise, "Gunleri eski olan" dedigi Israil ogullar igin, "Ve batun kavin-
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var, Ulu Tanri'ya karsi boyundan "buyuk sozler" soyler,
"Ulu Tanri'min ermisleri"ni, yani Yahudi halkim baski al-
tinda tutar ve "zamanlar1 ve seriat1" degistirmeye kalkar.
Yahudi halki ise, "Gunlerin Eskisi"nin éntine (Turkce ce-
viride "Ginleri eski olana") gogin bulutlar ile birlikte ge-
len ve sonsuza dek siirecek egemenligi alan "insan oglu gi-
bi" bir kisilik (Turkge ceviride "insan ogluna benzer biri")
olarak cizilir. Vahiyci yazar burada, ¢cagin tarihini ve onun
sona erisini, timuyle mitos terimleriyle gormektedir. Aym
surecin, cesitli Yahudi vahiy kitaplarinda, "Enos"da, "lkin-
ci Baru¢"da, "Dorduncu Ezra"da da gelismeler gosterdigi
ve doruguna, Havari Yuhanna'nin, antik mitosun tum im-
gelerinin ve rituel bi¢iminin, yani rittel ¢carpismalarin, ej-
derin oldurulmesinin, kutsal evliligin, zafer gecidinin ve
daha bircok baskalarinin, insan tarihinin yumagimn tu-
miyle mitos terimleriyle tek, buyuk bir betimleme igine
sokulmak uzere sarildign buyuk Hiristiyan "Vahiy"inde?
gorilebilir.!

ALTINCI BOLUMUN NOTU

1 Hooke, S. H,, "The Myth and Ritual Pattern in Jewish and Christian Apo-
calyptic", The Labyrinth, s. 213 vd.

lar, milletler ve diller ona kulluk etsinler diye, kendisine saltanat ve izzet ve
krallik verildi; onun saltanati gegmeyecek ebedi bir saltanattir ve kralhg: y1-
kilmayacak bir kralhkur" sozleri, duslerin amacinin, buyuk devletler arasin-
da sikisip kalmis Israil ogullarina ve devletine gelecege iliskin umitler vere-
rek ayakta tutmaya ¢ahismak oldugu anlasihyor (¢.n.).

a  Bkz. Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskist) "Yuhannanin Vahyi" kitab
(¢.n.).



Yedinci Bolim

“Yeni Ahit”teki Mitolojik Ogeler
1Y

Israil dininin gelismesinde, mitolojinin énemli bir rol oy-
nadigin1 gorduk. Komsu ulkelerin dinlerinden mitoslar
(6dung) alinmis ve lbrani yazarlarinca, evrenin baslangici
hakkindaki inanglarini dile getirmede ve her seyden o6nce,
halklarinin tarihini, Israil ogullarimi insanhg kurtarma
amacinin araci olarak kullanmak icin ¢agirmis olan Tan-
ri'nin bu amacina ulasmak yolunda ilerlemenin kaydi olan
bir "kurtulusun tarihi" olarak sunmakta, sembolik bicim-
de kullanilmistir. Israil'in tarihi, "Incil"lerde en buyiik bu-
nalim noktasina ulasir. Dunya ¢apinda 6nem tasiyan yeni
bir akimin dogmasina yol agan belli baz1 olaylar olmustur;
s6z konusu olaylara tanik olup onlarin ne anlama geldigini
cozmeye calisanlar, bunlarin bir "yeni yaratis" oldugunu
soyleyip, bu olaylarin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan top-
lulugu, bir "yeni Israil" olarak betimlemislerdir. S6z konu-
su akimin odagindaki kisiyi, bir ikinci Adem, bir yeni Mu-
sa, ayn1 ad1 tasiyan bir baska Yesu olarak tanimlamislardur.

"Eski Ahit"teki mitolojik 6gelerin, evrenin yaratihs,
insanin dususi ve bunun sonuglari, Misir'dan Cikis ve
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Tanrr'nin Sina'da insana gorunusu, llya'nin Israil monarsi-
sinin donuk tarihine saldiran meydan okumasi ve son ola-
rak, mitosun Yahudi yazarlarinca Tanri'nin dunya tarihi-
nin yumagini nasil saracagini anlatmakta kullanihsi gibi
belli baz1 odak noktalar1 gevresinde toplandiklarini gor-
duk. Aym bigimde, kafalar1 bu bigimlerle kaliplanmis bu-
lunan Yahudi yazarlar, getirmis olduklar1 seyleri, Abra-
ham'in tanrisinin, Ishak'in tanrisinin ve Yakub'un tanrisi-
nin, yeni bir yaratisi, yeni bir ¢ikis, tanrinin insana yeni
bir gérunusi (yeni bir epifani) yeni bir ahit, yeni bir gele-
cek olarak tanimlamaya baglayinca, tanrinin etkinliginin
dile getirildigi bu tarihsel olaylar1 giydirmede de, ayni mi-
tolojik kaliplar1 kullandilar.

Drews ve Robertson'un "lsa-mitosu"2, bugun artik
edebiyatin ilgilendigi bir yapit olmaktan ote fazla bir deger
tasimamakta; fakat mitosun Hiristiyanhgin igindeki varhgi,
teologlarin kafalarini kurcalamay1 surduriyor. Unla "Yeni
Ahit" bilgini Dr. Bultmann'in adi ile birlesmis bir istek
olan bir "mitostan arindirma" surecinin gerektigi gorusu,
hem bu tlkede [Ingiltere'de] hem de Kita'da buyuk bir tar-
tisma yarattl; ama Hiristiyanligl mitos 6gelerinden arindir-
ma girisimi, herhangi bir zaman basariya ulasabilecege
benzemiyor. Dinde ve her seyden ¢ok dinin 6zellikle Hiris-
tiyanhk biciminde, hakkinda, analoji dilini (benzetmeci
dili) kullanmadan konusma olanaginin bulunmadig1 bazi
gerceklerle karsilasiriz; boyle durumlarda akil, imgelerin
ve simgelerin yardimina basvurmak zorunda kalir ki, mito-
su olusturan 6geler de bunlardan baska seyler degildir.

"Eski Ahit"te mitololjik ogelerin cevresinde 6bekles-
tikleri ilk odak noktasini, Tanrisal Yaratis eyleminin, sey-
lerin baslangicinin olusturmasi gibi, "Yeni Ahit"te de, ilk
odak noktasi "yeni yaratis"in baslangici, Enkarnasyonb gi-
zemidir.

a  Isa'nn tarihsel bir kisi olmayip, salt bir mitos kahramam oldugu goru-
s (¢.n.).

b  Ruhun bedene girmesi anlamina gelen bu sozciik, bayuk harfle yazildigin-
da, Tanri'min, Mesih Isa'da insanlikla birlesmesi demeye varmaktadir (¢.n.).
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Isa'nin dogusu ve cocuklugu, kanonik doért Incilden? yal-
nizca ikisinde, Matta'da ve Luka'da anlatilmaktadir. Anla-
timlar1 arasinda buytuk farkhlhklar vardir. Luka, Inciliine
giris satirlarinda, soz konusu bilgileri "basindan beri gorgii
tanig1" olmus kimselerden sagladigini ileri siirer ve anlati-
mi, Matta'da verilen anlatimdan c¢ok daha az mitolojik
renk tasir; bununla birlikte, Luka'da melek Cebrail'in Ta-
pinak'ta Vaftizci Yahya'nin dogusunu bildirmek tuzere Ze-
keriya'ya gorunusu 6ykisu ve Cebrail'in Mesih'in dogusu-
nu bildirmek uzere Meryem'e daha sonraki gorinusi; bu
melegin cobanlara ayn1 dogumu bildirisi ve bunu izleyen
bir olayla, goksel varliklar ordusunun "en yucelerdeki
Tanrt'ya gorkem"b sozlerini okuyusu, tarihsel karakterde
olmaktan ¢ok mitolojik nitelik tasiyan anlatilardir. Burada,
Luka'nin anlatiminin, "Eski Ahit"te karsilasilan, akilda ka-
lacak dogum 6ykulerinin rengini alma gibi belirgin bir egi-
lim gosterdigi de gozden kagmayacaktir. Gergekten, ¢ocuk
dogurma yasini ¢coktan ge¢mis olmasina karsin, Sara'ya Is-
hak' doguracaginin bildirilmesi oykusic ile [Isa'nin Lu-
ka'daki dogus oykusu arasinda] kosutluklar vardir; aym
zamanda haberci bir melegin Manoah'a ve karisina kahra-
man Samson'un dogacagini bildirmesi,¢ cocugun dogustan
Nezird olacagini sdylemesi ve Manoah'a adinin sir oldugu-

a  Yetkili kurulca Incili Serif ("Yeni Ahit") icine kabul edilen dort Incil, yani
Matta'nin, Markos'un, Luka'nin ve Yuhanna'nin Incilleri; tam baghklariyla
belirtmek gerekirse, "Mattaya Gore Incil", "Markosa Goére Incil", "Lukaya
Gore Incil", "Yuhannaya Gére Incil" (¢.n.).

b Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskis) "Lukaya Gére Incil", 2:14'te "En yi-
celerde Allah'a izzet" bi¢iminde ¢evrilmis (¢.n.).

¢ Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskist) "Tekvin", 17:15'de (¢.n.).

¢  Bkz. Kitabi Mukaddes (1981 Turkce baskisi) "Hakimler", 13. bab; Turkce
ceviride cocugun (kahramanin) adi "Simson" olarak yazilmis (¢.n.).

d  Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskist) "Hakimler", 13:7'de "¢unku ¢ocuk
ana rahminden o6lecegi gine kadar Allah'a Nezir olacak" denmekte; kugik
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nu soyledikten sonra, sunaktan cikan bir ates alevi icinde
goge yukselmesi gibi kosutluklar da bulunmaktadir. Luka-
c1 anlatima gore Isa'nin ana babasi, onu, dogusundan sekiz
gun sonra sinnet edilmek tizere getirirler; torenin nerede
yapildig1 soylenmez. Sonra, bir erkek ¢ocuk doguran kadi-
nin murdarliktan rittiel arinma [lohusalik] zamam (Turk-
ce ceviride "taharet gunleri") olan otuz alti gun gectikten
sonra, ana baba Meryem'in arindirilmasi ve lsa'yl, seriat
uyarinca, ilk dogan cocuk olarak? Tapinak'a sunmak tze-
re, Yerusalim'e giderler. Sonra Nasira'ya donerler.

Mattaci anlatimda, Vaftizci Yahya'nin dogumuyla ilgili
bir oyku yoktur; Meryem, Yusuf ile nisanlanir; evlenme za-
mani gelmeden, Yusuf Meryem'in gebe oldugunu anlar.
Meryem'i gizlice birakmay1 diastinurken, dusunde bir me-
lek, Meryem'in Kutsal Ruh'tan gebe kaldigini sdyler. Melek
Yusuf'a, Meryem'i karisi olarak almasini ve bebege lbranice
"Kurtaric1" anlamindaki bir sézcikle "Isa" (Jesus) adim
vermesini soyler; ¢iinki "O halkini ganahlarindan kurtara-
caktir" der.b Bundan sonra anlatici, tim bunlarin, peygam-
ber Isaya'nin Kral Ahaz'a verdigi "Immanuel" isaretinin ye-
rine gelmesi anlamina geldigini ekler.c Bu nokta tizerinde
ileride daha fazla duracagiz. Oykiide daha sonra, Isa'nin

harflerle yazildiginda "nezir", "gozdag veren", "korkutan" gibi bir anlama
gelmektedir. Turkce ceviride "Allah'a Nezir olacak" denirken, Ingilizce ce-
viride ("Revised Standard Version-Catholic Edition"da) "a Nazirete to God"
bicimindedir. Yukaridaki metinde ise, "the child is to be a Nazarite from his
birth" (¢ocuk dogusundan baglayarak bir Nezir olacak) denmekte. Anlagi-
lan, Turkge'ye Nezir, Ingilizce'ye "Nazirite", "Nazarite" bigimlerinde aktari-
lan sozcukle, "Nasirali Isa" deyisi arasinda bir baglanti kurulmak istenmis
(¢.n.).

a  Bkz. Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Cikis", 13:2 (¢.n.).

b  Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Matta'ya Gore Incil", 1:21 "Cunka
kavm gunahlarindan kurtaracak olan odur" bi¢iminde (¢.n.).

¢ Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskist) "lsaya", 7:14'te "...Rab kendisi size
bir alamet verecek; iste, kiz gebe kalacak ve bir ogul doguracak ve onun
adim Immanuel koyacak" denmekte, verilen dipnotta, "Immanuel"in anla-
minin "Allah bizim ile" oldugu agiklanmakta (¢.n.).
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Buyuk Herod (Turkge ceviride "Hirodes") zamaninda
Beytlehem'de dogmasi uzerine, "Yahudilerin Krali"nin ne-
rede oldugunu arastiran ve onun yildizin1 Dogu'da gorduk-
lerini ve ona tapinmaya geldiklerini soyleyen bilge kisilerin
(harfi harfine "maglar"in) Yerusalim'e gelmis olduklarinin
anlatilmasina gecilir. Herod ve tum Yerusalim bu haberden
rahatsiz olmustur ve Herod, basrahipleri ve yazicilan ¢agi-
rip, onlara Mesih'in nerede dogmasinin gerektigini sorar.
Bu kimseler Herod'a "Mika" kitab1 5:2'deki kehanete gore?
bu olayin Beytlehem'de olacagini soylerler. Herod maglan
o koye yollar ve onlarin astrolojik hesaplamalarina dayana-
rak, Beytlehem'de ve komsu bolgede iki yasin altindaki
tim ¢ocuklar: oldirmeyi planlar. Yusuf bir dustunde, Mer-
yem'i ve ¢ocugu alip Misir'a kagmasi yolunda uyarilir. Bun-
dan sonra anlatici, Herod'un ¢ocuklar 6ldirtiisiinit anlatir
ve bunun "Yeremya" kitabindaki, 31:15'teki kehanetinb
gerceklesmesi oldugunu soyler; ayn1 zamanda Misir'a kagi-
sin, "Hosea" kitab1 11:2'deki "Oglumu Misir disina ¢agir-
dim"¢ kehanetinin yerine gelmesi oldugunu séyler. Herod
olince, gene bir melek dusiinde Yusuf'a, Israil ulkesine do-
nusun tehlikeli olmayacagini soyler. Yusuf da Israil'e do-
ner; fakat Herod'un yerine Arkhelaos'un gegctigini anlayin-
ca, Beytlehem'e donmiis olmaktan korkar ve nerede oldu-
gu hi¢bir zaman saptanamayan "Ona bir Nasirali denecek"
bicimindeki bir baska kehanet sozintn yerine gelmesi
icin, melegin gosterdigi yonde Nasira'ya gidip oraya yerle-
sir.

a  Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskist) "Mika", 5:2 "Ve sen, Yahuda binleri
(aileleri) arasinda bulunmak igin kuguk olan Beytlehem Efrata, Israil uze-
rinde hukimdar olacak adam bana senden ¢ikacak ve onun c¢ikisi eski va-
kitten, ezeli gunlerdendir." (¢.n.).

b Kitabt Mukaddes (1981 Tiurkge baskis1) "Yeremya" 31:15 "Rab soyle diyor:
Rama'da bir ses isitiliyor; figan ve ac1 aglayis, Rahel cocuklarn igin aglamak-
ta; cocuklari igin teselli edilmek istemiyor, ¢iinki onlar yok." (¢.n.).

¢ Kitabi Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Hosea", 11:1 "Israil cocukken onu
sevdim ve oglumu Misir'dan ¢ikardim." (¢.n.).
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Isa'nin dogdugunda icinde bulunulan kosullarla ilgili
olarak Luka'da ve Matta'da anlatilanlarin birbirleriyle uz-
lagtirilabilecek seyler olmadiklari, genellikle kabul edilen
bir gorustir. Luka, olaylar1 yoneten tanrisal amaca guglit
bir destek saglamak ve Tanri'min, ana cizgileri "Eski
Ahit"te bulunan ve burada incelemis oldugumuz kult mi-
toslarinda cizilen kurtarma etkinliklerinin o noktada doru-
guna ulastigin1 gostermek amaciyla, tarihsel kosullari mi-
tolojik bir anlatimla renklendirmistir. Luka'nin ya kendisi-
nin besteledigi, ya da erken donem Kilisesinin nesidelerin-
den aldip ilahiler, ruh ve dile getirilis bicimi olarak, tu-
miyle "Eski Ahit" ozellikleri tasiyip, o zamana dek diinya
tarihinin hedefine dogru ilerlemesine rehberlik etmis olan
Israil'in tanrisimi yiceltme amacina yoneliktir. Incil'inin
Isa'nin dogusuna eslik eden kosullara ayrilmis [ilk] iki bo-
lumiinde (1. ve 2. bablarda) Luka'nin hemen, o ya da bu
olayin o ya da bu belli kehanetin gerceklesmesi oldugunu
duyurmaya kalkmamasi; bununla birlikte bu iki bolumde-
ki tum anlatimina bir "Eski Ahit" rengi vermesi ve bunda
cok buyuk bir sanat gosterdigi dikkate deger bir noktadir.

Matta'nin ayni1 konuyla ilgili bolumlerinde ise, mitolo-
jik 6ge bir baska yolda kulanilmistir ve bir bagka sonuca
ulagmistir. Bu bolumlerde, her seyden 6nce erken donem
patristik yazininda [Kilise babalarinin literatiirunde] diz-
ginleri elden kaciracak derecede gelisen bir egilimin,
Isa'nin yasamindaki olaylarda "Eski Ahit"teki kehanetlerin
bir bir gerceklestigini arayip gosterme egiliminin basladigi-
n1 soyleyebiliriz. "Mattaya Gore Incil"in bu kisa bolumun-
de, "Eski Ahit"in en az bes pasaji [s6z konusu kehanetle-
rin] Isa'nin yasaminin erken yillarinda gergeklesmis oldugu
gosterilmek icin aktarilmistir. Bu aktarmalardan uguncusu
"Hosea" kitabi, 11:1'den olup,® "Eski Ahit"teki bigimiyle,
"Israil bir ¢cocuk iken onu sevdim ve oglumu Misir'dan ¢1-

a  Bkz. 231n (¢.n).
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kardim" denmektedir. Burada peygamber [Hosea] Yeho-
va'nin Israil ile iliskilerinin Misir'dan kurtulus gunlerine
dek gerilere dayandigindan soz etmektedir. Hiristiyanhgin
erken evrelerinin yazar [Matta] "ogul" sozcuginde Isa'ya
bir deginis gormis ve buradan, Isa'da beden bulmus yeni
Israil'in [Isa 6rneginde] Misir'dan bir ¢ikis deneyimini ya-
samis olmasi gerektigi sonucunu ¢ikarmistir.

Bu ornek, Incillerdeki oykulerde gorulen, Matta'da ol-
dugu kadar Luka'da da gozlemlenebilen, Isa'nin yasamin-
da, Musa'nin yagaminin oldugu kadar, Israil ogullar1 yasa-
minin da o6zetlendigini bulup gostermek gibi yeni bir egili-
min ishasinda oldugunu ortaya koymaktadir; ¢ink, Incil
yazarlarina gore Isa, yeni Musa, yeni Musa oldugu kadar
da yeni Israil idi. Cocuklarin Herod tarafindan olduralusu
ve Isa ile ana babasinin kacislari, Misir'da lbrani erkek co-
cuklarinin Firavun tarafindan éldirtiliasleri ve Musa'nin
bundan korunusu olayinin 6zet olarak yinelenmesidir.
Isa'nin dogusuyla ilgili oykulerin, Luka'da, bilingli olarak
ya da bilingsizce "Eski Ahit" modellerine gore bicimlendi-
rilmesi egilimi, gecenlerde yayimlanan, kendisine gonder-
mede bulunabilecegimiz "St. Luke's Genesis" adl1 makale-
de, cok guizel bir bicimde ortaya konmustur.!

Mattaci dogus oykusiinde isbasindaki bir ucuncu egi-
lim, pagan kaynaklardan mitolojik malzeme almanin yara-
tacag1 daha buyiik sorunlar1 gindeme getirmektedir.? Ibra-
ni yazarlarinin, Tanri'nin Yaratis'taki etkinligini betimler-
ken, Siumer ve Babilonya Yaratilig mitoslarini kullandikla-
rin1 géormus ve bu tir malzemeyi izleyislerinde, mitosun,
bir vahiy araci olarak yeni bir kullanilis bi¢iminin baslan-
giclarinin gorulebilecegini belirtmistik. Dolayisiyla, elimiz-
de mitosun, erken dinlerdeki 6zgiin islevini asan bir yolda
kullanilisinin bir énornegi (emsali) bulunmaktadir. Pagan
kaynaklardan mitolojik malzeme alma sorununun en ¢etin
bicimiyle, bakireden dogus Hiristiyan dogmasi baglaminda
karsilasiriz.
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"Lukaya Gore Incil", 1:35'teki deyisi,® "Eski Ahit"in
Ishak'in ya da Samson'un dogus oykulerinde karsilasilan
tirde, olaylarin gidisinde bir tanrisal karismaya (miidaha-
leye) deginis olarak okumak olanag1 varsa da, "Luka",
3:23'te,’ Isa'nin soyagacina iliskin olarak, "samildig1 gibi
Yusuf'un oglu..." soézleri, Luka'nmin kendisinin lsa'nin bir
insan babadan olmadigina inandigini gostermektedir. Ne
var ki bu konuda, Mattaci deyis ¢ok daha aciktir: Mer-
yem'in "Kutsal Ruh'un ¢ocuguna gebe kalmis oldugu go-
rildi"c denir ve ardindan bu Incil yazari, sé6z konusu ola-
yin, "Eski Ahit'in Yunanca (Septuagint) versiyonundan ala-
rak gosterdigi Isaya'nin bir kehanetinin yerine gelmesi ol-
dugunu bildirir. Bu versiyonda bu konuda soyle denmek-
tedir: "Iste, bakire gebe kalacak ve dinyaya bir ¢ocuk
getirecek ve ona Immanuel ad1 verilecek".¢ Burada sorun,
dogru cevrildiginde "bakire" anlamina gelen Yunanca part-
henos sozcugu uzerinde dugimlenmektedir. Ne var ki (Ib-
ranice'den Yunancaya ceviren) Septuagint ceviricilerinin
parthenos ile karsiladiklar lbrani s6zcugu, almah "bakire"
degil, "gen¢ kiz" anlamina, yani evlenme c¢agina girmis
herhangi bir genc kiz demeye gelmektedir.d lsayac1 keha-
net, baglamindan koparilmadan incelenecek olursa, bir si-
kint1 ve yabanci istilasi zamaninda, peygamberin (lsa-
ya'nin) Kral Ahaz'a, Yehova'dan bir belirti istemesini 6ner-

a  Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskisi) "Lukaya Gore Incil", 1:35 "Melek
cevap verip ona [Meryem'e] dedi: Ruhiilkudus senin uzerine gelecek, Yuce
Olanin kudreti ustiine golge salacak; onun i¢in de dogacak olan mukaddese
Allah'in oglu denecektir." (¢.n.).

b  Kitabi Mukaddes (1981 Tirkge baskisi) "Luka", 3:23 "Isa, hizmetine basla-
dig1 zaman, otuz yaslarinda idi ve zannedildigi uzre Yusuf oglu..." (¢.n.).

¢ Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Mattaya Gére Incil", 1:18 "Isa Me-

sihin dogmasi da soyle oldu: Anas1 Meryem Yusufa nisanlanmis oldugu hal-

de, bulugmalarindan 6nce, Ruhilkudus'ten gebe oldugu anlasildi.” (¢.n.).

Bkz. s. 230n (¢.n.).

Turkge ceviride de sézcugun Ibranice metnindeki anlamina uyulmus goru-

nuyor; bkz. 230n (¢.n.).

a. o
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digi, kral bunu yapmay1 kabul etmeyince, krala, Yeho-
va'nin kendisine bir belirti (alamet, isaret) gosterecegini
soyledigi, bu belirtinin, ad1 belirtilmeyen bir kadindan do-
gacak bir cocuk oldugunu, ¢ocuga "Immanuel" adinin ve-
rilecegini ve bu cocugun kendisinin kehanetinde bulundu-
gu Yahuda'nin [Yahuda Kralliginin] Asur'dan gelen istila-
nin sonucu dogacak sikintilar1 cekecek yasa erisecegini be-
lirttigi gorilecektir. Belirtinin degindigi en 6nemli nokta,
s6z konusu belirtinin verildigi kosullar idi. Cocuga verilen
adin, peygamberin (Isaya'min) kendi ¢ocuklarina verdigi
"belirti" niteligi tasiyan adlarla ve tasidig1 anlamu ile birlik-
te ele alinmasi gerekir; bu acidan bakildiginda, "Tanr bi-
zimledir" anlamina gelen "Immanuel" adi ile, krala ve kra-
lin panige kapilmis halkina Israilin tanrisinin duruma
egemen durumda oldugunun soylenmek istendigi gorule-
cektir. "lsaya", 9:6-7'deki "bize bir ¢cocuk dogdu" kehaneti
ayn1 cocuk hakkindaysa, o zaman Immanuel isareti pey-
gamber (Isaya) icin Mesih (Kurtaric1) anlamina sahip ol-
mus olmali ve ileride Davud benzeri bir krala deginis ol-
maly; yoksa, lbranice metinde bir bakireden mucizeli bir
dogusa herhangi bir deginme s6z konusu degildir. Bu du-
rumda, ["Mattaya Gore Incil"in] Hiristiyan yazarin[in] ba-
kireden mucizeli dogusun lIsaya'nin kehanetinin (dogru)
ctkmasi anlamina geldigi savinin, lbranice'den yapilan bir
yanlis ¢eviriye dayandigi soylenebilir. Ancak, Matta'nin ya
da yararlandig1 kaynagin kehaneti bu yolda yorumlayabil-
meleri olgusu bile, bakireden dogus inancinin, daha o ta-
rihlerde, baska nedenlerle de olsa, yerlesmis bulundugunu
gostermektedir. Her seyden 6nce kanonik Incillerin? dola-
simda oldugu zamanda, Isa'nin Tanrioglu oldugu, hicbir
ginahinin bulunmadig1 uzantisiyla birlikte, tam anlamiyla
benimsenmis bulunuyordu. Teolojik bakimdan, Isa'nin gii-
nahsizhiginin, bir insan babanin karigmasi olmaksizin Kut-

a  Bkz.229n (¢.n.).
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sal Ruh'un bir islemi yoluyla rahme dusmesiyle saglandig:
dusunuldy; ki bu durumda Adem'in gunahi lsa'ya bulas-
mamis oluyordu. Bu teolojik kanit, daha sonra Tanrinin
[Isa'nin] annesi olarak Meryem'in dogusuna da uyguland:
ve "Kutsal Bakire Meryem'in Lekesiz Gebe Kalis1" inanci
ortacag boyunca surup, 1854'te Ineffabilis Deus adl1 bir Pa-
palik Belleteni ile, bir iman maddesi olarak yerlesene dek
gelistirildi. Meryem'in annesinin de bir insan oldugu goz
onune alindiginda [Meryem'e Adem'in ve Havva'nin gu-
nahlarinin bulasmamast i¢in] bu islemin [lekesiz gebe kal-
ma igleminin] ad infidum (sonsuza dek) surdurillmesinin
gerekeceginin gozden kagmis oldugu anlasilacaktir.

lkinci olarak, eskicagin Herakles, Iskender gibi cesitli
kahramanlarinin tanrisal dogusluluklarini isleyen mitosla-
rin, o siralarda ortaliklarda dolasiyor olmasinin, Isa'nin ba-
kireden dogdugu inancinin gelismesinde rol oynadiklar,
bircok bilgin tarafindan ileri sirulmustir. Pagan mitosla-
rin Yahudi asilh Hiristiyan yazarlar etkileme olasiliginin
bulunup bulunmadig arastirilabilir; ama lbrani yazarlar-
nin tanrinin Yaratig'daki etkinligini betimlemelerinde put-
perest mitolojiden yararlandiklarini gérmustuk; dolayisiy-
la, tanrinin "Yeni Yaratihs"daki etkinliginin betimlenme-
sinde mitosun kullanilmasi konusunun, bir énceki sorunu
da kapsayacak daha buiytuk bir sorun olusturdugu gérmez-
likten gelinip bir yana atilamaz.

Son olarak, bakire kultinin gelismesinde goz ontine
alinmasi gereken bir baska etmenin de, egitimsiz kitleler
arasinda, disi bir tapinma nesnesine, bir ana tanricaya kar-
st duyulan yaygin ilgi oldugu soylenebilir. Bu motif, Roma
Imparatorlugunun Hiristiyanhg benimsemesi sonucunda,
yar1 egitimli ya da tumuyle karacahil ¢ok sayida barbarin
kiliseye sokulmasiyla, buyuk élcude guclendirilmis oldu.

Bakireden dogus sorunu ile ilgili davalar ancak teolo-
jik temellere dayandirilarak karara baglanabilir ki, boyle
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bir tartismanin yeri burasi degildir. Bizi burada ilgilendi-
ren nokta, Incillerin "dogus oykiileri"nde, mitosun islevle-
rinin tarihsel kanmitlarin disinda kalan gerceklerin tasimp
aktarilmalarinin bir araci olarak genisletilmesi olanagidir.

ISA'NIN DIRILISI OYKULERI

Mitolojik o6gelerin ¢evresinde toplandig1 anlasilan ikinci
odak noktasy, Isa'min tarih sahnesinden ayrihs amidir.
Apokrifa Incilleri, dogus 6ykulerinde mitolojik malzeme-
nin kullanilma egiliminin abartilmis orneklerini verir; aym
bicimde, apokrifa Incillerinde, 6rnegin Petrus'un apokrifa
sayllan Incilinde oldugu gibi, Isa'nin dirilisi 6ykuleri, ka-
nonik Incillerde? bile bir olciide gorillen mitos 6gesini,
abartma egilimi gosterirler.

Eskicag mitos ve ritiiel biciminin icindeki en 6nemli
ogelerden biri, en erken bi¢imi Tammuz mitosunda goru-
len olen ve dirilen tanr olup, tarih boyunca varhgini str-
durmus ve "Yeni Ahit" doneminde Greko-Romen dinya-
sinda son derece genis bir alanda dolasimda bulunan Dogu
kaynakl ¢esitli gizem-kultlerinde kendini gostermistir. Ba-
z1 bilginler, Isa'min [haca gerildiginde] ¢ektigi derin acilar
ve dirilisini anlatan Incil éykulerinin Babilonya rituel mi-
tosunu ornek aldiklarini; 6rnegin, kralin, Babilonya Yeni
Y1l Senliginde onurunun torensel nitelikli kirihsinin, ka-
nonik Incillerde Isa'min kralliginin alaya alimiginab ve aga-
gillanmasina ornek olduklarini ileri sirmuslerdir. Soz ko-
nusu bakis acisi, uzun yillar énce, Fransiz bilgini M. Couc-
houd'un Hibbert Journal icindeki makalesinde sunulmustu.

a  Kanonik ve inciller igin bkz. 229n; apokrifa ise, Yunanca cevirisi bulundu-
gu halde Ibranice ash bulunamadig i¢in Kitabt Mukaddes'e alinmayan, ama
bazi kiliselerce gecerli sayilan kitaplardir (¢.n.).

b Uzerinde "Yahudilerin Kralt" yazili dikenli bir tag giydirilerek yapilan alaya
ve sirtina, uzerine gerilecegi hagin yuklenip tasitilmasina (¢.n.).
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Bu konuda iki sey soylenebilir. Birincisi, Isa'nin ¢armihta
cektigi acilarla ilgili 6ykulerin aldiklar1 bi¢imin olugmasin-
da tarihsel kaynakli olmayan etmenler etkili olmussa, bu
etmenlerin daha ¢ok, "Mezmurlar" 22 (22. Mezmur) "lsa-
ya" 53 (53. bab) gibi tanrisal Israillinin ve "Yehova'nin
Hizmetc¢isi"nin acilarinin, Isa'nin carmihtaki acilarinin be-
timleriyle siki benzerlik gosteren terimlerle anlatilan "Eski
Ahit" pasajlarinda aranmasinin gerektigidir. "Yeni Ahit"
calismalarinin, ilgili herkesce kabul edilen sonuglarindan
biri, "Deutero-lsaya"2 kitabinin "Hizmet¢i" pasajinda izi-
len ac1 ceken "Yehova Hizmetgisi" figurunu, Isa'nin kendi
yazgisinin bir timsali ve 6nceden canlandirilmis temsili
olarak gordugudur. "Yeni Ahit"teki "Resullerin Isleri" kita-
binin sekizinci bolimundeki (8. babdaki) Filippus ve Eti-
yopyali Hadim 6ykisi,P Kilisenin bile bu pasaji ne kadar
erken bir tarihte lsa'ya deginis olarak algiladigim goster-
mektedir. Dolayisiyla, Isa'nin ¢armihta cektigi derin acilari
anlatan oykulerle, "Eski Ahit"in bu pasajlar arasindaki
benzerliklerde, ne mitolojik inceliklerle karsilasiriz, ne de
bunlarda Tammuz mitosunun 6rnek alinmasi s6z konusu-
dur; fakat karsilastigimiz olgu, Isa'nin yasaminin olaylarin-
da daha once yapilmis kehanetlerin gerceklestigi bicimin-
deki, daha 6nce sozunu ettigimiz egilimin isleyisidir.
lkinci olarak, daha genis bir bakis agisiyla, ac1 ceken,
olen ve dirilen tanr1 hakkindaki bu eskicag mitoslarinin
varliginin, dinsel deneyimde goriilen, evrenin normal du-

a  Kanonik "lsaya" kitab1 disinda, aym adi tasiyan, ama Kitabi Mukaddes'e
almmamus olan, bununla birlikte 6teki deuterocanonic kitaplar gibi Kilisenin
sonradan benimsedigi, ya da ikinci derecede gecerli saydig oteki "Isaya" ki-
tab (¢.n.).

b  Kitabi Mukaddes ("Yeni Ahit") "Resullerin Isleri", 8:27 vd'da, havarilerden
Filippus'un, Habes kraligesinin veziri olan, Yerusalim'e tapinmaya gelen ve
"lsaya" kitabim okumakta olan hadimin, bu kitapta ("lsaya", 53:7'de) lsa-
ya'min "koyun gibi bogazlanmaya goturulda” kehanetiyle kimi amagladigim
sormasl uzerine, Isa'y1 mijdelemesi ve hadimi vaftiz etmesi 6ykusi (¢.n.).
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zeninde bir seylerin yanls gittigi ve ancak tanrisal bir var-
higin kefaret niteligindeki 6limunun bu durumu duzelte-
bilecegi duygusunun bir kaniti oldugu soylenebilir ve son
olarak buna, "Tanri'nin Oglu"nun ¢armihta cektigi acilar-
da ve direnisinde, bu mitosun gercege dokuldugu ve hakh
ciktig1 eklenebilir.

llgilendigimiz mitos 6geleriyle daha ¢ok, Matta Inci-
linde karsilasiriz. Sinoptik Incillerin® hepsinde ortak olan
bir ayrintinin bulundugunu, bunun Isa'min 6ldugi anda
Tapinak'in ortiisiinun, dogausti bir gug tarafindan, bastan
asag1 yirtilmasi oldugunu géruriiz. Bu olay hakkinda, ¢ok
unla bir "Yeni Ahit" bilgini olan C. H. Dodd, "Ortunun
yirtilmasimi timuyle simgesel bir deyis olarak aliyorum"3
demisti. Ug sinoptik Incilde ayn1 zamanda, Isa'nin 6lme-
sinden az 6nce tum ulkeye t¢ saat boyunca karanhk ¢ok-
tagi anlatulr. En iyi MS'danb saglanan kanita gore Luka
buna, karanhgin bir gunes tutulmasindan kaynaklandigin
ekler; ne var ki, Origen'inc ¢cok onceleri belirttigi gibi, do-
lunay zamaninda bir gines tutulmasi olanag: yoktur. Or-
tinun yirtilmasi gibi karanlik basmasi da, simgeseldir.
Matta'da mitos 6gesi daha da yogunlasmistir. S6zinu etti-
gimiz bu iki olaya ek olarak, bir yersarsintisiyla kayalarin
parcalandigini, mezarlarin acildigini ve uyuyan (6lmus)
bir¢ok azizin cesedinin kalkip "kutsal kent"e (Kudis'e, Ye-
rusalim'e) geldiklerini ve "onun dirilisinden sonra" bircok
kimseye gorunduklerini anlatir.¢ Bu sozler, Matta'nin, ya
da yararlandig kaynagin, Isa'nin dirilisinin, 6limunun he-

a  Sinoptik Inciller, daha onceki bir dipnotunda da agiklandig: gibi, "Yeni
Ahit"teki dort Incilden, Matta, Markos ve Luka'min Incilleri olarak ilk tgi-
nin ortak adidir (¢.n.).

b "Manuscript'in (elyazmasi sozcugunin) kisallmigy; buyuk harflerle yazi-
hinca Incillerin el yazmalarim belirtir; dolayisiyla burada soz konusu olan
"Lukaya Goére Incil"in elyazmalarinin en guvenilir olamdir (¢.n.).

¢  Origen, 185-254 dolaylarinda yasayan Huristiyan filozof ve Kutsal Kitap bil-
gini olup, Iskenderiye'de dersler vermisti (¢.n.).

¢ Bak. Kitabt Mukaddes, "Mattaya Gore Incil", 27:51-53 (¢.n.).
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men ardindan oldugu gorusiine sahip bulundugunu goste-
riyor gibidir; bununla birlikte, boyle bir gorus, kendisinin
daha sonra anlattiklariyla uyusmamaktadir. Matta'nin Inci-
line aldig1 bir sonraki mitos 6gesi, rahiplerin Platus'u, me-
zarin basina bir muhafiz askerler takimini koymaya ve me-
zarin agzini kapatan tasi muthiirlemeye ikna etmeleri oyku-
siudir. Mezar bombos olarak bulununca, Yahudi yetkilile-
rin, askerlere, kendileri uyurken lsa'nin havarilerinin gelip
onun cesedini ¢aldiklar1 yolunda yalan soylemeleri igin
rusvet verdikleri soylenir. Bu acayip (ilging) episod, asker-
lerin kendilerine ogretildigi gibi davrandiklar sozleriyle ve
bu inancin o gine dek [yani Matta Incilinin yazildig giine
dek] Yahudiler arasinda varhgini surdurdugu soéylenerek
sona erer. Oyku, erken bir dénemde, Yahudiler ile Hiristi-
yanlar arasinda, Isa'nin cesediyle ilgili olarak yapilan tar-
tismalar1 yansitiyor gibidir. Boyle bir tartismanin varhgi-
nin bir ipucuyla, "Yuhannaya Goére Incil", 20:13'te Mary
Magdalene'nin soyledigi sdylenen su sozlerde karsilasmak-
tayiz: "Rabbimi alip gittiler ve onu nereye yatirdiklarim
bilmiyorum."2

Cok iyi bilindigi gibi, Markos'un Incilinin 6zgun bigi-
mi, kimi bilginlere gore bile bile, kimilerine goére kazara,
onaltinct bélumun (bab 16min) 8. dizesinde (ayetinde)
"cunku korkmusglardi" sozleriyle birdenbire sona ermekte-
dir.p 16. Bab'in bundan sonraki yirmi dizesi daha sonraki
edisyona eklenmistir. Markos'un, Isa'min dirilisiyle ilgili
olarak anlatuklarinin tumu, kadinlarin, haftanin birinci
gununde, sabahin erken sularinda mezara geldikleri ve tasi

a Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskist) "Yuhannaya Gore Incil", 20:13'te
"Onlar da kendisine: Kadin nigin aghyorsun? dediler. O da onlara dedi:
Cunkit Rabbimi kaldirmiglar ve onu nereye koymuslar bilmiyorum" bigi-
minde; Turkge ¢eviride Mary Magdalene ad1 "Mecdeli Meryem" olarak gegci-
yor (¢.n.).

b Turkee geviride, birdenbire kesilmeksizin, 16. bab'in 20. ayetine kadar sur-
mektedir; demek ki geviri sonraki edisyondan yapilmis (¢.n.).
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kiylya yuvarlanmis, mezar1 bos bulduklariyla sinirhdir.
Mezarin yaninda beyaz giysili gen¢ bir adami otururken
gorurler; adam kendilerine, Isa'nin orada olmadigini, ¢iin-
ku dirildigini [Turkge ceviride "kiyam ettigini"] belirtir,
Isa'nin, kendilerine Son Aksam Yemegi'nde soyledigi gibi,
Galile'de karsilayacagi anlaminda bir mesaji havarilere
[Turkee ceviride "sakirdlere"] ulastirmalarini soyler. Isa'nin
[dirildikten sonraki] goérunusleri hakkinda herhangi bir
sey anlatilmamaktadir ve bu anlatimda hicbir bi¢imde mi-
tos 6gesi bulunmamaktadr.

"Lukaya Gore Incil"de, kadinlarca goriilen geng adam,
kadinlarin melek olarak algiladiklari, parildayan giysiler
icinde iki erkek olur. Gen¢ adamin ["Markosa Gére In-
cil"de verdigi] mesaj onemli olcude degistirilir ve Isa'y1
Galile'de karsilama tembihinden s6z edilmez. Hala Yerusa-
lim'de bulunan havariler, kadinlarin gordukleri seylere
iliskin soylediklerine inanmazlar. 1sa, Emmaus denen bir
koye giden iki havariye katilip, onlar tarafindan taninmak-
sizin, onlarla birlikte yurur ve kendisinin Isa oldugunu,
ekmegin bolunusu sirasinda agiklar. Bunun uzerine bu iki
havari, bu haberi 6teki havarilere ulastirmak icin hemen
Yerusalim'e donerler ve onlari, toplanmis, Isamin dirildigi
ve Petrus'a gorundugu haberini tartisirken bulurlar (ne var
ki Incillerin hicbirisinde lsa'nin Petrus ile nasil gérustugi
anlatilmis degildir). Tam bu sirada, toplanmis havarilerin
ortasinda lIsa'nin kendisi gorunur ve varhigini, yediklerin-
den.yiyerek, onlara guglikle inandirir. Sonra, Luka'ya go-
re, ayni aksam Isa, havarilerini, Beytanya'ya gotirmek uze-
re yola ¢ikarir; onlar1 kutsamak icin ellerini kaldirir ve on-
lar1 kutsama eylemi sirasinda goge tasinir. "Ve goge tasin-
d1"2 sozleri bazi MS'larda (Incillerin bazi elyazmalarinda)
bulunmaz; ama en yetkili elyazmalarinda vardir. Bununla

a  Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskisi) "Lukaya Gore Incil", 24:51'de "ve
goke kaldinld1" s6zii vardr.
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birlikte Luka, "Yeni Ahit"e alinmis ikinci kitab1 olan "Re-
sullerin Isleri" kitabinda, bu gelenegin degisik bir bi¢imini
verir; buna gore Isa, dirilisinden sonra kirk gun icin hava-
rileri tarafindan "goéruliur" (Yunanca optanomenos) bu do-
nemin sonunda ("Resullerin Isleri", 1:9'da) "yukariya alin-
d1 ve bir bulut onu onlara gorinmez kild1" denir?* ve bu
actklamanin yapildigi baglam, s6z konusu olayin Zeytinlik
Dagi'nda gectigini gosterir. Sonra ("Resullerin Isleri" 1,
2:1'de) "tam Pentikost giini"b gelene kadar on giin gectigi
soylenir ve o gunde Ruh'un gokten inisinin anlatildigini
goruruz. Olaylarin tarihlerinin, dirilisi, goge yukselisi ve
Ruh'un inisini, Yahudi takviminin Fisth bayramindan Pen-
tikost'a kadar olan elli gunluk donemin icine rastlatilacak
bicimde diizenlendigi besbellidir. Luka, ytikselis aninda,
havarilere, Isa'nin, goge gittigini gordukleri ayni yoldan
donecegini soyleyen beyaz giysiler icinde iki adamdan s6z
eder. Burada Luka'nin, kadinlarin mezarda gordukleri pa-
rildayan giysili iki adama kosut bir a¢iklama sundugu apa-
ciktir. Luka'nin ya da kullandig: sozlu ya da yazili kayna-
gin, dirilis oykusune kattigi mitos 6gesi bunlardir ve bu
kadardr.

Matta'nin mitoslastirmas1 ¢ok daha otelere gider.
Onun anlatimina gore, kadinlar, 6teki Sinoptik Incillerde
soylendigi gibi Isa'nin bedenini yaglamak (meshetmek)
icin mezara gelmezler. Gokten, gorunusi simseginkine
benzer bir seyin, giysileri kar kadar beyaz olarak betimle-
nen bir melegin indigini gorurler; onu géren mezar bekgi-
leri titreyip o6li gibi olurlar; melek mezarin agzindan tas:

a  Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskisi) "Resullerin Isleri", 1:9'da "Bu seyle-
ri sdyledikten sonra, onlar bakarken yukar alind1 ve bir bulut onlarin goz-
lerinden onu ald1" bi¢ciminde (¢.n.).

b Kitabt Mukaddes (1981 Tirkge baskisi) "Resullerin Isleri", 2:1'de de "Penti-
kost" deniyor; Pentikost, Tevrat'n Musa'ya verildigi giin olup, onu Musevi-
ler "Haftalar Bayram1", Hiristiyanlar "Hamsin Yortusu" adiyla kutlamakta-
dirlar (¢.n.).
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ceker ve tasin uzerine oturur. Daha sonra, gordukleri sey-
den korkmus kadinlara, "Markosa Gore Incil"deki geng
adamin mesajinin degisik bir bi¢cimi olan bir mesaj verir.2
Markos'ta kadinlarin mezardan korku ile kacistiklar ve
kimseye hicbir sey soylemedikleri soylenmisti; ama Matta,
kadinlarin mezardan, korkuyla ve haberi havarilere ulastir-
mak icin buyuk bir sevingle kosarak uzaklastiklarini soy-
ler. Giderlerken, Isa onlar1 karsilar ve onlar1 selamlar. On-
lar Isa'nin ayagindan tutar ve ona tapinirlar (Turkge ceviri-
de "secde kilarlar"). Isa onlardan, korkmamalarini, havari-
lere onlar1 gorecegi yer olan Galile'ye gitmelerini sdyleme-
lerini ister. Matta anlatimini, on bir havarinin Galile'de
bulunan "Isa'nin onlara soyledigi" bir daga dogru gittikleri
sozleriyle sonuglandirir. Orada Isa onlara gelir; iglerinden
kimileri onu gorunce kuskuya diiser; ama gerisi ona tapi-
nir. Isa onlara, gokyuziinde ve yeryuzunde tum erkin ken-
disine verildigini séyler ve Incil'i tim Milletlereb vaaz et-
meleri ve Milletleri, "Baba, Ogul ve Kutsal Ruh" adiyla vaf-
tiz etmeleri gorevini yukler.

Dordunci Incil'de, ["Yuhannaya Gére Incil"de] Isa'nin
dogusundan ve de vaftiz edilmesinden s6z edilmemektedir
ve bu Incil'in Isanin [haca gerildiginde] ¢ektigi acilara ve
dirilisine iliskin oykuleri, bircok bakimdan Sinoptik Incil-
lerinkinden ayrilir; ne var ki Dorduncit Incil'in karakteri,
tarihsel sorunlardan ¢ok, teolojik sorunlar ¢ikaran bir nite-
liktedir; dolayisiyla mitosun Hiristiyanhkta kullanilis1 so-
rununu bu Incil'de izlemeyi surdirecek degiliz. Gergek-
ten, Isa'nin diinyaya gelisi ve ondan ayrilisi olarak iki odak
noktasi cevresinde mitos 6gelerinin ¢ok erken bir tarihten
baglayarak toplanmaya bagladiklarini gostermek igin yete-
rince s6z etmis bulunuyoruz.

a  Bkz. Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskisi) "Mattaya Gore Incil", 28. bab
(¢.n.).
b  Sayfa224n'deki aciklamaya bakimz (¢.n.).
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Israil ogullari tarihini kaleme almis olan Yahudi yazar-
larina gore, Israil ogullarinin Misir tutsakhigindan kurtulu-
su ve Yehova'nin Sina'da gorunusii, zaman icinde yer almis
gercek olaylard; ama bu olaylarin tanrinin etkinliginin yu-
ce ornekleri olarak tasidiklar nitelik, onlar1 siradan tarih-
sel anlatimin sinirlan otesinde bir yere yiukseltti. Bunlari
anlatmak, tapinma eyleminin bir pargasi, bir kult etkinligi
oldu ve onlar dile getirmede kullanilan dil, Yehova'nin
gorkemini yuceltme ve Israil ogullarina, biiyik mevsim
senliklerinde Yehova'nin yaratici ve kurtarici islerini anim-
satma aractydi. Israil ogullarinin Kenan ulkesine yerlesme-
lerinden sonra, cevredeki uluslarin ve Kenanlilarin tanrila-
rinin kudretli islerini anlatan mitoslar, erken dénem lbrani
(kulturel) geleneklerinin bir pargasi oldular ve lbrani ya-
zarlari, Yehova'nin kudretli islerini anlatmada bu mitosla-
rin dilinden yararlandilar. Bu, bir "mitostan arindirma"
(demitolojizasyon) siireci olarak betimlenmis bulunuyor.#
Ama bunun, boyle degil, mitos ile gerceklik arasinda yeni
bir iliski biciminin kurulmasi olarak tanimlanmasi daha
iyi olur. Burada, mitosu, yeni bir islev, tanrinin etkinlikle-
rini analoji (benzetme) ve simge terimleriyle insan aklina
bildirmede aracilik islevi edinme siireci i¢inde gorebiliriz.
Bu suireg en eksiksiz gelismesine, tanrinin kurtaris etkinli-
ginin, Isa'nin Enkarnasyon'unda, 6limiinde ve dirilisinde
doruguna ulastigl noktaya varmaktadir. Bizim yaptigimiz
gibi Incil yazarlarinin, gozlerinin énunde olan olaylar1 be-
timlemek icin mitos bicimlerini ve mitos dilini kullandik-
larin1 soylemek, bu olaylarin gercekligini yadsimak anla-
mina gelmez; fakat onlarin, insanin dile getirme bicimleri-
ni agkin bir gergeklik duzeyine ait olduklarini onaylamak
anlamina gelir; gercekten, bu olaylarin, Berdiayev'in meta-
history (otetarih) dedigi alana ait olduklarin1 kabul etmek
anlamina gelir. Bu, kuskusuz bir Hiristiyan bakis acisidir

a  Enkarnasyon icin bak. s. 228n (¢.n.).
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ve yalnizca Enkarnasyon'un gergegini ve onun sonuglarim
kabul edenlerin benimseyebilecekleri bir gérustiir.

YEDINCI BOLUMUN NOTLARI

1 Goulder, M. D., ve Sanderson, M. L., "St. Luke's Genesis", Journal o f Theolo-
gical Studies, Nisan 1957. Aym zamanda Evans, C. F., "The Central Section
of St. Luke's Gospel", Studies in the Gospels, der. D. E . Nineham.

2 Daha eksiksiz bir tarigma ve kaynaklar icin bkz. Meyer, E., Ursprung und
Anfange des Christentuins, c. L., s. 52 vd.

3 Dodd, C. H., The Fourth Gospel, s. 425, n. 1.

4 Childs, Brevard S., Myth and Reality in the Old Testament, s. 95 vd.






Sekizinci Bélim

Hiristiyan Mitoslar1 ve Ritteli
QO

Mitosun bu kitapta ele alacagimiz son bir boyutu, onun
Hiristiyan ritueli ile iliskisidir. Cember iste burada tamam-
lanir ve mitosun en eski islevine, bir ritileli olusturan an-
lamh eylemler kalibi "dromenon"un sozla bolumu "mut-
hos" olarak kullanimina déonmus oluruz. Cagimizin bir bil-
gini "Hiristiyan rittielinde ve onunla baglantili inanglarda
kendimizi, yasamini guanumiize dek surdirmus olan ¢ok
genis bir yazin ile donanmis ve ayn1 zamanda kokleri eski-
cagin derinliklerine dek dayanan bir kulturle kars: karsiya
buluruz. Dahasi, Isa ile baslayan dénemin baslarindaki
Greko-Romen dinyasini niteleyen dinsel akimlarin bir ka-
risiminin drani oldugu ol¢ude Hiristiyanhk, yeni kultur
dokusunun icine katilmis eskicagdan gelme tellere yeni bir
islevsel onem kazandirmaktadir"! demistir.

Hiristiyan dininin yuzyillar boyunca gelisirken girdigi
yolda, bireysel yasam, ulusal yasamin kendini egemenin
tahta cikisinda ortaya koyan ve buyuk bir merkezi 6nem
tasiyan an1 ve hepsinden onemlisi, Kilisenin tek bir beden-
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cesine yasami gibi odak noktalarinin timu, erke, kutsal bir
etkiye sahip olduklar1 dusiintlerek soylenen sozlerin eslik
ettikleri anlaml eylemlerden olusan bir ritiel kalibiyla ku-
satilmis durumdadir. Ritilelin sézli bolumi, onun mitosu,
yani "muthos" boyutudur ve mitos, i¢inde tanrinin eylemi-
nin ritielden beklenen sonucu doguracagi bir durumu be-
timlemede kullanilir. "Hiristiyan vaftiz toreni"nde, bazi
simgesel oyunlar oynanir ve bazi sozler soylenir; ki bu ey-
lemler ve sozler vaftizi Isa'nmin koydugu bir dinsel ayin
(sacrament) olarak gorenler icin, vaftiz edilen kisi ister ¢o-
cuk, ister yetiskin olsun, o kimsenin durumunda bir degi-
siklik yaratma giiciine sahiptir. Rittielden gegirilen kimse-
ler icin bu bir rite de passage? olayi, yani yeni bir yasama
dogustur ve rititelin so6zlit bolumit olan mitos, baslangigta-
ki durumu, ritueldeki rahibin eylem ve sozlerinde yeniden
turetilen islemi anlatir; yani ¢ocugun Isa tarafindan benim-
senmesini betimler.

"Hiristiyan evlilik ritteli"nin "mitos"unda, insanligin
baslangicta erkek ve disi olarak yaratilisi betimlenir ve ev-
lilikte erkek ile kadinin "tek bir et" durumuna gelip ¢6zu-
lemez bicimde birlestiklerini duyuran tanrinin sozleri yi-
nelenir. Bu ritielde, rahibin sozlerinin ve eylemlerinin,
mitosta anlatilan birlesmeyi saglama giicu vardir.

Rahiplerin ve rahip yardimcilarinin (diyakozlarin)®
"atanma torenleri" ile piskoposlarin "kutsanma torenleri"
gibi gesitli rituellerin hepsinde, bu rituellerden gecirilen
kimselerin durumlarinda, simgesel hareketler ve okunan
sozler yoluyla, temelden bir degisikligin saglanmasi bigi-
mindeki ortak ozellik yatmaktadir. Egemenin "tahta ¢ikis
ritiieli"nin, uzun ve karmasik bir tarihi vardir. Kokleri, Mi-

a  Rite de passage; gecis toreni, cocukluktan ergenlige gegiste oldugu gibi, bir
toplumsal konumdan otekisine gegisi saptayip saglayan torenler (¢.n.).

b  Diyakoz, kilisede veya kilise islerinde gonullu ¢alisan, klerjeden olmayan
yardimadir (¢.n.).
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sir ve Mezopotamya tahta ¢ikis ritilellerine dek uzak gec-
mise dayanir. Bu konudaki Ingiliz ritielinin bir betimle-
mesi, daha ¢ok mitos ile ilgili olan bu ¢alismamizin disin-
da kalir; ama ilgilenen, onun tarihinin eksiksiz bir oykusu-
nu, Profesor E. O. James'in, Christian Myth and Ritual adli
kitabinin ikinci boliimuinde gorebilir.

Hiristiyanhigin odagindaki biyuk ritiel olan "Komun-
yon"da (Asa-i Rabbani ayininde) mitos ile rittel arasindaki
iliski en agik bicimde gorulebilir. Burada, mitosun erk tasi-
yan kutsal bir soz olarak gordugu islev, tam olarak ortaya
konmustur. Tahta cikis rituelinin oldugu gibi, Komunyon
ritielinin de, burada izlemeye kalkmayacagimiz uzun ve
karmagik bir tarihi vardir. Bu, artik yasamda olmayan
(muteveffa) Dom ritbesindeki kesis Gregory Dix'in anitsal
yapit1 olan The Shape of the Liturgy adli kitabinda enine
boyuna ele alinip incelenmis bulunmaktadir. Bizi ilgilendi-
ren birinci nokta, Hiristiyan Komunyon'unda, kokeninde,
caglar boyu gecmisi olan Yahudi Fisih ritiielinin bi¢im de-
gistirmis durumunun yatmakta olusudur. Bu yillik rituel
yemeginin (Fisih'in kutlanisinin) "Cikis" kult mitosunun
okunusuyla birlikte yuratildiuguni daha énce (s. 196'da)
gormustuk. Sinoptik Incillere gore, Isa, 6lumunden az 6n-
ce havarileriyle birlikte Jerusalim'de Fisih't kutlamisti. Bu-
rada sunu da belirtmeliyiz ki, "Yuhannaya Gore Incil"deki
anlatim izleyen bircok bilgin, "Son Aksam Yemegi"ni bir
Fisih yemegi olarak gormemektedir; ne var ki Isa zamanin-
da Yahudiler arasinda kullanilmakta olan cesitli takvimler-
le ilgili son arastirmalar, bu gorusun dayanaklarini ortadan
kaldirmis bulunuyor ve artik ortada, Isa'nin havarileriyle
birlikte Fisth1 kutladigindan kusku duymay: gerektirecek
herhangi bir neden bulunmamaktadir.2

"Son Aksam Yemegi" sirasinda olanlarin anlatimlar,
ayrintilarda birbirlerinden ayrilir; ama hepsinde ortak olan
nokta, odaginda, Isa'nin bazi simgesel hareketlerle ve an-
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lamli sozlerle, Fisih ritiielini yeni bir seye donusturmus ol-
dugu gerceginin bulunmasidir. Havarilerine, kutsayip kir-
dig1 ve yemeleri icin kendilerine dagittigi Fisith ekmeginin
kendi bedeni oldugunu ve kutsadig1 ve onlardan icmeleri-
ni istedigi kaptaki sarabin, kendi kan1 oldugunu soyledi.
Olumu ile yeni bir ahitin basladigini, Tanr ile insan ara-
sinda yeni bir iliskinin kuruldugunu anlatti. Yapmak tuizere
oldugu ve acisin1 ¢cekmek tuizere bulundugu seyle, Tan-
ri'min Fisih rituelinde ve kiltinde 6nceden cizilen seyin,
simdi kendisinde yerine getirilecegini, kendisinde gercek-
lesecegini vurguladi. Bu simgesel hareketlerini ve anlaml
sozlerini, daha sonra hep yinelenecek bir toren bicimine
gelmesini amaclay1p amaclamadig belirsiz; ne var ki Pav-
lus'un o Fisth gecesinde olup bitenlerle ilgili anlatimi, en
erken Incilin yazilmasindan 6nce bile, ilkel Hiristiyan Kili-
sesinin, Isa'min boyle bir amacinin oldugunu dusinmeye
basladigin gosteriyor.3 The Didaché* olarak bilinen erken
donem Hiristiyan inceleme yapitinda ve Justin Martyr'in
Apology> adl yapiunda, bir Kominyon ritielinin erken
asamalarinin gelismesini gorebiliriz; bu ritielin tam bir
gorkeme ulastigy bicimi, tipik bir Bat [Kilisesi] komunyo-
nunu, ortagagda Ingiltere'de kutlanan durumuyla temsil
eden "Sarum Missal" ayin kitabinda gorulebilir.

Babilonya dinsel takviminin (din yilinin) en 6nemli
olay1 olan Yeni Yil $enliginde, bir tanrinin 6lisinun ve di-
rilisinin, onun kaos ve karanlk guclerine karsi kazandigi
zaferin ve bu zaferin daha sonra Yaratisin duzenlenisi so-
nucunu dogurmasinin, dramatik olarak oynanip canlandi-
rildigini anlatmistik. S6z konusu ritiiele, onun mitosunun
okunmasi, yani ritiielde canlandirilan durumun sézlerle
betimlenmesini olusturan dinsel bir sarki olan Enuma elis
destaninin soylenmesi eslik ederdi. Bu rituel kalibinin par-
calarini olusturan oteki ogeler, zafer gecidi toreni ve bir
kutsal evlilik idi. S6z konusu rittielde kral 6nemli bir rol
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oynadi ve toplulugun iyiliginin, kurtulusunun bagh bulun-
dugu "kralligin yenilenmesi", tum islemin odagindaki
ozellikti. Ayrica, sozlit bolumiin, yani mitosun, durumun
yalnizca bir betimi ile simirh olmayip, 6len tanriy: yeniden
yasama dondirecek sihirsel guce de sahip oldugunu belirt-
mistik.

Gormustik ki gercek bir durum, yani Israil ogullarinin
Misir tutsakhigindan kurtulusu, kult acisindan énem tasi-
yan bir konuma ulasmisti. Bu olgu, bazi simgesel hareketle-
rin oynandig1 ve baslangictaki durumu, tarih terimleriyle
degil, Israil ogullarinin tanrisinin erkini ve gorkemini arti-
racagl ve onun kurtarici islerini kutlayacagi dustunulen te-
rimlerle betimleyen bir kult mitosunun okundugu, her yil
yinelenen bir rittiel durumuna geldi. Bir kurbanin 6lmesi,
bu ritielin bir parcasini olusturdu ve Yehova'min Kralligy,
kit mitosuna eslik eden ("Cikis" kitab1 15:18'deki) "Rab
sonsuza dek ve sonsuza dek yonetecek"? bicimindeki zafer
sarkisiyla onaylandi.

Komunyonda ise, tiim bu 6gelerin, sonul gercekligin
salt tarihsel duizeyi astigl bir durum iginde toplanip bicim
degistirdigini goruruz. Yerusalim'deki yukarn odadaki ya-
lin, ama son derece 6nemli sahne, yuzyillarin gecisi sira-
sinda genisletilip, kendisi ayn1 zamanda "Goérkem Kralt"
olan "Ac1 Ceken Hizmet¢i"nin carmihta ¢ektigi acilarin,
dirilisinin ve zafer kazanmis bir bicimde hakhh cikmanin
kurtaric1 gizeminin, sonu gelmeyen yinelemelerle temsil
edilen ulu bir dramatik rittiele dogru gelisti.

Rituelin ayrintilar1 ve Dogu ve Bati [Kiliseleri] ritiel-
leri arasindaki farkliliklar, liturgiolojinin alanina girer. Bizi
burada ilgilendiren nokta, Komunyon ayininin dért-eylem
kalibinin, yani Son Aksam Yemegi'nde Isamin yaptiklari-
nin yinelenmesinin, ¢cok erken bir tarihte, rittelin mitosu-

a  Kitabt Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Cikis", 15:18'de, "Rab ebediyyen
ve daima saltanat sirecektir” bi¢iminde (¢.n.).
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nun baslangictaki durumu betimleyen s6zlu bolumune ek-
lenmis bulunmasidir. Burada kullanilan, Pavlus'un Korin-
tos Kilisesine mektubunda (Kitabi Mukaddes, "Pavlusun
Korintoslulara Birinci Mektubu"nda) Isa'nin Son Aksam
Yemegi'nde yaptiklarini ve soylediklerini anlattigy sozler-
dir. Burada Pavlus, kendisinin o sirada neler oldugunu an-
latan sozlerinin, "Rab'den alinmis" sozler oldugunu soyle-
mektedir. Bu kolay kolay, s6z konusu bilgileri 6zel bir va-
hiy yoluyla aldig1 anlamina gelmez. Daha ¢ok, kendisinin
erken Hiristiyan topluluguna kabul edildigi ve bir din (il-
mihal) ogencisi olarak kendisine egitim verildigi sirada
Rab'bin [Isa'min] yaptiklarini ve soylediklerini anlatan bu
sozlerinin, Kilise'nin, havarilerin tanikligina dayanan kut-
sal (bilgiler) gelenegin[in] asal bir parcasi olarak verildigi
anlamina gelir.

Komiinyon kanonunun, odak noktasina yaklasilirken,
rahip, ellerini kaldirip "Sursum corda" seslenisini okurken,
tapinanlarla birlikte tiim eylemi, yildizh gokkubbesiyle “ci-
borium"un (mihrap ortusinun) temsil ettikleri goklere
yukselir. Mitosta, baslangigtaki sahneyi betimlerken soyle-
nen sozlerde, tarihsel olay, tarihin akisi icinden koparilip,
sonsuzlagtirthr. Mitosun sézleri, ritielin icinde mitosun
sahip oldugu gercek (asil) islevi yerine getirir; rahibin Ko-
munyon aninda kullandig1 soézlerin gosterdigi gibi, ko-
minyondan gegirilen kimsenin bedenini ve ruhunu son-
suz yasama dek koruyacak yasam ve gug verici bir soz du-
rumuna gelir.

Mitos burada, anlaminin ve islevinin en son sinirlari-
na ulasir ve biz de, mitosun tarihiyle ilgili bu incelememizi
sona erdirmemizi gerektiren noktaya ulasmis oluruz.
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Cevirenin Son Notu
RO

Cevirmen bir yandan yazara bir yandan okura kars1 sorumludur.
Yazara olan sorumlulugu "sadakat gostermek" (metni olabildi-
gince aslina uygun bicimde c¢evirmek), "ihanet gostermemek"
(yazarla okuyucu arasina girmemek) noktalarinda toplanabilir.
Okura karsi sorumlulugu ise, yapitin seciminden baslar
("yaymnc secmis beni ilgilendirmez" diyemez), cevirinin diliyle
ilgili sorumluluklar1 kapsar, okuyucunun yapit1 dogru ve eksik-
siz kavramasina yardimci olmasina dek surer.

Yazara ve okura karsi duyulan bu sorumluluklar bazen bir-
birleriyle celisebilir. Cevirmen "araya girmeyeyim" derken, yaza-
ra ait olan, ama kendisinin katilmadig1 baz1 goruslerin yayilmasi-
na yardimci olmak durumuna dusebilir. "O zaman ¢evirmesin
efendim" demek, bu kez cevirmeni okurun 6grenmesinde yarar
gordugu bilgileri ve dusunceleri aktaramamanin sorumlulugu al-
tina sokar.

Bu ¢ceviride de ¢evirmen iki arada bir derede kaldigim gor-
mustir. Cozumu, yazarla okuyucu arasina, okuyucuyu bastan
"yonlendirebilecek" bir "¢evirenin 6nsozi" yazmakta degil, uya-
risim bir not ile sona koymakta bulmustur.

Yapit, artik yasamda olmayan bir profesérun, son derece
onemli bilgileri ve degerli yorumlarim iceren "bilimsel" bir tiri-
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nadur. Ama yazar ayn zamanda Eski Ahit Dernegi'nin baskanli-
g yaprus biri olarak, cevirmenin "¢agdis1”, "cagdas ahlak di-
s1", "bilim dis1", "kitlelerin afyonu" olarak gordugu bir indncin
temsilcisidir. Gene de yazar, Kitabi Mukaddes mitoslarim tartigir-
ken, buyuk bir erdem gostererek, bunlarin tarihsel gercekligi
yansitmadiklarin1 (ya da kismen yansittiklarimi) bircok yerde
(bkz. s. 193, 196, 215, 236, 239, 240 vd.) belirtmistir. Ote yan-
dan, mitosun islevinin "bilgi degil eylem, toplulugun dogrudan
dogruya varlhigim surdurmesi i¢in asal énem tasiyan bir eylem"
oldugunu (s. 15'te) belirten "islevsel" yaklasimiyla bize (simifsal
coztimlemeyle birlikte kullamlirsa) mitoslarin dogru kavranma-
sina yarayacak onemli bir arac1 kazandirmis olmaktadir. Ayrica,
boyle bir yorum, ideolojiyi "dtzenin kendisini yeniden tretme-
sinin arac1”" olarak tamimlayan bir bilimsel goruse de ¢ok yaklas-
maktadar.

Ne var ki, dinsel mitoslarin islevlerini savunmaya kalkinca,
yazar, ister istemez, dinsel ideoloji tarafindan "yontulan" kesim-
lerin sozculerini karsisinda gorecegi, dini, nalinci keseri gibi kul-
lanan kesimlerin safinda gorunecegi bir duruma dustigu gibi,
bilime de ters diismektedir.

Soyle ki, yazar, bir¢ok yerde (bkz. s. 20, 115, 161, 193, 251
vd.) mitosun "simgesel" bir anlatim bi¢imi oldugunu (demek ki
"mitos"un "masal", "mesel" demege geldigini) belirtmekle bir-
likte, ii¢ noktada bu yorumun disina ¢ikarak (ya da kismen disi-
na ¢itkarak) mitoslar, 6zellikle dinsel mitoslar1 (betimleyip yo-
rumlamay1 asip) savunmaya baslamaktadir.

Iste, cevirmen, okuyucuyu, yapit boyunca "bilimsel" ve
"bilgince" bir tutum sirdiren yazarin, bu tutumundan ayrildig:
noktalarda uyarmay: "okuyucusuna kars: sorumlulugun bir ge-
regi" gormektedir. Cunku bu tg nokta, gelmis gecmis ve gelecek
tim mitoslan ve onlarla iliskili dinsel inanglar savunabilme ola-
nag1 verecek "stratejik" yerlere yerlestirilmistir. Dolayisiyla onla-
rin ne kadar "naif" olduklarin, bilimsellikten ne kadar uzak bu-
lunduklarim gostermek gerekmektedir.

1. Yazar (s. 161'de) lbrani yazarlarin "Tanrimn yaratis eyle-
mi sirasinda ona tanik olan higcbir insamin bulunmadig) olgusu
uzerinde" direttiklerinden tutturup "ejderin ¢ldurulmesi, bahge
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[Cennet] iyinin ve kotunun bilgisinin agacy, yilan [lblis]... bagka
bir bicimde anlatilamayacak seylerin dili olmaktadir" gérusunt
getirmektedir. Kisaca, "Tanr1 evreni yaratirken insan daha yara-
tilmamsti, dolayisiyla yaratisa tanik olmayan insana bu olay an-
cak mitos diliyle, simgesel dille anlatilabilirdi" demeye getirmek-
tedir. Bu naif savunmaya yoneltilebilecek bir¢ok saldiridan biri,
“"tanrinin insani yarattifl inancin veri kabul ettikten sonra akil
yurutilmesidir; otekisi evrenin, insanin géranmesinden énceki
gecmisini Demokritos-Epikuros-Lucretius ¢izgisi orneginde ol-
dugu gibi, pekala baska dillerle anlatma olanaginmin bulundugu
olacaktir. Kald1 ki "mitos dili" insan yerytzinde gérunip olay-
lara tanik olduktan sonra da surip gitmektedir.

2. Yazar (s. 20'de) "Tanrinin [evreni] yaratis eyleminin ta-
rih ufkunun digina dismesinden dolay1 ancak mitos dili ile be-
timlenebilmesinde oldugu gibi, Tanrinin tarihi sona erdiren ey-
lemi de ancak mitos terimleriyle anlatilabilir" gorusunu ileri su-
rerek "Tufan", "Kiyamet" gibi "yok edis" mitoslarim1 da savun-
maya ¢alismaktadir. Oysa, yazarin inancina gore bile "son"da in-
san olacaktir. Boylesine yanlis yorumlarin temelinde, bir halk ve
onun tarihinin bir kesimi icin 6nerilen bir etigi, tim halklar ve
tam zamanlar i¢in gegerli gorme hatas: yatmaktadir.

3. Dinlerde mitos diline bagvurma zorunlulugu goérusu ev-
renin baglangig ve bitis noktalariyla sinirh tutulsaydi (¢cok buyik
"yorum" kavgalarina yol agmasi bir yana birakilirsa) dert edinil-
meyebilinirdi. Ama yazarin da isledigi gibi, dinsel mitos tretimi
insanlik tarihi boyunca sturmiis, yazar da yorumlarini bu yol bo-
yunca surdirmustir. Yazar, bu mitoslarin buytk ¢ogunlugunu
"gerceklik" degerleriyle degil, "simgesel" degerleriyle alip savu-
nurken, en énemlilerini (bkz. s. 244'te Hiristiyan filozof Berdia-
yev'den aldig1 metahistory terimiyle) siradan gercekligin uzerin-
de ebedi bir gerceklik diizeyine ve kendi deyisiyle "insanin dile
getirme bicimlerini agkin bir gerceklik duzeyine" yikseltmekte-
dir. Gergekten yazar (s. 250-251'de) "Son Aksam Yemegi"nde,
Isa'nin havarilerine sundugu ekmegin kendi eti, sundugu sara-
bin kani oldugu sozleriyle, simgesel olarak Tanr ile insan ara-
sinda yeni bir ahitin kesilip yeni bir iligkinin kuruldugunu anlat-
tigin belirttikten sonra; bu olayin térenlestirilmesiyle dogan ko-
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munyon ayininin "sonul gercekligin salt tarihsel diizeyi astig1"
bir durum oldugunu soylemektedir. Bu, yalin sozlerle, "tarihsel,
olgusal gercekligin tizerinde gercekler vardir" demektir; boylece
hem bilimsellik disina savrulmaktadir, hem de mitos dilini, tari-
hin bas1 ve sonu i¢in gerekli gérdiikten sonra, bir de getirip tari-
hin orta gobegine yerlestirmektedir.

4. Insanlik tarihinin, basina, ortasina, sonuna yerlestirilen
bu tg stratejik yorumun yam sira, uzantilar1 ve giincel énemi ba-
kimindan bir dérdiincti noktaya deginilebilir. Yazar (s. 161'de)
Tevrat (Eski Ahit) yazarlarinin (ya da derleyicilerinin) Ibrani ta-
rihini "baslangici ve sonu ancak mitos terimleriyle dile getirile-
bilecek" bir "kurtulusun tarihi" olarak gordiikleri yorumunda
bulunur. Az sonra (s. 166'da) Yehovaci yazarin amacinin "insan-
lik tarihini ve Israil ogullarinin tarihini" kurtulusun tarihi olarak
sunmak oldugunu belirtir. S6z konusu kurtulus (s. 277'de) "Ib-
rani yazarlarinca... Israil ogullarini insanhg kurtarma amacinin
aract olarak kullanmak i¢in ¢agirmis olan tanrimin bu amaca
ulagma yolunda ilerlemesinin kayd:1" olan bir "kurtulusun tari-
hi" bicimine girmektedir. Amag, isin basinda bir halkin kurtulu-
su iken, sonunda o halkin ara¢ konumuna indirilerek "insanh-
gin kurtulusu"na dogru kaydirilmistir. Ne var ki bu kaydirmay:
yapan Tevrat derleyicileri degil, yazarin kendisidir, yazarin Eski
Ahit'i 6yle anlayip oyle yorumlama istegidir. Oysa Tevratin der-
leyicilerinin amaci, yazarin da (s. 221-222'de) soziini ettigi Da-
nielin dusinde ve Cebrailin bu dusti yorumunda agiklanan
(ama yazarin atlay1p, cevirmenin diisti ve yorumu 6zetleyen alin-
t1 notunda aktardig1) amactir: "Gunleri eski olan"a [Israil ogulla-
rina] "Ve butin kavmlar ve milletler ve diller ona kulluk etsinler
diye, kendisine saltanat ve izzet ve krallik verildi ve onun salta-
nat1 ge¢meyecek [birkag satir 6nce sozii edilen Med, Fars ve Yu-
nan saltanatlar: gibi gecici olmayacak - ¢.n.] ebedi bir saltanattir
ve kralligr yikilmayacak bir krallikur" (bkz. Kitabt Mukaddes,
1981 Turkge baskisy, "Daniel" kitabi, 8:6). Demek ki tarih, oteki
halklarin harcanmasi pahasina, "Israil ogullarinin kurtulusunun
tarihi" olarak gorulmektedir (¢.n.).
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